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SIR JAMES GEORGE FRAZER | JEGO ZtOTA GAl:AZ

James George Frazer urodzit sie w 1854 r. w Glasgow w Szkocji w zamoznej mieszczanskiej
rodzinie. Zgodnie z zyczeniem ojca miat obraé¢ kariere prawnika. Jednoczesnie studiowat filologie
klasyczng. Stopien magistra (M. A. - Master of Arts) uzyskat na uniwersytecie w rodzinnym Glasgow,
dalsze studia odbyt na jednym z najstarszych uniwersytetéw angielskich, w Cambridge. W 1879 r.
przedstawit rozprawe na temat teorii Platona, w zwigzku z czym zostat wybrany czionkiem (fellow)
Trinity College.

Stanowisko czionka Trinity College, nie majgce odpowiednika w uniwersytetach na kontynencie
Europy, dawato wysokg pozycje w swiecie akademickim. Trinity College byto jednym z najwiekszych
kolegiow, wchodzacych w skifad uniwersytetu Cambridge. Cztonek kolegium miat zabezpieczony byt
materialny, jego zadania sprowadzaty sie przewaznie do obowigzku rozwijania okreslonej dziedziny
nauki.

Frazer cenit sobie wysoko stanowisko cztonka kolegium, zachowat je, mimo ze przez pewien czas,
wiasciwie zresztg nominalnie, byt profesorem antropologii spotecznej na uniwersytecie w Liverpoolu na
utworzonej dla niego katedrze (1907-1922). Brat udziat w zyciu spotecznym korporacji uczonych w
Cambridge, w jego mieszkaniu w Trinity College powstat pomyst zatozenia znanego pézniej pisma
“Cambridge Review". Scisty zwigzek Frazera z kolegium znalazt wyraz w fakcie, iz wybierany byt jego
cztonkiem kilkakrotnie i pozostat nim do konca zycia. Tytut Fellow of Trinity College, Cambridge,
widnieje wsrod innych tytutdw jako pierwszy po nazwisku na kartach tytutowych jego prac.

Zwigzek z Trinity College i jego dziatalnoscig dydaktyczng uwidocznia sie réwniez w pracach
naukowych Frazera. Pierwszg jego publikacje stanowito krytyczne, szkolne wydanie Salustiusza,
klasyka literatury tacinskiej (1884). Ten nurt dziatalnosci naukowej Frazer kontynuuje i pdzniej. Efektem
jego byly wartosciowe, przewaznie wielotomowe publikacje, jak np. ttumaczenie z komentarzami i
mapami opisu Grecji Pauzaniasza (6 toméw, 1898 r.) czy komentarze i ttumaczenie Fastii Owidiusza (5
toméw, 1929 r.). Publikacje te, jak pisze E. R. Leach, mialy przypomina¢ kolegom Frazera z
uniwersyteckiej korporacji, ze pozostat on nadal wybitnym filologiem klasycznym, z ktérego to tytutu byt
niegdys$ po raz pierwszy wybrany cztonkiem Trinity College.'

Mimo jednak ze Frazer pozostat wierny filologii klasycznej, dziedzing nauki, do ktérej nalezg jego
gtdbwne dzieta, nie jest filologia, lecz antropologia kulturalna (etnologia). Zainteresowat sie nig po
przeczytaniu Cywilizacji pierwotnej E. B. Tylora. Pogtebienie tego zainteresowania i poczgtek
samodzielnych antropologicznych poszukiwan wigzg sie z przyjaznig i wspétpracg z Williamem
Robertsonem Smithem. Gdy szkocki teolog, W. Robertson Smith, wybitny znawca jezykow, religii i
kultdow orientalnych, pézniejszy autor Wyktaddw o religii Szmitéw (1889), popadt w konflikt ze swymi

kolegami z powodu nieortodoksyjnych artykutéw o Biblii i porzucit uczelnie, ktérej byt profesorem,

"Por. E. R. Leach, The Golden Bough or Gilded Twig?, “Daedalus", Spring 1961, s. 372.



zamieszkat w Trinity College. Tam w latach 1883-1885 zaprzyjaznit sie z mtodszym oden Frazerem.
Bedac wydawca IX wydania Encyklopaedia Britannica Robertson Smith wciggnat Frazera do pracy nad
poszczegodlnymi artykutami. Miedzy innymi Frazer opracowat do encyklopedii dwa hasta z zakresu
antropologii kulturalnej, mianowicie Tabu i Totemizm. Studia zwigzane z przygotowaniem tych
artykutow zapoczatkowaty jego dziatalnosc¢ jako antropologa.

Brytyjska antropologia kulturalna przezywata wowczas okres szybkiego rozwoju. W rezultacie
dziatalnosci takich uczonych, jak J. F. Mac Lennan, A. Lane-Fox Pitt Rivers, Sir John Lubbock
(1844-1913), a przede wszystkim Edward B. Tylor (1832-1917), przeksztaicita sie ona z nie-
systematycznej refleksji nad egzotycznymi ludami w uznang nauke o akademickim charakterze.
Sprzyjat temu fakt, ze jej teoretyczng podstawe stanowita mieszczanska doktryna postepu, niezmiernie
popularna wowczas idea o powolnym i stalym podnoszeniu sie ludéw od stanu zblizonego do
zwierzecej dzikosci do stanu charakteryzujgcego sie zdobyczami cywilizacji wiktorianskiej epoki.
Postep ludzkosci traktowany byt przy tym najczesciej jako dalszy cigg ewolucji w przyrodzie, ktorej
zasady sprecyzowali koryfeusze owczesnej nauki i filozofii, Karol Darwin i Herbert Spencer.
Antropologowie zajmowali sie witasnie odtwarzaniem przebiegu postepu, a zwilaszcza jego
wczesniejszych stadiow. W tym celu wykorzystywali dane pochodzace od wspoétczesnych ludow
niecywilizowanych, ktére powszechnie uznawano za przedstawicieli pierwotnej epoki w dziejach
ludzkosci, za naszych zyjgcych przodkow.

Zwigzek antropologii z akceptowang powszechnie doktryng postepu w niematym stopniu przyczynit
sie do tego, ze stata sie ona naukg bardzo popularng. Wyniki jej badan interesowaty szersze kregi
wyksztatconych czytelnikbw. Rosto stale grono specjalistow-antropologéw, zajmujgcych sie
teoretycznie uogodlnianiem informacji o odlegtych ludach, dostarczanych przez podréznikéw,
misjonarzy, kupcow i administratoréw kolonialnego imperium Wielkiej Brytanii.

Cenionym specjalistg antropologiem stat sie i Frazer. Na polu antropologii rozwingt on wkrotce
ozywiong dziatalnos¢. W 1890 r. opublikowat pierwsze wydanie The Golden Bough - Ztotej Gatezi,
ksigzki, ktéra po rozszerzeniu i uzupetnieniach stanowi¢ miata najwazniejsze dzieto jego zycia i gléwny
tytut do stawy.

Praca nad tym dzietem trwata niemal do konca zycia Frazera. Wydanie pierwsze, dwutomowe,
zastgpito w 1900 roku wydanie drugie, obszerniejsze, obejmujgce trzy tomy. Zachowujgc zasadniczy
watek dzietfa, ktéry stanowi poszukiwanie wyjasnienia dziwnego zwyczaju nastepstwa kaptanoéw Diany
w Arycji, Frazer dodawat stale nowe materiaty na poparcie swoich tez dotyczgcych magii, réznych
kultéw, formowania sie wladzy politycznej itp. Rozbudowa dziata trwata i po ukazaniu sie drugiego
wydania. Poszczegdlne partie ksigzki byty rozszerzane i stawaty sie osobnymi publikacjami. Frazer
pofgczyt je nastepnie w wydaniu trzecim Ziotej Gatezi opublikowanym w latach 1911-1915 i liczgcym 12
tomow. W 1922 roku przygotowat poza tym wydanie skrocone, wielokrotnie przedrukowywane, ktére

stanowi podstawe niniejszego ttumaczenia. Nadal zresztg gromadzit nowe materiaty. Wydat je w 1936 r.



pt. Poktosie (Aftermath). Uzupetnienie “Ziotej Gafezi”. Do cyklu Zfotej Gaftezi nalezy wreszcie kilka
mniejszych publikacji, takich jak np. Wyktfady o pierwotnych dziejach instytucji krolewskiey’ .

Cykl publikacji zwigzanych ze Zfotg Gafezig nie byt bynajmniej jedyny. Drugi taki cykl,
zapoczgtkowany takze w okresie wspotpracy z W. Robertsonem Smithem, tworzg prace poswiecone
totemizmowi. Gtéwng pozycje w tym cyklu stanowi czterotomowe dzieto Totemizm i egzogamia (1910
r.). Inny cykl poswiecony byt zagadnieniom antropologicznym w Starym Testamencie (Folklor w Starym
Testamencie, 3 tomy, 1918 r.).

Szereg antropologicznych publikacji Frazera nie wchodzi zresztg w skfad tych trzech cyklow. Obok
wielu artykutéw wymienic trzeba tutaj zwtaszcza pozycje ksigzkowe, takie jak Wiara w niesmiertelnoSc i
czes$¢ oddawana zmarfym (3 tomy w wydaniu z 1922 r.), Adwokat diabta (1928 r.), ksigzke obejmujaca
réwniez wczesniejszg pozycje pt. Zadanie Psyche (1909 r.) i Antologia antropologiczna (2 tomy, 1938 i
1939r.).

Jak widac¢ z tego niepetnego wyliczenia, dorobek Frazera jest nie tylko tematycznie zréznicowany.
Jest to jednoczesnie dorobek objetosciowo niezwykle obszerny. Swiadczy o wielkiej pracowito$ci
autora, zwlaszcza ze w przeciwienstwie np. do Spencera obywat sie on bez sekretarzy i pomocnikéw.
Zasiadat po prostu codziennie przy biurku o 8 rano i pracowat nie mniej niz 12 godzin dziennie.® W tej
pracy widziat swojg zyciowg misje i powofanie.

Obok wielkiej pracowitosci ptodnos¢ Frazera znajduje wyttumaczenie w systemie jego pracy. Byt
uczonym gabinetowego typu, obcowat nie z ludZzmi, o ktorych pisat, lecz z ksigzkami. Nie prowadzit sam
badan antropologicznych, nie widziat przypuszczalnie nigdy Zadnego przedstawiciela ludow
niecywilizowanych, ktérym poswiecit tyle dziet.* Czytat natomiast olbrzymig ilo$¢ prac, zwiaszcza
opisow etnograficznych, w szesciu jezykach. Gdy natrafit na informacje odnoszacg sie do zagadnienia,
ktére go interesowato, przepisywat jg lub robit notatke. Wypisy, streszczenia i oméwienia przytaczat
nastepnie w swoich dzietach jako uzasadnienie dla ogélnych tez.

Obfity materiat opisowy zawarty w dzietach Frazera stanowi jednak nie tylko dokumentacje ogdlnych
twierdzen. Pemni on réwniez samodzielng role. Frazer umiat przedstawic rézne zwyczaje i wydarzenia w
sposob bardzo plastyczny. Umiat uwydatnic¢ ich psychologiczny, ludzki sens. W jego ujeciu stanowig
one fragmenty dramatu ludzkiego bytowania, ktérego bohaterowie sg w gruncie rzeczy tacy sami pod
réwnikiem jak i w Europie, za czasow faraonow jak i we wspoiczesnej epoce. Frazer byt nie tylko
uczonym, byt jednoczes$nie artysta. Opierajgc sie na naukowym materiale przedstawiat nie suche opisy
i uogodlnienia, lecz wtasng zywa wizje zjawisk.

Do swoich dziet i zawartych w nich obrazéw Frazer byt niezmiernie przywigzany. Z tej racji byt bardzo

wrazliwy na krytyke. Po zapoznaniu sie z ostrg i ztosliwg recenzjg A. Langa drugiego wydania Zfotej

2 Wyktady te ukazaty si¢ w jezyku polskim pt. Czarownik, kaplan, krél, W thumaczeniu I. Wajnberga (Warszawa 1911).
3 Por. E. O. James, Sir James George Frazer, art. w “The Dictionary of National Biography" 1941-1950, Oxford 1959, s.
275.



Gafezi przerwat prace na kilka miesiecy.’ Pozniej w ogdle nie czytat krytyk swoich dziet. Nie po$wiecat
tez wiele uwagi uczonym, ktérzy pisali o tych samych co on sprawach. Nie lubit dyskusji, nie byt
polemistg. Unikat zresztg w ogdle wypowiadania sie w kwestiach kontrowersyjnych. Dotyczy to przede
wszystkim problemow religijnych. Ziota Gafgz jest antropologicznym dzietem 2z zakresu
religioznawstwa. Frazer uwypukla nieraz podobiehstwa istniejgce miedzy opisywanymi przez niego
poganskimi kultami i wierzeniami a religig chrzescijanska. Nie wyciggat jednak nigdy na podstawie tych
analogii antyreligijnych wnioskow, zapewne dlatego, aby unikng¢ krytyk i konfliktow.® W starych murach
Trinity College zyt w odosobnieniu jak w wiezy z kosci stoniowej, zyt w Swiecie ksigzek i stworzonych
przez siebie wizji. Wyktadow miat niewiele, nie lubit ich. Byt stabym mowca. Nie dgzyt do kontaktow z
szerszg publicznoscig i dlatego wtasnie po jednym semestrze zaje¢ na uniwersytecie w Liverpoolu
wrocit do Trinity College. Nie odpowiadaty mu ani zajecia profesorskie, ani petne zycia portowe miasto.

Frazer byt cztowiekiem bardzo skromnym, nie zabiegat o rozgtos ani o zaszczyty. Jednym z
paradokséw w jego zyciu byto jednak to, ze on wiasnie sposrdd brytyjskich antropologow cieszyt sie
najwiekszg popularnoscia i ze jego obdarzono zaszczytami, ktére rzadko stajg sie udziatem uczonych.
Swa popularnos¢ Frazer zawdzieczat nie tylko walorom naukowym swoich dziet, lecz i ich walorom
literackim. Styl Frazera porownywano niejednokrotnie do stylu poety J. Addisona i E. Gibbona,
znakomitego historyka i pisarza angielskiego drugiej potowy XVIII stulecia.t’

Z popularnoscig wigzaly sie zaszczyty. W 1914 r. Frazer otrzymat tytut szlachecki. Byt czionkiem
wielu naukowych towarzystw, miedzy innymi Royal Society i Instytutu Francuskiego. Siedem
uniwersytetéw brytyjskich i zagranicznych nadato mu doktoraty honoris causa. Otrzymat wiele orderow i
odznaczen.

Niemata byta w tym pono¢ zastuga lady Frazer, jego zony, Francuzki z pochodzenia, ttumaczki jego
dziet i literatki. Widziata ona cel swego zycia w Swiatowej karierze meza i przyktadata do tego wiele
staran. Byta mu zresztg bardzo oddana. Pod koniec zycia pomagata mu w pracy. Umarta w kilka godzin
po jego zgonie, 7 maja 1941 r.

Frazer wywart wielki wptyw na wspétczesnych i mtodszych od siebie intelektualistéw. Nalezg do nich
i Anatol France, i Henryk Bergson, i Zygmunt Freud, O. Spengler, A. Toynbee i wielu innych. Odstonit on
przed nimi nowy swiat - Swiat zwyczajow i mitow réznych ludow, przedstawicieli obcych kultur, widziany
oczyma uczonego i artysty. Niektorzy wspodtczesni nam intelektualisci, zwtaszcza interesujgcy sie reli-

gioznawstwem, jak E. O. James i Mircea Eliade, pozostajg bezposrednio pod jego wplywem.

*Por. E. O. James, loc. cit.; E. R. Leach, op. cit., s. 304-385.

> Por. B. Malinowski, Sir James George Frazer: 4 Biographical Appreciation w A Scjentific Theory of Culture and Other
Essays, New York, 1960, s. 182-183

® Frazer wychowany byt w religijnej atmosferze surowego prezbiterianizmu. Ojciec jego codziennie czytywat Bibli¢ calej
rodzinie. Szacunek dla Biblii Frazer zachowal do konca zycia, cho¢ oczywiscie traktowat ja raczej jako zrédto antropo-
logicznych informacji i dzieto literackie. W 1895 r. wydat prace: Ustepy z Biblii wybrane ze wzgledu na ich pieknosc i walory
literackie przez J. G. Frazera, M. A. czlonka Trinity College, Cambridge. Praca ta byta wydawana kilkakrotnie.

7 Por. zwhaszcza H. Weisinger, The Branch that Grew Fuli Straight, “Daedalus", Spring 1961, s. 390.



Oddziatywanie Frazera wyrazne jest i w dziedzinie, do ktérej nalezy wiekszo$¢ jego prac, w
antropologii kulturalnej. Ocena jego dziet i teorii dokonana przez antropologdw nie jest jednak jednolita.
Czesto nawet niepochlebna.® Teorie Frazera nie spotkaly sig bynajmniej z powszechnym uznaniem
wsrod fachowcow w przeciwienstwie do szerszych kregow intelektualistow i czytajgcej publicznosci.
Dotyczy to takze teorii sformutowanych w gtdownym dziele Frazera, w Ztotej Gatezi

Interesujgcy przyktad réznic w ocenie dzieta Frazera stanowi dyskusja miedzy brytyjskim
antropologiem E. R. Leachem i amerykanskim historykiem literatury H. Weisingerem w nr 2 czasopisma
“‘Daedalus" w 1961 r., a wiec w dwadziescia lat po Smierci Frazera. Odmienne oceny zawarte sg juz w
tytutach artykutow. Tytut artykutu E. R. Leacha brzmi: Zfota Gatgz czy poztacana gatgzka? Replika H.
Weisingera nosi tytul: Galgz, ktéra wyrosta bardzo prosto. Leach odmawia Frazerowi wszelkich zastug
jako uczonemu, poza zastugg zebrania materiatéw. Weisinger przyznaje racje wielu jego zarzutom.
Stawia jednak Frazera w jednym rzedzie z takimi uczonymi i myslicielami, jak Marks, Darwin i Freud.
Uzasadnia to przekonanie w sposéb nastepujgcy: “Moge $miato powiedzie¢ - pisze on - ze trudno
znalez¢ powaznego pisarza czy krytyka..., ktéry w mniejszym czy wiekszym stopniu, bezposrednio czy
posrednio nie przejgt od Frazera tej rozlegtej geograficznej i historycznej perspektywy stanowigcej
specyficzng ceche wspotczesnej samowiedzy." °

Weisinger ma niewatpliwie racje, chociaz stawianie Frazera w jednym rzedzie z Marksem i
Darwinem budzi¢ moze watpliwosci. Frazer - i to stanowi jego wielkg zastuge jako uczonego i humanisty
- uprzytomnit wspétczesnym jednos¢ kulturalng wszystkich ludéw, niezaleznie od wystepujgcego
miedzy nimi zréznicowania. Wykorzystat w jednym dziele dane pochodzgce z réznych kontynentow i z
réznych epok. Wspétczesne ludy niecywilizowane, chiopi europejscy, starozytni Grecy i Rzymianie, ludy
Wschodu, wszystkie te ludy wystepujg obok siebie na kartach jego pracy z okazji omawiania jednych i
tych samych zagadnien. Co wiecej - Frazer przekonuje czytelnika, ze wszystkie te ludy mogag
wystepowac razem, gdyz kazdy lud stanowi tylko czes$¢ jednej ludzkosci. Specjalng wartos¢ z tego
punktu widzenia majg jego rozwazania poswiecone “dzikim" i ich wktadowi do ogolnoludzkiej kultury.

Ztota Gafgz musi byC jednak oceniona i z innego punktu widzenia, ze wzgledu na naukowg wartos¢
metody zastosowanej w tym dziele i wystepujgcych w nim teorii. Rozpatrujgc dzieto Frazera z tego
punktu widzenia nalezy wskaza¢ nie tylko na jego walory, lecz i istotne braki.

Frazer nalezat do mitodszego pokolenia ewolucjonistdw w antropologii. Przedstawiciele tego
pokolenia przyjeli podstawowe zatozenia teoretycznego stanowiska E. B. Tylora, L. H. Morgana, B.
Bastiana i innych, polegajgcego na rozpatrywaniu wszelkich zjawisk kultury jedynie jako fragmentow

ogolnoludzkiego procesu rozwoju. Niektérzy z nich jednak probowali zmodyfikowac to stanowisko.

¥ Por. zwhaszcza obok cytowanego artykutu E. R. Leacha ustepy poswiecone Frazerowi w R. H. Lowie, The History of
Ethnological Theory, Nowy Jork 1937,s. 101- 104.
? H. Weisinger, op. cit., s. 396.



Analizowali funkcje, ktérg badane zjawiska petnig w kulturze kazdego ludu. Interesowali sie historig
roznych zjawisk i kultur, ich rozmieszczeniem itp."

Frazer nie nalezat do tych uczonych. Mimo Zze dozyt drugiej wojny swiatowej, kiedy klasyczny
ewolucjonizm nalezat juz do przesziosci, pozostat ewolucjonistg w stylu XIX wieku. Jak stusznie pisze E.
R. Leach: “...czytelnik, ktory spodrod dziet antropologicznych znatby tylko dzieta Frazera, mogtby
wyciggna¢ wniosek, ze w okresie miedzy opublikowaniem Cywilizacji pierwotnej Tylora (1871) a 1935.
ogolna teoria wcale sie nie rozwineta"."

Jakie sg zasadnicze rysy metody i teoretycznego stanowiska Frazera w Ztotej Gafezi i dlaczego sg
one nie do przyjecia we wspoétczesnej epoce? Jak juz wiemy, zasadniczg osnowe Zfotej Gafezi stanowi
poszukiwanie wyjasnienia dziwnej reguty nastepstwa kaptanéw Diany w arycyjskim gaju. Wyjasnienie to
polega na wskazaniu analogicznych zwyczajow i zwigzanych z nimi wierzen u réznych ludéw kuli
ziemskiej. Zwyczaje te, wierzenia i mity skfadajg sie na wieksze kompleksy. Uksztattowaty sie one
wedtug Frazera we wczesnych etapach rozwoju ogoélnoludzkiej kultury, w petniejszej postaci wystepuja
u wspotczesnych ludow niecywilizowanych, zas w postaci przezytkbw w dawnych i obecnych spote-
czenstwach cywilizowanych.

Metoda Frazera polega wiec na poréwnywaniu zwyczajow i wierzeh wystepujacych u roznych ludéw
Swiata, wyszukiwaniu analogii i wyprowadzaniu tych réznych zwyczajow z jednego zrodia, ktére
stanowi¢ ma kultura ludzkosci w pierwotnej epoce. Jest to metoda poréwnawcza i ewolucyjna.
Ewolucyjna - gdyz opiera sie na zatozeniach ewolucjonistycznej teorii postepu, sposrdod ktérych
najwazniejszg role petni przekonanie, iz rozwdj wszystkich ludéw i ich kultury jest absolutnie jednakowy.
Ewolucyjny charakter tej metody polega réwniez na tym, Ze jej ostatecznym celem jest zbudowanie
rozwojowych schematéw, to jest ustalenie kolejnosci wystepowania w czasie kulturowych kompleksow
z punktu widzenia réznych kryteridbw, gtéwnie prostoty i ztozonosci zjawisk oraz stopnia ich
podobienstwa do kultury europejskie;.

W Ziotej Gaftezi taki schemat przedstawiony zostat najpetniej w rozdziale ostatnim, gdzie Frazer
magie uznaje za wczesniejszg od religii i nauki. Metoda ewolucyjno-poréwnawcza zostata odrzucona
przez pozniejszych badaczy. Twierdzenia, na ktérych sie ona opiera, sg nie do przyjecia jako ogdlne
zatozenia badawczego postepowania. Metoda ta lekcewazy zasade, ze aby dojs¢ do ustalenia
regularnosci w przebiegu ogolnego rozwoju, nalezy najpierw zanalizowa¢ historie poszczegdlinych
ludéw i ich kultury. Tym wiasnie nie zajmowali sie ewolucjonisci. Dlatego tez nalezy z duzg ostroznoscig
traktowac ich rozwojowe schematy, w tym takze schemat Frazera, ktory zresztg i z innych wzgledow
wzbudza niemate watpliwosci.

Inng wade metody ewolucjonistéw z Frazerem wigcznie stanowi schematyzm. Byli oni tak pewni, ze

rozwoj réznych ludéw szedt zawsze jednakowymi drogami, iz wszelkie podobienstwa traktowali jako

1 Por. zwlaszcza R. H. Lowie, op. cit., rozdz. VIII, pt. Progress.



Swiadectwo przynaleznosci do jednego kompleksu zjawisk. Tymczasem byly to czesto tylko
podobienstwa w zewnetrznych rysach danych zwyczajéw, ktére poza tym mogty posiada¢ zupetnie
odrebny charakter.

Schematyzm w traktowaniu kulturowych podobienstw nie jest obcy i Frazerowi. Opisujac
poszczegdlne zwyczaje czynit to mozliwie dokfadnie i nie ograniczat sie do wskazania ich rysow
wspolnych z innymi zwyczajami, jak to czynili czesto inni ewolucjonisci. Tam jednak, gdzie interpretuje
rézne zwyczaje i formutuje uogdinienia, postepuje czesto w sposdb schematyczny. Wystarczajg mu
nieraz zewnetrzne podobienstwa, aby zaliczy¢ ré6zne zwyczaje do jednego kompleksu i przyjaé jednag
ich interpretacje.

Przyktadu takiego postepowania dostarczajg m. in. analizy Frazera poswiecone zwyczajom
zniwnym. Wielu czytelnikom znany jest zapewne polski zwyczaj symbolicznego wigzania przez
zniwiarzy oséb przechodzacych obok pola, na ktérym odbywa sie zniwo, przede wszystkim gospodarza.
Wigzanie ma na celu uzyskanie datku. Sens tego zwyczaju wedlug Frazera, podany zresztg za
Mannhardtem, polega na symbolicznym schwytaniu ducha zboza i zabiciu go. Frazer ustala ten sens
taczac na podstawie paru zewnetrznych podobienstw rézne zwyczaje europejskich chtopéw ze
zwyczajami i mitami ludéw z wschodniej czeéci basenu Morza Srédziemnego i ludéw pierwotnych.
Celem powyzszej interpretacji jest wykazanie, ze u wszystkich ludéw na wczesnych etapach rozwoju
wystepowata wiara w duchy zboza, istniaty okreslone obrzedy magiczne, majgce zapewni¢ wicksze
plony itp.

Takg interpretacje polskiego zwyczaju wigzania oséb przechodzgcych obok Zniwiarzy trudno jest
uzna¢ za przekonywajgcg, co wykazuje ni. in. Stanistaw Bystron w pracy Zwyczaje Zniwiarskie w
Polsce.'” Niestuszne jest takze tgczenie tego zwyczaju w jeden kompleks z mitem o Lityersesie i z
innymi obyczajami, z ktérymi tagczg go powierzchowne podobienstwa.

Podobnie rzecz ma sie z Frazerowska interpretacjg takich zwrotow jak “wilki chodzg" w zbozu i
podobnych, uzywanych u nas na okreslenie falujgcego zboza. Zwroty tego rodzaju wedtug angielskiego
antropologa réwniez Swiadczg o wierze w ducha zboza i o istnieniu niegdys catego kompleksu
kultowo-magicznych zjawisk, charakterystycznych dla wczesnego etapu rozwoju ludzkosci. Jak
wykazujg badacze, interpretacje takg trudno uznac za przekonywajgca.” Na nich za$ i na interpreta-
cjach do nich podobnych, cho¢ mniej razgcych, opiera sie pewna czes¢ wnioskéw Frazera. Uwazny
czytelnik spostrzeze, jak dalece sg one hipotetyczne i dowolne.

Wskazujgc na btedy w interpretacji roznych zwyczajow w Zfotej Gatezi, zwigzane z brakami metody
ewolucyjno-porownawczej w ogole, nalezy zastrzec sie, ze bynajmniej nie kazde doszukiwanie sie

podobienstw miedzy zwyczajami odlegtymi w czasie i przestrzeni nalezy uzna¢ za wadliwe. Analiza

TE R Leach, op. cit., s. 375.
12 Krakow 1916, s. 234-236



poréwnawcza zjawisk wystepujgcych w réznych kulturach przynies¢ moze bardzo wiele rowniez przy
wyjasnianiu tych zjawisk, co wigze sie z faktem, iz mimo odrebnosci ré6zne kultury ludzkie majg ze sobg
wiele wspdlnego. Analiz takich nie brak u Frazera. Sg to miedzy innymi analizy ré6znych zjawisk kultury
antycznej, rozpatrywanych w zwigzku z obyczajami ludéw niecywilizowanych.'

Ale dzieto Frazera zawiera nie tylko ewolucjonistyczne teorie o pierwotnosci magii, sformutowane
jako wynik ewolucyjno-porownawczych analiz. Jego teoria magii obejmuje takze koncepcje tej dziedziny
zjawisk, przeciwstawiajgcg jg religii i nauce.

Frazerowska koncepcja magii, przedstawiona zwfaszcza w trzecim rozdziale w niniejszym wyborze,
poddawana byta niejednokrotnie krytyce. Wskazywano, Ze niestuszne jest traktowanie magii jako
pseudonauki, w czym Frazer wzorowat sie zresztg na Tylorze ", ze btedne jest przeciwstawienie magii -
religii, na co silny nacisk ktadg przede wszystkim uczeni radzieccy, ze magia sympatyczna Frazera nie
obejmuje wszystkich mozliwych gatezi magii, ze Frazer w niedostatecznym stopniu uwzglednit
spoteczng jej funkcje itp.'

Niezaleznie od tych zarzutéw koncepcja magii Frazera zawiera wiele cennych elementéw. Nalezy
zaliczy¢ do nich réwniez krytykowany czasem podziat na magie homeopatyczng i przenosng, ktory,
cho¢ niewyczerpujgcy, okazat sie uzyteczny w badaniach.'” Cenne jest nastepnie odréznienie postawy
btagalnej, ktérg Frazer uwaza za charakterystyczng dla religii, od postawy znamiennej wedtug niego dla
magii, a polegajgcej na narzucaniu sitom nadprzyrodzonym swej woli, na zmuszaniu ich za pomocag
zakle¢ itp. do dawania rzeczy pozgdanych.'® Istotne jest takze w koncepciji Frazera to, ze uwzglednia
ona, aczkolwiek w sposob niedostateczny, spoteczne funkcje magii. Frazer przywigzuje stusznie wielkg
wage do magii ptodnosci i magii wegetatywnej, odgrywajgcej istotng role w zyciu produkcyjnym
rolniczych i mys$liwskich ludéw. Zwraca takze uwage na role magii w procesie spotecznego

roznicowania sie zbiorowosci ludzkich, aczkolwiek proces ten pojmuje w uproszczony sposéb. "’

B Ppor. St. Bystron, tamze, s. 3, 29. Por. takze K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, cz. 11, z. 1, s. 537-538, Krakow
1934, oraz St. Poniatowski, Etnografia Polski w encyklopedii “Wiedza o Polsce", t. 5/I11, s. 314, Warszawa b. r.

' J. Harrison zwraca uwaga, ze dopiero Frazer przekonat wielu badaczy starozytnosci, iz zestawianie zwyczajow i
wierzen greckich i rzymskich z wierzeniami wspolczesnych ludéw niecywilizowanych moze przynies¢ dobre rezultaty (por.
J. E. Harrison, Reminiscences of a Studenfs Life, London 1925, s. 82). I on jednak nie przekonat wszystkich. Wielu filologéw
klasycznych, zwlaszcza niemieckich, z oburzeniem patrzylo na stawianie w jednej ptaszczyznie Grekdéw i Rzymian z
“dzikusami" z Nowej Gwinei czy dorzecza Amazonki. Wybitny filolog klasyczny Ulrich von Wilamowitz-Mollendorf
nazywal pogardliwie to, co robit Frazer, “Botokudenphilologie” — filologiq Botokudow.

" Por. E. B. Tylor, Cywilizacja pierwotna, przektad Z. A. Kowerskiej, t. IT, Warszawa 1896.

' Por. m. in. M. Mauss, H. Hubert, Esquisse d'une theorie generale de la magie, “L'Annee sociologique", 1902-1903, r. I;
B. Malinowski, Totemizm i egzogamia, “Lud", t. XVIII, 1912 r., s. 31-40; tenze, Magia, nauka, religia w B. Malinowski,
Szkice z teorii kultury, Warszawa 1958, s. 391-465; tenze, Sir James George Frazer, op. cit; K. Moszynski, op. cit, s. 267 1
nast.; R. H. Lowie, op. cit., s. 102-104.

7 Por. m. in. R. H. Lowie, op. cit., s. 104. U nas podziatem tym poshugiwat si¢ m. in. St. Poniatowski (op. cit, s. 263-264).
Inny podziat zjawisk magii, nawiazujacy jednak do Frazerowskiej klasyfikacji, wprowadza K. Moszynski (op. cit., s.
267-268).

8 Por. m. in. J. Wach, Socjologia religii, Warszawa 1961, s. 335-336, oraz Lowie, 1. c.

1% por. B. Malinowski, Sir James George Frazer, op. cit., s. 189. Tenze, Magia, nauka, religia, op. cit., s. 392.



Uwagi, ktére tutaj zostaly przedstawione, nie zawierajg oczywiscie petnej oceny koncepcji magii
Frazera. Majg one jedynie na celu zasygnalizowanie czytelnikowi, ze nie mozna traktowac tej koncepcji
jako ostatecznego stowa nauki. Trwaty wkitad Frazera do antropologicznej refleksji nad magig i religia
stanowig nie rozwigzania, ktore przedstawit i ktore w catosci nie mogg by¢ zaakceptowane. Wktad ten
polega przede wszystkim na tym, iz postawit on szereg probleméw, nad ktérymi uczeni pracujg czesto
do dzis dnia, szukajgc lepszych ich rozwigzan. Dlatego wtasnie Zfota Gafgz jest dzietem klasycznym,
dzietem, ktérego wptyw okazat sie trwaty i bardzo duzy, o czym mozna sie przekonac¢ czytajgc chocby
prace Malinowskiego poswiecone magii*’ czy niedawno u nas wydang Socjologig religii J. Wacha.
Dlatego tez z dzietem tym powinien zapoznac sie kazdy, kto interesuje sie zagadnieniami religiozna-
wstwa.

Niezaleznie od takich czy innych wad i zalet Zfotej Gafezi, jako dzieta z zakresu religioznawstwa i
teoretycznej antropologii, posiada ono wielkie walory jako ksigzka przedstawiajgca obraz zwyczajéw i
wierzen réznych ludéw. Frazer “pojawia sie [...] przed nami - pisze B. Malinowski - jako przewodnik
kierujgcy nasza podrdzg poprzez pustynie Australii, tropikalne dzungle Amazonki i Orinoko, przez stepy
Azji lub wyzyny Afryki. Faktycznie przedstawia on opis zjawisk w ich kontekscie, w opisie tym rézne
aspekty kultury i rézne ludzkie sprawy sg ze sobg powigzane; przygodne komentarze [...] cechuje
intuicja w przedstawianiu ludzkich motywéw. Nie bytoby trudne wykazaé, ze Frazer czesto zbliza sie do
psychoanalitycznego ujecia nieswiadomych i podéwiadomych motywoéw ludzkiego zachowania." !

W opisach Frazer wypowiada sie moze najpetniej jako artysta i uczo-ny-humanista, ktéry umie
dostrzec w zwyczajach i wierzeniach réznych spoteczenstw ich ogdlnoludzkg tre$é¢, zblizy¢ je do
czytelnikéw i uczyni¢ zrozumiatymi przy zachowaniu catej ich egzotyki. Wartos¢ tych opiséw podnosi
przy tym fakt, ze powstaty one w wyniku wyczerpujgcej - cho¢ moze nie zawsze dokfadnej - analizy
zrodet. Dosé wspomnie¢ w zwigzku z tym, Ze bibliografia wykorzystanych prac w petnym wydaniu Ztotej
Gafezi obejmuje okoto czterech tysiecy pozyciji.

Obecna, wznowiona, publikacja Zfotej Gatezi (1 wyd. - 1962 r.) jest pierwszym przektadem tego dzieta
w jezyku polskim. Sposréd osobno wydanych dziet Frazera czytelnik polski miat moznosé zapoznaé sie
tylko z wyktadami o pierwotnych dziejach instytucji krolewskiej pt. Czarownik, kaptan, krél.”

Lista polskich przektaddw dziet Frazera jest wiec krétka. Nie swiadczy to jednak o tym, ze wptyw jego
byt u nas maty. Zaznaczy!t sie on i w religionistyce, i w socjologii, i w etnografii. WspominaliSmy juz na-
zwiska etnografow polskich, ktorzy, czesto polemizujgc z Frazerem, znajdowali sie jednak, przynajmniej

czesciowo, pod jego wptywem. Do uczonych, ktdérzy najczesciej odwotywali sie do Frazera, nalezy

20 W zbiorze Szkice z teorii kultury, Warszawa 1958.

1B, Malinowski, Sir James George Frazer, op. cit., s. 184.

22 Warszawa 1911. Przektad I. Wajnberga, jak zaznacza Stefan Czarnowski, aczkolwiek wierny, nie dordwnuje stylem
oryginalowi (por. S. Czarnowski, Dziefa, Warszawa 1956, t. V, s. 77-78).



zaliczy¢ jeszcze W. Klingera, badacza zwigzkéw miedzy kulturg starozytng a folklorem. Nie brak
nawigzan do Frazera takze u Stefana Czarnowskiego.”

Niezaleznie od tych zwigzkéw Frazer wywart na losy polskiej antropologii duzy wptyw, wptyw - jesli
sie tak mozna wyrazi¢ - personalny. Lektura Zfotej Gatezi zadecydowata o zajeciu sie antropologia
przez Bronistawa Malinowskiego, jednego z najwybitniejszych uczonych w skali Swiatowej w tej
dziedzinie wiedzy. Oto co pisze o tym wydarzeniu Malinowski, zwracajgc sie do samego Frazera w
czasie uroczystosci ku jego czciw 1925 r.:

“Gdybym posiadat moc wskrzeszenia przesztosci, chciatbym przeniesé Pana o jakie$ dwadzieScia lat
wstecz, do starego stowianskiego miasta uniwersyteckiego - mam tutaj na mysli Krakéw, dawng stolice
Polski oraz siedzibe najstarszego uniwersytetu w Europie Wschodniej. Mégtbym wéwczas wskazac
Panu pewnego studenta opuszczajgcego jeden ze sredniowiecznych budynkéw kolegium. Miody
cztowiek, znajdujgcy sie w stanie widocznego przygnebienia, niesie pod pachg ksigzke bedaca jego
jedyng pociechg w strapieniu - trzy zielone tomy z tak znanym ztotym nadrukiem i pieknym rysunkiem
jemioty - symbolu The Golden Bough.

Wowczas bowiem z powodu ztego stanu zdrowia kazano mi przerwac na jakis czas studia w zakresie
fizyki i chemii. Pozwolono mi jednak kontynuowaé¢ moje ulubione studium uboczne, totez postanowitem
dokona¢ pierwszej proby przeczytania w oryginale angielskiego arcydzieta z tej dziedziny. By¢é moze,
moja duchowa rozterka bytaby mniejsza, gdybym mégt wéwczas spojrze¢ w przysztos¢ i przewidzieé
dzisiejszg uroczystosé...

Albowiem skoro tylko zaczgtem czytaé to wielkie dzieto, porwato mnie i zniewolito bez reszty.
Zrozumiatem woéwczas, ze antropologia, tak jak jg przedstawia sir James Frazer, jest wielkg nauka,
godng takiego samego oddania sig jej, jak ktérekolwiek ze starszych i bardziej od niej Scistych studiéw
pokrewnych. Tak to wstgpitem na stuzbe Frazerowskiej antropologii." **

Jak wida¢, Zfota Galgz wywarta niegdys na mtodego Malinowskiego magiczny wptyw. Lektura tej
ksigzki przekonuje, ze mimo uptywu lat zachowata ona jeszcze wiele ze swego uroku.

Obecne wydanie Zfotej Gatezi oparte jest o skrocone wydanie tego dzieta, przygotowane przez
Frazera. W wydaniu tym Frazer pominagt przypisy oraz usunat szereg partii opisowych. Mimo to wydanie
skrocone jest jeszcze bardzo obszerne i w przekfadzie polskim zaszta koniecznos¢ dokonania dalszych
skrotow. Polegajg one gtdwnie na pominieciu szeregu przyktadow, w zwigzkow z czym ulegta

zmniejszeniu ilos¢ rozdziatdw. Przy dokonywaniu selekcji miano na wzgledzie znaczenie poszcze-

¥ Nie wida¢ natomiast wielu §ladow wplywu Frazera u Ludwika Krzywickiego, ktérego zainteresowania réznity sig
zresztg bardzo od zainteresowan angielskiego uczonego. Na marginesie warto zwroci¢ uwagg, ze miedzy Krzywickim i
Frazerem wystepuja uderzajace, choé¢ gtownie powierzchowne podobienstwa. Naleza oni do tej samej generacji, Smier¢ ich
dzieli nie wigcej niz miesiac czasu. Obydwaj w pracach antropologicznych sg ewolucjonistami, prace te ukazuja si¢ w epoce,
gdy kierunek ten nalezat juz do przesztosci. Wiaze si¢ to z faktem, ze obydwaj przez dtugie lata opracowywali pomysty,
sformutowane w koncu dziewictnastego wieku.

* B. Malinowski, Mit w psychologii ludéw pierwotnych. Dedykacja Sir Jamesowi Frazerowi w Szkice z teorii kultury, s.
469.



golnych partii ksigzki dla odtworzenia ogdlnego stanowiska Frazera i zasadniczego watku jego dziefa.
Brano pod uwage takze walory literackie poszczegolnych opiséw. Skrétéw dokonat ttumacz, Henryk
Krzeczkowski.

Przektad Zfotej Gafezi jest przektadem literackim. Thumacz dagzyt do tego, aby zachowac artystyczne
walory oryginatu. Jednoczes$nie jednak jest to przektad mozliwie wierny. Thumaczenie tekstu Frazera
nastrecza wiele trudno$ci. Pomijajgc juz czesciowo tylko ujednolicong w jezyku polskim pisownie nazw
geograficznych, a zwlaszcza etnicznych, nietatwo jest przettumaczyé niektére terminy uzywane przez
Frazera. Dotyczy to przede wszystkim terminébw odnoszgcych sie do magii, np. magia homeopatyczna
(homeopathic magie), magia przeno$na (contagious magie - inaczej magia zarazliwa) i magia
sympatyczna (sympathetic magie). Zwtaszcza ten ostatni termin w jezyku polskim budzi skojarzenia
niewlasciwe w zestawieniu z sensem, ktory z tym terminem wigze Frazer. Magia sympatyczna bowiem
nie zaktada bynajmniej jakiego$ sympatycznego - w codziennym sensie tego stowa - sposobu
postepowania. “Sympatia" u Frazera w odniesieniu do magii to ukryty zwigzek zjawisk czy przedmiotow,
ktéry sprawia, iz oddziatujgc na jeden z nich, wywieramy wptyw i na drugi. Oddziatywanie to moze mie¢
czesto charakter zgota “niesympatyczny" w naszym rozumieniu, jak np. wyktuwanie oczu na wizerunku
wroga, ktérego chce sie oslepi¢. Jednak ze wzgledu na to, ze termin “magia sympatyczna" uzyskat juz
prawo obywatelstwa w réznych jezykach, miedzy innymi w literaturze polskiej, nie prébowano zastgpi¢
go innym. W niektérych zdaniach, gdzie stowo “sympatia”, czy “sympatyczny" moze specjalnie razi¢,
uzyto innych stow, np.: “zwigzek", “powinowactwo magiczne" itp. W ten sposob starano sie zaréwno
zachowac wiernos¢ w stosunku do terminologii Frazera, jak i usung¢ to, co moze razi¢ czytelnika w
literackim przekfadzie.

Cudzystowy w tekscie, zachowane oczywiscie w wydaniu polskim, sg cudzystowami Frazera, ktory
czesto cytuje fragmenty z dziet etnologéw i podréznikéw. Cytaty te w skréconym wydaniu angielskim nie
zostaly rozszyfrowane. Szczegotowg bibliografie | rozszyfrowanie cytatdow podaje petne
dwunastotomowe wydanie Ztotej Gafezi.

Jan Lutynski



ZtOTA GAtAZ

ROZDZIAt PIERWSZY

KROL LASU

Kt6z nie zna obrazu Turnera przedstawiajgcego Ztotg Gatgz? Scena tongca w ztocistej poswiacie
wyobrazni, w ktorej kgpat sie boski umyst Turnera i przemieniat nawet najpogodniejszy krajobraz, jest
podobng do snu wizjg ukrytego w lasach jeziorka Nemi, “Zwierciadta Diany", jak je nazywali starozytni.
Kto raz widziat spokojne wody otoczone zielenig dolinki w Gorach Albanskich, juz nigdy ich nie zapomni.
Ciszy, wrecz samotnosci tej sceny nie zaktdcajg dwie typowe wioski wioskie drzemigce nad brzegami
jeziorka i rownie wioski patac, ktérego ogrody stromymi tarasami opadajg ku jezioru. Nie bytoby w tym
nic dziwnego, gdyby Diana wcigz jeszcze przebywata na tym bezludnym brzegu, gdyby wcigz jeszcze
zamieszkiwata te lesne ostepy.

W starozytnosci 6w lesny pejzaz byt miejscem dziwnej i powtarzajgcej sie stale tragedii. Na
potnocnym brzegu jeziora, tuz pod przepascistg skatg, na ktérej osiadta wspétczesna wioska Nemi,
znajdowat sie $wiety zagajnik i sanktuarium Diany Nemorensis, czyli Diany Lesnej. Niekiedy zwano je
réwniez jeziorem i zagajnikiem Arycji. Lecz miasteczko Arycja (obecna La Riccia) znajdowato sie o trzy
mile dalej, u stép Goéry Albanskiej, a od jeziora, lezgcego na zboczu géry w matym zagtebieniu w
ksztatcie krateru, dzielit je bardzo pochyty stok. W tym swietym zagajniku rosto drzewo, wokét ktérego
mozna byto dostrzec krgzgcq przez caty dzien i prawdopodobnie do péznej nocy mroczng postaé. W
rece dzierzyt 6w cztowiek nagi miecz i bez przerwy rozgladat sie wokét, jak gdyby w kazdej chwili mogt
sie spodziewa¢ napasci wroga. Byt to kaptan i morderca, wypatrujacy tego, ktéry go wczesniej lub
pozniej zamorduje i obejmie po nim urzgd kapfana. Takie prawo obowigzywato w sanktuarium.
Kandydat na kapfana nie miat wyboru. By objg¢ stanowisko, musiat zgtadzi¢ swego poprzednika, a
urzad po nim piastowat do chwili, gdy sam ginat z reki nastepcy silniejszego i bardziej przemysinego.

Ze stanowiskiem tak niepewnym zwigzany byt tytut kréla, ale z pewnoscig zadna inna koronowana
gtowa nie uktadata sie do snu w wiekszej niepewnosci i nie byta nawiedzana przez koszmarniejsze sny.
Rok po roku, latem i zimg, w stonce i niepogode musiat sta¢ samotnie na strazy, a niespokojng drzemkag
mogt przyptaci¢ zyciem. Najdrobniejsza nieuwaga, najmniejsza stabos¢, ledwo dostrzegalne
zmniejszenie sprawnosci we wladaniu bronig oznaczaly niebezpieczenstwo. Siwizna mogla
przypieczetowaé jego los. Widok tego cziowieka, by¢ moze, zaciemniat jasny pejzaz spokojnym i
naboznym pielgrzymom jak chmura, ktora nagle przestania stonce w pogodny dzien. Nie pasowata ta
surowa i ponura postac¢ do sennego btekitu wtoskiego nieba, do cienia letnich laséw, do skrzgcych sie w
promieniach stofnca fal jeziora. Wyobrazamy sobie raczej te scene tak, jak widziat jg spdzniony

wedrowiec w jedng z owych strasznych nocy jesiennych, gdy martwe liscie ktadg sie gestym kobiercem,



a wiatr zdaje sie zegnac¢ zatobnymi pieniami umierajacy rok. Obraz to ponury, ktéremu towarzyszy
melancholijna muzyka. Na tle chmurnego i burzliwego nieba rysuje sie czarna, postrzepiona sylwetka
lasu, w gateziach skomle wiatr, pod nogami szeleszczg zwiedte liscie, zimna woda uderza o brzeg, a na
pierwszym planie kroczy tam i z powrotem ciemna sylwetka, to gingca w mroku, to znéw pojawiajgca sie
w poswiacie ksiezyca przedzierajgcego sie przez chmury i splecione gatezie, by na chwile zabtysngé na
stali miecza.

Nie znajdziemy w starozytnosci klasycznej analogii ani wyttumaczenia dziwnej reguty tego obrzadku
kaptanskiego. Trzeba siegngé giebiej. Nikt chyba nie zaprzeczy, ze tego rodzaju zwyczaj pachnie
wiekami barbarzynskimi. Przetrwat do czaséw cesarstwa i jak prehistoryczna skata sterczgca na gtadko
strzyzonym trawniku osamotniony jest w cywilizowanym sSwiecie oOwczesnym, ale wiasnie
barbarzynstwo i prymitywizm obyczaju dajg nam nadzieje na rozwigzanie zagadki. Ostatnie bowiem
badania nad wczesng historig cztowieka odstonity, iz mimo powierzchownych réznic umyst ludzki
wypracowywat pierwszg prymitywng filozofie zycia w sposéb zasadniczo podobny. Totez jesli potrafimy
dowiesé, ze tego rodzaju barbarzynski zwyczaj jak kaptahstwo w Nemi istniat gdzie indziej, jesli uda
nam sie wysledzi¢ motywy, ktére powotaty go do zycia, jesli zdotamy dowiesé, ze motywy te
wystepowaly w szerokim zasiegu, a moze nawet byly powszechne w spoteczenstwie ludzkim,
wytwarzajgc w rozmaitych okoliczno$ciach rozmaite instytucje, podobne jednak w swych zrédtach; jesli
wreszcie uda nam sie dowies¢, ze te wtasnie motywy jak tez pewne instytucje z nich sie wywodzace
funkcjonowaty w starozytnosci klasycznej, wowczas bedziemy mieli prawo przypuszczac, ze w jakims$
wczesniejszym wieku te same motywy zrodzity urzad kaptanski w Nemi. Tego rodzaju wywod, wobec
braku bezposrednich swiadectw o rzeczywistych poczatkach kaptanstwa w Nemi, nie moze posiadaé
wartoéci dowodu, bedzie jednak bardziej lub mniej prawdopodobny w zaleznosci od stopnia, w jakim
spetni warunki, ktére powyzej wymienitem. Celem tej ksigzki jest przedstawienie mozliwie
prawdopodobnego wyjasnienia kaptanstwa w Nemi.

Zaczynam od przedstawienia kilku faktéw i legend, ktére do nas dotarly. Wedtug jednego przekazu
kult Diany w Nemi zostat wprowadzony przez Orestesa, kiory po zamordowaniu Toasa, kréla
Chersonezu Taurydzkiego (Krym), uciekt wraz z swg siostrg do Italii unoszac z sobg wizerunek Diany
Taurydzkiej ukryty w wigzce patykow. Po smierci szczatki jego zostaty przywiezione z Arycji do Rzymu i
pochowane przed swiagtynig Saturna na stoku Kapitolu obok swiatyni Zgody. Krwawy rytuat, ktory
legenda przypisuje Dianie Taurydzkiej, znany jest badaczom starozytnosci klasycznej. Legenda gtosi,
ze kazdy cudzoziemiec, ktéry wylgdowat na tym brzegu, sktadany byt w ofierze na jej ottarzu. Rytuat ten
po przeniesieniu go do ltalii przybrat tagodniejsze formy. W sanktuarium Nemi rosto pewne drzewo, z
ktérego nie wolno byto utamac ani jednej gatezi. Mogt to uczyni¢ jedynie niewolnik, ktory uciekt od
swojego pana. Gdy uciekinierowi udato sie utamac¢ gataz, otrzymywat prawo stoczenia walki z
kaptanem, a po zwycieskiej walce i zgtadzeniu kaptana zostawat jego nastepcag otrzymujgc tytut Krola

Lasu (Rex Nemorensis). W powszechnym mniemaniu starozytnych owa fatalna gataz arycyjska byta



Ziotg Gatezig, ktorg Eneasz, postuszny nakazowi Sybilli, utamat wybierajgc sie w niebezpieczng podréz
do krainy umartych. Ucieczka niewolnika, jak twierdzono, wyobrazata ucieczke Orestesa, jego walka z
kaptanem byfa reminiscencjg ludzkich ofiar sktadanych niegdy$ Dianie Taurydzkiej. Prawo nastepstwa,
wywojowane mieczem, zachowato sie po czasy cesarstwa. Wiemy bowiem, ze gdy kaptan w Nemi zbyt
diugo juz piastowat swg godnosc¢, Kaligula wynajat silniejszego oden gbura, by go zamordowat, a
pewien podréznik grecki, ktéry przybyt do Italii w erze Antoninéw, zanotowat, ze kaptanstwo byto nadal
owocem zwyciestwa w walce wrecz.

Kilka gtownych elementow kultu Diany w Nemi da sie jeszcze zrekonstruowac. Jak wynika z
wotywnych daréow odnalezionych na miejscu widziano w niej przede wszystkim towczynie, a takze te,
ktéra obdarza mezczyzn i kobiety potomstwem. Jej tez zawdzieczaly ciezarne matki lekki porod.
sierpnia, w najgoretszej porze roku, w zagajniku ptonety niezliczone pochodnie, ktérych rdzawe
ptomienie odbijaty sie w wodach jeziorka. W tym dniu w catej Italii przy kazdym domowym ognisku
odbywaty sie uroczyste obrzadki. Statuetki z brgzu odnalezione w okolicy przedstawiajg boginie z
pochodnig w uniesionej prawej rece, a kobiety, ktérych présb wystuchata, przybywaty dla wypetnienia
Slubow do jej sanktuarium, przybrane wiencami i trzymajg w rekach ptongce pochodnie. Jaki$ nieznany
ofiarodawca umiescit w matej kapliczce w Nemi wiecznie ptongcg lampe modlac sie o bezpieczenstwo
cesarza Klaudiusza i jego rodziny. Terakotowe lampy znalezione w zagajniku stuzyly zapewne do
podobnych celéw ludziom skromniejszym. Jesli ttumaczenie to jest stuszne, wowczas oczywistg staje
sie analogia z praktykg ofiarowywania $wiec w kosciotach katolickich. Co wiecej, tytut Westy, ktory
Diana z Nemi nosita, wskazuje niedwuznacznie na wieczny ptomien utrzymywany w jej sanktuarium.
Wielki, okragty postument w pétnocno-wschodnim kgcie Swigtyni, wznoszacy sie na trzech stopniach i
noszacy jeszcze slady mozaiki, prawdopodobnie dZzwigat na sobie okraggtg swiagtynie Diany jako Westy,
podobng do okragtej swigtyni Westy na Forum Rzymskim. Tutaj zapewne dziewice-westalki czuwaty
przy $wietym ogniu, odnaleziono bowiem gtowe westalki z terakoty, a kult wiecznego ptomienia, przy
ktérym czuwalty swiete dziewice, byt, jak sie zdaje, rozpowszechniony w Lacjum od najdawniejszych do
najpozniejszych czaséw. Podczas dorocznego swieta bogini psy mysliwskie ozdabiano wiehcami i nie
nekano zwierzyny. Mtodziez przechodzita ceremonie oczyszczajgce ku czci bogini, a uczta sktadata sie
Z wina, kozlecia, gorgcego ciasta podawanego na lisciach i jabtek zrywanych prosto z drzew.

Diana nie rzadzita jednak sama w swym zagajniku w Nemi. Dwa pomniejsze bdstwa dzielity z nig jej
lesne uroczysko. Jednym z nich byta Egeria, nimfa przejrzystej wody wytryskajgcej z bazaltowych skat i
spadajgcej wdziecznymi kaskadami do jeziora w miejscowosci Le Mole, zwanej tak, poniewaz stanety tu
miyny wspétczesnej wioski Nemi. Owidiusz, ktory czesto pijat te¢ wode, wspomina szum strumyka
sptywajgcego po kamieniach. Kobiety ciezarne sktadaty ofiary Egerii, poniewaz, podobnie jak Diana,
mogta ona ulzy¢ im w porodzie. Wedtug legendy nimfa byta zong czy tez kochankg madrego kréla

Numy, pojetg w zaciszu swietego gaju. Natchnieniu zrodzonemu w tym boskim zwigzku zawdzieczali



Rzymianie prawa nadane im przez Nume. Plutarch poréwnuje te legende z innymi basniami o mitosci
bogin do Smiertelnikdw, jak na przyktad o zakochanych w pieknych mfodziencach, Attisie i Endymionie,
boginiach Cybele i Lunie (Ksigzycu). Zdaniem niektérych, miejscem spotkan kochankéw nie byly lasy
Nemi, lecz gaj za ociekajgcg wodg Porta Capena w Rzymie, gdzie z ciemnej groty wyptywato inne
jeszcze zrodto poswiecone Egerii. Westalki rzymskie codziennie czerpaty tu wode do mycia swiagtyni
Westy; nosity ja na gtowie w glinianych dzbanach. Za czaséw Juwenala nagg skate wytozono
marmurem, a $wiete miejsce sprofanowali biedni Zydzi, ktérym, podobnie jak Cyganom, pozwalano
szuka¢ schronienia w gaju. Mamy prawo przypuszczaé, ze prawdziwym, pierwszym strumieniem
poswieconym Egerii byt ten, ktéry wpadat do jeziora w Nemi, gdy za$ nastepnie osadnicy zeszli z Gor
Albanskich nad brzegi Tybru, zabrali ze sobg nimfe i znalezli jej nowg siedzibe w gaju za bramami
miasta. Pozostatosci kgpieliska, odkryte w granicach $wietego miejsca, jak tez liczne terakotowe
modele poszczegodlnych czesci ciata ludzkiego wskazywatyby na to, ze wody Egerii uzywane byty do
leczenia chorych, ktérzy swe nadzieje czy tez wdziecznos¢ wyrazali w wotach dla bogini, zgodnie z
obyczajem wcigz jeszcze istniejgcym w wielu czesciach Europy. Zrédia, jak sie zdaje, zachowaty po
dzien dzisiejszy swe lecznicze wtasciwosci.

Drugim pomniejszym bostwem w Nemi byt Virbius. Wedtug legendy Virbiusem byt mtody grecki
heros Hippolytos, cnotliwy i piekny, ktérego centaur Chiron nauczyt kunsztu fowieckiego. Dnie cate
spedzat w zielonych lasach polujgc na dzikg zwierzyne, a jedynym jego towarzyszem byita
bogini-dziewica Artemida (grecki odpowiednik Diany). Dumny z boskiego towarzystwa, wzgardzit
mitoscig kobiet i to stato sie przyczyng jego zguby. Albowiem wzgardzona Afrodyta natchneta mitoscig
ku niemu jego macoche, Fedre, gdy za$ Hippolytos zlekcewazyt jej wystepne zaloty oskarzyta go
ktamliwie przed jego ojcem, Tezeuszem. Ten uwierzyt w kalumnie i w modtach swych btagat Posejdona,
by pomscit wyimaginowang krzywde. Gdy wiec Hippolytos powozit rydwanem nad brzegiem Zatoki
Saronskiej, bég morza wystat z fal srogiego byka. Przestraszone konie sptoszyty sie, zrzucity
Hippolytosa z rydwanu, po czym wlokgc go stratowaty kopytami. Diana jednak, ktéra kochata
Hippolytosa, namoéwita medyka Asklepiosa, by za pomocg swych ziét leczniczych przywrdcit zycie
mtodemu fowcy. Jowisz, oburzony tym, ze Smiertelnik powrdcit od bram smierci, zestat wtrgcajgcego sie
w nie swoje sprawy medyka do Hadesu, lecz Diana ukryla swego ulubienca przed rozgniewanym
bogiem w gestej chmurze, zmienita rysy jego twarzy dodajgc mu lat, po czym zabrata go daleko, do
lesistych dolin Nemi, powierzajac go opiec nimfy Egerii. Mieszkat tam samotny, nie znany nikomu, pod
imieniem Virbiusa w ggszczu italskich laséw, sprawujgc wtadze kréla i ustanawiajgc uroczyszcze
poswiecone Dianie. Jego urodziwy syn, noszacy réwnie imie Virbiusa, nie dat sie zniechecic losem ojca
i poprowadzit zaprze ognistych rumakow, by wspoméc Latyndw w wojnie przeciwko Eneaszowi i
Trojanom. Virbius czczony byt jako bdg nie tylko w Nemi, lecz réwnic w innych miejscowosciach. Tak
wiec dowiadujemy sie, ze w Kampanii byt kaptan specjalnie zajmujacy sie jego kultem. Do gaju i

uroczyszcza arycyjskiego konie nie miaty dostepu, poniewaz zabity Hippolytosa. Nie wolno byto dotykac¢



jego posagu. Niektorzy uwazali go za stonce. “Prawdg natomiast jest - mowi Serwiusz® - ze jest
béstwem powigzanym z Diang, tak jak Attis powigzany jest z Matkg Bogow, Erichtonios z Minerwg i
Adonis z Wenerg." Niebawem postaramy sie wyjasni¢ nature tych powigzan. W tym miejscu warto
zaznaczyC, ze w swej dtugiej i urozmaiconej karierze ta postaC¢ mityczna wykazata niezwyktg wrecz
zywotno$é. Nie ulega bowiem niemal zadnej watpliwosci, ze swiety Hipolit z kalendarza rzymskiego,
ktory zginat wleczony przez konie trzynastego sierpnia, a wiec w dzien poswiecony Dianie, jest wtasnie
owym greckim herosem o identycznym imieniu, ktoéry zmartszy dwukrotnie jako poganski grzesznik
szczesliwie zostat wskrzeszony w postaci chrzescijanskiego swietego.

Nie potrzeba skomplikowanych wywodow, by przekona¢ nas o tym, Zze opowiesci wyjasniajgce
zrédto kultu Diany w Nemi nie posiadajg wartosci historycznej. Nalezg one niewatpliwie do owej
rozlegtej kategorii mitow, stworzonych, aby wyttumaczy¢é pochodzenie rytuatu religijnego, i zadnych
innych podstaw nie posiadajg poza podobieAstwem, prawdziwym lub wyimaginowanym, do jakiegos
cudzoziemskiego rytuatu. Niesktadnos¢ tych mitdow nemijskich staje sie jeszcze bardziej oczywista, gdy
wezmiemy pod uwage, ze poczatki kultu odnoszone sg to do Orestesa, to znéw do Hippolytosa,
zaleznie od tego, jaki element rytuatu ma by¢ wyttumaczony. Istotng natomiast wartoscig tych opowiesci
jestto, iz stuzg one jako ilustracja charakteru kultu, dostarczajgc wzoru dla poréwnan, a takze posrednio
swiadczg o szacownym jego wieku dowodzgc, ze prawdziwe jego zrédia zaginety w oparach
starozytnosci bajeczne;.

Stwierdzitem juz uprzednio, ze arycyjskie legendy o Orestesie i Hippolytosie, mimo iz nie majg
znaczenia historycznego, posiadajg jednak pewng warto$¢ o tyle, o ile mogg nam pomdc w lepszym
zrozumieniu kultu w Nemi przez poréwnanie go z rytuatami i mitami innych sanktuariow. Musimy wobec
tego zada¢ sobie pytanie, dlaczego autorzy tych legend wybrali sobie Orestesa i Hippolytosa dla
wyttumaczenia Virbiusa i Kréla Lasu? Jedli idzie o Orestesa, odpowiedz jest oczywista. Zaréwno on, jak
i wizerunek Diany Taurydzkiej, ktorg przebtaga¢ mozna jedynie ofiarami krwi ludzkiej, potrzebni byli do
wyjasnienia morderczego trybu nastepstwa w arycyjskim kaptanstwie. Sprawa nie jest tak jasna w wy-
padku Hippolytosa. Sposob, w jaki zginat, ttumaczy co prawda powody niedopuszczania koni do gaju,
ale to nie wystarcza, by zidentyfikowac go z kultem. Musimy wobec tego siegna¢ gtebiej, zarowno jesli
idzie o badanie kultu, jak i legendy czy tez mitu Hippolytosa.

Posiadat on stynne sanktuarium w swym rodzinnym domu w Trezenie, potozone nad owag piekna,
odcietg prawie od morza zatokg, w ktorej gaje pomaranczowe i cytrynowe, przebite cyprysami
wyrastajgcymi jak ciemne wieze ponad ogrodem Hesperyd, pokrywajg obecnie skrawek zyznej ziemi u
stop wyszczerbionych goér. Po drugiej stronie btekitnych wdd zacisznej zatoki, chronigc jg od otwartego
morza, wyrasta swieta wyspa Posejdona, ktorej szczyty ukryte sg w mrocznej zieleni sosen. Na tym

pieknym wybrzezu czczono Hippolytosa. W sanktuarium stata Swigtynia goszczaca jego starozytny

» ServiusMaurus Honoratus (IV w.n.e.) - autor stawnych komentarzy pism Wergiliusza; nauczat retoryki i gramatyki



posag. Nabozenstwa ku jego czci odprawiat kaptan, dozywotnio piastujgcy swag godnosé. Raz do roku
odbywaty sie uroczysto$ci potgczone ze sktadaniem ofiar Hippolytosowi, co roku jego przedwczesng
Smier¢ optakiwaty pienia zatobne niezameznych dziewczat. Mlodziency i panny przed slubem skfadali w
Swigtyni pukiel wioséw. W Trezenie byt jego gréb, ktérego jednak ludzie nie chcieli pokazywac. Wielce
prawdopodobna wydaje sie hipoteza, ze piekny Hippolytos, ukochany przez Artemide, ktérego smier¢ w
kwiecie wieku opfakiwaty co roku dziewczeta, jest jednym z tych sSmiertelnych kochankéw bogin, tak
czesto pojawiajgcych sie w religii starozytnej, ktérych najpopularniejszym przedstawicielem jest Adonis.
Rywalizacja o uczucia Hippolytosa miedzy Artemida i Fedrg jest odbiciem, jak twierdzg, rywalizacji Afro-
dyty i Prozerpiny o mitos¢ Adonisa, Fedra bowiem jest jedynie sobowtorem Afrodyty. Nie wydaje sie, by
teoria ta wyrzadzata jakgkolwiek krzywde Hippolytosowi i Artemidzie. Artemida bowiem byta
poczatkowo boginig ptodnosci, zgodnie za$ z zasadami wczesnej religii ta, ktéra zaptadnia przyrode,
sama musi by¢ ptodna, a wobec tego musi mie¢ meskiego partnera. Zgodnie wiec z powyzszym
poglgdem Hippolytos byt matzonkiem Artemidy z Trezeny, a pukle wiloséw ofiarowane mu przez
trezenianskich miodziencéw i panny miaty na celu wzmocnienie jego wiezéw z boginig, by w ten sposéb
zwiekszy¢ ptodnosé ziemi, bydta i ludzi. Poglad ten w pewnej mierze potwierdza fakt, ze w sanktuarium
Hippolytosa w Trezenie czczono réwniez dwa bdstwa kobiece, Damie i Auksesje, ktérych zwigzki z
ptodnoscig ziemi nie ulegajg zadnej watpliwosci. Gdy w Epidaurusie zapanowat gtdd, ludzie postuszni
wyroczni wyrzezbili posgg Damii i Auksesji w $wietym drzewie oliwnym, a gdy tylko to uczynili i wetkneli
je w ziemie, ziemia natychmiast znowu zaczeta wydawac plony. Co wiecej, w samej Trezenie, a
prawdopodobnie réwniez w sanktuarium Hippolytosa, odbywaty sie ku czci tych dziewic, jak je
trezenczycy nazywali, ciekawe uroczystosci, podczas ktorych rzucano kamienie, tatwo zas dowiesé, ze
podobne obyczaje stosowane byty w wiek krajach jako zabieg dla otrzymania dobrych plonéw. W
opowiesci o tragicznej smierci mtodego Hippolytosa mozemy dopatrzy¢ sie analogii z podobnymi
basniami o innych pieknych, lecz smiertelnych mtodziencach ktorzy zyciem przyptacili krétkie ekstazy
mitosne niesmiertelnej bogini. Ci nieszczesliwi kochankowie prawdopodobnie nie zawsze byli tylko mi-
tami, a legendy, ktore ich przelanej krwi przypisujg purpurg fiotkdw czerwienh anemondow i rumience rézy,
nie byly jedynie poetyckimi emblematami miodoéci i piekna, przemijajagcymi jak letnie kwiaty.
Przypowiesci tego rodzaju zawierajg gtebszg filozofie poréwnania zycia ludzkiego do zycia przyrody -
smutng filozofie, ktéra zrodzita tragiczne praktyki. Jaka to byta filozofia i jakie to byty praktyki, o tym
dowiemy sie poznie;.

Teraz, by¢ moze, zrozumiemy, dlaczego starozytni identyfikowali Hippolytosa, maizonka Artemidy, z
Virbiusem, ktéry wedlug Serwiusza pozostawat w takim stosunku do Diany, jak Adonis do Wenery czy
Attis do Matki Bogow. Diana bowiem, jak i Artemida, byta boginig ptodnosci w ogéle, a w szczegolnosci

patronkg poroddéw. W tej roli, podobnie jak jej grecki odpowiednik, potrzebowata partnera-mezczyzny.

w Rzymie.



Partnerem tym, jesli Serwiusz sie nie myli, byt Virbius. W swej roli zatozyciela swietego gaju i
pierwszego krola Nemi jest Virbius w spos6b oczywisty mitycznym protoplastg wzglednie prototypem
linii kaptanéw, ktorzy stuzyli Dianie noszgc tytut Kroléw Lasu i ktérych, podobnie jak i jego, jednego po
drugim czekata gwattowna smieré. Jest wobec tego rzeczg naturalng, iz zakladamy, Ze ich stosunek do
bogini gaju byt taki sam, jakim byt stosunek do niej Virbiusa, czyli, krotko moéwigc, krolowg przy
Smiertelnym Krélu Lasu byta sama Diana. Jesli $wiete drzewo, ktérego strzegt z narazeniem zycia,
miato by¢, a wydaje sie to prawdopodobne, jej szczegdinym ucielesnieniem, wéwczas kaptan czcit je nie
tylko jako swojg boginie, lecz réwniez obejmowat jako swojg matzonke. Tego rodzaju przypuszczenie
nie jest bynajmniej niedorzeczne, jako ze nawet w czasach Pliniusza znamienity Rzymianin zwykt byt
traktowac w ten sposob piekng brzoze w innym swietym gaju Diany w Gérach Albanskich. Obejmowat
ja, catowat, lezat w jej cieniu i polewat jg winem. Uwazat widocznie te brzoze za boginie. Zwyczaj
fizycznego zaslubiania mezczyzn i kobiet drzewom nadal jest praktykowany w Indiach i innych krajach
Wschodu. Dlaczego nie miat by¢ w modzie w starozytnym Lacjum?

Ujmujgc w catosci przytoczone $wiadectwa mozemy wyciggng¢ wniosek, ze kult Diany w swietym
gaju w Nemi byt kultem o wielkim znaczeniu i datujgcym sie od niepamietnych czaséw; ze czczona byta
jako bogini lasow i dzikiej zwierzyny, a byé moze, réwniez jako opiekunka bydta domowego i ptodow
ziemi; ze przypisywano jej moc obdarzania mezczyzn i kobiet potomstwem i przynoszenia ulgi kobietom
w pologu; ze jej swiety ptomien, przy ktérym czuwaly dziewice, ptonat wiecznie w okragtej swigtyni
wybudowanej na terenie sanktuarium, ze zwigzana z nig byta nimfa Egeria, kt6ra spetniata jedng z
funkcji Diany pomagajgc kobietom w potogu i ktora, jak to zaktadato powszechne wierzenie, poslubiona
byta pewnemu staremu krélowi rzymskiemu w swietym gaju; ze Diana Lesna sama miata meskiego
towarzysza imieniem Virbius, ktéry pozostawat wobec niej w tym samym stosunku, w jakim Adonis byt
do Wenery wzglednie Attis do Cybele, i wreszcie, ze w czasach historycznych Virbiusa reprezentowali
kaptani znani jako Krolowie Lasu, ktorzy zawsze gineli od miecza swoich nastepcéw i ktérych zycie
zwigzane byto w jaki$ sposéb z pewnym drzewem w gaju, poniewaz jak diugo drzewo to byto nie
uszkodzone, oni sami byli zabezpieczeni przed napascia.

Rzecz jasna, wnioski te nie wystarczajg same przezsie do wyttumaczenia wyjagtkowej zasady
nastepstwa kaptanow. By¢ moze jednak, zatoczywszy szerszy krag, przekonamy sie, ze zawierajg one
w zalgzku rozwigzanie problemu. Badaniem tego szerszego kregu zajmiemy sie obecnie. Bedzie to
praca diuga i zmudna, ale, by¢C moze, zaciekawi nas ona i oczaruje jak podréz odkrywcza, w ktérej
zwiedzimy wiele dziwnych obcych krajow zamieszkanych przez dziwne obce ludy posiadajgce jeszcze

dziwniejsze obyczaje. Wiatr jest w wantach, rozwinmy zagle i porzu¢my chwilowo wybrzeza Italii.



ROZDZIAt DRUGI

KROLOWIE-KAPLANI

Musimy przede wszystkim odpowiedzie¢ sobie na dwa pytania: Pierwsze, dlaczego kaptan Diany w
Nemi, Krél Lasu, musiat zabi¢ swego poprzednika? | drugie, dlaczego przed dokonaniem tego musiat
utamac¢ gatgz drzewa, ktérg starozytni uwazali za Ztotg Gataz Wergiliusza?

Zajmiemy sie na wstepie tytutem kaptana. Dlaczego nazywano go Krélem Lasu? Dlaczego urzad
jego nosit miano krélewskiego?

Tytut krolewski byt w starozytnej Grecji i Italii powszechnie zwigzany z obowigzkami kaptanskimi. W
Rzymie, jak i w innych miastach Lacjum, istniat kaptan zwany Krélem Ofiar wzglednie Krélem Swietych
Obrzadkéw, a zona jego nosita tytut Krélowej Swietych Obrzadkéw. W republikanskich Atenach drugi
wybierany co roku urzednik panstwa zwany byt Krolem, zas jego zona Krélowa. Oboje petnili funkcje
religijne. Wiele innych demokraciji greckich posiadato tytularnych krélow, ktérych obowigzki, o ile wiemy,
byty gtéwnie religijnej natury i skupiaty sie wokét Wspolnego Oftarza panstwa. W niektorych panstwach
greckich byto nawet po kilku takich tytularnych krolow, ktorzy piastowali swe urzedy rownoczesnie. W
Rzymie, jak gtosita tradycja, urzad Krola Ofiar powstat po ustanowieniu republiki po to, by piastujgca te
godnosc osoba sktadata ofiary, ktdre dawniej sktadali krélowie. Podobny poglad na zrodta instytucii
krolow-kaptanow dominowat, jak sie zdaje, réwniez w Grecji. Poglad ten bynajmniej nie wydaje sie
nieprawdopodobny i potwierdza go przyktad Sparty, niemal jedynego czysto greckiego panstwa, ktore
do czasow historycznych zachowato wtadze krolewskg. W Sparcie bowiem ofiary panstwowe sktadali
krolowie jako potomkowie boga. Sposrod dwoch krolow spartanskich jeden byt kaptanem Zeusa
Lakedemonskiego, drugi zas Zeusa Niebianskiego.

taczenie obowigzkoéw kaptanskich z wtadzg krélewska jest znane powszechnie. Tak na przyktad w
Azji Mniejszej istnialy rozmaite wielkie stolice religijne, zamieszkane przez tysigce swietych niewolnikdw
i rzgdzone przez arcykaptanow sprawujgcych rownoczesnie wtadze duchowng i swieckg, podobnie jak
papieze w sredniowiecznym Rzymie. Takimi miastami opanowanymi przez kaptanow byty Zela i
Pessinus. Krélowie teutonscy w dawnych poganskich czasach zajmowali, jak sie zdaje, stanowiska i
sprawowali wtadze arcykaptanow. Cesarze chinscy skfadali ofiary publiczne, a obrzadek regulowaty
szczegotowo ksiegi rytualne. Krél Madagaskaru byt arcykaptanem krélestwa. Na wielkiej uroczystosci
noworocznej, gdy boéstwu krélestwa sktadano w ofierze wotu, krél stat nad ottarzem odmawiajgc
modlitwy i dziekczynienia, podczas gdy jego dworzanie zarzynali zwierze. W monarchiach Gallow w
Afryce Wschodniej, ktére nadal utrzymujg niezaleznos¢, krél sktada ofiary na szczycie gory i kieruje
zabijaniem ofiar ludzkich, a w mrocznym Swietle przekazéw tradycyjnych odnajdujemy podobny
zwigzek wiadzy duchownej i Swieckiej, obowigzkow krolewskich i kaptanskich u krolow w owej przepiek-
nej czesci Ameryki Srodkowej, ktérej starozytng stolice, pogrzebang obecnie pod bujng roslinnoscia

tropikalnych laséw, znaczg majestatyczne i tajemnicze ruiny Palenque.



Moéwigc o tym, ze w starozytnosci krolowie byli rowniez zazwyczaj kaptanami, nie wymieniliSmy
bynajmniej wszystkich religijnych aspektéw ich urzedu. W owych czasach bosko$¢ wienczgca kroéla nie
byta bynajmniej czczg formutka, lecz wyrazem trzezwej wiary. Kroldw czczono w wielu wypadkach nie
tylko jako kaptandéw, to znaczy jako posrednikdw miedzy cziowiekiem a bogiem, lecz jako bogéw
samych, mogacych zesta¢ swym poddanym i wiernym te dary, ktére wedlug powszechnego zgodnego
przekonania sg poza mozliwosciami smiertelnikdw i o ktore jesli sie w ogdle prosi, to jedynie w modlitwie
i ofiarach sktadanych nadludzkim i niewidzialnym istotom. Tak wiec czesto oczekiwano od krolow, ze
zeslg deszcz i pogode we wiasciwej porze roku, ze spowodujg obfite plony i tak dalej. Nam te nadzieje
moga sie wydaé dziwne, byty one jednak zupetnie zgodne z pierwotnym sposobem myslenia. Cztowiek
dziki nie potrafi wyobrazi¢ sobie réznicy, jakg bardziej rozwiniete ludy widzg miedzy swiatem
rzeczywistym a nadprzyrodzonym. Dla niego sSwiatem rzgdzg w znacznej mierze czynniki
nadprzyrodzone, to znaczy istoty kierujgce sie takimi samymi jak on motywami i impulsami, jak on
sktonne reagowac na odwotywanie sie do ich litosci, nadziei i obaw. W tak rozumianym swiecie nie widzi
on granic dla swych mozliwosci pokierowania biegiem rzeczy dla swego dobra. Modlitwy, obietnice,
pogrézki mogg zapewni¢ mu sprzyjajgcg pogode i bogate zbiory, a jesli zdarzy sie, jak to niekiedy
wierzyt, ze bog wecieli sie w jego wtasng osobe, wéwczas nie potrzebuje zwracac sie do wyzszych istot,
poniewaz on sam, dziki, posiada w sobie wszystkie sity potrzebne dla pomnazania dostatkow witasnych
i cudzych.

Oto jedna z drég prowadzacych do idei czitowieka-boga. Ale istnieje jeszcze inna. Obok wizerunku
Swiata opanowanego przez sity duchowe cztowiek dziki posiada jeszcze inng, prawdopodobnie starszg
koncepcje, w ktorej mozemy odkry¢ zalgzek nowoczesnej koncepcji prawa natury czy tez pogladu na
nature jako na szereg wydarzen powtarzajgcych sie w niezmiennym tadzie bez ingerencji czynnika
osobowego. Zalgzek przeze mnie wspomniany nalezy do owej magii sympatycznej*, jakby jg mozna
nazwac, ktéra odgrywa powazng role w wiekszosci systemow przesgdow. W spofeczenstwie
pierwotnym krol bywa czesto nie tylko kaptanem, lecz rowniez i czarownikiem. W rzeczy samej skfonni
jestedmy przypuszczaé, ze swg wtadze osigga dzieki rzekomej biegtosci w biatej i czarnej magii.
Dlatego tez w celu zrozumienia ewolucji wiadzy krélewskiej i swietosci, jakg urzad ten zazwyczaj jest
otoczony w oczach ludéw dzikich lub barbarzynskich, jest rzeczg istotng zaznajomienie sie z zasadami
magii i stworzenie sobie pewnego pojecia o tej niezwyktej wkadzy, jakg 6w starozytny system przesgdéw

posiadat nad ludzkim umystem we wszystkich czasach i we wszystkich krajach.

26 . e .. .
O specyficznym znaczeniu stowa “sympatyczna" w odniesieniu do magii u Frazera pisze autor Wstepu na s. 21.



ROZDZIAt TRZECI

MAGIA SYMPATYCZNA

Analizujgc podstawy myslenia, na ktérych opiera sie magia, dojdziemy prawdopodobnie do dwoch
zasad. Pierwsza zaktada, Zze podobne powoduje podobne wzglednie ze skutek podobny jest do
przyczyny; druga, ze rzeczy, ktére kiedy$ pozostawaty w stycznosci ze sobg, nadal dziatajg na siebie
nawet wtedy, gdy kontakt fizyczny przestat istnie¢. Pierwszg zasade mozemy nazwaé prawem
podobienstwa, drugg prawem kontaktu wzglednie przeno$nosci. Z pierwszej zasady wycigga czarownik
wniosek, ze moze wywotac kazdy skutek, jakiego tylko zapragnie, przez nasladowanie go. Z drugiej, ze
cokolwiek uczyni z przedmiotem materialnym, wptynie to w taki sam sposob na osobe, z ktérg przedmiot
ten kiedy$ pozostawat w jakims stosunku, bez wzgledu na to, czy stanowit czesc jej ciata, czy tez nie.
Czary oparte na prawie podobienstwa mozna nazwa¢ magig homeopatyczng wzglednie nasladowcza.
Czary oparte na prawie kontaktu wzglednie przenosnosci mozna nazwaé magig przenosng. Wygodniej
okreslac te pierwszg gatgz magii jako homeopatyczng, gdyz terminy “nasladowcza" i “mimetyczna"”
sugerujg lub wrecz zakfadajg istnienie swiadomego czynnika nasladujgcego, tym samym zawezajg
zbytnio zakres magii. Odprawiajgcy magie wierzy bowiem implicite, ze te same zasady, ktore stosuje w
swej sztuce, regulujg funkcje przyrody nieozywionej. Innymi stowy, zaktada, ze prawa podobienstwa i
styku majg uniwersalne zastosowanie i nie ograniczajg sie tylko do dziatania ludzi. Krétko méwigc,
magia jest fatszywym systemem praw przyrody i rownoczesnie zespotem fatszywych wskazdéwek
postepowania. Jest to zaréwno fatszywa nauka, jak i zawodna sztuka. Rozpatrywana jako system praw
przyrody, to znaczy przedstawienie zasad okreslajgcych nastepstwo wydarzenh na catym swiecie, moze
by¢ zwana magig teoretyczng, natomiast jako zespot przepisow, ktdrymi ludzie muszg sie kierowac, by
osiggng¢ zamierzone cele, moze by¢ zwana magig praktyczng. Nalezy przy tym pamietac, ze
prymitywny cztowiek praktykujgcy magie zna jedynie jej strone praktyczng. Nigdy nie analizuje
procesow myslowych, na ktorych praktyka ta sie opiera. Podobnie jak wiekszos¢ ludzi, logika postuguje
sie implicite, a nie explicite. Rozumuje tak samo, jak spozywa swag strawe, to znaczy nie zdajgc sobie
zupetnie sprawy z procesoéw intelektualnych i fizjologicznych, istotnych przy jednej i drugiej czynnosci.
Krotko méwigce, magia jest dla niego zawsze sztukg, a nie naukg. W jego stabo rozwinietym umysle idea
nauki w ogole nie istnieje. Do trudnigcych sie filozofig nalezy przesledzenie toku mysli, lezgcego u
podstaw dziatan cztiowieka uprawiajgcego magie, i wyciggniecie kilku prostych nici, z ktérych sktada sie
ta gmatwanina, oraz oddzielenie abstrakcyjnych zasad od ich konkretnego zastosowania, krétko
mowigc, przeprowadzenie granicy miedzy fatszywg naukg a nieprawg sztuka.

Jesli moja analiza logiki cztowieka uprawiajacego magie jest trafna, wowczas wynika z niej, ze
dwiema gtéwnymi zasadami magii sg po prostu dwa rézne fatszywe zastosowania zwigzku idei na
zasadzie podobienstwa. Magia homeopatyczna opiera sie na zwigzku idei przez podobienstwo, magia

przeno$na na zwigzku idei przez bliskosé. Btedem magii homeopatycznej jest zatozenie, ze przedmioty



do siebie podobne sg identyczne, magia przenosna popetnia btad zaktadajac, ze rzeczy, ktére raz byty z
sobg w stycznosci, pozostajg w stycznosci na zawsze. W praktyce obie te gatezie magii czesto sie fgczg
lub tez, by wyrazi¢ sie bardziej Scisle: podczas gdy magia homeopatyczna, czyli nadladowcza, moze
by¢ stosowana samodzielnie, magia przeno$na zazwyczaj postuguje sie rowniez zasadg homeopatii,
czyli podobienstwa. By¢ moze, zrozumienie tych spraw przedstawionych w tak ogdlnej postaci nie
bedzie tatwe, ale stang sie one tatwo zrozumiate, gdy przytoczymy dla ilustracji konkretne przyktady.
Oba sposoby my$lenia sg w istocie niezwykle proste i elementarne. Nie moze zresztg byé¢ inaczej, skoro
zrozumiate sg w konkretnej, chociaz nie abstrakcyjnej, postaci dla umystu prymitywnego nie tylko
dzikiego, ale ludzi ciemnych i gtupich na catym Swiecie. Obie gatezie magii, homeopatyczng i
przeno$ng, mozna fatwo ujgé pod ogolnym terminem magii sympatycznej, jako ze obie zaktadajg, iz
rzeczy wptywajg na siebie na odleglos¢ na skutek pewnego tajnego powinowactwa, a impulsy
przekazywane sg za posrednictwem czego$, co moglibysmy okresli¢ jako swego rodzaju niewidzialny
eter, podobny do tego, ktérego istnienie postuluje wspéiczesna nauka dla $Scisle identycznych
powoddéw, a mianowicie, w celu wytlumaczenia, w jaki sposéb rzeczy moga na siebie wzajemnie
wptywac poprzez przestrzen, ktéra zdaje sie by¢ pusta.

By¢ moze, wygodnie bedzie przedstawi¢ gatezie magii w nastepujgcym schemacie zgodnie z
prawami myslenia, ktére lezg u ich podstaw:

Magia sympatyczna
(Prawo powinowactwa)
Magia homeopatyczna Magia przenosna
(Prawo podobienstwa) (Prawo stycznosci)

Z kolei postugujac sie przyktadami przedstawie dwie wielkie gatezie magii sympatycznej zaczynajgc
od magii homeopatyczne;j.

Najbardziej, by¢ moze, znanym zastosowaniem zasady, ze podobne powoduje podobne, jest
dokonywana przez wiele ludéw w ciggu wielu stuleci proba okaleczenia lub zniszczenia wroga przez
okaleczenie lub zniszczenie jego wizerunku w przekonaniu, ze w ten sam sposob, w jaki ucierpi
wizerunek, ucierpi rowniez i cztowiek i ze gdy zginie wizerunek, wéwczas zging¢ rowniez musi cztowiek.
Podamy tu kilka przyktadow sposrod wielu, by dowies¢, jak szeroko rozpowszechnione byty te praktyki
na catym Swiecie i jak uporczywie utrzymywaty sie one w ciggu wiekow. Od tysigcleci znane one byty
czarownikom starozytnych Indii, Babilonu i Egiptu, jak tez Grecji i Rzymu i po dzi$ dzieh stosowane sg
przez przebiegtych i ztosliwych dzikich Australii, Afryki i Szkocji. Tak na przyktad dowiadujemy sie, ze
Indianie potnocnoamerykanscy wierzg, iz przez narysowanie postaci jakiej$ osoby w piasku, popiele czy
glinie wzglednie traktujgc jakikolwiek przedmiot jako ciato danej osoby, a nastepnie naktuwajgc rysunek
lub przedmiot ostro zakornczonym patykiem czy tez uszkadzajac je w jakikolwiek inny sposéb mozna
uszkodzi¢ w identyczny sposéb sama osobe. Tak na przyktad Indianin z plemienia Odzibuej, gdy chce

komus$ wyrzadzi¢ krzywde, struga z drzewa maty wizerunek swego wroga i przebija serce lub gtowe iglg



lub tez trafia w te miejsca strzalg w przekonaniu, ze gdy igta przebija wzglednie strzata trafia w
wizerunek, wrdg jego w tej chwili odczuwa ostry bol w odpowiednim miejscu swego ciata. Gdy zas ma
zamiar zgtadzi¢ dang osobe, wowczas spala lub zakopuje w ziemi kukte wypowiadajgc przy tym pewne
magiczne stowa. Indianie peruwianscy lepili wizerunki osob nielubianych czy tez takich, ktorych sie
obawiali, z thuszczu wymieszanego ze zbozem, po czym spalali je na drodze, po ktoérej osoba ta miata
przechodzi¢. Nazywali to paleniem duszy.

A oto malajski przepis na tego rodzaju czary: wzig¢ uciete paznokcie, wtosy, brwi, troche sliny, i tym
podobne zamierzonej ofiary w takiej ilosci, aby kazda czes¢ jej osoby byta przedstawiona, i za pomoca
wosku z porzuconego ula ulepi¢ jej wizerunek. Przez siedem nocy przypieka¢ z wolna wizerunek
trzymajgc go nad lampg i powtarzajgc:

Nie przypiekam wcale wosku,
Lecz przypiekam watrobe, serce, Sledzione Takiego-to-a-takiego.
Po sidédmym dniu nalezy spali¢ figurke, a wowczas ofiara umrze. Czar ten, jak widzimy, tgczy zasady

magii homeopatycznej i przenosnej, jako ze wizerunek sporzgdzony na podobienstwo wroga zawiera
rzeczy, ktére niegdy$ pozostawaty z nim w styczno$ci, a mianowicie: wtosy, paznokcie, troche $liny.
Inny sposodb, jeszcze bardziej przypominajgcy czary Odzibuejéw, polega na sporzadzeniu z wosku z
opuszczonego ula wizerunku dtugosci jednego kroku. Po przebiciu oka wizerunku wrdg oslepnie, po
przebiciu brzucha - zachoruje, gtowy - bedzie go gtowa bolata, piersi - zachoruje na piersi. Jesli chce sie
ofiare po prostu zgtadzi¢, wéwczas nalezy przekiué¢ caty wizerunek od gtowy w dét, potem owing¢ go w
catun jak trupa, odprawi¢ nad nim modty jak nad umartym, a nastepnie pochowa¢ posrodku drogi, ktérg
bedzie przechodzit wrdg, tak ze z pewnoscig nan nastgpi. Aby zas krew jego nie spadta na tego, ktéry
robit czary, nalezy powtarzac:

To nie ja go pochowatem,
Uczynit to Gabriel.
Tak wiec wina spadnie na archaniota Gabriela, ktoéry znacznie lepiej potrafi da¢ sobie z tym rade.

W magii homeopatycznej, czyli nasladowczej, wizerunki stosowano zazwyczaj dla ztosliwego celu, a
mianowicie usuwania ludzi ze $wiata, chociaz, co prawda znacznie rzadziej, uzywane byty rowniez w
dobrym celu, pomagania innym w dostaniu sie na swiat. Innymi stowy, uzywane byty w celu uftatwienia
porodu i obdarzenia kobiet bezptodnych potomstwem. Tak wiec na przykfad u Batakéw na Sumatrze
kobieta bezptodna pragngca mieé potomstwo sporzgdzata z drzewa wizerunek dziecka i trzymata go na
swym fonie wierzac, ze dzieki temu speni sie jej zyczenie. Na archipelagu Babar, gdy kobieta pragnie
mie¢ dziecko, prosi mezczyzne, ktdry jest ojcem licznej rodziny, by wstawit sie za nig do Upulero, boga
stonca. Sporzadza sie lalke z czerwonej bawetny, ktérg kobieta trzyma w ramionach tak, jakby ja
karmita piersig. Nastepnie ojciec licznego potomstwa bierze kure, trzyma jg za nogi nad gtowg kobiety i
mowi:

“O Upulero, zréb uzytek z kury; niech spadnie, niech zstgpi dziecko, prosze cie, btagam cieg, niech

dziecko spadnie i zstgpi w moje rece, na me kolana." Potem pyta kobiete: “Zjawito sie juz dziecko?", a



ona odpowiada: “Tak, juz ssie piers." Nastepnie mezczyzna éw trzyma kure nad gtowg meza i mruczy
jakies stowa. Wreszcie kura zostaje zarznieta i ztozona z lis¢mi betelu na domowym ofttarzyku. Gdy po
zakonczeniu ceremonii po wsi rozchodzi sie pogtoska, ze kobieta urodzita, przyjaciele przychodzg
ztozy¢ jej zyczenia. Mamy tu wiec przypadek, kiedy udawanie, ze dziecko sie urodzito, ma na celu
zapewnienie drogg mimikry wzglednie nasladownictwa prawdziwych narodzin dziecka, probujgc jednak
uczyni¢ rytuat bardziej skutecznym dodano element modlitwy i ofiary. Inaczej mowigc, mamy tu
wypadek potgczenia magii z religig dla spotegowania jej skutecznosci.

U niektérych Dajakow na Borneo wzywa sie w wypadku ciezkiego porodu czarownika, ktory prébuje
utatwi¢ porod w sposédb racjonalny, manipulujgc odpowiednio ciatem cierpigcej. Rownoczesnie inny
czarownik, znajdujagcy sie na zewnagtrz pomieszczenia, wysila sie, by osiggng¢ ten sam cel srodkami,
ktére my uwazalibysmy za zupetnie irracjonalne. Udaje mianowicie, ze sam jest ciezarng kobietg. Duzy
kamien, przytroczony do jego brzucha chustkg owinietg wokét ciata, przedstawia dziecko w tonie matki,
po czym zgodnie z wskazéwkami, ktére wykrzykuje jego kolega asystujgcy prawdziwemu zabiegowi,
przesuwa pozorne dziecko, nasladujgc doktadnie ruchy dziecka prawdziwego az do chwili pojawienia
sie dziecka na swiecie.

Ta sama zasada udawania, tak ulubiona przez dzieci, sktonita inne ludy do zastosowania zabiegu
symulowanego porodu jako formy adoptacji, a nawet jako sposobu przywrécenia do zycia osoby
pozornie zmartej. Jesli jakas osoba udaje, ze rodzi chlopca czy nawet dorostego brodatego mezczyzne,
nie posiadajgcego kropli jej krwi w swoich zytach, wowczas w oczach prymitywnego prawa i prymitywnej
filozofii chtopak 6w czy mezczyzna staje sie pod kazdym wzgledem synem tej osoby. Opowiada
Diodorus, ze gdy Zeus namowit swg zazdrosng zone, by adoptowata Heraklesa, bogini potozyta sie do
t6zka i przyciskajgc krzepkiego herosa do swego tona przesuneta go pod swoimi szatami i zrzucita na
ziemie nasladujac prawdziwy pordd; jeszcze w jego czasach, dodaje historyk, ten sposéb adoptowania
dzieci praktykowany byt przez barbarzyncéw. Podobno jest on nadal stosowany w Butgarii i u Turkéw
bosniackich. Kobieta bierze chtopca, ktérego zamierza adoptowac, i przepycha go wzglednie przecigga
przez swa suknie; od tej chwili uwazany on jest za jej syna i dziedziczy caty majgtek swych przybranych
rodzicow. U Berawandw z Sarawaku, gdy kobieta zamierza adoptowa¢ dorostego mezczyzne lub
dorostg kobiete, sprasza znaczng ilos¢ gosci na uczte. Adoptujaca matka siedzgca na nakrytym materig
podwyzszeniu, by jg wszyscy widzieli, pozwala adoptowanej osobie przeczotgac sie od tytu pomiedzy
jej nogami. Gdy tylko osoba ta zjawia sie z przodu, uderza sie ja pachngcym kwiatem palmowym i
przywigzuje do kobiety. Zwigzani w ter sposdb adoptowana matka i dziecko z trudem przechodzg do
kohca domu i z powrotem na oczach wszystkich widzow. Zwigzek powstajgcy w ten sposéb miedzy tymi
osobami w wyniku plastycznego nasladowania narodzin dziecka jest bardzo silny. Wszelkie
wykroczenie przeciwko dziecku adoptowanemu jest uwazane za bardziej karygodne anizeli przeciwko
dziecku prawdziwemu. W Grecji starozytnej cztowiek, ktérego przez pomytke uwazano za zmartego i po

ktérym odprawiono juz posmiertne obrzadki, tak dtugo uchodzit w oczach spoteczenstwa za zmartego,



dopdki nie przeszedt przez formalnosci ponownych narodzin. Przesuwano go po tonie kobiety, myto,
zawijano w pieluszki i oddawano niance. Jedynie po doktadnym dokonaniu obrzgdku mogt swobodnie
porusza¢ sie miedzy zywymi. W starozytnych Indiach w podobnych okolicznosciach cztowiek, ktory
uchodzit za umartego, musiat pierwszg noc po swym powrocie spedzi¢é w wannie wypetnionej
mieszaning tluszczu i wody. Siedziat w niej z zaci$nietymi piesciami nie wydajgc z siebie dzwieku, jak
ptéd w tonie matki, a w tym czasie odprawiano nad nim te wszystkie obrzadki, jakie zazwyczaj
przystugujg ciezarnej kobiecie. Nastepnego ranka wychodzit z wanny i raz jeszcze powtarzat wszystkie
rytualne ceremonie, w ktérych juz raz brat udziat od najwczeséniejszej mtodosci, wazne zwtaszcza byto
pojac¢ zone lub zawrzeé¢ ponowny $Slub z dawng Zzong, z zachowaniem petnego rytuatu.

Innym przyktadem dobroczynnego zastosowania magii homeopatycznej jest leczenie wzglednie
zapobieganie chorobom. Starozytni Hindusi leczyli zoltaczke za pomocg skomplikowanej ceremonii
opartej na magii homeopatycznej. Jej gidwnym zatozeniem byto przepedzenie zo6itego koloru na zoétte
zwierzeta wzglednie zétte przedmioty, na przyktad na stoice, do ktérego kolor ten wiasciwie nalezy, i
zdobycie dla pacjenta zdrowego, czerwonego koloru z zywego, petnego energii zrédta, a mianowicie z
czerwonego byka. W tym celu kaptan recytowat nastepujgce zaklecie: “Do stornica niech podjdzie twe
zmartwienie i twoja zéttaczka, w kolor czerwonego byka spowijamy ciebie! Spowijamy ciebie w
czerwone barwy na diugie zycie. Niech cziowiek ten pdjdzie stad nietkniety i niech wolny bedzie od
z6ttego koloru! Krowy, ktérych patronkg jest Rohini i ktére same sg czerwone (rohinih), w ich ksztatt i ich
site spowijamy ciebie. W papugi, w drozdy wktadamy twojg zéttaczke, a co wiecej, w zoitg pliszke
zo6ttaczke twg wktadamy." Wymawiajgc te stowa kaptan podaje pozétktemu pacjentowi do picia wode
zmieszang z sierscig czerwonego byka, by wla¢ w niego rézowy kolor zdrowia, polewa wodg grzbiet
zwierzecia i kaze choremu potem jg wypi¢, sadza go na skorze czerwonego byka i przywigzuje do niego
kawatek tej skory. A potem, by poprawi¢ jego kolory przez zupetne usuniecie zéttosci, postepuje w
nastepujagcy sposéb: najpierw zanurza go w zéttej kaszce zrobionej z turmeryku lub kurkumy (zétta
roslina), sadza go na t6zku i z6ttym sznurkiem przywigzuje do nogi tézka trzy zotte ptaki, na przyktad:
papuge, drozda i z0ttg pliszke. Oblewa potem wodg pacjenta zmywajgc zofty kolor i niewatpliwie
rownoczesnie zottaczke, a woda ta sptywa z chorego na ptaki. Po czym, by nadac ostateczne kolory
cerze chorego, bierze troche siersci czerwonego byka zawinietej w ztoty listek i przylepia jg choremu na
twarzy. Starozytni uwazali, ze jesli osoba cierpigca na zottaczke bedzie uwaznie patrzyta na kulona, a
ptaszek na nig, wowczas chory zostanie uleczony. “Taka jest natura - mowi Plutarch - i taki jest tempera-
ment ptaka, ze wycigga i przyjmuje na siebie chorobe, wychodzgcg poprzez oczy, jak strumiei." Tak
rozpowszechniona byta wsrdéd mitosnikow ptakow wiara w te cenng wtasciwos¢ kulona, ze gdy mieli
takiego ptaka na sprzedaz, ukrywali go starannie, by przypadkowo chora osoba nie spojrzata na niego i
nie wyleczyta sie za darmo. Zaletg ptaka nie byt kolor upierzenia, ale oczywiscie wielkie ztote oko, ktére

przyciggato zottaczke. Pliniusz opowiada o innym, a by¢ moze o tym samym ptaku, ze gdy spojrzat nanh



cztowiek chory, choroba opuszczata go i zabijata ptaka. Wspomina réowniez o kamieniu, ktéry miat
leczyC zottaczke, poniewaz kolorem przypominat skore chorego.

Jedng z wielkich zalet magii homeopatycznej jest to, Zze pozwala ona na przeprowadzenie leczenia
na osobie lekarza miast na osobie jego ofiary, ktora dzieki temu wolna jest od wszelkich ktopotéw i
niewygdd, ma natomiast okazje oglgdania swego znachora wijgcego sie przed nig w bdélu. Tak na
przyktad chtopi z Perche we Francji sg przekonani, ze dtugi atak wymiotow powstaje na skutek tego, ze
zotgdek pacjenta zostaje, jak to mowig, odczepiony i wobec tego opuszcza sie. W takiej sytuacji wzywa
sie lekarza, by przywrdcit organ ciata na wiasciwe miejsce. Po zapoznaniu sie z symptomami choroby
znachor pada natychmiast na ziemie wijgc sie w najstraszliwszych bolesciach po to, by odczepi¢ wiasny
zotgdek. Gdy mu sie to wreszcie udaje, przyczepia zotagdek na miejsce, czemu towarzyszy kolejna seria
straszliwych grymaséw i wykrzywieh, a w tym samym czasie pacjent zaczyna odczuwaé ulge.
Honorarium wynosi pie¢ frankdw. Zupetnie podobnie u Dajakéw znachor wezwany w przypadku
choroby zaczyna od tego, ze ktadzie sie i udaje nieboszczyka. Tak tez jest potraktowany. Rzekome
zwtoki obwigzuje sie matami, wynosi z domu i ktadzie na ziemi. Po jakiej$ godzinie inni znachorzy
wyzwalajg rzekomego nieboszczyka z mat i wskrzeszajg go. Uwaza sie, ze réwnoczesnie z tym
powrotem do zycia cziowiek chory powraca do zdrowia. Marcellus z Bordeaux, medyk nadworny
Teodozjusza |, w swym ciekawym traktacie medycznym podaje nastepujacy sposob leczenia tumoru,
oparty na zasadzie magii homeopatycznej. “Nalezy wzig¢ korzeh werbeny, przecigé go w poprzek,
jeden koniec zawiesi¢ na szyi pacjenta, drugi zas w dymie nad ogniem. Tak jak werbena bedzie
wysychata w dymie, tak samo tumor przyschnie i zniknie. Jesli pacjent nie okaze pdzniej wdziecznosci
dobremu lekarzowi, cztowiek wprawny tatwo moze sie zem$ci¢ rzucajgc werbene do wody, w miare
bowiem tego, jak korzen bedzie wchtaniat ciecz na nowo, powrdci takze tumor." Tenze sam przemadry
autor zaleca w przypadku pryszczy wypatrywanie spadajgcej gwiazdy. W tej samej chwili, gdy gwiazda
Zlatuje z firmamentu, nalezy szybko przetrze¢ pryszcze szmatkg lub czymkolwiek, co jest pod reka.
Podobnie jak gwiazda spadnie z nieba, tak z ciata czlowieka spadng pryszcze, nalezy jedynie
wystrzegac sie pocierania pryszczy gotg reka, bo wtedy przejdg one na nig.

Homeopatyczna i w ogole sympatyczna magia odgrywajg wielkg role w zabiegach pierwotnych
mysliwych i rybakéw, ktére majg na celu zapewnienie obfitego zasobu zywnosci. Wychodzgc z zasady,
ze podobne powoduje podobne, cztowiek taki wraz z swoimi przyjacioimi robi wiele rzeczy, celowo
nasladujgc rezultaty, ktére pragnie uzyskac¢. Rownoczesnie wielu rzeczy skrupulatnie unika, poniewaz
majg one bardziej lub mniej wyimaginowane cechy podobienstwa do rzeczy mogacych odegra¢ na-
prawde katastrofalng role.

W nieurodzajnych okolicach Australii Srodkowej przepisy magii sympatycznej na zapewnienie sobie
zasobow zywnosci sg przestrzegane tak skrupulatnie jak nigdzie na swiecie. Plemiona podzielone sg na
szereg klanéw totemicznych, z ktérych kazdy ma obowigzek pomnozenia totemu za pomocg ceremonii

magicznych dla dobra spotecznosci. Wiekszos¢ tych totemow to zwierzeta i rosliny jadalne. Uwaza sie,



ze rezultatem tych ceremonii bedzie zaopatrzenie plemienia w zywnosc¢ i zaspokojenie innych potrzeb.
Obrzadki polegajg czesto na nasladowaniu skutkéw, jakie ludzie pragng osiagng¢, innymi stowy, magia
ich jest homeopatyczna wzglednie nasladowcza. Tak wiec w plemieniu Warramunga wodz klanu, ktory
ma za totem biate kakadu, usituje zwiekszy¢ liczbe biatych kakadu trzymajgc wizerunek ptaka i
nasladujgc jego ostry krzyk. U Aruntéw ludzie z klanu majgcego za totem larwe witchetty’” organizujg
ceremonie pomnazania larw, ktore stuzg za pozywienie innym cztonkom plemienia. Jedna z ceremonii
jest pantomimg przedstawiajgcg w petni rozwinietego owada wytaniajgcego sie z poczwarki. Dtugi
szatas z gatezi ma nasladowac poczwarke. W szatasie tym siedzi kilkku mezczyzn, ktorych totemem jest
poczwarka; $piewajg oni o zyjgtku w jego rozmaitych stadiach rozwoju, nastepnie wytazg z szatasu
kucajgc i $piewajgc przy tym o owadzie wytaniajgcym sie z poczwarki. W ten sposéb ma sie pomnozy¢
liczba poczwarek. Dla zwiekszenia liczby emu, bardzo waznych jako pozywienie, cztonkowie klanu,
ktérego totem stanowi emu, malujg na ziemi swiety wizerunek swego totemu, a szczegodlnie te czesci
emu, ktére im najbardziej smakujg, a wiec ttuszcz i jaja. Wokét tego wizerunku zasiadajg Spiewajgcy
mezczyzni, a nastepnie biorg udziat w ceremonii, z glowami przybranymi w taki sposob, by
przypominaty mate gtéwki i diugie szyje emu; nasladujg zachowanie sie ptaka, gdy stoi rozglgdajac sie
bezmysinie na wszystkie strony.

Indianie Kolumbii Brytyjskiej zywig sie gtéwnie rybami, w ktére obfitujg ich morza i rzeki. Gdy ryby nie
pojawiajg sie we wtasciwej porze roku, a Indianie gtoduja, czarodziej z plemienia Nutka sporzgdza wize-
runek ptyngcej ryby i puszcza go z wodg w kierunku, skad spodziewane sg ryby. Ceremonia ta, ktérej
towarzyszg modlitwy, ma zmusi¢ ryby do natychmiastowego przybycia. Wyspiarze z Ciesniny Torresa
postugujg sie modelami diugoni®® i Zétwi, by rzuci¢ czary na te stworzenia i by je zniszczy¢. Toradze z
srodkowego Celebesu wierzg, ze rzeczy tego samego gatunku przyciggajg sie dzieki znajdujgcemu sie
w nich duchowi czy tez witalnemu eterowi. Wieszajg wobec tego w swoich domostwach szczeki jeleni i
dzikéw, by duch przebywajacy w tych kosciach sciggnat na towieckie Sciezki zywe zwierzeta tegoz
gatunku. Gdy na wyspie Nias dzik wpada do dotu specjalnie w tym celu przygotowanego, wyjmuje sie
zwierze i naciera je dziewiecioma opadtymi liS¢mi w przekonaniu, ze na skutek tego zabiegu do dotu
wpadnie dziewie¢ dzikdw, podobnie jak owe liscie spadte z drzewa. Rybacy z wschodnioindyjskich
wysp Saparoea, Haroekoe i Noessa Laut zabierajgcy sie do zatozenia niewodéw w morzu szukajg
przedtem drzewa, na ktérym owoce sg bardzo objedzone przez ptaki. Z drzewa takiego scinajg krzepka
gatgz, ktéra stuzy potem za gtowny pal dla sieci, wierzg bowiem, ze podobnie jak drzewo skusito wiele
ptakow do swoich owocow, tak gatgz przyciggnie ryby do niewodu. Ws$rdd zachodnich plemion

brytyjskich Nowej Gwinei mysliwy pomaga sobie talizmanem polujgc wtécznig na diugonia lub zétwia.

T Witchetty -tubylcza nazwa larw australijskich chrzaszezy z rodziny kézkowatych, Zywiacych sie korzeniami
akacji.

D iugo (Halicore) - rodzaj ssaka morskiego nalezacego do rzedu syren. Jego ciato, dtugosci 3 do 5 m, przypomina
foke. Diugonie nigdy nie wychodzg na lad, sa wylacznie roslinozerne i zamieszkuja stref¢ przybrzezng Oceanu Indyjskiego i
Morza Czerwonego. Obecnie sg juz prawie wytepione.



Maty chrzgszcz zerujacy na palmach kokosowych zostaje umieszczony w otworze trzonka, w ktérym
osadzone jest ostrze widczni. Ma to rzekomo zapewni¢ mocne utkwienie wtoczni w diugoniu lub zétwiu,
podobnie jak zuk mocno przyczepia sie skory ludzkiej, gdy gryzie cztowieka. Gdy mysliwemu w
Kambodzy nic nie wpada do sieci, wowczas rozbiera sie do naga, robi kilka krokéw, po czym wraca do
sieci i udajac, ze jej nie dostrzega, daje sie schwytaé i wota: “Hola, c6z to znowu. Zdaje sig, ze datem sie
ztapac!" Po takim zabiegu nie ulega watpliwosci, ze w sieci znajdzie sie zwierzyna. Nasi szkoccy gorale
pamietajg jeszcze, jak podobng pantomime odgrywano w ich stronach. Pastor James Macdonald,
mieszkajgcy obecnie w Reay w Caithness, opowiedziat nam, ze gdy w dziecinstwie towit ze swymi
towarzyszami ryby na Loch Aline i przez diuzszy czas ryba nie brata, wéwczas udawali, ze wrzucajg
jednego z rybakéw do wody i nastepnie go z niej wyciggaja, jak gdyby byt ryba. Po takim zabiegu pstragi
lub mtode czarniaki zaczynaty bra¢. Indianin z plemienia Karrier, zanim zabierze sie do zastawiania
sidet na kune, $pi przez jakie$ dziesie¢ nocy samotnie przy ogniu z matym kijem przymocowanym do
karku. Oczywiscie po takim zabiegu kuna wpadnie w potrzask. Galelaryjczycy zamieszkujgcy jeden z
rejonodw potnocnej czesci Halmahery, wielkiej wyspy na zachéd od Nowej Gwinei, trzymajg sie zasady,
ze tadujgc bron przed wyruszeniem na polowanie nalezy zawsze potrzymac kule w ustach, zanim sie jg
zataduje. W ten sposoéb zjada sie wtasciwie dziczyzne, po ktérg mysliwy wiasnie sie wybiera, wobec
czego kula oczywiscie musi trafi¢ do celu. Malajczyk zastawiajacy sidta na krokodyla pamieta zawsze o
tym, by jedzac curry w oczekiwaniu na tup zaczynaé od trzech tykéw ryzu jednego po drugim; dzieki
temu przyneta tatwiej przejdzie przez gardto krokodyla. Uwaza tez réwnoczeénie, by nie wyjmowac zad-
nych koéci ze swego curry, jesli to bowiem uczyni, wéwczas moze by¢ pewny, Zze wyostrzony kij, na
ktéry jest nabita przyneta, rowniez sie rozluzni, a wtedy krokodyl umknie wraz z przynetg. Wobec tego
przezorny mysliwy, zanim przystgpi do jedzenia, zawsze prosi kogos, by wyjat z jego curry wszystkie
kosci, i w ten sposob unika dylematu moggcego powstaé w kazdej chwili, gdy bedzie miat do wyboru
pomiedzy potknieciem kosci a utratg krokodyla.

W tym ostatnim wypadku mamy przyktad przepisu nakazujgcego mysliwemu powstrzymac sie przed
pewnymi czynnosciami, w przeciwnym bowiem razie, wychodzgc z zasady, ze podobne powoduje
podobne, moze sam pokrzyzowa¢ swoje plany. Nalezy bowiem zwréci¢ uwage, ze system magii
sympatycznej sktada sie nie tylko z nakazéw pozytywnych, lecz zawiera rowniez znaczng ilo$¢ nakazow
negatywnych, czyli zakazéw. Nakazy sg czarami, zakazy - tabu. W rzeczy samej cata teoria tabu, a
przynajmniej znaczna jej czesc¢, jest, jak sie zdaje, jedynie szczegdlnym zastosowaniem magii
sympatycznej, z jej dwoma wielkimi prawami podobienstwa i kontaktu. Mimo ze prawa te z pewnoscig
nie sg tak wielostownie sformutowane czy chociazby rozumiane abstrakcyjnie przez cziowieka dzikiego,
niemniej wierzy on ponad wszelkg watpliwos¢, ze regulujg bieg natury niezaleznie od woli ludzkiej.
Uwaza, ze jesli postgpi tak, a nie inaczej, pewne konsekwencje muszg nastgpi¢ na skutek dziatania
jednego z tych praw, a gdy konsekwencje jakiegos szczegdlnego postepku wydajg mu sie szczegdlnie

nieprzyjemne czy niebezpieczne, wéwczas oczywiscie pilnuje sie, by nie postepowacé w sposob, ktéry



mogtby je spowodowac. Innymi stowy, powstrzymuje sie od czynienia tego, co zgodnie z fatszywymi
wyobrazeniami o przyczynie i skutku mogtoby mu zaszkodzi¢. Krétko mowigc, podporzagdkowuje sie
tabu. W tej wiec mierze tabu jest negatywnym zastosowaniem magii praktycznej. Pozytywna magia
wzglednie praktyka czaréw gtoszg: “Masz uczynic to, a wowczas tamto sie stanie." Magia negatywna
wzglednie tabu nakazuje: “Nie czyn tego, bo tamto sie stanie." Celem magii pozytywnej, czyli czaréw,
jest spowodowanie pozgdanego wydarzenia, celem magii negatywnej lub tabu jest unikniecie
niepozadanego. Ale w obu wypadkach zaktada sie, Zze obie konsekwencje, pozgdana i niepozgdana, sg
rzekomo wynikiem praw podobiefstwa i kontaktu. | podobnie jak upragniony skutek nie jest w istocie
zwigzany z przestrzeganiem ceremonii magicznej, tak rowniez skutki niepozgdane nie sg wynikiem
pogwatcenia tabu. Jesliby przewidywane zto byto konsekwentnym wynikiem ztamania tabu, wowczas
nie bytoby to tabu, lecz nakaz moralny czy zdrowego rozsadku. Powiedzenie: “Nie wktadaj reki do
ognia", nie jest tabu, jest nakazem zdrowego rozsgdku, poniewaz zakazana czynno$¢ pocigga za sobag
niebezpieczenstwo realne, a nie wyimaginowane. Krotko méwigc, te negatywne nakazy, ktére
nazywamy tabu. sg réwnie daremne i jatowe jak owe pozytywne nakazy, ktére nazywamy czarami. Sg
to jedynie dwa przeciwne bieguny jednego wielkiego fatszu - mylnej koncepcji zwigzku poje¢. W tej
fatszywej koncepcji czary sg biegunem pozytywnym, tabu zas negatywnym.

Sposraéd tabu przestrzeganych przez dzikich zadne chyba nie sg réwnie liczne i donioste jak zakazy
spozywania pewnych potraw. Wiele z tych zakazéw wynika niewatpliwie z prawa podobienstwa, a
zatem jest przyktadem magii negatywnej. Podobnie jak dziki jada wiele zwierzat i roslin w celu nabycia
pewnych pozgdanych cech, ktére, jak wierzy, moze tg drogg zdoby¢, tak tez unika spozywania innych
zwierzat i roslin, by unikng¢ nabycia pewnych niepozgdanych cech, ktérymi w jego przekonaniu moga
one by¢ skazone. Jedzgc pierwszy rodzaj pozywienia stosuje magie pozytywng, unikajgc zas drugiego
rodzaju praktykuje magie negatywng. Z wieloma przyktadami tego rodzaju pozytywnej magii spotkamy
sie w dalszym ciggu naszych wywodow, w tym miejscu pragne podac jedynie kilka przyktadéw magii
negatywnej, czyli tabu. Tak wiec na Madagaskarze zotnierzom nie wolno spozywac wielu potraw, by nie
nabyli pewnych niebezpiecznych wzglednie niepozgdanych witasciwosci, ktore wiktuaty owe rzekomo
posiadajg. Nie wolno wiec Zzotnierzowi wzig¢ do ust migsa jeza, poniewaz przestraszony jez zwija sie w
ktebek, a jedzac jeza zotnierz moze stac¢ sie tchorzliwy z usposobienia. Zotierzowi nie wolno spozywaé
kolana wotu, by jego wtasne kolana nie ostabty jak u wotu i by nie stracit umiejetnosci maszerowania.
Wojownik musi unika¢ miesa koguta, ktéry zgingt w walce, czy tez wszelkiego miesa upolowanego
wtdcznig, a gdy zotnierz jest na wojnie, nie wolno w domu jego zabija¢ zadnego zwierzecia ptci meskiej.
Wydaje sie bowiem rzeczg oczywistg, ze jesli bedzie jadt koguta, ktory zgingt w walce, zginie sam na
polu bitwy, jesli bedzie jadt mieso zwierzecia zabitego wtdcznig, sam od witdczni zginie, a jesli pod jego
nieobecnos¢ w domu zabijg jakiego$ samca, on sam zostanie zabity w podobny sposob, kto wie, czy nie
w tej samej chwili. Zotnierz-Malgasz musi unikaé jedzenia nerek, gdyz w jezyku malgaskim stowo “nerki"

oznacza rowniez “zastrzelonego", wobec czego z pewnoscig zginie od kuli, jesli bedzie jadt nerki.



Czytelnik zapewne zauwazyt, ze w niektérych podanych wyzej przyktadach tabu wptywy magiczne
dziatajg na duze odlegtosci. Tak wiec u Indian Czarnostopych Zonie i dzieciom mysliwego polujgcego na
orta nie wolno uzywac szydta, by orzet nie zranit znajdujgcego sie przeciez daleko ojca i meza. W domu
zotnierza-Malgasza, ktory wyruszyt na wojne, nie wolno zabijaC zwierzecia ptci meskiej, gdyz to moze
spowodowac smieré samego zotnierza. Wiara w sympatyczne wptywy wzajemne ludzi lub przedmiotow
dziatajgce na odlegtosc¢ jest istotg magii. Moze nauka powatpiewac¢ w mozliwos¢ dziatania na odlegtoseé,
ale magia zadnych takich watpliwosci nie zna. Wiara w telepatie jest jedng z jej zasad elementarnych.
Wspodtczesny cziowiek, uwazajgcy za rzecz mozliwg wptyw jednego umystu na drugi na odlegtosé, nie
miatby zadnych trudnosci w przekonaniu dzikiego, ktory wierzy w to juz od dawna i ktory, co wiecej, w
swych postepkach kieruje sie tym wierzeniem z logiczng konsekwencjg, ktérej, o ile mi wiadomo, jego
cywilizowany brat, jak dotad, w swym postepowaniu nie okazuje. Dziki bowiem jest nie tylko przekonany
o tym, ze zabiegi magiczne oddziatywajg na ludzi i sprawy, od ktérych dzieli ich znaczna odlegtos¢, lecz
réwniez, ze uczyni¢ to mozna przez najprostsze czynnosci codzienne. Stad tez przy wazniejszych
okazjach zachowanie sie krewnych i przyjaciét przebywajgcych daleko czesto regulujg mniej lub wiecej
skomplikowane przepisy, ktérych zaniedbanie przez dang grupe ludzi moze oznaczac¢ nieszczescie, a
nawet smier¢ dla nieobecnych. W szczegdlnosci gdy grupa mezczyzn udaje sie na polowanie czy na
wojne, ich bliscy w domu powinni czyni¢ pewne rzeczy wzglednie powstrzymywac sie od innych po to,
by zapewni¢ bezpieczenstwo i powodzenie przebywajagcym daleko mysliwym czy wojownikom. Dam
teraz kilka przyktadéw tego rodzaju magicznej telepatii w jej aspekcie zaréwno pozytywnym, jak i
negatywnym.

W przekonaniu mysliwych polujgcych na stonie w Afryce Wschodniej niewierno$¢ zony podczas ich
nieobecnosci daje stoniowi przewage nad mys$liwym, ktéry woéwczas albo ginie, albo odnosi rane.
Dlatego tez, jesli dojdg go pogtoski o niewiernosci zony, porzuca polowanie i wraca do domu. Jesli
mysliwemu z plemienia Wagogo nie wiedzie sie albo gdy napadnie na niego lew, przypisuje to
niewlasciwemu prowadzeniu sie zony pozostawionej w domu i wraca wtedy do domu bardzo roz-
gniewany. Gdy maz jest na polowaniu, zona musi dbac o to, by nikt nie przechodzit za nig ani nie stat
przed nig, gdy siedzi, w té6zku za$ musi leze¢ na brzuchu. Indianie z plemienia Moszo z Boliwii uwazali,
ze maz, ktérego zona zdradzi podczas jego nieobecnosci, zostanie ukgszony przez weza albo
napadniety przez jaguara. Gdy taki wypadek zdarzat sie, mgz karat po powrocie swojg zone, czestokro¢
nawet smiercig, bez wzgledu na to, czy zachowata mu wiernosé, czy tez nie. Mysliwi z Aleut sg
przekonani, ze nie uda sie im zabi¢ ani jednego zwierzecia, jesli pod ich nieobecnos¢ zony zdradzg ich
lub siostry nie zachowajg cnoty.

Kaktusy pewnego gatunku, ktérych spozycie wprawia ludzi w stan ekstazy, Indianie plemienia
Huichol w Meksyku uwazajg za p6tbogéw. Roslina ta nie rosnie w ich okolicy. Co roku mezczyzni muszg
sie wybiera¢ na czterdziestotrzydniowg wyprawe, by jg zdoby¢. Przez ten czas zony, w trosce o ich

bezpieczenstwo, nigdy nie biegajg, a nawet nie chodzg szybkim krokiem. Robig tez wszystko, by



zapewni¢ btogostawiehstwa, ktére w postaci deszczu, dobrych plonéw, i tym podobnych, majg sptyngé
na nich w wyniku Swietego przedsiewziecia. W tym celu poddajg sie dobrowolnie surowym
ograniczeniom, podobnym do tych, jakie okolicznosci narzucajg ich mezom. Do Swieta kaktusa obie
grupy myja sie jedynie w okreslonych okolicznos$ciach, i to tylko wodg przyniesiong z daleka, z miejsca,
gdzie rosnie sSwieta roslina. Urzadzajg rowniez diugie posty, nie uzywajg soli i sg zobowigzani do
najscislejszej wstrzemiezliwosci. Kazdego, kto naruszy te przepisy, czeka choroba, a co gorsza, moze
on w ten sposéb zniweczyé wyniki, na ktére wszyscy czekajg. Zbiory kaktusa wrdzg zdrowie,
pomysino$¢ i zycie, kaktus jest bowiem naczyniem boga ognia, poniewaz jednak ogien czysty nie moze
przynies¢ zadnych korzysci cztowiekowi nieczystemu, kobiety i mezczyzni muszg przez ten czas
zachowa¢ wstrzemiezliwosé, a takze oczysci¢ sie z dawnych grzechéw. Totez w cztery dni po
wyruszeniu mezczyzn po kaktus kobiety zbierajg sie i wyznajg Dziadkowi Ogniowi, z jakimi
mezczyznami miaty stosunki od dziecinstwa do chwili obecnej. Nie wolno im poming¢ ani jednego, gdyz
wtedy mezczyzni nie znajdg ani jednego kaktusa. Dla wspomozenia pamieci kazda z nich przygotowuje
sznurek, na ktérym tyle jest weztdw, ilu miata kochankéw. Z sznurkiem tym przychodzi do swigtyni, staje
przed ogniem i wylicza wszystkich mezczyzn zaznaczonych na sznurku, imie po imieniu. Zakohczywszy
spowiedz wrzuca sznurek do ognia, a gdy bdg pochtonie go w swym czystym ptomieniu, grzechy
zostajg wybaczone i kobieta odchodzi w pokoju. Od tej chwili kobiety nie pozwalajg zbliza¢ sie
mezczyznom do siebie. W podobny sposéb oczyszczajg swe sumienia poszukiwacze kaktuséw. Kazdy
romansik ma swoj wezet na sznurku, po czym opowiedziawszy wszystko “na wszystkie pie¢ wiatrow"
oddajg sznurki wodzowi, ktory je spala w ogniu.

Na wyspach Kauai, na potudniowy zachdd od Nowej Gwinei, gdy t6dZ wybierajgca sie do dalekiego
portu zostaje spuszczona na wode, czes¢ brzegu, na ktoérej dotad t6dz lezata, zostaje natychmiast
pokryta lis¢mi palmowymi i odtad jest poswiecona. Dopdki statek nie wrdci, nikt nie ma prawa przejsé
przez to miejsce, gdyz mogtoby to spowodowaé zaginiecie todzi. Co wiecej, przez caly czas trwania
podrézy trzy lub cztery specjalnie wybrane mtode dziewczeta pozostajg rzekomo w magicznej tgcznosci
z zeglarzami. Od ich zachowania zalezy bezpieczenstwo todzi i powodzenie wyprawy. W zadnym
wypadku, chyba Ze jest to rzeczywiscie konieczne, nie wolno im opuszczaé wyznaczonego
pomieszczenia. Ponadto, jak dtugo statek przebywa na morzu, muszg siedzie¢ w kucki bez ruchu na
matach, z dtoimi ztozonymi miedzy kolanami. Nie wolno im zwracaé gtowy w prawo lub w lewo ani tez
czyni¢ jakichkolwiek ruchéw. Kazdy ruch powoduje kotysanie sie fodzi. Dziewczetom nie wolno
spozywac nic lepkiego, na przykfad ryzu gotowanego na mleku orzecha kokosowego, poniewaz lepkosc¢
strawy utrudni ruch todzi po wodzie. Gdy, jak sie przypuszcza, zeglarze dotarli juz do miejsca
przeznaczenia, przepisy stajg sie nieco mniej rygorystyczne, ale przez caty czas trwania podrézy
dziewczetom nie wolno jesc ryb, ktére majg ostre osci, na przyktad ptaszczki, gdyz dla ich przyjaciot na

morzu oznaczatoby to ostre, dotkliwe tarapaty.



Nie powinno nas dziwi¢, ze tam, gdzie panuje powszechna wiara w istnienie tego rodzaju wiezi
miedzy ludzmi bliskimi, wojna przede wszystkim, nieubtaganie a zarazem dojmujgco odwotujgca sie do
najgtebszych i najczulszych uczué ludzkich, wywotuje u pozostawionych w domu osoéb bliskich,
zaniepokojonych losem swych drogich, ktérzy w kazdej chwili mogg sie znalez¢ w walce lub zgingc,
pragnienie wykorzystania dla ich wlasnie dobra owych sympatycznych wiezi. Tak wiec, by osiggnac cel
jakze naturalny i chwalebny, przyjaciele pozostali w domu czestokro¢ uciekajg sie do sposobow, ktore
mogag wydawac sie nam zatosne lub Smieszne, zaleznie od tego, jak patrzymy na cele, do ktérych dgza,
wzglednie metody, jakimi sie postugujg dla ich osiggniecia. W niektorych okolicach Borneo, gdy Dajak
wybiera sie na towy gtéw, jego zona lub, gdy jest kawalerem, jego siostra dzien i noc muszg nosi¢ miecz
przy sobie, by mysliwy nigdy nie zapomniat o swej broni. Kobiecie nie wolno wtedy spa¢ w ciggu dnia i
ktas¢ sie na spoczynek przed drugg w nocy, by jej maz lub brat nie zostat zaskoczony przez wroga we
$nie. U morskich Dajakow z Bandungu w Sarawak kobiety $cisle przestrzegajg skomplikowanego
kodeksu prowadzenia sie, gdy ich mezowie wyruszyli na wojne. Niektére z przepisow sg pozytywne,
inne - negatywne, ale wszystkie opierajg sie na zasadach homeopatii magicznej i telepatii. Oto niektore
z przepisow: Kobiety muszg wstawa¢ bardzo wczesnie i otwiera¢ okna, gdy tylko zacznie sie rozwid-
nia¢, jesli bowiem tego nie uczynig, nieobecni mezowie zaspig. Kobietom nie wolno smarowaé
ttuszczem wiloséw, bo mezowie sie poslizng. Nie wolno im takze spa¢ ani drzema¢ w ciggu dnia, bo
mezczyzni beda senni podczas marszu. Muszg codziennie gotowac kukurydze i sypac jg na werandzie,
dzieki temu mezowie bedg zreczni w swych ruchach.

Mieszkanie musi by¢ utrzymane w duzej czystosci, wszystkie skrzynie umieszczone pod scianami,
jesli bowiem ktokolwiek sie o nie potknie, wowczas nieobecny mezczyzna przewrdci sie i bedzie zdany
na taske nieprzyjaciela. Przy kazdym positku troche ryzu nalezy zostawi¢ w garnku, dzieki czemu
przebywajgcy daleko mezczyzni bedg mieli zawsze co$ do jedzenia i nigdy nie bedg gtodowaé. W
zadnym wypadku nie wolno kobiecie dopusci¢ do tego, by jej Scierpty nogi, gdy za diugo siedzi przy
warsztacie tkackim, poniewaz wtedy nogi mezczyzn rowniez zesztywniejg w stawach i nie bedg mogli
zerwac sie dostatecznie szybko, by uciec przed wrogiem. Po to wiec, by utrzymaé mezczyzn w dobre;j
formie, kobiety czesto przerywajg prace przy wrzecionach i chodzg po werandzie. Nie wolno im takze
przestania¢ swych twarzy, poniewaz wtedy mezczyzni zabtgdzg w wysokiej trawie lub w dzungli. Nie
wolno kobietom postugiwacé sie igta, bo maz nastgpi na ostre kolce, ktére nieprzyjaciel powtykat na
Sciezce. Jesli zona zdradzi meza pod jego nieobecnos¢, wowczas straci on zycie w kraju nieprzyjaciela.
Jeszcze kilka lat temu kobiety z Bandungu przestrzegaty wszystkich tych przepiséw i wielu innych, gdy
mezczyzni walczyli po stronie Anglikéw. Ale niestety! Nie na wiele zdaty sie te Srodki czutej ostroznosci.
Wielu mezodw, ktérych zony wiernie czuwaty w domu czekajgc na ich powrot, spoczeto w zotnierskich
grobach.

Skfanianie roslin i drzew do owocowania we wiasciwej porze jest jednym z dobroczynnych

zastosowan magii homeopatycznej, czyli nasladowczej, przez umysty w falszywy sposob



wykorzystujgce swa pomystowos¢. W Turyngii mezczyzna siejgc len trzyma nasiona w dtugiej torbie,
zwisajgcej mu z ramion po kolana, i idgc przed siebie robi dtugie kroki, tak zeby torba kotysata sie w
przod i w tyt. Dzieki temu, jak gtosi wierzenie, len bedzie powiewat na wietrze. Na Sumatrze ryz sadzg
kobiety z rozpuszczonymi wtosami, ma to zapewni¢ bujny wzrost i diugie todygi rosliny. Podobnie
postepowaty kobiety w starozytnym Meksyku podczas obchoddw ku czci bogini kukurydzy, czyli, jak jg
nazywano, “dlugowtosej matki". Uroczystosci rozpoczynaty sig, “gdy roslina dochodzita do peinej
wysokosci, a wtokna wychodzace z zielonej kolby wskazywaty na to, ze ziarno juz dojrzato. W czasie
uroczystosci kobiety chodzity z rozpuszczonymi wtosami potrzgsajgc gtowami podczas tancow,
stanowigcych gtéwny element ceremonii, po to, by kitki kukurydzy rosty réwnie obficie, a ziarno byto
odpowiednio duze i ptaskie, i by ludzie posiadali je w obfitosci." W wielu okolicach Europy tahce i
wysokie skoki sg homeopatycznymi sposobami sktonienia roslin do rosniecia wysoko. Tak na przyktad
w Franche-Comte twierdzg, ze nalezy tanczy¢ w czasie karnawatu, by konopie wyrosty wysoko.

Grecy i Rzymianie poswiecali ciezarne ofiary boginiom ziemi i zboza, miato to niewatpliwie na celu
uczynienie ziemi zyzng i spowodowanie, by kilosy obfitowaty w ziarno.

Gdy katolicki kaptan wypominat Indianom znad Orinoko, ze pozwalajg swym kobietom sia¢ w
upalnym storicu z niemowletami przy piersi, mezczyzni odpowiadali: “Ojciec sie na tym nie zna i dlatego
sie gniewa. Przeciez ojciec wie, ze kobiety nawykty do rodzenia dzieci, a mezczyzni nie. Gdy kobiety
siejg, wowczas jedna roslina kukurydzy przynosi dwie, a nawet trzy kolby, korzen juki daje dwa albo trzy
kosze plonu i wszystko mnozy sie w odpowiedniej proporcji. A dlaczego? Po prostu, poniewaz kobiety
umiejg rodzi¢ i wiedzg takze, jak sktoni¢ ziarno do rodzenia. Niechze wiec siejg, my, mezczyzni, nie
znamy sie na tym tak dobrze jak one."

Tak wiec magia homeopatyczna zaktada, ze cztowiek moze wywieraC dobry lub zlty wptyw na
roslinnos¢ w zaleznosci od dobrej lub ztej natury jego uczynkéw lub standéw: tak na przyktad kobieta
ptodna czyni rosliny ptodnymi, a kobieta bezptodna czyni je jatowymi. Stad tez wiara w szkodliwg czy tez
przeno$ng witasciwos¢ pewnych cech osobistych i przypadkéw tkwi u zrédta pewnych zakazow i
nakazow unikania. Ludzie wstrzymujg sie od robienia pewnych rzeczy, by nie zarazi¢ homeopatycznie
ptodéw ziemi swymi niepozadanymi stanami czy sytuacjami. Wszystkie tego rodzaju zwyczaje
wstrzemiezliwosci czy tez przepisy unikania sg przyktadami magii negatywnej wzglednie tabu.

W przytoczonych wyzej przyktadach mieliSmy do czynienia z ludzmi, ktérzy rzekomo wptywali
homeopatycznie na roslinnos¢. Cztowiek narzuca drzewu lub roslinie pewne wtasciwosci czy sytuacje,
dobre lub zte, podobne do jego wiasnych wzglednie z nich sie wywodzgce. Ale wptyw ten jest z punktu
widzenia zasad magii homeopatycznej wzajemny. Roslina w rownej mierze wptywa na cztowieka co
cztowiek na rosline. W magii podobnie jak, o ile mi wiadomo, w fizyce akcja i reakcja sg sobie réwne i
przeciwstawne. Czirokezi sg szczegodlnie biegli w praktycznej botanice homeopatycznej. Tak wiec
pokrecone korzenie tefrozji sg tak twarde, ze mogg nawet zatrzymaé ptug w bruzdzie. Kobiety

czirokeskie myjg wlosy w wywarze z tych korzeni po to, by wzmocnié wtosy, a grajgcy w pitke myjg sie w



nim cali, by nada¢ tezyzne swoim miesniom. U Galelaryjczykéw panuje przekonanie, ze gdy cziowiek
Zje owoc, ktéry spadt z drzewa, sam przewrdci sie i zacznie sie potykaé i wywracac; jesli zje co$
zapomnianego (na przyktad zapomniany w garnku kartofel czy banana pozostawionego w ogniu), traci
wowczas pamiec¢. Galelaryjczycy wierzg réwniez, ze kobieta, ktora zje dwa zrosniete z sobg banany,
urodzi blizniaki. Guaranie w Potudniowej Ameryce uwazajg, ze kobieta zostanie matka blizniakow, gdy
Zje podwojne ziarnko prosa. W czasach wedyjskich osobliwe zastosowanie tej zasady byto czarem,
ktory umozliwiat wygnanemu ksieciu powr6t na swdj tron. Musiat on w tym celu zjeS¢ potrawe
ugotowang na ogniu z drzewa, ktére wyrosto ze Scietego pnia. Moc odradzajgca takiego drzewa
przejdzie po pewnym czasie poprzez ogien i gotowang na nim strawe na ksiecia, ktory jadt jedzenie
ugotowane na ogniu z drzewa wyrostego na scietym drzewie. Sundajczycy uwazajg, ze gdy dom
zbudowany jest z kolczastych drzew, wowczas zycie ludzi, ktérzy w tym domu zamieszkajg, bedzie
cierniste i petne ktopotow.

Istnieje owocna gatgz magii homeopatycznej postugujgca sie zmartymi. Skoro zmarli nie moga
widzie¢, stysze¢ i mowi¢, mozna na zasadzie homeopatii pozbawié¢ ludzi stuchu, wzroku i mowy przez
uzycie kosci zmartych lub tez czegokolwiek innego skazonego zetknieciem sie ze $miercig. Tak wiec u
Galelaryjezykow, gdy mitodzieniec wybiera sie nocg na zaloty, bierze z sobg grudke ziemi z jakiej$
mogity i posypuje nig dach domu swej ukochanej doktadnie nad miejscem, w ktérym $pig jej rodzice. W
ten sposob, jak sobie wyobraza, uniemozliwia im obudzenie sie, gdy on bedzie rozmawiat z panng, jako
ze ziemia ta pograzy ich w sen tak silny jak sen nieboszczyka. Od najdawniejszych czasow
wltamywacze w wielu krajach postugiwali sie chetnie tego rodzaju magig, niezwykle pozyteczng w ich
zawodzie. Tak wiec wkamywacz u potudniowych Stowian zaczyna niekiedy operacje od przerzucenia
kosci nieboszczyka przez dom, wypowiadajgc z jadowitg ironig nastepujgce stowa: “Tak jak ta ko$é
moze sie obudzi¢, tak niech sie obudzg mieszkancy tego domu." Po czyms takim nikt oczywiscie z
mieszkancow domu nie jest w stanie otworzy¢é oczu. Podobnie na Jawie wiamywacze biorg ziemie z
mogity i rozsypujg ja wokdét domu, ktéry zamierzajg ograbi¢, usypiajagc w ten sposéb gteboko
mieszkancow. W tym samym celu Hindusi sypig popiot ze stosu pogrzebowego przed progiem domu, a
Indianie peruwianscy proch z kosci nieboszczyka. Wtamywacze na Rusi Podkarpackiej usuwajg szpik z
piszczeli ludzkiej, napetniajg jg tojem i, zapaliwszy ja, okrgzajg trzykrotnie dom. Ma to pogrgzyc
mieszkancow w sen podobny do smierci. W tych samych stronach sporzadzajg réwniez piszczatke z
kosci goleniowej zmartego i graja na niej. Ludzie stuchajgcy tej muzyki stajg sie senni. Indianie
meksykanscy postugujg sie w tym szkodliwym celu koscig z lewego przedramienia kobiety, ktéra zmarta
w potogu, rodzgc swe pierwsze dziecko, ale ko$¢ musi byé wykradziona. Uderzajg nig o ziemie przed
domem, ktéry majg zamiar okras¢. Na skutek tych czaréw wszyscy znajdujgcy sie w domu tracg mowe
i wtadze w cztonkach, sg jak niezywi, styszg i widzg, ale sg zupetnie bezsilni, niektorzy z nich jednak $pig
naprawde i nawet chrapig. W Europie podobne wtasciwosci przypisywane byly Stawnej Rece, byfa nig

zasuszona i zamarynowana reka wisielca. Kazdy cziowiek, ktéremu pokazywano wetknietg w Stawng



Reke ptongcg swiece, sporzgdzong z tluszczu powieszonego zbrodniarza, tracit wtadze w cztonkach i
nie mogt nawet ruszy¢ palcem, jak gdyby juz nie zyt. Czasami Swiecg jest po prostu reka nieboszczyka,
a raczej peczkiem swiec, poniewaz zapala sie wszystkie palce. Gdyby ktérys z mieszkancoéw domu miat
sie obudzi¢, wowczas jeden z palcow nie bedzie sie palit. Tego rodzaju niegodziwe swiatto moze by¢
zgaszone jedynie za pomocg mleka. Czasami, gtosi przepis, $wieca ztodzieja ma by¢ sporzadzona z
palca noworodka, a jeszcze lepiej z palca nie donoszonego ptodu, niekiedy za$ uwaza sie, ze ztodziej
musi mie¢ po jednej $wiecy na kazdg osobe w domu, gdyby zas jednej zabrakto, wéwczas ktorys z
domownikéw sie obudzi i go schwyta. Z chwilg jednak gdy Swiece te zaptong, zgasi¢ je moze tylko
mleko. W siedemnastym wieku rabusie mordowali ciezarne kobiety, by zdoby¢ tego rodzaju swiece.
Starozytni greccy ztodzieje i bandyci wierzyli, ze mozna uciszy¢ albo przestraszy¢ i zmusi¢ do ucieczki
najgrozniejszego psa za pomoca gtowni z pogrzebowego stosu. W Serbii i Butgarii kobiety, ktorym
zbytnio dolega dyscyplina domowa, zabierajg miedziaki z oczu nieboszczyka, zmywajg je winem lub
wodg, a ptyn dajg swym mezom do picia. Mgz po przetknieciu bedzie miat oczy zamkniete na ich
grzeszki, podobnie jak nieboszczyk, ktérego oczy tymi miedziakami przymknieto.

Zwierzeta rowniez posiadajg czesto zalety, ktére mogg sie przydaé cziowiekowi. Magia
homeopatyczna lub nasladowcza stara sie rozmaitymi sposobami przekaza¢ te wiasciwosci istotom
ludzkim. Tak na przyktad niektérzy Beczuanie noszg jako talizman tasiczke, poniewaz zwierzatko to,
mocno trzymajgce sie zycia, nie dopusci, by witasciciel talizmanu zginat. Inni noszg przy sobie w
podobnym celu pewne owady okaleczone, lecz zywe. Inni jeszcze Beczuanie wplatajg siers¢
bezrogiego wotu w swoje wiosy i umieszczajg zabig skore na swych ptaszczach, poniewaz zaba jest
Sliska, a wét bez rogoéw trudny do schwytania. Tak wiec cztowiek zaopatrzony w te talizmany bedzie
réwnie trudny do schwytania jak wét i zaba. Arab, gdy chce sciaggna¢ z powrotem niewolnika-zbiega,
zakre$la magiczne koto na ziemi, w srodek wbija gwdzdz i nitkg przywigzuje do tego gwozdzia
chrzgszcza, pilnujgc, by owad byt tej samej pici co zbieg. Chrzgszcz krgzgc wkoto nawija nitke na
gwozdz, skraca jg i zbliza sie do srodka za kazdym okrgzeniem. Tak samo dzieki magii homeopatycznej
niewolnik, ktéry uciekt, powréci do swego pana.

Gdy wsrdéd potudniowych Stowian kto$ wybiera sie na rynek, by co$s zwedzi¢ czy kogos okrasc,
wystarczy, by spalit Slepego kota i szczyptg popiotu posypat cztowieka, ktérego ma zamiar oszukac.
Moze wtedy zabrac z kramu, co mu sie spodoba, a wtasciciel w niczym sie nie potapie, poniewaz bedzie
tak samo slepy jak 6w spalony kot, ktérego popiotami go posypano. Ziodziej moze nawet $miato
zapytac: “Czy juz za to zaptacitem?", a oszukany kramarz odpowie: “Alez oczywiscie." Rownie prostym
i skutecznym sposobem postugujg sie tubylcy w Australii Srodkowej, gdy chca, by im urosta broda.
Naktuwajg sobie policzki ostro zakoriczong koscig, a potem gtadzg je starannie magicznym kijem albo
kamieniem przedstawiajgcym szczura o bardzo dtugich wasach. Witasciwosci tych wasow przechodzg
oczywiscie na kij wzglednie kamien i z kolei juz bez trudu na policzki, na ktérych, rzecz jasna, wkrotce

ukazuje sie obfity zarost. Starozytni Grecy byli przekonani, ze jedzenie miesa czuwajgcego stowika nie



pozwala cztowiekowi zasng¢, a nasmarowanie oczu osoby o stabym wzroku zétcig orta da jej orli wzrok,
a takze, ze jaja krucze przywracajg kruczg czern siwym wiosom. Ale osoba, ktéra tg metodg pragneta
ukry¢ zmiany spowodowane wiekiem, musiata pilnie uwazaé, by w czasie smarowania swych
czcigodnych wtosow jajkami mie¢ petne usta oliwy, inaczej jej zeby, podobnie jak wtosy, zabarwiaty sie
na kruczoczarny kolor i zadne mycie i szorowanie juz ich nigdy nie mogto wybieli¢. Prawde mowigc, byt
to srodek na porost wtoséw nieco zbyt silny i stosujgc go mozna byto otrzymac zupetnie nieoczekiwane
wyniki.

Zgodnie z zasadami magii homeopatycznej nie tylko rosliny i zwierzeta, lecz réwniez i przedmioty nie
ozywione mogg by¢ zrodlem dobrodziejstw wzglednie nieszczesé zgodnie z ich wlasng naturg
przyrodzong, wzglednie w zaleznosci od umiejetnosci czarodzieja powstrzymywania lub wywotywania
potoku dobrodziejstw czy klesk. W Samarkandzie kobiety dajg niemowletom do ssania fakocie z cukru,
a dtonie smarujg im klejem po to, by dzieci, gdy dorosna, stodko sie wyrazaty i by do rgk ich przylepiaty
sie cenne rzeczy. Grecy uwazali, ze szata sporzgdzona z wetny owcy rozszarpanej przez wilka
zaszkodzi temu, kto jg nosi, wywotujgc podraznienie skory, a nawet wysypke. Byli réwniez zdania, ze
wystarczy wrzuci¢ do wina kamien pogryziony przez psa, by ci, ktérzy wino to wypijg, pogryzli sie
miedzy sobg. U Arabéw w Moabie kobiety bezdzietne czesto pozyczajg suknie od kobiet wielodzietnych
majgc nadzieje, ze w ten sposob przejdzie na nie ptodnos¢ wiascicielki stroju. Kafrowie z Sofala w
Afryce Wschodniej straszliwie bojg sie uderzenia czyms$ pustym, na przyktad trzcing lub stomka i
znacznie bardziej wolg bolesniejsze razy wymierzone tegg patkg lub zelaznym pretem. Uwazajg
bowiem, ze cziowiek uderzony czymkolwiek pustym wyschnie na smier¢. Istnieje we wschodnich
morzach duza muszla, ktérg Bugisi z Celebesu nazywajg “starym cztiowiekiem" (kadzawo). W pigtki
przewracajg oni owych “starych ludzi" do géry dnem i kfadg ich na progach swych doméw wierzgc, ze
kazdy, kto na takg muszle nastgpi, dozyje p6znego wieku. Chiopcy z kasty braminéw powinni w czasie
inicjacji nastgpi¢ prawg nogg na kamien, g obecni powtarzajg stowa: “Stgpnij na ten kamien, jak ten
kamien badz silny." Te samg ceremonig przechodzi z towarzyszeniem tych samych stow panna mtoda z
tej kasty podczas uroczystosci $lubu. Srodkiem stosowanym przeciwko zmiennoéci losu jest na
Madagaskarze kamien, ktory sie zagrzebuje pod gtownym filarem domu. Powszechny zwyczaj
sktadania przysiegi na kamieh moze poniekad opiera¢ sie na wierzeniu, ze sita i trwatos¢ kamienia staje
sie potwierdzeniem przysiegi. Tak wiec dawny dunski historyk Saxo Grammaticus opowiada, jak
“starozytni, gdy mieli wybrac kréla, zwykli byli stawa¢ na kamieniach zakopanych w ziemi i w ten sposéb
oznajmiac, na kogo oddajg swoj gtos, by moc kamienia byta zapowiedzig ich stanowczosci". Ciezar i
stato$¢ nadajg wszystkim kamieniom uzyteczno$¢ magiczng, jednak specyficzne cechy magiczne
przypisywane sg szczegolnym kamieniom w zaleznosci od ich indywidualnych czy gatunkowych
ksztattow i barwy.

Starozytni przywigzywali wielkg wage do magicznych wtasciwosci kamieni szlachetnych. Istniejg

nawet wielce prawdopodobne hipotezy, ze tego rodzaju kamienie uzywane byly jako amulety na diugo,



zanim zaczeto je nosi¢ wytgcznie dla ozdoby. Tak wiec Grecy nazwali kamien podobny pod pewnymi
wzgledami do drzewa agatem-drzewem i uwazali, ze dwa takie kamienie, przywigzane do rogéw wotu
zaprzezonego do ptuga wzglednie zawieszone na jego karku, zapewniajg bogate zbiory. Znali rowniez
kamien mleczny, ktéry zapewniat kobietom obfitoS¢ mleka pod warunkiem, ze kamien ten wypijg
rozpuszczony w miodzie pitnym. Do dzi§ kamien mleczny jest uzywany dla tych samych celdéw przez
Greczynki zamieszkate na Krecie i Melos. W Albanii karmigce matki noszg te kamienie dla zapewnienia
sobie obfitosci mleka. Grecy wierzyli rébwniez w kamien leczacy ukgszenia weza i stad nazwa
wezowego kamienia. Wystarczyto zemle¢ taki kamien i posypaé nim rane, by przekonaé sie o jego
skutecznosci. Ametyst koloru wina otrzymat swg nazwe, oznaczajgca “Niepijany", poniewaz wierzono,
ze pozwala zachowac trzezwos¢ cztowiekowi, ktéry go nosi, a dwém braciom pragngcym zyé w zgodzie
radzono nosi¢ przy sobie magnesy, ktére przyciggajgc sie wzajemnie zapobiegng wszelkim
nieporozumieniom.

Starozytne ksiegi Hinduséw nakazywaty, by mtode maizehAstwo w dniu swego $lubu siedziato w
milczeniu po zachodzie stornca do chwili, gdy pojawig sie pierwsze gwiazdy. Gdy ukaze sie gwiazda
polarna, pan mtody powinien pokazac jg swej matzonce i zwracajgc sie do gwiazdy powiedzie¢: “Jestes
stata! Widze cie, stata gwiazdo. Bgdzze wiec stale przy mnie, o rozkwitajgca!" Po czym zwracajgc sie z
kolei do zony powinien powiedzie¢: “Data mi ciebie Brihaspati; doczekawszy sie ode mnie potomstwa
zyj ze mng sto jesieni." Intencja ceremonii jest jasna: ma ona chroni¢ ludzi przed zmiennoscig losu i
niestatos$cig ziemskiego szczescia poprzez staty wplyw statej gwiazdy. Zyczenie to wyrazit Keats w
swym ostatnim sonecie:

Chciatbym, o jasna gwiazdo, tak jak ty byc staty,
A nie u szczytu nocy dumnie zawieszony [...]
Ludzie zamieszkujgcy kraje nadmorskie sg pod wrazeniem nieustannego przyptywu i odptywu, a

stosujgc zasady tej prymitywnej filozofii sympatii i podobienstwa, ktérg sie w tej chwili zajmujemy,
sktonni sg doszukiwaé sie subtelnych zwigzkow, tajnej harmonii miedzy tymi zjawiskami a zyciem
cztowieka, zwierzat i roslin. Przyptyw jest dla nich nie tylko symbolem, lecz i Zrédtem radoéci,
pomysinoéci i zycia, podczas gdy w odptywie widzg zaréwno prawdziwe zrodio, jak i smutny emblemat
zawodu, staboéci i Smierci. Chiopi bretonscy wierza, ze koniczyna zasiana podczas przyptywu bedzie
rosta dobrze, zasiana natomiast przy niskim poziomie wéd lub podczas odptywu bedzie marna, a co
wiecej, krowy, ktére beda nig karmione, pochorujg sie. Chtopki bretoriskie wierzg, ze najlepsze jest
masto zrobione, gdy przyptyw wtasnie sie zaczyna, i ze mleko pienigce sie w masinicy bedzie sie pienito
do chwili, gdy minie najwyzszy stan wody, i Zze woda zaczerpnieta ze studni jak i mleko dojone podczas
przyptywu wykipi z garnka i zaleje ogien. Niektorzy starozytni wierzyli, ze skoéra foki, nawet po zdarciu ze
zwierzecia, zachowuje jakies tajemne zwigzki z morzem i marszczy sie podczas odptywu. Inne staro-
zytne wierzenie, przypisywane Arystotelesowi, gtosito, ze wszelka istota zyjgca moze umrzec tylko

podczas odptywu. To wierzenie, jesli zaufac¢ Pliniuszowi, w odniesieniu do ludzi zostato potwierdzone



doswiadczalnie na brzegach Francji. Zapewnia nas rowniez Filostratos, ze w Kadyksie ludzie
umierajgcy nigdy nie wyzioneli ducha podczas przyptywu. Podobna bajka przetrwata w niektérych
czesciach Europy. Na Wybrzezu Kantabryjskim uwazajg, ze cztowiek umierajgcy na skutek chronicznej
czy ostrej choroby oddaje ostatnie tchnienie w chwili, gdy woda zaczyna sie cofa¢. W Portugalii, wzdtuz
catego wybrzeza Walii i w niektorych okolicach Bretanii istnieje powszechne przekonanie, iz ludzie
rodzg sie podczas przyptywu, a umierajg w czasie odptywu. Dickens potwierdza istnienie tego przesadu
w Anglii. “Na wybrzezu - mowi pan Peggotty - ludzie mogg umierac jedynie wtedy, gdy odptyw jest juz
porzadnie niski, a nie rodzg sie, dopoki przyptyw nie jest juz blisko, a tak naprawde to sie rodza tylko
podczas petnego przyptywu." Przekonanie o tym, ze $mier¢ najczesciej nastepuje podczas odptywu,
jest (jak méwig) rozpowszechnione wzdtuz catego wybrzeza Anglii od Northumberland do Kentu. Musiat
je zna¢ Szeskpir, skoro kaze Falstaffowi umiera¢ “akurat miedzy dwunastg a pierwszg, wtasnie gdy
morze opadaé zaczynato". Z kolei natrafiamy na to wierzenie u plemienia Hidatsa zamieszkujgcego
wybrzeze Pacyfiku w Ameryce Pétnocnej. Gdy dobry Hidatsa ma umrze¢, widzi czétno, w ktérym siedzg
jego zmarli przyjaciele, ci zas przybyli z przyptywem, by powita¢ go w krainie duchéw. “Chodz teraz z
nami - mowig mu - bo zaraz zacznie sie odptyw i bedziemy musieli odjechac." W Port Stephens w Nowej
Potudniowej Walii tubylcy zawsze grzebig swych zmartych podczas przyptywu, nigdy za$ podczas
odptywu, zeby uchodzgce wody nie zabraty ze sobg duszy zmartego do jakichs odlegtych krajéw.

Inne zastosowanie maksymy o wptywie podobienstwa znajdujemy w wierzeniu Chinczykow, ze losy
miasta zalezne sg od jego ksztattu i ze zmieniajg sie w zaleznosci od charakteru przedmiotu, ktéry
najbardziej przypominajg. Tak wiec gtosi legenda, Zze przed wielu laty miasto Tsuen-czeu-fu, ktérego
zarysy przypominaty karpia, padato czesto ofiarg napaddéw sagsiedniego miasta Yancheng Xian
zbudowanego w ksztatcie sieci i trwato to do tej pory, poki mieszkancy pierwszego miasta nie wpadli na
pomyst wybudowania w $rodku dwoch pagdd. Pagody te, wcigz jeszcze gorujgce nad miastem,
wywieraty od chwili ich wybudowania niezwykle pomys$iny wptyw na miasto, poniewaz przechwytywaty
wyimaginowang sie¢, zanim zdotata opas¢ na miasto i ztapa¢ w swe oka wyimaginowanego karpia.
Przed jakimi$ czterdziestu laty medrcy Szanghaju doktadali wielu staran, by odkry¢ przyczyny lokalne;j
rebelii. Po skrupulatnych badaniach doszli do wniosku, ze rebelia wybuchta z powodu nowej wielkiej
Swigtyni, ktérg jak najniefortunniej zbudowano w ksztatcie zotlwia, zwierzecia o bardzo niedobrym
charakterze. Trudnos¢ byta powazna, niebezpieczehstwo za pasem. Zburzenie swigtyni bytoby aktem
bezboznym, zas pozostawienie jej rownatoby sie kuszeniu podobnych nieszczes¢, a nawet Sciggnieciu
na gltowe jeszcze gorszych. Wreszcie genialne umysty miejscowych profesoréw geomanciji
przezwyciezyly triumfalnie wszelkie trudnosci i usunety niebezpieczenstwo. Przez zasypanie dwéch
studni, ktére przedstawiaty oczy z6twia, oslepiono to niestawne stworzenie i uniemozliwiono mu knucie
dalszych zbrodni.

Czasami magia homeopatyczna, czyli nasladowcza, wykorzystywana jest do odwrdcenia ztego

omenu przez mimikre. Chodzi bowiem o to, by unikngé przeznaczenia przez zastgpienie prawdziwego



nieszczescia udawanym. Na Madagaskarze ten sposéb oszukiwania losu sprowadza sie do catego
systemu. Na tej wyspie los kazdego cztowieka jest okreslony przez godzine i dzien jego urodzenia i jesli
tak sie zdarzy, ze ktos urodzit sie o niepomysinej porze, wéwczas los jego jest przypieczetowany, chyba
ze uda sie usung¢ zto przez odpowiedni substytut. Mozna tego dokona¢ w rozmaity sposob. Na
przyktad jesli cztowiek rodzi sie pierwszego dnia drugiego miesigca (lutego), wowczas dom jego spali
sie, gdy dojdzie do wieku dojrzatego. By uprzedzi¢ to wydarzenie i unikng¢ katastrofy, przyjaciele
dziecka budujg w polu lub na tace, gdzie pasie sie bydto, szatas, ktory podpalajg. Jesli ceremonia ma
by¢ naprawde skuteczna, wéwczas dziecko i matka powinni znajdowac sie w szatasie, skad wyrwie sie
ich w ostatniej chwili. Deszczowy listopad jest natomiast miesigcem fez, a cztowieka urodzonego w tym
miesigcu czeka smutne zycie. Po to, by rozproszy¢ chmury gromadzace sie nad jego przyszioscia,
wystarczy, by cztowiek ten zdjat z kipigcego garnka pokrywke i wymachiwat nig. Spadajgce krople
spetnig przeznaczenie i zapobiegng temu, by izy ptynety z oczu. Gdyby los tak zrzadzit, ze mtoda
dziewczyna, niezamezna jeszcze, mialaby ujrze¢ swoje nie urodzone jeszcze dzieci przed nig
zstepujace do grobu, moze zapobiec temu nieszczesciu w nastepujacy sposoéb: Powinna zabi¢ konika
polnego i owing¢ go w szmatke na podobienstwo catunu i optakiwac¢ go, jak Rachel optakiwata swoje
dzieci. Nic jej nie moze wtedy pocieszy¢. Ponadto fapie jeszcze kilka konikéw polnych, obrywa im
skrzydetka i nézki i kladzie je obok niezywego owada. Odgtosy umeczonych owaddéw i ich gwattowne
ruchy symbolizujg krzyki i grymasy zatobnikbw na pogrzebie. Po pochowaniu zabitego owada
pozostawia reszte owaddw na grobie, dopoki ich $mieré nie wyzwoli z cierpien, a po uczesaniu
rozpuszczonych wtosow wraca od grobu wolnym krokiem i zgarbiona jak osoba pogrgzona w zatobie.
Odtad moze juz spokojnie spodziewac sie, ze jej dzieci jg przezyja, nie moze bowiem tak sie sta¢, by je
dwukrotnie chowata i odprawiata nad nimi zatobe. Gdy zas los napietnowat cztowieka ubdstwem, tatwo
temu moze zapobiec kupujgc za grosze kilka tanich peret i grzebigc je w ziemi, ktéz bowiem poza ludzmi
zamoznymi moze pozwoli¢ sobie na takie zbytki?

Dotad rozwazaliSmy gtéwnie te gatgz magii sympatycznej, ktébrg mozna nazwa¢ homeopatyczng
wzglednie nasladowczg. Jak przekonalismy sig, jej gtdbwna zasada sprowadza sie do tego, ze podobna
przyczyna wywotuje podobny skutek, czyli, innymi stowy, ze skutek podobny jest do przyczyny. Inna
wielka gatgz magii sympatycznej, ktérg nazwatem magig przenosng, wychodzi z zatozenia, ze rzeczy,
ktére kiedy$ byly potgczone, pozostajg na zawsze, nawet jesli sg od siebie zupetnie oddzielone, w tego
rodzaju stosunku sympatycznym, ze to, co dzieje sie z jedng czescig, musi wptyngé w podobny sposob
na drugg. Tak wiec logiczng podstawg magii przenosnej jest, podobnie jak w magii homeopatyczne;j,
fatszywe skojarzenie idei, za$ jej baza fizyczna, jesli w ogdle o czyms takim mozemy moéwié, jest,
podobnie jak w magii homeopatycznej, jaki§ materialny przewodnik, ktéry na podobienstwo eteru we
wspotczesnej fizyce jednoczy rzekomo odlegte przedmioty i przekazuje od jednego do drugiego
impulsy. Najbardziej znanym przyktadem magii przenosnej jest magiczny zwigzek istniejgcy miedzy

czlowiekiem a jakg$ oderwang od niego czescig jego ciata, jak na przyktad jego wilosami czy



paznokciami, na skutek czego kazdy, kto posigdzie wtosy czy paznokcie cztowieka, moze z kazdej
odlegtoéci dowolnie oddziatywaé na osobe, ktérej te wlosy czy paznokcie obcieto. Jest to przesad
powszechny na catym sSwiecie, a przyktady zwigzane z wlosami i paznokciami napotkamy jeszcze w
dalszym ciggu niniejszej ksigzki.

U plemion australijskich istniat powszechny zwyczaj wybijania chtopcu jednego lub kilku przednich
zebow podczas inicjacji, ktorg musi przejs¢ kazdy mezczyzna, zanim nabedzie prawa i przywileje
dorostego cztowieka. Niejasne sg zrodia tych praktyk, nas interesuje w tym miejscu jedynie
przekonanie, ze magiczne powinowactwo miedzy chtopcem a jego zebem trwa nadal po usunieciu
zeba. U niektdérych plemion nad rzeka Darling w Nowej Potudniowej Walii wyrwany zgb umieszczano
pod korg drzewa rosngcego w poblizu jakiejs rzeki lub zbiornika wody. Wszystko byto dobrze, gdy kora
zarastata nad zebem lub gdy zgb wpadat w wode, ale gdy zgb pozostawat odstoniety i przebiegaty po
nim mréwki, tubylcy wierzyli, ze chtopak bedzie cierpiat na chorobe ust. U Murringéw i innych plemion
Nowej Potudniowej Walii zgb przechowywat jeden ze starcéw, po czym przechodzit z rgk jednego
cztonka starszyzny do drugiego, az obszedt wszystkich i wtedy wracat do ojca chtopca, i w koncu do
samego delikwenta. Przez caly jednak czas krgzenia zeba z reki do reki nie wolno go byto trzymaé w
worku zawierajgcym inne substancje magiczne, gdyz mogtoby to narazi¢ wiasciciela zeba na powazne
niebezpieczenstwo.

Basutowie pieczotowicie przechowujg swe wyrwane zeby, zeby nie wpadly w rece pewnych
mitycznych istot, ktdre nawiedzajg groby i mogg za pomocg magicznych zabiegow wyrzgdzi¢ krzywde
wiascicielowi. W Sussex przed piecdziesieciu laty stuzgca ostro sprzeciwiata sie wyrzucaniu mlecznych
zebdéw dzieci, twierdzac, ze gdyby jakie$ zwierze je znalazto i pogryzto, nowe zeby dziecka bedg
podobne do zebdw zwierzecia, ktére pogryzio stare. Na dowdd wspomniata starego pana Simmonsa,
ktéremu w gornej szczece wyrdst wielki Swinski kiet. Defektowi temu winna byta, jak stale wszystkich
zapewniafa, matka, ktéra nieoglednie wrzucita jeden jego mleczny zgb do chlewa. Podobne wierzenia
prowadzity do praktyk majgcych zgodnie z zasadami magii homeopatycznej doprowadzi¢ do
zastgpienia starych zebdéw nowymi i lepszymi. Tak wiec w wielu czesciach Swiata istnieje zwyczaj
ukrywania wyrwanego zeba w miejscu, w ktorym moze go znalez¢ mysz, w nadziei, ze dzieki zwigzkom
sympatycznym istniejgcym miedzy zebem a jego uprzednim wiascicielem zgb moze naby¢ twardosci i
Swietnosci zebow tych gryzoni. W Niemczech na przyktad panuje powszechny niemal zwyczaj
wkfadania wyrwanego zeba do mysiej dziury. Gdy bedzie to zab mleczny, ktéry dziecko stracito, zabieg
taki zabezpieczy je przed przysztymi bolami

zebow. Albo trzeba pojs¢ za piec i przerzuci¢ za siebie nad glowag zgb moéwigc przy tym: “Daj mi,
myszko, twoj zelazny zgb, dam ci za to moj kosciany." Potem zeby juz zawsze bedg zdrowe. Daleko od
Europy, na Rarotonga na Pacyfiku, wyrywajgc dziecku zab wypowiadano zaklecie:

Duzy szczurze, maty szczurze!
Tu masz mdj stary zab,



Daj mi za to nowy.
Po czym zab wrzucano na strzeche domu, poniewaz szczury gniezdzity sie zazwyczaj w przegnitych

strzechach. Tubylcy zwracali sie do szczurdw, gdyz z wszystkich znanych im zwierzat one to posiadaty
najmocniejsze uzebienie.

Innymi czesciami ciata, ktore w powszechnym przekonaniu pozostawaty w zwigzku sympatycznym z
ciatem po ustaniu zwigzkdéw fizycznych, byly: pepowina i poptdd, wigcznie z tozyskiem. Czesto uwaza
sie, ze zwigzek ten jest tak Scisty, ze dalsze losy czlowieka zalezg od tego, co sie dzieje z tymi czesciami
jego osoby, tak wiec jesli jego pepowina i fozysko sg zachowane i wtasciwie utrzymywane, bedzie
cztowiekiem zamoznym, a gdy zostang zagubione lub nie bedg pod nalezytg opiekg, wywota to
odpowiednio przykre skutki. Niektore plemiona w Australii Zachodniej wierza, ze umiejetnosc lepszego
lub gorszego ptywania zalezy od tego, czy matka wrzucita przy porodzie pepowine do wody. Tubylcy
znad rzeki Penne-father w Queensland wierzg, ze czes¢ duszy dziecka (czo-i) pozostaje w poptodzie.
Dlatego babka dziecka zabiera tozysko i zakopuje je w piasku. Miejsce to zaznacza za pomocg kilku
gatezi, ktére wtyka tworzac kotko i taczgc wierzchotki w ten sposéb, by tworzyly stozek. Gdy Andzea,
istota powodujgca poczecie u kobiet przez umieszczenie w ich fonie niemowlat ulepionych z bfota,
przechodzi obok i widzi to miejsce, zabiera dusze i chowa jg w jednej ze swych kryjowek, mieszczgcych
sie w drzewie albo w dziurze w kamieniu, albo w lagunie, i tam dusza pozostaje przez cate lata.
Wreszcie przyjdzie czas, gdy Andzea witozy z powrotem dusze w niemowle i wtedy narodzi sie ono
ponownie na swiat. Na Ponape, jednej z Wysp Karolinskich, pepowine umieszcza sie w muszli, ktérg
chowa sie w sposdb najbardziej odpowiadajacy drodze, jakg rodzice obrali dla dziecka. Jesli na
przyktad chca, by umiato dobrze sie wspinaé, wéwczas umieszczajg muszle z pepowing na drzewie.

Plemie Baganda wierzy, ze kazdy cztowiek rodzi sie z sobowtérem, a sobowtdra tego identyfikujg z
tozyskiem, ktore uwazajg za drugie dziecko. Matka zakopuje fozysko przy korzeniach banana
amerykanskiego, ktéry odtad, do czasu gdy owoce dojrzeja, staje sie swietym drzewem, po czym owoce
zrywa sie i podaje podczas uroczystej uczty rodzinnej. Czirokezi zakopujg pepowine dziewczynki pod
mozdzierzem, w ktérym ttucze sie kukurydze, dzieki czemu bedzie umiata dobrze piec, natomiast pe-
powina chtopca zawieszona jest na drzewie w lesie po to, by zostat dobrym mys$liwym. Inkowie z Peru
przechowywali pieczotowicie pepowine i dawali jg dziecku ssa¢, gdy chorowato. W starozytnym
Meksyku pepowine chtopca oddawano zotnierzom, by pochowali jg na polu bitwy, dzieki czemu chtopak
nabywat zamitowania do wojaczki. Natomiast pepowine dziewczynki zakopywano przy ognisku
domowym, poniewaz wierzono, ze w ten sposéb wyrosnie na dobrg gospodynie, ktdra bedzie lubita piec
i gotowac.

Nawet w Europie wielu ludzi nadal jeszcze wierzy, ze los cztowieka jest w wiekszym lub mniejszym
stopniu zwigzany z pepowing wzglednie tozyskiem. Tak wiec w Bawarii nadrenskiej pepowina jest przez
pewien czas przechowywana w Inianej szmatce, po czym, w zaleznosci od pfci dziecka, zostaje albo

pocieta, albo pokiuta, by dziecko w przysztosci byto dobrym robotnikiem albo dobrg krawcowg. W



Berlinie akuszerka oddaje zazwyczaj wysuszong pepowine ojcu nakazujgc mu surowo, by przecho-
wywat jg troskliwie, bo od tego zalezy zycie i zdrowie dziecka. W Beauce i Perche ludzie uwazaja, by nie
wrzuci¢ pepowiny do ognia ani do wody w przekonaniu, ze gdyby tak sie stato, dziecko albo sie utopi,
albo spali.

Ciekawe zastosowanie teorii magii przenosnej znajdujemy w powszechnym wierzeniu, ze istnieje
zwigzek miedzy cziowiekiem zranionym a tym, ktory rane zadat, wobec czego wszystko, co robi ow
sprawca, wzglednie co sie dzieje z przedmiotem, ktory rane zadat, w odpowiedni sposéb wptynie dobrze
lub Zle na rannego. Pliniusz opowiada, ze gdy sie zranito czlowieka i zatuje sie swego uczynku,
wystarczy splungC na reke, ktora rane zadata, a ranny natychmiast dozna ulgi. W Melanezji, gdy
przyjaciele rannego znajdg strzate, ktéra go zranita, przechowujg jga w miejscu wilgotnym albo miedzy
chtodnymi lis€mi, poniewaz w ten sposéb stan zapalny bedzie ustepowat i wkrotce zniknie zupetnie. W
tym samym czasie nieprzyjaciel, ktory strzate wyrzucit, stara sie wszelkimi sposobami pogorszy¢ stan
rany. Wraz z swoimi przyjaciétmi pije gorgce, ostre soki i zuje liscie wywotujgce podraznienie, co
niewatpliwie wywota zapalenie i podrazni rane. Trzymajg oni réwniez tuk w poblizu ognia, by w ten
sposob rana, ktérg tuk zadat, byta gorgca i w tym samym tez celu, jesli uda im sie odnalez¢ gtowice
strzaty, wrzucajg jg do ognia. tuk pozostaje przez caty czas napiety i od czasu do czasu ktos szarpie
cieciwe, co z kolei drazni rannego i wywotuje ataki tezca. “Stale styszy sie zapewnienia - méwi Bacon -
ze namaszczanie broni, ktéra rane zadata, uleczy samg rane. Czynigc to, zgodnie z relacjami ludzi
wiarygodnych (chociaz sam nie jestem jeszcze w petni skionny w to wierzy¢) nalezy zapamietac
nastepujgce punkty: po pierwsze, by mas¢ stuzgca do namaszczania sporzgdzona byta z rozmaitych
sktadnikow, z ktérych najdziwniejszymi i najtrudniej osigganymi sg mech rosngcy na czaszce cztowieka
zmartego i nie pochowanego oraz sadto dzika i niedzwiedzia zabitych w chwili rozmnazania sie. Cenna
ta mas¢ ztozona z powyzszych i innych ingrediencji stosowana byta, jak ttumaczy filozof, nie do rany,
lecz do narzedzia, ktore jg zadato, nawet jesli cztowiek raniony znajdowat sie daleko i o zabiegu nie
wiedziat. Wyprébowano réwniez, jak méwi, Scieranie masci z broni bez wiedzy osoby zranionej, a
wynikiem byty natychmiastowe straszliwe bdle, nie ustajgce, dopoki bron nie zostata ponownie
namaszczona. Co wiecej, “stwierdzono, ze jesli z braku owej broni wiozycie do rany narzedzie
drewniane lub zelazne, przypominajgce owa bron, tak zeby rana zaczeta krwawic¢, namaszczenie tego
narzedzia rowniez postuzy temu skutkowi". Zabiegi lecznicze tego rodzaju, ktére Bacon uwazat za
godne uwagi, nadal jeszcze sg modne we wschodnich hrabstwach Anglii. Tak na przyktad w Suffolk,
jesli cztowiek zrani sie sierpem albo kosa, pilnuje potem, by narzedzie utrzymane byto w czystosci, i
oliwi je zapobiegajgc w ten sposéb jatrzeniu sie rany. Jesli wbije sobie w reke ciern, czy, jak to w tych
stronach mowig, krzak, smaruje ten ciern po wyjeciu z reki oliwg albo mascig. Do pewnego lekarza
przyszedt cztowiek, ktéry wbit sobie ciern podczas strzyzenia zywoptotu. Gdy mu powiedziano, ze rana
jatrzy sie, byt zdziwiony: “A nie powinna, bo przeciez nattuscitem krzak, gdy go wyciggnatem." Parobcy

w hrabstwie Cambridge uwazaja, ze jesli kon wbit sobie gwdzdz w kopyto, trzeba gwdzdz posmarowac



sadtem albo olejem i schowa¢ go w jakims pewnym miejscu, dopoki koh nie wyzdrowieje. Kilka lat temu
wezwano weterynarza do konia, ktéry zranit sobie bok o zawiasy w bramie. Po przybyciu na miejsce
stwierdzit, ze nikt nie zajgt sie rannym koniem, natomiast chtop trudzit sie nad wyrwaniem zawiaséw z
bramy, bo chciat je natrzeé ttuszczem i schowac, co, zdaniem medrcéw z Cambridge, miato uleczyé
zwierze. Chtopi z Essex uwazaja, ze jesli cztowiek, ktoremu zadano rane nozem, ma powrdci¢ do
zdrowia, nalezy nasmarowac ttuszczem noz, ktérym rana zostata zadana, i potozy¢ go w poprzek tézka,
w ktorym lezy ranny. W Bawarii dla odmiany nalezy przewigza¢ nattuszczong szmatkg siekiere, ktérg
sie cztowiek zranit, uwazajgc przez caty czas, by byta zwrécona ostrzem do géry. W miare jak tluszcz
bedzie wysychat, zaleczy sie rowniez rana. Podobnie w gorach Harcu twierdza, ze przy zacieciu sie
trzeba n6z wzglednie nozyce nasmarowac ttuszczem i odtozy¢ narzedzie w suche miejsce zaklinajgc je
w imie Ojca, Syna i Ducha Swigtego. W miare jak n6z bedzie wysychat, zaleczy sie rana. Inni ludzie w
Niemczech twierdzg natomiast, ze powinno sie wetkng¢ néz w ziemie w jakims wilgotnym miejscu i ze
rana zaleczy sie, w miare jak ndéz bedzie sie pokrywat rdzg. Inni znowuz w Bawarii zalecajg nasma-
rowanie siekiery czy innego narzedzia krwig i ukrycie go pod okapem. Zwigzek sympatyczny istniejgcy
rzekomo miedzy cztowiekiem a bronig zadajaca rane wynika prawdopodobnie z przekonania, ze krew
na broni czuje nadal wraz z krwig w cziowieku. Z podobnego powodu Papuasi na Tumleo, wyspie
lezacej w poblizu Nowej Gwinei, pilnujg, by zakrwawione bandaze, ktérymi ich rany byly opatrzone,
zostaty wrzucone do morza, poniewaz obawiajg sie, by nie wpadly w rece nieprzyjaciela, 6w bowiem,
posiadajgc je, moze magicznie wyrzadzi¢ rannym krzywde. Pewnego razu do misjonarzy zgtosit sie
cztowiek z krwawigcg rang w ustach, a jego zona pieczotowicie zbierata catg krew, by wrzucic jg do
morza. Koncepcja ta moze nam wydawacé sie bardzo sztuczna i nienaturalna, ale jest nig, by¢ moze, w
mniejszym stopniu anizeli przekonanie o istnieniu magicznego powinowactwa miedzy cztowiekiem a
jego odziezg, tak ze cokolwiek zrobi sie z odziezg, odbije sie na jej wiascicielu, jesli nawet w tym czasie
znajduje sie daleko. W plemieniu Wotjobaluk w Wiktorii czarownik zdobywat czasem koc z oposéw
nalezacy do jakiego$ cztowieka, po czym smazyt ten koc na wolnym ogniu wywotujgc w ten sposéb
chorobe wiasciciela. Gdy czarownik zgodzi sie odczyni¢ czary, zwraca wowczas koc przyjaciotom
chorego i nakazuje wtozyé go do wody, “by zmyé ogien". Po tym zabiegu chory poczuje od$wiezajgcy
chtéd i prawdopodobnie wyzdrowieje. Na Tana na Nowych Hebrydach cziowiek, ktéry ma do kogos
jakas pretensje i pragnie jego $mierci, stara sie zdoby¢ materiat, ktory zetknat sie z jego potem. Gdy mu
sie to uda, wciera starannie w ten materiat liScie i gatezie pewnego drzewa, zwija i zwigzuje materiat,
liscie i gatezie razem w dtugi zwitek w ksztalcie kietbasy i pali go powoli w ogniu. W miare jak zawinigtko
sie spala, ofiara zaczyna chorowaé, a gdy juz cate sie spopieli, umiera. W tej ostatniej jednak formie
czaroOw zwigzek magiczny istnieje, by¢C moze, nie tyle pomiedzy cztowiekiem a materiatem, ile jego
potem wydzielonym z ciata. Wydaje sie jednak, ze w innych wypadkach wystarczy sama odziez, by
czarownik zdobyt wiadze nad swag ofiarg. Czarownica u Teokryta, topigc w ogniu wizerunek woskowy

swego niewiernego kochanka, by on topniat z mitosci do niej, nie zapomniata o tym, by wrzuci¢ do ognia



nitke z jego szaty, ktérg pozostawit u niej w domu. W Prusach twierdzg, ze gdy nie mozna ztapaé
ztodzieja, nalezy zdoby¢ jakis kawatek jego odziezy zgubiony w ucieczce i wystarczy ttuc go porzadnie,
by ztodziej zachorowat. Wierzenie to jest gteboko =zakorzenione. Przed osiemdziesieciu czy
dziewiecdziesieciu laty w okolicach Berend przytapano mezczyzne, ktéry probowat kras¢ midd i uciekt
pozostawiajgc za sobg swéj ptaszcz. Gdy ustyszal, ze rozwscieczony wiasciciel miodu maltretuje jego
ptaszcz, tak sie przestraszyt, Zze rozchorowat sie i umart. Mozna réwniez poddawaé cztowieka wptywom
magicznym nie tylko za posrednictwem odziezy i poszczegolnych czesci jego ciata oderwanych od
niego, lecz roéwniez za pomocg $ladow, jakie zostawit na piasku lub ziemi. Zwlaszcza
rozpowszechnione jest przekonanie, ze przez uszkodzenie sladu stopy mozna uszkodzi¢ samg stope,
ktéra slad pozostawita. Tak wiec tubylcy w potudniowo-wschodniej Australii wierza, ze cztowiek okuleje,
jesli potozg na sladzie jego stopy ostry kawatek kwarcu, szkta, kosci lub wegla. Bole reumatyczne
czesto sg przez nich przypisywane podobnym przyczynom. Gdy Howitt* zapytat napotkanego
Tatungolunga, silnie kulejgcego, co mu sie stato, ustyszat w odpowiedzi, ze “ktos wbit mu butelke w
noge". Cierpiat na béle reumatyczne, ale byt przekonany, ze to jakis nieprzyjaciel odszukat jego slady i
zakopat w tym miejscu sttuczong butelke, ktérej magiczny wptyw przenidst sie na jego noge.

Podobne praktyki rozpowszechnione sg w rozmaitych czesciach Europy. W Meklemburgii uwaza sie,
ze wystarczy wbi¢ gwozdz w $lad stopy, by cziowiek okulat, niekiedy wymagany jest do tego celu
gwozdz z trumny. Do podobnego sposobu wyrzadzania krzywdy wrogowi uciekajg sie mieszkanhcy
niektorych okolic Francji. Opowiadajg tez, ze w Stow w Suffolk zyta pewna czarownica. Jesli ktos idgc
za nig wbijat n6z w slad jej stopy, niewiasta nie mogta ruszyc¢ sie z miejsca, dopdki nie wyciggnieto noza.
U potudniowych Stowian dziewczyna wykopywata zazwyczaj ziemie, na ktérej odcisniety byt Slad stopy
mezczyzny kochanego przez nig, i umieszczata jg w doniczce, po czym sadzita w niej nagietek, kwiat
rzekomo nigdy nie wiedngcy. Tak jak ztote kwiecie rosnie, kwitnie i nigdy nie wiednie, tak tez bedzie
wzrastata i kwitta mitos¢ jej kochanka i nigdy, nigdy nie zwiednie. Tak oto czary mitosne dziatajg na
mezczyzne poprzez ziemie, na ktorg stgpnat. U Dunczykdw stary sposob zawierania uktadéw oparty byt
na tej samej idei magicznego powinowactwa miedzy cziowiekiem a odciskiem jego stopy. Strony
uktadajgce sie wzajemnie zraszaty swg krwig odciski stop zobowigzujac sie w ten sposéb do wiernosci.
W starozytnej Grecji rozpowszechnione byty tego rodzaju przesgdy, uwazano bowiem, ze kon, ktéry
nastgpi na trop wilka, zdretwieje, jedna zas z maksym przypisywanych Pitagorasowi zabrania ludziom
przebijac¢ slad stopy nozem lub gwozdziem.

Na tym kohczymy rozpatrywanie ogdlnych zasad magii sympatycznej. Przyktady, ktorymi sie
postuzytem, zostaty przewaznie zaczerpniete z tego, co mozna by nazwa¢ magig prywatng, to znaczy z
praktyk magicznych i zakle¢ stosowanych dla dobra cztowieka wzglednie dla wyrzgdzenia mu krzywdy.

Ale w pierwotnym spoteczenstwie spotykamy sie ponadto powszechnie ze zjawiskiem, ktére mozemy
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nazwac magig publiczng, to znaczy z czarami stosowanymi dla pozytku catej spotecznosci. W kazdym
wypadku, gdy tego rodzaju praktyki majg na celu wspdlne dobro, jest rzeczg oczywistg, ze czarownik
przestaje praktykowaé prywatnie i staje sie w pewnej mierze funkcjonariuszem publicznym. Rozwdj tej
klasy funkcjonariuszy odegrat powazng role zarowno w politycznej, jak i religijnej ewolucji
spoteczenstwa. Gdy panuje przekonanie, ze dobrobyt plemienia zalezny jest od tych magicznych
obrzadkéw, czarownik uzyskuje stanowisko bardzo wplywowe i szanowane i moze fatwo zdobyé¢
autorytet i wtadze wodza lub krola. Nic wiec dziwnego, ze zawdd ten przycigga najzdolniejszych i
najbardziej ambitnych cztonkoéw plemienia, poniewaz kryjg sie w nim perspektywy zaszczytow, majgtku
i wladzy, jakich zadna inna kariera da¢ nie moze. Bystrzejsze umysty rozumieja, jak tatwo mozna
oszuka¢ swych stabszych braci i wygrywaé¢ ich przesady dla wlasnych korzysci. Nie oznacza to
bynajmniej, ze czarownik zawsze jest totrem i oszustem, czestokro¢ jest szczerze przekonany, ze
posiada te cudowne sity, ktére przypisuje mu tatwowiernos¢ jego bliznich. Ale im jest bystrzejszy, tym
tatwiej rozeznaje sie w falszywosci wierzen, ktére narzucajg sie bardziej tepym umystom, tak wiec
najzdolniejsi sposréd uprawiajacych ten zawdd muszg by¢ w mniejszym lub wiekszym stopniu
Swiadomymi oszustami, i wiasnie ci ludzie dzieki swym zdolnosciom zazwyczaj robig kariery i dochodzag
do najwyzszych stanowisk, otoczonych najwiekszym szacunkiem i dajgcych najwiekszg wtadze. Wiele
niebezpieczenstw czyha na zawodowego czarownika i tylko obdarzeni najbardziej zimng krwig i
najwiekszym sprytem potrafig ich unikng¢. Nalezy bowiem pamietaé, ze wszystkie bez wyjgtku
uroszczenia czarownika sg fatszywe. Zadne z nich nie da sie utrzymaé bez oszustwa, $wiadomego czy
nieSwiadomego. Tak wiec czarownik szczerze wierzacy w swoje mozliwosci jest narazony na znacznie
wieksze niebezpieczehstwa i tatwiej moze sie potkngé w swej karierze anizeli swiadomy oszust.
Uczciwy czarownik zawsze wierzy, ze jego czary i zaklecia dadzg oczekiwany skutek, a gdy zawodza,
nie tylko faktycznie, jak to sie zawsze dzieje, ale w sposob oczywisty i katastrofalny, co sie zdarza
czesto, wowczas jest zaskoczony. Nie ma w pogotowiu, jak jego nieuczciwy kolega, prawdopodobnego
ttumaczenia wyjasniajgcego jego niepowodzenie i zanim zdgzy powdd taki wynalez¢, moze dostaé po
tbie od swoich zawiedzionych i wsciektych pracodawcow. Rezultat jest taki, ze na tym szczeblu rozwoju
spotecznego wtadza najwyzsza wpada zazwyczaj w rece ludzi obdarzonych najwiekszg inteligencjg, ale
pozbawionych jakichkolwiek skruputéw. Gdybysmy mogli zestawi¢ szkody wyrzgadzone przez ich
nieuczciwos¢ z pozytkiem, jaki przynosi ich niezwykty spryt, stwierdzilibySmy prawdopodobnie, ze
wiecej znacznie czynig dobrego anizeli ztego. Jest bowiem rzeczg wielce prawdopodobng, ze wiecej
szkody wyrzadzili swiatu uczciwi gtupcy na wysokich stanowiskach anizeli inteligentne kanalie. Gdy
bowiem bystry fotr osiggnie szczyt swych marzen i zadnych juz osobistych ambicji przed sobg nie ma,
woéwczas moze, i zazwyczaj tak wtasnie postepuje, zdolnosci swe, talenty i doswiadczenie poswieci¢

spoteczenstwu. Wielu ludzi, ktérzy wtadze zdobyli w sposéb jak najmniej rzetelny, bez wzgledu na to.
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czy wladza, ktérej pragneli i ktoérg osiggneli, polegata na majgtku, stanowisku politycznym czy tez
czymkolwiek innym, po osiggnieciu swego celu potrafili jg wykorzysta¢ w sposob jak najbardziej
pozyteczny. W polityce zdarza sie, ze chytry intrygant czy okrutny, bezwzgledny zwyciezca konczy jako
madry i szlachetny wtadca btogostawiony za zycia, optakiwany po smierci, podziwiany i chwalony przez
potomno$¢. Najbardziej jaskrawymi przyktadami niechaj tu bedg Juliusz Cezar i August. Ale gtupiec
zawsze gtupcem pozostanie i im wiekszg wtadze posigdzie, tym bardziej katastrofalna moze sie ona
okaza¢ w jego rekach. Gdyby Jerzy lll nie byt uczciwym durniem, mogtoby nigdy nie dojsé¢ do
najwiekszej katastrofy w historii Anglii - do zerwania z Ameryka.

Oficjalne uprawianie magii wptywato na ustrdj spoteczenstwa dzikiego sprzyjajgc przekazaniu
wiladzy w rece ludzi najzdolniejszych. Przesuwato to punkt ciezkosci wiadzy z wielu na jednego,
zastepowato demokracje, a raczej oligarchie starcow monarchig, albowiem spotecznos¢ dzikich jest w
zasadzie rzgdzona nie przez wszystkich dorostych mezczyzn, lecz przez rade starszych. Zmiana ta,
niezaleznie od przyczyn, ktére jg wywotuja, i od charakteru pierwotnych wiadcéw, byta w zasadzie
bardzo korzystna. Albowiem powstanie monarchii byto, jak sie zdaje, koniecznym warunkiem wyjscia
ludzkosci ze stadium barbarzynstwa. Zadna istota ludzka nie jest bardziej spetana zwyczajami i tradycjg
anizeli demokratyczny dziki, a w zwigzku z tym w zadnym innym stadium rozwoju spoteczenstwa postep
nie jest tak powolny i trudny. Dawne wyobrazenie o dzikim jako o najbardziej wolnym cztowieku jest
przeciwienstwem prawdy. Jest on niewolnikiem, bynajmniej nie widzialnego pana, lecz przeszitosci,
duchow swych zmartych przodkéw, ktére nawiedzajg go od urodzenia do Smierci i rzgdzg nim zelazng
dtonig. Ich postepowanie jest obowigzujgcym wzorem, nie pisanym prawem, ktéremu nalezy sie pod
porzgdkowac ze Slepym postuszenstwem. Dla ludzi bardziej uzdolnionych, pragngcych zmiany na
lepsze stanowi to maksymalne ograniczenie ich mozliwosci. Najbardziej utalentowanych spychajg
najstabsi i najtepsi, ktérzy oczywiscie w takiej sytuacji sg wzorami, nie mogg bowiem wznies sie wyzej,
podczas gdy tamci mogg upasé.

Spoteczenstwo takie ukazuje na zewnatrz jednolicie martwe oblicze i fatszywe pozory réwnosci,
wynikajgce z zredukowania, tak dalece jak tylko na to pozwala natura ludzka, niezmiernych
rzeczywistych réznic miedzy wrodzonymi zdolnosciami i temperamentami. Wszystko, co pomaga
wyprowadzi¢ ludzko$¢ z tego podtego i biernego stanu, ktéry demagogowie i marzyciele pozniejszych
epok zachwalali jako idealne panstwo i Ztoty Wiek, wszystko, co pomaga otworzy¢ droge zdolnosciom i
utatwia podziat wtadzy wedtug naturalnych zdolnosci cztowieka, powinno by¢ powitane zyczliwie przez
tych, ktérym dobro bliznich naprawde lezy na sercu. Z chwilg gdy sity postepu zaczety dziata¢ - a nigdy
nie mozna ich sttumié na zawsze - cywilizacja zaczeta sie stosunkowo szybko rozwijaé. Wyniesienie
jednego cztowieka na najwyzsze stanowisko pozwala w zyciu jednego pokolenia przeprowadzi¢
zmiany, ktorych dawniej nie mozna by dokonaé przez wiele pokolen, a gdy, jak to sie czesto zdarza,
jednostka ta jest ponadto cztowiekiem o niepospolitym umys$le i energii, skorzysta ona chetnie z okazji.

Nawet kaprysy tyrana mogg byé pomocne w zerwaniu kajdandéw obyczaju, tak straszliwie cigzgcych



dzikiemu. Plemig, ktére przestaje kierowac sie chwiejnymi i podzielonymi radami starszyzny i poddaje
sie kierownictwu jednego silnego i zdecydowanego umystu, staje sie grozne dla swych sgsiadow i
wkracza na droge wielkosci, ktéra na wczesnym etapie rozwoju historycznego sprzyja czesto postepowi
spotecznemu, przemystowemu i intelektualnemu. Rozszerzajgc bowiem swe panowanie czesciowo sitg
oreza, czesciowo za$ dzieki dobrowolnemu podporzadkowaniu sie stabszych szczepdw spotecznosé
wkrétce zdobywa bogactwa i niewolnikdw, co zwalnia pewne klasy od surowej walki o byt i daje im
mozliwos¢ poswiecenia sie bezinteresownemu zdobywaniu wiedzy, bedacej najszlachetniejszym i
najpotezniejszym narzedziem poprawy losu cztowieka.

Postep intelektualny, przejawiajgcy sie w rozwoju sztuki i nauki i rozpowszechnieniu bardziej
liberalnych pogladéw, nie da sie oddzieli¢ od postepu gospodarczego i przemystowego, a dla tego
postepu poteznym bodzcem jest podbdj i wladza imperialna. Nie jest przypadkiem, ze najbardziej
gwattowne wybuchy ozywienia umystu ludzkiego postepowaty w $lad za zwyciestwami i ze najwiecej dla
postepu i rozprzestrzenienia cywilizacji uczynity wielkie rasy, podbijajgce swiat, leczgc w czasie pokoju
rany zadane podczas wojny. Dowodzi tego w przesztosci przyktad Babilonczykow, Grekdéw, Rzymian,
Arabéw. By¢é moze, bedziemy jeszcze swiadkami tego rodzaju wybuchu w Japonii. Nie jest tez
przypadkiem, by cofnaé sie do zrédet historii, ze pierwsze wielkie kroki w kierunku cywilizacji dokonane
zostaty pod rzgdami despotycznymi i teokratycznymi, takimi, jakie istniaty w Egipcie, Babilonie i Peru,
gdzie wtadca zgdat niewolniczego postuszenstwa od swych poddanych w podwdéjnym charakterze kréla
i boga. Nie bedzie zadnej przesady w stwierdzeniu, ze w tych dawnych czasach despotyzm byt
najwiekszym przyjacielem ludzkosci i - chociaz brzmi to paradoksalnie - wolnosci. W koncu bowiem
wiecej jest swobody w najlepszym znaczeniu tego stowa - swobody myslenia po swojemu i
ksztattowania swego losu - pod rzgdami absolutnego despotyzmu i najbardziej dtawigcej tyranii anizeli
w pozornej wolnosci zycia dzikiego, gdzie los jednostki od kolebki do grobu ksztattujg zelazne formy
dziedzicznego zwyczaju.

Tak wiec spoteczna wiara w magie, bedac jedng z drég wiodacych najzdolniejszych ludzi ku wladzy
najwyzszej, przyczynita sie do wyzwolenia ludzkos$ci z kajdandéw tradyciji i stworzenia zycia bardziej wol-
nego, swobodniejszego, o szerszych horyzontach. Niemata to zastuga. A jesli ponadto wezmiemy pod
uwage, ze w innym kierunku magia torowata droge nauce, zmuszeni bedziemy przyznadé, ze jesli nawet

btedu, to przeciez stata sie matkg wolnosci i prawdy.



ROZDZIAt CZWARTY

MAGIA | RELIGIA

Przyktady zebrane w ostatnim rozdziale powinny wystarczy¢ do zilustrowania ogélnych zasad magii
sympatycznej obu gatezi, ktére nazwaliSmy homeopatyczng i przeno$ng. W niektérych przytoczonych
wypadkach widzielismy, ze tubylcy wierzg w dziatanie duchdéw i czynig proby pozyskania ich
przychylnosci za pomocg modlitw i ofiar. Ale sg to wypadki wyjgtkowe, wystepujace wtedy, gdy magia
zmieszana jest z religig. Gdy magia sympatyczna wystepuje w formie nieskazonej, woéwczas zakfada,
ze w przyrodzie nastepstwo jest nieuniknione i niezmienne i obywa sie bez wptywu jakiegokolwiek
czynnika duchowego czy osobistego: Tak wiec podstawowa koncepcja jest identyczna w magii i
wspotczesnej nauce, u jej podstaw lezy wiara implicite, ale realna i stanowcza, w fad i jednolitos¢
przyrody. Czarownik nie ma zadnych watpliwosci co do tego, ze te same przyczyny spowodujg zawsze
te same skutki i ze odpowiednim praktykom, ktorym towarzyszy¢é bedg witasciwe zaklecia, muszg
towarzyszy¢ upragnione wyniki, chyba ze zaklecia bedg udaremnione i zniweczone przez potezniejsze
czary innego czarownika. Nie btaga on zadnej sity wyzszej, nie zabiega o wzgledy kaprysnej i nie-
obliczalnej istoty, nie korzy sie przed zadnym straszliwym bdstwem. A jednak jego wtadza, mimo iz
wielka w jego przekonaniu, bynajmniej nie jest absolutna i nieograniczona. Moze jg sprawowac jedynie
wtedy, gdy przestrzega Scisle prawidet sztuki wzglednie tego, co mozna by nazwaé prawami przyrody w
jego rozumieniu. Nieposzanowanie tych przepisow, ztamanie tych praw nawet w najmniejszym
szczegoOle jest narazaniem sie na niepowodzenie i cztowiekowi niewprawnemu moze grozi¢
najwiekszymi niebezpieczenstwami. Gdy czarownik twierdzi, ze ma wtadze nad naturg, wéwczas jest to
witadza $cisle ograniczona w swych mozliwosciach i sprawowana bez najmniejszych odchylen od
starozytnego obyczaju. Tak wiec analogia miedzy magiczng a naukowa koncepcjg swiata jest bliska. W
obu zakfada sie absolutnie regularne i nieuniknione nastepstwo wydarzen, okreslone przez niezmienne
prawa, ktérych dziatanie mozna przewidzie¢ i obliczy¢ doktadnie. Nie ma w przyrodzie miejsca na
element kaprysu, przypadku czy niespodzianki. Oba te poglady otwierajg pozornie nieograniczone
mozliwosci przed tymi, ktérzy znajg przyczyny rzeczy i potrafig dotrze¢ do tajnych sprezyn,
wprawiajgcych w ruch olbrzymi i skomplikowany mechanizm swiata. Oto dlaczego magia i nauka w
réwnej mierze pociggajg umyst ludzki, oto dlaczego obie byly poteznymi bodzcami do rozwoju wiedzy.
Pociggajg znuzonego wedrowca, prowadzg btgdzgcego o zranionych stopach przez puszcze roz-
czarowan terazniejszoscig, kuszgc wizjg wspaniatych perspektyw w przysztosci. Wprowadzajg go na
szczyt niezwykle wysokiej gory i pokazujg mu pod ciemnymi chmurami i mgtami przeptywajgcymi pod
jego stopami wizje miasta niebianskiego, dalekiego, by¢ moze, lecz jasniejacego nieziemskag
wspaniatoscia, skgpanego w swietle snéw.

Zgubnym btedem magii nie jest ogdlna jej zasada o prawie rzgdzgacym kolejnoscig wydarzen, lecz

zupetnie fatszywa interpretacja istoty poszczegdinych praw rzgdzacych tym nastepstwem. Gdy



analizujemy poszczegolne przypadki magii sympatycznej przedstawione na poprzednich stronicach,
ktore mozemy uwazac za uczciwie wybrane prébki catosci, stwierdzimy, jak to juz zaznaczytem, ze
wszystkie one sg btednym zastosowaniem jednego z dwoch wielkich podstawowych praw myslenia, a
mianowicie powigzania idei na mocy ich podobienstwa i powigzania idei ze wzgledu na ich
wspoétwystepowanie obok siebie w czasie lub przestrzeni. Btedne powigzanie idei podobnych prowadzi
do magii homeopatycznej lub nasladowczej, btedne powigzanie idei wspdtwystepujgcych obok siebie
prowadzi do magii przenosnej. Zasady kojarzenia sg doskonate same w sobie i, co wiecej, absolutnie
konieczne dla funkcjonowania mysli ludzkiej. Zastosowane w sposob wtasciwy, rodzg nauke, zastoso-
wane niewtadciwie, rodzg magie, bekarcig siostre nauki. Jest wobec tego czystym truizmem, niemal
tautologig, stwierdzenie, ze wszelka magia jest z koniecznosci fatszywa lub jatowa, gdyby bowiem miata
kiedykolwiek okaza¢ sie prawdziwa i ptodna, wowczas przestataby by¢ magig, a stataby sie naukg. Od
najdawniejszych czaséw cztowiek zajmowat sie poszukiwaniem praw ogolnych, ktére pozwolityby mu
pokierowa¢ porzadkiem zjawisk naturalnych ku jego korzysci, a w tym dlugim poszukiwaniu
nagromadzit wielki zaséb maksym, czesciowo bezcennych, czesciowo bzdurnych. Prawdziwe czy ztote
zasady stanowig wiedze stosowang; te nazwe dajemy wszelkim umiejetnosciom, z fatszywych skfada
sie magia.

Skoro wiec magia jest tak blisko spokrewniona z naukg, powinnismy z kolei zbadaé, w jakim
stosunku pozostaje do religii. Jednak poglad na ten stosunek bedzie z natury rzeczy zabarwiony naszg
osobistg koncepcjg istoty religii, usprawiedliwione wobec tego jest Zzgdanie, by pisarz przed
przystgpieniem do badania stosunku magii do religii przedstawit swg koncepcje religii. Zadna
prawdopodobnie sprawa na swiecie nie jest Zrodtem poglgdow tak odmiennych jak sprawa istoty religii i
niewatpliwie nie jest rzeczg mozliwg ustalenie definicji, ktéra zadowolitaby wszystkich. Autor moze
jedynie powiedzie¢ jasno, co rozumie przez religia, po czym konsekwentnie w tym znaczeniu uzywaé
stowa tego w catej swej pracy. Przez religie rozumiem wiec zjednywanie sobie czy zyskiwanie
przychylnosci sit wyzszych od czltowieka, ktére zgodnie z wierzeniem kierujg biegiem przyrody i zycia
ludzkiego. Zdefiniowana w ten sposob religia sktada sie z dwoch elementéw: teoretycznego i
praktycznego, a mianowicie, z wiary w sity wyzsze od cziowieka i z proby przebtagania ich czy
zadowolenia. Z tych dwoch elementéw nadrzednym jest niewatpliwie wiara, jako ze musimy wierzy¢ w
istnienie istoty boskiej, zanim sprébujemy jg przebtaga¢ czy zadowoli¢. Wiara jednak po to, by byc¢
religig, musi prowadzi¢ do odpowiednich praktyk, w innym bowiem wypadku nie jest religig, lecz tylko
teologig. Méwigc stowami sw. Jakuba: “Wiara, jesliby nie miata uczynkéw, martwa jest sama w sobie."
Czyli tylko taki cztowiek jest religijny, ktory swe postepowanie w pewnej przynajmniej mierze reguluje
bojaznig czy mito$cig Boga. A réwnoczes$nie sama praktyka pozbawiona wiary religijnej réwniez nie jest
religig. Dwie osoby mogag postepowac w taki sam sposob, a przy tym jedna z nich moze byc¢ religijna, a
druga nie. Jesli jedna z nich kieruje sie mitosciag do Boga lub strachem przed Nim, wowczas jest

religijna, jesli druga powoduje sie mitoscig do cztowieka lub strachem przed nim, wowczas jest moralna



wzglednie niemoralna, zaleznie od tego, czy jej zachowanie zgodne jest czy tez sprzeczne z dobrem
ogotu. Dlatego wierzenie i praktyka czy tez w jezyku teologicznym wiara i uczynki sg rownie wazne dla
religii, ktéra bez nich nie moze istnie¢. Nie jest jednak rzeczg niezbedna, by praktyka religijna zawsze
przyjmowata forme rytuatu, to znaczy, nie musi ona polega¢ na sktadaniu ofiar, odmawianiu modlitw i
innych widocznych ceremoniach. Jej celem jest zadowolenie bdstwa i jesli ono upodobato sobie
mitosierdzie, dobre uczynki i czystos¢ bardziej anizeli oblacje z krwi, $piewanie naboznych piesni i dymy
kadzidta, wowczas czciciele jego wiecej mu przyjemnosci sprawig czystoscig, dobrymi uczynkami i
mitosierdziem wobec ludzi anizeli padajgc przed nim plackiem na twarz, wyspiewujac jego chwate i
wypetiajgc jego swigtynie kosztownymi darami, albowiem w ten sposob w miare mozliwosci utomnej
istoty ludzkiej beda nasladowali doskonatos¢ boskiej natury. Te wiasnie etyczng strone religii
nieustannie wpajali hebrajscy prorocy, natchnieni szlachetnym ideatem boskiej dobroci i swietosci.
Mowi Micheasz: “Pokaze tobie, cztowiecze, co jest dobro i czego Pan chce po tobie: zaiste, zeby$ czynit
sad, a mitowat mitosierdzie, a z pilnoscig chodzit z Bogiem twoim." [Proroctwo Micheaszowe, VI, 8] Aw
pozniejszych czasach sita, dzieki ktérej chrzescijanstwo podbito swiat, w znacznej mierze wywodzita sie
z tej samej wzniostej koncepcji moralnej istoty Boga i obowigzkdéw spoczywajgcych na ludziach, ktérzy
powinni sie do niej dostosowac. “Czystg i nieskalang poboznoscig wobec Boga i Ojca jest nawiedzanie
sierot i wdow w utrapieniach ich i strzezenie samego siebie od zmazy tego swiata." [List powszechny
btogostawionego Jakuba Apostota, I, 27]

Gdy jednak religia obejmuje, po pierwsze, wiare w nadludzkie istoty rzgdzgce swiatem, a po drugie,
usitowanie pozyskania ich wzgledow, zaktada ona wowczas, rzecz jasnha, ze natura w swym biegu jest
w pewnej mierze gietka i moze by¢ zmieniona oraz ze mozemy przekonac¢ potezne istoty nig rzagdzace,
aby zmienity tok wydarzen w kierunku nam sprzyjajgcym. Tego rodzaju przeswiadczenie o gietkosci
wzglednie zmiennosci przyrody jest sprzeczne z zasadami zaréwno magii, jak i nauki, obie bowiem
zaktadajg, ze procesy natury sg sztywne i niezmienne w swym dziataniu i Ze biegu ich nie mogg zmieni¢
prosby i btagania, pogrozki i grozby. Réznica miedzy tymi dwoma sprzecznymi poglgdami na wszech-
Swiat sprowadza sie do odpowiedzi na zasadnicze pytanie: Czy sity, ktére rzadzg Swiatem, sg
Swiadome i uosobione, czy tez majg charakter nieSwiadomy i nieosobowy?

Religia jako zjednywanie sobie sit nadludzkich przyjmuje pierwszy czton alternatywy, wszelkie
bowiem zjednywanie zaktada, ze istota, ktorej przychylno$é chce sie zdobyé, jest czym$ swiadomym i
osobowym, Ze jej zachowanie jest w jakiej$s mierze niepewne i ze mozna na nie wptyng¢ w pozadanym
kierunku przez wiasciwe odwotanie sie do jej interesdéw, apetytow czy uczuc. Nigdy nie usituje sie
przebtaga¢ rzeczy, ktore uwaza sie za nie ozywione, wzglednie oséb, o ktérych wie sig, ze ich
zachowanie w danych okolicznosciach jest okreslone z absolutng pewnoscig. Tak wiec religia,
przyjmujac, ze swiat kierowany jest przez sity swiadome, ktorych zamiary mogg by¢ zmienione sitg
perswazji, jest fundamentalnie wroga zaréwno magii, jak i nauce, obie bowiem uwazajg za rzecz pewna,

ze biegu natury nie okreslajg namietnosci lub kaprysy istot posiadajgcych osobowosé, ale dziatanie



niezmiennych praw funkcjonujgcych mechanicznie. W magii zatozenie to jest jedynie przyjete implicite,
ale w nauce jest sformutowane explicite. To prawda, Ze magia ma czesto do czynienia z duchami, ktére
sg sitami osobowymi tego rodzaju, jakie zaktada religia, ale gdy czyni to we witasciwej formie, postepuje
z nimi zawsze podobnie jak z sitami nie ozywionymi, to znaczy, ogranicza je i przymusza, miast stara¢
sie pozyskac¢ ich wzgledy lub przebtagacé je, jak to robi religia. Przyjmuje w ten sposoéb, ze wszystkie
istoty zarowno ludzkie, jak i boskie podlegajg tym nieosobowym sitom, ktére panujg nad wszystkim, ale
ktore przeciez moze podporzgdkowac sobie ktos, kto umie sie z nimi obchodzi¢, za pomoca wiasciwych
praktyk i zakle¢. Tak na przyktad w starozytnym Egipcie czarownicy twierdzili, ze potrafig nawet
najwyzsze bodstwa zmusi¢ do postuszenstwa, i faktycznie grozili im w razie niepostuszehstwa
zniszczeniem. Czasami, nie posuwajgc sie tak daleko, czarownik wygrazat Ozyrysowi, ze jesli bedzie
krngbrny, rozsypie jego kosci albo ujawni jego swiete legendy. Podobnie dzis jeszcze w Indiach nawet
wielka hinduska tréjca, Brahma, Wisznu i Sziwa, postuszna jest czarownikom, ktorzy dzieki swym
zakleciom tak wielkg wladze majg nad tymi najpotezniejszymi béstwami, ze muszg one pokornie
wykonywac na ziemi i na niebie wszystkie rozkazy, jakie im tylko czarownicy wydadzg. W catych Indiach
powszechne jest powiedzenie: “Caly wszechswiat podlega bogom. Bogowie zakleciom (mantras).
Zaklecia braminom. Dlatego bramini sg naszymi bogami."

Ten ostry konflikt miedzy zasadami religii i magii w dostatecznej mierze ttumaczy nieubtagang
wrogos$¢, z jakg czesto duchowny przesladowat czarownika. Zarozumiata samowystarczalnosc
czarownika, jego arogancka postawa wobec sit wyzszych, bezwstydne proklamowanie swej wladzy
musiaty oburzac¢ kaptana, ktéry w poczuciu straszliwego majestatu boskiego, w gtebokiej pokorze przed
nim widziat w tego rodzaju uproszczeniach i zachowaniu jedynie bezbozne i Swietokradcze
uzurpowanie prerogatyw nalezgcych wytgcznie do Boga. Czasami podejrzewamy, ze nizsze motywy
szlifowaty ostrze wrogosci duchownego. Uwazat sie za witasciwego posrednika, prawdziwego
oredownika cztowieka przed Bogiem i niewatpliwie nie tylko jego uczucia, ale i jego interesy cierpiaty na
skutek dziatalnosci rywala, przepowiadajgcego pewniejszg i gtadszg droge do szczescia anizeli sliskie
Sciezki taski boskiej.

A przeciez ten antagonizm, tak dobrze nam znany, pojawit sie¢ stosunkowo pézno w historii religii. Na
wczesniejszym etapie funkcje czarownika i kaptana czesto sie fgczyty wzglednie, wyrazajac sie scislej,
nie byly jeszcze odseparowane. By dotrze¢ do swego celu, cztowiek starat sie pozyska¢ dobrg wole
bostwa lub ducha modlitwami i ofiarami uciekajac sie rownoczesnie do praktyk i zaklec¢, ktére, jak sie
spodziewal, przyniosg pozgdany skutek bez pomocy boga czy diabta. Odprawiat rytuaty religijne i
magiczne réwnoczesnie, niemal jednym tchnieniem odmawiat modlitwy i zaklecia, nie zdajgc sobie
sprawy wzglednie nie przejmujgc sie zbytnio teoretycznym brakiem konsekwencji w swoim zachowaniu,
jak dlugo takim czy innym sposobem udawato mu sie osigga¢ upragniony cel. Z tego rodzaju
pomieszaniem wzglednie potgczeniem magii z religig spotkaliSmy sie juz w praktykach

Melanezyjczykéw i innych luddéw.



Tego rodzaju pomieszanie religii z magig przetrwato u ludow, ktére wzniosty sie na wyzszy szczebel
kultury. Mozna je byto spotka¢ w Indiach starozytnych i starozytnym Egipcie i po dzi§ dzien bynajmniej
nie wygasto wsrdéd chtopstwa europejskiego.

Tak wiec dowiadujemy sie, ze we wspotczesnej Francji “wiekszo$¢ chtopow wierzy nadal, iz ksigdz
posiada tajng i nieodpartg wtadze nad Zzywiotami. Przez odméwienie pewnych modlitw jemu tylko
znanych i ktére on tylko ma prawo odmawia¢, za co jednak musi potem prosi¢ o rozgrzeszenie, moze w
wypadkach grozgcego niebezpieczenstwa powstrzymac lub odwrécié na chwile dziatanie praw
wieczystych Swiata fizycznego. Rozkazuje wiatrom, burzom, gradowi i deszczowi, ktore sg mu
postuszne. Podlega mu rowniez ogieh i pfomienie, pozary gasng na jego stowo." Chtopi francuscy byli, a
by¢ moze s3 jeszcze nadal przekonani, ze ksieza mogg odprawia¢ w ramach specjalnego rytuatu msze
Ducha Swietego, tak skuteczng, ze nigdy nie napotyka zadnego oporu ze strony woli boskiej. B6g musi
spetni¢ wszystko, czego sie zgda od Niego w tej postaci, bez wzgledu na to, jak natretna czy
niestosowna jest prosba. W umystach ludzi, ktérzy w jakich$ krytycznych sytuacjach préobowali tg
niezwyktg drogg wzig¢ szturmem krolestwo niebieskie, zastosowanie tego rytuatu nie kojarzyto sie z
bezboznoscig czy brakiem szacunku. Ksieza swieccy zazwyczaj nie zgadzajg sie na odprawianie mszy
Ducha Swietego, ale zakonnicy, szczegdlnie kapucyni, uchodzg za tych, ktérzy z mniejszymi
skruputami ustepujg btaganiom strapionych i bedgcych w potrzebie. A oto inny przyktad, w wielu
wioskach prowansalskich nadal zywa jest wiara, ze ksigdz wtadny jest zapobiega¢ burzy. Nie kazdy
ksigdz cieszy sie takg stawa, a w niektérych wioskach, gdy nastepuje zmiana na stanowisku
proboszcza, parafianie pragng przekonac sie, czy nowa osoba piastujgca urzad posiada te wladze,
zwang przez nich pouder. Gdy tylko pojawig sie pierwsze oznaki nadciggajgcej wielkiej burzy,
sprawdzajg jego umiejetnosci, zwracajgc sie do niego, by egzorcyzmami przepedzit grozne chmury, a
gdy wyniki spetnig ich oczekiwania, nowy kaptan ma zapewniong sympatie i szacunek swej owczarni. W
niektorych parafiach, gdzie wikary pod tym wzgledem cieszyt sie wiekszg stawg od swego proboszcza,
stosunki miedzy nimi stawaly sie do tego stopnia napiete, ze biskup bywat zmuszony przenosié¢
proboszcza na inne beneficjum. Chtopi gaskonscy wierza, ze Zli ludzie, ktorzy pragng zemsci¢ sie na
swoich wrogach, potrafig sktoni¢ ksiedza do odprawienia mszy sw. Sekariusza. Bardzo niewielu ksiezy
zna te msze, a trzy czwarte tych, ktérzy jg znajg, nie odprawig jej za zadne pienigdze ani dobre stowa.
Tylko wystepni ksieza osmielajg sie odprawi¢ te okropng ceremonie i mozecie by¢ przekonani, ze
surowo za to bedg odpowiadali na sgdzie ostatecznym. Zaden biskup, nawet arcybiskup z Auch nie
moze udzieli¢ im rozgrzeszenia, uczyni¢ to ma prawo jedynie papiez w Rzymie. Msza $w. Sekariusza
moze byé odprawiona jedynie w kosciele opuszczonym lub walgcym sie, gdzie pohukujg sowy,
rozlegajg sie piski nietoperzy, Cyganie koczuja w nocy, a ropuchy gniezdzg sie pod zbezczeszczonym
ottarzem. Tu zjawia sie w nocy zly ksigdz ze swojg gamratkg i za pierwszym uderzeniem zegara na
godzine jedenastg zaczyna mrucze¢ msze na wspak konczac doktadnie w chwili, gdy zegary zaczynaja

wydzwania¢ potnoc. Jego kochanka stuzy mu do mszy, hostia jest czarna i ma trzy punkciki. Zty ksigdz



nie konsekruje wina, lecz miast tego pije wode ze studni, do ktérej wrzucono zwtoki nie ochrzczonego
dziecka. Znak krzyza czyni na ziemi lewg noga. | wiele jeszcze innych rzeczy robi, ktorym nie moze sie
przypatrywac¢ dobry chrzescijanin, gdyz oslepnie, ogtuchnie i oniemieje do konca zycia. A cztowiek, za
ktérego msza ta zostaje odprawiona, powoli umiera i nikt nie wie, co mu jest, nawet lekarze nic na to nie
moga poradzi¢. Nie wiedzg bowiem, Ze przyczyng jego powolnej $mierci jest msza Sw. Sekariusza.

Chociaz wiec stwierdzamy, ze magia tgczyta sie i stapiata z religig w wielu epokach i wielu krajach,
istniejg podstawy do przypuszczenia, ze fuzja ta nie byta pierwotna i ze istniat czas, gdy cziowiek
polegat wylgcznie na magii, pragngc zaspokoi¢ swe potrzeby wykraczajgce poza dorazne zwierzece
pragnienia. Przede wszystkim analiza elementarnych koncepcji magii i religii moze nas sktoni¢ do
przyjecia domystu, ze w historii ludzkosci magia pojawita sie przed religig. Przekonalismy sie, ze magia
jest niczym innym, jak btednym zastosowaniem najprostszych i najbardziej elementarnych proceséw
myslowych, a mianowicie kojarzenia idei na podstawie ich podobienstwa czy zbieznosci, a
réwnoczesnie stwierdziliSmy, ze religia zaktada dziatanie sit swiadomych wzglednie osobowych,
ponadludzkich, ukrytych za widzialng zastong natury. Oczywiscie, koncepcja czynnikdw osobowych jest
bardziej ztozona anizeli zwykte rozpoznawanie podobienstwa lub zbieznosci idei, a teoria zakladajaca,
ze bieg natury okreslony jest przez czynniki Swiadome, jest bardziej zawita i ciemna i zrozumienie jej
wymaga znacznie wyzszego szczebla inteligenciji i refleksji anizeli poglad, ze rzeczy nastepujg po sobie
po prostu na skutek podobienstwa. Nawet zwierzeta tgczg idee o rzeczach podobnych lub takich, ktére
znalazty obok siebie, i gdyby tego nie czynity, nie przetrwatyby ani chwili. Ale czy znalazt sie ktos, kto
przypisywatby zwierzetom wiare w rzesze niewidzialnych zwierzgt wzglednie jedno olbrzymie i
wspaniale potezne zwierze ukryte za kulisami, wywotujgce zjawiska przyrody? Nie bedzie to chyba
bynajmniej z uszczerbkiem dla honoru zwierzat, jesli zatozymy, ze zaszczyt wynalezienia tej ostatniej
teorii musi by¢ zastrzezony wytgcznie dla rozumu ludzkiego. Tak wiec magia da sie wydedukowaé
bezposrednio z elementarnych proceséw rozumowania i jest w istocie bledem niemal spontanicznie
popetnianym przez umyst, natomiast religia jest oparta na koncepciji, o ktérej, trudno przypuscié, by
Swiadomosc¢ zwierzeca mogta jg posigsé. Jest wobec tego rzeczg prawdopodobng, ze magia powstata
na wczesniejszym etapie ewolucji naszej rasy anizeli religia i ze cztowiek probowat nagigé przyrode do
swej woli wytgcznie za pomocg czarow i zakle¢, wczesniej zanim starat sie udobruchaé i utagodzi¢
skromne, kaprysne lub gniewne bostwo modlitwami i ofiarami.

Whioski, do ktérych doszlismy drogg dedukcji z analizy podstawowych koncepcji magii i religii,
potwierdza indukcyjnie wynik obserwacji pierwotnych ludéw australijskich, najbardziej prymitywnych
dzikich, o jakich posiadamy dokfadne wiadomosci. Magia jest u nich stosowana powszechnie, religia
natomiast w znaczeniu przebtagania sit wyzszych jest niemal zupetnie nie znana. Upraszczajgc sprawe
mozna powiedziec, ze w Australii wszyscy sg czarownikami, ale nikt nie jest kaptanem. Kazdy uwaza,
ze moze wptyngc€ na losy blizniego wzglednie na bieg natury za pomocg magii sympatycznej, ale nikt nie

marzy o przebtaganiu bogéw modlitwami i ofiarami.



Skoro wiec na najbardziej zacofanych znanych nam stadiach rozwoju spoteczenstwa obecnos¢
magii wystepuje tak wyraznie, a nieobecnos¢ religii tak bardzo rzuca sie w oczy, mamy prawo
przypuszczac, ze rasy cywilizowane Swiata rowniez przeszty w swej historii takg faze intelektualng, gdy
usitowaty zmusic wielkie sity przyrody do postuszenstwa, zanim pomyslaty o pozyskaniu ich wzgledow
za pomocg ofiar i modlitwy. ZwieZlej: skoro w historii kultury materialnej wszedzie byta epoka kamienna,
to w historii kultury intelektualnej wszedzie powinna byta wystgpi¢ epoka magii. Mamy przestanki do
pozytywnej odpowiedzi na to pytanie. Dokonujgc przegladu istniejgcych spoteczenstw ludzkich od
Grenlandii do Ziemi Ognistej czy od Szkocji do Singapuru stwierdzamy, ze rézni je od siebie wielka
rozmaitos¢ religii i ze podziaty religijne nie sg, ze tak powiemy, zbiezne z globalnymi podziatami
rasowymi, lecz siegajg gtebiej, az do matych czesci panstw i wspdlnot, co wiecej, ze przenikajg do
miast, wiosek, a nawet rodzin tak, ze powierzchnia spoteczehAstwa na catym $wiecie jest popekana i
porysowana, podmyta i podminowana szczelinami, bruzdami i ziejgcymi przepasciami powstatymi na
skutek rozktadajgcego wptywu sporow religijnych. A jednak gdy przebijemy sie przez te rdznice
dotyczgce gtownie inteligentnej i myslacej czesci spotecznosci, znajdziemy pod nimi solidng warstwe
intelektualnej zgody panujgcej miedzy gtupimi, stabymi, ignorantami, przesgdnymi, ktérzy, niestety,
tworzg olbrzymig wiekszos¢ ludzkosci. Jednym z wielkich osiggnie¢ dziewietnastego wieku byto
przebicie gitebokich szybéw do tych nisko lezgcych umystowych ztéz w wielu czesciach swiata, co
pozwolito na odkrycie zasadniczego powszechnie panujgcego podobienstwa. Ztoza te lezg pod
naszymi stopami, i to nie bardzo gteboko. Istniejg tu w Europie, w chwili obecnej, a wychodzg na
powierzchnie w australijskiej gluszy i wszedzie tam, gdzie wyzsza cywilizacja nie zepchneta ich jeszcze
pod powierzchnie. Wiarg uniwersalng, prawdziwie powszechng jest wiara w skuteczno$¢ magii.
Podczas gdy systemy religijne r6znig sie nie tylko w poszczegolnych krajach, ale i w tym samym kraju w
poszczegdlnych epokach, system magii sympatycznej pozostaje wszedzie i zawsze podobny w
gtbwnych swych zarysach, zasadach i stosowanych praktykach. Wsréd warstw nieuczonych i
przesgdnych wspétczesnej Europy jest on bardzo podobny do tego, jakim byt przed tysigcami lat w
Egipcie i w Indiach i jakim jest jeszcze teraz pos$rdd najnizej stojgcych dzikich, ktorzy przetrwali w
najdalszych zakatkach kuli ziemskiej. Gdyby dowodem prawdy byta ilos¢ podniesionych rgk czy liczenie
gtow, woéwczas system magii mogtby odwotaé sie z znacznie wiekszg stusznoscig anizeli Koscidt

katolicki do dumnej dewizy: “Quod semper, quod ubique, quod ab omnibus™’

, jako Swiadectwa swej
nieomylnosci.

Nie naszg jest rzeczg i nie miejsce po temu, by zastanawiac sie nad wptywem, jaki moze mie¢ dla
przysztosci rodu ludzkiego state istnienie tak twardego ztoza dzikosci pod powierzchnig spoteczenstwa,
nie tknietego przez zewnetrzne zmiany kulturalne i religijne. Bezstronny obserwator, ktéremu studia

kazaty siegnac¢ gtebiej, musi przyznac, ze ztoze to stanowi state zagrozenie cywilizacji. Wydaje sie, ze

30 Ktory zawsze, ktory wszedzie, ktory od wszystkich (lac).



poruszamy sie po cienkiej skorupie, ktéra w kazdej chwili moze by¢ podmyta przez drzemigce pod nig
podziemne sity. Od czasu do czasu rozlega sie podziemny gtuchy pomruk albo ptomien wzbija sie w
nagtym wybuchu w powietrze przypominajgc nam o tym, co sie dzieje pod naszymi stopami. Raz po raz
oswiecone spoteczenstwo zatrzymuje sie przerazone nad notatkg w gazecie mowigcg o tym, jak w
Szkocji znaleziono wizerunek naktuty szpilkami, majgcy na celu usunigcie jakiego$ niemitego
wiasciciela ziemskiego czy pastora, o tym, jak w Irlandii powoli smazono na $mier¢ czarownice czy w
Rosji posiekano na kawatki dziewczynke, by sporzadzi¢ z ludzkiego ttuszczu swiece, przy ktérych
Swietle ztodzieje majg nadzieje osiggng¢ niewidzialno$¢ w ich wyprawach o potnocy. Nie jest jednak
sprawg skromnego badacza przesziosci i terazniejszosci rozstrzygniecie, czy ostatecznie zwyciezg sity
stanowigce o dalszym postepie, czy tez te, ktére grozg zniszczeniem wszystkiego, co juz zostato
osiggniete; czy silniejszg okaze sie energia mniejszosci, prowadzgca nas ku wyzszym szczytom, czy
tez martwy ciezar wiekszosci, ktéry $cigga nas w niziny. Pozostawmy te sprawy filozofom, moralistom i
mezom stanu, orlim spojrzeniem siegajgcym w przysztosc.

Nas w tym miejscu interesuje jedynie, w jakiej mierze jednolita, powszechna i trwata wiara w magie,
w przeciwstawieniu do nieskonczonej réznorodnosci i stale zmieniajgcej sie istoty wierzen religijnych,
uprawnia do wysuniecia hipotezy, gtoszacej, ze magia stanowi prymitywniejszg i wczesniejszg faze
rozwoju umystu ludzkiego, przez ktdrg przeszly czy jeszcze przechodzg wszystkie rasy w drodze ku
religii i nauce.

Skoro wiec wszedzie, jak pozwalam sobie zatozy¢, wiek magii poprzedzit wiek religii, jest rzeczg
naturalng, ze chcemy dowiedzie¢ sie, jakie przyczyny sktonity ludzkosé, a raczej czes$¢ ludzkoséci, do
porzucenia magii jako zasady wiary i praktyki i do zajecia sie miast tego religig. Zastanawiajgc sie nad
wieloscig, réznorodnoscig i ztozonoscig faktdow wymagajgcych wyjadnienia i skgpym zasobem
wiadomosci, jakimi dysponujemy, musimy przyznac, ze petne i zadowalajgce rozwigzanie tak trudnego
problemu jest mato prawdopodobne i ze przy obecnym stanie naszej wiedzy mozemy w najlepszym
wypadku zaryzykowac mniej lub wiecej watpliwg hipoteze. Z wszystkimi wiec naleznymi zastrzezeniami
sktonny jestem wysungC przypuszczenie, ze spdznione rozpoznanie fatszywej i jatowej istoty magii
doprowadzito bardziej myslacg cze$¢ ludzkosci do poszukiwania prawdziwszej teorii przyrody i bardziej
owocnhej metody uzytkowania jej zasobdw. Bystrzejsze umysty musiaty z czasem dostrzec, ze praktyki
magiczne i zaklecia nie majg wptywu na skutki, ktérych sie po nich oczekuje i ktére w przekonaniu
bardziej prymitywnych ludzi faktycznie wywotujg. To wielkie odkrycie nieskutecznosci magii musiato
doprowadzi¢ do radykalnej, chociaz prawdopodobnie powolnej rewolucji w umystach tych, ktorzy byli
dos¢ rozumni, by tego odkrycia dokonaé. Sprowadzato sie ono do tego, ze cziowiek po raz pierwszy
przyznat, iz nie jest w stanie dowolnie kierowa¢ pewnymi sitami przyrody, nad ktérymi dotgd w swoim
przekonaniu sprawowat peing wtadze. Byto to wyznaniem ludzkiej niewiedzy i stabosci. Cziowiek
zrozumiat, ze to, co uwazat za przyczyne, bynajmniej przyczyng nie byto i ze wszystkie jego proby

wykorzystania tych fikcyjnych przyczyn byty prézne. Daremnie trudzit sie - w pocie czota, bezcelowo



trwonit swg przemysinosc¢. Pociggat sznurki o nic nie zaczepione, zdawato mu sie, ze maszeruje prosto
do celu, podczas gdy w istocie dreptat w kotko. Nie znaczy to bynajmniej, zeby skutki, ktore tak usilnie
pragnagt osiggng¢, nie nastepowaty. Nastepowaly, ale nie dzieki niemu. Deszcz nadal zraszat
spragniong ziemie, stonce wedrowato w dzienh, a ksiezyc w nocy po niebie, milczgco nastepowaty po
sobie pory roku, przynoszac $wiatto i cieh, chmury i promienie stoneczne. Ludzie nadal przychodzili na
Swiat, by trudzi¢ sie i smucié, i po krétkim pobycie na tym padole wracaé do swych przodkéw. Wszystko
dzialto sie jak zawsze, a jednak wszystko wydawato sie inne dla oczu, z ktérych spadty stare tuski. Nie
mogt juz bowiem cztowiek dtuzej zywic przyjemnej iluzji, ze to on kieruje ziemig i niebem i ze wystarczy,
by odjat swe stabe rece od steru, a natychmiast ciata niebieskie przestang poruszaé sie po swoich
torach. Smier¢ jego przyjaciot i wrogdw przestata byé dowodem nieodpartej potegi jego wlasnych czy
tez wrogich zakleé. Wiedziat juz teraz, ze zarbwno przyjaciele, jak wrogowie ulegli sile wiekszej od tej,
ktérg mogt sie postuzyé, ze postuszni byli przeznaczeniu, nad ktérym nie posiadat zadnej wtadzy.

Nasz prymitywny filozof opuscit pradawng zaciszng przystan i wyptyngt na wzburzone morza
watpliwosci i niepewnosci. Zachwiany w dawnej szczesliwej wierze w swe wiasne sity, byt zapewne w
smutnej rozterce i spokdj odzyskat dopiero, gdy po burzliwej wedréwce zawinagt do portu nowej wiary i
nowych praktyk, gdzie, zdawato sie, odnalazt odpowiedz na dreczace go watpliwosci i, niepewny co
prawda, substytut tej wtadzy nad naturg, z ktérej tak opornie zrezygnowat. Skoro wiec wszystko na
wielkim $wiecie toczylo sie nadal jak zawsze bez udziatu cztowieka, muszg wobec tego by¢ inne istoty,
podobne mu, lecz znacznie potezniejsze, co, chociaz niewidzialne, kierujg wszystkim i sg przyczyng
tych wszystkich réznorodnych zjawisk, ktore, jak dotad przypuszczat, zalezne byly od jego wiasnej
magii. Wierzyt teraz, ze to owe istoty, a nie on, kazg da¢ wichurom, Swieci¢ btyskawicom i hucze¢
grzmotom. To one potozyly fundamenty pod staty lad i zamknety niespokojne morze w granicach,
ktérych nie mogto przekroczy¢, one kazaty jasnie¢ wszystkim wspaniatym planetom niebios, one zywity
ptaki niebieskie i dawaty drapieznikom pustyni ich tup, one kazaty zyznej ziemi rodzi¢ bogate plony,
przybraty wysokie gory lasami, kazaty pienigcym sie strumykom wytryskaé¢ spod skat i sptywac¢ w doliny,
a fgkom zielenic¢ sie nad spokojnymi wodami, one to tchnety zycie w cztowieka i sprowadzaty nan znisz-
czenie w postaci gtodu, zarazy i wojny. Do tych poteznych istot, ktérych dzietem byto wspaniate i bogate
widowisko natury, zwracat sie teraz, pokornie wyznajgc swg zaleznosc¢ od ich niewidzialnej potegi i
btagajgc, by w swej taskawosci obdarzaty go wszystkimi dobrymi rzeczami, bronity przed
niebezpieczenstwami i grozbami czyhajgcymi na nas wszedzie w naszym doczesnym bycie, i wreszcie
proszac, by niesmiertelng dusze, wolng od brzemienia ciata, sprowadzity do swiata szczesliwego, do
ktérego nie docierajg smutki i béle, gdzie bedzie mogta spocza¢ przy swych bogach i przy duszach
dobrych ludzi w wieczystej radosci i szczesliwosci.

Taka lub podobna byta zapewne droga gtebszych umystow od magii do religii. Ale i dla nich nawet
zmiana nie mogta by¢ nagta, nastepowata prawdopodobnie bardzo powoli i trzeba byto wielu wiekow,

zanim osiggneta mniej lub wiecej doskonatg petnie. Nie od razu uswiadomit sobie cztowiek, ze nie ma



wptywu na bieg natury, do przekonania tego doszedt stopniowo, nie mégt bowiem za jednym zamachem
zrezygnowac ze swej wyimaginowanej wtadzy. Krok po kroku wycofywat sie ze swej dumnej pozyciji, cal
po calu oddawat z westchnieniem Zalu teren, ktory dotgd uwazat za swoj wiasny. To wiatr, to znowu
deszcz, stohce i grzmot wymykaty sie spod jego wladzy; to, co niegdys byto krélestwem, zaczeto
zamienia¢ sie w wiezienie. Cztowiek coraz gtebiej odczuwat wtasng bezsilnos¢ i potege niewidzialnych
istot, ktére, jak wierzyt, otaczaly go zewszad. Tak wiec religia, wyrastajgca z powierzchownego i
fragmentarycznego uznania sit wyzszych od cztowieka, w miare rozwoju wiedzy sklaniata sie do
stwierdzenia zupetnej jego zaleznosci od elementu boskiego. Dawna swobodna postawa ustepowata
miejsca najpokorniejszemu padaniu na twarz przed tajemniczymi sitami Swiata niewidzialnego, a
najwyzszg cnotg stawato sie poddanie sie ich woli: In la sua volonta.de e nostra pace *. Ale
pogtebiajgce sie uczucie religijne, doskonalsze podporzadkowanie sie woli boskiej we wszystkich
sprawach dostepne byto jedynie umystom wyzszym, o horyzontach dostatecznie szerokich, by
pozwalaty zrozumie¢ wielko$¢ wszechswiata i matos¢ cztowieka. Mate umysty nie sg w stanie ogarngé
wielkich mysli. Ciasne mozgi i tepe spojrzenia nie umiejg dostrzec poza sobg nic wielkiego i waznego.
Takie umysty nie docierajg prawie nigdy do religii. Przyuczone jedynie przez intelekty dojrzalsze do
zewnetrznego dostosowania sie do przepiséw i werbalnego wyznawania zasad wiary, w sercach swych
trzymajg sie kurczowo starych magicznych przesadéw, ktérych religia moze zakazaé, ktérych moze nie
pochwalaé, ale ktorych nie potrafi wykorzeni¢, jak diugo wrastajg gteboko w umystowos¢ i nature
znacznej wiekszosci rodzaju ludzkiego.

Mdégtby czytelnik zapytac, jak to sie stato, ze inteligentny cztowiek wczesniej nie odkryt zwodniczosci
magii, jak mogt zywi¢ nadzieje niezmiennie wiodgce ku rozczarowaniom? Z jakim uczuciem uporczywie
odgrywat czcigodng komedie, pozbawiong wszelkiego znaczenia i mruczat uroczyste i nie dajgce
zadnego wyniku bzdury? Jakze mogt trzymac sie wierzen, ktorym w tak oczywisty sposéb przeczyto
zycie? Jak smiat powtarza¢ doswiadczenia, ktore tak czesto zawodzity? Odpowiedzie¢ na to mozna, ze
nietatwo byto odkry¢ zwodniczo$¢ magii, ze rozczarowanie bynajmniej nie byto tak oczywiste, jako ze w
wielu wypadkach, by¢ moze w wiekszosci, pozadany skutek rzeczywiscie nastepowat wczedniej czy
pozniej po zastosowaniu praktyk, ktére miaty go sprowadzi¢, i ze trzeba byto nieprzecietnie bystrego
umystu, by zrozumiat, ze nawet w tych wypadkach praktyka magiczna bynajmniej nie byta przyczyna.
Po ceremonii majgcej na celu sprowadzenie wiatru czy deszczu lub spowodowanie smierci wroga
wczesniej czy podzniej nastepowato to zjawisko i nalezy wybaczy¢ cztowiekowi pierwotnemu, ze
wypadek ten uwazat za bezposredni skutek praktyk i najlepszy dowdd ich skutecznosci. Podobnie za-
wsze bedzie sie wydawato, ze obrzadki poranne, majgce sprowadzi¢ stonce, czy wiosenne, majgce
obudzi¢ ziemie z zimowego snu, zawsze bedg uwienczone powodzeniem, w kazdym razie w strefach

klimatu umiarkowanego, poniewaz stoiice zapala tu swg ztotg lampe kazdego ranka i rok po roku ziemia

3! Nasz spokoj zalezy od jego woli (wt.).
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wcigz od nowa pokrywa sie bogatym ptaszczem zieleni. Dlatego tez praktyczny cziowiek dziki,
instynktownie konserwatywny, moze puszczaC mimo uszu teoretyczne subtelnosci cziowieka
watpigcego, filozoficznego radykata, ktory osmieli sie podejrzewac, ze wschod stonca i wiosna
niekoniecznie muszg by¢ wynikiem skrupulatnego przestrzegania pewnych codziennych czy tez
dorocznych obrzgdkow i ze stonce nadal bedzie swiecito, a drzewa kwitty, nawet jesli czasami praktyk
sie nie dopetni albo tez zupenie sie je zarzuci. Tego rodzaju sceptyczne watpliwosci muszg naturalnie
spotka¢ sie z gniewem i oburzeniem, jako puste mrzonki podkopujgce wiare i jawnie przeczace
zwyktemu doswiadczeniu. «Czyz moze by¢ cos bardziej oczywistego jak to, ze gdy ja zapalam swieczke
na ziemi, stonce rozpala wielki ogien na niebie? Chciatbym wiedzieé, czy kiedy ja wktadam wiosng mojag
zielong szate, drzewa nie czynig tego samego? To sg fakty oczywiste dla wszystkich, na nich sie
opieram. Jestem prostym praktycznym cziowiekiem, a nie jednym z tych teoretykéw, ktérzy
rozszczepiajg wtos na czworo i zabawiajg sie logicznymi igraszkami. Teorie i domysty mogg by¢ na swdj
sposob dobre i nie mam nic przeciwko temu, by sie nimi ludzie bawili, pod warunkiem, ze ich nie bedg
wprowadzali w zycie. Mnie prosze pozwoli¢ trzymac sie faktéw, bo wtedy wiem, na jakim Swiecie
jestem." Dla nas btednos¢ takiego rozumowania jest jasna, poniewaz odnosi sie do faktéw, co do
ktérych juz dawno mamy wyrobione zdanie. Wystarczy jednak, by argumenty tej wagi zostaly
zastosowane do problemdéw wcigz jeszcze dyskusyjnych, a mozna spodziewac sie, ze publicznos¢
angielska bedzie oklaskiwata je jako rozsgdne, a méwce oceni jako cziowieka statecznego, by¢ moze,
niezbyt btyskotliwego i nie popisujgcego sie, ale niewatpliwie rozumnego i wiedzgcego, o co mu idzie.
Skoro takie rozumowanie znajduje wsrdd nas aprobate, jakze sie dziwi¢, ze dzicy tak dtugo nie potrafili

sobie z tym poradzi¢?



ROZDZIAL PIATY

MAGICZNA WLADZA NAD POGODA

Czytelnik, by¢ moze, pamieta, ze w labirynt magii wkroczyliSmy analizujgc dwa rézne typy
cztowieka-boga. To byt slad, ktéry prowadzit nas przez ten labirynt i w koncu wywiodt na wzniesienie,
skad po chwili odpoczynku mozemy rzuci¢ okiem na przebytg droge i spojrze¢ przed siebie na jeszcze
bardziej stromg i dtugg sciezke, ktéra nas czeka.

Poprzednie rozwazania pozwalajg nam odrozni¢ dwie kategorie ludzkich bogow, cziowieka-boga
religijnego i magicznego. W pierwszym wypadku istota réozna od cztowieka i wyzsza od niego wciela sie
rzekomo na dtuzszy lub krétszy czas w ciato ludzkie dajgc dowody swej nadludzkiej sity i wiedzy za
pomocg cudow dokonywanych i przepowiedni ogtaszanych za posrednictwem cielesnego przybytku,
ktéry bég zaszczycit swag obecnoscig. Mozna to wiec rowniez okresli¢ jako natchniony czy wcielony typ
cztiowieka-boga. W danym wypadku ciato ludzkie jest jedynie kruchg ziemskg powtokg wypetniong
duchem boskim i nieSmiertelnym. Natomiast cziowiek-bog typu magicznego jest tylko cziowiekiem
wyposazonym w niezwykte sity, takie same, jakie w mniejszym stopniu przypisuje sobie wiekszosc¢ jego
bliznich, albowiem w barbarzynskim spoteczenstwie niemal kazdy zajmuje sie magig. W pierwszym
wiec wypadku cziowiek-bdg czerpie swag boskos$¢ z bdstwa, ktdre znizyto sie do tego, by ukryé swag
boska swiatto$¢ pod posepng maskg z ziemskiej gliny, natomiast cztowiek-bdg drugiego rodzaju czerpie
swe niezwykte sity z pewnego fizycznego powinowactwa z naturg. Jest on nie tylko pomieszczeniem
ducha boskiego. Cata jego istota, ciato i dusza, sg tak czule nastrojone na harmonie sSwiata, Ze
wystarczy dotkniecie jego reki lub zwrot gtowy, by drzenie przenikneto caty wszechswiat i wzajemnie -
boski jego organizm wyczulony jest na tak nieznaczne zmiany w otoczeniu, ze usziyby one uwagi
zwyczajnych smiertelnikéw. Ale linia podziatu miedzy tymi dwoma typami czlowieka-boga, bez wzgledu
na to, jak skrupulatnie jg przeprowadzimy w teorii, rzadko da sie przesledzi¢ w praktyce i w dalszych
moich wywodach nie bede sie przy niej upierat.

Wiemy juz, ze w praktyce magia moze byé stosowana zaréwno dla dobra jednostek, jak i catej
spofecznosci i ze zaleznie od tego, ktéremu z tych celéw ma stuzyé, okreslamy jg jako magie prywatng
lub publiczng. Ponadto, jak juz wskazatem, czarownik publiczny posiada stanowisko bardzo wptywowe,
z ktdérego, jesli jest cziowiekiem roztropnym i zdolnym, moze krok po kroku wspig¢ sie ku witadzy
krolewskiej. Tak wiec zbadanie magii publicznej pozwala zrozumieC wczesng instytucje wiadzy
krolewskiej, jako ze w spoteczenstwie dzikim i barbarzynskim wielu wodzéw i krélow zawdziecza, jak sie
zdaje, swojg wtadze w znacznej mierze stawie czarownikow.

Sposrdd celdow spotecznych magii najwazniejszym jest nalezyte zaopatrzenie w zywnos¢. Przyktady
zawarte na poprzednich stronicach méwig o tym, ze dostawcy zywnosci - mysliwy, rybak, rolnik -
wszyscy uciekajg sie w swych zawodach do magii, ale czynig to raczej jako osoby prywatne dla wtasne;j

korzysci i dla swych rodzin, a nie jako funkcjonariusze spoteczni, dziatajgcy w interesie calej



zbiorowosci. Odmiennie przedstawia sie sprawa, gdy tymi praktykami nie zajmujg sie sami mysliwi,
rybacy czy rolnicy, lecz zawodowi czarownicy, ktorzy je w ich imieniu wykonujg. W spoteczenstwie
pierwotnym, w ktérym zasadniczo panuje jednolitos¢ zajec i nie rozpoczat sie jeszcze podziat na rézne
kategorie wytworcze, kazdy cztowiek jest w mniejszym lub wiekszym stopniu wlasnym czarownikiem.
Stosuje czary i zaklecia dla swego wiasnego dobra wzglednie by wyrzgdzi¢ krzywde swym wrogom.
Wielkim postepem jest pojawienie sie specjalnej klasy czarownikow, innymi stowy, wydzielenie pewne;j
ilosci ludzi specjalnie po to, by swymi umiejetnosciami stuzyli catej spotecznosci, niezaleznie od tego,
czy ma to by¢ leczenie chorob, przepowiadanie przysztosci, regulowanie pogody czy tez jakiekolwiek
inne zajecie pozyteczne dla ogoétu. Nieskutecznos¢ srodkdw, ktorymi wiekszos¢ tych ludzi prébuje
osiggngc¢ swe cele, nie powinna przestania¢é nam niezwyklej wagi samej instytucji. Oto, w kazdym razie
na wyzszych stadiach dzikosci, mamy grupe ludzi zwolnionych od koniecznosci zdobywania srodkow
do zycia za pomocg ciezkiej pracy fizycznej, ktérym zezwala sie, co wiecej, ktérych zacheca sie do
zajmowania sie badaniem tajnych praw przyrody. We wiasnym interesie, a takze w ramach swych
obowigzkow, powinni byli wiedzie¢ wiecej od innych, zaznajamia¢ sie z tym wszystkim, co mogtoby
dopomadc cztowiekowi w jego zacietej walce z naturg, poznawaé wszystko, co mogtoby zmniejszy¢ jego
cierpienia i przedtuzy¢ mu zycie. Wtasciwosci lekdw i mineratow, przyczyny deszczu i suszy, grzmotow
i blyskawic, zmiany por roku, fazy ksiezyca, codzienne i coroczne wedrowki stonca, obroty gwiazd,
tajemnica zycia i Smierci, wszystko to musiato podniecaé¢ ciekawos$¢ tych pierwszych filozofow i
pobudzac ich do szukania rozwigzania problemow, na ktére zwracali im uwage w praktyczny sposéb ich
klienci, domagajacy sie od nich natretnie nie tylko rozumienia, ale i regulowania wielkich proceséw
przyrody dla dobra czlowieka. Nie ich to wina, Zze pierwsze strzaty padaty daleko od celu. Powolny i
nigdy nie konczacy sie proces zblizania sie do prawdy polega na statym formutowaniu i
wyprobowywaniu hipotez, przyjmowaniu tych, ktére w danej chwili zdajg sie odpowiada¢ faktom, i
odrzucaniu innych. Poglady prymitywnych czarownikéw na przyczynowos$¢ w naturze mogg nam sie
wydawaé w sposob jak najbardziej oczywisty absurdalne i fatszywe, ale w swoim czasie bytly
poprawnymi hipotezami, chociaz nie przetrzymaty préby doswiadczenia. Wysmiewac i gani¢ nalezy nie
tych, ktorzy te prymitywne teorie wymyslili, lecz tych, ktorzy uporczywie trzymali sie ich po powstaniu
lepszych. Zaden jeszcze czlowiek nie miat tak silnych bodzcéw do poszukiwania prawdy jak prymitywny
czarownik. Byto rzeczg absolutnie konieczng utrzymanie chociazby pozoréw wiedzy, wykrycie bowiem
najmniejszej pomytki mogt przyptaci¢ zyciem. Doprowadzito to niewatpliwie do oszustw majacych na
celu ukrycie niewiedzy, ale stwarzato rowniez najsilniejsze pobudki do zastgpienia wiedzy fatszywej
prawdziwg, jako ze niewatpliwie najlepszym sposobem udawania, ze sie cos wie, jest faktyczne
zdobycie potrzebnych wiadomosci. Chociaz wiec stusznie postepujemy odrzucajgc przesadne
uroszczenia czarownikow i potepiamy oszustwa, jakich dopuszczali sie wobec ludzkosci, musimy
przyznac, ze powstanie tej kategorii ludzi przyniosto ludzkosci niezliczone korzysci. Byli oni nie tylko

bezposrednimi poprzednikami naszych lekarzy i chirurgéow, ale takze badaczy i odkrywcéw we



wszystkich gateziach nauk przyrodniczych. Rozpoczeli prace, ktérg ich nastepcy w przysztych stu-
leciach doprowadzili do tak swietnych i pozytecznych wynikow, a jesli nawet poczatki byty skromne i
znikome, nalezy to przypisa¢ nieuniknionym trudnosciom, ktére napotkali na drodze ku wiedzy, a nie
wrodzonemu brakowi zdolnosci i Swiadomemu stosowaniu oszustwa przez tych ludzi.

Jednym z zadan, jakie stawia sobie czarownik w swej stuzbie dla plemienia, jest wkadza nad pogoda,
a szczegolnie zapewnienie dostatecznych opadow deszczu. Woda jest niezbedna dla zycia i w
wiekszosci krajow jej zasoby zalezne sg od opadow. Bez deszczu wiednie roslinnosc, ludzie i zwierzeta
stabng i ging. Dlatego w pierwotnym spoteczenstwie zaklinacz deszczu jest bardzo wybitng
osobistoscig i czestokroc istnieje specjalna kategoria ludzi powotanych do regulowania zaopatrzenia w
wode z nieba. Metody, jakimi postugujg sie przy wykonywaniu swych obowigzkéw, sg zazwyczaj,
chociaz nie zawsze, oparte na zasadach magii homeopatycznej lub nasladowczej. Gdy pragng
spowodowac deszcz, nasladujg go przez pokropienie woda lub udawanie chmur; jesli zadaniem ich jest
powstrzymac deszcze i spowodowac susze, unikajg wody i postugujg sie ogniem i cieptem dla usuniecia
zbyt obfitej wilgoci. Do tego rodzaju préb nie ucieka sie wytgcznie, jak mogtby przypuszczaé oswiecony
czytelnik, nagi mieszkaniec gorgcych ladéw Australii Srodkowej czy Wschodniej lub Potudniowej Afryki,
gdzie czesto bezlitosne storice miesigcami bez przerwy prazy z btekitnego bezchmurnego nieba
spalong i wysuszong ziemie. Sg one, wzglednie byty, dosy¢ pospolite posrdd pozornie cywilizowanych
ludéw w wilgotniejszym klimacie europejskim. Podam teraz kilka przyktaddw zaczerpnietych z praktyk
magicznych zarowno prywatnych, jak i publicznych.

Oto w wiosce w poblizu Dorpatu, gdy nie byto deszczu, trzech mezczyzn wdrapywato sie na jodty w
starym swietym gaju. Jeden z nich walit mfotkiem w garnek albo kociotek nasladujgc grzmot, drugi po-
cierat dwie glownie miotajgc iskry i nasladujgc w ten sposéb piorun, a trzeci, zwany zaklinaczem
deszczu, kropit wodg na wszystkie strony. We wsi Ploska, gdy trzeba potozy¢ kres suszy i sprowadzi¢
deszcz, kobiety i dziewczeta wychodzg nocg nago i polewajg wodg granice wioski. Na Halmahera, czyli
Gilolo, duzej wyspie na zachdéd od Nowej Gwinei, czarownik wywotuje deszcz zanurzajgc w wodzie
gatgz specjalnego gatunku drzewa, po czym strzgsa wode na ziemie. W Nowej Brytanii czarownik
zawija kilka lisci czerwonego i zielonego pngcza w lis¢ banana, moczy zawinigtko w wodzie i grzebie je
w ziemi, po czym ustami nasladuje plusk deszczu. U Indian Omaha w Pdinocnej Ameryce, gdy
kukurydza marnieje z braku deszczu, cztonkowie $wietego Stowarzyszenia Bizonéw napetniajg duze
naczynie wodg i czterokrotnie tanczg w koto. Po czym jeden z nich nabiera wode do ust i wydmuchuije ja
nasladujgc drobny deszczyk lub mgte. Nastepnie przewraca naczynie wylewajgc wode, a wtedy
tancerze ktadg sie na ziemi i spijajg wode rozmazujgc przy tym btoto po twarzy. Na koniec strzykajg
wodg w powietrze tworzgc drobny deszczyk. W ten sposob kukurydza jest uratowana. Wiosng
Naczezowie z Pétnocnej Ameryki zwykli byli sktadac sie, by kupi¢ sprzyjajgcg plonom pogode u
czarownikow. Gdy deszcz byt potrzebny, czarownicy poscili i tanczyli trzymajgc w ustach fajki wypet-

nione woda. Fajki podziurawione byly jak sita polewaczek i poprzez te otwory zaklinacze deszczu



wydmuchiwali wode w kierunku tej czesci nieba, gdzie chmury byty najwieksze. Gdy za$ potrzebna byta
piekna pogoda, czarownik wiazit na dach swej chaty i z wyciggnietymi ramionami, dmuchajgc z catych
sit, nakazywat chmurom sie rozstgpic.

Arabski historyk Makrizi opisuje metode wstrzymywania deszczu stosowang przez pewne plemie
koczownicze Alkamar w Hadramaucie. Ucinajg tam gatagz pewnego drzewa na pustyni, podpalaja jg i
nastepnie skrapiajg wodg. W ten sposob zmniejsza sie sita deszczu, tak jak znika woda padajgca na
ptongcg gatgz. Podobne praktyki stosujg rzekomo Wschodni Angami w Manipurze we wrecz
przeciwnym celu, a mianowicie dla sprowadzenia deszczu. Wédz wioski ktadzie ptongcg gatgz na grob
cztowieka, ktéry zmart od oparzenia, i modlgc sie o deszcz skrapia gatgz wodg. W tym wypadku
gaszenie ognia wodg na podobienstwo deszczu spotegowane jest wptywem zmartego, ktéry
poparzywszy sie na smieré, bedzie oczywiscie pragnagt deszczu, chtodzgcego jego spalone ciafo i
zmniejszajgcego bol.

W czasie wielkiej suszy czlonkowie plemienia Dieri w Australii Srodkowej, zalac sie gtoéno na gtéd i
nedze panujaca w kraju, wzywajg duchy swych dalekich przodkoéw, ktére nazywajg mura-mura, by daty
im wiadze sciggniecia duzego deszczu. Wierzg bowiem, ze chmury sg ciatami, w ktérych deszcz sie
rodzi dzieki obrzgdkom dokonywanym przez nich lub sgsiednie plemiona na skutek wpltywow
mura-mura. A oto w jaki sposdb zabierajg sie do Sciggania deszczu z chmur. Kopig dot dtugosci
dwudziestu stop i szerokosci o$miu do dziesieciu stop i nad nim stawiajg stozkowaty szatas z galezi i
pni. Dwom czarownikom, ktorzy rzekomo otrzymali specjalne natchnienie od mura-mura, stary i
szanowany mezczyzna puszcza krew za pomocg ostrego krzemienia, a krew pobrana z ramienia
powyzej tokcia spada na pozostatych mezczyzn plemienia, ktérzy siedzg skuleni w szatasie.
Réwnoczednie obaj krwawigcy mezczyzni rzucajg dokota garscie pierza; czes$é przylepia sie do
umazanych krwig ciat ich towarzyszy, reszta fruwa w powietrzu. W czasie ceremonii posrodku szatasu
ktadzie sie dwa duze kamienie, ktdre symbolizujg zbierajgce sie chmury i wrézg deszcz. Nastepnie cza-
rownicy, ktérym puszczano krew, wynoszg kamienie do miejsca oddalonego o pietnascie mil i
umieszczajg je mozliwie wysoko na drzewie. W tym czasie reszta mezczyzn zbiera gips, ttucze go na
drobng maczke i wrzuca do dotu na wode. Gdy mura-mura to widzg, kazg natychmiast chmurom
pojawiC sie na niebie. W koncu mitodzi i starzy mezczyzni gromadzg sie wokot szatasu, zginajg sie i
uderzajg wen gtowami jak barany. Przebijajg w ten sposdb sciane i wychodzg drugg strong powtarzajgc
ten zabieg, dopdki szatas zupetnie sie nie zawali. Nie wolno im przy tym postugiwac¢ sie ani ramionami,
ani dlonmi, ale gdy pozostajg juz tylko ciezkie pnie, mogg wyciggng¢ je rekami. “Przedziurawienie
szatasu oznacza przedziurawienie chmur, zapadniecie sie szatasu - spadanie deszczu." Umieszczanie
kamieni symbolizujgcych chmury na wysokim drzewie ma najwidoczniej zmusi¢ chmury do zebrania sie
na wysokim niebie. Dieri wierzg rowniez, ze napletek scinany chtopcom podczas obrzezania posiada
moc sprowadzania deszczu. Dlatego tez Wielka Rada plemienia zawsze przechowuje maty zapas

napletkdow gotowych do uzytku. Sg one pieczotowicie ukryte w pidrach oraz w ttuszczu dzikiego psa i



weza australijskiego. Takiej paczki nie wolno w zadnym wypadku otwiera¢é w obecnosci kobiety. Po
zakonczonej ceremonii napletek zagrzebuje sie w ziemi, poniewaz jego sita magiczna zostata
wyczerpana. Gdy deszcze spadajg, niektorzy czionkowie plemienia poddajg sie zabiegowi
chirurgicznemu, polegajgcemu na nacinaniu skéry na ramieniu i piersi za pomocg ostrego krzemienia.
Nastepnie rane drazni sie tepym patykiem, by zwiekszy¢ uptyw krwi, po czym wciera sie do rany
czerwong ochre. W ten sposob uzyskuje sie wypukte szramy. Tubylcy twierdzg, ze ma to by¢ oznaka ich
zadowolenia z deszczu, ale dowodzi to rowniez przekonania o rzekomym zwigzku miedzy deszczem a
szramami. Zabieg widocznie nie jest bardzo bolesny, skoro pacjent przez caly czas smieje sie i zartuje.
Co wiecej, widziano mate dzieci gromadzace sie wokot dokonujgcego zabiegu i cierpliwie czekajgce na
swg kolej. Po zabiegu biegng, wypinajgc watte piersi, i Spiewajg piesn, w ktorej wzywajg deszcz, by na
nich spadt. Nie byty tak bardzo zadowolone nastepnego dnia, gdy rany goity sie i bolaty. Na Jawie, gdy
deszcz jest potrzebny, dwéch mezczyzn oktada sie wzajemnie do krwi gietkimi pretami; sciekajgca po
plecach krew oznacza deszcz i niewatpliwie ma go sprowadzi¢ na ziemie. Plemiona z Egghiou w
Abisynii zwykly bylty co roku w styczniu rozpoczynaé¢ krwawe walki miedzy wioskami w celu
sprowadzenia deszczu, dopoki cesarz Menelik nie zakazat tego obyczaju. Gdy jednak nastepnego roku
zabrakio deszczow, powszechne oburzenie byto tak wielkie, ze cesarz ustgpit i zezwolit na mordercze
walki, ale tylko przez dwa dni w roku. Autor wspominajgcy o tym obyczaju uwaza, ze krew przelana jest
ofiarg dla przebtagania bogéw zsytajacych deszcz, ale by¢ moze, podobnie jak w obrzgdkach
jawanskich i australijskich, krew jest nasladowaniem deszczu. Prorocy Baala, ktorzy sprowadzali
deszcz zadajgc sobie krwawe rany nozami, prawdopodobnie kierowali sie tg samg zasada.
Powszechna jest wiara, ze blizniaki posiadajg magiczng witadze nad przyrodg, szczegdlnie nad
deszczem i pogodg. Dziwny ten przesad panuje wsrdd niektorych plemion indianskich w Brytyjskiej
Kolumbii i doprowadzit do natozenia pewnych szczegodlnych zakazéw i tabu na rodzicow blizniakow,
chociaz doktadne znaczenie tych zakazdéw jest niejasne. Tak wiec w przekonaniu, ze blizniaki maja
witadze nad pogoda, Czymsjanie, Indianie w Brytyjskiej Kolumbii, modlg sie do wiatru i deszczu: “Stan
sie tagodny, oddechu blizniakéw." Uwazajg rowniez, ze zyczenia blizniakobw zawsze sie spetniajg, totez
sie ich bojg, poniewaz mogg wyrzgdzi¢ krzywde cztowiekowi, ktdérego nienawidzg. Mogg tez
sprowadza¢ tososia, eulachona, czyli rybe-swiece**, stad stowo “blizniacy" oznacza w ich jezyku
“sprowadzajgcy dostatek". Kuakiutlowie wierzg, ze blizniaki sg przemienionymi fososiami, dlatego nie
pozwalajg im zbliza¢ sie do wody, by nie powrécity do dawnej postaci. W dziecinstwie potrafig one
ruchem reki przywotac kazdy wiatr, mogg $ciggng¢ dobra lub ztg pogode i potrafig leczy¢ choroby przez
potrzagsanie drewniang kotatka. Indianie Szuswap uwazajg blizniakéw za krewnych niedzwiedzia grizzli
i nazywaija ich “mtodymi grizzli". W ich przekonaniu blizniaki zachowujg do $mierci site nadprzyrodzona,

a szczegolnie potrafig sprowadzi¢ dobrg lub ztg pogode. Moga sciagnaé deszcze, wylewajgc wode z



koszyka w powietrze, i pogode - potrzgsajgc matym ptaskim kawatkiem drzewa, umocowanym do
patyka sznurkiem, a burze wywotujg posypujgc pierzem konce gatezi sSwierka.

W potudniowo-wschodniej Europie zachowaty sie do dzis obrzadki majgce na celu sprowadzenie
deszczu, nie tylko oparte na tym samym sposobie myslenia, lecz nawet w szczegotach przypominajgce
praktyki stosowane w tej samej intencji przez plemie Baronga z zatoki Delagoa. Grecy z Tesalii i
Macedonii podczas diugiej suszy urzgdzajg procesje dzieci wokét okolicznych studni. Na czele procesji
kroczy dziewczyna przybrana kwiatami, ktorg towarzyszki polewajg woda, a w kazdym miejscu, w
ktorym przystajg, spiewajg inwokacje zawierajgcg miedzy innymi nastepujgce strofy:

Ziota skro$ zroszone rosg

Dookota $wiezoS$¢ niosg;

Gdy przez las cie wiedzie droga,

Tak sie, cztecze, mdd| do Boga:

“Boze, niechaj Twoja wola

Zesle deszcz na nasze pola;

Niech sie darzg tany zytnie,

Niech winnica szczodrze kwitnie —

Ktos niech bedzie petny, zdrowy,

A bogaci ludzie wsiowi."
Serbowie w czasie suszy rozbierajg dziewczyne do naga i odziewajg catg w trawy, ziota i kwiaty

ukrywajgc nawet twarz za welonem zywej zieleni. Dodola, tak bowiem nazywajg przystrojong
dziewczyne, chodzi po wiosce z grupg dziewczat. Zatrzymujg sie przed kazdym domem. Dodola kreci
sie i tanczy, a dziewczeta tworzg wokot niej koto i Spiewajg jedng z piesni Dodoli, podczas gdy
gospodynie wylewajg na nig kubty wody. Jedna z tych piesni brzmi nastepujaco:

ldziemy przez wioske, wicher chmury pedzi
- przyspieszamy kroku,
chmury jeszcze predzej,
predzej jeszcze, predzej jeszcze,
az lunety w zyto deszczem.
W Puna w Indiach, gdy deszcz jest potrzebny, chtopcy przebierajg jednego sposrdd siebie w same

liscie i nazywajg go Krolem Deszczu. Chodzg z nim od domu do domu, a w kazdym gospodarz albo
gospodyni skrapiajg Krola Deszczu wodg i czestujg dzieci. Po odwiedzeniu wszystkich domow dzieci
zdejmujg liscie z Kréla Deszczu i urzgdzajg sobie uczte.

Kagpiel jako czary sprowadzajgce deszcz znana jest w niektérych okolicach Rosji potudniowej i
zachodniej. Niekiedy parafianie po nabozenstwie w cerkwi powalajg na ziemie popa i polewajg go woda.
Czasami kobiety nie zdejmujgc sukni kgpig sie ttumnie w rzece w dniu $w. Jana Chrzciciela, zanurzajg
réwnoczesnie w wodzie kukte zrobiong z gatezi, trawy i zidt, ktéra rzekomo przedstawia swietego. W
guberni kurskiej, gdy deszcz jest bardzo potrzebny, kobiety chwytajg obcego przechodnia i wrzucajg go
do rzeki albo oblewajg wodg od gtowy do stép. Jak sie pdzniej przekonamy, obcy przechodzieh bywa

czesto personifikacjg bostwa lub jakichs sit przyrody. W oficjalnych dokumentach zanotowano, ze

2Ryba-$wieca -rybaPacyfiku (Thaleichtys pacificus), bliski krewniak stynki. Jest ona waska, dtuga i tak thusta, ze
robig z niej Swiece przeciggajac przez nig knot.



podczas suszy 1790 roku chtopi z Scheroutz i Werboutz*, by wywotaé¢ deszcz, zgromadzili wszystkie
kobiety i zmusili je do kagpieli. W Armenii czarem na deszcz jest wrzucanie zony ksiedza do wody.
Arabowie w Poétnocnej Afryce uwazajg za $rodek zaradczy na susze wrzucenie do potoku Swietego
cztowieka. W Minahassa, prowincji Pétnocnego Celebesu, duchowny kgpie sie, co ma by¢ zabiegiem
magicznym sprowadzajgcym deszcz. Na Srodkowym Celebesie, gdy przez dluzszy czas nie ma
deszczu i ryz zaczyna marnie¢, wielu chtopdw, szczegdlnie mtodziez, wybiera sie do pobliskiego
strumienia i polewa sie wodg krzyczac gtosno albo spryskuje wodg przez bambusowe rurki. Niekiedy
nasladujg plusk deszczu uderzajgc dionig o powierzchnie wody albo rzucajgc na wode do goéry dnem
tykwe i stukajgc w nig palcami.

W niektérych miejscowosciach panuje przekonanie, ze kobiety mogag sciggnaé¢ deszcz orzac lub
udajgc, ze orzg, tak na przyktad plemiona Pszaw i Chewsur na Kaukazie majg ceremonie zwang
“oraniem deszczu", urzgdzang w okresach suszy. Dziewczeta zaprzegajg sie do ptuga i ciggng go do
rzeki, w ktorej brodzg zanurzone po pas. Podobnie postepujg w takich okolicznosciach dziewczeta i
kobiety w Armenii. Najstarsza kobieta lub zona duchownego ubrana jest w szaty kaptana, reszta zas
niewiast w meskich strojach ciggnie ptug pod prad. W Gruzji, gdy posucha trwa zbyt dlugo, dziewczeta
majgce wyj$¢ za maz wprzegane sg parami do jarzma na woty, duchowny trzyma lejce i prowadzi je
przez rzeki, strumienie, bajorka i bagna. Zaprzezone dziewczeta modlg sie, krzyczg, ptaczg i Smiejg sie
podczas catej tej procedury. W Transylwanii, gdy susza spali ziemie, rozebrane do naga dziewczeta
prowadzone przez starg kobiete, réwniez naga, kradng brone i zanoszg jg przez pola do potoku, w
ktérym puszczajg jg z wodag. Nastepnie siadajg na bronie i w czterech jej rogach zapalajg mate ptomyki,
ktére podtrzymujg przez godzine. Potem pozostawiajg brone w wodzie i wracajg do domu. Podobne
czary na deszcz praktykowane sg w niektoérych czesciach Indii. Nagie kobiety ciggng w nocy brone
przez pola, mezczyzni za$ trzymajg sie z daleka, albowiem ich obecnos¢ mogtaby przerwac czary.

Niekiedy zaklinanie deszczu odbywa sie za posrednictwem zmartych. W Nowej Kaledonii zaklinacze
malujg cate ciato na czarno, wykopujg jakie$ zwtoki, zabierajg kosci do jaskini, tam sczepiajg je z
powrotem i zawieszajg szkielet nad lisémi taro (kolokazja). Szkielet polewa sie woda, ktéra sptywa na
liscie. Panuje przekonanie, ze dusza nieboszczyka wchtania wylang wode, przemienia jg w deszcz i
zsyta z powrotem na ziemie. W Rosiji, jesli da¢ wiare temu, co sie powszechnie opowiada, jeszcze do
niedawna chtopi w okolicy nawiedzonej przez susze zwykli byli wygrzebywaé zwtoki cztowieka, ktéry
zapit sie na smier¢, i topi¢ je w, najblizszym stawie lub jeziorze w przekonaniu, ze to zapewni im
upragniony deszcz. W 1868 roku perspektywa ztych zbioréw, spowodowanych przez dtugotrwalg
susze, sktonita mieszkahcow wioski w obwodzie taraszczanskim do wykopania zwtok raskolnika, ktéry
zmart w grudniu poprzedniego roku. Jedni z uczestnikéw bili zwtoki wzglednie to, co z nich jeszcze

pozostato, po czaszce wotajgc: “Sprowadz nam deszcz!", podczas gdy pozostali polewali je woda przez

33 Nazw tych nie udato sie zidentyfikowa¢. Chodzi tu o miejscowosci w dawnej Galicji lub Bukowinie, wymienione w pracy:



sita. Lanie wody przez sito wydaje sie w tym wypadku nasladowaniem deszczu i przypomina nam
Arystofanowskiego Strepsjadesa, ktéry wierzyt, ze to Zeus w podobny sposéb robi deszcz.

W przekonaniu Chinczykéw dusze ludzi nie pochowanych cierpig na skutek deszczu tak samo jak
ludzie zywi, pozbawieni dachu i skazani na kaprysy nietaskawej pogody. Wobec czego nieszczesne
dusze starajg sie z wszystkich sit zapobiec deszczom, co tez im sie czesto udale. Nastepuje wtedy
posucha, kleska najstraszliwsza w Chinach, poniewaz w slad za nig idg zle zbiory, drozyzna i gtdd.
Dlatego tez wiladze chinskie w czasie posuchy nakazywaty w catym kraju grzebac¢ kosci nie po-
chowanych zmartych, by w ten sposéb potozy¢ kres klesce i Sciggng¢ z powrotem deszcze.

Zwierzeta odgrywajg czesto powazng role w zaklinaniu pogody. Plemie Anula w Potnocnej Australii

uwaza, ze miedzy “ptakiem-dolarem"*

a deszczem istnieje jakis zwigzek, i dlatego nazywa go ptakiem
deszczu. Czlowiek, ktérego totemem jest ten ptak, moze wywota¢ deszcz we wiasciwej sadzawce. Musi
schwyta¢ weza i potrzymawszy go pod wodg po pewnym czasie wyjmuje, zabija i kladzie na brzegu
wody. Splata nastepnie z trawy tuk w ksztalcie teczy i ustawia go nad wezem, po czym zaczyna spiewac
nad wezem i imitacjg teczy. Po uptywie pewnego czasu deszcz zacznie padac. Procedure te ttumacza
tubylcy nastepujaco: dawno temu towarzyszem “ptaka-dolara" byt waz, ktory zamieszkiwat ten staw i
umiat spowodowac deszcz, plujgc w kierunku nieba tak dtugo, az pojawiaty sie chmury i tecza, i deszcz.
Pospolitym sposobem wywotywania deszczu na Jawie jest kgpanie kota lub kociej pary, kotki i kocura.
Czasami zwierzeta zanosi sie do kgpieli w procesji z muzyka. Nawet w Batawii mozna zobaczy¢ dzieci
uzywajgce kota do tych celéw. Po wykgpaniu go w wodzie puszczajg zwierze na wolnosc¢.

Bliskie zwigzki zab i ropuch z wodg zaskarbity im powszechng stawe straznikow deszczu, stad tez
zawsze odgrywajg one duzg role w czarach majgcych sprowadzi¢ deszcz. Niektorzy Indianie znad
Orinoko uwazali ropuche; za boga czy pana wody i z tego powodu bali sie jg zabija¢. Znane sg wypadki,
ze przechowywali zaby w garnkach i bili je pretami, gdy byta susza. Ajmarowie rzekomo sporzadzajg
czesto wizerunki zab i innych stworzeh wodnych, a w celu sprowadzenia deszczu umieszczajg je na
szczytach gor. Indianie znad rzeki Thompsona w Kolumbii Brytyjskiej i niektore ludy europejskie
uwazaja, ze zabicie zaby wywotuje deszcz. Ludzie nizszych kast w srodkowych prowincjach Indii, gdy
pragng deszczu, przywigzujg zabe do kija przybranego lis¢mi i gatgzkami drzewa nim (Azadirachta
indica) i noszg ja od drzwi do drzwi, $piewajac:

Zeslij, zabo, szybko klejnot wody,
By dojrzaty na polach pszenica i proso.
Niekiedy, gdy susza trwa zbyt dtugo, ludzie porzucajg caty hokus-pokus magii nasladowczej i za

bardzo rozztoszczeni, by marnowac¢ czas na modlitwy, probujg grozbami i przeklenstwami, a nawet
wrecz sitg wymusi¢ na nadprzyrodzonej istocie wode z nieba, ktérg ona jak gdyby odcieta. W wiosce
japonskiej, gdy bostwo opiekuhcze diugo nie dawato postuchu modlitwom chiopéw o deszcz,

zdesperowani wierni wyrzucali wizerunek béstwa na smierdzgce pole ryzowe przy akompaniamencie

R. F. Kaindl, Zauberglaube bei den Rutenen in der Bukowina und Galizien. “Globus" 1892.



gtosnych i wyszukanych przeklehstw. “Polez sobie - wotali - a zobaczysz, jak sie poczujesz po kilku
dniach prazgcego stonca, ktore spala zycie na naszych polach." W podobnych okolicznosciach
Fulbejowie z Senegambii wyrzucajg swe fetysze i wlokg je po polach tak diugo, dopdki deszcze nie
spadna.

Specjalistami brania nieba szturmem sg Chinczycy. Tak wiec, gdy deszcz jest im potrzebny,
sporzgdzajg duzego smoka z papieru lub drzewa i noszg go w procesji, a gdy to nie odnosi skutku, smok
jest bezczeszczony i darty wzglednie tamany na kawatki. Czasami wygrazajg bogu lub bijg go, gdy nie
sprowadza deszczu, a niekiedy publicznie pozbawiajg go rangi béstwa. Natomiast gdy upragniony
deszcz spada, specjalny dekret cesarski nadaje bogu wyzszg range. W kwietniu 1888 r. mandaryni
Kantonu modlili sie do boga Lung-wang o wstrzymanie nieustannych deszczow, a gdy nie ustuchat ich
présb, zamkneli go w areszcie na pie¢ dni. Skutek byt zbawienny, deszcz ustat, a bég odzyskat wolnosé.
Kilka lat wczes$niej to samo bdstwo w czasie suszy zostato zakute w kajdany i przez wiele dni byto
wystawiane na promienie stoneczne na dziedzincu swej witasnej swiatyni, by poczuto, jak bardzo
potrzebny jest deszcz. Dlatego tez mieszkancy Syjamu, gdy potrzebujg deszczu, wystawiajg swe bozki
na palgce stonce; jesli jednak pragna, aby byto sucho, zrywajg dachy ze swiatyn, tak ze deszcz leje sie
na bozki. Uwazajg bowiem, ze przykrosci, na jakie w ten sposéb narazili bogow, skionig ich do
spetnienia zyczen wiernych.

Cala ta meteorologia Dalekiego Wschodu moze wywota¢ usmiech czytelnika, ale do identycznych
sposobow sprowadzania deszczu uciekano sie w chrzescijanskiej Europie jeszcze w naszych czasach.
Pod koniec kwietnia 1893 roku brak wody wywotat bardzo krytyczng sytuacje na Sycylii. Posucha trwata
juz szesé¢ miesiecy. Stonce pojawiato sie i zachodzito na niebie bez jednej chmurki. Wiedty ogrody
Conca d'Oro otaczajgce Palermo pierscieniem wspaniatej zieleni. Zaczynato brakowaé zywnosci.
Ludzie byli przerazeni. Wyprobowano wszystkie uznane metody spowodowania deszczu bez
najmniejszego skutku. Procesje szty ulicami i polami. Mezczyzni, kobiety i dzieci lezeli catymi nocami
przed Swietymi obrazami odmawiajgc rozaniec. Po kos$ciotach dniem i nocg ptonety Swiece, na
drzewach, zawieszono liscie palmowe poswiecone w Palmowg Niedziele. W Solaparuta, zgodnie z
obyczajem, kurz zmieciony z kosciota w Palmowg Niedziele rozsypano po polach. W normalnych latach
chronito to plony, ale tego roku nie odniosto zadnego skutku. W Nikozji mieszkancy miasta z
obnazonymi gtowami i boso obnosili krzyze po wszystkich dzielnicach miasta i biczowali sie zelaznymi
pretami. Wszystko na prozno. Nawet sam Franciszek a Paulo, ktory co roku dokonuje cudu deszczu i
obnoszony jest w kazdg wiosne po ogrodach warzywnych, nie mégt czy tez nie chciat przyjsé z pomoca.
Nic go nie mogto wzruszy¢, a prébowano wszystkiego: mszy, nieszporow, koncertow, iluminacji, ogni
sztucznych. Wreszcie chiopi zaczeli traci¢ cierpliwo$é. Wiekszos¢ swietych skazana zostata na banicje.

W Palermo postawili $w. J6zefa w ogrodzie, by sam na wiasne oczy zobaczyt, co sie dzieje, i zaklinali

“Ptak-dolar - australijski ptak (Eurystomus pacificus), zwany tak z powodu jasnej okraglej plamki na skrzydle.



sie, ze go tu zostawig na stoncu, jesli deszcz nie spadnie. Innych swietych postawiono twarzg do sciany
jak niegrzeczne dzieci. Inni znowuz zostali pozbawieni swych pieknych szat, wypedzeni z parafii,
obrzucano ich pogrézkami i wyzwiskami i wrzucano do sadzawek dla koni. W Caltanisetta zerwano
archaniotowi Michatowi ztote skrzydta i przyczepiono tekturowe, a purpurowy ptaszcz zastgpiono
szmatg. W Licata patronowi, sw. Angelo, powiodto sie jeszcze gorzej, rozebrano go bowiem do naga,
obrzucono wyzwiskami, zakuto w kajdany i grozono utopieniem lub powieszeniem. “Deszcz albo
stryczek", wyt rozwscieczony ttum wymachujgc piesciami.

Czasami proba ma na celu wzbudzenie litosci bogéw. Gdy stonce spala kukurydze, Zulusi szukajg
“niebianskiego ptaka", zabijajg go i wrzucajg do sadzawki. Niebiosa topniejg z litosci nad ptakiem,
“optakujg go lamentami pogrzebowymi". W Zululand kobiety niekiedy zagrzebujg swe dzieci w ziemi po
szyje i odchodzg na pewng odlegtos¢, po czym zaczynajg dtugo zawodzi¢. Niebo na ten widok ma
stopniec¢ z litosci. Nastepnie kobiety wykopujg dzieci i przekonane sg, ze teraz juz deszcz spadnie z
pewnoscig. Mowig, ze zwracajg sie do “pana na gorze", i proszg go o zestanie deszczu, a gdy deszcz
spada, mowig, ze to “spada deszczem Usondo". Podczas posuchy Guanczowie z Teneryty prowadzag
swe owce na $wiete pole i tam odbierajg jagnigtka od matek, by ich zatosne beczenie wzruszyto serca
bogow. W Kumaon dla powstrzymania deszczu wlewa sie gorgca oliwe w lewe ucho psa. Zwierze wyje
z bolu, Indra styszy to wycie i z litosci dla psa wstrzymuje deszcz. Toradze natomiast postugujg sie
niekiedy nastepujgcym sposobem sciggniecia deszczu. Umieszczajg todygi pewnych roslin w wodzie i
mowig: “ldz, pros o deszcz, a jak dtugo nie bedzie deszczu, nie posadzimy cie z powrotem i tu zginiesz."
Przywigzujg rowniez do sznurka kilka slimakéw, zawieszajg sznurek na drzewie i zwracajg sie do
Slimakow: “ldZcie, proscie o deszcz, a jak dtugo nie bedzie deszczu, nie zaprowadzimy was z powrotem
do wody." Idg wiec Slimaki i ptaczg, a bogowie litujg sie nad nimi i zsytajg deszcze. Zabiegi te jednak sa
bardziej natury religijnej anizeli magicznej, poniewaz majg rowniez na celu wzbudzanie litoci sity
wyzszej.

Kamieniom czesto przypisywane sg wlasciwosci sprowadzania deszczu. W tym celu muszg by¢ albo
zanurzone w wodzie, albo nig skropione wzglednie poddane jakim$ podobnym zabiegom. W wioskach
na Samoa byt kamien troskliwie przechowywany jako przedstawiciel boga deszczu. W czasie posuchy
noszono ten kamien w procesji i kaptani zanurzali go w strumieniu. W Sagami w Japonii istnieje kamien,
ktory zawsze $cigga deszcz, gdy sie go poleje wodg. Gdy plemie Wakondjo w Afryce Srodkowej
potrzebuje deszczu, posytajg ludzi do Wawambow, ktorzy mieszkajg u podndza Snieznej goéry i sa
szczesliwymi posiadaczami “kamienia deszczowego". Za odpowiednig zaptatg Wawambowie myjg
cenny kamien, namaszczajg go olejem i wktadajg do garnka z wodg. Jest to niezawodny sposob na
sprowadzenie deszczu. Apaczowie zamieszkujgcy suche pustynie Arizony i Nowego Meksyku usitujg
spowodowac deszcz czerpigc wode z pewnego zrddia i wylewajgc jg w wyznaczonym miejscu wysoko

na skale. W ich przekonaniu w niedtugim czasie po takim zabiegu chmury sie pojawig i deszcz spadnie.



Zwyczaje tego rodzaju nie sg jednak wytgcznym przywilejem puszcz afrykanskich i azjatyckich czy
tez spalonych stornicem pustyri Australii i Nowego Swiata. Praktykowano je réwniez w chtodniejszym
klimacie i pod szarym niebem Europy. W “dzikich puszczach Broceliandy" jest zrodto zwane Barenton,
cieszace sie romantyczng stawg. W poblizu tego zrddta, jesli wierzy¢ legendzie, w cieniu krzaku gtogu
wcigz jeszcze $pi czarownik Merlin, pogrgzony w magicznym $nie. Tu udawali sie chtopi bretonscy, gdy
potrzebowali deszczu. Nabierali wode do dzbana i wylewali jg na gtaz znajdujacy sie w poblizu zrodta.
Na Snowdonie jest samotne jeziorko zwane Dulyn albo “Czarnym Jeziorem", lezgce w “gtebokiej kotlinie
otoczonej wysokimi i groznymi skatami". Do jeziora prowadzi szereg kamiennych stopni i gdy cztowiek
stanie na jednym z kamieni i chlusnie wodg tak, ze zmoczy ona kamien najdalszy, zwany Czerwonym
Ottarzem, woéwczas “tylko przypadek moze zrzadzi¢, ze deszcz nie spadnie przed wieczorem, nawet
jesli dzien jest upalny". Prawdopodobnie, tak jak na Samoa, uwaza sie, ze kamieh obdarzony jest
mniejszg lub wiekszg sitg boskg. Potwierdza to rowniez zwyczaj, ktéry czasami mozna zaobserwowac,
polegajacy na zanurzaniu krzyza w zrédle Barenton w celu sprowadzenia deszczu, jest to bowiem oczy-
wista chrzescijanska namiastka starego poganskiego rytuatu polewania kamienia wodg. Do niedawna w
wielu okolicach Francji zanurzano w wodzie wizerunek swietego, by sprowadzi¢ deszcz. Niedaleko
starego opactwa Commagny znajduje sie zroédto Sw. Gerwazego, do ktérego z okolicy ciggng procesije,
gdy deszcze potrzebne sg plonom. W czasie wielkiej suszy ludzie wrzucajg do basenu fontanny
starozytny kamienny posag $wietego, stojacy zazwyczaj w niszy, z ktérej zrodetko wytryskuje. W
Collobrieres podobnym zabiegom poddawany jest sw. Pons, a w Carpentras sw. Gens. W wielu
wioskach Nawarry z modlitwami o deszcz zwracano sie do sw. Piotra, a dla wzmocnienia skuteczno$ci
modiéw ruszata procesja chtopoéw z wizerunkiem swietego ku rzece, gdzie trzykrotnie wzywano go, by
sie opamietat i spetnit ich prosby.

Gdy to nie odnosito skutku, zanurzali go w wodzie nie zwazajgc na prosby kleru, ktory z naboznosci,
jak tez i zgodnie z prawda, podkreslat, ze upomnienia i ostrzezenia odniosg skutek identyczny. Po takim
zabiegu nie ulegato watpliwosci, ze deszcze spadng w ciggu najblizszych dwudziestu czterech godzin.
Zanurzanie sSwietych wizerunkéw w wodzie w celu sprowadzenia deszczu nie jest bynajmniej
monopolem krajéw katolickich. W Mengrelii, gdy brak deszczu zagraza urodzajowi, wizerunek, ktéremu
przypisuje sie szczegolng swietosc, jest codziennie zanurzany w wodzie, dopoki deszcze nie spadna.
Na Dalekim Wschodzie Szanowie polewajg wizerunki Buddy wodg, gdy posucha zagraza zbiorom ryzu.
We wszystkich praktykach tego rodzaju u podstaw lezy prawdopodobnie magia sympatyczna,
chociazby byta nie wiem jak ukryta pod pozorami kar czy grézb.

Rzymianie i Grecy, podobnie jak inne ludy, usitowali $ciggngé deszcz za pomocg magii, gdy
zawodzity modlitwy i procesje. W Arkadii, gdy kukurydza i drzewa usychaty z braku deszczu, kaptan
Zeusa zanurzat gatgz debu w pewnym Zzrédle na gorze Lycaeus. Woda, ktérej spokédj zaktdcono,
wysyfata mglistg chmure, z ktorej wkrotce spadat na ziemie deszcz. Podobny sposdb sprowadzania

deszczu praktykuja, jak widzielismy, do dzi§ na Halmahera niedaleko Nowej Gwinei. Mieszkancy



Krannon w Tesalii mieli rydwan z brazu, ktéry przechowywali w $wigtyni. Gdy potrzeba byto deszczu,
potrzgsali rydwanem. Grzechotanie rydwanu miato prawdopodobnie nasladowa¢ grzmot, a jak
widzielismy juz, nasladowanie grzmotu i btyskawic stanowi element zaklinania deszczu w Ros;ji i
Japonii. Legendarny Salmoneus, krol Elidy, nasladowat grzmot wlokgc za swym rydwanem kociotki z
brazu albo przejezdzajgc przez most z brgzu i rzucajgc rownoczesnie zapalone pochodnie nasladujgce
blyskawice. W ten bezbozny sposéb usitowat nasladowaé grzmigcy rydwan Zeusa pedzgcy po
sklepieniu niebieskim. Obwotat sie nawet sam Zeusem i kazat sobie sktadac ofiary. W poblizu Swigtyni
Marsa za murami Rzymu przechowywany byt kamien zwany lapis manalis. W czasie posuchy gtaz
wciggano do miasta i to rzekomo sprowadzato natychmiast deszcz.

Czarownik, ktéry uwaza, ze moze sciggng¢ deszcz, wyobraza sobie réwniez, ze moze nakazaé
Swieci¢ stoncu, a takze przyspieszy¢ lub wstrzymac jego bieg. Odzibueje sadzili, ze stonce jest gaszone
podczas zacmienia. Po to wiec, by je rozpali¢ na nowo, strzelali z fuku w powietrze ptongcymi strzatami.
Indianie Sencis w Peru rowniez strzelali ptongcymi strzatami podczas zaémienia stonica, ale, jak sie
zdaje, czynili to nie po to, by z powrotem swiatto zapali¢, lecz by przepedzi¢ dzikie zwierze, ktére, ich
zdaniem, walczylo z stoncem. Czysto magiczny charakter miat obrzadek stosowany w takich
wypadkach przez Indian z plemienia Chilcotin. Mezczyzni i kobiety podkasywali szaty i podpierajgc sie
kijami, jak gdyby dzwigali ciezary, chodzili w koto az do kohca zaémienia. Uwazali widocznie, ze w ten
sposob pomagajg zmeczonemu storicu w ciezkim marszu po niebie. W starozytnym Egipcie krél jako
przedstawiciel storica uroczyscie obchodzit mury swigtyni dla zapewnienia normalnej wedréwki stoiica
po niebie, nie przerywanej zaémieniem ani innymi katastrofami. Po jesiennym zréwnaniu dnia z nocag
starozytni Egipcjanie obchodzili $wieto “narodzin wedrownego kija stonca", zakladano bowiem, ze w
miare jak planeta coraz nizej znajduje sie na niebie, a jej Swiatto i ciepto sie zmniejsza, coraz bardziej
bedzie potrzebowac kija, ktérym sie podeprze.

Ofiary sktadane rano przez braminéw miaty wywotac stonce i dowiadujemy sie, “ze bez tych ofiar
stonce z pewnoscig by nie wzeszto". W starozytnym Meksyku stofice uwazano za zrodto wszelkiej sity
zyciowej. Stad tez otrzymato ono nazwe Ipalnemohuani: “Ten, dzieki ktéremu zyjg ludzie." Ale
uzyczajgc sSwiatu zycia musiato je rowniez oden otrzymywaé. A poniewaz serce jest siedzibg i
symbolem zycia, sktadano stoncu w ofierze krwawigce serca ludzi i zwierzat, by utrzymac jego sity i
umozliwi¢ mu przebieganie drogi przez niebo.

Tak wiec meksykanskie ofiary sktadane stohcu mialy raczej charakter magiczny anizeli religijny, jako
ze celem ich byto nie tyle przebtaganie i pozyskanie przychylnosci boga, ile fizyczne odnowienie jego
sity, ciepta, swiatta i ruchu. State zapotrzebowanie na ofiary ludzkie dla podsycenia ognia stonecznego
byto Zrodtem dorocznych wojen z sgsiednimi plemionami, z ktérych wojska przyprowadzaty jencéw
zabijanych nastepnie na oftarzach. Tak oto nieustanne wojny toczone przez Meksykanczykdw i okrutny
system ofiar ludzkich, najokrutniejszy z wszystkich nam znanych, wywodzit sie w znacznej mierze z

fatszywej teorii systemu stonecznego.



Trudno znalez¢ bardziej uderzajacy przykfad tragicznych konsekwencji praktycznych czysto
spekulatywnego btedu. Starozytni Grecy wierzyli, ze storice podrdzuje po niebie w rydwanie, dlatego tez
Rodyjczycy, ktorzy czcili storce jako swe bostwo naczelne, co roku poswiecali mu rydwan zaprzezony w
cztery konie, ktére wrzucano do morza, by storice mogto sie nimi postuzy¢. Widocznie uwazali, ze po
catorocznej pracy stare konie i rydwan juz sg zuzyte. Podobnym motywem kierowali sie zapewne
batwochwalczy krolowie Judy sktadajgc storicu w ofierze rydwan i konie, tak jak i Spartanie, Persowie i
Massagetowie, ktorzy ograniczali sie tylko do ofiarowywania koni. Spartanie ofiary swe skfadali na
szczycie gory Tajgetos, za ktdrej picknym szczytem co wieczér skrywato sie storice. Dla mieszkancow
doliny spartanskiej byto to rzeczg rownie naturalng jak sktadanie ofiar w morzu dla wyspiarzy z Rodos,
ktérzy znowuz widzieli, jak stonce pograza sie w morzu. Tak wiec czy to na szczycie goéry, czy w
gtebinach morskich $wieze konie czekaty na zmeczonego boga wtedy, gdy byly mu najbardziej
potrzebne, to znaczy u kresu jego catodziennej podrozy.

Tak jak niektorzy uwazali, ze mogg stohce zaswieci¢ lub przyspieszy¢ jego bieg, podobnie znowu
inni sgdzili, ze mogg je powstrzymac lub opdznié. Na jednej z przeteczy peruwianskich Andéw stojg na
dwodch przeciwnych szczytach dwie walace sie wieze. W ich $ciany wbito zelazne haki, na ktérych
zawieszano sieC przeciggang od jednej wiezy do drugiej. W te sie¢ chwytano stohce. Opowiesci o
ludziach, ktorzy schwytali stonce w petle, sg szeroko rozpowszechnione. Gdy stonce udaje sie jesienig
na potudnie i coraz nizej schodzi po arktycznym niebie, Eskimosi z plemienia Iglulik bawig sie w kocig
kotyske®, by ztapaé je w oczka sznura i nie pozwoli¢ mu znikng¢. Na wiosne za$ grajg wrecz przeciwnie,
chwytajgc kulke w drewniany kieliszek, by przy$pieszy¢ powrét stohca. Gdy czarny Australijczyk chce
zatrzymac stonce az do swego powrotu do domu, wktada w rozwidlenie pnia drzewa, dokfadnie na-
przeciwko miejsca, gdzie storice zachodzi, darin. Natomiast by przyspieszy¢ jego zachdd, sypie w
powietrze piasek i dmucha w kierunku stonca, pragnac, by¢ moze, popchngé na zachdd zwlekajgca
planete i zagrzebac jg pod piaskami, w ktérych, jak uwaza, kryje sie ona noca.

Cziowiek pierwotny uwaza réwniez, ze potrafi wywotaé i powstrzymacé wiatr. Gdy dzien jest upalny, a
Jakut ma przed sobg dalekg droge, bierze kamien, ktéry udato mu sie znalez¢é we wnetrznosciach
zwierzecia lub ryby, owija go konskim wtosiem i przywigzuje do kija. Po czym kilkakrotnie wymachuje
tym kijem i wypowiada zaklecia. Wkrotce pojawia sie chtodny wietrzyk. Po to, by wiatr chtodny wiat przez
dziewie¢ dni, kamien musi by¢ wpierw zanurzony w krwi ptaka lub zwierzecia, a potem ofiarowany
stoncu. W czasie sktadania ofiary czarownik trzykrotnie okreca sie wokét wiasnej osi w kierunku
przeciwnym do stonca. Gdy Hotentot pragnie, by wiatr ustal, bierze jedng ze swych najttustszych skor i
zawiesza jg na koncu pala w przekonaniu, ze dmuchajgc w skore wiatr sie zmeczy, straci site i ustanie.

W Szkocji czarownice wywotywaly wiatr zanurzajgc szmate w wodzie, uderzajgc nig trzykrotnie w

kamien i Spiewajac przy tym:
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Kocia kotyska -popularna zabawa dziecinna, polegajaca na robieniu i spuszczaniu oczek ze sznurka.



Praskam tg szmatg o kamien,
W imie czarta, wiatr niech wstanie -
| dmie na me zawofanie!
W starozytnosci w Koryncie mieszkata rodzina, ktéra cieszyta sie stawg posiadania umiejetnosci

uspokajania szalejgcego wiatru. Nie wiem jednak, w jaki sposéb czionkowie tej rodziny spetniali te
pozyteczng funkcje, prawdopodobnie przynoszacg im poza stawg jeszcze inne, bardziej trwate korzysci
wsrod zeglarskiej ludnosci przesmyku. Nawet w czasach chrzescijanskich, za panowania Konstantyna,
niejaki Sopater zostat stracony w Konstantynopolu za zwigzanie wiatréw za pomocg magii, albowiem
tak sie ztozyto, ze okrety wiozgce zboze z Egiptu i Syrii zatrzymaty sie na petnym morzu z powodu ciszy
morskiej lub wiatrow wiejgcych w dzioby okretéw, co wywotato zamieszki glodnego mottochu bizantyj-
skiego. Finscy czarownicy sprzedali wiatr zeglarzom, ktérzy utkneli w porcie z powodu braku wiatru.
Wiatr zawigzany byt na trzy wezly. Po rozwigzaniu pierwszego, zaczynat wia¢ tagodny wietrzyk, po
drugim rozpetywat sie sztorm, po trzecim - huragan. Estonczycy, ktorych od Finlandii dzieli jedynie
odnoga morska, nadal wierzg w magiczne umiejetnosci swych sgsiadow z Pétnocy. Zaciekte wichry
dmace z pétnocy i pétnocnego wschodu, sprowadzajgce febre i reumatyzm, przypisuje prosta ludnosé
wiejska Estonii machinacjom fihskich czarownikdéw i czarownic. Szczegédlnie obawiajg sie Estohczycy
trzech dni wiosennych zwanych Dniami Krzyzowymi, z ktérych jeden wypada w wilie Wniebowstgpienia.
W te dni ludnos$¢ okolic Fellina obawia sie wychodzi¢ z domu, by mrozne wiatry z Laponii nie porazity ich
Smiertelnie. Ludowa piesn estonska tak oto brzmi:

O wietrze krzyza potezny, szumigcy!
O, jakze ciezki skrzydet twoich szum!
Wietrze niedoli i trosk - zawodzgcy,
Na twoich skrzydtach czarownikéw ttum.
Opowiadajg réwniez, ze w Zatoce Finskiej zeglarze zmagajacy sie z wichurg widzg niekiedy dziwny

okret wytaniajgcy sie za rufg, i szybko ich wymijajgcy. Nadcigga w obtoku ptécien, wszystkie Zzagle sg
rozwiniete, ptynie prosto pod wiatr, przecina pienigce sie batwany i pruje dziobem zwaty piany
zalewajgce poktad, idzie z zaglami tak wydetymi, ze, zda sie, za chwile pekng, z linami tak napietymi, ze
omal nie trzaskaja. | wtedy zeglarze wiedza, Zze okret ten przybywa z Finlandii.

Sztuka zawigzywania wiatru na trzy wezly w taki sposéb, by za kazdym rozwigzanym weztem
wzrastata sita wiatru, przypisywana jest czarownikom w Laponii i czarownicom na Szetlandach, Lews i
na wyspie Man. Szetlandzcy zeglarze wcigz jeszcze kupujg wiatr w postaci zwigzanych na wezet
chustek wzglednie nici od starych kobiet, ktore twierdzg, ze panujg nad sztormami. Do dzis istniejg
rzekomo w Lerwick stare baby zyjgce ze sprzedazy wiatru. Ulisses otrzymat wiatry w skrzanym worze
od Eola, kréla wiatrow. Motumotu na Nowej Gwinei uwazajg, ze sztormy zsyta czarownik z plemienia
Ojabu. Trzyma on wiatry zamkniete w bambusach, ktére otwiera, gdy mu sie spodoba. Na szczycie gory
Agu w Togo w Afryce Zachodniej mieszka fetysz zwany Bagba, ktéremu przypisujg wladze nad

deszczem i wiatrem. Jego kaptani trzymajg rzekomo wiatry zamkniete w duzych garach.



Wichura uwazana jest czesto za zlg istote, ktérg mozna przestraszyé¢, przepedzi¢, a nawet zabic.
Gdy sztormy i niepogoda trwajg zbyt dtugo i Eskimosom zaczyna brakowa¢ zywnosci, prébujg
zaczarowal wiatr sporzgdzajgc dtugi bicz z trawy morskiej i tak wyposazeni udajg sie na brzeg,
uderzajg w kierunku wiatru i wotajg: “Taba!" (dosy¢). Pewnego razu, gdy wiatr pétnocno-zachodni zbyt
dlugo zatrzymywat 16d przy brzegu i zaczynato brakowac¢ pozywienia, Eskimosi urzadzili specjalng
ceremonie, by go uspokoi¢. Rozpalono na brzegu ogien, wokét ktérego zebrali sie i Spiewali mezczyzni.
Nastepnie zblizyt sie do ognia starzec i przymilnie zaprosit ducha wiatru, by przybyt zagrzaé sie przy
ogniu. Gdy juz duch rzekomo przybyt, wiadro wody, do ktérego kazdy z obecnych wlat swojg czesé,
wylat 6w starzec na ptomienie i natychmiast réj strzat popedzit w kierunku miejsca, w ktéorym byto
ognisko. Eskimosi uwazali, ze demon nie pozostanie w miejscu, w ktérym go tak zle przyjeto. By sprawe
skutecznie doprowadzi¢ do konca, strzelano z karabindw we wszystkich kierunkach, a kapitana
europejskiego statku poproszono, by dat salwe z dziatka w strone wiatru. Dwudziestego pierwszego
lutego 1883 r. podobng ceremonie urzgdzili Eskimosi z Point Barrow na Alasce w celu zamordowania
ducha wiatru. Kobiety pedzity demona ze swych domostw patkami i nozami, ktérymi wymachiwaty w
powietrzu, a mezczyzni zebrani wokét ogniska palili do niego ze swych strzelb i zadusili go pod ciezkim
gtazem, w chwili gdy obtok pary wznidst sie z tlejacych gtowni oblanych woda.

W swietle podanych wyzej przyktadow zupetnie prawdopodobng wydaje sie historia opowiedziana
przez Herodota, ktérg dotgd wspdtczesni krytycy uwazali za basn. Twierdzi on, nie reczac za
prawdziwosc¢, ze niegdys w krainie Psylii, wspotczesnej Trypolitanii, wiatr wiejgcy z Sahary wysuszyt
wszystkie zbiorniki wody. Ludzie wobec tego po naradzeniu sie wyruszyli razem na wojne przeciwko
potudniowemu wiatrowi. Ale gdy znalezli sie na pustyni, spotkat ich samum i pogrzebat wszystkich pod
piaskiem. Mogt te historie opowiedzie¢ naoczny Swiadek, ktory widziat, jak wyszli w szyku bojowym z

bebnami i cymbatami w czerwone chmury wirujgcego piasku.



ROZDZIAt SZOSTY

CZAROWNICY JAKO KROLOWIE

Jak wynika z przytoczonych dowoddw, w wielu krajach i u wielu narodow magia pretendowata do
wiadzy nad poteznymi sitami przyrody, dzieki ktérej mogta je wykorzystywac dla dobra cziowieka. W
takich okolicznosciach ci, ktérzy te sztuke uprawiali, musieli posiada¢ znaczne wptywy i odgrywaé
powazng role w kazdym spoteczenstwie dajgcym wiare ich przesadnym uroszczeniom. Nic wiec
dziwnego, ze dzieki stawie, ktorg sie cieszyli, i naboznemu lekowi, jaki budzili, niektérzy z nich potrafili
dojs¢ do najwyzszej wladzy nad swoimi tatwowiernymi bliznimi. W rzeczy samej okazuje sie, ze
czarownicy czesto zostawali wodzami lub krolami.

W Afryce krélem czesto zostawat czarownik, szczegédlnie zaklinacz deszczu. Do awansu jego
zapewne przyczynita sie réwniez bojaznh, ktéra go otaczata, i bogactwa, jakie nagromadzit wykonujgc
swoj zawod. Ale jesli nawet kariera czarownika lub zaklinacza deszczu przynosi wielkie korzysci temu,
kto zawdd ten uprawia pomysinie, to rownoczesnie na nieumiejetnego czy nie obdarzonego szczesciem
artyste czyhajg liczne zasadzki. Pozycja publicznego czarownika jest zaiste bardzo niepewna. Tam
bowiem, gdzie ludzie wierzg, ze od jego wladzy zalezny jest deszcz, Swiatto stoneczne i plony ziemi,
przypisujg posuche i nieurodzaj jego karygodnej niedbatosci lub ztosliwemu uporowi i odpowiednig mu
wymierzajg kare. W Afryce wodz, ktory nie sprowadzi na czas deszczu, czesto bywa skazywany na
banicje lub zabijany. W niektérych okolicach Afryki Zachodniej, gdy modlitwy i ofiary sktadane krolowi
nie przynoszg deszczu, poddani zwigzujg go sznurami i sitg zaciggajg do grobu przodkdéw, by od nich
uzyskat potrzebny deszcz. Bandzarowie w Afryce Zachodniej przypisujg swemu krélowi moc
sprowadzania deszczu lub dobrej pogody. Jak dlugo pogoda dopisuje, zasypujg go darami w postaci
bydta i zboza. Gdy jednak diugotrwata susza lub deszcze zagrazajg plonom, tak dlugo maltretujg go i
bija, az pogoda sie zmieni. Gdy zbiory zawiodg lub gdy fala przy brzegu jest tak wysoka, ze
uniemozliwia potéw ryb, lud Loange oskarza swego kréla o “zte serce" i zmusza go do ustgpienia. Na
Pieprzowym Wybrzezu arcykaptan wzglednie kroél fetyszu, noszgcy tytut Bodio, jest odpowiedzialny za
zdrowie spotecznosci, ptodnos¢ ziemi i obfitos¢ ryb w morzu i rzekach. Jesli natomiast kraj spotka
kleska choroby lub nieurodzaju, Bodio jest pozbawiony swego urzedu. W Ussukuma, wielkim rejonie na
potudniowym brzegu Jeziora Wiktorii, “problem deszczu i szaranczy jest Scisle zwigzany z rzgdami
suttana. Musi on umiec¢ zaklina¢ deszcz i przepedzaé szarancze. Jesli wraz ze swoimi znachorami nie
potrafi tych rzeczy dokonaé, wéwczas w okresach trudnosci grozi mu powazne niebezpieczehstwo.
Zdarzyto sie, ze gdy tak bardzo upragniony deszcz przez dtugi czas sie nie zjawiat, suttan zostat po
prostu przepedzony (w Ututwa, koto Nassy). Lud jest przekonany, ze wiladca musi panowa¢ nad
przyrod3 i jej zjawiskami."

W wielu innych czesciach swiata uwazano, ze krélowie powinni umie¢ regulowac zjawiska przyrody

dla dobra swych ludéw, i gdy tego nie czynili, byli w odpowiedni sposéb karani. Scytowie, jak sie zdaje,



petali kréla, gdy brakto pozywienia. W starozytnym Egipcie swieci krélowie byli winni nieurodzaju, ale za
sity przyrody byty réwniez odpowiedzialne Swiete zwierzeta. Gdy na kraj spadata na skutek dtugie;j i
okrutnej posuchy zaraza lub tym podobne kleski, kaptani wyprowadzali w nocy zwierzeta i wygrazali im,
a gdy zlo nie ustepowato, zarzynali je. Na wyspach koralowych Niue, czyli Sagave Islands, na
Potudniowym Pacyfiku, rzgdzita dawniej dynastia krélow. Jako ze krolowie byli réwniez arcykaptanami,
odpowiedzialnymi za urodzaj, rozgniewany lud zabijat ich w okresach gtodu, az doszto do tego, ze nikt
nie chciat zosta¢ krélem, i w ten sposéb monarchia upadta. Starozytni pisarze chinscy podajg, ze na
Korei za kazdym razem, gdy deszcze zawodzity lub gdy ich byto zbyt wiele i plony nie dojrzewaty, wine
zrzucano na kréla. Jedni uwazali wowczas, ze nalezy go pozbawi¢ tronu, inni natomiast, ze powinno sie
go zabic.

Wiara w magiczne czy tez nadprzyrodzone sity kréla, dzieki ktérym moze on uzyzniaé ziemie i
obdarowywaé innymi taskami swych poddanych, byla, jak sie zdaje, powszechna wsréd przodkow
wszystkich ras aryjskich poczgwszy od Indii az po Irlandie, a jej $lady pozostaty w naszym kraju do
chwili obecnej. Starozytna hinduska ksiega praw, zwana “Prawami Manu", w nastepujgcy sposoéb
przedstawia zalety rzgdéw dobrego kréla: “W takim kraju, w ktérym kroél unika zabierania wtasnosci
Smiertelnych grzesznikow, ludzie rodzg sie we wiasciwym czasie i zyjg dtugo. A plony gospodarza
wyrastajg tak, jak trzeba, kazdy na swoim miejscu, a dzieci nie umierajg i zadne potworki nie
przychodza na swiat." W Grecji Homerowej krélowie i wodzowie uchodzili za swietych lub boskich. Ich
domy byly boskie, a ich rydwany Swiete i uwazano, Ze rzady dobrego kréla powoduja, iz czarna ziemia
rodzi pszenice i jeczmien, ze drzewa uginajg sie pod owocami, trzody mnozg sie, a morze daje ryby w
obfitosci. W wiekach Srednich, gdy Waldemar |, krél Danii, podrézowat po Niemczech, matki przynosity
do niego swe dzieci, a gospodarze nasiona, by potozyt na nie rece, uwazajac, ze dzieki krélewskiemu
dotknieciu dzieci bedg lepiej rosty; kierujgc sie tym samym wierzeniem chtopi prosili go, by za nich siat
ziarno. Starozytni Irlandczycy wierzyli, ze gdy ich krél przestrzega obyczajow przodkow, wéwczas pory
roku sg tagodne, plony bogate, bydto ptodne, w wodach jest obfito$¢ ryb, a gatezie drzew trzeba
podpierac, by nie tamaty sie pod ciezarem urodzaju. Kanon przypisywany sw. Patrykowi wylicza miedzy
btogostawienstwami przypadajgcymi na rzady kréla sprawiedliwego “piekng pogode, spokojne morza,
obfite plony i drzewa obtadowane owocami". Réwnoczesnie nieurodzaj, brak mleka u kréw, zte zbiory
owocoOw i nieudane zniwa byty nieomylnym dowodem, ze rzadzit zty krol.

By¢é moze, ostatnim przezytkiem tych przesgddw, ciggngcych sie za naszymi angielskimi krélami,
byto przekonanie, ze sg oni w stanie przez dotkniecie leczy¢ skrofuty. Choroba ta byta tez znana jako
“choroba krolewska". Krélowa Elzbieta czesto dokonywata cudownych uzdrowien, W dzieh $w. Jana
1663 r. krol Karol | za jednym zamachem uzdrowit stu pacjentow w kaplicy krélewskiej w Holyrood, ale
dopiero za rzgddéw jego nastepcy, Karola I, zwyczaj ten, jak sie zdaje, osiggnat szczytowe nasilenie.
Mowia, ze w ciggu swego panowania Karol Il potozyt rece na sto tysiecy chorych na skrofuty. Scisk,

ktéry wokot niego powstawat byt straszliwy. Przy jednej takiej okazji szesciu lub siedmiu sposrod tych



ktérzy przybyli, by ich wyleczyt, stratowano na smieré. Rozsgdny Wilhelm Ill pogardliwie traktowat
wszystkie te koszatki-opatki i nie brat w nich udziatu, a gdy patac jego otoczyt jak zwykle $mierdzacy
ttum kazat ludzi odestac obdzieliwszy przedtem jatmuzng. Gdy raz jeden naktoniono go, by potozyt rece
na chorym, powiedziat: “Niech ci Bog da lepsze zdrowie i wiecej rozumu." Czynnosci te jednak
kontynuowat, jak sie tego mozna byto spodziewaé, tepy bigot Jakub Il i jego tepa cérka krélowa Anna.

Réwniez i krolowie francuscy uwazali, ze posiadajg dar leczenia prze dotkniecie, ktdry rzekomo
odziedziczyli po Klodwigu czy $w. Ludwiku podczas gdy nasi angielscy krélowie otrzymali ten dar od
Edwarda Wyznawcy. Podobnie uwazano, Zze dzicy wodzowie Tonga mieli dar leczenia skrofutéw i
marskosci watroby przez dotkniecie nogg. Leczenie byt $ciSle homeopatyczne, poniewaz zaréwno
chorobe, jak i uzdrowieni uwazano za wynik zetkniecia sie z osobg krélewska wzglednie z czymkolwiek,
co do niej nalezato.

Wydaje sie wiec, ze w zasadzie mamy prawo wyciggng¢ wniosek, i w wielu czesciach Swiata
krolowie sg nastepcami dawnych czarownikow lub znachorow. Z chwilg gdy specjalna klasa
czarownikow zostata wydzielona ze spoteczenstwa i gdy powierzono jej wykonywanie obowigzkéw, od
ktérych, jak wierzono, zalezato bezpieczenstwo publiczne i dobrobyt, ludzie ci stopniowo zaczeli
skupia¢ w swym reku bogactwa i wkadze, a ich przywddcy przeksztatcali sie w krélow-pomazancow. Ale
wielkiej rewolucji spotecznej zaczynajgcej sie w tym wypadku od demokracji i konczacej sie na
despotyzmie towarzyszy rewolucja intelektualna, wptywajgca zaréwno na funkcje, jak na wyobrazenie o
krolewskoéci. W miare bowiem uptywu czasu fatszywos$¢é magii staje sie coraz bardziej oczywista dla
bystrzejszych umystow i stopniowo ustepuje miejsca religii. Innymi stowy, na miejsce czarownika
przychodzi kaptan, ktory rezygnuje z prob bezposredniego wykorzystania zywiotéw przyrody dla dobra
cztowieka, probuje osiggngc¢ ten sam cel posrednio przez zwracanie sie do bogow, by uczynili dla niego
to, czego on sam nie jest juz w stanie dla siebie zrobi¢. Tak wiec krdl, ktory zaczyna swojg kariere jako
czarownik, stopniowo zamienia praktyki magiczne na funkcje kaptanskie modlenia sie i sktadania ofiar. |
chociaz roznica miedzy ludzkim i boskim nie jest jeszcze wyraznie zaznaczona, czesto wytwarza sie
przekonanie, ze ludzie mogg sami osiggng¢ boskosc nie tylko po swej $mierci, lecz jeszcze za zycia
dzieki temu, Ze chwilowo czy na state zamieszka w nich wielki i potezny duch. Zadna klasa spoteczna
nie odniosta tyle korzysci co krolowie z wiary w mozliwo$¢ wcielenia sie boga w ludzkg istote. Doktryna
tej inkarnacji, a wraz z nig cata teoria boskosci krélow w scistym znaczeniu tego stowa bedzie tematem

nastepnego rozdziatu.



ROZDZIAt. SIODMY

LUDZKIE WCIELENIA BOGOW

Przyktady, ktore we wczesniejszych rozdziatach zaczerpnatem z wierzen i praktyk ludow
barbarzynskich na catym swiecie, wystarczg zapewne, by udowodnié, ze cztowiek dziki nie jest w stanie
pojac¢ granic swej wkadzy nad przyrodg, tak dla nas oczywistych. W spoteczenstwie, w ktérym kazdy
cztowiek uchodzi za wyposazonego w sity nadprzyrodzone w mniejszym lub wiekszym stopniu, jest
rzeczg jasng, ze granice miedzy ludzmi a bogami sg nieco zatarte, a raczej jeszcze sie nie pojawity.
Koncepcja bogéw jako istot nadludzkich, zasobnych w sity nie dajgce sie w ogdle poréwnacé pod
wzgledem potegi, a nawet i rodzaju z sitami cztowieka, rozwijata sie powoli w historii. Ludy prymitywne
nie uwazajg, ze czynniki nadprzyrodzone znacznie czy tez w ogole przewyzszajg cztowieka, mogg je
bowiem zastraszy¢ i zmusi¢ do postuszenstwa. Na tym etapie rozwoju mysli ludzkiej swiat pojmowany
jest jako wielka demokracja. Wszystkie zamieszkujace go istoty, zwyczajne i nadprzyrodzone, znajdujg
sie na szczeblu jakiej takiej rownosci. Ale w miare jak wzrasta jego wiedza, cztowiek uswiadamia sobie,
jak rozlegta jest przyroda i jak maty i staby jest wobec niej. Uznanie jednak wtasnej bezsity nie pocigga
za sobg wiary w bezsite tych nadludzkich istot, ktérymi cztowiek zaludnia wszechswiat. Wrecz
przeciwnie, poteguje jeszcze jego przekonanie o ich potedze. Nie zaswitata mu jeszcze czy tez nie
zaciemnita jego horyzontow koncepcja swiata jako systemu bezosobowych sit dziatajgcych zgodnie ze
statymi i niezmiennymi prawami. Zarodek takiej idei na pewno juz tkwi w nim i zgodnie z nig dziata nie
tylko w dziedzinie magii, lecz w zyciu codziennym, ale nie rozwija sie i jak dotad, gdy prébuje objasnic
Swiat, w ktérym zyje, przedstawia go sobie jako przejaw swiadomej woli i osobowego dziatania. Skoro
sam jest tak sftaby i niepozorny, jakze wielkie i silne muszg by¢ istoty kierujgce potezng maching
przyrody! Tak wiec w miare jak z wolna niknie dawne jego przekonanie o réwnosci z bogami, coraz
bardziej rezygnuje z kierowania biegiem natury wtasnymi sitami, bez niczyjej pomocy, i coraz czesciej
spoglada ku bogom jako jedynym siedliskom tych sit nadprzyrodzonych, ktore, jak niegdys sgdzit, z nimi
dzieli. Tak wiec z postepem wiedzy modlitwy i ofiary stopniowo zaczynajg zajmowacé przodujgce miejsce
w obrzadku religijnym, a magia, ktoéra niegdys prawowicie zajmowata rownorzedne miejsce, stopniowo
usuwa sie na dalszy plan i przeksztatca sie w czarng magie. Uchodzi teraz za prozne i bezbozne
wdarcie sie w domene bogow i napotyka systematyczny opdr kaptanow, ktorych znaczenie i wptywy
rosng lub upadajg wraz z rolg ich bogéw. Oto dlaczego w pézniejszym okresie, gdy pojawity sie réznice
miedzy magig a religig, ofiary i modlitwy sg wyjsciem dla naboznej i osSwieconej czesci spoteczenstwa,
natomiast magia jest ucieczkg ludzi przesadnych i ciemnych. Gdy jednak pdzniej jeszcze koncepcja sit
elementarnych jako czynnikbw osobowych ustepuje miejsca uznaniu praw natury, magia, oparta
bezposrednio na koniecznej i niezmiennej kolejnosci przyczyny i skutku niezaleznych od woli cztowieka,
powraca z zapomnienia i lekcewazenia, ktére jg otaczato, i przez badanie przyczynowosci w przyrodzie

toruje droge nauce. Alchemia prowadzi do chemii.



Koncepcja cziowieka-boga wzglednie istoty ludzkiej obdarzonej boska, czyli nadprzyrodzong sitg
nalezy w zasadzie do owego wczesnego okresu historii religii, w ktorym bogowie i ludzie uwazani byl
jeszcze za istoty rownorzedne, zanim rozdzielita je nieprzekraczalna przepasc, ktérg rozwarta miedzy
nimi pozniejsza filozofia. Moze wiec wydawac¢ sie nam dziwna koncepcja boga wcielonego w postac
ludzka, ale nie dziwita ona wcale cztowieka, widzgcego w cztowieku-bogu lub bogu-cziowieku jedynie
wyzszy stopieh tej samej nadprzyrodzonej sity, ktorg w absolutnie dobrej wierze przypisuje sobie. Nie
istniejg rowniez dla niego wyraznie zakresSlone rozgraniczenia miedzy bogiem a poteznym
czarownikiem. Jego bogowie bywajg czesto jedynie niewidzialnymi czarownikami, praktykujgcymi za
zastong przyrody te same czary i zaklecia, ktore cztowiek-czarownik wykonuje w sposéb widoczny i
materialny wsréd swoich bliznich. A jako ze wedtug powszechnego wierzenia bogowie ujawniajg sie
swoim wyznawcom w postaci wizerunkéw ludzkich, tatwo jest czarownikowi, posiadajgcemu rzekomo
sity cudotwércze, uchodzi¢ za boga wcielonego. Tak wiec czarownik lub znachor, ktéry zaczgt skromnie
od zwyktego czarodzieja, przeksztatca sie w kréla i boga w jednej osobie. Tyle tylko, ze méwigc o nim
jako o bogu musimy wystrzegaé sie wprowadzania do pierwotnych koncepcji boskosci tych bardzo
abstrakcyjnych poje¢, ktére wigzemy z tym okresleniem. Nasze poglady na ten ztozony problem sg
owocem dtugiej ewolucji intelektualnej i moralnej i sg tak odlegte od mentalnosci cziowieka
prymitywnego, ze nie bytby ich w stanie zrozumie¢, nawet gdyby usitowano mu je wyttumaczyé.

Boje toczone wokdt religii nizszych ras wynikly jedynie z wzajemnego nieporozumienia. Dziki nie
rozumie sposobu myslenia cztowieka cywilizowanego, a niewielu ludzi cywilizowanych rozumie sposéb
myslenia cztowieka dzikiego. Dziki mowigc o bogu ma na mysli okreslong istote, cztowiek cywilizowany
postugujgc sie stowem “bdg", ma na mysli zupetnie odmienng istote, a gdy, jak to sie czesto zdarza, obaj
nie sg w stanie wzajemnie uzna¢ swoich punktéw widzenia, z dyskusji nie wyniknie nic poza
zamieszaniem i nieporozumieniami. Gdy my, ludzie cywilizowani, nastajemy na ograniczenie imienia
Boga do tej szczegdlnej koncepcji natury boskiej, ktérg sami stworzyliSmy, wéwczas zmuszeni jesteSmy
dojs¢ do wniosku, ze dziki w ogdle Zadnego boga nie ma. Ale blizsi bedziemy historycznym faktom, gdy
przyznamy wiekszosci dzikich znajdujgcych sie na wyzszym szczeblu rozwoju przynajmniej
elementarne pojecie o pewnych nadprzyrodzonych istotach, ktére mozna stusznie nazwaé bogami,
chociaz niezupetnie w tym sensie, w jakim my tego stowa uzywamy. Ta elementarna koncepcja jest
zapewne zarodkiem, z ktorego ludzie cywilizowani wyhodowali stopniowo swe wtasne wysokie pojecia
0 boéstwie, i jesli potrafilibysmy przesledzi¢ caty bieg rozwoju religii, by¢é moze, stwierdzilibysmy, ze
tancuch wigzgcy nasze pojmowanie Boga z koncepcijg cztowieka dzikiego jest ciggty i nieprzerwany.

Po tych zastrzezeniach i wyjasnieniach przytocze obecnie kilka przyktadoéw bogéw, ktérzy, jak
wierzyli ich wyznawcy, wcielili sie w zywe istoty ludzkie obojga pici. Osoby, w ktérych ujawnia sie
bdstwo, bynajmniej nie zawsze bywajg krélami czy potomkami krélow. Przypuszczalna inkarnacja moze
nastgpi¢ nawet wsrdéd ludzi najskromniejszego pochodzenia. W Indiach na przyktad jeden z bogéw

wcielonych w cztowieka rozpoczat zywot jako blecharz tkanin bawetnianych, inny za$ byt synem ciesli.



Nie bede wobec tego czerpat moich przyktadow wytgcznie sposréod oséb obdarzonych krélewskim
dostojenstwem, jako Zze pragne zilustrowac ogolng zasade deifikacji istot ludzkich, innymi stowy, wciela-
nie sie boga w ksztatty ludzkie. W spoteczenstwach prymitywnych tego rodzaju bogowie wcieleni w ludzi
sg zjawiskiem pospolitym. Inkarnacja moze byC¢ tymczasowa lub stata. W pierwszym wypadku
inkarnacja, powszechnie znana jako natchnienie lub opetanie, przejawia sie raczej w nadprzyrodzonej
wiedzy anizeli w nadprzyrodzonych sitach. Inaczej méwiac, jej pospolitymi objawami sg przepowiednie i
proroctwa, a nie cuda. Gdy natomiast inkarnacja nie jest jedynie tymczasowa, gdy duch boski
zamieszkat na state w ludzkim ciele, oczekuje sie zazwyczaj od boga-cztowieka, ze zlozy dowody
swojej boskosci dokonujgc cudow. Musimy jedynie pamietaé, ze ludzie na tym szczeblu rozwoju nie
uwazajg cudow za ztamanie praw przyrody. Nie pojmujgc istnienia praw przyrody, prymitywny cziowiek
nie jest w stanie pojac¢, w jaki sposéb mozna by je przekroczyé. Cud jest dla niego jedynie niezwykiym
przejawem zwyktych mocy.

Wiara w inkarnacje tymczasowg, czyli w natchnienie, jest rozpowszechniona na catym Swiecie.
Niektére osoby od czasu do czasu bywajg opetane przez ducha lub bostwo, a w tym czasie gdy trwa
opetanie, ich wlasna osobowos$¢ jest jakby w zawieszeniu. Obecno$¢ ducha objawia sie w
konwulsyjnych dreszczach i drzeniu catego ciata, w dzikich ruchach, gestach i podnieconych
spojrzeniach, nie przypisywanych samemu cztowiekowi, lecz duchowi zamieszkujgcemu w nim i
przemawiajgcemu jego ustami. Na wyspach Efate (Sandwich) krél uosabiajgcy boga wypowiadat
wyrocznie boga z ukrycia za trzcinowym parawanem, ale na potudniowych wyspach Pacyfiku “bog
czestokro¢ wstepuje w kaptana, ktéry, jakby napompowany boskoscig, przestaje przemawiac i dziataé z
wiasnej woli, lecz wytgcznie pod wptywem nadprzyrodzonym. Pod tym wzgledem istniato uderzajgce
podobienstwo miedzy prymitywnymi wyroczniami Polinezyjczykéw i stynnych narodow starozytnej
Grecji. Z chwilg gdy bog wstepowat w kaptana, stawat sie on niezwykle podniecony i doprowadzat sie
pozornie do zupetnego szatu. Miesnie drzaty konwulsyjnie, ciato nabrzmiewato, na twarzy pojawiat sie
straszliwy grymas, rysy byty znieksztatcone, a oczy spogladaty dziko i nienaturalnie. W tym stanie
kaptan czesto tarzat sie po ziemi, piana ukazywata sie na jego ustach, jak gdyby cierpiat z powodu
boskosci, ktora go opetata, a ostre okrzyki, gwattowne i czesto niewyrazne dzwiegki ujawniaty wole
boskg. Kaptani celebrujgcy, znajgcy sie na tajemnicach, odbierali i przekazywali ludowi oswiadczenie
otrzymane tg drogg. Gdy kaptan konczyt ogtasza¢ odpowiedz wyroczni, gwaltowne paroksyzmy
stopniowo uspokajaty sie ustepujgc wzglednemu opanowaniu. Bog jednak nie zawsze opuszczat
kaptana natychmiast po zakomunikowaniu swego orzeczenia. Niekiedy ten sam taura, czyli kaptan,
bywat opetany przez duchy czy béstwo i trwato to dwa lub trzy dni. Kawatek ptétna specjalnego gatunku
owiniety wokot jednego ramienia oznajmiat o natchnieniu wzglednie o obecnosci boga w osobie, ktora je
nosita. Uczynki tego cztowieka w owym okresie byly uwazane za uczynki boga, dlatego najwieksze
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ducha) kaptan zawsze uchodzit za rownie swietego jak bog i zwany byt w tym czasie atua, bdg, chociaz
normalnie zwany byt jedynie taura - kaptanem."

Przyktady chwilowego natchnienia tego rodzaju sg tak pospolite w kazdej czesci swiata i znane sg
obecnie tak dobrze dzieki ksigzkom o etnologii, ze zbyteczng bytoby rzeczg mnozenie przyktadow tej
0golnej zasady. Warto jednak, by¢ moze, przytoczy¢ dwa szczegdlne sposoby wywotywania
chwilowego natchnienia, poniewaz sg one prawdopodobnie mniej znane od innych i poniewaz w
dalszym ciggu bedziemy jeszcze do nich wracali. Jednym z tych sposobdw jest picie Swiezej krwi
poswieconej ofiary. W Swiatyni Apollina Diradiotesa w Argos raz w miesigcu, nocg, sktadano w ofierze
jagnie. Kobieta, zobowigzana do przestrzegania czystosci, pita krew jagniecia i w ten sposob
natchniona przez boga prorokowata lub przepowiadata przysziosé. W Egirze w Achai kaptanka ziemi
pita $wiezg krew byka, zanim zstepowata do pieczary, by wygtasza¢ proroctwa. Kuruwikkaranie, kasta
towcow ptakéw i zebrakéw w Indiach potudniowych, wierzg, ze bogini Kali wstepuje w kaptana, ktéry
ogtasza wyrocznie po napiciu sie krwi ptynacej z otwartego gardta kozy. U Alfuréow w Minahassa na
Pdoinocnym Celebesie podczas specjalnej uroczystosci kaptan rzuca sie wsciekle na zarznietg swinieg i
pije jej krew. Potem odcigga sie go sita, sadza na krzesle, a wtedy zaczyna przepowiadaé, jak udadza
sie w tym roku zbiory ryzu. Raz jeszcze dopada zabitego zwierzecia i znowu pije krew, po raz drugi sitg
sadza sie go na krzesle, po czym dalej ciggnie swe przepowiednie. Uwaza sig, ze moc prorokowania
posiada duch, ktéry w nim zamieszkat.

Inny sposéb wywotania chwilowego natchnienia, o ktérym tu wspomne, polega na uzyciu swietego
drzewa lub Swietej rosliny. W Hindukuszu rozpala sie ognisko z gatezi swietego cedru, a dainyal, czyli
prorokini, z gtowg ostonietg chustg, wdycha gesty, gryzacy dym, az dostaje konwulsji i pada bez
zmystoéw na ziemie. Po chwili wstaje i zaczyna ostrym gtosem $piewac piesh podchwytywang i gtosno
powtarzang przez stuchaczy. Podobnie prorokinie Apollina jadty Swiety laur i byty nim okadzane, zanim
rozpoczynaty wieszczyé. Bakchantki jadly bluszcz, a niektdrzy wierzyli, ze ich natchniona furia wynika z
podniecajgcych i oszotamiajgcych wiasciwosci rodliny. W Ugandzie kaptan szukajgcy natchnienia
boskiego pali fajke tak namietnie, Ze wprawia sie w stan zapamietania, po czym zaczyna przemawiaé
donosnie i z podnieceniem, a gtos jego uwazany jest za gtos boga przemawiajgcego przez niego. Na
Madura, wyspie w poblizu pétnocnego wybrzeza Jawy, kazdy duch ma swe wikasne medium, zazwyczaj
kobiete, ktdra przygotowujgc sie na przyjecie ducha wchtania opary kadzidta siedzgc z gtowg pochylong
nad dymigca kadzielnicg. Stopniowo opanowuje jg rodzaj transu, ktéremu towarzyszg krzyki, grymasy i
gwattowne spazmy. Uwaza sie, ze w tej chwili wstepuje w nig duch, a gdy sie uspokaja, jej stowa
uchodzg za wyrocznie, poniewaz wypowiada je zamieszkujgcy w niej duch, natomiast jej wlasna dusza
jest chwilowo nieobecna.

Utrzymuje sie rowniez wierzenie, ze osoba bedgca w chwilowym natchnieniu obdarzona jest nie tylko
boskag wiedzg, ale, niekiedy przynajmniej, rowniez boska mocg. Gdy w Kambodzy wybucha zaraza,
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ktérego miejscowy bég prawdopodobnie wybrat dla swego chwilowego wcielenia. Gdy cziowieka
takiego odnajdujg, prowadzg go do ottarza boga, gdzie nastepuje inkarnacja. Od tej chwili zaczynajg
sktada¢ mu hotdy i btagajg go, by ochronit wioske przed zaraza.

Pewien posag Apollina, ktory stat w jaskini w Hyles koto Magnezji, obdarzat rzekomo nadludzkimi
sitami. Swieci ludzie przezen natchnieni skakali w przepascie, wyrywali wielkie drzewa z korzeniami i
przenosili je na witasnych plecach po najbardziej stromych przejsciach. Wyczyny natchnionych
derwiszOw nalezg do tej samej kategorii.

Widzielismy dotad, jak cztowiek pierwotny, nie umiejgc rozpoznac granic swej wiadzy nad sitami
przyrody, przypisuje sobie i wszystkim ludziom pewne sity, ktére my nazwalibysmy nadprzyrodzonymi.
Nastepnie widzielismy, jak, niezaleznie od tej ogdlnej wiary w nadprzyrodzonosé, niektorzy ludzie
bywajg przez kroétkie okresy czasu natchnieni przez ducha boskiego, dzieki czemu chwilowo nabywajag
wiedze i moc zamieszkujgcego je béstwa. Od tego rodzaju wierzen jest juz tylko jeden krok do
przekonania, ze pewni ludzie sg stale opetani przez bostwo albo tez w jakis inny nieokreslony sposoéb
wyposazeni w tak potezne sity nadprzyrodzone, ze stawia to ich na szczeblu bogoéw i pozwala sktadac
im hotdy i ofiary oraz modli¢ sie do nich. Niekiedy ci bogowie w ludzkiej postaci ograniczajg sie
wytgcznie do funkcji nadprzyrodzonych wzglednie duchowych. Czasami posiadajg ponadto najwyzszg
wiadze polityczng. W tym ostatnim wypadku sg nie tylko bogami, lecz rowniez krélami, a rzady przez
nich sprawowane - teokracjg. Na Markizach lub Wyspach Waszyngtona istniata kategoria ludzi
deifikowanych za zycia. Uwazano, Zze posiadajg nadprzyrodzong wiadze nad zywiotami. Mogli
sprowadzi¢ obfite plony lub uczyni¢ ziemie jatowg i mogli takze spowodowac¢ chorobe lub smieré.
Skfadano im ludzkie ofiary, by odwrdcié ich gniew. Bywato ich niewielu, zazwyczaj jeden albo dwdch na
kazdej wyspie. Zyli w mistycznym osamotnieniu. Wtadza byta czasami, ale nie zawsze dziedziczna.
Pewien misjonarz opisat jednego z tych ludzkich bogéw na podstawie obserwacji osobistej. Byt to
bardzo stary cztowiek, ktéry zyt w duzym domu w miejscu ogrodzonym. W domu znajdowat sie rodzaj
oftarza, a z putapu i drzew wokét domu zwisaty szkielety ludzkie glowami w dot. Za ogrodzenie nie
wchodzit nikt poza osobami stuzgcymi bogu i jedynie wtedy, gdy sktadano ofiary ludzkie, mogli zwykili
Smiertelnicy przekracza¢ progi domostwa. Ten bog w postaci ludzkiej otrzymywat wiecej ofiar anizeli
wszyscy inni bogowie; czesto siadywat na czyms w rodzaju rusztowania przed domem i domagat sie
dwach lub trzech ofiar ludzkich rownoczesnie. Zawsze mu je przynoszono, poniewaz wzbudzat olbrzymi
strach. Wzywano jego pomocy na catej wyspie i ze wszystkich stron naptywaty ofiary. Na kazdej wyspie
Morz Potudniowych byt cztowiek, ktory reprezentowat wzglednie uosabiat bostwo. Ludzi takich zwano
bogami i mylono ich istoty z boskimi. Czasami bogiem-cztiowiekiem bywat sam krél, czesciej kaptan lub
podwitadny krolowi wodz.

Starozytni Egipcjanie bynajmniej nie ograniczali kultu do kotéw, pséw i podobnych pomniejszych
zwierzat, lecz bardzo szczodrze obejmowali nim réwniez ludzi. Jedno z takich ludzkich bostw

urzedowato we wsi Anabis, a na ottarzach spalano mu ofiary, po czym, jak opowiada Porfirios, bostwo



spozywato swoj obiad, jak gdyby bylo zwyktym $miertelnikiem. W starozytnosci klasycznej sycylijski
filozof Empedokles przedstawiat siebie nie tylko jako czarownika, lecz wrecz jako boga. Zwracajgc sie
do swych wspotobywateli wierszem, mowit, co nastepuje:

Druhowie, w tym tu mieScie, co wspina sie na skaty

Fortecy Agrigentu, gdzie zywot peten chwaty,

Gdzie pieczy i schronienia udziela port przybyszom -

Witajcie! Miedzy wami przechadzam sie, wywyzszon,

| przystroiwszy wieficem szlachetne moje skronie,

Juz nie $miertelny cztowiek - lecz bostwo w gwiazd koronie.

Gdziekolwiek sie obroce - lud za mng idzie ttumnie,

Chcgc boskg czes¢ mi oddac i uczy¢ chcgc sie u mnie.

Ten bfaga o proroctwo, a 6w, nekany srodze,

Pociechy mojej pragnie na przykrej Zycia drodze.
Utrzymywat, ze potrafi nauczy¢ swych ucznidw, jak wywota¢ lub uciszy¢ wiatry, jak zaklina¢ deszcz i

stonce, jak przepedzaé chorobe i staro$¢, jak wskrzesza¢ umartych. Gdy Demetrios Poliorketes
przywrécit demokracje atenskg w 307 r. przed nar. Chr., Atehczycy przyznali boskie zaszczyty zaréwno
jemu, jak i jego ojcu, obu poddéwczas jeszcze zyjgcym, i nadali im tytuty Bogéw-Zbawicieli. Wzniesiono
Zbawicielom ottarze i mianowano kaptana, ktéry sktadat ofiary na ich czes¢. Ludzie wychodzili na
spotkanie swoim zbawcom z girlandami kwiatéw i kadzidtami, urzadzali libacje, ustawiali sie wzdtuz
drogi i $piewali, ze byt ich jedynym prawdziwym bogiem, poniewaz inni bogowie spali, przebywali daleko
albo w ogdle ich nie byto. Wedtug stow wspoétczesnego im poety, ktére Spiewano publicznie i nucono w
domu:

Sposréd bogow najwieksi, sposréd bogow najdrozsi
Przybyli oto w nasz gréd.

Razem przyniést nam czas
Demeter z Demetriosem.

Ona przybywa na $wieto strasznych Dziewiczych Obrzedéw,
On - wesot i usmiechniety,

Tak jak przystoi bogu.

Piekny to widok - dokota druhowie,
On wsréd nich, otoczony,

Oni jak gwiazdy,

A on jak Storice.

Mezny syn Posejdona, syn Afrodyty!
Witajcie w naszym grodzie!

Inni bogowie mieszkajg daleko

Albo nie majg uszu,

Albo ich wcale nie ma,

Albo$my dla nich nic!

Ciebie oglada oko.

Nie boga laséw czy skat,

Lecz prawdziwego Boga!

Przyjmij wiec nasze modty!

Starozytni Germanie wierzyli, ze jest co$ swietego w kobietach, wobec czego uwazali je za
wyrocznie. Ich $wiete niewiasty wpatrywaty sie w wiry rzeczne i przystuchiwaty sie szmerowi lub hukowi
wod przepowiadajgc przyszto$¢ z wygladu i odgtosow wody. Czesto jednak czesé skfadana przez
mezczyzn posuwala sie dalej i wowczas czcili swe niewiasty jako prawdziwe i zyjgce boginie. Tak wiec
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tym charakterze rzadzita swym ludem, a wtadza jej byta uznawana daleko i szeroko. Zyta w wiezy nad
rzekg Lippe, doptywem Renu. Gdy mieszkancy Kolonii pragneli zawrze¢ z nig przymierze, ambasado-
rowie nie zostali dopuszczeni przed jej oblicze. Negocjacje prowadzone byty za posrednictwem
kaptana, ktéry wystepowat jako rzecznik jej boskosci i przekazywat jej wieszcze wypowiedzi. Ten
przyktad dowodzi, jak tatwo tgczyly sie u naszych prymitywnych przodkéw pojecia boskosci i
krolewskos$ci. U Getéw istniat rzekomo az do poczatkdw naszej ery cziowiek, ktéry byt uosobieniem
boéstwa i zwany byt przez swoj lud bogiem. Mieszkat on na swietej gorze i wystepowat w charakterze
doradcy kréla.

Jak twierdzi historyk portugalski Dos Santos, Zambijczycy wzglednie Mozambijczycy, Iud
zamieszkujgcy potudniowo-wschodnig Afryke, “nie czczg bozkdw i nie uznajg zadnego boga, lecz miast
tego czczg swego krola, ktérego uwazajg za istote boskg i méwig o nim, ze jest najlepszy i
najpotezniejszy na swiecie. A krol sam o sobie twierdzi, ze jest jedynym bogiem na ziemi, wobec czego,
gdy wbrew jego woli pada deszcz lub gdy jest za gorgco, strzela z tuku do nieba za to, ze jest mu niepo-
stuszne." Plemie Maszona z Potudniowej Afryki opowiedziato swemu biskupowi, ze mieli niegdys boga,
ale Matabelowie go przepedzili. “Pozostawato to w zwigzku z dziwacznym zwyczajem istniejgcym w
jednej wiosce, polegajgcym na trzymaniu u siebie cztowieka, ktérego zwali swoim bogiem. Lud zasiegat
u niego porad i sktadat mu dary. W dawnych czasach byt taki bég we wsi nalezgcej do wodza Magondi.
Proszono nas, zeby$my nie strzelali z zadnej broni, bo go wystraszymy." Ow bég Maszona byt dawnie;
obowigzany sktada¢ roczng danine krélowi Natabele w postaci czterech czarnych wotéw i jednego
tanca. Pewien misjonarz widziat i opisat bostwo wywigzujgce sie z drugiej czesci swych obowigzkow
przed krélewskg chatg. Przez trzy straszliwe godziny, bez chwili przerwy, przy nieustannym brzeku
tamburyndw, stuku kastanietéw i buczeniu monotonnej piesni smagty bég tanczyt jak opetany, ga-
lopujac jak na koniu, pocac sie jak $winia i skaczac wokét z zywoscig, ktdora swiadczyta o sile i
sprezystosci jego boskich ndg.

Bagandowie w Afryce Srodkowej wierzyli w boga jeziora Nyanza, ktéry czasami wchodzit w
mezczyzne lub kobiete. Tak wcielonego boga bali sie straszliwie wszyscy, nawet krél i wodzowie. Gdy
misterium inkarnacji nastgpito, cztowiek, a raczej bég, odchodzit na mile albo péttorej od brzegu jeziora
i tam oczekiwat nowiu ksiezyca przed przystgpieniem do spetniania swych $wietych obowigzkéw. Od
chwili gdy rozek ksiezyca zaczynat lekko zarysowywaé sie na niebie, krél i wszyscy jego poddani
stuchali rozkazéw boskiego cziowieka lub tez, jak go nazywano, lubare (boga), ktory stawat sie
najwyzszym wiadcg nie tylko w sprawach wiary i rytuatu, lecz réwniez wojny i polityki panstwowe;.
Zasiegano u niego porad jako u wyroczni, jego stowo mogto uleczy¢ i przynies¢ chorobe, powstrzymac
deszcz i spowodowacé gtod. Gdy potrzebna byta jego porada, sktadano mu znaczne dary. Wédz Urua,
wielkiego kraju na zachdd od jeziora Tanganika, “przypisuje sobie boskie przywileje i wladze i prze-
chwala sig, ze przez trzy dni moze nie jes¢ nie odczuwajac bynajmniej glodu. Oswiadcza wrecz, ze jako
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sprawia." W plemieniu Galla kobieta, ktorej znudzity sie obowigzki domowe, zaczyna méwi¢ bez fadu i
sktadu i zachowuje sie dziwacznie. Jest to znak, ze wstgpit w nig sSwiety duch Callo. Matzonek
natychmiast pada przed nig plackiem, czci jg i odtgd nie nazywa jej skromnie “zong", lecz “Panem”, ona
zas porzuca zajecia gospodarskie, a wola jej jest prawem boskim.

Ale zaden chyba inny kraj na swiecie nie zna tylu. bogéw wcielonych w ludzi co Indie. Nigdzie na
Swiecie taska boza nie spada tak szczodrze na wszystkie klasy spoteczne od krolow po mleczarzy. Tak
wiec u Toddéw, pasterskiego ludu w gérach Nilgiri w potudniowych Indiach, mleczarnia jest Swietym
przybytkiem, a mleczarz, ktéry sie nig opiekuje, uwazany jest za boga. Gdy zapytano jednego z tych
boskich mleczarzy, czy Todowie sktadajg hotd storncu, odpowiedziat: “Ci biedacy to czynig, ale ja -
uderzajgc sie w piers - ja, bog! Po c6z miatbym sktadaé hotdy storncu?" Przed mleczarzem sktaniajg sie
wszyscy, nawet jego ojciec, i nikt nie oémieli sie odmowié mu czegokolwiek. Zadna ludzka istota nie
Smie go dotkna¢ poza innym mleczarzem i wszystkim, ktérzy zwracajg sie do niego po rade, wieszczy
gtosem boskim.

W Indiach, “kazdy krél uwazany jest prawie za boga". Hinduska ksiega “Praw Manu" idzie dalej i
gtosi, ze “nawet dziecko krélewskie nie moze by¢ pogardliwie uwazane za zwyktego $Smiertelnika, jest
bowiem wielkim béstwem w ludzkiej postaci”. W Orissie istniata rzekomo jeszcze przed kilku laty sekta,
ktéra za zycia krélowej Wiktorii czcita jg jako swe gtéwne bdéstwo. Do dzis dnia wszyscy zyjgcy ludzie
odznaczajacy sie wielkg sitg, cnotami czy rzekomymi cudotwdrczymi wiasciwosciami narazeni sg na to,
ze mogqg by¢ czczeni jako bogowie. Istniata na przyktad w PendZabie sekta, ktéra czcita bostwo zwane
Nikkal Sen. Owym Nikkal Senem nie byt nikt inny, jak stynny generat Nicholson i zadne zarzgdzenia ani
perswazje generata nie mogty zmniejszy¢ gorliwosci jego wielbicieli. Im surowsze stosowat kary, tym
wiekszg religijng czcig byt otaczany. W Benares przed niewielu laty stynne bdstwo wcielito sie w
pewnego hinduskiego dzentelmena, noszacego dzwieczne nazwisko Swami Bhaskaranandadzi
Saraswati i przypominajgcego niezwykle kardynata Manninga™®, tyle tylko, ze miat on bardziej niewinny
wyraz twarzy. Spojrzenie jego wyrazato zyczliwg przychylnos¢ ludziom, a sktadane przez jego ufnych
wyznawcow boskie hotdy przyjmowat, jak opowiadano, z niewinng przyjemnoscia.

Jedna z hinduskich sekt, posiadajgca wielu przedstawicieli w Bombaju i Indiach Srodkowych,
utrzymuje, ze jej duchowymi przywodcami, czyli maharadzami, jak ich tu zwg, sg przedstawiciele lub tez
wrecz ziemskie wcielenia boga Kriszny. A poniewaz Kriszna spoglada z nieba z najwiekszg faskawoscig
na tych, ktérzy zaspokajajg potrzeby jego nastepcéw wzglednie namiestnikow na ziemi, powstat
szczegolny proceder zwany samoposwieceniem, ktory nakazuje wiernym wyznawcom oddawac¢ swe
ciata, dusze i, co zapewne jeszcze wazniejsze, swoj doczesny dobytek jego czczonemu wcieleniu.

Kobietom kaze sie wierzy¢, ze najwiekszym szczesciem, jakiego mogg doswiadczy¢ one same i ich

3 Henry Edward Manning (1808-1892) - przywodca katolikow angielskich, kaznodzieja i kardynat.



rodziny, jest uleganie tym istotom, w ktérych boska natura w tajemniczy sposéb wspétistnieje z
ksztattami, a nawet apetytami zwyktych ludzi.

Chrzescijanstwo niezupetnie unikneto plamy tych nieszczesnych ztudzen. Czesto kazity je dziwactwa
samozwancow pretendujgcych do boskosci rownej, a nawet przewyzszajgcej te, ktérg obdarzony jest
jego wielki Tworca. W drugim wieku Montanus Frygijczyk®’” glosit, ze jest wcieleniem Tréjcy jednoczac w
swej osobie Boga Ojca, Boga Syna i Boga Ducha Swietego. Nie byt to zresztg wypadek odosobniony i
nie byty to przesadne uroszczenia jednego tylko niezrownowazonego umystu. Od najdawniejszych
czasOw po dzien dzisiejszy wiele sekt wierzy, ze Chrystus, co wiecej, ze sam Bog wcielony jest w
kazdego chrzescijanina, i sekciarze wyciggajgc ze swej wiary logiczne wnioski wzajemnie obdarzajg sie
czcig boska. Tertulian zapisuje, ze w drugim wieku zdarzaty sie takie wypadki wsréd chrzescijan w
Kartaginie. Uczniowie $w. Kolomba®® czcili go jako wcielenie Chrystusa, a w 6smym wieku Elipandus z
Toledo * méwit o Chrystusie jako o “bogu miedzy bogami" rozumiejgc przez to, ze wszyscy wierni sg
réwnie prawdziwymi bogami jak sam Jezus. Wzajemna adoracja byfa przyjeta u albigensow i setki
takich przypadkéw odnotowaty akta inkwizycji w Tuluzie w pierwszej potowie czternastego wieku.

W trzynastym wieku powstata sekta zwana “braémi i siostrami Wolnego Ducha", ktéra utrzymywata,
ze dzieki dtugim i zarliwym kontemplacjom kazdy cztowiek moze zjednoczy¢ sie z béstwem w sposob
niewyrazalny. Cztowiek taki moze zespoli¢ sie z zrodtem i Tworcg wszechrzeczy, a wznidstszy sie w ten
sposob ku Bogu, bedgc wchtoniety przez jego btogostawiong istote i stanowigc czes¢ boskosci, staje sie
Synem Bozym w tym samym znaczeniu i w ten sam sposob co sam Chrystus, wobec czego nie
obowigzujg go prawa boskie i ludzkie. Sekciarze ci, przepojeni wewnetrzng radoscia, zewnetrznie
jednak swym wyglgdem i zachowaniem robigcy wrazenie istot obtgkanych, wedrowali z miejsca na
miejsce, przybrani w najbardziej fantastyczne stroje. Zebrali wykrzykujgc dziko i odrzucali z pogarda
kazdg uczciwg prace uwazajgc, ze stanowi¢ ona bedzie przeszkode w boskiej kontemplacji i wstepo-
waniu duszy ku Ojcu duchéw. Podczas wedrowek towarzyszyty im kobiety, z ktérymi byli jak najbardziej
spoufaleni. Ci sposrdd nich, ktérzy wykoncypowali sobie, ze doszli do najwiekszej biegtosci w wyzszym
zyciu duchowym, rezygnowali w ogole z noszenia odziezy podczas swych zebran, uwazajgc skromnos¢
i przyzwoito$¢ za oznaki wewnetrznego zepsucia, cechujgce dusze wcigz jeszcze bedgce we wtadzy
ciata i nie wzniesione do komunii z duchem boskim, jego osrodkiem i zrédtem. Niekiedy droge ku tej
komunii przyspieszata inkwizycja, a wtedy gineli w ptomieniach bez $ladu niepokoju, przepojeni

triumfem i radoscia.

Montanus Frygijczyk (Il w. n. e.) - kaptan Cybele nawrécony na chrzescijanstwo, zatozyt ok. 160-170 r. n. .
sekte montanistow, ktorzy wierzyli w stalg interwencje Parakleta, “tj. Ducha Sw., objawiang $rodkami nadprzyrodzonymi i
atakami ekstazy u nawiedzonych. Montanus glosit ascetyzm zycia, co miato przygotowac¢ wiernych na przyjscie Chrystusa.
Miejsce i data Smierci Montanusa sg nieznane, podobno popetnit samobojstwo.

*#Sw. K 010 m b (Colombe) - meczennik urodzony w Cordue, $cigty przez Mauréw w r. 853. Swigto jego obchodzone jest
17 wrzeénia.

¥Elipandus zToledo (717-808) - arcybiskup Toledo, hiszpanski tworca herezji. Nauczal, ze Chrystus byt synem
Boga nie przez nature, lecz przez adopcje.



Okoto roku 1830 zjawit sie w jednym ze stanéw Unii Amerykanskiej, graniczgcym z Kentucky, oszust;
oswiadczyt, ze jest Synem Bozym, Zbawicielem ludzkosci, ktéry wrdcit na ziemie, by wezwac
bezboznych, niewierzacych i grzesznikow do skruchy. Zapowiedziat, ze jesli nie poprawig sie w
okreslonym czasie, wowczas da znak, i w jednej chwili Swiat caty rozpadnie sie w kawatki. Te niezwykte
fantazje spotkaty sie z zyczliwym przyjeciem nawet posrod ludzi zamoznych, zajmujgcych powazne
stanowiska spoteczne. Az w konhcu jaki$§ Niemiec pokornie poprosit nowego Mesjasza, by oznajmit o tej
straszliwej katastrofie jego krajanom po niemiecku, poniewaz nie rozumiejg po angielsku i szkoda by
byto, zeby zostali potepieni tylko z tego powodu. Niedoszlty Zbawiciel odpowiedziat z niezwyktg
szczeroscig, ze nie zna niemieckiego. “Co! - zawotat na to Niemiec - Syn Bozy, a nie przemawia
wszystkimi jezykami, nawet niemieckim. Jeste$ oszustem, hipokryta, wariatem, miejsce twoje w domu
obtgkanych." Widzowie posmieli sie i rozeszli, zawstydzeni swa tatwowiernoscia.

Niekiedy po $mierci swego ludzkiego wcielenia duch boski przechodzi w innego cziowieka.
Tatarzy-buddysci wierzg w istnienie wielu zyjgcych Buddow, ktorzy wystepujg jako wielcy lamowie w
najwazniejszych klasztorach. Gdy jeden z takich taméw umiera, uczniowie nie optakujg go, poniewaz
wiedzg, ze wkrétce pojawi sie znowu, przychodzac na swiat jako nowo narodzone dziecko. Jedyng ich
troska jest odnalezienie miejsca jego urodzin. Gdy zobaczg w tym czasie tecze, uwazajg jg za znak
dany przez zmartego lame i wskazujgcy im droge do kotyski. Czasami boskie dziecko samo ujawnia
swe istnienie. “Jestem wielkim lama - méwi - zyjgcym Buddg takiej to a takiej Swigtyni. Zabierzcie mnie
do mego klasztoru. Jestem jego nieSmiertelnym przetozonym." Bez wzgledu na to, w jaki sposéb
miejsce urodzenia zostaje odnalezione, czy to przez stowa samego Buddy, czy tez przez znak na
niebie, zwija sie namioty, i uradowani pielgrzymi, na ktérych czele staje czesto krél lub jeden z
najswietniejszych cztonkéw rodziny krélewskiej, wyruszaja, by odnalez¢ i sprowadzi¢ boga-dziecko.
Zazwyczaj rodzi sie ono w Tybecie, swietym kraju, i karawana tam podagzajgca musi czesto przebywaé
najstraszliwsze pustynie. Gdy wreszcie odnajdujg dziecko, padajg na kolana i sktadajg mu hotd. Zanim
jednak zostanie ono uznane za wielkiego lame, ktdérego poszukujg, musi upewnié ich, ze jest
poszukiwang osobg. Pytajg je wiec o nazwe Klasztoru, ktérego, jak twierdzi, jest przetozonym, jak
daleko 6w klasztor sie znajduje, ilu w nim przebywa mnichdéw, musi takze opisa¢ obyczaje zmartego
wielkiego lamy i sposéb, w jaki umart. Po czym rozktada sie przed nim rozmaite przedmioty: modlitew-
niki, filizanki na herbate i dzbanki, a ono musi wskaza¢ te, ktérych uzywat w poprzednim zyciu. Gdy
uczyni to bezbtednie, jego roszczenia zostajg uznane i w triumfalnej procesiji udaje sie do klasztoru. Na
czele wszystkich tych taméw stoi dalajlama z Lhasy, Rzymu tybetanskiego. Uwazany jest za zyjgcego
boga, a po smierci jego boska i nieSmiertelna dusza przychodzi ponownie na swiat w dziecku nowo
narodzonym. Wedtug niektérych opiséw odkrycie dalajlamy odbywa sie podobnie jak w wypadku
zwyczajnego wielkiego lamy. Inne relacje méwig o wyborach, podczas ktorych ciggnie sie losy ze
ztotego kubka. W tym miejscu, gdzie sie rodzi dalajlama, drzewa i rosliny wypuszczajg zielone liscie. Na

jego zyczenie kwithg kwiaty i wytryskajg zrodta, obecnosé jego zsyta btogostawienstwo niebios.



Nie jest to bynajmniej jedyny cztowiek wystepujacy jako bog w tych okolicach. Rejestr wszystkich
wcielonych bogéw imperium chinskiego prowadzony jest w Li fan yuan, czyli ministerstwie kolonii w
Pekinie. Dotgd wyrobito sobie koncesje stu szescdziesieciu bogdéw. Tybet pobtogostawiony jest
trzydziestu bogami, pétnocna Mongolia raduje sie posiadaniem dziewigtnastu, a potudniowg Mongolie
opromienia obecnos$¢ az piecdziesieciu siedmiu. Rzgd chinski z ojcowskag troskg o dobro swych
poddanych zabrania rejestrowanym bogom rodzi¢ sie ponownie poza Tybetem, obawiajgc sie, by
narodziny boga w Mongolii nie miaty powaznych konsekwencji politycznych, budzgc uspiony patriotyzm
Mongotéw, ktdrzy mogg skupi¢ sie wokoét ambitnego lokalnego béstwa krolewskiego pochodzenia i
sprobowac¢ mieczem wy wojowac dla niego nie tylko duchowe, ale i doczesne krélestwo. Poza tymi
publicznymi wzglednie koncesjonowanymi bogami istnieje wielu matych prywatnych bogéw lub oséb
praktykujgcych boskie rzemiosto bez koncesji, ktérzy pokatnie robig cuda i btogostawig swéj ludek. W
ostatnich czasach rzad chifAski przymyka oczy na powtérne przychodzenie na swiat tych podrzednych
bostw poza Tybetem. Z chwilg jednak, gdy juz sie na swiecie znajda, rzad pilnuje ich réwnie uwaznie jak
tych, ktére praktykujg legalnie, i jesli ktores z nich cos przeskrobie, zostaje natychmiast zdegradowane i
zestane do jakiegos odlegtego klasztoru, z surowym zakazem ponownego przyjscia na swiat w ludzkiej
postaci.

Krélowie egipscy byli deifikowani za zycia, sktadano im ofiary, a specjalni kaptani oddawali im cze$¢
w specjalnych swiatyniach. Niekiedy nawet kult krélow przyémiewat kult bogéw. Za panowania Merenry
wysoki dygnitarz odwiadczyt, Zze wybudowat wiele swietych miejsc, by duchy kréla, wiecznie zyjgcego
Merenry, mogty by¢ czesciej wzywane “anizeli wszyscy inni bogowie". “Nigdy nie bywata podawana w
watpliwos¢ faktyczna boskos$¢ kréla: on byt «wielkim bogiem», «ztlotym Horusem» i synem Ra.
Pretendowat do wtadzy nie tylko nad catym Egiptem, lecz nad «wszystkimi krajami i narodami», «catym
Swiatem wzdluz i wszerz, na wschodzie i na zachodzie», «w caltym kregu wielkiego obiegu
stonecznegoy», «na niebie i wszystkim, co sie na nim znajduje, na ziemi i wszystkim, co sie na nigj
znajduje», «nad kazdym stworzeniem chodzgcym na dwdch i na czterech nogach, latajgcym i
trzepoczgcym skrzydtami, nad catym swiatem, ktory ofiaruje mu swe owoce».

Wszystkie wlasciwosci przypisywane bogu-stoncu byty dogmatycznie przenoszone na krola Egiptu.
Jego tytuly wywodzity sie bezposrednio z tytutow boga-stonca." Dowiadujemy sie, ze “w czasie istnienia
witadzy krolewskiej krolowie Egiptu wyczerpali wszystkie mozliwe koncepcje boskosci, jakie sobie
Egipcjanie wymyslili. Bedgc bowiem nadludzkim z urodzenia i dzieki swemu krélewskiemu urzedowi
stawat sie krél po $mierci deifikowanym cziowiekiem. Tak wiec sumowato sie w nim wszystko, co

wiadome byto o boskosci."



ROZDZIAt OSMY

KROLOWIE SIt PRZYRODY

Dotychczasowe badania dowiodly, ze ten sam zwigzek pomiedzy wykonywaniem swietych funkcji a
tytutem krolewskim, ktéry napotykamy w wypadku Krdéla Lasu w Nemi, Kréla Ofiar w Rzymie i urzednika
zwanego Krélem Aten, mozna czesto odnalez¢ poza obszarem starozytnosci klasycznej i ze jest on
powszechnym zjawiskiem w spoteczehnstwach na wszystkich stadiach rozwoju od barbarzynstwa do cy-
wilizacji. Ponadto okazuje sie, ze kaptan krélewski czesto bywa krélem nie tylko z nazwy, lecz rowniez
faktycznie, wladajgcym zaréwno bertem, jak i pastoratem. Wszystko to potwierdza tradycyjny poglad na
zrédta tytularnych i kaptanskich krolow w starozytnej Grecji i Italii. Udowodniwszy zas, ze tego rodzaju
pofgczenie witadzy duchowej i $wieckiej, o ktéorym wspomnienia zachowaly sie w tradycji
grecko-italskiej, rzeczywiscie istniato w wielu miejscach, przekreslilismy zarzut niepraw-
dopodobienstwa, jaki mozna by wysung¢ wobec tego rodzaju tradycji. Wolno nam wobec tego zadaé
teraz pytanie, czy Krdl Lasu nie miat poczatkéw podobnych do tych, jakie wielce wiarygodna tradycja
przypisuje Krélowi Ofiar i tytularnemu Krolowi Aten? Innymi stowy, czy nie mogli jego poprzednikami by¢
krolowie, ktérych rewolucja republikanska pozbawita wiadzy politycznej, pozostawiajgc im jedynie
funkcje religijng i cieh korony? Co najmniej dwa powody przemawiajg przeciwko takiej ewentualnosci.
Jednym z nich jest miejsce zamieszkania kaptana z Nemi, drugim - jego tytut Kréla Lasu. Gdyby jego
poprzednikami byli krélowie w zwyczajnym tego stowa znaczeniu, wowczas niewatpliwie rezydowatby,
podobnie jak obaleni krélowie Rzymu i Aten, w miescie, w ktérym stracit berto. Tym miastem musiataby
by¢ Arycja, poniewaz w poblizu Zzadnego innego miasta nie ma. Ale Arycja znajduje sie w odlegtosci
trzech mil od jego lesnego sanktuarium na brzegu jeziora, miatby wiec rzadzi¢ nie w miescie, lecz w
zielonym lesie? Po drugie, jego tytut Kréla Lasu przeczy hipotezie, ze byt on kiedykolwiek krolem w
pospolitym znaczeniu tego stowa. Znacznie bardziej prawdopodobng jest rzecza, ze byt krélem jednej
szczegolnej dziedziny przyrody, a mianowicie lasow, od ktérych wywodzit sie jego tytut. Gdybysmy
mogli znalez¢ przyktady istnienia krélow okreslonych sit przyrody, oséb rzadzacych poszczegdlnymi
sitami czy elementami przyrody, wéwczas stanowityby one blizszg analogie do Kréla Lasu anizeli boscy
wiadcy, ktérymi dotad sie zajmowalismy i ktérych wladza obejmuje catg przyrode, a nie poszczegolne jej
dzialy. Ot6z przyktadéw na istnienie takich kréléw “specjalistycznych" wcale nie brak.

Na wzgorzu w poblizu Borna u ujscia rzeki Kongo mieszka Namwulu Wumu, krol deszczow i burz.
Niektdre plemiona zamieszkujgce Gorny Nil nie majg rzekomo kréléw w zwyktym znaczeniu tego stowa,
a jedynymi osobami, ktére za takich uznaja, sg Krélowie Deszczu, mata kodou; tym przypisuje sie moc
zaklinania deszczu we wiasciwej, to znaczy deszczowej porze. Zanim deszcze zaczng padag, to znaczy
przed koncem marca, ziemia jest wypalona i kraj zamienia sie w bezwodng pustynie. Bydto, stanowigce
gtowny dobytek ludnosci, ginie z braku trawy. Wobec tego, gdy zbliza sie koniec marca, wszyscy

gospodarze wybierajg sie do Kréla Deszczu i kazdy ofiarowuje mu krowe, by sprowadzit btogostawiony



deszcz i zwilzyt brgzowe i wysuszone pastwiska. Gdy deszcz nie spada, ludzie gromadzg sie i zadaja,
by krdl go sprowadzit, a gdy chmury nadal nie pojawiajg sie na niebie, rozpruwajg mu brzuch, w ktérym,
jak wierzg, ukrywa burze. Jeden z takich Kréléw Deszczu z plemienia Bari sprowadzat deszcz
pokrapiajgc ziemie wodg z recznego dzwonka.

Szczepy zamieszkujgce kresy Abisynii posiadajg podobny urzad. Oto opis podany przez
obserwatora: “Kaptanstwo aljai, zwane tak przez plemiona Barea i Kunama, jest bardzo dziwne. Ludzie
wierzg bowiem, ze kaptan potrafi zaklina¢ deszcz. Stanowisko to istniato uprzednio u Algedow i, jak sie
zdaje, nadal jest rozpowszechnione wsréd Murzyndw nubijskich. Aljai w Barea, do ktérego zwracaja sie
o porady réwniez potnocni Kunama, mieszka wraz ze swojg rodzing samotnie na gorze w poblizu
Tembadere. Ludzie przynoszg mu ofiary w postaci odziezy i owocow i uprawiajg duze pole bedace jego
wiasnoscig. Jest on pewnego rodzaju krélem, a urzad przechodzi dziedzicznie na jego brata lub sio-
strzehca. W powszechnym przekonaniu potrafi on sprowadzaé¢ deszcz i przepedzaé szarancze. Gdy
jednak zawodzi oczekiwania ludnosci i nastaje wielka posucha, wierni kamienujg go, a najblizsi krewni
muszg pierwsi rzuci¢ w niego kamieniem. Gdy przejezdzalismy przez ten kraj, urzad aljai sprawowat
jeszcze jakis stary cziowiek, ale styszalem, ze zaklinanie deszczu okazato sie zbyt niebezpiecznym
zajeciem, wobec czego zrzekt sie swej wtadzy."

W puszczach Kambodzy mieszkajg dwaj tajemniczy monarchowie, znani jako Krol Ognia i Krol
Wody. Stawa ich rozchodzi sie po catej potudniowej czesci olbrzymiego Potwyspu Indochinskiego, ale
jedynie stabe jej echa dotarty na zachéd. Do niedawna jeszcze zaden Europejczyk, o ile wiadomo, nie
widziat ich na oczy, mozna by wiec catg te sprawe miedzy bajki wtozy¢, gdyby nie to, Ze jeszcze ostatnio
utrzymywali state stosunki z krélem Kambodzy, z ktérym co roku wymieniali prezenty. Ich krélewskie
funkcje sg natury czysto duchowej wzglednie mistycznej i nie posiadajg oni zadnej wtadzy polityczne;j.
S3a to zwykli prosci chiopi zyjacy z pracy swych rak i z ofiar wiernych. Jak wynika z jednej relacji, zyjg w
zupetnym osamotnieniu, nie spotykajgc sie wzajemnie i nie ogladajgc nigdy ludzkiej twarzy. Mieszkajg
kolejno w siedmiu wiezach wznoszgcych sie na siedmiu gérach i co roku przenoszg sie do innej wiezy.
Ludzie przybywajg ukradkiem i podrzucajg wszystko, co im jest potrzebne do zycia. Panowanie ich trwa
lat siedem, tyle, ile trzeba, by zamieszkali we wszystkich wiezach, wielu jednak umiera przed
zakohczeniem tego okresu. Urzad jest dziedziczny w jednej, zas wedtug innych w dwdch krélewskich
rodzinach cieszgcych sie wielkim szacunkiem, posiadajgcych przyznane im dochody i wolnych od
obowigzku uprawiania roli. Ale godnos¢ ta, oczywiscie, nie jest upragniona i gdy otwiera sie wakujgce
miejsce, wszyscy mezczyzni nadajacy sie na ten urzagd (muszg by¢ silni i mie¢ dzieci) uciekaja i kryjg
sie. Inna relacja potwierdzajgc niechetny stosunek do urzedu nie potwierdza doniesien o pustelniczym
zyciu, mowi bowiem o ludziach padajacych na ziemie za kazdym razem, gdy krél pojawi sie publicznie,
w przekonaniu, ze straszliwy huragan rozpeta sie nad krajem, gdyby te oznake hotdu pominieto.
Podobnie jak wielu innych pomazanych kroléw, o ktérych bedzie w dalszym ciggu mowa, nie mogag oni

umiera¢ smiercig naturalng, obnizytoby to bowiem ich reputacje. Totez gdy ktérys z nich powaznie za-



choruje, starsi zbierajg sie na narade i jesli uwazajg, ze nie uda sie przywrdcié mu zdrowia, zabijajg go
sztyletami. Ciato jego zostaje spalone, a popioty naboznie zebrane i czczone publicznie przez piec lat.
Czes¢ ich otrzymuje wdowa, ktora przechowuje je w urnie i musi nosi¢ na plecach, gdy udaje sie do
grobu, by optakiwa¢ swego matzonka.

Wazniejszy jest Krél Ognia, ktorego sity nadprzyrodzone nigdy nie sg podawane w watpliwosc.
Celebruje on s$luby, uroczystosci i ofiary ku czci yana, czyli ducha. Podczas tych uroczystosci wydziela
mu sie specjalne miejsce, a sciezka, po ktorej idzie, wytozona jest biatym ptétnem. Godnosé krolewska
piastowa¢ moze tylko jedna rodzina, poniewaz posiada ona stynne talizmany, ktére stracityby swg moc
lub znikty w ogdle, gdyby przestaty byC w jej posiadaniu. Sg trzy takie talizmany: owoc pngcza zwanego
cui, zerwany przed wiekami w czasie ostatniego potopu, ale wcigz jeszcze swiezy i zielony, palma,
réwniez bardzo stara, ale wcigz jeszcze kwitngca i nigdy nie wiedngca, oraz miecz zawierajgcy yana,
czyli ducha, ktéry go strzeze nieustannie i dokonuje przy jego pomocy cudéw. Duch nalezy rzekomo do
niewolnika, ktérego krew padta przypadkowo na ostrze, gdy je wykuwano, i ktéry zmart $miercig
dobrowolng, by odkupi¢ mimowolny grzech. Za pomocg dwdch pierwszych talizmanéw Krol Wody moze
wywotac¢ powddz, ktéra zatopi catg ziemie, a gdy Krél Ognia wyciggnie miecz z pochwy na kilka cali,
woéwczas stonce sie skrywa i ludzie, i zwierzeta zapadajg w glteboki sen. Gdyby wyciggnat go zupetnie z
pochwy, nastgpitby koniec swiata. Temu cudownemu mieczowi skltadane sg w ofierze bawoty, $winie,
ptactwo, jak np. kaczki, by sprowadzit deszcz. Miecz lezy zawiniety w jedwab i ptétno, a wsrod
dorocznych prezentdw nadsytanych przez krola Kambodzy znajdowaty sie bogate tkaniny do zawijania
Swietego miecza.

Zwtoki obu tych mistycznych monarchéw sg palone w przeciwiehstwie do panujgcego w tym kraju
obyczaju grzebania zwilok w ziemi, ale paznokcie i niektére ich zeby i kosci przechowywane sg z
religijng czcig jako amulety. Gdy zwtoki palg sie na stosie, krewni zmartego czarownika chronig sie do
lasu obawiajgc sie, ze bedg wyniesieni do tej nienawistnej godnosci dopiero co zwolnionej. Ludzie udajg
sie na poszukiwanie ich i pierwszy, ktérego kryjéwke odnajdg, zostaje Krélem Ognia lub Wody.

Oto sg wiec przyktady tego, co okreslitem jako “specjalistycznych" kroléw przyrody. Ale od laséw
Kambodzy i zrédet Nilu daleko jest do Wtoch. | chociaz udato nam sie odnalez¢ Kroléw Deszczu, Wody
i Ognia, musimy jeszcze odszukac¢ Kréla Lasu, ktéry pasowatby do kaptana arycyjskiego piastujacego

ten tytut. By¢ moze, znajdziemy go gdzie$ blize;j.



ROZDZIAt DZIEWIATY

KULT DRZEW

W historii religii rasy aryjskiej w Europie kult drzew odgrywat powazng role. Trudno o co$ bardziej
naturalnego. Europa bowiem u zarania swej historii pokryta byta poteznymi odwiecznymi puszczami, w
ktérych rozproszone polany musiaty robi¢ wrazenie wysp na oceanie zieleni. Lasy Hercynskie
rozposcieraty sie az do pierwszego wieku przed naszg erg od Renu po nieznane i odlegte granice.
Germanie, ktérych przestuchiwat Cezar, wedrowali po nich dwa miesigce nie docierajac do kresu. W
czterysta lat pdzniej zwiedzat je imperator Julian i, jak sie zdaje, samotnos$¢, mrok i cisza puszczy zrobity
olbrzymie wrazenie na jego czutej naturze. Oswiadczyl, ze nie zna nic podobnego w swym imperium. W
naszych czasach bory Kentu, Surrey i Sussexu sg pozostatosciami wielkiej puszczy Anderida, ktéra
niegdys pokrywata caty potudniowy wschod wyspy. Na zachdd, jak sie zdaje, ciggneta sie az do miegj-
sca, gdzie stykata sie z inng puszczg rozposcierajgcg sie od Hampshire do Devon. Za panowania
Henryka |l mieszkancy Londynu wcigz jeszcze polowali na tura i na dziki w lasach Hampstead. Nawet
za Plantagenetdéw istniato szes¢dziesiat osiem laséw krolewskich. Jeszcze w naszych czasach ludzie
twierdzili, ze w Lesie Ardenskim wiewiérka moze przeby¢ cate niemal hrabstwo Warwick przeskakujgc z
gatezi na gatgz. Odkopanie dawnych wsi na palach w dolinie Padu dowiodto, ze na dlugo przed
rozkwitem, a nawet przed zatozeniem Rzymu pétnocne Wiochy pokryte byly gestym lasem wigzow,
kasztanow, a szczegolnie debow. Historia udziela w tym wypadku poparcia archeologii, klasyczni
bowiem autorzy czesto wspominajg lasy italskie, ktére potem znikty doszczetnie. Jeszcze w czwartym
wieku przed naszg erg Rzym oddzielat od Etrurii straszliwy Bor Cyminianski, ktory Liwiusz porownuje do
germanskich puszcz. Zaden kupiec, jesli wierzy¢ rzymskim historykom, nie przebrnat przez te bezdroza,
a zastynelo to jako dowdd wielkiej odwagi, gdy jeden z generatéw rzymskich po wystaniu dwéch
zwiadowcow dla zbadania czekajgcych go powiktan w terenie wprowadzit swg armie do lasu i
przebijajgc sie po stoku zalesionej gory dotart do miejsca, skad roztoczyt sie przed jego oczami widok
zyznych pol etruskich. W Grecji nadal jeszcze zbocza wysokich gor arkadyjskich pokryte sg pieknymi
lasami sosnowymi i debowymi zdobigc swg zielenig gteboki wawoz, przez ktéry Ladon podgza ku
swietemu Alfejos, i jeszcze do niedawna przeglgdaty sie w ciemnoniebieskich wodach samotnego
jeziora Fenejos. Ale sg one jedynie szczgtkami tych boréw, ktére w starozytnosci pokrywaty olbrzymie
powierzchnie i ktére w jeszcze bardziej odlegtych epokach rozciggaty sie, by¢é moze, po catym
potwyspie greckim od morza do morza.

Z badan nad teutonskimi stowami oznaczajgcymi $wigtynie Grimm*’ wysnut wniosek, iz u Germanow
prawdopodobnie najstarszymi uroczyszczami byly lasy. Zachowato sie wiele swiadectw istnienia kultu
drzew w wielkich europejskich rodzinach aryjskiego pochodzenia. Powszechnie znany jest kult debu u

druidéw, a stowo oznaczajgce w ich dawnym jezyku uroczyszcze wydaje sie mieé identyczne zrédto i



znaczenie z tacinskim nemus, zagajnik lub polanka w lesie, ktére zachowato sie w nazwie Nemi. Swiete
gaje byly powszechnie znane u starozytnych Germandw, a kult drzew nie zagingt u ich potomkow
jeszcze do dzis dnia. O tym, jak powazny byt to kult, Swiadczg okrutne kary przewidziane przez prawa
germanskie dla tych, ktérzy osmielili sie zrywac kore z rosngcych drzew. Winowajcy wykrawano pepek i
przybijano go gwozdziami do tego miejsca, z ktérego zerwat kore, po czym tak dtugo pedzono go wokot
drzewa, az jego kiszki okrecity sie na pniu. Intencjg kary byto oczywiscie zastgpienie zdartej kory zywym
substytutem zdjetym z winowajcy. Bylo to zycie za zycie, zycie cztowieka za zycie drzewa. W Upsali,
starej kultowej stolicy Szwecji, istniat Swiety gaj, w ktorym kazde drzewo byto swiete. Stowianscy
poganie czcili drzewa i gaje. Litwini zostali nawréceni na chrzescijanstwo dopiero pod koniec
czternastego wieku i wtedy jeszcze kult drzew odgrywat u nich znaczng role. Niektérzy z nich czcili
wielkie deby, inni wielkie cieniste drzewa spetniajgce role wyroczni. Niektorzy utrzymywali wokét swych
wiosek lub domostw Swiete gaje, w ktérych nawet utamanie gatezi byto grzechem. Uwazali, ze cztowiek,
ktéry utnie gatgz w takim gaju, umrze nagle albo stanie sie kalekg. Liczne sg dowody kultu drzew w
starozytnej Greciji i Italii. W sanktuarium Asklepiosa na Kos nie wolno byto scina¢ cypryséw pod karg
tysigca drachm. Ale nigdzie chyba na swiecie nie zachowata sie ta starozytna forma religii lepiej anizeli
w samym sercu wielkiej metropolii. Na forum, w ruchliwym centrum zycia Rzymu, czczono Swiete
drzewo figowe Romulusa az do czaséw imperium, a gdy zaczeto usychac¢, wzbudzito to niepokdj w
catym miescie. Na stoku Wzgorza Palatyhskiego rést deren uchodzacy za jedng z najwiekszych
Swietosci Rzymu. Wystarczytlo, by jakiemu przechodniowi zdawato sie, ze drzewo usycha, a juz
podnosit straszliwy krzyk, ktory podchwytywali przechodnie, i po chwili zbiegat sie na miejsce ttum ludzi
z wiadrami wody, jak gdyby (méwi Plutarch) pedzili ugasic¢ pozar.

Nalezy jednak nieco bardziej szczegotowo zbadac pojecia, na ktorych opierat sie kult drzew i ro$lin.
W rozumieniu cztowieka pierwotnego caly swiat jest w zasadzie ozywiony, a drzewa i ro$liny nie
stanowig pod tym wzgledem wyjatku. Uwaza, Zze majg dusze takg, jakg on posiada, i odpowiednio
wobec tego je traktuje. “Twierdzg - pisze starozytny wegetarianin Porfyrios*' - Ze zycie pierwotnych ludzi
byto nieszczesliwe, poniewaz ich przesady nie ograniczaty sie do zwierzat, lecz dotyczyly rowniez
roslin. Dlaczeg6z bowiem zarzniecie wotu lub owcy miatoby by¢ wiekszym ztem anizeli Sciecie debu czy
jodty, skoro w tych drzewach réwniez znajduje sie dusza?" Podobnie Indianie Hidatsa w Ameryce
Poétnocnej wierza, ze wszystko w przyrodzie posiada swego ducha czy, mowigc $cislej, swoj cien.
Cieniom tym nalezne sg pewne wzgledy i szacunek, nie wszystkim jednak takie same. Na przyktad cien
bawetnicy, najwiekszego drzewa w dolinie gérnej Missouri, posiada w przekonaniu tubylcéw wtasny

rozum i jesli odpowiednio podejs¢, moze dopomoc Indianom w pewnych przedsiewzieciach, ale cienie

* Jacob Grimm (1785-1863) - niemiecki filolog i pisarz. Wraz z bratem Wilhelmem opublikowat Deutsche Sagen i
pracowat nad niemieckim stownikiem, wydat Deutsche Mythologie i Deutsche Grammatik.

“Porfyrios (233-304 1. n. e.) - filozof grecki rodem z Tyru, uczen Plotyna, przedstawiciel neoplatonizmu, jeden z
ostatnich uczonych starozytnosci. Napisat m. in. Zycie Pitagorasa, Objasnienie do “Odysei", O powstrzymywaniu sie od spo-
zywania zwierzgt.



krzakéw i traw nie majg wiekszego znaczenia. Gdy Missouri, wezbrana wiosennymi wodami, unosi
czesc¢ swych brzegow, a wraz z nimi kilka wielkich drzew, tubylcy twierdzg, ze dusza drzewa ptacze, jak
dtugo korzenie trzymajg sie jeszcze lgdu i az do chwili, gdy pieh z pluskiem wpadnie do wody. Indianie
uwazali dawniej, ze nie wolno $cina¢ zadnego z tych olbrzyméw, a gdy potrzebne byty duze polana,
uzywali jedynie drzew, ktore same sie przewrdcity. Do niedawna bardziej fatwowierni ludzie starszego
pokolenia uwazali, ze wiele sposrod klesk, ktore spadty na ich ludy, wynikto z tego nowoczesnego
lekcewazenia praw bawetnicy.

Skoro drzewa posiadajg dusze, to jest rzeczg oczywista, ze potrafig czué, i wobec tego Scinanie ich
staje sie delikatnym zabiegiem chirurgicznym, ktory musi by¢ dokonany mozliwie ostroznie z uwagi na
cierpienia ofiary, mogacej zemsci¢ sie na niedbalym partaczu. W ksigzkach chinskich, nawet w
oficjalnych kronikach, czesto napotykamy drzewa krwawigce i wydajgce okrzyki bolu, gdy sie je $cina
lub pali. W Goérnym Palatynacie starzy drwale wcigz jeszcze potajemnie zwracajg sie do duzego
picknego drzewa o przebaczenie, zanim je zetng. Tak samo w Jarkino drwal prosi drzewa o
przebaczenie, zanim je powali. Gdy llaganie z Luzonu majg przystapi¢ do wyrebu w dziewiczym lesie
lub na stoku goéry, zaczynajg od odmowienia kilku wersetdéw o nastepujgcej tresci: “Nie réb nam
przykrosci, przyjacielu, poniewaz musimy scig¢ to, co nam scig¢ kazano." Czynig to w tym celu, by nie
$ciggnac¢ na siebie gniewu duchow zamieszkujgcych drzewa, ktére mogg zemsci¢ sie zsytajgc choroby
na tych, ktérzy je ranig po préznicy. Basongowie w Afryce Srodkowej uwazajg, ze gdy drzewo jest
Scinane, zamieszkujgcy je duch moze w gniewie spowodowaé $mieré wodza i jego rodziny. Dla
zapobiezenia takiemu nieszczes$ciu zasiegajg rady znachora, a gdy otrzymajg zezwolenie, drwal skfada
najpierw drzewu ofiare z kury i kozy, po czym natychmiast po pierwszym uderzeniu toporem przyktada
usta do drzewa i wysysa soki. W ten sposéb powstaje braterstwo z drzewem, tak jak dwoje ludzi zawiera
braterstwo krwi przez wzajemne ssanie krwi. Potem moze juz bezkarnie przystgpi¢ do powalenia swego
brata-drzewa.

Ale nie zawsze duchy roslinne traktowane sg z szacunkiem i czcig. Gdy nie pomagajg piekne stowa i
uprzejme traktowanie, stosowane sg niekiedy surowsze metody. Drzewo durian we Wschodnich
Indiach, ktérego gtadki pien wyrasta niekiedy do wysokosci osiemdziesieciu lub dziewieédziesieciu stép
bez jednej gatazki, rodzi owoce o najcudowniejszym smaku i najokropniejszym zapachu. Malaje
kultywujg te drzewa dla ich owocu i uciekajg sie do bardzo szczegdlnej praktyki, gdy chcg pobudzi¢ ich
ptodnosé. Niedaleko Jugra w Selangu istnieje maty zagajnik drzew durian. Wiesniacy zbierajg sie tam w
pewien okreslony dzien. Miejscowy czarownik bierze wowczas siekiere i zadaje kilka cioséw najbardziej
jatowemu drzewu méwigc przy tym: “Bedziesz ty przynosit teraz owoce? Jesli nie, zetne cie." Drzewo
odpowiada na to ustami innego cztowieka, ktoéry wdrapat sie na znajdujacy sie w poblizu mangostin (na
durian nie mozna sie wdrapaé): “Tak, bede juz teraz rodzit owoce; prosze cie, nie $cinaj mnie."
Podobnie w Japonii, by zmusi¢ drzewo do rodzenia owocow, posyta sie do sadu dwoje ludzi. Jeden

wspina sie na drzewo, drugi zas stoi u jego stop z siekierg. Czliowiek z siekierg pyta drzewo, czy da



obfite zbiory w przysztym roku, i grozi, ze jesli tego nie uczyni, zetnie je. Na co drugi, ukryty w gateziach,
odpowiada w imieniu drzewa, ze zaowocuje obficie. Mogg sie nam co prawda wydawac dziwne te
metody ogrodnictwa, ale majg one swe doktadne odpowiedniki w Europie. W wilie Bozego Narodzenia
wielu potudniowych Stowian i Butgaréw grozi jatowemu drzewu siekierg, podczas gdy inni mezczyzni
wstawiajgc sie za zagrozone drzewo mowig: “Nie Scinaj mnie, wkrotce dam owoce." Trzykrotnie
powtarza sie grozba, trzykrotnie prosba wstawiajgcego sie powstrzymuje cios. Po takim zabiegu
przestraszone drzewo z pewnoscig zaowocuje nastepnego roku.

Skoro drzewa i rodliny sg istotami ozywionymi, to oczywidcie muszg posiadaé pte¢, nic wiec
dziwnego, ze w konsekwencji takiej koncepcji traktowano je jako istoty ptci meskiej i zenskiej, ktére
mozna miedzy sobg kojarzy¢ nie tylko w przenosnym czy poetyckim znaczeniu. Nie jest to zresztg
wyobrazenie czysto fantastyczne, poniewaz rosliny, podobnie jak zwierzeta, posiadajg swe réznice pici
i rozmnazajg sie w swoich gatunkach przez potaczenie elementéw meskich i zenskich. U wyzszych
jednak zwierzat organy obu pici sg rozdzielone pomiedzy odrebne osobniki, natomiast u wiekszosci
roslin istniejg one réwnoczesnie obok siebie. Nie jest to jednak zasada powszechna i w wielu gatunkach
roslina meska rozni sie od zenskiej. Roznice te, jak sie zdaje, podpatrzyty niektore ludy dzikie,
dowiadujemy sie bowiem, ze Maorysi “znajg sie na pici drzew itd., i majg oddzielne nazwy dla meskich i
zenskich drzew niektorych gatunkéw". Starozytni znali réznice miedzy meskg a zenskg palmg
daktylowg i zaptadniali je sztucznie przez otrzgsanie pytku meskiego drzewa na kwiaty zenskiego.
Zapfadnianie odbywato sie wiosng. U pogan Haranu miesigc zaptadniania palm nazywat sie miesigcem
Daktyli i w tym samym czasie obchodzili oni swieto zaslubin wszystkich bogéw i bogin. Od tych
rzeczywistych i owocnych zaslubin palm réznig sie fatszywe i jatowe za$lubiny roslin odgrywajgce tak
wielkg role w przesgdach hinduskich. Gdy na przyktad Hindus posadzi gaj mangowy, ani on sam, ani
jego zona nie mogg skosztowac¢ owocow jakiego$ drzewa, dopoki nie zostanie ono zaslubione drzewu
odmiennego gatunku, zazwyczaj tamaryszkowi rosngcemu w poblizu gaju. Gdy brak tamaryszka,
zastgpi¢ go moze jasmin. Koszty takiego slubu bywajg znaczne, albowiem im wiecej bramindéw przy tej
okazji sie ugaszcza, tym wieksza chwata spada na wiasciciela gaju. Znany jest wypadek, gdy rodzina
musiata sprzeda¢ wszystkie swe ztote i srebrne drobiazgi, a nawet zapozyczy¢ sie, by urzadzi¢ godng
ceremonie za$lubin drzewa mangowego z jasminem. W wilie Bozego Narodzenia chiopi niemieccy
zwyKli byli zwigzywac¢ razem stomianymi powrozami drzewa owocowe, by obrodzity, mowigc, ze w ten
spos6b drzewa sg zaslubione.

Niekiedy zgodnie z wierzeniami dusze zmartych zamieszkujg drzewa. Plemie Dieri w Australii
Srodkowej uwaza za bardzo $wiete pewne drzewa, w ktére mieli wcieli¢ sie ich przodkowie. O drzewach
tych wyrazajg sie z szacunkiem i pilnujg, by ich nie Scieto i nie spalono. Gdy osiedlehAcy domagajg sie
Sciecia tych drzew, protestujg zawziecie, twierdzac, ze to pozbawitoby ich szczescia i mogtoby Sciggngc¢
na nich kare za brak poszanowania dla przodkéw. Niektérzy wyspiarze filipinscy wierzg, ze dusze ich

przodkéw przebywajg w pewnych drzewach, wobec czego nie $cinajg ich. Gdy sg zmuszeni takie



drzewo $cigé¢, proszg drzewo o wybaczenie ttumaczac sie, ze nakazat im to uczyni¢ kaptan. Duchy
najchetniej zamieszkujg drzewa wysokie i potezne o szeroko rozpostartych gateziach. Gdy wiatr
szelesci lisémi, tubylcy styszg w tym gtos ducha i nigdy nie przechodzg obok drzewa, by nie poktoni¢ sie
z szacunkiem i nie przeprosi¢ ducha za zaktocenie spokoju. U Ignorotéw kazda wioska ma swe Swiete
drzewo, w ktorym mieszkajg dusze zmartych przodkéw. Drzewu temu sktada sie ofiary, a kazde
uszkodzenie drzewa ma $ciggac na wioske niepowodzenia. Gdyby drzewo $cigeto, wowczas nie ulega
watpliwosci, ze zginetaby wioska wraz z wszystkimi mieszkancami.

Na Korei dusze ludzi zmartych przy drodze albo na zaraze i dusze kobiet, ktére umarty przy porodzie,
zamieszkujg z reguty drzewa. Takim duchom skfada sie na stosach kamieni, utozonych pod drzewami,
ofiary z ciasta, wina i wieprzowiny. W Chinach panuje od niepamietnych czaséw zwyczaj sadzenia
drzew na grobach, aby w ten sposéb wzmocni¢ dusze zmartych i ocali¢ ich ciata przed zepsuciem; do
tego celu wybierane sg zwlaszcza sosny i cyprysy, poniewaz przypisuje sie im wiekszg zywotnosé niz
innym drzewom. Stad tez czasami utozsamia sie drzewa rosngce na grobach z duszami tych, ktérzy
odeszli.

Nawet po $cieciu drzewa i sporzgdzeniu desek, uzytych nastepnie do zbudowania domu, jest rzecza
mozliwg, ze duch lesny wcigz jeszcze przebywa w drewnie, totez niektérzy starajg sie go przebtagaé,
zanim zamieszkajg w nowym domu. Gdy nowy budynek jest ukonczony, Toradzowie z Celebesu
zabijajg koze, swinie albo bawotu i krwig tych zwierzat smarujg wszystkie drewniane czesci domu. Jesli
budynek jest lobo, czyli domem ducha, woéwczas zabija sie koguta albo psa na kalenicy dachu tak, zeby
krew sptyneta na obie strony. Dziksze plemie Tanapoo w takich wypadkach sktada ofiary ludzkie. Ofiara
na dachu lobo, czyli Swiatyni, stuzy temu samemu celowi co smarowanie krwig drewnianych czesci
zwyczajnego domu. Intencjg jest przebtaganie ducha lesnego, ktéry moze jeszcze przebywac w
drewnie. Po takim zabiegu duch jest udobruchany i nie wyrzadzi krzywdy mieszkancom.

Gdy drzewo przestaje uchodzi¢ za ciato ducha drzewa, lecz staje sie po prostu jego miejscem
zamieszkania, ktéore moze w dowolnej chwili opusci¢, mysl religijna dokonuje istotnego postepu.
Animizm przechodzi w politeizm. Innymi stowy, cztowiek przestaje uwazac¢ kazde drzewo za zywg i
Swiadomg istote, a widzi w nim tylko martwg i bezduszng mase, zamieszkang na krotszy lub diuzszy
czas przez nadprzyrodzong istote, ktéra swobodnie moze przechodzi¢ z drzewa na drzewo, przez co
posiada pewne prawa witasnosci do drzew i z ducha drzewa przemienia sie w lesne béstwo. Gdy tylko
duch drzewa zostaje w ten sposob wyzwolony w pewnej mierze od kazdego poszczegolnego drzewa,
zaczyna zmienia¢ ksztatty i wcielaé sie w posta¢ cztowieka na skutek ogolnej tendencji panujgcej w
prymitywnym sposobie myslenia do oblekania wszelkich abstrakcyjnych istnierh duchowych w konkretne
ludzkie ksztatty. Stad sztuka klasyczna przedstawia lesne bdstwa w ludzkiej postaci, podkreslajgc ich
lesny charakter jakgs gatezig czy réwnie wymownym symbolem. Zmiana ksztattu nie wptywa jednak w
sposo6b zasadniczy na istote natury ducha drzewa. Wtadze, ktorg posiadat jako wcielony w drzewo duch

drzewa, zachowuje nadal jako bog drzew. Sprébuje to bardziej szczegdtowo wykazaé. Wskaze wiec



najpierw, jak drzewom uwazanym za istoty ozywione przypisuje sie wtadze nad deszczem i stohcem,
jak mogg one mnozy¢ trzode i pomagaé kobietom w potogu, i po drugie, jak te same sity przypisywane
sg bogom drzew, pojmowanym jako antropomorficzne istoty wzglednie rzeczywiscie ludzkie wcielenia.

Po pierwsze wiec, drzewa wzglednie duchy drzew majg sprowadza¢ deszcz i pogode. Gdy misjonarz
Hieronim z Pragi namawiat pogan Litwinow, by wycieli Swiete gaje, rzesza Litwinek btagata ksiecia litew-
skiego, by go powstrzymat, twierdzgc, ze wraz z gajem zniszczony zostanie dom boga, ktéry zsytat im
zawsze deszcz i stonce. Szczep Mundaréw w Assamie uwaza, ze gdy zetnie sie drzewo w Swietym
gaju, lesny bog okaze swe niezadowolenie wstrzymujgc deszcz. W celu sprowadzenia deszczu
mieszkancy Monjo, wioski w rejonie Sagajng w potnocnej Birmie, wybierajg najwiekszy tamaryszek w
poblizu wsi i mianujg go przybytkiem ducha (nat), ktéry ma wtadze nad deszczem. Po czym sktadajg
ofiary z chleba, kokoséw, banandéw i ptactwa duchowi opiekunczemu wsi i duchowi, ktéry sprowadza
deszcz, i modlg sie: “O Panie nat, zlituj sie nad nami, biednymi $miertelnikami, i nie wstrzymuj deszczu.
Jako ze szczodrze sktadamy ci te ofiary, spraw, by deszcz padat dniem i noca." Po tym nastepujg libacje
na czes¢ ducha tamaryszka, a jeszcze pOzniej trzy starsze niewiasty, ubrane w piekne szaty,
obwieszone naszyjnikami i kolczykami, Spiewajg Piesn Deszczu.

Duch drzewa kaze rowniez dojrzewaé plonom. Gallowie afrykanscy tanczg parami wokot swietego
drzewa modlgc sie o dobre zbiory. Kazda para skfada sie z mezczyzny i kobiety trzymajgcych Kij za oba
konce. Pod pachami trzymajg zielong kukurydze lub trawe. Chtopi szwedzcy wtykajg gatgz z lisémi do
kazdej bruzdy na polach, gdzie zasiali zboze, w przekonaniu, ze to zapewni im obfity plon. Ta sama
mys$l lezy u podstaw francuskiej i niemieckiej wiechy dozynkowej (Haruest May). Jest to duza gatgz, a
nawet cate drzewo przybrane ktosami zboza, przywozone do domu z zniw i przytwierdzane do dachu
domu lub stodoty, gdzie pozostaje do nastepnego roku.

W Szwabii wiecha dozynkowa umieszczana bywa na ostatnich snopach zboza pozostawionych w
polu; w innych miejscowos$ciach umieszcza sie wieche na polu i przywigzuje sie do niej ostatni zzety
snopek.

Duch drzewa sprawia, ze trzody rozmnazajq sig, i ma dobroczynny wptyw na kobiety posiadajgce
potomstwo.

U niektorych plemion murzyhAskich w Kongo kobiety ciezarne sporzgadzajg sobie ubrania z kory
pewnego swietego drzewa, poniewaz wierzg, ze ocali je ono przed niebezpieczehstwem
towarzyszgcym porodowi. Podanie, ze Leto, gdy miata urodzi¢ boskie bliznieta, Apollina i Artemide,
objeta ramionami drzewo palmowe i oliwke czy tez dwa drzewa laurowe, jest, byé moze, Swiadectwem,

iz Grecy rowniez wierzyli w skutecznos¢ pewnych drzew jako utatwiajgcych poraod.



ROZDZIAL DZIESIATY
POZOSTALOSCI KULTU DRZEW WE WSPOtCZESNEJ EUROPIE

Omowione dotgd dobroczynne wiasciwosci przypisywane pospolicie duchowi drzew pozwalajg nam
z tatwoscig poja¢, dlaczego tradycja maika wzglednie “maja"* byta tak szeroko rozpowszechniona i
odgrywata tak wielkg role w ludowych obchodach europejskich chiopéw. Wiosng, wczesnym latem lub
nawet w dzien letniego przesilenia byto i w wielu czesciach Europy jest nadal w zwyczaju scinanie
drzewa w lesie, ktére nastepnie ustawia sie posrod ogélnej uciechy we wsi. Czasami scina sie w lesie
tylko gatezie i przybiera nimi wszystkie domy. Intencjg tego zwyczaju jest sprowadzenie na wies i na
kazdy poszczegdélny dom btogostawienstw, ktérych moze uzyczyé¢ duch drzewa. Stad wtasnie bierze sie
zwyczaj istniejgcy w niektérych miejscowosciach: polega on na ustawianiu przed kazdym domem maika
wzglednie na obnoszeniu go od domu do domu, by na kazde gospodarstwo spadta odpowiednia czes¢
btogostawienstwa. Z olbrzymiej ilosci przyktadow wybraliSmy dla zilustrowania tego obyczaju jedynie
kilka:

W hrabstwie Northampton istnieje zwyczaj ustawiania w dniu pierwszego maja przed kazdym
domem drzewka wysokos$ci dziesieciu do dwunastu stop w taki sposéb, by zdawato sie, ze rosnie ono w
tym miejscu. Drzewko i prog domu przybierano kwiatami.

W potnocnej Anglii istniat dawniej zwyczaj, ze mtodzi ludzie wstawali w dniu pierwszego maja tuz po
potnocy i przy akompaniamencie muzyki i decia w rogi wybierali sie do lasu. W lesie tamali gatezie i
ozdabiali je wiankami i wigzankami z kwiatéw, po czym o $wicie wracali do wsi i przybrane kwiatami
gatezie umieszczali nad drzwiami i oknami swych domow. W Abingdon mtodziez chodzita dawniej
rankiem pierwszego maja po wsi $piewajgc piesn okolicznosciowa, z ktérej przytaczamy dwie zwrotki:

Witéczylismy sie catg noc
| prawie caty ranek —
| oto powracamy w dom
Wesoty niosgc wianek.
Z wesotym wiankiem skoro $wit
Stoimy tu na dworze —
A Ze tak piekny na nim lis¢
To dzieto reki bozej.
W niektorych wioskach w Wogezach mtode dziewczeta chodzity pierwszego maja od domu do domu

Spiewajgc piosenke, w ktorej wspominano o “chlebie i mgce majowej". Na tych domach, w ktorych
otrzymywaty pienigdze, umocowywaty zielone gatgzki, tam za$ gdzie odmawiano im datku, zyczylty
rodzinie wielu dzieci i by zabrakto chleba dla ich wyzywienia.

We Francji w departamencie Mayenne chtopcy nazywani maili tins obchodzili pierwszego maja
gospodarstwa spiewajgc piesni okolicznosciowe. Otrzymywali za to datki pieniezne i poczestunek, w
kazdym domu pozostawiali mate drzewko lub gatgzke. W Alzacji, w poblizu Saverne, ludzie chodzili z

maikiem, przy czym jeden mezczyzna bywat zazwyczaj w biatej koszuli i miat twarz posmarowang



czernidtem, przed nim noszono duze “drzewko majowe", a kazdy z uczestnikéw miat maty maik w rece.
Jeden z kompanii niost duzy kosz, do ktorego zbierat jaja, boczek i tym podobne dary.

W czwartek przed Zielonymi Swigtkami chtopi rosyjscy “idg do lasu $piewajgc, wyplatajg wience i
Scinajg mtodg brzozke, ktérg ubierajg w kobiecy stréj albo ozdabiajg wielobarwnymi szmatkami i
wstgzkami. Po tym nastepuje biesiada, na zakonczenie zas zabierajg przystrojong brzoze do swej
wioski z piesniami i tancami i ustawiajg jg w jednym z domow, gdzie pozostaje jako honorowy gos¢ do
Zielonych Swigt. W ciggu tych dwu dni sktadajg wizyty w domu, w ktérym przebywa ich «go$é», ale na
trzeci dzien, to jest w niedziele Zielonych Swiat, zanoszg brzoze do rzeki i wrzucajg do wody", a w $lad
za nig wience. Ten rosyjski zwyczaj ubierania brzozy w str6j kobiecy dowodzi w sposob oczywisty, ze
mamy tu do czynienia z personifikowaniem drzewa, a wrzucanie go do wody jest wedlug wszelkiego
prawdopodobiehAstwa zaklinaniem deszczu.

W niektérych okolicach Szwecji w wilie pierwszego maja chiopcy chodzg z pekiem swiezych pretéw
brzozowych, pokrytych juz czesciowo lub catkowicie lisémi. Przed nimi postepuje skrzypek wiejski i w
ten sposéb obchodzg wszystkie domostwa spiewajac piesni majowe. Trescig tych piesni jest prosba o
dobrg pogode, obfite plony i wszelkie dary ziemi i niebios. Jeden z chiopcéw ma kosz, do ktérego zbiera
dary. Gdy gospodarze dobrze ich przyjmujg, wtykajg pret z lisémi w dach nad drzwiami domu. Ale w
Szwecji letnie przesilenie jest gldbwnym okresem dla tego rodzaju obrzadkéow. W wilie sw. Jana
(dwudziestego trzeciego czerwca) sprzata sie skrupulatnie domy i ubiera je w zielone gatezie i kwiaty.
Przed drzwiami i w innych miejscach ustawia sie mtode jodefki, a w ogrodach czesto buduje cieniste
altanki. W Sztokholmie tego dnia sprzedaje sie na targu tysigce “majéw" (Maj Stdnger) od szesciu do
dwunastu cali wysokosci, przybranych lis$¢mi, kwiatami, pasemkami kolorowego papieru, ztoconymi
skorupkami jajek zawieszonymi na stomkach itp. Na szczytach gor rozpala sie ogniska, wokot ktorych
ludzie tahczg i przez ktére skaczg, ale gtbwnym wydarzeniem dnia jest ustawianie “maja". Sktada sie on
z prostego, wysokiego swierka ogotoconego z gatezi. “Niektére majg na sobie obrecze i inne kawalki
drzewa przymocowane na krzyz, na innych natomiast zawiesza sie tuki w taki sposoéb, by przypominaty
cztowieka podpierajgcego sie pod boki. Nie tylko sam Maj Stang (“maj"), ale obrecze, tuki itd., przybrane
sg lisémi, kwiatami, najrozmaitszymi szmatkami, ztoconymi skorupkami od jajek itp., a na szczycie

umieszcza sie duzg chorggiewke wzglednie flage." “Ustawianiem i przybieraniem «maja» zajmujg sie
dziewczeta, a jest to zajecie bardzo uroczyste. Ludzie sciggajg ze wszystkich stron i tanczg tworzgc
duze koto wokdt «maja»." Podobne obyczaje w zwigzku z przesileniem letnim zaobserwowano w
niektérych czesciach Niemiec. W miastach Gérnego Harcu ustawiano na placach wysokie jodty z korg
odartg z dolnej czesci pnia, przybrane kwiatami oraz zéttymi i czerwonymi pisankami. Wokét tych drzew
w dzien tanczyta mtodziez, a wieczorem dorosli. W niektérych okolicach Czech ustawia sie “maj" w wilie

sw. Jana. Chiopcy przynoszg z lasu wysokg jodte lub sosne i ustawiajg na wzgérzu. Dziewczeta

*2 W oryginale May-tree lub May-pole (“drzewko majowe" lub “slup majowy"). Uzywamy tu podobnych w tekscie nazw polskich,



przybierajg jg nastepnie bukietami, girlandami kwiatéw oraz czerwonymi wstgzkami. Po obchodach
“maj" zostaje spalony.

Rzeczg zbyteczng jest rozwodzi¢ sie nad obyczajami, zwigzanymi z ustawianiem “maja" w dniu
pierwszego maja, ktore przetrwaty w réznych czesciach Europy, jak na przyktad w Anglii, Francji i
Niemczech. Wystarczy kilka przyktadow. Pisarz purytanski Philip Stubbes, w swej Anatomie of Abuses
(“Anatomii bezecenstw"), wydanej po raz pierwszy w Londynie w 1583 r., opisuje z nie skrywanym
obrzydzeniem, jak to w czasach dobrej krolowej Bess ludzie zwykli byli ustawia¢ “maj". Jest to zywy
obrazek wesotej Anglii dawnych czaséw. “W maju, przed Zielonymi Swigtami lub w innym czasie mtodzi
chtopcy i dziewczeta, starzy mezczyzni i kobiety widczg sie nocami po lasach, gajach, gérach i pa-
goérkach, catg noc spedzajgc na przyjemnych rozrywkach, a gdy rankiem wracajg, przynoszg z sobg
brzozy i gatezie drzew, ktérymi potem przyozdabiajg swe zebrania. | nic w tym dziwnego, poniewaz
przebywa miedzy nimi wielki Pan, jako nadzorca i pan ich zabaw i wyczyndéw, a mianowicie Szatan,
ksigze piekiet. Ale gtbwnym skarbem, jaki ze sobg przynosza, jest ich «maj», ktéry wprowadzajg do
swych domow z wielkim nabozenstwem. Majg dwadziescia albo czterdziesci wotdw w zaprzegach, a
kazdy wot ma rogi przybrane pachngcym bukietem z kwiatéw, a woty te ciggng do domu éw «maj» (a
raczej ich smierdzgcego bozka) obwieszony kwiatami i ziotami, obwigzany od géry do dotu sznurkami, a
czasami malowany w rézne kolory, a dwie albo trzy setki mezczyzn, kobiet i dzieci idg za nim z wielkim
nabozenstwem.

A kiedy go postawig z chusteczkami i flagami powiewajgcymi na szczycie, posypujg wokét niego
ziemie, przywigzujg don zielone gatezie i ustawiajg w poblizu chatki, altany i gaiki. A potem zaczynajg
tanczy¢, jak poganskie narody czynity to przy poswieceniu bozkdéw, czego to jest doskonatym
przyktadem, a raczej rzeczg sama. Styszatem od zastugujgcych na wiare ludzi (i to viva voce®), ze
bywa, iz czterdziesci, szesédziesigt lub sto dziewczat idzie na noc do lasu i zaledwie jedna trzecia wraca
do domu nie pohanbiona."

Istnieje réwniez pouczajgca kategoria przypadkéw, gdy duch drzewa przedstawiany jest
réwnoczeénie w formie roslinnej i ludzkiej. Obie te formy istniejg réwnolegle obok siebie, jak gdyby po
to, by sie wzajemnie objasniac. W takich wypadkach ludzkim wyobrazeniem ducha drzew bywa
czasami kukta lub lalka, czasami zas jest to zywy cziowiek, ale bez wzgledu na to, czy jest to lalka, czy
tez zywa istota, zostaje umieszczona obok drzewa lub gatezi, dzieki czemu osoba lub lalka i drzewo lub
gatgz tworzg swojego rodzaju dwujezyczne objasnienie wzglednie ttumaczenie z jednego jezyka na
drugi. W takim wypadku nie ulega zadnej watpliwosci, ze duch drzewa jest rzeczywiscie przedstawiony
w ludzkiej postaci. W Czechach w czwartg niedziele wielkiego postu mtodzi ludzie wrzucajg do wody

kukte zwang Smiercig, po czym dziewczeta udajg sie do lasu, $cinajg mtode drzewko i przywigzujg je do

poniewaz zwyczaje analogiczne do opisywanych przez Frazera znane sg w Polsce pod nazwami “maik", “ma;j" itp.
# 7 whasnych ust, bezposrednio (fac.)



kukty ubranej w biate szaty, tak zeby wygladata jak kobieta. Z tym drzewem i kukfg idg od domu do domu
zbierajgc datki i Spiewajac piosenki, ktorych refren brzmi nastepujgco:

Pedzimy oto ze wsi Smier¢,
Niesiemy do wsi Lato...
Jak sie o tym przekonamy dalej, “Lato" jest w tym wypadku duchem roslinnosci, powracajgcym

wzglednie ozywajgcym na wiosne. W niektorych okolicach Anglii dzieci chodzg proszgc o grosik z
matymi imitacjami maika i pieknie przybrang lalka, ktorg nazywajg Panig Maju. W tych wypadkach lalka
i drzewko sg niewatpliwie ekwiwalentami.

W Thann w Alzacji dziewczynka nazywana RoOzyczkg Majowg, ubrana w biatg sukienke, obnosi
przybrany wiankami i wstgzkami maik, a jej towarzyszki zbierajg dary u kazdych drzwi i Spiewajg przy
tym piosenke:

Majowa Rézo, okrec sie trzy razy!
Daj nam na siebie patrze¢ bez obrazy!
Chodz, rézyczko, chodz do fasa,
Bedziem $piewac, bedziem hasac¢
Od samego maja - az do samej rozy!
W piosence wypowiedziane jest zyczenie, by tym, ktérzy nic nie dajg, kuny pozarty kury, by ich

winnice nie obrodzity, drzewa nie daty orzechéw, pola zb6z. Powszechnie uwaza sie, ze zbiory zalezg
od daréw ofiarowanych tym majowym s$piewakom. W danym, jak i w poprzednio wzmiankowanych
przypadkach, pierwszego maja dzieci chodzg z zielonymi gateziami i wiankami, Spiewajg i zbierajg
pienigdze. Caty ten obrzgdek oznacza, ze wraz z duchem roslinnosci sprowadzajg one obfitos¢ i
powodzenie na dom i oczekujg za to optaty. Na Litwie rosyjskiej w dniu pierwszego maja ustawiano
przed wsig zielone drzewo, a parobcy wybierali najtadniejszg dziewczyne, koronowali jg, spowijali w ga-
tazki brzozy, sadzali koto majowego drzewa i tanczyli wokét wotajgc: “O Maju! O Maju!" W Brie (Isle de
France) “maj" ustawia sie¢ w Srodku wioski. Wierzchotek ozdabia sie kwiatami, gorng czesc lis¢mi i
gatazkami, a dolng duzymi, zielonymi konarami. Dziewczeta tancza wokét tego drzewa prowadzgc
rownoczesnie z sobg chtopaka pokrytego lisCmi, ktérego nazywajg Ojcem Majem. W matych
miasteczkach gor Lasu Frankonskiego w Potnhocnej Bawarii ustawia sie drugiego maja przed karczmg
drzewo Walber, wokét ktérego tanczy mezczyzna w chochole splecionym w taki sposéb, ze ktosy
schodzg sie nad jego gtowg tworzgc korone. Nazywajg go Walber i zazwyczaj prowadzi on procesje po
ulicach udekorowanych gatgzkami brzozy.

U Stowian w Karyntii w dniu Sw. Jerzego (23 kwietnia) mtodziez przybiera kwiatami i wiankami
drzewo sciete w przeddzien, po czym obnosi je z muzykg i radosnymi okrzykami, a gtdwng postacig
pochodu jest Zielony Jerzy, mtody chtopak przybrany od stop do gtowy w zielone gatazki. Zielonego
Jerzego, to znaczy kukte wyobrazajgcg go, wrzuca sie do wody na zakonhczenie obchodow. Chiopak
grajagcy Zielonego Jerzego stara sie zawsze tak sprytnie wyslizng¢ ze swej zielonej szaty, a zamiast
siebie podstawi¢ kukte, by nikt tego nie zauwazyt, w wielu jednak miejscowosciach sam chtopak

odgrywajacy role Zielonego Jerzego bywa zanurzany w rzece lub sadzawce, a oczywistym celem tego



jest zapewnienie deszczu i spowodowanie, by pola i tgki zazielenity sie na wiosne. W niektdérych
miejscowosciach naktada sie bydtu wianki na gtowy i wypedza je z obér Spiewajgc przy tym:

Niesiemy ciebie, Zielony Jerzy,
Za tobg cata gromada biezy.
Jesli nam nie dasz paszy dla trzody -
Péjdziesz do wody, péjdziesz do wody!
Widzimy w tych przypadkach, ze te same sity, wywotujgce deszcz i opiekujgce sie bydiem,

przypisywane duchowi drzewa, sg réwniez przypisywane duchowi drzewa reprezentowanemu przez
zywego cziowieka.

U Cygandéw w Transylwanii i w Rumunii uroczystosci Zielonego Jerzego sg najwazniejszym swietem
wiosny. Niektérzy z nich obchodzg je w poniedziatek wielkanocny, inni w dzieh sw. Jerzego (23
kwietnia). W przeddzien Swieta scina sie mtoda wierzbe, przybiera liSémi i wiankami i wtyka jg w ziemie.
Kobiety w cigzy pozostawiajg na noc pod drzewem jakgs cze$¢ swej odziezy, a jesli nastepnego ranka
znajdg na niej listek z drzewa, wiedzg, ze porod bedzie lekki. Ludzie starzy i chorzy udajg sie wieczorem
ku drzewu, spluwajg na nie trzykrotnie i mowig: “Ty wkrétce umrzesz, ale spraw, zebysmy zyli."
Nastepnego ranka Cyganie zbierajg sie przy wierzbie. Gtéwng postacig uroczystosci jest Zielony Jerzy,
chtopak caty skryty pod przybraniem z zielonych lisci i kwiatow. Rzuca on kilka garsci trawy zwierzetom
nalezagcym do bandy, by nie zabrakto im paszy w ciggu roku. Potem bierze trzy zelazne gwozdzie, ktore
przez trzy dni i trzy noce lezaty w wodzie, i wbija je w wierzbe, pdzniej wyciaga je i wrzuca do strumienia,
by przebtaga¢ duchy wodne. Na zakonczenie ludzie udaja, ze wrzucajg Zielonego Jerzego do wody, ale
w rzeczywistosci wrzucajg kukie zrobiong z gatazek i lisci. W tej wersji zwyczaju moc ulzenia w potogu i
przelania sit witalnych na chorych jest ponad wszelkg watpliwos¢ przypisywana wierzbie, natomiast Zie-
lony Jerzy, ludzki sobowtér drzewa, daje strawe bydiu i zapewnia przychylnos¢ duchéw wodnych
zwigzujac je bezposrednio z drzewem.

Jak dotad, widzieliSmy, ze duch drzewa wzglednie roslinnosci jest w zasadzie reprezentowany albo
wylgcznie w postaci roslinnej, na przyktad przez drzewo, gataz lub kwiat, albo réwnoczesnie w postaci
roslinnej i ludzkiej, jak na przyktad przez drzewo, gatgz i kwiat w potgczeniu z zywg osobg lub kukta.
Nalezy jeszcze dowiesSC, ze niekiedy zupetnie pominiete zostaje przedstawienie ducha w postaci
drzewa, gatezi lub kwiatu, a pozostaje jedynie zywa osoba. W takim wypadku charakter zastepczy
cztowieka jest zazwyczaj zaznaczony przez przybranie go w liscie lub kwiaty, czasami swiadczy o tym
réwniez imie, ktore otrzymuje.

Na przyktad w niektérych okolicach Rosji w dniu $w. Jerzego stroi sie mtodego chtopca w liscie i
kwiaty. Stowency nazywajg go Zielonym Jerzym. Trzymajac w jednej rece zapalong pochodnie, a w
drugiej pierég wychodzi on na pola, a za nim idg dziewczeta Spiewajgce odpowiednie piesni. Rozpala
sie nastepnie koto z chrustu i w srodku umieszcza sie pierdg. Wszyscy uczestnicy ceremonii zasiadajg
przy ognisku i dzielg sie nim. W tym obyczaju Zielony Jerzy jest niewatpliwie identyczny z podobnie

przybranym Zielonym Jerzym powigzanym z drzewem w zwyczajach przestrzeganych w ten dzien w



Karyntii, Transylwanii i w Rumunii. W Rosji znowuz widzieliémy, ze w Zielone Swigta ubiera sie wierzbe
w kobiece szaty i umieszcza ja na domu; w rejonie Pinska identyczny zwyczaj jest przestrzegany w
drugi dzien Zielonych Swigt. Dziewczeta biatoruskie wybierajg najtadniejszg ze swego grona i obwie-
szong lisémi brzozy i klonu oprowadzajg po wsi.

W Ruhla, gdy tylko drzewa sie zazielenia, dzieci zbierajg sie w niedziele i udajg sie do lasu, gdzie
wybierajg jednego z swych towarzyszy na Matego Liscianego Cztowieczka. Obtamujg gatazki z drzew i
oplatajg nimi dziecko tak, ze tylko buciki wida¢ spod zielonego ptaszcza. Robig otwory, przez ktére
moze patrzeé, i dwoje dzieci prowadzi go, zeby sie nie potknat. Z tancami i Spiewami prowadzg go od
domu do domu proszgc o darowanie im jaj, Smietany, kietbasy i ciastek. Na koniec skrapiajg Liscianego
Czlowieczka wodg i urzadzajg sobie uczte z zebranych wiktuatéw. W Fricktal w Szwajcarii w Zielone
Swieta chtopcy idg do lasu i jednego z obecnych oplatajg gatazkami. Nazywa sie go Zielono$wigtkowym
Ciura, wsadza sie go na konia z zielong gatezig w rece i obwozi po wsi. Przy studni wszyscy zatrzymuja
sie, zdejmujg Ciure z konia i zanurzajg go w korycie; w ten sposdb nabywa on prawa polewania
wszystkich wodg, a z prawa tego korzysta gtownie w stosunku do dziewuch i urwiséw. Bandy ulicznikow
maszerujg przed nim i proszg go, by ich oblat woda.

Najpopularniejszym przyktadem tych komediantow w Anglii jest Jack-in-the-Green - Zielony Jas,
kominiarz, ktéry chodzi w stozkowatym kostiumie z wikliny, przybranym ostrokrzewem i bluszczem, z
korong z kwiatéw i wstgzek na szczycie. W takim stroju kroczy on tanczgc na czele kilku kominiarzy,
ktérzy zbierajg datki. W Fricktal przebranie takie nazywa sie “zielonoswigtecznym koszykiem". Gdy tylko
drzewa zaczynajg paczkowaé, wybiera sie w lesie miejsce, gdzie w najwiekszej tajemnicy chiopcy
wiejscy przygotowujg ten koszyk pilnujac, by nikt ich nie wyprzedzit. Na dwdch obreczach oplata sie
lisciaste gatezie, jedna obrecz spoczywa na barkach, druga otacza tydki, specjalne otwory robi sie dla
ust i oczu, a duzy bukiet z kwiatéw wiehnczy catos¢. W tym stroju wybrany chtopak pojawia sie
niespodziewanie we wsi w godzinie nieszporow, a przed nim kroczg trzej chtopcy dmac w rogi
sporzgdzone =z wierzbowej kory. Gtownym zadaniem catej kompanii jest umieszczenie
zielonoswigtecznego koszyka na studni wiejskiej i dopilnowanie, by chtopcy z sgsiednich wiosek nie
skradli go i nie umiescili na wkasnej studni.

W tej kategorii przypadkow, ktorych przyktady podaliSmy wyzej, jest rzeczg oczywistg, ze osoba,
przybrana w liscie jest synonimem “maja" wzglednie kukly majowej obnoszonej przez zebrzgce dzieci
od domu do domu. Jedno jak i drugie przedstawia dobroczynnego ducha roslinnosci, ktérego
odwiedziny nalezy zrekompensowaé darami w pienigdzach lub zywnosci.

Czestokro¢ osoba przybrana w liscie uosabiajgca ducha roslinnosci nosi nazwe Kréla lub Krélowej.

Bywajg to czesto takie tytuty jak Krél Majowy, Krél Zielonoswigteczny, Krolowa Maja itd. Tytuty te, jak



stwierdza Mannhardt*, sugeruja, ze duch wcielony w roslinno$¢ jest wtadcg posiadajgcym szeroko i
daleko siegajgca wtadze.

W pewnej wiosce niedaleko Salzwedel ustawia sie w Zielone Swieta “maj", do ktérego urzadza sie
wyscigi chtopcéw, a ten, kto pierwszy dobiegnie, zostaje krélem. Na szyi zawiesza sie mu wieniec z
kwiatéw, a w rece dzierzy maik, ktérym przed procesjg zmiata rose. Przed kazdym domem uczestnicy
procesji Spiewajg piesn, w ktérej zyczac mieszkancom szczescia wspominajg o “czarnej krowie w
oborze dajgcej biate mleko i czarnej kurze sktadajgcej biate jajka" i proszg przy tym o darowanie im
jajek, boczku i innych wiktuatéw. W wiosce Ligocie na Slgsku urzgdza sie w Zielone Swigtki tak zwane
Krélewskie Wyscigi. Na tgce ustawia sie stup, do ktérego przypieto kawatek ptoétna, a mtodzi mezczyzni
pedzac na koniach usitujg je zerwac. Ten, ktéremu to sie uda i zanurzy je w pobliskiej Odrze, ogtoszony
zostaje krélem. Stup jest tu oczywiscie substytutem “maja".

W Hildesheim pieciu lub szesciu miodych chtopcéw chodzi po wsi w drugi dzien Zielonych Swigt
trzaskajac rytmicznie z dtugich batéw i zbierajgc jajka po domach. Najwazniejszg osobg w kompanii jest
Krél Lisciany, chiopak tak starannie przystrojony w liscie i gatazki brzozy, ze spod kostiumu wystajg mu
jedynie stopy. Wysokie przybranie glowy z gatgzek brzozy dodaje mu wzrostu. W rece trzyma dtugi hak,
ktérym stara sie po drodze tapac zabtgkane psy i dzieci. W niektérych okolicach Czech w drugi dzien
Zielonych Swiagt miodzi chtopcy ktadg na gtowy wysokie czapy z kory brzozowej ozdobione kwiatami.
Jednego z nich, w stroju Krola, ciggng w saniach na wiejskie pastwisko i jesli po drodze trafi sie
sadzawka, niechybnie wywracajg sanie. Przybywszy na pastwisko zbierajg sie wokét Kréla, Herold
wskakuje na kamieh albo wtazi na drzewo i odczytuje pamflety na kazdy dom we wsi i na jego miesz-
kancow. Potem zrywa sie czape z kory i chtopcy chodzg po wsi ubrani $wigtecznie obnoszgc maik i
proszac o dary. Czasami dostajg ciastka, jajka i kukurydze. W Grossvargula koto Langensalza istniat w
osiemnastym wieku zwyczaj prowadzenia Krola Trawy w procesji zielonoswigtecznej. Ukryty byt on w
piramidzie z gatezi topoli, a na gtowie miat korone krolewskg z gatgzek i kwiatéw. Jezdzit na koniu ukryty
w lisciastej piramidzie tak diugiej, ze siegata ziemi i pozostawiano w niej tylko otwér dla twarzy.
Otoczony kawalkadg mtodziezy podjezdzat w ten sposob do ratusza, plebanii itd., gdzie wszystkich
podejmowano piwem. Potem pod siedmioma lipami w sgsiednim Sommerberg zdzierano z Kréla Trawy
jego zielong powtoke, korone wreczano burmistrzowi, a gatezie wtykano na polu, na ktérym zasiano len,
by rost wysoko. W tym ostatnim szczegole wystepuje naocznie uzyzniajgcy wptyw ducha drzewa. W
okolicach Pilzna w Zielone Swieta stawia sie posrodku wsi bude z zielonych gatezi w ksztalcie stozka
bez drzwi. Do tej budy zjezdzajg sie chiopcy wiejscy z Krolem na czele. Ma on przypiety do boku miecz
i na glowie stozkowaty kapelusz z sitowia. Swita jego sktada sie z Sedziego, Herolda i postaci zwane;j
Oprawcg Zab, czyli Katem. Ten ostatni spetia role Btazna. Ma stary zardzewiaty miecz i jedzie na

nedznej szkapie. Gdy pochdd dociera do budy, Herold schodzi z konia i obchodzi bude wokoto,

“ WilhelmMannhardt (1831-1880) - niemiecki badacz mitow i legend. Napisat m. in. Germanische Mythen, Wald



szukajgc drzwi. Nie znajdujgc ich méwi: “Zapewne jest to zaczarowany zamek, czarownice wiazg przez
liscie i nie potrzebujg zadnych drzwi." Nastepnie wycigga miecz i wyrgbuje sobie droge do budy. W
Srodku stoi krzesto, na ktorym siada i rozpoczyna wierszem krytykowacC dziewczeta, gospodarzy i
parobkéw z okolicy. Po tej ceremonii przychodzi kolej na Oprawce Zab, ktéry pokazawszy najpierw
klatke z Zabami ustawia szubienice i wiesza na niej wszystkie zaby po kolei. W okolicy Plgs ceremonia
rozni sie w Kilku szczegotach. Krol i zotnierze sg catkowicie przystrojeni w kore przybrang kwiatami i
wstgzkami. Wszyscy majg przypiete do boku szable i jadg na koniach, réwniez przybranych zielonymi
gatazkami i kwiatami. Gdy w zagajniku krytykuje sie wiejskie niewiasty i dziewczeta, Herold w ukryciu
szczypie i szturcha zabe, az zacznie rechotac, a wtedy Krél wydaje wyrok smierci na zabe. Kat ucina jej
teb i rzuca skrwawiony tutéw miedzy widzéw. Zabawa konczy sie na tym, ze zotnierze przepedzajg
Kréla z szatasu i scigajg go. Jak stwierdza Mannhardt, szczypanie i ucinanie gtowy zabie jest
niewatpliwie sposobem na zaklinanie deszczu. WidzieliSmy juz, ze niektérzy Indianie znad Orinoko bijg
zaby specjalnie po to, by sprowadzi¢ deszcz, a zabijanie zab jest europejskim czarem na deszcz. Duch
roslinnosci wiosennej jest czesto uosabiany przez Krélowe zamiast Kréla. W okolicach Libchowic
(Czechy) w czwartg niedziele postu dziewczeta w biatych strojach, z pierwszymi wiosennymi kwiatami,
jak fiofkki i stokrotki, wpietymi we wtosy, prowadza po wsi dziewczyne, ktéra nazywa sie Krolowg i nosi
korone z kwiatéw. W czasie uroczystej procesji wszystkie dziewczeta muszg bez przerwy kreci¢ sie w
kétko i spiewaé. W kazdym domu Krolowa obwieszcza nadejscie wiosny i zyczy mieszkancom
szczescia i powodzenia, za co otrzymuje podarki.

Czasami ducha roslinnosci reprezentuje zaréwno Krdl, jak i Krélowa, Pan i Pani albo para
narzeczonych. Napotykamy tu znowu paralelizm miedzy antropomorficznym i roslinnym wyobrazeniem
ducha drzewa, albowiem, jak widzielismy, niekiedy zeni sie réwniez miedzy sobg drzewa. W Halford, w
potudniowej czesci hrabstwa Warwick, w dzieh pierwszego maja dzieci chodzg od domu do domu
parami z Krélem i Krélowg na czele. Dwoch chtopcow nosi “maj" wysokosci jakich szesciu lub siedmiu
stop, ozdobiony kwiatami i zielenig. Na szczycie “maja" przytwierdzone sg dwa drgzki zbite pod kgtem
prostym. One réwniez przybrane sg kwiatami, a z koncéw drgzkéw zwisajg w podobny sposob
udekorowane obrecze. Dzieci chodzg po domach, $piewajg piesni majowe i otrzymujg pienigdze, za
ktére pozniej, po potudniu, urzgdzajg sobie podwieczorek w szkole. W pewnej wiosce czeskiej koto
Hralec Kralov$ (Kéniggratz) w drugi dzien Zielonych Swiat dzieci grajg w “gre krolewska", w ktérej Krdl i
Krolowa maszerujg pod baldachimem, Krélowa w wiankach, a najmtodsza dziewczynka niesie za nimi
na tacy dwa wience. Towarzyszg im chiopcy i dziewczeta zwani druhnami i druzbami. Chodzg od domu
do domu zbierajac podarki. Na Slgsku statym punktem zabaw ludowych na Zielone Swieta byty i do
pewnego stopnia sg jeszcze nadal zawody o tytut krélewski. Zawody przybieraty rozmaite formy, ale

celem zawsze byt “maj". Niekiedy miodzieniec, ktéremu udato sie wspig¢ po gtadkim stupie i zdjaé

und Feldkulte.



lezgca na szczycie nagrode, byt ogtaszany Zielonoswigtkowym Krélem, a jego wybranka Krélowg. Po
proklamacji Krél z maikiem w rece udawat sie wraz z catg kompanig do karczmy, gdzie zabawa konczyta
sie tancami i biesiadg. Mtodzi chtopcy i parobcy czesto urzadzali wyscigi konne do “maja" przybranego
kwiatami, wstegami i korong. Ten, kto pierwszy docierat do “maja", zostawat Zielonoswigtkowym Krélem
i przez reszte dnia wszyscy musieli mu by¢ postuszni. Najgorszy jezdziec zostawat Btaznem. Przy
“maju" wszyscy zsiadali z koni i brali na ramiona Krola. Krdl zwinnie wspinat sie na stup i zdejmowat
maik i korone znajdujgce sie na szczycie. W tym czasie Btazen $pieszyt do karczmy i jak najszybciej
starat sie potkngc trzydziesci butek i wypi¢ cztery kwarty wodki. Za nim nadciggat Krdl z maikiem w rece
i reszta towarzystwa. Bfazen, jezeli juz uporat sie z butkami i wodka, witat go przeméwieniem i szklanicg
piwa, a Krol regulowat rachunek. Btazen, ktéry nie spetnit powyzszych warunkéw, musiat sam ptaci¢ za
siebie. Po nabozenstwie cata kompania w uroczystej proces;ji ciagneta przez wies. Na czele jechat Krél
przybrany kwiatami trzymajgc w rece maik. Za nim podgzat Btazen w ubraniu wywréconym podszewka
na wierzch, z przyprawiong dtugg Iniang broda i korong zielonoswigtkowg na gtowie. Za nimi jechato
dwodch jezdzcow przebranych za gwardie przyboczng. Procesja zatrzymywata sie przed kazdym
gospodarstwem, dwoéch gwardzistow schodzito z konia, zamykato Btazna w domu i domagato sie od
gospodyni haraczu na zakup mydta dla umycia brody Btaznowi. Zwyczaj zezwalat im zabiera¢ wszelkie
wiktuaty, ktore nie byly pod kluczem. Wreszcie przybywali do domu, w ktérym mieszkata wybranka
Kréla. Witano jg jako Zielonoswigtkowg Krolowg i otrzymywata odpowiednie podarki, na przyktad
barwng szarfe, obrus i fartuch. Krél dostawat w nagrode kamizelke, krawat i tym podobne rzeczy i miat
prawo ustawienia maika wzglednie drzewka zielonoswigtkowego przed obejsciem swego pana, gdzie
pozostawato ono do nastepnych Zielonych Swiat. W koncu procesja udawata sie do gospody, gdzie Krol
z Krolowa rozpoczynali tance. Niekiedy Zielonoswigtkowy Krol i Zielonoswigtkowa Krélowa obejmowali
urzad w inny sposob. Na wozie drabiniastym przywozono chochota naturalnej wielkosci z czerwong
czapeczkg na gtowie. Siedziat on miedzy dwoma mezczyznami uzbrojonymi i przebranymi za
straznikdéw. Odstawiano go do miejsca, gdzie miat sie odby¢ nad nim Zzartobliwy sad. Po oficjalnej
rozprawie skazywano go na $mier¢ i przywigzywano do stupa wystawionego w miejscu egzekuciji.
Mtodziez z przewigzanymi oczami starata sie go przebi¢ dzidg. Ten, ktéremu sie to udawato, zostawat
Krélem, a jego bogdanka Krélowa. Chochot nosit imie Goliata.

Widzieli$my juz, ze obrzadki, ktére w innych krajach zwigzane sg z Zielonymi Swigtami lub dniem
pierwszego maja, w Szwecji przypadajg zazwyczaj na dzien przesilenia letniego. W niektérych
okolicach szwedzkiej prowincji Blekinge zachowat sie jeszcze obyczaj wybierania Krélowej “letniego
przesilenia", ktérej niekiedy wypozycza sie “korone koscielng". Wybrana dziewczyna sama wyszukuje
sobie narzeczonego, po czym odbywa sie zbidrka na mtodg pare, ktorg przez ten czas uwaza sie za
mtode matzenstwo. Pozostali mtodziency rowniez wybierajg sobie narzeczone. Podobne ceremonie, jak
sie zdaje, istniejg jeszcze nadal w Norwegii. W okolicy Briancon (Delfinat) pierwszego maja chiopcy

ubierali w zielone liscie jednego z wiejskich kawalerow, ktérego rzucita bogdanka wychodzac za maz za



innego. Ktadzie sie on na ziemi i udaje, ze $pi. Po czym dziewczyna, ktéra go lubi i chce za niego wyjsé
za maz, przychodzi, budzi go i podaje mu swe ramie i kij. Razem udajg sie do karczmy i sg pierwszg
para, ktéra rozpoczyna tance. Para musi sie pobra¢ w ciggu roku, a jesli mfodzi tego nie uczynig, beda
traktowani jako stary kawaler i stara panna i nie bedg dopuszczeni do towarzystwa mfodziezy. Kawalera
nazywajg Majowym Narzeczonym. W karczmie zrzuca on z siebie swdj lisciasty kostium, z ktérego
podczas tancéw jego partnerka robi bukiet przepleciony kwiatami i nosi go nastepnego dnia na piersi,
gdy narzeczony ponownie prowadzi jg do karczmy. Podobny zwyczaj przestrzegany jest w Rosji w
rejonie Nerechty w czwartek przed Zielonymi Swigtami. Dziewczeta idg do brzozowego gaju i tam
przewigzujg wokét duzej brzozy pasek albo wstgzke, a dolne gatezie uginajg w ten sposob, ze tworzg
wieniec, po czym te dziewczeta, ktére sie przez wieniec ucatujg, nazywajg sie przyjacidteczkami.
Nastepnie jedna z dziewczat nasladuje cztowieka pijanego, rzuca sie na ziemie, tarza w trawie i udaje,
ze mocno zasypia. Budzi jg inna dziewczyna pocatunkiem, a potem cata gromadka, $piewajgc gtosno,
wije wianki, ktére nastepnie rzuca na wode. Z tego, jaki los spotka wianki, wrdzg sobie dziewczeta
przyszios¢. Role spigcego niewatpliwie musiat kiedys odgrywaé chtopiec. W obyczajach francuskim i
rosyjskim wystepuje opuszczony narzeczony, za$ w obyczaju opisanym ponizej - opuszczona
narzeczona. W srode popielcowg Stowency z Gérnej Krainy wlokg przez wioske stomiang kukte
pokrzykujac wesoto. Topig jg nastepnie w wodzie albo palg, a z wysokosci ptomienia wrézg obfitosé
najblizszych plonéw. Za hatasliwym ttumem kroczy przebrana niewiasta ciggngc na sznurku duzag
deske; udaje, ze jest porzucong narzeczona.

Z powyzszego mozna by wyciggng¢ wniosek, ze budzenie $pigcego oznacza prawdopodobnie w
tych zwyczajach przebudzenie roslinnosci na wiosne. Ale niefatwo jest zinterpretowacé role porzuconego
narzeczonego i dziewczyny, ktéra budzi go ze snu. Czy $pigcy oznacza las bezlistny i nagg ziemie w
zimie? Czy dziewczyna, ktéra go budzi, jest Swiezg zielenig czy tez cieptym storncem wiosennym? Na te
pytania trudno nam odpowiedzie¢ na podstawie posiadanych materiatow.

Na Pogérzu Szkockim przebudzenie sie roslinnosci na wiosne byto plastycznie przedstawiane w
dzien sw. Brygidy, pierwszego lutego. Tak wiec na Hebrydach “gospodyni i stuzba w kazdej rodzinie
biorg snop owsa, przybierajg go w kobiecy strdj, umieszczajg w duzym koszu i ktadg obok drewniang
patke, a wszystko to nazywajg tozem Brygidy. Po czym gospodyni i stuzba wotajg trzykrotnie: «Przybyta
Brygida, witamy Brygide.» Czynig to tuz przed udaniem sie na spoczynek, a gdy rano wstajg, szukajg w
popiele sladu patki Brygidy; jesli potrafig slad taki odnalez¢, wéwczas wrézg z tego, ze rok bedzie
urodzajny i pomysiny, jesli sladu nie ma, oznacza to zty omen." Inny swiadek tak oto opisuje identyczny
obyczaj: “W wilie Matki Boskiej Gromnicznej istnieje zwyczaj stania w jednym kacie domu t6zka zbozem
i sianem i przykrywania go kilkoma kotdrami. Gdy juz jest gotowe, jedna z obecnych oséb wychodzi i po-
wtarza trzykrotnie: «Brygido, Brygido, chodz do $rodka, t6zko juz postane.» Obok pozostawia sie na

catg noc jedng lub kilka swiec."



Nie ulega watpliwosci, ze sw. Brygida petni w tych zwyczajach funkcje starozytnej bogini ptodnosci,
przybranej w bardzo cienki chrzescijanski stréj. Prawdopodobnie jest ona nikim innym jak Brigita,

celtyckg boginig ognia, a widocznie takze i plonow.



ROZDZIAt JEDENASTY

SWIETE MALZENSTWO

Istniato rozpowszechnione wierzenie, oparte zresztg w pewnej mierze na faktach, ze rosliny
rozmnazajg sie przez seksualne potgczenie elementéw meskich i zenskich i ze mozna rzekomo
pobudzi¢ je przez homeopatyczne, czyli nasladowcze zabiegi magiczne, polegajgce na rzeczywistym
lub udawanym matzenstwie ludzi, ktérzy w tej chwili odgrywajg role duchéw roslinnosci. Tego rodzaju
dramaty magiczne stanowity wazny element obrzgdkéw ludowych w Europie i poniewaz sg oparte na
bardzo prymitywnej koncepcji praw przyrody, niewagtpliwie musiaty by¢ przekazane z bardzo odlegtej
starozytnosci. Nie popetnimy wiec btedu, jesli zatozymy, ze wywodzg sie one z czasow, gdy przodkowie
cywilizowanych narodéw Europy byli jeszcze barbarzyhcami wypasajgcymi swe trzody i uprawiajgcymi
zboze na polach olbrzymich boréw, ktére podéwczas pokrywaty wiekszg czes¢ kontynentu od Morza
Srédziemnego po Ocean Lodowaty Poétnocny. Skoro jednak te stare zaklecia i czary majgce
spowodowac wyrastanie lisci i kwiatéw, traw i pgkow, i owocow przetrwaty do naszych czasow w postaci
sztuk pastoralnych i ludowych festynéw, czyz nie bytoby rzeczg stuszng przypuszczac, ze istniaty one w
bardziej zwartej postaci przed dwoma tysigcami lat wsréd cywilizowanych narodow starozytnych?
Wzglednie, ujmujgc sprawe inaczej, czy nie jest rzeczg prawdopodobng, ze pewne sSwieta u
starozytnych stanowig odpowiednik naszych majéwek, Zielonych Swigt i obchodéw letniego przesilenia,
z tg tylko réznicg, ze w owych czasach uroczystosci te nie sprowadzaly sie jeszcze do zwykiych
widowisk i zabaw, lecz byly religijnymi czy tez magicznymi rytuatami, w ktérych aktorzy z catg powaga
odgrywali role bogow i bogin? W pierwszym rozdziale tej ksigzki znalezlismy powody, by przypuszczac,
ze kaptan, ktory nosit tytut Kréla Lasu w Nemi, miat matzonke, boginie gaju, samg Diane. Czyz on jako
krol, ona zas jako krélowa nie mogli by¢ odpowiednikami wesotych komediantéw, ktérzy grali Krola i
Krélowe Maja i Zielonoswigtecznych Narzeczonych we wspodiczesnej Europie? By¢ moze, ich zwigzek
byt co roku obchodzony jako teogamia, czyli boskie matzehstwo. Tego rodzaju dramatyczne zaslubiny
byty, jak w dalszym ciggu zobaczymy, obchodzone jako uroczyste rytuaty religijne w wielu czesciach
starozytnego $wiata, totez nie nalezy wyklucza¢ mozliwosci, ze swiety gaj w Nemi mogt by¢ sceng tego
rodzaju dorocznej ceremonii. Nie posiadamy dowoddéw bezposrednich, ale analogia przemawia za
takim postawieniem sprawy, co postaram sie obecnie udowodnic.

Diana byfa zasadniczo boginig laséw, podobnie jak Ceres boginig zbdz, a Bakchos bogiem wina. Jej
sanktuaria znajdowaty sie zazwyczaj w gajach. Co wiecej, kazdy gaj byt jej poswiecony i w napisach
pamigtkowych imie jej czesto wystepuje w potgczeniu z leSnym bogiem Silvanusem. Niezaleznie jednak
od tego, jakie byty jej poczatki, Diana nie zawsze byta jedynie boginig laséw. Podobnie jak jej grecka
siostra Artemida, przeksztaicita sie ona w personifikacje wrzgcej zyciem przyrody, zarbwno zwierzecej,
jak i rodlinnej. Jako pani boréw uchodzita oczywiscie za wtascicielke zwierzyny, dzikiej i oswojonej,

przemierzajgcej lasy, czajgcej sie na swe ofiary w ich mrocznych gtebiach, zrywajgcej swieze listki i



obgryzajgcej mtode gatazki, karmigcej sie soczystymi ziotami w dolinach i na polankach. Tak wiec z
czasem zapewne stata sie patronkg mysliwych i wiascicieli trzod, tak samo jak Silvanus stat sie
patronem nie tylko laséw, ale i bydta. Podobnie w Finlandii dzika zwierzyna przebywajgca w lasach
uwazana byta za trzode leSnego boga Tapio i jego pieknej i majestatycznej matzonki. Bez zezwolenia
boskich wtascicieli nikt nie miat prawa polowac na te zwierzyne. Dlatego mysliwy modlit sie do lesnych
bostw i obiecywat im sute ofiary, jesli napedzg mu zwierzyne. Bydto rowniez, jak sie zdaje, cieszyto sie
opiekg duchéw lesnych, zarébwno gdy byto w oborach, jak i gdy wedrowato po lesie. Gayowie na
Sumatrze uwazajg, ze muszg posiada¢ zezwolenie niewidzialnego Pana Laséw, gdy wybierajg sie z
psami, by polowac na jelenie, dzikie kozy i dziki. Zezwolenia tego udziela cztowiek wyspecjalizowany w
magii lesnej i polowaniu. Ktadzie on kawatek betelu przed stupem wyrzezbionym na podobienstwo Pana
Laséw i uczyniwszy to modli sie do ducha, by dat znak przyzwolenia czy odmowy. W swym traktacie o
polowaniu Arrian * opowiada nam, ze Celtowie zwykli byli sktada¢ doroczne ofiary Artemidzie w jej
dzien urodzin zakupujgc zwierze ofiarne z kar, ktére wptacili do jej skarbu za kazdego lisa, zajgca czy
tanie zabite w ciggu roku. Zwyczaj jasno dowodzi, ze zwierzyna nalezy do bogini i ze trzeba jej
wynagrodzi¢ strate.

Ale Diana byla nie tylko patronkg dzikich zwierzat, panig laséw i dolin, samotnych dolinek i
szumigcych rzek. W postaci ksiezyca, a szczegolnie zottego ksiezyca pory zniw, zapetniata stodoty i
spichrze rolnika dobrymi ptodami i wystuchiwata présb kobiet w potogu. WidzielisSmy, jak to w swym
Swietym gaju w Nemi czczona byta specjalnie jako bogini porodéw, obdarowujgca kobiety i mezczyzn
potomstwem. Diana, podobnie jak grecka Artemida, z ktorg stale byta identyfikowana, moze by¢
okreslona jako bogini przyrody w ogodle, a szczegdlnie ptodnosci. Nie dziwmy sie wiec, ze w swej
Swigtyni na Awentynie przedstawiona byta w postaci wizerunku skopiowanego z wielopiersnego bostwa
Artemidy Efezyjskiej, z wszystkimi licznymi emblematami niezwyktej ptodnosci. To pozwala nam
réwniez zrozumied, dlaczego starozytne rzymskie prawo, przypisywane krolowi Tullusowi Hostiliusowi,
nakazywato kaptanom w wypadku popetnienia kazirodztwa skfadanie ofiary w celu przebtagania bogéw
w gaju Diany. Wiemy bowiem, Zze w powszechnym mniemaniu zbrodnia kazirodztwa pocigga za sobg
nieurodzaj, stad tez pokuta za grzech powinna by¢ ofiarowana bogini ptodnosci.

Skoro wiec istniata zasada, ze bogini ptodnosci musi sama by¢ ptodna, Diana winna byla mie¢
meskiego partnera. Jej matzonkiem by, jesli mozna zaufac¢ swiadectwu Serwiusza, éw Virbius, ktérego
przedstawiciel, a raczej wcielenie, przebywat jako Krél Lasu w Nemi. Celem tego zwigzku bytoby
wspomaganie ptodnosci ziemi, zwierzat i ludzi i mozna bylo naturalnie uwazaé, ze cel ten bedzie z
wiekszg pewnoscig osiggniety, gdy sSwiete zaslubiny obchodzone bedg co roku, a role boskich
matzonkéw odegrajg badz to ich wizerunki, badz tez zywi ludzie. Zaden pisarz starozytny nie wspomina

o tego rodzaju uroczystosciach w gaju w Nernj, ale tak mato wiemy o obrzgdkach arycyjskich, ze brak

“Arrian (Flavius Arrianus) z Nikomedii w Bitynii (95-175 r. n. e.) - oficer Hadriana, na staro$¢ osiedlit si¢ w



informaciji w tej szczegdlnej sprawie nie moze stanowi¢ powaznej przeszkody dla naszej teorii. Teoria ta
z braku bezposrednich swiadectw musi z koniecznosci opierac sie na analogii z podobnymi obyczajami
praktykowanymi w innych miejscach. Tutaj skupimy uwage na ich odpowiednikach w czasach sta-
rozytnych.

Imponujgca swiatynia Baala, z o$Smiu pieter wzniesionych jedno na drugim, wyrastata jak piramida
nad Babilonem. W najwyzszej wiezy, do ktorej docierato sie po schodach wijgcych sie wokét catej
budowli, znajdowata sie wielka Swigtynia, a w niej wielkie toze przykryte wspaniatg narzutg i
poduszkami, obok zas znajdowat sie ztoty stot. W Swigtyni nie byto zadnego wizerunku i nikomu nie
wolno bylo spedzi¢ w niej nocy wyjatkiem pewnej kobiety, ktorg, jak twierdzili kaptani chaldejscy, bo-
gowie wybrali sposréd wszystkich niewiast Babilonu. Utrzymywali oni, ze béstwo samo zjawiato sie w
nocy w $wigtyni i spato na wielkim fozu, a kobiecie, jako matzonce boga, nie wolno byto mie¢ zadnych
stosunkéw z jakimkolwiek smiertelnikiem.

W Tebach w Egipcie w swigtyni Ammona sypiata kobieta jako matzonka boga i, podobnie jak zona
Baala w Babilonie, nie utrzymywata rzekomo zadnych stosunkow z smiertelnikami. Teksty egipskie
czesto wspominajg o “boskiej matzonce" i zazwyczaj byta nig sama krélowa Egiptu. W przekonaniu
bowiem Egipcjan ich wtadcy byli potomkami boga Ammona, ktéry na krotki czas wstepowat w osobe
rzadzgcego kréla i w tej postaci utrzymywat stosunki z krélowg. Boskie poczecie jest bardzo
szczegotowo wyrzezbione i namalowane na $cianach dwoch najstarszych swigtyn w Egipcie, w Deir el
Bahari i Luksorze, a napisy, ktorymi rzezby sg opatrzone, nie pozostawiajg zadnej watpliwosci co do
znaczenia przedstawionych scen.

W Atenach bég wina Dionizos co roku poslubiat krélowg, a podczas uroczystosci odgrywano, jak sie
zdaje, zaslubiny i konsumacje matzenstwa. Nie wiadomo jednak, czy role boga odgrywat cztowiek, czy
tez wizerunek. Od Arystotelesa dowiadujemy sie, ze obchody te odbywaly sie w oficjalnej rezydencji
kréla zwanej Oborg i stojgcej w poblizu Prytaneion, czyli ratusza, na potnocno-wschodnim stoku
Akropolu. Nie ulega watpliwoéci, ze celem tych zaslubin byto zapewnienie ptodnoéci winnej latorosli i
innych drzew owocowych, ktérych patronem byt Dionizos. Zaréwno pod wzgledem formy, jak i
znaczenia ceremonia ta odpowiadataby zaslubinom Kréla i Krolowej Maja.

W wielkich misteriach eleuzynskich, ktére odbywaty sie we wrzesniu, zwigzek boga niebios Zeusa z
boginig zboza Demeter bywat, jak sie zdaje, przedstawiany w postaci zwigzku hierofanta z kaptanka
Demeter, ktérzy odgrywali role boga i bogini. Stosunek ich jednak byt jedynie symboliczny wzglednie
dramatyczny, poniewaz hierofant chwilowo pozbawiat sie meskosci zazywajgc cykuty. Po wygaszeniu
pochodni para schodzita do ciemnego miejsca, a wierni czekali w petnym obawy napieciu na wyniki
mistycznego zwigzku, od ktérego, jak wierzyli, zalezato ich zbawienie. Po pewnym czasie hierofant

ukazywat sie z powrotem i w oslepiajagcym blasku pokazywat zebranym kios zboza, owoc boskiego

Atenach. Napisat szereg dziet z dziedziny wojskowosci, geografii, historii, a takze Ksigege mysliwskg (Kynegetikos).



zwigzku, po czym gtosno oznajmial: “Krolowa Brimo sptodzita swietego chtopca Brimosa", co
oznaczato: “Potezna sptodzita poteznego". W istocie Matka Zboza urodzita potomka, zboze, a w
Swietym dramacie odgrywano cierpienia potogu. Ukazywanie zebranym kiosa byto, jak sie zdaje,
punktem szczytowym misteriow. Tak oto zza urokow, ktorymi w nastepnych stuleciach otoczyty
obrzgdki te poezja i filozofia, wyziera, jak skgpany w stoncu odlegty krajobraz zza mgty, zwykta wiejska
uroczysto$¢, ktorej celem byto sprowadzenie bogatych plondéw na rozlegtg doline eleuzynskag przez
zaslubienie bogini zboza bogu niebios, ktory spragniong ziemie uzyznia dobroczynnymi deszczami. Co
kilka lat mieszkancy Platei w Beocji urzgdzali uroczystosci zwane Matymi Dedaliami, podczas ktérych
Scinano dab w starym lesie debowym. Z drzewa rzezbiono posag, ktéry przebierano w stroj panny
mitodej, umieszczano na wozie zaprzezonym w woty i obok sadzano druhne. Nastepnie, jak sie zdaje,
posgg zawozono nad brzegi rzeki Ezop i z powrotem do miasta w towarzystwie ttumu tanczacego i
grajgcego na fujarkach. Co sze$édziesiat lat cata Beocja obchodzita uroczystos¢ Wielkich Dedaliéw, a
wowczas wszystkie posagi, a nagromadzito sie ich czternascie z mniejszych uroczystosci, ciggnieto na
wozach do Ezopu, a potem na szczyt gory Kithairon, gdzie je spalano na stosie. Opowies$¢ ttumaczaca
obyczaj gtosi, ze obchodzono w ten sposéb uroczyscie zaslubiny Zeusa i Hery, uosobionej w debowym
posagu przybranym w weselny strdj. W Szwecji co roku naturalnej wielkosci wizerunek Freya, boga
ptodnosci roslinnej i zwierzecej, byt wozony po kraju w towarzystwie pieknej dziewczyny, ktérg zwano
jego maizonka. Petnita ona rowniez funkcje jego kaptanki w wielkiej swigtyni w Upsali. W kazdej
miejscowosci, do ktérej przybywat wddz z wizerunkiem boga, ludzie ttoczyli sie, by go powita¢ i sktadaé
ofiary proszac o obfite plony.

Tak wiec zwyczaj zaslubiania bogéw bgdz to wizerunkom, bgdz tez ludziom byt rozpowszechniony w
starozytnoéci. Zwyczaje te sg oparte na tak prymitywnych pojeciach, ze nie mozemy mie¢ watpliwosci
co do tego, iz cywilizowani Babilonczycy, Egipcjanie i Grecy odziedziczyli je po swoich barbarzynskich
lub prymitywnych przodkach. To przypuszczenie umacnia sie, gdy odnajdujemy podobne obrzadki u ras
nizszych. Tak na przyktad dowiadujemy sie o tym, jak to niegdy$ Wotiacy z matmyzskiego okregu w
Rosji zaniepokoili sie cyklem ztych urodzajow. Nie wiedzieli, co pocza¢, az wreszcie doszli do wniosku,
ze ich potezny, a przy tym ztosliwy bég Keremet widocznie pogniewat sie za to, ze pozostawiono go w
stanie bezzennym. Ruszyta wiec delegacja starszyzny do Wotiakdw z Kury, by z nimi sie w tej sprawie
porozumie¢. Po powrocie do domu przygotowali duzy zapas wodki, barwnie przystrojony drabiniasty
woéz zaprzezony w konie i dzwonigc dzwonkami ruszyli procesjg do uroczyszcza w Kurze, jak to czynia,
gdy przywozg do domu panne miodg. Tam jedli, pili i weselili sie catg noc, a nastepnego ranka wycieli
duzy kawat darni na uroczyszczu i zabrali go ze sobg do domu. Odtad wiodto sie co prawda dobrze
mieszkancom Matmyzu, ale Zle sie potoczyty sprawy mieszkancow Kury, w Matmyzu bowiem zboze
obrodzito, a w Kurze nie. Wine zrzucono na tych z Kury, ktérzy zgodzili sie na zaslubiny, i oburzeni mie-

szkancy wsi poturbowali ich. “Jaki miat by¢ cel ceremonii zaslubin - pisze autor tego doniesienia - trudno



sobie wyobrazi¢. Byé moze, jak uwaza Biechtieriew*®, mieli zamiar ozeni¢ Keremeta z dobrg i ptodng
Mukilcyng, zong-ziemia, po to, by naktonita go do dobrego uczynku." W Bengalu, gdy kopig studnie,
sporzadzajg z drzewa wizerunek boga i zaslubiajg go bogini wody.

Oraoni w Bengalu czczg Ziemie jako boginie i co roku obchodzg jej zaslubiny z bogiem stonca
Dharme, w okresie gdy kwitnie drzewo sal. Ceremonia ma nastepujgcy przebieg: Wszyscy kgpig sie, po
czym mezczyzni udajg sie do sSwietego gaju (sarna), a kobiety w tym czasie zbierajg sie w domu
wioskowego kaptana. Po zlozeniu ofiary z kury bogu stonca i demonowi gaju mezczyzni jedzg i pija.
“‘Nastepnie silny mezczyzna zanosi kaptana na ramionach do wsi. W poblizu wsi kobiety czekajg juz na
mezczyzn i umywajg im stopy. Bijgc w bebny, Spiewajgc, tanczac i skaczgc wszyscy udajg sie do domu
kaptana, ktéry przybrano lisémi i kwiatami. Nastepnie odbywa sie zwyczajna ceremonia slubu miedzy
kaptanem a jego zong, symbolizujgca, jak sie zdaje, zwigzek Ziemi ze Stohcem. Po ceremonii wszyscy
ucztujg i weselg sie, tanczg i spiewajg nieprzyzwoite piesni, a w koncu pozwalajg sobie na najbardziej
wyuzdane orgie. Wszystko to czyni sie w tym celu, by ziemia byta ptodna." Tak wiec Swiete Matzenstwo
Stonca i Ziemi, personifikowanych w osobach kaptana i jego zony, ma by¢ czarem, ktéry zapewni
ptodnosé ziemi, i w tym samym celu, na zasadzie magii homeopatycznej, ludzie pozwalajg sobie na wy-
uzdane orgie.

Warto zaznaczyé¢, ze nadprzyrodzona istota, ktérg kobieta zaslubia, bywa czesto bogiem albo
duchem wody. Bog Jeziora Wiktorii, Mukasa, ktérego plemie Buganda starato sie zawsze przebtagaé
wybierajgc sie w dtuzszg podrdz, otrzymywat dziewice za zony. Podobnie jak westalki sSlubowaty one
czystosc, ale w odréznieniu od westalek rzadko dochowywaty wiernosci. Zwyczaj ten trwat az do czasu,
gdy plemie Mwanga zostato ochrzczone. Akikuju w Brytyjskiej Afryce Wschodniej czczg weza
zamieszkujgcego pewng rzeke i co kilka lat wydajg za niego kobiety, szczegdlnie miode dziewczeta. W
tym celu na rozkaz czarownika buduje sie chate, w ktdrej czarownik konsumuje matzenstwo z
tatwowiernymi bigotami. Jesli nie dosy¢ dziewczat udaje sie dobrowolnie do chaty, wlecze sie je sitg w
objecia bostwa. Ojcostwo mistycznego potomstwa przypisuje sie Bogu (ngai) i nie ulega watpliwosci, ze
wsrod Akikuju sg dzieci uchodzgce za potomstwo Boga. Opowiadajg, ze gdy pewnego razu
mieszkancom Cayeli na Buru - wyspie w Indonezji - grozito zniszczeniem stado krokodyli, przypisywali
oni to nieszczescie namietnosci ksiecia krokodyli do pewnej miodej dziewczyny. Zmusili wobec tego
ojca dziewczyny do ubrania jej w $lubny strdj i oddania w szpony krokodylego kochanka.

Styszymy o istnieniu podobnego zwyczaju wsréd mieszkancow wysp Malediwy, zanim nawrdécono
ich na islam. Stynny podrdznik arabski Ibn Batuta opisat 6w zwyczaj i sposdb, w jaki zostat zniesiony.

Zapewniali go zastugujgcy na wiare tubylcy, ktorych nazwiska podaje, ze gdy ludnos¢ wyspy byta

jeszcze batwochwalcza, co miesigc pojawiat sie miedzy dzinnami zty duch, ktory przybywat zza morza w

* Wiadimir Michajlowicz Biechtieriew (1857-1927) - wybitny rosyjski neuropatolog, psychiatra i psycholog,
tworca tzw. refleksologii. Jest on takze autorem etnograficznej pracy pt. Wotiacy, ich kultura i stan wspotczesny, ktora uka-
zala si¢ w jezyku rosyjskim w 1880 r. w czasopi§mie “Wiestnik Jewropy".



postaci okretu z zapalonymi lampami. Obowigzkiem mieszkancéw byto natychmiast po dostrzezeniu
okretu wybra¢ mtodg dziewice, przystroi¢ jg odpowiednio i odprowadzi¢ do stojgcej na brzegu
poganskiej Swigtyni, ktérej jedno okno wychodzito na morze. Pozostawiali jg tam na noc, a gdy
przychodzili rano, nie byta juz dziewicg i nie zyta. Losowanie odbywato sie co miesigc i ten, na ktérego
los padt, oddawat swag corke dzinnowi morza. Ostatnig z tych ofiar uratowat nabozny Berber, ktory
recytujgc Koran przegnat dzinna z powrotem do morza.

Opowiesc¢ Ibn Batuty o kochanku-demonie i jego smiertelnych narzeczonych przypomina zywo
dobrze znany rodzaj opowiesci ludowych, ktérych odmiany odnaleziono od Japonii i Annamu na
wschodzie po Senegambie, Skandynawie i Szkocje na zachodzie. W szczegotach roznig sie one
miedzy sobg, ale wspodlna wersja jest nastepujgca. Pewien kraj jest nawiedzany przez wielogtowego
weza, smoka czy innego potwora, ktory grozi zniszczeniem wszystkich ludzi, jesli co pewien czas nie
otrzyma ludzkiej ofiary, zazwyczaj dziewicy. Wiele ofiar ginie, az wreszcie los pada na cérke krolewska.
Wydana zostaje potworowi, ale bohater bajki, najczesciej mtodzieniec skromnego pochodzenia, staje w
jej obronie, zabija potwora i w nagrode otrzymuje reke ksiezniczki. W wielu opowiesciach potwor,
przedstawiany czasami jako wielki waz, zamieszkuje wody jakiego$ morza, jeziora albo strumienia. W
innych wersjach jest to waz albo smok, ktéry objgt w posiadanie zrédio wody i zezwala ludziom na
korzystanie z niej jedynie za cene sktadanych mu ofiar.

Bytoby prawdopodobnie btedem uwazaé wszystkie te basnie za czysty wymyst bajarza, mozemy
raczej przypuszczac¢, ze odzwierciedlajg one prawdziwy zwyczaj sktadania w ofierze dziewczat lub

kobiet jako zon duchom wodnym, ktére wyobrazano sobie jako wielkie weze lub smoki,
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Dotychczasowy przeglad zwyczajéw i legend pozwala ham na wyciggniecie wniosku, ze Swiete
maizenstwo sit zarbwno roslinnosci, jak i wody, obchodzone przez wiele prymitywnych ludéw, miato na
celu zwiekszenie ptodnosci ziemi, od ktorej w ostatecznym wyniku zalezy zycie zwierzat i ludzi, i ze w
tego rodzaju obrzadkach rola panny mtodej lub pana mtodego jest czesto odgrywana przez mezczyzn
lub kobiete. Dowody te moga w pewnej mierze uzasadnic przypuszczenie, ze w $wietym gaju w Nemi, w
ktérym sity roslinnosci i wody przybieraty piekne ksztatty cienistych laséw, spadajgcych kaskad i
lustrzanej powierzchni jeziora, matzenstwo tego rodzaju, jak naszego Krola i Krélowej Maja, byto
dorocznie obchodzone przez smiertelnego Kréla Lasu i niesmiertelng krélowg laséw - Diane. W zwigzku
z tym wazng role odgrywa w gaju. nimfa wodna Egeria, ktérg czcity kobiety ciezarne, poniewaz,
podobnie jak Diana, mogta zapewnic¢ im lekkie rozwigzanie. Stad tez mozna bez wiekszego ryzyka
wyciggnac¢ wniosek, ze zrodtu Egerii, podobnie jak wielu innym zrédtom, przypisywano moc utatwiania
zarOdwno poczecia, jak porodu. Wota znalezione na miejscu, wyraznie odnoszgce sie do narodzin dzieci,
byty prawdopodobnie poswiecone Egerii, a nie Dianie. Powinnismy raczej powiedzie¢, ze nimfa wodna
Egeria jest jedynie inng postacig wielkiej bogini przyrody Diany, pani zaréwno szumigcych rzek, jak i
cienistych laséw, mieszkajgcej nad jeziorem i przeglgdajgcej sie w jego spokojnych wodach, ktorej
greckie wcielenie, Artemida, lubito nawiedzac jeziora i zrédta. O tym, ze Egeria i Diana to jedna i ta sama
osoba, mowi réwniez Plutarch, gdy stwierdza, ze Egeria byta jedng z tych nimf debu, ktére, jak to
wierzyli Rzymianie, panujg nad kazdg zielong dgbrowa. Diana bowiem, bedgc boginig lasow w ogole,
uchodzita za patronke debdw, w szczegolnosci w swym Swietym gaju w Nemi. By¢ moze, Egeria byta
nimfg zrédta, ktére wyptywato z korzeni swietego debu. Tego rodzaju zrédto bito podobno u stép
wielkiego debu w Dodonie, a z szmeru jego wéd kaptanka czerpata swe przepowiednie. Grecy wierzyli,
ze tyk wody z pewnych swietych strumieni i zrédet daje moc przewidywania przysztosci. Ttumaczytoby
to nadludzkg madrosc, ktorg, jak gtosita tradycja, obdarzata Egeria Nume, swego krolewskiego meza
czy tez kochanka. Gdy przypomnimy sobie, jak czesto w pierwotnych spoteczenstwach krol byt
odpowiedzialny za deszcz i urodzaj, wowczas nie bedziemy chyba uwazali za zbyt Smiate
przypuszczenia, ze w za$lubinach Numy i Egerii mozna odkry¢ reminiscencje $wietego Slubu,
zawieranego regularnie przez krolow rzymskich z boginig roslinnosci i wody dla umozliwienia im
wykonywania funkcji magicznych wzglednie boskich. W takim rytuale role bogini moze odgrywac
wizerunek lub kobieta, a gdy juz jest to kobieta, to prawdopodobnie bywa nig sama krélowa. Jesli
domysty nasze sg w jakiej$ mierze uzasadnione, wéwczas mozemy przypuszczacé, ze krdl i krélowa
Rzymu przebierali sie podczas Slubu za boga i boginie, tak samo jak to, zdaje sieg, czynili krél i krélowa
Egiptu. Legenda o Numie i Egerii wskazywataby raczej na to, ze sceng matzenskiego zwigzku byt gaj, a

nie dom, a obrzadek byt obchodzony co roku, podobnie jak zaslubiny Kréla i Krolowej Maja czy tez boga



wina i Krélowej Aten, jako zaklecie dla zapewnienia ptodnoséci nie tylko ziemi, ale réwniez ludzi i
zwierzagt. Otdz, jak wynika z pewnych podan, sceng matzenstwa byt wiasnie sSwiety gaj w Nemi i na
podstawie zupetnie niezaleznych dowodow jesteSmy sktonni przypuszczac, ze w tym samym gaju Krol
Lasow poslubiat Diane. Zbieznos¢ tych dwdch oddzielnych kierunkow badania sugeruje, ze legendarny
zwigzek krola Rzymu z Egerig mogt by¢ odzwierciedleniem czy powtdrzeniem zwigzku Kréla Lasu z
Egerig lub jej odpowiednikiem, Diang. Nie oznacza to bynajmniej, by krolowie Rzymu kiedykolwiek
pemili funkcje Krolow Lasu w arycyjskim gaju, lecz jedynie, ze poczgtkowo mogli oni by¢ obleczeni w
Swietos¢ tego samego rodzaju i ze sprawowali wkadze na podobnych warunkach. Méwigc scislej, jest
rzeczg mozliwg, ze ich wtadza nie byta dziedziczna, ale wynikata z rzekomej boskosci, wkasciwej im jako
przedstawicielom wzglednie ucielesnieniom boga, i ze w tej postaci poslubiali boginie i winni byli od
czasu do czasu dawac¢ dowody tego, ze potrafig spetnia¢ swe boskie funkcje, podejmujgc ciezkg walke
fizyczng, ktéra czesto mogta sie dla nich fatalnie skonczy¢ pozostawiajgc korone zwycieskiemu
przeciwnikowi. Zbyt mato wiemy o rzymskiej instytucji krélow, abysmy mogli ufa¢ tym hipotezom, ale
istniejg rozproszone aluzje wskazujgce na podobienstwo pod wszystkimi wymienionymi wzgledami
miedzy kaptanami w Nemi a krélami rzymskimi lub raczej pomiedzy ich dalekimi poprzednikami w
ciemnych wiekach, ktére poprzedzaty swit legendy.

Zdawatoby sie wiec przede wszystkim, ze krél rzymski byt uosobieniem samego Jowisza. Albowiem
az po czasy imperium zwyciescy generatowie swiecgcy swoj triumf i urzednicy prezydujacy podczas
igrzysk w cyrku nosili stréj Jupitera, wypozyczany specjalnie na te okazje z wielkiej Swigtyni na Kapitolu,
i zardbwno starozytni, jak i wspétczesni uwazali z wielkg dozg prawdopodobienstwa, ze nasladowali w
tym tradycyjny stréj i insygnia kroldw rzymskich. Jezdzili przez miasto rydwanem zaprzezonym w cztery
uwienczone laurem konie, podczas gdy wszyscy inni szli pieszo; mieli na sobie purpurowe szaty
haftowane lub obszyte ztotem, w prawej rece trzymali gatgzke lauru, a w lewej berto z kosci stoniowej,
na szczycie ktdérego byt orzet, na gtowie mieli wieniec laurowy, twarz byta uré6zowana, a nad nimi niost
niewolnik ciezkg korone z masywnego ztota zrobiong na podobienstwo lisci debowych. Najbardziej
oczywistymi znamionami upodobnienia sie cziowieka do boga sg tu: orzet na berle, ukuta na
podobienstwo lisci debowych korona i urézowana twarz. Orzet byt bowiem ptakiem Jowisza, dgb jego
Swietym drzewem, a lica jego posagu, stojgcego na zaprzezonym w cztery konie rydwanie na Kapitolu,
byty w podobny sposéb rézowane podczas uroczystych obchoddw. Rézowanie byto zabiegiem tak
waznym, ze jednym z pierwszych obowigzkéw cenzora byto nakazanie dokonania tego zabiegu. W
zwigzku z tym, ze triumfalna procesja zawsze konczyta sie w swigtyni Jowisza na Kapitolu, byto rzeczg
szczegOlnie odpowiednig, by gtowa zwyciezcy uwienczona byta korong z lisci debowych, nie tylko
bowiem kazdy dgb poswiecony byt Jupiterowi, lecz, jak twierdzono, swigtynia kapitolihska boga
zbudowana zostata przez Romulusa obok $wietego debu, czczonego przez pasterzy, na ktorym krél

zawieszat tupy zdobyte na nieprzyjacielskim generale w bitwie. Stwierdzano wyraznie, ze korona



debowa poswiecona byta Jupiterowi Kapitolinskiemu, Fragment z Owidiusza dowodzi, ze uchodzita za
specjalny emblemat boga.

Zgodnie z tradycjg, ktdrej nie mamy potrzeby odrzuca¢, Rzym zostat zatozony przez osiedlencéw z
Alba Longa, miasta potozonego na stoku Gor Albanskich wznoszgcym sie nad jeziorem i Kampania.
Skoro wiec krélowie rzymscy twierdzili, ze sg przedstawicielami wzglednie wcieleniami Jupitera, boga
niebios, grzmotu i debu, mozna naturalnie przypuszczaé, ze krolowie Alby, ktérych zatozyciel Rzymu
uwazat za swych przodkow, mogli juz przed nimi rosci¢ sobie tego rodzaju pretensje. Ot6z dynastia
albanska nosita nazwe Silvii, czyli Lasy, i nie moze by¢ bez znaczenia to, ze Wergiliusz, poeta i mitosnik
starozytnoéci, malujgc podczas wizyty w podziemiach przed oczami Eneasza wizje chwaty Rzymu
przedstawia dynastie Silvéw uwienczong debem. Mogtby wiec diadem z lisci debowych stanowi¢ czes$é
insygniéw dawnych kroléw Alba Longi i ich nastepcow, krélow Rzymu. W obu wypadkach oznaczat on,
ze monarchowie sg smiertelnymi przedstawicielami boga debu. Rzymskie kroniki notujg, ze jeden z
kroléw Alby, imieniem Romulus lub Remului czy tez Amulius Silvus, mianowat siebie bogiem réwnym
Jupiterowi a nawet wiekszym od niego. Dla przekonania i zastraszenia swych pod danych konstruowat
maszyny, ktére nasladowaty toskot grzmotu i ptomien btyskawicy. Diodorus donosi, ze w porze
dojrzewania, gdy grzmoty sg czeste i donosne, krol nakazywat swym zotnierzom zagtusza¢ huk
niebieskiej artylerii waleniem mieczami o tarcze. Ale zaptacit za swg bezboznos¢, albowiem wraz ze
swym domem zgingt od uderzenia pioruna podczas straszliwej burzy. Jezioro Albanskie wezbrato od
deszczu i zatopito jego patac. Wcigz jeszcze, méwi starozytny historyk, gdy poziom wody jest niski, a
powierzchni nie marszczy wietrzyk, mozna na dnie przejrzystego jeziora zobaczyC ruiny paftacu.
Podobnie jak w opowiesci o krolu Salmoneusie z Elidy, legenda ta moéwi o obyczaju faktycznie
przestrzeganym przez pierwszych krolow Grecji i Rzymu, ktorzy, podobnie jak dzisiaj jeszcze ich
koledzy w Afryce, zobowigzani byli zaklina¢ deszcz i grzmoty dla dobra zbioréw. Krol-kaptan Numa
uchodzit za osobe szczegdlnie wprawng w sztuce Sciggania piorunéw z nieba. Jak wiemy, pozorowanie
grzmotéw stosowaty rézne ludy jako czary na deszcze jeszcze we wspotczesnych czasach, dlaczego
wiec nie mieliby tego robi¢ w starozytnosci krolowie?

Jesli wiec krolowie Alby i Rzymu nasladowali Jupitera jako boga debu noszgc korone z liSci
debowych, wydaje sie rowniez, ze nasladowali go jako boga pogody, udajgc, ze wywotujg grzmoty i
pioruny. A skoro tak czynili, jest rzeczg prawdopodobng, ze jak Jupiter w niebie i wielu kréléw na ziemi,
wystepowali oni réwniez jako publiczni zaklinacze deszczu wyzymajacy przy pomocy czarow deszcze z
ciemnego nieba, gdy tylko wypalona ziemia spragniona byta odswiezajgcego dzdzu. W Rzymie sluzy
niebieskie otwierane byty za pomocg swietego kamienia, a ceremonia, jak sie zdaje, stanowita czesc¢
rytuatu Jupitera Eliciusa, boga, ktory sciggat z chmur pioruny i deszcz. A ktoz lepiej nadawat sie do
wykonania tej ceremonii anizeli krél - zywy przedstawiciel kréla nieba?

Jesdli krolowie Rzymu matpowali Jowisza Kapitolinskiego, to ich przodkowie, krélowie Alby,

prawdopodobnie starali sie nasladowac wielkiego Jupitera Latynskiego, ktorego siedziba wznosita sie



nad miastem na szczycie Géry Albanskiej. To podobno Latinus, legendarny przodek dynastii, miat
zamieni¢ sie w Latynskiego Jupitera po tajemniczym zniknieciu ze Swiata w sposéb witasciwy
starozytnym krolom latyniskim. Sanktuarium boga na szczycie gory bylo religijnym osrodkiem Ligi
Latynskiej, podobnie jak Alba byfa stolicg polityczng do czasu, gdy Rzym wywalczyt sobie supremacje
nad swym dawnym rywalem. Prawdopodobnie zadnej swigtyni w naszym rozumieniu tego stowa nie
wystawiono Jupiterowi na tej Swietej gérze. Jako bog nieba i grzmotéw, odbierat hotdy swych wiernych
na otwartym powietrzu. Masywne mury, ktérych szczatki otaczajg obecnie ogrod klasztoru pasjonistow,
byly, jak sie zdaje, czescig sSwietego ogrodzenia, ktorym Tarkwiniusz Pyszny, ostatni krol Rzymu,
zamknagt przestrzeh przeznaczong na doroczne uroczyste zebrania Ligi Latynskiej. Najstarszym
sanktuarium boga na tym wysokim szczycie gorskim byt gaj, a pamietajgc nie tylko o tym, ze dab byt
szczegolnie poswiecony Jupiterowi, lecz réwniez o tradycyjnej koronie z lisci debowych krolow
albanskich i analogii z Jupiterem Kapitolinskim w Rzymie, mozemy przypuszczag, ze byt to gaj debowy.
Wiemy, ze w starozytnosci gora Algidus, lezaca poza Gorami Albanskimi, pokryta byta mrocznym
debowym lasem i ze posréd plemion, ktére w czasach najdawniejszych nalezaty do Ligi Latynskiej i
uprawnione byty do czesci miesa biatego byka skltadanego w ofierze na Gérze Albanskiej, istniato jedno,
ktérego cztonkowie zwali sie Mezami Debu, niewatpliwie ze wzgledu na lasy, w ktérych mieszkali.
Mylilibysmy sie jednak, wyobrazajgc sobie, ze kraj caty pokryty by] w historycznych czasach
nieprzerwanym lasem debowym. Teofrast’’ pozostawit nam opis laséw latyriskich w czwartym wieku
przed Chrystusem. Opowiada on: “Kraj Latynow jest caty wilgotny. Na nizinach rosnie drzewo laurowe,
mirt i wspaniate buki; Scinajg tam tak wielkie drzewa Ze jeden pieh starczy na kil tyrrenskiego okretu. W
gérach rosng sosny i jodty. To, co nazywajg krajem Circe, jest wyzynnym przylgdkiem, geste pokrytym
debami, mirtami i wspaniatymi drzewami laurowymi. Tubylcy twierdza, ze mieszkata tu Circe, i pokazujg
grob Elpenora, na ktérym rosng takie mirty jak te, z ktérych robi sie wianki, natomiast wszystkie inne sg
wysokie." Tak wiec widok, jaki roztaczat sie z Gory Albanskie, w poczagtkach Rzymu, musiat pod
pewnymi wzgledami bardzo rézni¢ sie od tego, jakim jest dzisiaj. Fioletowe Apeniny, pogrgzone w
odwieczne, ciszy, po jednej stronie i wiecznie niespokojne, migotliwe Morze Srédziemne po drugiej
wyglagdaty zapewne tak jak i w naszych czasach, bez wzgledu na to, czy kgpaty sie w promieniach
stonecznych, czy tez plamity je cienie przelatujgcych obtokéw. Ale zamiast posepnych brgzowych
przestrzeni nekanej spiekotg Kampanii ujetej w dlugie linie walgcych sie akweduktéw,
przypominajgcych ztamane tuki mostu w Wizji Mirzy”* oko wedrowato zapewne po lasach ciggngcych sie
milami we wszystkich kierunkach, az ich przeplatajgce sie barwy zieleni i jesienne czerwienit i ztoto

topniaty niepostrzezenie w btekicie dalekich gor i morza.

“"Teofrast (Theofrastos) (327-287 p. n. e.) - filozof grecki, uczen Arysto telesa, wszechstronny uczony, autor
historii filozofii i prac botanicznych m. in. Pet fytdn ajtion (O pochodzeniu roslin) i Peri fyton istorias (O badaniu roélin); cyto
wany fragment pochodzi z tej ostatniej pracy.

* Mowa o eseju Josepha Addisona pt. Wizja Mirzy, opublikowanym w “Spectatorze" z dn. 1 wrzesnia 1711 r., w ktérym
wizja mostu z polamanymi przestami jes metaforg zywota ludzkiego.



Jupiter nie rzgdzit sam na szczycie Swietej géry. Byta przy nim jego maizonka, bogini Junona,
czczona pod tym samym co na Kapitolu rzymskim imieniem Monety. Poniewaz na Kapitolu korona
debowa byta poswiecona Jupiterowi i Junonie, mamy prawo przypuszczac, ze i tu tak byto, poniewaz z
Gory Albanskiej wywodzit sie kult kapitolinski. Tak wiec bog debu powinien mie¢ swg boginie debu w
Swietym gaju debowym. W Dodonie boga debu Zeusa kojarzono z Diong, ktérej imie jest niczym innym
jak odmienng, dialektowg formg Junony. W podobny sposaéb, jak to juz widzieliSmy, byt on poslubiany co
pewien czas debowemu wizerunkowi Hery na gorze Kithairon. Jest rzeczg prawdopodobng, chociaz nie
mozemy tego dowies¢ z catg pewnoscig, ze wszystkie ludy latynskie uroczyscie obchodzity co roku
zaslubiny Jupitera i Junony w letnim miesigcu nazwanym na jej czesc¢ (Junius - czerwiec).

Jesli Rzymianie rzeczywiscie obchodzili w jakiejkolwiek porze roku swiete matzenstwo Jupitera i
Junony, podobnie jak Grecy swiecili zaslubiny Zeusa i Hery, to mamy prawo przypuszczaé, ze w
czasach republiki obrzgdku tego dokonywano miedzy debowymi wizerunkami boskiej pary wzglednie ze
odgrywali jg flamen Dialis i jego zona flaminica. Flamen Dialis byt bowiem kaptanem Jowisza i, co
wiecej, starozytni i wspotczesni autorzy uwazali go z wielkim prawdopodobienstwem za zywy wizerunek
Jupitera, ludzkie wecielenie boga niebios. Oczywiscie w dawniejszych czasach krél rzymski jako
przedstawiciel Jupitera odgrywat role niebianskiego matzonka w swietym matzenstwie, podczas gdy
krolowej przypadata rola niebianskiej oblubienicy, tak jak w Egipcie krdl i krélowa przebierali sie za
bostwa czy tez jak w Atenach, gdzie krélowa co roku pos$lubiata boga wina Dionizosa. To, ze krdl i
krolowa Rzymu odgrywali role Jowisza i Junony, wydaje sie o tyle naturalniejsze, ze bdstwa te nosity
krolewskie tytuty.

Niezaleznie od tego, czy bylto tak, czy tez inaczej, wydaje sie, ze legenda o Numie i Egerii zawiera
reminiscencje z czasow, gdy krol-kaptan sam grat role boskiego oblubienca, a poniewaz znalezliSmy
dostateczne powody, by przypuszczag, ze krélowie rzymscy uosabiali boga debu, zas o Egerii wiadomo
Z pewnoscig, ze byta nimfg debu, historia ich zwigzku w swietym gaju pozwala nam wysung¢ hipoteze,
ze w Rzymie krolewskim obchodzono regularnie uroczystos¢ analogiczng do tej, jakg w Atenach
urzgdzano az do czasow Arystotelesa. Zaslubiny kréla Rzymu z boginig debu, podobnie jak matzerstwo
Krélowej Aten z bogiem wina, musiato mie¢ na celu przy$pieszenie wzrostu rodlinnosci za pomoca
magii homeopatycznej. Nie ulega watpliwosci, ze rzymski rytuat jest starszy i ze na dtugo, zanim
najezdzcy z pétnocy zetkneli sie z winng latoro$lg nad brzegami Morza Srédziemnego, ich przodkowie
zaslubiali boga drzewa z boginig drzewa w rozlegtych debowych lasach Europy Srodkowej i Pétnocne;.
W dzisiejszej Anglii lasy przewaznie wyginely, a jednak na wiejskim pastwisku i na wielu wiejskich

drozkach przetrwaty w wiejskich obrzedach majowych wyblakte wspomnienia swietych zaslubin.



ROZDZIAt TRZYNASTY

BRZEMIE KROLEWSKIEJ WLADZY

Na pewnym etapie rozwoju pierwotnego spoteczenstwa krolowie wzglednie kaptani czesto uchodzili
za osoby obdarzone sitami nadprzyrodzonymi lub za wcielenie béstwa. Zgodnie z tym wierzeniem
uwazano, ze sprawujg oni wiekszg lub mniejszg wtadze nad sitami przyrody i ze sg odpowiedzialni za
ztg pogode, nieudane plony i tym podobne kleski. Wydaje sie, ze w pewnej mierze zaktadano, iz wtadza
krola nad przyrodg, podobnie jak wtadza jego nad poddanymi i niewolnikami, jest sprawowana dzieki
okreslonym aktom woli. Wobec tego, gdy nastaje posucha, gtdéd lub zaraza, gdy nadchodzg burze, lud
przypisuje te kleski niedbatosci lub przewinieniu kroéla i odpowiednio karze go ciegami i wiezieniem, a
gdy trwa w uporze, pozbawieniem tronu i Smiercig. Czasami jednak dopuszcza sie mozliwos¢, ze bieg
natury, chociaz zalezny jest od woli kréla, jest tez od niej czesciowo niezawisty. Osoba jego uwazana
jest, jesli wolno nam tak to sformutowaé, za dynamiczne centrum wszechswiata, z ktérego promieniujg
ku wszystkim stronom nieba linie sit. Tak wiec kazdy jego ruch, zwrot gtowy, uniesienie reki - wptywa
natychmiast na jakis element przyrody i moze wywotaé w niej powazne zaktdcenia. Jest on tym punktem
oparcia, na ktorym spoczywa rownowaga swiata, i najmniejsze niedopatrzenie z jego strony moze te
delikatng rownowage zachwia¢. Sam musi wobec tego zachowywac jak najwiekszg ostroznosc i nalezy
go otaczac jak najbardziej pieczotowitg opiekg. Cate jego zycie, do najmniejszego szczegdtu, musi byé
uregulowane w taki sposdb, by Zzaden jego uczynek, swiadomy lub nieSwiadomy, nie naruszyt lub nie
zburzyt ustalonego tadu przyrody. Przyktadem klasycznym monarchy tego rodzaju jest, a raczej byt
duchowy wtadca Japonii, mikado czyli dairi. Jest on wcieleniem bogini stonca, bostwa rzgdzgcego
wszechswiatem, bogami i ludZzmi. Raz do roku wszyscy bogowie sktadajg mu wizyte i spedzajg miesigc
na jego dworze. W ciggu tego miesigca, noszgcego nazwe miesigca “bez bogdéw", nikt nie odwiedza
Swigtyn, poniewaz panuje powszechne przekonanie, ze bogowie je opuscili. Lud nadajg mu tytut
“widocznego" lub “wcielonego béstwa". Tytut ten przyjmuje on w urzedowej proklamac;ji i uzywa go w
dekretach oznajmiajgc, ze sprawuje ogdélng witadze nad bogami Japonii. Tak na przyktad dekret
rzagdowy z r. 646 nazywa cesarza “bogiem wcielonym, ktory rzadzi wszechswiatem".

Przed okoto dwustu laty powstat nastepujgcy opis trybu zycia mikada: “Do dzi$ jeszcze ksigzeta
pochodzgcy z jego rodziny, a szczegolnie ci, ktérzy zasiadajg na tronie, uwazani sg za osoby $wiete, za
papiezy z urodzenia. W celu utrzymania tych korzystnych dla nich wyobrazen umystowych poddanych
muszg dbac niezwykle o swe $wiete osoby i zachowywacé sie w sposéb, ktory w oczach innych narodéw
uchodzitby za $mieszny i niestosowny. Warto przytoczy¢ kilka przyktadow. Mikado uwaza, ze bytoby to
wielkim uszczerbkiem dla jego godnoéci i Swietosci, gdyby dotkngt ziemi stopami, totez jesli sie
gdziekolwiek wybiera, musi by¢ noszony na barkach ludzi. A poddani nie zgodzg sie juz zupetnie, by
wystawit swg swietg osobe na Swieze powietrze, storice zas nie jest godne tego, by swieci¢ nad jego

gtowa. Takg swietos¢ przypisuje sie wszystkim czesciom jego ciata, ze nie osmiela sie obcina¢ wtoséw,



brody lub paznokci; zeby jednak nie stat sie zbyt brudny, wolno my¢ go w nocy podczas snu, poniewaz,
jak twierdzg, to, co odjete zostaje z jego ciata w tym czasie, zostato mu ukradzione, a tego rodzaju
kradziez nie jest uszczerbkiem dla jego $wietosci i godnosci. W czasach starozytnych musiat siadywaé
codziennie rano na tronie przez kilka godzin z korong cesarskg na skroniach, ale siedzie¢ jak posag nie
ruszajgc rekg ani noga, gtowg ani oczami, a wtasciwie zadng czes$cig ciata, poniewaz uwazano, ze w ten
sposob moze zachowac pokdj i spokoj w swoim cesarstwie. Gdyby bowiem na nieszczescie zwrocit sie
w jednym lub w drugim kierunku albo zbyt dtugo spoglgdat w strone jednej ze swych posiadtosci, wojna,
gtdd, pozary albo inna jakas kleska mogtaby spas¢ niebawem na kraj. Skoro jednak w pozniejszym
czasie odkryto, ze cesarska korona stanowi palladium, zapewniajgce swg nieruchomoscig pokoj w
cesarstwie, postanowiono, ze bedzie rzeczg wygodniejszg wybawi¢ jego cesarskg mos¢, oddang
wytgcznie préznowaniu i przyjemnosciom, od tego ucigzliwego obowigzku, i obecnie sama korona
spoczywa kazdego ranka przez kilka godzin na tronie. Pozywienie mikada musi by¢ przyprawiane za
kazdym razem w nowych garnkach i nalezy je podawa¢ do stotu na nowych pétmiskach. Zaréwno
garnki, jak i potmiski sg bardzo czyste i fadnie ulepione, ale sg zrobione ze zwyktej gliny, tak wiec bez
wiekszych kosztéw mozna je wyrzucac¢ lub ttuc po tym, gdy juz raz jeden postuzyty swojemu
przeznaczeniu. Zazwyczaj ttucze sie je, by nie dostaly sie w rece zwyktego smiertelnika, wierzy sie
bowiem swiecie, ze gdyby cziowiek taki osmielit sie jes¢ z tych naczyn, jedzenie napecznieje w jego
ustach i poparzy mu jame ustng i gardto. Réwnie grozne konsekwencje czekajg zwyklego cziowieka,
ktory osmieli sie bez wyraznego zezwolenia czy rozkazu cesarza wiozy¢ swiete szaty dairiego. Wywota
to opuchlizne i bole we wszystkich czesciach ciata."

Z podobnymi kaptanskimi, a raczej boskimi krélami mozna byto sie spotkaé na nizszym szczeblu
barbarzynstwa na zachodnim wybrzezu Afryki. W Shark Point w poblizu przylagdka Padron na Dolnej
Gwinei zyje samotnie w lesie krél-kaptan Kukulu. Nie wolno mu dotkngé kobiety ani opuszcza¢ swego
domu, a wiasciwie nie wolno mu nawet ruszyc¢ sie z krzesta. Musi spac na siedzgco, jesli bowiem sie
potozy, wéwczas ustanie wiatr uniemozliwiajgc wszelkg zegluge. Miarkuje burze i w ogdle utrzymuje
sprzyjajaca i rownomierng pogode. W Togo na goérze Agu przebywa fetysz wzglednie duch zwany
Bagba posiadajgcy niezmierne znaczenie dla catej okolicy. Tubylcy przypisujg mu moc sSciggania i
wstrzymywania deszczu, jest panem wiatrow, wigcznie z Harmattanem, suchym gorgcym wiatrem
wiejacym z srodka kontynentu. Jego kaptan mieszka w domu na najwyzszym szczycie gory.
Przechowuje u siebie wiatry zamkniete w duzych dzbanach. Do niego zwracajg sie ludzie z prosbami o
deszcz, a poza tym prowadzi ozywiony handel amuletami z zebéw i pazuréw pantery. Chociaz ma
wielkg wiadze i jest faktycznym wodzem kraju, prawa fetyszu zabraniajg mu opuszczaé goére i cate zycie
musi spedzi¢ na szczycie. Jedynie raz do roku moze zejs$¢ na dot, by zrobi¢ zakupy na rynku, ale i wtedy
nie wolno mu przekroczy¢ progu chaty zadnego smiertelnika i jeszcze tego samego dnia musi powrdcic
do swego miejsca wygnania. Wioskami rzgdzg podlegli wodzowie, ktorych on wyznacza. W

zachodnioafrykanskim krolestwie Kongo zyt arcykaptan zwany chitome, wzglednie chitombe, ktérego



Murzyni uwazali za boga na ziemi i wszechmogacego w niebie. Zanim przystepowali do spozywania
nowych ptodéw, ofiarowali mu pierwsze owoce obawiajgc sie, Zze naruszenie tej zasady moze
sprowadzi¢ na nich straszliwe nieszczescia. Gdy opuszczat swag rezydencje, by zwiedzi¢ inne
miejscowosci lezgce w jego jurysdykcji, wszystkie pary matzenskie musiaty przestrzegac scistej
wstrzemiezliwosci przez caty czas jego nieobecnosci, panowato bowiem przekonanie, ze kazde
naruszenie tego przepisu moze mu zaszkodzi¢. Tubylcy wierzyli rowniez, ze naturalna Smier¢
arcykaptana musi pociggng¢ za sobg koniec Swiata, a ziemia, istniejgca jedynie dzieki jego wtadzy i
zastugom, zostanie natychmiast zniszczona. Posrdéd poétbarbarzynskich narodéw zamieszkujgcych
Nowy Swiat w okresie hiszpanskiego podboju istniaty hierarchie i teokracje podobne do tych, jakie
rzadzity w Japonii, szczegolnie bliskim odpowiednikiem mikada wydaje sie arcykaptan Zapotekéw. Ten
wielki witadca duchowy, bedacy poteznym rywalem samego kréla, rzadzit jednym z gtéwnych miast
krolestwa, Yopaa. Trudno sobie wiec wyobrazi¢ cze$é¢, jakg byt otoczony. Uwazano go za boga, ktérego
ziemia nie jest godna nosi¢ a stornice niewarte tego, by swieci¢ nad nim. Dotykajgc stopa ziemi
profanowat swg swietos¢. Funkcjonariusze noszgcy na swych barkach jego palankin nalezeli do naj-
Swietniejszych rodzin, nie zaszczycat swego otoczenia nawet spojrzeniem, a wszyscy, ktoérzy go
spotykali, padali na twarz obawiajgc sie, by sam widok jego cienia nie pozbawit ich zycia. Kaptanow
Zapotekdéw obowigzywata wstrzemiezliwosé, a dotyczylo to szczegodlnie arcykaptana, ale “co roku w
pewne dni obchodzone uroczyscie ucztami i tanncami arcykaptan sie upijat. W tym stanie, gdy, jak sie
zdawato, nie nalezat ani do nieba, ani do ziemi, przyprowadzano mu najpiekniejszg dziewice sposréd
dziewczagt oddanych na stuzbe bogom." Jesli potomek tego zwigzku byt synem, wychowywano go jako
ksiecia krwi, a najstarszy z syndéw byt nastepcg ojca na tronie arcykaptanskim. Nie istnieje wykaz
nadprzyrodzonych sit przypisywanych temu kaptanowi, jest jednak rzeczg prawdopodobng, Ze
przypominaty one wtasciwosci mikada i chitome.

Tam gdzie, podobnie jak w Japonii i Afryce Zachodniej, uwaza sie, ze tad natury, a nawet istnienie
Swiata zwigzane jest z zyciem kréla czy kaptana, musi on byé, rzecz jasna, traktowany przez swych
poddanych jako zrédto zaréwno niezliczonych btogostawienstw, jak tez niezmiernych
niebezpieczenstw. Ludzie muszg dziekowa¢ mu za deszcz i stonce, ktére pomagajg dojrzewac ptodom
ziemi, za wiatr, ktory sprowadza okrety do ich brzegdw, a nawet za ziemig, po ktorej stgpajg. Ale moze
réwniez odmowié uzyczania tych daréw i tak scisle powigzana jest przyroda z jego osobg, tak delikatna
jest rwnowaga systemu sit, ktérego jest osrodkiem, ze najmniejsze naruszenie fadu z jego strony moze
spowodowac drzenie, ktore poruszy ziemie w posadach. A skoro najmniejszy nieumysiny uczynek krola
moze zaktoci¢ prawa natury, tatwo wyobrazi¢ sobie, jakie wstrzgsy moze spowodowac jego smierc. Jak
widzieliSmy, panowato przekonanie, ze naturalna SmierC chitome pocigga za sobg powszechng
katastrofe, totez jest rzeczg jasng, ze w interesie wiasnego bezpieczehstwa, ktéremu zagraza kazde
pochopne pociggniecie kréla, a jeszcze bardziej jego smieré, lud domaga sie od swego krodla lub ka-
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wiasnego przetrwania, a co za tym idzie, przetrwania ludzi i $wiata. Hipoteza, ze pierwotne monarchie
byly despotyczne i ze lud istniat w nich jedynie dla swego monarchy, absolutnie nie da sie zastosowac
do monarchii przez nas omawianych. Wrecz przeciwnie, wtadca istnieje w nich jedynie dla swych
poddanych, jego zycie posiada warto$¢ jedynie tak dtugo, jak dlugo wykonuje obowigzki, jakie naktada
na niego stanowisko, kierujgc biegiem natury dla dobra swego ludu. Z chwilg gdy zawiedzie pod tym
wzgledem, cata troska, opieka, poswiecenie, wszystkie hotdy religijne, ktérych mu dotgd nie
szczedzono, zostajg wstrzymane i ustepujg miejsca nienawisci i pogardzie. Zostaje sromotnie
pozbawiony swego stanowiska i moze by¢ wdzieczny, jesli uda mu sie ujs¢ z zyciem. Czczony jednego
dnia jako bog, nastepnego ginie jako pospolity zbrodniarz. Ale w tej zmianie postawy ludu nie ma sladu
kaprysu czy braku konsekwencji. Wrecz przeciwnie, tego rodzaju postepowanie jest bardzo logiczne.
Skoro krol jest bogiem, powinien sie nimi opiekowag, a jesli tego nie robi, musi ustgpi¢ miejsca takiemu,
ktéry to uczyni. Jak dlugo jednak spetnia ich nadzieje, opieka, jakg go otaczaja, i troska o wtasng osobe,
do ktérej go zmuszajg, nie znajg granic. Krdl taki zyje ogrodzony ceremonialng etykietg oraz siecig
zakazéw i przepiséw; zadaniem ich nie jest pomnozenie jego godnosci czy wygdd, lecz powstrzymanie
go od zachowania, ktore przez zakiécenie harmonii natury moze sciggna¢ na niego, na jego lud i na caty
wszechswiat katastrofe, ktadacg kres wszystkiemu. Przepisy te hamujgc na kazdym kroku jego
swobode dziatania pozbawiajg go wolnosci i czestokro¢ czynig wtasnie to zycie, ktére majg na celu
chroni¢, brzemieniem i tragedia.

O krélach Loango, obdarzonych nadprzyrodzonymi sitami, powiadajg, ze im potezniejszy jest krdl,
tym wiecej zakazow go obowigzuje. Zakazy te regulujg jego zachowanie, mowig o tym, jak ma stac i jak
chodzi¢, jak je$¢ i pi¢, jak spac i jak sie budzié. Nastepca tronu podlega tym restrykcjom od
niemowlectwa, ale w miare uptywu lat wzrasta liczba rzeczy zakazanych i obrzeddw, ktére musi
wykonywag, az “w chwili gdy wstepuje na tron, tonie w oceanie rytuatow i zakazéw". W kraterze wy-
gastego wulkanu otoczone zielonymi stokami lezg rozproszone chaty i pola stodkich ziemniakéw
Riabby, stolicy tubylczego kréla Fernando Po. Tajemnicza ta istota zamieszkuje najgtebsze miejsce
krateru, otoczona haremem z czterdziestu kobiet, i cata jest okryta, jak twierdza, starymi srebrnymi
monetami. Nagi ten dziki ma wiekszg wladze nad wyspg anizeli gubernator hiszpanski w Santa Isabel,
w niego bowiem wecielit sie tradycyjny duch Boobich, to jest pierwotnych mieszkancéw wyspy. Nigdy nie
widziat biatego cztowieka, zgodnie bowiem z niezachwianym przekonaniem wszystkich tubylcow widok
bladej twarzy spowodowatby jego natychmiastowg smier¢. Nie wolno mu spojrze¢ na morze, co wiecej,
nie wolno mu nawet rzuci¢ nan okiem z daleka i dlatego spedza cate zycie w poétmroku swej chaty majgc
nogi zakute w kajdany. Jest rzeczg pewna, ze nigdy dotad stopa jego nie staneta na brzegu morza. Z
wyjatkiem muszkietu i noza nie uzywa zadnej rzeczy pochodzgcej od biatych, europejska tkanina nie
tkneta jego ciata, gardzi tytoniem, rumem, a nawet sola.

Morze jest fetyszem u Eyedw na poétnocnym zachodzie od Dahomeju. Kaptani grozg im oraz ich
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w Senegalu niechybnie umrze w przeciggu roku, jesli przekroczy jakas rzeke lub zalew morski. W
Maszonie do niedawna wodzowie nie przechodzili przez pewne rzeki, a w szczegdlnosci Rurikiwi i
Nyadiri, i jeden co najmniej wodz przestrzegat tego zakazu jeszcze w ostatnich latach. “W Zadnym wy-
padku wodz nie przejdzie rzeki. Jesli musi to uczynic¢, zawigzuje mu sie oczy i przenosi sie go przy
akompaniamencie spiewow i okrzykéw; gdyby sam przeszedt, osleptby lub umart, a juz z pewnoscig
stracit swe wodzostwo."

Krélom Egiptu sktadano czes¢ boska, a ich porzgdek dnia byt do najmniejszego szczegdtu ujety w
doktadne i niezmienne przepisy. “Zycie kroléw Egiptu - méwi Diodorus - nie bylo podobne do zycia
innych wiadcow, nie ponoszacych odpowiedzialnosci i moggcych czynic, co im sie spodoba. Wrecz
przeciwnie, wszystko ustalato prawo, obejmujgce nie tylko ich obowigzki urzedowe, lecz rowniez kazdy
szczegotich zycia codziennego [...] Ustalone byly godziny dnia i nocy, w ktérych krél miat robi¢ nie to, na
co miat ochote, lecz to, co byto mu przepisane. [...] Nie tylko bowiem wyznaczone byty pory zatatwiania
spraw publicznych i sprawowania sgdéw, lecz rowniez godziny spaceru, kapieli i spania z zong, krétko
mowigc, kazdy szczegot byt z gory ustalony. Zwyczaj nakazywat skromne positki, z miesa mégt jesé
jedynie cielecine i gesine, a pi¢ tylko okreslong ilos¢ wina." Mamy jednak powody przypuszczaé, ze
przepisy te nie byly przestrzegane przez starozytnych faraonoéw, lecz przez krélow-kaptanéw, ktérzy
rzadzili w Tebach i Etiopii pod koniec dwudziestej dynastii.

Charakterystycznym przyktadem tabu obowigzujacych kaptana jest regulamin dnia flamena Dialisa,
kaptana Jowisza w Rzymie, ktorego uwazano za zywy wizerunek Jowisza wzglednie za ludzkie
wcielenie ducha nieba. Zakazy byty nastepujace: kaptanowi Jowisza nie wolno jezdzi¢ konno ani
dotykac¢ konia, nie wolno mu patrze¢ na uzbrojonych Zotnierzy, nosi¢ obraczki, szaty jego muszg byé
utkane z jednej nici, z jego domu nie wolno wynosi¢ zadnego ognia z wyjgtkiem ognia Swietego, nie
wolno mu nawet sprébowac¢ maki pszennej ani chleba na drozdzach, nie wolno mu dotykaé ani nawet
wymoéwi¢ nazwy kozy, psa, surowego miesa, fasoli i bluszczu, nie wolno mu przechodzi¢ pod winng
latoro$la, nogi jego tézka muszg by¢ wymazane biotem, wlosy moze mu obcina¢ jedynie cztowiek
wolny, i to nozem z brgzu, a $ciete wlosy i paznokcie muszg by¢ zakopane pod szczesliwym drzewem.
Nie wolno mu dotykac¢ zwtok ani wejs¢ do pomieszczenia, gdzie zwtoki zostaty spalone, nie wolno mu
przygladacé sie ludziom pracujgcym w dni swigteczne, nie wolno mu obnazac sie na wolnym powietrzu;
jesli do jego domu zostanie sprowadzony cztowiek spetany, nalezy zdjgé z niego peta, a sznur musi by¢
przeciagniety przez specjalny otwér w dachu i wyrzucony na ulice. Jego zone flaminike obowigzywaty
wszystkie niemal te same zakazy, a poza tym byly jeszcze inne, wytgcznie jej dotyczgce. Nie wolno jej
byto wstgpi¢ po wiecej jak trzech stopniach tak zwanych greckich schoddw, z okazji pewnych swiat nie
wolno jej byto czesac sie, skdra, z ktérej sporzgdzano jej obuwie, nie mogta pochodzi¢ ze zwierzecia,
ktére zdechto, a jedynie z takiego, ktére zostato zarzniete lub ztozone w ofierze, gdy ustyszata toskot

grzmotu, byta objeta tabu, do chwili gdy ztozyta ekspiacyjng ofiare.



Kaptana ludu Grebo mieszkajgcego w Sierra Leone poréwnuje sie na niezbyt przekonywajgcych
podstawach do arcykaptana Zydéw. Mianowany on jest zgodnie z orzeczeniem wyroczni. Podczas
skomplikowanej ceremonii wprowadzania go na urzagd bywa namaszczany, na kostke nogi naktada mu
sie pierscien, ktory jest oznakg jego urzedu, a drzwi jego domu skrapiane sg krwig ztozonej w ofierze
kozy. Opiekuje sie on publicznymi talizmanami i bozkami, ktére karmi ryzem i oliwg przy kazdym nowiu,
oraz w imieniu miasta sktada ofiary zmartym i demonom. Nominalnie wtadza jego jest bardzo wielka, ale
w praktyce ograniczona, nie oSmieli sie bowiem zlekcewazy¢ opinii publicznej i odpowiada, nawet
gtowa, za wszelkie kleski, ktore spadajg na kraj. Do jego obowigzkéw nalezy powodowanie obfitych
plonéw, utrzymywanie ludzi w zdrowiu, odpedzanie wojny i zapobieganie czarom. Zycie jego skre-
powane jest zakazami i tabu. Wolno mu nocowa¢ tylko w jego oficjalne, rezydencji, zwanej “domem
namaszczonym" od ceremonii namaszczania podczas wprowadzania go na urzad. Nie wolno mu pié¢
wody na goscincu. Nie wolno mu jes¢, gdy w miescie znajdujg sie zwtoki, i nie wolno mi nosi¢ zatoby po
zmartych. Gdy umiera podczas sprawowania urzedu musi by¢é pochowany pdzng nocg, niewielu ludzi
moze wiedzie¢ o jego pogrzebie i nikt nie moze nosi¢ po nim zatoby, gdy smier¢ jego zostaje podana do
wiadomosci. Jesli nie wytrzyma proby trucizny, tj. wypici, dekoktu z drzewa sassywood”, jak je
nazywajg, musi by¢ pochowany pod strumieniem.

Swiety mleczarz u Todéw w Indiach potudniowych, spetniajgcy funkcje kaptana $wietej mleczarni,
skrepowany jest szeregiem rozmaitych przykrych i ucigzliwych restrykcji przez caty czas trwania
wieloletnie niekiedy kadencji. Musi wiec mieszka¢ w $wietej oborze i nigdy nie wolno mu bywacé u siebie
w domu lub w zwyktej wiosce. Musi zachowa celibat, a jesli jest zonaty, musi porzuci¢ zone. Zwyczajny
cztowiek nie moze w zadnym wypadku dotkng¢ $wietego mleczarza lub $wietej obory, tego rodzaju
dotkniecie kala jego swietos¢ i wéwczas traci on swoj urzad Jedynie dwa dni w tygodniu, a mianowicie w
poniedziafki i czwartki moze zwykta swiecka osoba podejs¢ do mleczarza, w inne dni, jedli ma do niego
jaka$ sprawe, musi sta¢ z daleka (jakies ¢wier¢ mili) i wykrzykiwaé, o co jej idzie. Ponadto swiety
mleczarz nie obcina wtoséw ani paznokci, jak dtugo piastuje swg godnosé, nie przechodzi przez most,
lecz musi przechodzi¢ przez rzeke w bréd w okreslonych miejscach i tylko tamtedy. Gdy w klanie jego
kto$ umiera, nie wolno mu braé udziatu w Zadnych uroczystosciach pogrzebowych, chyba Zze przedtem
zrezygnuje ze swego urzedu i zstgpi z wysokiego stanowiska mleczarza do poziomu zwykiego
Smiertelnika. Wydaje sie, ze w dawniejszych czasach musiat sktadac pieczecie, a raczej wiadra swego
urzedu, gdy ktorys z cztonkdw jego klanu rozstawat sie z zyciem. ZaznaczyC jednak nalezy, ze te do-
tkliwe ograniczenia naktadane sg jedynie na mleczarzy najwyzszej klasy.

Ucigzliwe obowigzki zwigzane z urzedem kaptanskim lub krolewskim doprowadzity do skutkow,
jakich mozna sie byto spodziewac. Ludzie bgdz to odmawiali przyjmowania urzedu, ktéry w ten sposéb
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bezduszne kreatury, w odludkéw odcietych od swiata, a z ich niedoteznych rgk stery rzgdu wyslizgiwaty
sie wpadajgc w twarde dtonie ludzi kontentujgcych sie czesto wtadzg realng, chociaz pozbawiong tytutu.
W niektérych krajach to rozszczepienie wtadzy najwyzszej pogtebito sie przechodzgc w petng i statg
separacje wtadzy duchownej i Swieckiej, przy czym stary dom krélewski zachowywat czysto religijne
funkcje, natomiast rzady Swieckie przechodzity w rece rodu mtodszego i energiczniejszego.

A oto kilka przyktadow. WidzieliSmy uprzednio, jak w Kambodzy czesto trzeba zmuszaé¢ niechetnych
nastepcoéw do przyjmowania wladzy Krola Ognia i Wody, a na wyspach Savage monarchia wygasta,
poniewaz nikogo nie mozna byto sktoni¢ do przyjecia tego niebezpiecznego zaszczytu. W niektérych
czesciach Afryki Zachodniej, gdy krél umiera, zbiera sie tajna rada rodzinna, by ustali¢, kto bedzie jego
nastepca. Cziowieka, na ktérego padt wybdr, chwyta sie niespodziewanie, wigze i wrzuca do domu
fetysza, gdzie trzymany jest tak dtugo, dopdki nie zgodzi sie przyjg¢ korony. Niekiedy nastepca znajduje
sposoby unikniecia narzucanego mu zaszczytu. Znany jest przypadek bitnego wodza, ktéry stale
chodzit uzbrojony i zdecydowany byt sitg odeprze¢ wszelkie proby posadzenia go na tronie. Dzicy
Timmowie w Sierra Leone, obierajgcy swego krola, zastrzegajg sobie przywilej bicia go w przeddzien
koronaciji; niekiedy tak serdecznie korzystajg z tego konstytucyjnego przywileju, ze nieszczesny
monarcha niedlugo zasiada na tronie. Gdy wiec gtdéwni wodzowie majg uraze do jakiego$ cztowieka i
chca sie go pozby¢, wybierajg go na krola. Dawniej, zanim kto$ bywat proklamowany krélem Sierra
Leone, zwyczaj nakazywat zakuwaé go w kajdany i sprawia¢ mu lanie.

Nastepnie kajdany zdejmowano, wybranca ubierano w szaty krolewskie i wreczano mu insygnia
krolewskiej godnosci, a byt to po prostu topor katowski. Nie dziwmy sie wiec, gdy czytamy, ze w Sierra
Leone, gdzie takie obyczaje panowaty, “z wyjatkiem Mandingéw i Suzi, niewielu kroléw pochodzi z
krajéw, ktérymi rzadzag. Tak odmienne sg ich poglady od naszych, Ze mato kto zabiega o ten zaszczyt i
rzadko styszy sie o wspétzawodniczeniu."

Cesarze Japonii juz dawno, jak sie zdaje, uciekli sie do wybiegu polegajgcego na tym, ze
zaszczytami i ciezarami najwyzszej wiadzy obarczano niemowleta, a pochodzenie szogunéw, ktorzy
przez dtugi czas sprawowali doczesng wtadze w kraju, przypisuje sie abdykacji pewnego mikada na
rzecz swego trzyletniego syna. Jakis samozwaniec odebrat wiladcy-dziecku wiladze suwerena, a
woéwczas za mikada ujat sie Yoritomo, cztowiek odwazny i przedsiebiorczy, ktéry obalit samozwanca i
przywroécit cesarzowi pozory wtadzy zachowujac w swym reku faktyczne jej sprawowanie. Wywalczong
godnosé przekazat swym nastepcom i w ten sposob zostat zatozycielem pierwszej dynastii szogunow.
Do drugiej potowy szesnastego wieku szogunowie byli energicznymi i umiejetnymi wiadcami, ale
spotkat ich ten sam los co cesarzy. Zaplgtani w te samg powiktang sieC obyczajow i praw, ulegli
degeneraciji i zamienili sie w zwykie manekiny, ktdére rzadko opuszczaty patac i zajete byly stale nie
kohczacymi sie btahymi ceremoniami, podczas gdy prawdziwa wtadza przeszta w rece Rady Panstwa.
W Tonkinie los monarchii byt podobny. Krdl, zniewiescialy i leniwy, zostat przepedzony z tronu przez

ambitnego awanturnika Macka, ktory od zwyktego rybaka doszedt do stanowiska wielkiego mandaryna.



Ale brat krdla, Tring, obalit uzurpatora, przywrécit wtadze krélowi zatrzymujac jednak dla siebie i dla
swych nastepcéw stanowisko dowddcy wszystkich wojsk. Odtad krol, posiadajgcy co prawda tytut
suwerena i otoczony nalezng mu pompa, przestat rzadzi¢, izolowany w swych patacach, natomiast catg
wtadze polityczng sprawowali dziedziczni generatowie.

W niektérych czesciach Afryki Zachodniej rzgdzi obok siebie dwoch krolow, krol fetyszowy albo
religijny i krél swiecki, ale faktycznie wyzszg wtadze posiada krol fetyszowy. On to panuje nad pogodg i
wielu innymi zjawiskami. Gdy kfadzie swoj czerwony pastorat na ziemi, nikt tg drogg nie moze
przechodzi¢. Na podziat wladzy miedzy wtadce duchownego i $wieckiego mozemy natrafi¢ wszedzie
tam, gdzie kultura murzynska nie przezyta zadnych wstrzgsow, tam natomiast gdzie murzynska forma
spoteczenhstwa nie zachowala sie w swej pierwotnej postaci, jak na przyktad w Dahomeju i u Aszanti,
wystepuje tendencja skonsolidowania obu wtadz w reku jednego kréla.

W niektérych czesciach wschodnioindyjskiej wyspy Timor spotykamy sie z podziatem wiadzy
przypominajgcym podziat istniejgcy miedzy krélem fetyszowym a krélem swieckim w Zachodniej Afryce.
Niektore z plemion timoryjskich uznajg dwoch radzow, zwyktego, czyli swieckiego, ktéry rzadzi ludzmi, i
fetyszowego, czyli radze tabu, ktéry sprawuje wtadze nad wszystkim, co dotyczy ziemi i jej ptodéw. Ten
ostatni ma prawo uzna¢ jakgkolwiek rzecz za tabu; bez jego zezwolenia nie wolno uprawia¢ nowych
gruntow i musi on dokona¢ pewnych niezbednych ceremonii, gdy przystepuje sie do robét polowych.
Jesli susza lub zaraza zagraza plonom, wzywa sie jego pomocy dla uratowania zbioréw. Chociaz
posiada nizszg range anizeli radza swiecki, wywiera jednak olbrzymi wptyw na wszystkie wydarzenia,
poniewaz jego $Swiecki kolega zobowigzany jest radzi¢ sie go we wszystkich wazniejszych sprawach.
Na niektérych wyspach sgsiednich, jak na przyktad Roti i wschodnim Flores, istniejg podobni wtadcy
duchowni pod rozmaitymi nazwami, wszystkie one jednak oznaczajg: “pana ziemi". Podobnie w rejonie
Mekeo Brytyjskiej Nowej Gwinei istnieje podwdjne wodzostwo. Lud podzielony jest na dwie grupy w
zaleznosci od rodzin i kazda z tych grup ma swego wodza. Jednym z nich jest wodz wojenny, drugim
wodz tabu. Urzad tego ostatniego jest dziedziczny. Jego obowigzkiem jest naktadanie tabu na wszelkie
plony, na przyktad orzechéw kokosowych czy areca, gdy uwaza, ze nalezy zakaza¢ ich uzywania. W
urzedzie jego mozemy, zdaje sie, wysledzi¢ poczatki dynastii kaptahskiej, ale, jak dotad, funkcje jego
wydajg sie mie€ charakter raczej magiczny anizeli religijny, poniewaz sg bardziej zwigzane z kontrolg

plonéw anizeli z przebtaganiem sit wyzszych.



ROZDZIAt CZTERNASTY
NIEBEZPIECZENSTWA ZAGRAZAJACE DUSZY

Z dotychczasowych przyktadow dowiedzieliSmy sie, ze ucigzliwe restrykcje i zakazy czesto
ograniczajg urzad swietego krola wzglednie kaptana. Gtéwnym ich celem jest, jak nalezy przypuszczad,
zachowanie zycia boskiego cztowieka dla dobra jego ludu. Skoro jednak celem tych zakazoéw jest
ochrona jego zycia, woéwczas powstaje pytanie, w jaki sposob cel ten one osiggajg? By to zrozumieg,
musimy poznaé¢ nature zagrazajgcego zyciu kréla niebezpieczehstwa, przed ktérym te dziwne
ograniczenia majg go chroni¢. Musimy wobec tego zapyta¢: Co rozumie pierwotny cziowiek przez
Smieré? Jakim przyczynom jg przypisuje? | w jaki sposdb mozna sie przed nig, jego zdaniem, chroni¢?

Podobnie jak proces natury nieozywionej cztowiek dziki ttumaczy sobie zazwyczaj jako dziatanie istot
zywych ukrytych w zjawiskach lub poza nimi, podobnie tez wyjadnia sobie samo zjawisko zycia. Skoro
zwierze zyje i porusza sie, to znaczy, ze w srodku jest mate zwierzatko, ktore je porusza. Zwierzeciem w
zwierzeciu, czlowiekiem w cziowieku jest dusza. Podobnie jak czynnos$ci cztowieka czy zwierzecia
ttumaczy¢ mozna obecnoscig duszy, tak tez nieobecno$¢ jej ttumaczy odpoczynek we $nie lub po
Smierci. Jesli wiec smier¢ jest statlg nieobecnoscig duszy, wéwczas mozna sie przed nig uchroni¢ nie
dopuszczajgc do tego, by dusza opuscita ciato, skoro zas je opusci, zrobi¢ wszystko, by zapewnic jej
powrét. Srodki ostroznosci podejmowane przez dzikich dla uzyskania jednego z tych celéw przyjmujg
posta¢ pewnych zakazow lub tabu, ktére sg niczym innym, jak przepisami majgcymi zapewni¢ bgdz to
statg obecnos$¢, badz tez powrot duszy. Krotko moéwigce, sg one srodkami zachowania lub ochrony zycia.

Pewien europejski misjonarz zwracajgc sie do australijskich ciemnoskérych tubylcow powiedziat:
“Nie jestem jeden, jak wam sie zdaje, lecz jest nas dwoch." Odpowiedzieli na to smiechem. “Mozecie sie
smiac do woli - ciggnat dalej misjonarz - ale méwie wam, ze jest nas dwoje w jednym, bo wielkie ciato,
ktére widzicie, to jedno, a w srodku jest inne, mate, ktérego nie widzicie. Wielkie ciato umiera i zostaje
pochowane, ale mate ciato odlatuje, gdy wielkie umiera." Na to kilku ciemnoskorych tubylcéw
odpowiedziato: “Tak, tak. My takze jestesmy podwojni i w srodku mamy mate ciato." Gdy zapytat ich,
dokad udaje sie mate ciato po Smierci, niektorzy odpowiedzieli, ze poza busz, inni, ze do morza, a
jeszcze inni, ze nie wiedzg. Huronowie uwazali, ze dusza ma gtowe i ciato, rece i nogi, krétko méwiac,
ze jest matym modelem czlowieka. Eskimosi wierzg, ze “dusza ma ten sam ksztatt co ciato, do ktérego
nalezy, ale ze jest bardziej subtelnej i zwiewnej natury". Wedlug Nutkéw dusza ma ksztatt matego
cztowieczka i miesci sie w czubku gtowy. Jak diugo dusza stoi prosto, jej wtasciciel jest zdrow i caty, ale
gdy z jakiego$ powodu zmienia te postawe, wéwczas cztowiek traci zmysty. Plemiona Indian nad rzekg
Lower Fraser wierzg, ze czlowiek posiada cztery dusze, z ktoérych gtéwna ma ksztatt cziowieczka,
podczas gdy trzy pozostate sg jego cieniami. Dla Malajczykéw dusza jest malym cziowieczkiem,
najczesciej niewidocznym, wielkosci kciuka, o proporcjach, a nawet kolorze cery cztowieka, w ktérego

ciele przebywa. Cziowieczek ten jest cienki i niematerialny, chociaz dostatecznie wyczuwalny, by



spowodowac zmiany, gdy przechodzi w jakis fizyczny przedmiot. Moze poruszac¢ sie szybko z miejsca
na miejsce, chwilowo opuszcza ciato podczas snu, transu i choroby, na state za$ po $mierci.

Podobienstwo cztowieczka do cztowieka, innymi stowy, duszy do ciata jest tak wielkie, ze tak samo,
jak istniejg ciata grube i szczupte, tak tez istniejg dusze grube i szczupte. Podobnie jak istniejg ciata
ciezkie i lekkie, dtugie i krotkie, tak tez istniejg odpowiednio ciezkie i lekkie, diugie i krétkie dusze.
Mieszkancy wyspy Nias uwazajg, ze przed urodzeniem kazdego cztowieka pyta sie go, jakg dtuga i jak
ciezkg chciatby mie¢ dusze, i zgodnie ze swym zyczeniem odpowiednig dusze otrzymuje. Najciezsza
dusza ma wazy¢é 10 gramow. Dtugosé zycia proporcjonalna jest do dtugosci duszy. Dzieci wczesnie
zmarte miaty krotkg dusze. Koncepcja duszy jako czlowieczka wystepuje wyraznie na Fidzi w tra-
dycyjnych obrzadkach zwigzanych z $miercig wodza plemienia Nakelo. Po jego $mierci, gdy lezy
namaszczony i wystrojony na pieknej macie, zjawiajg sie ludzie, ktérzy dziedzicznie piastujg godnosé
przedsiebiorcow pogrzebowych. Zwracajg sie do niego w nastepujgcy sposob: “Wstan, Panie i Wodzu,
pojdziemy. Dzien nastat nad Igdem." Nastepnie przenosza go nad brzeg rzeki, dokad przybywa todzig
przewoznik z zaswiatow, by przewozi¢ przez rzeke dusze zmartych Nakelo. Towarzyszac swemu
wodzowi w jego ostatniej podrozy cztonkowie szczepu trzymajg nisko wielkie wachlarze, by, jak to jeden
Z nich wyjasnit pewnemu misjonarzowi, ochroni¢ go, bo “jego dusza jest tylko matym dzieckiem".
Mieszkancy Pendzabu, ktorzy sie tatuuja, wierzg, ze po smierci dusza, “maty mezczyzna lub kobietka",
znajdujaca sie dotad w sSmiertelnej powloce, uda sie do nieba udekorowana tymi samymi
wytatuowanymi wzorami, ktére zdobity ciato za zycia. Niekiedy jednak, jak sie w dalszym ciggu
przekonamy, dusza ludzka przedstawiona jest nie w postaci ludzkiej, lecz zwierzece;j.

W powszechnym przekonaniu dusza opuszcza ciato przez naturalne otwory, najczesciej przez usta i
nos. Stad bierze sie istniejgcy na Celebesie zwyczaj przytwierdzania haczykéw na ryby do nosa, pepka
i stop chorego cziowieka, zeby ztowic€ i zatrzymac¢ dusze, ktéra moze probowacé ucieczki. Hindusi
zawsze pstrykajg palcami, gdy ktos ziewa w ich obecno$ci, w przekonaniu, ze w ten sposob
uniemozliwiajg duszy wyjscie przez usta. Markizanie zatykali usta i nos umierajgcego cziowieka, by
zachowac go przy zyciu nie wypuszczajgc duszy z ciata, taki sam zwyczaj istniat w Nowej Kaledonii i z
podobng intencjg Bagobowie na Filipinach naktadajg pierscienie z mosieznego drutu na palce i
przeguby ludzi chorych. ltonama, Indianie Potudniowej Ameryki, zatykajg oczy, usta i nos umierajgcemu
cztowiekowi, by dusza jego nie wyszia i nie porwata innych ludzi. Z podobnych powoddw ludy Niasy,
obawiajgce sie dusz niedawno zmartych i identyfikujgce je z oddechem, starajg sie zamknaé¢ dusze w jej
ziemskim przybytku zatykajgc nos i zwigzujgc szczeki nieboszczyka. Wakelburowie z Australii zwykli
byli przed porzuceniem zwiok ktas¢ im w uszy zarzgce sie wegle zatrzymujgc dusze w ciele dosyc¢
dtugo, by zdazyli uciec. Popularne zwroty w jezykach narodéw cywilizowanych, jak na przyktad: mie¢
serce w gardle, dusze na wargach, w nosie, na ramieniu, dowodzg, jak naturalnym jest poglad, ze zycie

wzglednie dusza moga uciec przez usta lub nos.



Dusza bywa czesto przedstawiana w postaci ptaka gotowego do lotu. Ta koncepcja pozostawita
prawdopodobnie Slady w wiekszosci jezykdw i przetrwata jako metafora w poezji. Malajczycy ujmujg
koncepcje ptaka-duszy w wiele dziwnych sposobdéw. Jesli dusza jest ptakiem w locie, woéwczas mozna
ja zwabi¢ ryzem i w ten sposéb badz to powstrzymac¢ od odlotu, badz tez zwabi¢ z powrotem z
niebezpiecznej ucieczki. Na Jawie, gdy dziecko pierwszy raz zostaje postawione na ziemi (chwila, ktorg
ludy pierwotne uwazajg za szczegodlnie niebezpieczng), umieszcza sie je w kojcu, a matka wydaje
dzwieki podobne do gdakania, jak gdyby przywotywata kury. W Sintangu na Borneo, gdy mezczyzna,
kobieta lub dziecko spadnie z dachu domu lub z drzewa, po odniesieniu ofiary do domu zona wzglednie
inne krewne pospiesznie udajg sie na miejsce wypadku, sypig tam ryz zabarwiony na Zzoéito
wypowiadajgc przy tym nastepujgce stowa: “Cip! Cip! Duszo! Taki-to-a-taki jest juz w domu z powrotem.
Cip! Cip! Duszo!" Po czym zbiera sie ryz do koszyka i zanosi do cierpigcego i tutaj sypigc mu ryz na
gtowe wota sie ponownie: “Cip! Cip! Duszo!" Intencja tego zabiegu jest jasna: chodzi o to, by zwabi¢
watesajgcego sie ptaka-dusze i umiescic¢ jg z powrotem w gtowie wiasciciela.

Dusza $piacego opuszcza rzekomo jego ciato, by rzeczywiscie odwiedzi¢ rozne miejsca, spotkac sie
z ludzmi i wykonaé czyny, o ktérych $pigcy $ni. Tak na przyktad, gdy Indianin z Brazylii lub Gujany budzi
sie z twardego snu, jest gteboko przekonany, ze dusza jego rzeczywiscie polowata, towita ryby lub
Scinata drzewa czy tez czynita to, o czym $nit przez caly czas, gdy ciato jego lezato bez ruchu w hamaku.
Calg wioske Bororo ogarneta panika i mieszkancy jej omal nie opuscili swych doméw, poniewaz komus$
$nito sie, ze widziat nadciggajacych nieprzyjaciét. Stabowity Indianin z plemienia Makusi, ktéremu sie
$nito, Zze jego pracodawca kazat mu ciggngé czoétno pod prad przez szereg trudnych katarakt, gorzko
wyrzucat nastepnego dnia swemu panu, Zze nie ma serca, skoro zmusza biednego chorego cztowieka,
by wychodzit z domu i pracowat noca. Indianie z Gran Chaco opowiadajg czesto najbardziej
nieprawdopodobne historie jako co$, co sami widzieli lub o czym sami styszeli. Obcy, ktérzy ich blizej nie
znajg, moéwig pochopnie, ze ci Indianie sg ktamcami. W istocie Indianie sg gteboko przekonani, ze mé-
wig prawde, albowiem wszystkie te wspaniate przygody sg po prostu snami, ktérych nie odrézniajg od
rzeczywistosci na jawie.

Nieobecnos¢ duszy podczas snu grozi oczywiscie niebezpieczehAstwem, gdyby sie bowiem tak
Ztozyto, ze z jakichs powoddw dusza zostanie zatrzymana na state poza ciatem, wowczas osoba
pozbawiona jej musi umrzec. Istnieje niemieckie wierzenie, ze dusza uchodzi z ust cztowieka spigcego
w postaci biatej myszki lub matego ptaszka i ze przeszkodzenie tej myszce lub ptakowi w powrocie
konczy sie fatalnie dla spigcego. Stad tez w Transylwanii méwig, ze nie wolno pozwoli¢ dziecku spac z
otwartymi ustami, by dusza nie uciekta w postaci myszki, gdyby sie to bowiem przytrafito, dziecko nigdy
sie nie obudzi. Wiele przyczyn moze zatrzymac dusze Spigcego. Moze na przyktad dusza spotkac
dusze innego $pigcego i pobi¢ sie z nig. Gdy Murzyn z Gwinei budzi sie rano obolaly, uwaza, ze jego
dusze pobita we snie inna dusza innego $pigcego. Moze tez dusza spotka¢ dusze zmartego, ktora jg ze

sobg zabierze, dlatego tez mieszkancy wysp Aru nie Spig w domu, w ktérym kto$ umart, poniewaz



dusza zmartego przebywa tam jeszcze i obawiajg sie, ze mogg jg spotka¢ we $nie. Duszy $pigcego
moze sie zdarzy¢ wypadek i moze tez by¢ powstrzymana sitg od powrotu do ciata. Dajak, ktéry $ni, ze
wpadt do wody, uwaza, ze rzeczywiscie wypadek taki zdarzyt sie jego duszy. Posyta wéwczas po
czarownika, ktory za pomoca reczne;j sieci fowi dusze w zbiorniku wody tak dtugo, dopaoki jej nie wytowi,
a wtedy zwraca jg wlascicielowi. Santalowie opowiadaja, jak to pewien cztowiek zasnat, a gdy ogarneto
go wielkie pragnienie, dusza jego opuscita ciato w postaci jaszczurki i wlazta do dzbana z woda, by sie
napic. Tak sie wiasnie zdarzyto, ze w tej chwili wtasciciel dzbana przykryt go, dusza nie mogta wréci¢ do
ciata i cztowiek zmart. Gdy przyjaciele zebrali sie, by pochowa¢ zmartego, ktos zdjat pokrywke z dzbana,
by zaczerpnaé wody. Jaszczurka skorzystata z okazji i powrdcita do ciata, a wowczas cziowiek 6w
zbudzit sie i zapytat przyjaciét swoich, dlaczego ptacza. Powiedzieli mu, ze mysleli, iz umart, i mieli juz
zamiar spali¢ jego ciato. Odpowiedziat im, ze udat sie do studni po wode, ale z trudem sie z niej wydostat
i dopiero co powrdcit. Wéwczas wszystko zrozumieli.

Wsréd ludow pierwotnych jest rzeczg powszechnie przyjeta, ze nie nalezy budzi¢ $pigcego, gdyz
dusza jego jest nieobecna i moze nie mie¢ czasu na powroét, cztowiek zas, ktéry obudzi sie bez swej
duszy, zachoruje. Jesli obudzenie $pigcego jest absolutnie konieczne, nalezy to czyni¢ z wolna, by
dusza miala czas powrdci¢. Styszano, jak pewien Fidzyjczyk na Matuku, zbudzony nagle z swej
drzemki, gdy kto$ nastapit mu na noge, ptakat i btagat swa dusze, by powrdcita. Snito mu sie wiasnie, ze
byt daleko w Tonga, i bardzo sie przestraszyt, gdy sie nagle obudzit i odkryt, Ze ciato jego jest na Matuku.
Grozita mu smier¢, jedli nie uda mu sie sktoni¢ duszy, by pospieszyta poprzez morza i ozywita z
powrotem opuszczone ciato. Cztowiek ten prawdopodobnie umartby ze strachu, gdyby nie znalazt sie
na miejscu misjonarz, ktéry go uspokoit. Jeszcze bardziej niebezpieczng rzeczg w przekonaniu
cztowieka pierwotnego jest przeniesienie $pigcego w inne miejsce lub zmienienie jego wygladu, dusza
bowiem po powrocie moze nie poznac ciata, a wtedy cziowiek umrze. Minangkabauowie uwazajg za
rzecz wysoce niewtadciwg zabrudzenie lub uczernienie twarzy spigcego, gdyz dusza moze nie chcieé
wrdécic do tak znieksztatconego ciata. Malajczycy z Patani wierzg, ze gdy sie pomaluje twarz cztowieka
$pigcego, dusza nie rozpozna go, a wowczas bedzie on spat tak dtugo, dopdki nie umyje sie jego
twarzy. W Bombaju pomalowanie twarzy $pigcego w fantastyczne kolory lub dorysowanie waséw
Spigcej kobiecie uwazane jest za rownoznaczne z morderstwem, dusza bowiem po powrocie nie
rozpozna ciata, a wowczas osoba $pigca umrze.

Dusza moze jednak opuscic¢ ciato cztowieka nie tylko we snie. Gdy zdarzy sie to na jawie, woéwczas
konsekwencjg bedzie choroba, obted lub smieré. Tak na przyktad cztonek plemienia Wurunjeri w
Australii lezat wydajgc ostatnie tchnienie, poniewaz opuscita go dusza. Znachor wyruszyt na jej
poszukiwanie i udato mu sie schwytac jg wpot, w chwili gdy miata da¢ nura w tune zachodzgcego
stonica, bedgca swiattem, ktérym promieniujg dusze wchodzgce i wychodzace z zaswiatéw, dokad

storice udaje sie na spoczynek. Po schwytaniu zabtgkanej duszy znachor przyniost jg z powrotem pod



swg oposowg derkg, potozyt sie na umierajgcym i przywrécit mu dusze. Po pewnym czasie cziowiek 6w
powrdcit do zycia.

Karenowie w Birmie stale obawiajg sie, by ich dusze nie ruszyly w droge, skazujgc tym samym na
Smieré ich wtadcicieli. Gdy cztowiek ma powody przypuszczaé, ze dusza jego ma takie straszne
zamiary, urzadza sie uroczystos¢ zatrzymania wzglednie przywotania jej, w ktérej musi wzig¢ udziat
cata rodzina. Przygotowuje sie positek ztozony z kury, koguta, specjalnego gatunku ryzu i peku
bananow. Gtowa rodziny bierze nastepnie mise, w ktorej zazwyczaj ptucze sie ryz, i uderzajgc nig
trzykrotnie o drabine prowadzgcg do mieszkania méwi: “Prr! Wracaj, duszo, z powrotem, nie wtdcz sie
po dworze! Zmokniesz, gdy spadnie deszcz, zgrzejesz sie, gdy bedzie stohce. Komary cie pogryza,
pijawki pokgsaja, tygrysy pozra, piorun cie skruszy. Prrr! Wracaj, duszo! Tutaj bedzie ci dobrze, niczego
ci nie zabraknie. Chodzze, zjesz cos, ostonieta od wiatru i burzy!" Nastepnie rodzina zasiada do positku
i ceremonia konczy sie tym, ze wszyscy obecni przywigzujg sobie na prawym przegubie sznurek zaklety
przez czarownika.

W indyjskiej opowiesci krol przekazuje swg dusze zwiokom bramina, a garbus przenosi swojg w
opuszczone ciato krélewskie. Garbus jest teraz krélem, krol braminem. Z kolei jednak garbus ulega
namowom, by popisa¢ sie swymi umiejetnosciami, i przenosi dusze do ciata niezywej papugi, a wtedy
krol, korzystajgc z okazji, odzyskuje swe ciato. Podobng opowies¢ z odmiennymi szczegétami, mozna
znalez¢ wsréd Malajczykéw. Pewien krél nieostroznie wcielit swa dusze w matpe. Skorzystawszy z
okazji wezyr umiescit swg dusze w ciele kréola i zawtadnat jego krélestwem i zong, podczas gdy
prawdziwy krol wegetowat na dworze w zewnetrznej postaci matpy. Ale jednego dnia fatszywy krol,
ktéry zwykt byt uprawia¢ gry hazardowe, przypatrywat sie walce baranéw i tak sie ztozyto, ze zwierze, na
ktére postawit swe pienigdze, padto. Wszystkie préby wskrzeszenia zwierzecia zawodzity, az wreszcie
fatszywy krol ulegajac instynktowi prawdziwego hazardzisty przeniost swg dusze w ciato padftego
barana wznawiajgc dzieki temu walke. Prawdziwy krél w ciele matpy wykorzystat okazje i z niezwykig
przytomnoscig umystu wcielit swg dusze z powrotem w ciato, ktére wezyr pochopnie opuscit. Tak oto
wrocit do swej prawdziwej istoty, a uzurpatora w baraniej skérze spotkat zastuzony los. Grecy
opowiadali, jak to dusza Hermotimusa z Kladzomenai zwykfa byta opuszcza¢ ciato i odbywac¢ dalekie
wedréwki, z ktoérych przynosita przyjaciotom w domu wiadomosci o tym, co widziata na swiecie. Az
pewnego dnia, gdy dusza jego przebywata za granicg, wrogowie skorzystali z okazji i wrzucili
opuszczone ciato w ptomienie.

Nie zawsze opuszcza dusza ciato dobrowolnie. Wbrew wtasnej woli moga jg wyrwac z ciata duchy,
demony lub czarownicy. Dlatego tez Karenowie przywigzujg swe dzieci za pomocg specjalnego sznura
do pewnej czesci domu, gdy przechodzi kondukt pogrzebowy, zeby dusze dzieci nie opuscity ciat i nie
weszty do niesionych obok zwiok. Dzieci pozostajg uwigzane w ten sposob, dopdki kondukt nie zniknie

Z pola widzenia.



Na Uwea (Uea), jednej z Wysp Lojalnosci, przypisuje sie duszom zmartych moc wykradania dusz
ludzi zywych, gdy bowiem ktos zachoruje, znachor udaje sie w licznym towarzystwie na cmentarz, gdzie
mezczyzni grajg na fletach, a kobiety gwizdzg cicho, by przywota¢ dusze z powrotem. Trwa to przez
pewien czas, po czym formuje sie procesja powracajgca do domu przy akompaniamencie fletu i
gwizdania, w ktorej uczestnicy tagodnie, z otwartymi dtornmi, prowadzg zabtgkang dusze z powrotem.
Po wejsciu do mieszkania chorego gtosno nakazujg duszy wstgpi¢ w ciato.

Uwiedzenie duszy ludzkiej przypisuje sie czesto demonom. Chihczycy uwazajg, ze drgawki i
konwulsje bywajg zazwyczaj dzietem pewnych ztosliwych duchow, ktore wyciggajg dusze z ciat
ludzkich. W Siamenszy (Amoy) duchy, ktére w ten sposéb przystugujg sie dzieciom i niemowletom,
noszg dzwieczne tytuty “sit niebianskich siodfajgcych galopujgce konie" i “dyplomowanych literatow
rezydujacych w potowie drogi do nieba". Gdy dziecko wije sie w konwulsjach, przestraszona matka
$pieszy na dach domu i wymachuje bambusowym kijem, do ktérego przymocowany jest jakis szczegot
garderoby dziecka, przy czym wofa kilkakrotnie: “Dziecko moje - iw tym miejscu wymienia imie - wroc,
wro¢ do domu!" A w tym czasie innym mieszkaniec domu uderza w gong, w nadziei ze zwréci uwage
zabtgkanej duszy, ktéra rozpozna znajomg odziez i wsliznie sie do niej z powrotem. Odziez, w ktérej
znajduje sie dusza, zostaje umieszczona przy dziecku lub na nim i jesli ono nie umrze, wéwczas z
pewnoscig wczesniej czy poézniej wyzdrowieje. W podobny sposdb towig niektérzy Indianie dusze w
buty i przywracajg jg ciatu naktadajac je na nogi.

Nie tylko duchy i demony mogg wyciggng¢ dusze z ciata lub przetrzymacé jg podczas jej wedrowek,
potrafig tego rowniez dokonac¢ ludzie, szczegdlnie czarownicy. Na Fidzi, gdy przestepca nie chciat
przyznawac sie do winy, wodz kazat przynosic¢ szarfe, za pomocg ktérej “ztowi dusze totra". Wystarczy
widok szarfy, a nawet sama wzmianka o niej, by winowajca natychmiast wyznat wszystko. W
przeciwnym bowiem wypadku wywijano szarfg nad jego gtowg tak dtugo, dopoki nie schwytano w nig
duszy, po czym starannie sktadano jg i przybijano do cz6ina wodza. Przestepca pozbawiony duszy
usychat w chorobie i w koncu umierat. Czarownicy na wyspach Pukapuka (Danger) zastawiali sidta na
dusze z silnego pngcza dtugosci od pietnastu do trzydziestu stop z petlami réznej wielkosci na obu
koncach, odpowiadajgcymi rozmaitym rozmiarom dusz, dla dusz tlustych byly duze petle, dla
szczuptych mate. Czarownicy, gdy zachorowat cztowiek, do ktérego czuli uraze, zastawiali sidta na
dusze w poblizu jego domu i czekali, az sie dusza jego pojawi, a jesli udato im sie ztowi¢ jg w postaci
ptaka czy owada, wowczas cziowiek musiat umrze¢. W niektérych okolicach Afryki Zachodnigj
czarownicy stale zastawiajg sieci na dusze opuszczajgce ciata podczas snu, a jesli schwytajg jakas,
zawieszajg jg nad ogniem. W miare jak kurczy sie dusza, wtasciciel zapada na zdrowiu. Czarownicy nie
kierujg sie zadnymi pretensjami do osoby cierpigcej, jest to po prostu ich zajecie zarobkowe. Nie
obchodzi ich, do kogo dusza nalezy, i chetnie zwracajg jg wiascicielowi za odpowiednig zapfata. Ludzie,
ktérzy zgubili lub zapodzieli gdzies swojg dusze, mogg zawsze kupi¢ sobie zastepczg za zwyczajowg

optatg u czarownikow, ktorzy posiadajg normalne przytutki dla zabtgkanych dusz. Do wtascicieli tych



prywatnych przytutkow i ludzi, ktérzy zastawiajg sidta na dusze, nikt nie ma pretensji - taki jest juz zawod
tych ludzi, a wykonujgc go nie powoduja sie przeciez niezyczliwoscig. Ale sg rowniez nedznicy, ktorzy z
czystej ztosliwosci lub dla nieuczciwych zarobkéw zastawiajg putapki na dusze jakiego$ specjalnie
wybranego cztowieka. Na dnie garnka, pod przynetg, uktadajg noze i ostre haki, ktére ranig i torturujg
biedng dusze, zabijajgc jg na miejscu albo do tego stopnia sie nad nig znecaja, ze jej wiasciciel, gdy
duszy uda sie uciec i do niego powrdécic¢, zapada na zdrowiu.

Sztuka uprowadzania dusz ludzkich nigdzie chyba na $wiecie nie jest bardziej pieczotowicie
kultywowana i z wiekszg doskonatoscig praktykowana jak na Potwyspie Malajskim. Czarownik
postuguje sie tu najrozmaitszymi metodami i przer6zne sg rowniez motywy, jakimi sie kieruje. Czasami
chce zniszczy¢ wroga, czasami znowu pozyska¢ mitos¢ zimnej lub niesmiatej slicznotki. Oto przyktad
czaréw stosowanych w tym ostatnim przypadku, gdy celem ich ma by¢ zdobycie duszy osoby, ktéra po-
winna zapata¢ gwattownym uczuciem. Nalezy wyjs¢ na dwor, gdy ksiezyc, ktory dopiero co wzeszedt,
wisi czerwony nad wschodnimi kraricami horyzontu, i stojgc w poswiacie ksiezycowej, przykrywszy duzy
palec lewej stopy duzym palcem prawej stopy, zwingwszy prawg dion w trgbke wyrecytowaé

nastepujgce stowa:

Wypuszczam strzate - ksiezyc za chmurg,
Wypuszczam strzate - a storice gasnie.
Wypuszczam strzate - gwiazdy za mgtg!
Lecz ja nie strzelam ani do sforica,
Ni do miesigca, ani do gwiazd -
Ale wprost w serce dzieciecia bractwa
Jak - mu - tam jest.
Ko! ko! Duszyczko czyja$ - chodz sie ze mng przejsc!
Usigdzmy razem, duszko,
Jedng podzielmy sie poduszkg -
Ko, ko, ko, ko!
Powtérzy¢ to nalezy trzykrotnie i po kazdym powtérzeniu trgbi¢ przez dion ztozong w rurke. Albo tez

mozna ztapac¢ dusze do turbanu, a czyni sie to w nastepujacy sposéb. Wychodzi sie na dwor przy peni
ksiezyca i przez dwie nastepne noce. Trzeba usigs¢ na mrowisku twarzg w strone ksiezyca, pali¢
kadzidto i recytowac takie zaklecie:

Niose ci betel do zucia!

Spryskaj go wapnem - Straszliwego Ksiecia

Dla jednych, a dla innych Corke Ksigcia Szatu!
Niech kto$ o wschodzie storica oszaleje dla mnie
| 0 zachodzie stonica niech tez oszaleje!

Tak jak pamietasz rodzicow - pamietaj i o mnie,
Jak dom pamietasz i schody - tak pamigtaj o mnie.
Gdy dudni grzmot - pamietaj o mnie.

Gdy $wiszcze wiatr - pamietaj o mnie.

Gdy pluszcze deszcz - pamietaj o mnie.

Gdy pieje kur - pamietaj o mnie.

Gdy ¢éwierka rudzik - pamietaj o mnie.

Gdy patrzysz w stonce ¢- pamietaj o mnie.

Gdy patrzysz w ksiezyc - pamietaj o mnie,

Bo na ksigzycu jest i méj dom!

Ko, ko - duszyczko czyjas, chodz tu, chodZz!



Nie chce ci oddac¢ mojej duszy -
Niechaj ku mojej przyjdzie dusza twa!
Potem nalezy kazdej nocy siedmiokrotnie pomachac turbanem w kierunku ksiezyca. Powréciwszy do

domu trzeba turban schowac¢ pod poduszke, a jesli chce sie go nosi¢ w sSwietle dziennym, nalezy zapali¢
kadzidto i powiedzieé¢: “To nie turban nosze na pasku, ale dusze czyjas."

Indianie znad rzeki Nass w Kolumbii Brytyjskiej wierza, ze lekarz moze przez pomyitke potkng¢ dusze
pacjenta. Lekarz, ktérego o to podejrzewaja, zostaje zmuszony przez swych kolegéw, by stangt nad
pacjentem,, a wowczas jeden z nich wktada mu palce do gardta, drugi ugniata mu brzuch palcami, a
trzeci klepie po plecach. Jesli w koicu okaze sig, ze dusza ta jednak nie w nim sie znajduje, a zabieg
ten, powtarzany na wszystkich po kolei znachorach, nie przynosi pozgdanego skutku, wowczas dusza
musi sie widocznie znajdowaé w skrzynce gtéwnego lekarza. Do jego domu udaje sie kompania lekarzy,
ktorzy zadajg, by pokazat im zawartos¢ swej skrzynki. Gdy to juz uczyni i roztozy wszystko na nowej
macie, delegacja chwyta poswieconego Asklepiosowi delikwenta za nogi, glowe jego umieszczajac w
otworze znajdujgcym sie w podtodze. W tej pozycji myjg mu gtowe, a “wode, jaka pozostaje po tej
ablucji, zabierajg z sobg i wylewajg na gtowe chorego". Zagubiona dusza niewatpliwie znajduje sie w
wodzie.

Cziowiekowi dzikiemu groza jeszcze inne niebezpieczenstwa duchowe poza tymi, ktére dotad
wyliczytem. Uwaza on czesto wtasne odbicie lub cieh za swa dusze, a w kazdym razie za wazng czesc
swej istoty, wobec czego sg one zrodiem zagrozenia. Jesli bowiem ktos nadepnie na cien lub odbicie,
uderzy je lub przebije nozem, wéwczas cztowiek odczuje to tak samo, jak gdyby rana zostata mu
zadana osobiscie. Umrze za$, jesli oderwie sie je od niego zupetnie (a wierzy, ze jest to mozliwe). Na
wyspie Wetar sg czarownicy, ktérzy potrafia wywotaé chorobe u cziowieka przekluwajagc jego cien
grotem lub tngc go mieczem. Jak twierdzi legenda, po zlikwidowaniu buddystéw w Indiach udat sie
Sankara do Nepalu i tam pokitécit sie z wielkim lamg. By dowie$¢ swej sity nadprzyrodzonej, uniést sie w
powietrze, a wtedy wielki lama zobaczywszy jego cieh chwiejnie poruszajgcy sie na ziemi wbit wen néz.
Sankara spadt na ziemie i skrecit kark.

Na Wyspach Banksa stojg dziwacznie wydtuzone kamienie noszgce nazwe “duchéw pozerajgcych”,
poniewaz istnieje przekonanie, ze zamieszkujg je pewne potezne i niebezpieczne duchy. Gdy cienh
cztowieka padnie na jeden z tych kamieni, duch wyciggnie dusze i cztowiek umrze. Kamieni tych uzywa
sie do pilnowania dobytku wstawiajgc je w mury domu. Wystany przez nieobecnego gospodarza
postaniec zblizajgc sie do domu wykrzykuje imie cztowieka, ktdéry go wystat, by czujny duch nie
pomyslat, Zze przybywa ze ztymi zamiarami, i nie wyrzadzit mu jakiej krzywdy. W Chinach podczas
pogrzebu, gdy wieko ma byé umieszczone na trumnie, wiekszo$¢ obecnych z wyjatkiem najblizszej
rodziny cofa sie o kilka krokéw, a nawet wychodzi do drugiego pokoju, gdyz wedlug powszechnie
panujgcego wierzenia zdrowie cziowieka moze ucierpieé, jesli przypadkiem cien jego zostanie

zamkniety w trumnie. A gdy trumna ma by¢ opuszczona do grobu, obecni cofajg sie na pewng



odlegtos¢, by cienie nie wpadty do grobu. Wréz i jego pomocnik stojg po stronie grobu, na ktérg nie
padajg promienie stoca, a grabarze i tragarze, ktorzy niosg trumne, mocno przywigzujg swe cienie do
siebie kawatkiem materiatu ciasno opasanym na biodrach. Nie tylko zresztg cztowiekowi mozna
wyrzadzi¢ szkode za posrednictwem jego cienia. W pewnej mierze kiopoty takie majg rowniez
zwierzeta. Istnieje przekonanie, ze maty Slimak spotykany w okolicy wapiennych gor Peraku wysysa
krew z bydfa za posrednictwem ich cienia. Bydleta chudng i niekiedy ging na skutek utraty krwi.
Starozytni wierzyli, ze gdy hiena w Arabii stgpnie na cien cztowieka, wowczas traci on mowe i zdolnosc
poruszania sie, a gdy hiena stanie na cieniu psa, ktory w ksiezycowg noc znalazt sie na dachu, wowczas
pies spada jak Sciggniety sznurem. Rzecz jasna, w podanych przyktadach jesli nawet cien nie jest
réwnoznaczny z duszg, to w kazdym razie uwazany jest za zywg cze$¢ cztowieka lub zwierzecia, a
krzywde wyrzadzong cieniowi cziowiek lub zwierze odczuwa tak, jak gdyby zostatla mu zadana
osobiscie.

Na odwrot, jesli cien jest wazng czescig czlowieka lub zwierzecia, dotkniecie przez cien moze byé w
pewnych okolicznosciach réwnie niebezpieczne jak zetkniecie sie z cztowiekiem lub zwierzeciem. Tak
wiec dziki z zasady unika cienia pewnych oséb, ktére z réznych powodédw uwaza za zrodio
niebezpiecznych wptywow. Do kategorii niebezpiecznych najpowszechniej zaliczajg sie zatobnicy i
kobiety w ogdle, a w szczegdlnosci tesciowe. Indianie Szuswap sg przekonani, ze cien zatobnika
wywotuje chorobe, jesli padnie na cztowieka. Kurnajowie z Wiktorii ostrzegajg nowicjuszy, by podczas
obrzadkéw inicjacji wystrzegali sie cienia kobiety, gdyz jesli na nich padnie, uczyni z nich ludzi leniwych,
chudych i gtupich. Jak twierdzg, pewien tubylec australijski omal nie umart ze strachu, poniewaz cien
jego tesciowej padt na niego, gdy lezat Spigc pod drzewem. Strach i nabozny lek, jakimi otacza swa
teSciowg nieuczony dziki, sg powszechnie znanymi faktami w antropologii. Przepisy zakazujgce
szczepom Juin (Yuin) w Nowej Potudniowej Walii wszelkiej stycznosci z matkg zony byty bardzo
surowe. Cztonkowi plemienia nie wolno bylo nawet spojrze¢ w jej kierunku. Gdy cien jego padt
przypadkowo na tesciowg, byt to powdd do rozwodu. Musiat w takim wypadku rozstac sie z zong, ktéra
wracata do swych rodzicow. W Nowej Brytnii nie potrafig sobie nawet wyobrazi¢ rozmiaru i charakteru
nieszczesc, jakie mogg wynikna¢ z tego, ze cztowiek przypadkowo odezwie sie do matki swej zony.
Prawdopodobnie nie pozostaje im nic innego, jak tylko, by jedno z nich wzglednie oboje popetnili
samobojstwo. Najbardziej solenna przysiega Nowobrytyjczyka brzmi: “Panie, jesli nie méwie prawdy,
niech uscisne dton mojej tesciowej."

Skoro cien jest tak scisle zwigzany z zyciem cztowieka, ze utrata jego pocigga za sobg chorobe lub
SmierC, jest rzeczg naturalng, ze zmniejszanie sie cienia wywotuje niepokdj i troske, jako oznaka
réwnoczesnego zmniejszania sie energii zyciowej wtasciciela. Na Ambon i Uliase, dwdch wyspach w
poblizu réwnika, gdzie oczywiscie w potudnie cien jest znikomy wzglednie nie ma go zupetnie, ludzie z
zasady nie wychodzg o tej porze z domow, poniewaz wyobrazajg sobie, ze mogliby utraci¢ cienie swych

dusz. Mangaianie opowiadajg o poteznym wojowniku Tukaitawie, ktérego sita rosta i zmniejszata sie



wraz z dtugoscia jego cienia. Rano, gdy cien byt najdiuzszy, sita jego byta najwieksza, ale w miare
skracania sie cienia ze zblizaniem sie potudnia kurczyta sie, a w samo potudnie osiggata najnizszy swoj
punkt, wracajac, gdy po potudniu cien zaczynat z powrotem sie wydtuzac¢. Pewien bohater wykryt
tajemnice sity Tukaitawy i zamordowat go w potudnie. Dzicy w Besisis z P&twyspu Malajskie-go
obawiajg sie grzebaé swoich zmartych w potudnie, poniewaz wyobrazajg sobie, ze krotkos¢ ich cieni w
sposob sympatyczny wptynie na skrécenie ich wlasnego zycia.

Zapewne jednak nigdzie nie wystepuje zréwnanie cienia z zyciem wzglednie duszg tak silnie, jak w
niektorych zwyczajach praktykowanych po dzis dzien w potudniowo-wschodniej Europie. We
wspotczesnej Grecji istnieje zwyczaj nakazujgcy przy zaktadaniu fundamentow zabi¢ koguta, barana
albo jagnie. Krew zwierzecia sptywa na kamien wegielny, pod ktérym nastepnie grzebie sie zwierze.
Celem tej ofiary jest przydanie mocy i trwatosci budowie. Ale czasami budowniczy zamiast zabi¢ zwie-
rze zwabia cztowieka do kamienia wegielnego, sekretnie wymierza jego ciato lub czes¢ ciata wzglednie
cien, po czym miare grzebie pod kamieniem wegielnym. Niekiedy tez uktada sie kamieh wegielny na
cieniu cztowieka. Istnieje przekonanie, ze cztowiek taki umrze w przeciggu roku. Rumuni w Transylwanii
przekonani sg, ze cziowiek, ktérego cien zostat zamurowany, umrze w ciggu czterdziestu dni. Zdarza
sie, ze osoba przechodzgca obok domu bedgcego w budowie moze ustysze¢ okrzyk: “Uwazaj, bo
zabiorg ci twgj cien!" Jeszcze do niedawna istnieli handlarze cieniami, ktérzy dostarczali budowniczym
cienie potrzebne dla zabezpieczenia stawianych przez nich muréw. W takich przypadkach miara cienia
uchodzi za ekwiwalent samego cienia i pochowanie miary rownoznaczne jest z pochowaniem duszy
wzglednie pogrzebaniem zycia cztowieka, ktory musi umrzeé¢. Tak wiec zwyczaj ten zastepuje dawng
tradycje zamurowywania zywej osoby w scianie lub przygniatania jej kamieniem wegielnym, by budowla
byta silna i trwata czy tez, méwigc $cislej, by rozgniewany duch straszyt w tym miejscu i strzegt jej przed
wdarciem sie wroga.

Podobnie jak niektére ludy wierzg, ze dusza cztowieka przebywa w jego cieniu, tak inne (a nawet i te
same) uwazajg, ze znajduje sie ona w jego odbiciu w wodzie lub lustrze. “Andamanie uwazajg za swe
dusze nie cienie, lecz swe odbicie (w jakimkolwiek lustrze)." Motumotu z Nowej Gwinei widzgc po raz
pierwszy swe odbicie w lustrze uwazali, Ze sg to ich dusze. W Nowej Kaledonii starzy ludzie uwazajg
swe odbicie w wodzie lub lustrze za swe dusze, miodsi natomiast, wychowani przez ksiezy katolickich,
utrzymuja, ze jest to jedynie odbicie, podobnie jak odbicie palm w wodzie. Dusza-odbicie znajdujgca sie
poza cztowiekiem jest narazona na tylez niebezpieczenstw co dusza-cien. Zulus nigdy nie pozwoli sobie
na spojrzenie do ciemnej studni, poniewaz uwaza, ze przebywa w niej zwierze, ktére zabierze jego
odbicie i w ten sposdb przyprawi go o smieré. Basutowie wierza, ze krokodyle potrafig zabi¢ cztowieka
wciggajac jego odbicie pod powierzchnie wody. Gdy w plemieniu zdarzy sie wypadek s$mierci nagte;j i
pozornie niewyjasnionej, krewni utrzymujg, ze to zapewne jakis krokodyl porwat cien nieboszczyka, gdy
ten przechodzit przez rzeke. Na wyspie Saddle w Melanezji jest mate jeziorko, “w ktore jezeli ktokolwiek

spojrzy, umrze; ztosliwy duch porywa zycie ofiary poprzez jej odbicie w wodzie".



Mozemy juz teraz zrozumiec¢, dlaczego zaréwno w starozytnych Indiach, jak tez i w Grecji istniat
zakaz przygladania sie wkasnemu odbiciu w wodzie i dlaczego Grecy uwazali za omen $mierci, gdy sie
cztowiekowi $nito, ze widziat swe odbicie w wodzie. Obawiali sie, ze duch wodny wciggnie odbicie
cztowieka wzglednie jego dusze pod wode i w ten sposdb pozbawiwszy go duszy pozbawi rowniez
zycia. Takie jest prawdopodobnie zrodto klasycznej basni o pieknym Narcyzie, ktéry cierpiat i zmart
patrzac na swe odbicie w wodzie.

Thumaczy to nam réwniez szeroko rozpowszechniony zwyczaj zastaniania luster i odwracania ich do
Sciany w domu zatoby. Istnieje bowiem obawa, ze dusza opuszczajgca osobe w postaci jej odbicia w
lustrze moze zostaé porwana przez ducha zmartego, ktéry, jak sie powszechnie uwaza, pozostaje w
domu do chwili pogrzebu. Mamy tu wiec do czynienia z obyczajem $cisle przypominajgcym
obowigzujgcy na wyspach Ar u zakaz spania w domu, w ktérym ktos umarl, z obawy by dusza
opuszczajgca ciato we snie nie spotkata ducha, co mégtby jg porwaé. Wyjasnia to réwniez zwyczaj
zakazujgcy chorym przegladania sie w lustrze i nakazujgcy zastania¢ zwierciadta w pokoju chorego. W
czasie choroby, gdy dusza tak tatwo moze uciec, jest rzeczg szczegodlnie niebezpieczng, by za
posrednictwem odbicia w lustrze znalazia sie poza ciatem. Zasada wiec przy tym obowigzujgca $cisle
odpowiada zasadzie przestrzeganej przez pewne ludy, ktére nie pozwalajg osobom chorym spaé. We
Snie bowiem dusza opuszcza ciato i tym samym zawsze powstaje ryzyko, ze juz nie powroci.

Podobnie jak z cieniami i odbiciami ma sie sprawa z portretami. Czesto uwaza sie, ze zawierajg one
dusze osoby portretowanej, totez, rzecz jasna, ludzie w to wierzgcy nie pozwalajg, by sporzgdzano ich
podobizny. Jesli bowiem portret jest duszg lub w kazdym razie wazng czescig osoby portretowanej, to
kazdy, kto znajdzie sie w jego posiadaniu, bedzie mégt wptyng¢ w sposéb fatalny na oryginat. Eskimosi
z Ciesniny Beringa wierza, ze osoby zajmujgce sie czarami potrafig ukrasc cien cztowieka, bez ktérego
zachoruje on i umrze. Pewnego razu w wiosce lezgcej nad dolnym biegiem rzeki Jukon podroznik
nastawit aparat fotograficzny, by zrobi¢ zdjecie ludzi krecacych sie przy swych domach. Gdy nastawiat
obiektyw, podszedt do niego wddz wioski zgdajgc, by pozwolono mu zajrze¢ pod czarng chuste. Po
otrzymaniu zezwolenia wpatrywat sie uwaznie przez minute w poruszajgce sie na matéwce postacie, po
czym nagle odskoczyt i krzyknat na caty gtos do ludzi: “On ma wszystkie wasze cienie w swej skrzynce."
Wybuchta panika i w mgnieniu oka wszyscy uciekli na teb i szyje do swych domoéw. Tepehuanie z
Meksyku bali sie Smiertelnie aparatu fotograficznego i trzeba ich byto przez pie¢ dni przekonywag, by
zgodzili sie pozowaé. Gdy wreszcie na to przystali, wygladali jak skazancy na chwile przed egzekucja.
Byli przekonani, ze fotograf po wykonaniu zdje¢ moze zabrac¢ z sobg ich dusze i zje$¢ je w chwilach
wypoczynku. Twierdzili, ze gdy zdjecia dotrg do jego kraju, oni umrg albo przydarzy im sie jakies inne
nieszczescie. Gdy dr Catat ze swymi towarzyszami odbywat podréz badawczg po kraju Bara, na
zachodnim wybrzezu Madagaskaru, w pewnej chwili ludzie zaczeli zachowywac¢ sie wobec nich wrogo.
W przeddzieh bowiem, nie bez trudnosci, podréznicy sfotografowali rodzine krolewska, a obecnie

oskarzano ich o to, ze zabierajg ze sobg dusze tubylcow po to, by je nastepnie sprzedaé we Francji. Na



prézno prébowali przeczyé. Zgodnie z obyczajami kraju musieli schwytaé dusze, umiescic je w koszyku
i nastepnie na polecenie dra Catata zwrdécic je witascicielom.

Niektorzy chiopi w Sikkim zdradzali zywy strach i ukrywali sie, gdy tylko zwracano w ich kierunku
obiektyw aparatu fotograficznego, czyli, jak go nazywali “zte oko skrzynki". Uwazali, ze wraz ze
zdjeciami zabiera sie ich dusze i oddaje do dyspozycji wtadciciela zdjeé, ktory w ten sposéb moze
rzucac¢ na nich uroki; utrzymywali réwniez, ze fotografia pejzazu wywiera zgubny wptyw na krajobraz. W
Syjamie do panowania ostatniego kréla nie bito monet z wizerunkiem kréla, “poniewaz istniaty silne
przesady przeciwko wizerunkom wszelkiego rodzaju. Jeszcze dzis wystarczy, by Europejczyk
podrézujgcy po dzungli skierowat obiektyw na ttum, a natychmiast ludzie sie rozbieghg. Gdy zostaje
sporzadzona podobizna twarzy cztowieka i zabierajg mu jg, czesc¢ jego zycia uchodzi wraz z portretem.
Jedynie monarcha obdarzony latami Matuzalema maogtby sobie pozwoli¢ na rozdanie swego zycia w
matych kawatkach wraz z monetami.”

Tego rodzaju wierzenia utrzymaty sie jeszcze w rozmaitych czesciach Europy. Nie tak dawno, bo
przed kilku laty, stare kobiety na greckiej wyspie Karpathos gniewaty sie, gdy rysowano ich podobizny,
uwazajgc, ze .pociggnie to za sobg chorobe i $mieré. W zachodniej Szkocji sg osoby, ktdre “nie
pozwalajg sporzadza¢ swych podobizn, gdyz to moze przynies¢ nieszczescie, i przytaczajg szereg

przypadkéw, gdy ich znajomi nieustannie chorowali po sfotografowaniu sie".
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Koncepcje duszy i niebezpieczenstw jej zagrazajgcych nie byty bynajmniej wtasnoscig jednego tylko
ludu czy kraju; odnajdujemy je w najrozmaitszych wariantach na catym swiecie i, jak sie o tym przeko-
nalismy, przetrwaty we wspotczesnej Europie. Wierzenia tak gteboko zakorzenione i tak szeroko
rozpowszechnione musiaty, rzecz jasna, wycisng¢ swe pietno na formach wczesnej wtadzy krélewskiej,
jesli bowiem kazdy cziowiek tyle wysitku wktada w ochrone swej duszy przed niebezpieczenstwami
zewszad na nig czyhajgcymi, o ilez bardziej musi by¢ chroniony ten, od ktérego zycia zalezy dobrobyt, a
nawet istnienie catego narodu, i ktérego ochrona lezy we wspdlnym interesie wszystkich? Nalezy wobec
tego spodziewac sie, ze zycie kréla chronione bedzie przez jeszcze liczniejsze i bardziej drobiazgowo
obmyslane $rodki ostroznosci anizeli te, ktére w prymitywnym spoteczenstwie kazdy cztowiek stosuje w
ochronie wtasnej duszy. Tak tez sie dzieje faktycznie. Jak juz widzieliSmy i jak wkrotce przedstawie
jeszcze bardziej szczegdtowo, zycie krola reguluje bardzo Scisty kodeks postepowania. Czy wobec tego
nie wolno nam wysung¢ przypuszczenia, ze przepisy te sg w istocie srodkami ostroznosci majgcymi na
celu ochrone zycia kréla? Analiza tych przepiséw potwierdza nasz domyst. Okazuje sie bowiem, ze
niektore z przepisdéw obowigzujgcych krola sg identyczne z tymi, ktorych przestrzegajg osoby prywatne
dla ochrony swych dusz, a nawet z tych, ktére wytacznie odnoszg sie do krola, wiekszos¢ daje sie
najtatwiej wyttumaczy¢ na podstawie hipotezy, ze ich celem jest ochrona jego Zzycia wzglednie
bezpieczenstwa. Przedstawie obecnie kilka owych przepiséw wzglednie tabu krélewskich zaopatrujgc
je w komentarze lub wyjasnienia, ktére pozwolg ukaza¢ we wiasciwym Swietle pierwotng intencje
przepisu.

Jako ze celem krélewskich tabu jest izolowanie kréla od wszelkich zrodet niebezpieczenstwa,
zmuszajg go one w sumie do przebywania w osamotnieniu, mniej lub wiecej zupetnym, w zaleznosci od
iloéci i surowosci przepisow, ktorych przestrzega. Zadnego zrodia niebezpieczenstwa cztowiek dziki nie
obawia sie tak bardzo jak magii i czaréw, a przy tym podejrzewa wszystkich ludzi obcych o
praktykowanie tych ciemnych sztuczek; totez elementarng zasadg ostroznosci, ktorg dyktuje rozsgdek
dzikiego, jest ochrona przed zgubnymi wptywami, ktore swiadomie lub nieswiadomie ludzie obcy
wywierajg. Tak wiec tubylcy czesto odprawiajg pewne ceremonie, zanim pozwolg ludziom obcym
przekroczyC granice zamieszkanego przez nich rejonu albo przynajmniej zanim zezwolg im na
swobodne kontaktowanie sie z mieszkancami. Celem tych ceremonii jest pozbawienie obcych ich
magicznych sit, przeciwdziatanie zgubnym wptywom, ktére z nich emanujg, dezynfekowanie, ze tak
powiem, zatrutej atmosfery, ktérg sg oni rzekomo otoczeni. Gdy ambasadorzy cesarza Justyna II,
imperatora Wschodu, wystani do Turkéw w celu zawarcia pokoju, dotarli do celu swej podrézy, powitali
ich szamani, ktérzy poddali ich ceremonialnemu oczyszczeniu majgcemu rozproszy¢ wszelkie zite

wpltywy. Wytozywszy w otwartym miejscu towary przywiezione przez ambasadorow czarownicy krazyli



wokot nich z dymigcym kadzidtem, bijgc w dzwony i uderzajgc w tamburyny, rzezac chrapliwie i
wpadajgc w stan szatu, a wszystko to, by przepedzi¢ zte moce. Nastepnie oczyszczono samych
ambasadorow przeprowadzajgc ich przez ptomienie. Na wyspie Nanumea na Potudniowym Pacyfiku
przybyszom z okretu lub innej wyspy nie pozwalano stykac¢ sie z mieszkancami wyspy, dopoki wszyscy,
wzglednie ich przedstawiciele, nie zwiedzili wszystkich czterech Swigtyh wyspy, gdzie zanoszono
modlitwy, btagajgc boga, by unieszkodliwit wszelkie choroby wzglednie podstepy, ktére obcy mogli ze
sobg przywiez¢. Na oftarzach skfadano ofiary z miesa z towarzyszeniem tancéw i Spiewow ku czci boga.
Podczas trwania tych ceremonii wszyscy mieszkancy wyspy z wyjgtkiem kaptandw i ich pomocnikéw
ukrywali sie.

Podrézujac po Ameryce Potudniowej Crevaux *° znalazt sie w wiosce Indian Apalai. Wkrétce po jego
przybyciu kilku Indian przyniosto mu na lisciach palmowych wielkie czarne mrowki, ktérych ukgszenie
jest szczegdlnie bolesne. Po czym zglosita sie do niego ludnos$é wioski, bez rdznicy pici i wieku,
domagajac sie, by przyktadat mrowki do ich twarzy, nég i innych czesci ciata. Czasami, gdy ukgszenie
mrowki byto zbyt tagodne, wotali: “Wiecej, wiecej", i nie byli zadowoleni, dopdki skéra nie pokryta sie
drobnymi bgbelkami jak po uderzeniu pokrzywg. Cel tej ceremonii wyjasnia zwyczaj przestrzegany na
wyspie Ambon i Uliase, gdzie chorych ludzi skrapia sie dobrze przezutymi ostrymi korzeniami, jak na
przyktad imbirem i gozdzikami, po to by przepedzi¢ demona choroby, ktéry ucieknie przed
nieprzyjemnym pieczeniem. Na Jawie popularnym sposobem /eczenia podagry i reumatyzmu jest
wcieranie hiszpanskiego pieprzu w paznokcie u rgk i nég chorego; podagra i reumatyzm nie sg w stanie
znie$¢ ostroéci pieprzu i uciekajg pospiesznie.

Jest rzeczg prawdopodobng, ze sam strach przed obcymi jest w wiekszym stopniu niz che¢ ztozenia
im hotdu motywem pewnych ceremonii powitalnych, chociaz intencja ich nie jest jasno wyrazona. W
Afganistanie i niektérych okolicach Persji podréznika przed wkroczeniem do wsi witajg czesto ofiarami
ze zwierzat, zywnos$ci, ognia i kadzidta. Afganskg Misje pograniczng witano czesto w wioskach
afganskich ogniem i kadzidtem. Niekiedy pod kopyta konia podrdéznika rzuca sie zarzgce wegle
wypowiadajgc przy tym stowa powitania. Wkraczajgcego do wioski w Afryce Srodkowej Emina Pasze®!
powitano ofiarg z dwdch kéz. Ich krwig pokropiono $ciezke, po ktorej wédz szedt, by powita¢ Emina.
Niekiedy strach przed obcymi i ich magig jest tak wielki, ze nie pozwala na zadne powitanie. Tak wiec
gdy Speke ** zjawit sie w pewnej wiosce, tubylcy zamkneli przed nim swe domy, “poniewaz nigdy dotad
nie widzieli biatego cztowieka ani blaszanych pudet, ktére ludzie nosili. «Kto wie - mowili - moze te
skrzynie sg niczym innym jak przemienionymi grabiezcami Watuta, ktorzy w tej postaci przybyli, by nas

zabic¢?» Nie pomogly zadne perswazje i trzeba byto ruszy¢ do nastepnej wioski."

% Jules Nicolas C r e v a u x (1847-1882) - francuski podréznik odkrywca, badat tereny Ameryki Potudniowe;.

>l Emin Pasza, Mehmed (wtasc. Eduard Schnitzer) (1840-1892) - niemiecki podréznik odkrywca, badat tereny Afryki.

52 John Hanning Speke (1827-1864) - angielski podroznik odkryweca, badat tereny Afryki, odkryt jeziora Tanganika i
Wiktorii, to ostatnie jako zrodto Nilu



Czesto obawa przed obcymi goscmi jest odwzajemniana. Cztowiek dziki wchodzgc na obcy teren ma
uczucie, ze kroczy po zaczarowanej ziemi, wobec czego podejmuje Srodki ostroznosci przeciw
demonom i magii tubylcéw. Maorysi wchodzgc na obce terytorium odprawiajg odpowiednie ceremonie,
by uczyni¢ je “zwyklym" na wypadek, jesli byto ono uprzednio “Swiete". Gdy baron Miktucho-Maktaj”
zblizat sie do wioski na Wybrzezu Maktaja w Nowej Gwinei, jeden z towarzyszgcych mu tubylcoéw utamat
gataz z drzewa i odszedtszy na strone szeptat cos przez chwile, potem podchodzit do wszystkich po
kolei cztonkdw grupy, spluwat im na plecy i uderzat ich kilkakrotnie gatezig, a na koncu poszedt do lasu
i zakopat gatgz pod zeschtymi liSémi w najgestszej czesci dzungli. Ceremonia ta miata ochronic¢ przed
zdradzieckimi zamystami i niebezpieczenstwem czekajgcymi ich w wiosce, do ktérej sie zblizajg. Mysla
przewodnig tego zabiegu byto prawdopodobnie przeniesienie ztosliwych wplywdw z osoby na galgz i
pochowanie ich wraz z gatezig w lesie.

Istnieje réwniez przekonanie, ze cztowiek w podrézy moze by¢ uroczony przez obcych, z ktérymi sie
stykat, wobec czego po powrocie dc domu, przed dopuszczeniem do swego plemienia i przyjaciot, musi
przejs¢ przez pewne zabiegi oczyszczajgce. Beczuanowie “oczyszczajg sie i puryfikujg po podrozy
golac gtowy itd., na wypadek jesli rzucono na nich jakies uroki za pomocg czaréw lub magii". W
niektorych czesciach Afryki Zachodniej mezczyzna powracajgcy do domu po dtugiej nieobecnosci musi
przed zobaczeniem sie ze swg zong wykgpac sie w specjalnym ptynie i otrzymaé od czarownika pewien
znak na czole przeciwdziatajgcy urokom, ktére mogta rzuci¢ na niego podczas jego nieobecnosci jakas
obca kobieta i ktére za jego posrednictwem mogtyby przejs¢ na kobiety jego wioski. Dwdch
ambasadorow, ktérych do Anglii wystat pewien hinduski ksigze, uwazano za tak skazonych przez
zetkniecie sie z obcymi, iz jedynie ponowne przyjscie na swiat mogto ich oczyscic¢. “W tym celu nalezy
sporzgdzi¢ z czystego ztota wizerunek elementu Zzenskiego w przyrodzie w postaci kobiety lub krowy.
Osoba, ktéra ma przej$¢ regeneracje, zostaje zamknieta w tej rzezbie i przeciggnieta zwyklg droga.
Jako ze posag z czystego ztota we wiasciwych rozmiarach bytby zbyt kosztowny, wystarczy sporzgdzi¢
wizerunek swietej Yoni, przez ktéry osoba regenerowana ma przej$¢." Tego rodzaju wizerunek z
czystego ztota zostat sporzgdzony na polecenie ksiecia i jego ambasadorzy przyszli ponownie na swiat,
przechodzgc przezen.

Skoro tego rodzaju srodki ostroznosci przed urokami, jakie rzekomo rzucajg ludzie obcy,
powszechnie sg przyjete, nie powinno nas dziwi¢, ze dla ochrony osoby kréla podejmowane sg srodki
specjalne. Postowie przybywajagcy w wiekach $rednich do chana tatarskiego musieli przechodzi¢
miedzy dwoma ogniami, zanim ich dopuszczono przed jego oblicze, i podarunki, ktére przywozili,
réwniez musiaty te droge przeby¢. Ogieh miat unicestwia¢ wszelkie moce magiczne, ktérych obcy mo-
gliby uzy¢ wobec chana. Gdy podlegli wodzowie przybywali ze swymi orszakami z pierwszg wizytg albo

po buncie do kalamby (najpotezniejszego wodza Baszilangdw w Kongo), musieli przez dwa dni pod
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rzad kgpac¢ sie, mezczyzni i kobiety razem w dwéch strumykach, nocujgc pod gotym niebem na rynku.
Po drugiej kagpieli, zupetnie nadzy, udawali sie do domu kalamby, ktéry na piersi i czole kazdego z nich
malowat dtugi biaty znak. Powracali potem na rynek, ubierali sie i przechodzili przez probe pieprzu.
Kazdemu z nich sypano w oczy pieprz, a w tym czasie mieli oni wyznawa¢ wszystkie swe grzechy,
odpowiada¢ na wszelkie stawiane im pytania i wypowiada¢ pewne $luby. Po zakonczeniu tej ceremonii
obcy mogli mieszka¢ w miescie tak dtugo, jak tylko pragneli.

W przekonaniu ludzi dzikich szczegdlnie niebezpieczng czynnoscig jest jedzenie i picie, wtedy
bowiem dusza moze uciec z ciata przez usta lub tez moze by¢ wyciggnieta za pomocg magicznych
zabiegow obecnego przy tym wroga. Posrod ludow postugujgcych sie jezykiem Ewe, na Wybrzezu
Niewolniczym, “panuje powszechne przekonanie, ze dusza opuszcza ciato i powraca don przez usta;
totez nalezy zachowac ostroznosc przy otwieraniu ust, by jakas bezdomna dusza nie skorzystata z
okazji i nie weszta do ciata czlowieka. Wypadek taki, jak sie zdaje, grozi najczesciej w czasie jedzenia."
Podejmuje sie wobec tego odpowiednie srodki ostroznosci. Batakowie podobno uwazajg, “ze skoro
dusza moze opuszczac ciato, to nalezy pilnowac jej szczegdlnie wtedy, gdy jest najbardziej potrzebna.
Ale wedrowce duszy mozna zapobiec jedynie w domu. Podczas uczt mozna zasta¢ calty dom
zamkniety, by dusza nie uciekta i mogta nacieszy¢ sie przysmakami przed nig wytozonymi." Ludzie z
plemienia Zafimanelo na Madagaskarze zamykajg drzwi podczas jedzenia i mato kto widziat ich przy tej
czynnosci. Warruanie nie pozwalajg nikomu przypatrywac sie im w czasie jedzenia, a juz szczegdlnie
pilnujg sie, by nie byta to osoba ptci odmiennej. “Musiatem zaptaci¢ cztowiekowi, by pozwolit mi patrze¢
na siebie, gdy pit; nie mogtem sktoni¢ mezczyzny, by pozwolit kobiecie przypatrywa¢ mu sie w czasie
picia." Gdy czestuje sie ich, proszg, by ich zastoni¢ podczas picia.

Jesli takie sg zwyczajne srodki ostroznosci, do ktérych uciekajg sie zwykli ludzie, to Srodki
ostroznosci stosowane przez kréléw sg zaiste niezwykte. Za przygladanie sie krélowi Loango podczas
jedzenia lub picia grozi zaréwno cztowiekowi, jak i zwierzeciu smier¢. Gdy ulubiony pies wdart sie do
pomieszczenia, w ktérym krél spozywat positek, krél nakazat zabi¢ go na miejscu. Pewnego razu syn
krola, chtopiec dwunastoletni, przypadkowo ujrzat kréla pijgcego. Krél natychmiast kazat przybra¢ go w
odswietne szaty, urzadzit dla niego uczte, po czym chtopca pocéwiartowano i obnoszono po miescie
oznajmiajgc, ze widziat, jak kroél pije. “Gdy krél ma ochote sie napi¢, kaze przynies¢ sobie kielich wina.
Ten, ktory wino przynosi, ma w reku dzwonek i gdy tylko wreczy krélowi kielich, dzwoni i odwraca twarz.
Wszyscy obecni padajg twarzg na ziemieg i nie ruszajg sie z miejsca, dopoki krél nie skonczy pié... Jada
on w podobny sposéb i ma w tym celu specjalny dom, w ktérym wiktuaty sg wylozone na bensa, czyli
stole. Do tego stotu podchodzi zamkngwszy drzwi za sobg, po jedzeniu puka i wychodzi. Dzieki temu
nikt nigdy nie widziat krola pijgcego lub jedzgcego. Panuje bowiem powszechnie przekonanie, ze gdyby

cos takiego sie stato, krél natychmiast umrze." Resztki jedzenia sg zagrzebywane w ziemi, niewgtpliwie

tubylcow Nowej Gwinei, Mikronezji, Malakki.



po to, by nie wpadty w rece czarownika, ktéry poprzez nie mogiby rzuci¢ szkodliwe uroki na kréla.
Podobnych przepiséw trzymat sie sasiedni krol Cacongo. Uwazano, ze krol umartby, gdyby ktéry z jego
poddanych widziat go, jak pije. Cztowieka, ktory by zobaczyt kréla Dahomeju przy jedzeniu, czeka kara
Smierci. Gdy w wyjgtkowych wypadkach pije publicznie, ukrywa sie za zastong albo wokét jego gtowy
trzyma sie chuste ludzie padajg na ziemie i ukrywajg twarze. Gdy krol Bunjoro w Afryce

Srodkowej szedt pi¢ mleko do swej mleczarni, wszyscy mezczyzni musieli opuszczaé krélewskie
ogrodzenie, a kobiety przykrywaty glowy do chwili powrotu kréla. Nikomu nie wolno byto patrzeé na
niego, gdy pit. Jedna z zon towarzyszyta mu do mleczarni, podawata garnek z mlekiem, ale odwracata
gtowe, gdy go wypijat.

W niektorych opisanych przypadkach jedzenie i picie w samotnosci stuzy bardziej przeszkodzeniu
temu, by uroki weszty w ciato, anizeli zapobiezeniu ucieczce duszy. Niewatpliwie taka jest intencja
obyczajow przestrzeganych przez tubylcéw z obszaru Konga podczas picia. Dowiadujemy sie na
przyktad, ze wsrod tych ludoéw “nie znajdzie sie tubylec, ktéry osmielitby sie przetkngc tyk ptynu nie
zaklgwszy uprzednio duchéw. Jeden dzwoni przez caly czas, gdy pije, inny kuca i ktadzie lewg dton na
ziemi, inny jeszcze przystania gtowe, a inny wreszcie wtyka sobie do wtosow zdzbto trawy lub lis¢ lub tez
smaruje gling czoto. Wyjasnienia czarnych ograniczajg sie do stwierdzenia, ze jest to skuteczne
zaklecie na duchy." W owej czesci $wiata wddz zazwyczaj dzwoni za kazdym razem, gdy pocigga tyk
piwa, a w tej samej chwili stojgcy przed nim chtopak wymachuje dzidg, “by przepedzi¢ duchy, ktére
chciatyby wkras¢ sie do ciata starego wodza tg samg drogg co piwo". Tym samym wzgledem ttumaczy
sie prawdopodobnie przestrzegany przez niektérych suttandéw afrykanskich zwyczaj przystaniania
twarzy. Sultan Dar Furu owija twarz biatym muslinem, okrecajgc go kilka razy wokdt gtowy,
przestaniajgc najpierw nos i usta, a potem czoto tak, ze widoczne pozostajg tylko oczy. Ten sam
zwyczaj zastaniania twarzy jako oznaka suwerenno$ci zostat podobno zaobserwowany w innych
czesciach Afryki Srodkowej. Suttan Wadaj zawsze przemawia zza zastony i nikt poza najblizszym
otoczeniem i Kilku uprzywilejowanymi osobami nie widzi jego twarzy.

Rozwinieciem, tych srodkdéw ostroznosci jest obowigzujgcy niekiedy kroléw zakaz opuszczania
swych patacéw, gdy zas zezwoli im sie na to, wowczas poddanym nie wolno ich oglgdaé. Fetyszowemu
krolowi Beninu, czczonemu przez swych poddanych jako bdstwo, nie wolno byto opuszczaé swego
patacu. Podobnie miata sie sprawa z krolem Loange, ktory po koronacji nie mogt wychodzi¢ za bramy
swego patacu. Krél Onitszy “wychodzi z swego domu do miasta tylko wtedy, gdy bogowie zostali
przebtagani ofiarg ludzkg, wobec czego nigdy nie rusza sie poza swe domostwo". Co wiecej,
dowiadujemy sie, ze nie wolno mu wychodzi¢ ze swego patacu pod karg $mierci albo tez musi oddac¢
jednego albo wiecej niewolnikow, ktérzy zostajg straceni w jego obecnosci. A jako ze bogactwo kraju
mierzg liczbg niewolnikéw, krél pilnie baczy, by nie naruszyé tego prawa. A przeciez raz do roku, na
Swieto jamow, krolowi wolno, a nawet wymaga tego obyczaj, tanczy¢ przed swym ludem przed wysoka,

ulepiong z btota, Sciang swego dworu. Podczas tanca dzwiga na plecach wielkie ciezary, zazwyczaj



worek z ziemig, by dowies¢, ze wcigz jeszcze jest w stanie unies¢ ciezar spraw panstwowych. Gdyby
nie potrafit tego obowigzku dopetni¢, zostatby natychmiast zdetronizowany, a moze nawet
ukamienowany. Krolow Etiopii czczono jako bogdéw, ale trzymano w zamknieciu w ich patacach.
Gorzyste wybrzeze Pontu zamieszkiwat w starozytnosci wojowniczy i okrutny lud Mosyni lub
Mosynoeci. Przez ich gorzysty kraj ciggnat z Azji do Europy stynny odwrot Dziesieciu Tysiecy.
Barbarzyncy ci trzymali swego krola pod $cistg strazg na szczycie wysokiej wiezy, z ktérej po elekcji nie
miat prawa juz nigdy schodzi¢. Na tej wiezy sprawowat sgdy nad swymi poddanymi, ale jesli ich czym
urazit, karali go wstrzymujgc pozywienie przez dzieh, a nawet gtodzgc go na $mierc. Krélom Sabei, czyli
Szeby, bogatego w korzenie kraju Arabii, nie wolno byto opuszczac¢ patacow; jesli to uczynili, thum
usmiercat ich przez kamienowanie. Ale na dachu patacu byto okno, do ktérego przymocowany byt
tancuch. Gdy jakis cztowiek uwazat, ze stata mu sie krzywda, pociggat za fancuch, krol zwracat
woéwczas na niego uwage, wzywat do srodka i wymierzat sprawiedliwosé.

Ale mozna réwniez czlowiekowi zaszkodzi¢ magicznymi sposobami wykorzystujgc resztki jedzenia,
ktére spozywal, lub naczynia, z ktérych jadt. Zgodnie z zasadami magii sympatycznej utrzymuje sie
faktyczny zwigzek miedzy jedzeniem znajdujgcym sie w zotgdku cziowieka a tym, ktére pozostawit nie
tkniete, tak wiec szkodzgc resztkom mozna zaszkodzi¢ réwnoczesnie jedzgcemu. Kazdy dorosty z
plemienia Narrinyeri w Potudniowej Australii ustawicznie szuka kosci ssakow, ptakéw lub osci rybich, z
ktérych kto$ ogryzt mieso, aby za ich pomocg mac rzucaé smiercionosne czary. W tej sytuacji kazdy
starannie pali kosci spozytych przez siebie zwierzat, aby nie wpadly w rece czarownika. Az nazbyt
czesto jednak czarownikowi udaje sie zdoby¢ takg kosé, a wtedy wierzy, Zze posiadt wikadze zycia i
Smierci nad mezczyzng, kobietg czy dzieckiem, ktorzy jedli migso tego zwierzecia.

Przesadny strach przed urokami, jakie mozna rzuci¢ na cztowieka za pomoca resztek jedzenia, ktore
po sobie pozostawiat, miat dobroczynny skutek, poniewaz zmusit wielu dzikich do niszczenia
odpadkdéw, ktére gnijgc mogty stanowic realne, a nie wyimaginowane zrodto chordb i Smierci. Nie tylko
zresztg sanitarne warunki plemienia zyskaty na tym przesagdzie. Rzecz ciekawa, ze ten sam nie
uzasadniony niczym strach, to samo fatszywe wyobrazenie o przyczynowosci wzmocnito posredniej
moralne wiezy goscinnosci, honoru i uczciwosci u ludzi dajgcych mu wiare. Jest bowiem rzeczag
oczywistg, ze cztowiek, ktéry ma zamiar zaszkodzi¢ swemu blizniemu rzucajgc na niego czary poprzez
resztki jedzenia, nie tknie tego jedzenia, poniewaz wedtug zasad magii sympatyczne szkoda, jaka
bedzie wyrzgdzona za pomocg tych resztek, rowniez i jego dotknie. Stad bierze sie w spoteczenstwie
pierwotnym uswiecenie wiezi powstatych przez wspélne jedzenie. Spozywajac wspodlnie positek ludzie
dowodzg tym swych uczciwych zamiardw, jeden zarecza drugiemu, ze nie knuje przeciw niemu nic
ztego, bo przeciez skoro jest z nim zjednoczony wspdlng strawg w zotadku, kazda szkoda, jakag
wyrzadzi drugiemu, spadnie z réwng sitg na niego. Scista logika dyktuje jednak, ze wiez sympatyczna

trwa tylko dotad, dopdki wspolnie zjadane pozywienie jest w zotgdkach obu stron. Totez przymierze



zawarte przez wspélne jedzenie jest mniej trwate i uroczyste anizeli przymierze polegajgce na

wzajemnej transfuzji krwi, ktéra zwigzuje niejako na cate zycie.
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Jak widzielismy, jedzenie spozywane przez mikada byto gotowane codziennie w nowych garnkach i
podawane na nowych talerzach; zaréwno garnki, jak i talerze byty ze zwyktej gliny, by mozna je ttuc lub
odstawiaé po jednorazowym uzyciu. Zazwyczaj ttuczono je, poniewaz istniato przekonanie, ze
kazdemu, kto bedzie spozywat jedzenie z tych swietych naczynh, spuchng usta i gardto i dostanie
gorgczki. Te same fatalne konsekwencje czekaty kazdego, kto ubierze sie w szaty mikada bez jego
zezwolenia; spuchnie on wéwczas i bedzie odczuwat béle we wszystkich cztonkach. Na Fidzi istnieje
specjalna nazwa (kana lama) nadawana chorobie wywotanej rzekomo jedzeniem z talerzy wodza
wzglednie noszeniem jego szat. “Puchnie gardto i cate ciato i bezbozna osoba umiera. Miatem pieknag
mate, ktorg otrzymatem od cztowieka nie Smiejgcego uzywac jej, poniewaz siedziat na niej najstarszy
syn Tha-kombau. Istniata jednak zawsze rodzina lub klan z pospdélstwa, ktérym te niebezpieczenstwa
nie grozity. Méwitem o tym pewnego razu z Tha-kombau. «Ach tak - powiedziat mi. - Taki-to-a-taki!
Chodz no tutaj i podrap mi plecy.» Cztowiek wykonat polecenie, byt jednym z tych, ktorzy mogli
bezkarnie to uczyni¢." Ci tak bardzo uprzywilejowani ludzie nazywali sie¢ Na nduka ni, czyli “btoto
wodza".

Zte skutki uzywania naczyn czy strojow mikada i wodza z Fidzi ukazujg nam drugg strone natury
cztowieka-boga, na ktoérg juz uprzednio zwrdciliSmy uwage. Boska osoba jest nie tylko Zrédtem
dobrodziejstw, ale i niebezpieczenstwa, musi by¢ nie tylko strzezona, ale i przed nig strzec sie nalezy.
Jej Swiety organizm, tak delikatny, ze zwykte dotkniecie moze go uszkodzi¢, jest rowniez natadowany
jak elektrycznoscig potezng sitg magiczng czy tez duchowg, ktéra moze wytadowacé sie ze straszliwym
skutkiem na kazdym, kto sie z nig zetknie. Totez izolacja cztowieka-boga jest réwnie konieczna dla
bezpieczenstwa innych jak i jego wlasnego. Jego wtasciwosci magiczne sg przenosne w najscislejszym
tego stowa znaczeniu: jego boskos¢ jest ogniem btogostawionym, jak diugo jest odpowiednio
opanowany, ale gdy go nieostroznie dotkng¢ lub pozwoli¢ mu wyrwac¢ sie z wiezow, pali i niszczy
wszystko, z czym sie zetknie. Stad tez biorg sie katastrofalne konsekwencje czekajgce tych wszystkich,
ktérzy naruszg tabu. Winowajca wtozyt reke do boskiego ognia, ktéry wybucha ptomieniem i pozera go
na miejscu.

Nubijczycy, zamieszkujgcy lesiste i zyzne tancuchy gorskie Dar Nuba we Wschodniej Afryce, wierza,
ze czeka ich $mieré, gdy przekroczg prég domu swego krola-kaptana. Mogag jednak unikng¢ kary, jesli
po wejsciu do Srodka obnazg lewe ramig i sktonig kréla, by potozyt na nim swa reke. A kazdy, kto sigdzie
na kamieniu, ktory krél poswiecit dla swego wtasnego uzytku, umrze w ciggu roku.

W Tonga istniato wierzenie, ze kazdy cztowiek, ktoéry postuzy sie wtasng rekg przy jedzeniu po
dotknieciu sSwietej osoby najwyzszego rangg wodza badz tez czegokolwiek, co do niego nalezy,

spuchnie i umrze. Swieto$¢ wodza jak jadowita trucizna zakazata reke cziowieka nizszego stanu i



poprzez strawe powodowata katastrofalne skutki dla jedzgcego. Cztowiek zwyktego stanu, ktéry narazit
sie na tego rodzaju niebezpieczenstwo, mogt oczyscic sie przez dokonanie pewnej ceremonii polega-
jacej na dotknieciu dtorimi i wierzchem dtoni podbicia stopy wodza i nastepnie umyciu rgk wodg. Gdy w
poblizu nie byto wody, nacierat rece soczystg todygg banana. Mégt juz potem postugiwac sie rekami
przy jedzeniu i nie grozita mu choroba, wystepujgca na skutek jedzenia rekoma uswieconymi i
znajdujagcymi sie pod tabu. Ale do chwili przeprowadzenia ceremonii oczyszczenia wzglednie ekspiaciji,
jesli chciat jes¢, musiat prosi¢ drugiego cztowieka, by go nakarmit, lub uklekng¢ na ziemi i ustami zbieraé
z niej strawe jak zwierze. Nie wolno mu byto nawet samemu postugiwac sie wykataczkg, mogt natomiast
kierowac rekg innej osoby trzymajgcej wykataczke. Tongowie cierpigcy na marskos$¢ watroby i pewien
rodzaj skrofutéw przypisywali swe choroby temu, ze nie dokonali naleznej ekspiacji dotkngwszy sie
nieopatrznie wodza lub jego dobytku. Dlatego tez czesto przeprowadzali te ceremonie w celach pro-
filaktycznych, nie wiedzgc nawet, czy zrobili cos, co by tego wymagato. Krélowi Tonga nie wolno byto
wzbrania¢ sie przed odegraniem swej roli w tej ceremonii i musiat podawa¢ swg stope do dotkniecia,
nawet gdy zadano tego w niedogodnej dla niego porze. Pewien gruby i niezgrabny kroél, gdy widziat
podczas spaceru zblizajgcych sie z tg intencjg poddanych, uciekat co sit w ttustych nogach, by unikngé
tych natretnych i niezupetnie bezinteresownych hotdéw. Gdy kto$ uroit sobie, ze nieswiadomie jadt
obtozonymi tabu rekami, zasiadat przed wodzem i przyktadat sobie do brzucha stope wodza, by
jedzenie mu nie zaszkodzito i aby nie spucht i nie umart. Poniewaz Hongowie uwazali skrofuty za skutek
jedzenia rekami obtozonymi tabu, mozemy domysli¢ sie, ze chorzy czesto uciekali sie do dotkniecia
stopy krola jako do lekarstwa. Niewatpliwie mamy tu analogie ze starym angielskim obyczajem
przyprowadzania ludzi cierpigcych na skrofuty do krola, by uleczyt ich przez dotkniecie reka.

Na Nowej Zelandii strach przed swietoscig wodzow byt nie mniejszy anizeli na Tonga. Ich upiorna
moc pochodzgca z ducha przodkoéw rozprzestrzeniata sie przez dotkniecie i mogta zabi¢ kazdego, kto
nieopatrznie lub nieswiadomie stanagt jej na drodze. Zdarzyto sie na przyktad pewnego razu, ze
nowozelandzki wodz wysokiej rangi i o wielkiej Swietosci pozostawit resztki swego obiadu na drodze.
Niewolnik, tegi wygtodniaty chtop, nadszedt po odejsciu wodza i zjadt nie pytajgc o nic nikogo. Ledwie
skonczyt, przerazony $wiadek powiedziat mu, ze bylo to jedzenie wodza. “Znatem dobrze
nieszczesnego delikwenta. Odznaczat sie odwagg i wybit sie w walkach swego plemienia", ale “gdy
tylko ustyszat straszliwg wies¢, chwycity go najdziwniejsze konwulsje i kurcze, ktoére juz nie ustaty do
chwili zgonu, o zachodzie stonica tegoz dnia. Byt to silny mezczyzna w miodym wieku i jesliby jakis
wolnomysiny pdkeha (Europejczyk) powiedziat, ze nie zostat zabity przez tapu wodza, ktére przez
zetkniecie przeszto na strawe, wystuchano by go z pogardg dla jego ignorancji i niemoznosci
zrozumienia dowodu tak jasnego i oczywistego."

Identyczne przepisy stosujg niekiedy dzicy wobec dziewczat po pierwszej menstruacji, kobiet w
potogu, zabdjcéw, zatobnikdw i wszystkich ludzi, ktérzy zetkneli sie z umartymi. Dla przyktadu wezmy te

ostatnig kategorie. U Maorysow kazdy cztowiek, ktory miat do czynienia ze zwtokami, pomagat zanosi¢



je do grobu lub dotknat kosci zmartego cztowieka, zostawat pozbawiony niemal wszelkiego kontaktu z
ludZzmi i odciety od spotecznosci. Wchodzgc do jakiegokolwiek domu, stykajac sie z kimkolwiek lub
czymkolwiek, zawsze rzucat uroki. Nie miat nawet prawa dotyka¢ pozywienia wiasnymi rekami, gdyz
tabu, pod ktorym sie znajdowat, byto tak straszliwe, a sam byt do tego stopnia skazony, ze rece byly
bezuzyteczne. Jedzenie stawiano przed nim na ziemi, a on kucajgc lub kleczac z rekami ukrytymi za
plecami starat sie zjes¢ wytozong dla niego strawe. Niekiedy karmita go druga osoba wyciggajac rece
przed siebie tak, zeby nie dotkng¢ cziowieka obtozonego tabu, ale i osoba karmigca podlegata
restrykcjom nie mniej ktopotliwym. W kazdej niemal ludnej wiosce przebywata tego rodzaju nedzna
osoba, najnedzniejsza z nedznych, zarabiajgca na swe mizerne utrzymanie podobnymi ustugami.
Przybrany w fachmany, od st6p do glowy pomalowany ochrg, smierdzgcy tranem z rekina, zawsze
samotny i milczacy, zazwyczaj stary, wychudzony i pomarszczony, czesto na wpoét obtgkany, siadywat
cztowiek taki zazwyczaj z daleka od gtéwnej drogi wiejskiej przypatrujgac sie martwymi oczami
ruchliwemu zyciu wioski, w ktérym nie wolno mu byto bra¢ zadnego udziatu. Dwa razy dziennie rzucano
mu na ziemie porcje strawy, ktérg pochtanial, jak tylko umiat, bez postugiwania sie rekami. A noca
owijajgc sie w swe wybrudzone tachy wpetzat w jakie$ legowisko z lisci i Smieci, gdzie zziebniety, brudny
i gtodny drzemat nawiedzany przez widma do nastepnego nedznego dnia. Tak oto wyglgdata jedyna
istota ludzka, jakiej wolno byto na odlegtos¢ wyciggnietego ramienia zetkna¢ sie z cztowiekiem, ktory
oddat ostatnie ustugi przyjazni i szacunku zmartemu. Po zakonczeniu okresu odosobnienia, gdy
zatobnik wracat miedzy ludzi, wszystkie naczynia, ktérych uzywat w czasie pokuty, ttuczono na drobne
kawalki, ubranie wyrzucano, by nie szerzyto zarazy, podobnie jak czyniono to z tych samych powodoéw z
naczyniami i szatami krolow i wodzow. Oto jak Scista pod tym wzgledem jest analogia, ktérej doszukuje
sie cztowiek dziki miedzy duchowymi wptywami emanujgcymi z boskosci i ze zmartych, miedzy zapa-
chem Swietosci a smrodem rozktadu.

Ogdlnie mozemy stwierdzi¢, ze zakaz uzywania naczyn, szat itp. pewnych osob i skutki, jakie
rzekomo pocigga za sobg ztamanie tych przepiséw, sg identyczne bez wzgledu na to, czy osoby, do
ktorych owe rzeczy nalezg, sg Swiete, czy tez, jakby mozna to okresli¢, nieczyste i skazone. Podobnie
jak szaty dotkniete przez swietego wodza zabijajg tych, ktérzy sie ich dotykajg, tak tez zabdjcze sag
rzeczy dotkniete przez kobiete przechodzgca menstruacje. Czarny Australijczyk, ktéry odkryt, ze jego
zona potozyta sie na jego kocu w okresie menstruacji, zabit jg i po dwdch tygodniach sam umart ze
strachu. W takich okresach kobietom australijskim nie wolno pod grozbg Smierci dotyka¢ czegokolwiek,
CO uzywajg mezczyzni, a nawet nie wolno im chodzi¢ po Sciezce, po ktérej oni chodzg. Przebywajg
réwniez w odosobnieniu, gdy sg w potogu, i spala sie wszystkie naczynia, ktérych wowczas uzywajq.

U Indian Dene i u wiekszosci plemion amerykanskich zadna inna istota nie jest przedmiotem takiego
strachu jak kobieta podczas menstruacji. Gdy tylko pokazujg sie oznaki tego stanu u miodej
dziewczyny, jest ona natychmiast usuwana z wszelkiego meskiego towarzystwa i musi mieszkac

samotnie w matej chacie z daleka od wioski i od spojrzenia mezczyzn. W tym strasznym stanie nie



wolno jej dotykac¢ sie niczego, co nalezy do mezczyzn, ani upolowanej zwierzyny czy dziczyzny, gdyz jej
dotkniecie mogtoby je skazi¢ narazajgc mysliwego na niepowodzenie na skutek gniewu zwierzyny tak
zlekcewazonej. Zywi sig ona w tym czasie suszonymi rybami i zimng woda, ktdrg pije przez rurke. Sam
jej widok byt niebezpieczny dla spoteczenstwa, wobec czego musiata nosic¢ specjalny czepek skérzany,
ktorego fredzle zakrywaty jej twarz i spadaty na piersi, zastaniajgc jg przed spojrzeniami ludzi nawet
jeszcze przez pewien czas po jej powrocie do normalnego stanu.

Wiele ludow stosuje podobne zakazy wobec kobiet w potogu, jak mozna sie domysli¢, z podobnych
wzgledow. W tym czasie kobiety sg w niebezpiecznym stanie i mogg zakazi¢ kazdg osobe lub rzecz,
ktorej sie dotkng. Przebywajg wobec tego w kwarantannie do chwili odzyskania zdrowia i sit, gdy
rzekome niebezpieczenstwo juz mineto. Na Tahiti kobieta po urodzeniu dziecka byta separowana na
dwa lub trzy tygodnie, przebywajgc w szatasie wzniesionym na poswieconej ziemi. W okresie
odosobnienia nie wolno jej byto dotykac strawy i musiata by¢é karmiona przez inng osobe. Co wiecej,
kazdy, kto w tym czasie dotknagt dziecka, podlegat tym samym ograniczeniom co matka do chwili
przejscia przez obrzgdek oczyszczenia. Podobnie dzieje sie na wyspie Kodiak w poblizu Alaski, gdzie
kobieta, ktéra ma rodzi¢, udaje sie do nedznej niskiej chatki splecionej z trzciny, w ktérej musi pozostaé
przez dwadziescia dni po urodzeniu dziecka, niezaleznie od pory roku. Uchodzi ona za istote tak nie-
czysta, ze nikt nie $mie jej dotkng¢, a jedzenie podaje sie jej na kijach. Indianie Bribri uwazajg
zanieczyszczenie w potogu za znacznie bardziej niebezpieczne anizeli podczas menstruacji. Gdy
kobieta czuje, ze zbliza sie czas porodu, zawiadamia meza, ktéry pospiesznie buduje szatas na
pustkowiu. Musi ona tu przebywac¢ samotnie nie utrzymujgc stosunkéw z nikim poza wlasng matkg lub
jaka$ inng kobietg. Po przyjsciu na $wiat dziecka znachor oczyszcza jg dmuchajgc i ktadac na nig jakies
zwierze, bez roznicy jakie. Ale i ta ceremonia zmniejsza jedynie jej nieczystos¢ do tego stopnia, w jakim
nieczysta jest menstruujgca kobieta. Przez petny miesigc ksiezycowy musi ona mieszkaé z dala od
domownikdw przestrzegajgc tych samych przepiséw tyczacych sie jedzenia i picia co w okresie periodu.
Znacznie ciezszy jest przypadek, a zanieczyszczenie wieksze, gdy nastepuje poronienie lub na swiat
przychodzi dziecko martwe. W takim wypadku nie wolno jej przebywac w poblizu Zadnej istoty zyjacej, a
zetkniecie sie z rzeczami, ktérych uzywata, jest straszliwie niebezpieczne. Jedzenie podaje sie jej na
koncu dtugiego kija. Stan ten trwa trzy tygodnie. Po uptywie tego czasu moze wréci¢ do domu podle-
gajgc zakazom obowigzujgcym przy normalnym potogu.

Réwniez i wojownicy w oczach cztowieka dzikiego przebywaja, ze sie tak wyrazimy, w atmosferze
duchowego niebezpieczehstwa, zmuszajgcej ich do stosowania najrozmaitszych przesgdnych
przepisOow zupetnie odmiennych w swej istocie od tych srodkow ostroznosci, ktore w sposob oczywisty
stosujg wobec nieprzyjaciét z krwi i kosci. Dzieki tym przepisom wojownik ma znalez¢ sie, zaréwno
przed zwyciestwem, jak i po nim, w stanie odosobnienia i kwarantanny duchowej, w ktérym dla swego
bezpieczenstwa cziowiek pierwotny umieszcza swych ludzkich bogéw i inne niebezpieczne postacie.

Maorysi wkraczajgcy na $ciezke wojenng byli poswieceni wzglednie tabu w najwyzszym stopniu.



Obowigzywaty ich wowczas, a takze ich przyjacidt, ktérzy pozostawali w domu, surowe i dziwaczne
przepisy niezaleznie od niezliczonych tabu zycia codziennego. Europejczycy, ktdrzy znali ich jeszcze w
dawnych, wojowniczych czasach, moéwili lekcewazaco, ze “mieli na sobie tabu na cal grubosci”,
dowoddca zas wyprawy byt zupetnie niedostepny. lzraelitbw wyruszajgcych na wojne obowigzywaty
podobne przepisy ceremonialnej czystosci przypominajgce przepisy przestrzegane przez Maorysow i
czarnych Australijczykow bedacych na $ciezce wojennej. Naczynia, ktdérych uzywali, byty Swiete;
obowigzywata ich wstrzemiezliwos¢ seksualna i czysto$é, ktorych zrédtem byia, jesli mozemy sgdzic¢ po
motywach podawanych przez dzikich podporzadkowujgcych sie tym samym zwyczajom, obawa, by
nieprzyjaciel nie wszedt w posiadanie pozostawionych przez nich odpadkéw, co umozliwitoby mu
zniszczenie ich czarami. W niektérych plemionach indianskich w Péinocnej Ameryce mtody wojownik
Wwyruszajacy na pierwszg wyprawe musiat przestrzega¢ pewnych obyczajéw, dwa z nich byty
identyczne z tymi, ktérych przestrzegaly dziewczeta w czasie pierwszej menstruacji. Nikomu nie wolno
byto dotkng¢ naczyn, ktérymi postugiwali sie przy jedzeniu i piciu, i nie wolno im byto palcami drapac sie
po gtowie lub po jakiejkolwiek innej czesci ciata. Jesli musiat sie podrapaé, czynit to za pomocg patyka.
Ten ostatni zwyczaj, podobnie jak 6w zakazujgcy osobie podlegajgcej tabu postugiwania sie przy
jedzeniu wtasnymi palcami, pochodzi, jak sie zdaje, z rzekomej Swietosci wzglednie skazenia, obojetne,
jak to nazwiemy, rgk osoby podlegajgcej tabu. W tychze plemionach indianskich mezczyzni znajdujgcy
sie na $ciezce wojennej musieli w nocy spac zawsze zwroceni twarzg do swego kraju. Bez wzgledu na
to, jak niewygodna byta ta pozycja, nie wolno jej byto zmienia¢. Nie wolno im byto siada¢ na nagiej
ziemi, moczy¢ noég ani w miare mozliwosci chodzi¢ po ubitej Sciezce. Gdy nie byto innego wyboru,
przeciwdziatali ztym skutkom nacierajgc nogi pewnymi lekarstwami i talizmanami, ktére w tym celu nosili
przy sobie. Zadnemu cztonkowi wyprawy nie wolno byto przechodzié przez nogi, rece lub ciato innego
wojownika, ktory siedziat lub lezat na ziemi. Podobnie nie wolno byto przechodzi¢ przez koc, strzelbe,
tomahawk czy jakakolwiek rzecz, ktéra do niego nalezata. Gdy przepis ten nieopatrznie zostat ztamany,
cztowiek, przez ktérego osobe lub wtasnos¢ ktos przeszedt, miat obowigzek powali¢ winnego, ten zas
musiat przysta¢ na to spokojnie i bez stawiania oporu. Naczynia, z ktorych wojownicy jedli i pili, byty
zazwyczaj matymi miskami z drzewa lub kory brzozowej oznaczonymi po obu stronach. Po wymarszu z
domu Indianie pili zawsze jedng strong, wracajgc zas pili drugg strong. Gdy w drodze powrotnej byli o
dzien marszu od domu, zawieszali swe miski na drzewach lub wyrzucali je w prerii, niewatpliwie po to,
by ich swieto$¢ wzglednie zanieczyszczenie nie udzielito sie z katastrofalnymi skutkami przyjaciotom. O
Indianach plemienia Krik (Creek) i spokrewnionych dowiadujemy sie, ze “nie mieszkajg w jednym
pomieszczeniu z kobietami, gdy sg na sciezce wojennej; skrupulatnie powstrzymujg sie od wszelkich
stosunkoéw, nawet z wkasnymi zonami, przez trzy dni i noce przed wyruszeniem na wojne i tylez po
powrocie, poniewaz wyswiecajg sie". W plemionach Ba-Pedi i Batonga w Afryce Potudniowej nie tylko

wojownicy powstrzymuijg sie od stosunkoéw z kobietami, ale i ludzie pozostajgcy w wiosce zobowigzani



sg do zachowania wstrzemiezliwosci. Gdyby tego nie uczynili, na $ciezkach, po ktérych krocza
wojownicy, wyrostyby ciernie i wyprawa zakonczytaby sie niepowodzeniem.

Nie umiemy z catg pewnos$cig odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego wiele dzikich ludéw przyjeto
zasade powstrzymywania sie od kontaktu z kobietami w czasie wojny, ale mozemy domyslac¢ sie, ze
kierowali sie przesgdnym strachem, obawiajac sie, by, zgodnie z prawidtami magii sympatycznej, bliska
stycznos¢ z kobietami nie zarazita ich kobiecg staboscig i tchérzostwem. Niektorzy dzicy uwazaja
rowniez, ze zetkniecie sie z kobietg w potogu ostabia wojownikow i czyni ich orez mniej skutecznym.
Kajanowie z Srodkowego Borneo posuwajg sie w tej sprawie tak daleko, ze utrzymuijg, iz dotkniecie
krosna lub szaty kobiecej do tego stopnia ostabia wojownika, ze pdzniej nie ma on powodzenia na
polowaniu, przy towieniu ryb i na wojnie. Tak wiec widzimy, ze dziki wzbrania sie niekiedy nie tylko przed
stosunkiem seksualnym, lecz w ogdle starannie omija pte¢ przeciwng. Na przyktad mezczyznom
gorskich plemion Assamu nie tylko nie wolno mieszka¢ ze swymi zonami zarébwno podczas, jak i po
wyprawie, ale w tym czasie nie wolno im takze jes¢ strawy przygotowanej przez kobiety, co wiecej, nie
wolno im nawet stowem zwrdci¢ sie do wtasnej zony. Kobieta, ktérej nieopatrznie zdarzyto sie ztamac
ten przepis, gdy przemowita do meza bedgcego pod tabu wojennym, zachorowata i umarta, gdy
dowiedziata sie, ze popetnita tak straszliwg zbrodnie.

Gdyby czytelnik wcigz jeszcze miat watpliwosci co do tego, czy zasady postepowania, ktore przed
chwila omawialismy, wynikajg z przesgdnego strachu i czy nie sg one dyktowane rozsgadng
przezornosciag, watpliwoéci te zapewne zostang rozproszone, gdy dowie sig, ze tego samego rodzaju
przepisy bywajg czesto jeszcze bardziej surowo narzucane wojownikom po zwyciestwie, gdy ustaty
wszelkie obawy przed zyjacym cielesnym wrogiem. W takich wypadkach motywem niewygodnych
zakazow naktadanych na zwyciezce w godzinie jego triumfu jest strach przed duchami zabitych. A do
tego, ze strach przed msciwymi duchami wptywa na ich zachowanie, zabdjcy czesto wyraznie sie
przyznajg. Tabu naktadane na wodzéw-pomazancow, zatobnikéw, kobiety w potogu, mezczyzn na
Sciezce wojennej powoduje odseparowanie czy tez odizolowanie od zwyktego spoteczeristwa osoby
bedacej pod tabu, a skutek ten bywa osiggany dzieki rozmaitym przepisom, ktére zmuszajg kobiety lub
mezczyzn do zamieszkania w oddzielnych chatach lub pod gotym niebem, do wystrzegania sie
stosunkow ptciowych, uzywania naczyn, ktorymi postugiwali sie inni, i tak dalej. Ten sam skutek osigga
sie podobnymi sposobami w przypadku zwycieskich wojownikow, a szczegolnie tych, ktorzy przelali
krew nieprzyjaciét. Na wyspie Timor, gdy wojenna wyprawa powraca triumfalnie z gtowami pokonanych
nieprzyjaciot, religia i obyczaj zakazujg wodzowi wyprawy natychmiast udawac sie do swego domu.
Przygotowuje sie dla niego specjalng chate, w ktérej musi mieszkac przez dwa miesigce oczyszczajac
sie cielesnie i duchowo. Przez caty ten czas nie wolno mu bywac u swej zony ani zywi¢ sie samemul.
Strawe wktada mu do ust inny czlowiek. Wydaje sie rzeczg pewna, ze zwyczaj ten podyktowat strach
przed duchami zabitych, albowiem z innej relacji o obrzedach odbywajgcych sie z powodu zwycieskiego

powrotu fowcy gtow na tej wyspie dowiadujemy sie, ze przy tej okazji sktada sie ofiary, majgce



przebtagaé¢ ducha cziowieka, ktéremu Scieto gtowe. Ludnos¢ przekonana jest, ze zwyciezce spotkatoby
jakie$ nieszczescie, gdyby ofiar tych nie ztozono. A co wiecej, cze$¢ obrzadku polega na tancu przy
akompaniamencie sSpiewu, w ktorym optakuje sie $mier¢ zabitego i prosi sie go o przebaczenie. “Nie
gniewaj sie - Spiewajg - ze glowa ta jest teraz u nas; gdyby sie nam nie powiodto, nasze gtowy
wystawiono by w twojej wiosce. Ztozylismy ofiary, by cie przebtagac. Niechze twdéj duch teraz odpocznie
i zostawi nas w spokoju. Dlaczego byte$ naszym nieprzyjacielem? Czy nie bytoby lepiej, gdybysmy
nadal byli przyjaciotmi? Nie przelano by wéwczas twej krwi i nie Scieto by ci gtowy." Mieszkancy Palau
na Srodkowym Celebesie $cinajg gtowy swoim nieprzyjaciolom na wojnie, nastepnie zasé w $wigtyni
starajg sie przebtaga¢ duchy zabitych.

Wsréd plemion zamieszkujgcych ujscie rzeki Wanigela w Nowej Gwinei “cziowiek, ktory komus
odebrat zycie, uchodzi za nieczystego dopéty, dopdki nie dokona pewnych obrzadkéw. Przy pierwszej
nadarzajgcej sie sposobnosci oczyszcza siebie i swg bron. Gdy dokona tego w sposob nalezyty, udaje
sie do swej wioski i siada na belkach rusztowania, na ktérym skfada sie ofiary. Nikt sie do zabdjcy nie
zbliza i nie zwraca na niego uwagi. Przygotowuje sie dla niego dom, w ktéorym dwéch lub trzech matych
chtopcéw bedzie mu ustugiwato. Moze jes¢ jedynie pieczone banany, i to tylko ich srodkowg czesc¢, oba
konce nalezy wyrzucaé. W trzecim dniu jego odosobnienia przyjaciele przygotowujg matg biesiade, a
takze kilka opasek kroczowych. Nazywa sie to ivi poro. Nastepnego dnia wktada swe najlepsze ozdoby
i odznaki za zabdjstwo, po czym w petnym rynsztunku paraduje po wsi. W dzien pdzniej urzadza sie
polowanie, na ktdorym zostaje wybrany sposrod ztowionej zwierzyny kangur. Zwierze rozpruwa sie, a
z6kcig i watrobg naciera plecy cziowieka. Kroczgc uroczyscie udaje sie on nastepnie do najblizszej wody
i stajgc w niej na rozkraczonych nogach myje sie. Wszyscy mtodzi nie wyprobowani wojownicy
przeptywajg miedzy jego nogami. Zabieg ten ma daé¢ im site i odwage. Nastepnego dnia o wczesnym
Swicie zabojca wybiega z swego domu w petnej zbroi i gtosno wywotuje imie swej ofiary. Upewniwszy
sie, ze skutecznie wystraszyt ducha cziowieka zabitego, powraca do swego domu. Ducha mozna
réwniez wystraszy¢ stukajgc klepkami drewnianymi i palgc ogniska. W dzieh pézniej oczyszczenie
zostaje zakonczone. Moze wtedy przestgpi¢ progi domu swej zony."

W Windessi, na Nowej Gwinei Holenderskiej, powracajgcy zwyciescy towcy gtéw, gdy zblizajg sie do
swych domow, obwieszczajg swe przybycie dmgc w muszle trytonéw. Czétna ich ozdobione sag
gateziami. Twarze mezczyzn, ktérzy Scieli gtowe, wysmarowane sg weglem drzewnym. Gdy w zabijaniu
jednej ofiary brato udziat kilku, gtowe dzieli sie pomiedzy uczestnikow. Urzadzajg sie zawsze w taki
sposoéb, by do domow przyby¢é wezesnym rankiem. Zblizajgc sie w swych todziach do wioski robig wielki
hatas, a kobiety czekajg na werandach domow, gotowe do tanca. Czétna przeptywajg obok room sram,
czyli domu, w ktérym mieszkajg mtodzi mezczyzni, a mijajgc go zabdjcy rzucajg tyle zaostrzonych
patykéw lub bambusowych kijéw o sciane wzglednie na dach, ilu zabili nieprzyjaciot. Dzien spedzajg
bardzo spokojnie. Chwilami tylko bijg w bebny lub dmg w konchy, czasami walg w $ciany domoéw

pokrzykujac gtosno, by przepedzi¢ duchy zamordowanych.



Jak wiec widzimy, wojownicy, ktérzy odebrali nieprzyjacielowi zycie w bitwie, sg na pewien czas
pozbawieni prawa swobodnego obcowania z przyjaciétmi, a przede wszystkim swoimi zonami, i muszg
dokonaé pewnych obrzadkéw oczyszczenia, zanim wolno im bedzie wrocié do spotecznosci. Jesli
wobec tego celem odseparowania i obrzadkéw ekspiacyjnych jest jedynie, jak sktonni jesteSmy sgdzic,
przepedzenie, odstraszenie wzglednie przebtaganie zagniewanego ducha cztowieka zamordowanego,
wowczas mozemy wysungC przypuszczenie, ze podobne procesy oczyszczania sie zarédwno
mordercow, jak i zabdjcow, ktorzy zbrukali rece krwig swych wspotplemiencow, miaty poczatkowo to
samo znaczenie i ze idea moralnej czy duchowej regeneracji, ktorej symbolem miato by¢ mycie sie,
posty i tak dalej, byla jedynie pdzniejszg interpretacjg starego obyczaju, wymyslong przez ludzi
wyrostych z prymitywnego sposobu myslenia, tego wtasnie, w ktéorym obyczaj sie narodzit. Domyst nasz
potwierdzitby sie, gdybysmy mogli dowies¢, ze dzicy faktycznie naktadali pewne ograniczenia na
zabojce wspotplemienca z konkretnej obawy, ze przesladuje go duch jego ofiary. Dowody takie mamy w
wypadku Omahéw z Ameryki Pétnocnej. W tym plemieniu krewni zamordowanego mieli prawo zabic
morderce, ale niekiedy rezygnowali z tego prawa przyjmujgc w zamian za to ustepstwo podarunki. W
takich wypadkach, gdy zycie mordercy zostato oszczedzone, musiat on podporzadkowac sie na pewien
czas scistym przepisom, a okres ten wahat sie od dwéch do czterech lat. W tym czasie musiat chodzi¢
boso, nie wolno mu byto spozywaé cieptej strawy, podnosi¢ gtosu ani rozglgdac sie wokot siebie. Musiat
zawijac sie szczelnie w swg oponcze, zawigzang u szyi nawet w upaty. Nie wolno mu jej byto rozpuscic
swobodnie czy rozchyli¢. Nie wolno mu byto swobodnie poruszaé rekami, lecz musiat je trzymaé zawsze
przy sobie. Nie wolno mu bylo czesa¢ wtosow i musiat uwazac, by nie rozwiat ich wiatr. Gdy plemie
wyruszato na polowanie, musiat rozbija¢ swéj namiot o ¢wier¢ mili od reszty ludzi, “bo duch ofiary moze
wzbudzi¢ potezng wichure, ktéra wyrzadzi szkode". W namiocie mogt pozostawac z nim tylko jeden z
cztonkdw jego rodziny. Nikt nie chciat z nim jada¢, méwiono bowiem: “Jesli bedziemy jedli z tym, ktérego
nienawidzi Wakanda, woéwczas Wakanda nas znienawidzi." Czasami krgzyt po nocy ptaczac i zatujgc
swego przewinienia. Pod koniec dtugiej izolacji ptacz jego docierat do uszu krewnych zamordowanego,
ktorzy wowczas mowili: “Dosyc. Wracaj do ludzi. Natéz mokasyny i ubierz sie w dobre szaty." Przyczyna
trzymania mordercy w znacznej odlegtoéci od mysliwych, podawana w tym przypadku, ttumaczy inne
obowigzujgce go ograniczenia: $cigat go duch i dlatego byt niebezpieczny. Starozytni Grecy wierzyli, ze
dusza cztowieka zamordowanego gniewa sie na morderce i przesladuje go. Zabdjca - nawet
mimowolny - musiat opusci¢ kraj na przecigg roku, az gniew zabitego sie usmierzyt, mégt jednak
powrdci¢ jedynie w tym wypadku, gdy odprawit wszystkie ceremonie oczyszczajgce i ziozyt
odpowiednie ofiary. Jesli tak sie trafito, ze ofiarg byt cudzoziemiec, morderca musiat stroni¢ nie tylko od
swego kraju, ale i od ojczyzny zamordowanego. Wiernym obrazem autentycznego strachu Grekow
przed cziowiekiem, ktérego scigat gniewny duch, jest legenda o matkobdjcy Orestesie, z ktérym nikt nie
chciat zasigs¢ do stotu i ktérego nikt nie chciat wpusci¢ do domu, gdy wedrowat z miejsca na miejsce,

scigany przez furie jego zmartej matki, dopoki nie zostat oczyszczony.



W spoteczenstwie pierwotnym mysliwy i rybak musza czesto przestrzegaé tych samych przepiséw
wstrzemiezliwosci i przechodzi¢ przez te same obrzadki oczyszczenia, ktére obowigzujg wojownika i
zabojce, i chociaz nie we wszystkich wypadkach jesteSmy w stanie zrozumiec, jakim celom te przepisy
i obrzadki majg stuzy¢, mozemy wysungc z pewnym prawdopodobienstwem hipoteze, ze podobnie jak
strach przed duchami nieprzyjaciot, ktorych pozbawit wzglednie zamierza pozbawic zycia, jest glownym
motywem odosobnienia i oczyszczenia wojownika, tak samo rybak czy mysliwy, podporzadkowujac sie
podobnym zwyczajom, kieruje sie przede wszystkim strachem przed duchami ssakow, ptakow czy ryb,
ktore zabit wzglednie zamierza zabi¢. Powszechnym bowiem jest wsrod ludzi dzikich przekonanie, ze
zwierzeta posiadajg dusze i umysty takie jak i on, wobec czego traktuje je oczywiscie z odpowiednim
szacunkiem. | tak samo jak stara sie uspokoi¢ duchy ludzi, ktérych zamordowat, tak tez stara sie
przebtaga¢ dusze upolowanych przez siebie zwierzat.

Odnoszgc sie z mniejszym lub wiekszym szacunkiem do dusz wszystkich zwierzat cziowiek
pierwotny szczegodlnie wyréznia dusze zwierzat, ktére badz to sg dla niego wyjatkowo pozyteczne, badz
tez wyrézniajg sie swymi rozmiarami, sitg lub okrucienstwem. Totez polowanie na te cenne lub
niebezpieczne zwierzeta i ich zabijanie zwigzane jest z bardziej wymysIinymi przepisami i ceremoniami
anizeli rzez stosunkowo niepozytecznych czy tez mniej waznych stworzen. Indianie z ciesniny Nutka
przygotowujgc sie do potowow wielorybdéw przestrzegali przez tydzien postu. Jedli w tym czasie bardzo
mato, kilka razy dziennie kgpali sie, $piewali, nacierali swe ciato, cztonki i twarze muszlami i gateziami,
az skora ich wyglgdata jak rozdrapana przez ciernie. Nie wolno im byto w tym czasie stykac¢ sie z
kobietami, a od przestrzegania tego ostatniego przepisu zalezato powodzenie wyprawy. Znany jest
wypadek, gdy wodz przypisywat niepowodzenie fowdw na wieloryba temu, Zze uczestnicy ztamali nakaz
wstrzemiezliwoéci. Nalezy zaznaczy¢, ze zupetnie identyczne zasady postepowania jak w okresie
przygotowan do potowu wielorybéw obowigzujg wojownikéw tego plemienia, gdy majg wstgpi¢ na
Sciezke wojenng. Takich samych przepisdw przestrzegaja, wzglednie przestrzegali, wielorybnicy z
plemienia Malgaszéw. Przez osiem dni przed wyruszeniem na fowy zatoga statku poscita wstrzymujgc
sie od stosunkéw z kobietami i picia alkoholu i spowiadajgc sie sobie wzajemnie z najtajniejszych
przewinien.

Cziowiekowi, ktéry miat na sumieniu ciezki grzech, nie wolno bylo braé¢ udziatu w wyprawie. Na
wyspie Mabuiag wstrzemiezliwo$¢ piciowa obowigzywata mezczyzn zarowno przed polowaniem na
diugonia, jak i w okresie parzenia sie z6twi. Okres godowy zotwi trwa przez koniec pazdziernika i
poczatek listopada. Panowato przekonanie, ze jesli w tym czasie para nie poslubiona bedzie
utrzymywata stosunki piciowe, wowczas unoszgce sie na wodzie zétwie rozejdg sie przy zblizeniu sie
czotna i samiec i samiczka dadzg nurka w przeciwnych kierunkach. Podobnie w Mowat na Nowej
Gwinei mezczyzni nie utrzymujg stosunkéw z kobietami w okresie parzenia sie zotwi, chociaz przez

reszte roku obyczaje panujg tu dosy¢ rozwigzte.



Na wyspie Nias mysliwi kopig niekiedy doty, przykrywajg je lekko gatgzkami, trawg i lisSCmi i
zapedzajg do nich zwierzyne. Podczas kopania dotéw obowigzuje ich caty szereg tabu. Nie wolno im
plu¢, gdyz zwierzyna moze z obrzydzenia zawrdci¢ przed dotem. Nie wolno im $mia¢ sie, gdyz Sciany
dotu sie zawalg. Nie wolno im spozywac soli, przygotowywac¢ pokarmu dla swih i drapac sie, gdy sg w
dole, gdyz w takim wypadku ziemia rozluzni sie i zasypie dot. A w noc po wykopaniu dotu nie wolno im
mie¢ stosunku z kobietg, gdyz w takim wypadku cata ich robota bedzie daremna.

Ten obyczaj przestrzegania Scistej wstrzemiezliwosci piciowej jako warunku powodzenia towdw jest
bardzo rozpowszechniony wsréd ludéw pierwotnych, a przytoczone przeze mnie przyktady zdajg sie
wskazywagé, ze zrédtem ich jest raczej przesad, a nie wzglad na chwilowe ostabienie, ktére moze byc¢
wynikiem ztamania tych przepiséw przez mysliwego lub rybaka. Wyglada na to, ze fatalne skutki braku
wstrzemiezliwosci przypisuje sie nie tyle ostabieniu, jakie z tego wynika, ile obrazie, jakg to z takich czy
innych powodoéw stanowi dla zwierzecia, ktére wobec tego nie da sie schwytac. Indianie Karrier z
Brytyjskiej Kolumbii separowali sie od swych Zzon na caty miesigc przed zaktadaniem putapek na
niedzwiedzie i przez ten czas nie wolno im byto pi¢ z tego samego naczynia, z ktérego pity zony. Uzywali
w tym celu specjalnych kubkéw sporzadzonych z kory brzozowej. Mysliwemu, ktéry nie przestrzegat
tych przepiséw, zwierzyna uciekata z putapki. Ale gdy zastawiat potrzaski na kuny, okres
wstrzemiezliwosci byt skrécony do dziesieciu dni.

Jesli tabu i zakazy przestrzegane przez mysliwego i rybaka przed i podczas towéw dyktowane sg, jak
wolno nam przypuszczac, przez przesady, a gidwnie obawg przed obrazeniem lub przestraszeniem
dusz stworzen, ktére majg zamiar zabi¢, wéwczas mozemy sie spodziewac, Zze przepisy obowigzujgce
po usmierceniu zwierzyny bedg co najmniej rownie surowe, jako Zze zabdjca i jego przyjaciele muszg
teraz dodatkowo obawia¢ sie dusz swych ofiar. Jesli natomiast przyjmiemy hipoteze, ze wspomniana
abstynencja, obejmujgca rowniez jedzenie, picie i sen, jest jedynie rozsgdnym srodkiem ostrozno$ci dla
utrzymania zdrowia i sity towcy, to zachowanie tej abstynencji staje sie zupetnie zbyteczne, absurdalne
i nieuzasadnione, gdy obowigzuje ona nadal po towach, to znaczy wtedy, gdy zwierzyna jest juz
upolowana lub ryby ztowione. Dowiode obecnie, ze tabu czesto obowigzujg nadal, a nawet stajg sie
surowsze po Smierci zwierzecia, innymi stowy, po upolowaniu zwierzyny wzglednie po ztowieniu ryby.
Wydaje sie wobec tego, ze racjonalistyczna teoria zatamuje sie zupetnie i pozostaje nam jedynie
hipoteza przesadu.

Wsrdd Inuitéw, czyli Eskimoséw z Zatoki Beringa, “mysliwy musi obchodzi¢ sie bardzo ostroznie z
ciatami zabitych zwierzat, by nie obrazi¢ ich cieni i nie $ciggng¢ nieszczescia, a nawet Smierci na siebie
i swoje plemie". Z tego samego powodu mysliwemu z Unalitu, ktéry brat udziat w zabijaniu bietuchy czy
chociazby pomagat wyjmowac jg z sieci, nie wolno przez nastepne cztery dni pracowac, poniewaz przez
ten wiasnie czas cien wzglednie duch bietuchy przebywa w swej powtoce. Réwnoczesnie nie wolno
nikomu w wiosce postugiwacC sie ostrym lub zaostrzonym narzedziem, gdyz w ten sposob maogtby

zostaé zraniony duch bietuchy, ktoéry przebywa w okolicy, niewidoczny dla oka ludzkiego. Nie wolno tez



hatasowag, by nie wystraszy¢ lub nie obrazi¢ ducha. Kazdy, kto ¢éwiartuje bietuche zelaznym toporem,
umrze. Co wiecej, przez te cztery dni nie wolno w osiedlu postugiwac sie zadnym zelaznym narzedziem.

Ci sami Eskimosi obchodzg w grudniu doroczne $wieto, podczas ktérego zanosi sie do
pomieszczenia dla zebran osiedla pecherze wszystkich fok, wielorybéw, morsow i biatych niedzwiedzi
upolowanych w ciggu catego roku. Pozostajg one tam przez kilka dni, i w tym czasie my$liwi wstrzymujg
sie od wszelkich stosunkéw z kobietami twierdzac, ze mogtoby to obrazi¢ cienie zabitych zwierzat.
Podobnie u Aleutow na Alasce, mysliwy, ktory trafit wieloryba zaczarowang dzidg, nie uzywa jej po-
nownie, lecz wraca natychmiast do domu i przez trzy dni przebywa z dala od ludzi w chacie specjalnie w
tym celu zbudowanej, nie jedzac, nie pijgc i nie spogladajgc przez ten czas na kobiety. W okresie od-
osobnienia od czasu do czasu chrapie nasladujgc zranionego i umierajgcego wieloryba, by
uniemozliwi¢ wielorybowi, ktérego trafit, odptyniecie od brzegu. Czwartego dnia wychodzi ze swego
miejsca odosobnienia i kgpie sie w morzu krzyczac ochryptym gtosem i uderzajgc wode rekami. Zabiera
potem z sobg jednego towarzysza i udaje sie do tej czesci wybrzeza, gdzie spodziewa sie zastaé
wyrzuconego na brzeg wieloryba. Jesli zwierze nie zyje, natychmiast wycina to miejsce, w ktérym
znajduje sie smiertelna rana. Jesli zas wieloryb jeszcze zyje, powraca do domu i nadal sie myje, az
wieloryb zdechnie. Nasladowanie rannego wieloryba ma prawdopodobnie w tym wypadku doprowadzic¢
za pomocg magii homeopatycznej do faktycznej smierci wieloryba. Dusza niedzwiedzia polarnego
obraza sie, gdy nie sg przestrzegane przewidziane tabu. Przebywa ona trzy dni w poblizu miejsca, w
ktérym opuscita ciato, i w ciggu tych trzech dni Eskimosi szczegdlnie pilnie przestrzegajg nakazéw tabu,
poniewaz wierzg, iz tego, ktory zgrzeszy przeciw duszy niedzwiedzia, kara spotka szybciej anizeli tego,
ktory tylko zgrzeszy przeciw duszy innych zwierzgt morskich.

Kafrowie, jak sie dowiadujemy, obawiajg sie straszliwie weza-dusiciela czy tez jakiegos olbrzymiego
weza do niego podobnego “i pod wptywem pewnych przesgdoéw bojg sie nawet go zabié. Cztowieka,
ktéry go zabit, czy to w obronie wtasnej, czy tez z jakiegokolwiek innego powodu, zmuszano w dawnych
czasach do lezenia codziennie w biezgcej wodzie przez kilka tygodni i dopdki obowigzkowi temu nie
stato sie w petni zados¢, we wsi, do ktorej nalezat, nie wolno byto zarzyna¢ zadnego zwierzecia.
Nastepnie zabierano zwtoki weza i grzebano je pieczotowicie w rowie wykopanym w poblizu zagrody dla
bydta, gdzie pozostawaty w niezakiéconym spokoju, jak gdyby to byly zwloki wodza. Obecnie na
szczescie okres pokuty, podobnie jak zatoby po zmartym, skrocony zostat do kilku dni." W Madrasie
wielkim grzechem jest zabicie kobry. Gdy sie to jednak zdarzy, zwioki weza pali sie tak jak zwitoki
ludzkie. Zabdjca przez trzy dni uwaza sie za skalanego. Na drugi dzieh leje sie mleko na szczatki kobry.
Na trzeci - nieszczesnik jest oczyszczony.

W tych ostatnich przypadkach zwierze, ktérego zabicie wymaga pokuty, jest Swiete, to znaczy takie,
ktérego zycie zazwyczaj sie oszczedza z powodu przesgdow. Jednak bezbozny zabdjca jest traktowany
w sposéb tak bardzo przypominajgcy traktowanie mysliwych czy rybakdw, ktorzy zabijali zwierzeta w

celu zdobycia zywnosci, ze wolno nam uwazaé, iz u podstaw tych obyczajow lezy ta sama mysl, a



mianowicie, szacunek, ktérym cziowiek dziki obdarza dusze zwierzat, szczegodlnie zwierzat cennych i
groznych, i strach, jaki zywi przed ich zemsta. Potwierdzenie tego pogladu mozemy znalez¢ w
obrzadkach przestrzeganych przez rybakéw Annamu, gdy morze wyrzuci na brzeg padtego wieloryba.
Ten lud rybacki czci wieloryba, poniewaz czerpie z niego wiele korzysci. Prawie w kazdej wiosce na
wybrzezu stoi pagoda, w ktorej znajdujg sie mniej lub wiecej autentyczne kosci wieloryba. Gdy morze
wyrzuca na brzeg niezywego wieloryba, urzgdza mu sie uroczysty pogrzeb. Cztowiek, ktéry go pierwszy
dostrzegt, wystepuje w charakterze gtéwnego zatobnika i dokonuje tych wszystkich rytuatéw, ktérych
gtéwny zatobnik i spadkobierca dokonatby w wypadku $mierci krewnego. Naktada zatobny strgj,
kapelusz ze stomy, biatg szate z dlugimi rekawami wywrocong na drugg strone i inne oznaki petne;j
zatoby. Jako najblizszy krewny nieboszczyka, przewodniczy podczas obrzadkéw pogrzebowych. Pali
sie przy tym ziota pachnace i kadzidto, sypie ptatki ztota i srebra, strzela z pukawek. Gdy mieso zostato
poc¢wiartowane, a tran zebrany, resztki grzebie sie w piasku. Po czym buduje sie szope i sktada w nigj
ofiary. Zazwyczaj w pewien czas po smierci dusza wieloryba wstepuje w jednego z mieszkancow wsi i

wyjasnia jego ustami, czy nalezata do samca czy samicy.



ROZDZIAt SIEDEMNASTY

PRZEDMIOTY TABU

W spoteczenstwie pierwotnym przepisy rytualnej czystosSci przestrzegane przez boskich kroléw,
wodzéw i kaptandw przypominajg pod wieloma wzgledami przepisy przestrzegane przez zabdjcow,
zatobnikoéw, kobiety w potogu, dziewczeta podczas pierwszej menstruaciji, mysliwych, rybakéw itd. W
naszych oczach te kategorie osdb réznig sie bardzo miedzy sobg pod wzgledem charakteru jak i
sytuacji osobistej. Jedne nazwalibysmy swietymi, inne nieczystymi lub skazonymi. Ale dziki nie uznaje
takich moralnych rozréznien; w jego umysle koncepcja swietosci i skazenia nie sg jeszcze rozdzielone.
Dla niego wspodlng cechg tych oséb jest to, ze sg niebezpieczne i ze grozi im niebezpieczehAstwo, na
ktére narazajg innych ludzi, niebezpieczenstwo, ktére my okreslilibysmy jako duchowe wzglednie
spirytualne, a wiec wyimaginowane. Jednak niebezpieczenstwo wyimaginowane nie jest bynajmniej
mniej realne. Wyobraznia oddziatuje na cztowieka tak samo realnie jak sita cigzenia i moze go réwnie
skutecznie usmierci¢ jak doza kwasu pruskiego. Zadaniem wiec obowigzujgcych tabu jest
odseparowanie tych ludzi od reszty $wiata, by niebezpieczenstwo duchowe nie dosiegto ich, a takze, by
przez nich nie byto roznoszone. Te czynnosci tabu sg, zeby tak powiedzie¢, elektrycznymi izolatorami
chronigcymi site duchowa, ktorg ci ludzie sg natadowani, przed szkoda, jaka moze im by¢ wyrzgdzona
wzglednie jakg oni mogg wyrzadzi¢ przez zetkniecie sie ze Swiatem zewnetrznym.

Do przyktaddéw zastosowania tych ogdlnych zasad, ktére juz wyzej podano, dodam jeszcze kilka:
pierwsze z kategorii rzeczy bedgcych tabu. drugie - stébw bedacych tabu. W przekonaniu bowiem
cztowieka dzikiego zaréwno rzeczy, jak i stowa mogg by¢ natadowane czy tez porazone chwilowo lub
stale tajemniczg cechg tabu i dlatego na czas diuzszy lub krétszy moze obowigzywac zakaz uzywania
ich w zyciu codziennym.

Stwierdzimy wiec przede wszystkim, ze straszliwa $wietos¢ kroldw w sposéb oczywisty wiedzie do
zakazu dotykania sie ich $wietych osob. Byto na przyktad przestepstwem dotkniecie rekg kréla
spartanskiego; nikt nie miat prawa dotkng¢ sie kréla ani krélowej Tahiti, kara $mierci grozita kazdemu,
kto dotknat sie kréla Syjamu, a kréla Kambodzy w zadnym wypadku nie wolno dotkngé¢ bez jego
wyraznego rozkazu. W lipcu 1874 r. krél ten wypadt z karety i lezat nieprzytomny na ziemi, ale nikt z jego
Swity nie Smiat go dotkng¢. Europejczyk, ktdry znalazt sie na miejscu wypadku, zaniést rannego kréla do
patacu. W dawnych czasach nikt nie miat prawa dotkng¢ krola Korei, a jesli on okazat swg taske
dotykajgc swego poddanego, miejsce dotkniete stawato sie swiete, a osoba tak zaszczycona musiata
nosi¢ widoczny znak (zazwyczaj czerwony jedwabny sznur). W Zzadnym jednak wypadku nie mogto
zelazo dotknac¢ ciata krolewskiego. W 1800 roku krol Tieng-tsong-tai-oang zmart na skutek guza na
plecach, nikomu bowiem na mys$I nie przyszto uzy¢ lancetu, chociaz mogto to uratowac zycie kréla. O
innym krélu opowiada sie, ze cierpiat straszliwie z powodu ropnia na wardze dotad, dopdki lekarz nie

wezwat btazna, ktéry tak rozsmieszyt swoimi figlami krola, ze wrzod pekt. Rzymskim i sabifskim



kaptanom nie wolno byto goli¢ sie brzytwg zelazng, tylko brgzowg lub nozycami z brgzu, a gdy do
$wietego gaju Bractwa Arwalskiego®™ w Rzymie wnoszono Zelazny rylec, by wyry¢ napis na kamieniu,
trzeba byto ztozy¢ ofiare ekspiacyjng z jagniecia i wieprza, po czym ofiare te powtarzano po wyniesieniu
narzedzia z gaju. W Grecji powszechny byt zakaz wnoszenia zelaza do Swigtyn. Na Krecie sktadano
ofiary Menedemosowi bez uzycia zelaza, legenda bowiem gtosita, ze Menedemos zginat od zelaza w
wojnie trojanskiej. Ar-chontowi Platei nie wolno byto dotyka¢ zelaza i tylko raz do roku, podczas
obchodu ku czci tych, ktérzy padli w bitwie pod Plateg, miat prawo przypasa¢ miecz, ktdérym zabijat
ofiarnego byka. Kaptani hotentoccy do dzisiaj nie uzywajg noza zelaznego, lecz ostry odtamek kwarcu,
sktadajgc ofiary ze zwierzecia lub dokonujgc obrzezania chtopca. U Owambow w Afryce
potudniowo-zachodniej zwyczaj wymaga, by obrzezanie dokonane bylo za. pomocg ostrego
krzemienia, a tylko gdy krzemienia brak, wolno uzy¢ zelaza, musi ono jednak potem by¢ pogrzebane. U
Mokiéw z Arizony kamienne noze, topory i tym podobne narzedzia wyszly juz z uzycia, ale zachowaty
sie w obrzadkach religijnych. Gdy Indianie Pauni zarzucili kamienne gtowice do strzat w powszednim
uzytku, zachowali je przy zabijaniu ofiar zaréwno ludzkich, jak tez z bizonéw i ptowej zwierzyny. Zydzi
nie postugiwali sie zelaznymi narzedziami przy budowie $wigtyni i ottarza w Jerozolimie. Stary
drewniany most w Rzymie (Pons Sublicius), uchodzacy za swiety, byt zrobiony i musiat by¢ reperowany
bez uzycia zelaza lub brgzu. Specjalna ustawa zezwalata, by swigtynia Jupitera Libera w Furfo mogta
by¢ naprawiana za pomocg zelaznych narzedzi. Izba, w ktérej zasiadata rada w Kyzikos, zbudowana
byta z drzewa bez uzycia zelaznych gwozdzi, a belki tak byly utozone, Ze mozna je byto wyjmowac i
zastepowac nowymi.

Przesgdne opory wobec Zzelaza pochodzg, byé moze, z tych dawnych czaséw w historii
spoteczenhstwa ludzkiego, gdy zelazo byto jeszcze nowinkg i wobec tego wielu ludzi traktowato je
podejrzliwie i niechetnie. Wszystko bowiem, co nowe, tatwo wzbudza nabozny lek i strach dzikiego.
“‘Dusunowie - opowiada pewien pionier z Borneo - majg dziwny przesad, ktéry kaze im wszystko dobre i
zte, szczesliwe i nieszczesliwe, przypisywaé czemus nowemu, co pojawito sie w ich kraju. Tak na
przyktad to, ze zamieszkatem w Kindram, spowodowato upaty, ktére tu ostatnio mamy." Niezwykle
obfite deszcze, ktore zimg 1886-1887 spadty na wyspach Nikobarach, po bytnosci brytyjskiej ekspedycji
krajoznawczej, przypisywali przerazeni tubylcy temu, ze duchy rozgniewaty sie na teodolity, libelle z
teleskopem i inne dziwne instrumenty, ktére ustawiono w wielu ulubionych przez duchy miejscach.
Niektérzy tubylcy proponowali usmierzy¢é gniew duchéw ofiarg z wieprza. W siedemnastym wieku
nastepujgce po sobie nieurodzaje wywotaty zamieszki wsréd chtopdw estonskich, ci bowiem doszli do

whniosku, ze wszystkiemu winien nowy mtyn wodny przeszkadzajgcy strumieniowi, ktdérego wody

* Bractwo Arwalskie (Fratres Arvales) - starodawne kolegium kaptanskie w Rzymie republikanskim,
przywrocone do istnienia przez cesarza Augusta w 21 r. p. n. e., ztozone z dwunastu kaptanéw wybieranych z rodzin
senatorow i z cesarza. Bractwo oddawalo cze$¢ bogini zboza, zwanej Dea Dia, w miesigcu maju



zatamowat. Po wprowadzeniu zelaznego ptuga w Polsce przez kilka lat zbiory byty nieudane. Chtopi
przypisali to ptugom zelaznym i powrdcili do swych starych soch.

Ale nieche¢ bogow i ich kaptandw do Zelaza ma tez i drugg strone. Daje ona ludziom do reki bron,
ktéra w razie potrzeby moze by¢ uzyta przeciwko duchom. Poniewaz duchy nie lubig Zzelaza do tego
stopnia, ze unikajg osob i rzeczy chronionych przez ten niemity metal, zelazo moze by¢ uzyte jako
talizman zagradzajgcy droge duchom i innym niebezpiecznym elementom i czesto tez bywa do tego
celu wykorzystywane. Na Pogorzu Szkockim wielkg ochrong przed elfami jest Zzelazo, a jeszcze
skuteczniejszg stal. Wszechstronnie skutecznym srodkiem jest Zzelazo w kazdej postaci, czy to miecza,
noza czy tez lufy itp. Wchodzgc do pomieszczenia zamieszkanego przez duszki nalezy zawsze
pamieta¢ o tym, by wbi¢ w drzwi jaki$ kawatek stali, na przyktad néz, igte czy haczyk na ryby, a wtedy
elfy nie bedg mogly zamkng¢ drzwi, dopdki cztowiek nie wyjdzie. Podobnie gdy sie upolowato fanie i
zabiera sie jg nocg do domu, nalezy pamieta¢ o tym, by wbi¢ w nig n6z, poniewaz w ten sposéb uchroni
sie jg przed elfami. Gwozdzie wbite w t6zko tarasujg elfom droge do kobiet w potogu i do ich niemowilat,
ale dla pewnosci najlepiej wiozy¢ zelazko pod t6zko i zawiesic sierp na oknie. Jesli byk spadt ze skaly i
zabit sie, gwézdz uchroni mieso przed elfami, a granie na drumli ochroni mysliwego przed czarownica,
poniewaz jezyczek instrumentu jest ze stali.

Wiemy o tym, ze kaptanowi Jowisza nie wolno byto dotykaé surowego miesa lub nawet wspominaé o
nim. Tabu to opiera sie zapewne na powszechnym wierzeniu, ze dusza zwierzecia znajduje sie w jego
krwi. Poniewaz uwaza sie, ze osoby tabu sg w stanie zagrozenia - na przyktad krewny cztowieka
zamordowanego moze by¢ napastowany przez rozgniewang dusze - jest rzeczg bardzo wazng, by
izolowac je od kontaktu z duchami. Stad tez pochodzi zakaz dotykania surowego miesa. Ale, jak zwykle,
tabu jest tylko szczegdtowym zastosowaniem ogoélnej zasady, to znaczy przestrzeganie tabu jest
nakazane zwiaszcza w okolicznosciach, ktére zdajg sie pilnie wymaga¢ jego zastosowania, ale nie-
zaleznie od takich okolicznosci jest ono rowniez przestrzegane, chociaz mniej skrupulatnie, jako reguta
postepowania w zyciu codziennym. Tak wiec niektérzy Estonczycy nie wezmg do ust krwi, poniewaz
wierza, ze zawiera ona dusze zwierzecia, ktore wejdzie w ciato cziowieka spozywajgcego krew.
Niektorym plemionom indianskim w Ameryce Potnocnej “religia surowo zakazuje spozywania krwi
jakiegokolwiek zwierzecia, poniewaz zawiera ona jego zycie i dusze". Mysliwi Zydzi wykrwawiali
upolowang zwierzyne, a krew zasypywano kurzem. Nie spozywali oni krwi w przekonaniu, ze jest w nigj
dusza lub zycie zwierzecia lub tez ze krew jest faktycznie duszs.

Bardzo rozpowszechniony jest zakaz rozlewania krwi krolewskiej na ziemie. Gdy krol wzglednie
cztonek jego rodziny ma by¢ stracony, obmysla sie specjalng forme egzekucji, ktéra uniemozliwia
sptyniecie krwi krolewskiej na ziemie. Mniej wiecej w roku 1688 generalissimus armii syjamskiej
zbuntowat sie przeciwko krélowi i stracit go, “przeprowadzajgc egzekucje w sposob nalezny krolewskim
przestepcom wzglednie ksigzetom krwi, gdy skazani zostajg na kare smierci, to znaczy przez

umieszczenie go w wielkim zelaznym kotle i ttuczenie drewnianymi ttuczkami. Nie wolno bowiem krwi



krola rozlewac¢ na ziemie, gdyz wedtug ich religii zmieszanie krwi krélewskiej z ziemig jest wielkim
grzechem." Gdy Kublaj Chan pokonat i wzigt do niewoli swego wuja Najana, ktéry wzniecit przeciw
niemu bunt, kazat go stracié, “a po to, by krew jego cesarskiej dynastii nie zostata przelana na ziemig i
wystawiona na widok Nieba i Stonca", polecit zawing¢ Najana w dywan i tak dtugo rzuca¢ go z ragk do
rak, az umrze. “Mnich Rocold cytuje maksyme tatarskg: «Jeden chan zabije drugiego, by zajg¢ jego
tron, ale dotozy wszelkich staran, by krew nie zostata przelana. Twierdzg bowiem, Ze jest rzeczg bardzo
niestosowng, by krew Wielkiego Chana rozlana zostata na ziemi; kazg wiec zgtadzi¢ ofiare przez
uduszenie jej w taki czy inny sposéb.» Podobne przekonanie panuje na dworze birmanskim, gdzie
specjalny rodzaj egzekucji bez rozlewu krwi zastrzezony jest dla ksigzat krwi."

Wzbranianie sie przed przelewaniem krwi krolewskiej jest, jak sie zdaje, jedynie szczegdtowym
przypadkiem ogdlnej reguly zabraniajgcej rozlewac¢ krew tak, by padta na ziemie. W Afryce Zachodniej,
gdy kropla krwi spadta na ziemie, nalezy jg doktadnie wetrze¢ i wdeptaé w grunt; jesli spadfa na scianke
czotna lub drzewo, miejsce nalezy wycigé, a drzazge zniszczy¢. By¢ moze, zrédtem tego afrykanskiego
obyczaju jest che¢ zapobiezenia temu, by krew znalazia sie w rekach czarownika, ktéry moze jej uzyé
do ztych celéw.

Ten sam strach ttumaczy dziwaczne obowigzki spadajgce na pewng kategorie ludzi w plemieniu
Betsileoséw na Madagaskarze, zwanych ramanga, czyli “btekitna krew". Muszg oni zjada¢ obciete
paznokcie szlachty i zlizywac¢ kazda krople przelanej krwi szlacheckiej. Gdy szlachcic obcina paznokcie,
zbiera sig je skrupulatnie, po czym ramanga potyka je. Jesli obciete paznokcie sg za duze, kruszy sie je
na mate kawaltki. Gdy zdarzy sie, ze szlachcic zrani sie, powiedzmy, przy obcinaniu paznokci,
obowigzkiem ramanga jest mozliwie jak najszybciej zliza¢ krew. Mozni panowie nie ruszg sie na krok
bez tych skromnych pomocnikéw, gdyby sie jednak tak zdarzyto, ze nie ma Zzadnego z nich pod reka,
wowczas skrupulatnie zbiera sie obciete paznokcie wzglednie rozlang krew, ktére potem ramanga musi
potkngc.

Ogélnym wyttumaczeniem zakazu rozlewania krwi na ziemie jest prawdopodobnie przekonanie, ze w
krwi jest dusza, i wobec tego ziemia; na ktérg krew sptynie, staje sie tabu wzglednie uswiecona. W
Nowej Zelandii wszystko, na co przypadkowo spadnie chociazby kropla krwi gtbwnego wodza, staje sie
dla wodza tabu lub swiete. Na przykfad zdarzyto sie, ze grupa tubylcéw przybyta do niego w odwiedziny
w nowym pieknym czétnie. Woédz wchodzgce do czétna wbit sobie drzazge w piete, a krew splynefa na
czotno, ktore natychmiast stato sie dla niego uswiecone. Wiasciciel wyskoczyt z czétna, zawldkt je przed
dom wodza i tam pozostawit. Innym razem zdarzyto sie, ze wdédz wchodzgc do domu misjonarza
wyrznat tbem o belke tak silnie, ze poptyneta krew. Tubylcy powiedzieli, ze w dawnych czasach dom
statby sie wlasnoscig wodza. Jak to zwykle bywa z tabu o uniwersalnym zastosowaniu, zakaz rozle-
wania krwi na ziemie obowigzuje szczegodlnie surowo kroléw i wodzéw i w ich wypadku jest

przestrzegany jeszcze diugo potem, gdy juz przestat obowigzywac innych.



Wiele ludow uwaza gtowe za szczegdlnie uswiecona, a ttumaczy sie to przekonaniem, ze w niegj
miesci sie dusza bardzo uczulona na zranienie czy brak szacunku.

Mieszkancy Syjamu uwazaja, ze w gtowie ludzkiej mieszka duch zwany khuan lub kwun i ze jest on
duchem opiekunczym gtowy. Ducha nalezy skrupulatnie chroni¢ przed jakimkolwiek zranieniem,
dlatego tez goleniu czy strzyzeniu towarzyszy wiele ceremonii. Kwun jest niestychanie uczulony w
sprawach honoru i poczutby sie $miertelnie obrazony, gdyby gtowe, ktérg zamieszkuje, dotkneta reka
obcego cztowieka. Kambodzanie uwazajg za wielkg obraze dotkniecie glowy cztowieka, niektorzy z nich
nie wejdg do pomieszczenia, gdzie cokolwiek jest zawieszone nad ich gtowg, a nawet najposledniejszy
Kambodzanin nie zamieszka pod pokojem, w ktérym mieszkajg inni ludzie. Dlatego tez buduje sie tam
tylko parterowe domy i nawet rzad uszanowat ten przesad i wieznia nigdy nie umieszcza sie w dybach
pod podtoga domu, chociaz domy stawiane tam sg na wysokich palach.

U Maoryséw glowa wodza uchodzita za tak wielkg swietosc, ze “gdy dotykat jej palcami, musiat
natychmiast palce unies¢ do nosa i wciggna¢ catg swietosc, ktoérg zaczerpnat z dotkniecia, by w ten
sposob przywrdécié jg sobie". Na skutek swietosci swej gltowy wodz Maoryséw “nie mégt rozdmuchiwaé
ognia, poniewaz oddech jego byt uswiecony i dmuchajagc uswiecat ogien, a niewolnik czy tez czionek
innego szczepu mogtby wzigé ptongca szczape lub tez ogien mégtby by¢ uzyty do innych celéw, jak na
przyktad do gotowania, i w ten sposéb spowodowac jego smier¢".

Skoro glowa uchodzita za tak swietg, ze nie wolno jej bylo nawet dotykaé, nie popetniajac
przestepstwa, nic dziwnego, Ze strzyzenie musiato byC operacjg delikatng i trudng. Trudno$ci i
niebezpieczenstwa z nig zwigzane byty dwojakiego rodzaju. Po pierwsze, w toku tej czynnosci istniato
niebezpieczenstwo zakitdcenia spokoju ducha gtowy, ktory bedzie mscit sie za wyrzgdzong mu krzywde.
Po drugie, powstawata trudno$¢ pozbycia sie scietych pukli.

Najprostszym sposobem unikniecia niebezpieczenstwa bytoby w ogdle nie scinaé¢ wloséw, i ten
wybieg sie stosuje, gdy ryzyko jest wieksze anizeli zazwyczaj. Krélom frankonskim nigdy nie wolno byto
Scina¢ wiloséw i od dziecinstwa nigdy ich nie $cinali. Ostrzyzenie dtugich lokéw spadajgcych na plecy
réwnoznaczne bytoby z wyrzeczeniem sie tronu. Gdy Zli bracia Klotar i Childebert zapragneli posigéé
krolestwo swego zmartego brata Klodomira, podstepem zwabili dwéch matych bratankéw, synow
Klodomira do siebie, po czym wystali postanca z nozycami i obnazonym mieczem do babki dzieci,
krolowej Klotyldy w Paryzu. Poset pokazat Klotyldzie nozyce i miecz i kazat jej wybrac: czy dzieci majg
by¢ ostrzyzone i pozostac przy zyciu, czy tez umrzec¢ nie ostrzyzone. Dumna krolowa odpowiedziata, ze
skoro jej wnukowie nie majg wstgpi¢ na tron, woli

zobaczy¢ ich martwych anizeli ostrzyzonych. Zamordowat ich wkasnymi rekami okrutny wuj Klotar.
Nie wolno scina¢ wtoséw krolowi wyspy Po-nape, jednej z Karolin, i ten sam zakaz obowigzuje jego
grandow. Plemie murzynskie Hos w Afryce Zachodniej “ma kaptanéw, ktérych gtowy nie moze tkngc
brzytwa przez cate zycie. B6g zamieszkujgcy w cztowieku zabrania mu pod karg smierci Scinania

wlosow. Gdy wiosy sg juz za dtugie, ich posiadacz musi modli¢ sie do béstwa, by pozwolito $cigc



przynajmniej ich konce. W rzeczy samej wtosy uchodzg za przybytek boga, gdyby wiec kaptan je sciat,
pozbawitby boga schronienia." Cztonkom klanu Masajow, ktérzy sg jakoby obdarzeni moca zaklinania
deszczu, nie wolno wyrywaé sobie bréd, poniewaz przypuszcza sig, ze wraz z brodami straciliby moc
zaklinania deszczu. Ten sam zakaz obowigzuje gtbwnego wodza Masajow i ich czarnoksieznikow,
mogliby bowiem wraz z wyrwanymi brodami straci¢ swe nadprzyrodzone umiejetnosci.

Ludzie, ktorzy slubowali zemste, czesto nie $cinajg wiosow, dopoki Slub nie zostanie wypetniony.
Dowiadujemy sie na przyktad o Markizanach, ze “czasami golg gtowy pozostawiajgc tylko jeden lok na
samym czubku, ktéry noszg zawigzany w wezet lub luzno rozpuszczony. Wezet splatajg jednak tylko
wtedy, gdy zlozyli uroczyste Slubowanie pomszczenia smierci jakiegos bliskiego krewnego czy
powinowatego. W takich wypadkach lok moze by¢ sciety dopiero po spetnieniu $lubu." Podobny
zwyczaj byt niekiedy przestrzegany przez starozytnych Germandw.

Gdy jednak zachodzi potrzeba sSciecia wloséw, podejmuje sie specjalne srodki ostroznosci w celu
zmniejszenia niebezpieczenstwa towarzyszgcego temu zabiegowi. Wédz Namosi na Fidzi zjadat w tym
celu cztowieka przed strzyzeniem. “Istniat pewien klan, ktory dostarczat ofiary, i zazwyczaj zwotywano
uroczystg narade, by dokona¢ wyboru. Byla to uroczysta biesiada dla odwrécenia nieszczescia od
wodza." Osoba strzyggca réwniez jest tabu. Poniewaz rece jej zetknely sie ze swietg gtowa, nie wolno
nimi dotykac¢ strawy ani tez przystepowac do innych czynnosci. Karmiona jest przez innego cztowieka
strawg ugotowang na swietym ogniu.

W niektorych okolicach Nowej Zelandii najbardziej uroczystym dniem roku jest ten, w ktérym odbywa
sie strzyzenie. Tego dnia $ciggaja ttumy z catej okolicy.

Ale nawet i wtedy, gdy wiosy i paznokcie szczesliwie zostaty obciete, pozostaje trudna sprawa
pozbycia sie ich, bo przeciez wiasciciel wierzy, ze sam ucierpi, jedli im co$ ztego sie stanie.
Przekonanie, ze na cztowieka mozna rzuci¢ uroki za pomocg wtosoéw lub paznokci, ktére mu obcieto,
czy innej czesci ciata, ktorej go pozbawiono, jest tak rozpowszechnione na catym Swiecie i
zaswiadczone tyloma az nazbyt dobrze znanymi przyktadami, ze byloby rzeczg zbyt nuzgcg w swej
jednostajnosci analizowac je w tym miejscu szerzej.

Karpaccy Huculi wyobrazajg sobie, ze gdy mysz uwije sobie gniazdo z wloséw Scietych cztowiekowi,
bedzie on cierpiat na béle glowy lub nawet zidiocieje. Podobnie w Niemczech istnieje przekonanie, ze
jesli ptak znajdzie Sciete wtosy i uwije z nich gniazdo, wowczas cztowiek, do ktérego wiosy nalezaty,
bedzie cierpiat na bdl gtowy; czasami nawet uwaza sie, ze mu wyskoczy guz na gtowie. Ten sam
przesad panuje wzglednie panowat w Zachodnim Sussexie.

Po to, by Sciete wtosy i paznokcie uchowac od szkody i niebezpiecznych praktyk, do ktérych mogg
ich uzyé czarownicy, nalezy je przechowywaé¢ w jakims bezpiecznym miejscu. Obciete pukle wodza
Maorysow zbiera sie pieczotowicie i grzebie na pobliskim cmentarzu. Tahitanczycy zagrzebywali Sciete
wlosy w swych swigtyniach. Wspétczesny podréznik widziat na ulicach Soku piramidy duzych kamieni

ustawione pod scianami domoéw, a w szpary wetkniete byty kosmyki wioséw. Gdy zapytal, co te piramidy



oznaczajg, odpowiedziano mu, ze tubylcy po strzyZzeniu zbierali uwaznie wiosy i skfadali je w tych
piramidach, ktére byly poswiecone fetyszowi i wobec tego nietykalne. Te piramidy z Swietych kamieni
byly, jak sie dowiedziat nasz podroznik, zwyktym Srodkiem ostroznosci przed czarami, poniewaz gdyby
cztowiek zaniedbat tego obyczaju i nie ukryt we wtasciwy sposob Scietych wtoséw, mogtyby one wpasé
W rece jego wrogow, a ci za ich pomocg rzuciliby na niego uroki i doprowadziliby do jego zguby.

Sciete wiosy i paznokcie chowane sg czesto w jakimkolwiek tajnym miejscu, a niekoniecznie w
Swigtyni, na cmentarzu czy w drzewie, jak w przypadkach wyzej wspomnianych. W Szwabii zaleca sie
ukrywanie wtosow w miejscu, do ktérego nie dotrze swiatto stoneczne i ksiezycowe, na przyktad nalezy
je zakopac¢ w ziemi pod kamieniem. W Gdansku chowa je sie w torbie pod progiem, a na Ugi, jednej z
Wysp Salomona, mezczyzni zagrzebuijg sciete wiosy w ziemi, by nie wpadty w rece nieprzyjaciot, ktorzy
uzyliby ich do czaréw i sprowadzili na wiascicieli chorobe lub niepowodzenie.

Czasami $ciete wiosy i paznokcie przechowywane sg bynajmniej nie w obawie przed czarownikiem,
lecz po to, by wiasciciel miat je w chwili zmartwychwstania ciata, w ktére wierzg pewne ludy. Inkowie
“troskliwie przechowywali obciete paznokcie i wtosy, czy to Sciete, czy tez wyrwane grzebieniem
podczas czesania. Umieszczano je w dziurach i wgtebieniach w $cianach. Gdy wypadaty z tego
schowka, a jakis$ Indianin dostrzegt to, podnosit je z ziemi i wktadat z powrotem na miejsce. Pytatem
czesto rozmaitych Indian, dlaczego tak czynig, i zawsze otrzymywatem te samg odpowiedz: «Wiedz, ze
wszyscy ludzie, ktérzy sie urodzili, muszg powréci¢ do zycia (nie majg stowa na okreslenie
zmartwychwstania) i dusze muszg powstac z grobéw z wszystkim, co nalezato do ich ciat. Po to wiec, by
nie szuka¢ wioséw i paznokci w chwili tak wielkiego pospiechu i zamieszania, umieszczamy je dla
wygody w jednym miejscu i uwazamy takze, by, jesli to mozliwe, plué¢ w jedno i to samo miejsce.»"
Podobnie Turcy nigdy nie wyrzucajg obcietych paznokci, lecz przechowujg je troskliwie w szparach
Scian lub podtogi w przekonaniu, ze bedg im potrzebne w chwili zmartwychwstania. Ormianie nie
wyrzucali Scietych witosoéw i paznokci oraz wyrwanych zebdw, lecz przechowywali je w miejscach
udwieconych, na przyktad w szczelinie w Scianie kosciota, w kolumnie wspierajgcej dom lub w
wydrgzonym drzewie. Uwazajg, ze wszystkie te odciete czesci ciata potrzebne bedg przy
zmartwychwstaniu i ze ten, kto nie schowat ich w bezpiecznym miejscu, bedzie musiat ich szuka¢ w
wielkim dniu. W wiosce Drumconrath w Irlandii zyty staruszki, ktére upewniwszy sie w PiSmie swietym,
ze wszystkie wiosy na ich gtowach policzone sg przez Wszechmogagcego, wyobrazity sobie, ze beda
musiaty sie z nich wyliczy¢é w dniu sgdu ostatecznego. Wobec czego chowaty wiosy, ktore im wypadty, w
strzechach domow.

Niektoérzy palg sciete wtosy, by nie wpadty w rece czarownikdéw. Czynig to Patagonczycy i niektére
plemiona zamieszkujgce stan Wiktoria w Australii. W Goérnych Wogezach twierdza, ze nie nalezy
pozostawiacC scietych wioséw i paznokci, lecz pali¢ je, by nie wpadly w rece czarownikéw, z tego
samego powodu kobiety we Witoszech palg Sciete wiosy lub ukrywajg je w miejscu, gdzie nikt ich nie

bedzie szukat. Powszechny niemal strach przed czarami sklania mieszkancéw Afryki Zachodniej,



Makololo z Afryki Potudniowej i Tahitanczykéw do palenia lub grzebania scietych wiosow. W Tyrolu palg
witosy, by czarownice nie uzyly ich do wywotywania burz z piorunami, inni zas palg je lub grzebig, by
ptaki nie wity z nich gniazd, co przeciez powoduje bél glowy.

To niszczenie wiosow i paznokci swiadczy jednak o braku konsekwencji w mysleniu. Celem
niszczenia jest zapobieganie temu, by odciete czesci ciata nie byly uzyte przez czarownikéw. Ale
skutecznosc¢ ich uzycia zalezy przeciez od magicznego powinowactwa, jakie istnieje miedzy nimi a
cztowiekiem, do ktorego nalezaty. Jesli wiec to powinowactwo nadal istnieje, zniszczenie odcietych
czesci musi by¢ ze szkodg dla cztowieka, do ktérego nalezaty.

Jak mozna sie spodziewaé, jedzenie jest przedmiotem szczegdlnie mocno obwarowanym
przesgdami dzikich. Cztowiek pierwotny wstrzymuje sie od spozywania miesa wielu zwierzat, a takze
roslin, samych przez sie zdrowych, ale ktére w jego przekonaniu sg z takich czy innych powodow
niebezpieczne lub wrecz smiertelne dla jedzgcego. Nie bedziemy tu przytaczaé przyktadow az nadto
znanych i licznych. Skoro jednak zwyklego cziowieka powstrzymuje przesadny strach od jedzenia
rozmaitych potraw, o ilez liczniejsze sg ograniczenia obowigzujgce osoby swiete i tabu, jak na przyktad
kroldw i kaptanéw. Widzielismy juz, ze kaptan Jowisza miat zakaz jedzenia wielu roslin i zwierzat, a
nawet wymieniania ich nazw, i ze dieta miesna krolow egipskich ograniczata sie do cieleciny i gesiny. W
starozytnosci wielu kaptanéw i krélow ludow barbarzynskich wstrzymywato sie zupetnie od jedzenia
miesa. Gangom, czyli fetyszowym kaptanom na wybrzezu Loange, nie wolno jes¢, a nawet patrze¢ na
rozmaite zwierzeta ladowe i ryby, wobec czego ich dieta miesna jest bardzo ograniczona. Czesto zywig
sie jedynie korzonkami i ziotami, chociaz wolno im pi¢ swiezg krew. Nastepcy tronu Loange nie wolno
od matosci spozywaé wieprzowiny, od wczesnego dziecifistwa zabrania mu sie spozywac¢ owocow coli
w obecnhosci postronnych os6b, w okresie dojrzewania kapfani uczg go obywac¢ sie bez ptactwa z
wyjatkiem tych ptakdéw, ktére sam zabit i ugotowat, i tak z roku na rok zwieksza sie ilos¢ tabu. Na
Fernando Po krél po wstgpieniu na tron ma zakazane jedzenie kokko (Arum acaule), sarniny i
jezozwierza, ktére stanowig pospolitg strawe tubylcow. Gidwny wodz Masajow moze jesé tylko midd,
mleko i pieczone watroby kozie, jesli bowiem spozyje cokolwiek innego, straci moc przepowiadania
przysztosci i robienia czarow.

Jednym z tabu, ktére obowigzywaly kaptana Jowisza w Rzymie, byt zakaz zawigzywania
jakiejkolwiek czesci stroju i zakaz noszenia obrgczki. W podobnym stanie uswiecenia lub tabu sg
pielgrzymi udajgcy sie do Mekki; nie wolno im miec na sobie zadnych weztéw ani pierscieni. Przepisy te
majg prawdopodobnie pokrewne znaczenie i mozna je dla wygody rozpatrywac¢ razem. Zacznijmy od
weztéw. Wielu ludzi na catym Swiecie wzbrania sie stanowczo przed tym, by w pewnych krytycznych
okresach mie¢ na sobie jakiekolwiek wezty. Dotyczy to szczegdlnie okresdw potogu, Slubu i Smierci.
Saksonczycy w Transylwanii rozplatujg wszystkie wezty, jakie znajdujg sie na stroju kobiety rodzace;j,
poniewaz wierzg, ze utatwi to pordd; w tej samej intencji wszystkie zamki w domu, drzwiach i skrzyniach

zostajg otwarte. Laponczycy uwazajg, ze kobiecie w potogu nie wolno mie¢ zadnych weztéw na



odziezy, poniewaz utrudni to rozwigzanie i uczyni je bolesnym. W Indiach Wschodnich przesad ten
rozcigga sie na caty okres cigzy; uwazajg tam, ze jesli kobieta w cigzy bedzie zawigzywata wezty,
przepasywata wtosy wstazkg lub zaciskata cokolwiek, wowczas “zacisnie sie" dziecko, a ona sama
bedzie “zawigzana" przy porodzie. Niektdrzy posuwajqg sie tak daleko, ze rozciggajg ten zakaz réwniez
na ojca nie urodzonego jeszcze dziecka. U Dajakéw morskich w okresie cigzy zadnemu z matzonkéw
nie wolno niczego przewigzywaé sznurkiem, a mezowi nie wolno zawigzywa¢ zadnych mocnych
weztdw i siedzie€ z nogg zatozong na noge.

Mezczyznie z plemienia Toumbuluh nie wolno w czasie cigzy zony nie tylko zawigzywac weztéw, ale
rowniez zaktada¢ nogi na noge. W obu tych wypadkach tok rozumowania jest identyczny. Bez wzgledu
na to, czy zawigzuje sie wezet, czy tez w chwili odpoczynku zaktada noge na noge, zgodnie z zasadami
magii homeopatycznej postepkiem tym krzyzuje sie wzglednie utrudnia swobodny bieg rzeczy, a
uczynek taki musi utrudni¢ lub zatrzymac to, co sie dzieje w poblizu. Z tej wielkiej prawdy zdawali sobie
sprawe Rzymianie. Powazny Pliniusz utrzymywal, Zze siedzenie ze splecionymi rekami obok kobiety
ciezarnej lub obok leczonego pacjenta jest réwnoznaczne z rzuceniem na nich urokéw, a jeszcze
gorzej, gdy sie obejmuje rekami kolano lub zaktada noge na noge. Tego rodzaju pozycje starozytni
Rzymianie uwazali za przeszkode w zatatwianiu jakiejkolwiek sprawy, totez podczas rad wojennych lub
konferencji urzednikoéw, podczas modlitw i sktadania ofiar nie wolno byto nikomu siedzie¢ z zatozonymi
nogami lub splecionymi rekami. Przyktadem straszliwych skutkéw wyptywajgcych z takiego zachowania
jest Alkmena, ktéra przez siedem dni rodzita Heraklesa, poniewaz bogini Lucina siedziata przed jej
domem z zatozonymi nogami i splecionymi rekami, a dziecko nie mogto przyjs¢ na swiat, dopdki bogini
nie udato sie sktoni¢ podstepem do zmienienia pozycji. Butgarski przesad gtosi, ze kobieta, ktéra w
okresie cigzy siedzi z zatozonymi nogami, bedzie bardzo cierpiata przy porodzie. W niektdrych
okolicach Bawarii, gdy rozmowa sie urywa i nastaje cisza, mawiajg: “Z pewnoscig ktos zatozyt noge na
noge."

Wezty wywotujg magiczne utrudnienia nie tylko przy porodzie, ale i w matzenstwie. Wydaje sie, ze w
Europie przez cate $redniowiecze i az po wiek osiemnasty panowato powszechne przekonanie, ze
spetnieniu matzenstwa moze przeszkodzi¢ kazdy, kto podczas Slubu zamknie jakis zamek albo zawigze
wezet na sznurze i sznur lub zamek wyrzuci. Zamek wzglednie sznur nalezato wrzuci¢ do wody i do
chwili odnalezienia zamka i otworzenia go wzglednie odszukania sznura i rozplatania go prawdziwy
zwigzek mtodej pary byt niemozliwy. Byto tez powaznym wykroczeniem nie tylko rzucanie takich
urokéw, ale i kradziez materiatow, ktorymi mozna sie przy takiej procedurze postuzy¢c. W r. 1718
parlament w Bordeaux skazat na spalenie na stosie cztowieka, ktéry catg rodzine unieszczesliwit za
pomocg sznuréw zawigzanych w wezty, a w 1705 r. skazano w Szkocji dwie osoby na $mier¢ za
kradziez dwéch zaczarowanych weztdow sporzadzonych przez kobiete, by zburzy¢ szczescie matzen-
skie Spaldingéow z Ashintilly. Wiara w skutecznos¢ tych czaréw przetrwata, jak sie zdaje, w goérach

hrabstwa Perth do konca osiemnastego wieku, poniewaz woéwczas jeszcze istniat w pieknej parafii



Logierait, miedzy rzekg Tummel a rzekg Tay, zwyczaj rozwigzywania wszystkich weztdw na szatach
mtodej pary przed ceremonig zaslubin. Z tym samym przesgdem i obyczajem spotykamy sie jeszcze
dzisiaj w Syrii. Osoby pomagajgce panu miodemu ubierac sie w strdj weselny pilnuja, by zaden wezet
nie byt zawigzany i zaden guzik zapiety, wierzg bowiem, ze zawigzany wezet i zapiety guzik
umozliwityby wrogom pana mtodego pozbawienie go magicznymi srodkami matzenskich przywilejow.
Obecnie jeszcze obawa przed takimi urokami rozpowszechniona jest w Pdtnocnej Afryce. By uczynié
pana mifodego impotentem, wystarczy zawigza¢ wezet na chustce i umiesci¢ jg gdzies przy nim, gdy
siedzi na koniu, by pojecha¢ po narzeczong. Jak dtugo wezet na chustce jest nie rozwigzany, tak dtugo
pan mtody nie jest w stanie skonsumowac matzenstwa. Ztosliwa moc weztbw moze takze objawiac sie
poprzez kleske chordb i poprzez nieszczescia wszelkiego rodzaju.

Koran wspomina o ztosliwosci “tych, ktérzy dmuchajg w wezly", a pewien komentator arabski
wyjasnia to zdanie ttumaczac, ze stowa odnoszg sie do kobiet, ktére uprawiajg czary zawigzujgc wezty
na sznurach, a potem dmuchajg i plujg na nie. W dalszym ciggu opowiada o tym, jak zty Zyd rzucit uroki
na samego proroka Mahometa zawigzujgc dziewie¢ weztdw na sznurze, ktory ukryt w studni. Prorok
zachorowat i nikt nie wie, co by sie stato, gdyby archaniot Gabriel w pore nie ujawnit Swietemu
cztowiekowi miejsca, w ktdrym ukryty zostat sznur. Wierny Ali szybko wytowit sznur ze studni, a prorok
wyrecytowat nad nim modlitwy specjalnie mu w tym celu wyjawione. Za kazdym wersetem jeden wezet
rozwigzywat sie, prorok za$ odczuwat pewng ulge.

Wezty zabijajg, ale takze leczg. Wynika to z wiary, ze rozplatanie weztéw, ktére wywotaty chorobe,
przyniesie ulge cierpigcemu. Ale niezaleznie od negatywnej wiasciwosci tych szkodliwych weztow
istniejg pewne dobroczynne wezty, ktérym przypisywana jest sita lecznicza. Pliniusz opowiada o ludach,
ktore leczyty choroby pachwiny wyciggajac nitke z sieci i zawigzujac na niej siedem lub dziewiec
weztow, nastepnie zas przewigzujgc nig pachwine pacjenta. Po to jednak, by leczenie byto skuteczne,
nalezato przy zawigzywaniu kazdego wezta wymieniac imie jakiej$ wdowy.

Wezty moga rowniez postuzy¢ dziewczynie pragngcej czarami zdoby¢ kochanka i przywigzac go do
siebie. Gdy w poemacie Wergiliusza zakochana dziewczyna chce zwabi¢ z miasta Dafnisa, zawigzuje
po trzy wezty na trzech nitkach w réznych kolorach. Podobnie mtoda Arabka, ktéra stracita gtowe dla
pewnego mezczyzny, starata sie pozyskac jego mitos¢ i przywigzaé go do siebie zawigzujgc wezty na
jego batogu, ale zazdrosna rywalka wezly rozplatata. Na tej samej magicznej zasadzie wezty moga
postuzy¢ do zatrzymania zbiega. W Swaziland czesto widuje sie przy drodze trawe zawigzang w wezly.
Kazdy z tych weztdw méwi o jakiej$ tragedii domowej. Zona uciekta od meza i oto matzonek ze swymi
przyjaciotmi ruszyt w poscig zawigzujac - jak méwig - w ten sposob droge, by uniemozliwi¢ zbiegowi
zmylenie tropow. W Rosji sie¢ dzieki wielkiej ilosci weztbw zawsze uchodzita za skuteczny Srodek
przeciw czarownikom, dlatego tez w niektérych miejscowosciach gdy panna mitoda wkiada strgj
weselny, narzuca sie na nig sie¢ rybacka, by nic ztego jej sie nie stato. Z podobnych powoddéw pan

mitody i jego druzbowie przepasujg sie kawatkami sieci lub mocno zaciskajg pasa, bo czarownik po to,



by rzuci¢ na nich urok, musi przedtem rozwigza¢ wszystkie wezty w sieci lub zdjgé pas. Czesto jednak
amuletem u Rosjan jest po prostu zawigzana na wezet nitka. Nitka czerwonej wetny na ramieniu i na
nodze chroni przed febrg i gorgczka, dziewiec takich nitek zawigzanych na szyi dziecka chroni je przed
szkarlatyng. W guberni twerskiej krowie idgcej przed stadem zawiesza sie na szyi specjalny worek,
ktory ma odpedzac¢ wilki; zawigzuje on gardziele Zzartocznych drapieznikéw. Na tej samej zasadzie
obnosi sie trzykrotnie ktodke wokot stada koni przed wypuszczeniem ich wiosng na fake, a ten, ktory
niesie ktodke, otwiera i zamyka, i mowi przy tym: “Zamykam tym stalowym kluczem pyski szarych
wilkow przed tym stadem."

Wezty i zamki stuzg nie tylko jako ochrona przeciwko czarownikom i wilkom, lecz nawet przeciw
samej smierci. Gdy wr. 1572 w St. Andrews prowadzono na stos kobiete skazang na spalenie za czary,
odkryto, ze miata na sobie biatg tkanine w ksztalcie kotnierza z sznurkami i wieloma weztami na
sznurkach. Zdjeli to z niej, chociaz bardzo sie wzbraniata, poniewaz, jak sie zdaje, uwazata, ze nie
zginie w ptomieniach, jesli tylko bedzie miata na sobie te tkanine z zawigzanymi sznurkami. Gdy
wreszcie tkanine zdjeto, powiedziata: “Teraz nie ma juz dla mnie zadnej nadziei." W wielu okolicach
Anglii uwaza sie, ze cztowiek nie umrze tak dtugo, jak dtugo zamki w domu sg zamkniete. Jest wobec
tego powszechnie przyjetym obyczajem otwieranie wszystkich zamkéw i zdejmowanie skobli, gdy
cierpigcy najwidoczniej zbliza sie do konhca, by nie przecigga¢ niepotrzebnie jego agonii. Tak na
przyktad, gdy w 1863 r. w Taunton dziecko zachorowato na szkarlatyne i smieré wydawata sie juz
nieuchronna, “zebrata sie rada matron, ktére miaty zapobiec “ciezkiej Smierci” dziecka. W tym celu
wszystkie drzwi, szuflady, szafy i skrzynie w domu zostaty otwarte, klucze wyjeto, a dziecko potozono
pod gtdéwng belkg podtrzymujgcg strop, co zapewniato pewne i lekkie przejscie do wiecznoéci." O dziwo,
dziecko nie skorzystato z utatwienn madrych i dodwiadczonych brytyjskich matron z Taunton i wolato zyé
nadal anizeli w tym wiasnie czasie wyziong¢ ducha.

Przepis nakazujgcy rozpuszczanie wtosow i chodzenie boso przy pewnych magicznych i religijnych
ceremoniach wynika prawdopodobnie z tej samej obawy przed zahamowaniem lub utrudnieniem
dokonywanej czynnosci na skutek obecnosci wezta czy czegos krepujgcego gtowe lub nogi cziowieka
wykonujgcego te czynnos¢. Podobng moc krepowania lub powstrzymywania duchowych czy tez
fizycznych czynnosci przypisujg niektérzy ludzie pierscieniom. Tak wiec na wyspie Karpathos tubylcy
nigdy nie zapinajg guzikédw na szatach naktadanych na zwioki i skrupulatnie usuwajg wszelkie
pierscienie, “poniewaz dusza moze by¢ nawet zatrzymana w matym palcu i nie zazna spokoju”. Staje
sie w tym wypadku rzeczg jasng, ze nawet wtedy, gdy nie uwaza sie, ze dusza wychodzi po $mierci
przez konce palcow, przypisuje sie pierscieniowi pewien wptyw ograniczajgcy, ktory wstrzyma i uwiezi
niesmiertelng dusze mimo jej wysitkdbw wyrwania sie z glinianej powtoki. Krotko méwigc, pierscien,
podobnie jak wezet, dziata jak duchowe peta. Stad, by¢é moze, brata sie grecka maksyma, przypisywana

Pitagorasowi, zakazujgca noszenia pierscieni. Nie wolno byto nikomu wchodzi¢ do starozytnej arka-



dyjskiej $wigtyni Pani z Likosury™ z pierscieniem na palcu. Osoby zasiegajgce porady wyroczni w
Faunus musiaty zachowywaé czystos¢, nie wolno im byto jes¢ miesa i nosi¢ pierscieni.

Rownoczesnie te same ograniczenia, ktore strzegg wyjscia duszy, mogty zapobiegac wejsciu ztych
duchéw. Stad bierze sie uzywanie pierScieni jako amuletow przeciwko demonom, czarownicom i
duchom. W Tyrolu kobieta w potogu nigdy nie powinna zdejmowac obraczki Slubnej, jesli to bowiem
uczyni, wyda sie na pastwe duchow i wiedzm. U Lapohczykow osoba, ktdra ma ztozyé zwioki
nieboszczyka w trumnie, otrzymuje od meza, wdowy czy dzieci zmartego pierscien mosiezny, ktory
musi nosi¢ przywigzany do prawego ramienia, do chwili gdy trup spocznie w grobie. Pierdcien ma stuzyé

jako amulet przeciwko szkodzie, ktorg jej moze wyrzadzi¢ duch.

®PanizLikosury - Despoina (dosl.: pani, wladczyni), lokalne bostwo arkadyjskie. Jej $wigtynia znajdowata si¢ w
Likosurze. Pod imieniem Despoiny czczono takze inne boginie, zwlaszcza Demeter i Persefong.
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Dziki nie jest w stanie dostrzec roznicy miedzy rzeczami a stowami, wobec czego zazwyczaj
wyobraza sobie, Ze zwigzek miedzy osobg a imieniem lub rzeczg i jej nazwa nie jest jedynie zwigzkiem
umownym czy tez idealnym, lecz wiezig rzeczywistg i silng, tgczacg jedno z drugim w taki sposdb, ze
magiczne zabiegi w stosunku do cziowieka mogag by¢ dokonane rownie tatwo za posrednictwem jego
imienia jak wtoséw, paznokci czy innej materialnej czesci jego osoby. Cztowiek pierwotny uwaza imie za
wazng czes¢ swej osoby i wobec tego dba o nie w odpowiedni sposéb. Tak wiec Indianin z Ameryki
Pdinocnej “jest zdania, ze imie jest nie tylko nazwa, ale konkretng czescig jego osoby. W takiej samej
mierze jak oczy lub zeby, i jest przekonany, ze zlosliwe obchodzenie sie z jego imieniem moze mieé
réwnie szkodliwe skutki jak rana zadana jakiejkolwiek czesci jego ciata. Z podobnym wierzeniem
spotykano sie wsréd rozmaitych plemion od Atlantyku po Pacyfik i byto ono zrédtem szeregu
dziwacznych przepiséw regulujgcych sprawe zatajania i zmiany imion." Niektérzy Eskimosi przybierajg
nowe imiona na starosc¢, poniewaz majg nadzieje, ze w ten sposéb przedtuzg sobie zycie. Tolampowie
na Celebesie wierza, Ze po to, by porwac dusze cztowieka, wystarczy zapisac sobie jego imie. Jeszcze
w naszych czasach wielu dzikich uwaza swe imiona za istotng czes$¢ wlasnej osoby, wobec czego
doktadajg wszelkich staran, by ukry¢ swe imiona i uniemozliwi¢ w ten sposéb Zle usposobionym ludziom
wykorzystanie ich dla wyrzadzenia krzywdy posiadaczowi imienia.

Zacznijmy od dzikich znajdujgcych sie na najnizszym szczeblu drabiny spotecznej. Australijscy
tubylcy ukrywajg zazwyczaj imiona wtasne, “a wynika to w duzej mierze z przekonania, ze nieprzyjaciel
znajgcy imie ma w reku bron, ktorg moze wyrzadzi¢ krzywde". “Czarnoskory Australijczyk - opowiada
inny autor - zawsze wzdraga sie przed ujawnieniem swego prawdziwego imienia i nie ulega watpliwosci,
ze wynika to z obawy przed szkoda, jakg moégtby mu wyrzadzi¢ czarownik postugujgc sie jego
imieniem." Ws$roéd plemion Australii Srodkowej kazdy mezczyzna, kazda kobieta, kazde dziecko
posiadajg poza swym imieniem

wtasnym, bedgcym w powszechnym uzytku, imie tajne lub $Swiete, znane w peini jedynie
wtajemniczonym cztonkom grupy, ktére mu starsi nadajg wkrotce po urodzeniu. Tego tajnego imienia
nie wymienia sie nigdy poza najbardziej uroczystymi okazjami. Wypowiedzenie tego imienia tak gtosno,
by modgt je ustyszeé¢ czionek innej grupy, bytoby bardzo powaznym naruszeniem zwyczajow
obowigzujgcych w plemieniu, rownie groznym jak najstraszliwsze swietokradztwo u nas. W wypadkach,
gdy to jest konieczne, wymienia sie je zawsze szeptem po przedsiewzieciu najbardziej
skomplikowanych $rodkéw ostroznoéci, by nikt poza czionkami grupy imienia nie ustyszat. “Tubylec
uwaza, ze obcy znajacy jego tajne imie posigdzie specjalng moc wyrzgdzania mu krzywdy za pomocag

magii."



Ta sama obawa doprowadzita do powstania podobnych zwyczajow u starozytnych Egipcjan, ktérych
stosunkowo wysoka cywilizacja w dziwaczny sposéb przeplatata sie z pozostatoSciami pierwotnosci
najnizszego rzedu. Kazdy Egipcjanin otrzymywat dwa imiona, z ktérych jedno uchodzito za imie
prawdziwe, czyli wielkie, drugie zas$ za dobre, czyli mate. Dobre, czyli mate, znane bylo publicznie,
wielkie za$, czyli prawdziwe, starannie zatajano. Dziecko braminéw otrzymuje dwa imiona, jedno dla
codziennego uzytku, drugie zas tajne, ktérego nikt nie zna poza ojcem i matkg. To ostatnie imie
uzywane jest jedynie przy takich uroczystosciach jak slub.

Araukanie nie zdradzg swego imienia przed obcym, poniewaz lekajg sie, ze w ten sposéb zdobedzie
on jakg$ moc nadprzyrodzong nad nimi. Araukanin zapytany przez czlowieka obcego, nie znajgcego
tego obyczaju, o imie, odpowiada: “Nie mam imienia."

Wielu dzikich z najwiekszg niechecig wymawia swe wiasne imig, natomiast w ogéle nie sprzeciwia
sie temu, by inne osoby je wymawiaty, a nawet zacheca je, by zaspokoity ciekawos$¢ dociekliwego
cudzoziemca. W niektérych okolicach Madagaskaru zdradzenie wtasnego imienia jest tabu, ale czyni to
towarzyszgcy cztowiekowi niewolnik lub stuga. Te samg dziwaczng niekonsekwencje zanotowano u
niektérych plemion indiahskich Ameryki Pétnocnej. Dowiadujemy sie mianowicie, ze “imie
amerykanskiego Indianina jest rzecza $wietg i bez przemyslenia sprawy nikt swego imienia nie wyjawi.
Mozna zapyta¢ wojownika jakiegokolwiek plemienia o imie, a w odpowiedzi ustyszy sie odmowe bez
ogrodek albo dyplomatyczne wykrety; zapytany odpowiada, ze nie wie, o co chodzi pytajgcemu. Z
chwilg gdy zblizy sie przyjaciel, zapytany wojownik szepnie mu na ucho, o co go zapytano, a wowczas
przyjaciel moze zdradzi¢ imie, za co tamten odwzajemni sie takg samg przystuga."

Czasami zakaz zdradzania imion wiasnych nie jest staty. Uwarunkowany jest wowczas
okolicznosciami, a gdy te sie zmienia, zakaz przestaje dziata¢. Gdy wojownicy z plemienia Nandi sg na
wyprawie, nikt w domu nie wymienia imion nieobecnych wojownikow. Méwi sie o nich jako o ptakach.
Gdyby dziecko zapomniato sie tak dalece, by wspomnieé o ktéryms z nieobecnych po imieniu, matka
upomina je mowigc: “Nie méw o ptakach, ktére latajg po niebie." U Bangalow w Gérnym Kongo imie
rybaka podczas potowu i w chwili, gdy wraca ze swym potowem, jest “w zawieszeniu" i nie wolno nikomu
imienia tego wymienia¢. Bez wzgledu na to, jakie imie nosi, nazywa sie go tnwele, bez zadnych cech
rozpoznawczych. Tiumaczy sie to tym, ze w rzece jest mnéstwo duchow, ktére dostyszawszy
prawdziwe imie rybaka mogg tak sprzysigc sie przeciw niemu, ze ztowi niewiele albo nic. Jesli nawet
natowit ryb i dowidzt je do brzegu, nabywcy nie wolno zwracac sie do niego uzywajgc jego witasciwego
imienia, wolno mu jedynie nazwa¢ go mwele; bo nawet wdwczas, gdyby duchy ustyszaty jego
prawdziwe imie, mogtyby je sobie zapamietac i zemscic¢ sie na nim przy innej okazji lub tez tak zepsuc
rybe, ze niewiele bedzie miat korzysci z potowu. Dlatego tez rybak ma prawo zagda¢ duzego
odszkodowania od cziowieka, ktéry wymienit jego imig, i moze zmusi¢ bezmyslnego winowajce do

wykupienia ryby po wysokiej cenie, by w ten sposdb szczescie zndw mu dopisywato.



Widzielismy juz, ze w wypadkach, gdy uwaza sie za konieczne zachowanie w tajemnicy imienia
cztowieka, nadaje mu sie przydomek lub drugie imie. Widocznie uwaza sig, Ze te zastepcze imiona, w
odrdznieniu od imion prawdziwych wzglednie pierwotnych, nie sg czescig cztowieka, wobec czego
mogg by¢ uzywane swobodnie i wyjawiane kazdemu nie narazajgc nikogo. Czasami dla unikniecia
uzywania imienia wtasnego nazywa sie cztowieka po dziecku. Dowiadujemy sie wiec, ze czarnoskoérzy z
Gippslandu sprzeciwiali sie stanowczo temu, by ktokolwiek poza ich wtasnym plemieniem znat ich
imiona, poniewaz mogtyby one doj$¢-, do wiadomosci nieprzyjaciela, ktéry postuzytby sie nimi dla
rzucania urokéw i pozbawienia wtascicieli imion zycia. Poniewaz za$ panuje przekonanie, ze dzieci nie
majg wrogow, zwykto sie mowi¢ o cztowieku jako o “ojcu, wuju czy kuzynie Takiego-to-a-takiego"
wymieniajgc imie dziecka; ale we wszystkich wypadkach powstrzymywano sie od wypowiadania imienia
osoby dorostej.

Niekiedy uwazano, ze rozpowszechniony zwyczaj nazywania ojca po dziecku wynikat z pragnienia
podkreslenia ojcostwa, widocznie w celu przejecia tych praw do dziecka, ktére dawniej w systemie
pokrewienstwa w linii macierzystej posiadata matka. Ale wyjasnienie to nie ttumaczy istniejgcego
réwnolegle zwyczaju nazywania matki po dziecku, ktory, jak sie zdaje, wspdtistnieje powszechnie ze
zwyczajem nazywania ojca po dziecku. Jeszcze w mniejszym, jesli to mozliwe, stopniu, stosuje sie to
ttumaczenie do zwyczaju nazywania bezdzietnych matzenstw ojcem i matkg nie istniejacych dzieci lub
tez nazywania ludzi od imion mitodszych braci wzglednie okreslenia dzieci jako wujow i ciotki
Takiego-to-a-takiego lub tez ojcéw i matki ich kuzynéw w pierwszej linii. Jednak wszystkie te zwyczaje
dadzg sie wyttumaczy¢ prosto i naturalnie, jesli zatozymy,' Ze ich zrédtem jest nieche¢ do wypowiadania
prawdziwego imienia osoby, do ktorej sie zwraca wzglednie o ktdrej sie mowi.

Oczywiscie nalezatoby sie spodziewaé, ze ten powszechny opoér, jesli idzie o uzywanie imion
wiasnych, nie dziata, a w kazdym razie jest mniejszy wsrod krewnych i przyjaciot. Ale czesto sprawa
przedstawia sie wrecz przeciwnie. Przepis ten stosuje sie najbardziej surowo wiasnie do oséb
zwigzanych bliskimi weztami krwi, a szczegdlnie weztami matzenskimi. W takich wypadkach nie tylko
nie wolno wypowiadaé imion krewnych, ale czesto nawet zwyczajnych stéw przypominajgcych czy
chociazby majagcych wspdlng sylabe z tymi imionami. Zakaz ten obowigzuje szczegdlnie meza i zone,
meza i rodzicow zony oraz kobiete i jej tescia. U Kafrow kobieta nie powinna wymawiac¢ publicznie
imienia swego meza i jego braci ani tez uzywaé zakazanego stowa w jego zwyczajnym znaczeniu.

Jesli na przyktad maz nazywa sie Impaka, od impdka, matego zwierzecia z rodziny kotéw, musi ona
mowigc o tym zwierzeciu uzywac innego okreslenia. Nie wolno jej nawet w mysli wymawiac imienia
tescia i wszystkich meskich krewnych meza w linii wstepnej. Jesli akcentowana sylaba znajdujgca sie w
ktéryms z tych imion przytrafi sie w innym stowie, kobieta musi wynalez¢ zupetnie nowe stowo albo
przynajmniej zastgpic je inng sylaba. Zwyczaj ten doprowadzit do powstania niemal odrebnego jezyka
kobiet, ktory Kafrowie nazywajg jezykiem niewiast. Ttumaczenie tego jezyka kobiet jest oczywiscie

bardzo utrudnione, “poniewaz nie ma zadnych Scistych regut tworzenia stow zastepczych; nie mozna



réwniez utozy¢ stownika, gdyz stow takich jest zbyt wiele, skoro nawet w jednym i tym samym plemieniu
moze by¢ wiele kobiet, ktorym nie wolno bedzie postugiwac sie stowami zastepczymi uzywanymi przez
inne kobiety, tak samo jak nie wolno im uzywac stéw pierwotnych". Kafr ze swej strony nie ma prawa
wymienia¢ imienia swej tesciowej, a jej nie wolno wymieniac¢ jego imienia, wolno mu natomiast uzywac
stobw, w ktorych wystepuje akcentowana sylaba jej imienia. Kirgizce nie wolno wymienia¢ imion
starszych krewnych meza ani nawet uzywac stow przypominajgcych je fonetycznie. Jesli wiec na przy-
ktad jeden z krewnych nazywa sie “Owczarz", nie wolno jej uzywac stowa “owce", lecz musi je nazywac
‘beczgce”, jesli nazywa sie “Jagnie", musi o jagnietach moéwié: “miode beczgce". W Indiach
potudniowych zony wierzg, ze uzycie imienia meza, a nawet wymienienie tego imienia we $nie
sprowadzitoby na niego przedwczesng $mierc.

W starozytnosci Albanczycy zamieszkali na Kaukazie nigdy nie wymieniali imion oséb zmartych, a
zwyczaj ten obowigzuje jeszcze po dzi$ dzien u wielu dzikich plemion. Dowiadujemy sie na przykiad, ze
wiekszos$¢ tubylcoéw w Australii $cisle przestrzega zakazu wymieniania imion oséb zmartych, zaréwno
mezczyzn, jak i kobiet. Gtosne wypowiedzenie imienia osoby niezyjgcej stanowi brutalne pogwatcenie
ich najswietszych przesaddw i muszg starannie wystrzegac sie tego. Wydaje sie, ze gtdbwnym motywem
jest tu obawa przed przywotaniem ducha, chociaz niewatpliwie dziata tu réwniez naturalna niecheé
odnawiania starych smutkéw i pragnienie zaciggniecia zastony zapomnienia nad imionami zmartych.

Z podobng niechecig do wymieniania imion oséb zmartych spotykamy sie u ludéw tak od siebie
odlegtych jak Samojedzi na Syberii i Todowie w potudniowych Indiach, Mongotowie w Tatarii i
Tuaregowie na Saharze, Ajnowie w Japonii i Akamba oraz Nandi w Afryce Wschodniej, Tinguianie na
Filipinach i mieszkancy Nikobaréw, Borneo, Madagaskaru i Tasmanii. We wszystkich tych wypadkach,
nawet gdy nie jest to wyraznie powiedziane, gtdbwng przyczyng jest prawdopodobnie lek przed duchami.
Wiemy o tym konkretnie w przypadku Tuaregdéw. Obawiajg sie oni powrotu ducha cztowieka zmartego i
czynig wszystko, co w ich mocy, by temu zapobiec przez zmiane obozowiska po czyjej$ Smierci, przez
niewymawianie imienia zmartego i unikanie wszystkiego, co mogtoby uchodzi¢ za przywotanie lub
przypomnienie jego duszy. Odmiennie anizeli Arabowie, do imion swych nie dodajg imion ojcéw, nigdy
nie méwig o cztowieku: Taki-to, syn takiego. Kazdy cziowiek otrzymuje u nich imieg, ktére wraz z nim
umiera. Wsréd plemion Wiktorii w Australii imiona rzadko byty uwieczniane, poniewaz tubylcy uwazali,
ze kazdy, kto przyjmie imie osoby zmartej, nie bedzie zyt dtugo. Prawdopodobnie byli zdania, ze
imiennik-nieboszczyk przyjdzie i porwie tak nazwanego cztowieka do krainy duchow.

Ta sama obawa przed duchem, ktéra nakazuje ludziom unikaé jego dawnego imienia, skfania
oczywiscie wiele oséb noszgcych te same imiona do zamiany ich na inne, by wypowiedzenie imienia nie
zwrocito uwagi ducha, po ktérym przeciez nie mozna sie spodziewac, ze potrafi zorientowac sie, o kim
wiasciwie jest mowa, gdy feralne imie padnie. Dowiadujemy sie wiec, ze w zatokach Adelaida i

Encounter plemiona potudniowoaustralijskie do tego stopnia wzdragajg sie przed wypowiedzeniem



imion osob niedawno zmartych, iz ludzie noszacy te same imiona co nieboszczyk porzucajg je,
przyjmujg imiona tymczasowe albo uzywajg jakichkolwiek innych nadanych im imion.

Niekiedy na tej samej zasadzie wszyscy bliscy krewni zmartego zmieniajg imiona, zapewne
obawiajgc sie, by dzwiek znajomego imienia nie zwabit z powrotem btgkajgcego sie ducha.

Jesli tak sie przypadkowo zlozy, ze imie zmartego jest rowniez nazwg czegos, na przyktad
zwierzecia, rosliny, ognia lub wody, uwaza sie niekiedy za konieczne zrezygnowanie z uzywania tego
stowa i zastgpienie go innym. Jest rzeczg oczywista, ze tego rodzaju zwyczaj moze fatwo stac sie
poteznym bodZzcem do zmiany jezyka, tam bowiem, gdzie zwyczaj ten jest szerzej rozpowszechniony,
wiele stow stale wychodzi z uzytku i na ich miejsce pojawiajg sie nowe. Tendencje te zauwazyli obser-
watorzy, ktérzy zanotowali ten zwyczaj w Australii, Ameryce i innych czesciach $wiata.

Podobny zwyczaj byt powodem ustawicznych zmian jezyka Abiponéw w Paragwaju, lecz tam stowo
raz porzucone nigdy nie bywa wskrzeszane. Nowe stowa - opowiada misjonarz Dobrizhoffer™ -
pojawiaty sie co roku jak grzyby po deszczu, poniewaz wszystkie stowa przypominajgce imiona
zmartych sg 