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WSTEP
Starozytnos¢ szczepu. Zwiazki z Finami. Dzieje pierwotne. Wiadomosci starozytnych i
wczesnego Sredniowiecza.

Rozprawy o dawnej Litwie zagaja si¢ stereotypowym frazesem, jakoby Litwini byli
jednym z najstarszych ludéw europejskich, chociaz dobrze wiadomo, ze w Europie poszli oni
razem ze Stowianami, Niemcami, Italami i Grekami z jednego pnia i rodu, ze wigc ani sa
starsi, ani mtodsi od innych. O wzglednym. wieku naroddéw rozstrzyga chyba kolejne ich
wystgpowanie w dziejach ludzkosci europejskiej, a w takim razie Litwini bgda bodaj
najmtodszymi. Starozytno$¢ znowu jegzyka litewskiego, na ktora si¢ wszyscy zawsze
powotuja, raczej pozorna i przypadkowa niz rzeczywista, goruje w zachowaniu niektorych
dyftongéw: au, oi, i koncowego s, jakie posiadaja lacina lub greka; poza ta cecha byle
narzecze stowianskie jest niemal réwnie ,,stare" jak i litewszczyzna, a nieraz starsze (np. w
czasowaniu).

Niezaprzeczona starozytno$¢ Litwy zasadza si¢ na czym$§ innym, czym si¢ ludy
stowianskie, germanskie 1 romanskie wyjatkowo szczyci¢ moga: na nieprzerwanym
przebywaniu na jednej 1 tej samej ziemi przez lat co najmniej dwa tysiace. Juz bowiem za
czasOw Aleksandra Macedonczyka siedzial Litwin tam, gdzie i dzi$, nad Niemnem i DZwina,
dotykajac Baltyku 1 Wisty, na pasie niemi, moze nieco dtuzszym, lecz za to chyba nieco
wezszym niz pOzniejszy obszar Litewszczyzny; pas ten przedzielal Stowian 1 Findéw
zachodnich.

Gdy Litwa, zerwawszy spdjni¢ etnograficzng i1 geograficzna, w jakiej przedtem ze
Stowianami zostawata przez wieki, szerzac si¢ ku pdinocnemu zachodowi, pas 6w zaj¢la,
zetkngla sig $cislej z Finami i tak si¢ z nimi spoufalita, Ze mozemy niemal rozréznia¢ nowa,
litufinska dob¢ w jej dziejach; taczno$¢ za$ ze Stowianami, podstawa owe] pierwszej
litustowianskiej doby, porwala si¢ do szczgtu na wieki: puszcze i moczary nad gérnymi
biegami Niemna, Berezyny i Dzwiny odosobnity Litwe; stosunki nawiazaly si¢ znowu
dopiero w jakie tysiac pigcset lat pdzniej, na caltkiem zmienionych podstawach.



Lecz c6z uprawnia nas do takiej wtasnie konstrukcji dziejow pierwotnych, zasunigtych
w najglebsza pomroke?

Niegdys trafial wymysl, dokad ani pamie¢ podan, ani zrodia historii nie siggaty. W
wiekach $rednich kronikarz-bakatarz, nasz mistrz Wincenty (Kadtubek) czy Sakso (Dunczyk),
uzupeltnial dzieje narodowe bajkami podkadzielnyma, wstawiat w nie byle nazwiska i1 daty,
pozbawiat romanse o zelaznym wilku bodaj poetyckiej prawdy, tamat i psul je w sztucznym
uktadzie, tatat wreszcie listami, cho¢by z przybocznej kancelarii Aleksandra Wielkiego; tak
powstaty pierwotne dzieje Polski, Danii, Brytanii i inne.

W XV 1 XVI wieku, gdy o Litwie mowi¢ zaczeto, ceremoniowano si¢ z prawda
jeszcze mniej; historycy Rzeczypospolitej Babinskiej a, jak Stella i Grunau, Stryjkowski i
Sarnicki, wydawali dowolnie ukute bajki lub mrzonki btednej fantazji za prawde, cytowali na
chybil trafit zrodla starozytne, thumaczyli nazwy miejsc, ludow, osob, kazdy po swojemu;
dowodzili z najwigksza pretensja wszystkiego, czego si¢ ich proznosci i1 tatwowiernosci
zachciewato; glosy trzezwiejsze odzywaly si¢ rzadko i rychlo je zaghiszano. Dopiero od
potowy osiemnastego wieku zaczgto uprzataé przeszkody, nagromadzone na drodze do
prawdy, albo raczej do prawdopodobienstwa; dopiero w naszym wieku ustalono metodg,
rzucono pewniejsze podstawy, zdobyto wreszcie nowe $rodki wiedzy.

Dzisiaj usmiechamy si¢ juz wobec naiwnej i1 zarozumialej erudycji, dowodzacej
niegdy§ w pocie czota, ze Adam 1 Ewa po slowiansku rozmawiali lub ze raj biblijny
znajdowat si¢ w pruskiej Samii, albo ze pruskie Chetmno to - Gelonos, zburzone na wyprawie
scytyjskiej Dariusza. Nie wadzi jednak przypomnie¢, ze dawne bledy zawsze si¢ wznawiaja,
ze 1 dzi$, z taka sama powaga i pretensja jak w wieku XVII Pretoriusz, np. nazwy trackie i
geckie z litewska tlumacza. Litwinéw bezposrednio z Trakami, Getarni i Azja Mniejsza tacza.
Duch $p. ks. Debolgckiego i historykow babinskich nie ulotnit si¢ jeszcze z badan dziejow
pierwotnych, lecz przerzedzitly si¢ znacznie szeregi latwowiernych adeptéw i utatwiono
krytyce uprzatanie podobnych btedow.

Lingwistyka 1 archeologia, acz nie w réwnej mierze, zdobyly nowe podstawy dla
badan przedhistorycznych, lecz dotychczasowy material i metoda obu umiejetnosci wywotaly
pewien rozdzwigk migdzy nimi. Od wzglednej $cistosci 1 pewnosci badan, opartych na
niewzruszonej podstawie jezyka, odbija niekorzystnie chwiejnos¢ i niepewno$¢ w
thumaczeniu wynikow archeologicznych: dobywamy z wngtrza ziemi ksiggi kamienne,
brazowe, zelazne, lecz gdziez klucze do ich trafnego odczytania? Gdziez pewnos¢, jakim
wlasnie szczepom zabytki przyznawacé? Co upowaznia do faczenia zmienionych form kultury
ze zmiang same] narodowosci, jaka archeologowie do niedawna jeszcze zbyt skwapliwie i
chetnie przypuszczali.

Rozkopy na ziemiach litewskich dostarczaja najciekawszych rzeczy; wspomnijmy
cho¢by owe totewskie ,,lodzie diabelskie" (kamienie, utozone w formie todzi, otaczajace grob,
pochodzenia zdaje si¢ germanskiego) lub fakt znacznego, bliskiego pokrewienstwa pomnikow
nordyjskich, litewskich a pruskich, epoki zelaza 1 wptywow rzymskich, epoki, urywajacej si¢
nagle i zupelnie, a zastapionej catkiem inna - przewr6t odnosza archeologowie do czasu 450-
500 lat po Chr. 1 facza z ruchami Stowian. Wszystko to jednak niepewne dotad, niezupetne,
trudno si¢ na tym oprze¢ i, chociaz nie przeczymy, ze przyszle badania rozwiaza niejedna
zagadke, na razie powtdrzymy za Grimmem (Jakubem) ,,sa o narodach zywsze $wiadectwa
niz kosci, zbroje i groby, jest - jezyk ich", i poprzestaniemy na zestawieniu faktow, jakie
lingwistyka wydobyta.

Niechaj jednak czytelnik nie obawia sig, ze poczgstujemy go znowu owym ciagle
powtarzanym okresleniem bytu przedhistorycznego na podstawie dat jezykowych, gdzie w te
sama zawsze, a waska, etnograficzna ramke raz stowianskie, to znowu germanskie lub italskie
albo inne wyrazy ,,pierwotne" wstawiaja. Nie myslimy przeciez dziejéw Litwy wyczerpywac,



chcemy tylko zwréci¢ uwage na fakty, ptynace dla tych dziejéw obficiej niz np. dla
stowianskich.

Jeden z takich ciekawych, a nowych zupehie faktow to zalezno$¢ stownictwa jezykow
finskich od litewskiego; fakt rzucajacy jaskrawe $wiatto na czasy i stosunki, do jakich zadne,
cho¢by najdawniejsze zrddta nie docieraja; fakt dozwalajacy nam rozpoczynaé dzieje
Litewszczyzny o cate wieki weze$niej niz stowianskie.

Finowie zachodni, w szerszym znaczeniu tej nazwy, obejmujacym Finow wlasciwych
(dzisiejszej Finlandii, zachodnich Jaméw i wschodnich Kareléw), nielicznych Wotow i
Wepsoéw za Ladoga 1 Onega, Estow w Estonii, Liwow (na Cyplu Kurlandzkim w liczbie 3000
0sOb pozostatych) 1 Kurow (wygastych dzi§ zupelnie), zapozyczyli setke wyrazow
najpierwotniejszej kultury od Litwindw w tych jeszcze czasach, kiedy nie tylko sami tworzyli
jedno$¢ jezykowa, lecz nie zerwali byli spdjni z nadwotskimi Finami, mianowicie i z
Mordwa. Jest to najdawniejsza warstwa stow, zapozyczonych u Finéw; druga, obejmujaca
stowa pochodzenia germanskiego (gotyckiego), pdzniejsza, gdy tacznos¢ z Mordwa juz
zerwano, nalezy mimo to do pierwszych wiekdw pochrzescijanskich; mozemy wigc wedle
niej owa wezesniejsza $miato odnosi¢ do wiekow przedchrzescijanskich, choéby do czasow
Macedonczyka. Dzi$ stykaja si¢ Litwini (Lotysze) tylko na podlnocy z Finami (Estami i
Liwami); dawniej okalali ich Finowie na pétnocy i na wschodzie; Stowianie, napierajac od
potudnia, od Potocka i Smolenska, odepchngli pozniej (okoto r. 500) Finow w poétnocne 1
zachodnio-poinocne kraje (Finlandig itd.) za DZzwing, za Pejpus, za Ilmen, zdobyli ziemie, na
ktérych si¢ Krywicze 1 ,,Slowienie" (ze Pskowem 1 Nowogrodem) rozsiedli i odparli Litwg
nieco na zachaod.

Stowa, jakie Finowie od Litwy zapozyczyli, dotykajac najrozmaitszych przedmiotow,
nie objawiaja wyzszej kultury ani u jednych, ani u drugich. Nie nalezy jednak ktas¢ na
wszystkie réwnego nacisku; widoczny w nich kaprys lub traf, bo czemuz innemu
przypisywacé, ze siostre, corke, narzeczona, kuzynke lub ze zab, szyje, pepek, biodra Finowie
z litewska nazywaja? Za to inne dowodza naocznie, ilu to rzeczy nauczyli sig, a z nimi i
nazwy zapozyczyt Fin od Litwina. Przede wszystkim co domu i gospodarki .dotyczy, np.
zagroda, taty, matewka, kosze, $ciana, ptoty i pale do nich, kliny, siekiery i kota, tyzki, hubka,
smota, taznia, most, droga, sanie, piwo, czg$ci ubioru, szczeg6lniej owo charakterystyczne dla
starej Litwy nakrycie glowy, kepure; dalej nazwy zwierzat dzikich i domowych, wigc
cietrzewia, gesi, sroki, kukultki, drozda, gadu, raka, osy, barana, prosigcia, kozy; nazwy skory,
sierSci, rzemienia, welny, siana, pasterza; nazwy zboza, zuru (putry), nasienia, grochu, bobu,
maku, bruzdy, jalowca, sitowia; nazwy ryb i rybolowstwa, wegorza, tososia 1 inne; nawet
nazwy mrozu, szronu i grudy przejat Fin, pozbywajac si¢ wlasnych. Litewski ,,bog" (diewas,
deiwas) zastapit mu niebo (finskie taiwas), Perkun pozniejszego diabta; ,.tysiac" liczy¢
nauczyt si¢ od Litwindéw, jak przodek jego przed wiekami ,sto" od jakiego$ szczepu
iranskiego; zwyczaj 1 rzad, barwy: zotta, zielona 1 jasna lub szara, sasiedztwo 1 zajazd,
leniwiec nawet 1 gtuch, nazwani z litewska.

Przy tak zywej a trwalej wymianie rzeczy i1 stow nic by dziwnego nie bylo, gdyby i
Litwin w jaka finska rzecz i nazweg si¢ zaopatrzyl; i tak, instrument narodowy muzyczny,
kankle, rodzaj gitary, zdaje si¢ zostal zapozyczony wraz z nazwa od pigciostrunnej finskiej
kanteli; rija, gdzie zboze susza, moze z sama procedura - jest finskiej inwencji. Przy Kilku
wyrazach, nazwach lodzi np. i jej czg$ci pochodzenie ich jest sporne i zdaje si¢ nam, ze
mozna by je i Finom przyznawaé; i nazwg rekawic, cimds, przejat Lotysz od Fina (kinnas z
kindas). Przy blizszym badaniu mozna wnosi¢, ze Litwa stosunki te z Finami gtéwnie w
potnocnej 1 wschodniej swej czesci (fotewskiej) uprawiata; zdaje si¢ nam rowniez, ze zbyt
przedluzone podtrzymywanie tych stosunkow zagrozito tez Lotwie zupelnym spadnigciem na
nizszy poziom finski (o dzikosci nadzwyczajnej Finow $wiadczy wyraznie Tacyt); moze by¢



nawet, ze w nadmiernej przesadnosci 1 w wielobostwie litewskim odbity si¢ rasy finskiego
szamanstwa i demonologii, a zatarly si¢ nieco wyzsze koncepcje mitologii aryjskie;j”.

W kazdym razie kultura litewska, przebijajaca z owych wyrazoéw, przedstawia si¢
nadzwyczaj pierwotnie; zadne slowo nie wskazuje na wyzszy tad spoteczny, nic nawet nie
dowodzi znajomosci kruszcow, bo siekiera i kamienna by¢ mogla. Jak Litwin zyt, gdy z glebi
swych lasow, ponad jeziorami i rzekami, z finskim strzelcem i rybakiem si¢ stykal, o tym
sadzi¢ mozna z pozniejszej o liczne wieki 1 nieco moze fantastycznej, ale mamo to trafnej
charakterystyki u Stryjkowskiego, przypominajacej zywcem charakterystyke Finow u
Tacyta’.

Ubiory ich zwierzgce wszytko byty skory,

A majetnos¢ na sobie, co mogl nosi¢ ktory.
Dom, kuczka, prostym darnem nakryta, bot z tyka,
Zwierzecy teb obtupil, 1 wdziat miasto styka.
...ano nasz Zmodzin swoje glowe,

Przybrat w wilcze, w niedzwiedzie tbisko i zubrowe.
A kiedy potupili w Ruskich ziemiach ptugi,
Wilocznie z narogéw kuli, potym na kij dhugi
Osadzili, do strzal tez czynili zelesca,

A niedhugo jednego zagrzewali miejsca.
Zwierzgcy prawie zywot z dawnych czaséw wiedli...
Co pierwej kazdy jak wilk lezal w lesnej budzie...
Lodzie, czolny, z zubrowych skér dziwnie szywali,
A szwy dla przejs$cia wody tojem nacierali...
Dwa lodz jedna niesli, a konie wptaw wiedli itd.

Do konca tej epoki dziejow litewskich odnosza si¢ dwie wzmianki u autoréw
starozytnych: jedna, u geografa Ptolemeusza, wylicza tylko imiennie szczepy litewskie (i
finskie) np. Galindéw, Sudzinéw (o nich nizej), Stawandw, Igyllion(')w3; druga, u Tacyta,
wymienia Litwindw nie pod nazwa ich wlasna wprawdzie, lecz pod imieniem, jakie im
Niemcy nadali; Tacyt opisuje natomiast ich byt z obfitszymi szczegétami niz byt Stowian,
moze tylko trafem, moze tez dlatego, ze Litwa wychylila si¢ nieco blizej z pomroki puszcz 1
jezior ku bagnom i mu. Z relacji handlarskiej opowiada Tacyt, ze Estiowie - tak ich zwali
Niemcy - réznig si¢ od NiemcoOw-Swewodw jezykiem, nie za$ zwyczajami i ksztaltem; ze
czcza matke bogdw, Ze nosza niby amulety wyobrazajace odyncow, chroniace i1 bezbronnego

! Zashuga wykrycia i ustalenia litufinskich stéw nalezy si¢ znakomitemu lingwi$cie dunskiemu, p.Thomsenowi (w dziele Beroringer mellen
de finske og de baltiske Sprog, Kopenhaga 1890); lecz ze autor pominal, jak si¢ zdaje, kilka ciekawych paralel, czy ze ich nie dostrzegt, czy
ze im nie dowierzal, zebrany przez niego materiat da si¢ miejscami i powigkszy¢, i inaczej oswietlic.

Dla poréwnania powtarzamy 6w opis Tacyta, konczacy tak efektownie jego Germanie: U Findw nadzwyczajna jest dziko$¢ i szpetne
ubdstwo; nie maja oni broni ani koni, ani zagrod; ziota (jakas myltka!) sa ich pozywieniem, skory odzieniem, ziemia tozem, jedyna ich umos¢
w strzatach, jakie dla braku zelaza ko$¢mi zaostrzaja; spolne myslistwo zywi spolnie mgzczyzn i kobiety, towarzyszace im i domagajace sig
czgsci potowu. I dla dzieci nie ma innego schowku przed dzikim zwierzem czy przed stota, chyba ze je sploty gatgzi okryja; tu wraca
miodziez, tu przytutek i starcow. (Dalsze stowa charakteryzuja zupelny brak potrzeb i zZyczen wolnego od pracy i trosk Inna).

8 Nazwa Igylliondw do najdziwaczniejszych wywodow stuzyta; odnajdowano pod nig Litwindéw, a szczegdlniej Jaéwingow; niedawno za$
najznakomitszy znawca owych dawnych dziejéw wskazat na Igilla, wodza Burgundoéw i Wandal6w, jefica Rzymian za Probusa, nazwanego
niby od szczepu Igillow (chociaz dodajemy, z tego bynajmniej jeszcze nie wynika, zeby i sami Igillowie mieli by¢ germanskiego,
lugiowandalskiego rodu; przeciez i nazwa szczepu litewskiego Galindéw pojawia si¢ jako nazwa osobowa u Gotow w Hiszpanii czgsciej, a
nikt z tego nie wnioskuje zeby Galindowie sami byli szczepu gockiego). Nas uderzylo, ze Igillioni wymienieni sa obok szczepow litewskich
w jednej z najpierwszych informacji Ptolemeusza, wigc wpadli$my na domyst, czy nie szuka¢ pod ta nazwa jakiego$ bliskiego fifiskiemu
szczepu; z litewskich nie nadaje sig zaden. i rzeczywiscie Lotwa zowie Estonczykéw Igaunami (od Uganii, Unganii, kramy, gdzie Jurjew-
Dorpat lezy?); stad polskie i ruskie Igowia, np. w Opisie poselstwa moskiewskiego, E. Pielgrzymowskiego 1601; ,,Z niemi (Szwedami)
podwdd z pigédziesiat Igoni (Estow) przybyto"; ,,aceurrentibus Lotavis seu Igovtts”, czytamy u Cichockiego (Alloquia ossecensia 1615, s.
238); Stryjkowski (Kronika, s. 206) mylnie przerzuca Ja¢wingéw do Inflant, ku Nowogrodowi Wielkiemu, ,.ktorych Igowiany zowia".
Gdyby nawet nasze przypuszczenie byto zupetnie chybione, objasnilismy przynajmniej termin Igoni. Z innych nazw Ptolemeusza warto
jeszcze jedna przytoczy¢, Weltai, ktora koniecznie wszyscy, od ks. Bohusza poczawszy, do takich koryfeuszow jak Zeuss i Muellenhoff, w
Letwai przeobrazali, by z niej nazwg Litwy wycisnaé. Stusznie protestuje wymieniony wyzej badacz (akademik A. Kunik) przeciw takiemu
gwalceniu tekstu greckiego.



migdzy wrogami bezpiecznie; ze rzadko zelaza, czesciej patek uzywaja; ze zboza i inne ptody
mniej gnusnie niz Germanie uprawiaja; ze i morza badaja, i na brzegu lub. w falach bursztyn -
zwac go glaesum, znowu niemieckie glas - zbieraja, sami go nie ceniac ani uzywajac; lecz
kupcom sprzedajac. Ze szczegotow tych pomijamy nazwisko Estiow?; rzadkosé zelaza na
Litwie potwierdzaja zrodla jeszcze w dwanascie wiekoéw pozniej; uprawy roli dowodza
choéby owe nazwy zboza itd., jakie Finowie od Litwy zapozyczyli; o amuletach nizej jeszcze
wspomnimy, jak i o kulcie ,,matki Bogdéw", chociaz mozna by przypusci¢ i omytke w
informacji, wywotana nastgpujaca zaraz wzmianka o amuletach, cechujacych w oczach
Tacyta czciciela ,,wielkiej matki" (Idejskiej), a znanych u Litwindw rzeczywiscie, lecz
pézniej o wyobrazeniu dzikéw na ich amuletach nic nie stycha¢. O bezbronnych migdzy
wrogami opowiada i1 pdzniej podanie, zobacz nizej. Zbieranie 1 sprzedawanie bursztynu i
obecno$¢ handlarzy datuje si¢ co najmniej od owego rzymskiego rycerza, wystanego za
czasOw Nerona po bursztyn i trafiajacego na wybrzeza baltyckie; monety rzymskie,
wykopywane w Prusiech, poczynajace si¢ od Trajana, coraz liczniejsze za pdzniejszych
cesarzy, szczegolniej za AntonindOw, urywaja si¢ w pierwszej ¢wierci trzeciego wieku, gdy
poczatkowe ruchy ludow opustoszyly drogi handlowe.

Spokojne zamieszkiwanie razem i tutanie si¢ mysliwych i rybakow po lasach i nad
jeziorami, wypalanie ggstwin na mate pola, chow bydta, zblizaty Litwe i Findow tak dalece, ze
1 r6znic migdzy nimi nie dostrzegano, ze Skandynawii np. oba szczepy zarowno Eistami zwaé
mogli (stad nazwa Estow, Estonii finskiej). Orgz obcy zamacit cisz¢ wieckowa; przez cate trzy
wieki panowali Gotowie nad krajami battyckimi, nad Finami i Litwa, pdzniej i nad
Stowianami. Zrédta historyczne i podania narodowe skapia szczegdtow; mozna by je o mylki
1 przechwatki posadza¢, gdyby ich nie potwierdzaty dobitnie $wiadectwa jezykowe
(archeologiczne tu pomijamy znowu umyslnie). Pokazuje si¢, ze Stowianie, Litwa i Finowie
zapozyczyli od Gotow wyrazy, liczne 1 wazne, dowodzace naptywu nowego, odmiennego,
wyzszego zywiotu. Tajemnica powodzenia Gotéw zawiera si¢ w dwu stowach, jakie podbite
narody od nich przyjely: Kuningas i mekus, krol (Konig, nasze ksiadz z kniag, tj. ksiaze,
litewskie Kuningas, finskie i estonskie kunigas, wockie kunikas) i miecz (finskie miekka). To,
do czego Slowianie 1 Litwini po wiekach dopiero, Prusowie, Lotwa i Finowie nigdy nie
doszli, skupienie sity szczepowej w jednym reku, zdanie si¢ na kréla - wodza, owe ich, juz u
Tacyta wyrdznione, ,.erga reges obsequium", powolno$¢ wzgledem krélow i lepsze uzbrojenie
(miecz obosieczny i inne), zapewnity przewage Gotow. Warstwa gocka w finskich jezykach
przedstawia tez wyzsza kulturg 1 ustrdj niz litewska; pojawiaj si¢ w niej nazwy kruszcow i
wyrobow kruszcowych (kociet 1 inne), instytucji, poje¢ etycznych. Uderza, ze Stowianie i
Finowie wigcej niz Litwini stow gockich przyjeli; natomiast zapamigtat sobie Litwin do dzi$
ich nazwe. Gudami zwie on sasiadow od wschodu, wiec pruski Litwin Zmudzina gudem
nazywa, Zmudzin znowu Biatorusina tymze mianem czestuje.

Burze IV wieku rozmiotly na zawsze potgge Gotow na wschodzie. Powoli
dokonywaja si¢ nowe przemiany; Stowianie ruscy szerza si¢ na poinoc, pochtaniajac albo
wypierajac Finow; Litwini, tj. szczepy ich zachodnie, p6zniej zwane pruskimi; zajmuja
szczelniej wybrzeza battyckie po Wiste. Do samego Battyku dotarli oni byli 1 wczesniej niz
Lotysze moze, lecz ludem nadmorskim, handlowym czy zbdjeckim mimo to nie zostali nigdy;
nic nie n¢cito ich do porzucenia puszcz lesnych 1 zagrod szczuptych, ledwie ze na czétenku
rybackim wychylal si¢ nieco Lotysz poza brzegi - o zajgciu wysp pobliskich, np. Ozylii, nigdy

4 Nazwg t¢ niemiecka dawniej wszyscy, dzi$ juz tylko historycy, nawet i Kunik, thumacza jako oznaczajaca ludzi wschodu (Ostu);
uszczuplano ja nastgpnie, w miarg jak pojawialy si¢ szczegétowe nazwy Prusdéw, Kurdw itd., i ograniczono w koncu do Estonii i Estow.
Lecz sumienie filologa germanisty nie dopuszcza takiego wyktadu, Ze wiceki $rednie tak rzecz pojmowaty, nie dowodzi niczego;
niezrozumiata dla nich nazwg Aistiow (bo tak brzmi ona u Tacyta, nie Austiow, co by ,,wschodnich" rzeczywiscie oznaczato) zastapily one
mimowolnie inna, zrozumiata, odpowiadajaca polozeniu geograficznemu, wiazaca si¢ z nazwa Baltyku (Ostsee). Zamiast bezbarwnej nazwy
,»ludzi wschodnich" (bo ktdz nie siedziat na wschod od Germandéw? Byli i Stowianie, i inni) otrzymaliby$my nazw¢ nadzwyczaj
charakterystyczna, lecz o znaczeniu jej dowiemy sig nizej.



i nie pomyslal. Zmudzin, tak bliski morza, ani u Polagi, zdaje sie, nad nim si¢ nie rozsiadt,
tylko Prusowie, nawiedzani przez handlarzy morskich dla bursztynu itd., stawali sami z
okretami w portach szwedzkich, w Birce. Niezdarno$¢ Litwy, szczegélniej Lotwy,
wyzyskiwali Finowie i od morza ich catkiem odcigli. Dawniej juz nad Finska Zatoka osiedlili
si¢ np. Estowie, zajmujacy Estoni¢ 1 Ozylig, pod naciskiem za$ Stowian mato liczni Liwowie
I Kurowie, jako towarzysze Estow, szerzac si¢ na potludnie albo przedzierajac si¢ przez Lotwe
na zachdd tozyskami rzek Dzwiny i in. - Liwoni¢ i Kuroni¢ opanowali, chociaz w obu krajach
Lotwa liczebnie przewazata; Liwowie i Kurowie zaj¢li gldownie wybrzeza i dorzecza, wngtrze
kraju pozostawiajac gnebionej nieustannie Lotwie, a parujac ja wszedzie znad brzegéw. Na
przyktad tak zwani Wendowie (szczep lotewski, nie stowianski, jak z nazwiska mylnie
sadzono), ktorzy z miejsca na miejsce przed rnimi uchodzili, ledwie z Kiesi (Wenden) migdzy
swoimi przytulek znalezli.

Opanowanie Liwonii i Kuronii przez finskich Liwéw 1 Kurow (w VI czy VII wieku) -
to, zdaje si¢, wazniejszy epizod w dziejach Litwy pierwotnej; odtad wlecze si¢ przez wieki
zywot jej dawnym, sennym trybem i nardd, zostawiony sam sobie, rozwija si¢ nader
nieznacznie, wyrabiajac w sobie tylko namigtne, fanatyczne przywiazanie nie do ziemi, gdyz
t¢ rzucitby Litwin bez namyshu 1 Zalu, lecz do catego ustroju i zwyczaju przodkdéw, do ich
wiary 1 obrzedow. W tych wiekach dokonato si¢ tez rozszczepienie plemion litewskich,
dialektyczne 1 etnograficzne, lecz mimo tego rozszczepienia i odosobnienia nie zatarto si¢
poczucie jednos$ci 1 przetrwalo dhugie czasy. W XIII wieku pomagaja Prusowie, Samowie,
Bortowie Ja¢wingom i Litwinom, jako spotplemiencom; wypierani przez rycerzy zakonnych,
przesiedlaja si¢ Prusowie i Lotwa do Litwy, jako do swoich; w r. 1412 obwotywat Nigajt w
Wielonie zalodze zamkowej, ze Witowt pociagnie na Prusy, nalezace niegdy$ do Litwy 1 ze
na powr6t zdobedzie, a pijani bojarzy odzywali si¢ wobec ttumacza Zakonu: ,,nasz ksiazg
musi mie¢ Krolewiec, to jego ojcowizna"; w r. 1413 twierdzil z uniesieniem sam Witowt
przed marszatkiem Zakonu, ze cale Prusy, az po Osg, to jego ojcowizna, ktorej on si¢
domagac bedzie i pytal szyderczo marszatka, gdziez to ojcowizna Zakonu?

W ostatnich trzech wiekach tego bytu, od dziewiatego do jedenastego, nie wychylata
si¢ Litwa ze swych puszcz i boréw, milcza tez o niej dzieje zupelnie, chyba ze zZeglarz
Waulfstan opowie o swej wycieczce do ,, Truso" w kraju Estow (Pruséw), a krél Alfred to
zapisze; dalej mozna zaznaczy¢ napady przemijajace, Szwedéw na Kurlandie i Zmudz
(telszewska, gdzie ,,Apuljg", grod Kurow w r. 852 oblegali 1 z bogatym okupem uszli) i
czgstsze, ale roéwniez bezowocne, wyprawy dunskich ,wikingdw" na pruska Samig,
chelpliwie przez skaldow dunskich jako czyny bohaterskie przechwalane, chociaz trocha
ludzi, bydfa 1 tupu, 1 okupu wyprawy te si¢ zadowalaly (mylnie taczono po6zniej pruskich
wityngow, stug zakonnych, z owymi wikingami): Nawiazuja si¢ nowe stosunki handlowe,
idace teraz od wschodu, od Kijowa, i jak niegdy$ rzymskie, tak §wiadcza teraz kufijskie
monety Abassydow 1 Samanidow, wykopywane w Prusiech przez dwa z gora wieki, o
wymianie towaro6w na wigksza nieco skalg. Pierwsze napady Stowian na Ja¢wingow, Litweg 1
Pruséw, podejmowane przez Wtodzimierza, Jarostawa i Bolestawa; pierwsze apostolstwo
migdzy Prusami Wojciecha (r. 997) i Brunona (r. 1009) otwieraja nowa historyczna dobe
rozwoju Litwy.



I
MITOLOGIA

Uwagi ogolne. Bujnos¢ wymystow, niewiarogodnos$¢ dawniejszych autorow.

Tak przedstawiaja si¢ pierwotne dzieje Litwy; nie ma w nich miejsca dla wymystéw o
Palemonie 1 Libonie, o Brutenie i Wajdewucie, z jakimi dzi$§ jeszcze mito$nicy podan rozstac
si¢ nie moga; zobaczymy jeszcze kto, kiedy i dlaczego basni te ukul.

Jesli juz dzieje litewskie bajkami zarzucono, czeg6z dopiero mozna si¢ po mitologii
spodziewac? Zajrzyjmy do dawniejszych i niezbyt dawnych dziet (np. poczawszy od Narbutta
do Caro), a zaimponuje nam mnogos¢ 1 réznorodnos¢ ,,Olimpu" litewskiego. Czego tam nie
ma! Bostwa etyczne i bostwa przyrody, trdjca, zywioty dobre i zle, fatum, sad po$miertny,
barwne mity, wyrobione kulty i hierarchia, bogate §wiatynie 1 bozy szcza, wszystko co Indie,
Iran, Grecja 1 Rzym wytworzyly, znalezé mozna w catosci lub w probkach w mitologii
litewskiej 1 pruskiej; wszystko tak nadobne 1 ciekawe, ze nie mogt si¢ np. Kraszewski oprze¢
urokowi i co od Narbutta i Jucewicza wyczytal albo ustyszal, przetopil (w pierwszej czesci
Anaf ielasa, w Witoloraudzie) w powies¢ poetycka, nie pozbawiona pigknosSci i wartosci,
czego choc¢by tlumaczenia dowodza, miedzy nimi i litewskie (wydane w r. 1881), przyjete
przez pruskich Litwindéw jako epopeja narodowa, niemal z entuzjazmem. Mamyz powtarzaé
tre$¢ Witoloraudy? O skrytej mitosci bogini Mildy i Litwina Romusa, o oburzeniu Perkuna,
gdy niedyskretna jutrzenka tajemnicg¢ zdradzita, o zabiciu Romusa, przesladowaniu Mildy,
kryjacej si¢ u Nijoty (z trawestacja mitu o Plutonie i Persefonie), o urodzinach i wychowaniu
Witola itd., itd. Nie przeczymy bynajmniej, ze wolno poecie szafowaé materiatem wedle
swych celéw - lecz tu materiatu nie byto, wszystko to bowiem jest najdowolniejsza inwencja
romantyczna, obca starej Litwie, sprzeczna z jej duchem, narzucona jej gwattem.

Co rzeklismy o Witoloraudzie, mozna powtorzy¢ o byle jakim nowszym zrodle lub
przedstawieniu litewskiej mitologii. I tak, posiadamy doktadne opisy pruskiego Romowe,
gdzie najwyzszy ,Krywe" z ramienia bostw glosil wieszczby przybylym z zapytaniami
Kuningom i Rikiom, skad poset jego, wszedzie kornie czczony, po calej Litwie kroczyt;
wiemy o posagach i o tym, jak je krylo niedostgpne zwyklemu $miertelnikowi wngtrze
$wiatyni, 1 w jakim porzadku; przekazano nam nazwy czterdziestu o$miu czy pigcdziesigciu
Krywéw-hierarchow, z ktorych tylu dobrowolna $miercia na stosie sptongto: opowiadaja o
apostazji ostatniego Krywy-wywtoki, Allepsa, w r. 1265; nie wspominamy roli Numy
Pompiljusza, jaka pierwszy Krywe, Bruteno, odegrat itd. Niestety, wszystko to marna plewa,
bez ziarnka prawdy, czczy wymysl, pusta igraszka fantazji. Ani Krywe ,nie istnial, ani
posagbw w Romowe nie bylo; Kry-we, jak przypuszczamy, to nazwa nawet nie czlowieka,
jakiego$ panujacego arcykaptana, lecz laski, krzywuli; jaka ofiarnicy obsytali lud, by go
zebra¢ na doroczne obchody $wiateczne. Stowem to, co za mitologi¢ litewska podawano, nie
ma z nig nic wspolnego

Lecz wartoz ogdlem zastanawia¢ si¢ nad mitologia? Niegdys, kiedy tylko klasykow
czytano 1 nasladowano, pytanie takie bytoby niemozliwe; mitologia byta nieodzowna czg¢scia
poetyki, jak prozodia, jej strzgpki shuzyty za wytaczna ozdobg poetyckiego stylu i1
obrazowania; kt6z np. zrozumie Sarbiewskiego bez dokladnej znajomosci mitologii
klasycznej? Rowniez obfitowal w konwencjonalne terminy mitologiczne jezyk bardow
niemieckich w zesztym stuleciu, gdy nagle Olimp na Walhallg zmieniono. Lecz dawno juz
upadla rola mitologii klasycznej czy nordyjskiej w inwencji poetyckiej; moneta zdawkowa
przenosni 1 alegorii mitologicznych, zuzyta doszczgtnie juz przed wielu wiekami, wyszta na
koniec z obiegu i tula si¢ chyba po szkotach; mitologia zajmujemy si¢ powazniej w celach
catkiem odmiennych.

Mitologia, gataz nauki o ludach, zapoznaje nas z podaniami i wierzeniami ludow, od
najdzikszych do najwyzej ucywilizowanych, pozwala nam $ledzi¢ poczatki i rozwdj wierzen,
obrzedow, religii; odslania nam charakterystyczne cechy psychy narodowej; dla niej mity



Samojedow czy Grekow jak rdwne sa poczatkiem, tak réwne tez maja znaczenie; w fancuchu
jej badan i dla ogniwa litewskiego miejsce si¢ znajdzie. Nieodzownym jednak warunkiem dla
korzystania z mitologii jakiego$ szczepu jest poprzednie oczyszczenie jej od wszelkich
obcych naleciatosci, od mytek, od falszow; kto o mitologii litewskiej sadzi¢ zamierza, musi
si¢ uda¢ do (nielicznych niestety) zrédet prawdziwych, musi rozréznia¢ czasy i miejscowosci,
musi kazda wiadomos$¢ $cisle zbada¢, nim si¢ na niej oprze¢ zamierzy. Wiadomosci o
litewskiej mitologii sa bowiem tego rodzaju, ze nawet najniewinniejsze na pozor zawodza
stale. Na przyktad przytacza Narbutt z pisemka zeszlego wieku (B. Jachimowicza postaé
rzewna, okropnosci itd., r. 1753, wiersze na pozary wilenskie), ze ,,kobiety podwodne
Zmudzini gudelkami zowia", ale nazwa ta zmys$lona ttumaczy dostownie ,,rusatke", jakby od
Rusi, a nie od réz (Rosalia) nazwana na zmudzkie gudetka (gudas Bialorusin); A tecza ma si¢
zwa¢ w mitologii linksminqs, lecz to znowu nie ,bogini" litewska, tylko dostowne
thumaczenie ruskiej wesotki na litewskie (linksmas - wesoty); inni opowiadaja o jakims$
litewskim Bakchusie, jego czcicielach 1 §wiatyni w Wilnie istniejacej, przy czym pomieszali
ruska Piatonke, Piatnice i jej cerkiew z litewskim potininkas (od pota - biesiada). Z takimi
nieporozumieniami i omytkami nalezy si¢ liczy¢ na kazdym kroku, c6z dopiero méwi¢ 0
jawnych falszerstwach, o piesniach mitologicznych, z ust ludu zapisanych, w istocie za$
podrzuconych przez ,mitotgow", o podaniach ludowych, zmudzkich np., jakimi uraczyt
niedawno (1883) zbieracz Niemiec (Veckenstedt, nauczyciel w Mitawie) publicznos¢,
odstaniajac w nich niestychane bogactwo koncepcji mitycznych, poki mistyfikacji nie
wykryto.

Zamiarem naszym jest skresli¢ obraz mitologii litewskiej wedle zrédet autentycznych,
bez przymieszek fantastycznych, z dodaniem nieodzownych wyjasnien; wystrzegamy si¢ przy
tym uogo6lnienia tego, co o jednym szczepie w jednym czasie zrddta podaja, na wszystkie; nie
rysujemy z gory jakiej$ jednolitej mitologii litewskiej, o czym 1 mowy nie ma wobec stanu
naszych zrodel; zestawiamy i wyluszczamy wiadomosci, jakie o kazdym szczepie litewskim z
osobna zebra¢ si¢ daly, po czym dopiero do ogélnych wnioskéw przejdziemy. Skoro
mitologia jest tylko jedna z cech narodowego zycia, nie ograniczymy si¢ wigc do wierzen,
uwzglednimy i inne wiadomosci bytowe i postaramy si¢ w ten sposob 0 scharakteryzowanie
pojedynczych plemion, wykazawszy juz w poprzednim ustgpie, jaka byta ich wspdlna
podstawa i historia.

® Noworoczniki przybieraty i nazwg Linksmine jak i inne mitologiczne, np. Melitele (Odynca); Znicz jeszcze w 1803 roku wyptynat na
oktadkach.



1
JACWINGOWIE
Ich nazwa i dzieje. Tworzenie imion litewskich. Szczegoly bytu i wiary.

Zaczynamy od szczepu litewskiego, najmniej licznego, lecz najwybitniejszego,
wytepionego tez najrychlej, nie tknigtego przez chrzedcijanstwo, od Jacwingow
(Jadzwingdw), wysunigtych najdalej na poludnie, obitych niby klinem migdzy Czarna Ru$ a
Mazowsze, siedzacych od Niemna (w Augustowskiem) po Narew, Biebrze i Lek (na Podlaszu
1 Mazurach.), zwanych réznie: przez Polakéw Podlaszanami (nazwa Jaraczonéow u Dlugosza
polega na mylnej pisowni w przywileju papieskim) 1 Ja¢wingami, Jatwjagami (Jadwieza)
wedle glosowni i stoworodu ruskiego; Sudowami (imi¢ szpetne, zdaje si¢) w Prusiech i na
Litwie. Z nimi taczymy, za Ptolemeuszem, Goledow a, przytykajacych do nich na pétnocnym
zachodzie, wytgpionych w bratobdjczych walkach rychlej jeszcze i gruntowniej; Goledz i
Sudowia, tj. tylko poinocno-zachodnia czg$¢ obszarow jacwinskich, weszty pdzniej w skiad
Prus Krzyzackich.

Rola dziejowa Jaéwingow, ograniczona do napadow na Mazowsze, Lubelskie, Ru$
Czarna, Poleska i Wotynska, zaczyna si¢ od polowy XII wieku; gdy w Polsce Bolestawow, a
na Rusi Wlodzimierzow i Jarostawow zabrakto, gdy udzielni ksiazgta w bratobojczej walce
sity wyczerpywali, granice obnazali, sami si¢ z poganami laczyli, zamienili i Jaéwingowie
rol¢ napastowanych dotad dla danin, na napastnikow. Kronikarze, szczegdlniej polscy, mniej
ruscy, biadaja nad ich okrucienstwem; p6zniejsi prawia o szalonym ich mestwie; w dziesigciu
rzucali si¢ na stu, chciwi stawy, okupionej $miercia, gltoszonej za to w pies$ni rodzimej -
glosicieli tych piesni poznamy u Prusow. Lecz juz w polowie XIII wieku orgz ich
wyszczerbiony bije migkciej, duch upada tatwiej i nie wytrzymuja oni naporu réwnoczesnego
Rusi, Mazowsza i Krzyzakéw; lud ginie, niedobitki wychodza z ziemi, ktorej obroni¢ nie
moga, na wschdd i1 zachdd, bezludne obszary zajmuja powoli nowi przybysze, gldéwnie
Mazurzy, na ziemi ja¢winskiej przemienia si¢ zupelnie narodowosc.

Bo 1 jakze bylo walczy¢ nielicznym Jaéwingom, bronigcym si¢ lichym szczytem
(tarcza) 1 nacierajacym rzadziej mieczem, zawsze dzida (od dzid, wtoczni i dzielnego nimi
szermowania poszla nawet ich nazwa®, wiocznia dla J aéwingéw byla tym, czym strzata dla
Tatara). W roku 1251 napadnigci przez Daniela Halickiego i Polakow wezwali na pomoc
spotplemiencow Prusow i Bortdéw, ci przybyli chgtnie, lecz nad ranem wylonity si¢ z lasow
hufce nieprzyjaciot: czerwone ich szczyty (opiewata ruska piesn wspotczesna) rumienity sie
jak zorze, helmy blyszczaly jak stonce wschodzace, kopie tkwily w reku jak ggste sitowie, po
bokach szli strzelcy z nalozonymi na rogach strzalami, dzielny Daniel objezdzat szeregi. I
rzekli Prusowie do Ja¢wingdéw: Moznaz podtrzymywaé drzewo dzidami? Moznaz takiemu
wojsku czoto stawiac? I wrocili do domu; skruszyly si¢ tez niebawem wtocznie jacwinskie
pod polsko-ruskim drzewem

W otwartym polu Ja¢wingowie nie napadali; kryjoéwka le$na, zasadzka przy waskich
przejSciach, po bezdennych, btotach, godzila si¢ lepiej z ich taktyka. Na tym samym
pochodzie, gdy Ru$ i Polacy w ciasnych miejscach przystawac chcieli, zawotal Danito: Czyz
nie wiecie wojownicy, ze dla chrzescijan przestwor twierdza, dla pogan za$ ciasnota; w
gestwie .wojowac ich obyczaj! Tak to zmienily si¢ czasy; przed siedmiu wiekami Slowianie
sami taktyki ja¢winskiej wylacznie zazywali: nie uderza¢ w polu, czai¢ si¢ po lasach 1 nad
wadami, przeraza¢ naglym napadem (w greckiej strategicznej literaturze dokladnie to
opisano); teraz wojuja z takim wrogiem, jakim sami niegdys$ byli. Zmigkli Jaéwingowie, gdy
ich w r. 1279 gltéd przycisnal, postali kornie na Wolyn po zboze: przekarm nas, prosili
Wlodzimierza, sobie na pozytek; zaplacimy czym chcesz, woskiem, bobrami, lupiezami
biatek czy kun, srebrem. Wyslal im tez Wilodzimierz spod Kamienca flotylle zbozowa

6 Przyrostek -ingas w litewskim tworzy przymioty od rzeczy, np. miltingas - maczny od rniltai - maka itd., moze wigc ta nazwa od jetis -
widczni urobiona



Bugiem 1 Narwia, lecz pod Pultuskiem opadli ja zdradziecko Mazurzy i rozbili do szczgtu.
Niebawem zacieraja si¢ $lady Ja¢wingow zupenie.

I c6z zostalo dzi§ po nich? Pomijamy kilkanascie wsi noszacych ich nazwisko,
rozrzuconych daleko, nie tylko w Lidzkiem i Stonimskiem’, ale i we wschodniej Galicji,
dokad wychodzcy lub jency si¢ dostali. Dalej chca widzie¢ Jaéwingdéw w dzisiejszych
Litwinach pruskich i ruskich, na linii od Stalupen do Kowna: z narzecza tego obszaru wtasnie
urosta w Prusiech litewszczyzna piSmienna; najlepiej zakonserwowane, najwigcej starozytne,
bytozby wigc narzeczem ja¢winskim? Nie mozemy si¢ na to zgodzi¢, inne zrodta wskazuja
wyraznie, ze narzecze jacwinskie zblizato si¢ wigcej do pruskiego niz do litewskiego.

Pewniejsze $lady zachowaty kroniki i dokumenty, cho¢ nieliczne - kilka wierzen i
podan, kilkanascie nazw osad i ludzi, to wszystko. Nie zawadzi uwaga co do nazw
osobowych (nie tylko jaé¢winskich, ale i litewskich, tworzonych tak samo, z tych samych
pierwiastkow) owych Giedymindéw; Olgierdow, Witowtow (falszywie Witoldow),
Kinstojtow, Jagietow 1 Radziwiléw itp., tak znanych nam dzwigkiem, a tak obcych
znaczeniem. Ot6z nazwy litewskie urabialy si¢ jak stowianskie i aryjskie; sktadaty si¢
pierwotnie najcz¢s$ciej z dwoch osnow, jakby nasze Stanistaw; w potocznym uzywaniu
skracano je od poczatku lub od konca, jak Sianek, Stach lub Stawek; nazwy bywaly
zyczeniami pomys$lnosci i bogactw, dumy i nadziei, rzadziej wyrazami zwatpienia i troski;
wreszcie bywaty 1 nieztozone, przezwiska od wzrostu i innych okolicznosci. Przewijaja si¢ w
nich osnowy bliskie znaczeniem, jak nasze lub i mil, mier (gockiego i in. pokrewienstwa} i
staw (ttumaczenie tegoz); szyk ich dowolny, jak w naszych Gos$cirad 1 Radogost, Ludmita 1
Mitostaw. Takimiz sa litewskie osnowy (przytaczamy je w polsko-ruskim brzmieniu, nie w
oryginalnym): towt (lud), np. Towcigin (Strzezy-lud), Towciwil, Witowt; min. (myst),
Gajtemin i Minigail (Lutomyst, Mindowg (Wielomyst), Gedymin (Zelimys}); mant (myst czy
,»dostatek", cho¢ totewskie manta - majatek, zmudzkie mantingas - bogaty przytaczaja, ale

! Jaéwiez, wies w Stonimskiem, w ustach litewskich zwie si¢ Dajnawa przypomina to 6w ustgp w akcie donacyjnym Mindowga z r. 1259 0
,Dajnowie, ktora tez Jawieza; zowia". Nie wadzi przypomnie¢, ze Trojdenij uciekajacych do niego Pruséw (nie Jaéwingow!) wr. 1278 w
Grodzienskiem i Stonimskiem osadzit, lecz zabrali Stonimskim wsie ksiazgta wotynscy, ,,aby nam ziemi nie podsiadywali". Nazwg
Sudawdw zachowata wies Sudowskie (Sudawiszki) w suwalskiej guberni; miata ja zachowac i stara piesn litewska. Czytelnik niech wybaczy
odstepstwo od wlasciwego tematu, ze sig ta piesnia tu zajmujemy, mozemy wykaza¢ bowiem rok i fakt, do ktorego si¢ odnosi. Pie$n znamy
w dwu tekstach bardzo zblizonych, brzmi ona w dostownym przektadzie:

Co ty, ksiazatko, Sudajczu!

Sudajczu, Sudajczuteli!

Dhugos spat?

Gdys spat snem,

Wycieli wojownikow (twoich)

Rozsypali (twoje) nasypy (zamek).

Czeg6z ci, ksiazatko,

Wigcej zal?

(Czy zamku, czy wojownikow?)

Nie tak mi zal zamku,

Jak mi zal wojownikow.

Ja zamek (nasypy) zasypig,

We dwa, we trzy lata;

Lecz wojownikéw nie wywiodg

Ani w dziesig¢ lat.

W wariancie poczatkowe wiersze: Kuninge Sudaicziu, Sudaicziu raicziu, réwniez zepsute. W marcu r. 1382 ruszyt sam wielki mistrz,
Winryk z Kniprode, na czele licznych hufcow przeciw Kownu; w Wielka Sobotg zdobyto zamek, gdzie poleglo trzy tysiace Litwindw.
Wedle Stryjkowskiego (s. 943) zgorzalo ich wtedy trzy tysiace, a Woidat, syn Kiejstutow, pojman z 36 panow przedniejszych. Na boku
dodaje Stryjkowski: ,.I teraz Litwa $piewa i Zmudz o ksieciu jednym Giedrockim, ktéry w tym oblezeniu lamentliwie narzeka, mowiac: nie
takci zamku zal jako meznych rycerzow i bojardw w ogniu gorejacych, a to xigzg gedrockie byt hetman ich". Rzeczywiscie, w ustgpie o ks.
Giedroyciach (ksigga 8, rozdziat I, s. 354-358) powtarza to samo: (Litwini $piewaja): ,,takze o Hurdzie Gynwitowicu, ktory miat bitwg z
Krzyzakami pruskimi, gdy Kowno zburzyli, gdzie w piesniach litewskich ptaczliwie narzeka: Nie takci mi zamku zal jako meznych rycerzow
w ogniu gorejqcych. Ten Hurda byt ojcem Dowmonta, a o Dowmoncie, !z byl maz wielkiej dzielnosci, 1 chtopstwo litewskie pospolicie
$piewa po litewsku: Doumantas Doumantas gedrotos kunigos tabos raitos tuguje" (tumaczymy to: Dowmont, ks. Giedroyci, prosi o dobra
wyprawg; dalszy ciag tej piesni stawil moze zwycigstwo jego na polu Kaulis nad rycerzami mieczowymi odniesione). Réwniez z podania, a
moze i z piesni ludowej, wzial Stryjkowski 0w epizod o tymze Dowmoncie, wyzutym przez Witowta z wielkich dobr ojczystych bez
wszelkiej winy, jako on na owym polu Kaulis ,,uciosat sobie kot debowy, wbiwszy go w ziemig, a krgcac nim mowit: ty kole kre¢ sie i ruszaj
jako chcesz, jednak ci zgni¢, a ziemia bedzie ziemig wiecznie stata" (przytykajac Witowtowi). Oto resztki prawdziwych podan i piesni
historycznych litewskich, nie o Palemonach i Wajdewajtach! Wiasciwego brzmienia pierwszych wierszy owej piesni lud dawno' zapomniat,
nie bylo w nich jednak i mowy o zadnych Sudowach, tylko o ksigciu Giedroyciu.
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oba stowa nie zdaja si¢ pewne), Dowmont, Olgimont, Narymont, Montygait, Montygerd,
Montrym; gerrd (staw), Olgerd, Dowgerd, Kantygerd (Cierpistaw); kant (cierp), Dowkont
(Wielocierp), Kontrym; gaif (luty, porownaj gaita jedza w stowniku Szyrwdda), Jagait
(Jagieto), Kinzgajt (Kiezgajt, poczatkowa osnowa powtarza si¢ w Kinstojt, Kiejstut),
Gailegedde, Gailemin, Montygait, Nigail, Sungail; but (dom), Wissebut (Wszedom por.
Wissegerd - Wszestaw i Wissygin - Wszebor), Narbut, Butrym, Butowit, Zwinbut, Korybut,
Butwil; turt (skarb, majatek), Witort, Gotort; wii (ufno$¢), Radziwit, Erdziwit, Wiligajt; dowg
I tut (wiele), Mindowg (Mendog), Tulegerd; wojsz (gosci), Wajsznor i Narwojsz (Goscirad),
Wojszwit (Goscizyd), Wojszelk itd., itd.” Sa i nazwy nieztozone, okolicznosciowe, Trump
(Kroétki), Jawnut (Mtodzik), Dauksza skrocenie od daug - wiele), Judki,, Jotkis i Judejk
.Czarnoch, nazwy na ejk - ojko, bardzo czeste, np. Borejko, Korejko, Ligejk, od lzgus -
rowny, Milejko, Romejko od romus - tagodny, Rustejko od rustas - grozny, (powstaty i ze
skracan dwuosnowych, niemal wszystkie juz w XIII wieku) itd. Nazw zenskich znamy
niewiele: tajma (dola), Danuta, Biruta (?), Pojata (bajeczna, o niej mialy istnie¢ piesni
mi¢dzy ludem), Gaudemunta, Ringajta - najbardziej nam (od Konrada Wallenroda jeszcze)
znana Aldona tj. Anna, pierwsza zona Kazimierza Wielkiego, a corka Giedymina, co tak
plasy lubita, a strasznie skonczyta, pojawia si¢ dopiero u Stryjkowskiego 1 zadnego nie budzi
zaufania nie uwazam jednak nazwy tej za autentyczna.

Wymienmyz jednego i drugiego Jaéwinga. Oto np. Skomontowie: jeden z nich,
starszy, jak opowiada kronikarz ruski, ,.byl znakomity czarodziej i wieszczbiarz, byt za$
szybki jak zwierz, bo chodzac pieszo, powojowal ziemi¢ pinska i inne okolice 1 ubito tego
poganina (przez ksigcia Wasylka, brata Daniela) i glowe jego wetknigto na kot". Mtodszy
Skomont (czy syn starszego?), zawzigty wrog Krzyzakow, wychodzi z ojczyzny, lecz
powraca 1 daje si¢ ochrzci¢, umiera cudowna niemal $miercia, zwierzywszy si¢
spowiednikowi, jak jeszcze bedac poganinem krucyfiks uszanowat . Inny, Kontygerd,
rowniez dzielny obronca ojczyzny, rzucajacy ja potem dobrowolnie i osiedlony z tysigcami
innych ,,Sudawow" przez Krzyzakéw w ,,sudowskim kacie" na Samii®. Komat, wymieniany
jako gtowny wodz (czy nie Skomont znowu?), zabity r. 1264 przez Polakow; Jundzil, Borut i
inni; z Goledow™ wymienimy cho¢ ich ,,starszego krola", Ezeguba.

Wszystko to ,,kroliki", naczelnicy rodéw, niezawisli od nikogo wiadcy drobnych
obszarow, stawiani na czele w czasie wypraw; o zarodkach jakiej$ statej i centralnej wladzy
nie ma $ladow, tylko poczucie spdiplemiennosci (spélny jezyk), obawa spdlnego wroga i
nadzieja spolnych tupow laczytly rody chwilowo. Jak kroéla, tak podobniez nie znat kraj ten ani
miast, ani grodow; dwory 1 siola zamykaty ptoty z wrotami, na .dogodnych miejscach staty
nasypy z rowem, walem 1 parkanem dla schroniska, dla siedziby krolika, najsilniejsza
warownia kraju byly zasieki, dalej nieprzebyte lasy, olbrzymie blota, liczne jeziora. Tylko
zima nadciagali tam Rus 1 Polacy z Drohiczyna, Mielnika lub Brzescia, przebywali puszczg w
forsownym marszu, wyrzynali pierwsze wioski, nie palac niczego, by dym zbyt wczednie
dalszych nie przestrzegat, droge wskazywali jency sami - taki Ankad np., ktéremu poreczyli,
ze za to wsi jego nie spala - podobnie poniesie chtopek w bajce 1 zarazg morowa, byle jego
wsi lub chaty nie tkngta . Wracano na koniec z wielkim taborem jencow (dzieci 1 kobiet) 1
bydla. Mato 1 licho uprawiana rola zawodzita czgsto, zywiono si¢ glownie z chowu bydta, z
polowania, rybotowstwa, bartnictwa; za tupieze czarnych kun, wiewiorek, bobréw, za wosk

8 7 nazw tych tylko Witold (forma najmniej ,historyczna") przyjeta si¢ i u nas; u ksiazat mazowieckich byto i dwu Trojdzienéw po
ksigzniczce litewskiej, Gaudemuncie, corce Trojdena.

W kacie tym przetrwali Sudowie w XVI wieku. Thumacz pruskiego katechizmu z r. 1545 zargcza, ze Sudowie, chociaz mowa ich nieco
grubsza (etwas nyderiger), wkladaja si¢ dobrze w pruszczyzng samijska tego katechizmu i rozumieja wszystkie stowa". O ich ofiarowaniu
kozta i o innych obrzedach, pogrzebowych i weselnych, poméwimy nizej.

1o 0Od Golgdzina, niewolnika czy zbiega, nazwala si¢ wioska, Ostrow pod sama Praga nad Wista Gotgndzinow (Gotendzinowski Ostrow
wspomina Klonowicz we Flisie).
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dostawano srebra, kruszcodw, soli na pogranicznych targowiskach , tam zaopatrywano si¢ w
nieco lepsza bron lub odziez; zasoby pojedynczych dwordéw bywaty nieraz wcale znaczne.

O wierzeniach Ja¢wingdw 1 Golgdow mamy kilka wskazowek, dowodzacych
spllnosci podstaw mitycznych. I tak stawili Ja¢wingowie Kazimierzowi Sprawiedliwemu,
gdy przez kraj ich przeciagal, zakladnikéw, lecz wiary nie dotrzymali: lepiej, twierdzili,
pozbawi¢ synow zycia niz ojcéw wolnosci; syndow naszych §mier¢ szlachetna odrodzi na
szlachetniejszych. ,,Jest bowiem powszechnym obtedem pruskim, prawi mistrz Wincenty, ze
wyzute z cial dusze wlewaja si¢ ponownie w przyszle ciata, inne za$§ zwierzgcieja,
przybierajac ciata zwierzece". Jak wszedzie, tak i tu, dat si¢ uwie$¢ Wincenty reminiscencjom
lektury klasycznej; indyjskiej wedrowki dusz Prusowie nie znali, wierzyli w zycie zagrobowe,
doktadne odbicie ziemskiego - o wcielaniu si¢ dusz w zwierzgta pouczy nas inne zrddto
doktadniej. Znaczenia i wplywu wieszczbiarstwa, wkorzenionego na Litwie catej, dowodzi
podanie, cho¢ pozne, zapisane okoto r. 1326. Kraj Golgedow juz w potowie XIII wieku tak byt
wyludniony i pusty, ze wytlumaczono to osobliwsza basnia. Oplywat on niegdys tak bardzo w
ludzi, ze ich wyzywi¢ nie modgl; aby przeludnieniu zapobiec, uradzili Goledzi, inaczej niz
Farao, co to chlopcow zydowskich zabijaé, a dziewczeta chowac kazat, aby chtopcow na
wojng chowano, dziewczgta za$ zabijano (zabijanie lub porzucanie dzieci, mianowicie ptci
zenskiej, powszechny zwyczaj pruski, odnosi tu podanie do pewnego miejsca i czasu). Lecz
matki chowaty corki po kryjomu; ot6z poobcinano wszystkim piersi, by wigcej nie karmity.
Nad biadajacymi ulitowala si¢ wieszczka, kierujaca losami catego kraju, zawolala wigc
starszyzng 1 oznajmila: bogowie wasi zadaja, abyScie bez broni przeciw chrze$cijanom
ruszyli. Wybrali si¢ Golgdzi wesoto na wyprawg 1 wracali juz z ogromnymi tupami, gdy kilku
jencéw, umknawszy, pouczyto chrzescijan, ze Goledzi nie maja broni; ci, o$mieleni, rzucili
si¢ na nich 1 wyrzngli ich, a bezbronny kraj ogotocili potem sasiedni Sudowie do szczgtu.
Tradycja ta, zapisana przez kronikarza pruskiego (Dusburga) oparla si¢ o rysy prawdziwe,
powiazata je tylko niezrgcznie.

Porzucanie dziewczat jest historyczne, zobacz nizej; o bezbronnych migdzy
nieprzyjaciolmi wspominat juz Tacyt; obcinanie piersi - to czynno$¢ symboliczna,
praktykowana (w przezytku) do dzi§ (u Mordwy): jesli nieurodzaj kraj trapit, rozcinano piers§
kobieca, by ukryty w niej pokarm wydosta¢, sprowadzalo tu urodzaj, jak np. polewanie
Dodoli itp. w posuchg deszcz wywotuje. Oto znowu prawdziwa stara tradycja pruska, ale
jakzez od ,,Prutenéw" 1,,Wajdewutow" daleka!
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v
PRUSOWIE
Moralne przymioty. Brak organizacji panstwowej. Zaglada narodu i jezyka. Szczatki
wierzen Pruséw i Litwinéw pruskich.

Rownoczesnie z Ja¢wingami ustepuja i Prusowie z widowni dziejowej (okoto r. 1280),
mimo to dochowaty si¢ nam o nich liczniejsze 1 cenniejsze szczegdly wierzen, obrzedow,
zwyczajow, jezyka dotyczace. Nazwa Prusow pojawia si¢ z koncem X wieku; nadal ja
niegdy$ szczep jaki$ sasiedniemu, moze uszczypliwie''; rozszerzyta si¢ ona pozniej na kilka
szczepOw, bliskich siedziba i1 narzeczem, na Pomezan i Pogezan (zwanych tak od miedz
granicznych), na Warmow (tj. trzmielow, pordw. litewskie warma - wigkszy owad, warmai -
trzmiele), na Bortow (tak zowia od barci?) 1 Litwinow (Aleksandrowskich, Barcei), na
Natangow, na Samoéw (czy nie Zaméw, ZemoOw, niskich? od siedzib nadmorskich), na
Goledoéw, tj. poteznych, silnych. Za orgezem krzyzackim rozszerzyta si¢ ta nazwa na dwa
szczepy litewskie istniejace w resztkach do dzi§ w Prusiech Wschodnich: na Nadrowow (od
drawis, barci, nazwanych)'? i Skalwow, i na Sudowie (Jaéwiez); w tym szerszym znaczeniu
uzywamy i my tutaj wynarodowione zupetnie od dawna nazwy Pruséw; juz po r. 1283
obejmowano niag bowiem wymienione wlasnie, podbite i w jedno panstwo potaczone,
szczepy: pruskie, litewskie, jacwieskie.

Starzy Prusowie - dziwny to nardd, najszlachetniejszy migedzy barbarzynskimi, jak owi
,hajsprawiedliwsi" Trakowie i Getowie Homera i Herodota; nawet nazwa owa, u Tacyta dla
catego szczepu od Niemcow przyjeta, Aestii, moglaby ,,zacnych, czcigodnych" oznaczac
(gockie Aisteis niby, od aistan - szacowac, czcic); i w pozniejszych zrodtach znachodzimy dla
nich przydomki ,,spokojnych", ,najbardziej ludzkich” i podobne, mimo nadzwyczajnej
walecznosci, poswiadczonej w X wieku przez Araba geografa.

Jedyny to nardd, nie widzacy w rozbitkach morskich upragnionej zdobyczy, a
pomagajacy im lito§ciwie, broniacy ich nawet sam od piratéw, najgoscinniejszy, porzucajacy
dla goscia 1 zwykla trzezwos$¢, 1 skromno$¢ w jedzeniu i piciu, najskromniejszy, nie dbajacy o
wystawniejsza odziez lub ozdoby. Przesilenie ekonomiczne nie grozito tu tatwo: ubogi
chodzit bowiem $§miato od domu do domu i1 pozywiat sig, kiedy i gdzie chcial; przeludnienia
nie bylo, bo dzieci, szczegdlniej corki, zabijano lub sprzedawano - dziwna niekonsekwencja u
narodu wielozennego, ktory Zony zawsze kupowat, wigc pozbywaniem si¢ corek dochodu si¢
pozbawiat. Dziedziczyli tylko synowie; skoro tych zabraklo, majatek z rodu wychodzit.
Dawniej, w X wieku, opowiadano dziwy, co z majatkiem ruchomym po nieboszczyku sig
dzialo; nie spalony lezal on w chacie tym dluzej (czasem miesigcami lub przez pot roku), im
dluzej starczylo ruchomosci dla ugaszczania krewnych 1 przyjaciol; gdy si¢ zasoby wyczerpat
- dzielono ostatki na nieréwne czgsci, ktadziono je odstgpami na przestrzeni jednomilowej,
najmniejsza przy samej chacie, 1 urzadzano wyscigi (ulubiony sport narodowy) na kilka mil
od roztozonego majatku; pierwszy zabieral pierwsza 1 najwigksza czg$¢ itd. Potem dopiero
palono nieboszczyka z bronia 1 odzieza, z zonami 1 niewolnikami. Opowiadano tez, ze umieli
sprawia¢ zimno, tak Ze ciala bez zepsucia lezaty; mieli nawet sekret, Ze ptyn w naczyniu i
latem zamrazali®.

1 Poréwnaj litewskie prausti - my¢ i prusna - pysk. Prus nazwany wiec podobnie jak Mazur (od mazania, mycia, jak Mazepa), nazwiska
odpowiadatyby sobie nawzajem: dotkliwsze jeszcze przezwisko Sudzindw (szudas - pomiot).

Narowa (wymienione w kronice Nestora migdzy ludami litewskimi ,,Litwa, Ziemiegota, Kors, Norwa, Lib" nie jest Narwia i jak jej tam
nie thumaczono dotad (sa cate o tym rozprawki, np. Bergholza w ,,Magazin der lettischen Geseilschaft"), lecz jak z odmianek
rekopi$miennych wynika, sa to nasi Nadrowi!

Zwracano uwagg, ze o podobnych sekretach u Lotwy i Litwinéw opowiadaja w XVII wieku Fabricius i Praetorius; lecz podobienstwo to
catkiem przypadkowe: ,,planetnicy" w najgorgtsza porg sprowadzaja grady i lody wedle ogdlno-europejskiego przesadu; ze za$ w oczach
Praetoriusa jaki§ Ragniczanin ziotkiem nieznanym kipiatek zamrozit, i to zwykla sztuczka czarnoksigznikow, wrzuceniem (zimnych)
kamieni do zimnej wody war wywotujacych i, odwrotnie, wrzatek mrozacych; wreszcie dtugie lezenie zwlok, przed uroczystym pogrzebem,
zachowywane nieraz na Litwie i Rusi, nie do sztucznego ozigbiania ciat si¢ odnosi.
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I tak uchodza Prusowie ogdlnie za narod ,,najspokojniejszy”, ,,najbardziej ludzki" 1
mogliby za wzor stuzy¢, gdyby nie ich uporne poganstwo, nieznoszace chrzescijan w swej
ziemi w obawie, ze dla takich przybyszow obcego zakonu ,,ziemia im wyjatowieje, drzewa si¢
owocem nie pokryja, nowego przyplodku nie bedzie, a przestarzaty dobytek nie umrze". Nie
napadajac ani trwozac obcych, miedzy soba tym czesciej si¢ Scierali; samo prawo krwawego
odwetu, przymuszajace rod zabitego do usmiercenia zabdjcy lub krewnych jego, stuzylo za
nieustanny powod walk miedzyszczepowych (np. walki miedzy Goledami 1 Sudowami) . Z
walk tych nie urosta z czasem zadna wyzsza wiladza; bez kréla i prawa zyli Prusowie;
zagarniali tez Krzyzacy bez nadludzkich wysitkow, niemal swobodnie, szczep po Szczepie;
nawet w pdzniejszych ruchach nie polaczyly sig¢ one nigdy pod jednym wodzem, chyba ze na
czele pojedynczych szczepow stawali wodzowie ruchawki tj. np. éw Mont (prototyp nie
dziejowego, ale Wallenroda Mickiewicza) na czele Natangéw, Dziwan Klekin (tj.
Niedzwiadek) na czele Bortéw 1 inni; jedynie ich energia podtrzymywata opér, gasnacy
natychmiast skoro Krzyzacy Monta lub innych wodzéw powiesili. Co§my juz u Ja¢wingow
zauwazyli, powtarza si¢ jeszcze widoczniej u Prusow, brak wytrwatosci w walce: pot wieku
starczyto zupetnie, aby z owej pierwszej straznicy, urzadzonej na debie torunskim, dokonaé
podboju wszystkich dziesigciu szczepow pruskich raz na zawsze. Krwawe tepdenie i
przesladowanie raczej niz zacigty bdj otwarty wyludnily tymczasem wielkie obszary
doszczgtnie; tylko miejscami w Samii np. 1 pobliskiej Natangii po Wielawg istniat lud pruski
jeszeze 1 w XVI wieku; juz w r. 1684 nie byto zadnej wsi, w ktorej by wszyscy starcy po
prusku rozumieli, tylko gdzieniegdzie miato by¢ kilku starcow, pomniacych jezyk przodkow.
Gdzie walki poprzednie zywiolu narodowego nie wyniszczyly, a Zakon i1 kolonizacja
germanizacji pilniej nie popieraly, utrzymaty si¢ jgzyk i narodowos¢, mianowicie w Nadrowii
1 Skalwii, gdzie (tj. w polnocnej czgsci Prus Wschodnich) szczep litewski po dzi§ dzien
istnieje, topniejac powoli migdzy Niemcami i Mazurami (w r. 1831 liczono tam 125 449
Litwindw, w roku 1890 — 121 265; W potudniowych dzielnicach zacieraja si¢ rychlej slady
litewszczyzny). U Pruséw ubezwladnial wplyw chrzescijanstwa sil¢ odporna: nawrdceni
zdradzali chgtnie w imi¢ nowej wiary wlasnych ziomkow; o wiele rzadziej spotykamy
Montoéw, co chrze$cijanstwo rzucaja, byle si¢ nawale krzyzackiej oprze¢; co korzystaja ze
znajomos$ci niemieckiego jezyka, by kolonistow z kryjéwek na rzez wywabiaé; co szydzac,
wrogodw do krolestwa niebieskiego wysylaja. Rozstrzygata i sztuka wojenna Zakonu, i
uzbrojenie: warowni krzyzackiej najnedzniejszej zdobywac¢ Prusowie nie umieli, chyba ze ja
wygtlodzili; patki 1 dzidy pierwotnego uzbrojenia byly bezsilne wobec zakutego w zelazo
KrzyZaka14 lub pielgrzyma (goscia), nadptywajacego nieustannie z Niemiec; zelazo 1 wszelka
bron lepsza kupowano od obcych i1 prézno zabraniali papieze handlu takiego. Brak jednosci
dopehit wreszcie zaglady.

Zyli Prusowie jak Jaéwingowie, z ta réznica jednak, Ze role o wiele gorliwiej i
skuteczniej uprawiali 1 Ze, zajawszy wybrzeza baltyckie, jedyni z litewskich szczepdéw na
morze 1 na wyprawy kupieckie, np. do Szwecji, do Birki, si¢ odwazali; lecz 1 oni nie znali
miast (procz owego Truso™ w IX wieku i kilku targowisk), zyli po wsiach, po dworach i
matych grodach; pod krolikami (kunigami 1 rikjami - obie nazwy gockie), zamozniejsi 1 mniej
zamozni, z licznymi niewolnikami i ich potomstwem, dla ktérych nie byto wydobycia sig z.
cigzkiej doli, chwytanymi na wyprawach tupieskich XII 1 XIII wieku . Co si¢ na takich
wyprawach dziato, poucza wymowna skarga papieza Grzegorza IX (r. 1232) o owych 20 000
zamordowanych przez nich, a 5000 wigzionych Mazurach, Kujawiakach i Pomorzanach; jak
pojmowanych mezczyzn ustawiczna cigzka robota niszcza, dziewczeta, uwienczone na

1% Mikiem (Michalem - der deutsche Michel trwa do dzi$) nazywali Prusacy Krzyzaka-Niemca, po niemiecku to u nich mikis-kai -podobnie i
Mordwa Rosjanki od imienia osobowego przezwata.

1 Od soli nazwanego, jak Druskieniki itd., wlasciwie wigc Druso nad jeziorem Stoniawa niby.
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smiech kwiatami, bozkom na stosy wrzucaja, starcow zabijaja i dzieci, roztracajac je o drzewa
lub wtykajac na spisy.

Zyli po barbarzynsku, pisma nie znali i dziwili si¢ bardzo, jak to nieobecnemu rzecz
listownie wylozy¢ mozna; zeby za$ i czasu dzieli¢ nie umieli, 0 czym to samo Zzrddlo
wspomina, przeciw temu §wiadczy jezyk. Liczbe dni, umoéwionych dla ugody lub zebrania,
znaczyli sobie codziennie karbami na drzewie lub wgzlami na sznurze i pasie. Kobiety byty
rzeczami zdobytymi lub kupowanymi; jedne gingly z trupem pana i m¢za na stosie, inne
przechodzity wraz z ruchomos$ciami na wlasno$¢ syna; zony i corki wystawiano na nierzad
(gosciom?); corki, procz jednej, zabijano, zwyczajem u Litwinéw zupelnie nie znanym, wigc
chyba wznowionym (moze w XII wieku wobec jakiej$ kleski elementarnej?) z pozostatosci
barbarzynskich? Cysters z Oliwy, Chrystian, kupowat takie dziewczeta, co papiez Honoriusz
III w r. 1218 $wiatu oglosit. Tu nalezy odnies¢ owo podanie goledzkie, jakiesmy wyzej
przytoczyli, 1 przypomnie¢, ze pozbywanie si¢ dzieci, mianowicie dziewczat, bylo u narodow
aryjskich niegdy§ bardzo rozpowszechnione (np. u Spartanéw, u Rzymian wczes$nie
ograniczone itd.), najbardziej za$ kwitngto wtasnie u najblizszych sasiadéw starych Prusow,
tylko Wista od nich przedzielonych, tj. u Pomorzan. Zona pruska nawet do stotu nie zasiadata
z mgzem 1 panem, umywajac nogi domowym i go$ciom; dotrzymywata za to towarzystwa
przy pijatyce; go$¢ i domowi wychylali nawzajem tak dtugo pelne hausty, az si¢ catkiem
upijali. Pili za§ midd i kumys (stada konskie byly liczne, racze wierzchowce bardzo ceniono);
miod byt dla wszystkich, kumys tylko dla zamozniejszych; kazdy napdj wpierw poswigcano.

O wierzeniach Pruséw wiemy niewiele; najciekawsze i najwierniejsze szczegoty
zachowat dokument z r. 1249. Prusowie nowo nawrdconych dzielnic oskarzali w Rzymie
Krzyzakéw o niezno$ne cigzary; zamiast wolnosci chrzescijanskiej popadli przeciez w
niewolg, odstreczajaca poganskich pobratymcoéw od nowej wiary. Papiez Innocenty IV wystat
legata Jakuba dla zatatwienia sporéw; dokument Jakuba poucza o uktadzie zawartym migdzy
nawroconymi Pomezanami, Warmamu i Natangami a Krzyzakami; wydobyli§my z niego juz
powyzej kilka szczegdtow. Po wspolnej naradzie wybrali nawrdceni prawo i sadownictwo
polskie jako obowiazujace, usunagwszy z niego tylko prébe zarzacego zelaza. Dalej wyptywa z
tego uktadu, ze Prusowie $wiatyn. (wigc 1 posagdéw) nie mieli, obowiazuja si¢ bowiem do
budowy pewnej liczby ko$ciotéw, aby tym dowiedli, ze wigcej ich ciesza modlitwy i ofiary
po kosciotach nizZ po lasach. Publiczny kult gtéwnych bdostw naturalnie juz upadtl; kaptanow
juz nie ma, wprawdzie sktadaja jeszcze ofiary bogom, lecz najuroczysciej obchodzi rolniczy
lud $wigto dozynkéw: zebrawszy plon doroczny, urabiaja (z ostatnich snopkoéw) batwana,
Kurkiem zwanego, 1 czcza go jako boga (urodzajow), dzigkujac za zbidr Swiezy, a proszac na
rok przyszly o jeszcze obfitszy. Procz obchodow dozynkowych tkwi poganstwo najglebiej w
pogrzebowych; nawrdceni obiecuja wigc, ze nadal zmartych nie bgda palic’16 ani grzeba¢ w
bogatej odziezy lub rynsztunku, z konmi lub ludzmi; Ze nie beda zachowywac innych
poganskich obrzedow, ze zadowola si¢ chrzescijanskim trybem i po$wigconym cmentarzem.
W owych obrzedach pogrzebowych gléwna role odgrywali $piewacy; uktad rowna ich
wprawdzie z kaptanami poganskimi, lecz sama nazwa, tulzsze albo ligasze, raczej $piewakow
oznacza; tulisz bowiem zdaje si¢ nam tyle, co szerzyciel, mnozyciel (tj. glosiciel stawy),
ligasz za$ jej rozstrzygacz, sedzia. Ot6z ci tulisze i ligasze, jak z natury rzeczy wyplywa,
najgorliwsi wielbiciele 1 obroncy poganstwa przodkéw, krzewili je migdzy ludem najsilnie;,
bo wzruszali do glgbi wszystko, czym do niedawna jeszcze lud ten zyt i oddychal,
wychwalajac u stosu czy przy stypie czyny zmartego: ilu chrzescijan zabit, zilupit lub
podszedt, jak srogo mscit zniewage wlasna 1 rodowa, jak $cigat zwierzg, jak toczyt koniem,
ciskat oszczepem, glownie zas, jak szanowal przodkow wiarg i zwyczaj, jak hojnymi ofiarami
czcil wlasnych bogoéw 1 jak ci to odwdzigczali; jak natomiast stronit od bogow nowych,
obcych, grozacych Prusowi zatraceniem wszystkiego, co mu mite i drogie, i od slug ich,

1 Zachowywali obyczaj palenia zwtok niegdys tak skrupulatnie, ze znalezienie niedopalonej kosci $ciagato wielka wing na rod caty.
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strasznych, drapieznych, nieludzkich, owych zelaznych ,Mikdéw" (Michlow), rycerzy i
knechtéw, z ich niezrozumiatym jgzykiem, niewidziana zbroja, niestychanym szczg$ciem.
Wystawiwszy tak zycie, wiarg i czyny nieboszczyka, w koncu zachwycony $piewak patrzyt w
gore 1 glosit, ze oto widzi zmarlego jak $rdd nieba, konno, w §wiecacej zbroi, z sokotem na
reku, na czele wielkiego orszaku pedzi w daleki 1 wielki swiat przodkéw, duchow, bogow,
godzien miejsca migdzy nami, gotujac je i tym, co go nasladowaé beda. Takie to piesni i
wystawiania $cieraty do tla wspomnienia chrzescijanskie u Henryka Monta, podtrzymywaty
w nierownej, rozpaczliwej walce Auktuma, Glapa, Diwana; wypychaly i Jaéwnngéow na
$mier¢ niechybna.

Inne zrédlo, acz w osiemdziesiat lat pdzniej spisane, u PrusOw pogan zaznacza
istnienie §wigtych gajow, pdl i rzek, gdzie ani rabano, ani orano lub koszono, ani ryb towiono,
ani wody pito, ani do, brzegdw przybijano, dokad niepowotany wej$¢ nie $mial, szczegdlnie
chrzescijanom dostgpu broniono: Gaje, pola i wody poswigcone sa bostwom powietrza i
wody, ziemi i ognia, ciatom niebieskim, gromowi, ptactwu, zwierz¢tom czworonoznym i
gadam (zamiast gadow wymienia kronikarz pogardliwie ropuchg). Bostwo obierato gaj, pole
lub wadg; rekojmia jego obecnosci bylo jakie§ drzewo lub wyrdzniajaca si¢ grupa drzew, albo
drzewo z galeziami wrastajacymi w pien lub rozszczepione niby i znowu zroste, drzewo z
niezwyktymi naro$lami, badz tez inne przypadkowe znaki; podobnie bylo z woda. W
znamienitszych miejscach utrzymywal ofiarnik $wigty ogien, niegasnacy, zywy; dla
wigkszych gminnych ofiar zwolywal on tam wiernych krywa (laska); tu ofiarowano czg$¢
(trzecia) zdobyczy wojennej, mianowicie za§ palono zywcem najznakomitszych jencow, w
pelnej zbroi, na koniu, uwiazawszy go do palow lub drzew. Los oznaczal taka ofiarg: w r.
1261 padt los dwa razy na Hirzhalsa z Magdeburga; dwa razy go Mont za dobrodziejstwa,
jakich od niego w Magdeburgu doznawal, od stosu uwolnil, lecz gdy i za trzecim razem los
jego wskazal, dal si¢ sam Hirzhals do konia przywiaza¢ i spali¢. Konmi gonia (czy moze
tylko Litwini?) tak dhugo, az si¢ ledwie na nogach utrzymac¢ moga, po czym je wiaza i pala
bogom.

Gloéwna czeg$¢ kultu stanowily ofiary i wieszczby. Poganin, materialista i formalista,
jak nikt inny, widziat w ofierze zaptate bogom za doznang ulgg lub pomys$lnos$¢ i obiatg
bogom za przyszta podobna; ofiara wigc albo sktada nalezne dzigki za poldéw ryb czy zwierza,
urodzaje w oborze 1 na polu, za tupy wojenne, wyzdrowienie, wybawienie z niewoli lub
uprasza na przyszto$¢ o toz samo; taczy si¢ wtedy z wieszczba, z zapytaniem, czy bogowie za
pomys$lnos$¢ recza. Gdy wieszczba niepomys$inie wypada (np. jesli krew z zyly zacigtej u
ofiary nie wytrysneta obficie lub pokazaly si¢ defekty w kosciach albo wngtrznosciach),
porzuca si¢ przedsigwzigcie. W ofiarach biora udzial wszyscy obecni, kazdy dorzuca do stosu
drzewa lub chrustu; najlepsza czastka, tluszcz od bydlat, ptonie bogom w naczyniach
uswigconych, wylacznie do tego przeznaczonych (kronikarz opowiada, jak raz Krzyzacy
zdobyli taki kociotek ofiarny, przenoszony z wiezy do wiezy przez Prusow). Obecni
spozywaja z ofiar bydlecych resztki, skropiwszy poprzednio lub pomazawszy si¢ krwia
ofiarng lub napojem ofiarnym; maczaja we krwi ofiar chrzescijanskich miecze i spisy dla
szcze$cia na przysztosé. Zwierzgtami ofiarnymi bywaty: byk, koziel, $§winia, kury - wszystko
barwy czarnej, wyjatkowo winnej; dalej nalezaty do ofiar napoje, z ktorych czastke najpierw
bogom odlewano. Ofiar¢ czarnego byka, jak opowiadaja, 1 co rozpaczliwym polozeniem
Zakonu w walce polskiej wytlumaczy¢ mozna, odbyl publicznie jeszcze w r. 1520, za
pozwoleniem samej zwierzchno$ci, w Samii, niejaki Waltin Suplit, aby naptywajace okrety
gdanskie od brzegow pruskich odstraszy¢. Okrety rzeczywiscie odplyngty (zatogi ich widzialy
jakie$ widma przerazliwe), lecz z nimi odptyngty 1 ryby, 1 gdy polowu nie byto, przyznat si¢
Suplit, ze przy zaklinaniu wszystkiego precz od brzegdw pruskich zapomniat zrobi¢ wyjatek
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dla ryb'’. Nowa zatem, mniejsza ofiara (czarnej $wini) nalezalo bogom o omylce doniesé i
rzecz naprawic.

Kilka innych szczegotow wskazuje na zmiennos$¢ przesadow wedle czasow lub miejsc.
I tak wystrzegali si¢ niektorzy koni, jedni tej, drudzy innej masci (chowac i dosiadac); jedni
przedli len, drudzy welne (mezczyzni i kobiety), jedni brali kapiel co dzien, drudzy nigdy -
wszystko gwoli bogom; przesadnos$¢ czy tak, czy inaczej si¢ objawiata, byla nadzwyczajna,
kierowata kazdym, szczegolniej wazniejszym krokiem.

Zycia jednak Prus zbyt nie cenil, przed zta dola, rozpacza, uchodzit samobdjstwem.
Czy rodzaj $mierci byt obojetny, nie wiemy; Litwini si¢ wieszali, u Prusow $mier¢ ta byla
moze ohydna i nie bez przyczyny Krzyzacy nia tak czgsto karali, Ze np. opisujac granice
Elblaga w dokumencie prowadza je od ,szubienicy Wormow". Kary $mierci byly
najrozmaitsze: pieczenie zywcem na wolnym ogniu, duszenie migdzy deskami ($wigtego
cztowieka, chrzescijanina, bo krwi jego przelewac si¢ nie godzito) itp. Samobodjstwa i obrzedy
pogrzebowe, z nieodzowna stypa, Sermen zwang (nazwa jeszcze dzi§ w Prusiech utarta), i z
ugoszczeniem dorocznym dusz, wiazaly si¢ $cisle z wierzeniami o przysztym zyciu; wolny,
zamozny, dzielny na ziemi bedzie takim i za grobem; niewolny, ubogi, ngdzny tu i tam
harowa¢ musi - wigc daja na stosie lub ktada do grobu co potrzeba: wojownikowi stugi i
stuzebnice, kopie, zbroje i orez, psy i ptaki lowcze; ubogiemu narzedzia pracy. Twierdzono,
iz zmarli wojownicy ruszajac w $wiat przenosili si¢ nad domem kaptana ognia i zargbywali
or¢zem lub spisa znak na szczycie domu, jak krewnych, przyjaciot zmartego kaptan upewnial.

Wplyw chrzesécijanstwa rozbit wnet Prusow, zamozniejsi, wierni Zakonowi, stludzy
jego, wityngi jak ich zwano, rzucali rychto tryb i mowe przodkoéw. O lud prosty nie dbano.
Sam jezyk, ile sit rugowany i zabraniany, stworzyt walna tamg przeciw zbytniemu naporowa
chrzescijanstwa. Ksigza nie umieli po prusku: nieliczni i nieudolni ,totkowie" (thumacze)
zadaniu sprostaé ani mogli, ani umieli. Zyt wiec lud w XIV i XV wieku dwuwiernie, pozornie
niby chrzescijanski, w sercu $cisle poganski, zachowujacy i na oko wiele dawnych praktyk;
poswiadczaja to wrogowie 1 przyjaciele Zakonu. Witowt np., wytluszczajac w pismie z r. 1409
panom chrzescijanskim, dlaczego za Zmudzinéw sie ujat przeciw Zakonowi, odbija zarzut
tegoz, ze 1 on, 1 Jagietto malo o chrzescijanstwo dbaja, pytaniem: ,,czemuz nie mowia, co sami
na ziemi pruskiej zdzialali, ktora przeciez od lat dwustu czy wigcej posiadaja? Samiz
Prusowie, pod obtudnym kolorem chrzescijanstwa, obrzgdéw poganskich bynajmniej nie
rzucaja, dlaczegoz milcza o wlasnych winach?" w roku 1428 zaznacza Kartuz, Beringer, w
memoriale podanym wielkiemu mistrzowi: ,,mato dbaja o Pruséw, jaka wiarg maja, czyli jacy
z nich chrzescijanie. Zazwyczaj trzymaja si¢ poganskiego obrzadku ze S$wigceniama i
wrdzbami 1 nie dbaja o naukg ksiezy". Od czasu do czasu wystepuje duchowienstwo i wladza
Swiecka przeciw poganstwu; wladza wspomina ogoélnikowo o tym, Ze nie $cierpi nadal
wrézbiarstwa i naduzy¢ w stypach (sermenach); duchowni wyliczaja doktadniej, co ich razito,
najdoktadniej Michat, biskup samijski, okoto roku 1430. Zakazuje on najpierw, by po lasach
czy gajach nie zgromadzali si¢ Prusowie dla obchodu kresze (dozynkow czy innego $wigta;
zrodta wymieniaja i jakie$s metele tj. rocznice, i snike tj. biesiady); by zwierzat po kryjomu
czy jawnie nie zabijano na ofiar¢ bogom ani na ten cel sprzedawano; aby nadal nie zamawiali
ani wrozyli z piwa (z piany piwnej), ani z kur (kosci 1 inaczej), ani z czegokolwiek innegols.

7 Warto przypomnieé, ze w Rzymie 1522 roku dla oddalenia moru za pozwoleniem zwierzchnosci - papiez i kardynatowie opuscili dla
zarazy miasto - Greczyn niejakis czarego byka ofiarowat.

W sto lat pdzniej opisuja obaj Maleccy wrdzby i wrozbiarzy. Wrozbiarz, zwany wajdlem (tj. leczacym, czy wiedzacym, znachorem; forma
wajdelotow, wajdelotek, niby kaptanow, kaptanek, catkiem mylna) lub zegnotem (od Zegnania), ubogi, kulawy, $lepy (wedle woli boskiej,
jak twierdzit), lecz powszechnie szanowany (aby swymi lekami itd. nie szkodzit), szuka np. ztodzieja, rzucajac w miske grosze: na ktora
strong grosz padnie, ztodzieja wskazuje; potem kaze przynies¢ piwa, usiadzie, naleje czarg i postawi na ziemi, prosi boga niebios, by ztodziej
nie miat spokoju az wroci kradziez; podnosi teraz czarg i jesli na piwie jest babel, prosba jego wystuchana, jesli nie ma, wypija je, wlewa
Swieze 1 wzywa tak samo boga ziemi itd. az go ktoéry wystucha; obrzed konczy si¢ znakiem i stowami krzyza sw. W Podobny sposob lecza
wieszczbiarze ludzi i bydto i gniewaja sig, jesli im za to groza wieza lub stosem, upierajac sig, ze czynia to wszystko bogu na czes¢ (cho¢
zamilczaja. ze poganskich bogéw przy tym wzywaja), ludziom na pozytek, a ztodziejom na szkodg.
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Zakazuje tez biskup, by chrzczonych dzieci ani ponownie w wodzie nie chrzcili, ani by im,
procz chrzestnych, innych imion nie nadawali. Widocznie biskup ani podejrzewat, dlaczego
to wilasciwie ponawiano chrzest; chodzito po prostu o zmycie nienawistnej cechy obcego
boga, o odestanie jej woda ciekaca nazad, w obce strony, skad przybyla. Dlaczego zamiast i
obok Jandéw i Maciejow lub swoich Surmindéw i Gedunow nie rzucal, tatwo pojac.
Najliczniejsze usterki razity, jak zawsze, w obrzgdach pogrzebowych: chowano zmartych, nie
jak kosciot kazal, na cmentarzu 1 w kosciele, lecz po lasach i polach, gdzie ciala przodkow
sptonety czy lezaty; tam przy tym kopach (grobach) i Betach (jatach) odprawiano wspominki
z hojna zastawa, pijac do umoru, wzywano zmartych i bogdéw z ofiarami, sktadajac je 1 po
domach; chrzescijanstwo wdarlo si¢ w te zwyczaje o tyle; ze i krzyze stawiano, nie S$wigcone,
na tych nie $wigconych miejscach; biskup kaze je wyrebywac, a nadal zabrania zupeinie. Na
$wigconym cmentarzu zawodzity znowu ptaczki (kobiety. i megzczyzni) nad zwlokami
zmarlego - i tego zakazano surowo.

Mimo takich zakazow, toczylo si¢ zycie dawnym trybem, bez zbytniego dozoru,
poskramiajacego chyba wyjatkowe ekscesy; dopiero w XVI wieku postarano si¢ energiczniej
o zaradzenie brakom samym, a réwnoczes$nie zainteresowano si¢ naukowo tymi resztkami
poganstwa. Reformacja musiata usuwa¢ $lady zaniedbania, przypisywane katolicyzmowi, i
przedstawiala je chetnie w przesadzonych rozmiarach'®; za to zawdzigezamy jej np. ocalenie
resztek pruskiego jezyka, gdy na rozkaz ksigcia Albrechta w r. 1545 1 1561 katechizm w
narzeczu samijskim wydano, aby si¢ nareszcie z niecodzownej dotad opieki ghupich totkow
uwolnié. Zajecie si¢ starézytno$ciami, poszukiwania resztek wierzen i1 zwyczajow, jakie by z
klasycznymi poréwnywaé mozna, wywolalo kilka zapisek ratujacych, co ocalalo, od
zapomnienia. Ale ani reformacyjne, ani antykwarskie, ani etnograficzne zakusy nie trafity juz
na prawdziwe, niesfatlszowane poganstwo pruskie i litewskie. Nie darmo krylo si¢ ono przez
wieki; Zatrac1wszy przez ten czas wszelkie wybitniejsze cechy, przy _]Q10 ono nadmiar obcych
1 zrébwnato si¢ niemal zupeklie z poganstwem, tj. z przesadami i wierzeniami niemieckimi,
polskimi 1 ruskimi; pod nazwa swojska Bryly si¢ czgsto catkiem obce rzeczy, a nieraz i nazwe
zostawiono obca. Im wymowniejsze sa owe pozne zrodla, tym mniej w nich watku; jawne
zmyslenia, nieporozumienia, omytki przytlumiaja nieliczne ziarnka prawdy; katalogom bostw
pruskich odbiera reszt¢ prawdopodobienstwa i1 wartoSci mania utozsamiania (calkiem
dowolnego) bdstw tych z bostwami klasycznymi, tak zwana interpretatio romana,
wychodzaca z blednej teorii, ze kazde poganstwo w istocie swej identyczne jest z greckim i
rzymskim. Nie begdziemy wigc nuzyli czytelnika powtarzaniem owych katalogow i1
wykazywaniem powtornych w nich omylek; jedna niech starczy za wszystkie. Koscielna
agenda pruska z r. 1530, a za nia Jan Malecki (ojciec), ksiadz tecki, w pisemku o ofiarach i
balwochwalstwie starych Pruséw, Litwinow i innych pobliskich narodéw (po tacinie z r.
1551) wspominaja na czele bogdéw pruskich ,,Occopirma" (Occopirno), niby Saturna, niby
boga nieba i ziemi. Lamali glowg uczeni nad znaczeniem nazwy bostwa, jedna kombinacja
spychata druga, rzecz za$ miala si¢ chyba tak: autor ustgpu w Agendzie (Malecki powtarza
go0) zapytat byt swego totka, jak po prusku najpierwszy, najwyzszy (pruski) bog, a ten mu to,
jak zawsze, dostownie przettumaczyl: ukopirmas (najpierwszy), pirmas - pierwszy i
przyrostek uka, nasze naj, jak w ukakuslaisis (najstabszy itp.). Tak to urdst najwyzszy bog
pruski z ghupiej odpowiedzi totka.

Najdawniejsza wzmiank¢ o bogach pruskich.(procz owego Kurka z r. 1249) zawiera
memoriat biskupa warmijskiego z r. 1418, wychwalajacy zashugi Krzyzakow, co to wygnali z
Prus szczepy ,,stuzace demonom, czczace Patola, Narimpe i inne bezecne obtudy", z dwdch
tych nazw pierwsza nosi $lady kuzni chrzescijanskiej. Ten stempel chrzescijanski powtarza

® Thumacz luterskiego katechizmu na jezyk litewski, twierdzi w r. 1547: ,,Ja wiem i $miem to tu powiedzie¢, ze migdzy stoma nie mogtbym
znalez¢ jednego, co by jedno stowo przykazania Bozego umiat i cho¢ dwa stowa pacierza pomnial”. Trzy wieki wstecz twierdzono o Polsce
niemal to samo, co tu o Litwie Pruskiej styszymy.
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si¢ odtad stale: jesli np. w niemieckim pisemku Hieronima Maleckiego (syna, okoto r. 1562
wydanego pt. Wahrhaftige Beschreibung der Sudawen auf Samland itd.) narzeczona
opuszczajac dom rodzicielski zegna si¢ z ogniskiem domowym, mowiac do ognia: ktoz cie
teraz bedzie zgrzebywat, itd. Ocho moy myte szwante panicke, to modli si¢ ona do $w. Agaty,
ktorej chleb i sdl ,,od ognia strzeze chaty", wzywajac ,,mita, $wigta panienke", nie za$ jakie$
poganskie bozyszcze ognia. Jesli rowniez wedle Hier [onima] Maleckiego, nim z ptugiem w
pole wychodza, wzywaja bogow Perkuna (piorun), by odgramial Pokota (diabta), to i to nie
poganski, lecz powszechnoeuropejski przesad ludowy, ze pioruny w diabta strzelaja, o czym
si¢ Prusowie 1 Litwa od Niemcoéw i Polakow w XV lub XVI wieku dowiedzie¢ mogli.

Zamiast wykazywania dalszych mytek Agendy, Ma,leclcich i innych, wolimy
wspomnie¢ o ofierze wiosennej 1 dozynkowej, jak ja Maleccy opisuja, chociaz za
prawdziwos¢ opisu reczy¢ nie mozemy, fantazji od rzeczywisto$ci wydzieli¢ juz nie sposob.
Ot6z w $wigto Jerzego (24 kwietnia) schodza si¢ z catej wsi w pewnym domu: ofiarnik
trzyma w prawej rece kubetl piwa, wzywa bozka (§w. Jerzego), opiewajac chwale jego: ,,...ty
odwodzisz zimeg, przywodzisz wesota wiosng, przez ciebie zielenieja pola i ogrody, gaje i
lasy; daj ro$¢ naszemu zbozu, a pottum chwasty". Potem chwyta kubel zgbami i wypiwszy go,
przerzuca przez gloweg (nie chwytajac rekoma); obecni podtrzymuja go i znowu napetniaja, po
czym ofiarnik i innych bogéw tak samo wzywa, obecni wychylaja kolejne, Spiewajac piesn
»Pergrubiusza" (Jerzego) i1 bogdéw, goduja i1 plasaja; piwo potrzebne zakupuja ze zbioru
jednego pola; podobnie na dozynki ucztuja. Ofiarujac (Sudowie samijscy) za§ kozla,
wprowadzaja go do stodoly przed zebranych; na poty Slepy lub chromy ofiarnik (wurszajt), z
wiencem klosianym na gltowie, opasany torba, ktadzie rece na kozta i wzywa bogéow (ktorych
si¢, wspominamy mimochodem, z Agenda ecclesiastica pp. Polenza i Sperata 1530 - nie
drukowanej zreszta dopiero na pamig¢ wyuczyl!!) wznoszac prawice do gory; obecni
trzymaja przez ciag tego ,,hymnu" kozta w powietrzu; upomina ich iuurszajt, aby obchod ten
zachowywali i $wigcie potomkom zachowac zalecili; a gniew bogdéw tym przebtagali; zarzyna
kozta 1 kropi obecnych krwia, po czym baby kozta warza. Mgzczyzni tymczasem rzucaja
placki z pszennej maki przez ogien (na ognisku) tak dtugo tam i na powrdt, az je upieka.
Goduja potem przez dzieh i noc, wychodza za biatego dnia za wie$ 1 zakopuja resztki
biesiady, aby si¢ do nich ani zwierz, ani ptazy dobra¢ nie mogly, po czym si¢ rozchodza;
kozta kupuja ze sktadek czterech lub pigciu sasiednich wsi.

Ofiary takie, wymagajace wigkszego naktadu, wigkszego zbiorowiska, tatwiej byto
wykorzeni¢; uporniej trzymaty si¢ inne, drobniejsze, w okregu domowym, pod drzewem
jakim, nad kamieniem, ograniczone do odlewania napoju na ziemig, przyktadania chleba do
niej, warzenia koguta i kury, sktadania jaj i innych drobnych daréw. Ofiary takie, przy
rozpoczynaniu siewu i zniwa, przy dozynkach, przy dorocznym $wigceniu domowiska itd.,
opisuje z bardzo szczegdélowym ceremonialem ksiadz Pretoriusz, luteranin, potem katolik i
dlatego znienawidzony w Prusiech, w koncu XVII wieku; w opisie tym widoczne sa $lady
wlasnej fantazji, wymystu, mianowicie zas nazwy bostw 1 niektore szczegoty wsunigto dla
zabarwienia monotonnego przebiegu. Powtarza¢ tego obszerniej nie warto, zaznaczymy tylko,
jako charakterystyczne, ze ptactwa ofiarnego si¢ nie zarzyna, tylko thucze kijem, warzachwia
(wedle najpierwotniejszego zwyczaju), ze ofiary sktada si¢ gtéwnie Zeminie, bogini ziemi,
urodzajow i dostatku; wzywa sie ja formutka: ,, Zeminelo, wnoszaca kwiaty, zakwitnij zytem,
pszenica, jgczmieniem i1 wszelkim zbozem" (ciag dalszy chrzescijanski: badz Boze faskaw na
nas, niech przy tej naszej robocie §wigty aniot obecny bedzie, oddal ztego cztowieka na
strong, by nas nie wysmial). Odlawszy jej piwa (domowego, atu), Swigca napoj; posSwigcajacy
nadpija nieco z czary i trzymajac ja w rece, mowi: ,,Dzigki mitemu Bogu za te dary, daj nam
Boze i na drugi rok swej hojnosci, zachowaj nas przy dobrym zdrowiu; potem dolewaja mu
»kowszyk" (czarg), on wychyla go 1 podaje nastepnemu, kolejno za$ wraca do niego, stowa
poswigcania zmieniaja si¢ nieco wedle przedmiotu i czasu obchodu. Piwo pos§wigcane warzg z
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pierwocin wszelkiego zboza, z takiej tez maki pieka i chleby; spozywaja poswigcone kury i
chleby kleczac, kostki zjada pies lub chowaja je w stajni pad nawozem. Konczy si¢ obchod
stowami gospodarza: mity boze, my si¢ tobie dobrze sprawili, badz taskaw, bozeczku nasz,
pobtogostaw nam, naszym dzieciom, stugom, domowi, dworowi, bydhi, zbozu itd. Obcych
nie dopuszcza si¢ nieraz do obchodu, czasem tylko mezczyzni udziat w nim biora, itp. Z
kazdym szczegdtem taczy sig jaki$ przesad; naturalnie powtarza sig i nasz $migus czy dyngus,
chociaz niekoniecznie w poniedziatek wielkanocny.

Im natomiast zrodlo wiarygodniejsze, Scislejsze, tym mniej owych fantastycznych
bozkow 1 osobliwych kultéw. Rodowity Litwin, Marcin Mazwid (,,Krotkowzrok"), p6zniejszy
proboszcz ragnicki, wydajac w r. 1547 katechizm litewski (luterski), w przedmowie lacinskiej
1 wierszach litewskich wylicza bozkow obtudnych, czczonych przez pogan nieukow, nie
znajacych ani pacierza, ani Credo, ani dziesi¢ciorga; zamiast owych dziesigciu filarow
Olimpu pruskiego znajdziemy u niego tylko wzmianke, ze jedni (Litwini pruscy) czcza
drzewa, drudzy rzeki, inni weze, inni co$ innego (kamienie), ze jedni §lubuja Perkunowi, inni
czcza Zempata (pana ziemi) jako obrofice bydla, a Laukosarga jako stréza pola i zboza; dalej
(zbiorowe) nazwy: dejwy obtudy, boginie, kauki i aitwary; katalog wigc bardzo szczupty,
niewystarczajacy, za to autentyczny. W wierszach uskarza si¢ Litwin sam, ze od dziesigciu tat
nie byt w kosciele, tylko z burtnika (wr6zbita) na burty (losy, odlewanie wosku itp.) patrzat ;
to¢ lepiej z burtnika $wiezego koguta spozywac, niz w kosciele wrzasku zakow stuchaé. Trzy
ostatnie nazwy u Mazwida i dzi§ dobrze sa znane, wspomnijmy wigc pokrétce i o dzisiejszych
postaciach mitycznych litewskich (pruskich).

Scistego rozgraniczenia migdzy nimi przeprowadzi¢ nie mozna; podrzedne owe
postacie mityczne spltywaja i1 zlewaja si¢ fantastycznie jedna z druga, jak we mgle jesienne;j,
udzielajac sobie rysOw i szczegotdéw nawzajem; mozna je jednak scharakteryzowac z grubsza.
Najpospolitszy z nich Ajtwar, inkluz, skrzatek, latawiec naszego ludu, przynoszacy
wlascicielowi i panu swemu, co go za to na strychu w pudle lub za piecem hoduje i kasza
mleczna czy jajecznicg karmi, zboze, siano, pieniadze lub mleko. Wszystko, co o nim Litwini
opowiadaja, jak go w Klajpedzie lub w Rydze kupi¢ mozna, jak go z jaja koguciego
wysiedzie¢ itd., do najmniejszych szczegotéw zapozyczone jest od Niemcow i Polakow;
litewska tylko nosi nazwe?, lecz i tej sie miejscami pozbywa, zwac si¢ z niemiecka Pukiem.
Ciekawsza, bo widocznie starsza, posta¢ Kauka (zwanego od skowyczenia, jak i Ajtwar),
mieszana wprawdzie z Ajtwarem, lecz pierwotnie moze odrgbna: Kauki, tyle co krasnigta,
ludki polskich wierzen, sa ksztattow ludzkich, wzrostu malutkiego (na palec), z czerwona
czapeczka meskie, z bialym zawojem zenskie, mieszkaja pod ziemia, w zautku, miedzy
drwami, odwdzigczaja si¢ za starania o nich chodzeniem okoto bydla (wigc to samo, co
Zempaty), znoszeniem zboza itp.; znane sa i pod innymi nazwami, od brody lub od wzrostu;
tak nazywaja 1 dusze dzieci, zmartych przed chrztem. Malecki (r. 1551) opowiada o Kaukach,
piszac mylnie ,,Koltki po Rusku", Ze chcac si¢ gdzie osiedli¢, zrzucaja w izbie noca wiory 1
zanieczyszczaja mleko; jesli gospodarz wiorow nie rozrzuci 1 mleko, nie wybierajac
plugastwa, z domownikami spozyje, Kauki u niego zagoszcza. Wysyta ich i Puszait,
mieszkajacy pod bzem, strzegacy drzew i1 gajow; przynosza mu pod bez chleba, piwa i
potraw, by si¢ im po mysli wiodto, ofiaruja na noc w. stodole (w pewne dni) potrawy i napoje
1 smuca sig, jeSli je nazajutrz zastang nietknigte. Oryginalng tu jest nazwa, wcale stara,
powtarzajaca si¢ czgsto w topografii litewskiej; las np., gdzie na stosie wérdd wielkiej pompy
sptonat w r. 1377 trup Olgierda, zwat si¢ ,,Kokiveithus" (tj. miejsce, siedziba Kaukéw.) koto
Mejzagoty; Kaukwiete, Kaukiemy (wie§ Kaukoéw) miejscowosci w pruskiej Litwie;
sredniowieczne nazwy tamze bytyby Kaukaliskis (loze kaukdéw, nazwa blota), Kukunbrasta

20 Wolno jednak i o tym watpi¢, przynajmniej brak w litewszczyznie pewnej, jasnej ,,etymologii"; ta, ktora Laskowski - Lasicki daja, jakoby
»zmorg" (incubus) Aitwara od ,,zaptocia" (uz-twora) nazwano, widocznie mylna. Poniewaz, obok formy aitwaras wystepuje i aiczwaras
(por. stownik braci Juszkiewiczéw, wydany przez Akademig Petersburska I, 1897, a. wigc proponuj¢ wytozenie jej z polskiego, litewski
aiczwaras jest wedle mego przekonania potyczka ze staropolskiego oéwiara - obluda, widziadto.
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(brod Kaukow, ,,des Teufels Durchfahrt" nad Pasarga) i1 inne. Stowniczek elblaski, jedyny
sredniowieczny pomnik starej pruszezyzny, zawierajacy okoto o$miuset wokabul z
thumaczeniem niemieckim, thumaczy kauks wyrazem Teufel; nazwa wigc stara 1 rodzima, lecz
co si¢ pod nig kryje, obce i pozne.

Obok Ajtwara i Kaukow wystepuje Zauma, zmora, Mamuna, boginka naszych
wierzen, cho¢ zmora bywa, catkiem niewlasciwie. O Laumie opowiadaja to wszystko, co u
nas o Mamunach: jak dzieci odmieniaja pdoki nie chrzczone, jak opuszczonymi na polu
opiekuja sig, jak od zmory uwolni¢ si¢ mozna, jak ja ztowi¢ i w malzenstwo pojac, jak ona
uchodzi (Meluzyna, dziewice. tabedzie itp.). Spadajac do rzedu zwyktych czarownic
odbieraja Laumy krowom mleko itd., niezwyklejsze objawy przyrody facza z nimi, wigc
zowia tecze ,,pasem Laumy"; belemnity, strzatki piorunowe, poszly od palcéw lub piersi
Laumy (albo Kaukow); miotty Laumy wisza po brzozach i innych drzewach (zroste 1 zeschle
gatazki); $ling jej wida¢ po drzewach 1 Scianach (grzyby); czarnoksigski pentagram zowia
krzyzem Laumy, itp?. Zamiast Laumy wymieniaja nieraz dejwe, oblude® (taka dejwa,
dejwata, twierdzili w r. 1571 rybacy Zatocki Kuronskiej, m$cita si¢ nad nimi swej urazy
srogim morem) albo czarownicg, Ragane (stowo moze obcego raczej pochodzenia, nizby od
»widzenia" przezwana by¢ miala); Lauma wreszcie 1 z potludnica i1 rusatka si¢ styka. Inne
uosobienia mniej sa wyraziste: Lajma np., szczgscie, dola, pojawiajaca si¢ nad kolebka nowo
narodzonego dziecigcia, 1 Giltina, $mier¢, krecaca karki lub przeszywajaca zadtem ofiarg, ,,nie
patrzaca na z¢by" (na wiek). Wymienione postaci - to wszystko sita nieczysta, diabelska, wigc
1 chrze$cijanski diabet wefnas (o znaczeniu nazwy zob. nizej) je zastepuje 1 z nimi si¢ miesza.
Sa i wierzenia, niezbyt obfite, o wilkotakach, o zytniej babie itp. Przesady wiazace si¢ z
pewnymi dniami lub §wigtami nie sa poganskie, lecz przyszly dopiero z chrzescijanstwa od
Niemcow 1 Mazuréw; wigc np. nie wolno przas¢ w wieczér czwartkowy, a inni wszelkiej
roboty wtenczas zabraniaja. Podobnie w dni migdzy Nowym Rokiem a Trzema Kroélami; ,,na
Zwiastowanie przylatuja bocianie" . i u Litwina, co dzien ten ,,bocianim" przezwatl, albo
Bloweszem (z ruskiej nazwy $wigta) itp. Ciekawsze chyba jest ,,rozciaganie Inu" we wtorek
zapustny: jezdza wtedy Litwini (pruscy), odwiedzaja si¢, nawet stuzba jezdzi, gdyz kto by
tego nie zachowal, temu len krétko urosnie. Jeszcze dawniejsze obrzedy, przejete od
sasiedniej Rusi, np. obchdd Kupaty, opisany u Pretoriusza (s. 25). Litwini i (Zmudzini) na §w.
Jana Chrzciciela [24 czerwca] wystawiaja drag z uwiazanym pekiem kwiecia i zielska u
stodotly, przy zwozeniu zboza wktadaja 6w pek w zboze przeciw myszom 1 robactwu lub
uzywaja go w celach leczniczych -. nazywaja to Kaupole; ciekawe to tylko, jako jedna ze
wskazowek wszechstronnego wplywu stowianstwa, siegajacego az do Litwy pruskie;j.

W zbiorach pie$ni ludowych paraduja i piesni mitologicznej tresci, np. owa, znana
najwigcej, o ksigzycu, co to poslubit stonce (w litewskim rodzaju zefiskiego) na poczatku
wiosny, a gdy stonce rano wzeszto 1 jego opuscito, jutrzenke pokochal, za co Perkun
rozgniewany kordem go przecial. W tym samym zbiorze (p. Rhesy z r. 1825) znachodzimy
inne podobne piesni: o stoncu, cérce Bozenka, ogrzewajacym zzigblych pastuszkow w
dalekim kraju, jak mu jutrzenka ogien rozktada, a wieczornica posciel Sciele: jak te dla tych
robot, a dla rozcigcia ksigzyc, z polecen szukania zgubionej owieczki si¢ wymawiaja; jak
Perkun na weselu jutrzenki dab obalil; o gniewie Bangputisa (wzdymacza fal morskich) itp.
Zadnej z tych pieéni dowierzaé nie nalezy; wyszty one moze z jednej kuzni w czasach, gdy
podobne pamiatki przesztosci con amore fatszowano (Hanka u Czechéw i inne), nie
powtarzaja si¢ w zbiorach niepodejrzanych; kilka razy obojetnej, znanej skadinad piesni,
nalepiono niemal etykiete witologiczna, np. piesni ,,Zeminele zedkelele" albo ,,f.ajma szauke,
Lajma werke" 1 in.

2L W stowniku Juszkiewiczow ~dejwis (mgskie) i dejwe (zenskie) bozek, boginka, cztowiek biaty jak dejwa, dejwy pomagaja kobietom,
ubrane jak one" (s. 308).
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Lecz wspomniawszy o piesni, acz jej za zrodlo mitologiczne - bynajmniej nie
uwazamy, nalezy ja jako istotna cech¢ umystowego i artystycznego usposobienia ludowego
cho¢ kilku stowami okresli¢. Stary Litwin lubit §piew, nawet w najprymitywniejszej formie;
kobieta obracajaca zarna przy$piewywata sobie: ,,wielu, wielu rugos" (mielg zboze); takie
monotonne mruczenie tylko lub istotna piesn, traktujaca o szczegédtach zajgcia, towarzyszyly
niegdy$ kazdemu; Lotysz np. jadac w lesie, wyt raczej niz $piewat ciagle swoje ,,jeru, jeru,
jeru maskulu, jehu, jehu, jehu" (w XVI wieku widziano w tym na serio dowod, ze Lotwa od
Zydoéw poszta i Jerozolime czy Jehowe wspomina). Dalej lubit Litwin, Prus, Jaéwing piesn o
bohaterach 1 ich czynach, z niej ocalalo nam tylko kilka strzepkow, wyzej wspomnianych,
lecz dawno mezczyzna o piesni zapomnial, zmienita tez ona zupetnie swoj charakter.

Piesni litewskie dajny, (tzw. skoczne, tancowe), zlaty si¢ z melodia i muzyka, zyja
tylko z nimi w ustach przewaznie kobiecych; epickie zacigcie choc¢by, nie méwiac o tresci,
zupelnie im obce; wedle terminologii serbskiej sa one wytacznie ,,zenskie". Wylewa si¢ w
nich uczucie liryczne sieroty optakujacej swa dolg, pasierbicy szukajacej ulgi u grobu matki,
dziewczyny ptaczacej utraconego wianka czy przyjaciela, mezatki rwacej si¢ spod swardéw
zgryzliwej tesciowej 1 kutakow meza do swobody dziewiczej, siostry tgskniacej za straconym
bratem (tkliwo$¢ obopdlnych stosunkéw stanowi ceche piesni litewskiej, a jeszcze wigcej
lotewskiej). Niezmierna jest ilo$¢ piesni weselnych, erotycznych, obrzedowych, sa piesnie
hulaszcze i inne. Zoierskie kre$la rozstanie z domem i $mieré na obczyznie, jak
najstynniejsza i najstarsza mig¢dzy nimi, zarazem najwigcej epicka ze wszystkich dajn
litewskich, §piewana na rozmaite melodie i ze znacznymi odmianami (tekstu) po calej Litwie:
,»Wszyscy bojarzy konie siodiaja, konie siodtaja, na wojneg jada" (zamiast tego $piewaja: ,,A i
nadjechat pan obersztlajtman i wydal rozkaz na wojng jecha¢" lub inaczej nawet: ,,0 i
przyleciat hufiec tabedzi. O i naganiat jecha¢ na wojng" itp.); brat musi na wojnie stuzy¢ za
starego ojca 1 mlodszego brata, trzy siostry wyprawiaja go i pytaja, co im przywiezie Z
pochodu; czekaja go daremnie w ogrodku i na goscincu; nadbiega kon: gdzies$ brata zostawit?
na polu wilefskim, na gorze piaszczystej itp., krew potokiem wyptyneta itd., kt6z nam
pomoze zatowaé za bratem? Slonce rzekto: zatujcie, 1 ja z wami bede. Dziewi¢¢ dni mgla
padata itd. Uznajac cata rzewna pigkno$¢ tej piesni, zawahamy si¢ jednak odnie$¢ ja ,,wedle
tresci, melodii 1 rytmu do czasow pierwotnych Litwy" lub chocby ,,do czasow jednosci i
samoistnos$ci Litwy".

Jezyk 1 obrazowanie dajn, nie goniacych za rymem, lecz i nie stroniacych od niego,
konwencjonalne; czgste w nich przemiany osob kochajacych w golabki, sieroty itd., w
kukutke, nie stoja w zwiazku z wierzeniami; sa to dostownie pojete przenosnie, jak obsypanie
chlopca koniczyna a dziewczyny ruta. Wszystko w nich 1$ni od ztota, srebra, jedwabiu, szkiet
1 brylantow, wszystko najdrozsze i najpigkniejsze; dla stow forma pieszczotliwa niemal
obowiazujaca; kon zwie si¢ mianem nie uzywanym w mowie potocznej; niejednych zwierzat 1
ro$lin, figurujacych w dajnach, w rzeczywistosci juz nie ma; wpltyw slowianskiej piesni 1
obrazowania widoczny, ujawnia go cho¢by uzywanie ,,Dunaju" zamiast wody, rzeki. Motywy
piesni litewskich powtarzaja si¢ w piesniach stowianskich i lotewskich, co wobec podobnych
warunkow zyciowych zastanawia¢ nie moze, lecz brak niemal zupelnie dokladnego odbicia
piesni litewskiej cho¢by w totewskiej; co przytaczaja pp. Bielenstein i Bezzenberger, nie
wystarcza. Dajna zyje w terazniejszosci, chociaz nadmiernie wyidealizowanej; mimo to
odzywaja sig 1 §lady przesztosci, rzadziej w catosci, czgsciej w szczegole. Taka dajna np.: ,,Te
J nocy przez noc dworek dudnit" (i pokrewna: ,,Jeszcze nie zapial kogut, jak matka wstata"
itd.), zdaje si¢ przenosi nas calkiem w czasy porywania dziewczat z domu rodzicielskiego.
Inna uderza szczegotami, np.: O, toz dziwy, wielkie dziwy byly, zamarzt staw w lecie, konia
poi¢ ni kubta my¢ nie mozna, lecz data Lajma (szczg$cie) dzien stoneczny itd., albo ta:
»~Lajma krzyczata, L.ajma ptakata" (lecz w dalszym ciagu siostra brata szuka); lub szczegdty
piosenki o nieslubnym dziecigciu, ktore wychowaja ,,boga mite corki", wykotysza ,,w kolebce
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Lajmy", wykarmia ,,pirogiem stonecznym" 1 wysla do wojska ,,bojarow", gdzie ,,hetmanem"
zostanie. Wzmianki o Krzyzakach natomiast nie wydaja si¢ nam autentyczne, co najwyzej
zasiegnie pamie¢ Szwedow 1 Chodkiewicza, chociaz obojgtnej tresci nazwy historyczne mato
odpowiadaja.

Oto niemal 1 wszystko, co przeszto$¢ o poganstwie u Prusow i1 Litwindéw pruskich
przekazata; wazniejsze, liczniejsze i ciekawsze wskazowki (np. mity, nazwy bdstw, piesni
obrzedowe itd.) odnajdziemy na wiasciwej Litwie, dalej u Zmudzinéw, cze$ciowo i u
Lotyszoéw, dopiero na podstawie tego materialu zlozy si¢ sad o mitologii catego szczepu
litewskiego.

Trudno jednak nie wspomnie¢ o dziwnym podaniu zapisanym przez tegoz chronistg,
ktoremu 1 powies¢ o niegdyS moznych (i nazwa to oznacza¢ si¢ zdaje) ,,Galindach"
zawdzigczamy, oparta na trafnych rysach. Piotr z Dusburga, prawiac o kulcie gajow, tegdéw i
wad swietych, dodaje: ,,.Byto zas w posrodku owego zdroznego ludu, tj. w Nadrowii, miejsce
zwane Romow, od Romy (Rzymu) nazwane, gdzie mieszkat tak zwany Kriwe, czczony jako
papiez, bo jak papiez powszechnym kosciotem wiernych rzadzi, tak rzadzily si¢ wedle
wskazania lub rozkazu owego (Kriwe'ga) nie tylko wymienione ludy (pruskie), alei Litwini, i
inne ludy ziemi liwonskiej. Powaga jego byla taka, ze nie tylko sam lub kto$ ze krwi jego, ale
nawet poset jego, z laska lub innym znanym znakiem przechodzacy granice wymienionych
niewiernych, wielkiej czci od krolow i szlachty, i zwyktego ludu uzywat. Utrzymywat tez, jak
w starym zakonie, wieczny ogien... Co do ich. umartych taka byla ztuda diabelska, ze gdy
krewni zmarlego do rzeczonego papieza Kriwe'go przychodzili,. pytajac, czy w taki a taki
dzien lub noc widzial, by ktokolwiek przed domem jego przechodzil, bez wahania pokazywat
1 dla wigkszej pewnos$ci mawial, ze ponad progiem domu (Kriwe'go) wcigcie widczni czy
innego narzgdzia zostawitl. Po zwycigstwie bogom sktadali ofiary i1 z catej zdobyczy trzecia
czgs$¢ rzeczonemu Kriwe'mu przedstawiali, ktory takowa palit. Teraz (gdy Nadrowia w rekach
Zakonu) Litwini 1 inni niewierni z owych stron pala ofiar¢ wedle obrzedu na jakim$ miejscu
Swigtym".

Tyle Dusburg. Co inni (fatszerz Grunau na czele, kopiujacy Adama Bremenskiego o
Szwedach pogafiskich w Uppsali 1 ich $wiatyniach) z tego zrobili, jakimi 6w Romow
pozaludniali béstwami, posagami, kobiercami, domami, co powymyslali o jakich§ Kriwe -
Kriwejtach itd., przytacza¢ nie myslimy po wzorowych, obszernych i doktadnych pracach
profesora Mierzynskiego o Kriwe 1 Romowe . Lecz juz sama relacja Dusburga zawiera wielka
przesade. Ze pojawienie zmartego przed kaptanem $wietego ognia i wydzielania trzeciny ze
zdobyczy nie wymyslil, wiemy z innych zZrédet; obsylanie laska, krzywula (on z laski zrobit
nazwisko samego kaptana), rowniez pewne tym mniej pewne inne szczeg6ly; przypuszczamy,
zeuogo6lnit Dusburg, a raczej zrédlo jego, fakty, ze powagg, ktorej jaki§ kaptan w Romowie
nadrowskim przez czas jaki§ istotnie zazywal, w stala, trwala, powszechna instytucje
przemienit, szukajac mimo woli jakiego§ centrum, arcy$wiatyni 1 arcykaptana dla
niewiernych Prusow.

Gdyby$Smy zamierzali wyktada¢ calos¢ dawnych dziejow litewskich i pruskich,
musielibySmy teraz osobno o kulturze staropruskiej rozprawiaé, o ile na to wnioski z jezyka
staropruskiego, z dochowanych zwyczajow, z wykopalisk pozwalaja - $wiadectwa dawnych
autoroOw, przynajmniej co wazniejsze, juz przytoczyliSmy wyzej. Méwia o tym historycy (od
Voigta do Lohmeyera), antropologowie - Virchow, filologowie - Bezzenberger; probowat,
taczac te badania, wystawi¢ jaka$ calos¢ Otto Hein (Historia gospodarstwa staropruskiego z
czasow przedzakonnych, 1890) i zebral rozproszone szczegdly z dziejow ltowiectwa
(ostatniego zubra zabil ktusownik w roku 1755; o chowie tosiow, ktorych na lodzie 1 kijami
dotlukiwano, bo zwierz rusza¢ si¢ nie mogl swobodnie wiedzieli o tym juz starozytni; o
koniach zdziczatych), rolnictwa (znaczenie chowu owsa, najpierwotniejszego zboza poéocy,
zyta, rowniez z potnocnego wschodu, siano przechowywano na zimg¢ w wielkich stogach,
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kujach itd.). Ale uwagi Heina i wszystkich innych badaczy uszla rzecz rozstrzygajaca: kultura
staropruska zawista catkowicie od staropolskiej; jezyk staropruski, bogatszy niemal w
pozyczki polskie niz litewski w ruskie, dowodzi, ze tu, za Drwegca 1 Osa, otworzyly sig
najpierw widoki dla szerokich wplywow polskich, Zze najpierw na pdtnocy kultura i wplywy
polskie dziataty. Lecz nie tu miejsce wylicza¢ w szczegotach owe pozycje; zaznaczymy, ze
nawet staropolskie stowa zachowaly si¢ w pruszczyznie, ktérych my juz w jezyku
staropolskim naszych zabytkow nie znamy wigcej, np. Zupani jako szlachetna osoba, zona
zupana. Terminologia kos$cielna, wojenna, domowa, gospodarska roja si¢ od terminow
polskich; nawet nazwy zwierzat domowych i dzikich, roslin i kruszcéw wzigto od Polakow i
rzeczy, ktorych nie rozumiano dawniej, wyjasniaja si¢ bez trudu jako pozyczki polskie. Silny
ten wptyw polszczyzny trwat od czasow Chrobrego do XIV wieku; potem zluzowal go nowy,
niemiecki, i z rak i wptywoéw polskich wymknaty si¢ jak rychlej juz Pomorze, a potem i
Slask, tak teraz i Prusy; co miato stanowi¢ naturalne rozszerzenie Polski, przeciw niej sig
zwrocito 1 srogo zems$cita si¢ nieporadnos$¢ i inercja nasza. Polskie te pozyczki przybraty
zupetnie formy pruskie, ale nietrudno je odgadnaé, np. weloblundis - wielbtad, zomukis -
zamek, sweriapis - Swierzep (stadnik, ogier), nadele - niedziela, ponadele - poniedzialek,
asilis - osiet, katils - kociel, kukore kucharz, rukai - rucho (odzienie), siwas - siwy, ludis -
ludzie, trupis - trup, peisat - pisa¢, dusi dusza, salubs - $lub, karkis - korzkiew (tyzka), ploste
- plaszcz, wumbaris - webor, madlit - modli¢, kurtis - chart, slidenikis - §lednik (ogar), grikis -
grzech itd. itd. Itd.
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\Y
LITWA WELASCIWA
Przyczyny odmiennego rozwoju dziejowego; panstwo litewskie. Wiara litewska.
Zdobycze kultury.

Rolg dziejowa, jakiej nie podotaliby Ja¢wingowie ani Prusowie, rozdarci wewngtrznie
1 przeznaczeni na zagtadg lub wynarodowienie, odegrali Litwini, osiadli migdzy Niemnem,
Jura 1 Dzwina; zwali si¢ ani wszyscy Letuwami i1 czuli si¢ jednym narodem, chociaz dzielili
kraj nad gérnym Niemnem, ,,wysoki" (Auksztotg), od kraju nad dolnym tegoz biegiem
,hiskiego" (Zemoity, polskie Zmo¢, pdzniej mylnie Zmdédz i Zmudz, Zmudz pisane;
zatrzymujemy forme utarta). Poniewaz jednak losy dziejowe Zmudzi i Auksztoty, okalajacej
Zmudz wecale nieszerokim, a dzi§ juz znacznie zwezonym pasem, zupehie sie rozbiegly,
nalezy je rozpatrywac z osobna.

Litwini Auksztoty, gorni, wystepuja w dziejach najpierw tak jak Ja¢wingowie, jako
szczep barbarzynski, najezdniczy 1 oktadany lekka danina przez wielkich ksiazat kijowskich;
kraj byl tak ubogi, ze wedle pozniejszego podania kora i winnikami z liSci dgbowych lub
miotetkami brzozowymi haracz 6w oplacat. Lecz wlasnie stosunki z Rusia dokazatly, czego
szczep litewski nigdzie indziej sam nie wytworzyl, powstaly bowiem rychto zarodki wyzszej
wladzy, wynoszacej si¢ ponad ,,krolikow", czyli starszych rodowych, sprzegajacej sity catego,
acz drobnego, kraiku skutecznie, najpierw w obronie wtasnej, pdzniej w napadach na ziemie
obce. Kiedy wlasciwie wladza starszego ksigcia litewskiego ,,si¢ zawiazala", dojrze¢ nie
mozemy; czy nie w r. 1132, gdy klgske zadano oddzialowi kijowskiemu, wracajacemu z
lupem litewskim? Juz bowiem w drugiej polowie XII wieku zacigzyt wptyw litewski nad
okalajaca Rusia, Biala i Czarna, nad Potockiem i Minskiem, nad Nowogrédkiem 1 Grodnem.
Réznia si¢ tez znaczaco napady litewskie na Ru$ od podobnych wspoétczesnych wypraw
jaé¢winskich: gdy te tylko lupy zabieraly, owe procz tupdéw (znacznych, szczegdlniej gdy
napad kierowano na bogate ziemie handlowe republik, Pskowa i Wielkiego Nowogrodu)
rozszerzaly sama ziemi¢ kosztem owych zagrabionych, niezgodnych i1 dlatego bezsilnych
ksigstewek ruskich. Czysto tupieski charakter mialy natomiast wyprawy litewskie na Polske
XII 1 XIV wieku o 1 na pozniejsze Inflanty, ktorym Litwini tak si¢ dawali we znaki, ze
ludzie, opusciwszy domy, z kryjowek 1 lasow ani wychyla¢ si¢ nie $mieli; przeprawiajac si¢
przez Dzwing (u Grodziska, Carogradu) rzucali si¢ Litwini na Ru$, Lotwe, Liwdw ,,i uciekata
Rus$, mowi wspotczesny kronikarz, przez lasy 1 wsie przed obliczem cho¢ nielicznej Litwy,
jak uciekaja zajace przed obliczem strzelcow, a Liwowie i Lotwa byli pokarmem i
pozywieniem Litwy 1 jako owce w paszczy wilkow, gdy sa bez pasterza".

Trwate zdobycze na ziemiach ruskich umozliwiala tylko wladza, zjednoczona w
jednej rece. I rzeczywiscie, gdy w r. 1219 | ksigzeta" litewscy 1 zmudzcy ofiarowali pokoj
panujacym na Wotyniu i Haliczu Romanowiczom, Danielowi i Wasylkowi, wymienia kronika
miedzy litewskimi jednego ,,starszego", Zwinbuta. Usunigcia, wszelkiej niezawiSlejszej
wladzy dokonat jednak nie Zwinbut, lecz spotczesny mu Mindowg i podstepem, i przemoca,
przekupstwem i zdrada, zabojstwami i rugowaniem z siedzib; liczny rod Riuszkow np. (az
siedmiu wystgpuje w owym przymierzu z r. 1219) widzimy p6zniej w stuzbie Mindowga; rod
Buléw on wymordowat ,,i poczal panowac jeden: w catej ziemi litewskiej, 1 poczal bardzo
hardzie¢, 1 unidst si¢ stawa 1 wobec siebie nie cenit nikogo"'. Dalsze losy Mindowga, ciagte
walki na zewnatrz, rozbicie groznej koalicji sasiedzkiej przejsciem na chrze$cijanstwo,
przymierzem z rycerzami mieczowymi i kosztem Zmudzi im po$wieconej, zaburzenia o to
odstegpstwo, zabdjstwo wreszcie Mindowga (chrzescijanina czy apostaty?) w r. 1263
pomijamy , gdyz mimo chwilowego upadku idea jednosci odtad nie zagingla, podjeta z
nowymi sitami za Trojdena, Witena, Giedymina i jego dzielnych synow, Olgierda i Kinstuta;
na niej oparto si¢ wreszcie potezne panstwo litewsko-ruskie, siggajace od Dzwiny do
Czarnego Morza, od Battyku po Okg i Dniepr, ktorego drobny odtam tylko stanowita Litwa
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etnograficzna. Zwycigski pochdd Litwy tej utatwito nie tylko rozdrobnienie Rusi zachodnie;,
lecz i pogrom tatarski, uniemozliwiajacy jakikolwiek odruch energiczniejszy.

Pod despotyczna wiladza krolow (wielkich ksiazat) szczupte zasoby matego kraju
cudownie roslty, po kazdej klgsce, np. po napadzie tatarskim, wigksze niz przedtem. W
ubogiej dotad ziemi coraz czg¢sciej pojawiaja si¢ kupcy, rekodzielnicy, kolonisci ze wschodu i
zachodu; zabudowuja si¢ pierwsze miasta, cho¢ nie otaczane murami; juz Mindowg posiadat
znaczne bogactwa, gtownie z tupow ruskich, i hojnie nimi w swych celach szafowal; juz
kreacja Giedymina, Wilno, z kos$ciotami i cerkwia, sprawiato wrazenie europejskiego miasta.
Mimo nadzwyczajnego rozrostu, terytorialnego i materialnego, nie rzucaja Litwini dawnej
wiary, jezyka, zwyczaju, chociaz jak wszyscy poganie nie bronia obcym czci¢ wlasnego boga
1 na ziemi litewskiej: prawostawni 1 katolicy przewijaja si¢ wigec swobodnie na dworze
wielkoksiazgcym w Trokach, Krewie, Wilnie i Kownie; ruskie ksigezniczki, zony
GiedyminowicOw, zostaja przy wierze;, poganstwo nie narzuca si¢ nikomu, samo w sobie
zdaje si¢ tak trwalym, ze jeszcze Kiejstut, jak prawdziwy Litwin, ceniacy wyzej wiarg niz
ziemig, nosit si¢ z mys$la rzucenia niewdzigcznego, trapionego od nieprzyjaciot kraju i
ruszenia gdzie$ za $wiat, kedy by starym trybem spokojnie zy¢ mogt. Poganstwo to oblane
jest $wiattem historii, zobaczmyz, czy cho¢ tu zbierzemy obfitsze i pewniejsze wskazowki.

Wiadomosci o poganskiej Litwie zamacita wczes$nie hipoteza, sprowadzajaca jej
dzieje i podania na fatalne manowce. Juz w XV wieku uderzaly pozorne tacinskie wyrazy i
brzmienia w mowie litewskiej; takie deus i diewos (bdg), pekus (bydlg), ignis i ugnis (ogien),
dentes i duntis (zgby), noctes i naktis (noce); lucus i taukas (pole) itp. wydawaly si¢
tacinskimi, wtoskimi, zgrubialymi na obcej ziemi, w stowianskim otoczeniu (jakby np.
rumunskie), sama nazwe Litua, Lituani, thumaczono dlatego przez I'lItalia, 1'ltaliani. I urosta
bajka, ze Litwini, to Wtosi-Rzymianie, uchodzacy przed Cezarem (z Pompejuszem czy za
Nerona) na morze, zagnani nad Niemen i DZwing; obok stow rzymskich odkryto i wierzenia
rzymskie: kult wezy to kult Eskulapa itp. Tak poczeta si¢ konstrukcja pierwotnej historii i
mitologii litewskiej (przestanke jej znajdziemy juz w owym Romow - Roma Dusburga, zob.
wyzej), jaka przejat juz Diugosz do swych Dziejow, lecz nie on ja wymyslit, gdyz nie umiat
po litewsku; posadzitbym raczej rodowitego Litwina, znajacego tacing, a zamierzajacego
marny dotad nardéd swdj podnies¢ w oczach Europy rozmitowanej w starozytnos$ci, np. owego
niechg¢tnego Polakom Jerzego Butryma, ,ktéry w panstwach katolickich dlugie lata
straciwszy, w dowcip 1 rozum obfitowal" 1 na Litwie rolg¢ odgrywat (Dlugosz pod r. 1431, tom
XIIl, s. 482).

Nie potrzebujemy objasniac, dlaczego te basni, te podania o Libonie lub Palemonie 1
jego nastgpcach (falszerze nie znajacy litewskiego jezyka tatali luki rodowoddéw nazwami
miejscowosci; tak powedrowali Szwentorog, Kiernus, Kukowojtis 1 inni z topografii do
genealogii) o litewsko-rzymskiej mitologii dla nas nie istnieja. Nalezy czerpa¢ wiedzg ze
zrddet nie zmaconych, takimi sa ruskie. 1 kilka tacinskich relacji wspolczesnych; kilka
szczegotow zachowat Dtugosz, chociaz je zwykta swa maniera okrasit.

O Mindowgu 1 jego Litwinach zapisal ruski kronikarz, bardzo im niechgtny, co
nastgpuje: ,,chrzest Mindowga, rzymski, byt obtudny; sktadal on ofiary dalej bogom swoim
po kryjomu, pierwszemu Nonadiejowi i1 Telaweli, i Diwiriksowi, zajeczemu bogu, i
Medeinowi. Gdy Mindowg wyjezdzal w pole, a wybiegal zajac na pole, nie wchodzit on
wigcej w zaro$la ani miat r6zdzki utomi¢ 1 bogom swoim ofiarowat i ciata martwych palit, 1
poganstwo swe jawnie czynil". Innym razem opowiada on, jak Litwini, op6zniwszy si¢ i nie
zastawszy juz tupow, tylko spalone grodzisko i psy po nim, ,,spluwali méwiac po swojemu
jarda, wzywajac bogéow swoich, Andaja i Diwiriksa, i wszystkich bogéw swoich tj. czartow
wspominajac".
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O wiele ciekawszym, niz to suche wyliczenie kilku niezrozumiatych nazw, jest
opowiadanie innego ruskiego kronikarza, przytaczajacego mit litewski o paleniu zwiok,
dodajacego rowniez nazwy bdstw, zgodnych po czesci z przytoczonymi powyze;j.

Wzor obledu pogan, ktorzy Sowiego bogiem nazywajq:

,»Sowi byl cztowiekiem. Gdy utowit dzikiego wieprza, wyjal z niego dziewig¢ $ledzion
1 dat je upiec synom; ci zjedli je. I rozgniewat si¢ na nich, 1 kusit si¢ o zejscie w otchlan; przez
o$mioro wroét nie trafil, dopiero przez dziewiate dopehit swej woli za pomoca syna (co mu
droge wskazat). Gdy na tego bracia si¢ o to gniewali, wyprosit si¢ u nich: p6jde¢ i odszukam
ojca mego. I przyszedt w otchlan. Gdy ojciec z nim wieczerzal, sporzadzit mu loze i
pogrzebal go w ziemi. Gdy nazajutrz wstali, zapytal, czy miat dobry pokdj, lecz on zastekat:
och, objadly mnie robaki i gady. Na drugi dzien sporzadzit mu znowu wieczerzg i wltozyt go
w drzewo 1 polozyt go. Nazajutrz opytatl; on za$ rzekt: wiele pszczét 1 komardw zjadto mnie,
biedaz, jak spalem! W nastepny dzien znowu uczynit wielki stos i wrzucit go na ogien;
nazajutrz opytat, czy dobrze spoczywat, a on rzekt: spatem stodko, jak dzieci¢ w kolebce.

O wielka obluda diabta, jaka wwiodl w litewski rod i do Ja¢wingow, i Prusow, i
Jemow, 1 Liwdw, 1 do wielu innych szczepow, zwanych Sowica, wierzacych, jakoby Sowi byt
przewodnikiem dusz ich do otchtan - a byt on w lata Abimelecha; - ci to 1 teraz pala martwe
ciata swe na stosach, jako Achil i Ksant, 1 inni z rzgdu Helleni. T¢ oblud¢ wwiodt migdzy nich
Sowi, sktada¢ ofiare obmierztym bogom, Andajowi i Perkunowi, tj. gromowi, i Zworunie, t].
suce, i Telaweli kowalowi, co to ukowat stonce, ze $wiecito po ziemi, i wrzucit je na niebo.
Ta obtuda obmierzia przyszia do nich od Hellenéw" itd.

Pomijamy mit sam, do ktérego wrécimy, dalej wplatanie Grekéw jako ojcoéw
wszelkiego poganstwa i liczenie od Abimelecha. Nadzwyczajnym bogactwem, misternym
wyrobieniem, fantazja mistyczna litewska chyba si¢ nie odznaczata. Nie odbiegta ona daleko
od prymitywnego ucztowieczenia przyrody - np. Medinis. znaczy Le$ny (bdg); przejrzystosé
tej nazwy zdaje si¢ dowodzié, ze i same bdstwo nie porzucitlo wcale gruntu, na jakim si¢
wylegto; ze osiedlano ducha w Iesie, migdzy drzewa i zwierzgta, jemu przyznawana gwar i
szum lesny, site 1 przebieglo$¢ zwierza, strach, jaki las wywoluje, ptody, w jakie obfituje.
Drugi bdg, Perkun, rowniez pierwotna personifikacja gromu: i tu wigc zjawisko i tego, kto je
wywotuje, jeszcze jedna nazwa objgto. Czy Perkun byt najwyzszym bogiem? Pierwsze zrodto
nie wymienilo go, drugie nie na naczelnym miejscu; zawsze jednak byl witadca nie tylko
gromu, lecz 1 innych zjawisk atmosferycznych: §niezycy , wiatru, mrozu, jak finskie Ukko.
Inne wspolczesne zrodto, opowiadajac o napadzie zimowym Litwinéw na Ozylig (w r. 1219),
dodaje: ,,przeprawili si¢ oni (na wyspg) po lodzie osterhafu (Zatoki Ryskiej), czego Perkun,
ich bozek, im wtedy uzyczyl, gdyz nigdy osterhaf tak twardo nie zamarza". O dawnosci
bostwa Swiadczy 1 zapozyczenie nazwy przez Finow i Dlugosz o kulcie i nazwie niby
facinskiej Perkuna (,,quasi percussorem") wspomina, rGwnajac go wedle interpretatio romans
naturalnie z Jowiszem.

Przy takiej pierwotnej personifikacji zjawisk przyrody nie zdziwi nas, jesli obok lasu i
piorunu i tgczg¢ odnajdujemy; przynajmniej Diwiriksa na razie lepiej wytlumaczy¢ nie
umiemy. Litwin i dzi$ zowie tecze ,,r0zga powietrza" orarykszte, inna jej nazwa waiworykszte
(r6zga biedy w narzeczach, i welinis, stroublis, radunis z ruskiego); mogta si¢ wigc niegdy$
zwac 1 dieworikstem, r6zga boga (Perkuna). Finskie 1 syberyjskie szczepy zwa tgczg ,,lukiem"
Ukka albo innego gromownika, z ktérego on strzaty (pioruny) puszcza na $wiat (i ztych
duchow); zowia 1 sama tecze strzala; Litwin poszedt dalej 1 nazwat ja rozga, jaka chloszcze
Piorun, co mu si¢ nawija; dlatego strach przed nim i gdy perkunija albo debesis (chmura)
wschodza, Spiewaja jeszcze dzi$§ pastuszkowie: ,,stoneczko, matenko, na nasza strong; czarne
chmurki, na strong Gudéw" lub ,,chmurko, na bok, unie$ prosiaka Gudow, jesli nie prosiaka,
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to koziotka", albo: ,,stoneczko, matenko, zlituj si¢ nad nami; chmuro, ojczenku, powedruj na
Prusow" itd. Litwin niegdy$ prosit, aby Piorun bit nie w niego, lecz w Guda, jak w psa
rudego; Estonczyk blaga w modlitwie (zapisanej w r. 1644) Perkuna, aby odpychat czarne
grube chmury ponad wielkie bagna, wysokie lasy i szerokie puszcze. Co niegdy$ prawdziwa
modlitwa bylo, zmalato dzi$§ do zZartobliwej piosenki pastuszej. Nie upieramy si¢ zreszta
wecale przy naszym ttumaczeniu Diwiriksa jako teczy.

Z innym mitem, réwniez nadzwyczaj prymitywnym, godnym Czerwonoskorych (i
powtarzajacym si¢ rzeczywiscie u nich), zapoznaje nas Telawel, kowal stonca; stonce to
Litwinow wigc, nie 6w helios promienny greckich i1 aryjskich mitéw, lecz bryla zottego
kruszcu, ukuta przez boga (olbrzyma) kowala i rzucona na niebo, aby lepiej §wiecita; po
ziemi bowiem ginal nadto blask jej. Dalszy ciag tego mitu przekazat nam w pottora wieku
p6zniej misjonarz Hieronim z Pragi w relacji, jaka w ,,Bibliotece Warszawskiej" w r. 1892, 1,
s. 465 1 466 przetozylismy. ,,Pusciwszy si¢ w glab Litwy, znalazt (Hieronim) szczep, stuzacy
stoncu 1 oddajacy osobliwsza cze§¢ miotowi zelaznemu niezwykle j .wielkosci. Gdy zapytat
kaptanow, c6z by ta cze$¢ znaczyta? odpowiedzieli: niegdy$ to nie widziano stonca przez
kilka miesigcy, ktore najpotezniejszy krol pojmat i w wigzieniu arcysilnej twierdzy zawart;
potem to znaki zodiaku pomogty stoncu, rozbity olbrzymim miotem wiezg, uwolnity stonce i
zwrocily je ludziom; zastuguje wigc na cze$¢ narzedzie, przez ktore $miertelni $wiatlo
odzyskali".

Jezyk mityczny przedstawia nieraz zjawisko, powtarzajace si¢ stale, jako jednorazowy
wypadek w dziejach nieba 1 ziemi; moze wigc 1 w tym litewskim micie, chociaz to ani pewne,
ani konieczne, zimowe przygasni¢cie blasku i ciepta slonecznego przedstawione jest jako
zawarcie jego w twierdzy lodowej przez olbrzyméw podtnocy, wrogdéw Litwy i ludzi; wigc
burze wiosenne - to trzask owego olbrzymiego mitota, ktérym twierdz¢ rozkruszono (mit
mozna zreszta 1 inaczej ttumaczy¢); typ tego mlota; zestany na ziemig, odbiera Cze$¢ nalezna
jego wiadcy; sporzadzil go zas pewnie 6w bdg-kowal, co i stonce ukul. Tak wigc centrem
mitow solarnych litewskich nie stonce, jak u aryjskich narodow, lecz bog-kowal, co je i ukué
mial, i wyswobodzi¢ nauczyl. Hieronim przypisuje wprawdzie wyswobodzenie znakom
zodiakowym, ale to chyba uczona pomytka. Stonce jako martwa bryla, zawieszenie tej bryly
na niebie, oswobodzenie (z wiezy), powtarza si¢ nieraz w motywach finskiej mitologii, gdzie
kowal Ilmarinen odgrywa rolg litewskiego Telaweli (przypuszczaja omytke w pisowni,
zamiast Kalweli tj. kowala) ~. W estonskim micie o stworzeniu $wiata wykut Ilmarinen
sklepienie, rozpial je namiotem, przyczepitl don srebrne gwiazdy i ksigzyc, z hali Starca
(Boga) uniost §wiatlo (stonce) 1 umocnit na niebie osobliwszym mechanizmem, ze samo
wschodzi i1 zachodzi. W runach (piesniach) finskiej Kalewali $piewaja za§ o kowalu
IImarinen: Loubi, pani ciemnej i zimnej Pohjoli (niby Laponii), zawzigta nieprzyjaciotka
Kalewali (niby Finlandii), jej ludu 1 bohaterow, porwata stofice i1 ksigzyc 1 ukryla w skale;
Ilmarinen ukut nowe, lecz okazaly si¢ nieprzydatnymi; bohater-Spiewak, Wainamoinen,
ruszyl wiec po nie do Pohjoli, pobit wrogdéw, lecz nie majac (mlota?) do rozbicia skaty, wrocit
do Kalewali po narzedzie, tj. do Ilmarinen; koniec odmienny.

Nie pozostato jednak stonce martwa bryla; sam rodzaj zenski jego nazwy (litewski
jezyk bowiem nie posiada nijakiego) wywotat lub utatwil nowa personifikacje, stonca-matki,
wywodzacej ozywczymi promieniami wszystko na ziemi, wigc 1 ludzi. Okoto nowego pojecia
nie zorganizowal si¢ zaden nowy mit; jest to raczej sposob tylko moéwienia o stoncu-
mateczce, nie jakas okreslona posta¢ mityczna z wlasnymi ksztattami 1 dziejami; 1 w ,,synach 1
corkach stonca" nie widzimy zadnych mitycznych obrazéw; nazywaja tak nieraz i sieroty,
zdane na wolg 1 opieke nieba. Gdy pyta w piesni sokdt placzace w ogrodku dziewcze o
przyczyng, powie dziewczg: ,,nie mam mateczki, aby gromadzita wyprawg, nie mam
ojczenka, aby cze$¢ wydzielal, nie mam sidstr, aby kose plotly, nie mam braci, aby
przeprowadzali - stonce-mateczka wyprawe skupita, ksigzyc-ojczulek czastkg¢ wydzielit,
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gwiazda-siostrzyczka kose plotta, plejady (w litewskim rodzaju meskiego) brat
przeprowadzil". Inna piosenka (pastuszkow) brzmi: ,stoneczko, mateczko, ogrzej, ogrzej;
twoje mate dziateczki zmarzly, zmarzty, siedzac na kamyczkach, trzymajac jabtuszko ziote".
Cata ta koncepcja stonica-matki wydaje si¢ nowozytna, zupeklnie obca aryjskim, jak finskim
motywom.

O zajeczym bogu kroniki wotynskiej nie wiemy na pewno, czy to osobny czwarty) w
liczbie jej bogow, czy tylko thumaczenie, objasnienie jednego z tych bogow (Diwiriksa albo
raczej Medeina, z ktorego natura, jako lesnego, dobrze by licowat). W pierwszym razie moze
by¢é ,,bog zajeczy" identycznym ze Zworuna drugiego zrodla ruskiego. Zworuna, litewskie
zwerine ,;zwierzgca" (bogini, pani, matka), ttumaczona jest przez ,,sukg", czy ze sama tg
posta¢ przybierala, czy ze psy ja otaczaly, psy wilasciwe i psy-zwierzeta lesne, jakie 1 Sw.
Jerzemu towarzysza. Lecz Zwerine powtarza sie i na niebie; tak, zwierzeca, nazywaja
wszedzie, Czesi, Francuzi itd., gwiazd¢ wieczorna, gdyz za jej wejsciem dziki zwierz, wilcy z
tozysk sig¢ ruszaja. Ostatniego nazwiska, Andaja czy Andija, identycznego zdaje si¢ z
Nonadejem, dotad pewniej wytlumaczy¢ nie potrafilisSmy.

Oto gltowne bozyszcza Auksztoty, gornej Litwy; posiadaja one $wigte gaje, lasy, wody
(w topografii powtarza si¢ nieraz nazwa szwenta lub szwentupe “$wigta rzeka"); im sktadaja
ofiary z ludzi, bydta, produktow, dla nich ptonie ogien na kilku lub kilkunastu miejscach (po
grodach) lub w wiezy na jakiej§ wyniosto$ci nad rzeka, strzezony i podsycany przez
ofiarnika; gléwny ottarz w wilenskim (zamkowym) kosciele Sw. Stanistawa miano zalozyé na
tym samym miejscu, ,,na ktérym palono ogien, mniemajac mylnie, ze wieczny". Raz donosza,
(pod r. 1384), ze w Bendzigole Litwini, nie spodziewajac si¢ napadu Witowta z Krzyzakami,
stali przed dwoma ,Swigtymi domami" (ognia, zgromadzeni dla ofiary), uwazajac
nadjezdzajacych nieprzyjacidét za swoich. U ognia takiego wrdzono; opowiada Hieronim
misjonarz, ze kaptanéw ognia ,radzili si¢ o zyciu chorych przyjaciele; oni noca do ognia
przystepowali, rano za$, odpowiadajac pytajacym, twierdzili, ze widzieli cien chorego u
Swigtego ognia; grzejac si¢ cien dawat znaki $mierci lub zycia. Lice zwrocone ku ogniowi
wrozylo zycie choremu, $mier¢ zas, gdy plecami si¢ obracal; po czym radzili, by brat si¢ do
zapisOw i rozporzadzat swym dobytkiem" tj. kaptan wywolywal, zaklinat cien-dusz¢ chorego
1 wrozyl ze sposobu zjawienia. Taka wieza ogniowa - to jedyne, co $wiatyni¢ poganska,
klasyczna przypominato; zreszta czcil Litwin bozkoéw tylko w przyrodzie; jego atkas
oznaczato gaj Swigty, lecz w jezyku, z jakiego Litwin to stowo wziat, Swiatyni¢ (dzi$ atkas to
tylko nazwa uroczysk; u Lotyszow elkas i bozka oznacza, co poszto z jezyka biblijnego). Jak
za$ bogowie w ,,atku" mieszkali, opowiada 6w misjonarz Hieronim: gdy przyszedt do takiego
atku, pouczywszy lud w oblednej jego wierze, naméwit go, aby atk wyciat i sam na czele
pracujacego w zawod tlumu stanal. ,,Dotarli tak do $rodka gaju, gdzie prastary dab nad
wszystkie drzewa za §wigty 1 za wlasciwa siedzibg bogdw uwazano; przez chwilg nikt si¢ wen
uderzy¢ nie wazyl (opuszczamy cud o Litwinie cigzko zranionym przy zwalaniu drzewa i
uleczonym na koniec). Wyrabano caly las. W tej krainie bylo wigcej lasow, réwna czcia
swigtych, gdy za$ Hieronim wyruszyt ku ich wycinaniu, przybyt do Witowta wielki thum
niewiesci z placzem 1 krzykiem, skarzyt sig, ze wyrabano §wigty gaj i odebrano dom bozy, w
ktorym zwykli byli btaga¢ pomocy bozej, skad deszcze i pogode otrzymywali; nie wiedza
wigcej, gdzie szukaé boga, ktoremu siedzibg zabrano. Jest kilka mniejszych gajow, w ktorych
zwykli czci¢ bogoéw; 1 te chce Hieronim zniszczy¢, jakie§ nowe $wigtosci wprowadzajac, a
ojczysty zwyczaj wykorzeniajac; prosza wigc 1 btagaja, aby nie dozwolit niszczy¢ miejsc i
obrzedow kultu przodkow. Za kobietami nastgpuja megzczyzni i1 twierdza, Ze nie moga znie$¢
nowego obrzedu, 1 mowia, Ze opuszcza raczej ziemi¢ 1 ogniska ojczyste niz przyjeta od
przodkow wiarg".

Oprocz gtownych bostw istnialy mniejsze, prywatne; 1 tak czcili Litwini ,,weze; kazdy
gospodarz miewal w kacie domu swego weza, lezacego na sianie, ktéremu dawat pokarm
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(mleko) i sktadatl ofiary. Hieronim kazal wszystkie pozabija¢ i przyniesione spali¢; miedzy
nimi znalazt si¢ jeden, wigkszy nad inne, ktdrego przesuwany nieraz ogien w zaden sposob
spali¢ nie zdotal". Kult wezow przetrwat misjonarstwo Hieronima; hodowany waz zapewniat
dobrobyt, skalse, gospodarstwa; w koncu ustapil innemu przesadowi.

Dhugosz, uznawszy w kultach litewskich dalszy ciag rzymskich, utozsamiwszy kult
Perkuna, ognia, lasow 1 wezow z kultem Jowisza, Wulkana, Sylwana i Eskulapa, streszcza raz
jeszcze rzecz o poganstwie litewskim, opowiadajac o nawrdceniu w r. 1387. Ognia, jakim
wiecznym mniemano i w Wilnie chowano, strzegt kaptan, zwany w ich jezyku zniczem
(Zinczius, mylnie znicz, nic ogien, S$wigtos¢, lecz wieszczbiarz, stowianski przyrostek
utworzyt stowo litewskie), ofiarnik, btagajacy i radzacy si¢ bostwa o przysztych przygodach,
wydajacy falszywe odpowiedzi, jakoby je od bostwa otrzymat - 1 podsycat pilnym
dodawaniem drew. Krol kazal ogien zgasi¢ wobec patrzacych na to pogan; kazal $wiatynig 1
ottarz, gdzie sktadano ofiary, rozrzuci¢, lasy wycia¢ 1 ich gaje wylama¢; nadto zmije i
gadziny, jakie w kazdym domu niby bozki domowe si¢ znajdowaty, pozabija¢ i wytgpic.
Poganie ptakali tylko i biadali przy klgsce, burzeniu i niszczeniu falszywych swych bogow i
bostw, nie $miejac ani mruknaé przeciw rozkazowi krolewskiemu. Gdy za§ widzieli
powodzenie chrze$cijan wobec druzgotania oftarza i wizerunkow, gdy spostrzegli, ze si¢
bogowie ich nie mcili, odezwat si¢ w poganach zmyst praktyczny. Jeden ze Zmudzinoéw (ale
to samo mozemy przyja¢ i o Litwinach) wystapit w. imieniu innych i o$§wiadczyt: skoro nasi
bogowie, ktorych cze$¢ i $wigtosci mySmy przyjeli od przodkéw, przez ciebie i twoich
zokierzy obalani, jak mdli i1 ospali, od boga polskiego sa zwycigzeni, opuszczamy naszych
bogdéw 1 ich §wigtosci 1 przystepujemy do boga polskiego i twego, jako do mocniejszego. Tak
zatatwiono rzecz publicznie; w glebi duszy za$ pozostat lud litewski na razie poganskim i
opierat si¢ jeszcze w kilkanascie lat pozniej propagandzie misjonarskiej Hieronima; i tu jezyk
stanowil walna przeszkodg¢ do skutecznego szerzenia chrzescijanstwa.

Poeta polsko-tacinski, Mikotaj Husowczyk, gdzie§ na Biatorusi zrodzony, co si¢
opisaniem barwnym towow (na zubry) litewskich, niby walki bykow, w literaturze uwiecznit,
a Witolda nachwali¢ si¢ nie mogl, prawiac cuda o srogosci jego przeciw niesprawiedliwym
sedziom, o hartowaniu mtodziezy litewskiej igrzyskami wojennymi, tawami, przebywaniem
rzek wpltyw itd. 1 $wiadczac ponownie o nadzwyczajnym, trwatym wrazeniu tej imponujacej
figury dziejowej, w innym dzietku, w legendzie tacinskiej o §w. Jacku, wydanej po tacinie
roku 1525, prawi o Litwinach co nastepuje (wiersz 540-548): ,,niedaleko od nas czcza ludzie
wezow 1 skladaja ofiary wysokim drzewom, w rzeki wrzucaja plody i1 czcza bostwo rzeczne,
widzac je jak igra w skigbionej fali 1 zeby nie wydawata si¢ ich wiara r6zna 1 powstata z trafu,
rozlega si¢ glos straszmy w szmerze wodnym; od woli bostwa, wierza oni, zawisty losy
dogodnosci i1 ptodnosci trzody - nie méwiac o innych szalenstwach ludu".

Podobnie pisze Zygmunt August do biskupa Maciejowskiego: ,,$wieza jest rozsada
chrzeécijanstwa na Litwie, gdyz poza Wilnem, a najbardziej na Zmudzi, aby przemilczeé o
innych zabobonach, lud niewyksztatcony 1 prosty czci za bogdéw lasy, deby, lipy, rzeki,
kamienie, wreszcie we¢ze 1 im publicznie 1 prywatnie ofiary i catopalenia oddaje" (Listy
Hozjusza I, 429). Ze to nie przesada, zobaczymy nizej, gdzie o kulcie kamieni $wiadectwa
jezuickie, wiarogodne przytoczymy.

Poznalismy wigc dawnych bogow litewskich. Mimo woli uderza nas, ze odwrotnie jak
z pruskimi rzecz si¢ miata: Zrodta XIII wieku bogéw po imieniu nie wymieniaja, zrodla zas
XV imion (procz Perkuna) nie wyliczaja, tylko same przedmioty przyrody, czczone jako bogi.
O bogach tych Litwin od wiekéw zapomniat. Frazesy: ,,piorun bije, gdzie diabel podchodzi"
lub przystowie: ,kryje si¢ jak diabel od pioruna" i ,,zeby ci¢ piorun ubil" itp., niczego nie
dowodza; napelniaja mu za to $wiat nowe pokusy i obtudy, te same, jakie w pruskiej Litwie
poznalismy: ajtwar, kauki, faumy (przezywaja tak i wszelka niezdarg), dejwy (kamieniami
dejw nazywaja kamienie dawnych grobowcéw, ulozone rzedem). Jucewicz podaje kilka
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mitow o belemnitach, teczy, bursztynie itd., bardzo cieckawych, gdyby byly autentyczne; jego
dziwswits rybakow battyckich, czeltice - syreny itd., to tylko liche wymysty, godne Narbutta i
Veckenstedta. Co o skarbach zakletych, kwiecie paproci itd., opowiadaja, wzigli od Stowian;
sladem Polakow przedstawiaja diabla jako Niemczyka itd. Ciekawsze sa jego nazwy; o
najzwyklejszej, welnas, moéwimy nizej, inne kapszis, kefmas (przypomina dziwnym trafem
finska nazwe ztego ducha) itd., rzecz o czarownicach, topielcach itp. rowniez §wiezej daty i
obca.

Gltowne zarysy kultu byly, jak z opiséw i wzmianek po kronikach wynika, takie jak i u
Prusow, lecz mozemy je dopehni¢ niektorymi szczegotami. I tak ofiare wotu 1 ztozona nad nia
przysigge opisuja zrodta niemieckie i wegierskie pod 15 sierpnia 1351 r. Kiejstut z Litwinami,
obowiazawszy si¢ przyja¢ chrzest i zawrze¢ przymierze z Polska i Wegrami, w zamian za
korong, za zwrot ziem od Krzyzakéw i obrong przed nimi, poprzysiagl to takim sposobem: w
polu (gdzies na Wolyniu), przed namiotem Ludwika Wegierskiego, wobec wojska,
przyprowadzono czerwonego wolu, powalono i przywigzano do dwu paléw; nozem
LHlitewskim" ugodzit go Kiejstut w gltoéwna arterig; krew trysta obficie, znak dobrej wrozby;
krwia ta on sam i reszta Litwindw mazali twarz i rece, wotajac po litewsku: ,,na rogatego
wejrzyj nasz panie i na nas". Wezwawszy tak uwage bogow, kazat Kiejstut gtowe odciac i
przeszedt trzy razy, on i Litwini, migdzy glowa a tulowiem - niech tak w ich krwi brodza, jesli
umowy nie dotrzymaja - lecz mimo uroczystej przysi¢gi umkngli niebawem Kiejstut i Litwini
z orszaku Ludwika, korzystajac z ciemnej nocy. W r. 1381 wymaga Kiejstut w Wilnie hotdu
wiernosci ,,wedle swego zwyczaju i obrzadku, z pokropieniem krwia zbitego na ofiarg
zwierzecia'.

Wrozyt 1 wieszezyt za$ Litwin przy kazdej nadarzajacej si¢ sposobnosci. I tak siedziat
np. okoto r. 1243 Litwin Longwin, pojmany zdrada, w Rydze za stolem z rycerzami; jedzac,
opatrzyt topatke (wieprzowa czy. inna) i (z barwy jej i struktury wiokien) wywrozyt sobie
wielki zawdd: Litwini, rzekt, w biedzie; zabito mi brata, a wojsko nawiedzato dwor moj,
wczoraj 1 dzi$. - [ rzeczywiscie, nie zawiodla go tym razem ko$¢, bo nadbiegl rychto goniec z
pomyslna dla rycerzy wiescia: ,,mamy bogaty zastaw, niewiasty i dzieci, konie i bydlo, zabito
tez wielu, brat Longwina napadl nasza straz tylna, lecz zabito go; komu tego na Litwie zal,
niech ptacze, nie bedzie mu to sromota". Gdy Longwin wie$¢ ustyszal, w rozpacz wpadt i
bylby sie¢ obwiesit, gdyby go nie ustrzezono, bo spodziewano si¢ po nim bogatego okupu a.
Dowmont Olszanski, ktoremu Mindowg zon¢ odebral, chcac si¢ pomsci¢, odtaczyl swoj
oddziat od wojska litewskiego, ciagnacego przeciw Branskowi, pod pretekstem: wrozba nie
dozwolita mi p6j$¢ z wami. U Piotra z Dusburga (piszacego w r. 1326) Litwini, np. w r. 1290,
zblizajac si¢ pod Ragnete, ,,rzucali los wedle swego obrzedu i dowiedzieli sig, ze wyprawa si¢
nie poszczesci, wige natychmiast wrocili". Tegoz roku uprowadza Litwin Jezbut plon obfity z
Polski; migdzy tekiem a Narwia uczynili Krzyzacy na niego zasadzk¢ i odchodzili juz,
znuzeni dlugim a préznym czekaniem, gdy w poblizu odezwat si¢ Litwin, idacy na przedzie 1
rzucajacy losy: biada, zZle nam wypadnie nasze przedsigwzigcie. Dowddca go zgromit, aby
milczal, lecz on nie zaprzestat biadania, az Krzyzacy wpadli i jednych wymordowali, inni
uciekli 1 na puszczy albo si¢ z rozpaczy wieszali, albo od glodu 1 pragnienia gingli. Innym
razem (latem r. 1323), dla sloty, nie zaskoczyta partia krzyzacka litewskich zencow w polu 1
wrocita, pojmawszy konie; Litwini gonili ich, lecz gdy si¢ zblizyli do miejsca zasadzki, jeden
z nich rzucil losy wedle zwyczaju poganskiego i gtosno zawolal: uchodzmy, bo tu zasadzka
niemiecka. Jak losy rzucano, wiemy np. o Jagielle: Grzegorz z Sanoka, piszac mu wiersz
po$miertny, prawi o nim: ,,nie wiedziale$§ o tym (tj. o chrzcie twoim i pos§lubinach Jadwigi)
nic, gdys$ wstajac rano z toza, rzucajac liczyt kawatki rozdzki lub ktosa" (cetno czy licho). -
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Takie rzucanie losow zwalo sie burti, burta - los, a burtnikiem - losujacy?. Jako prawdziwy
Litwin, byt Jagielto tak przesadny, Ze razito to nawet wcale nieskrupulatne otoczenie jego.

Stryjkowski (thumaczac Dtugosza) pisze o nim:
A nizli na dwor wyszedl, trzykro¢ si¢ uwinat
W koto na jednej nodze, by go zty raz minat.

Dhugosz dodaje: i1 trzykro¢ potamawszy zdzbto, na ziemi¢ rzucal, nigdy nie
zdradzajac, dlaczego 1 po co; zgolone z brody wtosy ktadl migdzy palce i polewal woda; moze
1 wychodzenie wiosna na noc do gaju dla stuchania stlowikéw byto u niego réwniez
poganskim zwyczajem (witaniem wiosny), nie kaprysem romantycznym.

Najwazniejsza ofiar¢ doroczna odprawiano w jesieni, po zebraniu wszelkich planow.
W poczatkach pazdziernika schodzono si¢ do atkow, gajow uswigconych, z zonami, dzie¢mi,
czeladzia, 1 ofiarowywano bogom woty, kozly i inne zwierzg¢ta przez trzy dni, palac i rzezac
ofiary, po czym ucztowano hojnie; pity i kobiety. Tych ofiar nikt nie wazyl si¢ zaniechac; tu
miewaly Pojedyncze miejscowosci i rody wilasne ogniska. Przy zwycigskim powrocie z
wyprawy wojennej ofiarowywano rowniez czes¢ tupu, palono bogom najznamienitszego
jenca. O zmartych nie zapominano; do zglisk, gdzie po lasach zwtoki palono, przystawiano
niby stotki z kory debowej, ktadziono na nich potrawy w formie sera i wylewano miod na
zglisko (opowiada Dtugosz o Zmudzinach wprawdzie, lecz tyczy sie to i Litwy).

Palenie zwlok - to jedna z cech dawnej Litwy. Jeszcze trupy Olgierda i Kiejstuta
ptongty na stosach, wsrdéd wielkiej pompy; trup Olgierda, wedle wspotczesnej kroniki
liwonskiej, splonat z rozmaitymi rzeczami 1 osiemnastu wierzchowcami, wedle Dtugosza ,,z
najlepszym koniem, w sukni z purpury i ztota, w kaftanie sadzonym pertami i kamienmi, z
pasem srebrnym 1 zloconym"; trup Kiejstuta, wedle kroniki Wiganda, ptonal z kofmi,
odzieza, zbroja, ptakami i psami towczymi; na zglisku otworzyla si¢ przepas¢, gigboka na
poltora chlopa, pochianiajac popioly, lecz cud ten nie wywotal wrazenia. Przy jednym i
drugim obchodzie nie palono juz jednak ludzi, zwolniat wigc stary rygor poganski. Nawet
trup zony Witowta miat jeszcze w Ejragole splonaé. Starano sig, jesli zwtok (np. z pola bitwy)
nie dostawiono w catosci, cho¢by nad gtowa dokona¢ uroczystego zwyczaju. Uzasadnieniem
jego byl 6w wyzej przytoczony etiologiczny mit o Sowim, najobszerniejszy, przekazany z
litewskiej przesztosci. Co nazwa ,,Sowi" 1 zwanych od niego ,,Sowica" oznacza, nie
rozstrzygamy?; nazywaja go przewodnikiem zmartych, bo odnalazl drogg na $wiat drugi za
dziewiatymi wrotami, odchodzac synow w gniewie: tylko jeden z nich nie zjadt byt sledziony
z cudownego wieprza (ofiary zmartych) i wskazatl mu tym drogg; gdy si¢ sam za ojcem udat,
ten go ugoscit 1 poczul, jak zmartych chowaé nalezy: nie migdzy robactwem ziemnym, nie w
brzeku pszczot 1 komardéw okoto drzewa trumny, ale na stosie ogniowym.

Byl wige $wiat drugi, swiat nie slofica, zieleni 1 ludzi, lecz ciemny, chlodny 1 szary,
Swiat zmartych, Weldw. Ciato zostaje do spalenia, lecz wel (duch) uchodzi daleko do
przodkow; ci otworza mu wrota welow, posadza go na lawie welow; sieroca dusza pusta nie
sigdzie na tej fawie do ugoszczenia, ale musi zbiera¢, 0o pod stoty 1 tawy okruchem spadnie.
Swiat welow a $wiat zywych sa jakby sobie przeciwne; z niedowierzaniem i trwoga stucha

%2 Niemieckie zrodia $redniowieczne wspominaja nieraz o takim rzucaniu wioréw (,,wertinde seine spane nach littouwischen wane"). W
drugiej potowie XVII wieku, opowiada niemiecki sprawozdawca, jest migdzy nimi (Litwinami) wielu ré6znorodnych czarownikow. Tak
zwani burtnicy maja trzy drewienka, wycigte z bozego drzewka (Artemisia arbotanum), dtugie na staw palca; rzucaja nimi z. reki i wedle
tego, jak padna, dobra czy niedobra strona na wierzch, wroza czy ten, komu co skradziono, kradziez odzyska, czy bydto zdycha¢ bedzie, czy
jaka tam sprawa wnet si¢ poprawi, uzywajac przy tym stow; tacy burtnicy u nich bardzo pospolici. Pretoriusz, wyliczajacy najrozmaitsze
kategorie wrozbitow (z ktorych niejedng raczej sam wymysli, wlasnie takich burtnikéw nie wymienit. Rzecz z nazwa; dostata si¢ nawet do
sasiedniej Rusi. Kaznodzieje franciszkanie w Wilnie coraz stuchaczy swych o burtowanie gromili, np. franciszkanin Mikotaj Sokolnicki
okoto roku 1510.

%% Nazwa moze weale nie litewska, mimochodem przypominamy nazwy ksigcia litewskiego z rodu Rjuszkow w r. 1219, Plikosowa, tj. tysy
,sowa” (por. nazw kraiku Plikabartow, tj. Lysych Bortow).
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zywy glosu weldéw 1 widzi ich we $nie; Wel z nienawiscia $ledzi zywego, czy mu w czym nie
uchybi, np. przy pominkach, i msci si¢ za kazda uraz¢ nieurodzajem, rozdarciem bydta,
choroba, pozarem, lecz i strzeze tego. Weli litewscy to ruska naw; nawska wielkanoc na Rusi,
toz samo, co wielkanoc weléw na Litwie; nie chcialo tez chrzeécijanstwo duchow i dusz
swych welami nazywac, ale dla ztego ducha, diabta (welinas, welnias) nazwa ta w sam raz
przypadta. Weli nie zamieszkiwali wylacznie innego §wiata, petne ich sa lasy, zwierzgta ich
stuchaja; na pomrokach wstepuja miedzy godujacych i biora udziat w uczcie; i przy innych
obchodach weléw wspominaja, odlewaja im z miodu i piwa; kawatkow upadlych na ziemig
nie podnoszono, zostawiajac je welom.

Stuzba Welom zaczynala si¢ od raudy, ptaczu, zalu zywych za umartym (proza, nie
wierszem), pytaniami i wyrzutami, dlaczego ich porzucit. Raudowali najblizsi i dalsi krewni:
Gdy Mindowgowi umarta kochana jego Marta, postal po jej siostre, zong Dowmonta
Olszanskiego, aby przyjechata siostre ,,korzy¢" (optakiwac). Rauduja 1 dzi$ jeszcze na Litwie
i Zmudzi, jak i na catej Rusi; raudowali niegdy$ i w Prusiech, a chociaz opis ceremonii
pogrzebowej u Jana Maleckiego miesza mato sudowskich (?), a wiele ruskich wyrazéw i
obrzedow, mimo to przytaczamy je tutaj”.

Umartego, omytego, ubranego (bialo), obutego, sadzaja w krzes§le 1 przy stypie
rauduja; kobiecie daja igle z nicia, by si¢ po dalekiej drodze obszy¢ mogla, mgzczyznie
zapasowy recznik na szyje. Przy prowadzeniu zwlok konni otaczaja woz i krzesza w
powietrzu szablami, odganiajac weléw; do trumny lub grobu. wktadaja pieniadz, chleb i kruz
piwa jako strawne. W pewne dnie schodza si¢ na pomroki, proszac na nie zmartego; przy
stole siedza milczac, megzczyzni i kobiety oddzielnie, nie uzywajac nozé6w (potrawy pokrajano
przedtem); z kazdego dania rzucaja pod stot i odlewaja z napoju; po uczcie wymiata ofiarnik
dusze, jak pchly, po czym dopiero raudujacy rozmawiaja i wychylaja pelne kruze, kobiety
zaréwno jak 1 mezczyzni, catujac si¢ przy tym, kto do kogo pije. Hieronim Malecki (syn)
dodaje kilka waznych szczegotow; jeden jakby przypomina 6w zwyczaj staropruski, u
Waulfstana opisany, i1 sport narodowy gonitw a nagrod T. Na granicy wsi wbijaja uczestnicy
pogrzebu pal i ktada na nim szelag; konni z orszaku pogrzebowego gonia; pierwszy chwyta
szelag i pokazuje go, po czym, wrzeszczac i krzeszac nozami, wracaja do zwlok; u granicy
okrazaja drogeg trzykrotnie, krzycza 1 zawodza; ci, co na koniach lub wozach odprowadzaja
zwtoki az do grobu (Zona tylko do granicy wsi); powrdciwszy pala coskolwiek dla zmartego
(dla kobiety np. kitg Inu itp.) - przezytek dawnego palenia zwlok, w grobach ,,po gorkach,
murowanych w glinie, zwanych kapernami, gdzie jeszcze znachodzimy popioty i kosci w
garnkach 1 co zmarlym dawali". Gospodarz, czujac si¢ bliskim zgonu, sam wyznacza ilo$¢
beczek piwa ,,dla wsi 1 przyjaciol"; wychyliwszy pot beczki, pija wszyscy do zmarlego 1
rauduja; pominki urzadzaja bogatsi sarni, ubozsi sktadkowo, schodzac si¢ z kosciota i1
cmentarza w karczmie.

Raudowanie wychodzi dzi§ powoli ze zwyczaju; obrzgdowe znaczenie zmalato juz
tak, ze kraza w ustach ludu $mieszne raudy (po starym wilku itp.), ze zamiast optakiwac 1
btaga¢ zmarlego, robia mu wyrzuty i przeklinaja go. Rauduja kobiety, wyjatkowo mezczyzni;
obok ptaczu (wyciskanego 1 cebula, jesli si¢ tzy nie tocza same) stysze¢ mozna $miech
migdzy otaczajacymi placzke, nieraz umyslnie najmowana. Formy raud dosy¢ sa jednostajne:
corka dziekuje nieboszczce matce za wychowanie, za niestrudzong prace okoto domu 1 dzieci
1 z zalem pyta, na czyja opiek¢ ja teraz zostawita: ,nie zejdziemy si¢ juz nigdy, ani na
jarmarku, ani na odpuscie, nas biedne sieroty ostry wiatr przeszyje, srogie deszcze zamocza,
nikt si¢ za nas nie ujmie; ty nie ujrzysz wschodu jutrzenki, wschodu stonca". Podobnie
zawodzi zona za me¢zem pracownikiem, matka za corka lub synem, ktorzy ja zawiedli: ,,moja
biala lilio, czerwona r6zo, woniejacy gozdziku, zielona ruto, jakiez ci sprawiam wesele"; lub:
,ty moj oraczu, kosarzu itd., ludzcy synowie po takach z kosami si¢ uwijaja, mego dziecigcia
kosy rdzewieja" itp.
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W poganskich tych placzach nie ma juz zazwyczaj zadnych S$cisle poganskich
wspomnien; przepetnione sa natomiast szczegétami wiejskiego 1 familijnego bytu,
opisywaniem grabu i trumny (dworu bez drzwi i okien, z biatymi deszczkami i szara ziemia);
tym bardziej odbijaja od nowozytnej caloéci wzmianki o Welach. Zona np., ptaczac za
mezem, gdy sama biedna zostaje, obiecuje mu wielka pocieche, kaze mu ,,tam" poktoni¢ si¢
do ndg jej ojcu i matce, ,,0 uchwyccie swego zigcia, mego meza; za biale rgce, o zastapcie go
przed drzwiami Welow; o otworzcie drzwi Welow, wszak wy wczesniejsi, wszak wy
chytrzejsi; o otwoérzcie drzwi Welow, o posadzcie na tawie Weldow w przeznaczany szereg'".
Podobne zwroty powtarzaja si¢ nieraz, dostownie; popadly nawet raz, niewlasciwie, w piesn
weselsza; zmarlych, me¢za, brata, corke, syna zowia gosciem, narzeczona, zigciem Welow;
zmarta matka nie tak silna, nie tak rozumna, prosza wigc rodu, by si¢ zebrat w jednej gorce,
osadzil mateczke¢ na ,przeznaczonej" lawie Weldow (w jednej piosence mowa o
»przeznaczonych" Welach, ktore nas strzec bgda, by nas wilki nie napadty itd., w zbiorze
piesni braci Juszkiewiczoéw 11, nr 1247). Nic dziwnego, ze miejscami Wele utozsamiaja si¢ z
wiedzmami, Laumani i diablem. Mowia np., jezeli potoznica bez §wiatla lezy, przyjda Wele i
odmienia dziecko; gdy deszcz pada a stonce swieci, Welow wesele si¢ odprawia itp.

Tyle co do mogilnego zycia i1 kultu zmartych. Tu przesady poganskie. najdtuzej i
najzywiej przetrwaty; w dalsze domysly, z jakimi postaciami mitycznymi pokrewnych
narodow zestawia¢ Welow, umyslnie si¢ nie zapuszczamy, unikajac bezdroza, na jakie inni
(np. p. Weselowskij) popadli. Obok dramatu $mierci domaga si¢ inny dramat wiejskiego
zycia, weselny, osobnej uwagi. Z géry zdawatoby sig, ze ten dramat, ulegajac mniejszemu
nadzorowi ko$cielnemu, zachowa wigcej szczegotéw dawnych, moze poganskich,
pierwotnych, niz dramat pogrzebowy, kontrolowany w catym przebiegu przez koscidt; i
rzeczywiscie, twierdza powszechnie, ze obrzedy weselne to niewyczerpana kopalnia rysow
pierwotnych, aryjskich, co naszym zdaniem wcale mylne; nigdzie bowiem nie szerza si¢ tak
fatwo nowomodne zwyczaje jak wilasnie tutaj. Finski Estonczyk np. zapozyczyl weselne
obrzedy catkowicie od aryjskich sasiadow, stat si¢ niby Aryjczykiem; Litwini z polskiego
szlacheckiego wesela przyjat najwybitniejsze epizody, owe dilugie oracje i dzigkowania,
schodzace w nowym otoczeniu z panegirycznych na komiczne lub pobozne tony: moda
wprowadzita do jego piesni 1 ceremoniatu weselnego rutg 1 boze drzewko (zastgpujace wprost
panng mioda i pana mlodego w jezyku dajn); lecz ro$liny te, obce florze litewskiej, dostaty si¢
na Litwg dopiero w XV lub XVI wieku z o$ciennych krajow, gdzie od dawna jako silne
afrodizjaka (ruta dla kobiet tylko) - styngty. Wobec takich jasnych dowodoéw wptywu mody,
zapozyczen, nasladowan, wiara macza w pierwotnos¢ obrzedow weselnych tym bardziej sig
zachwieje, jesli zwazymy, ze podstawy tych obrzeddw, pierwotne a dzisiejsze, zupehie sa
odmienne, czego przy obrzgdach pogrzebowych nie ma; ze mito$nicy tradycji narodowych
zbyt wielki nacisk klada na obojetne, przypadkowe drobnostki. Pukaniny np. ze strzelb,
okradania sasiadoéw 1 sktadania kradzionych rzeczy w darcie dla mtodej pary i wielu innych
figlow 1 zabaw nie mys$limy z owymi amatorami wywodzi¢ wprost z czasow pierwotnych,
poganskich.

Jakby dla ostrzezenia o zmienno$ci mody czy zwyczaju na tym polu stuzy¢ moze fakt,
ze Litwin nie ma nawet osobnych wyrazéw dla nazwania Zony i kobiety, wesela i §lubu; Zong
1 kobiete zwie stowem urobionym od ,,macierzy" lub ,,sama", a wesele i1 §lub nazywa tylko z
ruska lub polska. Ze Litwin pierwotnie przyszta zone wykradat, porywal gwattem, albo ja u
ojca kupowat (jak Prusowie czynili), rozumie si¢ samo przez si¢; porywat ja 1 wtedy, gdy
kalymu (ceny za Zong, wyraz wschodni) ptaci¢ nie mogt albo nie chcial; porywat zas,
umowiwszy si¢ z nia, tak ze ona tylko pozornie opor stawiata, niby jej glowe zastaniano, aby
drogi, powrotu, nie spamigtata, niby gwattem na woz rzucano i z wozu zsadzano i strzezono
pilnie, by nie uciekta. Stowianka wychodzi za maz, Litwinka ,,wybiega™ za nim; panna na
zamezciu lub narzeczona zowie sig wigc ,,zbiegiem" (nutaka); mezczyzna za$ ,,wodzi" kobiete
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(zeni sig), ,,wodzem" wigc zowie si¢ narzeczony. W ekspozycji dramatu nabrat z czasem
wielkiego znaczenia dziewosteb, druzba (pirszlis), prowadzacy umowe i targi; w dramacie
samym, po zegnaniu katow rodzicielskich 1 po pochodzie weselnym, przyjecie mtodej w
domu meza, wprowadzenie jej do ogniska nowego, otoczono symbolicznymi obrzedami,
wrozacymi pomys$inos¢ i ptodnosé.

Po tych ogdlnych uwagach przytaczamy opis ,,sudowskiego" (ja¢winskiego) wesela z
Hieronima Maleckiego - prosimy poréwna¢ z tym opis prusko-litewskiego wesela u
Pretoriusza albo wielonskiego wesela u braci Juszkiewiczow (ogloszony w ,,Wisle" w
przektadzie polskim), aby si¢ przekonaé, jak w przeciagu wieku albo trzech wiekow
szczegbly sig zupetie zmienity. W opisie Maleckiego musimy to i owo opusci¢. Podczas gdy
Jan Malecki zapewnia, ze ,,mtoda" porywaja gwattem, nie ,,mlody", lecz dwaj krewni jego, i
ze dopiero po porwaniu umawiaja si¢ z rodzicami ,,mtodej", Hieronim Malecki o porwaniu
nie wspomina; ,,mtody" musi ojcu panny da¢ za nia od marki srebrem do dziesigciu albo
wolu, albo zboza, jej za$ ptaszcz kupi¢. Narzeczona sprasza znajome, by z nia plakaly, zegna
si¢ z domowymi, z bydiem, ze Swigta panienka (Agata, tj. ogniem): ,,kto was bedzie teraz
dogladat, nogi umywat, drewien doktadal" itd. Narzeczony posyla po nia woz; na granicy
(jego wsi) przybiega kto$ z jego druzyny, z pegkiem plonacym w jednej, a kublem piwa w
drugiej rece, okraza woz trzykrotnie ze stowami: ,,jakes w domu ojcowskim ognia strzegta,
tak go we wlasnym bedziesz" i daje jej si¢ napi¢. Woznica, kelewez, ustrojony, zeskakuje
przed domem narzeczonego, by dopadt stotka we drzwiach, z poduszka i rgcznikiem; lecz
druzyna narzeczonego czyha nan, z okrzykiem: kelewez przyjechal, wybiega i tworzy koto,
przez ktore sig, popychany i bity, przedziera¢ musi, jes$li za$ pierwszy stotka dopadnie,
zabiera r¢cznik 1 siada spokojnie. Przyjmuja teraz narzeczona; kelewez wstaje, ona zasiada,
czestuja ja trunkiem, prowadza okoto ogniska, kelewez przynosi znowu stotek, sadzaja ja
powtdrnie, myja jej nogi 1 skrapiaja ta woda wszystkich 1 wszystko (toze, bydto, sprzgty);
zawiazuja jej oczy, maza usta miodem i prowadza przed wszystkie drzwi zagrody.
Prowadzacy ja wota: tracaj! Ona traca nogami, a idacy za nia osypuje ja z worka wszelakim
nasieniem (zboza i Inu) moéwiac: ,bedziesz wierzyla w bogoéw naszych, nasi bogowie
wszystkiego ci dostarcza" (stowa z fantazji p. Maleckiego, osypywanie samo prastara
symbolika). Potem zdejmuja jej zawiazke, siadaja do stotu, jedza, pija, wreszcie do pdzna
tancza. Przed uktadaniem obcina jej jedna z jej rodu warkocze, kobiety nasadzaja jej apglobte
(biala zastong z wiencem), ktora (jako marti, mloda) tak dlugo nosi, poki syna nie urodzi
(powicie corki nie zgtadza jeszcze dziewictwa); potem ukladaja parg, przynoszac im
symboliczne potrawy.

Juz w sto lat pozniej, nie méwiac o naszych czasach, zmienia si¢ ten ceremoniat
zupelnie. Porywanie i sprzedawanie dziewczyny przypominaja tylko frazesy pewne lub
szczegOly, np. chowanie si¢ dziewczyny za przybyciem druzby, ukrywanie narzeczonej pod
ptachta z innymi (druzba musi odgadna¢, ktora narzeczona); otwieranie drogi lub wrot w
domu mtodej po dilugich ceremoniach 1 pytaniach, wykupywanie mtodej, jej posagu itd.;
zatrzymat sig, szczatkowo, przejazd przez lub pod ogien; mtoda oprowadzaja po catym
gospodarstwie 1 wszgdzie (nawet w studnie¢ lub w ognisko) rzuca ona grosze lub kladzie
reezniki itp., lecz w gruncie zaghuszyly piesni, tance, oracje i rozdawanie upominkow
(chustek itp.) niemal zupehie inne, znaczace niegdy$, szczegodly. Ze sie wesele jesienia, a
»dziewiczy wieczor" w soboty odprawialy 1 odprawiaja, ma to przyczyng ekonomiczna (tylko
jesien dostarcza zasobow do fetowania rodziny 1 go$ci na caly tydzien); obserwowanie
miesigca (nowiu 1 pelni) ma na calym S$wiecie sympatyczne znaczenie; migdzy
najrozmaitszymi zabawami, taczonymi z obchodem weselnym, znajdujemy i wzmianke o
ulubionym sporcie narodowym, gonitwach. Pretoriusz wyraznie po§wiadcza, ze mtodziez im
niegdy$ holdowata przez czas bawienia mtodej pary za dnia w kleci (zimnej 1 niewygodnej,
jak u Rusi, z umystu), kiedy teraz juz tylko obdzieraniem i rozbijaniem ,,potogu" (wozu
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weselnego obwieszonego chustami 1 wiencami, obtykanego $wiecami), tancami i §piewami
si¢ zabawiaja. Tance obce, hejduk, mikita i inne, znane w Polsce w XVI i XVII wieku, dzi$
zastapione sa modniejszymi: pannie mtodej w ,,potogu" 1 pdzniej nasadzat dziewierz (brat
narzeczonego) wlasny kapelusz na wience (aksamitny i ruciany) i welon.

Zatrzymalismy si¢ dluzej przy szczegdtach obchodéw weselnych XVI 1 XVII wieku
wobec wagi, jaka nie catkiem stusznie - dzi§ im folklory$ci przypisuja; na zakonczenie
thumaczymy dajng, $piewana 1 dzisiaj, przypominajaca tonem swym czasy bardzo odlegte:
,»1ej nocy przez noc dworek dudnil; wstata mateczka wezesnie nad rankiem; poszta mateczka
w ogrdd ruciany; znachodzi ruty obcigte, wieniec pleciony, z rucianych gatazek bukiet
wiazany: odchodzi mateczka do stajni; wstawajcie, wstawajcie synowie, goncie za siostra!
Mateczko, stara gléwko, jakaz droga pogonimy? Synowie, jezdzcy, po goscincu, gdzie siostre
uwigziono, ruty rozrzucano. Przyjechali na zielona take, konie pas¢; gdzie siostre¢ uwigziono,
ruty rozrzucano. Przyjechali do wody ciekacej, konie poi¢; przyjechali do zielonego lasu,
ogien zapalony, okoto ognia, ogienka, mlodziez skakata. Za lasem, za zielonym, stoi pstry
dworek, w tym dworku, w tym pstrym, siedzi nasza siostra. Siostro, gozdziczku, wro¢ do
mateczki! Bracia, jezdzcy, juz wigcej nie wroce. Potym nosita wience, wstazki jedwabne, lecz
teraz chuste 1 biata zastong".

Obrzedy zachowywane przy chrzcinach, przesady o nowo narodzonych, o porywaniu
ich przez Laumy itp., przejeli Litwini od sasiadow. Wyrdznia si¢ tylko obchod, zwany
apgelami, o ktérym juz Pretoriusz, cho¢ nazwy samej nie wspomina, wyraznie pasze. W kilka
tygodni po narodzinach przychodzi kuma, trzyma glowke dziecigcia nad miska z piwem
(atem) 1 zastona biata matki, $cina par¢ wloskow do zastony i wrzuca grosze (apgeli) do piwa;
wykrecaja chuste, piwo wypijaja z matka, wloski zakopuja pod chmielem z Zzyczeniami: ,,jak
chmiel si¢ wywija, niech i dziecko wywinie si¢ z przygody i nieszcze$cia; jak chmiel sig
kreci,. niech mu sig tak wtoski krecg" itp. Dzi$§ obrzed ten prawie catkiem wyszedt z pamigci.

Zaznaczywszy, o ile materiat przechowany dozwolil, co w obrzedach pogrzebowych,
weselnych i1 chrzestnych pierwotng Litwe przypomina, nie wyczerpali$my bynajmniej innych
szczegotow jej bytu. Byt ten rozni sig¢ od bytu pruskiego lub zmudzkiego tym, ze wczesniej i
glebiej wptynegta nan kultura o$cienna, ze na dworze np. takiego Mindowga lub Giedymina
zycie ptyngto trybem nowym, obcym, przetwarzalo catkiem zycie bojaréw 1 oddziatywato
jeszcze dalej, na lud prosty; lecz tej strony umyslnie nie tykamy, ograniczamy si¢ wylacznie
do szczegotow rodzimych, niezaleznych od wptywow osciennych.

Takich szczeg6low dostarczaja nam nieco jeszcze a opisy XV wieku, cho¢ czasem i
sprzeczne z soba. Przesadnymi wydaja si¢ nam ich skargi na klimat, na lato, chwilowe tylko i
pozorne, nie dajace zbozu nalezy dojrze¢ 1 wyschna¢ tak, Zze sztucznie nad ogniem. pory swej
dochodzi¢ musi; na silne mrozy, od ktérych wielu nosy odpadaja! Wszedzie w tych opisach
spotykamy prostote starolitewskiego bytu: jeden dach kryt gospodarza, czeladz i1 bydto;
jednaka niewykwintno$¢ w odziezy (po prostu, zawsze szaro, zawsze w barankach nosit si¢
sam Jagiello zima 1 latem); w zwyczafach (najmilsze mu bylo wylegiwanie do pdzna,
uzywanie tazni, gdzie ,,w cieple na zwierzchnicy zieje" 1 wota chlostajac si¢ winnikiem po
litewsku ,,a je je je"; najwigksza, wtasciwie jedyna jego namigtnoscia, procz sktonnosci do
Wenery 1 gruszek, byty towy; dla nich zaniedbywat, jak Ludwik XVI, wszystkiego innego, z
czego dojezdzacze i psiarze umieli korzysta¢). W pokarmach 1 napojach oszczednos$¢ litewska
byta znana, tylko dla go$cia robiono wyjatek, raczono go piwem (domowego wyrobu, lekkim
a odurzajacym tzw. alus, nazwa germanskiego pochodzenia) 1 miodem. Kobiety chetnie do
rogow i czasz z napojem (taure i kausze) si¢ garngty; biesiadom takim towarzyszylty Spiewy
ojczyste 1 huczenie w dlugie traby, charakterystyczne dla Litwy (p6zniej do nich i nazwe
Litwinéw, cho¢ mylnie, odnoszono).

Gospodarke wigksza odprawiano niewolnikami. Czasy, kiedy to Litwina samego w
plug wprzggano (jeszcze po ksigciu Romanie miato krazy¢ przystowie: ,,Romanie, Romanie,
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lichym si¢ karmisz, Litwa orzesz"), zmienily si¢ rychto; teraz Litwa sama byla zasobna w
ludzi niewolnych, nie mogacych si¢ z niewoli nigdy wydoby¢; byli to brancy wojenni,
zakupieni, zrodzeni w niewoli, dtuznicy niewyptacalni, zasadzeni; bogactwo bojaréw zalezato
od ilosci niewolnikéw, wedle niego petnili stuzbg wojenna, niewolnikami uposazono i corki.
Kobiety zajmowaly inne, mniej zawiste stanowisko niz u Prusow; rozrzadzaly
gospodarstwem same, zajete gtownie przedzeniem; zalezno$¢ dziewicy (oglaszajacej wedle
bajecznego podania kazdy ruch swo6j za dnia dzwonkami, wiszacymi u sukni, nie
wychodzacej noca bez pochodni) wetowaly mezatki: wedle Eneasza Sylwiusza mialy
przynajmniej w XV wieku panie litewskie cicisbedw ,,pocieszycieli malzenstwa" jawnie, z
dozwoleniem me¢zow, ktorym za to zwyczaj kochanki zabraniat . Plotka Eneasza oslawita na
trzy wieki niemal Litwinke, gdyz tradycja literacka, cho¢ faktami nie stwierdzona,
wykorzeni¢ sig¢ nie data. Gilbert de Lannoy, bawiacy w roku 1413 i 1414 w Wilnie i Trokach,
opisuje ubior kobiet litewskich jako prosty, przypominajacy mu pikardzki; mezczyzni za$
nosza, jak i Lotysze, wlosy dlugie i rozrzucone na plecach . Dlugosz natomiast opowiada 0
krétkim ubiorze 1 krotkim strzyzeniu wlosow 1 brody; jeszcze w siedemnastym wieku
zmuszali, wedle Pretoriusza, niemieccy panowie Litwina do krotkiego noszenia wloséw, ale
to bylo oznaka niewoli; Eneasz za$ zapewnia, ze Litwin (czy nie Biatorusin raczej?) predzej
glowy niz brody si¢ pozbedzie,. ze Witowt, gdy zakaz noszenia brody nie poskutkowal,
wlasng dal zgoli¢, by si¢ tylko od thumu rézni¢; tu jak i indziej, latwowierny Eneasz plotke
lub anegdote za prawde udaje !. Jeszcze wigksze dziwy opowiada on o nieskrgpowanej
niczym samowoli wielkiego ksigcia. Wobec niesfornej wolnosci Jaéwingoéw, Prusow i
Zmudzinéw, uderza rzeczywiscie absolutyzm litewski. Jak niegdy$ Gotow, wzmocnito i ich
»erga reges obsequium", wyroste w walkach i stosunkach z Rusia. Ze jeszcze Witowt w
okrutnej grozie nar6d utrzymywal, poswiadcza Dhugosz ; wedle Eneasza jezdzil on z
napigtym tukiem, by kazdego zaraz ustrzeli¢, co mu si¢ w czymkolwiek nie spodobat, cho¢ i
dla zartu; innym ,kazano si¢ wiesi¢ samym; mowiac, wichli sig, by si¢ pan nie gniewal";
niepostusznych zaszywano w skory i rzucano niedZzwiedziom na rozdarcie; o hodowaniu
niedzwiedzi po dworach wiemy cho¢by z opisu zamordowania ks. Zygmunta . Lecz za to
$wiadczy o rychtym wznoszeniu si¢ Litwy ponad poziom pruski i zmudzki cho¢by litewska
terminologia danin, sktadanych w naturze, po6zniej pienigdzmi; nazwy te przekroczyly rychto
etnograficzne granice Litwy, np. dziaklo, dan zbozowa, mezlawa, dan od bydla i inne
powtarzaja si¢ w tej (zruszczonej) formie na litewskiej Rusi. Co ciekawsze, specjalizowano
wczesnie zajgeia (Jak na Rusi 1 wszedzie, wyrdzniano np. takich rojtinikéw, koniarzy i in.) 1
doprowadzono w niektorych do wielkiej zrecznosci; szczegdlniej styneli litewscy dojlidy,
(ciesle, stolarze), nazwe¢ ich przyjelo nawet ruskie tlumaczenie Biblii Skoriny. Obok
pierwotnej chaty - szatasu wznosza si¢ coraz liczniejsze przybudowania, ktunie, jawje, pircie,
stodoty, kleci, brogi itd., w chacie samej wydzielaja si¢ osobne pomieszczenia; lecz w dalsze
szczegbly nie wchodzimy Wymienimy jeszcze jeden, niby mitologiczny: migdzy mordercami
Kiejstuta spotykamy Lisice, petniacego (u Jagietly) urzad zZybinty, ,,zapalajacego ognisko 1
$wiatto". Zybintow, opalajacych i o$wietlajacych zamek ksiazecy, znachodzimy w Potocku i
indziej; ostatni za$ tlumacz Dtugosz zrobit z Lisdcy ,,Kaptana bogini Zywie", gdy on tylko
tuczywo (litewskie Zybury), gtadkie i rownej dtugos$ci przysposabia¢ miat.

Wiazanke? szczegblow, rzucajacych §wiatlo na byt starolitewski, mozna by dopehi¢
charakterystyka fizyczna i moralng ludu, nieufnego, upornego, skrytego, i wodzow jego,
szczegoOlniej owych wielkich, pierwszych Giedyminowiczow, na ktorych rasa jakby sig
wysilita, nie wydajac wigcej ani bohaterow, ani mgzow stanu, co by si¢ z nimi réwnali, lecz
oddalitloby nas to zbyt od witasciwego celu, kreslenia pierwotnych stosunkow i1 wierzen

24 Tu mozna by nadmienié, ze znaki litewskie, przed chrze$cijanska (ruska) Pogonia, nosily ,,glowy ludzkie z czarnymi wlosami; takie
powiewaty np. nad wiezami Belzkiemi roku 1332, nim choragwi wegierskiej krola Ludwika ustapity. Szczegoty bytu wielkoksiazecego, z
dworu Giedymina otoczonego rada przyboczna, przyjmujacego postow w osobnej sali, pomijamy, jako wptywy obcej kultury.
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szczepu. Dla nich zebrat si¢ na Auksztocie plon obfitszy niz migdzy Ja¢wingami i Prusami;
zobaczmy teraz czy na Zmudzi, zacofanej wobec Auksztoty, nie znajdzie si¢ jeszcze wigeej 1
jeszcze wyrazistszych szczegotow.
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Vi
ZMUDZ
Kraj i lud; zadanie jego. Wiara, relacja Jakuba Laskowskiego, najobszerniejsze zrédlo
tego rodzaju, niestety nie wolne od zametu. Misje jezuickie i ich doniesienia. Uwagi ks.
biskupa Wolonczewskiego.

Zmudzinéw cechuje jeszcze wigksza energia i wytrwalo$é niz Litwindw (Auksztoty),
mimo to nie wydaly niemal nadludzkie wysitki 1 po$wigcenia niczego, co by z dzietami
Litwinéw poréwnaé mozna. Zmudz, potozona miedzy Niewiaza, Niemnem a Jura (mala rzeka
z wielka nazwa, bo 1 morze znaczch25), wbita si¢ klinem, chociaz morza nie dotykala
(niezmudzka kraina, Famata, dzielita ja waskim pasem od Baltyku) migdzy zwojowana
ziemia rycerzy mieczowych a Krzyzakow; Zmudz zapobiegla, ze Inflanty i Prusy nie zlaty sig
w jedno wielkie baltyckie panstwo niemieckie. O twardy jej upor, nieustraszony zadnym
niepowodzeniem, niezgngbiony zadna kleska, nawet grozba $mierci gtodowej, kruszyty sie
miecze inflanckie i pruskie; skoro fala nieprzyjacielska ustgpowali, zgliszcza chlodly, ludzie i
bydto z kryjowek i zasiekéw wracali, gotowat si¢ Zmudzin zaraz do odwetu, liczac na pomoc
bogow, dzielno$¢ ramienia i wytrwato§¢ matych a raczych koni. I nie mylil sie¢ Zmudzin,
chyba doznawat zawodu wrog, ktérego tylokrotnie nadzieja zlamania i ujarzmienia kraju
omylita. Lecz w takiej zacigtej obronie niezawislosci, wiary, jezyka i zwyczaju przodkow,
zuzyt Zmudzin wszystkie sity.

Zdawalo sie pierwotnie, ze dzieje Zmudzi sptyna sie z dziejami Litwy; w potowie XIII
wieku i na Zmudzi stawiala jaka§ wyzsza wladza pierwsze kroki; Mindowg, jednoczac Litwe,
i nad Zmudzia prawa zwierzchnoéci rozszerzal; niebawem powstat Treniata, siostrzeniec jego,
jako wilasciwy pan i1 obronca poganstwa zmudzkiego, wzial udzial w spisku na zycie
Mindowga, stanal po zabiciu starca na czele Zmudzi i Litwy, lecz padt sam pod ciosami
koniuchéw Mindowga. Odtad wraca na zawsze dawna luzno$¢ wtadzy: w kraiku rzadza liczni
bojarowie, krolikowie, schodzacy si¢ chyba na wspdlna rade, zreszta niezawisli, procz jakiej$
zalezno$ci od Litwy, zmiennej wedle ludzi i czasu. Litewscy za$ krolikowie 1 ksigzgta
uwazaja nieugieta Zmudz za wygodny przedmiot handlu z Krzyzakami. .Juz Mindowg
darowal byl ja rycerzom mieczowym. Zmudzini pomscili darowizne kleska pod Durben (13
lipca 1260 roku), najcigzsza, jaka kiedykolwiek Zakon poniost; w czternastym wieku po kolei
Jagietto, Witowt, Swidrygiet odstepowali Zmudz uroczyscie i na wieki Krzyzakom nieraz,
chociaz np. Swidrygiel ani strzepka ziemi zmudzkiej w mocy swej nie miat; w poczatkach
pietnastego wieku Witowt chwilowo nawet mieczem Zakonowi w podboju Zmudzi
dopomagat 1 zdawalo sig, ze rozstrzygnety si¢ juz losy krainy na zawsze, lecz powiat z Trok
inny wiatr, Witowt o tym ustgpstwie na serio nie my$lal i ZmudZ to czuta, i zachwiata sig
potega krzyzacka z gruntu; w nastgpnych latach stanowila kwestia Zzmudzka wiasciwe jadro
litewsko-pruskich sporéw, gdy wreszcie roku 1422 Zakon Zmudzi, owego pomostu miedzy
Prusami a Inflantami, si¢ zrzekt, niemoc swa jawnie 1 uroczyscie tym wyznal. Przez caty ten
czas byta Zmudz najsilniejsza warownia poganstwa; z zacietoécia bronili go Zmudzini przed
Mindowgiem, przed misjonarzami, przed rycerzami zakondéw i ich go$¢mi - pielgrzymami;
lecz powoli wysilit si¢ ten zapal;, przyktad gorne; Litwy, co roku 1387 katolicyzm
dobrowolnie przyjeta, dziatat coraz silniej; roku 1413 miat ruszy¢ Jagietto na Zmudz, by
osobiscie, jak przed niemal trzydziestu laty w Auksztocie, dzielo dominikanéw i
franciszkanow popiera¢. Pomyslano o osobnym biskupstwie, o budowaniu ko$ciolow i juz w
listopadzie 1415 roku stangto przed soborem w Konstancji sze$¢dziesigciu nowo
nawroconych Zmudzinéw ze skargami przeciw Krzyzakom; niebawem (1417 roku) donosza o
chrzcie dwoch tysiecy przedniejszych krajowcow. Odtad datuje chrzescijanstwo na Zmudzi,
chociaz jeszcze dwa wieki mingly, nim naréd dwuwierstwo rzeczywiscie opuscil; brak

> Nie wadzi przypomnie¢, ze to granica polityczna; wlasciwe narzecze zmudzkie np. zajmuje niemal tylko zachodnia potowe
wymienionego wiasnie obszaru; wschodnia nalezy juz do tak zwanej Sredniolitewskiej gwary.
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duchowienstwa, niezrozumialo$¢ jezyka, niedostgpnos$¢ kraju, nieufno$¢ mieszkancow,
przywiazanie do dawnego bytu, luzno$¢ osiedlenia wreszcie tamowaty nauke, chociaz oporu
innego, procz biernego, wigcej nie stawiano; po wiekowych wysitkach upadto teraz drzewo
poganstwa za pierwszym cig¢ciem, jak i w gornej Litwie, jak w Polsce lub na Rusi.

Kulture Zmudzi, odcietej od $wiata, musimy sobie wyobraza¢ nizsza niz litewska,
wystawiona na wptywy Rusi. I na Zmudzi uprawiano role, ale jak rzadko stychaé o polach,
jak czesto za$ o lasach i wodach, o pastwiskach, fowach i bartnictwie; bez nich Zmudz, jak
Witowt $wiadczy, wyzywi¢ si¢ nie moze. Miast 1 grodow nie ma; zasieki bronia kraju i
powiatu; gorka albo nasyp, pilis, otoczone ostrokotem, za woda, stuza za przytutek w razie
naglego napadu; szkodg, jaka nieprzyjaciel w nich wyrzadzi, natychmiast naprawiaja. Sa
wsie, nieliczne 1 mate; wchodzi si¢ do nich przez wrota; ludzie mieszkaja w budach z
bierwion i1 w szatasach, lub namiotach (wiezach) z chrustu i drzewa; szerokich, jakby
wydetych u dotu, zwezajacych sie ku gorze, z oknem u wierzchu. Przemyst domowy
zaspokaja najpospolitsze potrzeby odzienia i pozywienia; z daréw, jakie Krzyzacy rozdaja, w
suknie, butach, siekierach, widoczna jest niewybredno$é Zmudzina, zmuszonego zamiana
produktow swych lasow w pewnych nadgranicznych miejscowos$ciach zaopatrywac si¢ w sol,
Sledzie, make itd. Obok bojarow - krolikéw sa wolni osobiscie. Dziela si¢ niebawem na dwie
klasy: wolnych zupekie i czynszownikow bojarskich; dalej niewolnicy, nie bioracy udziatu w
wyprawach wojennych; wojng obwotuja; ,,na krzyk" majq si¢ wszyscy stawia¢, ze zbrojq i
zywnoscia na kilka dni, p6zniej i na wozach ja gromadza i dowoza; wyprawy obejmuja
Kilkaset do kilku tysiecy ludzi wedle tego czy jeden lub wigcej powiatow sig zbierze.

Zmudz, okolona jak pasem wlasciwa Litwa, broniaca swej niezawistosci, lecz nie
wystepujaca zdobywczo, mato przystgpna i znana, pozostawita w dawnych zrodlach nieliczne
slady, stwierdzajace wspolno$¢ wierzen i obrzedow litewskich a zmudzkich; wige i tu
napotykamy $wigte ognie, dgby 1 weze, ofiary z ludzi. Gdy roku 1259 bojarzy zmudzcy
wyprawiaja 3000 mgzow przeciw Kurlandii, ofiarnik ich rzucit los natychmiast wedle starego
zwyczaju i dobrze im z niego tuszyt: ,,przysporzy wam wyprawa radosci i smutku, lecz gore
wezmiecie; $lubujcie trzecia czes¢ (zdobyczy) bogom, oni was dobrze zachowaja; oni godni,
by im zbroje, konie, a z nimi dzielnych ludzi pali¢ wedle naszego zwyczaju". Roku 1320
napadl marszatek Zakonu z Samii i Memelu na ziemig¢ miednicka (okoto Worn), lecz gdy
straz przednia, palac i tupiac ja, przechodzila, rzucita si¢ uzbrojona ludnos$¢ ziemi na glowny
huf i wyciela go; padl sam marszatek, za$§ Gerharda Rude, wdjta samijskiego, Zmudzini
bogom na ofiarg spalili w zbroi i na wierzchowcu. Wedle nieco pdzniejszego zrodta, wtozyli
na niego zbroje trzech m¢zow 1 wsadzili na konia, uwiazanego wedle zwyczaju do czterech
paléw, naniesli drzewa, ze zakrywato i konia, i m¢za i tak ich spalili. Ostatnia taka ofiara
splongta w lutym 1389 roku. Komtur Ktajpedy (Memlu) z wdjtem samijskim i innymi wpadli
na ziemie miednicka; tupiac i palac. Litwini (tak pisze kronikarz, zamiast: Zmudzini) gonili w
ich tropy do niezamarziego moczaru, a spadly byly ogromne $niegi, i pojmali komtura.
Umyslili za$§ Litwini wedle obrzedu swego ofiarowa¢ bogom jednego z chrzescijan i padt los
na rzeczonego komtura; wsadzili go na wierzchowca jego; oblany krwia z ran, ukazat si¢ caty
czerwony; przywiazali go za rece 1 nogi do czterech brzoz; w roztozonym naokoét ogniu udusit
si¢ komtur. (Roku 1475 czy 1476 ,Litwini" napadaja 1 wycinaja Krzyzakéw w ziemi
kottynskiej; jednego jenca Krzyzaka przywiazali do drzewa 1 ofiarowali bogom, zaktuwszy go
matymi witdczniami). Za gldwna $wigtos¢ zmudzka uchodzit ogien, niecony na szczycie
wysokiego wzgorza nad Niewiaza; w roku 1443 zapalaja wiezg, rozrzucajq 1 gasza ogien, aby
za$ poganie, czekajacy tylko odwrotu kréla i orszaku jego, z popiotdw nie wskrzeszali
ponownie $wigtego ptomienia, zebrano je najstaranniej, wrzucono w Niewiazg 1 zalano cate
ognisko do tla. W licznych lasach i gajach $wigtych nie tylko drzew, lecz 1 zwierza nie
tykano, tak ze zwierzeta 1 ptaki catkiem si¢ obtaskawity; Kto niepowotany do gaju wkraczat
lub go uszkadzat, sita bostwa zaduszala go lub w regkach i innych cztonkach karata, tylko
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ofiary cielat i. koztow przywracaly zdrowie. Z dziejéw chrystianizacji opowiada Dhugosz
ciekawy szczegot: gdy mianowicie dominikanin, kaznodzieja krolewski, Mikotaj Wezyk,
przez ttumacza zebrane ttumy pouczat o stworzeniu $wiata itd., zawotat Zmudzin, Ze ksiadz
nieprawd¢ mowi, gdyz prawi o stworzeniu $wiata, jak gdyby byt mimo swego mtodego wieku
przy tym obecnym, a my wiemy przeciez od ojcow i dziadow, ze $§wiat tak od dawna stoi;
dopiero krol sam musiat jedno i drugie pogodzié. Czy Zmudzin ten nie znal wlasnych mitow
0 powstaniu $wiata?

Wobec braku dawniejszych zrodel, przechowal nam wiek szesnasty najobszerniejsza,
najobfitsza relacje o poganstwie zmudzkim; bylby to najwaznicjszy dokument religijny
catego szczepu litewskiego, gdyby mu $lepo zawierzy¢ wolno. Autorem tej relacji jest JMP.
Jakub Laskowski, herbu Leszczyc, rodem z kaliskiej ziemi, rewizor zmudzki za Zygmuntow,
ktory swych notatek Janowi Lasickiemu (protestantowi) udzielit; ten, podczas pobytu na
Litwie, zredagowal je, rozszerzyt (np. wypiskami z Gwagnina, Michalona i catym pisemkiem
Maleckiego ojca o poganstwie pruskim)" i przypisal je roku 1580 ks. Aleksandrowi
Stuckiemu, znanemu nam z kronik~tryjkowskiegoql. Na $wiat wyszio lacinskie dzieto O
bogach Zmudzinéw i innych Sarmatow i fatszywych chrzescijan dopiero roku 1616. Cel
notatek Laskowskiego 1 pisemka Lasickiego byl dwojaki: poda¢ $wiatu ciekawe
etnograficzno-antykwarskie wiadomosci z zapomnianego kata Europy, pokazaé, ze jezeli 0
Prusach mozna (jak u Maleckiego) niestychane dziwy prawié, u Zmudzinéw dwa razy tyle sie
znajdzie; procz tego zamierzal tasicki odbi¢ katolicki kult $wigtych w skrzywionym
zwierciadle, wystawi¢ go $wiatu na po$miewisko. Okoto roku 1580 wydali bowiem wilenscy
protestanci Panteon, to jest ksiggi batwochwalstwa rzymskiego (katolickiego) dla domowego
polskiego uzytku; moze rownoczesnie wystali oni do drukarza bazylejskiego, Piotra Perny,
owo pisemko tacinskie, by je urbi et orbi rozglosi¢. Dlaczego go Perna wtedy nie
wydrukowal, nie wiemy; wydobyt je dopiero z jego pozostatosci predykant bazylejski Jakub
Grasser 1 wydal w Bazylei 1615 roku, poswigciwszy je ksieciu Aleksandrowi Pronskiemu.

Notatki Laskowskiego (o Lasickim nie ma co 1 wspominac¢) doczekaty si¢ kilku wydan
i najskrze¢tniejszych badan kilkunastu uczonych, rozwiazujacych kosztem niepomiernych
wysitkow tamigléwki pana Jakuba. Sit swoich na tym polu probowali rézni, od ksigdza
Pretoriusza w siedemnastym wieku poczawszy az do roku 1895, kiedy po pracach Chlopa z
Mariampola (Akielewicza), Mannhardta, Mierzyﬁskiego, Solmsena, Grienberger obszerne
studium (owoc kilkuletniej pracy) pisemku pos’wiqcﬂ2 ; niestety, wyniki tych prac stoja w
odwrotnym stosunku do tozonego trudu. Mimo woli przedstawiamy sobie p. Jakuba jakby
mitografa babinskiego, muskajacego brode¢ 1 mruzacego oczyma, a $miejacego si¢ w duszy z
tych biednych badaczy, co to nieraz, nie umiejac dobrze po litewsku, ze stownikami
Nesselmana czy Kurszata w rgku, przebijaja si¢ mozolnie przez te notatki, kazda na wagg
zlota biora, probuja, jakby to ukryty jej sens wymacaé, prowadza jednym stowem robotg w
nieskonczono$¢. Obeznani nieco z facecjami 1 fantazja staroszlachecka, od Reja przez Babin
az do Panie Kochanku, nie damy si¢ zwies¢ cho¢by panu Jakubowi. W szczegdly nie
wchodzac, zaznaczamy, ze je$li odrzucimy z katalogu Laskowskiego nalecialo$ci
chrzescijanskie, nazwiska, miejscowosci, imiona osob, to zapas ,,bogdéw poganskich" bardzo
zeszczupleje; wierzymy Laskowskiemu tam, gdzie niezawiste 1 nieposzlakowane zrodta jego
wiadomosci potwierdzaja; pisemko jego uwazamy za zrédto pomocnicze, lecz mimo to nie
odmawiamy mu najwigkszej wagi.

Laskowski, brnac po Zmudzi wszerz i wzdhiz, wyuczywszy sie jako tako jezyka,
jednostajna pracg rewizorska urozmaicat sobie wypytywaniem o szczegodty wierzen i bytu,
lecz na prawdziwe zrédto nie natrafil wcale, nie spotkat si¢ na Zmudzi, czy z winy wlasnej,

% ,Archiv fiir slavische Philologie” XVIII, 1898, s. 1-88. Objasnienia Akielewicza wyszty w Lelewela Polsce V, sa nieraz wcale trafne i
dowcipne. Wobec bogactwa tej literatury, nie myslimy cato$ci na nowo przedstawia¢; zaznaczamy jednak, ze nie wolno, co Grienberger i
Mannhardt czynia, Laskowskiego Pretoriuszem poprawiac, dlatego ze Pretoriusz sam glownie z Laskowskiego czerpie, jego niezrozumiale
stowa i nazwy dowolnie poprawiajac.
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czy przypadkiem, z zadnym starcem ofiarnikiem, ktory by go o tradycjach przodkow mogt
lepiej zawiadomié, ze starcami, na jakich przeciez w kilkadziesiat lat pdzniej jezuici jeszcze
trafiali; dat nam, co w przelocie pochwycit, zZle zrozumial, gorzej dostyszal, wreszcie
wlasnym konceptem dopetnit.

Rzecz, zakrojona jakby na rozmiary Germanii Tacyta, zaczyna si¢ od potozenia i
osiedlenia Zmudzi (naturalnie przez zbiegéw rzymskich): nastgpuja notatki o klimacie,
urodzajach, hodowli bydla, towach itd., o mieszkaniu i pozywieniu Zmudzindéw, o ich
dlugoletniosci, ich cnotach, o karno$ci ich niewiast, o bezinteresowno$ci w kojarzeniu
matzenstw. I tu jednak budza pewne szczegdly nasza nieufnos¢: o powaznym wieku, w jakim
Zmudzinki w $luby wstepuja (od lat 25-30) itp.; inne zgadzaja si¢ z opisem Dhugosza i
Eneasza Sylwiusza; inne ciekawe o uzywaniu wytacznie drewnianych ptugow i wozdéw, o
zastgpowaniu chleba pieczona rzepa, wielka nieraz jak glowa (?); mezczyzni przeda (jak i
starzy Prusowie) itd. Przechodzi potem Laskowski do wierzen religijnych.

Z poczatku bawi si¢ w misjonarza: kaze karczowac gaje i $cina¢ drzewa, uchodzace za
$wiete, za mieszkanie bogoéw; niechetnych Zmudzindéw wprawdzie zadnym cudem, a la
Hieronim z Pragi, nie przekonat, cho¢ sam musial pierwszy za siekier¢ chwytaé, za to
przechowal charakterystyczna anegdote. Zmudzin, widzac, ze drzewa, dla ktérych dotad z
tylu gesi i kur przynoszonych w ofierze si¢ ogatacal, Scigte i zatujac kosztow préznych, a
chcac sig¢ pomsci¢ nad nimi, obtupil je z kory mowiac: ,,wy$cie mnie obratly z gesi, kur, za to
ja i was obiore". Bardzo to realistyczne zachowanie si¢ Zmudzina wobec przedmiotu kultu
przypomina inng anegdotg u wspotczesnego Stryjkowskiego (s. 543): gdyz si¢ to niedawno za
naszego wieku i w Kownie trafito, iz gdy na Wielki Piatek bernardynski kaznodzieja, wedtug
zwyczaju, o mece Panskiej kazac, znak umeczenia Pana Chrystusowego, gdy przyszto ad
flagellationem, miotetka i biczem siekt, Zmudzin, chlop prosty, pytat towarzysza: ,,a ka tutaj
muszi kunigas?", on mu odpowiedziat: ,,Pana Diewa". A on za$ pytal: ,,ar ana kuris mumus
padare piktus rugius?", bo si¢ byto tego roku zboze zle urodzito, odpowiedzial mu towarzysz:
»anu'", a chlop zaraz krzyknat na kaznodziejg: ,,gieraj mitas kunige ptuk szita diewa, piktus
mumus dawe rugius". (A kogo to bije ksiadz? Pana Boga? - Czy tego, co nam zle Zyta
poczynil? Tego. - Dobrze chtoszcz mity ksigze tego boga, zte nam dat zyta). Zreszta, 1 w
Neapolu niewiele inaczej ze $wigtami si¢ obchodza, 1 na Rusi mozna si¢ z ukaraniem
swigtego spotkaé. Rowniez charakterystyczna jest druga anegdota, zbijanie monoteizmu
Laskowskiego przez uwage Zmudzina, Zze wielo$¢ bostw musi wieksza moc mie¢ i moze o
wigcej rzeczy dbac niz pojedyncze bostwo.

Wyliczanie boéstw zmudzkich zaczyna p. Jakub od tlumaczenia epitetow -
chrzescijanskiego Boga. Dalej opowiada o Perkunie - gromie, jak Zmudzin styszac grzmoty
wychodzil w pole z glowa gota, z polciem stoniny i z modlitwa: ,,Perkunie bozenku, nie bij w
moje pole, prosze; rzucg ci pote¢" (cho¢ go pdzniej sam zjada27. Nastepuje niby mit solarny:
Perkuna tete, ciota (lecz i matka) Perkuna g)rzyjmuje kapiela znuzone i zapylone stonce 1
WYypuszcza je nazajutrz omyte i biyszcza(ce2 . Przypominamy, ze Jucewicz w Przystowiach
ludu litewskiego (1840 r.) wymienia: ,,Dlugo si¢ myje jak stonce"; kiedy dzien pochmurny,
mowia: stonce sig¢ zalepito wykapac. Nastepnych pozycji katalogu p. Jakuba przechodzi¢ nie
mys$limy, dwa przyktady wystarcza, aby da¢ pozna¢ warto$¢ catosci. I tak twierdzi p. Jakub:
»3a tez niektore dawne familie szlacheckie, czczace osobnych bogoéw, jak Mikuecy
Symanajta, Michatowicze Sidzium, Szemioty i Kiezgajtowie Wentis Rekicziovum, inne
innych”. PozostawiliSmy formy tekstu tacinskiego w ustepie, szydzacym jawnie z rodow

2 Wspomnie¢ tu mozna o innym przesadzie zmudzkim: gospodarz, styszac po raz pierwszy na wiosng grzmot, pada twarze na ziemi i
przewraca sig, by ,,Perkun zbozu dobrze ro§¢ dat i od gradu je zachowat" (ks. M, Wolonezewski); ale przesad ten nie specjalnie zmudzki,
lecz ogblny, ruski, polski itd., cho¢ czynia to gdzie indziej, aby krzyze, kosci nie bolaty itp.

Zreszta to nie mit, zupelnie nie zgadza si¢ z wszystkim innym, co o litewskim kulcie stonica wiemy; jest to wstep z bajki o sierocie,
rycerzu itd., co w pogoni za czym$ na dwoér stonca si¢ dostaje, przyjety przez matka czy siostre, nim stonce wroci, a bajkg t¢ styszat Zmudzin
od Polaka lub Rusina - p. Jakub ustep z klechdy, kwalifikujacy sig tylko do "folkloru", do mitologii przeniost.
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zmudzlcch, jakie moze na nietaske p. Jakuba czyms$ zastuzyty; poganstwa nie ma tu zadnego.
Sa tylko $mieszne wymysty; kazawszy bowiem Mikuckim modli¢ si¢ do $w. Szymona,
musiatl Michalowiczow odesta¢ do $w. Judy, towarzysza apostota, Gidzius bowiem to Zyd -
Juda; Wentis - nazwa miejscowa, a w Rekicziovdus nietrudno odszuka¢ Rekuciow, familii
znanej w dziejach Zmudzi. Kiezgajlowie jeszcze przed Radziwitlami protestantyzm na Litwie
szerzyli i moze dlatego przyczepit im p. Jakub fatke.

,Polengabia jest boginia, ktorej powierzono zarzad gorejacego ogniska.. poleciwszy
piecze ogniska bdstwu, by ani ogien domostwu zaszkodzil, ani zarzewie noca wygasto";
,bogini Matergabii ofiaruje kobieta pierwszy placek, jaki z dziezy bierze, palcem oznacza i
piecze", zjada go potem tylko sam gospodarz lub gospodyni: zboze dla krotkiego lata na polu
nie wysycha, wigc susza je w domu przy ogniu, dla ustrzezenia od przypadku ,,przywotuja
bozka Gabie stowami: Gabie bozenku, podnies$ par, spuszczaj iskry". Nazwy te odnosza si¢ do
bostwa strzegacego ognia i ogniska, lecz ta Gabia, to nie poganka, tylko ruska Agafja, polska
Agata, strzegaca chaty od ognia; Gabia nazywa si¢ i $§wieca, w jej dzien poswigcona i
powazana jak gromnica. W oracjach weselnych czeste sa o niej wzmianki; zapraszajac na
wesele, wymawiaja sobie Zmudzini ,zZeby stél byl (§wieta) Gabia o$wiecony"; uciecha
naszych mitologéw z ,.bozyszcza poganskiego", domysty ich co do etymologii tej nazwy -
wszystko mylne. Spis Laskowskiego obejmuje kilkadziesiat pozycji; sa to badz gole nazwy,
badZ dodano czym si¢ ,bostwo" opiekuje, wlada; znacznie krotszy spis Stryjkowskiego
wylicza gtownie, jakie kokosze ,,bostwu" ofiarowano.

Co z obu spisow dla mitologii wynika, roztrzasniemy nizej w wywodach ogdlnych.

Na uwagge zastuguja tu jeszcze dwa ustepy: jeden opisuje, jak wroza dziewczeta, czy
len 1 konopie (artykuly dla Zmudzkiej gospodyni niezbgdne) na bezrok si¢ udadza. W tym
celu, wnet po Iglach (Wszystkich Swigtych), zbieraja si¢ dziewczeta; najwyzsza staje na
jednej nodze na stotku czy tawie, wznosi rece, w prawej kruz piwa, w lewej pek tyka
trzymajac, 1 mowi: ,.bozenku (przy czym, niezrozumiata jaka§ nazwa) daj, by len urdst tak
wysoko jak ja, nie daj nam chodzi¢ nago". - Potem dziewczyna wypija kruz, nowo napetniony
wylewa na ziemi¢ 1 wysypuje placki, jakich w podotek nabrata; jesli przez caly proceder na
nodze si¢ dobrze utrzyma, wrozba na urodzaj Inu pomyslna; jesli si¢ zachwieje 1 druga noga
wesprze, wrozba niepomyélnazg. Drugi ustgp wspomina o ucztach dla zmartych, dla Welow,
zastawianych w dnie zaduszne po lasach (w szalasach umys$lnie na to kleconych), a
spozywanych przez obcych smolarzy 1 rabaczy, jak i potrawy Wela przez kaptandéw jego.
Takze zarznawszy wieprza, zapraszaja ich: ,,Wele, przyjdzcie do nas do stotu", ofiaruja im
(albo jakiemus Welniowi, diablowi czy ich wodzowi) placki, po koncach rozcigte, 1 zwa je
»placki Welow (czy Welnia) pokarmy”.

Niemal rownocze$nie z Laskowskim zapisat i kanonik miednicki, Stryjkowski, nazwy
bostw litewskich i zmudzkich (kelu, seimi, gulbi, dziewas, bdg drog, czeladzi, pomocy;
bubilos - pszczdt, babilos u Laskowskiego; dalej upinis - rzeczny i kruminie od ros$lin) u; oba
spisy zgadzaja si¢ tylko tam, gdzie czerpia z jednego zrodta, z Maleckiego i Gwagnina (co do
Puszajta i Ziemienika), z reszta rozchodza si¢ zupelnie, Zzadne niemal z bostw Lasickiego
(Laskowskiego) nie powtarza si¢ u Stryjkowskiego 1 na odwrot - nie mozemy wigc sprawdzac
wiarogodnos$ci jednego $wiadectwa drugim! Ale ta rozbiezno$¢ nazw boskich, ktorej inne
przyklady zaraz znowu znajdziemy, jest bardzo znamienna.

Usuwajac tymczasowo Laskowskiego i Stryjkowskiego, udajemy si¢ do Zrdédet
niepodejrzanych XVI i XVII wieku; jest ich niewiele, lecz mozemy z nich podjac jakie takie
wyobrazenie o resztkach poganstwa zmudzkiego; sa to zeznania misjonarzy i ksigzy,
szczegdlniej jezuitow. Gdy w r. 1523 biskup wilenski, Jan z ksiazat litewskich, na Zmudz do

2 Alei ten ustep nalezy raczej do ,,folkloru", do zwyczajow ludowych niz do mitologii; przytoczyliSmy wyzej obrzed litewski, tak samo u
nas chodza w zapusty do karczmy na len hulaé, bo im kto lepiej hula tym lepszy len uro$nie, a kto nie hula, ten Inu nie bedzie mial (J.
Swierk, Z szarej przedzy, 1901).

43



wlosci szawelskiej, jaka od krola dzierzyl, zawital, znalazt wielu chtopow batwochwalcow,
nie wiedzacych nic o Bogu, gdyz w calej okolicy ani ko$ciota, ani ksigdza nie bylo. Stan ten
oplakany miat si¢ jeszcze pogorszy¢, gdy od Wilna i Krolewca luteranizm migdzy szlachta
szerzy¢ si¢ pociat: lud pozostawiony sam sobie, wracal do swigtych lasow i dgbow. Pisat tez
biskup zmudzki, ksiaz¢ Melchior Giedroy¢, do jenerata jezuitow w r. 1587: ,,w wielkiej
bardzo czgsci mego biskupstwa nie ma nikogo, kto by sig¢ raz w zyciu spowiadal, nikogo, kto
by si¢ raz komunikowal, nikogo, kto by umiat pacierz lub znak krzyza §w., nikogo, kto by
miat jakakolwiek wiadomo$¢ o tajemnicach wiary. Zadowalaja si¢ jednym: my nie Lutrzy, w
piatki migsa nie jadamy; powszechnie ofiaruja gromom, czcza weze, szanuja deby jako
$wigte, dusze .zmartych racza ucztami i wiele podobnych dziwdow, jakie raczej z
niewiadomosci niz ze zlosci wyszty, za grzechy nie licza".

Juz w r. 1583 zaczgli jezuici misje, wystawszy dwoch czitonkéw zakonu z Wilna.
»Stan diecezji byl optakany; po wsiach niewielu znato cho¢by nazwe chrzescijanskiego
cztowieka. Trwatly stare przesady: 6w Jowisz gromowy, Perkunas, stare dgby, jarzebina, gdzie
indziej wigksza skata. Czcil jeszcze gmin owych dawnych bogdéw i1 innych wigcej tego
rodzaju, jakich, wedle stow poety, najpierw strach na ziemi utworzyt; mniemali n¢dznicy, ze
za ich opieka domostwa, trzody, ogrody ocaleja i przeblagiwali - ich pewnymi obrzedami i
ofiarami; Perkunowi po lasach ogien §wigty, niby westalki rzymskie, wiecznie podniecali.
Ziemi wieprzkéw dawali 1 resztki z ofiary w domu chowali, mniemajac, ze to do ich
powodzenia o catosci domostwa nalezy; odrzuci¢ to wydawato si¢ im przestepstwem, a gdy
nasi im to nakazywali, przeczyli, by si¢ na to odwazy¢ mieli, gdyz inaczej dotkna ich bogowie
jakas wielka klgska. Mieli oni i sasiednie szczepy inne $§mieszne zwyczaje i obrzedy. Czcili,
procz wymienionych przez nas, bozka domowego, zwanego od nich Dimstipa, pana ogniska i
dymu, jemu ofiarowywali par¢ kur i obchodzili ucztg krewni i sasiedzi, aby przebtagany
bozek kazdemu w gospodarstwie domowym szczescit. Przy tym wystrzegali si¢ pilnie, aby
nic z calej uczty nazajutrz nie pozostalo,, gdyz to bylo zabronione; nawet wodg, w ktorej
miski omyto, musial ogien strawi¢. Umartym przynoszono nad groby uczty w dnie doroczne;
obrzadek shuzby byl za$ taki. Wylewano wodg¢ z nalewki (miednicy), nad stolem trzymano
tyzki sztorcem, w czworobokach; do ustawionych naokoto, nawet w potudnie, $wiatel,
guslarz-ofiarnik wzywat umartych w pewnych zwrotach; tak pomodliwszy si¢ dobrze do
dusz, zasiadt z domowymi do stolu i rzucat pierwszy kawalek potrawy pod trdjndg; podobnie
1 Rusini sasiedni przynosza potrawy do grobow... Nic nie poczynali, do niczego si¢ nie brali,
poki wprzdd nie przebtagali duchéw, wodzacych rej nad rzeczami ludzkimi. Miano zasiaé
pole, nosit chtopek, 1 wbrew woli gospodyni, koguta i kurg¢ pod néz .ofiarny; chorowat syn,
szedl ojciec do wrozbity, a ten, rzuciwszy losy, zabijal bogu jagnig, aby glowe chorego
wykupit. Okazalo si¢ w trzodzie co szlachetniejszego, ofiarowat je wtasciciel, proszac, aby w
oweczarni lub St%ini podobny ptdd si¢ mnozyt;; z ofiary nie Smiat, procz rodzicoéw i dzieci, nikt
ani kosztowa¢™. Na Zielone Swiatki zbierano po gospodarstwach porcje zboza;
wywarzywszy z nich piwo 1 uméwiwszy si¢, schodzono si¢ na biesiade; zarznawszy kozta lub
wolu nad brzegiem ruczaju, zasiadano. Tu pozywa z ofiary najpierw wrdzbita lub starzec jaki,
potem inni, uprosiwszy dobra pogode 1 zyznos¢. Gdy nasi, kazac, podobne obrzedy zwalczali,
gdy odrywali od podwojow 1 S$cian ko$ci bydlgce 1 inne oznaki owego chropowatego
nabozenstwa, deptali je 1 w ogien miotali, gdy wyrebywali ich deby boskie 1 wyrzucali weze
swigte, z ktérymi ojcowie rodzin 1 dzieci od kolebki zyli poufale, krzyczeli poganie, zZe sig
zbeszczeszcza ich §wigtosci i gubi ich bozkéw drzewnych i glinianych, skalnych i zielnych;
inni dziwili sig, ze §wigtokradcy bezkarnie po ich domach i gajach pladrowali; ze Perkun za$
ich tymczasem marznie, po zgaszeniu ogni, 1 inne z nimi bdstwa od razu tak zaniemogty.
Niektorzy, mniemajac, ze bogowie ich zasngli, jak Chaldejczycy, wzburzeni przeciw

%0 Jesli na odwrot miedzy przyptodkiem, opowiada Laskowski, znalazto sig co$ $lepego lub potwornego, przesadny Zmudzin zamieniat
pospiesznie mieszkanie.
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Danielowi, szeptem 1 krzykami Jowiszow swych wywolywali 1 podzegali moce
nadpowietrzne. Lecz nagle wichry i wstrzasania domostw, owe wycia, szczekania i ryki
niewidzialnych zwierzat byly oczywiscie straszydtami diabelskimi, wzgardzonymi od silnych
duchem. W koncu sami wie$niacy uznawali i potwierdzali, co styszeli, ze jest jaki§ Bog i to
mocniejszy od ich, trzymajacy z nasza strona; nie opierajac si¢ wigc dlugo, jeden po drugim
dawali si¢ poucza¢ mistrzom prawdziwej wiary i rodziny swe ttumnie im przedstawiali. Trud
tej pracy przewyzszal wysitki 1 pilno§¢ dwu kaptanow; dodano wigc trzeciego pomocnika z
Wilna... Zwotywano lud do ko$ciotow, po wsiach do katechizmu szeregi dzieci i starcow, ale,
jak wiesniacy bywaja znacznej teposci, dzielono cztonki wiary chrzescijanskiej, zawarte w
Sktadzie Apostolskim, i czeéci pacierza i Zdrowas® miedzy stojacych w pewnym nastepstwie
1 wyktadano je, by si¢ tatwiej wyuczyli i wyuczone powtarzali, cho¢ w nieobecnosci mistrza. I
tak wyuczyty si¢ duszyczki wiejskie bez nadzwyczajnych zachoddw nie tylko pierwiastkow
chrzescijanskiego cztowieka, ale 1 tego, co do wiary 1 karnosci si¢ odnosi".

Lecz nie utkwita glgboko nauka u jednych, drugich i nie ruszyta; nalezalo wigc misje
ponawia¢. Na owa prosbe ks. Giedroycia wystano z kolegium wilenskiego dwoch jezuitoéw w
r. 1587; lud do nich zewszad naptywal, ,stuchat pilnie, pozeral niemal stowa kazacych i
przyjmowat je wsrdd westchnien 1 tez; spowiadat si¢ z grzechow i nawracat ku dobremu;
przyzwolit tez z wigksza tatwos$cia na wycinanie swych $wigtych debow. Gdy do jednego z
nich ksiadz nasz siekier¢ przyktadal, a lud dziwit si¢ 1 trwozyl, dla czci zabobonnej,
niezupetnie jeszcze wygaslej, wyleciata z dziupla potworna sowa z przerazliwym sykiem -
niejeden myslal nie bez przyczyny, zZe to byl diabet. Potem uznawat lud swe btedy 1 wyrzekat
si¢ zabobonow".

Rzeczy szty w gruncie wcale opornie; w r. 1603 wyspowiadato si¢ u misji 2221 ludzi,
migdzy nimi 117 starszych wiekiem po raz pierwszy w zyciu do ksiedza przystepowato; w .
1607 ochrzczono dwudziestu dwoch dorostych, w r. 1614 ,,wygubiliSmy na kilku miejscach
straszne batwochwalskie pokusy, gleboko zakorzenione w glowach nie§wiadomych; dziwili
sie¢ wpierw Zmudzini, dlaczego my tak prze$ladujemy prosty ich zwyczaj chwalenia bogow
po gajach, lecz pdzniej pouczeni uznali btad swoj, cieszyli si¢ z nowej wiary i nam za
oswiecenie dzigkowali. Na innych miejscach wypadalo nam wywraca¢ jeszcze oftarze
batwochwalcze opuszczone przez sielskich ofiarnikow i1 catkiem zakazac¢ palenia bydta, za co,
jak twierdzili, bogowie ich obficie opatrywali". Wreszcie w r. 1618, z Kroz wybiegli
cztonkowie zakonu, obeznani juz lepiej ze stanem Zmudzi, w najskrytsze gaje bogdéw
poganskich 1 najciemniejsze zakatki przesadow; przeswiadczono na wielu miejscach dziko$¢
wiejska; wycigto deby, poswiecone Perkunowi, zadano bozkom znamienita klgske; mezow 1
starcow wprowadzono do poznania prawdziwej wiary i uzywania sakramentéw, liczono
takich do 6000.

W ostatnich latach przybyly nowe wypiski z relacji jezuickich (z r. 1600 i 1605,
drukowane w Antwerpii 1618, na razie nieprzystgpne dla nas, wigc powtarzamy wypiski p.
Woltera w ,Mitteilungen der litauischen litterarischen Gesellschaft" tlumaczac je z
tacinskiego): ,,Gdzie indziej chowaja niemato kamieni po $pichrzach; zakopane w ziemi,
powierzchnia gladka obrocone ku gorze, nie ziemia, lecz stoma nakryte, zwane Dejwes (0 tej
nazwie boginek moéwiliSmy wyzej: jezuita pomieszal nazwe bostwa z umiejscowieniem jego
sily) czczone sa skrupulatnie jako straznicy zboza i bydla. Samego miejsca strzega wszyscy
tak naboznie, Ze si¢ nikt nazbyt przybliza¢ nie wazy; a gdyby sig go kto dotknat, wierza, zeby
go skrecito. Zarzynaja ssacego prosiaka, calkiem czarnego; zagotowawszy go, spozywaja,
gospodarz, gospodyni i stara wieszczka; czastki z tego prosiaka i innych potraw, jesli je
nagotowali, z trzy razy dziewigcioma (uswigcona, obrzedowa liczba) kaskami chleba zanosi

3 Modlitwy te byt sam Wiadystaw Jagielto jeszcze przetozyt i ludu je uczyl, i hojnie za wyuczenie si¢ obdarzal; w mowie na egzekwiach
bazylijskich po krolu w r. 1454 twierdzi wyraznie Koztowski przed ojcami soboru, te Jagielto ,,credo i pacierz sam z polskiego w ich jezyk
wylozyl, by ich si¢ tym tatwiej uczyli" itd.
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wieszczka do spichrza i sama, oddaliwszy wszystkich, poczyna btaga¢ bozka Dejwes. Do
pewnego wiesniaka chorego przybyt diabet w postaci bozka i radzit mu, jesli dawne zdrowie
odzyska¢ chce, aby mu corocznie czar¢ piwa ofiarowywat 1 w piatki (chrzescijanski
zabobon!) od wszelkiej pracy si¢ wstrzymywal. Inny znowu ofiarowywat dorocznie kur¢ nad
brzegiem rzeki, gdyz niegdys$, brodzac przez rzek¢, w wielkie popadt niebezpieczenstwo; ta
ofiarg staral si¢ przebtaga¢ sobie rzeke. Niektorzy, ilekro¢ si¢ im dzieci rodza, prowadza
barana nad jezioro, ucinaja mu gtowe i nogi i tuldw w jezioro wrzucaja, obrzgdem tym bogu
dzigkujac, ze pordd byt szczgsliwy. Pospolicie wierza, ze kobieta, nie przeblagawszy wprzod
Dejwes, a wychodzac za maz za chrzescijanina, nie czczacego Dejwes, wpadnie w suchoty;
zginie i bydlo, jakie w dom me¢zow, wprowadzi, bez uczynienia za nie ofiary. Nie mozna ich
bylo z poczatku naktonié¢, aby te kamienie pokazywali, poniewaz obawiali si¢ kary boskiej,
lecz gdy widzieli, ze nasi bezkarnie ich bozkami pomiataja, depcza i glupstwo ich
wysmiewaja, wtedy 1 sami przybiegali, wykopywali kamienie i dziwili si¢ wlasnej glupocie..."
I w drugiej relacji mowa o ubostwieniu (finskim, poréwnaj nizej) wykopanego kamienia,
boga $pichrza i szczescia domowego; o jakim$ bozku Dirwolira (? od dirwy - niwy) i Nosolus
(?) 1 Dimstipat, ktorego juz znamy; ,pierwszemu ofiarowywano $winie, drugiemu capa,
wylewajac krew jego do rzeki, aby byt dobry urodzaj; ofiary trzeciego nie chcieli pytajacemu
jezuicie w zaden sposob objawic".

Wiarygodnos¢ jezuickich misjonarzy potwierdza pierwszy Gmudzin, piszacy w jezyku
ojczystym dla ludu, thumacz katechizmu (Ledesmy) w r. 1595 i postylli (ks. Wujka) w r.
1599, ks. kanonik Mikotaj Dauksza. W objasnieniu pierwszego przykazania, na pytanie
mistrza, kto je przekracza, odpowiada uczen: ,,ci mianowicie, ktérzy czcza ogien, Zemine
(bostwo ziemi), weze, gadziny, Perkuna, drzewa, gaje Calki), Medejny (bostwa lesne),
kaukoéw 1 innych czartéw; i ci, ktorzy czaruja, wrdza, truja; otow 1 wosk leja, na piang i na jaja
patrza; i ci, co temu wierza; ci wszyscy wyrzekaja si¢ Boga i przystaja do diabta a maja go
sobie za Pana"*.

Z pozniejszych nieco swiadectw wyrdznia si¢ okdlnik biskupa Piotra Parczewskiego
(1649 -1659), wzywajacy Zmudzinéw, aby porzucili ,,wszelkie wrézby poganskie; porzuécie
wasze paminiekly (pomniki, dziady), a $wigécie z prawdziwymi slugami Boga zbawiciela
naszego $wieta i wielkie odpusty katolickich Wszystkich Swigtych, a najbardziej porzuécie
Wspominki psoéw pracowitych (?), gdyz to jest obraza Boga; czyz mozna porownac brzydkie i
zte zwierzgta z naszym Pomocnikiem, panem firmamentu... Macie zwyczaj poganski: przy
jedzeniu pierwszy i ostatni kawatek dajecie psu, wierzac, ze to przyniesie obfitos¢ domowi. Z
tych samych ust, jakimi przyjmujecie Ciato 1 Krew Boska, dajecie chleb brzydkiej bestii...
bedac uczestnikami wszech darow niebieskich, czynicie pséw ich uczestnikami, dajac im z
wilasnych ust itd., wyrzuécie ze swych domow wszystkie czerepy diabelskim dejwom
ofiarowane, gdyz jeden tylko jest Bog prawdziwy itd."*2,

Z uchwat szesciu synodow diecezjalnych zmudzkich, migdzy r. 1636 a 1752 odbytych,
jak je ks. Wolonczewski opisuje, nic dla naszego przedmiotu nie wypada; tenze wylicza (11, s.
169-174) przesady zmudzkie, ,,powstale z wiary balwochwalczej", lecz migdzy szesnastoma,
jakie podaje, mato co poganskiego. Opisuje- mianowicie obchdd sobotek; niecenie ogni z
brzezin, jakimi w Boze Cialo domy majono, tance, czestowanie wodka i piwem przez
chtopcow, kluskami i1 plackami z twarogiem przez dziewczeta, ktore raczej by po kilka dni nie
jadly, nizby z préoznymi rgkoma przyj$¢ mialy na ,,JJoniny"; szukanie kwiatu paproci w tg noc;
zlewanie woda w poniedziatki wielkanocne;. we srody (po Wielkiejnocy) zaden gospodarz

82 PézZniejszy nieco (z r. 1605) przektad litewski tegoz katechizmu spuszcza na tym samym miejscu wzmiankeg 0 Medejnach i Kaukach, a
dodaje Dejwy i wiare tejmowi (szcze$ciu). Ze £Zaum tu nie wymieniono, nie dowodzi niczego wobec sumarycznosci ustepu; lecz ze
Laskowski o nich ani wspomniat (a wiara w XVI wieku szeroko sig rozposcierata), zastanawia.

3 Ustgpy okoélnika przytaczamy wedle Jucewicza (Litwa [pod wzgledem starozytnych zabytkow, obyczajow i zwyczajow], Wilno 1816, s.
118 1 140). W dziele ks. M. Woton czewskiego (Biskupstwo zmujdzkie, Krakow 1888, przyp. red.] gluche o tym okdlniku milczenie, jakoby
niech, na jaki sam autor (Jucewicz, zmiana religii) si¢ niegdy$ narazil, i jego materialy trafiata.
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zadnej roboty nie czynit, przez co zboza od burz i gradow ubezpiecza¢ myslatl - dnie te zowia
dniami ,.tad" (Ladow) ,,0od bogini poganskiej Lady"; w poniedziatki, ,,dnie krolewskie",
rzemieslnicy w XVII wieku nie pracowali; poniedziatki i piatki uchodzily za dnie feralne;
inne zwykle przesady opuszczamy (o spotykaniu na drodze lisa i zajaca, o krakaniu, o nie
zamknigtych Zrenicach umartego, ,.ktory jeszcze kogos z domu wypatrzy"). Matki, kryjac sie
przed domowymi, obstruguja prog i $ciany po czterech rogach domu, wrzucaja opitki w wegle
1 kadza nimi chore dzieci (jeszcze w r. 1838 leczyly tak kobiety w parafii krozanskiej).
Kobiety wrzucaja wylggajacym si¢ gesiom z pobliskiego stawu, co si¢ naniosto (widry itp.),
by ge$ 1 gasigta od stawu si¢ nie oddalaty. W r. 1838 owce, karmione przez zimg zbutwialym
sianem, chorowaly i tarly si¢ o $ciany do zrzucenia runa; ludzie twierdzili, ze czarownice
noca strzyga owce. Dotad wierza ludzie, ze kazdy dom ma swego weza; jesli dom upas¢ lub
zniszcze¢ ma, wytazi waz spod podtogi i czyha na to, by go kto zabit; dzieci jednego chtopa w
r. 1826 w parafii darbienskiej znalazty tak 1 zabily czarnego weza, za co ich stary ojciec
bardzo zgromit; nastgpnego roku zrzucit pan jego chatupg i zaorat miejsce. Widzac ogien nad
ziemia, mowia ze kauk zboze niesie w dom ulubiony, gdzie si¢ mu gospodarz podoba; ogien
przy samej ziemi oznacza ,,palenie si¢" skarbow. Znalaztszy konie noca zme¢czone; prawia, ze
bogini Laume na nich jezdzita i, by temu zapobiec, zawieszaja w kacie ubita srokg. O
zmierzchu nie pozwalaja kobietom pra¢ bielizny, bo méwia, ze wtedy Laumy piora.

Osobno wylicza ks. Wotlonczewski przesady, uroste ze zZle wyrozumianego
chrze$cijanstwa i z wiary w czarownice; ostatni proces o czary odnosi do r. 1807, gdy chtopu
p. Giedgauda bydto mrze¢ poczgto. Trzymat on je, przy ogdlnie panujacym pomorze, zdrowo
w lesie 1 pozwolil raz babie jakiej$ krowg wydoi¢; ta rzekta przy tym: ,,Bog raczy wiedziec,
czy si¢ dobry cztowieczek diugo cieszy¢ bedzie zdrowiem swego bydetka". Wnet zaczgto
bydto padaé; to ta czarownica zdziatata, wigc z nia do dworu. Ekonom kazatl ja najpierw
ptawi¢, potem obi¢, w koncu odwiez¢ do sadu powiatowego, lecz tam ja naturalnie
uwolniono. Ciekawszy za to opis obrzedu wiosennego, przypominajacego nieco obchod
wiosenny Rusalji na dalekim poludniu i u Rusi. Gdy $nieg zniknie, schodzi si¢ mtodziez
wiejska na oznaczonym dawniej miejscu i dzieli na dwa hufce; w kazdym jeden z
najsilniejszych niesie obrazek jakiegos$ swigtego; hufiec, otaczajac noszacego obraz, objezdza
potem pola, niby zboze opatrywac; zdybuja si¢ oba hufce i tak dtugo pasuja miedzy soba,
poki nie wydrze jeden drugiemu obrazka. Zwycigzajacy hufiec wraca wesoty, dajnujac, z obu
obrazkami 1 czci przez caty rok obu swigtych osobliwiej; zwycig¢zeni, spusciwszy nosy, robia
sobie nawzajem wyrzuty, ze si¢ stabo bronili, Ze zostali bez §wigtego opiekuna. Zrzucania
larw w dzien Wniebowstapienia (Szesztiny) z dachu kosciota, bicia ich, wleczenia po
cmentarzu, na pamiatk¢ przemozenia diablow przez Zmartwychwstanie Panskie, zabronit
pierwszy 1 szosty synod zmudzki, dzi$ tez (r. 1848) . zupelnie to nieznane. W niedzielg
Wielkanocna rozbijat si¢ po cmentarzu 1 miescie chtopiec, dziwacznie ubrany, z poczerniona
twarza (zamaskowana), ze zdechta wrona za pasem: w konskim chomacie 1 z flaszka
napastowat 1 brukal przechodzacych - niby diabel, przemozony przez Zmartwychwstalego,
zrozpaczony, nie wiedzacy co czyni¢. Zwyczaj ten znidst na zawsze biskup Kks. Jozef
Giedroy¢ w r. 1812. Zmudzin, chcac sie mécié nad wrogiem, zakupuje msze w Kretyndze - po
jej odprawieniu wrdg zastabnie 1 umrze - lub daje dzwoni¢ w przestankach, jak po zmarlym,
przywiazuje tez powr6éz do serca dzwonu, aby choroba tak samo skrgpowata nieprzyjaciela.
W r. 1838 widziat to w Krozach ks. Wolonczewski na wilasne oczy. Katechizm krotki ks.
Kaz[imierza] Skrodzkiego (z r. 1856) wylicza obszernie przekroczenia pierwszego
przykazania, lecz (procz wzmianki o kaukach, taumach i wilkotakach) nie zawiera nic
osobliwszego®.

3 Wyczerpalismy materiaty ks. Wolonczewskiego tak obszernie ze wzgledu na mata przystgpnosé dzieta, napisanego w zmudzkim
narzeczu, lecz $wiezo ukazat sig jego polski przektad.
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Kultowi wezow 1 dgbow poswigcimy jeszcze kilka uwag. Pierwszy ocalat zdaje si¢ w
dwoch przystowiach zmudzkich, przytoczonych przez Jucewicza: ,,syczy jak waz bez koziego
mleka" (o gniewliwym albo niezadowolonym) i: ,,zapal swiece wezowa, a zbiora si¢ weze".
Kiedy waz stary umiera (nigdy Litwini nie powiedza zdycha, Igkajac si¢ zemsty w¢za), trzeba
zebra¢ jego tlusto$¢ 1 ulac¢ z niej §wiece; zaskoczy kogo przygoda, wystarcza ja zapali¢, a
natychmiast weze z catej Litwy z krolem na czele przybeda na pomoc. Ciekawe szczegoty
przytacza i Pretoriusz za Bretkiem i za parobkiem litewskim. Kto si¢ chciat zaopatrzy¢ w
weza, przywotywal ofiarnika z nimi, nakrywal stot, zastawial miske z piwem; ofiarnik
zaczynal ,,modlitwy", waz wylazit z kobieli na stot i lezat nieruchomo w kotku, jakie mu
ofiarnik reka nakreslil; kropiono go piwem, dotykat si¢ potraw i ztazit ze stotu; miejsce, gdzie
si¢ uda¢ zamierzal, oswigcat wprzdd ofiarnik stowami; obrzad uroczystego wprowadzenia
weza konczono pijatyka. Podobnie mial ofiarnik, na wiosng lub jesien, zwotywaé w chacie 1
ugaszcza¢ weze; po pijatyce wymieniat kazdy, na kim si¢ msci¢ chciat 1 jak ofiarnik chwyta
weza, zamawial go ponownie i wypuszczat przez okno lub drzwi, méwiac: smyk przez
miedze (po czym zboze na polu owemu niszczato), lub smyk przez sasiek (ziarna si¢ psuty),
lub smyk przez zagrodeg (bydto padato). Nie wiemy, ile w tym fantazji i wymystu; przypomina
to frazes Laskowskiego: ,,smyk, smyk przez murawe", mawiany, gdy Litwin na wiosng orac
wychodzit (z frazesu zrobit Laskowski ,,bozka" i dodaje, ze bruzdy pierwszej, ktora to wyoral,
przez caly rok nie przekracza dla uniknigcia nieszczgscia). I Gwagnin (Stryjkowski)
wspomina o czarnych, grubych ,,czworonoznych" wezach, giwojtach, obserwowanych z
bojazliwa czcia, jak z katéw domostwa do potraw wychodza 1 wracaja nasycone; sprowadzaja
nieszczescie, jesli si¢ im w czym ublizy.

Dla kultu drzew mamy $§wiadectwa z obrebu catej Litwy. I tak donosza urzegdowo w r.
1657 o drzewach przy Bojargatach (w pruskiej Litwie); pielgrzymuja tam Litwini z daleka,
jesli ich bola oczy lub cztonki.; wtaza na nie po konarach az do takiej gatezi, co si¢ w tgk
zgiawszy, koncem swoim w pien wrosta i utworzyta rodzaj ucha; przez to ucho przetaza
trzykrotnie 1 wiaza ofiar¢ na galezi, pewni wyzdrowienia. Cata tez galaz od gory do dotu
obwiazana pasami, szelkami, przykryciami kobiecymi, nozami itd.; kto pieniadze ofiaruje,
ktadzie je przed drzewem na ziemi; przypominaja si¢ nam zywo owe drzewa z Syberii u.
Jakutow, Ostiakow itd., obwieszane wstazkami, futerkami itp. przez tubylcow, okradane
przez chrzescijan. Pretoriusz opowiada réwniez o kilku $wigtych drzewach, zrostych jak owa
jodta lub grusza w Nibudzach, zwanych ,,rombotami", do ktorych si¢ ludzie z daleka schodzili
- lecz nazwg sam wymyslit, aby objasni¢ Romowe - bajeczna §wigtos¢ pruska.

Wreszcie przytaczamy, korzystajac z wyciagow u prof. Mierzynskiego, ustgp o
zabobonach zmudzkich z ksiazki ks. Olechnowicza (Pasakos itd., basni i piesni, Wilno 1861)
- pomijamy, co on o Giltine, bostwie $mierci, z dlugim jezykiem, saczacym jady trupie w
zywych, opowiada, jak starzec dat si¢ pochowa¢ z nozycami, by uciac ten jezyk zabojczy;
niewiasta to, bialo odziana, na mogiltkach dni trawiaca, jady z grobow czerpigca. O diable 1
ztych duchach w $wicie jego opowiada, wyliczajac je: Aitiwary (juz nam znane) i Wilkaty
(wilkotaki, obie kategorie, niby identyczne, znosza obce dobytki do swych mito$nikéw,
Aitiwary - skarby, a Wilkaty - barany); Laumy, Ragany, Giltine réwniez znamy - a 0S0bno
wymienione, Gaweny i Wiliki. Obie ostatnie bardzo ciekawe, gdyz to uosobienia $wiat
chrzescijanskich! Gawen to przeciez gowienije - post, wyjada wnetrznosci tym, co post
przestgpuja 1 wypehnia je grochowinami. Straszydlo to raczej dla dzieci; mtodziez wiejska
tworzy go sobie w popielec ze stomy, obwiesza tatami, obwodzi po domach, szczuje psami
itd., na znak, ze si¢ post zaczal (podobnego zatrawiania zapust przyktady i u nas liczne).
Wilika - to wetykden czy Wielkanoc - rozdziela dzieciom jaja po oknach. Nie mitologia to
wigc a folklor (porownaj wyzej Blowieszus z zachowana nazwa ruska). Wzmianka o btogich
szczesliwych czasach, gdy starzy ludzie, nie znajac stow modlitwy Panskiej, modlili si¢ Bogu,
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skaczac coraz przez roOw i méwiac: to tobie, Boze - to mnie, Boze - jest znanym na Rusi i u
nas podaniem.
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Vil
LOTWA
Inny Kierunek jej dziejow, a raczej brak ich zupelny. Dlaczego? Wiara. Relacje jezuitow
i pastorow luterskich. Szczegoély tradycji ludowej dzisiejszej.

Od dzikiej energii Jaéwinga lub Prusa, ktory to (wedle $wiadectwa Zyda Ibrahima z r.
973) zawsze sam jeden, positkow nie czekajac, na wroga si¢ rzucal 1 do upadlego walczyt; od
nie zlamanego zadnymi kleskami oporu Zmudzindéw, niweczacego wszelkie zapedy
niemieckich rycerzy; od przedsigbiorczosci i karnosci Litwina, zdobywajacego wielkie
przestwory ziem ruskich przez zespolenie drobnych swych sit i wytezenie ich w jednym
kierunku - odbija dziwnie ospatos$¢ i migkko$¢ Lotysza; zdawatoby sig, ze przez styczno$¢ z
Finami, trwajaca juz od kilkudziesieciu wiekow, Lotysz krwia ich, a raczej temperamentem,
przesiaknat. Milcza wigc dawne dzieje zupelnie o szczepie, ktory dzisiaj liczba 1 oswiatg nad
innymi litewskim celuje, gdyz najazdowi obcemu, badz to finskiemu, odpychajacemu od
morza w Kuronii i Liwonii, badz niemieckiemu, z ktorym si¢ nawet przeciw finskim
ciemigzcom taczyl, oporu silnego nie stawiat 1 od napadow litewskich czy ruskich chronit si¢
tylko ucieczka w lasy lub sktadaniem daniny. Kierunku jakiego$ wlasnych dziejéw nie
wyrobil totysz zadnego; nie biorac udzialu w zZyciu historycznym, przyjmowal z
niewzruszona flegma nowych panow, nowe rzady, nowe wiary, jakie mu po kolei
narzucano™.

Lecz z owa nielitewska bierno$cia na zewnatrz szta w parze iScie litewska wytrwatos¢
w walce o byt wewnetrzny, przywiazanie do ojczystego jezyka i zwyczaju, odpér wobec
wplywéw obcych; one to sprawity, ze mimo niekorzystnych warunkéw Lotysz schedy
ojczystej nie tylko nie zmarnowal, lecz ja nawet kosztem finskich Kurow powigkszyl,
dawnych swych pandéw przetrwat i strawil, ze zachowal po dzi§ i1 jezyk, i odrgbnosc
plemienna.

Caly potnocny pas szczepu litewskiego zalegli ci Lotysze, osiedli nad dolnym biegiem
»Daugawy" (wielkiej wody), tj. Dzwiny, dzielacej ich Letgote (kraj Letow) od ich Zemgoty
(Semgalii, kraju niskiego); si¢gaja oni na zachod przez Kurlandi¢ do Prus, przesiedlajac sig i
na Mierzej¢ Kuronska, na wschod za§ niemal po Bractaw, Siebiez i Pskow na pdinocy,
zajmuja potudniowa potowe Liwonii. Chrzescijanstwo szto do nich ruskie od Potocka i
Pskowa, rzymskie od Rygi; gdy r. 1208 kaptan Alobrand wiarg im glosit, rzucali losy 1 pytali
wlasnych bogow, jaki im przyja¢ obrzadek? I padly losy za rzymskim. Lecz zadowalali si¢
Niemcy zewngtrznym przyjeciem obrzadku i wsiakato chrzescijanstwo w masy ludowe
nieznacznie, jako tako jeszcze w obszarach naddzwinskich i nadmorskich; nie tykato ich
niemal dalej na wschod ku Witebskowi, w Rzezyckim, Lucynskim, gdzie i w szesnastym
wieku Lotysz bez ksigdza, koSciota 1 sakramentoéw wpot poganski widdl zywot. Reformacja
rozerwata ludnos$¢; znacznie mniejsza czastka, na potudniowym wschodzie, w tzw. Inflantach
polskich, utrzymala si¢ przy katolicyzmie; wigksza, acz nie bez oporu, musiata luterstwo
przyjac, cho¢ dlugo jeszcze tgsknita za kaptanami katolickimi, nie naktadajacymi wielkich
cigzarow, za kultem $wigtych 1 Marii, taczonym z resztkami poganstwa, za licznymi dniami
$wiatecznymi, uwolniajacymi od wszelkiej roboty. Ruch literacki, Odrodzenie, ogarngly tez
wcezesniej 1 zywiej czes¢ luterska; katolicka w dalekim odstgpie za nia zmierza. Jezyk

o) jednej wigkszej akcji totewskiej ,,Zemgoty" opowiada ruski latopis pod r. 1107 zwycigzyli wtedy wszystkich braci Wsiestawiczow i z
druzyny ich zabili 8000 - liczba wydaje si¢ znacznie przesadzona. W 80 lat pézniej, gdy biskup Meinhard i jego Liwowie grod Ikeskolg
(Uexkdill) murowali, napadli Zemgoty warownig i nie§wiadomi murarskiego kunsztu, prostym zarzucaniem powrozow na mury kamienne ich
do Dzwiny $ciaga¢ chcieli. Roku 1215 Estowie wracajac z wycieczki, pojmali wiasnie letgolskiego Talibalda, ktory kryjowke lesna
przedwczesnie byt opuscit, i piekli go u ognia, aby wydat pieniadze; gdy ten czg$¢ tylko im wskazat, piekli go dalej, na co on: ,bym wam
wszystkie pieniadze, pieniadze wiasne i synow moich, wskazal, przeciek mnie zamgczycie" - wige im nic wigeej nie wyjawil. I upiekli go
zywcem jak rybg. Synowie, mszczac ojca, spladrowali wsie Estow, palac je i piekac zywcem wszystkich jencow, dzieci za$ i niewiasty,
bydto i konie uprowadzili; zadna kryjowka le$na nie uszta ich bacznosci. Niebawem sami synowie Talibalda wigcej niz stu znaczniejszych
Estow na pamiatke ojca lub zywych spalili, lub w inny sposob okrutnie zamgczyli; pomagata im reszta Lotwy i wyplenili ziemicg z ludzi i
pokarmu. Jak na Litwie, tak i u Lotwy decydowaty o wszystkim wyrocznie losow; wojng wypowiadali rzucaniem dzid; sojusze utwierdzali
na miecze; napad nieprzyjaciét udaremniali stawianiem zelaznych tapek itd.

50



lotewski, odmienny po narzeczach, przypomina w gltosowni, swej rozw6j nowszych jezykow
stowianskich, w stownictwie za$ obfituje w wyrazy niemieckie i ruskie, miejscami i w
finskie; terminologie chrzescijanska przejeto czeSciowo od Rusi, np. baznica - kosciot, krusts
- chrzest, leldena - ,,wielki dzien” (Wielkanoc) itd., wigc nie ograniczata si¢ Ru$ do samego
wybierania haraczu, jak ja tak zwany Henryk Lotwak (kaplan niemiecki, piszacy dzieje
liwonskie okoto r. 1230) oskarzat®®.

W ustach Lotyszow obu obrzadkow zyje po dzi§ dzien dawna piesn ludowa, zinge lub
dzisma: odmienita ona wprawdzie formg, zeszczuplata niemal w same kuplety, czterowiersze,
jakby nasze krakowiaki, bez rymu - dwa wiersze czerpia motyw z przyrody, dwa drugic z
zycia ludzkiego, np. ,,Ktéraz sosna, ktéraz jodta, Bez galg¢zi wyrastala? - Ktoéraz siostra
wychodzita Bez obmowisk za mezulka?" itp. Odznacza ja migkko$¢ tonu, delikatnos$c
uczucia, malowniczo$¢ obrazu; wszystko w niej ozywia sig: stofice, miesiac, gwiazdy nawet
wystepuja, jak osoby dziataja i prawia, jak rodzenstwo lub pary matzenskie. Ten pociag ku
uosabianiu wszystkich zjawisk $wiata, cho¢by i roslinnego, nadzwyczaj charakterystyczny,
uprzedzonego badacza, wietrzacego wszedzie mitologi¢ 1 resztki poganstwa, tatwo w blad
wprowadzi; mieliSmy przyktad na znakomitym uczonym (Mannhardt), ktéry z dzisiejszych
kupletow lotewskich o ciatach niebieskich odtworzyl cate mity solarne, wytrzymujace
porownanie z hymnami wedyjskimi i podaniami greckimi. My si¢ na te bezdroza nie
zapu$cimy i. zaznaczymy, ze podobna symbolika mogta by¢ niegdy$ zrodlem, zasilajacym
stoki mitologiczne, dzi$ jest tylko sposobem modwienia, tworzenia; sam fakt, ze cata rola
stonnica w tych piesniach polega na rodzaju zefiskim dzisiejszej jego nazwy, powinien byt
wzbudzi¢ nieufno$¢ mitologa przeciw pierwotnosci takiej koncepcji, .obcej zupelie mitom
aryjskim . Ani ,synowie boscy" (,,bozenigta" tradycji biatoruskiej), ani ,,cory stonca"
pierwotnosci tej zdaniem naszym, ostatecznie nie dowodza; i one wynikaja z urzadzenia
gospodarstwa niebieskiego na wzOr ziemskiego, bez istotnej przymieszki dawnego
poganstwa, cho¢ w jego duchu i manierze; czasem wrecz sieroty tak nazywaja, bo dla nich
stonice jest matka, ocierajaca tezki (obok Marii $w. 1 jej cudownej chustki jedwabnej).

Zamiast do pie$ni ludowej dzisiejszej albo do obce klechdy, udamy si¢ znowu po
pewne wskazoéwki do. dawnych zrodet i przytoczymy z nich rysy zacofania religijnego
Lotysza, ktére go odznacza jeszcze w siedemnastym wieku. Z szeregu takich zrodet
wybieramy dwa: jedno; wydane (r. 1891 przez prof. Lohmeyera) z zapisek zakonnych o misji
(jezuickiej), przedsiewzigtej r. 1606 w zapadte katy Inflant polskich, przytaczamy w catosci w
dostownym niemal ttumaczeniu.

sJeden z naszych ksigzy wybrat si¢ podczas wielkiego postu az do samej granicy
moskiewskiej, ku Rzezycy i Lucyni, gdzie jeszcze Lotysze, nie wiedzac o Bogu, nedznie, jak
dawni poganie, do piekla schodza. Ci balwochwalcy bowiem czcza drzewa 1 gaje,. ktorym w
pewne czasy, okoto Wielkiejnocy i na $w. Michat, roznorakie dary ofiaruja. Przez kilka dni,
nie bez trudu 1 umgczenia, naklaniano jakiego$ ,,popa”, starca dziewigcdziesigcioletniego, aby
si¢ spowiadal, co wreszcie uczynit. Na niego bowiem zwalali wszyscy wing balwochwalstwa
prawiac, ze on to je od przodkéw przejat i godzien byt, by mu, jako starcowi, wierzono; on
tez, z dwoma innymi starcami, obrzadki ich odprawial i ofiary drzewom skiadat. Po
spowiedzi zapytany, jakie by obrzadki lub dary i po co gajowi oddawal, tak odpowiedziat: my
nedznicy, bez stowa Bozego 1 ksigzy, jakich wierni po innych miejscach maja, zmuszeni
jesteSmy w potrzebach naszych szuka¢ pomocy i skorosmy ustyszeli, ze przodkowie nasi
czcili osobliwsze drzewa, ktorym pewne dary sktadali i przez to wspomozenia, uwolnienia od
chorob i1 ubogacenia wszelkimi dobrami dostgpowali, toz i my czyni¢ tak musimy, jesli nie
chcemy do szczgtu zginaé. Zapytany, ilu bogdw mieli, odpowiedzial: sa bogowie rozni, wedle

% Ten sam Henryk opowiada przeciez, ze Rus pskowska chrzcifa swoich Letgatéw z Tolowy, zawsze dan Rusi placacych; synowie owego
wymienionego wyzej Talibalda, Rameke, Waribule, Driwinalde, oddali si¢ jednak w moc biskupa niemieckiego i obiecali, ze przemienia
obrzadek ruski na tacinski, ze ptaci¢ rocznie od dwu koni miare zboca, a za to maja doznawac¢ od biskupa opieki przeciw Estom i Litwinom.
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r6znosci miejsc, 0sob i potrzeb. Mamy, rzekl, boga, co niebem si¢ opiekuj637; mamy i boga,
co ziemia wlada; ten, najwyzszy na ziemi, ma pod soba ré6znych bogdéw, mniejszych niz on.
Mamy boga, co nam ryby, innego co nam zwierzyn¢ daje; mamy boga zboza, pdl,, ogrodow,
bydla (tj. koni, kréw i rozmaitych zwierzat). Ofiary, jakie si¢ im sklada, sa rézne: jednym
wigksze, innym mniejsze, wedle jakosci bogow; a wszelkie te dary ofiaruja si¢ pewnym
drzewom i gajom - drzewa te za$ zowia si¢ Swigtymi. Jeden dostaje w ofierze wielki chleb w
ksztatcie psa, $wini itp. To znowu czczone sa dwa osobliwsze drzewa, dab i lipa; dab zwie si¢
meskim, a czciciele ktada poden w pewne czasy parg jaj; lipa nazywana jest zenska, i ofiaruja
jej masto, mleko, sery i tlhuszcz za zbawienie 1 zdrowie wlasne i1 dzieci. A kto zaniemoze,
natychmiast posyla «popa» ku drzewom, ktoéry si¢ z nimi spiera, dlaczego im chorowaé
dopuszczaja, skoro si¢ z dtugu wobec nich uiscili. Je§li zdrowie natychmiast nie wraca,
przynosi si¢ drzewom podwojna porcj¢ rzeczonych przedmiotow i tak chorzy przychodza do
zdrowia. Bogu koni, co go zwa dewing uschinge, ofiaruje kazdy dwa grosze i dwa chleby i
wrzuca w ogien kawal tluszczu. Moschelowi, bogu krow, ofiaruja masto, mleko, ser itd., a
jesli zachoruje krowa, zaraz drzewom sktada si¢ ofiare i to skutkuje. Bogu pdl i zb6z, dewing
cerklicing, ofiaruja po lasach w pewne czasy czarnego wotu, czarng kure, czarne prosig itd. i
kilka ton piwa, mniej lub wigcej, wedle tego, jak ich ten bog cerklicing zapomogt. Ofiaruje sig
te dary drzewom w nastepujacy sposob: «pop» z innymi starcami, szepczac pewne stowa,
sktadaja dary, po czym kilku przybiega i wznosi w gorg beczke piwa; nim lud zacznie pi¢,
kropi «pop» lipowym kropidiem stojacych naokoto; potem szykuja ognie na wielu miejscach i
rzucaja do stosu cze$¢ przynosin, thuszcz; mniemaja bowiem, ze bez piwa bogowie nigdy ich
nie wystuchaja. Dobrze podpiwszy, zaczynaja wszyscy okoto drzew tanczy¢ i $piewaé. Ktos$
inny opowiedziatl mi, Zze poszedl raz z ojcem po ryby na miejsce oddalone o kilkanascie wiorst
od domu; gdy za pierwszym i drugim razem zima nic nie utowili, napomniat ich «pop», aby
bogu wod ofiar¢ ztozyli, skoro widza, ze on na nich zagniewany. Pytali, czego by bog
wymagat; odpowiedzial «pop»: trzech beczek piwa, jakie obcy wiesniak z domu byt
przywiozl, aby, sprzedawszy je, ryb kupi¢. Odbiegszy wigc sieci w stawie, zwotali po domach
rodzing, aby im boga przebtaga¢ pomagata, a gdy urzadzili r6zne ognie i piwo wypili, wrocili
do rybotowu i taka moc natowili, ze starczylo na wiele wozéw. Ow obcy wieéniak,
napelniwszy trzy wozy swoje, uszedt bez ich wiedzy, bo mial im jeszcze co$ doptacic;
niebawem poszedt za nim w $lad jeden starzec z owych batwochwalcoéw, potozyt dwa jaja na
jego polu i ztorzeczyt mu, przez co w owo lato wszystko zboze wiesniakowi poniszczyt. To€ i
sa Saduceje, nie wierzacy w zmartwychwstanie; gdy kaptan nasz o tym prawit, wyrwat si¢ z
nich jeden: mego ojca wilki pozarly, jakzez on ozyje?"

,Jesli wiesniak chce drugiemu zaszkodzi¢, zwoluje dwoch lub trzech sasiadow i
objawia im tajemnicg; stawia na stot naczynie z piwem, a okoto niego dwadzieScia matych
swiec woskowych, chwyta gar§¢ siana, kraje je nozem nad stolem, potem rzuca pod stot,
moéwiage: ztam tak reke, noge, ty lub Zona twoja, lub cérka, lub kon, lub krowa itd. Ma ktos
wroga, co go np. oskarzyt przed panem, biegnie natychmiast do boga-drzewa, odbiera owe
dwa jaja, co mu przedtem ofiarowal, i mowi: widzisz, w kazdy godziwy czas ofiarowatem
tobie nalezyte dary, a ty mnie opuszczasz? Tak dlugo jaj tych tobie nie wroce, poki nie
wyrzadzisz wrogowi mojemu, co zechcg. I tak umiera wrogowi dziecko lub kon, lub krowa
itd. Rowniez leja batwochwalcy piwo w ogien, jako bogu swemu; chleb, gdy pieka, nim
jedza, pierwszy kawalek w ogien rzucaja; leja takze piwo na $ciany komina, proszac, by im
ogien nie szkodzil ani w polu, ani w kominie. Zachoruje komu dziecko lub kon itd., biegnie
natychmiast do popa» i pyta o przyczyng; ten odpowiada, ze bog ofiary wymaga, wrozy wige
kostkami, jaka ma by¢ ofiara: czy czarna kura, czy koziet, jaja, chleb, beczka piwa, i tak
ojciec napasci uchodzi".

s Tekst facinski pomylony, moze brzmial: co dwor niebieski zamieszkuje.
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,Przy pogrzebach zachowuja nast¢pne obrzadki: najpierw pala suknie zmartego i toze,
na ktérym skonat; u gtow zmarlego w grobie ktada chleb, mniemajac, ze na tak dtuga droge
potrzebny mu bedzie; wprawa reke daja mu drugi chleb, by dat Cerberowi, co to przywiazany
przed rajem bez skaleczenia przepuszcza; w lewa rgke ktada dwa grosze dla przewoznika
przez rzeke; zima stawiaja nad grobem woz drzew, by si¢ dusza ogrzata. W dzien za$
zaduszny, sporzadziwszy naprzod $niadanie, zwoluja dusze swych zmartych, kazdego po
nazwisku, 1 zaczynaja wyrzuty robi¢ i oskarza¢ dusze, ze nie uchowaty i nie obronity koni 1
bydta ich od wilkow i1 choréb, chociaz corocznie nalezne im ofiarowali dary; wy
dopuszczacie, ze zdycha nasze bydto, ze myszy nam zboze pozeraja, piorun w polu pustoszy
itd. Wreszcie btagaja dusze, o ktorych mniemaja, ze cz¢$¢ ich w wilki lub niedzwiedzie, czgs¢
w bogow sig przetwarza: Iwanie, lub najdrozsza matko moja, pamigtaj o dzieciach twych;
jedz z tego naczynia i pij, ile si¢ tobie spodoba, tylko pomnij o nas. Tymczasem ktada na stot
chleb, rzucany potem w ogien, razem z piwem, wylewanym réwniez na ziemi¢ lub na stos. Na
koniec zamiataja piec i wypedzaja dusze z niego; inny chwyta siekierg i nacina nig $ciany po
czterech weglach, azeby nie utkwily w jakim miejscu".

,Gdym to wszystko ustyszat, przepowiadalem im katechizm i prawdg chrzescijanska i
obiecatem, ze na przyszly rok zima z Boza taska wrocg, co najchetnie przyjeli. Ksigzy maja
az o jakie trzydziesci wiorst; pop ich chrzci im dzieci, zyja bez §lubu po wigkszej czesci;
pacierz ledwie ktory umie, nikt si¢ z nich nie spowiadat".

Dwa krotsze sprawozdania dorzucaja kilka szczegotow. ,,Oprécz  owych
(wymienionych wyzej) trzech bogdw, maja 1 bogowie deszczow i gromdéw osobne nazwiska
(jakie?); zwierzeta ofiarne sa zawsze czarnej masci; do kazdej ofiary nalezy wrzucanie i
palenie tluszczu, rowniez jak i, po tancach i1 §piewach, nadmierne uzywanie piwa az do
pijanstwa. Od lat siedemdziesigciu ujrzeli po raz trzeci kaptana naszego". Z relacji z r. 1618
czytamy ciekawe rzeczy: ,,wielu Lotyszow po okolicach Dyneburga, Ruson, Rzezycy
corocznie mieniaja zony(?). Ochrzcili$my stu ludzi (w wieku od lat 8-34); do spowiedzi za$
nikt si¢ nie dal nakloni¢. Czcza oni pewne kamienie, jako $wigte, chowajac je w kuchni, w
gumnach albo w spichlerzach, zwanych atmeszenes wzete, tj. miejsce do rzucania, gdzie
zrzucali kawatki potraw 1 kropili krwia ofiarna. Wielka byloby krzywda miejsce takie
sprofanowac; i nikt ich nie powinien dotykaé¢ procz tego, co t¢ moc ma od zwierzchnika. W
sze$ciu miejscach w Rzezyckim wynZesli ksigza nasi takie kamienie; jest ich jednak duzo u
bardzo wielu balwochwalcoéw, trudno si¢ o nie dopytaé, a c6z dopiero je wykorzenic.
PowywracaliSmy drzewa: dgby, ktorym me¢zczyzni dary sktadali, lipy, ktorym kobiety niby
bogom kury ofiarowaly za urodzaj i1 pomyslnos¢. WywroéciliSmy 1 Ceroklisa, bozka
piekielnego, ktoremu glupi lud oddawal pierwsze ze wszelkich potraw i napojow kaski 1
hausty. W Dyneburgu jeden sze$¢dziesigcioletni starzec z zona, czciciele dgba, ktoremu
rocznie dwa jaja, jeden grosz 1 rozmaity tluszcz ofiarowali, przyrzekli uroczyscie, ze po
wyzdrowieniu dab wytng i spala; na nalegania naszych ksig¢zy byliby to i zaraz uczynili, lecz
nie mogli dla choroby, a czeladz ich o drzewie tym nie wiedziata".

Relacje jezuickie dopelniamy mniej doktadnymi, lecz za to rdéznorodniejszymi,
spofczesnymi relacjami luterskimi, o Lotyszach lutrach w Kuronii 1 Liwonii, uzupetniajac je
w kilku miejscach szczegotami z rekopisu Fabrycjusza, poswigconego Karolowi
Chodkiewiczowi r. 1612. Autorem tych relacji jest pastor, Pawet Einhorn, piszacy po
niemiecku i tacinie (Wzderlegung der Abgiitterez 1627, Reformatio gentis letticae, 1636 i
Historia lettica 1649; tre$¢ tych dziet powtarza si¢ po czesci); wlaczamy tu i niejeden szczeg6dt
etnograficzny, nie mitologiczny.

Ogolny sad pastora o Lotyszach jest niepochlebny, lecz przebija z niego widoczna
niechg¢ 1 wzgarda dla wszystkiego co ,,Undeutsche". Wigc oskarza Lotyszow o silne natogi
ztodziejskie; mowi, ze lubia zwodzi¢ 1 oszukiwac; ze wysSmiewaja Niemca poza plecami i
ludzi podburzaja; ze leniwi, pracuja tylko pod $cistym nadzorem; nadzwyczaj zr¢ezni 1 pojgtni
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do wszystkich rzemiost, darem tym przescigajac Niemcow o wiele, z zadziwiajaca sztuka
wyrabiaja drewniane naczynia itp. Opowiada dalej pastor, jakie fatalne skutki omal nie
powstaly, gdy im z kronik o dawnej ich niezawisto$ci prawi¢ chciano, do jakich wnioskéw 1
plandw - przeciw panom niemieckim - Lotysze natychmiast dochodzili. Monotonne pie$ni, a
raczej wycia, towarzysza wszelkim ich czynno$ciom: czy kobieta w zarnach miele, czy
me¢zczyzna lasem jedzie (o jednej ostrodze, dosiadajac konia z prawej strony); tanczac,
wyskakuja obiema nogami od razu; pies$ni ich krotkie, liczba stop rowna, melodia zawsze ta
sama; ubogim jest 1 jgzyk ich (nie majacy wyrazu dla cnoty, co podzniej czgsto przytaczano);
kobiety nosza rozpuszczone wilosy, budzac tym wstret u widzow; dziewczeta 1 stuzace nosza
na glowach wience z farbowanego wlosienia.

Od kolebki do grobu towarzysza Lotyszom bdstwa na kazdym kroku, w kazdym
zajeciu. £ajma - dola, sprawia szczgsliwe potogi, podktada potoznicy ptétno, wiasny wyrdb
kobiety; Dekla - dola kotysze i pielegnuje nowo narodzone dzieci¢ 9. Dziewczgtom nadaja
Lotysze imiona od ptakow; jezeli niemowlg silnie ptacze, to znak niezadowolenia z nazwiska,
nalezy je przechrzci¢; jesli odbyto chrzest niegodnie (tj. ze ztym ksigdzem lub niegodnymi
kumami), urasta dziecko na lunatyka. Wszystko w zyciu polecone jest opiece specjalnych
bostw; sa osobne bdstwa kwiatow, ryb, panstwa, stabosci, bogactwa, rzek i studni, koni,
bydtas ogrodu, pola, lasu, wiatru, rybakow, strzelcow, zeglarzy itd.; kazde nosi odpowiednia
nazwe, ztozona najczesciej z mate (macierz, kobieta), np. laukamat (macierz pola), mezamat
(lasu), lopemat (bydta), jurasmat (morza), darzamat (ogrodu), wejamat (wiatru) itd. Wigc w
piesniach swoich wzywaja kobiety matke ogrodu lub bydta, podréznicy matke drég itd.
Niedawno styszatem, jak skarzyli si¢ rybacy, ze matka, czyli bogini morza (jurasmate) jest na
nich zagniewana, nie uzycza im ni potowu, ni szczg$cia. Boja si¢ diabta i ztych duchow,
przybierajacych wszelkie postaci, oprocz golgbia, baranka i szczupaka (bo w glowie jego
wyrazono narzedzia meki Panskiej); kurza przeciw nim kadzidlem, nosza czosnek i cebulg,
ruszaja w droge dopiero po pianiu kogutéw; odpis z Ewangelii $w. Jana wieszaja po stajniach
dla zdrowia dobytku, zasadzaja tez przeciw morowi bydlgcemu konskie lub krowie tby na
kotach Iub wktadaja do ztobu, jesli litom zmora, konie noca zajezdza, teb konski lub martwa
kosé¢. Wiara ich jest mieszana: wigc dla bydta np. wzywaja Matki Boskiej: O Maringa darga,
O topu matiet bogata; (O Mario droga, bydta matko bogata).

Uroczystosci doroczne i nadzwyczajne obchodza zbiorowymi ofiarami. W posuchg
np. wzywaja Perkuna $rod lasu na wzgorzach, ofiarujac czarna jalowicg, czarnego kozta,
czarnego koguta. Zabijaja je wedle zwyczaju; cata okolica zbiera si¢ razem na taka uczte,
przy czym, napetniwszy piwem naczynie, obchodza z nim trzykro¢ rozlozony ogien 1 wlewaja
je, proszac Perkuna o deszcz. Takie zbiorowe, sktadkowe ofiary (sobar, por. litewskie
subarios i sambarios, z czego bostwo jakie§ mitologowie zrobili i Plutonem czy czyms$ innym
przezywali, tj. collecta - sktadka) odprawiali Lotysze po kryjomu np. w r. 1602 i 1625, gdy
mor panowat, napomniani we snach, by ofiara mor zazegnali; za zebrane pieniadze kupowali
bydto ofiarne, przynosili w rownych miarach zboze dla warzenia piwa i pieczenia kotaczy i
spozywali wszystko spolnie; warza za$ 1 pieka zazwyczaj w drewnianych naczyniach,
wrzucajac w nie rozpalone kamienie. Okolo Bozego Narodzenia ofiaruja z osobliwszym
ceremoniatem na rozstajnych drogach wilkom kozg, po czym .wilk (mezawirs albo mezadews,
maz lub bog lesny) trzodom szkodzi¢ nie bedzie, cho¢by 1 migdzy nimi przechodzil. Sama
noc Bozego Narodzenia, tak zwany blukawakar wieczor klocu), spedzaja na tancach,
spiewach i krzykach, ciagnac 1 palac 6w kloc, chodzac od domu do domu.

Lecz najwazniejsze $wigta, decydujace wylacznie m pomys$lnosci catego roku, to
zaduszki, obchodzone w miesiacu duchow, czy dusz, tj. w pazdzierniku, w poniedziatki od
$w. Michata do Wszystkich Swietych, lub do §w. Marcina, albo w jeden, albo w kilka dni,
gdy karmia 1 poja duchy przodkéw po domach (w tazniach), albo na grobach. Jesli duchow
dobrze nie nakarmimy, mszcza si¢ rozgniewane, wywolujac nieurodzaj, tratujac zboze jeszcze
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w korzeniu. Od kiedy nam karmienia dusz zabraniaja, utracilismy wszelka pomys$lnos¢, jaka
obfituja jeszcze ci, co je zachowuja.

W takie dnie, zwane tez boskimi (dewadenas), nic si¢ nie robi; gdyby kto np. zboze
mitocil, to posiane wcale by nie wzeszto. W czysto umiecionej i ogrzanej tazni, pirci, albo na
poddaszu, stawia gospodarz migsiwo, warzywo i piwo, rozktada ogien, wzywa zmartych po
imieniu, by przybywali i pozywali (jezeli przy tym ujrzy cokolwiek, ducha, np., to na przyszty
rok umrze); potrawy stoja do wieczora, po czym si¢ je zbiera i spozywa. W ostatni dzien (np.
na Wszystkich Swigtych) kapia i myja dusze, zegnaja si¢ z nimi: ,,ushuzylismy wam wedle
moznosci, zachowajciez nas do przysztego roku w pokoju". Gospodarz rozrebuje koczerge na
progu i kaze duszom odchodzi¢, lecz goscincem, nie polami po zbozu, by nie stratowaly
korzeni, nie wywotaty nieurodzaju. Przeciw tym dweselrnelej (biesiady dusz) zmierza juz
ustawa koscielna z r. 1570.

Mimo surowych zakazow zachowaty i obrzedy weselne formy pierwotne, porywania
niewiast. Nie proszono bowiem o ich r¢ke rodzicow czy, krewnych; pan miody, umowiwszy
si¢ z przyjacidotmi, nawiedzal dom wybranej, wchodzit z nimi do izby, zostawiajac jednego u
koni; gdy przybytych (pod jakimkolwiek pozorem) raczono, goscie prosili, by dziewczyna i
ich towarzysza do izby zawotata; ten wychodzaca porywatl i uciekal, a za nim niebawem i pan
mtody z orszakiem; gonieni bronili si¢, wprowadzali ja przemoca do domu pana mtodego, po
czym rodzice godzi¢ si¢ musieli. Gdy sig takie porywanie nie udalo, ,,umykali" dziewczyng,
gdy szta po wodg lub kiedykolwiek badz, wypadajac z zasadzki. Uwazali, aby w6z z mloda
przy wjezdzaniu do domu oblubienca nigdzie nie zaczepit. Przed mtoda para wbijali w stot
szable; ktora diuzej drgata, wrozyla dluzszy zywot; mtoda chodzita po catej zagrodzie,
wrzucajac pieniazki do studni, ognia itp. dla szcze$cia; dzien 1 noc zastawiano stoly i
$piewano najsproéniejsze pieéni (dla pastora kazda $wiecka pieéh byta i sprosna zarazem)*®.

Chowaja Lotysze w petnym ubraniu, wrzucajac do trumny pieniazki (raz, gdy ja juz
unie$¢ miano, wetknat jeszcze szybko syn monetg); ze w r. 1601, dla nadzwyczajnej
drozyzny, niczego zmarlym dodawa¢ nie mogli, ktadli z nimi cho¢ igle i nici, aby nieobdarci
przed Bogiem i aniotami stawali. Nie nalezacy do orszaku pogrzebowego nie wazyl sig wejs¢
na cmentarz ani w uroczyska lub gaje $wigcone, by go ,,na czlonkach nie skrecito ani
uszkodzito": a chromoty takiej pozbywano si¢ ofiara pieni¢zna. Niechg¢tnie grzebali trupoéw po
cmentarzach (niby dla optaty), woleli po lasach i gaszczach to czyni¢ nie dbajac o rozdarcie
przez wilkow 1 niedzwiedzi; wszystko mi rowno, niech ze mnie i ktadkg przez wodg zrobia,
rzekt jedenSg. Nieruchomosci dziedziczy najmtodszy z familii, gdyz on z nich najmniej za
zycia rodzicoOw korzystat: zwyczaj 1 motyw powtarzaja si¢ i za obrgbem Lotwy.'

Wilkotakéw rozrozniali dwojakich: jedni staja si¢ wilkami w pewne czasy, zwlekajac
ciato na ustroniu, po czym dusza w jakiego wilka wchodzi; jesliby kto w 6w przeciag czasu
cialem tym ruszyl, nie mogtaby dusza wigcej do niego wrdci¢ i musiataby do $mierci w wilku
pozosta¢. Innym za§ odmieniaja ciato 1 dusz¢ w wilcze, przy przepijaniu uzywajac pewnych
stow. Czarom mocno oddani; moga nawet sola szkodzi¢, jak inni trucizna; zboze kietkujace
tak moga zaczarowac; ze zdzblem w ziemig, a korzonkami w gorg ro$¢ bedzie, nieprzydatne
ku niczemu. Gdy stanie si¢ im szkoda lub krzywda, staja pod dzwonami, kiedy w nie w
swigta lub niedziele uderzaja: oglaszaja tam szkodg, np. kradziez, i rozchodzi si¢ wies¢ ona;
albo king krzywdziciela pod dzwonem: niech zaginie, jak glos dzwonu zanika. Nie chrzczone
dzwony porywaja diabli i wrzucaja w jamy lub studnie, gdzie je w potnoc Bozego Narodzenia

% W kupletach" weselnych mozna i dzi$ jeszcze odnaleZz¢ niejeden motyw z dziedziny wierzen, przesadow, np. $piewa mloda: ,,Czeszcie
mi glowg, Rzucajcie wlosy w ogien, By ich wiatr nie uniost Na skrzypiace drzewo"; albo: ,,Ktora ztamie (zetnie) wierzchotek brzozki (gataz
lipy), Ta wyjdzie za wdowca". O Lajmie - doli (por. nizej) nie zapominaja, np. ,,Ja idac w obczyzng (wychodzac za maz) Trzech naprzod
wyslata: Bozefiko mi wrota otworzyt, Zajma krzesto mi postawna, Aniot mi ogien trzymat Gdy wianeczek zdejmowano"; albo: ,,Wybiegnij
Lajmo moja Wprzod na pole mtodego, Abym noézka nie wstapita w tez katuze" itd. Liczba kupletow ,,sprosnych" niewielka.

Szczegot ten uderza, skoro przypominamy. ze na pamig¢ zmartych wlasnie po Litwie ktadki przez rzeczki itp. stawiano; czy nie zaszlo tu
jakie nieporozumienie ze strony Einhorna? Zwracamy réwniez uwagg na szczego6t o nieprzystepnos$ci gajow, powtarzajacy nie dostownie u
Dhugosza.
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stysze¢ mozna. Puk (niemiecka nazwa latawca) - czerwony, gdy prézny leci; siny, gdy zboze
gospodarzowi znosi; chowaja go w osobnym zautku, gdzie go tylko gospddarz nawiedza,
ofiarujac mu pierwociny potraw i napojow.

Odwiodloby nas za daleko, gdyby$my wszystko sprawdza¢ chcieli, co dzi§ jeszcze w
piesni lub obrzedach i zwyczajach albo w wierzeniach z dawnych imion boskich i praktyk
poganskich ocalato, chociaz mitycznych piosenek, o jakich Einhorn wspomina, owych
wzywan ,,matek" juz nie ma. Wybierzemy. szczeg6t, prawie rownie ciekawy, jak pouczajacy.
Relacja z r. 1606 nazywa boga konskiego dewin uszin; ,,bog" ten po dzi§ dzien znany jest i
czczony. Konski targ zowia targiem Usinia; kto ma pigkne konie, ;,wida¢ ten Usinia dobrze
powazal". Spiewaja: ,,Usin jednie przez gor¢ na kamiennym koniu, on przynosi drzewom
liscie, a ziemi konicz zielony"; ofiarujac mu. koguta, $piewaja: ,,Dla Usinia zarzngli koguta,
Jam go pod prég rzucil: Niech konie tak wyskakuja, Jak kogut ten si¢ miotal". Twierdzita
jeszcze niedawno (1880) staruszka pewna: ,,niech mowia, co chca, ale odkad Usiniowi znowu
zarzynaja koguta, konie i bydto lepiej si¢ hoduja". W dzien Usinia (tj. na $w. Jerzy, 23
kwietnia) wchodzili miejscami sami mgzczyzni nad ranem do stajni, zarzynali, warzyli 1 jedli
koguta; wieczorem wyganiali po raz pierwszy konie na pastwisko, palili stos i ucztowali;
gotuja 1 dzi$ tyle jaj, ile koni, znaczac kazde; peknie ktore, to koniowi w przyszlym roku
bieda grozi. Przyrzadzali i jajecznicg; nikt przed gospodarzem kosztowaé jej nie $miat; po
modlitwie dodawatl gospodarz stowa: ,,niechze teraz stary ojciec Usin koni strzeze i chroni od
wszelkiej przygody. od wilkow, od choroby" itd. Gdzie indziej istniaty pnie, na ktéorych w
dzien Usinia sktadano ofiarg, migso (wngtrznosci itd. koguta i §wini), chleb i piwa; pozart to
zwierz jaki, cieszono si¢ ogolnie: zdrowe beda konie, bo przyjal Bog ofiare; nie tknigto ofiary
lub porwat ja cztowiek, tgskniono: Bég nas opuscil, uraziliSmy go czyms; szcze$cia z konmi
na ten rok mie¢ nie bedziemy.

Coz to ten Usiri? Czczac go w dzien $w. Jerzego, patrona koni, przypisuja mu
wlasnosci tegoz, tak ze Usin i Jerzy jednoznaczni, mieniaja si¢ nieraz, jak w owej pies$ni o
wiosnie, lecz stosunek ten widocznie nie pierwotny. Czy nazwa nie odkryje tajemnicy?
Nawiazywano ja do ,sanskryckich" pierwiastkéw $wiattosci i blasku wiosennego czy
stonecznego - na prézno; z totewskiego (aryjskiego) materiatu jej chyba nie wywiedziemy. Na
Rusi Usien, Owsien, Awsien albo ta-usien, istnieje w piesniach - koledach gtownie, jako
przypiew, np.: ,,Komu mostami jezdzi¢? tausien! dzielnemu chiopu, tausien!" albo: ,,0j
Owsien, Oj Owsien! komuz, komu jecha¢ po tym to mosteczku? Jecha¢ tam Owsieniu i
nowemu roku". Roku 1649 zabraniano w Moskwie $piewac ludziom, co w wili¢ wolali
Koledg 1 Usien. Ten, moze bezmyslny, przypiew koled, a moze obce jakies stowo, tak wbit
si¢ w pamig¢ ludzi, ze u Mordwy np. w dzieh noworoczny ,taunsiai" jako boga $win
wzywaja; 1 ruski Owsien jezdzi na siwej $wince. I u Lotyszéw nie zaginat jeszcze wszelki
slad, Zze Usien ich pierwotnie 1 Swiniami si¢ opiekowal - nie pré6zno bowiem zestawia go piesn
z wlasciwym ich opiekunem, Tenisem ($w. Antonim), np. ,,Usin u goéry, Tenis u dotu chlubi¢
si¢ zaczeli; Usin wychwala swe konie, Tenis prosigta; pedzi Tenis biata §winka pod gore,
staje mu Usin naprzeciw: gdziez idziesz ty w czarnej $wicie ze zlotymi pierScieniami?
Przyszedtem prawowac si¢ z toba, ubil mi kon prosiaka". TwierdzilibySmy, ze do boga
konskiego, czczonego przez gospodarzy i pastuchow, rodzimego poganskiego, podobnie jak
do poswigcanych mu ofiar, przyczepita si¢ nazwa ruska; wysnuwaé¢ z niej jednak
jakichkolwiek wnioskow co do pierwotnej natury tego bdstwa nie uchodzi; nalezy je
zostawi¢, czym jest, bostwem konskim i da¢ pokoj bostwom stonecznym; co najwyzej mozna
przypuszczaé, ze nazwa ta stuzyla kiedys$ i bozkowi $win, lecz gdy dlatego ustalit si¢ Tenis,
Usinia do koni ograniczono.

I w Moszel, bogu krow, nic poganskiego, starego w nazwie samej nie uznajemy. Jest
to zdrobnialta Maria (Masza, przyrostek sluzy nieraz w podobnej funkcji); wyzej
przytoczyliSmy wzywanie fotewskie Matki Boskiej jako ,bogatej matki bydia", tu
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przytaczamy jeszcze charakterystyczna niby litani¢ totewska wzywajaca opieki swigtych nad
bydlem: ach ty silny Usin koni - ach ty mita Marynia kréw - ach ty bogata owiec Anito - ach
ty zwinna koz Barbele - ach ty starowny Tenesit (Antoni) §winek - strzez i opiekuj si¢ mymi
konmi, mymi mitymi krowami itd. Naturalnie, nazwy te, procz Usinia-Jurja?, sa
chrzescijanskie, jak Gabie litewska (od ognia); lecz i Morsawenia i Bireite, jakimi nas
»mitologowie" racza (poganskie opiekunki kréw, owiec), nie zwioda nas; maxszawana zwie
si¢ przeciez kobieta, zapg¢dzajaca bydto ,,marszy" (panny mtodej) do obory pana mtodego.

Dajemy jeszcze dwa inne przyktady podobnych obchodéw. W noc Zielonych Swiatek
spedzaja gospodarze i1 parobcy konie na pastwisku gminnym, obiegaja je z glowniami i
workami (na chleb), po czym na ognisku wydrazaja kolem jamke, wrzucaja do niej najpierw
jajo, pozniej wlewaja piwa, wodki, mleka, tluszczu, jaj, sera, maki, migsa 1 jajecznicy
(pantagu) dla pegulas mate (matki pastwiska); zapalaja nad ofiara ta ogien i ucztuja przy nim;
¢o z pantagu zostaje, pozywaja na drugi dzien bez chleba. Ofiara ta strzeze konie od wilkow,
moru itd. i nie godzi si¢ nikomu od niej uchyla¢ - w przeciwnym razie koniam si¢ wie$¢ nie
bedzie.

,Dotad jeszcze, miejscami, obchodza swoje rudirwji - dozynki: przed $witem rzna
koguta, dusza go i sekretnie maz z zona zjadaja w kacie swej izby, a we dnie zaproszonych
sasiadow ugaszczaja migsem i piwem".

W odno$nych przesadach odgrywa znaczna rolg tzw. jurhis albo jumalensz (Sporysz,
zdzbto o dwoch ktosach); znalezione w czasie zniw chowaja jako wr6zbg urodzaju, zatykajac
w kleci za belka. Podczas $wiat Bozego Narodzenia, tj. w porze decydujacej o przyszlym
urodzaju, kiedy zapewnia si¢ na bezrok bydtu, domowemu ptactwu, drzewom owocowym itd.
obfito$¢, i o jumisie nie zapominaja. Mgska miodziez wyprawia tance, tzw. jumalu,
dziwacznie na glowie przebrana, plasa i $piewa, powtarzajac owe jumalu; wedle p.
Ulanowskiej za§ dziewczgta w bieli przychodza (w wieczor $w. Szczepana, gdy si¢
»igryszcza" zawodza) i tancza - stad wyrazenia potoczne, siedzi jak jumota i in. Snopkiem
Jumy zowig ostatnie ktosy, zzgte na polu, o ktore si¢ kobiety Scigaja, wroza z niego 1 Spiewaja
mu: ,,Gdzie Jumo przespates Taka dluga wiosng? W poleczka koniuszku, Pod szarym
kamykiem"; albo: ,;Jumit woéz okuwat z dziewigciu kotami, Aby mogt kolowa¢ z niwy na
niwe".

Na zakonczenie przytaczamy kilka ,,mitycznych" piosenek ze zbiorku p. Ulanowskiej 1
w jej thumaczeniu, chociaz po innych zbiorkach i tadniejsze, i dziwniejsze napotykamy. Jak u
Litwina sierotg stonce, ksigzyc, gwiazda, Orion® za maz wyprawiaja (por. ,,Bibl. Warsz."
1897, 1II; wrzesien, 422) podobnie $§piewa totyszka: ,,Ani mi ojciec balu nie wydawat, Ani
mamunia wiana nie skladata, Ani siostrzyczka razem szta, Ani braciszek z tylu jechatl -
Ksigzyc mi ojcem byl, Stonce moja mamusia, Jasna gwiazda razem szla, Jutrzenka z tylu
jechata" W innej piosence wraca zamegzna siostra do braci: ,,przez kwiecista rzeke na
kwiatach si¢ przeprawia, przez zlota, na garSci zlota, przez stoneczng na stonica corce i
obdarza braci kwiatami, ztotem, a najmlodszego stofica corko" (zwykta sobie dziewczyn).
Wszystko to przeno$nie, nie mitologia, podobnie jak mosty rézanych listkow, z Zytnich
ktoskéw lub starych talarow; jak ztota kotyska, w ktorej panienka, pod zielona lipa $pi, jak
ztote uzdy i dery, ktore 1 w nocy kawalerom przy$wiecaja. ,,Dziewczgca ztota korong unosi
zielony szczupaczek, na zielonej trzciny koniuszek, w glgbokiego morza dnie - mtode
dziewczgta nie wiedzialy, gdzie stoneczko w nocy $pi, w gltebokiego morza dnie, na zielonej
trzciny koniuszku". W jednej koledzie, w pytaniach i odpowiedziach, o Dorocie (albo o matej
myszce) $piewaja: ,,gdzie podziata si¢ rosa? §ciekta do morza; gdzie podzialo si¢ . morze?
Boze konie je wypily; gdzie podzialy si¢ Boze konie? Bozy synowie pojechali Stonca corke
swata¢ (albo Bozy synowie ich zajezdzili); gdzie podzieli si¢ Bozy synowie? Corki stonca ich

40 Orion, po litewsku setas i setionos, toz po totewsku, nazwany od sita; zaprzeczono temu. Jednsk i na Czarnej Rusi Orion rzeszotem sig
zowie - Federowski, Lud biatoruski 1, 1897, s. 150, tak samo u Findw.
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przeklely". W innych pie$niach na sforica dworze znaczy:. na ziemi; ,,dwaj boscy synowie
utamali wierzchotek rozyczki (duszy zmarlego z zalu), ustroili nim czepeczki, wchodza do
Marii kosciota"; lub: ,,Konie rza; dzwonki graja, bozyczek prowadzit koniuchow - pasterze
$piewaja, krowy rycza, mita Maria pasterzy prowadzita"; albo ,kréwke pstrokata Swigta
Maria pstrzyta, swietym rankiem pasac". Jeszcze dziwaczniejsze piesni jak np.: ,,u Bozenka
dobrze zy¢, trzy zrodta w podworku, jedno pily pstre krowy, drugie siwe koniki, a w trzeciem
stonca corka kieliszeczki bielita; stonca coérka prata, na ,,lotusie” stojac; Bozenku! twdj to cud,
ze nie utongta. Dmuchajcie ogien, tamcie tuczywo, Prowadzcie Boga do chaty; Bozyczek stoi
za wrotami Na spoconym koniku". Albo: ,,Kowalczyk (o kowalu srebra nieraz §piewaja) kuje
w niebie, Wegle rzuca do Dzwiny, Ja postatem przescieradetko, Mnie narzucat sreberka".
Wszystko to raczej tamigltowki i zagadki niz mitologia.

Mitologia zas$, tj. wspomnieniem o poganskim bostwie, traca piosenki, $piewane np.
przy narodzinach i chrzcinach. W nich to maz zonie do parci (fazni) most buduje, by nie
zamoczyla ndzki, idac sladem tajmy (doli); prosza Lajme niech $pieszy, chocby i boso
przyszta, niech da ztoty kluczyk, otwierajacy lekko drzwi (rodow); maz zamyka zong w tazni
Lajmy, Bog wie, Lajma wie, czy ja znowu na stofice wypusci; ofiaruje zona zloty pierscien,
wchodzac: ,,bierz Boze zloto, nie bierz duszy"; nie wszystkim Lajma podktada jedwabne
przescieradta; przyniosla ona czystej wodeczki, zloty reczniczek, obetrze¢ oczenka
(dzieciatka), $piewa i dziewczynka: ,mata bylam, nie rozumiatam, wesztam do tazienki
Lajmy, mnie Lajma krzesto podata, btyskotkami obwieszajac". Ciekawy i obrzed wybierania
zerdzi w lesie, aby potem na niej u putapu kotyske zawiesi¢, polaczony z zartami i z hojnym
ugoszczeniem; szczegdly zapisane w Materialach Etnograficznych p. E. Woltera, 1, 1890, s.
127 1 148. Do tego obrzedu odnosza si¢ zwroty piosenek, np. gdy coreczka (zamgzna) posyta
ojcu sto pozdrowien ,na kotyski powieszenie", lub je$li pytaja: ,Kto wilkowi, kto
niedzwiedziowi w lesie wieszatl kotyske?" Zamiast Lajmy i tu wystgpuje nieraz Maria $w.;
ona daje recznik czy obrus; jej pytaja, co jej da¢ za ofiarg - kureczke czy owieczke? owieczka
niech dla dziecigcia zostanie.

Przytoczmyz jeszcze kilka , kupletow" z Dziewin z bogiem czy bozenkiem: ,,Pomatu,
pomatu jedzie dziewin, z gory na doling; nie kolysze si¢ przezen. kwiat zboza, nie strasza si¢
konie oraczy" lub: ,,Lajma idzie przez pole owsiane, plaszcz jej z tuski owsianej; Dziewin
idzie przez niwg zytnia, jego czapka z wasow zytnich". W pogrzebowych piesniach tez
oddzwigk poganskiej przesztosci zastysze¢ mozna: zwracaja si¢ w nich ku ziemi - matce, np.
,»0Oj dobra ty ma¢ ziemi, daj mnie klucz od mogity, zebym odemkna¢ mogta mogite Dla starej
babki" albo: ,,Rozwarly si¢ wrota ziemi, zakryly klucz ziemi, spa¢ mi teraz pod ziemia, poki
stofica na niebie"; albo: ,,Bywajcie zdrowi, ojcze, matko, Dobry wieczor tobie, matko ziemi,
chron ty moja krasg"; albo: ,,Mdwia, Ze ziemia zta przyczynia, Ziemia dziala wszelkie dobro,
Ziemia jeS$¢, pi¢ daje, ukrywa moja krasg". Falszowano 1 ltotewskie piesni i1 zaklgcia,
wstawiano w nie np. owego zagadkowego Trimpa, ktoregoSmy w pruskiej mitologii
(Natrimpe 1418 roku) znalezli; ale ani zaklgcie totewskie, wzywajace gniew ,,Trimpa" na pola
1 dobytek wroga, ani niezrozumiate przystowie u Dowkonta (ek sau po trimpo - idZ sobie do
diabta?) nie rozjasnia nam pruskiej zagadki.
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Vi
PROBY OBJASNIENIA KILKU WIERZEN I KULTOW

StangliSmy wreszcie u celu.

Zebrawszy material, co starszy i wazniejszy, nalezatoby go teraz objasni¢; na niejeden
szczegol zwrociliSmy juz 1 wyzej uwage, dajmyz jeszcze kilka probek tego, jak wierzenia
litewskie objasnia¢ nalezy lub mozna; w wyborze ich kierujemy si¢ przewaznie idea, jaka
wytuszczymy na koncu ustgpu.

1. Zacznijmy od owego podania o Golgdach (dodajemy, ze w dyplomatach polskich
sredniowiecznych np. r. 1065 spotykamy imig jenca jakiego$, Golgdzin; a moze i podlaski
Goniqdz od nich przezwano wreszcie, ze r. 1058 zwycigzylt kijowski Izigstaw ,,Goledz").
Gdy ziemia przeludniona ich dostatecznie nie zywila, kazali zabija¢ dziewczeta, a
chlopcow dla wojny chowa¢ - matkom za$, karmiacym po kryjomu dzieci, urzynali piersi;
ciagu dalszego podania nie powtarzamy. Fakt zabijania lub wysadzania dzieci, przewaznie
dziewczat, byt i bez wszelkiego gtodu u wszystkich Prusow ogolnym, trwat jeszcze w
X1 wieku w catej sile nie zapomniato o nim podanie; lecz c6z znaczy w tym zwiazku
urzynanie piersi? czymzez bylyby matki chiopigta dla wojny karmity? Sam szczegot zas
tak okrutny (znamy przeciez obrzynanie piersi tylko jako kare w poszczegolnych
wypadkach), ze ludowe podanie dowolnie (i niezrgcznie) chyba go nie wykomponowato,
ze sig raczej co$ innego pod tym kryje. Ot6z dla trathego wytlumaczenia, taczymy
obrzynanie piersi nie z karmieniem zbytecznej dziatwy, lecz z glodem (naturalnie nie dla
przeludnienia!) grozacym Golgdom. Gdy bowiem ziemia pokarmu odmawia, nalezy ja
przebtaga¢ czy zmusi¢, by tono otworzyta; jak w dtugotrwala spieke przy ofierze
wylewaniem wody do zZrddet 1 dotéw, oblewaniem pewnych postaci itd. z nieba deszcze
sprowadzaja, tak w czasie glodu otwieraja piersi, symbol i schowek wszelkiego pokarmu
ziemskiego, kalecza kobiete lub kobiety, przechowujace, zatrzymujace w piersiach
wszelki pokarm i obfitos¢. I tak opowiada ruski latopis pod r. 1071: gdy raz niedostatek w
Rostowskiem panowat, ruszyli si¢ dwaj wieszczkowie od Jarostawia, prawiac: ,,my
wiemy, kto to urodzaj zatrzymuje". I poszli oni wzdtuz Wotgi i Szeksny; gdziekolwiek
przyszli do wtosci, tam nazywali znaczniejsze niewiasty, twierdzac: ,,ta to zatrzymuje
zboze, a ta miod, a ta ryby, a ta skorg". I przyprowadzono do nich siostry, matki i zony
wlasne; oni za$ przerznawszy je, za plecami wyjmowali czy zboze, czy rybg i zabijali
takim sposobem wiele niewiast... Gdy urzednik wielkiego ksigcia pytat obu, dlaczego
zatracili tylu ludzi, twierdzili oni: ci to zatrzymuja urodzaj; jesli ich zgtadzimy, bedzie
obfitos¢; jesli cheesz, przed toba wyjmiemy z nich zboze, czy rybg, czy co innego.

Przesad ten istnieje po dzi$ dzien u Mordwy, lecz juz tylko symbol tego pozostat, co

niegdy$ dziki Fin w istocie tworzyl. Po modlitwie codziennej zarzuca gospodyni worek z
jadtem na plecy - za jednym cigciem gospodarza wypadaja z worka chleby itd.
Przypuszczamy wigc, ze u Goledow w czasie glodu kobiety kaleczono, jako zatrzymujace
pokarm 1 obfitos¢ - straszny szczegdt przechowat si¢ w podaniu 1 potaczyt z innym, z
dzieciobojstwem; zniewagi swej 1 morderstw musiaty wreszcie kobiety na mg¢zach
pomscic 1 tak to ulegl zagladzie szczep Goledow.

2. Wedle mistrza Wincentego (Kadtubka) jest powszechnym obtedem pruskim, ze dusze po
wejsciu w ciato przechodza w nowo narodzonych, inne za§ zwierzecieja, przechodzac w
zwierzeta; poswigcali wige Jaéwingowie chetnie zycie mlodziezy zaktadnikow, gdyz
szlachetna $mier¢ odrodzi ich jeszcze szlachetniejszymi. ,,A zatem, twierdzono, istniata
wiara nie tylko w przechodzenie, lecz takze w doskonalenie si¢ duszy. Zwierzgcenie zas
duszy tylko tyczy¢ si¢ moze duszy ztego cztowieka". Innymi stowy, bytaby to wiara w
metampsychozg, jaka z Egiptu prze~ jawszy, Pitagorejczycy po $wiecie klasycznym
szerzyli, i brakloby tylko Prusom oznaczenia doby, jakiej dusza dla wypehienia kregu
stworzen wymaga, aby$my ich cho¢by migdzy Platonikdéw policzyli. Lecz wprowadzenie
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etycznego momentu (duszy dobrej i ztej) 1 rozroznienie cial szlachetniejszych i mniej
szlachetnych, stopniowi kultury, jaki Prusowie zajmowali, nie odpowiada. Lotysze znowu
wierzyli, ze dusze po czesci w wilkow lub niedzwiedzi, po czesci w bostwa si¢
przetwarzaty. I tu nie ma zasadniczej roznicy; niedzwiedz i wilk sa przeciez u nich, jak u
licznych Finow, bostwami, walka wrecz bogiem lub mezem lesnym Lotwa nazywata;
zosta¢ po $mierci wilkiem lub niedzwiedziem, toz to przeciez taki sam zaszczyt, jaki
czeka duszg krolika afrykanskiego, przechodzaca po $mierci we lwa. Zwykli §miertelnicy
pedzili za grobem zywot, jaki na ziemi byt ich udziatem, wedle powszechnego mniemania
pruskiego; ginacych za§ w obronie ojczystych progow i innych, znacznych ludzi, czekato
przemienienie w leSnych panéw czy bogow; pdzniej miejscowo uogdlniono to moze; weli,
zmarli wszyscy odpowiadali za wilkéw. Lecz, spyta kto, jakzez mogta utrzymac si¢ fikcja,
ze dusze wlasnych mitych przodkéw w drapieznych szkodnikow sig przetwarzaly? Ot6z
sam wilk nie szkodzi; on msci si¢ tylko za urazy, lekcewazenie przodka wlasnego czy
obcego; nasyltaja go czarodzieje - twierdzil wiek szesnasty, jak nam Olaus o tamtych
stronach opowiada - nie wilcy, ale wilkotacy glownie szkody wyrzadzali.

Opowiada Hieronim praski o osobliwej czci, jaka w glebi Litwy cieszyl si¢ zelazny miot
niezwyktej wielkosci; ,;znaki zodiaka" rozbily nim wieze, w ktorej potezny krol stonce
wigzil; nalezy si¢ wigc czes¢ narzedziu, co nam §wiatto odzyskato. Juz Mannhardt zwrécit
uwage na kult mtotéw (kamiennych) na poétnocy; mtoty ,, Tora" (pioruna) wyrabiano w
Skandynawii dla czaréw jeszcze w nowszych czasach; znajdujemy po grobach srebrne
mtoteczki jako amulety; hr. Tyszkiewicz opowiadatl, jak wysoko chtop litewski cenit
wlasnosci ,,kopalnego" mtota (zeskrobany proszek z woda przeciw chorobom stuzyt itd.).
Lecz najciekawsze 1 najwazniejsze §wiadectwo zapisane jest w historii duniskiej Saksona.
Kroélewicz dunski Magnus, syn Nielsa (1105-1134), wracajac ze zwycigskiego pochodu na
wschod, kazal migdzy innymi trofeami sprowadzi¢ do ojczyzny ,,mlot niezwyklego
cigzaru, jakie jowiszowymi (piorunowymi?) zwano i na jednej z wysp wedle dawnej
wiary czczono. Starozytno$¢ bowiem, chcac przyczyng grzmotow zwyktych rzeczy
podobienstwem poja¢, wpadta na olbrzymie mloty kruszcowe, wywotujace niby 6w toskot
na niebie, mniemajac, ze taka gltosna sil¢ pod postacia kowalskich narze¢dzi najtrafniej
nasladowac¢ nalezy". Widzimy wigc, ze zelazny mtot litewski - to piorun, jakim czy
powtoke chmur latem, czy raczej wigzy $niezycy 1 lodéw na wiosng zyczliwe ludziom sity
niebieskie rozbijaja; czczono takze miloty trzysta lat przed Hieronimem, na wyspie,
pewnie finskiej, moze u Estow Ozylii, moze jako narzedzie ich Tarapita - Jowisza? Lecz
co znaczy liczba dwanascie z Hieronima? Student uniwersytetu praskiego o znakach
zodiaku myslat, o ktorym kaptan litewski chyba nic nie wiedziat. Jesli tej liczbie ogdlem
dowierza¢ wolno, przypomnieliby§my; ze w bialoruskim, a raczej :czarnoruskim podaniu
,byla sobie jedna kobieta, Mara, miata dwanascie synow, ktorzy byli szczesliwi. Potem
Bog zrobit ich piorunami, Zeby po catym §wiecie czartow zaganiali do piekta itd."
(Fedorowski, Lud biatoruski 1, 1897, s. 152). Wystawianie diabtéw na pociski gromowe
jest ogdlnoeuropejskim przesadem, jaki i na Litwie juz od wieku szesnastego pierwotne
pojecie odmienit; chrzescijanska ekonomia niebios musiata w inny sposob silg .piorunu
zuzytkowac.

O gajach swietych, z ktérych 1 drew, zwalonych wichrem, uprzatna¢ si¢ nie godzito,
opowiada Dhugosz (XIII, 160), ze swigtymi. byty i zwierzeta, chroniace si¢ w nich, tak iz
przez, ciagly 6w zwyczaj czworonozne i ptactwo tych lasow, jakby domowe jakie, nie
stronito od ludzi. Skoro zwazymy, ze dla Litwina gaje takie byly rzeczywiscie
nietykalnymi, Zze sam Mindowg nie wazyt si¢ w nie wchodzi¢ lub r6zdzke z nich utamac,
zrozumiemy to podanie. Toz samo donosi w starozytno$ci Strabon o Henetach; byty u
nich dwa gaje, Hery 1 Artemidy, ,,w gajach tych ulaskawity si¢ zwierzgta 1 jelenie z
wilkami si¢ kupity; gdy si¢ ludzie zblizali i dotykali ich, nie uciekaty; skoro gonione od
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psow tu si¢ schronity, ustawata pogon". I bardzo trzezwi mitografowie uznawali w tych
gajach heneckich tylko symbole, ,,pojgcia o kraju bogdéw i o czasach rajskich"; przyktad
litewski poucza za$ dostatecznie, ze podanie to, jak tyle innych, ktore najmylniej
symbolicznie ttumacza, nalezy rozumie¢ dostownie, o prawdziwych gajach i zwierzgtach,
nie o jakims$ raju i towarzyszach Adama; przesada w podaniu naturalnie razi¢ nie moze.
Badania mitologiczne bytyby juz od dawna o wiele glebiej dotarly, gdyby mania
symbolizowania wszelkich szczegotow, i dzi$ jeszcze nie wykorzeniona, nie odwracata
ich na manowce.

Czym byly wlasciwie totewskie atmeschenes wiete, ,,miejsca zrzutu" i kamienie Swigte?
Jezuita Rostowski, czerpiacy z tej samej relacji r. 1618 , ktoéra wyzej przytoczylismy,
rzecz retorycznie zabarwil, prawit o ,,kamieniach i skatach, czczonych jako bostwa"; szes¢
takich ,,ottarzy" koto Rzezycy i Dyneburga wywrocila misja zakonna i rozpgdzita thumy
ofiarnikow; lecz retoryka taka Rostowski tylko w blad wprowadza. Zrodto jego mowi o
czyms$ zupetie innym: kamienie te nie byty bowiem jakimi$ ottarzami dla czci boskiej ani
dla ofiar licznej druzyny. W kazdej niemal zagrodzie mozna je byto znalez¢, badz w
kuchni, badz w gumnie, cho¢ si¢ z nimi starannie kryto; dotykat si¢ ich tylko, kto moc
miat (gospodarz); on zrzucal na nie zrzynki potraw i skrapiat je krwia ofiarna. Te ,,miejsca
zrzutu" zagingty dzi$ u Lotyszéw, lecz istnieja np. u Mordwy. Kazde domostwo posiada
tam swego Kardas-siarko; w jamke $rod dworu, przykryta kamieniem, wlewaja krew
ofiarng itp.; jamka ta jest siedziba 1 oltarzem owego ducha domowego, rzadzacego
innymi, nizszymi; ktéry Mordwin za$ pod wpltywem cywilizacji jamki tej na swym
podworzu juz nie pilnuje, ten umieszcza za to swego Kardas-siarko pod progiem chaty.
Kamienie oznaczaty wigc miejsce, pod ktorym duch domowy, taki litewski dimstipats np.
(tj. pan zagrody albo deiwes), ofiary przyjmowat. Zwracamy zarazem uwagg, jak czgsto
Lotysz, np. Usiniowi, w jamce, wyztobionej kotem, ofiaruje takie wlewanie i wtykanie w
ziemig; wskazuje to chyba na pojecie Usinia i in. jako bostw pierwotnie ziemskich,
stojacych pod wladza Zempatdw albo Zeminy. Nie mieszamy wiec tego kultu domowego
z wlasciwym kultem skalnym, zaswiadczonym u Litwy skadinad.

Wilkotacy w dzisiejszej totewskiej tradycji, ile wiemy, nie wystgpuja inaczej lub
znamiennie] niz w tradycji o$ciennej, np. ruskiej; co Einhorn opowiadat o dwojakiej ich
istocie, przyrodzonej i nabytej, mozna wtozy¢ na karb ksiazkowe;j tradycji, datujacej dla
potocy gléwnie od wspomnianego wyzej dzieta Olausa. Przechodzenie dusz zmartych w
wilki w Zadnym niemal zwiazku nie stoi z likantropia, tj. z wiara w ludzi zywych,
czasowo lub na zawsze przetwarzajacych si¢ lub (przez czarodzieja, wiedzmg czy diabta)
przetworzonych w wilki; likantropig mogt czgsciowa wywotaé zwyczaj maskowania sig,
przebierania za wilka lub niedzwiedzia, jak berserkery poinocy, dla spotggowania
wygladu wojowniczego, co inni potwornym malowaniem itp. osiagali. W tradycjach
ludowych o wilkotakach uderza jednostajnos¢ (np. w przemianie §lubnej pary orszaku
weselnego w wilki) i pytaliémy si¢ mimowolnie, czy droga sztuczna i pdzna, ksiazkowa,
lub opowiadaniem (likantropia w Europie wlasnie w szesnastym wieku w ogdlna manig
si¢ wyradza) obted ten ponownie si¢ nie szerzyt; przynajmniej dla Litwy zadnych
starszych wiadomosci nie mamy. Doda¢ mozna, ze jezeli wilkotacy najczesciej okoto
Bozego Narodzenia wystepuja, to wplywa na ten przesad nie tylko zglodniato$¢ wilkéw w
owej porze, lecz moze 1 zwyczaj (maskowania si¢) biegania z wilcza skora po koledzie 1
draznienia ps6w wiejskich, o czym nawet przystowia wspominaja (biega z nim by z
wilcza skora po koledzie, Rysinski). Whasciwa likantropig¢ odrozniaé nalezy wreszcie i od
odwiecznej a powszechnej wtadzy czarodziejow, goniacych chmury i czarownic,
pozerajacych miesiac - zamieniania wtasnej lub innej osoby w jakiekolwiek zwierzg.
Analogiami firiskimi dla objasnienia motywow litewskich, glownie za$ totewskich,
postugiwaliSmy si¢ z umyshu. Juz nieraz mimochodem zwracano uwage na podobne
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analogie, wskazywano na czysto finska rolg, jaka u Lotyszow np., nigdy za$ u Litwinow,
w obrzedach, towarzyszacych narodzinom, taznia, pir¢, odgrywa; na pojgcie zorzy
potnocne;j, jako odbtysku ptomiennych mieczow walczacych duchow; nie przytaczamy
rzeczy watpliwych, np. czy nazwa jumisa i jumaty (Sporyszow) nie stoi w zwiazku z
finska nazwa wielkiego bostwa. Samo wystgpowanie owych totewskich zenskich bostw
opiekunczych, wody, bydta itd., owych jurasmate, lopumate itd. przypomina stosunki
finskie, np. u Mordwy, gdzie t¢ mate xyrjawa zastepuje, albo u Estow, gdzie emma
podobnie sig zjawia. Odwieczne sasiedztwo finskie nie pozostalo wigc bez wptywu na
wierzenia litewskie 1 w kulcie kamieni, o ktérym wilasnie wyzej mowilismy, ktérego
Prusowie i Stowianie nie znaja, toz samo sig przejawia. Wptywy skandynawskie widoczne
np. w owym blukuwakars, wieczorze klocu, na Boze Narodzenie (dzi§ czwartkowe
wieczory tak zowia, w ktore si¢ przas¢ nie godzi dla szkod w ogrodzie i polu, a i blukis si¢
wyodrebnit i sam straszy, jak niemiecki Ruprecht); ruskie w Koladzie (dawny przypiew
igryszcz $wiatecznych, dzisiaj krzyki, spory, ktétnie oznacza), Kucze (kutia), Usiniu i
indziej.
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IX
WYNIKI. STOPIEN MITOLOGII LITEWSKIEJ W POROWNANIU Z INNYMI
Przesadne wyobrazenia Maksa Miillera. Teoria Usenera. Powstawanie bostw wigekszych
I mniejszych.

Przechodzimy do ostatniego, najwazniejszego zagadnienia, dla ktorego cale studium
podjelismy. Co nalezy sadzi¢ o mitologii litewskiej? Pytanie tym bardziej uzasadnione, skoro
w najnowszych czasach, ze stron, zdawatoby si¢, najkompetentniejszych, mitologu litewsko-
lotewskiej decydujaca rolg przyznano; skora klucza mitologicznego, zagubionego w Indii i
Helladzie, szukaja nad Niemnem 1 Dzwina.

I tak Maks Miiller, koryfeusz dawnej szkoty. mitologicznej, w najnowszym swym
dziele, powtarzajacym zreszta stary temat na stare tady, z Lotwy niemal zbawienia dla swej
solarnej mitologii oczekuje, zwiedziony owymi przeno$niami i obrazami, w jakie piosenka
lotewska stornce-mateczke, jej cory, dwor itd. weiaga® . Herman Use ner znowu, poznawszy
mitologi¢ litewska i1 totewska, zarzucil zupehie poglady, utrwalone wieloletnimi studiami, i
wedle systemu zmudzkiego odtwarzal stopnie rozwoju wierzen mitycznych w dziele pt.
Gotternamen, Versuch einer Lehre von der religidsen Begriffsbildung, Bonn 1896. Coéz
takiego dopatrzyt on w mitach i bostwach totewskich i zmudzkich?

Pod wpltywem mitologii klasycznej ztozyly si¢ nasze wyobrazenia o wiarach
poganskich w ten sposob, ze z gory przypuszczamy w nich istnienie kilku lub kilkunastu
bostw wyzszych, wielkich, z prastarymi, niezrozumiatymi juz dla zwyklego $miertelnika
imionami, z pewnymi atrybutami, ze $cisle okreslona wtadza na niebie czy na ziemi; obok
nich istnieja bostwa drobniejsze, miejscowe, z calym orszakiem potbéstw, duchow
opiekunczych ludzi, zwierzat i roslin. Wigc uderzaja nasza uwage w Grecji glownie: Zeus,
Hera, Atena, Apollon, Ares i inni; w Italii: Jowisz, Juno, Mars; w Indii: Indra, Mitra, Rudry;
w Germanii: Wotan; u Stowian - Swarozyc i Swigtowit.

Zupelie odmiennym jest wyglad mitow totewskich i zmudzkich. Zamiast owych
osobistych imion bostw, niezrozumiatych juz np. dla Homera, i zamiast osobistosci boskich z
catkiem indywidualnymi rysami, atrybutami i funkcjami, wszystkie bostwa lotewskie
przedstawiaja jeden typ: bez ksztattow, bez nazw osobistych, bez indywidualnych znamion,
sa to same zenskie uosobienia sit przyrody. Lotysz w wieku szesnastym nie mial wlasciwie
bogéw, wiedzial tylko o ,,matkach" wod, ziemi, ryb, krow, kwiatow, pola, lasu, drog itd.
Spoétczesny Olimp zmudzki nie znal wprawdzie takiej wytacznosci postaci zenskich, lecz w
gruncie rzeczy mato od totewskiego typu si¢ roznil.

Ot6z wracamy na chwil¢ do relacji JMp. Laskowskiego. Uderzalo w niej nie tyle
mnostwo wyliczanych bostw, ile przejrzysto$¢ ich nazw 1 towarzyszace jej ograniczenie
bostw samych do najdrobniejszych funkcji. Nam, przyzwyczajonym z innych mitologii da
bostw wladnacych niebem, ziemia, morzem i otchlania, trzgsacych $swiatem, zywiotami i
ludzmi, wydawaly si¢ $mieszna karykatura zmudzkie bostewka Laskowskiego. Wylicza on
migdzy nimi np. takiego Kierpicza i Silinicza, boéstwa mchu lesnego, jakim chyba szpary w
belkach zatyka¢ mozna; wylicza dalej osobnego bozka dla prosiat, dwoch osobnych dla $win,
a dla jagniat az trzech; jest u niego osobny bozek dla szeptu; dwaj czuwaja nad zgoda i
pokojem, Ligicz i Derfint, trzeci, Bent, wyprawia kilku razem w drogg. Z nimi licuja
znakomicie bogini zagniecionej na chleb maki alby kwasu; bozek gaszacy iskierki; bozkowie
czesania Inu, barwienia welny (podwojni, a jeden z nich raczej gnojowke oznacza), bogini
budzenia ludzi, wegtow domowych (w kilku zupelnie odmiennych okazach, z ktorych jeden

*! Contributions to the science of mythology, London 1897, tom Il s 430-440, Prozno szukaliby$smy w jakiekolwiek literaturze przestanek
$wiata duchowego, otwartego nam w Wedach... lecz moze nalezy uczyni¢ sam wyjatek dla Lotwy... tu spotykamy, obok idei nowszych,
chrzescijanskich i mahometanskich (!!), rownocze$nie mysli i zwroty, w swej prostocie nie tylko wedyjskie, ale wydajace si¢ nam nieraz
wigcej prostymi, pierwotnymi i zrozumiatymi niz frazeologia mitologiczna hymnéw wedyjskich... zatujac, ze zbioroéw zmartego Mannhardta
dotad nie ogloszono wota M. Miiller: ,,wielki skarb tu ukryty, czyz nikt go nie zdobgdzie?" Jeszcze wigkszych rzeczy spodziewa si¢ on po
tradycji litewskiej. skoro i jezyk litewski starozytniejszy niz lotewski.
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migdzy drobiem si¢ wylagt); bogi naczynia domowego, orzechdow, pszczot (dwojacy, lecz o
roznicy ich funkcji nic nie wiemy) i tym podobni inni. Ze o niektérych swych bostwach procz
imienia Laskowski nic poda¢ nie umie, ze kult innych ogranicza do pewnych miejscowosci
(Ptotel, Retowa, Pojurja itd.), a nawet do pewnych rodzin (moze i Budryséw, z ktorych
jednak, czy przez omylke? kowali porobil) ograniczyl, $wiadczyloby raczej za jego
prawdomownoscia, gdyby nie fakt, ze same nazwy bostw tych Laskowskiego tylko
kompromitowac¢ si¢ zdawaty; odnajdziemy przeciez mi¢dzy nimi i bozka brzozowego, i bozka
od kija miottowego, a gdyby wszystkie te nazwy w doktadnym, nie w wykoszlawionym,
brzmieniu zapisane byty, odkryliby$my pod nimi pewnie 1 innych dygnitarzy podobnej miary.
Co jeszcze wigce] powage tych bostw naruszaé si¢ zdawalo, to np. bozek osobny, strzegacy
krzyzow po mogitach, a wigc stuga chrzescijanstwa. Wiec catkiem konsekwentnie w
najnowszej fabryce bostw, u p. Veckenstedta, odnalazty si¢ bostwa fajki, pirogéow i pijakow
(pipka, piroga i pijokas). Przypuszczano ogdlnie mistyfikacje, jakiej ofiara padt Laskowski,
albo nieporozumienie jakiekolwiek inne. Akielewicz np. posadzat Laskowskiego, ze to on
tylko w ciagle powtarzanych okrzykach zmudzkich, wal diewuli (bozenku!) fatszywie
mitologi¢, wzywanie osobliwszych bozkéw, wietrzyt.

Oto6z w tej to malostkowosci 1 przejrzystosci bostw zmudzkich, $§miesznej niemal i
karykaturalnej, zachowalby si¢, wedle p. Usenera, wlasciwy klucz do rozwiazywania zagadek
wielkich koncepcji mitycznych, Zeusa i Apollona, Junony i Marsa, Indry i Wotana (Odyna),
Swarozyca i1 Swigtowdta. Skarlale owe bodstwa totewskie i zmudzkie, z przyczepiona
doktadna etykieta ich funkcyjek, nie stoja bowiem w S$wiecie mitycznym catkiem
odosobnione; dublety ich powtarzaja si¢ najpetniej w starym Rzymie.

Pojecia o mitologii rzymskiej, zupelnie jednostronne, czerpiemy wytacznie z poetdw,
wzorujacych si¢ znowu na poezji obcej, greckiej; istotnie za$§ wierzenia rzymskie, nad ktoérych
caloscia i niewzruszonoscia dla dobra panstwa pontifices czuwali, byly zupelnie odmienne;j
natury; wypeltniaty je same bostewka a la Laskowski, tylko jeszcze o wiele drobniejsze i
jeszcze o wiele przejrzystsze. Bostwa rzymskie, ktorych nie poeta, méwca lub wodz, lecz
chlop italski, kaptan rzymski i gospodyni domu wzywali w statych, odwiecznych formach,
byly to najprymitywniejsze uosobienia wszelkich, az do najdrobniejszej, faz w zyciu przyrody
1 ludzi. Caty proceder rolniczy np. stat pod opieka niemal kilkudziesigciu osobnych bostw,
ktérym, przy rozpoczynaniu odnos$nych robot, modly i ofiary si¢ nalezaly; byt wigc np.
osobny bozek od gnojenia, osobny od. pierwszego kietkowania klosu, od pedu do gory, od
nalewania sig ziarnek itd.; byty osobne bozki od wierzei i zawiasow u drzwi; osobne bozki od
kolebki, od zabkowania, od przestrachu u dzieci, a kazde z tych bdstw nosito nazwe,
wyrazajaca doktadnie t¢ jego funkcjg e. Spisy tych bostw zawieraly osobne ksiggi liturgiczne,
tak zwane indigitamenta, z ktérych wymieniat je pontifex kaptanowi, sprawujacemu dla nich
ofiare.

W przeciwstawieniu do wielkich, ogo6lnych koncepcji mitycznych, olimpijskich,
nazwano bostwa takie ,,wydzialowemi" (departament god, Sondergétter); od nich wlasnie
wychodzi teoria najnowsza. Twierdzi ona, ze np. 1 u Grekow pierwotnie tylko, takie
miejscowe bostewka, z drobna funkcja 1 przejrzysta nazwa, istniaty; z czasem tracity niektore
nazwy owa przejrzysto$¢ z powodu zmian gltosowych, stawaty si¢ niezrozumiatymi i przez to
samo nadawaly si¢ nazwane tak boéstwa do przyjmowania coraz liczniejszych 1 coraz
rozleglejszych. funkcji, tym . bardziej ze przeciez i migdzy funkcjami samymi istnialy zawsze
znaczne roznice: bozek $wiatla niebieskiego, wzywany codziennie 1 wszedzie, musial mimo
woli nabiera¢ powagi i znaczenia obcych bozkom myszy lub mszycy, wzywanym moze raz
do roku na polu lub w winnicy. Otéz zbieg znacznej funkcji z tajemnicza nazwa dawal
podkiad dla wyniesienia si¢ takiego bostwa nad inne; udawano si¢ coraz czg$ciej, oraz
wylaczniej, o pomoc skuteczna do niego; ono wchtaniato inne bostwa, spadajace do rzedu
jego atrybutow; za$ wiasne jego atrybuty i funkcje, wyplywajace z jego pierwotnej istoty,
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nabieraly teraz nowego znaczenia, wywotywaty opowiadania, ktore by je ttumaczyty, tj. mity;
tudziez opierano o nie rodowody boskie, dawniej nie znane.

Lecz teoria, niezadowolona tym wynikiem, sigegnely jeszcze glebiej 1 bostwa
,wydzialowe" nie sa dla niej najpierwotniejszym osadem mysli religijnie podnieconej; z tej
wylanialy si¢ niegdys ,,bostwa chwilowe" (Augenblicksgétter); sam spadajacy grom byt juz
bogiem (litewski Perkun, jak Macedonowie Keraunos, grom ubdstwiali); sama wldcznia, na
ktora kto przysiggal, stawata si¢ jego bostwem. Pdzniej dopiero ustalaly si¢ takie bostwa w
szeregi licznych a drobnych istot mitycznych; rézniczkowatly si¢ dalej te istoty, wigksze
wchtaniaty w siebie coraz wigcej funkcji 1 mitdéw, mniejsze gingly; a ostatecznym celem, do
jakiego religie poganskie zdazaty, bytloby wytworzenie jednej ogdlnej koncepcji mitycznej,
jakiego$ panteizmu. Dawniej wigc sprowadzata teoria mity i bostwa do jednego mianownika;
odnajdywata np. w kazdym micie i bostwie symbole dramatu stonecznego, odgrywajace si¢
na niebie i pod ziemia. Wiec owo przesladowanie i porywanie Dafny czy Heleny (jutrzenki),
owo zawieszanie ztotego runa czy jabtka (stonca) na drzewie $wiatowym (niebie), dalej
opanowanie jego 1 strzezenie zazdrosne przez potwory nocy i zimy, smoki itp. w grodach
(Troi), jaskiniach i wiezach (Danae), wreszcie odzyskanie zwycigskie przez bohatera
(stonecznego) Jazona czy Heraklesa itd. Wedle innych teorii znowu wyrazaly niemal
wszystkie mity fazy dramatu napowietrznego, burzy; owo zazdro$ne zamykanie przez
rozmaitych potwordéw zyciodawczej wilgoci, owego pokarmu niebianskiego, w czarnych
chmurach - okowach, roztrzaskanie tych okow przez piorun-stofice, dojenie krow niebieskich,
wylewanie ich pokarmu na ziemig¢ itd. Podobne tlumaczenia ustaja teraz; pytalibySmy
odwrotnie, na podstawie nazwy i szczegotow kultu, jaka byla pierwotna ojczyzna i funkcja
bostwa 1 kultu; do jakiego rzedu zjawisk one nalezaty, co spowodowalo zlewanie sig,
jednoczenie mitow, kultow i funkcji, gdyz konglomerat ich, niejednolitos¢, przedstawia kazde
wyzsze bostwo. Jesli np. wzywaja przeciw pladze polnych myszy Apollona Smintheusa, to
nie jest to zadna symbolika promieni stonecznych palacych, ogryzajacych zboze jak myszy,
lecz byt dawniej osobny bozek samych tylko myszy, Smintheus, zlany pdZniej z Apollonem, a
ten pierwotnie nie byl wcale bogiem stonca - tym bowiem byt Helios, stonce - lecz, jak nazwa
jego dowodzi, bogiem odwracajacym, goniacym (zle, pod wszelkimi postaciami),
uzyczajacym pozniej wszystkiego (dobrego, zdrowia, zycia, $wiatta, stonca). Mitologia
grecka z wielkimi koncepcjami mitycznymi przedstawialaby wigc pdzna ewolucje pojec i
obrazow mitycznych, ktérych, wzglednie pierwotna, podstawe odnajdujemy w Italii 1 na
Litwie; sama przejrzystos¢ nazw ,boskich" przeszkodzita tu zlewaniu si¢ funkcji 1
wytwarzaniu jakichkolwiek mitéw; i u Grekow bowiem, im nazwa przejrzystsza, tym ubozsze
bostwo w atrybuta 1 mity. Jak blada rolg odgrywaja np. Helios stonce, Selene - ksigzyc lub
Gaja - ziemia, zaden mit niemal nie splott si¢ okoto ich skroni, mato ktory rzezbiarz kusit si¢
0 odtworzenie ich ksztaltow; wobec przejrzystosci ich nazwy znikaty wszelkie popedy
mitologiczne.

Roéwniez wynika z tej nowej teorii, ze mitologia poréwnawcza, ktora niegdys tyle pior
poruszata i1 takie oczekiwania budzita, wcale nie ma racji istnienia; postaw, jakie ona
najgorliwiej wprzod rozbierata i porownywata, takiego Zeusa, Indry i Wotana np., nic maja
przeciez nic spolnego, nie wyrosty z jednej podstawy, nie sa jednolitej natury, lecz rozrosty
si¢ olbrzymio a niezawisle od siebie, z byle jakich, cho¢by i najdrobniejszych poczatkow,
ktorych, dla kazdego z nich z osobna, odszuka¢ nalezy. Sp6lna moze by¢ tylko sktonno$¢ do
synkretyzmu, do zbijania i skupiania drobnych bostw, poszczegdlnych, we wigksze,
ogoélniejsze 1 do mitycznego tlumaczenia pierwotnych atrybutow indywidualnych, do
opowiadan o bogach, do tworzenia mitow.

Lecz gdziez pewnos$¢, ze bodstwa indigitamentdw rzymskich i katalogow JM p.
Laskowskiego dawniejsze od bostw Homera 1 Wedow? Na jakiej przestance oparta cala
teoria; przypatrzmyz sig jej uprawnieniu, rozbierzmy jeszcze pokrotce owe bostwa litewskie.
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X
CHARAKTERYSTYKA MITOLOGII LITEWSKIEJ

Kazda proba systematyzowania bostw Litewskich wychodzi z faktu, ze Litwin nie znat
ani $wiatyn, ani posagow; ze nie urabiat wlasng reka zadnych ksztattow boskich i nie wznosit
nad nimi osobnych gmachow. Damy $wigte, w ktorych kaptani-ofiarnicy mieszkali; wieze, w
jakich ogien $wigty nieustannie gorzal; narzedzia, jakimi niewidzialne bostwa na ludzi i
przyrode widomie dziataty (np. owe mioty piorunowe); drzewa lub kamienie, pod ktérymi lub
na ktoérych one przyjmowaty ofiary; amulety wreszcie i resztki ofiar, kosci obdarzone czastka
sily boskiej - wszystko to razem nie zastapi jeszcze ani Swiatyn, ani posagoéw. I nie przekazata
nam cata bogata tradycja ani jednego szczegdtu, swiadczacego o przyjmowaniu ksztattow czy
rysoOw ludzkich przez boéstwa; nie ma nawet takich szczegotow, jak np. u Liwow,
upatrujacych w wycigtej na drzewie przez jakiego§ Niemca twarzy ludzkiej bostwo
niemieckie, wigc wrogie Liwom, zdejmujacych je z drzewa i posytajacych woda Dzwiny za
odplywajacymi Niemcami.

Przybieraly wprawdzie i bostwa Litewskie postaci zwierzece lub ludzkie; kryty sig
nawet stale, szczeg6lniej pod ksztattem wilkéw 1 niedzwiedzi po lasach, a wezéw po domach
i robakow po polach; lecz stale, zwyktemu oku niewidome, Zyty na niebie w §wigtym gaju lub
w $wigtej wodzie 1 w ziemi lub skale; braty udzial w ofiarach, wchianiaty dym ttuszczu, parg
odlanego napoju, grzaly si¢ u ogni; same ofiary spozywali za§ $§miertelni, gdyz czynnos$¢, jaka
np. na niebie lub pod ziemia wywota¢ miano, musiano wpierw na ziemi wzorowaé. Wigc,
jezeli Zmudzin podczas burzy obchodzit z odkryta glowa i z polciem na plecach zagrode,
moéwiae przy tym: ,,Perkunie bozenku, nie strzelaj we mnie, proszg cig, boze, rzucg ci pote¢",
a potem sam ten pole¢ zjadal, to komizm w tym, jaka$ niekonsekwencje, odczuwat tylko
chrzescijanin.

Ze bogowie przewaznie w gaju, w drzewach, mieszkali, byto przekonaniem ogélnym;
gdy gaje Swigte, widomy znak bostw, niewidomym dla thumu, wyrabywano, zawodzili
poganie, ,,ze odebrano im dom bozy, w ktorym zwykli byli blaga¢ pomocy bozej, skad
deszcze i pogode otrzymywali, ze nie wiedza gdzie szuka¢ boga, ktéremu siedzibg odebrano".
Taki gaj caly za $wigty uchodzil; szczegdlniej §wigtymi byly i pojedyncze w nim drzewa,
odznaczajace si¢ np. wiekiem 1 wielkoscig lub jakiekolwiek poza gajami, o ktorych tylko
nieraz ofiarujacy wiedziat; przynajmniej czeladZ pod Dyneburgiem nie znata drzewa, jakiemu
ich gospodarze ofiary sktadali. Lecz nie mieszkalo bostwo pod sama kora drzewa; gdy
rozzalony Zmudzin, Ze przez tyle lat kury i jaja na prozno drzewu znosit, Laskowskiego pytat,
czy je w odwet obtupi¢ moze, chcial tylko drzewo zelzy¢, nie bostwo spod kory wyptoszyc;
nie godzito sig przeciez ofiarnego drzewa lub kamienia dotyka¢. Obecnos$¢ bostwa w lasach 1
gajach zdradzat szum drzew, gwar- le$ny, trzask galgzi, wycie zwierza. Béstwo polne, zboza i
urodzaju, mieszkato znowu na tanach, uzyczajac zyznosci; gdy nadchodzily zniwa, nalezato
je wigc przeblaga¢ za ogolocenie niwy, podzigkowac za hojne zbiory i na rok przyszty taske
zaskarbi¢; przy owym dozynkowym obchodzie splatali Prusowie (z ostatnich snopow czy
kfoso6w?) nieznane nam ksztalty zwierzece czy ludzkie; zwac je Kurkiem®, czcili je jak
bdstwo - Porownajmy takze kult mtotow gromowych u Litwindw.

Jakzez byly to bostwa, co po lasach itd. mieszkaty? Spisy lotewskie i zmudzkie
wielkich bostw, procz Perkuna, nie wymieniaja, lecz z tego nie wynika bynajmniej, by ich
pierwotnie nie bylo. Chrzescijanstwo obalalo bowiem za pierwszym zamachem wszelki kult
bostw wielkich, wszelki kult publiczny, wszelkie kaptanstwo 1 ,,$wiatynie", chociaz do kultu

42 Nazwa, dotad nie wytlumaczona, spokrewniona moze z fotewska nazwa ,,boga pol i zb6z", cerokla, wskazujaca na pedy roslinne
postawione pod opieke jego. W kazdym razie odpowiadaja kurk i cerokl ,, zytnim" babom, dziadom, wilkom, $winiom, kozom itd. albo
snopom szczegscia itp., innych narodéw europejskich, tj. demonom zbozowym, sprawiajacym zyznos$¢, a kryjacym sie¢ na rogu pola, pod
kamyczkiem lub w ostatnim snopie, zdgtym uroczyscie, upstrzonym i obwozonym solennie. Z pruskim kurkiem i fotewskim ceroklem
taczymy zmudzka (Stryjkowskiego) kruming ktosdw tj. zaro$l ich; warto zauwazyc¢, ze nazwy totewskie i litewskie stykaja si¢ w innym,
przeno$nym znaczeniu (Cerokiis - zab trzonowy, kruminas toz samo).
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domowego, prywatnego, nieraz ledwie po wiekach si¢ dobierato; zmudzki czy totewski
chrzescijanin 1 po wiekach jeszcze zawsze czcil wg¢za domowego, miat ogien w najwigkszym
poszanowaniu, zrzucat pierwociny potraw i napojow na swigte kamienie, pytat z najwicksza
wiara wrozka, czy znachora, o zgubg¢ rzeczy, powodzenie i zdrowie, chociaz o wielkich
bostwach ziemi i nieba dawno zapomnial - zreszta pamie¢ 0 nich nigdy do niego, lecz tylko
do kaptan6éw nalezata, z nimi tez nieraz gingla. Gmin poganski o ,religii" swej malo co
wiedzial; mity 1 kwity przechowywali kaptani miedzy soba. Tak ttumaczy si¢ owa naiwnos¢
Zmudzina, pytajacego, czy ksiadz Wezyk byl przy stworzeniu $wiata, ze o nim opowiada¢
umie; albo owego Lotysza, pytajacego, gdziez dusza jego ojca, jakzez on zyje, skoro go wilki
pozarty. W najdawniejszym dokumencie, u $wiezo nawrdéconych Pruséw, wymieniono np.
tylko jedno bostwo, ktorego kult z dozynkami byt spleciony, dlatego tez tatwo wykorzeni¢ si¢
nie dal; kult publiczny innych wielkich bogéw widocznie juz upadi, nie istnial wigcej;
chrzescijanstwo juz si¢ z nim nie liczyto, skoro zabrakto jego kaptanow.

Mimo to zaprzeczy¢ si¢ nie da, ze mitologia litewska dazyla rzeczywiscie do
przerodzenia wszelkich bostw w bostwa ,,wydziatowe", specjalne. Najkonsekwentniej
stosowali Lotysze wszelkie czynniki fizyczne do zenskich postaci ,,matek", moze pod
wplywem finskim; lecz i u nich istniaty bostwa innego rodzaju, meskie, np. 6w cerokl lub
dekla, tajma; 1 mozemy przypuscié, ze owe ,,matki" drég, wod, kroéw itd. byly wytworem
pozniejszym, degeneracja bostw. U Zmudzinéw bowiem juz nie ma weale tej jednostajnosci;
nazwy meskie i zenskie stale si¢ zmieniaja, nazwy po wigkszej czgsci przejrzyste, o ile ich
nieudolnos$¢ pisarska nie wykoszlawita; lecz sam sposob tworzenia. wielu tych nazw, np. za
pomoca przyrostkoOw -Czius i -icza, przejetymi dopiero z jezykow stowianskich, dowodzi, ze i
takie nazwy starymi by¢ nie moga. I rzeczywiscie, cofajac si¢ do Prus i Litwy, spostrzegamy,
ze najdawniejsze nazwy boskie ani wedle jednej, stalej formy urobionymi, ani tez
przejrzystymi, zrozumialymi nie byly; pruski kurk i natrimp, litewski andaj i in. analizie
jezykowej wecale si¢ nie poddaja. Lecz i migdzy nimi byly juz béstwa ,,wydzialowe" z
przejrzystymi zupelnie nazwami: medein ,,drzewny" (bog) i Zwerina ,,zwierzeca" zdradzaja
jawnie przezwane bostwa od samej funkcji, a co za tym idzie brak mitéw i opowiadan o nich i
przedstawianie ich sobie co najwyzej w postaci jakich$ le$nych potworéw-ol brzymow lub
raczej wilka 1 ,,suki". Medein i Zwerine, nazwy wieku XIII, sa utworzone za pomoca
przyrostka -inis od nazwy drzewa (medis) i zwierza (Zweris) tak samo, jak u Stryjkowskiego
w XVI wieku bostwo upinis tj. rzeczne (upe - rzeka), krumine - roslina (krumos - krzak),
swiecpunstynis (? bostwo drobiu); u Laskowskiego ezerinis - jeziorny (ezeras - jezioro). Inne
nazwy bostw sktadaja sie z rzeczownika w przypadku drugim i diewos, wiec kelu diewos (bdg
drogi), seimi diewos (bdg semii tj. czeladzi), gulbi diewos (b6g pomocy); u Laskowskiego
diewos domyslac sig trzeba, np. audros (fali tj. bog), eraicziu (jagniat bog); stowo diewos
zastepuja i patis, pati (pan i pani) iub sargas (str6z). Ze o takich bostwach, najprostszych
personifikacjach, mity nie istniaty, tatwo przypuszczac.

Pozostaje wigc Perkun. 1 jego wymienia dopiero zrodto trzynastego wieku. Lecz
przerazal on wyobrazni¢ litewska juz co najmniej tysiac lat wczesniej. Dowodza za$ tego
narzecza finskie, ktore od Estow 1 wlasciwych Finow az do dalekiej] Mordwy na wschodzie to
imig litewskie przyjely; estonskie i finskie pergel, perkele dzis pieklo oznaczaja (od nich
wzieli Laponczycy swego perkal - diabta), a Mordwinczykowi jeszcze dzi§ purginepac - pan
gromu na ziemig¢ dla mitostek schodzi, niby Zeus do Semeli - chociaz wylaczonym nie jest, ze
kult Perkuna, tym bardziej za$ ruskiego Peruna, od Gotow i Skandii mogt sig szerzy¢. W
kazdym razie najstarszy to bdg, z imieniem przejrzystym, bo oznaczajacym sam piorun, lecz
niescisle ,,wydziatowy", bo nie, ograniczony do samego gromu, pan nieba i stonca, 1 wszelkiej
pogody.

Bostwa litewskie dzielity si¢ - na to zgadza si¢ kilka relacji - na niebieskie i ziemskie.
O niebieskich, procz Perkuna, milcza niemal zupehie Zrodta nasze, zwrdcone wylacznie ku
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ziemi. Na niej istniata (czy 1 na niebie?) cata hierarchia bostw, meskich 1 zenskich; rej wodzili
»pan ziemi" i pani, Zzemina, pod tymi stali ,,panowie domowi", ,,str6ze po6l" i bogowie zboz,
bogowie lesni 1 zwierzecy, bogowie wod itd., obok nich bogini losu, przeznaczenia, Lajma,
jedna, dwie lub trzy siostry? Ciaglemu dalszemu rozgal¢zianiu i rozdrabnianiu tych bostw nie
przeszkadzaly zadne $cisle ustalone funkcje bostw wigkszych; przejrzystos¢ ich nazw i
bezksztattnos¢ ich samych pobudzaty formalnie do tworzenia, w razie potrzeby lub tylko
sposobnosci, na ich podobienstwo, coraz nowych bdstw, bostw pszczot, mchow, koni, krow,
owiec, prosiat, brzdz itd., w koncu i takich, co by si¢ krzyzami u groboéw chrzescijanskich
opiekowaty. Osobne, bardzo wybitne miejsce zajmowal zawsze ogien, posrednik migdzy
niebem a ziemia, znoszacy sig¢ ofiara do nieba i spuszczajacy si¢ z niego gromem na ziemig,
biesiada dla bogdow, ogrzewajacych skrzepte cztonki, i sam bog, wymagajacy ofiar i dozoru,
aby nie zniszczyt chaty czy plonow, pozerajacy ciata przodkow na stosie i ciala jencow
ofiarnych. Kult ognia, zrozumiaty az nadto w kraju pdnocnym, $rod lasow, mrokéw i
mrozow, tak dalece Litwe charakteryzowal, ze ja jeszcze w czternastym wieku krajem
»czcicieli  ognia™  (pyrsolatron, w listach patriarchy wschodniego) nazywano;
niebezpieczenstwo pozaru, przy suszeniu zboza i otwartym ognisku sprawiato, ze jeszcze w
XV stuleciu Zmudzin Gabi¢ - Agate (por. stowa Lasickiego: ogien Agacie niby Wescie
poruczony w opieke) kilkakrotnie wzywal, jako Matergrabig¢, przy pieczeniu chleba.
Pelengabi¢ (Gabig ogniska $wigconego), a szczegéOlniej w suszarni, proszac ja: bozyczko
Gabia, wzno$ pare, spuszczaj iskry, osobno jeszcze do Tratitas kibirksztu, tj. gasicieli iskier,
si¢ zwracajac. Nazwa $wigtej Gabii 1 po dzi§ dzien si¢ przechowata; w Wornianach méwia 1
dzi§ jeszcze: $wigta Agato ze Swigta Gabieta wybawcie mnie od ognia (Wolter I, 136);
polskie i ruskie brzmienie nazwy tu wiec potaczono: na Zmudzi mawiata gospodyni,
zagarniajac wieczorem zar w popiele: szwenta Gabeta, giwenksu mumis linksmaj, tj. Swigta
Agato, Zyj z nami wesoto! (poréwnaj, co Zmudzin z Gabenem itd. uczynit).

I zaroilo si¢ od bdéstw okoto Litwina; losami jego kierowali niebiescy bogowie (i
Lajmy?), ktorych wolg zbada¢ (wyroczniami) i nakloni¢ (ofiarami) nalezalo, od kolebki do
grobu, w pochodzie wojennym czy w przymierzu ugodowym; potrzebami za$ codziennego
zycia, otaczajacymi przedmiotami ze wszystkich dzialéw przyrody, opiekowaty si¢ bostwa
ziemskie, w niezliczonej zgrai, 30 000, jesliby Hezjoda liczbg na nich przenie$¢ mozna. I
spoufalit si¢ Litwin z tym mrowiem boskim, przybierajacym nawet ksztalty owadow,
robakow 1 gadow, pelzajacym okoto ogniska, bydta domowego i1 na polu, m$ciwym tylko,
jesli draznione lub despektowane. Zdziwieni chrze$cijanie zaznaczali, ze przesadny Litwin
ubostwial wszystko az do ropuchy 1 do mietliska, ze nawet poszczegdlny rdd, okolica, dom,
wlasnych miewaly bozkow, wylacznie im przynaleznych. Tak przedstawia si¢ poganstwo
litewskie przed samym swoim zanikiem, lecz przewaga mrowia boskiego pewnie z
pozniejszych datuje si¢ czasow. Samo tak znaczace wystgpowanie kultu Perkuna i ognia
sprzeciwia si¢ hipotezie Usenera, zeby te roje bostw pierwotny podktad wierzen litewskich
stanowity. I Litwin miewal niegdy$ wiekszych bogow, a ocalat z nich Perkun i dla funkgji, 1
dla przejrzystosci nazwy - 0 innych zapomniano; z bogow, wymienionych w wieku
trzynastym, powtarzaja sie w trzysta lat pozniej juz tylko nazwy przejrzyste, specjalne. Ze
bostwa ,,wydziatlowe" przedstawiaja dosy¢ wczesna fazg wierzen mitycznych, o tym zaden
mitolog-etnograf nigdy nie watpil; lecz rozwoj dalszy mogt sie odbywaé w dwojakim
kierunku: albo dazac do coraz ogdlniejszych, wyzszych koncepcji mitycznych, jak u Grekow,
Indéw, Celtow, Germanow, Stowian; albo spuszczajac si¢ do coraz nizszych, drobniejszych,
jak u Italéw i1 Litwindw; bostwa indigitamentow i katalogu Laskowskiego nie sa w naszych
oczach pierwotniejsze, starsze, niz bostwa Homera i Wed, przedstawiaja nam tylko rozwoj
krancowy w odwrotnym kierunku.

Lecz przedmiotem kultu litewskiego nie byly wylacznie bostwa wigksze 1 mniejsze;
duchy przodkéw, wznoszac si¢ do nieba i spuszczajac na ziemig, sprzggaly je niewidomym
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fancuchem. Od wlasciwego kultu przodkow mozna oddzieli¢ wierzenia w zycie zagrobowe;
tacza si¢ one zwykle z przedstawieniami miejsc zaziemskich, do ktérych odbywa si¢ podroz
napowietrzna, jak u Pruséw, lub wodna, jak u Lotyszoéw; w piosenkach litewskich nieraz
mowa o gtownej ich wodzie, Dzwinie-Daugawie, zaciemnionej od roju duszyczek, a zagadka
0 czOmlie brzmi dzi$ jeszcze: ,,zywym bedac, zielona korong nosi, zmartym - droge
duszyczke". Lecz pobyt na dalekim zachodzie, za droga sloneczna, albo nie ogarnia
wszystkich dusz - inne zostaja tu na ziemi, jako zwierzeta lub bostwa opiekuncze - albo nie
wylacza ich powrotu na ziemig, przynajmniej chwilowego, gdy po zbiorach, w czasie ifgow,
»dtugich" $wiat, zywi ich wzywaja, karmia, poja 1 myja, a potem odsytaja na powrot, skad
przyszli. Bogow wzywa si¢ przy kazdej sposobnosci, przed rozpoczgciem kazdej czynnosci;
weldw, duchow, w pewnych (dorocznych) odstgpach, aby zabezpieczali doroczny bieg zajeé,
od jesieni do jesieni, aby wptywem swoim nie krzyzowali wysitkéw ludzkich i opieki boskie;j.
Zyciu i powodzeniu zagraza przeciez tyle niebezpieczenstw, ze i najwicksza liczba
opiekunow zbyteczna nie bedzie.

Opieke bogow 1 welow okupuje si¢ ofiarami, stalymi i nadzwyczajnymi, wigkszymi 1
mniejszymi, ztozonymi z napojow i pokarmow; najskuteczniej podraznia sama won palonego
thuszczu 1 sam widok krwi surowej zmysty boskie cho¢ 1 w zwierzgcej postaci porywaja, co
si¢ im znosi. Ofiary bywaly najrozmaitsze, wielkie, sktadkowe, w imi¢ calego rodu czy
gminy, z catkowitych bydlat pewnego rodzaju i masci, hojniejsze przy hojniejszych zbiorach
czy tupach, nawet z nieprzyjaciot-jencow, ktérych msciwe bostwo w rece swych stug wydato;
mniejsze, gdzie zamiast bydlecia, ciasta w ksztalcie np. wieprzaka lub para kur czy ja j
starczyly. Odmienialy si¢ i obrzedy: przy jednych ofiarach, np. wiosennych o urodzaje,
zabierano resztki, kosci, rogi itd. 1 zatykano po domostwach (dla urodzaju, dla zabezpieczenia
od choréb lub czaréw); przy drugich, np. dla bogdw domowych, nic po ofierze nie
zostawiano, nawet wodg z misek omytych trawit ogien; przy jednych brano udziat gromadnie,
przy drugich nikt obcy, nie nalezacy do rodziny, zjawia¢ si¢ nie $miat albo musiatl si¢
okupywac (zwyczajem 1 dzi§ zachowanym, np. przy chrzcinach); jedne sktadali mezczyzni u
debow, drugie u lip kobiety; jedne trwatly przez dni kilka i nikt si¢ z nich wymawia¢ nie mogt,
drugie nie wymagaty naktadu ni czasu. Przy jednych ofiarach wrozono, przy drugich nie; byty
btagalne 1 dzigkczynne za urodzaje, za przyptodek, za tupy wojenne, z ktorych czg$¢ szta do
domow $wigtych, dla kaptanow. Spdlne byty ofiarom pewne modlitwy czy stowa i to, ze
przed kaptanem lub gospodarzem nikt z potraw czy napojéw kosztowaé nie $mial; oni
wydzielali pierwsze czastki bogom, rzucajac je w ogien, po wegtach lub spozywajac sami, po
czym dopiero inni udzial w uczcie czy potrawie brali. Miejsca ofiar byly ustalone: dla gmin,
rodéw, jednostek, w $Swigtych gajach, nad ruczajami, przy ognisku; dla bogow istnialy 1
osobne naczynia, w ktorych tluszcz, krew itd. palono; nawet sposob zabijania ofiarnych
zwierzat (kur itd.) bywal odmienny, wskazujacy nieraz na czasy bardzo odlegle
(zattukiwanie). Obecnych przy ofiarach skrapiano, kazdy z nich do stosu drew przykladat:
tym uwydatniata si¢ tacznos$¢ 1 spo6lnos¢ ofiarujacych.

Obraz ten wierzen i1 obrzgdow litewskich dopetnia nadzwyczajna ich przesadnos¢, nie
dozwalajaca 1 kroku stapi¢ bez poprzedniego zbadania wyroczni 1 losoOw, zdajaca si¢ wszedzie
na wolg bogéw 1 inteligencj¢ wieszczka-kaptana, ,,wiedzacego", ,,losujacego", ,,czarownika";
dalej wielozenstwo; cialopalenie, przy czym mezom i panom towarzysza zony i stugi (pod r.
1205 opowiada ksiadz Jan, wigziony na Litwie, ze w jednej wsi pigcédziesiat kobiet sig
powiesito dla $mierci mgzow... nie zywe wigc, lecz trupy ich gorzaty na stosie m¢zowym), jak
1 u Polakow 1 indziej pozostaty dlugo w zwyczaju dary do trumny kladzione i palenie cho¢
cze$ci ubrania czy sprz¢téw nieboszczyka.

Z mitoéw, tj. opowiadan o bogach itp., zachowat si¢ tylko mit o miocie stonecznym i
kowalu; tudziez mit (czy litewskiego poczatku?) o Sowim i cialopaleniu; parg mitdw o zyciu
zagrobowym; wreszcie mit o Goledach. Laskowski przechowat bardzo zreszta watpliwy mit o
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stoncu - Perkunie, obmywanym 1 od§wiezanym ze znojnej drogi przez matke; inny mit
upatruja w stowach, jakimi u niego (gospodarz ofiarnik?) boginie ,,Luibegeldy" wzywat: ,,wy
boginie przestalyscie do nas wszelkie nasiona zbdz w tupinie zoledzi"; lecz moze Akielewicz
ma stuszno$¢, twierdzac, ze to wiejska tamigldwka (o okrgcie przewozacym zboze), nie mit o
poczatku zboz.

Oto zarys mitologii (religii) litewskiej, oparty na zrédlach ptynacych obficie dla
ostatnich lat potpoganstwa (1560-1630), skapych dla wlasciwych czasow poganskich.
Wygorowanych nadziei nie usprawiedliwiliSmy, nie nalezy od mitologii litewskiej
wyczekiwaé objasnien, jakich ona dostarczy¢ nie zdota. Obok tego zawodu wypada jednak
zaznaczy¢, ze posiadamy o niej petniejsze 1 pewniejsze wiadomosci niz o mitologii Stowian,
Niemcoéw (procz Skandynawow) lub Celtow. Pozne wystapienie na widowni dziejowej i
jeszcze pozniejsze przyjecie chrzescijanstwa sprawily, ze w $wiezo wzbudzonych zajeciach
starozytniczych 1 w sprawozdaniach misji jezuickich mégt pas¢ jeszcze snopek $wiatta na
chylace sig ku rychlej zatracie resztki poganstwa. Uzbiera¢ mozna bylo i w drugiej potowie
szesnastego wieku pewnie wigcej, niz to, co nam przechowano: kanonik Stryjkowski np. po
litewsku niewiele umiat, wigc mimo najlepszej chegci i zrozumienia waznosci rzeczy zostawit
tylko gar§¢ (i to watpliwej warto$ci) szczegotow; Swiecki Laskowski znowu pochwytat
przygodnie, bez glebszych i pilniejszych poszukiwan, rzeczy bardzo wielkiej i bardzo mate;j
wagi, pomieszal wszystko, do gruntu nigdzie nie docierajac. Lecz jeden dopetnia drugiego i
umozliwia nam zestawienie jakiego takiego obrazu.

Wyr6znia si¢ w nimi przede wszystkim kult Perkuna, ognia i wezow: juz te trzy
szczegbly nadaja religii litewskich plemion catkiem odrgbny wyglad, nie powtarzajacy si¢ ani
u Stowian lub Niemcéw, ani u Findw. Inng znaczaca cechg przedstawia, w powolnym
przetwarzaniu mitow, dazno$¢ do zatracania bostw wigkszych, starszych, indywidualnych;
daznos$¢ do wprowadzania na ich miejsce bostw drobnych a licznych, nowszych, na co juz ich
nazwy wskazuja, bez okreslonych $cisle postaci, bez mitéw; daznosé, powiedzieliby$my,
niemal do zdemokratyzowania szeregdéw boskich, ponad ktérymi Perkun na niebie, a
Zempatis (Zeminink) na ziemi absolutnie rej wodza, jak i pod wielkim ,,ksiedzem" litewskim
wszelkie roznice stanu si¢ zacieraty: na hierarchii ziemskiej wzoruje si¢ wigc i niebieska. Ze
starszymi boOstwami gina ich nazwy niezrozumiate; Perkun utrzymuje si¢ niezachwiany,
cho¢by dla wyrazisto$ci swej nazwy; na podobienstwo jego przybieraja i inni bozkowie
etykiety swych funkcji, staja si¢ bogami lub panami, czy paniami, tego a tego, takimi a
takimi, pozniej ,,matkami" tylko; nawet i Perkunowi narzucaja ,,matke", chociaz w innej
funkcji niz totewskie. I kult swigtych gajow 1 rzek - wobec braku $wiatyn - zdaje si¢ u
Litwinéw o wiele dalej rozwinigtym niz u Stowian np.; kult przodkow, w gruncie tu i tam
identyczny, przybrat u Litwinéw ksztalty jeszcze wyrazistsze; kaptanstwo réwniez silniej
ufundowane byto, jak 1 przesadnos$cia, ciagla zawistoscia od wyroczni, od loséw, Litwin
Stowianina przescigat, chociaz mimo to Zadnej teokracji nie wytworzyt. Nad catoscia swej
wiary, jak i swego zwyczaju i jezyka, czuwat Litwin zazdro$niej niz Stowianin, opierat si¢
wytrwalej wszelkim zmianom z zewnatrz, zywil jeszcze wigksza nieufno$¢ ku temu, co obce:
nie przeszkadzato to jednak, by nie wsigkaly w jego wierzenia elementa finskie, by nie
wplywalo wczesnie chrzedcijanstwo, podsuwajac kult i nazwiska $§wigtych na miejsce
poganskich. Przetom zupelny nastapit wreszcie, chociaz p6zno i powoli; dzi§ zachowat Litwin
1 Lotysz charakter i jezyk, ale zatracit dawnej wiary pojgcia procz kilku mato znaczacych
nazwisk i zwyczajow, wspomnien dalekiej przesztosci.
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W nawréceniu Rusi nie brala Polska zadnego udziatu; przeciwnie, wtasnie na tle
religijnym zarysowatly si¢ pierwsze wazniejsze roznice i po ostatecznym rozerwaniu jednos$ci
koscielnej miata si¢ z biegiem wiekoOw przepas¢ dzielaca obie narodowosci coraz poglebiac.
Inaczej z Litwa: jej nawrocenie byto glownie dzietem Polski. Szczep litewski najdiuzej w
catej Europie, jezeli pominiemy wszelakie finskie na wschodzie, opierat si¢ chrzescijanstwu:
Litwini raczej ziemi niz wiary-obyczaju godzili si¢ pozby¢. Caly szczep litewski, w
najszerszym tego stowa znaczeniu, objat Lotwe, Litwe ze Zmudzia, Prusy. Jedyna z nich
Lotwa, acz w Inflantach czasowo i czgsciowo w sklad panstwa naszego wchodzita, nie ulegla
zadnym wplywom polskim, wahata si¢ migdzy ruskimi (od Potocka) i niemieckimi (od
morza), az zupelnie niemieckim ulegla; najbierniejsza, nie stawiala zadnego odporu i
poganstwa rychto si¢ pozornie zrzekta, istotnie w nim 1 dalej bez przeszkody trwajac, skoroz
jej panowie niemieccy o jej stan moralny jak najmniej si¢ troszczyli. Jej poganstwo, istniejace
jeszcze w XVI i XVII wieku, bylo jednak tylko rozktadem pierwotnego; kazda dziedzina, od
ula, trzody itd. poczawszy, stata pod rzadem specjalnego ducha-macierzy (mate), pszczot,
kréw itd.; Olimp poganski rozproszkowat si¢ zupetnie.

Poganstwo pruskie rozbit w ciagu XIII wieku Zakon Krzyzacki, ale przed Niemcami
siggaly tu wplywy polskie bardzo glgboko i zanosito si¢ na to, ze Prusy tak ulegna Polsce, tak
si¢ w niej rozptyna, jak Litwa w Rusi; niemoc Polski dzielnicowej i powotanie Zakonu
uniemozliwito ten rozw¢j. Znamy poniekad to poganstwo; stawato na wyzszym poziomie niz
litewskie; ubdstwiato sity przyrody, ale w ich uczlowieczeniu nie wzniosto si¢ wyzej,
ksztattow ludzkich, posagéw nie znato; w jesieni doroczne $§wigto boga wegetacji, Kurka,
obchodzito; czcitlo bardzo liczne bodstwa, nachylajac si¢ ku podobnemu jak totewski
rozktadowi wiary pierwotnej, ku zastgpowaniu wielkich bdéstw przez liczne drobniejsze.
Utrzymywato kaptanstwo osobne, ktorego zwierzchnik, arcykaptan niby, w Romowe (?)
znaczeniem si¢ wyrdzniat, jak kaptan Swietowita w Arkonie rugijskiej tupéw wojennych
czg$¢ odbierat i wyroczniami kierowal; utrzymywat wiekuisty ogien, zwyczaj Stowianom
obcy, dla catej Litwy znamienny: “czcicielami ognia" nazywano Litwg w Carogrodzie w
ciagu XIV wieku. Dusze, widzialne dla powotanego oka (kaptandéw), opuszczaty ciato
ptonace na stosie; Swiat zagrobowy byt ciagiem dalszym, lecz wspanialszym, ziemskiego; dla
niego spalono na stosie z ciatem dobytek zmartego.

Najbogatszego zapisu zrodet dla poganstwa litewskiego 1 zmudzkiego dostarczyly
nam zapiski kronik ruskich z XIlII, a polsko-tacinskie z XV i XVI wieku: Hieronim z Pragi,
spowiednik Jagielty, Dtlugosz, %Lasicki (wedle sprawozdah miernika ziemskiego,
Laskowskiego, za Zygmunta Augusta), Stryjkowski, - sprawozdania z misji jezuickich (z
konca XVI i poczatku XVII wieku). Cecha zasadnicza tworzyt i tu kult przyrody; srodkowym
jego punktem byta czes¢ Perkuna, boga pioruna, co niebieski z ziemskim potaczyt ogniem,
gdy u Slowian w Swarozycu ziemski przewazal. Perun - gromowtadca byl bdstwem
odwiecznym wszystkich szczepow litewskich (chyba u Pruséw zapomniano to imi¢ jako
boskie); u Finéw, co od sasiadujacej niegdy$ Litwy wiele pierwotnie (w wiekach przed
Chrystusem) przejmywali, nazwa to diabla; nazwa oznacza wiasciwie “Dgbnika", od
pierwotnej dgbu nazwy tacinskiej quercus itd.; byta i u Stowian, co jednak k odrzucili (Peryn,
z czego Perun w koncu, dostosowany pozornie do innego zupehnie pierwiastka, per - prac).
Inaczej, niz u Stowian gdzie Storice-Dadzbog gbérowato nad innymi bdstwami, zeszto tu
stonce na §wiecace ciato, co kowal boski (Kalwelis) ukut i na niebo zarzucit. Niektorych nazw
nie umiemy wytlumaczy¢; z innych wynika, ze juz w XIII wieku zaznaczal si¢ 6w rozktad, o
ktérym pod Lotwa wspominalismy, tj., Ze miejsce dawnych wielkorzadcow boskich zajely
specjalne, tzw. departamentalne; styszymy 0 medine, tj. o lesnej bogini, 0 zwerine, tj. 0
zwierzece] (dzikiego zwierza). U Laskowskiego - Lasickiego, wyliczajacych bostwa
zmudzkie, rozktad ten zupelny; mnéostwo bostewek - gospodarzy nad ulem, chlewem, stajni,
lasem, Iaka, polem, ba nad cielgtami, prosigtami itd., jest raczej parodia niz u§wietnieniem
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Olimpu litewskiego; nie sposob tez wylicza¢ owe niemal setki imion mniemanych czy
istotnych bdstewek.

Mimo to jednak zachowata mitologia litewska znaczenia: od Stowian bowiem nie
ocalaly zadne mity, bo racjonalistyczne objasnienia trojgtowosci albo przepaski ocznej
Trzyglowa na takie miano nie zashuzyty; posiadamy-takie tylko nazwy. Dotycza jedne stonca;
wedle jednego, wlasnie powyzej wspomnianego arcykowal je na niebie zaswiecit; pojecie
tchnace raczej finszczyzna, a z nia laczyli si¢ niegdy$ Litwini bardzo scisle i dlugo. Wedle
innego zamknely niegdy$ sily wrogie stonce w twardej baszcie; za pomoca olbrzymiego
mtota rozbity znaki zodiaku t¢ baszte i uwolnity stonce. I to zakrawa raczej na finska, niz na
wiarg aryjska, odnosi si¢ widocznie do zimowych miesigcy, wiazacych niby blade i stabe
stonce, co dopiero gromownik Perkun rozkuwa: mity przedstawiaja stale jako fakt
jednorazowy, co si¢ ciagle powtarza; ale stonce wracajace na noc spocone i sproszone do
domu, aby si¢ omy¢ i ochtodzi¢, moze Laskowski tylko z bajki wyjat. Litwin palit zwtoki - ze
wszelkim dobytkiem i uzasadnial to osobnym mitem: stary Sowij (nazwiska nie
wytlumaczono) schodzi do otchtani, syn najmtodszy (co u Litwindw gtownie dziedziczyt, np.
stolice wielkoksiazgca) sporzadza mu trzykrotnie nocleg, w ziemi, w trumnie, na stosie; ojca
robactwo ziemne i owady drzewne strasznie niepokoily, na stosie spal najsmaczniej, jak
dzieci¢ w kotysce.

Obok kultu ognia (Jagiello winien byl jak najstaranniej niszczy¢ wszelkie resztki,
nawet same popioty Swigtego ognia w Wilnie) razil chrzeécijan kult wezy domowych,
uosabiajacych pomyslna dolg¢ domostwa, pielggnowanych i karmionych. przez gospodarzy:
taczy si¢ tu kult. chtoniczny (ziemny, stale. przez wegzow uzmystawiany) z kultem
manistycznym (duchow przodkow). Dusze zmartych, wele, zyja w kraju weldw (welnias dzi$
nazwa diabta), otaczaja swa opieka i nowo przybywajacego, ktérego si¢ ich lasce poleca, i
zyjacych, co si¢ im winni odwdzigcza¢ rzewna pamigcia, ujawniajaca si¢ w czci dorocznej, w
jesieni (okoto dnia zadusznego) odprawiane;.

Bostwa, miedzy innemi Zajma - l0s, Zemine - ziemna (inaczej niz u Stowian,
zastapione sa bostwa zenskie wielokrotnie, gdy Stowianie przewaznie mgskie czcili) i nie
maja osobnej siedziby, Olimpu jakiego$; ich mieszkania (§wiatyn nie ma, procz przybytku
wiecznego ognia) nieroztaczne od drzew, gajow, zrddet Swigtych; gdy wigc misjonarz
Hieronim rabat drzewa 1 gaje $§wigte, zawodzily grzed Witoldem niewiasty, skarzac sig, ze
“wyrabano $§wigty gaj 1 odebrano im dom bozy, w ktorym zwykli byli btaga¢ pomocy bozej,
skad deszcze 1 pogode otrzymywali; nie wiedza wigcej, .gdzie szuka¢ boga, ktoremu siedzibg
zabrano".

Nigdy nie styszymy najmniejszej wzmianki o posagach-ksztattach ludzkich tych
bogow; kult litewski pozostal nieosobowym niby; jak antropomorfizm, tak i pojecia
moralno$ci byty zdaje si¢ obce tym bogom, co swoim sprzyjali, pdki 1 o ile ich czcili, a
obcych tepili. Ale czuwali ci bogowie nad $wigtoscia przysiggi, w ich imi¢ sktadanej 1
posiadamy tez opisy przysigegi, ktory Kiejstut ztozyl, gdy r. 1351 pokdj z Ludwikiem
Wegierskim na ziemi wotynskiej zawieral: kazal przywie$¢ rudego wota, uwigzi¢ migdzy
dwoma kotami, rzucit nozem w glowna arterig, krew obficie trysneta, ktory on 1 jego Litwini
twarz 1 r¢ce pomazali, wotajac: (tekst biatoruski, nie litewski, wegierski sprawozdawca walnie
popsul) “rogatego wejrzy gospodi (panie!) 1 na nas", przy czym odciat gtowe wotu 1 o tyle od
karku odchylil, Ze on i jego Litwini po trzykro¢ migdzy tutowiem a gltowi przeszli". Jeszcze w
trzydziesci lat pozniej (r. 1381) wymagat Kiejstut - w Wilnie “hotdu wiernosci, wedlug swego
zwyczaju 1 obrzadku z pokropieniem krwi zabitego na ofiar¢ zwierzgcia (zwalano na siebie
widocznie podobna §mier¢ w razie ztamania przysiegi).

Jak nad przysigega, czuwali bogowie i nad losem-przysztosci 1 kaptan ich, ofiarnik,
znawcy-znachorem przezywanym (za czasow Jagiellonowych Zinczius, z czego u nas w XIX
wieku mylnie jaki§ znicz-ogien utworzono), albo kto sobie takie zdolno$ci przypisywal,
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wrozba wole bogdw, tj. losy wybadywal; w danej chwili kazdy $miertelnik o to si¢ kusit.
Siedziat np. okoto r. 1243 Litwin Longwin w Rydze za stolem Z rycerzami mieczowymi, co
go zdrad pojmali; jedzac opatrzyt topatke (gegsi?) i1 (z jej barwy itd.) wywrozyt sobie .wielki
zawod: Litwini w biedzie, zabito mi brata, . a wojsko nawiedzalo wczoraj i dzis§ dwor moj, co
wszystko niebawem goniec , potwierdzit; zrozpaczony Longwin chciat si¢ powiesi¢ (nader
fatwo rozstawat si¢ Litwin z zyciem!), ale go ustrzezono. I ciagle styszymy o rzucaniu loséw,
0 burtowaniu (od Litwy przeszedt ten wyrazi na Bialy Rus$), jak o tym wspomina wiersz
po$miertny (Grzegorza z Sanoka) o Jagielle: “nie wiedziate$ o tym (o Jadwidze itd.) nic, gdy$
wstajac rano z toza rzucajac liczyt kawatki rozdzki .lub ktosa» (cetno czy licho). Lecz stalym
wrozbitag bywat tylko kaplan w “Swietym domu” (gdzie ogien wieczny otrzymywano - W
Wilnie stal glowny ottarz w kosciele - katedrze $w. Stanistawa na miejscu dawnego
wiecznego ognia): “jego radzili si¢ przyjaciele chorego o zyciu tegoz; on noca do ognia
przystepywal a rano odpowiadal pytajacym, twierdzac, ze widziat cien chorego u $§wigtego
ognia; cien grzejac si¢ dawal znaki $mierci lub zycia, lice zwrocone do ognia (jako do zrodta
zycia) wrozylo zycie choremu, $mier¢ zas, gdy si¢ plecami (od niego) odwracat, po czym
radzil kaptan, by si¢ chory brat do zapisow i rozporzadzat dobytkiem. (to opowiada Hieronim
o Litwie, ale i u Prusow widywat stale kaptan w Romowe dusz¢ zmartego, przechodzaca koto
“bozego domu" i pozostawiajaca znak - wcigcie kopii czy innym grotem).

O Zmudzinach donosit Dhugosz, ale toz tyczyto i Litwinéw: najwazniejszy ofiare
doroczni odprawiano w jesieni, a po zebraniu wszelkich plonéw (tak samo u Prusakow, z
uczty dla Kurka. W poczatkach pazdziernika schodzono si¢ do atkéw, gajow Swigtych, z
zonami, dzie¢mi, czeladzia (u Prusow wymienia legat papieski r. 1249 jakie$§ “idolum" -
batwan, Kurko zwany, co na ten obchdd sprawiano, jedyna wzmianka o jakim$ materialnym
uzmystowieniu bostwa). I ofiarowano bogom woty, kozty i inne zwierzgta (kury, szczegolnie
czarne, stuzyly ku temu), palac i1 rzezac ofiary, po czym ucztowano hojnie, pily i kobiety
(wyraznie poswiadczaj to o kobietach zrédta pruskie, a do napojow nalezat tam kumys,
poprzednio btogostawiony, oprocz miodu). Tych ofiar nikt nie wazyl si¢ zaniechaé: tu
miewaly pojedyncze rody i. miejscowosci wlasne ogniska. Przy zwycigskim powrocie z
wyprawy wojennej ofiarowywano rowniez czg¢$¢ tupu, palono bogom najznamienitszego
jenca. O zmarlych nie zapominano, do zglisk, gdzie po lasach zwloki palono, przystawiano
niby stotki z kory dgbowej, kladziono na nich potrawy w formie sera i wylewano miski na
zglisko. Z innych zrddet wiemy, ze np. trup Olgierda sptonit z osiemnastu wierzchowcami (i
po grobach scytyjskich krolow widnieja szkielety kilkunastu czy kilkudziesigciu koni) a
rozmaitymi sprzg¢tami; trup Kiejstuta ptonat z konmi, odzieza, zbroja, ptakami 1 psami
towczymi (ale ludzi juz z nim nie palono): jesli zwlok nie mozna byto dostarczy¢ w catosci,
np. po poleglym na polu bitwy, starano si¢ cho¢by nad gtowa dokona¢ uroczystego zwyczaju
(u Prusow pochtaniaty stypa 1 igrzyska caly majatek zmartego),

Zrodta nasze objely cztery wieki i rozne dzielnice, wigc nie ma w szczegotach, np. w
nazwach boskich, zgody. U Pruséw nie wymieniaj wcale Perkuna, zaswiadczonego na Litwie,
Zmudzi, Lotwie; - pruskich Kurko, Natrimp nie odnajdziemy u tych; ba, réznia sie kroniki
ruskie XIII wieku z ich niezrozumiatym zupelnie Andajem od zrdédet polsko-tacinskich, nie
wiedza rowniez 0 Diwiriksie, i Kalwelu tamtych (Diwiriks to rézga boza, bo tak, rozga
powietrzna, do dzi§ Litwin tecze¢ przezywa, nie wesotka linksmine, co od Rusi przejal;
Kalwelis to kowal). Uderza szybki rozw6j mitologii litewskiej (zmudzkiej) i totewskiej:
miejsce Kilku czy kilkunastu wigkszych bogoéw =zajal rdj mniejszych, specjalnych,
departamentowych, ale najmylniej upatrywano w tym ceche pierwotnosci, jakoby z aczenia
tych mniejszych wynikaty w koncu wielkie bostwa. Zreszta panuja w catej pelni praktyki
poganskie, a ducha ich o$wietli najlepiej misjonarz jezuita, co w roku 1583 z Wilna wyruszyt
i stwierdziwszy, ze gmin czcil ciagle jeszcze Perkuna, stare deby, jarzebineg (inni o bzie
prawia), tu i owdzie wigkszy skate, dalej pisze:
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“Perkunowi po lasach ogien $wigty, niby westalki rzymskie, wiecznie podniecali.
Ziemi wieprzkow dawali i resztki z ofiary w domu chowali, mniemajac, ze to do ich
powodzenia a cato$ci domostwa nalezy; odrzuci¢ to wydawato im si¢ przestgpstwem, a gdy
nasi im to nakazywali, przeczyli, by si¢ na to odwazy¢ mieli, gdyz inaczej dotkna ich bogowie
jaki$ wielki klesk. Czcili bozka domowego, zwanego od nich Dimstpats, pana ogniska i
dymu, jemu ofiarowywali par¢ kur i obchodzili ucztg¢ krewni i sasiedzi, aby przebtagany
bozek kazdemu w gospodarstwie domowym szczescit. Przy tym wystrzegali si¢ pilnie, aby
nic z calej uczty nazajutrz nie pozostato, gdyz to bylo zabronione; nawet wodg, w ktorej miski
omyto, musial ogien strawi¢. Umartym przynoszono nad groby uczty w dnie doroczne;
obrzadek shuzby byt za$§ taki: Wylewano wod¢ z nalewki (miednicy), nad stotem trzymano
lyzki sztorcem, w czworobokach; do ustawionych naokoto, nawet w potudnie, Swiatet,
guslarz-ofiarnik wzywatl umartych w pewnych zwrotach; tak pomodliwszy si¢ dobrze do
dusz, zasiadal z domowymi do stotu i1 rzucat pierwszy kawatek potrawy pod tréjndg. Nic nie
poczynali, do niczego si¢ .nie brali, poki wprzdd nie przebtagali duchdéw, wodzacych rej nad
rzeczami ludzkimi. Miano zasia¢ pole, nosit chtopek, i wbrew woli gospodyni, koguta a i kure
pod noéz ofiarny, chorowat syn, szedl ojciec do wrdzbity, a ten, rzuciwszy losy, zabijat bogu
jagnig, aby gtowe chorego wykupit. Okazato ;si¢ w trzodzie co szlachetniejszego, ofiarowat je
wilasciciel, proszac, aby w owczarni lub stajni podobny ptoéd si¢ mnozyl; z ofiary nie $miat,
procz rodzicow i dzieci, nikt ani skosztowaé. Na Zielone Swiatki zbierano po.
gospodarstwach porcje zboza;. wywarzywszy z nich piwo i uméwiwszy si¢, schodzono si¢ na
biesiadg, zarznawszy kozta lub wotu nad brzegiem ruczaju, zasiadano. Tu pozywa z ofiary
najpierw wrozbita lub starze¢ jaki, potem inni, uprosiwszy dobra pogodg i zyzno$¢. Gdy nasi,
kazac, podobno obrzgdy zwalczali, gdy odrywali od podwojow i $cian kosci bydlece i inne
oznaki owego chropowatego nabozenstwa, deptali je 1 w ogien miotali, gdy wyrebywali ich
deby boskie 1 wyrzucali weze Swigte, z ktorymi ojcowie rodzin i1 dzieci od kolebki zyli
poufnie, krzyczeli poganie, ze si¢ zbezczeszcza ich swigtosci 1 gubi ich bozkéw drzewnych i
glinianych, skalnych i zielnych; inni dziwili sig, ze $wigtokradcy bezkarnie po ich domach i
gajach pladrowali; Ze Perkun za$ ich tymczasem marznie; po zgaszeniu ogni, i inne z nim
bostwa od razu tak zaniemogly. Niektorzy, mniemajac, ze bogowie ich zasngli, szeptem i
krzykami Jowiszow swych wywotywali i podzegali moce napowietrzne”.

Chociaz mitologia litewska utkngla na nizszym od stowianskiej poziomie, chociaz
pozostata przy samym kulcie przyrody, nalezycie jeszcze nie ucztowieczonej, oddaje ona
mimo to walne postugi naszej, bo obfitos¢ 1 wiarygodnos$¢ jej Zrodet zastapily ubdstwo nasze;.
Wigc chociaz nia nie zdotamy zapetni¢ brakow “wigkszej" mitologii u nas, zwierciedla si¢ u
niej dosadnie a autentycznie sposoby myslenia poganskiego i dlatego nie wahaliSmy si¢
przytoczy¢ kilka “zdje¢" z tego poganstwa. Dalszych jednak szczeg6élow o obchodach
rodzinnych (weselach 1 pogrzebach), o gustach 1 czarach, nie m;/élimy przedstawia¢, choc¢by
dlatego, ze tu powtarza si¢ wiele z tego, coémy u nas zaznaczyli®.

*3 Literatura przedmiotu: Kroniki Dlugosza, Miechowity, M. Bielskiego, Kromera. M. K.; O religii pogariskich Stowian, Lwéw 1894; Lub.
Niederle, Zivot starych Slovanu, dziat 11, zesz. I, pt.: Vira a nabozenstvi; A. Briickner, Mitologia stowiarska,; Krakéw 1918, s. 152;
Mitologia polska, studium poréwnawcze, Warszawa 1924, s. 144; A. Afanasjew, Poeticzeskija wozzrienija Stawian na prirodu. 3 t., Moskwa
1865--1888; A. Mierzynski, Zrédla do mitologii litewskiej (cz. 1, od Tacyta do korca XII w.; cz. I, wiek XIV i XV), Warszawa 1892 i 1898,
s. 165 i 154; A. Briickner, Starozytna Litwa: ludy i bogi; szkice historyczne i mitologiczne, Warszawa 1904, s. 166.
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