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Stan samurajski
w epoce Tokugawa

Polityczne zjednoczenie Japonii w poczatkach XVII wieku,
osiagniccie Tokugawy leyasu, ktory ogtosit sie¢ shogunem w ro-
ku 1603, zakonczyto dzieto, ktére rozpoczeli dwaj reformatorzy —
Oda Nobunaga i Toyotomi Hideyoshi. Od tego czasu rozpoczyna
si¢ ostatnie -stadium rozwoju feudalizmu japonskiego. Polityczna
jedno$é' wywarta dobroczynny wptyw na ekonomike, umozliwi-
ta stworzenie jednego, ogdlnojaponskiego rynku i przyczynita sie
do rozkwitu kultury. Jednocze$nie umocnita si¢ wtadza i potega
shogunatu, ktory stat si¢ absolutna dyktatura, oparta o stan sa-
murajéw. Samuraje, jako podstawowa sita zbrojna klasy rza-
dzacej, uwolnieni od udzialu w wojnach domowych, byli teraz
wykorzystywani wytacznie do ttumienia wystapien mas Iludo-
wych, doswiadczajacych bezlitosnego wyzysku feudatow.

Rzad rodu Tokugawa pozbawit feudatéw mozliwosci prowadze-
nia walk wewnetrznych i wystepowania przeciw wtadzy cen-
tralnej. Rzad zastrzegl sobie prawo kontrolowania daimyo (ksia-
zat feudalnych). Feudatdéw, ktorzy wystepowali przeciw rodowi
Tokugawa, pozbawiono (catkowicie lub czeg$ciowo) ich majetnosci,
a w niektérych wypadkach niezadowolonych przesiedlano na
inne tereny (81, str. 376—380).

Jednym z gtéwnych sposobdéw, zastosowanych przez rzad cen-
tralny juz od pierwszych lat, byt podzial wszystkich wielkich
feudaté4w na trzy grupy w zaleznosci od ich wczedniejszego
(przed 1600 r.) stosunku do rodu Tokugawa. Do najwyzszej gru-
py daimyo weszty tak zwane gosanke (,,trzy znakomite rody") —
rodziny spokrewnione z rodem Tokugawa (Kii, Mito, Owari). Do
drugiej grupy — fudai-daimyd, ksiazeta, ktorzy pozostawali w
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wasalnych stosunkach wobec shdguna i stali po jego stronie w
bitwie pod Sekigahara. Trzecia grupe — tozama-daimyo — sta-
nowili ci daimyo, ktérzy byli wrogo nastawieni do rodu Toku-
gawa podczas jego walki o centralna wtadze (55, str. 95).
Ziemie nalezace do tozama-daimyoé nierzadko podlegaty konfi-
skacie i byty przekazywane stronnikom rodu Tokugawa lub roz-
mieszczane miedzy posiadtosciami fudai-daimyo w celu zapobie-
gania spiskom lub tworzeniu ugrupowan, ktore mogtyby dziataé
na szkode wladzy. Temu celowi miaty stuzyé: instytucja zaktad-
nikéw (sankin-kétai), polegajaca na tym, ze daimyo po rocznym
pobycie w swoich dobrach obowiazkowo przemieszkiwali rok w
Edo, gdzie pozostawiali réwniez swoje rodziny w charakterze za-
ktadnikéw; ponadto ustawa o pozyczkach, majaca utrzymac feu-
datéw w zaleznodci finansowej; wreszcie zamkniecie kraju — dla
ochrony przed bodzcami i niepokojami z zewnatrz (55, str. 96).

Oprécz tego feudatdw i ich majatki obserwowali bacznie kon-
trolerzy shoguna — metsuke, majacy pod swoja komenda caty
aparat tajnej stuzby, i podrézujacy po feudalnych posiadtosciach
inspektorzy, wysytajacy do wtadz pilne raporty o ludziach i wy-
darzeniach — nawet mato istotnych.

Za nie mniej wazne zadanie trzeci shogunat uwazat konser-
wacje politycznego i spotecznego ustroju, ktory uformowat sie
w Japonii w poczatkach XVII w. (166, str. 25). Szczegdlna uwa-
ge zwracano na system standw i surowe przestrzeganie stosun-
kéw zwierzchnictwa i podporzadkowania. Podzial spoteczenstwa
na stany, wprowadzony przez Hideyoshiego, pozostat prawie nie
zmieniony, z ta jedynie rdéznica, ze stan mieszczanski zaczat
sie dzieli¢ dalej na rzemie$lnikéw i kupcédw. Klasowa struktu-
ra epoki Tokugawa wyrazata si¢ w formuitce: shi-no-ko-sho (sa-
murajowie — chtopi — rzemies$lnicy — kupcy). Wszystkie cztery
stany razem byly nazywane shimin (55, str. 101).

Samuraje jako podpora ustroju Tokugawoéw stali na naj-
wyzszym szczeblu hierarchii spotecznej i byli uwazani za najlep-
szych, za kwiat narodu japonskiego. Stad bierze si¢ powiedze-
nie: ,Hanawa sakuragi, hito-wa bushi" (Wsréd kwiatéw — wis-
nia, ws$réd ludzi — wojownik). Po samurajach nastgpowali chtopi.
Uprawa roli, zgodnie z etyka konfucjanska, jeszcze w starozyt-
nych Chinach byta uwazana za szlachetne zajecie. Ta sytuacja
pozostata niezmieniona takze i w feudalnej Japonii. Ponadto
chtopi stanowili w istocie rzeczy gtowne zrodito Srodkéw utrzy-
mania dla bakufu i dla wielkich rodéw (przede wszystkim dostar-



czajac ryzu, powszechnego ekwiwalentu pieniadza). W zwiazku
z tym chtopi byli wyrdézniani przez samurajow spos$rod prostego
Iudu i zajmowali jak gdyby uprzywilejowana pozycje wsréd niz-
szych stanéw. Ponizej chlopéw w hierarchii spotecznej znajdo-
wali si¢ rzemieSlnicy, a jeszcze nizej kupcy. Spoteczny porza-
dek spoteczenstwa feudalnego zamykaty dwie kategorie ludno$ci:
nedzarze (hinin) i eta — pariasi, ktorzy wykonywali najbrud-
niejsze i najbardziej upokarzajace (w $wietle japonskich wie-
rzen i obyczajéw) roboty, zwiazane z garbowaniem skory i pro-
dukcja wyrobow skorzanych, wywozeniem nieczystoSci itp.

W caltkowitej izolacji pozostawata w dalszym ciagu arysto-
kracja dworska (kuge), warstwa klasy rzadzacej, formalnie zaj-
mujaca w organizacji stanowej spoteczenstwa japonskiego jesz-
cze WyzZsza poOzycj¢ niz samuraje, ale pozbawiona wszelkiej
wladzy politycznej i mozliwosci dziatania.

Przejécie z jednego stanu do drugiego byto praktycznie nie-
mozliwe, z wyjatkiem wypadkéw adopcji.

Stan rycerski formalnie traktowany byt jako jeden. Niemniej
jednak reglamentacja wprowadzona przez shogunéw Tokugawa
dotkneta i samurajow. Ustalita ona $cisty podziat hierarchiczny
w $rodowisku rycerskiej szlachty. Obok podziatu samurajow wyz-
szej rangi (daimyo — rycerskiej arystokracji) na trzy klasy
(gosanke, fudai- i tozama-daimy0) i obok hierarchii ksiazat feu-
dalnych, uzalezniajacej pozycje kazdego z nich od rozmiaréw
jego terytoriéw, utworzono nowa warstwe wsrdd samurajow, tak
zwanych hatamoto (dostownie: podchoragiewnych). Wspdlnie z in-
na jeszcze grupa wojownikdw — gokenin (domownicy), nalezeli
oni do uprzywilejowanej kategorii bezpos$rednich wasali shoguna
— gojikisan (55, str. 105).

Hatamoto, w odréznieniu od gokenin, posiadali znaczne przy-
wileje: mieli prawo do osobistych audiencji u shoguna, na spo-
tkanie z ministrami shoguna (rojii) wchodzili gtéwnym wejsciem;
przy spotkaniu z orszakiem gosanke odwracali si¢ plecami, uda-
jac, ze go nie widza, podczas gdy gokenin byli obowiazani przy-
pada¢ do ziemi natychmiast, gdy tylko zobaczyli diugie piki
uroczystego orszaku (55, str. 105); mogli jezdzi¢ konno nawet
w Edo, co innym nie byto dozwolone (3, str. 102). W wypadku
wojny hatamoto byli obowiazani uczestniczy¢ w formowaniu ar-
mii shéguna, wystawiajac po pieciu ludzi na kazde tysiac koku *
ryzu swego dochodu rocznego. W czasach pokoju hatamoto wcho-
dzili w sktad aparatu administracyjnego shoguna, zblizajac si¢
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tym samym do daimyo, i tworzyli razem z shomyo elite stanu
samurajow.

Ponizej hatamoto i gokenin w hierarchii socjalnej znajdowa-
li sie wasale wasali, czyli baishin, samuraje podporzadko-
wani licznym lokalnym feudatom (134, str. 106).

Ostatnie miejsce w obrgbie stanu nalezato do samurajow nis-
kiej rangi, wojownikow szeregowych — ashigaru lub kenin.

Poza wszelkimi kategoriami znajdowali si¢ ronin albo roshi
— samuraje, ktérzy utracili miejsce w swojej organizacji fe-
udalnej, w swoim klanie (han). Porzucali swego pana na jego
rozkaz (w wypadku zerwania umowy mi¢dzy panem a stuga, co
zdarzato si¢ niezmiernie rzadko), lub dobrowolnie, na przyktad
dla dopetnienia krwawej zemsty, po dokonaniu ktérej mogli po-
wréci¢ do dawnego pana. Wielu roninéw, pozbawionych $rodkéw
utrzymania, poszukiwato nowego opiekuna albo wchodzito na
droge grabiezy i rozboju, taczac si¢ w bandy i terroryzujac mie-
szkannicéw matych wiosek i wedrowcow na drogach. Sposrdéd
roninéw, ,najbardziej zdemoralizowanej kategorii ludno$ci”, go-
towych dla pieniedzy popetni¢ kazde przestepstwo, werbowano
takze najemnych mordercow (113. str. 48). Ekonomiczny dobrobyt
i potgga feudatow japonskich byty okreslane przez wielkos¢ ich
posiadtosci ziemskich oraz przez kokudaka — ilo$¢ ryzu (naj-
wazniejszy produkt wymiany w Owczesnej Japonii) zbieranego
z okreslonej dziatki lub w catym ksigstwie.

Pod koniec okresu Edo roczny zbiér ryzu w catej Japonii wy-
nosit tacznie 28 miliondw koku, z ktérych 8 milionéw naleza-
Yo do shoguna (40 tysiecy koku przeznaczano dla dworu cesar- °
skiego), a 20 milionéw stanowito wilasno$¢ 270 daimyo (125, str.
464). Dochdd ksiazat wahat si¢ od dziesigciu tysigcy do miliona
koku ryzu rocznie. W$réd feudatéw, ktérych roczny dochdéd
przekraczat milion koku, wyrdézniat si¢ r6d Maeda. Po nim na-
stepowaty inne rodziny tozama, takie jak Shimazu czy Date.
W tym samym czasie fudai-daimyo (150 rodzin) rozporzadzali
mniejsza iloscia ryzu; u wielu rodow byto to sto tysiecy koku
(125, str. 464). Na kazde sto tysiecy koku przypadato 2,5 do 3 ty-
sigcy samurajow, ktérych daimyo byli obowiazani utrzymywacd.
W ten sposéb najwicksza liczba bezposrednich wasali poteznych
daimyo siegata czasem 25—30 tysiecy (166, str. 26). Ogdlna li-
czebno$¢ stanu samurajow w XVII wieku osiagneta 400 tysiccy,
a z cztonkami rodzin — okoto dwdéch milionéw, ze stuzba zas —
do trzech milionéw (nalezy pamigtaé, ze liczba ludnosci Ja-



ponii wzrosta w ciagu XVII w. od 16—17 milionéw do 26—27 mi-
lionéw, bez uwzglednienia samurajéw (47, str. 411; 36, str. 28).

Liczebno$¢ samurajéw w rozmaitych prowincjach i ksigstwach
byta rézna. Sytuacja majatkowa bushi zalezata catkowicie od
bogactwa i rozlegtosci wpltywow ich suzerena. Im wyzszy byt ro-
czny dochdd daimyo, tym wigcej miat on pod komenda samura-
joéw, ktorzy otrzymywali wynagrodzenie w postaci ryzu. W nie-
wielkich ksiestwach liczba samurajéw nie przekraczata 5% liczby
ludno$ci, podczas gdy w wielkich posiadtosciach poteznych feu-
datéw samuraje stanowili okoto jednej czwartej ludno$ci (166,
str. 26—27).

Wigkszo$¢ samurajéw nie miata ziemi i otrzymywala od feu-
data za ich stuzbe (hoko) specjalny przydziat ryzu — roku. Nie-
ktérzy samuraje wyzszej rangi, stuzacy w najblizszym otocze-
niu feudata, czegsto otrzymywali po 10 tysiecy koku rocznie. Ha-
tamoto, ktérych bylo okoto pigciu tysiecy, mieli wyznaczony
przydziat ponizej 10 tysiecy koku. Pensja w ryzu gokenin (oko-
Yo pietnastu tysiecy) rownata sie 100 koku (125, str. 464). Sze-
regowym wisalom daimy0 wydawano jeszcze mniej ryzu — okoto
30 koku rocznie. Ten przydzial zaspokajatl osobiste i rodzinne po-
trzeby samurajéw, poczynajac od jedzenia i odziezy, a konczac
na przedmiotach zbytku (np. ztota oprawa broni otrzymywanej
w spadku, itp.). Od cen na ryz zalezal dobrobyt bushi, a takze
i chtopéw — producentéw i dostawcdw tego produktu.

Ziemie¢ (ta) od feudata otrzymywata z reguty jedynie niezna-
czna cze$¢ samurajow — starsi ranga, ktérzy wtadali okre$lona
czedcia ziem daimyo6 (166, str. 26). Tacy samuraje byli gtéwny-
mi wasalami ksiecia (karo) albo zarzadcami posiadtosci lennych
(kunigaro).

Utrzymanie daimy0 i ich wasali, wyczerpujace budzet kraju,
obciazato chtopdéw, ktérzy otrzymywali w uzytkowanie nadziaty
ziemi na prawach dzierzawy i ptacili za to rent¢ — podatek
(nengii), a takze wypeltniali wszelkie mozliwe powinnosci. Ta-
kich przywiazanych do dziatki chtopéw nazywano hombyakusho,
czyli ,,prawdziwymi chtopami" (44, str. 28). Wicksza czes¢ pro-
dukcji rolnej odbierano chtopom, chociaz podatek teoretycznie
powinien by¢ pobierany wedtug zasady: ,,shiko-rokumin" (,,czte-
ry czesci ksigciu, szes¢ czesci ludowi"), a czasem ,dwie czesci
ksieciu, jedna cze$¢ ludowi” (129, str. 465).

Ucisk i nieograniczona eksploatacja wzbudzaty wsrdod chtopdw
niezadowolenie, znajdujace wyraz w petycjach, ucieczkach, albo



zbrojnych powstaniach. Niewielkie wystapienia mas chtopskich
ttumione byty przez samurajskie druzyny feudatéw, ktére daimyo
niezwtocznie wysytali przeciw buntownikom. Wojska shoguna
pomagaty ksiazetom tylko wtedy, kiedy ich samuraje nie mogli
sami sobie poradzi¢ z chtopami. Na przyktad powstania chtopskie
w Shimabara (1637—1638) i w Shimosa (1653) zostaty sttumione
przez oddziaty rzadowe.

Do utrwalenia porzadkéw feudalnych przyczynity sie posunig-
cia prawodawcze shogundow Tokugawa, kontynuujacych linie No-
bunagi i Hideyoshiego®. Ustawy i zbiory przepiséw, reglamentu-
jace zycie wyzszych warstw uprzywilejowanych i prostego ludu,
zawsze podkreslaty podziaty stanowe. Szanowane, dziedziczne
miano samuraja dawato prawo do posiadania nazwiska, do noszenia
dwu mieczy i odziezy stosownej do stanu. Jednoczes$nie chtopom,
nawet zamoznym, ustawa z 1643 roku zakazywata nosi¢ jedwabna
odziez, nakazywano im, aby ograniczali spozywanie ryzu, itp. Wta-
dze nie pozwalaty samurajom zajmowa¢ si¢ handlem, rzemiostem
i lichwa, gdyz zajecia te uwazano za niegodne czlowieka szlachet-
nego rodu. Samuraje byli zwolnieni od ptacenia podatkéw.

Wskazowki dla samurajow zebrano w okre$lone kodeksy. Je-
den z nich, Buke-hatto {Zbior przepisow dotyczqcych rodow woj-
skowych), zestawiony przez Tokugawe leyasu w roku 1615, okre$-
lat zasady postgpowania ludzi stanu rycerskiego w zyciu codzien-
nym i podczas stuzby. W Buke-hatté moéwito si¢ o szacunku,
z jakim samuraj musi odnosi¢ si¢ do or¢za, o niezbednej dla bu-
shi literaturze (artykuty 1—2), o utrzymywaniu porzadku w ma-
jatkach feudalnych i o stosunkach miedzy panem a wasalem (art.
3—5), o odziezy i pojazdach stosownych dla kazdej kategorii sta-
nu (art. 9—11), o matzenstwach (art. 8) itp. (125, str. 459).

Prawo surowo strzegto honoru samuraja. Jeden z punktow
gtownego kodeksu administracyjnego domu Tokugawa, sktadaja-
cego sie¢ ze stu artykutdédw, gtosit: ,Jesli cztowiek nizszego stanu,
jak mieszczanin czy chtop, dopusci sie obrazy samuraja stowem
czy ordynarnym zachowaniem, mozna go na miejscu zabié¢" (125,
str. 462). Reguta ta jest bardziej znana jako ,kirisute-gomen"
czyli ,,zezwolenie na zabdjstwo" (dostownie: ,,zezwolenie na to,
zeby zabi¢ i porzucié¢") (125, 'str. 462). Rowniez brak szacunku
dla samuraja uwazany byt za wykroczenie. Chtopom nakazywano,
aby, ,gdziekolwiek si¢ znajduja, na skraju drogi czy przy pra-
cy w polu", przy spotkaniu z kazdym samurajem (takze i przy-
byszem z innego terenu) ,,obowiazkowo zdejmowali nakrycie gto-



wy — stomiane kapelusze, chusty, przepaski z r¢cznika — i pada-
li na kolana" (29, str. 50). Za niewykonanie tego nakazu grozita
kara. Innymi stowy, jak zauwazyt C. H. Eden, ,kazde spotkanie
z samurajem moglo zakonczyé si¢ $miercia" (33, str. 145).

Prosty Iud, wedtug praw shogunéw Tokugawa (o ktérych to
prawach czesto miat bardzo mgliste pojecie), byt obowiazany zgo-
dnie z konfucjanska doktryna robi¢ po prostu to, co mu nakazy-
wano, i nie pytaé, dlaczego i po co (125, str. 460).

O stosunkach miedzy wyzszymi a nizszymi stanami oficjalne
kodeksy méwity, co nastepuje: ,,Wszelkie przewinienia winny by¢
karane stosownie do statusu." Te przewinienia, ktére u samura-
jow byty uwazane za ,,wybryki", u prostych ludzi byty juz prze-
stepstwami i mogly by¢ karane S$miercia. Z drugiej strony jed-
nak samuraj zgodnie z bushidéo modgt straci¢ zycie za taki poste-
pek, za jaki chtopu zycie darowywano (125, str. 463). Na przy-
ktad samuraj, ktéry nie wypetnit rozkazu albo ztamat stowo, wi-
nien byt popetni¢ samobdjstwo.

Liczne elementy prawodawstwa shogunéw Tokugawa, wystepu-
jace czesto w formie zasad etycznych, uzupeiniata oficjalna ideolo-
gia samurajow, ktéra w dalszym ciagu rozwijata sic w okresie Edo.

Epoka rzadéw shogunéw Tokugawa byta okresem najwickszego
rozkwitu stanu samurajéw, ostatecznego formowania si¢ jego
ideologii, kultury i obyczajéw. Jednak ten sam okres stal si¢
konncowym etapem rozwoju japonskiego feudalizmu, etapem jego
rozktadu i upadku, co pociagneto za soba i upadek stanu samu-
rajow, jego likwidacje jako stanu wytworzonego przez ustrdj
feudalny i nie mogacego bez tego ustroju egzystowac.

Oznaki gnicia spoteczenstwa feudalnego, zrodzone w czasach
trzeciego shogunatu, szczegdlnie wyraznie zaczely sie¢ ukazy-
waé po latach Genroku (1688—1704). Byty to nastepujace zjawis-
ka: rozktad stosunkéw feudalnych, zahamowanie wzrostu produk-
¢ji> pogorszenie eckonomiki, kryzys rzadowego systemu finanso-
wego i wzmocnienie elementéw handlowo-lichwiarskich, ktére
wzrastaly w site wraz z rozwojem miast. Jednoczed$nie rozkwit
rzemiosta i handlu, tworzenie si¢ ogdlno japonskiego rynku i po-
wstawanie manufaktur stworzyly dogodne warunki dla narodzin
japonskiego kapitalizmu.

Shogunom Tokugawa nie pomogtly reformy, ktérymi wladze
usitowaty umocnié¢ chwiejaca si¢ gospodarke, powstrzymaé proces
deklasowania si¢ samurajow, poprawi¢ rozpaczliwa sytuacje zruj-
nowanych chltopoéw, cierpiacych z powodu ciezkich podatkdow, nie-



urodzajéw, gtodu i epidemii. Zaostrzyta si¢ réwniez walka o wta-
dze wewnatrz klasy panujacej. W kregach arystokracji dwor-
skiej, wspierajacych wtladze cesarska, coraz czesciej odzywaty
si¢ gtosy popierajace ruch skierowany przeciw wiladzy shogunéw.

W tych warunkach istnienie pasozytniczego i coraz bardziej
sie¢ degradujacego, licznego stanu samurajéw, przeznaczonego
wszak do obrony narodu (ludnosci ksiestw) przed nie istnieja-
cymi kleskami wojny (wobec braku wojen domowych) byto zja-
wiskiem paradoksalnym (76, str. 103). W czasach pokoju samura-
je, wolni od swego zasadniczego zajecia, jakim byta wojna, swoja
energi¢ i odwage wykorzystywali od czasu do czasu tylko w wal-
ce z pozarami, ktore szczegdlnie czesto wybuchaty w stolicy sho-
gunatu, Edo, zabudowanej wyltacznie drewnianymi domami. Sa-
muraje petnili dyzury na specjalnych posterunkach ostrzegaw-
czych. Daimy0 i wysocy urzednicy wyjezdzali do pozaru jak na
wojne: w petnym bojowym rynsztunku, w helmach i zbrojach
(49, str. 44). Poza tym samuraje, utrzymywani przez rzad i
daimyo, nie zajmowali si¢ zadnymi zajeciami pozytecznymi dk:
panstwa i narodu, niczego nie produkowali i jedynie korzystat"
z tego, co wytworzyli chtopi i rzemieslnicy. Shogunat i feu-
dalni ksiazeta w miar¢ rozwoju gospodarki towarowo-pienieznej
i w zwiazku z trudnos$ciami ekonomicznymi z coraz wigkszym
trudem mogli utrzymywa¢ samurajskie druzyny. Daimyo, ktérzy
popadali w zalezno$¢ od kupcédw (oficjalnie pozbawionych praw),
stale zmniejszali przydziaty ryzu dla wojownikéw i zmuszeni by-
li rozwiazywaé swoje prywatne armie.

Samuraje przeksztatceni w ronindéw szli do miast i ctrwytali
si¢ zaje¢ niedozwolonych dla ich stanu, jak rzemiosto, drobny
handel. Stawali si¢ nauczycielami, artystami itp. Liczni ronino-
wie, niezdolni do pracy z powodu braku przygotowania do ja-
kiejkolwiek praktycznej dziatalnosci lub z powodu stanowych
uprzedzen, pedzili zatosny zywot, niczym nie rdézniacy si¢ od
zycia warstw nizszych. Czgsto tacy ludzie brali udzial w powsta-
niach chtopskich, czasem stajac na ich czele, przytaczali si¢ tez
do wystapien mieszczan. Wszystko to wskazywalo na gleboki
rozktad klasy panujacej i catego spoteczenstwa feudalnego. Zwy-
ktym zjawiskiem u schytku epoki japonskiego feudalizmu stato
sie¢ naruszanie praw feudalnych i tradycji: sprzedaz rycerskie-
go rynsztunku, broni i samej przynaleznosci do stanu samurajéw
poprzez ,usynawiania" bogatych mieszczan, albo matzenstwa z
corkami kupieckimi (166, str. 29; 76, str. 108).



Pogorszenie sytuacji ekonomicznej zmuszato rycerska szlach-
t¢ do przystosowania si¢ do otoczenia. Na wsi japonskiej w os-
tatnich dziesiecioleciach rzadéw shogunéw Tokugawa wzrastata
liczebnie szczegdlna warstwa spoleczna — goshi, wiejscy samu-
raje. GoOshi taczyli w sobie specyficzne cechy samurajow (praw-
nie nalezeli do klasy panujacej) i chlopéw, poniewaz mieszkali
w wioskach, posiadali ziemie¢ i zajmowali si¢ rolnictwem na réw-
ni z chtopami. Potozenie wiejskich samurajéw byto stabilne w
sensie ekonomicznym. Réznili si¢ oni na korzy$¢ od bushi niz-
szych rang, zyjacych ze wciaz zmniejszajacych sie przydziatéw,
i ronindéw, nie otrzymujacych znikad zadnych $rodkéw utrzyma-
nia. Goshi mieli dziatki ziemi znacznie wigksze niz chtopi, co po-
zwalato im oddawaé cze$¢ gruntu w dzierzawe. Nie gardzili tak-
ze handlem i lichwa, czesto wykupywali chtopskie dziatki, sta-
jac sic obok gono — bogatych chtopéw — specyficzna odmiana
drobnych obszarnikéw feudalnych, socjalna elita wsi okresu To-
kugawa, stosujaca bardziej elastyczna forme eksploatacji chto-
péw (166, str.. 32—34).

W potowie XIX wieku proces rozktadu warstwy samuraj skie j
osiagnat swodj punkt kulminacyjny. Socjalny system spoteczen-
stwa feudalnego, dzielacy ludno$¢ Japonii na klasy uprzywile-
jowane i nizsze, praktycznie przestat istnie¢. Po wymuszonym
sita ,,otwarciu” kraju dla handlu z rozwinigtymi krajami kapi-
talistycznymi Europy i Ameryki system gospodarki naturalnej
rozpadt si¢ ostatecznie. Tanie zagraniczne towary zalaly rynek
japonski, wywotujac tym samym ruine gospodarki, co odbito si¢
na potozeniu wszystkich warstw spotecznych. W tych warun-
kach z jeszcze wigksza sila rozgorzata walka tak zwanej samu-
rajskiej opozycji, w sktad ktdorej wchodzili i roninowie, prze-
ciw witadzy shogunéw Tokugawa. Samuraje, popierani przez
przedstawicieli przemystowej i handlowej burzuazji, glosili wro-
gie wobec shogunatu hasta: , wypedzenia barbarzyncéw" i ,,odda-
nia czci cesarzowi". Wystepujac w obronie wlasnych intereséw,
samuraje taczyli si¢ z autentycznymi sitami napedowymi rewolu-
cyjnych wydarzen: chlopami, biedniejszymi mieszkancami miast
i drobna burzuazja. Rezultatem tych wydarzen i wojny domowej,
ktéra po nich nastapita (1866—1869) byto obalenie pigtnastego
shoguna z rodu Tokugawa, Yoshinobu (Keiki) i przywrécenie wta-
dzy cesarza. Wydarzenia te otrzymaty w historii Japonii nazwe
,Meiji-ishin" czyli ,,restauracja Meiji".
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Ideologia stanu samurajéw

ROZDZIAL NI

Kodeks etyki samurajskiej — bushido

Jednym z nastepstw powstania stanu rycerskiego bylo uksztal-
towanie sie specyficznego $wiatopoglgdu rycerskiej szlachty —
bushidé — niepisanego kodeksu postepowania samuraja w spo-
teczenstwie feudalnym, bedacego jednoczeénie zbiorem prawidel
i norm obowigzujacych ,prawdziwego”, ,idealnego” wojownika.

Stowo ,,bushid6" znaczy ,droga samuraja, rycerza" (od stow:
bushi — rycerz, samuraj, do — droga, nauka, sposéb). Oprocz
tego stowo do trumaczy si¢ rowniez jako powinno$¢, moralnos¢,
co ma swoj odpowiednik w klasycznej filozofii Chin, gdzie po-
jecie ,,droga" oznacza swoista norme¢ etyczna (dao). W ten spo-
séb ,,bushido” znaczy ,,moralno$¢ samuraja”, ,etyka rycerza".

Bushid6 okreslato stosunek samurajow do spotecznosci feudal-
nej, do ludzi tej czy innej klasy, do panstwa. Tresci zawarte
w bushiddé wyszty poza ramy dawnych tradycji spoteczenstwa ro-
dowo-plemiennego, objety réwniez dogmaty buddyjskie i kon-
fucjanskie, a u ich podstaw legty nowe normy postepowania. Roz-
wijajac si¢ stopniowo, bushid0 przeksztatcito si¢ w moralny ko-
deks wojownikow, ktéry zawieral w sobie przede wszystkim ele-
menty réznych religii (buddyzmu, konfucjanizmu i shinté — na-
rodowej religii Japonii), stato sic takze szczegdlna dziedzina fi-
lozofii i etyki. Nierozerwalnie ztaczone z filozofia Wschodu, bu-
shido przybrato charakter praktycznej nauki moralno$ci. Samu-
raje uwazali bushidé za metode¢ doskonalenia cielesnego i ducho-
wego. Bushido dawato etyczna interpretacj¢ filozoficznego obra-
zu S$wiata, uczyto samuraja ,,wtasciwego sposobu zycia" w feu-
dalnym spoteczenstwie Japonii. Zawieralo w sobie teori¢ bytu
i rozwazania nad psychika cztowieka, odpowiadato na pytania
zwiazane z pojeciem jednostki, jej roli w otaczajacym $wiecie,




sensu zycia, dobra i zta, warto$ci moralnych i moralnego ideatu.
Wojownik wychowany w duchu bushido winien byt jasno uswia-
damiaé¢ sobie swdj moralny obowiazek, zwtaszcza swoje powin-
nosci wobec suzerena. Winien byt sam ocenia¢ swoje dziatania
i postepki, osadza¢ siebie samego w razie uczynkow niewtasci-
wych, naruszenia obowiazkéw i powinnosci. Taka moralna samo-
ocena prowadzita z reguly do samobédjstwa, dokonywanego we-
dhug okre$lonego rytuatu seppuku — rozcigcia brzucha samuraj-
skim mieczem. W ten sposéb samuraj zmywatl krwia hanbiacy
uczynek.

Za bushido nie staty bezposrednio zadne instytucje, ktéore mia-
tyby zmuszaé do przestrzegania norm moralnych. U jego pod-
staw lezata sita przekonania, opinia spoteczna, przyktady, wy-
chowanie, tradycja lub tez sita autorytetu moralnego poszcze-
gbIlnych osobistos$ci, upami¢tnionych w S$redniowiecznej historii
Japonii.

Zasady bushido nie zostaty zebrane w jeden okre$lony zbidr
regut i nie zostaty zapisane w zadnym literackim zabytku epo-
ki feudalizmu, jednak znalazly swoje odzwierciedlenic w legen-
dach i opowiesciach opisujacych wierno$¢ wasala wobec pana,
pogarde dla $mierci, mestwo i wytrwatoéé samurajow'.

Bushido nie mozna tez nazwa¢ nauka w dostownym znaczeniu
tego stowa. Jest to raczej jeden z przejawdw ideologii feudal-
*J> J°J gtébwnych zatozen i zasad, rozwijajacych si¢ z pokole-
nia na pokolenie na przestrzeni dtugiego czasu, swoista moral-
nos$¢, wytworzona przez stan wojownikow nalezacy do klasy pa-
nujacej w Japonii; moralno$¢ bedaca systemem pogladéw, norm
i ocen dotyczacych postgpowania samurajow, sposobow wycho-
wania samurajskiej mtodziezy, tworzenia i umacniania okreslo-
nych wartosci etycznych i relacji.

Przy tym wszystkim bushido okre§lato moralno$¢ jednego sta-
nu. Shtuzyto tylko samurajom, usprawiedliwiato ich poczynania
i bronito ich interesow we wzajemnych stosunkach miedzy samu-
rajami a uciskanymi masami. Samurajska moralno$¢ uksztattowa-
ta si¢ w ogdlnych zarysach jednocze$nie z systemem shogunatu,
jednak jej podstawy istnialy duzo wczeédniej. Ni tobe Inazo ja-
ko zasadnicze zrdodta bushidd wskazywat buddyzm i shintd, a
takze nauki Konfucjusza i Mencjusza (108, str. 9—14). Istotnie,
buddyzm i konfucjanizm, ktére przybylty do Japonii z Chin
razem z chinska kultura, spotkaty si¢ z wielkim zainteresowa-
niem arystokracji i szybko rozpowszechnity si¢ ws$réd samura-
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jow. Tego, czego brakowato samurajom w kanonach buddyjskich
i konfucjanskich, dostarczyta w wieclkiej obfitodci religia shinto.

Najwazniejszymi doktrynami, ktére bushidé zaczerpneto z
shintoizmu — dawnej politeistycznej religii japonskiej, pota-
czenia kultu przyrody, kultu przodkéw, prymitywnego animizmu
i wiary w magi¢ — byly: umitowanie przyrody, przodkéw, du-
chéw przyrody i przodkéw, mitosé¢ dla kraju i wiladcy. Wplywy
religii shintd, widoczne w bushido, sprowadzity sic do dwu pojeé:
patriotyzmu i wiernopoddanstwa.

Szczegdlnie silny wptyw wywart na bushidé buddyzm kierun-
ku mahayany, ktéry przeniknat do Japonii w VI w. Wiele idei
filozoficznych buddyzmu najpeiniej odpowiadato potrzebom i in-
teresom samurajow. Najpopularniejsza sekta buddyjska stata si¢
sekta zen, ktdérej nauki wywarty najwigkszy wplyw na proces
rozwoju bushido.

Wspédtbrzmienie $wiatopogladu klasy panujacej w Japonii, a
zwtaszcza stanu rycerskiego, z zatozeniami buddyzmu zen po-
zwolito wykorzysta¢ nauke zen jako religijno-filozoficzna podsta-
we etyki samurajow. Tak np. bushido przej¢to od zen ideg suro-
wej samokontroli. Samokontrola i panowanie nad soba znalazty
sic w szeregu cndét i byly uwazane za najcenniejsze przymioty
charakteru samurajow.

W bezpos$rednim zwiazku z bushiddé pozostawata takze medyta-
cja zen, wyrabiajaca u samuraja pewno$¢ siebie i zimna krew
w obliczu $mierci. Cechy te uwazane byly za pozytywne i cenne,
oznaczaly mezne przechodzenie w sfer¢ mu (niebytu).

Z konfucjanizmu ideologia samurajow przede wszystkim prze-
jeta wymogi ,,wypelniania zobowiazan" moralnych, postuszenstwa
wobec pana, a takze nakaz moralnego doskonalenia osobowosci.
Konfucjanizm przyczynit si¢ do tego, ze w $rodowisku samura-
jow i w ich ideologii zrodzita si¢ pogarda dla pracy produkcyj-
nej, a zwtaszcza pracy chtopdw. Bezlitosna eksploatacje chiopdéw
usprawiedliwiato powiedzenie przypisywane Konfucjuszowi: ,kar-
miony przez naréd — rzadzi nim" (120, str. 270). Takie same po-
glady legly u podstaw etyczno-politycznej filozofii Mencjusza,
drugiego koryfeusza konfucjanizmu, ktéry nazwat zasade panowa-
nia klasy rzadzacej ,,powszechnym prawem wszechswiata" (120,
str. 85).

W ten sposéb pod wplywem shinté, buddyzmu i konfucjanizmu
formowaty sie gtdédwne =zasady etyki samurajskiej, stanowiace
czes¢ sktadowa moralno$ci spoteczenstwa feudalnego.



. Zbroja (koniec XII w.)




11l. Wojownik w ogniu walki
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Il. Ubiér noszony na co dzien przez mezczyzn z warstwy samurajskiej (okr. Kamakura)




V. Zbroja (okr. Sengoku)




IV. Zbroja (okr. Sengoku)




VII. Turniej szermierczy. Walka na drewniane miecze




VI. Bitwa pod Nagashima




VIIl. Samobdéjstwo przez seppuku




Jeden z najwybitniejszych znawcédw kultury i literatury Ja-
ponii, N. Konrad, pisat: ,W japonskim bushido mozna lepiej niz
gdziekolwiek dopatrzyé sie¢ typowych cech $wiatopogladu feudal-
nego w ogole, a zwtaszcza tej jego czeSci, ktéra byta charak-
terystyczna dla stanu panujacego — rycerstwa" (82, str. 339).
Z kolei elita spoteczenstwa feudalnego, ktdérej dobrobyt zale-
zat od wasali i przy ich pomocy byt zdobywany, byta zaintere-
sowana w tym, zeby ,,caty zapat wojownikow zostat ukierunkowa-
ny na stuzenie panu" (82, str. 340). Doprowadzito to — konty-
nuuje N. Konrad — do powstania doktryny wiernos$ci, uszlachet-
niajacej okrutne postepki ksiazat feudalnych i ich wojownikéw.
Jako system regut rzadzacych praktyka zyciowa i codziennym po-
stepowaniem samurajéw, bushido ktadto nacisk na , pierwiastek
woli i zwiazane z tym postepowanie" (82, str. 339). ,,W zwiazku
z tym podstawowym problemem bushido jest etyka; najwigcej
mowi sie o moralno$ci” (82, str. 339).

Do gtéwnych zasad samurajskiej moralnosci zaliczano: wier-
no$¢ wobec pana, mestwo, odwage i bezposrednio zwiazany z tym
wysoki kunszt wojenny; uczciwo$¢ i prawo$é, prostote i po-
wsciagliwos$¢, pogarde dla wygdd osobistych i pieniedzy (41, t. 3,
str. 66—67).

W ten sposdb w epoce $redniowiecza podstawowa zasada bushi-
do byta wiernos¢ wobec suzerena, z ktérym taczyly samuraja sto-
sunki stuzby z jednej, a protekcji z drugiej strony, oraz odda-
wanie czci or¢zowi, ktérego posiadanie bylo przywilejem zawo-
dowego wojownika — nie za$ idea lojalno$ci wobec monarchy
czy tez patriotyczna postawa wobec Japonii jako catosci (137,
str. 21).

Osobisty heroizm, zadza czynu i stawy nie mogly byé, we-
dtug bushido, celem samym w sobie. Ideologia klasy panujacej
podporzadkowywata wszystko wyzszemu celowi, a mianowicie
wiernosci, ktéra nadawata znaczenie spotecznej i osobistej etyce
wojownika. Zasada wiernosci wyrazata sic w ofiarnej stuzbie
dla pana, a opierata sic na idei wierno$ci zaczerpnictej z re-
ligii shinto, na buddyjskim przekonaniu o nietrwato$ci wszyst-
kiego, co ziemskie (nauka ta umacniata gotowo$¢ samurajéw do
poswigcenia i mestwo w obliczu $mierci) i na filozofii konfuc-
janskiej, wedtug ktoérej lojalnos¢ (wierno$¢ wasala wobec feu-
data) byta naczelna cnota.

Wierno$¢ wobec pana wymagata od samuraja catlkowitego wy-
rzeczenia si¢ korzy$ci osobistych. Jednak wierno$¢ ta nie ozna-
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czata koniecznos$ci sktadania w ofierze wltasnego sumienia. Bushi-
do nie uczyto wyrzekania si¢ wtasnych przekonan nawet dla su-
zerena, dlatego w wypadku, kiedy feudat zadat od wasala czy-
now sprzecznych z jego przekonaniami, wasal éw winien byt
wszelkimi sitami stara¢ si¢ przekonaé swego ksigcia, aby zanie-
chat postgpku hanbiacego imi¢ szlachetnego czlowieka. Jesli oka-
zywato si¢ to daremne, samuraj winien byt dowies$¢ szczero$ci
swoich stdéw, popetniajac samobdjstwo metoda seppuku (108, str.
85). Natomiast w kazdej innej sytuacji bushiddé nakazywalo po-
Swigca¢ wszystko w imie¢ wiernosci.

W moralnym kodeksie samurajéw wielka wage przywiazywa-
Yo sie réwniez do katakiuchi — krwawej zemsty, ktora bushido
sankcjonowato jako Srodek zaspokojenia poczucia sprawiedliwosci.
Wierno$¢ wobec suzerena wymagata, aby zniewaga wyrzadzona
panu bezwzglednie zostata pomszczona. Konfucjusz méwit o tym:
,Krzywde nalezy sptaci¢ sprawiedliwoscia” (cyt. wg 88, str. 118).

Powszechnie znana w Japonii i poza jej granicami jest histo-
ria czterdziestu siedmiu ronindw, ktérzy pomscili $mieré swego
daimyd i zostali za to skazani przez rzad shoguna na popeinienie
samobdjstwa. Wydarzenia te rozegratly si¢ w 1702 roku. Jeden
z samurajow wysokiej rangi, Asano Naganori, podczas przygo-
towan do przyjecia cesarskiego posta przez shoguna zostat obra-
zony przez innego feudalnego ksiccia, Kir¢ Kozukenosuke. Rzu-
cit si¢ na Kirg, aby go zabi¢, i przy tym na dworze shoguna ob-
nazyt ostrze matego miecza, co byto niestychanym przestepstwem.
Za ten postepek daimyo zostat skazany na seppuku, a jego sa-
muraje, zwolnieni ze stuzby, stali si¢ roninami. Jednak czter-
dziestu siedmiu z tych ronindéw pozostato wiernymi swemu panu
rowniez po jego $mierci. Postanowili go pomsci¢. Przez diugi
czas potajemnie obserwowali feudata, ktory doprowadzit do $mier-
ci ich suzerena, i wreszcie, wybrawszy odpowiedni moment,
wdarli si¢ noca do domu wroga i zabili go. W Srodowisku samu-
rajow powszechnie gtoszono stawe tego czynu, byt tez podawany
jako przyktad do nasladowania. Na podstawie historii o czter-
dziestu siedmiu samurajach zostata napisana sztuka Chiishingura,
ktéra i teraz jeszcze nalezy do repertuaru teatru kabuki (162,
str. 59; 91, str. 5).

Na réwni z wiernoscia stawiano pojecie obowiazku moralne-
go, ,przeksztatcajace naturalna wytrwato$é¢ i updér wojownikow
we wzniosta zasade porzadku moralnego" (82, str. 340). Wedtug
dogmatéw konfucjanizmu obowiazek moralny to ,sens i reguta



zjawisk zycia", ,prawo$¢ duszy i czynow" lub ,sprawiedliwos$é”
(135, str. 2). Z pojecia ,sprawiedliwos¢” wywodzito sie poje-
cie ,,prawosci”, ktéra byta uwazana za wyzsza forme sprawiedli-
wosci (108, str. 20). ,,Prawo$¢ — powiedziat pewien stawny bu-
shi — jest sita wejsScia bez wahania na droge, ktéra wskazuje
rozum. [.] Umrzeé, gdy trzeba umrzeé, uderzyé, gdy trzeba
uderzy¢" (108, str. 20).* Inny samuraj zauwazyt, ze ,ani talent,
ani nauka bez prawos$ci niezdolne sa z ludzkiej postaci uczynié
samuraja" (108, str. 20).

W jezyku japonskim powinno$¢ moralna albo dtug moralny
(swiadomo$¢ dtugu) wyraza sic stowem giri (dostownie: ,spra-
wiedliwa zasada"), ktére to stowo spokrewnione jest ze stowem
gishi — wierny wasal, czlowiek prawy. Poczatkowo stowo to
oznaczato prosta, naturalna powinnos¢ wobec rodzicéw, starszych,
spotecznosci, bliskich itp. (108, str. 23). Z czasem termin , giri"
objat réwniez obowiazek moralny wobec pana i zaczat odgrywaé
wazna role w etyce stanu rycerskiego. Stowo ,giri" stato si¢
wyja$nieniem dla takich czynéw, jak oddanie przez samuraja zy-
cia dla feudata, poswiecenie dzieci przez rodzicow itp. Kolizja
migdzy powinnos$cia (giri) a uczuciami (ninjé) zawsze musiata
by¢ rozstrzygnieta na korzy$¢ powinnosci.

Oproécz wierno$ci i poczucia obowiazku moralnego samuraj wi-
nien byl odznaczaé si¢ megstwem. Megstwo, uwazane za najszla-
chetniejsza ceche natury cztowieczej w ogdle, wedtug terminolo-
gii konfucjanskiej zawierato w sobie takie pojecia, jak ,,dzielno$¢",
,odwaga", , $miatos$¢". Bushido uznawato tylko dzielno$¢ rozum-
na, potepiajac niepotrzebne ryzyko. Nierozumna, bezsensowna
$mieré byta uwazana za ,psia $mieré" (108, str. 26). Jednemu
z ksiazat Mito przypisuje si¢ stowa: ,Istotnym mestwem jest
zy¢, gdy sie zy¢é godzi, a umrzeé, kiedy umrzeé potrzeba" (108,
str. 26).

Zasada skromnos$ci wyksztatcita sie jako wynik podlegtej po-
zycji szeregowych wojownikdw, ktorzy nie mogli podnosi¢ glowy
w obecnosci pana (82, str. 340). Pojeciu skromnosci byta bliska
uprzejmos$¢é, przez ktora rozumiano takze cierpliwo$¢, brak uczué
zawidci i ztoSci. W najdoskonalszej swojej formie uprzejmosé
zblizata sie do konfucjanskiego pojecia mitosci. Rozwojowi za-
sady uprzejmosci sprzyjaty nieustanne ¢wiczenia dobrych ma-
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nier. ,Mozna przez ciagte ¢wiczenie w dobrem zachowaniu do-
prowadzi¢ do takiego zharmonizowania si¢ z soba samym i oto-
czeniem, ze uwydatnia si¢ w calej peini ducha opanowujacego
ciato" (108, str. 49).

Umiejetno$¢ panowania nad soba i kierowania swoimi uczu-
ciami byta u samurajéw doprowadzona do doskonato$ci. Réwno-
waga duchowa byta ideatem bushido (18, str. 24), dlatego etyka
samuraj ska wtaczyta te zasad¢ do szeregu cndt i wysoko cenita.
Wyrazista ilustracja umiejetnosci samokontroli samurajéw jest
obrzed samobdjstwa seppuku. Samobdjstwo byto przez samurajow
uwazane za najwznio$lejszy czyn i najwyzszy przejaw osobiste-
go heroizmu. Jako przyktad wyjatkowego opanowania, wytrzy-
matosdci i nieugicto$ci podczas ceremonii seppuku moze stuzyé
historia braci Sakon, Naiki i Hachimaro.

Sakon, ktéry miat dwadzie$cia cztery lata, i siedemnastoletni
Naiki postanowili sie zems$ci¢ na krzywdzicielu — shogunie To-
kugawa Ieyasu za niesprawiedliwo$§¢ wyrzadzona ich ojcu. Jed-
nak zamach na shoguna zakonczyt si¢ niepowodzeniem i bracia
zostali przez sad skazani na seppuku. Wyrok objat réwniez"ich
mtodszego brata (aby zapobiec krwawej zemsScie w przysztosci),
Hachimaro, ktéry miat zaledwie osiem lat. Podczas obrzedu Ha-
chimaro usiadt miedzy braémi, zeby lepiej pojaé istote rytuatu,
ktérego jeszcze go nie nauczono. Hachimaro uwaznie obserwo-
wal ceremonie, stuchajac przy tym objasniern braci. Po tym,
jak Sakon i Naiki skonczyli z soba przez otwarcie brzucha, tak
samo umiejetnie i z zimna krwia uczynit to Hachimaro, nie okry-
wajac hanba swego rodu (108, 111).

Niemniej wymowny jest przyktad seppuku Taki Zenzaburo,
przy ktérym obecny byt sekretarz poselstwa angielskiego w Ja-
ponii, A. B. Mitford, zaproszony na ceremoni¢ jako jeden z sied-
miu $wiadkéw. Wyrok seppuku zostat zatwierdzony przez cesarza
na zadanie rzadu Anglii, w zwiazku z tym, ze Taki Zenzaburo
wydat swoim samurajom w Kobe rozkaz otwarcia ognia do cu-
dzoziemcéw (1868 r.). Mitford szczegétowo opisal caty obrzed
seppuku, chylac gtoweg przed mestwem skazanego, ktéry — we-
dtug jego stéw — absolutnie spokojnie, peten osobistej godnosci,
bez jednego zbednego ruchu i dzwicku otworzyt sobie brzuch
zgodnie ze wszystkimi prawidtami rytuatu (108, str. 106; 30,
str, 34; 52, str. 951).

Poczucie dumy, $wiadomo$¢ wtlasnej godnosci wpajano dzieciom
samurajéow od dziecinstwa. Wojownicy surowo strzegli swego



,dobrego imienia" — wstyd byt najciezszym doznaniem dla samu-
raja. Japonskie przystowie mowi: niestawa podobna jest do na-
cigcia na drzewie, ktdore z czasem robi si¢ coraz wicksze (108,
str. 67).

Honor i stawe ceniono bardziej niz zycie, dlatego kiedy na
karte stawiano jedno z tych poje¢, samuraj bez namystu odda-
wat za nie zycie. Nierzadko z powodu jednego stowa urazajacego
poczucie dumy samuraja w ruch szty miecze. Takie starcia mig-
dzy samurajami z reguty konczyty si¢ Smiercia lub ranieniem jed-
nego z nich (41, t. 3, str. 71).

Ktamstwo dla samuraja rownato si¢ tchérzostwu. Stowo samu-
raja liczyto si¢ bez jakichkolwiek pisemnych zobowiazan, ktére
uwazane byty za ponizajace.

Oprécz czysto profesjonalnych cech charakteryzujacych stan
rycerski, samuraja winny — wedlug bushido — cechowaé row-
niez: taskawo$¢, mitosierdzie i lito§¢, wielkoduszno$é, sympatia
w stosunku do innych ludzi. Mitosierdzie samuraja (bushi-no na-
sake) nie bylo zwyklym §lepym odruchem, lecz wiazato si¢ $ci-
§le z poczuciem sprawiedliwo$ci, poniewaz chodzito zwykle o
wybér miedzy unicestwieniem, a oszczedzeniem czyjego$ zycia.
U podstaw mitosierdzia lezato wspodtczucie: ,,cztowiek dobry za-
wsz« mys$li o cierpiacych i ne¢dznych" (108, str. 38). Etykieta
wojny wymagata, aby samuraj nie przelewat krwi stabszego, po-
konanego przeciwnika. Bushido zawierato wiec w sobie wspdiczu-
cie wobec stabych, bezbronnych, pokornych w obliczu szlachet-
nodci samuraja. Jednak zasada mitosierdzia, ktére powinno ce-
chowaé¢ kazdego wojownika, czesto pozostawata w sprzecznosci
z surowa rzeczywisto$cia czaséw feudalnych, kiedy samuraje za-
bijali i grabili spokojna ludno$¢ pokonanych ksigstw i terytoridw
klanow.

Wizerunek idealnego samuraja powinien byt zawieraé w sobie
jeszcze ,,synowska cze$é", zrodzona z dawnych pojeé patriarchal-
isch, i ,braterskie przywiazanie". Japonskiego rycerza juz w
dziecinstwie uczono pogardy dla handlu i pieniedzy, co miato
uczyni¢ jego sumienie na cate zycie ,nieprzekupnym". Natural-
nie kazdy bushi wiedziat, ze bez odpowiednich $rodkéw niemoz-
liwe jest prowadzenie wojny, niemniej jednak liczenie pienig-
dzy i operacje finansowe pozostawiano najnizszym ranga przed-
stawicielom klandéw.

Bushid6 wpajato wojownikom mitod$¢ do oreza. Bron miata da-
waé samurajowi poczucie pewnosci siebie i jednoczes$nie poczu-
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cie odpowiedzialno$ci, poniewaz etyka rycerska uwazata pochop-
ne postugiwanie si¢ mieczem za ujme¢ na honorze i zalecata uzy-
cie broni jedynie w razie konieczno$ci. Wszystko to osiagano
poprzez wychowanie, ktérego giédwnym celem byto — wedlug
bushidé6 — ksztattowanie charakteru; rozwijanie intelektu, kra-
soméwstwa czy rozsadku kodeks samuraj ski uwazat za sprawy
drugorzedne.

Bushidd, szlachecka moralno$é¢ jednego ze standw panujacej
klasy wyzyskiwaczy w Japonii, zrodzona w epoce feudalizmu —
mozna scharakteryzowaé jako moralnos$¢, ktéra w rezultacie swe-
go rozwoju zyskata wyrazne spoteczne ukierunkowania. Wigk-
szo$¢ autorow opisujacych bushidd, np. interpretatorzy samuraj-
skiego kodeksu honorowego lub zachodni i japonscy badacze,
odnosili si¢ do niego z zachwytem, nazywajac bushido ,szkola
wojennej dziatalnosci i dumy obywatelskiej", wychwalali je tez
jako ,tradycyjny stan ducha, ktéorym Japonia winna si¢ szczy-
ci¢" (60, str. 99), a czasami utozsamiali je nawet z ,moralno$cia
narodowa" (60, str. 99). Jako przyktad moga stuzy¢ poglady
Nitobe Inazo, ktéry jako jeden z pierwszych uczonych zaznajo-
mit Europg z etycznomoralnym kodeksem samurajow. Pisat on:
,Jak owe odleglte gwiazdy, co niegdy$ istniaty i juz dawno zni-
kty, nie przestajac wysyta¢ ku nam swych promieni, tak i ry-
cersko$¢ [..] nie przestaje dotad blaskiem swym os$wiecaé drég
naszej etyki" (108, str. 1).

W Japonii nastgpstwem wyolbrzymiania i wychwalania moral-
nosci samurajéw byto to, ze przedstawiciele klasy wyzyskiwanej
czesto odnosili sie z uwielbieniem do wojownikéw i oddawali
cze$¢ postepkom uciskajacych ich i pasozytujacych na nich feu-

dalnych rycerzy — samurajéw. Dziatania tych ostatnich byty
usprawiedliwiane, a powszednie w czasach wojen domowych
krwawe epizody — traktowane jak bohaterskie wyczyny.

Na pierwszy rzut oka liczne spos$réd zasad bushidé same w
sobie moga wydawacé si¢ pozytywne, na przyktad nieprzekupnosé,
zdecydowanie negatywny stosunek do gromadzenia bogactw i w
ogble pogarda wobec pieniedzy i warto$ci materialnych jako ta-
kich. Nie moze nie budzi¢ sympatii rozwijanie w cztowieku ta-
kich cnét jak mestwo, panowanie nad soba, prawdomdéwnosé,
skromno$¢, poczucie wlasnej godnosci itp. Jednak nalezy pamiegtad,
ze moralno$é¢ klasy panujacej stuzyta tylko temu stanowi, funk-
cjonowata jedynie w obrebie Srodowiska rycerskiej szlachty i w
zadnym wypadku nie obejmowata stosunku bushi do klas wyzys-



kiwanych, ktére znajdowaly sie poza zasiggiem tych praw moral-
nych. Bez tak surowego kodeksu bytoby niemozliwe samo istnie-
nie stanu samurajow. Nie bytby to woéwczas stan tak hermetycz-
ny, zdolny trzymaé¢ pod kontrola masy ludowe za pomoca sity.

Analiza stosunkéw miedzy samurajami, a nizszymi socjalnymi
warstwami japonskiego spoleczenstwa feudalnego — chlopami,
rzemieslnikami, pariasami (eta) i innymi — dowodzi, ze zasady
moralne bushido nie byty rownoznaczne dla klasy panujacej i dla
wyzyskiwanych. Jezeli skromno$¢ nakazywata samurajowi zacho-
wywaé sie wobec pana szczegdlnie uprzejmie i unizenie, okazy-
wacé cierpliwo$¢ — to wobec prostych ludzi bushi stawat si¢ har-
dy i wyniosty. Tutaj o zadnej uprzejmosci nie mogto byé nawet
mowy. Samokontrola, nakazujaca samurajowi calkowite panowa-
nie nad soba, tez nie wchodzita w gre w stosunkach ze zwyklymi
ludzmi. Wojownik ani troche nie prébowal sie hamowaé, jesli
miat do czynienia z wied$niakiem czy mieszczaninem. Kazde uchy-
bienie czci i godnosci samuraja (nawet urojone) lub tez brak na-
lezytego szacunku wobec oficjalnej pozycji wojownika pozwalaty
natychmiast zrobi¢ uzytek z broni, niezaleznie od tego, ze bushi-
do uczyto, aby uciekaé¢ sie do miecza tylko w przypadku osta-
tecznej koniecznos$ci i przez caty czas pamictaé o odpowiedzial-
nosci grozacej za jego uzycie. Niemniej jednak przypadki nie-
uzasadnionego uzycia miecza w czasach feudalnych prowadzity
czesto do sytuacji, w ktdérej samuraje zabijali spokojnych lu-
dzi. To samo mozna powiedzie¢ i o wpajaniu samurajom }taskawo-
§ci i mitosierdzia, ktére zajmowaty w samurajskiej moralnosci
jedno z wazniejszych miejsc. Ci zawodowi wojownicy, przywykli
do okrucienstwa, byli dalecy od mitosierdzia, uczucia mitosci
i sympatii wobec ludzi.

Feudalizm zrodzit feudalne wojny, ciagnace si¢ przez kilka
wiekéw az do zjednoczenia Japonii pod wtadza shogunéw Toku-
gawa na poczatku XVII wieku. Wojny te byty prowadzone z u-
dziatem samurajéw, ktérym obcy byt szacunek dla ludzkiego zy-
cia. Dopuszczali si¢ oni najbardziej okrutnych postepkdéw, nie
cofali si¢ przed zabijaniem i rozwijali u siebie cechy sprzeczne
z humanizmem (60, str. 99). Tym bardziej niedorzeczne wydaja
siec wypowiedzi ideologéw bushido, ktérych celem jest wybiele-
nie stanu samurajow i jego kodeksu moralnego.

Nitobe Inazo6, na przyktad, o stowach ministra floty bakufu
w Japonii przed reforma Meiji (przed 1868) , Najlepsza wygrana
jest ta, ktdora obeszta si¢ bez rozlewu krwi" pisze, co nastepu-
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je: ,Podobne przystowia wskazuja wymownie, ze najwyzszym
ideatem rycerzy byt pokdj" (108, str. 126). Trudno sobie wyobra-
zi¢, jak mozna w ten sposéb méwi¢ o zawodowych wojownikach,
ktorzy nie chcieli uzna¢ zadnych innych zaje¢ niz wojenne, kto-
rzy zyli wojna — i jak w ogdle mozna taczy¢ dwa pojecia: po-
kdj i samuraj.

Wypada réwniez zajaé sie szczegdtowiej dogmatem absolutnej
wiernosci wasala wobec suzerena, lezacym u podstaw etyki wo-
jownikéw. Nie ulega watpliwosci, ze idea wiernosci i oddania
miata znaczenie dominujace. Jednak stuzba nie zawsze byta bez-
interesowna. Samuraje meznie poczynali sobie na polu walki,
ale nie zapominali tez zada¢ nagrody za swoja dzielno$¢ — zau-
waza japonski historyk lIenaga Sabur6é (60, str. 101). , Niezliczo-
ne petycje z powolywaniem si¢ na swoja dzielnos¢, napisane
w celu otrzymania nagrody, wymowniej niz cokolwiek innego
$wiadcza o tym, ze moralno$¢ samurajow nie ograniczata si¢ do
samoposwi¢cenia... Cale zainteresowanie samurajow koncentro-
wato si¢ wokol utrzymania rodziny i zabezpieczenia potomkom
przysztosci, a wierno$¢ wobec pana byta jedynie $rodkiem reali-
zacji tego celu" (60, str. 101).

Rezultatem tego bylo dazenie samurajéow do wybicia sie spo-
§rod innych, dokonania szczegdlnego wyczynu i wyrdznienia sie
W ten sposob przed panem, aby zastuzy¢ na stawe, uznanie i od-
powiednia nagrode. Stad bierze si¢ specyficzny charakter dru-
zyn samurajskich w epoce $redniowiecza. Prywatne armie Kksia-
zat feudalnych nie stanowity jednosci, byt to raczej tltum poszcze-
gllnych wojownikéw, zadnych stawy. Opowiesci rycerskie epoki
$redniowiecza sa petne wspomnien o réznych heroicznych wyczy-
nach.

W ten sposdob mozemy zaobserwowaé dwojaki stosunek samu-
rajow do bogactwa. Samuraje podkreslali swoja pogarde dla pie-
nigdzy i wszystkiego, co si¢ z nimi wiazato. Nakazywata to ety-
ka. Je$li chodzi o poteznych feudatdéw, to kultywowanie tej za-
sady wérdod wojownikow byto dla nich szczegdlnie dogodne. Ideo-
logia samurajow rozwijata te¢ zasade i nadawata jej okreslony
kierunek: oddanie wobec pana. Cztowiek przejety idea pogardy
dla bogactw materialnych mogt sta¢ sie¢ w rekach feudata ma-
szyna nie cofajaca si¢ przed niczym, Slepo wykonujaca rozkazy
daimyo6 i podporzadkowana tylko jemu jednemu. Taki wojownik,
zgodnie z bushido, jako nieprzekupny nie mégt zdradzi¢ pana w
zadnych okoliczno$ciach, az do S$mierci. Z drugiej strony —
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i wasale, i feudatowie byli w gruncie rzeczy jednakowi. I ksia-
zeta, i samuraje starali sie¢ jak najwigcej zagarnaé dla siebie.
Dochodzito tu do naruszenia zasad bushido, wynikata kolizja, ma-
jaca swe zrodto w rzeczywistosci czaséw feudalnych. Czasami do-
chodzito nawet do otwartej zdrady.

Po rewolucji 1868 roku, wstapieniu Japonii na droge rozwoju
burzuazyjnego i po zniesieniu stanu rycerskiego kodeks bushi-
do rowniez przestat istnie¢. Jednak nie oznaczalo to, ze ideaty
rycerstwa odeszly na wieki razem z feudalizmem. Byly one obec-
ne w ideologii japonskiego faszyzmu w latach drugiej wojny $wia-
towej. Niektére idee bushidd mozna znalezé jeszcze i dzis w zy-
ciu spoteczenstwa japonskiego (o czym bedzie mowa dalej).

Seppuku (bt¢dnie nazywane harakiri)*

Istota obrzedu

Z kodeksem bushidd nierozerwalnie zwiazany jest obrzed sep-
puku, ktéry pojawit sie¢ w Srodowisku wojownikéw w czasach na-
rodzin i rozwoju feudalizmu w Japonii. Samuraje lub inni przed-
stawiciele wyzszych warstw spoteczenstwa japonskiego popet-
niali samobdjstwo (metoda seppuku) w wypadku poniesienia
uszczerbku na honorze, popetnienia niegodnego postepku (han-
biacego — wedtug norm bushido — imie¢ rycerza), w przypadku
$mierci suzerena lub tez, w pdzniejszych czasach, w okresie Edo
(1603—1867), kiedy obrzed uformowal sie ostatecznie — z wyro-
ku sadu jako kare za popelnione przestepstwo.

Seppuku byto przywilejem samurajow, szczycacych sie tym,
ze moga swobodnie rozporzadza¢ swoim zyciem, przez wypetnie-
nie obrzedu demonstrujac sit¢ ducha, samokontrole i pogarde
wobec $mierci. Rozcigcie brzucha wymagato od rycerza wielkie-
go mestwa i wytrzymatodci, gdyz jama brzuszna jest jednym z
najwrazliwszych miejsc w ciele ludzkim, gdzie skupia sie wiele
zakonczen nerwéw. Wrhasnie dlatego samuraje, uwazajacy si¢ za
najSmielszych, najbardziej opanowanych i zdecydowanych lu-
dzi w Japonii, przedktadali nad inne ten wtasnie bolesny sposéb
umierania.

W dostownym przektadzie seppuku znaczy ,rozciaé brzuch".
Jednak stowo to ma rowniez ukryte znaczenie. Jesli zajaé sig
blizej jednym z elementéw tego stowa — fuku (lub — ppuku),
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to uzyty tutaj znak po japonsku odczytuje si¢ réwniez hara,
i odpowiadaja mu znaczenia: brzuch, dusza, zamiary, tajne mysli.

Zgodnie z filozofia buddyjska, a zwtaszcza z nauka sekty zen,
za najwazniejszy, centralny punkt ciata ludzkiego i zarazem
siedlisko zycia uwaza si¢ nie serce, lecz jame¢ brzuszna. W zwia-
zku z tym Japonczycy wysunegli nowa tezg, ze sity zywotne,
skupione w brzuchu i zajmujace jak gdyby Srodkowe miejsce :
w stosunku do catego ciata, sprzyjaja bardziej réwnomiernemu
i harmonijnemu rozwojowi mieszkanca Azji niz Europejczyka,
dla ktorego osrodkiem zycia jest serce (38, str. 18).

Mimo iz w niektérych pracach europejskich autoréw przewijat
si¢ motyw utozsamiania japonskiego pojmowania kategorii ,,du-
szy" z analogicznymi pojeciami u starozytnych Grekow (ktérzy
za siedlisko duszy, ,,psyche”, uwazali przepong) i u starozytnych
Judejczykdw (zydowscy prorocy moéwili o przebywaniu duszy
w jelitach) (30, str. 32; 70, str. 47) — japonski sens stowa ha-
ra nie jest ekwiwalentem ,,duszy” w rozumieniu europejskim.
Mozna tu méwié raczej o uczuciach i emocjach. Nie przypadko-
wo w jezyku japonskim spotykamy wiele wyrazen i zwrotow
przystowiowych zwiazanych z , hara". Na przyktad cztowiek, kté-,
ry prosi drugiego cztowieka o szczera rozmowe, uzywa zwrotu:
,,hara-o watte hanashimasho"”, co znaczy: ,,porozmawiajmy, otwie-
rajac hara (brzuchy)". Charakterystyczne sa tez takie zwroty
jak haradatsu (rozgniewac si¢), haragitanai (dost. ,,brudny brzuch"
— cztowiek podty, niskie zamiary) itp.

Poczesne miejsce zajmuje rowniez ,sztuka hara" czyli ,sztu-
ka brzucha" (haragei), nazywana przez J. A. Coddry ,najwyzsza
forma komunikacji wewnetrznej". Przez ,,sztuke" rozumie si¢ tu-
taj proces utrzymywania kontaktu z ludzmi na odlegto$¢ na dro-
dze wigzi intuicyjnej i wzajemne porozumienie za posrednictwem
aluzji (25, str. 102).

Tak wiec Japonczycy traktuja brzuch jako wewnetrzne zrédto
emocjonalnej egzystencji, a otwarcie go metoda seppuku ozna-
cza jak gdyby odstonigcie wtasnych szczerych i prawdziwych
uczué, stuzy jako dowdd czystych intencji i zamiaréw. Inaczej
moéwiac, wedlug poj¢é samurajskich ,,seppuku jest ostatecznym
usprawiedliwieniem si¢ wobec nieba i ludzi" (129, str. 62) i za-
wiera w sobie wigcej symboliki niz zwykte samobdjstwo.



Pochodzenie obrzedu

Méwiac o seppuku jako o zjawisku, ktére rozwineto sie i osiag-
neto ostateczny ksztatt na japonskim gruncie, nie mozna zapo-
minaé¢ o tym, ze w dziejach niektérych innych narodéw wscho-
dniej Azji i Syberii spotykano juz wczes$niej obrzedy w pewnym
stopniu przypominajace seppuku. Chronologicznie odnosza si¢
one do czasow wczesniejszych. Mozna wiec sadzi¢, ze obrzed
rozciecia brzucha byt do$¢ szeroko rozpowszechniony we wczes-
nych okresach historii narodéw Dalekiego Wschodu i zostal prze-
jety przez Japonczykow, ktérzy utrzymywali kontakty z przed-
stawicielami tych narodow.

Przede wszystkim nalezy zwrdci¢ uwage na obrzed rozcigcia
brzucha u Ajnéw. M. Dobrotworski opisat jeden ze sposobdw
samobdjstwa aborygenéw Wysp Japonskich, polegajacy na roz-
cieciu jamy brzusznej (pere) i bardzo przypominajacy seppuku.
Seppuku, tak jak i pere, czesto miato charakter biernego pro-
testu; byto nie tyle aktem rozpaczy, co rodzajem ofiary, co zau-
wazyt S. Arutjunow (5, str. 5). M. Dobrotworski zapisat stowo
z jezyka Ajnéw ,ekoritohpa", ktére znaczy ,ztozy¢é w ofierze
inau" albo dostownie ,rozciaé brzuch"’. Pozwala to przypuszczaé,
7ze poczatkowo pere byto aktem dobrowolnej ofiary — w celu
oczyszczenia — badz tez ofiary przymusowej. Wnikliwe przeba-
danie przez Dobrotworskiego sprawy morskich inau (atui-inau —
zaostrzonych pateczek, ktore Ajnowie rzucali w morze podczas
burzy jako ofiary dla bdéstwa morza) nasung¢to uczonemu mysl
o ofiarach z ludzi, sktadanych w przesztosci. Hipoteze Dobro-
tworskiego potwierdza antropomorficzno$¢ niektérych inau. M.
Dobrotworski rozrdézniat nastepujace czes$ci inau: glowe (epusis
— inau-saba) z ciemieniem (etohko), wtosami (inau-sabaru) i
pierscieniami usznymi z nacigtych sznurkéw (ninkari); szyje (tre-
kuf), rece (teki), tutdw, w ktébrym mozna wyrdzni¢ przednia
strong (kotoro) z wtosami (nusa kotorge), nacigciami (tohpa) ,,ja-
ko symbolem rozcinania brzucha" i krétkimi struzynami (kehpa-
-kehpa), ,idacymi od nacie¢ w dér i w gore i wyobrazajacymi
odgicte w dot i w gbére mickkie czedci przedniej $cianki brzucha

(gontrakisara)" i nogi (czeren). ,,Sadzac z tych czeéci — pisze
M. Dobrotworski — inau bez watpienia sa pozostatosdcia ofiar
z ludzi."

L. Szternberg w swojej pracy Problem Ajnow w zasadzie zga-
dza si¢ z teza M. Dobrotworskiego o pozostatosciach ofiar z Ilu-
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dzi, zbudowana w oparciu o przyktad morskiego inau", mowi
takze o kanibalizmie ws$réd Ajnéw (146, str. 354). Jednak w ar-
tykule Kult inau u plemion Ajnow wyraza juz swoje watpli-
wosci wobec hipotezy o ofiarach z ludzi i zastgpowaniu ich przez
drewniane inau.

Dla Szternberga zrédiem sprzecznos$ci w jego badaniach byt
fakt istnienia catego szeregu nieantropomorficznych inau i inau
pozbawionych w ogdle naci¢é¢. Natomiast nacigcia na antropomor-
ficznych inau L. Szternberg traktowat — zgodnie z objasnienia-
mi Ajnéw — jako ,brwi, oczy, usta, wargi, albo tylko usta, pe¢-
pek i organ pitciowy" (146, str. 615). Podobna ocena tych zja-
wisk mogla wiaza¢ sie¢ z czynnikiem czasu. Szternberg zbierat
swoje okazy kilkadziesiat lat pdzniej niz Dobrotworski. ,,Do te-
go czasu Ajnowie zapomnieli juz o ofiarach z ludzi, na co na-
trafit jeszcze Dobrotworski" — zauwaza S. Arutjunow (5, str.
).

W tej sytuacji powyzsze dane moga $wiadczy¢ na korzys¢ hi-
potezy M. Dobrotworskiego.

Zastepowanie czlowieka albo ofiarnego zwierzecia przedmio-
tern, majacym zamiast praktycznego czysto rytualne znaczenie,
byto charakterystyczne nie tylko dla Ajnéw. To zjawisko mozna
ttumaczy¢ stadialno$cia rozwoju kultury tego czy innego naro-
du, przy udziale czynnika ekonomicznego (materialnego) i du-
chowego. Tak np. Ewenkowie czesto zamiast skéry jelenia, za-
bijanego w przypadku nieszczgscia w rodzinie na ofiar¢ dla du-
cha danego terytorium, wywieszali ptacht¢ materiatu (fokoptin).
Mongotowie i niektére inne narody ktada w ustalonym miejscu
jako ,dar" dla miejscowego ducha zwykly kamien (obo). U Ja-
ponczykéw przyjete jest powszechnie zastgpowanie w Kkulcie
shinto realnego przedmiotu paskami papieru (gohei).

Kult inau byt rozpowszechniony nie tylko ws$réd Ajnéw i lu-
dow zamieszkujacych dorzecze Amuru. Inau albo podobne do
nich kultowe przedmioty ofiarne znajdowano i na innych terenach
Azji, zwtaszcza w jej potudniowej, wyspiarskiej czesci. WsSrdd
uczonych istnieja rézne poglady na to zagadnienie. Méwi si¢
o zwiazkach miedzy ajnoskimi inau a analogicznymi wyobraze-
niami z terytoriéw Syberii, Azji Potudniowo-Wschodniej, a na-
wet Ameryki Pdétnocnej (127, str. 86). C. Schuster uwaza, ze jest to
zjawisko wspdlne dla okreslonego stadium rozwoju spoteczenstwa
ludzkiego, a zwlaszcza czlowieka paleolitycznego i jego zycia



duchowego. Zjawisko to objeto swym zasiegiem rozlegte tereny,
miedzy innymi i regiony kontynentalnej i wyspiarskiej Azji (127,
str. 89). Jako przeciwstawny poglad mozna tu wskaza¢ opinie
Torii Ry6z6, ktéry uwazat inau (nusa) za wynalazek japonski,
przeniesiony w starozytno$ci na Wyspy Japonskie z Mandzurii
i Korei przez przodkédw Japonczykdédw i tunguskie plemiona Ya-
mato, ktdére przesiedlity si¢ na archipelag (152, str. 210).

Antropomorficzne inau najprawdopodobniej rozpowszechnity
si¢ wéréd Ajnow na miejsce ofiar z ludzi. Kult inau stat sie
elementem rodzimych kultéw ajnoskich i kultéw innych naro-
déw Dalekiego Wschodu. Interesujacy jest fakt wuzycia przez
Ajnéw i inne narody drzewa do wyrobu inau, cho¢ nie mozna
wykluczy¢é — jak zauwazyt S. Arutjunow — mozliwosci wyra-
biania w najdawniejszych czasach inau z innych materiatéw,
a zwtaszcza z gliny (4, str. 949). L. Szternberg pisze: ,,Na drze-
wo cztowiek prymitywny patrzy jak na istot¢ obdarzona dusza.
Od drzew — wedtug wierzen licznych plemion amurskich —
wywodzi swéj poczatek ludzko$é" (146, str. 432). Istotnie, legen-
dy i podania réznych ludéw Dalekiego Wschodu zawieraja
wzmianki o pochodzeniu tych narodéw od drzew. Bardzo mozli-
we, ze wtasnie przekonanie o pokrewienstwie drzewa z cztowie-
kiem odegrato istotna role w zastgpowaniu ofiar z ludzi drewnia-
nymi inau. Mozna przypuszczaé, ze Ajnowie zaczgli ofiarowy-
waé swoim bogom (delfinom czy ptakom morskim) inau zamiast
cztowieka, ktorym dawniej mégt by¢ jeniec pojmany podczas
wasni miedzyplemiennych Ajnéw lub walk Ajnéw z Niwchami
i plemionami tunguzomandzurskimi, albo chory czy stary mie-
szkaniec ajnoskiej osady, ktdéry szedt na ofiare pod przymusem
lub dobrowolnie (w tym ostatnim przypadku moégl sam sobie
rozciaé brzuch).

Cztowieka poswiccanego na ofiare duchom prawdopodobnie
rzucano w morze z rozprutym brzuchem (gardtem)’, po to, aby
pozbawi¢ go mozliwosci uratowania zycia lub tez, aby ukazad
dobremu béstwu’ czysto$¢ ofiary (nieobecnoéé ztych duchéw).
Brzuch cztowieka sktadanego w ofierze rozcinano nie tylko przed
Wrzuceniem do wody, ale i na ladzie, co mogli przeja¢ Japonczy-
cy jako samobdjstwo stug na mogile pana (junshi). Jako dowody
nioga tu stuzy¢ inau cmentarne (tushiri-inau lub sinaruhpa-inau)
Ajnoéw, ktére sktadano w ofierze nie bogom, lecz zmartym.
Brzuch ofiary rozcinano by¢ moze i po to, aby zdoby¢ krew, kté-
ra czasem byta traktowana jako $rodek oczyszczenia. Na przyktad
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Ewenkowie uwazali krew ofiarnych zwierzat za zrédto szczegolnej
sity, mogacej odegnaé wszelkie zto.

Niezmiernie interesujace sa niektére momenty w pogrzebo-
wym obrzedzie Niwchow. E. Krejnowicz opisat rytualna czyn-
no$¢, nazywana przez Niwchow ,n'aurk'rand” (dostownie ,wy-
drazaé¢ brzuch"). Polegata ona na wyskrobaniu odtamkiem krze-
mienia rysy na brzuchu zmartego lezacego na stosie i przygo-
towanego do spalenia. Nazywajac ten obrzed przezytkiem wieku
kamiennego, E. Krejnowicz zauwaza, ze ,brzuch zmarlego rze-
czywiscie rozcinano krzemiennym nozem, zeby nie zbieraty sie
w nim gazy i zwtoki nie kurczyly sic w ogniu" (86, str. 370).
Niwchowie otwierali jame brzuszna takze i po to, zeby poznaé
przyczyne $mierci i wydoby¢ ztego ducha, ktéry zabit cztowieka.
W takim wypadku nalezato potem zaszyé rozcicty brzuch wy-
ciagnieta z chatata jedwabna nitka — pisze E. Krejnowicz (86,
str. 371). W zwiazku z tym mozna przypuszczaé, Ze otwierano
brzuch takze i po to, zeby pokaza¢ wspdiplemiennicom, ze czto-
wiek uwolnit sie od wszelkiego zta, jakie przeszkadzato zyé jed-
nostce czy spotecznosci.

Podobne dziatania obserwowano w swoim czasie takze wsrod
innych narodowos$ci Péinocy — Koriakdéw, Eskimoséw, Aleutéw
i innych.

By¢ moze wtasnie dazenie do wygnania z wtasnego ciata zlego
ducha albo poswigcenie sic w ofierze temu duchowi dla dobra
catego rodu lezato u podstaw dziatania licznych syberyjskich
szamanow, ktdérzy w czasie odprawiania , czarow" zadawali sobie
ciosy nozem w brzuch. Relacje $wiadkéw, ktdrzy obserwowali
szamanoOw, czesto maja sprzeczny charakter. Jedni $wiadkowie
nie watpili w realno$¢ takich dziatan, inni nazywali je oszu-
stwem. Tak np. N. Szczukin opisujac ,czary" jakuckiego sza-
mana, okre$la jego manipulacje jako ,,ordynarne oszustwo", przy
ktérym szaman postuguje si¢ ukryta pod odzieza kiszka zwie-
rzeca, wypetniona krwia. Rozdawszy ja ,szaman pokazuje wi-
dzom plynaca krew, a oni wierza, ze krew ptynie z jego brzu-
cha. Czasami oktada brzuch kilku warstwami kory, wtyka
w nia néz, chodzi z nim po jurcie, wydobywa néz i zndéw go
wbija w brzuch, wydajac okrzyki" (140, str. 281). Inny badacz
ludéw Azji, Eirije, takze powatpiewat w to, co widziat. Aby
dowiedzie¢ sie, jak przeblagaé ztego ducha, jakucki szaman wbit
néz w ciato i potem wyciagnat go ,,bez najmniejszego krwotoku"

]



(34, str. 274). W. Zujew, uczestnik drugiej ekspedycji akade-
mickiej (1768—1774), tak opisywat czynnosdci szamanéw: ,,Prosza
0 néz, ktérym sami si¢ przebijaja albo daja si¢ przebi¢ innym,
a noz ten, niematej wielkosci, wbijaja az po rekojes¢ i wycia-
gaja bez zadnego krwawego znaku. Wiem dobrze, ze szamani
nie ubieraja sie wtedy grubo" (165, str. 47). P. Tretiakow przed-
stawia nam nast¢pujacy obraz praktyk tunguskiego szamana:
,Podcinaja sobie gardto nozem, a brzuch przebijaja ostrym Kki-
jem. Robia to dla przebtagania demonéw. W dawnych czasach
szamani po takich obrzedach pokazywali rany broczace krwia.
Rany uwazano za dobry znak dla sprawy, dla ktérej odprawiano
wrozby" (153, str. 436). Wzmianki o podobnych czynno$ciach
znajdujemy u F. Millera (99, str. 252) i u innych badaczy.

By¢ moze przebijanie brzucha nozem w jeszcze bardziej za-
mierzchtych czasach miato charakter realny i zostato przejete
przez szamanizm razem z innymi elementami kultéw przedsza-
manskich. Pézniej zapewne obrzed ten zostat uproszczony i imi-
tujac tylko ciosy nozem, szaman nie rozcinal juz sobie brzucha.
1 jesli nawet niektdérzy europejscy uczeni odbierali to jako szal-
bierstwo, to dla narodéw Syberii podobne czynnosci w dalszym
ciagu pozostawaty swiadectwem tego, co nadprzyrodzone, dowo-
dem sitly ducha szamana, ktéremu duchy-pomocnicy pomagaty
znosi¢ bol i przezyé.

I rzeczywiscie urazy, ktére zadawal sobie szaman podczas
obrzedu, byty raczej nastepstwem stanu psychicznego, dziatania-
mi dokonywanymi w momencie ekstazy. ,,Szamandéw nie wolno
traktowaé jak kuglarzy i oszustéw, czy jak ludzi obtakanych,
dziatajacych pod wptywem choroby" — pisat S. Szyrokogorow,
ktéry niejednokrotnie obserwowat niezwykta niewrazliwos$¢ sza-
mandéw na bdl podczas obrzedu (147, str. 3). Szyrokogorow, a po
nim J. Lopatin tfumaczyli te niewrazliwo$¢ ,,wcielaniem si¢ w sza-
mana jego bezcielesnych pomocnikéw-duchdw, ktére nie odczu-
waty bélu i przekazywaty te ceche swemu panu" (147, str. 39;
90, str. 248).

Mozna nastgpujaco sklasyfikowaé motywy rozcinania brzucha
(réwniez imitowanego) lub ciosow zadawanych nozem w brzuch:
a) rozcinanie wtasnego ciata (brzucha) przez szamana w celu oka-
zania ,,pomocy” wspétplemiericom (sobie) w przypadku choroby®,
epidemii, katastrofy zywiotowej, dla przeblagania zlych duchéw,
demonstracji wlasnej cudotwdrczej sity itp., b) rozcinanie brzu-
cha chorego (lub trupa) w celu wydobycia przyczyny choroby

31



32

i zapewnienia tym samym bezpieczenstwa innym cztonkom rodu
w przysztodci, a zmartemu — w zyciu pozagrobowym.

Nalezy tu dodaé, ze wigkszo$¢ ludow syberyjskich dopatruje
si¢ najwazniejszego punktu jamy brzusznej i w ogdle catego
ciata w pepowinie. Pepowina wiaze noworodki z ciatem matki.
Czlowiek i zwierze otrzymuja przez nia od swej rodzicielki sity
zywotne, ona decyduje o dalszym istnieniu zywych stworzen
i po jej rozerwaniu zaczyna si¢ samodzielne Zzycie nowo naro-
dzonego’. W niektérych wypadkach wierzono, ze wiez cztowieka
z matka za posrednictwem pepowiny istnieje i po jej przerwa-
niu, ale wtedy t¢ wieZ wyobrazano sobie jako niewidzialna nié.
Ketowie wierzyli, ze czlowiek jest na state zwiazany pg¢powina
z matka Ziemia (pe¢pkiem ziemi), ktéora uwazana byla za opie-
kunke szamanow (1, str. 30). Dlatego przecigcie pgpowiny i roz-
ciecie brzucha w okolicy pepka mogto by¢ traktowane jako
czynno$¢, ktora miata przerwaé ludzkie zycie i zabezpieczyé
cztowiekowi przejScie w inne istnienie.

Mozna wiec przypuszczaé, ze wierzenia i obrzedy zwiazane
z jama brzuszna czlowieka byty charakterystyczne dla wielu na-
rodéw Azji i na ogdét byty podobne. Trudno powiedzie¢, czy roz-
powszechniaty si¢ dzieki nosicielom okreslonych kultur, czy ist-
niaty niezaleznie od siebie i jak przebiegata linia ich rozwoju.
Jednak obrzedy te i wierzenia skonczona formeg przyjety dopiero
na gruncie japonskim, przeksztatcajac si¢ w uroczysty sposob
otwierania brzucha — rytuat seppuku.

Rozwdj obrzedu i jego przebieg u Japonczykow

W najstarszych okresach historii Japonii obrzed seppuku nie
byt rozpowszechniony ws$rdd japonskich mieszkancow archipe-
lagu. Jednak uwazajac juz brzuch za najwazniejszy punkt ciata,
dawni Japonczycy prawdopodobnie tatwo mogli przejaé ajnoski
obrzegd pere, odnotowany przez M. Dobrotworskiego. Seppuku
jako takie pojawito si¢ stosunkowo poézno w Srodowisku walcza-
cych z Ajnami zbrojnych osadnikow, ktdorzy pédzniej przeksztat-
cili sig¢ w stan rycerski (5).

Catkowicie naturalny wydaje si¢ fakt, ze obrzed ten zaczat
rozwijaé¢ sie¢ wsrdod wojownikdw — ludzi, ktérzy zawsze pozo-
stawali w gotowo$ci bojowej i stale mieli przy sobie bron —
narzedzie do prowadzenia wojny i do samobdjstwa. W. Mendrin
doszukiwal si¢ analogii w podobnym uzyciu broni do samobdj-



Samuraj (zdjecie z drugiej potowy XIX w.)




3. Wojownicy podgiajgcy na pole bitwy




2. Uzbrojony do walki wojownik z okresu Kamakuro




4. Zamek Himeji
5. Orszak ksiecia (daimyd) w drodze do Edo
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7. Operacja na polu bitwy
8. Rézne sposoby wykonywania cigcia podczas seppuku
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9. Seppuku wykonywane z wyroku sqdu




10. Samobdjstwo kobiety z warstwy
samurajskiej (przez przeciecie tet-
nicy szyjnej)

11. Krwawa zemsta. Wasale mszcza
$mieré swojego pana




..wa W Europie, w starozytnym Rzymie, gdzie byt rozpowszech-
niony zwyczaj rzucania si¢ na miecz, przy czym dotyczyto to
réwniez tej warstwy spotecznej, ktéra stale nosita przy sobie
bron, tj. profesjonalnych wojownikéw (97, str. 62).

Poczawszy od epoki Heian (a raczej od XI—XII wieku)'" sep-
puku juz staje si¢ obyczajem bushi, ktdorzy popetniali samobdj-
stwo przy uzyciu wlasnego miecza. Niemniej jednak obrzed ten
nie byt jeszcze zjawiskiem masowym. Samobdjstwa przez sep-
puku rozpowszechnily si¢ szeroko ws$rdod samurajow dopiero w
koncu XII wieku, w czasach walki o wtadze miedzy dwoma po-
teznymi rodami — Taira i Minamoto. Od tego czasu liczba przy-
padkéw seppuku stale ro$nie (89, str. 252). Samuraje popetniali
seppuku przede wszystkim po to, zeby uniknaé¢ niewoli, albo
po $mierci pana.

Seppuku popetniane po $mierci pana otrzymato nazwe oibara
albo tsuifuku. W dawnych czasach w Japonii w wypadku $mierci
moznego cztowieka razem z nim chowano jego najblizsze stugi,
przedmioty zbytku itp., zeby zapewni¢ mu wszystko, co niezb¢dne
W zyciu pozagrobowym. Zwyczaj ten pozniej zaczgto nazywacd
junshi. W pdzniejszych latach, aby oszczedzi¢ ludziom meczen-
skiej $mierci przy grzebaniu zywcem, zezwalano im na samobdj-
stwo na mogile pana (131, str. 34). Cesarz Suinin, ktéry rzadzit
w poczatkach naszej ery, wedlug podan zabronit junshi, a stug,
ktéorych dawniej chowano razem z panem wokét jego mogity
(hitogaki — ptot z ludzi), przykazat odtad zastepowal antropo-
morficznymi figurami z gliny. Jednak obyczaj umierania z pa-
nem, nieco przeksztalcony, zachowat si¢ w czasach feudalnych
i przyjat posta¢ dobrowolnego odbierania sobie Zzycia przez sep-
puku na mogile feudata. Zgodnie z zasadami bushidé samuraje
wtasne zycie mieli sobie za nic, poswigcajac si¢ bez reszty stuz-
bie jednemu tylko panu, dlatego $mieré suzerena pociagata za
soba liczne przypadki oibara (41, t. 3, str. 66). Zobowiazawszy
si¢ ,,odda¢ swoje ciato panu po jego $mierci”, zazwyczaj od
dziesieciu do trzydziestu (i wigcej) (149, str. 282) najblizszych
stug feudata zadawato sobie Smier¢ poprzez seppuku po jego
zgonie.

Dobrowolnie rezygnowali z zycia nie tylko wasale feudatéw,
ale i sami daimy6. Tak np. w dniu $mierci shoguna Iemitsu
(1651) samobdjstwo popetnito pigciu moznych ksiazat z jego oto-
czenia, nie chcac ,,przezyé swego pana" (31, str. 268).
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W czasach wojen domowych seppuku przybiera wsréd stanu
samurajéow charakter masowy. Otwarcie brzucha zaczyna domi-
nowa¢ nad innymi rodzajami samobdjstwa. Jak juz wspomniano
wyzej, bushi uciekali si¢ do seppuku gldéwnie po to, aby nie
wpas¢ w rece wrogdw po klesce wojsk swego daimyo. W ten
sposéb samuraje jednocze$nie mogli odkupi¢ wobec feudata swoja
wine za przegrana w bitwie i unikali przez to hanby.

Jednym z najbardziej znanych przyktadéw seppuku popetnio-
nego przez rycerza po klesce jest samobdjstwo Kusonoki Ma-
sashige. Po przegranej bitwie Masashige wraz z sze$cdziesi¢cio-
ma oddanymi przyjaciétmi dopetnit obrzedu seppuku. To wyda-
rzenie uwazane byto przez samurajow za jeden z najszlachet-
niejszych przyktadéw poczucia obowiazku w historii Japonii (14,
str. 117).

Zazwyczaj po rozcigciu brzucha japonski wojownik tym sa-
mym ostrzem przecinal sobie gardto, zeby skroci¢ meki i szyb-
ciej umrzeé¢. Bywaty wypadki, kiedy samuraje albo wodzowie
przed samobdjstwem znieksztatcali sobie twarz biata bronia, aby
wrogowie nie mogli po ich Smierci wykorzystaé gtéw samobdj-
céw jako dowodoéw wrasnej ,,dzielno$ci” i sztuki wojennej — uzy-
ska¢ za to ktamstwo szacunku i powazania samurajéw swego
klanu. Tak postapit Nitta Yoshisada, walczacy przeciw rodowi
Ashikaga. Aby wrég go nie poznal, przed popelnieniem seppuku
okaleczyt sobie twarz (14, str. 116).

Drugim, najczestszym powodem seppuku byto dazenie do
uprzedzenia zagrazajacej ze strony feudata albo rzadu shoguna
kary za jaki§ niegodny samuraja post¢pek, zaniedbanie lub nie
wykonanie rozkazu. W takim przypadku seppuku popetniano
z wlasnej woli lub w wyniku decyzji krewnych (155, str. 147).

Seppuku bywalo réwniez wyrazem pasywnego protestu prze-
ciw jakiej$S razacej niesprawiedliwosci, dla ocalenia honoru sa-
muraja (np. w wypadku niemozno$ci dokonania krwawej zemsty),
w ofierze dla idei lub w przypadku utraty mozliwosci wykorzy-
stania profesjonalnych umiejetno$ci wojownika w druzynie fe-
udata (np. utrata pozycji wasala). Kréotko mowiac, seppuku byto
uniwersalnym wyjsciem z kazdej trudnej sytuacji, w jakiej zna-
lazt sig samuraj.

Samuraje czgsto popeitniali seppuku z najbardziej btahych, nie-
istotnych powodéw. M. Han opisat wypadek samobdjstwa dwu
samurajow z otoczenia rodziny cesarskiej. Obaj popetnili seppuku
po krétkim sporze wyniklym stad, ze ich miecze przypadkowo



zaczepity si¢ o siebie, kiedy bushi szli po patacowych schodach
0, str. 175).

Podobna *tatwo$¢ odbierania sobie zycia wynikata z catkowi-
tego lekcewazenia zycia, wypracowanego za pomoca nauki zen,
byta réwniez wynikiem istnienia w S$rodowisku bushi kultu
$mierci, stwarzajacego wokdt samobdjcy aureole mestwa i przy-
dajacego chwaly jego imieniu nie tylko wsrdéd tych, ktérzy
przezyli, ale i wérdéd nastepnych pokolen. Dlatego w czasach
feudalnych samobdjstwo przez rozciecie brzucha stato sie tak
popularne wéréd wojownikdéw, ze przeksztatcito sie w prawdziwy
kult seppuku, prawie manie, i przyczyna mogt si¢ staé najdrob-
niejszy fakt (98, str. 62).

Seppuku popetniano na rézne sposoby, zalezato to od metody
wypracowanej przez rozmaite szkoly. Samuraj, pograzajac ostrze
w jamie brzusznej, winien byt rozciaé ja tak, zeby otaczajacy
go ludzie mogli widzieé¢ jego wngtrznosdci i tym samym ,,czystos$é
my$li" wojownika. Brzuch rozcinano dwukrotnie, najpierw po-
ziomo, od lewego boku ku prawemu, a potem pionowo — od
przepony do pepka. W ten sposdb cel — samobdjstwo — byt
w pelni osiagany; po zadaniu sobie tak strasznej rany, niemozli-
woscia byto pozostaé przy zyciu. Istniat réwniez i taki sposob,,
ktéory wymagat przecigcia jamy brzusznej w ksztatcie litery X.
Pierwsze byto cigecie od lewego podzebrza w prawo ku dotowi.
Samuraj wykonywat to cigcie w stanie peinej $wiadomosci, sta-
rannie i uwaznie, wtedy, kiedy miat jeszcze dosy¢ sit do tej ope”
racji. Drugiego cigcia dokonywano juz w warunkach wielkiej
utraty krwi, kiedy silny bol odbierat $§wiadomo$é. Cigcie to byto
skierowane od lewej dolnej czesci brzucha ku goérze, tak aby
tatwo byto je wykonaé prawa reka.

Oproécz przecinania na krzyz stosowano tez inne sposoby.
Najbardziej rozpowszechnione byto rozcinanie brzucha na ukos
— z lewa na prawo i ku goérze, czasem z matym dodatkowym
obrotem w lewo — ku gérze. Mogty to byé tez dwa cigcia two-
rzace kat prosty. W poézniejszych czasach operacja seppuku ule-
gla uproszczeniu, wystarczyto zrobié niewielkie cigcie (19, str. 17)
albo po prostu wbi¢ maty samuraj ski miecz w brzuch, wyko-
rzystujac przy tym wage¢ ciala. Prawdopodobnie pod wplywem
“g0 uproszczonego sposobu pojawito sie potem samobdjstwo
przez wystrzat w brzuch (teppobara).

Sposéb otwarcia brzucha zalezat przede wszystkim od samego
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samuraja, od jego stopnia samokontroli i wytrzymato$ci. Okre$-
lona role odgrywata tez umowa z asystentem samobdjcy, ktdrego
czasem wybierat samuraj w celu uzyskania ,,pomocy" przy po-
petnianiu seppuku.

W rzadkich przypadkach seppuku dokonywano nie stalowym,
lecz bambusowym mieczem, ktérym byto znacznie trudniej prze-
ciaé wnetrznos$ci. Robiono tak po to, aby zademonstrowaé szcze-
gélna wytrzymato$é i mestwo wojownika, dla przydania chwaty
imieniu samuraja, w wyniku sporu miedzy samurajami lub tez
z rozkazu pana.

Seppuku popetniano z reguty w pozycji siedzacej (chodzi tu
o japonski sposob siedzenia, kiedy cztowiek dotyka kolanami po-
dtogi, a tutdéw opiera si¢ na pietach), przy czym odziez zsunieta
z gornej czeSci ciata nalezato zatknaé pod kolana, zapobiegajac
tym samym upadkowi ciata na wznak, poniewaz upadek na plecy
przy tak waznej czynnos$ci uwazany byt za hanbiacy dla sa-
muraja.

Czasami wojownicy dokonywali seppuku w pozycji stojacej.
Sposéb ten otrzymal nazwe tachibara — seppuku na stojaco.

Brzuch rozcinano specjalnym sztyletem do seppuku — kusun-
gobu, o dtugosci ok. 25 cm, uwazanym za rodzinna relikwie, kto-
ra przechowywano zawsze w tokonoma, na podstawce do miecza
(21, str. 48), lub za pomoca wakizashi — matego miecza samu-
rajskiego. W przypadku, gdy nie byto specjalnej broni do seppu-
ku, co samurajom zdarzato si¢ bardzo rzadko, mozna byto uzyé
i duzego miecza, ktéry ujmowano dtonia za owini¢te tkanina
ostrze (dla utatwienia samej operacji). Czasami rowniez i ostrze
matego miecza bylo owijane materiatem albo papierem, tak, aby
pozostato wolne 10—12 cm powierzchni tnacej. Przy tym sztylet
brato sie juz nie za rekoje$é, lecz ujmowato sie go w $rodku
klingi. Taka wtasnie gteboko$¢ ciecia potrzebna byta do tego,
zeby nie naruszy¢ kregostupa, co mogtoby przeszkodzi¢ konty-
nuowaniu obrzedu. Jednoczeé$nie zgodnie z regutami seppuku na-
lezato obserwowadé ostrze, zeby nie przeszto zbyt powierzchownie,
rozcinajac tylko migénie brzucha, co nie moglo byé¢ cieciem
$miertelnym.

Seppuku (tak jak i wladania bronia) samuraje zaczynali uczy¢
si¢ od dziecinstwa. Doswiadczeni nauczyciele w specjalnych szko-
tach ttumaczyli mtodym chtopcom, jak nalezy zacza¢ i dopro-
wadzi¢ do konca seppuku, zachowujac przy tym godnos$¢ i wy-
kazujac sie umiejetno$cia panowania nad soba do ostatniej chwili



zycia. Takie nauki, a takze ogromna popularno$¢, rozpowszech-
nienie i kult seppuku dawaty rezultaty: dzieci samurajow nie-
rzadko odbieraty sobie zycie przez otwarcie brzucha. A. Belsor,
na przyktad, opisuje przypadek seppuku siedmioletniego syna
samuraja, ktéry popelnit samobdjstwo na oczach najemnych
mordercéw; ludzie ci, wystani do jego ojca, przez pomytke za-
bili innego cztowieka. Po odkryciu zwlok mtodziutki samuraj,
pragnac wykorzysta¢ t¢ pomytke dla ocalenia zycia ojca, w uda-
nej rozpaczy wydobyl miecz i w milczeniu rozciat sobie brzuch.
Zltoczyncy, zwiedzeni tym szczegdlnym oszustwem, odeszli w
przekonaniu, ze wykonali swoje zadanie (12, str. 139).

Dla zon i cérek wojownikéw seppuku takze nie byto niczym
niezwyktym, jednak kobiety w odréznieniu od mezczyzn nie roz-
cinaty sobie brzucha, lecz gardto, lub zadawaty sobie $miertelny
cios sztyletem w serce. Takie samobdjstwo réwniez nazywano
seppuku (70, str. 50). Zony samurajéw uzywaly specjalnego szty-
letu (kaiken) — $lubnego daru meza, lub kroétkiego miecza, jaki
wreczano cérce samuraja podczas ceremonii petnoletnosci. Znane
byty wypadki postuzenia si¢ w tym celu réwniez duzym mie-
czem (117, str. 585). Obyczaj nakazywal grzeba¢ samobdjcow
razem z bronia, ktéra si¢ postuzyli. By¢ moze tym nalezy tiu-
maczy¢ fakt znajdowania w starych grobach kobiet mieczy
i sztyletéw.

Zgodnie z normami kodeksu bushido dla zony samuraja by-
toby hanba nie umieé skonczy¢ z soba w razie koniecznosci, dla-
tego kobiety takze uczyty sie prawidtowego popeiniania samo-
béjstwa. Kobiety miaty obowiazek umieé przecia¢ sobie arterig
Yyjna, wiedzie¢, jak nalezy zwiazaé kolana przed S$miercia, zeby
ciato — kiedy je odkryja — pozostawato w stosownej dla kobiety
pozycji (108, str. 130).

Najwazniejszymi powodami samobdjstw zon samurajéow byty
zwykle: $§mier¢ meza, urazona mito$¢ wtasna albo ztamanie sto-
wa danego przez meza (70, str. 50).

System ceremonii i regut zwiazanych z seppuku, wypracowany
na przestrzeni diugiego czasu, w ogdlnych zarysach byt juz
uksztattowany w czasach shogunatu Ashikaga (1333—1573), kiedy
obyczaj seppuku zaczat stawaé si¢ prawem. Jednak skompliko-
wany rytuat towarzyszacy seppuku sformowal si¢ ostatecznie
dopiero w epoce Edo, kiedy seppuku zaczeto stosowal oficjalnie
jako kare wymierzona przez sad samurajowi, ktéry popetnit
Przestepstwo.



Osoba, ktdora obowiazkowo musiata by¢é obecna przy oficjalnym
seppuku, stat si¢ pomocnik, ,,sekundant" (kaishaku albo kaisha-
kunin), ktérego zadaniem byto $ciaé¢ gtoweg samobdjcy.

Historia seppuku zna wiele przyktaddw, ,kiedy po rozcieciu
brzucha bohaterowie znajdowali w sobie do$¢ sity, zeby pisaé
wtasna krwia swéj duchowy testament" (37, str. 40). Jednak
niezaleznie od wychowania w duchu zen i umiejetnosci pano-
wania nad soba, samuraj moéglt mimo woli straci¢ kontrole nad
swoimi poczynaniami w wyniku straszliwego bdolu i umrzeé ,,nie-
picknie" ", z wyrazem cierpienia, upadiszy na wznak, z krzy-
kiem, itp., hanbiac tym swoje imie. W zwiazku z powyzszym
wprowadzono funkcje kaishakunin — asystenta, do obowiazkow
ktérego nalezato skrécié¢ cierpienia samuraja przez oddzielenie
gtowy od tutowia.

Ponadto wtadze shogunatu Tokugawa potwierdzity i jasno
orzekty, ze $mieré przez seppuku jest zaszczytna $miercia przed-
stawicieli standw uprzywilejowanych, lecz nigdy — nizszych
warstw spoteczenstwa japonskiego ’. Prawodawstwo szczegétowo
okres$lito rowniez niewzruszona kolejno$¢ ceremoniatu seppuku,
miejsce, gdzie sie moglo odbyé, osoby wyznaczone dla przepro-
wadzenia obrzedu itp.

W wypadku popetnienia seppuku przez samuraja, ktéry po-
stanowil uprzedzi¢ kare orzekana przez wladze lub glowe klanu
(z wtasnej woli lub w wyniku decyzji krewnych), rodzinie sa-
muraja nie odbierano jego majatku i dochodéw, a samobdjca
zyskiwat sobie uniewinnienie w oczach potomnos$ci i zastugiwat na
honorowy pogrzeb. Natomiast seppuku jako kara wymierzona za
przestepstwo pociagato za soba konfiskate majatku (155, str. 147).

Zazwyczaj do domu winowajcy (ktoéry narazit sie panu lub
wtadzom) przybywat urzednik, pokazujac tabliczke z wyrokiem.
Potem oficjalna osoba, ktdéra przyniosta wyrok, wraz ze swoja
$§wita mogta pozostawi¢ osadzonego w jego domu, lub tez oddad
go pod nadzdér daimyo, ktdory przyjmowat odpowiedzialno$é za
samuraja skazanego na seppuku i za to, zeby nie uciekl on
przed kara.

Wedtug kodeksu seppuku przed ceremonia samobdjstwa wy-
znaczano osoby, ktére odpowiadaty za procedure rozcigcia brzu-
cha i miaty by¢ obecne przy samym akcie. Jednocze$nie wyzna-
czano miejsce odbycia rytuatu, ktére wybierano w zalezno$ci od
oficjalnej, urzedowej i socjalnej pozycji skazanego. Osoby naj-
blizsze shogunowi-daimy® i hatamoto dokonywaly seppuku w



patacu, samuraje nizszej rangi — Ww ogrodzie siedziby Kksiecia,
ktéremu powierzono osadzonego. Seppuku moglto mieé¢ miejsce
réowniez w $wiatyni. Czasem urzednicy wynajmowali dla seppuku
pomieszczenia $wiatynne, jeSli rozkaz popeinienia seppuku za-
stawal skazanego w podrézy (16, str. 72). Dlatego tez kazdy
podrézujacy samuraj wozit ze soba specjalny stréj do seppuku
(50, str. 78).

Dla obrzedu majacego odby¢ sie w ogrodzie przygotowywano
parawan z dragdw z naciagnicetymi na nich ptachtami materiatu.
Odgrodzona przestrzen powinna byta réwnaé sie¢ mniej wiecej
dwunastu metrom kwadratowym, jeSli seppuku popeiniata waz-
na osobisto$¢. Zostawiano tam dwa wejscia: potnocne — umbam-
mon (znaczenie tej nazwy pozostaje jak dotad niewyjasnione)
i potudniowe — ,wieczne drzwi" (lub shiigiyomon — ,drzwi
praktykowania dobrodziejstw") (16, str. 73).

W niektorych przypadkach w ogdle nie robiono wej$¢, co byto
wygodniejsze dla $wiadkow obserwujacych rozgrywajace sie we-
wnatrz wydarzenia. Ziemi¢ wewnatrz ogrodzenia wy$cielano ma-
tami z bialym oblamowaniem, a na nich rozktadano pas biatego
jedwabiu lub biate sukno (biaty kolor uwazano w Japonii za za-
tobny). Tu takze wznoszono czasem co$ w rodzaju wrot z bam-
busa owinigtego bialym jedwabiem, przypominajacych brame
$§wiatyni; zawieszano flagi z wersetami S$wigtych ksiag, stawiano
$wiatta, je$li obrzed miat miejsce noca (16, str. 73).

Podczas przygotowan do ceremonii seppuku w pomieszczeniu
zamknigtym $ciany komnaty przestaniano draperiami z biatego
jedwabiu. To samo dziato sie z zewnetrzna $ciana domu osa-
dzonego — dekorowano ja biatymi tkaninami, ktére zastaniaty
barwne tarcze z herbami rodowymi (50, str. 175). W przeddzien
obrzedu, je$li skazanemu zezwolono na popeinienie seppuku w
domu, samuraj zapraszat bliskich przyjaciét, pit z nimi sake,
jadt specjalne przysmaki, zartujac na temat przemijalnosci szcze-
$cia ziemskiego (124, str. 335), podkres$lajac tym samym, ze bu-
shi nie boi si¢ $mierci i ze seppuku — to dla niego rzecz zwy-
czajna. Wtlasnie tego — pelnej samokontroli, godno$ci przed
obrzedem i w jego trakcie — oczekiwato cate jego otoczenie.

Samuraja majacego peini¢ funkcje kaishaku wybierali przed-
stawiciele klanu lub sam osadzony. Zazwyczaj w roli kaishaku
Wystepowat najlepszy przyjaciel, uczen lub krewny skazanego,
ktéry po mistrzowsku wiladat mieczem." Poczatkowo, w naj-
dawniejszych czasach, termin , kaishaku" oznaczat obroncéw po-
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siadtosci albo osoby okazujace innym jaka$ pomoc. Jak powie-
dziano wyzej, poczawszy od XVII wieku, doktadniej od ery Empo
(1673—1681) obecno$¢ kaishaku przy seppuku, ktére odbywato
sie z wyroku sadu, stata si¢ juz obowiazkowa.

»Sekundant” miat obowiazek odcia¢ gltowe osadzonemu, ktory
w wyniku stabosci duchowej lub Ieku rozcinat sobie brzuch tylko
powierzchownie, lub tez samurajowi, ktéry nie byt w stanie do-
prowadzié¢ seppuku do konca, nie majac juz sit fizycznych, tracac
przytomnos¢.

Samuraj zaproszony do udzialu w ceremonii seppuku w cha-
rakterze kaishaku miat obowiazek wyrazi¢ gotowos$¢ przystuzenia
sie w tej sprawie; nie wolno mu byto w zadnym wypadku oka-
zywa¢ smutku, gdyz byloby to réwnoznaczne z odmowa, ktérej
przyczyna mogta by¢ niedostateczna umiejgtno$¢ wtradania mie-
czem, co uwazano za hanbeg. ,,Sekundant” wybrany przez osa-
dzonego winien byt podzigkowa¢ za okazane mu zaufanie i wiel-
ki zaszczyt (16, str. 87).

Kaishaku z zasady nie uzywat w trakcie ceremonii seppuku wtas-
nego miecza, lecz bral miecz od osadzonego, jesli ten go o to
prosit, lub od swojego daimyo, dlatego ze w przypadku nieuda-
nego ciosu mozna byto ztozyé wine na miecz (16, str. 87).

Oprécz kaishaku osadzonemu z reguly pomagat jeszcze jeden
Iub dwu ludzi. Pierwszy podawal samobdjcy na biatej tacy maty
miecz — bron stuzaca do seppuku; obowiazkiem drugiego byto
przedstawienie odcictej glowy $wiadkom w celu identyfikacji.

W przeddzien ceremonii sporzadzono list¢ osdb, ktére zgodnie
z prawidtami winny by¢ obecne na miejscu. Byli to: dwaj czy
trzej gtéwni doradcy daimyo (karo), dwaj czy trzej radcy dru-
giego stopnia (yonin), dwaj lub trzej monogashira — urzednicy
IV stopnia, zarzadzajacy dworem (rusui lub rusuban), szesciu
stug V i VI rangi (je$li osadzony oddany byt pod nadzér ksig-
cia), wreszcie czterech samurajow nizszej rangi, ktérzy dopro-
wadzali do porzadku miejsce samobdjstwa i zajmowali si¢ po-
grzebem (o ile prosba krewnych o wydanie im szczatkdw zostata
odrzucona) (16, str. 80). Liczba stug zalezata od rangi osadzonego.
W przypadku popetniania seppuku w obrebie klanu (tzn. jesli
samuraja skazat na $mieré nie rzad shoguna, lecz jego wlasny
pan, ksiaze¢ feudalny), osadzonemu pomagali dwaj lub trzej stu-
dzy (16, str. 85).

Jako urzedowi $wiadkowie wystepowali kontrolerzy (z ktérych
najwyzszy ranga przedstawiat osadzonemu wyrok, a zaraz potem



opuszczal miejsce wybrane dla seppuku). Przedstawiciele wladzy
zaswiadczali nie tylko o $mierci, ale o surowym przestrzeganiu
wszystkich ceremonii i formalno$ci zwiazanych z seppuku. Waz-
ne byty najdrobniejsze szczegdty, kazdy gest i ruch byt doktad-
nie okre$lony regulaminem.

Zgodnie z rytuatem kaishaku i jego pomocnicy wktadali swoje
ceremonialne stroje (w przypadku osadzenia przestepcy przez
wladze), a przy samobdjstwie samuraja z ich wlasnego klanu —
tylko kimono i szarawary hakama. Hakama przed seppuku nale-
zato podwinaé. Przy samobodjstwie samuraja wyzszej rangi ,,se-
kundanci" mieli obowiazek ubieraé sie na biato (16, str. 87).

Studzy wktadali odziez konopna i takze podwijali od spodu
swoje hakama. Przed odczytaniem wyroku osadzonemu przyno-
szono na duzej tacy zmiang odziezy, ktora wktadatl on zaraz po
jego odczytaniu. Do seppuku bushi wktadatl odziez biata, bez
herbow i ozddb (50, str. 175), ktéra traktowana byta jednoczes-
nie jako strdj pogrzebowy. Nosita nazwe ,shinishozoku" (,,stréj
$miertelny").

Po zakonczeniu przygotowan i ogledzin miejsca seppuku, po
przeegzaminowaniu kaishaku i $wiadkéw na temat ich wiedzy
o ceremonii, nastgpowatl gtébwny moment obrzedu. Seppuku wy-
magato uroczystej atmosfery i musiato by¢ przeprowadzone
,picknie". Od obecnych wymagano, aby odnosili si¢ do osadzo-
nego z uwaga i szacunkiem.

Gospodarz patacu (domu), w ktérym odbywata sie ceremonia,
prowadzit kontrolerow do miejsca, gdzie odczytywali wyrok;
etykieta wymagata, zeby s$wiadkowie nosili ceremonialne ko-
nopne szaty i przypasane dwa miecze. Potem przyprowadzano
osadzonego (16, str. 79).

Gdy juz wszyscy zajeli swoje miejsca, giéwny kontroler, nie
patrzac w strong obwinionego, zaczynat odczytywaé wyrok,
mozliwie rownym gtosem, zeby wprowadzi¢ spokojny i uroczy-
sty nastrdj ". Osadzonemu wolno byto powiedzieé¢ wszystko, co-
chciat powiedzie¢, jednak jeéli jego wypowiedZ byta zawita i cha-
otyczna, kontroler (gitéwny s$wiadek) dawat znak stugom, a ci
odprowadzali skazanica na miejsce. W przypadku, gdy osadzony
Prosit o przybory do pisania, zeby spisaé swoja ostatnia wole,,
$wiadkowie musieli odmawiaé, gdyz reguty tego zabraniaty. Po-
tem gtéwny kontroler oddalat sie z miejsca, a wyrok musiat by¢é
Wykonany zaraz po odczytaniu, aby wraz z uplywem czasu
oskarzonego nie opus$cito mestwo (16, str. 83, 85).
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Studzy podczas odczytywania wyroku siedzieli z prawej i i_
wej strony oskarzonego. Do ich obowiazkéw nalezato nie tyllj,
udzielanie wszelkiej pomocy skazanemu, lecz takze zabicie g,
(odcigcie gltowy albo przeszycie mieczem) w razie préby ucieczki
(w tym celu ukrywali w zanadrzu sztylety).

Osadzony wchodzit do ogrodzonej przestrzeni (jesli seppuku
miato odby¢ sie w ogrodzie) przez poétnocne wejscie i zajmowat
wyznaczone miejsce, siadajac twarza ku pdinocy. Mozliwe byto
rowniez zwrdcenie si¢ ku zachodowi, o ile miejsce seppuku bylto
odpowiednio usytuowane. Kaishaku ze swymi pomocnikami
wchodzit przez wrota potudniowe, stawat z tytu po lewej stronie,
zsuwat z prawego ramienia ceremonialna szat¢, obnazal miecz
i ktadt pochwe z boku, czyniac to wszystko tak, aby nie widziat
go osadzony (16, str. 74). Drugi asystent w tym czasie podawat
osadzonemu na tacy krétki miecz, a pomocnicy — samuraje po-
magali mu zrzuci¢ odziez i obnazyé gdérna czesé ciata. W pdzniej-
szych czasach wystarczyto rozchyli¢ odziez. Skazany brat podana
mu bron i dokonywal cigcia (jednego lub wigcej) w poprzek ja-
my brzusznej, starajac sie przecia¢ migsnie i wnetrznosci na
catej dtugosci. Nalezato przeprowadzié¢ te operacje bez pospiechu,
pewnie i z godnoscia.

Kaishaku miatl obowiazek uwaznie §$ledzi¢ przebieg seppuku
i w odpowiednim momencie zada¢ umierajacemu ostateczny cios.
W zaleznos$ci od umowy i warunkow, w jakich rozgrywat sie
obrzed, wyznaczano kilka momentéw odpowiednich do odcigcia
gtowy: kiedy ,sekundant" odejdzie, postawiwszy przed samu-
rajem tace ze sztyletem; kiedy osadzony wyciagnie r¢ke po tace
(Iub zgodnie z rytuatem podniesie tace na wysoko$¢ czota); kiedy
samuraj, wziawszy sztylet do reki, spojrzy na lewa strong brzu-
cha; kiedy zada sobie cios sztyletem (albo rozetnie brzuch) (16,
str. 89). W niektérych przypadkach kaishaku oczekiwat momentu
utraty $wiadomosci i dopiero wtedy odcinal osadzonemu glowe.
Szczegdlnie wazne byto, aby nie przeoczy¢ chwili odpowiedniej
*d oddzielenia gtowy od tutowia, poniewaz bardzo trudno byto
odcia¢ gltowe cztowieckowi, ktéry utracit wladze w catym ciele.
-Na tym polegato mistrzostwo kaishaku.

Przy wypeinianiu obrzedu seppuku zwracano rdowniez uwage
Tia ,estetyczna" stron¢ catej akcji. Kaishaku, na przyktad, miat
*zada¢ umierajacemu cios w taki sposdb, zeby oddzielona od tu-
Yowia glowa pozostata zawieszona na skorze szyi, poniewaz ,,nie-
pieknie" bytoby, gdyby gtowa potoczyta sie po ziemi (46, str. 48).



W przypadku, gdy ,,sekundant” nie zdotat odrabaé¢ gtowy jednym
ciosem i skazaniec usitowat wstaé, pomocnicy — samuraje mieli
obowiazek dobi¢ go (16, str. 86).

Po odcigciu gtowy kaishaku odchodzit od ciata, trzymajac miecz
ostrzem ku dotowi, przyklekat i przecierat ostrze biatym papie-
rem"”. Jeéli nie miat innych pomocnikéw, sam ujmowat odcieta
gltowe za pek wlroséw (mage) i trzymajac miecz za ostrze, uno-
szac rckojedcia podbrdédek zabitego, pokazywal profil $§wiadkowi
(z lewej i z prawej strony). Jesli gtowa byta tysa, nalezato prze-
bi¢ lewe ucho matym nozykiem kozuka (dodatkowy nozyk, umo-
cowany przy pochwie miecza) i w ten sposdéb unies¢ glowe w
kierunku s$wiadkéw. Aby nie zabrudzi¢ si¢ krwia, ,sekundant”
winien byt mie¢ przy sobie popidt.

Po poswiadczeniu dokonania obrzedu $wiadkowie wstawali
i odchodzili do osobnego pomieszczenia, gdzie gospodarz domu
(patacu) podawat im herbate i stodycze.

W tym samym czasie samuraje nizszej rangi przestaniali ciato
tak, jak lezato, bialymi parawanami i przynosili kadzidta. Miej-
sce, gdzie odbyto sie seppuku, nie podlegato oczyszczeniu (cza-
sami bywato pos$wigcane przez modty), miato na zawsze pozo-
stawa¢ w pamigci. Lekcewazaca postawa wobec pomieszczenia
obryzganego krwia samobdjcy byta ostro potgpiana (16, str. 74).

Religijne poglady samurajom

Jednoczesdnie z rozkwitem feudalizmu japonskiego i wyodreb-
nieniem si¢ stanu samurajéw w Japonii zaczeta sie szerzy¢ nauka
jednej z najbardziej popularnych i wptywowych sekt buddyj-
skich — zen lub zenshii. Japonskie stowo zen oznacza milczace
medytacje, koncentracj¢ sit fizycznych i duchowych dla osiag-
nigcia stanu ,o8wiecenia”. Za zatozyciela sekty zen (po chinsku
zhan, w sanskrycie dhydna) uwaza si¢ kaptana buddyjskiego
Bodhidharme¢ (po japonisku Bodai Daruma), ktéry gtosit swa nau-
ke najpierw w Indiach, a potem w Chinach. Z Chin na wyspy
japonskie przyniesli buddyzm zen dwaj buddyjscy patriarchowie:
Eisai (1141—1215) i Dogen (1200—1253). Po akceptacji przez
przedstawicieli klas rzadzacych feudalnej Japonii nauka zen za-
czeta sie szybko rozpowszechniaé wsérdd stanu samurajow, ktory
stanowit oparcie dla wtadzy shoguna.

Przychylne przyjecie nauki zen przez stan samurajéw byto
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zjawiskiem naturalnym. Przed ustanowieniem systemu shogu-
natu wojownicy oddawali czes¢ Buddzie Amidzie (Amitibha) kto-
ry panowal nad ,$wicta ziemia" (jodo — czysta ziemia) buddyj-
skiego raju. Idea amidyzmu czyli nauki buddyjskiej sekty jodo "
byta niezwykle prosta. Sens jej sprowadzal si¢ do ciagtego po-
wtarzania imienia Amidy (Namu Amida Butsu — Zbaw mnie,
Buddo Amido!). Zgodnie z wyjasnieniami mnichéw jodo, do uzy-
skania zbawienia (,,przysztego odrodzenia") wystarczyto, aby
kazdy cztowiek — wszystko jedno, zty czy dobry — powtarzat
bez konca t¢ modlitwe. Jednak wraz z przeksztatceniem samu-
rajow w site polityczna w okresie Kamakura i wraz z poczat-
kiem ich rozwoju jako stanu w spoteczenstwie feudalnym proste
wezwanie do Buddy Amidy, nie rozwijajace w wojowniku ni-
czego proécz bezwolnos$ci i biernosci — przestato wystarczad.
Samuraj musial nieustannie rozwijaé wole, koncentrowaé¢ uwage
na' samokontroli i zimnej krwi, ktére byly niezbedne zawodo-
wym wojownikom w czasie wojen domowych.

Wtasnie wtedy pojawili sie na scenie glosiciele zen, ktorzy
dowodzili, ze ciagta praca nad soba, umiejetno$s¢ uchwycenia
sedna kazdego problemu i skoncentrowania si¢ na nim, a takze
dazenia do celu bez wzgledu na wszystko — maja wielkie pra-
ktyczne znaczenie nie tylko w zyciu mnichéw, ale i w zyciu
$wieckim (48, str. 60). Od tego czasu " buddyzm zen stat si¢ du-
chowym oparciem dla stanu samurajow. Liczba adeptéw wyzna-
jacych jego nauke stale rosta.

Jedna z gtéwnych przyczyn, dla ktéorych nauka .zen przycia-
gata samurajéw, byta jej prostota. Zgodnie z doktrynami zenshi
»istota Buddy" nie daje si¢ przekaza¢ ani na piSmie, ani stowami.
Zadne pomoce naukowe ani komentarze nie moga przyczynié sig
do odkrycia prawdy i dlatego sa one klamliwe, a metody ana-
lizy, poréwnan czy S$rodki poetyckie przy komentowaniu nauki
sq szkodliwe (120, str. 178). Zen jest ponad wszelkie stowne
okredlenia i ,jes$li nauka ta zostanie ograniczona przez stowa,
juz przez to straci swoje wtasciwosci” (17, str. 20). Stad wywodzi
sic teza teoretykdow buddyzmu zen, ze zen nie moze by¢ trakto-
wany jako nauka, poniewaz logiczne poznanie $wiata jest nie-
mozliwe. Osiagnaé to, czego si¢ pragnie, mozna jedynie na dro-
dze intuicji, ktéra za posrednictwem medytacji moze zaprowa-
dzi¢ do celu, a jest nim , prawdziwe serce Buddy" (120, str. 178).

W ten sposéb samuraje nie mieli obowiazku obciazaé sobie
umystu studiowaniem literatury religijnej.



Niezaleznie jednak od tego, ze z zasady odrzucata ksiegi, pi-
semne instrukcje i wyjasnienia, sekta zen postugiwata sic ksie-
gami i buddyjskimi tekstami dla propagowania swej nauki (120,
str. 178). Zaprzeczato to twierdzeniu o czysto intuicyjnym po-
znawaniu prawdy. Tak czy inaczej, samuraj musiat wnikaé w
filozofi¢ buddyzmu zen samodzielnie albo przy pomocy nauczy-
ciela, poniewaz w pojedynke trudno byto uchwycié istote nauki
zen, nie majac o niej pojecia.

Buddyzm zen imponowal samurajom, poniewaz wyrabiat u nich
samokontrole, zimna krew, silna wol¢ — cnoty tak bardzo po-
trzebne zawodowemu wojownikowi. Honor samuraja nakazywat
nie drgna¢ nawet (zewngtrznie i wewngtrznie) wobec nieoczeki-
wanego niebezpieczenstwa i zachowaé przy tym jasno$¢ umystu,
zdolnoé¢ do trzezwego myS$lenia, zdawaé sobie jasno sprawe
z wtasnych uczynkéw i dziatan. W praktyce samuraj powinien
byt — pozostajac ,,nie obciazonym fizycznie ani psychicznie",
obdarzony zelazna sita woli — i$¢ prosto na wroga, nie ogladajac
sie za siebie ani w bok, po to, aby wroga zniszczy¢ — i byto to
wszystko, czego od wojownika oczekiwano (138, str. 50). Jedno-
cze$nie filozofia zen uczyta ludzi zachowywaé obojetnos$é i opa-
nowanie we wszystkich sytuacjach zyciowych. Wyznawca bud-
dyzmu zen winien by} nie reagowa¢ nawet na zniewagi (157,
str. 250), co byto szczegdlnie trudne dla przedstawicieli ,,szla-
chetnego" stanu.

W potaczeniu i w bliskim zwiazku z samodyscyplina pozosta-
wata druga cecha, jaka zen wpajat wojownikowi: bezwzgledne
postuszenstwo wobec pana i wodza. Wiele historii i opowiesci
z czasOw feudalnej Japonii ilustruje te charakterystyczna ceche
japonskich $redniowiecznych rycerzy. Jedno ze starych podan
méwi o pewnym daimyd, ktédry razem z reszta rozbitej przez
nieprzyjaciela druzyny znalazt si¢ w potozeniu bez wyjscia na
brzegu wysokiej skaty, otoczonej ze wszystkich stron przez sa-
murajéw wroga. Nie chcac i§¢ w niewolg, zdawal sie na taske
zwyciezcy, daimy6 postanowit zginaé, jak przystato na meznego
rycerza. ,,Za mna" — powiedziat pdotgtosem ksiaze i rzucit sie
w przepas¢. Wszyscy samuraje natychmiast poszli w $lady
swego pana, ani przez chwile nie zastanawiajac si¢ nad rozka-
zem wodza (39, str. 55). Tego rodzaju gotowos$¢, idealny spokdj
i duchowa jasno$¢ w momencie rozstawania si¢ z zyciem byty
rowniez wynikiem wychowania w systemie zen.

Przebywanie w realnie istnicjacym $wiecie buddyzm zen uwa-
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zat jedynie za pozor, a nie za rzeczywisto$é. Zewnetrzny Swiat we-
dtug buddyjskich wyobrazen jest iluzoryczny i efemeryczny, jest
tylko przejawem wszechobecnej nicoSci, z ktorej wszystko si¢
rodzi i do ktdérej wszystko odchodzi, a zycie na tym S$wiecie da-
ne jest ludziom jedynie czasowo i musi by¢ zwrdcone (przy czym
moze si¢ to zdarzy¢é w kazdej chwili).” Dlatego buddyzm zen
uczyt ludzi, aby nie czepiali sie kurczowo zycia i aby nie ba-
li sie $mierci. Wtadnie ta pogarda dla Smierci przyciagata do
zen samurajoéw (38, str. 10).

Koncepcja nietrwatosci wszystkiego, co istnieje, efemerycz-
nosci i utudy zycia (mujo), wytworzona w Japonii pod bezposred-
nim wptywem buddyzmu, taczyta jednoczesnie wszystko, co krét-
kotrwate, z pojeciem piekna i ujmowata te krotkotrwata chwile
terazniejszos$ci albo krdciutenki odcinek czasu (zakwitanie wisni
i opadanie ich ptatkdow, parowanie kropli rosy z powierzchni li-
§cia po wschodzie stonca, itp.) w szczegdlna forme estetyczna.
Zgodnie z ta koncepcja réwniez zycie ludzkie im krotsze, tym
wydawato sie pickniejsze, zwlaszcza jesli byto to zycie ,pto-
mienne". Stad i brak Igku wobec $mierci, ,,sztuka umierania”.

Drugi element sktadowy teorii ,,tatwej $mierci” uksztattowat
sic pod wptywem Kkonfucjanizmu. Czysto$¢ obyczajow, poczucie
obowiazku, duch pos$wiecenia byty wynoszone na niedosi¢zny pie-
destat. Japoniczyka uczono poswigca¢ wszystko dla cesarza, pana
czy prawa zwyczajowego. Smieré w imie¢ spetnienia obowiazku
byta uwazana za ,,prawdziwe zycie".

Samuraje, ktorzy kierowali si¢ dogmatami buddyzmu i kon-
fucjanizmu, dostosowali je do swoich profesjonalnych intereséw.
Etyka i psychologia stanu samurajskiego potozyly jeszcze wick-
szy nacisk na heroizm $mierci, duch samoposwi¢cenia w imi¢ naj-
wyzszego ideatu wojownika — stuzenia swemu panu; otoczyly
$§mier¢ aureola stawy. W czasach wojen domowych wytworzyt
si¢ szczegdlny kult Smierci, z ktérym Scisle sie wiazat opisany
wcze$niej obrzed seppuku. Wynikto to stad, ze zawodowy wo-
jownik zawsze znajdowat si¢ na granicy zycia i $mierci. Dlatego
samuraj kultywowatl w swej psychice odwage wobec $mierci i lek-
cewazenie doczesnej egzystencji.

O takim stosunku do $mierci zadecydowata tez w pewnym sen-
sie teza buddyjska, ze zycie jest wieczne, a $mieré — to tylko
ogniwo w nieskonczonym tancuchu przeobrazen, w ktérym kazda
zywa istota odradza si¢ na nowo po pewnym czasie. Smier¢ jed-
nostki, wedtug rozumowania buddystéw, nie oznaczata konca jej



* «tnienia w przysztych zywotach. Dlatego cztowiek winien byt po-
tusznie podporzadkowaé si¢ ,,wielkiemu prawu zadoséuczynie-
nia" swojej karmie (go), tj. losowi okreslonemu przez wielkos¢
grzechdw popetnionych w przesztej egzystencji; nie wolno mu
byto wyrazaé¢ niezadowolenia z zycia. Wedtug Entai Tomomatsu
tym mozna wyjasni¢ fakt, ze wielu rycerzy gin¢to na polach bit-
wy z usmiechem i ze stowami buddyjskiej modlitwy na ustach.
Uksztattowata sie ,,etykieta $mierci" ", ktéra kazdy samuraj miat
obowiazek znaé i ktdérej musiat przestrzega¢. Buddyzm wytwo-
rzyt taka postawe wobec problemoéw zycia i Smierci, przy ktérej
nie istniat ani lgk przed zagltada, ani $wiadomo$¢ wlasnego ja,
wtasnych wygdd lub niewygdd (36, str. 360).

Bezposrednia korzy$¢ z takiego stosunku do $mierci osiagali'
feudatowie, w stuzbie ktérych pozostawali samuraje. Czlowiek,
ktéry nie lekat sie¢ Smierci, bezgranicznie oddany swemu suze-
renowi, owladnicty idea bohaterskiego czynu, moglt by¢ lepszym
wojownikiem niz ktokolwiek inny. Byt to ideat zotnierza. Takim
cztowiekiem tatwo dowodzi¢ w boju, nigdy nie poddaje si¢ w nie-
wole, honor samuraja nie pozwala mu zdradzi¢ czy zbiec, rozkazy
wodza dla takiego wojownika sa prawem i bedzie si¢ starat wy-
petni¢ je za wszelka ceng, byle tylko nie okryé hanba i niesta-
wa swego imienia i swojego rodu.

Zasady nauki zen postuzyty samurajom za zrédto do ustano-
wienia kodeksu etycznego japonskich wojownikéw — bushido.
Wojna w imi¢ interesOw suzerena byta przez samurajow rozumia-
na jako realizacja wskazan nauki zen: ,przeksztatcenie najwyz-
szego ideatu w czyn". Bushiddo zawieralo w sobie zenistyczna
doktryne zycia i $mierci i byto uwazane przez rycerzy, jak po-
wiedziano w Hagakure, za ,nauke¢ o naturalnym, beznamigtnym
dazeniu do powrotu do wiecznego bytu" (38, str. 10).

Jednak, niezaleznie od zgodnosci dogmatéw buddyzmu i etyki
samurajskiej, byty miedzy nimi takze sprzecznosci. Jak wiadomo,
buddyzm kategorycznie zabrania zabijania. Bylo ono zaliczane
do ,pieciu wielkich grzechéw"”. Tymczasem zycie w czasach
feudalnych wymagato czego$ wrecz przeciwnego: stalego narusza-
nia tego zakazu. Japonscy feudatowie oczywiscie nie mogli i nie
chcieli zmieni¢ swojej spotecznej natury, dlatego tez zmuszeni
byli zwracaé szczegdlna uwage na rdézne sposoby ,,odkupienia”
swej drogi zyciowej, na ktorej zabdjstwa miaty charakter jak
gdyby ,,zawodowej koniecznos$ci". Formami takiego odkupienia
°yly szczodre darowizny na rzecz $wiatyn, przyjmowanie $wie-
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*ceri kaptanskich (166, str. 31), zwracanie si¢ do kaptanéw w spra-
wie wypetnienia obrzadkéw zatobnych dla przebtagania zabitych.

Bardzo wielkie byto tez znaczenie zen w wojenno-sportowym
treningu samurajow. Japonczycy uwazali, ze w fechtunku, strze-
laniu z tuku, walkach bez uzycia broni, ptywaniu itp. decyduja-
ca role odgrywa nie fizyczny, lecz psychiczny stan czlowieka.
Psychiczne zréwnowazenie i samokontrola, uksztattowane przez
nauki zen, miaty tu najwyzsza wartos¢.

Gtéwna metoda nauki (droga do poznania prawdy) w systemie
zen byta medytacja (zazen) — kontemplacja w pozycji siedzacej,
w absolutnym spokoju, ze skrzyzowanymi nogami, bez jakichkol-
wiek ubocznych mys$li. Do medytacji wybierano zazwyczaj ogrdd
albo pomieszczenie, z ktérego w miar¢ moznos$ci Wwynoszono
przedmioty mogace przeszkadza¢ czlowiekowi, odciagaé jego u-
wage.

Rézne szkoty buddyzmu wypracowaly rozmaite reguty zacho-
wania podczas zazen, jednak za podstawowe przygotowanie do
medytacji uwazano trening ptuc, nauke miarowego oddechu, co
miato przyczyniaé sie do ,zglebienia samego siebie" i wpajaé
adeptowi ,,wytrzymatos$é i cierpliwosé¢" (120, str. 179). Po osiag-
nigciu tego pierwszego stopnia na drodze do os$wiecenia, kiedy
oddech stawat si¢ réwny, gltowa uwalniata si¢ od naptywu krwi,
a moézg — od wszelkich mys$li (taki stan nazywatl si¢ mushin),
praktykujacy, wedtug zapewnien kaptandow zen, moégt juz osiag-
naé¢ stan muga (nieobecnosci wtasnego Ja), czyli innymi stowy,
moglt wyjs¢ poza granice wtasnego bytu, poza pojecie wrasnej
egzystencji. Na czlowieka znajdujacego si¢ w podobnym stanie
pograzenia w sobie samym, wedtug nauki zen szkoty s6t0, mogto
niespodziewanie sptynaé oswiecenie (satori).

Inna droga do ,,ujrzenia prawdy" byt kban — pytania zadawa-
ne przez nauczyciela zen uczniowi. Metode te praktykowata szko-
ta rinzai. Pytania nauczyciela mialy pobudzi¢ intuicje ucznia,
czyli innymi stowy — doprowadzi¢ do satori (6, str. 61). Odpo-
wiadajac na pytania koan, nalezato uwolni¢ si¢ od wszelkiej lo-
giki i powiazan, gdyz przeszkadzatoby to przechodzeniu w stan
,braku mys$li". Jes$li w czasie pytan i odpowiedzi (mondd) mysl
byta catkowicie nieobecna, mogto doj$¢ do os$wiecenia (ilumina-
cji).

W niektéorych wypadkach nauczyciele w celu osiagniecia satori
przez uczniow postugiwali sie ,terapia wstrzasowa", taka jak
uderzenie patka, spychanie w bloto, pociaganie za nos itp. (48,



str 54)- Niektorzy teoretycy zen uwazali taka praktyke za $ro-
dek do osiagania iluminacji w trakcie ¢wiczen fechtunku na mie-
cze (np. przy uderzeniu treningowym mieczem).

Zgodnie z ideatem zen, cziowiek, ktdéry doswiadczyt satori,
,ie powinien byl zmieni¢ si¢ fizycznie, jednak w wyniku silne-
go wstrzasu psychicznego (o$wiecenia) pojawiat si¢ u niego jak
gdyby nowy sposdéb patrzenia na zycie, na wlasna pozycje w tym
zyciu, pojawiat si¢ inny stosunek do rzeczywistosci, nie daja-
cy sie ani wyjasnié¢, ani opisa¢ stowami (6, str. 60). Czlowiek
o$wiecony", wedtug nauk kaptandéw zen, potrafit szybko podej-
mowacé jedyna stuszna decyzje w kazdej sytuacji, umiat tez w
znacznie wyzszym stopniu kierowaé wtasna wola, inaczej méwiac
— osiagat wszystko to, czego wymagato sie od kazdego samuraja.
Jednoczednie wiladza, stawa, zwyciestwo itp., czyli wszystko, do
czego dazyt japonski wojownik, po iluminacji samo w sobie tra-
cito dla samuraja wartos¢.

Samodyscypling, zimna krew, mestwo japonskich wojownikow
— cechy, ktére ideologowie zen przypisywali medytacji i jej kul-
minacji — satori, mozna ttumaczy¢ przede wszystkim dziataniem
czynnikow psychologicznych, autosugestii. Dzigki znacznemu na-
syceniu emocjonalnemu wpajanych samurajowi pojeé, uczué i idei
wojownik otrzymywat swoista psychologiczna podbudoweg, ktéra
odgrywata decydujaca role w catym jego zyciu. Tego rodzaju
autosugestia, praktykowana przez diugi czas, dawata samurajom
umiejetno$¢ obojetnego znoszenia bélu. Sprawiata, ze w kazdej
chwili byli gotowi umrzeé (9, str. 76), pomagata im panowacé
nad soba, kiedy byto to konieczne.

Sama medytacja w buddyzmie zen, uznana za jedyna droge do
osiagni¢cia prawdy (ktérej sens ukryty jest w $wiadomosci kaz-
dej jednostki) — jest w swej istocie catkowicie idealistyczna.
Materializm dialektyczny uznaje medytacje za uczuciowo-pasywny
rodzaj $wiadomodci, ktory — mimo swej powierzchownos$ci —
daje dosy¢ ogdlne wyobrazenie o $wiecie; jest to swoista droga
do poznania teoretycznego i empirycznego i zawiera w sobie prze-
stanki dla tych dwu rodzajéw poznania. Nie wolno jednak oceniaé
medytacji zenistycznej tak, jak gdyby zawierata w sobie praw-
dziwa wiedzg. Przesycona idealizmem, nie sprzyja poznaniu, za
to zmusza cztowieka, aby tracit czas na codzienny dlugotrwaty
trening, ktory prowadzi w ostatecznym efekcie do oszukiwania
samego siebie.

W XIV—XV wieku sekta zen osiagneta swdj najwigkszy roz-
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kwit i stata si¢ najbardziej wptywowa sekta buddyjska, popiera-
na przez rzad shoguna. W tym okresie buddyzm zen wywart bar-
dzo istotny wptyw na rozwdj wszystkich dziedzin kultury Japonii.
Jest zrozumiate samo przez si¢, ze w pierwszej kolejnosci kul-
ture te przyjeta najpierw klasa panujaca w $redniowiecznej Ja-
ponii, a w jej obrebie — stan samurajéw, korzystajacy z ddébr
kultury wytwarzanych w kraju. Jednak w zwiazku z rozwojem
zen samuraje w pewnym stopniu zmienili swoje poglady na
zycie i $mieré, kulture i jej percepcje.

Nauka zen w tym czasie nie byta juz tak surowa, jak w pocza-
tkowym okresie. Réwnolegle z teoria gotowo$ci do odejscia w
kazdej chwili, z zimna krwia, z tego $wiata, samuraje przy-
jeli réwniez zatozenia, w mys$l ktérych cztowiek mimo wszystko
powinien zyé, cieszac si¢ zyciem i czerpiac z tego Zycia w ca-
Yej petni. ,,Duch rycerski winien taczy¢ sie z prawdziwym kunsz-
tem artysty", a ,japonskiego wojownika winno cechowaé nie tyl-
ko mestwo wojenne (bu), ale i kultura (bun)" (38, str. 11).

Tak wiec niektérzy samuraje w rzadkich chwilach pokoju
oprécz ¢wiczenn wojennych poswiecali sie ceremonii herbacianej,
malowali tuszem, zachwycali sie¢ wymy$lnymi kompozycjami z
kwiatow, a nawet brali udziat w przedstawieniach teatralnych.
Jednak wszystkie te elementy kultury Sredniowiecznej Japonii w
wickszym lub mniejszym stopniu ulegaty wptywom buddyzmu
zen, albo wrecz z niego si¢ braty. Cho¢ wygladato to na paradoks
w $wietle teorii zenistycznych o zbednosci nauk, o potrzebie har-
towania samej tylko woli jednostki — samuraje uwazali, ze akce-
ptacja takich elementéw pochodnych zen, pomagajacych ¢wiczyé
charakter wojownika, jest w ich profesji pozadana i pozyteczna.

Np. w chanoyli — ceremonii herbacianej, rozkwitajacej poczat-
kowo wsérdd $cian buddyjskich klasztoréw i wykorzystywanej
przez kaptanéw zen dla szerzenia nauki — stosowano te same
metody ,,duchowego doskonalenia osobowoéci”, co i w zen.”' Prze-
bieg ceremonii herbacianej do pewnego stopnia przypominat me-
dytacje. Ceremonia miata przyczyniaé¢ si¢ do osiagania koncen-
tracji, spokoju ducha, czystoSci mys$li, harmonijnego stopienia si¢
z przyroda. Aby zgietk zewnegtrznego $wiata nie zaklécal kon-
templacji i spokoju rozmowy, pawilony herbaciane (chashitsu)
i przedsionki dla oczekiwania na ceremoni¢ (yoritsuki) budowano
z dala od gwarnych miejsc, przewaznie w giebi ogrodu. Ceremo-
nia chanoyii wzbudzita zainteresowanie w patacach shoguna, dai-
myo i licznych mozniejszych samurajéw. W czasach, gdy rzadzili



Oda Nobunaga i Toyotomi Hideyoshi, rozwinat si¢ i wszedt w
uzycie skomplikowany system czynnoSci towarzyszacych cha-
noyii . Pokdj przeznaczony do ceremonii stat si¢ mniejszy i zni-
kty z niego wszystkie ozdoby. Odtad samurajom nie byto wolno
wchodzi¢ do pomieszczenia chanoyli z mieczami, zostawiali bron
.a podstawkach lub na specjalnych hakach przed wejsciem (103,
str. 75), poniewaz pomieszczenie do ceremonii herbacianej byto
uwazane za ostoje pokoju.

Tworzeniu odpowiedniego otoczenia dla milczacych medytacji
stuzyly réowniez suche ogrody, ktére poczatkowo zaktadali mni-
si w swoich klasztorach. Kamienne, suche ogrody, nazywane przez
Japonczykow ,,ogrodami medytacji i rozmys$lan", byty to réwne
placyki z ustawionymi w okre$lonym porzadku kamieniami, oto-
czone pozbawionymi otworéw murami’’; najlepiej nadawaty sie
one do ¢wiczen psychoterapeutycznych, rozwijaty filozoficzny
sposdb mys$lenia zgodnie z naukami zen, uczyly réwniez ,,do-
strzega¢ ukryte tresSci" tego, co bylo niezakonczone, pojmowad
wewnetrzna glebie zjawisk (yligen).

W XIV wieku nauka zen objeta swoim zasiegiem takze przed-
stawienia teatru no — sztuki popularnej ws$rdéd arystokracji i
moznej szlachty, a powstatej w wyniku rozwoju farsowego tanca
sarugaku. Teatr no byt raczej czym$ w rodzaju ,sztuki medyta-
cyjnej"”, nasyconej symbolika i czesto niezrozumiatej dla prostych
ludzi. Sztuki no przedstawiaty czyny postaci mitycznych, boha-
terow, wiernos$¢ wasala wobec pana. Dzielity si¢ na historyczne
Iub wojenne (shura-né) i liryczne lub zenskie (jono). Protekto-
rami artystdw no byli shogunowie, a Toyotomi Hideyoshi sam
wystepowat na scenie, Spiewajac i wykonujac tance pantomimicz-
ne. W tancach no brali udzial réwniez feudatowie, dworzanie i
rycerze, byto to uwazane za dowdd ,,dobrego tonu", ,,wypetnienie
powinnosci" wasala, itp. (103, str. 197).

Niemniej jednak klasyczne zatozenia nauki zen coraz bardziej
rozmijaty si¢ ze $wiatopogladem uksztattowanym w oparciu o
»sztuki" zen. Rozwdj nauki i zwiazanej z nia techniki wojennej,
metalurgii, kopalnictwa rozszerzyt krag zainteresowan samurajow.
Nowosci w sztuce wojennej i uzbrojeniu dowodzity, ze do wal-
ki nie wystarczy sama wola, niezbedna jest wiedza wywodzaca
'e z ksiag, myslenie logiczne, ktére nie moze byé uwazane za
Produkt medytacji w systemie zen, wreszcie wyksztatcenie sto-
sowne do epoki i statusu spotecznego. Wszystko to w jakiej$
mierze zmieniato dogmaty zen zgodnie z duchem czasu.
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Po zakonczeniu okresu wojen domowych sprzecznosci migdzy
nauka zen a wychowaniem wojownika opartym o te¢ nauke staty
si¢ jeszcze wyrazniejsze. Samuraje, ktdorzy przestali braé¢ u-
dziat w dziataniach wojennych, mieli wigcej czasu na nauke.
Wielu bushi pod naciskiem réznych okoliczno$ci porzucato swoja
profesje i zostawato nauczycielami, malarzami, poetami.

Mimo iz przewazajaca wickszo$¢ samurajow przejeta idee sek-
ty zen, byli i tacy przedstawiciele stanu rycerskiego, ktérzy hot-
dowali naukom innych sekt buddyjskich. Przede wszystkim na-
lezy wymieni¢ sekte hokke, zatozona przez Nichirena w potowie
XIII w., gtoszaca teori¢ o nieuchronnej przemianie istot zywych
i rzeczy po uptywie okreslonego czasu w Budde, poniewaz za-
wiera sic on we wszystkim, czy jest to czlowiek, czy zwierze,
czy tez dowolny nicozywiony przedmiot. Liczni samuraje stali
sic wyznawcami sekty hokke (87, str. 79), jednak wigkszos¢ wy-
znawcow tej sekty stanowili samuraje zdeklasowani — roninowie,
chtopi i inne wyzyskiwane warstwy spoteczne (120, str. 178).

Samuraje oddawali cze$¢ rowniez innym bdstwom z panteo-
nu buddyjskiego. Szczegdlnie popularni wéréd stanu wojownikéw
byli bodhisattwowie: Kannon (sanskr. Awalokite§wara) — bogini
mitosierdzia i wspdtczucia i Marishiten (sanskr. Marici) — bdstwo
opiekuncze wojownikow. Zgodnie z istniejacym wodéwczas oby-
czajem, przed rozpoczeciem kampanii wojennej samuraje wkita-
dali do hetmoéw malenkie podobizny Kannon (137, str. 22). Do
Marishiten wojownicy czgsto zwracali si¢ z prosba o pomoc
i opieke przed pojedynkiem lub bitwa.

Wazne miejsce w religijnym $wiatopogladzie samurajéw zajmo-
watl stary kult shinto, ktéry harmonijnie wspotistniat z bud-
dyzmem. Gléwna cecha tej rdzennie japonskiej religii byt kult
sit przyrody, lokalnych bdstw, przodkdéw.

Za jedna z trzech gidé4wnych sintoistycznych $wigtosci Japon-
czycy uwazali §wiety miecz’. Wedtug legendy miecz ten zostat
wydobyty przez mitycznego bohatera — boga piorundéw Susanoo
z ogona osmiogtowego smoka. Pdzniej Susanoo podarowal miecz
siostrze — bogini stonca Amaterasu. Z kolei Amaterasu wreczyta
miecz, klejnot (nefryt) i zwierciadto swemu wnukowi, Ninigi-
-no Mikoto, kiedy wyprawiata go, aby zapanowat nad ziemia.
Z czasem miecz przeksztatcit sie w symbol stanu samurajskiego
i w ,,dusze¢" oficera japonskiego.

Miecz, na rowni z klejnotem i zwierciadtem, czesto bywat
traktowany przez sintoistéow jako ,,ciato" lub ,,oblicze boga" (shin-



tai), ktéry miat przebywaé w zamknietej czesci gtdwnego bu-
dynku $wiatyni w kazdym kompleksie shintoistycznym (honsha).
Czasem mieczom oddawano boska cze$¢. Na przyktad stawny
miecz Kusanagi”, wydobyty przez Susanoo z ogona zabitego
smoka, utozsamiany jest z czczonym jako bdstwo mieczem zwa-
nym Futsuno Mitama (7, str. 218).

Oprécz miecza shinté otaczato czcia boska takze i inna bron
samurajéow, szczegbdlnie witdcznie — yari. Na cze$¢ wibczni w
jednej z dzielnic Edo’® 13 dnia 8 miesiaca obchodzono $wigto
yarimatsuri. W $§wigcie musieli koniecznie uczestniczyé dwaj sa-
muraje w czarnych zbrojach i z mieczami (u pasa kazdego
z nich wisialo po siedem mieczy, kazdy powyzej 4 shaku — ok.
120 cm — dtugoéci)”’, oraz oémiu chtopcéw — tancerzy, ktérzy po
ukonczeniu tancéw (saibara i dengaku) rzucali w tlum swoje
czapki jako talizmany szcze$cia (74, str. 250).

Tego samego dnia kaptani sintoistyczni rozktadali w Swiatyni
malenikie wtocznie. Wiernym wolno bylo zabieraé je ze soba
pod warunkiem, ze w nastegpnym roku zwrdca nie jedna, ale dwie
takie same malenkie wiécznie. Stuzyty one jako amulety, bronia-
ce jakoby od kradziezy i pozaru (74, str. 251).

Religia shinto wymagata od samurajéw obowiazkowego odda-
wania czci zmartym przodkom i sktadania hotdu duszom zabitych
wojownikéw, wodzow, bohateréw uznanych za bogdéw, wreszcie
cesarzy. Kult przodkéw w dawnych czasach byt zreszta charakte-
rystyczny dla wszystkich warstw spoteczenstwa japonskiego.

Wierzono, ze zmarli przodkowie stawali si¢ bogami i obdarze-
ni sita nadprzyrodzona pozostawali w $wiecie zywych, wywiera-
jac wptyw na rozgrywajace si¢ realne wydarzenia. Liczne bdstwa
zamieszkujace ten $wiat, zwtaszcza zwykte duchy opiekuncze
(ujigami) mogty wedlug wierzen Japonczykéw rzadzié ludzkimi
losami, wptywaé na sukcesy albo niepowodzenia w zyciu, od-
dziatywaé na przebieg bitwy itp. Dlatego samuraje wierzyli
w boskie przeznaczenie i swoja wole¢ catkowicie uzalezniali od
woli bogdéw. Przed kazdym wojennym przedsigwzigciem wojow-
nicy zwracali sic do ujigami, bojac sie Sciagnaé na siebie gniew
duchéw przodkéw, ktore rzadzity przyroda; kazde nieszczescie
uwazane bylo za zemste bogdw, wywolana nieprzestrzeganiem
obowiazku oddawania czci (9, str. 96).

Kult przodkéw *raczyt sie z kultem ojczyzny, ,$wictego miej-
sca, gdzie przebywaja bogowie i duchy przodkéw" (108, str. 12).
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Shintd uczyto mitosci ojczyzny réwniez dlatego, ze Japonia, j
tylko ona, miata byé¢ ,miejscem narodzin Amaterasu, Bogini
Stonica, ktéra przekazata rzady nad krajem swoim boskim potom-
kom".

Oddawanie czci przodkom i lokalnym bdéstwom rozwingto sig
w kult béostw narodowych i cesarza (tenno) — ,,wystannika Nie-
bios", ,,zrédta catego narodu”, ,jedynego — spos$rod wszystkich
ziemskich panujacych — wtadcy o boskim pochodzeniu”, ktdérego
wladza przechodzi z wieku na wiek niezmiennie i nieustannie™.

Miato to wielkie znaczenie w procesie ksztattowania si¢ wier-
nosci samuraja wobec feudata, cesarza, Japonii. Idea ta wyra-
zata si¢ we wszystkich wojnach, jakie Japonczycy prowadzili pod
sztandarem , wyjatkowoS$ci rasy japonskiej".

Oprocz dusz przodkdw, bohaterdow itp. samuraje darzyli szcze-
g0lna czcia sintoistycznego boga wojny, Hachimana, ktérego pro-
totypem byt legendarny cesarz Ojin, zgodnie z tradycja shintod
zamieniony w boga. Po raz pierwszy o Hachimanie jako o ,,opie-
kunie" Japonczykéw wspomina si¢ w zrédle z 720 r. (7, str. 178).
Przed kazda kampania wojenna samuraje wznosili modly do
Hachimana, prosili, aby wspomégt ich w oczekiwanej bitwie.

Obok Hachimana samuraje czcili jako bogéw wojny: mi-
tycznego cesarza Jimmu — protoplaste dynastii cesarskiej, cesa-
rzowa Jingi i jej doradce Takeuchi-no Sukune, a takze ksigcia
Yamato-dake (Yamato-Takeru-no Mikoto), ktéry wedtug podan
zawojowal zamieszkate przez Ajnéow wschodnie tereny Japonii
(7, str. 179).

Na cze$¢ bogdéw wojownicy urzadzali w okre§lone dni $wicta.
Jednym z nich byto $wicto Gunshin-matsuri, uroczy$cie obcho-
dzone siddmego dnia dziesiatego miesiaca na terenach shintoi-
stycznej $wiatyni w Hitachi. Noca na terenie $wiatyni zbierali
si¢ mezczyzni z mieczami (daito) i kobiety z halabardami (na-
ginata), rozwieszano papierowe lampiony, ktore pdzniej byty pa-
lone (74, str. 352).

Religia shintd, bedaca pradawna religia Japonczykow, rzadko
pojawiata si¢ w czystej postaci w religijnym zyciu samurajow.
Buddyzm, ktdéry dotart do Japonii w potowie VI wieku, byt re-
ligia bardziej rozwinig¢ta niz prymitywny sintoizm. Dlatego od
razu przyjety go rzadzace kregi kraju i wykorzystaty dla wtas-
nych korzyéci. Kaptani shintd nie zamierzali rezygnowaé ze swo-
ich przywilejéw i opierali sie¢ o masy ludowe, ktére w dalszym
ciagu wyznawaty religi¢ tradycyjna. Sytuacja ta zmusita bud-



dyjskie duchowienstwo i wltadcéw dawnej Japonii do wejscia na
droge wspdtpracy obu religii, co z czasem doprowadzito do syn-
kretyzmu shinto i buddyzmu.

Polaczenie shinto z buddyzmem wywarto wptyw na duchowe
zycie samurajéw. Nierzadko japonscy wojownicy przed wojenny-
mi wyprawami czy decydujaca bitwa jednoczes$nie oddawali czes¢
i duchom shinto, i bostwom buddyjskim. W rezultacie takiej koe-
gzystencji liczni bogowie shintoistyczni otrzymali atrybuty bud-
dyjskie (bodhisattwdéw), a jednocze$nie panteon buddyjski zapet-
nit si¢ nowo przyjetymi bogami shinto. Zwtaszcza kult Hachima-
na, nominalnie bedacego bogiem shinto, byl gieboko przeniknig-
ty buddyzmem. Zostat on uznany przez buddyjskie duchowienstwo
za bodhisattweg i otrzymat imig Daijizaiten. To samo mozna po-
wiedzie¢ i o Amaterasu, bogini sintoistycznej, , prarodzicielce”
rodziny cesarskiej. Amaterasu zostata uznana przez zwolennikéw
buddyjskiej sekty shingon za wcielenie najwigkszego kosmicz-
nego Buddy Wajroczana (Dainichi Nyorai, sanskr. Mahivairo-
cana) (6, str. 36, 44).

Jednoczes$nie z buddyzmem w Japonii zaczatl rozprzestrzeniaé
si¢ konfucjanizm w interpretacji Zhuxi (1130—1200). Nauka Kon-
fucjusza, opracowana przez Zhuxi, stanowita prad konserwatyw-
ny i dogmatyczny, o bardziej ideologicznym niz religijnym cha-
rakterze, poniewaz zawierata w sobie oprocz elementow religij-
nych — bardzo stabo rozwinietych — takze i elementy etyki.
W Japonii konfucjanizm adoptowany zostal do miejscowych wa-
runkéw, zlewajac si¢ z buddyzmem i shintd, i przyjal niektdre
ich tezy. Konfucjanizm potwierdzit sintoistyczne nakazy ,,wypet-
niania obowiazku", postuszenstwa i podporzadkowania swemu
panu i cesarzowi; zadat doskonalenia moralnego poprzez surowe
przestrzegania praw rodziny, spoteczenstwa i panstwa. Za gldéw-
ny obowiazek kazdego megzczyzny konfucjanizm, podobnie jak
shinto, uwazat oddawanie czci prarodzicom i praktykowanie kultu
przodkéw, uczyt dyscypliny, postuszenstwa, szacunku dla star-
szych. Wszystko to byly powody, dla ktérych feudalni wtadcy Ja-
ponii aktywnie popierali konfucjanizm. Dlatego konfucjanizm
stal si¢ podstawa wychowania w S$rodowisku klasy rzadzacej,
a zwlaszcza samurajéw.

U podstaw konfucjanizmu lezata zasada patriarchalnosci, wy-
noszaca ponad wszystko synowski szacunek. Zgodnie z nauka
konfucjaniska w $wiecie istnieje wielka rodzina, ztozona z Nieba
~~ ojca, Ziemi — matki i cztowieka — dziecka. Druga wielka ro-
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dzina — to panstwo. W nim cesarz jest jednocze$nie Niebem
i Ziemia (ojcem i matka), ministrowie to jego starsi synowie, a
naré6d — mtodsi synowie. I wreszcie zwykta rodzina (jednostka
polityczna i spoteczna) (95, str. 39). Gtowa kazdej rodziny ma
obowiazek kierowaé¢ swoimi domownikami i odpowiada¢ za nich
przed panstwem, ktdore uznaje tylko rodzing, a ignoruje poszcze-
go0lne jednostki (95, str. 39). Stad bierze sie dogmat wiernos$ci
i bezwzglednego postuszenstwa wobec ojca, feudalnego ksiecia
(ktéory w konfucjanskich pojeciach znéw uwazany byt za ojca),
shéguna.

Konfucjanizm uczyt, ze czlowiek staje si¢ czrowickiem dzie-
ki pieciu cnotom odrézniajacym go od zwierzat. Pierwsza to mi-
Yo$¢ do ludzi; istota jej jest mito$¢, a przejawem dobro. Dalej
idzie sprawiedliwo$¢ — wszystko, co dobre i stuszne, co w da-
nej sytuacji jest zgodne z rozsadkiem. To, co dobre i sprawiedli-
we, nazywane jest obowiazkiem. A wigc: speinia¢ obowiazek —
to dziata¢ w interesach innych, nie zwracajac uwagi na swoje
osobiste korzysci. Trzecia cnota — to dobre wychowanie, szacu-
nek dla ludzi, petna pokory postawa wobec ,stojacych wyzej"
i pozbawiony lekcewazenia stosunek do ,stojacych nizej". Ina-
czej mowiac: dobre wychowanie to skromno$é¢. Czwarta cnota
jest madro$é. By¢é madrym, to znaczy: by¢ $wiadomym przyczyn
zjawisk, rozréznia¢ dobre i zte, rozpoznawaé prawde i nieprawde,
dobro i zto, i orientowaé si¢ nawet w tym, czego ucho nie sty-
szy, a oko nie widzi. Ostatnia, piata cnota to szczero$¢ i pra-
wdomoéwno$é, to, co niezmienne i niewzruszone, co bez ktam-
stwa i falszu S$cidle zgadza si¢ z ,,droga"; to, co jest prawda
i istota rzeczy. Wszystkie te twierdzenia, ktére japonski filozof
Kaibara Ekken przejal od interpretatora nauk Konfucjusza, Zhu-
xi, sa to gtéwne zasady konfucjanizmu gloszonego w Japonii (135,
str. 1-3).

Pojecie mitoéci do ludzi wedtug Konfucjusza obejmuje wszy-
stko, co pozytywne, co zawarte jest w wyzej wymienionych cno-
tach, dlatego méwit on tylko o samej mitoséci do ludzi jako o cno-
cie gtéwnej, zawierajacej w sobie wszystkiec wymienione wartos-
ci (135, str. 3). ,Jezeli cztowiek, zgodnie z natura pigciu cnot,
czyli mitosci do ludzi, nie dzwiga zgubnego brzemienia swoich
namictnosci i catym swym jestestwem poddaje sie przewod-
niej sile naturalnego poczatku", wtedy w jego zyciu zjawia sie
pie¢ rodzajéow stosunkéw miedzyludzkich: migdzy rodzicami a
dzie¢mi; miedzy panem a stuga; miedzy mezem a zona; miedzy



starszymi a mtodszymi braé¢mi; migdzy przyjaciéotmi (97, str. 8).
Te pieé¢ podstawowych zwiazkdéw miedzyludzkich nosito nazwe
.gorin”.

Dla samuraja zasadniczym zagadnieniem byty stosunki miedzy
panem a stuga. Z tych stosunkéw wywodzity sie pojecia o obo-
wiazku pana wobec stugi i stugi wobec pana. Utrzymywanie
stug byto jednym z obowiazkdéw pana i nie mégt on uwazaé tego
,a jaka$ szczegdlna wtasng taskawo$¢ wobec nich, poniewaz zyt
z ich pracy i obowiazany byt traktowaé to jako jemu wyrzadza-
ne dobrodziejstwo.

Z kolei dla stug stuzba u pana byta obowiazkiem i powinno-
§cia, a nie taska. Z wdziecznoSci powinni byli oni przyjmowad
od swego pana zaptate w naturze lub w pieniadzach, marzac tyl-
ko o tym, zeby oddaé¢ za niego zycie. ,,To moralna powinnos$¢ stu-

gi" — moéwi nauka konfucjanska. Takie stosunki — to wtasnie
,sprawiedliwos¢" albo ,,moralny obowiazek pana i stugi" (135
str. 9).

Idea wierno$ci wobec pana i nierozerwalnie zwiazane z nia
pojecie obowiazku byty wysuniete w bushido na pierwszy plan;
jednoczed$nie bardziej oderwane tezy filozofii konfucjanskiej na
japonskiej glebie ulegty odpowiedniemu przegrupowaniu i prze-
warto$ciowaniu, nie zmieniajac jednak swej istoty. Wiernosé
(,stuzenie panu jako zrédtu wszelkiego dobra") i obowiazek
(,,wcielanie w czyn tej wiernosci") byty najbardziej aktywnymi
elementami w catej konfucjanskiej etyce, wszystko inne byto-
uwazane za drugorzedne, przestonicte przez praktyczne koncepcje
tych dwu poje¢ i zajmowato jak gdyby uboczna, stuzebna pozy-
cje (135, str. 19).

Wierno$¢ wobec pana mogla jednak wyrazaé¢ sie nie tylko w
nieustannym stuzeniu, gotowosci do oddania zycia za pana w kaz-
dym momencie. Wasal przejawial swoja wierno$é takze i w tym,
7ze szedl za swoim panem droga $mierci, co wyrazato si¢ w sa-
mobdjstwie po jego $mierci (80, str. 217).

W ten sposdb $wiatopoglad samurajow sktadat sie z dogmatéw
buddyzmu i konfucjanizmu, przeniesionych do Japonii z Chin,
oraz z eclementow wierzen i obyczajow miejscowej, narodowej
“ligii shinto, ktéra weszta z nim w bezpo$rednia styczno$é. Z cza-
sem elementy tych trzech religii splotly si¢ ze soba i stworzy-
my jak gdyby jedna catod$é. Inne wielkie religie i prady religij-
ne wywarty mniej istotny wptyw na stan samuraj ski.

Jednakze i chrzescijanstwo, ktdore pojawito si¢ w Japonii wraz
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z przybyciem Portugalczykéow w XVI w., zapisato na swoje kon-
to znaczne sukcesy. Dziatalno$¢ misjonarzy chrzedcijanskich
zwtaszcza jezuitow, przyniosta owoce. Tak np. potowa armii vv
wyprawie Toyotomi Hideyoshiego przeciw Korei w 1588 roku
byta chrzescijaniska (103, str. 153). Jednak chrzedcijanstwo nie-
dtugo przetrwato na japornskiej glebie”. Reakcja na nieoczekiwa-
ne nasilenie sie wplywdéw chrzedcijanistwa byto jeszcze szybsze
jego wytepienie, spowodowane obawami shogunéw wobec prze-
nikania do kraju cudzoziemcéw, co niosto w sobie $miertelne
niebezpieczenstwo dla istniejacego wdwczas systemu panstwowe-
go Japonii feudalne;j.



ROZDZIAL in Wychowanie, wyszkolenie bojowe
1 przysposobienie fizyczne bushi

Wychoiuanie mitodziezy samurajskiej

Status samuraja w S$redniowiecznej Japonii byt dziedziczny.
Syn z reguty szedt w Slady ojca, stajac si¢ zawodowym wojowni-
kiem, przedstawicielem stanu rycerskiej szlachty, i pozostawat
w tym samym klanie co jego ojciec. Dlatego w rodzinach samu-
raj skich szczegdlna uwage zwracano na wychowanie mtodego
pokolenia w duchu bushid6, juz od wczesnego dziecinstwa. Pod-
stawowym zadaniem wychowawcéw milodego bushi bylo wyro-
bienie w nim tego zespotu cech, ktore byly uwazane za nie-
zbedne w profesji samuraja, tzn. wychowanie cztowieka silnego
fizycznie, w pelni znajacego sztuke wojenna, uzbrojonego w wie-
dze o zasadach moralnych klasy panujacej.

Syn samuraja od samych narodzin otoczony byt szczegdlna tros-
ka. Byt kontynuatorem rodu, dziedzicem i obronca jego trady-
cji. Miat prawo spetnia¢ obrzedy religijne zwiazane z kultem
przodkow \ Dlatego tez narodziny dziecka ptci meskiej w rodzi-
nie japonskiej uwazane bytly za Swigto. Szczegdlnie troskliwie
odnoszono si¢ do pierworodnego syna, gdyz wedtug prawa od
momentu narodzin uwazany by} za dziedzica domu, caltego ma-
jatku rodziny i godnosci samuraja. Oprécz tego syn dziedziczyt
ziemi¢ albo przydziat ryzu, za ktéry stuzyl feudatowi jego oj-
ciec.

W pierwszych dniach po narodzinach dziecka do domu samuraja
przychodzili krewni, ktérzy przynosili prezenty, a ws$rdod nich
'— dwa wygiete wachlarze, traktowane jako zapowiedZz dwu mie-
czy wojownika i jako symbol mestwa (57, str. 172; 131, str. 9).

Po paru latach syn samuraja dostawal jeden lub dwa (w za-
leznosci od rangi ojca) male miecze-zabawki, wyrzezbione w
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drzewie (21, str. 142; 57, str. 172). Mtody samuraj uczyt si¢ w
ten sposéb kochaé swoja bron — miecze, akcesoria stanu rycer-
skiego.

Rozwijaniu u dzieci samurajow ducha bojowego i szacunku dla
rycerskiej chwaty stuzyly réwniez coroczne $Swigta chlopcéw —
tango-no sekku, przypadajace w pigtym dniu pigtego miesiaca
(wedtug kalendarza ksi¢zycowego). Swigto to upowszechnito sie
w okresie Edo i obchodzone jest do dzis. W dniu tym rodzice wy-
stawiali w domu artystycznie wykonane miniaturowe zbroje, cze-
sto wtozone na specjalnie w tym celu przygotowane lalki (kabu-
to-ningy0), a takze miecze, tuki, strzaty, sztandary, starajac si¢
w ten sposéb wyksztatci¢ u przysztego samuraja bojowo$é, sza-
cunek i pietyzm w stosunku do wojennego rynsztunku i do sa-
mego rycerskiego rzemiosta. Dzieciom nie wolno byto bawié si¢
tymi mieczami i zbrojami, mozna byto na nie tylko patrzeé, po-
niewaz demonstracja zabawek byta pordéwnywana do samurajskie-
go zwyczaju demonstrowania mieczy i zbroi.

Niezbedne akcesoria Swieta chltopcodw stanowity koinobori —
podobizny karpi zrobione z barwnej tkaniny albo papieru i wy-
wieszane na zerdziach bambusowych nad kazdym domem. Licz-
ba karpi odpowiadata liczbie chtopcéw w danej rodzinie. Symbo-
lizowaty one ,,cnote mestwa", przez ktdra rozumiano ,,cnote wa-
lecznosdci" (22, str. 14). W Japonii karpie po dzi§ dzien uwazane
sa za samurajéow wsréd ryb. Traktuje sie je jako symbol ener-
gii, dzielno$ci i niezachwianej wytrwatosci (104, str. 228). Dzieci
wojownikow byty uczone, ze oczekuje si¢ od nich takiego samego
uporu w dazeniu do celu, jaki cechuje karpia pokonujacego
burzliwe potoki; takiego samego stoicyzmu i nieustraszonosci, ja-
kie przejawia ta ryba na kuchennym stole, nie uchylajac si¢ i nie
drzac przed ciosem noza. By¢é moze wtadnie te ,zalety" karpia
spowodowaty pojawienie si¢ jego amuletéw w $wiatyni boga
Hachimana.

Mtodziez samurajska oswajata si¢ z profesja wojownika takze
podczas $wiat upami¢tniajacych zwyci¢stwa nad Ajnami i w in-
nych bitwach epoki Sredniowiecza, kiedy to wystawiano i obno-
szono po miescie samurajskie uzbrojenie, odbywaty si¢ pokazy
sztuki wojennej i stuchano opowiesci o dawnych wojnach (gun-
dan).

Istotny wptyw na moralne wychowanie mtodych samurajéw
wywierat konfucjanizm. Wedtug jednej z jego zasad dzieci winny
byly odnosi¢ si¢ do rodzicdw z czcia i szacunkiem, ceni¢ ich, ko-



ha¢, nie sprzeciwiaé sie¢ ich woli, nie przyczyniaé im zmartwien
i niepokoju — nawet w przypadku, kiedy rodzice ,,z natury byli
ztymi ludZzmi i Zle si¢ z dzieémi obchodzili" (135, str. 9).

W bushido taki stosunek dzieci do rodzicdw wiazat si¢ z za-
sada giri, ktora lezy u podstaw czci dla podesztego wieku (sza-
cunek dla rodzicéw i w ogdle dla oséb starszych) i ktéra réw-
niez ttumaczy takie czyny, jak poswigcenie wrtasnego zycia dla
rodzicow (108, str. 23).

Staranne wychowanie domowe dzieci oznaczato réwniez czyta-
nie im umoralniajacych historii z ksiag o charakterze koniucjan-
skim. Tego rodzaju pouczajace opowiesci stuzyty jako wskazow-
ki dla praktycznych dziatan, stanowity swoisty zbiér regut mo-
ralnych. W jednej z takich opowieéci byta mowa o tym, jak to
chtopiec w siarczysty mréz potozyt si¢ na lodzie zamarznigtej
rzeki, zeby roztopi¢ go cieptem swego ciata i zdobyé ryby dla
macochy; w innej — jak chtopiec spat w nocy bez zadnego okry-
cia, zeby odciagna¢ komary od rodzicéw ku sobie (155, str. 125).

Jednak ostatecznym celem rozwijania u dzieci poczucia synow-
skiego obowiazku wobec rodzicéw (oyakoko) byty nie tylko sza-
cunek i mito$¢ w stosunku do starszych, przejawiane w czynach.
Najwyzszym celem wychowania mtodziezy w duchu nauk Kon-
fucjusza byto wyksztatcenie uczucia wiernosci wobec pana, ktéry
rowniez traktowany byt jak ojciec wojownika. Obowiazek synow-
ski stanowit podstawe¢ wiernopoddanczego postuszenstwa i byt
poréwnywany do wierno$ci wasala wobec suzerena. Jako przyktad
mozna przytoczy¢ wypowiedZ na temat powinno$ci wasala jedne-
go z ksiazat okresu Edo, Tokugawy Mitsukuni (1628—1700) z Mi-
to. Powiedziat on: ,Je$li winnym (zdrady panstwa — przyp. aut.)
okaze si¢ twoj ojciec, nie zmusze cie do tego, aby$ go zdradzit.
Taki postepek oznaczatby naruszenie obowiazku moralnego (giri).
Mitos¢ synowska i wierno$¢ — to jednakowe cnoty, dlatego ty
sam powiniene$ wiedzieé, jak postapi¢ w takim wypadku, pozo-
stawiam wigc rozstrzygnigcie problemu twemu wlasnemu sumie-
niu" (95, str. 53).

Nie mniejszym szacunkiem niz ojciec, cieszyl si¢ nauczyciel
mtodego samuraja. Autorytet mentora byt bardzo wysoki, a jego
nakazy wypelniano bez szemrania. Popularna sentencja gtosita:
»Qjciec to ten, za ktdorego sprawa przyszedtem na $wiat, a na-
uczyciel — to ten, ktoéry uczynit mnie cztowiekiem." Inne przy-
stowie méwito: , Twdj ojciec i matka podobni sa niebu i ziemi,
a twdj nauczyciel i twdj pan — to stonce i ksiezyc" (108, str.
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91). Duchowe zastugi nauczyciela (czgsto kaptana) dla wychowa-
nia uwazano za nieocenione. Wychowanie cztowieka nie mogto
by¢ optacone wynagrodzeniem materialnym, tak jak nie sposéb
zmierzy¢ tego, co nieuchwytne i niewymierne (108, str. 91); nale-
7zato za to nauczyciela nieskonczenie szanowaé i wynosi¢ ponad
innych.

Nauka w rodzinie i pouczenia nauczyciela byty dwoma zasad-
niczymi czynnikami, fundamentem w dziele wychowania mto-
dziezy stanu samurajskiego. Czynniki te ksztattowaty ideat ry-
cerza wywodzacy sie z mitycznych opowiesci, buddyjskiej obo-
jetnos$ci wobec $mierci, konfucjanskiego kultu mitosci synowskiej
i czysto japonskiej zasady wiernosci wobec feudata. Rodzina
i nauczyciel szczegdlnie troszczyli sie¢ o formowanie charakteru
mtodego chtopca, wpajali mu odwage, mestwo, wytrzymatosé
i cierpliwo$¢. Starano si¢ wychowywaé¢ mitodych samurajéw na
ludzi $miatych i nieustraszonych, czyli, innymi stowy, rozwijano
u nich warto$ci uwazane w S$rodowisku samurajéw za najwicksze
cnoty, dzigki ktéorym wojownik byl w stanie poswiccaé swoje
osobiste zycie dla zycia innego czlowieka, zwtaszcza -swego pro-
tektora i pana. Taki charakter ksztattowano poprzez czytanie his-
torii o mestwie i bojowych wyczynach legendarnych bohateréw,
stawnych wodzéw i samurajow, a takze przez ogladanie przed-
stawien teatralnych. Nierzadko ojciec nakazywat przysztemu ry-
cerzowi, aby ten dla rozwijania w sobie me¢stwa udawat si¢ no-
ca na cmentarz lub miejsce o ztej stawie (gdzie pojawiaty sie
nieczyste sity i duchy). Przyjete bylo réwniez, aby chtopcy od-
wiedzali miejsca wymierzanych publicznie kar i egzekucji, a tak-
ze, aby ogladali noca odcicte gtowy przestepcéw, na ktérych mio-
dy bushi byt obowiazany pozostawi¢ swéj znak w dowdd, ze rze-
czywiScie przyszedt na wyznaczone miejsce.

Zeby rozwijaé u mtodziezy cierpliwo$é i wytrzymatoséé, synéw
wojownikéw zmuszono do wykonywania nieznos$nie ci¢zkich prac,
spedzania bezsennych nocy (w swigta bogdéw wiedzy), chodzenia
boso w zimie, wczesnego wstawania itp. Pozbawianie positkéw
uwazano za rzecz pozyteczna (108, str. 28; 133, str. 123).

Chtopcy i dziewczeta uczyli sie kontrolowaé swe reakcje, po-
wstrzymywaé sie od okazywania uczué przez wykrzykniki, jeki
i tzy. ,,Dlaczego ptaczesz z powodu takiego glupstwa, tchdérzu? —
moéwita matka do ptaczacego syna. — Co zrobisz, jeSli ci w bi-
twie odrabia reke albo przyjdzie ci popetni¢ seppuku?” (108,
str. 27, 94). Od najwczesniejszego dziecinstwa dzieciom bushi



wpajano poczucie honoru i wstydu, uczono prawdomownosci |
zdyscyplinowania.

Takie wychowanie wyrabialo u mtodziezy zimna krew, spokdj
i opanowanie, pomagato samurajom nie traci¢ jasno$ci rozumo-
wania nawet w najciezszych okolicznoSciach.

Od mtodziezy samurajskiej wymagano systematycznego trenin-
gu w celu opanowania sztuki wojennej. Musieli by¢ oni wszech-
stronnie przygotowani do postugiwania si¢ bronia, fizycznie sil-
ni i zreczni. Mtodzi samuraje mieli obowiazek doskonale opano-
waé zasady fechtunku (mieczami i halabardami), strzelanie z tu-
ku, musieli znaé¢ jujutsu, umieé postugiwaé si¢ wtdcznia, jezdzié
konno (mtodziez z rodzin samurajow wysokiej rangi), posiadad
znajomo$¢ taktyki.

W kazdym klanie, przy dworze kazdego feudata byly w tym
celu budowane wspaniate sale fechtunku, place do strzelania z tu-
ku i ¢éwiczen gimnastycznych, maneze, gdzie nauke prowadzili
najlepsi znawcy w kazdej specjalnosci pod bezposrednim kierow-
nictwem feudaja (115, str. 4). Nauka w tych klanowych szkotach
zaczynata si¢ zwykle od 6smego roku zycia i trwata do pigtnaste-
go roku (133, str. 139).

Do znajomosci sztuk wojennych dochodzita takze nauka lite-
ratury, historii, kaligrafii itp. (108, str. 86). Jednak samuraje
na dyscypliny odmienne od spraw wojskowych o tyle tylko
zwracali uwageg, o ile byty one zwiazane z profesja wojownika
i mogly byé¢ przydatne w praktyce wojennej. Specjalne szkoty,
w ktérych wyktadano klasyczna literature chinska, wytworne
sztuki itp., uwazane za niezbedne akcesoria siedziby feudata (ra-
czej dla pozoru, jako nasladownictwo cesarskiego dworu w Kio-
to, gdzie cesarz przebywat w honorowej izolacji), byty przez sa-
murajow lekcewazone i jedynie tolerowane, nigdy za$§ szanowa-
ne. W szkotach takich mozna byto zobaczyé¢ dzieci niezdolne do
przyswojenia sobie sztuk wojennych, dzieci chorowite i stabe,
fizycznie zdeformowane, lub tez ludzi, ktérzy dobrowolnie od-
cicli si¢ od $wiata przemocy. Wykpiwajac i lekcewazac takich
uczniéw samuraje moéwili: ,,Zajmowanie si¢ naukami to za-
Yosny los zniewie$ciatych i wydelikaconych dworakéw z Kyoto,
ktérym stabe zdrowie nie pozwala postugiwaé si¢ mi¢Sniami i po-
zbawia ich satysfakcji z doskonalenia si¢ w szlachetnej sztuce
samurajow" (115, str. 4). Niemniej jednak wtasnie z tego lekce-
wazonego Srodowiska wyszto wielu narodowych myslicieli, wy-
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bitnych poetdéw i pisarzy, stynnych artystow epoki japonskiego
Sredniowiecza.

W wieku 15 lat wychowanie mltodego samuraja uwazano za za-
konczone. Otrzymywatl on prawdziwe bojowe miecze, z ktoérymi
miatl nie rozstawaé si¢ przez cale zycie; dziewczynie wreczano
krétki sztylet — bron, jaka posiadata kazda kobieta z warstwy
rycerskiej. Mtodzieniec przechodzit do nowej grupy wiekowej —
do spotecznosci dorostych. Osiagnig¢ciu petnoletnosci towarzyszy-

Podczas tych obrzedéw wlosy mtodego samuraja zgodnie ze sta-
rym obyczajem’ po raz pierwszy zaczesywano we fryzure sa-
kayaki; golono mu wilosy nad czolem i zawiazywano wegzel na
czubku glowy (motodori) (77, str. 244). Mtodzienncowi wktadano
specjalne wysokie nakrycie gtowy — eboshi, tak pomyslane, aby
miescito w sobie motodori. Czlowiek, ktéry podczas ceremonii
wktadat na gloweg mtodego wojownika eboshi, byt nazywany ushi-
romi (opiekunem), lub tez eboshi-oya (dostownie ,ojciec od na-
krycia gtowy") (56, str. 27).

Przy okazji gempuku samuraj po raz pierwszy wktadal odziez
dorostego cztowieka; w sktad kompletu wchodzity szerokie sza-
rawary hakama, podobne do spddnicy i stanowiace znak rozpo-
znawczy stanu rycerskiego. Pierwsze uroczyste przywdzianie ha-
kama stawato si¢ uroczysto$cia rodzinna i taczyto si¢ z wizyta
w $wiatyni béstwa — opiekuna rodu.

Do czynnosci inicjacyjnych nalezato réwniez nadanie doros-
tego imienia, ceremonialne zargczyny (hoda-awase), préba sity
samuraja itp. (56, str. 27).

Jako opiekuna mtodego cztowieka poddawanego obrzedowi gem-
puku zazwyczaj zapraszano moznego i znacznego feudata, do cze-
go samuraje przywiazywali bardzo duza wage i co traktowano
jako obustronne przyjecie obowiazkéw seniora i wasala (56, str.
27).

Po otrzymaniu broni i po przejsciu obrzedu inicjacji mtody
samuraj uzyskiwat swobode¢ i niezalezno$¢ w swych poczynaniach,
doznawat w petni poczucia godnosci osobistej i odpowiedzialno-
Sci, stawatl si¢ petnoprawnym czltonkiem swego stanu.



,2. Wielkie polowanie jako forma podnoszenia sprawnosci bojowej (okr. Edo)




14. Turniej tuczniczy w swiqtyni
Sanjusangendd w Kyoto
15. Walka kendo
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13. Cwiczenia tucznicze - yabusame (u dotu) i inuoumono (u géry)
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16. Straznik swiqtyni Kofukuji z Nara (rzezba drewniana z kornca Xl w.)
17. Rozmaite techniki walki wrecz (jujutsu)
18. Zapasy sumo







19. Wojownik forsujqcy rzeke konno w pefnej zbroi




20. Wywiadowca japonski przeprawia si¢ przez rzeke w czasie wojny chifisko-japon
skiej




21. Herby rodu Tokugawa i niektérych
rodéw ksigzecych (daimyd)

22. Chorqgiew rodu Shimazu (okr. Sen-
goku)



System inojennego i fizycznego treningu samuraj

Oczywiste jest, ze samuraje, bedac profesjonalnymi wojowni-
kami, mieli obowiazek poswigccaé najwigcej uwagi wojennemu
rzemiostu i uwazaé je za jedyne zajecie godne czlowieka ,szla-
chetnego”, czyli bushi. Caty kompleks wartosci, jakie rozwijat w
sobie samuraj, jego wszystkie fizyczne i duchowe zdolno$ci w o-
statecznym rachunku byly podporzadkowane jedynej i gltdwnej
sprawie — osiagnieciu wojennego mistrzostwa, bez ktdérego samo
pojecie ,,samuraj" stracitoby sens. Od stopnia wojennego i fi-
zycznego wyszkolenia samuraja zalezalo najwyzsze zadanie, ja-
kie stawiano przed kazdym wojownikiem: umiejetno$é walki —
z bronia i bez broni — z przeciwnikiem i pokonania go. W zwiaz-
ku z tym, przygotowujac si¢ do gtdwnego celu zycia — wojny,
samuraje stale doskonalili swa sztuke wojenna i kondycje fizycz-
na, ¢wiczac si¢ we wtadaniu bronia, rozwijajac w sobie hart fi-
zyczny i duchowy, mestwo i zdecydowanie.

Cecha szczegdlna wszystkich rodzajéw japonskich sztuk wojen-
nych (bugei) byto to, ze przy ich opanowywaniu gtéwny akcent
ktadto si¢ na stron¢ moralna i rozwéj ,,duchowych zdolnosci sa-
muraja", czyli rbwnowagi psychicznej, a dopiero potem na ksztat-
towanie fizycznego rozwoju jednostki.

Zasady treningu wojennego japonskich rycerzy znajdowaty
podbudowe ideologiczna w naukach Konfucjusza. W konfucja-
nizmie do stanowito odrebna kategori¢ etyczna. Natomiast aspekt
religijny wiazat sie¢ bezposrednio z buddyzmem zen.

Poznanie d6 (,,prawdziwej, wtasciwej drogi” lub ,,prawdy") by-
Yo uwazane za gtéwny element fechtunku, strzelania z tuku, wal-
ki bez broni, ptywania itp. (gdzie byto ono czym$ w rodzaju
ideatu samuraja, ktérego osiagnigcie oznaczato w sensie filozo-
ficznym poznanie samego siebie) i byto ono niezbgdne dla harmo-
nijnego rozwoju jednostki.

Wschodnia tradycja filozoficzna czesto nazywa do ,,droga" ob-
darzona zyciodajnymi sitami, promieniujaca S$wiattem na podo-
bienstwo stonca. W filozofii i estetyce Chin ,,dao" jest traktowane
jako wieczna i nieodtaczna praprzyczyna wszystkiego, co ducho-
we 1 materialne. Dao bylo przez obiektywny idealizm utozsamia-
ne ze zrédtem rzeczy i zjawisk $wiata, z ,,droga" przyrody. Zgo-
dnie z tym teoretycy sztuk wojennych wierzyli, ze do jako
substancja pierwotna moze przebudzi¢ w cztowieku bezcenny fe-
nomen — poddajacy si¢ jedynie pojmowaniu instynktownemu,
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mistycznemu — ktdry pozwala jednostce zblizy¢é si¢ do celu
,wielkiej nauki" (38, str. 36). W samurajskich sztukach wojen-
nych do ma charakter twoérczego ideatu, poczatku, bez ktdérego
sztuki te bytyby nie do pomys$lenia. Celem i tre$cia walki byto
osiagnigcie do i zetkniecie si¢ z nim kazdego wojownika, tj.
potaczenie tego, co jednostkowe, z tym, co jest petnia. Innymi
stowy d6 miato pomodc samurajowi znalezé ,jedyny byt we
wszystkim", ,wej$¢ w kontakt z tym, co boskie (z bdstwem),
uchwycié¢ jego obecno$é, ujrzeé jego istnienie" (38, str. 56; 174,
str. 196). Zgodne jest to z tezami buddyzmu zen o ,pierwotnej
naturze Buddy", obecnej we wszystkich rzeczach (zywych i nie-
zywotnych), naturze, ktérej cztowiek moze dosiegnal przez sato-
ri, nirwan¢ na ziemi, wsérdéd zywych.

W ten sposéb samuraj, ktéry poznawal do, winien byl w
sztuce wojennej dojs¢ do mistrzostwa, ktére stykato si¢ z ,,praw-
dziwa droga", i wejs¢ ,w prawdziwa harmoni¢ z przyroda",
z ktéra cztowiek stanowi nierozerwalna catos$¢. Zasadnicze zna-
czenie miato wewngtrzne przygotowanie wojownika, na co zwra-
cano wicksza uwage, niz na wyrobienie jego ,,zewnetrznej" sity
fizycznej. Podstawowym czynnikiem pomagajacym wypracowacd
site duchowa byta opisana poprzednio medytacja. Za pomoca za-
zen — duchowej podstawy wojennego i sportowego ksztatcenia
samurajéw (ktéra miata pomdéc — wedtug stéw nauczycieli bud-
dyzmu zen — w osiagnieciu harmonii z ,,negatywna Nicoscia"),
wojownicy mieli obowiazek rozwijaé w sobie réwnowage psy-
chiczna, niezbedna do wykonywania ich podstawowych funkcji
wojennych, a takze i do nie mniej waznej sprawy — ¢wiczen w
szermierce, strzelaniu itp., ktére z kolei byty préba autentycz-
nych bojowych poczynan (38, str. 18).

Niezaleznie od szeregu czysto mistycznych elementéw, medy-
tacja wedtug systemu zen zawierata w sobie ziarno racjonalne.
Dotyczy to zwtaszcza prawidtowego ustawienia oddechu, co jest
absolutnie niezbedne przy wszelkich ¢wiczeniach fizycznych.
Przed walka treningowa samuraje zwykle przybierali pozy cha-
rakterystyczne dla mnichéw zen przygotowujacych si¢ do kon-
templacji, starali si¢ oddychaé¢ gi¢boko i réwnomiernie. Czynno$é
ta przygotowywata zawczasu narzady oddychania do pracy fi-
zycznej i przyczyniata si¢ do dalszego rytmicznego funkcjonowa-
nia ptuc podczas starcia z przeciwnikiem, kiedy gwaltownie
wzrastato zapotrzebowanie organizmu na tlen.

Wysuwanie na pierwszy plan napiecia duchowego, sprzyjajace-



go rozwojowi samokontroli, opanowania i trzezwosci mysli przy
wszystkich ¢wiczeniach, nie oznaczato jednak, ze w samurajskich
sztukach wojennych czynnik fizyczny (sita i wytrzymatos$¢) uwa-
zany byt za nieistotny. Jako drugi z kolei twdrczy element, wy-
chowanie fizyczne wymagato od wojownika mozolnego doskona-
lenia techniki, rozwijania sity fizycznej, wytrzymatos$ci, wypra-
cowania prawie instynktownej, fenomenalnej szybko$ci reakcji
i koordynacji ruchdw. Wszystko to osiagano w rezultacie codzien-
nych wielogodzinnych treningéw.

Kenjutsu

Ze wszystkich sposobdw walki samuraje najbardziej cenili
szermierke na miecze. Wynika to z faktu, ze miecz na przestrze-
ni catej historii Japonii byt uwazany za gtéwna bron rycerza.
Miecz byt symbolem stanu samurajow. ,,Miecz to znak potegi
i mestwa, dusza samuraja" — mowi japonskie przystowie ludo-
we. Traktowano go jako narzedzie ksztaltowania osobowosci,
gtéwny punkt fizycznej i psychicznej koncentracji, ktéra w poje-
ciu Japonczykéw powinna byta doprowadzié cziowieka do zjed-
noczenia sie z przyroda, ,przejScia w kosmos" (38, str. 31), co
réwniez wskazuje na zwiazki fechtunku na miecze z religia
shinto.

Niektére wypowiedzi teoretykéw kendd’ na temat miecza by-
ty wykorzystane w swoim czasie przez imperialistyczne kregi
rzadu japonskiego, ktore w ten sposdb podtrzymywaty militarys-
tyczny, samurajski duch japonskiej soldateski w przededniu dru-
giej wojny Swiatowej. Zwtaszcza rozpowszechnione byto powie-
dzenie: ,,Z mieczem — znaczy by¢ przeniknigtym boska powaga,
ktéra gotowa jest w kazdej sekundzie przyjaé $mieré. Z mie-
czem — znaczy przede wszystkim mieé postawe moralna, uzna-
waé warto$ci moralne” (38, str. 32; 168, str. 15). ,,Wychowanie
kendo" i ,,duch kendo6" byty jednoczesnie ,,wychowaniem japon-
skiego ducha".

Samuraje zaczynali uczyé si¢ szermierki w bardzo mtodym
wieku, przy czym juz wtedy uczono jej nie tylko dla rozwoju
fizycznego, ale i dla treningu zdolno$ci umystowych (104, str.
225). Lekcje zaczynaty si¢ z reguty wczesnym rankiem; odbywa-
ty sig¢ w zamknigtym pomieszczeniu, lub tez pod golym niebem
bez wzgledu na pogode. Miato to wyrabia¢ u mtodziezy wytrzy-
matosé.
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Zaczynajac od fechtunku na drewniane miecze, synowie samu-
rajow przechodzili stopniowo, w miare opanowania sztuki do
szermierki na prawdziwe miecze. Czgsto ¢wiczenia z tymi cigzki-
mi mieczami, ktére chtopcy trzymali oburacz, powodowaty po-
wazne zranienia, albo nawet $mieré ¢éwiczacych (143, str. 368).

Cwiczenia kendo miaty przygotowaé samuraja do walki z praw-
dziwym przeciwnikiem na wojnie lub w pojedynku. Istniato prze-
konanie, ze doswiadczony rycerz powinien umie¢ powali¢ wroga
jednym tylko, $miertelnym ciosem. Za idealny cios uwazano ,,ke-
sagake" albo ,kesagiri", rozcinajacy przeciwnika na skos od ra-
mienia do pasa. Sam termin , kesagake" pochodzit od stowa ,.ke-
sa", ktére oznaczato rodzaj stroju buddyjskiego mnicha. Stréj ten
noszono tak, ze jedno ramieg i r¢ka pozostawaty odstonicte.

Starcie na miecze poprzedzone byto szeregiem d¢wiczen przy-
gotowawczych. Przygotowujac si¢ do pojedynku, samuraje zwra-
cali szczegdlna uwage na koncentracje i prawidtowy oddech (11,
str. 94). Gtéwna metoda wypracowywania umiejetno$ci rowno-
miernego i glebokiego oddychania i koncentracji wszystkich sit
wewngtrznych byta medytacja. Ten sposéb uspokojenia systemu
nerwowego i autosugestii, praktykowany przez samurajow przed
walka, rozwinal si¢ w szermierce pod bezposrednim wplywem
sekty zen®. Samuraj siadat na podtodze i oddychat gteboko, wol-
no i rytmicznie, starajac sic oderwaé od wszystkich przeszkadza-
jacych mu ubocznych mysli.

Po takim przygotowaniu pluca si¢ rozszerzaty, ucisk krwi na
mozg stawat si¢ mniejszy niz przy normalnym oddechu, uspoka-
jat si¢ centralny system nerwowy, co pozwalato prowadzi¢ wal-
ke z wickszym opanowaniem i w sposéb przemyS$lany, szybko
lecz bez nadmiernego pospiechu reagowaé¢ na dziatania przeciw-
nika. Dzieki ¢wiczeniom oddechowym wediug metody zen i gte-
bokiej medytacji ciato i dusza wojownika, zgodnie z wyobraze-
niami teoretykdw kendo, ,,miaty osiagnaé¢ stan wyzwolenia z prze-
strzeni i czasu" (38, str. 35). W ten sposob szermierz w petni od-
cinat si¢ od wplywdw otaczajacego go Srodowiska i myslat wy-
tacznie o walce. Jednak mysSlenie o zwycigstwie byto zabronione,
poniewaz — w przekonaniu Japonczykdéw — walka moze staé si¢
beznadziejna od chwili, kiedy szermierz pomys$li o zwycigstwie.
Powoduje to zdenerwowanie, utrate samokontroli, zaktdca oddech,
i w rezultacie prowadzi do ostabienia mies$ni, ktére juz nie sa
postuszne woli walczacego (38, str. 35).

Oprécz oddechu, do prawidtowego ustawienia ktdrego przyczy-



niata sie medytacja zazen, majaca doprowadzi¢ do réwnowagi
psychike szermierza przed walka — istnial tez inny rodzaj od-
dechu, praktykowany bezposrednio podczas pojedynku. Intensyw-
ny ruch przy fechtowaniu wymagat zapewnienia organizmowi
wickszej ilosci tlenu. Dlatego tez wielkie znaczenie miaty okrzy-
ki. Nabierajac petne ptuca powietrza, szermierz nacierat na prze-
ciwnika z gto$nym okrzykiem, ktéry jemu samemu dodawat du-
cha i zarazem odbieral odwage wycofujacemu si¢ wrogowi.
W tym ¢wiczeniu gtéwna role odgrywat wdech podczas ruchu,
gdyz — zdaniem Japonczykdw — zwycigstwo mogt osiagnaé je-
dynie ten, ktérego ptuca wypetnione byty powietrzem. W momen-
cie zadawania ciosu nalezato zatrzymaé oddech, w celu szybkie-
go i silnego napigcia wszystkich migéni. Po zadaniu ciosu mie-
czem szermierz wykonywat wydech, nie wypuszczajac jednak
catego powietrza, aby nie byto takiego momentu, ze w plucach
nie ma w ogdble powietrza, co mogtoby ostabi¢ miesnie (38, str.
34).

Szermierka miata rézne formy. Przede wszystkim nalezy tu
wymieni¢ szkote iai. Ten szczegdlny, charakterystyczny tylko dla
Japonii sposéb walki powstat w $redniowieczu, w okresie Genki
*— Tensho (1570—1592), kiedy toczyta si¢ zawzigta walka o po-
lityczne zjednoczenie kraju. Istote tego stylu stanowila umiejet-
no$¢ nieoczekiwanego wydobycia zza pasa miecza przez samura-
ja, ktory znajdowat sie w pozycji siedzacej (lub innej), i natych-
miastowe zadanie wrogowi $miertelnego ciosu.

W przypadku ktétni dumny i zapalczywy samuraj, gdy uznat
sie za obrazonego, natychmiast zwracal swdj miecz przeciw an-
tagoniscie. lai stosowano takze w decydujacych momentach licz-
nych w tych czasach spiskéw, kiedy samuraje wydobywali mie-
cze i rozpoczynali walke siedzac, poniewaz powstanie z miejsca
mogto zajaé wigcej czasu i prowadzito do utraty atutu zaskocze-
nia’.

Pézniej, w okresie Edo, iai staje si¢ juz tylko atrakcyjna
sztuczka, znana jako iainuki, demonstrowana podczas S$wiat, lub
tez sposobem gromadzenia widzéw na miejscu handlu przy sprze-
dazy lekarstw, proszku do zebdw itp. Zazwyczaj widowisko ta-
kie odbywato si¢ na skrzyzowaniach drdg, gdzie ,,walczacy" sie-
dzieli na drewnianym chodniku. Istota popisu polegata na tym,
7ze po btyskawicznym odparowaniu ataku bron z taka sama szyb-
koscia powracata do pochwy.

Do pokazéw iainuki zapraszano najlepszych szermierzy (zwy-
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kle roninéw), dlatego ze fechtunek w pozycji siedzacej wymaga}
szczegdlnego mistrzostwa. Siedzacy szermierz nie miat takich
mozliwo$ci przemieszczania si¢ i manewru, jak wojownik sto-
jacy, dlatego musiat by¢é obdarzony wyjatkowym refleksem, wy-
soko rozwinigta koordynacja ruchéw i musiat doskonale zna¢é
technike walki.

Godny uwagi jest rowniez sposOb szermierki przy uzyciu dwu
mieczy (duzego i matego) jednoczes$nie. Czlowiek, ktéry postu-
giwatl si¢ dwoma mieczami naraz, nazywany byt ryotozukai. Z re-
guty byt to samuraj, ktory posiadl sztuke fechtunku w jej naj-
drobniejszych szczegdtach, prawdziwy mistrz w tej dziedzinie.
Szermierze tej szkoly trzymali zazwyczaj w prawej rece duzy
miecz, ktérym zadawali ciosy przeciwnikowi, za§ maty miecz stu-
zyt gtéwnie do odparowywania atakow.

Po ustaniu wojen domowych, wraz ze stopniowym wprowadze-
niem broni palnej szermierka zaczeta traci¢ znaczenie praktycz-
ne. Jednak do 1876 roku (kiedy to zniesiono prawo samurajow
do noszenia mieczy) dwa miecze pozostawaty znakiem rozpoznaw-
czym i oznaka przywilejow samuraja. Bushi w dalszym ciagu sig-
gali po or¢z dla samoobrony, w razie napadu, podczas niezliczo-
nych pojedynkéw, w wyniku czego zyta dalej i sztuka fechtun-
ku. Jednak ¢wiczenia kenddo w feudalnych klanach nabraty cha-
rakteru bardziej sportowego niz bojowego. Doprowadzito to z cza-
sem do powstania ochronnego wyposazenia, ktdére czynito szer-
mierke mniej niebezpieczna. Do ochrony twarzy zaczeto uzywaé
maski (kanamen, albo po prostu men), zrobionej z metalu albo
bambusu; szyje i pier§ przykrywat metalowy pancerz (kanado lub
do), na re¢ce wkltadano specjalne rekawice (kote). Podobne wypo-
sazenie uzywane jest w kendo po dzi§ dzien.

Pézniej ustalono specjalne reguty, zezwalajace na zadawanie
cioséw tylko w chronione czeéci ciata; trafienia w inne miej-
sca tutowia nie byty uznawane przez trenerow i sedziéw kendo.
Zmiany objety réwniez i bojowy miecz; zostal on zastapiony
przez drewniany (bokuto) lub bambusowy (shinai, takemitsu) —
znacznie lzejszy miecz, zrobiony z pieciu zlaczonych bambuso-
wych pretow. Na szermierke mieczami bojowymi zezwalano je-
dynie mistrzom wysokiej klasy.

Kendo, ktére zrodzito si¢ (wedtug F. Galla i J. Horwata) w
jednej ze szk6ét dawnej walki jajutsu (43, str. 67), miato po-
czatkowo w swym arsenale chwyty nietypowe dla fechtunku —
podcinanie, podstawianie nogi itp., inaczej méwiac — taczyto w



sobie technike szermierki i inne typy walki. Takie potaczenie
miato oczywiscie na celu bardziej efektywne prowadzenie walki
przez samuraja. W sportowym kendo te chwyty zostaty wyklu-
czone.

Kendo przetrwato rowniez po likwidacji stanu samurajskiego,
przy czym stato sie dostepne nie tylko dla uprzywilejowanych
warstw spoleczenstwa japonskiego, ale i dla oséb nalezacych
przed przewrotem Meiji do warstw nizszych. Lekcje kendd roz-
powszechnity sic prawie we wszystkich ogdlnoksztatcacych i wyz-
szych szkotach, nawet czesto byly obowiazkowe.

W dzisiejszych czasach kendo jest narodowym sportem Japo-
nii, uprawianym zarowno przez mezczyzn, jak i kobiety. Najbar-
dziej znana szkota kendo jest obecnie szkota shintoryli (43, str.
68). Jezeli chodzi za$ o rytuat i reguty fechtunku, to dotrwaty
one do naszych czaséw w postaci prawie nie zmienionej.

Kyitijutsu

Podobnego przygotowania psychicznego wymagata rycerska
sztuka strzelania z tuku — kyido (,,droga tuku") albo kylijutsu
(,,sztuka tuku")

Yucznictwo byto szeroko rozpowszechnione w $rodowisku ja-
ponskiej arystokracji i szlachty, gdyz tuki i strzaty stanowity
w $redniowieczu na rowni z mieczem jeden z gtéwnych rodzajow
uzbréjania bushi i byly przeznaczone do prowadzenia walki na
odlegtos¢. Luk i strzaty, tak jak i miecz, samuraje uwazali za
$§wiety orez, a termin ,,yumiya-no michi" — ,droga tuku i strzat"
byt synonimem zwrotu ,,droga samuraja" (bushido) (58, str. 143).

Zrodra sztuki strzelania z tuku siegaja w daleka przesztosé.
Juz w kronikach Kojiki (712 1.) i Nihongi (720 r.) znajduja sie
wzmianki o mistrzach w strzelaniu z tuku. kuk i strzaty zaj-
mowaty wazne miejsce w kulcie sintoistycznym. Przy zaktada-
niu sintoistycznych $wiatyn, a pdzniej podczas $wiatynnych
uroczystosci shinto, kiedy odbywaty sie¢ tradycyjne zawody
w zapasach sumo zwiazane z tymi $wi¢tami, na aren¢ wyno-
szono tuk i strzate. Zapasnicy wykonywali z tukiem rytualny ta-
niec, po czym sedziowie boczni umocowywali t¢ bron na stupach
podtrzymujacych dach areny. O zwiazkach z religia shinto $§wiad-
cza rowniez obrzedy strzelania z tuku na terenach sintoistycz-
nych $wiatyn w obecno$ci kaptanéw shinto, oraz posiadanie przez



$wiatynie takich akcesoridow, jak ,$wiety tuk" i "$wieta strza-
ta" (hamayumi i hamaya), ktérych zadaniem byto odpedzanie
ztych duchéw. Zazwyczaj te przedmioty kultu bytly poswigcane
przez kaptanéw shintd.

Jednak nie tylko kaptani sintoistyczni postugiwali si¢ tukiem
i strzatami. Kaptani buddyjscy takze praktykowali strzelanie z tu-
ku przy swoich $wiatyniach, zeby przyciagna¢ do nich masy lu-
dowe (130, str. 45). Jedna z najbardziej znanych $wiatyn, w kté-
rej zazwyczaj odbywatly sie ¢wiczenia w sztuce strzeleckiej, by-
ta buddyjska $wiatynia Sanjusangendé w Kyoto, ktéra miata
dtuga, kryta galeriec $wietnie nadajaca si¢ do popiséw tuczni-
kéw (41, str. 196, t. III). Tradycyjnie zawody tucznikdw w tej
Swiatyni odbywaty sie¢ w poczatkach nowego roku (58, str. 149).

Do strzelania z tuku samuraje przywiazywali wielka wage,
wiele czasu poswiecali na trening, z uwagi na to, ze w feudal-
nych wojnach tuk odgrywat bardzo duza role.

Podobnie jak i w kend0O, sztuka strzelania z tuku zawierata
bardzo wiele elementdw religijnych, byta przepojona mistyka,
co czyni japonska sztuke lucznicza szczegdlnym rodzajem sztuki
wojennej, niepodobnym do europejskiego *tucznictwa. Zgodnie
z naukami gtoszonymi przez teoretykdow, doskonato$¢ moze czto-
wiek osiagnaé jedynie przez diluga nauke i przygotowanie, nato-
miast dla jednostki, ktdra nie pojmie istoty strzelania, sztuka ta
jest w ogole niedostepna (38, str. 42). W tucznictwie wiele rze-
czy — wedlug japonskich poje¢ — wykraczalo poza granice lu-
dzkiego rozumu. Uwazano, ze strzelcowi w tej pdtmistycznej
sztuce przypadata jedynie rola drugorz¢dna, rola posrednika
i realizatora ,idei", dzigki ktdrej wystrzelenie strzaty urzeczywi-
stniato si¢ w pewnym stopniu bez jego udziatu. Czynnosci strzel-
ca maja tu dwoisty charakter: strzela i trafia w cel pozornie
sam, ale z drugiej strony jest to uzaleznione nie od jego woli
i pragnien, lecz od wptywu sit nadprzyrodzonych. Strzela ,,duch”
lub ,sam Budda". Samurajowi w czasie strzelania z tuku nie
wolno byto mys$le¢ ani o celu, ani o trafieniu — to strzela tyl-
ko ,,duch" i duch trafia — moéwili teoretycy sztuki tuczniczej.
W tuku i strzatach strzelajacy mogt widzie¢ ,droge i S$rodki”
do uczestniczenia w ,wielkiej nauce" tucznictwa. W zwiazku
z tym kyido byto uwazane za czynno$¢ nie ,techniczna”, lecz
absolutnie ,,duchowa” (38, str. 43; 169, str. 4). W tym zawie-
ra si¢ glegboko religijna tres¢ tucznictwa, bedacego jednoczesnie
sztuka oparta o metody buddyzmu zen. Celem strzelania z tu-



ku byto potaczenie z ,bostwem", w wyniku ktdorego czlowiek
stawal si¢ ,,prawdziwym Budda" (38, str. 43).

W czasie strzelania z tuku wojownika obowiazywat absolutny-
spokdj, osiagany na drodze medytacji. ,,Wszystko przychodzi pa
osiagnieciu petnego spokoju” — mowili japonscy mistrzowie tu-
ku (152, str. 43). W mys$l zasad zen znaczyto to, ze strzelajacy
pograzal sie¢ w bezprzedmiotowym, nie istniejacym S$wiecie, da-
zac do ,satori". , O$wiecenie" wedtug japonskich wyobrazen'
oznaczato tu jednoczesnie ,,bycie w niebyciu" albo , pozytywny
niebyt". Tylko w stanie ,na zewnatrz siebie", kiedy samuraj:
odcinat si¢ od wszelkich mysli i pragnien, dokonywato si¢ ,,po-
Yaczenie z niebytem", z ktérego tucznik ,,powracat znéw do by-
tu" dopiero po odlocie strzaty do celu. W ten sposéb jedynym»
§rodkiem wiodacym do oswiecenia byt w takim wypadku tuk:
i strzata, co sprawiato, ze wszelkie wysitki czlowieka w pracy
nad samym soba wedtug teoretykow lucznictwa bez tych dwu.
elementow mogty si¢ okazaé¢ bezuzyteczne.

W poczatkowej fazie koncentracji tucznik skupiat uwage na
oddechu, ktéry w strzelaniu miat jeszcze wigksze znaczenie, niz:
w innych rodzajach sztuk wojennych; podzniej oddech byt juz
regulowaty bez udziatu swiadomosci (38, str. 44; 141, str. 197).
Zasada ustawiania oddechu byla taka sama, jak w szermierce,
sumo i w innych rodzajach walki, z bronia czy bez niej. Aby
oddech uczyni¢ réwnomiernym, wojownik, siedzac ze skrzyzo-
wanymi nogami, przyjmowal pozycje, przy ktorej goérna czesé
jego ciata byta wyprostowana i rozluzniona, jak podczas medy-
tacji zen.

Po przygotowaniach wstepnych zaczynato si¢ wtasciwe strze-
lanie. Jesli odbywalo sie ono wedlug klasycznego ceremoniatu
(jarai), ktory zachowal sie¢ w prawie niezmienionej postaci od
§redniowiecza az do naszych dni, to samuraj byt odziany w sta-
rojaponski stréj, podobnie jak noszacy bron giermkowie, znaj-
dujacy sie po jego obu stronach.

Strzelanie z tuku dzielito si¢ na cztery etapy: powitanie, przy-
gotowanie do celowania, celowanie, wypuszczenie strzatly; mogto
odbywaé sie w pozycji stojacej, z przykleku lub podczas jazdy
na koniu (58, str. 144).

Po odebraniu od giermka strzaty i tuku, bushi wstawat ze
swego miejsca i — peten godnosci — zajmowal pozycje na linii
wyjsciowej. Dzieki spokojnemu rytmowi oddechu samuraj osia-
gat stan ,,spokoju ducha i ciata" (dozukuri), po czym przygoto-
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wywat si¢ do strzatu (yugamae). Zwracatl sie¢ lewym bokiem do
celu, trzymajac tuk w lewej rece. Nogi rozstawial na odlegtosé
rowna diugosci strzaty (ashibumi), strzate ktadt na cigciwie
i przytrzymywat palcami, a sam tymczasem, catkowicie rozluz-
niwszy mies$nie rak i piersi, podnosit tuk nad gtowa (uchiokoshi),
po to, aby naciagna¢ w tym potozeniu cieciwe (hikitori). Oddy-
chal w tym czasie nie petna piersia, lecz przepona, co pozwalato
mie¢$niom klatki piersiowej i rak pozostawaé w stanie rozluznie-
nia. Po momencie poprzedzajacym bezposrednio wypuszczenie
strzaty (kai) nastgpowat strzat (hanare). W tym momencie fizycz-
ne i psychiczne sity samuraja byly skoncentrowane — wedtug
poje¢ japonskich — na ,wielkim celu”, tj. na dazeniu do zjed-
noczenia si¢ z bdéstwem, ale w zadnym wypadku nie na tarczy
i nie na pragnieniu trafienia (38, str. 45). Po strzale tucznik
opuszczat tuk i wracat na poprzednie miejsce.

W Japonii po reformach Meiji kyiido z rycerskiej sztuki wo-
jennej przeksztatcito sie w tradycyjny rodzaj sportu, ktéry upra-
wiano w szkotach i wyzszych uczelniach, czesto w ramach pro-
gramu obowiazkowego.

Bajutsu (sztuka jazdy konnej)

Niemniej interesujaca jest sztuka strzelania z tuku podczas
jazdy na koniu (umayumi). Po raz pierwszy o tym rodzaju tucz-
nictwa wspomina si¢ w Nihongi, gdzie jest mowa o sztuce
umayumi praktykowanej przez cesarzowa Kogyoku (642—645).
Pézniej strzelanie z grzbietu konskiego zaczg¢to byé w zrddrach
historycznych nazywane yabusame. Najwickszy rozkwit yabusame
przypada na okres Kamakura, kiedy bajutsu w potaczeniu ze
strzelaniem z tuku uwazano za jedna ze sztuk wojennych obo-
wiazujacych samurajow.

Yucznictwo konne, tak jak i strzelanie z ziemi, bylo nie tylko
obowiazkowa, ale i ulubiona konkurencja w zawodach rozgry-
wanych wsréd samurajéw. Zawody takie odbywaly sie zazwy-
czaj wsérdd spotecznosci bushi, kiedy taczyli sie oni w druzyny,
majace zmierzy¢ sie w sztuce jazdy konnej.

Wielkie zawody odbywaty sie zazwyczaj na kregu jezdzieckim
w $wiatyni Tsurugaoka Hachiman, znajdujacej si¢ w miescie
Kamakura (dzisiejsza prefektura Kanagawa) albo na brzegu mo-
rza, zwykle podczas $wiat sintoistycznych. W charakterze kie-



rujacego zawodami wystgpowat sintoistyczny kaptan. Tarcze
strzelnicza albo zbroje¢ rycerska stawiano pionowo koto manezu,
a tucznik, pedzac konno po okregu, strzelat do celu trzy razy,
z dziesigciosekundowymi przerwami (102, str. 155).

Yabusame istnieje réwniez i w dzisiejszych czasach, jest to
jednak juz tylko czysto rozrywkowe widowisko. Zgodnie z tra-
dycja zawody tucznikéw konnych odbywaja sie 15—16 wrzeénia
na terenach Kamakury.

Obok yabusame do samurajskich sztuk wojennych nalezato
tak zwane inuoumono — ¢wiczenie w konnym poscigu za psem.
Sztuka inuoumono, podobnie jak yabusame, miata na celu wy-
robienie u samuraja umiejetnosci szybkiego i celnego strzelania
z tuku podczas jazdy i jednoczesnego kierowania koniem, co
byto niezbedne podczas walki w szeregach konnych oddziatow.
Istota inuoumono, w odréznieniu od strzelania do tarczy, pole-
gata na trafianiu celu ruchomego. Podczas jazdy po manezu
jezdziec ¢wiczebna strzata z drewnianym koncem trafi¢ musiat
psa, ktérego wypuszczano na wyznaczony do strzelania teren.

Rycerze ¢wiczyli sie w jezdzie konnej takze i podczas trady-
cyjnego odtowu dzikich koni, ktéry odbywat si¢ w polowie pia-
tego miesiaca kazdego roku w dniu maltpy (dwunasty dzien
cyklu), zazwyczaj przy udziale kaptandéw shinto. Takie odiowy
organizowano Ww Sredniowieczu na réwninie Kanto z rozkazu
daimyod; ich celem byto wylonienie najlepszego jezdzca (lub gru-
py jezdzcéw) z druzyny ksiecia, oraz trening w bajutsu. W po-
gon za dzikimi konmi jezdzcy wyruszali w pelnym rynsztunku:
w helmach, zbrojach, z bojowymi flagami (74, str. 460).

Pézniej zwyczaj ten przeksztalcit sie w S$wicto sintoistyczne
i otrzymal nazwg nomaoi (dost. ,pogon za dzikim koniem").
Swigto to miato na celu wpojenie mtodziezy i dorostym bushi
mestwa i dzielno$ci (64, str. 103). Gtéwna cze$é uroczystosci sta-
nowity wys$cigi i walka dwu grup jezdzcéw o zdobycie sztandaru.
Przed zawodami wspotzawodnicy pili zimna sake albo wode —
mizusakazuki (64, str. 103), podobnie jak to robili samuraje
przed prawdziwa bitwa, przy rozstaniu (by¢é moze na wieki)
z krewnymi.

Po wojnie rosyjsko-japonskiej to $wieto z czaséw feudalnych
zostato wskrzeszone i istnieje po dzi§ dzien (74, str. 461).
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Jijutsu

Wazna role w fizycznym treningu samurajow odgrywata walka
bez broni — jijutsu lub yawara (dost. ,mickka sztuka"), ktoéra
rozwingta sig¢ szczegdlnie intensywnie w epoce rzadow stanu
rycersko-feudalnego.

Poczatki jljutsu gina w odlegtych wiekach. Podobnie jak w
wypadku *tucznikdédw, w Kojiki i Nihongi znajdujemy wzmianki
o zapasnikach. Sa to gtéwnie wzmianki o walkach bogdéw i legen-
darnych postaci. Tak np. w Nihongi jest opisana walka Nomi-no
Sukune, przedstawiciela sit dobra, z Taima-no Kehaya, uosabia-
jacym zto. Od tamtych czaséw Nomi-no Sukune, ktéry zwycigzyt
Kehaya, zaczat by¢ uwazany za patrona zapas$nikow (38, str. 23).
Czgsto uwaza si¢ go za mitycznego tworce jujutsu, chociaz w
tamtych czasach jeszcze nie mozna byto wyraznie oddzielié¢ jii-
jutsu od sumo (43, str. 42). Sztuka jiijutsu zaczeta formowad sie
wraz z rozwojem stanu samurajskiego, podczas gdy sumo prze-
ksztatcito sie w zapasy profesjonalne, rozpowszechnione gtéwnie
wérod mas ludowych.

Samuraje postugiwali si¢ sztuka walki bez broni w przypad-
kach, kiedy ztamat si¢ miecz, w razie niespodziewanego nocnego
napadu nieprzyjaciela, albo przy przejsciu wojownikéw do walki
wrgcz po starciu na miecze. Oprdcz tego samuraje stosowali swo-
je sekretne chwyty w wypadkach, kiedy uzycie miecza bylo nie-
pozadane. Tak np. podczas uroczystego przemarszu daimyo
(daimyo-gyoretsu), otoczonego $wita samurajow, kazdy mieszka-
niec danej miejscowosci albo podrézny miat obowiazek wyrazad
swoja cze$¢ wobec ksiecia padajac na kolana, przy czjm w po-
ktonie dotykat czolem ziemi. W wypadku mato czotobitnej po-
stawy wobec feudata, wyrazajacej si¢ w odmowie oddania po-
ktonu, wasale daimyo stosowali przeciw zuchwalcowi nie miecz
(cho¢ mieli do tego prawo), lecz chwyty jujutsu, unikajac przez
to zbytniego zamieszania (10, str. 179).

Wojownicy uczyli si¢ jijutsu w licznych klanowych szkotach
pod kierunkiem doswiadczonych nauczycieli, przy czym surowo
przestrzegano tajemnicy chwytdow, co czynito ten rodzaj walki
przywilejem warstw wyzszych, niedostepnym dla ludu. Samu-
raje zaczynali ¢wiczy¢ sie w sztuce walki jeszcze jako chtopcy,
ale nawet najsilniejsi z nich potrzebowali kilku lat nieprzerwa-
nych ¢wiczen, zeby opanowaé wszystkie metody (54, str. 275).

Uczac samurajow jijutsu, nauczyciele podkre$lali, ze — pomi-



jac wszystko inne — samurajska walka bez broni jest ,praw-
dziwa nauka narodu japonskiego”, ktdra dostarcza klucza do
pojmowania wielu filozoficznych i etycznych probleméw z za-
kresu $wiatopogladu Japonczykow. Sztuka jijutsu wymagata od
adeptow glebokiej wiedzy o anatomii cztowieka, przestrzegania
diety, wyrabiania w sobie spokoju i opanowania. Tylko wojow-
nik zdolny panowaé¢ nad soba w kazdej sytuacji mégt efektyw-
nie stosowaé¢ metody jljutsu niezaleznie od uzbrojenia czy sity
przeciwnika. I w tym przypadku decydujace znaczenie miat psy-
chologiczny trening systemu zen, tacznie z medytacja. Niemniej
wazne w walce byto ¢wiczenie sie w wytrzymatosci (osiaganej
w rezultacie codziennego trenowania chwytéw) i przestrzegania
norm dietetycznych. Codzienna racja zywieniowa samuraja nie
dopuszczata zbytku i zawierata takie produkty, jak ryz, jarzyny,
ryby, owoce. Latem na $niadanie i obiad podawano swieze owoce
i jarzyny (cebule, marchew, rzepe, kapuste itp.), gotowana rybe,
ryz i herbate — napdj podnoszacy tonus organizmu. Zima pozy-
wienie wojownika pozostawalo prawie takie samo, z ta rdznica,
ze w jego sktad wchodzity jeszcze placki ryzowe, a owoce i cza-
sem ryby pojawialy si¢ w postaci suszonej. Uwazano, ze podobne
jedzenie zawsze podtrzymuje doskonata kondycj¢ i dodaje sity
mie$niom (39, str. 24).

W okresie Meiji sztuka jiijutsu przestata by¢ sztuka walki
stanu rycerskiego i rozpowszechnita si¢ szeroko wsrdd ludu, po-
zostajac jednak jedna z gtéwnych dyscyplin w sitach zbrojnych
armii cesarskiej w Japonii po przewrocie Meiji. W tych czasach
kazdy zoinierz, marynarz czy policjant miatl obowiazek uczyé
si¢ jujutsu (51, str. 7).

W II potowie XIX wieku (1866) Kand Jigord stworzyt nowa
szkote walki, ktora otrzymata nazwe judo. W tym samym czasie
powstal Instytut Judo Kodokan. Walka opierata si¢ na zasadach
jujutsu, jednak wylaczono z niej liczne chwyty niebezpieczne
dla zycia. Na pierwszym miejscu Kand Jigoro stawiat zdolnos¢
orientacji i madro$¢, a nie brutalna sit¢ fizyczna. Taktyka walki
judo, podobnie jak i jijutsu, nie wymagata ataku, ksztatcita
umiejetnos¢ wyczekiwania, cierpliwej obserwacji, ustepowania
i poddawania si¢ przeciwnikowi, wykorzystywania w ostatecz-
nym efekcie jego zamystéw i sity dla osiagniecia zwycigstwa.
Wtasnie dlatego judo prowadzito do zwycig¢zania przez ustepo-
wanie. Przy tym niektérzy autorzy nazywaja judo walka od-
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zwierciedlajaca czysto japonski charakter narodowy (38, str. 36;
54, str. 276).

Niezaleznie od zmian w regutach i czastkowych innowacji za-
sada walki pozostawata ta sama. Nie zmienito si¢ tez to szcze-
gllne dazenie do harmonijnego rozwoju fizycznych i duchowych
zdolnos$ci, ktére miaty stuzyé zarédwno zwyciestwu nad przeciw-
nikiem, jak i moralnemu ksztatceniu osobowosci; ksztatcenie to
miato z kolei wywrze¢ wplyw na sposéb zycia cztowieka.

Sojutsu i fechtunek na halabardy (naginata)

Za jeden z gtéwnych elementéw samurajskich sztuk wojen-
nych uwazano umiejetno$s¢ wtadania widcznia (séjutsu). Byta to
sztuka obowiazujaca zaré4wno samurajow, jak i szeregowych wo-
jownikéw pieszych. Widcznie (yari), proste, typu klujacego, za-
ostrzone jednostronnie, i widcznie o dwu ostrzach w ksztatcie
miecza (hoko) byty niezastapionym orazem w feudalnych woj-
nach domowych. Uzywano ich w pojedynczych starciach, pod-
czas walki wrecz poszczegdlnych oddziatéw i catych armii feu-
dalnych, do wdzierania si¢ na mury umocnien i zamkow prze-
ciwnika (piki z hakami), przy operacjach abordazowych na
morzu.

Sojutsu uczono réwniez w klanowych szkotach feudatéw. Wy-
posazenie do walki na wtdcznie przypominato nieco rynsztunek
do ¢wiczen mieczem, zwtaszcza maska do ochrony twarzy. Istota
¢wiczen sprowadzata si¢ do umiejetnego trafienia przeciwnika
w najczulsze miejsca ¢wiczebna widcznia, ktéra na koncu za-
miast ostrza miata mickka kulke z materiatu.

Oprocz umiejetnos$ci walki widcznia wsréd sztuk samurajskich
szczegblna pozycje zajmowata szermierka na halabardy. Dwume-
trowa halabarda (naginata) postugiwali sie¢ w bitwie z reguly
samuraje piesi. Halabarde (obok sztyletu) uwazano w feudalnych
czasach za jedyna biata bron uzywana przez kobiety ze stanu
rycerskiego; postugiwaly sie one ta bronia w przypadku zagro-
zenia, broniac siebie, dzieci, domu i majetnosci przed atakiem
wroga. Dlatego kazda cérka samuraja wychodzac za maz otrzy-
mywata jako swoista wyprawe¢ komplet halabard (38, str. 51).
Cérki samurajskie przechodzity specjalny kurs fechtunku na
halabardy jeszcze zanim osiagngty petnoletno$é¢. Wymagania sta-
wiane dziewczetom podczas treningu szermierki na halabardy



feyty tak samo surowe, jak podczas fechtunku na miecze chtop-
céw. Jednak, chociaz ¢éwiczenia z dwumetrowa halabarda nagi-
nata byty nietatwe, mimo wszystko nie wymagaty takiego przy-
gotowania, mistrzostwa i sity fizycznej, jak ¢wiczenia z mieczem
i fukiem.

W treningu szermierki na halabardy zasadnicza role odgry-
wata nauka trafiania przeciwnika w nie ostoniete pancerzem
rejony ciata — szyje albo nogi. Czesto gtéwny cios halabardy
byt skierowany tak, aby przecia¢ $cicgno w okolicy piety (Scieg-
no Achillesa) i tym samym pozbawi¢ atakujacego przeciwnika
mozliwodci natarcia i swobodnego przemieszczania si¢ w walce
(9, str. 94).

Zony samurajéw nieraz osiagaty mistrzowski poziom techniki
wtadania tym rodzajem broni, braty tez udziat w bitwach. W cza-
sie powstania Satsuma (1877) w dziataniach wojennych przeciw
wojskom rzadowym obok uczestnikOw powstania — samurajéw
wystepowaty réwniez kobiety uzbrojone w halabardy (9, str. 94).

Szermierka na halabardy miata nie tylko czysto praktyczne,
wojskowe znaczenie. Cwiczenia te sprzyjaty fizycznemu rozwo-
jowi kobiet stanu samurajéw, ktére z racji swego statusu spo-
tecznego pedzity bezczynny zywot.

Po reformie Meiji szermierka na naginata stata si¢ dostepna
dla wszystkich warstw japonskiego spoteczenstwa. W niektérych
japonskich szkotach powszechnych i Srednich szermierka na ha-
labardy byta wtaczona do programu jako obowiazkowa.

Podobnie jak i inne sztuki rycerskie, ten rodzaj walki samuraje
uwazali przede wszystkim za zajecie stuzace rozwijaniu ducho-
wych uzdolnien jednostki, a dopiero w drugiej kolejnosci za
¢wiczenie wzmacniajace migénie ciata i rozwijajace site fizyczna.

Plywanie (suiei) w stylu samurajskim

Wséréd sztuk wojennych wazna role w dawnych czasach od-
grywato ptywanie (suiei) w peinym rynsztunku i z bronia. Roz-
wojowi ptywania sprzyjata duza liczba wodnych przeszkdd, ktére
wojownicy musieli pokonywaé w czasie dziatan bojowych. Ich
forsowanie przez samurajéw czesto stuzyto jako temat dziet arty-
stow i rzemie$lnikow. Na drzeworytach przedstawiano rycerzy
przeptywajacych rzeki albo jeziora wierzchem na koniu albo obok
konia, trzymajacych tuk i strzaly, miecz, a czasem i sztandar.
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W czasach feudalnych w wielu ksiestwach powstawaty szkoty
«czace samurajéow — w zalezno$ci od warunkéw topograficznych
— réznych sposobdéw ptywania, ktére wchodzity w sktad syste-
mu wojennego ksztatcenia rycerzy klandéw feudalnych.

Decydujace znaczenie w nauce ptywania miato wypracowanie
sity ducha, gotowosci stawienia czota zywiotowi, moralnego przy-
gotowania do spotkania i walki z niebezpieczenstwem. Fizyczna
zdolno$¢ do dziatania byta réwniez uwazana za niezbedna, nie-
mniej jednak stawiano ja na drugim miejscu.

Sredniowieczne szkoty klanowe réznity siec miedzy soba jedy-
nie metodami nauki plywania, natomiast pozycja ptywaka w
"wodzie byta zawsze jednakowa: pozioma, boczna lub pionowa.

Nauka ptywania w stylu samurajskim byta swoista i chara-
kterystyczna jedynie dla Japonii; ptywanie suiei wyraznie roz-
nito si¢ od sposobdéw pilywania innych narodow. Celem wszy-
stkich tych szkét byto wpojenie ptywakom mestwa i umiejetno-
§ci pokonywania bez wahania dowolnych przeszkdéd w czasie
poscigu za przeciwnikiem.

Nauczyciele szkoty Kobori (ksiegstwo Kumamoto na potudnio-
wo-zachodnim Kytshii) uczyli samurajow plywania w petnym
rynsztunku, przy czym plywacy musieli unosi¢ goérna cze$¢ tuto-
wia jak najwyzej nad woda, aby mogli do tego jeszcze strzelaé
z tuku. Ten styl jest nieporownywalny z zadnym innym. Wszy-
stkich czynnosci dokonywano z powaga i spokojem. Szkota Ya-
manouchi (ksigstwo Usuki-Oita z pdéinocnego Kyiishii) uczyta
ptywania z wielkimi flagami. Dwu- i trzymetrowe flagi, ktére
stuzyty do przekazywania rozkazow w bitwach na wodzie albo
przy przekraczaniu zbiorniké4w wodnych, trzymano w re¢kach,
umocowywano na ramionach lub na gtowie. Im cigzsze byty fla-
gi, tym wickszy byl wysitek ptywaka. Oprdocz tego samuraj mu-
siat jeszcze przenosi¢ przez wode zbroje konska i bron, a trebacz
— muszle uzywana do przekazywania sygnatéw. W szkole Suito
(potudniowo-wschodnie Shikoku) praktykowano skoki do wody,
ktérej grteboko$¢ zwykle nie przekraczata jednego metra, z duzej
wysokosci.

Szczegdlnie wyrdzniata si¢ szkota Shinden (wybrzeze Morza
Wewngtrznego). Uczono w niej przede wszystkim plywaniai nur-
kowania ze zwiazanymi rekami i nogami, a takze walki z prze-
ciwnikiem po zdobyciu jego todzi. Jako trening stuzyty ¢wicze-
nia nazywane ikadazumo — ,walka na (kotyszacej si¢) tratwie".
Stracony w wode uwazany byt za pokonanego. Oprocz tego szko-



System tuojennego i fizycznego treningu samuraj

Oczywiste jest, ze samuraje, bedac profesjonalnymi wojowni-
kami, mieli obowiazek poswiecaé najwiecej uwagi wojennemu
rzemiostu i uwazaé je za jedyne zajecie godne cztowieka ,,szla-
chetnego"”, czyli bushi. Caty kompleks wartosci, jakie rozwijal w
sobie samuraj, jego wszystkie fizyczne i duchowe zdolnodci w o-
statecznym rachunku byty podporzadkowane jedynej i gtdéwnej
sprawie — osiagnigeciu wojennego mistrzostwa, bez ktorego samo
pojecie ,,samuraj" stracitoby sens. Od stopnia wojennego i fi-
zycznego wyszkolenia samuraja zalezato najwyzsze zadanie, ja-
kie stawiano przed kazdym wojownikiem: umiejetno$é walki —
z bronia i bez broni — z przeciwnikiem i pokonania go. W zwiaz-
ku z tym, przygotowujac si¢ do gtdwnego celu zycia — wojny,
samuraje stale doskonalili swa sztuke wojenna i kondycje fizycz-
na, ¢wiczac sie we wrtadaniu bronia, rozwijajac w sobie hart fi-
zyczny i duchowy, mestwo i zdecydowanie.

Cecha szczegollna wszystkich rodzajow japonskich sztuk wojen-
nych (bugei) byto to, ze przy ich opanowywaniu gtéwny akcent
ktadto si¢ na strone moralna i rozwdj ,,duchowych zdolnosSci sa-
muraja", czyli rownowagi psychicznej, a dopiero potem na ksztat-
towanie fizycznego rozwoju jednostki.

Zasady treningu wojennego japonskich rycerzy znajdowaty
podbudowe ideologiczna w naukach Konfucjusza. W konfucja-
nizmie do stanowito odrebna kategorie etyczna. Natomiast aspekt
religijny wiazat si¢ bezposdrednio z buddyzmem zen.

Poznanie do (,,prawdziwej, wtasciwej drogi" lub , prawdy") by-
Yo uwazane za gtéwny element fechtunku, strzelania z tuku, wal-
ki bez broni, ptywania itp. (gdzie bylo ono czym$ w rodzaju
ideatu samuraja, ktdorego osiagniccie oznaczato w sensie filozo-
ficznym poznanie samego siebie) i byto ono niezbedne dla harmo-
nijnego rozwoju jednostki.

Wschodnia tradycja filozoficzna czesto nazywa do ,,droga” ob-
darzona zyciodajnymi sitami, promieniujaca S$wiattem na podo-
bienstwo stonca. W filozofii i estetyce Chin ,,dao" jest traktowane
jako wieczna i nieodtaczna praprzyczyna wszystkiego, co ducho-
we 1 materialne. Dao byto przez obiektywny idealizm utozsamia-
ne ze zrédtem rzeczy i zjawisk Swiata, z ,,droga" przyrody. Zgo-
dnie z tym teoretycy sztuk wojennych wierzyli, ze do jako
substancja pierwotna moze przebudzi¢ w cztowieku bezcenny fe-
nomen — poddajacy sie¢ jedynie pojmowaniu instynktownemu,



mistycznemu — ktéry pozwala jednostce zblizy¢é si¢ do celu
,wielkiej nauki" (38, str. 36). W s'amurajskich sztukach wojen-
nych d6 ma charakter twérczego ideatu, poczatku, bez ktdérego
sztuki te bylyby nie do pomyslenia. Celem i trescia walki byto
osiagniecie do i zetknigcie si¢ z nim kazdego wojownika, tj.
potaczenie tego, co jednostkowe, z tym, co jest petnia. Innymi
stowy do miato pomédc samurajowi znalezé ,jedyny byt we
wszystkim", , wejs¢ w kontakt z tym, co boskie (z bdstwem),
uchwycié jego obecno$é, ujrzeé jego istnienie" (38, str. 56; 174,
str. 196). Zgodne jest to z tezami buddyzmu zen o ,pierwotnej
naturze Buddy", obecnej we wszystkich rzeczach (zywych i nie-
zywotnych), naturze, ktdorej cztowiek moze dosiegnaé przez sato-
ri, nirwan¢ na ziemi, wsréd zywych.

W ten sposéb samuraj, ktory poznawat do, winien byl w
sztuce wojennej dojs¢ do mistrzostwa, ktore stykato si¢ z ,,praw-
dziwa droga”, i wejs¢ ,w prawdziwa harmonie z przyroda",
z ktéra cztowiek stanowi nierozerwalna cato$é. Zasadnicze zna-
czenie miato wewngtrzne przygotowanie wojownika, na co zwra-
cano wieksza uwage, niz na wyrobienie jego ,,zewnetrznej" sity
fizycznej. Podstawowym czynnikiem pomagajacym wypracowaé
site duchowa byla opisana poprzednio medytacja. Za pomoca za-
zen — duchowej podstawy wojennego i sportowego ksztatcenia
samurajéw (ktéra miata pomoéc — wedtug stéw nauczycieli bud-
dyzmu zen — w osiagnieciu harmonii z ,negatywna Nicos$cia"),
wojownicy mieli obowiazek rozwijaé w sobie rownowageg psy-
chiczna, niezbedna do wykonywania ich podstawowych funkcji
wojennych, a takze i do nie mniej waznej sprawy — c¢wiczen w
szermierce, strzelaniu itp., ktére z kolei byty préba autentycz-
nych bojowych poczynan (38, str. 18).

Niezaleznie od szeregu czysto mistycznych elementéw, medy-
tacja wedtug systemu zen zawierata w sobie ziarno racjonalne.
Dotyczy to zwlaszcza prawidtowego ustawienia oddechu, co jest
absolutnie niezbedne przy wszelkich <¢wiczeniach fizycznych.
Przed walka treningowa samuraje zwykle przybierali pozy cha-
rakterystyczne dla mnichow zen przygotowujacych si¢ do kon-
templacji, starali si¢ oddycha¢ gleboko i réwnomiernie. Czynnosé
ta przygotowywala zawczasu narzady oddychania do pracy fi-
zycznej i przyczyniata si¢ do dalszego rytmicznego funkcjonowa-
nia ptuc podczas starcia z przeciwnikiem, kiedy gwaltownie
wzrastato zapotrzebowanie organizmu na tlen.

Wysuwanie na pierwszy plan napiecia duchowego, sprzyjajace-



go rozwojowi samokontroli, opanowania i trzezwosci mysli przy
wszystkich ¢éwiczeniach, nie oznaczato jednak, ze w samurajskich
sztukach wojennych czynnik fizyczny (sita i wytrzymatos$¢) uwa-
zany byt za nieistotny. Jako drugi z kolei twérczy element, wy-
chowanie fizyczne wymagato od wojownika mozolnego doskona-
lenia techniki, rozwijania sity fizycznej, wytrzymatos$ci, wypra-
cowania prawie instynktownej, fenomenalnej szybkosci reakcji
i koordynacji ruchéw. Wszystko to osiagano w rezultacie codzien-
nych wielogodzinnych treningdéw.

Kenjutsu

Ze wszystkich sposobéw walki samuraje najbardziej cenili
szermierke na miecze. Wynika to z faktu, ze miecz na przestrze-
ni catej historii Japonii byl uwazany za gtéwna bron rycerza.
Miecz byt symbolem stanu samurajow. , Miecz to znak potegi
i mestwa, dusza samuraja” — moéwi japonskie przystowie ludo-
we. Traktowano go jako narzedzie ksztaltowania osobowosci,
gtéwny punkt fizycznej i psychicznej koncentracji, ktéora w poje-
ciu Japonczykéw powinna byta doprowadzi¢ cztowieka do zjed-
noczenia si¢ z przyroda, ,przejscia w kosmos" (38, str. 31), co
rowniez wskazuje na zwiazki fechtunku na miecze z religia
shinto.

Niektére wypowiedzi teoretykdéw kendo’ na temat miecza by-
ty wykorzystane w swoim czasie przez imperialistyczne Kkregi
rzadu japonskiego, ktdére w ten sposdéb podtrzymywaty militarys-
tyczny, samurajski duch japonskiej soldateski w przededniu dru-
giej wojny $wiatowej. Zwtaszcza rozpowszechnione byto powie-
dzenie: ,,Z mieczem — znaczy by¢ przeniknietym boska powaga,
ktéra gotowa jest w kazdej sekundzie przyja¢ $mieré. Z mie-
czem — znaczy przede wszystkim mie¢ postawe moralna, uzna-
waé warto$ci moralne” (38, str. 32; 168, str. 15). ,,Wychowanie
kendo6" i ,,duch kendo" byty jednocze$nie ,wychowaniem japon-
skiego ducha".

Samuraje zaczynali uczy¢ sie szermierki w bardzo mtodym
wieku, przy czym juz wtedy uczono jej nie tylko dla rozwoju
fizycznego, ale i dla treningu zdolnosci umystowych (104, str.
225). Lekcje zaczynaty sie z reguty wczesnym rankiem; odbywa-
ty sie¢ w zamknietym pomieszczeniu, lub tez pod golym niebem
bez wzgledu na pogode. Miato to wyrabia¢ u mtlodziezy wytrzy-
matos¢.
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Zaczynajac od fechtunku na drewniane miecze, synowie samu-
rajéw przechodzili stopniowo, w miare opanowania sztuki do
szermierki na prawdziwe miecze. Czgsto ¢wiczenia z tymi ciezki-
mi mieczami, ktére chtopcy trzymali oburacz, powodowaty po-
wazne zranienia, albo nawet $mieré ¢wiczacych (143, str. 366).

Cwiczenia kendd miaty przygotowaé¢ samuraja do walki z praw-
dziwym przeciwnikiem na wojnie lub w pojedynku. Istniato prze-
konanie, ze doswiadczony rycerz powinien umie¢ powali¢ wroga
jednym tylko, Smiertelnym ciosem. Za idealny cios uwazano ,ke-
sagake" albo ,kesagiri", rozcinajacy przeciwnika na skos od ra-
mienia do pasa. Sam termin , kesagake" pochodzit od stowa ,ke-
sa", ktére oznaczato rodzaj stroju buddyjskiego mnicha. Stréj ten
noszono tak, ze jedno rami¢ i reka pozostawaty odstonicte.

Starcie na miecze poprzedzone byto szeregiem d¢wiczen przy-
gotowawczych. Przygotowujac si¢ do pojedynku, samuraje zwra-
cali szczegdlna uwage na koncentracj¢ i prawidtowy oddech (11,
str. 94). Gléwna metoda wypracowywania umiejetnosci réwno-
miernego i giebokiego oddychania i koncentracji wszystkich sit
wewngtrznych byta medytacja. Ten sposdb uspokojenia systemu
nerwowego i autosugestii, praktykowany przez samurajéw przed
walka, rozwinat si¢ w szermierce pod bezposrednim wplywem
sekty zen®. Samuraj siadat na podtodze i oddychat gteboko, wol-
no i rytmicznie, starajac si¢ oderwa¢ od wszystkich przeszkadza-
jacych mu ubocznych mysli.

Po takim przygotowaniu pluca sie rozszerzaty, ucisk krwi na
mozg stawat sie mniejszy niz przy normalnym oddechu, uspoka-
jat sie centralny system nerwowy, co pozwalato prowadzi¢ wal-
ke z wiekszym opanowaniem i w sposéb przemyslany, szybko
lecz bez nadmiernego pospiechu reagowaé¢ na dziatania przeciw-
nika. Dzieki ¢wiczeniom oddechowym wediug metody zen i gte-
bokiej medytacji ciato i dusza wojownika, zgodnie z wyobraze-
niami teoretykéw kendo, ,,miaty osiagnaé stan wyzwolenia z prze-
strzeni i czasu" (38, str. 35). W ten sposdb szermierz w petni od-
cinat si¢ od wplywdow otaczajacego go srodowiska i myslat wy-
tacznie o walce. Jednak mys$lenie o zwycigstwie byto zabronione,
poniewaz — w przekonaniu Japonczykdéw — walka moze staé si¢
beznadziejna od chwili, kiedy szermierz pomys$li o zwycigstwie.
Powoduje to zdenerwowanie, utrate samokontroli, zaktdca oddech,
i w rezultacie prowadzi do ostabienia migsni, ktére juz nie sa
postuszne woli walczacego (38, str. 35).

Oprocz oddechu, do prawidtowego ustawienia ktérego przyczy-



niata si¢ medytacja zazen, majaca doprowadzi¢ do réwnowagi
psychike szermierza przed walka — istniat tez inny rodzaj od-
dechu, praktykowany bezposrednio podczas pojedynku. Intensyw-
ny ruch przy fechtowaniu wymagat zapewnienia organizmowi
wickszej ilosci tlenu. Dlatego tez wielkie znaczenie miaty okrzy-
ki. Nabierajac petne ptuca powietrza, szermierz nacierat na prze-
ciwnika z gto$nym okrzykiem, ktéry jemu samemu dodawat du-
cha i zarazem odbierat odwage wycofujacemu si¢ wrogowi.
W tym ¢wiczeniu gtéwna role odgrywal wdech podczas ruchu,
gdyz — zdaniem Japonczykéw — zwycigstwo mogt osiagnaé je-
dynie ten, ktérego ptuca wypetnione byty powietrzem. W momen-
cie zadawania ciosu nalezato zatrzymaé oddech, w celu szybkie-
go i silnego napigcia wszystkich migéni. Po zadaniu ciosu mie-
czem szermierz wykonywal wydech, nie wypuszczajac jednak
catego powietrza, aby nie bylo takiego momentu, ze w plucach
nie ma w ogodle powietrza, co mogtoby ostabi¢ mieénie (38, str.
34).

Szermierka miata rézne formy. Przede wszystkim nalezy tu
wymieni¢ szkote iai. Ten szczegdlny, charakterystyczny tylko dla
Japonii sposéb walki powstat w $redniowieczu, w okresie Genki
— Tensho (1570—1592), kiedy toczyta si¢ zawzigta walka o po-
lityczne zjednoczenie kraju. Istote tego stylu stanowila umiejet-
no$¢ nieoczekiwanego wydobycia zza pasa miecza przez samura-
ja, ktéry znajdowat sie w pozycji siedzacej (lub innej), i natych-
miastowe zadanie wrogowi $miertelnego ciosu.

W przypadku kté6tni dumny i zapalczywy samuraj, gdy uznat
sic za obrazonego, natychmiast zwracat swdj miecz przeciw an-
tagoniscie. lai stosowano takze w decydujacych momentach licz-
nych w tych czasach spiskéw, kiedy samuraje wydobywali mie-
cze i rozpoczynali walke¢ siedzac, poniewaz powstanie z miejsca
mogto zajaé wigcej czasu i prowadzito do utraty atutu zaskocze-
nia’.

Pézniej, w okresie Edo, iai staje sie juz tylko atrakcyjna
sztuczka, znana jako iainuki, demonstrowana podczas $wiat, lub
tez sposobem gromadzenia widzéw na miejscu handlu przy sprze-
dazy lekarstw, proszku do zebdéw itp. Zazwyczaj widowisko ta-
kie odbywato si¢ na skrzyzowaniach drég, gdzie ,walczacy" sie-
dzieli na drewnianym chodniku. Istota popisu polegata na tym,
ze po bltyskawicznym odparowaniu ataku bron z taka sama szyb-
koscia powracata do pochwy.

Do pokazéw iainuki zapraszano najlepszych szermierzy (zwy-
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kle roninéw), dlatego ze fechtunek w pozycji siedzacej wymaga}
szczegdlnego mistrzostwa. Siedzacy szermierz nie mial takich
mozliwosdci przemieszczania si¢ i manewru, jak wojownik sto-
jacy, dlatego musial by¢ obdarzony wyjatkowym refleksem, wy-
soko rozwinigta koordynacja ruchéw i musiat doskonale znaé
technike walki.

Godny uwagi jest rowniez sposob szermierki przy uzyciu dwu
mieczy (duzego i maltego) jednoczesnie. Czlowiek, ktéry postu-
giwat si¢ dwoma mieczami naraz, nazywany byt ryotdozukai. Z re-
gutly byt to samuraj, ktory posiadt sztuke fechtunku w jej naj-
drobniejszych szczegdtach, prawdziwy mistrz w tej dziedzinie.
Szermierze tej szkoty trzymali zazwyczaj w prawej rece duzy
miecz, ktéorym zadawali ciosy przeciwnikowi, za$§ maty miecz stu-
zyt gtéwnie do odparowywania atakow.

Po ustaniu wojen domowych, wraz ze stopniowym wprowadze-
niem broni palnej szermierka zaczeta traci¢ znaczenie praktycz-
ne. Jednak do 1876 roku (kiedy to zniesiono prawo samurajéw
do noszenia mieczy) dwa miecze pozostawaty znakiem rozpoznaw-
czym i oznaka przywilejow samuraja. Bushi w dalszym ciagu sig-
gali po ore¢z dla samoobrony, w razie napadu, podczas niezliczo-
nych pojedynkéw, w wyniku czego zyta dalej i sztuka fechtun-
ku. Jednak ¢wiczenia kendo w feudalnych klanach nabraty cha-
rakteru bardziej sportowego niz bojowego. Doprowadzito to z cza-
sem do powstania ochronnego wyposazenia, ktére czynito szer-
mierke mniej niebezpieczna. Do ochrony twarzy zaczeto uzywad
maski (kanamen, albo po prostu men), zrobionej z metalu albo
bambusu; szyje i pier§ przykrywat metalowy pancerz (kanado lub
do), na rece wkltadano specjalne rekawice (kote). Podobne wypo-
sazenie uzywane jest w kendo po dzi§ dzien.

Pézniej ustalono specjalne reguty, zezwalajace na zadawanie
ciosow tylko w chronione czeg$ci ciata; trafienia w inne miej-
sca tutowia nie byty uznawane przez trenerow i sedzidw kendo.
Zmiany objety réwniez i bojowy miecz; zostat on zastapiony
przez drewniany (bokutd) lub bambusowy (shinai, takemitsu) —
znacznie lzejszy miecz, zrobiony z pigciu zlaczonych bambuso-
wych pretéw. Na szermierke mieczami bojowymi zezwalano je-
dynie mistrzom wysokiej klasy.

Kend6, ktére zrodzito sie (wedtug F. Galla i J. Horwata) w
jednej ze szkdét dawnej walki jiijutsu (43, str. 67), miato po-
czatkowo w swym arsenale chwyty nietypowe dla fechtunku —
podcinanie, podstawianie nogi itp., inaczej mowiac — taczyto w
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sobie technike szermierki i inne typy walki. Takie potaczenie
miato oczywiscie na celu bardziej efektywne prowadzenie walki
przez samuraja. W sportowym kendo te chwyty zostaty wyklu-
czone.

Kendo przetrwato réwniez po likwidacji stanu samurajskiego,
przy czym stato si¢ dostepne nie tylko dla uprzywilejowanych
warstw spoteczenstwa japonskiego, ale i dla osdéb nalezacych
przed przewrotem Meiji do warstw nizszych. Lekcje kendo roz-
powszechnity si¢ prawie we wszystkich ogdlnoksztatcacych i wyz-
szych szkotach, nawet czgsto byly obowiazkowe.

W dzisiejszych czasach kendo jest narodowym sportem Japo-
nii, uprawianym zarowno przez mezczyzn, jak i kobiety. Najbar-
dziej znana szkota kendo jest obecnie szkota shintoryi (43, str.
68). Jezeli chodzi za$ o rytuat i reguty fechtunku, to dotrwaty
one do naszych czasdw w postaci prawie nie zmienionej.

Kyijutsu

Podobnego przygotowania psychicznego wymagata rycerska
sztuka strzelania z tuku — kyido (,,droga tuku") albo kyijutsu
(,,sztuka tuku")

Fucznictwo bylo szeroko rozpowszechnione w $rodowisku ja-
ponskiej arystokracji i szlachty, gdyz tuki i strzaty stanowity
w Sredniowieczu na rowni z mieczem jeden z gtéwnych rodzajéw
uzbrojenia bushi i byly przeznaczone do prowadzenia walki na
odlegtos¢. Yuk i strzaty, tak jak i miecz, samuraje uwazali za
$§wiety orez, a termin ,,yumiya-no michi" — ,,droga tuku i strzat"
byt synonimem zwrotu ,,droga samuraja" (bushido) (58, str. 143).

Zrédra sztuki strzelania z tuku sicgaja w daleka przesztosé.
Juz w kronikach Kojiki (712 r.) i Nihongi (720 r.) znajduja si¢
wzmianki o mistrzach w strzelaniu z tuku. Luk i strzaty zaj-
mowaltly wazne miejsce w Kkulcie sintoistycznym. Przy zakltada-
niu sintoistycznych $wiatyn, a podzniej podczas $wiatynnych
uroczystosci shintd, kiedy odbywaty sie tradycyjne zawody
w zapasach sumo zwiazane z tymi $wigtami, na aren¢ wyno-
szono tuk i strzate. Zapas$nicy wykonywali z tukiem rytualny ta-
niec, po czym sedziowie boczni umocowywali t¢ bron na stupach
podtrzymujacych dach areny. O zwiazkach z religia shinto $wiad-
cza réwniez obrzedy strzelania z tuku na terenach sintoistycz-
nych $wiatyn w obecnodci kaptanow shinto, oraz posiadanie przez
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swiagtynie takich akcesoridw, jak ,swiety luk” i “&wieta strza
1a” (hamayumi i hamaya), ktérych zadaniem bylo odpedzanie ™
ztych duchéw, Zazwyezaj te przedmioty kuliu byly podwiccane
przez kaplanéw shintd.

Jednak nie tylko kaptani sintoistyczni postugiwali si¢ tukiem M
i strzatami. Kaptani buddyjscy takze praktykowali strzelanie z tu* »
ku przy swoich $wiatyniach, zeby przyciagnaé¢ do nich masy lu-A
dowe (130, str. 45). Jedna z najbardziej znanych $wiatyn, w kto-1J
rej zazwyczaj odbywaty si¢ ¢wiczenia w sztuce strzeleckiej, by- -
ta buddyjska Swiatynia Sanjusangendé w Kyoto, ktéra miata M
dtuga, kryta galeri¢ S$wietnie nadajaca si¢ do popisow *tuczni- m
kéw (41, str. 196, t. III). Tradycyjnie zawody tucznikdw w tej m
Swiatyni odbywaty sie¢ w poczatkach nowego roku (58, str. 149).

Do strzelania z tuku samuraje przywiazywali wielka wagg,
wiele czasu poswiecali na trening, z uwagi na to, ze w feudal-
nych wojnach tuk odgrywat bardzo duza roleg.

Podobnie jak i w kendo, sztuka strzelania z tuku zawierata
bardzo wiele elementéw religijnych, byta przepojona mistyka,
co czyni japonska sztuke tucznicza szczegdlnym rodzajem sztuki
wojennej, niepodobnym do -europejskiego tucznictwa. Zgodnie
z naukami gtoszonymi przez teoretykdw, doskonatos¢ moze czto-
wiek osiagnaé¢ jedynie przez dituga nauke i przygotowanie, nato-
miast dla jednostki, ktéra nie pojmie istoty strzelania, sztuka ta
jest w ogdle niedostepna (38, str. 42). W lucznictwie wiele rze-
czy —7 wedtug japonskich poje¢ — wykraczato poza granice lu-
dzkiego rozumu. Uwazano, ze strzelcowi w tej pdéimistycznej
sztuce przypadata jedynie rola drugorzedna, rola posrednika
i realizatora ,idei", dzigki ktdrej wystrzelenie strzaty urzeczywi-
stniato sic¢ w pewnym stopniu bez jego udziatu. Czynnosci strzel- ;
ca maja tu dwoisty charakter: strzela i trafia w cel pozornie
sam, ale z drugiej strony jest to uzaleznione nie od jego woli i
i pragnien, lecz od wptywu sit nadprzyrodzonych. Strzela ,,duch”
lIub ,sam Budda". Samurajowi w czasie strzelania z tuku nie
wolno byto mys$le¢ ani o celu, ani o trafieniu — to strzela tyl-
ko ,duch” i duch trafia — mowili teoretycy sztuki tuczniczej.
W tuku i strzatach strzelajacy mogt widzie¢ ,,droge i $rodki”
do uczestniczenia w ,wielkiej nauce" tucznictwa. W zwiazku
z tym kyido byto uwazane za czynno$¢ nie ,techniczna”, lecz
absolutnie ,,duchowa” (38, str. 43; 169, str. 4). W tym zawie-
ra sie gteboko religijna tres¢ tucznictwa, bedacego jednoczesnie
sztuka oparta o metody buddyzmu zen. Celem strzelania z tu-
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ku byto potaczenie z ,bdstwem", w wyniku ktdorego cztowiek
stawat si¢ ,,prawdziwym Budda" (38, str. 43).

W czasie strzelania z tuku wojownika obowiazywal absolutny
spokdj, osiagany na drodze medytacji. ,,Wszystko przychodzi po
osiagnieciu petnego spokoju" — mowili japonscy mistrzowie tu-
ku (152, str. 43). W mysl zasad zen znaczyto to, ze strzelajacy
pograzal sie w bezprzedmiotowym, nie istniejacym Swiecie, da-
zac do ,satori". , Oswiecenie" wedtug japonskich wyobrazen
oznaczato tu jednoczes$nie ,,bycie w niebyciu" albo ,pozytywny
niebyt". Tylko w stanie ,na zewnatrz siebie", kiedy samuraj
odcinat sie¢ od wszelkich mys$li i pragnien, dokonywato si¢ ,,po-
taczenie z niebytem", z ktdorego tucznik ,,powracat znéw do by-
tu" dopiero po odlocie strzaty do celu. W ten sposdb jedynym
§rodkiem wiodacym do oswiecenia byt w takim wypadku *tuk
i strzata, co sprawiato, ze wszelkie wysitki cztowieka w pracy
nad samym soba wedilug teoretykow tucznictwa bez tych dwu<
elementéw mogty si¢ okaza¢ bezuzyteczne.

W poczatkowej fazie koncentracji tucznik skupiat uwage na
oddechu, ktéry w strzelaniu miat jeszcze wigksze znaczenie, niz
w innych rodzajach sztuk wojennych; podzniej oddech byt juz
regulowaty bez udziatu swiadomosci (38, str. 44; 141, str. 197).
Zasada ustawiania oddechu byta taka sama, jak w szermierce,
sumo i w innych rodzajach walki, z bronia czy bez niej. Aby
oddech uczyni¢ réwnomiernym, wojownik, siedzac ze skrzyzo-
wanymi nogami, przyjmowal pozycje, przy ktérej goérna czes$é
jego ciata byta wyprostowana i rozluzniona, jak podczas medy-
tacji zen.

Po przygotowaniach wstepnych zaczynato si¢ wlasciwe strze-
lanie. Jes$li odbywato si¢ ono wediug klasycznego ceremoniatu
(jarai), ktéry zachowal si¢ w prawie niezmienionej postaci od
§redniowiecza az do naszych dni, to samuraj byt odziany w sta-
rojaponski strdj, podobnie jak noszacy bron giermkowie, znaj-
dujacy si¢ po jego obu stronach.

Strzelanie z tuku dzielito si¢ na cztery etapy: powitanie, przy-
gotowanie do celowania, celowanie, wypuszczenie strzaty; mogto
odbywaé si¢ w pozycji stojacej, z przykleku lub podczas jazdy
na koniu (58, str. 144).

Po odebraniu od giermka strzaty i tuku, bushi wstawat ze
swego miejsca i — peten godnos$ci — zajmowat pozycje na linii
wyjsciowej. Dzigki spokojnemu rytmowi oddechu samuraj osia-
gal stan ,spokoju ducha i ciata" (do6zukuri), po czym przygoto-
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wywat sie do strzalu (yugamae). Zwracat si¢ lewym bokiem do
celu, trzymajac tuk w lewej rece. Nogi rozstawiat na odlegtos$é
réowna  diugosci strzaty (ashibumi), strzate ktadt na cigciwie
i przytrzymywal palcami, a sam tymczasem, catkowicie rozluz-
niwszy miesnie rak i piersi, podnosit tuk nad gtowa (uchiokoshi),
po to, aby naciagna¢ w tym potozeniu cieciwe (hikitori). Oddy-
chal w tym czasie nie petna piersia, lecz przepona, co pozwalato
mieg$niom klatki piersiowej i rak pozostawaé w stanie rozluznie-
nia. Po momencie poprzedzajacym bezposSrednio wypuszczenie
strzaty (kai) nastgpowat strzat (hanare). W tym momencie fizycz-
ne i psychiczne sity samuraja byty skoncentrowane — wedlug
poje¢ japonskich — na ,wielkim celu", tj. na dazeniu do zjed-
noczenia si¢ z bdéstwem, ale w zadnym wypadku nie na tarczy
i nie na pragnieniu trafienia (38, str. 45). Po strzale tucznik
opuszczat tuk i wracat na poprzednie miejsce.

W Japonii po reformach Meiji kyiido z rycerskiej sztuki wo-
jennej przeksztatcito sie w tradycyjny rodzaj sportu, ktéry upra-
wiano w szkotach i wyzszych uczelniach, czesto w ramach pro-
gramu obowiazkowego.

Bajutsu (sztuka jazdy konnej)

Niemniej interesujaca jest sztuka strzelania z tuku podczas
jazdy na koniu (umayumi). Po raz pierwszy o tym rodzaju tucz-
nictwa wspomina si¢ w Nihongi, gdzie jest mowa o sztuce
umayumi praktykowanej przez cesarzowa Kogyoku (642—645).
Pézniej strzelanie z grzbietu konskiego zaczeto byé w zrdodtach
historycznych nazywane yabusame. Najwickszy rozkwit yabusame
przypada na okres Kamakura, kiedy bajutsu w potaczeniu ze
strzelaniem z tuku uwazano za jedna ze sztuk wojennych obo-
wiazujacych samurajow.

Yucznictwo konne, tak jak i strzelanie z ziemi, bylo nie tylko
obowiazkowa, ale i ulubiona konkurencja w zawodach rozgry-
wanych w$rdd samurajéw. Zawody takie odbywaly si¢ zazwy-
czaj wsrdd spotecznosci bushi, kiedy taczyli si¢ oni w druzyny,
majace zmierzy¢ sie¢ w sztuce jazdy konnej.

Wielkie zawody odbywaty si¢ zazwyczaj na kregu jezdzieckim
w $wiatyni Tsurugaoka Hachiman, znajdujacej si¢ w mieScie
Kamakura (dzisiejsza prefektura Kanagawa) albo na brzegu mo-
rza, zwykle podczas $wiat sintoistycznych. W charakterze kie-



rujacego zawodami wystgpowat sintoistyczny kaptan. Tarcze
strzelnicza albo zbroje rycerska stawiano pionowo koto manezu,
a tucznik, pedzac konno po okregu, strzelat do celu trzy razy,
z dziesieciosekundowymi przerwami (102, str. 155).

Yabusame istnicje rowniez i w dzisiejszych czasach, jest to
jednak juz tylko czysto rozrywkowe widowisko. Zgodnie z tra-
dycja zawody tucznikéw konnych odbywaja sie 15—16 wrze$nia
na terenach Kamakury.

Obok yabusame do samurajskich sztuk wojennych nalezato
tak zwane inuoumono — ¢wiczenie w konnym poscigu za psem.
Sztuka inuoumono, podobnie jak yabusame, miata na celu wy-
robienie u samuraja umiejetnos$ci szybkiego i celnego strzelania
z tuku podczas jazdy i jednoczesnego kierowania koniem, co
byto niezbedne podczas walki w szeregach konnych oddziatéw.
Istota inuoumono, w odréznieniu od strzelania do tarczy, pole-
gata na trafianiu celu ruchomego. Podczas jazdy po manezu
jezdziec ¢wiczebna strzata z drewnianym koncem trafi¢ musiat
psa, ktorego wypuszczano na wyznaczony do strzelania teren.

Rycerze ¢wiczyli sie w jezdzie konnej takze i podczas trady-
cyjnego odtowu dzikich koni, ktéry odbywat si¢ w potowie pia-
tego miesiaca kazdego roku w dniu matpy (dwunasty dzien
cyklu), zazwyczaj przy udziale kaptandéw shinto. Takie odiowy
organizowano w $redniowieczu na réwninie Kantoé z rozkazu
daimyo0; ich celem byto wytonienie najlepszego jezdzca (lub gru-
py jezdzcéw) z druzyny ksiecia, oraz trening w bajutsu. W po-
gon za dzikimi konmi jezdzcy wyruszali w peinym rynsztunku:
w hetmach, zbrojach, z bojowymi flagami (74, str. 460).

Pézniej zwyczaj ten przeksztatcit si¢ w $wigto sintoistyczne
i otrzymat nazwg nomaoi (dost. ,pogon za dzikim koniem").
Swigto to miato na celu wpojenie mitodziezy i dorostym bushi
mestwa i dzielnodci (64, str. 103). Gtéwna cze$é uroczystosdci sta-
nowity wys$cigi i walka dwu grup jezdzcéw o zdobycie sztandaru.
Przed zawodami wspotzawodnicy pili zimna sake albo wode —
mizusakazuki (64, str. 103), podobnie jak to robili samuraje
przed prawdziwa bitwa, przy rozstaniu (by¢ moze na wieki)
z krewnymi.

Po wojnie rosyjsko-japonskiej to s$wicto z czaséw feudalnych
zostato wskrzeszone i istnieje po dzi§ dzien (74, str. 461).
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Jiijutsu

Wazna role w fizycznym treningu samurajéw odgrywata walka
bez broni — jiijutsu lub yawara (dost. ,mickka sztuka"), ktéra
rozwingta si¢ szczegdlnie intensywnie w epoce rzadéw stanu
rycersko-feudalnego.

Poczatki jljutsu gina w odlegtych wiekach. Podobnie jak w
wypadku *tucznikéw, w Kojiki i Nihongi znajdujemy wzmianki
o zapa$nikach. Sa to gtéwnie wzmianki o walkach bogdéw i legen-
darnych postaci. Tak np. w Nihongi jest opisana walka Nomi-no
Sukune, przedstawiciela sit dobra, z Taima-no Kehaya, uosabia-
jacym zto. Od tamtych czaséw Nomi-no Sukune, ktéry zwycigzyt
Kehaya, zaczal by¢ uwazany za patrona zapasnikow (38, str. 23).
Czegsto uwaza sie go za mitycznego tworce jujutsu, chociaz w
tamtych czasach jeszcze nie mozna bylo wyraznie oddzielié jii-
jutsu od sumo (43, str. 42). Sztuka jiijutsu zaczeta formowad sie
wraz z rozwojem stanu samurajskiego, podczas gdy sumo prze-
ksztatcito sie¢ w zapasy profesjonalne, rozpowszechnione gtéwnie
wéréd mas ludowych.

Samuraje postugiwali si¢ sztuka walki bez broni w przypad-
kach, kiedy ztamat si¢ miecz, w razie niespodziewanego nocnego
napadu nieprzyjaciela, albo przy przejsciu wojownikéw do walki
wrecz po starciu na miecze. Oprocz tego samuraje stosowali swo-
je sekretne chwyty w wypadkach, kiedy uzycie miecza byto nie-
pozadane. Tak np. podczas uroczystego przemarszu daimyo
(daimyo6-gyoretsu), otoczonego $wita samurajow, kazdy mieszka-
niec danej miejscowosci albo podrézny mial obowiazek wyrazaé
swoja cze$¢ wobec ksiecia padajac na kolana, przy czym w po-
ktonie dotykat czotem ziemi. W wypadku mato czotobitnej po-
stawy wobec feudata, wyrazajacej sie¢ w odmowie oddania po-
ktonu, wasale daimyo stosowali przeciw zuchwalcowi nie miecz
(cho¢ mieli do tego prawo), lecz chwyty jiijutsu, unikajac przez
to zbytniego zamieszania (10, str. 179).

Wojownicy uczyli si¢ jujutsu w licznych klanowych szkotach
pod kierunkiem dos$wiadczonych nauczycieli, przy czym surowo
przestrzegano tajemnicy chwytdédw, co czynito ten rodzaj walki
przywilejem warstw wyzszych, niedostepnym dla ludu. Samu-
raje zaczynali ¢wiczy¢ sie¢ w sztuce walki jeszcze jako chtopcy,
ale nawet najsilniejsi z nich potrzebowali kilku lat nieprzerwa-
nych ¢éwiczen, zeby opanowaé wszystkie metody (54, str. 275).

Uczac samurajow jljutsu, nauczyciele podkre$lali, ze — pomi-



jac wszystko inne — samurajska walka bez broni jest ,,praw-
dziwa nauka narodu japonskiego", ktéra dostarcza klucza do
pojmowania wielu filozoficznych i etycznych probleméw z za-
kresu $wiatopogladu Japonczykéw. Sztuka jiijutsu wymagata od
adeptow gtebokiej wiedzy o anatomii czlowieka, przestrzegania
diety, wyrabiania w sobie spokoju i opanowania. Tylko wojow-
nik zdolny panowaé nad soba w kazdej sytuacji moégt efektyw-
nie stosowa¢ metody jujutsu niezaleznie od uzbrojenia czy sity
przeciwnika. I w tym przypadku decydujace znaczenie mial psy-
chologiczny trening systemu zen, tacznie z medytacja. Niemniej
wazne w walce byto ¢wiczenie sie w wytrzymato$ci (osiaganej
w rezultacie codziennego trenowania chwytdédw) i przestrzegania
norm dietetycznych. Codzienna racja zywieniowa samuraja nie
dopuszczata zbytku i zawierata takie produkty, jak ryz, jarzyny,
ryby, owoce. Latem na $niadanie i obiad podawano $wieze owoce
i jarzyny (cebule, marchew, rzepe, kapuste itp.), gotowana rybe,
ryz i herbate — napdj podnoszacy tonus organizmu. Zima pozy-
wienie wojownika pozostawato prawie takie samo, z ta rdznica,
ze w jego sktad wchodzity jeszcze placki ryzowe, a owoce i cza-
sem ryby pojawiaty sie¢ w postaci suszonej. Uwazano, ze podobne
jedzenie zawsze podtrzymuje doskonata kondycje i dodaje sity
migéniom (39, str. 24).

W okresie Meiji sztuka jijutsu przestata by¢ sztuka walki
stanu rycerskiego i rozpowszechnita si¢ szeroko wsérdd ludu, po-
zostajac jednak jedna z gtdwnych dyscyplin w sitach zbrojnych
armii cesarskiej w Japonii po przewrocie Meiji. W tych czasach
kazdy zoinierz, marynarz czy policjant mial obowiazek uczy¢
sie jujutsu (51, str. 7).

W 1II potowie XIX wieku (1866) Kano Jigord stworzyt nowa
szkote walki, ktéra otrzymata nazwe jido. W tym samym czasie
powstat Instytut Jido Kodokan. Walka opierata si¢ na zasadach
jujutsu, jednak wytaczono z niej liczne chwyty niebezpieczne
dla zycia. Na pierwszym miejscu Kand Jigoro stawial zdolnosé
orientacji i madro$¢, a nie brutalna site fizyczna. Taktyka walki
judo, podobnie jak i jujutsu, nie wymagata ataku, ksztatcita
umiejetno$¢ wyczekiwania, cierpliwej obserwacji, ustepowania
i poddawania si¢ przeciwnikowi, wykorzystywania w ostatecz-
nym efekcie jego zamystéw i sity dla osiagnigcia zwycigstwa.
Wtasnie dlatego jiido prowadzito do zwyci¢zania przez ustgpo-
wanie. Przy tym niektérzy autorzy nazywaja jidé walka od-
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zwierciedlajaca czysto japonski charakter narodowy (38, str. 36;
54, str. 276).

Niezaleznie od zmian w regutach i czastkowych innowacji za-
sada walki pozostawata ta sama. Nie zmienito si¢ tez to szcze-
g6lne dazenie do harmonijnego rozwoju fizycznych i duchowych
zdolnodci, ktére miaty stuzyé zaréwno zwyciestwu nad przeciw-
nikiem, jak i moralnemu ksztatceniu osobowosci; ksztatcenie to
miato z kolei wywrzeé¢ wptyw na sposéb zycia czlowieka.

Sojutsu i fechtunek na halabardy (naginata)

Za jeden z gtéwnych elementdw samurajskich sztuk wojen-
nych uwazano umiejetno$¢ wtadania witdcznia (sojutsu). Byta to
sztuka obowiazujaca zaréwno samurajow, jak i szeregowych wo-
jownikow pieszych. Wtdcznie (yari), proste, typu kiujacego, za-
ostrzone jednostronnie, i widécznie o dwu ostrzach w ksztatcie
miecza (hoko) byty niezastapionym orazem w feudalnych woj-
nach domowych. Uzywano ich w pojedynczych starciach, pod-
czas walki wrecz poszczegdlnych oddziatéw i catych armii feu-
dalnych, do wdzierania si¢ na mury umocnien i zamkdéw prze-
ciwnika (piki z hakami), przy operacjach abordazowych na
morzu.

Sojutsu uczono rowniez w klanowych szkotach feudatéw. Wy-
posazenie do walki na wldcznie przypominato nieco rynsztunek
do ¢wiczen mieczem, zwtaszcza maska do ochrony twarzy. Istota
¢éwiczen sprowadzata si¢ do umiejetnego trafienia przeciwnika
w najczulsze miejsca ¢wiczebna witdécznia, ktéra na koncu za-
miast ostrza miata migkka kulke z materiatu.

Oprécz umiejetnosci walki widcznia wérdod sztuk samurajskich
szczegblna pozycje zajmowalta szermierka na halabardy. Dwume-
trowa halabarda (naginata) postugiwali si¢ w bitwie z reguty
samuraje piesi. Halabarde (obok sztyletu) uwazano w feudalnych
czasach za jedyna biata bron uzywana przez kobiety ze stanu
rycerskiego; postugiwaly si¢ one ta bronia w przypadku zagro-
zenia, broniac siebie, dzieci, domu i maj¢tnosci przed atakiem
wroga. Dlatego kazda coérka samuraja wychodzac za maz otrzy-
mywata jako swoista wyprawe komplet halabard (38, str. 51).
Cérki samurajskie przechodzity specjalny kurs fechtunku na
halabardy jeszcze zanim osiagngty peinoletno$é. Wymagania sta-
wiane dziewczetom podczas treningu szermierki na halabardy



byty tak samo surowe, jak podczas fechtunku na miecze chtop-
cow. Jednak, chociaz ¢éwiczenia z dwumetrowa halabarda nagi-
nata byly nietatwe, mimo wszystko nie wymagaty takiego przy-
gotowania, mistrzostwa i sity fizycznej, jak ¢wiczenia z mieczem
i fukiem.

W treningu szermierki na halabardy zasadnicza role odgry-
wata nauka trafiania przeciwnika w nie ostoni¢te pancerzem
rejony ciala — szyje albo nogi. Czesto gtdwny cios halabardy
byt skierowany tak, aby przeciaé Sciegno w okolicy pigty (Scigg-
no Achillesa) i tym samym pozbawié¢ atakujacego przeciwnika
mozliwosci natarcia i swobodnego przemieszczania sic w walce
9, str. 94).

Zony samurajow nieraz osiagaty mistrzowski poziom techniki
wtadania tym rodzajem broni, braty tez udziat w bitwach. W cza-
sie powstania Satsuma (1877) w dziataniach wojennych przeciw
wojskom rzadowym obok uczestnikOw powstania — samurajéw
wystepowatly rowniez kobiety uzbrojone w halabardy (9, str. 94).

Szermierka na halabardy miata nie tylko czysto praktyczne,
wojskowe znaczenie. Cwiczenia te sprzyjatly fizycznemu rozwo-
jowi kobiet stanu samurajéw, ktére z racji swego statusu spo-
Yecznego pedzity bezczynny zywot.

Po reformie Meiji szermierka na naginata stata si¢ dostepna
dla wszystkich warstw japonskiego spoteczenstwa. W niektérych
japonskich szkotach powszechnych i $rednich szermierka na ha-
labardy byta wtaczona do programu jako obowiazkowa.

Podobnie jak i inne sztuki rycerskie, ten rodzaj walki samuraje
uwazali przede wszystkim za zajecie stuzace rozwijaniu ducho-
wych uzdolnien jednostki, a dopiero w drugiej kolejnosci za
¢éwiczenie wzmacniajace migsnie ciata i rozwijajace site fizyczna.

Plywanie (suiei) w stylu samurajskim

Wsérdéd sztuk wojennych wazna role w dawnych czasach od-
grywato ptywanie (suiei) w petnym rynsztunku i z bronia. Roz-
wojowi plywania sprzyjata duza liczba wodnych przeszkdd, ktére
wojownicy musieli pokonywaé w czasie dziatan bojowych. Ich
forsowanie przez samurajow czesto stuzyto jako temat dziet arty-
stow i rzemie$lnikéw. Na drzeworytach przedstawiano rycerzy
przeptywajacych rzeki albo jeziora wierzchem na koniu albo obok
konia, trzymajacych tuk i strzaty, miecz, a czasem i sztandar.
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W czasach feudalnych w wielu ksiestwach powstawaty szkoty
uczace samurajow — w zaleznosci od warunkow topograficznych
— réznych sposobéw plywania, ktére wchodzity w sklad syste-
mu wojennego ksztatcenia rycerzy klanow feudalnych.

Decydujace znaczenie w nauce ptywania miato wypracowanie
sity ducha, gotowosci stawienia czota zywiotowi, moralnego przy-
gotowania do spotkania i walki z niebezpieczenstwem. Fizyczna
zdolno$¢ do dziatania byta réwniez uwazana za niezbedna, nie-
mniej jednak stawiano ja na drugim miejscu.

Sredniowieczne szkoty klanowe réznity sie miedzy soba jedy-
nie metodami nauki ptywania, natomiast pozycja pltywaka w
wodzie byta zawsze jednakowa: pozioma, boczna lub pionowa.

Nauka ptywania w stylu samurajskim byta swoista i chara-
kterystyczna jedynie dla Japonii; ptywanie suiei wyraznie roz-
nito si¢ od sposobéw ptywania innych narodéw. Celem wszy-
stkich tych szkét byto wpojenie ptywakom mestwa i umiejetno-
$§ci pokonywania bez wahania dowolnych przeszkdd w czasie
poscigu za przeciwnikiem.

Nauczyciele szkoty Kobori (ksigstwo Kumamoto na potudnio-
wo-zachodnim Kyiishil) uczyli samurajéw ptywania w peilnym
rynsztunku, przy czym ptywacy musieli unosi¢ gorna czes¢ tuto-
wia jak najwyzej nad woda, aby mogli do tego jeszcze strzelad
z tuku. Ten styl jest nieporéwnywalny z zadnym innym. Wszy-
stkich czynnos$ci dokonywano z powaga i spokojem. Szkota Ya-
manouchi (ksiestwo Usuki-Oita z pétnocnego Kyiishil) uczyta
ptywania z wielkimi flagami. Dwu- i trzymetrowe flagi, ktére
stuzyty do przekazywania rozkazéw w bitwach na wodzie albo
przy przekraczaniu zbiornikdw wodnych, trzymano w rekach,
umocowywano na ramionach lub na gtowie. Im cigzsze byty fla-
gi, tym wickszy byt wysitek ptywaka. Oprécz tego samuraj mu-
siat jeszcze przenosi¢ przez wode zbroje konska i bron, a trebacz
— muszle uzywana do przekazywania sygnatow. W szkole Suito
(potudniowo-wschodnie Shikoku) praktykowano skoki do wody,
ktorej gtebokos¢ zwykle nie przekraczata jednego metra, z duzej
wysokosci.

Szczegdlnie wyrdzniata sie szkota Shinden (wybrzeze Morza
Wewnetrznego). Uczono w niej przede wszystkim ptywania i nur-
kowania ze zwiazanymi re¢kami i nogami, a takze walki z prze-
ciwnikiem po zdobyciu jego todzi. Jako trening stuzylty ¢wicze-
nia nazywane ikadazumo — ,walka na (kotyszacej si¢) tratwie".
Stracony w wode uwazany byt za pokonanego. Oprocz tego szko-



ta Shinden uczyta diugiego przebywania pod woda (z bronia lub
bez broni).

W szkole Iwakura (potwysep Kii) uczono pokonywania silnej
fali przyptywu, wirdw oraz uwalniania ndg i rak z okreconych
wokdt nich wodorostéw. Podstawowy styl tej szkoly nazywat sie
,ptywaniem na stojaco". Jego gtdwna zasada bylo utrzymywanie
tutowia w takim potozeniu, zeby rece pozostawaty ponad po-
wierzchnia wody. W nich rycerz trzymat miecz, ktéry zawsze
musiat by¢ suchy i wolny od rdzy, poniewaz byt uwazany za
,dusze samuraja”.

Podstawa stylu szkotly Nojima (rejon Wakayama) byto utrzymy-
wanie gornej czesci ciata jak najwyzej nad woda w wyniku ener-
gicznych ruchéw ndg. Plywak tej szkoly musiat ustrzec przed
zamoczeniem przeprawiany przez wodna przeszkode tadunek;
przygotowaniem do tego byto ¢wiczenie, w ktérym uczen prébo-
wal pisaé znaki tak, aby nie zmoczy¢ deseczki, tuszu ani pedzla.

Szkota Kankai (w Ise) wymagata od wojownikéw dtugiego
przebywania w morskiej wodzie, to jest plywania w morzu na
dalekie dystanse.

Celem nauki w szkole Mukai (Edo) byto przygotowanie samu-
raja do walki z przeciwnikiem w wodzie: uwalniania si¢ z jego
uchwytu i atakowania. Szkote te nazywano szkota , wodnego
jujutsu”.

W szkole Suifu (Mito) uczono strzelania z wody. Odbywato
si¢ to zazwyczaj przy przeptywaniu fos opasujacych oblegane
zamki feudaléw; uczono réwniez plywania w oceanie podczas
sztormu i pokonywania wielkiej fali.

Na zakonczenie mozna powiedzieé, ze sztuki wojenne samura-
jow miaty bardzo szczegdlny charakter. Uksztattowaty si¢ zaréw-
no pod wptywem Srodowiska naturalnego, wtasciwego dla japon-
skiego etosu, a takze pod wpltywem warunkdéw historycznych, w
jakich dokonywat si¢ stopniowy rozwdj stanu samurajskiego.

Niezwykty charakter wszystkich opisanych wyzej wojennych
dyscyplin polega takze i na tym, ze zawieraja w sobie elementy
religijne. Medytacja systemu zen, kult shintdé i konfucjanska
ideologia w wigckszym lub w mniejszym stopniu odegraty wazna
role i wywarty istotny wptyw na wszystkie rodzaje i formy
bojowego i fizycznego przygotowania bushi. Przez lata treningu
rycerze stawali si¢ opanowani, silni fizycznie i wytrzymali —
tacy, jakich byto potrzeba do prowadzenia krwawych feudalnych
wojen domowych.
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Rozwdéj wyposazenia bojowego w Japonii ma swoja historie
i swoja specyfike. Zbroje rycerzy europejskich ulegaty w réz-
nych okresach istotnym zmianom zgodnie z duchem i moda epo-
ki, w rezultacie wprowadzenia rozmaitych unowocze$nien tech-
nicznych i konstrukcyjnych, natomiast ekwipunek bojowy japon-
skich rycerzy pozostawal na przestrzeni wiekOw prawie nie
zmieniony. Liczne elementy rynsztunku bojowego, charaktery-
styczne dla $redniowiecznych zbroi samurajskich, byty znane
juz w epokach brazu i zelaza historii japonskiej (tj. w pierwszych
wiekach naszej ery *).

Jesli chodzi o cechy zasadnicze, to rynsztunek bojowy bushi
uksztattowat si¢ juz w XII wieku — w czasach, kiedy rozpoczety
sie dtugotrwate wojny domowe. Kilka wiekow feudalizmu, ktore
nastapity pdzniej, wprowadzito jedynie niewielkie zmiany ksztat-
tu i konstrukcji, ktorych celem bylo udoskonalenie juz istnieja-
cych zbroi. Mozna to ttumaczy¢ racjonalnoscia japonskiego wy-

posazenia bojowego, ktére pozwalato rycerzowi by¢é w walce
ruchliwym i zwrotnym.

Oddzielne ptytki zbroi, potaczone ze soba jedwabnymi sznu-
rami, pozwalaty samurajowi na swobodne ruchy. W japonskim
stroju bojowym nie byto zbyt goraco latem i zbyt zimno zima.
Ponadto, w odréznieniu od pancerzy zachodnioeuropejskich, wy-
rabianych dla rycerzy na indywidualne zamowienia, zbroje takie
tatwiej byto dopasowaé do kazdej figury. W Nihongi wspomina
sie nawet o wkladaniu jednego pancerza na drugi (103, Bd 3,
str. 131).

Zbroja rycerska cieszyta si¢ wielkim szacunkiem i byta da-
rzona czcia. Przekazywano ja w spadku z ojca na syna. Przy



,.acznej ruchomosci poszczegdlnych czgéci zbroi, spadkobierca
mogt ja nosi¢ nawet je§li miat odmienna budowe ciata.

Poczawszy od epoki Kamakura sztuka wytwarzania zbroi
i broni zacz¢ta sie bardzo szybko rozwijaé, gdyz wtadza przeszia
w rece stanu samurajskiego, ktéry z oczywistych wzgledow przy-
wiazywat wielka wage do wyposazenia (62, str. 78).

Na kompletna zbroj¢ samuraja (yoroi, lub Oyoroi) sktadaty sie
zazwyczaj: hetm z ruchoma ostona karku i szyi, pétmaska z przy-
mocowanymi (lub przytrzymywanymi sznurami) ptytkami chro-
niacymi szyje z przodu, pancerz, naramienniki na prawym i le-
wym ramieniu, nar¢kawniki, nabiodrki, nagolenniki i obuwie.
Do tego dochodzity jeszcze dwie ptytki z wyobrazeniem rodo-
wych herbéw rycerza, noszone na piersi.

Hetm (kabuto) byt zrobiony z poprzecznych, sklepanych ze
soba waskich, metalowych ptytek, pokrywanych czasem -cienka
warstwa ceramiki lub laki. W procesie rozwoju konstrukcji het-
mu zmieniata si¢ liczba metalowych paskdw, co wiazato si¢ z da-
zeniem do zwigkszenia odpornosci powierzchni na uderzenie bez
zwickszania wagi, wynoszacej w przyblizeniu 2,5—3 kg.

Bezposrednio do heltmu przymocowane byly z tylu poziome,
ruchome ptyty (od trzech do siedmiu), chroniace szyje — nakar-
czek (shikoro). Wierzchnia z tych ptyt byta wysunigta do przodu
i wygieta w formie klap lub skrzydetek (fukikaeshi) po obu
stronach hetmu. By¢ moze wywodzito si¢ to z tradycji czasow,
kiedy hetmy robiono ze skdéry. Na metalowych hetmach klapy
takie mogty stuzyé jako sprezynujace urzadzenie do ostabiania
cioséw zadawanych przez przeciwnika. Zwykle do fukikaeshi
przyczepiano rodowe herby samurajow. Do przedniej czedci byt
umocowany nitami daszek chroniacy oczy (mahisashi) i podsta-
wa poéikolistych ostrzy metalowych ,,motykopodobnych” (kuwa-
gata), przeznaczonych do ostabiania cioséw spadajacych na glowe.
Pomigdzy ostrzami czgsto umocowywano ozdoby, symboliczne
wyobrazenia lub metalowe zwierciadta’. Wierzono, ze zwiercia-
dto ma czarodziejska moc przeciwstawiania si¢ wszelkiemu ztu.
By¢ moze wiara ta przyszta do Japonii z Chin, gdzie brazowe
zwierciadta stuzyty do odstraszania od zywych i umartych sity
nieczystej (136, str. 67)’. Szczyt hetmu wieniczyta cyzelowana
rozetka, zaopatrzona w otwér dla wentylacji albo w wyobraze-
nie demonicznego zwierzecia (zwykle u daimyo). Wewnetrzna
strona daszka i nakarczka byla z reguty pomalowana na czer-
wono, co miato dziata¢ odstraszajaco na przeciwnika. Jako pod-
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ktadki pod hetm uzywano jedwabnej tkaniny; na glowie helm
przytwierdzano za pomoca dwu dtugich i grubych sznuréw z tka-
niny.

Przed wlozeniem hetmu samuraje owiazywali gtowe przepaska
hachimaki, ktéra stuzyta jako rodzaj izolacji (podktadki). Oprécz
czysto praktycznej funkcji zawiazywanie hachimaki miato dla
rycerzy okre$lone znaczenie duchowe, ktdore kojarzyto sie z przy-
gotowaniem do walki (20, str. 40). Przepaska hachimaki byta
symbolicznym wyrazem gotowosci przejscia od codziennosci do
$§wictoSci, a zawiazywanie jej byto jak gdyby zapowiedzia natch-
nienia rycerza mestwem .

Twarz chronita przytbica (hoate) albo metalowa pdtmaska (hap-
puri), czesto z dopinanym nosem, zakrywajaca policzki i pod-
brédek. Maskom nadawano rysy ludzkiej twarzy, lecz z silnym
przerysowaniem poszczegdlnych cech, co stwarzalo odpychajace
wrazenie. Maska i przytbica miaty nie tylko chronié twarz, ale
— dzieki wyszczerzonym zebom i napictym mie$niom twarzy —
przerazaé nieprzyjaciela. Jednak samuraje nie zawsze uzywali
bojowych masek, o czym moze $wiadczy¢é bogaty materiat ilu-
stracyjny epoki $redniowiecza, przedstawiajacy bushi walcza-
cych z odstonigta twarza. Gardto ochraniato kilka ptytek (no-
doate), ktére pdzniej przymocowywano do maski.

Pancerz (ko) sktadat si¢ z duzej, kutej ptyty chroniacej piersi
— napiersnika (munaita), czasem obciagnigtej tkanina z przy-
mocowanym do niej rzedem poprzecznych zelaznych ptytek, po-
taczonych réznobarwnymi jedwabnymi lub skdérzanymi sznura-
mi’, ktére tworzyly ostone brzucha (haramaki), oraz z czeéci
tylnej — naplecznika, S$ci$le ztaczonego z przodem z lewej stro-
ny, a nie potaczonego z prawej strony. Obie te czesci byty Sciag-
nicte grubym jedwabnym sznurem. Do dolnej cze$ci pancerza
byta luzno umocowana sznurami spddniczka — falbana, zakry-
wajaca dolne partie ciata (kusazuri). Sktadata sig¢ z czterech —
o$miu cze$ci i takze byta zrobiona z paskéw metalu potaczonych
ze soba. Korpus (do) z przylegajacymi do niego cze$ciami utrzy-
mywatl si¢ na ciele dzieki wygietym pasom metalu naktadanym
na ramiona. Kolor sznuréw i barwa ptytek zbroi byty rézne u sa-
murajow z réznych klanéw feudalnych. Pozwalato to odréznié
swoich od wojownikow przeciwnika. Przednia cze$¢ pancerza
nierzadko byta obciagnicta wzorzystym brokatem. U goéry na-
plecznika na szerokim, bogato zdobionym pasie blachy mocowano

metalowy pierScien ze sznurami, umozliwiajacy przymocowanie



z tylu kotczanu ze strzatami albo polowej flagi wojennej samu-
raja (nobori).

W XVI wieku, za czaséw Toyotomi Hideyoshiego, zaszty pewne
zmiany w technice wyrobu pancerzy. Pojawity si¢ udoskonalone,
lekkie zbroje, wynalezione przez Matsunaga Hisahide, sktadajace
sie z cienkich ptytek zelaznych, rozmieszczonych w uktadzie ry-
biej tuski (21, str. 138). Pancerze z tego okresu otrzymaty nazwe
gusoku.

Mniej wiecej w tym samym okresie na przednie plyty pance-
rza, zrobione z jednego kawatka metalu, zaczeto nanosi¢ cyze-
lowane wzory. Ptytki z herbami umocowywano z przodu, na po-
ziomie obojczykdw.

Role ostony pasa barkowego peinity naramienniki (sodg), ma-
jace ksztatt czworokata i ztozone z kilku podtuznych ptytek po-
Yaczonych sznurami. Lewy i prawy naramiennik nosity rézne
nazwy: imuke-sode (,,naramiennik kierunku strzaty"), imete-
-sode (,,naramiennik prawej reki"), poniewaz pierwotnie chro-
niona byta tylko lewa reka, wyciagnicta w stron¢ nieprzyjaciecla
przy strzelaniu z tuku. Przedramiona zakrywaty nareczaki (kote).

Dolna czeé¢ ciafa cnroniiy naDiodrki (haidate), majace ksztatt
rozdwojonego fartucha, umocowanego do pasa dwiema wstegami
zawiazywanymi z tylu. DOt nabiodrka przypominat kolczuge
z przymocowanymi do niej metalowymi ptytkami; gorna cze$é
wyrabiano tylko z tkaniny lub zamszu, bo od goéry zachodzita na
nia dolna cze$¢ pancerza. Od strony wewnetrznej nabiodrek
miat tasiemki do zawiazywania. W poczatkowym okresie na-
biodrka nie uzywano, a jego role speilniata diuzsza spddniczka
z metalowymi ptytkami. Nogi od kolan po kostki przykryte byty
nagolennikami (suneate) lub pasami metalu przymocowanymi do
skorzanego podtoza.

Wszystkie ruchome czegéci zbroi, a takze pancerz, byty zdobio-
ne cyzelowanymi naktadkami i nitami z brazu; skdérzane po-
wierzchnie zdobiono wzorami geometrycznymi albo stylizowa-
nymi rysunkami, wprowadzajacymi motywy roslinne.

W warunkach bojowych zbroje samuraja uzupeiniano jeszcze
polowa narzutka (jimbaori).

Obuwie wyrabiano ze skéry i umocowywano do ndg za pomo-
ca skérzanych lub jedwabnych paséw.

Ptatnerze wyrabiali zbroje przez cate wieki $cisle wedtug
okredlonych kanondéw, przyjetych jeszcze w okresie rozkwitu
feudalizmu. Jednym ze stawnych rodéw, ktéry od XII wieku
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zajmowat si¢ wyrobem zbroi, byt réd Myochin. Wytwory mi-
strzow Myochin uznawano za klasyczne i stuzyly jako swoisty
standard i wzdér do nasladowania przez innych rzemie$lnikow
(103, str. 134).

Oryginalny przyktad ciagtosci tradycji w dziedzinie wyrobuj
zbroi stanowia napisy tuszem, Ktére nanoszono na poszczegdlne]
cze$ci zbroi samuraja. Napisy znajdujemy na zamszowej pod-
ktadce pancerza, na naramiennikach, na przywieszonych ptyt-
kach z herbami, nabiodrkach itp. Tak np. na nabiodrku jedne;j";
z samurajskich zbroi, przechowywanej w zbiorach Muzeumj
Antropologii i Etnografii w Leningradzie (nr 5947-2 b) znajdujel
sie napis: , Tempyo, 12 rok, 8 miesiac, 1 dzien". TempyO jestj
to nazwa okresu panowania cesarza Shomu, odpowiadajacego j
okresowi od &smego miesiaca roku 729 do trzeciego miesiacal
roku 749. Takie napisy nanoszono na skore¢ zbroi w okresie Edo.
Skoéra nosita nazwe tempyogawa, byta zdobiona w stylu przyje-
tym w VIII wieku (nasladowanie dawnej ery Tempyo). Na innej
zbroi (nr 5947 — a, b, ¢, d, 11) widnieje szereg jednakowych na-
pisow: ,Shohei, 6 rok, 6 miesiac, 1 dzien". W tym wypadku
chodzi juz o er¢ Shoéhei (dwunasty miesiac 1346 — siédmy mie-
siac 1370). ,,Skéra Shohei" nazywano zdobiona skére japonskich
zbroi (bugu). Takie rysunki i napisy kazat nanosi¢ na zbroje
shogun Kanenaga z rodziny ksiazat krwi prowincji Higo (dzi-
siejsza prefektura Kumamoto).

Rynsztunek wojenny przechowywano w specjalnym drewnia-
nym kuferku na zbroj¢, zwanym yoroi — (kara) bitsu. Przed
rozpoczeciem kampanii samuraj przywdziewat zbroje w naste-
pujacym porzadku: spodnia odziez, nakrycie glowy, rekawice ze
skory i ochraniacze nadgarstkow, wierzchnia odziez; tydki okre-
cat owijaczami i wktadal nagolenniki, potem nastepowato futrza-
ne obuwie i pancerz, a na samym Kkoncu wktadal naramienniki
i ostong szyi (nakarczek). Helm samuraj wktadat bezposrednio
przed bitwa (103, str. 138). Czesto jednak w trakcie walki sa-
muraje zdejmowali hetm i uzywali go jako tarczy, chroniac
twarz przed strzatami przeciwnika. Recznymi tarczami postugi-
wano sie¢ w bitwach rzadko, poniewaz przeszkadzaly we wtada-
niu dwurecznym mieczem. Tarcz uzywali zazwyczaj tylko wo-
jownicy piesi. Wielkie drewniane tarcze (tatg¢) rycerze ustawiali
na ziemi i kryli sie za nimi przed strzatami wroga.

Nieodzowna cze$cia ekwipunku rycerza byt wachlarz ogi, zto-
zony z szeregu plytek i noszony za pasem '. Wachlarza samuraje



uzywali nie tylko do chtodzenia sic w goracej porze roku, ale
i do sygnalizacji, i kierowania wojskami podczas dziatan bojo-
wych. Sktadane wachlarze wyrabiano z tkaniny Ilub papieru,
czasem byly wzmocnione metalem. Jako ozdoba bojowego wa-
chlarza sygnalizacyjnego prawie zawsze wystepowal czerwony
krag na zottym tle. Krag symbolizujacy stonice na odwrotnej
stronie byt wymalowany zéttym kolorem na czerwonym tle.

Obok sktadanych wachlarzy wyzsza arystokracja i gtdéwnodo-
wodzacy uzywali sztywnych wachlarzy niesktadanych, czesto zro-
bionych z zelaza. Takie wachlarze, zwane gumbai-uchiwa, stuzyty
wodzom i dowddcom jako odpowiednik wodzowskiej butawy.
Byty one herbowa oznaka feudata i w razie koniecznosci (wobec
ataku mieczem albo witdcznia) stuzyty do samoobrony, o czym
wspominaja niektére przekazy historyczne (103, str. 139).

W sktad rynsztunku bojowego konnego rycerza oprécz wyli-
czonych wyzej atrybutdow wchodzita jeszcze specjalna narzutka
(horo), umocowywana z tylu na zbroi w celu ochrony jezdzca
przed strzalami przeciwnika, ktére mogtly trafi¢ w szpary miedzy
cze$ciami pancerza. Horo — ostona znana juz w erze Jogan
(859—877) rozpowszechnita si¢ w czasach Gempei (okres walk
migdzy rodami Minamoto i Taira). Pozostawata czescia ekwi-
punku bojowego samuraja az do pdznego okresu rozwoju japon-
skiego feudalizmu. Narzutka ta, dtugosci okoto dwu metrow,
byta zrobiona z tkaniny i umocowywana do hetmu i pasa wo-
jownika. Podczas ruchu horo wydymata sie¢ jak zagiel, ttumiac
site uderzeniowa strzaty, ktéra w nia trafiata. Podobna unikal-
na forma ostony plecow rycerza przed strzatami nie byta znana
nigdzie poza Japonia.

Do plecéow jezdzca przymocowywano na diugim drzewcu nie-
wielka flage ze znakiem, po ktérym mozna byto z daleka roz-
poznaé przynalezno$é¢ rycerza do druzyny tego czy innego feu-
data, poznaé¢ imie¢ samuraja.

Kon bojowy — drobnej, wytrzymatej rasy — czesto byt przy-
krywany skorami dzikich zwierzat. Czasem chronita go piko-
wana derka albo zbroja z kotek zelaznych. Na piersi konia za-
wieszano metalowe ptyty, potaczone jedwabnymi sznurami, na
gtowe zaktadano kuta maske (umazura), wykonana w formie
gtowy byka, co miato przeraza¢ wroga. Takie zbroje konskie
byly charakterystyczne dla okresu, kiedy rzadzili Oda Nobunaga
i Toyotomi Hideyoshi (41, t. 2, str. 176). Do kompletu bojowego
wyposazenia konia (bagu) nalezato jeszcze lakierowane drewnia-



ne siodto (kura), strzemiona (abumi), okraglte wedzidto (kan) itp.
(134, str. 171).

Umundurowanie zwyktych, szeregowych samurajéw nizszej
rangi (piechuréw czyli ashigaru) byto znacznie prostsze. Sktadato
sie¢ z pancerza — napiersnika, nagolennikéw, sandatéw, hetmu,
ktéry czesciej (w XVI wieku) byt zastepowany kaskiem z drze-
wa lub metalu (jingasa), i polowej flagi ze znakiem (hata, sashi-
mono).

zienna i ceremonialna odziez samurajom

Wskaznikiem spotecznego statusu samuraja w socjalnej stru-
kturze feudalnej Japonii, zwtaszcza w epoce Tokugawa, byt jego
ubiér. Samuraje wyrdzniali si¢ sposrod mas ludnosci odrebna
odzieza, ktéra mogl nosi¢ jedynie stan rycerski. Tylko w rzad-
kich wypadkach (8lub, pogrzeb, wielkie $wigto), w drodze wy-
jatku i na znak szczegdlnej taski przedstawiciele nizszych stanow
(kupcy, rzemie$lnicy itp.) otrzymywali zezwolenie na wlozenie
hakama — czgéci stroju samuraja. Jednocze$nie noszenie cere-
monialnego stroju bushi bylo nizszym warstwom surowo zaka-
zane, a naruszenie zakazu pociagato za soba kare.

W zyciu codziennym samuraje nosili odziez sktadajaca si¢
z trzech gtéwnych czesci: czesSci noszonej jak kaftan na ramio-
nach (kimono), elementu umocowywanego w pasie (hakama) i na-
rzutki (haori), o takich samych prostych liniach kroju jak Ki-
mono. Wszystkie te czesci (Yacznie nazywane reifuku), utrzymane
w ciemnym albo czarnym kolorze, mogly takze stuzyé jako ubior
paradny.

Na wierzchnie kimono, wktadane na biate spodnie kimono
z waskimi rekawami (kosode), i na haori naszywano herby ro-
dowe samuraja (mon), uwazane za atrybut klasy rzadzacej. Taka
odziez z herbami nazywata si¢ montsuki. Zgodnie z przyjetymi
regutami herb naszywano na odziez w pieciu miejscach: #a ple-
cach (miedzy Ytopatkami), na piersi (z prawej i z lewej strony)
i na obu rekawach. Jednak znane byty tez przypadki, kiedy sa-
muraje zamawiali sobie wierzchnie kimono cate pokryte tkany-
mi lub wymalowanymi herbami rodowymi (111, str. 64). Taki
stréj byt nazywany tobimon.

Herb rodowy (kamon) byt dla samuraja niezmiernie cenny,
poniewaz stanowil element jego linii genealogicznej i dziedzi-
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czono go razem z nazwiskiem. Najpierw pojawily si¢ one na
flagach. Na zbrojach i hetmach herby widoczne sa juz w XI—XII
wieku. Mniej wigcej w tym czasie zaczg¢to umieszczaé herby na
broni biatej (zwtaszcza na mieczach), na konskim rynsztunku,
.a tarczach itp. (111, str. 6, 64, 66—69).

Herby rodowe czesto po prostu przechodzity od suzerena do-
wasala. W czasach wojen domowych Gempei biate flagi rodu
Minamoto oraz czerwone flagi (i znaki) rodu Taira zaczety prze-
chodzi¢ jako znaki indywidualne do podlegtych im rodow (111,.
str. 6).

Jako motywy dla samurajskich herbéw mogty stuzyé ciata nie-
bieskie i elementy gwiezdnego nieba, okazy wschodnioazjatyckiej
flory i fauny, przedmioty kultu, figury geometryczne itp., ktére
byly wéwczas obdarzane wlasciwo$ciami magicznymi i miaty
stuzy¢ posiadaczowi herbu jako talizman chroniacy go od ztych,
sit i od niepowodzen zyciowych.

Na kimono bushi wktadali hakama — podobne do spddnicy,
czesto plisowane spodnie w formie szerokich szarawaréw. Ha-
kama byty charakterystycznym elementem odziezy samuraja.
Szyto je w réznych diugosciach, co zalezato od pozycji bushi w
socjalnej organizacji stanu rycerskiego. Jesli np. szeregowi sa-
muraje nosili mate hakama, to daimyo i hatamoto na audien-
cjach u shoguna zjawiali si¢ w nagabakama o dlugich nogaw-
kach, ktéore wlokty sie po podtodze.

W czasie wypraw wojennych i podrézy samuraje podwijali
hakama, a takze i dtugie kimono, i zatykali je dla wygody za.
pas. Nogawki hakama mogli tez wktadaé¢ pod nagolenniki.

Na kimono i hakama wktadano z wierzchu haori, z reguty
ciemnego koloru. Nie schodzace sie¢ poty haori zwiazywano-
z przodu biatym sznurkiem, ktéry harmonizowat z bialtymi her-
bami rodowymi. Haori samuraja miato specjalny kréj, ktérego'
cecha szczegdlna byto niewielkie rozcigcie u dotu plecéw (111,
str. 437). W potaczeniu z hakama tworzyto japonski oficjalny
stréj: haori-hakama.

W przypadku waznych ceremonii samuraje wktadali na wierzch
swego oficjalnego stroju jeszcze sztywna narzutke bez rekawdw,
z wykrochmalonymi ramionami, zwana kataginu. Zwykle haka-
ma i kataginu byly zrobione z tego samego materiatu. Taki ze-
staw tworzyt kamishimo — paradny stréj samuraja, noszony
przy szczegllnie uroczystych okazjach.

Samuraje wyrédzniali sie spos$rdéd pozostatej ludnosci Japonii
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takze i swoim uczesaniem. Typy uczesania odzwierciedlaty so-
cjalna hierarchie ludnosci: wszelkie naruszenie ustalonych zasad
grozito winnemu kara. Nizsze warstwy byly obowiazane nosié¢
tylko te uczesania, ktére byty dla nich wyznaczone. W obrebie
standw klasy rzadzacej fryzura byla swoistym wskaznikiem,
okreslajacym range cztowieka. Wyzsza arystokracja i daimyo
odrézniali sie od szeregowych samurajow, z kolei nizsi ranga
samuraje i stuzba — od samurajow stojacych wyzej w hierar-
chii.

W najdawniejszych czasach uczesanie japonskiego wojownika
t>ylo proste, co upodabniato go do pozostatych warstw ludnosci.
Wtlosy zbierali oni w peczek i zwiazywali sznurkiem w jeden
wezetl na potylicy albo w dwa wezty na skroniach (111, str. 224;
41, t. 1, str. 30). Pdézniej bushi zaczeli goli¢ przednia czes¢ glowy
i czesa¢ sie¢ w stylu, ktory otrzymat nazwe sakayaki. Zazwyczaj
samuraj zaczynat czesa¢ si¢ w ten sposdb po inicjacji (gempuku).
Sakayaki nosili samuraje w kazdym wieku (111, str. 244). Gole-
nie wltosdw nad czotem przez przedstawicieli stanu rycerskiego
byto najprawdopodobniej rezultatem przejecia tego typu fryzury,
podobnie zreszta jak i innych elementéw kultury, od Ajnéw,
z ktéorymi wojskowi osadnicy w wiekach VII—VIII pozostawali
"w bezposrednim kontakcie’.

Torii Rytizo wykazywat m.in., ze Japonczycy przejeli od Ajnéw
niektére rodzaje fryzur, ktérych gidéwna cecha byto wygolone
-ciemie (152, str. 143)°.

W koncu XVI wieku samuraje nosili charakterystyczna fry-
zure z wrosami wygolonymi nad czolem i na ciemieniu. Wtlosy
na skroniach, ktére samuraje specjalnie pozostawiali nie zgolone,
otrzymaty nazwe kobin (111, str. 252). Kobin to charakterystycz-
na cecha uczesania samuraja. Rzemieslnicy i kupcy byli obowia-
zani goli¢ wtosy z bokéw. W Kyoto i Osaka fryzura z wygolo-
nymi skroniami zaczeta by¢é nazywana débitai (wypukte czoto)
(111, str. 252). Kobin swobodnie zwisat ze skroni, pozostate wto-
sy byty jednak Sciagnigte z tylu i zwiazane w gruby wezet
(mage).

W erze Bunroku (dwunasty miesiac 1592 — dziesiaty miesiac
1596) bushi powrédcili do starych zwyczajow, zawiazujac wlosy
w wielki wezetl. Mieszczanie i chtopi takze przejeli nowa mode,
jednak ich fryzury, cho¢ nasladowaty samurajskie, nie byty po-
dobne do mage rycerzy (111, str. 252).

Brody i waséw samuraje tej epoki nie uznawali, policzki i pod-



brédek — tak, jak i glowe — golili codziennie. Niemniej jednak
. duzo wczeéniejszych czasach brody i wasy byty bardzo popu-
larne, dlatego ze mezczyzn brodatych uwazano za ,,me¢zczyzn
o meskim wygladzie" (111, str. 258), co dla samuraja bylo bar-
dzo wazne. Prawdopodobnie stad biora si¢ pdimaski bojowe
o nieprzyjemnym, odpychajacym wyrazie, zaopatrzone w wasy
i brode — czesto nienaturalnej barwy, maski, ktére miaty prze-
razaé i odstrasza¢. Stare kroniki odnotowywaty najbardziej roz-
powszechniony ws$réd wojownikéw sposéb strzyzenia brody i wa-
séw: brod¢ pozostawiano tylko na koncu podbrédka, a Kkorce
wasow zwisaty ku dotowi, jak u Sugawara Michizane. Taki za-
rost nazywat sie tenjin-hige’.

Fryzura najczgéciej spotykana wsrdd mitodziezy samurajskiej
tego okresu (era Tenna — wrzesien 1681 — luty 1684) byto
uczesanie zwane jiin (,,$wiatynia buddyjska"). PdézZniej, w okresie
Genroku, uczesanie to zmienito si¢ nieco, jednak jego zasada
pozostata niezmieniona — wilosy golono tylko na ciemieniu (41,
t. 3, str. 128; 111, str. 266). Wlosy pozostawione nad czotem
zwiazywano w maty wezet, potaczony z duzym wezlem z tytu
gtowy.

Samuraje, ktdorzy utracili swdj status wasala i stali si¢ roni-
nami, nie czesali si¢ w sakayaki, lecz rozpuszczali luzno dtugie
wlosy (41, t. 3, str. 128; 42, str. 165). Byta to jak gdyby ze-
wnetrzna oznaka braku pana (protektora).

Przy okazji wizyt na dworze shoguna albo feudata samuraje
wktadali nakrycia gtowy, ktére musiaty by¢é zgodne z ich ranga.
W codziennym zyciu i podczas podrézy bushi nosili wielkie, stoz-
kowate kapelusze (kasa), calkowicie zakrywajace ich twarz. W
takim kapeluszu samuraj mégt chodzi¢ po ulicach miasta, kupu-
jac niezbedne rzeczy, mogt wchodzi¢ do kupieckich kramoéw i wy-
chodzié¢ nie poznany przez nikogo .

Samuraje i roninowie uzywali takze plecionych ze stomy albo
bambusu kapeluszy amigasa w ksztalcie niskiego, szerokiego
stozka. Taki kapelusz mial w przedniej czesci niewielkie ple-
cione okienko, pozwalajace widzie¢ otoczenie przy zastonigtej
twarzy. Czasami bushi nosili kapelusze splecione z turzycy. Na-
zywaty sie sugegasa.

Specyficzny ksztatt miato nakrycie gltowy (tengai) cztonkdéw
sekty komosO, zakonu wedrownych mnichéw, do ktérego przyj-
mowano tylko samurajow (21, str. 124). Kapelusz ten byt ple-
ciony z bambusu w ksztatcie pszczelego ula. Tengai nosili réw-
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niez liczni roninowie. Podczas niepogody i w jaskrawym stornicu
samuraje uzywali sktadanych parasoli (kasa) zrobionych z bam-
busu i nattuszczonego papieru.

Obuwiem najczesciej noszonym przez stan rycerski byly setta
(stomiane sandaty na skérzanej podeszwie) albo plecione sandaty
— zori. Podczas deszczowej pogody samuraje wktadali drewnia-
ne geta albo ashida, rézniace sie¢ wysokos$cia spodnich podpdrek.
Do tego rodzaju obuwia uzywano tsumagake — skdérzanych oston
chroniacych palce stop od deszczu i btota.

Wszystkie wspomniane typy obuwia byty zaopatrzone w rze-
mienie i przystosowane do noszenia na specjalne skarpety wy-
cigte na palcach (tabi).

Uzbrojenie bushi
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Podstawowym uzbrojeniem zaczepnym samurajskich druzyn
$§redniowiecza byta wtdécznia i miecz, uzywane przy bezposred-
nim starciu oraz tuk ze strzatami, wykorzystywany w walce na
odlegtosé.

Najwickszym skarbem i $wictoscia dla samuraja byt miecz —
i jako bron profesjonalnego wojownika, razaca wroga i jed-
noczes$nie broniaca zycia jego w#asciciela, i jako symbol stanu
rycerskiego, symbol dzielnosci, honoru, potegi i odwagi, wielo-
krotnie opiewany w legendach, opowiesciach, pies$niach i poezji.

Od najdawniejszych czaséow Japonczycy uwazali miecz za bron
$wicta — dar ,,Bogini Stonca" dla jej wnuka, ktdérego postata,
aby rzadzit ziemia i stanowit za pomoca tego miecza sprawiedli-
wo$¢, wykorzenial zto i umacniat dobro. Wtasnie dlatego miecz
stal sie rekwizytem kultu sintoistycznego, zdobit $wiatynie
i $Swigte miejsca, przynoszony przez wiernych jako ofiara dla
bogdéw, sam byt tez Swigtoscia, na cze$¢ ktérej wznoszono chra-
my.

W zZrédtach literackich wspomina si¢, ze w VIII wieku kaptani
sintoistyczni sami brali udziat w wyrabianiu mieczy — czyscili
je i polerowali (59, str. 21).

Dawny miecz japonski (tsurugi lub ken), znajdowany czesto
przy pracach archeologicznych w dolmenach i grobach obok in-
nych rzeczy z towarzyszacego zmartemu pogrzebowego inwenta-
rza, przypominat stare chinskie miecze obosieczne. Charaktery-
styczna jego cecha byt prosty ksztatt ostrza. Taki miecz wojéw-



Jcy nosili na plecach (na ukos), a kiedy trzeba bylo pusci¢ go
w ruch, ujmowali rekoje$¢ oburacz. PdézZzniej zaczgto ostrzy¢ klin-
ge 7z jednej strony. Mniej wigcej w VII wieku powstala nowa
forma miecza — z lekkim wygigciem grzbietu klingi (103, str.
144). Miecze tego typu otrzymaty pdzniej nazwe nihonté — ,ja-
ponski miecz" i dotrwaty do naszych czasé6w w niezmienionej
formie, ktéra byta uwazana za idealna i typowa tylko dla mie-
czy japonskich.

Miecze japonskie wytwarzali zawsze ludzie nalezacy do klasy
rzadzacej; byly w czasach feudalnych symbolem przywilejéw
tej klasy. Zwykle miecze wykuwali krewni samurajow lub szla-
chty dworskiej (59, str. 20). Wraz z poczatkiem wojen domowych
gwaltownie wzrosto zapotrzebowanie na miecze. Potgzni feuda-
Yowie brali pod swoja opieke stawnych ptatnerzy.

Kucie mieczy stato si¢ ceremonia religijna z catym szeregiem
czynno$ci rytualnych majacych odgrodzi¢é miecz, a przy tym
i jego przysztego wtasciciela, od ztych mocy.

Zanim japonski ptatnerz (katanakaji) przystapit do dzieta, spet-
niat rytualny akt oczyszczenia swego ciata. Przed otftarzem, kto-
ry istnial w kazdej kuzni, ptatnerz przygotowywat si¢ moralnie
do czekajacej go pracy (59, str. 25), zeby zagwarantowal sobie
powodzenie przedsigwzigcia. W okreslonych momentach procesu
wytwarzania miecza przebierat sie¢ w paradny strdj, a sama pra-
cownia po starannym wysprzataniu byta dekorowana shimenawa
(rytualne ozdoby, grube sznury plecione z ryzowej stomy). Byt
to atrybut chraméw sintoistycznych, symbolizowat czystos¢ i bez-
pieczenstwo.

Technologia wyrobu mieczy byta bardzo skomplikowana. Stat
na miecze wytwarzano przez wytapianie metalu z magnetytu
i zelazistych piaskéw. Klinge formowano z wielu warstw zelaza
o réznej zawarto$ci wegla, spojonych ze soba w procesie rozta-
piania i kucia (160, str. 70; 103, str. 144).

W rezultacie przekuwania, wyciagania, wielokrotnego sktada-
nia i nowego przekuwania pasow metalu tworzyta si¢ cienka
sztaba zlozona z ogromnej liczby zlaczonych z soba na trwale
najcieniszych warstw stali o rdéznej zawarto$ci wegla. O. Miin-
sterberg, powolujac sic na Hillerodta, méwit o milionach takich
warstw natozonych jedna na druga (103, str. 144). Zgodnie
Z teoria postepu geometrycznego jest to w petni mozliwe, jesli
wzia¢ pod uwage to, ze niektdrzy platnerze w $redniowieczu tra-
cili po kilka lat na wykonanie jednego miecza. Wactaw Siero-
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szewski odnotowat fakt, ze pewien mistrz kut klinge przez dzie-
sie¢ lat, wktadajac w te prace cata dusze (132, str. 235).

Metal o niskim procencie wegla, potaczony z metalem o wy-
sokim procencie, uzyskiwat znaczna twardo$¢é, a jednocze$nie
ciagliwoé¢. Nastepnie klinga byta szlifowana na grubych i drob-
nych kamieniach szlifierskich, po czym ja hartowano. Podobne
klingi nie ustgpowaty wytrzymatoscia damascenskim i byty uwa-
zane za najlepsze na catym Dalekim Wschodzie.

Od konca XVII wieku do wyrobu mieczy platnerze zaczeli
uzywaé¢ metalu przywozonego do Japonii z Europy. Materiat ten
Japonczycy nazywali nambantetsu czyli ,,metalem potudniowych
barbarzyncow" (poniewaz statki Portugalczykéw przybywaty do
Japonii z potudnia).

Wtasnodci tnace klingi i site reki samuraja wyprébowywano za-
zwyczaj na trupach zabitych w boju lub przestepcow. Dobrym
mieczem samuraj mogt przerabaé trzy ciata potozone jedno na
drugim (143, str. 366). W pojedynkach i na wojnie bushi starali
sie cia¢ mieczem tak, aby przeciaé cialo wroga na ukos od ra-
mienia do pasa lub od ramienia do serca.

Mistrzowscy kowale czesto nanosili na miecze symboliczne
rysunki, majace znaczenie formut magicznych. Rysunki te miaty
odpedzaé wszelkie zto i przyzywaé dobro, oddaé¢ wtasciciela mie-
cza pod opieke dobrych sit i chroni¢ go przed dziataniem sit
ztych. Najwazniejsza role odgrywaty wyobrazenia ciat niebie-
skich, ktdére zgodnie z chinska mitologia mogty wptywaé na do-
czesne zycie ludzkie (98, str. 35).

W czasach rzadéw shogundéw Ashikaga utrwalita si¢ tradycja
noszenia przez samurajéw dwu mieczy, co bylto odtad powszech-
nym przywilejem klasy samurajskiej. W tej epoce miecze staty
si¢ juz nie tylko elementem rynsztunku bojowego, ale zaczety
naleze¢ do cywilnego stroju bushi i nosili je wszyscy samuraje
— od szeregowych wojownikéw po shoguna.

Poczatkowo drugi miecz byl uwazany za zapasowy, potem jed-
nak przeksztatcito si¢ to w obyczaj. Oba miecze nosity nazwg
daish6-no koshimono, czyli ,,duzy i maty (miecz) noszony u pa-
sa". Za duzy miecz (katana lub daitd) uwazano taki, ktdrego
dtugo$¢ przekraczata 2 shaku (1 shaku — 30,3 cm). Maty (waki-
zashi lub shoto) byt krétszy niz 2 shaku (129, str. 29). Diugi
miecz byt przeznaczony do prowadzenia dziatan bitewnych, krot-
ki stuzyt do $cinania gtéw zabitym i do seppuku (28, str. 161) ".



Oprécz dwu mieczy samuraje nosili czasem i trzeci, zwany tan-«
t0, stuzacy jako sztylet (97, str. 30).

Bojowe miecze samurajow w czasach wojen feudalnych (XII—
XVII wiek) byty proste w wykonaniu, noszono je zazwyczaj w
drewnianej pochwie (saya). Oba miecze samuraj skie z reguty wy-
konywat jako komplet jeden ptatnerz. Do narzedzi pomocniczych,
wkladanych do pochwy miecza, nalezaty: kozuka'’ lub kogatana
i kogai — mate nozyki. Noza kozuka samuraje uzywali podczas,
wypraw jako noza podrgcznego. Czasami tez nim rzucano. Kogai.
miat szersze zastosowanie, mogl stuzy¢é zamiast pateczek do je-
dzenia jako przybdér do pisania (do wyskrobywania hierogliféw),
jako narzedzie do podciagania konskiej uprzezy itp. Moégh tez,
stuzy¢ jako szpila do wtoséw lub narzedzie do czyszczenia uszu.
Na polu bitwy néz kogai pozostawiano wbity w ciato lub w gto-
we zabitego przeciwnika, w celu pdzniejszego ustalenia imienia,
zwycigzcy: uzywano go takze do umocowania u pasa gltowy za-
bitego wroga (21, str. 147; 57, str. 173).

Istotna czeécia miecza bojowego'” byl okragly jelec (tsuba).,
chroniacy dton. Z czasem tsuby i ozdoby miecza (r¢kojes¢ — tsu-
ka, jej wykonczenie — fuchigashira i zatyczka metalowa — me-
nuki) zaczeli wykonywaé wyspecjalizowani mistrzowie ptatner-
stwa i przeksztatcity si¢ one w prawdziwe dzieta sztuki, poszuki-
wane przez kolekcjonerow wielu krajow.

Dtugo$é ostrzy mieczy samuraj skich nie byta ustalona, wahata
sic do$¢ znacznie''. Walka rycerzy, zwlaszcza w poczatkowym.-
etapie feudalnej decentralizacji, nie byta jeszcze bitwa armii
jako catosci, lecz czegsdciej zmieniata si¢ w pojedynki, dlatego,
kazdy samuraj zamawial sobie taka bron, jaka byta dla niega
najwygodniejsza i odpowiadata jego upodobaniom; wnosit do*
wykonania miecza swoje wtasne idee (103, str. 147).

Na poczatku XVII wieku, po ustaniu feudalnych wojen domo-
wych i po zjednoczeniu kraju pod wtadza rodu Tokugawa, w wy-
twarzaniu mieczy dokonuja si¢ istotne zmiany. Ten rodzaj broni
praktycznie wychodzi juz z uzycia i staje si¢ jedynie symbolem,
stanu rycerskiego. Pojawiaja si¢ ,nowe miecze" (shintd), prze-
ciwstawiane ,starym mieczom", okre$lanym ogdlna nazwa koto '°.
Zwickszyty sie wymagania samurajéw co do artystycznego wy-
koniczenia mieczy w tej epoce, bogactwa dekoracji, ozddb z cen-
nych metali. Wydawali oni na zakup niektdérych typow mieczy
ogromne sumy. Nawet najbiedniejszy samuraj mogt posiadaé klin-
g¢ z dobrej stali we wspaniatej oprawie, uwazajac, ze lepiej cier-
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piec gtdd, niz pozbawié¢ si¢ symbolu podkreslajacego jego stanowa
przynaleznos¢. Dla miecza samuraj moégt poswiccié zycie swoje
i zycie cztonkéw rodziny (71, str. 8). Taki stosunek do miecza
sprawit, ze zwykly szacunek dla miecza przeszedt w jego kult.
W swoim kodeksie praw z 1615 roku Tokugawa leyasu gtosit:
,Kazdy, kto ma prawo nosi¢ dtugi miecz, musi pamictaé, ze jego
miecz powinien by¢é uwazany za jego duszg, Zze moze on rozstaé
sie¢ z mieczem jedynie wtedy, kiedy rozstanie si¢ z zyciem. Je-
zeli zapomni o swoim mieczu, musi zosta¢ ukarany" (21, str. 141;
59, str. 19).

Kult miecza zrodzit etyke¢ miecza i odnoszace si¢ do niego
surowe prawa, ktérych naruszenie mozna byto odkupi¢ jedynie
krwia. Do domu samuraja z dtugim mieczem u pasa modgt wejsé
jedynie przywddca klanu (daimyo) albo bushi przewyzszajacy
ranga gospodarza, przy czym or¢z przybysza umieszczano na pod-
stawie dla mieczy w poblizu gos$cia. We wszystkich innych przy-
padkach miecz nalezato zostawi¢ w sieni, inaczej mogto to byé
uznane za zniewage¢. Podobnie surowe przepisy dotyczyty obna-
zania klingi, ktéra mozna bylto wydoby¢ z pochwy tylko wtedy,
kiedy wtasciciel miecza lub kolekcji mieczy chcial pokazaé ostrze
przyjacielowi (21, str. 141). W celu obejrzenia miecza wystarczy-
to wysuna¢ z pochwy jedynie cze$¢ klingi bliska rekojesci. Ob-
nazony miecz (shiraha albo hakujin) oznaczat wrogo$¢ i roztam
w przyjazni. Jes§li wtasciciel miecza mimo wszystko chciat po-
kazaé cate ostrze, to podawat orez przyjacielowi, aby ten sam —
z mnostwem usprawiedliwien i komplementéw zgodnych z ety-
kieta — wydobyt miecz z pochwy (59, str. 20).

To samo dotyczyto i innej biatej broni. Witdéczni¢ np. naleza-
no przechowywaé w futerale, poniewaz obnazona bron (suyari —
naga witocznia) byta uwazana przez Japonczykow za $miertelna
obraze (49, str. 44).

Z mieczem wiazato si¢ wiele przesadow. W niektorych przy-
padkach nie wymawiano stowa ,miecz". Np. nazwa krétkiego
miecza — wakizashi znaczy dostownie ,rzecz zatknieta z boku"
(139, str. 58).

Samuraj nigdy nie rozstawal si¢ ze swymi mieczami, znajdo-
waly sie one zawsze na najbardziej widocznym miejscu w domu;
w specjalnej niszy (tokonoma), w gtéwnym rogu pokoju, na pod-
stawce zwanej tachikake albo katanakake. Noca miecze ktadzio-
no u wezgltowia w takiej odlegtosci, aby mozna byto do nich
Yatwo dosiegnaé reka (108, str. 122)".



23. Samuraj wedrujqcy w czasie $nieznej zadymki (obuty w ashida - drew
niaki na wysokich klockach)




Ubiér kobiet z warstwy samurajskiej (okr. Kamakura)
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24, Rézne rodzaje uczesania meskiego (okr. Edo)
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27. Ubiér ceremonialny samuraja (okr. Edo)




26. Ubior noszony przez samuraja (okr. Sengoku)
Ubiér kobiety z warstwy samurajskiej (okr. Sengoku)




29. Miecze samurajskie




28. Zbroja (okr. Sengoku)
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30. Urzednicy-samuraje
przeprowadzajg  pomiary
pol (okr. Edo)

31. 8 putk piechoty roz-
winiety na pozycjach pod-
czas wojny ros.-jap. w
1905 r.



W czasie przepraw przez rzeki i niewielkie jeziora samuraje
obchodzili si¢ z bronia maksymalnie ostroznie: starali si¢ w mia-
re¢ moznos$ci nie zanurzaé jej w wodzie, naktadali na rekojesci
specjalne pokrowce, aby uchroni¢ je od wilgoci. Taki sposdb
traktowania mieczy zachowat si¢ réwniez w armii cesarskiej po
rewolucji burzuazyjnej Meiji — az do porazki imperialistycznej
Japonii w II wojnie $§wiatowej' .

Wtadze shogunatu Tokugawa zazdro$nie strzegly prawa do no-
szenia mieczy (taito-gomen). Tylko arystokracji dworskiej z Kyoto,
wojskowym i urzednikom cywilnym wolno byto nosi¢ dwa mie-
cze. Uczeni, rzemiedlnicy i chtopi mogli nosi¢ jedynie krotki
miecz, i to tylko za specjalnym zezwoleniem, w czasie wielkich
$wiat lub w podrézy. Drobnym kupcom, biedakom i pariasom
(eta) noszenie wszelkiego rodzaju mieczy byto surowo wzbronio-
ne (21, str. 142).

Niezaleznie od tego, ze miecz stanowil dla samurajéw symbol
czystosci, dobra i sprawiedliwosci karzacej zto, a takze mimo
tego, ze kodeks moralny bushid6 potepiat bezmysSine naduzywa-
nie miecza, a za hanbe uwazat krzywdzenie niewinnych i sta-
bych — miecz na przestrzeni catej swej historii stuzyt jako na-
rzedzie przemocy, niesprawiedliwosci i okrucienstwa.

Jaskrawym przyktadem niesprawiedliwego i niehonorowego u-
zywania miecza, oprocz postugiwania si¢ nim w zaborczych woj-
nach, byt zwyczaj wyprébowywania nowego miecza — tameshi-
giri lub tsujigiri (dostownie ,,zabdjstwo na skrzyzowaniu drog").
Zwyczaj ten polegat na tym, ze nowy, nie uzywany jeszcze miecz
nalezato koniecznie wyprébowaé na cztowieku. Ofiarami byli nie-
rzadko nedzarze, lezacy bezradnie na poboczu drogi, albo chtopi
pdzno wracajacy z pola.

Wtladze lokalne, usitujac zapobiec bezprawiu, wystawialy na
ulicach nocne posterunki i budowaty straznice na skrzyzowaniach
drég. Jednak straz traktowata niedbale swoje obowiazki i dla-
tego liczba przechodniéw i podréznych zabitych przez samura-
jow szta w tysiace (41, str. 71). Samuraje, ktérzy nie chcieli wy-
probowywaé mieczy na niewinnych, praktykowali inny sposéb
tameshigiri. Dawali swéj miecz katu, aby ten wyprébowywat ich
bron (za okres$lona optata) na skazanym przestepcy.

Nie mniej wazny niz miecz w uzbrojeniu samuraja byt wielki
tuk (6yumi), ktéry swoje wymiary i ksztatt zachowal z dawnych
czaséw'’. Najbardziej charakterystyczna cecha wielkich japon-
skich tukéw byto potozenie punktu, z ktérego wystrzeliwano
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strzate, nie w srodkowym, lecz nieco nizszym miejscu cigciwy
(134, str. 123). Juz w najstarszych tukach ich goérna czg$¢ mia-
ta 36 okreconych trzcina odcinkéw wobec 28 odcinkéw ponizej
miejsca, ktore chwytano reka (103, str. 139).

W odréznieniu od tukdédw, kotczany miaty bardzo réznorodne
ksztatty. Wyrabiano je z drzewa obciagnietego tkanina, wypla-
tano z wikliny lub z bambusu. Na wojnie samuraje nosili dwa kot-
czany: u boku maty, pleciony z wikliny, a na plecach duzy. Kot-
czan na plecach umocowywano w taki sposob, zeby strzaty wy-
stawaty ponad ramieniem i zeby mozna je byto tatwo wyciagnaé
(103, str. 139). Najbardziej rozpowszechniony byt kotczan obszyty
z zewnatrz futrem — ebira.

W okresie wojny miedzy rodami Taira i Minamoto (1180—1185)
w uzyciu byty rowniez kotczany utsubo, kotczany w ksztalcie
dzbanéw — tsuboyanagui i ptaskie — hirayanagui (41, str. 244,
t. I). Na rzemieniach podtrzymujacych kotczan zawieszano zwdj
zapasowej cieciwy (gen). Czgsciej jednak zapasowa cigciwe zwi-
jano na specjalnym kétku zawieszonym u pasa, na ktérym noszo-
ny byl miecz. Do kompletu wyposazenia tucznika nalezat takze
skérzany narckawnik tomo, chroniacy reke przed uderzeniem
cieciwy.

Strzaty (ya) w zaleznosci od przeznaczenia (wojenne, mysliw-
skie, ¢wiczebne, sygnatowe) otrzymywaty najrézniejsze ksztat-
ty. Jako material do wyrobu grotéow stuzyto zelazo, miedz, rog
Iub ko$¢, bambus itp. Strzaly bojowe miaty groty zelazne, ¢wi-
czebne — rogowe (do strzelania do stomianych tarcz) albo drew-
niane (do ¢wiczenn inuoumono — pogoni za psami).

Przed rozpoczeciem bitwy wystrzeliwano w powietrze $wisz-
czaca strzate z naktadka z jeleniego rogu (kaburaya). Bylo to
wyzwanie i powiadomienie nieprzyjaciela o rozpoczeciu walki.

Strzaty wykonywano z wierzby lub bambusu; opierzenie sta-
nowity dwa — cztery orle piéra. Oprécz zwyktych strzat kazdy
samuraj mial w swym kolczanie specjalna ,,strzate rodowa" z je-
go wltasnym imieniem, ktdéra nie byta uzywana jako bron. Po tej
strzale rozpoznawano zabitego na polu bitwy. Zwyci¢zca zabie-
rat ja jako trofeum (103, str. 141).

O stawnych tucznikach tworzono w Japonii legendy juz w daw-
nych czasach. Legendy te stawity bojowe zalety japonskich tu-
kéw i mistrzostwo strzelcéw. W czasach feudalnych tuk stat sig
gtéwna bronia samuraja. W$rdéd 28 rodzajow sztuk wojennych
XVIII wieku tucznictwo zajmowato pierwsze miejsce, a pojecia



,ojna" i ,tuk i strzaty" (yumiya) uwazano za réwnoznaczne.
Nawet po wprowadzeniu broni palnej tuk nie stracit swego zna-
czenia, byl bowiem szybszy i pewniejszy niz nabijane od lufy
arkebuzy (103, str. 141).

Na réwni z bystrym wzrokiem }ucznika musiata cechowaé row-
niez wielka sita miesni i wytrzymatos$é. Wytrwatosé, site i cel-
no$¢ wyprobowywano zwykle podczas ¢wiczen, $wiat religijnych
i zawodow miegdzy pojedynczymi wojownikami. W tej dziedzinie
najefektywniejsze sa tucznicze osiagniecia Wada Daihachi, ktéry
w 1686 roku wystrzelit w ciagu doby 8133 strzaty, i Masatoki,
ktory 19 maja 1852 wystrzelit 10 050 strzat, z czego 5383 strza-
ty dosiegty celu (103, str. 142).

W czasach feudalnych wojen $redniowiecznych jezdzcy i pie-
si wojownicy uzywali takze wibéczni (yari) — krotkich u kon-
nych samurajéw i dtugich (ok. 4—6 m) u ashigaru, a takze ha-
labard (naginata). Tych ostatnich czesto uzywali nie tylko samu-
raje, ale i mnisi.

Poczawszy od XVI wieku w wojskach feudatéw weszlty w po-
wszechne uzycie armaty i skatkowe muszkiety (teppo), przywie-
zione przez Portugalczykédw. Jednak ten rodzaj broni w ciagu
trzystu lat istnienia nie ulegal prawie zadnym zmianom i az do
1860 roku by}t wyrabiany tak samo jak w XVI i na poczatku
XVII wieku (103, str. 180). Luk, a zwlaszcza miecz, nie ustapity

przed bronia palna i w dalszym ciagu pozostawaty gtéwnym ore-
zem samuraja.



Przemiany stanu samurajskiego ROZDZIAL v
podczas niedokonczonej reiuolucji
burzuazyjnej 1867—1868

i jego rola

uj poézniejszej historii Japonii

Stan samurajski a szotuinizm (XIX i I potoma XX mieku)
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Upadek systemu feudalnego Tokugawdw pociagnal za soba sze-
reg reform, ktorych celem miato byé¢ stworzenie dogodnych poli-
tycznych i ekonomicznych warunkéw dla rozwijania w Japonii
kapitalizmu na wzoér zachodnioeuropejski. Pierwszym powaznym
ciosem zadanym ustrojowi feudalnemu i przywilejom samurajow
byt rzadowy nakaz zrzeczenia si¢ przez daimyo ich feudalnych
praw do rzadzenia klanami. W roku 1869 dokonato sie tak zwane
dobrowolne przywrdcenie wtadzy cesarza nad krajem i narodem
(hanseki-hokan). Daimyo z poczatku pozostali dziedzicznymi gu-
bernatorami (chihanji) w swych dawnych posiadtosciach, jednak
po catkowitej likwidacji podziatu Japonii na ksigstwa i po wpro-
wadzeniu prefektur (ken) w 1871 roku ksiazeta zostali catkowi-
cie odsunieci od rzadzenia. Petnienie wladzy zwierzchniej w pre-
fekturach przeszto w kompetencje rzadowych urzednikéw. Anu-
lowano posiadanie ziemi przez daimyo; ziemia przeszta w rece
obszarnikéw nowego typu i burzuazji (151, str. 203).

W 1872 roku ulegl zmianie skomplikowany i surowy podziat
na stany, przyjety w Japonii Tokugawéw. Cata ludno$é¢ kraju
(nie liczac rodziny cesarskiej — kozoku) dzielita si¢ odtad na
trzy stany: kazoku — zlozony =z przedstawicieli arystokracji
dworskiej (kuge) i wojskowej; shizoku — dawna szlachta rycer-
ska (bukg) i heimin — prosty lud (chtopi, mieszczanie itp.).
Wszystkie stany formalnie zréwnano w prawach. Chtopi i miesz-
czanie otrzymali prawo posiadania nazwiska (55, str. 139).

Oproécz tych trzech giéwnych standéw otrzymali prawa réwniez
japonscy pariasi, ktérych zaczeto nazywaé shinheimin, czyli ,,no-
wi heimin". Im takze pozwolono mie¢ nazwiska i formalnie
stali si¢ rownoprawnymi cztonkami spoteczenstwa. Jednak dys-



kryminacja wobec shinheimin pozostata niezmieniona, czyniac
prawo jedynie pustym dzwickiem.

Jednoczed$nie dokonata sie reforma w armii. Sity zbrojne Ja-
ponii oparte byty odtad na powszechnym obowiazku stuzby woj-
skowej, przy wykorzystaniu doswiadczen Iludowych oddziatow
szturmowych, tak zwanych nohei i kiheitai, ktore braty udziat
vv walkach po stronie koalicji wrogiej wobec shoguna. Mimo ze
wszystkie godnosci oficerskie pozostaly w rekach szlachty, daw-
ni samuraje przyjeli powstanie armii ztozonej ze wszystkich sta-
now jako bezposrednie ostabienie ich uprzywilejowanej pozycji.

Istotnie, stworzenie w Japonii regularnej armii, w sktad kto-
rej wchodzili chtopi i mieszczanie, doprowadzito do formalnej
likwidacji stanu samurajskiego jako szczegdlnego stanu wojow-
nikéw (166, str. 44). Niezadowolenie samurajéow, podzegane przez
ich reakcyjna czed$é, narastalo w wyniku faktu, ze znaczna czesé
przedstawicieli bytego stanu rycerskiego pozostata bez zajecia,
a takze z powodu kapitalizacji pensji (tzn. zastapienia dozywot-
nich wyptat jednorazowymi kompensacjami, ktérych potowe sta-
nowity oprocentowane papiery wydane przez rzad), z powodu
zniesienia prawa do noszenia mieczy itp. Od roku 1876 broi
mogli nosi¢ tylko zoinierze stuzacy w armii i flocie, a takze p©O-
licja. Bron noszono rowniez jako element dworskiego stroju.

Samuraje domagali si¢ zaniechania burzuazyjnych reform i pe-
wrotu do starych, feudalnych porzadkow. Jednak rozwoju kapita-
lizmu w Japonii nie moglty powstrzymaé ani terrorystyczne akty
samurajow, ani ich otwarte wystapienia zbrojne .

Niezaleznie od zachowania licznych przezytkéw feudalnych,
w kraju dokonywaty sie kapitalistyczne przemiany. W pierwszych
latach po likwidacji shogunatu w Japonii rzad zajat si¢ tworze-
niem armii bojowo sprawnej, zorganizowanej na wzor europejski.
Stanowiska dowddcéw w armii cesarskiej byty zastrzezone dla
samurajow, w szczegolnosci dla przedstawicieli klanéw Choshu
(w armii) i Satsuma (we flocie). Ta uprzywilejowana warstwa
samurajow (ok. 40 tysigcy), umocniwszy swoja pozycje W apara-
cie panstwowym (gtéwnie w armii) zwiazata sig¢ $cisle z japon-
ska monarchia, w przeciwienstwie do samurajskiej opozycji —
tych samurajéw, ktdorzy nie potrafili przystosowaé sie¢ do no-
wych warunkdédw i bronili dawnej uprzywilejowanej pozycji po
stronie ugrupowan antyrzadowych (166, str. 45).

Wielu samurajow zgtaszato sie do stuzby w policji, przy czym
"ie uwazali tej stuzby za uwtaczajaca ich godnodci (132, str. 192).
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Ludno$¢ wiedzac, ze policja sktada siec w przewazajacej wielj,
szb$ci z samurajow, w dalszym ciagu tradycyjnie odnosita sie
do policjantéow tak, jak w Japonii sprzed reformy do rzadzacego
stanu rycerskiego. W ten sposdob w epoce Meiji japonska policja
byta czym$ w rodzaju ,,organizacji stanowej".

Samuraje-oficerowie przeniesli do nowo powstatych sit zbroj-
nych wiele cech charakterystycznych dla wojownikéw dawnych
armii feudalnych. Byto to przede Wszystkim dziedzictwo charak-
teru ideowego. Wychowanie ideologiczne zotnierzy nowej armii
opierato sic na moralno-etycznym kodeksie samurajéw — bushi-
do, nieco zmodyfikowanym zgodnie z duchem epoki. Jesli dotych-
czas dla samuraja — wedtug bushido — istniaty jedynie interesy
daimyo i klanu, to teraz u podstaw moralnosci zotnierzy znalazt
sie¢ ,japonski duch narodowy", ktdéry wpajat zoinierzom mitos$é
do cesarza i Japonii. Zotnierze armii cesarskiej epoki Meiji mie-
li — zgodnie z edyktem cesarskim z roku 1884 — rozwija¢ w so-
bie przede wszystkim ,szacunek dla wiernosci i poczucia obo-
wiazku", a takze catkowite lekcewazenie $mierci. Do gtéwnych
zalet zotnierza zaliczaty sig¢ jeszcze i inne cechy, analogiczne
z wymaganiami stawianymi samurajowi przez etyke epoki S$red-
niowiecza. Po ogloszeniu edyktu wydano specjalne rozporzadze-
nie, zalecajace odczytywanie poszczegdlnych punktéw tego edyk-
tu na gtos przed frontem wojsk w kazda niedzielg, po to, aby
zotnierze mogli nauczy¢ si¢ go na pamigé i kierowaé si¢ codzien-
nie jego wskazaniami (67, str. 279).

W ten sposéb etyczne wychowanie zotnierzy w japonskim im-
perium byto prawie identyczne z naukami ,,drogi samuraja”, z ta
jedynie réznica, ze poswiecania wtasnego zycia dla cesarza i pan-
stwa uczono teraz nie profesjonalnych wojownikéw, lecz kazde-
go, kto zostat powotany do czynnej stuzby.

Po 1868 roku w Japonii zniesiono oficjalne stosowanie sep-
puku — rycerskiego obrzedu epoki feudalizmu, broniacego —
zgodnie z bushido — honoru bushi. Niemniej jednak dobrowolne
seppuku wciaz jeszcze istniato i kazdy jego przypadek spotykat
sie z cicha akceptacja okre$lonej czeéci narodu, a osoby, ktdre
dokonaty ceremonii seppuku, otaczata aureola stawy i wzniosto$-
ci. Taki stosunek do feudalnego obyczaju w niemalym stopniu
byt wynikiem reakcyjnej propagandy nacjonalistycznej, ktéra
nazywata seppuku ,$wiatynia japonskiego ducha narodowego”,
,wielka ozdoba cesarstwa" i ,drogocenna instytucja, broniaca
czci ludzi szlachetnych"’. Tym mozna ttumaczyé wielka liczbe



samobojstw przez seppuku wsréd zotnierzy armii cesarskiej pod-
czas wojny rosyjsko-japonskiej (1904—1905) i innych wojen im-
perialistycznych, jakie prowadzit militaryzm japonski.

Szczegblnie spektakularne byto samobdjstwo generata Nogi
i jego zony po $mierci cesarza Mutsuhito (Meiji — 1912), wyko-
rzystywane przez ideologdédw seppuku jako przejaw wiernosci daw-
nemu duchowi samurajow (31, str. 268).

Na pierwszym miejscu w wychowaniu zotnierza i narodu pro-
paganda nacjonalistyczna po reformie Meiji stawiata zasade ,te-
go, co narodowe"; wszystko, co ,,obce", byto uwazane za drugo-
rzedne i podporzadkowane pierwszemu.

W tym duchu byto wychowywane réwniez mtode pokolenie. Po-
$§rednio lub bezposdrednio zasada ,,narodowego” wychowania byta
obecna we wszystkich dyscyplinach, jakich uczono dzieci w szko-
tach. Na lekcjach geografii méwito si¢, ze , Japonia to najwaz-
niejszy i najwspanialszy kraj na $wiecie”. Do podobnej mysli
sprowadzaty si¢ lekcje przyrody, traktujace o naturalnych bo-
gactwach kraju, jego florze i faunie. Lekcje historii miaty wy-
twarza¢ u ucznidéw pragnienie nasladowania bohateréw $rednio-
wiecza, kierowania si¢ zasadami etyki samurajéw, roninow i dai-
myo. Ideami nacjonalizmu byly przepojone lekcje ojczystego je-
zyka, rysunkdéw, Spiewu itp. Zajecia z gimnastyki i ¢wiczenia fi-
zyczne miatly umacnia¢ organizm i ducha mtodziezy, wychowy-
waé¢ zgodnie z dawnymi wzorami $miatych i meznych rycerzy
(133, str. 145—173). Mtodziez ¢wiczyta w instytucjach oswiato-
wych samuraj skie sposoby walki (kendo, lucznictwo, ¢wiczenia
z wtdcznia), idac droga wyznaczona przez nacjonalistyczne ten-
dencje, ktore w tych rodzajach sportu kazaty widzie¢ nie droge
do rozwoju fizycznego, lecz wychowanie w duchu samurajow.

Przyswojenie zasad ,,narodowej" etyki uwazano w procesie na-
uczania za wazniejsze niz ksztalcenie umystu uczniéow (106, str.
187). Od pierwszych lekcji wpajano uczniom przekonanie, ze w
niedalekiej przysztosci beda mieli obowiazek wstapi¢ w szeregi
armii i wtasnie tam stuzy¢ ku pozytkowi ojczyzny. Pozytek ten
przejawiat sie¢ w konkretnych formach, charakterystycznych dla
kazdego panstwa imperialistycznego: podboje terytorialne, przy-
Yaczanie nowych kolonii itp. (69, str. 796).

Panstwo wytrwale dazyto do wyksztatcenia u mtodziezy wier-
nosci i bezwzglednego oddania wobec dynastii i cesarza — ,,uoso-
bienia ojczyzny". Tutaj z pomoca oficjalnej japonskiej pedago-
gice przychodzit konfucjanizm i sintoizm. Uczucia wiernopoddan-
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cze, zgodnie z nauka Konfucjusza, miaty wyrasta¢ z kultu przod-
kéw. Szanujac swoich rodzicéw, Japonczyk czcit w nich przod-
kéw; czczac cesarza jako ,,najwyzszego ojca" (,,0jca" wszystkich
Japonczykow), czcit tez przodkéw cesarskich — bogdéw (133, str.
145).

Wazna pozycje w japonskiej armii zajmowata kadra oficerska,
jako bezposredni spadkobiercy tradycji samurajskich. Oficera na-
zywano ,ojcem" zotnierza; szeregowi uczyli si¢ odnosi¢ do nie-
go doktadnie tak samo jak do cesarza. Oficer, zgodnie z cesar-
skim reskryptem, byt uwazany za bezposredniego wykonawce wo-
li cesarza w armii i za cztowieka odnoszacego si¢ do swych pod-
komendnych tak samo, jak cesarz odnosi si¢ do swego narodu.
Jego rozkaz poréwnywano do rozkazu cesarskiego, a niewykona-
nie tego rozkazu byto oceniane jako przeciwstawienie si¢ woli
cesarza (126, str. 61).

Godny uwagi jest przypadek porucznika Onoda Hiroo, ktéry
przez trzydziesci lat po kapitulacji Japonii w II wojnie S$wia-
towej ukrywal sie¢ w dzunglach filipinskiej wyspy Lubang, w
dalszym ciagu ,,wypetniajac swoja powinnos$¢" i ,nakaz" dowddcy
prowadzit wojne partyzancka. Konserwatywne kregi Japonii na-
zywatly Onode¢ ,,prawdziwym dziedzicem japonskiego ducha i tra-
dycji", ,oficerem oddanym cesarzowi i krajowi", ,uosobieniem
wszystkich cnét" dawnych czaséw (40 str. 21).

Shinto zaczg¢to nabieraé szczegdlnego znaczenia w dziele kul-
tywowania nacjonalizmu u Japonczykow od siedemdziesiatych lat
XIX wieku, po tym, jak stato si¢ faktyczna religia panstwowa
w Japonii. W czasach shogunatu Tokugawa shinto zeszto na drugi
plan, gdyz miato bezpos$redni zwiazek z cesarzem, ktéry nie po-
siadat realnej wtadzy. Konstytucja z 1889 roku umacniata pozyc-
je ,shinto panstwowego" i gwarantowala ,swobod¢ wyznania".
Od tego czasu sintoizm stat si¢ kultem moralnosci narodowej
i patriotyzmu, i jako taki mogl wspotistnieé¢ z kazda religia. Sin-
toizm, ktéry wchtonat w siebie liczne dogmaty konfucjanizmu,
sprzyjal militaryzacji Japonii, przyczyniat si¢ do jej ekspansyw-
nej polityki, stat si¢ duchowa podpora japonskiej soldateski.
Cesarz, jako ,,boski" potomek najwazniejszej bogini shinto, Ama-
terasu-omikami, zaczal by¢ traktowany jak zywy bdg, gwaran-
tujacy swoim istnieniem dobrobyt i chwate Japonii (6, str. 81).
Dogmat boskosci i ciagtoSci linii dynastycznej miatl wpajaé Ja-
ponczykom wiar¢ w opicke bogdw, S$wicta jedno$¢ narodu i wy-
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wi nacjonalizmu i szowinizmu, wrogiemu stosunkowi do wszyst-
kiego, co cudzoziemskie; stad hasto ,Azja dla Azjatéow pod
zwierzchnictwem Japonii" (133, str. 146)".

W pierwszych latach po rewolucji 1868 rzad przystapit do two-
rzenia nowych $wiatyn sintoistycznych, pomyslanych jako osrodki
propagandy szowinistycznej i monarchistycznej ideologii. Takie
wlasnie byly $wiatynie poswiccone bogini Amaterasu i chram Ya-
sukuni-jinja’, ktéry wybudowano dla uczczenia dusz polegtych
podczas tej rewolucji, a ktory stal sie z czasem osrodkiem mi-
litarystycznej propagandy (6, str. 80).

Jednocze$nie z podstawowymi tendencjami do umacniania wta-
dzy cesarza i wychowania narodu w mys$l idei wyzszosci japon-
skiej nacji, i ,,japonskiego ducha" — w burzuazyjno-obszarniczej
Japonii dokonywato sie wzmocnienie roli armii w politycznym
kierowaniu krajem i militaryzacja ekonomiki. W krétkim czasie
Japonia, wykorzystujac doswiadczenia Zachodu, przeksztatcita
sic¢ w bogate kapitalistyczne panstwo z silna i dobrze uzbrojo-
na armia. W ciagu kilku dziesiecioleci XIX wieku Japonia zdo-
tata osiagna¢ to, na co kraje zachodnie potrzebowaly znacznie
dtuzszego czasu (69, str. 13). Przy tym przejmowanie europej-
skiej kultury byto przede wszystkim podporzadkowane zadaniom
wojennym (60, str. 192). Byto to mozliwe dlatego, ze minister-
stwa wojny i floty oraz sztaby generalne zajmowaty szczegdlna
pozycje i w istocie byty postawione wyzej od innych minis-
terstw i resortow. Ponadto, zdaniem japonskich i zagranicznych
badaczy, oprocz uznania polityki agresji zewngtrznej za gtdéwny
sposéb ,naprawienia historycznej niesprawiedliwo$ci” w stosun-
ku do Japonii, duza role¢ odegrata tu tradycyjna wyjatkowa po-
zycja stanu samurajow (126, str. 53).

W ten sposéb pod koniec XIX wieku armia japonska, wycho-
wana w duchu S$redniowiecznej ideologii samurajéw i wyposazo-
na we wspdlczesne uzbrojenie, byta w stanie realizowaé agresyw-
ne plany kot militarystycznych, dazacych do zagarnigcia kolonii
i nowych rynkéw zbytu pod hastem ,naprawiania historycznej
niesprawiedliwo$ci”. W istocie ekspansjonistyczne dazenia Japonii
wynikty z jej opdznionego wyjScia na arene $wiatowa w charak-
terze wielkiego mocarstwa i z dazenia do nadrobienia opdZnien.
Z tych przyczyn mozliwe byto szybkie tempo rozwoju Japonii, na
co w swoim czasie wskazywal Lenin, méwiac, ze po 1871 roku
Niemcy rosty w site 3—4 razy szybciej niz Anglia i Francja,
* Japonia — dziesie¢ razy szybciej niz Rosja.
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Logicznym nastepstwem takich przygotowan staty sie wojny
imperialistyczne prowadzone przez Japoni¢ w koncu XIX i |
pierwszej potowie XX stulecia, rozgrywane pod sztandarem na-
cjonalizmu, w atmosferze odurzenia wojenno-szowinistycznym
czadem. Zoinierze, wychowani na zasadach etyki samurajskiej
czasow feudalnych, walczyli w tych wojnach fanatycznie oddani
cesarzowi, poswiegcali zycie w imie¢ cesarza i ,,wielkiej Japonii".
Poswiecenie to byto efektem umiejetnie zorganizowanej, majacej
wyrazne klasowe ukierunkowanie burzuazyjnej propagandy mi-
litarystycznej, ogarniajacej literalnie wszystkie sfery zycia spo-
Yecznego, efektem systemu moralnego wyszkolenia wojska.

Niespotykany dotad rozmach propagandy wojennej, wywotanej
— wedtug stéw faszystowskich ideologéw — ,,koniecznoscia” pro-
wadzenia wojny, osiagnat swoj cel.

Szczegbdlnie uporczywie kultywowano ducha samounicestwie-
nia podczas Il wojny $§wiatowej, kiedy zaczety powstawaé specjal-
ne szturmowe oddziaty samobdjcze. Dowddztwo japonskie powo-
tato liczne oddziaty ochotnikéw (teishintai) o rozmaitym prze-
znaczeniu: saperéw, marynarzy kierujacych torpedami (ningen-
-gyorai — ,,zywe torpedy"). Pod koniec wojny wyprébowywano
specjalne pociski, kierowane przez znajdujacych siec wewnatrz
ludzi (ningen-bakudan) itp. W armii dla okre§lenia torped stero-
wanych przez ludzi uzywano réwniez terminu kaiten, ktory stat
si¢ symbolem tego rodzaju broni. Dostownie , kaiten" znaczy ,,od-
miana losu". Podobnie symboliczna nazwa pociskdw-samolotow
kierowanych przez ludzi brzmi shussui — ,,wylew, powddz"; z ich
pomoca, Japonczycy spodziewali si¢ odwrdci¢ losy wojny na swo-
ja korzys¢. Jednak najbardziej rozpowszechnity sie oddziaty spe-
cjalnego przeznaczenia, ztozone z pilotéw — samobdjcéw (kami-
kaze-tokkotai lub po prostu kamikaze). Szturmowy korpus kami-
kaze powstal w pazdzierniku 1944 roku z rozkazu dowodzacego
I flota powietrzna wiceadmirata Onishi (53, str. 479).

Po raz pierwszy postuzono si¢ samolotami pilotowanymi przez
kamikaze podczas walk o wyspe Leyte na Filipinach®. Jeden
z oficerow sztabu jednostki, ktora przeprowadzita pierwsze nalo-
ty przy pomocy kamikaze, tak wyjasniat motywy, ktérymi Kiero-
wali sie¢ lotnicy-samobdjcy: ,,Nasze uczucia mozna byto wyrazié
nastepujaco: powinniSmy oddaé zycie za cesarza i ojczyzne. To
nasze wrodzone uczucia. Boje sie, ze wy tego nie zrozumiecie,
albo nazwiecie brakiem rozsadku. My, Japonczycy, budujemy na-
sze zycie na fundamencie pokory wobec cesarza i wierno$ci oj-



.,yZznie. Z drugiej strony — po $mierci pragniemy otrzymaé naj-
lepsze miejsce na tamtym S$wiecie, tak jak tego zada bushido.
Kamikaze — to dla nas uosobienie takich wtasnie uczudé" (105,
str. 122).

Stabo wyszkoleni piloci-samobdjcy, prowadzacy przestarzate
samoloty, przewaznie gineli nie dolatujac do celu, stracani przez
obron¢ przeciwlotnicza. Ogdlna liczba kamikaze polegltych pod-
czas wojny wynosita okoto pieciu tysiecy. Tabliczki z nazwiska-
mi polegtych przynoszono do stynnej $wiatyni Yasukuni, gdzie
znajdowata si¢ symboliczna bratnia mogita samobdjcow.

Analizujac taktyke lotdw samobdjczych, japonskie dowddztwo
zatowato, ze zbyt pdzno zaczeto wprowadzaé¢ do walki kamikaze
(73, str. 7). Mimo oczywistej porazki Japonii, militarystyczna
propaganda w dalszym ciagu wzywata ochotnikéw w szeregi ka-
mikaze dla wypeinienia ,,$wigtej woli cesarza".

Ogarnigta szowinizmem japoniska soldateska gotowa byta wa-
zy¢ si¢ na szalenstwo — unicestwienie narodu. Swiadectwem te-
go moze by¢ jeden z licznych fanatycznych slogandw japonskich
faszystow: ,ichioku-gyokusai" (,sto miliondw [caty nardd] gi-
nie chwalebna $miercia"). Po wlaczeniu si¢ Zwiazku Radzieckie-
go do wojny i po gwattownym natarciu Armii Czerwonej wzdiuz
catego frontu na kontynencie, bezsens stawiania oporu stat si¢
oczywisty nawet dla najbardziej reakcyjnych kregdw japonskiego
dowddztwa. 14 sierpnia 1945 roku, pomimo sprzeciwu grupy
cztonkéw rzadu z ministrem wojny na czele (grupy dazacej do
kontynuowania wojny albo do przyjecia najbardziej dogodnych
warunkow) cesarz Hirohito nakazat przygotowaé reskrypt o przy-
jeciu przez Japoni¢ warunkéw deklaracji poczdamskiej, przewi-
dujacej przerwanie wojny i kapitulacj¢ japonskich wojsk (51, str.
569). ,, Kontynuowanie wojny w obecnej sytuacji miedzynarodo-
wej i sytuacji wewnetrznej w Japonii — mowil cesarz w swym
przemowieniu — oznaczatoby unicestwienie catego narodu...
Przerwanie wojny w tym momencie jest jedynym sposobem oca-
lenia narodu przed zagtada..." (8, str. 311). Préby wzniecenia
buntu i przeszkodzenia zakonczeniu wojny, podjete w niektérych
oddziatach przez fanatycznie nastawionych oficeréw, nie znalazty
poparcia i zakonczyty sie catkowitym fiaskiem (101, str. 576).
Wielu wyzszych oficeréw armii cesarskiej i floty, a takze czton-
kéw rzadu nie byto w stanie pogodzi¢ si¢ z klgska i popetnito
samobdjstwo przez seppuku na znak ,solidarnosci z cesarzem",
postepujac zgodnie ze starymi tradycjami samurajskimi.
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Tak zakoniczyta sie seria awantur wojennych wywotanych przez
japonski militaryzm. Wedtug stéw japonskiego historyka Hattori
Takushiro ,,byta to klgska nie widziana dotad w catej historii
Japonii" (53, str. 578). Japonska soldateska, opierajaca si¢ o sa-
murajski kodeks bushido — ktory stat si¢ symbolem szowiniz-
mu, rasizmu i faszyzmu — wychowana na obyczajach i tradyc-
jach rycerskiej przeszto$ci Japonii, w duchu ,wyjatkowos$ci" na-
rodu japonskiego, otrzymata druzgoczacy cios — W znaczeniu
militarnym i moralnym.

Kleska wojenna zadata cios ideologii imperializmu japonskie-
go, usprawiedliwiajacej i uswigcajacej agresywna wojne, ideo-
logii, ktéra narzucita narodowi dtugotrwate cierpienia (1931—
1945) pod hastami ,,ducha japonskiego", ,,drogi cesarza", ,,ducha
Yamato", zatruwajacej $wiadomo$¢ i sumienie narodu (84).

»Samuraje” a tuspdtczesnosé
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24 sierpnia 1946 roku parlament Japonii przyjat nowa konsty-
tucjg, ogloszona narodowi w listopadzie tegoz roku. W jej pre-
ambule méwi sie: ,,Nardd japonski chce wiecznego pokoju. Chce
zajmowa¢ godne miejsce w miedzynarodowej spotecznosci, ktéra
walczy o utrzymanie pokoju” (68, str. 17).

W ten sposéb Japonia na zawsze wyrzekta sie wojen, uzycia
sity — lub grozby uzycia sitly — do rozwiazywania spornych
probleméw miedzy panstwami. Konstytucja oddzielita réwniez
religi¢ shinto od panstwa. Cesarz stat si¢ jedynie symbolem pan-
stwa i jednosci japonskiego narodu, odrzucajac swoje ,,boskie po-
chodzenie".

Wydawato si¢, ze zostaty stworzone przestanki dla pokojowego,
demokratycznego rozwoju Japonii. Jednak taka sytuacja nie od-
powiadata amerykanskim wladzom okupacyjnym, dla ktdrych
wygodniej byto zostawié wszystko po staremu. Do zadan rzadza-
cych kregow USA nalezato odtworzenie dawnej potegi wojennej
Japonii, po to, aby wykorzystaé sity zbrojne swego obecnego par-
tnera znad Pacyfiku przeciw ruchom narodowo-wyzwolenczym
narodéw Azji, przeciw socjalistycznym i niezawistym panstwom
w tym rejonie kuli ziemskiej, a takze przeciw ruchowi robotni-
czemu i sitom demokratycznym w samej Japonii. W 1948 roku
gen. Mac Arthur mowit w zwiazku z tym o budowie ,forpoczty
antykomunistycznej”, ciagnacej sie¢ od Wysp Aleuckich przez Ja-



nonie az po Okinawe, aby uprzedzi¢ ,radziecka penetracje za-
chodniej czesci Oceanu Spokojnego” (cyt. wg 93, str. 129).

Pierwszym krokiem w organizacji sit zbrojnych Japonii byto
stworzenie pod protektoratem USA ,rezerwowego korpusu poli-
cyjnego” w liczbie 75 tysiecy i ,,morskiego korpusu bezpieczen-
stwa" w liczbie 18 tysiecy; po rozpoczeciu dziatan wojennych w
Korei staty sie one podstawa wspdiczesnych ,sit samoobrony”,
ktére przeznaczone byly wytacznie do obrony Japonii (68, str.
33). Obecnie sity samoobrony sa jeszcze liczebnie niewielkie, nie-
mniej jednak stanowia one silna potencjalna baze dla masowej
armii’ — znaczna cze$é sktadu osobowego tych wojsk — to ofi-
cerowie.

Zwraca uwage takze wychowanie moralne oficeréw i szeregow-

coéw ,,sit samoobrony”, do ktérego przywiazuje sie — tak, jak
i w armii cesarskiej — wielka wage. Tres¢ tego wychowania mo-
ralnego sprowadza sie do ,oddania wobec ojczyzny", ,,dumy

z przynaleznosci do sit samoobrony” (co przypomina dume z po-
wodu nalezenia do stanu bushi), ,,$wiadomosci celéw wojsk sa-
moobrony” (163, str. 30). Przy tym dowddztwo armii uwaza za
konieczne ,uczenie zotnierzy rozmyslania na temat historii i tra-
dycji kraju" (163, str. 30); nietrudno domysli¢ sie, o jakich tra-
dycjach i o jakich momentach historii méwia ideolodzy ,sit sa-
moobrony”. OczywiScie maja na mys$li samurajska przesztosé
i zwyciestwa armii cesarskiej podczas imperialistycznych wojen.

Z drugiej strony wzrost ,,sit samoobrony" i powojenne odrodze-
nie gospodarki japonskiej pozwolity sitom reakcyjnym wrdcié
znéw do propagandy idei nacjonalizmu, do zadan reanimowania
kultu cesarza, ozywiania starych tradycji i skierowania Kkraju
na drogg militaryzacji. Nacjonalistyczne i ultraprawicowe orga-
nizacje wystgpuja pod hastami wojennymi, domagaja si¢ wskrze-
szenia konstytucji 1885 zamiast ,antyjaponskiej" — wedtug ich
stéw — konstytucji z 1945 roku, ,,uszczuplajacej” jakoby suwe-
renne prawa japonskiego narodu; odrodzenia sintoizmu; anulo-
wania podpisanych pod koniec wojny traktatéw migdzynarodo-
wych (zwtaszcza postanowien konferencji jattanskiej i poczdam-
skiej); wysuwaja zadania rewanzystyczne i pretensje terytorial-
ne.

Do takich organizacji naleza w pierwszym rzedzie: Japonska
Liga Przyjaciét Broni (Nihon-guyli-remmei), Kongres Narodu
Japonskiego (Nihon-kokumin-kaigi), Rada Nowej Japonii (Shinni-
-hon-kyogikai), Zwiazek Japonskich Studentéw (Nihon-gakusei-
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-domei) i inne. Bezposredni spadkobiercy samurajow, dziatacze
ultraprawicowi, wydobywaja na $wiatlo dzienne zmurszate za-
sady i idee, usituja odrodzi¢ samurajski §wiatopoglad (27, str. 52)
wzywaja, do nasladowania ,litery i ducha samurajskiego kodeksu
bushido" (65).

Jednym z jaskrawych przyktadéw dziatalnosci sit skrajnej pra-
wicy w kierunku odrodzenia ducha samurajskiego moze byé ,,in-
cydent Mishimy". Pisarz Mishima Yukio byt typowym przed-
stawicielem japonskiej skrajnej prawicy, ktdéra stata sie szczegdl-
nie aktywna na poczatku lat siedemdziesiatych. 25 listopada 1970
Mishima z czterema wspotpracownikami, nalezacymi do Towa-
rzystwa Tarczy (Tate-no kai), zdecydowat si¢ na ostateczne posu-
ni¢cie, usitujac sktonié¢ zoinierzy tokijskiej bazy ,,sit samoobrony"
w Ichigaya do zbrojnego wystapienia w imie¢ skierowania Japonii
na droge militaryzacji. Po wtargnieciu do sztabu dowodzacego
wschodnim okregiem wojskowym generata Masuda Kanetoshi
spiskowcy zmusili go, aby zebrat jeden z putkdéw bazy przed bu-
dynkiem, w ktorym sie znajdowali. Potem Mishima wystapit
przed zoinierzami z przemdwieniem, wzywajacym do zmiany
konstytucji i do odrodzenia ,samurajskiego ducha narodowego".
Wyrazit przekonanie, ze wlasnie w sitach samoobrony zachowat
si¢ duch prawdziwej Japonii, prawdziwych Japonczykéw, duch
bushido. ,Jednakze... armia pozbawiona jest swej nazwy —
wszystko to doprowadzito do tego, ze rozktada si¢ duch Japon-
czykow i upada ich moralno$¢" (45, str. 143). Wezwanie Mishimy,
aby ,zgina¢ w imie¢ antynarodowej Kkonstytucji", nie odniosto
sukcesu. Stuchacze pozostali obojetni na przemdwienie potomka
samurajow. Rezultatem tego niepowodzenia stato si¢ seppuku,
ktére popetnit zgodnie z regutami S$redniowiecznej samurajskiej
etyki Mishima i jego przyjaciel Morita Hissho. Siedmiu ludzi w
Japonii poszto za ich przyktadem i popetnito samobdjstwo w
imi¢ odrodzenia ducha wielkiej Japonii, wiary w ,czysto$¢ idea-
tu samuraja”. Incydent Mishimy i dziatalno$§¢ prawicy nie ozna-
czaja — zdaniem czasopisma ,Shakaishugi" (,,Socjalizm") — ze
,had Japonia zawista bezposSrednia grozba nowej faszyzacji. Jed-
nak wszystko to méwi o nasileniu okreslonych tendencji" (45,
str. 145—147).

,Incydent Mishimy" odegrat swoja negatywna role. Military-
styczne kregi rozwinegty hatasliwa kampani¢ wokdt samobdjstwa
pisarza, nazywajac go ,,nowym samurajem” Japonii, a jego utwo-
ry zaczeto wydawaé¢ w milionowych naktadach.



*Wardd reakcyjnej czeSci japonskiego wspdtczesnego spoleczen-
twa ideat Sredniowiecznego japonskiego rycerstwa zachowal si¢
do dzi$ i jest otoczony szacunkiem, choé¢ w zawoalowanej posta-
ci Tak np. w grudniu 1977, po Smierci w 88 roku zycia admira-
ta Kurity, dowodzacego cesarska flota w rejonie Filipin, gazeta
j/tainichi-shimbun" wychwalata ,rycerskiego ducha admirata
i jego etyke samuraja" (92, str. 1).
Kozai Yoshishige, poruszajac problem odrodzenia dawnej ideo-
logii japonskiego militaryzmu, takze zauwazyt, ze mimo utraty
gtébwnej podpory przedwojennego ,,ducha Japonii" — cesarza-bo-
ga, mimo uniezaleznienia si¢ wspotczesnego kapitalu monopoli-
stycznego od militaryzmu (cesarskiej armii) itp., okreslone dzia-
Yania w kierunku ,japonskiego ducha", ,drogi cesarskiej” wciaz
jeszcze maja miejsce (59, str. 126). Jako przyktad moze stuzyé
przywrécenie $wieta kigensetsu®, nasilenie ,,wychowania moral-
nego”, dazenie do zmiany konstytucji w celu przywrdcenia su-
werennosci cesarza, wprowadzenie do podrecznikéw szkolnych
mitéw utrudniajacych rozwdj mys$lenia naukowego u ucznidw,
podkreslenie stusznosci wszystkich minionych wojen itp. (84, str.
128).
Przy tym wszystkie wysitki ministerstwa edukacji, organiza-
cji postepowych i ugrupowan lewicowych, majace na celu usu-
wanie i niedopuszczanie do podrecznikdéw propagandy ducha sa-
murajskiego, wywotuja ostra reakcje prawicy, ktéora w walce ze
swymi ideologicznymi przeciwnikami nie gardzi nawet pomoca,
grup gangsterskich, bezpos$rednio powiazanych z prawym skrzyd-
tem. Warto zwréci¢ uwage, ze wlasnie w s$rodowisku gangste-
réw przetrwata pozytywna ocena etyki bushi z czasow feudal-
; nych. Gangsterzy bardziej niz ktokolwiek inny staraja si¢ w swym
[ postepowaniu wzorowaé si¢ na samurajach: po pierwsze — maja
* bron, podobnie jak sredniowieczni rycerze, po drugie — szczyca
' sie tym, ze tak jak niegdy$ bushi, bez szemrania wypetniaja po-

lecenia przywodcy swojej grupy (szczegdlnie cenia Slepa odwage
\, przy wykonywaniu rozkazu).

Nalezy zwréci¢ réwniez uwage na wzrost liczby odwiedzaja-
cych $wiatynie sintoistyczne. Przede wszystkim dotyczy to $wia-
tyni cesarza Meiji i Swiatyni Yasukuni, ktéra jest symboliczna
mogita wszystkich zotnierzy polegtych w wojnach imperialistycz-
nych. W tym konteks$cie godny uwagi jest fakt, ze rzadzaca w
Japonii partia liberalno-demokratyczna dazy do otoczenia $wia-
tyni Yasukuni opieka rzadowa, faktycznie wigc podejmuje kroki  \\\
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w kierunku ustanowienia shinto panstwowego — wyprobowane-
go ideologicznego org¢za samurajskiego militaryzmu, zakazanego
po wojnie.

Organizacje odwetowe i kregi militarystyczne, za ktérymi sto-
ja wielkie monopole, popychaja rzad na droge militaryzacji, da-
za do potaczenia samurajskiego ducha epoki sredniowiecza z tech-
nika i uzbrojeniem ery energii jadrowej, krzewia idee nacjona-
lizmu i szowinizmu. Przeciwnicy wojny aktywnie wystepuja
przeciw odrodzeniu militaryzmu i jego ideologii — przestarzatej
w formie i w tresSci, ukrywajacej si¢ pod przykryciem Srednio-
wiecznego kodeksu honoru samurajskiego.

Jezeli chodzi o codzienne zycie Japonczykdéw, to obecno$é prze-
zytkdw samurajskiej przesztosci w czasach dzisiejszych mozna
obserwowacé podczas $wiat stawiacych dzielno$¢ sredniowiecznych
rycerzy. Tak jak i dawniej $wigta te, nastawione na wychowy-
wanie mtodziezy w duchu samurajskiej tradycji, co roku przypo-
minaja o przesztosci stanu rycerskiego. Mozna do nich zaliczyé
wspomniany juz S$redniowieczny zwyczaj nomaoi (w dawnym
ksiestwie Date — pref. Fukushima); $wicto klanu Maeda (dawna
prowincja Kaga), zwane Hyakumangoku-matsuri, z nieodtaczna
procesja orszaku daimyo, s$wieto wymyslone przed wojna pod
protektoratem rady miejskiej i przemystowej dla podtrzymania
pamigci o samurajskiej przesztosci kraju; swigto klanu i $wiaty-
ni Takeda, obchodzone na czes¢ gltowy rodu, Takedy Shingena
(12 marca, w dniu $mierci daimyo) z udziatem 24 konnych ry-
cerzy w zbrojach samurajskich, symbolizujacych wodzow feudal-
nej armii klanu Takeda; swieto Karatsu-okunchi, obchodzone na
ziemiach dawnego klanu Nabeshima; yabusame i inne.

Mozna wigc powiedzie¢, ze dziedzictwo feudalizmu w postaci
,ducha samurajskiego” (ideologii $redniowiecznego rycerstwa)
W nieco unowoczes$nionej postaci zyje jeszcze we wspotczesnej
Japonii. Potomkowie stanu rycerskiego nie posiadaja we wspdt-
czesnym burzuazyjnym spoleczenstwie zadnych przywilejow, sa
jego szeregowymi cztonkami, chociaz pamigtaja o tym, ze pocho-
dza z rodéw samurajskich.

Weciaz istnieja jeszcze w Japonii niektére tradycyjne rodza-
je sportéw, niegdy$ dostepne tylko dla stanu rycerskiego. Wiel-
ka popularnoscia cieszy si¢ np. judo — udoskonalona i nieco
zmieniona forma dawnej sztuki wojennej jujutsu, znow wzrasta
zainteresowanie szermierka na miecze (kendo), ktéra po wojnie
utracita cze$¢ zwolennikéw, wielu Japoriczykéow uprawia tucz-



nictwo (kyiido), itp. Niektére z tych sportéw staty sie sportami
narodowymi, sa witaczone do szkolnych programow i maja roz-
wija¢ u mtodego pokolenia hart ducha, updr i wytrzymatosé, wy-
trwato$¢, zdecydowanie i temu podobne cechy. Mistrzostwa ken-
do, organizowane co roku w poszczegdlnych stowarzyszeniach,
miastach, prefekturach, a takze i na skale krajowa, w najwigk-
szym stopniu przyczyniaja si¢ do upowszechnienia szacunku wo-
bec cndt samurajskich, sa nasladowaniem tradycji bushi. Ich
uczestnicy daza podczas zawodéw nie tylko do rekordéw sporto-
wych, ale staraja si¢ upodobni¢ do wojownikdw z przesztosci.



Postowie do wydania polskiego

Od piastuna do kancelisty
(nieco inna mizja samuraja)
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Na dzwiek stowa ,,samuraj” wyobraznia automatycznie podsu-
wa nam obraz niskiego, silnie zbudowanego mezczyzny. Twarde
spojrzenie sko$nych oczu i wygolony czubek glowy z reszta wlo-
sow upietych z tytu w charakterystyczny waltek nadaja mu groz-
ny, marsowy wyglad. Wrazenie to poteguja jeszcze dwa zakrzy-
wione miecze zatkniete za pas.

Wizerunek ten, choé stereotypowy, o dziwo nie odbiega w za-
sadzie od historycznej rzeczywistosci. Mozemy si¢ o tym prze-
konaé¢ wertujac relacje pozostawione przez Europejczykéw i Ame-
rykanéw, ktérzy mieli okazje zobaczyé wyspy japonskie w dru-
giej potowie XIX stulecia, a takze ogladajac stare, wykonane
jeszcze technika dagerotypowa, zdjecia. Czy jednak nasz stereo-
typ wyjdzie réwnie obronna reka przy probie weryfikacji z re-
aliami, dajmy na to, dwunasto wiecznej Japonii? Wszelkie prze-
miany w zyciu spoteczenstw znajduja predzej czy podzniej odbi-
cie w jezyku. Tworzone sa nowe wyrazy, eliminowane nieadek-
watne juz pojecia i terminy, stopniowej modyfikacji ulega zrab
starszego stownictwa. Stare wyrazy ubierane sa w coraz to no-
we tresci. Trwajace wiekami procesy przekraczaja czesto barie-
ry kultur i nawet formacji spoteczno-ekonomicznych. Czy poza
specyfika wykonywanego zajecia mozemy znalezé¢ jakie$ cechy
wspolne, taczace na przyktad zotnierza legionéw rzymskich okre-
su republiki i chrzescijanskiego rycerza z epoki pierwszej kru-
cjaty? A jednak, jesli odwolamy si¢ do zrdodet, okaze si¢, ze
i jeden, i drugi okre$lani sa tym samym terminem ,miles". Po-
dobne zjawiska obserwujemy réwniez na gruncie jezyka japon-
skiego, a zmiany znaczenia zwiazanego ze stowem ,samuraj” sa
niezgorsza tego ilustracja.



Dla porzadku nalezy odnotowaé, ze ,samuraj" to forma, jaka
przyjeta sic w jezyku polskim. W jezyku japonskim stowo to wy-
mawia si¢ ,,samurai" i jest ono oboczno$cia fonetyczna starszej

ieszcze wymowy — ,saburai". Z punktu widzenia gramatyki
oba wyrazy sa rzeczownikami odstownymi, to znaczy utworzony-
mi od czasownika (,,saburau” — ,saburai”, ,samurau” — ,sa-

murai"). ,,Saburau” (,,samurau") znaczyto ,,stuzy¢, chroni¢, opie-
kowa¢ sie". Czasownik ten wyszedt z powszechnego uzycia juz
pod koniec japonskiego sredniowiecza, to jest okoto wieku XVI,
rzeczownik uzywany jest do dzis.

Interesujacy nas termin pojawia si¢ w najstarszych zabytkach
pi$miennictwa japonskiego. Spotykamy go na przyktad w skom-
pilowanej w roku 720 Kronice japoriskiej (Nihon shoki). W jesz-
cze wczesniejszym, bo pochodzacym z roku 702 kodeksie karno-
-administracyjnym istnieje paragraf, na mocy ktorego kazdemu,
kto przekroczyt osiemdziesiat lat lub popadt w cigzkie inwalidz-
two, nalezato przydzieli¢ jednego samuraja (opiekuna). Starcowi
po dziewiecdziesiatce przystugiwato dwéch, a cztowiekowi maja-
cemu wigcej hiz sto lat nawet pigciu takich opiekundéw. Samuraj
miat przebywaé przez caly czas u boku osoby powierzonej jego
trosce, podawaé¢ wodeg, staraé si¢ o pozywienie i lekarstwa. Lo-
kalne wladze zobowiazywano do przeprowadzania czestych in-
spekcji i naktadania kar w razie, gdyby stwierdzono, ze opiekun
zaniedbuje swe obowiazki. Z drugiej strony, aby utatwié peinie-
nie stuzby, inny paragraf kodeksu przewidywat zwolnienie sa-
murajow z roznych form przymusowej pracy naktadanych na
wolng ludno$¢. Przepisy te nie byty jedynie martwa litera.
Swiadcza o tym choéby czeste adnotacje o przydzielaniu tej
funkcji, widoczne w sporzadzanych dla celéw podatkowych spi-
sach ludnosci.

W nastepnym stuleciu panstwo stopniowo wycofuje sic z eg-
zekwowania wielu zapisanych w kodeksach regulacji prawnych.
Zarzucony zostaje réwniez Ow swoisty, oparty na konfucjanskich
ideatach szacunku dla se¢dziwego wieku, system ,opieki spotecz-
nej". Miano samuraja na pewien czas znika z oficjalnych doku-
mentéw, by ponownie pojawi¢ sie w X wieku, ale juz w zgota
innym kontek$cie spotecznym.

Japonia w okresie Heian' (794—1185) byta rzadzona w sposéb
Wysoce scentralizowany. Wszystkie wazniejsze urzedy skupiono
w stolicy i obsadzono przez stale tam rezydujaca arystokracje.
Nie byta to grupa liczna. Owczesna, chciatoby si¢ rzec, nomen-
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klatura obejmowala okolo szesciu tysigcy stanowisk. Dostgp cj,
poszczegdlnych godnoéci byt determinowany przez zapozyczony
z Chin dziewigciostopniowy (z wieloma posrednimi szczeblami) sy-
stem rang. U dotu hierarchii znajdowata si¢ ranga dziewiata
lub — trumaczac dostownie — ,nizsza ranga wstepna”, u jej
szczytu ,starsza ranga pierwsza". Dla przyktadu, aby zostaé se-
kretarzem przy Radzie Stanu, wystarczalo mieé¢ wyzszy stopien
mtodszej sidédmej rangi, ale stanowisko ministerialne w jednym
z o$miu ministerstw wymagato juz rangi czwartej. W odrdznie-
niu od pierwowzoru chinskiego, gdzie mozliwo$ci awansu byty
uwarunkowane rezultatami egzaminéw panstwowych, w Japonii
o rozwoju kariery z gory przesadzato pochodzenie kandydata.
Grupa rzadzaca dzielita si¢ na trzy warstwy. Warstwa najnizsza
uzyskiwata rangi od dziewiatej do szostej wtacznie i sktadata sig
w wiekszos$ci z kwalifikowanych pisarzy, rachmistrzéow i tym po-
dobnych specjalistéw. To na ich barkach spoczywat cigzar spraw-
nego funkcjonowania machiny panstwowej. Warstwa $rednia to
rangi piata i czwarta. Jej przedstawiciele zajmowali wigkszo$¢
stanowisk kierowniczych, w tym niestychanie lukratywne god-
nosci gubernatoréw prowincji. Godnosci najwyzsze — kanclerza,
regenta, radcy stanu czy pierwszych ministrow — byly zastrze-
zone dla rang od trzeciej wzwyz. O ile czgste byty przypadki
awansu z wartwy nizszej do $redniej, o tyle elita wladzy two-
rzyta zamkniety klan. Sktadato sig nan kilkanascie (pod koniec
okresu Heian do okoto trzydziestu) oséb wywodzacych sig¢ z kil-
ku zaledwie rodzin. Pierwsze skrzypce grat wsrdéd nich, powia-
zany z rodzina cesarska wielokrotnymi wi¢zami powinowactwa,
dom regentéw i kanclerzy (jap. sekkanke), jedna z linii niesty-
chanie rozlegtego rodu Fujiwara. I oto samuraje pojawiaja si¢
w stolicy jako jedna z uprzywilejowanych kategorii stuzby do-
puszczonej do bezposredniego obcowania z ta wtasnie Smietanka
arystokracji. Sita rzeczy i oni musieli si¢ legitymowaé odpowied-
nia do tego niestychanego zaszczytu pozycja spoteczna. Zwykle
posiadali szosta lub nawet piata range, byli ludZzmi majetnymi,
otaczata ich liczna wtasna stuzba. Uzywano ich jednak nie do po-
stug o charakterze osobistym, jak mozna by wnosi¢ z zakresu obo-
wiazkow samurajow VIII wieku. Ich zasadniczym zadaniem byto
zapewnienie ochrony panu, jego rodzinie i rezydencji. Z tego
powodu arystokracja chetnie dobierata ich spo$réd moznowtad-
czych rodéw prowincjonalnych, zwlaszcza takich, ktérych przed-
stawiciele, dysponujac odpowiednia liczba zbrojnych, sami cie-



szyli si¢ reputacja nieustraszonych wojownikéw. Pierwszym spo-
§réd tych samurajow nowego typu, ktéry zyskal sobie szerszy
rozgtos, byt Minamoto Mitsunaka (912—997). Jego rezolutne po-
czynania podczas, uzywajac wspdiczesnego sloganu politycznego,
przesilenia gabinetowego w roku 969, przyniosty jego panu, Fu-
jiwarze Morotadzie, wielkie zwycigstwo polityczne. Synowie Mit-
sunaki, Yorimitsu (?—1021), Yorichika i Yorinobu (968—1048)
stuzyli domowi regentdw i kanclerzy z takim zapatem, ze w
dziennikach arystokratycznych nazywano ich z emfaza ,klami
i pazurami" rodu Fujiwara. Ale zakres dziatalno$ci samuraja
nie ograniczat sie tylko do funkcji dowddcy strazy przybocznej.
Przynalezno$¢ do waskiego kregu zaufanych sprawiata, ze po-
wierzano im odpowiedzialne funkcje w aparacie biurokratycznym
zarzadzajacym domostwem i majatkiem ich pana. Ponadto, jako
ze arystokrata byt przeciez wielkim dygnitarzem panstwowym,
wyreczano sie¢ nimi w petnieniu niektérych obowiazkéw publicz-
nych. Czesto wystepowali jako gubernatorzy czy wiceguberna-
torzy w prowincjach, w ktéorych jurysdykcja znalazta si¢ w re-
kach ich patrona. Taki na przyktad Yorinobu w ciagu swej dtu-
giej kariery sprawowat te wlasnie funkcje kolejno w jedenastu
prowincjach. Nagroda za wierna stuzbe byly awanse w hierarchii
rang i dalsze nominacje na coraz to nowe urzedy panstwowe.
Imponujacy przebieg stuzby Yorinobu s$wiadczy wigec o zadowo-
leniu i uznaniu ze strony jego pana.

Jak widaé¢, od potowy okresu Heian termin ,,samuraj" robi za-
wrotng karier¢. Pierwotnie okreslenie stosowane w odniesieniu
do cztowieka obciazonego jedna z wielu powinnos$ci naktadanych
na cata podlegajaca podatkom ludno$¢ panstwa, staje sie z wol-
na synonimem osoby o bardzo wysokiej pozycji spotecznej, prze-
bywajacej na co dzien w otoczeniu rzadzacej arystokratycznej eli-
ty. W znacznie pOzniejszym, bo skompilowanym przez jezuitéw
w 1603 roku, stowniku japonsko-portugalskim, samuraj definio-
wany jest po prostu jako arystokrata, osoba wymagajaca szcze-
gbélnego szacunku. Ale wréémy jeszcze do okresu Heian. Gdzie$
od potowy XI wieku ten, wydawatoby si¢, tak solidnie osadzony
teraz w realiach stotecznych termin zaczyna si¢ znowu pojawial
w réznych zapiskach i dokumentach zwiazanych z zyciem na pro-
wincji. Ze zrédet dowiadujemy si¢ o istnieniu jakich§ innych
rodzajow samuraja: ,samurajow prowincji" (kuni-no samurai)
' »samurajéw rezydencji" (tachi-no samurai). Stowo ,prowincja"
(kuni) oznacza, rzecz jasna, jedna z 66 jednostek administracyj-



nych, na ktére dzielita si¢ wowczas Japonia, ,rezydencja" (ta-
chi) to siedziba zarzadzajacego dana jednostka gubernatora. Kim
byli ¢i nowi samuraje?

Aby udzieli¢ odpowiedzi na to pytanie, musimy siegna¢ do
pozostawianego dotad catkowicie na marginesie zagadnienia two-
rzenia si¢ i rozwoju stanu wojownikéw. Poczatki tego procesu
przypadaja na wiek X. Ogdét wojownikdw okre$lano zazwyczaj
mianem ,,zbrojnych" (bushi), ale warstwa ta nie byla wcale jed-
nolita i dzielita si¢ na dwie grupy o zasadniczo odmiennej po- ]
zycji spotecznej i majatkowej. Zrdédta identyfikuja ich jako ,uro- i
dzonych" (tsuwamono) i ,stuzebnych" (spotykane sa rdézne ter-
miny, najczesciej bodaj roto). Zatrzymajmy si¢ moze przy pierw-
szym z nich. Kazdy, kto otart si¢ o jezyk japonski, bez chwili
wahania zdyskwalifikuje ttumaczenie stowa ,tsuwamono" jako
,urodzony*'. I rzeczywiscie, podobnie jak wprowadzony wczes-
niej termin ,bushi", ,tsuwamono" znaczy tyle co ,zbrojny",
ale w odrdznieniu od niego jest to okreSlenie pewnego statusu
spotecznego. Przez analogi¢ do stosunkéw europejskich bardziej
adekwatne bytoby moze uzycie stowa ,rycerz". Podkreslitoby
sic wowczas to, co wspoOtcze$ni postrzegali jako bodaj najwaz-
niejsza ceche¢ owego statusu. Cho¢ byta to grupa zawodowa, ,tsu-
wamono" nie zostawal nikt tylko dlatego, ze kupit sobie konia,
przypasal miecz i wziat do reki tuk. ,,Tsuwamono" musiat si¢
wywodzi¢ z rodu, ktéry od pokolen kultywowal militarne trady-
cje. Duma rodowa, skrzetnie chroniona pamig¢é o przodkach i ich
wielkich czynach wyrdzniata wojownikow z reszty spoteczenstwa.
W aktach testamentowych widzi si¢ pouczenia typu: ,nie zada-
waj si¢ i nie brataj z prostakami nie znajacymi swoich przod-
kéw". Podtrzymywaniu tradycji sprzyjat zwyczaj sporzadzania
genealogii, a takze przechowywania wszelkich aktow nominacyj-
nych, testamentowych, dokumentéw obrazujacych przebieg stuz-
by wojskowej cztonkéw rodu i innych. Do naszych czaséw prze-
trwato wiele imponujacych zgota kolekcji. Dla przyktadu naj-
starszy zbiér, znany jako Dokumenty rodu Iwami-Kuri, obej«"H
muje okres od 1064 do XVI wieku. Waznym elementem dunrjBEH
rodowej byto nazwisko. Wojownicy chetnie wywodzili swoje pofl™H
chodzenie od bocznych linii wielkich rodéw arystokratycznycnBE1]
lub nawet od samego rodu cesarskiego. Ci pierwsi uzywali dwor"HJH
skich nazwisk swoich hipotetycznych protoplastéw, takich jak "E
Fujiwara, drudzy przypisywali sobie jedno z dwéch nazwisk na- |
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Taira. Wspomniana wyzej rodzina Iwami-Kuri szukata swych
protoplastow w starozytnym rodzie Kiyohara. Ale obok tego,
podkreslajacego arystokratyczne pochodzenie nazwiska dworskie-
go, wszystkie rodziny wojownikéw chlubity sie nazwiskami przy-
jetymi od nazw miejscowych, od miejsca, gdzie znajdowala sic
ich siedziba i wtosci. Tworzono je na takiej samej zasadzie, jak
w Polsce przyjeto si¢ nazywaé witascicieli Tarnowa — Tarnow-
skimi, a Zétkwi — Zdbtkiewskimi. Nie da si¢ ustalié, czy Iwami-
-Kuri rzeczywiscie mieli wséréd przodkéw Kiyoharéw, ale nie
ulega watpliwo$ci, ze ktory$ z ich protoplastow przysposobit pod
uprawe nowe pola w okregu Kuri (kuri-go), w prowincji Iwami.
Ziemia ta pozostata w rekach jego spadkobiercow az do wieku
XVI. Tego rodzaju posiadto$é, dzierzona przez wiele pokolen, na-
zywano ,,podstawowymi dobrami" (honryd). Honryo byto zasad-
niczym atrybutem pozycji spotecznej wojownika. Jego utrata by-
ta réwnoznaczna z deklasacja, stoczeniem si¢ do poziomu ,stu-
zebnych".

Trzeba jednak zaznaczyé, ze nawet w stosunku do , podstawo-
wych débr" wojownik nie dysponowal caltkowitym i nieograni-
czonym prawem wtasnosdci. Bylo ono zawarowane dla panstwa,
rodziny cesarskiej, grupki kuge, kilkunastu najwazniejszych $wia-
tyn i klasztoréw. Pozycja spoteczna ,,tsuwamono”" pozwalata mu
jedynie na zajmowanie stanowiska zarzadcy-administratora, badz
w domenie panstwowej, badZz w prywatnej. Prawo do posiada-
nia honryo bylo przyjeta forma gratyfikacji zwiazanej z zajmo-
wanym stanowiskiem. W domenie panstwowej jego piastowanie
i dziedziczenie zalezato od gubernatora prowincji, w prywatnej
— od wielkiego arystokraty, wtasciciela ziemskiego. Najstarsze
dokumenty rodziny Kuri to nic innego jak akty nominacji na
zarzadce okregu Kuri, wystawione przez gubernatoréw prowin-
cji Iwami przy kolejnych zmianach pokoleniowych.

Na co dzien wiec wojownik japonski byt urzednikiem adminis-
tracji prowincji, powiatu czy tez ddébr prywatnych. Organizo-
wat i nadzorowat prace polowe, zbieral podatki. Do tego docho-
dzity liczne, obowiazki policyjno-porzadkowe, wynikajace z przy-
naleznosci do okre$lonej grupy zawodowej. Wojownicy petnili
straz w rezydencji gubernatora, zabudowaniach urzedowych i ma-
gazynach. Zlecano im ochrone odsytanych do stolicy panstwa
transportéw ryzu i innych produktéw pochodzacych z zebranych
podatkéw. Byty tez funkcje honorowe, ktére przynosity splendor
' podnosity prestiz rodu. Za takie uwazano udzial w popisach
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zrecznos$ci (rézne formy zawoddw tuczniczych, wyscigi konne),
uswietniajacych uroczysto$ci religijne w miejscowych $wiaty-
niach czy tez w oglaszanych przez gubernatora wielkich towach.

Prowincjonalna administracja odczuwala najwyrazniej potrze-
be ujecia wojownikdw w jakie§ S$cisSlejsze ramy organizacyjne,
gdyz od konca XI wieku w zrédtach zaczynaja sie pojawiaé in-
formacje o przeprowadzaniu ws$rdd nich spiséw. Powstajace w
rezultacie rejestry ,,wojownikow prowincji" (kuni-no tsuwamono)
i schematy genealogiczne ich rodzin przechowywano razem z ka-
dastrami i innymi dokumentami niecodzownymi dla sprawnego
dziatania lokalnego aparatu biurokratycznego. Bardzo fragmenta-
ryczne dane, jakimi dysponujemy, sugeruja, ze w poszczegdlnych
prowincjach Japonii zachodniej liczba tsuwamono wynosita okoto
30—40 os6b. We wschodniej czedci kraju przecietna byta z cata
pewnos$cia duzo wyzsza. Organizowanie spisOw musiato sie wy-
datnie przyczyni¢ do przyspieszenia konsolidacji tej warstwy
i wyodrebnienia jej z reszty spoteczenstwa.

Jak juz wspomniano, od drugiej potowy XI wieku w dzienni-
kach arystokratycznych widzi si¢ okreSlenia typu ,,samuraje pro-
wincji" czy ,,samuraje rezydencji". Nie oznacza to wcale, ze na
prowincji pojawita si¢ jakas§ nowa grupa zawodowa. Po prostu
termin uzywany wczesniej w odniesieniu do wyspecjalizowanej
kategorii stuzby domowej zaczyna by¢ rozciagany na cala wars-
twe tsuwamono. Z punktu widzenia mieszkancédw stolicy tego
rodzaju rozszerzenie znaczenia jest oczywiste o tyle, ze kandy-
datow na samurajéw szukano wtasnie wsrdod tsuwamono. Nie
wydaje si¢, by sami wojownicy odczuwali to jako deprecjonowa-
nie swojej pozycji spotecznej. Przebywanie w otoczeniu szlachet-
nie urodzonych miato co prawda swoje ujemne strony. Dzienni-
ki i utwory literackie powstajace w kregu kultury dworskiej za-
wieraja niejedno szyderstwo wymierzone przeciw nieokrzesanym
gburom pchajacym si¢ miedzy ludzi (= krag kuge). Murasaki
Shikibu w Opowiesci o cesarskiej latorosli (Genji-monogatari, na-
pisanej na poczatku XI wieku i uwazanej za najstarsza powie$é
§wiata), rysuje portret pewnego wojownika z potoznej na Kyu-
shu prowincji Higo. Pierwowzorem tej postaci mogt by¢ Kikuchi
Noritaka, przodek stynnego rodu Kikuchi. Miat okoto 30 lat, byt
wysoki i silnie zbudowany, o dosy¢ mitej aparycji. Méwit z tak
silnym prowincjonalnym akcentem, ze jego chropawy, gleboki
gtos brzmialt w uszach arystokratow dziwacznie jak ptasi $wier-
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z dobrej, arystokratycznej rodziny z propozycjami matrymonial-
nymi. Z drugiej strony, jes$li wzia¢ pod uwage plusy stuzby w
stolicy, znalezienie si¢ w poblizu dworu, u samego Zrédta wszel-
kich zaszczytow, task i awansow tatwo mogto przyprawié¢ o za-
wrot gltowy prowincjonalne rody. Tak czy inaczej, w ciagu na-
stgpnych stu lat stowo ,,tsuwamono" stopniowo traci popularnosé
na rzecz okreélenia ,,samuraj" i w rezultacie, pod koniec okresu
Heian, to drugie staje si¢ jedynym wlasciwie okres§leniem statu-
su wyzszej warstwy wojownikéw. Wydaje si¢, ze trudno byloby
o lepsza ilustracje¢ aspiracji spotecznych tsuwamono.

Druga potowa XII wieku zapoczatkowata dalekosi¢zne w skut-
kach przeobrazenia japonskiej sceny politycznej. Wyltania si¢
nowa forma wtadzy, ktéra z rozmaitymi modyfikacjami przetrwa
do 1868 roku. Byt to rzad wojskowy (bakufu). W historiografii
europejskiej przyjeta sie nazwa shogunat, ukuta od tytutu ,wiel-
kiego generata — pogromcy barbarzyncow" (seii-taishogun, w
skrocie: shogun), noszonego przez jego zwierzchnika.

Powstanie shogunatu nie oznaczalo jeszcze automatycznej li-
kwidacji tradycyjnych struktur panstwowych. Nowy twor zostat
do nich wlaczony jako organ o kompetencjach zawezonych do
spraw policyjno-wojskowych. Organizacja wewngtrzna rzadu woj-
skowego kryta jednak istotne novum. Opierata si¢ ona bowiem
na charakterystycznych dla warstwy wojownikéw wigzach za-
leznosci wasalnych. Shogun byt formalnie urzednikiem panstwo-
wym, ale swoje obowiazki publiczne wykonywal nie poprzez pod-
legajacych mu stuzbowo nizszych urzednikow, tylko za posred-
nictwem swoich prywatnych wasali (gokenin). Owczesne prawo,
tak zwyczajowe, jak i pisane, nie przewidywalo zadnej mozli-
wosci ingerowania przez panstwo w sprawy prywatno-domowe.
Jurysdykcja nad poczynaniami wasali i ich mieniem lezata tyl-
ko i wytacznie w rekach ich pana. W uswigconym patyna wie-
kéw monopolu wtadzy dokonano powaznego wytomu. Aparat
przymusu w znacznym stopniu wymknat si¢ spod kontroli dwo-
ru i arystokratycznej elity.

Warstwa samurajska byta czynnikiem sprawczym zmian za-
chodzacych w konfiguracji politycznej i zarazem ich beneficjen-
tem. Najwigksze korzys$ci przypadty tym wojownikom, ktorzy
Przyjeli status wasali shoguna. Jak juz wspominano, jednym z
Wyznacznikdw pozycji spotecznej samuraja (tsuwamono) byto po-
siadanie ziemi (honryo). Stanowita ona formg¢ wynagrodzenia za
Wykonywanie obowiazkéw zarzadcy w dobrach badz panstwo-
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wych, badz prywatnych. Prawo kontroli, wyznaczania i odwo-
tywania zarzadcow przystugiwato gubernatorowi lub wielkiemu
wtascicielowi ziemskiemu. W razie konfliktu z arystokratyczny,
mi przetozonymi wojownik mogt dosyé ratwo zostaé przyparty
do muru. Dokumenty z konca okresu Heian dostarczaja wielu
przyktadéw odebrania lub okrojenia wtasno$ci samuraja. Uzyska-
nie godnosci wasala shoguna diametralnie zmieniato sytuacje.
Honryo (i wszystkie zwiazane z nim urzedy) przechodzito spod
jurysdykcji wladz prowincji lub prywatnej pod jurysdykcje sho-
guna. Formalnym tego wyrazem byto wystawienie przez kancela-
rig rzadu wojskowego ,listu gwarancyjnego”. Teraz wojownik
miat przewageg. Zrddtra trzynastowieczne obfituja w skargi na za-
leganie z oddawaniem naleznej stotecznemu wiascicielowi czesci
podatkow, uzurpowanie prawa do nominacji pisarzy, karbowych
i innych nizszych urzednikéw itp. Sady utworzone przez rzad
wojskowy dawaty mozliwo$¢ szukania sprawiedliwosci na drodze
prawnej. Mimo to wilasciciele byli niekiedy tak bardzo naciskani
przez swoich zarzadcow, ze w drugiej potowie XIII wieku do-
chodzi do przypadkéw dzielenia posiadtosci. Jej czes$¢ przekazy-
wano na wtasno$¢ niesfornemu zarzadcy w zamian za zobowia-
zanie nie wysuwania zadnych roszczen do czesci zachowanej przez
pierwotnego witasciciela.

Oprocz gwarancji  nietykalno$ci posiadanych juz wczesniej
przez samuraja ziem i urzedow shogun otwierat przed swoimi
wasalami perspektywy uzyskania nowych nadan. Droga do na-
grod prowadzita przez gorliwos¢ w stuzbie pana, a najlepiej przez
wykazanie sie szczegdlna odwaga na polu bitwy. W czasie poko-
ju wasali powotywano przede wszystkim do petnienia strazy w
patacu cesarskim w Kyoto lub w patacu shoguna w Kamakura.
W obliczu grozby najazdu mongolskiego wojownikéw z najbar-
dziej zagrozonej wyspy Kytlishii zmobilizowano do czuwania na
jej péinocnych wybrzezach (rejon zatoki Hakata). Zdarzato sie,
ze od wasali wymagano tez pewnych $wiadczen materialnych:
udziatu w odbudowie spalonego patacu cesarskiego, naprawach
budynkow $wiatynnych, upickszania siedziby shoguna itp.

Okres Kamakura (1180—1333) przynidst réwniez prawne usank-
cjonowanie pozycji samurajéw w spoteczenstwie japonskim.
W 1232 roku rzad wojskowy oglosit Zasady wyrokowania (Go-
seibai-shikimoku) — zbiér 51 paragraféw, ktore miaty stuzyé po-
moca w pracy utworzonych w Kamakura sadow. Przedstawmy
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fiskata nieruchomosci lub zestanie. Wojownik ,,stuzebny" zostat-
by skazany na wigzienie (par. 13). Za sfalszowanie dokumentu
samurajowi grozita konfiskata nieruchomosdci. Prostemu czlowie-
kowi (bonge) nalezato wypali¢ na twarzy pig¢tno (par. 15). Za
zgwatcenie kobiety na goscincu samuraj miat na przeciag stu
dni zostaé pozbawiony przywileju peinienia stuzby w rezydencji
shoguna. ,,Stuzebnemu” lub czlowiekowi z gminu powinno si¢
ogoli¢ pét gltowy (par. 34). Jak sie¢ zdaje, przeksztatcony w nor-
me¢ prawna obyczaj ograniczal zastosowanie kar cielesnych jedy-
nie do przedstawicieli nizszych warstw. Samurajéw karano prze-
de wszystkim przez konfiskate dobr. Nierownosci spoteczne wi-
doczne sa nawet w trybie urzedowania sadu. W czasie rozprawy
samurajowi przystugiwato miejsce goscia. ,,Stuzebnego" sadzano
w przedsionku. Ludzie z pospdlstwa musieli pozostaé na placyku
przed budynkiem, gdzie obradowat sad.

Kolejne okresy historyczne charakteryzuja si¢ ogromnym
wzrostem liczby wojownikdw i coraz wickszym ich rozwarstwie-
niem. OkresSlenie ,,samuraj" nadal jest zarezerwowane dla warstw
wyzszych. W okresie Muromachi (1333—1573) nazywano tak wa-
sali rodu shogunow Ashikaga. Rozrézniano dwie kategorie: ,,sa-
murajéw patacowych" (gosho-zamurai), powotywanych do hono-
rowej stuzby w patacu shoguna i pozbawionych tego przywileju
,prostych samurajéw" (hirasaburai). W okresie Edo (1600—1868)
status samurajow mieli bezposredni wasale rzadzacego rodu To-
kugawa, ci, ktérych dopuszczano przed oblicze pana. Trzon tej
grupy tworzyli ,,podchoragiewni" (hatamoto), wojownicy, ktérzy
na polu bitwy stawali pod sztandarem shoguna. Do samurajéw
zaliczano roéwniez wazniejszych wasali poszczegdlnych ksiazat.

Tymczasem dla klas stojacych nizej w hierarchii spotecznej,
chtopéw i mieszczanstwa, wewnetrzne podziaty wérdd rzadzacych
nie byty z pewnoS$cia sprawa najistotniejsza. Poniewaz wymaga-
no od nich okazywania wojownikom naleznego szacunku i, by-
wato, egzekwowano go w niezwykle brutalnej formie, wszystkich
zbrojnych zaczyna sie nazywaé samurajami. Okreslenie przystu-
gujace w zasadzie jedynie osobie o szczegdlnie eksponowanej po-
zycji upowszechnia si¢ i ostatecznie wchodzi do jezyka potocz-
nego jako synonim wojownika w ogdle. Tutaj kolo naszego wy-
wodu zamyka si¢. Dochodzimy do przestanek uksztattowania si¢
w Europie odpowiadajacego opisywanej sytuacji wyobrazenia wo-
jownika japonskiego.

Jak sie rzekto na wstepie, w naszym kregu kulturowym przy-
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jeto sie uwazaé japonskiego wojownika za piechura walczacego
za pomoca krzywego, dwurecznego miecza. W rzeczywisto$ci *
trwajacym dziewieé¢ z gora stuleci okresie aktywno$ci tego stanu
na scenie historycznej tak uzbrojenie, jak i sposdb walki ulega-
ty znacznym zmianom. Co bardziej istotne, zmieniata si¢ réwniez
majaca zasadniczy wptyw na te elementy otoczka spoteczna, tto
bez ktdérego nasz wizerunek ,samuraja” bedzie zawsze kaleki,
pozbawiony gi¢gbi i barwy. Spréobujmy rozbi¢ ten dtugi okres
ewolucji na mniejsze przedziaty czasowe, starajac si¢ wypunkto-
waé szczegdllnie te cechy, ktére dominowaly w poszczegdlnych
podokresach.

Pierwszy z nich, ciagnacy si¢ od potowy okresu Heian do prze-
Yomu okreséw Kamakura i Muromachi, tj. od X do XIV wieku,
nazwiemy umownie ,rycerskim”. Jego pierwszoplanowa postacia
jest wojownik z warstwy tsuwamono (od XII wieku powszech-
nie nazywanej samurajska). Podstawa bytu samuraja, jego rodzi-
ny i stuzby byto posiadanie ziemi (tzw. honryo), zwykle obtozo-
ne obowiazkiem petnienia okre$lonych funkcji w administracji
panstwowej lub w wielkiej wtasno$ci prywatnej. Od powstania
rzadu wojskowego posiadtosci wojownikéw rozrastaja sie dzieki
nagrodom za zastugi potozone w stuzbie shoguna. Podobnie jak
w wypadku ,,honry6"”, nagroda byla nominacja na jaki§ urzad,
najczesciej zarzadcy. Nowe nadania byty na ogdt rozrzucone na
terenie catej Japonii. Wasal shoguna mégt na przyktad mie¢ hon-
ryo w otaczajacej Kamakura prowincji Sagami i jednocze$nie
by¢ zarzadca wtodci jakiego$ wielkiego klasztoru w potozonej na
zachéd od Kyoto prowincji Tamba, a do tego mogt by¢ starosta
potowy powiatu Kagoshima w prowincji Satsuma, na potudnio-
wym cyplu wyspy Kyushu. Pamigtajmy przy tym, ze Kamakura
dzieli od Kyoto odlegto$¢ blisko 600 km, a z Kyoto do Kagoshima
trzeba byto przeby¢ nastepne 1000 km.

Samuraj walczyt konno, przybrany w hetm i zbroj¢ o wadze
dochodzacej do kilkudziesieciu kilograméw. Podstawowa bron
stanowit tuk. W czasie bitwy starano si¢ zblizy¢é do wroga na
dystans umozliwiajacy trafienie strzata w stabo chroniona szyje
lub pacheg. Mieczy imano si¢ na ogdét dopiero po wyczerpaniu za-
pasu strzat. Czgsto jednak rezygnowano z mniej skutecznego ra-
bania si¢ z konia i prébowano sczepi¢ si¢ z przeciwnikiem, spasé
razem z nim na ziemieg, przydusi¢ go i przebi¢ krétkim mieczem.
Zeby zwalié z konia samuraja, trzeba byto wczeéniej pokonaé
jego podrecznych. Poczet liczyt zwykle od kilku do kilkunastu



konnych tucznikéw i chorazego. Ten ostatni spetnial niestycha-
ne wazna role. Widoki na uzyskanie nagrody zalezaty od oceny
postawy na polu walki. Dlatego wojownicy nie szczedzili sta-
ran, by ich zastugi nie zostaty przypadkiem przeoczone. Chora-
zy ze znakiem swego pana mial za zadanie ani na chwilg nie od-
stgpowaé jego boku. W llustrowanym zwoju o najazdach mongol-
skich, namalowanym na zamdwienie wasala shoguna z prowincji
Higo, Takezaki Suenaga, widzimy, jak chorazy mimo utraty
ustrzelonego z tukow wierzchowca biegnie ze wszystkich sit za
koniem swego pana, trzymajac wysoko w gorze choragiew. Oprécz
choragwi w identyfikacji walczacych pomagato zrdéznicowanie
barw zbroi czy hetmu, mas¢ konia, wstazki przyczepione do re¢-
kawéw. Znaczono swoje strzaty. Niekiedy jeszcze przed bitwa
umawiano si¢, by rozglasza¢ swe chwalebne czyny, ktdore ewen-
tualnie zostana dokonane. Suenaga wspomina, jak tuz przed star-
ciem z najezdzcami pod Hakata (na pdinocnym wybrzezu Kyii-
shii), rankiem 20 dnia 10 miesiaca 1274 roku zamienit si¢ na het-
my ze swoim krewniakiem Eda Hideie, zeby sobie utatwié¢ wza-
jemna obserwacje.

Wsréd pocztowych zdarzali si¢ rOwniez wojownicy piesi, uzbro-
jeni w przypominajaca ustawiona na sztorc kose¢ halabarde, ale
wobec ich niewielkiej, w poréwnaniu do konnych tucznikéw, mo-
bilnosci stanowili jedynie sit¢ pomocnicza. Ciuréw, ktdérzy zajmo-
wali si¢ transportem prowiantu, skrzyn ze zbrojami, oporzadza-
niem obozowiska i podobnymi pracami, w ogdle nie bierzemy
pod uwage. Samuraje zwykle przystepowali do walki nie tylko
ze swoimi pocztami, ale w duzej grupie krewnych. Utworzony
w ten sposob oddziat liczyt od kilku do kilkunastu wojownikéw
o statusie samuraja i od stu do pigciuset stuzebnych (poczto-
wych). W wickszosci wypadkow jego dowddca byt naczelnik
gtéwnej (z racji starszenstwa) linii w obregbie danego rodu.

Drugi etap ewolucji stanu wojownikéw miat tak rozmaite obli-
' cza, ze doprawdy trudno zdecydowa¢ si¢ na jaka$ etykiete. Z pet-
na $wiadomoscia, ze zaden wybor nie bedzie idealny, nazwijmy
okres od Muromachi do Azuchi-Momoyama (potowa XIV — ko-
niec XVI wieku) okresem ,wielkich ksiazat" (daimyo).

Powstaniu shogunatu rodu Ashikaga towarzyszyty zamieszki
trwajace do 1394 roku i obejmujace teren catego kraju. W re-
> zultacie w XV wiek Japonia wkroczyta juz z catkowicie odmien-

" na konfiguracja polityczna. Cywilna administracja panstwowa juz
nie istnieje, zostata zastapiona przez administracje wojskowa.
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Na prowincji wtadza shogunatu byta reprezentowana przez gu
bernatoréw wojskowych (shugo). Urzad ten powotany zostat do
zycia przez pierwszy rzad wojskowy, ktéry ograniczyt zarazem
kompetencje gubernatoréw do dowodzenia wasalami shdguna w
czasie wojny i petnienia strazy w Kyoto lub Kamakura, a takze
§cigania najci¢zszych przestepstw. Gubernatorow dobierano tak
by sprawowali swe funkcje mozliwie daleko od swoich stron ro-
dzinnych, nie mieli na terenie swojej jurysdykcji zadnych po-
siadtosci, by tatwo mozna ich byto przenie$¢ lub odwotaé. Pozy-
cja shugo w okresie Muromachi jest nieporéwnanie silniejsza.
Przejecie wszystkich uprawnien dawnych gubernatoréw cywil-
nych oddato im w rece kontrole nad domena panstwowa. Z ko-
lei trwajacy ponad sze$édziesiat lat stan wojenny otwieral pole
dla rekwizycji, naktadania nadzwyczajnych podatkéow i wciela-
nia do swoich oddziatéw mieszkancéw wielkiej wtasno$ci prywat-
nej, stfowem rozciagnigcia kontroli na reszte ziem prowincji. Uzys-
kanie w miare solidnych podstaw materialnych wydatnie poma-
gato gubernatorom w budowie swego wlasnego systemu wasal-
nego. Ich dziatania szty tutaj w dwoéch kierunkach. Po pierwsze
dazyli do wasalizacji mieszkajacych na terenie ich prowincji i tym
samym podlegajacych im stuzbowo wasali (gokenin) shogundw
Ashikaga. Po drugie, przyjmowali w szeregi wasali przedstawi-
cieli nizszych warstw stanu wojownikow, a takze urzednikéw
z débr prywatnych (shokan) i sottyséw (myoshu). W ten oto spo-
séb w sprzyjajacych okoliczno$ciach mianowani przez shoguna
lokalni wojskowi mogli przez kilka pokolen przeksztatci¢ sic w
jeszcze nieco zaleznych od wladzy centralnej, ale juz niemozli-
wych do wyrugowania wtadcéw swoich prowincji. Z uwagi na
ich rodowdd w historiografii utarto si¢ nazywaé¢ ich ksiazetami-
-gubernatorami (shugo-daimyo).

Struktura panstwowa, wspierajaca si¢ na chwiejnej koalicji
shugo-daimy0, uznajacych hegemonie¢ rodu Ashikaga, zatamata
sie ostatecznie w latach 1467—1477. Od tej chwili datuje sie roz-
bicie dzielnicowe, ktdore utrzymywalto si¢ przez nastepne sto lat.
Niewiele rodéw wywodzacych sie z gubernatorow, moze za wy-
jatkiem prowincji potozonych na obrzezach jak Satsuma (pd.
Kytshil), utrzymato swoje ksigstwa. Ich miejsce zajeli nowi lu-
dzie, ambitni dowddcy wojskowi, uzdolnieni administratorzy, cze-
sto niskiego czy wrecz nicokreslonego pochodzenia. Poniewaz
swoje wyniesienie zawdzigczali okresowi wojen domowych, nazy-
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daimyg))- Ruchy na szczycie drabiny spotecznej byty jedynie re-
fleksem tego, co na wielka skale rozgrywato si¢ na jej nizszych
szczeblach. Wigkszo$¢ rodzin, ktédre mogty si¢ wykazaé znacza-
cym rodowodem, wygingta w ciagtych walkach. Najwigcej krwi
upuszczono w prowincjach otaczajacych stolice. Swiadczy o tym
choc¢by fakt, ze poza trzema chyba wyjatkami nie zachowaty si¢
dokumenty rodowe wojownikdw z tego regionu. Straty uzupet-
niat z nawiazka naptyw zadnych awansu spotecznego chtlopdéw
i mieszczan.

Ale prawdziwa rewolucja miata jeszcze nastapi¢. Od samego
poczatku istnienia tej warstwy zycie wojownikéw bylo nierozer-
walnie zwiazane z ziemia. Pozycja spoteczna tsuwamono, a poz-
niej samurajow, pozwalata najpierw na nadanie im ziemi tylko
w formie wynagrodzenia za wykonywanie funkcji zarzadcéw. Po-
tem wojownicy stopniowo ruguja pierwotnych wtascicieli — arys-
tokratéw, $wiatynie i klasztory — i przejmuja petne prawo wtas-
noéci. Dopiero dtugotrwaty okres wojen domowych w sposéb za-
sadniczy zmienit ich kondycj¢. Ksiazeta, zmuszeni do szkolenia
i statego utrzymywania w gotowosci bojowej wielkich armii, za-
czeli wysiedlaé wasali z ich rodowych siedzib i osadza¢ na pod-
zamczu swojej ufortyfikownej rezydencji. W jednym z Siedem-
nastu przepisow Asakury Toshikage czytamy: ,W Kksigstwie nie
wolno utrzymywaé zadnych umocnien poza siedziba pandw Asa-
kura. Wszyscy posesjonaci maja si¢ przenies¢ do Ichijotani (sto-
lica ksigstwa — przyp. autora), we wtoSciach pozostawiajac je-
dynie rzadcow." Toshikage (1428—1481) rozpoczat kariere jako
namiestnik gubernatorskiego rodu Shiba w prowincji Echizen.
Potem, korzystajac z ogdlnego rozprzezenia, wygnat swych
zwierzchnikow i przeksztatcit Echizen w swoje udzielne ksiestwo.
Przypisywany mu zbiér przepisow w rzeczywisto$ci pochodzi
prawdopodobnie z nieco pdzniejszego okresu, zapewne z poczat-
kéw XVI wieku, ale i tak cytowany nakaz przesiedlenia wasali
w poblize zamku ksigstwa jest najstarsza znana nam regulacja
tego rodzaju.

W okresie Muromachi szybko ksztattuje si¢ nowy typ armii.
Gwattownie rosnie liczba walczacych. Znika ciezkozbrojna samu-
rajska konnica, a dominujacym rodzajem broni staje si¢ piecho-
ta. Piesi wojownicy nosili jedynie lekkie, ostaniajace tors pance-
rzyki, co dawato im duza swobode ruchu i zjednato im nazwe
»lekkonogich" (ashigaru). Rekrutowano ich z nizszych warstw
stanu wojownikéw, a nawet z chtopdédw. Z uzbrojenia poprzed-

127



128

niego okresu zachowano tuki, ale podstawowa bronia rozstrzy-
gajaca, o wyniku starcia staly si¢ miecze i, w wigkszym chyb,
jeszcze stopniu, wltdcznie. Zastapity one uzywane przez piechu-
row epoki Kamakura halabardy. Przezbrojenie byto podykto-
wane trudnosciami zwiazanymi z wyposazeniem liczniejszych od-
dziatdw. Brzeszczot halabardy miat kilkadziesiat centymetréw dtu-
go$ci i wymagat takiej ilosci stali, z jakiej tatwo mozna by wyko-
naé¢ kilka grotow wtdczni. Od okresu Muromachi datuje si¢ réw-
niez spadek jakos$ci kutych masowo i w pos$piechu mieczy.

Pojawienie si¢ piechoty, wzrost liczby i zmiany w uzbroje-
niu wojujacych przyniosty szybki rozwdj sztuki wojennej, wi-
doczny zwtaszcza od konca XV wieku. Pewne formy walki w
szyku byty znane juz w okresie Kamakura. Zrdédta wzmiankuja
na przyktad o ustawieniu w ,rybia tuske" i o ,skrzydle (skrzy-
dtach) zurawia". W gruncie rzeczy jednak nacisk ktadziono ra-
czej na akcje indywidualne. W okresie Muromachi sytuacja ta
ulega zmianie. Dziatanie na wtasna reke byto zabronione. Od-
dziaty ustawiano do bitwy w kilku rzutach i starano si¢ nimi
kierowaé¢ w czasie walki. Ludzie, ktdorzy potrafili poprowadzié
i uszykowaé armie, byli w wielkiej cenie. Nazywano ich czesto
,ludZzmi wachlarza" (gunpaisha). Metalowy wachlarz, przypomi-
najacy lizak zawiadowcy stacji, petnit taka funkcje, jak hetman-
ska butawa. Oprdcz czysto praktycznych umiejetnosci, takich jak
wybor odpowiednich pozycji i sprawienie szyku, od kandydata
na dowddce oczekiwano pewnej wiedzy teoretycznej: znajomosci
chinskich traktatéw wojskowych i przebiegu kampanii toczonych
w Japonii, obeznania ze sposobami wojowania, stosowanymi przez
sasiednie ksigstwa, orientacji w geografii kraju, a nawet pew-
nych wiadomosci z dziedziny psychologii (jak wptywaé na posta-
we¢ 1 morale wojska).

W potowie XVI wieku dochodzi do jeszcze dwoch doniostych
zmian w dziedzinie militarnej. Po pierwsze, upowszechnia si¢ u-
prawa nie znanej wczes$niej na archipelagu bawetny. Wyposazenie
wojsk w ciepta odziez umozliwito prowadzenie dziatan wojennych
niezaleznie od sezonu. Po drugie, okoto 1543 roku na polozonej
u wybrzezy Kylishii wyspie Tanegashima wyladowali Portugal-
czycy i podarowali (czy tez sprzedali) tamtejszemu wielmozy,
Tanegashimie Tokitace, dwa muszkiety. Jego kowale potrzebowa-
li jedynie dwéch lat na opanowanie technologii produkcji. Wiesé
0 nowej broni rozniosta sig blyskawicznie, a walczacy o hegemo-
nievicley ksigzeta natychmiast docenili jej zalety. Juz w 1555



roku Takeda Shingen (1521—1573) uzyt 300 muszkietéw w obro-
nie zamku Asahiyama. Potem kilkakrotnie uzywano broni pal-
nej w walkach, ale wielki przetfom w taktyce nastapit za spra-
wa Ody Nobunagi. W 1575 roku, w czasie bitwy pod Nagashino,
Nobunaga wybratl z oddziatéw swoich i sprzymierzonego ze so-
ba Tokugawy leyasu ponad 3000 muszkieterow i skoncentrowat
ich tam, gdzie spodziewat si¢ gtdwnego ataku wojsk Takedy Kat-
suyori (1546—1582). Plan powidédt sie nad podziw. Pod ogniem
muszkietéw nacierajace oddziaty poszty w rozsypke i réd Take-
da ponidst klgske, z ktorej sie juz nie podzwignal. Ale szerokie
zastosowanie broni palnej to nie tylko zwigkszenie sity bojowej
kilku ksiazat. Wraz z wprowadzeniem muszkietow Japonia sta-
neta wobec mozliwo$ci utworzenia naprawde licznych armii.
W latach osiemdziesiatych XVI wieku daimydé przeprowadzaja
na wsi spisy wszystkich mezczyzn w wieku od 15 do 60 lat.
Stynny jest wielki pobdr chtopéw, przeprowadzony przez Toku-
gawe leyasu w roku 1584, kiedy to grozita mu konfrontacja
z Toyotomi Hideyoshim. Walczacy ksiazeta zdawali sobie sprawe
z niebezpieczenstw ptynacych ze zmiany struktury armii. Po

ostatecznym zjednoczeniu Japonii jej nowi wladcy — najpierw
Toyotomi Hideyoshi, potem Tokugawa Ieyasu i jego nastgpcy —
przeprowadzaja ,polowanie na miecze" (katanagari) — akcje

rozbrajania chlopow i forsuja zasade¢ S$cistego odgraniczenia wo-
jownikdw od nizszych stanéw. Koncepcja tworzenia masowej
armii z poboru powrdci dopiero po upadku trzeciego shogunatu.

W ten oto sposéb dochodzimy do trzeciego i ostatniego etapu
ewolucji stanu wojownikow. Poczatkuje go ustalenie sie w pier-
wszej potowie XVII wieku nowego porzadku politycznego, konczy
wydany przez rzad Meiji w 1876 roku zakaz noszenia mieczy.
Nieco wczeé$niej pozbawieni podstaw bytu, teraz odarci z ostat-
nich honorowych atrybutéw swej dawnej pozycji spotecznej, sa-
muraje odchodza ze sceny.

Jako ze Aleksander Spiewakowski koncentruje si¢ w swoim
opracowaniu na réznych aspektach zycia i kultury wojownikéw
wtasnie w okresie Tokugawa, nie bede go szerzej omawiaé. War-
to moze zasygnalizowaé jedynie, ze okoto potowy XVII wieku
dobiega konca proces pozbawienia wojownikdw bezposredniej
kontroli nad ziemia i chtopami. Ksiazeta, ktérzy poprzednio na-
Yozyli na swych wasali obowiazek mieszkania na podzamczach
i pozwalali im gospodarzy¢ majatkami tylko za .posrednictwem
rzadcéw, teraz w ogole odbieraja im ich ziemie. W zamian wasa-

’ — Samuraje
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le otrzymywali roczne pensje w wysokosci réwnej dotychczaso-
wym dochodom. W ten sposéb wojownik staje si¢ ostatecznie za-
wodowym Zzotnierzem, zwiazanym jedynie ze swym panem-do-
wodca, a nie z zadnym konkretnym miejscem. Podobne byto po-
Ytozenie samych ksiazat, ktorych shogunat moégt w kazdym mo-
mencie przenie$¢ w zupeinie inny rejon Japonii, przy okazji
zmniejszajac lub zwickszajac ich dochody. Réznica migdzy sie-
dzacym na swojej ojcowiznie samurajem z okresu Kamakura,
a najpotezniejszym nawet ksigciem pod rzadami Tokugawa by-
ta tak uderzajaca, ze juz w XIX wieku stynny konfucjanista,
Fujita Toéko (1806—1855), podkre$lajac ten ,brak korzeni"
u wspotczesnych sobie wojownikow, nazywal ich , doniczkowy-
mi bojownikami" (hachiue-no bushi).

Ponadto po kilku stuleciach zaciektych wojen domowych roz-
poczal si¢ okres stabilizacji i spokoju, trwajacy dwiedcie kilka-
dziesiat lat ,,pax Tokugawa". W nowym uktadzie stosunkéw nie
ma wtasdciwie miejsca dla profesji wojownika. Nowy bohater cza-
séw to nieprzekupny, nie dajacy sie wyprowadzi¢ w pole sedzia
i sprezysty administrator. Shogunom i ksiazgtom potrzeba kadr
dla obsadzenia stanowisk w aparacie biurokratycznym. Wojow-
nicy z wolna upodabniaja si¢ do wspdtczesnych, udajacych sie co
dzien do swojego biura i pobierajacych za to pensje urzednikéw.
Dlatego, z pewna przesada, ostatni etap rozwoju tego stanu na-
zwiemy okresem ,,samurajow w zarckawkach".

Prze$ledziliSmy ewolucje kondycji spotecznej wojownikéw od
jedenastowiecznego tsuwamono poczynajac, a na ksiazecym
urzedniku z XVIII wieku konczac. Czlowiek Zachodu, zafascy-
nowany ideologia bushido czy technika walki, bedzie moze skton-
ny oceniaé jej przebieg w kategoriach statego staczania si¢ sa-
muraja w hierarchii. Nie zapominajmy jednak, ze wojownik ja-
ponski zawsze petnit jakie§ funkcje urzednicze, a dtugotrwaty
okres stabilizacji sprawit, ze ta sfera jego dziatalno$ci wysunegta
sie ostatecznie na pierwszy plan. W ogodle, jesli nieco zaglebié
sie w histori¢ Japonii, to niecodparcie nasuwa si¢ wniosek, ze
czym$, co szczegOlnie wyrdznia dzieje tego kraju, jest tradycja
kompetentnej i sprawnej administracji. Sprobujmy jako$ do tej
wtasnie tradycji dopasowaé nasz wizerunek skos$nookiego mez-
czyzny z dwoma mieczami za pasem.

Stawomir Szulc



Przypisy

Rozdziat 1

Zjednoczenie kraju czeéciowo miato charakter relatywny, poniewaz
w Japonii dalej istniaty ksigstwa feudalne (powyzej 200), ktére posia-
daty znaczna autonomig.

Za panowania Hideyoshiego ludno$¢ dzielita si¢ na: rycerzy (samurai),
chtopéw (hyakushd) i mieszczan (chonin).

Hinin — dost. ,,niecztowiek".

Daimy6 w zalezno$ci od ich majatkéw i potegi dzielili si¢ na: wtadcédw
prowincji *— kunimochi lub kokushu, panéw na zamku — shiromochi
lub joshu, panéw na dobrach — ryoshu. W ich wzajemnych stosunkach
istniaty uktady starszenstwa i podporzadkowania, uzaleznione od skali
ich bogactwa i dochoddw.

1 koku — 180, 391 litréw (ok. 150 kg).

»Shomyo" — drobni feudatowie, dost. ,mate imig¢" przeciwienstwo ter-
minu ,,daimyo6" (,,duze imig").

Tak wielka liczebno$¢ samurajéow mozna ttumaczy¢é ciagtymi wojnami
domowymi w dawnych czasach, konieczno$cia czestego ttumienia chtop-
skich powstan.

Jednym z aktow prawnych, ktéry prowadzit do ustalenia surowej hie-
rarchii socjalnej, byt dekret Hideyoshiego w 1588 roku o odebraniu
chtopom broni, znany jako Katanagari (Polowanie na miecze). Dekret
ten umocnit rozdziat miedzy stanem samurajskim a ludem i miat prze-
ciwdziata¢ zbrojnej walce chtopdéw przeciw wyzyskiwaczom.

Rozdziat 11

Przyktadem zbioru anegdot i pouczen moralnych, ktére miaty poma-
gaé¢ wojownikowi w znalezieniu wtasciwej drogi postgpowania jest
Hagakure (Ukryte w listowiu). Ksigga ta powstata w latach 1710—1716
w rzadzonym przez réd Nabeshima ksigstwa Saga (Kyiishd). Zawdzig- 131



132

czarny ja dwom wasalom ksiazat Nabeshima: Yamamoto Tsunetonio
i jego uczniowi Tashiro Tsuramoto.
Stowo harakiri czeéciej mozna byto spotkaé w jezyku potocznym, pod-
czas gdy stowo seppuku (synonim harakiri) bylo bardziej eleganckie.
Oprécz tych dwu powszechnie uzywanych termindw byty w uzyciu
rowniez stowa kappuku i tofuku.
Kult inau — ponacinanych pateczek (czgsto antropomorficznych) albo
po prostu diugich drewnianych wiéréw — byt rozpowszechniony na
Dalekim Wschodzie wséréd Ajnoéw, Niwchéw, Oroczondéw, a takze wsrdd
Japonczykdéw, ktorzy przeksztatcone inau nazywaja gohei lub nusa.
Inau, weditug wierzen narodéw Dalekiego Wschodu, byty posrednikami
miegdzy $wiatem ludzi i ,,najwyzszych béstw" ziemi i wody, ktére czto-
wiek prosit o szczeScie i powodzenie w zyciu, ocalenie przed zywiota-
mi i wszelkimi mozliwymi nieszcze$§ciami, o pomy$lne polowanie, poto-
wy itp. Inau miaty réznorodne zastosowanie. Postugiwano si¢ nimi przy
czynnosciach kultowych, przy sktadaniu ofiar bogom i duchom (uzywa-
no ich w charakterze zaptaty albo na wymiang), podczas $§wiat i po-
grzebow. Inau przechowywano w kazdym domostwie w specjalnym miej-
scu. Z reguty przed uzyciem inau byty pos$wiecane przez szamana.
W dwietle tego na uwage zastuguja fakty moéwiace o ofiarach z ludzi
w pradawnej Japonii. Wspomina si¢ o nich w japonskich kronikach.
Najczesciej opisywano ofiary sktadane bogom wody i rzek (7, str. 219).
Istnieja takze $wiadectwa mowiace o grzebaniu ludzi zywcem wokédt
mogit cesarskich (lub mogit wtadcow), w fundamentach mostéw, zam-
kéw, sztucznych wysp itp. Takie ofiary byly nazywane hitobashira
(eztowiek-stup) (7, str. 219). Poézniej zamiast ludzi sktadano ofiary za-
stgpcze. W Engishiki np. opisano zastgpowanie ofiar wizerunkami ka-
ne-hitogata (figurki metalowe w ksztatcie cztowieka) i mikimari, prze-
znaczone dla béstw rzek i wody (7, str. 220).
W stowniku M. Dobrotworskiego stowo ,gontrakisara" jest przettuma-
czone na rosyjski jako ,boki rozptatanego cztowieka w okolicach piersi
i brzucha (blizej przodu)".
Zwraca uwage fakt, ze u Ajndéw kobieta nie miata prawa wytwarzaé
inau; wyrabiat je tylko mezczyzna po wykonaniu okreslonych kulto-
wych czynnodci stuzacych oczyszczeniu duszy i ciata. Moze to by¢ je-
den z dowoddéw na potwierdzenie hipotezy o ofiarach z ludzi i kani-
balizmie — zjawiskach, ktdére poprzedzity kult inau i byly przezytkiem
podobnych dziatan. Podobnie jak w przypadku pdzniejszego wytwarza-
nia inau, zabijaniem ofiar zajmowali si¢ najprawdopodobniej wytacznie
mezczyzni.
W niektérych przypadkach, wedtug opisu M. Dobrotworskiego, od szyi
(,trekuf") inau ciagnely sig¢ ku gorze krotkie nacigcia, wskazujace (je-
go zdaniem), ze ,poczatkowo rozcinano nie tylko brzuch".
7 Wedtug M. Dobrotworskiego Ajnowie sktadaja ofiary tylko dobrym
béstwom.



s Wedlug opowie$ci przedstawicieli rdzennych mieszkancéw Syberii

“otwarcie" przez szamana jego wlasnego ciata lub ciata wspdiplemien-
ca byto niekiedy stosowane dla ,wypedzenia" choréb. Podobne zja-
wisko obserwowano u syberyjskich Eskimoséw, ktérych szamani kiu-
li si¢ nozami i wydobywali trzewia, u Nganasanéw, Nencéw i innych.

9 Wiéréd Ewenkéw z nadbrzezy Morza Ochockiego istnieja wierzenia,

zgodnie z ktérymi dziki jelenn, po narodzinach z drzewnej smoty, roz-
poczyna zycie od zerwania pepowiny taczacej go z drzewem.

10 M. Boulanger wskazywal jako czasy pojawienia si¢ w Japonii seppu-

17

ku — II wiek n.e., nie popierajac jednak swoich tez zadnymi dowodami.
Zgodnie z tak zwana etykieta $mierci (shi-no sah6), przyjeta w $ro-
dowisku bushi, samuraj musiat umieraé¢ pigknie, godna S$miercia (shi-
nibana), przyjmujac $mieré lekko i spokojnie. Przeciwienstwem tego
byta $mieré hanbiaca, niegodna rycerza (shinihaji), przy ktoérej docho-
dzito do naruszenia ,estetyki $mierci”, co uwazano za niedopuszczalne
u samuraja. Wazne byto, aby ,niepigkna S$miercia" nie zniszczy¢é stawy
rodu i honoru domu. Moéwito si¢ wtedy: ,,Nie masz prawa rzucaé cie-
nia hanby na imi¢ (honor) swego rodu."

Seppuku oficjalnie uznano za przywilej stanu rycerskiego ok. 1500 r.
(19, str. 16).

W czasach pdznego feudalizmu (mniej wigcej na poczatku i w poto-
wie XIX wieku), jesSli daimyo, ktéremu przypadto w udziale przepro-
wadzi¢ obrzed seppuku, nie mégt znalezé nikogo do roli kaishaku, szu-
kano sekundanta w innym klanie. Przy tym samuraj — kaishaku
chwilowo zmieniat imi¢ i stawat si¢ nominalnym wasalem zaprasza-
jacego go ksiecia (16, str. 70).

Odczytanie wyroku i obrzed seppuku moglty odbywaé si¢ w tym sa-
mym miejscu albo w réznych miejscach. Tak np. wyrok czasem od-
czytywano w budynku (dom, patac ksigcia, ktéry odpowiadat za prze-
bieg ceremonii), a obrzed odbywatl si¢ w ogrodzie (16, str. 76, 82).
Potozenie miecza zalezato od rangi osadzonego: miecz skierowany ku
gorze — osadzony przewyzszat ranga sekundanta; przy jednakowej
pozycji socjalnej miecz trzymano réwnolegle do ziemi; miecz skierowa-
ny w dét — osadzony byt nizszy ranga niz kaishaku.

Sekte jodo zatozyt w Japonii buddyjski mnich Honen w XII wieku.
Nauki tej sekty rozpowszechnity si¢ szeroko w$réd mas ludowych,
ktore wierzyty w odrodzenie po S$mierci w raju. Jodo zaj¢ta czotowa
pozycje wsérdod innych sekt buddyjskich w Japonii; nalezato do niej
30% wszystkich §wiatyn, kaptanéw i wiernych (56, str. 91).

W historycznej perspektywie powiazania mig¢dzy buddystami zen a sta-
nem rycerskim zaczety tworzy¢é si¢ za regentéw HOj0 w Kamakura.
Eisai — pierwszy kaptan sekty zen — nie mogt liczy¢é na sukces w glo-
szeniu zen w Kyoto, gdzie silne sekty tendai i shingon cieszyty sig
opieka dworu cesarskiego i arystokracji. W Kamakura takich probie-
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moéw nie byio, poniewaz wptywy arystokracji z Kyoto i popieranych
przez nia sekt nie siggaty do tego miasta (138, str. 50).

Taka postawa wobec $wiata wyrazata si¢ stowami ,,Shikisoku —
ki" — ,,Wszystko na tym $wiecie jest iluzja".

Zgodnie z etykieta $mierci, stale kultywowana w $rodowisku rodzin-
nym i spotecznos$ci, cztowiek winien byt umieraé spokojnie, jak gdy.
by zasypiajac, wérdéd wzniostych mys$li, z u$miechem na twarzy. Jek;
czy okazywanie sprzeciwu wobec perspektywy rozstania si¢ z bliskimi
i majatkiem byty uwazane za naruszenie etykiety Smierci i spotkaty
sie z potepieniem (36, str. 358, 366).

Za pi¢¢ ,wielkich" grzechéw buddyzmu (goaku) uwazano: zabdjstwo
ztodziejstwo, cudzotéstwo, ktamstwo i opilstwo.

Wedtug legendy zatozyciel sekty zen, Daruma, zasnal podczas medyta-
cji (poszukiwania Prawdy), nie wytrzymujac zmeczenia. Po przebu-
dzeniu buddyjski patriarcha w gniewie odcial sobie powieki, zeby
nigdy juz mu nie przeszkadzaty w poszukiwaniu ,drogi do os$wiece-
nia". Rzucone na ziemi¢ powieki zmienity si¢ w pierwsze pedy krze-
wow herbacianych. Po przywiezieniu herbaty do Japonii mnisi zen za-
czeli ja stosowaé jako jeden ze $rodkéw aktywnie zwalczajacych sen-
no$¢ podczas diugich nocnych seanséw medytacyjnych (156, str. 7).

2e?

Prawidta etykiety sformutowat Sen-no Rikyii, ktérego Hideyoshi mia-
nowat dworskim mistrzem ceremonii herbacianej. Prawidta te za po-
$rednictwem ceremonii ktadty nacisk na uprzejmo$é¢, moralno$é¢ i pro-
stotg jednostki. W wieku 71 lat Sen-no Rikyl popadt w nietaskeg i Hi-
deyoshi nakazat mu popetnié seppuku (72, str. 117).

Jako klasyczny przyktad wymienia si¢ zwykle ogrod klasztoru Ryodanji
w Kyoto (107).

Trzy $wigto$ci shinté: miecz, klejnot (naszyjnik z nefrytu, jaspisu Ilub
po prostu drogi kamien) i zwierciadto. Miecz (ame-no murakumo-no
tsurugi ,miecz gestych niebianskich obtokéw") byt symbolem megstwa
i wojowniczo$ci samurajow i miat zwracaé si¢ przeciw wrogom Japonii.
Klejnot (yasakani-no magatama — promieniejacy wygiety klejnot) sym-
bolizowat doskonato$é, dobroé, mitosierdzie i jednocze$nie twardosé
w rzadzeniu i rozkazywaniu. Dawni wojownicy nosili cate peczki ma-
gatama. By¢ moze klejnoty magatama (poczatkowo zgby dzikich zwie
rzat) stuzyty pradawnym Japonczykom jako amulety, jak w wypadk'
wielu narodéw Syberii (163, str. 60, 82). Zwierciadto (yata-no kagami
byto emblematem madro$ci i symbolem bogini storica Amaterasu. By
Yo czesto uzywane jako talizman zapobiegajacy nieszczeS$ciu. Wszyst
kie te trzy atrybuty shinto stuzyty jako ofiary sktadane béstwom sin
toistycznym, a czasami same stawaty si¢ ,shintai" (,ciatem boga") (7
str. 218; 97, str. 31; 142, str. 34; 14, str. 63).

Kusanagi — dost. ,koszacy traweg". Wedtug legendy miecz, ktéry Ama-
terasu przekazata ziemskim wladcom Japonii, otrzymal swoja nazwe
po tym, jak za jego pomoca ocalit swoje zycie ksiaze, ktéry zawojo-



,at podtnocne terytoria kraju. Ksiaz¢ zdotat powstrzymaé nacieraja-
ca na niego burze¢ ptomieni w ten sposéb, ze skosit mieczem traweg
wokét siebie (59, str. 17).

26 Wiele wojennych $wiat odbywalo sie w Edo (obecnym Tokio), ponie-
waz miasto to bylo stolica shogunatu, przebywato tam zawsze wielu
feudalnych ksiazat, a takze ich wasali —+ samurajow.

27 i shaku — 30,3 cm.

28 Obecny cesarz Japonii, Hirohito, jest uwazany za sto dwudziestego
czwartego przedstawiciela nieprzerwanej dynastii, ktérej panowanie
rozpoczeto sie w 660 r. n.e., od rzadéw mitycznego cesarza Jimmu-ten-
no, potomka bogini stoica Amaterasu.

29 Chrzescijanistwo w Japonii nie byto chrzesdcijanstwem w $cistym tego
stowa znaczeniu. Byto ono bardzo szczegdlne, zawierato w sobie ele-
menty shintdé i buddyzmu. Synkretyczny charakter chrzedcijanstwa
przejawiat si¢ np. w tym, ze Japonczycy utozsamiali Matke Boza
.z Budda Amida albo z bodhisattwa Kannon.

Rozdziat Ul

Wypetnia¢ obrzedy mogli tylko mezczyzni (zgodnie z naukami shinto
i konfucjanizmu). Obrzedy oddawania hotdu duszom przodkéw takze
wywarty znaczny wptyw, je$li chodzi o wuczynienie samurajéw nie-
ulektymi wobec $mierci.

W Japonii obrzed inicjacji byt od najdawniejszych czasé6w rozpow-
szechniony zaréwno w$rdd arystokracji, jak i wérdéd prostego ludu.
Poczawszy od okresu Nara (710—794) mitodziency z arystokratycznych
rodzin przechodzili ceremonialna inicjacj¢ zgodnie z rytuatem uksztal-
towanym pod wpilywem zwyczajéw chinskich. Obrzed ten nazywat sig
uikoburi lub kakan (kakan-no shiki) — ,pierwsze wtozenie nakrycia
gtowy" (56, str. 26).

W okresie Meiji stary termin ,kenjutsu" (fechtunek na miecze) zostat
zastapiony przez stowo ,kendo" (droga miecza). Wtasdnie jako kendo
nauka szermierki stata si¢ przedmiotem obowiazkowym w japonskich
szkotach. Niewielka na pozdér zmiana w terminologii $wiadczy jednak
o przeniesieniu akcentdw z doskonalenia techniki szermierczej na
ksztattowanie ducha adeptow.

Trudno si¢ dziwi¢, ze liczni adepci klasztorow i sekt zenistycznych
byli w swoich czasach najwigkszymi mistrzami kendoé. Tacy byli m.in.
cztonkowie bractwa ,,Yamaoka" (112, str. 52).

Interesujacy jest fakt, ze analogiczne albo pokrewne typy pojedynkéw
sa charakterystyczne takze i dla innych narodéw Azji wschodniej
i potnocno-wschodniej, gdzie praktykowano podobne ¢wiczenia (w po-
zycji siedzacej) w warunkach domostw szkieletowych (czum.v, jarangi,
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Rozdziat IV
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jurty), bez mebli, z ograniczona powierzchnia i niskim stropem. By¢
moze japonskie iai rozwingto si¢ z podobnego typu wspdizawodnictwa
ktore istniato w Japonii w najdawniejszych czasach i byto genetycznie
bliskie podobnym rodzajom walki narodéw Azji kontynentalnej. W Ja-
ponii, oprécz iai, znane sa i inne sposoby walki w pozycji siedzacej.
Np. przeciaganie re¢cznika jedna reka (tenuguihiki), przeciaganie sznu-
ra (liny) gtowa (tsumujihiki), walka z wuzyciem samych wielkich pal-
cOw przeciwnikéw (yubizumo) itp.

Tak np. hetmy znajdowane podczas prac wykopaliskowych na tery-
torium Japonii maja specjalne ptaskie urzadzenie do ochrony potylicy
i szyi, ktére pdzniej otrzymato nazwe shikoro. Ten szczegdt czgsto spo-

tyka si¢ w haniwa — miniaturowych rzezbach grzebalnych, zwtaszcza
u figurek przedstawiajacych wojownikéw (147, str. 58, 88; 103 — 1,
str. 81; 103 — III, str. 119). To samo mozna powiedzie¢ i o pancerzach

z ptytek. Najprawdopodobniej weszty one w uzycie na kontynencie i zo-
staty przeniesione na Wyspy Japonskie przez przybyszéw pochodzenia tun-
gusko-mandzurskiego. Wspdiczesne znaleziska archeologiczne potwierdzaja
dane z chinskich kronik, w ktérych byta mowa o Ilou i ich bojowych
pancerzach, wyrabianych z ptytek koscianych (122, str. 70; 94, str. 358).
Bardzo przypominaja japonski rynsztunek hetmy i pancerze Mandzu-
row, taczone za pomoca sznura (145, tabl. XLIV). Interesujace sa te-
zy W. Bogorasa, ktéry pordéwnat stroje wojenne Czukczédw i Japonczy-
kéw (15, str. 163), co pozwala moéwié o znacznie szerszym rozpowszech-
nieniu tego typu uzbrojenia.

Egzemplarz hetmu z brazowym zwierciadtem jest przechowywany w
zbiorach Muzeum Antropologii i Etnografii (nr 5947 — 4d).

W Chinach takze przyczepiano zwierciadta do strojéow wodzow w ce-
lu obrony przed ztymi duchami i wilkotakami (63, str. 215). Podobne
wyobrazenia o zwierciadle spotykamy u niektéorych naroddéw Syberii.
Tunguzi np. wierzyli, ze zwierciadto zawsze powinno leze¢ powierzchnia
odbijajaca ku gorze. Pozwala to jakoby zobaczyé zte duchy, duchy ze
swej strony za$ uciekaja, przerazone wtasnym odbiciem. Z czci, jaka
samuraje zywili dla zwierciadta, wywodzi si¢ ,$wigto zwierciadta" (ka-
gamibiraki), podczas ktdérego spozywano noworoczne placki ryzowe,
rozktadane przez chtopcéw obok hetmow i pancerzy.

Zwyczaj owiazywania gtowy przepaska hachimaki okazat si¢ bardzo
trwaty. Swiadczy o tym zwyczaj uzywania ich podczas Il wojny S$wia-
towej przez stracencéw torujacych przejscia przez pola minowe, lot-
nikéw kamikaze i innych.

Jako inny material do wyrobu drobnych ptytek zbroi modgt stuzyé pra-
sowany i sklejony papier, pokryty laka, i drewno (121, str. 731).



6 Sktadany wachlarz jest wynalazkiem japonskim w przeciwienstwie do
niesktadanego, ktéry zostat do Japonii przywieziony z Chin. W XV w.
japonskie wachlarze byty przedmiotem eksportu do Korei i Chin. Stam-
tad przewieziono je do Europy (32, str. 128; 103, str. 93).

7 Mozna tu moéwié zwlaszcza o tatuazu rozwinigtym swego czasu
u Ajnéw. Juz w chinskich kronikach Houhanshu i Weizhi byty wzmian-
ki o Japonczykach tatuujacych twarz i ciato (13, str. 34). W czasach
feudalnych, wedtug B. H. Chamberlaina, takze i samuraje czgsto ta-
tuowali sobie ciato (24, str. 323).

s O goleniu przedniej czedci gtowy u Ajnéw pisali takze: S. Krasze-
ninikow, M. Dobrotworski, J. Polakéw, L. Szternberg i inni (85, str. 237,
118, str. 263; 146).

9 Sugawara-no Michizane (845—903) byt znanym poeta, uczonym i mg-
zem stanu. W wyniku fatszywego oskarzenia zostat zestany na wyspe
Kylishii, gdzie zmart. Wkrétce potem w stolicy zaczety si¢ mnozyé
klgski zywiotowe. Uwazano je za zemst¢ skrzywdzonego Michizane.
Dla przebtagania msciwego ducha zaliczono Michizane w poczet bogéw
jako Tenjina, opiekuna nauki. Kult ten przetrwat do dzi§, a jego
gtéwnym osérodkiem jest $wiatynia Kitano (Kitano-jingu) w Kyoto
(56, str. 115).
Dla samuraja hanbiace byty wszelkie kontakty z handlarzami, a wigc
i odwiedzanie ich kraméw. Dlatego samuraje starali sie odwiedzaé
kupcéw potajemnie, w miar¢ moznos$ci tak, aby ich nie poznano.
' M. Dobrotworski zwracat uwage na dwa noze Ajnéw (ozeiki-makiri
i sa-makiri), ktére mezczyzni nosili u prawego boku. Czeiki-makiri
stuzyt jako specjalny néz do wyrobu inau, ktérych przygotowanie ma
bezpos$redni zwiazek — jak bylo powiedziane wczedniej — z japon-
skim seppuku. Istnienie specjalnych nozy do speiniania czynno$ci ob-
rzgdowych u Ajnéw i Japonczykéw moze wskazywaé, ze specjalny nédz
do otwierania brzucha Japonczycy przejeli od Ajndw.

N6z otrzymat t¢ nazweg od nazwy ozdobnej czeSci gryfa — dzieta sztu-

ki mistrzowskiej nieraz roboty.

Miecze samurajéw dzielity si¢ na bojowe i ceremonialne. Miecze cere-

monialne (tachi) réznity si¢ od bojowych bogactwem o0zdéb pochwy,

rekojeséci, sznuréw, a takze ksztattem tsuby. Tachi noszono na dworze
cesarza albo shoguna lub tez podczas szczegdlnie waznych ceremonii.

Rozmiary klingi samurajskich mieczy przechowywanych w zbiorach

Muzeum Antropologii i Etnografii wahaja sie od 63—80 cm.

" W Japonii rozrézniano trzy okresy w produkcji mieczy: koto — okres

starych mieczy (do 1573 roku, konca panowania shogundéw Ashikaga);

shinto — okres nowych mieczy, ktéry rozpoczat si¢ wraz z rzadami
shogunow Tokugawa; shinshintd — okres mieczy wspotczesnych, ktéry

rozpoczat si¢ od epoki Meiji (59, str. 20).

Na uwage zastuguje rozmitowanie Ajndw w broni, ktéra cieszy sig¢ ich

szczegblnym szacunkiem (tak jak u samurajéow). Swiadczy o tym
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troskliwe obchodzenie sig¢ Ajnéw z mieczami, widczniami, rukami itp.,
wystawianie mieczy na pokaz podczas S$wiat, przekazywanie mieczy
w spadku. By¢ moze wtasnie od Ajnéw Japonczycy przejeli taki spo-
séb traktowania mieczy. Obecnie, oprdécz tradycyjnych pokazéw mie-
czy podczas $wiat niedzwiedzia na specjalnych ottarzach (nusasan),
wystawia si¢ je takze podczas $wigta marimomatsuri, obchodzonego na
cze$¢ endemicznego zielonego wodorostu malimo (Aegaropila Sateri
Nees) (61, str. 171).

W pismie z dnia 14 VIII 1945, skierowanym do rzadéw USA, Anglii,
ZSRR i Chin, cesarski rzad Japonii prosit sojusznikdw o nalezny sza-
cunek dla honoru wojskowych, wyrazajacy si¢ w pozostawieniu zot-
nierzom prawa do noszenia biatej broni po kapitulacji armii japon-
skiej. Prosbie tej stato si¢ zado$é: oficerowie w poczatkowym okresie
po kapitulacji zatrzymali miecze przy sobie w obozach jenieckich.

W chinskich kronikach Japonczycy, czyli ,,wschodni barbarzyncy”, na-
zywani byli ,Wielki kuk" (58, str. 143). Luki podobnych rozmiaréw
byty rozpowszechnione i wséréd Tunguzéw. Luki mierzono najwicksza
miara, przyjeta przez Ewenkdéw — e« sahan (cztowiek z reka wyciagnigta
do géry) (158, str. 185). Ichikawa Shichi, opierajac si¢ na $wiadectwach
archeologicznych, uwazat, ze tuk japonski i jego techniczne parametry
sa typowe dla Azji pétnocno-wschodniej, skad zostaty przeniesione do
Japonii (58, str. 144).

Rozdziat V

138
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Szerzej znane jest okre§lenie burakumin, oznaczajace japonskich pa-
riaséw, mieszkancow specjalnych osad (buraku).

Najwickszym wystapieniem reakcyjnych grup samurajéw byto powsta-
nie w ksigstwie Satsuma w 1877 r.; na czele powstania stat Saigd
Takamori.

Podczas jednego ze zjazdow ksiazat feudalnych, zwotanego w 1869 ro-
ku, propozycje¢ zniesienia obrzedu seppuku odrzucono 200 gtosami przy
3 popierajacych i 6 wstrzymujacych sie (16, str. 27).

W Japonii hasto ,Azja dla Azjatow" czasami przybierato forme ,za-
sady hakko-ichiu" czyli ,,o$miu katéow pod jednym dachem".

Pézniej w chramie Yasukuni — ,$wiatyni pokojowego kraju" umiesz-
czano i urny z prochami zotnierzy polegltych w wojnach imperialistycz-
nych lub tabliczki z imionami tych, ktérych zwltok nie odnaleziono.
Takich tabliczek jest tam okoto dwu milionéw.

Japonscy lotnicy réwniez wczesdniej, przed stworzeniem specjalnego
korpusu kamikaze, taranowali swoimi samolotami okrgty USA i ich
sojusznikow, ale zwykle traktowali to jako ostateczno$¢, kiedy samolo-
ty byty juz uszkodzone (141, str. 218).

potowie lat siedemdziesiatych liczebno$¢ sit zbrojnych Japonii sig-



gata 266 000, przy 28 000 personelu cywilnego i 39 000 rezerwistow.
Obecnie (koniec 1979 r.) wojska sit samoobrony pozostaja w zasadzie
na tym samym poziomie liczebnosci,

Kigensetsu — przedwojenne $wigto ,zatozenia cesarstwa" (dla uczcze-
nia objecia japonskiego tronu przez mitycznego cesarza Jimmu) byto
zakazane w 1948 roku i wznowione w 1967 roku, na zadanie nacjona-
listéw, pod nazwa ,kenkoku-kinembi" (,,pamig¢tna data utworzenia pan-
stwa").

Postowie

Historyczne dzieje Japonii dzieli sie¢ zazwyczaj na dziesig¢ mniejszych
czastek: Nara (710—794), Heian (794—1185), Kamakura (1185—1333), Mu-
romachi (1333—1565), Azuchi-Momoyama (1565—1600), Edo (inaczej To-
kugawa, 1600—1868), Meiji (1868—1912), Taisho (1912—1926) i Showa
(1926— ?). Nazwy pierwszych siedmiu okresdw zapozyczono od miejsc,
gdzie w danym momencie znajdowal si¢ osrodek wtadzy politycznej.
Nara i Heian (p6zniejsze Kyoto) to dwie stare stolice, wybudowane
wokot statej siedziby dworu cesarskiego. W potozonej we wschodniej
Japonii miejscowo$ci Kamakura, w dzielnicy Muromachi w Kyoto
i w Edo (dzisiejsze Tokio) rezydowaty kolejne dynastie shogunéw. W le-
zacych nie opodal Kyoto miejscowosciach Azuchi i Momoyama prze-
mieszkiwali wielcy wodzowie i dyktatorzy — Oda Nobunaga (1533—
1582) i Toyotomi Hideyoshi (1536—1598). Wszystkie te nazwy geogra-
ficzne zaczgly funkcjonowaé w charakterze denominacji konkretnych
epok historycznych dopiero duzo pdzniej. Inaczej ma si¢ sprawa z po-
zostatymi okresami. Ich nazwy wybierano na poczatku panowania
trzech ostatnich cesarzy, $§wiadomie nadajac im range manifestu poli-
tycznego, wyartykutowania celéw, do osiagnigcia ktérych zmierzaé be-
dzie wtadca. Kolejni cesarze dazyli wigc, z réznym powodzeniem, do
zapewnienia swoim poddanym ,$wiattych rzadow" (Meiji), , Wielkiej
sprawiedliwo$ci” (Taisho) i ,Jasniejacego pokoju" (Showa). Poniewaz
w ostatnich latach zwyczaj ten uzyskal szate obowiazujacego przepisu
prawnego, wiadomo juz dzi§, ze i nastgpne panowanie bedzie miato
swéj symboliczny ,,tytut”.



