Sw. Jan od Krzyza

DZIELA

Spis tresci

PISMA MNIEJSZE
POEZJE

I. O Trojcy Przenajswietszei

. O Tréjcy Przenaj$wietszei

. O udzielaniu sie Trzech Qsob Tréicy Swietej

. O stworzeniu §wiata
. O Wcieleniu
. O narodzeniu

. Nad rzekami Babilonu
. Piesn duchowa

. Znam dobrze Zrodlo

. Noc ciemna

. Pasterz
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. Zywy plomien milosci
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. Zyije nie Zyjac w sobie
. Wszedlem w nieznane
. Lot mitosci
. Glosa o rzeczach Boskich
. Glosa druga
. O Stowie Bozym
. Catos¢ doskonatosci
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II. Stowa $wiatla 1 mitosci

1. Prolog

2. Sentencje
3. Zasady mitosci

4. Wskazowki, ktore przechowata M. Magdalena od Ducha Swietego
5. Wskazowki zachowane przez Mari¢ od Jezusa




6. Podstawy doskonatosci

7. Modlitwa duszy rozmitowanej

8. Przestrogi
a) przeciw Swiatu

b) przeciw szatanowi

¢) przeciw samemu sobie i podstepom zmystowosci
9. Cztery wskazdwki dla pewnego zakonnika, by mogt osiagnac doskonatosé
10. Stopnie doskonatos$ci
11. Ocena ducha i modlitwy

III. Gora Karmel, czyli Gora Doskonatosci

DZIEX A WIEKSZE

IV. Droga na gére Karmel

1. Zalozenie

2. Strofy
3. Prolog

KSIEGA PIERWSZA

(Noc czynna zmystow)

W tej ksiedze jest mowa o tym, co to jest “noc ciemna' i jak koniecznie trzeba przejs¢ przez nig, aby dojs¢
do zjednoczenia z Bogiem. W szczegolnosci objasnia si¢ “noc ciemng zmystow" i pozgdan oraz szkody,
jakie one duszy wyrzqdzajg

Rozdzialy

1. Przytacza pierwszg strofe. Mowi o dwoch rdznych nocach, przez ktére przechodza osoby duchowe,
wedtug dwoch czesci cztowieka: nizszej 1 wyzsze j. Objasnia nastgpujacg strofe

2. Objasnia, co to jest ta “noc ciemna", przez ktorg przeszla, jak mowi, by dojs¢ do zjednoczenia. Mowi
0 jej przyczynach

3. Mowi o pierwszej przyczynie tej “nocy" to jest o wyzbyciu si¢ pozadania wszystkich rzeczy. Podaje
przyczyng, dlaczego si¢ nazywa

4. Udowadnia konieczno$¢ przejscia duszy przez “ciemng noc zmystow", ktorg jest umartwienie
pozadania, by mogla dazy¢ do zjednoczenia z Bogiem

5. Postugujac sie powaga Pisma §wigtego, udowadnia w dalszym dagu, ze dusza koniecznie musi przejs$é
przez t¢ ,,noc” umartwienia w pozadaniu wszystkich rzeczy, by mogla i§¢ do Boga

6. Mowi o dwoch gtownych szkodach, jakie pozadania wyrzadzaja duszy. Pierwsze z nich nie
dopuszczaja dobra do duszy, drugie wprost jej szkodza

7. Mowi jak pozadania mecza dusze. Na potwierdzenie przytacza poréwnanie i dowody z Pisma
swietego

8. Mowi o tym, jak pozadania zaciemniajg i zaslepiajg dusze



9. Mo6wi, jak pozadania brudza dusze. Na potwierdzenie przytacza porownania i dowody z Pisma

Swietego

10. Omawia, w jaki sposob pozadania “ozigbiaja i ostabiaja" dusze w cnocie

11. Udowadnia, ze dusza, aby mogta dojs¢ do zjednoczenia z Bogiem, musi koniecznie wyzbyc¢ si¢
wszelkich, nawet najmniejszych pozadan

12. Daje odpowiedz na inne pytanie: jakie pozadania wystarczaja, by wyrzadzi¢ duszy wspomniane wyzej
szkody

13. Méwi o sposobie zachowania si¢ duszy, by mogta wejs¢ w te “noc zmystow"

14. Objasnia drugi wiersz strofy

15. Objasnia pozostate wiersze wspomnianej strofy

KSIEGA DRUGA

(Noc czynna ducha)

Mowi o najblizszym srodku zjednoczenia z Bogiem, ktorym jest wiara. Mowi wiec o drugiej czesci
omawianej juz nocy, czyli “nocy ducha". Zawiera si¢ ona w drugiej strofie, nizej podanej

Rozdziaty

1. Podaje zatozenie tej ksiggi
2. Zaczyna objasnia¢ t¢ druga cz¢$¢, czyli przyczyne “nocy", ktdrg jest wiara. - Potwierdza dwoma
dowodami, Ze jest ona ciemniejsza niz pierwsza i trzecia
3. W jaki sposob wiara jest dla duszy “ciemng nocg". - Uzasadnia to dowodami, przyktadami i obrazami
z Pisma $wigtego
4. Moéwi ogolnie, ze dusza, o ile to od niej zalezy, winna by¢ w ciemnoS$ciach, by wiara mogta ja pewnie
prowadzi¢ do najwyzszej kontemplacji
5. Objasnia, co to jest zjednoczenie z Bogiem. - Przytacza poréwnanie
6. Objasnia, jak trzy cnoty teologiczne udoskonalajg trzy wtadze duszy i jak sprawiajg mrok i prézni¢ w
tych wladzach
7. Rozwaza, jak waska jest droga wiodaca do zywota wiecznego. Ci wigc, co chcg nig postepowaé
muszg by¢ ogotoceni i uwolnieni od wszystkiego. - Zaczyna moéwi¢ o Ogotoceniu rozumu
8. Wykazuje ogolnie, ze zadne stworzenie ani zadne pojecie rozumowe, nie moze by¢ najblizszym
srodkiem do zjednoczenia z Bogiem '
9. Jak wiara jest dla rozumu najblizszym i1 odpowiednim $rodkiem, przez ktére dusza moze doj$¢ do
zjednoczenia z Bogiem w mito$ci. Potwierdza to cytatami obrazami z Pisma swigtego
10. Podaje rozrdznienia pomigdzy wszystkimi pojeciami 1 poznaniami, jakie umyst obja¢ moze
11. O przeszkodach i trudnosciach, jakie moga wynikna¢ z poje¢ umystowych, otrzymanych w sposob
nadprzyrodzony przez ukazanie si¢ ich zewngtrznym zmystom cielesnym. Jan dusza powinna si¢
wobec nich zachowa¢
12. Mowi o naturalnych pojmowaniach wyobrazeniowych. Objasnia je i dowodzi, ze nie mogg one by¢
wiasciwym $rodkiem do zjednoczenig z Bogiem. Wskazuje, jakie szkody przynosza, jesli dusza nie
odrywa si¢ od nich
13. Podaje znaki, ktore zauwazy¢ winien w sobie cztowiek duchowy, by mogl pozna¢, kiedy powinien



opusci¢ rozmyslanie i rozumowanie, a przej$¢ do stanu kontemplacji

14. Uzasadnia potrzebe tych trzech znakéw i wskazuje na ich nieodzowno$¢, by dusza mogta postgpowac
naprzod

15. Objasnia, ze przy wejsciu w ogdlne poznanie kontemplacyjne postepujacy powinni jeszcze
poshugiwac si¢ nieraz rozmyslaniem naturalnym i dziataniem wtadz przyrodzonych

16. Méwi o pojmowaniach wyobrazeniowych, pojawiajacych si¢ w fantazji w sposob nadprzyrodzony.
Wskazuje, ze nie mogg one stuzy¢ duszy na najblizszy $rodek zjednoczenia z Bogiem

17. Wyjasnia cel i sposob postepowania Boga w udzielaniu duszy dobr duchowych za posrednictwem
zmystow. Odpowiada na watpliwos$¢, ktora si¢ w zwigzku z tym nasuneta

18. Mowi o szkodach, jakie niektérzy mistrzowie zycia duchowego moga wyrzadzi¢ duszom przez
niewlasciwe kierownictwo, odnosnie do wspomnianych wizji. Wskazuje, ze cho¢by wizje te
pochodzity od Boga, moga jednak w btad wprowadzi¢

19. Wyjasnia i udowadnia, ze cho¢ widzenia i mowy pochodzace od Boga same w sobie sg prawdziwe,
to jednak my mozemy si¢ co do nich myli¢. - Potwierdza to §wiadectwami z Pisma §wigtego

20. Dowodzi §wiadectwami Pisma $wigtego, ze stowa Boze, mimo iz sg zawsze prawdziwe, nie zawsze
sg pewne we wiasnych przyczynach

21. Objasnia, ze Bog, chociaz odpowiada niekiedy na to, o co Go prosimy, nie podoba sobie w uzywaniu
takich sposobow. Udowadnia, ze chociaz Bog zgadza si¢ i odpowiada, to jednak czesto gniewa si¢ z
tego powodu

22. Rozwigzuje pewng watpliwos¢, mianowicie czemu nie wolno teraz w Starym Zakonie pyta¢ Boga
sposobem nadprzyrodzonym, skoro to dozwolone byto w Starym Zakonie. Uzasadnia to
$wiadectwami §w. Pawta

23. Zaczyna moéwi¢ o pojmowaniach rozumowych, ktére przychodza droga czysto duchowa. Wyjasnia,
czym one s3

24. Méwi o dwoch rodzajach widzen duchowych, udzielajacych si¢ sposobem nadprzyrodzonym

25. Méwi o objawieniach i ich istocie. Podaje pewne rozroznienie

26. Méwi o poznaniu umystowym nagich prawd. Dowodzi, ze sa ich dwa rodzaje i1 poucza, jak dusza
wobec nich powinna si¢ zachowac

27. Méwi o drugim rodzaju objawien, czyli o odkrywaniu ukrytych tajemnic. Wyjasnia, kiedy one
prowadza do zjednoczenia z Bogiem, a kiedy sg przeszkoda. Przestrzega, ze szatan tatwo moze przez
nie uwodzié¢

28. Moéwi o stowach [wewngtrznych], ktore w sposdb nadprzyrodzony moga si¢ udziela¢ duchowi.
Objasnia jakie sg ich rodzaje.

29. Mowi o pierwszym rodzaju stow, ktore czasami tworzy sobie duch skupiony. Podaje ich przyczyny i
wskazuje, ze moga by¢ dla duszy zar6wno pozyteczne, jak i szkodliwe

30. Méwi o stowach wewnetrznych, jakie formalnie styszy duch sposobem nadprzyrodzonym.
Przestrzega przed niebezpieczenstwami, na jakie moga one dusz¢ narazi¢. Zacheca do ostroznosci,
aby nie dac¢ si¢ przez nie oszukac

31. Méwi o stowach substancjalnych, jakie duch odbiera wewngtrznie. Podaje jaka jest réznica miedzy
tymi stowami a stowami formalnymi. Wskazuje na korzysci, jakie one przynosza. Podaje rady co do
wyrzeczenia si¢ 1 w ogdle co do ustosunkowania si¢ do nich duszy

32. Omawia doznania, jakie rozum odbiera z uczu¢ wewnetrznych, powstajacych w duszy sposobem
nadprzyrodzonym. Podaje ich przyczyny. Wskazuje, jak dusza powinna si¢ do nich ustosunkowac,
azeby jej nie przeszkadzaty na drodze do zjednoczenia z Bogiem



KSIEGA TRZECIA

(Noc czynna ducha, pamigci i woli)

Omawia oczyszczenie pamigci i woli przez noc czynng. Podaje nauke jak dusza powinna sie zachowac co
do pojmowan w kregu tych dwu wladz, aby mogta dojs¢ do zjednoczenia z Bogiem w obu tych witadzach,
w doskonaltej nadziei i mitosci

Rozdziaty

1. [Podaje zatozenie tej ksiggi]
2. Méwi o naturalnych pojmowaniach pamigci. Poucza, jak pamig¢ powinna si¢ z nich oprdzniac, azeby
dusza mogta zjednoczy¢ si¢ z Bogiem wedtug tej wtadzy
3. Mowi o trzech rodzajach szkdd, na jakie narazona jest dusza, jezeli nie zaciemni si¢ co do
wiadomosci 1 rozwazan pami¢ciowych. Omawia tutaj pierwsza szkode
4. Mowi o drugiej szkodzie, jakiej dusza moze dozna¢ od szatana, jesli pdjdzie droga naturalnych
pojmowan pamie¢ci
5. Méwi o trzeciej szkodzie, jakiej doznaje dusza przez szczegdtowe, naturalne pojmowanie pamigci
6. Mowi o korzys$ciach przychodzacych dla duszy z zapomnienia 1 oprdznienia z wszelkich mysli i
pojec, jakie moze posia$¢ sposobem naturalnym w zakresie pamieci
7. Méwi o drugim rodzaju pojmowan pamigciowych. Sa to wyobrazenia i poznania nadprzyrodzone
8. Méwi o szkodach, jakie sprawuja w duszy wiadomosci o rzeczach nadprzyrodzonych, jesli si¢ nad
nimi zatrzymuje. Objasnia, jakie sg te szkody
9. Mowi o drugim rodzaju szkéd, tj. o niebezpieczenstwie mitosci wlasnej 1 proznej zarozumiatosci
10. Mowi o trzeciej szkodzie, jaka dusza moze ponie$¢ ze strony szatana z wyobrazeniowych pojmowan
pamigci.
11. Méwi o czwartej szkodzie, jaka grozi duszy z wyraznych, nadprzyrodzonych pojmowan pamigci.
Szkoda ta utrudnia zjednoczenie
12. Méwi o piatej szkodzie, wynikajacej dla duszy z form i pojmowan wyobrazeniowych,
otrzymywanych sposobem nadprzyrodzonym. Polega ona na tym, ze dusza ma o Bogu niskie i
niewlasciwe pojecie
13. Mowi o korzys$ciach, jakie dusza odnosi, odrzucajgc pojmowania wyobrazeniowe. Odpowiada na
niektore zarzuty i objasnia réznice, jaka zachodzi pomigdzy pojmowaniami wyobrazeniowymi
naturalnymi 1 nadprzyrodzonymi
14. Mowi o poznaniach duchowych, ktére pami¢¢ moze przyjmowac
15. Podaje ogolne wskazdwki, jak cztowiek duchowy ma si¢ postugiwaé wiadza pamieci
16. Zaczyna objasnia¢ “noc ciemng" woli. Podaje rdzne rodzaje sktonnosci woli
17. Zaczyna méwi¢ o pierwszym uczuciu woli. Wyjasnia, co to jest rado$¢ 1 podaje rozroéznienie rzeczy,
ktorymi wola moze si¢ radowac
18. Méwi o rado$ci z dobr doczesnych. Poucza, jak mamy odnosi¢ do Boga rados¢ z tych dobr
19. Méwi o szkodach grozacych duszy, ktora poktada swa rado$¢ w dobrach doczesnych
20. O korzysciach, jakie odnosi dusza wyzbywajac si¢ radosci z rzeczy doczesnych



21. Mowi o tym, jak prozne jest poktadanie radosci woli w dobrach naturalnych. Poucza, jak nalezy ich
uzywa¢ w dazeniu do Boga

22. O szkodach, jakie ponosi dusza poktadajac rado$¢ swej woli w dobrach naturalnych

23. Mowi o korzysciach, jakie odnosi dusza nie poktadajac radosci w dobrach naturalnych

24. Méwi o trzecim rodzaju dobra, ktorym wola moze si¢ radowaé. Sg to dobra zmystowe. Objasnia ich
istote 1 podaje odmiany. Poucza, jak wola powinna dazy¢ do Boga oczyszczajac si¢ z tych radosci

25. Mowi o szkodach, jakie dusza ponosi poktadajac w dobrach zmystowych rados¢ swej woli

26. Wskazuje na korzysci, jakie odnosi dusza wyzbywajac sie rado$ci w rzeczach zmystowych. Korzysci
te s3 duchowe 1 doczesne

27. Zaczyna moéwi¢ o czwartym rodzaju dobr, tj. o dobrach moralnych. Wyjasnia, jakie one sg i o ile
godzi si¢, aby wola nimi si¢ radowata

28. Mowi o siedmiu szkodach, w jakie moze popas¢ dusza, poktadajagc w dobrach moralnych rados$¢ swej
woli

29. Wskazuje na korzysci, jakie dusza odnosi odrywajac swa rado$¢ od dobr moralnych

30. Zaczyna moéwi¢ o pigtym rodzaju dobr, ktorymi moze si¢ wola radowac. Sa to dobra nadprzyrodzone.
Okresla ich istote 1 podaje, czym r6znig si¢ od dobr duchowych. Poucza, jak dusza powinna odnosi¢
rado$¢ z nich do Boga

31. O szkodach, jakie odnosi dusza, gdy poktada rados¢ woli we wspomnianych dobrach
nadprzyrodzonych

32. Wskazuje na pozytki, jakie dusza odnosi powsciagajac swa rados¢ z task nadprzyrodzonych

33. Zaczyna mowi¢ o szostym rodzaju dobr, ktérymi wola moze si¢ radowac. [Okresla je 1 dokonuje
pierwszego ich podziatu]

34. Mowi o dobrach duchowych, ktére umyst i pami¢¢ moze pojmowacé wyraznie. Podaje wskazowki, jak
wola powinna si¢ zachowac¢ czerpiac z nich rado$ci

35. Méwi o przyjemnych dobrach duchowych, ktére wyraznie przedstawiaja si¢ woli. Wylicza ich
rodzaje

36. Mowi w dalszym ciggu o obrazach i wskazuje na brak nalezytego o nich pojecia spotykany u
niektorych osob

37. Méwi, jak wola powinna podnosi¢ ku Bogu swa rado$¢ z ogladania obrazéw, aby nie zbladzi¢ [i aby
jej nie przeszkadzaty].

38. Mowi w dalszym ciggu o dobrach pobudzajacych. Zajmuje si¢ kaplicami 1 miejscami poswigconymi
na modlitwe

39. Poucza, jak powinno si¢ korzysta¢ z kaplic 1 $wigtyn, by dusza mogla wznosi¢ si¢ [przez nie]
ku Bogu

40. Mowi dalej o tym samym 1 podaje wskazoéwki potrzebne do skupienia wewnetrznego

41. Mowi o niektorych szkodach, w jakie wpadajg ci, ktoérzy maja zmystowe upodobanie w rzeczach 1
miejscach §wigtych w sposéb wyzej omoéwiony

42. O trzech rodzajach miejsc swigtych, 1 jak powinna si¢ wola wobec nich zachowa¢

43. Mowi o innych pobudkach do modlitwy, stosowanych przez wiele osob, a mianowicie o roznych
ceremoniach

44. Poucza, jak nalezy przez te nabozenstwa kierowaé ku Bogu rados¢ 1 wysitki woli

45. Mowi o drugim rodzaju dobra szczegdtowego, ktorym wola moze si¢ prozno radowac



NOC CIEMNA

PROLOG DO CZYTELNIKA

SPIEW DUSZY

Zaczyna si¢ objasnienie strof moéwigcych o sposobie, jakiego dusza winna si¢ trzymaé na drodze
zjednoczenia mitosci z Bogiem, [przez ojca Jana od Krzyza, karmelite bosego].

KSIEGA PIERWSZA

OMAWIA NOC (BIERNA) ZMYSELOW
Strofa pierwsza

1. Przytacza pierwszy wiersz i zaczyna moéwi¢ o niedoskonato$ciach poczatkujacych
2. O pewnych niedoskonatos$ciach duchowych, jakie popetniaja poczatkujacy pod wpltywem natogu
pychy
3. O niektorych niedoskonato$ciach, jakie popetiaja poczatkujacy pod wptywem drugiej wady
glownej, ktora jest takomstwo duchowe
4. O innych niedoskonato$ciach, ktore popetniaja poczatkujacy pod wptywem trzeciej wady gtéwne;,
ktora jest nieczystos¢
5. O niedoskonato$ciach, jakie powoduje u poczatkujacych wada gniewu
6. O niedoskonatosciach wynikajacych z takomstwa duchowego
7. O niedoskonato$ciach wynikajacych z zazdrosci [1 lenistwa] duchowego
8. Zaczyna objasnia¢ noc ciemng
9. O znakach, z ktorych mozna poznac¢, czy cztowiek duchowy idzie droga tej nocy, czyli oczyszczenia
zmystow
10. Jak powinny si¢ zachowa¢ dusze przechodzace przez te ciemng noc
11. Objasnienie dalszych trzech wierszy strofy
12. O korzysciach, jakie sprawia w duszy noc zmystow
13. O innych korzys$ciach, jakie sprawia w duszy ta noc zmystow
14. Objasnienie ostatniego wiersza pierwszej strofy. R6zne formy i trwanie biernej nocy zmystow

KSIEGA DRUGA
(Noc bierna ducha)

O ciemnej nocy, gdzie mowi si¢ o glebszym oczyszczeniu, ktore jest drugg nocq ducha.

1. Zaczyna mowic o ciemnej nocy ducha. Mowi, kiedy sie ona zaczyna



2. Mowi w dalszym ciagu o innych niedoskonatosciach, jakim podlegaja postepujacy
3. Uwagi dotyczace tego, co nastapi
4. Przytacza pierwsza strofe i daje jej objas’nienie
udrq;kq 1 meczarnig
6. O innych udrgkach, ktore dusza cierpi w tej ciemnej nocy
7. Mowi o tym samym przedmiocie. Wskazuje na inne utrapienia i przykrosci woli
8. O innych udrgkach, ktore trapia dusze w tym stanie
9. Objasnia, jakim sposobem ta noc, chociaz zaciemnia ducha, czyni to dlatego, aby go o$wiecic 1
obdarzy¢ jasnoscia
10. Objasnia doktadnie to oczyszczenie za pomocg poréwnania
11. Mowi, ze dusza odczuwa nagly wzrost mitosci Bozej jako owoc tych srogich do§wiadczen
12. Objasnia, ze ta straszna noc jest czys¢cem. Mowi, ze wsrdd tej nocy Boska Madros¢ oswieca ludzi na
ziemi tym samym $wiattem, jakie oczyszcza i os§wieca aniotow w niebie
13. O innych skutkach, jakie sprawia w duszy owa ciemna noc kontemplacji
14. Przytacza w nim i1 wyjasnia trzy ostatnie wiersze pierwszej strofy
15. Przytacza druga strofe 1 daje jej objasnienie
16. Objasnia, w jaki sposob dusza bedgc w ciemnosci idzie bezpieczna
17. Objasnia, jak owa ciemna kontemplacja jest ukryta
18. Wyjasnia, w jaki sposob ta tajemnicza madro$¢ jest takze schodami
19. Przedstawienie pierwszych pigciu stopni schodow mitosci
20. Przedstawienie pozostatych pieciu stopni
21. Objasnia powiedzenie “ostoniona” i wskazuje na barwy szat ostaniajacych dusze wérod tej nocy
22. Objasnia trzeci wiersz drugiej strofy
23. Moéwi o przedziwnej kryjowce, w jakiej pozostaje dusza wsrdd tej nocy. Wskazuje, ze szatan mogacy
si¢ dosta¢ do innych, nawet bardziej wzniostych kryjéwek, tutaj nie ma wstepu
24. Konczy objasnianie drugiej strofy
25. Objasnia pokrotce trzecia strofe

PIESN DUCHOWA

Prolog

Piesn miedzy dusza i1 Oblubiencem

Zalozenie

Objasnienie strof mito$ci miedzy oblubienica i Oblubiencem Chrystusem:

. Gdzie si¢ ukryles

. Pasterze, ktorzy podazacie
. Szukajac mojej mitosci

. Zagaje 1 puszcze

= =



5. Rzucajac wdziekow tysiace

6. Ach! I kt6z uleczy¢ mnie moze

7. Te dzieta co si¢ wokot przesuwaja

8. Ach, czemu jeszcze trwasz

9. Dlaczego, gdy rozdarte$ mitoscig

10. Ugas te ognie rozpalone

11. Odston przede mng obecnos¢ Twoja
12. O zrédlo krysztatowe!

13. Odwroc¢ sie, Mity

14-15. M¢6j Ukochany jest jak gor wyzyny
16. Pojmajcie nam liszki

17. Ustan, wichrze poinocny, Smiercig tchnacy
18. Nimfy z Judejskiej ziemi

19. Ukryj sie, moja Jedyna Milosci
20-21. Przez ptaki w swym locie swobodne
22. Oblubienica wszedtszy utgskniona
23. Pod drzewem jabtoni

24. Loze nasze w kwieciu tongce

25. Sladami Twoich krokéw

26. W winnej piwnicy glebinie

27. I tam mi piersi dat Jedyny

28. Dusza ma Toba zajeta jedynie

29. Odtad juz nigdy blon zielona

30. Kwiaty, szmaragdéw rumience

31. I jednym tylko wlosem moim

32. Gdy mnie swym wzrokiem ogarniates$
33. O nie chciej mng pogardzaé

34. Gotabka biata

35. Zyta ukryta w samotnosci

36. Radujmy si¢ soba, moj Mily

37. A potem na wyzyny

38. Tam mi okazesz

39. Wietrzyka lekkie tchnienia

40. Juz nikt teraz nie patrzy w te stron¢

ZYWY PEOMIEN MIELOSCI

Prolog

4

Spiew duszy pograzonej w glebokim zjednoczeniu z Bogiem

Strofa pierwsza

Strofa druga
Strofa trzecia




Strofa czwarta

LISTY

1. Do matki Katarzyny od Jezusa

2. Do matki Anny od $w. Alberta, przetozonej w Caravaca

3. Do tejze samej zakonnicy

4. Do Marii de Soto w Baezie

5. Do pewnej karmelitanki bosej w Madrycie

6. Do Matki Anny od $§w. Alberta, przelozonej w Caravaca

7. Do karmelitanek bosych w Beas

8. Do karmelitanek bosych w Beas

9. Do matki Leonory Baptysty, karmelitanki bosej w Beas

10. Do 0. Ambrozego Mariana od §w. Benedykta, przeora w Madrycie

11. Do pani Joanny de Pedraza w Granadzie

12. Do pewnej panienki z okolic Avili, ktéra pragneta zosta¢ karmelitanka bosa
13. Do pewnego zakonnika, ucznia swojego

14. Do matki Marii od Jezusa, przelozonej w Kordobie

15. Do matki Leonory od §w. Gabriela, karmelitanki bosej w Kordobie

16. Do matki Marii od Jezusa, przeloZzonej karmelitanek bosych w Kordobie
17. Do matki Magdaleny od Ducha Swietego w Kordobie

18. Do o. Mikotaja od Jezusa (Doria), wikarego generalnego zakonu karmelitow bosych
19. Do pani Joanny de Pedraza w Granadzie

20. Do pewnej karmelitanki bosej drgczonej skruputami

21. Do matki Marii od Jezusa, przetozonej karmelitanek bosych w Kordobie
22. Do matki Leonory od §w. Gabriela w Kordobie

23. Do pewnej penitentki

24. Do o. Ludwika od §w. Aniota w Andaluzji

25. Do matki Anny od Jezusa, karmelitanki bosej w Segowii

26. Do matki Marii od Wcielenia w Segowii

27. Do tej samej Marii od Wcielenia, przeoryszy w Segowii

28. Do pani Anny del Mercado y Penalosa

29. Do nieznanej osoby

30. Do pani Anny del Mercado y Penalosa w Segowii

31. Do matki Anny od $w. Alberta, przetozonej w Caravaca

32. Do pewnej karmelitanki bosej w Segowii

33. Do o. Jana od $w. Anny, karmelity bosego w Maladze

Facsimile pisma §w. Jana od Krzyza

PISMA MNIEJSZE ﬁ



POEZJE
Romanca (1)

O TROJCY PRZENAJSWIETSZE]
(Acerca de la Santisima Trinidad)

Do stéw Ewangelii: “Na poczatku byto Stowo".

1

Bylo juz na poczgtku
Stowo i w Bogu zylo,

W ktorym swoje pieknosci,
1 swoje szczescie kryfo.

To Stowo byto Bogiem
1 poczgtkiem si¢ zwato
1 byto na poczqtku

A poczgtku nie mialo.

Ono byto poczgtkiem,

Poczqgtek w nim wstrzymany, (2)
Co sie zrodzit w poczqtku,
Stowem Syn jest nazwany.

On zawsze byt poczety,

A zawsze si¢ poczyna,

Ojciec Przedwieczny swoj byt
Zlewa na swego Syna.

Tak wiec chwala Synowa
Jest w Ojcu potozona,

A chwata Ojca cala

Jest w Synu wyrazona.

Jak kochany w kochanym
Jeden si¢ w drugim znajduje,
A Mitosé (3) co ich tgczy,

W istnosci wystepuje.

I we wszystkich swych przymiotach, ﬁ
W potedze i rownosci



Trzech Osob - jedna mitos¢
Kryje sie w ich istnosci!

I jedna mitos¢ ich wszystkich,
W jedng mitosc zigczyta
Kochanych z kochajgcym,

W ktorym kazda z nich zZyta.

A byt, ktory Trzej majg,
Kazda z nich posiadata,
Kazda z nich kocha Tego,

W ktorym ten byt swoj miata.

[ ten byt ich odrebny (4)
Jedng wspolnosé¢ stanowi
1 tgczy ich w jednosci,
Ktorej nikt nie wystowi.

Stqd wiec jest nieskonczona
Mitosé, co ich tgczyla,
Wsrod Trzech Jedyna mitosé¢ Istnos¢ (5) ich stanowita.

Im wiecej bowiem milos¢
Zespala sie w jednosci,
Tym wiekszq ma potege
1 petnie Zywotnosci.

O UDZIELANIU SIE TRZECH OSOB TROJCY SWIETEJ ﬁ
(De la comunicacion)

W tej bezkresnej mitosci,
Ktora z Dwoch pochodzita,
Mowit Ojciec do Syna
Stowa petne radosci.

Stowa rozkoszy takiej,
1z jej nikt nie kosztowat,
Tylko Syn Bozy jeden
Nimi sie rozkoszowat.

O ile odczuc¢ mozna,
Stowa Ojca te byly:
“Nic mi nie daje szczescia,



Tylko Ty, Synu mity".

Wszelkie upodobanie
Tylko w Tobie znajduje
I co Tobie jest drogie,
Ja rowniez to mituje.

Kto niepodobny Tobie
Nie uznam go za swego,
Bom Ciebie upodobat
O Zycie Zycia mego!

Jestes blaskiem mej swiattosci,
Jestes mojg mgdroscig,
Obrazem mej istoty,
Najgtebszg mg radoscig.

Kto Cie ukocha, Synu,
Oddam mu w zamian siebie
I mitos¢ mq ku Tobie

Zloze w nim jakby w niebie!

Iz ukochano Ciebie,
Ktorego tak mituje".

O STWORZENIU SWIATA ﬁ
(De la creacion)

“Chciatbym Ci da¢, moj Synu,
Mitq oblubienice,

Aby mogta oglgdac

Nas w bytu tajemnicy.

1 chleb jesc z tego stotu,

Z ktoregom ja pozywat

1 oglgdac to piekno,
Ktorem w Tobie odkrywal.

By sig ze mngq cieszyla,
Zaznata szczescia tchnienia
Na widok Twej pieknosci,
Twego ze mngq istnienia”.



“Wdzieczny Ci jestem wielce
Rzekt Syn Ojcu z mitoscig
-Oblubienice dang

Okryje mq jasnosciq.

By przez nig oglgdata
Potege Ojca mego

I poznata te prawde,
Ze ja sie rodze z Niego.

Wezme jg w swe ramiona,
By mitos¢ zrozumiata,

I wsrod wiecznych rozkoszy
Twq dobro¢ wychwalata.

4

(ciag dalszy)
“Niech sie stanie! - rzekt Ojciec
Dla Twojej to mitosci”.
1 przez jedno to stowo
Wywiodt swiaty z nicosci.

Wzniost sie gmach dla wybranej
Magdroscig utworzony,

Na swiat gorny i dolny
Przedziwnie podzielony.

Swiat dolny pelen stworzen,

W odmianach roznych, licznych,
Zas Swiat gorny jasnieje

W blaskach wdzigkow przeslicznych.

By poznata wybrana
Oblubienica blask, chwale,
Chorami anielskimi
Wypetnit niebo cale.

Czlowieczq zas nature
Postawit na nizinie,

Bo nie dorowna ona
Rajskich duchow dziedzinie.

Ale, chociaz na roznej
Stojg one granicy,
Stanowigq jedno ciato



Jego oblubienicy.

Bo jedna mitosc¢ Jego
Wybrata je w tgcznosci;
Aniolowie znajdujg
Oblubienca w radosci.

Ludzie zas z ziemskich nizin
Znajdujg Go w ufnosci
1w wierze, Ze Go ujrzq
Kiedys w chwale wielkosci.

1 Ze kiedys On wszystkich
Okryje blaskami swymi
1 nikt nie bedzie gardzit
Juz nimi tu na ziemi.

Bo Bog sig znizyt do nich
Mimo swojej wielkosci,
Przyszedt z nieba na ziemig,
Mieszkat w ich spolecznosci.

1 Bog stat sie czlowiekiem
[ cztowiek on - byt Bogiem,
Pokarm, napoj przyjmowat
Za niskim ludzi progiem.

I zawsze pozostanie

W tej ludzkiej spotecznosci,

Poki swiat ten, co dzis trwa,
Nie przejdzie do wiecznosci.

W ktorej wybrani Jego
Postyszq wieczne pienia,
Bo On byt glowg miltej,
Ktorg widdt do zbawienia.

I wszystkie cztonki spotem,
Wszystkich wybranych zbierze,
Jak swg oblubienice
Poslubiong Mu w wierze.

Obejmie w swe ramiona,
Mitloscig swg owionie,
I wszystkich ztozy spotem



Na Ojca swego lonie.

Tam kazdy zakosztuje
Szczescia Jego w petnosci;
Bo jako Ojciec i Syn,

J Duch Swiety Milosci

Zyjg wzajemnie w sobie

Tak i dusza wybrana

Zy¢ bedzie zyciem Bozym,

W Bogu rozmitowana.

5

(cigg dalszy)

W poczuciu tej nadziei,

Iz przyjdzie On wsrod chwaty,
Ludziom trudy i znoje

Lzejsze si¢ wydawaty.

Dlugie wieki nadziei

Za przysztym odkupieniem
Spowily serca ludzkie
Teskliwym udreczeniem.

Przeto wsrod jekow, wzdychan
Za jutrzenkq zbawienia
Wylewali swe modty

Dzien i noc bez wytchnienia,

By raczyt sie zmitowac,
Opuscit swe anioly,

[ jako dawca zycia

Zszedl na ziemskie padoty.

“O, stysz Panie! - wotali -
Poslij Obiecanego!

Otworz Twoje niebiosa,
Zejdz do stworzenia swego!

O gdybys sie zjawil,
Przed duszq udreczong!
Spusccie rose niebiosa
Na ziemig uteskniong!

Niech uzyzni sie ona,
Rodzqgca tylko glogi,



Niechaj zatetni wiosng
I wyda Kwiat ten drogi!"

“Szczesny - wolali inni -
Kto oczyma swoimi
Oglgdac bedzie Boga,
Zyjgcego na ziemi!

Kto bedzie mogt Go dotkngc
I chodzi¢ za Nim wszedzie,
Podziwiac tajemnice,

Ktore On czyni¢ bedzie!”

6

(cigg dalszy)

Wsrod takich prosb i btagan
Dlugie wieki mijaty,

Lecz w koncu lat ostatnich
Wzrosty tesknot zapaty.

Kiedy starzec Symeon
Jedno Zycia pragnienie,
Jedng prosbe ma w duszy:
Ujrze¢ Panskie Zbawienie -

I Duch Swiety mu daje

To stodkie zapewnienie,
Ze nie przyjdzie na niego
Ostatnie smierci tchnienie,

Poki nie ujrzy okiem
Z dawna Obiecanego
I nie wezmie na rece
Boga Narodzonego,

By Go w stodkim uscisku
Tuli¢ do serca swego.

Juz przyszedt ow czas wielki,

7
O WCIELENIU
(Prosigue la Encarnacién)
(ciag dalszy)



W ktorym sie spetni¢ miato
To dzieto wyzwolenia,
Co dusze z pet wyrwalo.

W czasach prawa Mojzes:za,
Gdy trwala jeszcze wina,
Tymi stowy przemawia

Bog do swojego Syna:

“Twoja oblubienica,

Na Twdj obraz stworzona,
1w tym, co Tobie mile,
Tobie upodobniona.

Od Twej wzniostej istnosci
Rozni sie jednak ciatem,
Jest jedno swiete prawo

W kochaniu doskonatym:

By Oblubieniec z mitq
Podobni byli dwoje,

Bo wtedy tym obfitsze
Rozkoszy czerpig zdroje.

I Twa oblubienica
Wzrostaby w majestacie,
Gdyby Cig oglgdata

W ciata swojego szacie".

“Ma wola jest Twg wolg
Byta odpowiedz Syna
petnic¢ wole Twojg,

To ma chwalta jedyna!

1 pragne spetnic, Ojcze,
Woli Twojej zamiary,

Bo przez to sie objawi
Twoja dobro¢ bez miary.

Objawi sie Twa wszechmoc,
Twojej mgdrosci zdroje.
Pojde ludziom na ziemi
Ukazac¢ piekno Twoje!

Pojde szukac mej mitej,



Krzyze jej, bol i meki
Wezme na barki swoje,
By nie znata udreki.

1 by zaznata zZycia,

Dam za nig Zycie moje,
Wyrwie jg z bagien swiata,
Zwroce w ramiona Twoje!"”

Bog zawezwal aniola,
Co Gabriel mial miano,
I wystat Go do Panny,
Ktorg Maryjg zwano.

1 za Jej przyzwoleniem
Rzecz boska sie ziscita:
Sama Trojca Najswietsza
Stowo ciatem okryta.

I chociaz Trzej dziatali,

W jednym sie dopetnito (6),
W Maryi czystym Zywocie
Stowo sie Boze wcielito.

I Ten, co tylko miat Ojca,
Odtqd Matke uznaje

Lecz inng od tych niewiast,
Ktorym poczecie mqz daje.

1z Jej czystych wnetrznosci
On ciato swe przyjmuje,
Datego sie Syn Bozy

Synem czlowieczym mianuje.

(Del Nacimiento)

Gdy przyszedt czas wybrany,
Czas Jego Narodzenia -

Jak oblubieniec z komnat

Przyszedt do swego stworzenia.
A Matka Jego wdzieczna,

9
O NARODZENIU



Wybrana z wszech na swiecie,
Potozyta w zlobeczku

Swe narodzone Dziecie.
Pomiedzy bydletami
Ludzie Mu czes¢ sktadali,
Pasterskiej prostej piesni

Anieli wtorowali.

Zawarte zaslubiny

Miedzy Czlowiekiem-Bogiem,
1 Bog zaplakat gorzko

Na bartogu ubogim.

To byly slubne dary Oblubienicy - duszy,
Matka w bolu zadrzata,

Ujrzata krzyz katuszy...

Placz u Boga-Czlowieka,
U ludzi piesn wesela
Dziwne to zespolenie

I nic go nie rozdziela.

II
Romanca

NAD RZEKAMI BABILONII ﬁ

(Encima de las corrientes)

Do stow psalmu 136: Super flumina Babylonis (7)

Nad brzegami rzek plyngcych
W Babilonskiej ziemi
Siadtem w smutku pogrgzony,
Ze tzami gorzkimi.

Przypomniatem swiety Syjon,
Kres mojej mitosci,

A na stodkie to wspomnienie
Wzmogt sie ptacz zatosci.

[ ztozylem stroj odswigtny,
Wzigtem szare suknie,

Na gateziach wierzb zielonych
Powiesitem lutnie.



Wytezylem me nadzieje

W Tobie potozone -
Dosiggta mig mitos¢ Twoja,
Serce me zranione!

Pragngtem juz skonczyc¢ zycie,
Tak mnie przeszywaty

Owe groty w boskim ogniu,
Gdziem zagingl caty...

Uwalniajgc gotebice
Mdlejgcqg w zachwycie -
Obumartem caly w sobie
W Tobie majqgc zycie.

1 dla Ciebie jam si¢ budzit
1 znowu umierat -

Tys mi bowiem dawat zycie
I znowu odbieral.

Cieszyli sie ludzie obcy,
Chcieli stysze¢ pienia,

Co sie wznoszq na Syjonie
W hymnach uwielbienia.

Powiedzcie mi jak mam spiewac
Warn piesn uroczystq,

Kiedy serce moje teskni

Za ziemiq ojczystq?

Niech moj jezyk uschnie w gardle,
Lgnie do podniebienia,

Gdybym Ciebie mial zapomniec
W ziemi utrapienia.

O Syjonie, gdybym patrzyt
Na lozy zielone,

Ktore szumiq tu nad rzekq
A nie w twojq strone -

Gdybym w tobie nie miat mysli
Serca i kochania,

Niechaj uschnie ma prawica
W tej ziemi wygnania!



O, niech bedzie blogostawion

Bog mdj ze Syjonu,

Ktory stusznym gniewem karze Cory Babilonu! -
A podnosi z nedzy matych

I mnie placzgcego

Na gran, ktorqg jest sam Chrystus,
Kres zZycia mojego!

Debetur soli gloria vera Deo (8).

I1I

Poemat

PIESN DUCHOWA ﬁ
Strofy duszy i Oblubienca (Redakcja B)

[. Gdzie si¢ ukryles,

Umitowany, i mnies wsrod jekow zostawit?
Uciektes jak jelen,

Gdys mnie wpierw zranit,

Bieglam za Tobgq z ptaczem, a Tys si¢ oddalil.

2. Pasterze, ktorzy podgzacie

Poprzez ustronia na szczyt wzgorza wyniostego,
Jezeli kedys napotkacie

Mego nad wszystko Umitowanego,

Powiedzcie, ze schne, mdleje, umieram dla Niego!

3. Szukajgc mojej mitosci,

Pojde przez gory i rozltogi.

Nie zerwe kwiatow,

Przed dzikim zwierzem nie uczuje trwogi,
Przejde przez szyk obronny i graniczne progi!

4. Zagaje i puszcze

Rekami Oblubienca mego zasadzone,

O {qgki pelne zieleni,

Kwiatami ozdobione,

Powiedzcie, czy przeszedt wsrod was, w ktorg strone?

ODPOWIEDZ STWORZEN



5. Rzucajgc wdzigkow tysigce
Przebiegnq! szybko wskros boru cichego,
A jedno tylko spojrzenie

I blask Jego postaci,

Okryl je szatg pickna czarownego.

OBLUBIENICA

6. Ach! I ktoz uleczy¢ mnie moze!

Ukaz si¢ mi juz prawdziwie, bez cienia!

I nie chciej wigcej wysytac juz do mnie Tylko zwiastunow,
Ktorzy nie zaspokojg mojego pragnienia.

7. Te dzieta, co si¢ wokot przesuwajgq,

Niosg mi piesn o Twojej czarownej pigknosci.
1 coraz glebiej dusze rozdzierajq

Tak, ze niemal umieram,

Gdy mi szepcqg o Twoich tajemnic wielkosci.

8. Ach, czemu jeszcze trwasz,

Zycie, co nie masz zycia prawdziwego?

I ciggle tylko umierasz

Od uderzenia grotu mitosnego,

Gdy wchodzisz w tajemnice Umitowanego.

9. Dlaczego, gdy rozdartes mitoscig

Me serce, nie dasz balsamu tej ranie?

1 gdys mnie porwat,

Czemus mnie znowu zostawit?

[ nie bierzesz zdobyczy w swoje posiadanie?

10. Ugas te ognie rozpalone,

Bo nikt tego procz Ciebie uczynic¢ nie moze,
I niech Cig ujrzq me oczy,

Bos Ty jest dla nich jak zorze

I tylko w Ciebie patrze¢ chcg, o Boze!

11. Odston przede mng obecnosc¢ Twojg

1 zadaj smierc widokiem Twej boskiej pieknosci!
Wszak wiesz, ze nic nie ukoi

Cierpien zadanych grotami mitosci.

Tylko obecnos¢ Twoja, widok Twej istnosci!

12. O zZrddto krysztatowe! ﬁ



Gdyby mi teraz twa ton wysrebrzona

Odzwierciedlita nagle

Te oczy upragnione,

Ktorych pigknos¢ w mym wnetrzu juz jest nakreslona!

13. Odwroc sie, Mity,
Wychodze z mego istnienia!

OBLUBIENIEC

Zawroc, golgbko,

Bo jelen zraniony

Na wzgorzu wylania sie z cienia

Na powiew twego lotu, szuka orzezwienia.

OBLUBIENICA

14. Moj Ukochany jest jak gor wyzyny,
Jak samotne doliny wsrod gajow tongce,
Wyspy osobliwe,

Jak potoki rozgtosnie szumigce,

Jak tchnienie wiatru milosnie wiejgce.

15. Jak noc w spoczynku cichym pogrgzona,
W chwili gdy sie¢ rozlewa blask zorzy rumiany,
Jak muzyka ciszq przepojona,

Samotnosé¢, w ktorej brzmig organy,

Uczta, co moc i mitos¢ daje na przemiany.

16. Pojmajcie nam liszki,

Bo winnica nasza juz w petnym rozkwicie,
W peki podobne jak pinii szyszki

Zlozymy roz kwiecie,

1 nic sie nie zjawi na wyniostym szczycie!

17. Ustan, wichrze potnocny smiercig tchngcy,

A przyjdz ty, potudniowy, ze wspomnieniem mitosci,
Powiej przez moj ogrod,

Niech sie rozlejg w krgg twe wonnosci,

1 bedzie si¢ past Mity wsrod kwiatow swiezosci.

18. Nimfy z judejskiej ziemi,

Gdy po kwiatach i krzewach pokrytych rozami
Zapach sie wokot rozlewa,

Zostancie z dala, za twierdzy murami



I nie wkraczajcie w progi, gdzie mieszkamy sami.

19. Ukryj sig, moja jedyna Mitosci,

I patrz obliczem Twoim na gorskie wyzyny!
Nie chciej wyjawia¢ skrytosci,

Lecz spojrz na druzyny

Tej, co wysp tajemniczych przebiega doliny.

OBLUBIENIEC

20. Przez ptaki w swym locie swobodne,
Lwy, jelenie, rogacze skaczgce,

Gory, doliny, rozlogi,

Wody, przestworza jasniejqgce,

Upiory nocne sen niepokojgce.

21. Przez lir stodkie dzwieki

1 przez spiew syren was zaklinam,

Byscie nie sprawiamy swym gniewem udreki,
Ni sie zblizaly w murow otoczenia,

By mita spala petna ukojenia.

22. Oblubienica wszedtszy uteskniona
Do ogrodu rozkoszy upragnionego,
Spoczywa czarem Jego ukojona
Opariszy szyje

W stodkich objeciach Umitowanego.

23. Pod drzewem jabloni
Poslubitem cie, ma mita,

Tam mojq reke ci oddatem

I tam niewinnos¢ twoja powrocita,
Gdzie jg twa matka niegdys utracita.

OBLUBIENICA

24. Loze nasze w kwieciu tongce,
Jaskiniami Iwow wokot otoczone,
W purpurze cate,

Pokojem wzniesione,

Tysigcami ztotych tarcz ozdobione!

25. Sladami Twoich krokéw
Pobiegng dziewice w droge



Za blyskiem skrzgcym iskrami,
Za smakiem wina wytrawnego,
W zapachy balsamu Bozego.

26. W winnej piwnicy glebinie

Rozkosze mego Oblubienca pitam,

A kiedym wyszla, w zewnetrznej krainie
O niczym nie wiedziatam,

I co dawniej miatam, wszystko utracitam.

27. I tam mi piersi dat Jedyny,

Tam mnie najstodszej nauczyt mgdrosci,
Tam Mu oddatam siebie i swe czyny,
Nie zostawiwszy zadnej wlasnosci,

1 tam przyrzektam byc¢ Jego w mitosci.

28. Dusza ma Tobgq zajeta jedynie,

Cale moje jestestwo Twa stuzba pochtania!
Nie strzege juz stada

I nie mam innego starania,

Zajeciem moim jest stodycz kochania.

29. Odtqd juz nigdy blon zielona

Nie ujrzy mnie, ni pojde kiedys w tamte strony!
Powiedzcie wszystkim, zem dla nich zgubiona,
Posztam, gdzie mnie porwata mitos¢,

Zgubitam wszystko, lecz mam skarb niezgtebiony!

30. Kwiaty, szmaragdow rumience

W porankach tchngcych swiezoscig zebrane,
Ztozymy w zdobne wience,

Twojej mitosci kwieciem obsypane,

1 jednym wlosem moim powigzane.

31. J jednym tylko wlosem moim,

Ktory na mojej szyi wiewem poruszony
Ujrzates boskim wzrokiem Twoim,
Zostates ubezwtadniony,

Jednym mych oczu spojrzeniem zraniony!

32. Gdy mnie swym wzrokiem ogarniates,
Zostawiles w mej duszy Twych oczu odblaski,
1 przez to we mnie tak sie rozkochates!

A mym Zrenicom dano wznioste taski,

Ze moge podziwia¢ pieknosci Twej brzaski.



33. O, nie chciej mng pogardzac,

Cho¢ twarz moja od zaru sniada stonecznego,
Juz mozesz zwroci¢ Twoj wzrok na mnie,

Bo gdys mnie objgt w blask spojrzenia Twego,
Okryles mnie wdzigkami piekna czarownego.

OBLUBIENIEC

34. Golgbka biata

Z galgzkq swe do arki skierowata loty,
Synogarlica

Juz odnalazta przedmiot swej tesknoty

Na brzegach, gdzie zieleni zwieszajq sie sploty.

35. Zyta ukryta w samotnosci

1w samotnosci swe gniazdo uwita,
1w samotnosci jqg prowadzit
Umitowany, w ktorym siebie zagubita,
1 Jego w samotnosci mitos¢ zranita.

OBLUBIENICA

36. Radujmy si¢ sobq, moj Mity,

Chodzmy przejrzec sie w Twojej pieknosci
Na gore i na pagorek,

GdZzie rozlewajq sie wody przejrzyste

I wejdzmy w puszcz ostepy cieniste.

37. A potem na wyzyny

W skaliste groty pojdziemy,

Ktore w ukryciu sq ostonione,

1 tam w ich wnetrze wszedlszy tajemnicze
Soku granatu pi¢ bedziem stodycze.

38. Tam mi okazesz

To, czego dusza moja pragneta!

Tam mnie obdarzysz,

Moj Oblubiencze, jedyne me zycie!
Tym, co mi dales w innego dnia swicie.

39. Wietrzyka lekkie tchnienia,

1 spiew stowika czutosciq drgajgcy,

Czar gk lesistych

Niesie noc zdobna w blask promieniejgcy,

1]



1 Zarzy sie w niej ptomien bez bolu trawigcy. ﬁ

40. Juz nikt teraz nie patrzy w te strone,
Aminadab tez sie nie pokaze.

Uciszone jest juz oblezenie.

Stada rumakow zstepowaty

Na widok wod, ktore sie rozlaly.

1AY

ZNAM DOBRZE ZRODLO ﬁ

(Que bien se yo la fonte)
Spiew duszy cieszqcej si¢ poznaniem Boga przez wiare.

Znam dobrze Zrodto co tryska i plynie,
Cho¢ sie dobywa wsrod nocy (9).

1. Wiem gdzie swe wody ma ten zdroj kryniczny,
Ukryty w glebi tajemnic i wieczny,
Cho¢ sie dobywa wsrod nocy.

2. Poczqtku jego nie znam, bo go nie ma,
Lecz wiem, zZe kazdy byt swq mocq trzyma,
Cho¢ sie dobywa wsrod nocy.

3. Wiem, Ze nie moze by¢ nic pigkniejszego,
Ze wszelka pigknos¢ pochodzi od Niego,
Cho¢ sie dobywa wsrod nocy.

4. Wiem, ze w Nim nie ma nic z ziemskich istnosci,
Ze nic nie zrowna Jego wszechmocnosci,
Cho¢ sie dobywa wsrod nocy.

5. Blask jego swiatta nigdy nie zachodzi,
Bo wszelka swiattos¢ od Niego pochodzi,
Cho¢ sie dobywa wsrod nocy.

6. A tryskajqce z niego zZycia wody
Zraszajq otchian, niebiosa, narody (10),
Cho¢ sie dobywa wsrod nocy.

7. Potok istnosci w tym Zrodle wezbrany
W potedze swojej jest niepowstrzymany (11),



Cho¢ sie dobywa wsrod nocy.

8. To wieczne Zrodio znalazlo ukrycie
W Chlebie Zywota, aby da¢ nam Zycie,
Cho¢ sie dobywa wsrod nocy.

9. A potok, ktory od tych dwoch pochodZzi,
Zadnej istnosciq swojq nie przechodzi (12),
Choc¢ sie dobywa wsrod nocy.

10. I stqd podnosi glos, wzywa stworzenia,
By sig sycily w zdrojach Utajenia,
Co sig spetnily wsrod nocy (13).

11. To jest to Zrodlo, ktorego pozqdam,
To jest Chleb Zycia, ktory tu oglgdam,
Cho¢ sie dobywa wsrod nocy.

Poemat
NOC CIEMNA ﬁ

. W noc jedng petng ciemnosci,
Udreczeniem mitosci rozpalona,
O wzniosta szczesliwosci!
Wysztam nie spostrzezona,

Gdy chata moja byta uciszona.

2. Bezpieczna posrod ciemnosci,

Przez tajemnicze schody ostoniona

O wzniosta szczesliwosci!

W mroki ciemnosci, w ukrycie wtulona,
Gdy moja chata byta uciszona.

3. W noc petng szczescia blogiego,

Posrod ciemnosci, gdzie mnie nikt nie dojrzal,
Jam nie widziata niczego,

Nie miatam wodza ni swiatla innego

Ponad ten ogien, co w sercu mym gorzat.

4. On mnie prowadzit jasnosciq



Bezpieczniej, nizli swiatlo potudniowe,
Tam, gdzie mnie czekal z mitoscig,

O ktorym miatam przeczucie duchowe,
Gdzie nikt nie stangl istnosciq.

5. O nocy, cos prowadzita,

Nocy ty milsza nad jutrznie rozang!
O nocy, cos zjednoczyta

Mitego z ukochang,

Ukochang w Mitego przemieniong!

6. Na mojej piersi kwitngcej,

Ktorq dla Niego ustrzegtam w calosci,
Zasypia w ciszy kojqgcej,

Wsrod moich pieszczot szczodrosci,

A wiatr od cedrow niesie piesn mitosci.

7. Rankiem, wsrod wiatru,

Gdym Jego wlosy w peki rozplatata,
Prawica Jego petna ukojenia

Szyje mq stodko opasata,

Zem zatonela posréd zapomnienia.

8. Zostatam tak w zapomnieniu,

Twarz mq opartam o Ukochanego.

Ustato wszystko w ukojeniu, -

Troski zywota mojego

Skryty sie wszystkie w lilij wonnym tchnieniu.
Aluzja do Ostatniej Wieczerzy.

VI

Poemat

PASTERZ ﬁ

(Un pastonco)
Strofy opiewajgce mitos¢ Chrystusa do duszy (14)

1. Byl sobie pasterz samotny wsrod swiata,
Nie znat co rados¢, co wzajemne serce,

Bo choc¢ mitoscig gorzat ku pasterce
Tysigc udreczen piers jego przygniata.



2. Nie ptacze, cho¢ sie krwawiq jego rany,
Ani sie skarzy na smiertelne bole,

Kiedy mu w sercu i pali, i kole,

Placze, bo od niej czut sie¢ zapomniany.

3. A tak, gdy o nim wcale nie pamieta
Piekna pasterka, znosi te megczarnie,
Wsrod obcych deptac daje sie bezkarnie,
Takie nan mitos¢ natozyla peta.

4. Biedny ja! - wola - biedny z tej przyczyny,
Ze mojq milosé zdeptata tak dumnie,

Ze szczescia ze mng nie cheiata, ni u mnie,
Mitos¢ mnie karze i dreczy bez winy!

5. Po dtugich mekach, na krzyz wbity w ziemie
Wspigt si¢ i w krzyza otwarte ramiona

Kladgc si¢ pasterz - glowe zwiesit, kona!

Lecz z sobg uniost tej mitosci brzemie.

VII

Poemat

ZYWY PLOMIEN MILOSCI ﬁ

Strofy duszy w glebokim przezywaniu zjednoczenia mitosci z Bogiem.

1. O Zywy ptomieniu mitosci,

Jak czule rani sila zZaru twego

Srodka mej duszy najglebsze istnosci!

Bo nie masz w sobie juz bolu zadnego!

Skoncz juz! jesli to zgodne z twym pragnieniem!
Zerwij zastone tym stodkim zderzeniem!

2. O stodkie zaru upalenie!

O rano petna uczucia blogiego!

O reko mila, o czute dotknienie,

Co dajesz przedsmak zycia wieczystego

I sptacasz hojnie wszystkie zalegtosci!

Przez smierc¢ wprowadzasz do zZycia petnosci!

3. Pochodnie ognia ptongcego,
W waszych odblaskach jasnych i promiennych,
Otchtanie glebin zmystu duchowego,



Ktory byt slepy, peten mrokow ciemnych,
Teraz z dziwnymi doskonatosciami
Niosq Mitemu zar swoj wraz z blaskami!

4. O jak tagodnie i mitosnie

Budzisz sie, Mily, w glebi tona mego,
Gdzie sam ukryty przebywasz rozkosznie!
A stodkim tchnieniem oddechu Twojego,
Petnego skarbow wieczystych i chwaty,
Jak stodkie wzniecasz mitosci zapaty!

VIII
ZYJE NIE ZYJAC W SOBIE

(Vivo sin vivir en mi)
Spiew duszy dreczonej tesknotq za widzeniem Boga.

Zyje, nie zyjgc w sobie,
Nadziei skrzydla rozwieram,
Umieram, bo nie umieram!

1. Ja juz nie zyje w sobie,

Bez Boga zy¢ nie moge!

Bez Niego i bez siebie

Jakqgz odnajde droge?

Miast zycia - tysigc sSmierci! -
W glebie Zycia si¢ wdzieram,
Umieram, bo nie umieram!

2. To zycie, ktorym zyje,

To zaprzeczenie Zycia,

To ciggle umieranie!

Az pojde do zdobycia

Ciebie, moj Boze! - Styszysz?
Ja sie Zycia wypieram,
Umieram, bo nie umieram!

3. Pozbawiony tu Ciebie,
Jakiez Zycie mie¢ moge?
Jeno smierc¢ ustawiczna!
Czuje o siebie trwoge,
Serce w bolu sie krwawi,
Wiec ku Tobie spozieram!
Umieram, bo nie umieram!



4. Ryba z wody wyjeta,

Co sie wsrod suszy ptawi,
Przynajmniej ma te pewnos¢,
Ze jq Smier¢ w koricu strawi.
Lecz mece mej coz zrowna?
Ja bole wszystkie zbieram!
Umieram, bo nie umieram!

5. Gdy skupiam moje mysli
W Tajemnicy Oftarza,
Wiedzqgc, Zes tam jest skryty,
Ma mitosc¢ sie rozzarza

[ jeszcze wigecej cierpie!

W sercu tesknotq wzbieram!
Umieram, bo nie umieram!

6. A gdy si¢ ciesze w duszy,
Ze ujrze Cie tam w niebie,
Boles¢ moja sie zwieksza,
Ze moge stracié¢ Ciebie!

1 zZyjgc w tej udrece

Nadziei skrzydla rozwieram,
Umieram, bo nie umieram!

7. Wyrwij mnie juz z tej smierci,
Boze mdj, i daj zycie!

Nie chciej mnie dtuzej trzymac
Na tym wygnanczym swiecie!
Patrz, jak Ciebie pozgdam,

W bolu rany otwieram,
Umieram, bo nie umieram!

8. Lecz bede juz tu plakat

1 znosit bol istnosci,

Bo trwa moje wygnanie

Za grzechow moich ztosci.
Lecz kiedyz ten czas przyjdzie,
Na ktory dusze otwieram,
Kiedy szczesliwy zawolam:
Zyje, bo nie umieram!?

IX
WSZEDLEM W NIEZNANE



(Entreme donde no supe)
Strofy natchnione w ekstazie kontemplacji.

Wszedtem - hen kedys w nieznane,
Trwatem w zamartym stanie,
Wyzszym nad wszelkie poznanie.

1. Nie wiem, w jakiem szedt strony,
Lecz gdym sie znalazt u celu,
Dostrzegtem swiatlem olsniony
Glebie tajemnic wielu.

Wyrazic tego nie zdotam,

Trwatem w zamartym stanie,
Wyzszym nad wszelkie poznanie.

2. Poznatem pewne drogi
Pokoju, naboznosci,

W drodzem nie uczut trwogi
Wsrod stodkiej samotnosci.

Tak wznioste to tajniki,

Zem w ostupienia stanie,
Wyzszym nad wszelkie poznanie.

3. Bylem tak upojony,

Rzucony w dalekosci,

Zem zostal pozbawiony
Poczucia swiadomosci.

A duch moj obdarzony

Wiedzg w niewiedzy stanie,
Wyzszym nad wszelkie poznanie.

4. Kto wejdzie w te glebiny,
Tego sily ustajg;

Poprzednie mysli, czyny,
Niczym mu sie byc zdajq.

Tak wzniostg czerpie mgdros¢

W owym zamartym stanie,
Wyzszym nad wszelkie poznanie.

5. Kto wzniost sie w te poziomy
Mniej ma rozumu mocy,

Bo jest to blask zacmiony (15),
Co swiattem Isni wsrod nocy.
Kto poznat te tajniki



Zamart w niewiedzy stanie,
Wyzszym nad wszelkie poznanie.

6. Tej dziwnej wiedzy tchnienia
Takq potege majq,

Ze medrcow dowodzenia

Nigdy jej nie zrownajq.

Bo ich mgdrosc¢ si¢ gubi

W owym niewiedzy stanie,
Wyzszym nad wszelkie poznanie.

7. Tak wznioste sq poziomy

Tej nadziemskiej mgdrosci,

Ze zaden zmyst stworzony

Nie pojmie jej w catosci.

Kto sie potrafi zaprzec

W owej niewiedzy stanie,

Nad wszelkie wejdzie poznanie.

8. Jezeli wiedziec¢ chcecie,
Gdzie Zrodlo tej mgdrosci:

W tajemnym wizji Swiecie,

W wzniostej, boskiej istnosci,
Sprawia to dobroé Jego,

Ze w tym niewiedzy stanie
Jest najwyzsze poznanie.

X
LOT MILOSCI

(Tras de un amoroso lance)

Strofy opiewajgce wzlot duszy do Boga (16)

Mitosci rqgczymi piory,

Nadziejq gnany do gory,

Coraz wyzej od padotow,
Wzlatujgc, chwycitem potow (17).

1. W pogoni za tq Boskoscig
Chegc tupu dostac z pewnoscig,
W takim znalaztem sie niebie,
Ze az zgubitem sam siebie.

A cho¢ w tym locie zuchwalym
Zaledwie sie posuwatem,



To wciqgz wyzej od padotow,
Wzlatujgc, chwycitem potow.

2. Gdym sie wzbit wyzej, wysoko,
Wielki blask olsnit mi oko

I mnie, zwyciezce w tych gonach
Noc skryta w swoich ostonach.
Lecz rwany skrzydtem mitosci
Leciatem mimo ciemnosci,
Coraz wyzej od padotow,
Wzlatujgc, chwycitem potow.

3. A item sie wzbijal wyzej,
Pedzqc w gore coraz chyzej,
O tyle czulem, ze spadam,
Stabne i sobg nie wtadam.
Oj, nie ztowi¢ tego ptaka!
Siebie rownam do robaka,
Co tak wzbit sie od padotow
Wysoko, by schwycic¢ potow.

4. Juz nie wiem, jak sig¢ to stato,
Sto lotow w jeden si¢ zlalo,

To nadzieja tak porywa,

Im wieksza, wiecej zdobywa.

W niebo mnie niosta nadzieja,
Ona wzlot data, a nie ja,

Gdy sig wzbita od padotow
Wysoko, by schwycic¢ potow,

X1
GLOSA O RZECZACH BOSKICH

(Glosa “a lo divino")

Bez podstaw, a oparty,
Bez swiatta, w ciemnym grobie
Wyniszczam sie sam w sobie.

1. Ma dusza juz wyzbyta
Ze wszelkiej rzeczy tu,
Wznosi sie ponad siebie
Zyciem podobnym do snu.
Bog tylko mym oparciem;



Gubig sig tylko w mysli tej,
Zem staby lecz i mocen,
To szczescie duszy mej!

2. Cho¢ widze mroki wkoto
W smiertelnym zZyciu tym,
Dostrzegam i blask jasny

W nadziemskim Zyciu - hen...
Bo milos¢ zycia tego

Im wiecej sie ukryje,

Tym wyzej wznosi wzrok.

3. A Zrodto tej mitosci

Tak cudnym blaskiem Isni,
Ze wszystkie Zycia nedze

W szczescie zamienia mi!
Dusze mq zmienia w siebie,
Plong jak ognia zar!
Wyniszczam sie sam w sobie,
To jest najdrozszy dar!...

XII
GLOSA DRUGA ﬁ

(“a lo divino")

Dla zadnych ziemskich wdzigkow, pigknosci,
Zycia tu nie poswiece,

Tylko dla jednej mej tajemnicy,

Ktorg-m odnalazt w skrytosci.

[. Wszystkie rozkosze, powaby tej ziemi,
Nie dadzq duszy spokoju,

Tylko jg znuzg, wzbudzq pragnienie
Miast oZzywczego zdroju.

Dla tych nikngcych chwil przyjemnosci
Zycia tu nie poswiece,

Tylko dla jednej mej tajemnicy,
Ktorg-m odnalazt w skrytosci.

2. Serce szlachetne nie szuka drogi
Usianej tylko kwiatami;

Ono chce cierpie¢ w stuzbie mitosci,
Spowic¢ sie ofiar rozami.



I nie nakarmi sie do sytosci

U Zadnej ziemskiej krynicy,

Bo szczescie jego w tej tajemnicy,
Ktorg-m odnalazt w skrytosci.

3. Kto zakosztowat Bozej mitosci,
Kto uczut w sobie jej tchnienia,

Dla tego wszystkie ziemskie radosci
Sq petne smutku, znuzenia.

I wzroku swego wstrzymac nie moze
Tu na utudnej proznosci,

Bo szczescie jego w tej tajemnicy,
Ktorq odnalazt w skrytosci.

4. Czemuz rozkosze ziemskie nie mogq
Nasyci¢ duszy spragnionej?

Bo jej pokarmu trzeba Bozego,
Pieknosci nie stworzonej!

Widzqgc sie tutaj w ziemskiej istnosci
Samotng, opuszczong,

Wchodzi do glebi tej tajemnicy,

Ktorg znalazta w skrytosci.

5. I gdy jej wola juz ogarnieta
Boskosci stodkim cieniem,

Nie moze znalez¢ juz ukojenia

Poza tym Boskim Istnieniem.

Lecz tylko wiarg moze ogarng¢

Te wzniostos¢ Jego pieknosci,

Wiec wchodzi w glebie tej tajemnicy,
Ktorg znalazta w skrytosci.

6. I jakze teskni, jak sie wyrywa!
Mitosciqg catla przejeta,

Kiedy wsrod stworzen nie widzi Tego,

Z ktorym jej istnosc¢ sprzggnieta!
Wzrokiem swej woli, bez form i ksztattow
Wznosi sie do swej Mitosci,

Znajduje szczescie w tej tajemnicy,
Ktorq znalazta w skrytosci.

7. Bowiem nad wszystkie rzeczy stworzone
Duch ludzki wyzej sie wznosi,

I kiedy wejdzie w ten swiat tak wzniosty,
Pienia weselne wznosi,



Ponad wszech bytow zmiennosci,
Kosztuje szczescie w tej tajemnicy,
Ktorg odnalazt w skrytosci.

1 ponad wszelkie ziemskie radosci, i

8. Trzeba wytezac sily zywota,

By sig wzbogacic¢ w dar taski,

W Dobru Najwyzszym szuka¢ wzmocnienia
I patrze¢ w Jego blaski!

Lecz ponad wszystkie szczytne pragnienia,
Zapaty gorliwosci

Dla mnie sq milsze te tajemnice,

Ktore-m odnalazt w skrytosci.

9. Dla wszystkich rzeczy, ktore tu moge
Objgcé rozumem, zmystami,

Chociazby byly przyozdobione
Najpigkniejszymi wdziekami -

Ja dla tych wdziekow, ponet, picknosci,
Zycia tu nie poswiece,

Tylko dla jednej mej tajemnicy,

Ktorg odnalazt w skrytosci.

Letrilla (18)

XIII

O SLOWIE BOZYM ﬁ
(Del Verbo dwino)

Dziewica Przenajswietsza

Ze Stowem Bozym w ftonie

Do ciebie przyjdzie z drogi,
Jesli Jej dasz schronienie (19).

X1V
CALOSC DOSKONALOSCI (20) ﬁ
(Suma de la perfeccion)

Zapomniec¢ wszego stworzenia,
Pamietac na Stworce swego.
Strzec wewnetrznego skupienia
I kocha¢ Umitowanego.



DO DZIECIATKA JEZUS ﬁ
(Al Nino Jesus)

O moj najstodszy Jezu,

Jesli Twa milos¢ zabi¢ mnie ma,
Niechze ta chwila teraz

To szczescie mi da!

(1) Utwory $w. Jana od Krzyza, pisane na wzor hiszpanskich romanc, odznaczaja si¢ melodyjnoscia i
prostotg formy ludowych pies$ni, stanowig odrgbng literacko 1 doktrynalnie grupe jego poezji, w ktorg
Swiety wlozyt najglebsza tresé teologiczna. Chociaz moéwi si¢ o dziesigciu romancach, to jednak
pierwszych dziewie¢ mozna uwaza¢ za jedng romance opiewajacag w dziewieciu odstonach historie
zbawienia, poczawszy od zamystu w lonie Trojcy Swietej, poprzez dzieto stworzenia i wcielenia do
narodzenia Chrystusa.

(2) W znaczeniu: nie ma poczatku.

(3) Duch Swiety.

(4) W sensie samoistno$ci Osob Trojcy Przenajswigtsze;j.

(5) Istno$¢ w znaczeniu essentia divina

(6) Dzieto wcielenia

(7) Zdaniem niektorych autoréow utwor powstal w wigzieniu i zawiera osobiste doswiadczenia Swietego
przezywajacego tesknoty duchowe. Nie jest jednak wykluczone, ze Swiety piszac go poza wiezieniem,
poszedt za czesta w klasztorach praktyka parafrazowania “psalmu wygnanca”.

(8) Kolofon manuskryptu z Sanlticar: “Samemu Bogu nalezy si¢ prawdziwa chwata".

(9) Stowa te oznaczaja, ze Zrodlo to tajemnicze, ktorym jest sam Bog, jest niepojete w swej istocie dla
naszego rozumu, jest jakby ukryte w mrokach, a poznajemy je po czesci, jak mowit sw. Pawet, z pomoca
wiary.

(10) Porownaj stowa Chrystusa: “Woda, ktorg ja mu dam, stanie si¢ w nim zrédtem wody wytryskujacej
ku zywotowi wiecznemu (J 4,14)

(11) Stowa te odnoszg si¢ do Syna Bozego rodzacego si¢ z Ojca.

(12) Mowa tu o Duchu Swietym, réwnym istno$cia Ojcu i Synowi

(13) Aluzja do Ostatniej Wieczerzy

(14) Przektad Lucjana Siemienskiego; patrz: Piesn mistycznej mitosci. Zebrat i wytlumaczyt Lucjan
Siemienski. Lwow 1877, s. 93. - Poemat ten jest przerobka $wieckiej piosenki, ktorej Swiety nadal przez
zmian¢ niektorych wyrazow tres¢ religijng, idgc za praktyka innych pisarzy, ktoérzy w ten sposob
zmodyfikowane liryki okreslali zwrotem yuelto a lo divino, skierowane do Boga. Z przerobki pochodza 4
strofy “Pasterza", piata strofa pochodzi catkowicie od Swietego.

(15) “Blask za¢miony" (w oryginale: tenebrosa nube, mroczny oblok) jest aluzja do tajemniczego
zjawiska opisanego w Ksiedze Wyjscia 14, 19-20.

(16) Przektad Lucjana Siemienskiego, dz. cyt. s. 95.

(17) Poléw - w znaczeniu: skarby duchowe, dary szczegdlne i taski.



(18) Letrilla oznaczato strofe §piewang sposobem refrenu. W noc Bozego Narodzenia $w. Jan od Krzyza
obchodzit cele zakonnikéw, w roli Swietej Rodziny poszukujacej schronienia i $piewat odpowiednig
“glosg", a zgromadzenie wtorowato refrenem. Glosy do ostatnich dwoch letrilla nie zachowaty sie.

(19) W niektorych wydaniach hiszpanskich czwarty werset tej strofki zaopatrzony jest pytajnikiem,
wowczas nalezatoby go thumaczy¢: “Czy wigce Jej dasz schronienie"?

(20) W poprzednich naszych wydaniach (I-III) w miejscu tym zamieszczal thumacz polski letrille; idac za
opinig o. Gerarda od $w. Jana od Krzyza (Obras del mistico doctor san Juan de la Cruz, Toledo 1914, t.
I, s. 196). Jednakze dzisiaj powszechnie przyjeto stanowisko o. Sylweriusza, ze chociaz stroftka do
Dzieciatka Jezus byta znana §wigtemu Janowi, przez niego $piewana, i odpowiadata jego usposobieniu, to
jednak nie byta przez niego napisana (Obras de san Juan de la Cruz, edit. y anot. por el P. Silverio de S.
Teresa, Burgos 1931, t. IV, s. XCVII).

II. SLOWA SWIATEA I MILOSCI

1. PROLOG ﬁ

Roéwniez tymi stlowami Swiatta 1 mitosci Twojej, Boze, rozkoszy moja, zapragnela si¢
zaja¢ ma dusza dla Twej tylko mitosci, gdyz znajac ich brzmienie, nie mam ich cnoét 1
czynow, ktorymi, Ty Panie, wigcej si¢ zadowalasz, niz ich wyrazami 1 madro$cig. Moze
jednak inne osoby pobudzone nimi osiggng w Twej stuzbie 1 mitosci to, czego mnie nie
dostaje 1 rozraduje si¢ ma dusza, ze przez nig znajdziesz u innych to, czego jej brakuje.

Mitujesz Ty, Panie, roztropnos¢, mitujesz swiatto, lecz ponad wszystkie czynnosci duszy
kochasz najbardzie; mitos¢. Dlatego te stowa beda wskazowkami roztropnosci dla
podejmujacego podroz, swiattem dla jego drogi 1 zrédtem mitosci krzepigcej go w czasie
pielgrzymowania. Niech wiec z daleka bedzie zdobny jezyk $wiata, niech si¢ nie zbliza
sucha wymowa ludzkiej madrosci, pusta 1 sztuczna, w ktorej Ty nie masz upodobania, a
moéwmy stowami serca, pelnymi stodyczy 1 mitosci, co Ci si¢ najwigcej podoba. Moze te
stowa usung przed wielu duszami przeszkody 1 zapory, o ktore si¢ nie§wiadomie potykaja 1
nieSwiadomie bladza, myslac, ze czynig wszystko, by postepowac za Twym najstodszym
Synem, Jezusem Chrystusem, naszym Panem i upodabnia¢ si¢ do Niego w zyciu, w
postepowaniu, cnotach, w ogotoceniu 1 ubdstwie duchowym. Spraw to, o Panie, Ojcze
mitosierdzia, bo bez Ciebie nie ma nic dobrego.

2. SENTENCIJE ﬁ



1. Zawsze Bog odkrywat przed ludzmi skarby swej madrosci i ducha, lecz teraz, gdy zto
wigcej odstania oblicze, On hojniej je odkrywa.

2. O Boze moj, ktoz Cie nie znajdzie wedlug swej woli 1 pragnienia, gdy Ci¢ szuka z
czysta 1 pelng prostoty mitoscig? Wszak Ty sam ukazujesz si¢ pierwszy 1 wychodzisz na
spotkanie tych, ktorzy Ci¢ szukaja!

3. Chociaz dla ludzi dobrej woli droga jest réwna 1 stodka, to jednak postapi na niej mato 1
z trudno$cig ten, kto nie ma dobrych nog, odwagi, wytrwatosci.

4. Lepiej jest obcigzonemu by¢ z silnym, niz swobodnemu ze stabym; gdy jestes
obcigzony, jeste$ z Bogiem, twg moca, ktory jest zawsze z utrapionymi; gdy jestes wolny
od trudu, jestes$ tylko z samym soba, czyli z catkowitg staboscig. Cnota bowiem 1 mestwo
duszy wzrasta i umacnia si¢ w trudach znoszonych cierpliwie.

5. Kto chce by¢ sam bez podpory i przewodnictwa kierownika, bedzie jak drzewo bez
wlasciciela, wyroste na polu, ktore chocby najwigcej miatlo owocow, nie dojrzeja one
jednak nigdy, gdyz podrozni je zrywaja.

6. Drzewo pielegnowane 1 strzezone troska swego witasciciela przyniesie mu w
odpowiednim czasie owoce, ktorych si¢ spodziewa.

7. Dusza bez przewodnika, cho¢by miata cnotg, jest jak wegiel rozpalony, pozostawiony
sobie; 1 raczej bedzie ostygata, niz si¢ rozpalala.

8. Kto sam upada, sam jest w upadku i1 niewiele ceni swoja dusze, kto sam sobie ufa.

9. Jezeli sie nie Igkasz upas¢ sam, jakze mys$lisz, ze si¢ sam podniesiesz? Wiedz, ze duzo
wigce] moze dwoch razem, niz jeden sam.

10. Kto obcigzony upada, z trudnoscig bedzie mogt powsta¢ ze swym cigzarem.

11. Jesli slepy upada, nie podniesie si¢ sam, a cho¢by si¢ podnidst, pojdzie tam, gdzie nie
nalezy.

12. Bardziej Bog pragnie od ciebie cho¢by najmniejszego stopnia czystosci duszy, niz
najwickszych dziet, jakich mozesz dokonac.

13. Bardziej Bog zada od ciebie cho¢by najmniejszego stopnia postuszenstwa 1 ulegtosci,
niz wszystkich innych czyndw, jakie chcesz podjac¢ dla Niego.



14. Bardziej Bog ceni w tobie pragnienie oschtosci i cierpienia z mitosci, niz wszystkie
pociechy, widzenia duchowe i mysli, jakie by$ mogt mie¢. ﬁ

15. Stlum twoje pozadanie, a znajdziesz to, czego pragnie twe serce. Bo czyz wiesz, ze
twe pragnienie jest wedtug woli Bozej?

16. O najstodsza mitosci Boga, tak mato poznana! Kto znalazt Twoje Zrodto, znalazt
odpocznienie.

17. Nie chciej spelnia¢ swej woli, cho¢bys pozostawal w gorzkosci, bo w spetnianiu jej
znajdziesz podwojng gorzkosc.

18. Wiecej brudu, nieczystosci niesie z sobg dusza na drodze do Boga, jesli zywi w sobie
cho¢by najmniejsze pozadanie $wiata, niz gdyby byla obarczona wszystkimi, jakie tylko
by¢ moga naj brzydszymi pokusami 1 ciemno$ciami, jesli tylko nie zezwoli na nie. Wsrod
tego bowiem moze i8¢ utnie do Boga, spetniajac wole Chrystusa, ktory mowi: “Pojdzcie
do mnie wszyscy, ktorzy pracujecie i uginacie si¢ pod ci¢zarem, a ja was pokrzepi¢”
(Mtll,28).

19. Przyjemniejsza jest Bogu dusza, ktora wsrod oschtosci 1 cierpien poddaje si¢ chetnie
temu, co Bog zsyla, niz ta, ktora uchylajac si¢ od tego, spetnia swe czyny wsrdd pociech.

20. Przyjemniejszy jest Bogu jeden uczynek, cho¢by najmniejszy, spetniony w ukryciu z
pragnieniem, by o nim nie wiedziano, niz tysigce innych z pragnieniem pokazania ich
ludziom. Kto bowiem z najczystszg mitoscig pracuje dla Boga, nie tylko nie chce, by to
ludzie widzieli, lecz nawet nie pragnie, by sam Bog o tym wiedzial, 1 owszem, chocby si¢
Bdég o tym nigdy nie dowiedziat, on nie zaprzestalby spetnia¢ nigdy tych czynnosci z tg
samg radoscig 1 mito$cig bezinteresowna.

21. Dzieto niewinne 1 czyste, spetnione dla Boga w sercu czystym, jest catkowitym
krélestwem dla Pana.

22. Podwdjng prace ma ptak, ktéry usiadl na lepkim sidle, tj. musi uwolni¢ si¢ od niego i
nozki z lepu oczysci¢. Podwdjnie rowniez musi trudzi¢ si¢ kazdy, kto idzie za swymi
pozadaniami: uwalnia¢ si¢ od nich, a nastgpnie oczyszczac si¢ z tego, co po nich zostato.

23. Kto nie daje si¢ unosi¢ pozadaniom, bedzie wzlatywat lekko swym duchem, jak ptak,
ktoremu nie brak skrzydet.

24. Mucha, osiadajaca na miodzie pozbawia si¢ swobody lotu; 1 dusza, przywigzujaca si¢
do stodyczy duchowych, pozbawia si¢ swobody 1 kontemplac;ji.



25 Nie zajmuj si¢ stworzeniami, jezeli chcesz zachowaé w swej duszy jasny 1 prosty obraz
Boga. Oprozniaj raczej 1 oddalaj swa dusze od nich, a bedziesz chodzit w swietle Bozym,
Bog bowiem niepodobny jest do stworzen.

26. MODLITWA DYSZY ROZMIEOWANEJ ﬁ

Boze m¢j, Panie 1 Oblubiencze!

Jezeli jeszcze pamigtasz o mych grzechach, aby nie spetni¢ tego, o co Ci¢ prosze, niech si¢
dzieje Twa wola, gdyz t¢ kocham ponad wszystko. Okaz swoja dobro¢ 1 mitosierdzie, aby$
byt w nich poznany.

A jesli, o Panie, czekasz na moje czyny, by przez nie speini¢ me prosby, daj mi je, dzialaj
je we mnie, daj rbwniez cierpienia, jakich pragniesz i niech si¢ dzieje Twa wola!

Jesli za$ nie czekasz na me czyny, czego oczekujesz, najmitosciwszy Boze, czemu
zwlekasz?

Gdy bowiem faska ta, o ktorg Cig prosze, jest tylko z Twego mitosierdzia wez nicosé¢
moja, ktorej pragniesz, a daj mi skarby, ktorych réwniez pragniesz dla mnie.

Kt6z moze si¢ uwolni¢ ze swej nedzy 1 nicosci, jesli go Ty nie podniesiesz do siebie
czystoscig Twej mitosci, o Boze mo;?

Jakze si¢ moze podnies¢ do Ciebie cztowiek zrodzony z nedzy, jesli go Ty nie podniesiesz
ta reka, ktorg go stworzytes?

Nie pozbawisz mig, o Boze moj, tego, co§ mi dat w Twym Synu, Jezusie Chrystusie, w
ktorym mi dates wszystko, czego pragne; dlatego si¢ wesele, bo nie zawiedziesz mej
ufnosci!

Czemu wigc, duszo moja, jeszcze si¢ ociggasz, gdy juz teraz mozesz kocha¢ swym sercem
swego Boga?

Moje s3 niebiosa i moja jest ziemia, moje sg narody, moi grzesznicy i1 sprawiedliwi!
Aniolowie sg moi, Matka Boza jest moja, wszystkie rzeczy sa moje, 1 sam Bog jest moim 1
dla mnie, gdyz Chrystus jest mdj 1 wszystek dla mnie! (por. [ Kor 3, 22-23). Czegoz wigc
pragniesz, duszo moja? Wszystko jest twoje 1 wszystko dla ciebie. Nie zadowalaj si¢
matym 1 nie szukaj odrobin, ktore spadajg ze stotu Ojca twego (por. Mt 15, 26-27; Mk 7,
27-28).



Lecz wyszedlszy z siebie, wejdz do petnosci i ciesz si¢ w twojej chwale! Ukryj si¢ w niej i
raduyj sie, a zaspokoisz pragnienie serca Swego.

27. Duch catkowicie czysty nie zajmuje si¢ proznymi rzeczami 1 nie kieruje si¢ ludzkim
sadem, lecz w calkowitej samotnosci, wsrod stodkiego spokoju obcuje w swym wnetrzu z
Bogiem, ktorego poznanie dokonywa si¢ wsrod Bozej ciszy.

28. Dusza rozmilowana jest cicha, tagodna, pokorna 1 cierpliwa.
29. Dusza uparta, w mitos$ci wlasnej jeszcze si¢ wigcej zatwardza.

30. Jezeli Ty, o dobry Jezu, swa mito$cig nie uczynisz duszy tagodna, pozostanie na
zawsze w swej zatwardziatosci.

31. Kto traci okazj¢ do dobrego, jest jak czlowiek wypuszczajacy ptaka z reki, gdyz ona
juz nigdy nie powrdci.
32. Nie poznatem Ci¢ dobrze, o Panie mdj, bo pragnatem jeszcze poznawac i1 kosztowac

rzeczy tego $wiata.

33. Niechaj si¢ wszystko na lepsze odmieni, Panie 1 Boze, aby$Smy w Tobie znalezli
odpocznienie!

34. Jedna tylko mys$l cztowieka ma wigksza wartos$¢ niz §wiat caty, dlatego Bog tylko jest
jej godzien.

35. Dla rzeczy martwych - to, czego nie czujesz, dla zmystowych -zmysty, dla ducha
Bozego - mysl.

36. Zwaz, ze twdj Aniot Str6z nie zawsze pobudza twg wole do dzialania, cho¢ zawsze
o$wieca rozum; dlatego w praktykowaniu cnoty nie oczekuj zadowolenia, wystarczy ci
rozum i poznanie.

37. Nie pojdzie pozadanie za tym, do czego je Aniot Str6z pobudza, jesli jest ku innej
rzeczy skierowane.

38. Wyschta ma dusza, poniewaz zapomniata szuka¢ pokarmu u Ciebie.

39. Nie znajdziesz tego, czego pragniesz 1 pozgdasz, ani na swej drodze, ani w wysokiej
kontemplacji, lecz w gtebokiej pokorze 1 ulegtosci serca.



40. Nie trudz si¢ na prozno, gdyz nie wejdziesz w ukojenie i stodycz duchowa, jezeli si¢
nie bedziesz umartwiat w tym wszystkim, czego pragniesz.

41. Zwaz, ze im kwiat delikatniejszy, tym predzej wiednie 1 traci swoj zapach; dlatego
strzez sig, by$ nie pragnat 1$¢ droga pociech duchowych, gdyz przez to nie begdziesz
wytrwaly. Pragnij raczej ducha silnego, nieprzywigzanego do niczego, a znajdziesz
stodycz 1 pokd; w obfitosci, smaczny bowiem owoc i1 trwaly znajduje si¢ w zimnej 1
twardej ziemi.

42. Zwro¢ uwage na to, ze ciato twe jest stabe 1 ze zadna rzecz na §wiecie nie moze dac
sity ni pociechy twojej duszy. To bowiem, co si¢ rodzi ze Swiata, Swiatowe jest, 1 co si¢
rodzi z ciala, ciatem jest, a duch dobry rodzi si¢ tylko z ducha Bozego (por. J 3, 6), ktéry
si¢ nie udziela przez §wiat 1 ciato.

43. Wejdz glebiej w swoj rozum, by$ wypehnit to, co ci on wskazuje na drodze do Boga, a
to ci wigcej pomoze przed twym Bogiem, niz wszystkie dzieta, ktére bez uwagi
wykonujesz 1 wszystkie smaki duchowe, ktorych pragniesz.

44. Szczesliwy, kto wyzbywszy si¢ swych upodoban 1 sktonnosci, patrzy na rzeczy w
prawdzie 1 sprawiedliwosci, by je wykonac.

45. Kto kieruje si¢ rozumem, jest jak cztowiek pozywajacy sam miagzsz, a kto idzie za
upodobaniem woli, jest jak ten, co je liche owoce.

46. Ty, o Panie, zwracasz si¢ z rado$cig 1 mitoscia, by podnie$¢ obrazajacego Cig, a ja nie
zwracam si¢, by podnie$¢ mego przyjaciela i okaza¢ mu szacunek.

47. O wszechmocny Boze, jezeli jedna iskra Twej wladzy 1 sprawiedliwos$ci tak wynosi
wladce ziemskiego, ze sadzi 1 kieruje narodami, c6z uczyni Twa wszechmocna
sprawiedliwo$¢ ze sprawiedliwym 1 grzesznikiem?

48. Jezeli oczyscisz swa dusze z préznych przywigzan i pozadan, zrozumiesz w duchu
rzeczy; jezeli odwrocisz pozadania od nich, uradujesz si¢ ich prawda, poznajac to, co w
nich jest pewne.

49. Nie jestes daleki, o moj Boze, od tego, kto si¢ sam nie oddala od Ciebie. Dlaczego
wiec mowig, ze Ty si¢ oddalasz?

50. Ten tylko prawdziwie zapanowal nad rzeczami, w kim ani ich zalety nie rodza radosci,
ani ich cigzar nie powoduje smutku. ﬁ



51. Jezeli chcesz doj$¢ do swietego skupienia, musisz tam dazy¢, nie nabywajac, lecz
wyzbywajac sie.

52. Idac z Toba, o Boze m¢j, pojde, gdzie zechcesz, bo tylko Ciebie pragng.

53. Nie osiggnie doskonatosci, kto nie stara si¢ by¢ na wszystko obojetny, tak by jego
pozadliwosci naturalne i duchowe byly zadowolone w catkowitym wyzbyciu si¢
wszystkiego, gdyz dla osiggni¢cia najgltebszego spokoju 1 ciszy jest to nieodzowne. I tym
sposobem mito$¢ Boga w duszy czystej 1 prostej jest prawie zawsze czynna.

54. Poniewaz Bog jest niedostepny, wigc nie powinienes si¢ cieszy¢, jezeli twe wladze
moga Go cokolwiek poja¢ i zmysty odczu¢, bo nie znajdziesz zadowolenia w tym stabym
poznaniu 1 dusza straci lekko$¢ potrzebng do wznoszenia si¢ ku Bogu.

55. Jezeli dusza nie porzuca staran $wiatowych 1 nie poskramia pozadan, idzie do Boga jak
ten, co ciggnie woz pod gore.

56. Bog nie chce, by dusza niepokoita si¢ drobnostkami i dla nich znosita cierpienia. A
jesli ona cierpi wsrod przeciwnych wydarzen Swiata, jest to skutkiem stabosci jej cnoty.
Dusza bowiem doskonata cieszy si¢ z tego, z czego si¢ smuci niedoskonata.

57. Droga zycia jest zbyt krotka, by jej poswieci¢ wiele zabiegow 1 staran, 1 wigcej
wymaga umartwienia woli, niz rozlegtej wiedzy. Im kto mniej bedzie szukat upodobania
w rzeczach, tym szybciej pojdzie po niej.

58. Dla przypodobania si¢ Bogu nie trzeba wiele dziata¢, lecz raczej z dobrg wola
wszystko wykonywa¢, bez domieszki mitosci wtasnej 1 ludzkich wzgledow.

59. Pod wieczor bedg ci¢ sadzi¢ z mitosci. Staraj si¢ mitowac Boga, jak On chce by¢
mitowany, zapomnij o sobie samym.

60. Bacz, bys si¢ nie mieszat do obcych spraw 1 niech ci nawet przez pamig¢ nie
przechodza, bo moze sam wtasnych powinnosci nie bedziesz mogt spetic.

61. Jezeli w tym lub owym nie btyszcza cnoty, ktore by§ mogl widzie¢, nie sadz dlatego,
ze on nie ma wartosci przed Bogiem, a to dla innych cno6t, ktorych ty nie widzisz.

62. Nie potrafi cztowiek prawdziwie si¢ cieszy¢ ni prawdziwie smuci¢, albowiem nie zna
przepasci miedzy dobrem a ztem.

63. Nie smuc si¢ zaraz z nieszczg$¢ na §wiecie, bo nie znasz dobra zamierzonego w
wyrokach Bozych, ktore one niosg z soba dla wiecznej radosci wybranych.



64. Nie raduj si¢ z szcz¢scia doczesnego, bo nie wiesz na pewno, czy zapewni ci ono zycie
wiekuiste.

65. W uciskach spiesz ufnie do Boga, a bedziesz umocniony, o§wiecony 1 nauczony.

66. W radosciach 1 stodyczach spiesz rychto do Boga z bojaznig i1 szczeroscig, a nie
bedziesz oszukany, nie pdjdziesz za prdznoscig.

67. Wez Boga za oblubienca i przyjaciela, z ktorym bys$ zawsze chodzit, a nie zgrzeszysz,
nauczysz si¢ kocha¢ 1 wszystko utozy si¢ pomyslnie dla ciebie.

68. Bez trudu pozyskasz ludzi i stuzy¢ ci bedzie wszystko, jesli zapomnisz o wszystkim 1 o
sobie samym.

69. Uspokoj swa duszg, odrzucajac wszelkie troski 1 nie przejmujac si¢ niczym, a bedziesz
stuzyt Bogu wedhug Jego upodobania i znajdziesz w Nim swg rados¢.

70. Wiedz, ze tylko w duszy spokojnej i wyzutej z siebie Bog kroluje.

71. Jesli sie nie nauczysz umartwia¢ swej woli 1 innym ulegac, nie troszczac si¢ o siebie,
ani o swe sprawy, nie postapisz w doskonatosci, chocbys wiele dziatat.

72. Co6z ci pomoze, ze dajesz Bogu te rzecz, gdy On innej zada od ciebie? Poznaj, czego
Boég zada od ciebie i speinij to, a przez to lepiej zadowolisz swe serce, niz czynigc co sam
pragniesz.

73. Jak mozesz si¢ tak bez troski weseli¢, wiedzac, ze musisz stang¢ przed Bogiem 1 zdaé
Mu rachunek z najmniejszych stow 1 mysli?

74. Rozwaz, ze wielu jest wezwanych, lecz mato wybranych (Mt 22, 14), i jesli nie masz
starania o siebie, blizej jeste$ zguby niz zbawienia. Waska jest bowiem $ciezka wiodaca
do zycia wiecznego (Mt7, 14).

75. Nie ciesz si¢ prézno, lecz miej ufng bojazn, wiesz bowiem ile$ grzechow popehit, a
nie wiesz, czy Bog ci taskaw.

76. W godzinie porachunku bedziesz czul ci¢zar, ze nie poswigcales czasu na stuzenie
Bogu; czemu wigc teraz nie wypetniasz go 1 nie uzywasz tak, jakbys chciat mie¢ spetnione
wszystko w chwili §mierci?

77. Jezeli pragniesz, by si¢ zrodzita poboznos$¢ w twej duszy, wzrastata mitos¢ 1 zapat do
rzeczy Bozych, oczys$¢ ja z wszelkiego pozadania, mitosci wlasnej 1 wynoszenia si¢ tak, by



ci wszystko byto obojetne. Bo jak chory, wyrzuciwszy zepsutg materig, natychmiast czuje
si¢ lepiej 1 wraca mu apetyt, tak 1 ty rOwniez tak postgpujac, ozdrowiejesz w Bogu. Bez
tego zas, cho¢bys$ wiele czynil, nie postapisz w doskonatosci.

78. Jezeli chcesz znalez¢ pokoj, rados¢ twej duszy 1 prawdziwie stuzy¢ Bogu, nie
zadowala;j si¢ tym, co opuscites, bo moze bardziej jestes uwiktany niz przedtem, lecz
porzu¢ wszystko, co ci pozostaje 1 oddaj si¢ jednemu, co ma w sobie wszystko, to jest
swietej samotnosci, ztgczonej z modlitwa 1 czytaniem poboznym i tam przebywaj
ustawicznie w zapomnieniu o wszystkim. Wigcej bowiem przypodobasz si¢ Bogu,
strzegac siebie samego, niz spetniajac wiele czynow, do ktorych cig postuszenstwo nie
obowigzuje, bo “cdz bowiem za korzy$¢ odniesie cztowiek, chocby caly swiat zyskal, a na
swej duszy szkodg poniost?” (Mt 16, 26).

3. ZASADY MILOSCI ﬁ

(Puntos de amor)

79. Umartwiaj jezyk 1 mysli 1 odno$ zawsze uczucia do Boga, a roz-ptomieni si¢ twoj duch
boskim zarem.

80. W samym tylko Bogu szukaj pokarmu dla duszy. Porzu¢ starania o rzeczy zewngtrzne,
a nabywaj pokoju 1 skupienia serca.

81. W milosnej pamigci o Bogu szukaj pokoju ducha, a gdy potrzeba ci mowic, nie tra¢
tego spokoju i rownowagi.

82. Miej wcigz w pamigci zycie wiekuiste 1 to, ze najbardziej wyzuci, ubodzy 1 pokorni
cieszy¢ si¢ bedg najwiekszym szczgSciem 1 chwatg u Boga.

83. Raduj si¢ zawsze w Bogu, ktory jest twym zbawieniem (£k [, 47) i my$l, ze dobrze jest
cierpie¢ w jakikolwiek sposob dla Niego, ktory jest tak dobry.

84. Badzcie nieprzyjaciot karni samych siebie 1 z $wietg surowoscig dazcie do
doskonatos$ci, wiedzac, ze z kazdego stowa wymdwionego poza postuszenstwem, zazada
Bog rachunku.

85. Pragnij goraco, aby Bog uzupehit dla swej czci twoje braki, o ktorych On tylko wie.



86. Ukrzyzowana w duchu i zewng¢trznie z Chrystusem, bg¢dziesz zyta z nasyceniem i
zadowoleniem swej duszy, pozyskujac ja w swej cierpliwosci (£k21, 19).

87. Przylgnij z mitosng uwagg do Boga, nie pragngc poznawa¢ w Nim rzeczy
szczegdlowych.

88. Miej zawsze ufnos¢ w Bogu, cenigc w sobie 1 w twych siostrach to tylko, co Bog ceni,
to jest skarby duchowe.

89. Wejdz do swego wnetrza 1 pracuj z mysla o twym Oblubiencu, ktory wcigz jest z toba
darzac ci¢ mitoscia.

90. Nie dopuszczaj nigdy do serca mysli, nie majacych wartosci duchowych, by ci¢ snadz
nie pozbawity upodobania do rzeczy duchowych i skupienia.

91. Niechaj ci wystarcza Chrystus Ukrzyzowany, z Nim cierp i odpoczywaj, a przez to
wyzujesz si¢ z wszelkich cigzarow zewnetrznych i wewnetrznych.

92. Staraj si¢, by wszystkie rzeczy byty niczym dla ciebie i ty niczym dla nich, a
zapomniawszy o wszystkim przebywaj w skupieniu ze swym Oblubiencem.

93. Milyj trudy 1 uwazaj je za mato znaczace, aby si¢ przypodoba¢ Oblubiencowi, ktory
nie wahat si¢ poswieci¢ swego zycia dla ciebie.

94. Miej odwage przeciwstawi¢ si¢ w swym sercu wszystkiemu, co ci¢ odwodzi od Boga 1
badz przyjacidika cierpien Chrystusowych.

95. Wyzuj si¢ ze wszystkich rzeczy 1 nie miej upodobania w doczesnosci, a odkryje twa
dusza dotad nie znane skarby.

96. Dusza mitujaca nie nuzy siebie, ani innych.

97. Ubogich nagich okrywaja szatami; 1 dusze ogotocong ze swych pozadan z
koniecznos$ci okryje Bog swa czystoscia, szczesciem i1 upodobaniem.

98. Sa dusze tarzajace si¢ w blocie, jak brudne stworzenia, lecz sg inne, jak ptaki
wzlatujace w jasne przestworza i w nich si¢ oczyszczajace.

99. Jedno Stowo wypowiedziat Ojciec, ktorym jest Jego Syn 1 to Stowo wypowiada
nieustannie w wieczystym milczeniu; w milczeniu tez powinna stucha¢ go dusza.

100. Mierzmy prace do siebie a nie siebie do prac. ﬁ



101. Kto nie szuka krzyza Chrystusowego, nie szuka chwaty Jego.
102. By rozmitowac si¢ w duszy, nie patrzy Bog na jej wielkos¢, lecz na glebie jej pokory.

103. Tego, “kto si¢ Mnie zaprze przed ludZzmi, tego zapre si¢ 1 Ja przed Ojcem moim”,
mowi Pan (Mt 10, 33).

104. Wtosy czesto czesane sg gltadkie 1 nie ma trudnos$ci w zaczesy-waniu ich. Rowniez
dusza, ktéra czesto bada swe mysli, stowa 1 czyny, bedace jej wlosami, 1 czyni wszystko z
mitosci dla Boga, bedzie miala starannie zaczesane wtosy. Wtedy wejrzy Oblubieniec na
jej szyje 1 bedzie nig ujety, 1 zraniony zostanie jednym jej okiem, ktorym jest czystosc jej
intencji we wszystkich poczynaniach. Chcac wlosy dobrze rozczesaé, zaczyna si¢ od
wierzchu glowy; rowniez wszystkie nasze prace powinni§my zaczyna¢ od najwyzszego
punktu mitosci Boga, by byly czyste i btyszczace (5).

105. Niebiosa sg state 1 niezniszczalne. RoOwniez dusze z natury niebianskie sg state i nie
sktaniajg si¢ ku pozadaniom czy innym uchybieniom, gdyz w pewnym stopniu
upodabniajg si¢ do Boga, nie zmieniajacego si¢ nigdy.

106. Nie szukaj pozywienia na niedozwolonych pastwiskach doczesnosci, gdyz
“blogostawieni, ktorzy takng 1 pragng sprawiedliwosci, albowiem oni bgdg nasyceni” (Mt
5, 6). Bog, bedac z natury Bogiem, nas chce uczyni¢ bogami przez uczestnictwo, podobnie
jak ogien zamienia wszystkie rzeczy w siebie.

107. Wszystko dobro, ktére tu mamy, jest nam pozyczane przez Boga; jest ono Jego
wlasno$cig; Bog 1 Jego dzieto jest to sam Bog.

108. Madros¢ przychodzi przez mitos¢, milczenie i umartwienie. Najwigksza madroscia
jest umie¢ milcze¢ 1 nie zwaza¢ na stlowa, uczynki i zycie innych.

109. Wszystko dla mnie 1 nic dla Ciebie.
110. Wszystko dla Ciebie i nic dla mnie.

111. Pozwdl, by cie¢ inni nauczali, rozkazywali ci, gardzili toba i poddawali ci¢ swej
wladzy, a bedziesz doskonala.

112. Pigciorakg szkod¢ wyrzadza duszy jakakolwiek namietnos¢: niepokoi j3, zamaca,
brudzi, ostabia i zaslepia.



113. Doskonato$¢ nie polega na tych cnotach, ktore dusza upatruje w sobie, lecz na tych,
ktore Bog w niej widzi. Sama bowiem jest niczym, nie powinna si¢ wigc chelpi¢ ze siebie,
lecz raczej upokarzac.

114. Mitos¢ nie polega na odczuwaniu wielkich rzeczy, lecz na wielkim ogotoceniu 1
cierpieniu dla Umilowanego.

115. Nie jest swiat godny jednej mysli cztowieczej, gdyz ona si¢ Bogu nalezy; kazda wigc
mysl nie odnoszacg si¢ do Boga kradniemy Mu.

116. Wtadze i zmysty mamy tylko tyle zajmowac, ile to jest konieczne, a poza tym
pozostawi¢ je wolne dla Boga.

117. Niezwazanie na cudze niedoskonalo$ci, przestrzeganie milczenia i ustawiczne
zajmowanie si¢ Bogiem uwolni dusze od wielkich niedoskonatos$ci, a uczyni ja pania
wielkich cnét.

118. Trzy cechy znamionujg skupienie wewngtrzne: pierwsza -brak upodobania w
rzeczach przemijajacych; druga - upodobanie w samotnosci, milczenie 1 wybieranie tego,
co doskonalsze; trzecia - jezeli to, co powinno wspomagac¢ dusze, jak rozmyS$lania, akty
pobozne, niepokoi jg tak, iz nie ma na modlitwie innej podpory, tylko wiare, nadzieje 1
mitos¢.

119. Jezeli dusza ma wigcej cierpliwosci w trudach 1 wiecej stato$ci w wyzbywaniu si¢
pociech, jest to znakiem wiekszego postepu w cnocie”

120. Pig¢ wlasciwosci ma ptak samotny: wzlatuje ponad najwyzsze wzniesienia, nie znosi
towarzystwa nawet podobnego jemu, zwraca si¢ pod wiatr, nie ma okreslonego koloru,
$piewa przyjemnie. Tak rowniez 1 dusza kontemplatywna powinna si¢ wznosi¢ ponad
przemijajace rzeczy, traktujac je jakby nie istniaty, by¢ przyjaciotka samotnosci 1
milczenia, nie cierpie¢ towarzystwa zadnego stworzenia. Powinna zwracac si¢ zawsze pod
powiew Ducha Swigtego, idac za Jego natchnieniami, aby przez swoja wierno$é stata sie
godna Jego towarzystwa. Powinna wreszcie nie mie¢ okreslonego koloru, nie
przywiazujac si¢ do zadnej rzeczy, tylko spetniajac wole Boza; 1 na koniec winna
przyjemnie spiewa¢ w kontemplacji i mitowaniu swego Oblubienca.

121. Natogi dobrowolnych niedoskonatosci, ktérych si¢ nie zwycieza, jak np.:
wielomownos¢, drobne przywigzanie do oséb, ubrania, celi, ksigzki, jakiej$ ulubione;j
potrawy, 1 inne drobnostki dla zadowolenia ciekawosci, stuchu 1 tym podobne, nie tylko ze
nie pozwalaja doj$¢ do zjednoczenia z Bogiem, ale w ogdle do doskonatosci.



122. Jezeli chcesz si¢ szczycié, a nie uchodzi¢ za nierozumng, odrzu¢ wszystko, co nie jest
twoje, a z reszty mozesz si¢ szczyci¢. Gdy jednak odrzucisz wszystko, co nie jest twoje,
nic ci nie zostanie 1 z niczego masz si¢ szczycic, by nie wpas¢ w proznos¢. Nawet gdy
chodzi o dary taski, ktore czynig ludzi przyjemnymi w oczach Boga, nie mozesz si¢
szczyci¢ z nich, gdyz nie wiesz z pewnoscia, czy je posiadasz.

123. O, jak stodka jest obecnos¢ Twa, Boze, ktory jeste§ mym najwyzszym dobrem!
Zblize si¢ w milczeniu do Ciebie 1 ujrze Twe stopy (por. Rt 3, 4), gdyz podnosisz mnie do
zaslubin z Tobg 1 nie nasycg si¢, az spoczng¢ w Twych ramionach. I btagam Ci¢ Panie, nie
opuszczaj mnie w tym skupieniu, gdyz bez Ciebie wszystko utrace.

124. Gdy si¢ uwolnisz od rzeczy zewnetrznych, wyzujesz z duchowych - nie bedziesz
uwazala za wlasno$¢ swoja task Bozych, nie usidli ci¢ pomys$Ilno$¢, ani przeciwienstwa nie
skrepuja ci lotu.

125. Duszy z Bogiem zlaczonej leka si¢ szatan jak samego Boga.
126. Najczystsze cierpienie daje najjasniejsze poznanie.

127. Jesli dusza pragnie, by si¢ jej Bog oddal, najpierw sama powinna Mu si¢ odda¢
catkowicie.

128. Dusza zjednoczona catkowicie z Bogiem przez mitos¢ - nie ma nawet pierwszych
nieporzadnych poruszen.

129. Starzy przyjaciele Boga cudem tylko upadaja - sg bowiem juz ponad wszystkim, co
wiedzie do grzechu.

130. O mo6j Umitowany, wszystko, co przykre i bolesne, biore¢ dla siebie, a Tobie
pozostawiam samg przyjemnos¢ i stodycz.

131. Najpotrzebniejsze do postepu jest milczenie przed Bogiem w pragnieniach i stowach;
On bowiem najlepiej przyjmuje milczenie mitosci.

132. Uwolnij si¢ od stuzby, aby szukaé Boga. Swiatto bowiem potrzebne w $wiecie
zewnetrznym, by sie ustrzec od wypadkow, jest zbyteczne w §wiecie ducha, tam lepiej go
nie widzie¢ -a dusza bedzie miata wigksza pewnosc.

133. Wigcej si¢ nabywa w przeciagu jednej godziny w skarbach Bozych, niz w naszych
wlasnych przez cate zycie.



134. Pragnij by¢ zapomniana od innych 1 przez siebie i nie patrz na cnoty czy uchybienia
cudze.

135. Przebywaj sam na sam z Bogiem, czyn dobrze w ukryciu, ukrywaj dary Boze.

136. Cecha dusz meznych, szlachetnych i serc ofiarnych jest pozostawanie w tyle, by inni
byli ponad nimi. I pragng raczej dawac niz otrzymywac, az do oddania samych siebie,
gdyz uwazaja za zbyt wielki cigzar posiada¢ samych siebie, a bardziej im si¢ podoba by¢
posiadanym 1 wyzutym z siebie. JesteSmy bowiem bardziej wtasnoscig owego
Nieskonczonego Dobra anizeli swoj3.

137. Wielkim ztem jest uwazanie wigcej na dary Boze, niz na samego Boga. Modlitwa i
wyzbycie si¢ wlasnosci!

138. Rozwazaj, jaka nieskoniczona madro$¢, skryte tajemnice, jaki pokoj, mitos¢ i cisza
rozlewaja si¢ w sercu Boga... Jak wzniosta jest ta madros¢, ktorej sam Bog naucza. To sg
owe tak zwane akty anagogiczne, rozpalajace na wskro$ serce.

139. Sekret sumienia traci na wartosci 1 ulega skazeniu, ilekro¢ wyjawia si¢ ludziom jego
owoce, poniewaz za kazdym razem jako wynagrodzenie otrzymuje si¢ tylko owoc chwaly
przemijajace;.

140. Mow mato 1 nie wtracaj si¢ do spraw, kiedy ci¢ nie pytaja.
141. Chodz zawsze w obecnosci Bozej 1 strzez w sobie czystosci, ktorej cig Bodg naucza.

142. Nie uniewinniaj si¢ 1 nie wzdrygaj si¢ by¢ napominana przez wszystkich; stuchaj z
pogodnym obliczem nagany, wierzac, ze to sam Bog mowi.

143. Zyj tak, jakby tu nie byto nikogo, tylko Bég i ty, by twego serca nie zatrzymata jakas
rzecz ludzka.

144. Uwazaj za wielka taske Boza, jesli czasem otrzymasz jakie§ dobre stowo, nie
zastugujesz bowiem na zadne.

145. Nigdy nie rozpraszaj serca nawet na najmniejszg chwilke.

146. Nie stuchaj nigdy o stabosciach ludzkich, a gdy si¢ ktos skarzy, popros pokornie, by
nie moéwiono o tym.

147. Nie narzekaj na nikogo, nie pytaj o niepotrzebne rzeczy, a w razie potrzeby uczyn to
w krétkich stowach.



148. Nie cofaj si¢ przed trudem, chocby ci si¢ zdato, ze mu nie podotasz. Niech wszyscy
znajduja u ciebie wspotczucie.

149. Nie sprzeczaj si¢ 1 nie wymawiaj nigdy stowa nieodpowiedniego.
150. Mow tak, bys$ nikogo nie urazita 1 by twej mowy mogli wszyscy stuchac.
151. Nie odmawiaj niczego, cho¢bys tego potrzebowata.

152. Nie wyjawiaj tego, co ¢ci Bog mowi, pamigtajac o stowach oblubienicy: “Tajemnica
moja dla mnie” (Iz 24, 16).

153. Staraj si¢ o pokdj serca, nie przejmujac si¢ niczym na §wiecie, wiedzac, ze to
wszystko przemija.

154. Nie mysl wceale o tym, kto jest z toba, a kto przeciw tobie, starajac si¢ tylko Bogu
przypodobac. Btagaj Go, by si¢ dziata zawsze Jego wola. Kochaj Go nad wszystko, bo On
tego godzien.

155. Dwanascie gwiazd do korony najwyzszej doskonato$ci: mitos¢ Boga, mitos¢
blizniego, postuszenstwo, czystos¢, ubdstwo, obecnos¢ w chorze, pokuta, pokora,
umartwienie, modlitwa, milczenie, pokoj.

156. Nie bierz nigdy za wzor postepowania cztowieka, jakkolwiek bylby swiety, gdyz
szatan moze ci przedstawi¢ za przyktad jego niedoskonatosci. Wezmij sobie natomiast za
wzor Chrystusa, ktory jest najdoskonalszy 1 najSwigtszy, a nigdy nie zbtadzisz.

157. Szukajcie w czytaniu, a znajdziecie w rozmys$laniu; pukajcie w modlitwie, a otworzg
wam w kontemplacji.

4, WSKAZOWKI, KTORE PRZECHOWALA M. MAGDALENA OD ﬁ
DUCHA SWIETEGO

158. Kto z czystej mitosci dziata dla Boga, nie tylko stara si¢ o to, aby o tym nie wiedzieli
ludzie, ale gdyby nawet nie wiedziat o tym sam Bog, ktory wie o wszystkim, to nie
przestatby czyni¢ podobnych przystug z radoscig 1 mitoscia.

159. Inna wskazowka w celu zwyciezZenia pozgdan: Nieustannie pragna¢ nasladowacé we
wszystkim Jezusa Chrystusa, dostosowujac si¢ do Jego zycia, ktore nalezy uwaza¢ za wzor
1 tak postgpowac we wszystkim, jakby On postapit.



160. Aby moc tak postepowac, jest rzeczg konieczng wyrzec si¢ wszelkiego pozadania lub
upodobania, ktore by nie byto catkowicie na chwate Boza, z mitosci dla Tego, ktory w
swym zyciu nie szukal niczego procz pelnienia woli Ojca, ktorg nazywat swym pokarmem
(J 4, 34).

161. Dla umartwienia czterech naturalnych namietnosci: radosci, smutku, bojazni i
nadziei zastosuj nastepujgce wskazowki.:

Staraj si¢ zawsze sktania¢ nie do tego co tatwiejsze, lecz do tego co trudniejsze;
Nie do tego co przyjemniejsze, lecz do tego co nieprzyjemniejsze;

Nie do tego co smakowitsze, lecz do tego co niesmaczne;

Nie sktaniaj si¢ do tego co daje odpoczynek, lecz do tego co wymaga trudu;
Nie do tego, co daje pocieche, lecz do tego, co nie jest pociecha;

Nie do tego co wieksze, lecz do tego co mniejsze;

Nie do tego co wznioste i cenne, lecz do tego co niskie i wzgardzone;

Nie do pragnienia czego$, lecz do niepragnienia niczego;

Nie wybieraj w rzeczach tego co lepsze, lecz to co gorsze, znoszac dla Jezusa Chrystusa
ogotocenie, braki 1 ubostwo w stopniu mozliwym na tym §wiecie.

162. Przeciw pozgdliwosci:

Stara¢ si¢ dziata¢ w ogotoceniu i pragna¢, aby inni nas ogolacali;

Stara¢ si¢ uniza¢ w stowach 1 pragnaé, aby wszyscy to czynili;

Stara¢ si¢ mysle¢ nisko o sobie 1 pragng¢, aby takze inni to czynili.

163. Uzbroj twoje serce przeciw wszystkiemu, co ci¢ pocigga ku rzeczom, ktére nie sg
Boze, 1 kochaj si¢ w cierpieniu dla Chrystusa.

164. Szybkos$¢ w postuszenstwie, rado$¢ w cierpieniu, umartwienie wzroku, nie chcie¢
wiedzie¢ o niczym, milczenie 1 nadzieja.

165. Panuj bardzo nad jezykiem i my$lami, uczucie twoje niech stale trwa w Bogu i



166.

167.

168.

169.

170.

171.

172.

173.

174.

175.

176.

177.

178.

179.

rozpalaj si¢ w ten sposob duchem Bozym. Przeczytaj to wiele razy.
5. WSKAZOWKI ZACHOWANE PRZEZ MARIE OD JEZUS ﬁ

Wznos$ si¢ ponad siebie 1 nie opieraj si¢ na stworzeniu.

Sprzeciwiaj si¢ sobie 1 w gorliwosci nie badz nigdy bezczynna.

Uciekaj mysla przed nimi, zamykajac brame przed wszystkimi.

Czysta od wszelkich przywigzan, mysli 1 obrazow, nu¢ stodka piesn ze skrucha i

lzami.

6. PODSTAWY DOSKONALOSCI ﬁ

Im bardziej si¢ oddalisz od rzeczy ziemskich, tym bardziej zblizysz si¢ do
niebieskich 1 wigksze skarby znajdziesz u Boga.

Kto umrze dla wszystkiego, znajdzie zycie we wszystkim.

Oddal si¢ od zta, czyn dobrze 1 szukaj pokoju (Ps 33, 14).

Kto si¢ skarzy i szemrze, nie jest doskonatym, ani nawet dobrym chrzescijaninem.
Ten jest pokorny, kto si¢ ukrywa we wilasnej nicos$ci i1 zdaje si¢ na Boga.

Ten jest tagodny, kto umie znosi¢ bliznich i siebie samego.

Jezeli cheesz by¢ doskonaty, sprzedaj swa wole, daj ja ubogim duchem 11dz za
Chrystusem w tagodnosci i pokorze az na Kalwari¢ 1 do grobu.

Kto w sobie tylko ufno$¢ poktada, gorszy jest niz szatan.

Kto nie kocha blizniego, tym Bog pogardza.

Kto dziala z niedbatoscia, jest bliski upadku.



180. Kto gardzi modlitwa, gardzi wszelkim dobrem.

181. Lepsze jest opanowanie jezyka, niz post o chlebie i wodzie.

182. Lepiej jest cierpie¢ dla Boga, niz cudow dokonywac.

183. O, jakiegoz szczescia bedziemy doznawac¢ na widok Trdjcy Przenajswietsze;.
184. Nie miej podejrzen w stosunku do brata, abys nie utracit czystosci serca.

185. Im wigcej pracy, tym lepiej.

186. Nic nie umie, kto nie umie cierpie¢ dla Chrystusa.

8. PRZESTROGI ﬁ

Pouczenie i przestrogi, ktorych sie trzymac powinien kazdy, kto chce by¢ prawdziwym
zakonnikiem i dojs¢ do doskonatosci

1. Jezeli zakonnik chce dojs¢ w krotkim czasie do $Swigtego skupienia, milczenia
duchowego, ogotocenia i ubostwa duchowego, gdzie raduje si¢ pelng pokoju ochtoda
Ducha Swictego i jednoczy sie z Bogiem, a uwalnia si¢ od wszelkich przeszkéd, rzeczy
tego Swiata, ochrania si¢ od napasci 1 ulud szatanskich 1 uwalnia si¢ od siebie samego -
powinien z catg $cistoscig spetnia¢ nizej podane wskazania, przy czym zaznacza sig, ze
wszystkie szkody, jakie dusza ponosi, pochodza od trzech juz wspomnianych
nieprzyjaciot, ktorymi s3: Swiat, szatan 1 ciato.

2. Swiat jest nieprzyjacielem mniej trudnym do zwycigzenia. Szatan jest bardzo trudny do
rozpoznania, dato zas jest najbardziej uparte ze wszystkich: jego ataki trwajg tak dlugo,
jak dhugo zyje stary cztowiek.

3. Aby zwyciezy¢ jednego z tych nieprzyjacidl, trzeba zwyciezy¢ wszystkich trzech; gdy
ostabiony jest jeden, stabng dwaj pozostali, a gdy s3 zwyciezeni wszyscy trzej, dusza nie
musi juz wojowac.

PRZECIW SWIATU ﬁ

4. By uwolni¢ si¢ catkowicie od szkody, jaka §wiat moze ci wyrzadzi¢, musisz si¢ trzymacé
trzech przestrog:

PIERWSZA PRZESTROGA



5. Pierwsza przestroga polega na tym, by$ wszystkich zarowno mitowal i o wszystkich
zarOwno starat si¢ zapomnie¢, czy to sa krewni, czy nie 1 abys oderwal swe serce tak od
jednych, jak 1 od drugich; pod pewnym jednak wzgledem bardziej jeszcze od krewnych
niz od innych, z obawy, by ciato 1 krew nie ozywiaty si¢ wraz z mito$cig naturalng, zawsze
wielkg pomiedzy krewnymi 1 ktérg tez zawsze nalezy powsciagac, jesli chcemy osiggnac
doskonatos¢ duchowa. Uwaza; wiec ich wszystkich za obcych; lepiej im si¢ wtedy
przystuzysz, niz gdybys darzyl ich uczuciem, ktore$ catkowicie winien Bogu.

6. Nie kochaj jednej osoby bardziej niz druga, gdyz zbtadzisz. Ten bowiem zastuguje na
wicksza mitos$¢, kogo Bog bardziej mituje, a wiedzie¢ nie mozesz, kogo Bog bardziej
kocha. Zapominajac zarowno o wszystkich, jak powinienes dla Sswigtego skupienia,
ustrzezesz si¢ btedu w wigkszej lub mniejszej mierze. Nie mysl wiec o nich wcale, ani
dobrze, ani Zle, 1 unikaj ich, ile tylko mozesz. Jesli tego zaniedbasz, nie bedziesz
zakonnikiem, nie osiggniesz Swigtego skupienia 1 nie uwolnisz si¢ od niedoskonatosci.
Jezeli pozwolisz sobie pod tym wzgledem na pewng swobode, oszuka ci¢ w jednym lub
drugim szatan, albo sam siebie oszukasz jakim$ pozorem dobra czy zta. Zachowujac zas te
wskazdwki, bedziesz bezpieczny, gdyz nie ma innego sposobu, aby uwolnic¢ si¢ od szkdd 1
niedoskonatos$ci, jakie wyrzadzajg duszy stworzenia.

DRUGA PRZESTROGA

7. Druga przestroga przeciw $wiatu odnosi si¢ do débr doczesnych. Dla catkowitego
uwolnienia si¢ od szkod, 1 dla poskromienia tego rodzaju nadmiernych pozadan musisz
wzgardzi¢ wszelkim posiadaniem 1 nie troszczy¢ si¢ zupetnie o nic: ani o pozywienie, ani
o ubranie, ani 0 zadng rzecz stworzong, ani o jutro, lecz cale swe staranie zwréoci¢ ku
innym, wyzszym rzeczom, to jest: szuka¢ Krolestwa Bozego, czyli nie obraza¢ w niczym
Boga, a “to wszystko, jak Pan nasz zapewnia, bedzie nam przydane" (Mt 6, 33). Nie moze
bowiem zapomnie¢ o tobie Ten, ktory ma staranie o zwierzetach. W ten sposob osiagniesz
uciszenie 1 spokdj w zmystach.

TRZECIA PRZESTROGA

8. Trzecia przestroga jest bardzo potrzebna, by$ mogl ustrzec si¢ w klasztorze wszelkiej
szkody, mogacej wynikng¢ ze strony zakonnikéw; wielu bowiem zakonnikéw z powodu
nie przestrzegania jej nie tylko utracito pokoéj 1 dobro duszy, lecz doszio nawet 1 dochodzi
zwykle do tego, ze popetnia wielkie zto 1 grzechy. Przestroga ta polega na tym, bys si¢
strzegt z calg pilnoscig, aby nie mysle¢, a tym bardziej by nie mowi¢ o tym, co si¢ dzieje
w zgromadzeniu, lub co czyni poszczegdlny jakis zakonnik, lub co mu si¢ zdarzyto, ani o
jego pochodzeniu, zachowaniu, sprawach, cho¢by to byly rzeczy powazne. Nie wyjawiaj
tego pod pozorem gorliwosci lub dla zaradzenia ztemu, chyba tylko jedynie temu, ktoremu
to w swoim czasie z prawa powiedzie¢ nalezy. Nie gorsz si¢ wigc niczym ani nie dziw si¢
temu, co widzisz, co zauwazasz, starajac si¢ strzec swojej duszy w zapomnieniu o tym
wszystkim.



9. Cho¢by$ zyt bowiem miedzy aniotami, gdy zaczniesz si¢ im przygladaé, wiele rzeczy
bedzie ci¢ razito, poniewaz nie mozesz zrozumie¢ ich istoty. Masz tego przyktad na zonie
Lota (Rdz 19, 26), ktora przerazona karg sodomczykow, odwrdcila si¢, by zobaczy¢, co si¢
dzieje, 1 Bog ja za to ukaral, zmieniajac ja w stup soli. Stad widzisz, ze gdyby ci przyszto
zy¢ miedzy szatanami, Bog zada, by$ nie zwracat uwagi na ich sprawy, lecz odwrdcit si¢
od nich caltkowicie, a starat si¢ jedynie zachowa¢ swa dusze czysta 1 calkowicie oddang
Bogu, nie pozwalajac, by przeszkodzita ci jaka§ mys$l o tym czy owym. Badz tez
przekonany, ze w Kklasztorach 1 zgromadzeniach zawsze bedzie co$, co moze ci
przeszkadza¢, gdyz nigdy nie zabraknie szatanow, usitujacych niepokoi¢ swigtych, 1 Bog
to dopuszcza, by ich probowac. Dlatego tez, jesli nie bgdziesz usitowat by¢ takim, jakby
cie¢ w domu nie bylo, nie bgdziesz zakonnikiem, cho¢bys$ wiele dziatat, nie dojdziesz do
Swigtego ogolocenia 1 skupienia ani nie unikniesz szkdd, wynikajacych z zajmowania si¢
postepowaniem drugich. Nie zachowujac tej przestrogi, cho¢bys$ mial najlepsza intencje i
gorliwos¢, padniesz ofiarg sidel szatanskich; owszem juz jestes w nie ujety, 1 to nie stabo,
jesli pozwalasz podobnym roztargnieniom na wstgp do twej duszy. Przypomnij sobie
stowa Sw. Jakuba apostota: “Jesli kto mniema, ze jest pobozny nie powsciagajac jezyka
swego, lecz zwodzac serce swoje, tego poboznos¢ prézna jest" (7, 26). Rozumie si¢ to nie
mniej o wewnetrznej, jak o zewnetrznej mowie.

PRZECIW SZATANOWI ﬁ

10. Kazdy, kto pragnie doskonatosci, powinien $cisle zachowaé trzy podane nizej
przestrogi, aby uchroni¢ si¢ od szatana, drugiego swego nieprzyjaciela. Nalezy tu
zauwazy¢, ze sposrod wielu podstepow, jakich szatan uzywa, by zwies¢ ludzi duchowych,
ten bywa najczestszy, ze nie kusi wprost do ztego, ale usituje wprowadzi¢ ich w btad
pozorem dobra, poniewaz wie, ze za jawnym ztem nie pojda tak tatwo. Dlatego trzeba ci
si¢ zawsze obawia¢, nawet w rzeczach, ktore wydaja ci si¢ dobre, zwlaszcza gdy nie
wyplywaja z postuszenstwa.

Pewnos¢ 1 bezpieczenstwo znajdziesz pod tym wzgledem, zasiggajac rady u tego, do kogo
nalezy ci jej udzielic.

PIERWSZA PRZESTROGA

11. Pierwsza wigc przestroga jest ta, bys nigdy, poza tym, do czego jestes obowigzany, nie
podejmowat bez nakazu postuszenstwa zadnej czynnosci, chocby ci si¢ dobrg 1 pelng
mitosci zdawata, czy to dla siebie, czy to dla innych 0s6b w domu lub poza nim. Zyskasz
w ten sposob zastugi 1 bezpieczenstwo. Wyrzecz si¢ wlasnosci, a uwolnisz si¢ od szatana i
od szkod, o ktorych nie wiesz, ale z ktérych w swoim czasie Bog zazada od ciebie
rachunku. Jesli tego nie zachowasz, tak w matych jak 1 w wielkich rzeczach, niechybnie
mniej lub wiecej oszuka ci¢ szatan, chocby$ z calg pewnos$cig sadzit, ze dobrze
postepujesz. I cho¢by tu nie bylo wiekszej szkody niz tylko to, ze nie we wszystkim
kierujesz si¢ postuszenstwem, juz by to byl blad karygodny, bo milsze Bogu



postuszenstwo niz ofiary (7 Kri 15, 22). Czynno$ci bowiem zakonnika nie sg jego
wlasnoscia, lecz rzadzi nimi postuszenstwo, wigc jesli je spod postuszenstwa usuwasz,
zdasz z nich rachunek jako ze straconych.

DRUGA PRZESTROGA

12. Druga przestroga jest ta, by$ widziat w przelozonym tylko Boga, ktérego przetozony ci
zastgpuje, bez wzgledu na to, jakim on jest osobiscie. Wiedz za$ dobrze, ze szatan bardzo
bywa tu czynny. Odnosi¢ si¢ do przetozonego tak, jak wspomnieliSmy, jest zroédlem
wielkiego pozytku i postepu; czyni¢ za$ przeciwnie, to wielka strata 1 szkoda. Strzez si¢
wigc usilnie, aby$ nie zwracat uwagi na jego usposobienie, przymioty, warto§¢ moralna,
ani na jego sposOb postepowania, przez to bowiem narazasz si¢ na t¢ wielka szkode, ze
postuszenstwo nadprzyrodzone zmieniasz na czysto ludzkie i bedziesz si¢ kierowal tym,
co widzisz w twoim przelozonym, a nie checig podobania si¢ Bogu, ktorego widzie¢ nie
mozesz, a ktoremu w osobie przetozonego masz stuzy¢. Postuszenstwo twoje bedzie
wtenczas prozne i tym mniej zashugujace, im bardziej ujemne strony przetozonego beda
ci¢ razi¢, a dodatnie pocigga¢. Dlatego zapewniam ci¢, ze szatan, kuszagc w ten sposéb
zakonnikow, sprowadzit wielu z nich z drogi doskonatosci. Ich postuszenstwo w ten
sposob pojete, ma bardzo malg wartos¢ w oczach Boga, poniewaz stuchajac przetozonych
kieruja si¢ wspomnianymi wzgledami.

Jezeli nie zadasz sobie gwaltu, aby tak si¢ usposobi¢, by ci bylo zupelnie obojetne,
przynajmniej wedlug twego wilasnego uczucia, jakiego masz przetozonego, w zaden
sposéb nie staniesz si¢ czlowiekiem duchowym 1 nie wypetnisz dobrze swych §lubow.

TRZECIA PRZESTROGA

13. Trzecia przestroga zmierza wprost przeciw szatanowi. Polega ona na tym, by$ si¢
staral z calego serca upokarza¢ w stowach i1 czynach, cieszac si¢ z dobra innych, jakby ze
swego wlasnego, pragnac serdecznie, aby we wszystkim innych nad ciebie przenoszono;
tym bowiem sposobem zwyciezysz zto dobrem, odrzucisz daleko szatana i posigdziesz
wesele ducha.

Staraj si¢ ¢wiczy¢ w tym, zwlaszcza wzgledem osob mniej sobie mitych. Jesli tego nie
zachowasz - badZz pewny, ze nie osiggniesz prawdziwej milosci ani tez w niej nie
postapisz. Pragnij tez raczej by¢ pouczany przez wszystkich, niz - cho¢by najmniejszego
ze wszystkich - nauczad.

PRZECIW SAMEMU SOBIE I PODSTEPOM ZMY SEOWOSCI ﬁ

14. Nastepujace trzy przestrogi musi zachowaé kazdy, kto pragnie zwyciezy¢ samego
siebie 1 swg zmystowos$¢, trzeciego swego nieprzyjaciela.

PIERWSZA PRZESTROGA



15. Pierwsza przestroga jest ta, by§ byt przekonany, ze po to tylko przyszedtes do
klasztoru, by ci¢ wszyscy ¢wiczyli 1 urabiali. Aby si¢ zatem uwolni¢ od niedoskonatosci 1
niepokojow, jakich moze ci nastreczy¢ usposobienie lub postgpowanie zakonnikéw, 1 dla
osiggnigcia pozytku z kazdego wydarzenia, uwaza; wszystkich w klasztorze za
powotanych do tego, by ci¢ urabiac, co tez w istocie jest prawda. Jedni majg ci¢ ¢wiczy¢
stowami, drudzy uczynkami swymi, inni znowu myslami przeciwko tobie, a ty masz by¢
powolny temu ich dzialaniu, tak jak figura, ktérg tez jeden rzezbi, drugi maluje, a trzeci
wyztaca. Jesli tego nie zachowasz jak nalezy we wspotzyciu ze wspdibraémi zakonnymi,
nie osiggniesz swietego spokoju i nie uwolnisz si¢ od wielu przeszkod 1 zla.

DRUGA PRZESTROGA

16. Druga przestroga jest ta, aby$ nigdy nie zaniedbal Zadnej pracy dlatego, ze nie
znajdujesz w niej smaku lub upodobania, jezeli stuzba Boza wymaga, by$ ja wykonal. Nie
czyn tez zadnej rzeczy dla samego tylko smaku i upodobania, jakie ona ci sprawia, lecz,
jesli spelié ja trzeba, uczyn to z takim oderwaniem, jakby ci byta niemita. Bez tego
bowiem nie zdotasz naby¢ wytrwalosci 1 zwyciezy¢ swojej stabosci.

TRZECIA PRZESTROGA

17. Trzecia przestroga jest, aby czlowiek duchowy nie szukal nigdy smaku i przyjemnosci
w swoich ¢wiczeniach i nie spelniat ich dla tego smaku, jaki w nich znajduje, jak rowniez,
by nie unikat tych ¢wiczen dla goryczy i niesmaku, jakie mogg mu one sprawi¢. Owszem,
winien je podejmowac i szuka¢ w nich zawsze trudu 1 umartwienia. W ten sposob
ujarzmia swoja zmystowos$¢ - nie ma bowiem innego sposobu, by wyzby¢ si¢ mitosci
wlasnej 1 naby¢ mitosci Boze;.

9. CZTERY WSKAZOWKI DLA PEWNEGO ZAKONNIKA, BY MOGL
OSIAGNAC DOSKONALOSC

]

1. Prosit mnie Wasza Mito$¢ o wiele, cho¢ w kroétkich stowach: by odpowiedzie¢ na to,
trzeba by wiele czasu 1 papieru. Widzac si¢ zas w braku jednego 1 drugiego, postaram si¢
krotko poda¢ niektore tylko punkty czy wskazowki, ktére zawierajg wiele tresci 1 kto je
wiernie zachowa, dojdzie do wielkiej doskonatosci.

Jezus, Syn Maryi

Kto chce by¢ prawdziwym zakonnikiem, kto pragnie wypetni¢ obowigzki stanu, ktorych
wypehienie przyrzekt Bogu, postgpowac w cnotach i cieszy¢ si¢ pociechami 1 stodkoscia
Ducha Swigtego, nie zdota tego osiagnac, jezeli nie bedzie przestrzegal z naj usilniej szg



pilnoscig czterech nastgpujacych wskazowek, jakimi sa: rezygnacja, umartwienie,
¢wiczenie sie w cnotach, samotnos¢ materialna i duchowa.

2. By zachowal pierwszqg wskazowke, ktéra jest rezygnacja, potrzeba, aby$ zyt w
klasztorze tak, jakby tam nikt inny nie zyt. Nie mieszaj si¢ wi¢c ani stowem, ani mys$la do
tego, co si¢ dzieje w klasztorze, ani do poszczegodlnych osob, nie zwracajagc uwagi na ich
dobre czy zle strony i na ich usposobienie. I chocby $wiat mial rungé¢, nie mieszaj si¢ do
tego, by zachowac spokdj duszy. Przypomnij sobie zone Lota, ktora dlatego, ze odwroécita
glowe, by patrze¢ 1 stucha¢ krzykow 1 wotan tych, ktérzy gingli, zamienita si¢ w twarda
skate (Rdz 19, 26). Tego trzeba ci przestrzega¢ z wielkg usilnoscia, bo przez to uwolnisz
si¢ od wielu grzechow 1 niedoskonatosci 1 zachowasz uciszenie 1 spokd) duszy z wielka
korzyscig przed Bogiem i przed ludzmi. Wskazowka ta ma takie znaczenie 1 waznos¢, 1z
wielu zakonnikéw nie zachowujac jej, nie tylko nie odniosto pozytku z wielu pelnionych
cnoét zakonnych, lecz ze zlego postepowato w gorsze.

3. By speti¢ druga wskazowke, ktéra jest umartwienie 1 skorzysta¢ z niej, nalezy wyry¢
gleboko w sercu te prawdg, ze$ nie po co innego przyszedt do klasztoru, tylko po to, by cie
urabiali 1 ¢wiczyli w cnocie, jak obrabia si¢ 1 szlifuje kamien zanim si¢ go wstawi w
budoweg. Uwazaj wiec wszystkich w klasztorze za swych nauczy cieli, ktorych Bog
postawit, by ci¢ ¢wiczyli 1 urabiali w umartwieniu. Jedni maja ci¢ urabia¢ stlowami,
mowigce to, czego nie chciatby$ stucha¢; drudzy uczynkami, postepujac w taki sposob, ze
trudno ci to znies¢; inni usposobieniem, przez ktore stajg ci si¢ niemili sami w sobie 1 w
swych uczynkach; inni wreszcie myslami, w ktérych ci¢ nie powazajg ani nie kochaja.
Wszystkie te umartwienia 1 przykrosci musisz znosi¢ z cierpliwos$cig wewnetrzng 1 w
milczeniu dla mito$ci Bozej, rozumiejac, ze nie przyszedie§ do zakonu dla innej rzeczy,
tylko po to, by ci¢ ¢wiczono i1 by$ przez to stal si¢ godnym nieba. Bez tego nie byto po co
wstepowaé do zakonu, lecz trzeba bylo pozostawaé na $wiecie, szukajac jego pociech,
jego zaszczytdw, wzigcia 1 wygod.

4. Ta druga wskazowka jest konieczna dla zakonnika, aby mogl wypelni¢ powinnosci
swego stanu, dojs¢ do prawdziwej pokory, pokoju wewnetrznego i1 radosci Ducha
Swietego. Bez tego za$ nie bedzie wiedzial, co to jest byé zakonnikiem, ani po co
przyszedt do zakonu. Nie bedzie szukat Chrystusa, lecz siebie samego, nie zazna pokoju
duszy ani nie uniknie grzechow 1 niepokojow. Nie zabraknie bowiem do tego sposobnosci
w klasztorze 1 Bog nie chce, by ich zabraklo; wprowadzajac bowiem tam dusze, by je
doswiadcza¢ 1 oczyszcza¢ jak zloto w ogniu i pod mlotem - nie chce usuwaé prob i
do$wiadczen pochodzacych czy to od ludzi i1 szatana, czy to od uciskoOw 1 opuszczenia. W
tych rzeczach powinien si¢ ¢wiczy¢ zakonnik, starajac si¢ znosi¢ je z cierpliwoscig i
zgadzajac si¢ z wolg Boza. Kto by za$§ nie chciat tych prob znosi¢, tego Bég zamiast
umocni¢ w probie, musiatby odrzuci¢ jako takiego, co nie chcial dzwiga¢ krzyza z
cierpliwoscig. Wielu zakonnikow z powodu niezrozumienia tego ponosi wiele zta 1 kiedys
w dniu obrachunku bgdzie zawstydzonych.



5. By zachowa¢ trzecig wskazowke, ktora jest ¢wiczenie sie¢ w cnotach, trzeba ci miec
wytrwatos¢ w spelnianiu obowiazkow swego zakonu 1 postuszenstwa bez zadnego innego
wzgledu, jak tylko dla Boga. By za$ zachowac¢ to nienaruszenie, nie patrz na przyjemnos¢
czy nieprzyjemnos¢ w czynnosciach, by je wedlug tego spelni¢ lub zaniedbal, lecz
wszystko wykonuj z czystej mitosci dla Boga. Wszystko wigc, mite czy przykre, nalezy
czyni¢ tylko z ta mys$la, by przez nie stuzy¢ Bogu.

6. By$ zas mogl mocno i nieugiecie postgpowac 1 wejs¢ rychto w Swiatlo cnoét, staraj sig
zawsze sktaniac¢ si¢ do tego, co trudniejsze niz tatwiejsze, co bardziej przykre niz mite, co
bolesniejsze jest 1 cigzsze niz przyjemne 1 wygodne i nie wybiera¢ tego, co mniejszym
krzyzem jest naznaczone. Jest to bowiem cig¢zar stodki i im wigcej cigzy, tym l1zejszym si¢
staje znoszony dla Boga (por. Mt 11, 30). Staraj si¢ rowniez, by przenoszono twoich braci
ponad ciebie we wszystkich przywilejach 1 stan zawsze na najnizszym miejscu z calg
szczero$cig serca. Przez to bowiem bedziesz mogt by¢ wiekszy w rzeczach duchowych,
jak nam méwi sam Pan w Ewangelii: “Kto si¢ uniza, wywyzszony bedzie" (Lk 14, 11).

7. By speli¢ czwartg wskazowke, to jest zachowaé samotnosé, trzeba by$ wszystkie
rzeczy ziemskie uwazal za przemijajace i nie mogac nic ponadto uczynié, by$ patrzyt na
nie jakby ich nie byto.

8. O rzeczy $wiatowe nie miej zadnego starania, bo Bég ci¢ wyrwat i uwolnit od nich. Co
mozesz zalatwi¢ przez trzecig osobe, nie czyn tego sam, potrzeba bowiem, bys ani ty nie
pragnal kogo$ widzie¢, ani by ciebie widziano. Pamigtaj czesto, ze jesli Pan Bog od
wszystkich ludzi bedzie zadal Scistego obrachunku z kazdego stlowa proznego, o ilez
wiecej zazada z kazdego dnia od zakonnika, ktory Mu swe zycie 1 swe czyny poswigcit!

9. Nie chce przez to powiedzie¢, bys zaniechat wypetia¢ z calg mozliwg pilnoscig swoj
obowigzek lub cokolwiek ci postuszenstwo zleci, lecz bys tak to spetniat, aby$ nie popeit
w tym zadnej winy, tego bowiem nie chce ani Bog, ani postuszenstwo. W tym wigc celu
staraj si¢ trwaé zawsze w modlitwie 1 posrdd zajec¢ fizycznych nie zaniedbuj jej. Czy jesz,
czy pijesz, czy rozmawiasz, czy obcujesz ze §wieckimi, czy cokolwiek innego czynisz,
staraj si¢ tak postepowac, by pragna¢ Boga i kierowa¢ do Niego uczucia swego serca. Jest
to bowiem rzecza nieodzowng do nabycia wewnetrznej samotnosci, ktéra wymaga, aby
kazda my$l duszy byla skierowana do Boga lub do zapomnienia o stworzeniach, bo
wszystkie one przemijajg w tym krotkim i ngdznym zyciu. Nie staraj si¢ wiedzie¢ o czym
innym, jeno o tym, jak powinienes$ stuzy¢ Panu Bogu 1 zachowa¢ obserwe zakonna.

10. Jezeli tych czterech rzeczy Wasza Milo$¢ bedzie przestrzegat, wkrotce bedzie
doskonalym. One bowiem tak $cisle si¢ tacza ze soba, ze jezeli w jednym uchybisz,
wszelka korzy$¢, jaka masz z zachowania innych, utracisz z powodu dla niezachowania tej

jedne;.



10. STOPNIE DOSKONALOSCI

(Grados de perfeccion)

1. Nie popehi¢ grzechu za nic w $wiecie ani nie popetni¢ §wiadomie zadnego grzechu
powszedniego lub niedoskonatosci.

2. Starac¢ si¢ zawsze chodzi¢ w obecnosci Boga, rzeczywistej lub wyobrazeniowej albo
jednoczacej, stosownie do czynnosci, ktore si¢ spenia.

3. Nie czyni¢ ani nie méwi¢ nic waznego, czego by nie uczynit lub nie powiedziat
Chrystus, gdyby si¢ znalazt w mojej sytuacji i gdyby posiadat wiek i zdrowie, ktore ja
posiadam.

4. Szukaj w kazdej rzeczy wigkszej chwaty 1 czci Boga.
5. Dla zadnego zajecia nie opuszcza¢ modlitwy myslnej, ona bowiem jest podporg duszy.

6. Nie opuszczac z powodu zaje¢ rachunku sumienia, a za kazde uchybienie zada¢ sobie
jakas pokute.

7. Zalowa¢ bardzo za kazde zmarnowanie czasu, i dlatego ze spedza sie go nie kochajac
Boga.

8. We wszystkich rzeczach, wzniostych czy niskich, miej Boga za cel, inaczej bowiem nie
bedziesz wzrastat w doskonatosci 1 zastudze.

9. Nie zaniedbuj si¢ w modlitwie, a kiedy poczujesz trudnosci i oschtos¢, dla tego samego
trwaj na niej, poniewaz Bog niekiedy chce zobaczy¢ to, co jest w twej duszy, a czego si¢
nie widzi w czasie pomyslnosci i stodyczy.

10. W niebie 1 na ziemi wybiera¢ zawsze to, co nizsze, a miejsce 1 zajgcie ostatnie.

11. Nigdy nie mieszaj si¢ do tego, co nie zostato ci polecone, i nie upieraj si¢ przy twoim
zdaniu, chociazby byto stuszne. A i w tym, co zostato polecone - jesli to powiedziano (jak
to moéwig) mimochodem - nie przyktadaj do tego reki. Niektorzy oszukuja si¢ w tym,
myslac, ze sg obowigzani do czynienia tego, co wcale ich nie obowigzuje, gdyby sie tylko
temu lepiej przyjrzeli.

12. Na sprawy obce, dobre czy zte, zupelnie nie zwracaj uwagi, bo oprocz tego, ze stanowi
to okazje¢ do grzechu, jest takze przyczyna roztargnienia i ostabienia ducha.

13. Spowiadaj si¢ zawsze z uznaniem witasnej nedzy, jasno 1 szczerze.



14. Chociazby sprawy twojego stanu i obowigzki sprawiaty ci trudnosci 1 przykrosci, nie
zaniedbuj si¢ w nich z tego powodu, poniewaz nie begdzie tak stale, a Bog, ktory
doswiadcza dusze, dotaczajac trud do nakazu (por. Ps 93, 20 wg Wulgaty), ta wlasnie
droga daje jej powoli odczu¢ dobro 1 pozytek.

15. Badz zawsze o tym przekonany, ze wszystko, co ci si¢ przydarza, korzystne czy
przeciwne, pochodzi od Boga, aby$ si¢ w pierwszym nie pysznil, a w drugim nie
zniechecat.

16. Pamigtaj o tym, ze§ wstapit po to, abys byl swietym; dlatego nie pozwalaj krélowac w
twej duszy zadnej rzeczy, ktéra by nie prowadzita do swigtosci.

17. Staraj si¢ sprawi¢ przyjemno$¢ raczej innym niz samemu sobie, w ten sposob nie
bedziesz czul zazdrosci ani przywigzania do blizniego. To oczywiscie rozumie si¢ tylko o
tym, co jest zgodne z doskonatoscia, poniewaz Bog gniewa si¢ bardzo na tych, ktoérzy nad
Niego przektadaja podobanie si¢ ludziom.

]

11. OCENA DUCHA I MODLITWY PEWNEJ KARMELITANKI BOSEJ
Segowia, 1588-1591

W afektywnym sposobie postepowania tej duszy zdaje mi sie¢, ze jest pie¢ brakdéw, ktore
nie pozwalajg uzna¢ jej ducha modlitwy za prawdziwego. Pierwszy: okazuje ona wiele
przywigzania do wtasnosci, a ducha prawdziwego cechuje wielkie wyzbycie si¢ pozadan.
Drugi, ze ma zbytnig pewno$¢ siebie 1 malg bojazn, ze moze btadzi¢ wewngtrznie, bez
ktorej to bojazni nigdy nie dziata Duch Bozy, by zachowa¢ dusze od ztego, jak mowi
Medrzec.

Trzeci, ze odczuwa si¢ u niej che¢ przekonania wszystkich, by wierzyli, ze to, co
otrzymuje, jest wielkim dobrem. Prawdziwy za$ duch nie ma w sobie tego, owszem,
przeciwnie, pragnie, by go uwazano za co$ malego, gardzono nim i sam to czyni.

Czwarty 1 glowny brak jest ten, ze w sposobie jej postgpowania nie wida¢ owocoOw
pokory. Jesli za$ taski, o ktorych ona mowi, sg prawdziwe, nie udzielajg si¢ nigdy duszy
bez poprzedniego unizenia 1 wyniszczenia jej w wewnetrznym poczuciu pokory. Gdyby
tych skutkéw doznala przez owe rzekome taski, nie omieszkataby o nich napisa¢ cos,
owszem wiele, bo pierwsze co si¢ nasuwa duszy wowczas, aby powiedziata 1 uznala, jest
uczucie pokory. I jest ono tak silne, ze nie mozna go udawac. I chociaz nie w kazdym
zblizeniu do Boga jest tak znamienne, to jednak to zblizenie, ktore ona tu nazywa
zjednoczeniem, nigdy nie moze oby¢ si¢ bez niego. “Albowiem przed stawa bywa unizone
serce cztowieka" (Prz 18,72) 1 “dobrze dla mnie, ze§ mi¢ unizyt" (Ps 118,71).



Piaty brak jest ten, ze styl 1 sposob wyrazania si¢, jakiego tu uzywa, nie zdajg si¢ by¢ tego
ducha, ktorego ona chce mie¢. Duch prawdy bowiem uczy sposobu bardziej prostego, bez
czutostkowosci 1 pieszczotliwosci, ktore tutaj daja si¢ zauwazy¢. 1 wszystko, o czym ona
tu opowiada, co mowita do Boga 1 Bog do niej, wydaje si¢ by¢ niedorzeczne.

Co do mnie wigc, datbym t¢ radg, by jej nie polecano ani nie pozwalano pisa¢ o tym.
Spowiednik tez niech jej nie okazuje, ze stucha tego chetnie, ale stucha tylko dlatego, ze sa
to zludzenia i nie ma co przywigzywa¢ wagi do tego. Trzeba ja tez doswiadczaé w
¢wiczeniu si¢ w cnotach, zwtaszcza w pogardzie siebie, pokorze i postuszenstwie. A jako
echo uderzenia odezwie si¢ czysto$¢ duszy, jesli jej rzeczywiscie tak wielkich task
udzielono. A proby winny by¢ ciezkie, bo nawet szatan potrafi troche wycierpie¢ dla

wywyzszenia si¢.

I1I. GORA KARMEL, CZYLI GORA DOSKONALOSCI

Podlug zeznan $§wiadkow w procesie beatyfikacyjno-kanonizacyjnym o. Jan od Krzyza
postugiwal si¢ w nauczaniu 1 w kierownictwie duchowym pisemnym schematem i rysunkiem,
zwanym juz to Gorqg Karmel, juz to Gorg doskonatosci. Przedstawil w nim w uktadzie
graficznym droge prowadzaca przez oderwanie od wszelkich dobr stworzonych do wzniostej
doskonatos$ci. Rysunki te rozdawal karmelitom i karmelitankom (spotykano je nawet wsrod
nowicjuszéw), aby czytywali i podlug nich si¢ ¢wiczyli. Rysunkow takich, jak si¢ oblicza,
mogt wykonaé Swiety i rozdaé okoto sze$édziesigciu. Pomiedzy tekstami wpisanymi w
poszczegolne rysunki wystepowaly prawdopodobnie roznice, co przypuszcza si¢ na
podstawie poréwnania trzech zwlaszcza wariantow: zachowanego autografu Swietego,
ofiarowanego siostrze Magdalenie, nastepnie ryciny wykonanej przez Diega de Astor, w
ktorej widniejg teksty, jakich nie ma w autografie, wreszcie r. 13 (nn. 11-13) I ksiggi Drogi
na Gore Karmel. Wobec tego, ze nie ma absolutnej pewnosci pochodzenia od $w. Jana
wszystkiego tego, co jest wpisane w rycing Diega de Astor, poprzestajemy na polskim
przektadzie tekstow autografu Swictego.

Teksty wpisane w rysunek “Gory doskonatosci"
Szczyt i fundament

Na samym szczycie rysunku widnieje mocno wypisany tytut, nazwa gory, wzglednie cos,
co w mysli Swigtego symbolizowato ideatl wzniostej doskonatosci:

GORA KARMEL ﬁ
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Zaczynajagc  patrze¢ od  dolu
| widzimy kolumne wierszy,
podzielonych na cztery grupy,

potozong jakby na fundament gory 1
czytamy od lewej ku prawe;:

1. Aby dojs¢ do smakowania
wszystkiego, nie chciej smakowac
czegos w niczym.

Aby dojs¢ do poznania wszystkiego,
nie chciej poznawaé czegos w
niczym.

Aby  dojs¢  do  posiadania
wszystkiego, nie chciej posiadac
czegos w niczym.

Aby dojs¢ co tego, by byc
wszystkim, nie chciej by¢ czyms w
niczym.

2. Aby dojs¢ do tego, w czym nie
smakujesz, powinienes is¢ przez to,
czego nie smakujesz.

Aby dojs¢ do tego, czego nie
poznajesz, masz iS¢ przez to, czego

nie poznajesz.

Aby dojs¢ do posiadania tego,

czego nie posiadasz, masz iS¢ przez to, czego nie posiadasz.

Aby dojsé do tego, czym nie jestes, masz iS¢ przez to, czym nie jestes.

3. Gdy zatrzymujesz sie nad czyms, przestajesz dqzy¢ do wszystkiego.

Aby dojs¢ catkowicie do wszystkiego, musisz zaprzec sie siebie catkowicie we wszystkim.

A gdy dojdziesz do posiadania wszystkiego, masz to posiadac nie pragngc niczego.

4. W takim ogoloceniu duch znajdzie swoj pokoj i odpocznienie. Poniewaz nie ubiega sie
za niczym, nic go nie bedzie meczylo w drodze wzwyz i nic nie bedzie pociggato w dol,
albowiem bedzie w samym srodku swej pokory.



Drogi niedoskonatych ﬁ

Z prawej strony, migdzy trzecig a czwartg grupa wierszy, rozpoczyna si¢ ujeta w linie i
wkrétce zamykajaca si¢ droga, na ktérej widnieje napis:

Droga ducha niedoskonatego doébr ziemskich: posiadanie, rados¢, wiedza, pociecha,
odpoczynek.

Z lewej strony, mi¢dzy pierwsza a drugg grupa wersetdw, rozpoczyna si¢ podobnie ujgta
w linie 1 $lepo konczaca si¢ droga, oznaczona napisem:

Droga ducha niedoskonatego dobr niebieskich: chwata, rados¢, wiedza, pociecha,
spoczynek.

Sciezka $rodkowa ﬁ

Miedzy drugg a trzecig grupa wersetow biegnie ujeta w linie i1 skierowana na szczyt droga,
na ktorej czytamy napis:

Sciezka Gory Karmel ducha doskonatego: nic, nic, nic, nic, nic, nic, a takze na gorze nic.

Wyrzeczenia

W wolnej przestrzeni migdzy $ciezkg srodkowg a niedoskonaly droga z prawej strony
wypisal Swiety wyrazy wykluczenia ze strzatkami wskazujagcymi na dobra, jakich trzeba
si¢ wyrzec w dazeniu na szczyt:

ani to —>, ani to —>, ani to —>, ani to —>, ani to —>, ani to —>.
Podobnie z drugiej strony w odniesieniu do dobr niebieskich:

ani tamto —>, ani tamto —>, ani tamto —>, ani tamto —>, ani tamto —>, ani tamto —>.

Negatywne wyniki drog niedoskonatych ﬁ

Nad prawg kolumng wykluczen dobr, u czubka zamykajacej si¢ drogi niedoskonatej dobr
ziemskich, umiescit Swigty stowa wyznania zawodu 0sob nig postepujacych:



Im wigcej ich szukalem, tym mniej ich znalaztem.
To samo wyznanie z lewej strony:

Im wiecej pragnatem ich mie¢, tym mniej ich dostgpitem.

Pozytywne wyniki wyrzeczenia ﬁ

W przeciwienstwie do ujemnych wynikéw droég pozadan, zapisal Swiety pismem
pionowym w poblizu tych drog przeciwne doswiadczenia osoOb kroczacych $ciezkg
wyrzeczen. Z prawej strony:

Kiedy si¢ o nic nie staratem, otrzymatem wszystko bez starania.

To samo stwierdzenie z lewej strony odnosnie do dobr niebieskich:

Kiedy juz nie staralem si¢ o nie, otrzymatem wszystko bez starania.

Szeregi cnot, owocow 1 darow

W dalszej wolnej przestrzeni od wyznan pozytywnych osiggni¢¢, biegnie w gore szereg
wypisanych cnét, owocéw Ducha 1 darow; z prawe;:

Pobozno$¢, mitos¢, mestwo, sprawiedliwos¢. Z przeciwnej strony:
Pokoj, rados¢, wesele, rozkosz.

Jakby zwornikiem biegnacych ku gorze szeregéw jest napisany pionowo wyraz:

Madros¢. ﬁ

Blizej skrajow srodkowej czgsci rysunku znajdujg si¢ jeszcze dwie wypowiedzi. Z prawe]
strony:

Nic mnie nie trudzi. Z lewej strony:

Nic mi nie przynosi chluby.



Korona Gory ﬁ

Koron¢ Gory, okalajaca szczyt, tworzy tekst:
Wprowadzitem was do ziemi Karmelu, abyscie jedli owoc jej 1 co najlepszego jej (Jr 2, 7).
W srodku sferycznego ksztattu szczytu Gory zdanie:

Sama tylko czes¢ 1 chwala Boza przebywa na tej Gorze. Bardziej horyzontalnym lukiem
okala szczyt Gory kreska podpisana:

Tedy nie prowadzi juz zadna droga, gdyz dla sprawiedliwego nie ma prawa, on sam dla
siebie jest prawem.

DZIELA WIEKSZE

IV. DROGA NA GORE KARMEL

1. ZALOZENIE ﬁ

Cala nauka, ktéra chce podaé w tej Drodze na Gore Karmel, streszcza si¢ w nizej
przytoczonych strofach. Zawierajg one sposdb wzniesienia si¢ az na szczyt gory, to jest do
wysokiego stopnia doskonatosci, ktory tu nazywamy zjednoczeniem duszy z Bogiem. A
poniewaz na nich bede opierat swa nauke, zestawi¢ je tu razem, aby mozna byto zrozumie¢ 1
objac calg tres¢ tego, co mi tu przyjdzie napisa¢. W toku pracy nad objasnianiem ich begde po
kolei przytaczal kazda strof¢ osobno i poszczegodlne wiersze, jak tego bedzie wymagat
omawiany przedmiot.

2. STROFY ﬁ

w ktorych dusza opiewa szczescie, jakie znalazla po przebyciu ciemnej nocy wiary,
ogotacajqc sig¢ i oczyszczajqc, aby dojs¢ do zjednoczenia z Umitowanym.

. W noc jedng petng ciemnosci,
Udreczeniem mitosci rozpalona,
O wzniosta szczesliwosci!
Wysztam nie spostrzezona,



Gdy chata moja byla uciszona.

2. Bezpieczna posrod ciemnosci,
Przez tajemnicze schody ostoniona,
O wzniosta szczesliwosci!
W mroki ciemnosci, w ukrycie wtulona,
Gdy chata moja byta uciszona.

3. Wnoc petng szczescia blogiego,
Posrod ciemnosci, gdzie mnie nikt nie dojrzat,
Jam nie widziata niczego,
Nie miatam wodza ni swiatta innego
Ponad ten ogien, co w sercu mym gorzal.

4. Ona mnie prowadzita jasnosciq
Bezpieczniej nizli swiatto potudniowe,
Tam gdzie mnie czekatl z mitoscig,

O ktorym miatam przeczucie duchowe,
Gdzie nikt nie stangl istnosciq.

5. O nocy, cos prowadzita,
Nocy ty milsza nad jutrznie rozang!
O nocy, cos zjednoczyta
Mitego z ukochang,
Ukochang w Mitego przemieniong!

6. Na mojej piersi kwitngcej,
Ktorg dla Niego ustrzegtam w catosci,
Zasypia w ciszy kojgcej,
Wsrod moich pieszczot szczodrosci,
A wiatr od cedrow niesie piesn mitosci.

7. Rankiem, wsrod wiatru,
Gdym Jego wiosy w peki rozplatala,
Prawica Jego petna ukojenia
Szyje mq stodko opasala,
Zem zatonela posréd zapomnienia.

8. Zostatam tak w zapomnieniu,
Twarz mq opartam o Ukochanego.
Ustato wszystko w ukojeniu,
Troski Zzywota mojego
Skryly sie wszystkie w lilif wonnym tchnieniu.



3. PROLOG ﬁ

1. Trzeba by glebszej nauki 1 doswiadczenia niz moje, by méc objasni¢ 1 da¢ poznac te noc
ciemng, przez ktorg przechodzi dusza, by dojs¢ do boskiego $wiatla, do mozliwie
najdoskonalszego w tym zyciu zjednoczenia mito$ci z Bogiem. Mroki bowiem 1 trudnosci
zardbwno duchowe jak i doczesne, przez ktore zwykle przechodza dusze, zanim osiagng ten
wysoki stan doskonatosci, sg tak glgbokie, Zze nie starczy madros$ci ludzkiej, by je pojac, ani
doswiadczenia, by je zdota¢ wyjasnic. I ten tylko, kto to przezywa, bedzie je mogt pojac, ale
nie zdota objasnic.

2. Mimo to, chcac nieco powiedzie€ o tej nocy ciemnej, nie bede si¢ opieral wylacznie ani na
dos$wiadczeniu, ani na wiedzy, bo jedno i1 drugie moze nie dopisa¢ albo zawies$¢, lecz
korzystajac nieco z obydwu tych $rodkow, uzyje gtownie Pisma $wietego do objasnienia
zwlaszcza rzeczy najwazniejszych 1 najtrudniejszych. Idagc bowiem za Pismem $wigtym nie
mozemy zbtadzi¢, bo przez nie przemawia Duch Swicty. A jeslibym w czymkolwiek
pobtadzit, nie rozumiejac dobrze tego, co zaczerpnatem z Pisma §wigtego lub skadinad, nie
chce ani odrobing odstgpi¢ od zdrowej mysli 1 nauki $wietej Matki Kosciota Katolickiego. W
tym wypadku poddaje si¢ 1 ulegam catkowicie nie tylko orzeczeniom Kosciota, ale 1 kazdego,
kto o tym wyda sad stuszniejszy.

3. Nie pobudza mnie do tej pracy zdolnos$¢, z jakg bym si¢ porywal na rzeczy tak trudne, lecz
nadzieja, ktorg poktadam w Panu, iz mnie wspomoze ze wzgledu na odczuwang przez dusze
wielka potrzebe objasnienia tych rzeczy. Niektore bowiem z nich starajg si¢ iS¢ droga cnoty,
gdy jednak Pan nasz chce je przeprowadzi¢ przez t¢ noc ciemng, by mogty doj$¢ do boskiego
zjednoczenia, nie postepujg naprzod, czy to nie chcac wejs¢ lub pozwoli¢ si¢ wprowadzi¢ w
te noc, czy to nie rozumiejac siebie samych, albo nie znajdujac odpowiednich 1
doswiadczonych przewodnikow, ktorzy by je doprowadzili do samego szczytu.

I jest to rzecz godna pozalowania, ze wiele dusz, ktérym Bog daje uzdolnienie 1 taske do
wyzszego postepu (1 moglyby doj$¢ przy (s.144) dobrej woli 1 odwadze do tego wysokiego
stopnia doskonato$ci), pozostaje na niskim poziomie obcowania z Bogiem przez brak checi,
zrozumienia, lub przez brak pouczenia, jak majg wyrwaé si¢ z tych poczatkdw. A jesli w
koncu Pan nasz na tyle im okaze taske, ze bez zadnej z tych pomocy pozwala im wybrna¢,
przychodza do celu o wiele pdzniej, z wigkszym trudem 1 z mniejszg zastuga, poniewaz nie
umiaty si¢ dostosowac do dzialania Bozego, nie pozwalajac Mu wprowadzi¢ si¢ na pewng i
prosta droge do zjednoczenia. Cho¢ bowiem jest prawda, ze Bog sam je prowadzi i moze je
podnies¢ do wyzszej doskonatosci, to jednak one nie pozwalajg si¢ podnie$¢ 1 zbyt powoli
daza z powodu opierania si¢ Bogu. Nie maja tez takiej zastugi, bo nie oddajag woli swojej
Bogu, a przeto i wigcej cierpig. I zdarza sig, ze sg takie dusze, ktore zamiast odda¢ si¢ Bogu i
wspotpracowa¢ z Nim, przeszkadzaja Mu nieroztropnym i opornym zachowaniem sig.
Podobne sg te dusze dzieciom, ktore gdy je matka chce wzia¢ na rece, opierajg si¢ 1 krzycza,
bo chcg i8¢ same. Po tej drodze nie zajdg daleko, a jezeli beda si¢ nieco posuwaly, to tylko
krokiem dziecka.



4. Aby wiec dusze wiedziaty, kiedy Bozy Majestat zechce je wyzej podnies¢, podamy z Boza
pomocg nauke 1 przestrogi tak dla poczatkujacych, jak 1 postepujacych, aby umieli siebie
zrozumie¢ albo przynajmniej pozwolili prowadzi¢ si¢ Bogu. Niektorzy bowiem ojcowie
duchowni, nie majac §wiatta ani do§wiadczenia na tych drogach, zwykli raczej przeszkadzac i
utrudnia¢ droge takim duszom, niz je wspomagac¢. Sa oni podobni do budowniczych wiezy
Babel (Rdz 11, 1-9), ktérzy nie rozumiejac si¢ wzajemnie zamiast podawaé odpowiedni
material, podawali inny niz trzeba bylo, 1 tak nic nie zdziatali. Jest rzeczywiscie ciezko i
trudno duszy, gdy w takich przezyciach ani sama siebie nie rozumie, ani nie ma nikogo, kto
by ja rozumiat.

Moze si¢ bowiem zdarzy¢, ze Bog prowadzi jaka$ dusze najwyzsza drogg ciemnej
kontemplacji 1 oschtosci, a jej wydaje si¢, ze jest zgubiona. I gdy wsrod tych ciemnosci,
trudéw, przykrosci 1 pokus zapyta kogo$ o rade, ten, jak owi pocieszyciele Joba (16, 2),
odpowie jej, ze to jest melancholia, zmartwienie lub wrodzony temperament, albo ze nawet
moze to by¢ jaki$ jej ukryty grzech, z powodu ktorego Bog ja opuszcza. Zwykli bowiem
sadzi¢, ze dusza ta musi by¢ bardzo niedoskonata, skoro takie rzeczy na nig przychodza.

5. Znajdzie si¢ 1 taki, ktory jej powie, ze cofa si¢, skoro nie znajduje w rzeczach Bozych
smaku 1 pociechy, jakie przedtem odczuwala. Podwajajg si¢ wtedy cierpienia tej biednej
duszy. Zdarzy¢ si¢ bowiem moze, ze najwickszym zmartwieniem, jakie dusza odczuwa, jest
wlasnie poznanie wlasnych nedz; jasniej niz przy §wietle dziennym widzi jak petng jest zta 1
grzechow: poniewaz Pan Bog w tej nocy kontemplacji daje jej owo $wiatto poznania, jak to
p6zniej powiemy. I skoro teraz znajdzie kogo$ potwierdzajacego to, co jej sie¢ wydaje i
orzekajacego, ze to oczyszczenie wyptywa z jej winy, strapienie 1 bole$¢ duszy wzrasta bez
konca i1 zwykle staje si¢ bolesniejsze niz Smier¢. Nie poprzestajac na tym, spowiednicy tacy w
przekonaniu, ze to cierpienie jest skutkiem grzechow, polecaja duszom bada¢ poprzednie swe
zycie, czyni¢ wiele spowiedzi generalnych i tak je krzyzuja na nowo. Nie rozumieja, ze nie
jest to czas wlasciwy na jedno czy drugie, lecz ze nalezy dusze zostawi¢ w tym oczyszczeniu,
w jakim Bog je postawil oraz pocieszac je 1 podtrzymywac na duchu, aby znosity to wszystko
tak dhugo, jak dlugo Bog zechce. Do tego bowiem czasu cokolwiek by one czynity 1 oni
radzili, nic nie pomoze.

6. Méwiac o tym, bedziemy méwic z Bozg pomoca, jak dusza ma si¢ wtedy zachowac, w jaki
sposOb spowiednik ma nig kierowac 1 jakie sg znaki, po ktorych mozna by pozna¢, czy to jest
stan oczyszczenia duszy. A jesli istotnie ten stan (nazywamy go tu nocqg ciemng) dusza
przezywa, trzeba zwrdci¢ uwage, czy to jest oczyszczenie zmystow czy ducha 1 zbadac, czy to
nie jest tylko melancholia albo inna jaka$ niedoskonato$¢ dotyczaca zmystow lub ducha.
Trafig si¢ bowiem 1 takie dusze, ktére beda mysle¢, jak réwniez ich spowiednicy, ze Bog
prowadzi je ta drogg ciemnej nocy duchowego oczyszczenia ze wspomnianych
niedoskonato$ci. Moze by¢ réwniez, ze niektore beda sadzity, iz nie moga si¢ modli¢, a w
rzeczywistosci sg juz na najwyzszych stopniach modlitwy; inne znow sadzac, ze sa
ugruntowane w modlitwie, w rzeczywistos$ci niewiele w niej postgpity.

7. Sa rowniez dusze, ktore cho¢ niestety wiele si¢ znojg i1 trudza, cofajg si¢, a dlatego, ze
postep opieraja na tym, co nie pomaga, lecz raczej szkodzi. Inne natomiast w odpocznieniu 1



ukojeniu idg szybko (s.146) naprzod. Sa jeszcze inne, dla ktorych nawet dary 1 taski, ktére
otrzymuja od Boga dla postepu, staja si¢ takim obcigzeniem 1 przeszkoda, Zze nic nie
postepuja. Idace ta droga dusze spotyka jeszcze wiele innych przezy¢: rado$ci, zmartwien,
nadziei 1 boléow. Jedne z nich wywodza si¢ z ducha doskonalosci, inne z ducha
niedoskonatosci. O wszystkim tym za taska Boza postaramy si¢ coskolwiek powiedzie¢, aby
kazda dusza, czytajac te stowa mogla zrozumie¢, jakg drogg idzie 1 jaka i8¢ powinna, jesli
chce dojs¢ na szczyt Gory.

8. Nauka ta - to nauka o nocy ciemnej, przez ktérg dusza musi i§¢ do Boga. Niech wiec
czytajacy nie dziwig si¢, ze bedzie nieco ciemna. Niejasno$¢ ta bedzie zwlaszcza w
poczatkach, gdy zacznie si¢ czyta¢, w miar¢ za§ post¢pu zrozumienie stanie si¢ jasniejsze, bo
jedna rzecz wyjasni druga. A gdy przeczyta si¢ t¢ rzecz po raz drugi, zapewniam, ze poznanie
bedzie glebsze, a 1 sama nauka ukaze si¢ bardziej pozyteczna. Jesli za§ kto nie odniesie
korzysci z tej nauki, to begdzie to z powodu mej nieumiejetnosci 1 nieudolnego stylu;
przedmiot bowiem jest sam z siebie dobry 1 bardzo potrzebny. Uwazam jednak, ze cho¢bym o
tym przedmiocie napisatl jak najpigkniej, najdoskonalej, skorzysta z tej nauki tylko niewielu.
Nie bedzie to bowiem nauka o ogdlnej etyce 1 kwestiach mitych dla tych oséb duchowych,
ktore lubig 18¢ do Boga przez rzeczy stodkie i mile, lecz beda to istotne 1 gruntowne
wskazania dla wszystkich, ktorzy zechca dazy¢ do przedstawionego tutaj ogolocenia
duchowego.

9. Nie mam tez zamiaru mowi¢ tu do wszystkich, lecz tylko do niektorych osob z swigtego
naszego Zakonu pierwotnej reguty z Goéry Karmelu, czy to braci czy sidstr, ktére Bog
wprowadza na S$ciezki tej Gory i1 ktore mnie o objasnienie prosity. Osoby te bedac juz
dostatecznie ogolocone z rzeczy doczesnych tego $wiata, tym jasniej pojma nauke o
ogotoceniu duchowym.

KSIEGA PIERWSZA ﬁ

(Noc czynna zmystow)

W tej ksiedze jest mowa o tym, co to jest “noc ciemna" i jak koniecznie trzeba przejs¢ przez nig, aby dojs¢
do zjednoczenia z Bogiem. W szczegolnosci objasnia si¢ “noc ciemng zmystow" i pozgdan oraz szkody,

Rozdziat 1 ﬁ

1. Przytacza pierwszq strofe. Mowi o dwoch roznych nocach, przez ktore przechodzgq osoby duchowe wedtug

Jjakie one duszy wyrzqdzajg

dwoch czesci cztowieka nizszej i wyzszej. Objasnia nastepujgcq strofe:

W noc jedng petng ciemnosci,
Udreczeniem mitosci rozpalona,



O wzniosta szczesliwosci!
Wysztam nie spostrzezona,
Gdy chata moja byla uciszona.

1. W tej pierwszej strofie wyspiewuje dusza swoje szczescie, ktore znalazta w wyzwoleniu si¢
ze wszystkich rzeczy zewnetrznych, pozadan (1) 1 niedoskonato$ci, tkwigcych w czg$ci
zmystowej cztowieka wskutek nietadu panujacego w rozumie. Aby to pojaé, nalezy tu (s.148)
zauwazy¢, 1z dusza zanim dojdzie do stanu doskonato$ci, musi zazwyczaj przej$¢ najpierw
przez dwa gtowne rodzaje nocy, ktoére mistrzowie duchowni nazywaja oczyszczeniami duszy.
My nazywamy je tu nocami, bo tak w jednej jak 1 w drugiej dusza idzie jakby w nocy, po
ciemku.

2. Pierwsza noc albo oczyszczenie odnosi si¢ do zmystowej czgsci duszy; o niej bedzie mowa
w tej strofie 1 w pierwszej czg$ci tej ksiegi. Druga noc odnosi si¢ do duchowej czesci duszy;
bedzie o niej mowa w nastepnej strofie. O niej rowniez odno$nie do oczyszczenia czynnego
duszy mowi¢ bedziemy w drugiej 1 trzeciej czesci tej ksigzki, co za§ dotyczy oczyszczenia
biernego - w czg$ci czwartej (2).

3. Ta pierwsza noc dotyczy poczatkujacych, gdy Bog zaczyna ich wprowadza¢ w stan
kontemplacji. Uczestniczy w tej nocy i duch, jak to objasnimy w swoim czasie.

Druga noc albo oczyszczenie odnosi si¢ juz do postepujacych, kiedy Bog chee ich podnies¢
do stanu zjednoczenia z Sobg. Ta wtéra noc jest o wiele ciemniejsza, mroczniejsza, a
oczyszczenie jej o wiele straszniejsze anizeli w pierwszej. Zobaczymy to pdznie;j.

OBJASNIENIE STROF ﬁ

4. Mowi wigc dusza w tej strofie, ze wyszta wyprowadzona przez Boga, tylko dla Jego
mitoSci 1 rozpalona ta miloscia w noc jedng, przez ktora rozumie si¢ uwolnienie 1
oczyszczenie ze wszystkich jej duchowych pozadan odnosnie do wszystkich rzeczy
zewnetrznych na $§wiecie, przyjemnosci ciata i upodoban woli. Wszystko to dokonuje si¢
wlasnie w oczyszczeniu zmystow. Dlatego méwi, ze wyszta, gdy chata jej, to jest czgs¢
zmystowa byfa uciszona, uciszone juz byly i1 uspione pozadania w niej, a ona w nich. Nie
moze bowiem wyj$¢ ze zmartwien 1 uciskOw 1 z natrgctwa pozadan, dopoki te nie zostang
umartwione i u§pione.

Spiewa wigc, ze to jest jej wzniosta szczesliwosé, iz wyszla nie spostrzezona, czyli ze zadne
pozadanie cielesne ani cokolwiek innego nie mogto jej przeszkadzaé. Jest rbwniez szczesliwa,
ze wyszta wsérdd nocy, to jest, ze Bog uwolnit ja od tego wszystkiego, a to uwolnienie stato
si¢ dla niej nocgq. (s.149)



5. 1 to jest wznioslg szczesliwoscig duszy, ze Bog wprowadzit ja w t¢ noc, z ktorej tyle dobra
dla niej wyptynelo. Ona sama nie moglaby w nig wejs¢, bo sama z siebie nie moze uwolni¢
si¢ od wszystkich pozadan, by doj$¢ do Boga.

6. Takie jest ogolne objasnienie tej strofy. W dalszym ciggu bedziemy objasniali kazdy wiersz
1 przedmiot, ktory chcemy udostgpni¢. To samo bedzie dotyczylo i strof nastepnych, jak to
zaznaczytem na poczatku, to znaczy, ze przytocze poszczegdlne strofy, a nastgpnie bede
objasnial kazdy wiersz.

Rozdziat 2 ﬁ

Objasnia, co to jest ta “noc ciemna”, przez ktorq dusza przeszla, jak mowi, by dojs¢ do
zjednoczenia. Mowi o jej przyczynach. W noc jedng petng mitosci,

1. Z trzech przyczyn nazywa si¢ NOCA ta droga, ktorg przechodzi dusza do zjednoczenia z
Bogiem.

Po pierwsze ze wzgledu na punkt wyjscia; musi bowiem iS¢ pozbawiona pozadania 1
upodobania, wyrzekajac si¢ wszystkich rzeczy $wiatowych, jakie posiadata. Takie
wyrzeczenie 1 pozbawienie si¢ tych rzeczy jest jakby noca dla wszystkich zmystow
cztowieka.

Po wtore zowie si¢ nocg ze wzgledu na droge, czyli na $rodki, jakimi musi postugiwac sie¢
dusza, by doj$¢ do zjednoczenia. Srodkiem jest tu wiara, bedaca taka ciemnos$cig dla umystu
jak noc.

Po trzecie, nazywa si¢ noca ze wzgledu na cel, do ktérego dusza chce dojs¢. Celem tym jest
Bég. W zyciu doczesnym jest On dla duszy rowniez nocg ciemng. Te trzy noce musza przejs¢
przez duszeg, albo, by lepiej si¢ wyrazi¢, dusza musi przej$¢ przez nie, aby doj$¢ do
zjednoczenia z Bogiem.

2. W Ksiedze Tobiasza (6, 18-22) mamy wyobrazone te trzy rodzaje nocy w trzech nocach,
ktore aniot kazat przepedzi¢ miodemu Tobiaszowi, zanim polaczy si¢ z oblubienica.

Pierwszej nocy polecit mu, aby “spalit serce ryby” w ogniu. Oznacza to serce lgnace i
przywiagzane do rzeczy $wiatowych. By wstgpi¢ na droge ku Bogu, trzeba wszystko, co jest
stworzone, oczysci¢ 1 spali¢ ogniem Bozej mitosci. Przez to oczyszczenie wypedza si¢
szatana, (s.150) ktory ma wtadz¢ nad dusza z powodu jej przylgnigcia do rzeczy cielesnych 1
doczesnych.

3. W drugg noc rzekt aniot Tobiaszowi, ze “bedzie dopuszczony do spotecznosci §wietych
patriarchow”, ktérzy sa ojcami wiary. Podobnie i1 dusza, skoro tylko przejdzie przez pierwsza



noc, tzn. przez oderwanie si¢ od przedmiotow zmystowych, zaraz wchodzi w drugg. Trwa
wtedy w czyste] wierze, wykluczajacej wszelkie inne poznanie rozumowe, nie za$ mitos¢ -
wiara bowiem nie podpada pod zmysty, jak to p6zniej wykazemy.

4. Trzeciej nocy rzekl aniol Tobiaszowi, ze “posigdzie blogostawienstwo”, to jest samego
Boga. Bog bowiem za posrednictwem drugiej nocy, to jest wiary, udziela si¢ duszy tak
tajemniczo 1 wewngetrznie, ze jest to znowu nocg dla duszy, o tyle ciemniejsza od
poprzednich, o ile glebsze jest udzielanie si¢ jej Boga, jak to nastepnie wytozymy. Po
przejsciu tej trzeciej nocy, gdy udzielenie Boga w duchu juz nastapito, co zwykle dokonuje
si¢ wsrod wielkich mrokéw duszy, natychmiast nastepuje zjednoczenie si¢ z oblubienicg, to
jest z Madroscig Boza. A jak aniol powiedziat Tobiaszowi, ze po “trzeciej nocy potaczy si¢ w
bojazni Bozej z oblubienicg”, tak i1 tutaj, gdy bo jazn Boza bedzie doskonata, doskonata
bedzie rowniez 1 mito$¢. Dzieje si¢ to wtedy, gdy dokonuje si¢ przeobrazenie duszy [w Boga]
(3) przez mitosc.

5. Te trzy rodzaje nocy sa wilasciwie jedng nocg, ktora ma trzy czgSci, jak kazda noc.
Pierwszg noc, tj. zmystow, mozna przyrownac do poczatku nocy, gdy w mroku rozptywaja si¢
wszystkie przedmioty. Druga noc - wiary, jest podobna do potnocy, zupetnie ciemne;.
Trzecia noc, bedaca udzielaniem si¢ Boga, jest jakby zaraniem bliskim juz Swiatla dziennego.
By to lepiej zrozumie¢, zajmiemy si¢ kazdym z tych przedmiotoéw z osobna.

Rozdziat 3 ﬁ

Mowi o pierwszej przyczynie tej “nocy”, to jest o wyzbyciu sie pozgdania wszystkich rzeczy.
Podaje przyczyne, dlaczego nazywa sieg to “nocq”.

. Nazywamy tu nocqg wyzbycie si¢ upodobania w pozadaniu wszystkich rzeczy. Bo tak jak
noc to nic innego tylko brak $wiatta, a w nastepstwie tego brak wszelkich przedmiotow, ktore
by mozna widzie¢ za posrednictwem S$wiatla, w braku za$ jego wladze wzrokowe pozostaja
bezczynne, tak rdwniez nocg dla duszy mozna nazwa¢ umartwienie pozadan. Gdy bowiem
dusza wyzbywa si¢ upodobania w pozadaniu wszelkich rzeczy, zostaje jakby w ciemnosci 1
bez niczego. I tak jak wladza wzrokowa za posrednictwem $wiatla niejako zywi si¢ 1 nasyca
przedmiotami, a z braku $wiatta nic nie widzi, tak rowniez za posrednictwem pozadania zywi
si¢ 1 nasyca tymi wszystkimi przedmiotami, ktérych moze kosztowaé¢ swymi wtadzami. Z
chwilg za$ zagaszenia tego pozadania, lub by si¢ lepiej wyrazi¢, z chwilg umartwienia go,
przestaje dusza nasyca¢ si¢ upodobaniem w tych rzeczach 1 pozostaje pod wzgledem
pozadania w ciemnosci 1 bez niczego.

2. Przytoczymy przyktady dotyczace wszystkich wtadz. Dusza, pozbawiajac si¢ upodobania
w pozadaniu wszelkich wrazen stuchowych, w kregu tej wladzy pozostanie w ciemnosciach 1
bez niczego; jezeli pozbawi si¢ upodobania we wszelkich wrazeniach przyjemnych wzrokowi,
réwniez w kregu tej wladzy zostanie w ciemno$ciach 1 bez niczego; pozbawiwszy si¢
upodobania w tym co mite dla wechu, rowniez w kregu tej wladzy bedzie w ciemnos$ciach 1



bez niczego; odmdéwiwszy sobie upodobania we wszelkich pokarmach, ktére moga
zadowalac podniebienie, bedzie rowniez w ciemnos$ciach 1 bez niczego; wreszcie umartwiajac
si¢ we wszelkich rozkoszach i zadowoleniach, ktére mozna odbiera¢ przez zmyst dotyku,
réwniez w kregu tej wladzy dusza zostaje w ciemnosciach i bez niczego. Tak wigc dusza,
ktora wyzbyta si¢ upodobania w rzeczach zewng¢trznych, umartwiwszy swe pozadanie jest
jakby w nocnych ciemnosciach. Ciemnosci te to nic innego, jak préznia, ktora w niej powstaje
po wyzbyciu si¢ wszystkich rzeczy.

3. Dzieje si¢ tak dlatego, ze jak twierdza filozofowie, dusza, w chwili gdy ja Bog tchnie w
ciato, jest jak tablica gladka i czysta, i niczym nie zapisana i jezeli czego$ nie pozna za
pomocg zmystow, inng droga zwyczajnie nic jej nie zostanie udzielone. Pozostajac w ciele
jest jak cztowiek w ciemnym wie¢zieniu (4), ktéry §wiat oglada tylko przez (s.152) okno tego
wigzienia. Jezeli przez okno czego$ nie zobaczy, nic nie bedzie widziat. Zatem 1 dusza jesliby
nie odbierata wrazen przez zmysly, ktore sa oknami jej wigzienia w ciele, nie doszlaby do
poznania inng droga.

4. Jezeli zatem porzuca 1 wyzbywa si¢ tego, co moze odczu¢ przez zmysly, zostaje w
ciemnosci 1 prozni, bo jak mowiliSmy, nie moze normalnie dotrze¢ do niej §wiatlo Zadng inng
droga, procz tej wspomnianej. Chociaz bowiem jest prawda, ze nie moze nie stysze¢, nie
widzie¢, nie wacha¢, nie smakowaé, nie odczuwaé, to jednak jezeli dusza gardzi tymi
wrazeniami, wowczas to jej nic nie zaszkodzi, tak jakby w ogole nie widziala, nie styszala itd.
Podobnie jak cztowiek, ktéry gdy zamknie oczy, tak samo nie bedzie nic widzial, jak
rzeczywisty $lepiec. W tym znaczeniu méwi Dawid: Pauper sum ego et in laboribus a iwen-
tute mea, “Jam jest ubogi, w pracach od mtodosci mojej” (Ps 87, 16). Nazywa si¢ “ubogim”,
cho¢ jest rzecza znang, ze byt bogaty; nie przywigzujac si¢ jednak wolg do bogactw, byl w
rzeczywistos$ci jak prawdziwy ubogi. Gdyby jednak kto$, bedac rzeczywiscie ubogim, mimo
to w woli swej takim nie byl, nie bytby prawdziwie ubogim, bo dusza jego bytaby bogatsza i
petna pozadania. Dlatego to ogolocenie nazywamy nocq dla duszy, bo nie ma tu mowy o
istotnym braku rzeczy, sam ich brak bowiem nie ogotaca duszy, jesli ona w dalszym ciaggu ich
pozada. Wyzbycie si¢ upodoban i pozadania rzeczy tego $wiata czyni dusze¢ swobodng 1
ogotocona, cho¢by wiele posiadala. Same bowiem rzeczy tego Swiata duszy nie zajmujg i
szkody jej nie wyrzadzaja, gdyz same w nig nie wnikaja, lecz szkodzi pragnienie ich 1
pozadanie, ktore w niej trwa.

5. Ta pierwsza noc, jak o tym jeszcze pozniej moéwic¢ bedziemy, dotyczy duszy z uwagi na jej
cze$¢ zmystowq. Jest to jedna z owych dwdch nocy, o ktérych mowiliSmy, a przez ktore dusza

musi przejs¢, by dojs¢ do zjednoczenia.

Teraz rozwazymy, jak bardzo wskazane jest, by dusza wyszla ze swej chaty w t¢ ciemng noc
zmystow 1 w ten sposéb mogta dojs¢ do zjednoczenia z Bogiem.

Rozdziat 4 ﬁ



Udowadnia koniecznos¢ przejscia duszy przez “ciemng noc zmystow”, ktorg jest umartwienie
pozgdania, by mogta dgzyc do zjednoczenia z Bogiem.

1. Przejscie przez ciemng noc umartwienia pozadan 1 wyzbycia si¢ upodoban we wszystkich
rzeczach jest niezbedne dla duszy, by mogta doj$¢ do zjednoczenia z Bogiem. Przywigzania
bowiem, jakie dusza zywi do stworzen, s3 wobec Boga jak geste mgly, ktore dusze tak
spowijaja, ze dopoki si¢ z nich nie uwolni, nie bedzie zdolng, by ja moglo oswieci¢ i ogarngé
rzeczywiste $wiatto Boze. Nie ma bowiem tacznos$ci Swiatta z ciemnoscia, gdyz, jak mowi
Sw. Jan: Tenebrae eam non comprehenderunt; “A ciemnosci nie ogarnely Swiattosci” (J 1, 5).

2. Dwie sprzecznosci (jak uczy filozofia) nie moga si¢ zejs¢ w jednym przedmiocie (5). A
poniewaz ciemnosci, czyli przywigzanie duszy do stworzen, 1 S$wiatlos¢, czyli Bég, stanowig
sprzecznos$¢ i1 zadnego podobienstwa ani zblizenia si¢ nie ma pomig¢dzy nimi - bo “céz za
taczno$¢ $wiatta z ciemnos$cia?” - pyta §w. Pawet (2 Kor 6, 14); Quae conyentio lucis ad
tenebras? Wiec dusza nie moze przyjgc¢ swiatta boskiego zjednoczenia, dopoki si¢ nie uwolni
od przywigzan do stworzen.

3. Dla lepszego zrozumienia tego, o czym mowimy, nalezy zauwazy¢, ze sklonno$¢
uczuciowa 1 przylgnigcie duszy do stworzenia rdwna jg z tym stworzeniem, 1 im mocniejsza
jest ta sktonno$¢, tym wigcej réwna ja 1 czyni podobng do niego, gdyz mitos¢ upodabnia
kochajacego do kochanego. Totez Dawid moéwi o tych, ktorzy sklaniali si¢ do bozkow:
Similes illis fiant qui faciunt ea, et omnes qui confidunt in eis, to znaczy: “Wszyscy, ktorzy im
ufaja, beda im podobni” (Ps 113, 8). Kto wiec mituje stworzenie, stanie tak nisko jak to
stworzenie, a pod pewnym wzgledem jeszcze nizej, bo mitos¢ nie tylko réwna, ale poddaje
kochajacego kochanemu. Z tego wigc powodu dusza, kochajaca co$ poza Bogiem, czyni si¢
niezdolng do przeobrazenia i1 czystego zjednoczenia z Nim. A poniewaz o wiele wigksza jest
przepas¢ migedzy stworzeniem a Stworcg, niz pomi¢dzy mrokami a Swiattem, przeto wszystkie
stworzenia ziemi 1 niebios w poroOwnaniu z Bogiem sg niczym. Wyraza to Jeremiasz, gdy
mowi: Aspexi ter-ram et ecce vacua erat, et nihii; et coelos, et non erat lux in eis, “Patrzytem
na ziemig, a oto czcza byla i nikta; i na niebo i nie byto na nim §wiattosci” (Jr 4, 23). Mowiac,
ze ziemia byla pusta, daje zrozumie¢, (s.154) ze wszystkie stworzenia na niej sg niczym, jak i
ona sama. Mdowigc za$, ze patrzyt na niebo, a nie widzial §wiatta, daje do zrozumienia, ze
wszystkie §wiatla niebieskie w porownaniu z Bogiem s3 ciemnoscig. Zatem jest jasne, ze
wszystkie stworzenia sg niczym, a sktonno$¢ uczuciowa duszy do nich jest jeszcze gorsza niz
nic, bo jest przeszkoda 1 pozbawia moznosci przeobrazenia si¢ w Boga. Tak jak 1 ciemnosci sg
niczym, owszem, mniej niz niczym, bo sg pozbawieniem $wiatta. I jak nie moze ogarngé
swiatto tego, kto przebywa w ciemnosci, tak tez Bog nie moze posigs¢ duszy zywiacej
sktonno$¢ uczuciowa do stworzen. Dopdki si¢ tego przywigzania nie wyzbedzie, nie bedzie
mogta posigé¢ Boga ani tu na ziemi przez przeobrazenie si¢ w czyste] mitosci, ani w zyciu
przysztym przez jasne widzenie. Dla lepszego zrozumienia rozwazmy te sprawy bardziej
szczegOlowo.

4. Wszelki byt stworzony w poréwnaniu z nieskonczonym bytem Boga jest niczym. Jesli wigc
dusza zywi sktonno$¢ do stworzenia, jest w oczach Boga niczym, bo mitos¢, jak mowilismy,
nie tylko rowna 1 upodabnia, ale poddaje kochajacego rzeczy ukochanej. Nie moze wigc w



zaden sposob taka dusza zlaczy¢ si¢ z nieskonczonym bytem Boga, bo niemozliwe jest
ztaczy¢ w jedno byt 1 niebyt. Uzywajac przyktadow mozemy tu powiedziec:

a) Wszelka pieknos¢ stworzen wobec nieskonczonej picknosci Boga jest najwieksza brzydota.
Wyraza to Salomon w Ksigdze Przypowiesci: Fallax gratia et vana est pulchritudo,
“Zwodniczy wdziek 1 marna jest pickno$¢” (Prz 31, 30). Jesli wigc dusza przywiagze si¢ do
pigknosci jakiego$§ stworzenia, jest w oczach Boga najwigksza brzydota. Nie moze wtedy
przeobrazi¢ si¢ w pickno, ktérym jest Bog, gdyz brzydota nie moze ztgczy¢ si¢ z pigknem.

b) Wszystkie wdzigki i powaby stworzen wobec wdzigku Bozego sa godne nawigkszej odrazy i
s marnos$cig. Dusza wigc, ubiegajaca si¢ za wdzigkami stworzen, jest w oczach Boga petna
brzydoty 1 nie moze si¢ zblizy¢ do nieskonczonego wdzigku i1 pigkna Bozego. Niezglebiony
bowiem przedzial jest pomiedzy najwigkszg szpetnoscig a najwigkszym wdzigkiem.

c) Wszelkq dobro¢ stworzen ziemskich w porownaniu z dobrocig Boga mozemy nazwac
ztoscia, poniewaz tylko sam Bog jest dobry (£k 18, 19). Jesli wigc dusza wigzi swoje serce w
dobrach tego §wiata, staje si¢ ona w obliczu Boga najwigksza ztoscig. I tak jak zto$¢ nie taczy
si¢ z dobrocig, nie moze taka dusza polaczy¢ si¢ z Bogiem, ktory jest najwieksza dobrocia.

d) Wszystka mgdros¢ swiata 1 zdolno$ci ludzkie w poréwnaniu z najwyzszg madrosciag Boga
sg wielkim ghupstwem. Mowi o tym §w. Pawetl w liscie do Koryntian: Sapientia huius mundi
stultitia est apud Deum, “Madros¢ §wiata tego ghlupstwem jest u Boga” (I Kor 3, 19).

5. Dusza postugujaca si¢ swg madroscig 1 zdolnosciami na drodze do zjednoczenia z
Madroscia Boga jest w oczach Jego pelna glupoty 1 daleka bedzie od Jego Madrosci. Z
madros$cig bowiem glupota nie moze si¢ zespoli¢. Totez mowi $w. Pawel, ze taka madros¢ jest
catkowitg niewiedza 1 ze w oczach Boga ci, co uwazaja si¢ za madrych, ghupimi sa: Dicentes
enim se esse sapientes, stultifacti sunt; “Podajac si¢ za madrych, ghupimi si¢ stali” (Rz [, 22).
Ci tylko nabywaja madrosci Bozej, ktorzy jak dzieci nic nie wiedzace, wyzbywszy si¢
madros$ci swojej, z mitoscig stuzg Stwoércy. Tej to madrosci naucza §w. Pawel, piszac do
Koryntian: Si quis yidetur inter vos sapiens esse in hoc saeculo, stultus fiat ut sit sapiens.
Sapientia enim huius mundi stultitia est apud Deum,; “Jesli kto miedzy wami uchodzi za
me¢drca na tym $wiecie, niech si¢ stanie ghupim, aby byt madrym. Madro$¢ bowiem $wiata
tego glupstwem jest u Boga” (I Kor 3, 18-19). Dusza zatem, chcac dojs¢ do zjednoczenia z
madroscig Boza, musi raczej 1S¢ przez niewiedz¢ niz przez wiedze.

e) Wszelka wladza i wolnos¢ swiata w pordwnaniu do wolnosci 1 potegi ducha Bozego jest
shuzalstwem, uciskiem 1 niewolnictwem. ﬁ

6. Dusza, ktora wzdycha do godnosci lub innych urzgdéw, do swobody w swoich
pozadaniach, ze strony Boga jest uwazana i traktowana nie jak wolne dziecko, lecz jak
nedzny niewolnik 1 jeniec, a to dlatego, ze nie przyjela Jego $wietej nauki. “Kto jest
wickszym posrod was, niech bedzie jako mniejszy” (£k 22, 26, Lk 9, 48), a kto jest mniejszy,
ten jest wielki. Nie moze ona dojs$¢ do tej krolewskiej wolnosci ducha, ktorg si¢ zdobywa w
boskim zjednoczeniu. Bo jakiez jest towarzystwo niewoli z wolnoscig? Wolno$¢ nie moze



by¢ udzialem serca poddanego stworzeniom, gdyz jest ono sercem niewolnika. Wolno$¢ moze
przebywac¢ tylko w sercu wolnym, ktore jest sercem dziecka. Z tej to przyczyny zazadata
Sara, by maz jej Abraham oddalit niewolnice i jej syna, gdyz nie moze by¢ dziedzicem syn
niewolnicy ze synem wolnej (Rdz 21, 10).

7. ) Wszystkie rozkosze i przyjemnosci, jakie wola znajduje w stworzeniach sg najwickszym
utrapieniem, meczarnig i gorycza wobec tej rozkoszy, jaka jest Bog. Kto wigc im oddaje swe
serce, staje si¢ godny w oczach Boga najwigkszych utrapien, meczarni 1 (s.156) goryczy, a
jako taki nie moze zakosztowac rozkoszy wyplywajacej ze zjednoczenia z Bogiem.

g) Wszystkie bogactwa i chwata stworzenia sa ubostwem 1 ngdzg wobec tego bogactwa, jakim
jest Bog. Jesli wiec dusza kocha je 1 posiada, staje si¢ bardzo uboga 1 nedzna w oczach Boga 1
nie moze posia$¢ tych bogactw i1 chwaly, jakie splywaja na dusze w przeobrazeniu si¢ w
Boga. Wielka jest bowiem przepas¢ pomiedzy nedza i ubostwem a najwyzszym bogactwem i
przepychem.

8. Madro$¢ Boza, litujac si¢ nad duszami, ktdre si¢ same ponizaja, szpeca, czynig ngdznymi i
ubogimi, kochajac to rzekome pigkno stworzen - wolta w Ksiedze Przypowiesci: O viri, ad
vos ciamito, et vox mea ad filios hominum. Intelligite parvuli astutiam, et insipientes
animadyertite. Audite, quia de rebus magnis locutura sum. 1 dalej mowi: Mecum sunt divitiae
et gloria, opes superbae et iustitia. Melior est fructus meus auro et lapide pretioso, et
genimina mea argento elec-to. In viis iustitiae ambulo, in medio semitarum iudicii, ut ditem
diii-gentes me, et thesauros eorum repleam: “O ludzie, do was wolam, a gtos méj do synow
cztowieczych! Zrozumiejcie, maluczcy, przezornos¢, a ghupcy uwazajcie! Stuchajcie, bo o
wielkich rzeczach mowi¢ bede... Przy mnie sga bogactwa 1 stawa, pyszne majetnosci 1
sprawiedliwo$¢. Lepszy bowiem jest owoc mdj niz ztoto 1 kamienie drogie, a plony moje niz
srebro wyborne. Po drogach sprawiedliwosci chodze, w posrodku Sciezek sadu, aby ubogaci¢
tych, ktérzy mi¢ mitujg 1 skarbee ich napelnic” (Prz 8, 4-6; 18-21). Mowi tu Madros¢ Boza do
tych wszystkich, ktorzy przywiagzuja swe serca do stworzen, tak jak to mowilismy. Nazywa
ich maluczkimi, bo takimi si¢ staja, kochajac to, co jest mate. Zacheca ich, by mieli
przezorno$¢ i natezyli uwage, bo mowi o rzeczach wielkich a nie o tych matych, ktére oni
kochaja. Chwata 1 wielkie bogactwa, ktorych oni pragna, nie sg tam, gdzie oni sadza, ale z nig
1 w niej. Prawdziwe skarby 1 sprawiedliwo$¢ w niej przebywaja. I chociaz duszom wydaje sig,
ze skarby te sg w stworzeniach, to Madros$¢ je przestrzega, ze jej skarby sa lepsze 1 owoce jej
cenniejsze od ztota 1 drogich kamieni. I to co ona w duszach zrodzi, lepsze jest od tego srebra
przedniego, ktoére one kochajg. Jest tu mowa o wszelkiego rodzaju sklonnosciach
uczuciowych, jakie dusza moze mie¢ w tym zyciu.

Rozdziat 5 ﬁ

Postugujgc sie¢ powagqg Pisma swietego, udowadnia w dalszym ciggu, ze dusza koniecznie
musi przejs¢ przez tg noc umartwienia w pozqdaniu wszystkich rzeczy, by mogta is¢ do Boga.



1. Z tego, coSmy mowili, mozna juz nieco zrozumie¢, jaki jest przedziat migdzy stworzeniem
a Bogiem, jak rowniez 1 to, ze dusze, ktore sktaniajg si¢ uczuciowo do jakiego$ stworzenia, sg
tak samo jak ono oddalone od Boga; powiedzieliSmy bowiem, ze mito$¢ czyni rownym i
upodabnia. Przedziat ten miedzy Bogiem a stworzeniem dobrze znal §w. Augustyn, gdy
mowit w Soliloquiach: “Biedny ja, kiedyz moja ngdza i niedoskonato$¢ zblizy si¢ do Twojej
doskonatosci? Ty jestes prawdziwie dobry, a ja zty; TyS prawy, a ja bezbozny; Ty$ Swigtosc,
a ja nedza; Tys sprawiedliwy, a ja niesprawiedliwy; Ty$ sSwiattem, a ja §lepcem; TyS$ zyciem,
a ja Smiercig; Tys lekarstwem, a ja chorym; Ty$ prawda najwyzsza, a ja obtudg”. Tak mowi
ten Swiety (6).

2. Jest to wigc wielkg niewiedzg sadzi¢, ze dusza moze dojs¢ do wysokiego stanu
zjednoczenia z Bogiem, jezeli wpierw nie oproézni pozadania z wszystkich rzeczy
przyrodzonych, ktore moga dla niej stanowi¢ przeszkodg, jak to w dalszym ciggu
wyjasniamy. Niezmierna bowiem jest przepas¢ pomig¢dzy nimi i tym, co si¢ udziela duszy w
stanie czystego przeobrazenia w Boga. Jezus Chrystus nauczajgc nas tej drogi, mowi w
Ewangelii $§w. Lukasza: Qui non renuntiat omnibus quae possidet, non potest meus esse
discipulus: “Kto nie wyrzeka si¢ wszystkiego, co ma, nie moze by¢ uczniem moim” (Zk 14,
33). Jest to zupelnie jasne. Nauka bowiem, ktorg przynidést nam Syn Bozy, polega na
wzgardzie wszystkich rzeczy po to, by moc przyja¢ w siebie dar Ducha Bozego. Dopoki wiec
dusza nie oderwie si¢ od stworzen, nie bedzie zdolna przyja¢ Ducha Bozego w czystym
przeobrazeniu.

3. Mozna tu przytoczy¢ fakt z Ksiggi Wyjscia (16), gdzie czytamy, ze Bog tak dlugo nie dat
synom Izraela pokarmu niebieskiego, czyli (s.158) manny, dopdki mieli make przyniesiong z
Egiptu. Nalezy to rozumie¢ w ten sposob, ze najpierw trzeba si¢ wyzby¢ wszystkich rzeczy,
by mdc potem kosztowac tego pokarmu anielskiego. Nie moze go bowiem kosztowaé to
podniebienie, ktére szuka smakow w pokarmie ziemskim. Dusza, ktora si¢ zatrzymuje i1 karmi
innymi, obcymi smakami, nie tylko, ze staje si¢ niezdolng do przyjecia Ducha Bozego, lecz
nadto pobudza do gniewu Bozy Majestat. Pragnagc bowiem pokarmu duchowego, nie
zadowala si¢ samym Bogiem, lecz chce dotaczy¢ jeszcze pozadanie i afekt do innych rzeczy.
Rowniez 1 to zawarte jest w wyzej wspomnianej ksiedze Pisma swigtego (Wj 16, 18-13). Gdy
Izraelici nie zadowolili si¢ delikatnym pokarmem manny, lecz tesknili 1 domagali sig¢
pokarmdéw migsnych, wtedy bardzo rozgniewal si¢ Bog o to, ze chcieli tak niski i1 pospolity
pokarm miesza¢ z niebieskim, tak wzniostym i posilnym zarazem, ze kryl w sobie smak i
substancje wszystkich pokarméw. I gdy jeszcze usta ich byty pelne kesow, jak méwi Dawid,
ira Dei descendit super eos, “gniew Bozy zsta-pit na nich” (Ps 77, 31). Spadl z nieba ogien 1
spalit z nich wiele tysiecy, Bog bowiem uwazat to za obraz¢ swoja, ze gdy im dat pokarm
niebieski, oni innego pozadali.

4. O, gdyby osoby duchowe wiedziaty, ile dobra i jaka obfito§¢ ducha traca, nie chcac
wznies$¢ si¢ ponad pozadanie matostek i skonczy¢ z nimi, oraz jaki znalaztyby w tym prostym
pokarmie duchowym smak wszystkich rzeczy, gdyby tamtych kosztowa¢ nie chciaty. Lecz
nie smakujg w tym duchowym pokarmie z tej samej przyczyny, dla ktorej synowie Izraela nie
odczuwali ukrytego w mannie smaku wszystkich pokarméw, nie zesrodkowawszy na niej
jedynie swego pozadania. A stalo si¢ to nie dlatego, by manna nie zawierata w sobie tego



smaku 1 mocy, jakich pragneli, lecz Zze oni szukali ich w czym$ innym. Kto wigc chce kocha¢
Boga na réwni z jakim$ stworzeniem, bez watpienia mato ceni Boga, poniewaz kladzie na
jednej szali z Bogiem to, co jak powiedzielismy, nieskonczenie si¢ r6zni od Boga.

5. Jest rzecza znang z do$wiadczenia, ze jezeli wola sktoni si¢ uczuciowo do jakiej$ rzeczy,
ceni jg wiecej od kazdej innej, cho¢by nawet lepszej, ale w ktoérej sobie mniej podoba. Jezeli
za$ w jednej 1 drugiej sobie podoba, tym samym doskonalsza poniza, rownajac je ze soba.
Poniewaz za$ z Bogiem nie mozna zadnej rzeczy zrownac, wigc wielkg zniewage wyrzadza
Mu dusza, kochajac na réwni z Nim inng rzecz lub do niej si¢ przywiazujac. O ilez wigksza
bylaby zniewaga, gdyby t¢ rzecz kochata wigcej niz Jego?

6. Wyobrazenie tego rowniez mamy w PiSmie $Swietym (W) 34, 3), gdy Bog polecit
Mojzeszowi, aby wstapit na gore, gdy miat do niego mowi¢. Wtedy nie tylko polecit mu, aby
sam wstapil na gore, zostawiwszy syndéw Izraela na dole, ale zeby nawet bydta nie pasiono w
poblizu gory: Nullus ascendat tecum, nec videat quispiam per totum mantem, boves quoque et
oves non pascant e contra. Znaczy to, iz dusza pragnaca wstapi¢ na gére doskonatosci, by tam
obcowac z Bogiem, nie tylko musi si¢ wyrzec wszystkich rzeczy 1 zostawi¢ je na dole, lecz 1
pozadania, ktore sg jak zwierzeta, musi poskromi¢ i nie pozwala¢ im zblizy¢ si¢ do tej gory,
tzn. rozkoszowac si¢ innymi rzeczami, ktore nie sg Bogiem.

W Nim wszelkie pozadanie maleje i to jest stan doskonatosci. Trzeba wigc koniecznie, aby na
drodze do Boga byto ciggle umartwienie 1 opanowanie pozadania, bo tym szybciej dusza
dojdzie do celu, im pilniejsza bedzie w tym ¢wiczeniu. Dopdki bowiem dusza nie opanuje
catkowicie pozadan, nie dojdzie nigdy do celu, cho¢by wiele cnot spelniata, bo brak jej
wlasciwego sposobu nabycia doskonatosci, ktory polega na oprdznianiu, ogolacaniu 1
oczyszczaniu duszy z wszelkiego pozadania. Mamy wymowny obraz tego w Ksigdze Rodzaju
(35, 2): Patriarcha Jakub, idac na gére Betel by wystawi¢ tam ottarz 1 ztozy¢ Bogu ofiare, dat
domownikom potrdjne zlecenie; pierwsze, by odrzucili wszystkie bozki obce; drugie, by si¢
oczyscili; trzecie, by zmienili szaty: Abicite deos alienos, qui in medio vestri sunt, et
mundamini ac mutate vestimenta.

7. To potrdjne zlecenie pozwala zrozumieé, ze kazda dusza, chcaca wstapi€ na t¢ gore, by z
siebie samej zbudowaé oftarz, na ktorym by zlozyla Panu Bogu ofiare czystej mitosci,
chwalby 1 czci prawdziwej, musi, zanim zacznie zdobywac szczyt, wypeli¢ doskonale trzy
wyzej wymienione warunki. Po pierwsze, musi odrzuci¢ wszystkich bogdéw cudzych, to jest
wszystkie obce sktonno$ci uczuciowe i1 przywigzania. Po drugie, musi si¢ oczysci¢ z
wszystkich brudéw, jakie w niej pozostawity pozadania, co czyni przy pomocy ciemnej nocy
zmystow, odmawiajgc im wszystkiego 1 poskramiajac je ustawicznie. Po trzecie, by wyjs$¢ na
te wysoka gorg, musi zmieni¢ szaty, co dokonuje si¢ przez wspomniane juz podwodjne
dziatanie. Wtedy juz sam Bog zmienia jej szaty na nowe, dajac jej nowe poznanie Boga w
Bogu, a odrzucajac stare ludzkie poznanie oraz nowa mitos¢ Boga w Bogu. Po ogotoceniu
woli z wszystkich jej starych pragnien i1 ludzkich upodoban wlewa Bog w dusze nowe
poznanie i1 otchtan rozkoszy. Po odrzuceniu za§ dawnego sposobu mys$lenia 1 wszystkich
wyobrazen, oraz po usunigciu wszystkiego co nalezalo do starego cztowieka, z
przyrodzonymi jego wiasciwosciami, obleka jg (s.160) Bég w nowa nadprzyrodzong zdolnos¢



we wszystkich jej wladzach. W ten sposob jej dziatanie z ludzkiego zmienia si¢ w boskie.
Osiaga si¢ to w stanie zjednoczenia, w jakim dusza stuzy za ottarz, na ktorym jedynie Bog
sam jest wielbiony w chwalbie i mito$ci. Sam tez Bog w niej przebywa. Niegdys polecit Bog,
aby ottarz, na ktorym miata spoczywa¢ Arka Przymierza, byt wewnatrz pusty (Wj 27, 8). Tak
1 dusza, chcgc by¢ ottarzem dla Majestatu Bozego, musi wpierw wyzby¢ si¢ wszystkiego.
Polecit réwniez Bog, by na tym ottarzu zawsze ptonat ogien i by na nim nigdy nie zapalano
innego ognia (Kpi 6, 12-13). Kiedy zas$ Nadab 1 Abiud, synowie najwyzszego kaptana Aarona,
ofiarowali na Jego ottarzu zwykly ogien, rozgniewny Pan u$Smiercit ich przed ottarzem {Kpi
10, 1). Rozumiemy z tego, ze jezeli dusza chce by¢ godnym oltarzem, nie moze w niej
brakng¢ mitosci Boga 1 Zze nie powinna z tg mito$cig mieszac inne;j.

8. Pan Bég nie pozwala, aby z Nim przebywala jakas rzecz inna. I rzeczywiscie czytamy w
pierwsze] Ksiedze Krolewskiej, ze kiedy Filistyni wprowadzili Arke Przymierza do $wiatyni,
w ktorej byl posag ich bostwa, znajdowali go kazdego ranka powalonego przed Arka, a w
koncu rozbitego na kawalki. Jedynym pozadaniem, na jakie zezwala Bog w swej obecnosci 1
jakiego chce, jest pozadanie doskonatego zachowywania Bozego prawa i dzwigania Krzyza
Chrystusowego. Dlatego polecit niegdy$ Bég, by w Arce Przymierza, w ktorej przebywata
manna, nie sktadano niczego procz ksiegi Prawa 1 r6zdzki Mojzesza, oznaczajace] Krzyz (7)
(Pwt31, 26). Zatem dusza, ktéra usituje zachowywaé z calg doktadnoscia prawo Boze 1
dzwiga¢ Krzyz Chrystusowy, staje si¢ rzeczywiscie Arka mieszczaca w sobie prawdziwag
manng, to jest Boga, a to wlasnie dlatego, ze stara si¢ doskonale strzec w sobie wylacznie
prawo 1 te rézdzke.

Rozdzial 6 ﬁ

Mowi o dwoch gltownych szkodach, jakie pozgdania wyrzqdzajg duszy. Pierwsza z nich nie
dopuszcza dobra do duszy, druga wprost jej szkodzi.

l. Dla jasniejszego 1 wszechstronniejszego zrozumienia tego, o czym byla mowa, dobrze
bedzie zaznaczy¢, w jaki sposob pozadania wyrzadzaja duszy dwie najwazniejsze szkody: po
pierwsze, pozbawiaja ja ducha Bozego, po wtore, drgcza, mecza, zaciemniaja, brudza i
ostabiajg dusze, w ktorej przebywaja. Wyraza to prorok Jeremiasz: Duo mala fecit populus
mens: me dereliquerunt fontem aquae vivae, et foderunt sibi cistemas dissipatas, quae
continere non valent aquas, “Dwie ztosci uczynit lud md;j: opuscili mnie, zrodto wody zywe;,
a wykopali sobie cysterny rozwalone, ktore nie moga wody zatrzymac” (Jr 2, 13).

To dwojakie zto: pozbawienie oraz szkoda pozytywna, wyplywa 2z kazdego
nieuporzadkowanego aktu pozadania.

Co do pierwszej szkody jest jasne, ze w miar¢ jak dusza sktania si¢ uczuciowo ku jakiej$
rzeczy stworzonej, rozrasta si¢ w niej pozadanie, a tym samym staje si¢ mniej zdolna do



przyjecia Boga. Bo jak moéwig filozofowie, o czym mowiliSmy w rozdziale 4, dwie
sprzecznosci nie moga przebywacé w jednym przedmiocie. Poniewaz za$ mito$§¢ Boga 1 mitos¢
stworzenia, to dwie sprzecznosci, nie moga wigc razem przebywac¢ w jednej woli. Bo jakiez
porownanie stworzenia ze Stworca, rzeczy zmystowych z duchowymi, widzialnych z
niewidzialnymi, doczesnych z wiecznymi, pokarmu niebieskiego, subtelnego, duchowego, z
pokarmem czysto zmystowym, ogotocenia Chrystusowego z przylgnieciem do rzeczy
ziemskich?

2. Jak w naturze nie mozna wprowadzi¢ nowej formy, nie usungwszy wpierw
przeciwstawiajacej si¢ jej formy poprzedniej, bo jak dtugo ta pierwsza pozostaje, nie dopusci
drugiej (8) - tak rowniez, dopdki dusza bedzie ulegata duchowi zmystowemu, dopdty nie
wypemhi jej duch czystej nadprzyrodzonosci. Do tej prawdy stosujg si¢ stowa Boskiego
Zbawiciela w Ewangelii §w. Mateusza: Non est bonum sumere panem filiorum, et mittere
canibus; “Niedobrze jest bra¢ chleb synowski a rzuca¢ psom”, i nastgpne: Nolite sanctum
dare canibus; “Nie dawajcie psom tego co swiete” (Mt 15, 26, 7, 6). Nazywa tu Boski
Zbawiciel synami Bozymi tych, ktorzy wyzbywajac si¢ pozadania stworzen, tym samym
przygotowuja si¢ na przyjecie ducha Bozego. Tych za§, co karmig swe pozadanie
stworzeniami, przyréwnuje do psoéw, jako ze tylko synom dane jest jes¢ ze swoim Ojcem przy
stole 1 z jednej misy, tzn. karmi¢ si¢ Jego duchem, a psom z odrobin, ktére spadajg ze stotu.

3. Wszystkie stworzenia to tylko okruszyny, ktore spadly ze stolu Bozego, Stusznie tedy
nazywany jest psem ten, co nasyca si¢ stworzeniami, a tym samym pozbawia si¢ chleba
synow. Takie dusze nie chcg si¢ podnie$¢ od pozywania okruszyn stworzen do stotu ducha nie
stworzonego, ktory jest ich Ojcem. I chodza takie dusze jak psy, zawsze wegszac za strawa, bo
okruszyny stuza raczej do podniecenia apetytu, anizeli do zaspokojenia gtodu. Mowi o tym
krol Dawid: Famem patientur ut canes, et circuibunt cmtatem. Si vero non fuerint saturati, et
murmurabunt; “Glodem beda przymierac jak psy i beda krazy¢ dokota miasta, a jesli si¢ nie
najedza, beda szemrac” (Ps 58, 15-16). Dlatego kazdy, kto idzie za pozadaniem, jest zawsze
niezadowolony 1 zgorzknialy jak cziowiek, gdy jest glodny. Bo c6z ma wspolnego gtod
wywotany przez stworzenia z tym pelnym nasyceniem, jakie daje duch Bozy? Duszy nie
moze napetni¢ ta obfito$§¢ nie stworzona, dopoki nie uwolni si¢ ona od gtodu wywotanego
przez pozadanie, a to dlatego, ze jak juz wspomnieliSmy, dwie sprzecznosci nie moga
przebywa¢ w jednym podmiocie, a sprzeczno$ciami sg gtod 1 nasycenie.

4. Z tego co zostato powiedziane wida¢, ze Bog wigcej czyni, gdy oczyszcza dusze z tych
przeciwienstw, anizeli czynit wtedy, gdy ja stwarzat z niczego. Bowiem te przeciwienstwa
uczu¢ 1 sprzecznych pozadan wigcej si¢ sprzeciwiajg Bogu anizeli sama nico$¢, ktora
przynajmniej nie stawia oporu. Sadze, ze starczy juz tego, cosSmy tu powiedzieli o pierwszej
szkodzie, jaka wyrzadzaja duszy pozadania. Polega ona gtownie na tym, ze sprzeciwia si¢
duchowi Bozemu, jak to juz obszernie mowilismy.

5. Mowmy teraz o drugim skutku, jaki pozadania wywoluja w duszy. Objawia si¢ on
réznorodnie, gdyz pozadania dusze dreczq, meczq, zaciemniajq, brudzq i ostabiajg. O tych
pigciu objawach pomowimy z kolei.



6. Zrozumiate jest, ze pozgdania dreczq i trudzq dusze. Sa one jak niesforne 1 uprzykrzone
dzieci, ktdre ustawicznie proszg matke o to czy owo, a nigdy im nie dosy¢. Ilez to nadrgczy 1
trudzi si¢ cztowiek szukajacy chciwie skarbu. Tak réwniez dreczy i1 trudzi si¢ dusza w
zdobywaniu tego, czego domagaja si¢ od niej jej pozadania. A chociaz w koncu zdobedzie to,
dreczy si¢ jednak nadal nie znalaziszy zaspokojenia. Ostatecznie bowiem kopie w
“rozwalonych cysternach, ktore nie moga zatrzyma¢ wody” na ugaszenie pragnienia. Do tego
stosujg si¢ stowa Izajasza proroka: Lassus adhuc sitit et anima eius vacua est; “Ostabiony
jeszcze pragnie 1 dusza jego czcza jest” (Iz 29, 8); znaczy to, ze pozadanie jego pozostanie
niezaspokojone. Dreczy si¢ 1 trudzi dusza oddana pozadaniom, bo trawi jg pragnienie, tak jak
gorgczka trawi cztowieka chorego, ktory nie poczuje si¢ lepiej, dopoki ona nie ustgpi.
Stusznie wiec powiada Job: Cum satiatus fuerit, artabitur, aestuabit, et omnis dolor inruet
super eum; “Gdy si¢ nasyci, bedzie Scisniety; bedzie cierpial gorgco, 1 wszelki bol nan
przypadnie” (Job 20, 22). Znaczy to, ze kiedy dusza zaspokoi swoje pozadanie, zostanie

......

nig wszelka boles¢.

Dreczy si¢ 1 trudzi dusza ulegajaca swoim pozadaniom, poniewaz jest przez nie raniona,
zaburzona 1 niepokojona jak woda przez wiatry, 1 nie pozwolg jej uspokoi¢ si¢ na zadnym
miejscu ani w zadnej rzeczy. O takiej duszy mowi Izajasz: Cor impii quasi mare fervens,
“Serce zlego jak morze wzburzone” (Iz 57, 20). Zaiste, nieszczesliwy jest cztowiek, jesli nie
opanuje pozadan.

Dregczy si¢ i trudzi dusza pragnaca zaspokoi¢ swe pozadania, gdyz jest jak glodny cztowiek,
ktéry otwiera usta, by nakarmi¢ si¢ powietrzem, a wtedy jeszcze wigksze odczuwa pragnienie,
bo to nie jest jego pokarm. Wyraza to prorok Jeremiasz, gdy méwi: In desiderio animae suae
attraxit ventum amoris sui; “W pragnieniu duszy swej przyciagneta wiatr mitosci swojej” (2,
24), to znaczy, ze W pragnieniu swego pozadania przyciggneta do siebie wiatr swych
sktonnosci. W dalszym ciagu dajac zrozumie¢ spiekote, jaka taka dusza odczuwa i chcac ja
przed nig przestrzec, mowi: Prohibe pedem tuum a nuditate, et guttur tuum a Siti;

“Pohamuj noge twoja, to jest mysl, od nagosci, a gardto twoje od pragnienia” (Jr 2, 25), czyli
wole twoja od zaspokojenia pozadan, bo one rodza wigksze jeszcze pragnienie. Jak cztowiek
rozmitlowany, gdy w dniu nadziei spotkal si¢ z zawodem, drgczy si¢ i1 trudzi, tak réwniez
dusza dreczy si¢ 1 trudzi zaspokajaniem swych pozadan, bo one sprawiajg w niej tylko
wieksza pustke 1 gtod. Pozadania bowiem, jak si¢ powszechnie (s. 164) mowi, sg jak ogien,
ktory wzrasta, gdy si¢ don drew dorzuca, lecz gdy je strawi, z konieczno$ci gasnie.

7. Owszem, pozadanie jest jeszcze gorsze niz ogien. Ogien bowiem zmniejsza si¢, gdy nie
staje drzewa. Pozadanie za$, gdy si¢ w kim$ rozrosnie, nie tylko si¢ nie zmniejsza, lecz
wzrasta mimo braku swego przedmiotu 1 zamiast zgasna¢ jak ogien, ktéremu zabrakto paliwa,
ostabia 1 mgczy dusze, bo wzrést jej glod, a zmniejszyl sie¢ pokarm. Wyraza to prorok 1zajasz
w tych stowach: Declinabit ad dexteram, et esuriet; et comedet ad sinistram, et non
saturabitur; “Ustapi na prawg strone, a tfakng¢ bedzie; i je$¢ bedzie na lewej, a nie naje si¢”
(Iz 9, 20). Stusznie wigc tych, ktorzy nie umartwiajg swych pozadan, a schodza z prawej
drogi, dreczy gtod Boskiego stodkiego Ducha, posiadanego przez tych, ktorzy sa po prawicy



Bozej, a im si¢ nie udzielajacego. Stusznie tez, gdy pobiegng na lewa strong, by nasyci¢ swe
pozadanie jakim$ stworzeniem, nie zaspokojg gtodu. Opuscili bowiem Tego, ktory jedynie
moze da¢ nasycenie, a karmig si¢ tym, co wywotuje jeszcze wigkszy gtod. Jest wigc chyba
jasne, ze pozadania dreczq i trudzq duszg.

Rozdziat 7 ﬁ

Mowi, jak pozgdania meczq dusze. Na potwierdzenie przytacza porownanie i dowody z Pisma
swietego.

1. Drugi rodzaj szkody “pozytywnej”, jaka wyrzadzaja duszy pozadania, jest ten, ze ja dreczqg
i trapig. Jest ona wtedy jak niewolnik okuty w kajdany i nie spocznie, dopoki si¢ z nich nie
uwolni. Wyraza to krél Dawid: Funes peccatorum circumplexi sunt me. Co znaczy: “Wiezy
moich grzechow, to jest moich pozadan, §cisnety mie zewszad” (Ps 118, 61).

Jakiez umeczenie 1 utrapienie cierpi nagi lezac na cierniach i kolcach! Podobne umeczenie i
utrapienie przechodzi dusza, polegajac na swych pozadaniach. One bowiem, jak ciernie, ranig
ja, kalecza 1 pozostawiaja bol nieznosny. Mowi o tym réwniez krol Dawid: Circumdederunt
me sicut apes, et exarserunt sicut ignis in spinis. To znaczy: “Otoczyly mnie jak pszczoly,
ktujac mnie swymi zadtami, i1 rozpalily si¢ przeciw mnie jak ogien w cierniach™ (Ps 117, 12).
W cierniach bowiem pozadan wzrasta ogien ucisku i m¢czarni. I jak oracz meczy 1 trapi wotu
zaprzagnigtego do pluga, ze wzgledu na spodziewane zbiory, tak pozadanie trapi duszg
pragnacg osiagna¢ to, czego szuka. Wida¢ to na przyktadzie Dalili. Pozadanie poznania
sekretu sity Samsona tak ja meczylo 1 trudzilo, ze zastabta §miertelnie: Deficit anima eius, et
ad mortem usque lassata est (Sdz 16, 16).

2. Pozadanie im jest silniejsze, tym wiece] megczy dusze. Im wieksze wigc pozadanie, tym
wigksze umeczenie; 1 tym wiecej umeczenia, im wigcej pozadan usidla dusze. I jeszcze w tym
zyciu doswiadcza taka dusza tego, co Ksigga Objawienia mowi o Babilonii: Quantum
glorificavit se, et in deliciis fuit, tantum date Uli tormentum et luctum. Czyli: “Jak wiele
chciata nasyci¢ swe pozadanie, tak wiele dajcie jej udrgki 1 uciskow” (18, 7). Jak cztowiek,
ktory wpadt w rece nieprzyjaciol, musi znosi¢ mgczarnie 1 utrapienia, tak rowniez cierpi dusza
pozwalajaca pozadaniom zawtadna¢ soba.

Wyobrazenie tego mamy w Ksiedze Sedziow, w losach Samsona. Kiedy 6w mocny, wolny
maz 1 sedzia Izraela popadl w moc swoich nieprzyjacidt, ci pozbawili go sity, wylupili mu
oczy 1 kazali obracaé cigzkie zarna, przy czym go jeszcze meczyli 1 trapili (Sdz 16, 21). Taki
jest smutny los duszy, w ktorej nieprzyjaciele - pozadania - Zyja 1 zwyci¢zaja. Najpierw ja
ostabiaja, potem oslepiajg, potem trapig i mecza, potem przywiazuja do mtyna pozadliwosci
sznurami jej wtasnych pozadan.



3. Pan Bog litujac si¢ nad tymi duszami, ktére tak wielkim naktadem sit 1 kosztem swoim
staraja si¢ w stworzeniach zaspokoi¢ pragnienie 1 gtod swych pozadah, méwi do nich przez
Izajasza: Omnes sitientes venite ad aquas, et qui non habetis argentum, properate, emite, et
comedite; venite, emite absque argento vinum et la¢. Quare appenditis argentum non in
panibus, et taborem vestrum non in saturitate? (Iz 55, 1-2). Wszyscy, ktoérzy odczuwacie
pragnienie pozadan, przyjdzcie do wdd; wszyscy, ktorzy nie macie srebra wiasnej woli 1
pozadan, pospieszcie. Kupujcie ode mnie 1 jedzcie. Pojdzcie 1 kupujcie moje wino 1 mleko
(ktorym jest pokdj 1 stodycz duchowa) bez srebra wtasnej woli 1 nie dajagc mi za nie Zadne;j
optaty trudow, jaka dajecie za wasze pozadania. Dlaczegoz dajecie srebro wiasnej woli za to,
co nie jest chlebem, czyli duchem Bozym, a trud nad zaspokojeniem swych pozadan za to, co
nie moze ich nasyci¢? Pojdzcie stuchajacy do mnie, a bedziecie pozywali dobro, ktorego
pragniecie 1 bedzie si¢ rozkoszowata w obfitosci dusza wasza.

4. Dojscie do tego rozkoszowania si¢ réwna si¢ oderwaniu od wszelkich upodoban w
stworzeniach. Stworzenia bowiem mecza, a duch Bozy ozywia. Totez wola nas Boski
Zbawca, mowiac: Venite ad me omnes qui laboratis et onerati estis, et ego reficiam vos, et
invenietis (s.166) recjitiem animabus vestris (Mt 11, 28). Wszyscy, ktorzy jestescie umeczent,
utrapieni 1 obcigzeni ci¢zarem waszych trosk 1 pozadan, wyjdzcie z nich 1 przyjdzcie do mnie.
Ja was orzezwi¢ 1 znajdziecie dla dusz waszych ten odpoczynek, ktorego was pozbawiaja
wasze pozadania. A ciezkie jest ich brzemi¢, bo mowi o nim Dawid: Sicut onus grave
gravatae sunt super me, “Jak brzemig¢ ciezkie zacigzyly na mnie” (Ps 37, 5).

Rozdziat 8 ﬁ

Mowi o tym, jak pozgdania zaciemniajq i zaslepiajq dusze.

1. Trzecig szkodg, ktorg wyrzadzaja duszy pozadania, jest ta, ze ja zaslepiajq i zaciemniajq.
Jak mgly i dymy unoszace si¢ w powietrzu nie pozwalajg jasnym promieniom stonecznym
przeswietli¢ go, jak zwierciadlo zastonigte ptétnem nie moze odbi¢ oblicza lub zmacona woda
odzwierciedli¢ twarzy przegladajacego si¢ w niej, tak dusza w jarzmie pozadan jest
zamroczona w poznawaniu i ani $wiatlo naturalnego rozumu, ani blaski nadprzyrodzonej
Madrosci Bozej nie moga jej przeniknac¢, ani jasno oswieci¢. Stusznie wigc mowi Dawid:
Comprehenderunt me iniquitates meae, et non potui, ut viderem: “Pojmaty mi¢ nieprawosci
moje 1 nie mogtem przejrze¢” (Ps 39, 13).

2. Przez to, ze dusza zacmiewa si¢ pod wzgledem poznania, dretwieje w kregu woli 1
przytepia si¢ w kregu pamigci, zostaje cata zamieszana w wlasciwej sobie dziatalnos$ci. Wola
bowiem 1 pamig¢¢ zalezne sg w swym dziataniu od poznawania, gdy wigc ono jest zamacone,
w nastepstwie 1 one bgdg takie same. W tej mysli moéwi Dawid: Anima mea turbata est valde,
“Dusza moja strwozona jest bardzo” (Ps 6, 4). Znaczy to to samo, co powiedzie¢: Dusza moja
rozprz¢zona jest w swoich wladzach. W takim bowiem stanie ani rozum nie jest podatny na
przyjecie $wiatla stonecznego, ani wola nie jest zdolna przyja¢ w siebie Boga w czystej
mitosci, tak jak zwierciadto zastonigte nie odbija twarzy patrzacego; ani tym bardziej pami¢c¢



zaslonigta mrokami pozadania nie daje si¢ przenikng¢ blaskiem obrazu Bozego, tak jak woda
zamgcona nie moze jasno odzwierciedli¢ twarzy tego, kto w nig patrzy.

3. Pozadanie zaslepia i zaciemnia dusze, gdyz j ako takie j est §lepe; poniewaz samo w sobie
nie ma zadnego poznania, dlatego rozum jest dla niego jedynym przewodnikiem. Przeto
ilekro¢ dusza pozwala si¢ kierowa¢ swemu pozadaniu, zaslepia si¢, gdyz sama dobrze widzac,
kaze si¢ prowadzi¢ §lepemu 1 w rezultacie jest tu jakby dwoéch §lepcoéw. Sprawdza si¢ wtedy
to, 0 czym mowi nasz Pan u §w. Mateusza: Si caecus caeco ducatum praestet, ambo in
foveam cadunt; “Jesliby Slepy slepego wiodl, obydwaj w dot wpadng” (Mt 15, 14).

Mato pomogg oczy ¢mie, jezeli pozadanie pigknosci $wiatla zaslepiong unosi ja w ogien.
Mozemy wigc powiedzie¢, ze dusza zyjaca pozadaniami, jest jak ryba oslepiona $wiattem, dla
ktoérej jest ono raczej ciemnos$cig, aby nie widziata niebezpieczenstw zgotowanych jej przez
rybakéw. Dobrze to wyraza Dawid, mowiac: Supercedidit ignis, et non viderunt solem (Ps 57,
9). Znaczy to, ze spadl na nich ogien palagcy swym zarem 1 o$wiecajacy blaskiem. To samo
sprawia pozadanie w duszy; rozpala pozadliwo$¢ 1 o$lepia rozum, tak ze nie moze widzie¢
swego $swiatla. Przyczyng bowiem zaslepienia jest to, ze gdy stanie przed wzrokiem inne
Swiatto, wzrok zadowala si¢ tym, ktore stanowi przegrode 1 nie widzi drugiego; podobnie i
pozadanie, bedac tak bliskie duszy, ze jest wlasciwie w niej, sprawia, ze dusza zatrzymuje si¢
tylko na tym $wietle 1 zywi si¢ nim, nie moze zatem zobaczy¢ $wiatta swego rozumu, dopoki
si¢ nie usunie tej oslepiajacej przeszkody pozadania.

4. Dlatego godna pozalowania jest nieswiadomos$¢ niektorych, ktorzy obcigzajg sig
nadzwyczajnymi pokutami 1 innymi licznymi samowolnymi ¢wiczeniami, sadzac, ze one
wystarczg im do osiagnigcia zjednoczenia z Madroscig Boza. Nie osiggna tego jednak nigdy,
jezeli nie beda usilnie umartwia¢ swoich pozadan. I gdyby tylko potowe swej pracy zuzyli na
poskromienie pozadan, postapiliby wigcej w ciggu miesigca, niz dzigki samym ¢wiczeniom w
ciggu wielu lat. Jak bowiem ziemia nie uprawiona nie wyda plondw, ale chwasty, tak i1 dusza
nie postapi naprzod bez wykorzenienia pozadan. Trzeba wigc powiedzie¢, ze bez tej pracy
nad wyniszczeniem pozadan wszelkie usitowanie postgpu w doskonato$ci, w poznawaniu
Boga i siebie bedzie tylko rzucaniem ziarna w nierozorang ziemi¢. Nie opuszczg wiec duszy
mrok 1 tepota, dopoki nie zostanie zduszony ogien pozadan. Sg one bowiem jak katarakta albo
pylek w oku, przeszkadzajac mu, dopoki si¢ ich nie usunie.

5. Dlatego Dawid widzac §lepote tego rodzaju dusz, ktore tak bardzo przeszkadzaja sobie w
ogladaniu blasku prawdy 1 na ktore tak bardzo gniewa si¢ Bdg, méwi do nich: Priusquam
intelligerent spinac vestrae rhamnum: sicut viventes, sic in ira absorbet eos (Ps 57, 10).
Innymi stowy: “Pierwej nizli zrozumiejg wasze ciernie, to jest wasze pozadania, jako zywe
zniszczy je Bog w gniewie swoim”. Zanim bowiem zyjace w duszy pozadania poznajg Boga,
zniszczy je On, w tym albo przysztym (s.168) zyciu, karg 1 cierpieniem oczyszczenia. Mowi,
ze Bog wyniszczy je w gniewie, poniewaz to, co si¢ cierpi w umartwianiu pozadan, jest karg
za szkodg, jaka one wyrzadzity duszy.

6. O, gdyby ludzie wiedzieli, jakich skarbow swiatta Bozego pozbawia ich ta §lepota, bedaca
skutkiem ich sktonnos$ci uczuciowych i pozadan, 1 ile ztego 1 szkdd odnoszg codziennie przez



to, ze ich nie umartwiajg! Dlatego nie powinni ufa¢ ani bystremu rozumowi, ani darom
otrzymanym od Boga, ale pamig¢tac, ze jesli zywig sktonno$ci uczuciowe 1 pozadania, beda w
dalszym ciaggu zaciemnieni i zaslepieni, a skonczy si¢ na tym, ze beda wpada¢ powoli w coraz
to wigksze zto. Kt6z by to bowiem przypuscil, ze cztowiek tak madry jak Salomon, ktory tyle
dobra otrzymat od Boga - przyjdzie do takiej Slepoty 1 ostabienia woli, ze w starosci bedzie
stawiat oftarze bozkom 1 sktadal im ofiary? (I Kri 11, 4). Wystarczyta do tego niska
sktonnos¢, jaka zywit do kobiet oraz brak starania o umartwienie pozadan i rozkoszy swego
serca. Sam bowiem mowi w Ksiedze Eklezjastesa, ze niczego nie odmowil pragnieniom serca
swego (Koh 2, 10). 1 tak si¢ oddal swoim pozadaniom, ze chociaz prawdg jest, iz z poczatku
byl umiarkowany, w miare jak im pobtazat, zaslepialy go, przystaniaty zdrowy rozsadek i
zgasity w nim w koncu owo wielkie Swiatto madrosci dane mu przez Boga, tak iz Boga na
staros$¢ opuscit.

7. 1 jezeli nieopanowanie pozadania do takiego upadku doprowadzito cztowieka, tak dobrze
znajgcego przepas¢ miedzy ztem a dobrem, do czegdz moga doprowadzi¢ nas stabych?
Przeciez, jak mowi Bdég do proroka Jonasza o Niniwitach, my nie odrézniamy miedzy
prawica a lewica (Jon 4, 11), poniewaz na kazdym kroku z powodu niedol¢stwa poznania
uwazamy zto za dobro, a dobro za zto. A c¢6z dopiero bedzie, jezeli mroki naturalnej stabosci
zwigksza jeszcze pozadania? Spelni si¢ to, o czym mowi prorok Izajasz: Palpavimus sicut
caeci parietem, et quasi absque oculis attrectavimus, impegimus meridie, quasi in tenebris;
“Macalismy S$ciang jak $lepi i jak bez oczu potykaliSmy si¢; potykali§my si¢ w potudnie jak w
ciemnosci” (Iz 59, 10). Mowi tu prorok o tych, co idg za swymi pozadaniami. Ten bowiem,
kto zaslepiony jest pozadaniem, chociaz begdzie stat w blasku prawdy, bedzie widzial tylko
tyle, ile widziatby w mrokach.

Rozdzial 9 ﬁ

Mowi o tym, jak pozgdania brudzq dusze. Na potwierdzenie przytacza porownania i dowody z
Pisma swietego.

1. Czwarta szkoda, jaka pozadania wyrzadzaja duszy, jest ta, ze ja brudzq i plamig. Wskazuje
na to Eklezjastyk w stowach: qui tetigerit picem, inquinabitur ab ea; “Kto si¢ smoty dotknie,
pomaze si¢ nig” (Syr 13, ). A wtedy sie ktos smoty dotyka, gdy jakim$ stworzeniem nasyca
pozadanie woli. Godne uwagi jest to, ze Medrzec poréwnuje stworzenia do smoty. Wigksza
bowiem zachodzi r6znica pomigdzy wzniostos$cig duszy a tym wszystkim co w stworzeniach
jest nawet najlepsze, niz pomiedzy I$niagcym diamentem lub szczerym ztotem a smota. I jak
ztoto lub diament potozone w stanie goragcym na smole, brudzg si¢ 1 kalaja, gdyz goraco taczy
je ze smola, tak réwniez i dusza, jesli jest rozpalona pozadaniem do jakiego$§ stworzenia,
zarem tego pragnienia wchiania w siebie nieczysto$¢ i brud. Wigksza tez jest rdznica
pomiedzy duszg 1 stworzeniami materialnymi niz pomi¢dzy najczystszym plynem a brudna
katuza. 1 jezeli czysty pltyn wlany w kaluze musi si¢ zbrudzi¢, to réwniez 1 dusza kala si¢
przez przywigzanie do stworzen, czyni si¢ bowiem do nich podobng. Wreszcie, jak
najpigkniejsze 1 najdoskonalsze oblicze mozna zeszpeci¢, brudzac je sadza, tak réwniez 1



duszg¢, bedaca najpigkniejszym 1 najdoskonalszym obrazem Boga, szpeca 1 brudza
nieuporzadkowane przywigzania.

2. Prorok Jeremiasz, placzac nad szkodg i obrzydliwoscig, jaka sprawiaja w duszy
nieuporzadkowane pozadania, podkresla najpierw pigknos¢ duszy, a potem jej brzydote,
moéwiac: Candidiores sunt Nasaraei eius nive, nitidiores lacte, rubicundiores ebore antiquo,
saphiro pulchriores. Denigrata est super carbones facies eorum et non sunt cogniti in plateis.
“Wilosy jej, tj. duszy, bielsze nad $nieg, jasniejsze nad mleko, bardziej rumiane niz stara ko$¢
stoniowa, pigkniejsze nizli szafir. Sczernialo nad wegle oblicze ich i1 nie poznano ich na
ulicach” (Lm 4, 7-8). Przez wlosy (9) rozumie si¢ tutaj afekty i mysli duszy, ktore
uporzadkowane (s.170) i skierowane do tego, do czego Bog je skierowat, to jest do Niego
samego, stajg si¢ bielsze niz $nieg, jasniejsze niz mleko, bardziej rumiane niz kos$¢ stoniowa 1
pigkniejsze niz. szafir. Przez te cztery rzeczy rozumie si¢ wszelkg piekno$¢ 1 wzniosto$¢
stworzen materialnych, ponad ktorymi jest dusza 1 jej wladze, okreslone tu wyrazem
“nazarejczycy” albo “wlosy”. Jezeli to dzialanie duszy bedzie nieuporzadkowane i
skierowane do tego, do czego Bdg go nie przeznaczyt, tj. do uzywania stworzen, oblicze jej -
jak méwi Jeremiasz - bedzie czarniejsze od wegla.

3. Cate to zlo i spustoszenie w pigknoSci duszy sprawiajg nieuporzadkowane pozadania
rzeczy tego swiata. Gdyby$smy chcieli ten brzydki 1 brudny obraz duszy, jaki moga utworzy¢
pozadania, zestawi¢ z czym innym - nie znalezlibySmy rzeczy tak plugawej 1 petnej robactwa,
trupiej odrazy czy innych nieczystosci 1 obrzydliwosci, jakie w tym zyciu mozna spotkaé czy
sobie wyobrazi¢, do ktérej moglibySmy go przyrownaé. Bo chociaz jest prawda, ze nawet
dusza nieuporzadkowana pozostaje co do swego bytu naturalnego tak doskonata, jak ja Bog
stworzyl, to jednak, jako istota rozumna jest wtedy zeszpecona, odrazajaca, brudna i
zaciemniona tym wszystkim ztem, ktore tu opisuje, 1 jeszcze wigcej ponadto. Bowiem jedno
tylko nieuporzadkowane pozadanie, cho¢by nie bylo grzechem cigzkim, wystarczy, jak to
p6zniej objasnimy, by skrepowac duszg i uczynic ja tak brudng i brzydka, ze w zaden sposob
nie bedzie mogta dojs¢ do zjednoczenia z Bogiem, dopoki si¢ z tego pozadania nie oczysci.
Jakaz tedy musi by¢ obrzydliwos¢ duszy, ktora we wszystkich swych namigtnosciach 1
pozadaniach jest nieposkromiona 1 na ich tup wydana? Jakze daleka jest od Boga i od Jego
czystosci!

4. Nie mozna wyrazi¢ stowami ani poja¢ umystem wszystkich rodzajow brudu, jaki r6ézne
pozadania wnosza w dusze. Gdyby to mozna bylo uczyni¢, byloby zaiste rzecza
zdumiewajaca 1 godng litosci ujrze¢, jak kazde pozadanie, odpowiednio do swej wielkosci 1
wiekszego lub mniejszego natezenia, czyni na duszy skazy oraz zbiorowiska brudu i ohydy.
Jak bowiem dusza cztowieka sprawiedliwego w jednej tylko doskonatosci, ktorg jest prawosé
duszy, posiada niezliczone, najbogatsze dary i1 wiele najpigkniejszych cnot, a kazda odmienna
1 pelna wdzigku wedle wielkosci 1 réznorodnosci afektow mitosci ku Bogu - tak, przeciwnie,
dusza nieuporzadkowana posiada w sobie, wedle rodzaju pozadan stworzen, wiele wszelakiej
nedzy, brudow 1 nieczystosci, ktérymi jg oszpecajg wspomniane pozadania.

5. Ta ré6znorodnos$¢ pozadan jasno jest wyrazona u Ezechiela (8, 10-16), gdzie jest opisane, ze
Bog ukazat temu prorokowi namalowane wokot, na wewnetrznych S$cianach $wiatyni,



wszelkie rodzaje petzajacych po ziemi ptazow i1 wszelkg obrzydliwo$¢ zwierzat nieczystych.
Woweczas rzekt Bog do Ezechiela: “Czy widzisz, synu cztowieczy, co ci dziatajg w ciemnosci,
kazdy w skrytosci komory swojej?” (12). A gdy Prorok wszedl na rozkaz Panski glgbiej do
Swigtyni, mowi, iz ujrzal tam wicksze obrzydliwosci, a mianowicie kobiety siedzace i
ptaczace nad bozkiem milos$ci, Adonisem. A gdy na rozkaz Boga wszedl jeszcze glebiej,
mowi, ze ujrzat tam jeszcze wigksze obrzydliwosci, tj. dwudziestu pigeciu starcow obrdéconych
plecami do $wigtyni.

6. Owe rozne “ptazy i nieczyste stworzenia” - namalowane w pierwszej komorze §wiatyni - to
obraz mysli i poje¢, ktore rozum zwraca ku niskim rzeczom ziemskim i1 ku wszystkim
stworzeniom, ktore takie, jak sg, odbijaja si¢ w $wiatyni duszy, gdy ona nimi zajmuje swoj
rozum, bedacy jakby pierwszg komorg duszy.

“Kobiety” w glebi §wiatyni, ptaczagce w drugiej komorze nad Adonisem - sg obrazem pozadan
drugiej wladzy duszy, tj. woli. Pozadania te ptacza niejako, pozadaja tego, do czego sktania
si¢ uczuciowo wola, to jest do owych ptazéw odmalowanych w rozumie.

“Mgzowie” wreszcie, ktorzy byli w trzeciej komorze $wiatyni, to wyobrazenia i ksztalty
stworzen; przechowuje je 1 strzeze trzecia wiladza duszy, pamigc. Ksztalty te, jak
powiedziano, zwrdocone sg plecami do $wigtyni, poniewaz mozna powiedzie¢, ze gdy dusza
swymi trzema wladzami zwraca si¢ catkowicie do jakiego$ stworzenia, jest odwrdcona
plecami do §wiatyni Boga, to jest do zdrowego rozumu duszy, ktéry nie znosi w sobie rzeczy
stworzonej (10).

7. Dla ogdblnego zrozumienia tego smutnego nietadu duszy w jej pozadaniach na teraz
wystarczy to, coSmy powiedzieli. Gdyby$my bowiem chcieli zastanawiac si¢ kolejno nad owg
brzydota najmniejsza, ktorg sprawiajg rozliczne niedoskonato$ci, nastepnie nad ta o wiele
wicksza, ktorg sprawiajg grzechy powszednie, w koncu nad owg najwigksza 1 catkowita
brzydota duszy, spowodowang przez grzechy cig¢zkie, oraz nad wszystkimi objawami 1
stopniami tej potrdjnej brzydoty, nie skonczyliby$my nigdy. Nawet umyshu anielskiego
(s.172) nie starczy, by to poja¢. Chce tu jedynie podkresli¢, zgodnie z moim zatozeniem, ze
wszelkie pozadanie, cho¢by byto najmniejsza niedoskonatoscia, kala i brudzi duszeg.

Rozdziat 10 ﬁ

Omawia, w jaki sposob pozgdania “oziebiajq i ostabiajq” duszq w cnocie.

1. Pigta szkoda, jaka wyrzadzaja duszy pozadania, jest ta, ze ozigbiajq i ostabiajq dusze, by
nie miata sily do postepu w cnocie 1 do wytrwania w niej. Tym samym, Ze moc pozadania
rozprasza si¢ na wiele przedmiotow, staje si¢ stabsza niz wtedy, gdyby byla catkowicie
skierowana do jednego przedmiotu; a im wigcej jest tych rzeczy, do ktérych si¢ zwraca, tym
mniejsze jej natezenie wzgledem poszczegdlnych przedmiotow, bo jak mowia filozofowie,
sifa skupiona jest wigksza niz rozproszona. Jest wiec jasne, ze jesli pozadanie woli zwraca si¢



do innego przedmiotu poza cnotg, wola staje si¢ stabsza w odniesieniu do cnoty. Dusza wigc,
ktora ma wole rozproszong na rézne drobnostki, jest jak woda, ktora rozlawszy si¢ szeroko,
jest tak ptytka, ze niewiele z niej pozytku. Z tego zapewne powodu patriarcha Jakub porownat
swego syna Rubena do wody rozlanej, bo dopuszczajac si¢ pewnego wystepku, dal upust
zadzom swoim. Przeto rzekt mu: “Wylale$ si¢ jak woda: nie ro$nij!” (Rdz 49, 4). Oznacza to:
poniewaz rozlate$ si¢ w zadzach jak woda, nie wzro$niesz w cnocie. | jak goragca woda tatwo
ostyga w otwartym naczyniu, a nie zamknig¢te wonnosci latwo si¢ ulatniajg 1 tracg sitg
zapachu, tak i1 dusza, jesli nie bedzie skupiona w jednym pozadaniu Boga, utraci zar 1 moc
cnoty. Rozumiat to dobrze Dawid, gdy méwit do Boga: Fortitudinem meam ad te custodiam;
“Moc moja przy Tobie zachowam”™ (Ps 58, 10), to jest: zbiore site moich pozadan tylko dla
Ciebie.

2. Pozadania osfabiajg site duszy, sa bowiem dla niej jak dzikie pedy i1 odrosla wokot drzewa,
wyczerpujace jego soki 1 zmniejszajace site owocowania. Do takich to dusz odnoszg si¢ stowa
Zbawiciela:

Vae praegnantibus et nutrientibus in illis diebus, “Biada brzemiennym 1 karmigcym w owe
dni” (Mt 24, 19). Stowa te odnoszg si¢ do pozadan, ktore, gdy sg nieposkromione, ustawicznie
wzrastajg ostabiajac site duszy 1 wyrzadzaja jej szkode jak dzikie odrosle drzewu. Przeto
zachgca nas nasz Pan mowigc: “Niech bedg przepasane biodra wasze” (£k 12, 35),
oznaczajace tutaj pozadania. Poniewaz pozadania sg jak pijawki, ktore ustawicznie wysysaja
krew z zyl, przeto tak je nazywa Eklezjastyk, gdy mowi: “Pijawki sg corkami, rozumie si¢
pozadania, méwigcymi zawsze: przynie$, przynie§” (Prz 30, 15).

3. Jest wiec jasne, ze pozadania nie tylko nie przynosza zadnego dobra duszy, ale nadto
pozbawiaja ja tego, ktore posiada. I, jezeli ich nie umartwi, nie spoczng, az zrobig z nig to
samo, co czynig mlode zmijatka swej matce, o ktorych powiadaja, ze wzrastaja w jej tonie,
pozeraja ja 1 zabijaja, kosztem jej zyjac (11). Nieumartwione pozadania wzrastajg tak dalece,
ze zabijajg dusze odnosnie do zycia Bozego, a to dlatego, ze ona ich wpierw nie u§miercita i
tylko one w niej zyja. Dlatego prosi Eklezjastyk: Aufer a me, Domine, ventris
concupiscentias, “Oddal ode mnie, Panie, pozadliwo$¢ zywota” (Syr 23, 6).

4. Choc¢by nawet nie wzrosly az tak dalece, to jednak smutny widok przedstawia biedna
dusza, opanowana przez zyjace w niej pozadania. Nieszczesliwa jest sama w sobie, przykra
dla bliznich, leniwa i ociezala w rzeczach Bozych. Zadna bowiem dolegliwo$é nie utrudnia
tak choremu ruchu, ani nie odbiera tak apetytu, jak pozadanie stworzen czyni dusze oci¢zalg 1
niechetng w pelieniu cnoty. Te wlasnie nie umartwione, nie zwroécone do Boga pozadania i
sktonno$ci uczuciowe sa zwykle przyczyna, dla ktorej wiele dusz jest opieszatych i
niedbatych w pelnieniu cnoty.

Rozdziat 11 ﬁ



Udowadnia, zZe dusza, aby mogla dojs¢ do zjednoczenia z Bogiem, musi koniecznie wyzby¢ sig
wszelkich, nawet najmniejszych pozgdan.

. Czytelnik pewnie juz dawno chcialby zapytaé, czy osiagnigcie tego wysokiego stanu
doskonatosci musi by¢ koniecznie poprzedzone catkowitym umartwieniem wszystkich
pozadan, matych 1 wielkich, 1 czy nie wystarczy opanowac tylko wazniejsze, pomijajac inne,
mato znaczace. Zdaje si¢ bowiem rzecza twardg i trudng dla duszy dojscie (s.174) do takiej
czystosci 1 ogotocenia, by nie miata pragnien ani sktonnosci uczuciowej do zadnej rzeczy.

2. Dam wigc odpowiedZz na to. Najpierw trzeba zaznaczyC, ze nie wszystkie sg réwnie
szkodliwe 1 nie w jednakowej mierze zaprzataja dusz¢. Naturalne bowiem pozadania (chodzi
o te poruszenia, w ktorych wola rozumna nie bierze udziatu ani przedtem, ani potem) niewiele
lub nic nie przeszkadzaja duszy w zjednoczeniu, jezeli sg tylko pierwszymi poruszeniami i
dusza na nie nie zezwala. Takich bowiem pozadan pozby¢ si¢ zupelnie w tym zyciu nie
mozna. One tez nie przeszkadzaja do tego stopnia, by dusza nie mogta doj$¢ do zjednoczenia,
cho¢by nie byly, jak mowie, catkowicie wyniszczone, poniewaz natura moze je posiadac, a
jednak dusza wedlug wyzszej cze¢sci rozumowej bedzie od nich wolna. Zdarza si¢ bowiem
nieraz, ze dusza bedac w wysokim zjednoczeniu modlitwy odpocznienia we wiadzach woli,
mimo ze ma te poruszenia w cze$ci zmyslowej, nie odczuwa ich jednak w wyzszych
wladzach duszy, ktére trwajg w modlitwie.

Natomiast od wszystkich pozgdan dobrowolnych, dotyczacych zaréwno grzechow
smiertelnych, to jest najwickszych, jak 1 grzechow powszednich, a wigc mniejszych, czy
wreszcie dotyczacych tylko niedoskonatosci, a wigc najmniejszych - od tych wszystkich,
cho¢by 1 najmniejszych, musi si¢ dusza uwolni¢, by mogla dojs¢ do catkowitego zjednoczenia
z Bogiem. Jest to konieczne dlatego, ze stan zjednoczenia z Bogiem polega na tak catkowitej
przemianie duszy w wol¢ Boza, by w niej nie bylo nic przeciwnego woli Bozej, ale zeby we
wszystkim 1 w kazdym poruszeniu wola jej byta wolg Boza.

3. Dlatego tez mowimy, ze w tym stanie jest jedna wola dwojga, to jest wola Boga i ta wola
jest rowniez wolg duszy. Gdyby wiec dusza chciata jakiej$ niedoskonatosci, ktorej nie chece
Bodg, nie byloby jednej woli z Bogiem, bo dusza chciataby tego, czego Bog nie chce. Jest wigc
jasne, ze dusza chcac przyj$¢ do doskonatego zjednoczenia z Bogiem przez mito$¢ i wole,
musi si¢ najpierw wyzby¢ wszelkiego, cho¢by najmniejszego, pozadania swej woli. Znaczy
to, by rozwaznie 1 §wiadomie nie zezwalata na niedoskonatos$ci, lecz by miata site 1 swobode
odrzucania ich zaraz, gdy je spostrzeze. Mowie: swiadomie, gdyz bez uwagi 1 poznania, czyli
niedobrowolnie, moze popas¢ w niedoskonatosci, grzechy powszednie i pozgdania naturalne,
o ktorych mowili§my. O takich bowiem grzechach nie calkiem dobrowolnych, lecz
mimowolnych, napisano, ze “sprawiedliwy siedemkro¢ na dzien upada 1 podnosi si¢” (Prz 24,
16). Lecz gdy chodzi o pozadania dobrowolne, ktorymi sg §wiadome grzechy powszednie,
cho¢by najmniejsze, wystarczy jeden, ktorego si¢ nie przezwycieza, aby przeszkodzi¢ duszy
w zjednoczeniu.

Mowie: “jesli dusza nie umartwia samego zlego nawyku” (12), bo poszczeg6lne akty rdéznych
pozadan nie sprawiaja tyle ztego, jesli sam nawyk jest opanowany. Trzeba jednak dazy¢ do



opanowania 1 tych aktow, gdyz pochodza one z nawyku niedoskonatosci. Takie nawyki,
pochodzace z dobrowolnych niedoskonatosci, ktorych dusza nigdy nie przezwycig¢za, sa
przeszkoda nie tylko w zjednoczeniu z Bogiem, ale i w samym postepie w doskonatosci.

4. Takie niedoskonatosci natogowe to na przyktad wielomoéwno$¢, nieznaczne przywigzanie
do jakiej$ rzeczy, ktorego nigdy nie stara si¢ zwalczy¢, przywigzanie do osob, ubrania,
ksigzek, mieszkania, pozywienia oraz innych drobnych nawykéw 1 upodoban w korzystaniu z
rzeczy, w zaspokajaniu ciekawosci, stuchaniu 1 tym podobnych.

Kazda z tych niedoskonato$ci, do ktorej dusza przylgneta i nawykla, wiecej jej przeszkadza w
postepie 1 cnocie, niz gdyby codziennie popadata w liczne niedoskonato$ci 1 grzechy
powszednie, ktore jednak nie pochodzilyby z przyzwyczajenia ani z trwatego ztego nawyku.
Poszczegodlne bowiem upadki nie szkodzg duszy tak, jak dobrowolne przylgnigcie do jakiej$
rzeczy. Stad, jak dlugo dusza bedzie im ulegata, jest wykluczone, by mogta postepowaé w
doskonato$ci, cho¢by ta niedoskonato$¢ byla najmniejsza. Bo wszystko jedno, czy ptak
bedzie uwigzany tylko cienka nitkg czy gruba, bo jedna i1 druga go krepuje; dopdki nie zerwie
jednej czy drugiej, nie bedzie moglt wzlecie¢ swobodny. Wprawdzie ciensza ni¢ tatwiej jest
zerwac, lecz choc¢by byto tatwo, dopoki jej nie zerwie, nie wzigci. Tak jest 1 z duszg 1gnaca do
jakiej$ rzeczy; cho¢by nawet byla bardzo zasobna w cnote, nie dojdzie jednak do swobody
zjednoczenia z Bogiem.

Z pozadaniem bowiem i przylgnieciem duszy jest podobnie jak z remorg (13) 1 okretem, o
ktorej powiadaja, ze chociaz jest matg rybka, jezeli przyczepi si¢ do okrgtu, tak go
ubezwladnia, ze ani ptyna¢, ani do portu przybi¢ nie moze. Jakze wigc smutno jest widzie¢
nieraz dusze podobne (s.176) natadowanym okretom, pelne bogactwa dziet poboznych,
¢wiczen duchowych, cnét 1 fask danych im przez Boga, ktore jednak nie majg odwagi wyzby¢
si¢ jakiego$ upodobania, przywigzania czy sklonnosci uczuciowej (wszystko to bowiem jest
jedno), nie posuwajg si¢ naprzod i nie dobijajg do portu doskonalosci. A przeciez brak im
tylko jednego mocnego odbicia si¢ wzwyz, by zerwac t¢ ni¢ przywigzania 1 uwolni¢ si¢ od
owej czepiajacej sie remory pozadania.

5. Godne pozatowania jest to, ze dusze przestaja dazy¢ do wielkiego dobra. Bo chociaz Bog
dopomoégt im zerwaé inne, mocniejsze wigzy grzechéw i proéznosci, one nie chcag teraz
oderwac si¢ od tej matostki, tak stabej jak nitka lub wlos, a ktorg Bog pragnie, by dla Jego
mitosci opuscily dobrowolnie. Na domiar ztego, z powodu tych przywigzan nie tylko nie
postepuja naprzod, ale cofaja si¢ 1 traca to, co przez dtugi czas i z wielkim trudem przeszty 1
zyskatly. Jest bowiem pewne, ze na tej drodze, jesli si¢ nie postepuje, tym samym si¢ cofa;
jesli sie nie zyskuje - traci si¢. To wtasnie chciat da¢ do zrozumienia nasz Zbawca, gdy
moéwil: “Kto nie jest ze Mng, jest przeciwko Mnie; 1 kto nie zbiera ze Mng, rozprasza” (Mt
12, 30).

Kto nie dba o to, by naprawi¢ nieznacznie uszkodzone naczynie, doprowadzi do tego, ze
wycieknie zen wszystek plyn. Wskazuje na to Eklezjastyk, mowigc: “Kto gardzi matlymi
rzeczami, powoli upadnie” (Syr 19, 1), bo jak tenze mowi: “Od jednej iskierki rozzarza si¢
ogien” {tamze, 11, 32). Jedna niedoskonalo$§¢ pocigga za sobg coraz to inne. Dlatego



rzeczywiscie nie mozna spotka¢ duszy, ktora zaniedbujagc si¢ w zwalczaniu jednego
pozadania, nie mialaby wielu innych, wyptywajacych z tej samej stabosci 1 niedoskonatosci,
jaka okazata w jego zwalczaniu. I tak dzieje si¢ zawsze. Znam juz wiele osob, ktorym Bog dat
taske postepu w wielkim oderwaniu i wolnosci, ktore jednak przez drobne przywigzania pod
pokrywka jakiego$ dobra, towarzystwa czy przyjazni, pozbawily si¢ ducha i smaku Bozego,
swietej samotnos$ci, radosci 1 zamitowania w ¢wiczeniach duchowych 1 w koncu doszty do
utraty wszystkiego. A wszystko to spotkato je dlatego, ze nie opanowaly zaraz w poczatkach
tego smaku 1 pozadania zmystowego, nie zachowaty siebie w samotnosci dla Boga.

6. By dojs¢ do tego celu, po tej drodze trzeba zawsze i§¢ naprzod, trzeba postepowac
wyzbywajac si¢ pragnien, a nigdy ich nie podtrzymujac. Jezeli si¢ nie wyzbedzie
wszystkiego, nie dojdzie si¢ do celu. Bo jak drzewo nie zmieni si¢ w ogien, gdy brakuje
cho¢by jednego tylko potrzebnego stopnia ciepta, tak i dusza nie przemieni si¢ w Boga z
powodu jednej chocby niedoskonatosci, mniejszej nawet niz dobrowolne pozadanie.
Albowiem, jak to jeszcze pdzniej zobaczymy mowigc o nocy wiary, dusza ma tylko jedna
wole. Jesli wigc t¢ wole czyms$ zajmie 1 zaprzatnie, nie bgdzie tak wolna, samotna i czy' .a, jak
to jest konieczne do owego boskiego przeobrazenia.

7. Na potwierdzenie tego mamy zdarzenie z Ksiegi Sedziow, gdzie jest powiedziane, ze
przyszedt aniot do synow Izraelowych i powiedzial im, iz dlatego, ze nie zniszczyli swych
wrogow, lecz zbratali si¢ z niektérymi z nich, zostawi ich pos$rdd nieprzyjaciol, by byli
przyczyng ich upadku i zguby (Sdz 2, 1-3). Stusznie wigc postgpuje Bog w ten sposob z
niektorymi duszami. Wyrwat je bowiem sposréd $wiata, uSmiercit gigantow, to jest ich
grzechy; wyniszczyl mnostwo ich nieprzyjaciol, to jest okazje, jakie mialy na $wiecie; a to
wszystko jedynie dlatego, by z wicksza swobodg weszly do owej ziemi obiecanej boskiego
zjednoczenia. One jednak w dalszym ciggu uprawiajg przyjazn 1 zbratanie z kartami
niedoskonatos$ci, nie chcac ich zwalczaé; przeto zagniewany nasz Pan dopuszcza, ze przez te
pozadania wpadaja ze ztlego w coraz gorsze.

8. Rowniez 1 w Ksigdze Jozuego mamy wyobrazenie tego, o czym tu mowa. Mianowicie,
przy zdobywaniu Ziemi Obiecanej, gdy rozkazal Bég Jozuemu, by w miescie Jerycho tak
wszystko zniszczyt, by nic zywego w nim nie zostato: od me¢za az do niewiasty, od dziecka az
do starca; by zabil wszystkie zwierzgta 1 zniszczyt wszystkie tupy, aby z nich nic nie brano i
nie pozadano (J o z 6, 21). Latwo z tego mozemy zrozumie¢, ze aby doj$¢ do tego
zjednoczenia z Bogiem, musi umrze¢ wszystko co zyje w duszy - czy jest wiecej tego czy
mniej, duzo czy mato - a dusza musi pozosta¢ bez zadzy tych rzeczy i tak od nich oderwana,
jakby one nie istnialy dla niej ani ona dla nich.

Wskazuje na to wyraznie Sw. Pawel w liScie do Koryntian: “Dlatego to wam powiadam,
bracia: czas krotki jest, nie zostaje nic innego, aby ci, ktoérzy zony maja, stali si¢ jakoby ich
nie mieli; a ci, ktorzy ptacza, jakoby nie ptakali (za rzeczami tego Swiata), 1 ktorzy si¢ wesela,
jakoby si¢ nie weselili; ktorzy kupuja, jakoby nie posiadali, 1 ktorzy uzywajg Swiata tego,
jakoby nie uzywali (I Kor 7, 29-31). To nam mdéwi Apostol, pouczajac, jakie powinno by¢
oderwanie duszy od wszystkich rzeczy, by mogta i$¢ do Boga. (s.178)



Rozdziat 12 ﬁ

Daje odpowiedz na inne pytanie: jakie pozgdania wystarczajg, by wyrzqdzi¢ duszy
wspomniane wyzej szkody.

1. Mogliby$Smy si¢ dlugo zatrzymaé na tym przedmiocie nocy zmystow, bo wiele jest do
powiedzenia o szkodach, nie tylko tych, o ktorych juz wspomnieli$my, ale 1 o wielu innych,
ktore wyrzadzaja pozadliwosci. Lecz to, cosmy powiedzieli, wystarczy w odniesieniu do
naszego zagadnienia. WytlumaczyliSmy juz bowiem chyba, dlaczego umartwienie zmystow
nazywa si¢ nocq 1 ze koniecznie trzeba wejS¢ w te noc, by si¢ zblizy¢ do Boga. Zanim
poczniemy moOwi¢ o sposobie wejscia w te¢ noc, by tym zakonczy¢ pierwszg cz¢s¢ - nasuwa
si¢ pewna watpliwos¢, ktdéra moze mie¢ czytajacy odnosnie do tego, coSmy powiedzieli.

2. A oto pierwsza z nich: czy kazde pozadanie moze zdziata¢ 1 spowodowac¢ w duszy owo juz
wspomniane podwojne zlo, a mianowicie: negatywne, czyli pozbawiajace dusze taski Bozej, 1
pozytywne, czyli sprawiajace w duszy piec, juz wspomnianych, zasadniczych szkod.

Druga watpliwos¢, czy kazde z tych pozadan, cho¢by najmniejsze i jakiegokolwiek rodzaju,
wystarcza, by spowodowac te wszystkie pig¢ szkod razem, czy tez jedne z nich wyrzadzaja
pewne tylko szkody, a drugie za$ odmienne, czyli np.: jedne mecza, drugie drgcza, inne
zaciemniajg itd.?

3. W odpowiedzi na pierwszg watpliwos¢ zaznaczam, ze co do strony negatywnej, to jest
pozbawienia duszy Boga, tylko pozadania dobrowolne i to w materii grzechu ci¢zkiego, moga
to sprawi€ 1 czynig to rzeczywiscie 1 catkowicie; pozbawiaja one bowiem w tym zyciu dusz¢
taski, a w przysztym chwaty, czyli posiadania Boga.

Co do drugiej watpliwosci, to kazde z tych pozadan, czy to z zakresu grzechu ciezkiego, czy
powszedniego, czy to z zakresu niedoskonatosci, wystarcza, by wyrzadzi¢ duszy wszystkie
owe szkody pozytywne razem wzigte. Pozadania te, chociaz pod pewnym wzgledem sa
negatywne, nazywamy tutaj pozytywnymi, bo dotycza zwrocenia si¢ duszy do stworzen, tak
jak pozbawiajace dotycza odwrocenia si¢ jej od Boga. Ta tylko zachodzi roznica, ze
pozadania z zakresu grzechu ci¢zkiego sprawiaja w duszy catkowite zaslepienie, umeczenie,
nieczysto$¢, stabo$¢ itd. Natomiast inne, z zakresu grzechu powszedniego albo
niedoskonato$ci, nie powodujg tych szkod catkowicie i w najwyzszym stopniu, gdyz nie
pozbawiajg duszy taski, a tylko to poddatoby dusze pod ich wtadze; Smier¢ bowiem duszy jest
ich zyciem. Pozadania te sprawiajg jednak w duszy cze$ciowe szkody, wedlug stopnia
umniejszenia taski, jaki powoduja: w miar¢ jak pozadanie przeszkadza tasce, wzmaga
udreczenie, zaslepienie 1 wszelka nieczystosc.

4. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze chociaz kazde z tych pozadan powoduje te szkody, ktore
nazywamy pozytywnymi, to jednak jedne powoduja je bezposrednio i w znacznym stopniu,
inne natomiast wyptywaja z nich jako z przyczyn.



I tak, chociaz jest prawda, ze pozadanie zmystowe sprawia te wszystkie rodzaje zta, jednak ze
swej istoty przede wszystkim brudzi duszg 1 ciato.

Chociaz chciwo$¢ rowniez powoduje to wszystko zto, gtownie 1 bezposrednio staje si¢
przyczyng utrapienia.

Chociaz proznos¢ rowniez pociaga to wszystko zto za sobg, lecz gtownie 1 bezposrednio
sprowadza zaciemnienie i Slepotg na dusze.

Wreszcie, chociaz nieumiarkowanie w jedzeniu roOwniez pocigga za sobg to zto ogolne, to
jednak przede wszystkim sprowadza ozigbtos¢ w cnocie. Podobnie ma si¢ rzecz z innymi
pozadaniami.

5. Dlatego tez kazdy dobrowolny akt pozadania powoduje w duszy te wszystkie skutki razem,
poniewaz staje wprost w przeciwienstwie do wszystkich aktoéw cnoty, rodzacych w duszy
skutki przeciwne. Bo jak kazdy akt cnoty wywotuje w duszy i rodzi zarazem stodycz, pokoj,
wesele, jasnos¢, czystos¢ 1 sile, tak rowniez kazde nieopanowane pozadanie powoduje:
umeczenie, utrudzenie, zmegczenie, Slepote 1 slabos¢. Wszystkie cnoty wyrastajg w duszy
przez ¢wiczenie si¢ w jednej z nich; wszystkie rowniez wady poteguja si¢ w duszy jako
nastepstwo nabycia jednej. Nie mozna tego zauwazy¢ wprawdzie w chwili zadowolenia
pozadania, bo jego smak nie pozwala wowczas na to, lecz wczesniej czy pozniej tatwo si¢
spostrzeze jego zgubne nast¢gpstwa. Mozna to lepiej zrozumie¢ na podobienstwie opisanym w
Apokalipsie: Oto aniol polecit §w. Janowi zjes¢ ksiege; w ustach miata ona smak stodyczy, a
we wnetrzno$ciach jego byta gorzka (Ap 10, 9). Pozadanie, gdy si¢ je zadowala, jest stodkie i
zdaje si¢ by¢ dobre, pozniej jednak odczuwa si¢ jego skutki pelne goryczy. Najlepiej (s.180)
wie o tym ten, kto si¢ pozwala unosi¢ pozadaniom. Wiem jednak, ze sg 1 tak dalece zaslepieni
1 znieczuleni, ze nie odczuwaja tej goryczy. Nie zblizajac si¢ bowiem do Boga, nie widzg
przeszkod stojacych na drodze do Niego (14).

Nie zajmuj¢ si¢ teraz pozadaniami naturalnymi, niedobrowolnymi, ani innymi pokusami, na
ktére dusza nie zezwala. Takie bowiem pozadania nie sprawiaja w duszy zadnego
wspomnianego zta. Chociaz bowiem osoba, ktora je cierpi, bedzie sadzita z powodu
namigtnos$ci 1 zamieszania, jakie one w niej sprawiajg, ze si¢ plami 1 zaslepia - tak jednak nie
jest; owszem, sprawiajag one w niej skutki przeciwne, bo tym samym, ze z nimi walczy,
nabywa mestwa, czystosci, $wiatla, pociechy 1 wielu innych dobr. Dlatego Pan nasz rzekt do
sw. Pawla; “Moc w stabosci si¢ doskonali” (2 Kor 12, 9).

Tylko dobrowolne pozadania wyrzadzaja duszy te wszystkie szkody i1 nadto wiele innych.

Dlatego tez najwazniejsza troskg mistrzow duchowych jest to, by wykorzenia¢ u swych
uczniow kazde pozadanie, starajac si¢ oproznic ich z tego, czego pragngli, by uwolni¢ ich od

tak wielkiej nedzy.
Rozdziat 13 ﬁ



Mowi o sposobie zachowania sie duszy, by mogta wejs¢ w te “noc zmystow”.

l. Nalezy teraz poda¢ niektore przestrogi dla pouczenia i dla utatwienia wejscia w te noc
zmystow. Najpierw trzeba wiedzie¢, ze dusza zwykle wchodzi w te noc zmystow w dwojaki
sposoOb: czynny 1 bierny.

Czynny stanowi to, co dusza moze uczyni€ 1 rzeczywiscie czyni, by wejs¢ w t¢ noc, 1 0 tym
mowi¢ bedziemy w nizej podanych przestrogach.

W biernym zas, sposobie dusza nie czyni nic, zachowuje si¢ biernie, a tylko Bog w niej
dziata. Ten sposob objasnimy w czwartej ksigdze, gdy bedziemy mowili o poczatkujacych
(15) Tam tez za taska Boza podamy wigce] przestrog dla poczatkujacych, odpowiednio do
wielu niedoskonato$ci, jakim zwykli ulega¢ na tej drodze - tu wigc nie bedziemy si¢ nad tym
zbyt rozwodzili. Nie byloby nawet wskazane moéwi¢ wiele o nich na tym miejscu, gdyz
zajmujemy si¢ tu jedynie przyczynami, dla ktorych ta droga nazywa si¢ nocg, oraz tym, jaka
ona jest i jakie sg jej czgsci.

Poniewaz jednak zbyt powierzchowng 1 mato pozyteczng uczyniloby te nauke pominigcie
chociazby niektérych srodkéw zaradczych i przestrog dla ¢wiczenia si¢ w tej nocy pozadan,
chcialem tu poda¢ przynajmniej krotki sposob. To samo uczyni¢ pod koniec kazdej z tych
dwoch czesci czy przyczyn tej nocy, ktore z pomocg Pana omawia¢ bede.

2. Przestrogi nizej podane dla zwyci¢zenia pozadan, chociaz krotkie i nieliczne, uwazam
jednak za pomocne 1 skuteczne w tej mierze, w jakiej sg zwiezte. Kto wigc szczerze zechce z
nich skorzysta¢, nie bedzie potrzebowal zadnych innych, bo w nich znajdzie wszystko.

3. Po pierwsze: trzeba mie¢ ciggle pragnienie nasladowania we wszystkim Chrystusa, starajac
si¢ upodobni¢ zycie swoje do Jego zycia, nad ktorym czgsto trzeba rozmyslac, by je umiec
nasladowac¢ i zachowywac si¢ we wszystkich okoliczno$ciach tak, jak On by si¢ zachowywat.

4. Po drugie: by tym lepiej osiaggna¢ zamierzenie pierwsze, nalezy odrzuci¢ wszelkie
upodobania, ktore nasuwajg si¢ zmystom, o ile nie zmierzajg wprost do czci 1 chwaty Boze;j;
wyzby¢ si¢ 1 oprozni¢ z nich trzeba dla mitosci Jezusa Chrystusa, ktoéry w tym zyciu nie chciat
ani nie mial innego upodobania oprocz pelnienia woli swego Ojca 1 to nazywat swoim
pokarmem (J 4, 34).

I tak na przyklad gdy nadarza si¢ sposobnos¢ styszenia czego$ przyjemnego, co nie ma na
celu stuzby 1 chwaly Bozej, trzeba wyrzec si¢ upodobania w tym 1 nie stucha¢; gdy mozna
oglada¢ co$ milego, co nie podnosi do Boga, nie trzeba tego pragnac ani patrze¢ na to; tak
samo trzeba postepowa¢ co do mowy i innych rzeczy. I wszystkie zmysty tak trzeba
umartwia¢, oczywiscie w miar¢ mozno$ci. Je§li bowiem nie mozna czego$ uniknac,
wystarczy, ze si¢ nie ma w tym upodobania, chociazby si¢ odczuwato te wrazenia.



Niech dusza stara si¢ tym sposobem mie¢ zmysly umartwione, wyzbyte z wszelkiego
upodobania, pograzone jakby w ciemnos$ciach. Przy takiej pilnosci w krotkim czasie wiele
postapi. (s.182)

5. Dla umartwienia i1 uspokojenia czterech nami¢tnosci naturalnych, ktorymi sa: radosc¢,
nadzieja, lak 1 bol, a z ktorych uzgodnienia 1 uspokojenia wyplywaja wyzej wspomniane i
wszystkie inne korzysci, nalezy zastosowac catkowicie wystarczajacy srodek, ktory podam.
Bedzie to zrodlem wielu cnét 1 zastug.

6. Usituj zawsze sktania¢ sig:

nie ku temu co tatwiejsze, lecz ku temu co trudniejsze;

nie do tego co przyjemniejsze, lecz do tego co nieprzyjemne;

nie do tego co smakowitsze, lecz do tego co niesmaczne;

nie do tego co daje spoczynek, lecz do tego co wymaga trudu;

nie do tego co daje pocieche, lecz do tego co nie jest pociecha;

nie do tego co wigksze, lecz do tego co mniejsze;

nie do tego co wznioste 1 cenne, lecz do tego co niskie 1 wzgardzone;

nie do tego aby pragna¢ czegos, lecz do tego by nie pragnaé niczego, nie szukajgc tego co
lepsze wsrdd rzeczy stworzonych, ale tego co gorsze.

Pragnij z mitosci dla Chrystusa doj$¢ do zupetnego ogotocenia, ubdstwa i oderwania si¢ od
wszystkiego, co jest na Swiecie.

7. Wysikki te trzeba podejmowac calym sercem i z ulegtos$cig woli. Bo jesli szczerze przystapi
si¢ do nich, spelniajac je starannie 1 roztropnie, wkrotce znajdzie si¢ w nich wielkg rozkosz 1
pocieche.

8. Wystarcza wiernie spetnia¢ to, o czym mowiliSmy, aby wejs¢ w noc zmystow. Dla
wiekszego pozytku podamy jeszcze inny sposob ¢wiczenia si¢, ktory nas nauczy jak
umartwia¢: pozadliwos¢ ciata, pozadliwos¢ oczu i pyche zywota; o nich to mowi $w. Jan, iz
panujg na §wiecie (J 2, 16) 1 z nich powstajg wszystkie inne pozadania.

9. Po pierwsze, usitowac upokarza¢ si¢ w czynach 1 pragna¢, by inni nas upokarzali [1 to jest
przeciw pozadliwosci ciata] (16) .

Po drugie, upokarza¢ si¢ w stowach 1 pragna¢, by inni z nami to czynili [1 to jest przeciw
pozadliwosci oczu].



Po trzecie, upokarza¢ si¢ w myslach 1 pragng¢, by inni tak o nas mysleli [i to jest przeciw
pysze zywota].

10. Na zakonczenie tych przestrog 1 wskazan wypada przytoczy¢ tutaj te wiersze, ktore

napisalem w Drodze na Gore (17), ktorej obraz zamieszczony jest na poczatku tej ksigzki. W

wierszach tych zawarta jest nauka, jak wej$s¢ na szczyt gory, to jest do wysokiego

zjednoczenia z Bogiem. I chociaz jest tam mowa gléwnie o rzeczach czysto duchowych i

wewnetrznych, czgsciowo jednak traktuja one 1 o duchu niedoskonato$ci w tym, co zmystowe

1 zewnetrzne. Wida¢ to z dwoch drog po obu stronach $ciezki doskonatosci. W tym wigc

znaczeniu, to jest co do czesci zmystowej, nalezy je tu stosowac. W drugiej zas czesci tej nocy

beda one dotyczylty czesci duchoweyj.

11. Wiersze te sg nastepujace:

- By dojs¢ do smakowania wszystkiego, nie chciej smakowac czegos w niczym.

- By dojs¢ do posiadania wszystkiego, nie chciej posiadac czegos w niczym.

- By dojs¢ do tego, bys byt wszystkim, nie chciej by¢ czyms w niczym.

- By dojs¢ do poznania wszystkiego, nie chciej poznawac czegos w niczym.

- By dojs¢ do tego, w czym nie masz upodobania, musisz is¢ przez to, w czym nie masz
upodobania.

- By dojs¢ do tego, czego nie poznajesz, musisz is¢ przez to, czego nie poznajesz.

- By dojs¢ do tego, czego nie posiadasz, musisz is¢ przez to, czego nie posiadasz.

- By dojs¢ do tego, czym nie jestes, musisz iS¢ przez to, czym nie jestes.

SPOSOB NIESTAWIANIA PRZESZKOD WSZYSTKIEMU
12. - Gdy zatrzymasz sie nad czyms, przestajesz dqzyc¢ do wszystkiego.

- Albowiem by dojs¢ catkowicie do wszystkiego, musisz zaprze¢ sie siebie catkowicie we
wszystkim.

- A gdy dojdziesz do posiadania wszystkiego, masz to posiadal, nie pragngc niczego. - Bo
jesli chcesz mie¢ cos we wszystkim, nie posigdziesz w Bogu twojego czystego skarbu. (.184)

13. W takim ogotoceniu duch znajdzie swdj pokdj 1 odpocznienie. Poniewaz nie ubiega si¢ za
niczym, nic go nie bedzie me¢czylo w drodze wzwyz 1 nic nie bedzie go pociggato w dot,



bedzie bowiem w samym Srodku swej pokory. Skoro za$ czego zada, juz tym samym si¢
utrudza.

Rozdziat 14 ﬁ

Objasnia drugi wiersz strofy:
Udreczeniem milosci rozpalona

1. Objasnilismy juz pierwszy wiersz tej strofy, ktora mowi o nocy zmystow. StaraliSmy si¢
wytlumaczy¢, jaka jest ta noc zmystow 1 dlaczego si¢ nazywa nocq; wskazaliSmy rowniez
porzadek 1 sposob, jakiego trzeba si¢ trzymac, by wejS¢ w nig czynnie. Nalezy teraz z kolei
zastanowi¢ si¢ nad wlasciwosciami 1 przedziwnymi skutkami tej nocy. Streszczajg si¢ one w
dalszych wierszach wspomnianej strofy, ktore pokrétce omowie, by je objasnié, jak to na
wstepie przyrzektem. Przejde nastepnie do drugiej ksiegi, ktora bedzie traktowata o drugiej
czes$ci tej nocy, to jest o nocy ducha

2. Moéwi wiec dusza, ze “Udreczeniem mitosci rozpalona™ przeszta t¢ ciemng noc zmystow 1
doszta do zjednoczenia z Umitowanym. Dla zwyciezenia bowiem wszystkich pozadan i
wyzbycia si¢ upodobania we wszystkich rzeczach, do ktérych mitos¢ 1 sktonno$¢ uczuciowa
zapala wole, by sie nimi radowata, trzeba bylo wigkszego ognia, rodzacego si¢ z innej,
wigkszej mitosci. Tq mitoscig jest jej Umitowany. W Nim ztozywszy upodobanie i z Niego
czerpigc site, bedzie miata dos¢ mocy 1 wytrwatosci, by z tatwoscig porzuci¢ wszystko inne.
Aby mie¢ site do zwycigzenia pozadliwosci zmystowych, nie tylko trzeba mie¢ mito$¢ do
Oblubienca, lecz trzeba by¢ ta mitoscig rozpalonym 1 to wsrod udrek. Czgsto bowiem tak sie
zdarza, ze zmystowos¢ przez te udreki pozadania tak jest pobudzana 1 podniecana do rzeczy
zmystowych, ze gdyby cze$¢ duchowa nie byla rowniez rozpalona innymi jeszcze udrekami w
rzeczach duchowych, nie mogtaby przezwyciezy¢ jarzma swej natury ani wejs¢ w t¢ noc
zmystow. Nie mialaby rowniez sity, by trwa¢ w ciemnosciach wzgledem wszystkich rzeczy,
wyzbywajac si¢ pozadania ich wszystkich.

3. Trudno moéwi¢ na tym miejscu, bo 1 trudno by byto wyrazié, jakie sg objawy udrek mitosci,
ktore odczuwajg dusze na poczatku tej drogi zjednoczenia. Tak samo trudno wyrazi¢ ich
zapobiegliwos$¢ 1 pomysty, na jakie si¢ zdobywaja, by wyjs¢ ze swej chaty, to jest z wlasnej
woli, bedacej posrod nocy umartwienia zmystow. Trudno tez wyrazié, jak te udreki mitosci ku
Oblubiencowi tatwymi, stodkimi 1 przyjemnymi zdajg si¢ dla nich czyni¢ wszystkie znoje 1
niebezpieczenstwa tej nocy. Nie miejsce tu, by mowi¢ o tym - co si¢ zreszta nie da wyrazic¢
stowami - gdyz lepiej to przezy¢ i odczué, niz opisa¢. Dlatego tez przejdziemy juz do
objasnienia dalszych wierszy w nastepnym rozdziale.

Rozdziat 15 ﬁ



Objasnia pozostale wiersze wspomnianej strofy:

O wzniosta szczesliwosci!
Wysztam nie spostrzezona,
Gdy chata moja byla uciszona.

1. Uzywa tu przeno$ni dotyczace] nieszczeSliwego stanu niewoli, z ktorego jesli ktos sie
moze wyzwoli¢, uwaza to za wznioslg szczesliwos¢, zwlaszcza jezeli w ucieczce nie
przeszkodzit mu zaden ze straznikéw (18). Po grzechu pierworodnym dusza jest rzeczywiscie
jakby niewolnica w tym ciele $miertelnym, poddana naturalnym nami¢tnosciom i
pozadaniom. Wyrwanie si¢ z zalezno$ci od nich, wyjScie z nich niespostrzezenie, to znaczy
tak, by ja zadna z nich juz nie wstrzymywata 1 nie krgpowala, uwaza za wzniosig
szczesliwosc.

2. Do tego dopomoglo jej wyjscie wsrod nocy ciemnosci, to jest pozbawienie si¢ wszelkich
upodoban i umartwienie wszelkich pozadan, jak to juz méwiliSmy. Przez stowa zas: Gdy
moja chata byla uciszona, rozumie si¢ cze$¢ zmystowa, bedaca siedliskiem wszystkich
pozadan, a ktora teraz jest juz uciszona przez opanowanie 1 uspienie ich wszystkich. Jak dtugo
bowiem pozadania nie (s.186) zostang obezwtadnione przez umartwienie zmystowosci 1
zmystowo$¢ sama nie begdzie uciszona tak, by nie wystepowata przeciw duchowi, dusza nie
bedzie mogla wyj$¢ na prawdziwg wolno$¢ i radowaé si¢ zjednoczeniem ze swym
Umitowanym.

KONIEC PIERWSZEJ KSIEGI

(a) Trzeba, aby czytelnik przyzwyczait si¢ do tego rodzaju obietnic jako ogolnikowych. Chociaz bowiem §w. Jan

od Krzyza podaje niekiedy nawet plan pracy, to jednak bez szczegoétowego, rozpracowanego schematu. Stad tez
niejednokrotnie co$ zapowiada, potem jednak nie wychodzi poza zamiar, lub spelnia obietnice pdzniej, czy na
innym miejscu. Zywa tematyka teologiczna podlega bowiem w mysli i pod piérem Swietego nieustannemu
rOZWOjOWi.

(b) Droge na Gorg Karmel napisat §w. Jan od Krzyza gléwnie na prosbe Siostr Karmelitanek Bosych w Grenadzie,
ktérych w latach 1582-1588 byt spowiednikiem.

(1) Terminem tlumaczonym przez nas jako “pozadanie”, a uzywanym stale przez $w. Jana jest wyraz “apetito”. Za
czasow $w. Jana od Krzyza byt on rzadko stosowany poza filozofig i teologia. Podczas gdy w filozofii
scholastycznej oznacza} prosty i naturalny impuls wladzy pozadawczej w kierunku dobra poznanego, to nasz autor
stosuje go w znaczeniu pewnej tylko grupy aktow wiladzy pozadawczej, niecatkowicie zgodnych z rozumem i
porzadkiem moralnym (przypis wydawcy).

(2) Czg$¢ pierwsza, druga i trzecia - to ksigga pierwsza, druga i trzecia Drogi na Gore Karmel. Czwartej ksiegi nie
napisatl §w. Jan, lub je$li napisal to zagingta. Natomiast uzupelia Droge na Gore Karmel nastgpne dzieto
Swigtego: Noc ciemna, ktore mowi o biernym oczyszczeniu duszy. Por. przypis 2 do Prologu, n. 5.



(3) Wyrazu tego nie ma w kodeksach hiszpanskich, dodajg go jednak zar6wno wydawcy, jak thumacze.

(4) Ideg-obraz ciala jako “wigzienia” duszy spotyka si¢ w filozofii starozytnej, np. platonskiej. Zostala ona
przyswojona przez chrzescijanska duchowos¢, np. przez §w. Augustyna w Contra academicos, 1, 3, 3 (Migne PL
32, 910). Sw. Jan od Krzyza postuguje sie nig tutaj i w innych miejscach swych pism (Droga na Gére Karmel, ks.
IL, r. 8, n. 4; Noc ciemna, ks. 11, r. 1, n. I; Piesn duchowa, strofa 18, n. 1) jako poréwnaniem przyporzadkowanym
alegorii “nocy ciemnej”.

(5) Te zasadg filozofii arystotelesowo-tomistycznej wlaczy $w. Jan od Krzyza w podstawy swej doktryny i czgsto
na nig bedzie si¢ powolywat (np. Droga na Gore Karmel, ks. I, r. 6, n. 1 i 3; Noc ciemna, ks. I, r. 5,n. 4;1. 9, n. 2;
Piesn duchowa, strofa 11, n. 11). Formula ta wystepuje u Arystotelesa w dziele De sensu et sensato, 8, zas w

’

komentarzu §w. Tomasza In Aristotelis libros “De sensu et sensato”, lectio 18, n. 265 (wyd. Spiazzi, Me diolani-
Romae 1973, s. 76 n.)

(6) Liber soliloquiorum animae ad Deum, z ktdrego zaczerpnat §w. Jan od Krzyza powyzszy cytat (por. Migng PL
40, 866), byt pismem mylnie przypisywanym §wigtemu Augustynowi.

(7) W kodeksie z Alcaudete zamiast wyrazu “krzyz” w tym miejscu znajduje si¢ znak graficzny +, co wystepuje

takze w innych miejscach pism $w. Jana od Krzyza, a zwlaszcza widnieje w podpisanych przez niego listach, jakie
zachowaly si¢ w autografach.

(8) Zasadg t¢ przejat sw. Jan od Krzyza rowniez z filozofii arystotelesowo-tomistycznej. Por. Aristoteles: De anima
3,4; S.Thomae Aquinatis: In librum primum Aristotelis “De generatione et corruptione” expositio, lect. VII, n. 57
(wyd. Spiazzi, Romae 1952, s. 348); Summa theol.. I, 19, c.; I, 118, 2,ad 2; I 11, 113, 6, ad 2.

(9) Sw. Jan, wedhug przyjetej wowczas interpretacji, stowo Nasaraei ttumaczy “wlosy”. Stowo to oznacza
wlasciwie: “Nazarejczycy”, to jest osobnym $lubem poswieceni Bogu (Lb 6).

(10) To znaczy, ze zdrowy rozum nie znosi w sobie rzeczy stworzonej przeciwnej Bogu (przyp. ttumacza).

(11) Tego rodzaju mniemaniem starozytnych przyrodnikéw i filozofow (Galena, Pliniusza, Arystotelesa) o
rzekomym zyworodztwie zmij postugiwali si¢ §redniowieczni pisarze duchowni dla zilustrowania pewnych praw
moralnych lub wad, np. Hugo z klasztoru $w. Wiktora (por. Migne PL 177, 68).

(12) Habito - thumacze przez: nawyk lub natog.

(13) Remore: - mata rybka, majaca wlasciwos$¢ przyczepiania si¢ do przedmiotéw. Starozytni, np. Pliniusz
(Historia mundi, IX, 41, 25), przypisywali jej sit¢ zatrzymywania okretow.

(14) W takim stanie sg dusze $wiadomie trwajgce w ozigblosci; jak wiadomo, w tym stanie dusza cieszy si¢
pozornym pokojem, dopoki bowiem czuje wyrzuty sumienia i niepokoj, jest to znakiem, ze ozigblos¢ nie owtadneta
nig catkowicie.

(15) Czwartej ksiegi Drogi na Gor¢ Karmel $w. Jan nie napisat. Przedmiot, o ktéorym tutaj wspomina, opisany
bedzie w ksiedze I Nocy ciemnej. O planach Swietego patrz przypis 2 do Prologu, n. 5.

(16) Tekstow ujetych tutaj w nawiasy kwadratowe brak w niektorych rgkopisach, zdaniem jednak wydawcow
hiszpanskich jest rzecza prawdopodobniejsza, ze pochodza od samego Swietego a nie od kopistow.

(17) Czyli pod rysunkiem “Gory doskonatosci”, naszkicowanym przez Swigtego.

(18) Zdanie to uwazaja niektorzy za aluzje Swictego do whasnej, udanej ucieczki z wiezienia w Toledo.



KSIEGA DRUGA
(Noc czynna ducha)

Mowi o najblizszym Srodku zjednoczenia z Bogiem, ktorym jest wiara. Mowi wigc o drugiej czesci
omawianej juz nocy, czyli “nocy ducha". Zawiera si¢ ona w drugiej strofie, nizej podanej

Rozdzial 1 ﬁ

Strofa druga

Bezpieczna posrod ciemnosci,

Przez tajemnicze schody ostoniona,

O wzniosta szczesliwosci!

W mroki ciemnosci, w ukrycie wtulona,
Gdy moja chata byla uciszona.

l. W tej drugiej strofie dusza opiewa wzniostq szczesliwos¢, osiagnieta dzigki ogotoceniu
ducha ze wszystkich niedoskonatosci duchowych i ze wszystkich pozadan posiadania rzeczy
duchowych. Jest to dla niej tym wiekszym szczeSciem, im wigksze byty trudnosci i w
uspokojeniu czesci duchowej tej swojej chaty, aby opierajac si¢ tylko na samej wierze 1 przez
nig wznoszac si¢ do Boga, wejs¢ w owe ciemnosci wewngtrzne, ktorymi jest ogotocenie
duchowe ze wszystkich rzeczy, tak zmystowych jak 1 duchowych.

Dlatego nazywa tu wiar¢ schodami 1 to tajemniczymi, bo wszystkie jej zasady 1 artykuty sg
tajemnicze i zaslonigte tak dla wszystkich zmystow, jak i dla rozumu. Z tego powodu dusza
pozostaje w ciemno$ciach (s.188) wzgledem naturalnego $wiatta zmysléw 1 rozumu,
wychodzac poza wszelkg granice natury i rozumu, aby wznosi¢ si¢ po tych schodkach wiary,
ktore siegaja 1 przenikaja az do gltebokosci Bozych.

Dlatego tez mowi dalej, ze szta ostoniona, gdyz postepujac droga wiary, zmienita ubior 1
przyrodzony sposob noszenia si¢ na boski. Jest za§ przebrana dlatego, by nie byta poznana 1
wstrzymana ani przez rzeczy doczesne, ani przez rozum, ani przez szatana. Kto bowiem idzie
przez wiare, temu zadna z tych rzeczy nie zaszkodzi.

Nadto jest tu dusza tak przebrana, ukryta i daleka od wszelkich zludzen szatanskich, iz
rzeczywiscie, jak to sama mowi, idzie w ciemnosciach i w ukryciu, to jest ukryta przed
szatanem, dla ktorego §wiatlo wiary jest czym$ gorszym niz mroki. Mozna wi¢c powiedzie¢,
ze dusza idgca droga wiary postepuje naprzod ukryta 1 oslonigta przed szatanem, jak to
poOzniej jeszcze jasniej zobaczymy.

2. Dlatego za$§ mowi, ze wyszla posrod ciemnosci i bezpieczna, poniewaz ten, kto ma
szczesScie 1S¢ w ciemnos$ciach wiary, majacy ja jak Slepy za przewodnika, oraz ten, kto



oderwal si¢ od wszystkich ztudzeh naturalnych 1 rozumowan duchowych ~ postepuje
bezpiecznie naprzod, jak to juz mowiliSmy.

Mowi wiec dalej, ze wyszta wsrdd tej nocy duchowej, gdy zostala juz uciszona jej chata, to
znaczy jej cze$¢ duchowa i1 rozumowa. Gdy bowiem dusza dojdzie do zjednoczenia z Bogiem,
zostaja uciszone jej naturalne wtadze, ustajg gwattowne poruszenia i zmystowe udreki w jej
duchowej czg$ci. Dlatego nie moéwi tutaj, ze wyszta wsrod udrek, jak to byto w pierwszej
nocy, tj. w nocy zmystow, poniewaz aby przejs¢ noc zmystow, czyli ogotoci¢ si¢ z wszelkiej
zmystowosci, potrzeba bylo udrek milosci odczuwalnej. By za$§ ostatecznie uciszy¢ chatg
ducha, trzeba tylko przez czysta wiare zaprze¢ si¢ wszystkich wtadz, upodoban i pozadan
duchowych. Jesli dusza tego dokona, wtedy taczy si¢ z Umitowanym w zjednoczeniu
prostym, czystym, mitosnym 1 upodabniajgcym.

3. Nalezy zauwazy¢, ze w pierwszej strofie, w odniesieniu do czegsci zmystowej, dusza mowi,
1Z wyszta w noc ciemng; teraz za$, w odniesieniu do czes$ci duchowej, mowi, 1z wyszla posrod
ciemnosci. Wigkszy bowiem jest mrok w czes$ci duchowej, tak jak zupelna ciemnos$¢ wigksza
jest od mroku nocy. Nawet posrdd ciemnej nocy jeszcze co$ mozna zobaczy¢, natomiast w
mrokach zupelnych nic si¢ nie widzi. Podobnie 1 w nocy zmystow zostaje jeszcze jakie$
Swiatto: zostaje umyst i rozum, gdyz one nie sg wtedy zaciemnione. Noc zas duchowa, to jest
wiara, pozbawia wszelkiego §wiatla tak w rozumie, jak 1 w zmystach. Mowi dalej dusza, ze
wyszta posrod ciemnosci i bezpieczna, czego nie mowita poprzednio, bowiem im mniej dusza
dziata wlasnymi sprawnos$ciami, tym bezpieczniej postepuje, gdyz idzie przez wiarg.

To wszystko bedziemy szeroko objasniali w tej drugiej ksiedze. Przy czytaniu jej musi
pobozny czytelnik pilnie uwaza¢, gdyz bedzie w niej mowa o rzeczach bardzo waznych,
dotyczacych samego ducha. A chociaz w poczatkach beda one troch¢ niejasne, to jednak
pierwsze beda otwieraly droge innym i zrozumiawszy pierwsze, tatwo bedzie zrozumied
catos¢.

Rozdziat 2 ﬁ

Zaczyna objasniac te drugq czes¢, czyli przyczyne “nocy”, ktorq jest wiara. - Potwierdza
dwoma dowodami, Ze jest ona ciemniejsza niz pierwsza i trzecia.

1. Nalezy teraz omowic¢ t¢ drugg czes¢ nocy, ktoéra jest wiara. Wiara, jak juz méwiliSmy, jest
przedziwnym S$rodkiem dojscia do celu, ktorym jest Bég. Ona rowniez, jak bylo wspomniane,
jest dla duszy trzecig przyczyng, czyli czescig tej nocy.

Wiarg, jako $rodek, mozna poréwna¢ do potnocy 1 dlatego mozemy powiedzie¢, ze dla duszy
jest ona bardziej ciemna anizeli pierwsza, a w pewnej takze mierze niz trzecia. Pierwszg
bowiem, tj. noc zmystow, mozna porowna¢ do zapadajacego mroku nocnego, gdy si¢ w nim
gubig wszystkie przedmioty widzialne. Nie jest ona jednak tak oddalona od $wiatta jak
potoc.



Trzecia czes¢, przed Switaniem 1 blisko §wiatta dziennego, rowniez nie jest tak ciemna jak
potoc, poprzedza bowiem bezposrednio jasno$¢ 1 promieniowanie §wiatta dziennego, ktoére
jest przyrownane do Boga. Cho¢ bowiem jest prawda, ze Bog wlasciwie jest dla duszy taka
ciemng nocg jak wiara, to jednak, méwigc sposobem naturalnym, po przebyciu trzech czesci
tej nocy, ktorg istotnie sg dla duszy, zaczyna jg Bog oswieca¢ w sposdb nadprzyrodzony
promieniami swego boskiego swiatta. To wlasnie jest poczatkiem doskonatego zjednoczenia,
ktore nastgpuje po przebyciu trzeciej nocy, o ktorej mozna powiedzie¢, ze jest mniej ciemna.

2. Noc ta jest bardziej ciemna anizeli pierwsza, ktora dotyczac (s.190) nizszej, czyli
zmystowej czesci cztowieka tym samym jest bardziej zewnetrzna. Ta druga za$, noc wiary,
dotyczy wyzszej, to jest rozumowej czesci cztowieka, a tym samym jest bardziej wewnetrzna
1 bardziej ciemna, gdyz pozbawia dusz¢ $wiatlta rozumowego, czyli, by si¢ lepiej wyrazi¢,
oslepia ja (1) Moze wigc stusznie by¢ porownywana do poéinocy, czyli do najglebszej i1
najciemniejszej czeS$ci nocy.

3. Mamy wigc uzasadnié, ze ta druga czes$¢, dotyczaca wiary, jest nocg dla ducha, tak jak
pierwsza jest nocg dla zmystow. Wspomnimy réwniez o trudnosciach z nig zwigzanych 1 jak
dusza winna si¢ czynnie przygotowacé, by moc w nig wejs€. O biernym bowiem dziataniu,
ktorego Bog sam, bez udziatu duszy dokonuje, by ja wprowadzi¢ w t¢ noc, mowi¢ bedziemy
na innym miejscu, sagdze ze w trzeciej ksiedze (2).

Rozdziat 3 ﬁ

W jaki sposob wiara jest dla duszy “ciemng nocq”. — Uzasadnia to dowodami, przyktadami i
obrazami z Pisma swigtego.

l. Wiara, wedlug teologdow, jest to uzdolnienie duszy pewne i1 ciemne. Dlatego jest
uzdolnieniem ciemnym, bo kaze wierzy¢ w prawdy objawione przez samego Boga, a one jako
takie sa ponad wszelkie $wiatlo przyrodzone 1 przekraczaja bezwzglednie wszelkie ludzkie
Zrozumienie.

To nadmierne $wiatlo, ptynace z wiary, jest dla duszy ciemnym mrokiem, poniewaz to co jest
wieksze, wchtania 1 zwycigza to co jest mniejsze, tak jak Swiatlo stonca gasi wszelkie inne
swiatla. I nikng one wtedy, a wladze wzroku sg opanowane przez stonce, ktoére je oslepia i
pozbawia mozno$ci widzenia, gdyz jest nieproporcjonalne i za wielkie do sity wzroku.
Podobnie §wiatto wiary przez zbytni nadmiar przyttacza i1 przemaga $wiatlo rozumu. Rozum
bowiem sam z siebie dgzy do poznania naturalnego, chociaz ma zdolnos¢ (3) poznania (s.191)
takze rzeczy nadprzyrodzonych, gdy Bog zechce go podnie$¢ do aktu nadprzyrodzonego.

2. Rozum jako taki moze poznawaé tylko droga naturalna, czyli przez zmysty. Musi wigc
odbiera¢ zjawiska i ksztalty przedmiotow obecnych samych w sobie lub w im podobnych;
inaczej nie moze poznawac. Jest bowiem zasadg filozofow: Ab obiecto et potentia paritur
notitia, poznanie rodzi si¢ z przedmiotu obecnego 1 ze zdolno$ci poznawczej (4).
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Gdyby wiec komu$ opowiadano o rzeczach, ktérych nigdy nie znat 1 nie widzial im
podobnych, nie wigcej bedzie o nich wiedziat, niz gdyby o nich mu nic nie méwiono.

Podaje przyktad: Powiedzg komus, Ze na jakiejs wyspie zyje pewne zwierze, ktorego on nigdy
nie widzial; jezeli mu nie powiedza, do jakiego zwierzecia jemu znanego jest tamto podobne,
nie wigcej bedzie wiedziat niz przedtem, chociaz mu powiedziano o nim.

Drugi przyklad, jeszcze jasniejszy: Slepemu od urodzenia, ktéry nigdy nie widziat barwy,
opowiadajg o kolorze bialym czy zo6ttym. Cho¢by mu wiele opowiadano, nic nie bgdzie z tego
wiedzial, bo nigdy nie widziat barwy ani jej podobienstwa, by mogl co$ o tym sadzic.
Zapamigeta tylko nazwe, bo t¢ przyjmuje stuchem, lecz o formie 1 ksztalcie nie bedzie miat
pojecia, bo tego nigdy nie widzial.

3. Taka role spetnia wiara wobec duszy, méwigc nam o rzeczach, ktorych nigdy nie
widzieliSmy 1 nie zrozumieliSmy ani w samych sobie, ani w podobienstwie, bo ich nie maja.
Nie mamy wigc w wierze $wiatla poznania naturalnego, bo jej prawdy nie sg wspdtmierne do
zadnego zmystu; przyjmujemy je tylko ze styszenia, wierzac w to, czego nas wiara naucza,
poddajac tej wierze i zaciemniajgc przyrodzone §wiatto rozumu. Dlatego $w. Pawet slusznie
mowi, ze Fides ex auditu (Rz 10, 17), to znaczy: wiara nie jest poznaniem przychodzacym
przez jaki§ zmyst, lecz jest to przyzwolenie duszy na to, co wnika w nig przez styszenie.

4. Ponadto wiara o wiele wiecej przekracza to, co dajg poja¢ powyzsze przyklady, nie tylko
bowiem nie daje poznania i wiedzy, lecz, jak méwiliSmy, pozbawia 1 gasi wszelkie inne
poznanie 1 wiedze, tak iz rozum nie moze mie¢ nalezytego o niej pojecia. Wszelka wiedze
(s.192) zdobywa si¢ przez $wiatlo rozumu, lecz wiedzg wiary zdobywa si¢ bez $wiatta
rozumu, usuwajac je za pomocg wiary; przy wilasnym s$wietle rozumu, jes$li si¢ go nie
zaciemni, wiara si¢ zatraca. Dlatego mowi prorok 1zajasz: Si non credideritis, non intelligetis,
“Jesli wierzy¢ , bedziecie, nie zrozumiecie” (1z 7, 9).

Jest wigc jasnym, ze wiara jest dla duszy ciemng noca, ale daje jej réwniez $wiatlo; 1 im
bardziej ja zaciemnia, tym wigcej udziela jej Swiatla z siebie. Zaciemniajagc bowiem
rownoczesnie udziela Swiatta, wedtug wspomnianych stow proroka: Jezeli nie uwierzysz, nie
zrozumiesz, tzn. nie bedziesz miata Swiatta.

Obrazem tej nocy byta owa chmura, o ktorej mowi Pismo §wigte, oddzielajaca Izraelitow od
Egipcjan przy wnijsciu do Morza Czerwonego: Erat nubes tenebrosa et illuminans noctem;
“A byl obtok ciemny 1 o§wiecajacy noc” (Wj 14, 20).

5. Dziwne to, ze oblok, bgdacy ciemnym, oswiecal noc. Wiara réwniez jest taka. Jest dla
duszy ciemnym i mrocznym oblokiem (jest réwniez nocg dla niej, gdyz w obecno$ci wiary
dusza jest pozbawiona $wiatla naturalnego), a rownoczesnie swym mrokiem oswieca i
przynosi $wiatto mrokom duszy upodabniajac jg do siebie jak mistrz ucznia. Jesli cztowiek
znajduje si¢ w mroku, moze by¢ oswiecony tylko przez inny mrok, jak mowi Dawid: Dies
diei eructat verbum et nox nocti indicat scientiam,; “Dzien dniowi opowiada slowo, a noc
nocy podaje wiadomos$¢” (P s 18, 3). Wyrazajac si¢ jasniej, znaczy to: “dzien”, to jest Bog w



wiecznej szczesliwosci, gdzie jest dniem dla btogostawionych aniolow 1 dusz, bedacych takze
dniem, udziela im 1 wypowiada do nich “Stowo”, ktérym jest Jego Boski Syn, by Go poznali i
radowali si¢ Nim. “Noc” za$, ktorg jest wiara w Kosciele walczacym, bedacym jeszcze w
nocy, podaje wiadomos¢ Kosciotowi, a w nastgpstwie kazdej duszy, ktora jako taka jest noca,
bo pozbawiona jest jasnej madrosci uszczesliwiajacej 1 w obliczu wiary pod wzgledem swego
Swiatta naturalnego jest $lepa.

6. Z tego cosmy powiedzieli mozna wyciggnaé wniosek, ze wiara jako noc ciemna udziela
Swiatta duszy pograzonej w ciemnosci. I sprawdza si¢, co o tym moéwi Dawid: Nox
illuminatio mea in deliciis meis, “Noc o§wieceniem moim w rozkoszach moich” (Ps 138, 11).
Wyraza to mysl: w rozkoszach mojej czystej kontemplacji i zjednoczenia z Bogiem noc wiary
jest mi przewodniczka. Daje tu wigc jasno zrozumieé, ze dusza musi by¢ w mrokach, by
mogta mie¢ $wiatlo na tej drodze.

Rozdziat 4 ﬁ

Mowi ogdlnie, ze dusza, o ile to od niej zalezy, winna by¢ w ciemnosciach, by wiara mogta jg
pewnie prowadzi¢ do najwyzszej kontemplacyi.

1. Sadze, ze wyjasnitem juz nieco, jak wiara jest ciemng nocg dla duszy 1 jak réwniez dusza
powinna by¢ ciemna, czyli pozbawiona swego $wiatta, by si¢ pozwolita prowadzi¢ wierze do
tego wznioslego zjednoczenia. By jednak dusza wiedziata, jak to ma czyni¢, nalezy
szczegbOtowie] objasni¢ t¢ ciemnos$¢, ktora ona musi mie¢, by mogla wejs¢ w owe glegbie
wiary. W tym rozdziale bede wigc méwil o niej ogdlnie, a w nastepnym za taska Boza
objasni¢ szczegotowiej sposob, ktérego dusza winna si¢ trzymac, by nie zbladzi¢ i1 nie
przeszkadza¢ takiej przewodniczce jak wiara.

2. Aby wiara mogta prowadzi¢ dusze¢ do zjednoczenia, musi dusza by¢ w ciemno$ciach nie
tylko w tej czesci, ktora si¢ odnosi do stworzen, do rzeczy doczesnych, to jest w czesci
nizszej, zmystowej (jak to juz moéwilismy), lecz musi pozwoli¢ si¢ oslepi¢ 1 zaciemni¢ w tej
takze czesci, ktora si¢ odnosi do Boga i do rzeczy duchowych, to jest w cze$ci wyzszej,
rozumowej. O tym tez bedziemy teraz mowié. Zrozumiale jest, ze aby dusza mogta dojs¢ do
nadprzyrodzonego przeobrazenia, musi wejs¢ w ciemnosci 1 uciec od wszystkiego, co dotyczy
jej natury zmystowej 1 rozumowej. Nadprzyrodzone bowiem, jak samo okreslenie wskazuje,
jest to, co przewyzsza naturg 1 tym samym natura musi pozostac nize;j.

Przeobrazenie i zjednoczenie sg to rzeczy, ktore nie podpadajg pod zmysty ani pod zdolnos¢
ludzka. Musi wigc dusza, o ile tylko moze i o ile to od niej zalezy, dobrowolnie i zupetnie
uwolni¢ si¢ od wszystkiego, co w niej jest, czy to bedg rzeczy wznioste czy niskie, dotyczace
tak afektow, jak 1 woli. Co do Boga bowiem, to kt6z Mu zabroni, by w duszy tak oderwane;,
unicestwionej 1 ogotoconej uczynit, co zechce?



Musi si¢ wiec dusza oprozni¢ ze wszystkiego, co moze osiagna¢ wlasnymi sitami. Nawet w
stosunku do rzeczy nadprzyrodzonych, cho¢by ich wiele otrzymata, musi by¢ oderwana 1 w
ciemnos$ciach. Musi i8¢ jak $lepiec trzymajac si¢ ciemnej wiary jako przewodniczki i Swiatta,
nie opierajac si¢ na zadnej rzeczy, ktora poznaje, smakuje, (s.194) czuje czy wyobraza sobie.
Wszystko to bowiem sg mroki, ktore ja oszukujg, wiara za$ jest pewniejsza niz wszystko, co
mozna zrozumie¢, sprobowac, odczu¢ czy wyobrazi¢ sobie.

Jesli wiec co do tych rzeczy nie oSlepi si¢ tak, aby pozostawa¢ zupeilnie w ciemnos$ciach, nie
dojdzie do tego, co jest wyzsze, a czego uczy wiara.

3. Czlowiek $lepy wprawdzie, ale nie catkiem, nietatwo zdaje si¢ na przewodnika, bo widzac
nieco, chce i$¢ tg droga, ktdrg widzi, nie dostrzegajac lepszej. Moze wigc w blad wprowadzi¢
przewodnika, ktory lepiej widzi od niego, bo w koncu on decyduje, a nie przewodnik. Tak
réwniez 1 dusza, jesli si¢ opiera na wlasnym poznaniu i odczuwaniu Boga, cho¢by to poznanie
bylo znaczne, zawsze jednak za mate 1 niepodobne do wiedzy Bozej, tatwo zbtadzi na tej
drodze albo si¢ zatrzyma; nie chce bowiem zosta¢ zupelnie $lepg we wierze, ktora jest jej
jedynie prawdziwg przewodniczka.

4. To wlasnie chciat wyrazi¢ §w. Pawet, méwiac: Accedentem ad Deum oportet credere quod
est; “Przystepujacy do Boga winien wierzy¢, ze Bog jest” (Hbr 11, 6). Oznacza to, iz ten, kto
chce dojs¢ do zjednoczenia z Bogiem, nie powinien i$¢ przez rozumowanie ani opierac si¢ na
smakowaniu, odczuwaniu czy wyobrazni - lecz ma wierzy¢ w istote Boga, ktéra nie podpada
pod rozum, pozadanie, wyobrazni¢ ani pod zaden inny zmyst. W tym zyciu bowiem nie
mozna mie¢ calkowitego poznania Boga, przeciwnie, nawet najwyzsze odczucie czy
doznawanie Boga jest nieskonczenie dalekie od Boga i od posiadnia Go caltkowicie. Prorok
Izajasz, a za nim §w. Pawel méwi: Nec oculus vidit, nec auris audivit, nec in cor hominis
ascendit, quae praeparavit Deus iis qui diligunt illum; “Czego oko nie widziato ani ucho nie
styszato 1 w serce czlowieka nie wstapito, przygotowat Bog tym, ktorzy Go mitujg” (Iz 64, 4;
[ Kor 2, 9). Poniewaz dusza pragnie zlaczy¢ si¢ catkowicie jeszcze w tym zyciu z Tym, z
ktérym ma by¢ zlagczona w zyciu przysztym w chwale, a ktorego, jak méwi sw. Pawel, ani
oko nie widziato, ani ucho nie styszalo, ani w serce czlowiecze nie weszto, jasnym jest, ze dla
osiggnigcia w tym zyciu doskonatego zjednoczenia z Nim przez taske¢ i1 przez mitos¢, trzeba
18¢ do Niego w ciemnos$ciach 1 w oderwaniu si¢ od wszystkiego, co mozna objg¢ wzrokiem,
stuchem, wyobraznig i1 sercem, ktére tu oznacza dusze.

Bardzo wigc utrudnia sobie droge taka dusza, ktdta dazac do tego wysokiego stopnia
zjednoczenia z Bogiem, przywiazuje si¢ do jakiego$ pojecia, odczuwania, wyobrazenia,
upodobania w swojej woli do (s.195) swoich nawyknien i w ogdle do jakiejkolwiek innej
rzeczy lub wilasnego dzieta, nie umiejgc oderwacé si¢ 1 ogotoci¢ z tego wszystkiego. Jak
bowiem wspomnielis$my, to, do czego dazy, jest ponad wszelkie, cho¢by najwyzsze, poznanie
1 smak - ponad tym wszystkim wigc musi przejs¢ az do niewiedzy.

5. Nalezy podkresli¢, ze w tym dazeniu wejscie na droge oznacza zejscie ze swej drogi, albo
jasniej mowigc, odrzucenie wlasnego, ograniczonego sposobu postepowania jest dojsciem do
celu, jest dojSciem do tego, co nie ma ograniczenia, to jest do Boga. Dusza przychodzaca do



tego stanu nie ma swoich sposobow postgpowania 1 nie przywigzuje si¢, ani si¢ do nich
przywigza¢ nie moze. Mowie tylko o sposobach rozumowania, doznawania 1 odczucia, lecz
odnosi si¢ to do wszystkich innych i gdy dusza nie ma zadego z nich, ma wszystko.
Wychodzac bowiem odwaznie ze swego naturalnego ograniczenia, czy to wewngtrznego czy
zewngtrznego, wchodzi w dziedzing nadprzyrodzong, ktéra nie zawiera w sobie jakiego$
poszczegolnego sposobu, zawierajac je wszystkie w istocie. Przyby¢ wigc tutaj - to odejs¢
stamtad, odej$¢ za$ stamtad tu - to odejs¢ od siebie daleko, odejs¢ od tego co niskie, do tego
co wyzsze ponad wszystko.

6. Dusza zatem, odrywajac si¢ od wszystkiego, co moze pojmowac i poznawac¢ droga ducha i
zmystow, powinna szczerze pragnac, by mogta doj$¢ do tego, czego w tym zyciu nie moze
pozna¢ i1 czego nie moze zakosztowac jej serce. Po odrzuceniu tego wszystkiego, co czuje,
czego zewnetrznie 1 wewngtrznie doswiadcza lub moze doswiadczy¢ i1 odczu¢ w tym zyciu,
niech szczerze pragnie dojs¢ do tego, co przekracza wszelkie uczucie 1 doznanie.

Aby za$ dusza dazac do zdobycia tego byla swobodna i oderwana, zadng miarg nie
powinna.zajmowac si¢ tym, co odczuwa duchowo lub zmystami (objasnimy to wkrotce, gdy
bedziemy moéwili o tym szczegdtowo), nie przywigzujac do tego zadnej wagi. Im wigcej
bowiem ceni 1 uwaza za cos$ to, co pojmuje, czego doswiadcza 1 co sobie wyobraza, czy to sg
rzeczy duchowe czy inne, tym bardziej si¢ pozbawia Dobra najwyzszego 1 opdznia dojscie do
Niego. Przeciwnie, im mniej ceni to, co moze mie¢, cho¢by to nawet byto czyms$ wielkim w
stosunku do Dobra najwyzszego, tym wigcej ceni to Dobro najwyzsze, a co za tym idzie, tym
rychlej dochodzi do Niego.

Tak wigc, posrod ciemnosci, szybko zbliza si¢ dusza do zjednoczenia za posrednictwem
wiary, ktéra rowniez jest ciemna, i tak udziela jej swego prawdziwego $wiatla. Gdyby za$
dusza chciata co$ (s.196) widzie¢, na pewno wkrotce by oslepta w stosunku do Boga, tak jak
cztowiek, ktory patrzy na oslepiajace Swiatlo stonca.

7. Na tej zatem drodze, zaciemniajgc si¢ w swoich wladzach, dusza ujrzy §wiatlo, jak to méwi
Zbawiciel w Ewangelii: In judicium veni in hunc mundum, ut qui non vident, videant, et qui
vident, caeci fiant; “Na sad przyszediem ja na ten Swiat, aby ci, co nie widza, przejrzeli, a ci,
ktoérzy widza, Slepi si¢ stali” (J 9, 39). Odnosi si¢ to w dostownym znaczeniu do tej drogi
duchowe;j. Trzeba bowiem wiedzie¢, ze dusza, jesli bedzie w ciemnos$ciach 1 pogasi wszystkie
Swiatta wlasne 1 przyrodzone, bedzie patrzyta w sposdb nadprzyrodzony. Ta zas$, ktora bedzie
si¢ opierata na jakim$ Swietle przyrodzonym, tym bardziej bedzie Slepa 1 zatrzyma si¢ w
dazeniu do zjednoczenia.

8. Dla uniknigcia pomytek uwazam za konieczne wyjasni¢ w nastgpnym rozdziale, co to jest
zjednoczenie duszy z Bogiem. Jesli si¢ bowiem dobrze to zrozumie, zaczerpnie si¢ wiele
Swiatla potrzebnego do zagadnien, ktore bedziemy w dalszych rozdziatach rozwazali. Sadz¢
wigc, ze jest to odpowiednie miejsce, by oméwic te sprawe. Cho¢ bowiem przerwiemy watek
niniejszego rozwazania, nie bedzie to obce naszemu przedmiotowi, owszem, postuzy do
lepszego zrozumienia tego, o czym mowimy. Bedzie wigc nastepny rozdziat jakby w nawiasie



posrdd tego samego zagadnienia. Potem za$, w zwiazku z ta drugg nocgq, bedziemy mowili
szczegbdtowo o trzech wladzach duszy w odniesieniu do trzech cnot teologicznych.

Rozdziat 5 ﬁ

Objasnia, co to jest zjednoczenie z Bogiem. - Przytacza porownanie.

1. Z tego, coSmy powiedzieli, mozna juz do pewnego stopnia pojac, co tu rozumiemy przez
okreslenie: zjednoczenie duszy z Bogiem, a przez to, co tutaj o nim powiemy, bedzie to mozna
zrozumie¢ jeszcze lepiej. Nie zamierzam tu mowi¢ o podziale tego przedmiotu ani o jego
czgsciach, poniewaz spowodowaloby to nadmierne przedluzenie, gdybym teraz chciat
wyjasni¢ kolejno: co to jest zjednoczenie rozumu, zjednoczenie woli 1 pamieci, zjednoczenie
przejsciowe 1 trwate we wspomnianych wiladzach, wreszcie zjednoczenie cafkowite, tak
przejsciowe, jak 1 trwate wszystkich tych wtadz. O tym bedziemy mowili w toku rozprawy,
raz o jednym, to znowu o innym. Tu bowiem s3 konieczne te objasnienia, a na innym miejscu
bedzie lepsza ku temu sposobnos$¢, gdy omawiajac dany przedmiot bedziemy mieli jego
pojecie 1 réwnoczes$nie podany nan zywy przyktad, wowczas rzecz kazda okresli si¢ i
zrozumie oraz lepiej rozsadzi.

2. Teraz omawiam tylko zjednoczenie catkowite i trwale w odniesieniu do substancji duszy i
jej wiadz - jako ciemny stan zjednoczenia. Jako akt bowiem, jak pozniej powiemy przy
pomocy Bozej, zjednoczenie we wladzach nie moze by¢ w tym zyciu stale, lecz tylko
przemijajace.

3. Dla poznania, co to jest zjednoczenie, o ktorym mowimy, nalezy przypomnie¢ sobie, ze
Bog przebywa 1 jest substancjalnie w kazdej duszy, chocby to byla dusza najwigkszego w
swiecie grzesznika. Ten rodzaj taczno$ci zawsze istnieje pomigdzy Bogiem a wszystkimi
stworzeniami, gdyz Bog udziela im naturalnego bytu i utrzymuje go swoja obecnoscig. Gdyby
tej Iacznos$ci zabrakto, wszystkie stworzenia obrocityby si¢ w nicos¢ 1 przestatyby istniec.

Mowiagc wiec o zjednoczeniu duszy z Bogiem, nie mamy na mysli tego zjednoczenia
substancjalnego, ktore zawsze zachodzi pomigedzy Bogiem a stworzeniami. Moéwimy tu o
przeobrazeniu i zjednoczeniu si¢ duszy z Bogiem, ktore nie zawsze zachodzi, lecz jedynie
wtedy, gdy ma miejsce podobienstwo mito$ci. Dlatego tez zjednoczenie to zowie si¢
zjednoczeniem upodabniajgcym, tak jak tamto zowie si¢ istotnym albo substancjalnym. Tamto
jest naturalne, to za$§ nadprzyrodzone. Zjednoczenie to dokonuje si¢ wtedy, gdy dwie wole, to
jest wola duszy 1 wola Boga, sg zupelnie zgodne 1 nic ich nie dzieli. Gdy wigc dusza odrzuci
to wszystko, co si¢ sprzeciwia woli Bozej i nie jest z nig zgodne, woéwczas bedzie
przemieniona w Boga przez mitos¢.

4. Chodzi tu nie tylko o poszczegélne akty sprzeciwiajace si¢ Bogu, lecz takze o samo
usposobienie. Dusza wigc musi odrzuci¢ nie tylko dobrowolne akty niedoskonatosci, ale
unicestwi¢ takze samo usposobienie do nich. Poniewaz za$§ zadne stworzenia, zadne ich



czynnosci ani zdolno$ci nie moga dosiggnaé tego, czym jest Bog, wiec dusza musi si¢
ogotoci¢ z wszelkiego stworzenia, ze swych czynno$ci 1 sprawnosci, to znaczy ze swej
wiedzy, ze smakowania i odczuwania. Gdy bowiem odrzuci to, co jest niepodobne do Boga i
niezgodne z Nim, zacznie upodabnia¢ si¢ do Niego; gdy za$ nie bedzie w niej juz nic
przeciwnego woli Boga, wtedy przeobrazi si¢ w Niego.

Chociaz jest prawda, jak juz moéwiliSmy, ze Bog przebywa zawsze w duszy, dajac i
utrzymujac swa obecno$cig jej byt naturalny, nie zawsze (s.198) jednak udziela jej bytu
nadprzyrodzonego. Ten bowiem udziela si¢ tylko przez mitos¢ 1 taske, a nie wszystkie dusze
znajduja si¢ w stanie taski. A i te, ktore sg w stanie taski, nie s3 w rownym stopniu, bo jedne
s na wyzszym, inne na nizszym stopniu mito$ci. Bog wigcej si¢ udziela tej duszy, ktora
wigcej postgpita w milosci, to znaczy bardziej zlaczyla swa wole z wolg Boga. Jesli wiec
dusza catkowicie ma wole¢ uzgodniong 1 upodobniong do woli Boga, wtedy catkowicie i w
sposOb nadprzyrodzony jest zjednoczona 1 przeobrazona w Boga.

Stad tatwo zrozumie¢, ze im wigcej dusza przywigzuje si¢ do stworzen 1 do ich wlasciwosci
afektem 1 usposobieniem, tym mniej jest zdatna do owego zjednoczenia. Nie pozwala bowiem
w pelni, by ja Bog przeobrazit w to, co jest nadprzyrodzone. Potrzeba wigc tylko, by dusza
uwolnita si¢ od tych przeciwienstw i1 niepodobienstw naturalnych, a wtedy Bog, ktory si¢ jej
udziela naturalnie przez swodj byt, bedzie si¢ jej udzielat w sposoéb nadprzyrodzony przez
taske.

5. To wiasnie chciat wyrazi¢ §w. Jan w stowach: Qui non ex sanguinibus, neque ex voluntate
carnis, neque ex voluntate viri sed ex Deo nati sunt (J I, 13); znaczy to, ze tym tylko dat
wladze, aby si¢ stali synami Bozymi, czyli przeobrazili si¢ w Boga, ktorzy nie z krwi, to jest
nie ze zwigzkow 1 poje¢ naturalnych si¢ narodzili, ani z woli ciata, to jest za sprawa zdolnosci
1 wlasciwosci naturalnych, ani tym mniej z woli m¢za, w ktorym to okresleniu zawiera si¢
wszelki sposob sadzenia i poznawania rozumem. Zadnemu z tych nie dat wiadzy, by sie
mogli sta¢ synami Bozymi; dat jg jedynie tym, ktorzy si¢ narodzili z Boga, czyli tym, ktorzy
umartszy temu wszystkiemu, co jest starym cztowiekiem, odrodzili si¢ przez taske. Tacy
bowiem wznosza si¢ ponad siebie do nadprzyrodzono$ci i otrzymuja od Boga takie
odrodzenie 1 usynowienie, ktore przechodzi wszelkie pojecie. Dlatego $w. Jan Apostol mowi
na innym miejscu: Nisi quis renutus fuerit ex aqua et Spiritu Sancto, non potest videre
regnum Dei; “Jesli si¢ kto nie odrodzi z wody i z Ducha Swietego, nie moze wnij$é¢ do
Krolestwa Bozego” (7 3, 5), czyli do stanu doskonatosci. Odrodzenie za§ w Duchu Swigtym
na tym polega w obecnym zyciu, by mie¢ dusze jak najbardziej podobna do Boga w czystosci
1 by¢ wolnym od wszelkiej zmazy niedoskonatosci. Wtedy bowiem moze nastgpic
przeobrazenie przez uczestnictwo w zjednoczeniu, czyste, chociaz nie istotowe.

6. Dla lepszego zrozumienia jednego 1 drugiego postuzymy si¢ poréwnaniem. Oto promien
stonca pada na szklang tafle. Jezeli szklo jest pokryte warstwa brudu i matowe, promienie
stonca nie bedg go mogly przeswietli¢ catkowicie 1 przenikng¢ swoim $wiattem, tak jakby sie¢
to stalo, gdyby szklo bylo zupehie czyste i przezroczyste. I tym mniej je przeswietli, im
mniej bedzie oczyszczone z brudu; tym wigcej za$ je roz§wietli, im bedzie czystsze. Zalezy to
wiec nie od promieni, tylko od szkta. Bo jesli bedzie catkowicie czyste, promienie tak je



przeswietlg 1 na wskro$ przenikng, ze bgdzie samo jak promienie 1 takim samym $wiattem
bedzie $wiecito. Scisle mowiac, szklo, chociaz I$ni blaskiem stonca, jest czyms zupetnie
innym od niego, ale mozna powiedzie¢, ze jest promieniem czy blaskiem stonica przez
uczestnictwo.

Dusza wigc jest tak jak tafla szklana przenikana, albo lepiej si¢ wyrazajac, zamieszkana przez
owo boskie §wiatto bytu Bozego, bedace w niej przez swa nature, jak to juz mowilisSmy.

7. Gdy zatem dusza zrobi miejsce, czyli usunie z siebie wszelkg zastone 1 brud stworzen, co
dokonywa si¢ przez doskonate zjednoczenie jej woli z wola Bozg (bo kochag, to stara¢ si¢ dla
mitosci Boga wyrzec si¢ 1 ogotoci¢ ze wszystkiego, co nie jest Bogiem) - natychmiast zostaje
przeswietlona 1 przeobrazona w Boga. Udziela jej wtedy Bog swego bytu nadprzyrodzonego
w takiej mierze, iz wydaje si¢ ona samym Bogiem i posiada to, co On sam.

Zjednoczenie to dokonywa si¢ wtedy, gdy Bog wyswiadcza duszy t¢ nadprzyrodzong taske,
ze wszystko co Bog i dusza posiada, staje si¢ jednym w przemianie uczestniczqcej. Dusza
wydaje si¢ wtedy by¢ wigcej Bogiem niz dusza i w rzeczy samej jest Bogiem przez
uczestnictwo, cho¢ oczywiscie jej byt naturalny jest tak odrebny od bytu Bozego jak i przed
zjednoczeniem, podobnie jak owa tafla szklana jest czym$ innym niz promien, ktory ja
przeswietla.

8. Z tego, cosmy powiedzieli, jeszcze jasniej] mozna poznaé, ze przygotowanie do
wspomnianego zjednoczenia nie polega na pojeciach duszy, na smakowaniu, odczuwaniu czy
wyobrazaniu sobie Boga, ani na tym podobnych rzeczach, lecz na czystosci i mitosci, ktéra
polega na catkowitym ogotoceniu i wyrzeczeniu si¢ wszystkiego dla Boga. Nie moze by¢
catkowitego przeobrazenia bez catkowitej czysto$ci. Na miar¢ wigc czystosci duszy bedzie
wieksze lub mniejsze jej oswiecenie, przeswietlenie 1 zjednoczenie z Bogiem. Dopdty jednak
nie bedzie doskonale, dopoki dusza nie bedzie catkowicie doskonata, jasna i czysta.

9. Dla lepszego zrozumienia podam jeszcze inne porownanie: (s.200) Oto artystyczny i
pigkny obraz, wykonany z taka subtelnoscig barw, 0zdéb 1 odcieni, ze trudno jest wszystko to
wyrazi¢. Kto wigec ma wzrok mniej bystry 1 wnikliwy, mniej dojrzy szczegdiow, zalet 1
subtelno$ci w tym obrazie, kto ma wzrok bardziej bystry, wigcej ich dojrzy; kto jest jeszcze
bystrzejszy, jeszcze wigce] si¢ dopatrzy pigkna; w koncu kto ma wzrok naj bystrzejszy,
najwiece] pickna w nim dojrzy. Obraz bowiem tyle pickna w sobie zawiera, ze chociaz si¢
wiele zobaczy, zostaje jeszcze wiele do odkrycia.

10. To samo, rzec mozna, zachodzi w tym przeswietleniu, czyli przemianie w odniesieniu do
duszy i Boga. Chociaz bowiem dusza wedlug mniejszej lub wigkszej zdolnosci moze
rzeczywiscie dojs¢ do zjednoczenia, nie wszystkie jednak w rownym stopniu dochodza, lecz o
tyle, ile im Pan zechce udzieli¢. Podobnie tu jest jak z widzeniem uszczes$liwiajacym w
niebie. Jedni ogladajga wiecej, drudzy mniej, lecz wszyscy ogladaja Boga, wszyscy sa
zadowoleni, bo zadowolona jest ich pojemno$¢ duchowa.



11. W tym zyciu rowniez tak bywa. Sa dusze, ktore ciesza si¢ w rownym stopniu pokojem 1
spoczynkiem w stanie doskonatosci 1 kazda jest zadowolona z tego, co ma, mimo ze ktoras z
nich moze by¢ na wyzszych stopniach doskonatosci niz inne; wszystkie jednak sg jednakowo
zadowolone, bo zaspokojona jest ich pojemnos$¢ duchowa. Jesli jednak dusza nie dojdzie do
czystosci odpowiedniej jej uzdolnieniu, nie dojdzie nigdy do prawdziwego pokoju i
zaspokojenia, gdyz nie doszta w swych wtadzach do takiego ogolocenia 1 prézni, jakie sa
nieodzowne do czystego zjednoczenia z Bogiem.

Rozdzial 6 ﬁ

Objasnia, jak trzy cnoty teologiczne udoskonalajg trzy wladze duszy i jak sprawiajq mrok i
proznie w tych wladzach.

1. Majac z kolei mowi¢ o trzech wtadzach duszy: rozumie, pamigci 1 woli w tej nocy ducha,
ktora jest srodkiem do boskiego zjednoczenia, nalezy najpierw wyjasni¢ w tym rozdziale, jak
trzy cnoty teologiczne: wiara, nadzieja 1 mito$¢ - dotyczace bezposrednio wspomnianych
wladz jako wilasciwe ich przedmioty nadprzyrodzone, za posrednictwem ktorych dusza laczy
si¢ z Bogiem w swych wladzach sprawiajg prozni¢ 1 ciemnos$¢, kazda w odpowiadajacej sobie
wladzy; wiara w rozumie, nadzieja w pami¢ci, mitos¢ w woli.

W dalszym ciggu moéwi¢ bedziemy, jak rozum ma si¢ udoskonala¢ w ciemnos$ci wiary,
pamie¢ w prozni nadziei 1 wola w mitosci przez ogolocenie ze wszystkich afektow w drodze
do Boga.

Ujrzymy wtedy, ze dusza chcac postegpowacé bezpiecznie po tej drodze duchowej, musi 18¢
koniecznie wsrdd ciemnej nocy 1 opiera¢ si¢ na tych trzech cnotach, ktore ja zaciemniajg 1
oprézniajg ze wszystkich rzeczy. Bo powtarzamy, ze dusza w tym zyciu nie taczy si¢ z
Bogiem przez rozumowanie, radowanie si¢, wyobrazenia czy przez inne jakie$s odczuwanie,
tylko przez wiarg¢ w stosunku do rozumu, nadziej¢ w stosunku do pamigci 1 mito$¢ odnosnie
do woli.

2. Wspomniane trzy cnoty teologiczne sprawiajg prozni¢ w trzech wladzach duszy. Wiara
sprawia w rozumie ciemno$¢ 1 prozni¢ poje¢ rozumowych; nadzieja sprawia w pamigci
oproéznienie z wszystkiego posiadania; mito$¢ sprawia prozni¢ w woli 1 ogotaca ja z
wszelkiego afektu i radowania si¢ tym wszystkim, co nie jest Bogiem.

Wiara bowiem podaje nam to, czego rozum nie moze pojac. Pisze o niej sw. Pawet w liscie do
Hebrajczykéw w tych stowach: Fides est sperandarum substantia rerum, argumentum non
apparentium, “Wiara jest podstawg tych rzeczy, ktorych si¢ spodziewamy™ (11, ). I chociaz
rozum mocno 1 stanowczo zgadza si¢ na prawdy wiary, nie sg one oczywiste, gdyz gdyby
byly oczywiste, wtedy nie trzeba byloby wiary. Wiara wigc, chociaz daje umystowi pewnos¢,
nie daje mu jednak jasnosci, lecz raczej go zaciemnia.



3. Co do nadZziei, to nie ma watpliwosci, ze ona rowniez wprowadza w pami¢¢ prozni¢ i mrok
co do rzeczy ziemskich 1 nadprzyrodzonych. Nadzieja bowiem odnosi si¢ do tego, czego si¢
jeszcze nie posiada, gdyz posiadanie wyklucza nadziej¢. Dlatego tez §w. Pawel mowi w liscie
do Rzymian: Spes, quae videtur, non est spes: nam quod videt quis, quid sperat? “Nadzieja,
ktorg si¢ widzi, nie jest nadzieja; tego bowiem, co si¢ juz widzi (czyli posiada), jakze jeszcze
spodziewac¢ si¢ mozna? “ (Rz 8, 24). Sprawia wigc ta cnota prozni¢, bo odnosi si¢ do tego,
czego si¢ nie posiada, a nie do tego, co si¢ posiada.

4. Tak samo 1 mitos¢ oprdznia wole ze wszystkich rzeczy. Zobowigzuje nas bowiem kochac
Boga ponad wszystkie rzeczy, co moze nastapi¢ tylko wtedy, gdy si¢ oderwie afekt od
wszystkiego 1 catkowicie zlozy si¢ go w Bogu. Dlatego tez méwi Chrystus w Ewangelii
(s.202) $w. Lukasza; Qui non renuntiat omnibus, quae possidet, non potest meus esse
discipulus, “Kazdy z was, ktory nie wyrzekl si¢ wszystkiego, co ma - przez przywigzanie
woli - nie moze by¢ uczniem moim” (£k 14, 33). Tak wigc wszystkie te trzy cnoty pograzaja
dusze w ciemnos$ciach 1 w oproznieniu ze wszystkich rzeczy.

5. Mozemy tu postuzy¢ si¢ przypowiescig naszego Zbawiciela o cztowieku, ktory poszedt o
potocy pozyczy¢ trzy chleby od przyjaciela, podang w Ewangelii $w. Lukasza w rozdziale
jedenastym. Chleby te sg obrazem owych trzech cnot. Zaznacza Ewangelia, ze o “poinocy”
prosit o nie ten cztowiek, by nam da¢ poznaé, ze w ciemnos$ciach 1 oderwaniu si¢ w swych
wladzach od wszystkich rzeczy ma dusza te trzy cnoty nabywac 1 udoskonala¢ je w tej nocy.

U proroka Izajasza w rozdziale szostym czytamy o dwdch serafinach, ktérych prorok widziat
przy Bogu. Mieli oni po sze$¢ skrzydel. Dwoma zakrywali swoje nogi, co oznaczato
zaSlepienie 1 zgaszenie dla Boga wszystkich afektow woli w odniesieniu do wszystkich
rzeczy. Dwoma zastaniali swoje oblicze, co oznaczalo mroki rozumu wobec Boga. Dwoma
za$ innymi latali, co oznaczato wzlot nadziei do rzeczy, ktorych si¢ nie posiada, a ktory to
wzlot podnosi dusz¢ ponad wszystkie doczesne 1 nadprzyrodzone rzeczy, jakie moglaby
posiadac¢ poza Bogiem.

6. Do tych wigc cndt nakloni¢ nam trzeba trzy wiladze duszy, ksztattujac kazda z nich w
odpowiedniej cnocie, ogotacajac je 1 wprowadzajac w ciemno$¢ wzgledem tego wszystkiego,
co nie jest tymi trzema cnotami. To wlasnie, jak to juz mowili§my, nazywa si¢ czynng nocq
ducha, poniewaz dusza ze swej strony czyni wszystko, by wejs¢ w t¢ noc. Jak co do nocy
zmystow podaliSmy sposdb oczyszczenia wladz zmystowych od przedmiotéw zmystowych,
dotyczacych pozadan, by dusza wyszedlszy z tych granic, doszla do jedynego $rodka
zjednoczenia, ktorym jest wiara, tak w nocy ducha podamy za taska Bozg sposob oproznienia
1 oczyszczenia wtadz duchowych ze wszystkiego, co nie jest Bogiem. Przyjrzyjmy si¢, jak
one muszg wejs¢ w ciemnos$¢ tych trzech cnot, ktére sg srodkiem 1 przygotowaniem duszy do
zjednoczenia z Bogiem.

7. Ten sposOb postepowania catkowicie zabezpiecza dusz¢ od podstgpdéw szatanskich 1 od
skutkow mitosci wlasnej, czyli od tego, co zwykto bardzo subtelnie w blad wprowadza¢ dusze
1 wstrzymywac je w drodze. Nie umiejgc bowiem ogotoci¢ si¢ z wszystkiego 1 oprze¢ si¢ na



tych trzech cnotach, nie osiggaja nigdy w calej petni 1 czystosci (s. 203) dobra duchowego ani
nie postepuja, jak powinny, ta prostg 1 krotkg droga.

8. Musze tu zaznaczy¢, ze szczegllnie zwracam si¢ na tym miejscu do tych, co zaczeli
wchodzi¢ w stan kontemplacji. Dla poczatkujacych bowiem nalezatloby szerzej omowic te
sprawy. Uczyni¢ to, za taska Boza, w drugiej ksiedze (5), gdy omawia¢ bedziemy
wlasciwosci poczatkujacych.

Rozdziat 7 ﬁ

Rozwaza, jak wagska jest droga, wiodgca do Zywota wiecznego. Ci wigc, co chcg nig
postepowac, muszq by¢ ogotoceni i uwolnieni od wszystkiego. — Zaczyna mowi¢ o
ogoloceniu rozumu.

1. Wigkszej wiedzy i umiejetnosci by trzeba niz moja, by mowi¢ o ogoloceniu i czystosci
trzech wtadz duszy oraz wykaza¢ nalezycie osobom duchowym, jak waska jest ta droga, o
ktorej mowi Zbawiciel, ze wiedzie do zywota, aby przekonani nie dziwili si¢, ze w tej nocy
wladze duszy musza by¢ w tak wielkim ogotoceniu i oprdznieniu.

2. Nalezy wiec zwroci¢ pilng uwage na stowa naszego Zbawiciela o tej drodze, przytoczone u
$w. Mateusza w rozdziale siodmym:

Quam angusta porta, et arcta via est, quae ducit ad vitam, et pauci sunt qui inveniunt eam,
“Jakze ciasna brama i waska jest droga, ktora wiedzie do zywota i jak niewielu jest takich,
ktérzy ja znajduja” (w. 14). W tych stowach musimy zwroci¢ uwage na podkreslenie 1 nacisk
zawarty w wykrzykniku: jakZe! - co innymi stowy znaczy: zaiste bardzo jest waska droga,
wezsza, niz sadzicie.

Nalezy rowniez zauwazy¢, ze najpierw jest mowa o “ciasnej bramie”. Albowiem dusza, jesli
chce wejs¢ w te bramg¢ Chrystusowa, ktora jest poczatkiem drogi, musi najpierw uwolni¢ i
ogotoci¢ wole ze wszystkich rzeczy zmystowych i doczesnych i ukocha¢ Boga ponad nie
wszystkie. Odnosi si¢ to do nocy zmystow, jak juz méwiliSmy.

3. Nastepnie mowi, ze “waska jest droga”, rozumie si¢ doskonato$ci. Dla postepu bowiem na
drodze doskonalo$ci nie tylko trzeba wejs¢ przez ciasng brame¢ oczyszczenia zmyslowego,
lecz rowniez (s.204) ograniczy¢ si¢, wyzbywajac si¢ 1 uwalniajac catkowicie od tego, co
odnosi si¢ do czesci duchowej. Stowa “ciasna brama” mozemy bowiem odnies¢ do czesci
zmystowe] cztowieka, a “waska droga” mozemy stosowa¢ do czesci duchowej, czyli
rozumowej. Stlowa za$ “niewielu jest tych, ktorzy ja znajdujg” wskazujg na przyczyng; jest nig
to, iz tylko mata liczba dusz umie 1 chce wejs¢ w owo oderwanie si¢ 1 ogotocenie duchowe.
Ta bowiem $ciezka na wzniosta gore doskonatosci, jako ze jest stroma 1 ciasna, takich
wymaga podroéznych, ktérzy ani nie dzwigaja niczego, co by ich ciggneto w dot, ni



czegokolwiek, co by przeszkadzato im 1§¢ w gore. Jest to bowiem takie zajecie, w ktorym
szuka si¢ 1 zdobywa tylko Boga 1 Jego tylko szuka¢ 1 zdobywa¢ wolno.

4. Mozna stad jasno zrozumie¢, ze dusza musi si¢ uwolni¢ nie tylko od tego wszystkiego, co
dotyczy stworzen, lecz takze od tego wszystkiego, co odnosi si¢ do jej ducha 1 tak postepowac
ogotocona i unicestwiona. Chcgc nam to wskaza¢ i wprowadzi¢ nas na t¢ droge, nasz Boski
Zbawiciel dat nam przedziwng nauke, przekazang u §w, Marka w rozdziale 6smym. Niestety,
im wiegcej ta nauka jest potrzebna, tym mniej stosuja si¢ do niej ludzie duchowi. Poniewaz te
wskazania bardzo $ciSle odpowiadaja naszemu zatozeniu, przytoczg¢ je tutaj w catosci 1
objasni¢ wedtug dostownego 1 duchowego ich sensu. Méwi wiec Zbawiciel: Si quis vult me
sequi, deneget semetipsum, et tollat crucem suam, et sequatur me. Qui enim voluerit animam
suam salvam facere, perdet eam, qui autem perdiderit animam suam propter me... salvam
faciet eam,; “Jesli kto chce 1§¢ za mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech wezmie krzyz
swoj 1 nasladuje mnie. Kto by bowiem chciat dusz¢ swoja ocalié, straci ja, a kto by stracit
dusze swoja dla mnie..., ocali ja” (M k 8, 34-35).

5. O! kt6z by mogt skutecznie to wytozy¢, pokazac 1 da¢ zasmakowac¢ w tym, co zawiera w
sobie owo wskazanie o zaparciu samego siebie, dane przez naszego Zbawiciela, aby osoby
duchowe ujrzaty, jak whasciwy sposéb dazenia po tej drodze jest inny od tego, jaki wiele z
nich uwaza za dobry! Jedni bowiem mysla, ze wystarczy jakikolwiek rodzaj skupienia i
poprawy zycia. Inni znowu zadowalaja si¢ pewnym stopniem ¢wiczenia si¢ w cnotach,
praktyki modlitwy, umartwienia i nie dochodza do zalecanych przez Zbawiciela: ogotocenia,
ubdstwa, oderwania si¢ i czystosci duchowej (wszystko to bowiem jedno). Dzieje si¢ tak
dlatego, poniewaz wcigz jeszcze karmig i odziewajg swa natur¢ pociechami i uczuciami
duchowymi, zamiast oderwac si¢ 1 wyzby¢ si¢ tego dla Boga. Inni jeszcze sadza, ze wystarczy
oderwac si¢ od rzeczy tego $wiata, a nie wWyniszczaja si¢ 1 nie oczyszczaja z tego, co dotyczy
ducha. Dlatego tez, jesli maja sposobno$¢ osiggnac co$ pewnego i doskonatego, a mianowicie
utrat¢ wszelkiej slodyczy w Bogu, pozostajagc w oschtosci, niesmaku i znuzeniu (a to
wszystko jest prawdziwym krzyzem duchowym 1 ogotoceniem w duchu ubdstwa
Chrystusowego) - uciekajg od tego jak od $mierci, szukajac w Bogu tylko stodkosci 1
rozkosznych dar6éw. Takie postgpowanie nie jest zaparciem siebie samego, nie jest
ogotoceniem duchowym, lecz raczej takomstwem duchowym.

Ci, co tak postepuja, czynig si¢ w duchu nieprzyjaciotmi krzyza Chrystusowego, gdyz
prawdziwy duch wybiera w rzeczach Bozych raczej to co przykre, niz to co mite; raczej si¢
sktania ku cierpieniu niz ku pociechom; raczej pragnie utraci¢ wszystko dla Boga, niz co$
posiada¢; raczej idzie za oschlo$ciami 1 utrapieniami niz za pociechami 1 slodkimi
obcowaniami, wiedzac, ze to wlasnie jest nasladowaniem Chrystusa 1 zaparciem si¢ siebie.
Przeciwne za$§ postepowanie jest tylko szukaniem siebie w Bogu 1 sprzeciwia si¢ catkowicie
prawdziwej mitosci. Szuka¢ siebie w Bogu - to szuka¢ w Bogu przyjemnos$ci 1 wytchnienia.
Szuka¢ za$ Boga w sobie - to nie tylko pragnaé¢ by¢ pozbawionym wszystkiego dla Boga, lecz
sktania¢ si¢ z mitosci dla Chrystusa ku wybieraniu tego co przykre, tak w rzeczach Bozych
jak 1 w rzeczach $wiata. I to jest prawdziwa mito$¢ Boga.



6. O, kt6z nam moze nalezycie wylozy¢, jak daleko, zgodnie z wolg naszego Pana, mamy
posuna¢ wyrzeczenie samych siebie! To pewne, ze ma to by¢ jakby $mier¢ i unicestwienie
doczesne, naturalne i duchowe wszystkich rzeczy cenionych przez wolg, od ktorej wszelkie
wyrzeczenie zalezy.

To wilasnie chcial Zbawiciel wyrazi¢ w stowach: “Kto by bowiem chciat dusz¢ swoja ocali¢,
straci ja” (J 12, 25). Znaczy to: Kto by chciat co$ posiada¢, czegos$ szuka¢ dla siebie, ten straci
dusz¢. “Kto by za$ stracit duszg swoja dla mnie, ocali jga” (Mt 10, 39), to znaczy, ze kto
wyrzeknie si¢ dla Chrystusa tego wszystkiego, czego jego wola pragnie 1 w czym ma
upodobanie, a wybierze raczej to, co jest krzyzem (co sam przez $w. Jana nazywa
“nienawiscig duszy swojej” (J 12, 25), ten ocali swa duszg.

Te sama nauke dat Chrystus owym dwom uczniom, domagajacym si¢ miejsca po Jego
prawicy 1 lewicy, nie odpowiadajac wprost na zadanie tego wywyzszenia, lecz ofiarujgc im
kielich, ktéry sam (s.206) miat pi¢. jako rzecz cenniejszg 1 pewniejszg na tej ziemi niz rados¢
(Mt 20, 20-22).

7. “Kielich” ten to umrze¢ dla wlasnej natury, aby mogta postepowac ta waska Sciezka,
ogotacajac si¢ 1 unicestwiajgc we wszystkim, co posiada w dziedzinie zmystow (jak juz
powiedzielismy) 1 (jak zaraz powiemy) w sferze ducha, tj. w swym rozumowaniu,
smakowaniu i odczuwaniu. Musi wiec by¢ nie tylko wolna od rzeczy zmyslowych i
ziemskich, lecz rowniez nie obcigzona rzeczami duchowymi, by mogla swobodnie
postepowac po tej waskiej drodze. Na niej bowiem zmiesci si¢ tylko wyrzeczenie siebie (jak
to zaznacza Zbawiciel) 1 krzyz jako laska umilajaca 1 ulatwiajaca droge. Dlatego tez mowi
Pan przez sw. Mateusza: “Albowiem jarzmo moje stodkie jest, a brzemi¢ moje lekkie” (Mt U,
30). Brzemieniem tym jest krzyz Chrystusa. I jesli cztowiek zdecyduje si¢ naprawde podjac i
znosi¢ dla Boga uznojenie we wszystkich rzeczach, znajdzie w nich wszystkich wielka ulge 1
stodycz, aby tak ogotocony ze wszystkiego mogt postgpowac ta droga nie szukajac
czegokolwiek. Jesliby jednak zechcial coskolwiek mie¢ dla siebie, czy to od Boga czy od
stworzen, nie bedzie zupehie ogotocony i peten zaparcia si¢ we wszystkim, a co za tym idzie,
nie bedzie mogl ani wejs$¢ na te ciasng Sciezke, ani po niej postepowac.

8. Chciatbym wiec przekona¢ osoby duchowe, ze ta droga do Boga nie polega na mnogosci
rozwazan, ani na roznych ¢wiczeniach czy upodobaniach (co wprawdzie jest potrzebne, ale
dla poczatkujacych). Droga za$§ zjednoczenia opiera si¢ na jednej niezbednej rzeczy, to jest na
umiej¢tnosci prawdziwego zaparcia si¢ siebie tak co do zmystow, jak 1 co do ducha, na
cierpieniu dla Chrystusa i unicestwieniu si¢ we wszystkim. Przez t¢ praktyke wiecej sie czyni
1 wigcej zdobywa niz przez wszystkie ¢wiczenia. Gdy za$ zaniedba si¢ to ¢wiczenie, ktore jest
fundamentem 1 korzeniem cnét, wszelkie inne ¢wiczenia stajg si¢ bezuzytecznym
kolowaniem, chociazby dosiggaly tak wzniostych rozwazan i obcowan jak anielskie. Postep
bowiem to nic innego jak tylko nasladowanie Chrystusa, ktory “jest droga, prawda 1 zyciem 1
nikt nie przychodzi do Ojca, jeno przez Niego”, jak to sam mowi przez sw. Jana (J 14, 6). Na
innym za$ miejscu méwi te stowa: “Jam jest brama. Jesli kto przeze mnie wnijdzie, bedzie
zbawiony” (tamze, 10, 9). Nie jest wigc oznaka dobrego ducha, jesli kto chce i8¢ przez
stodkosci 1 wygody, uciekajac od nasladowania Chrystusa.



9. Wspomnielismy juz, ze Chrystus jest “drogg”; droga ta, to $mier¢ dla naszej natury,
zarbwno w jej czeSci zmyslowej jak 1 duchowej. Chce teraz wskaza¢ na przykladzie
Chrystusa, jak to si¢ dokonywa, Chrystus bowiem to nasz wzoér i $wiatto.

10.a) Po pierwsze, pewne jest, ze Chrystus co do zmystéw duchowo obumart w swym zyciu,
a naturalnie w swej $mierci. Sam bowiem powiedziat, ze w Zyciu nie mial, gdzie by glowe
sktonit (Mt 8, 20), a tym mniej miatl jeszcze w chwili §mierci.

11.b) Po drugie, pewne jest, ze w chwili §mierci zostal wyniszczony w swej duszy przez
pozbawienie wszelkiej pociechy 1 podpory. Ojciec pozostawil Go w tak catkowitym
opuszczeniu w nizszej czesci duszy, ze Chrystus zmuszony byl wotaé: “Boze moj. Boze moj,
czemu$ mnie opuscit?” (Mt 27, 46). To bylo najwigksze odczuwalne opuszczenie w Jego
zyciu. Ale tez wtedy dokonal dziela wigkszego niz wszystkie cuda, ktore zdziatal, dzieta
najwigkszego na niebie i ziemi, jakim jest pojednanie i potaczenie przez taske rodzaju
ludzkiego z Bogiem. A stalo si¢ to w czasie i chwili, gdy nasz Pan wyniszczony byl we
wszystkim. Opuscili Go ludzie, bo w chwili $mierci zamiast uszanowania, naigrawali si¢ z
Niego. Opuszczaly Go sily przyrodzone, dla ktorych $mier¢ byla ostatecznym
wyniszczeniem. Opuscit Go 1 Ojciec, bo nie miat wtedy zadnej opieki 1 pociechy od Niego. I
W tym opuszczeniu, jakby unicestwiony i starty na proch, sptacat doskonale dtug i taczyt ludzi
z Bogiem. Dlatego slusznie mowit w Jego imieniu Dawid: Ad nihilum redactus sum, et
nesciyi; “A ja w niwecz obrocony bytem i nie wiedziatem” (Ps 72, 22).

Z tego przyktadu cztowiek duchowy zrozumie tajemnic¢ bramy i drogi Chrystusowej do
zjednoczenia z Bogiem, oraz pojmuje, ze im wigcej si¢ kto§ wyniszczy dla Boga w swej
czesci zmystowej 1 duchowej, tym wigcej si¢ z Nim zjednoczy 1 tym wigkszego dzieta
dokona. A jesli kto$ dojdzie meznie do tego catkowitego nic, ktdre jest najglebsza pokora,
dokona si¢ wtedy zjednoczenie duchowe pomi¢dzy dusza a Bogiem. I to jest najwznio$lejszy
1 najwyzszy stan, jaki mozna 0siggna¢ w tym zyciu.

Polega on nie na przyjemnosciach, upodobaniach, smakach 1 uczuciach duchowych, lecz na
prawdziwej $mierci krzyzowej w zmystach 1 duchu, czyli w zewnetrznej 1 duchowej czesci
cztowieka.

12. Nie chcg si¢ zbyt rozwodzi¢, cho¢ réwnoczesnie nie chciatbym poming¢ tego przedmiotu,
wiem bowiem, ze wielu z tych, ktorzy uwazaja si¢ za przyjaciét Chrystusa, zna Go malo.
Szukaja bowiem (s.208) u Niego pociech i upodoban dla siebie, kochajac raczej siebie niz
Jego gorycz i $mier€.

Mowie o tych, co si¢ uwazajg za Jego przyjaciot. O innych bowiem, ktorzy zyja z dala od
Niego - czy to bedg wielcy uczeni 1 mozni tego $wiata, czy ktérzykolwiek inni, zyjacy
Swiatem, jego sprawami, zajeci sobg 1 swymi godnosciami - mozna powiedzieC, ze nie znajg
Chrystusa. Kres ich ostateczny, chociazby nie byt najgorszy, bedzie bardzo gorzki. I o nich tu
nie moéwi¢, powiedza im to w dzien sadu, poniewaz oni przede wszystkim powinni glosi¢
stowa Boze, jako ze postawieni sg przez Boga na $wieczniku ze wzgledu na swa nauke i
wysoki stopien hierarchii spoleczne;.



13. Wro¢my jednak do spraw dotyczacych cztowieka duchowego, zwlaszcza tego, ktorego
Bog podniodst do stanu kontemplacji, bo jak juz wspomniatem, do tych szczegélnie tu si¢
zwracam. Wskazemy mu, jak ma si¢ kierowa¢ do Boga przez wiar¢ i oczyszczac si¢ tak ze
wszystkiego, co jest jej przeciwne, by wejs$¢ na t¢ waska Sciezke ciemnej kontemplacji.

Rozdzial 8 ﬁ

Wykazuje ogdlnie, Ze Zadne stworzenie ani Zadne pojade rozumowe nie moze by¢ najblizszym
srodkiem do zjednoczenia z Bogiem.

1. Zanim zaczniemy mowi¢ o jedynym i wilasciwym $rodku do zjednoczenia z Bogiem,
ktérym jest wiara, udowodnimy, ze zadna rzecz, czy to stvorzona czy pomyslana, nie moze
by¢ dla rozumu witasciwym Srodkiem zjednoczenia z Bogiem. Wszystko bowiem, co rozum
moze 0siagnac, bedzie raczej przeszkoda anizeli Srodkiem, jesli si¢ na tym zechce opierac.

W tym rozdziale wskazemy ogélnie, w nastepnym za§ zajmiemy si¢ tym bardziej
szczegotowo, przechodzac po kolei wszystkie wiadomosci, jakie rozum moze nabywacé za
posrednictwem zmystow wewnetrznych 1 zewnetrznych. Wskazemy rowniez, jakich
przeciwnosci 1 szkdd moze dozna¢ rozum na drodze tego poznania wewngtrznego 1
zewngtrznego, jesli pojdzie naprzdd, nie opierajac si¢ na wiasciwym $rodku, to jest na wierze.

2. Jest zasadg filozoficzng, ze wszystkie §rodki winny by¢ proporcjonalne do swego celu,
czyli ze muszg mie¢ takie podobienstwo i dostosowanie do zamierzonego celu, izby
wystarczaty do jego osiggnigcia.

Podaje przyktad: Jesli ktos chce dojs¢ do jakiego$s miasta, musi koniecznie 1§¢ tg droga, ktora
istotnie prowadzi do tego miasta; jest ona wtedy srodkiem.

Albo: Jesli kto chce zmieni¢ drzewo w ptonacy ogien, musi w takim stopniu uzy¢ zaru, ktory
jest srodkiem, by on przepalil drzewo 1 upodobnit je do siebie. Gdyby za$ kto chcial postuzy¢
si¢ innym, niewlasciwym Srodkiem, jak np. powietrzem, woda czy ziemia, byloby
niemozliwym, aby drzewo zamienilo si¢ w ogien. Tak samo niemozliwg jest rzecza, by ktos
doszedl do miasta, idac droga przeciwnag jak ta, ktora don prowadzi.

To samo mozna zastosowac 1 do rozumu. Aby mégt dojs¢ do takiego zjednoczenia z Bogiem,
jakie w tym zyciu jest mozliwe, musi koniecznie uzywac takiego $rodka, ktory prowadzi do
Boga i ma z Nim podobienstwo.

3. Nalezy tu zauwazy¢, ze posrod stworzen wyzszych czy nizszych nie ma zadnego, ktére by
bezposrednio taczylo z Bogiem albo miato podobienstwo do Jego bytu. Wprawdzie kazde
stworzenie, jak uczy teologia, pozostaje w pewnym stosunku do Boga i jest jakby $ladem
Boga - w roznym stopniu, odpowiednio do swych doskonatos$ci - jednak istotne podobienstwo
pomiedzy Bogiem a stworzeniem nie zachodzi. Jest raczej ta nieskonczona roznica, jaka musi
by¢ pomigdzy bytem stworzonym a boskim. Dlatego tez jest niemozliwe, by rozum mogt



poja¢ Boga za posrednictwem stworzen, czy to niebieskich czy ziemskich, gdyz nie ma
pomiedzy nimi a Bogiem zadnej proporcji ani podobienstwa.

W odniesieniu bowiem do istot niebieskich, méwi prorok Dawid: “Nie masz Tobie
podobnego miedzy bogami, Panie” (Ps &85, §). Bogami nazwani sg tu aniotowie 1 dusze
swigte. Na innym miejscu mowi jeszcze: “Boze, w §wietosci droga Twoja. Ktoryz bog jest tak
wielki, jak Bég nasz?” (Ps 76, 14). Innymi stowy, droga dojscia do Ciebie, Boze, to droga
swiegta, droga czystej wiary. Bo jakiz bog bedzie tak wielki? Czyli, jakiz aniot, chocby
najdoskonalszy, jaki §wiety, chocby najwyzej wyniesiony do chwaly, bedzie tak wielki, by
byl wtasciwag i wystarczajaca droga dojscia do Ciebie? Majac za$ na mysli rzeczy ziemskie i
niebieskie, mowi tenze Prorok: “Albowiem wysoki jest Pan, a na niskich spoglada i wysokich
z daleka poznaje” (Ps 137, 6). Czyli, innymi stlowy, Bog, bedac wysokim w swoim bycie,
widzi, (s.210) jak bardzo niski jest byt stworzen w porownaniu z Jego bytem; wysokie za$
rzeczy, czyli byt istnien niebieskich widzi 1 poznaje jako bardzo dalekie od Niego.

Zatem zadne stworzenie nie moze by¢ dla rozumu wspotmiernym $rodkiem do zlgczenia si¢ z
Bogiem.

4. Dochodzimy wiec do tego, ze wszystko co wyobraznia moze przedstawi¢ a umyst pojac 1
zrozumie¢ 0 Bogu w tym Zyciu nie jest i nie moze by¢ najblizszym $rodkiem zjednoczenia z
Nim. Rozum bowiem moze pojac tylko to, co odbiera z ksztattow 1 wyobrazen podpadajacych
pod zmysty. A poniewaz te rzeczy nie mogg by¢ srodkiem witasciwym, wigc nie mozna tu
wykorzysta¢ zdolnos$ci naturalnej. Co za§ do rzeczy nadprzyrodzonych, mozliwych do
osiggnigcia w tym Zzyciu, to rozum z natury swojej nie ma dyspozycji ani zdolnosci, by
osiggng¢ w wiezieniu ciala jasne poznanie Boga. Poznanie to bowiem jest niemozliwe za
zycia, trzeba wigc albo wpierw umrze¢, albo pozosta¢ z dala od niego.

Totez gdy Mojzesz prosit o takie poznanie, odpowiedzial mu Bog: “Nie moze cztowiek ujrzec
mi¢ a zyw pozosta¢” (Wj 33, 20). Takze $w. Jan mowi: “Boga nikt nigdy nie widzial” (J /,
18), ani czego$ Jemu podobnego. Réwniez §w. Pawel za Izajaszem moéwi: “Oko Go nie
widziato, ucho nie styszato, w serce cztowiecze nie wstapito” (I Kor 2, 9; Iz 64, 4). Dla tej
przyczyny, jak mowia Dzieje Apostolskie (7, 32), Mojzesz nie Smial patrze¢ na krzew
ognisty, w ktérym mu si¢ Bog ukazal. Wiedziat bowiem, Zze nie bedzie médgt poja¢ umystem
tego, co o Bogu przeczuwat. O Eliaszu za$, ojcu naszym (6), napisano, ze na goérze, w
obecnosci Boga, zakryt oblicze swe plaszczem (I Kri 19, 13), co oznacza o$lepienie rozumu.
Uczynit to prorok nie $miejac uzy¢ tak stabego narzg¢dzia, jakim jest rozum, do rzeczy tak
wzniostej 1 wiedzac, ze wszystko, co by mogt pojac i szczegdélowo zrozumiec€, bytoby dalekie
i niepodobne do Boga.

5. W tym wigc zyciu $miertelnym zadne poznanie ani pojecie nadprzyrodzone nie moze by¢
bezposrednim S$rodkiem do wzniostego, mitosnego zjednoczenia z Bogiem. Wszystko
bowiem, co moze rozum pojaé, wola upodobal sobie a wyobraznia przedstawi¢ jest
niepodobne 1 niewspotmierne do Boga, jak juz mowilismy.



Wszystko to przedziwnie daje nam zrozumie¢ Izajasz w owych (s.211) glebokich stowach:
“Do czego upodobniliscie Boga? Albo jaki obraz wykonacie, aby Go przedstawi¢? Czy
rzemieslnik odlewajacy z zelaza potrafi sporzadzi¢ jego figurg? Albo czy zlotnik potrafi
przedstawi¢ Go w odlewie ze zlota? Albo wyrabiajacy ze srebra wytworzy¢ z blach
srebrnych?” (Iz 40, 18-19).

“Rzemieslnik odlewajacy figury z zelaza” jest obrazem rozumu, ktérego zadaniem jest
tworzy¢ pojecia i oczyszczac je z rdzy wyobrazen 1 ztudzen.

“Ztotnik™ jest obrazem woli; ona bowiem zdolna jest przyjmowaé w siebie rdzne postacie i
formy rozkoszy, sprawianej przez ztoto mitosci.

“Wyrabiajacy przedmioty ze srebra”, o ktorym powiedziano, ze nie uformuje postaci Boga ze
srebrnej blachy, jest obrazem pamigci wraz z wyobraznig, o ktérej stusznie rzec mozna, ze
wiadomosci 1 wyobrazenia, ktore moze zmyslac 1 tworzy¢, sg jakby srebrnymi blachami.

Jest tu wigc zawarta prawda, ze ani rozum swoim wnikliwym pojmowaniem nie moze zglebic¢
Boga, ani wola nie moze smakowa¢ w slodyczy 1 rozkoszy czego$, co by si¢ wydawalo
Bogiem, ani wreszcie pami¢¢ nie moze stworzy¢ w wyobrazni poje¢ i1 obrazow, ktore by
przedstawiaty Boga.

Jest wiec jasne, ze zadne z tych poje¢ nie moze zaprowadzi¢ rozumu bezposrednio do Boga,
bo aby przyblizy¢ si¢ do Niego, trzeba i§¢ raczej nie rozumujac, niz pragngc co$ zrozumiec,
aby za$ otrzymac¢ wiegcej z boskiego promienia, trzeba iS¢ raczej slepnac 1 pograzajac si¢ w
mroku, niz otwierajac oczy.

6. Kontemplacje, w ktorej rozum ma najwyzsze poznanie Boga, nazywa si¢ fteologiq
mistyczng (1), czyli tajemng wiedza o Bogu. Jest bowiem tajemna dla rozumu, ktory ja
przyjmuje. Stad tez §w. Dionizy nazywa ja promieniem ciemnosci (8). Do niej tez odnoszg si¢
stowa proroka Barucha: “Szukajacy madro$ci nie poznali ani nie pamigtali $ciezek jej” (Ba 3,
23).

Jasne jest przeto, ze rozum, aby mogl zlaczy¢ si¢ z Bogiem, musi (s.212) oslepna¢ dla
wszystkich Sciezek, po ktorych 1§¢ moze. Arystoteles mowi, ze tak samo jak oczy nietoperza
zachowuja si¢ wobec stonca, ktore je catkowicie oslepia, zachowuje si¢ 1 nasz rozum wobec
najjasniejszego swiatla Bozego, bedacego dla nas ciemno$cig. MOwi o najjasniejszym $wietle,
bo rzeczy Boze im wyzsze sa w sobie 1 jasniejsze, tym bardziej niezrozumiale 1 tym
ciemniejsze sg dla nas (9). Potwierdza to rowniez Apostol, mowiac, ze wznioste rzeczy Boze
dla ludzi sg mato zrozumiate (por. [ Kor 2, 14).

7. Nie skonczylibySmy chyba nigdy przytaczania cytatow i dowoddéw na uzasadnienie i
wykazanie, ze wsrod wszystkich rzeczy stworzonych 1 tych, ktére rozum moze poja¢, nie ma
dla niego schodéw, po ktorych méglby dojs¢ do tak wysokiego Pana. Przeciwnie, trzeba to
koniecznie wiedzie¢, ze gdyby rozum chciat si¢ postugiwaé tymi rzeczami, lub chocby



niektérymi z nich, jako bezposrednim Srodkiem zjednoczenia z Bogiem, bytoby to dla niego
nie tylko przeszkoda, lecz takze powodem btedéw 1 omamien w drodze na t¢ Gore.

Rozdziat 9 ﬁ

Jak wiara jest dla rozumu najblizszym i odpowiednim srodkiem, przez ktory dusza moze dojs¢
do zjednoczenia z Bogiem w milosci. Potwierdza to cytatami i obrazami z Pisma swigtego.

1. Z tego, cosmy juz powiedzieli, mozna zrozumiec€, ze rozum, aby byt zdolny do tego boskigo
zjednoczenia, musi by¢ oprozniony 1 oczyszczony z wszystkiego, co podpada pod zmysty;
ogotocony i uwolniony od tego, co sam moze jasno pojacé; wreszcie wewnetrznie uspokojony,
uciszony 1 oparty na wierze, ktéra jest jedynym proporcjonalnie najodpowiedniejszym
srodkiem zjednoczenia duszy z Bogiem. Takie bowiem jest podobienstwo migdzy wiarg a
Bogiem, jak miedzy Bogiem widzianym (w widzeniu uszcze$liwiajacym, ktore bedzie w
niebie) a poznawanym przez wiar¢. Bog jest nieskonczony 1 wiara takim nam Go przedstawia;
Boég jest jeden w trzech Osobach 1 wiara podaje Go nam Troistego w jednosci; Bog jest
ciemnos$cig dla naszego rozumu i wiara réwniez oSlepia i pozbawia $wiatla nasz rozum.
(s.213) Tak wiec przez ten sam S$rodek objawia si¢ Bog duszy w boskim S$wietle,
przewyzszajagcym wszelkie zrozumienie. Przeto im wigkszg wiare ma dusza, tym wigcej jest z
Bogiem zjednoczona.

To wilasnie chciat wyrazi¢ §w. Pawel w slowach, ktore juz dawniej przytoczylismy (w
rozdziale 4 tejze ksiegi): “Przystepujacy do Boga winien wierzy¢” (Hbr 11, 6), czyli i8¢ do
Niego przez wiarg, majac rozum o$lepiony i zaciemniony w samej tylko wierze. W tej
ciemnosci taczy si¢ dusza z Bogiem, gdyz w niej ukryty jest Bog, jak to wyrazit Dawid w
tych stowach: “... mgta pod nogami Jego. I wstapil na cherubiny, i lecial na skrzydtach wiatru.
I uczynit ciemnos$¢ kryjowka swoja, wokolo Niego namiot Jego: ciemna woda w obtokach
powietrznych” (Ps 17, 10-13).

2. W stowach: potozyt “mgly pod nogami swymi, z ciemnos$ci uczynit zastong, a namiot Jego
w ciemnej wodzie”, jest okreslona ciemno$¢ wiary, w ktorej On si¢ zamyka. W stowach zas:
“wstapit na cherubiny i leciat na skrzydtach wiatru” jest wyrazone, ze Bog wznosi si¢ ponad
wszelkie poznanie. Przez “cherubindw” rozumie si¢ tu byty rozumne albo poznajace przez
kontemplacj¢. Za$§ “skrzydia” wiatru oznaczajg subtelne 1 wzniosle poznanie duchdéw, nad
nimi jest byt Bozy, do ktorego nikt nie moze si¢ wznie$¢ o wlasnych sitach.

3. Podobienstwo tego mamy w Pi§mie $wietym, gdzie czytamy, ze po wybudowaniu przez
Salomona $§wiatyni, zstgpit Bog we mgle 1 napetnit §wiatynie, tak ze synowie Izraela nic nie
mogli widzie¢. Wtedy powiedzial Salomon: “Pan rzekt, ze miat mieszka¢ we mgle” (I Kri 8,
12). Réwniez Mojzeszowi ukazat si¢ na gorze Bog skryty we mgle (Wj 24, 15-18). 1 zawsze,
gdy Bog objawiat si¢ wyrazniej, ukazywatl si¢ w obtoku, jak to np. mozna czyta¢ w ksigdze
Joba, gdzie opowiada Pismo $swiete, ze Bog rozmawial z Jobem z wichru ciemnego (Job 39,
[; 40, I). Wszystkie te obtoki oznaczajg ciemnos¢ wiary, w ktorg jest spowita Boskos¢, gdy sig



objawia duszy. Ciemno$¢ ta ustapi, gdy, jak mowi §w. Pawel, ustanie to, co jest czgsciowe,
czyli ciemnos$¢ wiary, a przyjdzie to, co jest doskonate, to jest Swiatto Boze (I Kor 13, 10).
Stosownym wyobrazeniem tego moze by¢ dla nas wojsko Gedeona. Powiedziano o nim, ze
wszyscy wojownicy mieli Swiatta w reku, ale niewidoczne, gdyz byty one ukryte w dzbanach,
po rozbiciu ktorych ukazato si¢ Swiatlo (Sdz 7, 16. 20). Dzbany te to obraz wiary kryjacej w
sobie $wiatlo Boze. Gdy wiara ustanie z koncem zycia doczesnego, wowczas ukaze si¢
chwata 1 Swiatlos¢ Boskosci, ktorg kryta w sobie wiara. (s.214)

4. Wynika stad jasno, ze dusza, aby doj$¢ w tym zyciu do zjednoczenia z Bogiem 1 do
bezposredniego z Nim obcowania, musi zjednoczy¢ sie z tq ciemnoscig, w ktorej, jak mowi
Salomon, obiecat Bég przebywac; zlgczy¢ sie z tym ciemnym wichrem, ktorym postugiwat si¢
Boég dla objawienia Jobowi swoich tajemnic; wreszcie trzymac wsrod nocy dzbany Gedeona
w swych rekach (czyli w ciemno$ciach swej woli), by mie¢ w nich $wiatlo, to jest
zjednoczenie mitosci, cho¢ jeszcze w mrokach wiary. Wtedy po rozbiciu dzbandéw zycia
doczesnego, ktore jedynie przeszkadzalo swiattu wiary, ujrzy dusza Boga twarza w twarz w
chwale wiekuiste;.

5. Pozostaje nam teraz szczegdlowe omédwienie wszelkich poje¢ 1 poznan, jakie rozum objacé
jest zdolny, jak rowniez przeszkdd 1 strat jakie ponie$¢ moze na tej drodze wiary. Trzeba
takze wyjasni¢, jak dusza wobec nich powinna si¢ zachowac, aby one, czy to bedg zmystowe
czy rozumowe, byly jej raczej pozyteczne niz szkodliwe.

Rozdziat 10 ﬁ

Podaje rozroznienia pomiedzy wszystkimi pojeciami i poznaniami, jakie umyst objgé moze.

1. Przed objasnieniem korzysci i szkody, jaka moga duszy sprawi¢ pojecia 1 poznania
rozumowe w odniesieniu do wiary jako $rodka zjednoczenia z Bogiem, nalezy przeprowadzi¢
podziat wszelkich poj¢¢, tak naturalnych jak i nadprzyrodzonych, ktére mie¢ moze rozum. Po
dokonaniu tego, z wigkszym tadem 1 doktadnoscig przejdziemy je po kolei, aby posrdd nich
kierowac rozum w nocy i ciemnosci wiary. Uczynimy to o ile mozno$ci zwigzle.

2. Trzeba wiedzie¢, ze umyst dwoma sposobami moze nabywac poje¢ 1 poznan: droga
naturalng 1 nadprzyrodzong. Droga naturalna to wszystko, co rozum moze pojacé, czy to za
posrednictwem zmystow, czy sam przez siebie (10). Droga nadprzyrodzona to wszystko, co
rozumowi zostaje udzielone ponad miare jego zdolnos$ci 1 mozliwo$ci naturalnych.

3. Z tych pojec¢ nadprzyrodzonych jedne sa cielesne, drugie duchowe.

Cielesne s3 rowniez dwojakie: jedne otrzymuje si¢ za posrednictwem zmystow cielesnych
zewnetrznych, inne za posrednictwem zmystow cielesnych wewnetrznych, w ktoérych zawiera
si¢ wszystko to, co wyobraznia moze pojac, uksztalttowac i stworzyc.



4. Duchowe pojecia majg rowniez dwojaka forme: jedne sg wyodrebnione i szczegotowe, inne
niewyrazne, ciemne i ogolne.

Do wyodrebnionych 1 szczegotowych zaliczajg si¢ cztery rodzaje pojmowan udzielanych
duchowi bez posrednictwa jakichkolwiek zmystow cielesnych. Sg to widzenia, objawienia,
stowa i uczucia duchowe.

Pojecie ciemne i ogolne jest tylko jedno, tj. kontemplacja, ktora otrzymuje si¢ przez wiare. W
tej kontemplacji chcemy stawi¢ dusz¢ prowadzac ja do niej poprzez wszystkie inne pojecia
(zaczynajac od pierwszych) i ogotacajac ja z nich.

Rozdzial 11 ﬁ

O przeszkodach i trudnosciach, jakie mogq wynikng¢ z poje¢ umystowych, otrzymanych w
sposob nadprzyrodzony przez ukazanie si¢ ich zewnetrznym zmystom cielesnym. Jak dusza
powinna sie wobec nich zachowac.

. Pierwszymi pojeciami, jak to mowilismy w rozdziale poprzednim, sg te, ktore rozum
przyjmuje droga naturalnego poznania. O nich nie b¢dziemy tu jednak méwili. Zajmowali§my
si¢ tym przedmiotem w pierwszej ksiedze (11), prowadzac dusze przez noc zmystow. Tam tez
podali$my wystarczajace wskazania, jak dusza powinna si¢ do nich ustosunkowac.

W tym rozdziale zatrzymamy si¢ nad poznawaniem i pojeciami, ktore udzielajg si¢ umystowi
w sposob nadprzyrodzony droga zmystow cielesnych zewnetrznych, czyli przez wzrok, stuch,
powonienie, smak i dotyk. Tgq droga bowiem osoby duchowe zwykly otrzymywac obrazy i
zjawiska nadprzyrodzone.

I tak, odnos$nie do wzroku, miewaja widzenia postaci i os6b z drugiego $wiata: §wigtych,
dobrych i ztych aniotow, niekiedy tez $wiatet 1 blaskow niezwyktych.

Za pomoca stuchu stysza nadzwyczajne glosy 1 stowa, ktére wymawiajg widziane przez nie
osoby lub inne, niewidoczne. (s.216)

Powonieniem odczuwaja czasem najmilsze zapachy, nie wiedzgc skad pochodza. Takze
zmystem smaku zdarza si¢ im odczuwac wielkg przyjemnos¢, a dotykiem wielka rozkosz 1 to
czasem w tak wielkiej mierze, ze wydaje si¢, 1z cate cialo 1 wszystkie kosci raduja sig,
rozkwitajg 1 zanurzajg w rozkoszy. Ten stan zwyklo si¢ nazywa¢ namaszczeniem ducha, ktore
przelewa si¢ zen na czlonki czystych dusz. Te smakowania zmystowe spotyka si¢ czesto u
oso6b duchowych, gdyz afekt i poboznos¢ ducha, kazda na swdj sposdb, w wigkszej lub
mniejszej mierze, udzielajg si¢ zmystom.



2. Trzeba zas wiedzie€, ze chociaz wszystkie te rzeczy mogg si¢ zdarza¢ zmystom ciata droga
Boza, nigdy jednak nie wolno im ufa¢ ani ich dopuszczaé, trzeba raczej od nich uciekac, nie
badajac nawet, czy sg dobre czy zle. Im bardziej bowiem sg zewngtrzne i cielesne, tym mniej
pewne jest ich pochodzenie od Boga. Dla Boga bowiem bardziej wlasciwe i1 zwyczajne jest
udzielanie si¢ w duchu, w czym jest wigcej bezpieczenstwa 1 korzysci dla duszy niz przy
udzielaniu si¢ zmystowym, w ktorym zazwyczaj jest wiele niebezpieczenstwa i zhudy,
poniewaz zmysl cielesny chce by¢ sedzig i1 rozjemcg w sprawach duchowych, uwazajac je za
takie, jakimi je odczuwa, podczas gdy one sg tak rozne, jak rozne jest cialo od duszy, a
zmysty od rozumu. Albowiem zmysly ciata jeszcze mniej pojmujg rzeczy duchowe, anizeli
ZWIerzg pojmuje rzeczy rozumne.

3. Kto wigc podobne rzeczy ceni, bardzo bladzi 1 naraza si¢ na wielkie niebezpieczenstwo
zhudzenia, a przynajmniej stawia sobie calkowita przeszkod¢ w drodze do warto$ci
duchowych. Wszystkie bowiem rzeczy cielesne, jak juz mowiliSmy, nie maja zadnej proporcji
do rzeczy duchowych. Dlatego nalezy zawsze podejrzewac, ze pochodza one nie od Boga,
lecz raczej od szatana, ktéry odnosnie do rzeczy bardziej zewnetrzynch i cielesnych ma
wiekszy wplyw i fatwiej tu moze oszuka¢ niz w tym co bardziej wewngetrzne 1 duchowe.

4. Przedmioty 1 ksztalty cielesne, im bardziej same w sobie sg zewngtrzne, tym mniej
przynosza korzysci wewngetrznej i1 duchowej, a to z powodu ogromnej odleglosci 1
dysproporcji miedzy rzeczami cielesnymi 1 duchowymi. Bo chociaz udziela si¢ z nich co$
duchowego, jak to ma zawsze miejsce w tych, ktore sag od Boga, jednakze o wiele mniej, niz
gdyby raczej same te rzeczy byly duchowe i wewnetrzne. Stad tez odpowiedniejsze sg one i
sposobniejsze do spowodowania w duszy bledow, zarozumiato$ci i1 préznosci. Jako bowiem
uchwytne 1 materialne pobudzajg wielce zmysty 1 zdaja si¢ duszy czyms$§ wielkim (jako
bardziej zmystowe), tak Ze idzie za nimi, a opuszcza wiar¢, sadzac, ze ich $wiatto jest
przewodnikiem i srodkiem do celu jej pragnien, tj. do zjednoczenia z Bogiem. I tym bardziej
zatraca droge 1 Srodek, ktorym jest wiara, im wyzej ceni te rzeczy.

5. Ponadto w dusze¢ przezywajaca te nadprzyrodzone rzeczy wkrada si¢ czgsto tajemne
przekonanie o swej wartosci przed Bogiem, co jest przeciwne pokorze.

Takze i szatan sprytnie wprowadza w dusz¢ zadowolenie z siebie, czasem skryte, czasem do$¢
jawne. W tym celu ukazuje jej zmystom czgsto zjawy, przedstawiajac wzrokowi postacie
swietych 1 blaski najwspanialsze; stuchowi tudzace stowa; powonieniu zapachy mile 1
stodkosci ustom a dotykowi rozkosz. I zngciwszy w ten sposob zmysty, wtraca je w wielkie
nieszczescie.

Dlatego tez nalezy zawsze odrzuca¢ takie zjawiska 1 uczucia. A chocby niektore z nich byty
od Boga, nie bedzie w tym dla Niego obrazy, za$ dusza bronigc si¢ przeciw nim i nie szukajac
ich, nie pozbawia si¢ skutku i owocu, jakie Bog przez nie wywota¢ w niej pragnie.

6. Przyczyna tego jest, ze widzenie cielesne albo odczucie w jakim$ innym zmysle, czy tez w
formie bardziej wewnetrznego udzielania sig, jesli pochodzi od Boga, w tym samym
momencie, w ktérym si¢ ukazuje czy daje odczuc, sprawia swe skutki w duchu, nie dajac



duszy czasu na zastanowienie si¢, czy go szuka¢ czy nie. Bo jak Bog daje pewne rzeczy
sposobem nadprzyrodzonym, bez wystarczajacego uzdolnienia i starania ze strony duszy, tak
bez jej starania czy uzdolnienia sprawia tez skutek, jaki przez te rzeczy zdziala¢ w niej
pragnie; jest to bowiem sprawa, ktéra dopelnia si¢ w duchu biernie. Dokonuje si¢ to lub nie
dokonuje niezaleznie od tego, czy si¢ tych rzeczy pragnie czy nie, podobnie jak gdy kogo$
obnazonego wrzucg w ogien, nic nie pomoze chcie¢ czy nie chcie¢ sptongé, bo ogien
przemoca bedzie czynit swoje. Tak tez te prawdziwe widzenia i objawienia, chociaz dusza ich
nie pragnie, sprawiajg swe skutki, 1 to przede wszystkim w niej, a nie w ciele.

Jezeli za$ pochodzg od szatana (bez zgody duszy), wprowadzaja w nig zamieszanie, oschtosc,
préznos¢ lub zarozumiato$¢ ducha. Nie sg one jednak nigdy tak skuteczne w czynieniu zta w
duszy, jak skuteczne w czynieniu dobra s3 te, ktore pochodzg od Boga. Szatan bowiem moze
tylko pobudzi¢ pierwsze poruszenia woli, nie wzrusza jej jednak do gtebi, jesli ona sama tego
nie zechce. Niepokdj spowodowany (s.218) przez szatana nie bedzie trwat dtugo, jezeli dusza
nie przyczyni si¢ do tego przez swa stabosc¢ 1 przez brak oporu.

Natomiast wszystko, co pochodzi od Boga, przenika duszg, porusza wole do mitosci 1 dziata
tak skutecznie, ze dusza nie moze si¢ oprze¢, choc¢by chciala, podobnie jak szklo nie moze sig¢
oprze¢ padajagcym na nie promieniom stonecznym.

7. Nigdy zatem nie powinna dusza o$mielac si¢ pragna¢ i dopuszczaé¢ do siebie tych objawien,
cho¢by nawet byty, jak mowie, od Boga. Gdyby bowiem pragneta je przyjmowac, spadnie na
nig szes¢ przykrych nastepstw.

Pierwsze: pomniejszy swoja wiarg, do§wiadczenie bowiem zmystowe bardzo ostabia wiarg,
poniewaz wiara, jak mowiliSmy, przekracza wszelkie odczucie zmystowe. Nie zamykajac
oczu na te wszystkie rzeczy zmystowe, pozbawia si¢ srodka zjednoczenia z Bogiem.

Drugie: objawienia te nie odrzucone s3 przeszkoda dla ducha, bo na nich zatrzymuje si¢
dusza (12) 1 duch nie moze wzlecie¢ do tego, co jest niewidzialne. To wtasnie byta jedna z
przyczyn, dla ktérych Zbawiciel powiedziat uczniom, iz lepiej jest. by On odszedt od nich, bo
inaczej nie przyjdzie Duch Swiety (J 16, 7). Dlatego réwniez Mari¢ Magdalene, ktéra po
Zmartwychwstaniu przypadta do Jego stop, oddalil, by umocnita si¢ w wierze (J 20, 17).

Trzecie: dusza, zatrzymujgc si¢ na posiadaniu tych objawien, nie dazy do prawdziwego
wyrzeczenia 1 ogotocenia ducha.

Czwarte: traci wewngtrzny skutek 1 ducha tych objawien, albowiem zwraca oczy na to, co w
nich zmystowe, a co stanowi warto$¢ podrzedng. Dlatego nie otrzymuje juz tak obficie ducha,
ktérego one sprawiajg, ten bowiem udziela si¢ i zachowuje dzigki wyrzeczeniu si¢
wszystkiego co odczuwalne i bardzo rézne od czystej duchowosci.

Pigte: traci taski Boze, gdyz je sobie przywlaszcza i nie korzysta z nich nalezycie.
Przywtaszczaé je za$ sobie i nie korzysta¢ z nich, to znaczy pragna¢ ich, uwazac je za swoje.



A przeciez Bog nie daje ich duszy na wilasno$¢, dusza nie powinna zapominaé, ze s3 one
wlasnos$cig Boga.

Szoste: pozadanie tych objawien otwiera drog¢ szatanowi, by mogt dusze oszukiwa¢ innymi
widziadtami, ktére umie on bardzo nasladowac¢ 1 przedstawi¢ je duszy jako dobre. Mowi
bowiem Apostot, (s.219) ze diabetl moze si¢ przemieni¢ w aniota §wiattosci (2 Kor 11, 14). Za
taska Bozg bedziemy jeszcze mowili o tym przedmiocie w trzeciej ksigdze, w rozdziale o
takomstwie duchowym.

8. Jest przeto zawsze rzecza stosowng, by dusza odrzucata te zjawiska z zamknigtymi oczami,
od kogokolwiek by pochodzity. Jezeli tego nie uczyni, da miejsce zjawom diabelskim 1 takg
moc szatanowi, ze nie tylko jedne zjawy bedzie przyjmowac za drugie, lecz tym sposobem
mnozy¢ si¢ beda te od zlego ducha, a ustawac te od Boga i dojdzie do tego, Zze pozostang
same diabelskie. Doswiadczyto tego wiele dusz nieostroznych i nieroztropnych, ktére do tego
stopnia si¢ czuly bezpieczne przyjmujac te rzeczy, ze wiele sposrod nich musialo wielkiego
uzy¢ trudu, by wroci¢ do Boga przez czysta wiarg. A niemato bylto takich, ktore nie mogty
wcale wroci¢, gdyz szatan juz je zbyt usidlit. Przeto pozytecznie jest zamykac si¢ 1 bronic¢
przed nimi wszystkimi. Odrzucajac bowiem zte, unika si¢ btedow diabelskich, a odrzucajac
dobre, unika si¢ przeszkody w wierze i duch zbiera z nich owoce. Jesli wowczas, kiedy dusza
je przyjmuje, Bog je odbiera (poniewaz zagarnia je na wiasnos$¢, nie wykorzystujac ich
odpowiednio), a szatan wprowadza 1 pomnaza swoje, znajdujac dla nich miejsce 1 okazje - to
przeciwnie, gdy dusza wyrzeka si¢ ich 1 jest im przeciwna, zty duch zaczyna ust¢gpowac,
widzac, ze nie sprawia szkody, Bog zas$ zwigksza i pomnaza taski w tej pokornej i ogotoconej
duszy, stawiajac ja nad wieloma, jak owego stuge, ktory byt wierny w matym (Mt 25, 21).

9. Jesli za$ dusza posrod tych task bedzie dalej wierna i powsSciagliwa. nie przestanie jej Bog
podnosi¢ ze stopnia na stopien az do boskiego zjednoczenia i przemienienia. Zbawiciel
bowiem probuje 1 podnosi dusz¢ w ten sposdb, ze najpierw daje jej w dziedzinie zmystow
rzeczy zewnetrzne i1 dobra nizsze odpowiednio do jej stabych zdolnosci. Skoro jednak
zachowa sig¢, jak powinna, przyjmujac te pierwsze kaski ze wstrzemi¢zliwoscia, jedynie dla
podtrzymania swych sit, prowadzi ja do obfitszego i wykwintniejszego pokarmu. I tak
stopniowo, zwycigZywszy szatana na pierwszym, pojdzie na drugi stopien; Zzwyci¢zZywszy go
na drugim, pdjdzie na trzeci, przechodzac poprzez wszystkie siedem mieszkan, czyli przez
siedem stopni mitosci, az Oblubieniec wprowadzi ja do winnej piwnicy (Pnp 2, 4), do peni
swojej mitosci.

10. Szczesliwa dusza, ktéra umie walczy¢ przeciw owej bestii apokaliptycznej, majacej
siedem glow (4p 12, 3), przeciwstawionym siedmiu (s.220) stopniom mitosci. Glowami tymi
walczy przeciw kazdemu 1 kazda z osobna walczy z dusza w kazdym z tych mieszkan, w
ktorym ona przebywa ¢wiczac si¢ 1 zdobywajac kazdy stopien mitosci Bozej. Jesli jednak
dusza potykac si¢ bedzie wiernie 1 na kazdym z nich zwyciezy, niewatpliwie zastuzy sobie na
przechodzenie ze stopnia na stopien, z mieszkania do mieszkania, az dojdzie do ostatniego,
pozostawiajac bestii, ktora toczyta z nig zaciekla walke, ucietych jej tbow siedmioro. Mowi
bowiem §w. Jan, ze dano jej walczy¢ ze swietymi (Ap 13, 7) i probowac ich zwyci¢za¢ na



kazdym z owych stopni mitosci, uzywajac przeciw kazdemu odpowiednich broni 1 machin
wojennych.

Jakze to bolesne, ze wielu stajac do walki z bestig, nawet nie wie, ze aby odcia¢ jej pierwsza
glowe, trzeba si¢ wyrzec rzeczy zmystowych 1 §wiata. A jesli niektorzy odetng jej t¢ pierwsza
glowe, nie odcinaja drugiej, tj. widzen zmystowych, o ktorych mowili§my. Jeszcze
smutniejsze jest to, ze niektdrych, co odcigli bestii nie tylko pierwsza, druga, ale i trzecia
glowe - oznaczajaca oderwanie si¢ od doznawan w zmystach zewnetrznych 1 postapienie ze
stanu medytacji wyzej - w chwili wejscia w krag czysto duchowy zwycieza ta duchowa
bestia. Wowczas podnosi ona przeciw nim i1 wskrzesza wszystkie swoje glowy az do
pierwszej, i w powtérnym upadku stajg si¢ pozniejsze ich rzeczy gorsze nizli pierwsze, bo
diabet bierze ze sobg siedmiu innych duchéw, gorszych od siebie (£k [, 26).

11. Jesli cztowiek duchowy pragnie odcig¢ pierwsza i druga glowe tej bestii, wchodzac w ten
sposob do pierwszego mieszkania mitosci 1 do drugiego mieszkania zywej wiary, musi
zaprze¢ si¢ wszystkich wrazen 1 rozkoszy doczesnych, podpadajacych pod zmysty
zewngtrzne, nie pragngc zajmowac si¢ tym, co wnika przez zmysty, a co bardzo ostabia wiarg.

12. Zrozumiate jest, ze te widzenia 1 wrazenia zmystowe nie mogg by¢ S$rodkiem do
zjednoczenia, bo nie s3 w zadnej proporcji do Boga. To wiasnie byla jedna z przyczyn, dla
ktérej Pan nie chcial, by Go dotkngta Magdalena i §w. Tomasz (13).

Szatan cieszy si¢ bardzo, gdy dusza pragnie objawien i jest sktonna do nich; ma bowiem
wowczas wiele sposobnosci, by ja tudzi¢ i, jak tylko zdota, umniejsza¢ wiare. W takiej
bowiem duszy, jak juz (s.221) moéwili§my, wielka jest nieczuto$¢ odnosnie do wiary. Cierpi
ona réwniez rozmaite pokusy i1 dochodzi do r6znych niedorzecznosci.

13. Zatrzymatem si¢ dluzej na tych pojeciach zewnetrznych, by rzuci¢ wigcej $wiatla na rdzne
zagadnienia, o ktorych zaraz bedziemy mowili. Byt to przedmiot tak wazny, ze wiele by o
nim bylo jeszcze do powiedzenia. Uwazam, ze miesci si¢ to wszystko w nastgpujacym
twierdzeniu: podobnych wrazen nie wolno nigdy dopuszcza¢, chyba bardzo rzadko, a i wtedy
niechetnie. Zdaje mi si¢, ze starczy tego, co powiedziatem.

Rozdziatl 12 ﬁ

Mowi o naturalnych pojmowaniach wyobrazeniowych. Objasnia je i dowodzi, ze nie mogq
one by¢ wlasciwym srodkiem do zjednoczenia z Bogiem. Wskazuje, jakie szkody przynoszg,
jesli dusza nie odrywa sie od nich.

1. Zanim zaczniemy mowi¢ o widzeniach wyobrazeniowych, ktore sposobem
nadprzyrodzonym zwykty si¢ udziela¢ zmystom wewngtrznym, jakimi sg wyobraznia i
fantazja, nalezy najpierw dla porzadku omowi¢ pojmowania naturalne tychze zmystow
wewnetrznych. Tym sposobem pojdziemy od mniejszego do wiekszego, od zewnetrznych



rzeczy do wewnetrznych, az dojdziemy do najglebszego skupienia, w ktorym dusza aczy si¢ z
Bogiem. Taki wtasnie porzadek zachowalismy dotad. MoéwiliSmy bowiem o ogotoceniu
zmystow zewnetrznych z wrazen naturalnych, a w zwigzku z tym o naturalnych sitach
pozadan, co byto trescig pierwszej ksiegi, w ktorej byta mowa o nocy zmystow. W dalszym
ciggu wskazywaliSmy na ogolocenie tychze zmysléw =z wrazen zewngtrznych
nadprzyrodzonych (jakie si¢ udzielajg zmystom zewng¢trznym), ktére jest potrzebne do
wprowadzenia duszy w noc ducha. W rozdziale poprzednim mowilismy o tym wyczerpujaco.

2. W tej drugiej ksiedze na pierwszy plan wysuwaja si¢ wewnetrzne zmysty dala, to jest
wyobraznia i fantazja. Whadze te musimy réwniez uwolni¢ od wszystkich form i pojec¢
wyobrazeniowych, jakie mogg przyjmowaé droga naturalng. Udowodnimy réwniez, ze
niemozliwe jest, by dusza doszta do zjednoczenia z Bogiem, dopdki nie przestanie si¢ nimi
postugiwa¢. Wyobrazenia te bowiem nie moga stuzy¢ jako wlasciwy 1 najblizszy $rodek do
zjednoczenia. (s.222)

3. Trzeba wiedzie¢, ze zmysty, ktore tu szczegblowo omawiamy, to dwa organiczne zmysty
wewnetrzne: wyobraznia i fantazja. Zmysly te stuzg sobie wzajemnie w sposob
uporzadkowany: jeden dziata poslugujac si¢ wyobrazeniami, drugi przez fantazje tworzy
obrazy (14). Odnosnie do naszego zagadnienia, na jedno wychodzi méwi¢ o jednym czy o
drugim. Jesli si¢ bedziemy postugiwali jednym czy drugim wyrazeniem, to w tym znaczeniu,
jakie juz poprzednio okresliliSmy.

Zatem to wszystko, co zmysty moga poja¢ 1 uksztattowac, okre§lamy mianem: wyobrazenia
lub wytwory fantazji. Sa to ksztalty, ktore przez obrazy czy formy cielesne przedstawiaja si¢
zmystom.

Wyobrazenia te s3 dwojakiego rodzaju. Pierwsze, nadprzyrodzone, przedstawiajg si¢
zmystom biernie, czyli bez ich dziatania. Nazywamy je widzeniami wyobrazeniowymi
nadprzyrodzonymi i o nich bedziemy p6zniej mowili.

Drugie sg naturalne, ktére zmyst swoja zdolno$cig aktywng moze w sobie wytworzy¢ pod
postacig form, figur i obrazow.

Zadaniem tych dwu wiadz jest pomaga¢ w rozmyslaniu, ktore jest dziataniem dyskursywnym
z pomocga form, ksztattow 1 figur utworzonych przez wspomniane zmysty. Sg to rozmys$lania
takie, jak np. przedstawienie sobie Chrystusa na krzyzu, przy stupie kazni lub w innej
tajemnicy Jego Mgki; wyobrazenie sobie Boga w wielkim majestacie, siedzagcego na tronie;
rozwazanie 1 przedstawienie sobie chwaty niebieskiej jako najjasniejszego Swiatla itd. W
podobny sposdb mozna sobie przedstawi¢ rozne rzeczy boskie czy ludzkie, mogace by¢
przedmiotem wyobrazni.

Jesli jednak dusza chee doj$¢ do zjednoczenia z Bogiem, musi uwolni¢ si¢ od tych wszystkich
wyobrazen 1 pozostawi¢ w mrokach zmyst wyobrazni. Wyobrazenia te bowiem nie maja
zadnej zdatnos$ci do tego, by by¢ bezposrednim czynnikiem zjednoczenia z Bogiem, podobnie
jak 1 rzeczy materialne, bedace przedmiotem pigciu zmystow zewnetrznych.



4. Mozna to uzasadni¢ tym, ze wyobraznia nie moze tworzy¢ ni wyobraza¢ sobie innych
rzeczy poza tymi, ktorych za pomocg zewngtrznych zmystéw doswiadczyta, np. co$
zobaczyta, styszata itd.; (s.223) moze ona co najwyzej obmys$la¢ podobienstwa rzeczy
widzialnych, styszanych i odczutych. Podobienstwa te jednak nie majg nawet takiej wartosci,
jaka majg obrazy nabyte przez wspomniane zmysty. Bo chociaz wyobraznia przedstawia
patace z drogich kamieni 1 ztote gory, gdyz widziata drogie kamienie 1 ztoto, w rzeczywistosci
jednak wszystko to mniej jest warte niz najmniejszy okruch ztota czy perty, chociaz w
wyobrazni byto ich mndstwo 1 w najpigkniejszym uktadzie. Poniewaz wigc wszystkie rzeczy
stworzone nie s3 w zadnej proporcji z bytem Bozym, zatem wszystko co sobie mozna
wyobrazi¢ na ich podobienstwo, nie moze by¢ najblizszym $rodkiem do zjednoczenia z
Bogiem.

5. Stad ci, ktérzy wyobrazaja sobie Boga pod postacig jakiej§ rzeczy, np. wielkiego ognia,
blasku lub innego ksztattu, sadzac, ze cos z tego bedzie podobne do Boga, oddalaja si¢ bardzo
znacznie od Niego. Takie rozwazania, formy 1 sposoby rozmyS$lania sa konieczne dla
poczatkujacych, by sie pomnazali w mito$ci i wzmacniali dusz¢ przez zmysty, jak to pdzniej
objasnimy. Stuza one wtedy jako $rodek dalszy do zjednoczenia z Bogim. I zwykle te droge
muszg przeby¢ dusze, zanim przyjda do celu, do komnaty odpocznienia duchowego. Jest to
jednak stan przejSciowy 1 nie moga zawsze w nim trwac, gdyz nlgdy nie doszlyby do
prawdziwego celu, ktory jest inny, jak te dalsze $rodki i nie ma z nim nic wspdlnego.
Poszczegblne stopnie schodow nie majg nic wspolnego z komnata, do ktorej tylko prowadza.
Gdyby wigc kto§ nie wchodzit po tych stopniach az do ostatniego, lub gdyby stanat tylko na
jednym z nich, nie dostalby si¢ nigdy do tego cichego pokoju.

Jesli wigc dusza chce doj$¢ w tym zyciu do zjednoczenia, odpocznienia 1 najwyzszego dobra,
musi przej$¢ wszystkie stopnie rozwazan, form 1 pojg¢, pozostawiajac je nastepnie za sobg
jako nie majace zadnego podobienstwa z celem, do ktérego prowadza, t|. z Bogiem. Wyraza
to $w. Pawet w Dziejach Apostolskich: N on debemus aestimare auro vel argento, aut lapidi
sculpturae artis, et cogitationis hominis, Divinum esse simile; “Nie powinniSmy sadzi¢, ze
Boéstwo jest podobne do wyrzezbionego sztuka 1 mys$la ludzka ztota czy srebra, czy kamienia”
(17, 29), ani do tego, co cztowiek moze stworzy¢ wyobraznig.

6. Dlatego bardzo si¢ myla te osoby duchowe, ktére po okresie wznoszenia si¢ ku Bogu przez
obrazy, ksztalty 1 rozmyslanie, stosowne dla poczatkujacych, stawiajg opdr, gdy je Bog
zaprasza do dobr (s.224) bardziej duchowych, wewnetrznych 1 niewidzialnych, do
opuszczenia juz upodoban i smaku w medytacji dyskursywnej. Myla si¢ rowniez, gdy nie
umieja 1 nie odwazg si¢ wyrzec tych dotykalnych sposobow, do ktérych sie przyzwyczaity,
owszem, czynig wszystko, aby je zatrzymac, bo uwazajac, ze nie ma innej drogi, chca, jak
przedtem, i8¢ przez rozmyS$lania 1 rozwazania ksztalttow. Wiele si¢ trudza, a mato lub z gola
zadnego nie znajduja smaku, raczej nawet zwigksza si¢ 1 wzrasta oschlo$¢, utrudzenie i
zaniepokojenie duszy, im bardziej starajg si¢ o ten pierwotny smak, ktoérego juz
bezwarunkowo dawnym sposobem osiggna¢ nie mogg. Dusza bowiem, jakesmy rzekli, nie ma
juz upodobania w owym tak zmystowym pokarmie, a tylko w innym, bardziej delikatnym,
wewngetrznym, mniej zmystowym, ktory nie polega na pracy wyobrazni, ale na odpocznieniu
duszy i1 na pozostawaniu w ukojeniu i spoczynku, to za$ jest bardziej duchowe.



Im bardziej bowiem dusza staje si¢ duchowa, tym bardziej ustaje dziatanie jej wladz w
poszczegolnych aktach, poniewaz oddaje si¢ raczej jednemu ogodlnemu i czystemu aktowi.
Woéwcezas wiec przestaja dziata¢ jej wladze, ktore ja wiodly do tego kresu, do ktorego juz
przybyta, podobnie jak ustaja i zatrzymuja si¢ nogi po ukonczeniu drogi. Gdyby bowiem
wszystko bylo biegiem, nie bytoby konca biegu. Gdyby wszystko byto srodkiem, kt6z 1 kiedy
moglby si¢ cieszy¢ osiggnigciem celu?

7. Jakze to jest smutne widzie¢ wielu, ktoérych dusza pragnie pozosta¢ w tym spokoju i
odpocznieniu wewnetrznego ukojenia, gdzie napelnia si¢ pokojem i odpocznieniem Bozym, a
oni ja niepokoja 1 wyciagaja do rzeczy bardziej zewngtrznych. Pragng, by znow zawrdcilta i
szta tak wcigz bez celu, by zndw opuscita ten cel drogi, w ktorym juz wypoczywa dzigki
srodkom, co do niego prowadza, tj. dzigki rozwazaniom. Nie dzieje si¢ to bez wielkiej
niecheci 1 oporu duszy, ktora chcialaby zosta¢ (jako na wihasciwym sobie miejscu) w tym
pokoju, ktérego jeszcze nie pojmuje. Jest ona w takim potozeniu jak podrozny, ktoéry z
wielkim trudem przyszedl na miejsce odpocznienia 1 doznaje przykrosci, gdy mu kaza
zawracaC. Poniewaz za$ te dusze nie rozumiejg jeszcze tajemnicy owej nowosci, wyobraznia
wmawia w nie, ze sg opieszale i bezczynne. Stad nie moga si¢ uspokoi¢ oraz starajg si¢
rozwaza¢ 1 rozmysla¢. W rezultacie napetniajg si¢ oschtoscig 1 uznojeniem, chcac wycisnaé
troche soku, ktorego juz dawnym sposobem nie otrzymaja. Mozemy o nich powiedzie¢, ze im
wiecej si¢ trudza, tym mniej zyskuja, bo im wigcej si¢ upierajg przy tamtym sposobie
postgpowania, tym gorzej si¢ czuja, bo tym bardziej pozbawiaja dusze pokoju duchowego. W
ten sposob opuszcza si¢ wigksze dla mniejszego, zaczyna na nowo droge juz przebytg i1 robi
si¢ to, co juz zrobione.

8. Takim duszom trzeba zaleci¢, by uczyty si¢ trwa¢ w Bogu z uwaga 1 skupieniem mitosnym,
w owym spokoju, nie dbajac o wyobrazni¢ i jej dziatanie, bo (jak méwilismy) tu wiadze
odpoczywajg i nie dzialajg czynnie, lecz biernie odbieraja to, co Bog dziata w nich. Jezeli zas
czasem dziataja, to nie z wysitkiem i za pomocg wytezonego rozwazania, lecz ze stodycza
mito$ci, wiecej poruszane przez Boga niz przez zdolnosci samej duszy. Objasnimy to jeszcze
pozniej. Na teraz wystarczy tego, cosmy powiedzieli, by zrozumie¢, jak konieczng jest rzecza
dla tych, ktorzy pragng postgpowac naprzod, umie¢ oderwac si¢ od tych wszystkich sposobow
1 dziatan wyobrazni w odpowiedniej chwili 1 okolicznos$ciach, gdyz tego wymaga ich postep.

9. Aby pozna¢ kiedy i w jakim czasie ma to nastgpi¢, podamy w nastepnym rozdziale pewne
znaki rozpoznawcze. Cztowiek duchowy powinien umie¢ je w sobie zauwazy¢, aby mogt z
nich pozna¢ okoliczno$¢ 1 czas, w ktorym moze swobodnie stosowa¢ wspomniany sposob
(15), a porzuci¢ juz drogg rozmyslania i dziatania wyobrazni.

Rozdziat 13 ﬁ

Podaje znaki, ktore zauwazy¢ winien w sobie cztowiek duchowy, by mogt poznaé, kiedy
powinien opusci¢ rozmyslanie i rozumowanie, a przejs¢ do stanu kontemplacji.



. Aby ta nauka nie pozostata zawila, wypada w tym rozdziale wyjasni¢, w jakim czasie i
okolicznosciach powinien cztowiek duchowy porzuci¢ prace rozmyslania dyskursywnego,
odprawianego poprzez wspomniane wyobrazenia, formy i ksztatty. Nie wolno ich bowiem
opusci¢ ani za wczesnie, ani za pdzno, lecz wtedy, kiedy duch tego zada. Trzeba si¢ z nich
uwolni¢ w czasie wlasciwym, aby w drodze do Boga nie przeszkadzaty. Nie mozna jednak
opuszcza¢ wspomnianych rozmys$lan wyobrazeniowych przedwczesnie, aby si¢ wstecz nie
cofng¢. Chociaz dla postepujacych pojmowania tych wiadz nie (s.226) stuza jako najblizszy
srodek do celu, to jednak dla poczatkujacych stuza jako srodek dalszy. Wprowadzajg one 1
przyzwyczajaja ducha za pomocg zmystéw do tego, co jest duchowe. Sg réwniez droga
wiodaca przez ogolocenie zmystu z wszelkich form i1 wyobrazen niskich, doczesnych 1
przyrodzonych. W tym celu podamy tutaj pewne znaki, ktore zauwazy¢ winien w sobie
cztowiek duchowy, by mogt pozna¢, czy w danym czasie ma je opusci¢ lub nie.

2. Pierwszym znakiem jest stan, w ktorym czlowiek nie moze juz rozmysla¢ ani postugiwac
si¢ wyobraznig. Nie ma w tym rowniez upodobania, jak to bylo poprzednio, lecz raczej
znajduje oschto$¢ w tym, co pierwej zasilato zmyst i potegowato upodobanie. Jesli jednak
znajduje smak 1 moze rozwazac, nie powinien opuszczac rozwazania, z wyjatkiem tych chwil,
w ktorych dusza jego doznaje pokoju 1 ukojenia. Bedzie o tym mowa przy trzecim znaku.

3. Drugim znakiem jest stan, w ktérym dusza nie ma zadnej checi do zaymowania wyobrazni
ani zmystow innymi rzeczami szczegOtowymi, tak zewngtrznymi jak wewnetrznymi. Nie
mowie, zeby wyobraznia nie mogla zwraca¢ si¢ tu i tam (bo nawet w czasie wielkiego
skupienia zwykta si¢ ona btgkac), lecz ze dusza nie podoba sobie w umy$lnym zajmowaniu
si¢ innymi rzeczami.

4. Trzeci, najpewniejszy znak jest wtedy, gdy dusza podoba sobie jedynie w trwaniu przy
Bogu z mitosng uwaga, w wewnetrznym pokoju, ukojeniu i odpocznieniu, bez szczegdtowych
rozwazan oraz bez aktéw 1 ¢wiczen witadz: pamieci, umyshu 1 woli (przynajmniej w sensie
sprawnosci dyskursywnych, oznaczajacych przechodzenie z jednego punktu do drugiego).
Dusza trwa przy Bogu jedynie za pomoca uwagi i ogolnego mitosnego poznania a bez
zastanawiania si¢ nad czymkolwiek.

5. Te trzy znaki musi widzie¢ w sobie cztowiek duchowy rownoczesnie, by mogt §mialo i
bezpiecznie opusci¢ stan rozmyslania i zmystow, a wejs¢ w stan kontemplacji i ducha.

6. Nie wystarczy za§ pierwszy znak bez drugiego, poniewaz moze si¢ zdarzy¢, ze
rzeczywiscie nie mozna juz postugiwac si¢ wyobraznig i rozmysla¢ o rzeczach Bozych, jak
dawniej, ale z powodu roztargnienia i niedostatecznej pilnosci. Dlatego czlowiek duchowy
musi w sobie zaobserwowac 1 znak drugi, tzn. ze nie ma zadnej checi do zajmowania mysli
innymi, obcymi rzeczami. Jesli bowiem niemozno$¢ zasilenia wyobrazni 1 zmystow rzeczami
Bozymi pochodzi z roztargnienia i ozigbtosci, to tym wieksza odczuwa czlowiek chec i
sktonno$¢ do zajecia swych wladz rzeczami innymi 1 dla nich to opuszcza rzeczy Boze.

Nie wystarczy roéwniez widzie¢ w sobie znak pierwszy i drugi, jesli si¢ nie widzi
roOwnoczesnie trzeciego. Jesli bowiem nie mozna rozmys$la¢ o rzeczach Bozych, przy



rownoczesnym braku checi do myslenia o rzeczach $wiatowych, moze to pochodzi¢ z
melancholii lub innego chorobliwego usposobienia, majacego swe zrodto w mdzgu czy sercu.
Takie stany zwykly powodowa¢ w zmystach pewng bezczynno$¢ i odretwienie. Sprawiaja, ze
si¢ 0 niczym nie mys$li i nawet nie odczuwa si¢ checi myslenia o czymkolwiek, a pragnie si¢
tylko trwania w tym mitym odrgtwieniu. Przeciw temu potrzebny jest znak trzeci, tj.
swiadomos¢ 1 uwaga mitosna duszy, trwajacej w pokoju, jak to juz powiedzieliSmy.

7. Wprawdzie poczatkowo trudno zauwazy¢ w tej fazie owo mitosne poznanie. Dzieje si¢ to
dla dwéch powodow: po pierwsze, poniewaz z poczatku to mitosne poznanie zwykto byc
bardzo subtelne i1 nieznaczne, i prawie nieodczuwalne; po drugie dlatego, ze dusza
przyzwyczajona do ¢wiczenia si¢ w innego rodzaju rozmyslaniu, bedacym calkowicie
zmystowym, nie zauwaza ani odczuwa tej niezmystowej nowosci, ktora jest czysto duchowa.
Tym bardziej, Zze nie rozumie jej, nie moze w niej znalez¢ uspokojenia 1 stara si¢ 0 wrazenia
bardziej zmystowe. I chociazby ten wewnetrzny, peten mitosci pokoj rozlewat si¢ w wigkszej
mierze, nie zdaje sobie z niego sprawy 1 nie raduje si¢ nim. W miar¢ jednak jak dusza
przyzwyczai si¢ nim zadowala¢, bedzie w niej wzrasta¢ w sposob | coraz bardziej odczuwalny
ogolne, milosne poznanie Boga. Wtedy 8 dopiero dusza znajdzie w tym wigksze upodobanie
niz we wszystkim innym. Ono bowiem daje jej pokoj, odpocznienie, smak 1 rozkosz bez
zadnego uznojenia.

8. Aby lepiej objasni¢ te zagadnienia, podamy przyczyny i1 uzasadnienie tego w nastepnym
rozdziale. Poznamy wtedy, jak konieczne sg te trzy znaki na drodze duchowej (16). (s.228)

Rozdziat 14 ﬁ

Uzasadnia potrzebe tych trzech znakow i wskazuje na ich nieodzownos¢, by dusza mogla
postepowac naprzod.

1. Co do pierwszego z wymienionych znakow, trzeba wiedzie¢, ze cztowiek duchowy, aby
mogt wstapi€ na droge ducha, tj. kontemplacji, musi opusci¢ droge wyobrazni 1 rozmyslan
dyskursywnych wtedy, gdy nie ma w nich upodobania i nie moze juz rozmys$la¢. Dwa sg tego
powody, ktére wlasciwie zamykajg si¢ w jednym.

Pierwszy, ze dusza wyczerpata juz niejako wszelkie dobro duchowe, ktére mogta znalez¢ w
rzeczach Bozych przez rozmyS$lanie i1 rozwazanie. Objawem tego jest niemozno$¢
rozmyslania i1 rozwazania tak jak dawniej 1 nie znajdowanie w nim tego smaku 1 upodobania,
jaki znajdowata wtedy, gdy nie doszla jeszcze do radowania si¢ duchem. Zazwyczaj bowiem
za kazdym razem, gdy dusza przyjmuje nowe jakies dobro duchowe - przyjmuje je smakujac,
przynajmniej duchowo, w tym $rodku, ktory jej tego dobra udziela i przynosi jej pozytek.
Byloby bowiem swego rodzaju cudem, gdyby dobro duchowe przynosito jej pozytek, a ona
odbierajac je nie znajdowata w jego zrodle pomocy 1 smaku. Filozofowie bowiem méwia:
quod sapit, nutrit; co smakuje, to karmi 1 wzmacnia. Dlatego powiada Job: Numgquid poterit
comedi insulsum, quod non est sale conditum? - “Czy mozna je$¢ rzecz mdla, ktora nie jest


file:///E:dysk  GReligijnewww - Dzie?a - ?w. Jan od KRzy?adr-na2-2.htm#A16

osolona?” (6, 6). Oto przyczyna niemoznos$ci rozwazania i1 rozmyslania: brak smaku, jaki tu
duch odczuwa, 1 brak pokarmu.

2. Drugim znakiem jest to, ze dusza w tym okresie ma juz ducha rozmys$lania w jego istocie i
stanie habitualnym. Celem bowiem rozmyslania o rzeczach Bozych jest nabycie pewnego
stopnia poznania i1 milo$ci Boga. Kazdorazowe za$ nabywanie go przez rozmyslanie stanowi
dla duszy pewien akt. A jak wiele aktow wykonywanych w odniesieniu do jakiegokolwiek
przedmiotu wytwarza w duszy sprawnos$¢, tak wiele aktow tych mitosnych poznan, jakich
dusza w poszczegdlnych wypadkach doswiadczata, wchodzi w uzycie tak ciagle, ze staja si¢
one w niej sprawnos$cig. W wielu duszach Pan Bog dokonuje tego czasem bez posrednictwa
tych aktow (a przynajmniej przed wypehieniem ich liczby), od razu wprowadzajac je w
kontemplacjg.

Woéweczas to, co dusza przedtem nabywata z trudem w poszczegdlnych poznaniach, teraz juz
(jak powiedzieliSmy) przez uzywanie staje si¢ w niej sprawnoscig 1 substancjg jednego
ogolnego, milosnego poznania, a nie jak przedtem, rozdzielonego i szczegdtowego. Stad,
zaledwie zabierze si¢ do modlitwy, a juz, jak ten co ma wode blisko, pije w stodkosci, bez
uznojenia, nie bedagc zmuszona dobywac jej przez studzienne rury dawnych rozmyslan,
ksztattow 1 postaci. Natychmiast bowiem, gdy tylko dusza stawi si¢ przed Bogiem, wchodzi w
akt poznania ciemnego, milosnego 1 uciszonego, w ktorym pije madros¢, mitos¢ 1 stodycz

7).

3. Dlatego jesli dusze zostajacg w tym spoczynku zmusza si¢ znéw do trudu rozmyslan nad
szczegbtowymi poznaniami, czuje ona wtedy wielkie uznojenie 1 zniechg¢cenie. Zdarza si¢ jej
wtedy to, co niemowlgciu, ktoremu, gdy ssie juz mleko z petnej piersi, wydzieraja ja 1 kazg na
nowo jej szuka¢, oraz wlasng zrgczno$ciga mleko z niej wydobywaé, albo cztowiekowi,
ktéremu po obraniu tupiny, gdy juz zakosztowal owocu, kazg przestac jes¢ 1 znoOw obieraé z
tlupiny obranej. Wtedy ani tupiny nie znajduje, ani jes¢ nie moze owocu trzymanego w rekach.
Staje si¢ podobny temu, kto zagarni¢ta zdobycz opuszcza dla tej, ktorej nie posiada.

4. Wielu zaczynajacych wchodzi¢ w ten stan tak postepuje. Sadza bowiem, ze cate zadanie
polega na rozmyslaniu 1 rozwazaniu szczegotow za pomocg obrazow 1 form stanowigcych
niejako tupine ducha, a poniewaz nie znajdujg ich w tym mitosnym i substancjalnym
ukojeniu, w jakim pragnie zostawac ich dusza, a w ktérym niczego jasno nie pojmuja, sadzac,
ze zbladzili 1 tracg czas - zaczynajg szukaé lupiny, tj. rozmys$lan swoich obrazow 1 nie
znajdujg jej oczywiscie, poniewaz jest juz odrzucona. I wtedy ani si¢ radujg istotg rzeczy, ani
nie odzyskujg rozmyslania. Trwoza si¢ sami w sobie, myslac, ze idg wstecz 1 gubig si¢. A
gubig si¢ rzeczywiscie, chociaz nie tak, jak sadza. Gubig si¢ bowiem dla wiasnych zmystow i
poczatkowego odczuwania, a to oznacza pomnazanie si¢ w duchu, ktory im si¢ udziela. Im
mniej za$ rozumieja, idac za nim, tym glebiej wchodza w noc ducha, omawiang w tej ksiedze,
a przez ktora musza przejs¢, aby ponad wszelka wiedzg zjednoczy¢ si¢ z Bogiem.

5. Co do drugiego znaku to niewiele jest do zauwazenia. Jest bowiem jasne, ze w tym okresie
dusza z konieczno$ci nie moze mie¢ (s.230) upodobania w innych wyobrazeniach, ktore sg ze
Swiata, jako ze 1 w bardziej odpowiednich, tj. Bozych nie smakuje, a to dla wyzej



wymienionych przyczyn. W tym skupieniu, jak to juz wyzej zostalo zaznaczone, wyobraznia
porusza si¢ 1 zmienia jak to jest jej wlasciwe. Dzieje si¢ to wbrew upodobaniu 1 woli duszy,
ktéra martwi si¢ tym, iz wyobraznia narusza stodycz jej pokoju i rozkoszy.

6. Trzeci znak jest potrzebny i konieczny, by mozna opusci¢ rozmyslanie. Objawia si¢ on
przez poznanie Boga, czyli ogolng mitosng uwage Nan skierowang. Nie sadze, by trzeba tu
bylo o nim méwié, gdyz juz wpierw o nim wspomniatlem i temat ten poruszymy jeszcze
wtedy, gdy méwi¢ bedziemy o tym ogolnym i1 ciemnym poznaniu. Bedzie to na wlasciwym
miejscu po omowieniu wszelkich szczegoétowych poje¢ umystu.

Na teraz podamy jedno tylko uzasadnienie, przy pomocy ktérego jasno si¢ zrozumie, jak
konieczne jest dla duszy owo wejrzenie lub ogdlne 1 mitosne poznanie Boga wowczas, gdy
musi opusci¢ droge rozmyslania. Bez tego poznania i obecno$ci Bozej dusza przestataby
dziata¢ i nie posiadataby niczego. Opuszczajac bowiem rozmyslanie, przez ktdre za pomoca
wladz zmystowych rozwaza, a nie majac jeszcze kontemplacji, czyli tego ogdlnego poznania,
w ktérym sg czynne jej duchowe wiadze: pamig¢, umyst 1 wola, zjednoczone juz w tym
poznaniu dokonanym 1 przyjetym przez nie - bylaby pozbawiona wszelkiego ¢wiczenia
odnosnie do Boga. Dusza bowiem nie moze dziala¢ ani odbiera¢ skutkdéw dzialania inacze;,
jak tylko droga tych dwoch rodzajow wiadz: zmystowych 1 duchowych. Za pomoca wiadz
zmystowych moze rozwazac¢, szukac¢ 1 dochodzi¢ do poznania przedmiotéw; za pomoca zas
wladz duchowych moze radowac si¢ z wiadomosci przez te wladze otrzymanych - gdy one
juz nie dziataja.

7. Pomigdzy jednymi a drugimi wladzami duszy zachodzi taka réznica w dziataniu, jaka
istnieje migedzy samym dziatlaniem a radowaniem si¢ z dokonanego dzieta; pomiedzy
przyjmowaniem a uzywaniem tego, co si¢ otrzymato; mie¢dzy uznojeniem w podrdzy a
odpoczynkiem i ukojeniem u celu drogi; pomigdzy przygotowaniem uczty a spozywaniem juz
przygotowanej 1 rozkoszowaniem si¢ bez jakiegokolwiek wysitku. Gdyby dusza nie byta
zajeta w rozmysSlaniu dzialaniem wtadz zmystowych lub przyjmowaniem tego, co otrzymuje
we wiladzach duchowych, co wlasnie stanowi kontemplacj¢ i poznanie, o ktorym méwimy,
nie bylaby zajeta niczym, bytaby proznujaca w obydwoch rodzajach wiadz. Bo na jakiej
podstawie mozna by powiedzie¢, ze jest zajeta? Trzeba to wszystko mie¢ na uwadze, zanim
si¢ zrezygnuje z drogi rozmys$lania.

8. Wypada jednakze tu zaznaczy¢, ze to ogdlne poznanie, o ktérym mowimy, jest czesto tak
subtelne 1 delikatne, zwtaszcza gdy jest czystsze i prostsze, doskonalsze, bardziej duchowe 1
wewngetrzne, ze dusza, mimo ze ono jest jej udzialem, nie spostrzega go ani odczuwa.

Najczesciej zdarza si¢ to wtedy, gdy jest ono w niej jasniejsze, czystsze prostsze 1
doskonalsze, a takze i wtedy, gdy przenika dusze czystsza i1 bardziej oddalong od innych pojec¢
1 wiadomosci szczegdtowych, ktorymi by mogla zaja¢ umyst lub zmysty. Dusza wowczas nie
odczuwa tego, a to z braku przedmiotow, w jakich rozum i zmysty mialy zdolno$¢ 1 zwyczaj
¢wiczy¢ sig¢, jako ze nie posiada ona juz swej dawnej zmystowosci.



I to jest przyczyna, dla ktorej to poznanie w miarg, jak staje si¢ czystsze, doskonalsze i
prostsze dla rozumu, jest mniej odczuwalne 1 wydaje mu si¢ ono bardziej ciemne. Przeciwnie,
im mniej jest czyste i proste w umysle, tym jasniejsze i zrozumialsze mu si¢ wydaje przez to,
ze jest okryte, zabarwione, czy odziane w jakowes$ formy uchwytne dla rozumu. Na takich
ksztattach bowiem rozum lub zmysty mogg si¢ zatrzymac.

9. Mozna to jasniej zrozumie¢ przez pordwnanie. Jesli patrzymy na promien stofica, ktory
wpada przez okno, zauwazymy, ze im wigcej w nim pytu 1 prochu, tym jest wyrazniej szy,
widoczniej szy 1 jasniejszy dla wzroku. A przeciez jest on wowczas mniej czysty, mniej jasny,
przejrzysty 1 doskonaly, bo peten prochu i pytu. Im za$ jest czystszy i wolniejszy od niego,
tym mniej wyrazny staje si¢ dla oka; a gdy jest najczystszy, staje si¢ najmniej widoczny.
Gdyby wigc promien stal si¢ calkowicie czysty 1 wolny od wszelkich pytow i1 prochow,
cho¢by najmniejszych, woéwczas statby sie¢ zupelnie niedostrzegalny dla oczu. Brakloby
bowiem w nim tego, co jest widzialne, tj. przedmiotow podpadajacych pod zmyst wzroku.
Oko nie znalaztoby oparcia, gdyz §wiatto nie jest whlasciwym przedmiotem dla wzroku, jeno
srodkiem, przez ktory oko dostrzega to, co jest widzialne. I gdy zabraknie przedmiotéw
widzialnych, w ktorych odbija si¢ promien czy $wiatto, niepodobna go ujrze¢. Gdyby wigc
promien wpadt przez jedno okno, a wyszedl przez drugie, nie napotkawszy jakiej$ rzeczy
materialnej, nie mozna by go byto zobaczy¢. A przeciez wlasnie wtedy promien sam w sobie
bylby czystszy i jasniejszy niz wowczas, gdy bedac pelnym widzialnych przedmiotow,
wydaje si¢ bardziej jasny. (s.232)

10. Tak samo ma si¢ rzecz ze Swiattem duchowym w rozumie, ktdéry jest wzrokiem duszy.
Ogolne poznanie 1 $wiatlo nadprzyrodzone, o jakim moéwimy, przenika go tak prosto i jasno, i
tak jest wolne 1 dalekie od wszelkich form bedacych wiasciwym przedmiotem dla rozumu, ze
ten go nie spostrzega ani nie zauwaza. A nawet (gdy to poznanie jest czystsze) powoduje w
rozumie ciemno$ci. Oddala go bowiem od zwyklego blasku, form i wyobrazen, i wtedy
odczuwa 1 spostrzega ciemnos¢.

Natomiast, gdy to $wiatlo boskie nie przenika duszy tak silnie, wtedy nie czuje ona ani
ciemnosci, ani nie widzi $wiatta, nie pojmuje nic z tego, co widziata z rzeczy naturalnych czy
nadprzyrodzonych. Dusza zostaje wtedy jakby pogrzebana w wielkim zapomnieniu, bo ani
nie wie, gdzie si¢ znajduje, ani co 1 kiedy w niej si¢ dziato. I nieraz wiele godzin mija w tym
zapomnieniu, a duszy, gdy wroci do siebie, czas ten wydaje si¢ jedng chwilg, lub zgota
niczym.

11. Zapomnienie to ma swa przyczyng¢ w czystosci i prostocie tego poznania. Poznanie to
bowiem, czyste i jasne, owtada dusza czynigc ja rdwniez czystg i jasng odnosnie do tych
wszelkich wyobrazen i form zmystowych, oraz pami¢ciowych, przez ktore dusza dziata w
czasie, 1 tak stawia jg w zapomnieniu i jakby poza czasem.

Stad modlitwa takiej duszy, mimo ze trwa dtugo, zdaje si¢ niestychanie krotka. Dusza jest
bowiem zjednoczona w czystym poznaniu, niezaleznie od czasu. O tej krotkiej modlitwie
mowi si¢, ze przenika niebiosa (Syr 35, 21). Jest krotka, bo wolna od granic czasu. Przenika
niebiosa, bo dusza ta jest zjednoczona w poznaniu niebianskim. Zapomnienie to opuszcza



dusze, kiedy ona zaczyna sobie zdawac sprawe ze skutkoéw, jakie w niej sprawito to boskie
poznanie. Objawiaja si¢ one przez podniesienie umystu zapatrzonego w prawdy wieczne,
przez oderwanie si¢ i oddalenie od wszelkich rzeczy, form i ksztaltéw, oraz od pamigci o
nich. I to wlasnie wyraza Dawid, gdy przychodzac do siebie z takiego zapomnienia wota:
Vigilavi et factus sum sicut passer solitaritus in tecto (Ps 101, 8); to znaczy: “Ocknalem si¢ 1
stalem si¢ jak wrobel sam jeden na dachu”. “Sam jeden” - to znaczy oddalony i oderwany od
wszelkich rzeczy. “Na dachu” za$ oznacza, ze jest wysoko podniesiony umystem. Zostaje tu
dusza jakby nie rozumiejaca zadnych rzeczy, poznaje tylko Boga, nie wiedzac, jakim
sposobem. Podobnie w Pie$ni nad piesniami oblubienica méwi o skutkach, jakie w niej
sprawit ten sen i zapomnienie, w ktore weszta. Wyraza to stowem: Nescivi - “nie wiedzialam”
(6, 11). Moéwi, ze nie wiedziata, skad to przyszto. Chociaz duszy zdaje si¢ w tym
zapomnieniu, jak powiedzieliSmy, Ze nic nie czyni 1 niczym nie jest zajeta, gdyz nie dziata
wiladzami ani zmystami - niemniej wierzy, ze nie traci czasu. Chociaz bowiem zespot wladz
duszy pozostaje w zawieszeniu, rozum jednak znajduje si¢ w wyzej opisanym stanie.

Dlatego, rowniez w Pie$ni nad pie$niami oblubienica odpowiadajagca sama sobie na te
watpliwosci mowi; Ego dormio, et cor meum vigilat; “Ja $pig, lecz serce moje czuwa” (35, 2).
Innymi stowy: $pie wedle natury, zaprzestawszy dzialania, moje serce jednak czuwa w sposob
nadprzyrodzony, wywyzszone do nadprzyrodzonego poznania.

12. Oczywiscie, poznanie takie niekoniecznie musi powodowa¢ owe zapomnienie, o jakim
przed chwilg wspomnielismy. Zachodzi to tylko wéwczas, gdy Bog odrywa dusze od
dziatania wszystkich wtadz naturalnych i duchowych, co zdarza si¢ rzadko, gdyz pozanie to
nie zawsze owlada catg dusz¢. W wypadku, o ktorym mowimy, wystarcza, by umyst byt
oderwany od wszelkiego poznania szczegdtowego, tak doczesnego jak duchowego, 1 aby wola
nie miata checi do zajmowania si¢ zadnymi rzeczami. Wtedy mamy znak, Ze jest ono
udzialem duszy.

Dowadd ten jest potrzebny wtedy, gdy to poznanie udziela si¢ samemu tylko umystowi 1 dusza
tego nie zauwaza. Bo gdy rownoczesnie udziela si¢ i woli, jak to si¢ dzieje prawie zawsze,
wowczas dusza, jesli chce, poznaje mniej lub bardziej, ze to poznanie jest jej udziatem i ze
jest nim owtadnigta, albowiem czuje w sobie smak mito$ci nie wie za$ ani nie odroznia
szczegotowo, co kocha. Dlatego nazywa si¢ ono ogdlnym poznaniem mitosnym, gdyz jak
udziela si¢ rozumowi w ciemnosci, tak tez woli wlewa smak 1 mitos¢ w sposob tak
niewyjasniony, ze dusza nie wie doktadnie, co kocha.

13. Niech to na razie wystarczy do zrozumienia, jak konieczng jest rzecza, by to poznanie
bylo udzialem duszy, azeby mogta opusci¢ droge rozmyslania dyskursywnego a rownoczesnie
by¢ pewna, ze mimo pozordw bezczynnosci nie traci czasu, byleby wyzej opisane znaki byty
rzeczywiscie jej udziatem. Z przytoczonego wyzej przyktadu mozna zrozumie¢, ze dusza nie
powinna uwazac tego Swiatla za bardziej czyste, wyzsze 1 jasne na podstawie tego, ze bardziej
dotykalne 1 zrozumiale wydaje si¢ rozumowi, podobnie jak promien wydaje si¢ jasniejszy
oczom, | gdy peten jest pylu. Zgodne jest to bowiem z twierdzeniem Arystotelesa (18) i
teologow, ze im wznioslejsze 1 wyzsze jest Swiatlo Boze, tym ciemniejsze staje si¢ od naszego
umystu. (s.234)



14. Wiele by mozna mowi¢ o tym boskim poznaniu, o nim samym 1 o skutkach, jakie sprawia
w duszach kontemplatywnych. Odt6zmy to jednak na pore witasciwg, gdyz to, coSmy dotad
powiedzieli, nie pozwala nam zbytnio si¢ rozwodzi¢. Uczyniloby to bowiem t¢ nauke
ciemniejszg jeszcze nizeli jest, bo ze jest ciemna to twierdz¢ na pewno. Przedmiot ten rzadko
si¢ porusza tak w stowie, jak 1 w pi§mie, gdyz sam z siebie jest niezwykty 1 niejasny. Utrudnia
sprawe jeszcze moj niezrgczny styl 1 niedostatek wiedzy. Nie dowierzajac wlasnej
umiejetnosci wyrazania swych mysli, nieraz pewnie rozwodze¢ si¢ zbytecznie 1 przekraczam
granice wystarczajagce w danym miejscu dla podawanej przeze mnie nauki. Przyznam sig¢, ze
czyni¢ to czesto rozmyslnie, gdyz to, czego nie mozna zrozumie¢ po jednym objasnieniu,
wyjasni¢ si¢ powinno po kilkakrotnym. Spodziewam si¢, ze przez to dalsze rzeczy beda
jasniejsze.

Sadzg, ze dla dopelnienia tej czeS$ci, nie mozna pozostawi¢ bez odpowiedzi pewnej
watpliwosci, ktora dotyczy tego poznania. Uczyni¢ to pokrotce w rozdziale nastgpnym.

Rozdziat 15 ﬁ

Objasnia, Ze przy wejsciu w ogolne poznanie kontemplacyjne postepujqcy powinni jeszcze
postugiwac si¢ nieraz rozmyslaniem naturalnym i dzialaniem wladz przyrodzonych.

1. Odno$nie do tego, coSmy moéwili, moze si¢ nasuna¢ watpliwos¢, czy postepujacy, ktorych
zaczyna Bog wprowadza¢ w owo nadprzyrodzone poznanie kontemplacyjne, o jakim
mowiliSmy, przez to samo, ze zaczynaja si¢ nim cieszy¢, nie muszg juz nigdy korzysta¢ z
drogi rozmyslania, rozwazania i form naturalnych.

Na to odpowiem, Ze bynajmniej nie znaczy to, azeby ci, co poczynaja wchodzi¢ w posiadanie
owego poznania mitosnego 1 prostego, w ogole nie mieli nigdy usitowa¢ rozmysla¢ ani si¢ o
to starac, a to dlatego, poniewaz w poczatkach korzystania zen ani stan kontemplacji nie jest
tak doskonaly 1 staly, aby natychmiast, skoro zechca, stawi¢ si¢ mogli w jej akcie, ani tez nie
sa jeszcze tak dalecy od rozmy$lania, izby nie mogli niekiedy rozmys$la¢ 1 rozwaza¢ jak
przedtem przez znane sobie formy i sposoby, odnajdujac tam pewne rzeczy nowe. Owszem,
na poczatku, gdy na podstawie wyzej podanych znakow zobacza, ze dusza nie jest jeszcze
wypehiona odpocznieniem 1 poznaniem, powinni koniecznie postugiwac si¢ rozmys$laniem,
dopoki nie dojda do trwatego posiadania wyzej wspomnianego poznania, w pewnym stopniu
doskonatego. To za$ zachodzi wtedy, gdy przystepujac do rozmyslania, natychmiast wchodza
w owo poznanie 1 pokdj, bez mozliwosci rozmyslania 1 bez checi do niego. Dopoki to nie
nastgpi, a dzieje si¢ to zwykle u tych, ktérzy juz postgpili w zyciu duchowym, powinni oni
postugiwac si¢ juz to jednym, juz to drugim sposobem.

2. Bywa tak, ze dusza wejdzie w t¢ mitosng 1 spokojng obecnos$¢ nie uzywajac swoich wtadz,
tj. odnosnie do aktow poszczegdlnych nic nie dziatajac, tylko otrzymujac; kiedy indziej
znowu, by wejs¢ w stan kontemplacji, musi sobie dopomdc rozmys$laniem spokojnie i1
umiarkowanie. W chwili wejscia w kontemplacje ustaje dziatanie jej wladz. Wtedy



rzeczywiscie to rozkoszne poznanie dokonuje si¢ w duszy samo, a ona nie czyni nic, tylko
trwa w mitosnej uwadze na Boga, nie pragnac nic widzie¢ ani odczuwa¢. W tym stanie Bog
udziela si¢ duszy biernie, podobnie jak udziela si¢ §wiatlo temu, co nic nie czyni, jeno ma
oczy otwarte. To przyjmowanie §wiatla, wlewajacego si¢ w dusze sposobem
nadprzyrodzonym, jest poznaniem biernym. I jezeli moéwimy o duszy, ze nic nie dziata, to nie
dlatego, zeby nie poznawala, lecz Zze nie poznaje wlasnym wysitkiem. Przyjmuje bowiem
tylko to, co si¢ jej udziela, jak to si¢ dzieje w o§wieceniach, objawieniach czy natchnieniach
Bozych.

3. Aby otrzymaé to $wiatto Boze prosciej i obficiej, to tylko jest konieczne, by dusza nie
starata si¢ wprowadza¢ w nie innej jasnos$ci, plynacej z innych bardziej wyraznych $wiatet
czy form, czy poje¢, czy wreszcie rodzajow jakiego$ rozwazania dyskursywnego, poniewaz
nic z tego nie jest podobne do owego pogodnego i czystego $wiatla. Gdyby wiec dusza
chciala w takim stanie poznawac 1 rozwazal poszczegOlne rzeczy, chocby najbardziej
duchowe, przeszkadzataby temu subtelnemu, prostemu 1 ogélnemu S$wiatlu ducha,
przestaniajac je jakby chmurami. Byloby to podobnie jak z czlowiekiem, ktéremu jaka$ rzecz
stanie przed oczyma, a wzrok na niej utkngwszy pozbawiony zostaje 1 §wiatla, 1 widoku w
dal.

4. Wynika stad jasno, ze kiedy dusza doskonale si¢ oczysci 1 oprozni z wszelkich form 1
obrazow dostrzegalnych, staje w tym Swietle czystym 1 prostym, przeobrazajac si¢ w nie w
stanie doskonato$ci. Swiatla tego duszy nie braknie nigdy, lecz czgsto z powodu (s.236)
ksztalttow 1 zaston stworzen, ktérymi jest okryta, Swiatlo to nie moze w nig przemknaé. Gdy
jednak dusza przez ogotocenie i ubostwo ducha odrzuci zupetnie te przeszkody i zastony,
natychmiast prosta juz i czysta przeobraza si¢ w prosta i czystg Madros¢, ktorg jest Syn Bozy.
Bo kiedy w duszy rozmitowanej zabraknie tego, co przyrodzone, natychmiast wlewa si¢ w nia
to, co boskie, sposobem tak naturalnym jak i nadprzyrodzonym, poniewaz prawa natury
wykluczaja proznig.

5. Cztowiek duchowy, gdy nie moze rozmysla¢, powinien nauczy¢ si¢ trwaé w milosnej
uwadze na Boga, z catkowitym spokojem umystu, cho¢ mu si¢ zdaje, ze nic nie czyni. Wtedy
bowiem w krotkim czasie przeniknie mu duszg¢ boskie odpocznienie wraz z przedziwnym 1
wzniostym poznaniem Boga, okrytym boskg mitoscig. Niech unika niepotrzebnych juz form,
wyobrazen 1 rozmy$lan, by niepokojac dusz¢ nie wyrywat jej z zadowolenia 1 pokoju ku temu,
co przyjmuje z nieche¢cig 1 odrazg. Kto by si¢ za§ obawial, Ze nic nie czyni, niech zwazy, ze
wiele czyni uspokajajac dusze 1 utrzymujac ja w odpocznieniu bez jakiegokolwiek dziatania 1
pozadania. Wtedy bowiem spelnia to, co Pan mowi przez Dawida: Vacate et videte, quoniam
ego sum Deus\ “Uspokdjcie si¢ 1 obaczcie, zem ja jest Bogiem” (Ps 45, 11); czyli: Uwolnijcie
si¢ od wszystkich rzeczy, tak wewngtrznie jak 1 zewngtrznie, a zobaczycie, ze ja jestem
Bogiem.

Rozdziat 16 ﬁ



Mowi o pojmowaniach wyobrazeniowych, pojawiajgcych sie¢ w fantazji sposob
nadprzyrodzony. Wskazuje, Ze nie mogq one stuzy¢ duszy za najblizszy srodek zjednoczenia z
Bogiem.

1. Po omowieniu wrazen, ktore fantazja i wyobraznia moze przyja¢ sposobem naturalnym i
dziata¢ w nich dyskursywnie, nalezy tutaj zwrdci¢ uwage na przezycia nadnaturalne, zwane
widzeniami wyobrazeniowymi, ktore rowniez ze wzgledu na to, ze wystgpuja jako obrazy,
formy 1 postacie, przynalezg do tego zmystu podobnie jak wrazenia naturalne.

2. Pod nazwa widzen wyobrazeniowych rozumiemy wszystko to, co przedstawi¢ si¢ moze
wyobrazni drogg nadprzyrodzona, a wigc: obrazy, ksztalty, postacie 1 pojecia. Wszystkie
bowiem wrazenia 1 pojecia, ktore wchodza do duszy za posrednictwem pigciu zmystow ciata 1
zatrzymuja si¢ w niej sposobem naturalnym, mogg roéwniez wejS¢ w nig sposobem
nadprzyrodzonym, czyli ze moga si¢ jej ukaza¢ bez zadnego wspotdziatania zmystow
zewngtrznych. Fantazja bowiem i pami¢¢ sg dla umystu jakby archiwum 1 schowkiem, w
ktorym gromadza si¢ wszelkie ksztaltty i obrazy rozumowe. Po otrzymaniu ich drogg pieciu
zmystow lub sposobem nadprzyrodzonym, przechowuja si¢ tam 1 odbijajg jakby w
zwierciadle. Pamig¢ bowiem przedstawia je rozumowi, ktory rozpatruje je 1 osadza. Oprocz
tego dziatania wyobraznia moze stwarzac i przedstawiac jeszcze inne rzeczy na podobienstwo
tych, ktére tam poznaje.

3. Trzeba takze wiedzie¢, ze jak pig¢ zmystéw zewnetrznych przedktada i przedstawia obrazy
1 pojecia swoich przedmiotéw zmystom wewnetrznym, tak w sposob nadprzyrodzony, bez
udzialu zmystow zewnetrznych, Bog 1 szatan przedstawi¢ moze te same obrazy i1 pojecia,
tylko o wiele pigkniejsze 1 doskonalsze. I rzeczywiscie, przez takie wyobrazenia Bog
niejednokrotnie przedstawia duszy wiele tajemnic 1 naucza jg wielkiej madrosci. Widac to z
tego, co méwi Pismo $wiegte. Tak np. 1zajasz prorok ujrzat Boga w chwale pod postacia
obtoku, przestaniajacego Swiatynig, 1 serafinow, ktorzy skrzydtami zakrywali swoje oblicze i
nogi (Iz 6, 1-2). Jeremiasz widziat Boga pod postacia czuwajacej r6zdzki (Jr [, 11), Daniel za$
widziat Go w r6znych widzeniach (Dn 7, 10).

Szatan rowniez usituje swoimi, pozornie dobrymi wizjami uwies¢ dusze. Jest o tym mowa w
trzeciej Ksigdze Krolewskiej. Wprowadzit tam szatan w blad wszystkich prorokéw Achaba,
przedstawiajac im w wyobrazni rogi, ktérymi krol miat zniszczy¢ Syrig. Oczywiscie bylo to
ktamstwo (1 Kri 22, 11).

Podobne byto widzenie, jakie miala Zona Pilata, izby nie wydawal wyroku na Jezusa
Chrystusa Pana naszego (Mt 27, 19) 1 inni w wielu miejscach Pisma Swigtego. Jest wigc
pewne, ze wizje wyobrazeniowe ukazuja si¢ duszom postepujacym w zwierciadle fantazji 1
wyobrazni czesciej nawet niz zjawiska cielesne, zewnetrzne. O ile te obrazy 1 wyobrazenia nie
r6znig si¢ od tych, ktére przez zmysty zewnetrzne wchodzg do duszy, o tyle natomiast co do
skutkow, jakie sprawiaja 1 co do ich doskonatos$ci, zachodzi wielka r6znica. Sg one bowiem
subtelniej sze 1 wigce] dzialaja na dusze, jako ze s3 1 nadprzyrodzone i glebsze niz
nadprzyrodzone zewngtrzne.



Nie przeszkadza to jednak, by niektore z tych widzen cielesnych zewnetrznych sprawiaty
wickszy skutek niz tamte wewngtrzne. Bo (5.238) w koncu dzieje si¢ tak, jak Bog chce,
udzielajac si¢ przez nie duszy. To tylko chcemy powiedzie¢, ze widzenia wyobrazeniowe,
jako takie, wigksze skutki sprawiaja, sg bowiem bardziej duchowe.

4. W ten zmysl wyobrazni i1 fantazji zwykt wdziera¢ si¢ szatan swymi podstepami, raz
naturalnymi, to znd6w nadnaturalnymi. Wyobraznia bowiem jest jakby bramg i wstepem do
duszy, dokad przychodzi rozum bra¢ lub zostawia¢ jakby w porcie albo na rynku swego
zaopatrzenia. Totez zawsze, Bog zaréwno jak 1 szatan, dziataja tu na wyobrazni¢ swymi
obrazami i formami naturalnymi lub nadprzyrodzonymi, aby ta przedstawita je rozumowi.
Boég jednak ma wiele innych $rodkéw, by pouczy¢ dusze¢. Przebywajac w niej substancjalni e,
nie ogranicza swego dzialania do jednego tylko sposobu.

5. Nie bede tu opisywat znakéw, po jakich rozpoznaje si¢, ktére widzenia sg od Boga, a ktore
nie, oraz jakie sg ich rozne rodzaje. Nie jest to bowiem na teraz moim zamiarem. Pragne tylko
pouczy¢ rozum, by nie zaprzatal si¢ dobrymi widzeniami, gdyz w ten sposob przeszkadzatby
sobie do zjednoczenia z Madros$cig Boza, oraz by nie dat si¢ oszuka¢ widzeniom fatszywym.

6. Dlatego twierdze: rozum nie powinien si¢ zaprzata¢ zadnymi z tych wrazen i widzen
wyobrazeniowych i innymi jakimikolwiek formami i pojgciami, jakie si¢ nasuwajg pod
postacig ksztattow, obrazow lub jakiego$ szczegdtowego zrozumienia, bez wzgledu na to, czy
sa falszywe i pochodzace od szatana, czy tez prawdziwe i pochodzace od Boga. Zadnymi z
nich umyst nie powinien si¢ zaprzata¢ ani si¢ nimi karmi¢, dusza za§ nie moze ich pragnac,
dopuszczac ani zatrzymywac, jezeli ma pozostawa¢ oderwana, ogotocona, czysta i prosta, bez
okreslonego sposobu (postgpowania) i bez jakiej$ formy, jak tego wymaga zjednoczenie.

7. Uzasadnienie tego jest jasne. Wszystkie zjawiska wyobrazeniowe przedstawiaja si¢ w
pewnych ograniczonych formach 1 ksztattach. Madros¢ za§ Boza, z ktoérg umyst ma si¢
zjednoczy¢, nie ma zadnych form 1 nie podpada Zadnemu ograniczeniu 1 zadnemu
zroznicowaniu 1 szczegotowemu zrozumieniu. Jest ona catkowicie czystg 1 prostg. Dla
polaczenia wigc dwoch krancow, tj. duszy 1 Madrosci Bozej, trzeba koniecznie, by si¢ zeszly
w jakim$ punkcie wzajemnego podobienstwa. Dusza zatem musi si¢ sta¢ rownie czysta 1
prosta, nie za§ ograniczong i ujeta w pewne szczegotowe pojecia, ani uksztattowang w zarys
formy, pojecia czy obrazu. Bog nie miesci si¢ w formach, obrazach czy tez szczegoétowych
pojeciach. Zatem dusza, aby mogta wnikna¢ w Boga, nie moze by¢ zamknigta w formach,
ksztaltach czy tez w wyraznym jakim$ zr6znicowanym poznaniu.

8. Ze w Bogu nie ma Zadnej formy ani zadnego podobiefistwa do jakiej$ rzeczy, to nam
wyraznie mowi Pismo $wigte: Vocem verborum eius audistis, et formom penitus non vidistis;
“Styszeliscie glos stow Jego, alescie ksztattu zgota nie widzieli” (Pwt 4, 12). Jest wigc
napisane, ze byta tam ciemno$¢ i mgla, tj. poznanie niejasne i ciemne, w ktorym, jak juz
moéwilismy, dusza jednoczy si¢ z Bogiem. A dalej napisano: Non vidistis aliquam
similitudinem in die, qua locutus est vobis Dominus in Horeb de medio ignis; “Nie
widzieliscie zadnej podobizny w dzien, ktérego Pan méwit do was na Horebie sposrod ognia”
(Pwt 4, 15).



9. Dusza nie zdota tez dosiggna¢ w tym zyciu wzniostosci Bozej nieosiggalnej przez zadne
formy i ksztalty. To rowniez moéwi Duch Swicty w Ksiedze Liczb, gdzie Bég - upominajac
rodzenstwo Mojzesza, Aarona i Mari¢ za to, ze szemrali przeciw Niemu - daje im zrozumiec
wysoki stopien zjednoczenia i1 przyjazni, na jakim byli z Nim. Mojzesz mowi: Si quisfuerit
inter vos propheta Domini, in visione apparebo ei, vel per somnium loquar ad Ulum. At non
talis servus meus Moyses, qui in omni domo mea fidelissimus est: ore enim ad os loquor ei, et
palom, et non per aenigmata et figuras Dominum videt; “Jesli kto jest migedzy wami
prorokiem Panskim, w widzeniu ukaze si¢ mu albo przez sen bed¢ moéwit do niego. Ale nie
taki stuga moj Mojzesz, ktory we wszystkim domu moim najwierniejszy jest; albowiem z ust
do ust méwie¢ jemu i jawnie, a nie przez zastony i figury Pana widzi” (12, 6-8). Jest tu jasno
powiedziane, ze w tym wzniostym stanie zjednoczenia, o ktorym mowimy, Bog nie udziela
si¢ duszy za posrednictwem jakiej§ zastony widzenia wyobrazeniowego czy podobienstwa lub
ksztattu (nie moze nawet ich miec¢), lecz bezposrednio, z ust do ust. Czysta i ogotocona Istota
Boza, ktora jest jakby Bozymi ustami mito$ci, taczy sie z czysta i ogotocong istota duszy,
bedacej jej ustami mitosci ku Bogu.

10. Aby doj$¢ do tego istotowego zjednoczenia mitosci z Bogiem, dusza nie powinna opiera¢
si¢ na widzeniach wyobrazeniowych, na formach, ksztattach czy pojeciach szczegdtowych.
Wszystko to bowiem nie moze stuzy¢ jako wspdtmierny 1 najblizszy srodek do takiego celu.
Widzenia te stanowig raczej przeszkodg, trzeba je zatem opusci¢ i nie stara¢ si¢ o ich
posiadanie. Jesli bowiem w jakim§ wypadku trzeba by je przyjaé, to tylko ze wzgledu na
korzys¢ 1 dobry (s.240) skutek, jaki rzeczywiscie sprawiajg w duszy. Dla osiggni¢cia jednak
tych korzysci 1 skutkéw nie tylko nie jest konieczne dopuszczaé je, ale nawet o wiele
korzystniej jest je zawsze odrzuca¢. Albowiem jedyne dobro, jakie te widzenia
wyobrazeniowe (podobnie jak zewngtrzne cielesne, o ktorych mowilismy) moga w duszy
sprawi¢, polega na udzieleniu jej poznania, mitosci albo stodyczy. Azeby wiec ten skutek
sprawily, zbyteczng jest rzecza chcie¢ na nie zezwalac, bo, jak takze wyzej zaznaczyliSmy, w
te] samej chwili, w ktorej powstaja w wyobrazni, dziataja w duszy 1 wlewaja zrozumienie,
mitos¢ 1 stodycz, jakie Bog przez nie wla¢ pragnie.

I nie tylko tgcznie 1 gléwnie, cho¢ odrebnie, bo nie w tym samym czasie, sprawiajg w duszy
swoje skutki w sposdb bierny, tzn. taki, ze dusza nie moze temu przeszkodzi¢, cho¢by chciata,
jak rowniez nie umie ich wywota¢ jak tylko w tym sensie, ze przedtem umiata si¢ na to
przygotowac. Jak bowiem nie lezy w mocy tafli szklanej przeszkadza¢ padajacemu na nig
promieniowi stonca, ktory ja, bierng 1 czysta, przeswietla bez jej pracy i starania, tak rowniez
dusza, chciazby chciata, pomimo najwigkszego nawet oporu, nie moze nie przyja¢ wptywow i
udzielania si¢ pewnych ksztattow, poniewaz wola zachowuje si¢ negatywnie, a z pokornym i
mitosnym poddaniem nie moze oprze¢ si¢ nadprzyrodzonym darom. Jedynie tylko
nieczysto$¢ 1 niedoskonatos¢ duszy przeszkadzajg jasnosci, tak jak plamy na szkle.

11. Latwo stad wysuna¢ wniosek, ze w miare jak dusza wolg i1 afektem odrywa si¢ od tych
plam, wrazen, obrazéw 1 ksztaltéw, w ktore odziane sa duchowe udzielania si¢, nie tylko nie
pozbawia si¢ tych udzielan i1 dobr, ktore one sprawiaja, lecz jeszcze lepiej si¢ przysposabia na
przyjecie ich z wickszg obfitoscig, jasnoscig, wolnoscig ducha i prostots, a to dlatego,
poniewaz odrzucita na bok wszystkie wrazenia, ktore sg tuping 1 zastong okrywajaca to, co w



nich duchowe. Przeciwnie, jesli dusza chciataby si¢ nimi zywi¢, absorbuja one ducha 1 zmysty
do tego stopnia, ze duch nie bedzie si¢ mogt swobodnie 1 w prostocie udziela¢. Jesli tupiny
wyobrazni zajmg umysl, straci on zdolno$¢ przyjecia [tych form] (19) . Dlatego, jesli dusza
chcialaby je przyjmowac i ceni¢, sprawi ona to, ze si¢ uwikla i zadowoli mniejszym dobrem,
w nich si¢ kryjagcym, a mianowicie tym, co sama moze pojac¢ i poznac, tzn. jakas forma,
obrazem 1 szczeg6towym poznaniem.

Albowiem tego, co w nich jest istotne, a mianowicie dobra duchowego, ktore si¢ udziela
duszy, nie umie ona ani poja¢, ani zrozumie¢, ani wyobrazi¢ sobie, ani tez nie potrafi tego
wyrazi¢, dlatego ze jest to dar czysto duchowy. To, co z nich moze pozna¢ za pomoca
przyrodzonego sposobu poznawania przez formy zmystowe, to jedynie czastka tego, co si¢ w
nich zawiera. Dlatego mowie, ze w sposob bierny, bez jej przyczyniania si¢ do zrozumienia 1
bez umiejetnosci wspotdziatania, udziela si¢ jej z owych widzen to, czego nie umiataby pojac
ani sobie wyobrazi¢.

12. Dlatego dusza powinna zawsze zamykac¢ oczy na wszystkie wrazenia, ktére moze dostrzec
1 zrozumie¢ wyraznie, a ktore udzielajgc si¢ zmystom nie majg tego oparcia 1 bezpieczenstwa,
jakie daje wiara. Niech raczej polega na tym, czego nie widzi, co dotyczy ducha, a nie
zmystow 1 co nie podpada pod formy zmystowe. To bowiem jedynie podnosi jg do
zjednoczenia w wierze, bedacej wlasciwym sSrodkiem do niego. Taka droga idac osiaggnie
dusza z tych widzen wielkg korzys¢ dla wiary. Bedzie wtedy umiata odrzuci¢ to, co w nich
jest zmystowe, tzn. doswiadczalne, i to co jest dostgpne dla poznania umystowego; odrzucajac
to bedzie umiala dobrze tego uzywaé w celu przez Boga zamierzonym. Jak bowiem
powiedziali§my o widzeniach cielesnych, Bog nie udziela ich po to, by dusza pragneta ich
dostgpowac 1 do nich si¢ przywigzywata.

13. Nasuwa si¢ tu jednak pewna watpliwos¢. Jesli prawda jest, ze Bog daje duszy wizje
nadprzyrodzone nie po to, zeby ich pragneta, na nich si¢ opierata 1 cenita je - to po co je daje?
Przeciez wlasnie przez nie moze dusza popas¢ w wiele bledow 1 niebezpieczenstw, ktore co
najmniej przeszkadzaja postepowi naprzod, tym bardziej iz Bog moglby i duchowo, i
substancjalnie udzieli¢ duszy tego, co jej daje przez zmysty za posrednictwem wizji i form
zmystowych.

14. Watpliwo$¢ t¢ wyjasnimy w nastepnym rozdziale, podamy przy tym nauke bardzo wazna,
potrzebng tak dla oséb duchowych jak i dla ich kierownikow. Rzuci ona $wiatto na sposob 1
cel tych dziatan Bozych. Wielu bowiem jest takich, ktérzy tych spraw nie znajg 1 dlatego nie
umiejg ani sobg, ani drugimi kierowa¢ na drodze do zjednoczenia. My$la bowiem, ze przez to
samo, iz si¢ je rozpozna jako prawdziwe i pochodzace od Boga, z calg stusznoscig zezwalac
mozna na nie i w nich si¢ upewnia¢, nie baczac, ze rowniez 1 to, podobnie jak rzeczy
doczesne, moze stanowi¢ dla duszy wtasnos$¢ 1 przywigzanie, 1 przeszkode, jezeli si¢ tak jak
od tamtych oderwaé (s.242) nie umie. Zdaje im si¢, ze dobrze jest dopuszcza¢ jedne a
odrzuca¢ drugie 1 tym sposobem wprowadzaja siebie 1 innych w wielkie trudnosci i
niebezpieczenstwa, jezeli chodzi o rozpoznanie pomigdzy ich prawdziwoscig i fatszem. Pan
Bdg nie naktada duszom takiej pracy ani nie chce wystawia¢ dusz czystych i1 prostych na takie



niebezpieczenstwa 1 trudnosci; majag bowiem zdrowa 1 petna nauke w wierze, za ktdra niech
postepuja naprzod.

15. Wiara za$§ wymaga, aby zamkng¢ oczy na wszystko, co dotyczy zmysiéw 1 jasnego,
szczegolowego poznania. Sw. Piotr, choé pewien byt widzenia chwaly, w ktorej ujrzat
Chrystusa Pana w przemienieniu, to jednak, gdy pisal o tym w drugim swym liscie
kanonicznym, nie podawal tego za gtowne $§wiadectwo pewnos$ci. Umysty wiernych kierowat
ku wierze, mowiac: Et habemus firmiorem propheticum sermonem. cui benefacitis
attendentes, quasi lucernae lucenti in caliginoso loco, donec dies elucescat etc.; chcial
powiedzie¢:

“Mamy mocniejsze Swiadectwo od wizji na Taborze, a s3 nim mowy i stowa prorokow, ktore
swiadectwo daja o Chrystusie. Przeto czynicie dobrze, trzymajac si¢ ich jako $wiecy
Swiecgcej w ciemnym miejscu” (2 P [, 16-19). Gdyby$my zanalizowali szerzej to poréwnanie,
odnalezliby§my w nim naukg, o ktorej mowimy. Wyrazenie bowiem, aby$Smy patrzyli na
wiare, gloszong przez prorokéw, jako “na $wiece, ktora $wieci w miejscu ciemnym”,
wskazuje nam, aby$my sami zostali w ciemnos$ci, zamykajac oczy na wszelkie inne $§wiatla,
aby w tej ciemnosci jedynie wiara, bedaca rOwniez ciemng, byta Swiattem, ktorego bysmy si¢
trzymali. GdybySmy bowiem chcieli si¢ opiera¢ na innych, jasnych §wiatlach zrozumien
wyraznych, oddaliliby$my si¢ od ciemnego $wiatta wiary 1 nie rzucitaby nam ona blasku na
owo ciemne miejsce, o ktorym mowi §w. Piotr. Przez miejsce to oznaczony jest rozum,
bedacy niejako swiecznikiem, na ktorym stoi Swieca wiary. Rozum ten powinien by¢ ciemny
tak dlugo, dopdki w przysztym zZyciu nie o§wieci go dzien jasnego widzenia Boga, w tym za$
zyciu dzien zjednoczenia i przeobrazenia si¢ [w Boga, do ktorego dusza dazy] (20).

Rozdziat 17 ﬁ

Wyjasnia cel i sposob postgpowania Boga w udzielaniu duszy dobr duchowych za
posrednictwem zmystow. Odpowiada na wqtpliwos¢, ktora sie, w zwigzku z tym nasuneta.

1. Wiele mozna by powiedzie¢ na temat celu i sposobu postgpowania Boga w udzielaniu tych
widzen dla podniesienia duszy z jej nisko$ci do boskiego z Nim zjednoczenia. Jest to
przedmiotem wszystkich dziet duchowych. Rowniez tres$¢ 1 rodzaj naszego traktatu wymaga,
bysmy to wyjasnili. Dlatego w tym rozdziale powiem tylko tyle, ile konieczne jest do
rozwigzania wspomnianej wyzej watpliwosci: jesli w tych widzeniach nadprzyrodzonych
kryje si¢ tyle niebezpieczenstw 1 przeszkod do postepu, jak to powiedzielismy, dlaczego wiec
najmedrszy Bog, sktonny do usuwania od duszy przeszkdd 1 wigzdw, ofiaruje je 1 ich udziela?

2. By na to odpowiedzie¢, trzeba najpierw uwzgledni¢ trzy zasady.
Pierwsza, wyjeta z listu $w. Pawla do Rzymian, ktéry powiada:

Quae autem sunt, a Deo ordinata sunt; “A te, ktore sg, zostaly ustanowione od Boga” (13, I).



Druga pochodzi od Ducha Swictego, ktory w Ksiedze Madroéci tak mowi: Disponit omnia
suayiter, “Urzadza wszystko tagodnie” (Mdr 8, [). Wyraza tu te¢ mysl, ze Madro$¢ Boza sigga
od kranca do kranca, tj. od jednej ostatecznosci do drugiej 1 wszystkim wdzigcznie rozrzadza.

Trzecia zasada wzigta jest z teologii, ktora twierdzi: Deus omnia movet secundum modum
eorum, “Bég porusza wszystkie rzeczy wedlug wlasciwego im sposobu” (21).

3. Wedhlug tych zasad wida¢, ze Bog dla podniesienia duszy z glebi jej ostatecznosci do
drugiego ostatecznego kresu, tj. do wzniostosci zjednoczenia z Sobg, czyni to stopniowo,
tagodnie 1 odpowiednio do witasciwosci duszy. Wiadomo bowiem, ze wilasciwy duszy
porzadek poznawania polega na formach i1 obrazach rzeczy stworzonych, a sposob jej
poznawania 1 nabywania wiedzy odbywa si¢ (s.244) przez zmysly. Bég wiec, by dusze
podnies¢ do najwyzszego poznania, musi w delikatny sposob zacza¢ od siegnigcia najnize;j,
od kranca zmystow duszy, aby odpowiednio do jej wiasciwosci zaprowadzi¢ ja do drugiego
kranca - swojej madrosci duchowej, nie podpadajacej pod zmysty. Dlatego najpierw,
odpowiednio do jej wlasciwosci poznawania, naucza jg przez formy, obrazy i drogi zmystowe
- raz naturalne, to znowu nadprzyrodzone - oraz przez rozumowania, podnoszac ja w ten
sposob do najwyzszego ducha Bozego.

4. Z tej wigc przyczyny udziela Bég duszy widzen, form i obrazow oraz innych wiadomosci
zmystowych 1 duchowych. Czyni to nie dlatego, zeby nie chciat od razu, w pierwszym akcie,
udzieli¢ duszy madrosci ducha. Uczynilby to na pewno, gdyby dwie ostatecznos$ci: boska 1
ludzka, zmystowa 1 duchowa mogly powigza¢ si¢ droga zwyczajng i jednym aktem, czyli bez
licznych aktow przygotowawczych, ktore w porzadku 1 harmonijnie 13cza si¢ ze soba, jedne
dla drugich tworzac podstawe i1 odpowiednie warunki. Dzieje si¢ to podobnie jak w
czynno$ciach przyrodzonych, gdzie pierwsze stuza nastepnym, nastepne za$§ dalszym itd. Bég
réwniez udoskonala czlowieka na sposob ludzki, zaczynajac od tego, co najnizsze i1
zewnetrzne, a doprowadzajac do tego, co najwznioslejsze 1 wewngtrzne.

Najpierw udoskonala zmysty cielesne, pobudzajac je do uzywania sposréd przedmiotow
naturalnych 1 zewnetrznych, przedmiotoéw dobrych i1 doskonalych, jak np. stluchania kazan,
Mszy $w., patrzenia na $wi¢te obrazy, umartwienia smaku w jedzeniu, poskromienia dotyku
przez pokute 1 $wigtg surowosc.

Gdy za$ zmysty zostang juz nieco przysposobione, zwykl je bardziej doskonali¢ przez taski
nadprzyrodzone, aby je bardziej utwierdzi¢ w dobrym. W tym celu obdarza je innymi,
nadprzyrodzonymi udzielaniami si¢, jak np.: widzenia $wigtych 1 wzniostych przedmiotow,
bardzo mite zapachy 1 mowy Boze, a w dotyku daje im rozkosze niebianskie. Dzigki temu
wszystkiemu zmysly umacniajg si¢ w cnocie 1 odrywaja si¢ od pozadania przedmiotow ztych.

Doskonali rowniez Pan Bog zmysty cielesne wewnetrzne: wyobrazni¢ 1 fantazjg, o czym juz
mowilismy. Przyzwyczaja je do dobra przez rozwazania, rozmy$lania i $wigte rozmowy. Tym
wszystkim za$ ksztaltuje si¢ duch.



Dobre usposobienie, zdobyte ¢wiczeniem naturalnym, zwykl Bog o$swieca¢ 1 uduchowiaé
przez nadprzyrodzone, wyobrazeniowe widzenia. Duch odnosi z nich wielka korzysce,
oczyszcza si¢ stopniowo i1 coraz wiecej udoskonala.

Takimi wigc sposobami podnosi Bog dusze¢ ze stopnia na stopief, az do tego, co najbardziej
wewnetrzne. Nie jest jednak konieczne S$ciste zachowanie tego porzadku, o ktérym tu
moéwilem. Zdarza si¢ bowiem niejednokrotnie, ze Pan Bog daje jedno bez drugiego, po
przezyciach glebokich inne bardziej zewnetrzne, albo jedne 1 drugie rownoczesnie. Zalezy to
od woli Boga udzielajagcego darow i dobrze rozumiejacego potrzeby duszy. Zwyczajnie
jednak uwidacznia si¢ w dziataniu Bozym ten porzadek, o ktérym tu méwitem.

5. W taki wigc sposob Bog [zazwyczaj] naucza 1 wznosi dusze, ze tego, co duchowe, udziela¢
jej poczyna od rzeczy bardziej zewnetrznych, namacalnych i przystosowanych do zmystow.
Albowiem nisko$¢ i1 mate udoskonalenie duszy wymagaja, aby duch postepowat za
posrednictwem tupiny tych rzeczy zmystowych, dobrych w sobie, a wigc przez poszczegdlne
akty 1 przez przyjmowanie po kasku udzielan duchowych; woéwcezas doszediszy do
nawyknienia w tym, co duchowe, zdota si¢ podnies¢ do istoty ducha, ktora obca jest wszelkiej
zmystowosci. Dusza nie moze doj$¢ do tego inaczej, jak tylko stopniowo 1 w sposob sobie
wlasciwy, a wiec za pomocg zmystow, z ktoérymi ciggle jest ztagczona.

W miare¢ jednak, jak podnosi si¢ duchowo przez obcowanie z Bogiem, ogotaca si¢ i wyzbywa
drog zmystowych, tj. rozmyslan i rozwazah obrazowych. Gdy za$ catkowicie przylgnie w
swym duchu do Boga, tym samym z koniecznos$ci wyzbywa si¢ wszystkiego, co odnos$nie do
Boga moze podpada¢ pod zmysty. Im wiecej rzecz jakas zbliza si¢ do jednej ostatecznosci,
tym bardziej oddala si¢ od drugiej. Kiedy za$ zblizy si¢ do niej catkowicie, calkowicie
réwniez oderwie si¢ od tamtej. Dlatego powiada przystowie: Gustato spiritu, desipit omnis
caro (22); po zakosztowaniu rozkoszy ducha wszelkie ciato traci smak. Znaczy to, ze w
sprawach ducha wszelkie drogi ciata, czyli obcowania zmystowe nic nie pomagaja ani nie
przypadaja do smaku. Jest to jasne. Co jest czysto duchowe, to nie podpada pod zmysty, co
za$ zmysty moga przyjaé, to nie jest jeszcze czysto duchowe. Poniewaz im wiecej zmysty i
naturalne uzdolnienia moga co$ odczué, tym mniej przedmiot ten zawiera ducha i
nadprzyrodzonosci, jak juz o tym moéwiliSmy. (s.246)

6. Dlatego cztowiek prawdziwie duchowy nie przywigzuje juz wagi do zmystow. Nie
przyjmuje tez przez nie rzeczy Bozych, a zwlaszcza nie postuguje si¢ nimi wobec Boga, jak to
czynil dawniej, kiedy jeszcze nie byt “dorosty” w duchu.

Wyraza to §w. Pawet w liscie do Koryntian: Cum essem paryulus, loquebar ut paryulus,
sapiebam ut paryulus, cogitabam ut paryulus. Quando autem factus sum vir, eyacuayi, quae
erant paryuli; “Gdy bytem dziecigciem, mowilem jak dzieci¢, rozumiatem jako dzieci¢. Lecz
gdym stat si¢ mezem, wyzbytem si¢ tego, co byto dziecinne” (I Kor 13, U).

DaliSmy juz do zrozumienia, Zze rzeczy zmystowe i1 poznanie, jakie duch przez nie moze
naby¢, sg jakby ¢wiczeniem dzieciegcym. Gdyby wiec dusza trzymata si¢ ich zawsze i nie
wyzbyla si¢ ich, nie przestataby nigdy by¢ matym dzieckiem. Méwitaby do Boga jak dziecie,



pojmowataby Boga jak dzieci¢ 1 myslala o Bogu jak dziecig. Gdy bowiem trzyma si¢ tupiny
zmystowej, bedacej jakby dziecigcym poznawaniem, nie dojdzie nigdy do istoty ducha i nie
stanie si¢ mgzem doskonatym. Aby wzrosng¢ w zyciu duchowym, nie powinna dusza chcie¢
przyjmowa¢ wspomnianych objawien, cho¢by je nawet Bog poddawat. Bo i dziecko, w miarg
jak wzrasta, odsuwa si¢ od piersi 1 przyzwyczaja si¢ do pokarmu bardziej pozywnego 1
mocniejszego.

7. Powiecie moze, czyliz dusza, dopdki jest jak stabe dziecig¢, nie powinna pragnac tych
objawien, a odsung¢ je dopiero wtedy, gdy juz wzro$nie? Bo 1 dziecku potrzebna jest piers,
aby si¢ posilato, a dopiero podrostszy, moze jg odsungc.

Odpowiedz na to jest prosta. Co si¢ tyczy rozmyslania naturalnego, przez ktére dusza poczyna
szuka¢ Boga, to rzeczywiscie nie powinna porzuca¢ jego zmystowej piersi, azeby si¢ mogta
utrzymac az do czasu, w ktorym jg bedzie mogta opusci¢. Stanie si¢ to wowczas, gdy ja Pan
wprowadzi przez kontemplacje w blizsze 1 bardziej] duchowe obcownie z sobg. Méwitem o
niej w rozdziale 13 tej ksiggi.

Jednakze co do widzen wyobrazeniowych 1 innych pojmowan nadprzyrodzonych, ktore
podpada¢ moga pod zmysty bez woli cztowieka, tak w stanie doskonatos$ci jak 1 w stanie
mniej doskonalym, dusza nie powinna ich pragna¢, dopuszczaé, chociazby nawet pochodzity
od Boga, a to dla dwoch powodow:

Pierwszy, poniewaz Pan Bég, jakosmy juz powiedzieli, sprawia w duszy skutek widzen, a
dusza nie moze Mu w tym przeszkodzic.

Cho¢by bowiem przeszkodzita widzeniu, jak to niejednokrotnie si¢ zdarza, to jednak w takim
wypadku skutek, jaki widzenie mialo spowodowad, daleko obficiej udziela si¢ jej
substancjalnie, a wigc w sposob odmienny. Jak bowiem mowilismy, dusza nie moze
przeszkodzi¢ dobru, jakiego Bog pragnie jej udzieli¢. Moze tylko stawi¢ zapore przez jakas
niedoskonato$¢ i przez che¢ posiadania. Unikanie za$ objawien z pokora i nieufno$cia nie jest
zadna niedoskonato$cig ani posiadaniem wtasnosci.

Drugi powod jest ten, ze nalezy unika¢ niebezpieczenstwa i trudu odrézniania widzen
dobrych od ztych i rozpoznawania, czy pochodza one od aniota §wiattosSci czy ciemnosci.
Trud taki nie przynosi zadnego pozytku, jest tylko stratg czasu, udreczeniem duszy 1
narazaniem si¢ na okazj¢ do niedoskonatosci 1 upadkow. W rezultacie dusza nie postgpuje
naprzod, poniewaz nie zajmuje si¢ tym, czym powinna: nie ogolaca si¢ ze wszystkich
drobiazgowych wrazen 1 poje¢ szczegotowych, wedlug tego, co jej powiedziane zostalo w
wizjach cielesnych, o ktorych zresztg jeszcze bedzie mowa.

8. Pan Bog nie udzielatby duszy obfitosci swego ducha przez ciasne przewody form,
wyobrazen 1 poje¢ szczegdtowych, gdyby jej nie chciat podnosi¢ droga dla niej wlasciwg. Za
posrednictwem tych wyobrazen umacnia On stopniowo dusze, karmigc jg niejako po
odrobinie. W tej mysli moéwi Dawid: Mittit crystallum suam sicut buccellas (Ps 147, 17).
Znaczy to, ze Bog spuszcza swg madros¢ na pokarm duszy jakby kaski. Smutne to jest



wszelako, iz dusza, cho¢ posiada nieograniczone uzdolnienia, to jednak, z powodu swej
duchowej ograniczonosci 1 nieudolnosci zmystowej, musi si¢ karmi¢ kaskami zmystowymi.

Stad 1 Sw. Pawlowi niemite bylo to niedostateczne usposobienie i1 niezaradno$¢ w
przyjmowaniu ducha, na co wskazuje piszac do Koryntian: Tamquam paryulis in Christo la¢
potum vobis dedi, non escam,; ‘“Dalem wam mleko na nap6j, a nie pokarm, jako malenkim
dzieciom w Chrystusie” (I Kor 3, 1-2).

9. Mozna wigc wreszcie zrozumie¢, ze dusza nie ma skierowywaé oczu na owag luping
ksztalttow 1 przedmiotdéw, ktéra si¢ jej przedstawia w sposob nadprzyrodzony i poprzez
zmysty zewnetrzne. Sa to dzwigki 1 stowa dla stuchu; widzenie Swigtych 1 pigkne blaski dla
wzroku; 1 wonie dla nozdrzy, smaki 1 slodycze dla podniebienia, to znéw odpowiednie
rozkosze dla dotyku; zazwyczaj pochodza one od ducha i bardzo czgsto zwykly sie zdarzac
osobom duchowym. Nie powinna tez dusza (s.248) zwraca¢ oczu na jakiekolwiek widzenia
zmystu wewnetrznego, tj. wyobrazeniowe, lecz raczej wyrzekac si¢ ich wszystkich.

Oczy powinna zwraca¢ jedynie na dobrego ducha, ktorego one sprawiajg, starajac si¢
zachowa¢ go w swoich uczynkach 1 przede wszystkim w praktyce tego wszystkiego, co
odnosi si¢ do stuzby Bozej, bez zwracania uwagi na jakiekolwiek zjawiska 1 bez szukania
jakiego$ zmystowego smaku.

Wtedy dopiero czerpie z tych rzeczy jedynie to, czego Boég zada 1 pragnie, tj. ducha
poboznosci; daje On je bowiem gltéwnie w tym celu; opuszcza si¢ natomiast to, czego by On
nie dawal, gdyby bylo mozliwe przyjecie ich ducha bez tego [co, jak powiedzielismy, stanowi
przedmiot ¢wiczenia 1 pojmowania zmystow].

Rozdziat 18 ﬁ

Mowi o szkodach, jakie niektorzy mistrzowie Zycia duchowego mogq wyrzqdzi¢ duszom przez
niewtasciwe kierownictwo, odnosnie do wspomnianych wizji. Wskazuje, ze chocby wizje te
pochodzily od Boga, mogq jednak w blgd wprowadzié.

1. W przedmiocie wizji nie mozemy si¢ tak ograniczy¢, jakby$Smy chcieli, jest to bowiem
zagadnienie bardzo obszerne. Chociaz wigc powiedzieliSmy co najwazniejsze, aby oswiecic¢
cztowieka duchowego, jak powinien si¢ wtasciwie zachowa¢ wobec wymienionych widzen, a
kierownika, jakim sposobem ma prowadzi¢ ucznia, to jednak nie bedzie zbyteczne wejs¢ w
szczegobty tej nauki 1 rzuci¢ wigecej Swiatla na szkody, ktore moga wyplywaé tak dla osob
duchowych, jak i dla kierownikow, gdy nazbyt wierza tym widzeniom, chociazby pochodzity
od Boga.

2. Zatrzymuje si¢ nad tym przedmiotem, bo wiem, jak mate jest zrozumienie tych rzeczy u
wielu mistrzow duchowych. Upewniajac si¢ bowiem co do tych zjawisk nadprzyrodzonych w
przeswiadczeniu, ze sg dobre i pochodzace od Boga, doszli sami i innych przywiedli do



wielkich btedéw 1 powiklan. Wypelniaja si¢ na nich stowa naszego Pana: Si caecus caeco
ducatum praestet, ambo in foveam cadunt; “A jeSliby Slepy $lepego widdl, oba; w dot
wpadaja” (Mt 15, 14).

Nie mowi wpadng, lecz “wpadaja”, gdyz nie potrzeba szczegdlnego jakiegos potknigcia sig,
zeby upadli. Samo bowiem powierzenie si¢ jednego drugiemu jest juz bltedem, przez ktory
upadajg. Niektorzy z tych mistrzow w taki sposob kieruja duszami doswiadczajacymi tych
rzeczy, ze albo je przyprawiaja o btedy, albo zbytnio obcigzaja, albo tez nie prowadzg ich
droga pokory. Pozwalajg im tez zatrzymywac si¢ nad tymi zjawiskami. Z tego powodu dusze
te nie postgpuja w czystym i doskonatym duchu wiary. Nieraz przez zbytnie zatrzymywanie
si¢ W tym przedmiocie nie umacniajg oni w duszach wiary. Dajg im natomiast odczu¢, ze jest
to wielkie dobro i1 rzecz wielkiej wagi, a tym samym wpajaja w nie to przekonanie,
pozostawiajac dusze pod wplywem tych zjawisk nadprzyrodzonych nie utwierdzone w
wierze, nie ogolocone, nie oprdznione 1 nie oczyszczone z tych rzeczy, w rezultacie
niezdolne, by wzlecie¢ do wyzyn ciemnej wiary. Wszystko to pochodzi ze sposobu
wypowiadania si¢ o tych zjawiskach, ktore dusza napotyka u swego kierownika. I mimo woli
przejmuje si¢ [z tatwosciag jego wptywem i uznaniem], odwracajac oczy od gtebin wiary.

3. Przyczyna tej tatwosci wptywu lezy w wielkim zaabsorbowaniu duszy tymi rzeczymi, ktore
jako zmystowe w naturalny sposéb ja pociggaja. Gdy wigc dusza jest juz zwabiona 1
przychylnie usposobiona do wrazen szczegdtowych 1 zmystowych, wystarczy, ze zauwazy u
swego spowiednika czy innej osoby pewne uznanie i cenienie tych zjawisk, a juz nie tylko
przejmuje si¢ nimi, lecz nadto budzi si¢ w niej ich pozadanie. Poczyna si¢ nimi nasycac,
pragnac¢ ich 1 stara¢ si¢ o nie.

Stad biorg poczatek liczne niedoskonalo$ci. Dusza traci pokore, sadzac bowiem, ze te
zjawiska to co$ wielkiego, ze posiada wielkie dobro, ze B6g zwraca na nig szczegolng uwage,
jest zadowolona 1 zadufana w sobie. A poniewaz to wszystko sprzeciwia si¢ pokorze, wigc 1
diabet zaczyna to potegowac 1 skrycie poddawac jej mysli dotyczace innych: czy oni doznajg
takich rzeczy i czy sa podobni do niej? To za$ sprzeciwia si¢ §wigtej prostocie 1 duchowe;j
samotnosci.

4. Jezeli si¢ nie zaprze tych zjawisk, to oprocz tych szkdd i braku wzrostu w wierze, zdarzaja
si¢ jeszcze inne subtelniejsze szkody, ktore chociazby nie byly tak namacalne, tak tatwe do
rozpoznania, jak powyzsze, sa jeszcze bardziej niemite oczom Bozym. Jest to brak postepu w
ogotoceniu si¢ ze wszystkiego. Na teraz zostawimy to jednak i zajmiemy si¢ tym dopiero
wowczas, gdy bedziemy méwili o wadzie takomstwa duchowego i o sze$ciu innych. Wtedy
omoOwimy te subtelne i delikatne plamy, ktore przenikaja do ducha z powodu nieumiejetnosci
prowadzenia go przez ogotocenie go ze wszystkiego (23) (s.250)

5. Obecnie wspominamy tylko coskolwiek o tym sposobie, w jaki niektérzy spowiednicy
prowadza dusze i1 jak niewlasciwie je pouczajg. Chcialbym to dobrze wyrazi¢, ale jest to
trudno opisa¢, jak niedostrzegalnie duch ucznia urabia si¢ wedlug ducha ojca duchownego.
Nuzy mnie troch¢ ta rozwlektos¢ przedmiotu, jest jednak niemozliwe wyjasni¢ jedno bez
rownoczesnego thumaczenia drugiego, bo rzeczy te, jako duchowe, taczg si¢ wzajemnie.



6. Nie mowigc o tym nic ponad to, co tutaj konieczne, wydaje mi sig, 1 tak jest rzeczywiscie,
ze jesli ojciec duchowny sktania si¢ ku duchowi objawien, tak ze wywieraja one nah powazny
wplyw, czy tez mite sg jego duszy, to niepodobna, zeby, cho¢ on o tym nie wie, nie odbito si¢
w duchu ucznia to samo upodobanie i uznanie, chyba ze uczen ten postapit dalej od mistrza.
Cho¢by jednak byl doskonalszy od swego mistrza, dozna wielkich szkod jesli pozostanie pod
jego kierownictwem, poniewaz z tego uznania 1 upodobania, jakie dla widzen ma ojciec
duchowny, rodzi si¢ w uczniu pewien rodzaj powazania dla nich. Pierwszy bowiem nie moze
catkowicie ukry¢ czy tez nie da¢ odczu¢ drugiej osobie, jak tamte rzeczy ceni. A jesli ta druga
osoba ma takie samo nastawienie, nie moze, jak sadze, to wielkie powazanie 1 zajecie si¢ tym
nie przejs¢ z jednej strony na druga.

7. Nie wdajac si¢ jednak na teraz w takie subtelno$ci, rozwazmy wypadek, w ktorym
spowiednik, bez wzgledu na to, czy sktania si¢ do tych rzeczy, czy nie, nie ma roztropnosci
potrzebnej, aby dusze wyzwala¢ 1 ogotaca¢ swego ucznia z pozadania tych rzeczy. Omawia
bowiem 1 w rozmowach kladzie gléwny nacisk na owe widzenia, poddajac srodki do
odrdznienia dobrych od ztych.

Chociaz dobrze jest o tym wiedzie¢, to jednak nie ma powodu wktadania na duszg¢ tego trudu,
ktopotu 1 niebezpieczenstw. Nie zwazajagc bowiem na wszelkie widzenia 1 odrzucajac je,
unika si¢ tego wszystkiego i postepuje si¢ tak, jak nalezy. Ale nie na tym koniec. Niekiedy
bywa 1 tak, ze sami spowiednicy, skoro zauwaza, ze dusze doswiadczaja takich rzeczy,
nakazuja im, izby prosily Boga, aby im objawial rozmaite sprawy, dotyczace czy to ich
samych, czy tez innych. Dusze nieroztropne idg za tym, sadzac, ze moga ta droga
dowiadywac si¢ o tych rzeczach.

Sa bowiem prze$wiadczone, ze jesli Bdg samorzutnie, w sposob nadprzyrodzony i w
okreslonym celu, odstania komu$ pewne prawdy, to i one moga Go takze prosi¢, by im
wyjawil takie czy inne rzeczy.

8. Jesli zas zdarzy sig, ze na ich prosbe Bog to objawi, upewniajg si¢ co do innych wypadkow,
myslac, ze On podoba sobie w tym 1 chce tego, gdy w rzeczywiatosci Bog ani sobie w tym nie
podoba, ani tego nie chce. Niejednokrotnie wigc dziataja 1 wierza wedlug tego, co im
objawiono lub odpowiedziano, jako zZe s3 przywigzane do takiego sposobu obcowania z
Bogiem, jakiemu wola poddaje si¢ i podporzadkowuje z natury rzeczy. A poniewaz ten
sposOb myslenia odpowiada ich naturze, wedlug natury stosuja si¢ do niego i czgsto popadaja
w bledy. Ze za$ nie zawsze tak sie dzieje, jak zrozumialy, dziwia sie najpierw, a potem
zaczynaja watpi¢, czy objawienie to byto od Boga, czy nie od Boga? Nie widzg bowiem
spetnienia si¢ faktu w ogdle albo tez widza go spetnionym w sposob nie przewidziany.

Mysli takich dusz zajete s3 dwoma rzeczami. Jedna jest ta, ze uwazaja swoje objawienia za
pochodzace od Boga, bo to juz z gory przesadzity. A mogta to by¢ rownie tatwo tylko ich
naturalna sktonnos$¢, ktora spowodowata taka ich postawe. Druga, ze objawienia te pochodzac
od Boga, powinny si¢ spetnic tak, jak one to rozumiaty 1 myslaty.



9. W tym wtasnie tkwi wielki btad. Objawienia bowiem czy mowy Boze nie zawsze spetniaja
si¢ tak, jak ludzie pojmuja, 1 nie zawsze wedtug ich dostownego brzmienia. Dlatego tez dusze
nie powinny upewnia¢ si¢ co do nich ani im zawierza¢ bezwzglednie, chocby nawet
wiedzialy, ze te objawienia, odpowiedzi czy mowy sa od Boga. Takie objawienia bowiem,
chociaz pewne sg 1 prawdziwe same w sobie, nie zawsze s3 takie w swych przyczynach i w
naszym sposobie pojmowania. Objasnimy to w ponizszym rozdziale. Wskazemy tam réwniez,
ze chociaz nieraz Bog odpowiada w sposob nadprzyrodzony na to, o co si¢ Go prosi, jednak
to Mu si¢ nie podoba 1 niejednokrotnie, chociaz odpowiada, obraza si¢ o to. (s.252)

Rozdziat 19 ﬁ

Wyjasnia i udowadnia, Ze cho¢ widzenia i mowy pochodzgce od Boga same w sobie sq
prawdziwe, to jednak my mozemy si¢ co do nich mylic. - Potwierdza to swiadectwami z Pisma
Swietego.

1. PowiedzieliSmy, ze chociaz widzenia 1 mowy Boze sg prawdziwe 1 zawsze pewne same w
sobie, to jednak w stosunku do nas nie zawsze sg takie. Jednym z powoddw tego jest nasz
nieudolny sposdb pojmowania. Drugim jest to, ze przyczyny ich sa czasem zmienne. Te dwa
powody potwierdzimy §wiadectwami z Pisma §wigtego.

Co do pierwszego to jasne jest, ze widzenia czy stowa Boze nie zawsze wypelniajg si¢ tak, jak
brzmig wedlug naszego sposobu myslenia. Dzieje si¢ tak dlatego, ze Bog, niezmierzony 1
niezglebiony, zwykl postugiwaé si¢ w swoich proroctwach, stowach 1 objawieniach innymi
drogami, odmiennymi pojeciami i myslami od tych sposobow, wedtug ktorych my zazwyczaj
rozumujemy. Te pojecia Boze sg o tyle pewniejsze i prawdziwsze, o ile mniej si¢ to wydaje
naszemu pojmowaniu. Potwierdzenie tego spotykamy na kazdym kroku w PiSmie §wigtym.
Wielu patriarchom nie spetnily si¢ liczne proroctwa 1 stowa Boze tak, jak si¢ spodziewali.
Rozumieli je bowiem w sposob ludzki i zbyt dostowny. Mozna si¢ o tym przekonaé z
ponizszych $wiadectw.

2. a) W Ksiedze Rodzaju czytamy, ze gdy Bog przywidédt Abrahama do ziemi chananejskie;j,
rzekl mu: Tibi dabo terram hanc; to znaczy: “Tobie dam te ziemi¢” (15, 7). Te slowa
powtarzal kilkakrotnie, Abraham za$ zestarzat si¢, a ziemi nie otrzymal. Gdy wigc pewnego
razu Bog wyrzekt do niego te stowa, zapytat Pana: Domine, unde scire possum, quod
possesurus sum eam? - “Panie, skad wiedzie¢ mogg, ze ja posiede?” (tamze, 15, 8). Wtedy
objawit mu Bog, Ze nie on, ale synowie jego po czterystu latach posiedg t¢ ziemie. I Abraham
zrozumiat obietnicg, ktora sama w sobie byla najprawdziwsza. Boég bowiem, dajac ziemi¢
synom Abrahama, przez mito$¢ dla niego, dawat jg jakby jemu samemu. Abraham za$§ mylit
si¢ w sposobie rozumienia 1 gdyby postepowal wedlug tego, jak rozumiat, zbladzitby bardzo.
Przepowiednia bowiem nie byta okreslona co do czasu, a ludzie widzgc patriarche
umierajacego przed jej wypelnieniem i wiedzac, co B6g mu obiecat, rozczarowani uznaliby ja
za falszywa.



3. b) Wnukowi Abrahama, Jakubowi, gdy jego syn Jozef wezwat go do Egiptu z powodu
glodu, jaki panowat w Chanaan, ukazal si¢ Bég w drodze 1 rzekl: Jacob, Jacob, noli timere,
descende in Aegiptum, quia in gentem magnom faciam te ibi. Ego descendam tecum illuc. Et
inde adducam te revertentem,; “Jakubie, Jakubie! Nie bgj sie, jedz do Egiptu, bo ci¢ tam
rozmnoz¢ w narod wielki. Ja tam z tobg zstgpie 1 ja ci¢ stamtad przyprowadze wracajacego
si¢” (Rdz 46, 2-4).

Nie spetnita si¢ jednak ta obietnica tak, jak brzmiala wedlug naszego rozumowania. Wiemy
bowiem, ze $wiety starzec Jakub umarl w Egipcie 1 za zycia nie wrocit stamtad. Obietnica
spetni¢ si¢ miata dopiero na jego synach, ktorych Bog wywiodt z tego kraju po wielu latach i
sam byt ich przewodnikiem w drodze. Widac¢ stad jasno, ze ci, ktérym obietnica ta byta znana,
mogli by¢ pewni, ze Jakub, tak jak zywy 1 we wlasnej osobie wszedt do Egiptu za rozkazem 1
taska Boza, tak rowniez zywy 1 we wlasnej osobie miat zen powrdcic. W takiej bowiem
formie 1 w takiz sam sposob przyobiecal mu Bog wyjscie 1 opieke. A jednak byliby w bledzie
dziwigc si¢, iz widza go, jak umiera w Egipcie przed spelnieniem si¢ tego, czego si¢
spodziewat. Najprawdziwsze wigc same w sobie stowa Boze moglyby ich w biad
wprowadzic.

4. ¢) W Ksiedze Sedziow (20, 11 nn.) czytamy rowniez, ze gdy wszystkie pokolenia
Izraelowe zlaczyty si¢ do walki przeciw pokoleniu Beniamina dla ukarania pewnego wsrdd
nich popelionego wystepku, Bég wyznaczyl im wodza. Byli tedy tak pewni zwycigstwa, ze
kiedy padto z nich dwadziescia dwa tysigce zabitych, przerazili si¢ 1 stangwszy przed Panem
ptakali przez caty dzien, nie znajac przyczyny kleski. Sadzili bowiem, iz wrocg zwycigezcami.
Kiedy zapytali Boga, czy maja nadal walczy¢, otrzymali odpowiedz, aby szli i nadal walczyli.
Wyszli tedy z wielkg odwaga, ufajac w zwycigstwo. Ale 1 tym razem wrocili pobici,
utraciwszy osiemnascie tysiecy mezow. Zlekli si¢ tedy 1 nie wiedzieli, co czyni¢. Walczyli na
rozkaz Bozy, a wracali zwyci¢zeni, cho¢ liczba i silg przewyzszali przeciwnikdéw. Z pokolenia
Beniamina byto tylko dwadziescia pigc tysiecy szeSciuset mezow, ich za$ czterysta tysigcy.
Stowo Boze bylo nieomylne, ale oni biadzili w sposobie jego rozumienia. Nie przyrzekl im
bowiem Bog, ze zwycieza, lecz dal im tylko rozkaz, aby walczyli. Przez klgske za$ chcial Bog
ukara¢ ich lekkomys$Inos¢ 1 zbytnig pewnos$¢ siebie 1 tak ich upokorzy¢. Gdy za$§ nazajutrz
powiedziat im, ze zwycieza, rzeczywiscie zwyciezyli, cho¢ z trudem 1 z pomocg podstgpu.

5. W ten wigc 1 w wiele innych sposobow zdarza si¢ duszom myli¢ co do objawien 1 stow
Bozych na skutek dostownego 1 powierzchownego ich pojmowania. Dzieje si¢ tak dlatego,
jak to juz zreszta mozna byto zrozumieé¢, ze gidéwnym celem, jaki Bog zaktada w tych
rzeczach, jest wyrazenie i udzielenie zawartego w nich ducha, ktory jest oczywiscie trudny do
zrozumienia. Duch ten jest o wiele obfitszy 1 wznios$lejszy niz litera, przewyzszajac znacznie
jej zasigg. Kto zatem (s.254) trzyma si¢ litery stowa, formy lub zrozumiatego wyobrazenia
wizji, nie moze nie zbtadzi¢ i1 nie narazi¢ si¢ na zawstydzenie i upokorzenie. W ich
rozumieniu kieruje si¢ bowiem zmystami a nie duchem ogotoconym ze zmystowoSci.
Powiada $w. Pawet: Littera enim occidit, spiritus autem vivificat;, “Litera zabija, a duch
ozywia” (2 Kor 3, 6). Dlatego trzeba odstgpi¢ od doslownego rozumienia widzen
zmystowych, a zosta¢ pos$rod ciemnosci wiary. Wiara bowiem jest duchem, czego zmysty nie
moga ogarnac.



6. Wielu syndéw Izraela dochodzilo do lekcewazenia proroctw 1 nieufnosci wzgledem nich
dlatego, ze stowa i przepowiednie prorokéw pojmowali dostownie, a one si¢ nie sprawdzaty
tak, jak si¢ tego spodziewali. Rozpowszechnito si¢ tez u nich i weszto jakby w przystowie
szydzenie z prorokdw. Skarzy si¢ na to Izajasz: Quem docebit Dominus scientiam? ¢t quem
intelligere faciet auditum? ablactatos a lacte, avulsos ab uberibus. Quia manda, remanda,
manda, remanda, exspecta reexspecta, exspecta reexspecta, modicum ibi, modicum ibi. In
loquela enim labii, et lingua altera loquetur ad populum istum;

“Kogo6z Pan bedzie uczyt umiejetnosci? 1 komu da zrozumieé, co styszal? Odstawionym od
mleka, odsadzonym od piersi. Albowiem [wielu mowi] - trzeba rozumie¢ o proroctwach -
rozkaz, znéw rozkaz; rozkaz, znow rozkaz; czekaj, znow czekaj; czekaj, znow czekaj; troche
tu, troch¢ tam. Bo mowieniem warg 1 innym j¢zykiem bedzie moéwit do ludu tego” (Iz 28, 9-
11). Daje tutaj Izajasz wyraznie do zrozumienia, iz synowie lzraela szydzili z proroctw i
drwigc powiadali: “czekaj 1 czekaj”, chcac w ten sposob wyrazi€, ze si¢ one nigdy nie
spetnialy. Mowili tak dlatego, ze trzymali si¢ tylko litery, ktora jest jakby mleko niemowlat, i
zmystow swoich, ktore sg jakby piersi. Takie pojmowanie jest przeciwne dojrzatos$ci wiedzy
duchowej. Dlatego pyta prorok: “Kogdz nauczy Pan madro$ci zrozumienia Jego proroctw i
komu da zrozumie¢ nauk¢ swojg”, jak nie tym, co “odstawieni sg od mleka litery 1 od piersi
zmystowosci?” Bo wielu pojmowato je tylko wedtug mleka powiedzen dostownych 1 litery
oraz wedlug piersi zmystow swoich, i dlatego mowili: “Przyrzeka i przyrzeka, czekaj i
czekaj”, itp. Bog przemawia w madrosci ust swoich a nie ludzkich, i w innym jezyku niz
nasz.

7. Nie nalezy przeto zwaza¢ na nasze zmysty 1 mowg, zdajac sobie sprawe z tego, ze mowa
Boza jest inng, stosowng do owego ducha, wielce dalekiego od naszych poje¢ 1 o wiele
trudniejszego. Jest on tak odrgbny od naszych pojmowan, ze sam Jeremiasz, chociaz byt
prorokiem Boga, wydawat si¢ jakby zagubiony w tym, gdy widziat znaczenie stow Bozych
dalekie od ludzkiego, potocznego sposobu ich pojmowania. Ujat si¢ za ludem swoim mowiac:
Heu, heu, heu, Darnine Deus, ergone decepisti populum istum et Jerusalem, dicenes: Pax erit
vobis; et ecce pervenit gladius usque ad animam! - “Ach, ach, ach, Panie Boze! a wigc
oszukate$ ten lud 1 Jerozolim¢, mowigc: Pokd) wam bedzie, a oto miecz przeszedt az do
duszy!” (Jr 4, 10). Pokdj, jaki obiecal wowczas Bog Izraelitom, byl tym pokojem, co miat
zapanowa¢ pomiedzy Bogiem a czlowiekiem przez Mesjasza, ktoérego Bog miat zestaé, oni
za$ mysleli o pokoju doczesnym. Sadzili wigc wsrod wojen i1 utrapien, ze Bog ich oszukat.
Dziato si¢ im bowiem przeciwnie, niz si¢ spodziewali. Dlatego tez mowili, jak powiada
Jeremiasz: Exspectavimus pacem et non erat bonum, “CzekaliSmy pokoju, a nie byto dobra”
(8, 15). Rzecz oczywista, ze musieli pobtadzi¢, skoro kierowali si¢ jedynie dostownym
znaczeniem stow Bozych.

Kt6z na przyktad nie pomylitby si¢ i nie zaktopotal, gdyby chciat dostownie ttumaczy¢
Dawidowe proroctwa o Chrystusie, zawarte w psalmie siedemdziesigtym pierwszym? W
szczegoOlnosci za$ te miejsca, gdzie mowi: Dominabitur a man usque ad mare; et aflumine
usque ad terminos orbis terrarum; “l bedzie panowat od morza az do morza, 1 od rzeki az do
krancow okregu ziemi” (w. 8). I na innym miejscu: Liberabit pauperem a potente et
pauperem cui non erat adiutor;, “Wyzwoli ubogiego od moznego i ngdznego, ktéry nie miat



pomocnika”. Bo przeciez Chrystus przyszedt na $wiat w ponizeniu, zyl w ubostwie 1 umart w
nedzy. Nie tylko ze nie panowal, ale si¢ poddat pospdlstwu do tego stopnia, ze umarl z
wyroku Pitata. Nie tylko ze nie wybawil swych ubogich uczniéw spod wtadzy moznych tego
$wiata, ale dozwolit, by ich zabijano i przesladowano dla Jego imienia.

8. Tymczasem rzeczone proroctwa o Chrystusie nalezato rozumie¢ w znaczeniu duchowym.!
W tym znaczeniu sg najprawdziwsze. Chrystus jest przeciez Panem nie tylko catej ziemi, lecz
jako Bog takze Panem niebios. Maluczkich za$, ktorzy poszli za Nim, nie tylko odkupit 1
wybawit z mocy szatana, przeciw ktoremu nie mieli zadnego pomocnika, lecz nadto uczynit
ich dziedzicami krolestwa niebieskiego.

Bég méwit wiee w proroctwach o Chrystusie 1 o Jego wyznawcach wedtug wlasciwej istoty
rzeczy, a bylo nig krolestwo i zbawienie wieczne. Oni za$ pojmowali te proroctwa po
swojemu, w sposob niewlasciwy, odnoszac je do doczesnego panowania i doczesnego
wybawienia, (s.256) ktore przed Bogiem nie sa ani wybawieniem, ani krélestwem. Zydzi
za$lepieni literg, nie rozumiejac jej ducha i1 prawdy, pozbawili zycia swego Boga i Pana, jak
to wyraza Sw. Pawet: Qui enim habitabant Jerusalem, et principes eius, hunc ignorantes et
voces prophetarum, quae per omne sabbatum leguntur, iudicantes impleyerunt,; “Mieszkancy
bowiem Jerozolimy i zwierzchnicy ich nie uznali Go (Jezusa), a przez wyrok wypehili
zapowiedzi prorokow, czytane im w kazdy szabat” (Dz 13,27).

9. Rozumienie stow Bozych jest tak trudne, ze nawet wsrod uczniow Chrystusa, ktorzy
przeciez z Nim przebywali, byli btadzacy. Np. owi dwaj uczniowie, ktorzy po $mierci Pana
szli do miasteczka Emaus. Byli smutni 1 watpili - méwiac: Nos autem sperabamus quod ipse
esset redempturus Israel; “A my$my si¢ spodziewali, ze On miat odkupi¢ Izraela” (Zk 24,
21). Mniemali oczywiscie, ze miato to by¢ odkupienie i panowanie doczesne. Chrystus, nasz
Zbawiciel, ukazujac si¢ im w drodze, wypomniat im ich ghupotg 1 lenistwo serca ku wierzeniu
w to, co napisali prorocy (£k 24, 25). Nawet w chwili Jego wniebowstgpienia byli jeszcze
tacy, ktorzy w swym niezrozumieniu pytali Go: Domine, si in tempore hoc restitues Regnum
IsraeH,; “Panie, czy teraz odbudujesz krolestwo Izraela?” (Dz 1, 6).

Duch Swiety tchnie w liczne stowa inne znaczenie anizeli to, ktore ludzie pojmuja. Np. stowa
Kajfasza o Chrystusie: “Lepiej jest, aby jeden cztowiek umart za lud, niz zeby caty nar6d miat
zgina¢” (J 11, 50). Nie mowit tego sam z siebie, méwigc za$ mial na mysli co innego niz
Duch Swiety.

10. Wida¢ z tego, ze cho¢by objawienia i stowa byly od Boga, my nie mozemy by¢ pewni ich
znaczenia. Latwo bowiem 1 wielce mozemy pobtadzi¢ w sposobie ich pojmowania, jako ze sa
one przepascia 1 glgbokoscig ducha. Chcie€ je ograniczy¢ do tego, co z nich rozumiemy 1 co
moga poja¢ zmysty, to nic innego, jak chcie¢ rekg uchwyci¢ powietrze i uja¢ pyt w nim sie
unoszacy. Powietrze rozwiewa si¢ i rgka zostaje prozna.

11. Kierownik duchowy powinien si¢ tedy stara¢, azeby duch jego ucznia nie zaciesniat si¢ do
cenienia sobie tych widzen nadprzyrodzonych. Nie sg one bowiem czym$§ wigcej, niz pytem
ducha; gdyby wiec ich tylko szukal, zostanie bez zadnego ducha. Powinien go wigc odrywac



od wszelkich widzen 1 stow oraz wprowadza¢ w wolnos¢ 1 ciemnos¢ wiary. Z wiary bowiem
czerpie si¢ wolnos¢ 1 obfitos¢ ducha, a co za tym idzie, madros$¢ i nalezyte zrozumienie stow
Bozych.

Niepodobna, aby cztowiek nieduchowy mogt wydawac sad o rzeczach Bozych 1 pojmowac je
nalezycie. Wtedy za$ nie jest duchowy, gdy ocenia je wedtug zmystow. Tak wiec, chocby one
nawet podpadaly pod ktory$§ ze zmystow, nie zrozumie ich. Dlatego tez powiada §w. Pawel:
Animalis autem homo non percipit ea, quae sunt spiritus Dei, stultitia enim est Uli, et non
potest intelligere, quia spiritualiter examinatur. Spiritualis autem judicat omnia; “Cztowiek
zmystowy nie pojmuje tego, co jest z ducha Bozego, i jest to dla niego ghupstwem, gdyz
zrozumie¢ tego nie moze, co wedhug duchowej miary sadzi¢ nalezy. Ale kto jest duchowy,
rozsadza wszystko” (I Kor 2, 14-15). Przez cztowieka cielesnego rozumie si¢ tu takiego, ktory
postuguje si¢ tylko zmystami. Cztowiekiem duchowym za$ jest ten, ktory nie kr¢puje si¢ ani
nie kieruje zmystami. Jest przeto zuchwalstwem wazy¢ si¢ na obcowanie z Bogiem droga
nadprzyrodzonych doznan zmystowych 1 na to sobie pozwalac.

12. Podam tu pewne przyktady, bySmy to lepiej zrozumieli. Przypusémy, ze jakiemus
swietemu, przesladowanemu przez nieprzyjaciol, powiada Pan Boég: Wybawie cie¢ od
wszystkich twoich nieprzyjaciot. Przepowiednia ta moze by¢ najprawdziwsza, a mimo to
zdarzy¢ si¢ moze, ze nieprzyjaciele zwyciezg tego cztowieka i przyprawig go o $mier¢.
Zawi10dlby si¢ na niej ten, kto by taka obietnice rozumiat po ziemsku. Pan Bog bowiem moze
tu moéwi¢ o prawdziwym oraz najbardziej istotnym wybawieniu 1 zwycigstwie, czyli o
wiecznym zbawieniu. Wtedy bowiem dusza zostaje prawdziwie wybawiona i w wigkszej
mierze zwyci¢za swoich nieprzyjacidt, niz gdyby si¢ tutaj od nich uwolnita. Tak wigc
przepowiednia taka jest o wiele glgbsza 1 prawdziwsza, nizby to czlowiek mdgt zrozumiec,
[odnoszac jg do tego zycia. Bog przemawia zawsze w swoim jezyku i1 ktadzie nacisk na to, co
jest najwazniejsze i najkorzystniejsze]. Czlowiek za§ moze to thumaczy¢ na swoj sposob i
wedtug wlasnego, mniej waznego celu. Przez to czgsto si¢ myli. Mozna to pozna¢ z proroctwa
Dawida o Chrystusie: Reges eos in virga ferrea, et tamquam vas figuli confringes eos,
“Bedziesz nimi rzadzil laska zelazng, a jak naczynie garncarskie pokruszysz ich” (Ps 2, 9).
Mowi tutaj Bog o istotnym 1 doskonatym panowaniu, tj. o panowaniu wiecznym. [ to si¢
spetnito. Nie mowil za$ o rzeczy nieistotnej, jaka jest panowanie doczesne, ktore nie spetito
si¢ w Chrystusie w czasie Jego zycia na ziemi.

13. Wezmy inny przyklad. Jakas dusza bardzo pragnie me¢czenstwa. I oto mowi jej Bog:
“Bedziesz meczennicg”. Dusza z wielkg wewnetrzng (s.258) pociechg ufa, ze tak si¢ stanie.
Umiera jednak $miercig naturalng. Obietnica byla prawdziwa. Dlaczegdz si¢ wiec nie
spetnita? Spelni si¢ ona 1 moze si¢ spetnié, ale w tym, co jest istotne 1 najwazniejsze. Bog
udziela duszy mitosci 1 nagrody wlasciwe] meczennikom, w ten sposob daje to, czego
pragneta i co jej przyrzekt. Dusza pragneta nie tyle szczeg6lnego jakiego$ sposobu §mierci, ile
oddania Bogu ustugi meczennicy. Sam rodzaj $§mierci nic by tutaj nie znaczyt bez tej mitosci,
ktora wraz z praktykowaniem 1 nagroda meczenstwa da jej Bog w inny, doskonalszy sposob.
Sposdb ten catkowicie zadowoli dusze, bo chociaz nie umrze jako megczennica, otrzyma to,
czego pragnela.



Gdy takie 1 inne podobne pragnienia rodzg si¢ z zywej mitosci, chociaz nie spetniajg si¢ tak,
jak to sobie dusze wyobrazaja 1 przedstawiaja, przecie ziszczaja si¢ o wiele doskonalej 1 z
wicksza chwalg Boza. Dlatego méwi Dawid: Desiderium pauperum exaudivit Dominus;
“Pragnienia ubogich wystuchat Pan” (Ps 9, 17). Zas w Ksiedze Przypowiesci powiada
Madros$¢ Boza: Desiderium suum iustis dabitur; “Sprawiedliwym dane bedzie, czego pragng”
(10, 24). Stad widzimy, ze wielu $wietych pragneto nieraz z milosci ku Bogu rzeczy
szczegOlnych, a pragnienie ich nie spehito si¢ w zyciu doczesnym; z calg jednak pewnoscia
spetnito sig, jesli tylko byto dobre 1 sprawiedliwe, w zyciu przysztym. Jako prawdziwe mogto
im to by¢ obiecane juz w tym zyciu, tj. mogt im Bog powiedzie¢: “Spelni si¢ wasze
pragnienie”, chociaz nie spehito sig¢ tak, jak mysleli.

14. Tak wigc, a procz tego na wiele innych sposobdw, mogg by¢ stowa 1 widzenia pochodzace
od Boga prawdziwe i pewne, my za§ mozemy si¢ co do nich pomyli¢, a to z powodu
nieumiejetnosci rozumienia ich zgodnie z wznioslymi 1 gtdbwnymi zamiarami Bozymi oraz ze
znaczeniem, jakie im Bog nadaje. Dla dobra dusz 1 dla ich bezpieczenstwa nalezy je zatem
sktania¢ do tego, by roztropnie odrywaly si¢ od tych nadprzyrodzonych zjawisk. Trzeba je
natomiast przyzwyczaja¢ do czystosci ducha w ciemnej wierze, bedacej $rodkiem do

zjednoczenia.
Rozdziat 20 ﬁ

Dowodzi swiadectwami Pisma Swietego, ze stowa Boze, mimo iz sq zawsze prawdziwe, nie
zawsze sq pewne we wlasnych przyczynach.

1. Musimy sig¢ teraz zastanowi¢ 1 rozwazy¢ drugi powod, dla ktorego widzenia 1 stowa Boze,
bedace same w sobie zawsze prawdziwe, odno$nie do nas nie zawsze sg pewne; dzieje si¢ to
dla przyczyn, na ktorych sg oparte. Bog niejednokrotnie méwi rzeczy oparte na stworzeniach 1
na ich dziataniu. A Ze one sg zmienne 1 zawodne, przeto 1 stowa Boze, jako ze si¢ na nich
opieraja, mogg si¢ takze zmieniac i stawac si¢ zawodne. Gdy bowiem jedna rzecz zalezna jest
od drugiej, to jesli pierwsza zawiedzie, zawodzi rowniez 1 druga. Gdyby na przyktad Pan Bog
powiedzial: “za rok ze$l¢ taka a taka plage na to krdlestwo”, a podstawa 1 przyczyng tej
grozby bytaby obraza, ktérej Bog w tym krolestwie doznaje, to jesliby ona ustata, mogtaby si¢
réwniez nie spetni¢ 1 kara. Grozba jednak byta prawdziwa, oparta na aktualnej winie i gdyby
zto trwalo dalej, spetnitaby si¢ z catg pewnoscia.

2. Tak bylo z miastem Niniwg. Pan Bog rozkazal prorokowi Jonaszowi, aby w Jego imieniu
zapowiedziat kare: Adhuc quadraginta dies, et Ninive subyertetur, “Jeszcze czterdziedci dni, a
Niniwg bedzie zburzona” (Jon 3, 4). Grozba jednak nie spetnita si¢ albowiem ustala jej
przyczyna. Byly nig grzechy tego miasta, za ktore ludzie zaczeli natychmiast pokutowac. Bez
takiej pokuty kara przyszitaby niezawodnie.

Czytamy rowniez w trzeciej Ksiedze Krolewskiej, ze krol Achab zgrzeszyt cigzko, a wtedy
Bog za posrednictwem naszego ojca Eliasza zagrozit cigzka karg jemu, jego domowi i
krolestwu. Gdy jednak Achab rozdart z zalu swoje szaty 1 przywdziat wtosiennice, poscit, spat
w worze oraz chodzit smutny 1 skruszony, Bog postal mu przez tego samego proroka stowa:



Quia igitur humiliatus estmei causa, non inducam malum in diebus eius, sed in diebus filii
sui; “Poniewaz tedy ukorzyl si¢ dla mnie, nie przywiod¢ ztego za dni jego, ale za dni jego
syna” (21, 17-29). Widzimy z tego, ze kiedy Achab zmienil swe nastawienie, Bog tez zmienit
swoj wyrok.

3. Mozemy stad wysnu¢ dla naszego przedmiotu wniosek, ze chociaz Bog objawi lub powie
duszy co$ ztego czy dobrego, dotyczacego jej czy innych i rzecz ta sama w sobie jest pewna,
odmieni¢ si¢ to moze poniekad albo 1 nie spelni¢ wcale, stosownie do zmiany, ktéra zajdzie
albo w tej duszy, albo w przyczynie, na ktorej Bog si¢ opierat. Wiec moze si¢ co$ nie spetnic
tak, jak si¢ spodziewano, a niejednokrotnie tylko sam Bog bedzie znat tego przyczyne. Wiele
rzeczy zwykl Bog mowic 1 uczy¢, niekoniecznie po to, izby si¢ je od razu mialo zrozumieé
czy ogarngc€, lecz aby zrozumiane zostaly pozniej, gdy przyjdzie potrzebne do tego Swiatto,
czy tez gdy bedzie (s.260) osiggniety ich skutek. Podobnie postepowat Chrystus ze swoimi
uczniami, mowiac wiele przypowiesci 1 zdan, ktorych znaczenia nie rozumieli az do czasu, w
ktorym mieli je innym glosi¢, to jest do chwili zstapienia na nich Ducha Swietego. On to,
wedhug stow Chrystusa, miat im wyjasni¢ wszystko, cokolwiek mowit do nich Chrystus w
czasie swojego zycia (J 14, 16). Tak na przykiad $w. Jan mowi o wjezdzie Chrystusa do
Jerozolimy: Haec non cognoverunt discipuli eius primum; sed quando glorificatus est Jesus,
tunc recordati sunt quia haec erant scripta de eo, “Tego z poczatku nie rozumieli uczniowie
Jego, ale gdy byl Jezus uwielbiony, wowczas przypomnieli sobie, ze tak bylo o Nim
napisane” (J 12, 16). Przez dusz¢ przechodzi wiec wiele rzeczy Bozych, nawet bardzo
niezwyktlych, ktorych ani ona sama, ani jej kierownik nie zrozumie az do wlasciwego czasu.

4. W pierwszej Ksiedze Krolewskiej czytamy, ze Bog rozgniewany na kaptana Helego, ktory
nie karat swoich synow za ich grzechy, przestal mu za posrednictwem Samuela migdzy
innymi te stowa: Loquens locutus sum, ut domus tua, et domus patris tui, ministraret in
conspectu meo, usque in sempiternum. Verumtamen absit hoc a me; “Mowiac rzeklem, zeby
dom twoj 1 dom ojca twego stuzyt przed oczyma moimi az na wieki. Ale teraz niech to daleko
bedzie ode mnie” (I Sm 2, 30). Stuzba kaptanska polegata na oddawaniu Bogu czci 1 chwaly 1
w tym celu Bég przyobiecat ja jego ojcu na wieki, byleby nie sprzeniewierzono si¢
powinnosci. Gdy jednak ustata gorliwos¢ Helego o czes¢ Boza (bo jak sam Bog si¢ skarzy,
bardziej czcil on synow swoich niz Boga, ukrywajac grzechy synow, aby ich nie zawstydzac),
ustala tez obietnica, ktora trwataby na zawsze, gdyby zawsze trwata ich zarliwo$¢ 1 gorliwa
stuzba.

5. Nie trzeba wigc sadzi¢, ze objawienie 1 stowa Boze dlatego, ze same w sobie sg prawdziwe,
muszg spehic¢ si¢ niezawodnie wedlug brzmienia stow, szczegodlnie gdy uzaleznione sg od
przyczyn ludzkich, ktoére moga si¢ zmieniaé, przeobraza¢ czy przeinacza¢. Tylko sam Bog
wie, w jakim one stopniu uzaleznione sa od tych przyczyn. Nie zawsze tez objawia te
przyczyny, lecz czasem pomija je milczeniem, wypowiadajac tylko samo stowo lub udzielajac
objawienia, jak to uczynil z mieszkancami Niniwy, zapowiadajac im nieodwotalnie
zniszczenie po czterdziestu dniach (Jon 3, 4). Przy innych objawieniach natomiast podaje
przyczyny, jak to na przyktad postapil z Roboamem. Powiedzial mu bowiem: “Jesli bedziesz
strzegl przykazan moich, jak czynit Dawid, stuga moj, bede z tobg i zbuduj¢ tobie dom
wierny, jak zbudowatem Dawidowi” (I Krl 11, 38). Wszelako czy Bog wyjasnia czy nie, nie



mozna w tych sprawach by¢ pewnym zrozumienia. Nie mozna bowiem zrozumie¢ catkowicie
ukrytych w stowach Boga prawd 1 roéznorodnosci znaczen. On przeciez przemawia na
wysokosci niebios wedtug drog wiecznos$ci, my za$§ na ziemi ciemni pojmujemy jedynie drogi
ciata i czasu. Dlatego stusznie moéwi Mgdrzec: “Bog na niebie, a ty na ziemi: przeto niech
bedzie stow twoich mato” (Koh 5,1).

6. Moze kto$ powiedzie¢: jesli nie mamy rozumowac na temat stow i objawien Boga ani w
nie si¢ zaglebiac, to po c6z Bog nam je daje?

Powiedziatem juz, ze kazde stowo Boze bedzie zrozumiane we wiasciwym czasie, na rozkaz
Tego, ktory je wypowiedzial, a zrozumie je ten, komu Bog zechce da¢ zrozumienie. Wtedy
okaze si¢, ze takie postepowanie bylo stluszne, gdyz Bog nie czyni niczego bez powodu i
stusznos$ci. Trzeba wiec uwierzy¢, ze nie mozna zrozumie¢ czy poja¢ znaczenia stow i dziet
Bozych ani ogranicza¢ si¢ tylko do pozorow bez narazania si¢ na wielkie pomytki i
zawstydzenie.

Az nadto doswiadczyli tego prorocy, bedacy narzgdziami stowa Bozego. Prorokowanie
ludowi byto dla nich udrgczeniem, gdyz jak moéwilismy, wiele z tego, co mowili, nie spetnito
si¢ co do litery. Z tego powodu nasmiewano si¢ 1 drwiono z prorokdéw, co wyraza Jeremiasz:
“Bytem posmiewiskiem caly dzien, wszyscy si¢ ze mnie natrzgsajg. Bo od dawna moéwig,
krzyczac: Niesprawiedliwo$¢! i gtoszac spustoszenie; i stata mi si¢ mowa Panska urgganiem i
posmiewiskiem caly dzien. I rzeklem: Nie bede Go wspominat ani nie bgde wiece] mowit
imieniem Jego” (Jr 20, 7-9). Chociaz prorok méwit te stowa ze zniechgceniem czltowieka
stabego, ktory nie moze znies¢ drog i tajemnic Bozych, to rownocze$nie daje nam wyraznie
pozna¢ roznice, jaka zachodzi pomigdzy spelnieniem si¢ stow Boga a zwyczajnym
znaczeniem ich brzmienia. Dlatego tez prorokdéw uwazano za zwodzicieli i tyle cierpieli oni z
powodu proroctw, ze ten sam Jeremiasz moéwi: Formido et laqueus facta est nobis vaticinatio
et contritio,; “Strachem 1 sidlem stalo si¢ nam proroctwo i skruszeniem” (Lm 3, 47).

1. Dlatego tez prorok Jonasz uciekl, gdy go Bog postal na przepowiadanie zniszczenia
Niniwy. Wiedzial bowiem, jak r6znig si¢ stowa Boze od zrozumienia ludzkiego 1 jak rdézne s3
ich przyczyny. Uciekt wiec, aby si¢ z niego nie $Smiano, gdyby si¢ proroctwo nie spenito, a
potem przez czterdzie$ci dni wyczekiwat za murami miasta, by (s.262) ujrze¢ czy si¢ spelni.
A kiedy proroctwo si¢ nie spetnito, strapiony wielce méwit do Boga: Obsecro, Domine,
numquid non hoc sit verbum meum, cum adhuc essem in terra mea? propter hoc
praeoccupavi, ut fugerem in Tharsis, “Proszg¢, Panie, czy nie to jest stowo moje, gdym jeszcze
byl na ziemi mojej? Dlatego chciatem uprzedzié¢, uciekajac do Tarsis” (Jon 4, 2). 1 rozzalit si¢
prorok i btagat Boga, izby go pozbawit zycia.

8. Dlaczego wigc mamy si¢ dziwi¢, ze pewne stowa i przepowiednie, jakich Bog udziela
duszom, nie spelniaja si¢ wedtug ich rozumienia? Boég na przykiad zapewni o czyms$ jaka
dusze, przedstawi 1 przyrzeknie jej dobro lub zto dla niej lub dla innych, opierajac si¢ przy
tym na zastugach czy grzechach danej duszy lub innych. Spehienie przepowiedni bedzie
uzaleznione od trwania tej przyczyny. Ze za$ przyczyna jest zmienna, wiec przyrzeczenie



moze si¢ zmieni¢. Dlatego tez nalezy polega¢ nie na wlasnym rozumieniu, lecz oprzeé si¢

calkowicie na wierze.
Rozdziat 21 ﬁ

Objasnia, ze Bog, chociaz odpowiada niekiedy na to, o co Go prosimy, nie podoba sobie w
uzywaniu takich sposobow. Udowadnia, ze chociaz Bog zgadza sie i odpowiada, to jednak
czesto gniewa sie z tego powodu.

1. Ludzie duchowi sadzg czasem, ze dobrg jest rzeczg cieckawos¢, z jaka pragng si¢ dowiedzied
pewnych rzeczy sposobem nadprzyrodzonym. Uwazaja to za dobre i mile Bogu na podstawie
tego, ze Bog odpowiada czasem na te ich pragnienia. Chociaz rzeczywiscie jest prawda, ze
Pan Bog czasem odpowiada, nie jest to jednak sposéb wlasciwy 1 Bog tego nie chce. Raczej
przeciwnie, czesto si¢ gniewa, gdyz to Go obraza.

Przyczyna lezy w tym, ze zadnemu stworzeniu nie wolno wychodzi¢ poza granice, jakie Bog
zakres$lit jego stanowi wedtug natury. Naznaczyl On ludzkiemu rozumowi naturalne granice
dziatalnosci. Totez nie wolno cztowiekowi poza nie wykracza¢, a odkrywanie rzeczy
sposobem nadprzyrodzonym jest wychodzeniem z granic naturalnych. Jest to wigc rzecza
niedozwolong 1 Bog tego nie chce, gdyz obraza Go to wszystko, co jest niedozwolone. Dobrze
o tym wiedzial krol Achaz, bo chociaz z woli Boga moéwit mu Izajasz, by prosit o jaki$ znak,
nie chcial tego uczyni¢ 1 odpowiedzial: Non petam et non tentabo Dominum: “Nie bede prosit
1 nie bede¢ kusit Pana” (Iz 7, 12). Odnoszenie si¢ wigc do Boga drogami nadzwyczajnymi, tj.
nadprzyrodzonymi, jest Jego kuszeniem.

2. Moze wigc ktos zapytac: jesli Bog tego nie chce, dlaczego czasem odpowiada? Powiem
przede wszystkim, ze [niekiedy takie odpowiedzi daje szatan. Lecz jesli 1 Bég odpowiada,]
czyni to dla stabosci duszy, by nie wpadta w przygnebienie, nie zawracata z drogi, ktérg chce
18¢ 1 nie sadzita, ze Bog jest dla niej zbyt surowy, a przez to nie byla wystawiona na zbyt
wielka probg. Czasem znowu dla innych, Bogu tylko znanych przyczyn wynikajacych ze
stabo$ci danej duszy, widzi On, ze odpowiedzie¢ nalezy i zniza si¢ ku niej tg drogg. Czyni tak
przewaznie z duszami stabymi i wattymi, by im da¢ zakosztowa¢ smaku i bardziej zmystowe;j
stodyczy w przestawaniu z Sobg. Nie jest to jednak dowodem, ze Pan Bog podoba sobie w
takich sposobach obcowania, czy w takiej drodze. Jesli dzieje si¢ tak, to tylko dlatego, Ze, jak
mowilismy, Bog daje kazdemu wedtug jego wilasciwosci, jest bowiem jak Zrodto, z ktorego
kazdy czerpie swoim naczyniem. Wyjatkowo pozwala uzywa¢ przewodéw nadzwyczajnych,
ale nie znaczy to, ze wolno za ich pomocg otrzmywa¢ wode¢. Od Niego to zalezy, kiedy, jak i
komu zechce tym sposobem udzieli¢, my nie mamy do tego zadnego uprawnienia. Widzac
wigc nieraz, jak mowiliSmy, dusze dobre 1 proste, nie odmawia im, by ich nie zasmucac 1
odpowiada na ich zadanie. Ale nie jest to dowodem, ze ten sposob jest Mu mity.

3. Wyjasnimy to lepiej na przyktadzie. Ojciec rodziny ma na stole zastawione liczne i
rozmaite potrawy, jedne lepsze od drugich. Dziecko prosi go nie o najlepsza, lecz o pierwsza,



ktora mu si¢ spodoba. Prosi o nig, bo uwaza ja za najlepsza dla siebie. Ojciec widzac, ze
choc¢by dziecku dat lepsza potrawe, ono jej nie przyjmie, a tylko te¢, o ktorg prosi, bo ma
ochote¢ tylko na tamtg, by wiec dziecko nie odeszto bez swego positku i zmartwione, da mu,
cho¢ ze smutkiem, t¢ potrawe, ktorej pozada. Podobnie uczynit Bog z synami Izraela, gdy Go
prosili o kréla; dat im go, ale z wielkg niechgcia, bo nie byto to dla ich dobra. Do Samuela za$
rzekt wtedy: Audi vocem populi in omnibus quae loquuntw tibi: non enim te abiecerunt, sed
me; to znaczy: “Stuchaj glosu ludu tego 1 daj im krola, o ktorego ci¢ prosza, bo nie ciebie
odrzucili, ale mnie, zebym nie krolowat nad nimi” (I Sm 8, 7). W podobny sposob ustepuje
Bdg duszom i pozwala im na to, co (s.264) mniej doskonate, gdyz one nie chcg czy nie umiejg
1$¢ inng droga. Doznaja takze niekiedy subtelnych wrazen i stodyczy w duchu lub uczuciu, bo
nie dorosty do mocniejszego 1 trwalszego pokarmu, to jest do trudow krzyza Jego Syna.
Pragnie jednak, by si¢ tego krzyza trzymaty wigcej niz czegokolwiek innego.

4. Takie pragnienie poznawania rzeczy droga nadprzyrodzong uwazam za gorsze niz
pragnienie smakow duchowych dla zmystow. Nie wiem bowiem, czy dusza, ktora ich pozada,
moze unikng¢ grzechu, przynajmniej powszedniego, cho¢by miata wiele dobrych intencji 1
bylta juz posuni¢ta w doskonatosci. Odnosi si¢ to i do tego, kto jej daje takie rozkazy i na to
pozwala. Taka droga nadzwyczajna jest niepotrzebna, mamy bowiem rozum, prawo i nauke
Ewangelii, ktore az nadto wystarczaja. Nie ma takich trudnos$ci czy potrzeb, ktorych by nie
mozna bylo rozwigza¢ za ich pomoca i to z wigkszym upodobaniem Bozym i z wigkszym
pozytkiem dusz.

Tak dalece tez musimy postugiwaé si¢ rozumem i naukg Ewangelii, ze chociazby za naszym
staraniem, czy wbrew naszej woli, objawiono nam jakie$ rzeczy nadprzyrodzone, musimy je
dobrze zbada¢é, czy sg zgodne z rozumem 1 Ewangelig. I to tylko mozemy z nich przyjac, co
si¢ z nimi zgadza, nie dlatego, ze byly objawione, ale dlatego, ze sa z nimi zgodne, nie
przyktadajac oczywiscie zadnego znaczenia do objawienia; przeto nalezy zbadac takie rzeczy
objawione doktadniej niz gdyby nie bylo co do nich objawienia, bo szatan po to wmawia
rowniez wiele rzeczy prawdopodobnych, zgodnych z rozumem 1 spetniajacych sie, azeby
przez nie uwodzic.

5. Nie ma wi¢c w naszych potrzebach, pracach i trudnos$ciach lepszego 1 pewniejszego srodka
jak modlitwa 1 ufno$¢, ze Bog im zaradzi przez te srodki, ktore Jemu si¢ podobaja. Potwierdza
to Pismo Swigte, gdzie czytamy, ze kiedy krol Jozafat byl w wielkim ucisku, otoczony
nieprzyjaciotmi, poszedl na modlitwe 1 tak si¢ skarzyt Bogu: Cum ignoremus quid facere
debeamus, hoc solum habemus residui, ut oculos nostros dirigamus ad te; “Gdy nie wiemy,
co czyni¢ mamy - z powodu braku $rodkéw - to tylko nam zostaje, abySmy oczy nasze
podniesli do Ciebie” (2 Krn 20,12), azeby$ Ty zaradzit, jak Ci si¢ najlepiej podoba¢ bedzie.

6. Chociaz Bég czasem odpowiada na zgdanie dusz, to niekiedy jednak na nie si¢ obraza.
Mozna to juz zrozumie¢ z tego, coSmy powiedzieli, ale dobrze bedzie potwierdzi¢ to
swiadectwami Pisma Swietego.

a) W pierwsze] Ksigdze Krolewskiej (28, 6 nn) czytamy, ze Saul zapragnal mowi¢ ze
zmarlym prorokiem Samuelem. Ukazal mu si¢ ten prorok, jednak z tego powodu zagniewat



si¢ Bog 1 dlatego Samuel zganil mocno Saula za to, ze to uczynit: Quare inquietasti me
utsuscitarer? “Dlaczego nie dajesz mi spokoju 1 wywolujesz mnie?” (I Sm28, 15).

b) Na innym miejscu czytamy, ze chociaz Bog odpowiedzial synom Izraelowym, udzielajac
im migsa, o ktore prosili, zagniewal si¢ jednak na nich 1 ukaratl ich ogniem z nieba. Jest o tym
mowa w Ksiedze Liczb (11, 32-33) i moéwi o tym Dawid: Adhuc escae eorum erant in ore
ipsorum, et ira Dei descendit super eos, “Jeszcze pokarm byl w ich ustach, a gniew Bozy
zstapit na nich” (Ps 77, 30-31).

c) W tej samej Ksiedze Liczb czytamy, ze Bog rozgniewal si¢ na proroka Balaama za to, ze
poszedt do Madianitow, zawezwany przez ich kréla Balaka, mimo Ze przeciez Bog zgodzit si¢
na to; on jednak miatl ochote tam si¢ udac 1 prosit o to Boga. Gdy byt juz w drodze, ukazal mu
si¢ aniol z mieczem, zagrozit Smiercig i rzekt: Peryersa est via tua mihique contraria;
“Przewrotna jest droga twoja, a mnie przeciwna” (Lb 22, 32). 1 dlatego chcial go aniot zabic.

7. Wida¢ wigc z tego, ze Pan Bog nieraz ustgpuje, ale jest obrazony zadaniami dusz. Wiele na
to jest przyktadow w PiSmie $wietym i poza nim. Przytaczanie ich jednak byloby zbyteczne,
gdyz rzecz jest jasna.

Powtarzam tylko, ze jest bardzo niebezpieczne chcie¢ obcowac z Bogiem za pomoca tych
drog. Kto wiec przywigzuje si¢ do nich, popadnie w btedy 1 narazi si¢ na zawstydzenie. Kto
im kiedykolwiek zaufat, wie o tym dobrze z wtasnego doswiadczenia.

Zachodzg tu bowiem trudnosci w nalezytym zrozumieniu stéw 1 widzen pochodzacych od
Boga, jak réwniez trudno$ci w rozréznianiu utud zlego ducha. Szatan bowiem postepuje z
dusza zazwyczaj w taki sposob, jak Bog zwykt postepowac. Przedstawia jej wigc obrazy tak
podobne do tych, jakie Bog jej ukazywal, wkradajac si¢ jak wilk w owczym odzieniu migdzy
trzode, ze tylko z trudem mozna je odrdzni¢. Objawia on duszom wiele rzeczy prawdziwych,
pewnych 1 zgodnych z rozumem, przez ktore one tatwo dadza si¢ uwies¢. Sadza bowiem, ze
skoro si¢ rzeczywiscie spetniaja, pochodza od Boga. Nie mysla o tym, ze ktos$, kto ma jasne,
naturalne $§wiatlo rozumu, latwo moze pozna¢ wiele rzeczy przesztych i1 przysztych,
uwzgledniajac ich przyczyny. Poniewaz za$§ szatan posiada to $wiatlto niezmiernie (s.266)
zywe, wiec rowniez z najwicksza tatwoscig moze przewidzie¢ z danej przyczyny dany skutek,
cho¢ ten nie zawsze musi nastgpic, bo wszystkie przyczyny zaleza od woli Boze.

8. Podamy przyktad. Szatan widzi, Ze warunki na ziemi, w powietrzu i w pewnych porach
roku tak si¢ uktadajg, iz z konieczno$ci po pewnym czasie wytworzy si¢ atmosfera
powodujaca choroby. Bedzie ona dla ludzi zabojcza 1 spowoduje wigkszg lub mniejsza zaraze.
Zobacz wigc, skad poznat przyczyne zarazy. 1 c6z wielkiego, jezeli szatan objawi to duszy
mowige: “Od dzi§ za rok czy pot roku przyjdzie zaraza”, i to okaze si¢ prawda? Oto
proroctwo szatana. W podobny sposdb moze poznac trzgsienie ziemi, podpatrujac, jak si¢ jej
wnetrze napelnia powietrzem (24). Moze nastgpnie powiedzie¢ innym: “W tym czasie bedzie
trzgsienie ziemi”. Takie poznanie jest wynikiem naturalnego bystrego rozumowania, do
ktorego wystarcza dusza wolna od namigtnosci. Mowi bowiem Boecjusz: Si vis ciaro lumine



cernere verum, gaudia pelle, timorem spemque fugato, ne¢ dolor adsit; “Jezeli chcesz w
jasnym $wietle pozna¢ prawdg, odrzu¢ od siebie rados¢, strach, nadziej¢ 1 bol” (25).

9. Tak samo mozna przewidzie¢ zdarzenia nadprzyrodzone w ich przyczynach naturalnych na
podstawie dziatania Opatrznosci Bozej. ktora sprawiedliwie 1 niezawodnie interweniuje, gdy
tego wymagaja dobre lub zle sprawy syndéw ludzkich. I tak na przyktad mozna poznac
sposobem naturalnym, ze ta lub owa osoba, to czy inne miasto lub w ogdle cokolwiek zbliza
si¢ do pewnej konieczno$ci, takiego czy innego kresu, w ktorym Bog, wedlug swej
Opatrznosci 1 sprawiedliwosci, musi wystapi¢ zgodnie z tym, czego wymagaja okolicznosci. z
karg czy nagroda, wedlug tego, jaka byla przyczyna interwencji. Mozna wowczas powiedziec:
“W tym a tym czasie Bog tego udzieli, takie czy inne przyjda dobrodziejstwa lub kary”. Tak
wlasnie §wieta Judyta oznajmita Holofernesowi zagltade synow Izraela. Najpierw powiedziata
mu o licznych grzechach 1 wystepkach, ktérych si¢ dopuscili, a potem podata wniosek z tego
wysnuty: Et quoniam haec f aciunt, certum est quod in perditionem dabuntur, “Otoz,
poniewaz to czynig, pewna rzecz, ze wydani beda na zaglade” (Jdt 11, 9-12). Jest to przyktad
domyslania si¢ kary z jej przyczyny. Znaczy to tyle, co: jest pewne, ze grzechy sprowadzaja
na grzeszacych kary, gdyz tego wymaga sprawiedliwos$¢. Madro$¢ Boza potwierdza to, gdy
mowi: Per quae quis peccat, per haec et torquetur; “Przez co kto grzeszy, przez to tez karany
bywa” (M dr 11, 17).

10. Szatan moze poznawac takie rzeczy nie tylko rozumem naturalnym, ale kierujac si¢
rowniez doswiadczeniem, ktorego nabral, widzac jak Bog postepuje w podobnych
wypadkach. Moze to wiec odgadnaé¢ i przepowiedzie¢. Swiatobliwy Tobiasz poznat na
podstawie przyczyny kar¢ zaglady grozaca Niniwie. Przestrzegt tedy swego syna, mowigc:
“Zwaz, synu, w godzinie, w ktorej ja 1 twoja matka pomrzemy, abys uszedt z tej ziemi, bo nie
ostanie si¢ ona”; Video enim quia iniquitas eiusfinem dabit ei (Tb 14, 12-13). Widz¢ to jasno,
Ze ta oto nieprawos$¢ stanie si¢ przyczyng kary, tj. upadku i catkowitego zniszczenia. Szatan i
Tobiasz mogliby takze pozna¢ to wszystko nie tylko z nieprawo$ci miasta, lecz takze na
podstawie doswiadczenia, widzac, ze za takie grzechy, jakie tam popelniano. Pan Bog
zniszczyt §wiat potopem lub na przyktad, ze za grzechy sodomitéw Bog zniszczyl ich miasto
ogniem. Tobiasz mogt te rzeczy pozna¢ rowniez 1 przez Ducha Bozego.

11. Szatan wie, ze na przyktad Piotr, bioragc rzecz naturalnie, nie moze zy¢ dtuzej niz tyle a
tyle lat. Moze wigc taka rzecz przepowiedzieC. I tak przepowiedzie¢ moze wiele innych
rzeczy i to na rozne sposoby, ktorych nawet w matym stopniu wymieni¢ niepodobna, s3
bowiem bardzo skomplikowane 1 tak bardzo subtelne, ze moga w blad wprowadzi¢. Bledow
tych mozna uniknag¢ jedynie przez unikanie wszelkich objawien, wizji 1 mow
nadprzyrodzonych.

Stusznie wigc gniewa si¢ Bog na dusze, ktora je dopuszcza. Jest bowiem zuchwalstwem
narazanie si¢ na takie niebezpieczenstwo. Jest to zarazem zarozumiatos¢, ciekawos¢, poczatek
pychy, korzen 1 podwalina proznej chwaty, wreszcie wzgarda rzeczy Bozych 1 przyczyna
rozlicznych nieszczgs$¢, w ktore juz wielu popadto. Niektore dusze tak rozgniewaly Boga, ze
rozmys$lnie dozwolit im btadzi¢, tudzi¢ sie, zaciemnia¢ ducha, opuszczaé prawag droge zycia,
dajac miejsce ich proznosciom i przywidzeniom, stosownie do stow Izajasza:



Dominus miscuit in medio ejus spiritum vertiginis; “Pan wmieszal w posrodek niego ducha
zametu” (19,14). To okreSlenie jest tym trafniejsze, ze 1zajasz czyni w nim aluzje do tych, co
chcieli pozna¢ (s.268) rzeczy przyszie sposobem nadprzyrodzonym. Bog nie dlatego
wmieszal w posrodek nich ducha zametu, wzburzenia, czyli jednym stowem ducha
przewrotnos$ci, zeby sam chcial ich w btad wprowadzi¢, lecz dlatego, poniewaz oni pragneli
rzeczy, jakich przyrodzonym sposobem poja¢ nie mogli. Bog rozgniewawszy si¢ za to,
dopuscit na nich zamieszanie powstrzymujac swiatto w tym, w co nie zyczyl sobie, aby si¢
wtracali. I dlatego mowi prorok, ze zamieszanie sprawit w nich Duch Bozy przez to, ze si¢ od
nich oddalil. Tak wigc Boég staje si¢ przyczyng tamtej szkody, oczywiscie przyczyna
pozbawiajaca (causa privativa), ktora polega na odjeciu §wiatla i faski, skutkiem czego ludzie
nieuchronnie popadaja w btad.

12. W taki sam sposob dozwala Bog, ze i1 szatan zwodzi i1 zaslepia wielu, ktorzy na to
zashuzyli pycha 1 grzechami. Zdota to szatan czyni¢ 1 udaje mu si¢ to, bo oni mu wierza i1 do
tego stopnia uwazaja go za ducha dobrego, iz zadnym sposobem nie mozna ich przekona¢ o
btedzie. Opanowat ich bowiem duch przewrotnosci, a Pan Bég na to zezwolitl. Czytamy w
Pi§mie $wietym, ze 1 prorokow krola Achaba uwiddt duch klamstwa za dopuszczeniem Boga,
ktory rzekt do szatana: Decipies et praevalebis; egredere, etfac ita; “Zwiedziesz 1
przemozesz; wynijdz, a uczyn tak” (1 Krl 22,22). 1 rzeczywiscie, tak dalece uwiodt prorokow
i krola, ze nie uwierzyli prorokowi Micheaszowi, przepowiadajacemu im prawdg zupelnie
przeciwng tej, ktorg tamci wskazywali. Dopuscit Bog na nich zaslepienie, by mieli to, czego
sami pragneli. Albowiem pragneli, aby Bog postapit 1 odpowiedziat wedlug ich Zadania i
pragnienia. Juz samo takie pragnienie byto najpewniejszym warunkiem i powodem, aby Bog
dopuscil na nich zaslepienie 1 omamienie.

13. Prorok Ezechiel tak méwi w imieniu Boga o tym, kto chce sposobem nadprzyrodzonym,
przez proznos¢ ducha i swoja ciekawos¢, osiagnaé poznanie réznych rzeczy: “Jezeli przyjdzie
cztowiek do proroka, aby mi¢ przezen zapytaé, ja, Pan, odpowiem mu sam przez siebie. I
poloze oblicze moje przeciw owemu cztowiekowi, a jesliby prorok zbtadzit i powiedziat
stowo, ja, Pan, zwiodtem proroka owego”’; Ego, Dominus, decepi prophetam illum (Ez 14, 7-
9). Nalezy to tak rozumie¢, ze Bog nie da swojej taski w celu wyprowadzenia takiej duszy z
btedu. Wyraza to stowami: “Ja, Pan, odpowiem mu sam przez siebie”, co znaczy, ze cztowiek
ten zostanie pozbawiony wszelkiej taski 1 wzgledu Bozego, a tym samym popadnie w bledy.
Woéweczas szatan poddaje duszy rozne odpowiedzi wedlug jej upodobania i pozadania. Dusza
za$ cieszy si¢ nimi, gdyz one zgodne sg z pragnieniem jej woli 1 tym sposobem pozwala si¢
zwiesC.

Moze si¢ wydawac, ze odeszliSmy nieco od tematu podanego na poczatku tego rozdziahu.
Obiecalismy bowiem udowodnié¢, ze chociaz Bég daje duszom odpowiedzi, niejednokrotnie
gniewa si¢ na nie. Jesli si¢ jednak to dobrze rozwazy, okaze si¢, ze wszystko to zostato
powiedziane dla potwierdzenia naszego zatozenia, bo ze wszystkiego wynika, iz Bog, skoro
dopuszcza tyle sposobdéw bladzenia, nie ma upodobania w tym, by dusze szukaly tych

widzen.



Rozdziat 22

Rozwigzuje pewng wqtpliwos¢, mianowicie czemu nie wolno teraz w Nowym Zakonie pytac
Boga sposobem nadprzyrodzonym, skoro to dozwolone byto w Starym Zakonie. Uzasadnia to
swiadectwami sw. Pawia.

1. Ustawicznie nasuwajg si¢ rozne watpliwosci 1 dlatego nie mozemy tak szybko postgpowac
naprzod, jak bySmy pragneli. Trzeba bowiem usuwa¢ watpliwosci 1 wyjasnia¢ prawde, aby
nauka zachowywata zawsze swa wyrazistos¢ 1 sitg. Watpliwosci, jak i1 ta obecna, majg zawsze
te dobrg strong, iz przyczyniaja si¢ do poglebienia i rozjasnienia naszych zagadnien.

2. W poprzednim rozdziale orzekli§my, ze niezgodne jest z wolg Boza, aby dusze ubiegaty si¢
sposobem nadprzyrodzonym o dostgpienie nadzwyczajnych objawien w rodzaju wizji, stow
itp. Z drugiej za$ strony, widzieliSmy w tym samym rozdziale §wiadectwa, dowodzace tego,
iz w Starym Zakonie uzywano takich sposobow obcowania z Bogiem. Sposob ten nie tylko
byt dozwolony, lecz sam Bog go nakazywal, a gdy nie sluchano, upominat. Wida¢ to
wyraznie u Izajasza proroka, gdzie B6g wypomina synom Izraela, iz bez zapytania si¢ Go
chcieli pojs¢ do Egiptu: Et os meum non interrogastis, “A nie pytaliscie si¢ ust moich” (1z 30,
2), co wam czyni¢ nalezy. Rowniez w Ksiedze Jozuego czytamy, ze gdy ci sami synowie
Izracla dali si¢ zwie$¢ Gabaonitom, Duch Swigty wypomina im ten blad: Susceperunt ergo de
cibariis eorum, et os Domini non interrogaverunt; “Przyjeli tedy z zywnosci ich, a ust
Panskich si¢ nie pytali” (9, 14). Z Pisma $wigtego wida¢, ze Mojzesz zawsze zapytywat Boga,
co ma czyni¢, tak samo krél Dawid 1 inni krolowie Izraela w swych wojnach 1 potrzebach,
(s.270) kaptani tez 1 prorocy. Bog zas odpowiadal im 1 nieraz moéwit z nimi, nie gniewajac si¢
za to. Przeciwnie, gniewal si¢, gdy nie chcieli Go pyta¢. Dlaczego teraz w Nowym Zakonie,
zakonie taski, ma by¢ inaczej?

3. W odpowiedzi na to twierdze, ze gldwng przyczyna, dla ktorej w Starym Zakonie tak
prorokom jak 1 kaptanom dozwolone byto zapytywa¢ Boga oraz zada¢ objawien i1 znakow,
bylo to, ze wiara nie byla jeszcze dobrze ugruntowana. Nie bylo jeszcze ustanowione prawo
Ewangelii, dlatego tez musieli ludzie zapytywa¢ Boga 1 On im odpowiadal czy to przez
stowa, widzenia, objawienia, czy tez przez obrazy, podobienstwa i inne rodzaje znakow.
Wszystko za$, co Bég wtedy mowit i dziatal, byly to tajemnice naszej wiary i to wszystko, co
si¢ jej tyczy 1 do niej prowadzi. Poniewaz za$ prawdy wiary nie pochodzg od cztowieka, ale z
samych ust Bozych, ktérymi je tez wypowiedzial, dlatego wowczas bylo nieodzowne
zapytywanie samych ust Bozych 1 dlatego Bog sam upominat tych, ktérzy w sprawach swoich
nie pytali ust Jego, zeby im odpowiedzial, kierujac w ten sposob ich sprawami wedtug wiary,
ktorej jeszcze nie mieli, bo nie byla jeszcze ugruntowana.

Dzisiaj, w obecnym okresie faski, kiedy wiara jest juz utwierdzona w Jezusie Chrystusie i
ogloszone jest juz prawo Ewangelii, nie ma potrzeby pyta¢ Boga dawnym sposobem ani tez
nie potrzeba, by przemawial jeszcze i odpowiadal, jak wowczas. Dat nam bowiem swego
Syna, ktory jest jedynym Jego Stowem - bo nie posiada innego - i przez to jedno Stowo
powiedzial nam wszystko naraz. I nie ma juz nic wigcej do powiedzenia.



4. Taki tez jest sens §wiadectwa, jakie daje $w. Pawet Zydom, chcac wykazaé, ze powinni
odstapi¢ od dawnych sposobow przestawania z Bogiem prawa Mojzeszowego, a Zwroci¢ oczy
jedynie do Chrystusa: Multifariam multisque modis olim Deus loquens patribus in prophetis:
novissime autem diebus istis locutus est nobis in Filio; “Po rozlicznych i przeréznych
sposobach, jakimi niegdy$ méwit Boég do ojcdéw przez prorokdéw, na koniec w tych czasach
przeméwit do nas przez Syna” (Hbr [, 1-2). Daje tu Apostot do zrozumienia, ze Bog jakby juz
zamilknat 1 nie ma juz nic wigcej do powiedzenia. To bowiem, o czym cze¢sciowo mowit
dawniej przez prorokow, wypowiedziat juz calkowicie, dajac nam Wszystko, to jest swego
Syna.

5. Dzisiaj zatem, jesliby kto$ jeszcze pytal Boga albo pragnat od Niego jakichs widzen czy
objawien, postgpitby nie tylko biednie, lecz réwniez obrazilby Boga, nie majac oczu
utkwionych w Chrystusie catkowicie, bez pragnienia jakich$ innych nowosci.

Moglby wtedy Bog powiedzie¢: “Wszystko juz powiedziatem przez Stowo, bedace moim
Synem 1 nie mam juz innego slowa; czyz moge ci wigcej odpowiedzie¢ albo objawié¢ co$
wiecej ponad to? Na Niego wigc zwrd¢ swe oczy, gdyz w Nim zlozytem wszystkie stowa 1
objawienia. Odnajdziesz w Nim o wiele wigcej niz to, czego pragniesz 1 0 co prosisz. Prosisz
bowiem o stowo czy objawienie czesciowe, jesli zas na Niego wejrzysz, znajdziesz wszystko
w pemli. On jest calg moja mowa, odpowiedzig, calym widzeniem i objawieniem. To
objawienie wam wypowiedzialem, dalem 1 ukazatem, przez nie odpowiedzialem, dajac wam
Syna mego za brata, mistrza, przyjaciela, za cen¢ 1 nagrode. Powiedzialem niegdy$ na Gorze
Tabor, zstepujac na Niego z Duchem moim: Hic est filius meus diiectus, in quo mihi bene
complacui, ipsum audite; “Ten jest Syn méj mity, w ktérym dobrze upodobatem sobie: Jego
stuchajcie” (Mt 17, 5). Od tej chwili odjatem niejako reke od wszelkiego nauczania i
odpowiadania, zdajac wszystko na Niego. Powiedziatem: Jego stuchajcie, bo ja juz nie mam
do objawienia wigcej wiary ani do ogloszenia wigcej prawdy. To, co méwitem dawniej, byto
obietnicg Chrystusa. Jesli mnie za$ pytano, to w zwigzku z nadzieja Jego przyjscia 1 z
btaganiem o Niego. W Nim bowiem znalez¢ miano wszelkie dobro, jak to wida¢ z nauki
Ewangelistow 1 Apostotow. Kto by za$ dzisiaj pytal mnie dawnym sposobem i prosit, abym
don mowit, czy tez objawil coskolwiek, byloby to jakby powtdornym blaganiem mnie o
Chrystusa 1 0 nowa wiar¢ oprocz tej, ktorg objawitem, byloby wiec brakiem wiary, jaka jest
dana w Chrystusie. Bytaby to nadto cigzka obraza umitowanego mego Syna, nie tylko przez
brak wiary, lecz przez domaganie si¢ niejako powtdrnego Jego wcielenia oraz przejscie przez
zycie 1 $mier¢. Nie znajdziesz juz, o co by$ mnie mogt prosi¢ lub czego bys przez objawienia 1
widzenia moégt zagda¢ ode mnie. Patrz dobrze, a w Chrystusie odkryjesz spetnione 1
urzeczywistnione swe pragnienia, a nadto jeszcze wiele wiece;.

6. “Jezeli szukasz u mnie stowa pociechy, spojrzy] na mego Syna, postusznego z mitosci ku
mnie i uci$nionego, a znajdziesz prawdziwg pocieche. Jesli chcesz, bym ci objawit jakie$
skryte rzeczy czy zdarzenia, podnie$ tylko oczy na Niego, a znajdziesz najskrytsze tajemnice i
madro$¢, 1 cuda Boze. On jest ich skarbnicg, wedlug stow mego Apostota: In quo sunt omnes
thesauri sapientiae et scientiae Dei absconditi; (s.272) “W ktoérym ukryte sg wszystkie skarby
madrosci 1 wiedzy” (Koi 2, 3). Te skarby madrosci sg o wiele wicksze, stodsze 1 cenniejsze
dla ciebie niz to, co by$ wiedzie¢ pragnat. Dlatego Apostot chlubit si¢ nimi i pragnat nic nie



rozumie¢, byle tylko zna¢ Chrystusa Ukrzyzowanego (I Kor 2, 2). Rowniez gdy pragniesz
wizji 1 objawien Bozych czy cielesnych, patrz takze na mego Syna w ludzkiej postaci.
Znajdziesz wtedy wiecej, niz sadzisz, bo mowi o Nim §w. Pawel: In ipso inhabitat omnis

plenitudo divinitatis corporaliter; “W Nim cala pelno$¢ Bostwa zamieszkuje cielesnie” (Kol
2, 9).

7. Nie mozna wigc zapytywac teraz Boga w taki sposob jak w Starym Testamencie 1 nie ma
juz koniecznos$ci, aby do nas mowil. Przez Chrystusa bowiem objawit nam cato$¢ wiary 1 nic
nowego juz nie bedzie nam objawial. Gdyby za$§ kto$ chciat teraz otrzymywac¢ coskolwiek
droga nadprzyrodzong, to niejako zarzucalby Bogu, ze nie dal nam w Synu swoim
wszystkiego co potrzebne. Bo chociazby to czynit, podporzadkowujac si¢ wierze i polegajac
na niej, tym niemniej bytaby to ciekawos$¢ rodzaca si¢ z matej wiary. Przeto nie powinniSmy
oczekiwac nauki ani jakiej$ innej rzeczy drogg nadprzyrodzona.

W chwili $§mierci na krzyzu wyrzekt Chrystus: Consummatum est; “Wykonato si¢” (J 19, 30).
Chcial powiedziec, ze spehily si¢ nie tylko wszystkie dawne sposoby (obcowania z Bogiem),
lecz 1 wszystkie obrzedy i ceremonie Starego Testamentu. Dzisiaj musimy si¢ we wszystkim
kierowac po ludzku 1 widzialnie naukg Chrystusa-Cztowieka, [naukg Kosciota i jego stug i ta
droga kroczac leczy¢ ciemnos$ci naszej niewiedzy 1 nasze stabosci duchowe, na niej bowiem
jest wystarczajace lekarstwo. Kto z tej drogi schodzi i oddala si¢ od niej, grzeszy nie tylko
ciekawoscig, lecz 1 wielkim zuchwalstwem. Co za$ dotyczy rzeczy nadprzyrodzonych, nie
mozna im zawierzy¢, lecz polega¢ nalezy tylko na nauce Chrystusa-Czlowieka] 1 Jego stug,
ludzi, i do tego stopnia, jaki wskazuje nam $w. Pawel: Quod si angelus de coelo
evangelizaverit, praeterquam quod evangelizavimus vobis, anathema sit; “Chocby nawet
aniol z nieba glosit wam co$ ponad to, cosmy wam glosili, niech bedzie przeklety” (Ga 1,8).

8. Trzeba wigc zawsze trzymac si¢ nauki Chrystusa Pana, a niczemu innemu nie ufa¢, bo
niczym jest, jeSli z nig jest niezgodne. Niepotrzebnie trudzi si¢ dzisiaj ten, kto chce
przestawa¢ z Bogiem na sposob Starego Testamentu. Zresztg i dawniej nie kazdy mogt pytac
Boga 1 nie kazdemu Bég odpowiadal. Do tego byli wybrani kaptani i prorocy i przez ich usta
poznawat lud nauke i prawo. Kto wiec chcial dowiedzie¢ si¢ czego$ od Boga, nie sam Go
pytal, lecz przez proroka lub kaptana. Krol Dawid sam wprawdzie czasem zapytywal Boga,
ale dlatego, ze byl prorokiem, a 1 wowczas przywdziewat szaty kaplanskie. Mowi o tym
pierwsza Ksiega Krolewska, gdzie krol zwraca si¢ do kaplana Abiatara: Applica ad me
ephod; “Przyt6z mi efod” (I Sm 30, 7). Efod za$ byl najwazniejsza czgscig kaptanskiego stroju
1 w nim to krdl radzit si¢ Boga. Najczgséciej jednak czynit to Dawid przez proroka Natana lub
innych kaptanow. Z ust wiec kaptandéw i1 prorokdw, a nie na podstawie wtasnego sadu, mogt
kazdy si¢ upewnié, ze to, co mu zostato powiedziane, pochodzi od Boga.

9. Wszystko, co Boég wtedy objawial, nie miatoby powagi 1 sity powodujacej wiare, gdyby nie
zatwierdzily tego usta kaptanow 1 prorokéw. Bog bowiem pragnie, aby kierownictwo nad
ludZmi mieli roéwniez ludzie im podobni 1 zeby cztowiek kierowat si¢ i1 rzadzil rozumem
naturalnym. Stanowczo tez zada, abySmy temu, co nam objawia sposobem nadprzyrodzonym
ani nie dawali wiary, ani si¢ w tym nie upewniali, dopoki to nie przejdzie - jak przez przewod
- przez usta cztowieka. Dlatego zawsze, ilekro¢ co§ méwi czy objawia duszy, udziela jej



rowniez pewnej sktonnosci, dzigki ktorej sama dusza zwierza si¢ z tym komu nalezy. Zanim
to nastgpi, nie daje jej Bog pelnego zadowolenia, bo chce, azeby cztowiek osiggnat je za
posrednictwem drugiego, podobnego sobie cztowieka.

Czytamy w Ksiedze Sedziow, ze chociaz Pan Bog powiedzial niejednokrotnie Gedeonowi, ze
zwycigzy Madianitow, on wahat si¢ 1 watpil, bo Bég zostawil go w tej niepewnosci. Upewnit
si¢ dopiero wtedy, gdy z ust ludzich postyszal potwierdzenie tego, co mu Bog przepowiedzial.
Bog, widzac jego niepewnos$¢, rzekt mu: “Wstan, a idz do obozu”; Et cum audieris quid
loquantur, tunc confortabuntur manus tuae, et securior ad kostium castra descendes,; “A gdy
ustyszysz, co méwia, wtedy si¢ wzmocnig rgce twoje i bezpieczniej ruszysz na obdz
nieprzyjacielski” (7, 9-11). Tak si¢ tez stalo. Gedeon bowiem uslyszal, jak jeden z
Madianitow opowiadal drugiemu swoj sen, wedhlug ktoérego Gedeon miat ich zwyciezy¢.
Umocniony tym na duchu, z rado$cig poczat przygotowywaé si¢ do bitwy. Bég nie chciat
widocznie, zeby ten maz polegal jedynie na tym, co sam mu objawit droga nadprzyrodzona,
skoro nie udzielil mu pewnosci, az zostato to potwierdzone sposobem naturalnym.

10. Wida¢ to jeszcze jasniej w postgpowaniu Mojzesza. Otrzymat (s.274) on rozkaz
wyprowadzenia z niewoli synow Izraelowych. Rozkaz byt jasny, pewny 1 poparty cudownymi
znakami: laski przemienionej w weza i1 reki obsypanej tradem. Mojzesz jednak okazat taka
stabo$¢ 1 niezdecydowanie w swoim postannictwie, ze chociaz Bog gniewat si¢ na niego, nie
moglt si¢ zdoby¢ na [mocng] wiarg. Bog wzbudzit w nim dopiero wiar¢ przez jego brata
Aarona, mowiac: Aaronfrater tuus Leyites scio quod eloquens sit: ecce ipse egredietur in
occursum tuum, vidensque te, laetabitur corde. Loquere ad eum, et pone verba mea in ore
eius. et ego ero in ore tuo, et in ore illius, etc.; “Aaron, brat twoj, Lewita, wiem, iz wymowny
jest. Oto ten wynijdzie naprzeciw ciebie, a ujrzawszy ci¢ rozraduje si¢ sercem. Mow do niego
1 pot6z stowa moje w usta jego, a ja bede w ustach twoich 1 w ustach jego” itd. (Wj 4, 14-15),
azeby jeden upewnit si¢ z ust drugiego.

11. Skoro to Mojzesz postyszal, rozradowat si¢ nadziejg umocnienia i1 rady ze strony swego
brata. Taka bowiem jest wtasciwos$¢ duszy pokornej, ze nie Smie sama przestawacé z Bogiem i
nie moze znalez¢ pelnego zaspokojenia bez ludzkiego kierownictwa i rady. Tego Bog zada i
chetnie zbliza si¢ do tych, ktorzy razem si¢ jednoczg w celu rozwazania prawdy, azeby ja,
oparta juz na naturalnym rozumie, potwierdzi¢ 1 rozjasni¢. Takie wlasnie bylo jego
postepowanie z Mojzeszem 1 Aaronem, byt bowiem w ustach jednego 1 drugiego.

Potwierdza to Ewangelia: Ubi fuerint duo vel tres congregati in nomine meo, ibi sum ego in
medio eorum,; “Gdzie bowiem dwaj albo trzej sg zgromadzeni w imi¢ moje, tam ja jestem
posrdéd nich” (Mt 18, 20), to jest: Rozjasniam i umacniam w ich sercach prawdy Boze. Trzeba
podkresli¢, ze nie powiedziat Chrystus: “gdzie jest jeden”, tam ja jestem, ale: jestem tam,
gdzie jest przynajmniej “dwdch”. Dat nam zrozumie¢, ze nie powinnismy zachowywac¢ dla
siebie tego, co nam Bog udzielil, ani si¢ w tym upewnia¢ bez zasiggnig¢cia rady i1
potwierdzenia Kosciola czy jego stug. Prawda bowiem nie rozjasni si¢ 1 nie umocni w sercu
osamotnionego i dlatego zostanie w niej staby 1 zimny.



12. Mowi o tym Eklezjastes: Vae soli, quia cum ceciderit, non habet subleyantem se. Si
dormierint duo, fovebuntur mutuo: unus quomodo calefiet? et si quispiam praevaluerit contra
unwn, duo resistent ei; “Biada samotnemu, bo jesli upadnie, nie ma nikogo, kto by go
podniost. Jesli dwaj spac¢ beda, zagrzeje si¢ jeden od drugiego (mitoscig Boza, ktora jest w
posrodku); a jakze jeden si¢ zagrzeje? To znaczy, jak przestanie by¢ ozigbty w rzeczach
Bozych? Jesli tez kto przemoze kogo$ jednego (a mianowicie szatan, ktory moze przemodc
tych, co sami chcg si¢ kierowa¢ w rzeczych Bozych), dwoch, (). uczen 1 mistrz, jesh si¢
zkacza spotem w poznawaniu 1 czynieniu prawdy) oprze mu si¢” (4, 10-12). Czlowiek sam,
bez pomocy drugiego czuje si¢ staby 1 niepewny w odniesieniu do rzeczy Bozych, cho¢by ich
wiele styszat. Sw. Pawel, chociaz dtugo juz glosit Ewangelie, ktora, jak sam mowi, nie od
cztowieka, ale od Boga byl przyjal, pragnat jednak zasiegna¢ co do niej rady $w. Piotra i
Apostotow: Ne forte in vacuum currerem, aut cucurrissem; “Abym snadz nie na prozno
stawal do zawodoéw” (Ga 2, 2). To znaczy, aby nie biegat na proézno, nie czujac si¢
bezpieczny, dopdki nie otrzyma upewnienia od cztowieka. Dziwna to rzecz, Pawle! Czyz
Ten, ktory ci objawit Ewangelie, nie mogt cig tez zabezpieczy¢ przed bledem, w jaki mogtby$
popas¢ gloszac Jego prawde?

13. Wida¢ tu jasno, ze tylko tym sposobem, jaki wskazali§my, mozna si¢ upewni¢ co do
rzeczy objawionych przez Boga. Przypus¢my bowiem, ze kto§ ma takg pewnos$¢, jaka miat
sw. Pawetl co do swej Ewangelii, jako Ze juz zaczat ja glosi¢, to jednak, chocby objawienie
bylo od Boga, jeszcze cztowiek moze si¢ pomyli¢ odno$nie do niego i tych rzeczy, ktore go
dotycza. B6g bowiem, chociaz mowi jedno, nie zawsze objawia drugie, a czgsto wyjawia
rzecz samg, ale nie sposob jej spelnienia. Zazwyczaj bowiem nie objawia, cho¢by nawet
dlugo przestawat z dusza, tego wszystkiego, co moze by¢ osiggnigte rozumem 1 za rada
ludzka. To wilasnie zrozumiat dobrze §w. Pawel 1 chociaz wiedziat, ze Ewangeli¢ Bog mu
objawit, chciat jg jednak omowi¢ z tymi, do ktorych to nalezato.

To samo widzimy w Ksigdze Wyjscia, gdzie Bog, mimo iz tak poufnie przestawat z
Mojzeszem, nie dal mu jednak tak zbawiennej rady, jakiej mu udzielit tes¢ Jetro. Powiedziat
mu bowiem, ze powinien wzig¢ sobie do pomocy sedziow, by lud nie byt zmuszony czekac
od rana do wieczora (Wj 18, 21-22). Bog potwierdzit t¢ rade, ale sam jej nie dal, bo lezata ona
w zasiegu ludzkiego sadu 1 wuznania. W widzeniach 1 objawieniach, 1 slowach
nadprzyrodzonych Bog zazwyczaj nie objawia takich rzeczy, Zgda bowiem, by ludzie, o ile to
tylko mozliwe, postugiwali si¢ rozumem, korzystali z rady innych i do niej si¢ stosowali. Jest
tylko jeden wyjatek, ktory dotyczy spraw wiary, gdyz te, chociaz nie sg sprzeczne z rozumem,
przewyzszajg wszelki jego sad 1 poznanie.

14. Nikt nie powinien sadzi¢, ze Bog czy $wigci, chocby o wielu (s.276) rzeczach méowili z
nim poufnie, musza mu wyjawi¢ btedy popelnione przez niego w jakiejkolwiek dziedzinie,
jesli moze to pozna¢ inng drogg. W tych sprawach nie nalezy zbyt ufa¢ sobie. Czytamy
bowiem w Dziejach Apostolskich, ze §w. Piotr, cho¢ byt gtlowg Kosciota i Bég oswiecat go
bezposrednio, blednie jednak postgpit odnosnie do pewnego obrzedu, ktory stosowal miedzy
poganami. Bég wtedy milczal. Dopiero §w. Pawet upomniat go, jak sam o tym mowi: Cum
vidissem, quod non recte ambularent ad veritatem Evangelii, dixi Cephae coram omnibus: Si



tu Judaeus cum sis, gentiiiter vivis, quomodo gentes cogis judaizare? - “Ale gdym ujrzal, ze
nie postepowali szczerze wedlug prawdy Ewangelii, rzektem do Piotra wobec wszystkich:

Jesli ty bedac Zydem, zyjesz zwyczajem pogan, jak mozesz zmuszaé pogan, by zyli
obyczajem Zydow?” (Ga 2, 14). Pan Bég zwrdcit uwage Piotra na ten blad nie osobiscie, lecz
przez innych, gdyz to uchybienie bylto sprawa, ktorg mozna byto pozna¢ i zaradzi¢ jej zwykla
droga rozumu.

15. Wiele bledow i1 grzechow bedzie Pan Bog karat w dniu sadu u tych dusz, z ktorymi blisko
przestawat 1 ktérym wiele Swiatta i pomocy udzielat. Poniosg one karg za to, ze ufajac owej
tasce obcowania z Bogiem oraz cnotom, ktére mialy od Niego, opieraty si¢ na nich, a
zaniedbywaly to, o czym wiedzialy, Zze powinny czynié. Przerazone poczng wtedy pytac, jak
to sam Chrystus mowi w Ewangelii: Domine, Domine, norme¢ in nomine tuo prophetavimus,
et in nomine tuo daemonia ejecimus, et in nomine tuo virtutes multas fecimus? “Panie, Panie!
Czy$my w imi¢ Twoje nie prorokowali? I czy w imi¢ Twoje nie wypedzaliSmy czartow? I w
imi¢ Twoje wiele cudow nie czynili? - A Pan im wtedy odpowie: Et tunc confitebor illis, quia
numquam novi vos: discedite a me omnes qui operamini iniquitatem, “A wtedy wyznam im:
nigdym was nie znat. IdZcie precz ode mnie, ktorzy czynicie nieprawos¢” (Mt 7, 22-23). Do
takich ludzi nalezat 1 prorok Balaam i inni jemu podobni, ktorzy trwali w grzechach, mimo ze
Bdg do nich przemawial. Ukarze On kiedy$ 1 wybranych przyjaciét swoich, z ktérymi poufale
przestawat na ziemi, a uczyni to za ich bledy 1 zaniedbania, na jakie nie potrzebowal sam
zwraca¢ im uwagi, bo mozna je bylo juz spostrzec przy pomocy prawa i naturalnego rozumu,
ktérych im udzielit.

16. Na zakonczenie tego, coSmy mowili, powtarzam, ze cokolwiek 1 w jakikolwiek sposob
odbiera dusza droga nadprzyrodzong, powinna to niebawem przedstawi¢ swojemu
kierownikowi otwarcie, jasno, wyraznie 1 z prostota. Cho¢ na pozor wydaje si¢, ze nie ma z
czego zdawac sprawy, ze szkoda na to czasu, bo odrzucajgc to 1 nie cenigc ani pragnac tego,
jako$my juz powiedzieli, dusza czuje si¢ bezpieczna, to jednak chociazby duszy wydawato
si¢, ze nie ma o czym mowié, wyznanie wszystkiego jest konieczne, szczegdlnie gdy chodzi o
sprawy widzen, objawien czy innych udzielan nadprzyrodzonych, bez wzgledu na to czy sa
jasne, czy nie. Musi to zrobi¢ dla trzech powodow:

Pierwszy jest ten, ze Bog udziela wielu rzeczy, ale ich skutku, mocy, §wiatta 1 pewnosci nie
utrwala w duszy catkowicie, dopdki nie beda one przedstawione temu, kogo Bog pragnie
mie€ jej sedzig duchowym. Ma on bowiem wladzg wigza¢ 1 rozwigzywaé, zatwierdza¢ lub
odrzuca¢, wedlug tego cosmy uzasadnili na podstawie wyzej przytoczonych dowodow.
Widzimy tez niemal codziennie z do$§wiadczenia, ze tak jest. Dusze pokorne, do§wiadczajace
tych rzeczy, po przedstawieniu ich komu nalezalo, odczuwaja nowe zadowolenie,
umocnienie, o$wiecenie 1 pewnos¢, tak ze niektérym si¢ zdaje, 1z dopoki tego nie
powiedzialy, nic si¢ im odczu¢ nie dato 1 niczego nie otrzymaty, a teraz odbieraja je jakby na
Nnowo.

17. Druga przyczyna na tym si¢ zasadza, ze dusza potrzebuje zwykle pouczenia o tym, co jej
si¢ zdarza, aby mogla postepowac w ogotoceniu, tj. wsrdd nocy ciemnosci. Pozbawiona takich



pouczen, cho¢by sama nie pragneta rzeczy nadprzyrodzonych, pobladzi, zejdzie z drogi
duchowej na zmystowa, przez ktdra po czesci przechodza takze rzeczy szczegdtowe.

18. Trzeci powdd jest ten, ze dusza celem osiagnigcia pokory, postuszenstwa 1 umartwienia,
musi zdoby¢ si¢ na ofiar¢ ze wszystkiego, cho¢by nawet to wszystko bylo dla niej bez
znaczenia 1 ona za nic to miala. Sg czasem dusze, ktore wiele kosztuje wyznawanie takich
rzeczy, gdyz wydaja si¢ im czyms$ 1 lekaja si¢ sadu tych, z ktorymi musza o nich mowic.
Takie usposobienie jest znakiem niedostatecznej pokory, a wi¢c dla tego samego dusza
powinna owe rzeczy wyznac. Inne bardzo si¢ wstydzg wyznawac te rzeczy. Nie chciatyby
bowiem przyznac¢ si¢, ze doznajg rzeczy, ktore zdaja si¢ by¢ wlasciwe swietym. Nie cheg ich
takze wyznawac z powodu innych wrazen, jakich przy tym doznaja. Gdy za$ sadza, ze nie ma
o czym mowi¢, bo wagi do tego nie przywiazuja, tym bardziej potrzeba, by si¢ umartwiaty i
wyjawialy je, az stang si¢ pokorne, proste, uleglte i ochotne w wyznawaniu. Potem beda to
zawsze wyznawaly z fatwoscig. (s.278)

19. W zwigzku z tym, co zostato powiedziane, nalezy zauwazy¢, ze jesli potozyliSmy nacisk
na potrzebe odrzucenia takich rzeczy oraz na to, ze spowiednicy nie powinni wdawac si¢ z
duszami w dhugie o nich rozprawy, to nie dlatego, azeby ojcowie duchowni mogli w tych
sprawach okazywa¢ duszom niezadowolenie czy tez odtragca¢ je ze wzgardy. Takie
postepowanie staje si¢ dla dusz okazja do udreczenia 1 nieSmiatosci w ich wyjawianiu. Stad
za$ okazja do wielu niewlasciwosci, jesli zostanie zamknigta brama wyznania. Objawienia te,
jak mowilismy, sa Srodkiem 1 okazja do postepu 1 przez nie Bog podnosi dusze. Z tego
powodu nie mozna Zle o nich sadzi¢, lekac si¢ ich czy gorszy¢ si¢ nimi. Trzeba raczej wielkiej
tagodnos$ci 1 dobroci dla takich dusz, trzeba dodawa¢ im odwagi i utatwia¢ im wyznanie.
Dobrze tez bedzie, gdyby zaistniata taka potrzeba, rozkaza¢ im to formalnie, poniewaz w
wyznawaniu ich niektore dusze zwykly odczuwac taka trudnos$¢, ze az tego rodzaju srodkami
trzeba je przymuszaé. Trzeba je prowadzi¢ przez wiare, uczac je tagodnie odwraca¢ oczy od
wszystkich tych rzeczy i podajac im nauke, w jaki sposob dla postgpu swego maja z nich
ogotaca¢ pozadanie 1 ducha. Trzeba pouczac je, ze przed Bogiem wigcej znaczy jeden czyn
czy akt woli spelniony w mito$ci, niz wszystkie widzenia i obcowania niebieskie. Nie sg one
bowiem ani zastugujace, ani naganne 1 wiele dusz, chociaz nie doswiadcza tych rzeczy, stoi o
wiele wyzej niz inne. ktore wiele ich doznaja.

Rozdzial 23 ﬁ

Zaczyna mowicé, o pojmowaniach rozumowych, ktore przychodzq drogq czysto duchowq.
Wyjasnia, czym one sq.

l. O wiele wigcej mozna by powiedzie¢ o pojeciach rozumowych, przychodzacych przez
zmysty. Nie chce si¢ tu jednak zbytnio rozwodzi¢, gdyz odnosnie do celu i tak zbyt dlugo
zatrzymali$my si¢ tutaj. Celem tym jest wyzwolenie rozumu i wprowadzenie go w noc wiary.



Bedziemy teraz mowili o czterech rodzajach pojmowan rozumowych, tj. o tych, ktore w
rozdziale 10 nazwaliSmy czysto duchowymi. Sg to widzenia, objawienia, stowa 1 uczucia
duchowe. Nazywamy je czysto duchowymi, poniewaz nie udzielaja si¢ rozumowi droga
zmystow i ciala, tak jak cielesne, wyobrazeniowe. Przychodza one bez posrednictwa zmystow
cielesnych zewnetrznych czy wewngtrznych 1 przedstawiajg si¢ rozumowi sposobem
nadprzyrodzonym jasno, wyraznie i biernie, tzn. ze dusza przy tym nie dziala nic ze swej
strony, przynajmniej czynnie.

2. Trzeba za§ wiedzie¢, ze w szerszym 1 ogolnym znaczeniu te cztery rodzaje pojmowan
nazwa¢ mozna widzeniami duszy, poniewaz zdolno$¢ pojmowania duszy nazywamy takze jej
wzrokiem. Wszystkie te doznania, poniewaz sg zrozumiate dla umyshu, mozna zatem okresli¢
jako widzenia duchowe. Ksztaltujace si¢ za§ z nich w umysle pojecia nazywamy widzeniami
rozumowymi. Wszystkie przedmioty reszty zmystoOw, to znaczy to wszystko co mozna
widzie¢, stysze¢, wacha¢, smakowac 1 dotykac, sg przedmiotem rozumu, o ile podpadaja pod
pojecia prawdy lub fatszu. Stad tez jak we wzroku ciata powoduje widzenie wszystko to, co
jest cielesne 1 widzialne, tak we wzroku duchowym duszy, czyli w rozumie, to co jest
zrozumiate, daje widzenie duchowe. Dla rozumu bowiem, jak powiedzieli§my, pojmowac co$
znaczy widzie¢ to. Dlatego wigc te cztery rodzaje doznah mozna w szerszym znaczeniu
okresli¢ jako widzenia. Tego uogodlnienia nie mozna zastosowa¢ do innych zmystow w takie;j
mierze jak do wzroku, bo zaden zmyst nie jest tak zdolny jak wzrok przyjmowaé przedmiot
innego zmystu.

3. Widzenia te przedstawiajg si¢ jednak duszy sposobem wiasciwym wszystkim zmystom.
Dlatego okreslimy je Scisle 1 wedtug ich wlasciwosci. Tak wigc to, co rozum przyjmuje na
sposob widzenia (moze bowiem patrze¢ na rzeczy duchowe tak jak oczy patrza na cielesne),
nazywamy widzeniem (26). To za$, co rozum przyjmuje sposobem pojmowania i zrozumienia
rzeczy nowych (podobnie jak stuch stluchaniem dowiaduje si¢ rzeczy nowych), nazywamy
objawieniem. To, co przyjmuje sposobem sltyszenia, nazywamy sfowami. Wreszcie to, co
przyjmuje na sposéb innych, pozostatych zmystow, jak odczucie stodkie; woni duchowe;,
smaku 1 rozkoszy duchowej, a czego dusza moze kosztowaé w sposéb nadprzyrodzony,
nazywamy uczuciami duchowymi. Z tych doznan tworzy dusza pojecie albo widzenie
duchowe, wolne od jakiejkolwiek formy, postaci albo obrazu, ktére by pochodzity z
wyobrazni lub fantazji naturalnej. Te pojecia bowiem (s.280) udzielaja si¢ duszy
bezposrednio, nadprzyrodzonym dziataniem i nadprzyrodzonymi $rodkami.

4. 1 od tych takze poje¢ (podobnie jak to czyniliSmy z wszystkimi wrazeniami cielesnymi
wyobrazeniowymi) nalezy wyzwoli¢ umyst, a doprowadzi¢ i kierowa¢ go poprzez nie w
duchowej nocy wiary do boskiego 1 substancjalnego zjednoczenia z Bogiem. Chodzi o to,
azeby nie zaymowac 1 nie obcigza¢ nimi umystu, co przeszkadzaloby mu w drodze samotnosci
1 ogotocenia we wszystkim, co do osiaggniecia celu jest konieczne. Cho¢by widzenia te byty
wyzsze, pozyteczniejsze 1 pewniejsze od cielesnych wyobrazeniowych, jako ze s3
wewngetrzne 1 czysto duchowe, nie prowadza one jednak do celu. Jakkolwiek sg takze mniej
dostgpne dla szatana, gdyz udzielaja si¢ duszy w sposéb glebszy 1 subtelniejszy bez
jakiegokolwiek, przynajmniej czynnego jej dziatania czy dzialania wyobrazni, to jednak


file:///E:dysk  GReligijnewww - Dzie?a - ?w. Jan od KRzy?adr-na2-4.htm#A26

rozum nie tylko méglby utrudni¢ droge do zjednoczenia, lecz nawet zbladzi¢ przez swa
niedostateczng ostroznosc.

5. Moglibysmy zakonczy¢ to rozwazanie o czterech rodzajach doznan rozumowych przez
podanie ogolnej rady, takiej samej, jaka podaliSmy we wszystkich innych. Polega ona na tym,
by si¢ o te widzenia nie stara¢ ani ich nie pragngé. Poniewaz jednak przy dluzszym
zatrzymaniu si¢ mozna bedzie wyjasnié, jak to nalezy czynié, oraz wiele rzeczy z tym
przedmiotem zwigzanych, sadze, ze dobrze begdzie omowi¢ kazde to doznanie z osobna.
Zaczniemy od pierwszego, tj. od widzen duchowych albo rozumowych.

Rozdziat 24 ﬁ

Mowi o dwoch rodzajach widzen duchowych, udzielajgcych sie sposobem nadprzyrodzonym.

1. Jesli chodzi o widzenia $ciSle duchowe, przychodzace bez posrednictwa jakiegokolwiek
zmystu cielesnego, to umyst moze otrzymywaé je w dwojaki sposob. Jedne, to wizje
substancji cielesnych, drugie substancji oddzielonych, czyli bezcielesnych. Wizje cielesne
obeymujg wszelkie rzeczy materialne na niebie 1 ziemi, dostrzegalne dla duszy za
posrednictwem pewnego $wiatla nadprzyrodzonego, mimo ze znajduje si¢ ona jeszcze w
ciele. Swiatlo to sptywa od Boga i w nim oglada¢ moze dusza wszelkie nieobecne (dla niej)
rzeczy w niebie czy na ziemi. Czytamy o tym w Objawieniu §w. Jana w rozdziale 21, gdzie
opisuje on cudowng picknos¢ niebieskiego Jeruzalem. O §w. Benedykcie pisza rowniez, ze w
pewnym widzeniu ogladat caty §wiat (27). Sw. Tomasz objasnia to widzenie w Quodlibetales
i powiada, ze byto ono udzielone Swietemu w $wietle sptywajacym z gory (28).

2. Natomiast widzenia substancji bezcielesnych nie moga by¢ ogladane nawet w tym Swietle
pochodzacym od Boga. Mozna je oglada¢ w innym, wzniostej szym §wietle, ktore nazywamy
Swiatlem chwaty. Widzenia zatem substancji bezcielesnych, jakimi sg aniotowie 1 dusze, nie
dostrajaja si¢ do tego zycia 1 w ciele $miertelnym nie moga by¢ ogladane. I gdyby Bog chciat
ich udzieli¢ duszy esencjalnie, tak jak one s3, dusza natychmiast wysztaby z ciata 1
skonczyloby sie¢ jej doczesne zycie. Dlatego Pan Bog, gdy Go Mojzesz prosit, by mu okazat
swe oblicze, odpowiedziat: Non videbitme homo, et vivet; “Nie moze bowiem cztowiek ujrze¢
mie¢ i zyw pozosta¢” (Wj 33, 20). Totez Zydzi, gdy sadzili, ze mieli ujrze¢ Boga, lub ze
widzieli Jego albo choc¢by aniofa, Iekali si¢, ze pomra. I tak czytamy w Ksiedze Wyjscia, ze
przerazeni mowili do Mojzesza: Non loquatur nobis Dominus, ne forte moriamur, “Niech Pan
do nas nie mowi, bySmy snadz nie pomarli” (20, 19). W Ksiedze Sedziow, Manue, ojciec
Samsona, sadzac, ze oboje z zong rzeczywiscie widzieli mowigcego z nimi aniola, ktéry
ukazal si¢ im w postaci urodziwego meza, rzekt do zony: Morte moriemur, quia vidimus
Dominum; “Smierciag pomrzemy, bosmy widzieli Boga” (13, 22).

3. Zycie doczesne nie dostraja si¢ do takich widzen, dlatego zdarzaja si¢ one bardzo rzadko.
Bywaja one mozliwe tylko wtedy, gdy Bog wyjatkowo, w cudowny sposob, zatrzyma w
cztowieku zycie naturalne, catkowicie od niego odrywajac ducha. taska zastgpuje wtedy



naturalny zwiazek duszy z ciatem. Sw. Pawet, ktéremu danym bylo ujrze¢ w trzecim niebie
takie bezcielesne substancje, powiada nastepujaco: Sive in corpore, nescio, sive extra corpus,
nescio, Deus scit; “Czy w ciele, nie wiem, czy poza cialem, nie wiem; Bogu to wiadomo” (2
Kor 12, 2). Z tych stéw widac jasno, ze za szczegdlnym Bozym dziataniem wyszedl z granic
zycia naturalnego. Czytamy rowniez, ze gdy Bog mial si¢ ukazaé w swojej istocie
Mojzeszowi, postawil go w rozpadlinie skaty 1 ostonit (s.282) prawicg swoja, aby nie umart w
chwili przejscia chwaty Jego. Przejscie to bylo btyskawicznym ukazaniem si¢ Boga 1 tylko
prawica Boza utrzymata Mojzesza przy zyciu (Wj 33, 22).

Te, tak substancjalne widzenia, jak $§w. Pawla, Mojzesza i naszego Ojca Eliasza, ktory
zaslonit twarz swa przed slodkim tchnieniem Boga, chociaz bywaja przelotne, zdarzajg si¢
niezmiernie rzadko, prawie nigdy i bardzo niewielu ludziom. Udziela ich Bég przewaznie tym
tylko, ktorzy sga bardzo mocni duchem Kosciota i prawa Bozego, jakim byli wyzej
wymienient.

4. Te widzenia substancji duchowych nie moga by¢ ogladane przez umyst w porzadku
naturalnym, w tym Zyciu, jasno i1 bez zastony. Daja si¢ jednak one odczu¢ w samej substancji
duszy, wsrdd najstodszych dotknig¢ 1 usciskow, czyli tzw. uczu¢ duchowych. Za taskg Boza
bedziemy o nich pdzniej mowili, gdyz do nich, jako do oznaki zjednoczenia duszy z Bogiem,
zdaza nasze pioro. Miejsce ku temu bedzie wtedy, gdy bedziemy moéwili o poznaniu
mistycznym, niewyraznym i ciemnym, przez ktore Bog taczy si¢ z dusza wzniostym 1 boskim
sposobem. Bowiem to ciemne 1 mitosne poznanie, ktérym jest wiara, jest w tym zyciu takim
samym $rodkiem do boskiego zjednoczenia, jakim do jasnego ogladania Boga jest w zyciu
wiecznym $wiatto§¢ chwaty.

5. Zajmiemy si¢ teraz widzeniami substancji cielesnych. Albowiem jak oczy widza
przedmioty za posrednictwem $§wiatta naturalnego, tak i dusza za posrednictwem $wiatta
nadprzyrodzonego widzi rozumem wewngtrznie te same przedmioty naturalne lub inne, ktore
Bog jej chee ukaza¢. Rdznica zachodzi tylko w samym sposobie ich ukazania. Przedmioty
bowiem duchowe lub rozumowe ukazujg si¢ o wiele jasniej i subtelniej anizeli cielesne. Bog
bowiem chcac udzieli¢ duszy tej taski, daje jej $wiatlo nadnaturalne, w ktérym jasno i tatwo
oglada te przedmioty, jakie Bog jej chce pokazaé. I czy one bedg z nieba czy z ziemi, nie
napotykaja na zadng przeszkodeg, bez wzgledu na blisko$¢ czy oddalenie. Jest to tak, jak
gdyby si¢ otwarta najjasniejsza brama 1 w niej, jakby w blasku blyskawicy, ukazuje sig¢
widzenie. Blask ten, wsrod ciemnej nocy rozswietla nagle wszystko wokoto jasno 1
wyrazi§cie 1 rownie nagle wszystko zostawia w ciemnosciach. Formy jednak i ksztatty tego
widzenia zostajg w fantazji. W duszy wszelako dokonuje si¢ to o wiele doskonalej. Tak
bowiem pozostaja w pamigci, ze ilekro¢ dusza przypomni je sobie, widzi je tak, jak niegdys
widziata. Jest tu podobnie jak ze zwierciadlem, w ktorym zawsze mozna oglada¢ przedmioty,
gdy sie je przed nie postawi. Ksztatty tych widzen nigdy juz catkowicie nie ustgpuja z duszy,
chociaz czasem coskolwiek si¢ zacieraja.

6. Widzenia te sprawiajg w duszy nastepujace skutki: pokdj, o§wiecenie, rados¢ podobng do
chwaty, stodycz, czystos$¢, mitos¢, pokore oraz sktonno$¢ i podniesienie duszy do Boga,



czasem W mniejszym, to zndw w wigkszym stopniu. Przewazaja te uczucia jedne nad
drugimi, zaleznie od woli Bozej 1 od usposobienia ducha.

7. Roéwniez 1 szatan moze sprawi¢ te widzenia w duszy za pomoca jakiego$ Swiatla
naturalnego. W $wietle tym, na skutek sugestii duchowej, rozjasnia duchowi rzeczy obecne 1
nieobecne. Niektorzy doktorzy sugestia duchowa szatana tlumacza sceng, podang u $w.
Mateusza, w ktorej szatan ukazat Chrystusowi wszystkie krélestwa $wiata i chwale ich:
Ostendit ei omnia regna mundi; “Ukazal Mu wszystkie krolestwa §wiata” (Mt 4, §). Oczyma
ciala niepodobna bowiem ogarng¢ tyle, by méc widzie¢ wszystkie krolestwa $wiata 1 ich
chwale.

Wielka jest jednak roznica pomigdzy widzeniami wywolanymi przez szatana, a tymi, ktorych
udziela Bog. Albowiem skutki wywotane w duszy przez widzenia szatanskie nie sg takie, jak
wywolane przez widzenia dobre. Powoduja one w niej raczej oschtos¢ duchowa w
przestawaniu z Bogiem, sklonno$¢ do cenienia siebie, dopuszczanie tych widzen 1
przywigzywanie do nich wagi. Nie przynosza za$§ nigdy stodyczy, pokory ni mitosci Boze;.
Formy tych widzen nie przenikaja duszy z taka stodka jasnoscig 1 trwatoScig jak formy
widzen Bozych. Zacierajg si¢ one w niej natychmiast, wyjawszy jesli dusza je ceni, bo
wowczas jej wlasne uznanie sprawia, iz czgsto je sobie przypomina w sposob naturalny. Jest
ono jednak suche, pozbawione stodyczy, milosci 1 pokory, jakie zawsze idg w §lad za
przypominaniem widzen Bozych.

8. Poniewaz te widzenia odnoszg si¢ do stworzen, z ktorymi Bog nie stoi w zadnej proporcji
ani nie ma istotnego do nich podobienstwa, nie moga one stuzy¢ rozumowi za najblizszy
srodek do zjednoczenia z Bogiem. Powinna wi¢c dusza w stosunku do nich by¢ rownie
oporna, jak 1 wzgledem innych, o ktérych juz mowilismy. Winna natomiast i§¢ naprzod przez
wiare, bedaca najblizszym $rodkiem doj$cia do Boga. Niech wiec nie czyni sobie archiwum
czy skarbca z owych widzen 1 niech si¢ na nich nie opiera. Obcigzalaby si¢ wtedy w swym
wnetrzu formami, obrazami, ksztattami 1 postaciami 1 nie posiadtaby Boga przez zaparcie si¢
wszystkiego. Jesli dusza nie zwraca (s.284) na nie uwagi, to cho¢by te formy widzen
pojawiaty si¢ jej ustawicznie, nie bedg jej przeszkoda w postepie. Wprawdzie przypominanie
sobie tych rzeczy pobudza dusze¢ do mitosci Bozej 1 kontemplacji, ale o wiele wigcej pobudza
1 podnosi dusz¢ czysta wiara. To samo sprawia ogotocenie duchowe i1 pozostawanie w
ciemnosci, gdy dusza pozbawiona jest wszystkiego 1 nie zdaje sobie sprawy jak 1 skad jej to
przychodzi.

I tak postepuje rozpalona udrgkami czystej mitosci Boga, nie wiedzac skad pochodza i na
czym si¢ opieraja. Kiedy bowiem wiara zakorzeni si¢ w duszy i obejmie jg na skutek
oproznienia i ciemnosci 1 zupelnego ogotocenia czy duchowego uboOstwa, co wszystko jest
jednym i tym samym, rOwnoczes$nie coraz bardziej zakorzenia si¢ 1 wlewa w nig mito$¢ Boza.
Im wigcej wiec dusza wchodzi w ciemnos$¢ 1 odrywa si¢ od wszystkich rzeczy zewnetrznych 1
wewnetrznych, jakie moze poznac, tym glebiej wypetnia jga wiara, a co za tym idzie mitos¢ i
nadzieja. Te trzy cnoty teologiczne tacza si¢ bowiem $cisle ze soba.



9. Niekiedy tej mitosci nie rozumie 1 nie czuje jej, poniewaz mito$¢ taka nie ma siedziby w
czystym zmysle, lecz w duszy mocnej, bardziej ozywionej i odwazniej szej niz przedtem.
Niekiedy mito$¢ ta przelewa sie takze na zmysty i wtedy okazuje si¢ stodka i czula. Stad [dla
dostgpienia] milosci 1 wesela, jakie owe widzenia przynoszg z sobg, musi dusza by¢
rozmitowana, me¢zna 1 umartwiona. Musi pragna¢ pozosta¢ w proézni, a mito$¢ 1 rados¢
opiera¢ na tym, ktérego ani nie widzi, ani nie odczuwa, bo w tym Zyciu niezdolna jest do
tego. Jest to Bog niepojety 1 ponad wszystko, do ktérego wznosi¢ si¢ powinniSmy przez
catkowite zaparcie si¢ wszystkiego. W przeciwnym razie, przypusciwszy nawet, ze dusza
bylaby tak bystra, pokorna i silna, ze szatan nie moéglby jej zwies¢ ani spowodowacd, ze
popadnie ona w jaka$ zarozumialo$¢, jak to zwykt czyni¢, nie bedzie postgpowata naprzod.
Nie wejdzie bowiem w ogotocenie duchowe, ubostwo ducha i w prozni¢ wiary, a to wszystko
jest nieodzowne do zjednoczenia z Bogiem.

10. Poniewaz do tych widzen odnosi si¢ rowniez to wszystko, coSmy mowili w rozdziatach 19
1 20 (29) na temat nadprzyrodzonych widzen zmystowych, nie bedziemy tu traci¢ czasu na
powtarzanie tego.

Rozdziat 25 ﬁ

Mowi o objawieniach i ich istocie. Podaje pewne rozroznienie.

1. Z kolei wypada nam moéwi¢ o drugim rodzaju pojmowan duchowych, tj. o objawieniach,
ktore nalezg do ducha proroctwa. Trzeba przede wszystkim wiedzie¢, ze objawienie to nic
innego, jak tylko odstonigcie jakiej$ zakrytej prawdy lub tez wyjawienie jakiej$ tajemnicy.
Przez te objawienia Bog daje duszy zrozumienie danego zdarzenia, rozjasniajac w umysle
prawdg, ktora tego dotyczy, albo odkrywa jej pewne rzeczy, ktore uczynit, obecnie czyni lub
zamierza czynic.

2. Mozemy wigc powiedzie¢, ze sg dwa rodzaje objawien. Jedne z nich to te, ktore odkrywaja
rozumowi jakie§ prawdy. Sa to tzw. pozmania rozumowe. Drugie natomiast wyjawiaja
tajemnice, a tym samym wfasciwiej niz tamte zasluguja na nazwe objawien. Pierwsze, t].
poznania rozumowe, biorgc rzecz S$ciSle, nie moga si¢ nazywaé objawieniami, gdyz,
oczywiscie za sprawa Boza, polegaja na rozumieniu nagiej prawdy nie tylko odnos$nie do
rzeczy doczesnych, lecz takze 1 duchowych. Chce jednak podciagna¢ je pod nazwe objawien,
gdyz stojag w bliskim z nimi zwigzku, a 1 dlatego tez, by nie wprowadza¢ zbyt wielu
rozrdznien.

3. Podzielimy wigc objawienia na dwa rodzaje pojmowan. Jedne nazwiemy poznaniami
rozumowymi, a drugie wyjawieniem ukrytych spraw i tajemnic Bozych. Rozpatrzymy je w
dwoch rozdziatach, o ile moznosci krotko 1 zwigzle. Zaczniemy od poznan rozumowych.

]



Rozdziat 26

Mowi o poznaniu umystowym nagich prawd. Dowodzi, ze sq ich dwa rodzaje i poucza, jak
dusza wobec nich powinna sie zachowac.

1. Dla nalezytego opisu owych nagich prawd, przedstawiajacych si¢ umystowi, potrzeba, by
Boég ujal rgke 1 prowadzit pioro. Wiedz bowiem, drogi czytelniku, ze wyzsze ponad wszelkie
stowa jest to, czym one sg dla duszy. (s.286)

Nie zajmuje si¢ nimi specjalnie, ale wspomnie¢ o nich musze, aby przez nie pouczy¢ dusze i
wprowadzi¢ je do boskiego zjednoczenia, Poprzestang¢ wigc na krotkim 1 zwiezlym ich
omowieniu, co bedzie wystarczajace dla powyzszego celu.

2. Te widzenia, lub, by lepiej rzec, pojecia nagich prawd sg inne niz te, o ktérych moéwilismy
w rozdziale 24. Jest to zupelie co$ innego niz ogladanie rozumem rzeczy materialnych.
Opiera si¢ to bowiem na pojmowaniu i ogladaniu rozumem prawd Bozych, albo rzeczy, ktére
byly, sa 1 beda. Ma to wielkie podobienstwo do ducha proroctwa, jak to pdzniej objasnimy.

3. Trzeba zaznaczy¢, ze te pojecia rozumowe majg dwojakq forme. Jedne bowiem dotycza
Stworzyciela, drugie za$ stworzen. Dusza tak w jednych, jak 1 w drugich znajduje
przyjemnos¢, ale te, ktore odnosza si¢ do Boga, daja jej o wiele wigcej, 1 to w takiej mierze,
ze nie mozna znalez¢ stow ni poréwnania, ktore by to mogto wyrazi¢. Sg to poznania samego
Boga i1 rozkoszy samego Boga, o czym tak powiada prorok Dawid: “Nie ma, kto by byt
podobny Tobie” (Ps 39, 6). Poniewaz poznania te dotycza wprost Pana Boga i sg bardzo
wysokim poznaniem ktorego$ z Bozych przymiotow, np. wszechmocy, potegi, dobroci czy
tez stodyczy Jego, przeto rownoczesnie z odczuciem tego wnika w duszg to, co ona czuje. Jest
to czysta kontemplacja i dusza nie moze nic o tym powiedzie¢, bo poza ogdlnymi
okresleniami nie znajduje stéw na wyrazenie obfito$ci doznanej rozkoszy 1 dobra, przez ktore
przechodzi. Nie wyrazi jednak tego tak jasno, bySmy dobrze zrozumieli, co odczuta i czego
zasmakowala.

4. Krol Dawid, do$wiadczywszy coskolwiek z tych poznawan, wypowiedziat to jedynie w
zwyczajnych i1 ogolnych stowach: ludicia Domini vera, iustificata in semetipsa. Desiderabilia
super aurum et lapidem pretiosum multum, et dulciora super mel et favum,; “Sady Panskie
prawdziwe, wszystkie razem sprawiedliwe. Bardziej pozadane niz ztoto 1 mnogie kamienie
drogie, a stodsze nad midd 1 plaster miodowy” (Ps 18, 10-11). Przez sady Boze sg tu
oznaczone cnoty 1 przymioty, jakie wyczuwamy w Bogu.

Roéwniez o Mojzeszu czytamy, ze w pierwszym wzniostym poznaniu, ktérego udzielit Mu
Bdg o Sobie (mianowicie, kiedy razu pewnego przeszedt przed nim), to tylko powiedziat, co
mozna wyrazi¢ w ogolnych 1 potocznych stowach. Oto podczas przejscia Panskiego padt
twarzg do ziemi 1 mowit: Dominator, Domine Deus, misericors et clemens, patiens, et multae
miserationis, ac verax. Qui custodis misericordiam in millia; “Panujacy, Panie, Boze,
mitosierny 1 taskawy, cierpliwy 1 mnogiej litosci, 1 prawdziwy, ktory zachowujesz



mitosierdzie na tysigce” (Wj 34, 6-7). Nie mogac okresli¢ tego, co doznal w Bogu w tym
jedynym poznaniu, uzyt tutaj Mojzesz wielkiej ilo$ci wyrazen.

Ale chocby si¢ 1 wiele stow czasem powiedziato o tych poznaniach, dusza widzi dobrze, ze
nic nie powiedziata z tego, co odczuwa, uznajac, ze nie ma na to stosownej nazwy. Totez Sw.
Pawel otrzymawszy owo wzniosle poznanie Boga, nie silac si¢ na jakowe$ okre$lenia,
powiedzial tylko, ze nie godzi si¢ czlowiekowi o tym mowic (2 Kor 12, 4).

5. Poznania te, pochodzace od Boga i odnoszace si¢ do Niego samego, nie wyrazaja nigdy
rzeczy szczegdlowych. Odnoszac si¢ bowiem do Najwyzszego Bytu nie dadzg si¢ wyrazi¢ w
szczegotach, chyba z wyjatkiem jakiej$ prawdy odnoszacej si¢ do rzeczy od Boga mniejsze;,
jaka w tacznos$ci z tym dostrzec si¢ daje. Wigcej nie mozna wyrazi¢ z nich nic 1 w Zaden
sposéb. Tych wzniostych poznan doznaje tylko taka dusza, ktéra juz dochodzi do
zjednoczenia z Bogiem. Poznania te s3g bowiem zjednoczeniem, a zjednoczenie to polega
jakby na dotknigciu duszy przez samo Béstwo. Odczuwa si¢ wigc tutaj 1 kosztuje samego
Boga, chociaz nie tak jawnie 1 wyraznie jak w przysziej chwale. Dotknigcie to jest tak
wznioste, tak wnikliwe 1 petne slodyczy, ze przenika istot¢ duszy. Szatan nie moze si¢ tu
wmieszac 1 sprawi¢ czego$ podobnego, nie posiada bowiem niczego, co by si¢ z tym dalo
poroéwnac, czy tez wla¢ podobng rozkosz i smak. Pojecia te bowiem tchng niejako samg istotg
Boga i zyciem wiecznym, szatan za$§ nie moze zmysli¢ rzeczy tak wznioste;j.

6. Moze on je tylko nieudolnie nasladowaé, ukazujgc duszy jakies pozorne wielkosci 1
sprawiajgc upojenie zmystow, usituje w ten sposéb wmoéwi¢ w nig, ze to dziala wlasnie Bog.
Nie wnikng one jednak nigdy w samg istot¢ duszy, nie odnowig jej 1 nie rozbudzg tak
wznioste] mitosci, jakg niosg z sobg Boze pojecia. Poznania bowiem 1 dotknigcia sprawione w
glebi duszy przez Boga, tak niezmiernie jg ubogacaja, ze jedno takie dotknigcie jest nie tylko
wystarczajace, by usung¢ z niej wszystkie niedoskonalosci, ktorych sama nie mogta sie¢
pozby¢ przez cate zycie, lecz ponadto pozostawia ja pelng cnét 1 doskonatosci Bozych.

7. Te dotknigcia Boze tyle stodyczy 1 rozkoszy udzielajg duszy, ze jedno z nich wynagradza
wszystkie, cho¢by niezliczone trudy zniesione przez nig w tym zyciu. Zostaje rowniez tak
wzmocniona 1 nabywa (s.288) takiej odwagi, by wiele cierpie¢ dla Boga, ze jest dla niej
szczego6lng meka, gdy widzi, Ze nie cierpi wiele.

8. Dusza nie moze doj$¢ do tych poznan przez zadne swoje pordwnania 1 wyobrazenia, gdyz
sg one wyzsze ponad to wszystko. Totez Bog wobec tej niezdolnosci duszy sam je w niej
sprawia. Stad czesto, gdy najmniej mysli o nich i najmniej ich pragnie, wowczas Bog zwykt
uzyczac jej tych boskich dotknig¢, ktore sprawiajg zywa pamig¢ na Boga. Niekiedy wywotuja
je nagle 1 niespodziewanie jakie$ drobne przypomnienia. Sita tych dotknig€ jest tak wielka, ze
wstrzasa nie tylko dusza, ale i ciatem. Mogg one jednak przychodzi¢ i w wielkim spokoju, bez
zadnych wstrzasow, ze wzniostym uczuciem rozkoszy i ochtody ducha.

9. Zdarzaja si¢ rowniez wowczas, gdy dusza styszy stowa z Pisma §wigtego lub skadinad
wzigte. Nie sg one w rdwnej mierze skuteczne i odczuwalne, czasem nawet sg bardzo nikte.



Kazde jednak z nich, cho¢by najmniej odczuwalne, daje duszy wigcej niz inne poznania i
rozmyslania nad stworzeniami czy dzietami Bozymi.

Poniewaz za$ te poznania udzielajg si¢ duszy niespodziewanie i niezaleznie od jej woli, nie
moze ona chcie¢ ich lub nie chcieé, lecz tylko przyjmowac je z pokorg 1 poddaniem, azeby
Bog mogl dokona¢ swego dzieta kiedy 1 jak chce.

10. Nie twierdz¢ tutaj, ze dusza powinna wyrzeka¢ si¢ tych poznan tak, jak innych doznan.
Poznania te sg bowiem czastka zjednoczenia, do ktoérego dusza dazy. Dla osiaggnigcia tego
celu (zjednoczenia) uczymy dusze odrywac sie i ogotaca¢ ze wszystkich innych. Srodkami dla
osiggnigcia tych poznan Bozych s3: pokora 1 cierpienie z mito$ci ku Bogu 1 wyrzeczenie si¢
wszelkiej nagrody. Dusza, ktora cokolwiek uwaza za swoje, nie otrzyma tych task. Pochodza
one bowiem ze szczegdlnej mitosci Boga, ktory widzac, ze dusza ogotocita siebie dla Jego
mitosci, sam jg kocha. To wlasnie wyraza Pan przez $w. Jana: Qui autem diiigit me, diiigetur
a Patre meo, et ego diiigam eum, et manifestabo ei meipsum, “Kto mnie mitluje, umituje go
Ojciec mdj, 1 ja go mitlowac bede, 1 objawi¢ mu samego siebie” (J 14, 21). Jest tu mowa o
tych poznaniach 1 dotknigciach Bozych, nad ktorymi si¢ zastanawialiSmy; udziela ich Bog
duszy, ktora si¢ don zbliza 1 rzeczywiscie Go mituje.

11. Drugi rodzaj poznan albo widzen prawd wewngtrznych jest zupetnie rozny od tego, o
ktéorym moéwiliSmy. Dotyczy on bowiem rzeczy o wiele nizszych od Boga. Obejmuje
poznanie prawdy o rzeczach samych w sobie, o czynach i wypadkach, jakie zdarzajg si¢
posrod ludzi. Na skutek takiego poznania rozjasniajg si¢ w duszy pewne prawdy 1 tak gieboko
ja przenikaja, ze poznaje je ona bez zadnych dowodzen. Poznanie jest tak jasne, ze na
przeciwne przekonywania dusza nie moze si¢ wewnetrznie zgodzi¢, chocby nawet
dokonywata wysitku, azeby si¢ zgodzi¢. Poznaje tu bowiem duchem te prawdy, ktore jej
zostaly przedstawione i ma o nich jakby jasnowidzenie. Poznanie to nalezy do ducha
proroctwa 1 do taski, ktorg §w. Pawet okresla jako dar “rozpoznawania duchow” (1 Kor 12,
10).

Pomimo tak pewnego i1 bezwzglednego zrozumienia, i mimo Ze nie moze zmieni¢ biernego
przeswiadczenia wewnetrznego, niech dusza nie zaniedbuje wiary. Niech roéwniez nie
odmawia stuszno$ci temu, co jej powie 1 rozkaze kierownik duchowy, chociazby to
sprzeciwiato si¢ jej przekonaniu. Dzigki temu przez wiar¢ wejdzie glebiej w boskie
zjednoczenie, do ktérego ma dusza dazy¢ raczej wierzac niz rozumiejac.

12. W Pi$mie $§wigtym znajdujemy $wiadectwa mowigce o tych dwoch rodzajach poznan.
Medrzec Panski tak méwi o duchowym poznaniu, dotyczacym roznych rzeczy: Ipse dedit
mihi horum, quae sunt, scientiam veram ut sciam dispositionem orbis terrarum, et virtutes
elementorum, initium et consummationem temporum, Vvicissitudinum permutationes, et
consummationes temporum, et morum mutationes, divisiones temporum, et anni cursus, et
stellarum dispositiones, naturas animalium et iras bestiarum, vim ventorum, et cogitationes
hominum, differentias virgulorum, et virtues radicum, et quaecumque sunt abscondita, et
improyisa didici; omnium enim artifex docuit me sapientia, “On bowiem dat mi prawdziwa
znajomos$¢ rzeczy istniejgcych, abym znat urzadzenie okregu ziemi 1 sity zywiotow, poczatek,



koniec 1 petni¢ czasow, nastepstwa rzeczy zmiennych i1 zmiang¢ poér roku, roczne biegi i
polozenie gwiazd, natur¢ zwierzat 1 gniewy dzikich bestii, moc wiatrow 1 mysli ludzkie,
réznorodno$¢ krzewdw 1 moce korzeni; i cokolwiek jest skryte 1 niewiadome, tego nauczytem
si¢; wszystkiego bowiem nauczyta mi¢ tworzycielka wszystkiego, Madros¢” (Mdr 7, 17-21).
Chociaz ta wiedza o wszystkich rzeczach, ktorej Bog udzielit Medrcowi, byta wlana 1 ogdlna,
jest jednak wystarczajagcym $wiadectwem o wszystkich poznaniach, jakie Bog w sposéb
szczegOlny udziela duszom drogg nadprzyrodzong, kiedy sam chce. Nie znaczy to, ze Bog
udzielit im trwatego 1 calosciowego stanu wiedzy, jak na przyktad udzielit Salomonowi w
wyze] wymienionych (s.290) rzeczach, lecz ze niejednokrotnie odkrywa im pewne
poszczegolne prawdy o jakich$ rzeczach, na przyktad o wspomnianych tu przez Medrca.

Tej statej wiedzy o wielu rzeczach udziela Bog licznym duszom, nigdy jednak tak
catosciowej, jakg udzielit Salomonowi. Podobnie ma si¢ rzecz z rozmaito$cig daréw Bozych,
wymienionych przez $sw. Pawla. Do nich nalezy mgdrosé, umiejetnosé¢, wiara, proroctwo,
rozpoznawanie duchow, rozumienie jezykow, objasnianie stow itd. (I Kor 12, §8-10).
Wszystkie te poznania sg wlanym, trwatym stanem. Udziela go Bog wedlug swej woli, badz
to sposobem naturalnym, jak Balaamowi i innym wieszczom poganskim i wielu Sybillom
przez dar proroctwa, badz tez sposobem nadprzyrodzonym, jak apostotom, prorokom i innym
Swietym.

13. Oprocz tych uzdolnien 1 task “darmo danych”, osoby doskonate albo postgpujace juz w
doskonatosci zwykly czesto otrzymywaé os$wiecenie 1 poznanie rzeczy obecnych 1
nieobecnych, poznaja je duchem o$wieconym 1 juz oczyszczonym. Mozemy na to przytoczy¢
swiadectwo Ksiegi Przypowiesci: Quomodo in aquis resplendent vultus prospicientium, sic
corda hominum manifestu sunt prudenibus,; “Jak w wodzie pokazujg si¢ twarze patrzacych,
tak serca cztowiecze jawne sg madrym” (27, 19). Przez madrych rozumie si¢ tu takich, ktorzy
juz posiedli wiedze $wietych, nazwang przez Pismo $wiete roztropnoscig. Dusze, u ktérych
wiedza wlana przez Boga jest stanem trwatym, w podobny sposdb rozpoznaja wszystkie
rzeczy. Cho¢ 1 to nie zawsze si¢ dzieje 1 nie wszystkich rzeczy dotyczy, bo uzaleznione jest od
tego, czy Bog zechce te dusze wspomaoc.

14. Pewne jest jednak, ze dusze oczyszczone rozpoznaja z wielkg tatwoscig 1 to w sposéb
naturalny - jedne wigcej, drugie mniej -to co si¢ ukrywa w sercu ludzkim, czy tez w glebi
duszy, oraz sktonnosci i1 zdolnosci réznych osob. Poznajg to po znakach zewnetrznych, nawet
niepozornych, jak na przyktad po stowach, ruchach 1 innych oznakach. Jesli bowiem szatan
moze takie rzeczy rozumie¢ dlatego, ze jest duchem, to réwniez i cztowiek uduchowiony
posiada t¢ zdolno$¢. Wskazuje na to Apostol, méwigc: Spiritualis autem iudicat omnia,; “Ale
kto jest duchowy, rozsadza wszystko” (I Kor 2, 15). I na innym miejscu: Spiritus enim omnia
scrutatur, etiam profunda Deil “Duch wszystko przenika, nawet glebokosci Boze” {tamie, 2,
10). Naturalnym biegiem rzeczy ludzie duchowi nie moga rozpozna¢ mysli i skryto$ci serca
innych. Moga to jednak pozna¢ przez nadprzyrodzone o$wiecenie lub tez przez pewne
objawy. Niekiedy moga pobtadzi¢ w tym poznawaniu z objawow, aie najczesciej odgaduja
prawde. Nie nalezy jednak ani jednemu, ani drugiemu zbytnio ufa¢, gdyz szatan moze si¢ tu
wmiesza¢ z wielkg zreczno$cig, jak o tym jeszcze moéwié¢ bedziemy. Nalezy sie przeto od
takich poznawan odrywac.



15. W czwartej Ksiedze Krolewskiej mamy potwierdzenie tego, ze ludzie duchowi mogg mie¢
nadto znajomos$¢ zdarzen 1 ludzkich czynow, chociazby gdzie indziej przebywali. Gdy
bowiem Giezi, sluga naszego Ojca Elizeusza, chcial skry¢ pieniagdze wzigte od Naamana
Syryjczyka, rzekt mu prorok: Nonne cor meum in praesenti erat, quando reversus est homo
de curru suo in occursum tuil “Czy serce moje nie bylo przytomne, kiedy si¢ wrécit cztowiek
Z wozu swego naprzeciw ciebie?” (2 Krl 5, 26). Widziat wigc to zdarzenie sposobem
duchowym, tak jakby si¢ dzialo w jego obecnosci. ROwniez w tej ksiedze czytamy, ze tenze
Elizeusz wiedzial wszystko, co krol syryjski méwit w tajemnicy ze swymi ksigzgtami.
Wyjawil to krdlowi izraelskiemu 1 przez to unicestwil knowania tamtych. Krél syryjski
widzac, ze wszystko jest wiadome, rzekt do swoich ludzi: “Czemu mi nie powiecie, kto jest
zdrajcg moim u krola izraelskiego? I rzekt jeden ze stuzebnikow jego: Nequaquam, Domine
mi, rex, sed Eliseus propheta, qui est in Israel, indicat regi Israel omnia verba, quaecumque
locutus fueris in conclavi tuo; ‘“Nie, panie mdj, krolu, ale Elizeusz prorok, ktory jest w
Izraelu, oznajmia krolowi izraelskiemu wszystkie stowa, ktére méwisz w pokoju twoim”
(tamze, 6, 11-12).

16. Obydwa te rodzaje poznawania, podobnie jak i inne, przychodza na duszg¢ biernie, tzn. bez
zadnego jej wspoldzialania. Bywa bowiem tak, Ze na osob¢ nieuwazng 1 zajeta czyms$ innym
przychodzi nagle zywe zrozumienie tego, co styszy 1 czyta, 1 to o wiele jasniej niz tres¢
samych stow. A czesto, mimo ze nie rozumie stdw, bo na przyktad sa w jezyku tacinskim, a
ona go nie zna, pojmuje jednak doskonale tre§¢ w nich zawarta.

17. Mozna by wiele powiedzie¢ o podstepach i ztudzeniach, jakie szatan wnosi w tego
rodzaju poznawanie, te bowiem podstepy, ktore on tu sprawia, sg bardzo wielkie 1 bardzo
ukryte. Duch ciemnos$ci postugujac si¢ zmystami ciata 1 sugestig, moze duszy nasungc¢ liczne
poznania rozumowe 1 to z takg sila, iz zdawac si¢ moze, ze nie ma nic pewniejszego. Dusza,
jesli nie jest pokorna i ostrozna, bez watpienia uwierzy tysigcowi ktamstw, poniewaz niekiedy
sugestia diabelska oddzialywa z wielka moca na duszeg, zwlaszcza kiedy ona (5.292)
uczestniczy jeszcze w stabosci zmystow. Wtedy szatan utwierdza to poznanie w zmystach z
takg mocg 1 przekonaniem, ze dusza musi si¢ duzo modli¢ 1 wysila¢, aby si¢ z tego uwolnic.
Nieraz na przyktad przedstawia szatan duszy sumienie skalane grzechem, wystepki innych 1
wykolejone dusze; przedstawia fatszywie, ale z wielkim $wiattem. Fatszywie, bo wszystko to
czyni, aby zniestawi€ 1 z zamiarem, by si¢ to wyjawilo 1 stato przyczyng grzechow. Z wielkim
Swiatlem, bo w duszy rozpala zarliwo$¢, przedstawiajac jej, ze chodzi o to, aby te dusze
polecata Bogu. Nieraz rzeczywiscie Pan Bog ukazuje duszom $wietym potrzeby bliznich po
to, azeby si¢ za nich modlity lub ich wspomagaly. Tak na przyktad Jeremiaszowi okazat
stabo$¢ proroka Barucha po to, by go w tym upominat (Jr 45, 3). Cz¢sciej jednak czyni to
szatan 1 oczywiscie falszywie, azeby przez to spowodowal zniestawienia, grzechy i
przygnebienia. Jest na to wiele przyktadow. Podsuwa rowniez duszom wiele innych poznan z
tak wielka wyrazisto$cig, ze w nie wierzg.

18. Wszystkie te poznania, czy sg od Boga czy nie, niewiele pomoga duszy w drodze do
Niego, jesli si¢ na nich oprze. Raczej jej szkodza 1 o wielkie przyprawiajg btedy, jakie kryja
si¢ w tamtych wszystkich doznaniach nadprzyrodzonych, o ktéorych méwiliémy; maja one
miejsce 1 w tych ostatnich, i to o wiele wigce;.



Zeby sie tu jednak nie rozwodzi¢ nad tym, tym bardziej ze juz podalem wystarczajaca nauke,
powiem to tylko, ze nalezy je z wielka usilnoScig zawsze oddala¢, starajgc si¢ i8¢ do Boga
przez to, czego si¢ nie zna i zawsze zdawaé z nich spraw¢ swojemu spowiednikowi lub
kierownikowi duchowemu. Temu za$, co on zaleci, trzeba si¢ podda¢ bezwzglednie.
Kierownik duchowy utatwi wtedy duszy przejs$cie przez nie; nie pozwoli jej zatrzymac si¢ nad
tym, co jest niczym 1 co nie pomaga na drodze do zjednoczenia. Mowilismy juz, ze w tych
rzeczach, ktore udzielaja si¢ duszy bez jej udziatu, skutek zamierzony przez Boga zawsze
pozostanie w duszy, cho¢by ona si¢ o to nie starata. Nie bede si¢ wiec rozwodzil dalej o
skutkach objawien prawdziwych i falszywych. Jest to niepotrzebne, gdyz z pobieznego opisu
1 tak tego zrozumie¢ nie mozna. Wedtug wielkiej ilosci tych poznan 1 ich rozlicznego
podziatu, beda réwniez liczne 1 rdznorodne ich skutki. To jedno pozostaje pewne, ze
prawdziwe poznania nadprzyrodzone sprawiaja dobre skutki, fatlszywe za$§ sprawiaja zte
skutki 1 prowadza do zlego.

W stwierdzeniu, ze nalezy wszystkie odrzucac, zostato powiedziane to, co wystarcza, aby nie
zbladzic.

Rozdziat 27 ﬁ

Mowi o drugim rodzaju objawien, czyli o odkrywaniu ukrytych tajemnic. Wyjasnia, kiedy one
prowadzq do zjednoczenia z Bogiem, a kiedy sq przeszkodq. Przestrzega, ze szatan tatwo
moze przez nie uwodzic.

1. Drugi rodzaj objawien nazywamy tutaj wyjawieniem ukrytych rzeczy i tajemnic. Moga one
by¢ dwojakie.

Jedne dotyczg samego Boga, a wigc tajemnicy Trojcy Przenajswietszej 1 jednosci Boga.

Drugie odstaniaja, czym jest Bog w swych dzietach, zawieraja wigc pozostate artykuty naszej
wiary katolickiej 1 prawdy z nimi zlgczone. W tych objawieniach zawieraja si¢ przepowiednie
prorokéw, obietnice 1 grozby Boga oraz inne rzeczy, ktore dokonaty si¢ lub dokonujg w
zwigzku ze sprawg wiary.

W tym dziele mieszczg si¢ rowniez poszczegdlne rzeczy, ktore Bog objawia, ogdlne lub $cisle
okreslone, jak np. wypadki dotyczace panstw, narodow, stanow, rodzin 1 pojedynczych oséb.

W PisSmie Swigtym, a zwlaszcza w ksiggach prorockich mamy liczne tego przyktady. Sg tam
bowiem wszelkie rodzaje objawien. Rzecz jest tak pewna, ze nie trzeba na to przytaczac
dowodow. Zastrzegam wszakze, ze tych objawien udziela Pan Bog nie tylko stowami, lecz
takze innymi sposobami, jak na przyktad przez same znaki i figury, obrazy czy podobienstwa,
kiedy indziej znowu przez jedne i drugie razem. Wida¢ to wyraznie w ksiggach prorockich, a



szczegblnie w catej Apokalipsie $w. Jana. Sg tam nie tylko wszystkie rodzaje objawien, jakie
wymienili$my poprzednio, lecz taze rodzaje 1 odmiany, o ktorych tu méwimy.

2. Objawien tego drugiego rodzaju udziela Boég komu chce, takze 1 w naszych czasach.
Objawia wiec niektorym osobom dlugos¢ ich zycia, trudy, jakie ich czekaja, albo to co
zdarzy¢ si¢ moze tej lub innej osobie, temu lub innemu panstwu, itd. Objasnienie takie w
Scistym tego stowa znaczeniu nie moze by¢ nazwane objawieniem, gdyz wszystko juz zostato
dawniej objawione. Jest to raczej przedstawienie 1 wyjasnienie tego, co juz zostato objawione.

3. Duch ciemnosci moze si¢ tatwo wmiesza¢ w tego rodzaju objawienia. Otrzymuje je
bowiem dusza zazwyczaj przez stowa, figury (s.294) 1 podobienstwa, wigc szatan o wiele
tatwiej, anizeli w objawieniach czysto duchowych, moze tutaj zmysla¢ 1 przedstawia¢ co$
podobnego. Dlatego, gdyby pierwszym lub drugim z wymienionych tu sposobdw zostato nam
objawione co§ nowego i odmiennego na temat naszej wiary, zadng miarg nie wolno nam tego
przyjmowac, chocbySmy mieli oczywista pewno$¢, ze nam to objawit sam aniol z nieba.
Takie polecenie daje wyraznie §w. Pawel: Licet nos, aut angelus de coelo evangelizet vobis
praeterquam quod evangelizavimus vobis, anathema sit; “Ale gdybySmy nawet my lub aniot
z nieba glosit wam Ewangeli¢ r6zng od tej, ktora wam glosimy, niech bedzie przeklety” (Ga
1, 8).

4. Poniewaz za$ co do istoty naszej wiary nie ma wigcej artykuldéw do objawienia poza tymi,
ktore juz zostaly objawione Ko$ciotowi, dusza nie tylko nie powinna przyjmowac tego, co na
nowo zostato jej objawione odnosnie do wiary, lecz ponadto - z ostroznos$ci, by nie dopuscic¢
jakich$ ukrytych roznic 1 dla czystosci duszy, ktora utrzymywa¢ ma w wierze - powinna,
chociazby objawialy si¢ jej na nowo same prawdy juz objawione, nie dlatego w nie wierzyc,
Zze si¢ jej na nowo objawiaja, lecz dlatego, ze juz wystarczajaco zostaly objawione
Kosciotowi. Niech wigc uchyla od nich rozum, a z calg prostotg opiera si¢ na nauce Kosciota,
na jego wierze, ktora wedlug stow sw. Pawta wnika przez zmyst stuchu (Rz 10, 17). Jezeli
wigc nie chce by¢ zwiedziona, niech zbytnio im nie dowierza i nietatwo przyjmuje prawdy
sobie objawione, chocby si¢ jej wydawaty najprawdziwsze i najlepsze. Czesto bowiem szatan,
chcac oszuka¢ dusze, przedstawia jej poczatkowo prawdy stuszne i1 rzeczywiste. Tg droga
zdobywa jej zaufanie, a nastgpnie wprowadza jg w btedy. Czyni tak jak cztowiek zszywajacy
skore, ktory najpierw przesuwa twardy wlosien, a dopiero potem przewleka wiotka ni¢, ktora
sama, bez wtosienia nie moglaby wejsc.

5. Trzeba tu by¢ bardzo czujnym. Chociazby bowiem nie bytlo wspomnianego
niebezpieczenstwa oszukania, to jednak dusza nie powinna pragng¢ jasnego rozumienia w
rzeczach wiary, azeby mogla zachowac czysta i catkowitg z niej zasluge, a takze aby przez t¢
noc rozumu doj$¢ do boskiej §wiatlosci zjednoczenia z Bogiem. Wiele znaczy, by zamykajac
oczy na jakiekolwiek nowe objawienia, trzymac si¢ dawnych proroctw na wzor $w. Piotra.
Chociaz bowiem na Taborze naocznie ogladal chwat¢ Syna Bozego, to jednak w swym liscie
kanonicznym powiedziat te stowa: Et habemus firmiorem propheticum sermonem. cni
benefacitis attendentes, etc.; “l tak potwierdzona byta mowa prorokéw, ktdrej trzymajac sie,
dobrze czynicie” (2 P 1,19).



6. Jezeli prawdg jest, ze dla wspomnianych juz przyczyn, nalezy zamyka¢ oczy na wskazane
juz objawienia rzeczy nalezacych do wiary, to o ilez bardziej konieczne jest nie dopuszczac 1
nie wierzy¢ pozostalym objawieniom odnoszacym si¢ do innych spraw? Zwyczajnie bowiem
miesza si¢ w nie szatan do tego stopnia, ze uwazam za niemozliwg rzecz, by ten, kto nie stara
si¢ ich odrzuca¢ nie zostal oszukany, jako ze szatan potrafi ustroi¢ je w wielkie
prawdopodobienstwo 1 pewnos¢.

Dusza czysta, prosta, ostrozna i pokorna powinna opiera¢ si¢ tym objawieniom 1 widzeniom
tak usilnie, jak to czyni z wielkimi pokusami. Nie tylko wigc nie powinna ich chcie¢, pragnac,
lecz ma zawsze usuwac je z tej drogi, ktora wiedzie do zjednoczenia mitosci. W tej mysli
moéwi Salomon: “Coéz potrzeba cztowiekowi szuka¢ rzeczy wigkszych nad siebie” (Koh 7, 1),
czyli nad mozno$¢ jego pojecia? Wskazuje tu na t¢ prawde, ze dla osiggnigcia doskonatosci
nie ma zadnej potrzeby pragna¢ rzeczy nadprzyrodznych sposobem nadprzyrodzonym,
bedacym ponad mozliwosci cztowieka.

7. Na zarzuty 1 watpliwosci, jakie by si¢ tu mogly nasungé¢, byla juz dana odpowiedz w
rozdziatach 19 1 20 (30) tej ksiggi. Nie poruszam wigc tutaj tego zagadnienia. Powtarzam
tylko jeszcze raz ogdlng przestroge, aby si¢ dusza wystrzegata tych objawien, a postgpowata
ku zjednoczeniu czysta i bezpieczna w nocy wiary.

Rozdziat 28 ﬁ

Mowi o stowach [wewnetrznych], ktore w sposob nadprzyrodzony mogq sie udzielac
duchowi. Objasnia, jakie sq ich rodzaje.

1. Chciatbym, aby czytelnik zawsze pamigtat o celu, do jakiego daze w tej ksigzce. Celem tym
jest przeprowadzenie duszy w czystosci wiary przez wszystkie pojecia naturalne i
nadprzyrodzone, przez uwolnienie jej od wszystkich szkod 1 zludzen, do zjednoczenia z
Bogiem. Wobec tego pojmie kazdy, ze chociaz podawanej tu przeze mnie nauki o pojgciach
duszy nie udzielam tak obficie 1 szczegdtowo, jakby tego zrozumienie wymagato, to jednak
nie streszczam si¢ zbytnio. Podaje (s.296) bowiem wystarczajace wskazowki, objasnienia i
dowody, aby dusza umiata we wszystkim, co si¢ jej przydarza, tak w sprawach wewnetrznych
jak 1 zewnetrznych, kierowac si¢ roztropnoscia i mogta tak postgpowac na obranej drodze.

Z tej to przyczyny tak krotko zatatwitem si¢ z pojgciami proroczymi i z resztg innych, cho¢
wiele mialbym do powiedzenia o kazdym, ze wzgledu na roznice, stopnie i sposoby, jakie
poszczegolne z nich mie¢ mogg, co zdaniem moim stanowi temat niewyczerpany.
Zadowalajac si¢ przeto jedynie tym, co wedtug mnie okresla samg istote tych rzeczy, podaje
nauk¢ 1 przestrogi, jakich uzywaé nalezy, tak we wspomnianych wypadkach, jak 1 we
wszystkich im podobnych, jakie mogg zdarzy¢ si¢ w duszy.

2. Ta réwniez pojde droga mowiac o trzecim rodzaju poje¢, okreslonych jako stowa
nadprzyrodzone. Stysza je w duchu osoby wewngtrzne bez posrednictwa jakiegokolwiek



zmystu cielesnego. Liczne sg ich odmiany, mozna je jednak uja¢ w trzy okreslenia: stowa
sukcesywne, formalne i substancjalne (31).

Stowa sukcesywne sa to pewne wyrazenia 1 zdania, jakie duch bgdac w skupieniu, tworzy i
formutuje wlasnym rozumowaniem.

Stowa formalne sa te, ktore duch przyjmuje 1 wyraznie styszy nie sam z siebie, tylko jakby od
trzeciej osoby. Styszy je juz to w stanie skupienia, lub tez 1 bez niego.

Stowa substancjalne sa to wyrazy, ktore rowniez formalnie udzielaja si¢ duchowi w skupieniu
lub poza nim. Sprawiaja one w samej istocie duszy ten istotny skutek 1 cnote, jakg oznaczaja.
Bedziemy o nich méwili po kolei.

Rozdziat 29 ﬁ

Mowi o pierwszym rodzaju stow, ktore czasami tworzy sobie duch skupiony. Podaje ich
przyczyny i wskazuje, ze mogq by¢ dla duszy zarowno pozyteczne, jak i szkodliwe.

1. Stowa sukcesywne styszy dusza jedynie w chwilach skupienia (s.297) 1 zatopienia ducha w
bardzo uwaznym rozmyslaniu. Rozwazajac jaki§ przedmiot wyprowadza wnioski, tworzy z
wielka tatwos$cig 1 rozroznieniem odpowiednie stowa i okreslenia. Odkrywa wtedy rzeczy tak
nieznane, iz jej si¢ zdaje, ze nie czyni tego sama, ale ze kto§ inny rozumuje, odpowiada 1
poucza ja we wnetrzu jej ducha.

I tak jest rzeczywiscie. Duch bowiem tak rozumuje 1 mowi z soba, jak jedna osoba z druga.
Chociaz bowiem sam duch jest tym, ktory to czyni, to jednak w tworzeniu 1 ksztalttowaniu
owych mysli, stow 1 prawdziwych wnioskdw jest on bardzo czgsto narzedziem
wspomaganym przez Ducha Swietego. Rozmawia tu wigc dusza sama z sobg jakby z osoba
trzecig. Umyst skupia si¢ wtedy 1 zatapia w rzeczywistosci tego, co rozwaza, a Duch Bozy
rowniez jednoczy si¢ z nim w tej prawdzie, jak si¢ to dzieje zawsze 1 w kazdej prawdzie. Stad
tez umyst, ztaczony w ten sposdb z Duchem Bozym, z jednej prawdy, majacej tacznos¢ z tym,
o czym mysli, wyprowadza zarazem wnioski jedne po drugich. Zas Duch Swicty wspomaga
go swym $wiatlem 1 jakby otwiera bramy dla lepszego poznania. Jest to jeden z licznych
sposobow, jakimi Duch Swiety poucza dusze.

2. Umyst o$§wiecony 1 pouczony tym sposobem przez tego Mistrza, pojmuje pewne prawdy, a
zarazem 1 samodzielnie wypowiada si¢ na temat prawd, ktére mu zostaly poddane.
Powiedzie¢ tu wigc mozna: “Glos wprawdzie - glos Jakuba jest, ale rece - rgce sa Ezawa”
(Rdz 27, 22). Kto tego doswiadczyl, temu trudno uwierzy¢, ze slowa te 1 okreslenia nie
pochodza od osoby trzeciej; [nie zdaje sobie bowiem sprawy z tego, z jaka tatwoscig umyst
zdolny jest rozumowac¢ z samym sobg] na temat prawd 1 poje¢, udzielonych mu przez osobe
trzecia.



3. A chociaz prawdg jest, ze w samym tym o$wieceniu rozumu nie moze by¢ btedu, to jednak
moze by¢ 1 rzeczywiscie zdarza si¢ on w stowach formalnych 1 wnioskach, ktére rozum z nich
wyprowadza. Swiatlo bowiem, jakie niekiedy otrzymuje, jest tak subtelne i duchowe, Ze
umyst [nie] jest dostatecznie przez nie o$wiecony i dlatego, jak powiedzieliSmy, tworzy
wnioski samodzielnie. Wobec tego wnioski te beda bardzo czesto zupehie falszywe, czasem
prawdopodobne albo niedoktadne. Cho¢ na poczatku rozum zaczyna snu¢ ni¢ prawdy, to
zaraz dolacza co$§ z wlasnej zdolnosci, a raczej tepoty, swojego niskiego sposobu
rozumowania, na skutek czego z tatwoscig przeinacza prawde; wszystko to dokonuje si¢ na
sposOb rozmowy z osobg trzecia.

4. Pewna dusza, ktorg znalem, styszata te stowa sukcesywne. (s.298) Wsrdd wielu stow na
temat Przenaj$wietszego Sakramentu, rzeczywiscie prawdziwych 1 substancjalnych, tworzyta
jednak i1 inne, zupeknie heretyckie.

Totez dziwi¢ si¢ wielce, ze spotyka si¢ jeszcze dzisiaj dusze, nie posiadajgce za cztery grosze
rozwagi, ktore postyszawszy w chwilach skupienia jakie§ stlowa, uwazajg je wszystkie za
stowa Boze. Twierdza, ze tak jest 1 mowig: “Bog mi powiedzial”, “Bog mi dal taka
odpowiedz”. Najczesciej, oczywiscie, nie sg to stowa Boze, lecz ich wlasne odpowiedzi.

5. Pragnienie takich rzeczy i przywigzanie do nich ducha sprawia, ze same sobie daja
odpowiedzi, sadzac przy tym, ze Bég do nich przemawia. Jesli nadto nie trzymajg si¢ na
wodzy 1 kierownik duchowy nie naklania ich do wyrzeczenia si¢ takich sposobow
rozumowania, wpadajg w wielkie bledy 1 niedorzecznosci. Zwykty stad bowiem wynosic¢
wiece] sklonnosci do proznej gadaniny 1 do zanieczyszczania duszy, niz do pokory i
umartwienia ducha. Sadza, ze wydarzyta im si¢ rzecz wielka, ze Bog do nich przemowil, a to
bylo troche wigcej niz nic, lub nic zgota, lub nawet mniej anizeli nic. Czymze bowiem jest to,
co nie rodzi w duszy pokory, mitosci, umartwienia, Swietej prostoty, milczenia...?

Jesli wiec dusza ceni takie wewngtrzne stowa, wielka to jest dla niej przeszkoda w dazeniu do
boskiego zjednoczenia. Oddala si¢ ona bowiem przez to od glgbokosci wiary, w ktorej rozum
musi trwa¢ wsrdd mroku 1 w ciemnosci, 1 dazy¢ do zjednoczenia poprzez mitos¢ w wierze, a
nie poprzez jasne pojecia.

6. Moze kto$ powiedzie¢: dlaczego rozum ma si¢ pozbawia¢ przyjmowania tych prawd, skoro
sam Duch Swigty w nich go oéwieca? Czyz taka rzecz moze byé zta? Odpowiem na to, ze
Duch Swicty rzeczywiécie o§wieca umyst skupiony i to wedtug miary jego skupienia. Ale
umyst nie moze znalez¢ wigkszego skupienia niz to, ktore ma w wierze. Stad tez Duch Swicty
nigdy go tak jasno nie oswieci, jak wtedy, gdy bedzie trwal w wierze. Im czystsza 1
doskonalsza jest dusza trwajaca w zywej wierze, tym wigcej ma wlanej mitosci Boga. Im za$
wiecej posiada mitosci, tym bardziej o$wieca ja Duch Swiety i tym wiecej udziela jej swych
daréw. Mitos¢ bowiem jest przyczyna i $rodkiem, przez ktory Duch Swiety udziela swych
darow.

Wprawdzie Bog w owych objawieniach prawd udziela duszy pewnego §wiatta, $wiatlo to
jednak rézni si¢ bardzo od tego, ktore jest w wierze. Swiatlo bowiem wiary, mimo ze si¢ przy



nim nie widzi wyraznie, rdzni si¢ od tamtego, tak jak czyste ztoto od najlichszego metalu. Co
za$ do jego obfitosci, jest wieksze o tyle, o ile wigksze jest morze od kropli wody. W
pierwszym bowiem sposobie o§wiecenia otrzymuje dusza poznanie: jednej, dwu czy trzech
prawd, w drugim za$ udziela si¢ jej ogolnie cala Madros¢ Boza, tj. udziela si¢ jej przez wiarg
Syn Bozy.

7. Jesli powiesz, ze wszystko moze by¢ dobre, gdyz przeciez jedno nie przeszkadza tutaj
drugiemu, odpowiem, ze owszem, nie tylko przeszkadza, ale czyni to nawet w wysokim
stopniu, jesli dusza bardzo to ceni. Zajmowanie umystu rzeczami jasnymi 1 matej wartosci
wystarcza do zerwania taczno$ci z glebokoscia wiary, w ktorej jedynie, ukrytym i
nadprzyrodzonym sposobem, Bog poucza dusze. Rowniez przez wiar¢ wzbogaca ja darami i
cnotami, cho¢by ona sobie z tego nie zdawata sprawy.

Korzys$¢ za$, jakg majag przynie$¢ stowa sukcesywne, nie polega na tym, by rozum umyslnie
na nich si¢ zatrzymywat, bo w ten sposob postepujac wiasnie oddalamy je od siebie, wedtug
tego, co mowi do duszy Madro$¢ w Piesni nad piesniami: “Odwrd¢ oczy twoje ode mnie, bo
te sprawily, zem odlecial” (6, 4). Znaczy to, ze oderwanie si¢ od tych pojec jest wzlotem na
wyzyny. Trzeba zatem w tym wszystkim, co si¢ udziela sposobem nadprzyrodzonym,
potaczy¢ wole z mitoscig Bozg w prostocie i szczerosci, bez wysitku rozumowania. Przez
mito$¢ bowiem przychodzg nam te dobra, 1 owszem, w ten sposéb otrzymujemy je w wiekszej
obfitosci niz przedtem. Jesli za§ w tych rzeczach, ktore udzielaja si¢ na sposéb
nadprzyrodzony 1 biernie, czynng si¢ staje przyrodzona zdolno$¢ umystu czy innej wtadzy, to
tepota jej, niezdolna siggna¢ do takiej wysokosci, sitg rzeczy przystosowuje je do swojej
miary, a co za tym idzie, znieksztalca. Tak wiec niejako z koniecznosci btadzi 1 wlasne
tworzy sady, co juz nie jest czym$ nadprzyrodzonym ani do niego podobnym, lecz czyms$
bardzo naturalnym, bardzo blednym 1 nieudolnym.

8. Czasem spotyka si¢ umysty tak zywe 1 wnikliwe, ze skupiwszy si¢ w jakim$ rozmyslaniu w
sposob naturalny, z wielka tatwoscig przechodza z jednego pojecia na drugie, ksztaltujac je w
postaci wspomnianych stéw i wnioskéw tak zywych 1 subtelnych, ze mysla, iz one ni mniej ni
wiecej, tylko pochodza od Boga. Tymczasem jest to jedynie naturalne $wiatto rozumu,
coskolwiek uwolnionego od dziatania zmystow, ktory przeciez bez pomocy nadprzyrodzonej
potrafi czyni¢ to samo, a nawet wigcej. Wiele dusz popehia tutaj bledy, (s.300) a sadzac, ze
oznacza to wysoki stopien modlitwy 1 tacznosci z Bogiem, notujg sobie takie stowa albo kaza
je spisywac innym. Wszystko to jednak moze by¢ niczym, a nie majgc istotnej wartosci cnoty,
stuzy¢ jedynie préznosci.

9. Takie dusze niech uczg si¢ nie ceni¢ niczego z tych rzeczy, a umacniajac wole w pokornej
mitos$ci, niech uczg si¢ chodzi¢ w prawdzie 1 mitujg cierpienie, nasladujac zycie 1 umartwienie
Syna Bozego. Ta bowiem droga wiedzie do peini dobra duchowego, a nie liczne rozmowy
wewngtrzne.

10. Réwniez 1 w zwigzku z tymi slowami wewnetrznymi sukcesywnymi, szatan czesto
odgrywa duzg rolg. Dzieje si¢ to czesto zwtaszcza u tych dusz, ktore majg pewng sktonnos¢ 1
przywiazanie do takich objawien. Gdy poczng skupia¢ si¢ w sobie, szatan zwykl podsuwa¢ im



duzo materialu do roztargnien i przez sugestie ksztalttowa¢ w ich umysle pojecia 1 stowa,
rujnujac dusze chytrze 1 oszukujac przez rzeczy prawdopodobne. Takiego sposobu uzywa
réwniez duch ciemnosci w stosunku do tych, co s3 z nim w jakim$ skrytym lub jawnym
przymierzu, jak na przyktad niektorzy heretycy, a szczegolnie przywodcy herezji. Podsuwa
wtedy ich rozumowi bardzo wnikliwe pojecia 1 wywody, bledne 1 fatszywe.

11. Stad tatwo zrozumie¢, iz stowa sukcesywne moga powstawa¢ w rozumie z trzech
przyczyn: z Ducha BozZego, ktory poucza i1 o§wieca rozum; z naturalnego swiatla rozumu,
wreszcie od szatana moOwigcego przez sugestie.

Trudno jest poda¢ tu w krotkosci szczegétowe znaki czy wskazowki, potrzebne do
rozpoznania, z jakich Zrddet wynikajg te stowa. Podamy wiec tylko ogdlne zasady.

a) Najlepszym znakiem dzialania Ducha Swietego jest to, ze dusza réwnoczesnie z tymi
stowami 1 pojeciami odczuwa mitos¢, pokore i najglebsza cze$¢ wobec Boga. Te cnoty
bowiem wzbudza przede wszystkim w duszy Duch Swiety przez swe dziatanie.

b) Gdy podobne stowa rodzg si¢ z wnikliwosci 1 z rozpoznawan samego rozumu, czyli gdy
wytwarza je tenze rozum bez wspotdziatania cnét (chociaz wola moze naturalnym sposobem
mitowa¢, majac to $wiatlo i poznanie tej prawdy), wola po zakonczeniu rozmyslania
pozostaje oschla, chociaz nie idzie za pr6znoscig ani za jakims$ ztem, chyba ze kusi ja do tego
szatan. Nie zdarza si¢ to przy tych stowach, ktére pochodza od Ducha dobrego, Duch bowiem
Bozy pozostawia dusze rozmitowang i sktonng do dobra. Chociaz i tu moga by¢ wyjatki, gdyz
Bog dla przyczyn Jemu wiadomych dopuszcza dla pozytku duszy, ze pozostaje ona w
oschlo$ci. Czasem znowu dusza nie odczuwa w wigksze] mierze dziatania 1 poruszen tych
cnét, cho¢ powodowat nig Duch dobry. Dlatego wtasnie mowie, ze trudno jest rozr6zni¢ jedne
od drugich, gdyz skutki bywaja rozne. To jednak, cosmy powiedzieli, jest ogdlng prawda,
uwidaczniajacg si¢ w mniejszym lub wigkszym stopniu.

c) Stowa sukcesywne, pochodzace od zlego ducha, réwniez dlatego trudno jest rozpoznac, ze
czasem napetnia on dusz¢ falszywa pokorg i rozbudza w niej gorliwos¢ opartg na mitosci
wlasnej. Zawsze jednak pozostawia wole ozigbta w mitosci Bozej oraz ducha sktonnego do
mito$ci whasnej 1 do préznosci. Czyni to do tego stopnia, ze nieraz potrzeba osoby bardzo
uduchowionej, azeby si¢ na tym poznata. Szatan, ktory nawet 1zy umie wycisna¢ sugerujac jej
uczucia, czyni to po to, by si¢ tym lepiej zamaskowac 1 zarazi¢ dusze takimi sklonnosciami,
jakimi chce. Zawsze jednak stara si¢ poruszy¢ wole tylko takich osob, ktore cenig sobie i
przywiazuja si¢ do tych udzielan wewnetrznych, poddaja si¢ im i zaprzataja dusz¢ tym, co nie
jest cnota, tylko okazja do utraty tej, jaka miaty.

12. Podajemy wigc odnos$nie do jednych i drugich stéw te konieczng przestroge, ktdrej nalezy
si¢ trzymac, by nie popas¢ w bledy. Do zadnego z tych slow nie przywigzujmy wagi. Raczej
kieruymy si¢ tym, by calg wolg i8¢ do Boga przez wypehianie Jego prawa 1 Jego Swigtych
rad. To bowiem jest madro$¢ swigtych. Zadowalajmy si¢ prosta znajomoscig tajemnic i prawd
wiary, podanych nam przez Kos$ciét. Jest to zupetlie wystarczajace do rozpalenia woli
mitoscig, 1 nie potrzeba tutaj wgladania w jakie§ glebie czy nadzwyczajnosci, gdzie tylko



cudem mozna unikna¢ niebezpieczenstwa. Do tego tez zacheca nas $w. Pawel, mowiac,
zebysmy nie rozumieli nad to, co rozumie¢ trzeba (Rz 12, 3). Na tym konczymy o stowach
sukcesywnych. (s.302)

Rozdziat 30 ﬁ

Mowi o stowach wewnetrznych, jakie formalnie styszy duch sposobem nadprzyrodzonym.
Przestrzega przed niebezpieczenstwami, na jakie mogq one dusze narazi¢. Zachegca do
ostroznosci, aby nie dac sig¢ przez nie oszukac.

1. Drugi rodzaj stow wewnetrznych, to stowa formalne, jakie czasem styszy dusza sposobem
nadprzyrodzonym. Dzieje si¢ to bez posrednictwa ktoregokolwiek ze zmystow, bez wzgledu
na to czy dusza jest skupiona, czy tez nie. Okre$la je jako formalne, gdyz formalnie
wypowiada je do ducha, bez jego udzialu, jaka$ trzecia osoba. Wielka zachodzi réznica
pomiedzy nimi a tymi, o ktorych mowiliSmy poprzednio. Przede wszystkim, tutaj duch w
niczym nie wspoldziala, przeciwnie niz to byto w poprzednich. Nastepnie przychodza one bez
wzgledu na skupienie ducha, czesto wtedy, gdy duch jest daleki od tego, co mu te stowa
moéwig. Za§ stowa sukcesywne majg zawsze, jak mowiliSmy, zwigzek z przedmiotem
rozmyslania.

2. Stowa te bywajg czasem S$cisle okreslone, czasem za$§ nie, poniewaz cz¢sto sg to jakby
pojecia, przez ktore zostaje co$ powiedziane duchowi, raz na sposoéb odpowiedzi, a kiedy
indziej w inny sposob. Moze to by¢ jedno stowo, dwa lub wigcej, albo tez cate rozumowanie
na wzor stow sukcesywnych. Niekiedy sa sukcesywne, jak poprzednie, poniewaz zwykly
trwac, nauczajac lub przedstawiajac co§ duszy. Przychodza bez wspotudzialu duszy, jakby
jedna osoba rozmawiala z drugg. Czytamy w PiSmie §wigtym o takim wydarzeniu, w ktorym
aniot rozmawiat z Danielem. Byla to jednak rozmowa formalna, poniewaz Daniel rozumowat
w swym duchu, a aniot go pouczal, stosownie do tego, co sam aniol powiedzial, ze
“przyszedt, azeby go pouczy¢” (Dn 9, 22).

3. Stowa te, jesli sg SciSle tylko formalne, niezbyt wielkie przynoszg duszy owoce.
Zwyczajnie bowiem pouczaja i daja zrozumienie tylko jednej jakiej$ rzeczy. Kiedy przeto
jednej tylko dotycza, nie ma potrzeby, aby sprawiaty inny skutek, znaczniejszy od celu, jaki
majg na wzgledzie. Sg jednak wypadki, ze nie usuwajg z duszy trudnosci 1 wstretu, lecz raczej
go zwiekszaja. Dopusza to Bog dla lepszego pouczenia, pokory i dobra duszy. Odczuwa
cztowiek ten wstret zwlaszcza wtedy, gdy ma zlecone wykonanie jakich$ wielkich rzeczy 1 dla
duszy zaszczytnych. Natomiast co do czyndéw upokarzajacych i niskich, jakie jej Bog zleca,
czuje racze] ochote 1 gotowos¢. Tak na przyklad czytamy w Ksiedze Wyjscia, ze Mojzesz,
gdy mu Bog polecil, aby si¢ udat do faraona 1 wyprowadzit nar6d zydowski z niewoli, czut
tak wielki wstret do tego czynu, ze nie mogt si¢ zdoby¢ na to, mimo trzykrotnego rozkazu
Bozego 1 znakow, jakie mu Bog dawat. I nic tu nie pomogto, dopdki Pan Bog nie przydal mu
Aarona, by dzielit z nim zaszczyt postannictwa (W 3 i 4).



4. A jesli takie stowa 1 o§wiecenia pochodzg od ztego ducha, majg wrecz odmienny skutek. W
rzeczach wiekszego znaczenia odczuwa dusza latwos$¢ 1 gotowo$¢, za§ w matych wstret 1
odraze¢. Pan Bog tak nie lubi dusz sktonnych do honoréw i urzedow, ze nawet wtedy, gdy sam
im takowe nastrecza, nie chce, aby dusza czynila to ze skwapliwos$cig 1 zadza wladzy. Taka
gotowo$¢ na spelnianie rozkazow danych przez Boga jest cechg charakterystyczng stow
formalnych 1 tym si¢ one r6znig od stéw sukcesywnych. Te ostatnie bowiem nie tak silnie
dziatajg na duszg 1 nie dajg tej gotowosci, jaka niosg z sobg stowa formalne, do ktérych rozum
mniej si¢ miesza swoja dziatalnosScig. Stowa sukcesywne moga jednak czasem by¢
skuteczniejsze niz formalne, a to dla tej Scistej tacznosci, jaka zachodzi pomigdzy Duchem
Bozym a duchem ludzkim. Sposéb jednak bywa zawsze r6zny. Styszac stowa formalne, dusza
wie dobrze, ze nie ona je wypowiada 1 nie ma co do tego zadnych watpliwosci. Czesto
bowiem wcale nie myslala o tym, co jej powiedziano, a cho¢by nawet miata takie mysli, wie
dobrze, ze to przychodzi skadinad.

5. Do tych stow formalnych dusza nie powinna si¢ przywigzywaé tak samo, jak 1 do
poprzednich. Wtedy bowiem zaprzatalaby ducha tym, co nie jest wlasciwym i najblizszym
srodkiem zjednoczenia z Bogiem. Nie szlaby wiec droga wiary 1 tatwo mogtaby si¢ dac
oszukac¢ szatanowi. Nie zawsze bowiem mozna rozeznac, jakie stowa wypowiada duch dobry
a jakie duch zly. Poniewaz za$ stowa te, jak mowiliSmy, nie sprawiajg zbyt wielkich skutkow,
przeto nie mozna ich po skutkach rozpozna¢, tym bardziej, ze stowa pochodzace od ztego
ducha wiecej dziataja w duszach niedoskonatych niz stowa Boze w duszach doskonatych.
Niech wigc dusza nie stosuje si¢ do tego, co jej te stowa mowig 1 niech nie uwaza ich za co$
wielkiego, bez wzgledu na to, czy pochodza one od dobrego czy od ztego ducha. Niech takze
przedstawi to doswiadczonemu spowiednikowi lub innej osobie roztropnej 1 wiedzacej, co w
nich jest slusznego. Niech réwniez postepuje za tym, co jej doradza, z zaparciem 1
zapomnieniem siebie samej. Jesli jednak nie ma osoby do$wiadczonej w tych rzeczach, niech
si¢ nie zwierza byle komu. Latwo tu bowiem napotkaé takich, ktérzy raczej jej zaszkodza,
anizeli pomoga. Dusze bowiem nie powinny by¢ kierowane przez byle kogo, gdyz nie jest
rzecza obojetng zbtadzi¢ lub utrafi¢ dobrze w tak waznej sprawie.

6. Bardzo wazne jest tutaj, zeby dusza nie szla za wlasnym zdaniem 1 nie przyjmowata tych
stow bez rady i bez potwierdzenia innych. Oszukania sg tu bowiem tak subtelne 1 ukryte, ze
dusza nie nastawiona wrogo do tych rzeczy, tatwo w btad popadnie [albo w malej rzeczy, albo
w wielkiej]. (s.304)

7. O tych zludzeniach i niebezpieczenstwach, grozacych duszy, méwiliSmy juz w rozdziatach
17, 18, 19 1 20 (32) tej ksiggi. Podalismy tam rowniez odpowiednie przestrogi. Nie bede ich
wigc tutaj powtarzal, tylko to jedno [dla bezpieczenstwa] zalecam, by na takich rzeczach
zbytnio nie polega¢, [chocby si¢ nawet wydawaly czym$§ wielkim, lecz kierowaé si¢ we
wszystkim zdrowym rozsadkiem i tym, czego nas Ko$ciot nauczyt i codziennie naucza].

Rozdziat 31 ﬁ



Mowi o stowach substancjalnych, jakie duch odbiera wewnetrznie. Podaje jaka jest roznica
miedzy tymi stowami a stowami formalnymi. Wskazuje na korzysci, jakie one przynoszq.
Podaje rady co do wyrzeczenia si¢ i w ogole co do ustosunkowania sie¢ do nich duszy.

. Trzeci rodzaj stow wewnetrznych to stowa substancjalne. Cho¢ w istocie swojej sg one
réwniez stowami formalnymi, gdyz tak samo formuja si¢ w duszy, tym si¢ jednak réznig, ze
sprawiajg w duszy skutek zywy i istotny, czego same stowa formalne nie czynig. Kazde zatem
stowo substancjalne jest zarazem 1 formalne, nie kazde jednak stowo formalne jest
substancjalne, lecz jedynie to, ktore substancjalnie wraza w dusze to, co oznacza. Gdyby na
przyktad Pan Bog rzekt duszy formalnie stowo substancjalne: “Badz dobra”, natychmiast
substancjalnie stataby si¢ dobra. Gdyby rzekt: “Kochaj mnie”, posiadtaby i odczuta w sobie
natychmiast istot¢ mitosci Bozej. Gdyby jej wsrod trwogi powiedzial: “Nie lekaj si¢”,
natychmiast odczutaby w sobie spokoj 1 odwage. “Mowa Panska bowiem - mowi Mgdrzec
-pelna jest mocy” (Koh 8, 4). Sprawia tez w duszy rzeczywiscie to, co powiada. Daje to
poznac¢ krol Dawid, gdy mowi: “Oto podnosi glos swoj, gtos mocy” (Ps 67,34). Tak uczynit z
Abrahamem, gdy mu rzekl: “ChodZz przede mng i badz doskonaly” (Rz 17,1). Abraham
rzeczywiscie stal si¢ doskonaty i zawsze chodzit w oblicznosci Boze;.

Taka moc miaty rowniez stowa Chrystusa, jak czytamy w Ewangelii, bo uzdrawial nimi
natychmiast i wskrzeszal umartych. Tak réwniez przemawial substancjalnie do niektérych
dusz, a slowa te sg (s.305) bezcennej wartosci, przynoszg bowiem duszy zywot, odwage 1
niezroOwnane dobra, poniewaz jedno takie stowo Boze wigcej czyni w duszy dobra, niz ona
sama wykonata go w ciggu catego zycia.

2. Odnos$nie do tych stow dusza nie ma nic do zdzialania, niczego nie chce, niczego nie
odrzuca, niczego si¢ nie obawia.

Nic dusza nie czyni, bo Pan Bog nie wypowiada tych stow substancjalnych po to, by ona je
wypehiata, lecz aby sam je w niej wypeknial. I tym wlasnie r6znig si¢ od stow formalnych 1
sukcesywnych.

A mowie, ze dusza niczego nie chce, bo nie potrzeba jej chcenia do tego, by Bog te stowa
urzeczywistniat, ani jej nieche¢ nie wystarczy, by nie sprawialy wspomnianego skutku.
Powinna wigc jedynie zachowywac si¢ wobec nich z poddaniem 1 pokora.

Niczego nie odrzuca, skutek ich bowiem zostaje w duszy w sposob istotny 1 peten dobra
Bozego, wzgledem ktorego, skoro je ona przyjmuje biernie, wszelkie jej dziatanie jest zbedne.

Nie leka si¢ zadnego oszukania, bo rozum ni szatan wmieszac¢ si¢ tu nie mogg. Szatan nigdy
nie jest zdolny spowodowac substancjalnego skutku w jakiej§ duszy w sposéb bierny, tak, by
na state mogt w niej wywiera¢ skutek swojego stowa. Moze to uczyni¢ jedynie wtedy, gdy
dusza odda mu si¢ dobrowolnie i gdy on przebywa w niej jako wtadca, sprawiajac w niej te
skutki, oczywiscie nie w dobrym, ale w ztym. Gdyby bowiem dusza byta z nim zlgczona w



swiadomej ztosci, moglby w niej dziata¢ skutecznie, stosownie do stow wyzej
wspomnianych, zawsze oczywiscie w materii zta. Do§wiadczenie bowiem wskazuje, ze szatan
wiele dobrych dusz uwodzi przez sugesti¢ i przez swoj wielki wptyw. Nie moze on jednak
nigdy sprawia¢ w duszy skutkow podobnych do dobrych. Ze stowami bowiem Bozymi nie
mozna zadnych stow zestawi¢. Wyrazit to sam Bog moéwigc do Jeremiasza: “Co plewom do
pszenicy? Czyz slowa moje nie sg jak ogien 1 jak mtot kruszacy skate?” (Jr 23, 28-29). Te
substancjalne stowa pomagaja duszy bardzo do zjednoczenia z Bogiem. Im za$§ sg glebsze 1
bardzie] wewngtrzne, z tym wigkszym skutkiem dziataja. Szczesliwa dusza, do ktorej Bog
takie stowa przemowi! “Mow, Panie, bo stuga Twoj stucha!” (1 Sm 3,10). (s.306)

Rozdziat 32 ﬁ

Omawia pojecia, jakie rozum odbiera z uczu¢ wewnetrznych, powstajgcych w duszy
sposobem nadprzyrodzonym. Podaje ich przyczyny. Wskazuje, jak dusza powinna sie do nich
ustosunkowac, azeby jej nie przeszkadzaly na drodze do zjednoczenia z Bogiem.

1. Bedziemy teraz rozwazali o czwartym i ostatnim rodzaju pojgé rozumowych. Przenikaja
one do rozumu z uczu¢ duchowych, jakie budza si¢ sposobem nadrzyrodzonym wewnatrz
cztowieka duchowego. Zaliczamy je do osobnych pojmowan rozumowych.

2. Te odrebne uczucia duchowe moga by¢ dwojakie: jedne powstaja w afektach woli, drugie
powstaja w substancji duszy. I jedne i drugie mogg mie¢ rézne objawy.

Te, ktore powstajg w woli, gdy sa od Boga, sg bardzo wznioslte. Te jednak, ktore powstajg w
substancji duszy, sg nierownie wzniostej sze 1 wigcej sprawiajg dobra. Ani dusza, ani ten, kto
ja prowadzi, nie wie 1 nie rozumie skad 1 jak powstaja, nie pojmuje tez, w jaki sposdb Bog
tych task udziela. Nie zalezg one od uczynkow, jakie wypelnia, ani od rozmyslan, w jakich si¢
¢wiczy, jakkolwiek te stanowig dla nich dobre przygotowanie. Bog jednak daje je temu, komu
chce 1 za co chce. Sg dusze, ktére spetniajg wiele ¢wiczen poboznych, a nie zaznaja tych
dotknie¢ Bozych. Inne za$, chociaz mniej si¢ ¢wiczyly, obdarza On tymi taskami w wielkiej
obfitosci. Aby uzyskac te pojecia, 1 aby Bog dat jej odczu¢ swe dotknigcia, z ktorych rodzg sie
wspomniane uczucia, dusza nie musi koniecznie by¢ aktualnie oddana ¢wiczeniom
duchowym, jakkolwiek te ¢wiczenia ulatwiaja ich otrzymanie. Czgsto bowiem doznaje ich
dusza wtedy, gdy najmniej jest na nie przygotowana. Jedne z tych dotkni¢¢ sg wyrazne i
trwajg krotko, inne sg mniej wyrazne, lecz trwaja dtuze;.

3. Uczucia te, o ile sg tylko uczuciami, nie naleza do rozumu, lecz do woli. Nie zajmuje¢ si¢
wigc nimi tutaj szczegdlowo; uczyni¢ to wowczas, gdy bedziemy mowili o oczyszczeniu 1 o
ciemnej nocy woli odno$nie do jej sklonnosci. Zagadnieniu temu bedzie poswigcona trzecia
ksiega tego traktatu (33). (s.307)

Poniewaz Jednak czgsto z tych uczu¢ przenikaja w rozum dotknigcia Boze krotko trwajace,
czy tez mniej wyrazne i dluzsze doznania, pojecia i poznania, musimy nieco o nich



wspomnie¢. Z tych uczu¢ powstajgcych w woli 1 substancji duszy, czy to sa dotknigcia Boze
krétko trwajace czy tez mniej wyrazne 1 dluzsze, splywaja na rozum pewne pojmowania,
wiedza 1 zrozumienie. Jest to najwyzsze i najstodsze dla rozumu odczucie Boga i nie ma
nalezytej nazwy, by je okresli¢. Poznania te bywaja roznorakie: bardzo wznioste i jasne,
mniej wyrazne 1 nizsze; wszystko zalezy od dotkni¢¢ Bozych powodujacych te uczucia,
stosownie do ich wlasciwosci.

4. Niewiele stow trzeba, by przestrzec i1 przeprowadzi¢ rozum przez te poznania do
zjednoczenia z Bogiem w wierze. Uczucia te, jak wspomnielismy, powstajg w duszy przy jej
stanie biernym, tj. bez jej czynnego udziatu. Stad réwniez i poznania z nich wyptywajace
przyjmuje umysl, zwany przez filozoféw “biernym”, tzn. bez wspoidziatania z jego strony.
Widoczne jest z tego, ze celem uniknigcia bledow i1 osiagniecia nalezytej korzysSci, rozum
powinien si¢ wobec nich zachowac¢ biernie, wystrzegajac si¢ jakiegokolwiek dziatania
uzdolnieniem naturalnym. Umyst bowiem, jak to uczyliSmy juz przy stowach sukcesywnych,
moze bardzo tatwo przez swoje dzialanie zmaci¢ 1 zepsu¢ te delikatne poznania, ktore sa
jedynym, rozkosznym, nadprzyrodzonym zrozumieniem, do jakiego natura nie moze si¢ ani
wznie$¢, ani ogarngé go dziataniem, moze to osiggnac tylko przyjmowaniem.

Rozum wigc musi by¢ tu bierny, to znaczy ani nie stara¢ si¢ o nie, ani nie pragng¢ ich
dopuszczaé, aby samodzielnie nie zaczat tworzy¢ innych, albo tez aby szatan w tym czasie nie
wecisngl si¢ z poznaniami innymi, odmiennymi 1 falszywymi. Moze on to sprytnie zdziata¢ za
pomocg wspomnianych uczué, albo tez za pomocg uczu¢ swoich, ktére zdota wla¢ do duszy,
zajmujacej si¢ takimi poznaniami. Niech wigec rozum zaprzestanie wszelkich swych dziatan, a
przyjmuje te poznania z pokorg i bierno$cig. Jesli bowiem takim pozostanie, Bog, widzac go
ogotoconym 1 unizonym, udzieli mu tej taski, kiedy to uzna za stosowne. W ten sposob nie
stawi on przeszkody korzy$ciom, jakie te poznania wnoszg w dzieto boskiego zjednoczenia,
[dotknigcia te bowiem sg juz czescig zjednoczenia], ktére biernie dokonuje si¢ w duszy.

5. Tyle wystarczy, azeby skonczy¢ omawianie nadprzyrodzonych pojmowan umystu, o ile
chodzi o przeprowadzenie go przez nie (s.308) w wierze do zjednoczenia z Bogiem. Sadze
bowiem, ze dosy¢ o nich powiedziatem i cokolwiek by si¢ zdarzylo duszy w zakresie umystu,
znajdzie ona dla siebie nauke 1 przestroge w omdowionych juz ich rodzajach. A chocby ktores
z nich zdawato si¢ jej tak odmienne, ze do zadnego z nich zaliczy¢ by go nie mogla (mimo ze
zdaniem moim nie bedzie pojecia, ktoérego by nie mozna podciggnac do jednego z czterech
rodzajow wyraznych poznan), skorzysta¢ moze z nauki i1 przestrogi, jaka podana zostata
odno$nie do innych, podobnych do tych czterech. Teraz przejdziemy wigc do ksiegi trzeciej,
w ktorej za taskg Bozg mowic bedziemy o duchowym, wewnetrznym oczyszczeniu woli z jej
wewnetrznych odczué, co tu nazywamy nocg czynng (34).

(1) Swiety nie moéwi tego w znaczeniu jakoby wiara niszczyta nature i gasita $wiatto rozumu, lecz ze
poznanie przez wiarg, opierajace si¢ na autorytecie Boga, przewyzsza §wiatlo rozumu, co Swigty jasno
zreszty thumaczy w nastgpnym rozdziale.

(2) Faktycznie w Nocy ciemnej.



(3) Mowa tutaj o tak zwanej w teologii potentia obedientialis, czyli moznosci przyj¢cia przez rozum
nowej sily od Boga dla poznawania nadprzyrodzonego.

(4) Podobng do zacytowanego adagium filozoficznego formute znajdujemy u $w. Augustyna: Ab utroque
enim notitia paritur, a cognoscente et cognito (De Trinitate, lib. IX, 18; Migne PL 42, 970).

(5) Przez “druga ksiege” rozumie¢ nalezy nastepne dzieto, tj. Noc ciemng.

(6) Swiety nazywa proroka Eliasza “ojcem” duchowym zgodnie z uznaniem go za takiego przez zakon
karmelitanski.

(7) Terminem “teologia mistyczna” oznacza $w. Jan od Krzyza, jak wielu pisarzy do jego czasow, laske
kontemplacji mistycznej (por. takze Noc ciemng, ks. I, r. 5,n. 1; 1. 12, n. 5; r. 17, nn. 2, 6). Dzi$§ terminem
tym oznacza si¢ nauke teologiczng o przezyciach mistycznych.

(8) Pseudo-Dionysius Areopagita: De mystica theologia, c. 1, § I; Migne PG 3, 999.

(9) Aristoteles: Metaphysica, II, ¢. I; S. Thomas A q u.: Super librum de causis, lect. I
(10) “Sam przez siebie”, czyli droga refleksji, postugujac si¢ juz posiadanymi pojeciami.
(11) Szczeg6lnie w rr. 3, 6,9 1 12.

(12) Sw. Jan od Krzyza postuguje si¢ tutaj i gdzie indziej dwoma terminami: “duch” i “dusza” dla
odréznienia wyzszej 1 nizszej sfery zycia duszy ludzkie;j.

(13) (J 20, 17. 29). W Ewangelii Chrystus zachgca apostola, by Go dotknatl: “Wyciagnij reke twoja i wtoz
w bok méj”. Swicty wiec zapewne miat na mysli, ze §w. Tomasz, zanim dotknat Chrystusa, uwierzyt.

(14) Sw. Tomasz i scholastycy nie odrozniaja rzeczowo dwoch zmystow wyobrazni i fantazji, lecz
uwazaja je za jedna wladze (Summa theol., I, q. 78, a. 4, ¢.). Sw. Jan od Krzyza dla ulatwienia
zrozumienia swej analizy dziatalno$ci tej wladzy wyodrebnia fantazje jako wybraznie czynng i tworcza.

(15) Czyli “trwa¢ w Bogu z uwagg i mitlosnym skupieniem”.

(16) Dla lepszego zrozumienia natury i roli trzech znakéw brzasku kontemplacji sjwskazana jest lektura
paralelnego tekstu w Nocy ciemnej, ks. I, . 9.

(17) Podobne poréwnanie kontemplacji daje §w. Teresa od Jezusa (Zycie, rozdz. 16).

(18) Patrz szerzej wypowiedziang my$l Arystotelesa w II ksigdze Drogi na Gorg Karmel, r. 8, n. 6 1
przypis 9 tamze (s. 199).

(19) Zdanie niepelne i stad niejasne, uzupetniane przez wydawcow. Obecnie wickszo$¢ wydawcow
hiszpanskich uzupetnia tekst w oparciu o kodeks z Alcaudete: aquellas formas, do czego i my si¢
stosujemy.

(20) Tekst, ktorego brak w kodeksie Alcaudete, uzupetiony zostat przez wydawcdéw w oparciu o
pierwsze wydanie dziet Swietego. (Alcala 1618).



(21) Sw. Tomasz z Akwinu: De veritate. Qu. 12, a. 6.
(22) Powiedzenie sw. Bernarda z Clairveaux w Epistola 111; Migne PL 182, 2588.
(23) Siedem subtelnych wad, wlasciwych poczatkujacym, opisat Swiety w Nocy ciemnej, ks. I, rr. 1-7.

(24) Poréwnania te zwigzane sg z pojeciami, jakie o zjawiskach przyrody mieli ludzie w XVI w.
Niemniej jednak zostaje pewne, ze szatan wiele rzeczy moze przewidzie¢, gdyz ma niezwykla intuicje
rozumowa, wlasciwg aniotom.

(25) Doktadny tekst Boecjusza brzmi: Tu quoque si vis lumine ciaro cernere verum, - Tramite recto
carpere callem, - Gaudia pelle, - Pelle timorem, - Spemque fugato, - Nec dolor adsit. (De consolatione
philosophiae, 1. 2, 7; Mign¢ PL 63, 656-7).

(26) Wystepuje tutaj szereg termindow wilasciwych symbolicznemu jezykowi mistyki. Powyzsza
terminologie uzasadnia Swigty podobienstwem niektorych aktow duchowych do dziatan zmystow
zewngtrznych.

(27) S.Gregorius M.: Dialogi, lib. II, ¢, 35; Migne PL 66, 198.

(28) Quaestiones quodlibetales, q. I, a. I, ad L.

(29) Wspomniany temat zostal faktycznie omowiony w 17 i 18 rozdziale.
(30) Faktycznie odpowiedz t¢ dat w r. 21 1 22.

(31) Na jezyk polski trudno przetozy¢ terminy hiszpanskie, uzyte przez Sw. Jana: palabras sucesivas,
formales y sustanciales. Ks. arcyb. Piotr Mankowski probuje je przettumaczy¢: stowa kolejne, formalne i
istotne. Zob. A. Tanquerey: Zarys teologii ascetycznej 1 mistycznej. Krakow 21949, t. 11, s. 684.

(32) Pisze o nich juz wr. 16.
(33) Poczawszy od r. 16.

(34) Tekst n. 5 pochodzi z kodeksu w Alba i jest dluzszy od odpowiadajgcego mu tekstu z Alcaudete.

KSIEGA TRZECIA ﬁ

(Noc czynna ducha, pamieci i woli)

Omawia oczyszczenie pamig¢ci 1 woli przez noc czynng. Podaje nauke jak dusza powinna
si¢ zachowac co do pojmowan w kregu tych dwu wtadz, aby mogta dojs¢ do zjednoczenia z Bogiem
w obu tych wtadzach, w doskonatej nadziei i mito$ci



Rozdzial 1

1. Pouczylismy juz rozum, czyli pierwszg wtadz¢ duszy, jak ma postepowac wsrdd wszelkich
doznan, aby wszedl w teologiczng cnote wiary 1 by wedlug tejze wladzy rozumu dusza
polaczyta si¢ z Bogiem w czystej wierze. Teraz nalezy nam to samo uczyni¢ odnosnie do
dwodch innych wladz duszy, tj. pamigci 1 woli. I one bowiem muszg si¢ oczysci¢ ze swych
doznan tak, by dusza w obu tych wtadzach zlaczyla si¢ z Bogiem w doskonalej nadziei i
mitosci. Przeprowadzimy to pokrétce w tej trzeciej ksiedze. Ukonczywszy rozwazania
zwigzane z rozumem, bedacym zgodnie ze swa naturg, jakby zbiornikiem wszystkich
przedmiotéw, uczynili§my juz bardzo duzo, nie trzeba wigc bedzie zbyt dlugiego
zatrzymywania si¢ nad innymi wladzami. Jest bowiem rzecza niemozliwg, zeby czlowiek
duchowy, jes$li nalezycie uksztaltuje swoj rozum w wierze, do czego podawaliSmy
wskazowki, nie zostal réwnocze$nie pouczony o postepowaniu pozostatych dwu wiadz 1
pozostatych dwu cno6t. Dziatania bowiem jednych zalezne sg od drugich.

2. Azeby od przyjetego sposobu wyktadu nie odstgpi¢ 1 aby utatwi¢ zrozumienie rzeczy,
nalezy nam koniecznie omowi¢ ten przedmiot we wiasciwej mu 1 SciSle okreslonej tresci;
zajmiemy si¢ wigc pojmowaniami kazdej z tych wiladz, podajac rozrdéznienia odpowiednie
(s.310) do naszego celu. Zaczniemy za$§ najpierw od pamieci. Podzial przeprowadzimy na
podstawie rozrdznienia przedmiotow przez nig pojmowanych. Sg one potrdjne: przyrodzone,
wyobrazeniowe i duchowe. Analogicznie do tego mamy trzy rodzaje poje¢ pamigciowych, tj.:
przyrodzone, nadprzyrodzone i wyobrazeniowe duchowe.

3. O tych trojakich pojeciach bedziemy z kolei mowili za taska Boza. Zaczniemy od pojec¢
naturalnych, odnoszacych si¢ do przedmiotow bardziej zewnetrznych. Pdzniej zas omoéwimy
sktonnos$ci woli 1 tym rozwazaniem zakonczymy te trzecig ksiege czynnej nocy ducha.

Rozdziat 2 ﬁ

Mowi o naturalnych pojmowaniach pamieci. Poucza, jak pamie¢ powinna sie z nich
oprozniac, azeby dusza mogta zjednoczyc¢ sie z Bogiem wedlug tej wladzy.

1. Czytelnik tych ksigg powinien pamigta¢ o celu, dla jakiego to mowimy. Bez tego moze
mie¢ duzo watpliwos$ci na temat tego, co bedzie czytal, podobnie jak juz teraz mégtby miec
watpliwosci co do tego, cosSmy powiedzieli odnosnie do rozumu, a teraz powiemy o pamigci,
poOzniej zas o woli.

Albowiem, widzac jak unicestwiamy wladze w zakresie ich dzialalno$ci, bedzie mniemat, ze
raczej niszczymy droge C¢wiczenia duchowego, nizli jg budujemy. Mogloby to si¢
rzeczywiscie sta¢, gdybySmy pouczali poczatkujacych na drodze doskonatosci. Ci bowiem
muszg przygotowac si¢ przez dyskursywne i1 zrozumiate pojmowania.



2. Poniewaz jednak podajemy tu nauke o postepie w kontemplacji az do zjednoczenia z
Bogiem, wszystkie te srodki 1 zmystowe ¢wiczenia wtadz zosta¢ muszg poza nami 1 umilkna¢,
by Boég sam dokonat w duszy zjednoczenia z Soba. Dlatego, zgodnie z naszym zatozeniem,
nalezy uwolni¢ i oprézni¢ wtadze oraz pozbawic je ich naturalnych praw i dziatalno$ci, aby w
ten sposob przygotowac miejsce na dary i o$wiecenia nadprzyrodzone. Naturalne bowiem
zdolnosci nie podotajg tak wzniostemu zadaniu, lecz raczej stanowia przeszkode, jezeli si¢
nimi nie przestanie zajmowac.

3. Dusza powinna dazy¢ do Boga poznajac Go raczej przez to, czym On nie jest, anizeli przez
to, czym jest. Tym samym wig¢c musi odrzuca¢ catkowicie wszystkie pojmowania, tak
naturalne jak i nadprzyrodzone. Zastosujemy to do pamig¢ci, by ja wyprowadzi¢ poza jej
naturalne granice 1 wlasciwosci. Tym tylko bowiem sposobem wzniesie si¢ ona ponad samg
siebie, tj. ponad wszelkie poznanie szczegdtowe 1 posiadanie odczuwalne, w szczytnej nadziei
Boga nieogarnionego.

4. Przez pojecia naturalne powstajace w pamieci, to przez nie rozumiemy te wszystkie, ktore
pamie¢ ksztaltuje lub moze wytworzy¢ na podstawie dziatania pieciu zmystow ciata: stuchu,
wzroku, powonienia, smaku i dotyku, oraz wszystkie inne, jakie moze uksztattowac 1
wytworzyc.

Ze wszystkich tych poznawan i ksztalttdow pamie¢ ma ogotoci¢ si¢ i oprézni¢, oraz stara¢ si¢
straci¢ wszelkie o nich wyobrazenia, tak by w niej nie zostato ni znaku poznania, ni $ladu
rzeczy, lecz aby stata si¢ nagg i pusta, jak gdyby nigdy nic przez nig nie przeszto w zupetnym
zapomnieniu 1 zawieszeniu wszystkiego.

To uwolnienie pamigci musi si¢ odnosi¢ do wszystkich form bez wyjatku. Inaczej nie bedzie
mogla zjednoczy¢ si¢ z Bogiem. Zjednoczenie bowiem moze dokona¢ si¢ tylko wtedy, gdy
dusza oderwie si¢ od wszystkiego, co nie jest Bogiem. Bog bowiem nie podpada pod Zzadna
forme ni zadne szczegdtowe poznanie, jak to mowiliSmy w nocy rozumu. Chrystus Pan mowi,
ze ‘“nikt nie moze dwom panom stuzy¢” (Mt 6, 24). Zatem 1 pami¢¢ nie moze trwac
rownoczesnie w zjednoczeniu z Bogiem oraz w formach 1 poznaniach szczegdtowych. Jesli
pamiec jest naprawde¢ zjednoczona z Bogiem, nie podpadajacym pod zadne formy 1 obrazy,
jakie mogtaby uchwyci¢, jest sama bez formy i ksztattu, na co wskazuje codzienne niemal
doswiadczenie. Gdy dziatanie wyobrazni zaniknie, pamig¢¢ zatapia si¢ w najwyzszym Dobru,
w wielkim zapomnieniu - nie wie 0 niczym. Zjednoczenie z Bogiem oprdznia ja z fantazji
wymiatajac niejako wszystkie formy 1 poznania, oraz podnosi jg do rzeczy nadprzyrodzonych.

5. Nalezy tu zauwazy¢ jedng rzecz znamienng. Zdarza si¢ czasem, ze Bog, czynigc te
dotknigcia jednoczace w pamigci, rownoczesnie 1 nagle siega do moézgu, bedacego siedziba
pamieci i dokonuje tak wielkiego przewrotu, ze zdaje si¢ catkowicie unicestwia¢ i zatracac
wszelka zdolno$¢ odczuwania i sagdu. Raz bywa to w stopniu wyzszym, raz w nizszym,
zaleznie od tego, czy dziatanie taski jest silniejsze czy stabsze. W takim zjednoczeniu pamigé
ogotaca si¢ 1 oczyszcza z wszystkich poznan, pozostajgc nieraz w takim zapomnieniu, ze
tylko z wielkim wysitkiem moze sobie cos$ przypomniec€. (s.312)



6. Niekiedy zniknigcie pamigci 1 zawieszenie wyobrazni w tym zjednoczeniu pamigci z
Bogiem jest tak catkowite, iz wiele czasu moze uptyna¢, a dusza nie zdaje sobie sprawy z
tego, co si¢ z nig w tym czasie dziato. Nie czuje réwniez bdlu, chocby go jej zadawano, bez
wyobrazni bowiem nie ma odczucia, zwlaszcza ze wtedy nie ma nawet i §wiadomosci.

Azeby za§ Bog poczat uzyczac tych dotknie¢ zjednoczenia, trzeba, by dusza oderwata pamigc
od wszystkich uchwytnych poje¢¢. Zawieszenia owe i zanik pamieci dajg si¢ zauwazy¢ raczej
w poczatkach zjednoczenia z Bogiem. Natomiast dusze z Bogiem juz doskonale zjednoczone
nie odczuwajg tego.

7. Moze kto§ powiedzie¢, ze wszystko to jest dobre, ale mimo to jest to badz co badz
niszczenie naturalnego uzywania 1 dzialania wladz duchowych. Wtedy bowiem cztowiek
bedzie bardziej bezmyslny niz zwierzg, bo bez mozliwosci myslenia i pamig¢tania o
potrzebach i czynno$ciach naturalnych. Bég przeciez nie niszczy natury, tylko ja udoskonala
(1). Tutaj za$ z koniecznos$ci bedzie zniszczenie, gdyz nie pamigta si¢ o wypetianiu tego co
moralne 1 racjonalne, oraz o tym, co jest przyrodzong powinnoscig. Tym sposobem pozbawia
si¢ cztlowiek poznan 1 form, ktore sg srodkiem przypominania.

8. Na podobne racje jest jasna odpowiedz. Im bardziej pamig¢ jednoczy si¢ z Bogiem, tym
bardziej udoskonala si¢ odnos$nie do wiadomosci szczegdlowych, az w koncu zatraci je
zupehie, gdy dojdzie do doskonalego stanu zjednoczenia. Poczatkowo bowiem wchodzi
jakby w wielka niepami¢¢ o wszystkich rzeczach, gdyz zacierajg si¢ w niej wszelkie formy 1
poznania. Popelnia wtedy liczne bledy w czynnosciach zewnetrznych. Zapomina o jedzeniu 1
piciu, o tym, czy si¢ co$ dokonato, czy widziala co$ czy nie widziala, czy jej powiedziano czy
nie powiedziano czego$. Pamie¢ bowiem jest wowczas catkowicie zagubiona w Bogu.

Gdy dusza jednak dojdzie do habitualnego stanu zjednoczenia, co jest najwyzszym dobrem,
nie traci juz pamigci co do obowigzkdéw moralnych i naturalnych. Przeciwnie, wykazuje o
wiele wigksza doskonalo$¢ w tym, co czyni lub czyni¢ powinna, chociaz nie czyni tego przez
formy 1 poznanie pamigciowe. W trwalym stanie zjednoczenia, bedacym juz stanem
nadprzyrodzonym, pami¢¢ staje si¢ calkowicie bezsilna, a inne wtadze ustajg w swoich
naturalnych czynno$ciach 1 przechodza ze swego poziomu naturalnego na boski, a wigc
nadprzyrodzony. Poniewaz za§ pamigé jest przeobrazona w Boga, nie moga si¢ w niej
wycisng¢ formy ani wiadomosci o rzeczach.

Dlatego czynnosci pamigci 1 pozostalych wladz sg w tym stanie boskie. Bég posiada je
niepodzielnie jako ich wilasciciel, przemieniwszy je bowiem w siebie sam nimi rzadzi i
porusza na sposob boski, wedtug swego ducha 1 woli. W tym stanie dziatania duszy przestaja
byé odrebne, a staja si¢ Boze, gdyz to, co dusza czyni, jest z Boga. Sw. Pawel bowiem mowi,
ze ten, “kto taczy si¢ z Panem, jest z Nim jednym duchem” (7 Kor 6, 17). Stad dziatania
duszy zjednoczonej z Bogiem sg z Ducha Bozego i Boze.

9. Stad czynnosci takich dusz same w sobie sg wlasciwe 1 rozumne, a nie ma niewtasciwych,
gdyz Duch Bozy sprawia, ze wiedza to, co powinny wiedzie¢, a nie wiedza tego, czego nie
powinny wiedzie¢; ze przypominajg sobie (za pomoca form, lub bez form) to, co powinny



pami¢ta¢, a zapominaja o tym, co nalezy zapomnie¢; wreszcie sprawia, ze kochaja to, co
powinny kocha¢, a nie kochajg tego, co nie jest w Bogu. W tym stanie wszystkie pierwsze
poruszenia wladz u takich dusz sg boskie. Nie trzeba si¢ temu dziwi¢, gdyz wiladze te
przemienione sg w byt boski.

10. Podam tu kilka przyktadow. Jaka§ osoba prosi druga, bedaca juz w tym stanie
zjednoczenia, azeby ja polecita Bogu. Osoba proszona nie bgdzie pamigtata o tym przez jakas$
form¢ lub wspomnienie w pamigci. Gdy jednak zechce poleci¢ Bogu tg, ktora o to prosita,
Pan Bog, chcac przyjaé t¢ modlitwe, pobudza jej wole tak, ze pragnie to uczyni¢. Gdyby
jednak Pan Bég nie chcial tej modlitwy, dusza mimo wysitkow na to si¢ nie zdobedzie. Moze
réwniez pobudzi¢ ja do modlitwy za takich, ktorych nigdy nie znata ani o nich nie styszata,
albowiem Pan Bog kieruje wladzami tych dusz do celow zgodnych ze swoja wolg 1
rozporzadzeniem, nikt za$ inny nie moze wptywac na ich dziatanie. Uczynki 1 modlitwy dusz,
bedacych w tym stanie, odnoszg zawsze swoj skutek.

Tak bylo z Najswietsza Panng Maryja, ktorg Pan Bog od poczatku podniost do tego
wzniostego stanu. Do Jej duszy nie przenikneta zadna forma jakiego$ stworzenia 1 nigdy nig
nie powodowata. Jej poruszenia pochodzily zawsze z Ducha Swigtego.

11. Inny przyktad. Jakas osoba ma co$ wypeti¢ w oznaczonym czasie. Nie bedzie pamictata
o tym za pomocg jakiej§ formy, lecz to (s.314) przypomni si¢ jej samo, sposobem dla niej
niezrozumiatym, kiedy 1 jak trzeba to wykona¢, azeby nie byto uchybienia.

12. 1 nie tylko w takich rzeczach Duch Swiety oswieca dusze, ale i w wielu innych, ktore
dziejg si¢ lub dzia¢ beda, chocby dusze te nie byly tam obecne. Czasami czyni to Duch
Swiety przez formy umystowe, czeiciej jednak bez uchwytnych pojeciowo form i dusze same
nie wiedza, skad im przychodzi ta swiadomo$¢. Przychodzi ona z Madrosci Bozej. Jesli
bowiem dusze nie pragng wiedzie¢ ani pojmowac niczego z pomocg swoich wladz, wchodzg
w 0goblng, catkowitg wiedz¢ Bozg. Mowi bowiem Medrzec: “Wszystkiego bowiem nauczyta
mi¢ Madro$¢” (Mdr 7, 21). Prawdy te podane sg w napisach na rysunku Gory.

13. Powie moze kto$, ze dusza nie moze do tego stopnia uwolni¢ i oprézni¢ pamigci z form i
wyobrazen, by mogta dojs¢ do tak wzniostego stanu. Nasuwajg si¢ tu bowiem dwie trudnosci,
bedace ponad sily 1 zdolnos$¢ czlowieka: usung¢ natur¢ za pomoca zdolnosci naturalnej, co
zdaje si¢ niemozliwe, oraz dosiegna¢ nadprzyrodzonosci 1 z nig si¢ zjednoczy¢, co jeszcze
bardziej jest trudne, a prawd¢ mowiac, dla samej ludzkiej zdolno$ci wprost niemozliwe.

Byloby to rzeczywiscie niemozliwe, gdyby trzeba bylo to spelni¢ mozliwosciami tylko
naturalnymi. Nie ulega bowiem watpliwosci, ze tylko sam Bog moze dusze podnies¢ do stanu
nadprzyrodzonego. Dusza jednak musi si¢ o ile moznosci do tego przysposobic, to zas lezy w
jej mozliwosciach naturalnych, tym bardziej ze Bog ja w tym wspomaga. Jesli bowiem dusza
ze swej strony oproznia si¢ 1 uwalnia ze wszystkiego, Bog podnosi ja do zjednoczenia. Czyni
to przy jej biernym stanie, jak to bedziemy moéwili z Boza pomoca w biernej nocy duszy.
Kiedy wigc Bog uzna za stosowne, odpowiednio do stopnia jej przygotowania i wedtug swej
woli, podniesie ja do trwatego stanu doskonatego zjednoczenia.



14. Boskich za$§ skutkéw, jakie doskonate zjednoczenie sprawia w duszy, tak ze strony
rozumu jak 1 pamigci, oraz woli, nie omawiamy w tej nocy 1 oczyszczeniu czynnym. W tym
bowiem oczyszczeniu i nocy czynnej nie dopelnia si¢ jeszcze catkowicie boskie zjednoczenie.
Objasnimy to wigc w nocy biernej, w ktorej dokonuje si¢ zjednoczenie duszy z Bogiem.

Tutaj podam tylko niezbedny sposob postepowania, aby pamiec, o ile to jest w jej moznosci,
weszta czynnie w t¢ noc i oczyszczenie. Sposob ten polega na tym, by cztowiek duchowy
zachowywat zwykle nastepujaca przestroge: ze wszystkich rzeczy, ktoére styszy, widzi, wacha,
smakuje lub dotyka niech nie czyni sktadu ani skarbu w pamieci, lecz niech zaraz zapomni o
nich i stara si¢ to czyni¢ tak usilnie, jak w razie potrzeby stara si¢ o przypomnienie
czegokolwiek. Niech zapomni do tego stopnia, aby nie zostala w pamieci zadna o nich
wiadomos$¢ ani ich ksztalt, tak jakby ich wcale nie byto na $wiecie. Rownoczes$nie ma
zostawi¢ pamie¢¢ wolng 1 oprozniong, 1 nie zwigzang z zadnym rozwazaniem ani wzniostym,
ani niskim, jakby w ogole taka wiladza nie istniata, dajac jej dobrowolnie przepas¢ w
zapomnieniu jak rzeczy, ktora przeszkadza. Wszystko bowiem co naturalne, jesli si¢ chce
zastosowac je w tym co nadprzyrodzone, przeszkadza raczej niz pomaga.

15. Co do watpliwosci 1 zarzutow, jakie by si¢ tutaj mogly nasunac, to sg one podobne do
tych, jakie byly przy omawianiu dziatah rozumu. Ze na przyklad traci sie czas, nic nie
czynigc, ze traci sie wiele dobra duchowego, ktore dusza moze odbiera¢ przez pamig¢, itd.
Odpowiedziatem na nie juz poprzednio, bede jeszcze o tym moéwit w nocy biernej (2), tu wigc
nie zatrzymuje si¢ nad nimi. Jedno tylko zaznaczam, ze chocby przez dluzszy czas nie
odczuwato si¢ korzysci z tego zawieszenia pami¢ci odnosnie do poje¢ i form, niech si¢
cztowiek duchowy nie dreczy. Bog bowiem przyjdzie w odpowiedniej chwili. Dla tak
wielkiego dobra warto wiele przej$¢ 1 przecierpie€ z cierpliwoscia 1 nadzieja.

16. Chociaz prawda jest, ze trudno byloby znalez¢ dusze, ktéra by zawsze 1 we wszystkim
poruszana byta przez Boga w stanie cigglego z Nim zjednoczenia, oraz zeby bez posrednictwa
jakiej$ formy jej wladze zawsze byty pobudzane w sposob boski, to jednak sa dusze, ktore
najczesciej Bog porusza w ich dziataniach, a nie one to czynig. Powiada bowiem §w. Pawel,
ze synowie Bozy, to jest ci przemienieni i zjednoczeni w Bogu, rzadzeni s3 Duchem Bozym,
czyli pobudzani we wladzach swoich do dziet boskich: “ Ktoéry chkolwiek bowiem ozywia
Duch Bozy, ci sg synami Bozymi” (Rz 8, 14). Nic wigc dziwnego, ze dziatania sg boskie, jesli
boskie jest zjednoczenie duszy. (s.316)
Rozdziat 3 ﬁ

Mowi o trzech rodzajach szkod, na jakie narazona jest dusza, jezeli nie zaciemni sie co do
wiadomosci i rozwazan pamigciowych. Omawia tutaj pierwszq szkode.

1. Na trzy niebezpieczenstwa i szkody naraza si¢ czlowiek duchowy, postugujacy si¢
naturalnymi wiadomosciami i1 pojeciami pamigci w drodze do Boga lub innych rzeczy. Dwie
pierwsze szkody szkodzq wprost, trzecia jest pozbawiajgca.



Pierwsza pochodzi ze strony rzeczy tego Swiata, druga od szatana, trzecia, pozbawiajaca, jest
to trudno$¢ 1 zamieszanie przeszkadzajagce zjednoczeniu si¢ z Bogiem.

2. Na pierwszq ze szkdd, pochodzaca od rzeczy tego Swiata, naraza si¢ dusza wskutek
poznawan 1 rozwazan; to jest naraza si¢ na bledy, niedoskonatosci, pozadania, sady,
marnowanie czasu i wiele innych, tym podobnych rzeczy. Wszystko to bardzo plami duszg.

Jest wiec rzecza jasng, ze zajmujac si¢ takimi mySlami 1 rozwazaniami, musi dusza z
konieczno$ci popas¢ w wiele btedéw. Nieraz bowiem prawda zdaje si¢ by¢ falszem, to, co
pewne, watpliwym lub przeciwnie, z trudnos$cig bowiem mozemy poznac istote prawdy; od
wszystkich tych szkod uwalnia si¢ dusza, jesli zaciemnia pami¢¢ odnosnie do wszystkich
rozwazan 1 poznan.

3. Cztowiek popelnia btedy na kazdym kroku, jesli zatrzymuje w pamigci to, co styszat,
widzial, wachal, czego dotykat i smakowal, bo z tego zwykly si¢ wywigzywa¢ pewne
odczucia bolu, obawy, nienawisci, falszywej nadziei, pustej radosci, préznej chwaty itd. Za$
wszystko to, to co najmniej niedoskonatosci, a czegstokro¢ wyrazne grzechy powszednie itd.
Niespostrzezenie obrzucajg one dusze wielka nieczystos$cig, chociazby nawet rozwazania 1
poznania odnosily si¢ do rzeczy Bozych.

Oprécz tego znajduje w nich czlowiek wiele pobudek do wydawania sgdow, gdyz
niepodobna, by si¢ nie musiat zatrzymywac¢ pamigcig nad ztymi lub dobrymi przymiotami
innych, przy czym niekiedy zto bedzie si¢ wydawato dobrem a dobro ztem. Od tych
wszystkich szkod, nie wierze, aby ktokolwiek zdotal si¢ uchroni¢ inaczej jak zaciemniajac
pamie¢ 1 uwalniajac jg od tych wiadomosci.

4. Mogtby mi kto§ powiedzie¢, Zze przeciez czlowiek moze przezwyciezy¢ wszystkie te
trudnos$ci, gdy one si¢ nasuwajg. Twierdze jednak, ze nie zwyciezy ich catkowicie, zwlaszcza
ten, ktory zatrzymuje si¢ nad wspomnieniami, bedgcymi zbiorem wielu niedoskonatosci 1
niedorzecznos$ci. Sg one czasem tak subtelne i niedostrzegalne, ze dusza nieSwiadomie plami
si¢ nimi, jak ten, co si¢ smoty dotyka. Najlepiej wigc zwyciezy¢ wszystko naraz przez
catkowite zaémienie pamigci.

Moze rowniez kto§ powiedzie¢, ze dusza zaciemniajagc pami¢é, tym samym pozbawia si¢
wielu dobrych mysli 1 rozwazan o Bogu, bedacych wielkg pomoca do otrzymania Jego task.
Otoz trzeba zaznaczy¢, ze wigcej tu pomaga do postepu czysto$¢ duszy niz wszystko inne.
Czystos¢ ta zas polega na tym, by dusza nie miala zadnej sktonnosci uczuciowej do
stworzenia, do doczesnos$ci, ani do czynnej na nie uwagi. Nie traci wtedy wiele, gdyz 1 tak
pojmowanie wtadz duszy 1 ich dzialanie jest niedoskonate. O wiele wigc korzystniej bedzie
ogotoci¢ te wladze, pograzy¢ je w milczeniu i ciszy, aby Bog do nich przemawial. W tym
stanie bowiem trzeba koniecznie straci¢ z oczu naturalne widzenie wtadz. Czyni to dusza
wowczas, gdy oderwana od swych wtadz uchodzi na pustynie; wtedy, jak mowi prorok, “Bog
moéwi do jej serca” (Oz 2, 14).



5. Gdyby mimo to jeszcze kto§ wysuwal watpliwosci, twierdzac, ze dusza nie rozmyslajac za
pomocag pamigci, nie osiggnie zadnego dobra i narazi si¢ na rozne roztargnienia i stabosci,
niech wie, ze jest niemozliwe, zeby do pamigci mogly przenika¢ zte mysli, roztargnienia czy
inne niedorzecznosci i btedy, gdy ona jest zawsze skupiona; przychodza one raczej na skutek
roztargnienia pamig¢ci. Wtedy bowiem roztargnienia te nie moga do niej przeniknaé, bo nie
maja ani skad, ani ktorgdy. Owszem, mogloby si¢ to sta¢, ale wtedy tylko, gdyby$Smy
zamknawszy brame¢ dla rozpamigtywan i rozwazan Bozych, otwarli ja rdwnoczes$nie dla
ziemskich. Tu jednak zamykamy ja calkowicie 1 chronimy przed wszystkim, co by moglo
wywota¢ roztargnienie. Dusza uciszona 1 milczaca, stucha tylko stéw Bozych, mowiac
niejako z prorokiem: “Moéw, Panie, bo stucha stuga Twoj!” (I Sm 3, 10). To mial na myslhi
Oblubieniec w Piesni nad piesniami, gdy mowit do swej oblubienicy: “Ogrod zamkniety,
zdrdj) zapieczetowany” (4, 12), tzn. zamknigty przed wszystkim, co do niego mogtoby
przeniknaC.

6. Niech wiec pamig¢ zamknie si¢ w sobie bez obawy 1 trosk. Albowiem Ten, ktory w ciele
przeszedl przez zamknigte drzwi do swych ucznidw i1 przyniost im pokd; (J 20, 19-20),
chociaz oni nie wiedzieli, (s.318) jak to nastgpito, wejdzie rowniez sposobem duchowym do
duszy. Nie bgdzie ona rozumiata, jak to si¢ stalo 1 nie bedzie wspoldziatala, majac bramy
wladz pamigci, rozumu 1 woli zamknigte dla wszelkich wrazen. W tym ogoloceniu si¢ zaleje
ja pokdj, zwracajac si¢ na nig wedlug stow proroka, jako rzeka pokoju (Iz 48, 18). Uwolni ja
wtedy od wszystkich zwatpien, podejrzen, utrapien i ciemnosci, ktore powstawaly w niej
wowczas, gdy myslata, Ze si¢ zatraca albo zatraci w przysztosci. W tym wszystkim niech nie
traci starania o modlitwe, niech wsrdd ogotocenia 1 prozni trwa w nadziei, a dobro jej przyjsc¢

nie omieszka.
Rozdziat 4 ﬁ

Mowi o drugiej szkodzie, jakiej dusza moze doznaé¢ od szatana, jesli pojdzie drogq
naturalnych pojmowan pamieci.

1. Druga szkoda “pozytywna”, jaka dla duszy wynikng¢ moze z poznan pami¢ciowych,
pochodzi ze strony szatana, ktory za pomoca tego srodka zyskuje nad dusza ogromng wiladze.
Podsuwa bowiem ksztalty, poznania 1 rozwazania, pobudzajac przez nie dusze do pychy,
chciwosci, zazdrosci, gniewu itd. Doprowadza tez niejedng dusze do niestusznej nienawisci,
préznej mitosci 1 w ogole oszukuje ja na rézne sposoby. Procz tego zwykt tak zestawiad i
motywowa¢ rozne rzeczy w fantazji, ze falszywe zdajg si¢ prawdziwymi, a prawdziwe
falszywymi. Mozna powiedzie¢, ze wszystkie oszukanstwa i szkody, jakie szatan duszy
wyrzadza, wchodza w nig przez te poznania i rozwazania pami¢ci. Jesli si¢ wigc zaciemnia
pamie¢¢ co do nich i pograza ja w zapomnieniu, tym samym zamyka si¢ szczelnie drzwi przed
tymi diabelskimi szkodami i uwalnia si¢ od nich dusze. Jest to wielkim dobrem. Szatan
bowiem nie moze nic sprawi¢ w duszy bez posrednictwa dziatalnosci jej wtadz. Najwigcej za$
potrafi j3 usidli¢ przez pojmowania pamigci. Jesli pamig¢¢ zaciemnia si¢ w swych dziataniach,
szatan jest zupelnie bezsilny, nie ma bowiem zadnego punktu zaczepienia.



2. Chciatbym, zeby ludzie duchowi pilnie baczyli na szkody, jakie szatan wyrzadza w ich
duszach za posrednictwem pamigci, jesli si¢ nig wiele postuguja. Iluz smutkdw 1 utrapien, iluz
ztych i préznych radosci staje si¢ ona powodem, zarowno w rzeczach Bozych jak i ziemskich.
[Przynosi nadto z sobg wiele brudow i kala nimi dusze.]

Oddala je natomiast od doskonatego skupienia. Skupienie to polega na wprowadzeniu calej
duszy, wedle jej wtadz, w jedno niepojete dobro, oraz na pozbawieniu jej wszystkich rzeczy
pojmowanych nie bedacych dobrem niepojetym. Takie ogolocenie, chocby nie sprawiato
takiego dobra, jakie dzieje si¢ wowczas, gdy dusza wchodzi w Boga, jest wielkim dobrem.
Przede wszystkim dlatego, ze przez nie uwalnia si¢ dusza od wielu utrapien, zmartwien i
smutkow, oraz oddala si¢ od wielu niedoskonatosci i grzechdw, co przeciez jest wielkim

dobrem.
Rozdziat 5 ﬁ

Mowi o trzeciej szkodzie, jakiej doznaje dusza przez szczegolowe, naturalne pojmowanie
pamieci.

1. Trzecia szkoda, ktora grozi duszy drogg naturalnych pojmowan pamigci, jest
pozbawiajgca. Przeszkadza jej bowiem w osiggnieciu dobra moralnego i pozbawia jg dobra
duchowego.

Dla nalezytego zrozumienia, jak te pojmowania przeszkadzaja rozwojowi dobra moralnego w
duszy, trzeba zaznaczyC, ze dobro moralne polega na poskramianiu namigtnosci 1
nieuporzadkowanych pozadan. Takie postepowanie daje duszy: uspokojenie, uciszenie i cnoty
moralne, czyli wlasciwe dobra moralne.

Tych cugli powsciagliwosci nie moze dusza prawdziwie posiadac, jesli nie zapomina 1 nie
odrzuca od siebie rzeczy, z ktorych rodza si¢ sktonnosci. Zamieszania bowiem powstajg w
duszy tylko na podstawie pojmowan pamig¢ci. Dopiero gdy zapomni o wszystkim, nic nie
maci jej spokoju 1 nie rozbudza pozadan, wedlug przystowia: czego oko nie widzi, tego serce
nie pragnie.

2. Uczy nas tego doswiadczenie. Widzimy bowiem, ze ile razy dusza zaczyna mysle¢ o jakiejs$
rzeczy, zostaje zaleznie od pojmowania, mniej lub wigcej poruszona i pobudzona co do tej
rzeczy. Jesli takie przypomnienie jest niemite 1 przykre, napawa dusz¢ smutkiem, nienawiscia
itp.; jesli jest przyjemne, budzi rado$¢, pozadanie itp.

Z tego zndw wynika w sposOb konieczny zamieszanie przy zmianie danego pojmowania.
Dusza raz jest radosna, to znowu smutna, raz nienawidzi, to znowu kocha 1 nigdy nie moze
wytrwa¢ w jednym (s.320) usposobieniu, ktére jest skutkiem moralnego uciszenia. Uspokoi
si¢ dopiero wtedy, gdy o wszystkim zapomni.



Z tego wszystkiego tatwo mozna zrozumie¢, jak poznania utrudniaja w duszy rozwoj dobra,
ptynacego z cnét moralnych.

3. To, ze zaprzatnigta pamie¢ przeszkadza réwniez dobru duchowemu, wynika jasno z tego,
co juz zostalo powiedziane. Dusza bowiem zmienna i nieutwierdzona w dobru moralnym
niezdolna jest jako taka przyja¢ dobro duchowe. Ono bowiem udziela si¢ tylko duszy
opanowanej i uspokojone;j.

Nadto, dusza pragnaca tych doznan pamigciowych i przywigzujaca do nich znaczenie, moze
zwraca¢ uwage tylko na jedng rzecz. Jesli za$ zajmie si¢ rzeczami uchwytnymi, a takimi sg
poznania pamig¢ciowe, nie bedzie zdolna ani dostatecznie swobodna, by przyja¢ dobro
nieuchwytne, jakim jest sam Bdég. Do Boga bowiem dusza powinna dazy¢ raczej nie
rozumiejac niz rozumiejac. Niech wigc stara si¢ przejs¢ z tego co jest zmienne i uchwytne do
tego co jest niezrozumiate 1 nieuchwytne.

Rozdziat 6 ﬁ

Mowi o korzysciach przychodzgcych dla duszy z zapomnienia i oproznienia z wszelkich mysli
i pojec, jakie mozZe posigs¢ sposobem naturalnym w zakresie pamieci.

. Jezeli z pojmowan pami¢ciowych wymkng dla duszy szkody, to moze ona rowniez
wyciggnac z nich dla siebie przeciwne korzysci. Korzysci te osiggnie wtedy, jesli si¢ oprozni z
nich 1 zapomni o nich. Méwig bowiem uczeni, ze ta sama nauka moze stuzy¢ dla dwoch
przeciwienstw (3).

Wobec tego zamiast pierwszej szkody, dusza cieszy si¢ uciszeniem 1 pokojem ducha,
poniewaz jest wolna od zamieszania 1 zakldcenia, ktére rodza si¢ z mysli 1 poje¢ pamieci, w
nastepstwie czego, co jest wielka rzecza, raduje si¢ czystoscig sumienia 1 ducha. Jest to
najlepszym przygotowaniem na przyje¢cie madrosci ludzkiej 1 boskiej oraz innych cn6t.

2. W miejsce drugiej szkody, dusza uwalnia si¢ od wielu pokus, poruszen i sugestii zlego
ducha. Szatan bowiem za pomocg mysli i roznych poj¢¢ wciska sie do duszy oraz wtraca ja w
wiele nieczysto$ci 1 grzechdw, jak to wyraza Dawid: “Mysleli 1 méwili ztosliwie” (Ps 72, 8).
Jesli wigc dusza oderwie si¢ od tych mysli, szatan nie wie, jaka bronig uderzy¢ na ducha.

3. Dusza wchodzac w takie skupienie 1 zapomnienie o wszystkim, wolna od trzeciej szkody
przysposabia si¢ najlepiej na przyjecie poruszen i pouczen Ducha Swigtego. On bowiem - jak
mowi Medrzec - “oddala si¢ od mysli, ktore sg bez rozumu” (Mdr [, 5).

Cho¢by jednak nie bylo innej korzysci, to samo oderwanie si¢ przez ogotocenie pamieci, od
wszystkich niepokojow 1 zmartwien jest juz wielkim zyskiem dla duszy. Takie bowiem
niepokoje 1 zmartwienia, powstajace w duszy z niepomysinych rzeczy 1 wypadkoéw, nic nie
pomagaja dla ztagodzenia tychze rzeczy 1 wypadkow, lecz przeciwnie, zazwyczaj szkodzg nie
tylko im, ale 1 samej duszy. W tej mysli moéwit Dawid: “Zaiste, prozno trwozy si¢ wszelki



cztowiek” (Ps 38, 7). 1 rzeczywiscie, prozny jest wszelki niepokoj, gdyz nie przynosi on
zadnej korzysci. Cho¢ wigc wszystko na ziemi konczy si¢ 1 glme 1 wiele rzeczy 1dzie na opak,
prozne sa wszystkie niepokoje, ktore raczej szkodza, niz pomagaja. Jesli si¢ za§ znosi
wszystko z jednakowym spokojem, nie tylko dusza wiele z tego korzysta, lecz 1 same
przeciwnos$ci moze trafniej osadzi¢ 1 skuteczniejsze przeciwko nim zastosowac srodki.

4. Salomon, znajac dobrze szkody i pozytki owe, méwi: “Poznatem, ze nie ma nic lepszego
niz weseli€ si¢ 1 czyni¢ dobrze za zywota swego” (Koh 3, 12). Daje przez to do zrozumienia,
ze we wszystkich wypadkach zycia, cho¢by najgorszych, powinni§my si¢ raczej weseli¢ niz
smuci¢. Znoszac wszystko z jednakowym usposobieniem, nie utracimy dobra wickszego
ponad wszystkg pomys$Ilnos¢ ziemska, a jest nim uspokojenie umystu i pokéj we wszystkim,
tak pomys$lnym jak 1 przeciwnym. Tego pokoju nie utracitby cztowiek nigdy, gdyby nie tylko
zapomnial o r6znych wiadomosciach 1 myslach, lecz takze wstrzymywat sig, o ile to od niego
zalezy, od sluchania, patrzenia i zajmowania si¢ tym, co do niego nie nalezy. Bez tego trudno
nie zbtadzi¢ 1 nie zamaci¢ spokoju duszy. Natura nasza bowiem tak jest staba i niestata, 1z
mimo usilnego ¢wiczenia si¢ w dobrym, niepodobna nie natkng¢ si¢ pamigcia na rzeczy,
ktore, jezeli o nich si¢ mysli, mieszaja 1 zaktocaja ducha zostajacego w zupelnym pokoju. W
tej (s.322) mysli mowi Jeremiasz: “Pamigta¢ zawsze bede 1 uschnie we mnie dusza moja”
(Lm 3, 20).

Rozdziat 7 ﬁ

Mowi o drugim rodzaju pojmowan pamieciowych. Sq to wyobrazenia i poznania
nadprzyrodzone.

1. To, coSmy mowili o pierwszym rodzaju pojmowan naturalnych, odnosi si¢ rowniez do
pojmowan wyobrazeniowych, nalezacych do porzadku przyrodzonego. Trzeba jednak dac
pewne rozréznienie ze wzgledu na formy i1 poznania, jakie pami¢¢ przechowuje w sobie.
Dotycza one rzeczy nadprzyrodzonych: widzen, objawien, stéw i uczu¢ odbieranych droga
nadprzyrodzong. Gdy dusza doswiadczy ktorejs z nich, pozostaje zwykle w duszy, w pamigci
lub w fantazji zarys ksztaltu, obrazu czy pojgcia tych rzeczy, ktorych doznata. Obrazy te sa
niekiedy bardzo wyrazne 1 zywe. Trzeba tu wigc pewnych wskazowek co do tych rzeczy.
Jesliby bowiem pamieé zajmowata si¢ nimi, bylyby one przeszkoda do zjednoczenia z
Bogiem w catkowitej 1 czystej nadziei.

2. Jesli dusza chce osiagnac¢ zjednoczenie z Bogiem, niech nigdy nie mysli o tych wyraznych 1
jasnych rzeczach, ktorych doswiadczyta nadprzyrodzonym sposobem. Niech nie przechowuje
w pamigci ich form, obrazoéw czy wiadomosci. Trzeba bowiem zawsze trzymac si¢ zasady, ze
im wigcej dusza zajmuje si¢ jasnymi 1 wyraznymi pojeciami, czy one bedg naturalne czy
nadprzyrodzone, tym mniej jest zdolna do wejScia w glgbie wiary, ktora pochtania wszystko
inne. Zadna forma czy poznanie nadprzyrodzone, podpadajace pod pamieé, nie jest Bogiem.
By za$§ doj$¢ do Boga, oproznié¢ si¢ musi dusza z tego, co nie jest Bogiem. Rowniez pamigé
musi si¢ oderwaé¢ od wszystkich form 1 wiadomos$ci, by mogta si¢ zlagczy¢ z Bogiem w



nadziei. Wszelkie bowiem posiadanie przeciwne jest nadziei, ktora, jak méwi $§w. Pawel,
odnosi si¢ do tego, czego jeszcze si¢ nie posiada (por. Hbr 11, 1). Im wigcej zatem ogotaca si¢
pamie¢ z wszelkich wiadomos$ci i form, tym wigksza ma nadziej¢. Im za§ wigksza ma
nadzieje, tym wigksze bedzie jej uczestnictwo w zjednoczeniu z Bogiem. Im wigcej bowiem
dusza spodziewa si¢ Boga, tym wigcej osigga. Wtedy za$ spodziewa si¢ wiecej, kiedy wiecej
si¢ oproznia. Kiedy za$§ ogotocita by si¢ doskonale, doskonale tez posiadtaby Boga w boskim
zjednoczeniu. Lecz wielu jest takich, ktorzy nie chcag si¢ wyzby¢ stodyczy 1 smaku w
poznaniach pamieci 1 dlatego nie dochodza do najwyzszego posiadania 1 petnej stodyczy.
“Kazdy bowiem, kto nie wyrzeka si¢ wszystkiego, co ma, nie moze by¢ uczniem Chrystusa”
(Lk 14, 33).

Rozdziat 8 ﬁ

Mowi o szkodach jakie sprawujq w duszy wiadomosci o rzeczach nadprzyrodzonych, jesli sie
nad nimi zatrzymuje. Objasnia jakie sq te szkody.

1. Pig¢ rodzajow szkod grozi cztowiekowi duchowemu, przywigzujgcemu si¢ do wiadomosci i
form rzeczy, jakie przychodza droga nadprzyrodzona.

2. Pierwsza szkoda jest ta, ze cztowiek czesto si¢ myli, biorgc jedno za drugie.
Druga, ze naraza si¢ na niebezpieczenstwo zarozumiatosci i préoznosci.

Trzecia pochodzi stad, ze szatan stara si¢ oszuka¢ dusze za posrednictwem wspomnianych
pojmowan.

Czwarta jest przeszkoda do zjednoczenia si¢ z Bogiem przez nadzieje.

Pigta wreszcie szkoda stad wynika, ze dusza po wigkszej czesci ma niskie pojecie o Bogu.

3. Co do pierwszej szkody jest zrozumiate, ze cztowiek duchowy, zatrzymujac si¢ 1 skupiajac
uwage na tych formach i poznaniach, cz¢sto urabia swoj sad blednie. Nikt bowiem nie moze
catkowicie pozna¢ tych nawet rzeczy, ktore sposobem naturalnym przechodza przez jego
wyobrazni¢, 1 utworzy¢ sobie o nich wyczerpujacego 1 pewnego zdania. Tym mniej moze to
osiggng¢ odnosnie do rzeczy nadprzyrodzonych, przekraczajacych nasze uzdolnienie i rzadko
si¢ zdarzajacych.

Tak wigc bedzie uwazat za rzeczy Boze to, co jest tworem jego wilasnej fantazji; bedzie tez
uwazal za pochodzace od Boga to, co jest od szatana lub odwrotnie. Nieraz przenikng go
gleboko formy 1 poznania, dotyczace dobrych 1 ztych przymiotow, jego wtasnych lub innych
0sOb. Przedstawig mu si¢ tez inne ksztalty, ktére wydawa¢ mu si¢ bedg pewne, uwazac je
bedzie za prawdziwe, gdy tymczasem (s.324) mogg to by¢ naj zupehiej sze ztudzenia. Nieraz



znowu rzeczy prawdziwe bedzie uwazal za falszywe, chociaz to uwazam za bezpieczniejsze,
bo zwyklo si¢ rodzi¢ z pokory.

4. A jezeli si¢ nie pomyli co do prawdy, moze si¢ pomyli¢ co do ilosci lub jakosci tych
zjawisk. Bedzie wigc uwazat to, czego byto mato, za wiele, a to, czego bylo wiele, za mato.
Co do jakosci bedzie uwazat niejedng rzecz za zupetnie co innego niz to, czym ona jest w
rzeczywistosci. Bierze bowiem, jak moéwi Izajasz, “ciemno$¢ za §wiatto$¢, Swiattos¢ za
ciemnos$¢; gorzkie za stodkie, a stodkie za gorzkie” (5, 20). I trzeba by tu byto cudu, by ktos,
upewniajgc si¢ co do jednego, nie pobtadzit w drugim. I cho¢by sie powstrzymywat od takich
sadow, wystarczy, ze zbytnio zajmuje si¢ tymi rzeczami, aby co najmniej biernie, poniost
jakas$ szkodg, jesli nie tego rodzaju, to innego, z tych czterech, o ktorych bedziemy zaraz
mowili.

5. Dla uniknigcia szkod wynikajacych z mylnych sadéw, cztowiek duchowy nie powinien
okresla¢, czym jest to, czego doznaje lub odczuwa w sobie, jakie sg takie czy inne widzenia,
poznania, uczucia. Jesli wolno mu zwroci¢ na nie uwage lub pragna¢ ich poznania, to tylko w
tym celu, by je przedstawi¢ kierownikowi duchowemu, aby ten nauczyt go, jak ma oprdzniac
pami¢¢ z tych wszystkich doznan. Cho¢by one byly bowiem nie wiem jak wielkie, nie
przyniosg mu tyle mitosci Boga, co najmniejszy akt zywej wiary 1 nadziei, wzbudzony w
ogotoceniu 1 oderwaniu od wszystkiego.

Rozdziat 9 ﬁ

Mowi o drugim rodzaju szkod, tj. o niebezpieczenstwie milosci wiasnej i proznej
zarozunialosci.

. Nadprzyrodzone pojmowania pami¢ci rowniez stanowig dla osob duchowych okazje do
popadni¢ecia w zarozumiato$¢ 1 proznos$¢. Oczywiscie jezeli te osoby uwazajg je za co$
wielkiego. Jesli jednak cztowiek pozbywa si¢ tej wady, nie ulegnie temu niebezpieczenstwu.
Nie moze bowiem czu¢ pychy 1 pr6znosci ten, co niczego nie do§wiadcza; przeciwnie zas, kto
doswiadcza takich rzeczy, ma pelne powody do proznosci, iz otrzymuje te taski
nadprzyrodzone. I chociazby szczerze przypisywal je Bogu i dzigkowat Mu za nie, i czul si¢
ich niegodny, to jednak w duszy zostaje skryte zadowolenie, tak z nich jak i z siebie, z czego
nastepnie rodzi si¢ pod§wiadomie wielka pycha duchowa.

2. Ujawnia si¢ ona w tym, ze dusze takie czuja niech¢¢ 1 uprzedzenie do tych, ktdrzy nie
pochwalajg ich ducha i ktorzy lekcewaza ich przezycia, a takze 1 z powodu tego, ze inni
doznaja tych samych task, lub wigkszych od nich. Takie uczucia pochodzg z ukrytej mitosci
wlasnej 1 pychy, a dusze te czgsto nie zdajg sobie sprawy, ze sg W niej zanurzone az po Uszy.
Sadza, ze wystarczy pewne uznanie swej nedzy, a tymczasem sg pelne proéznej mitosci 1
zadowolenia z siebie samych. Lubujg si¢ w swoich dobrach duchowych, bardziej niz ciesza
si¢ z dobr innych, jak ow faryzeusz, ktory dzigkowal Bogu, Zze nie jest jak inni ludzie.
Wyliczal réwniez swoje cnoty, ktorymi si¢ szczycil 1 nadymat (Ek 18, 11-12). Ludzie



duchowi, nadgci tg pycha, nie mowig wprawdzie tak jak faryzeusz, ale takie samo maja
usposobienie. Czasem bywa 1 tak, ze niektérzy dochodzg do takiej pychy, ze gorsi sa od
szatana. Odczuwajac bowiem w sobie wrazenia i uczucia pobozne oraz, wedtlug ich opinii,
stodycz Boza, napelniajg si¢ takim zadowoleniem, ze sadza, iz sg bardzo blisko Boga.
Uwazajg rowniez, ze inni, nie posiadajacy tych dardéw, stoja na niskim stopniu, pogardzaja
wiec nimi jak ow faryzeusz.

3. Kto chce unikna¢ tej szkody, tak zgubnej 1 obrzydliwej w oczach Boga, powinien rozwazy¢
dwie rzeczy. Pierwsza, ze cnota nie polega na pojmowaniu i odczuwaniu Boga, chociazby ono
bylo najwznioslejsze. Nie polega tez na tym, co czlowiek stad odczuwa. Lecz przeciwnie,
cnota polega na tym, czego si¢ nie odczuwa, tj. na glgbokiej pokorze i pogardzie zaréwno
wzgledem siebie, jak 1 wzgledem swych spraw, zwlaszcza tych, ktore si¢ zbyt wyraznie
odczuwa. Powinna wi¢c dusza pragna¢, by inni tak o niej mysleli 1 niech nie szuka znaczenia
w sercu blizniego (por. [ Kor 13, 4-7).

4. Druga rzecz jest ta, ze nalezy by¢ przekonanym, iz wszystkie widzenia, objawienia,
niebianskie odczucia i cokolwiek w tym rodzaju mozna jeszcze wymysle€, nie sg warte nawet
tyle co najmniejszy akt pokory. Pokora bowiem przynosi z sobg skutki mitosci: nie ceni siebie
samej, nie stara si¢ o rzeczy nadzwyczajne, nie mys$li zle o nikim, tylko o sobie samej. Nie
widzi w sobie zadnego dobra, lecz widzi je u innych.

Niech wigc dusza nie wpatruje si¢ z upodobaniem w te pojmowania nadprzyrodzone, lecz
stara si¢ o nich zapomnie¢, by tym sposobem pozostata wolna. (s.326)

Rozdziat 10 ﬁ

Mowi o trzeciej szkodzie, jakq dusza moze ponies¢ ze strony szatana z wyobrazeniowych
pojmowan pamieci.

1. Z tego, coSmy juz powiedzieli, ukazuje 1 rozumie si¢ jasno, ile szkody moze ponies¢ dusza
ze strony szatana przez pojmowania nadprzyrodzone. Szatan moze przedstawi¢ w pamieci 1
fantazji cztowieka wiele falszywych wiadomosci 1 form, ktore wydawac si¢ bedg prawdziwe 1
dobre. Z wielka pewnoS$cig 1 wyrazistoscig wciska je w ducha 1 w zmysly, postugujac si¢
sugestig, tak ze duszy przedstawiajg si¢ takimi, jak ona je odczuwa (diabet bowiem,
podszywajac si¢ pod posta¢ aniota §wiattosci, zdaje si¢ by¢ swiatlem dla duszy). Rowniez w
objawieniach prawdziwych, pochodzacych od Boga, moze dusze kusi¢ réznymi sposobami i
wzbudza¢ w niej nieuporzadkowane pozadania i afekty tak duchowe, jak 1 zmystowe. Dusza
za$, majac upodobania w takich pojmowaniach, tym samym ulatwia szatanowi to podniecenie
w niej pozadan i afektow, wpadajac w ten sposob w takomstwo duchowe i inne szkody.

2. Dla skuteczniejszego usidlenia duszy zwyk} szatan podawaé upodobania smaku i rozkoszy
w zmystach nawet odno$nie do samych rzeczy Bozych. Dusza za$, przejgta i pociggnigta tym
smakiem, zaslepia si¢ upodobaniem, zwracajac oczy na smak raczej niz na mitos¢ (lub co



najmniej nie szuka milosci w tej mierze, w jakiej szuka smaku). Tym samym przypisuje
wieksze znaczenie temu pojmowaniu, niz ogotoceniu i prozni, jaka jest w wierze, w nadziei 1
w mitos$ci Boga. Tak wigc krok za krokiem uwodzi jg szatan i z wielkg tatwoscia sktania ja,
by wierzylta jego fatszom.

Zaslepiona za$ dusza nie odroznia fatszu od prawdy, zta od dobra itd. Ciemnos$ci wydaja si¢
jej $wiatlem, a $wiatlo ciemno$ciami. Popada wigc w tysigce niedoskonato$ci, zarowno w
rzeczach naturalnych jak 1 moralnych oraz duchowych. 1 wtedy to, co bylo winem, zmienia
si¢ w ocet. Wszystko to spotyka ja za$§ dlatego, ze w samych poczatkach nie wyzbyta si¢
upodobania do tych nadprzyrodzonych rzeczy. Dusza nieostrozna zostawia w sobie to
upodobanie, jako ze na poczatku jest ono mate i niezbyt zte, a ono tymczasem rozrasta si¢ jak
owo ziarnko gorczycy w wielkie drzewo (Mt 13, 32).

Mowi bowiem przystowie, ze maty blad w poczatkach jest przy koncu wielkim.

3. Celem uniknigcia tej wielkiej szkody, pochodzacej od ztego ducha, powinna si¢ dusza
wystrzega¢ upodobania w takich rzeczach. Jesli je bowiem bedzie cenilta, upodobanie to
za$lepi ja 1 doprowadzi do upadku. Samo bowiem upodobanie, rozkosz 1 smak zaSlepiaja
dusz¢ nawet bez pomocy szatana. Wyrazit to Dawid, moéwigc: “Niech ciemnos$ci zakryja
mnie, a noc oswieceniem moim w rozkoszach moich” (Ps 138, 11).

Rozdziat 11 ﬁ

Mowi o czwartej szkodzie, jaka grozi duszy z wyraznych, nadprzyrodzonych pojmowan
pamieci. Szkoda ta utrudnia zjednoczenie.

1. Niewiele jest do méwienia o tej czwartej szkodzie. Na kazdym bowiem niemal miejscu tej
trzeciej ksiggi wyjasnialiSmy 1 uzasadnialiSmy, ze dusza, chcac dostgpi¢ zjednoczenia z
Bogiem w nadziei, musi si¢ wyzby¢ wszelkiego posiadania pamigciowego. Aby bowiem
osiggng¢ pelng nadzieje w Bogu, trzeba wpierw wyrzuci¢ z pami¢ci wszystko, co nie jest
Bogiem. Zadna za$ forma, ksztalt, obraz czy jakie$ inne poznanie, podpadajace pod pamie¢,
nie jest Bogiem 1 nie ma do Niego zadnego podobienstwa, jako Zadne rzeczy: niebieskie,
ziemskie, naturalne czy nadprzyrodzone nie sg podobne do Boga. Wskazuje na to Dawid,
moéwigc: “Nie masz Tobie podobnego migedzy bogami. Panie” (Ps 85, 8). Dlatego tez jesli
pamiegé¢ pragnie zatrzymac jakas rzecz, tym samym przeszkadza zjednoczeniu si¢ z Bogiem.
Najpierw dlatego, ze zapelia si¢ czyms$ innym, a nastgpnie im wigcej posiada czegos$ innego,
tym mniej ma nadziei.

2. Z konieczno$ci wigc musi dusza ogotoci¢ si¢ 1 oderwa¢ od wszystkich form 1 pojeé

szczegotowych odnos$nie do rzeczy nadprzyrodzonych. Wtedy bowiem nie bedzie stawiata
przeszkody dla swego zjednoczenia z Bogiem w doskonalej nadziei. (s.328)

]



Rozdziat 12

Mowi o pigtej szkodzie, wynikajgcej dla duszy z form ipojmowan wyobrazeniowych,
otrzymywanych sposobem nadprzyrodzonym. Polega ona na tym, zZe dusza ma o Bogu niskie i
niewtasciwe pojade.

. Nie mniejsza jest dla duszy pigta szkoda, ktora wynika z zatrzymywania w pamigci i
wyobrazni wspomnianych form 1 obrazéw rzeczy, udzielajacych si¢ jej w sposob
nadprzyrodzony. Szkoda ta jest szczeg6lnie wielka, jezeli dusza uwaza te pojecia za srodek do
zjednoczenia z Bogiem. Jest bowiem rzecza bardzo tatwa sadzi¢ o istocie 1 wielko$ci Boga w
sposOb mniej godny 1 wzniosty, niz to przystoi Jego niepojetosci. Bo chociazby rozum nie
sadzit wprost, ze Bog jest podobny do jakiej$ z tych rzeczy, ktore pojmuje, to samo juz
zatrzymywanie si¢ nad nimi i przywigzywanie do nich wagi obniza w duszy poziom my$lenia
i pojecia o Bogu. Nie mys$li wtedy tak, jak wiara naucza, ze Bog to byt niezrownany,
niepojety itd.

Nadto, wszelkie upodobanie, poktadane w rzeczach stworzonych, umniejsza Boga w duszy. I
silg rzeczy, poniewaz ceni ona te pojmowalne rzeczy, porownuje je z Bogiem. To za$ sprawia,
ze dusza nie ma tak wysokiego pojecia o Bogu, jak mie¢ powinna. Bowiem stworzenia
ziemskie i niebieskie oraz wszelkie poznania i1 obrazy szczegdtowe, podpadajace pod wiadze
duszy tak w porzadku naturalnym jak i nadprzyrodzonym, chocby byly najwyzsze z tych,
jakie mogg by¢ w tym zyciu, nie maja zadnego podobienstwa ani zadnej proporcji z istota
Boza. Wedhug bowiem zasady teologicznej, Bog nie miesci si¢ w zadnym rodzaju ani gatunku
(4). Dusza za§ w tym zyciu nie moze pojac¢ jasno 1 zrozumie¢ nic oprocz tego, co jest objete
rodzajem 1 gatunkiem. Stad moéwi $§w. Jan, ze “Boga nikt nigdy nie widzial” (J [, 18).
Réwniez Izajasz prorok méwi, ze nie wstagpitlo w serce cztowieka, jaki jest Bog (64, 4). Do
Mojzesza powiedzial Pan Bog, ze nie moze Go ujrzed, jak dtugo jest w stanie obecnego zycia
(Wj33, 20).

Jesli wigc cztowiek zapelnia pamie¢ i inne wladze duszy tym, co one moga pojac, wowczas
nie ocenia Boga nalezycie 1 nie ma o Nim takiego pojecia, jakie mie¢ powinien.

2. Dla zrozumienia tego niech nam postuzy nieudolne poroéwnanie. Jest rzecza jasng, ze im
bardziej kto$ bedzie si¢ wpatrywat na dworze krolewskim w stugi kréla 1 nimi si¢ zaymowal,
tym mniej uwagi bedzie zwracal na samego kréla, a co za tym idzie, tym mniej go bedzie
cenil. I chociaz to pomniejszanie czci krola nie jest formalne 1 wprost zamierzone, takim jest
jednak w czynie. Im bowiem kto§ wiecej zajmuje si¢ stugami, tym bardziej zaniedbuje ich
pana. Nie bedzie nalezycie oceniat krola, gdyz studzy krolewscy zdajg si¢ mu by¢ rowniez
czym$ znacznym w stosunku do kréla, ich pana. Podobnie postepuje dusza w stosunku do
Boga, zbyt zajmujac si¢ stworzeniami. Porownanie to jest jednak bardzo nieudolne, gdyz jak
powiedzielismy, B6g ma zupelnie inny sposob istnienia niz Jego stworzenia. R6zni si¢ tez od
nich nieskonczenie. Jesli wigc dusza chce patrze¢ na Boga przez wiar¢ 1 nadziej¢, musi
uwolni¢ si¢ od wszystkich stworzen 1 odwrdci¢ oczy od wszystkich form, w jakie sg spowite
stworzenia.



3. Kto za$ nie tylko ceni sobie wspomniane pojmowania wyobrazeniowe, lecz 1 sadzi, ze Bog
podobny jest do ktéregos z nich 1 ze przez nie prowadzi droga do zjednoczenia z Bogiem, jest
w zupelnym bledzie. Jes§li nadal pojdzie ta droga, bedzie powoli tracit w umysle §wiatto
wiary, za pomocg ktorego ta wiladza taczy si¢ z Bogiem. Réwniez nie wzniesie si¢ do
wysoko$ci nadziei, za pomoca ktorej pamieé¢ laczy si¢ z Bogiem w tejze nadziei.
Zjednoczenie moze nastapic¢ tylko wtedy, gdy dusza uwolni si¢ od wszelkich wyobrazen.

Rozdziat 13 ﬁ

Mowi o korzysciach, jakie dusza odnosi, odrzucajgc pojmowania wyobrazeniowe. Odpowiada
na niektore zarzuty i objasnia rozmicq, jaka zachodzi pomiedzy pojmowaniami
wyobrazeniowymi naturalnymi i nadprzyrodzonymi.

. Korzysci, jakie ptyng z oprdznienia wyobrazni z form wyobrazeniowych mozna jasno
oceni¢ na podstawie pigciu szkod, jakie wspomniane formy powodujg w duszy, jesli pragnie
je w sobie zatrzymac, podobnie, jak to powiedzieliSmy o formach naturalnych.

Procz tego jednak dusza odnosi jeszcze dla ducha inne korzysci, tj. odpocznienie 1 ukojenie.
Pomijajac juz bowiem fakt, ze dusza, gdy jest wolna od tych form 1 obrazéw, posiada w
sposoOb naturalny to ukojenie (s.330) ducha, ma jeszcze t¢ korzys¢, ze wolna jest od trosk o to,
czy one s3 dobre czy zte i o to, jak si¢ ma zachowa¢ w stosunku do jednych i1 drugich. Bedzie
tez wolna od trudu 1 straty czasu na rozmowe z kierownikami duchowymi, gdyby chciata si¢
upewnic, czy sg one zte czy dobre, tego lub innego rodzaju. Tego wszystkiego nie potrzebuje
dusza wiedzie¢, gdyz i tak nie powinna do tego przywigzywac wagi.

Moze wigc czas 1 sity, jakie by stracila na badanie tych rzeczy, uzy¢ na lepsze 1 owocniej sze
éwiczenie. Cwiczeniem tym jest catkowite zdanie si¢ na wolg Boza oraz staranie o ogotocenie
1 ubostwo tak co do ducha, jak i co do zmystow. Polega ono na wyrzeczeniu si¢ wszelkiej, tak
wewnetrznej jak 1 zewnetrznej, podpory pociech 1 pojmowan. To ubdstwo duchowe wyrabia
si¢ najwiece] przez odrywanie si¢ 1 uwalnianie od wszystkich form wyobrazeniowych.
Przynosi ono duszy te¢ najwicksza korzys¢, ze zbliza ja do Boga, ktéry nie ma ksztattu, formy,
ni wyobrazenia. Zblizenie to jest tym wigksze, im bardziej dusza ogotoci si¢ ze wszystkich
form, obrazow 1 podobienstw wyobrazeniowych.

2. Moze kto$ zapytac: dlaczego kierownicy duchowi radza, aby dusze wykorzystaty dla siebie
te taski 1 uczucia pochodzace od Boga, i dlaczego polecajg, by ich nawet pragnety od Niego,
aby Mu miaty z czego zlozy¢ dary? Jesli bowiem Bog nam niczego nie da, to z czeg6z Mu
co$ damy? Sw. Pawel tez mowi: “Ducha nie gascie” (I Tes 5, 19). Rowniez Oblubieniec z
Piesni nad piesniami moéwi do oblubienicy: “Przyl6z mi¢ jako piecze¢ do serca swego, jako
piecze¢ do ramienia twego” (8, 6). A to wszystko przeciez oznacza pewne pojecie. W
odpowiedzi na to twierdzg, ze nie tylko nie trzeba si¢ stara¢ o te rzeczy, ale chociaz je Bog
daje, nalezy je odsuwac i uwalnia¢ si¢ od nich. Réwnocze$nie jednak nikt nie moze watpic, ze
Boég udzielajac tych task, udziela je dla dobra 1 sprawia przez nie dobry skutek, a nam tych



perel nie wolno rozrzuca¢ 1 marnowac. Przeciez byloby to pycha nie chcie¢ przyjmowac task
od Boga, bo bez nich sami z siebie nic nie mozemy.

3. Dla lepszej odpowiedzi na te zarzuty, trzeba tu przypomnie¢ to, o czym mowiliSmy w 16 i
17 rozdziale drugiej ksiegi, gdzie po wigksze] cze$ci odpowiedziano na t¢ watpliwosc.
Mowilismy tam, ze korzys$ci wynikajace dla duszy z dobrych pojmowan nadprzyrodzonych
udzielajg si¢ biernie w tej samej chwili, w ktorej si¢ uobecniaja dla zmystu. Wiadze za$ wtedy
nic od siebie nie czynig.

Nie ma wigc potrzeby, by dusza na to przyzwalata. Gdyby bowiem chciata wéwczas dziataé
za pomocg swoich witadz, to swym niskim 1 naturalnym dziataniem przeszkodzilaby raczej
nadprzyrodzonemu dobru, jakie Bég w niej sprawuje przez te pojmowania. Z postugiwania
si¢ swymi wladzami nie odniostaby za$ Zzadnej korzys$ci. Poniewaz duch owych pojmowan
wyobrazeniowych udziela si¢ duszy biernie, ona réwniez powinna si¢ wobec nich zachowac
biernie, nie czynigc nic swymi wladzami ani wewngtrznie, ani zewngetrznie.

Tak postepujac, zachowa dusza uczucia Boze 1 nie utraci ich przez swoje nieudolne dziatanie.
To bedzie roéwniez zachowaniem ducha, by go nie zgasi¢. Zgasitaby go dusza wowczas,
gdyby chciata postepowac inaczej, jak Bog ja prowadzi. Postepowataby za$§ inaczej, gdyby
wtedy, gdy Bog jej udziela ducha biernie, co zawsze zachodzi przy tych pojmowaniach,
chciala by¢ czynna, dziatajac rozumem lub pragnac czegos odnosnie do nich.

Jest to zupetnie zrozumiate, bo jesliby dusza chciala wowczas na site dziataé, takie dziatanie
byloby tylko naturalne, sama bowiem niezdolna jest do czego innego. Jesli chodzi o dziatanie
nadprzyrodzone, sam Bog je w niej rozbudza i do niego ja wprowadza, gdyz sama tu nic
uczyni¢ nie moze. Jesli w takich chwilach dusza chciataby na site co$ uczynié, o ile to w
ogole lezy w jej mocy, jej czynne dzielo przeszkadzatoby biernemu dzietu, to jest duchowi,
jakiego Bog jej udziela. To dzieto bowiem duszy jest czysto naturalne i o wiele nizsze anizeli
to, jakiego Bog jej udziela. Dziatanie Boze za$ jest nadprzyrodzone, sprawujace skutki w
stanie bierno$ci duszy, dzialanie za$ duszy jest naturalne i czynne, zdolne tylko zgasi¢ ducha.

4. Jest to zrozumiale, ze wlasne dziatanie duszy jest nieudolne i niskie, gdyz wtadze duszy nie
moga same przez si¢ czyni¢ 1 rozwazaé niczego jak tylko to, co jest ujete w pewne formy,
ksztalty 1 obrazy. To wszystko za$ jest tylko tuping 1 przypadtoscia samej substancji 1 ducha,
ktory sie pod tg zewnetrzng ostong ukrywa.

Substancja 1 duch dopoty nie ztacza si¢ z wladzami duszy w prawdziwym zrozumieniu i
mitosci, dopdki nie ustanie dzialanie tychze wiladz. Zamierzeniem i celem dzialania jest
przygotowanie duszy, by ona mogla przyja¢ zrozumialg i umitowang substancje tych form.
Taka wigc zachodzi réznica pomiedzy czynnym a biernym dziataniem, jak pomigdzy tym, co
si¢ czyni, a tym, co juz zostato zrobione; jak pomi¢dzy dazeniem do czegos, a osiagnigciem
Juz tego.

Dusza wiec, chcac zajmowa¢ swe wladze czynnym dziataniem ws$rod tych pojmowan
nadprzyrodzonych, przez ktore Bog chce jej (s.332) udzieli¢ biernie ich ducha, postepowataby



tak, jak ten, co chce na nowo czyni€ to, co juz jest zrobione. Nie bgdzie wtedy miata radosci z
tego, co otrzymuje, a wlasnym dziataniem, nie tylko Ze nic nie sprawi, ale jeszcze zniweczy
to, co juz byto zrobione. Wtadze bowiem duszy nie sg same przez si¢ zdolne do przyjecia
ducha, ktorego im Bog w ich biernym stanie udziela. Jesli wigc dusza je ceni, jest to jakby
gaszenie ducha, ktorego Bog udziela duszy przez pojmowania wyobrazeniowe. Powinna wigc
dusza porzuci¢ tutaj dziatanie czynne, a zachowac¢ si¢ pasywnie 1 stosowaé wyrzeczenie Si¢.
Wtedy Boég pobudzi jg do wigkszych rzeczy, niz ona sama moglaby 1 umiata. W tej mysh
mowi prorok: “Na strazy mojej sta¢ bede 1 zatrzymam si¢ w twierdzy, a przypatrze¢ si¢, zeby
ujrze¢, co mi powiedza” (Ha 2, I). To znaczy: wznios¢ si¢ ponad straz wtadz moich 1 nie
pojde dalej w dziataniu. Wtedy bede mogt kontemplowac to, co mi powiedzg, zrozumiem i
zakosztuje tego, co mi bedzie udzielone sposobem nadprzyrodzonym.

5. Réwniez stowa Oblubienca w Piesni nad piesniami wyrazaja t¢ Jego milo$¢ do
oblubienicy, ktéra ma ich wzajemnie upodobni¢ podlug gtéwnej czesci ich natury °. Dlatego
mowi do niej: “Przytdz mie¢ jako pieczeé do serca swego” (8, 6). Przyl6z mig¢ do serca jako
znak, w ktorym utkwityby wszystkie strzaty z kotczana mitosci, czyli wszystkie uczynki i
motywy mito$ci. Wszystkie one daza bowiem do tego celu, gdyz sa dla niego. Takim réwniez
sposobem upodabnia si¢ dusza do Boga przez uczynki 1 poruszenia mitosci, dopdki si¢ w
Niego nie przeobrazi. Mowi rowniez, zeby Go potozyta jako “znak na ramieniu swoim”, gdyz
rami¢ oznacza ¢wiczenie mitosci, ktére podtrzymuje i piesci Ukochanego.

6. We wszystkich pojmowaniach nadprzyrodzonych, wyobrazeniowych czy innych, jak
widzenia, stowa, uczucia i objawienia, niech dusza nie przywigzuje wagi do tego, co one
oznaczajg, przedstawiajg lub daja do zrozumienia, gdyz jest to tylko litera 1 tupina. Lecz
poprzez wszystko niech szuka jedynie tej mitosci Boga, jaka sprawiajg wewnatrz duszy. W
ten tylko sposdb ma ceni¢ sobie uczucia nie dla ich smaku, stodyczy lub ksztattow, lecz
jedynie dla uczu¢ mitosci, jakie powoduja.

W tym tez celu, by ducha pobudzi¢ znowu do mito$ci, mozna sobie niekiedy przypomniec
jaki§ obraz lub poznanie rozbudzone przez mito$¢. Wspomnienie to, chociaz nie sprawia
takiego skutku, jak wowczas, gdy Bog udzielat jej tej taski, odnawia mitos$¢ 1 podnosi umyst
ku Bogu. Szczegolnie jest to skuteczne, jesli si¢ wspomni takie obrazy, formy czy uczucia
nadprzyrodzone, ktore tak glgboko przeniknety dusze, ze trwatly dluzszy czas, a niektére
nawet zupelnie nie daty si¢ zatrze¢. Przypomnienie takich przezy¢ ponownie sprawia te same
boskie skutki mitosci, co za pierwszym razem. Przynosza one réwniez w wigkszym lub
mniejszym stopniu stodycz, §wiatlo itp. dary, w tym celu bowiem zostaty duszy udzielone.
Wielka taske czyni Bég duszy, udzielajac jej tego daru, bo wtedy dusza posiada w sobie jakby
niewyczerpane zloza wszelkich dobr.

7. Ksztalty 1 obrazy sprawiajace te blogostawione skutki sg zywo wrazone w duszg, a nie tak
powierzchownie jak inne obrazy i ksztalty, jakie si¢ przechowuja w fantazji. Dlatego tez
dusza nie musi korzysta¢ z tej wtadzy, by je sobie przypomnie¢. Czuje bowiem, iz one sg w
niej 1 oglada je jakby w zwierciadle. Kiedy wiec zdarzy si¢ jakiej$ duszy, ze posiada w sobie
formalnie wspomniane obrazy, moze je sobie przypomina¢ spokojnie w celu pobudzenia si¢
do mitosci. Nie przeszkadza to zjednoczeniu mitosci w wierze, chyba zeby kto$§ upajatl si¢



tymi obrazami. Kto za§ pozostawi na boku wyobrazenia, a zwrdci si¢ do mitosci, odniesie
zawsze korzys¢.

8. Trudno jest pozna¢, kiedy takie obrazy odbite s3 w duszy, a kiedy w fantazji. Te bowiem,
co si¢ odbijaja w fantazji, pojawiaja si¢ czgsciej. Nadto sg takie dusze, ktore zazwyczaj
przechowuja rownocze$nie w wyobrazni i fantazji rézne widzenia wyobrazeniowe. Wtedy
ukazujg si¢ im one najczg$ciej] w taki sam sposob, poniewaz fantazja jest wltadza bardzo
wrazliwg 1 zaledwie kto§ o czyms$ pomysli, juz si¢ przedstawia i odbija dana posta¢. Czasem
znéw nasuwa takie obrazy szatan. Bog udziela rowniez takich wizji, ktére formalnie nie
odbijajg si¢ jeszcze w duszy.

Pochodzenie ich mozna najlepiej pozna¢ po skutkach. Obrazy bowiem powstajace droga
naturalng albo podsunicte przez szatana, chocby si¢ wydawaly najpewniejsze, nie czynia
jednak zadnego dobrego skutku w duszy i nie sprawiaja odnowienia duchowego. Dusza
patrzac na nie pozostaje zimna. Te jednak z nich, ktore sa dobre, przywotane do pamigci
sprawiajg pewien skutek podobny do tego, jaki ujawniat si¢ za pierwszym ich ukazaniem.
Natomiast przypomnienia tych obrazow, jakie Bog wycisngt w duszy formalnie, sg zawsze
obfite w skutki. (s.334)

9. Kto tego doswiadczyl, tatwo rozpozna jedne i drugie. Dla do§wiadczonego bowiem roznica
jest zupelie zrozumiata. Zaznaczam tylko tutaj, ze te wizje, ktére odbijaja si¢ w duszy
formalnie 1 trwajg przez dtuzszy czas, zdarzajg si¢ bardzo rzadko. Wszystko zresztg jedno,
jakie one s, czy jedne czy drugie, dla duszy bedzie najlepiej nie chcie¢ tu nic rozumied, lecz
dazy¢ do Boga przez wiare 1 nadziejg.

Na ten zarzut, ze zdaje si¢ to by¢ pycha, gdy si¢ odrzuca takie rzeczy, jesli one sg dobre,
odpowiadam, ze raczej jest to pokora. Wtedy bowiem, jakoSmy poradzili, korzysta si¢ z nich
roztropnie 1 w najlepszy sposob, oraz kieruje si¢ tym, co pewniejsze.

Rozdziat 14 ﬁ

Mowi o poznaniach duchowych, ktore pamig¢ moze przyjmowac.

1. Poznania duchowe zaliczyliSmy do trzeciego rodzaju pojmowan pamig¢ciowych, nie
dlatego, zeby one nalezaty, jak poprzednie, do cielesnego zmystu fantazji - nie posiadaja
bowiem wygladu ani formy cielesnej - lecz dlatego, poniewaz podpadaja pod wiladze
odpominania 1 pami¢¢ duchowg. Dusza bowiem moze sobie przypomina¢ udzielone jej
wiadomosci. Nie bedzie to przypomnienie za pomocg ksztattu czy obrazu, gdyz pojecie nie
zostawilo go w zmysle cielesnym, niezdolnym poja¢ formy duchowe. Begdzie to jednak
przypomnienie umystowe i1 duchowe, przez forme, jakg wiadomo$¢ ta wycisngta w duszy.
Takie odbicie jest rowniez forma, wiadomoscia, obrazem duchowym albo formalnym i przez
to, jak réwniez ze skutkow, jakie one sprawialy, mozna je sobie przypomnie¢. Dlatego tez
zaliczam te pojmowania do pami¢ciowych, cho¢ nie nalezg one do fantazji.



2. Jakie sg te poznania 1 jak dusza wobec nich powinna si¢ zachowaé, by dojs¢ do
zjednoczenia z Bogiem, wskazaliSmy wystarczajaco w 26 rozdziale drugiej ksiegi. Byly one
tam omawiane jako pojmowania rozumowe. Nalezy przypomnie¢, co tam moéwiliSmy, ze
bywajg one podwdjne. Jedne dotycza rzeczy niestworzonych, drugie rzeczy stworzonych.

Jest tam wskazane, jak powinna si¢ zachowa¢ wobec nich pamig¢, by doj$¢ do zjednoczenia.
Niech dusza postepuje w ten sposob, jak powiedzialem w rozdziale poprzedzajacym, mowiac
o pojeciach formarnych, albowiem tego samego rodzaju sg te wtasnie, odnoszace si¢ do
rzeczy stworzonych. To znaczy, ze jezeli one sprawiajg dobre skutki, mozna je wspominac,
ale nie dlatego, zeby je zatrzymywac dla siebie, lecz zeby przez nie ozywia¢ milo$¢ i
poznanie Boga. Lecz jesli takie wspomnienie nie sprawia tych skutkow, nie nalezy go nigdy
nasuwac¢ pamigci.

Co za$ do poznan dotyczacych rzeczy niestworzonych, radz¢ niech dusza wspomina je tak
czesto, jak tylko moze, gdyz wielkg korzy$¢ z nich odniesie. Sg to bowiem dotknigcia i
odczucia zjednoczenia z Bogiem, czyli prowadza do tego celu, do ktorego dusza powinna
dazy¢. O tych dotknigciach 1 uczuciach przypomina sobie pami¢¢ nie za pomoca jakiej$
formy, obrazu, albo figury wycisnigtej na duszy, jako ze nie majg ich te dotknigcia 1 uczucia
zjednoczenia ze Stworca, lecz za pomocg skutku, tj. $wiatta, mitosci, rozkoszy, odnowienia
duchowego itd. Za kazdym bowiem razem, gdy pami¢¢ je wspomina, odnawia si¢ w niej co$ z
owych przezyc¢.

Rozdzial 15 ﬁ

Podaje ogolne wskazowki, jak cztowiek duchowy ma sie postugiwac witadzq pamieci.

l. U kresu zagadnien, dotyczacych pamigci, pozytecznie bedzie poda¢ ogdlny sposob
postgpowania, by 1 w kregu tej wladzy doj$¢ do zjednoczenia z Bogiem. Chociaz bowiem
mowiliiSmy juz o tym 1 podawali pewne wskazoéwki, to jednak streszczajac to wszystko
razem, tatwiej obejmie si¢ catos¢.

Przypominamy wigc, ze dazymy tutaj do tego, by dusza zjednoczyla si¢ z Bogiem wedtug
wladzy pamigci - w nadziei. Nadzieja za$ odnosi si¢ do tego, czego si¢ nie posiada. Im mniej
zatem posiada si¢ innych rzeczy, tym wigcej ma si¢ zdolnosci 1 mozno$ci w odniesieniu do
nadziei, a co za tym idzie, wigcej nadziei. Im wigcej za$ posiada si¢ w sobie jakich$ rzeczy,
tym mniejsza ma si¢ zdolno$¢ 1 moznos$¢ spodziewania si¢ czegos, a co za tym idzie, mniej
nadziei. Stad tez im wigcej dusza ogoloci pami¢¢ z form 1 przedmiotow pamig¢ciowych, nie
bedacych Bogiem, tym bardziej utkwi pamie¢ w Bogu i dusza bedzie ja miata oprdzniong, by
Bog moglt ja wypetnié. Aby wigc zy¢ prawdziwg i czysta nadzieja, powinna dusza, gdy si¢ jej
nasuwajg jakies (s.336) wiadomosci, formy 1 obrazy szczegdtowe, zwracac si¢ natychmiast do
Boga, nie sklaniajac ku nim uwagi. Ogolocona z wszelkich wspomnien, nie rozwazajac i nie
zatrzymujac si¢ nad tymi rzeczami, niech si¢ zwraca do Boga w uniesieniu mitosci. O tyle za$
moze je sobie przypominaé, jesli one s3 dobre, by wiedzie¢ 1 czyni¢ to, do czego jest



obowigzana. Niech nie poklada w tym wszystkim afektu 1 upodobania, gdyz same formy nic
nie dadza duszy, zwlaszcza, ze cztowiek nie moze nie mysle¢ 1 nie pami¢ta¢ o tym, co
powinien zna¢ i czynié. Takie przypomnienie jednak, jesli si¢ do niego nie przywigzuje, nie
wyrzadzi jej szkody. Moga tu by¢ wielce pomocne wiersze, umieszczone pod obrazem Gory,
podane w 13 rozdziale pierwszej ksiegi.

2. Zaznaczamy tutaj, ze podajac te wskazowki, nie zgadzamy si¢ bynajmniej z naukg tych
bezboznych ludzi, ktorzy opanowani szatanska pycha, chcieli usunaé sprzed oczu wiernych
swietg 1 konieczng praktyke chwalebnej czci obrazow Boga i1 $wigtych. Nasza nauka jest
catkowicie odmienna od ich nauczania. Przez to, coSmy powiedzieli, nie mozna rozumiec, ze
nie powinny istnie¢ obrazy $wigte i ze si¢ im, jako takim, nie powinno oddawaé czci.
Podalis$my tylko roznice, jaka zachodzi pomiedzy nimi a Bogiem. Do wizerunkow $wietych
tak powinni§my si¢ odnosi¢, by nie przeszkadzaly nam one przez zbyteczne przywigzanie w
dazeniu do tego, co jest istotne 1 duchowe.

Srodek moze by¢ dobry i pozyteczny, poniewaz np. obrazy $wiete przypominaja nam Boga i
swietych. Gdybysmy jednak do nich przywigzywali wigksza wage 1 nie uzywali ich tylko jako
srodka, statyby si¢ rownie wielka przeszkoda, jak jakakolwiek obca rzecz. Tym wigcej, ze
mam tu na mysli obrazy 1 widzenia nadprzyrodzone, przy ktorych napotyka si¢ wiele ztudzen
1 niebezpieczenstw.

Co do pamigci bowiem 1 czci obrazéw, jaka Kosciot katolicki nam zaleca, nie moze byc¢
zadnej zludy ani niebezpieczenstwa. Nie czcimy bowiem w nich nic innego nad to, co
przedstawiaja. Pamie¢ o nich przynosi pozytek duszy, rozbudza bowiem mitos¢ do tych,
ktorych obrazy przedstawiajg. Jesli dusza bedzie uwzgledniaé tylko ten cel, obrazy pomoga
jej zawsze do zjednoczenia si¢ z Bogiem, byleby od malowanego wizerunku, gdy Bogu
spodoba si¢ dac jej te taske, wznosita si¢ do Boga zywego, zapominajac o wszystkim, co jest
stworzone.

Rozdziat 16 ﬁ

Zaczyna objasniac¢ “noc ciemng” woli. Podaje rozne rodzaje sktonnosci woli.

1. Niewiele by pomoglo oczyszczenie rozumu, by go utwierdzi¢ w cnocie wiary, i
oczyszczenie pamieci, by ja utwierdzi¢ w nadziei, gdyby$Smy nie oczyscili rdOwniez 1 woli.
Wola bowiem odnosi si¢ do trzeciej cnoty, jakg jest mitosS¢ 1 przez nig to czyny spetnione w
wierze stajg si¢ zywe 1 zaslugujace. Bez milo$ci wszystko jest niczym, bo jak méwi $w.
Jakub: “Wiara bez uczynkow mitosci martwa jest” (2, 20).

Mowiac o nocy woli 1 o czynnym ogotoceniu tej wtadzy, by ja wprowadzi¢ 1 wdrozy¢ w cnote
mitosci Bozej, nie znajduje odpowiedniejszych stow niz te, ktdre zapisat Mojzesz w rozdziale
6 Ksiggi Powtérzonego Prawa. Jest tam napisane: “Bedziesz milowat Pana, Boga twego, ze
wszystkiego serca twego, ze wszystkiej duszy twojej 1 ze wszystkiej sity twojej” (5). W tych



stowach zawiera si¢ wszystko, co cztowiek duchowy powinien czyni¢, 1 wszystko tez, czego
tu chce nauczy¢, azeby rzeczywiscie mozna byto doj$¢ do Boga w zjednoczeniu woli przez
mito$¢. Przez mito$¢ bowiem powinien cztowiek wladze, pozadania, czyny i odczucia swej
duszy wypetnia¢ Bogiem, by do tego dazyty wszystkie zdolnosci i wysitki jego duszy, jak to
wyraza Dawid, méwiac: Fortitudinem meam ad te custodiam, “Moc moja przy Tobie
zachowam” (Ps 58, 10).

2. Sita duszy polega na jej wiadzach, namig¢tnosciach 1 pozadaniach. Wszystkim tym za$
rzadzi wola. Gdy wigc wola podnosi do Boga te wtadze, namigtnosci 1 pozadania, a odrywa je
od wszystkiego, co nie jest Bogiem, woéwczas zachowuje dla Boga sity duszy. Dochodzi ona
wtedy do mitowania Boga ze wszystkiej sity swoje;j.

Dla pouczenia duszy jak to powinna czyni¢, bedziemy moéwili o oczyszczeniu woli ze
wszystkich nieuporzadkowanych uczué¢. Z nich bowiem powstaja pozadania, afekty i
nieuporzadkowane uczynki, na skutek czego dusza nie zachowuje wszystkiej swej sity dla
Boga.

Uczucia te albo namietnosci sq cztery: radosc, nadzieja, bol i obawa. Trzeba je rozumnie
uporzadkowac 1 zwrdci¢ ku Bogu. Dusza nie powinna si¢ radowac z niczego, jak tylko z czci 1
chwaly Boga; nie powinna w niczym innym poktadac nadziei, ni cierpie¢ z innego powodu,
(s.338) ani wreszcie lekac¢ sig¢ kogos, jak tylko samego Boga. Bo tylko wéwczas zwroci
wszystkie swe sity 1 zdolnos$ci ku Bogu oraz zachowa je dla Niego. Im za§ wigcej radowac si¢
bedzie czym$ innym, tym mniejsza bedzie jej rados¢ w Bogu. Im bardziej spodziewac si¢
bedzie czego innego, tym mniejsza bedzie jej nadzieja w Bogu. To samo mozna powiedzie¢ o
innych jej namigtnosciach.

3. Aby jasniej wylozy¢ t¢ nauke, omowimy osobno (wedtug naszego zwyczaju) kazdg z tych
czterech nami¢tnosci 1 kazde z pozadan woli. Droga prowadzaca do zjednoczenia z Bogiem
polega bowiem na tym, zeby oczys$ci¢ wole z jej uczu¢ 1 pozadan. Tym wlasnie sposobem
nieudolna wola ludzka zblizy si¢ do woli Bozej 1 stanie si¢ z nig jednym.

4. Te cztery namigtnosci tym sg mocniejsze i tym wigcej krolujg w duszy, im wola stabsza
jest w Bogu 1 wiecej zalezna od stworzen. Wtedy bowiem cieszy si¢ z tego, co na rados$¢ nie
zastuguje, a ufa temu, co jest dla niej bez zadnego pozytku, cierpi z powodu tego, z czego
raczej powinna si¢ cieszy¢, wreszcie leka sie tego, przed czym nie powinna mie¢ obawy.

5. Te uczucia duszy, jesli sg nieopanowane, bywaja zrédtem wszystkich bledow, trudnosci i
niedoskonatos$ci, w jakie dusza wpada.

Przeciwnie za$, jesli sa w duszy uporzadkowane, stajg si¢ zrodlem wszystkich cnot. Sg one
tak zalezne od siebie, ze gdy jedna z nich si¢ porzadkuje, tym samym normujg si¢ pozostate.
W jakim bowiem kierunku idzie jedna z tych czterech namigtnos$ci, w tym réwniez wirtualnie
daza 1 pozostate. Jesli jedna skupia si¢ aktualnie, czynig to wirtualnie 1 inne. I tak, gdy wola
cieszy si¢ z jakiej§ rzeczy, odczuwa rowniez nadziej¢, a wirtualnie dolacza sie wowczas



obawa 1 bol odnos$nie do danego przedmiotu. W miar¢ za$ jak zmniejsza si¢ upodobanie woli,
wyzbywa si¢ ona bolu 1 obawy, 1 zmniejsza si¢ jej nadzieja.

Wola z jej czterema namig¢tno$ciami wyobrazona jest przez te postac, ktora widziat Ezechiel
(I, 8-9). Byly to cztery twarze i czworo skrzydel, potaczonych razem. Kazde chodzito przed
swoim obliczem, a kiedy chodzily, nie zwracaly si¢ wstecz. Tak samo ztaczone sg pidra
innych. I jesli ktore$ z nich podniesie twarz swoja, tzn. zacznie co$ czyni¢, wirtualnie musza
1$¢ za nim 1 inne. Gdy za$ jedno z nich, jak napisano, opusci skrzydta, opuszcza je wszystkie.
Skoro za$§ jedno podniesie je, podniosg je wszystkie. Oznacza to, ze gdzie pdjdzie twoja
nadzieja, tam pdjdzie rowniez twoja rado$¢, twoja obawa i twdj bol. Gdy za§ nadzieja
zawroci, wrocg si¢ rowniez i tamte namigtnosci.

6. Musisz wigc pamietac, [cztowieku duchowy!], ze w jakimkolwiek kierunku podjdzie ktoras
z tych namigtno$ci, w takim kierunku pojdzie réwniez cata dusza, jej wola i1 inne wiadze.
Beda wtedy wszystkie niewolnicami tej namigtnosci, a nadto wzrosng w niej pozostale trzy,
by drgczy¢ dusze. Skrepuja ja wtedy swymi wigzami, by si¢ nie wzniosta do wolnosci,
odpocznienia stodkiej kontemplacji 1 zjednoczenia. Totez miat stusznos¢ Boecjusz, gdy
mowil: “Jesli checesz jasno pozna¢ prawde, musisz odrzuci¢ rados¢, nadzieje, obawe 1 bol” (6).
Jak dtugo bowiem te namig¢tnos$ci panosza si¢ w duszy, nie dajg jej uciszenia ani pokoju. Bez
tego za$§ dusza nie jest zdolna do przyjecia madrosci, ktérg moze otrzymaé sposobem
naturalnym oraz nadprzyrodzonym.

Rozdziat 17 ﬁ

Zaczyna mowic o pierwszym uczuciu woli. Wyjasnia, co to jest rados¢ i podaje rozroznienie
rzeczy, ktorymi wola moze sie radowac.

1. Pierwszg z namigtnosci duszy 1 z uczu¢ woli jest rados¢. Odno$nie do naszego zagadnienia,
rados$¢ jest to pewne zadowolenie woli polagczone z pewna oceng rzeczy, ktorg uwaza si¢ za
odpowiednig. Wola bowiem raduje si¢ tylko wtedy, gdy posiada cos, co dla niej ma wartos¢ i
sprawia jej zadowolenie.

Odnosi si¢ to do radosci czynnej, ktora jest wowczas, gdy dusza jasno 1 wyraznie pojmuje
przedmiot swej rado$ci 1 moze si¢ z niego radowac lub nie. Oprdcz tej czynnej radosci istnieje
jeszcze inna rados¢ - bierna. Moze ja wola odczuwac i radowac si¢ nig, ale bez jasnego i
wyraznego poznania jej przedmiotu. Czasami tylko ma to poznanie i w stosunku do takiej
rado$ci nie lezy w jej mozliwosci radowacé si¢ lub nie. Bedziemy o tym jeszcze mowili
poznie;j.

Teraz zastanowimy si¢ nad radoscig czynng i dobrowolng, pochodzaca z rzeczy wyraznych 1
zrozumiatych.
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2. Rado$¢ moze pochodzi¢ z szesciu rodzajow rzeczy lub débr, tj. z doczesnych, naturalnych,
zmystowych, moralnych, nadprzyrodzonych 1 duchowych. (s.340) Przejdziemy j s po kolei
pouczajac wolg, by si¢ nimi nie zaprzatata, lecz catg site swej radosci ztozyta w Bogu.

Na poczatku nalezy potozy¢ fundament, ktory bedzie dla nas punktem oparcia. Musimy o nim
pamie¢tac¢ 1 wspiera¢ si¢ na nim jak na lasce, gdyz jest to $wiatlo, majace nam wskazywaé
droge do zrozumienia tej nauki i rado$¢ naszg wsrod tych wszystkich dobr kierowa¢ ku Bogu.
Fundamentem jest prawda, ze wola powinna si¢ radowac tylko tym, co jest ku czci 1 chwale
Bozej. Najwyzsza za$ czes¢ mozemy odda¢ Bogu stuzac Mu w doskonatos$ci ewangeliczne;.
Wszystko za$, co jest poza tym, nie ma zadnej wartosci i1 nie przyniesie cztowiekowi zadnej

korzysci.
Rozdziat 18 ﬁ

Mowi o radosci z dobr doczesnych. Poucza, jak mamy odnosi¢ do Boga radosc z tych dobr.

l. Pierwszym rodzajem wspomnianych dobr sg dobra doczesne. Przez dobra doczesne
rozumiemy tu: bogactwo, stanowiska, urzedy 1 tym podobne przedmioty ubiegania si¢, oraz
dzieci, rodzing, matzenstwo itd. Wszystko to sg rzeczy, ktorymi wola moze si¢ radowac.

Jest jednak jasne, jak prozna bywa ta rado$¢ ludzka, pochodzaca z majetnosci, tytutow,
zaszczytow 1 urzedoéw, czy tez z innych podobnych rzeczy, o jakie ludzie zwykli si¢ ubiegac.
Gdyby czlowiek bogaty tym wigkszym byl stluga Bozym, im wigcej posiada, rados¢ z
bogactw bylaby uzasadniona. W rzeczywistos$ci jednak bogactwa bywaja dla niego przyczyna
obrazy Boskiej. Naucza tego Medrzec, mowigc: “Synu, jesli bedziesz bogatym, nie bedziesz
wolny od wystepku” (Syr 11, 10). Wprawdzie bogactwa doczesne nie sprawiajg same przez
si¢ 1 z konieczno$ci grzechu, zazwyczaj jednak stabo$¢ ludzkiej sktonnosci przywiazuje do
nich serce czlowieka i oddala od Boga. Jest to grzechem, bo oddalenie si¢ od Boga jest
grzechem. Dlatego mowi Medrzec: “Nie bedziesz wolny od wystepku”.

Dlatego tez zapewne i1 Chrystus nazwat w Ewangelii bogactwa “cierniami”, aby wskazac, ze
ten, co do nich przylgnie wola, zostanie zraniony grzechem (Mt 13, 22; £tk 8, 14). Za$ na
innym miejscu Ewangelii przez okrzyk: “Jakze trudno ci, ktdérzy maja bogactwa, wejda do
krolestwa Bozego” (Lk 18, 24), thumaczy rowniez, ze cztowiek nie powinien radowac si¢ z
bogactw. Nie powinien w nich poktada¢ radosci, gdyz one groza wielkim
niebezpieczenstwem. Zachecajac dusze do oderwania si¢ od bogactw, mowi Dawid: “Jezeli
wam przybedzie majetnosci, nie przyktadajciez serca!” (Ps 61, 11).

2. Nie bede juz wiecej przytaczat dowodow, bo jest to rzecz zupehie jasna. Na potwierdzenie
tej prawdy jest tyle Swiadectw z Pisma $wietego, ze mozna by je przytacza¢ bez konca. Tak
samo bez konca mozna by méwic¢ o nieszczgsnych skutkach wynikajacych z bogactw. Wyraza
to w Ksiedze Eklezjastesa Salomon, cztowiek, ktory posiadat wielkie bogactwa, a wiedzac,
czym one s3, powiedziat:



“Wszystko, co jest pod stoncem, jest marnoscig nad marnos$ciami, utrapieniem ducha i prézna
troska duszy” (Koh [, 14). “Kto mituje bogactwa, nie bedzie mial z nich pozytku” (tam:ze, 35,
9). “Bogactwa zachowane sg na nieszczg$cie wilasciciela ich” (tamze, 5, 12). Potwierdza to
Ewangelia, gdy opowiada, ze do czlowieka, ktory si¢ radowatl, iz zebral wiele zbiorow na
dlugie lata, powiedziano z nieba:

“Szalencze, tej nocy zazadaja duszy twej od ciebie, a to, co§ przygotowat, czy jez bedzie?”
(tk 12, 20). Na to samo wskazuje Dawid, méwigc, bysSmy nie czuli zazdros$ci, jezeli si¢
wzbogaci nasz blizni. Bogactwa bowiem nie przydadza mu si¢ na nic w zyciu przyszitym (Ps
48, 17-18). Thumaczy przez to, ze raczej powinnismy czu¢ dla takiego cztowieka litosc.

3. Z tego wszystkiego widac¢, ze cztowiek nie powinien si¢ radowac ani z tego, ze sam posiada
bogactwa, ani ze je posiada jego brat, lecz jedynie wtedy, gdy widzi, iz przez nie ludzie stuza
Bogu. Jedynym bowiem powodem radowania si¢ bogactwami jest to, ze mozna ich uzy¢ na
stuzbe Boza. Innej korzysci nie przynosza.

To samo dotyczy wszystkich innych doczesnych dobr: tytuldw, [godnosci], urzedow itp.
Prozna jest rado$¢ z tego wszystkiego, jezeli cztowiek nie stuzy przez nie lepiej Bogu 1 nie
dazy pewniejszg droga do zywota wiecznego. Poniewaz za$ trudno mie¢ catkowitg pewno$¢
co do tego, czy si¢ rzeczywiscie stuzy Bogu, bezrozumng bytaby rados$¢ takiego, ktoéry
zdecydowanie radowalby si¢ bogactwami. Mowi bowiem Pan, ze chocby kto zyskat caty
swiat, moze utraci¢ swa dusze (por. Mt 16, 26). Jedynym wigc powodem rados$ci jest ten, ze
si¢ dobrze stuzy Bogu.

4. Nie nalezy rowniez radowac si¢ z dzieci, z tego ze ich jest wiele, ze sg bogate, obdarzone
przymiotami 1 wdzigkami naturalnymi, ze dobrze im si¢ powodzi. Jedynie tym mozna si¢
radowac, ze stuzg Bogu. Absalomowi na przyktad, synowi Dawida, nie pomogty (s.342) ani
picknos¢, ani bogactwa, ani rod, gdyz nie stuzyt Bogu (2 Sm 14, 25). Rados¢ wiec z powodu
tych rzeczy bytaby prozna.

Pragnienie potomstwa jest rowniez proéznosciag. A sg tacy, co catkiem pograzyli si¢ w tym
pragnieniu i z tego powodu niepokoja wszystko wokoto, a nie wiedza przeciez, czy dzieci ich
beda dobre i1 czy beda stuzyty Bogu. Nie moga bowiem wiedzie¢, czy zadowolenie, jakiego
si¢ od nich spodziewaja, nie bedzie bdlem, odpocznienie 1 pociecha - uznojeniem 1
przygnebieniem, chluba wreszcie - niestawg 1 obraza Boga, jak to si¢ wielu zdarza. O takich
powiada Chrystus, ze obchodza morza 1 lady, aby wzbogaci¢ swe dzieci, 1 czynig je synami
piekta dwa razy bardziej niz sg sami (por. Mt 23, 15).

5. Chociaz wigc wszystko cztowiekowi idzie po jego mysli 1 uSmiecha si¢ do niego, niech
racze] odrywa si¢ od tego, niz si¢ raduje. W takim bowiem potozeniu wzrasta okazja 1
niebezpieczenstwo zapomnienia o Bogu [i obrazania Go]. Dlatego méwi Salomon w Ksiedze
Eklezjastesa, ze uwazat to wszystko za prozno$é: “Smiech poczytywaltem za blad, a do wesela
rzeklem: co mi¢ darmo zwodzisz?” (2, 2). Znaczy to, jesli mi si¢ uSmiechajg rzeczy, uwazam
za blad i1 oszukanstwo radowac si¢ z nich i bez watpienia jest to wielki bilad i glupota
cztowieka radowac si¢ z tego, co okazuje si¢ pomyslne 1 wesote, nie wiedzac na pewno, czy z



tego wyniknie jakie$ dobro wieczne. “Serce glupiego, méwit Medrzec, jest tam gdzie wesele,
za$ serce madrego tam, kedy smutek” (por. Koh 7, 5). Wesoto$¢ bowiem za$lepia serce 1
utrudnia nalezyte ocenianie rzeczy, smutek za§ pozwala otworzy¢ oczy i dojrze¢ wynikajace z
nich szkody lub pozytki. Stad tez powiada tenze Medrzec: “Lepszy jest gniew nizli $Smiech”
(tamie, 7, 4). Radzi rdwniez, ze “lepiej 1§¢ do domu zaloby niz do domu uczty, bo w tamtym
przypomina si¢ koniec wszystkich ludzi”, jak mowi tenze Medrzec (7, 3).

6. [Radowanie si¢ zong lub me¢zem, bez jasnego poznania, czy w matzenstwie swoim lepiej
stuza Bogu, jest rowniez proéznoscig. Matzonkowie bowiem powinni by¢ raczej zaklopotani
tym, ze wedhug stow §w. Pawla, oddajac z powodu matzenstwa serce jedno drugiemu, nie
moga ich catkowicie odda¢ Bogu (por. 1 Kor 7, 33-34). Mowi bowiem ten Apostot: “Wolny
jestes? Nie szukaj zony. Ale... aby ci, ktorzy zony maja, stali si¢ jakoby nie mieli” (famze, 7,
27 i 29), to znaczy, by zachowali wolnos$¢ serca. Tego wszystkiego, o czym tu méwiliSmy co
do dobr doczesnych, naucza nas sw. Pawel, dajac nam ogolne wskazania: “To wam
powiadam, bracia: czas krotki jest, nie zostaje nic innego, aby ci, ktorzy zony maja, stali si¢
jakoby nie mieli, a ci, ktérzy placza, jakoby nie ptakali, 1 ktérzy si¢ wesela, jakoby si¢ nie
weselili; ktorzy kupuja, jakoby nie posiadali, i ktorzy uzywaja $wiata tego, jakoby nie
uzywali” (tamze, 7, 29-31)]. Mowi to wszystko, by wskaza¢, zeSmy wszystka rado$¢ powinni
tylko w tym poktadaé, co dotyczy Boga, a nie w czymkolwiek innym. Wszystko bowiem inne
jest prozne i1 niepozyteczne. Rados¢, ktoéra nie jest wedle Boga, nie przynosi [duszy] zadnego
pozytku.

Rozdziat 19 ﬁ

Mowi o szkodach grozgcych duszy, ktora poktada swg radosc¢ w dobrach doczesnych.

1. Szkody, jakie wynikajg dla duszy, jesli ona afekt swej woli potozy w dobrach doczesnych,
sg tak wielkie, ze zabraktoby atramentu, papieru i czasu, by je nalezycie przedstawi¢. Z malej
rzeczy dochodzi si¢ do wielkich upadkéw 1 marnuje si¢ wielkie dobra. Dzieje si¢ podobnie jak
z ogniem. Mala iskierka, nie zagaszona zawczasu, moze wznieci¢ wielkie, obejmujace Swiat

pozary.

Wszystkie te szkody majg swdj korzen i poczatek w jednej glownej szkodzie pozbawiajgcej,
ktora kryje si¢ w takiej radosci oddalajacej od Boga. Dusza bowiem, jezeli zbliza si¢ do Boga
przez uczucia woli, nabywa wszelkie dobra. Jesli si¢ zas oddala od Niego przez afekty do
stworzen, nabywa wszelkiego zla, tym wigkszego, im wigksza jest jej rados¢ 1 afekt do
stworzen. Laczac si¢ bowiem ze stworzeniami, oddala si¢ tym samym od Boga. Stad, wedtug
wickszej lub mniejszej miary oddalenia, bedzie mogt kazdy poznaé, czy szkody jego sa
liczniejsze, czy powazniejsze, czy tez zarOwno liczne jak 1 powazne, jak si¢ to najczescie]
zdarza.

2. W owej szkodzie pozbawiajgcej, bedacej zrodtem wszystkich innych szkod negatywnych 1
wprost szkodzacych, sg cztery stopnie coraz to gorsze. Po nich schodzi dusza coraz to nizej, a



kiedy zejdzie na czwarty stopien, spadaja na nig wszystkie mozliwe nieszczgscia 1 szkody. O
tych czterech stopniach wyraznie mowi Mojzesz w Ksiedze Powtorzonego Prawa: “Roztyt si¢
mity i odwierzgnatl; otyty, sttusciaty, zgrubialy, opuscit Boga, Stworzyciela swego, i odstapit
od Boga, Zbawiciela swego” (32, 15). (s.344)

3. “Roztycie” duszy, ktéra byta mila zanim si¢ roztyla, jest to nic innego, jak zanurzenie si¢ w
radosci stworzen. Stad powstaje pierwszy stopien szkody: cofanie si¢ wstecz. Cofanie to idzie
w $lad za przytgpieniem umystu w poznawaniu Boga. Przytepienie bowiem umystu przestania
dobra Boze, podobnie jak gdy mgta przystoni widnokrag, nie moga go roz§wietli¢ promienie
stoneczne. Cztowiek duchowy, jesli poklada swa rados¢ w jakiej$ rzeczy i daje folge
pozadaniu rzeczy niestosownych, staje si¢ tym samym ciemny w rzeczach dotyczacych Boga.
Zaémiewa w sobie jasno$¢ sadu, wedlug tego, co mowi Duch Swiety w Ksiedze Madrosci:
“Urok marnosci zaciemnia dobro, a niestateczna pozadliwo$§¢ wywraca umyst niezepsuty”
(Mdr 4, 12). Poucza tu Duch Swiety, ze nawet bez $wiadomej ztosci w duszy, samo pozadanie
1 rado$¢ ze stworzen przynoszg jej ten pierwszy stopien szkody. Jest to przytepienie umystu i
zaciemnienie sagdu w rozpoznawaniu prawdy i1 w nalezytym rozsadzaniu kazdej sprawy
podtug rzeczywistego jej stanu.

4. I nie wystarczy ani $wigtos¢, ani zdrowy rozsadek cztowieka dla zabezpieczenia go przed
tg szkoda, jesli bedzie pozadat rzeczy doczesnych 1 z nich si¢ radowat. Ostrzegajac nas przed
tym, powiedziat Bog przez Mojzesza: “Dardéw bra¢ nie bedziesz, bo 1 madrych zaslepiajg”
(Wj 23, 8). Stowa te byly wyrzeczone szczegdlnie do tych, ktorzy mieli by¢ sedziami. Takim
bowiem najwigcej trzeba czystego i prawego sadu, za$ dary i ich zadza moga sad wypaczy¢.
Dlatego réwniez rozkazal Bég Mojzeszowi, by wybral na sedziow takich, ktérzy brzydza si¢
chciwoscia, 1zby si¢ nie przytepil ich rozsadek przez uleganie namigtno$ciom (tamze, 18, 21-
22).

I rozkazat Bog, by nie tylko nie byli chciwi, ale Zeby nienawidzili chciwosci, gdyz ten, co si¢
chce doskonale obroni¢ przed tym afektem mito$ci, musi j3 znienawidzi€ 1 walczy¢ z nig tym,
co jest jej zupehie przeciwne. Samuel byt zawsze sedzig sprawiedliwym i roztropnym, gdyz
(jak sam méwi w Ksiedze Krolewskiej) nie przyjat od nikogo zadnego daru (Sm 12, 3).

5. Drugi stopien tej szkody pozbawiajacej jest nastgpstwem pierwszego. Widac to z dalszych
stow Pisma $wietego: “Utyty, stlusciaty, zgrubiaty” (Pwt 32, 15). Drugim stopniem zatem tej
szkody jest wicksza swoboda woli w rzeczach doczesnych, ktora polega na tym, Ze juz nawet
nie zwraca uwagi 1 nie martwi si¢ tym, ze tak si¢ raduje 1 ma upodobanie w rzeczach
stworzonych. Dzieje si¢ to na skutek zbytniego poczatkowo pobtazania radosci, pod ktorej
wptywem dusza “thudcieje”, jak powiedziano w Pismie. Ten przerost radosci i pozadan
powoduje zbytnie rozszerzenie si¢ woli na stworzenia.

To za$ pociagga za sobg wielkie szkody. Poniewaz ten drugi stopien oddala dusz¢ od Boga i
swietych ¢wiczen, nie smakuje juz ona w nich, ma bowiem upodobanie w innych rzeczach.
Popada w wiele niedoskonato$ci 1 niedorzecznosci, kapryséw i czczych upodoban.



6. W ogdle ten drugi stopien, skoro si¢ go przekroczy, pozbawia cziowieka poprzedniej
stato$ci w wykonywaniu ¢wiczen duchowych 1 sprawia, ze caly jego umyst i zadza kierujg si¢
ku rzeczom $wiatowym. Ci, ktérzy zeszli na ten drugi stopien, maja nie tylko sad i umyst
przy¢miony w rozpoznawaniu prawdy 1 sprawiedliwosci, jak ci, ktorzy pozostaja na
pierwszym stopniu, ale nadto ulegaja wielkiej stabos$ci, ozigbtosci 1 niedbalstwu w myslach 1
uczynkach. Do nich stosujg si¢ slowa Izajasza: “Wszyscy mituja dary 1 idg za nagroda.
Sierocie nie czynig sprawiedliwosci, a sprawa wdowy nie przychodzi przed nich” (Iz 1, 23).
Popadaja oni w te niedoskonatosci nie bez swojej winy, zwtaszcza jesli co$ z urzedu czy z
obowigzku powinni wykona¢. Zszedlszy bowiem na ten stopien nie sg wolni od zlego,
przynajmniej nie w tej mierze jak ci, ktoérzy zostajg jeszcze na pierwszym stopniu. Oddalaja
si¢ coraz bardziej od sprawiedliwosci 1 cnoty, poniewaz wola ich coraz bardziej rozszerza
swoj afekt do stworzen.

Cecha charakterystyczna dusz, zostajacych na drugim stopniu, jest wielka ozigblos¢ w
rzeczach duchowych 1 niedbale ich spelnianie. Wykonuja je bowiem raczej z obowigzku, z
przymusu albo dla korzysci, jaka w tym znajduja, a nie z pobudki mitosci.

7. Trzecim stopniem tej szkody pozbawiajacej jest caltkowite opuszczenie Boga, przekraczanie
Jego prawa 1 popehlianie grzechow ciezkich z powodu chciwosci. To wszystko za$
przychodzi stad, ze dusza nie chce utraci¢ rzeczy 1 dobr §wiatowych. Na ten trzeci stopien
szkody wskazuja slowa Pisma Swigtego, ktore juz przytaczaliSmy: “Opuscit Boga,
Stworzyciela swego”.

Na ten stopien schodza ci wszyscy, ktorzy wladze swojej duszy tak maja pograzone w
rzeczach §wiata, w jego bogactwach 1 interesach, ze zupelnie nie starajg si¢ spetic tego,
czego wymaga prawo Boze. Mato interesuja si¢ rzeczami dotyczacymi zbawienia, natomiast
wykazuja wielkie zainteresowanie i1 zreczno$¢ w sprawach §wiatowych. Takich Chrystus Pan
nazywa w Ewangelii synami tego $wiata 1 moéwi o nich, Ze s3a roztropniejsi w swych
interesach 1 zreczniejsi niz synowie §wiattosci w swoich (por. £k 16, §). Odno$nie do rzeczy
Bozych sa (s.346) oni niczym, za§ w sprawach $wiatowych sg wszystkim. Do nich naleza
przede wszystkim ludzie chciwi, ktorzy maja tak wielkie pozadanie rzeczy stworzonych, taka
z nich odczuwajg rados¢ 1 tak sg w nich rozmitowani, ze te nie mogg ich zaspokoi¢. Pozadania
ich raczej wzrastajg ustawicznie w miarg, jak oddalajg si¢ od zrodta, ktore jedno mogtoby
ugasi¢ ich pragnienie. Tym zrodlem jest Bog. On tez mowi o nich przez Jeremiasza: “Mnie
opuscili, zrodlo wody zywej, a wykopali sobie cysterny, cysterny rozwalone, ktore nie mogty
wody zatrzymac” (2, 13). Tak by¢ musi, gdyz czlowiek chciwy nie zdota w stworzeniach
ugasi¢ swego pragnienia, lecz raczej bedzie je zwickszat. Tacy chciwi ludzie popadaja przez
mitos¢ dobr doczesnych w rozliczne grzechy 1 narazajg si¢ na niezliczone straty. Mowi o nich
Dawid: Transierunt in affectum cordis; “Puscili si¢ za zadzami serca” (Ps 72, 7).

8. Czwarty stopien tej szkody pozbawiajgcej zaznaczony jest w ostatnich stowach Pisma
swietego, ktore przytaczalismy: “Odstapit od Boga, Zbawiciela swego” (Pwt 32, 15). Jest on
naturalnym nastepstwem szkod trzeciego stopnia, o ktorym mowilismy. Kto lekcewazy prawo
Boze 1 obojetny jest wzgledem niego, a kocha dobra doczesne, staje si¢ chciwy 1 oddala sie
daleko od Boga rozumem, pami¢cig 1 wolg. Zapomina o Nim, jak gdyby nie byt Bogiem, bo



chciwiec uczynit sobie bogow z mamony 1 dobr doczesnych, jak mowi §w. Pawetl. Nazywa on
chciwo$¢ balwochwalstwem (Kol 3, 5). Ta czwarta szkoda jest tak zgubna, ze doprowadza
cztowieka do catkowitego zapomnienia Boga. Zamiast bowiem w Nim zlozy¢ catkowicie swe
serce, sklada je formalnie w pienigdzach, jakby ponad nie nie byto innego Boga.

9. Na ten czwarty stopien zstepuja ci, ktdrzy rzeczy [boskie 1] nadprzyrodzone
podporzadkowuja sprawom doczesnym, bgdacym dla nich jakby jakimi§ bozkami. Czynia
wigc zgota przeciwnie, niz czyni¢ powinni, gdyz wiasnie zgodnie z nakazami rozumu rzeczy
doczesne powinni podporzadkowa¢ Bogu. Do takich ludzi nalezat zuchwaly Balaam, ktéry
sprzedat taske dang przez Boga (Lb 22, 7). Rowniez czarnoksi¢znik Szymon, ktory chcial
podobng taske kupi¢ za pieniadze (D z 8, 18-19). [Cenil on wigcej pienigdze, mniemajac, ze
ktos, co podobnie sadzi, odda mu za zaptate taske czynienia cudow].

I dzisiaj wielu po réznych drogach schodzi na ten czwarty stopien. Sa to ludzie, ktérzy przez
swe pojecia zaémione chciwoscia rzeczy duchowych, stuzg raczej pienigdzom anizeli Bogu. 1
wigcej pracujg dla bogactwa anizeli dla Boga. Przenosza oni zaptate pieni¢zng ponad nagrode
Boga 1 wartosci duchowe. Poslugujac si¢ wieloma sposobami, czynigc pienigdz swym
gléwnym bozkiem 1 celem oraz przeciwstawiajg go najwyzszemu celowi, ktorym jest Bog.

10. Na tym ostatnim stopniu znajdujg si¢ rowniez ci nieszczesnicy, ktérzy sg tak rozmitowani
w bogactwach, ze uwazajac je za swego bozka, nie wahaja si¢ odda¢ za nie zycia, gdy widza,
ze temu bozkowi grozi jakas doczesna strata. Rozpaczajag wtedy i1 zadajg sobie $mier¢,
wilasnymi rekami wskazujgc na te nieszczesng zaplate, jaka sie od takiego bozka odbiera.
Bogactwa, gdy zawioda, sprowadzajg rozpacz [1 $mier¢], a jeSli do tej ostateczno$ci nie
doprowadza, sprawiaja, ze cztowiek, ktory w nich nadzieje¢ polozyl, zyjac niejako umiera ze
zmartwien, trosk 1 wielu nedz. Nie dopuszczajg one radosci do serca i nie pozwalaja, by przed
nimi zabtysnat jaki§ blask dobra na ziemi. Rozmitowani w bogactwach, musza zawsze
sktada¢ danine swych serc pieniadzom 1 martwi¢ si¢ z ich powodu. W koncu dochodza do
ostatecznej zguby 1 sprawiedliwe] zatraty, jak to wyraza Medrzec: “Bogactwa zachowane na
nieszczescie ich wihasciciela” (Koh 5, 72).

11. [Na tym czwartym stopniu znajdujg si¢ ludzie, o ktérych méwi sw. Pawel, ze tradidit illos
in reprobum sensum,; “Zostawit ich na tup nierozsadnych zmystow” (Rz 1, 28). Do takiej
bowiem utraty doprowadza czlowieka rados¢, gdy si¢ ja oprze jako na ostatecznym celu na
posiadaniu rzeczy doczesnych.

Chociazby jednak nie wyrzadzita tak wielkiej szkody, zawsze jest nieszcze$ciem, bo, jak juz
mowilismy, zawraca dusz¢ z drogi Bozej. Dlatego tez powinno si¢ tak postepowac, jak mowit
Dawid: “Nie boj sie, gdy si¢ wzbogaci czlowiek - to znaczy, nie miej zazdrosci, jesli ci¢ kto
stawg przy¢émi - albowiem, gdy umrze, nie wezmie wszystkiego ani zstgpi z nim stawa jego”
(Ps 48, 17-18)].

Rozdziat 20 ﬁ



O korzysciach, jakie odnosi dusza wyzbywajqc sie radosci z rzeczy doczesnych.

1. Cztowiek duchowy powinien pilnie uwaza¢, by serca i1 rados$ci swej nie opieral na rzeczach
doczesnych. Z matej bowiem rzeczy mozna stopniowo doj$¢ do wielkiej. Drobna poczatkowo
rzecz sprowadza wielkie szkody, podobnie jak jedna iskra wystarczy dla wzniecenia pozaru,
mogacego strawi¢ wielka gore i caly Swiat. Nie trzeba (s.348) wigc uspokajac siebie, ze jakie$
przylgnigcie jest nieznaczne i ze oderwanie si¢ od niego nalezy odklada¢ na pdzniej. Jesli
bowiem kto$ nie ma odwagi zerwa¢ z matym przylgnieciem, to jakze mozna przypuscic, ze
bedzie mégt je wyrzuci¢ z duszy, gdy ono si¢ w niej spoteguje 1 zakorzeni? Przeciez o tym
wtasnie moéwi nasz Boski Zbawiciel w Ewangelii: “Kto w matym jest nieprawy i w wigkszym
nieprawy bywa” (Lk 16, 10). Kto zatem unika tego, co jest male, nie popadnie w wielkie.
Zreszta w matym przylgnieciu kryje si¢ juz wielka szkoda, bo uczyniona jest juz szczelina do
wejscia w obreb serca. Mowi przystowie, ze ten, ktory zaczat, dokonal juz potowy dzieta.
Musimy si¢ wigc mie¢ na bacznos$ci, gdyz przestrzega nas Dawid, ze “chocby nam przybyto
maje¢tnosci, nie powinnismy do nich przyktadac serca” (Ps 61, 11).

2. Jesliby cztowiek nie chcial uczyni¢ tego dla Boga 1 dla obowigzku doskonalosci
chrzescijanskiej, to pomingwszy korzysci duchowe, dla samych doczesnych, jakie stad
wynikajg, powinien doskonale wyzwoli¢ serce swoje z wszelkiej radosci ze wspomnianych
rzeczy. Uwalnia si¢ wtedy nie tylko od tych zgubnych szkéd, o jakich mowilismy w
poprzednim rozdziale, lecz nadto, odrzucajac proézng rados$¢ z rzeczy doczesnych, nabywa
cnote wspanialomyslnosci, bedaca jedna z najwazniejszych w drodze do Boga.
Wspanialomys$lno$¢ bowiem nigdy nie pogodzi si¢ z chciwoscia.

Procz tego zyskuje czlowiek swobod¢ umystu, jasnos¢ sadu, spoczynek 1 uciszenie, pogodne
zaufanie w Bogu, oddanie woli i prawdziwg cze$¢ dla Boga. Wigcej rowniez zyskuje radosci i
wytchnienia w stworzeniach, jesli si¢ od nich odrywa, gdyz ten, ktdry do nich przylgnie jako
do wlasnosci, nie moze prawdziwie cieszy¢ si¢ nimi. Przylgni¢cie bowiem powoduje pewna
troske, ktora krepuje ducha jakby wiezami 1 przywigzuje go do ziemi, nie pozostawiajac
swobody sercu.

Natomiast cztowiek oderwany od rzeczy doczesnych ma jasne poznanie i zrozumienie ich
wartosci, tak naturalne jak i nadprzyrodzone. Rados¢ jego jest zupetnie inna niz tego, kto do
nich jest przywigzany ze wzgledu na ich wielko$¢ i1 korzysci, jakie przynosza. Czlowiek
oderwany smakuje w rzeczach doczesnych wedlug prawdy, jaka si¢ w nich kryje, cztowiek
za$ przywigzany do tych rzeczy smakuje w nich wedlug zawartego w nich klamstwa;
[pierwszy korzysta z tego, co w nich jest lepsze, drugi z tego, co w nich jest gorsze; pierwszy
pojmuje ich istotng warto$¢, drugi przywiazuje si¢ tylko do ich przypadlosci, obejmujac je
zmystami. Zmysty bowiem moga obja¢ tylko to, co jest przypadtoscig. Natomiast duch,
oczyszczony z mgty wszelakich przypadtosci, wnika w samg prawde 1 warto$¢ rzeczy, to jest
bowiem jego wlasciwym przedmiotem]. Rado$¢ bowiem za¢miewa sad rozumu jakby mgla. 1
nie moze by¢ dobrowolnej radosci ze stworzen, bez dobrowolnego ich posiadania, podobnie
jak nie moze by¢ radoSci pojetej jako namigtno$¢, gdyby nie bylo do niej w sercu
habitualnego usposobienia. Oderwanie si¢ 1 oczyszczenie od tych rados$ci pozostawia sad tak
jasny, jak jasne jest powietrze, gdy mgty sie rozptyna.



3. Czlowiek oderwany raduje si¢ we wszystkim radoscig pelng, wolng od wszelkich
przywigzan, tak jak gdyby wszystko posiadat. Skoro za§ patrzy na rzeczy doczesne z
pragnieniem posiadania cze$ci z nich, pozbawia si¢ ogdlnego upodobania we wszystkich.
Oderwawszy si¢ od wszystkich nie ma zZadnej z nich w sercu, jak mowi §w. Pawel, ma je
wszystkie w wielkiej swobodzie (por. 2 Kor 6, 10). Jesli si¢ za$§ przywiaze do niektorych, wola
jego zostaje skrepowana i nic nie posiada, bo raczej te rzeczy opanowuja cztowieka 1 krgpuja
jego serce, on za$ cierpi jak niewolnik. Im za$ wigcej pragnie radosci w stworzeniach, tym
wiecej z konieczno$ci doznaje uciskdw 1 niepokojow w skrepowanym i1 opanowanym przez
nie sercu.

Czlowieka oderwanego od doczesnosci nie drgcza w czasie modlitwy, lub poza nig, troski.
Moze on wtedy z wielka latwoscia, nie tracac czasu, postgpowaé w zyciu duchowym.
Przeciwnie, cztowiek przywigzany, ustawicznie krazy jakby na uwigzi, trzymajacej jego
serce. Czasem tylko, 1 to z wielkim wysitkiem, moze si¢ uwolni¢ na krotkg chwilge od tych
wigzow, zainteresowan 1 radosci w rzeczach doczesnych, jakimi skrepowane jest jego serce.

Czlowiek duchowy powinien zatem doklada¢ starania, aby z chwila budzacych si¢ radosci z
rzeczy doczesnych, thumi¢ je zawsze w pierwszym poruszeniu. Winien pamig¢ta¢ o naszym
twierdzeniu, ze moze si¢ radowac jedynie stuzbg Bogu, oraz staraniem si¢ o Jego chwale 1
czes¢ we wszystkim. Do tego niech dazy przez uwalnianie si¢ od wszelkiej préznosci, nie
szukajac w rzeczach doczesnych ani upodobania, ani pociechy.

4. Jest jeszcze inna korzy$¢ wielkiego znaczenia, jaka wyptywa z oderwania radosci od rzeczy
stworzonych. Polega ona na tym, ze serce oderwane od stworzen jest wolne dla Boga. Ta
wolno$¢ jest nieodzownym warunkiem otrzymania task Bozych. Laski te, nawet (s.350) w
zyciu doczesnym, sg tak obfite, ze za [jedng] rado$¢ ze stworzen, odrzucong dla mitosci Boga,
wynagradza On dusze stokrotnie jeszcze w tym zyciu, jak to widzimy z Ewangelii Swietej (Mt
19, 29).

Choc¢by jednak dusza nie otrzymywata tych task, to powinna si¢ odrywac¢ od tych radosci w
stworzeniach dlatego, by nie da¢ powodu Bogu do niezadowolenia. W Ewangelii swigte]
powiedziano, 1z pewien bogacz za to tylko, ze si¢ radowal z dobra nagromadzonego przez
dlugie lata, $ciagnal na siebie gniew Boga, ktory tejze nocy zazadal od niego rachunku (Zk
12, 20). Nalezy wigc pamigtac, ze ilekro¢ prozno si¢ radujemy, Bog patrzac na to, gotuje nam
jaka$ kare 1 kielich goryczy, na jaki zastugujemy. Zmartwienie bowiem idace za taka
rado$cia, znacznie przewyzsza doznana przyjemno$¢. Sw. Jan w Ksigdze Objawienia napisat,
ze Babilonia, “jako si¢ wielce wynosita i w rozkoszach byla, tyle zadano jej cierpienia i
smutku” (18, 7). Chociaz te stowa sa prawdziwe, nie oznaczaja, by [kara] nie mogta by¢
wieksza od doznanych radosci. Za krétkie bowiem przyjemnos$ci sg wieczne meczarnie. Dat
nam to zrozumie¢ Apostol, ze za kazda wing bedzie specjalna kara. Ten bowiem, kto kare
wymierzy za kazde nieuzyteczne stowo (Mt 29,29), nie pozostawi bezkarng 1 proznej radosci.

Rozdziat 21 ﬁ



Mowi o tym, jak prozne jest pokiadanie radosci woli w dobrach naturalnych. Poucza, jak
nalezy ich uzywac w dgzeniu do Boga.

1. Przez dobra naturalne rozumiemy tu pigknos¢, wdziek, przymioty, ksztattng budowe 1 inne
dary ciata. Co do duszy za$§ rozumiemy jej dary, jak zdolno$ci 1 rozsadek wraz z innymi
przymiotami umystu.

Rados$¢, jaka cztowiek odczuwa, [ze sam lub jego bliscy posiadajg takie przymioty] jest
wedhug stéw Salomona marno$cia 1 zludzeniem. “Zwodnicze wdzigki 1 marna jest pigknos¢:
bojaca si¢ Boga, ta bedzie chwalona” (Prz 31, 30). Cztowiek bowiem powinien Bogu za te
dary dzigkowac 1 stara¢ si¢, by przez nie byl On bardziej znany 1 mitowany. Raczej wigc
powinien si¢ cztowiek obawia¢ tych darow naturalnych, gdyz przez nie fatwo moze byc¢
zwiedziony i popas¢ w proznos¢, a tym samym odstgpi¢ od mitosci Boga. “Zwodnicze sa
wdzigki ciata”, gdyz sprowadzajg z drogi wlasciwej, pociagajac go ku zgubie. Prozna rados¢ i
upodobanie w sobie czy w innym jest tego przyczyna. “Mama rowniez jest picknos¢”, gdyz
przez nig cztowiek wielokrotnie upada. Mozna si¢ nig radowac jedynie wtedy, jesli przez nig
my sami lub inni shuzymy Bogu. Czlowiek powinien odczuwac bojazn, by jego dary 1 wdzigki
naturalne nie byty powodem obrazy Boga.

Dzieje si¢ za$ tak zawsze wowczas, gdy cztowiek z prézng zarozumiatoscig zwaza na nie i
zbytnio si¢ do nich sktania uczuciowo. Komu wigc Bég udzielit tych przymiotéw, niech si¢
wystrzega, zachowujac skromnos¢, préznego wystawiania ich na pokaz, by nie odwrdécic,
choc¢by na krotko, czyjego$ serca od Boga. Wdzigki 1 dary naturalne sg bardzo niebezpieczne i
tudzace zarowno dla tego, kto je posiada, jak i dla tego, kto je podziwia, tak ze trudno jest
unikng¢ usidlenia w nich serca. Totez wiele osob duchowych, obdarzonych hojnie tymi
przymiotami a powodowanych bojaznig, wypraszato sobie u Boga znieksztatcenie wygladu,
by nie byty dla siebie ani dla innych okazja do uczuciowej sktonnosci 1 proznej radosci.

2. Niech wiec cztowiek duchowy oczyszcza 1 uwalnia swa wole z proznej radosci w takich
rzeczach. Niech pamigta, ze pigkno$¢ 1 wszystkie dary naturalne to marny pyt ziemski. Z
ziemi powstaly 1 wracaja do ziemi; wdzigk 1 powab, to dym 1 para ziemi. Kto tak je bedzie
oceniat 1 tak na nie patrzyl, nie popadnie w proznos¢. Wsrdd tych przymiotow serce jego
zwracac si¢ bedzie do Boga z radoscig 1 weselem, ze w Nim wszystkie te radosci i wdzigki
istnieja w stopniu najdoskonalszym. On bowiem nieskoficzenie przewyzsza wszystkie
stworzenia, ktore przy Nim, jak mowi Dawid, jako szata zwietrzeja 1 zaging, a tylko On jeden
1 tenze sam zostanie zawsze (por. Ps 101, 27-28). Jesli dusza nie zwraca si¢ we wszystkim ku
Bogu, jej rado$¢ bedzie zawsze fatszywa i zwodnicza. Do tego bowiem odnosza si¢ slowa
Salomona, méwiacego o radosci stworzen: “A do wesela rzektem: co mi¢ darmo zwodzisz?”
(Koh 2, 2). To si¢ zdarza wtedy, kiedy serce ludzkie pozwala si¢ pociagnaé do stworzen.
(s.352)

Rozdziat 22 ﬁ



O szkodach, jakie ponosi dusza poktadajgc radosc¢ swej woli w dobrach naturalnych.

l. Liczne rodzaje szkod i korzysci, o jakich mowie, maja jedno wspolne zrodio: rados¢ i
upodobanie, lub oderwanie si¢ od niej. Rado$¢ ta powstaje z ktoregokolwiek rodzaju tych
szesciu dobr, o ktorych [méwig] 1 w kazdym tym dobru jest jakas szkoda lub pozytek, gdyz
tacza si¢ one wszystkie razem w zwigzku z radoscia, jaka w nich znajduje wola.

Gltownie jednak chce tu omowi€ niektore [szczegdlne] szkody 1 korzysci, jakie wynikaja dla
duszy z kazdej rzeczy, jesli wola poktada w niej swa rados¢ lub si¢ od niej odrywa. Okreslam
je tutaj jako szczegolne korzysci lub szkody, gdyz wynikaja w pierwszym rzedzie i
bezposrednio z danego rodzaju radosci. Inne za§ sa tylko drugorzedne i posrednim ich
nastepstwem. Tak na przyklad przyczyna ozigbtosci ducha jest kazdy rodzaj radosci, dlatego
ta szkoda wynika ze wszystkich szeSciu wspomnianych dobr. Natomiast nieczysto$¢ jest
szkoda szczego6lng, wynikajacg bezposrednio z radosci w dobrach naturalnych, o ktorych
obecnie mowimy (7).

2. Jest szes¢ rdznych rodzajow szkdd, do ktorych si¢ sprowadzajg wszystkie szkody ducha i
ciata, dotykajace bezposrednio duszy, jesli ona poktada swa rados¢ w dobrach naturalnych.

Pierwsza szkoda to chelpliwo$¢, zarozumiato$¢, pycha 1 pogarda dla bliznich. Nie mozna
bowiem patrze¢ z nadmiernym uznaniem na jedng rzecz, by rdwnoczesnie nie odwraca¢ oczu
od innych. Stad rodzi si¢ w duszy rzeczywiste lekcewazenie wszystkiego, co jest poza nig.
Przyktadajac bowiem zbytnio wage do jednego przedmiotu, silg rzeczy zacie$nia si¢ serce co
do innych. Z tej rzeczywistej pogardy tatwo jest wejs¢ w zamierzong i dobrowolng pogarde
innych rzeczy poszczegolnych lub w ogole. Objawia si¢ ona nie tylko w ocenie wewngtrzne;,
lecz 1 w wypowiedziach: taka lub inna rzecz, ta lub tamta osoba jest lepsza lub gorsza od
innych.

Druga szkoda polega na tym, ze zmysty zostajg pobudzone do upodobania w rozkoszy
zmystowej oraz do nieczystosci.

Trzecia szkoda sprawia, ze dusza lubuje si¢ w pochlebstwach 1 w préznych pochwatach, a to
wszystko jest oszukanie 1 proznos¢, jak mowi Izajasz prorok: “Ludu moj, ktorzy cig
btogostawionym zowia, ci ci¢ zwodza” (Iz 3, 12). 1 rzeczywiscie tak jest, bo cho¢ czasem
chwali si¢ prawdziwe wdzigki i pickno$¢, to jednak trudno unikna¢ tu szkody. Takie bowiem
pochwaty wzbudzajag w bliznich prézne upodobanie w sobie, radosci, afekty 1 niedoskonate
pragnienia.

Czwarta szkoda jest raczej ogdlna. Rados¢ bowiem w dobrach naturalnych, w wigkszym
jeszcze stopniu niz rados¢ w bogactwach, przytepia rozum i oslabia wyczucie duchowe.
Dobra naturalne blizsze sa cztowiekowi od bogactw doczesnych, wigc i rados¢ z nich wciska
si¢ skuteczniej i szybciej, zostawia w zmystach §lad 1 przywigzanie, a tym samym bardziej je



zwodzi. Pod ich wplywem rozum traci jasno$¢ 1 swobod¢ sadu, jest bowiem przy¢miony
uczuciami rados$ci tak bardzo z nim zwigzane;.

Pigta szkoda jest nastepstwem czwartej 1 polega na tym, ze umyst cztowieka rozprasza si¢ na
stworzenia.

Rodzi si¢ wtedy ozigblo$¢ 1 stabo$¢ duchowa. I to jest szosta szkoda rdwniez ogdlnej natury.
Czasem dochodzi ona do takiego stopnia, ze dusza w rzeczach Bozych znajduje tylko wielka
odraze¢, smutek, a niejednokrotnie zupetnie je sobie obrzydza. W tej radosci, przynajmniej w
poczatkach, zatraca si¢ niezawodnie czystos¢ duchowa. A jesli si¢ zachowa jakiego$ ducha,
bedzie on bardzo zmystowy i przyziemny, mato duchowy, mato wewnetrzny 1 skupiony.
Opiera si¢ bowiem wigcej na upodobaniu zmystowym niz na sile ducha. I duch ten wowczas
jest tak niski i staby, ze nie zdota zwalczy¢ w sobie przyzwyczajenia do tych radosci. (Taki
za$ habitualny stan niedoskonatos$ci, chociazby nawet bez przyzwolenia na pewne akty takiej
radosci, wystarczy, by splami¢ czysto$¢ duchowg). W takim stanie dusza zyje pewnego
rodzaju staboscig zmystow, a nie sila ducha. Ujrzy to jasno wowczas, gdy przy danej
sposobnosci powrodci znow do doskonatosci 1 odwagi. Co prawda, nie wyklucza to posiadania
wielu cnot, ktore jednak bedg potaczone z wielu niedoskonatosciami, gdyz w tej radosci nie
zwalczone] nie mozna zachowac¢ ani czystosci, ani wewnetrznej stodyczy ducha. Kroéluje
bowiem woéwczas cialo 1 walczy przeciw duchowi (por. Ga 5, 17), ktéry, chociazby nie
odczuwat tej szkody, otrzymuje jednak stad co najmniej ukryte roztargnienie.

3. Wracam jednak do owej drugiej szkody, zawierajgcej w sobie tak wielka ilo§¢ innych, ze
nie da si¢ tego powiedzie¢ ani opisac. Nie jest zadng tajemnicg, do jakiego stopnia dochodzi 1
jak wielkie jest nieszczescie zrodzone z rado$ci opartej na pigknos$ci 1 wdzigkach naturalnych.
Codziennie bowiem wielu ludzi traci z tej przyczyny swe zycie, cze$¢, popelnia wiele
niegodziwych czynow. (s.354) Z tej rOwniez przyczyny wielu traci majatki, daje si¢ porwac
zawisci 1 ktotniom, popelnia cudzotostwa, gwalty 1 wszeteczenstwa. Dla tej przyczyny upada
tylu $wietych, ze poréwnuje si¢ ich do trzeciej czgsci gwiazd stragconych z niebios na ziemi¢
ogonem we¢za (Ap 12, 4). Z tej przyczyny czyste zloto traci swoj blask i wpada w btoto.
“Szlachetni Syjonu ubrani w przedniej sze ztoto: jakze poczytani sg za naczynia gliniane, za
robotg rak garncarzowych!” (Lm 4, 1-2).

4. O, jakze daleko rozlewa si¢ jad tej szkody! I kt6z, mniej lub wiecej, nie pije ze zlocone;j
czary tej niewiasty babilonskiej, o ktorej mowi Apokalipsa (17,4)? Siedzi ona na owej
wielkiej bestii, majgcej siedem gtow 1 dziesie¢ rogéw. Rozumie si¢ przez to, ze nie ma tak
wzniostego cztowieka ani tak niskiego, Swietego ani grzesznika, ktérego by nie raczyta
winem swoim. Ujarzmia ona na rézny sposob serca, bo powiedziano o niej, ze wszyscy
krélowie ziemi upili si¢ winem jej wszeteczenstwa (Ap 17,2). Ulegaja jej ludzie ze wszystkich
standbw az do wzniostego 1 najwyzszego sanktuarium, az do boskiego kaptanstwa, gdyz ona,
jak méwi Daniel, stawia swoje obrzydliwe naczynie w miejscu Swigtym (9, 27). Nie daje
spokoju i1 najodpomiejszemu, by go nie czestowac, mniej lub wiecej, winem z tego kielicha,
tj. préznym upodobaniem. Mowiac za$, ze “upili si¢ jej winem wszyscy krolowie ziemi”, daje
pozna¢, ze 1 wérod §wigtych znajduje si¢ niewielu, ktérych by nie n¢cit 1 nie odurzat ten napoj
rados$ci 1 upodobania w pigknosci 1 wdzigkach naturalnych.



5. Nalezy zastanowi¢ si¢ nad tym, iz powiedziane jest, ze “upili si¢”. Samo juz zakosztowanie
kielicha tych rado$ci opanowuje serce 1 pocigga za sobg za¢mienie rozumu, podobnie jak u
tych, co si¢ winem upijaja. I jesli si¢ natychmiast przeciwko tej truciznie nie zastosuje takiego
srodka, ktory by ja unieszkodliwil, to zyciu duszy grozi niebezpieczenstwo. Czlowiek
bowiem pozbawiony sit duchowych popada w taka nedze, ze jest jak 6w Samson z
wylupionymi oczyma i z obcigtymi wlosami jako niewolnik (por. Sdz 16, 21). Otaczaja go
zewszad wrogowie 1 ginie wtedy wtorng $miercig, jak Samson polegl razem ze swymi
wrogami (tamze, 30). Picie tych radosci sprowadza na cztowieka te nieszczgscia duchowo,
podobnie jak na Samsona sprowadzilo je cielesnie. Wtedy, ku wielkiemu zawstydzeniu
zwyciezonego, szydzg z niego wrogowie, mowigc mu: Tyzes$ to jest, ktory$ rozrywat po
trzykro¢ wiezy, rozdzierate$ lwy, zabijates$ tysigce Filistynow, wywalates bramy 1 uwalniate$
si¢ ze wszystkich nieprzyjaciot twoich?

6. Na koniec podajemy skuteczne lekarstwo przeciw tej truciznie. Gdy cztowiek poczuje, ze
serce jego pocigga prozna rados¢ z jakiegos dobra doczesnego, niech przypomni sobie, ze
préozna jest wszelka rado$¢ oprocz samej shuzby Bozej. Niech réwniez pamigta, jak
niebezpieczna i zgubna moze by¢ ta rado$¢ dla niego. Niech rozwazy, jaka to kleska stata si¢
dla anioléw owa rado$¢ 1 upodobanie w swojej picknosci 1 w darach naturalnych, iz przez to
wpadli w otchtanie brzydoty. Niech si¢ zastanowi, ile nieszczg$¢ wynika dla ludzi z tej
préznosci na kazdy dzien i niech odwaznie uzyje w pore przeciwdzialajacego $rodka, o
ktérym mowi poeta, zwracajac si¢ do tych, ktorzy si¢ sktaniajg ku takiej radosci: “Zaraz z
poczatku szukajcie lekarstwa, bo gdy dacie czas zlu wzrosnag¢ w sercu, bezuzyteczne beda
srodki 1 lekarstwa” (8). Medrzec za$ podaje przestroge: “Nie patrz na wino, gdy si¢ rumient,
gdy sie rozjasni w szklanicy barwa jego; tagodnie wchodzi, ale na koncu ukasi jak waz 1 jak
zmija jad rozpusci” (Prz 23,31-32).

Rozdzial 23 ﬁ

Mowi o korzysciach, jakie dusza odnosi nie poktadajqc radosci w dobrach naturalnych.

1. Liczne korzysci odnosi dusza odrywajac si¢ od takich radosci. Najpierw czyni si¢ sposobng
do umilowania Boga 1 do osiggni¢cia innych cnét. Nastgpnie, bezposrednio przygotowuje
miejsce dla pokory w stosunku do siebie oraz dla powszechne; milosci blizniego. Nie
sktaniajac si¢ uczuciowo do nikogo, z powodu dobr naturalnych, pozornych i zwodniczych,
dusza jest wolna 1 czysta, oraz moze wszystkich kocha¢ rozumnie i duchowo, zgodnie z wola
Boza. Rozumie wtedy, ze kocha¢ nalezy jedynie dla cnot, jakie kto$ posiada. Mitos¢ taka jest
mitoscig wedle woli Bozej, daje swobode duchowsa, a jesli lgnie, to lgnie do Boga. Ze
wzrostem tej mitoSci wzrasta rowniez mito§¢ Boga, z tg za$ wzrasta i mito$¢ blizniego. Jeden
bowiem i ten sam jest ich motyw i ta sama przyczyna w Bogu.

2. Inng szczegolng korzyscia, wynikajaca z wyzucia si¢ z takiego (s.356) rodzaju radosci jest
to, ze dusza wypehia rad¢ naszego Zbawiciela: “Kto chce za Mng i8¢, niech si¢ zaprze
samego siebie” (Mt 16, 24). Nie moglaby dusza spetic¢ tej rady, gdyby poktadata rados¢ w



swych dobrach naturalnych, kto bowiem zbyt pami¢ta o sobie, nie idzie drogg zaparcia 1 nie
postepuje za Chrystusem.

3. Dalsza korzyscia, wyptywajaca dla duszy z oderwania si¢ od tegoz rodzaju radosci, jest
wielkie uciszenie duszy 1 odsunigcie roztargnien, oraz skupienie zmystow, zwtaszcza zmyshu
wzroku. Kto bowiem nie szuka radosci w przedmiotach naturalnych, nie pragnie ich ani
widzie¢, ani pojmowac innymi zmystami. Nie pociggaja go one wowczas, nie traci czasu na
zajmowanie si¢ nimi, staje si¢ podobny do roztropnego weza, stulajacego uszy, aby nie
stysze¢ zakle¢ (Ps 57,5), 1 by te nie czynity na nim wrazenia. Kto strzeze bram duszy, ktorymi
sg zmysly, zachowuje i poglebia jej uciszenie 1 czystosc.

4. Inny rodzaj korzysci, rownie wielkiej 1 zbawiennej, wynikajacej z umartwienia tego rodzaju
radosci jest ten, ze zadne przedmioty i zadne zgubne mysli nie macg i nie brudza duszy, tak
jak to czynig z tymi, ktorych jeszcze zadowala coskolwiek z tego. Z umartwienia i
wyrzeczenia si¢ tych préznych radosci rodzi si¢ czysto$¢ duszy i1 ciata, a wigc ducha i1
zmystow 1 osigga si¢ anielskie obcowanie z Bogiem, gdyz dusza uczynita z siebie 1 swego
ciata godna §wiatynic Ducha Swigtego. Do takiej czystosci nie moze dojs¢ dusza, jesli jej
serce raduje si¢ w dobrach 1 wdzigkach naturalnych. I nie chodzi tu ani o przyzwolenie
pamieci na rzeczy brzydkie, bo sama rado$¢ starczy, by zabrudzi¢ dusze i1 zmysly takimi
wiadomo$ciami. Medrzec powiada, ze “Duch Swiety oddala si¢ od mysli bezrozumnych”,
czyli od tych, ktore nie dazg ku Bogu wtasciwa droga (Mdr 1,5).

5. Dalszg korzy$cig natury ogdlnej jest to, ze dusza nie tylko unika wspomnianych nieszczes¢,
lecz takze uwalnia si¢ od wielu innych proznosci. Unika wielu szkdd, tak duchowych jak i
doczesnych, a szczegdlnie lekcewazenia, jakiego w koncu doznaja wszyscy, ktorzy cenia
sobie 1 radujg si¢ ze wspomnianych przymiotoOw naturalnych, wiasnych lub cudzych. Stad
uchodzg za roztropnych i statecznych (jakimi sg rzeczywiscie) ci, ktdrzy nie cenig takich
rzeczy, ale tylko te, ktore podobaja si¢ Bogu.

6. Z tych wszystkich korzysci na pierwszy plan wysuwa si¢ ostatnia, ktorg jest owo szlachetne
dobro duszy, niezbedne dla prawdziwej stuzby Bogu, tj. wolnos¢ ducha. Przez nig tatwo
zwycieza si¢ wszystkie pokusy, pokonywa wszystkie trudnos$ci i pomnaza si¢ pomyslnie

cnoty.
Rozdziat 24 ﬁ

Mowi o trzecim rodzaju dobra, ktorym wola moze si¢ radowal. Sq to dobra zmystowe.
Objasnia ich istote i podaje odmiany. Poucza, jak wola powinna dgzy¢ do Boga oczyszczajgc
sig z tych radosci.

1. Bedziemy moéwili z kolei o radosci z dobr zmystowych, bedacych trzecim rodzajem
ogolnego dobra, z ktorego wola moze si¢ radowac. Przez dobra zmystowe rozumiemy tutaj to
wszystko, co podpada pod zmysty, tzn. pod wzrok, stuch, powonienie, smak, dotyk. Réwniez



to wszystko, co jest wewnetrzng przyczyng dzialania wyobrazni, bo wszystko to nalezy do
wewnetrznych lub zewnetrznych zmystow ciala.

2. Dla zaciemnienia 1 oczyszczenia woli z radosci w przedmiotach zmystowych, by mogta
przez to zbliza¢ si¢ do Boga, trzeba pamigta¢ o tym, co juz nieraz mowiliSmy. Zmysty
stanowig nizsza cze$¢ cztowieka, tym samym wigc nie maja moznosci poznania i pojgcia
Boga takim, jakim On jest. Oko bowiem cztowiecze nie moze Go widzie¢, ni zadnej rzeczy
Jemu podobnej. Ucho nie moze postysze¢ Jego glosu lub jakiego§ dzwieku zblizonego do
niego, wech nie odczuje woni tak stodkiej, smak nie zakosztuje dobra tak wzniostego, dotyk
nie odczuje rozkoszy tak wzniostej, ani nawet rzeczy podobnej do boskiej. Ani mysli, ani
wyobraznia nie sg w stanie odtworzy¢ postaci Boga ani Jego podobienstwa; tego, czego, jak
moéwi [zajasz: “oko nie widzialo, ucho nie styszato i co w serce cztowiecze nie wstapito” (Iz
64, 4; 1 Kor 2, 9).

3. Trzeba zaznaczy¢, ze zmysty moga kosztowaé stodyczy i1 rozkoszy albo ze strony ducha za
posrednictwem jakiego$ udzielania wewnetrznego, [pochodzacego od Boga, albo ze strony
rzeczy zewnetrznych, udzielajacych sie] przez zmysty. Cze$¢ zmystowa cztowieka, jak to juz
powiedzielismy, ani droga duchowa, ani drogg zmyslowa nie moze poja¢ Boga. Nie ma
bowiem odpowiedniej zdolnosci po temu 1 zarowno duchowe, jak 1 zmystowe rzeczy pojmuje
tylko zmystowo. Gdyby wigc wola zatrzymywata swa rados¢ na takich pojmowaniach, bytoby
to najmniej rzecza prozng 1 stanowitoby przeszkode¢ dla jej dziatania. Nie poktadajac w Bogu
swej radosci, nie moglaby si¢ Nim zajmowac. Nie moze wi¢c dusza prawdziwie zblizy¢ si¢
do Boga bez oczyszczenia si¢ 1 zaciemnienia co do rado$ci w dobrach zmystowych, podobnie
zresztg jak 1 we wszystkich innych. (s.358)

4. Zwrocitem uwage na to, ze zatrzymywanie radosci na jakiejkolwiek ze wspomnianych
rzeczy jest czym$ préznym. Natomiast wielkim jest pozytkiem, jesli wola nie zatrzymuje si¢
nad tym, ale natychmiast od tego, co czuje, widzi, styszy 1 czego dotyka wznosi si¢ do radosci
w Bogu. Wtedy bowiem tamto staje si¢ dla niej podnietg 1 niejako przydaje jej sity. Nie tylko
wiec nie nalezy unika¢ podobnych wzruszen, jesli one stuzg ku poboznosci i modlitwie, lecz
ze wzgledu na to, tak $§wigte ¢wiczenie, mozna i trzeba je wykorzysta¢. Niektore bowiem
dusze wznoszg si¢ do Boga raczej za posrednictwem przedmiotow dziatajacych na uczucia.

Lecz 1 tutaj potrzebna jest przezorno$¢, a zwlaszcza zwrdcenie uwagi na skutki, jakie
wynikaja z takiej radosci. Wiele bowiem dusz oddaje si¢ wspomnianym wytchnieniom
uczuciowym pod pozorem modlitwy 1 oddania si¢ Bogu. Wtedy nie jest to modlitwa, lecz
raczej wytchnienie, nie jest to speilnienie upodobania Bozego, lecz raczej upodobania
wlasnego. Intencja wprawdzie zwraca si¢ do Boga, ale skutki zmierzajag do wytchnienia
uczuciowego. Dusza odczuwa wowczas wigcej stabosci 1 niedoskonatosci niz ozywienia woli
1 oddania jej Bogu.

5. Chce zatem podac¢ tu pewng wskazowke, za pomocg ktoérej mozna bedzie poznac, kiedy
wspomniane smaki zmystowe sg pozyteczne, a kiedy nie. Gdy ktos, styszac muzyke lub inne
dzwigki, patrzac na rzeczy mite, odczuwajac stodkie wonie 1 doznajac przyjemnosci w
dotyku, zaraz za pierwszym poruszeniem zwraca swe mysli 1 uczucia woli do Boga, jest to



znakiem, ze wigce] znajduje upodobania w tym poznaniu niz w podnietach zmystowych,
ktore rozbudzaja to poznanie. Jest to rownocze$nie znakiem, ze te wrazenia s3 dla niego
pozyteczne 1 ze w tym wypadku podniety zmystowe wspomagaja ducha. Wtedy mozna z nich
korzysta¢, gdyz tym sposobem rzeczy zmystowe stuza dla tego celu, dla ktorego Bog je
stworzyl, tj. by przez nie byt lepiej poznany i mitowany.

Dusza, w ktorej te poznania zmystowe sprawiajg czysto duchowe skutki, nie pozada ich i nie
ma do nich przywigzania. Gdy jednak przychodza, odczuwa wielki smak, gdyz przez nie ma
wieksze upodobanie w Bogu. Nie zaprzata si¢ tez nimi zbytecznie, bo gdy przychodza, wola
natychmiast wznosi si¢ do Boga, pozostawiajac je na boku.

6. Przyczyna, dla ktorej dusza nie przywigzuje si¢ do tych podniet, cho¢ one zblizaja ja do
Boga, jest ta, ze duch jej jest tak ochoczy do wznoszenia si¢ z wszystkim 1 poprzez wszystko
do Niego i tak jest nasycony i napelniony samym Bogiem, ze niczego poza Nim nie zna i nie
pragnie. Pragnac bowiem tych podniet tylko dla zblizenia si¢ ku Bogu, natychmiast zapomina
o nich 1 nie zwraca na nie uwagi.

Dla tego jednak, kto nie ma tej swobody ducha przy owych przedmiotach 1 upodobaniach
zmystowych, bo jego wola zatrzymuje si¢ 1 karmi nimi, sg one szkodliwe 1 powinien
zaprzesta¢ postugiwania si¢ nimi. Cho¢ bowiem rozum pragnie wykorzystac je dla postepu ku
Bogu, to jednak pozadanie smakuje w nich, poniewaz sg zmystowe; a poniewaz skutek
zawsze jest zgodny z tym smakowaniem, stad bedg mu one raczej zawada niz pomoca. Racze;j
wiec szkodg¢ przyniosg niz korzy$¢. Kto wige spostrzega w sobie pozadanie takich wytchnien,
powinien je zwalcza¢ 1 opanowywac. Im bardziej bowiem ono wzro$nie, tym wigcej bedzie
miato w sobie niedoskonatosci 1 stabosci.

7. Cztowiek duchowy powinien w kazdym upodobaniu zmystlowym, ktore samo si¢ nadarza
lub tez jest przez niego wywotlane, szuka¢ korzysci do zblizenia si¢ ku Bogu 1 do odniesienia
do Niego radosci duszy. Wtedy bowiem ta rado$¢ duszy bedzie doskonata 1 pozyteczna.
Wszelka za$§ rado$¢, ktora nie opiera si¢ na zaparciu i wyniszczeniu wszelkiej innej radosci,
cho¢by si¢ wydawala pozornie bardzo wzniosla, jest prozng 1 bezuzyteczng. Staje si¢ tez
przeszkoda do zjednoczenia woli z Bogiem.

Rozdziat 25 ﬁ

Mowi o szkodach, jakie ponosi dusza, poktadajqgc w dobrach zmystowych rados¢ swej woli.

1. Trzeba najpierw zaznaczy¢, ze jezeli dusza nie zaCmiewa 1 nie gasi radosci, jaka powstaje z
rzeczy zmystowych 1 nie kieruje jej ku Bogu, naraza si¢ na wszystkie te ogolne szkody, jakie
powstaja z kazdej radosci, jak to juz méwiliSmy. Z rzeczy zmystowych bowiem rodza sig:
przy¢mienie umystu, odraza, ozigbienie ducha, niech¢¢ do rzeczy duchowych itd.



Procz tego jednak wiele jest szkod szczegotowych, tak duchowych jak cielesnych, czyli
zmystowych, na jakie naraza si¢ dusza przez t¢ radosc.

2. Przede wszystkim z radosci w rzeczach widzialnych, jesli si¢ (s.360) od niej nie odrywa by
dazy¢ ku Bogu, rodzi si¢ wprost proznos¢ duchowa, roztargnienie umystu, nieopanowana
chciwos¢, nietad 1 zamieszanie wewngetrzne 1 zewngtrzne, wreszcie nieczystos¢ w myslach i
zazdros¢.

3. Z radosci stuchania rzeczy niepozytecznych powstaje zamieszanie wyobrazni, gadulstwo,
zazdro$¢, nieuzasadnione sady, prozne mysli 1 wiele tym podobnych bardzo szkodliwych
nastepstw.

4. Z radosci w mitych zapachach powstaje odraza do ubogich, tak sprzeczna z nauka
Chrystusowa. Rodzi si¢ réwniez niechg¢ do ustugiwania bliznim, brak sklonnosci serca do
dziel pokornych i nieczuto§¢ duchowa wzrastajagca w miare potggowania si¢ tego pozadania.

5. Z radosci w smakowaniu pokarmow powstaje wprost obzarstwo 1 opilstwo, gniew,
niezgodliwos¢ oraz brak mitosci dla bliznich 1 dla ubogich, jakie okazal wzgledem tazarza
6w bogacz, “codziennie ucztujacy wystawnie” (Lk 16, 19). Z tego powstaja oslabienie
fizyczne 1 choroby, budzg si¢ zle poruszenia, gdyz wzrastaja podniety do nieczystosci. Duszg
owlada ocigzalos¢ duchowa i nieche¢ do rzeczy duchowych 1 to w takiej mierze, ze nie tylko
nie ma w nich upodobania, lecz nie moze si¢ nimi zajmowac i im oddawac. Powstaja roOwniez
z tej radosci roztargnienia innych zmystow i serca oraz niezadowolenie z wielu rzeczy.

6. Z radosci w dotykaniu rzeczy mitych 1 przyjemnych powstajag o wiele jeszcze wigksze i
zgubnie j sze szkody, tak ze w krotkim czasie wypaczaja zmysly 1 przygaszaja zywotnos¢ i
sity ducha. W miar¢ bowiem takiej wtasnie radosci rodzi si¢ zgubny wystepek migkkosci i
sktonnosci do niej. Stad powstaje rozpusta, duch staje si¢ zniewiescialy 1 bojazliwy, a zmysty
pobudliwe 1 rozmitowane w rozkoszy, sktonne do grzechu i do wyrzadzania szkody. To
upodobanie napawa serce prézng radoscia i zadowoleniem, daje swawole jezykowi i
wzrokowi, 1 w miar¢ jak wzrasta, odurza i1 ostabia wszystkie zmysty. Przyémiewa jasny sad
rozumu, poddajac go oghupieniu 1 duchowej tepocie, zas§ co do moralnej strony rodzi
tchorzostwo 1 niestato$¢. Przez za¢mienie duszy 1 ostabienie serca sprawia, ze cztowiek leka
si¢ wszystkiego nawet tam, gdzie nie ma powodu do obawy. Z tej rado$ci powstaje czesto
zamieszanie sumienia, niedotestwo duchowe 1 brak wewngtrznej wrazliwosci. Ona bowiem
ostabia rozum do tego stopnia, ze nie moze przyja¢ dobrej rady, jest nieudolny w sprawach
duchowych 1 moralnych - bezuzyteczny jak rozbite naczynie.

7. Wszystkie te szkody wywodza si¢ z owej radosci w rzeczach zmystowych. U jednych sa
one mniejsze, u innych wigksze, wedlug stopnia tej radosci, jak rowniez odpowiednio do
sktonnosci, stabosci 1 niestatosci poszczegolnych ludzi. Jest to bowiem naturalne, ze jedni z
matej jakiejs rzeczy wiecej szkody odnoszg niz inni z wielkiej.

8. Streszczajac to wszystko mozemy powiedzieé¢, ze z tego radowania si¢ dotykiem mozna
popas¢ w takie szkody 1 nieszczeScia, jakie groza kazdej duszy przy wszelkim upodobaniu w



dobrach naturalnych. Poniewaz o tym juz mowiliSmy, nie bed¢ tu powtarzat, dodaje tylko, ze
jeszcze wiele innych szkod, oprocz wyliczonych, zagraza duszy. Sg to miedzy innymi
lenistwo w ¢wiczeniach duchowych i w pokucie cielesnej, oraz ozigbtos$¢ 1 brak poboznosci w
przystepowaniu do sakramentéw Pokuty i Eucharystii.

Rozdzial 26 ﬁ

Wskazuje na korzysci, jakie odnosi dusza wyzbywajgc sie radosci w rzeczach zmystowych.
Korzysci te sq duchowe i doczesne.

1. Przedziwne korzys$ci odnosi dusza, wyzbywajac si¢ tej radosci; dotycza one spraw ducha i
rzeczy doczesnych.

2. Pierwsza korzy$¢ jest ta, ze dusza powsciggajgc rado$¢ w rzeczach zmystowych, odnawia
si¢ 1 skupia w tym roztargnieniu, w jakie popadta przez nadmierng czynno$¢ zmystéw. Skupia
si¢ wtedy w Bogu, a zachowujgc ducha 1 cnoty, ktore juz nabyta, powigksza je 1 ubogaca
réwnoczesnie.

3. Druga korzy$¢ duchowa, jaka dusza odnosi, odrywajac si¢ od radosci zmystowych, jest
szczegoOlnej wagi. Staje si¢ bowiem dusza wtedy ze zmystowej duchowa 1 ze zwierzecej
rozumng, tak ze czlowiek zbliza si¢ niejako do stanu anioldw i z doczesnego i czysto
ludzkiego czyni si¢ boskim i niebianskim. Cztowieka bowiem, ktory szuka upodobania w
rzeczach zmystowych 1 w nich poktada swa rados$¢, nie mozemy nazwac inaczej, jak na to
zasluguje, tzn. jest on czlowiekiem zmystowym, zwierzecym, ziemskim itd. Ten za$, co
podnosi swe radosci z rzeczy doczesnych do boskich, zasluguje na nazwe¢ cztowieka
duchowego, niebianskiego itd.

4. Ze to jest prawda, mozna latwo poznaé. Wszelkie bowiem czynnosci zmyslow i sita
zmystowosci sprzeciwia si¢, jak powiada (s.362) Apostot, mocy 1 czynnosci ducha (Ga 5,17).
Kto wigc niszczy 1 opanowuje jedne z tych sit, daje mozno$¢ wzrostu innym, im przeciwnym,
ktorych wzrost te pierwsze wstrzymywaty. Jesli zatem czlowiek udoskonala swego ducha,
bedacego przednig czescig duszy, gdyz odnosi si¢ do Boga i ma w Nim wspolnote, zastuguje
na wszystkie wspomniane przymioty. Udoskonala si¢ bowiem w dobrach i darach Bozych,
duchowych 1 niebianskich.

Jedno 1 drugie mozna uzasadni¢ swiadectwem §w. Pawla, ktory cztowieka zmystowego, tzn.
tego, ktéry swa wolg wprowadza do rzeczy zmystowych, nazywa zwierzegcym 1 nie
pojmujacym spraw Bozych. Tego za$, co podnosi wole do Boga, nazywa cztowiekiem
duchowym, ktory przenika 1 sigga do gltebokosci Bozych ( / Kor 2, 14). Dusza wiec odrywajac
si¢ od radosci zmystowych, odnosi t¢ wielka korzys$¢, ze przysposabia si¢ na przyjecie dobr
Bozych i duchowych darow.



5. Trzecig korzyS$cia jest to, ze powigksza si¢ niezmiernie 1 doczesnie wzrasta upodobanie i
rado$¢ woli. Mowi bowiem Boski Zbawiciel, ze w tym Zyciu za jedno bedzie dane sto (Mt 19,
29). Jesli wiec odrzucisz jedng rado$¢, Zbawiciel udzieli ¢ci w zamian w tym zyciu sto i to tak
odnos$nie do rzeczy duchowych, jak i doczesnych. Podobnie jak z jednej radosci, jaka
bedziesz mial w rzeczach zmystowych, zrodzi si¢ sto zalosci 1 zniechecen.

W rezultacie, ze wzroku oczyszczonego juz w rado$ci widzenia wynika dla duszy rados¢
duchowa, zwracajaca si¢ do Boga we wszystkim, co widzi, czy to jest boskie czy ludzkie. Ze
stuchu oczyszczonego z radosci shluchania rodzi si¢ dla duszy stokro¢ wigksza rados$c
duchowa, odnoszaca do Boga wszystko, co styszy, tak z rzeczy boskich jak i ludzkich. Tak
samo jest ze wszystkimi innymi oczyszczonymi zmystami.

Jak bowiem w stanie niewinno$ci wszystko, co nasi pierwsi rodzice widzieli, o czym
rozmawiali 1 co pozywali w raju, stuzyto do wigkszego smakowania w kontemplacji, bo mieli
stron¢ zmystowg poddang catkowicie rozumowi, podobnie dzieje si¢ i tutaj. Kto bowiem
oczys$cil zmystowo$¢ ze wszystkich widzialnych rzeczy 1 poddat ja duchowi, odnosi zaraz za
pierwszym poruszeniem rozkosz, doswiadczajac stodko obecnosci Boga 1 w Niego si¢
wpatrujac.

6. Stad czlowiekowi oczyszczonemu wszystko to, co wznioste czy niskie, stuzy do
pomnozenia czysto$ci. Podobnie cztowiek nieoczyszczony, skutkiem swej nieczystosci
odnosi ze wszystkiego szkode. Kto bowiem nie zwycieza radosci pozadania, nie moze si¢
radowa¢ pokojem ciagtej radosci w Bogu, doznawanej przez posrednictwo Jego dziet 1
stworzen.

Gdy za$ kto$ nie zyje juz wedle zmystow, wszystkie dzialania jego zmystow 1 wladze
skierowane sg do boskiej kontemplacji. Jest zasadg zdrowej filozofii, ze kazda rzecz dziala
wedtug bytu, ktory posiada 1 zycia, ktorym zyje. Jezeli wiec dusza po wyniszczeniu zycia
zwierzecego zyje zyciem duchowym, jest jasne, ze wszystkie jej czynno$ci 1 poruszenia,
bedac duchowe, we wszystkim i1 zgodnie muszg si¢ zwraca¢ ku Bogu. To wtlasnie jest
przyczyng, ze cztowiek majacy serce oczyszczone, we wszystkim znajduje radosne 1
smakowite, czyste, jasne, duchowe, pelne wesela, mitosne poznanie Boga.

7. Z tego, co powiedzieliSmy, wysnuwam nizej] podane wnioski. Dopoki czilowiek,
oczyszczajacy zmysly z radosci zmystowych, nie dojdzie do takiego ich przyzwyczajenia,
azeby za pierwszym ich poruszeniem korzystal z nich dla wzniesienia si¢ do Boga, dopoty
musi koniecznie zwalcza¢ swg rado$¢ 1 upodobanie oraz wyrzec si¢ ich. Musi je odrzucaé
celem uwolnienia duszy z tego Zycia zmystowego. Jesli bowiem w dziataniu jego przewaza
sifa zmystowa, ktora pomnaza, podtrzymuje 1 wytwarza zmystowos$¢, moze przyj$¢ na niego
to niebezpieczenstwo, ze przez upodobania zmystowe bedzie raczej potegowat zmystowos¢
niz samego ducha. Mowi bowiem Zbawiciel:

“Co si¢ narodzito z ciata, ciatem jest, a co si¢ narodzito z ducha, duchem jest” (J 3, 6).



Trzeba na to zwroci¢ baczng uwage, gdyz jest to bardzo wazna prawda. Kto wigc jeszcze nie
umartwil w sobie rado$ci z rzeczy zmystowych, niech si¢ nie postluguje zbytnio sitg 1
dzialaniem zmystow w nadziei, ze go umocnig duchowo. Sity bowiem duszy wigcej
wzrostyby bez tego dziatania zmystowego i raczej przez umorzenie radosci 1 pozadan, niz
przez postugiwanie si¢ nimi.

8. Nie ma tu potrzeby mowi¢ o chwale, jaka osiggniemy w Zyciu przyszlym w zamian za
odrzucenie wszystkich ziemskich rados$ci. Bowiem przymioty ciata w chwale, jak chyzo$¢ i
jasno$¢, beda o wiele wieksze u tych, ktorzy odrzucili zmystowe upodobania, niz u tych,
ktérzy ich nie odrzucali. Oprocz tego, istotna chwata takich dusz o tyle bedzie wigksza, o ile
wieksza byta ich mitos¢ ku Bogu, dla ktérego odrzucity wszystkie upodobania zmystowe. Za
kazda bowiem krotka 1 przemijajaca rados¢, jaka odrzucity. Bog sprawi w nich, jak méwi $w.
Pawet: “chwate wiekuistg niezmiernej wagi” (2 Kor 4, 17).

Nie bede mowit o dalszych korzySciach moralnych, ziemskich (s.364) 1 duchowych, ktore si¢
rodza z tej nocy radosci. Sg one bowiem te same, jakie majg miejsce przy wszystkich innych
ogotoceniach radosci, jakich si¢ tu dusza zapiera, sg blizsze naszej naturze. Tym samym wigc,
wyzbywajac si¢ ich, osigga si¢ o tyle wigkszg czystosc.

Rozdziat 27 ﬁ

Zaczyna mowic¢ o czwartym rodzaju dobr, tj. o dobrach moralnych. Wyjasnia, jakie one sq i o
ile godzi sie, aby wola nimi si¢ radowata.

1. Czwartym rodzajem dobr, w ktorych wola moze znajdowac¢ swa rado$¢, sa dobra moralne.
Przez dobra moralne rozumiemy tu cnoty i nawyknienia w porzadku moralnym, spetnianie
aktow jakiejkolwiek cnoty, czynienie dziet mitosierdzia, zachowanie prawa Bozego, polityka
(9), wreszcie wykorzystanie zdolnosci i sktonnosci.

2. Te dobra moralne, posiadane i wykonywane, o wiele wigcej zastuguja na rados¢ woli, niz
jakiekolwiek ze wspomnianych trzech rodzajow dobr. Cztowiek moze si¢ nimi radowa¢ dla
jednej przyczyny lub acznie dla dwoch, tj. z powodu tego, czym one sg same w sobie, lub tez
z powodu dobra, jakie majg 1 przynosza z sobg bedac srodkiem czy tez narzedziem.

MowiliSmy juz, ze posiadanie wspomnianych wyzej trzech rodzajow dobr nie zasluguje na
zadng rado$¢ woli. Nie przynoszg bowiem one cztowiekowi zadnego dobra same przez si¢, bo
1 nie majg go w sobie, jako Ze sg nietrwate 1 podlegaja zepsuciu. Owszem, sprawiajg one i
przynoszg raczej zmartwienie, bdl 1 strapienie ducha, jak to juz mowilismy. Zastuguja one na
pewne upodobanie z powodu drugiej przyczyny, tj. ze cztowiek moze skorzysta¢ z nich do
wzniesienia si¢ ku Bogu. Jest to jednak tak niepewne, jak to najczesciej widzimy, ze raczej
cztowiek wiecej sobie przez to szkodzi, niz pomaga.



Przeciwnie za$, dobra moralne juz dla pierwszej przyczyny, tj. dla swej wartosci, zashugujg na
pewng rados¢, jaka moze mie¢ w nich ten, kto je posiada. Przynosza one bowiem ze sobg
pokoj 1 uciszenie, stuszne i wlasciwe postugiwanie si¢ rozumem, oraz uporzadkowane
postgpowanie. Ponadto, biorgc po ludzku, cztowiek nie moze posiada¢ w tym Zyciu nic
cenniejszego.

3. Poniewaz cnoty same przez si¢ zastuguja na to, zeby je kochac i cenié, dlatego cztowiek
moze si¢ stusznie radowac, ze je posiada. Stusznie tez moze postugiwac si¢ nimi ze wzgledu
na to, czym one s3 same w sobie, jak rowniez ze wzgledu na dobro ludzkie 1 doczesne, jakie
mu przynosza. Dla tych tez powodow filozofowie, megdrcy i wladcy starozytni cenili je,
chwalili i starali si¢ je posiadac. I chociaz bedac poganami, patrzyli na nie tylko po ziemsku, a
spetniali je ze wzgledu na korzy$¢ doczesng 1 ziemska, jaka im przynosity, dlatego nie tylko
osiggali przez nie dobra doczesne, stawne imig¢, lecz nadto Bog, ktéry kocha wszystko, co
dobre (chocby to bylo u barbarzyncy i1 poganina) i nie przeszkadza, jak mowi Medrzec, w
spetnianiu zadnej rzeczy dobrej (Mdr 7,22) - przedtuzat im zycie, zwigkszal czes¢, potege i
pokoj. Tak uczynit Rzymianom postugujacym si¢ sprawiedliwym prawem, poddajac im
niejako caly s§wiat. Tym sposobem dawat im nagrod¢ doczesng za dobre obyczaje, nie byli
bowiem zdolni osiggna¢ nagrody wieczne;.

I tak dalece mituje Bég te dobra moralne, ze Salomonowi za to tylko, ze Go prosit o madros¢
potrzebna do nauczania, sagdzenia 1 sprawiedliwego rzadzenia ludem sobie poddanym, udzielit
o wiele wigcej darow. Powiedzial mu tez sam, iz za to, ze dla tych celow prosit o madrosé, nie
tylko ona bedzie mu udzielona, lecz jeszcze wiele innych daréw, jak bogactwa i chwala w
takim stopniu, ze zaden krdl ani z przesziosci, ani w przysziosci nie bedzie mu mogt by¢
przyrownany (J, 11-13).

4. Chociaz chrzescijanin moze si¢ radowa¢ dobrami moralnymi i dobrymi uczynkami, jakie
spetnia, dla pierwszej przyczyny, tj. dla dobr materialnych, jakie one przynosza, nie powinien
jednak dla tej pierwszej przyczyny poktada¢ w nich swej radosci, jak to czynili poganie,
ktoérych wzrok duchowy nie siggal poza zycie doczesne. Chrzescijanin bowiem majac $wiatto
wiary, w ktorym spodziewa si¢ zywota wiecznego, gdyz bez wiary zadne dobra ani stad, ani
stamtad na nic by mu si¢ nie przydaly, powinien si¢ radowa¢ z posiadania 1 speiniania dobr
moralnych przede wszystkim dla drugiego powodu, mianowicie, ze kiedy je petni dla mitosci
Boga, zyskuja mu one zywot wieczny.

Niech wiec zwaza tylko na Boga, a rado$¢ swa poktada w stuzbie i1 uczczeniu Boga przez
dobre obyczaje i cnoty. Bez tego bowiem cnoty nie maja u Boga zadnego znaczenia. Widac to
jasno na przyktadzie (s.366) dziesieciu panien, o ktorych méwi Ewangelia. Wszystkie one
strzegly dziewictwa 1 pelnity dobre uczynki. Pi¢¢ z nich nie poktadato jednak swej radosci w
Bogu, czyli nie cieszylo si¢ owym drugim, doskonalszym sposobem, lecz pierwszym, tj.
radowalo si¢ z samego posiadania cnot. Totez zostaty wyrzucone z nieba bez zadnej nagrody 1
pochwaty Oblubienca (Mt 25,1-13). Podobnie takze wielu me¢zow w starozytnosci posiadato
liczne cnoty i spelniato rézne dobre uczynki. Réwniez 1 dzisiaj wielu chrzes$cijan posiada
takie cnoty 1 spetnia wielkie czyny, lecz to wszystko nie ma zastugi na zywot wieczny. Nie
szukaja bowiem w tym wszystkim chwaty i czci samego Boga.



Chrzescijanin winien si¢ zatem radowac nie tym, ze spetnia dobre uczynki i nasladuje cnoty,
lecz tym tylko, Ze czyni to dla samej mitosci Boga, bez Zzadnego innego wzgledu. O ile tez
wicksza nagrode chwaty beda miaty dobre uczynki spetnione dla samego Boga, o tyle
wiekszym zawstydzeniem okryja si¢ przed Bogiem czyny spetnione dla innych wzgledow.

5. By rado$¢ z dobr moralnych tatwiej skierowa¢ ku Bogu, powinien chrze$cijanin pami¢tac,
ze zashuga z jego dobrych uczynkoéw, jakimi sg posty, jalmuzny, pokuty, [modlitwy] itd.,
wyplywa nie tyle z ich ilosci 1 rodzaju, ile raczej z mitosci Boga, dla ktorej sg spetniane. Tym
tez sa doskonalsze, im spetniane sg z czystsza 1 wigksza miloscig, a mniejszym szukaniem w
nich (na ziemi czy w niebie) radosci, upodobania, pociechy i pochwaly. Przeto nie
powinniSmy pograza¢ serca w upodobaniu, pociechach, stodyczy i tym podobnych rzeczach,
jakie pociggaja za sobg dobre ¢wiczenia i uczynki, lecz rado$¢ z nich wyptywajaca odnosi¢ do
Boga 1 Jemu samemu pragna¢ stluzy¢ przez te cnoty. Nalezy oczyszczac¢ si¢ z tej radosci 1
pozostawa¢ co do niej w ciemnosciach, pragnac, by jeden tylko Bég radowat si¢ tym, co
czynimy 1 podobat sobie w tym w skrytosci. Dusza, pozostajagca w takim usposobieniu, nie
kieruje si¢ zadnym innym wzgledem 1 ma na celu tylko cze$¢ i chwate Boga. Skupia si¢
wtedy w Bogu wszystka sita woli odno$nie do tych dobr moralnych.

Rozdziat 28 ﬁ

Mowi o siedmiu szkodach, w jakie moze popasc¢ dusza, poktadajgc w dobrach moralnych
rados¢ swej woll.

1. Siedem jest gléwnych szkdd, w ktéore moze popas¢ cztowiek wskutek proznej radosci z
swoich cno6t 1 dobrych uczynkéw. Sg one tym niebezpieczniej sze, ze sg duchowe.

2. Pierwsza szkoda to proznos¢, pycha, chelpliwos¢ i zarozumiatos¢. Radowanie si¢ bowiem
z dobrych uczynkéw nie moze si¢ obejs¢ bez przywigzywania do nich wielkiej wagi. Z tego
za$ rodzi si¢ samochwalstwo 1 inne btedy, jak to wida¢ na przyktadzie faryzeusza, o ktorym
mowi Ewangelia $wieta (Lk 18,11-14). Modlit si¢ on 1 dzickowal Bogu przechwalajac sig, ze
poscit, dawal jalmuzny 1 spetniat dobre uczynki.

3. Druga szkoda wynika zazwyczaj z pierwszej i1 polega na tym, ze taki cztowiek uwaza
innych za ztych i niedoskonatych w poréwnaniu ze sobg. Wydaje mu si¢ bowiem, Ze inni nie
postepuja tak doskonale jak on sam, dlatego tez ma dla nich w swych myslach pogarde, ktora
czasem objawia si¢ 1 w stowach.

Wida¢ to na przykladzie wspomnianego juz faryzeusza, ktéry modlac si¢ mowit: “Dziekuje
Ci, Ze nie jestem jak inni ludzie, drapiezni, niesprawiedliwi 1 cudzotoznicy” (tamze, 11). W
tym jednym swoim akcie popadt w obydwie szkody, tj. wynosit siebie, a pogardzat innymi.
Dzisiaj rowniez postepuja podobnie ci wszyscy, ktorzy mowia: nie jestem takim jak tamten,
nie postepuj¢ tak, jak inni. Sg nadto i1 gorsi jeszcze od owego faryzeusza, gardzacego
wszystkimi 1 wskazujgcego wprost na kogo$ innego przez stowa takie jak: “Nie jestem jako



ten celnik”. Ci bowiem nie tylko popelniaja to zto, lecz posuwajg si¢ do tego, ze napetniajg si¢
gniewem 1 nienawiscia, gdy widzg, gdy inni sg chwaleni, lub Ze czynig 1 znaczg co$§ wigcej od
nich.

4. Trzecia szkoda jest ta, ze kto powoduje si¢ wlasnym upodobaniem w swoich czynach,
spetnia zazwyczaj dobre uczynki jedynie wtedy, gdy spodziewa si¢, ze znajdzie w nich jakas
przyjemno$¢ i chwale. I wedtug stow Chrystusa wszystko czynig ut videantur ab hominibus,
“Aby byli widziani od ludzi” (Mt 23,5). Nie czynig za$ niczego z samej mitosci ku Bogu.
(s.368)

5. Czwarta szkoda wyplywa z trzeciej 1 polega na tym, ze tacy ludzie nie bedg mieli nagrody
u Boga. Otrzymali bowiem juz w tym zyciu poszukiwang w swych dzietach rados¢. I o nich
to mowi Zbawiciel, ze “wzigli juz nagrode swoja” (tamze, 6, 2). Zostaje im jeno trud pracy, a
kiedy$ zawstydzenie, bez zadnej nagrody.

Tyle jest wsrod ludzi stabosci odno$nie do tej szkody, ze uwazam za rzecz niemal pewna, iz
uczynki spetniane na oczach ludzkich sg w wigkszos$ci grzeszne albo malo warte, albo
niedoskonate w obliczu Boga. Nie ma bowiem w nich oderwania si¢ od wzgledow ludzkich.
Bo 1 c6z innego mozna sadzi¢ o rozmaitych dzietach i fundacjach, jakich niektorzy dokonuja,
a ktérych przeprowadzenia nie podjeliby sie, jesliby im to nie mialo przynie$¢ honorow,
powazania ludzkiego, préznej chwaty, albo uwiecznienia ich imienia, rodu czy bogactwa.
Niektorzy posuwajg si¢ tak daleko, ze umieszczajg w §wigtyniach swoje godta, nazwiska 1
wizerunki, chcac niejako zaja¢ miejsce §wietych obrazoéw, przed ktdérymi by wszyscy klekali.
Mozna powiedzie¢, ze niektorzy przez te mniemane dobre dziela sami siebie wynosza 1 cze$¢
sobie oddaja niemal wigksza niz Bogu. Jest to niestety prawda, bo wszystkiego dokonuja
tylko dla tych wzgledow osobistych.

Pomingwszy tych najgorszych, iluz jest takich, ktorzy na rézne sposoby ponosza t¢ szkode w
swoich czynach? Jedni bowiem chca, by ich chwalono, drudzy, by im okazywano
wdzigcznno$¢, inni rozpowiadaja szeroko, czego dokonali 1 podobajg sobie w tym, by ten 1
ow, a nawet wszyscy o tym wiedzieli. Sg 1 tacy, ktorzy rozdaja jalmuzne za posrednictwem
innych, aby wigcej ludzi o tym wiedziato. Inni wreszcie pragng i jednego, 1 drugiego.
Wszystko to jest owym glosem traby, o ktérym moéwi Chrystus w Ewangelii (famze), a
ktérym postuguja sie ludzie zarozumiali, dlatego tez nie beda mieli nagrody u Boga za swoje
czyny.

6. Kto chce unikna¢ tej szkody, niech si¢ ukrywa ze swymi uczynkami tak, by tylko Bog je
widziat. Niech nie pragnie zwraca¢ uwagi innych na siebie czy na swe czyny. Niech ukrywa
swe czyny nie tylko przed innymi, lecz 1 przed samym sobg, tzn. niech w nich nie szuka
upodobania, niech ich zbyt nie ceni, jak gdyby niczym byly i nie smakuje w nich. Do tego
bowiem w duchowym znaczeniu odnoszg si¢ stowa Chrystusa: “Niech nie wie lewica twoja,
co prawica czyni” (tamze, 6, 3). Oznacza to: nie oceniaj okiem cielesnym 1 doczesnym dzieta,
ktore spetniasz duchowo.



W ten oto sposdb sita woli skupia si¢ w Bogu 1 przed Niego przynosi owoc swoich czynow;
przeto nie tylko nie traci ich zastugi, lecz ja powigksza. Do tego odnoszg si¢ stowa Joba: “Czy
radowatem si¢ w skryto$ci serca mego i calowalem rek¢ moja usty mymi: to, co jest
nieprawoscig najwigksza?” (31, 27-28). Przez “reke” rozumie si¢ tu czyn, a przez “usta” wole,
lubujaca si¢ w czynie. To upodobanie w samym sobie wyrazone jest stowami: “Czy
radowatem si¢ w skrytosci serca mego!” Jesli tak, to takie upodobanie jest “nieprawoscia
najwigksza 1 zaparciem si¢ Boga” (Job 31, 27). Mysl wiec tych stow jest taka, Ze nie miat on
upodobania w sobie ani nie radowat si¢ w skrytosci serca.

7. Pigta szkoda bywa taka, ze ludzie zadowoleni ze swoich czyndw nie postepuja w
doskonatos$ci. Przywigzawszy si¢ bowiem do swoich czynéw, w nich znajduja upodobanie i
pocieche. Gdy go za$ nie doznaja, zniechecajg si¢ w swych usitowaniach 1 tracg wytrwatosc.
Spotyka si¢ to zwlaszcza wtedy, gdy Bog dla ich postgpu duchowego karmi ich twardym
chlebem doskonatych, pozbawiajac ich rownoczesnie mleka niemowlat. Czyni to
doswiadczajac ich sit 1 oczyszczajac ich pozadanie, by tym sposobem przysposobi¢ ich do
pokarmu dorostych. Do tego mozna zastosowa¢ w duchowym znaczeniu stowa Medrca:
“Muchy zdychajace psuja mita won drogiego olejku” (Koh 10, 7). Gdy bowiem taczy si¢ z
tym jakie§ umartwienie, umierajg oni dla swych dobrych uczynkow, zaprzestajac ich
spelniania. Tracag wtedy wytrwalo$¢, zawierajacag w sobie slodycz ducha 1 wewngtrzng
pocieche.

8. Szosta szkoda jest ta, ze ludzie tego rodzaju zazwyczaj “szukaja samych siebie”. Uwazaja
bowiem za najlepsze te rzeczy i czyny, ktore im sa mile, niemile za§ uwazaja za mato warte.
Chwalg wiec 1 cenig pierwsze, a gardza drugimi. W rzeczywisto$ci za$§ te uczynki, ktore
wigcej sprawiaja umartwienia (szczegdlnie osobom nie ugruntowanym jeszcze w
doskonatosci), sg milsze i1 bardziej wartosciowe przed Bogiem nizli te, ktdre przynosza z sobg
pocieche. Sprawia to zaparcie si¢ siebie, z jakim cztowiek musi je wykonywac¢. W uczynkach,
ktére przynosza pocieche, tatwo cztowiek moze szuka¢ siebie. Do tego odnosza si¢ stowa
Micheasza: Malum manuum suarum dicunt bonum; “Z}o rak swoich nazywaja dobrem” (7,
3). Znaczy to, ze co w ich czynach jest zte, wydaje si¢ im dobre, a to na skutek ich upodobania
we wlasnych czynach, a nie w samym jedynie Bogu.

Zbyt dhugo bytoby moéwi¢, w jakim stopniu ta szkoda panuje zarowno wsrdd ludzi
duchowych, jak 1 wsrdéd ogotu. Bo trudno jest znalez¢ kogos, kto spetnialby dobre uczynki z
czyste] mitosci ku (s.370) Bogu, nie szukajac w nich korzysci, pociechy, upodobania czy
jakiegos$ innego wzgledu.

9. Siodma szkoda stad pochodzi, ze jes$li cztowiek nie odrywa si¢ od proznej radosci w
dobrych uczynkach, staje si¢ niezdolny do przyjecia rady i korzystnych wskazéwek co do
swoich czynow. Krepuje go nawyk czynienia wszystkiego dla wilasnej proznej radosci,
sprawiajac, ze nie uznaje za lepsza rady pochodzacej od innych. A chociazby ja 1 uznat, nie
pojdzie za nig, nie majac do tego odwagi.

Tacy ludzie tracg powoli mitos¢ Bozg 1 mito$¢ blizniego z powodu mitosci witasnej, z jaka
przywiazuja si¢ do swych czyndw. I ta mitos¢ wtasna ostudza mitos¢ Bozg.



Rozdziat 29 ﬁ

Wskazuje na korzysci, jakie dusza odnosi odrywajgc swq rados¢ od dobr moralnych.

1. Dusza odnosi wielkie korzysci, jesli jej wola nie czerpie zwodniczej radosci z tych wlasnie
dobr.

Uwalnia si¢ najpierw od licznych pokus 1 oszustw szatanskich, ukrywajacych si¢ w radosci z
dobrych uczynkéw. Mozna to poznaé z tego, co mowi Ksigga Joba: “Pod cieniem sypia w
kryjéwce trzcinowej 1 na miejscach wilgotnych” (40, 16). Stowa te odnosza si¢ do szatana,
[ktory przebywa w wilgoci préznych radosci i w proznosci trzciny (t j. w proznych czynach),
oszukujac dusze] (10). I nie ma w tym nic dziwnego, ze w tej radosci daje si¢ skrycie oszukaé
przez szatana, gdyz 1 bez oszustw szatanskich sama prézna rado$¢ uwodzi juz duszg. Dzieje
si¢ to za$ szczegOlnie wtedy, gdy obudzi si¢ w sercu chelpliwo$¢ z powodu tych dobrych
uczynkoéw. Wyraza to prorok Jeremiasz, moéwigc: Arrogantia tua decepit te; “Hardo$¢ twoja
uwiodla ci¢” (49, 76). Bo 1 jakaz moze by¢ wigksza utuda niz chelpliwos¢? 1 wlasnie od tej
szkody uwalnia si¢ dusza przez oczyszczenie z proéznej radosci.

2. Druga korzysc¢ polega na tym, ze cztowiek wykonuje prace roztropniej 1 doskonalej. Nie
bywa tak wtedy, gdy w tych uczynkach kryje si¢ sktonno$¢ do radowania si¢ 1 upodobanie w
niej, a to dlatego, ze przez t¢ sktonnos¢ do radowania si¢ gniewliwos¢ 1 pozadliwos¢ stajg sie
tak nadmierne, iz nie dopuszczaja do spokojnego zastanowienia si¢. I wtedy zwykle zmienia
si¢ cztowiek w swych czynach 1 postanowieniach, porzucajac jedne, a inne zaczynajac i nie
doprowadzajac niczego do konca. Gdy bowiem pracuje si¢ dla swego upodobania, ktore choc¢
u jednych w mniejszym, u drugich w wigkszym stopniu, zawsze jednak jest zmienne, z chwila
gdy ono przemija, zaprzestanie si¢ pracy i postanowien, cho¢by one byly najwazniejsze. U
takich ludzi dusza 1 sitg czynu jest rados¢, jakag w nim znajduja, gdy zas$ rado$¢ minie, konczy
si¢ 1 czyn, gdyz brak wytrwatosci. Tego rodzaju ludzie nalezg do tych, o ktorych mowit
Chrystus, ze przyjmuja stowo Panskie z radoscia, lecz wkrotce wybiera je szatan z ich serca,
gdyz nie maja wytrwatosci (£k 8, 13). Dzieje si¢ to za$ dlatego, ze silg i korzeniem ich
czynow jest prozna rado$¢. Oczyszczenie 1 uwolnienie woli od tej radosci przynosi pewnos¢
wytrwania 1 stalosci. Wielka to wiec jest korzys¢ dla duszy, podobnie jak 1 wielka jest szkoda
temu przeciwna. Cztowiek roztropny patrzy na samg istote 1 na pozytek czynu, a nie na smak 1
przyjemno$¢, jaka on przynosi. Nie trudzi si¢ wiec na proézno, nie sprowadza na siebie
zniechecenia, lecz w czynach swoich znajduje prawdziwag radosc.

3. Trzecia korzy$¢ nalezy do rzgdu boskich. Polega ona na tym, ze czlowiek, oderwany od
proznej radosci w swych wuczynkach, staje si¢ ubogi duchem, czyli zastuguje na
btogostawienstwo, ktore wypowiedzial Syn Bozy: “Btogostawieni ubodzy w duchu,
albowiem ich jest krolestwo niebieskie” (Mt 3, 3).

4. Czwartq korzyscig jest to, ze czlowiek odrzucajacy prozng rados¢ jest w swych uczynkach
tagodny, pokorny i roztropny. Nie czyni bowiem nic gwattownie i gorgczkowo pod wplywem



drazliwosci 1 radosci. Nie popada w zarozumiato$¢ z powodu zbytniego upodobania w swych
uczynkach [1 nie popetnia niedorzecznosci, gdyz nie za¢miewa jego sadu prézna radosc],

5. Pigta korzys¢ jest ta, ze cztowiek uwolniony od préznej radosci jest mity Bogu 1 ludziom,
wolny od chciwos$ci, takomstwa, lenistwa duchowego, zazdro$ci 1 od wielu innych
wystepkow. (s.372)

Rozdziat 30 ﬁ

Zaczyna mowic¢ o pigtym rodzaju dobr, ktorymi moze sie wola radowac. Sq to dobra
nadprzyrodzone. Okresla ich istote i podaje, czym roznia si¢ od dobr duchowych. Poucza, jak
dusza powinna odnosic radosc¢ z nich do Boga.

1. Wypada nam teraz mowi¢ o pigtym rodzaju dobr, z ktorych dusza moze czerpac¢ radosé, a
mianowicie o dobrach nadprzyrodzonych. Przez dobra nadprzyrodzone rozumiemy tu
wszystkie dary 1 taski udzielone przez Boga, przekraczajagce moznos$¢ 1 zdolno$¢ naturalng.
Okresli¢ je mozna jako gratis datas, darmo dane. Nalezg do nich dar madrosci 1 wiedzy,
jakiego Bog udzielit Salomonowi, jak rowniez taski, ktore wymienia Sw. Pawet (7 Kor 12, 9-
11): wiara, taska uzdrawiania, czynienie cuddéw, dar proroctwa, dar rozpoznawania duchéw,
thumaczenie mow 1 rozmaitos¢ jezykow.

2. Chociaz te dobra nadprzyrodzone sg réwniez duchowe, jak i te, o ktorych pozniej bedziemy
mowic, to jednak wielka pomiedzy nimi zachodzi réznica. Dlatego tez chce ja tu podacd.
Uzywanie tych dobr pozostaje w $cistej zaleznosci od korzysci, jaka ludzie z nich odnosza, 1
w tym celu Bog ich udziela. Wyraza to §w. Pawel, mowigc: “Kazdemu dostaje si¢ objaw
Ducha dla og6lnego pozytku” (7 Kor 12, 7). Odnosi si¢ to do wspomnianych fask. Jesli zas
chodzi o dobra duchowe, to ich udzielanie i odbieranie dokonywa si¢ wylacznie pomiedzy
dusza a Bogiem, i Bogiem a duszg. Udziela si¢ tez rozumowi, woli itd., jak to pozniej
objasnimy.

Zachodzi wiec pomiedzy nimi roznica przedmiotowa. Dary duchowe bowiem dotycza Boga 1
duszy, za§ nadprzyrodzone odnoszg si¢ do innych stworzen. Zachodzi pomi¢dzy nimi rOwniez
roznica co do istoty, a tym samym co do ich dzialania oraz co do nauki o nich.

3. Moéwigc o darach 1 taskach nadprzyrodzonych, tak jak je tu rozumiemy, powinniSmy
zaznaczy¢ dwie korzys$ci wynikajace z oczyszczenia duszy z proznej radosci, jaka te dary i
taski wzbudzi¢ moga: korzy$¢ doczesng i duchowa.

Doczesna polega na darze uzdrawiania chorych, przywracania wzroku slepym, wskrzeszania
umartych, przepowiadania przysztosci, wyrzucania czartéw itp.

Duchowqg za$ 1 wieczng korzys$cia jest, ze przez te uczynki poznajg Boga i stuzg Mu ci, ktorzy
je spelniajg oraz ci, dla ktorych 1 wobec ktorych sig je spetnia.



4. Co do pierwszej korzysci, tj. doczesnej, wszystkie te dziela czy cuda nadprzyrodzone na
matg albo wcale zadng nie zastugujg rados¢. Albowiem, oprocz drugiej korzysci, mato lub nic
nie pomagaja cztowiekowi, gdyz same w sobie nie sg srodkiem zjednoczenia duszy z Bogiem.
Srodkiem tym jest jedynie mito$¢. Dziet tych mozna dokonywaé lub doznawaé na sobie ich
skutkow nawet bez stanu faski 1 mitosci. B6g bowiem udziela rzeczywiscie takich darow i
task, jak na przyktad udzielit ich niegodnemu Balaamowi (Lb 22, 20) 1 Salomonowi. Kiedy
indziej za$ dokonuja si¢ one za pomoca ztego ducha, jak to wida¢ u Szymona
czarnoksi¢znika, lub wreszcie na podstawie znajomosci tajemnic natury. Jesli niektore z tych
task 1 cudownych rzeczy maja duszy przynies¢ pozytek, to jedynie te, prawdziwie pochodzace
od Boga.

Ile za$ znacza one bez drugiej korzysci (tj. wzrostu mitosci), wskazuje sw. Pawel, gdy mowi:
“Gdybym mowit jezykami ludzi 1 anioléw, a mitosci bym nie mial, bylbym jako miedz
dzwigczaca albo cymbat brzmiacy. I gdybym miat dar proroctwa, znat wszystkie tajemnice 1
posiadal wszelka wiedzg, a wiare¢ mialbym taka, izbym przenosit gory, a mitosci bym nie
miat, niczym nie jestem” itd. (7 Kor 13, 7-2). Totez do tych, ktorzy do tego stopnia ufali
swoim dzielom, gdy za nie bedg zadali chwaty, mowiac: “Panie, czy§my w imi¢ Twoje nie
prorokowali 1 wiele cudéw nie czynili?” - powie kiedy$ Chrystus: “Idzcie precz ode mnie,
ktorzy czynicie nieprawos¢” (Mt 7, 22-23).

5. Czlowiek zatem powinien si¢ radowac nie z tego, ze takie laski otrzymuje, lecz z tego, ze
odnosi z nich korzy$¢ duchowg 1 stuzy przez nie Bogu z mitoscig, a tym samym zastuguje na
zywot wieczny. Totez gdy uczniowie radowali si¢ z mocy danej im nad zlymi duchami,
upomniat ich Zbawiciel, mowigc: “Z tego si¢ nie weselcie, ze duchy wam ulegaja, ale
weselcie si¢ z tego, ze imiona wasze zostaty zapisane w niebie” (£k 10, 20). Wedtug zdrowe;j
nauki teologicznej mozna by to wyrazi¢ tak: weselcie si¢, jesli wasze imiona zapisane sg w
ksiedze zywota. Jest wiec jasne, ze cztowiek moze si¢ radowac jedynie z postegpowania droga
wiodaca do zycia wiecznego, a tg droga sg czyny spelniane w mitosci. Na co bowiem si¢
przyda i jaka ma warto$§¢ wobec Boga to, co nie jest mitoscig Bozg? Nie moze za$ by¢ mitosci
gruntownej 1 rozumnej bez oczyszczenia radosci ze wszystkich (s.374) tych dobr, a ztozenia
jej w pehieniu woli Bozej. Tym bowiem sposobem, za posrednictwem dobr
nadprzyrodzonych, wola taczy si¢ z Bogiem.

Rozdziat 31 ﬁ

O szkodach, jakie odnosi dusza, gdy poklada rados¢ woli we wspomnianych dobrach
nadprzyrodzonych.

1. Sadze, ze nastegpujace trzy gtowne szkody ponosi dusza, ktora raduje si¢ dobrami
nadprzyrodzonymi: oszukiwanie siebie 1 innych, umniejszanie wiary, proznos¢ i
zarozumiatos¢.



2. Co do pierwszej szkody, jest rzecza bardzo tatwag oszuka¢ innych 1 siebie samego przez
radowanie si¢ tymi wtasnie sprawami.

Dla poznania bowiem, ktore z nich sg prawdziwe, a ktore falszywe, oraz jak i kiedy nalezy je
spetnia¢, potrzeba wielkiej madrosci 1 obfitego $wiatla Bozego. Temu za$ staje na
przeszkodzie rado$¢ z tych dziet 1 zbytnie ich przecenianie.

Dzieje si¢ to z dwoch powodow. Po pierwsze dlatego, ze rados$¢ ostabia 1 zaCmiewa sad. Po
drugie za$ dlatego, poniewaz przez nig czlowiek nie tylko zapala si¢ coraz wicksza zadza
spetniania ich jak najpredzej, ale w dodatku przynagla go, aby ich dokonat w niewtasciwym
czasie.

W wypadku, gdy cuda i cnoty sg prawdziwe, wystarcza te dwa uchybienia, by nas po wiele
razy w blad wprowadza¢. Nie pozwalaja bowiem rozumie¢ tych spraw jak nalezy,
wykorzysta¢ ich wlasciwie 1 postugiwa¢ si¢ nimi z roztropnoscig. Chociaz bowiem jest
prawda, ze Bog dajac te dary 1 taski, udziela rowniez $wiatta i poznania, jak 1 kiedy nalezy je
uzywaé, mimo to ludzie uzywaja ich czesto niewlasciwie. Dzieje si¢ to przez wilasciwa
naturze ludzkiej niedoskonalo$¢ 1 przez stosowanie ich nie z takg wiernos$cia 1 doskonatoscia,
jak 1 kiedy tego Bog wymaga. Wida¢ to w Ksiedze Liczb, gdzie czytamy, ze prorok Balaam
chcial go ukara¢ $miercig (Lb 22, 22-23). Réwniez §wigci Jakub i1 Jan pragngli sprowadzi¢
ogien z nieba na Samarytan za to, ze nie chcieli przyja¢ Zbawiciela. Pan nasz zganit ich za to
(Lk 9, 54-55).

3. Z tych przyktadow wida¢ jasno, ze ludzie niedoskonali chca spetnia¢ te dzieta, kiedy nie
wypada, powodowani niedoskonatg namigtnoscig ukryta w radowaniu si¢ 1 zbytnim cenieniu
tych rzeczy. Jesli za§ sa wolni od tych niedoskonatosci, to kieruja si¢ tylko wola Boza,
dziataja, gdy ich Bog pobudza 1 zachgca, by czynili to, czego inaczej 1 kiedy indziej czyni€ si¢
nie powinno. Bég skarzyl si¢ na niektorych prorokdéw przez Jeremiasza, méwigc: “Nie
posytatem prorokoéw, a oni biegali; nie mowilem do nich, a oni prorokowali” (23, 21). [ na
innym miejscu: “Zwiedli lud moj ktamstwem swym 1 cudami swymi, gdym ja ich nie postat
ani im nie rozkazywalem” (tamze, w. 32). Mowi tam roéwniez, iz widzieli urojenia serca
swego 1 prorokowali o nich (famze, w. 26). Do tego nie posungliby si¢ nigdy, gdyby nie mieli
wstretnego przywigzania do tych dziet.

4. Z powagi Pisma $wietego widac jasno, ze szkody, jakie przynosi prozna rado$¢, sprawiaja,
1z cztowiek niegodnie 1 przewrotnie naduzywa task udzielonych mu przez Boga. Wida¢ to u
Balaama 1 innych wyzej wspomnianych. Uwodzili oni lud swymi cudami, a nadto oszukiwali
go urojonymi objawieniami, ktorych Bog im nie udzielat. Podobni byli do tych, ktorzy
ogtaszali ludowi wlasne urojenia 1 widzenia, badz zmyslone przez siebie, badz tez podsunicte
przez szatana. Szatan bowiem, gdy zobaczy u ludzi sklonno$¢ ku takim rzeczom, daje im po
temu szerokie pole 1 mndstwo zainteresowan, mieszajac si¢ w nie sam na rézne sposoby. Oni
za$ rozwijaja zagle 1 nabierajg bezczelnej odwagi, porywajac si¢ na te cudotwoércze praktyki.



5. Nie na tym koniec zta. U ludzi tego rodzaju tak dalece wzrasta rado$¢ z tych dziet 1 ich
zadza, ze jesli mieli z szatanem jaki tajemny uktad (wielu na mocy takiego uktadu
nadzwyczajnych dokonywa rzeczy), to nieraz zawieraja z nim uklad wyrazny i jawny. Tym
samym popadaja w zalezno$¢ od szatana, stajac si¢ jego uczniami i zwolennikami. Stad to
wywodza si¢ czarownicy, zaklinacze, wieszczbiarze, magowie 1 kuglarze.

Przywigzanie do tych czyndéw dochodzi do takiego stopnia zta, ze niektorzy ludzie nie tylko
chcg kupi¢ za pienigdze dary 1 faski, jak to czynil Szymon czarnoksi¢znik (Dz 8,18), by przez
nie stuzy¢ diabtu, lecz starajg si¢ rdwniez o posiadanie rzeczy $wigtych. I nie mozna o tym
moéwi¢ bez drzenia, ze jak to juz widziano, zdobywali rzeczy boskie, ze uzywali Ciata Pana
naszego Jezusa Chrystusa do tak ztych i ohydnych praktyk. Oby im Bog okazal swe
nieskonczone mitosierdzie!

6. Kazdy wigc moze jasno zrozumie¢, jak tacy ludzie unieszczesliwiajg siebie i jak szkodliwi
sg dla catego chrze$cijanstwa. Stad tez warto (s.376) przypomnie¢, ze Saut pozbawit zycia
wszystkich owych wrézbiarzy 1 magéw spomiedzy synow Izraela (Sm 28, 3), ktérzy udawali
prawdziwych prorokow 1 oddawali si¢ tym obrzydliwosciom 1 oszustwom.

7. Komu wigc Pan Bog udzielit taski i daru nadprzyrodzonego, niech oderwie od nich swe
pragnienie i rado$¢. Niech ich nie wywotuje samowolnie, gdyz Bog, udzielajacy tych darow
nadprzyrodzonych dla pozytku swego Kosciota i jego cztonkéw, natchnie go réwniez
nadprzyrodzonym sposobem, kiedy 1 gdzie powinien ich uzywac. I jak Pan przykazat swoim
wiernym, zeby nie troszczyli si¢ o to, co 1 jak majg mowi¢ (Mt 10,79), dotyczylo to bowiem
nadprzyrodzonego ¢wiczenia wiary, tak 1 teraz ich pouczy, jako ze pelnienie cudow nie jest
mniejsze od tamtego. Niech wigc czlowiek pamigta, ze Bog jest gtownym twoérca 1 On
porusza serce. Jego moca dziala wszelka sita (Ps 59,15). Dlatego tez uczniowie, jak
opowiadajg Dzieje Apostolskie, chociaz otrzymali od Boga te taski i dary, zwrécili si¢ do
Niego z modlitwa, by zechcial wyciagnac¢ reke swojg ku uzdrawianiu, aby w ten sposob za ich
posrednictwem do serc ludzkich przemkneta wiara w Jezusa Chrystusa (4,29-30).

8. Druga szkoda wynika zazwyczaj z tej wlasnie pierwszej, a jest nig oslabienie wiary.
Objawia si¢ to w dwojaki sposob. Pierwszy odnosi si¢ do innych ludzi. Kto bowiem usituje
czyni¢ rzeczy nadzwyczajne 1 cudowne w niewlasciwym czasie 1 bez potrzeby, nie tylko kusi
Boga, co jest cigzkim grzechem, lecz naraza si¢ na niepewno$¢ i wpaja w serca innych
nieufno$¢ oraz lekcewazenie wiary. A chociaz czasem, gdy Bog tego chce dla wzgledow
Jemu wiadomych, uda si¢ im to, co zamierzaja, jak to wida¢ na przyktadzie Saula - jezeli
rzeczywiscie ukazat mu si¢ Samuel (7 Sm 28,12 nn.), to jednak nie zawsze tak si¢ dzieje. A
jesli nawet im si¢ udaje, nie sg bynajmniej przez to bez btedu i bez winy, gdyz postugujg si¢
tymi taskami w nieodpowiednim czasie.

Drugi rodzaj szkody dotyczy samej osoby dzialajacej, mianowicie pozbawia jg zastugi wiary.
Kto bowiem przywigzuje zbytnig wage do tych cudownych zjawisk, umniejsza w sobie
istotny 1 trwaly stan wiary, ktory jest stanem ciemnym. Im wigcej jest znakow 1 potwierdzen
wiary, tym mniej jest w niej zastugi. Stad sw. Grzegorz twierdzi, ze wiara nie ma zashugi, jesli
rozum ludzki poymuje jg doswiadczalnie (11).



Pan Bog tez dziata cuda tylko wowczas, gdy s3 one potrzebne dla wzmocnienia wiary.
Dlatego to, by nie pozbawi¢ swych ucznidow zashugi wiary, w razie gdyby sami stwierdzili
Jego zmartwychwstanie zanim jeszcze si¢ im ukazal, uczynil wiele znakow, by, zanim Go
ujrzeli, uwierzyli. Marii Magdalenie ukazal najpierw pusty grob, a potem oznajmit jej przez
usta aniotow prawde zmartwychwstania (Mt 28, 1-8). “Wiara bowiem jest ze stuchania” (Rz
10,17), mowi §w. Pawel; stad Magdalena najpierw uwierzyta temu, co ustyszata, a potem
dopiero ujrzata. A gdy ujrzata Chrystusa, przedstawit si¢ jej jako czlowiek zwyczajny (J 20,
11-18), aby dopemi¢ jej wiarg swa obecnoscig. Do ucznidw postat najpierw niewiasty z
oznajmieniem, a dopiero pozniej przyszli oni oglada¢ grob (Mt 28,7-8). Podobnie, zanim si¢
objawil uczniom idgcym do Emaus, najpierw rozpalit ich serca wiara, ukrywajac si¢ przed
nimi. Pdzniej dopiero zganit ich niedowiarstwo, iz nie wierzyli temu, co méwiono o Jego
zmartwychwstaniu (£ k 24, 25). Sw. Tomaszowi, pragnacemu dotkna¢ ran Jego, powiedziat,
1z “blogostawieni, ktdrzy nie widzieli, a uwierzyli” (J 20, 29).

9. Nie jest zgodne z normalnym Bozym dziataniem, zeby si¢ cuda dziaty, bo, jak moéwia, Bog
czyni je wtedy, gdy nie ma juz innego wyjscia. Totez ganit faryzeuszow, iz wierzyli tylko dla
znakoéw: “Jesli nie widzicie znakow 1 cudow, nie wierzycie” (J 4,48). Wiele wigc tracg z
zashugi wiary ci wszyscy, ktorzy radujg si¢ z tych znakéw nadprzyrodzonych.

10. Trzecia szkoda polega na tym, ze przez t¢ rado$¢ z czyndéw nadzwyczajnych dusze
popadajg zazwyczaj w proznos¢ 1 chelpliwos¢. Sama juz bowiem taka rados¢ z czynow, nie
bedacych w petni w Bogu 1 dla Boga, jest proznoscig. Wida¢ to z tego, ze Pan nasz zganit
ucznidéw za to, ze si¢ radowali, iz zle duchy byly im postuszne (£k 10, 20). Gdyby ta rados¢
nie byta préznoscia, nie ganitby jej Pan.

Rozdziat 32 ﬁ

Wskazuje na pozytki, jakie dusza odnosi powsciggajgc swq rados¢ z task nadprzyrodzonych.

1. Powsciagajac swa rados¢ z task nadprzyrodzonych, uwalnia si¢ dusza od wspomnianych
trzech szkod, a nadto odnosi dwie wielkie korzysci. (s.378)

Pierwsza polega na uwielbieniu 1 wystawianiu Boga. Druga na wywyzszeniu samej duszy.
Dusza bowiem moze w podwdjny sposob Boga wystawiaé: najpierw przez oderwanie serca i
rado$ci woli od wszystkiego, co nie jest Bogiem, by je nastepnie zlozy¢ w Nim catkowicie.
Wyrazit to Dawid w psalmie, ktory przytoczyliSmy przy omawianiu nocy woli: “Przystapi
cztowiek do glebokiego serca, a Bog wywyzszony bedzie” (Ps 63, 7). Jesli bowiem cztowiek
wznosi serce ponad wszystkie rzeczy, wznosi si¢ réwniez dusza ponad wszystko.

2. Odrywajac swe serce od wszystkiego, sktada je dusza w samym Bogu, a przez to wystawia
i uwielbia Boga, ukazujacego jej rownoczesnie swa wielko$¢ i chwate. W tym odnoszeniu
radosci do Niego, Bog ukazuje duszy, kim On sam jest. Nie mozna doj$¢ do tego bez
uwolnienia woli od rado$ci 1 pociechy z jakichkolwiek rzeczy. Wskazuje na to Dawid,



mowiac: “Uspokdjcie si¢ 1 zobaczcie, zem ja jest Bogiem” (Ps 45, 11). A na innym miejscu
mowi: “W ziemi pustej, bezdroznej 1 bezwodnej, stawitem si¢ przed Tobg, aby widzie¢ moc
Twoja i chwale Twoja” (Ps 62,3). Bo jesli wywyzsza si¢ Boga przez oderwanie radosci od
wszelkich rzeczy, to tym bardziej si¢ Go uwielbia, odrywajac te radosci od owych rzeczy
nadzwyczajnych, a pokladajac ja w Nim samym. Rzeczy te bowiem, jako nadprzyrodzone,
maja o wiele wiekszg warto$¢ niz wszystkie inne. Kto wigc odrywa si¢ od nich, a raduje si¢
jedynie w Bogu, tym samym oddaje Mu wigksza cze$S¢ 1 chwale. Im wigksze bowiem 1
cenniejsze rzeczy ktos opuszcza dla kogo$, tym bardziej okazuje, ze go ceni 1 uwielbia.

3. Oprocz tego uwielbia si¢ Boga i drugim sposobem, gdy si¢ odrywa wole od tych spraw. Z
im wigkszg bowiem wiarg shuzy si¢ Bogu, bez zewngtrznych dowodéw i znakéw, tym
bardziej jest On uwielbiony przez taka dusze. Wtedy bowiem wierzy ona wigce] samemu
Bogu anizeli temu, co jej moga da¢ do zrozumienia znaki i cuda.

4. Drugq korzyS$cia, przez ktorg wznosi si¢ dusza wyzej, jest to, ze oderwawszy wole od
wszelkich swiadectw 1 znakow widzialnych, wzbija si¢ w sfere czystej wiary. Wiarg te¢ wlewa
jej wtedy Pan Bog 1 powigksza ja z wielka obfitoscig. ROwnoczesnie pomnaza w duszy dwie
inne cnoty teologiczne: mito$¢ 1 nadzieje. Tym samym za$ przez ten ciemny i ogotocony stan
wiary dusza raduje si¢ najwyzszym poznaniem Boga. Doznaje roéwniez rozkoszy mitowania
dzigki temu, ze mito$¢ jej nie raduje si¢ zadng rzecza, a tylko w zywym Bogu. Doznaje
rowniez zaspokojenia pamigci przez nadziej¢. Wszystko to jest niezmierng korzyscia, gdyz
bezposrednio 1 istotnie zmierza do doskonatego zjednoczenia duszy z Bogiem.

Rozdziat 33 ﬁ

Zaczyna mowi¢ o szostym rodzaju dobr, ktorymi wola moze sie radowac. [Okresla je i
dokonuje pierwszego ich podziatu].

1. Celem naszym w tym traktacie jest doprowadzenie duszy poprzez wszystkie dobra
duchowe az do zjednoczenia z Bogiem. Poniewaz bedziemy to rozwazali teraz przy
omawianiu szostego rodzaju dobr, jakimi sga dobra duchowe, czyli najsposobniejsze do
wyznaczonego celu, zar6wno ja sam, jak i czytajacy, musimy do tego przylozy¢ szczegdlng
uwage. Niewatpliwie bowiem, ludzie niektorzy, z powodu malej swej wiedzy, korzystaja z
tych rzeczy duchowych tylko dla zmystéw, pozostawiajac ducha préznego. I trudno znalez¢é
takich, w ktorych by smak zmyslowy nie wyniszczyt lepszej czesci duchowej, wypija bowiem
wode¢ zanim dojdzie do ducha, a tym samym pozostawia go oschtym 1 proznym.

2. Wracajqc do rzeczy, zaznaczam, ze przez dobra duchowe rozumiem tu to wszystko, co
porusza i wspomaga dusze w rzeczach boskich, czyli w jej obcowaniu z Bogiem i w
udzielaniu si¢ Boga jej same;.

3. Zakreslajac najogolniejszy podzial, zaznaczam, ze dobra duchowe dzielg si¢ na dwa
rodzaje: przyjemne 1 bolesne.



Kazdy z tych rodzajow dzieli si¢ na dwa dalsze. Jedne dobra przyjemne pochodzg z rzeczy
jasnych 1 wyodrebnionych, drugie za$§ pochodza z rzeczy niejasnych i1 niezrozumiatych.
Podobnie rowniez dobra bolesne, jedne wynikajg z rzeczy jasnych 1 wyodrebnionych, drugie z
ciemnych i tajemniczych.

4. Wszystkie te dobra mozna takze rozr6ézni¢ wedlug wiladz duszy. Jedne bowiem, jako
poznania, odnoszg si¢ do rozumu, drugie, jako uczucia, przynaleza do woli; inne wreszcie,
wyobrazeniowe, nalezg do pamieci.

5. Dobra bolesne omdéwimy pozniej, gdyz naleza one do nocy biernej (12). ROwniez
pomijamy dobra przy jemne, wynikajace z rzeczy niewyodrebnionych (s.380) 1 ciemnych,
jako nalezace do owego ogolnego, ciemnego 1 mitosnego poznania, w ktorym dokonuje si¢
zjednoczenie duszy z Bogiem, objasnialiémy je bowiem w drugiej ksiedze, [kiedy
przeprowadzali§my podziat pojmowan umystowych (13)]. Teraz zajmiemy si¢ tym rodzajem
dobr przyjemnych, ktore pochodza z rzeczy jasnych i wyodrebnionych.

Rozdziat 34 ﬁ

Mowi o dobrach duchowych, ktore umyst i pamig¢ moze pojmowac wyraznie. Podaje
wskazowki, jak wola powinna sie zachowac czerpigc z nich radosci.

1. Trzeba by wiele méwi¢ o réznych pojmowaniach rozumowych i pamigciowych, by wolg
nauczy¢, jak powinna si¢ ustosunkowaé¢ do radosci z nich wyplywajacej, gdyby$Smy juz
szeroko nie oméwili tych zagadnien w drugiej 1 trzeciej ksiedze. MowiliSmy bowiem tam, jak
wladze duszy majg si¢ ustosunkowac¢ do tych pojmowan, azeby dusza doszta do zjednoczenia
z Bogiem. Poniewaz dotyczy to rowniez zachowania si¢ woli odno$nie do radosci z tych
rzeczy, nie bedziemy tego powtarzali. Przypomnijmy tylko jedng sprawe, na ktéra tam
polozylismy wielki nacisk, mianowicie, konieczno$¢ oproznienia wiadz z tych oto pojmowan.
Jasne jest bowiem, ze wola tak samo powinna si¢ oproézni¢ z radowania si¢ nimi. Rozum
bowiem 1 inne wladze nie moga niczego przyja¢ ani odrzuci¢ bez udziatu woli. Z tego
wynika, ze dla tej wladzy wystarcza te same przestrogi.

2. Nalezy wiec przypomnie¢ sobie, co tam przy odnosnych zagadnieniach zalecano. Bowiem
te niebezpieczenstwa i szkody, jakie tam wspomniano, groza duszy i tutaj, jesli wsrdd tych
wszystkich pojmowan nie zwréci ku Bogu radosci woli (14).

Rozdziat 35 ﬁ

Mowi o przyjemnych dobrach duchowych, ktore wyraznie przedstawiajq sie¢ woli. Wylicza ich
rodzaje.



1. To wszystko, co wyraznie daje rados¢ woli, mozemy sprowadzi¢ do czterech nast¢gpujacych
rodzajow: dobra pobudzajgce, wzywajgce, kierujgce i doskonalgce. Bedziemy o nich mowili
po kolei, zaczynajac od pobudzajacych. Naleza do nich obrazy i figury [$wigtych, kaplice i
obrzedy religijne.

2. Co do obrazéw i figur $wietych, spotyka si¢ wiele proznosci i marnej radosci. Majg one
wprawdzie w nabozenstwie wielkie znaczenie 1 stuza ku rozbudzeniu woli do poboznosci, jak
to [stwierdza] wprowadzenie ich przez $w. Matke nasza Kosciot (stad potrzeba, bySmy sie
nimi postugiwali w celu otrzasniecia si¢ z naszej ozigblosci), lecz wiele osob poklada swa
rado$¢ raczej w samej sztuce malarskiej i jej pigknie, niz w tym, co one przedstawiaja.

3. Uzywanie obrazow §wietych wprowadzit Koscidt dla dwoch gldwnie celow: dla uczczenia
przez nie §wigtych oraz dla poruszenia i pobudzenia woli do poboznosci. Stuzac temu celowi,
sg pozyteczne 1 konieczne. Nalezy wigc postugiwac si¢ takimi obrazami, ktore ujgte w sposob
zywy 1 nalezyty bardziej pobudzaja wole do poboznosci. I na to trzeba zwaza¢ wigcej niz na
to, co w dziele wzbudza ciekawos$¢, lub na ozdoby. Wiele jest takich oséb, ktore pilniej bacza
na oryginalno$¢ wykonania 1 warto$¢ obrazu niz na to, co on przedstawia. Skutkiem tego,
zamiast zwraca¢ w duchowy sposéb swa wewnetrzng poboznos¢ ku niewidzialnemu
Swietemu, ktoérego obraz przedstawia, zapominajagc o samym obrazie majagcym by¢ tylko
pobudka do poboznosci, nasycaja si¢ jego oryginalng picknoscig zewnetrzng. Zmysty doznaja
wtedy rozkoszy 1 przyjemnosci, 1 zatrzymuja przez to mito$¢ i1 rados¢ woli, tworzac tym
sposobem catkowita przeszkode dla ducha, ktory wymaga wyniszczenia afektow,
zwracajacych sie ku jakimkolwiek przedmiotom.

4. Widac¢ to chocby z tego zgubnego zwyczaju, jaki niektorzy wprowadzajg dzisiaj. Nie maja
oni odrazy do zbyt §wiatowych strojow i1 przyozdabiaja nimi postacie §wietych. Przedstawiaja
je w modnych strojach, wymyslanych codziennie przez ludzi préznych dla zadowolenia
(s.382) swych rozrywek 1 proznosci. Ozdabiajg postacie swigtych strojami, ktore byty im 1
muszg by¢ wstretne. Tak wige, razem z szatanem, usituja kanonizowa¢ swoje proéznosci,
wktadajac je na $wietych, nie bez ciezkiej ich obrazy. Takim to sposobem gleboka i powazna
poboznos¢ duszy, wykluczajaca sama przez si¢ wszelkg proznosé, a nawet jej $lad, staje si¢
powoli strojeniem manekindw, 1 to do tego stopnia, ze niektdrzy posluguja si¢ obrazami
swietych jakby figurkami bozkow, ktére ich radujg. Sg 1 tacy, ktorzy nie zadowalajac si¢
gromadzeniem obrazéw, wybieraja pewne ich rodzaje, tak ujete, ze wigcej rozkoszy
przynosza zmystom, natomiast pobozno$¢ serca jest im obojetna. I tak sg do nich
przywiazani, jak byli Michas lub Laban przywigzani do swych batwanow. Pierwszy z nich,
gdy mu je zabrano, z krzykiem wypadt z domu, a drugi jechal daleko za tymi, co mu je
odebrali 1 rozztoszczony, w poszukiwaniu ich rozrzucit wszystkie rzeczy Jakuba (Sdz 18, 24;
Rdz 31, 34).

5. Osoba prawdziwie pobozna opiera swa pobozno$¢ na tym przede wszystkim, co
niewidzialne. Nie potrzebuje wielu obrazéw, uzywa ich malo 1 tylko takich, ktore bardziej
odpowiadaja rzeczom boskim niz ludzkim. Dostosowuje je, podobnie jak i samg siebie, do
strojow 1 stanu tamtego, a nie do tego $wiata. Nie tylko bowiem nie pociagaja jej proznosci
tego Swiata, ale nawet, majac przed oczyma co$ ukazujacego $wiat [lub jego rzeczy], nie



mys$li o nim. Nie przywigzuje réwniez serca do obrazow, ktorymi si¢ postuguje 1 nie martwi
si¢ zbytnio ich utrata. Przede wszystkim szuka w swej duszy zywego odbicia Chrystusa
ukrzyzowanego i w Nim ma najwi¢ksze upodobanie.

Dla Niego gotowa jest wszystkiego si¢ wyzby¢ 1 znosi¢ braki. Nawet gdy si¢ pozbawi
srodkéw 1 pobudek, ktére podnosza ja do Boga, pozostaje w spokoju. Wigksza doskonatoscia
duszy jest uciszenie 1 rado$¢, gdy takich rzeczy jest pozbawiona, niz ich posiadanie z
pozadaniem 1 przylgnieciem do nich. I chociaz zbawienna rzecza jest upodobanie w
posiadaniu obrazéw 1 §wigtych przedmiotow, pomagajgcych duszy do poboznosci (dlatego
trzeba wybiera¢ takie, ktore wigcej rozbudzaja poboznosc), to jednak nie jest doskonatoscia
tak si¢ przywigzac do ich posiadania, izby si¢ smuci¢ w razie ich utraty.

6. Niech dusza uwaza to za pewne, ze im wigksze ma przywigzanie do posiadania jakiego$
obrazu, czy innego $rodka, tym niedotezniej bedzie si¢ wznosi¢ ku Bogu jej poboznos¢ i
modlitwa. Chociaz bowiem jest prawda, ze jedne obrazy sa lepsze od drugich i1 wigcej
pobudzaja do poboznosci, 1 wiecej ku jednym niz ku drugim sktania¢ si¢ nalezy, to jest tak
jednak tylko dla wspomnianego powodu, [jak to obecnie koncz¢ wyjasnia¢]. Ten Srodek
bowiem powinien pomdc duszy w jej wzlocie ku Bogu, po czym od razu nalezy go usuna¢;
gdy za$ zmysly zajmujg si¢ tym $rodkiem, aby na nim skupi¢ swa rados¢, wtedy to, co miato
by¢ pomoca do osiggnigcia celu, staje si¢ przeszkoda 1 to nie mniej, niz przylgnigcie 1
posiadanie jakiejkolwiek innej rzeczy.

7. Jezeli kto§ moglby si¢ thumaczy¢, ze nie rozumiat dobrze ogotocenia 1 ubdstwa duchowego
co do obrazéw, nie bedzie mogt tego uczyni¢ przy tak powszechnej niedoskonalosci, jaka
zachodzi co do ré6zancow. Niewielu bowiem jest takich, ktorzy by nie mieli dla nich jakiejs$
stabo$ci. Jedni chcg je mie¢ takiego, a nie innego wyrobu, z takiego a nie innego materiatu,
takiego a takiego koloru, lub ze specjalnymi ozdobami. Wszystko to nie ma zadnego
znaczenia ani tez Bog nie przyjmuje che¢tniej modlitwy odmawiane] na tym czy innym
rozancu. Przyjmuje tylko taka, co plynie z prostego i1 czystego serca, majacego tylko jedno
pragnienie, by si¢ Bogu podoba¢, nie cenigcego jednego rozanca wigcej niz inny, chyba
jedynie dla odpustéw, jakie sg do niego przywigzane.

8. Nasza prozna zadza jest tego rodzaju, ze pragnie si¢ do wszystkiego przywigzac. Jest ona
jak robak wgryzajacy si¢ w rzeczy zdrowe i1 psuje zarowno zte, jak 1 dobre rzeczy. Czymze
bowiem jest ch¢¢ posiadania osobliwego rézanca o takim czy innym wygladzie, jesli nie
poktadaniem rado$ci w samym narzedziu? Czymze jest przedktadanie jednego obrazu nad
drugi, gdyby si¢ przy tym nie zwazalo na mito$¢ Boza, jesli nie cenieniem rzeczy bardziej
kosztownej 1 interesujacej? Jesli chcesz podobac si¢ Bogu 1 w tym poktadasz swa rados$¢ i swe
pozadanie, by Go mitlowac, takie rzeczy beda ci obojetne. Jakze smutne jest to, ze wiele osob
duchowych tak bardzo przywigzuje si¢ do zewnetrznego wygladu tych narzedzi poboznosci,
[1 ze tyle majg w nich proéznego upodobania. Nie sg takie osoby nigdy zadowolone, lecz
zamieniajg jedne przedmioty poboznosci na drugie, a szukajagc coraz to nowych i
przywiazujac si¢ do tych widzialnych §rodkow, zapominajg o duchu prawdziwej poboznosci].
Posiadaja 1 przywiazuja si¢ do tych [przedmiotow podobnie jak do innych] ziemskich
klejnotow [i stad ponosza wiele szkody]. (s.384)



Rozdzial 36 ﬁ

Mowi w dalszym ciggu o obrazach i wskazuje na brak nalezytego o nich pojecia spotykany u
niektorych osob.

1. Wiele mozna by powiedzie¢ na temat braku zrozumienia dla sprawy obrazow u niektérych
osOb. Niezrozumienie to sprawia, iz niektorzy wigkszg poktadaja nadziej¢ w jednych
obrazach niz w innych. Sadza, ze Bog wystucha ich predzej przed tymi niz przed innymi
obrazami, chociaz jedne 1 drugie przedstawiaja to samo, np. Chrystusa czy Matke
Najswietszg. To niezrozumienie stad pochodzi, ze kierujg si¢ one tylko wieksza sktonnoscia
do jednego wykonania niz do drugiego. Jest to gruba ciemnota, jesli chodzi o obcowanie z
Bogiem 1 oddawanie Mu naleznej czci 1 chwaly, Bog bowiem patrzy na wiar¢ 1 czystos¢
modlacego si¢ serca.

Zdarza si¢ wprawdzie czasem, ze Bog udziela wigcej task przed jednym niz przed drugim
obrazem, chociazby nawet obydwa to samo przedstawiaty. Przyczyng tego nie jest jednak
wigksza skutecznos$¢ jednego niz drugiego obrazu (mimo réznicy, jaka mogtaby zachodzi¢ w
ich wykonaniu), lecz to, ze ludzie wigcej rozbudzajg swa pobozno$¢ za posrednictwem
ktoregos z tych obrazéw. Gdyby za$ potrafili wzbudzi¢ t¢ sama pobozno$¢ przed jednym 1
przed drugim, albo i bez pomocy Zadnego z nich, otrzymaliby od Boga te same laski.

2. Przyczyna zatem, dla ktorej Bog czyni cuda i udziela task raczej za posrednictwem
pewnych obrazow, niz jakich$ innych, nie jest to, ze ludzie im wigksza czes¢ oddaja, lecz ze
za posrednictwem nowego cudownego zdarzenia zwigksza si¢ w sercach wiernych pobozno$¢
i zamitowanie do modlitwy. Stad wigc, jak za posrednictwem tego obrazu rozpala si¢
poboznos¢ 1 przedtuza modlitwa - jedno za$ 1 drugie jest koniecznym $§rodkiem, zeby Bog nas
wystuchat 1 udzielit task - tak rowniez za posrednictwem tegoz obrazu, skloniony modlitwa 1
poboznoscia, nadal udziela Bég task i czyni przed nim cuda. Nie jest to dla samego obrazu,
ktoéry sam przez si¢ nie jest niczym wiecej niz malowidlem, ale dla poboznos$ci 1 wiary w
swietego, ktorego on przedstawia. Kto wiec bedzie miat t¢ samg poboznos¢ 1 ufnos¢ ku Matce
Najswigtszej przed tym czy innym Jej obrazem (a takze 1 bez pomocy obrazu, jak
mowilismy), otrzyma te same taski. Z doSwiadczenia wiemy, ze Bog udziela task 1 czyni cuda
zwykle za posrednictwem obrazow ani zbyt pieknych, ani artystycznie wykonanych. Ogot
bowiem wiernych nie przywigzuje wagi do artystycznej wartosci obrazow.

3. Bardzo cze¢sto udziela Bog task przez obrazy znajdujace si¢ w miejscach ustronnych i
samotnych. Bywa tak dlatego, ze przez trud, jakiego wymaga dojScie na te miejsca, wzrasta
uczucie 1 sita poboznosci. Nastgpnie dlatego, ze ludzie usuwajg si¢ wtedy od zgietku $wiata,
aby si¢ lepiej pomodlié, jak to czynit Pan nasz Jezus Chrystus (Mt 14,23, Lk 6,12).

Kto wiec odbywa pielgrzymke, dobrze czyni, jesli j3 odbywa samotnie, chociazby w innym,
niz zwyczajnie, czasie. Nigdy bym za$ nie radzil podejmowa¢ wtedy pielgrzymki, gdy idzie



wielki thum ludzi. Wowczas bowiem ludzie wracaja bardziej roztargnieni, niz byli przedtem.
Sa rowniez tacy, ktorzy 1dg z pielgrzymka raczej dla rozrywki niz dla poboznosci.

Z tego, cosmy powiedzieli, jest taki wniosek, ze dla otrzymania task wystarczy kazdy obraz,
jesli bedzie poboznos¢ 1 wiara. Jesli wiary 1 poboznosci nie bedzie, zaden obraz nic nie
pomoze. Zywym i prawdziwym obrazem byt Chrystus, gdy zyt na tym $wiecie. A jednak
wielu, chociaz z Nim przebywalo i patrzyto na Jego cuda, nie odnosito korzysci, gdyz nie
mieli wiary. To takze bylo przyczyna, ze w swej ojczyznie nie czynit On wielkich cudow, jak
moéwi Ewangelia (Mt 13,58, Lk 4,24).

4. Chce tu rowniez powiedzie¢ o pewnych zjawiskach nadprzyrodzonych, jakie sprawiaja
niektore obrazy u poszczegdlnych oséb. Mianowicie Pan Bog udziela niektorym obrazom
szczegblnego daru, tak ze ich wyobrazenie 1 poboznos¢, jaka wzbudzaja, przenikaja glebiej w
umyst i1 tam pozostaja. Gdy za$ dusza przypomni sobie taki obraz, napetnia si¢ w mniejszej
czy wigkszej mierze takim samym uczuciem, jak wtedy, gdy go ogladata. Inne natomiast
obrazy, chociazby doskonalej wykonane, nie sprawiajg takiego skutku.

5. Wiele os6b ma wigksze nabozenstwo do jednych obrazéw niz do drugich. Czgsto jest to
tylko sktono$¢ 1 upodobanie naturalne, tak jak komu$ podoba si¢ wigcej twarz jednej osoby
niz drugiej. Wtedy sktania si¢ do niej bardziej pod wplywem natury i czeSciej ja sobie
przypomina, chociazby nie byla tak pigkna, jak inne; jego to bowiem natura sktania si¢ do
jakiego$ typu, ksztaltu czy figury. Sadza te osoby, (s.386) ze przywigzanie do takiego obrazu
jest poboznos$cia, tymczasem moze to by¢ zwykta sktonnos$¢ 1 naturalne upodobanie.

Zdarza si¢ rowniez, ze niektore osoby, patrzac na obraz, widzg jak si¢ porusza, czyni pewne
znaki, zmienia wyglad, moéwi 1 daje zrozumie¢ pewne rzeczy. Te objawy nadprzyrodzone
zdarzaja si¢ rzeczywiscie, 1 niejednokrotnie sg prawdziwe 1 skuteczne. Bog sprawia je, aby
pomnaza¢ poboznos$¢ 1 udziela¢ duszom pomocy w chwilach stabosci 1 roztargnienia. Czgsto
jednak i szatan czyni podobne rzeczy, by usidli¢ dusze 1 wyrzadzi¢ jej szkode. Dlatego tez w
rozdziale nastepnym podam pewne wskazdéwki dotyczace tych spraw.

Rozdziat 37 ﬁ

Mowi, jak wola powinna podnosi¢ ku Bogu swa rados¢ z oglgdania obrazow, aby nie zblqdzic¢
[i aby jej nie przeszkadzatly].

1. Obrazy, uzywane nalezycie, sg wielce pozyteczne, poniewaz przypominaja nam Boga i
swietych, oraz pobudzajg wole ku poboznosci. Moga jednak by¢ réwniez przyczyng wielkich
btedow, gdy mianowicie dotycza rzeczy nadprzyrodzonych, a dusza nie wie, jak ma si¢
wzgledem nich zachowac¢, by dazy¢ do Boga. Szatan postuguje si¢ nadzwyczajnymi rzeczami
nadprzyrodzonymi i przez nie zwodzi wiele dusz naiwnych, utrudniajgc im drogg prawdy.
Raz ukazuje im rézne obrazy materialne, jakimi postuguje si¢ Koscidt §wiety, kiedy indziej
znowu odtwarza w ich wyobrazni postacie $wietych, pod ktérymi si¢ sam ukrywa,



przemieniajac si¢ w aniota $wiattosci, aby fatwiej oszukac (2 Kor 11, 4). Ten podstepny duch
ciemnosci uzywa ku naszej zgubie tych samych §rodkow, jakie mamy ku naszemu postepowi
duchowemu i umocnieniu. Dlatego tez dusza rozsadna musi by¢ bardziej ostrozna w tym, co
si¢ wydaje dobre, zlo bowiem samo o sobie mowi.

2. Dla uniknigcia wszelkich szkdd, jakie by dusza mogta poniesé, tj. zatrzymania si¢ w drodze
do Boga, niewlasciwego poslugiwania si¢ obrazami, oszukania naturalnym czy
nadprzyrodzonym sposobem, o czym juz moéwilis§my, chce tu zrobi¢ jedng uwagg. Starczy ona
za wszystkie 1 przyczyni si¢ do oczyszczenia woli z proznej radosci, oraz do zwrocenia duszy
ku Bogu, wedle celu zamierzonego przez Kosciot w uzywaniu obrazéw. Poniewaz obrazy
majg skierowa¢ nasza uwage ku rzeczom niewidzialnym, powinni§my w nich szuka¢ jedynie
uczu¢ 1 rados$ci rodzacych si¢ ze spotkania z osobami zywymi, ktére one przedstawiaja.

Wierni powinni si¢ stara¢, by patrzac na obrazy nie przepajali nimi zmystéw, obojetne czy
bedzie to obraz materialny, czy umystowy, pigkny 1 artystyczny, czy wzbudzajacy uczuciowg
lub duchowa poboznos¢, czy wreszcie powodujacy jakies nadprzyrodzone objawy. Do tego
wszystkiego niech dusza nie przywigzuje zadnego znaczenia 1 nie zwaza na te przypadiosci,
lecz uczciwszy obraz czcig przez Kosciot zalecong, niech podnosi mysli do tego, co obraz
przedstawia. Niech w Bogu zlozy stodycz 1 rado$¢ woli, swoja poboznos$¢ 1 modlitwe ducha.
Moze je réwniez ztozy¢ w swietym, ktdorego wzywa, poniewaz w ten sposob to, co si¢ ma
odnosi¢ do zywej osoby, przedstawionej na obrazie 1 do ducha, nie zostanie odniesione do
zmystow 1 malowidta. Uniknie wtedy oszukania, poniewaz dusza nie bedzie zwazata na to, co
jej obraz powie i nie bedzie zajmowata tym zmystow i ducha, dzigki czemu duch bedzie si¢
mogl swobodnie wznie$¢ ku Bogu. Nie bedzie tez ufala wiecej jednemu niz drugiemu
obrazowi. Wtedy takze ten obraz, ktory w sposéb nadprzyrodzony pomnaza jej poboznosc,
uczyni to jeszcze obficiej, jako ze natychmiast zwraca si¢ ona afektem do Boga. Zawsze
bowiem, gdy Bog udziela tych czy innych task, czyni to, sklaniajac afekt i rado$¢ woli do
tego, co niewidzialne. Pragnie On, by$my tak czynili, odrywajac sit¢ i zywotno$¢ wiadz duszy
od wszelkich rzeczy widzialnych 1 zmystowych.

Rozdziat 38 ﬁ

Mowi w dalszym ciggu o dobrach pobudzajgcych. Zajmuje sie kaplicami i miejscami
poswieconymi na modlitwe.

1. Sadzg, ze wyttumaczytem juz, w jaki sposob wlasciwosci obrazow moga si¢ sta¢ okazja do
wielkiej niedoskonatosci cztowieka duchowego. Jesli dusza ztozy swe upodobanie i rado$¢ w
tych obrazach, niedoskonalo$¢ ta jest niebezpieczniejsza niz upodobanie w innych rzeczach
cielesnych 1 doczesnych. Dlatego moéwie, ze niebezpieczniejsza, gdyz sama nazwa rzeczy
swietych tak uspokaja cztowieka, Zze si¢ nie obawia naturalnego do nich przywigzania.
Niejednokrotnie jednak bardzo btadzi. Majac bowiem do nich przywigzanie naturalne (s.388)
1 czujac upodobanie do tych rzeczy §wigtych, sadzi, ze jest pelny poboznosci, gdy tymczasem



wszystko to jest tylko sklonno$cig 1 naturalnym pozadaniem, ktore objawia si¢ w tych
rzeczach, tak jak 1 w innych.

2. Zaczynamy mowi¢ o kaplicach. Zdarza si¢, ze niektore osoby gromadzg coraz to wigce]
obrazow w swojej kaplicy. Ustawiajg je w pieknych grupach, azeby miejsce nimi
przyozdobione wygladalo mile. Jednak ich milo§¢ ku Bogu bynajmniej przez to nie jest
wieksza, raczej mniejsza. Upodobanie bowiem, jakie majag w tych malowanych obrazach,
pozbawia ich tego, co jest istotne i zywe, jakoSmy juz powiedzieli. Wprawdzie troska o
obrazy 1 cze$¢, jaka si¢ im oddaje, sa zawsze zbyt male, ci zatem, ktorzy maja je w
niedostatecznym poszanowaniu, jak réwniez nieudolni malarze, ktérzy tak przedstawiaja
swietych, ze zamiast pobudza¢ do nabozenstwa, pomniejszaja go, godni sg surowej nagany.
Powinno si¢ wiec zabroni¢ malarzom nie do$¢ bieglym w sztuce malarskiej tworzenia
obrazow. Jednakze c6z wspolnego ma z tym posiadanie, przylgniecie 1 pozadanie, jakie ty
zywisz do tych ozddob 1 pigknosci zewnetrznych, ktore do tego stopnia pochtaniajg twe
zmysty, ze przeszkadzaja twemu sercu w dazeniu do Boga 1 mitowaniu Go z zapomnieniem o
wszystkim dla Jego mito$ci? Zapominajgc dla malowanych obrazéw o Nim samym, nie tylko
nie zyskasz nagrody, lecz raczej $ciagniesz na siebie kar¢ za to, ze$ nie szukatl wiecej
upodobania Bozego niz swojego.

Zrozumiesz to dobrze na przyktadzie tej okazatosci, z jakg prowadzono Chrystusa przy Jego
wjezdzie do Jerozolimy (Mt 21, 8-9; Mk 11, 8-10; tk 19, 37-38; J 12, 13). Przyjmowano Go
spiewem, rzucaniem kwiatow i galqzek, a On ptakat (Lk 19, 41). Wielu bowiem z tych, ktorzy
rzucali kwiaty, miato serce z dala od Niego i wynagradzalo Mu to przez znaki i ozdoby
zewnetrzne. Mozna wigc powiedzie, ze raczej dla siebie, anizeli dla Boga urzadzali t¢
uroczystos¢. Podobnie dzieje si¢ obecnie. Jesli bowiem ma si¢ gdzie§ odby¢ jakas
uroczystos¢, ludzie cieszg si¢ raczej tym, ze si¢ zabawig, ze zobaczg co$ nowego, ze ich beda
podziwiali inni, ze lepiej zjedza i tym podobnymi rzeczami, niz my$lg o uwielbieniu samego
Boga. Takimi sktonno$ciami i obchodami zadnej czci Bogu nie oddaja, zwlaszcza jesli procz
tego starajg si¢ wprowadzi¢ w te uroczystosci rzeczy $mieszne 1 malo pobozne, w celu
wywotania wérdd ogdtu wesotosci. Tym wszystkim wprowadzaja tylko wigcej roztargnienia 1
raczej sprawiajg ludziom przyjemnos$¢, niz obudzg j 3 w nich poboznos¢.

3. A c6z powiedzie¢ o innych zamiarach 1 interesach przy okazji takich uroczystosci? Ci,
ktorzy maja zwrdocone oczy 1 zadze bardziej na te rzeczy niz na stuzbe Boza, znajg dobrze swe
zamysty. Zna je rOwniez 1 Pan Bog. Trzeba sobie jednak zdawac sprawe z tego, ze przy takim
urzadzaniu uroczysto$ci czyni si¢ §wigto raczej sobie niz Bogu. Tego, co czynig ludzie dla
swego 1 innych upodobania, nie przyjmuje Bog na swdj rachunek. I im wiecej ludzie bawic
si¢ beda przy obchodzie tych §wiat, tym wiece] Bog bedzie rozgniewany. I postapi tak jak
niegdys$ z synami Izraela. Urzadzili oni wielkg uroczystos¢, §piewajac 1 tanczac przed swym
batwanem 1 sadzili, ze uczynili to dla Boga. Bog pozbawit za to wielu z nich zycia (Wj 32, 7-
28). Tak samo ukarat Bog $miercig kaptanéw [Nadaba i Abiuda], synéw Aarona, za to, ze Mu
ofiarowali ogien nie poswigcony (Kpt 10, 1-2). Rowniez tego cztowieka, ktory wszedt na
gody nie odziany szatg godowa, kazat krél wrzuci¢ w ciemnos$ci zewnetrzne ze zwigzanymi
nogami 1 rekami (Mt 22,12-13). Z tego wszystkiego widaé, ze Bdég nie znosi braku
uszanowania i naleznej Mu czci na zebraniach urzadzanych ku Jego chwale. A ilez to $wiat,



moj Boze, urzadzaja ludzie ku Twej chwale, z ktorych raczej diabet odnosi korzys¢ niz Ty?
Szatan oczywiscie ma w nich upodobanie, bo na nich jak kupiec dobrze zarabia. Ilez to razy,
modj Boze, mowisz niejako przy takich uroczystosciach: “Lud ten czci mi¢ wargami, ale serce
ich daleko jest ode mnie, lecz na prézno cze$¢ mi oddaja” (tamze, 15, 8).

Boga nalezy czci¢ ze wzgledu na to, kim On jest, a nie dla innych celow. Nie czci¢ Go za$ dla
tego, kim On jest, to czci¢ Go na prozno, gdyz nie stawia si¢ Boga, jako cel ostateczny.

4. Wracajac do kaplic, powtarzam, ze wiele osob urzadza je raczej dla swego upodobania niz
dla Boga. Sa i tacy, ktorzy tak mato dbajg o to, by one stuzyly ku poboznosci, ze uwazaja je
jakby za $wieckie salony. Staraja si¢ wiec o nie z wielka pilnos$cig, majac wigcej upodobania
w tym, co $wieckie, niz w tym, co boskie.

5. Zostawiwszy to jednak, przypatrzmy si¢ tym, ktorzy rzeczy te traktuja nieco subtelniej,
czyli osobom poboznym. Wiele z nich takie ma przywigzanie i upodobanie do swej kaplicy 1
do jej upigkszenia, ze zajmujg tym wszystek czas, jaki by mogli poswieci¢ na modlitwe i
skupienie. Nie widza przy tym, ze wszystko to jest tylko takim samym roztargnieniem, jak
zajmowanie si¢ innymi rzeczami, gdyz nie starajg si¢ o wewngtrzne skupienie 1 pokoj duszy.
Ta zbytnia troska bedzie niepokoi€ ich na kazdym kroku, zwtaszcza wtedy, gdy zapragna ja
usunac. (s.390)

Rozdziat 39 ﬁ

Poucza, jak powinno sie korzystac z kaplic i swigtyn, by dusza mogla wznosic si¢ [przez nie]
ku Bogu.

1. Dla postgpu duchowego w rzeczach tego rodzaju nalezy jedno zauwazy¢. Poczatkujacym w
zyciu duchowym na te rzeczy nie tylko si¢ zezwala, lecz nawet potrzeba, by znajdowali
upodobanie 1 pewng odczuwalng pocieche w obrazach, kaplicach 1 w innych poboznych
przedmiotach widzialnych. Nie majg bowiem jeszcze odzwyczajonego od rzeczy Swiatowych
podniebienia 1 przez upodobanie w tych poboznych przedmiotach moga oderwaé si¢ od
swiatowych. Sg oni jak dziecko, ktéremu gdy si¢ chce jedng rzecz odebraé, trzeba mu drugg
podsung¢, gdyz pozostawione z préznymi ragczkami bedzie ptakato.

Jednakze w dalszej drodze cztowiek duchowy musi oderwac si¢ od tych wszystkich upodoban
1 pozadan, jakie sprawiajg woli rados¢. Czysty bowiem duch mato zwaza na te przedmioty,
lecz dazy do wewnetrznego skupienia i zajmowania swej mysli Bogiem. A chociaz postuguje
si¢ obrazami 1 kaplicami, czyni to przejSciowo 1 natychmiast podnosi swego ducha do Boga,
zapominajac o wszystkim, co zmystowe.

2. Dlatego tez, chociaz lepiej jest modli¢ si¢ w miejscach na to przeznaczonych, to jednak
takie nalezy wybiera¢, ktore mniej pociagajg zmysty, a tym samym mniej wstrzymuja ducha
w dazeniu do Boga. Zachete do tego mamy w stowach naszego Zbawiciela. Gdy niewiasta



samarytanska zapytata Go, ktore miejsce jest odpowiedniejsze na modlitwe, Swigtynia czy
gora, Chrystus jej odpowiedziat, ze prawdziwa modlitwa nie jest zalezna od §wigtyni ani
gory, lecz prawdziwymi czcicielami, w jakich upodobatl sobie Bég, sa ci, ktorzy Go chwalg
“w duchu i w prawdzie” (J 4,24).

Chociaz wigc $§wiagtynie sg przeznaczone na modlitwe (i §wigtyni nie wolno na inny cel
uzywac), to jednak dla skupienia wewnetrznego i1 przestawania z Bogiem nalezy takie z nich
wybiera¢, ktore mniej zajmujg 1 mniej pociagaja zmysty. Niech to wigc nie bgdzie miejsce
przyjemne i rozkoszne dla zmystow (jakiego niektorzy szukaja), gdyz wtedy zamiast skupic¢
ducha w Bogu znajdzie si¢ rozrywke, upodobanie i zadowolenie zmystow. Totez na modlitwe
odpowiedniejsze jest miejsce samotne, a nawet surowe, gdyz wtedy duch mocny bedzie si¢
wzbijat wprost ku Bogu. Nie napotyka bowiem na przeszkody widzialne, ktore chociaz
pomagaja czasem do podniesienia ducha, to jednak nie mozna si¢ na nich zatrzymywac, lecz
trzeba raczej zapomnie¢ o nich, by wejs¢ w skupienie wewnetrzne. Stad Zbawiciel nasz,
chcac nas pouczy¢ swoim przyktadem, wybieral na modlitwe miejsca odosobnione (Mt
14,23-24), ktore by wiele nie zajmowaty zmystow, lecz raczej podnosity dusz¢ do Boga. Byly
to zazwyczaj gbry wznoszace si¢ wysoko nad ziemig i czesto ogotocone z tego, co mogloby
zmystom sprawiac¢ przyjemnos$¢ (£k 6,12).

3. Czlowiek prawdziwie duchowy nie zwaza na,to, czy miejsce na modlitwe zapewnia te lub
inng wygode. Troska taka oznacza przywigzanie do zmystow. Zwaza on raczej na skupienie
wewnetrzne, zapominajagc o wszystkim innym. Wybiera przeto na modlitwe miejsce
pozbawione przedmiotdw sprawiajacych przyjemno$¢ zmystowa 1 odrywa sie¢ od
wszystkiego, by z dala od stworzen radowaé si¢ swym Bogiem. Jest to rzecz osobliwa
widzie¢, jak niektore osoby duchowe z wielkim naktadem sit starajg si¢ o urzadzenie kaplic 1
przyjemnych miejsc modlitwy wedlug swego upodobania. O skupienie za§ wewngetrzne, ktore
jest przeciez rzeczg najwazniejsza, nie troszczg si¢ i nie zwracajg na nie uwagi. Gdyby o nie
dbali, nie mogliby szuka¢ upodobania w takich przedmiotach, raczej byloby im to przykre.

Rozdziat 40 ﬁ

Mowi dalej o tym samym i podaje wskazowki potrzebne dla skupienia wewnetrznego.

1. Wiele os6b duchowych nie dochodzi nigdy do prawdziwej radosci wewnetrznej. Przyczyna
lezy w tym, Ze nie odrywaja pozadania radosci od rzeczy zewnetrznych 1 widzialnych. Tacy
powinni pamigta¢, ze chociaz widzialna Swigtynia 1 kaplica sg niewatpliwie miejscami
poswieconymi 1 odpowiednimi na modlitwe, a obrazy réwniez stuzg do poboznosci, nie
nalezy si¢ jednak nimi tak postugiwaé, by smak i upodobanie w widzialnej $wigtyni 1 w
podnietach do poboznosci tak zajmowaty duszg, by zapominata si¢ modli¢ w zywej Swiatyni,
ktorg jest jej wewnetrzne skupienie.

Zwraca nam na to uwage Apostol, gdy mowi: “JesteScie $wiatynia Boza 1 Duch Bozy
przebywa w was” (7 Kor 3, 16). Na to rowniez (s.392) wskazujg nam stowa Chrystusa, ze



prawdziwi czciciele chwalg Boga “w duchu 1 prawdzie” (J 4, 24). Niewiele bowiem bedzie
Bog zwracal uwagi na twoje kapliczki 1 wygodne miejsca modlitwy, jezeli majac wzgledem
nich wielkie upodobanie i pozadanie, tym mniej masz ogotocenia wewnetrznego, czyli
ubdstwa duchowego, ktore jest niezbedne we wszystkim.

2. By oczysci¢ wole z rados$ci 1 préznego upodobania w tych rzeczach, a zwrocié ja przez
modlitwe ku Bogu, powinienes si¢ stara¢, by twoje sumienie byto czyste, by cata twoja wola i
twoje mys$li byly naprawde zlozone w Bogu. Powiniene$ przeto wybiera¢ na modlitwe
miejsca jak najbardziej ukryte i odosobnione, cale za$ upodobanie swej woli obroci¢ na
modlitwe 1 chwalenie Boga. Te za$ przyjemnostki zewnetrzne niech ci¢ nie zajmuja, owszem
odrzucaj je 1 zwalczaj. Jesli bowiem dusza begdzie sobie podobata w stodyczach poboznosci
zmystowej, nigdy nie dojdzie do mocy duchowej rozkoszy. Ta bowiem ma swe zrodio w
ogotoceniu duchowym, do ktorego si¢ dochodzi za posrednictwem skupienia wewnetrznego.

Rozdziat 41 ﬁ

Mowi o niektorych szkodach, w jakie wpadajg ci, ktorzy majg zmystowe upodobanie w
rzeczach i miejscach swietych w sposob wyzej omowiony.

1. Wiele szkod, tak wewngetrznych jak i zewnetrznych, ponosi cztowiek duchowy poktadajacy
upodobanie w zmystowej stodyczy wspomnianych przedmiotow. Najpierw co do rzeczy
duchowych, nigdy nie dojdzie do wewnetrznego skupienia ducha, gdyz ono polega wtasnie na
oderwaniu si¢ 1 zapomnieniu o wszystkich smakach zmystowych, wejsciu w glebiny
skupienia duszy i na m¢znym zdobywaniu cnét. Co za$ dotyczy rzeczy zewngtrznych, to tego
rodzaju przywigzania utrudniajg modlitwe na kazdym miejscu. Taki bowiem cztowiek modli
si¢ tylko w miejscach ulubionych, a przez to samo czesto zaniedbuje modlitwe, gdyz jak
mowig: umie czytac¢ tylko ze swej ksigzki.

2. Oproécz tego, pozadanie to staje si¢ przyczyng wielu niestalosci. Takie bowiem osoby nie
moga wytrwac¢ dtuzej na jednym miejscu ani w jednym stanie, lecz widzi si¢ je raz tu, raz
tam, to zndw gdzie indziej. Raz wybierajg takg pustelni¢, drugi raz inna, [raz tak, to znow
inaczej urzadzaja miejsce modlitwy].

Do takich zaliczajg si¢ rowniez ci, ktérym cate zycie schodzi na zmianach stanu 1 sposobow
zycia. Doznaja bowiem w rzeczach duchowych tylko zapatu i rado$ci zmystowej, a nigdy nie
przemogli si¢, aby doj$¢ do skupienia duchowego przez zaparcie si¢ swej woli 1 ofiarowanie
si¢ na znoszenie niewygod. Gdy przeto ujrza jakie$ miejsce nastrajajace ich do poboznosci,
albo przyjrza si¢ trybowi zycia odpowiadajagcemu ich naturze i sklonnos$ci, natychmiast idg za
tym, opuszczajac to, co wybrali dawniej. Poniewaz jednak powoduja si¢ tylko upodobaniem
zmystowym, wkrétce, gdy ono przejdzie, szukaja czego$ innego. Upodobanie bowiem
zmystowe jest zmienne i1 przemija szybko.



Rozdziatl 42
O trzech rodzajach miejsc swietych, i jak powinna sie wola wobec nich zachowac.

1. Zdaniem moim, frzy sa rodzaje miejsc, za posrednictwem ktoérych Bog pobudza wole do
poboznosci.

Pierwszy stanowig pewne krajobrazy i naturalne polozenie, ktére pigkno$cig panoramy,
uksztaltowaniem terenu, mitym widokiem laséw lub urokiem spokojnego ustronia w
naturalny sposob rozbudzaja poboznos¢. Pozytecznie jest postlugiwac si¢ nimi, ale tak, aby
wola zapominajagc o nich zwracala si¢ do Boga. W dazeniu bowiem do celu nie nalezy
zatrzymywac si¢ na Srodkach dluzej niz tego wymaga koniecznos$¢. Kto by bowiem chciat
zadowala¢ w tym pigknie swe pozadanie 1 odnosi¢ z niego stodycz zmystowa, znalaztby tam
racze] oschto$¢ 1 duchowe rozproszenie. Zadowolenie bowiem 1 stodycz duchowa moze byc¢
jedynie w skupieniu wewngetrznym.

2. Kto wigc przebywa w takim miejscu, winien o nim tak zapomniec¢, jak gdyby tam wcale nie
byl, a stara¢ si¢ przestawac¢ z Bogiem w swym wnetrzu. Jesli si¢ bowiem przechodzi z miejsca
na miejsce w poszukiwaniu za smakiem i upodobaniem w miejscach, jest to raczej szukaniem
wytchnienia dla zmystéw 1 oznaka niestatosci ducha niz duchowego spoczynku.

Wzor wlasciwego postepowania mamy u anachoretow 1 innych $§wietych pustelnikow. W
przestronnych 1 picknych okolicach wyszukiwali sobie oni mate, ledwo wystarczajace zakatki
1 groty, sporzadzali bardzo szczupte celki i w nich si¢ zamykali. Tak np. $w. Benedykt (s.394)
przezyt w grocie 3 lata, a Sw. Szymon przywiazal si¢ sznurem, by nie i8¢ dalej niz na jego
dlugo$¢. Podobnie czynilo wielu innych, o ktérych mozna by wiele opowiada¢. Rozumieli
dobrze ci $wieci, ze jesli nie powsciaggng 1 nie umartwig pozadania i chciwo$ci znajdowania
smakoéw 1 upodoban duchowych, nie dojdg nigdy do tego, by sta¢ si¢ prawdziwie duchowymi.

3. Drugi rodzaj szczegllniejszy stanowig pewne, mniej lub wigcej samotne miejsca, w
ktorych Bog uzycza poszczegodlnym osobom jakich$ wielkich task duchowych. Serce takie;
osoby obdarowanej taskag wyrywa si¢ do tego miejsca, na ktorym ja otrzymata. Czasem
przychodzi na nig wielka tgesknota i udrgka, aby uda¢ si¢ na nie. Gdy jednak przyjdzie, nie
otrzymuje tego, co niegdy$ otrzymata, nie od niej to bowiem zalezy. Bog udziela takich task
komu 1 kiedy zechce, nie jest bowiem zalezny ani od miejsca, ani od czasu, ani od woli tego,
komu chce ich udzielié.

Dobrze jest jednak udawacé si¢ na takie miejsca 1 pomodli¢ si¢ tam czasem, gdy si¢ jest
ogotoconym z pozadan posiadania. A to dla trzech powodow. Po pierwsze dlatego, ze chociaz
Bog nie jest uzalezniony od miejsca, to jednak zdaje si¢, ze chciat by¢ na tym miejscu
uwielbiony przez duszg, ktorej tych task udzielit. Po drugie, poniewaz dusza bardziej jest tam
pobudzana do wdzigcznosci wzglegdem Boga za otrzymane taski. Po trzecie, bo pamie¢ task
otrzymanych na tym miejscu skuteczniej ja pobudza do poboznosci.



4. Dla tych tylko pobudek moze uda¢ si¢ na takie miejsce. Niech dusza jednak nie mysli,
jakoby Bog tylko tam moglt jej udzielic task 1 byt do tego niejako zobowigzany.
Najwilasciwszym bowiem i1 najodpowiedniejszym miejscem Bozego dziatania jest wiasnie
dusza. Dlatego czytamy w Pismie $§wigtym, ze Abraham zbudowat ottarz na tym samym
miejscu, na ktorym Bog mu si¢ objawit. Tam tez wychwalat imi¢ Jego. Wracajac pdzniej z
Egiptu skierowat si¢ na t¢ samg droge, na ktérej mu si¢ Bog objawil, 1 blogostawil Jego
imieniu przy tym samym ottarzu, ktory byt wystawit (Rdz 12, 8 i 13, 4}. Robwniez patriarcha
Jakub naznaczyt to miejsce, gdzie mu si¢ Bog objawil u szczytu drabiny, ktadagc na nim
kamien namaszczony oliwg (famze, 28, 13-18). Agar nazywala rowniez miejsce, gdzie si¢ jej
aniol pokazal 1 miata je w wielkiej czci, mowigc: “Zaiste tutaj widzialam plecy widzacego
mi¢” (tamze, 16, 13).

5. Trzeci rodzaj, to niektore miejsca, ktére Bog sobie obiera, aby Go tam szczegdlnie czczono
1 stuzono Mu. Takim miejscem byla (s.395) gora Synaj, na ktérej dal Bog prawo Mojzeszowi
(Wj 24, 12). Réwniez to miejsce, ktore Bog wskazal Abrahamowi, by na nim zlozyt ofiare ze
swego syna (Rdz 22, 2). Wreszcie gora Horeb, gdzie Bog ukazat si¢ naszemu ojcu Eliaszowi
(7 Kri 19, 8). [Rowniez §wigty Michat poswigcit dla chwaty swojej miejsce na gorze Gargano,
ktora ukazujac biskupowi Sipontu objawil mu siebie jako stréza tego miejsca 1 polecit mu,
aby starat si¢ o zbudowanie na niej Bogu kosciota poswigconego czci aniotow. NajsSwigtsza
za$ Panna wybrala w Rzymie miejsce pokryte $niegiem na znak, ze przeznaczone jest na
Swiatynie¢, ktorg miat wznie$¢ pod Jej wezwaniem Patrycjusz].

6. Samemu Bogu tylko wiadomo, dlaczego takie a nie inne miejsca wybiera dla swej chwaty.
My za$ powinnismy wiedzie¢, ze wszystko to czyni dla naszego pozytku i1 dla przyjmowania
tam, jak zresztg 1 wszgdzie, naszych modlitw, byleby$Smy je z zywa wiarg zanosili do Niego.
Jednak w tych miejscach, ktore Kosciol swiety przeznaczyl 1 poswigcit na modlitwe, mozemy
mie¢ wigcej pewnosci co do wystuchania naszych prosb.

Rozdziat 43 ﬁ

Mowi o innych pobudkach do modlitwy, stosowanych przez wiele osob, a mianowicie o
roznych ceremoniach.

1. Prézne radosci 1 niedoskonato$¢ posiadania, jakg maja niektére osoby co do rzeczy, o
ktorych mowiliSmy, mozna jeszcze usprawiedliwi¢ z powodu pewnej niezawinionej
nieswiadomosci. Lecz juz zupelnie nie do zniesienia jest wielkie przywigzanie niektorych
0sob do licznych ceremonii wprowadzonych przez ludzi mato o§wieconych i pozbawionych
prostoty wiary.

Zostawmy na razie te praktyki oszatamiajgce wieloscig niezwyklych nazw czy tez terminow,
ktore nic nie znacza, oraz inne rzeczy bezbozne, jakie ludzie ghupi o duszy prostackiej 1
zabobonnej zwykli miesza¢ do swoich modlitw. O tych praktykach, tak wyraznie ztych 1



grzesznych, w ktorych si¢ kryje tajemny uktad z szatanem, a co za tym idzie, pobudzajacych
Boga raczej do gniewu nizli do mitosierdzia, nie bed¢ tutaj mowit.

2. Zatrzymuje si¢ tylko nad tymi, ktore nie sg tak podejrzane, a ktorych dzisiaj wiele osob
uzywa z nierozumng pobozno$cig, przypisujac (s.396) im wielka skuteczno$¢ 1 znaczenie.
Poktadajg wiare w takich formultkach i praktykach, chcac przez nie uzupehnic¢ swa poboznosé
1 modlitwg. Sadza, ze jesli jednej kropki zabraknie, lub cokolwiek opuszcza, Bdg nie
wystucha ich modlitwy. Tym samym wigc poktadajg wigcej ufnosci w tych praktykach 1
sposobach niz w zywej modlitwie. Jest to wielkim lekcewazeniem i obraza Boga. Zadaja na
przyktad, by w czasie Mszy $wigtej palilo si¢ tyle, a nie mniej ani wigcej Swiec, by ja
odprawiat taki a taki ksigdz, by byta o oznaczonej godzinie, a nie wczesniej czy pdznie;j.
Wymagaja, by modlitwy i nabozenstwa byly takie, a nie inne 1 to w czasie $cisle oznaczonym;
by im towarzyszyly pewne ceremonie, ktorych nie mozna zmienia¢ ani przesung¢ ich pory.
Wymagaja rowniez, aby osoba, ktora je odprawia, miala pewne oznaczone przymioty i
wlasciwosci. Jesli zabraknie czego$ z tego, co sobie wymyslili, mniemaja, ze modla si¢ na
prozno.

3. Gorsza jeszcze rzecza, [ktorej nie mozna tolerowac,] jest to, ze niektore osoby pragna
odczu¢ w sobie jaki$ skutek i objaw spetnienia swej prosby. Pragng otrzymac jaki$ znak, ze
modlitwa ich 1 towarzyszace jej ceremonie zostaty przyjete; jest to niczym innym, jak tylko
kuszeniem 1 obrazaniem Pana Boga. Zabobony te taki wywotuja gniew Boga, iz pozwala
szatanowi, azeby im dawat uczu¢ 1 uslysze¢ pewne rzeczy, zupetnie zresztag tym duszom
niepozyteczne, a tym samym wprowadzal je w btad. Dusze bowiem, powodujace si¢ takimi
zabobonami, na takg zasluguja kare. Usitujg bowiem otrzymac przez swe modlitwy to, czego
pragna, chociazby to bylo nawet sprzeczne z wolg Boza. Nie majac za§ pelnej ufnosci w
Bogu, nie odnoszg z tego wszystkiego prawdziwej, duchowej korzysci.

Rozdziat 44 ﬁ

Poucza, jak nalezy przez nabozenstwa kierowac ku Bogu radosc i wysitki woli.

1. Wspomniane osoby powinny pami¢tac, ze im wigcej wierzg w swoje praktyki, tym mniej
ufaja Bogu 1 nie uzyskuja od Niego tego, czego pragna. Spotyka si¢ i takie, ktore troszczg si¢
raczej o spetienie swoich zachcianek niz o chwate Boza. I chociaz zdaja sobie sprawe, ze
Bog udziela tylko tego, co jest ku Jego chwale, to jednak, idac za swg wolg 1 prozng radoscia,
bez konca zanosza prosby, by otrzymac to, czego pragng. O ilez lepiej postapityby, gdyby
zwrocity uwage na rzeczy o wiele wazniejsze, proszac Boga o prawdziwg czysto$¢ sumienia 1
zrozumienie, co czyni¢ powinny dla swego zbawienia, nie dbajgc zupelnie o wszelkie prosby
innego rodzaju. Bo jesli uzyskaja to, co najwazniejsze, uzyskaja rowniez wszelkie inne dobro,
cho¢by nie prosily o nie, 1 to o wiele szybciej 1 skuteczniej, nizby same pragnety. Przyrzekt to
sam Boski Zbawiciel, méwigc w Ewangelii: “Szukajcie naprzoéd krolestwa Bozego i
sprawiedliwosci jego, a wszystko inne bedzie wam przydane” (Mt 6, 33).



2. Taka wiec modlitwa 1 prosba podoba Mu si¢ najbardziej. Gdy si¢ tedy pragnie osiggnac
spetnienie pragnien naszego serca, najlepiej jest zwrocic sity swej modlitwy do tego celu,
ktéry Bogu jest najmilszy. Otrzymamy wtedy nie tylko to, o co prosimy, tj. zbawienie, lecz
takze to, co Bog uzna za odpowiednie i dobre dla nas, cho¢by$Smy o to nie prosili. Wskazuje
na to Dawid, gdy mowi w jednym z psalmow: “Bliski jest Pan wszystkim, ktérzy Go
wzywajg w prawdzie” (Ps 144, 8). Wzywamy za$ Boga w prawdzie, gdy Go prosimy o rzeczy
istotnie prawdziwe, a takimi sg te, ktore dotyczg naszego zbawienia. Moéwi bowiem dalej
Dawid: “Spelni wolg¢ tych, ktorzy sie¢ Go boja, prosbe ich wystucha 1 zbawi ich. Strzeze Pan
wszystkich, ktorzy Go mitlujg” (tamze, 144, 19-20). Ta “blisko$s¢” Boga, o ktoérej mowi
Dawid, nie jest niczym innym, jak tylko spetnieniem prosby i udzieleniem task, o ktore dusza
nawet nie myslata prosi¢. Czytamy bowiem w PiSmie $w., ze gdy Salomon prosit Boga o
jedng rzecz zgodng z Bozym upodobaniem, to jest o0 madros$¢, by mogt sprawiedliwie sadzi€ 1
kierowa¢ ludem, odpowiedzial mu Bog:

“Poniewaz si¢ to wigcej sercu twemu podobato, a nie prosite§ bogactw 1 majetnosci, 1 stawy,
ani dusz tych, ktorzy ci¢ nienawidzili, ani tez wielu dni zywota, ale§ prosit madrosci i
umiejetnosci, aby$ mogl sadzi¢ lud mdj, nad ktérym ci¢ ustanowilem krolem, madros¢ i
umieje¢tnos¢ dana jest tobie; a bogactwa 1 maj¢tnosci dam ci tak, iz zaden z krolow ani przed
toba, ani po tobie nie bedzie tobie podobnym” (2 Krn 1,11-12). 1 tak Bog uczynil. Uspokoit
nadto jego wrogow, tak ze nikt nie powstawat przeciw niemu, lecz wszyscy ptacili mu daning.
Podobnie czytamy w Ksiedze Rodzaju, ze Bog przyrzekt Abrahamowi, ktory o to prosit,
rozmnozy¢ potomstwo jego prawego syna jako gwiazdy na niebie. Nadto Bog dodal: “Ale 1
syna niewolnicy rozmnoz¢ w nardd wielki, poniewaz jest potomkiem twoim” (21,13).

3. Tak wigc w prosbach swoich nalezy do Boga zwraca¢ rado$¢ 1 wysitki woli, a nie
postugiwac si¢ wymyslonymi ceremoniami, jakich (s.398) nie uzywa 1 nie zatwierdza Kosciot
Katolicki. Nalezy wigc zostawi¢ kaptanowi swobod¢ co do sposobu odprawiania Mszy
swietej, bo to nalezy do Kosciola i Kosciot daje mu wskazowki, jak ja powinien odprawiac.
Nie nalezy tez szuka¢ nowych sposoboéw poboznosci, gdyz wtedy mogloby si¢ wydawac, ze
takie osoby wiecej wiedza niz Duch Swiety i Jego Kosciol. Niech pamietaja tacy, ze jesli Bog
nie wystuchuje prostej modlitwy, nie wystucha jej takze, cho¢by wymyslili wiele réznych
sposobow.

Bog bowiem jest taki, ze spelni wszystko, gdy si¢ Go prosi o dobro 1 wedtug Jego woli. Kto
zas$ prositby Go tylko o osobiste korzysci, na prézno bedzie zanosit modlitwe (15).

4. Co do obrzedow dotyczacych modlitwy 1 poboznosci, niech nie szukajg innych jak te,
ktérych nauczyt sam Chrystus. Widzimy za$ jasno w Ewangelii, ze gdy uczniowie prosili Go,
aby ich nauczyl modlitwy, On, ktéry wiedziat dobrze, co czyni¢ nalezy, by nas wystuchat
Ojciec niebieski, gdyz znat tak dobrze Jego naturg, nauczyt ich tylko siedmiu présb Modlitwy
Panskiej (£k 11, 1-2). Nie dodat nic wigcej, gdyz w tej modlitwie zawierajg si¢ wszystkie
nasze potrzeby, tak duchowe, jak 1 doczesne. Owszem, w innym miejscu zalecil Zbawiciel,
aby przy modlitwie nie uzywa¢ wielu stow, gdyz Ojciec nasz niebieski wie dobrze, czego
nam potrzeba (Mt 6, 7-8). Zaleca tylko usilnie, bySmy trwali w modlitwie, to znaczy w
Modlitwie Panskiej, méwi bowiem na innym miejscu: “Zawsze nalezy si¢ modli¢ 1 nigdy nie
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ustawac” (Lk 18,1). Nie nauczyl nas mnogich prosb, lecz polecit, bySmy czgsto, zarliwie 1
usilnie powtarzali te, ktore sa zawarte w Modlitwie Panskiej. Tam bowiem zawarte jest
wszystko, co dotyczy woli Bozej i naszego pozytku. Podaja tez nam Ewangelisci, ze kiedy
Pan nasz po trzykro¢ modlil si¢ do swego Ojca, za kazdym razem uzywat stow Modlitwy
Panskiej, mowiac: “Ojcze moj, jesli to by¢ moze, niech odejdzie ode mnie ten kielich,
wszakze nie jako ja chce, ale jako Ty” (Mt 26, 39).

Co zas do sposobu modlitwy, zalecit nam tylko dwa, a wlasciwie jeden: aby byta w ukryciu,
gdzie bez zgielku 1 zwracania na cokolwiek uwagi, mozemy si¢ modli¢ calym 1 czystym
sercem; powiedziat bowiem: “Gdy si¢ modli¢ bedziesz, wnijdzze do komory twojej, a
zawartszy drzwi, modl si¢” (tamze, 6, 6). Jesli ktos tak nie moze, niech si¢ modli w miejscach
samotnych, albo jeszcze lepiej, w cichej porze nocy, jak to On czynil. Nie ma wigc potrzeby
oznaczania pewnego czasu 1 dni oraz zalecania jednych nabozenstw nad drugie, jak rowniez
przenoszenia jednych sposobow czy stow ponad inne. Nalezy jedynie postugiwac si¢ tym,
czego uzywa Kosciot swiety. Wszystkie za$ nasze prosby, jak mowiliSmy, streszczaja si¢ w
Modlitwie Panskie;j.

5. Nie mysle bynajmniej gani¢, owszem, pochwalam praktyke pewnych osob, ktore
wyznaczajg sobie niektére dni, jak na przyktad nowenny, posty lub podobne okolicznosci na
modlitwe. Gani¢ jedynie szukanie pomocy w wyzej okreslonych, stosowanych w tym celu,
zabobonnych formach i1 ceremoniach. Tak bowiem zganila Judyta mieszkancoéw Betulii, 1z
okreslili Bogu czas, w ktorym spodziewali si¢ Jego milosierdzia. Rzekla im bowiem: “A
cozescie wy, ktorzy kusicie Pana? Nie jest to mowa, ktora by ku milosierdziu sktaniata, ale
raczej, ktora gniew pobudza i zapalczywos$¢ wznieca” (8, 11-12).

Rozdziat 45 ﬁ

Mowi o drugim rodzaju dobra szczegotowego, ktorym wola moze sie prozno radowac.

1. Do drugiego rodzaju szczegdétowych 1 mitych doébr, ktorymi wola moze si¢ prozno
radowac, nalezg te, ktore wzywaja i zachecaja do stuzby Bozej i dlatego nazywamy je
wzywajgcymi. Naleza do nich kaznodzieje, o ktérych mozemy méwi¢ z podwojnego punktu
widzenia: o tym, co dotyczy ich samych i o tym, co dotyczy stuchajacych. Nie bedzie bowiem
zbyteczne tak jednych, jak i drugich przestrzec, jak maja zwraca¢ ku Bogu rados$¢ swej woli w
tych czynnosciach.

2. Jesli chodzi o kaznodziejow, to powinni oni wiedzie¢, ze kaznodziejstwo jest pracg bardziej
duchowg niz stowng. Sami nie popadng wtedy w prozng rados¢ i zarozumiatosé, a shuchacze
odniosg prawdziwy pozytek. Chociaz bowiem kazanie wyglasza si¢ zewnetrznie stowami, to
jednak jego sita 1 skuteczno$¢ pochodzi z wewnetrznego ducha. Dlatego tez nawet
najwznio$lejsza nauka, ktorg kaznodzieja glosi, oraz najlepsza jego wymowa 1 najpickniejszy
styl, same z siebie nie wigcej sprawia pozytku, niz bedzie w nich potegi duchowej. Tak dzieje
si¢ zawsze, mimo prawdy zawarte] w stowach Dawida, ze stowo Boze samo przez si¢ jest



skuteczne: “Oto podnosi glos swoj, (s.400) glos mocy” (Ps 67, 34). Bowiem 1 ogien ma moc
palenia, a nie spali przedmiotu, jesli ten bedzie nieodpowiedni.

3. Dwa warunki sg wymagane, by kazanie odniosto swoj skutek. Pierwszy ze strony
kaznodziei, drugi ze strony stuchacza. Zazwyczaj korzy$¢ mierzy si¢ dyspozycja
nauczajacego, dlatego tez mowia: jaki jest mistrz, taki bedzie i uczen. Czytamy w Dziejach
Apostolskich, ze kiedy siedmiu syndw przedniej szego kaptana izraelskiego zaczgto zaklinad
czartow takim samym sposobem, jak to czynil §w. Pawel, powstal przeciwko nim szatan,
moéwiac: “Znam Jezusa 1 wiem kim jest Pawel, ale wy co$cie za jedni?” (Dz 19, 15). 1
umocniwszy si¢ przeciw nim, obdarl ich i poranit. Spotkato ich to z tego powodu, ze nie mieli
odpowiednich warunkow, a nie dlatego, by Chrystus nie chcial, aby wzywano Jego imienia.
Bo kiedy razu pewnego spotkali Apostolowie czlowieka, ktory chociaz nie byl uczniem
Chrystusa, wyrzucatl jednak czarty w imi¢ Pana naszego Chrystusa i1 zakazali mu to czyni¢,
Zbawiciel zganil ich, méwigc: “Nie zabraniajcie mu, albowiem nie masz nikogo, kto by
czynit cuda w imi¢ moje, a mogt zaraz zle mowi¢ o mnie” (Mk 9, 38). Takimi tylko Bog si¢
brzydzi, ktorzy innych uczac prawa Bozego, sami go nie zachowuja, a gtoszac innym ducha
dobrego, sami go nie majg. O takich méwi stowami $w. Pawta: “Uczac drugich, nie uczysz
samego siebie, ty, ktory glosisz, ze nie trzeba kras¢, kradniesz” (Rz 2, 21). Rowniez Duch
Swiety moéwi przez Dawida: “Grzesznikowi rzekt Bég: Czemu ty opowiadasz
sprawiedliwo$ci moje 1 bierzesz przymierze moje w usta twoje? Przeciez ty masz w
nienawisci karno$¢ i rzucite$ stowa moje poza siebie” (Ps 49,16-17). Stowa te oznaczaja, ze
takim Pan Bog nie udziela ducha potrzebnego, aby przyniesli owoc.

4. Widzimy to naocznie, o ile o tym sadzi¢ mozna, ze im §wigtobliwszy jest kaznodzieja, tym
obfitsze owoce wydaje jego nauczanie, cho¢by tak jego styl 1 spos6b mdwienia, jak 1 zasob
wiedzy byty bardzo przecigtne. Ptomienny duch rozpala bowiem ogien. Kto za$ mniej jest
doskonaty, niewiele sprawi dobrego, cho¢by si¢ postugiwat najpickniejszym stylem i glteboka
nauka. Trzeba wprawdzie przyznaé, ze pickny styl, gesty, glgboka nauka i pigkna wymowa,
potaczone z warto$cig wewnetrzng kaznodziei, o wiele wigcej sprawiajg dobra. Lecz jesli
zabraknie im ducha, to chociaz dziatajg, nikly tylko skutek sprawig w woli stuchajacych,
jakkolwiek dzialajg na smak 1 upodobanie zmyslow 1 rozumu. Wola pozostaje tak staba 1
nieudolna do dobra, jak byta przedtem, mimo ze styszata cudowne rzeczy, rownie cudownie
wyrazone. Stuzyly one jednak tylko dla rozkoszy stuchu, jak nastrajajagca muzyka lub dzwiek
dzwonow. Ducha jednak nie poruszyly i nie pociagnety ku dobru, gdyz glos ten nie miat
mocy, by wskrzesi¢ umartego z grobu.

5. Na niewiele si¢ przyda stysze¢ muzyke jedng pigkniejsza od drugiej, jesli nie pociggnie ona
cztowieka do czyndéw. Chocby kaznodzieje glosili rzeczy niezwykte, zapomni si¢ o nich
wkrotce, jesli woli nie rozptomienili ogniem. Pomingwszy juz to, ze przepowiadanie takie
niewielki przynosi owoc, bywa przy tym upodobanie zmystowe, jakie stuchajacy znajdujg w
takim kazaniu, przeszkoda, ze nie trafia ono do ducha. Stuchajacy bowiem zatrzymuja si¢
racze] na pigknych stowach, gestach itp. objawach, chwalagc w tym czy innym kaznodzieje 1
sktaniajac si¢ ku niemu raczej dla tych przymiotow, niz dla poprawy zycia, jaka stad winni by
odniesc.



Daje nam to wyraznie do zrozumienia $w. Pawel, gdy pisze w liscie do Koryntian: “A 1 ja,
gdy przyszedlem do was bracia, nie przybytem z podniosta mowa lub madroscia gtoszac wam
swiadectwo o Chrystusie. Mowa moja i nauczanie moje nie polegaty na przekonywujacych
stowach madrosci ludzkiej, ale na okazaniu ducha i prawdy” (I Kor 2,1-4).

Nie chce tutaj Apostot, jak réwniez nie chce 1 ja potepiaé dobrej wymowy, stylu i budowy
kazania, gdyz wszystko to wiele pomaga kaznodziei, jak rowniez wszystkim innym
poczynaniom. Dobre bowiem wystowienie 1 pigkny styl podnosi nawet rzeczy stabe i nikte
oraz odnawia je tak, jak nieudolne psuje i niszczy rzeczy dobre... (16)

(1) U $w. Tomasza z Akwinu sformutowanie tej prawdy brzmi: Gratia non destruit naturom sed perficit.
Summa theol. 1,q.1,a.8. ad 2.

(2) Uprzednio mowit w drugiej ksigdze Drogi na Gore Karmel, rr. 12-15, nastgpnie za$ bedzie omawiat w
drugiej ksigdze Nocy ciemne;j.

(3) Zasada filozoficzna, przyjeta przez §w. Tomasza z Akwinu (Summa theol., 111, q 54, a. 2, ad 1), do
ktorej odwotuje si¢ $w. Jan, brzmi: contrariorum eadem est doctrina.

(4) Por. S. Thomas Aqu.: Summa theol.. 1, q 3, a. 5; Contra gentes, lib. 1, c. 25
(5) Czyli wedlug wtadz, o jakich byta mowa pod koniec n. 4.
(6) Zobacz przypis 25 do ks. II, r. 21, n. 8 Drogi na Gor¢ Karmel.

(7) Na temat szkod ogélnych i wspolnych wszystkim pozadaniom wypowiedziat si¢ Swiety obszernie w I
ksiedze, rr. 6-12, Drogi na Gore Karmel.

(8) Tekst cytowany brzmi doktadnie tak: Principiis obsta, sero mediana paratur, cum mata per longas
irwaluere moras. Ovidius Naso: Remedia amoris. I, 91-92.

(9) W sensie cnot obywatelskich i spotecznych. Por. Sw. Tomasz z Akwinu Summa theol., I, q. 48, a. 1,
C.

(10) Tekst zaczerpnigty z editio princeps dla uzupetienia tekstu kodeksu z Alcaudete.

(11) Tekst cytowany brzmi dokladnie w oryginale: Nec fides habet meritum, cui humana ratio praebet
experimentum. S. Gregorius M.: Homilia 26 in Evang., Migne PL 76, 1197.

(12) Spelni t¢ zapowiedz w drugiej ksiedze Nocy ciemne;.
(13) Patrz Droga na Gore Karrnel, ks. II, r. 10, n. 4; tamze, r. 14, n. 6 1 14.

(14) W n. 2 tekst przedstawiamy w wersji dtuzszej, wedtug kodeksu z Alba.
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(15) O warunkach skuteczno$ci modlitwy, mianowicie aby byta oparta na mito$ci Boga, wolna od
wszelkiej formy szukania wiasnej korzysci 1 proby wywierania presji, pisze §w. Jan od Krzyza takze w
Pies$ni duchowej, strofa 1, n. 13; strofa 32, n. 1.

(16) Na tych stowach urywa si¢ traktat Drogi na Gore Karmel. Wiekszos$¢ rekopiséw, uznanych za
najbardziej wiarygodne, konczy si¢ na rozdziale 45 (S[imeon de la] S. F[amilia]: Ediciones sanjuanistas
de ayer y hoy. Archivum Biblilographicum Carmelit. 2 (1957) 271). Dwa rozdzialy: “O sktonnosciach
woli” 1 “O oderwaniu si¢ od pozadan naturalnych”, jakie dawniej ttumacze dotaczyli za wydawca
hiszpanskim, o. Gerardem, (patrz takze Wnij$cie na Goér¢ Karmel, ks. II1, r. 45 1 46; Dzielg Doktora
Mistycznego, $w. Jana od Krzyza. Ttum. Eugenia Kostecka. Lwow 1927, t. I, ss. 398-402), wigkszo$¢
krytykdw uznaje obecnie za nieautentyczne. Probe przywrdcenia ich na nowo do II ksiegi, nie jako
kontynuacji Drogi na Gora Karmel lecz jakoby “brulionu” Swictego, podjat wydawca Jose Vicente
Rodnguez, w: San Juan de la Cruz: Obras completas, 2- edicion, Madrid 1980, ss. 489-492 i w 3- edicion,
1988, ss. 412-415. Rozdzialy te jednak sg oczywista przerébka listu §w. Jana od Krzyza “do pewnego
zakonnika, ucznia swego” (w naszym wydaniu nr 13, s. 819).

NOC CIEMNA 1]

[Objasnienie piesni o sposobie, w jaki dusza postepuje droga duchows, aby dojs¢ do
doskonatego zjednoczenia mitosci z Bogiem, jakie tylko jest mozliwe w tym zyciu.
Omowienie takze przymiotow posiadanych przez tego, kto doszedt do wspomnianej
doskonatos$ci, wedtug tresci zawartej w strofach piesni. Przez Ojca Jana od Krzyza, karmelite
bosego, autora tychze piesni (A)].

PROLOG DO CZYTELNIKA ﬁ

W ksiedze tej zestawiamy najpierw wszystkie strofy, ktore beda objasnione. Nastepnie
wyjasnimy kazdg strofe z osobna, przytaczajac ja przed samym objasnieniem. W dalszym
ciggu bedziemy wyjasniali kazdy wiersz, przytaczajac go rowniez na poczatku.

W pierwszych dwdch strofach zostang objasnione skutki dwdch oczyszczen duchowych:
czesci zmystowej cztowieka oraz czgsci duchowej. W szesciu nastgpnych natomiast
wykazemy réznorodne 1 przedziwne skutki o§wiecenia duchowego i zjednoczenia
mitosnego z Bogiem.

SPIEW DUSZY ﬁ
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1. W noc jedng petng ciemnosci,
Udreczeniem mitosci rozpalona,
O wzniosta szczesliwosci!
Wysztam nie spostrzezona,

Gdy chata moja byta uciszona.

2. Bezpieczna posrod ciemnosci,

Przez tajemnicze schody ostoniona,

O wzniosta szczesliwosci!

W mroki ciemnos$ci, w ukrycie wtulona,
Gdy chata moja byta uciszona.

3. W noc pelng szczg$cia blogiego,

Posrdéd ciemnosci, gdzie mnie nikt nie dojrzal,
Jam nie widziata niczego,

Nie miatam wodza ni §wiatla innego

Ponad ten ogien, co w sercu mym gorzat.

4. On mnie prowadzit jasnoscia
Bezpieczniej nizli $wiatlo potudniowe,
Tam, gdzie mnie czekat z mitoscia,
(Gdzie nikt nie stanat istnosScia,

O ktorym miatam przeczucie duchowe.

5. O nocy, co$ prowadzita,

Nocy ty milsza nad jutrzni¢ r6zana!
O nocy, co$ zjednoczyta

Mitego z ukochana,

Ukochang w Mitego przemieniong!

6. Na mojej piersi kwitngce;,

Ktorg dla Niego ustrzeglam w catosci,
Zasypia w ciszy kojacej,

Wsrod moich pieszczot szczodrosci,

A wiatr od cedréw niesie piesn mitosci.

7. Rankiem, wsrod wiatru,

Gdym Jego wlosy w peki rozplatata,
Prawica Jego pelna ukojenia

Szyje ma stodko opasata,

Zem zatoneta poérod zapomnienia.

8. Zostalam tak w zapomnieniu,
Twarz mg opartam o Ukochanego.
Ustato wszystko w ukojeniu,



Troski zywota mojego
Skryty si¢ wszystkie w lilij wonnym tchnieniu.

Zaczyna si¢ objasnienie strof méwigcych o sposobie, jakiego dusza winna si¢ trzymac na
drodze zjednoczenia mitosci z Bogiem, [przez ojca Jana od Krzyza, karmelite bosego].

Zanim przystagpimy do objasnienia tych strof, nalezy przypomnie¢, ze $piewa je dusza
bedaca juz w stanie doskonatosci, czyli w zjednoczeniu mitosci z Bogiem. Za pomoca
¢wiczen duchowych przeszta juz ona ucigzliwe znoje 1 trudy tej “waskiej drogi, wiodacej
do zycia wiecznego”, o ktorej to mowi nasz Boski Zbawiciel w Ewangelii (Mt 7, 14). Taka
bowiem droga przechodzi zazwyczaj dusza do owego wzniostego 1 szczesliwego
zjednoczenia z Bogiem. Poniewaz za$§ droga ta jest waska i1 niewielu ludzi idzie po nie;,
jak mowi tamze Zbawiciel, dusza uwaza za wielkie szczescie 1 pomys$lnosé, ze przeszia
przez nig do wspomnianej doskonatej mitosci. Opiewa to w pierwszej strofie, okreslajac
bardzo trafnie t¢ waska droge jako “ciemng noc”. Objasnimy to dalej na podstawie
poszczegolnych wierszy tej strofy. Po przejsciu tej waskiej drogi dusza rozradowana, iz
osiggneta takie dobro, méwi, co nastepuje:

KSIEGA PIERWSZA ﬁ
OMAWIA NOC (BIERNA) ZMYSLOW

[Objasnienie piesni o sposobie, w jaki dusza postgpuje droga duchowa, aby doj$¢ do
doskonatego zjednoczenia mitosci z Bogiem, jakie tylko jest mozliwe w tym zyciu.
Omowienie takze przymiotow posiadanych przez tego, kto doszedt do wspomnianej
doskonatosci, wedlug tresci zawartej w strofach piesni. Przez Ojca Jana od Krzyza, karmelite
bosego, autora tychze piesni (A)].

PROLOG DO CZYTELNIKA

W ksiedze tej zestawiamy najpierw wszystkie strofy, ktore beda objasnione. Nastepnie
wyjasnimy kazdg strofe z osobna, przytaczajac ja przed samym objasnieniem. W dalszym
ciggu bedziemy wyjasniali kazdy wiersz, przytaczajac go rowniez na poczatku.

W pierwszych dwoch strofach zostang objasnione skutki dwoch oczyszczen duchowych:
czesci zmystowe] czltowieka oraz czeSci duchowej. W sze$ciu nastepnych natomiast



wykazemy roznorodne 1 przedziwne skutki oswiecenia duchowego 1 zjednoczenia mitosnego
z Bogiem.

SPIEW DUSZY

1. W noc jedng petng ciemnosci,
Udreczeniem mitosci rozpalona,
O wzniosta szczesliwosci!
Wysztam nie spostrzezona,

Gdy chata moja byta uciszona.

2. Bezpieczna posrod ciemnosci,

Przez tajemnicze schody ostoniona,

O wzniosta szczesliwosci!

W mroki ciemnosci, w ukrycie wtulona,
Gdy chata moja byta uciszona.

3. Wnoc petng szczescia blogiego,

Posrod ciemnosci, gdzie mnie nikt nie dojrzal,
Jam nie widziala niczego,

Nie miatam wodza ni swiatla innego

Ponad ten ogien, co w sercu mym gorzat.

4. On mnie prowadzit jasnoscig
Bezpieczniej nizli swiatlo potudniowe,
Tam, gdzie mnie czekal z mitoscig,
GdZzie nikt nie stangt istnoscig,

O ktorym miatam przeczucie duchowe.

5. O nocy, cos prowadzita,

Nocy ty milsza nad jutrznig rozang!
O nocy, cos zjednoczyla

Mitego z ukochang,

Ukochang w Mitego przemieniong!

6. Na mojej piersi kwitngcej,

Ktorq dla Niego ustrzegtam w calosci,
Zasypia w ciszy kojqgcej,

Wsrod moich pieszczot szczodrosci,

A wiatr od cedrow niesie piesn mitosci.

7. Rankiem, wsrod wiatru, ﬁ
Gdym Jego wlosy w peki rozplatata,



Prawica Jego petna ukojenia
Szyje mq stodko opasalta,
Zem zatoneta posrod zapomnienia.

8. Zostatam tak w zapomnieniu,

Twarz mq opartam o Ukochanego.

Ustato wszystko w ukojeniu,

Troski zywota mojego

Skryty sie wszystkie w lilijf wonnym tchnieniu.

Zaczyna sig objasnienie strof mowiqcych o sposobie, jakiego dusza winna si¢ trzymac na
drodze zjednoczenia milosci z Bogiem, [przez ojca Jana od Krzyza, karmelite bosego].

Strofa pierwsza

W noc jedng petng ciemnosci,
Udreczeniem mitosci rozpalona,
O wzniosta szczesliwosci!
Wysztam nie spostrzezona,

Gdy chata moja byla uciszona.

OBJASNIENIE

1. W tej pierwszej strofie opowiada dusza o sposobie, jakim si¢ postugiwata, aby pod
wzgledem uczucia wyjs¢ z siebie samej 1 ze wszystkich rzeczy, oraz umrze¢ dla nich 1 dla
siebie przez catkowite umartwienie po to, azeby zacza¢ zy¢ z Bogiem zyciem mitosci stodkie;j
1 rozkosznej. Wspomina, ze to wyjscie z siebie samej 1 ze wszystkich rzeczy bylto nocg
ciemng. Przez to wyrazenie rozumie si¢ tu kontemplacje oczyszczajaca, jak to jeszcze pdzniej
objasnimy (1). Ona to bowiem sprawia biernie w duszy wspomniane zaparcie si¢ samej siebie
1 wszystkich rzeczy.

2. Dusza zaznacza tutaj, ze tego wyjscia mogta dokona¢ dzigki mocy 1 goracosci, jaka
napefnita j3 we wspomnianej ciemnej kontemplacji jej mito§¢ do Oblubienca. Wystawia wigc
swoje szczescie, ze osiggneta tak pomysiny skutek dazenia do Boga poprzez t¢ noc, tak ze
zaden z trzech nieprzyjaciot, to jest $wiat, szatan 1 ciato (oni bowiem zawsze przeszkadzaja na
tej drodze) nie zdotat jej powstrzymacé. Wspomniana noc kontemplacji oczyszczajacej uspita 1
umorzyla w chacie zmystowosci wszelka namig¢tno$¢ 1 pozadanie, ktore si¢ jej
przeciwstawialy. Przytacza wigc wiersz:

W noc jedng pelng ciemnosci.

]



Rozdziat |
[Przytacza pierwszy wiersz i zaczyna mowic o niedoskonatosciach poczqtkujgcych].

1. W te ciemng noc zaczynaja wstepowac dusze wtedy, gdy Bog wyprowadza je ze stanu
poczgtkujgcych. Dzieje si¢ to wowczas, gdy dusze rozmyslajagce juz na drodze zycia
duchowego zaczyna Bog podnosi¢ do stanu doskonatych, czyli do zjednoczenia duszy z
Bogiem.

Dla lepszego wiec zrozumienia 1 wyjasnienia, jaka jest ta noc, przez ktorg dusza przechodzi 1
dla jakiej przyczyny Bog ja w nig wprowadza, nalezy tu wspomnie¢ o niektorych
wlasciwosciach poczatkujacych. Chociaz zostanie to omowione zwigzle, zdota przecie
postuzy¢ tymze poczatkujagcym. Zrozumiawszy bowiem swojg stabo$¢ w tym stanie, nabiora
odwagi 1 pragnienia, by je Bog wprowadzit w owa noc, w ktorej dusza umacnia si¢ 1
utwierdza w cnotach, doznajac przy tym niewystowionych rozkoszy milosci Boze.
Zatrzymamy si¢ jednak nad tym przedmiotem tylko tyle, ile bedzie konieczne do omdwienia
tej ciemnej nocy.

2. Nalezy zwroci¢ uwage, ze duszg, ktora zdecydowala si¢ stuzy¢ Bogu catkowicie, karmi On
1 umacnia w duchu, oraz obdarza pieszczotami na sposob czulej matki. Matka bowiem, tulac
do piersi malenkie dzieci¢, ogrzewa je swym cieptem, karmi mlekiem - lekkim i stodkim
pokarmem. PieSci je rowniez 1 nosi na swych rekach. Gdy jednak dzieci¢ dorasta, umniejsza
matka pieszczoty, ukrywa swoja czutg mitos¢, a stodki pokarm zaprawia gorycza (2). Nie nosi
go na rgkach, lecz kaze mu stgpa¢ wlasnymi ndzkami, aby powoli wyzbyto si¢ stabosci i
zabierato do rzeczy wigkszych 1 istotniejszych.

Laska Boza, jak czuta matka, czyni to samo z dusza, gdy ja juz odrodzi gorgco$cia i zapatem
w stuzbie Bozej. Na poczatku podaje jej stodkie i1 rozkoszne mleko duchowe, jakiego kosztuje
bez trudu we wszystkich rzeczach Bozych 1 ¢wiczeniach duchowych. Albowiem tutaj Bog
podaje duszy swa piers tkliwej mitosci, jak niemowleciu (1 P 2, 2-3).

3. Taka dusza znajduje swoja rozkosz w diugich modlitwach, trwajacych nieraz cate noce,
swe upodobanie w pokutach, swe zadowolenie w postach i swe pociechy w przystepowaniu
do sakramentéw oraz w rozmowach o rzeczach Bozych. Lecz chociaz ludzie duchowi
uczestniczg w tych rzeczach z wielka korzyscig 1 skuteczno$cig, uzywaja ich 1 spekniajg je
nader starannie, to jednak, biorgc rzecz w znaczeniu duchowym, zachowuja si¢ wobec nich
zazwycza] z wielkg staboscig 1 niedoskonatoscig. Pobudzeni bowiem do owych rzeczy 1
¢wiczen duchowych przez pociechg¢ 1 upodobanie, jakie w nich znajduja, a nie przyzwyczajeni
do cnét przez zacieta walke, pelni sg niedoskonatosci 1 bledow w swych duchowych
¢wiczeniach. Ostatecznie bowiem kazdy postepuje stosownie do stanu doskonatosci, jaki
posiada. Tak 1 oni, poniewaz nie osiggneli jeszcze wspomnianego stanu cndt, musza z
konieczno$ci poczynac sobie niedoleznie jak stabe dzieci.

Aby mozna bylto jasniej zrozumie¢, ile btedéw w cnotach popelniajg poczatkujacy odnosnie
do tego, co taczy si¢ ze wspomniang tatwoscig 1 upodobaniem, zobrazujemy to omawiajgc



siedem grzechow gtownych. Wykazemy niektore z licznych niedoskonatosci, jakim kazdy z
nich ulega, by jasno zrozumie¢, jak po dziecigcemu jeszcze postepuja. Uwypukli si¢ tez
wiecej, jak wielkie dobro kryje w sobie ciemna noc, o ktérej bedziemy moéwili pdzniej. Ona
bowiem oczyszcza dusze i uwalnia ze wszystkich tych niedoskonatosci.

Rozdziat 2 ﬁ

O pewnych niedoskonatosciach duchowych, jakie popetniajqg poczgtkujgcy pod wplhywem
natogu pychy.

1. Poniewaz poczatkujacy czuja si¢ pelnymi zapatu i gorliwosci w rzeczach duchowych i
¢wiczeniach poboznych, z tej pomys$lnosci (z powodu ich niedoskonatosci) rodzi si¢ pewien
rodzaj ukrytej pychy, skutkiem ktérej zaczynaja oni nabiera¢ niejakiego zadowolenia z
samych siebie 1 z swoich uczynkdéw, mimo iz prawdg jest, Zze rzeczy Swigte same z siebie
rodzg pokore. Z tego zrodlta wyplywajg prozne, czasem nawet bardzo prozne checi rozmow o
rzeczach duchowych z innymi. Czgsto zresztag w tym celu, by innych nauczaé, niz by si¢ od
nich uczy¢. Gdy za$ napotykaja u nich inny rodzaj poboznos$ci niz ich wiasny, potepiajg ich w
swoim sercu, a nawet 1 zewnetrznie w stowach. Staja si¢ wtedy podobni do owego faryzeusza,
ktory chelpit si¢ przed Bogiem ze swych czynow 1 pogardzat celnikiem (£k 18, 11-12).

2. Zreszta 1 szatan roznieca w poczatkujacych zbytnig gorliwos¢ 1 che¢ wykonywania takich
uczynkow, aby w nich rozbudzi¢ pyche 1 zarozumiatos¢. Zdaje sobie bowiem dobrze sprawe,
ze wszystkie cnoty 1 dobre uczynki, jakie te dusze wypetniaja, nie tylko nie przynosza im
zadnego pozytku, lecz raczej obracajg si¢ w wadg. Czasem dochodza te dusze do takiego
stanu, 1z pragna, aby nikt procz nich nie byt doskonaty. Potepiaja wigc wszystkich przy kazde;j
sposobnosci stowami 1 czynami, widzac zdzblo w oku blizniego, a nie dostrzegajac belki w
swym wlasnym (Mt 7, 3). Przecedzaja cudzego komara, a potykaja swego wielbtada (Mt 23,
24).

3. Gdy kierownicy duchowi, spowiednicy lub przelozeni nie pochwalaja ducha i
postgpowania tych dusz, one, pragnac uznania i pochwaty, sadza, ze tamci nie rozumiejg ich
postepowania 1 s3 mato uduchowieni. Nie chcg uzna¢ ich oceny, usitujg wigc traktowac o
sprawach swego ducha z innymi, ktorzy zgadzaja si¢ z ich upodobaniem. Zazwyczaj bowiem
pragng przedstawi¢ sprawy swej duszy takim, o ktorych sadza, ze ich pochwalg i1 nalezycie
ocenig, uciekajg za$ jak przed $miercig przed kazdym, kto by im nie okazal uznania, lecz
chciat je wprowadzi¢ na bezpieczng droge. Niejednokrotnie chowaja do nich uraz¢ w sercu.

W swej zarozumialo$ci postanawiajg wiele, a wykonuja mato. Niejednokrotnie majg chec,
aby inni zauwazyli ich ducha 1 pobozno$¢, 1 w tym celu postugujg si¢ czasem zewngtrznymi
znakami, ruchami, wzdychaniami i tym podobnymi praktykami. Zwykli tez popada¢ w pewne
zachwyty, do ktorych dopomaga im szatan, 1 to na oczach innych, a nie w ukryciu. Podobajg
sobie w tym, aby je widziano w takim stanie, a czgsto powodu;jg si¢ zadza tego.



4. Wiele z tych dusz pragnie cieszy¢ si¢ wzgledami spowiednikow, skad powstajg rozliczne
zazdro$ci 1 niepokoje. Z trudnoscig wyznajg swe grzechy szczerze, by nie straci¢ dobrej opinii
u spowiednika. Ostaniajg je, by nie wydawac¢ si¢ tak ztymi, a spowiedz ich jest wtedy raczej
usprawiedliwianiem si¢ niz oskarzaniem. (s.413) Niejednokrotnie tez szukaja innego
spowiednika dla wyznania swych upadkow, aby ten pierwszy sadzil, ze nie ma w nich nic
ztego, lecz samo tylko dobro. Méwig tylko o swych przymiotach i1 to w stowach przesadnych,
by wydawato si¢ wiecej dobra, niz go jest rzeczywiscie. Jesli zas chodzi o prawdziwg pokore,
jak to pozniej wykazemy, dusze powinny raczej usitowaé ukry¢ to dobro 1 chcie¢, by ani
spowiednik, ani nikt inny z tym si¢ nie liczyl.

5. Niektore z tych dusz raz za nic majg sobie swe bledy i upadki, a kiedy indziej zbytnio si¢
smucg, ze w nie popadly. W mniemaniu, ze juz powinny by¢ §wiete, zzymaja si¢ przeciwko
sobie z niecierpliwoscia, co znowu jest niedoskonatos$cia.

Maja wielkie pragnienie, aby Bog uwolnit je od wszystkich niedoskonatosci 1 biedow, a to
raczej dlatego, by bez utrapienia, jakie one sprawiaja, zyty w pokoju, niz dla samego Boga.
Nie zwracajga uwagi na to, ze gdyby Bég uwolnit je od tych niedoskonatosci, popadtyby moze
w wiekszg jeszcze pyche 1 zarozumiato$¢.

Nie lubig te dusze, by innych chwalono, lecz pragng wtasnych pochwat i czasem ich wprost
szukaja. Staja si¢ przez to podobne do ghupich panien, ktére majac zgaste lampy, szukaty u
innych oliwy (Mt 25,8).

6. Te niedoskonatosci stajag si¢ zrodlem wielu innych o wiele gorszych. Poczatkujacy ulegaja
tym niedoskonato$ciom w wigkszym lub mniejszym stopniu, u niektérych sg one tylko
pierwszymi poruszeniami. Malo jest jednak takich, ktérzy by w tym okresie gorliwosci nie
popeltniali wspomnianych btedow.

Ci jednak, ktorzy w tym okresie rzeczywiscie postepuja w doskonatosci, zachowuja si¢ zgota
inaczej i z zupeklie innym usposobieniem ducha. Postgpuja mianowicie i utwierdzaja si¢
wielce w pokorze. Dlatego za nic majg wszystkie swe czyny i nie zywig zadowolenia z siebie
samych. Innych uwazajg za o wiele lepszych od siebie i czujg $wigtg zazdros¢, by tak stuzyc
Bogu, jak oni. Wzrastajac w prawdziwe] pokorze, im wigkszych czyndéw dokonujg, tym
jasniej poznaja, jak wiele winni sg Bogu, [a malo tego wszystkiego, co czynig dla Niego].

I tak, im wigcej czynig, tym mniej majg z tego zadowolenia. W nadmiarze mitosci 1 zapatu
pragneliby tak wiele czyni¢ dla Boga, Ze to, co rzeczywiscie czynig, wydaje im si¢ niczym.
Mitos¢ ku Bogu tak ich przynagla i pochtania, Ze nie zwracajg uwagi na postepowanie innych.
A jesli co$ zauwazg, to tym bardziej mniemaja, ze inni sg od nich lepsi. Uwazajac siebie za
nic, pragng, by inni réwniez za takich ich mieli 1 by gardzili ich czynami.

I co wigcej, choc¢by ich kto$§ chwalit 1 wyrazat im uznanie, nie moga w to uwierzy¢. Zdaje si¢
im niemozebne, by kto§ mdgt o nich dobrze méwic.



7. W glebokiej pokorze 1 cichosci zywig wielkie pragnienie, by ich kto§ pouczat dla tym
wickszego postgpu. Jest to nastawienie zupetnie przeciwne temu, jakie majg dusze, o ktorych
moéwiliSmy powyzej. Tamte bowiem chcialyby same wszystkich pouczaé, a gdy si¢
spostrzega, ze inni je pouczaja, same niejako wyjmujg stowa z ust mowiacego, jak gdyby im
byly juz znane.

Te za$ dusze, dalekie od pragnienia, by innych naucza¢, chetnie zmieniaja droge, jesli im to
kierownicy poleca, poniewaz nie ufajg sobie w niczym.

Cieszg si¢, gdy inni sg chwaleni, martwig si¢ za$ jedynie tym, ze nie stuzg Bogu tak doskonale
jak tamci.

O swych sprawach malo wspominajg. Uwazajg je bowiem za tak mate, ze nawet przed
kierownikiem duchowym wstydza si¢ o nich wspomnie¢. Uwazaja, ze szkoda nawet o nich
mowic.

Maja raczej ch¢¢ wyjawiania swych btedow 1 grzechow albo tego, co za nie uwazaja, niz
wspominania o swoich cnotach. Sklaniaja si¢ wigcej ku takiemu kierownikowi duchowemu,
ktéry mniej ceni je same i ich stan wewnetrzny. Sg to charakterystyczne cechy prostego,
szczerego 1 prawdziwego ducha, ducha mitego Bogu. Madro$¢ Boza, przebywajac w tych
duszach pokornych porusza je, sklania do strzezenia we wnetrzu swych skarbow, a
wyrzucania na zewnatrz wszelkiego zta. Laske te tacznie z innymi cnotami daje Bog duszom
pokornym, pysznym za$ jej odmawia.

8. Takie dusze oddatyby krew swego serca temu, kto stuzy Bogu 1 uczynilyby wszystko, co
mozliwe, by Mu stuzono. Z pokora, [pogoda] ducha i z mito$cig petng bojazni Bozej znosza
swe niedoskonatos$ci. Calg ufnos¢ poktadaja w Bogu.

Niewiele jest takich dusz, ktére by, jak powiedzieliSmy (3), ta droga doskonatosci podgzaty
od poczatku. Raczej malo jest takich, ktére by nie ulegaly wspomnianym stabo$ciom. Dlatego
tez, jak to pozniej wykazemy (4), Bég wprowadza takie dusze w ciemnag noc, by je oczys$cic z
tych wszystkich niedoskonato$ci 1 podnies¢ je wyze;.

Rozdziat 3 ﬁ

O niektorych niedoskonatosciach, jakie popetniajg poczqtkujgcy pod wplywem drugiej wady
glownej, ktorq jest lakomstwo duchowe.

1. Wielu poczatkujacych ulega wielkiemu fakomstwu duchowemu, albowiem trudno ich
zobaczy¢ zadowolonymi z tego ducha, jakiego im Bog daje. Czgsto wigc sg niezadowoleni i
skarzg sie, ze nie znajdujg w rzeczach duchowych takiej pociechy, jakiej by pragneli.

Szukaja ustawicznie pociechy i wskazowek duchowych, wynajduja ksigzki 1 bezustannie je
czytaja, by znalez¢ w nich to, czego pragng. Tym zajeciom poswigcajg o wiele wigcej czasu



anizeli umartwieniu 1 wyrobieniu w sobie doskonatego ubostwa wewnetrznego, ktore jest tu
nieodzowne. Nadto jeszcze gromadzg osobliwe obrazy i r6zance, wybierajac raz te, raz tamte
postugujac si¢ coraz to innymi. Dzi$§ podoba si¢ im to, jutro znéw co innego, przywiazuja si¢
do tego krzyza, bo jest odmienny od innych. Ujrzycie ich obwieszonych agnuskami,
relikwiami, to znowu spisem imion $wigtych, jak dzieci, ktore ozdabiajg si¢ Swiecidetkami.

Najwigcej potepiam w tym usposobienie 1 sktonno$¢ serca, dazacg do posiadania wielu i
nadzwyczajnych przedmiotéw poboznosci. Jest to bowiem przeciwne ubdstwu duchowemu.
Ubogi duchem patrzy tylko na istote¢ poboznosci, uzywa tego, co jest konieczne do jej
rozbudzenia, za$ zbyt wielka liczba 1 r6znorodno$¢ przedmiotéw poboznych meczy go i nuzy.
Prawdziwa pobozno$¢ wyplywa z serca i korzysta tylko z tego, co jest w przedmiotach
duchowych prawdziwe 1 istotne. Wszystko za$§ inne jest przywigzaniem 1 oznaka
niedoskonatosci. By wiec postapi¢ nieco w udoskonaleniu si¢, nalezy koniecznie zwalczy¢ to
pozadanie.

2. Znalem osobg, ktora przez dziesi¢¢ lat z gbérg postugiwala si¢ krzyzykiem. Byt on
zwyczajny, zrobiony z poswieconych gatazek spojonych zakrzywionym gwozdzikiem. Nie
rozstawata si¢ z nim nigdy, lecz nosita go ustawicznie, dopoki go jej nie zabratem. A byla to
osoba inteligentna 1 rozsadna. Znalem tez inng osobg, ktora modlita si¢ na r6zancu zrobionym
z kregowych osci rybich. Nabozenstwo jej nie bylo'jednak mniej wazne przed Bogiem, gdyz
nie zwracala ona uwagi na pigkno 1 warto$¢ rozanca.

Dusze pragngce postepowac drogg pewng nie przywigzuja si¢ nigdy do przedmiotow
zewngetrznych 1 nie zaprzatajag nimi zbytnio swego serca. Nie pragng widzie¢ wigcej, niz
powinny, a calg uwage zwracaja ku temu, by wiernie stuzy¢ Bogu 1 Jemu si¢ podobac. To jest
jedyne ich pragnienie. Chetnie oddajg to, co posiadajg i z mitosci do Boga 1 bliznich z
rado$cig wyzbywaja sie posiadania doczesnych rzeczy duchowych. Szukaja bowiem, jak
powiadam, prawdziwej doskonalo$ci wewnetrznej 1 chca zadowoli¢ Boga, a nie siebie
samych.

3. Z takich 1 wielu innych niedoskonatosci oczyszcza si¢ dusza catkowicie dopiero wowczas,
gdy Bog wprowadza jg w bierne oczyszczenie (5) owej ciemnej nocy, o ktorej niedtugo mowic
bedziemy. Zanim to jednak nastgpi, powinna dusza ze wszystkich sit stara¢ si¢ oczyszczac
siebie 1 udoskonala¢. Tym sposobem zastuzy na to, ze Bog otoczy ja swym staraniem 1 uleczy
ja z tego wszystkiego, z czego sama uleczy¢ si¢ nie zdota. Jesliby bowiem sam Bog nie
przytozyl r¢ki 1 nie oczyscit jej w tym ciemnym ogniu, dusza, chociazby nie wiem jak si¢
wysilala, nie moglaby si¢ czynnie sama oczysci¢ ani przysposobi¢ si¢, cho¢by w najmniejszej
mierze, do boskiego zjednoczenia w doskonatosci mitosci.

Rozdzial 4 ﬁ

O innych niedoskonatosciach, ktore popetniajqg poczqtkujgcy pod wplywem trzeciej wady
glownej, ktorq jest nieczystosc.



l. Jesli chodzi o poszczegdlne wady glowne, to poczatkujacy popelniajga o wiele wigcej
roznych niedoskonatosci niz te, o ktorych tu wspominam. Pomijam je jednak, poruszajac
tylko wazniejsze btedy, bedace poczatkiem 1 przyczyng innych. I tak, co do nieczystosci (nie
wspominam tu, czym jest ow grzech u osob duchowych, gdyz moéwie tu tylko o
niedoskonato$ciach, z ktorych majg si¢ oczyszczy¢ w ciemnej nocy) maja poczatkujacy wiele
niedoskonatosci, ktore by mozna nazwaé nieczystoscia duchowg. Nie zeby to byla
rzeczywiscie rozpusta ducha, lecz dlatego, ze wywodzi si¢ z rzeczy duchowych.

Zdarza si¢ bowiem czgsto, ze w samych ¢wiczeniach duchowych bez winy duszy budzg si¢ 1
podnoszg poruszenia zmystowos$ci i nieczyste podniety. Zdarza si¢ to nawet wowczas, gdy
dusza zatopiona jest gleboko w modlitwie lub przystepuje do sakramentu pokuty czy
Eucharystii. Podniety te, budzace si¢ wbrew woli duszy, wywodzg si¢ z trzech przyczyn.

2. Pierwszq przyczyna jest upodobanie natury w rzeczach duchowych. Gdy bowiem duch i
zmysty doznaja zadowolenia w rzeczach duchowych, wtedy rowniez kazda niemal czastka
cztowieka rozkoszuje si¢ w tym stosownie do swej wilasciwosci 1 uzdolnienia z pewnym
pokrzepieniem. Duch zwraca si¢ wtedy do pokrzepienia 1 upodobania w Bogu, to jest do
wyzszej czescl. Zmystowos¢ zas, czyli nizsza czgs¢ cztowieka, zwraca si¢ do upodobania 1
rozkoszy zmystowej. Nie mogac wznies$¢ si¢ wyzej zwraca si¢ ku temu, co jest bliskie, tj. do
nieczystej zmystowosci. Bywa wigc nieraz, ze gdy dusza pograzona jest w modlitwie 1
zjednoczona duchowo z Bogiem, rGwnocze$nie, w swej nizszej czgsci, w zmystach odczuwa
podniety, poruszenia i odczucia zmyslowe biernie 1 nie bez glebokiej odrazy. Zdarza si¢ to
czesto przy przyjmowaniu Komunii §wietej. Jak bowiem dusza w tym akcie milosci doznaje
rados$ci i pociechy udzielonej przez Pana, ktory w tym przeciez celu przychodzi do nas, tak
rowniez zmystowo$¢ szuka tu na swoj sposdéb pociechy, jak o tym mowiliSmy. Czg$¢
duchowa 1 zmystowa sktadajg si¢ na calo$¢ cztowieka, dlatego tez zazwyczaj obydwie
uczestnicza na swoj sposoéb w tym, czego jedna z nich doznaje. Filozof bowiem twierdzi, ze
“kazde wrazenie jest przyjmowane na sposob tego, kto je odbiera” (6). Tak wigc w
poczatkach zycia duchowego, a nawet wowczas, gdy dusza postapita juz w doskonatosci, ale
zmystowo$¢ jest jeszcze niedoskonata, przyjmuje cztowiek ducha Bozego rowniez
niedoskonale. Dopiero wowczas, gdy cz¢s¢ zmystowa czlowieka zostanie udoskonalona przez
oczyszczenie ciemnej nocy, o ktorym mowi¢ bedziemy, nie bedzie podlegata tym stabosciom.
Wtedy bowiem juz nie ona sama odbiera wrazenia, lecz zostaje niejako pochtonigta przez
ducha. Wszystko zatem, co woéwczas przyjmuje, dzieje si¢ na sposob duchowy.

3. Drugg przyczyna tych podniet jest szatan. On to, celem wzniecenia niepokojow i
rozproszenia, wtedy gdy dusza trwa na modlitwie albo chce si¢ modli¢, rozbudza w czesci
zmystowej czlowieka te nieczyste poruszenia, Jesli dusza cokolwiek im si¢ podda, odnosi
wielka szkode. Z obawy przed nimi moze tez utraci¢ gorliwos¢ w modlitwie, czego wlasnie
zty duch pragnie. Sg nadto 1 takie dusze, ktore celem zwalczania tych podniet zaprzestajg w
ogole si¢ modli¢, zdaja sobie bowiem sprawe, ze wlasnie w czasie modlitwy najwigcej ich
doznaja. I rzeczywiscie tak bywa, ze wlasnie w czasie modlitwy rozbudza je szatan bardziej
niz kiedy indziej, by dusza porzucita to ¢wiczenie. Nie ograniczajac si¢ do tego, z calg
wyrazistoscig przedstawia im szatan rzeczy brzydkie i nieczyste, kojarzac je z ¢wiczeniami
duchowymi i z osobami, ktore sg dla tych dusz pomoca. Czyni to w tym celu, by zrazi¢ i



oniesmili¢ dusze. 1 ci, ktorym si¢ to przydarza, nie §miejg ani spojrze¢ na kogos, ani o czyms$
pomysle¢, gdyz natychmiast odczuwajg niepoko;j.

Pokusy te oddziatujg z takg silg [1 tak czgsto] na osoby, zwlaszcza melancholiczne, ze az
lito$¢ bierze patrze¢ na ich udreczone zycie. Udreczenie to w chwilach przyptywu melancholii
na takie osoby urasta do tego stopnia, iz sagdza, Zze s3 nagabywane przez szatana i nie majg
moznosci uwolnienia si¢ od niego, chociaz niektore z wielkim wysitkiem i trudem zdotajg si¢
uwolni¢ od takiego nagabywania.

Zazwyczaj jednak, jesli te podniety nieczyste powstaja na podtozu melancholii, trudno je
zwalczyC, dopoki si¢ nie uleczy chorobliwego stanu cztowieka, chyba ze dusza wejdzie w noc
ciemng 1 ta powoli pozbawi ja wszystkiego.

4. Trzecig przyczyna, z ktorej te nieczyste poruszenia pochodzg i wioda wojne, zwykta by¢
obawa, ktorej ci lub owi juz si¢ nabawili z powodu takich nieczystych poruszen 1 wyobrazen.
Obawa ta przypomina im owe poruszenia za kazdym spojrzeniem, rozmowg czy myslg i tym
samym rozbudza je na nowo nawet bez ich woli.

5. Spotyka si¢ nadto dusze z natury tak wrazliwe i delikatne, ze gdy przychodzi im
jakiekolwiek upodobanie w duchu czy w modlitwie, niezwlocznie zjawia si¢ z nim duch
nieczystosci, ktory do tego stopnia je upaja i1 tak zadowala zmystowos¢, ze czuja si¢ jakby
zanurzone w smaku 1 rozkoszy tego grzechu. Odczucie to wystepuje bez ich wspoidziatania,
niejednokrotnie jednak w $lad za nim przychodza oszolomienie i buntownicze poruszenia.
Pochodzi to stad, ze jak wspomniatem, osoby te sg z natury zbyt wrazliwe i delikatne. Kazda
wiec podnieta 1 kazde przezycie zmienia w nich usposobienie 1 burzy krew. Podobny stan
odczuwajg na przyktad w przyplywie gniewu, wzburzenia czy jakiego$ innego cierpienia.

6. Niektore osoby duchowe, tak w rozmowie jak 1 w ¢wiczeniach duchowych, na
wspomnienie osob, ktore majg przed sobg 1 z ktérymi rozmawiaja z pewnego rodzaju
préoznym upodobaniem, odczuwaja zbytni zapat i podniecenie. Usposobienie takie wyptywa
réwniez z nieczystosci duchowej w znaczeniu przez nas rozumianym. Zazwyczaj przychodzi
wowczas 1 upodobanie woli.

7. Pod pokrywka spraw duchowych nawigzuja one z pewnymi osobami przyjazn, ktora
niejednokrotnie wyptywa nie z ducha, lecz z nieczystosci. Taka przyjazn poznaje si¢ po tym,
Zze ze wspomnieniem jej nie wzrasta pami¢¢ 1 mitos¢ ku Bogu, lecz wyrzuty sumienia.
Uczucie bowiem czysto duchowe pomnaza mito$¢ ku Bogu 1 im wigcej wzrasta w duszy, tym
wigce] przypomina Boga 1 pragnienie Jego milos$ci, a takze w miare, jak ono wzrasta, wzrasta
1 mito§¢ Boza. Duch Bozy bowiem ma t¢ wlasciwos¢, ze dobro wzmaga si¢ pod wptywem
dobra, jako ze zachodzi tu podobienstwo 1 zgodno$¢. Mito$¢ za$ rodzaca si¢ ze zmystowe;j
nami¢tnosci, ma skutki przeciwne. Im wigcej wzrasta mito§¢ zmystowa, tym bardziej si¢
umniejsza mito$¢ Boza 1 zanika pamig¢ o niej. Ze wzrostem mitosci zmystowe) przychodzi
zobojetnienie wzgledem Boga, zapomnienie o Nim 1 zaniepokojenie sumienia. Przeciwnie, ze
wzrostem mitosci Bozej w duszy oziebia si¢ mito$¢ zmystowa i przychodzi zapomnienie o
niej. Poniewaz te mito$ci sg sobie przeciwne, ta, ktora wezmie gore, gasi 1 thumi drugg, a sama



nabiera sity. Tak uczy filozofia. Dlatego rowniez nasz Boski Zbawiciel nauczal w Ewangelii:
“Co narodzito si¢ z ciata, cialem jest, a co si¢ narodzito z ducha, duchem jest” (J 3, 6). Czyli
innymi stowy: mito$¢ zrodzona ze zmystowosci, stuzy zmystowosci, mitos¢ za§ zrodzona z
ducha, stuzy duchowi Bozemu i sprawia jego wzrost. Taka jest r6znica pomiedzy ta dwojaka
mitoscig. Po tym tatwo je rozeznac.

8. Gdy dusza wejdzie w ciemng noc, zaprowadza tad w tych dwoch mitosciach. Tg, ktora jest
wedle ducha Bozego, potgguje 1 oczyszcza, za$ przeciwng odrzuca 1 poskramia. W samych
za$ poczatkach tej nocy traci pamie¢¢ o jednej 1 o drugiej, jak to pdzniej wykazemy.

Rozdziat 5 ﬁ

O niedoskonatosciach, jakie powoduje u poczgtkujgcych wada gtowna gniewu.

1. Poczatkujacy podlegaja jeszcze pozadaniom w zwigzku z przezyciami duchowymi. Dlatego
tez popadaja zwykle w wiele niedoskonato$ci wynikajacych z wady gniewu. Skoro przeminie
smak 1 upodobanie w rzeczach duchowych, z koniecznosci czuja niezadowolenie. Z tego
niezadowolenia z siebie wynika rozdraznienie w ich czynnos$ciach i niekiedy tatwo popadaja
w gniew za lada przyczyng. W rezultacie takie dusze bardzo czg¢sto bywaja nieznosne dla
otoczenia.

Bywa 1 tak, ze gdy przeminie smak 1 przyjemnos$¢ zlaczona z glebszym odczuwalnym
skupieniem na modlitwie, natura cztowieka pozostaje niezadowolona i1 rozdrazniona,
podobnie jak dziecko, gdy je odlacza od piersi, z ktorej czerpato mily smak. Ten stan jest
naturalny 1 jes$li dusza nie poddaje si¢ zniech¢ceniu, nie ma tu winy, tylko niedoskonatos¢.
Niedoskonatos¢ ta bedzie oczyszczona przez oschtos¢ 1 przykros$¢ ciemnej nocy.

2. Niektére osoby popadaja w inny rodzaj gniewu duchowego, mianowicie unoszg si¢
gniewem 1 niespokojng zarliwos$cig na widok cudzych wad. Zwracajg wtedy uwagi drugim i w
uniesieniu udzielajag im ostrej nagany, jak gdyby byli panami cnoty. Takie post¢gpowanie
sprzeciwia si¢ tagodnosci duchowe;.

3. Sg jeszcze inne dusze, ktore na widok wlasnych niedoskonatosci zzymajg si¢ same na
siebie z niecierpliwoscig dalekg od pokory. I tak sg niecierpliwe, ze chciatyby w jednym dniu
osiggna¢ swietos¢. Wiele z tych dusz snuje wielkie zamiary i1 czyni liczne postanowienia.
Poniewaz jednak nie ma w tym pokory, lecz zbytnie zaufanie w sobie, im wigcej czynia
postanowien, tym bardziej upadajg 1 tym wigcej si¢ gniewajg, nie majac cierpliwosci
spodziewaé si¢, ze Bog uzyczy im tego wowczas, gdy bedzie potrzeba. Jest to takze
wykroczenie przeciw tagodnosci duchowej 1 catkowicie moze by¢ usunigte tylko przez
ciemng noc oczyszczenia. Chociaz zdarzaja si¢ takie dusze, ktére odznaczajg si¢ taka
cierpliwo$cig w pragnieniu [postgpu], iz sam Bog nie chciatby widzie¢ ich takimi!

1]



Rozdziat 6
O niedoskonatosciach wynikajgcych z takomstwa duchowego.

1. Wiele mozna mowi¢ o czwartej wadzie gtownej, tj. o lakomstwie duchowym. Rzadko
bowiem mozna spotka¢ poczatkujacych, ktorzy by w pracy nad doskonatoscig nie popetniali
wielu niedoskonatosci z powodu takomstwa duchowego. Niedoskonatosci te wynikaja z
przyjemnosci, jaka poczatkujacy znajdujg w ¢wiczeniach duchowych.

Wielu z nich, zakosztowawszy smaku 1 pociechy duchowej, w swych ¢wiczeniach szuka
wiecej tego smaku niz czystosci 1 prawdziwej poboznosci duszy, a tego ostatniego wlasnie
Pan Bog pragnie 1 zada na calej drodze zycia duchowego. Kto szuka takich pociech, nie tylko
naraza si¢ na wiele niedoskonatosci, lecz ponadto popada w takomstwo, ktore wyprowadza go
krok za krokiem z wlasciwych granic, w jakich trwaja 1 rosng cnoty. Dla osiggni¢cia bowiem
tych przyjemnosci jedni zabijaja si¢ pokutami, inni ostabiaja si¢ postami, usilujac czynié
wiecej, niz moze znie$¢ stabos$¢ ludzka. Nie zachowujg umiaru, nie trzymaja si¢ rozkazow i
rad innych ludzi, owszem, starajg si¢ oming¢ tych, ktérym winni s3 w tym postuszenstwo.
Zdarzajg si¢ 1 tacy, ktorzy podejmujg te ostro$ci, chociaz postuszenstwo zaleca im co innego.

2. Osoby, ktore dla pokuty cielesnej lekcewaza uleglos¢ i postuszenstwo wzgledem innych, sa
juz bardzo niedoskonale 1 pozbawione zdrowego rozsadku. Postuszenstwo jest bowiem
pokutag umystu 1 rozumu, a tym samym jest dla Boga milsza i przyjemniejszg ofiarg niz
wszystko inne. Pokuta cielesna, po odrzuceniu tamtej, jest raczej pokutg zwierzeca, za ktorg te
dusze idg jak zwierzg¢ta pociggane pozadaniem i smakiem, jaki w nich znajduja. Poniewaz za$
kazda ostatecznos$¢ jest szkodliwa 1 dusze 1dg tu raczej za wtasng wolg, wigc zamiast wzrastac
w cnotach, popadaja w coraz to wigksze wady. Nie kierujac si¢ postuszenstwem, zarazajg si¢
takomstwem duchowym, a tym samym 1 pycha.

Szatan rdwniez podnieca te dusze i poteguje w nich nieumiarkowane pozadanie i upodobanie
z taka sita, ze obchodza one, jak moga, zmieniaja i przekrecaja to, co im nakazano, bo
wszelkie postuszenstwo w tym wzgledzie jest dla nich gorzkie. Niektore dusze dochodza az
do tego, ze gdy im postuszenstwo zaleca jakie$ ¢wiczenia, juz dla tego samego tracg wszelka
ochote 1 poboznos¢ w ich wykonywaniu; do wypetniania ich sktania je tylko wtasna che¢ i
upodobanie [a nie postuszenstwo]. To wszystko zas nie ma zadnej wartosci 1 korzystniej dla
nich byloby nie podejmowac zadnej pokuty.

3. Spotyka si¢ dusze nalegajace z uporczywoscig na swoich kierownikoéw duchowych, by im
udzielili pozwolenia na to, o co ich prosza. Nieraz tez gwattem wymuszajg takie pozwolenia.
Gdy za$ spotkaja si¢ z odmowa, popadaja w smutek 1 dgsajg si¢ jak nieletnie dzieci. Wydaje
sic im wtedy, ze nie idac za wlasng wola, nie stuza Bogu. Poniewaz za$ opieraja si¢ na
wlasnej woli 1 wlasnym upodobaniu, 1 to uwazajg za Boga, nic dziwnego, ze gdy si¢ je tego
pozbawi 1 zmusi, by pelnily wole Boza, smucg si¢, obrazaja 1 zniechecajg. Sadza bowiem, ze
zadowolenie upodoban jest stuzbg Bogu 1 spetnieniem Jego woli.



4. Inne dusze majg z powodu tego takomstwa bardzo male zrozumienie wtasnej stabosci 1
ngdzy. I tak daleko odrzucily na bok te mitosng bojazn 1 czes¢, jaka cztowiek winien
zachowa¢ wzgledem Majestatu Bozego, ze o$mielajg si¢ wymuszac na swych spowiednikach,
by im pozwolili na czesta Komuni¢ §wigtg. I co gorsza, niejednokrotnie o$mielajg si¢
przystgpowa¢ do Komunii $wigtej bez upowaznienia oraz bez pozwolenia stugi i szafarza
Chrystusowego. Postepuja wedle swej zachcianki, a pdzniej staraja si¢ ukry¢ przed nim
prawdg. Dlatego tez, byle tylko méc komunikowac, spowiadajg si¢ powierzchownie, bardziej
bowiem pozadajg pozywania niz pozywania czystego 1 doskonalego. Tymczasem bytoby
rzeczg bardziej zbawienng i Swietg mie¢ odmienne pragnienie i prosi¢ spowiednikow, by im
nie nakazywali tak czesto komunikowaé. W tym wszystkim jednak najlepsza jest pokorna
rezygnacja. Wszelka samowola jest tu wielce szkodliwa 1 wszyscy powinni si¢ obawia¢ kary
za tak zuchwate postgpowanie.

5. Dusze podlegajace temu takomstwu przy przyjmowaniu Komunii $wigtej staraja si¢ raczej
o wywotanie uczu¢ i smakow duchowych, niz o czes$¢ 1 pokorne uwielbienie w sobie Boga 1
tak przyzwyczajaja si¢ do tego, ze gdy nie zakosztujg jakiej$ stodyczy czy uczucia
zmystowego, mys$la, ze nie odnosza zadnej korzysci. Taki sposob traktowania rzeczy Bozych
jest bardzo niedoskonaly. Nie rozumiejg te dusze, ze to, co zmysly odczuwajg przy Komunii
swiete] jest najmniejsza taska, najwicksza za$ jest taska niewidzialna, ktorej udziela
Najswietszy Sakrament. By dusza zwrocita na te¢ taske oczy wiary, Bog pozbawia jg czesto
smaku i odczuwalnego zadowolenia. Dusze takome chciatyby odczuwac i kosztowaé Boga
nie tylko przy Komunii $wigtej, ale 1 w innych ¢wiczeniach duchowych tak, jak gdyby On
moégt by¢ zrozumiaty 1 dostgpny dla nas. Takie pragnienie jest wielka niedoskonatoscia,
sprzeciwia si¢ bowiem przymiotom Boga i czystosci samej wiary.

6. Podobnie postepuja te dusze co do modlitwy. Za jej cel uwazajg znalezienie upodobania i
odczuwalnej poboznos$ci. Staraja si¢ 0 nig przemocg i nuzg tym samym witadze umystowe i
glowe. Gdy mimo swych wysitkéw nie obudza w sobie takiego upodobania, martwig sig,
sadzac, ze modlitwa ich jest bez wartosci. W takich usitowaniach tracg prawdziwg pobozno$¢
1 pozytek duchowy, polegajacy na wytrwalej 1 pokornej cierpliwo$ci, na niedowierzaniu
sobie, a szukaniu jedynie chwaty Bozej. Dla tej przyczyny, gdy raz nie znajduja zadowolenia
w jakims$ ¢wiczeniu, doznajg niecheci 1 wstretu, gdy zndw przyjdzie wroci¢ do niego. Czgsto
za$ zupelnie je zarzucaja.

Dusze te, nie kierujac si¢ rozumem lecz przyjemnoscia, postepuja zupetlie jak dzieci. W
cigglej trosce o te pociechy 1 upodobanie duchowe ustawicznie czytajg ksigzki, wybieraja
rozne rozmyslania, byle tylko znalez¢ pociech¢ w rzeczach Bozych. Bog za§ odmawia im
tych uczu¢ stusznie, sprawiedliwie 1 z mitosci. Gdyby bowiem nie odmawiat im tego, ich
takomstwo duchowe 1 chciwos$¢ wzrastatyby bez konca. Dla takich dusz konieczng jest
rzeczg, jak to wykazemy, wejscie w ciemng noc, azeby si¢ mogly oczysci¢ z tych dziecinnych
przywar.

7. Dusze takome tych smakéw poboznych podlegaja jeszcze innej, wigkszej niedoskonatosci.
Sa stabe i leniwe w postgpowaniu twarda droga krzyza. Bowiem dusza taknaca stodyczy,
unika tym samym wszelkiego niesmaku przezwyci¢zania siebie.



8. Istnieje jeszcze wiele [innych] niedoskonalo$ci wyplywajacych z tego zrodla. We
wlasciwym czasie uleczy je Pan pokusami, oschio$cig 1 innymi utrapieniami, ktore wszystkie
nalezg do ciemnej nocy. Nie bedg si¢ zatrzymywat nad tym przedmiotem, zaznaczam jedynie,
ze wstrzemiezliwos¢ 1 umiarkowanie duchowe pocigga za soba zupehlnie inny rodzaj
umartwienia, bojazni Bozej 1 poddania we wszystkich swych sprawach. Doskonalo§¢ bowiem
1 warto$¢ duszy nie polega na ilo$ci czynéw 1 upodobaniu w nich, lecz na umiejgtnosci
zaparcia si¢ siebie. O to powinny si¢ stara¢ dusze, o ile tylko moga, dopoki Bog nie zechce
ich oczysci¢ zupelnie, wprowadziwszy je w ciemng noc. By o niej moéwi¢, postaram si¢
szybko skonczy¢ objasnienia tych niedoskonatosci.

Rozdziat 7 ﬁ

O niedoskonatosciach wynikajgcych z zazdrosci [i lenistwa] duchowego.

1. Réwniez co do innych jeszcze [dwoch] wad glownych, tj. zazdrosci i lenistwa duchowego
popetniaja poczatkujacy wiele niedoskonatosci. W materii zazdrosci wielu z nich doznaje
udreczenia, widzac dobro duchowe innych. Jest to dla nich bolesne, ze inni wyprzedzajg ich
na drodze doskonatosci. Nie chcg, by tamtych chwalono, gdyz smucag si¢ widzac cnoty
innych. Niejednokrotnie, nie mogac znies¢ tych pochwal, zaprzeczaja im ile moga i
umniejszajg ich znaczenie. Sola, jak si¢ to mowi, w oku jest im 1 dreczy ich to, ze nie ich
chwali sie, lecz innych. Chcieliby bowiem znalez¢ uznanie we wszystkim. Usposobienie takie
nie jest zgodne z mitoscia, ktéra, jak mowi §w. Pawet, “weseli si¢ z prawdy” (2 Kor 13, 6).
Jesli cztowiek, zachowujacy mitos¢, ulega jakiej§ zazdrosci, to jedynie zazdro$ci swigte.
Niemilo mu, ze nie ma tych cnot, jakie posiadajg inni, lecz cieszy si¢, ze je inni posiadaja.
Raduje sig, ze inni sg lepsi 1 lepiej Bogu stuza od niego.

2. W materii lenistwa duchowego osoby takie odczuwajg pewng odraze do rzeczy czysto
duchowych 1 stronig od nich, gdyz one nie odpowiadaja ich zmystowym upodobaniom.
Rozmilowane w odczuwaniu rzeczy duchowych, gdy nie znajdujg tego smaku, obrzydzajg je
sobie 1 jesli raz nie znalazty w modlitwie smaku 1 zadowolenia, ktérego szukaty (Bog bowiem
nieraz dla doswiadczenia ich pozbawia je tego smaku), nie chcg wracac¢ do niej, opuszczajg ja
lub si¢ jej oddaja niechetnie. Lenistwo wigc sprawia, ze lekcewaza droge doskonatosci,
polegajaca na zaparciu si¢ swej woli [1 swego upodobania z mitosci ku Bogu] i1 przedktadaja
nad nig wlasne upodobanie i wlasng wole. Tym sposobem szukajg raczej siebie niz Boga.

3. Wiele by z nich chciato, by Bég chciat tego, czego chcg one, a przeciwnie, pragnienie tego,
czego Bog pragnie, napawa je smutkiem i odraza do uzgodnienia swej woli z wolg Boga. Stad
tez czesto sadzg blednie, Ze to, co nie odpowiada ich upodobaniom 1 woli, nie jest wolg Boza,
a to, co ich zadowala, zadowala rowniez 1 Boga. Mierzg wigc Boga swoja miarg, a nie siebie
Boza. Jest to zupelnie sprzeczne z tym, czego Pan nauczat w Ewangelii: “Kto by stracit wolg
swoja dla Mnie, znajdzie ja, [a kto by chcial zachowa¢ wolg swoja, straci ja|” (por. Mt 16,
25).



4. Dusze te odczuwajg wstret do polecen, ktore sg im niemite. Szukajac jedynie zadowolenia
w smakach duchowych, sg tym samym stabe 1 niezdolne do wysitku 1 uznojenia nad
zdobywaniem doskonatos$ci. Podobne sg do ludzi, ktorzy wzrosli wsrdd zbytkow i1 boja sie
wszelkiej przykrosci i trudow. Niemity jest im krzyz, w ktorym przeciez zawarte sg rozkosze
duchowe. Im co$ jest bardziej duchowe, tym wigksza odrazg don odczuwajg. Pragng bowiem
kosztowa¢ rzeczy duchowych wedlug swego upodobania 1 smaku. Trudne jest dla nich 1
niemite wstgpowanie waska droga zywota, ktoérg wskazuje Chrystus Pan (tamze, 7, 14).

5. Wystarczy tego, co powiedzialem o tych niedoskonato$ciach, by si¢ mozna byto
zorientowac 1 co do innych im podobnych, jakim ulegaja poczatkujacy. Mozna z tego poznac,
jak konieczng jest rzecza, by Bég podnidst te dusze do stanu postepujacych. Dokonywa On
tego, wprowadzajac je w ciemng noc, o ktére] mowi¢ bedziemy. Wsrdd tej nocy Bog odrywa
dusze od piersi smakow 1 przyjemnosci, a przenosi je w wewngtrzne oschtosci 1 ciemnosci.
Tam uwalnia je od przywar i1 niedoskonatosci dzieciecych, dajac im w rdznoraki sposob
zdobywa¢ cnoty. Chociazby bowiem poczatkujacy najusilniej ¢wiczyt si¢ w umartwianiu
wszystkich swoich czyndéw 1 namigtnosci, nie zdota ich pokona¢ catkowicie, dopdki sam Bog
nie dokona tego w duszy sposobem biernym przez oczyszczenie w tej nocy. Oby mi Bog
udzielit $wiatta dla objasnienia tej nocy tak, by to byto pozyteczne dla innych. Swiatta tego
bardzo potrzeba przy omawianiu nocy tak ciemnej 1 przedmiotu tak trudnego.

Nastepuje zatem wiersz:

W noc jedng petng ciemnosci.

Rozdziat 8 ﬁ

1. Ta noc, ktorag, jak mowilismy, jest kontemplacja, powoduje w duszy podwoédjny rodzaj
ciemnosci albo oczyszczenia, stosownie do dwoch czesci cztowieka, tj. jego czesci zmystowej
1 duchowej. Jedna noc zatem jest oczyszczeniem czesci zmystowej. Oczyszcza si¢ tu dusza co
do zmystow, aby je catkowicie dostosowa¢ do ducha. Druga noc jest oczyszczeniem ducha.
Oczyszcza si¢ w niej 1 ogotaca duchowa cze$¢ duszy, dostosowujac si¢ 1 przygotowujac do
zjednoczenia mito$ci z Bogiem.

[Zaczyna objasniac¢ noc ciemng]

Noc zmystow jest dosyC czesta 1 przechodza przez nig poczatkujacy, o ktoérych najpierw
mowic bedziemy.

Noc ducha spotyka si¢ bardzo rzadko, przechodza przez nig dusze juz wyéwiczone 1 wyzej
stojace, o ktorych bedziemy mowic pdznie;.

2. Pierwsza noc, czyli oczyszczenie, jest gorzka 1 straszna dla zmystow, jak to zaraz
wykazemy. Nie mozna jednak z nig nawet porownywac tej drugiej, bedacej o wiele
straszniejszg 1 bardziej przerazajaca dla ducha, jak to réwniez wykazemy. W porzadku rzeczy



1 w dziataniu pierwsza przychodzi noc zmystow. O niej zatem powiemy nieco pokrotce.
Poniewaz jest ona dosy¢ powszechna, napisano o niej sporo roznych objasnien. Natomiast
bardzo szczegdtowo omoé6wimy noc ducha. Niewiele bowiem poruszano ten przedmiot w
mowie 1 w piSmie, a jeszcze mniej znany jest z do§wiadczenia.

3. WykazaliSmy juz, ze sposob postgpowania droga Bozg jest u poczatkujacych bardzo
niedoskonaty. Przeszkadza tu bardzo mito$¢ [wlasna] i rézne upodobania. Bog zatem, pragnac
ich dzwigna¢ z tej przyziemnej mitosci 1 podnies¢ na wyzszy stopien mitosci Bozej, a tym
samym uwolni¢ ich od zmyslowego sposobu ¢wiczenia 1 modlitwy, w  ktorej tak
wyrachowanym sposobem i1 z takim nieuszanowaniem, jak moéwiliSmy, szukaja Boga.
Przychodzac im z pomoca, Bog chce ich doprowadzi¢ do ¢wiczenia ducha, aby w wieksze;j
mierze 1 w wigkszej wolnosci od niedoskonatosci mogli si¢ z Nim jednoczy¢. Czyni to
woweczas, gdy szli oni juz przez dtuzszy czas drogg cnoty, oddawali si¢ wytrwale rozmyslaniu
1 modlitwie, 1 na skutek doznawanego w niej smaku 1 upodobania oderwali si¢ od rzeczy tego
Swiata.

W takim zyciu nabrali juz pewnych [sit] duchowych do rzeczy Bozych, ostabili pozadania
stworzen 1 przysposobili si¢ do znoszenia dla Boga ci¢zaru 1 oschtosci, bez zwracania si¢
wstecz, do dawnych lepszych czasow, kiedy to raczej dla odczuwanego smaku 1 upodobania
oddawali si¢ ¢wiczeniom duchowym. Gdy im juz jasniej, jak sadza, przy$wieca §wiatto task
Bozych, wtedy wlasnie Bog gasi Swiatlo, zamyka bramy i1 Zrodta owej stodkie; wody
duchowej, ktorej kosztowali tak czegsto 1 tak dlugo, jak chcieli. Dla ich stabosci i
niewytrzymato$ci nie zawierano dotychczas przed nimi owej bramy, o ktorej mowi §w. Jan w
Ksiedze Objawienia (3, 8). Teraz pozostawia ich Bog w ciemno$ci, tak iz nie wiedza, dokad
si¢ zwroci¢ zmystami, wyobraznig 1 rozumowaniem. Nie mogg zrobi¢ ani kroku na drodze
rozmyslania, jak to czynili przedtem. Ich zmysty wewnetrzne sa bowiem pograzone w tej
nocy, oni za$ podlegaja catkowitej oschlosci. Nie tylko nie znajduja w rzeczach duchowych i
poboznych ¢wiczeniach owego smaku i1 upodobania, ktorego przedtem doznawali, lecz
przeciwnie, miast tego znajdujg teraz gorycz i zniechecenie. Bég bowiem, widzac, ze juz
nieco “podrosli”, a chcac aby si¢ umocnili 1 wyszli z powijakow, odrywa ich od stodkiej piersi
1 puszczajac ze swych ramion uczy ich chodzi¢ o wlasnych sitach. W tym stanie wszystko
wydaje si¢ im nowe, poniewaz wszystko caltkowicie si¢ zmienito.

4. Zwyczajnie zdarza si¢ to wczesniej, tzn. w poczatkach zycia wewnetrznego, u ludzi
skupionych niz u innych. S3 bowiem wolniejsi od okazji do cofnigcia si¢ 1 predzej
poskramiajg pozadania rzeczy tego §wiata. A tego wlasnie potrzeba, by moc wejs¢ w ciemng
noc zmystow. Poczatek ciemnej nocy zmystoOw nastaje zazw