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Wstep

Na tytulowej karcie widnialy wysokie, kanciaste litery: GLUPOTA.
Oko jego najpierw spoczelto tutaj. Potem zaczal przewraca¢ kartki:
wiecej niz polowa notesu byla juz zapisana. Notowal tu wszystko, co
chcial zapomnie¢. Zaczynat od daty, godziny i miejsca. Potem naste-
powalo zdarzenie, ktére miato zilustrowaé ghupote ludzka. Jakis cytat,
za kazdym razem inny, stanowil zakonczenie. Nigdy nie czytal zebra-
nych przykladéw glupoty; wystarczyl rzut oka na karte tytulowa. Miat
zamiar wydac;je w p6zniejszym wieku pod tytulem Spacery sinologa.”

Elias Canetti, Auto da fe

Encyklopedia glupoty to zawrotne przedsigwziecie, zapoczatkowane
w roku 1980. W jego ramach ukazata si¢ w roku 1999 niniejsza
ksiazka — og6lny wstep, w ktérym ghupota podlega kpiarskiej ana-
lizie z przywolaniem kreskéwek, bajek, tukéw tryumfalnych, ar-
chitektury ogrodowej, barokowych plafonéw, domu krélewskie-
go Holandii, kawaléw, wyméwek oraz science fiction.

W 2001 roku ukazala sie w Holandii czgs¢ druga, Morozoﬁa“,
gromadzaca sto najbardziej absurdalnych teorii holenderskich
myslicieli XX wieku (czy Delft to Delfy? Czy ewolucyjne prze-
mieszczenie lechtaczki z wnetrza ciala na zewnatrz zapoczat-
kowalo myslenie abstrakcyjne? Czy motorem naszej cywilizacji
Jest glupota? Ilu trzeba czasteczek owczarka na kompletnego
owczarka? Czy istnieje kosmonautyka w §wiecie atoméw?).

Wkrétce ukaze sie Topografia glupoty, obejmujaca wszystkie
europejskie miasta i prowincje, znane przystowiowo:jako ghlupie.

Przelozyla Edyta Sicinska.
Greckie moros — ghupi, sofia — madrosé (tt.).
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Kolejne tomy poswigcone beda glupocie i handlowi, glupocie
i seksualnosci, glupocie i sztuce oraz teologii glupoty.

Glupota manifestuje sie w kazdej dziedzinie, u kazdego czlowie-
ka, w kazdym czasie. Totez badanie jej niejako samo przez si¢ na-
biera zawsze charakteru encyklopedycznego.

Prawdziwy encyklopedysta przykrawa swe tematy na miare,
wygladza ich sprzecznosci i wpycha kolanem w kratki systema-
tyki. Tym sposobem jego praca stuzy ubogim duchem. Encyklo-
pedia glupoty, przeciwnie, nie zaluje miejsca na sprzeczne infor-
macje i oceny.

Z jednej strony Encyklopedia prezentuje etymologie, fenome-
nologie i teori¢ glupoty, z drugiej — stanowi préb¢ wypracowania
metody ujawniajacej glupot¢ naszego myslenia. Cel jej stanowi
jednolita teoria, zdolna w optymalnym przypadku podsunaé
oryginalne ujecie spraw oczywistych.

Naturalng koleja rzeczy wypadatoby przedstawi¢ owe przed-
siewzigcia jako pierwsze hasto Encyklopedii glupoty, zwazywszy
jednak kaprysny charakter przedmiotu, korzystniejsza okaze
sie kompozycja zblizona do Encyclopédie pittoresque du calembour,
recueille et mise en désordre par Joseph Prudhomme ™ (bez daty wyda-
nia) byla dziefem zbiorowym paryskich humorystéow.

Tematy esejow przeplatajq sie w ksigzce jak wariacje na powra-
cajacy temat. Mam nadzieje, ze lektura umozliwi za§piewanie go
bez akompaniamentu.

* Uwaga petitem. Francuski satyryk i karykaturzysta z lat Monarchii Lip-
cowej i Drugiego Cesarstwa, Henri Monnier, wlozyt w usta swego stalego
bohatera, pompatycznego mieszczucha pana Prudhomme, mnéstwo nie-
$miertelnych powiedzen, jak ,rydwan pafstwa zegluje po wulkanie”, ,ta
szabla jest najpiekniejszym dniem mojego zycia”, ,to jest moje zdanie i ja je
podzielam” czy ,te trutnie zlatujg si¢ tuczy¢ potem urzednikéw”. Ale w jego
bogatym dorobku brak Malowniczej encyklopedii kalamburdw, zebranej i zmie-
nionej w batagan przer Jozefa Prudhomme (bez daty wydania) byta dzielem
zbiorowym paryskich humorystéw.



I
Czarna flaga

Akademia Glupoty

Jesli uchwycicie to uchem i sercem, co rzeczone zostalo, rozumniej-
si bedziecie 1 szczesliwi. Lecz jesli nie, staniecie si¢ nierozumni, nie-
szcze$liwi, ponurzy i glupi, 1 ngdzny bedzie wasz zywot. Wylozenie
tego jest bowiem niczym zagadka, jaka zwierz potworny Sfinks za-
dawal ludziom: gdy kto$ zrozumial, bywal oszczedzony, lecz gdy nie
rozumial, Sfinks go rozdzieral. Wlasnie tak samo jest w przypadku
tego wylozenia. Zwierz przerazliwy Sfinks to dla ludzkosci Glupota.
Przemawia ona niejasno, co w zyciu dobre, co zle, i co ani dobre,
ani zle. Kto tych rzeczy nie pojmie, jest przez nia niszczony, lecz nie
nagle, jak umarl kto$ zabity i pozarty przez Sfinksa. Jest raczej nisz-
czony po trochu i z wolna, jak ci, co leza w ciemnicy. Jesli jednak ktos
zrozumie, na odwrét: ginie Glupota, a jego zywot od zlego jest
ocalony, blogostawiony i szcz¢sliwy. Co was si¢ tyczy, miarkujcie wigc
nakloncie ucha.

Tabula Cebetis (11 w.n.e.)

' Uwaga petitem. Tabula Cebetis to trzy apokryficzne dialogi, tworza-
te Zwierciadlo ludzkiego iywota, gdzie wsze cnoty i niecnoly odmalowane sq.
Pizypisywana bywa Cebesowi z Kyzikos (I w. p.n.e.), utozsamianemu
# mnym Cebesem, z Teb, stoikiem z czaséw Marka Aureliusza. Szeroko
Yozpowszechniona wéréd renesansowych humanistéw, tu cytowana jest za
Memieckim przekladem bulwiastonosego przyjaciela Diirera — Willibalda
Pirckheimera.



Chrysostomus Mantanasius. Miedzioryt z frontyspisu Chef d’oevvre
d’un inconnu (Arcydzielo nieznanego autora), Haga 1714.
Dewiza glosi: ,Dla chcgcego nie ma mozotu™.



N\a bezgwiezdnej réwninie obraca si¢ kierat. Wiatr unosi banke
mvdlang. Zaby kumkaniem oddaja hotd koronowanemu kijowi.
Smieje sie taka.
Encyklopedysta przemierza nieul¢kle zawsze zaskakujacy kraj-
glupoty. Jego czujne oko jest chtodne i wyzbyte sentymen-
tow. Osli trakt wiedzie go obok dzbanéw z utraconym rozumem,
wrdluz wijacego si¢ po btoniach haha, potem przez drzwi bez
W zielniku spoczywa juz czarny tulipan, narcyz i kurzy-
slad. Ukluwszy si¢ mikotajkiem, uczony wzywa $wigtego Tumbo,
zatamowal krwawienie. Zwiedza samotnie gérskie osady, pe-
netruje zacofane prowingje i marzy o raju durniéw, Laleburgu.
Wreszcie dociera do Akademii Glupoty. Zjej dachu powiewa
czarna flaga, ktéra pochfania wszelkie swiatlo i odbija nicosé.
oblokiem, boska Glupota odczytuje wlasne dzieje z fry-
zu wokoét kopuly; ludziska, szczerzac sig, kopia doly, by zaraz
wypelniéije ziemia.
Na cokotach w galerii Akademii stoja marmurowe posagi,
wsréd nich posta¢ owinigta plaszczem z rybich tusek, kobieta
z zawiazanymi oczyma, z kotem w dioni, na réwni pochytej, oraz
meiczyzna o §winskiej glowie.
wejsciem wisi herb Glupoty: para skrzyzowanych mie-
chéw, kt6ra podtrzymuja paw i osiol. W klejnocie ponad tarcza
gniezdzi si¢ papuga. Witraze przedstawiaja Sfinksa, pod nim zas
pyvtanie:

dos¢ bystry, by pojac wlasng glupote?

Freski na §cianach hallu zaludnia bezimienny thum, gnebiony
Przez gzy i osy, biegnacy za umykajacym proporcem. Po monu-
mentalnych schodach, gdzie wpatruje si¢ w lustro Prudentia,
badacz glupoty wkracza do rotundy. Wyniosta kopute diwigaja
Mitologiczni ghupcy: paru gigantéw, cyklop, Epimeteusz, krél Mi-
das jegomos¢ z kamieniem w ustach. Na wysokim sklepieniu
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widnieje apoteoza ghipoty tak ujeta, ze strop wyglada, jakby sie
walil.

Na $cianie wisi mapa $§wiata z setkami choragiewek, zatknie-
tych w przystowiowo glupie miasta, jak holenderskie Kampen,
belgijskie Olen, niemiecka Schilda, angielskie Gotham czy polski
Wachock". Obok glazu z Amersfoort™ spoczywa irlandzki kubek
z uchem w §rodku i stracona pigta klepka.

W kalendarzu kétko zakresla pierwszy kwietnia i jedenasty
listopada, wszystkie $rody, lutowe Fornacalia, dni $wietego Poli-
karpa i $wigtego Mateusza, a wreszcie dodatkowy dzient w roku
przest¢pnym, gdy mozna méwic od rzeczy. Na marginesie astro-
logiczne bazgroty: kto urodzit si¢ w maju lub w szesnastym domu
Lwa, jest ghupi.

Podloge zascielajg cyrkle kraniometryczne, modele pustej
w $rodku Ziemi, mapy wyprawy Odyseusza do Zelandii, plany
Atlantydy, Lemurii 1 Utopii. Do wszystkich przyczepiono kar-
teczki z objasnieniami, wykresami i datami.

Szlak prowadzi ku florze i faunie glupoty: klatce z gesia, so-
wie na galezi, rybie w szklanym sjoju. W gérze lata nietoperz.
W dole miota si¢ bezglowy kurczak™. Zza czerwonej zastony
z wyhaftowang zlotoglowiem korong sterczy zadek kozy. Swinia
i inne stworzenia (w wi¢kszosci jadalne i udomowione) zapet-
niajg zwierzyniec, bestiarium stupidum. Droga wiedzie wzdtuz kep
makéw, zarosli glogu, obok klonu, rozsad geranium i skrzynki
z drzewkiem migdatlowym. Mija sie sofe, z ktérej glupia blon-

" Uwaga petitem. Dla Zydéw dawnej Rzeczypospolitej centrum ghupoty
byt Chetm, dla Francuzéw — Puy-de-Déme w Owernii, dla Rosjan przed
rewolucjg Pskow, dla Turkéw Bursa, dla Irlandczyk6éw Limerick, dla Au-
striakow Gory Kasperskie, dla Czech6w Mydlovary...

Opowie$¢ glosi, ze mieszkaficy Amersfoort przyciggenli do centrum
miasta olbrzymi glaz narzutowy, za co wy§miewali ich mieszkarncy oko-

licznych miejscowosci; w sredniowieczu kamieti odsytal do , kamienia
w glowie” i symbolizowat glupotg; por. Hieronymus Bosch (th.).

*** W Holandii ~ symbol ghupoty (d.).
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dvnka typie do macho. Chérek w tle nuci a cappella Stupid
Cupid. Wreszcie dociera si¢ do biblioteki glupoty. Drewnia-
na glowa fryzjerska stuzy za podpérke dla klasycznych dziet

o glupocie:

Von der Wollust der Dummbheit,

The Anatomy of Erroy;

Der Begriff der Dummbheit ber Thomas von Aquin und seine Spiege-
lung in Sprache und Kultus,;

La folie dans la raison pure,

Uber die Dummheit. Eine Umschau im Gebiete menschlicher Unzu-
liinglichkeit. Mit einem Anhange: Die menschliche Intelligenz in Ver-
gangenheit und Zukunft,

Le leggi fondamentali della stupidita umana,

Die Onomasiologie der Dummbheit.

W osobnej szafie Psyttacysmy, uczona ksigga o papugowaniu cu-
dzych sadéw; wspiera jq szereg leksykonéw i kompendiéw, utrwa-
lajycych mowe glupoty, zbiér przekreconych zwrotéw, jezykowych
klisz i komunaléw. Grzbiet grubej ksiegi oznajmia: Radio 7 prasa.
Wertujac:ja, odkry¢ mozna takie oto frazy:

— Nie wylejemy o to dziecka z kapiela.

~ Wyniést z pozaru Swiezo upieczong zong.

—la perspektywa nie brzmi rézowo w moich oczach.

= Produkt Brinta dokonuje szerokiej penetracji naszych od-
biorcéw.

= Ubezpieczenie na wypadek niezdolnosci do pracy i $mierci.

= Przed powodzig nam sie nie przelewalo.

“'. Spietrzonych niczym wieze gablotkach spoczywaja norymber-
skie lejki, ofowiane kapelusze i miseczki obcigtych dziecigcych

Paznokci. Kartoteki gromadzy posegregowane w idealnym po-
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rzadku fiszki. Gdy raz co$ trafi do archiwéw glupoty, niepredko
;je opusci...

Nie brak i kolekgji ptyt takich muzykéw, jak Lou Reed (Stu-
pid Man), Dolly Parton (Dumb Blonde), Frank Zappa (Dumb All
Over), Graham Parker (The Museum of Stupidity) i niezapomniany
Alvaro Amici ze swoim Roma, nun fa la stupida stasera. Morozof™
zasiada do klawesynu i gra Les niais de Sologne kuzynka mistrza
Rameau. Telewizor na §rodku sali oferuje widok na $wiat. Ma-
szyna $miechu pracuje peing parg.

Odkrycie

Na komisji wojskowej poborowy zgarnia wszystkie papiery, powta-
rzajac w kétko: ,To nie to. To nie to”. Psychiatra, myslac, ze to wariat,
daje mu zaswiadczenie, ze zostal odrzucony. Poborowy czyta i méwi:

»10 jest to!”

Szukajac tematu, na ktérym maégtbym skupié wszystkie sity, a kto-
ry stanowitby nadto prawdziwe wyzwanie, prébowatem wszyst-
kiego, co znalazlo si¢ na mej drodze, niby kto§ zakochany, cho¢
nie wie w kim. Tworzylem kpiarskie kolekcje na temat przepié-
rek (Coturnix dactylisonans), tukéw tryumfalnych i Ardalia (aktora
specjalizujacego si¢ wylacznie w niespokojnym chodzeniu tam
i z powrotem po scenie). Na dowédd niemoznosci znalezienia mo-
tywu przewodniego w zyciu zbieratem cale lata wycinki z gazet,
gdzie uzyto metafory czerwonej nitki. Oto garsé z tysigcy cytatéw:

- Ziarno kakaowca stanowi¢ bedzie czerwong nitke zamierzonej opo-
wiesci o stosunkach Pétnoc-Potudnie w Ghanie.

Erazm z Rotterdamu mowi w Pochwale glupoty o ,morozofach, tj. jakby
madrzyghupkach” (w przekladzie Edwina Jedrkiewicza) - (th.).
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- Deszcz, tak nieodlyczny od Wimbledonu jak truskawki ze $mieta-

na, kanapki z lososiem, gin z tonikiem, handel na czarno, trawa,

ostatnio alarmy o podtozeniu bomb, niczym czerwona nitka prze-
wija si¢ przez dzieje najwazniejszego turnieju tenisowego $wiata.

- Premierze zagrazato te poltora tygodnia stracone na klétnie, ktére
teraz staramy si¢ nadrobi¢. Jak zwykle zmierzamy do celu dzigki
czerwonej nilce, ktora przenika caly nasza sztuke i do§é zaczaé, a za-
wsze co$ z tego wyjdzie. Pracujemy jednak, by osiagna¢ konicowa
kulminacj¢ w monumentalnym wizualnym obrazie.

— Mozaike codziennych zaje¢ autor niczym czerwong nitkq przeploth
ndjwazniejszymi z wydarzen ostatniego roku: upadkiem muru ber-
linskiego, przewrotem w Rumunii i uwolnieniem Nelsona Mandeli.

— Sukces czerwong nitkq snuje si¢ przez cate spotkanie. Sukces ptynacy
wylacznie z woli sukcesu i zyskania ,bezwzglednego wsparcia” po-
zostalych taoistéw z grupy wsparcia. Oto sekret: nic nie robié. , Kie-
dy czujesz, ze wzbiera w tobie cheé, by co$ zrobié, usiadz, odetchnij
spokojnie i zaczekaj, az ci przejdzie”.

- Historia szat liturgicznych towarzyszy chrzescijanstwu niczym czer-
wona nitka.

Iymczasem odkrylem ksiazki austriackiego pisarza Roberta
Musila. Po lekturze Czlowieka bez wiasciwosci rzucitem si¢ entuzja-
stycznie na resztg jego dziet zebranych. W roku 1980 poznatem
ostatni z opublikowanych za zycia pisarza tekstow, Uber die Dumm-
heit — odczyt wygloszony przezen w roku 1937 w Wiedniu, na rok
Przed Anschlussem. Mysl, ze obok madrosci, prawdy i pigkna réw-
ez glupota stanowi¢ moze przedmiot powaznych studiéw, byta
mnie zaskoczeniem. Zafascynowato mnie to zwlaszcza dlatego,
/¢ glupota zdefiniowana zostata niejako brak inteligencji, lecz jako
Inak wyczucia. Musil méwit wrecz o inteligentnej glupocie.
Do owej pory prowadzitem wytezone badania tematéw wznios-
hy ¢h, jak melancholia, dekadencja i niesamowito$¢. Naraz stang-
M oko w oko z gnus$noscia, kiczem i przesadami — kwestiami,
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od ktérych zwykle trzymatem si¢ z daleka. Przyjrzawszy si¢ bli-
zej, stwierdzitem jednak, ze tworza one powszednig antytezg
moich obsesji. Smiertelne serio, wzniosly ideat i powiew tajemnic
skorygowane zostaly przez humor, sofizmat i paradoks. Glupota
zjawila si¢ z nagla, a przy tym jak na zawolanie.

Przedmiot badan nadawat si¢ tez jak zaden inny do przewen-
tylowania modnych akademickich dywagacji na temat roznicy,
odmiennosci czy granicy. Z dziecigca uciechg zastepowalem
pewne pojecia stowem ,,glupota”, przez co najnudniejsze teksty
okazywaly si¢ nagle zrédtem inspiracji. Chwyt ten ujawnif do-
datkowo sofistyczny charakter niejednego wywodu.

Tak oto celem frustrujacych poszukiwan stato si¢ w koricu ich
wlasne bankructwo: patrzac wstecz, ujrzalem blazenstwo swej
kolekcjonerskiej manii, swa pedanteri¢ i wazniactwo za wszelka
cene jako niezliczone préby skoficzenia z whasna glupota. Slepa
furia i paralizujacy wstyd, wzbudzone przez wlasne i cudze kre-
tynistwo, staly si¢ glownym motorem mego zycia. Nadszedt czas,
by ztapac osta za uszy.

Oblicza ghupoty

Nie jest si¢ kim§, bedgc zbytecznym dla siebie i innych. Mezczyzna

powinien mie¢ jaka$ posadeg.

- Co do posady, mam takg — odpart Jacques.

- Jakg?

- Rewidenta ludzkiej glupoty, i nie znam nikogo réwnie zaj¢tego jak ja.
Eugéne Nus, Nos Bétises (1882)™

* Przetozyt Jan Gondowicz.

** Uwaga petitem. Eugéne Nus (ur. 1816) byt dramaturgiem. satyrykiem,
socjalista (utopijnym) i pechowym wydawca licznych gazet. Naszych glupstw
nie udato sie odnalezé.
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poszukiwaniu Zrédel, z jakich czerpal Musil, natknalem sie

szereg glebokich, czgsto niezamierzenie komicznych studiéw

o glupocie, piora miedzy innymi teologéw, filozoféw, socjologéw,

psvchologow i lekarzy. Ich zbiér utworzyl wkrétce mala biblio-

Przenosilem na fiszki najrézniejsze definicje glupoty i, ku

wlasnemu zaskoczeniu, stwierdzilem, ze glupota powszechnie
okreslana bywa nie jako brak, lecz samoistna sifa.

‘ Alegoria glupoty z: Zinne- en minnebeelden
Symboli moralnych i mitosnych) Jacoba Catsa, Amsterdam 1665.
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Wizje te umocnily jeszcze tuziny alegorii ze Sredniowiecznych
i renesansowych sztychéw, na ktérych Glupota (Stultitia) ma swo-
je miejsce posréd innych emblematéw. Widuje sie wiec kobietg
z odstonietym biustem, o wplecionym we wlosy wianku z nar-
cyz6w, oparty o koze¢ trzymajaca w pysku ziele mikolajka (Eryn-
gium). Narcyz odsyla do greckiego stowa narke, oznaczajacego
znieczulenie (vide narkoza), koza za$, wedtug Pliniusza. po zje-
dzeniu mikotajka nie da si¢ ruszy¢ z miejsca. Nagie piersi ozna-
czaja bezwstyd. Opisana alegoria (patrz strona tytulowa) z Het
Groot Natuur- en Zedekundigh Werelttoneel” (1743) H.K. Poota na-
$wietla dobitnie trzy aspekty glupoty: ospalos¢, upor i bezwstyd.

Sztych z Zinne- en minnebeelden ™ (1665) Jacoba Catsa stanowi jej
przeciwiefistwo. Widnieje tam niewiasta z ksi¢gq i palma w dlo-
niach, ktérej towarzyszy postac z orlimi skrzydtami i glowa sowy.

Plactwo czyste i nieczyste, Drzeworyt Erharda Schona, ok. 1534

Huka sowa slepa w dzien,
Ludzko$¢ tez ogarnia cien,
Gdy niebaczna, co rzekt Bog,
W mroku darmo szuka drég.
Wedlug ksigzki Niemiecki drzeworyt linearny (1500-1550)
Maksa Geisberga i Leopolda Straussa, 1975

Wielki teatr przyrody i obyczajéw $wiata (th.).
Symbole moralne i mitosne (th.).
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wiszg blazenskie dzwonki, a w r¢ce trzyma ,slapstick”,
z woreczkiem grochu do bicia po glowach. W Europie
sowa to svmbol glupoty, gdyz, jak méwi przystowie,
glupia w dzien”. Odsyta tez do niderlandzkiego sto-
(piskle sowy, a przenosnie ,,potglowek”). Wizerunek
glupote nie poprzez ospatosé, lecz wlasnie po-

Madrosc, przeciwnie, spieszy si¢ powoli.
mowiac, glupota wigzana bywa ze skrajnosciami: jest
zbvt opieszata. albo zbyt szybka. Od konca osiemnastego
akcent coraz czg$ciej pada jednak na szarg nijakos¢. Nie
w grafice, lecz i w literaturze na plan pierwszy wysuwa si¢
Dosc przywolac postacie takie, jak Chrysostomus
pan Prudhomme, Tribulat Bonhomet, Bouvard

czy Batavus Droogstoppel”.

waga petitem. Chrysostomus Matanasius (jakby ,matot ztotousty”)
mistv fikacja, wymierzona w tzw. kwesti¢ homerycky i obfgka-
erudviéw. Prawdziwy autor, kawaler de Saint-Hyacinthe, uzy-
imienia Themiseul, stworzyl w swym Arcydziele nieznanego autora
rawrotna, piramidalng parodi¢ komentarza filologicznego, ktérego
dygresji 1 dygresji od dygresji pozazdrosci¢ mégtby Nabokov.
wspomnied, ze odnaleziony rzekomo, 41-wierszowy poemat o dosé
tresci obrasta w 800 stron nieodmiennie trywialnych glos

[ribulat Bonhomet to bohater cyklu zlowieszczych nowel Auguste’a
de I'lsle Adama, uczony mieszczuch wyzywajacy sie w sadystycz-
eksperymentach, zapowied? doktora Mengele. Bouvard i Pécuchet,
bohaterowie ostatniej powiesci Flauberta, emerytowani ko-
wyprobowujq kolejno, zawsze z fatalnym skutkiem, caly dostepng
wiedze ludzkosci.
Droogstoppel, narrator opowiesci ramowej i antyteza tytutlowe-
rewelacynej artystycznie, autobiograficznej powie$ci Multa-
Havelaar (1360) to filister potworny, makler kawy w Amsterda-
& Co., Lauriergracht nr 37”), tchérz, skapiec i plagiator. Autor,
na ostatniej stronie maske, ciska mu w twarz: ,Nedzny wytwo-



Odwrotnie niz blazny §redniowiecznych satyr, obrazujace do-
okolne wystepki, mieszczuch symbolizuje absolutne kottunistwo
zbiorowych cnét. Filister grzeszy niegrzeszeniem. W obliczu
jego strachliwego oportunizmu pryncypialny wybér blazenstwa
zyskuje range etyczng. Normalno§¢ okazuje si¢ raptem czvims
chorym.

Dwaj ghupcy z Over de physiognomie (O fizjonomii) J.C. Javatera,
Amsterdam 1784.

Komentarz Lavatera: Dwie kolejne twarze glupcéw z odcisniervm juz
na czole stemplem wrodzonej ghupoty, jednak w stopniu slabszym
niz u dwu poprzednich. Obydwie uwidaczniajg pewien upor. Czolo
pierwszego (1) jest zbyt wysokie 1 waskie, drugiego (2) za grube i sze-
rokie. — Dolna czes$¢ pierwszej twarzy wydaje sie zyczliwa, drugiej —
niezyczliwa. Sama juz stabowito§¢ muskulatury pozwala rozpoznac

w obydwu glupcéw.
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Nieprzvpadkowo w osiemnastym wieku ghipote odkryli réwniez
I enolodzy i fizjonomisci, twierdzacy, ze za pomoca liniatu i cyrkla
okreslic mozna zawarto$é i zakres inteligencji. Z paranoidalng gor-
liwoécia w najpospolitsze] nawet powierzchownosci odczytywali
przejaw wypaczonej psyche. Dociekania nabraly groteskowych
form. W ich éwietle glupiec miatby wieczorem by¢ rozpoznawalny
nawet po svlwetce... pod warunkiem, ze jest tysy. Charakterolo-
giczne podobizny nader podejrzanie przywodzity na mysl kary-
katury satyrykéw. Krok dalej, a mozna by na inteligentne i glupie
podzieli¢ wedtug cech zewnetrznych konie.

W punkcie, od ktérego wiedzy o glupocie nie sposéb juz od-
roznic od glupoty wiedzy, zaczyna si¢ Encyklopedia glupoty.

n

N
——e |

Sylwetka gtupca z Over de physiognomie (O fizjonomii) J.C. Javatera,
Amsterdam 1784
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Dodatek zwierzgcy z Over de physiognomie (O fizjonomii) J.C. Javatera,
Amsterdam 1784

Komentarz Lavatera:

1. Szlachetny, dumny, odwazny, $mialy.

2. Dos¢ szlachetny, lecz nie najszlachetniejszego typu.

3. Wieprzowaty, falszywy, nieszlachetny, uparty, gnusny.

4. Charakter mierny, ani ospaty, ani ulegly — jednak nie szlachetny
czy wielki, raczej ognisty niz szlachetny, raczej dziki niz wspanialv.

5. Taki sam charakter, tyle ze stabszy.

6. Zdradliwy i falszywy.
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Terrarium

| naraz rozpostarlo si¢ wokét mnie krélestwo z tego §wiata — kra-
ina glupotv. Jego wspélrzedne przecinaja wspétrzedne naszego
codziennego byvtu. Lecz w istocie to w pelni swoisty, niezalezny
wszechs$wiat z wlasng faung i flora, jezykiem, topografig i bez resz-
(v samoistng podstawg istnienia. Czutem si¢ niczym Bég, nachylo-
ny nad swvin terrarium. W razie potrzeby mogtem sprowokowac
jakis grzech pierworodny.

Nie dostawalo wciaz jednak logiki, etyki i estetyki glupoty.
Nic$miate ich proby pojawily si¢ w pierwszej wersji Encyklopedii
stupoty. Zaniechatem poszukiwan niewzruszonego punktu wyj-
Scia, ograniczajac si¢ do rozwiazan czesciowych. ,Iym, co nas
napedza - pisalem - jest tajemna rozkosz, jakiej dostarcza kazda
my$l w chwili jej narodzin. Porzadkujemy, nie osiagajac porzad-
ku”. Od pierwszej chwili zywitem poglad, iz nieprzewidywalno-
Sci glupoty zdolny jest sprostac tylko esej. ,,Esej usprawiedliwia
subiektvwny punkt widzenia i kapry$na czesto argumentacje,
niezbedne, by stawi¢ czoto domenie glupoty, kierowanej przez
przypadek, dwuznaczno$é i zasade racji niedostateczne]”.

Aktualny stan wiedzy znalazt tymczasem odbicie w trzech to-
mach sprawozdan. W roku 1986 ukazat si¢ Wstep oraz przekiad
holenderski Uber die Dummheit Roberta Musila. W tomie trzecim,
ogloszonym w 1988, podjeta zostala préba systematycznej teorii
ghlpoty na podstawie korespondencji Flauberta.

lom czwarty traktowa¢ miat o Topografii glupoty. W zatoze-
niu byt to prosty katalog wszystkich ghupich miast Holandii
Wraz z kompletem przypisywanych im atrybutéw ghupoty. Lecz
Wowczas po raz pierwszy zadalem sobie naiwne pytanie: czemu
whasciwie nazywa si¢ te miasta glupimi? Tym samym stanalem
"4 progu, ktorego lepiej bylo jeszcze nie przekracza¢. Nie przy-
Stajac na odpowiedzi, podsuwane przez literature przedmiotu,
Podjatem wiec osobiste dociekania, co zajeto lat dziesig¢. By nie
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straci¢ kontaktu ze $wiatem, wyglaszalem liczne odczyty dla pro-
tfanéw, takich:jak ginekolodzy, crisis managers i rzecznicy patento-
wi, w trakcie ktérych testowalem roboczo rezultaty studiéw. Cel
ostateczny stanowila teoria, w ktérej znajda swe miejsce wszyst-
kie zgromadzone definicje glupoty — pierwsza, oryginalna filo-
zofia gruszek na wierzbie.

Efekt tych poszukiwan stanowi niniejsza ksigzka.

Przestanka

Punkt wyjicia to paradoks: nikt nie:jest do$¢ bystry, by pojaé¢ wias-
ng glupote. Odsyla to do Pierwszego Listu do Koryntian 3,19:
»Madro$¢ bowiem tego $wiata jest glupstwem u Boga”. Czo-
wiek natomiast nie potrafi bez popadniecia w obled poja¢ ghu-
poty swojej inteligencji. Wedtug Erazma jest to zastrzezone dla
glupcéw w Chrystusie, ktérzy wykraczaja poza siebie, i mistykéw
w ekstazie.

Jedynym owocnym rozwigzaniem ‘jest odwrécenie perspek-
tywy: inteligencja to nic innego, jjak skutek szeregu mniej czy
bardziej poronionych préb przezwycigzenia glupoty. Lub raczej
glupota to nic innego, jak uzewngtrznienie daremnych préb
zdefiniowania inteligencji...

Plan

Encyklopedia gtupoty nie ma systematycznego uktadu, gdzie rozwija
si¢ wywod wedle Scistego planu. Zawiera raczej cykl eseistycznych
szkicow, prébujacych objasnia¢ si¢ wzajem. Centralne jej twier-
dzenie, ze kultura to efekt szeregu mniej lub bardziej nieudanych
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uporania si¢ z glupota, powraca nieustannie w coraz to in-
kontekscie. Argumentacja nie ma ukladu linearnego, lecz
cvkliczny. Eseje z rozmaitych perspektyw rzucajg nowe $wiatlo na
teze. Argumentacja rozwija nieunikniony wniosek, miast
go po prostu powtarzaé. A ze precyzowanie nie wigze si¢ z na-
stepstwem przestanek, wywod wiedzie nie do dowodu, lecz na
manowce. Tak oto ksigzka sama ilustruje swg tezg. Innymi stowy,
Encvklopedia glupoty sama jest wynikiem szeregu mniej czy bardziej
prob zrozumienia ghupoty. Totez dla nadania fiasku
stosownej barwy, eseje nosza na przemian charakter analityczny,
ironiczny i zaczepny.
wiekszej jasnosci: w przeciwieiistwie do zwolennikéw per-
spektywizmu. ktérzy wierza wciaz w (nieuchwytna) kwintesencje,
w zludzeniu, ze glupota istnieje poza rozpaczliwymi
probami nadepniecia temu monstrum na ogon.
kazda encyklopedia, ksigzka ta zawiera wiele zdjec i ilu-
W najlepszym przypadku wywdd i obraz lokujg sie wza-
jem w zaskakujacej perspektywie. To samo dotyczy obranych
Wychodzgc z zalozenia, ze kazdy przejaw kultury to gafa,
odniosta sukces, siggam po przyktady tylez do filozohi, co
1 animacji filmowej. Esej to idealny $rodek eksperymentowania,
dusza zapragnie, na cudzych pomystach. Skadinad wylozona
teza nie ma bynajmniej stuzy¢ obja$nianiu $wiata: to raczej Swiat
z Jego ogrodami, ksigzkami, wtadcami i wypadkami drogowymi
obja$nia nasza teze. Gdy chce sie mie¢ racje, nawet gdy sie jej nie
ma, do dyspozvcji stoi caly $wiat Bozy!
Inspiragje czerpaliSmy z jednej strony z dziet klasycznych, jak
Anatomia melancholii Roberta Burtona, Wyrocznia podreczna
Graciana oraz Die Philosophie des Als Ob Hansa Vaihin-
gera. Z drugiej za§ wykorzystalismy ksiazki G.K. Chestertona,
Guepina i Slavoja ZiZka, nie moéwige juz o wszelkich innych
Mozliwych tekstach: ,lwa czyni strawiony osiol”,;jak méwia Fran-
€71 Tylko jaki osiol ma réwnie strusi zotadek?
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Jaszczur

Encyklopedia glupoty pomyslana jest tak szeroko, ze starczv w niej
miejsca dla wszystkich dziet o glupocie, lacznie z nig sama. Zain-
spirowany atlasem ptakéw Vogelgids (1965) Elseviera, dos¢ per-
wersyjnie oprawionym w imitacje skéry weza, opatrzyvlem. by
uwydatni¢ przewrotno$¢ tego przedsiewziecia, kilka egzemplarzy
Encyklopedii opaskami ze skéry osle;.

Dziurka od klucza

...geometrow miarkg
Objetos¢ mierzyt piwnym garnkom,
Przez sinus, tangens stwierdzat jasno,
Czy nie dowaza chleb lub masto;
Z algebry moéwil, gdy bit zegar,
Ktéra godzina si¢ rozlega.’
Samuel Butler, Hudibras (1678)

Zbadano wplyw bocznego wiatru na wynik dodawania, ciezar wila-
$ciwy pocatunku oraz powierzchni¢ Boga. Istnieje statystvka ta-
skotek, dialektyka niewiedzy (Dialektik des Nichtwissens) i rozprawa
o wplywie rybich ogonéw na falowanie. Sklasyfikowano zachody
stofica, opracowano teori¢ mimetyzmu na podstawie mowy pa-
pug, podejmowano préby zdefiniowania pomaranczy jako sumy
witamin, mineraléw, wiékien, koloru i substancji smakowych, po-
jemnosci, obwodu i tak dalej.

Dlaczego studia te sa tak fascynujace, tak absurdalne, a przy
tym tak ujmujace? Nie tylko jako parodie nauki, lecz o wiele bar-

Przetozyt Stanistaw Krynski
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dzie] jako wierne nasladownictwa ghupoty, utajonej we wszyst-
naszych prébach ogarnigcia bytu. Te $mieszne rozprawy
ukazuja sekretng radosc, skrytg za kazda naukowa powagg, dzie-
przyjemnosc w sprowadzeniu kosmosu do formuty, reduk-
Swiata do rozmiaru dziurki od klucza.
Nadto studia monomaniackie ukierunkowuja zycie. Skupiajac
energie na jednym aspekcie istnienia,’jakkolwiek bytby gtu-
mozna dzieki temu zgromadzi¢ zaséb najfantastyczniejszej
iedzy i czerpac z tego przyjemnosc.
lakze Encyklopedia glupoty broni tego, co nie do obrony, lecz
bardziej megalomanska w intencjach. Istnieje ryzyko, ze
moja dziurka od klucza osiggnie rozmiary §wiata.
(:dybym rozstal si¢ z Zyciem przedwczesnie, pozostawi¢ po so-
kufer dziwacznych ksiazek, niedorzeczng kolekcjg obrazkéw
imponujacy zbior fiszek. Tak czy owak sam zawsze marzy-
by kiedys tak: kufer znalezé.

Znikajaca chusteczka

estem czlonkiem magicznego kr¢gu, Tajnej Széstki, ktéra jest tak
tajna, ze nie znam pozostalej pigtki.
Tommy Cooper

W jednym ze swoich popisowych numeréw magik Tommy
Cooper sprawia, ze niebieska chusteczka znika w jego lewej rece,
dnastgpnie wyczarowuje ja na nowo z prawej kieszeni marynarki.
'Wbl‘ew kodeksowi zawodowemu zdradza publicznosci tajemnice
/,vzilf(ljkgcej chusteczki, powtarzajgc sztuczkg w zwolnionym tempie.

Przesadnymm ociaganiem wciska niebieskg chusteczke w za-
Mknigty lewa dlon, dmucha w nig i wykonuje kilka magicznych
BEStow. Nastepnie zza kulis wychodzi asystent, wyciaga chusteczke

25



z dloni Coopera, chowa mu jg do prawej kieszeni i sam znowu
znika za kulisami. Po kilku oci¢zalych tanecznych pas Tommy
Cooper nadzwyczaj powoli wyciaga chusteczk¢ z marynarki.
I przy wtérze oklaskéw oznajmia: ,,Dzigeekuuuje paaanstwu”.

Przyklad Coopera dobitnie demonstruje, jak chcg odstaniac
w $§wiecie tajemng rol¢ ghupoty: nie przez przetamywanie tabu,
lecz doprowadzanie mistyfikacji do absurdu.

Utarte szlaki

Kto szuka glupoty, nie moze unika¢ banaléw, wrecz przeciwnie.
Jest to jednak kwestia ukazywania ich w nowym kontekscie. Szu-
kamy przygéd na utartych szlakach.



11
Klub gaf

Rycerz bagien

Rycerz podjat walke z Glupota, potworem, o ktérym nie bylo
wiadomo, wyglada, a tylko, jak si¢ zwie i gdzie przebywa.
cigzkiej dobywszy miecza, ciagnat przez moczary. Lecz
blizej celu, tym glebiej zapadaly si¢ jego stopy. Wkrétce
bezgranicznie zdumionego rycerza pochwycito w objecia bagno.

Topologia glupoty

Glupota jest niepoznawalna: zdefiniowa¢ jg mozna tylko po-
Przez negacje, kontrast z inng cechg lub brak. Nie oznacza to, ze
glupota jest czyms, czego nie ma. Wiemy, ze istnieje. Codziennie
d()strzegamy jej skutki wokot nas 1 w nas samych, ale zawsze za
Péino. Glupota to granica, ktérg stale sie przegapia. Jej prze-
kroczenie stwierdza sie dopiero po fakcie. Dokota widnieje tyl-
ko glupowata glab. Tymczasem samej glupoty ani §ladu. Jakze
Jednak zlokalizowaé ,istote” bez doktadnego miejsca, atopiczna,
ekSCentrycznal, niedorzeczng?

lstnieje niebezpieczenstwo, ze towigc glupote, stwarzamy
b podezas gdy tkwi ona w réznicy. Glupota jest zawsze gdzie
'ndziej. Raz umiejscowiona 1 nazwana traci swoja zdumiewa-
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jaca tozsamo$¢. Rozpoznana glupota to dodatkowy okruch
madrosci.

Jedyne, co mozna uczyni¢, to rozstawi¢ drogowskazy, informu-
Jace o niebezpiecznych sytuacjach.

Drogowskaz

Dwaj $wiezo zatrudnieni w Wachocku robotnicy otrzymali polece-
nie usunigcia wszystkich drogowskazéw z wyragbywanego wlasnie
lasu. Po skonczonej pracy jeden zaczal si¢ zastanawiad, jak znajda
droge powrotna, na co drugi odparl, ze to nie problem - majg
przeciez wszystkie drogowskazy.

Fatalna kombinacja

Méwiac o glupocie, nie mam na uwadze blazna, wariata ani pro-
staczka. Nie mam tez na mysli ekscentryka, dzialajacego na prze-
kér wiekszoSci — wrecz przeciwnie. Interesujgca mnie glupota
dotyczy raczej reguly niz wyjatku. Méwig o glupocie typowej dla
czlowieczenstwa jako takiego i wrecz niezbgdnej do naszego roz-
waju.

Glupota to kategoria estetyczna; z etymologicznego punktu
widzenia okreslenia glupoty w wigkszosci jezykow odsylaja do
wady zmystéw. Srednioniderlandzkie™ stowo domp (a wlasciwie
domb) czy dom stoi obok sredniowysokoniemieckiego™ tump, tumb,

Zbiorowa nazwa dialektéw z obszaru Niderlandéw w okresie ok. 1200~
1500 (tk.).

Literacki jezyk niemiecki z okresu ok. 1050-1500 (t1.).
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gockiego” , starowysokoniemieckiego™ tumb, staro-
saksonskiego™ oraz wysokoniemieckiego dumm. Mozliwe,
ze istnieje zwiazek z tematem stowa doof (po niderlandzku ,,gtu-
Podstawowe niderlandzkie znaczenie to ,stom” (mutus),

ktore okresla zar6wno ,,pozbawionego daru mowy”, jak

,glupiego”. tez wzig¢ pod uwage dwuznacznos¢ takich
niderlandzkich sléw, jak kortzichtig (krétkowzroczny), domoor
(potgtowek, dostownie: glupie ucho) 1 stompzinnig (tgpogiowy,

o przytepionych zmyslach). Stad wzigla sie definicja
gtupoty jako braku inteligencji: defekt zewngtrzny glowy mégiby
podsunac defekt w glowie. Zaburzenie zmystéw mialoby wplyw

poznawanie rzeczvwistosci i na odwrét: brak zewnetrzny byl-
by wady wewng¢trzne;.

Etymologia trafia z reguly bezblednie kulg w ptot. Takze tym
razem sprowadza nas na manowce, bowiem glupota nie jest do
konca brakiem. To samodzielna jakos$¢ z na wskro§ wlasng logi-

Ci, szukaja glupoty w sferze inteligencji, dowiedza sie
w najlepszym razie czego$ o granicach inteligencji wlasnej, lecz
naucza sie niczego o imperium glupoty po tamtej stronie.

Glupota nie stoi w opozycji do inteligencji; stoi w opozycji do nie-
glupoty, jak inteligencja w opozycji do nieinteligencji. Fatalna jest
wlagnie glupoty i inteligencji!

Jezyk wschodniogermariski; wygast prawdopodobnie w VII-VIIT w. (tk.).
Jezyk niemiecki w okresie ok. 750-1050 (tL.).

. ljt?zyk z okresu wezesnego Sredniowiecza; rozpadt si¢ na staroangielski
dolnoniemiecki ).
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Zasada odpitowanego drwala

Kto mysli mysl wielkg, wielce biadzi.
Martin Heidegger

Juz od wiekéw jak §wiat szeroki opowiada si¢ historie ilustrujace
problem stosunku glupoty do inteligencji. Te tak zwane epickie
farsy przypisuje si¢ mieszkanicom przystowiowo gtupich miejsco-
woscl. Dlatego zaleznie od geografii lokalnej zarty takie nosza tez
miano beocjanizméw (od Beocji, w antycznej Grecji mateczni-
ka glupoty), Gothamic jests, Schildbiirgerstreiche, wicoéw z Olen, jaj
z Kampen czy kawatéw o Wachocku.

Klasyczny kawat méwi o odpitowanym drwalu: facet obcina
galaz, na ktérej siedzi. Inteligencja to sztuka wyboru. Go$¢ ma
jasno wytyczony cel: oddzielenie gal¢zi od drzewa. Réwniez
wybor $rodka jest bezbledny: pite ma ostra. Zadanie zostaje wy-
konane z powodzeniem, ale drwal skreca kark. Bez inteligencji
Jjego glupota nie databy tak zgubnego efektu. Glupcy bywaja nie-
bezpieczni whasnie dlatego, ze s3 inteligentni, ze ich przedsie-
wzigcia najczesciej im si¢ udaja. Im za$ sa inteligentniejsi, tym
bardziej katastrofalne sa skutki ich glupoty.

Ze gtupota rzadko lub nigdy nie skrywa sie tam, gdzie sie jej spo-
dziewamy, wynika z notatki prasowej sprzed kilku lat: kto§ wspiat
si¢ na krzywe drzewo, by odcia¢ gataz, ktéra stracata dachowki
Jego domu. Nie popetnit klasycznego bledu i usiadl po stronie
pnia. Jednak drzewo, uwolnione wreszcie od cig¢zkiej gatezi, od-
skoczylo do géry, wyrzucajac go w powietrze. Raz jeszcze inteli-
gencja okazala si¢ dla glupca fatalna.

Przelozyt Jan Gondowicz.
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(:lupota to dar nieSwiadomego dziatania na wlasng szkodg, az po
zgon jako ostateczng konsekwencj¢. Glupota z jednej strony sta-
nowli zagrozenie, z drugiej — mistyczny fundament naszej egzy-
stencji: kultura to nic innego jak efekt szeregu mniej czy bardziej
nieudanych préb zapanowania nad autodestrukcyjnym kretyn-
stwem. Do rozwoju inteligencji zmusita czlowieka glupota.

Drwal tragikomicznie ujawnia glupotg, tworzaca odwrotng
strone wszelkich naszych dzialan, nawet najbardziej udanych.

Klub gaf

W 1976 roku Stephen Pile, autor The Book of Heroic Failures, zato-
zyt w Anglii klub gaf — Not Terribly Good Club of Great Britain. Nie-
dawno klub pad! pod brzemieniem wlasnego sukcesu: zbyt wielu
chciato don wstapic. Aby kandydatura przeszta, nalezato pokazaé,
Ze jest si¢ w czyms szczeg6lnie kiepskim. Organizowano wieczor-
ki, podczas kidrvch demonstrowano nieudolnosé. Dla artystow
byt Salon des Incompéients. Na inauguracje klubu przygotowano
positek w wyjatkowo podtlej londyniskiej knajpie. Gdy kelnerka
nieszcze$liwym trafem wypuscita z rak waze z zupa, Zlapat ja prze-
wodniczacy. A ze w ten sposob udato mu si¢ zapobiec katastrofie,
zostat natychmiast wykluczony z klubu.

lak konczy sie wstep do ksigzki Pile’a, ale w tymze punkcie
budzi sie moje zainteresowanie: udaremnienie gafy okazuje si¢
Najwigkszy ze wszystkich gafl Z tego tytulu 6w prezes winien
byt zosta¢ mianowany dozywotnim honorowym prezesem, by
7 Iiejsca znow zostad zwolniony, ponownie mianowany itd. Za-
tormy, se kazda » naszych gaf to niedoceniony sukces! I zal6zmy,
ze kazdy nasz sukces to niedoceniona gafa!
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Amsterdamczyk

Wielkie miasto Amsterdam
Wzniesiono na palach.
Gdyby tak je przewrécono,
Drogi by$ nie znalazt.
Popularna holenderska rymowanka

Kim jest amsterdamczyk? Amsterdamczykiem jest ten, kogo si¢
amsterdamczykiem nazywa. Samo to okreslenie pobudza amster-
damczyka do zycia. Lecz to nie wszystko. Kazdy amsterdamczyk
powotuje si¢ na co$, czego nikt z zewnatrz nie jest w stanie pojac.
Rozpoznaje si¢ to co$ albo nie; nie sposéb tego wythumaczyé. Wic
polega na tym, ze owo tajemnicze jadro istnieje za sprawa nie-
wiedzy kogo$ innego. Ale i sam amsterdamczyk nie ma zielonego
pojgcia, o czym moéwi!

Gdy chodzi o odpowiedZ, kto jest prawdziwym amsterdam-
czykiem, wiréd mieszkancéw tego miasta rozdzwigk wprowadza
amsterdamsko$¢. Albowiem amsterdamsko$¢ przeszkadza am-
sterdamczykom stac si¢ amsterdamczykami. Oto autodestrukcey;j-
na ghipota. Réwnoczesnie jednak 6w idiotyzm jest warunkiem
istnienia, bo prawdziwego amsterdamczyka definiuje kiétnia
o tozsamos$¢. Stad nie ma sensu twierdzié, ze prawdziwy amster-
damczyk nie istnieje; amsterdamczyk istnieje tylko poprzez nie-
mozno$¢ samookreslenia. Kwitnie wytacznie w sferze oddzielajq-
cej go od siebie jako amsterdamczyka. Amsterdamczyk jest typowo
amsterdamski w zdziwieniu, w watpliwosciach, ktére pobudzaja
go do manifestowania swej amsterdamskosci. Jest amsterdamski
w kanatach, flagach, piosenkach, katarynkach, budowlach i resz-
cie mniej lub bardziej monumentalnych oznak swej niemoznosci
uporania si¢ z amsterdamskoscia. Jest amsterdamski w blefowa-
niu, w niekoniczacym si¢ cyklu barwnych, lecz daremnych pr(’)b
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wykazania, ze jest amsterdamczykiem — oto, czemu najwiekszy
nawet amsterdamczyk zawsze pochodzi z prowincji. Stolica Am-
sterdamu jest Holandia, a Fryzja to dzielnica Buitenveldert...*

Natomiast urodzony amsterdamczyk nie musi si¢ niczym wy-
kazywacé, nie wnosi niczego do tozsamosci miasta. Ujmujac rzecz
scisle, jest zbedny — powdd, dla ktérego amsterdamczycy ma-
sowo przeprowadzaja si¢ na prowingje; tam pielegnuja zajadle
domki przy walach, czcza idiotyczne gesi i zielen - jednym sto-
wem wszystko, co sklada si¢ na przytulna tozsamos¢é wsi.

Skorupki niewiedzy

We Fryzji stoi stupa — $wiatynia, w ktérej siedzi bodhisattwa,
mnich, ktéry osiagnat stan o§wiecenia. Wlasnie ma wejs¢ w stan
nirwany. Lecz co mu przeszkadza? Natrafiamy tu na moralny
paradoks buddyzmu mahajana. Rzecz w tym, iz bodhisattwa nie
moze nigdy wejs¢ w stan nirwany sam, gdyz byloby to $wiadec-
twem egoizmu. Jesli jest egoista, nie jest prawdziwym bodhisattwa
1 nie moze wejs¢ w stan nirwany; jesli jest prawdziwym bodhisat-
twa, nie moze wej$¢ w stan nirwany, poniewaz byloby to czynem
€goistycznym. Krétko méwigc, stanu tego nie moze osiggnac nikt;
Zwykli $miertelnicy nie moga, bo nie sa bodhisattwami, a bodhi-
Sattwa nie moze, gdyz jest bodhisattwa (Arthur Danto, Mysticism
and Morality, Nowy Jork 1972).

Dylemat bodhisattwy przypomina dylemat arhata, $wigtego
bohatera buddyzmu hinajana, zwanego tez pogardliwie Ma-
Y Pojazdem. Arhat jest mnichem, ktéry przebyl Os§miokrotna
S'“e"‘lffz 1 stoi‘na progu absolutnego pokoju. Madroscig skru-
zyl »Skorupki niewiedzy”; uwolnienie od wszelkich wi¢zi z ,ja”

l"Ullcm'elderljest dzielnicg Amsterdamu (tt.).
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i ,moje” jest warunkiem blogostanu. Klopot jednak w tym. ze
jego osobiste dazenie do wyzwolenia z wlasnego ja $wiadczy
o egoizmie. W ten sposéb arhat przeszkadza sam sobie w osiag-
nieciu szcze§liwosci.

Buddyzm mahajana, tak zwany Wielki Pojazd, probuje wy-
mkna¢ sie paradoksowi moralnemu przez dazenie do globalne-
go zbawienia - stad kwalifikator ,wielki”. Blogos¢ istnieje tylko
w blogosci powszechnej. Poprzez metodg Nieograniczonosci
bodhisattwa usiluje zatraci¢ si¢ w nieskoficzonym poszerzaniu
wlasnego ja. Nikt nie zostanie zbawiony, péki uratowani nie zo-
stang wszyscy. Jednak i to dazenie chybia celu.

Bodhisattwa stara si¢ zbawi¢ ludzkos¢, jednak nie przez do-
bre uczynki, ale stawianie siebie za przyklad. Posag bodhisattwy
przedstawia spokojng, zwrécong ku wlasnemu wnetrzu postac.
Szokujacy kontrast jej niewzruszonosci wobec naszego zabiega-
nego zycia powinien inspirowa¢ do zerwania z oblakanvm $wia-
tem. Tymczasem na dluzsza metg potwierdza jedynie nieprze-
zwyci¢zalng stabos¢ czlowieka.

Jedyne, co moze zrobi¢ bodhisattwa, to odsunaé wiasny blo-
gos¢ do chwili, gdy cala ludzkos$¢ osiagnie stan oswiecenia. Ale
w tym wlas$nie objawia si¢ jako czlowiek o§wiecony! Jest prawdzi-
wym Budda dzigki daremnos$ci préb stania sie Budda. Odnosi
sukces w niepowodzeniu.

Swoja niewzruszong obecnoscig we fryzyjskim krajobrazie
bodhisattwa uzmystawia nam nasze stabe strony i daje przed
smak niewyobrazalnej blogosci nirwany. Obie sprawy winnismy
jednak widzie¢ w tacznej perspektywie. Nie ma nirwany poza
ciagiem niedorzecznych prob osiagnigcia nirwany.
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Glupie szczescie w glupim nieszczesciu

Dostalern nauczke, widzac cierpienie innych.
Menander, Sententiae

chce zamknac drzwi, podchodzi do nich i zamyka. Oto kla-
przvklad udanej czvnnosci zamierzonej. Musi ona spetniac
trzy warunki:

Mamy zamiar wykona¢ czynnosé z powodzeniem.

Zadanie zostaje wykonane z powodzeniem.

Przyczyna udanego wvkonania zadania byla nasza intencja
wykonania czynnosci z powodzeniem.

jednak taki przyvpadek: czlowiek chce zamknaé drzwi,
potvka sie 1 przewraca na drzwi. ktére si¢ zamykaja. Przyczyna
wykonania zadania jest intencja; bez dobrego zamiaru nie byloby
przeciez potkniecia, a bez potknigcia nie byloby powodzenia. Spo-
w jaki zadanie zostato wykonane, nie mozna jednak w zad-
wypadku nazwaé intencjonalnym. Powodzenie byto kwestia
szczesaia.
Wszyscy zasiedlamy to niebywale krélestwo ptodnych bykéw,
gdzie czvny udaja sie przez to, ze si¢ nie udaja. Dziatamy na
rozpostartym migdzy madrymi zamiarami a glupim tra-
lem. Nasze 7ycie to szczescie w nieszczesciu. I to whasnie przydaje
wszvstkim naszym dziataniom szczypty niezamierzonego komi-
/mu. Kazdy czvn, ktdry przekracza prég mozliwosci i dostgpuje
W pelnym sensie tego stowa urzeczywistnienia, w gruncie rzeczy
rawiera w sobie cof idiotycznego (Slavoj Zizek, Le plus sublime des
Paryi 1988).

35



Fuks

Swinka (Sus Beotica) lub szcze§liwym trafem, czyli po niderlandz-
ku bof, nazywa si¢ dzialanie, ktére niechcacy i nieswiadomie wie-
dzie do upatrzonego celu. Badajaca prawa glupoty morologia
rozr6znia §winki — czyli w Polsce fuksy — majace swa idiotvczng
przyczyng poza naszym umystem oraz takie, ktére maja przvczy-
n¢ w nim samym.

Fuks pierwszego rodzaju: facet chce kogos zabié. Nie trafia,
ale strzal ploszy stado dzikéw, ktére zadeptuja ohare (Donald
Davidson, Essays on Actions and Events, Oksford 1980). Piekny
przykfad znajdziemy réwniez w filmie Rybka zwana Wandq, gdzie
morderca celuje do starszej pani, lecz przypadkiem trafia jej pie-
ska, co okazuje si¢ réwnie fatalne dla serca wlascicielki.

Fuks drugiego rodzaju: morderca jedzie autem do osoby. kt6-
ra ma zabié¢. Ze zdenerwowania przejezdia kogos, kto okazuje
si¢ wlasnie jego upatrzona pierwotnie ofiara.

Te przyklady efektywnej glupoty to nie zjawiska marginalne, -
lecz spektakularne warianty obledu, dziatajacego w glebi nas
jako ,system” uznawany za stuszny. Potknigcie dobywa na swiat-
to dzienne mechanike, dzigki ktérej kreci sie Swiat.

Szkoda i madros¢
Quace nocent docent.”
Madrzejemy po szkodzie — méwi powiedzenie. Frazes, pozornie

stuzacy pociesze przegranych, ujawnia w istocie tajemna logike
naszego intelektu. Madro$¢ osiagna¢ mozna jedynie przez szko-

" Co szkodzi - uczy.
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de. Ale dziala o oczywiscie tylko nieSwiadomie. Nie rywalizuj
z chlopem. co bil glowa w mur, by rozbelta¢ w niej olej. Kto z pre-
medvtacja ponosi porazke, by gromadzi¢ madrosé, jest glupcem.
Madrosé zdobyé mozna tvlko jako mimowolny efekt uboczny na-
szvch dziatan. jako ghupie szczescie w glupim nieszczesciu.

Efekt wsteczny
Przewrod mnie w ¢ koniczyng jeszcze raz!

Szukamy madrosa, nie wiedzac, czym wlasciwie jest. Ale wypra-
wa na poszukiwanie nieosiggalne] madrosci przywodzi do szkody,
dzieki ktore) madrzejemy. Wigcej: madros¢, ktérej prézno szu-
kamy, zostaje dopiero stworzona — w efekcie wstecznym — przez
niepowodzenie. Skutek, krotko méwiac, produkuje przyczyne.
Poszukiwana madrosc to nic innego jak wynik chybionych préb
rnalezienia madrosci. Glupstwa nie sa szczeblami na drodze ma-
drosci: wistocie madrosc jest ghupota.

Esprit d'escalier
Factum stultus cognoscut )
Prawo efektu wstecznego rzadzi Swiatem. Musimy dozna¢ niepo-
wodzenia, by zdobvé wiedze, pozwalajaca nam poja¢ nasze nie-

Powodzenie. Doswiadczenie zawsze przychodzi za péino, ‘post
Jestum. Wszelka madrosc to madro$¢ poniewczasie, to Treppenwitz.

\L’ldr)’ ghupiec po szkodzie.
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W $wietle espirit d’escalier zupelnie innej wagi nabiera takze
alegoryczna podobizna Prudentii (Roztropnosci) na klatce schodowej
Theaterinstituut w Amsterdamie. Wielka przeciwniczka Stultitii
przedstawiona zostata z lustrem Refleksji i wezem Przezornosci.



przyjeciu prézno szukamy cigtej odpowiedzi na bezczelne
pytanie; whasciwa replika przychodzi nam do glowy dopiero na
schodach. Oto esprit d'escalier, duch, ktory blaka si¢ po zawrotnej
Llatce schodowej naszych siedzib, w uswigconej przestrzeni nie-
wezesne] madrosci.
Godny pomnik niewczesnego charakteru naszej egzysten-
stoi w Kampen, holenderskiej stolicy glupcéw. Mieszkancy
kampen zbudowali koscidt, lecz zapomnieli o schodach. Dlatego
pozniej dobudowano je na zewnatrz wiezy.

Epimeteusz

zrozumie¢ mozna, tylko patrzac wstecz, lecz przezy¢ je trzeba,
patrzac w przod.
Kierkegaard

Wszelkg wiedze po czasie, kazdy rezultat uzyskany niechcacy i nie-
Swiadomie, nazywam epimetejskim, od tytana Epimeteusza (,,mysl3-
poniewczasie”), blizniaka Prometeusza (,myslacego na zapas”).
Zadaniem Epimeteusza bylo wyposazenie kazdej istoty na zie-
mi w cechy pozwalajace na przezycie. Jednemu zwierzeciu dat
silg bez szybkosci, innemu szybko$¢ bez sity. Niektérym dat ostre
pazury, innvi bezpieczenstwo skrzydet. W ten sposéb zatrosz-
si¢ o naturalng réwnowage, dzigki ktérej nie mégt znikna¢
zaden gatunek. Zapomniat tylko o cztowieku. (Gdyby Promete-
istotnie byt przewidujacy, wiedziatby, ze Epimeteusz niesta-
dnnie wykona powierzone zadanie).
Dla ograniczenia szkody Prometeusz skradt Atenie intelekt,
Hefajstosowi rzemiosto i ogien, by da¢ je cztowiekowi. Her-
'8, ze swojej strony, uzyczyt ducha solidarnosci. (Patrz Protago-
" Platona i Teogonia Hezjoda).
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To nie Prometeusz, lecz glupi Epimeteusz, ktéry ,,uczyt si¢ na
wlasnych bledach”, jest praojcem naszej cywilizacji. Jego nie-
dbalstwo zmusilo czlowieka do dyscypliny i rozwaoju. Nasza kul-
tura to prosty rezultat wciagz ponawianych préb niewczesnego
ograniczania szkody. Madros§¢ dziata pod prad. Niedoceniany
element fiaska stanowi pod statystycznym wzgledem najpotez-
niejszy czynnik naszej egzystencji.

Produktywne zaSlepienie

Przyczynowos¢ epimetejska rozpoznajemy tez w uniku, spro-
wadzajacym na tragicznego bohatera przepowiedziany upadek.
Idiotyczne, wyssane z palca proroctwo zawdzi¢cza swoj sukces da-
remnym staraniom bohatera, by go unikna¢.

Hamartia — za$lepienie — jest produktywna. Proroctwo spetnia
si¢ samo za sprawg irracjonalnej obawy badZ uporczywej wiary
w fikcyjne zdarzenie, ktére nastapi wylacznie dlatego, ze si¢ go
oczekuje. Wyimaginowany skutek wylania namacalna przyczy-
n¢. Przepowiednia spetnienia prowadzi do spelnienia si¢ prze-
powiedni. Bez wrézby nie ma bolesnej pomytki, a bez pomytki
nie ma wrézby. Kazda przepowiednia ma charakter epimetejski;
dopiero po fakcie puste twierdzenie istotnie staje si¢ proroc-
twem.
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Gtlupota jako mistyczna podstawa
naszej egzystencji

Pocieszna sprawiedliwo$é, ktérej granice zakresla rzeka!
Prawda z tej strony Pirenejéw, blad z tamte;.
Pascal, Mysl:

Naszej wiedzy ufamy $lepo nie dlatego, ze wiedza jest madra czy
prawdziwa z natury; wiedzg traktuje si¢ jako madra i prawdziwa,
gdyz podziela ja wigkszo$¢. Kierujemy si¢ zasada nie dlatego, ze
driala; zasada dziala, bo wszyscy jej przestrzegaja. Nie zatrzymu-
sie na $wiatlach dlatego, ze kolor czerwony nakazuje nam
stana¢. Czerwone §wiatlo dziala regulujaco, bo si¢ na nim zatrzy-
mujemy. Krétko méwiac, zasada nie zawdzigcza swajej mocy pod-
stawom, lecz instynktowi stadnemu. Nie ratio, lecz obyczaje i na-
ki rzadza naszym zyciem.
Kazdy poczatek jest radosny. Smiejac sie, w pierwszym odru-
przestrzegamy idiotycznej zasady tak dlugo, jak dtugo fak-
tycznie jest skuteczna, péki stanowi to dobra podstawe, by sie nig
kierowa¢. Skutek poprzedza wiec przyczyng: oto przyczynowo$¢
epimetejska. Skuteczno$¢ to nie naturalna cecha zasady, ale wy-
postuszefistwa.

Mysl 294, przetoiyt Tadeusz Boy-Zeleniski.
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Automatyzm

Jestesmy tylez automatem, co duchem.’
Pascal, Mysli

Argumenty moga wpoi¢ w umyst madros$¢ zasady, a nawet jej nie-
dorzeczno$¢, lecz automatyzmem ludzkim rzadzi sita nawyku,
przekonujgca bardziej niz wszystkie argumenty za i przeciw ra-
zem wzigte. Dlatego glupota nie jest kwestig braku zrozumienia
czy wiedzy, jest kwestig automatyzmu.

IB

LABORA, ASELLE, QUOMODO EGO LABORAVI, ET PRODERIT
TIBI —,,Haruj, osiotku, jak i ja harowatem, a bedziesz miat pozytek.”
Gratffitti z budynku szkolnego na Wzgérzu Palatyriskim

Mysl 252, przelozyt Tadeusz Boy-Zelenski.
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wbrew wlasnemu przekonaniu ulegamy bezsensownemu ry-
uatowi. Nawyk oswaja nas z glupia zasadg tak dlugo, az przyj-
dzie nam w nig uwierzy¢. Nawrécenie to kwestia czasu.

Argumentacja nie przekona nikogo do glupiej zasady. Argu-
menty przekonuja tylko tych, ktérzy juz ,popadli w glupote”,
ktorzy wierza juz w glupia zasade, jakby byla samg madroscia.
kazdy, kto twierdzi, ze nie kieruje sie §lepo zasada dla zasady,
lecz jej przestrzega, bo rozsadek podpowiada mu tejze celowosé,
kpi sam Z siebie. Argumenty to wtérna racjonalizacja: mysl jest
epimetejska z natury.

Credo glupoty

Przestrzegamy prawa nie dlatego, ze jest sprawiedliwe, ale dlate-
go, ze jest prawem. Tautologia powyzsza odbija bezprawne 7ré-
dlo prawa: jest ono sprawiedliwe, gdy wszyscy go przestrzegaja.
Ow idiotyczny rewers stanowi pozornie przeszkode w dziataniu
prawa, w istocie jednak tworzy mistyczng podstawe jego autory-
tetu. Panistwo praworzadne istnieje tylko w chybionych prébach
/ydania prawomocnosci prawa. Wlasnie dlatego, ze prawo zawsze
zawiera¢ musi skladnik niepojety, potrafi fascynowac.

Wierzymy nie ze wzgledu na wazne racje. Wierzymy dlatego,
/¢ to absurd lub raczej - jak w istocie sformutowat to Tertulian -
QWi tneptum est oraz quia impossibile est, poniewaz to niedorzeczne
I niemozliwe. Warunkiem naszej wiary jest zaklocajacy jednosé
“achowania i przekonania idiotyzm. Wiara ro$nie wbrew prze-
Konaniu (Henning Schroér, Die Denkform der Paradoxalitat als
Ilmologisches Problem, Getynga 1960).
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Przewrotka”

O tym, co madre i glupie, przesadza rzeka: lokalne obyczaje 1 na-
wyki decyduja, co jest prawnie dozwolone, a co nie. Bezmyslne
dzialanie tworzy, z efektem wstecznym, uzasadnienie zasad. Lecz
ta idiotyczna podstawa naszego spoteczenistwa musi pozostaé
ukryta, bo prawa i zasady stracg autorytet, a my stracimy wiarg.
Glupota dziata tylko wtedy, gdy jest niewidoczna. Dlatego stawia-
my woéz przed koniem i postgpujemy tak, jakby prawo z natury
byto sprawiedliwe. Taka jest rola wyobrazni.

Niewidzialny skarb

Bogaty chlop, czujac, ze zbliza si¢ $mier¢, zwrécit si¢ do leniwych
synéw w te stowa: ,Nie sprzedawajcie ziemi, bo jest w niej ukryty
skarb, tyle tylko, ze nie wiem gdzie”. Kiedy ojciec zmart, synowie
nadaremnie przeorali cate pole w poszukiwaniu skarbu; lecz dzig-
ki temu w owym roku zniwa przyniosty im bogactwo.

Tak oto orka w efekcie wstecznym wyprodukowata skarb, kté-
ry sklonit synéw do orki. Bajka La Fontaine’a ukazuje, jak fanta-
zja zmienia si¢ w rzeczywisto$c i jak skarb wyimaginowany moze
prowadzi¢ do skarbu rzeczywistego. Co wigcej: bez ich fantazji
marny los czekatby gospodarstwo. Ujawnienie idiotyzmu, ze sy-
nowie maja ora¢ dla samej orki, wptynatby bowiem fatalnie na
ich morale.

A ze chodzi o co$§ wigcej niz o bajke, §wiadczy wymiar sprawie-
dliwosci.

Uwaga petitem. Boxselowskie de omkering, odpowiadajace radykal-
nemu odwrdceniu utartego sensu, czyli détournement w rozumieniu Guy

Deborda, ma odpowiednik w zaczerpnigtym z gwary scenarzystéw filmo-
wych stowie ,,przewrotka”.
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Sedzia osadza
pereat mundus.

postepuje tak, jakby dawat nauczke przestepcy. Mimo to

hadan wynika, ze przest¢pcy rzadko albo nigdy nie odczuwa-

ja skruchy. Scisle méwigc, sedzia oglasza wyrok dla zachowania

sprawiedliwosci — swego 1 reprezentowanej przez siebie

Lecz wyjawienie, ze s¢dzia jest po to, by siebie same-

nauczvé moresu, byloby katastrofalne dla porzadku prawnego.

Dlatego traktujemy sprawg tak, jakby sedzia miat intencje wycho-

przestepcy.

Wszystkie nasze formy organizacji dziataja dzieki ghupocie.

Nasz kreci si¢ wokét fantazji i glupkéw, co w nie wierza.
Glupota jest uzyteczna.

Cotygadasz

Spory udziat w utrwalaniu moralno$ci ma takze owocne nieporo-
zumienie. Swiadczy o tym przypowiesé Cotygadasz Johanna Petera
Hebla z jego Schatzkdstlein des rheinischen Hausfreundes (1811).

Crowiek, jesli zechce, ma w Emmendingen czy Gundelfingen, nie
gorzej niz w Amsterdamie, codzienna okazje snucia rozwazan o nie-
stalosci wszystkich spraw ziemskich 1 godzeniu si¢ z losem, nawet jesli
nie lata wokot niego zbyt wiele pieczonych gotabkéw. Najosobliwsza
z drég okreznych byla ta, jakg czeladnik stolarski z Niemiec
trafit do Amsterdamu, blgdzqc ku prawdzie dla jej uswiadomienia.

si¢ stanie glupota, chocby zging¢ mial §wiat.
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Wedrowiec ujrzat pigkny dom ,,wéréd tulipanéw, astréw i zmierz-
chowonnych lewkonii”. Po niemiecku spytat przechodnia o na-
zwisko wlasciciela, na co Holender odpart: ,,Cotygadasz”.
W dokach portu Ij zobaczyt wytadowany po brzegi statek. Gdy
zapytat o wlasciciela, ponownie ustyszal: ,,Cotygadasz”™.
Wreszcie dostrzegt kondukt zatobny i spytat o nazwisko zmar-
tego: ,,Cotygadasz”.

Biedny Cotygadaszu — wykrzyknal — c6z ci zostalo z iwojego bogac-
twa? Jo, co i mnie zostanie z mojego ub6éstwa: §miertelna koszula
1 przescieradlo, a z twoich pigknych kwiatéw moze krzaczek rozma-

rynu albo ruty na zimnej piersi.

A gdy nieraz potem trudno mu bylo przyjac¢ fakt, ze bogactwo
w zyciu nie jest rozdzielone sprawiedliwie, powracat mysly do
pana Cotygadasza z Amsterdamu, jego wielkiego domu, wylado-
wanego po brzegi statku, ciasnej trumny, i znéw godzit si¢ z losem.

Blogostawieni ubodzy duchem

Zasada jezuitéw glosi: cel uswigca §rodki. Zasada, zgodnie z ktéra
my zyjemy, brzmi: cel - to uswigca¢ §rodki, zasady, ktorych efek-
tem ubocznym jest porzadek, byle czlowiek nie u§wiadamiat sobie
ich idiotyzmu. To odwrdcenie relacji miedzy celem a srodkami
pozosta¢ musi ukryte, gdyz wyjawienie go przerwaloby ukryty
w naszym beockim zachowaniu blogostan.

Blogostan ginie z chwilg u§wiadomienia sobie, ze niezglebiony
autorytet prawa nie istnieje poza naszymi chybionymi prébami
uprawomocnienia prawa. Miedzy niewiedzg a stanem szczesli-
wodcl istnieje Scisty zwigzek; blogostawieni to ubodzy duchem.
Szkoda tylko, ze jesteSmy za ghupi, by sobie to uswiadomié¢, acz-
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Lolwiek §wiadomosc ta potozylaby kres naszej szczgsliwosci. Po-
(rafumy jednak znajdowac komfort w dyskomforcie...

C

w

La Boétie 1 beocjanizmy

to za potworna przywara, niegodna nawet miana tchérzostwa?

wymvsla nazwe do§é podla dla zla, przed stworzeniem ktérego
zdraga si¢ przytoda, a przed nazwaniem jezyk?

Etienne de la Boétie, Discours de la servitude volontaire (ok. 1550)

Chlopi czerpia wodg sitem.

. Licytator tak entuzjastycznie wychwala cherlawg chlopska
krowe, ie chlop sam odkupuje jg za istng fortune.

. Chlop iciga si¢ na lyzwach ze swym cieniem, ktéry bierze za
rywala.
Chlop wmawia wszystkim, Ze morze wyrzucito na brzeg wie-
loryba. Gdy ludzie tam biegng, sam zaczyna w to wierzy¢
i biegnie za nimi.

. Chlop sprzedaje przechodniowi koguta i cztery kury. Po-
niewaz jednak nabywca nie ma przy sobie pienigdzy, chiop
przyjmuje koguta jako zastaw.

Powyisze beocjanizmy to nie odwrécenie norm, lecz schemat
Opacznosci obréconej w normalnosé. Dla ilustracji zestawig owe
heucjanizmy z kilkoma wypowiedziami samego Etienne’a de la
Boétie z Discours de la servitude volontaire*. W tej analizie wladzy
tozpoznac sie daje pie¢ aspektéw glupoty: site nawyku, efekt

Uwaga petitem. Sadownik i autor republikanskiego (w duchu rzym-

Yy crakiatu O dobrowolnej niewoli, Etienne (Szczepan) de la Boétie pozo-

iy

w historii literatury jako wierny przyjaciel Montaigne’a, ktéry poswieca
Prébach fragment O przyjaini i pochwale jego twérczosci poetyckiej.
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uboczny, zwigzek fascynacji z niewiedza, fantazje oraz szczes-
liwos¢.

1.

2.

»Przyzwyczajenie uczy nas stuzy¢ i przetykac trucizng nie-
wolnictwa, nie czujgc jej goryczy — tak, jak si¢ powiada, ze
Mitrydates przyswoit sobie nawyk picia trucizny”.

Nie jeste$my ofiarami tyrana; tyran zawdzigcza wladze swym
ofiarom. ,,C6z mégltby wam uczynié, gdybyscie nie byli sami
paserami zlodzieja, co was okrada, wspélnikami mordercy,
co was morduje i zdrajcami samych siebie?”

. Tyran nie zawdzigcza autorytetu cechom szczeg6lnym; jest

akurat na odwrét: swg fascynujacg wladze sprawuje pod
warunkiem, ze jego prawdziwy, ,idiotyczny” charakter po-
zostanie skryty. ,, Krélowie Asyrii jak najrzadziej ukazywali |
si¢ publicznie, by wzbudzi¢ w ludzie watpliwosé, czy nie sa
czyms§ wiecej niz ludzmi. {...] Tak oto za sprawg tego miste-
rium ludy nawykly do niewolnictwa i shuzyly jeszcze chet-
niej, gdyz nie znaly swego wtadcy, nie wiedzac, badz ledwo |
wiedzgc, czy on istnieje; wszyscy prostodusznie obawiali sig A
kogos, kogo nikt nigdy nie widzial”.

. wNarod wierzyt, ze wielki paluch Pyrrusa czyni cuda i uzdra-

wia z melancholii”. Nie jesteSmy ofiarami kuglarstw tyrana:
~lud sam wymysla rzeczy, w ktére potem wierzy”.

5. Jesli poddani zechca, nastapi koniec wladzy tyrana. Czemu

dobrowolnie pozostaja niewolnikami? Poniewaz i oni czerpia ,
ztego korzysci. Sadza, ze tyran obdarza ich swoim bogactwem,

lecz w istocie jest odwrotnie: ,,Glupcy nie dostrzegli, ze dostaja |
z powrotem jedynie czastke¢ tego, co jest ich wlasnoscig”.

Ale jest jeszcze jeden powdd. ,\Wolno$¢ - tego ludzie sobie nie zy-
cza”. Czemu? ,,Bo byloby to zbyt fatwe”. Oto wspomniane ,,zlo,
przed nazwaniem ktérego wzdraga si¢ jezyk”, jadro glupoty:
znajdujemy skrycie komfort w dyskomforcie. A owg szczesliwo$¢
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odnajdujemy w masochizmie, ktérego $wiadectwem sa wszystkie
olupie czyny. Po kazdej katastrofie glupcy rzucajg si¢ zachtannie
na kolejne skazane na klgske zadanie.

Madros¢ wachocka

Glupota plynie nie tyle z bledu, ile z trwania w nim, czesto wbrew
wlasnym przekonaniom. Nawet poczatkowo pomocne schematy
myslowe zwroca sie z czasem przeciw nam — zwrot nastapi u szczy-
tu glupoty.

Powtérzenie, odwrécenie 1 nieporozumienie to wedle Henri
Bergsona trzy sztuczki, ktérymi postuguje si¢ farsa, by postawic
pod pregierz glupie, mechanistyczne reakcje (Smiech. Studium

komizmie, 1899). Jednak $lepy automatyzm, ktéry, jak sadzi filo-
zof. hamuje ewolucje, to motor utrzymujacy swiat w ruchu. Nie
$miejemy sie tez, jak uwaza Bergson, by skorygowac owe uparte,
automatyczne, nieswiadome reakgje, lecz dlatego, ze przedmio-
tem drwin jest prawda, bedaca tabu. Kawaly o Wachocku two-
rza w swym idiotyzmie mistyczng podstawe naszej cywilizacji.
W swym komizmie ilustrujg tragiczne jadro naszej egzystencii,
Ow fakt, ze cztowiek madrzeje tylko po szkodzie. Matryce na-
szych sukces6w tworzg nieszczescia.

Ludzie narazajacy zycie sa komiczni nie dlatego, ze postgpuja
niedorzecznie, lecz ze odstaniajg obted u podwalin ratio. Smieje-
y si¢ nerwowo z marionetek, przedstawiajacych nasze nieswia-
dome poczynania. Nasz $miech $wiadczy o nieczystym sumieniu.

Zarty to srodki w walce ze stuporem. Z jednej strony podtrzy-
Mujy $wiadomos¢ idiotycznego jadra naszej egzystencji; zapo-

lega to omamieniu. Z drugiej - humor stymuluje lekka panike,
by sthumi¢ nasz strach przed glupota; zapobiega to kompletne-
Mu oszotomieniu.
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Logika dubeltowego glupstwa

Gtupcy chcg zbudowac ratusz. W tym celu $cinaja na szczycie gory
konieczng ilos¢ drzewa i zaczynaja znosi¢ pnie - do chwili, kiedy
przypadkiem kloda wypada im z rak i stacza sie w dot. Podsuwa
im to pomyst: wystarczy stacza¢ pnie z gory. Zbieraja klody i wno-
sza z powrotem na gore, by stoczyéije w dét.

Dwa sprzeczne dziatania ilustruja logike¢ dubeltowego idioty-
zmu. Pierwszym jest znoszenie pni na dét. W pewnym sensie to
pozyteczne gtupstwo, réwnie zdrowe jak sam rozsadek; stanowi
czg$¢ procesu myslowego, cyklu upadkéw i podzwignieé. To ghu-
pota odpowiedzialna za szkode, dzigki ktdrej stajemy sie ,,ma-
drzy”. Glupota zostawia blizny, tworzgce w sumie nasz charakter.

Noszqcy drewno, drzeworyt z Das Schiltburgerbuch, 1680
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Drugie glupstwo skrywa si¢ w dzialaniu odwrotnym: ponow-
svm wnoszeniu pni. Ten idiotyzm wykracza poza ramy procesu
mvslowego. To juz nie glupota w mySleniu, lecz glupota mys-
lenia.

Uswiadomienie sobie pierwszego glupstwa pobudza refleksje,
jest rozwojowe, przyczynia si¢ do ewolugji. Natomiast uSwia-
domienie sobie glupoty myslenia jest rewolucyjne. Wiedzie do
obledu lub zbawienia: mysl wyzwala si¢ z wi¢zacych ja zasad, co
., kolei otwiera droge tworzeniu nowych form myslenia ex nihilo.

Oba te rodzaje glupoty zawieraja si¢ takze w sensie stoickie-
go pojecia stultitia, ktére oznacza zaréwno glupote, jak i obled.
Myslenie jest gra, w obrebie ktérej mamy do dyspozycji wiedzg;
mozemy ja straci¢ badz zyska¢, ale réwnie dobrze mozemy tez
przegrac i samg gre.

Komiczny rozziew

W klasycznej animowanej scenie Krélik Bugs wbiega nad prze-
pasé. Jeszcze chwile idzie w powietrzu, nie majac juz ziemi pod
stopami. Dopiero gdy spojrzy w doét i uswiadomi sobie swa sy-
tuacje — 0 rany!” — spada. Moim skromnym zdaniem w takim
komicznym interwale trwa cala ludzko$é. Egzystencja nasza roz-
8rywa si¢ na obszarze pomigdzy

=~ glupotg z definicji nieuswiadomiong

~ niszczgcg $wiadomoscia naszej glupoty.
/aden cdowiek nie jest dosé bystry, by poja¢ wlasna glupotg. No
tdobrze. Taka $wiadomosé katastrofalna jest nie tylko dla gtupoty,

dle 1 dla bazujacej na niej inteligencji.
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Kto popetlnia glupstwo, nie wie, ze jest glupi i bedzie trwat
w swym bledzie. W pewnym sensie jest inteligentny, czyli jego
myslenie podgza raz obrang drogg.

Swiadomo$é wlasnej glupoty oznacza nie tylko kres pierwotne-
go glupstwa, ale i ufundowanej na glupocie wiedzy. Autorefiek-
sja graniczy z obledem.

Siédme niebo

Obszar miedzy dwoma ghupotami, miedzy balwanstwem a oble-
dem, ktdry jest skutkiem refleksji, to domena komizmu.

|

Margit Willems i P Hermanidesa, Speciale effecten (Efekty specjalne)
Amsterdam 1991
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W filmach animowanych bohaterowie eksploduja, sa miazdze-
i 1 Zyweem obdzierani ze skoéry, by wkrétce wsta¢ jakby nigdy
nic. Rowniez Belgowie z kawaléw o Belgach nieustannie pono-

porazki. co jakos nie prowadzi do upadku Belgii.

Czlowiek nie rozni sie od postaci z kreskéwek. I my padamy
na nos, by zaraz radosnie si¢ podnie$¢, jakby jaki§ Rozsadek
gwarantowal nam nie tylko przezycie wszystkich glupstw, ale
. nauczenie sie czegos na bledach. Pozostajemy naiwnie w sta-
nie rajskiej niewinnosci, w ktérym mysli za nas Rozsadek. Slepa
ufno$é w Rozsadek nadaje wszystkim naszym poczynaniom co$
komicznego, nierealnego, niespozytego — co$ belgijskiego.

Tajemnica Zycia w zawieszeniu

Nasze zycie jest stanem zawieszenia. Kazdy czlowiek mysli sobie
rézne rzeczv | paple, co mu $lina na jezyk przyniesie, wedrujac
wiréd iluzorveznych wspolrzednych wlasnej wiedzy, Slepo ufajac
racjonalnym podstawom swej egzystencji niczym siatce ochronnej
podczas pokazow na cyrkowym trapezie. Jak spacerujacy w po-
wietrzu krolik.

Jak mozliwe, ze krélik nie spada? Bo jest to kreskéwka. Od-
dajmy glos logice filmu: krélik wedruje w powietrzu, gdyz sita
cigzkosci zostala chwilowo zniesiona, bowiem przyroda zapo-
mniala na moment o swych prawach. Catkiem jak w bajkach:
Nawet najsrozsze olbrzymy dostalyby ruptury, gdyby uwzgledni¢
sile grawitacji. (Rodzi to przypuszczenie, e bajki o olbrzymach
Stworzyli ludzie z przepukling.)

lajemnica zartu odslonieta zostaje w filmie rysunkowym
I'vitza Frelenga High Diving Hare (1949). Kowboj Yosemite
Sam idzie do cyrku reklamujacego $miertelny skok: nurkowa-
hie spod kopuh namiotu do beczki z woda. Gdy okazuje sig, ze
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artysta zachorowat, Sam zmusza do wykonania numeru zapo-
wiadacza, Krélika Bugsa. Zwigzany Bugs staje na trampolinie
u szczytu drabiny. Glupi Yosemite Sam odpitowuje trampoline
i w tejze chwili spada wraz z platformg i drabing, podczas gdy
sprytny krélik nadal trwa na niepodpartej trampolinie w powie-
trzu i oznajmia: ,\Wiem, ze to wbrew prawu grawitacji, ale, eee,
widzicie, ja nigdy nie studiowalem prawa!”. Jakby sila cigzkosci
dzialata tylko wtedy, gdy$my o niej styszeli. Zart polega rzecz ja-
sna na tym, ze krélik §wietnie wie, czego nie wie. I tak dtugo, jak
tego nie wie, jest bezpieczny.

Krolik Bugs w High Diving Hare (Dalekosi¢zny krolik),
w: Bugs Bunny Joe Adamsona, Londyn 1991

Glupota inteligencji

Jak powszechnie wiadomo, nasza wiedza wisi w powietrzu, nauka
za$ stanowi samodefiniujgcy si¢ system regul i praw. I poki wszy-
scy robimy z siebie niewinigtka i zachowujemy sie, jakby madros¢
ta byla ugruntowana, wszystko idzie jak po masle. Swiat utrzymu-
Jje w ruchu wyobraznia. Ujawnienie tej oczywistoéci byloby zgota
fatalne.
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Ale kogo tu chcemv wystrychna¢ na dudka? Skoro kazdy wie
podswiadomie, ze nasza wiedza nie ma podstaw, to kto tego
nie wie? Kto wbrew wlasnemu przekonaniu bedzie nadal wie-
rzyl w ugruntowanie naszej wiedzy? Paradoksalna odpowiedz
brzmi: nie wie tego i wiedzie¢ nie moze rozsadek. Myslenie za-
wiera wbudowany bezpiecznik: schemat myslowy wyklucza moz-
liw0$¢ bezposredniego dostrzezenia glupoty. Kontaktu z glupo-
ta wzbrania nam inteligencja. Nikt nie jest dos¢ bystry, by pojac
wlasng glupote, a i to nawet wykracza poza ludzki rozum.

Glupota naszej inteligencji jest to, ze nie mozemy rozeznac jej
glupoty; to jednak stanowi zarazem jej ukryta madros¢. Odkry-
cie glupoty naszej wiedzy postawitoby nas poza ta wiedza, pod-
wazyloby zaréwno jej sankgje, jak i wazno$¢ niniejszego, oparte-
go wszak takze na tej wiedzy, przekonania.

Bogactwo wsi Spijk

Podwojny nierozsadek usidlit cig, wierz:
Nieuk z ciebie, m6j druhu! I ani to wiesz!”
Jeremias de Decker

Wejscie i wyjscie z racjonalnosci blokuja dwa klasyczne paradok-
sy: Nie moina nauczyé sig uczy¢ oraz Nie moina oduczyc si¢ myslenia
(co skusito filozofie do sformulowania ludzkiego paralogizmu:
~mysle, ze mysle”, oraz boskiej naiwnosci: , jestem, ktory jestem”
(W 3,14).
Réwniez u wrot glupoty napotykamy dwa zagadkowe potwo-
ry. Z jednej strony: Glupoty nie moina osiggngé. Nikomu nie uda
by¢ bez reszty glupim. Proces my§lenia podkopuje zamiar

Przetozyt Jan Gondowicz.
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potgtéwka in spe. Kazdy czyn, bez wzgledu, jak glupi, zdradza
jego bystros¢. Ale i kazdy zamiar okazuje si¢ falszem. Nie moz-
na, przez rozmyslne popetnianie glupstw, udowodnic¢. ze jest sie
glupim.

Z drugiej strony: Glupoty nie moina unikngé. Glupiec nie moze
powiedzie¢: ,A teraz na powaznie”. Nawet jesli to zrobi, jego
inteligencja majuz status ghupoty.

Jak wiec zdoby¢ wiedz¢ o glupocie? Kto jest glupi, nie wie,

czym ‘jest glupota, ani ze go dotyczy. Kto nie jest glupi, nie
wie, co znaczy by¢ glupim.

Nie tylko niewiedza, ale i wiedza pfata nam figle. Nasze mys-
lenie nie potrafi wyjs¢ poza banaly, ktére tarasuja dostgp do
prawdziwej madrosci. Przeciwienistwem glupoty i inteligencji
bywa nawet frazes, ktéry przeszkadza nam rozpozna¢ gltupote.
Glupota pojmowania wyklucza pojmowanie glupoty.

I na odwrét: rosnaca wiedza oddala nas coraz bardziej od po-
szukiwanej glupoty. Wiedza o gtupocie przestania nam widok na
glupote wiedzy.

Krétko méwiac: glupota ‘jest tylez niedosiezna. ile nieunik-
niona. Oto dylemat poszukiwacza glupoty. Zagwozdzilo nas na
amen. ,Kompletne Spijk!” To holenderska nazwa sytuacji bez
wyjscia. Spijk, wies opodal Groningen, to galimatias zabudowan
z kodciolem w centrum, i kto nie uwaza, juz si¢ nie wyplacze. We-
dlug legendy pewien ,burak”, westfalski robotnik rolny. prébu-
Jjac opusci¢ wies, trzydziesci szes¢ razy obszed! kosciot i zdumio-
ny wykrzyknat: ,Co za bogata miejscowos$¢, ma ze trzvdziestu
sze$ciu samych kowali!”.

I my nie inaczej chlubimy si¢ bogactwem swej madrosci.
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Zasiew soli

Dobra encyklopedia nie zawiera niczego oryginalnego.
Lorenzo Morales, Morosofia (1692)

Jak ukaza¢ glupote inteligencji. skoro przew6d myslowy skazuje
nas na ustugi tejze inteligencjiz Za pomoca teorii ewidentnie ghu-
piej. Tylko w systemie, kiorego absurd unaocznia wiasna glupote,
unikniemy pulapki medrka.

Punkt wvjscia brzmi: jestem glupi! Tym samym wiaczamy si¢
w dluga tradycje pisarzy, ktérzy dopuscili glupote do glosu.
lwierdzenie to albo jest madre, lecz $wiadczy jako takie przeciw
samemu sobie i wtedy jest glupie, albo jest glupie, lecz jako takie
saswiadcza tym samvm wlasng madro$é. Stowem, niemozliwa
przestanka utrzvmuje w rozwarciu przepas¢ migdzy madroscia
a glupota, owa luke. w kiorej gniezdzi si¢ zywa mysl. Twierdze-
nie to przestrzega megaryjskiej logiki paradoksu kltamcy. Me-
gara w Grecji stvnela nie tylko z glupoty, ale takze — lub przede
wszystkim -z akademii, specjalizujacej sie w erystyce — sztuce po-
sladania racji nawet wtedy, gdy si¢ jej nie posiada. Miedzy struk-
turg sofizmatu a regutami komicznej egzystencji istnieje Scisty
swigzek. Zastosowana metoda nie jest jednak parodig ani kary-
katurg myslenia, lecz wierng imitacja czynnej w naszym umysle
glupoty.

Plagiujemy i krzvzujemy myslowe kalki, by wytracic;je ze skost-
Nienia i ukaza¢ ich zdumiewajacy rewers. Oba aspekty zawieraja
SI¢ w pojeciu .stuporu”, spokrewnionym etymologicznie z ni-
derlandzkim stupiditeit (ghupota). Miast szuka¢ w madrosci leku
Na glupote, winnismy sie zwréci¢ ku wlasciwej glupocie dialek-
tyce.

Erystyka dostarcza narzedzi do demaskacji glupich, acz celo-
“'}.'Ch chwytéw, za pomoca ktérych czynimy egzystencje zrozu-
Miaky.  Glupich”, gdyz sztuczki te efektywne sg tylko wtedy, gdy
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ich nie wida¢. Dotyczy to réwniez klamstw, lecz w przeciwien-
stwie do kltamcy ghupiec jest Slepy na wlasna retoryke.

Samooszustwu nie przeciwstawiamy prawdy filozoficznej czy
logicznej, lecz prawdg¢ retoryczna, paralogiczng. Dzigki formie
podejmujemy prébe przejscia ponad watpliwg trescia. Dazy-
my do nieugruntowanej teorii, ktéra czyni glupote namacalna,
a przy tym nie wprost, zartobliwym sposobem, wskazujemy al-
ternatywe. Moratl tkwi w metodzie: imitujac glupote, czynimy
madro$¢ produktywna.

Orzemy plaze, siejemy s6l i jako zniwo zbieramy mikotajki.

Zamieszka¢ w glupocie

Potius deficere quam desperare.
Dewiza Het Amsterdams Lyceum

W zburzonym juz budynku przy Reguliersdwarsstraat w Amster-
damie miescit si¢ tuz po wojnie Durny Hotel. Gdy jego wlasci-
cielka pracowata jeszcze jako pokojéwka w potozonym za rogiem
hotelu Carlton, zdradzita si¢ z nadziejg otwarcia kiedys$ wlasnego
hotelu. Uslyszata jednak, ze jest na to za durna. A ze nie spos6b
umkng¢ opinii, zamieszkata w swej gtupocie i j¢taja eksploatowac.

Lepiej si¢ staczaé niz roztacza¢
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Glupota metodyczna

W istocie zasada bis stultitia veritatem valet” wyraza domniemanie, iz
wiedza to zaledwie pamig¢ wszystkich minionych bi¢déw.
Im¢ Psittacus w Le Phanérogame Maksa Jacoba (1907)"

(;lupota to tabu. Nie bez racji wySmiewamy glupote innych i co sit
probujemy ukry¢ wlasng. Jak macie teraz zy¢ ze swa glupota? Jak
nie pas¢ ofiarg wlasnego balwanstwa?

Walka z glupota jest daremna. Inteligencja, atakujaca glupote,
wikla si¢ w pajeczyne wlasnych schematéw myslowych. Prewen-
(Ja nie pomaga. Kto robi glupstwo, stwierdza to z definicji zbyt
pozno. Zapobiec glupocie nie mozna. Najgtupsza z waszych opcji
byloby zamilknigcie w obawie przed popetnieniem glupstwa.

Najlepszym remedium na dokonane glupstwo jest powtérze-
nie go. Powtérzenie odbiera glupocie tragiczne zadlo, obraca ja
w zart. NieSwiadoma glupota staje si¢ glupota swiadomg; zyska-
cie opinie humorystéw — w naszej kulturze wcielenie bystrosci.

Glupote metodyczng zilustrowa¢ mozna za pomocg dwéch bli-
skich sobie przykladéw. Gos¢ z RPA, nie§wiadom panujacej na
dworze holenderskim etykiety, wypit wodg z miseczki do ptuka-
nia rgk, po czym krélowa Wilhelmina poszia z grzecznosci jego
Sladem. Powtérzenie odjelo zadlo glupocie.

Druga historia dotyczy Chiniczyka w Afryce, ktéremu podano
banana, on za$, nie znajac tego owocu, zjadl go z tuping. Aby
da¢ gosciowi nauczke, nieuprzejmy gospodarz demonstracyjnie
oblupit wlasnego banana. Chiriczyk spojrzat, po czym siggnat po
kolejnego banana, by ponownie zje$¢ go ze skora, twierdzac, ze

Powtarzana gtupota ma sitg prawdy.

Uwaga petitem. Przetozyl Jan Gondowicz. Nazwisko bohatera oznacza
bezmysing paplanine, tytut ksigzki -, Jawnoplciowy”. Wedtug dostepnych
/rodet powies¢ ukazata sig¢ w roku 1918.
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taki lepiej smakuje. Powtérzenie po raz wtéry wyrwato glupstwu
zadlo.

Przed glupota uciec nie mozna. Ale mozemy z naszej glupoty
uczyni¢ glupote osobista, niepowtarzalna. Skoro i tak czeka nas
porazka, niech bedzie to porazka jak najwyiszych lotéw. Skoro
i tak mamy upas¢, to z piesnig na ustach. Bedac glupimi w jak
najbarwniejszy i jak najr6znorodniejszy sposéb, uciekamy przed
szaroscig i skostnieniem, dwoma groZnymi aspektami glupoty.
Uczynimy z glupoty nasza najsilniejsza strone.



I1I
Fallor, aerobata*

Glupota nie jest moja specjalnoscia.”
Paul Valéry, Wieczor z panem Teste (1895)

Credo

Nikt nie jest do$¢ bystry, by poja¢ wlasng glupote. No i dobrze.
Daremne préby zapanowania nad wlasng ghipota tworza w sumie
naszg inteligencje.

»1llekro¢ dochodze do wniosku, ze jestem glupi, potwierdzam
sam siebie”.

Kim jest Fallor?

Fallor rézni si¢ od przyjaciét i wrogéw jezykiem, ubiorem i nawy-
kami kulinarnymi. Jego istote okreslaja réznice. Stowem, gwaran-
cj¢ jego tozsamosci stanowi zewngtrzna granica.

Fallor ma jednak i granic¢ wewngtrzna, bo kiedyz jest praw-
dziwym Fallorem? Wiasciwie nigdy. Sadzi, ze zna siebie i wszyst-
kie swe zle i dobre strony, ale kazdorazowo znéw szczerze dziwi
8o wlasne kretynstwo.

Fallere (fac.) — myli¢ sig.
* Przelozyla Donata Eska.
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Prawdziwy Fallor nie istnieje, ale to nic nie szkodzi. Fallor bywa
Fallorem tylko w mniej czy bardziej barwnych, lecz daremnych
prébach samopotwierdzenia. Jego najmocniejsza strong jest ghu-
pota. Jego tozsamos¢ okresla fiasko. ,, A skoro porazka jest nie-
unikniona, niech bedzie to porazka jak najwyzszych lotow”.

'Te mysl rozwinat pan Fallor, ¢wiczac na rowerze treningowym,
jedynym miejscu, w ktérym spotykat czasem sam siebie.

Diagram eksplozji tajemniczej broni Fallora, zwanej GOL
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Zabawa dla pesymistow

Fallor przezywa zycie nie dlatego, ze jest tak prawdziwe, dobre czy
pigkne, lecz dlatego, ze zycie po prostu jest, jakie jest: idiotyczne.
A ze 6w poglad to dlan ciut za wiele - lub ciut za mato - zachowu-
je sie tak, jakby zycie bylo prawdziwe, dobre i pigkne; a jesli jest
saklamane, zle i wstretne — zycie to zabawa dla pesymistéw: nie
jest Zle!

Platek ucha

Zydowski zwyczaj nakazuje polozy¢ krzywo cegle w nowym bu-
dynku na $wiadectwo ludzkiej niedoskonatosci. Persowie celowo
robig blad przy tkaniu dywanéw, gdyz nie chca konkurowac z do-
skonaloscia Boga. Urodziwszy Fallora, matka odgryzla mu platek
ucha.

Te akty pokory sg §wiadectwem pychy; ale wlasnie jako takie
$wiadcza o naszej niedoskonalosci...

Kronika obyczajowa

Swiezo upieczony ojciec podczas zabawy z zong skacze przez na-
kryty st6l, miazdzac niemowle.
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Ku estetyce glupoty

Fallor pchnat walizka szklane drzwi hotelu Porta Cornea. Jakby
dla wystawienia na prébe zmeczonych gosci, pod witrazem z ma-
kami wypisano dewizeg: Perinon dormire. Spa¢, nie $piac... Zamro-
czony dialektyka Fallor padt na 16zko w swym pokoju.

Znow cos bylo catkiem nie tak. Po paru minutach dotarto dos,
ze abstrakcyjne wzory na tapecie nie wykazuja jakiegokolwiek
powtdrzenia czy symetrii!

W Krytyce wladzy sqdzenia Immanuel Kant wymienia trzy przykla-
dy czystego pigkna: muzyke marszowa, kolibry i wzory na tape-
cie.” Celowos¢ bez celu, o ile wiedzie do harmonii rozsadku i wy-
obraini, to gwarancja poczucia bezinteresownego upodobania.

Chaotyczny wzér, widniejacy na $cianach i suficie hotelowego
pokoju, wzbudzat natomiast odraze, gdyz wykraczal poza zdol-
no$¢ rozumienia i wyobraznie Fallora.

Wyobrazajac sobie, ze tapeta w sasiednich pokojach tworzy
wierne odbicie tapety w:jego pokoju, mégitby moze spokojnie
zasnacC. Ale Fallor opart sie¢ pokusie powotania do zycia Wielkie-
go Tapeciarza. Wolat uzna¢ niepokojacy wzér za przyczynek do
wlasnego rozwoju: Fallor stawat si¢ Fallorem w daremnej walce
z pierwiastkami, wzbraniajacymi mu pojac siebie.

Umocniony w sobie, Fallor zapadt w sen.

Uwaga petitem. Gwoli prawdy doda¢ trzeba, ze Kant cenit réwniez pa-
pugi, rajskie ptaki, ,skorupiaki morskie”, z tapet zas tylko ,liciaste”.
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Dalsze przyczynki do estetyki glupoty

Nazajutrz Fallor przejechat na rowerze treningowym okoto dwu-
dziestu kilometréw, patrzac w lustro nad umywalka. Krétko po-
tem zatracit sie w nowych prébkach aerobatyki.

Wojny, uklady gwiazd i bazylika Swietego Piotra wzbudzaja
w nas poczucie odrazy, gdyz wykraczaja poza wyobrazni¢. Lecz
wlagnie sygnalizujgc nasze ograniczenia, w sposéb posredni daja
przedsmak Sity Wyiszej, i to wedlug Kanta wzbudza poczucie
upodobania w odrazie.

Logika megaryczna z miejsca przywiodta Fallora do przypusz-
czenia, ze Sita Wyzsza definiowana jest przez nasza glupote.
Nadprzyrodzone istnieje wylacznie za sprawa glupiego zdziwie-
nia. ,Rozpe¢tanie pierwiastkéw opiewa ludzka gtupote”.

Owo salto myslowe pozwolito Fallorowi ponownie pojaé sie-
bie. Ztozyt rower treningowy, spakowat do walizki i opuscit hotel
Porta Eburnea.”

Homeopatia glupoty

Dla ztagodzenia tragizmu upadku Fallor zawsze przydawat swym
poczynaniom szczypte glupoty. Nie oznacza to, ze specjalnie po-
pehniat glupstwa. Glupota z definicji dziata jedynie wtedy, gdy si¢
0 niej nie wie i do niej nie dazy. Jak wigc postepowat? Szczypta
glupoty to pierwiastek utopijny, niedorzeczny, niemozliwy, jaki
cechuje kazdy dobrze obrany cel; cos, co jest skazane na fiasko
1 tylko przynoszac szkode, wiesé¢ moze do madrosci.

Uwaga petitem. Dwie bramy hotelu to bramy snéw: rogowa (Cornea),
O7naczajgca sny prawdziwe, i z kosci stoniowej (Eburnea), oznaczajaca sny
lakszywe (Odyseja).
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Du sublime au ridicule

W ogrodku za domem Fallora petno bylo kolosalnych rzezb, whas-
norecznych préb nadania ksztattu jego zyciu: machina zlozona
z brytfann, pierza i materiatu na flagi, bezkresne haha, monu-
mentalny obelisk oraz inne imponujace konstrukcje.

Scisle rzecz ujmujac, rzezby te byly wzniostymi porazkami.
Zycia Fallora nie da si¢ w pelni wyobrazié. Jednak przez swo-
je fiasko kompozycje owe posrednio podsuwaly sugestie, czym
mogloby by¢ jego zycie. Odniosty sukces jako kompletne nie-
wypaty.

Dumny z siebie, Fallor cate dnie spgdzat w ogrodzie.

Sasiedzi zachodzili w glowe, czy potrafitby si¢ obej$¢ bez swych
rzezb. Czy Fallor miat jakies zycie poza beznadziejnymi usitowa-
niami zapanowania nad wlasng egzystencja?

Tez problem! To, co wznioste, bylo w oczach Fallora $mieszne;
arcyglupota rzezb stanowila jawny obraz kleski, jaka w istocie
bylo jego zycie. Machina z brytfann, pierza i flagowego ptétna
wprawiata si¢ z wolna w ruch, by okrzykami radosci witaé kleski
Fallora.

Zagadkowe studia

Co drugi dzien Fallor jadat w restauracji Tete-a-queue™. Stali goscie
obstugiwani byli przy dtugich stotach. Fallor sie dosiadt. ,,Co daje
panu prawo do zajmowania tu miejsca?” — zapytat sasiad. Szczerze
zainteresowany Fallor spytat z kolei, czy studiuje on moze prawo.
~Zgaduj dalej” — powiedziat student.
»Rekreacje? Gospodarke przestrzenna? Ergonomie?”

Uwaga petitem. W swobodnym przekfadzie: ,,Pod kreckiem”.
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‘Tamten spojrzal na niego z u§miechem.

~Psychologie? Antropozofi¢? Filozofig?”

Z najlepsza wiarg Fallor starat si¢ udzieli¢ wlasciwej odpowie-
dzi. ,Ekonomie? Astronomie? Budownictwo?” Student, rozba-
wiony, zachecal go do wytrwalosci. Fallor wymienial wszystkie
kierunki studiow, jakie mogt wymysli¢. , Literature? Archeolo-
gie? Muzykologie?” Usmiech stopniowo znikal z twarzy stu-
denta. ,Matematyke? Medycyne? Fizyke?” Niepewnos¢ Fallora
wzrastala wprost proporcjonalnie do niepewnosci sgsiada. Kto
z kogo robit wariata?

Kiedy Fallor zaczal si¢ powtarza¢, bo nie mogt juz wymysli¢
innych studiow, student byt pewien, ze Fallor dokfadnie wie, kim
on jest.

Zirytowany student opuscil lokal. Mistrz porazek wykazal sig
Znowu.

Morologia

Morologia stosowana nie istnieje. Praw glupoty nie mozna zasto-
sowac w praktyce. Proba spowodowania porazki dla zyskania ko-
rzystnego efektu ubocznego podwaza samy siebie. Prawa te dzia-
laja wylgcznie wtedy, gdy si¢ ich nie zna i nie uzywa.

To tak, jak z prawem Murphy’ego: ,Jesli co§ moze pojs¢ Zle,
to na pewno pojdzie”. Nie nalezy jednak stosowac tej zasa-
dy, bo mozna pas¢ ofiarg Paradoksu Silbermana: ,Jesli prawo
Murphy’ego moze dozna¢ porazki, to jej dozna”. (Arthur Bloch,
Prawa Murphy’ego (Dlaczego w iyciu nic nie moze si¢ uda¢), Londyn
1985)".

~ Uwaga petitem. Rzecz jasna, w tekscie Praw Murphy'ego (wydanie pol-
skie, 1992) brak Paradoksu Silbermana.
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Niemniej jednak Fallor uczeszczat na lekcje potknie¢ w szko-
le teatralnej, a upadki, ktére mu nie wychodzity, byly wielkim
sukcesem.

Fallor na wakacjach

Doszedlszy do rzeki, Fallor czekat, az ta przeptynie



1V
Haha

Trzy gtupie mapy

Chcac sporzadzi¢ doktadng mape $wiata, powinni$my na tej ma-
pie nanie$¢ i sama mape, ktéra z kolei powinna zawiera¢ mape
mapy i tak w nieskoficzono$¢. Paradoks wpisanej mapy przedsta-
wit Josiah Royce w The World and the Individual (1899).

Zupelnie inny charakter ma nieskoficzono$¢ w paradoksie
mapy absolutnej z Sylvie and Bruno Concluded (1893) Lewisa
Carrolla.” Niejaki Mein Herr opowiada tam o planie, ktéry tak
dtugo doprowadzano do perfekcji, az osiagnat skale ;jeden do
jednego wobec realnego pierwowzoru. Oprotestowali gojednak
farmerzy w obawie, iz po rozlozeniu mapa zakryje pola, zastania-
jac $wiatto stoneczne.

Wreszcie kto§ wpadl na pomyst, by jako mape wykorzysta¢
calg okolice, i po dzi§ dzien pelni ona dla jej mieszkancow takg
role.

Te trzy odmiany map ilustruja problem glupoty. Zadnemu po-
rzadkowi nie jest obca pokusa totalitaryzmu. Dgzenie do petni
podkopujejednak gtupota, ktéra predzej czy péiniej napotyka
kazda forma organizacji: niepojety obled, grozacy zdegrado-
waniem systemu do rangi farsy. Précz tego regressus ad infinitum

Uwaga petitem. Skrécony przeklad obu toméw tej opowiesci, pidra
Macieja Stomczynskiego, zatytutowany Przygody Sylwii i Bruna, ukazat si¢
W roku 1994.
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uczy nas, ze w koficu to sama mapa staje na przeszkodzie sku-
tecznemu skartowaniu §wiata.

Ghupota zagraza porzadkowi: bezposrednia z nig konfronta-
cja prowadzitaby do oszofomienia. l.ecz zarazem zaden z naszych
tworéw nie méglby funkcjonowaé w pelnej nieobecnosci idioty-
zmu. Idiotyzm zapobiega omamieniu. 1diotyzm daje do myslenia.

Oszotomienie i omamienie to dwie formy stuporu. Nadmiar
idiotyzmu prowadzi do paniki, niedostatek — do zglupienia,
o czym $wiadczy paradoks absolutnej mapy. Krotko moéwigc,
rzecz w tym, by idiotyzm trzyma¢ zaréwno blisko siebie, jak i na
dystans.

I to nasuwa pytanie: jak skartowaé na absolutnej mapie caly §wiat?

Jesli wszelkie préby zawodza, to dlatego, ze sporzadzenie mapy
moze si¢ uda¢ tylko wtedy, gdy za punkt wyjécia obierze sie fiasko.
Jedynie porzadek stale przypominajacy wlasna nieosiggalno$é za-
pobiega panice i jej odwrotnosci — wyobcowaniu. Stad najlepszvm
wyjsciem jest przyjecie $wiata za jego wlasng mape, bo tylko w ten
spos6b ujawni si¢ niedorzeczno$é calego przedsiewziecia.

Mimo to istnieje niebezpieczenstwo, ze z czasem pominie si¢
nie$wiadomie te nieodlaczng bzdure — pusty odstep dzielgcy swiat
od siebie jako wlasnej mapy, z mysla, ze wszystko jest oczywiste. By
to poja¢, powinni$my przyjrze¢ si¢ roli haha we francuskiej i an-
gielskiej architekturze ogrodowe;j.
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Niedorzeczno$¢ ogrodu francuskiego

1.e Notre obmurowat nude.
Markiz de Lezay-Marnésia, Les Paysages (1800)

Najwazniejszym przedstawicielem francuskiej architektury kraj-
obrazowej byt André Le Notre (1613-1700). Ow matematyk, ryso-
wnikiogrodnik zostatw 1640 roku mianowany przez L.udwika X1V
architektem ogrodowym Wersalu. Za pomoca geometrycznych
praw perspektywy linearnej wypowiedziat wojng naturze.

Francuski ogrod regularny zorganizowany jest wokét central-
nej osi, ktéra w linii prostej biegnie od patacu az po horyzont,
2 symetrycznie rozmieszczonymi po bokach boskietami, fontan-
nami, alegorycznymi posagami i zbiornikami wodnymi, gdzie
odbija sie niebo. Ze szczytu schodéw obejmuje si¢ jednym spoj-
rzeniem caly teren. Zgodnie z dewiza Ludwika X1V: Ut vidi, vici,
ogréd zostaje zdobyty, gdy tylko padnie nan nasz wzrok. Jest to
zarazem jego wadg: ogréd francuski nie pozostawia nic wyobraz-
ni. Symetria rycho nuzy:

...natury oblicze bogatsze
Odmienia sie co chwila na §wiata teatrze;
A my$l nasza w daremnie zdobionej zagrodzie
Do ciasnych sie zamystoéw ogranicza co dzien:
L.adu z Symetria wielbi¢ nietrwate tu cuda,
Lecz ulotna to rozkosz, a bez korica nuda.
Jean-Frangois markiz de Saint-Lambert, Les Saisons (1785)

Podczas gdy wewngtrz ogrodu przyttacza nas symetria, poza jego
granicami odczuwamy jej niedosyt, bo jakkolwiek rozlegta bytaby
posiadtos¢ wadcy, predzej czy pézniej natrafimy na mur. Ogro-

* Przelozyl jan Gondowicz.
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dzenie napawa nas panicznym poczuciem zamknigcia. Poza tym
wzbudza potajemne pragnienie wyjrzenia na zewngtrz. Wciaz po-
dejrzewamy pigkniejsze widoki po tamtej - przeciwnej — stronie.
Ow niepokdj psuje radosc z ogrodu.

Mur oddziela jednak nie tylko kultur¢ od otaczajacej natury:
przeszkoda czyni tez namacalnym ograniczenie, nieodlgczne od
regularnego ogrodu, fundamentalng ciasnote tym bardziej wi-
doczna, ze uciele$niong w murze. Symetria to opresja. Czujemy
si¢ jak wygnaricy z lona bezkresnej natury. W ucieczce przed tym
uczuciem skrepowania w wielu francuskich ogrodach wprowa-
dzono aha.

Aha

‘Tak powszechne upodobanie do rozleglych widokéw i przestrzeni
stad si¢ wywodzi, ze ludzie wolg by¢ tam, gdzie ich nie ma.”
Jean-Jacques Rousseau, Nowa Heloiza (1761)

Definicje aha znajdziemy w Encyklopedii Diderota i d’Alember-
ta (tom I, 1751), w artykule , Ah!l-Ah!” piéra Antoine’a-Josepha
Dezalliera d’Argenville:

AH-AH, (Sztuka ogrodowa), przeswit, dét wilczy. Przez stowa te rozumie
si¢ luke w murze, bez furtki, na wysokosci alei, z rowem u stép, na wi-
dok ktérej stajemy zaskoczeni, konstatujac: ,ah-ah!”. Twierdzi si¢, ze
Monseigneur, syn Ludwika X1V, wynalazl ten termin podczas prze-
chadzki po ogrodach Meudon.

Przetozyla Ewa Rzadkowska.
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W niektdrych miejscach mury wokét tego ogrodu zastgpiono
glebokimi, niewidocznymi z pewnej odlegtosci rowami. Wiasci-
wie aha jest pochodzenia militarnego, miato stuzy¢ jako wilczy
dot przeciw kawalerii wroga. W architekturze ogrodowej aha ma
jednak uwolni¢ nas od poczucia ograniczenia dzigki otwarciu wi-
doku na okolice. Zarazem zapobiega wtargnieciu do §rodka nie-
proszonych gosci. Ale i aha nie potrafi pojednac nas z ogrodem,
wrecz przeciwnie. Wzrok zatraca si¢ w oddali, abySmy nie mu-
sieli patrzec na to, co lezy tuz obok. Raj jest gdzie indziej. Tylko
Ay artysta, nie mogac zadowoli¢ nas tym, co w poblizu, podsuwa
perspektywy. Aha dowodzi artystycznej porazki, a ponadto wzbu-
dza frustracje. Widzimy male fragmenty natury, a chcielibySmy
swobodnie, bez przeszkéd, napawac si¢ pelnym widokiem. Wy-
nalazek rowu u$§wiadamia nam btazenistwo ogrodu. ,,Aha™jest nie
tylko okrzykiem zdziwienia, ale i rozczarowania.”

Natomiast w ogrodach Wersalu starano si¢ znie$¢ uczucie ogra-
niczenia, tworzgc za pomocg réznych aha iluzje, ze ogréd obej-
muje caly $§wiat. Niezamgcone murami $ciezki, osie widocznosci,
biegna od kanatu centralnego po horyzont, sugerujac, ze nie ma
nic précz ogrodu. Pozorna nieskonczono$¢ porzadku symbolizuje
zarazem nieograniczong wladze kréla.

Ale i ten absolutyzm skazany byl na niepowodzenie; jako jedy-
ny efekt zyskiwano, ze samo uczucie ograniczenia odbieralo sie
jako co§ bez kresu. Swiat stat sie wiezieniem bez $cian.

Odkrycie aha niesie ze soba koniec iluzji nieograniczono-
Sc1 przestrzennej, uwydatnia tez jednak ghlupote ogrodniczego
fadu. Aha to okrzyk glupiego zaskoczenia, lecz i ulgi.

~ Uwaga petitem. Skoro o okrzykach mowa, przypomnie¢ wypada, e
Innym mianem aha jest ,,echo”, wzbudzane przez dalszy éciang obmurowa-
Nia. Tak tez zwie si¢ wyprébowane pod tym wzgledem aha z Wersalu, jak
zaswiadcza Hector Hogler w Paris a la fourchette, 1904.
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Aha w Wersalu

Ogrody francuskie nigdy nie byly odbierane jako druga na-
tura. Nigdzie na §wiecie nie sg rzeczg naturalna. Jak obchodzi¢
si¢ z niedorzecznoscia, nieodlaczng od kazdego ogrodu? Robigc
z aha haha!

Niedorzeczno$¢ ogrodu angielskiego

Gtéwnym przedstawicielem angielskiej architektury ogrodowej
byt Lancelot Brown (1715-1783), zwany ,,Capability”, ponie-
waz miat dar szybkiej i fachowej oceny posiadiosci pod katem jej
ukrytego potencjatu. Przed oczami stata mu ,,ulepszona” wersja
angielskiej wsi. Innymi stowy, mowa tu o estetycznej tautologii:
Brown chciat przetransformowa¢ natur¢ w ogréd przypominajg-
cy nature. Ideatem angielskiego ogrodu byt krajobraz rustykalny.
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Konna przejazdzka wokét posiadlosci 1 drobne obliczenia wy-
starczaly mu do sporzadzenia planu. W ogrodach Hampton
Court Brown wyjasnit Hannah More swoja metodg pracy za po-
moca dobitnej metafory:

No wiec tam (powiedzial, wskazujac palcem) umieszcze przecinek,
a tam (wskazujac inne miejsce, w ktorym stosowna bytaby bardziej
zdecydowana zmiana) — postawie dwukropek; w innej czgsci (gdzie
przydataby si¢ przerwa, by przetama¢ widok) — parentezg; teraz
kropka, a potem zaczng inny temat.

Hannah More do siostry, 31 grudnia 1782

Jakby jego jedyne zadanie polegato na wprowadzaniu interpunk-
¢ji, aby natura mogla méwic za siebie. Lecz w istocie, jak twierdzi
William Cowper, to Brown wydawat rozkazy:

Rzekl. Jezioro na przedzie murawg sig staje;

Gaj niknie, pada wzgoérze, dolina powstaje;

I strumienie, jakby na jej uzytek stworzone,

W te bieza, gdzie wladcza r6zdzka skinat, strone...

Dla urzeczywistnienia swojego ideatu Brown nakazywat literalnie
przenosi¢ gory, przemieszczaé wsie, drazy¢ stawy, zalewaé doliny,
Scinac i sadzi¢ tysiace drzew. Mowa o capabilities naturalnej okolicy
brzmi przy tym jak parodia genius loci, ducha, ktéry wedtug Rzy-
mian z natury mieszka w krajobrazie. Objawiany przez Browna
~duch” byt raczej antycypowanym skutkiem jego na pozér nie-
bacznych, lecz w istocie wizjonerskich ingerencji. Brown bowiem
planowat wszystko z mysla o przyszlych pokoleniach. Jemu same-
mu nie byto dane ogladac rezultatu. Jeszcze przez lata drewniane
ploty musialy chronié sadzonki przed bydtem. Lecz z czasem, gdy

! PrzeT)iy{ Jan Gondowicz.
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ogrody rozrastaly si¢ w pelni, zapomniano z wolna o ich sztucz-
nym pochodzeniu. Wiele z tego, co uwazamy dzi§ za typowy, na-
turalny krajobraz angielskich nizin, jest dzietem Browna. Po jego
§mierci w roku 1783 Horace Walpole napisat:

Geniusz jego ten wydat plon, ze najszczesliwszym z ludzi bylby jako
najmniej pamigtany; kopiowal nature tak wiernie, ze dziela jego zda¢
sie muszg zhudg.

Haha

Prata rident.”
Emanuele Tesauro, Luneta Arystotelesowska (1654)

Sztuczky, ktéra umozliwila stworzenie ogrodu krajobrazowe-
go i tak kompletnie zmienita wyglad Anglii, bylo wprowadzenie
haha:

Najwigkszym bodZcem, najznamienitszym krokiem ku wszystkiemu,
co nastapito (a sadze, ze Bridgemanowi jako pierwszemu ta mysl
przyszta do glowy), bylo zniesienie muréw jako granic oraz wynale-
zienie fos — przedsigwzigcie, ktore wtedy uchodzito za tak osobliwe,
ze lud prosty nazwal je Ha! Hal, aby da¢ wyraz swemu zdziwieniu,
gdy na drodze swej przechadzki tak nagly i niepostrzezong napotykat
przeszkode.

Horace Walpole, History of the Modern Taste in Gardening (1782)

Zauwazmy, ze dziwil si¢ nie ksigz¢ absolutny, lecz lud. Wraz z kraj-
obrazem politycznym wyglad zmienia i ogréd. Aby stworzy¢ iluzjg

Laki si¢ $mieja.
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naturalnosci, mury muszg catkowicie i bez reszty ustapi¢ miejsca
rowom. Po jednej stronie w glebi rowu wznosi si¢ mur; z drugiej
tworzy sie skarpeg, aby bydio mogto sie pas¢ az po mur i w ten spo-
sOb oczyszczaé réw z chwastéw. W terenie pagérkowatym buduje
sie mur, z jednej strony obsypany ziemia. Na dnie umieszcza si¢
odwodnienie.

Dzieki haha oddalone pola wydaja si¢ przedtuzeniem ogrodu,
lecz do parku nie moga wejs¢ owce:

Wedrowne stada, skubiac pasz¢ posréd cieni,
7ddja sie nieraz mijac ich kres; niepewne oko
Nie rozsadzi, czy blonia skubia, czy murawe.
William Mason, The English Garden (1772-1782)

Przetozyt Jan Gondowicz.
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Gdziekolwiek ogrod plynnie przechodzi w naturg, lezy ukryte
haha. Haha umozliwia nieprzerwany widok na okoliczny pejzaz.
Ogrod ,stapia si¢” z terenem na zewngtrz, tworzgc wspanialy
park.

Kilka wariantéw haha

Druga natura

Bardzo si¢ obawiam, ze ta natura jest sama tylko pierwszym nawy-
kiem, jak nawyk jest druga natury.
Pascal, Mysli*

Ogrod angielski stanowi karykaturalne $wiadectwo, ze pierw-
sza natura jest juz drugg naturg. I tak Walpole pisze o mistrzu
Browna, architekcie ogrodowym Williamie Kencie: ,Przesadzit
plot i poznat, ze cala natura to ogréd”. Zgodnie z zasada, ze cata
natura jest ogrodem, ogréod zostaje tak dalece zintegrowany z na-
turg, Ze ostatecznie nie sposob go juz jako takiego rozpoznaé. Oto
sztuczka naturalizmu. Ogrod angielski znika we wlasnym ideale.
Staje si¢ krajobrazem, natura zas jego wlasnym parkiem. Zdaniem
Rousseau doskonatos¢ ogrodu zasadza sie na braku wszelkiej
sztuki, lecz w Anglii idzie 0 ogrod, ktérego doskonato$é zasadza
si¢ na braku ogrodu!

Mysl 93, przetozyt Tadeusz Boy-Zelenski.
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Komunatlem jest poglad, Ze nasz obraz natury okresla kultura.
Dodac trzeba, ze kazdy oczywisty sktadnik natury zawiera haha.

W odréznieniu od ogrodu francuskiego odkrycie haha nie
polozylo kresu iluzji, gdyz ogrodu angielskiego nie mozna od-
rézni¢ od okolicy. ,,Haha” jest okrzykiem tagodnego zdziwienia.
Smiejemy sie z pozornie bezsensownego rowu. Lecz $miech za-
miera na wargach, gdy si¢ dostrzeze, iz sktadnik 6w organizuje
od wewngtrz ,nature”, wsrod ktorej spacerujemy.

Kanat orkiestrowy natury

Prawdziwy artysta powinien szczodrze tudzi¢ widzéw.
Edmund Burke, Docickania filozoficzne o pochodzeniu

naszych idei wzniostosci i pickna (1756)

W sztuce Lethe or Esop in the Shade Davida Garricka z roku 1740
odnajdujemy Ezopa na brzegach Styksu w towarzystwie zwolen-
nika Browna, lorda Chalkstone’a, czynigcego krytyczne uwagi na
temat urzgdzenia $wiata podziemnego. I tak wskazuje on na Pola
Flizejskie,

ktore zreszta zatozono zupelnie fatalnie — bez smaku! Za grosz wy-
obrazni! Ta wasza rzeka, jak pan ja nazywa? Wlasnie, Styks... no...
jest tak prosta, jak Fleet Ditch. Trzeba by ja poskreca¢ w serpenty-
ne i pofaldowac brzegi. To miejsce ma istotnie pigkne capabilities, ale
musialby pan przeswietli¢ las po lewej, jak tez kepe drzew po prawej.
Krétko moéwigc, calo§é potrzebuje odmiany, rozszerzenia, kontrastu,
asymetrii. (Podchodzac do kanatlu orkiestry, zatrzymuje sig nagle
i spoglada w dziure). No nie, to ci dopiero Ho-ho!

Przetozyt Piotr Graff.
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Kanat orkiestry umozliwia iluzj¢ sceniczna pod warunkiem, ze go
nie wida¢. Podobnie hahatjest punktem ukrytym, z ktérego dyry-
guje si¢ angielskim ogrodem.

Niczym francuskie aha, angielskie haha nie tylko wyznacza tor-
malny podziat migdzy ogrodem a natury, ale i ograniczenie nie-
odlaczne od wszelkiego ogrodu. Oba ogrody dzieli jednak znacz-
na réznica.

Ograniczeniem ogrodu francuskiego jest sam ogréd: w kofico-
wym etekcie forma, ktérej przeznaczeniem byto sprawiaé przy-
;jemno$¢, budzi poczucie zdtawienia. W daremnej probie wy-
mkniecia si¢ owej strukturalnej niedorzecznosci ogrodu, dzieki

Haha w Luton Hoo
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aha stwarza si¢ prze$wit z widokiem na nietknigta nature badz
sugesti¢ nieograniczonej kultury.

Natomiast w krajobrazie angielskim wlasciwa ogrodowi gtu-
pota sama staje si¢ Zrodtem estetycznej przyjemnosci. Ogrod
zmienia sie z zamknietego murami terenu w nieodréznialny od
natury park, ktéry kreci si¢ wokot haha: stowem, ograniczenie
staje si¢ osig. Opresyjna forma przeksztalca si¢ w sit¢ napedo-
wa. Ogrod angielski zawdzigcza swa dynamike nieodtgcznemu
napigciu — nie pomigdzy kulturg a natura, ale migdzy ..naturg”,
o ile jest ona kultywowana, a nieposkromionym idiotyzmem,
uwiezionym wewngtrz haha. Ogréd zyskuje wymiar naturalno-
$ci w trakcie wielu daremnych préb uczynienia zen drugiej na-
tury. Pejzaz angielski to ogrdd niestabilny, contradictio in termanas.

Jest to sztuczka, lezaca u podstaw estetyki Edmunda Burke’a.

Empiryzm erotyczny

Piekno w nieszcze$ciu porusza nas moze najbardziej.
Edmund Burke, Dociekania...

Podobnie jak ich francuscy koledzy, angielscy architekci ogrodowi
podijeli walke z naturg. Postrzegano jq jako niedoksztatcong bogi-
nig, raw goddess, ktora nigdy nie osiagnie doskonatosci bez udzia-
lu boskiego ratio cztowieka, wybierajacego z niej to, co najlepsze,
1 usuwajgcego ,skazy”: ,Gdzie zawiodla natura, wkracza Brown”.

W optyce neoplatonizmu tylko perfekcyjnie uporzadkowana
Natura poprzez to, co Pigkne, ohjawia nam duchatego, co Praw-
dziwe i Dobre. Artysta musi wydoby¢ z natury takie formy, ktére
to, co idealne, uczynig ,namacalnym”. Oto btedne koto: czto-

¥ Pl:zel()i;; éiotr Gratf.
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wiek odstania Nature, by odstoni¢ta ,prawda” Natury odstonita
z kolei cztowieka.

Neoplatonizm stanowi klucz do ogrodéw Williama Kenta,
lecz by pojaé sukces jego ucznia, Browna, wnikng¢ trzeba w ero-
tyczny empiryzm Edmunda Burke’a, ktéry w 1756 roku, gdy
Brown rozpoczynal kariere projektanta krajobrazow, opubli-
kowal Dociekania filozoficzne o pochodzeniu naszych idei wzniostosci
i pigkna. Zdaniem Burke’a przestanie natury nie ma morali-
stycznego czy dydaktycznego charakteru. Pigkno nie ewokuje
poje¢ Dobra czy Prawdy, lecz... Mitosci! I nie mitosci platonicz-
nej, lecz zmystowej. Burke rozumie jednak przez to nie poig-
danie badz niedosyt, ale rodzaj czulosci i stodyczy. Ogréd nie
wznosi nas na wyzyny ideatu, lecz potrafi nas pojednac¢ z tym,
co ziemskie, przez to whasnie, ze czyni namacalng wlasng nie-
doskonatosé.

Ogrodem francuskim wlada ludzki rozsadek, ktory dzieki zasa-
dom miary i proporcji zmienia drzewa w filary, piramidy i obe-
liski, zywoploty w Sciany, pagérki w kwatery, rzeki w kanaly,
a Sciezki w figury geometryczne. Ale Pigkno nie ;jest dzieckiem
Rozumu czy Rozsgdku. Tego nas uczy natura: ,Proporcja nie;jest
przyczyng pickna w roslinach” (Dociekania... 111, 2). Nie chodzi
o doskonatosé. W petnej zgodzie z tradycjg osiemnastowiecznych
sceptykéw, jak Hume, Burke glosit ograniczenia naszych racjo-
nalnych konstrukgji, lecz w tym wlasnie ograniczeniu dostrzegat
kwintesencj¢ Pigkna!

Najwazniejszg atrakcj¢ ogrodéw Browna stanowi niemoznosé
percepcji catosci. Aby oszczedzi¢ nam niepokoju i jej odwrotnos-
ci — dlawigcego znudzenia, ogréd angielski dostarcza stopniowej
zmiany. Bezustanne powtérzenia i nagle kontrasty zapobiegajg
poczuciu ulgi, bedacej zwykle konsekwencijg Piekna. Stad kaz-
da prosta linia w krajobrazie, chocby i naturalna, zostaje przez
Browna przetamana; kontury ogrodu nabierajg nieregularnosci,
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a wijace sie w ich obrebie $ciezki biegng wzdtuz stalowanych ga-
zon6w, nachylonych ku meandrom rzeki lub jeziora o brzegach
hogatych w zatoki, gdzie odbijajg si¢ ksztalty i barwy rozrzuco-
nych tu i 6wdzie drzew - jedynej dopuszczalnej, bo przez wiatr
i wode naruszanej symetrii.

Metafizyka zygzaka

Kompletna sztuczno$c si¢ objawia
Jako kompletna realnosé.
Wallace Stevens, Someone Puts a Pineapple Together

Osiagniecie jakiegokolwiek petnego obrazu angielskiego ogrodu
jest wykluczone. Czas wygrywa z przestrzenig: jesli ogrod francu-
ski objawia si¢ naraz statycznemu obserwatorowi, ogréd angielski
odkrywa si¢ stopniowo bigdzgcemu oku. Z tej racji przywoluje sig
czesto metafizyke zygzaka. Sciezki wioda przez szereg zaskaku-
jacych widokow lub te same sktadniki ukazujg w coraz to nowej
perspektywie. Ogréd ,osigga petni¢” w miarg spaceru. Rolg decy-
dujaca odgrywa ruch, ktéry raczej odpreza, niz uspokaja:

Wiekszos¢ ludzi z pewnoscig pamigta to uczucie, jakiego dostarcza
szybka jazda w lekkim powozie po gladkiej, falistej murawie, kiedy
pojazd réwnomiernie wznosi si¢ i opada. Daje to chyba lepsze wy-
obrazenie o pigknie i lepiej pokazuje jego prawdopodobng przyczy-
ne niz cokolwiek innego.”

Przejazdzka po ogrodzie przynosi zwykle ulge w napigciu, jakg
zapewnia bujany fotel lub hustawka.

* Uwaga petitem. Cytat sprokurowany z dwoch fragmentéw rozdziatu
XX111 czesci czwartej Dociekai... Przelozyl, jak poprzednio, Piotr Grait.
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Jako przyklad dynamiki Pigkna Burke obok ogrodu angiel-
skiego wymienia obszar kobiecego dekoltu, ,,zwodnicze manow-
ce, po ktérych niepewne oko pomyka ol§nione, nie wiedzac,
gdzie si¢ zatrzymac ani dokad da si¢ zaprowadzi¢”. Wiasnie zna-
lezienie owego niemozliwego oparcia stato si¢ gtéwnym powa-
bem angielskiego ogrodu. Stale napigcie rozmaitosci ksztattow
przydaje temu ogrodowi aspekt wrecz erotyczny. Chciatoby sie
czule pogtaskac i obja¢ krajobraz.

Burke powotuje si¢ na malarza Williama Hogartha, kt6-
ry w Analizie pickna (1753)" rozwingt koncepcje line of beauty,
plynnej linii, jakg wykryt w :jajku, pietruszce, ananasie i me-
blach Chippendale. Ta linia serpentyny (mogaca dotyczy¢
takze plaszczyzny lub objetosci) jest wynikiem gry sit miedzy
symetrig a asymetrig. Urok Pigkna stanowi wewnetrzna sprzecz-
nos¢; idiotyzm udziela miejsca fantazji ~ byle w stosownych do-
zach, bo nadmiar kontrastu zmienitby piekno we wzniostos¢,
co ponownie przerostoby naszg wyobraini¢ i prowadzito do
stuporu.

W przeciwienistwie do ogrodu francuskiego, zorganizowanego
wokét centralnej osi, biegnacej z punktu obserwacji u szczytu pa-
tacowych schodéw ku punktowi gingcemu na horyzoncie, ogrod
angielski zorganizowany jest wokét line of beauty, ktéra wije sie po
okolicy bez poczatku i korica. Owa linia to nie zapowiedz wyzszej
harmonii czy syntezy wszystkich przeciwieristw w punkcie trans-
cendentnym, lecz concordia discors, porzadek, w ktérym pozytyw-
ng role bedzie nadal petnit nieporzadek. Serpentyna przydaje
ogrodowi aspekt rajski.

Krétko méwiac, metafizyka zygzaka to sztuczka, dzieki ktorej
immanentne ograniczenie zapewnia tryumt ogrodu. Podglebie
rozbrzmiewa szelmowskim haha: prata rident, taki sie $mieja.

Uwaga petitem. Petny tytul: Analiza pickna. Napisana w celu ustalenia
chwiejnych poje¢ o smaku.
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VARIETY

,Linia piekna” Williama Hogartha. Winieta na stronie tytulowej
The Analysis of Beauty (Londyn 1753) opatrzona cytatem
z Raju utraconego Miltona (1X, 516-518), gdzie Szatan pod postacia
kretego weza kusi Ewe: ,,...tak on / Wciaz drogg kreta
zmieniat i zaplatat / Przed wzrokiem Ewy wiele pigknych wezléw,
/ Aby jej oko przywabi¢”
(w thumaczeniu M. Stomczynskiego IX, 655-658).



Moratl

Ha-ha.
Pan Cernik”

Pierwotne znaczenie stowa ,raj” to w jezyku perskim zaréwno
»0grod” (w sensie ogrodzenia, przestrzeni wydzielonej z natury),
jak tez ,miejsce pobytu blogostawionych”. Czlowiek cale wieki
daremnie dazyt do polaczenia obu sfer. Sztuka ogrodowa to nic
innego jak niekonczaca si¢ seria daremnych préb przeksztatcenia
natury w eden. W pewnym sensie kazdy ogréd przeszkadza sobie
samemu stac si¢ rajem. Ogréd wchodzi ogrodowi w parade.

Lancelot Brown potrafit jednak zmieni¢ niedorzeczny impas
w rozwigzanie, uzywszy natury jako jej wtasnego ogrodu. To ho-
kus-pokus zapobiega frustracji, nie przynosi jednak petnej satys-
fakcji. Dlatego wiasnie, ze jest niedopowiedziany, ogréd odbiera
si¢ jako naturalny. Ogrodowi angielskiemu udaje si¢ osiggnaé
niepowodzenie — owo ,haha”, ktére sekretnie towarzyszy kazdej
linii pigkna.

Wszedzie tam, gdzie Swiat wydaje si¢ oczywisty, powinni§my
szuka¢ haha, punktu, w ktérym porzadek ustapit miejsca niedo-
rzecznosci, wokot ktérej sie kreci.

Epilog
W 1979 roku w Victoria and Albert Museum w Londynie otwarto

wystawe poSwiecong architekturze ogrodowej. Darem

Uwaga petitem. Pan Cernik, pawian umiejacy spuentowaé tym jedy-
nym znanym sobie stowem kazdj sytuacje, to protagonista spekulatywnej
powiesci Alfreda Jarry Czyny i mysli doktora Faustrolla (1911).
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nie by szukaé wéréd map i rysunkéw ogrodéw Capability Browna.
Dyskretna wywieszka glosita natomiast, ze jego dzieto

bylo wynaturzeniem, ktére trwalo zaledwie pét wieku, a pozbawito
Anglikéw tej wersji rozbudowanych ogrodéw kwietnych, jakie naj-
bardziej kochaja. Pojecie le jardin anglais znamionuje okres, w kt6-
rym Anglicy potracili glowy i zdemolowali swe ogrody. [...] Duchijego
sztuki polegat wytacznie na dostrajaniu podtoza, drzew i wody.

Istotnie, Brownowi nie chodzito o strojno$é¢ czgsci sktadowych.
Drastycznie uprzatnat wszelkie ozdobne ogrody w stylu wloskim,
holenderskim i francuskim. Nie interesowaly go kwiaty, urny,
Swiatynie i inne blahostki, lecz linia pigkna.

Paradoksalnego ogrodu Browna nie da si¢ odréznié od natu-
ry. Przechodzi on w pusta przestrzen, z ktérej zazwyczaj wylania
sig¢ ogréd. ,,Pusty” ogréd stoi w sprzecznosci nie tylko z innymi
ogrodami, lecz i z zakresem pojgcia. Krétko méwiac, w typolo-
gii ogrodow gatunek ,,ogréd angielski” napotyka wlasne przeci-
wienstwo.

Nie bylo wigc tylko ironia, ze ,niewidoczny” ogréd Browna
Swiecit nieobecnoscig na wystawie. Ekspozycja nie moze udzieli¢
miejsca ogrodowi, ktéry podwaza to pojecie. Jednakze wystepek
ten stuzy sztuce ogrodowej za identyfikator: pojecie utwierdza¢
sie moze wylacznie poprzez negacj¢ ogrodu, ktéry ogrodowi za-
przeczal



\%
Durnie w piekle

Piekto glupcow

Wedltug Lukrecjusza (De rerum natura, 111) wszystkie kary w za-
$wiatach winno si¢ interpretowaé alegorycznie: ,A oczywiscie
wszystko, co si¢ rzekomo przytrafia w Acheruzyjskim podziemiu,
w istocie dzieje si¢ w zyciu”.

Tantal w lgku przed upadkiem glazu wiszagcego mu nad gto-
wa, kiedy siega po picie i jedzenie, ucielesnia w poemacie ludz-
kos¢ nekang przez nieuzasadniony strach przed bogami i losem.
Tityos, ktorego watrobg szarpig wiecznie dwa orty, symbolizuje
tego, kogo dreczy pozadanie, rozdziera zazdro$¢ i zzera strach.
Daremne starania Syzyfa, by wtoczy¢ glaz na szczyt gory, ilustru-
ja zarozumiale préby zapanowania nad narodem. Danaidy, na-
pehiajace wodg beczke bez dna, obrazujg nienasycong pogon
za rozkoszg.

Lukrecjusz nie sytuuje piekla na tamtym Swiecie, lecz w bycie
ziemskim. Strach to kara za nasze §lepe zadze: ,ale za zycia jest
trwoga, straszliwa trwoga przed karg, grozqcg za straszne czyny,
I jest odptata za zbrodnie”. Obawiamy si¢ pokuty, wigzienia czy
tortur, inaczej dosiegnie nas skrucha, zal lub wyrzuty sumienia.
Kare zwieksza jeszcze strach, ze cierpienie jest daremne i ulegnie
zwielokrotnieniu po $mierci. ,,]u wigc, wéréd nas, zycie glupcow
Staje sie niczym Acheront.”

O naturze rzeczy, przetozyt Grzegorz Zurek.
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Lukrecjusz przemilcza jednak tajemng rozkosz, skrytg w nie-
skonczonych, jatowych prébach zaspokojenia naszych pozadan:
przyjemno$¢ w nieprzyjemnosci. Blogos¢ ta zastrzezona jest jed-
nak tylko dla ubogich duchem. Albowiem §wiadomos¢, ze nasze
dazenie’jest beznadziejne, ze dazymy dla samego dgzenia, prze-
ksztalca ziemska egzystencje w pieklo.

Ataraksja

Nie ma innego piekla niz strach, nierozerwalnie zresztg zwigza-
ny z istnieniem. Strach zatruwa nam przyjemnos¢, lecz zarazem
utrzymuje $wiat w ruchu. Ze strachu przed $miercig rzucamy sie
w wir zycia. Smiertelny strach jest bodzcem dla $lepej, nienasyco-
nej zadzy seksu, wladzy i stawy, co z kolei wzbudza strach przed
karg, bélem i... $miercig. Oto koto, w ktérym jestesmy zamknie-
ci. Napiecie miedzy $miertelnym strachem a zgdza zycia tworzy
egzystencjalne pieklo. Strach przed $miercig prowadzi w koncu
do nienawisci Zycia.

Jedynym wyjsciem z tego inferna jest ataraksja, stan wyzwole-
nia z trosk 1 obaw. Epikurejczyk prébuje wybawié sie od swoich
mrzonek, zyjac na uboczu i kielznajac swe namigtnosci. Takze to
usitowanie pogodzenia si¢ z Zyciem ma w sobie co$ autodestruk-
cyjnego. W skrajnej postaci ataraksja to forma $mierci za zycia,
wariant ostateczne] glupoty: zamieranie z obawy przed popel-
nieniem ghlupstwa. Bojac si¢ zycia, epikurejczyk skrycie pragnie
Smierci.

Lukrecjusz popelnit samobéjstwo w wieku czterdziestu pieciu
lat.
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Pieklo beockie

Miedzy glupoty kawaléw o Glupowie, Kampen czy Wachocku
a karami greckiego zaswiata istnieje godne uwagi podobienstwo:

— Glupi mieszkaricy miasta nabierajg wodg sitem. Danaidy!

— Mieszkaricy miasta wnoszq zniesione juz pnie na gore, by
znéw stoczyé je w dot, bo okazalo sig to tatwiejsze. Syzyf!

- W poszukiwaniu ,karczmy po drugiej stronie” mieszkaricy
miasta bez konca przechodzy przez ulice. Tantal!

Toczenie miyiiskiego kota. Drzeworyt z Das Schiltburgerbuch, 1680.
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- Nie chcac zgubi¢ kota milyniskiego, mieszkaniec ghupiego
miasta wsadza glowe w otwor, po czym stacza koto z goéry.
Przypomina to los Iksjona przykutego do ognistego, wiecz-
nie obracajacego si¢ kota.

- Na morzu mieszkanicy Glupowa popychaja maszt, by statek
posuwat si¢ do przodu. Herkules, ktéry z napigtym tukiem
wiecznie przemierza Tartar!

Beocjanizmy to nie prymitywne karykatury ludzkich postgpkow,
lecz ilustracje piekla, skrytego w codziennosci: ubocznym skut-
kiem naszych niedorzecznych, mechanicznych poczynan jest po-
rzadek, byle nie widzie¢ ich glupoty, lecz tkwi¢ w przekonaniu, ze
wiodg do celu.

Pieklo beockie objawia si¢ tym, ktérzy wyrobili sobie ,0ko na
glupote” — dar, zdaniem Flauberta, ,straszliwy”, kladacy kres
wszelkiej radosci zycia.

Brama piekta

Lasciate ogni speranza, voi ch’entrate.”
Dante, Piekfo

Zeus podarowat ludzkosci zapieczgtowane naczynie, gdzie zgro-
madzone bylo wszelkie dobro. Palony ciekawoscig cztowiek otwo-
rzyl naczynie, a cate dobro uleciato z powrotem do nieba. Pozosta-
ta tylko nadzieja (Babrios, Bajki Ezopowe).

W zagadkowym wariancie Zeus karze czlowieka za kradziez
ognia, ofiarowujac Epimeteuszowi Pandoreg, ,obdarzong wszyst-
kim” kobietg, ktéra otrzymata od bogéw rozliczne piekne

»Iy, ktory wchodzisz, zegnaj si¢ z nadzieja”. Przelozyl Edward Po-
rebowicz.
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John Flaxman, Epimeteusz i Pandora otwierajq puszke

i zdradliwe cechy oraz puszke pelng nieszczes¢. Zachecona przez
~myslacego poniewczasie” Epimeteusza otwarta puszke, w nastep-
stwie czego po $wiecie rozniosty si¢ rozmaite nieszczescia i cierpie-
nia; pozostala jedynie Nadzieja (Hezjod, Prace i dnie). W ostatecz-
nym rozrachunku Pandora pozbawita czlowieka wszelkiej nadziei,
przez co zycie stato si¢ piektem.

To samo rozczarowanie dostrzegamy w micie o grzechu pier-
worodnym. Kosztujac zakazanego owocu, Adam i Ewa zyskali
mozno§¢ wyboru miedzy dobrem a zlem. Ich nierozwazny czyn
obudzit §wiadomosé, dzieki ktorej z perspektywy czasu mogli
oceni¢ swoj postepek jako glupi. A wraz z przebudzeniem $wia-
domosci realna stata sie ich §miertelno$¢. Nabycie inteligengji
bylo wiec grzechem, ktéry, krétko mowiac, przyniost nieodwra-
calny zwrot. Raj nigdy juz nie wrdci na ziemig. Bezowocne préby
Przywrécenia harmonii czynig z naszego zycia beocka farse.
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Z drugiej strony nasza kultura nie jest niczym innym jak skut-
kiem daremnych staran odzyskania raju. Wigcej nawet, funda-
mentalny brak stanowi dodatkowg atrakeje ziemskiego istnienia:
szczescie skrywa sie¢ w pragnieniu, nie w speinieniu... Byleby tej
tendencji nie rozpoznad.

Zwrot symbolizuje dantejska brama piekiet. Widnieje nad niy
napis mrocznymi literami: , Iy, ktéry wchodzisz, zegnaj sie z na-
dzieja...” Nakaz ten interpretowaé moznajako zagadke: Swiat
bez nadziei jest pieklem. Brama stoi samotnie w lesie jak tuk
tryumfalny, wiodacy:jednak donikad. Samotna brama podkresla
zmiang perspektywy od nadziei do leku. Lek prowadzi do pie-
kta: z leku sie¢ umiera. Po drugiej stronie piekielnych wrét wi-
nien wigc widnie¢ napis: ,Gdzie nadzieja, tam zycie”. Nadzieja
otwiera perspektywe, nadaje naszym ptytkim, beockim poczyna-
niom pozér glebi.

Sztuczke te mozna tez zilustrowaé na przykladzie Wrat piekiel,
olbrzymich drzwi z brazu, ktére Auguste Rodin zaprojektowat
jako brame¢ do Musée des Arts Décoratifs w Paryzu. Cierpie-
nia potepionej ludzkosci obserwuje w pozie melancholika z ich
szczytu Mysliciel (zwany tez Poetq lub Wergilim). Mozna dojrzeé
w tym satyryczny protest Rodina, zaprzysieglego szermierza
sztuki czystej: wchodzac piekielnym wejsciem do Muzeum Sztuk
Zdobniczych, zegnaijcie si¢ z nadziejq. Protest ten przyjat ksztalt
bramy i jako taka stanowi przyklad sztuki stosowanej. Rzecz
w tym, ze pieklo nie lezy za brama, lecz zobrazowane jest na niej.
Muzeum nigdy nie powstato, sednem piekla sy wrota.
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Niedoscigla anamorfoza

Umyst jest dla siebie
Siedziba, moze sam w sobie przemienié
Piekto w Niebiosa, a Niebiosa w Pieklo.’
Milton, Raj utracony

Luki tryumfalne zdajg si¢ odbiciem minionej wojennej chwaly,
lecz s3 w istocie absurdalnym upamigtnieniem préb nadania,
w trybie wstecznym, glebszego sensu wojennej traumie. Swiadczy
o tym Luk Tryumfalny w Paryzu. Dla weteranéw pierwszej wojny
Swiatowe] ten olbrzymi blok kamienia uciele$nia¢ miat francuskie-
go ducha. Lecz majgc ,,oko na glupotg”, dojrzymy ledwie butne
alegorie: Napoleona w rzymskim kostiumie, szare nagrobki z na-
zwiskami generalow, gloryfikacje bitew w tak zapadtych dziurach
jak Ulm, Austerlitz i Jena, drgtwego nieznanego zotnierza i wiecz-
ny ognik. Luk tryumfalny wznosi si¢ martwa literg wsréd zgietku
obojetnie krgzacych dokota pojazdéw. To brama okalajaca whasng
negatywnos¢. Pomnik paranoi wszystkich chytrych sztuczek, jaki-
mi spaja si¢ naréd.

Widziany jednak ,okiem intelektu” tuk tryumfalny symbolizu-
Jje ludzky zdolnosé¢ podtrzymywania na duchu przez odwolanie
si¢ do iluzji. Drobna réznica okazuje si¢ réznicy kolosalng. Zalez-
nie od punktu widzenia jest to pomnik daremnosci nadziei lub
brama honorowa pozoréw, ktére wspierajg nadzieje.

Jeszcze dobitniej ujawnia to stojacy bynajmniej nie daleko
Wielki fuk. Tego tuku tryumfalnego nie zdobig zastygle wizje
chwalebnej przeszlosci, lecz wielkie lustrzane Sciany, odbijajace
dynamiczng rzeczywistos¢. To krancowy przypadek omamienia:
z jednej strony pomnik marnosci doczesnej, z drugiej — $wiata,
ktéry wlasne odbicie przeksztatca w tryumt.

* Przetozyt Maciej Stomczyiski.
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Nawiedzony dom

Dante w towarzystwie Wergilego zamierza wejs¢ do piekta. Od-
czytawszy na bramie apel: ,Zegnaj si¢ z nadzieja...” (Lasciate ogni
speranza), Wergili udziela mu rady: ,/Tu zabij w sobie wszelki strach
znikomy” (lasciare ogni sospetto). Sprowadza si¢ to do wniosku, iz
7ycie bez nadziei jest pieklem, ale pieklo bez leku jest atrakcja
odpustowg. Dante to turysta na miejscu Katastroty, jego wizyta
ma w sobie co§ perwersyjnego. Nie zeby radowaly go nieszczgscia
napotkanych ofiar. Nie podziela opinii Tertuliana, ze spojrzenie
na udreki grzesznika w piekle to nagroda cnotliwych. Resenty-
ment jest Dantemu obcy. Nie zgadza sig tez z pogladem Tomasza
z Akwinu, ktérego cieszy istnienie piekla, gdyz ,kara‘jest mitoscia,
jesli jest sprawiedliwa” — tekst ten zostaje przytoczony dla wyjas-
nienia innej zagadkowej inskrypcji nad wrotami piekiet:

Wzniosta mie z gruntu Pot¢ga wszechwlodna,
Madro$¢ najwyisza, Miloé¢ pierworodna.

Dante szczerze boleje nad bolescig potepionych. Placze nad tym, co
widzi, lecz przy tym nie jest zdolny oderwac od tego oczu. W pew-
nym sensie odczuwana przezeii uciecha to cos wigcej niz czysta cie-
kawos¢. Czerpie przyjemnos¢ z nieprzyjemnosci. Zafascynowany
sie zdaje nie tym, ze pieklo jest takie egzotyczne, ale tym wiasnie,
ze skrycie przywodzi mu na mysl szalenistwo, tworzace mistyczng
podstawe cywilizacji, w ktérej zyje. Kary piekielne odzwierciedlajg
pelng mak walke o byt. Czuje si¢ bezpiecznie w obliczu nedzy, kto-
ra unaocznia niepewno$¢ jego komfortowej pozycji.

Piekto nie jest miastem bolesci posréd harmonijnego spote-
czenstwa, ale wrecz przeciwnie. Cywilizacja to zamek na lodzie,

Uwaga petitem. Wiersze te zaczerpnat Porebowicz z fragmentéw prze-
ktadu Adama Mickiewicza.
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fikcyjny eden w piekle codziennosci. Jednak odkrycie, ze piekia
nie ma, ze brak réznicy migdzy widzem a nieszcz¢$nikami wokét,
zniweczyloby dwuznaczny dreszcz grozy i wywolalo stupor.

Pozwala to na odmienne odczytanie napisu nad brama: fikcja
piekla stanowi spos6b na pogodzenie nas z codziennoscig i — jako
taka — wyraz najwyzszej Madrosci i Mitosci.

Mozna zatem pojaé, czemu Pieklo to najpopularniejsza czesé
Boskiej komedii. Jak Wergili Dantemu, tak Dante proponuje czy-
telnikowi wycieczke po piekle. Wergili wchodzi do §rodka z ,jas-
nym licem”...

Dar rozpoznania

Po tamtej stronie piekielnych wrét Dante spotyka ludzi, ktérzy
stracili i ben dellintelletto, boski dar rozpoznania. W sensie religij-
nym jest to zdolnos¢ widzenia Boga, w sensie filozoficznym (ary-
stotelejskim) — intuicyjne wyczucie prawdy.

W raju intelekt okazuje si¢ zbyteczny, gdyz kazdy czyn jest
z istoty niewinny, jednak poza rajem nie sposéb sie bez niego
obejs¢: rozum, nous, nadaje spGjnos¢ naszemu obrazowi $wiata,
lokuje wszystko w perspektywie Dobra Najwyiszego, summum
bonum.

W piekle spotykamy tych, ktorzy si¢ tego daru z wlasnej wol-
nej woli wyparli i pokaraty ich za to straszliwe meki. Takze i to
daje si¢ odczytac inaczej: dla tego, kto traci rozum, $wiat staje si¢
piekiem.

Oprécz tych malowniczych grzesznikéw, ktérzy roztrwonili
swdj boski dar, wybierajac zlo, s3 tam i nieszcze$nicy, ktérzy
zgrzeszyli przeciw swajemu intelektowi, nie dokonujac wyboru.
To 6w blazenski thum widzi Dante tuz po przekroczeniu wrét
piekta.
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Limbo

prowadzony przez Wergilego, Dante wkracza do piekta. W przed-
sionku, jeszcze przed Acheronem i Przedpieklem, po mrocznej
rowninie pod bezgwiezdnym niebem ogromny thum kgsany przez
gy i osy biega w beztadzie za umykajacym proporcem. Zgielk je-
czacych dusz brzmi jak burza piaskowa.

‘lo anonimowe cienie, istoty blahe, ,bez hanby i1 bez czesal”,
niegodne imienia. Opieszali, wiarolomni i ci, co umywajac rece,

Domenico di Micchelino, Dante jako autor , Boskiej komedii” (1465),
tempera na drewnie, katedra we Florencji. Po lewej stronie
wrota piekiel i istoty pasywne.
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zgrzeszyli niedokonaniem wyboru, réwniez wyboru niewybie-
rania. Nie byli dobrzy ani zli. Jest wsréd nich grupa upadiych
aniotéw, ktére nie byly ani zbuntowane, ani wierne Bogu, lecz
pozostaty z boku, zajete wylacznie soba. Noc bezgwiezdna oznacza
niemozno$¢ orientacji. Umykajacy proporzec jest symbolem wa-
hajacego si¢ ducha niezdecydowanych. Poréwnanie z burzy pia-
skowa sugeruje, ze jest ich duzo, ze sa jalowi i marni. Gzy i osy to
obraz miotajacej si¢ chaotycznie chmary.

Ci nieszcze$nicy, ,co w §wiecie zyli niezywotnie”, zostali odrzu-
ceni przez niebo i pieklo. Nie mieszczg si¢ w klasyfikacji grze-
chéw i cnét. To dziwolagi, odmiency. Ekscentrycznos$é ich nie
polega jednak na wyjatkowosci, lecz wlanie na monstrualnej ni-
jakosci. Nie zastuguja na imi¢ ni miejsce. Wobec nich grzesznicy
maja si¢ czym chelpic!

Zywe trupy skazane sa na wieczne snucie sie migdzy tym a tam-
tym $wiatem. Ich $lepy zywot jest tak podly, ze zazdroszcza losu
dreczonym w piekle, ktérzy przynajmniej znaja swe miejsce,
swa kare 1 wiedza, co ich czeka. Kara odzwierciedla ich grzech.
Strach nikczemnych karmi sie niewiedza: to meka zastrzezona
dla tych, ktérzy o niczym nie chcieli wiedzieé. Dla chrze$cijan
zrédlem wszelkiej niedoli na $wiecie bylo zlo, lecz przydzielajac
miejsce ,zywym trupom”, Dante czyni uklon w strone Grekoéw,
dla ktérych zto wynika z szaleiistwa i niewiedzy.

Wergiliusz upomina Dantego, by szedt dalej. Przygladanie si¢
cizbie tak nikczemnych dusz stanowitoby dla nich az nazbyt wiel-
ki zaszczyt. ,,Swiat nie dopuscit, aby w stawie trwali”.
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Skaza

A ktérzy przekroczyli tamten prog
I oczy majac weszli w drugie Krélestwo $mierci
Nie wspomna naszych biednych i gwattownych dusz
Wspomng, jezeli wspomna,
Wydrazonych ludzi
Chochotowych ludzi.
TS. Eliot, Wydrgzeni ludzie

Skaza stworzenia s3 nie grzesznicy, ale ,zywe trupy”. Ich ,grze-
chem” (skadinad nienazwanym) jest bezwolnos¢, indolencja, pa-
sywny wybér gtupoty. Wydrazeni ludzie pozwalaja, by zycie ich
7yto. Zaliczy¢ tu mozna konformistéw, chwiejnych wyborcow,
milczaca wiekszosé, stado, ktére bezmyslnie idzie za utudg dnia,
oportunistéw podatnych;jak kurek na dachu, ciemng masg, gnus-
ny ttum tchorzy wyzbytych swego zdania, lecz dajacych si¢ po-
szczué na wskazang ofiare. Nie zastugujg na imig, stad ich prze-
/naczeniem jest ziemia niczyja.

Jednak faktycznym powodem, dla ktérego zostali skazani na
/apomnienie, jest to, ze objawia sie przez nich glupota stworze-
nia. To whasnie owo beockie zachowanie masy okresla ostatecz-
nie, co klasyfikujemy jako dobre, a co jako zte. Glupcy odstaniajg
ukryta prawde porzadku, fakt, ze podziat na owce i kozly jest
arbitralny, oparty nie na §wiadomym wyborze, lecz Slepym prze-
strzeganiu zasad i praw.

A ze $wiadomos$¢ ta byltaby fatalna dla wiary i bazujacego na
niej systemu, odwracamy kota ogonem: udajemy, ze to owi ghup-
¢y, odmawiajac wyboru, zaklocaja porzadek. I tak beocki aspekt
porzadku sam staje si¢ dodatkowym bodzcem, etyczna zacheta,
by wybiera¢, mysle¢, uzywa¢ wolnej woli. Dopiero gdy opiera-

Przetoiyt Czestaw Mitosz.
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my si¢ glupcom, nasz wyb6r nabiera znaczenia. W poréwnaniu
z trzymajacymi si¢ na uboczu tchérzami nawet w grzeszniku jest
jeszcze co$ heroicznego. W ten sposéb glupota stworzenia obra-
ca si¢ w kamien probierczy pryncypialnego zachowania, moral-
nego badz nie.

Jadro piekta tworzy pepek Lucyfera, ale wirujaca na margine-
sie halastra glupcéw w calosci trafia do jadra stworzenia. Zywe
trupy fascynuja tak bardzo, bo przypominaja nam o negatyw-
nosci, o beockim piekle, ktére kryje si¢ w sercu naszego porzad-
ku. Nic dziwnego, ze Wergili staje si¢ niespokojny i ostrzega
przed poswi¢caniem im uwagi.

Raj gtupcéw

Ani wiedza, ani rozumieja,
W ciemnosci chodza,
Zachwialy si¢ wszystkie podwaliny ziemi.
Psalm 82°

W drodze poprzez Chaos do Edenu Szatan lgduje w naj-
zewnetrzniejszej sterze dopiero co stworzonego uniwersum, aby
zastanowic si¢ nad czekajacym go zadaniem: wywolaniem grzechu
pierworodnego. U jego st6p lezy primum mobile, ciemna skorupa,
skrywajaca w glebi wszystkie gwiazdy i planety. Utkwiwszy wzrok
ponad t3 ,kraing mroczna, pustynna, dzika”, Szatan ma niezwyk-
ta wizje przysztosci: widzi olbrzymi unoszacy sie w powietrzu tum
ludzi, wéréd nich zakonnikéw i ksiezy w otoczeniu relikwii, odpu-
stow i rézancow; pustelnikéw i pielgrzyméw, ktorzy szukali Boga
na ziemi; budowniczych wiezy Babel, ktérzy wznosili jej gmach ku

Psalm, cytowany przez autora w przekladzie Johna Miltona, przytoczo-
ny jest tu w przekladzie Czestawa Mitosza.
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niebu; Empedoklesa, ktory siegnat po nieSmiertelno$¢ duszy, rzu-
cajac si¢ do Etny, wreszcie Kleombrotosa, ktéry skoczylt w morze,
by zakosztowac platoniskiego Elizjum.

‘To naiwni, ktérzy docze$nie prézno starali si¢ zapewni¢ sobie
7ywot wieczny. Nagrodzeni zostali na miarg jalowosci swoich czy-
néw. Niczym barnki mydlane unoszg si¢ z Ziemi, by poprzez sfery
siedmiu planet, firmament gwiazd statych i niebo krystaliczne
dotrzeé do sfery Pierwszego Ruchu.

Promyk $wiatla z Empireum podtrzymuje ich nadziej¢ na
wieczne zbawienie; ledwie jednak stawiajg stope na schodach ku
Jerozolimie Niebieskiej, zostaja zdmuchniegci przez wichury do
nieogarnionej rozlegtosci limba, zwanego tez Rajem Glupcéw.

A ze postepki ich $wiadczg nie tyle o niegodziwoscl, ile raczej
o infantylnej préznosci i arogancji, skazani zostaja nie na pieklo,
lecz trafiaja do Limba, od niepamietnych czaséw przeznaczone-
go duszom bezrozumnym. Nazywaja je rajem, bo nic lepszego
nie znaja; owi ubodzy duchem nie u$wiadamiajg sobie, iz eg-
zystencja ich ,zawista w prézni” i roi im sig, ze sg w drodze do
Krélestwa Niebieskiego.

Niezwykla ta opowies¢ pochodzi z Raju utraconego Johna Mil-
tona (ksiega I11). Aktualna drwina z ,,papistow”, groteskowy styl,
szkicowe ujecie i osobliwe, izolowane miejsce tej satyry w obrebie
Jjakze powaznej calosci tak dalece stoja w sprzecznosci z rygory-
styczng i harmonijng konstrukcja eposu, ze pewni badacze upa-
trywali w tym nawet niewczesnej wstawki innego pidra.

Z jakiej perspektywy uzasadni¢ mozna logike tej skazy Milto-
nowskiego dzieta?
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Plafon glupoty

Podczas pobytu we Wihoszech w 1638 roku Milton podziwiat pla-
fon z wyobrazeniem apoteozy w rzymskim Palazzo Barberini.
Pietro da Cortona dopracowywat wlagnie malowidto, na ktérym
Opatrzno$¢ Boza obdarza wieczng chwaty i nie§miertelnoscig pa-
pieza Urbana VIII i:jego réd.

Pare lat pézniej Milton widziat w Londynie Apoteoze Jakuba I
¢ monarchii Stuartéw Rubensa, zdobigcy plafon nowej sali trono-
wej w Whitehall, gdzie urzgdowat:jako sekretarz tacinski nowo
utworzonej Rady Panistwa w roku 1649, tuz po $cieciu Karola I.

Anamorfoza Karola 1, szkota angielska (1660)
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W zawrotnym uj¢ciu da sotto in su (,,z dotu ku gérze”) widzimy
tam, jak ksigze¢ta Kosciota i pafistwa unoszeni s przez anioty do
nieba w otoczeniu symboli whadzy Swieckiej i postaci alegorycz-
nych, ktére przedstawiajg ich cnoty: Poboznos¢, Sprawiedliwos¢
i Roztropno$¢. Po bokach jako gigantéw wyobrazono heretykoéw,
przepedzanych z malowidla przez wcielenie Madrosci, Minerwe.

Nie mniej wazny:jest iluzjonistyczny sposéb wyniesienia wiad-
cow w niebiosa. Technika, zwana z wloska quadratura, nie tylko
czyni wniebowstapienie widzialnym, ale potrafi uczyni¢ to meta-
fizyczne wydarzenie wrgcz namacalnym. Ujecie perspektywicz-
ne porywa wzrok widza w glab bezkresnej, wolnej przestrzeni.
Widzie¢ - to wierzy¢. Zapominamy, ze ogladamy tylko plafon, co
wlasnie stanowi warunek iluzji nieskoriczonosci. Estetyka stupore

Pietro da Cortona, detal z Tryumfu Boskiej Opatrznosci: Minerwa
przepedza gigantow (1638)
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uwalnia nas od ziemskich ograniczen i daje przedsmak niebian-
skiej blogosci.

Czesto na posadzce zaznaczony jest punkt, z ktérego scena na-
biera pelnej glebi i sensu. Do$¢ jednak opusci¢ wskazane miej-
sce, by spektakl przybral nieoczekiwany obrét: wszystko, co pio-
nowe, okazuje sie poziome. Sens tracg pojecia takie,jjak ,,do géry
nogami” czy ,tylem do przodu”. Malo, ze wali si¢ ztudny porza-
dek: zawrét glowy budzi takze powatpiewanie w caly fundament
$wiata poza zrujnowang perspektywa. JesteSmy o wlos od utraty
réwnowagi; nieme ostupienie daje przedsmak Sagdnego Dnia.

Pozostajacy zwykle pod jezuickim wplywem twércy traktowali
ten chwytijako lekcje dla tych, ktérzy zajmowali bledne stanowi-
sko wobec prawdziwej wiary. Punkt centralny stanowil zarazem
metafore absolutyzmu wladzy krélewskiej, jak i nieomylnosci
papieza.

Jako republikanin i purytanin Milton odrzuca ten punkt wi-
dzenia. Robi krok w bok, demaskujac przez to oblgkanie urojo-
nej osi, wokét ktérej kreci si¢ iluzja. ,,Oblakanie”, gdyz urojenia
nie sposéb przygwozdzi¢, nie stajac samemu poza wyznaczonym
punktem; punkt ten w trybie wstecznym nadaje sens opartemu
na nim systemowi. Milton neguje 6w fascynujacy sofizmat. Spoj-
rzenie z ukosa pozbawia nadg¢tych pyszatkéw wszelkich perspek-
tyw. Harmonia obraca si¢ w fars¢. Wywyzszeni dostojnicy koziol-
kujg, po czym

Wicher przeciwny z wszystkich stron uderza
I gna ich dziesigc tysigcy mil, aby

Porzuci¢ wreszcie w burzliwym przestworzu.

Widziany w ten sposéb plafon apoteozy jest ilustracjg Raju Glup-
céw. Malowidlo uwiecznia ich upadek.

Przetozyt Maciej Stomczyniski.
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Wola glupoty

Slepy Milton uzyt techniki stupore do odmalowania ghupoty,
Z wlasciwej perspektywy pozornie niedobrany epizod trzeciej
ksiegi Raju utraconego (w ktérego centrum stoi kwestia predesty-
nacji i wolnej woli) okazuje si¢ anamorfoza malowanej apoteozy
jako dobitnego symbolu samowywyzszenia: pierworodnego grze-
chu, za ktdéry Szatan wygnany zostal z nieba, a Adam i Ewa z raju.

Milton zwalczat poglad, ze czlowiek wlasng zastuga zdoby¢
moze zbawienie. Wijego pojeciu byla to kwestia taski Bozej. Wia-
czajac w obreb swego dziela ghupote, Milton przypomina o gra-
nicach ludzkiego poznaniai wskazuje na nieokreslony przestwor,
w ktérym bujaja hipotetyczne budowle wznoszone w ludzkim
umysle, wraz z wlasnym jego wizjonerskim eposem.

Andrea Pozzo, Afryka, detal z Tryumfu Swietego Ignacego Loyoli
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‘Tryumty intelektu utundowane s3 na niedorzecznosci, wyda-
jacej plon tylko jako niewidzialna. Esse est non percipi. Nie chcac
straci¢ gruntu pod nogami, musimy udawaé¢ glupiego wobec
glupoty w centrum wszystkich systemow, majacych w perspek-
tywie madros¢.

Milton odtracit t¢ wole ghupoty.

Appendix: apoteoza komara

Na szkarltatnoréiowym Wschodzie Auwrora rozwarta purpurowe wro-
la swych kapigeych réiami komnat. Przegnane przez Jutrzenke gwiazdy
umykajq, a na horyzoncie wytania si¢ w glorii stoneczny rydwan Faetona.
Oto wreszcie Swita dzieri mego tryumfu. Przemoina Niewiedza wraz z 1do-
latrig zapadajg w mrok, Scigane przez weze Oszczerstwa, gdy mnie unost
ku swiattu siedmiu aniotdw. Po bokach w catym splendorze jawig sie cztery
Kontynenty. Czarna Afryka wierzchem na krokodylu, z ktem stoniowym
w reku, jaskrawopiora Ameryka na jaguarze, okryta owocami i pertami
Azja na wielblgdzie oraz ukoronowana Europa na rumaku obsypujq mnie
zrogu Obfitosci. Potgine skrzydta niosq mnie w bezkres nieba. Wsrdd stod-
kich tondw zefiréw i ich fletni, harf i talerzy, w kregu rumianych putti,
co na karminowej poduszce piastujg moje berto i ztolq korone, wznosze sie
skros bramowane zotem obloki. Chronos odstania dziewicze tarcze moich
dostonych przodkdw. Mars wrecza mi wieniec zwycigstwa, Arachne i sie-
dem Sztuk Wyzwolonych skladajg mi hotd, Fama dmie w puzon mej stawy.

Wiasnie gdy ujrze¢ mam Boga w Jego najwyiszej chwale, wpadasz
mi w oko ty. O, uskrzydlony gniewie, czujna zemsto, jakze chytrze znala-
yscie droge przez labirynt mrocznych fatd pajeczej zastony wokdt mego
krélewskiego toza, by obudzi¢ mnie z pysanych snéw. Na wpdt oslepiony
kieruje sig twym monotonnym Spiewem, by podzickowac ci za dobrodziej-
stwo. Ciebie, ktorys postawit me stopy w ziemskim blocie, wynies¢ chee pod
Niebiosa. Blogostawiony bgd?, o parvulus umoris alumnus, ktérys
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syty mej szlachetnej krwi utozyt si¢ do snu na gladkim baldachimie mego
toza. Pozwdl, by mdj jedwabmy pantofel wskazat ci droge do Stwércy.

Zegnaj.

(Lorenzo Morales, Morosofia, Lepe 1692, wedlug niderlandzkiego prze-
kiadu Liesbeth Wiewel z hiszpariskiego)”

Uwaga petitem. Lepe to miescina w hiszpanskiej prowingji Huelva,
matecznik glupoty, uwieczniony porzekadlem Saber mds que Lepe (wiedzie¢
lepiej niz w Lepe ~ by¢ bystrzejszym i pojetniejszym). Totez i czytelnik zro-
bi,;jak si¢ zdaje, lepiej, nie dociekajgc zbyt cisle tozsamosci morozofa mo-
ralisty Moralesa.



VI
Genealogia tgpakow

W hiszpaniskim traktacie z 1585 roku Philosofia Secreta de la Gen-
tlidad®. Juan Pérez de Moya (151311596), w swoim czasie znany
glownie jako matematyk, probowatl w chrzescijarisko-morali-
styczny sposob objasni¢ postaci i opowiesci z mitologii klasycznej.
W oczy rzuca si¢ Capitulo XLII z drugiej czgsci (wcisnigte migdzy
rozdzialy o Priapie, bogu ptodnosci, i Momusie, bogu kpiny),
gdyz jako jedyny nie traktuje o tryumfach czy klgskach bogéw
i potbogoéw, lecz skupia sig, jak méwi juz sam tytut De la descenden-
cia de los Modorros, na losach tgpakéw (,modorra” oznacza stupor,
otepienie). Nim oméwig 6w tekst, przytocze pelny jego przekiad.

Uwaga petitem. Pelny tytut Filozofia tajemna, ktora pod opowiesciami bajecz-
nymi zawiera wiedzg obfitq przydatng wszelakim studiom. Z przydaniem pochodzenia
pogasiskich béstw i batwanéw nie ukrywal ambicji autora, zmierzajacego do
syntezy emblematyki, mitologii i alchemii. Dzielem tym Moya zyskat sobie
miano Hermafrodyty, zapozyczone od gléwnej postaci, przewodnika po
Swiecie przemian znaczen, nawiazujacej do Przemian Owidiusza.

111



O pochodzeniu tepakéw

Moéwig, ze Stracony Czas ozenit sig
z Niewiedzg. Urodzit im si¢ syn, na
imie dano mu Myslalem, Ze.

Ten ozenit sie z Mlodoscig. Mieli
nastepujace dzieci: Nie Wiedzia-
tem, Nie Myslalam, Ucieklo Mi
i Kto By Pomyslal.

Kto By Pomyslat ozenit sie z Nie-
uwaga, a ich dzie¢mi byly: Tak Jest
Dobrze, Zrobimy To Jutro, Czasu
W Bréd, Jeszcze Bedzie Okazja.

Czasu W Bréd ozenit sie ze szla-
chetng Nie Myslatam. Urodzily im
si¢ dzieci: Nie Zastanawialem Sie
Nad Tym, Wiem, Co Méwig, Nie
Dam Sie Oszukaé, Nie Martw Sie
i Biore To Na Siebie.

Wiem, Co Méwie wzigl za zone
Pr6znos$é i urodzily im si¢ nastepu-
jace dzieci: Bierz Lub Nie, Bedzie,
Jak Chce, Zagdam Respektu, Nicze-
go Nie Zabraknie.

Niczego Nie Zabraknie wyszla za
maz za Zadam Respektu. Urodzity
im si¢ dzieci: Daruj Sobie i Niepo-
myslnosé.

Ten ostatni ozenil sie z Ma-
tym Rozumkiem i mieli dzieci:
No Pieknie, Co Go To Obchoduzi,
Zdaje Mi Si¢, To Niemozliwe, Nic
Wiecej Nie Méw, Kiedys I Tak
Umrzesz, Postawie Na Swoim,
Przysztosé Pokaze, To Sie Okaze,

Z Calg Moca, Rad Mi Nie Trzeba,
Po Moim Trupie, Cokolwiek Powie-
dza, Za Wszelkg Ceng, Co Mnie To
Obchodzi, Z Glodu Nie Pomrzemy,
To Nie Koniec Swiata.

Zadam Respektu zostal wdow-
cem i ozenit si¢ ponownie, tym
razem z Glupoty. Gdy roztrwo-
niono caly spadek, jedno rzeklo
do drugiego: ,,Iroche cierpliwosci,
weimiemy pozyczke, by przez ten
rok wies¢ przyjemne zycie, a Bég
zatroszczy si¢ o nastepny”. Idgc za
radg Niczego Nie Zabraknie, tak
wlasnie uczynili. Kiedy po uply-
wie terminu nie mieli pieniedzy
na splacenie odsetek, Ztudzenie
zawiodto ich do wigzienia. Wizytg
ztozyl im Bég Daje Przebaczenie.
Bieda zaprowadzila ich do przy-
tutku, gdzie sity opuscily wreszcie
Zadam Respektu i Ucieklo Mi.
Pochowano ich razem z prababka
Ghupota. Pozostawili po sobie wie-
le dzieci i wnukéw, rozrzuconych
po calym $wiecie.

Historia ta thumaczy, skad biora
si¢ niedbali, t¢pi i bezmy§lni, co
nie przyjmujg zadnej rady, kieru-

ja sie ztudzeniami i zyjg z dnia na

dzien, nie zwazajyc na przyszitosc
ito, co przyniesie.
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Moc paliatywow

W miedziorytnictwie renesansowym panowala moda, by ta-
kie przymioty, jak Pigkno, Dobroé¢, Oszczerstwo czy Obzarstwo
przedstawia¢ jako postacie kobiece, umieszczone zwykle na tle
pejzazu pelnego atrybutéw, wskazujacych symbolicznie na przed-
stawiang cnote badz grzech. I tak widzimy Glupote jako rozeSmia-
na niewiaste w olowianym kapeluszu (odsylajacym do plumbeum
ingenium, olowianego ,pomyslunku”), trzymajaca mtynek, symbol
miatkos$ci mysli i bezsensu czynéw.

Literatura alegoryczna konfrontowaé zwykta rozmaite ucieles-
nione abstrakcje. Klasyczny przyktad to Psychomachia Pruden-
cjusza (V wiek), gdzie grzechy i cnoty ruszaja do walki. W El Cri-
ticon (1651) Baltasara Graciana Glupota pojawia si¢ jako siostra
7tudzenia — obie s3 dzie¢mi Klamstwa i wnuczkami Niewiedzy.

Réwniez w tekscie Juana Pereza de Moya odnajdujemy kilka
co klasyczniejszych grzechéw jak Préznoéé, Niewiedzg i Glupotg.
Obok tych grzechéw gléwnych figurujg jednak powszedniejsze,
ztozone z rzeczownikow, ktére negatywnej wymowy nabierajg
dzieki dodaniu przymiotnikéw, jak chocby Stracony Czas czy
Maly Rozumek. Ale najosobliwszg i zadziwiajacg w tym tekscie
rzecza jest, e po raz pierwszy poswiecono uwage paliatywom
jako zwrotom pustym i wymijajacym, krétko méwigc — niewol-
nym od blagi niezrecznym wyméwkom. W swej genealogii ghu-
poty autor stara si¢ zanalizowa¢ ztozong strukturg tej odrebnej
klasy wypowiedzi.

Stowo staje si¢ ciatem

W owej genealogii mozemy wiec na wstepie rozréznic trzy pozio-
my. Pierwszym jest rekombinacja tekstowa. Paliatywy wydobyte
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zostaly z pierwotnego i umieszczone w nowym kontekscie. Jed-
na wypowiedz trafia w glab innej. Mogloby to prowadzi¢ do nie-
codziennych konstrukeji typu: ,«Wiem, co méwie» powiedzial
Wiem Co Méwig”. Z tego autor nie korzysta, ale juz sam fakt,
ze teksty wystepuja jako samodzielne skiadniki innych tekstéw,
otwiera przyprawiajaca o zawrét glowy perspektywe.

Ponadto alegoryczna genealogia narzuca logiczny zwigzek
niezaleznych frazeologizméw. Struktura przyczyny i skutku jest
zresztg bardziej skomplikowana, nizby si¢ na pierwszy rzut oka
wydawato.

Na koniec paliatywy ujawniajq si¢ w kontekscie moralnym jako
symbole odpychajacej mentalnosci. Oklepane frazesy personifi-
kuja réznorodne aspekty bezmysinego niedbalstwa.

Na uwage zastuguje fakt, ze oddzielenie paliatywéw od ich natu-
ralnego otoczenia nie wyrzadza im wigkszej szkody. S3 to najczes-
ciej zdania krétkie a weztowate, zdecydowane. W nowym kon-
tekscie ulegaja wprawdzie przeksztalceniu w postaci, lecz alegoria
nie narusza wlasciwego im sensu. Takze wyodrebniony paliatyw
wyraza potepiang mentalno$é. Wykrety zawsze zyja wlasnym zy-
ciem. Pojawienie si¢ ich oznacza zwykle tylez poczatek, co koniec
rozmowy. S3 apodyktyczne, unikajg dialogu, nie pozostawiaja
miejsca watpliwosci czy sprzeciwom, s3 gluche na innych i oszu-
kuja same siebie.

Ich $liski charakter uwydatniajg przy tym kazirodcze najcze-
Sciej zwigzki. Taki chéw wsobny wiedzie do dalszej degeneracji.
Im bardziej paliatywy hamujg rozwéj umystowy, tym bardziej
sprzyjaja rozkwitowi glupoty. Prokreacja prowadzi do rosnacego
zidiocenia, a w efekcie do ogélnoswiatowej diaspory tepakow.
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Tryumf wykretow

Jaka mentalnos$¢ analizowana jest na materiale paliatywow? Nie
chodzi ojjawne, heroiczne, prowokacyjne grzechy przeciw fadowi
i moralnodci, ale o skryte, codzienne, zamaskowane przywary. Pa-
liatywy skrywajg i uciele$niaja postawe podstepng. Jej sedna nie
stanowi incydentalny grzech $miertelny, lecz strukturalne zanie-
dbanie - czyste sumienie niebaczne na zto i samo mydlgce sobie
oczy.

Oczywiscie i te powszednie przywary sprowadzi¢ mozna do
uniwersalnych grzechéw gtéwnych jak Lenistwo, Rozrzutnosc
czy Préinosé, ale ich zdradliwa moc kryje sie¢ wlasnie w nieskon-
czonej roznorodnosci. To suma niepozornych osobistych przy-
war, ktére prowadza w koncu do podminowania moralnosci
jako takiej.

Wielka sifa przywolanego tekstu kryje si¢ w prezentacji fa-
talnosci tego procesu. Nie mamy tu do czynienia z sensacyjng
relacjg o dramatycznych wyczynach, lecz z nader rzeczowym
wyliczeniem codziennych zdarzen, jak matzefistwo i1 rozmna-
zanie. Do $miechu pobudza ich kumulacja. Stata powtarzal-
nos¢ tych wypadkéw, podkreslona dodatkowo przez admini-
stracyjny wycigg z rejestru malzenstw, zyskuje niemal biblijny
charakter.

Nie Gnusnos¢ (Desidia) czy Pycha (Superbia), lecz ped do roz-
mnazania (konserwatywna forma Luxurii) decyduje o osta-
tecznym tryumfie wykretow. Paliatywy potrafig to, co nie uda-
je sie lub udaje z najwyzszym trudem bohaterom i bogom.
Spigc i spotkujac, podbijaja $wiat. Pod przykrywka paliatyw6w
ghupstwom udaje si¢ owladnaé¢ naszy egzystencja. Wihasnie ich
codzienne zajecia okazujg si¢ nieuchronnie celowe. Owa mi-
styczna moc tkwi nie w ich jakosci, lecz w ilosci. Ludzka ghu-
pota i monogamia siegaja dalej niz boska przebiegltos¢ 1 roz-
wigzlosé.
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Deprawujace paliatywy zyskaly tu wreszcie prawowite miejsce
w mitologii. Nareszcie rozpoznana zostata decydujaca rola tej
lekcewazonej grupy.

Na koniec autor nieco dluzej omawia losy Zadam Respektu.
Po przedwczesnej Smierci jego pierwszej zony (i siostry) Nicze-
go Nie Zabraknie ozenit si¢ on z Glupotg. Zgubne okazalo sie
dla nich Nieumiarkowanie (Gula). Czy autor nie popetnit aby
btedéw Zadam Respektu okazuje sie nagle mezem Uciekio Mi,
dalekiego przodka, podczas gdy jego druga zona, Glupota, na-
zwana jest oto jego prababka. A jak to mozliwe, ze Niczego Nie
Zabraknie zdaje si¢ naraz powstawa¢ z martwych, by doradza¢
nowozencom przy obracaniu kapitatem

Wazniejsze jest jednak nagtle pojawienie si¢ kluczowej postaci
baroku: zza kulis, aby przypieczgtowac ich los, wystepuje Ztu-
dzenie. Ztudzenie (engafio, iluzja, samozalganie, nabieranie) ma
za klasycznego kontrpartnera Otrzeiwienie (desengafio, przy-
tomnos¢, o$wiecenie, zbawienne rozczarowanie). To owa para
najczesciej dominuje moralno$é. W teatrze paliatywéw scena na-
lezy jednak bez reszty do Ztudzenia. Stracony Czas i Niewiedza
wstepuja ochoczo w zwigzek matzeniski. Mariaz ten nie prowadzi
do wiedzy czy samowiedzy, lecz do duchowej rozlaztosci, pychy,
niejasnych domystéw i narodzin paliatywu.

Ostatni akt stanowi nic innego, jak nieodzowny numer, w kté-
rym moralno$¢ moze raz jeszcze na chwile wstapi¢ na scene
1 oznajmié, ze krétkowzrocznosé i nieuwaga prowadza do pew-
nej zguby. Wies¢ ta nie moze jednak ukry¢ faktu, ze moralno$é
i rozsadek sa bezsilne. Smier¢ Zadam Respektu oznacza koniec
genealogii — nie dlatego, ze Glupota ulegla pogrzebaniu wraz
z nim, lecz dlatego, iz nie sposéb ogarna¢ juz wzrokiem nieskon-
czonego, blyskawicznego rozrostu jej drzewa genealogicznego.
Moralnos$¢ stracita panowanie nad zyciem i grozi jej zalew po-
tomstwa Glupoty.

116



Godzina dla kazdego

Sladem Juana Preza de Moya takze Francisco de Quevedo napi-
sat Genealogie tepakdw (Genealogia de los Modorros). Pdzniej wyko-
rzystal zaséb zwrotéw pustych w Godzinie dla kaidego, czyli Fortunie
mézgiem obdarzonej (La Hora de Todos y la Fortuna con Seso, 1635),
wspanialej alegorii, w ktérej poganski temat Fortuny postuzyt wi-
zji niestabilno$ci §wiata w kryzysie.

Okazja i Skrucha, szkota Andrea Mantegny, fresk en grisaille,
Plazzo Ducale, Mautua (ok. 1500). W tym wariancie Okazja (Occasio)
balansuje uskrzydlona stopa na kuli. Oslepia ja pukiel. Skrucha
(Poenitentia) pozostaje z tyhu. Prawdziwa Uczonos¢ (Vera Eruditio),
na solidnej podstawie, chroni nas przed pokusami fortuny.
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Jowisz zbiera wszystkich bogéw, by pociagnaé¢ do odpowie-
dzialnosci Fortune. Slepa Fortuna wchodzi w ich krag z laskg
i psem-przewodnikiem. Wtacza si¢ na kuli, gdzie niczym o§
otacza 'ja kigbowisko nitek, widkien i wstazek, ktére w miare
jej obrotéw to placzg sig, to rozplatuja. Za nig podaza Okazja,
kobieta o barbarzynskiej gebie i tysej glowie (,lustrze dla jasko-
tek”). Jedynie z czola zwisa jej dugi, tegi pukiel; Okazje trzeba
umie¢ schwytad, gdy si¢ pojawi. Gdy ci¢ ominie, nie ma juz za co
ztapaé.

Jowisz skarzy sig, ze szalenstwa Fortuny doprowadzity do tego,
iz ludzie nie wierza juz w bogéw i mysla, ze niebo jest puste.
Zarzuca jej nie tyle §lepote, ile niegodziwos$é. Obdarza przeciez
zfoczyncéw, a cnotliwych doprowadza do nedzy.

Fortuna wyjasnia, ze to nie'jej wina; swoje dary rozrzuca wokét
Slepo i bez wyboru. Okazja dodaje, ze w interesie cztowieka jest
jej apanie. Jesli kto$ Zle na tym wyjdzie, zawdzigcza to wlasnemu
niedbalstwu. Ale cztowiek skrywa swg duchowg ospatosé i zepsu-
cie za pustostowiem:

Glupota rozpowszechnita wéréd ludzi nastepujace piekielne zwroty:
Kto by pomyslal; nigdy bym nie pomyslal; nie zwracatem na to uwa-
gi; nie wiedzialem; juz dobrze; co za réznica; ani mnie to ziebi, ani
grzeje; jutro tez dzien; czasu w bréd; okazji az nadto; nie zwracatem
na to uwagi; wiem, czego chce; nie jestem taki ghupi; nie marudz; od
tego nie umre; $miechu warte; nie powinienes we wszystko wierzyé;
chocby nie wiem co; to niemozliwe; dla kazdego co§ dobrego; juz Bog
sie postara; cierpliwos¢ zostanie nagrodzona; nie tylko ja; jak dosé, to
doi¢; co ci¢ to obchodzi; wedtug mnie; to niebywate; ani stowa wiecej;
dluzej nie wytrzymam; czas pokaze; §wiat kreci sie dalej; raz kozie
$mier¢; a jak myslisz; na pewno; mowie, co mi si¢ podoba; jedziemy
na tym samym wézku; wiem, z kim mam do czynienia; to moja spra-
wa; zobaczymy; tak méwia. Do tego ,ale” i,,moze”. Arefren tych tbow
zakutych brzmi: ,,Co bedzie, to bedzie!”

118



Przez te glupie zwroty ludzie sa zarozumiali, leniwi, niechlujni. Sa
lodem, po ktérym sie §lizgam, to oni napedzaja koto mojej pani i to-
cza kule, co stuzy jej za but. Ale jesli ci durnie pozwalaja mi umknag,
czyz mozna mi zarzucaé, ze im ucieklam.

Jowisz postanawia przeprowadzi¢ eksperyment. Rozkazuje, by
20 czerwca o godzinie czwartej po potudniu ludzie byli przez go-
dzine nagradzani wedle swych zastug. Fortuna puszcza w ruch
swoje kolo, ktére wiruje po calej ziemi, wywotujac we wszystkich
sprawach zdumiewajacy rozgardiasz.

Godzina zero

Gdy wybija godzina, lekarz zmienia si¢ w oprawce. Skazaniec
zamienia si¢ miejscem ze straznikiem. Do apteki sypia si¢ Smie-
ci, podczas gdy stoje pigulek toczg si¢ przez drzwi do koszy na
odpadki. Sprzatacze, zbrajni w miotly i szufle, pomagaja ciska¢
tam wymalowane kobiety o syfilitycznych nosach i farbowanych
lokach.

Zlodziej, co zagrabione dobra przeznaczyt na budowe zbyt-
kownej siedziby, ktérg zamierzal wynajaé, widzi, jak dom cegtla
po cegle znika, a dachéwki odfruwaja. Drzwi, okna i ptoty udaja
si¢ na poszukiwanie prawowitych wlascicieli. Herby rodéw, pod
ktore nedznik szalbierczo si¢ podszywal, mkng lotem btyskawi-
¢y na swaoje dawne miejsca nad bramami zamkéw. Jedyne, co
pozostaje, to tabliczka ,Pokaje do wynajecia”, na ktérej teraz
przeczyta¢ mozna: ,,Ztodziej do wynajecia, bez dachu nad glowa,
wchodzié bez pukania, dom nie stoi juz na drodze”.

Powracaja réwniez puste zwroty. W rozdziale VII sedziowie
maskuja niekompetencje frazesami typu ,,Co bedzie, to bedzie”
czy ,Bég raczy wiedzie¢”. Z wybiciem godziny zero sedziowie
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osadzajq si¢ wzajem. Togi zmieniajg si¢ w skéry wezy, a s¢dzio-
wie rzucaja si¢ na siebie.

W rozdziale XVI kolej na szubrawcéw, ktérzy probujg weiskaé
sobie nawzajem weksle bez pokrycia, falszywe diamenty i kra-
dzione srebro. Dla utatwienia oszustw uciekajq si¢ do pigknych
fraz typu: ,,Zawsze nazywam rzeczy po imieniu”, ,Stowo mezczy-
zny jest jego rekojmia”, ,,Z domu wyniostem, co zle, a co dobre”,
Na co inny odpowiada: , Tak znaczy tak, a nie znaczy nie”, , Taki
Juz jestem”, ,Jak cie widza, tak ci¢ pisza”. Wtem godzina wybija
i dla nich. Naraz lajdacy wierza sobie na stowo! Jeden zamienia
swoje falszywe ztoto na falszywe weksle, inny falszywe klejnoty
na kradzione srebro. Chcac sprzedac¢ zdobyte dobra, wszyscy zo-
stajg uwi€zieni za 0SZustwo.

Gest jowialny

Godzina, w ktérej kazdy dostaje, na co zastuzyl, stawia §wiat na
glowie. Nie oznacza to jednak tryumfu sprawiedliwosci — wrecz
przeciwnie. Wszystkich, ktérzy byli biedni i pokorni, ledwie do-
stang pienigdze, naraz opetuje diabel. Wszyscy bogaci i powazani,
zbiedniawszy, stajq si¢ naraz litosciwi. Okazuje sie, ze dobrzy bo-
gacze i zli biedacy nie istniejy.

Na koniec eksperymentu Jowisz wyciaga wniosek, ze cztowiek
jest tak staby, iz kto czyni zlo, kiedy chce, przestaje tylko, gdy
Juz wiecej nie moze; nie ze skruchy, lecz z niemocy. Zarzut, ze
Fortuna faworyzuje tajdakéw, a karze cnotliwych, jest niestusz-
ny. Fortuna nie usmiecha si¢ do niegodziwcéw: czlowiek staje
si¢ niegodny, gdy usmiechnie si¢ doni Fortuna. Niepomy§lnosé
natomiast czyni cztowieka pokornym. Zaleznie od okolicznosci
czlowiek jest ofiarg lub katem, oszustem badz oszukanym. Dobry
jest tylko ten, komu nie nadarza si¢ okazja do zla.
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Mimo to Jowisz nie popada w rozpacz. Niestabilno§¢ §wiata,
ktora symbolizuje Fortuna, jest tez wyrazem Bozej Opatrznosci.
Czlowiek powinien uzywac¢ rozsadku i wolnej woli, by czerpaé
korzy$ci z préb, na jakie wystawiaja go Niebiosa. Fortuna nie
jest ani nieuniknionym losem, ani §lepym trafem, wobec ktérego
cztowiek jest bezsilny. B6g pomaga tym, ktérzy pomagaja sobie.
Madry jest ten, kto cierpliwie znosi ciggi losu i umie zachowaé
dystans wobec szczesliwego trafu. Glupcy za$, ktérzy za pomoca
wykretow probuja uchylaé sie od odpowiedzialnosci, stang sie
igraszkg Fortuny.

Gdy wigc Jowisz powiada, ze daje kazdemu to, na co zastuzyl,
nie mysli o karaniu ztych. Na odwrét. Z koricem godziny rezy-
gnuje z wszelkich sankcji i przywraca status quo. Swiat ponownie
wydany zostaje na kaprysy Fortuny:

Niechaj kolo i kula znowu wioda Fortung utartymi szlakami. Niech
madrym daje szans¢ na nagrode, a glupcom na kare; nasza nieomyl-
na Opatrznosé i suwerenna wladza czuwaé beda, by kazdy otrzymat
to, co mu Fortuna przydzieli; jej laska badz niefaska nie jest zta sama
przez sig, bo gdy potrafi si¢ znosi¢ przeciwnosci i umie gardzi¢ wzgle-
dami, przydatne s obie. Niech ten, kto bierze, co od niej otrzymat,
by robié z tego zly uzytek, uskarza si¢ na siebie, a nie na Fortung, ona
bowiem obdarza hojnie i bez ztych intencji.

Woéwczas wybija godzina pigta i wszystko jest znéw jak dawnie;.

Jedno$¢ przeciwienstw
Umyst na jedno mgnienie

Jat po manowcach bladzié¢,
I obyczajem wielbladzim
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Przez ucho sig igly przeprawit.
Wjakiejz krainie si¢ zjawil.
W swym wlasnym kraju. - Na ziemi.”
Martinus Nijhoff, Het uur U™

Dla baroku charakterystyczny jest paradoks: bogactwo prowadzi
do komfortu, ale i do niepokoju; bieda jest Zrédtem zaréwno cier-
pienia, jak tez spokoju i pogody ducha. Quevedo posuwa si¢ jed-
nak krok dalej. W miejsce prostych antoniméw typu bogaty/bied-
ny, dobro/zto czy zycie/Smier¢ oglasza immanentng sprzeczno$é
istnienia. W Godzinie dla kaidego wyjawiony zostaje ambiwalentny
charakter na pozér oczywistego §wiata. Kazda sprawa zawiera
wlasne przeciwienstwo, ktére ja réwnocze$nie podwaza i uskrzy-
dla: wrogowie to nasi prawdziwi przyjaciele, choroba to préba
zdrowia, $mier¢ daje dostep do autentycznego zycia. W tej obro-
niejednosci przeciwienstw chrzescijanskie zastosowanie znajduje
stoickie dziedzictwo. Cokolwiek by sie¢ dziato, tylko w nieszczesciu
odszukaé mozna podatny grunt dla szczescia.

Ta dialektyczna wizja istnienia powraca w strukturze dzieta.
Kazda scena sktada si¢ zdwéch antytetycznych czesci— przed i po
wybiciu godziny. Takie ujecie przektada si¢ tez na paradoksalny
styl. Quevedo konfrontuje ze soba jezykowe clichés, zwalniajyce
cztowieka z myslenia, taczy w mowie to, co nie do pogodzenia,
igra stowami. Dzieki temu u$wiadamia czytelnikowi zaktamany
charakter zwrotéw pustych, ktére maskuja paradoksalna nature
$wiata. Posrednio za$, poprzez retoryczne fajerwerki, odsyta do
wolnosci, zdolnej nada¢ sens ambiwalencji ludzkiego istnienia.

" Przelozyl Jan Gondowicz.
Godzina zero (tl.).



VII
O przyrodzonej glupocie
monarchii konstytucyjne;j

Zwierciadto wladcow

Dla W.A. van B.



Zaby proszq o ksiecia
anonimowy XV-wieczny drzeworyt z Neapolu



Prolog

Zaby i ich krole

Zaby, cieszace si¢ wolnoscig swoich mokradel, poprosily Jowisza
o kroéla, ktory potozytby kres bezhotowiu. Ojciec bogéw, Smiejac
sie, wrzucil w bagno kawatl drewna. Gdy zaby otrzasnety si¢ ze
strachu, zbadaly kréla z bliska, po czym go wysmialy. Nastepnie
poprosity Jowisza o kroéla cata geba, na co ten rzucit w bagno weza
wodnego, ktéry pozart wszystkie zaby.

Oto dwie skrajnosci naszego spoleczenstwa: demokracja moze
przerodzi¢ si¢ w anarchig, a monarchia — prowadzi¢ do dykta-
tury. Bajka Ezopa ukazuje, ze demokracja istnieje z faski kréla,
pod warunkiem, ze:jest on dragiem.



1. Glupota jako podstawa cywilizacji

Akt inicjalny ghupoty (przypowiesc)

Na poczatku byla glupota. Natura zadziwita samg siebie idio-
tyzmem, ktéry dal poczatek kulturze: ludzkosé¢ objawita auto-
destrukcyjny obled. Zréwnowazony cykl rozkwitu i upadku, re-
gulowany instynktami, przerwato zuchwate dazenie do wolnosci,
niezgodne juz z naturg, bo niebaczne, a wciaz poza kultura, bo
nieokietznane. Immanuel Kant w O pedagogice (1776) owa pragtu-
pote, zamieszkujaca niegoscinny teren mi¢dzy naturg a kultura,
nazywa ,,dzikoscia”.

Cztowiek z natury swej tak bardzo dazy do wolnosci, ze kiedy juz
przez pewien czas jej zazywal, wszystko poswieca temu bozyszczu.”

Glupota, z racji ktérej cztowiek naraza zycie wlasne i bliznich, od-
réznia go od zwierzat:

Zwierzgta, jesli tylko maja jakies sily, uzywaja ich w spos6b wiasciwy;
tj. tak, by nie szkodzi¢ sobie samym.

Czlowiek natomiast to jedyne stworzenie, ktdre jest az tak glupie,
ze w chwili urodzenia wrzaskiem $ciaga na siebie uwage drapiez-
nikéw. Jako wyzbyty wszelkiego instynktu, zmuszony jest swq nie-
roztropna dzikos¢ poddawa¢ prawom za pomoca dyscypliny.

Przelozyta Dorota Sztobryn.
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Dziko$¢ 1 surowosé

Czlowiek jest wedlug Kanta z natury nie tylko dziki, ale i gru-
bianski, nieokrzesany, niezdolny dostosowaé cele do srodkéw. Su-
rowos$¢ (Rohheit) bliska jest bardziej nawet niz dziko$¢ (Wildheit)
temu, co Kant rozumie przez gtupote (Dummheit): ,,Brak wladzy
sadzenia jest wlaSciwie tym, co nazywa si¢ glupoty”. W przeci-
wiefistwie do ghupca, nowo narodzonego czlowieka trzeba raczej
wokrzesac”, stad e-ruditio.

Inaczej niz dyscyplina, ktéra spetnia funkcj¢ negatywng, na-
uczanie stanowi pozytywng cz¢$¢ wychowania. Niemniej jednak
istnieje migdzy nimi $cisly zwigzek, bo wlasnie wieczna dzikos¢
zmusza cztowieka, aby si¢ ucywilizowat.

Cztowiekowi potrzebne jest odjecie surowosci; zwierzeciu nato-
miast nie, posiada bowiem instynkt. [...] Zwierze jest juz wszystkim
poprzez swéj instynkt; obcy rozum o wszystko si¢ juz dla niego za-
troszczyt. Cztowiek jednak potrzebuje whasnego rozumu, nie posiada
instynktu.’

Krétko méwigc, nieokielznana glupota staje na drodze kultury,
ktora z definicji nie pozostawia miejsca na obled. Z drugiej strony
lezy ona u samych podstaw cywilizacji: kultura to nic innego jak
produkt szeregu mniej lub bardziej daremnych préb uporania sig
z ludzkim idiotyzmem.

Uwaga petitem. Cytat skontaminowany zostat z przestawionych i do$¢
odleglych akapitéw rozprawy.

128



Skorpion i z6tw

Nieokrzesaniu mozna zaradzié¢, dzikosci nie. Iustruje to bajka
z hinduskiego zwierciadla wladcow, Pasiczatantry, o z6twiu, ktory
zaprzyjaznit si¢ ze skorpionem.” Gdy z6tw, przeplywajac rzeke,
wzigl przyjaciela na grzbiet, skorpion prébowat go uktlué. Zdzi-
wiony z6tw zapytat o powdd tak glupiego postepku, ktory mogtby
ich obu kosztowa¢ zycie, na co skorpion odpart: ,Nie moglem si¢
oprzec!”

Rzecz jasna to bajka. Zwierzg¢ta nie sg glupie - to tylko ludzie
postgpuja wbrew swoim prze$wiadczeniom. I tu jest pies pogrze-
bany: glupota tkwi nie w bezmys$lnosci, ale w robieniu czegos
wbrew wszystkiemu!

Obled to czyn absolutnie wolny, nieoparty na niczym procz sie-
bie. Skorpionem nie powoduje zadna okreslona przyczyna, ale
c0$, co jest silniejsze od niego. To nie natur¢ musi ujarzmiac kul-
tura, lecz zawsze i wszgdzie obecng autodestruktywng glupote.
Czlowiek pozna¢ musi glupotg w jej zdumiewajacym wymiarze,
po czym wypracowac¢ sobie modus vivendi, nauczy¢ si¢ z nig zyc.

Przewrotka

Autodestrukgjaijest naruszeniem niepisanego prawa natury, skie-
rowanego na samozachowanie. Istnieje ryzyko, ze ghupota stanie
si¢ dla cztowieka zgubna. Ze jednak zagrazajacej zyciu glupoty nie
spos6b wytepié, nie usuwajgc przy tym czlowieka, niezbedny jest
podstep.

Obwolujac za najwyzsza norme cywilizacji bezinteresowne po-
Swiecenie, autodestrukcja obraca si¢ we wlasne przeciwienstwo.

~ Uwaga petitem. U nas historia ta znana jest jako bajka o skorpionie
1 7abie.
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Tym sposobem glupota staje si¢ osia kultury. W istocie norma ta
jest przeciwna naturze, bo autodestrukcyjna: z punktu widzenia
natury samoposwigcenie to szczyt glupoty. Z formalnego punktu
widzenia norma ta nie jest jednak zerwaniem z prawem natury,
gdyz do$¢ paradoksalnie wybieramy poswiecenie w celu zachowania
samego siebie.

Samopos$wiecenie jest parafrazg, w ktérej glupota przyjmuje
forme najwyzszej madrosci. Mgczenistwo to Swigta glupota. Eks-
ces staje si¢ norma. Stad cywilizagjajjest karykaturg samej siebie:
glupota, ktéra stata si¢ kultura, obtedem, ktéry stat si¢ druga
natura. Dlatego $miejemy si€ z Zartéw, w ktérych ludzie narazaja
wlasne zycie; nie, ze postgpuja przeciw naturze, lecz ze ich ghu-
pota tak Scisle wiaze si¢ z sednem normy: dobrowolnym samo-
zniszczeniem. W zartach wychodzi najaw, ze za bezinteresowny-
mi, pelnymi poswiecenia poddanymi kryja si¢ autodestrukcyjni
szaleficy. Dobrowolne niewolnictwo maskuje walke wszystkich
przeciw wszystkim.

Do ilustracji obok:
Dla lepszego przyjecia moralno$¢ wymaga,
By maske wlozy¢ basni, wiersz ustroi¢ w kwiecie;
Wiecej wdzieku ma prawda najzupetniej naga,
Lecz to jedyna dziewica w szerokim wszechswiecie,
Ktéra nieco przyodzia¢ kazdy si¢ domaga.
Marillier
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2. Czlowiek jest winogronem

Ekstaza

Przeplywajac rzeke, pies z kietbasg w pysku dostrzegt nagle w lustrze
wody innego psa z kietbasa. Grajyc zucha, puscit kietbase, by capnaé
kietbase tego drugiego. Z jego wlasng w wodzie znikla i kietbasa prze-

ciwnika.

Glupota jest nie tyle skutkiem btedéw poznawczych czy fatszywe)
logiki, ile raczej forma ekstazy: wylazimy ze skéry, by wykaza¢ in-
nym swa warto$¢. Przejaw §lepej woli glupoty, w ktérej szponach
tracimy z oczu siebie.

Samolubstwo 1 zarozumialo$é

Na bagnach zyla kiedys zaba, myslaca, ze jest ksieciem, nikt jednak
nie brat jej rechotu powaznie. Aby si¢ wykazaé, brata udziat w mara-
tonach tyzwiarskich, ptywata na nartach wodnych i uprawiata wind-
surfing. Zabia braé stroita sobie z niej zarty. Posepnie taplata si¢ w ba-
gnie, az trzcina podszepnela jej zbawienne stowa: water management.

Glupoty, ktéra tkwi u podstaw naszej kultury, Bernard Mandeville
(Rotterdam 1670-Londyn 1733) szuka w egoizmie. Wszystkie
mysli i czyny ludzkie to naiwne lub §wiadome préby zaspokojenia
namie¢tnosci ptynacych z egoizmu. Gtéd, pragnienie i poped sek-
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sualny rodzg si¢ z samolubstwa — instynktu o charakterze pierwot-
nie samozachowawczym. Lecz jak wyjasni¢ samobdjstwo? Jak to
mozliwe, ze egoizm moze pchnaé¢ cztowieka do samozniszczenia?

Mandeville rozréznia Samolubstwo (Self-love) 1 ,bezimienna
nami¢tno$¢”, ktdrej nadaje miano Pychy (Self-liking). Samolub-
stwo idzie za glosem natury, $wiadczy o zmySle rzeczywistosci.
Pycha natomiast to zdolno$¢ obracania si¢ w $wiecie iluzji. Cho-
dzi o forme przeceniania siebie, ktéra pobudza che¢é zycia nawet
wtedy, gdy Zycie na to nie zastuguje. Pycha jest bronig przeciw
rozpaczy. Samolubstwo nie moze si¢ obej$¢ bez Pychy. W isto-
cie stawi¢ rzeczywistosci czoto mozemy tylko dzigki ztudzeniom.
Pozbawione Pychy Samolubstwo obraca si¢ w nienawis¢ do sie-
bie. Tak oto czlowiek moze z Samolubstwa wybra¢ samobdjstwo,

gdyz zawiodla go jego Pycha.

Jednak i Pycha ma aspekt autodestrukcyjny. Moze nas ona uczyni¢
gluchymi na glos natury. Z ,,pelnym brzuchem”, gdy nie czujemy
elementarnych potrzeb zyciowych, Pycha inspirowaé nas moze do
dziatan jawnie wbrew naszym interesom dla zaspokojenia takiej
namigtnosci, jak duma (Pride).

Skionnosé do samowywyzszenia idzie w parze z ukrytym zwat-
pieniem. Swdj szuka swego dla potwierdzenia siebie; przejawy
nadmiernej pychy wiodg jednak do obustronnej niechgci. Tra-
fiamy tu w glupie sedno cywilizacji: duma przeszkadza dumie.
Pycha, jak tez wynikajace z niej konflikty, staja na drodze zaspo-
kojeniu pychy, tworzgc précz tego zawade w zyciu spotecznym.
Niebezpieczenstwo, jakim sg dla innych ludzie pyszni, zmusza

do podstgpu.
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Podstep

Nikt nie moze, nie dmjc sig, stwierdzié, ze jest wolny od pychy,
Pychy wykorzeni¢ si¢ nie da. Dlatego musimy pychg — a cztowiek
jest dla niej gotéw postgpowaé wbrew naturalnym instynktom -
porézni¢ z nig samg. Kultura uczy nas odnajdowa¢ dume¢ w ma-
skowaniu wlasnej dumy! Tak rodzg si¢ Dobre Maniery.

Przyzwoitos¢ jest forma samopo$wigcenia, ktérg rekompensu-
je pochlebstwo. ,Cnoty moralne sg politycznym owocem zwigz-
ku pochlebstwa z pychy”.” Pochlebstwo prowadzi do cnoty. A im
wigcej okazuje si¢ przyzwoitosci, tym wigcej zyskuje si¢ komple-
mentéw i tym wigksza duma; im wigkszy strach przed wstydem,
tym wigcej okazuje si¢ przyzwoitosci — i tak dalej. Oto genialne
odkrycie. Im lepiej skrywa si¢ dume, tym glebiej sie ja zaspokaja!
Superbia (Pycha) — wedlug teologéw pierwszy grzech $miertelny
— staje si¢ sednem moralnosci. Pride, wyniosta duma, dostarcza
energii, dzigki ktérej dziata machina spoleczna. W samozaprze-
czeniu znajdujemy samopotwierdzenie.

Glupienie

Kultura zorganizowana jest wokét dumy i wstydu, z pochleb-
stwem, czyli klamstwem, jako instrumentem. Pobudzamy te ma-
skarade. Udawanie otwiera wolng droge dumie. Kiedy pycha
nie znajduje ujscia, ulega zwyrodnieniu w ksztalt okrucieristwa
1 zazdrosci. Przyzwoito$¢ zastgpuje naturalne, niemile oznaki py-
chy sztucznymi, jak schludno$¢, wytwornos$é, umeblowanie, rezy-
dengje, portrety, tytuly honorowe — krétko méwigc, wszystkim,
co wzbudza szacunek, nie budzgc zgorszenia. Zachowujemy sig,
Jjakby te formy kultury wyplywaly z pobudek szlachetnych, przy-

* Mandeville, Bajka o pszczofach, przelozyla Agnieszka Glinczanka.
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zwoito$¢ za$ uczy, by nigdy tego nie kwestionowad. Z biegiem lat
czlowiek zaczyna tez szczerze wierzy¢ w czysto$¢ swoich pobudek,
~niebaczny na ukryte Zrédlo, ktére tchnie zycie i nadaje ruch
wszelkim jego czynom”. Jesli tylko do$¢ dtugo udawaé bedziemy
wlasng przyzwoitosé, chocby z nieprzyzwoitych motywéw, z cza-
sem sami przez si¢ staniemy si¢ przyzwoici.

Hipokryzja

Normy nie s3 zakorzenione ani w naturze, ani w rozumie, lecz
w namietnosciach. Cnoty to wybiegi dla zaspokojenia egoizmu.
Zamaskowani przyzwoitoscig, oplywamy rafy, stajace na drodze
zaspokajania naszej zarozumiatosci. Za duma jak cien podaza hi-
pokryzja. Czesto nie chodzi nawet o hipokryzje $wiadoma. 1 za
szczerze odczuwanym altruizmem skrywa sie egoizm. Kazdy
oszukuje sam siebie. Takze rozum, nie wiedzac o tym, sterowany
jest przez namigtno$¢; wszelka mysl to racjonalizowanie pragnien.
W konicu uczymy si¢ nawet odczuwaé egoizm jako co$ grzeszne-
go. Oto powéd, czemu odkrycie, ze zarozumiato$¢ to fundament
spoleczenstwa, odbierane jest jako zniewaga dla zarozumialosci!

Glupota panuje tam, gdzie wszystko jest oczywiste. JesteSmy
Slepi na role, jakg odgrywa duma, i na jej kamuflaz. Inteligencja
nie moze przebi¢ tych oston: duma nawet rozsadnych czyni §le-
pymi na dume...

Dobro zta
Wilk jagnieciu wilkiem, i wilk wilkowi wilkiem. Cztowiek za$, we-

dlug Plauta, tez cztowiekowi jest wilkiem, a nie czlowiekiem...
Totez, jak pisal Thomas Hobbes: ,Czlek czlekowi rodem Bozym,
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cztek cztekowi tropigcym wilkiem™ (Elementy filozofui. O obywatelu,
1642). Stad wlasnie, ze cztowiek jest az tak zarozumiaty, stanowi
ragrozenie dla siebie i wlasnego gatunku.

Jednym stowem, czlowiek nie jest, jak sadzit Arystoteles, zwie-
rzeciem politycznym. Daremnie szuka¢ w nim wrodzonego po-
czucia miedzyludzkiej solidarnosci. Ale Mandeville nie posuwa
sie tak daleko jak Hobbes, utrzymujacy, ze cztowiek jest nieule-
czalnie aspoteczny. Wiasnie z racji swojego egoizmu czlowiek stat
sie istotg spoteczng:

Jest on zwierzeciem niezwykle samolubnym i upartym, jak réwniez
chytrym [...] takie sa wszakze jego wlasciwosci, ze zadnego poza nim
stworzenia nie mozna w zaden sposéb uczyni¢ spotecznym.

Stowem, zlo spoteczne poprzedza spoleczne cnoty. Musimy zro-
zumieé, ze

tym, co czyni z czlowieka zwierzg towarzyskie, nie jest jego che¢ prze-
bywania w towarzystwie, dobro¢, lito$¢, uprzejmosé i inne przymioty
sktadajace sie na ujmujacy sposéb bycia, lecz ze wtasniejego najnizsze,
najbardziej nienawistne cechy s3 mu najbardziej potrzebne i najbar-
dziej przystosowuja go do zycia w najwigkszych i - jak to si¢ méwi -
najszczesliwszych i najbardziej kwitnacych spoteczenistwach.

Kultura obraca si¢ woko6t grzechu. Dewiza Mandeville’a brzmi:
Prywatne grzechy, publiczne pozytki. Uwaga: nie kazdy grzech to pub-
liczna cnota. Jest na odwrét: cate ,dobro” bazuje na ,ztu”. Tylko
wtedy, gdy grzech staje si¢ przestgpstwem przeciw interesowi po-
wszechnemu, nalezy go kara¢.

Przetozyt Czestaw Znamierowski.
" Uwaga petitem. Zgodnos¢ z wywodem autora wymaga polgczenia dwu
sasiadujacych ze sobg zdan przektadu polskiego.
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Mandeville dokonat wiwisekcji swojej epoki dla pokazania,

jak nierozsadni i lekkomyélni sg ci, ktérzy choé pragng by¢ narodem
zamoznym i kwitngcym [...] przeciez ustawicznie sarkaja i wykrzyku-
ja przeciwko tym wystgpkom i usterkom, ktére od poczatku $wiata
po dzien dzisiejszy zawsze byly nieodlaczne od wszelkich krolestw
i panstw styngcych z sily, bogactw i oglady.

Bajka o pszczotach

W Bajce o pszczotach (1714) Mandeville bierze na siebie szlachetne
zadanie:

wykazanie nikczemnodci skladnikéw, ktore razem wziete tworza 6w
zdrowy stop, jakim jest dobrze zorganizowane spoleczenistwo, oraz
wstawienie cudownej potegi madrosci politycznej, dzieki ktorej z naj-
bardziej pogardy godnych czgsci mozna wznieéé tak piekng budowle.

Wiecej nawet: zbyt usilne odwolywanie si¢ do tego, co w czlo-
wieku dobre, wywiera paralizujacy wplyw na spoteczenistwo jako
cato$¢. Przedmiotem bajki Mandeville’a sg nastepstwa usuniecia
wszelkiego zfa.

Byt sobie kiedys obszerny ul, gdzie ,gardzono i tyranig podty,
/ 1 demokracji dzikiej modiy™, lecz pszczoly zyly pod rzadami
krola, co ,krzywdzi¢ nie mégh: / Rzad prawa samowole prze-
moglt’. W ulu tym kazdy urzad i zaw6d nekata korupcja, ,nie
bylo fachu bez matactwa”. Ale zreczny zarzad wykorzystywat
grzechy kazdego z osobna dla szczg$cia ogotu.

Kazdg czes¢ zarly wiec liszaje,
A calo§¢ byta ziemskim rajem...

Ul malkontent, czyli L.ajdaki umoralnione, przelozyt Witold Chwalewik.
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Wiecej nawet:

I najpodlejszy czlon catosci
Wspoldziatat dla jej pomyslnosci.

Mimo to kazdy narzekal na oszustwa i demoralizacje, zwlaszcza
bogaci, na barkach ktérych wszystko spoczywato. Merkury $miat
sie z tego, ale Jowisz wpadl w gniew i zdecydowat wybawi¢ ul od
wszelkich oszustw.

Obtluda sczezla, odktamana
Przez meza stanu i przez klauna,
Ci, co normalnie pozowali,
Obcymi zrazu si¢ wydali.

Nagle zapanowata ogélna cnotliwos¢. Sedziowie, adwokaci, $lusa-
rze, dozorcy wiezienni, agenci zostali bez pracy. Zarobki spadaty.
Kazdy zadowalat si¢ minimum. Znikl luksus, wzrosto bezrobocie.
Zalamal sie rynek budowlany, gospodarka upadia. ,Przeminat
okres niestalo$ci: / Str6j tez nauczyt si¢ trwalosci”. Tysigce umiera-
ly $miercig glodowa. Morat:

Glupcow to jest rzecz: usitowa,
Aby ul wielki wysanowa¢.
- Korzysta¢ z wszelkich udogodnieni,
Wojowac dzielnie, zy¢ wygodnie,
Gnebigc fajdactwo - to (bez kpiny)
Program zupetnie utopijny.
Mandeville pisze swoja bajke nie z mysla, by zmieni¢ co$ na lepsze.
Ma tylko nadziej¢ wykazad, ze:
ci, ktorzy tak lubuja sie w dostatku i wygodach i zbieraja wszystkie
korzysci, bedace nastepstwem zycia w wielkim i kwitngcym narodzie,
nauczyliby si¢ z wigksza cierpliwoscia godzi¢ si¢ z tymi niedogodno-
§ciami, ktérym zaden na $wiecie rzad zaradzié nie moze. Powinni bo
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wiem zrozumied, Ze nie sposOb zazywaé w szerszej mierze pierwszych,
nie zakosztowujac takze i drugich.

Bajka o umowie spotecznej

Jak cztowiek ze stanu naturalnego, w ktérym podlegat wylgcznie
prawu samozachowania, dosiegnat kultury, w ktérej poddawac sig
musi autorytetom?

Spoteczenistwo samo prébuje objasni¢ swe pochodzenie za po-
mocg umowy spotecznej, przymierza opartego na wolnosci, row-
nosci i braterstwie: kazda osoba dobrowolnie poddaje si¢ rzadom
wspélnoty, a wspélnota przyjmuje kazdg osobe jako cze$¢ catosci.
Jako obywatele wszyscy razem moéwig, czego chca, abyjako pod-
dani robi¢ to, o czym sami méwia, ze tego chca. Kazdemu gwa-
rantuje to wolno$¢ i samozachowanie: kazdy postuszny jest tylko
sobie samemu, a og6t chroni kazdego przed egoizmem innych.

Jest tylko jeden ucigzliwy problem: umowa spoteczna zaktada
z gory istnienie spoteczenstwa, ktére chce samo siebie objasnic,
czyli udziat jednostek, postepujacych zgodnie z regutami ra-
¢jonalnego porzadku. Krétko méwiac, wyjasnienie cechuje sie
strukturg kolista, petitio principu. Chodzi o mit. Bajka ma ukryd,
ze cywilizacja zrodzita si¢ z egoizmu: ,,zaden cztowiek nie dotrzy-
matby umowy diuzej, niz trwatby jego wlasny interes, z ktérego
powodu byt jej postuszny”.

Czlowiek nie jest z natury ani dobry, ani zly, lecz gtupi. Stabil-
no$¢ spoteczeristwa nie zasadza si¢ na poczuciu moralnym, lecz
na madrym uzytku z ghupiej zarozumiatosci. W tym celu zapro-
wadzone zostajg grzechy i ich subtelne fortele - cnoty. Cnoty to
zalezne od czasu i miejsca proby ulozenia si¢ z irracjonalnym
egoizmem, ktéry jest ponadczasowy. Spoleczenistwo opiera sig
wiec nie na duchu solidarnosci, lecz na aspotecznym obtedzie,
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ktory za sprawg podstepu stal si¢ najwyzsza norma! Kultura to
kulturalizacja samolubstwa. Spoleczefistwo to produkt uboczny
dziatan fundamentalnie aspotecznych.

Gdyby czlowiek dysponowat instynktowng mifoscig blizniego,
nie byloby wojen. A gdyby zachowat swa prymitywna naiwnos¢,
nie statby si¢ nigdy istota spoteczna.

Waza ponczu

Natura przeznaczyla ,Czlowieka Spoleczenistwu niczym Grona
na Wino”. Fermentacja to nie przyczyna, lecz skutek wspélnoty.
Spoleczeristwo nie jest produktem wrodzonego zmystu solidar-
nosci; uspolfecznienie jest produktem zrg¢cznie sterowanego spo-
leczenistwa. Fabricando fabri fimus, praktyka doskonali. Zbiorowo$¢
uspotecznia sig, gdy wszyscy, nie baczac na aspoleczne motywy,
przestrzegaja prawa.

Dziala to jednak tylko w postaci niewidzialnej. Wiedza, ze spo-
leczenstwo bazuje na kalkulowanym egoizmie, nie sprzyja moral-
nosci. Dlatego wmawiamy sobie nawzajem przestrzeganie umowy
z poczucia zmystu wspélnoty. Jak wynika ze stynnego poréwna-
nia spoleczenistwa z waza ponczu, zasadnicza cze$¢ réwnowagi
spofecznej tworza niewiedza i ghupota. ,Woda nazwatbym nieuc-
two, lekkomysInosé 1 naiwnos¢ biernego a bezdusznego ttumu”.
Skgpstwo jest w nim kwasem, rozrzutnos¢ stodycza, a madrosé,
honor, dzielno$¢ i inne wznioste cnoty odpowiadajg okowicie:

doswiadczenie uczy nas, ze wymienione ingrediencje, nalezycie zmie-
szane, daja znakomity napdj, lubiany i podziwiany przez ludzi o bar-
dzo wykwintnym podniebieniu.



3. Zmiana minimalna

Prawda prawdy

O$wieceniowa alegoria La Philosophie découvrant la Vérité przedsta-
wia Filozofie (z pochodnia rozumu w rece), odstaniajaca Umowe
Spoteczng jako podstawe kultury. Kto jednak uwaznie przyjrzy
sie ilustracji, zobaczy, ze naga Prawda stara si¢ jednak co$ ukry¢.
Prawa stopg zmusza do milczenia maske z przepaska na oczach
i 0§limi uszami - Glupotg, stanowiaca rzeczywisty fundament na-
szej cywilizacji.
W. tle widniegje popiersie Jeana-Jacques'a Rousseau.

Czlowiek jest dobry, lecz nie ghupi

Wedlug Rousseau pierwszy czlowiek, ktéry ogrodzit kawalek zie-
mi, wpadt na pomyst, ze ,,to jest maje” i znalazt ludzi wystarczaja-
co naiwnych, by mu wierzy¢, byt zatozycielem spoteczeristwa. Owa
podstepna réznica migdzy moim a twoim stworzyla zagrozenie
naturalnej wolnosci.

Umowa spofeczna byta kontrintryga w odpowiedzi na podstgp
majacy na celu zapobieganie mordom i zabéjstwom, sposobem
uporania si¢ z ta odmiang glupoty (partykularyzmem w naj-
Sci$lejszym znaczeniu tego stowa). Kontrakt zawiera wyparcie
si¢ wlasnego interesu dla dobra powszechnego. Nie oznacza to
kresu glupoty: wrecz przeciwnie. Wedlug Rousseau czlowiek
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jest z natury dobry, lecz nie ghupi. Blizsza ciatu koszula nieli ka-
mizelka. Wigcej) nawet: ,,czyz wszyscy nie pragna stale szczescia
kazdego z oddzielna, dlatego wlasnie, ze nie ma nikogo, kto by
nie przyswoit sobie stowa kazdy z oddzielna i nie myslat o sobie, gto-
sujac za wszystkich?” (Umowa spoleczna).” Kazda jednostka, odda-
jac glos na wszystkich, skrycie mysli o sobie. Z jednej strony ten
krétkowzroczny egoizm tworzy permanentne zagrozenie pan-
stwa, z drugiej — teraz wlasnie owa ghupota stanowi jego mistyczna
podwaling. Réwnos¢ wobec prawa wyplywa ,.z preferencji, jakiej
kazdy udziela sobie, a zatem z natury czlowieka”.

Prawodawca

Przestrzegamy prawa nie dlatego, ze to korzystne; prawo dostar-
cza korzysci, gdy przestrzega go kazdy. Jak jednak przekona¢ czto-
wieka nieokrzesanego, by przestrzegat catkiem niezyskownego na
pierwszy rzut oka prawa? Gdyby ludzie umieli z natury doceniaé
pozytek z prawa, obeszloby si¢ bez wszelkiej umowy spolecznej,
»a ludzie przed ustawami musieliby by¢ tacy, jacy maja si¢ stac
dzieki nim”. Krétko méwiac, duch uspotecznienia poprzedzatby
ustanowienie panstwa. Ale ,§lepa masa” jest na razie zbyt ghupia,
by pojac zasady racji stanu. Nie widzi korzysci z samopo$wigcenia.

Rousseau powotuje do zycia mitycznego prawodawce. Aby
przekonaé ludzi do korzysci z umowy spotecznej, 6w pierwszy
prawodawca nie moze i nie powinien ucieka¢ si¢ do przemocy
ani logiki. Albowiem nim jeszcze mogtaby by¢ mowa o ludzie,
juz uwiklalby sie w sprzeczno$¢ z demokratycznymi zasadami.
Lud zobowiaza¢ moze jedynie wola powszechna samego ludu.
Aby unikna¢ podejrzen o ukryty interes wlasny, prawodawca nie

* Przeklad Antoniego Peretiatkowicza poprawiony przez Bronistawa
Baczke.
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moze posiada¢ wladzy politycznej, a jedynie wladz¢ stowa. Jest
demagogiem, ktéry pokazuje ludowi sprawy takimi, ,,jakie po-
winny si¢ mu wydawac”. Uczy lud ,,odkry¢ to, czego on chce”.
Trzyma przed ludZmi lustro, w ktérym rozpoznajg siebie jako
cze$¢ calosci. Zastosowang przez niego sztuczky jest odwrécenie
stanu rzeczy: postepuje tak, jakby umowa spoleczna byla czy-
sto formalnym potwierdzeniem istniejacej juz sytuacji. Udaje,
ze nastepstwo traktatu — lud - bylo tego traktatu przyczyng. Ale
tozsamo$¢ ludu, ktérg przedstawia w swoim micie jako niezbity
fakt, istnieje dzigki fikcji. Z luZznego zgromadzenia tworzy jed-
nos$¢ poprzez mit, ktéry jednos¢ t¢ zapowiada. Za pomocy bajek
i odwotan do sit wyzszych kusi ich, by szli za fikcjg, az ta stanie sie
rzeczywistoscig.

Czwarty rodzaj praw

Méwienie wierutnych bzdur, aczkolwiek w zwyklym towarzystwie nie
dodaje splendoru, jest z natury uznanym sposobem zapewnienia sta-
tosci przywédztwa i trwalo$ci opinii.

Walter Bagehot, The Inquirer (1852)

Argumenty przekonywa¢ mogg wilka w czlowieku o pozytku
z prawa, on jednak wcale sie tym nie przejmuje. Natomiast owca
w cziowieku ma dobrg wolg, lecz nie rozumie za grosz mecha-
nizméw panstwa. Nie stanowi to problemu, gdyz - jak moéwi
Rousseau — prawodawca stosuje milczkiem inny rodzaj praw,
silniejszych od wszelkich konstytucji, praw cywilnych i karnych
razem wzigtych: rodzaj, ,wyryty nie na marmurze ani w spizu, ale
w sercach obywateli”. Przywotuje bowiem prawa, ktére utrwalaja

Przetoizyt Jan Gondowicz.
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ducha ustroju, w miejsce sity wladzy stawiajac niedostrzegalnie
site nawyku, a mianowicie obyczaje, zwyczaje i obiegowe opinie
(doxai). Oto glupie, acz uzyteczne zworniki spoleczenstwa. Od
nich zalezy powodzenie wszystkich innych praw. Nawet w razie
rozwigzania umowy spolecznej gwarantujg one przetrwanie po-
wszechnej woli.

Laskaiwaz

Aby pociagna¢ za soba zwyklych ludzi, ktérych nie przekonatby
jego $wiatly poglad, prawodawca wklada swe decyzje w usta bo-
gow. ,Lecz nie kazdy czlowiek potrafi kaza¢ méwi¢ bogom |...]
Kazdy czlowiek moze ry¢ na kamiennych tablicach lub przekupi¢
wyrocznig”. I wiecej:

Kto tyle tylko potrafi, zdola moze zebra¢ przypadkiem zgraje glup-
cow, ale nigdy nie zalozy panstwa i jego niedorzeczne dzielo wnet
zginie z nim razem. Prézna powaga tworzy przej§ciowa wiez; tylko
madro$¢ czyni ja stala.

Jest jednak dokiadnie na odwrét: trwatosé¢ efektu przeksztalca
w trybie wstecznym akt zalozycielski z niewyobrazalnie idiotycz-
nego triku w niepojeta madrosé...

Na przyklad prawo judejskie tudziez synéw Izmaela (muzul-
manéw) §wiadczy wedlug Rousseau o wielkosci ludzi, ktorzy je
wydali, ,i podczas gdy pyszna filozofia albo $lepy duch stronni-
czy widzi w nich jedynie szcze$liwych oszustéw, prawdziwy po-
lityk podziwia w ich instytucjach ten wielki i potezny geniusz,
ktéry przy$wieca trwalym przedsigwzigciom”. Innymi stowy,
udzial w naszej kulturze zainspirowanego oszustwa jest wiel-
ce niedoceniany. Wezmy Mojzesza, zydowskiego prawodawce
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par excellence. Bég powierzyl mu zadanie wyprowadzenia swojego
narodu z Egiptu (W]. 4, 214). Ale Mojzesz obawia sie, ze ludzie nie
uwierzy, iz rozmawiat z Panem:

Rzekt tedy do niego: Co jest, co trzymasz w rece twojej? Odpowie-
dziat: Laska.

[ rzek! Pan: Porzué jg na ziemie. Porzucil, i obricita si¢ w weza, tak iz
uciekal Mojzesz.

[ rzekt Pan: Wyciagnij reke twa, a ujmij ogon jego: wyciagnat i ujat:
obrdcita sie w laske:

Aby, prawi, wierzyli, ze si¢ tobie ukazat Pan, Bog ojcow ich: Bég Abra-
hamow, Bég Izaakow, 1 Bog Jakubow.

Mojzesz wraz z Aaronem demonstrujg te sztuczke na dworze fara-
ona. Gdy 6w nakazuje swoim czarownikom jej powtorzenie, wszy-
scy zmieniajg swoje laski w weze. Jednak Aaron wygrywa zawody,
bo jego waz poiera wszystkie inne (Wj 7,12). A ze faraon nadal
nie jest przekonany, Mojzesz wywotluje siedem plag. Na poczatek
rozkazuje zabom z nilowych bagien rozejs¢ si¢ po catym Egipcie.

W pewnym sensie Mojzesz jest przeciwienstwem fakira. Za-
klinacz moze tak wplynaé na weza, ze ten staje si¢ sztywny jak
kolek; tapigc nagle zwierzg, przerywa te ekstaze. Tutaj jednak
zachodzi co§ odwrotnego! Prawdziwy prawodawca jest w stanie
sprzedac kawatek drewna jako weza... Aby oswoic z tym, co obce
(Bogiem), czyni obcym to, co dobrze znane (laskg).

" Przeklad ks. Jakuba Wujka.
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Estetyka hokus-pokus

Sztuczka z laskg i wezem ilustruje profesjonalny trik prawodawcy:
by antynaturalng umowe spoteczng uczyni¢ mozliwa do przyje-
cia, wypreparowuje on cztowieczeristwo z naturalnego ludzkiego
egoizmu. ,,Stowem, powinien on odebra¢ cztowiekowi jego wlasne
sity, aby mu udzieli¢ sit cudzych...” Sity naturalne potrafi zmie-
ni¢ w polityczne. Za sprawg umowy spotecznej indywidualizm,
stojacy na drodze jednosci, przeksztalca si¢ raptem w podstawe
spoteczefistwa: dla wlasnego interesu ludzie idg za interesem po-
wszechnym. Dziata tu estetyka hokus-pokus: zmiana minimalna
staje si¢ zmiang kolosalng. Dzigki umowie spotecznej cztowiek
z niemego bydlecia staje si¢ naraz istota myslaca. Poped zmienia
si¢ w obowigzek, instynkt — w sprawiedliwosé. To, czego zrzekd sie
Jako osoba prywatna, otrzymuje z powrotem jako obywatel.
Demokracja jest prezentem, jaki czlowiek robi sam sobie.

Swiety demokrata

Natrafiamy tu jednak na paradoks. Sam prawodawca wydaje
si¢ sta¢ poza demokracja, ktérg zaprowadza. Nie zostal przeciez
wskazany przez lud, lecz mianowat si¢ sam. Poza tym wszystko, co
ludzkie, zdaje si¢ mu obce. By wykluczy¢ jakiekolwiek podejrze-
nia o wlasny interes, prawodawca musi zrezygnowaé z wszelkich
godnosci. Musi postgpowac jak obcokrajowiec we wltasnym kraju,
wyzbyty stawy i wladzy, wolny od wszelkiej namigtnosci. Rousseau
przedstawia go jako swego rodzaju $wietego.

Sek w tym, ze definicja boskiego outsidera, jakg podaje Rous-
seau, do ztudzenia przypomina widziany przezen podmiot de-
mokracji. Demokracja formalna jest antyhumanistyczna, skro-
jona nie na miar¢ cztowieka z jego namietno$ciami, interesami
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i potrzebami, lecz bezdusznej abstrakgji. Demokracja obejmuje
wszystkich ludzi ,bez wzgledu na osobeg”, nie zwazajac na rasg,
religie, stan majatkowy i inne glupstwa.

Prawdziwa demokracja to rzecz jasna wizja utopijna; za kaz-
dym citoyen kryje si¢ kalkulujacy bourgeois, goniacy za wlasnym
interesem. Nie stanowi to jednak problemu, gdyz obywatel staje
sie¢ obywatelem przez swe préby zachowywania sie jak obywa-
tel, bez wzgledu na motywy egoistyczne.” Podmiot demokracji
umacniaja, jednym stowem, jego wlasne wady. Demokracja pro-
speruje poprzez ulomno$¢.

I w tym tkwi wyja$nienie wyjatkowej pozycji mitycznego pra-
wodawcy. Pozornie uciele$nia on nieosiagalny ideal. Wiadnie
jako superdemokrata zdaje si¢ sta¢ poza demokracja, ktérej na-
ucza. Jednak w blizszym wejrzeniu absurdalno$¢ nadobywatela
czyni namacalnym to, co utopijne w obwieszczanej przezen uto-
pii — fikcjonalny charakter jego fikcji. Wciela glupote demokra-
¢ji — glupote, ktora definiuje demokracje. Prawodawca stanowi
czg$¢ mitu, ktéry obwieszcza.

Prawodawca nie zostal wybrany demokratycznie, lecz, wedtug
Rousseau, obrany w konsekwencji przywédca przez lud, ktéry
sam powotal. To apodyktyczny cymbal, zdolny w trybie wstecz-
nym wpisac sie w dzieje: jego samowolne wystapienie legitymi-
zowane jest przez sukces.

Wilk w owczej skorze

Rousseau rozréznia wolg powszechng, skierowang na zachowanie
wspolnoty i wolnosci wewnatrz niej, oraz wole wszystkich, czyli
sume wszystkich intereséw partykularnych. Do polityki nalezy

* . 2 . .
Uwaga petitem. Na okreslenie obywatela autor uzywa stowa burger, 1a-
czacego ,mieszczanski” i ,obywatelski” sens statusu wolnego wyborcy.
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niemozliwe zadanie kwadratury kota: dostrojenie woli wszystkich
do woli powszechne;.

Punktem wyjscia przy podejmowaniu uchwat jest zasada wiek-
szo$ci. Jednak podczas wyboréw spoleczenstwo rozpada sie,
tworzgc luzny zbiér oséb prywatnych, ktére jedna po drugiej
kierujg si¢ wlasnym interesem. Tylko przez przypadek wola
wszystkich identyczna bywa z wolg powszechng. Lecz:jednomysl-
no$c¢ gloséw nie stanowi jeszcze gwarangji politycznej stusznosci.
Do tego niezbedne jest, by oddajac glos, mie¢ na wzgledzie in-
teres og6hu.

Natrafiamy tu jednak na pewien problem: ,Jednostki widza
dobro, ktére odrzucajq; ogét chce dobra, ktérego nie dostrze-
ga”. Wedtug Rousseau jednostki nie s3 glupie, lecz zte. Lud jako
calo$¢ natomiast nie jest zly, ale glupi, wprowadzany w btad przez
grupy intereséw. (Powéd, dla ktérego Rousseau byl przeciwko
partiom politycznym.) Przypomina to poczyniong wczesniej réz-
nice miedzy ,,dzikoscig” a ,surowoscig”.

Zadaniem politykéw jest powsciagna¢ chytrego wilka i o§wie-
ci¢ glupig owieczke. Rzecz oczywiscie w tym, ze wilk i owca miesz-
kajg w tym samym czlowieku. Napigcie migdzy prywatg a inte-
resem publicznym okre$la demokrate. SciSle méwiac, umowa
spoteczna jest kontraktem, jaki cztowiek zawiera z sobg samym:
zobowigzaniem, jakie citoyen, czlonek wspélnoty, podejmuje
wzgledem siebie jako osoby prywatnej. Ostatecznie jednak i ta
decyzja inspirowana jest przez interes wlasny. Czlowiek zawsze
jest wilkiem w owczej skérze.

Réwniez w skali ogélnej tego, co prywatne, nie da sie oddzie-
li¢ od tego, co publiczne. Spoteczenstwo nie zazna pomyslnosci
bez pomyslnosci jego czlonkéw; tymczasem dobrobyt kazdego
z osobna nie prowadzi jeszcze do dobrobytu panstwa. Napiecie
miedzy czescig a catoscig utrzymuje motor w ruchu.

Paradoksalnie, najlepsza gwarancjg interesu ogétu jest jak
najwicksza rozbiezno$¢ intereséw prywatnych. Im te réznice
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glebsze, tym powszechniejsza wolg ujawnia wynik glosowania.
Jednoéci sprzyja maksymalna niezgoda!

Sita demokracji

Wola ludu jest motywem przewodnim stanowienia praw. Ale jak
okresli¢ wole ogétu? W demokragji nikt nie stoi ponad partiami.
Brak punktu, z ktérego mozna by zdefiniowa¢ interes powszech-
ny. Réwniez sami prawodawcy podporzadkowani sg prawu. Le-
galno$¢ prawa jest nieustannie przedmiotem dyskusji, ktéra unie-
mozliwia definitywne okreslenie woli ludu.

Stabo$¢ ta jest zarazem sitg demokracji. Demokracja kwitnie
wlasnie w gardlowaniu za i przeciw, w permanentnej debacie,
czym whasciwie jest wola ludu. W demokracji konflikt ten zin-
stytucjonalizowano. Kazde rozwigzanie jest tymczasowe. Demo-
kracja to nic innego, ;jak szereg beockich préb uporania si¢ z de-
mokracja.



4. Szalenistwo wyboréw

Paradoks demokracji

W demokracji wladza jest w rekach ludu. Ale czymze jest lud, jak
nie zbiorem poddanych? Lud nie moze naraz panowa¢ i by¢ pod-
danym. W ten sposéb lud sam sobie przeszkadza sta¢ si¢ ludem.
Oto gtupota demokragji.

Paradoks ten wychodzi na §wiatto dzienne podczas najdemo-
kratyczniejszej z procedur: w trakcie wyboréw, ktére majg na
celu okreslenie woli ludu, spoleczeristwo rozpada sie¢ na zbi6r
aspotecznych glupcéw. W wyborach nie chodzi o warto§é jed-
nostki, lecz o czysto ilo§ciowa procedurg liczenia gloséw. Obywa-
tel zredukowany zostaje do roli elementu zbioru numerycznego.
Stowem: w jedynym momencie, w ktérym lud istotnie sprawuje
wladze, przestaje on istnie¢ jako jednosé.

Wybory
Demokracja {...] jest sposrod tych wszystkich praworzadnych ustro-

Jjow najgorsza, a sposréd wszystkich nierzadnych najlepsza.”
Platon, Polityk

Przektad Wiadystawa Witwickiego przejrzany przez Daniele Gromska.
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Demokracja jest najgorsza forma rzadu, jesh nie liczy¢ wszystkich in-
nych form, ktérych prébowano od czasu do czasu.
Winston Churchill

Podczas wyboréw prézno by szukac ratio. Dosé uwzglednic wptyw
pogody na wynik: im tadniejsza, tym wiecej gloséw i tym bardziej
jest on lewicowy. Lewicowi wyborcy sg wyborcami tadnej pogody.
Ale tak zdarza si¢ tylko w krajach o brzydkiej pogodzie... O dziwo,
aspekt ten pomijany bywa w pismach Monteskiusza, Grocjusza,
Rousseau i innych przy wptywie warunkoéw klimatycznych na for-
me rzadow.

Zwr6émy nastgpnie uwage na obywateli. Kandydatami kieruje
interes wlasny. Chodzi im o wladzg, pienigdze badz zaspokajanie
wlasnego idealizmu. Ponadto otwierajg wszystkie rejestry reto-
ryki: grajq na strachu, frustracji, zadzy pienigdza, stowem — na
emocjach wyborcow.

Wyborcy sa mato co lepsi. Daja si¢ powodowac wlasnym indy-
widualnym, samolubnym, blizszym anarchii niz demokratyzmu
pogladom. Poza tym dajg si¢ ponies¢ emocjom. Sg wrazliwi na
demagogie i wszelkie odmiany prowokacji. Nieprzewidziany lub
manipulowany wypadek, na przykfad skandal na krétko przed
wyborami, przesgdzi¢ moze przysztos¢ kraju. Kto przy tym,
procz maniakéw, zglebiajeszcze programy partii?

Obywatele glosujacy mimo wszystko z poczucia demokratyczne-
go obowigzku traktowani sg przez innych jako kretyni. Wiecej na-
wet: owi grymasnicy stanowi¢ wregcz mogg zagrozenie dla demo-
kracji. Ci, ktorzy cheg racjonalizowaé demokracjeg, pragnac przed
glosowaniem poddaé wyborcéw testowi na inteligencje, zmierzajg
w strone dyktatury intelektu. Gdybysmy przed wyborami brali
pod lupe caly przesztosé kandydatéw, gdybysmy urzadzali oby-
watelom egzamin z wiedzy o polityce, wylgdowalibysmy w zor-
ganizowanej demokracji wedtug modelu bylego bloku wschod-
niego, gdzie prawdziwe wybory miaty miejsce przed wyborami.
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Glupota nie §wiadczy wigc przeciw demokracji. Na odwrét: de-
mokracja istnieje dzigki glupocie. Dazenie do petnej racjonalno-
$ci prowadzi do antydemokratycznych zarzadzen. Demokracja
odnosi sukces jedynie w swej utomnosci, w daremnych prébach
czystego demokratyzmu. Skuteczne jest tojednak tylko poza po-
lem widzenia. Dlatego zachowujemy sig¢ tak, jakby wybory stano-
wity szczyt demokragji.

Demokracja jest fikcja. W istocie istniejq tylko aspoteczni gtup-
cy. Jednak bez fikcji demokracji nie zaistniataby nigdy demokra-
cja realna. Pozér demokracji jest demokracjg.

Glupota wlada w petni, jesli kazdy naprawde zaczyna wierzy¢,
ze demokracja istnieje i kulminuje w wyborach.

Machina wyborcza

Paradoksy demokracji doprowadzone zostaly do skrajnosci
w opowiadaniu science fiction Franchise (1955) Isaaca Asimova.”
W dos¢ odleglej przysztosci stary cztowiek opowiada, jak to w daw-
nym amerykarnskim systemie wyborczym gtos oddawat kazdy. Wy-
bierano tego, kto otrzymatl najwiccej gloséw. Ale ze glosowanie
trwato zbyt dlugo, wynaleziono maszyny, ktére kilka pierwszych
gloséw poréwnywaly z glosami z lat poprzednich, aby przewidzie¢
wynik.

Coraz potezniejsze maszyny potrzebowaly coraz mniej gloséw,
w koncu nowo skonstruowany Multivac mégt przewidzie¢ wynik
wszystkich lokalnych i ogélnokrajowych wyboréw, dysponujac
tylko jednym: ,,Multivac bierze pod uwage miliard czynnikéw.
Alejeden czynnik pozostaje nieznany [...] A jest nim wzér reakcji
ludzkiego umystu”.

* Uwaga petitem. Prawo glosu w polskich omdwieniach twérczoséci Asimo-
va funkcjonuje pod tytutem oryginalnym.
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Tym, co - krétko méwiac — wymyka si¢ racjonalizacji, jest ame-
rykanski naréd, racja bytu demokracji. Ale poprzez jednego
wylosowanego dowolnie Amerykanina Multivac moze pozna¢
poglady wszystkich pozostatych Amerykanéw. Tak oto Norman
Muller, najzwyklejszy sprzedawca w niewielkim domu towaro-
wym w Bloomington, Indiana, zostaje wybrany przez komputer
Multivac Wyborca Roku:

W tym roku Multivac wskazal Pana jako najbardziej reprezentatyw-
nego Amerykanina. Nie jako najinteligentniejszego, najsilniejszego,
najszczesliwszego, tylko jako najbardziej reprezentatywnego. Oceng
Multivaca trudno kwestionowaé, nieprawdaz?

Ale Norman odzegnuje si¢ od odpowiedzialnosci. ,,Czemu ja?”
Jego zona Sarah prébuje go upewnié: ,Wskazal cie Multivac.
To on za to odpowiada. Kazdy o tym wie”. Niemniej za wybor
prezydenta, w tym i zajjego mozliwe przywary, wszyscy pozostali
wyborcy obciazaja odpowiedzialnoscia tego jednego. Spotkato to
kierowce wynajetej cigzaréwki, Humphreya MacCombera, , ktéry
tez si¢ o to nie prosit. Dlaczego byl to blad bardziej jego niz nas
wszystkich? Teraz jego nazwisko zmienito si¢ w wyzwisko”. Ale
Sarah zwraca Normanowi uwage, ze moze mu to przynies¢ stawe
i pienigdze. ,To nie powdd, dla ktérego jest si¢ Wyborca, Sarah”.
»Dla ciebie bedzie to powéd”.

By udaremni¢ wptyw na Normana politykéw, biznesmenéw
i fanatyk6w, przed dniem wyboréw nie wolno mu opuszczac
domu. Wzbroniono mu tez gazet i telewizji, gdyz przed Mul-
tivakiem powinien stanag¢ w ,jak najnormalniejszym stanie
ducha”.

Jak sie okazuje, lokal wyborczy miesci si¢ w szpitalu: ,,Cho-
dzi o to, zeby przyzwyczail si¢ pan do swojego otoczenia i oswoit
z mysla, ze przyszedt pan tu zrobic co§ wyjatkowego, kliniczne-
go”. Jego cialo zostaje podiaczone do ,przerazliwe)” aparatury,
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ktéra rejestruje ci$nienie krwi, puls, przewodnos$c skory i wzor
fal mézgowych. ,Nic pan nie zauwazy”. Lekarze podkreslaja, ze
nie jest to wykrywacz kfamstw, lecz aparatura do mierzenia, jak
gleboko dotykaja go problemy. ,Lepiej pojmie panskie uczu-
cia niz pan sam”. Multivac, ktérego zresztg nie jest mu dane
oglada¢, stawia niedorzeczne, banalne pytania: ,,Co pan sadzi
o cenie jaj?”

Dla pienigdzy Norman spetnia swaj obowiazek i dziata na po-
dobienstwo demokraty. Lecz nagle jego mysli zaczyna okresla¢
co$;jeszcze procz osobistego zysku:

Qdezwat si¢ w nim u$piony patriotyzm. W ostatecznym rozrachunku
reprezentowal caly elektorat. To on stanowit sedno. Tego jednego
dnia uciele$nial calty Ameryke! [...]

Nagle Norman Muller poczut dume. Odpowiedzialno$¢ calym cieza-
rem kladla si¢ na jego ramiona. Byt dumny.

W tym niedoskonatym $wiecie suwerenni obywatele pierwszej 1 naj-
wigkszej Flektronicznej Demokracji w osobie Normana Mullera
(jego!) raz jeszcze skorzystali ze swojego wolnego i swobodnego pra-

wa wyborczego.

Opowiadanie Asimova jest nie tyle karykaturg demokracj, ile ra-
czej imitacjg obfakania, jjakie skrywa si¢ w jej sercu.

W prébie demokracji racjonalizowanej machina nie moze
poming¢ wyborcy. Wyborca stanowi mglawicowy element de-
mokracji. Ograniczajac si¢ do jednego tylko wyborcy, machi-
na z jednej strony ucina politycznopartyjne spory. Z drugie)
za$ jedyny wyborca zapobiega wyobcowaniu ludzi pod wply-
wem bezdusznego aparatu panstwowego. Poprzez Normana
demokracja zyskuje ludzky twarz. Jego nazwisko staje sie sy-
nonimem sukcesu badz klgski prezydenta. Krétko méwiac,
zakrawa na ironig, ze wyborce¢ obarcza sie odpowiedzialnoscia
za wynik! Tak oto machina pozostaje poza zasiegiem strzatu.
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Wyborca staje si¢ alibi dla nieuchwytnego pod kazdym wzgle-
dem aparatu paistwa, ktéry swdj autorytet czerpie z obaw
obywateli.

Aby ograniczy¢ ryzyko, sam Multivac wybiera wyborcg. Jed-
nakze rola Normana jest czysto formalna. Nie ma nic do powie-
dzenia. Machina utrzymuje go jednak w ztudzeniu, ze jego glos
jest decydujacy. Stad opowiadanie mozna réwniez odczytywaé
jako obraz urojenia, ze indywidualny gtos, a nie ich suma, prze-
sadza wynik. Obywatel glosuje tak, jakby ci¢zar catej demokracji
spoczywat na jego barkach. Podczas wyboréw kazdy wyborca roi
swdj sen o potedze.

Szczegdlny status, jaki uzurpuje sobie kazdy wyborca, ulega
relatywizacji dzigki wylozeniu zasad wyboréw Wyborcy Roku.
Norman zostaje wskazany jako najtypowszy Amerykanin. Rola
ta wydaje si¢ niemozliwa do odegrania. Normanowi odejmuje
mowe. Co on ma takiego, czego nie ma kto§ inny? Paradoksal-
nie Normana wyrdéznia to, co wspélne wigkszosci Amerykanéw.
Multivac znalazt w Normanie norme. Jego oryginalno$¢ tkwi
w tym, Ze jest najmniej oryginalny, jest nienormalnie normalny,
wyjatkowy w swej banalnosci. Wlasnie jako istota najmniej szcze-
golna jest Amerykaninem par excellence.

Podmiotem demokracji nie jest kto§ najinteligentniejszy, ale
najbardziej przecietny. Caly system obraca si¢ wokét jednego
ghlupca, ktory — w swojej przecigtnosci — reprezentuje wszyst-
kich. ,Przecietny Amerykanin” jest oczywiScie postacia z fanta-
zji; przecigtny cztowiek ma na przyklad 1,8 dziecka. Jak wszyst-
kie skrajnosci, réwniez przecigtnosc jest idealem, ktéremu nie
odpowiada w pelni zadna jednostka, Normana nie wylaczajac.
Ale jego przykladna reakcja na rolg czyni zen whasnie idealne-
go kandydata. W swoich egoistycznych watpliwosciach Norman
jest ucielesnieniem skrajnego przecigtniaka. W tym jednym oby-
watelu suwerenny amerykariski nar6d odkrywa sam siebie jako
Swietoszkowaty, aspoleczng kreature.
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Typowosci Amerykanina nie sposéb klinicznie zbada¢ Multi-
vakiem, mozna za to zbada¢ zmaganie si¢ z t3 rolg dowolnego
poddanego. Wynika to takze z perwersyjnego polecenia lekarzy:
,badz normalny”. Scisle rzecz ujmujac, umystu Normana nie da
si¢ zmierzy¢, ale zbada¢ mozna jego reakcje na niemozliwe za-
danie bycia samym sobg. Wlasnie obawa i niepewnos¢ tego, kim
jest, tworzg wymierne jadro:jego istoty.

W koncu Norman zaczyna wierzy¢ w swoje zadanie i - aczkol-
wiek w trybie wstecznym - czyni zado$¢ definicji prawdziwego
obywatela.

Szaleristwo wyborcze

Lewicowy badz prawicowy ekstremizm gwalci demokratyczne
normy, nie wstrzasa jednak formalng podstawg demokracji. Bez-
posrednie zagrozenie natomiast stanowig dla niej wybory, ponie-
waz nie sg rebelig, lecz zgodng z prawem, demokratyczng forma
antydemokratycznej rewolty. Poddany prawodawcom naréd
zmienia si¢ naraz we wladc¢ ponad prawodawcami, otwierajyc
przepasé, ktéra pochtania ustalony porzadek. Wybory oznaczajq
nie tylko koniec tymczasowych wlodarzy, ale i samobéjstwo demo-
kracji.

Gdy jednak mija ta runda samodestrukgji, kiedy waz potknat
juz siebie, wylania si¢ nowy porzadek.

W tym $wietle demokracja jest karykaturg samej siebie, anar-
chig, ktora stata si¢ demokracjg. Demokracja ma swoje zrodlo
w samozaprzecznym, bo prawomocnym szalenistwie.

Ta autodestrukcyjna strona musi zosta¢ ukryta, jesli demokra-
c¢ja zachowaé ma wiarygodnosé. Glupota dziata tylko niewidzial-
na. Nie sposébjej jednak ignorowaé, jako ze tworzy tundament
demokracji. Dlatego patologiczna autodestrukcja, stanowiaca
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odwrotng strone bezinteresownego poswigcenia, musi od czasu
do czasu wylonic si¢ na powierzchnie.

Demokracja ukazuje swojg site, pozostawiajac podczas wybo-
réow ujécie dla wybuchu ghupoty. Jedynie wola ghupoty, wola zda-
nia sie na irracjonalny przypadek, czyni demokracje mozliwg.

Nadal bedzie tez istniato ryzyko, ze wybory ulec moga zwy-
rodnieniu i przej§¢ w anarchig, ktéra definitywnie ktadzie kres
demokracji. Dlatego centrum wladzy, bedace centrum glupoty,
nie moze pozostawac zbyt dlugo puste.

Demokracji zagrazajednak jeszcze inne niebezpieczefistwo.

Centrum wiadzy

Rech-rech-rech-rech ku-um ku-um!
Rech-rech-rech-rech ku-um ku-um!”
Arystofanes, Zaby

Demokracja zasadza si¢ na wierze w to, ze wybrani przez naréd
na podstawie swoich waloréw rzadzi¢ beda racjonalnie. Ale kto
ocenia walory tego, ktéry ocenia walory? Nie ma ostatecznej gwa-
rancji przydatnosci rzadzacych.

Kto reprezentuje naréd w ramach demokracji, nigdy nie zdota
narzucié politycznego tadu, gdyz pozostaje poddanym, ktorego
oceniaja inni. Stowem, demokracje definiuje nieprzekraczal-
na granica, ktéra uniemotzliwia poddanym definitywne zajecie
centrum wiadzy. Demokragja to permanentny okres przejscio-
wy, nieustanne interregnum. Przyzwolenie na tg immanentng
niemozliwo$¢ jest charakterystyczne dla demokracji. Wynik wy-
boréw uprawomocnia poddanego do chwilowego sprawowania

* Przelozyl Bogustaw Butrymowicz. W oryginale stynne: ,Brekekekeks
koaks koaks, / Brekekekeks koaks koaks!”
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wladzy w zast¢pstwie niemozliwego wladcy. Ma on status peino-
mocnika (Claude Lefort, Llnvention démocratique, Paryz 1981).
Aby ministrowie nie przyroSli do swych pluszowych stotkéw,
napomykamy z pogarda o groszorobach z Hagi, arogangji
Randstadu”, grubych rybach. W ten sposéb przypominamy so-
bie i rzadzacym odst¢p mig¢dzy nimi a centrum wladzy.
Poniewaz nikt nie moze by¢ bezposrednia inkarnacjg narodu,
centrum wladzy pozosta¢ musi puste. Tymczasowi wlodarze re-
zyduja tylko na pustym fotelu niemozliwej suwerennosci.
Centrum wiadzy jest czysto symboliczne; nie moze, bez zmiany
demokracji w dyktature, zajac go rzeczywista, wpltywowa figura po-
lityczna. Popularni politycy to najwigksze zagrozenie demokracji!

Terror

Musimy dazy¢ do demokracji i zapobiegad jej urzeczywistnianiu.
Robert Musil, Tagebiicher

Paradoks demokracji do karykatury podniesli jakobini Rewolu-
¢ji Francuskiej. Terror wyplywa z fantazji o radykalnym wyko-
rzenieniu zmurszatej tradycji feudalnej i kreacji ex nihilo Nowego
Czlowieka. A ze chodzi o mrzonke, $§wiadczy bledne koto: Narod
obarcza Konwent (ekstrakt Narodu) zadaniem stworzenia Naro-
du. Fantazja ta musi ukry¢, ze Naréd nie jest produktem racjo-

* Randstad - skupisko miast w zachodniej czesci Holandii, obejmujgce
m.in. Amsterdam, Utrecht, Hage, Rotterdam (tl.).

Do ilustracji obok:

Zbrodniczy rewers prawa ujmuje zart: ,Czy tu sg jeszcze jacy$§ kaci?
Nie, ostatniemu $cielismy glowe wczoraj”. Takze Robespierre skoriczy na
gilotynie.
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Sciquwszy wszystkich Francuzdw, Robesprerre gilotynue kata,
miedzioryt anonimowy (1794)




nalnej decyzji, lecz sit irracjonalnych. Nikt nie wiedziat tego lepie;
niz sami jakobini.

Usprawiedliwienie rzadéw przemocy ujat w stowa Saint-Just:
»Nie da si¢ rzadzi¢ bez winy”. Kazdy, kto rzadzi jako narze-
dzie Narodu, brudzi sobie rece. ,Terror jest rewolucyjny po-
przez fakt, ze zabrania komukolwiek zajmowa¢ centrum wladzy
1 w tym sensie ma charakter demokratyczny” (Claude Lefort).
Z tej tez racji wielu wolalo stracié glowe niz stosowacé terror. ,,Nie
JesteSmy dos¢ prawi, by by¢ tacy straszni” (Saint-Just). Jakobini
obawiali sig, zejjako egzekutorzy Terroru w stuzbie Narodu sami
kieruja si¢ skrytym interesem wlasnym.

Sek jednak w tym, ze mandat, ktérego tytulem jakobini unie-
mozliwiali zajecie centrum zastrzezonego dla wiadzy, sam byl
centrum wiadzy absolutnej. Rzecz nie do unikniecia. Predzej czy
po6iniej i ich glowy spas¢ musiaty pod gilotyna. Bohater rewolu-
cji z definicji jest zdrajcg, poniewaz wyréznia sie sposrod innych.
Stad btedne koto Terroru; nieskoniczony szereg demokratow $ci-
najacych sobie nawzajem glowy. Rewolucja to waz, ktéry pozera
wilasne dzieci, a w koricu potyka sam siebie.

Stupor

Kazdy porzadek polityczny wie, czym jest pokusa totalitarna.
Dazeniu do pelnej racjonalnosci stawia jednak tame ghlupota,
ktéra predzej czy pézniej napotyka kazda forma organizacji - nie-
pojete szalefistwo, grozace ponizeniem systemu i uczynieniem
zen karykatury. Z jednej strony glupota moze byé dla demokra-
¢ji fatalna. Istnieje niebezpieczenistwo, ze wybory zwyrodnieja
w anarchig, ktéra definitywnie przyniesie kres demokratycz-
nych rzadéw. Centrum wladzy nie moze zbyt dlugo pozostawaé
puste.
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Z drugiej strony demokracja nie moze si¢ obej$¢ bez gtupo-
ty. Istnieje niebezpieczenstwo, ze kto§ opanuje centrum wladzy
i doprowadzi do zwyrodnienia porzadku, sprowadzajac go do
postaci przytlaczajacej dyktatury.

Stowem, demokracji zagrazaja panika i wyobcowanie, dwie
formy stuporu, terminu bliskiego etymologicznie niderlandz-
kiemu stowu stupiditeit. Nadmiar idiotyzmu prowadzi do szalen-
stwa, niedostatek — do oghupienia. Koniec koncéw chodzi o to,
by gtupote trzymac zaréwno w poblizu,jak i na dystans.

Jak przekroczy¢ dylemat demokracji? Rozmyslnie ustgpujac
gtupocie. Rozwiazanie podsuwa tu monarchia konstytucyjna.



5. Zaby, dragi, weze i maski

(Tuzin niemitych urywkéw)

Drag w bagnie

Zaby rechocza, rechcza, krechcza: czy cokolwiek jest?”
Jean-Pierre Brisset, Les origines humaines (1913)

Demokracje urzeczywistnic mozna tylko za pomocg jedynego
poddanego, ktéry uosabia jej niedorzecznos$é: kréla. Nie personi-
fikuje on narodu, ale potrafi scali¢ go w spoleczenistwo, uciele$nia-
Jac absurd idei Naroduijako calosci. Absurdalno$é krola czyni na-
macalng glupote demokracji, ktéra kreci si¢ wokot niego - fiasko,
dzieki ktéremu demokracja moze jednak odnie$c sukces.

Koronacja monarchy nie zapelnia pustki centrum wiladzy.
Wbrew wszelkiej logice krél zapewnia przestrzen, w ktérej za-
istnie¢ moze demokracja. W przeciwienstwie do jakobina, ktory
sam zajmuje centrum wladzy, utrzymujacije pustym, krol strzeze
pustego miejsca przez to, zeje zajmuje.

Uwaga petitem. Jean-Pierre Brisset, jeden z najstawniejszych wariatéw
literackich i przedmiot admiracji Raymonda Queneau, oglosit szereg dziet
pseudolingwistycznych, jak Gramatyka logiczna (1878), Wiedza Boia czyli
stworzenie cztowieka (1900) czy Przepowiednie spetnione (1906), gdzie wylozyt
narodziny $wiadomosci poczawszy od zab, albowiem ich céa, céa wyrazato
pierwotne pytanie: ,co?, co?”. Dalej zaba méwita: ,,Dobrze mi, wode ma-
aam”, a kiedy nauczyla si¢ wychodzi¢ na lad: ,Dobrze mi, wody braaak”,
i tak dale;j.
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Krél zapobiega, by tymczasowi wlodarze przyklejali si¢ do
stotkéw. Poniewaz funkcja kréla jest czysto negatywna, jego wa-
lory nie odgrywajg zadnej roli, a pytanie, kto ma by¢ krélem,
zostawi¢ nalezy przypadkowi selekgji naturalnej i rozrodu. Tylko
w ten sposéb odslania si¢ pretekstowos¢ jego osoby.

Uswigcona przestrzen

Krél z definicji jest oszustem, kims, komu przez przypadek do-
stalo sie puste centrum wladzy, po czym zachowuje si¢ tak, jakby
wcielat enigmatyczny Naréd. W istocie monarcha uosabia odstgp
miedzy centrum wladzy a tym, kto jg dzierzy. Fascynujacego au-
torytetu nie zawdzigcza swym walorom, lecz faktowi, ze zajmuje
u§wiecone miejsce w obrebie demokratycznego porzadku.

Gustave Doré, Zaby prosz o krila
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Aby skoriczy¢ z jego charyzma, musimy odstoni¢ szczeling po-
migdzy nim a jego miejscem. Zdemaskowanie kladzie kres wila-
dzy kréla, ale nie pustemu miejscu, jakie on zajmuje. Prézni tej
zlikwidowac nie sposéb, gdyz jest ona strukturalnie konieczna
wskutek immanentnej glupoty demokracji.

Kamagurka, rysunek z tygodnika ,Vrij Nederland”. Szaty cesarza
nie kryja nagosci wladcy, lecz puste centrum wiadzy.
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Charles Philipon, Gruszka (1830). Karykatura krola Ludwika Filipa,
zwanego z racji powierzchownosci ,gruszka ’. Jednym ze znaczen
francuskiego poire jest frajer .




Wolna przestrzen

Co, co? Méwze, méwze, czemu?
Jean-Philippe Rameau, Platee

Krél z jednej strony przeszkadza tymczasowym wilodarzom
w trwalym zajeciu centrum wiadzy, z drugiej — podczas wyboréow
gwarantuje ciaglo$¢ demokragji. (Ze mozliwa jest i rzecz odwrot-
na, dalo si¢ widzie¢ w Belgii, gdy krél czasowo abdykowal w zwigz-
ku z ustawodawstwem aborcyjnym, a ciaglo$¢ monarchii gwaran-
towata demokracja!)

Bez kréla porzadek wyradza si¢ w anarchig, w ktdrej nikt nie
jest pewien swego miejsca, albo w dyktatureg, gdzie kazdemu
przypisane s3 stale miejsce i rola. Krél otwiera przestrzen, w kt6-
rej obywatele moga si¢ spetniaé, nie rozpetujac wojny wszystkich
przeciw wszystkim.

Podmiot demokracji

»Co cesarskie, oddaj cesarzowi”. Jako podmiot w sensie ,, podda-
ny, cze$¢ ciala spolecznego”, trzeba bezwarunkowo zachowywaé
si¢ tak, jakby krél ucielesniat prawo; mozna wtedy realizowac si¢
Jako podmiot w drugim znaczeniu tego stowa: krytycznej jednost-
ki, zdolnej kwestionowacé wszelkie autorytety.

Paradoksem jest, ze obywatele zyskujg wolno$¢ wylacznie dzig-
ki poddaniu si¢ jednej osobie, na ktérg przerzucili swa wolna
wolg — glowie pafistwa. Sprzeczno$¢ zawiera si¢ w stowie ,,pod-
miot”, ktére oznacza zaréwno poddanego, jak i osobe o wolnej
woli: podmiot istnieje jedynie w dobrowolnym niewolnictwie.
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Cialo polityczne

W zyciu codziennym obywatele stoja wobec nieprzejrzystego apa-
ratu panstwowego, ktory kieruje ich zyciem zza kulis. Poddani
przezwycigzaja wyobcowanie, postepujac tak, jakby paristwo wcie-
lito si¢ w postac kréla.

Krél przydaje obiektywnemu prawu subiektywne ,ja chce”,
przeksztatcajac poglady ministréw w decyzje panstwa. Swoim
podpisem czyni ustawy wyrazem osobistej woli. W tym wiasnie
tkwi logika hokus-pokus gestéw w rodzaju przecinania wsteg,
catowania dzieci i wmurowywania kamieni wegielnych.

Lecz jesli krol wtrgca si¢ w tres¢ ustaw, przekracza granicg od-
dzielajaca go od poddanych. Panistwo traci wtedy ludzka twarz
i zmienia sie w przytlaczajaca dyktature.

,Zwierciadlo wtadcow”

Chca uczyni¢ mnie krélem konstytucyjnym na ksztatt owych bostw

pogarniskich, co maja usta, a nie mowia, co maja stopy, a nie chodza.

Willem I, krol Niderlandéw, do delegacji, ktéra w roku 1829 pociagneta
go do odpowiedzialnosci za dopuszczenie do secesji Belgii

Zdrowy rozsadek podpowiada, ze krél winien by¢ jak najmadrzej-
szy, najzdolniejszy i najodwazniejszy. Prawda jest inna. Przepas¢
miedzy jego symboliczng rolg a rzeczywistymi talentami nigdy nie
bedzie dostatecznie duza. Wielkim zagrozeniem dla demokragji
jest to wlasnie, ze rola i osoba kréla moglyby si¢ pokrywac i po-
wstataby iluzja, iz jego autorytet ma racjonalne podstawy. Drag
przemienilby si¢ w weza.

Stosunek miedzy zadaniem a talentem odréznia monarchg
réwniez od jego ministréw. Ministrowie zostali wybrani ze wzgle-
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Pim van Boxsel, Monarchia konstytucyjna (1969)

du na swoje walory. Nadaja ustawom konkretny bieg. Natomiast
rola kréla jest czysto ceremonialna. Dobrowolnie przystaje on
na to, co nieuniknione. Wystarczy, ze zlozy podpis. Ale jest to tez
i ostatnie stowo. Krél panuje jedynie poprzez imie, lecz w imieniu
tym lezy jego autorytet.

Wiasnie dlatego, ze chodzi tu o glupi, czysto formalny akt, role
glowy pafistwa mozna przydzieli¢ durniowi, ktéry trafit na to
miejsce w oparciu o irracjonalng podstawe, jakg jest urodzenie.
W strukturze panstwa krél zajmuje pozycje wyjatkowa, gdzie
to, czy jest glupi czy nie, niewiele znaczy. Mysl, ze Juliana®, Ire-

W latach 1948-1980 krélowa Holandii, matka obecnej krélowe]
Beatrix (th.).
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ne” czy brytyjski ksigz¢ Karol prowadza rozmowy z ufonautami,
drzewami i delfinami, jest nawet kojaca.

Monarchia konstytucyjna to racjonalna jednos¢ z irracjonal-
nym elementem na czubku. Przepas¢ miedzy narodem a krélem
nie stanowi przeszkody, lecz warunek demokracji. Lad wymaga
niedosieznego jadra, ktére przyjmie na siebie odpowiedzialnos¢,
czyniac fad etektywnym.

Obiekgcje cztonkow Stowarzyszenia Republikanskiego™, ze los
panstwa uzalezniony zostal od przypadkowych cech charakteru
krola, obracajg si¢ przeciwko nim; poniewaz autorytet kréla jest
czysto formalny, jego walory nie odgrywaja zadnej roli.

Prezydent natomiast stanowi grozbe dla demokragcji: ryzyko,
ze uwierzymy w jego przyzwoito$c, jest spore. A krol jest przy-
najmniej ewidentnie nie na miejscu.

Jakby dla uniknigcia nieporozumien, wielu francuskich prezy-
dent6w tez zaczelo zachowywac sie jak krélowie, o czym §wiadczy
ich retoryka, tuki tryumfalne i Palace Sztuki. Swa irracjonalno$c
podkreslajg tez pod innym wzgledem. Nie tylko Hitler i Stalin,
lecz takze Churchill, Reagan i Mitterrand radzili si¢ astrologow.

Pinokio

Byl sobie raz...
- Krél - powiedza od razu moi mali Czytelnicy.
- Nie, dzieci, pomylityscie si¢. Byt sobie raz kawatek drzewa.
Carlo Collodi, Pinokio (1881)

Siostra Beatrix, obecnej krélowej Holandii (th.).
> Republikeins Genootschap, zalozone w roku 1996 w Delft, Holandia (t1.).
Przelozyla Zofia Jachimecka.
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Pinokio to niecnota. Jest ,z drewna”, bez serca, nie szanuje ojca.
W trakcie opowiesci zaczyna jednak wykazywaé oznaki czlowie-
czenstwa. Kiedy klamie, zaczyna mu rosna¢ nos, co wskazuje na
obecnos¢ sumienia. Ale dopiero okazawszy poczucie obowigzku
i szczere uczucia mitosci, zmienia sie w cztowieka z krwi i ciala.
Na krzesle obok odnajduje dawnego siebie jako bezwladng ma-
rionetke.

Bajka ta ilustruje idealny proces rozwoju monarchii konsty-
tucyjnej. Aby unikna¢ spigcia mi¢dzy swg symboliczng rolg a ce-
chami osobistymi, krél musi na poczatek by¢ kawatkiem drewna.
Nastepnie musi rozwingé zdolno$¢ odrézniania siebie jako osoby
prywatnej od siebie jako osoby publicznej. (W tym kontekscie
godny uwagi jest fakt, ze ksi¢zniczka Wilhelmina® miata specjal-
ng guwernantke do lalek!)

Monarcha musi by¢ na tyle bystry, zeby udawa¢ glupka. Pod-
czas wystapient publicznych winien zachowywac si¢ jak mario-
netka, stac jak kotek, aby jasno da¢ do zrozumienia, ze odgrywa
pewng role. Nie wolno mu okazywac¢ szczerych uczué, rodzicéw
moze szanowa¢é tylko formalnie. Ostatecznym dowodem jego
przydatnosci jest mimowolne okazywanie wstydu. Totez dla za-
pobiezenia, by jego nos nie rzucat si¢ nazbyt w oczy, wystapienia
krolewskie musza by¢ jak najkrotsze.

Z wywiad6éw z kronprincem Willemem-Alexandrem™ wynika,
ze ulepiony jest z dobrej gliny. Jego sztywny styl bycia, mowa-
-trawa, twardoglowo$¢ (w kwestii polowan, religii, matzenistwa)
czynig go wyjatkowo odpowiednim do funkgji konstytucyjnego
monarchy.

* W latach 1898-1948 krélowa Holandii (th.).
Syn krélowej Holandii Beatrix (tl.).
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Niepowodzenie jako ratio cognoscend:

Strzez nas przed inteligentnymi krélami! Karol 1 stracit glowe,
Karol 11 sprzedat ziemie Francuzom. Nie mysl tyle! Jesli nie jestes
zadowolony, zrezygnuj z tronu.

Rada brukowca ,,The Sun” dla ksiecia Walii Karola

Krél to jedyna osoba, kt6ra nie musi si¢ wykazywac, bo z natury
jest tym, kim jest z punktu widzenia kultury. Jego pozycjg spotecz-
ng okresla fakt biologiczny: jest krélem z urodzenia.

Poddani natomiast nie majg genealogii. S3 osieroceni, warci
tylko tyle, ile potrafig z siebie wykrzesa¢. Muszg si¢ wykazywac.
Fiasko, sprzeczno$¢ migdzy tym, co robia, a tym, kim by¢ powin-
ni, umozliwia nam dokonanie ich oceny.

Ponadto kazdy staje si¢ $wiadom swoich demokratycznych
obowiazkéw tylko wtedy, gdy unaoczni sobie, ze nie spelnia ich

Hoe RVD-directeur Eef Brouwers de Koningin souffleert

Johan van Dijk, rysunek w tygodniku ,Privé”. Eef Brouwers, dyrektor
RVD (holenderskiej Narodowej Stuzby Informacyjnej),
sufluje krélowej
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nalezycie. W przeciwnym razie zachowuje si¢ jak marionetka,
a nie jak wolny podmiot. Fiasko to ratio cognoscendi demokracji.

Kréla jednak nie mozna i nie wolno bez uszczerbku dla jego
autorytetu ocenia¢ pod katem waloréw. Nieustannie muszac
si¢ wykazywad, sam stalby si¢ poddanym suwerennego narodu.
Takze dlatego decyzje, kto ma sta¢ na czele narodu, nalezy pozo-
stawi¢ irragjonalnemu, biologicznemu faktowi urodzenia. Krol
Jjest sukcesem narodzin. Jego czynéw nie spos6b przymierza¢ do
idealu, do tego, jak winien postepowaé, jako ze krél z natury
jest ideatem. Nie moze ztamac prawa, gdyz jego stowo jest pra-
wem. Jest tym, co symbolizuje. A raczej: nawet jesli tym nie jest,
poddani zobowiazani sg zachowywac si¢ tak, jakby uciele$niat
Prawo.

Najwieksze zagrozenie autorytetu kréla stanowiy jednak en-
tuzjastyczni zwolennicy, podsuwajacy dowody madrosci whadcy,
by uzasadni¢ jego rolg. Kto jest postuszny krélowi nie dlatego,
ze jest on krélem, lecz dlatego, ze jest geniuszem albo wybitnym
przywédcy, dopuszcza si¢ obrazy majestatu. Ponad krélem sta-
wia siebie. Podwaza autorytet, oparty na §lepym postuszenstwie,
a nie racjonalnych argumentach.

Tak chce

Decyzja monarchy nie podlega prawu. Swadj autorytet wywodzi
on wlasnie z wolnej, niczym nieograniczonej decyzji. Krél ,.chce”
okreslonego prawa nie dlatego, ze jest dobre; prawo jest dobre
dlatego, ze krol tak chce. Nie kieruje sie swiattem rozumu, lecz
wlasng arbitralng woly. Wie, czego chce, ale nie wolno mu wyjas-
ni¢ dlaczego, gdyby nawet go o to spytano. Prerogatywg krola jest
nieprzekazywalne szaleiistwo. 1 to dziata — tak dlugo, jak decyzja
krola jest czysto formalna.
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Ogloszenie krélewskiej woli to uprawomocnione przez kon-
stytucj¢ wykroczenie przeciw demokratycznej procedurze. Krél,
podlegajacy demokratycznemu prawu, staje si¢ na moment
w pelni wolnym wiladcg absolutnym. Ta nieodrodnie feudalna
czynno$¢ kladzie formalnie kres nieskoniczonemu gardtowaniu
za 1 przeciw prawu. Q$wiadczenie ;jego woli podwaza suweren-
no$¢ narodu, ale tymze gestem stwarza podwaliny nowego pra-
wa. Demokracja nie moze si¢ obej$¢ bez krolewskiego ,,tak”.

Pestka szalenistwa

Krél to pestka szalefistwa w glebi demokracji. Fascynuje nie z racji
swej osobliwosci, ale wlasnie dlatego, ze przypomina o ukrytej od-
wrotnej stronie demokracji: aspolecznej, autodestrukcyjnej wol-
nosci, ktéra tylez staje na drodze;jednosci, coja gruntuje.

Monarcha nie wyraza woli narodu. Potrafi stworzy¢ jednos¢,
wcielajac w siebie egotystyczny obled, ktéry jedno$¢ udarem-
nia. To wlasnie (w oczach demokraty), co w krélu niedoskonate,
punkt, w ktérym monarcha konstytucyjny przejawia cechy abso-
lutne, pobudza wyobrazni¢. Jako przeszkoda, krél przypomina
o fakcie, ze demokracja to zakrzeple pierwotne szalefistwo, zdol-
ne w kazdej chwili wybuchnaé znowu. Obywatele zyskuja jed-
no$¢ w swej fascynacji tym jedynym autorytarnym poddanym,
ktéry immanentng niemoznos$¢;jednosci czyni namacalng. Przy-
pominajac w swojej glupocie o chwiejnej podstawie demokracji,
utrzymuje on porzadek. Bez kréla panstwo ulegloby dezinte-
gracji.

Demokracja istnieje wylacznie w szeregu daremnych préb zro-
zumienia ghupoty oswojonej w osobie kréla. W krélu wielbimy
glupote demokracji.
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Letat c’est mot

Monarcha nie jest reprezentantem wlasciwego ludziom porzad-
ku: stwarza porzadek z niczego. Jest symbolem, poprzez ktdry
ujawnia si¢ zawarta w ich zyciu tre$¢. Krol nie jest me¢drcem, poj-
mujacym wszelkie mozliwosci narodu, potrafi za to najzupelnie;j
irracjonalnym gestem zmieni¢ bezksztaltng mas¢ w rozumng
calo$é.

Krél jest wiec nie tylko symbolem wspélnoty, estetycznym
dodatkiem, ,ukoronowaniem dziela”. W zgota niesymboliczny
spos6b ucielesnia panstwo: to krél poprzez swoja irracjonalng
obecnos¢ stanowi ratio panstwa. W jego osobie panstwo osigga
swoj cel.

Fascynujaca obecnos¢ kréla oslepia nas, przestaniajac biuro-
kratyczny aparat, ktéry okresla panujacy porzadek. Ale to nie
wszystko, biurokracja bowiem wypelnia¢ moze swe zadania tyl-
ko z pomocy durnia, poprzez irracjonalng obecno$é kréla. Po-
rzadek nierozerwalnie jest zwiazany z unikatowym poddanym,
ktéry w swoim balwanstwie wyraza porzadek.

Bez kréla nie ma demokracji. Jednosc¢ jest zawsze jednoscia
przeciwienstw. Racjonalny porzadek moze mie¢ miejsce jedynie
wtedy, gdy ucielesnia go irracjonalna postac kréla. Posta¢ cen-
tralna, dzigki ktérej naréd zyskuje jednosé i tozsamo$é, pokrywa
si¢ z punktem stanowigcym zaprzeczenie demokracji.

Wiasnie jako glupiec, obce cialo demokracji, niemajacy row-
nego sobie, krdl ratuje demokracje. Ale poddani z koniecznosci
nie dostrzegaja, jak dalece ich istnienie wigze sie z tym razacym
kotkiem: w sobie samych widza kwintesencje, w krélu — osobliwy,
folklorystyczny dodatek.
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Stupor munds

Od wzniostosci do $miesznosci jeden krok.
‘Thomas Paine, Age of Reason (1793), zacytowane
przez Napoleona w czasie odwrotu z Rosji

Krél stanowi obraze zasady demokratycznej, ktéra wszystkich
obywateli traktuje ;jak réwnych. Redukcja demokracji do kréla
przekracza zdolno$é pojmowania republikanina i budzi ostupie-
nie, ktére definiuje szczerego demokrate.

Z jednej strony krél udaremnia petng demokracje, z drugiej ~
daje in negatwo obraz tego, czym mogtaby by¢ prawdziwa demo-
kracja. Sek oczywiscie w tym, ze demokracja nie istnieje poza
daremnymi prébami urzeczywistnienia demokracji. Stad oba
aspekty nalezy widzie¢ facznie: w swojej absurdalnosci krol ucie-
lesnia niewypat, jakim w istocie jest demokracja. W tym $wietle
majestatyczny wladca jest §miesznym btaznem, dragiem tkwia-
cym w centrum demokracji.

Nie wystarczy stwierdzi¢, ze nikt nie jest prawdziwym demo-
krata. Sugeruje to, ze mozliwy bytby nieomylny demokrata.
‘Tymczasem prawdziwy demokrata istnieje wylacznie w poro-
nionych prébach bycia prawdziwym demokratg. 1 krél wiasnie,
w swym batwaristwie, materializuje t¢ niemozno$¢. Sekret kréla
tkwi w fiasku demokracji.



6. Szaty cesarza

Esse est non percipt

Nie-sumienno$¢ rzeczywistosci tkwi w samej jej istocie.’
Alfred Sohn-Rethel, Geistige und kirperliche Arbeit (1972)

Swiat istnieje dzigki glupocie, ktéra z definicji dziata tylko wtedy,
gdy jej nie widad. Stowem, zatajanie;jest produktywne. Istnienie
$wiata implikuje nie-wiedza: esse est non percipi.

Iluzja jest dwojaka: malo, ze oSlepia nas na rzeczywistosé,
to rzeczywisto$¢ na pozér oczywista istnieje dzigki iluzji, ktéra
ksztattuje ja, jak dtugo jest niedostrzegana.

Krétko méwigc, w niby oczywistym §wiecie nie zauwazamy ani
iluzji, ani rozpartej w niej glupoty. Zdemaskowanie iluzji impli-
kuje odstonigcie gltupoty.

Demokracja funkcjonowaé moze tylko wtedy, gdy jestesmy $le-
pi na jej prawde¢: antagonizm. Zatajanie prawdziwego charakte-
ru demokracji jest czgscig demokracji. Gdy zauwazamy rzeczy-
wisty stan rzeczy, Swiat si¢ rozpada. Iluzja jest wigc nieodlgczna
od istoty rzeczy. Nie istnieje monarchia konstytucyjna bez misty-
fikacji. Pozér kontroluje porzadek.

* Uwaga petitem. Neologizm das Nicht Gewusstsein w oryginale tej senten-
¢ji, odsylajac do das Bewusstein (§wiadomosé), das Gewissen (sumienie) i die
Gewissheit (pewnosc), kieruje jej sens w regiony, ktére w Fortepianie Szopena
penetrowat Norwid.
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O tym, jak Dyl Sowizdrzat udat si¢
do landgrafa Hesji

Landgraf Hesji zleca Sowizdrzalowi zapelnienie wielkiej sali jego
zamku wizerunkami ,czlonkéw rodu i panéw oraz landgraféw
krwi heskiej z ich malzonkami”. Dyl ma tez zobrazowa¢ pokre-
wienstwo przodkéw landgrafa z krélami Wegier 1 innymi ksigze-
tami.”

Dyl Sowizdrzal z kamratami spedza czas na grze w kosci, prze-
grywajgc zaliczke w wysokosci stu ztotych guldenéw. Za jakis czas
landgraf chce zobaczy¢, jak posuwa si¢ praca. Dyl ostrzega: ,,Kto
nie jest §lubnym i legalnie zrodzonym dzieckiem, nie bedzie
moégl ujrze¢ mojego dzieta”.

Na §cianie wisialo biale ptétno. Zdjat je 1 bialtym kijkiem wska-
zywal postaci z rodu landgrafa, az po jego rzymskich przodkéw.

Graf pomyslat sobie: ,,Chyba jestem bekartem, bo nie widzg
niczego poza bialg Sciang!” Powiedzial jednak: ,To arcydzielo,
twoja praca bardzo mi si¢ podoba, ale my si¢ na tym za bardzo
nie znamy”.

Graf postanowit wréci¢ z calg swojg szlachtg, aby odkry¢, kto
z nich jest nieslubny; wtedy ich lenna przypadlyby grafowi!

Tymczasem poszla rzuci¢ okiem na dzielo jego zona w towa-
rzystwie o§miu panien i blaznicy. Zadna nie mogla nic dostrzec,
ale wszystkie milczaly. W konicu odezwala si¢ blaznica: ,Nie wi-
dze Zzadnego obrazu, cho¢bym miata na wieki zosta¢ nieslubnym
dzieckiem!” Wtedy Sowizdrzal pomyslat sobie: ,Jesli blazny bedg
mi méwié prawdg, to czas zmykac!”

Dyl oszukuje widz6w nie za pomocg malowania na wskro$ zmys-
lonej genealogii. Bierze si¢ do pracy w subtelniejszy sposob.

* Wersja przygody rézni si¢ znacznie od opowiedzianej w Dylu Sow:-
zdrzale Charles’a de Costera.
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Oszukuje, udajqc, ze sekret wladzy kryje si¢ pod bialtym plétnem,
choé nic tam nie wida¢. W ten sposéb wyjawia prawde: za kota-
ra odkrywamy, ze ukrytym fundamentem wiladzy jest oszustwo.
Musi pozosta¢ to tajemnicg, jesli porzgdek zachowaé ma spoistosé.
Pozér jest kwintesencjg! Oto genealogia albo raczej antygenealo-
gia wladzy. Prawda wladzy kryje si¢ nie za kotarg, ale w niej same;j.
Kwintesencja nie istnieje poza kotarg, ktéra tylko udaje zastone.

Dyl Sowizdrzat u landgrafa Hesji, drzeworyt anonimowy
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Jak wida¢, ptétno ukrywa to, ze nie ma czego ukrywac. Za ko-
tara nic nie widad, ale powinni$my dostrzec owo nic jako takie:
za zastong tkwi ukryta mozliwos$¢ iluzji. Kotara daje pole projek-
¢ji - pow6d, dla ktérego nie mozna jej bezkarnie rozsunac.

Dyl odkrywa nie tylko to, ze nie ma co widzie¢. Poddani od-
krywaja bowiem za zastona, ze sekret wladzy trwa w ich wiasnej
tascynacji, w ich glebokim odurzeniu szlachetng osobg wladcy:
stupor mundi. Krétko méwiac, za kotara obywatele odnajduja sie-
bie. Ale odkrycie, ze sami tworzg fundament wiadzy, jest fatalne.
(Poréwnaé to mozna z kolarzem, ktéry popada w kryzys, gdy
dat z siebie wszystko. Uswiadomienie sobie, ze medal byt tylko
pretekstem do walki z soba, moze by¢ zgubne.)

Ujawnienie podstawy wladzy krélewskiej ktadzie kres nie tylko
nie§wiadomosci i samej iluzji, ale tez opartemu na nich porzad-
kowi. Glupota, z definicji, dziata tylko wtedy, gdy jej nie znac.
Esse est non percipi.

Dwa ciata kréla

Krél zawdziecza charyzme glupiemu nawykowi, symbolicznemu
rytuatowi. Stanowi to podstawg jego autorytetu. Aby uwolni¢ sig
od krola, dosé tylko obali¢ porzadek. Wraz ze zdemaskowaniem
mechanizmu nadajacego krélowi charyzmatyczny autorytet, stra-
ci on wladze. Dostrzeze sie pustke, ceremonialnos¢ jego roli oraz
banalno$¢ postaci. Nie skazanie na $mier¢, ale traktowanie przez
poddanych jak réwnego sobie to najwieksza kara dla kréla.

Nie chce, zebyscie go obalali albo czynili chwiejnym, ale byscie go wig-

cej nie wspierali. Wtedy ukaze si¢ wam jako stracony z cokotu kolos,
co kruszy si¢ pod wlasnym cigzarem i peka na kawatki.
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Jednak réznica, jakg Etienne de la Boétie w Discours de la servitu-
de volontaire czyni migdzy rolg symboliczng a naga osobg, pomija
pewien godny uwagi fenomen. Rola symboliczna podwaja cialo
monarchy na doczesne ciato widzialne i drugie, nietykalne. Doty-
kalne cialo kréla staje si¢ nagle czyms$ wigcej niz nosicielem ciata
szlachetnego. Jesli kréla odpowiednio dlugo traktowaé jak kréla,
jego najpowszedniejsze cechy przejdq transubstancjacje i stang sie
przedmiotem ostupienia, stuporu (Ernst Kantorowicz, The King’s
Two Bodies, Princeton 1957).

Krélewskie cialo, wlasnie jako podatne na zranienie, fascynu-
je, posredniczy migdzy tym, co ludzkie, a tym, co boskie. Krélo-
wa na rowerze to nie najnormalniejsza rzecz na $wiecie, ale co$
nienormalnie normalnego. Jest ona niezwykla jako zwykly czlo-
wiek. Im co$ glupsze, tym bardziej boskie. Rodzina krélewska
okazuje site i pewnos¢ siebie, zachowujac si¢ jak najbanalniej.
Zdrada, szybka jazda samochodami, marnotrawstwo, depresije,
alkoholizm ~ wszystko to wspéttworzy blask krélewskiego domu.
Im czedciej krél objawia sig jako kto§ zwykly, powodowany co-
dziennymi ghupimi emocjami, tym bardziej staje sie krélem. Stad
i drwina nie stanowi zagrozenia dla jego wladzy, lecz tylko ja
potwierdza. Krélowa obierajgca brukselke (Wim T. Schippers)®,
biedna staruszka (kabaret Lurelei), krélowa w oknie w dzielni-
cy czerwonych latarin (Willem) przyczyniajg sie do tworzenia
je) pozaziemskiej aury. Nawet krélobojstwo nie gasi blasku tego
mistycznego ciala. Skad plynie jego wywyiszenie? Skad owa
fascynacja?

Ta i nastepne sceny pochodza z kabaretow; w Holandii jest to bardzo
popularna forma rozrywki (tl.).
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Dobrowolne niewolnictwo

Ten, ktéry nad wami panuje, ma tylko dwoje oczu, dwie rece, cialo
i nic innego niz najmniejszy z ludzi zamieszkujacych nieskoniczona
wielo§¢ waszych miast, poza tg przewagg, jaka mu dajecie, a mianowi-
cie moca zniszczenia was. Skad wziglby tyle oczu do szpiegowania was,
gdybyscie mu ich nie dalig

Etienne de la Boétie, Discours de la servitude volontaire

Aby uwolni¢ si¢ od kréla, dos¢, bySmy przestali traktowac go jak
kréla: ,nie poprzez jakikolwiek czyn wyzwolenia, lecz jedynie
przez wole dokonania tego”. Kto chce wolnosci, ma ja; zyczenie
zbiega si¢ ze spelnieniem. Ale:

wolnoé¢, tego ludzie sobie nie zyczg. I to z zadnego innego wzgledu,
jak sadze, niz 6w, ze posiadaliby ja, gdyby jej sobie zyczyli. Wydaje sig,
ze odmawiaja przyjecia tego wielkiego dobra tylko dlatego, ze jest
zbyt latwe.

Pragniemy pragnienia, nie spetnienia. Spetnienie zagraza pra-
gnieniu. Thumaczy to uwiklanie si¢ poddanych w paradoks do-
browolnego niewolnictwa. Rozjasnia to i zalezno$¢ miedzy krélem
a demokracja.

Szlachetny krél, ktérego wola jest prawem, ktéry bierze w kar-
by nasze ,lekkomyslne dazenie do wolnosci”, jest sztuczka maja-
ca na celu ratowanie demokracji. W urojonym wizerunku kréla,
stojacego na drodze demokracji, uzewnetrzniamy immanentne
fiasko systemu. Krél udaremnia demokracje, ktéra jest struktu-
ralnie niemozliwa. W ten spos6b zachowujemy iluzje, ze bez tej
przeszkody bylibysmy w petni wolni. Tymczasem wystrzegamy
sie usuniecia kréla, bo uzewnetrznitoby to fikcje jednosci. Krél -
wlasnie jako postaé nie do zintegrowania — gwarantuje demo-
kracje. Demokracja rozwija sie pomyslnie tylko przez kontrast
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z tym wyjatkowym poddanym, ktéry uciele$nia niemozliwosé
demokratycznego tadu.

Jego cialo mistyczne nie jest wcieleniem nie§miertelnej tozsa-
mosci narodu, ale niepowodzenia, jakim w istocie jest demokra-
¢ja. Owo fascynujgce cialo jest ,,czyms z niczego”, nadaniem cech
pozytywnych temu, co w demokracji negatywne.

Dobrowolne niewolnictwo to sposéb na ratowanie demokracji.
Wola wiladzy, przeciwnie, prowadzi do zapasci.

Krél narodu

‘Tajemnicy patacu Noordeinde jest to, Zze nie posiada zadnej tajem-

nicy.

Jako poddani padamy z koniecznosci ofiarg ztudzenia, ze monar-
cha juz sam przez si¢ jest monarcha. Swiadomosé, ze jego wiadza
polega na §lepym uwielbieniu, potozylaby kres nie tylko wladzy
kréla, ale i skupionemu wokét niego narodowi. Dlatego krol legi-
tymizuje swoja wladze¢, powolujac si¢ na autorytety spoza demo-
kracji: Boga lub mityczng przesztos¢. 1 z czasem kazdy zaczyna
w to wierzyc.

Ale czy obowigzuje to takze w epoce konca ideologii? Juliana
byla bezsprzecznie obiektem fascynaciji, ale Beatrix zdaje si¢:juz
nie ufa¢ mechanizmowi transsubstancjacji i kurczowo trzyma si¢
ceremoniatu. Z jednej strony od dziecka traktuje sie zbyt powaz-
nie (,ludzie naszego pokroju”), z drugiej nie do$¢ wierzy w swa
krélewsko$é, by moéc si¢ ze swobodg zachowywaé normalnie.
Zdaje si¢ kultywowa¢ dystans, co — przyklad Windsor6w - mie-
wa skutek wregcz odwrotny. Natomiast Diana, ,ksiezna z ludu”,
miafa instynkt tego mechanizmu; stad mogla sobie pozwoli¢ na
obejmowanie w haute couture tr¢dowatych.
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Willem-Alexander to z kolei przypadek osobny: chyba nazbyt
zdaje si¢ na cud. Najpierw trzeba by¢ ksigciem, by méc sie zacho-
wywac jak proletariusz, a nie na odwrét. Ale jest nadzieja, bo gdy
zapytano go, z kogo chcialby bra¢ przyklad, w pierwszym odru-
chu odpowiedzial: ,,Z nikogo, jestem kim jestem”, by nast¢pnie
wymieni¢ nie Beatrix, ale Juliang, prawdziwg krélowg narodu.

W pewnym sensie do demokracji pasuje najbardziej Willem-
-Alexander. Tam, gdzie Beatrix ze wszystkich sil prébuje wyka-
za¢ si¢ jako krélowa, niezdarne zachowanie kronprinca zapo-
biega jakiemukolwiek pomyleniu jego osoby z rolg kréla. Nie
darmo nazywany bywa potocznie ,Willemem Glupim”.

Nowe szaty cesarza

Zasade sprawczg monarchii konstytucyjnej tadnie ilustruje baj-
ka Nowe szaly cesarza Hansa Christiana Andersena. Dwaj oszusci
twierdzg, ze potrafig zrobi¢ tak subtelnie tkane ptétno, iz jest ono
niewidoczne dla glupcéw i tych, ktérzy nie nadajg sie na swqj
urzad. A ze cesarz chciatby wiedzie¢, kto w jego panstwie jest gtupi
i nieudolny, zamawia nowe szaty.

Problem oczywiscie w tym, ze takie plétno nie istnieje 1 ze ce-
sarz jest nagi. Ale kazdy, lacznie z samym cesarzem, udaje, ze jest
odziany, bo nikt nie chce wyjs¢ na gtupca.

Tak wyglada logika monarchii konstytucyjnej. Zasadza si¢ na
przemilczaniu bzdury: krél zyskuje krélewskos¢, gdyz traktuje-
my go jak krola, a nie dlatego, ze ma w sobie co$ krolewskie-
go z natury. Wrecz przeciwnie: cesarz jest najzwyczajniejszym
w $wiecie $miertelnikiem, ktory z nie nazbyt w zasadzie chlub-
nych wzgledéw, jak urodzenie i rodowéd, stanat na czele narodu.

Postepujemy jednak, jakby krol reprezentowal najwyisze
cnoty i samych siebie czynimy $lepymi na jego wlasciwg role,
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ktéra jest czysto formalna: ma podtrzymywac¢ ustalony po-
rzadek.

Wedle bajki cesarz nie troszczyl si¢ o sprawy paristwowe, wojsko,
sztuke czy rozrywke, a tylko o szaty. Swiadczy to, ze byt dobrym
cesarzem. Wiedzial, ze jego wladza skupia si¢ w sterze powierz-
chownosci, a nie w walorach ducha.

Aby dowiedziec sig, czy jego poddani réwniez to wiedzg, testo-
wac zwykl swéj lud z okazji kazdego publicznego wystgpienia.
Tylko ci, ktérzy zdolni s zachowaé pozory, sprawdzajg sie w swo-
Jjej roli w spoleczenistwie. Glupiec natomiast nie widzi pozytku ze
stosownosci i demaskuje go reakcja na krélewskg nagosc.

Bajka ta zatem niestusznie odczytywana bywa jako tryumf nie-
winnego dziecka nad pretensjami dorostego §wiata. Tylko dzieci,

W.M. Thackeray, karykatura Ludwika X1V
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durnie i pijacy sg na tyle nieokrzesani, by glosi¢ ,prawdg”, po-
dobnie jak o$wieceni glupcy ze Stowarzyszenia Republikanskie-
go, pragnacy trzymacé sie nagich faktéw na przekér mechanice
wladzy, ktdrej sami zawdzigczajg swoj status.

Republikeins Genootschap stwarza zagrozenie dla demokra-
cji nie tylko dlatego, ze poczatkowo nie bylo w nim miejsca dla
kobiet i allochtonéw, ale tez, a raczej przede wszystkim dlatego,
ze nie pozostawia miejsca dla kréla! Bez kréla demokracja sig
zawali.

(T winna si¢ znaleZé rozprawa o roli sztuki nowoczesnej w spraw-

dzaniu zdolnosci widzenia czegos tam, gdzie nic nie ma, albo przynaj-
mniej zdolnosci udawania, ze cos sig widzi — dwdch sit, kidre spajajq

Hans Tegner, ilustracja do Nowych szat cesarza. Godne uwagi,
ze herb rodowy cesarza jest biaty: brak genealogii
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cywilizowany swiat: Wyobraini 1 jej siostrzycy, Stosownosci! Kultura jest
wynikiem szeregu mniej lub bardziej udanych préb zachowania pozoréw.
Gdzie publicznosci nie staje juz sit na udawanie, ze jest pod wraieniem
waprezentowanych dziet, tam i demokracja naraiona jest na niebezpie-
czenstwo.)

Réwniez Dyl Sowizdrzal nie twierdzi, ze wladza opiera si¢ na ni-
czym. Pozostawia to publicznosci. Biale ptétno to znak: ,,trzymaj je-
zyk za zgbami, bo méwigc za wiele, zburzysz porzadek”. Podstgpem
tym Dyl wystawia dwér na prébe. Testuje sitg wyobrazni obywateli,
zdolnos¢ widzenia czego$, gdzie tego nie ma, albo stosowno$¢ wy-
znan wlasnej niekompetencji. Panstwo spajaja obywatele, ktérzy
udaja, ze porzadek jest ugruntowany. Porzadkiem rzadzi oszustwo.
Tylko glupcom na tyle brak kultury, by robic¢ z siebie niewinigtka.

Hipotetyczny glupiec

Tkacze wychwalaja niewidzialny material; wyliczaja nazwy kolo-
réw i opisuja niezwykly wzér. Sprawujacy nadz6r minister prze-
kazuje te informacje cesarzowi. Wkrétce wszyscy, nie obejrzawszy
nigdy szat, rozprawiaja o wspanialych barwach i jakosci tkaniny:
~Wszystko takie lekkie jak pajgczyna; takie cienkie, ze si¢ nic na
ciele nie czuje, ale na tym polega cala zaleta tych szat”.”

W istocie szaty istnieja tylko wijezyku. To on tka najdelikatniej-
szy material. Istotne sa nie fakty, lecz plotki. Tworza niewidzialny
splot, spajajacy porzadek.

Jesli wystarczajaco dlugo wychwala si¢ szaty kréla, kazdy
w koncu zaczyna w nie wierzy¢. Pod tym wzgledem ,strojenie
kréla” korzysta z logiki samospelniajacej si¢ przepowiedni.

Przelozyli Stefania Beylin i Jarostaw Iwaszkiewicz.
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Ale opowie$¢ Andersena jest subtelniejsza. Poddani myslg tak
oto: nie jeste$Smy glupcami, doskonale wiemy, ze cesarz §wieci
golym tytkiem. Ale na pewno nie brak glupcéw wierzacych, ze
monarcha jest monarchg z natury. I aby nie pa$¢ ofiarg mozno-
wladcéw i latwowiernej thuszczy, oplaca si¢ nam przeciez podjaé
trud slawienia cesarskich szat.

Oto caly problem glupoty w pigulce. Glupcem jest zawsze
inny. Skrycie drwimy z hipotetycznego glupca, ktéry byltby tak
naiwny, by wierzy¢ w cesarskie szaty. A tymczasem 6w nieistnieja-
cy glupiec okresla nasze zachowanie. Dla pewnosci stawimy nie-
widzialne szaty i tym samym wszyscy okazujemy si¢ glupcami,
ktérymi zostaé tak si¢ obawiamy.

Oto paradoks nieistniejgcego glupca. Cho¢ nie istnieje, wy-
wiera jednak okreslony efekt. Lecz prawdziwy ghlupiec nie jest
hipotetycznym nieistniejgcym ghupcem ani strachliwym poplecz-
nikiem, ktéry moze by¢ pewien swego miejsca w ustalonym po-
rzadku; prawdziwym glupcem jest o§wiecony obywatel - ten, kt6-
ry odmawia wiary w plotki o niewidzialnych szatach, ktéry chce
sie trzymac nagiej prawdy, odmawia wiary we wladze¢ nieistnieja-
cego glupca. I ten whasnie oswiecony glupiec staje si¢ czlonkiem
Stowarzyszenia Republikanskiego i ostatecznie pada na kolana.

Réwniez detronizacja zaczyna si¢ od plotki. Stojacy obok nie
powie: ,\Widzg, ze cesarz jest goly”, ale: ,Patrzcie, przeciez on
jest nagi! — zawolalo jakies male dziecko”. Miedzy plotkg a moca
Innego istnieje $cisty zwiazek. Réwniez hrabina Hesji w historii
Dyla Sowizdrzala nie méwi, ze nic nie widzi, ale ze kto$ inny nic
nie widzi: ,Moze komus si¢ to podoba, ale nie naszej btaznicy; nie
widzi zadnego obrazu, podobnie jak zadna z naszych dworek,
i obawiam sig, ze to jakis$ psikus”.

Jezyk stwarza iluzjg i kladzie jej kres: nie prawda empiryczna,
lecz plotka na powr6t rozpruwa tkaning.
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Félicien Rops, Tryumf nagiego cesarza



Kto tego nie wiedziat?

Rzecz w tym, iz wszyscy, facznie z cesarzem, wiedza, ze Swieci on
gotym tytkiem. Naiwne dziecko, wolajace publicznie, ze cesarz jest
nagi, odkrywa widoczny dla wszystkich fakt. Jak to jednak mozli-
we, ze stwierdzenie rzeczy oczywiste) ma tak katastrofalny skutek?
Ujawnienie jej oznacza nie tylko koniec cesarza, ale i cesarstwa,
ktore sie wokoét niego obraca. Jesli wszyscy wiedzieli, to kto tego
nie wiedziat?

Klasyczna odpowiedZ brzmi: nie wiedzialo panstwo, ktére
ucielesnia krol. Krol jako kr6l ma pozostaé gtuchy, Slepy i ghupi;
tylko jako osoba prywatna moze sobie mysle¢, co chce. Kto myli
te dwie sprawy, powinien si¢ uda¢ do Tworek.

Krél musi (dla nas) zachowaé pozory - z tego powodu idzie
w basni w zaparte, paradujac z golym tytkiem. Jednak oszustwo
to wspéttworzy¢ musza i obywatele w swej roli poddanych. Jak
dtugo wszyscy udaja, ze krdl jest odziany, naréd pozostanie jed-
noécia. (Odwrotny przypadek to Klinger z telewizyjnego serialu
M.A.S.H.; jak dtugo nikt nie chce widzie¢ sukienek, jakie nosi, by zo-
sta¢ uznanym za niezdolnego do stuzby wojskowej, dyscyplina trwa.)

Glupota w trzech fazach

Homo pomo est.”
P.C. Hooft

Z pomoca Petera Sloterdijka i Slavoja Zizka (Ils ne savent pas ce
qu’ils font, Paryz 1991), morozofa, mozna z grubsza wskazac trzy
fazy w rozwoju glupoty.

* Czdowiek jest jabtkiem.
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Strona tytulowa Het masker van de Wereldt afgetrocken (Maska zdarta
$wiatu) Adriaana Poirtersa. Za masky Swiata-l.adacznicy czai sie
Meduza. Ukryta prawda zmienié nas moze w kamien



Pierwsza jest glupota klasyczna, ktéra cechuje fundamentalna
naiwno$¢. Ma tu zastosowanie biblijna sentencja: , Panie, wybacz
im, bo nie wiedza, co czynia”. Wyobrazenie, jakie glupiec ma
o realnym §wiecie, nie pokrywa si¢ z faktami. Chodzi z glowa
w chmurach i jest §lepy na rzeczywisto$¢. Zrywajac zastong, od-
krywamy przed nim naga prawde.

Do glupoty nowoczesnej odnosi si¢ wypowiedi: ,Panie, oni nie
wiedza, co czynia, i dobrze, ze tak jest...” Zastona nie skrywa
prawdziwego stanu rzeczy, jest niemalze na odwrét: rzeczywi-
sto§¢ istnieje za sprawg iluzji. Poki jej nie wida¢, pozér narzuca
organizacje naszemu realnemu §wiatu. Ujawnienie tego oznacza
kres nie tylko glupoty, ale i krgcacego si¢ wokot niej $wiata. Esse
est non percipi: by¢ — znaczy nie by¢ postrzeganym.

Ilustracje stanowi¢ moze obraz La Fornarina Rafaela. Widzimy
na nim niewiaste przytrzymujaca pod nagimi piersiami prze-
zroczysty szal. Po co ten szal? Klasyczne wyja$nienie méwi: szal
czyni brzuch jeszcze pongtniejszym. Ktojjednak dobrze si¢ przyj-
rzy, dostrzeze, ze szal jest barwy migsa i tu wylania si¢ straszli-
wa prawda. Szal nie skrywa pongtnego brzucha, to brzuch jest
szalem, ktory skrywa wnetrznosci. (Przywodzi to na mysl wypo-
wiedzi, jakimi jezuici starali si¢ thumi¢ grzeszne mysli, gdy obok
przechodzita pigkna kobieta: ,czlowiek to skérzany wor, wy-
pelniony odchodami”). Stowem, pod groza szalefistwa lepiej za
duzo nie wiedzied.

Takze ta forma glupoty jest niedzisiejsza. Obie definicje wywo-
dza sie z klasycznej idei, méwiacej, ze glupiec wypiera sie rzeczy-
wisto$ci. Obecnie mamy do czynienia z postmodernistyczng glupotq:
~Panie, oni wiedza, co czynia, i czynig to mimo wszystko”. Wyda-
je sie, ze glupota wyszla z mody. Postmodernista jest zbyt madry,
aby da¢ sie zwies¢ wlasnej retoryce. Jest glupcem o$wieconym.
Bardzo dobrze zdaje sobie sprawe z dystansu miedzy pozorem
a istota, ale przysiega na zastone. Nie da si¢ dluzej konfronto-
waé postmodernisty z oczywistoscia, ktérej nie dostrzega - z tym,
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Rafael, La Fornarina (ok. 15 10).
Galleria Nazionale d’Arte Antica, Rzym



czego nie uznaje po to, by mie¢ racjg — gdyz homo-pomo dystans ten
z gory juz wkalkulowat.

Wezmy polityke. Polityk otwarcie dopuszcza si¢ oszustw; nikt
mu nie wierzy; on o tym wie; my tez wiemy, ze on wie, i on wie to
réwniez. Gdzie szukaé w tej wszechwiedzy glupoty? Skoro kazdy
wie, to kto o tym nie wie?

Pozornie dotarliSmy do fazy postideologicznej, lecz wniosek
jest zdecydowanie przedwczesny. Pomo pozostawia fundamen-
talny poziom glupoty nienaruszonym: glupota dziata w same;j
rzeczywistosci, w tym, co robimy, nie za§ w tym, co zamierzamy
zrobié.

Bardzo dobrze wiemy, ze za wladzg kréla skrywaja si¢ umowy,
ale w praktyce udajemy, ze krél jest uciele$nieniem narodu. Jeste-
$my glupcami w praktyce. Glupota kryje si¢ nie w mySleniu (wie-
my swoje), lecz w postgpowaniu wbrew wlasnym przekonaniom.

Stowem, glupoty nie powinni§my juz szuka¢ w warstwie psy-
chologicznej; brak jej czegokolwiek osobistego czy spontanicz-
nego. Wrecz przeciwnie. Zmaterializowata si¢ w praktyce dnia
codziennego. Tkwi w dziataniu, dlatego przekazywacija mozna
nawet maszynom.

Maszyna do produkowania stawy
(bez gwarancji)

By poja¢ dziatanie maszyny, ktéra podtrzymuje dla nas monar-
chie konstytucyjng, warto spajrze¢ na maszyng¢ do produkowania
stawy z opowiadania Auguste’a Villiersa de I'Isle-Adama pod tym-
ze tytutem: Maszyna do produkowania stawy (1883).

Inzynier baron Bathybius Bottom, ,apostot Uzytecznosci”, wy-
nalazt maszyne, kt6ra w organiczny sposéb produkuje SLAWE,
Jak za pomoca maszyny (przyrzad fizyczny) osiagnac Stawg (cel
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intelektualny)? Aby rozwigza¢ ten problem, Bottom zwrécit
uwage na klakieréw, oklaskiwaczy wynajmowanych, by zapewni
powodzenie sztuce teatralne;j.

Kazda Stawa ma swoja klake, to znaczy swoj cieni, swoja strone mistyfi-
kacji, mechanizmu i Nicosci (gdyz Nico$¢ jest zrédlem wszystkiego).”

W zasadzie:jeden $miejacy si¢ moze pociagnac za sobg calg sale.

A ze nikt nie lubi $mia¢ si¢ bez powodu ani byé przez nikogo do
$miechu sprowokowanym, wszyscy przyznaja, ze sztuka byla bardzo
$§mieszna[...].

Klaka to zywy pomnik niezdolnosci thumu do samodzielnej oce-
ny wartosci tego, co styszy: , Klaka jest dla Stawy Dramatycznej
tym, czym byly placzki dla wyrazenia Bolesci”. W tak zwanych
prymitywnych spolecznosciach wynajmowano kobiety, by zamiast
rodziny zmarlego plakaly w czasie pogrzebu. W ten sposob rodzi-
na zmarlego poprzez innych spelniala swéj obowigzek, sama zas
mogla w tym czasie zaja¢ si¢ sprawa pozyteczniejsza: kiétniami
o schede. Nalezy tez wspomniec o roli chéru w greckiej tragedii.
Widzowie przychodzili do teatru z wlasnymi problemami, nie be-
dac w stanie okazywac wspolczucia postaciom scenicznym. Chor
;jednak wspotczut za nich.

Celem Bottoma bylo zastapienie klaki solidniejszym przyrzadem.
Niemaly problem stanowito wzbudzenie w Duszy Publicznosci
uczucia powodujacego, ze Duch Wigkszosci przejatby sam od Ma-
szyny wyraz bezmiernej chluby.

Wynaleziona przez Bottoma maszyna:jest wlasciwie samg salg.
Kazda sztuka, prezentowana w tej sali, staje sie arcydzielem

Przelozyta Maria Gawrys.

198



dzieki ztoconym putti i balkonowym kariatydom, z ust ktérych
wydobywaja sie teraz dzwigki takie, jak $miech, szloch i wolanie
o bis. Ponadto zamontowano tam rury z gazem rozweselajacym
i ;zawigcym, balkony z metalowymi pigsciami do budzenia pub-
liczno$ci 1 katapulty do rzucania kwiatow.

A potem zachodzi fascynujace zjawisko, ktére usprawiedliwia
maszyne aplauzu. Jednostki wola nie sprzeciwia¢ si¢ opinii pu-
blicznej. Kazdy pewien jest aksjomatu: ,Temu cztowiekowi po-
wiodlo sie, a wiec wbrew zawistnym i glupim jest to umyst staw-
ny i zdolny. Nasladujmy go, jesli mozemy, i na wszelki wypadek
badzmy po jego stronie, chocby dlatego, zeby nie wyglada¢ na
durniéw”. Oto tajemne rozumowanie, jakie unosi si¢ w atmos-
ferze sali.

A wiec widz, choéby byl najobojetniejszy, styszac, co si¢ wokét niego
dzieje, fatwo da si¢ wciagna¢ w ogolne szalenistwo. Inaczej by¢ nie
moze. | wkrétce zacznie klaskaé z calej sily, peten zaufania: czuje sie,
jak zawsze, po stronie wigkszosci. I wigcej robitby halasu niz sama
maszyna, gdyby to bylo mozliwe, w obawie, by si¢ nie wyréznic.

Teraz SLAWA naprawde pojawia sig na sali. I tak iluzoryczna stro-
na Aparatu Bottoma znika, gdyz przechodzi w blask Prawdy. Na
dobrg sprawe urzadzenie to mozna by réwniez zastosowac w par-
lamencie...
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Nowoczesny rytuat

W Dniu Krélowej panuje ogélna radosé, kidrej nikt nie podziela.
Simon Carmiggelt

Czym ‘jest krélewsko$¢? Wedle krytykéw niczym innym jak po-
zorem. Wedtug monarchistéw o krélewskosci méwi¢ mozna, gdy
przywofanie domu panujgcego wystarcza, by wzbudzi¢ w ludziach
uczucie szacunku. Wedtug nas krélewsko$¢ manifestuje si¢ w zna-
kach postrzegalnych dla kazdego: piesniach ludowych, demon-
strowaniu flagi, kafelkach.” Im wiecej réznorodnych uczué wywo-
tuje krél, tym wieksza jego krélewskosé, na tym wigcej zastuguje
szacunku.

Dysponujemy obecnie udoskonalong wersjq maszyny stawy do
oklaskiwania monarchii: telewizjg. Czyni ona obecnos¢ krélew-
sko$ci w krélach catkiem zbgdng. Nadal jeszcze w Holandii wy-
znacza si¢ co rokujedno lub dwa miasteczka, do ktérych w dniu
swojegoSwieta przyjezdza krélowa; miasteczka okazujgjej czesé
w imieniu catego kraju. Wizyta jest bezpo$rednio transmitowa-
na w telewizji, ale w zasadzie wystarczy powtarzaé¢ codziennie
relacje z tych odwiedzin. Wiedzac zas, ze telewizja pokazuje od-
dawanie hotldu monarchini, mozemy ze spokojnym sumieniem
wylaczy¢ telewizor.

Kto wigc jest ghupi? Skoro kazdy to wie, to kto tego nie wie?
Glupota, kryjaca sig¢ w rytuatach, w zachowaniu stadnym, zosta-
ta przerzucona na telewizj¢. Telewizja jest glupia za nas: pelni
obowiazki, ktére spajaja spoleczenstwo. Telewizja jest niepod-
wazalna. Tak oto zapewniona zostaje przyszto§¢ monarchii kon-
stytucyjne;.

Tzw. Delfts blauw, kafelki z Delft, to jeden z symboli holenderskosci (d.).
Koninginedag, Dzieft Krélowej, obchodzony 30 kwietnia (tt.).
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Prosz¢ mnie dobrze zrozumie¢: nie opowiadam si¢ przeciw mo-
narchii ani przeciw demokracji, a juz zupelnie nie przeciw
kombinacji obu rodzajéw glupoty w monarchii konstytucyjne;j.
Nie bronig tez irracjonalizmu. Stwierdzam konieczno$¢ rytu-
alnych niedorzecznodci, ktére oswajajg glupote, z konieczno-
$ci tkwigcg w jadrze naszego istnienia. Jest to réwniez sprawa
u$wiadamiania sobie fikcjonalnego charakteru $wiata. Praw-
dziwa glupota panuje tam, gdzie wszyscy wszystko uwazajg za
oczywiste.

Appendix: maszyna §miechu

Funkcje maszyny $miechu w telewizji wyjasnia Zizek zgodnie
z tradycja Villiersa. Po co ten $miech? Po pierwsze, przypomina
nam, kiedy sie émia¢. Smiech to obowiazek. Ride si sapis. Smiejac
si¢, pokazujesz sgsiadowi, ze rozumiesz zart, ze jeste§ wart jego
towarzystwa. Tworzy to wi¢z madrali. Udajemy, ze co$ bylo ko-
miczne i owo udawanie jednoczy wspoélnote.

Ale to nie wszystko, najczgsciej bowiem si¢ nie $miejemy. Kata-
strofg to:jednak nie jest, bo maszyna $miechu zwalnia nas nawet
z obowigzku §miania - robi to za nas. A wigc réwniez wtedy, gdy
nie jest nam do $miechu i senni gapimy si¢ w ekran, i tak pézniej
mozemy powiedzie¢, ze bawiliSmy si¢ §wietnie za poSrednictwem
maszyny. W mi¢dzyczasie mozemy mysle¢ o zupetnie innych
sprawach, by¢ nieobecni duchem, wybra¢ si¢ na filozoficzng wy-
cieczke, wspolczué aktorom — wszystko toyest bez znaczenia.

Dewiza Axela, innego bohatera Villiersa de I'Isle-Adama, bylo:
»Zycie — to robig za nas stuzacy”. Pomni owej dewizy mozemy
stwierdzi¢: §miech, ptacz, okazywanie wspétczucia — maszyny ro-
big to za nas. Maszyna spelnia glupie rytualne obowiazki, ktére
spajaja nasz §wiat.
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Kilka lat temu przeprowadzono zreszta badanie zachowan
widzéw podczas telewizyjnych seriali komediowych, w ktérych
wykorzystano maszyn¢ §miechu. Wykazaly one, iz po filmie wi-
dzowie sadzili, ze bardzo si¢ §miali, podczas gdy nagrania wideo,
na ktérych ich sfilmowano, pokazaly, ze bylo wrecz odwrotnie.

Swiat ukazywany w telewizji bierzemy z przymruzeniem oka. Jako
o$wieceni ghupcy rozpieramy si¢ w fotelu. Bycie glupim - to robi
za nas $wiat. My tymczasem mozemy by¢ madrzy za caly Swiat.
Z ironicznym dystansem podziwiamy blazeriski spektakl.

Tymczasem ten wielki zart okre§la nasze dzialanie i myslenie,
lacznie z refleksja, ze Swiat jest glupi, my sami za§jeste$my o$wie-
conymi widzami

Gummbabh, rysunek ze zbioru De tijd vliegt slecht (Czas sie wlecze),
De Harmonie, 1998






1. Ekstaza

Nominacje

Co roku przyznaje si¢ przez internet Nagrody Darwina osobom,
ktére w nieoceniony sposob przyczynity si¢ do ewolucji, niezamie-
rzenie usuwajac swoje stabe geny z procesu reprodukgji. Ponie-
waz zwyciezcami sg zawsze zmarli, nagrody nigdy nie wreczono.
Od niedawna szanse maja réwniez ci, ktérzy w efekcie swego gtu-
piego postepku zostali wysterylizowani, wykastrowani lub ktérych
rozmnazanie stalo si¢ w jakis inny sposéb niemozliwe.
Kandydatéw zglasza¢ mozna w nast¢pujacych kategoriach:
sport i rozrywka, praca i firma, brori i materiaty wybuchowe, mi-
los¢, samobdjstwo, polowanie, przest¢pstwo i kara, ruch drogo-
wy, religia oraz zabiegi medyczne. Laureatami sa miedzy innymi:

— Szedédziesiecioczteroletni pacjent chory na raka krtani, Abraham
Mosley, ktéry w szpitalu na Florydzie chcial zapali¢ cygaro, wskutek
czego ogniem zajat si¢ bandaz wokot jego szyi 1 pizama. Poniewaz
usunigto mu struny glosowe, nie mégt wotac¢ o pomoc i sptonat zyw-
cem w t6zku.

— Skoczek na bungee, ktéry do skoku przygotowat line o dtugosci
rownej glebi przepasci, ale zapomnial, ze lina jest elastyczna.

— Przywédca sekty chrzeicijaniskiej z Los Angeles. Codziennie po-
dejmowat proby nasladowania Chrystusa w chodzeniu po wodzie.
Zmart nieoczekiwanie 24 listopada 1999, gdy ¢wiczac w wannie, po-
§liznal si¢ na kawatku mydla.
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- Trzej palestyriscy terrorysci. Byli w drodze do Izraela z tadunka-
mi wybuchowymi i przestawili juz zegarki na czas zimowy, ktéry
w zwiazku z poranna modlitwa wprowadzany jest w Izraelu wczes-
niej niz gdzie indziej. Bomby nadal byly jednak ustawione na czas
letni, bo Palestyficzycy na terenach okupowanych odmawiajg sto-
sowania tego, co nazywaja ,czasem syjonistycznym”. W rezultacie
bomby wybuchly przedwczesnie i terrorysci sami siebie wysadzili
w powietrze.

Strzelajgcy hetm Alberta B. Pratta (1915)
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—Z lamusa pochodzi hetm strzelecki Alberta B. Pratta z Lyndon
(USA). Przygryzajac sznur, zolnierz mégt wystrzeli¢ z wbudowane-
go w hetm rewolweru. Zagadka pozostaje, jak mozna bylto udzie-
li¢ na to patentu, skoro krélik doswiadczalny, wykonujac pierwszy
strzat, powinien byt skreci¢ kark. Helm jest patentowanym $rod-
kiem samobdjczym.

Gratulacje dla wszystkich zwyciezcéw! Przypadki te w grote-
skowy sposéb ilustrujg glupote, ktéra utrzymuje nasza kulture
w ruchu.

Glupota;jako fundament cywilizacji

Glupota jest niezamierzong autodestrukejg. To zdolnosé do dzia-
tania wbrew wlasnemu interesowi, ze $miercig jako skrajnym
nastgpstwem wigcznie. Jest to talent typowo ludzki. Po pierw-
sze, czlowiek jest jedynym gatunkiem w chwili narodzin tak
glupim, ze wrzaskiem $ciaga na siebie uwage dzikich zwierzat.
Po drugie, przychodzi na $wiat sinofioletowy i nie moze przy-
bra¢ barw ochronnych, by ukryé si¢ w krzakach. Ponadto jest
jednym z niewielu ssakéw, ktére z chwilg narodzin nie potrafig
chodzic.

Gorzej nawet: podczas gdy zwierzgta posiadaja jeszcze instynkt
samozachowawczy, cztowiek jest w stanie dla kaprysu zaryzyko-
wac siebie i swéj gatunek. W imig szaleniczych idei, dotyczacych
rasy, narodu, plci czy wiary, po§wigcamy siebie i bliZznich.

Z jednej strony glupota co dzien zagraza kulturze, z drugiej
za$ tworzy mistyczne podstawy naszego istnienia. Azeby nie da¢
si¢ pograzy¢ glupocie, czlowiek zmuszony zostat do rozwijania
inteligencji. Komplet strategii, majgcych na celu opanowanie
glupoty, tworzy pospotu naszg cywilizacje. Kultura to zalezny od
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czasu i miejsca produkt szeregu mniej czy bardziej daremnych
préb zapanowania nad autodestrukcyjnym szalefistwem, obec-
nym we wszystkich krajach i ponadczasowym.

Mieszanka wybuchowa

Ghlupota zmusita czlowieka do rozwijania inteligencji, inteligencja
jednak nie stanowi jeszcze gwarangji zachowania gatunku. Mato
tego: inteligencja moze wrecz doda¢ sit glupocie. Jak wybucho-
wa jest to mieszanka, dowodza wajny. W sposéb mniej sensacyjny
glupota ujawnia si¢ w u$pionej waojnie domowej na autostradach,
ktorej zniwem w samej Holandii jest rocznie ponad 1200 ofiar
$miertelnych, nie wspominajac o dziesiatkach tysiecy cigzko ran-
nych. (Nawiasem méwiac, 70 procent uczestnikoéw paraolimpiad
to ofiary wypadkéw drogowych.) Owa chroniczna katastrofa wy-
woluje mniejsze wrazenie niz jednorazowe spektakularne nie-
szczedcia w rodzaju katastrofy samolotu.

Wybuchowa mieszanke glupoty i inteligencji rozpoznajemy
réwniez w ewolugji technologicznej:

- Niskonikotynowy tyton podwoit zuzycie papieroséw.

- Lampy energooszczedne stosuje si¢ gléwnie w luksusowym o$wie-
tleniu ogrodéw.

~ Automobilisci wyposazeni w poduszki powietrzne i zapinajacy pasy
jezdzg przecigtnie 20 procent szybcie;.

- Budowanie wiekszej liczby autostrad prowadzi do wzmozonego
ruchu drogowego; szersze drogi powodujg wigkszg liczbg korkow.

- Pasy dla pieszych powigkszaja liczbe wypadkéw wsrdd pieszych.

- Aby kierowcy, zarejestrowani przy przekroczeniu predkosci, nie
niszczyli kamer przy drogach, zamontowano kamery obserwujace
tamte kamery.
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- Im odporniejsza jest konstrukcja aut chronigca pasazeréw, tym
trudniej uwolnié¢ rannych z samochodu.

- Klimatyzacja przyczynia sie do efektu cieplarnianego i niszczenia
warstwy ozonowej; stowem, ochlodzenie biur prowadzi do ocieple-
nia atmosfery.

~ Szalone krowy to skutek recyklingu odpadkéw po uboju.

- Poprawa warunkéw zdrowotnych prowadzi do starzenia si¢ spote-
czenstwa.

- Po wprowadzeniu komputeréw wzrosto w biurach zuzycie papieru.

- Stworzenie elastycznych butéw do biegania, odcigzajacych kolana,
doprowadzito do szybszego zuzywania si¢ stawéw biodrowych.

— Aby szybciej rozwigzywad skomplikowane problemy, stworzono
oprogramowanie komputerowe. W rezultacie nastgpstwa mniej-
szych bledéw powoduja powazniejsze skutki.

- Domowe filtry do oczyszczania wody okazaly si¢ istng wylegarnia
bakterii.

- Lepsza higiena doprowadzita do wigkszej podatnosci na infekgje.
Skuteczne ograniczenie infekcji bakteryjnych przyczynito sie do
wzrostu infekcji wirusowych, takich:;jak AIDS.

- Podobno krem z filtrem do opalania wywotuje raka skory.

Takze gdzie indziej przylapujemy na gorgcym uczynku inteli-
gentng glupote:

- W Amsterdamie, w zwigzku ze wzmozonym ruchem ulicznym, ro-
dzice nie pozwalajg juz dzieciom bawi¢ si¢ poza domem; wywoza je
wiec samochodem za miasto.

- Tramwaj nr 5, tak zwany w Amsterdamie szybki tramwaj, regular-
nie bez zatrzymywania si¢ mija przystanki. Wobec skarg pasazerow
zaklad komunikacji wyjasnit, ze gdyby tramwaj zatrzymywat si¢
wszedzie, by zabraé pasazeréw, zaklocitoby to rozklad jazdy.

- Restauracja freskéw Michata Aniofa w Kaplicy Sykstynskiej przy-
ciggnela tylu zwiedzajacych, ze podwyzszona wilgotno$é, tempera-

208



tura i zasiarczenie powietrza wywotaly w kaplicy niedostrzegalny
kwasny deszcz. Czyszczenie prowadzi do zanieczyszczenia.

Parafrazujac stowa pitkarza-medrca Johana Cruijffa, rzec mozna:
kazda zaleta ma wade.

Groznej dla zycia glupoty nie sposéb wypleni¢ bez likwidacji
ludzkosci, co byloby glupota do kwadratu. Jedyne wyjscie to
permanentne wymyslanie nowych strategii dla stawiania czota
glupocie. W tej perspektywie glupota jest motorem naszej cywi-
lizacji.

Wyrafinowana glupota

Jednym z naj$mielszych forteli w starciu z glupotg jest wypromo-
wanie po$wiecenia jako najwzniolejszego wyrazu mitosci bliznie-
go. Nie darmo wazng rol¢ w wigkszosci religii odgrywa meczen-
stwo: stanowi szczyt glupoty.

Przykladem by¢ mogg mistrzowie glodowania wszystkich
epok. W czasach niedostatku cztowiek dumny czyni z biedy cno-
te. Tym samym glodowanie przyjeto za forme ascezy, stowem —
ideal etyczny. Obecnie post stal si¢ idealem estetycznym, o czym
$wiadczg anorektyczki, paradujace na wybiegu jako wzory pigk-
na: glupota a la mode.

W przypadku, gdy z falsyfikacji czyni si¢ kryterium prawdy na-
ukowej, autodestrukcja przyczynia si¢ do postepu. Naukowiec
zobowigzany jest zaopatrzy¢ eksperyment w opis pozwalajacy na
weryfikacje jego teorii.

* Elk voordeel heb zijn nadeel - Cruijff stynie, podobnie jak swego czasu
Lech Walesa, z oryginalnych, nie zawsze jednak gramatycznie i stylistycznie
poprawnych wypowiedzi (tl.).

209



"‘:N—.-‘.#
e e T
— ==\ —
——— ————
———
[ —
e
—

Johnny Hart, Sprébowalismy juz wszystkiego — rysunek (1958) ze zbioru
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Zakltadamy takze idealistyczne fundacje (jak NeCeDo, Ne-
derlands Centrum voor Dopingvraagstukken — Holenderskie
Centrum Probleméw z Dopingiem), ktére ostatecznie daza do
samorozwigzania.

Wedtug Erazma glupota zmienia si¢ w blogostawienistwo, kie-
dy czlowiek zatraca si¢ w Bogu. Owo mistyczne do$wiadczenie
nie daje sie odrézini¢ od chwilowego obtedu. Mistyk w eksta-
zie wykracza poza siebie, podobnie jak szaleniec. W zachwycie
dusza opuszcza na jaki§ czas cialo, aby stopi¢ si¢ z Najwyzszym
Przedmiotem swojej tgsknoty. Uwielbienie Boga podobne jest
do mitosci mezczyzny i kobiety: to erotyczne do$wiadczenie,
w ktérym kochankowie zatracajg sig, aby w drugiej osobie od-
nalez¢ siebie. W ekstazie spirytualnej chrzescijafiski kochanek
odczuwa przedsmak wiecznej blogosci. Erazm wspomina w tym
kontekscie o erotycznym obtedzie.

Wedtug Erazma boska ekstaza nie jest zastrzezona wylacznie
dla mistykéw, lecz moze ja tez przezy¢ kazdy, kto zatraci si¢ pod-
czas czytania ksigzki. Zycie egzegety, wybranego i o$wieconego
przez Ducha Swietego, naznacza zdumienie, spirytualne upoje-
nie i zachwyt. ,Dusza zostanie wchionigta przez owego najwyi-
szego ducha, (...) cztowiek przerzuci si¢ poza siebie i szczgScia
doznawaé bedzie jedynie dlatego, ze juz sam sobg nie bedzie,
a doznawac bedzie czego$ niewypowiedzianego...”

" Przelozyl Edwin Jedrkiewicz.



2. Brakujace ogniwo

Dewiacja

Wszystkie mity o powstaniu ludzkiego rodzaju przywotuja tajem-
nicze stadium posrednie, gdy czlowiek nie jest juz zwierzeciem,
a jeszcze nie jest cztowiekiem.

Teorie materialistyczne zakladaja nagla aberracje, lapsus na-
tury, monstrualng dewiacje, ktére zmusily ludzkie zwierz¢ do
rozwini¢cia swego logos, by jako$ naprawié szkode.

W teoriach szkoly idealistycznej caly klopot zaczal si¢ wraz
z osiagnigciem logos, jak dowodzi kradziez ognia przez Prome-
teusza i grzech pierworodny Adama. W pierwszym przypadku
ludzkiemu zwierzeciu w magiczny sposob ofiarowana zostala
iskra spirytualna, przez gnostykéw zwana tez pneumg. W drugim -
inicjatywe podjal sam czlowiek, spozywajac zakazany owoc.
W obu wariantach mowa o pogwalceniu (mitycznego) prawa na-
tury. Ukierunkowany samozachowawczo zwierzecy egoizm ob-
rocit sie w egoizm autodestrukeyjny, poddajacy nature wlasnym
kapry$nym prawom.

Wraz ze zdobyciem logos wszystko przestaje byé oczywiste.
Wbrew komunalowi, ze z racji ograniczefi swaojej skoriczonej,
$miertelnej, zbyt ludzkiej natury czlowiek nigdy nie moze sta¢
si¢ w pelni rozumny, logos zdaje si¢ mu przeszkadzaé w staniu sie
czlowiekiem. Inaczej niz zwierze, §lepo postuszne instynktom,
czlowiek wyobcowal sie strukturalnie z siebie.

Logos to pasozyt, ktéry zaburza rytm zycia ludzkiego zwie-
rzecia i poddaje go autonomicznym regulom. Spontaniczne
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uczucia i intuicje zastepuje gotowymi wzorcami, obcymi na-
szym naturalnym potrzebom, czego wynikiem jest stres. Uczto-
wieczanie jest okaleczaniem, o czym §wiadczg nerwice natrectw
u szopéw praczy, papug, ryb i innych oswojonych zwierzat.
Klasycznym przykladem jest dobrze utozony kon, zdolny hero-
icznie nosi¢ swego pana, poki nie padnie trupem. Dumny ru-
mak nie ma juz w sobie nic zwierzgcego, stanowiac $wiadectwo
autodestruktywnej glupoty w najwyrazistszej formie.

Tak czy owak cztowiek jest naznaczony ghupoty. Tylko czy logos
jest przyczyna glupoty, czy tez stanowi ono reakcje¢ na ghupote?

(Nota bene stéw takich jak logos, rozum, ratio, rozsadek, intelekt,
inteligencja ze wzgledéw stylistycznych uzywam jako synoni-
moéw, chyba ze zaznaczono inaczej. Wychodzac z arystotelejskiej
definicji cztowieka jako animal rationale, traktuje te pojecia jako
liczne aspekty jednej i tej samej zdolnosci poznania, ktéra odréz-
nia czlowieka od zwierzecia. Sapienti sat.)

Zakazany owoc

Iluzjg jest poglad, ze glupota poprzedza inteligencje lub vice versa.
Jakby istniata granica dzielgca gtupote od logos! Jednak gtupo-
ta i rozsadek nie potrafia sie bez siebie obejs¢. Swiadczy o tym
grzech pierworodny. Spozywszy owoc wiedzy o tym, co dobre,
a co zte, Adam uzyskal Swiadomosé, dzieki ktérej moze, patrzyc
wstecz, oceni¢ swoj czyn jako zly i glupi. A z tg wiedzg rodzi sig
czlowiek jako zwierze §wiadome swoich stabosci, czego dowodza
narodziny $§miechu.
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Osiot Buridana
Stultus semper incipit vivere.”

Przede mna stoi koszyk jabtek, z ktérych wolno mi wybrac¢ tylko
jedno. Wolnos¢ to dokonywanie wyboru, bez nacisku z zewnatrz,
po rozwazeniu wszystkich za i przeciw. W pewnym momencie mu-
sz¢:;jednak przecia¢ wezel, inaczej bedzie ze mng jak z ostem Buri-
dana, ktory zdecht z glodu, bo nie potrafit wybra¢ miedzy dwoma
identycznymi wigzkami siana.

Kazdy rozwdj zaczyna si¢ od Slepego wyboru, niezglebione)
decyzji, ktérej nie da si¢ wythumaczy¢ jako skutku niewatpliwe)
przyczyny. Zasada racji niedostatecznej — zrobitlem to, bo to zro-
bilem, niepowodowany niczym szczeg6lnym - przerywa faiicuch
przyczynowy.

Przez Slepy wybér jednego aspektu niezréznicowanej calosci
z chaosu wylania si¢ nowy porzadek.

Glupiec zawsze zy¢ ledwo poczyna.

Do ilustracji obok:

Drzeworyt z karty tytulowej De ascensu et descensu intellectus (Walencja
1515), traktatu z roku 1304 kataloniskiego mistyka Ramona Lulla. Na
prawo od trzech koncentrycznych kregéw wladz umystu widzimy scho-
dy o o8miu stopniach, scala intellectualis, z hierarchig Wielkiego faricucha
Bytu. Na stopniach widniejg napisy ilustrowane przykladami po prawe;j,
kolejno: kamien, ptomien, ro§lina i zwierze (tu lew jjako przyktad). Nizsze
stopnie dotyczg natury materialnej. Wyzej czlowiek, ktéry wprawdzie za-
mieszkuje przyrode, ale dzigki danemu przez Boga rozumowi uczestniczy
w formach wyzszych. Nastgpny stopieri to niebo, z miejscem dla aniotéw
i Boga. Ostatni za§ prowadzi do zamku wiedzy, summum bonum. Lull wyjas-
nia: ,,Zaczynamy od niedoskonalego, by méc wznosié¢ sie do doskonatosci;
i na odwrot, z doskonatosci mozemy spaéé w niedoskonatosé”. Na filakterii
w dloni neofity u stép schodéw czytamy: Intellectus conjunctus, co wskazuje
na zintegrowany rozum, ktérego szuka.
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Moéwiac dramatycznie: w kazdej decyzji uczestniczy glupota.
llekro¢ podejmujemy decyzje, otwieramy czelus¢ kretynstwa.
Kazda decyzja, cho¢by najbanalniejsza, to skok w niepewnosc.
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Sapientia edificavit sibi domum (Madrosc wzniosta sobie dom)



Zamek na lodzie

Powiedziano kiedys, ze by poruszy¢ planete, do$¢ znalezé punkt
oparcia poza nia; tak i ja, pragnac obali¢ rozum, ktdory byt doskonaty,
musialem znalez¢ punkt oparcia, a byla nim glupota.

Stanistaw Lem, Cyberiada

Chodzi o to, by zaobserwowac logos w:jego irracjonalnym kietku,
zanim nabierze cech logos. Wszelki koncept logiczny, za pomocy
ktérego staramy si¢ opanowac rzeczywisto$¢, jest strukturalnie
glupi. Kazda préba zaprowadzenia sensu w bezsensie to szalen-
stwo. Ustanawianie porzadku jest tegoz nieodwolalnym zakié-
caniem. Glupota czepia si¢ logos jak ukryty grzech pierworodny,
nieprzerwanie zmuszajacy czlowieka, by si¢ wykazywal. Ledwie
zaczyna on mysle¢, traci grunt pod nogami i zostaje zmuszony do
mozolnej budowy zamkéw na lodzie.

Tu lezy sedno sprawy: nasze myslenie zakotwiczone jest w glu-
pocie, irracjonalnym jadrze, ktére stanowi warunek zaréwno
mozliwego, jak i niemozliwego, zZrédlo energii i permanentnego
zagrozenia naszej egzystencji. Bez glupoty logos by si¢ zawalil.
Glupota umozliwia nam osiggniecie minimum tozsamosci, choé-
by okaleczonej. Stowem, spetnia funkcje pozytywna. Lecz gdy
tylko uzyska przewage, przeobraza si¢ z dobroczynnego impul-
su we wszechniszczycielskg sile.

Wyliczono tu czedci sktadowe maszyny paradoksu, wielokrot-
nie uruchamianej w tej ksigzce zgodnie z tradycja ars combina-
torta Ramona Lulla i scholastycznej mnemotechniki. Nalezy tez
wspomnie¢ instalacje rzezbiarza Jeana Tinguely’ego, ktéra miata
zniszczyc sie sama w Homage to New York. Celowe skrocenie zywota
dzieta sztuki podwazy¢ mialo pryncypia tworzenia dziet sztuki.
W dniu 17 marca 1960 roku w ogrodzie rzeiby przy nowojor-
skim Museum of Modern Art odbyt si¢ pokaz, obrécony w udane
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fiasko, gdyz olbrzymi mechanizm, ztozony z k6t rowerowych, an-
cuché6w i rozebranego fortepianu, zepsut si¢ przedwczesnie...

Straznicy u bramy

Nie sposob wyj$¢ poza zamek wiedzy, by stwierdzi¢, ze wzniesio-
ny zostal na lodzie, i nie popas¢ przy tym w obted. Kazda proba
ujawnienia ghupoty madrosci to niezglebiona ghupota, ktéra mysl
samg naraza na ryzyko. Glupota madrosci dostgpna jest tylko po-
przez absurdy, na ktérych wspiera si¢ myslenie, sofizmaty, zarty
1 paradoksy.

Kim jestem?

Czymze wigc jest czas? Jesli nikt mnie o to nie pyta, wiem. Jesli pyta-
jacemu usituje wyttumaczy¢, nie wiem.
Sw. Augustyn, Wyznania

Parafrazujac mysl §w. Augustyna o istocie czasu, powiedzie¢ moz-
na: kiedy nikt mnie nie pyta, kim jestem, wiem kim jestem; ale gdy
tylko chcg to wythumaczy¢, nie wiem. ,,Oto sam nie mogg ogarng¢
tego wszystkiego, czym jestem! Jestze wigc duch zbyt ciasny, by
mogt samego siebie objac w petnig Gdzie zostaje ta jego czgS¢, kto-
rej on nie obejmuje? Czyz jest ona nie wewnatrz niego, ale gdzie$
poza nim? Jakze to w ogéle jest mozliwe, ze on jej nie obejmuje?
Gdy sie nad tym zastanawiam, przemozny mnie przenika podziw,
a zarazem zdumienie.” (Sw. Augustyn, Wyznania) Pytanie o wlasng

* Przelozyl Zygmunt Kubiak.

217






tozsamos¢ psuje szyki samemu sobie i sam nie wiem, kim jestem,
bo pytanie ,kim jestem?” mnie zmienito. Samopoznanie stoi na
drodze samopoznaniu.

Beocki Sfinks

»Rano chodzi na czterech nogach, w potudnie na dwéch, a wie-
czorem na trzech”. Kto nie potrafil rozwigza¢ zagadki Sfinksa
z Teb, ladowal w przepasci. Wedtug Edypa odpowiedz brzmiata:
czlowiek - jako dziecko, jako dorosty i jako starzec. Jego moc nad
ludzkoscig zostata ztamana 1 Sfinks sam rzucit si¢ w otchfan.
Historig t¢ odczytuje si¢ jako wyzwolenie z przesagdu. Cziowiek
odkryl samego siebie i to mitologia zapada si¢ w przepasc.
Pytanie, czy odpowiedz Edypa byta prawidiowa? Wezmy pod
uwage tragiczne skutki: Teby nawiedzifa zaraza, r6d Kadmosa
wygast, Edyp zamordowat ojca, Jokasta popelnita samobdjstwo,
gdy odkryla, ze wyszta za maz za wlasnego syna, ich synowie
wymordowali si¢ wzajem, a cérke¢ Antygone zamurowano Zyw-
cem w grobowej krypcie, gdzie si¢ powiesita. Wedlug niektorych
Sfinks nie pytat wiec o cztowieka, lecz o istotg czlowieka.
Rozwigzanie fatalnej zagadki jest podstepem, zartem, prze-
wrotka, przez co pytanie zaczyna funkcjonowa¢ jako jedyna od-
powiedz: czlowiek jest kims, kto nie potrafi poradzi¢ sobie z po-
tworami i zagadkami, przed jakimi nas one stawiajg.
Wedtug Tubula Cebetis Sfinks jest uciele$niong glupota.
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Istota cztowieka

Stati sig, jakim jestes!”
Pindar

Ghupota wzbrania cztowiekowi sta¢ si¢ rozsgdnym, ale ugrunto-
wuje przy tym jego tozsamo$¢. Bezgraniczne zdziwienie wlasng
glupotg definiuje cztowieka jako Homo sapiens. Cztowiek ksztattuje
si¢ we wstydzie, ztosci i zalu z racji swych niepowodzen, bedacych
dlan staltym bodicem, by si¢ wykazaé. Czlowiek staje si¢ czlowie-
kiem w daremnych prébach udowadniania swojej wartosci. Z tego
punktu widzenia stanowi brakujace ogniwo mig¢dzy zwierzeciem
a cztowiekiem.

Tkwimy wigc w blednym kole: czlowiek staje sie cztowiekiem
w walce z glupota, ktéra przeszkadza cztowiekowi staé sie czto-
wiekiem. Krétko méwiac, myslenie ma charakter ekstatyczny:
nasz umyst ksztalttuje si¢ w reakcji na glupote, ktéra jest czlowie-
kowi wlaSciwa, a réwnocze$nie obca. Czlowiek z definicji jest
poza samym sobg.

Natomiast cztowiek niepodzielny jest nie z tego $wiata. Kto od-
nalazt samego siebie, jest beznadziejnie stracony niczym kolarz,
ktéry zatamat sig, ,, pokonawszy samego siebie”. Poza doswiad-
czeniem prawie-§mierci ($mier¢ kliniczna), nie ma niczego bar-
dziej zdumiewajacego od do$wiadczenia prawie-siebie (chwilo-
wa §wiadomos¢ wlasnej istoty).

Przelozyla Alicja Szastyriska-Siemion.
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Errare humanum est

Mam w sobie durnia; trzeba, bym wykorzystal jego btedy.”
Paul Valéry, Cahiers 1910

Frazes, iz bladzenie to rzecz ludzka, $wiadczy pozornie o toleran-
cji wobec ludzkich stabosci, ale w istocie definiuje czlowieka: nie
odréznia sie on od zwierzecia przewyzszajaca je madroscia, lecz
glupota, zdolnoscia wpadania w sidla wlasnorecznie sfabryko-
wanych iluzji. Inaczej niz osiol, czlowiek nieskoniczong ilo$¢ razy
potyka si¢ o ten sam kamiefi. Nie wyciaga zadnej nauki z historii
i jest skazany na ustawiczne powtarzanie tych samych bledéw.

Z drugiej strony bledy oraz idace z nimi w parze poczucie wsty-
du uczynilismy filarem Kosciofa i publicznej moralnosci. Nauka
przyjela, ze upadki to droga do prawdy. Wigcej nawet: nauczylis-
my sie¢ cieszy¢ z wpadek, jakby byly to momenty nadzwyczajne.
Znajdujemy komfort w dyskomforcie, o czym §wiadcza komedia
i tragedia.

Wpadki

Jednym z najpopularniejszych programéw BBC jest Auntie’s
bloomers, w ktérym pokazywane sa ujecia do seriali telewizyjnych
i wiadomosci, ktérych nie wykorzystano, gdyz przewrdécila si¢ de-
koracja, dziennikarz pomylit tekst albo aktorzy przez nieuwage
potkneli si¢ o prég.

Pozornie program zawdziecza swojy fame przelamywaniu
tabu: odstanianiu ukrytego udziatu niepowodzenia w sukcesie.
Wpadki, czyli jak méwia Holendrzy bloopers, stracily jednak swa

Przelozyt Jan Gondowicz.
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wywrotowy sitg. Wiemy, ze za kazdym tryumfem kryje si¢ cykl
upadkéw i podiwignigé. Dzigki zdemaskowaniu wzrasta nawet
podziw dla rezultatu. Dlatego Tommy Cooper moze ujawnia¢
tajemnic¢ swej magicznej sztuczki, nie macac magicznego efek-
tu. Poza tym same gafy staly si¢ juz gtéwna atrakcja programu.

Tym, co z kolei zastaniaja bloopers, jest udzial bajecznego me-
chanizmu, ktéry okresla, co jest sukcesem, a co nie. By wyobrazi¢
sobie t¢ nieuchwytng moc, ktéra za kulisami pociaga za sznurki,
dos¢ pomysle¢ o bezdusznych wynikach ogladalnosci, przesa-
dzajacych, co pokaze nam telewizja, cho¢ nikt nie zna testowa-
nych widzéw, jacy oceniaja dla nas programy.

Jeszcze wyrazniej interwencj¢ glupoty odstania maszyna $mie-
chu, produkujgca pozbawiony radosci $miech dla podtrzymania
iluzji obcowania z komizmem, cho¢ widz nudazi si¢ jak mops.

Maszyna $miechu odzywa si¢ nawet w trakcie programéw
o wpadkach, bo producent zwatpit juz w ich obnazajacy charak-
ter. Prowadzi¢ to moze do dziwnych spig¢. Jedna z najpiekniej-
szych gaf dotyczyta maszyny §miechu, ktéra podczas programu
humorystycznego wlaczata si¢ w niewlasSciwych momentach.
I temu pokazowi towarzyszyla maszyna $miechu, ktéra $miata
sie za nas.

Do ilustracji obok:

Po lewej Fortuna (Przypadek) jako kobieta z opaska na oczach, na kuli ba-
lansujacej nad przepascia. Trzyma koto fortuny, na ktérym widzimy krola,
upadtego ksigcia, niewolnika i kogo$, kto przejmie tron. Po prawej zasiada
Sapientia (Madros$c¢) ze zwierciadlem, nastabilnym tronie. Wedlug Bovelles’a
cztowiek przez swa glupote oderwat si¢ od siebie. Od dawna nie jest juz
sobg. Byt kiedy$ odbiciem Boga, lecz spadt ze swego tronu i ulegl zezwie-
rz¢ceniu: ,,cztowiek we wszystkim stal si¢ przeciwienstwem cztowieka”. Glu-
piec zyje z dnia na dzien i trwoni swoj czas. Jedynie madro$é, wiedza o whas-
nym miejscu w kosmicznym ladzie, nadaje ludzkiemu zyciu réwnowage
i kierunek. Swiadomo$¢ siebie prowadzi do philautia, mitosci whasnej: ,ten
tylko, kto wie, ze jest czlowiekiem, jest nim, stanowi jedno§¢ z samym sobg”.
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Godng uwagi kategori¢ stanowig bloopers z seriali komedio-
wych. Méwiac Scisle, Smiejemy si¢ z nieudanych zartéw. Przypo-
mina to dziecko, ktére nakazuje ojcu si¢ Smia¢, a 6w, nie widzac
zadnego powodu do $miechu, czuje si¢ roz§mieszony niedo-
rzecznoscig takiego nakazu.

Ujawnia si¢ tu podskérna mechanika: nie Smiejemy si¢ z zar-
tow, bo sg komiczne; zarty zyskuja co$§ komicznego, kiedy si¢
z nich $miejemy. Zasady i prawa rzadzace naszym zyciem auto-
rytet zawdzigczaja nie stusznosci, lecz naszemu baraniemu po-
stuszenistwu.

Perwersyjny charakter ukrytego porzadku ujawnia si¢ tez
w ghlupich, bo samozaprzecznych nakazach typu: Bede sponta-
niczny! Nie mysl o niczym! Przestan by¢ postuszny!

Mistrzem w zabawie ukrytymi konwencjami byt Tommy Cooper.
Publicznos¢ $mieje si¢ z glupiego zartu Coopera, na co ten zache-
ca widzOéw, by $miali si¢:jeszcze glosniej, podczas gdy sam niespo-
kojnie zerka za kulisy, jjakby jego wyczyny obserwowal dyrektor
teatru. Po czym publiczno$¢ smieje si¢ z tej zache¢ty do $miechu.
Spisek 6w stuzy temu, by wywies¢ w pole cztowieka za kulisami,
reprezentujgcego porzadek. Komik zawdzigcza swoj status $mie-
chowi, a nie jakosci swoich zartéw. Smiech jest obowiazkiem spo-
tecznym, a zart stanowi alibi.

Gdy Tommy Cooper umieral na scenie, publicznos¢ zasmie-
wata sie do tez.

Z jednej strony uwiklani jesteSmy w sie¢ praw i regut okreslaja-
cych nasze zachowanie; nie dlatego, ze s3 one stuszne czy praw-
dziwe, ale po prostu dlatego, ze s3 regutami i prawami. Z drugiej
strony, Slepo przestrzegajac ghupich konwencji, rytuatéw i auto-
matyzméw, mozemy wolny umyst zachowaé dla spraw pozytecz-
niejszych.
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Druga natura

Prawde moéwigc, cata nasza kultura istnieje dzigki glupocie. Przy-
jete zasady utrzymuja $wiat w ruchu pod warunkiem, ze ich nie
wida¢. Przyzwyczajenie uwalnia nas od koniecznosci zastanawia-
nia sie nad wszystkim. Bez stalych systeméw odniesienia musieli-
bysmy wcigz na nowo rozwaza¢ nasze zmienne sytuacje. Rytuaty
przyzwoitosci, regulujace stosunki spoteczne, wybawiajg nas od
trosk 0 wzajemne napigcia, dzigki czemu mozemy skupic si¢ na
rozmowie. A rozmawiamy spontanicznie, postepujac Slepo za re-
gulami gramatyki. Retoryka dostarcza frazesow, aby kierowac¢ na-
sze mysli na wlasciwg droge. Tymczasem myslenie moze rozwing¢
sie dopiero wtedy, gdy zasady logiki stang si¢ drugg naturg.

Z chwila, gdy uswiadamiamy sobie automatyzmy, nasze mysli
tracg swobode. Pianista myli klawisze, gdy zaczyna myslec o pal-
cowaniu. Piechur gubi rytm, gdy zaczyna zwraca¢ uwage na tem-
po swoich krokéw. Glupi nawyk nie udaremnia wigc swobodne-
go rozwoju. Jasna mysl nie utwierdza si¢ przez walke¢ z rutyng;
prawidia dzialaja wyzwalajaco, gdy tworza nasza drugg nature,
w ramach ktérej dzialamy spontanicznie.

Nasza intelektualna kreatywnos¢é rozwijac si¢ moze tylko w ob-
rebie konceptualnych ograniczefi. Umyst wznosi si¢ dzieki mar-
twej literze, byle nie zwraca¢ na to uwagi. Stowem, glupota wa-
runkuje nasz umystowy rozwdj.

Glupota hipotetyczna a papier toaletowy

Glupota nie musi nawet istnie¢, by odnies¢ efekt. Kiedys, przed
upadkiem muru berlifiskiego, w Bloku Wschodnim brakowato
papieru toaletowego, ale w pewnym momencie ku zdumieniu
wszystkich okazalo si¢, ze w sklepach jest go pod dostatkiem.
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Wkrétce potem zaczeta krazyé plotka, ze papier ma si¢ skonczy¢,
wiec kazdy spieszyt do sklepu, wskutek czego papier zostat szybko
wykupiony.

Oto przyklad samospelniajycej si¢ przepowiedni, zaczerpnie-
ty z powiesci Przepasine wyiyny rosyjskiego logika Aleksandra
Zinowjewa.

Czy rzetelna informacja mogtaby zapobiec panice nabywcow?
Nie, bo dobry obywatel rozumuje w nast¢pujacy sposéb: ,,Do-
brze wiem, ze papieru toaletowego:jest w nadmiarze, ale na pew-
no znajdg si¢ glupcy, ktérzy uwierzg w plotke; i dlatego warto
zadac sobie troche trudu i samemu rzucié si¢ do sklepu”.

Bez glupoty i iluzji $wiat by si¢ zawalil. Moc glupoty rozpo-
zna¢ wiec mozna i w stynnej niewidzialnej rece rynku. (Patrz tez:
Rasto Mocnik, Uber die Bedeutung der Chimdren fiir die conditio
humana, Wieden 1986.)

Sedno rzeczy

Czy chodzi o gospodarke, monarchie czy charakter, kazda struk-
tura, nawet najbardziej uniwersalna, obraca si¢ wokét ghupoty,
choc¢by najbardziej partykularnej. Glupota przybraé moze ksztatt
Jjabtka, ktérego dopomina si¢ rozpieszczony dzieciak. Siny ze zto-
$ci zwisa na opak z krzesetka, marudzyc i pieklyc sie o zakazany
owoc, jakby od tego zalezalo jego zycie. Jestesmy tu $wiadkami
grzechu pierworodnego, zdolnego naznaczy¢ jego umyst na resz-
t€ zycia.

WezZmy filateliste, ktéry stracit kolekgje, bankrutujgc, gdy wy-
dat kapital na zakup rzadkiego znaczka. Albo prezydenta, za-
grozonego utratg wladzy z powodu nieformalnych kontaktow
seksualnych ze stazystka, ktérej pochwe podejmowat cygarem.
Z drugiej strony mamy Holendera Imana Wilkensa, twierdzace-
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go, ze po przestudiowaniu klimatu, fauny i flory, kultury 1 topo-
grafii udowodnil, iz akeja Iliady oraz Odysei Homera rozgrywa sig
czesciowo w Holandii. Delft to Delfy, Drente to Tracja, Zierikzee
zamieszkiwala czarodziejka Kirke. Wejscie do $wiata podziem-
nego sytuuje w Zelandii. Wokét swoich fantazmatéw Wilkens
zbudowat encyklopedyczny system wiedzy, z ktérego bra¢ moze
przyklad niejeden klasyk.

Albo wezmy miejsca pielgrzymek powstate na miejscach upad-
ku meteorytow.” W trzynastu miejscach $wiata czci si¢ napletek
Jezusa (trzy z nich wymienia Kalwin: opactwo Charroux kolo
Poitiers, kosciol swigtego Jana Lateranskiego w Rzymie oraz
opactwo Hildesheim w Saksonii). Skadingd prawowitos¢ kro-
lestw opiera si¢ na relikwiach, czgsto mniejszych od ziarnka gro-
chu pod dwudziestoma materacami i dwudziestoma pierzyna-
mi, na ktérych $pi bajkowa ksigzniczka.

Obsesja glupoty moze kogos stworzy¢ i zniszczyc.

Kamien zgorszenia

Diabet wystawil na prébg wszechmoc Boga, domagajac sig stwo-
rzenia glazu tak cigzkiego, ze On sam nie bytby w stanie go pod-
nies¢. Co Bég mial uczyni¢? Gdyby nie byl w stanie podnies¢ gla-
zu, nie bylby wszechmocny; gdyby byt w stanie go podnies¢, nie
potrafitby stworzy¢ glazu odpowiednio cigzkiego.

Czy Bog w swej doskonalosci stoi ponad prawami stworzenia,
czy tez im podlega? Paradoks odsylania do siebie samego okazat

* Uwaga petitem. Najstawniejsze z nich to Compostela — campus stellae
(pole gwiazdy), oérodek kultu $w. Jakuba Apostofa (Santiago), patrona
Hiszpanii. W samej Frangji znajduje si¢ 5 cial, 6 gtéw i 17 ramion $w. An-
drzeja, 2 ciata, 4 glowy i 63 palce $w. Hieronima, 30 ciat $w. Jerzego oraz
3 ciata, 6 gtow i 7 dloni i stép §w. Ignacego (zjedzonego przez lwy).
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si¢ czym$ wigcej niz scholastyczng zabawa; dotknat serca meta-
fizyki. Problem ten pchnat Bazylidesa w drugim wieku do he-
retyckiego stwierdzenia, ze kosmos jest lekkomyslng i zlo§liwg
improwizacja utomnych demiurgéw.

W jedenastym wieku kwestia ta doprowadzita do antydialek-
tycznego ruchu, ktéry umiescit pojecie Boga poza granicami ro-
zumu; w $lad za Tertulianem teolodzy powtarzali ten paradoks:
credo, quia absurdum est. W swojej doskonatosci Bég zdolny jest do
niemozliwego.

Chrzescijanstwo prébowato uciec przed dylematem doskona-
tosci, wprowadzajac pojgcie nieskonczonosci: sen Izajasza o ros-
linozernym lwie urzeczywistni si¢ dopiero z nastaniem korica
czasow.

Wedle pewnego angielskiego komentarza z epoki renesansu,
Bog po dzi§ dzieri daremnie usiluje wyprébowaé swa wszech-
moc, czego etektem jest rozszerzajacy si¢ wszechswiat.

Przeklety raj

Glupota trwa jak mur, o ktéry sig rozbijamy. Udaremnia wszelkie
ludzkie préby przekroczenia siebie. Ale wyobrazmy sobie $wiat
bez glupoty. Nasze genialne pomysty ziszczalyby sie bez oporu,
kazdy dostrzegatby najglebszy sens istnienia; to, co rozumne, by-
toby oczywiste i bezsprzeczne. Wraz z glupotg przepadtaby ludzka
wolnos¢ i swoboda wyboru. Rzeczy stracityby nazwy i znaczenia,
bo wszystkie stalyby si¢ w réwnym stopniu warto$ciowe lub bez-
wartosciowe. Zyliby§my jak aniotowie w wiecznie promiennym
niebie, tgsknigc do buntu; mieszkancy przyttaczajacego raju, po-
zadajacy Upadku.



3. Swieta ghupota

Nasreddin

Hodza Nasreddin, najwigkszy z derwiszéw, pan ukrytego skarbu,
czlowiek spetniony... Wielu powiada: ,,Chcialem si¢ uczy¢, lecz tu zna-
laztem jedynie szalefistwo”. Tak oto, cho¢ beda gdzie indziej szuka¢
glebokiej madrosci, moga jej nie znalez¢.”

Ablahi Mutlaq, Gfupiec Doskonaty z Nauk Nasreddina (1617)

Hodza Nasreddin (ok. 1208-1285), $wiety blazen z Anatolii, zali-
cza sie do dlugiej tradycji morozoféw, madrych ghupcéw i glupich
medrcéw. Jest tylez chytrym szyderca, mookos, ile ghupia ofiara,
mooros. Tlumaczy to, czemu w jego przypadku (oraz postaci po-
krewnych, takich jak Abul-Fath, Juba, Abu Seid i Dyl Sowizdrzal)
przekazano réwnie wiele szelmowskich historyjek, co opiséw po-
stgpkow glupich.

Racja bywa czasem po stronie Nasreddina, lecz ¢le na niej wy-
chodzi za sprawa nieprzejednanego stanowiska. Rozpoznajemy
w tym terrorystyczny potencjat idealizmu.

Innym razem kieruje si¢ ztudzeniem, lecz wzbudza uporem
respekt, bo za jego postepkiem nie stoja wzgledy egoistyczne.
Rozpoznajemy $wietg strone glupoty.

Nasreddin ilustruje zaréwno glupote madrosci, jak i madros¢
glupoty. W punkcie, gdzie krzyzuja si¢ glupota i madros¢, tyka-
my podstaw naszej cywilizacji.

* Przelozyli Anna Dzierzgowska i Piotr Laskowski.
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‘Tradycja méwi, ze kto raz zacznie o Nasreddinie, jest zobowig-
zany opowiedzie¢ co najmniej siedem jego przygéd. (Wszystkie
przyklady pochodzg z Morosofia universalis Jismatha Slobexa,
Salee 1957.)

Encyklopedia

Na zaproszenie grupy me¢drcéw hodza Nasreddin przyszedt do
czajchany. Za stolem siedzieli geograf, kronikarz i astronom, ro-
bigc entuzjastyczne plany wszechobejmujacej encyklopedii. ,Musi
w niej by¢ wszystko”. ,Wszystko?” — zapytal Nasreddin. ,Wszyst-
ko” - zapewnifo go towarzystwo.

Nasreddin zastanowit sie. ,Wiec musi sie tam znalez¢ réwniez
hasto «encyklopedia», a w nie trzeba wpisa¢ caly encyklopedie,
facznie z hastem encyklopedia i tak dalej”. Medrcy spojrzeli po
sobie.

»Gdy bedziesz w tej ksigdze szukal swojego imienia, musi tam
by¢ réwniez wszystko o tobie samym, a ostatnie zdanie bedzie
brzmiato: «poszukaj swojego imienia w «encyklopedii»”. Niepo-
kéj przy stole wzmogt sie.

~Wyobrazcie sobie, ze geograf poszuka swojego imienia w en-
cyklopedii, ktérg sam napisal; wiedzial juz wigc, ze ono tam jest;
w takim razie nie musial go szukac ani o nim pisac.” Geograf
wiercit sie na krzesle.

»A jeslizja odszukam tam swojq biografie i zaczne czytac od tej
blogostawionej sekundy, w ktérej przyszediem na §wiat, to umre,
zanim dojde do polowy”. Kronikarz dostrzegl wreszcie szanse
zwrécenia Nasreddinowi uwagi: — ,Wobec tego nie bedziesz jesz-
cze w potowie”. ,,Czy to moja wina, czy encyklopedii?” - zapytat
Nasreddin, a historyk w zawstydzeniu wypit lyk herbaty.
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Redaktorzy siedzieli przygngbieni przy stole. Jednomyslnie
postanowili, ze w przyszlosci bedg si¢ juz — poza Koranem - ra-
dzi¢ tylko ksiggi natury.

Dla najglupszego

Siedzac tytem do przodu na swoim osle (dla pewnosci, ze zmierza
w dobrg strone), hodza Nasreddin wjechat do miasta Eskihisar.
Mijajac trzech pastuchéw, ktérzy siedzieli w cieniu czajchany, wy-
ciggnal z wytartego plaszcza zfota monete i rzucit miedzy nich,
moéwigc: ,,Dla najglupszego!” Pastuchowie prébowali wiec prze-
§cignac sie w opowiesciach, majgcych wykazaé ich glupote. Pierw-
szy powiedzial, ze mucheg, ktéra usiadfa mu na czole, zabil kamie-
niem. , To jeszcze nic w poréwnaniu z mojg glupotg — odezwat si¢
drugi - ja zasiatem s6l”. ,To nic w poréwnaniu z mojg glupotg -
powiedziat trzeci — nie moglem znalez¢ osta, na ktérym mnie po-
sadzono”. Do zachodu storica snuli opowiesci o glupstwach, jakich
si¢ dopuscili. Kiedy wreszcie dotarto do nich, ze dowdd ich gtupo-
ty udaremnia przemyslana argumentacja, oddali Nasreddinowi
ztota monete, a ten podziekowat za mile spedzone popotudnie.
Pod niebem I$nigcym od gwiazd Nasreddin kontynuowat swoje
blogostawione wedrowki.

Zaden cztowiek nie jest dos¢ bystry, by pojac wasng glupote. Le-
dwie zaczynamy mysle¢, trafiamy w btedne koto poje¢, ktére od-
sylaja jedno do drugiego. Nie ma ostatecznej gwarancji trafnosci
logiki myslenia. Nasz umyst daremnie stara si¢ zapanowac¢ nad
sobg niczym waz probujacy potknaé wiasny ogon. W ten sposéb
logos staje na drodze whasnego sukcesu: oto autodestrukcyjnosé
ghupoty.
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Réwnoczesnie jednak ghupota jest motorem myslenia, bo na-
sza madro§¢ wzrasta w daremnych prébach owladnigcia soba.

Szczescie sprzyja glupcom

Nasreddin lezal w trawie, spogladajac w niebo, gdy uczen zwrécit
si¢ do niego z pytaniem: ,,Co to jest szczg¢scie?” Hodza dlugo sie
zastanawial, po czym trzepngt go w ucho, a nast¢pnie pocatowat
w policzek. Zdumiony uczeni poprosit o wyjasnienie tak sprzecz-
nych poczynan. , Iwoje pytanie potozylo kres mojemu szczesciu.
Potem jednak znalaztem szczescie w rozmyslaniu o pytaniu”.

Gdy filozof zaczyna si¢ zastanawia¢, co to znaczy wie$¢ szczes-
liwe zycie, stawia zdaniem Arystotelesa problem, ktéry staje na
drodze szczesciu. Nicjuz nie méwi samo przez sig. Ale filozof
znajduje szcz¢$cie w mysleniu o szczgsciu.

Osiemnasty wielblad

Ojciec nakazal, zeby po jego $mierci potowe spadku otrzymat
Jego najstarszy syn, trzecig cz¢$¢ Sredni, a dziewigty najmlodszy.
Jego majatek skladatl si¢ jednak z siedemnastu wielblagd6éw. Da-
remnie synowie glowili si¢ nad rozwigzaniem tego problemu tak,
by nie musie¢ dzieli¢ wielbladéw na kawatki. Akurat przechodzit
tamtedy Nasreddin. Zaproponowal, by jego wlasnego wielblada
doliczono do pozostalych, zeby bylo ich osiemnascie. ,,Najstarszy
dostaje potowe, czyli dziewie¢ wielbladéw. Sredni trzecig czesc,
czyli sze$¢. Najmlodszy za$ cz¢$¢ dziewigta, czyli dwa. W sumie
daje to siedemnascie wielbladéw. Zostajejeden, a mianowicie méj
wlasny”. Po czym Nasreddin odjechat.
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W roku 1911 niemiecki filozof Hans Vaihinger opublikowat
Die Philosophie des Als Ob*, gdzie wymienia setki przyktadow hi-
potez nieudowodnionych i niedajacych si¢ udowodnié, ktére
mimo to wywarly namacalny wptyw na rézne dziedziny: prywat-
na, spoteczng i naukowa, po czym staly si¢ zb¢dne. Ego, dusza,
wolnoé¢ 1 odpowiedzialnos$é, ale tez formy towarzyskie, systemy
botaniczne iliczba zero to uzyteczne fikcje, réwnie przydatne jak
osiemnasty wielbtad. Zamierzony rezultat osiagamy jednak tylko
wtedy, gdy konstrukcje pomocnicze usuwa si¢ po wyswiadczonej
ustudze.

Tylko wierzacy miesza chimery z niezbitymi faktami. Uzywa
fikcji nie po to, by zglebiac $wiat, lecz za pomoca §wiata prébuje
ugruntowaé wlasne mrzonki. Tym sposobem nawet nieistotne
nieporozumienie sta¢ si¢ moze centrum kultu obejmujacego
caly $wiat.

Swiety osiot

Gdy Nasreddin ukoniczyt edukacjg, ;jego mistrz ofiarowal mu
osta. Opuscit meczet zbudowany wokét grobu pewnego $wigtego
1 ruszyl na anatolijskie wyzyny. Po drodze dostawat tak mato jat-
muzny, ze wlasciwie oduczyt osta jes¢. Codziennie dzielit porcje
owsa na dwoje i w koricu osiot dostawat zaledwie gars¢ na dobe.
Tego samego wieczoru zwierz¢ padlo z glodu. Nasreddin szalat
z rozpaczy. Pogrzebat osta i catymi dniami ptakat na jego grobie.
Przechodnie pytali o powdd zaltosci, na co Nasreddin, wskazujac
grob, mawiat: ,M6j najlepszy przyjaciel”. Poruszeni do glebi jego

* Uwaga petitem. Filozofi¢ Jak Gdyby. System teoretycznych, praktycznych i reli-
gynych fikeji ludzkosci na gruncie idealistycznego pozytywizmu Vaihinger napisat
juz w latach 18761878, lecz tak zdumialy go wnioski, do ktérych doszedt,
ze ponad trzydziesci lat zwlekat z publikacja.
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bolem, doszli do przekonania, ze przyjaciel musiat by¢ Swietym.
Zaczeto przybywaé datkow 1 wkrétce Nasreddin miat dosé pienig-
dzy na budowg pigcknego grobowca, ozdobionego niebieskozielo-
nymi kafelkami. Zewszad naptywali pielgrzymi, by oddawac czes¢
$wietemu. Ich szczodre dary umozliwity Nasreddinowi wzniesie-
nie wokét grobowca duzego meczetu.

Pewnego dnia zawital i mistrz, ktéry styszal, ze jego uczniowi
powiodta sie misja religijna. Przeszed! przez peten fontann dzie-
dziniec, obmyt stopy i wszedt do meczetu. Duchowni objeli sie.
»Allah jest wielki” — powiedzieli jednomyslnie. , Jaki $wiety jest
pochowany w tym meczecie?” — zapytal nauczyciel. ,,Osiol, kt6-
rego dostatem, odchodzac od ciebie. A kim wlasciwie jest §wiety
pochowany w twoim meczecie?” — zapytal Nasreddin. Nauczy-
ciel odrzekt: ,,Matkg osta”.

Mie¢ glowe¢ na karku

Nasreddin uciele$nia brakujace ogniwo miedzy naturg a kultura.
Jego czyny s3 zarazem niewinne i barbarzynskie, swiete i diabo-
liczne, brawurowe i wyrachowane. Swiety btazen taczy nadwrazli-
wos¢ z nieczuloscia, zadze krwi z zimng krwiy. Z jednej strony nie
okazuje ani krzty strachu, wspétczucia czy zalu, z drugiej prze-
Jjawia niezachwiane poczucie honoru. W razie potrzeby idzie po
trupach do celu, aby przeforsowac swy racje.

Nasreddin miat swoje stale miejsce przed czajchang. Co dnia
przebiegat tamtedy chiopiec i stracal mu z glowy turban. Wias-
ciciel czajchany zapytal, czemu Nasreddin na to pozwala. Ten
odpart: ,Wszystko w swoim czasie”. Pewnego dnia, gdy na miej-
scu Nasreddina siedzial zotnierz, przebiegt obok chlopiec i stry-
cit mu z glowy futrzang czapke. Zotnierz wyciagnat szable i $ciat
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chlopcu glowe. ,Widzisz, co mialem na mysli?” - powiedziat Na-
sreddin.

Pieédziesiat batow

Nasreddin laczy nieprzemyslane zachowanie z nieodparta logi-
ka. Z jednej strony:jest wytrwaly w swym dazeniu, i to za wszelkg
cene, chocby miat zginaé caly wszechswiat, pozostaje gluchy i §le-
py na argumenty za i przeciw. Z drugiej strony, w jego szalefistwie
kryje si¢ metoda.

Nasreddin mial dobre wiesci dla sultana, ale pokojowiec zgo-
dzit sie wpusci¢ go wylacznie pod warunkiem, ze dostanie poto-
we wynagrodzenia, jakie postaniec otrzyma. Nasreddin zgodzit
sie 1 wszedl do $rodka. Suttan, zachwycony dobrymi wiesciami,
powiedzial, ze Nasreddin sam moze sobie wybra¢ nagrode. ,,Pro-
sz¢ o pigédziesiat batow”.

Swiatly ghupiec

Nasreddin bierze sie do dziela z bezwzglednoscia naukowca tor-
turujacego nature, by wydoby¢ z niej wyznania; z nieugietoscia
astrologa, ktéry wywrézyl sobie dat¢ wlasnej Smierci i naznaczo-
nego dnia popelnil samobéjstwo; z fanatyzmem Swietego, ktéry
w imie wiary po$wigca rodzing i zdrowie; z zimna krwig bohaterki
horroru, schodzacej bez towarzystwa do piwnicy, skad dochodzi
podejrzany odglos.

Glupi:jest nie kto$, kto zaniedbuje swe obowigzki na rzecz pry-
watnych przyjemnosci, lecz ten, kto uparcie kroczy swoja ciezka,
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nawet jawnie wbrew wlasnym interesom. Najgrogniejszy jest §wiat-
ly glupiec, ktéry chlodno, spokojnie i niewzruszenie dazy do celu.

Morozofia

Glupota Nasreddina to nie potknigcia czy famanie regul, ale bez-
posrednie zagrozenie ugruntowanego porzadku, poniewaz roz-
klada od srodka utrwalone wzorce myslenia. fego glupota jest
trawestacja. Nasreddin demaskuje niedorzecznosci kategorii mo-
ralnych i praktycznych, na ktérych opiera si¢ porzadek, dopro-
wadzajac :je do absurdu. Oszczednos¢ przeksztalca w skapstwo,
poboznos$¢ w dewocje, pilnos¢ w zameczanie si¢ pracy. Przyswaja
sobie tok myslenia teologa, polityka, chlopa i tak dalej, by z per-
fidng inteligencjg podwazy¢ madros¢ powszechna. Jego glupota
zawiera samobdjstwo myslenia.

Negacja ta ma jednak stron¢ pozytywna, bo gdy waz potknat
siebie, zapanowata nowa madrosé. Outsider odstania kwintesen-
cje porzadku. Madros¢ to glupota, ktéra przybiera ksztalt swego
przeciwieristwa — uswieconej gtupoty. Kazda logika jest karyka-
turg siebie, zmgdrzaly glupota, morozofy.



4. Clinamen

Katastrofa

Jakim sposobem zwierzg zrodzone w swoim naturalnym otocze-
niu, poddane rytmom natury (cykl dnia i nocy, lata i zimy, wzrostu
i schytku), wyrodzilo si¢ w czlowieka, by niczym wygnaniec bigkac
sie po ruinach swojego symbolicznego uniwersum?

Wedlug frazes6w New Age grzechem pierworodnym cywiliza-
¢ji zachodniej jest aroganckie przeswiadczenie, ze cztowiek stoi
w centrum uniwersum i ma prawo do eksploatacji wszystkich
innych istot. Ta pycha, zaklécajaca chwiejng réwnowage mocy
kosmicznych, zmusza nature, by predzej czy pézniej przywrécita
harmonie. Kryzys ekologiczny, spoleczny i mentalny to zemsta
wszech§wiata za ludzkie uroszczenia. Jedyna alternatywa jest po-
stawa holistyczna, w ktérej z pokora przyjmujemy podrzedne
miejsce w taricuchu istot, powracajac do ,,starej madrosci”.

Rzecz jasna, sek w tym, ze kondycja ludzka wskazuje na roz-
darcie ,starsze” niz wszelka madro$¢. Inacze) méwigc: ,,stara mg-
dros¢” byla glupota.

Glupota nie:jest kategorig psychologiczng czy medyczna, nie
jest brakiem, utomnoscia ani choroba, popychajaca nas do auto-
destrukgji. Glupota jest ontologicznym warunkiem ludzkiego
istnienia. Dzieki katastrofie istnieje raczej co$, a nie nic. Cztowiek
jest fundamentalnie wykolejony.
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Mit

Truizm o fundamentalnym wykolejeniu czlowieka (augustian-
ska natura sauciata) inspiruje polityczna lewice do wielbienia sit
destrukcyjnych w walce z opresyjnymi normami, prawice za$ do
adoracji autorytarnego przywoédcy, zdolnego opanowac ekscesy.

Ci, ktorzy definiujq czlowieka jako wykolejone zwierze, mil-
czgco zakladajg obraz naturyjako deterministycznego krolestwa
nieublaganych praw lub tezjako spirytualnej calosci sit kosmicz-
nych, ktorg ludzka arogancja wytracilta z réwnowagi.

Wszyscy pomijaja fakt, ze natura nie istnieje.

Do ilustracji obok:

Posrodku widnieje zamek, siedziba kréla Wiedzy. Na wiezach po obu
stronach widzimy postacie, prowadzace astrolabium i kwadrantem obser-
wagje cial niebieskich, przedstawionych dookota. Na pierwszym planie sto-
ja Fatum i Fortuna. Fatum (po lewej) uciele$nia Przeznaczenie, przyszio$¢
w reku bogéw; Fortuna symbolizuje zmienno$¢ losu, przyszto$¢ nieprzewi-
dywalna. Fatum w jednej rece trzyma cyrkiel, a w drugiej sferg armilarna:
sfera losu rzadzi wiedza. Po prawej stoi Fortuna w lejcami w jednej rece
i sznurem przytwierdzonym do kota Fortuny, ktérym kieruje Niewiedza,
w drugiej. Na kole czytamy: ,,Kto si¢ wznosi, szybko upadnie”. Wedltug in-
skrypcji na kartuszu Ziemia rzadza czas i przypadek, za$ ciala niebieskie
kraza niezmiennym, miarowym biegiem. Studiowanie nieba, skarbca wie-
dzy i prawdy, to spos6b uniknigcia kapryséw losu. Astronom przewidziec
moze wypadki i przygotowa¢ nas na nie. Problem tylko, ze przeznaczenie
objawia sie dopiero po ziszczeniu naszych planéw. Wéwczas odwet biorg
ghipota, niedbato$¢ i niewiedza, a nasz zamek okazuje si¢ zamkiem na
lodzie.
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Glupi traf

Istnienie uniwersum $wiadczy o katastrofie; co§ powstalo z nicze-
go za sprawg naruszenia réwnowagi. Zgodnie z materializmem
aleatorycznym kosmos powstal przez clinamen, przypadkowe
odchylenie spadajacych atoméw (Lukrecjusz, O naturze rzeczy).*
Regularnosé¢ za¢mien storica nie dowodzi takiego czy innego na-
turalnego porzadku, ale przypadkowosci zdarzen. Szereg zjawisk,
z ktérych kazde ma szans¢ na wystapienie w chaosie, przyjmuje
bez jakiegokolwiek powodu nader regularne formy. Porzadek to
szczegblny przypadek chaosu. Swiat cechuje wzgledna stabilnosé
pewnych kombinagji atoméw. W kazdej formie zycia zawiera si¢
katastrofa. Najmniejsza zmiana ukladu oznaczaé¢ moze koniec cy-
wilizacji. Przyroda w kazdej chwili wypas¢ moze z szyn przez ludz-
kie dziatanie lub wskutek niedajacej si¢ przewidzie¢ logiki natury.
Clinamen to chwiejna zasada, ktéra przeczy samej sobie, jako
ze przypadek nie moze by¢ nigdy przedmiotem demonstraciji.

Uwaga petitem. Clinamen to u Lukrecjusza dewiacja sprawcza atoméw,
co jakkolwiek prosto w dé6t gnajg przez pusty proznig sita whasnego cigzaru,
to jednak w czasie i miejscach, ktérych nie mozna okresli¢, zbaczajq w prze-
strzeni nieco; gdyby si¢ nie odchylaly, zaczgtkom brakioby wtedy pierwsze-
go zderzenia, pchnigcia, a zatem natura nigdy niczego by nie stworzyla;
dlatego cz4stk1 muszg wciaz si¢ odchylaé nieznacznie, nie wi¢cej jednak niz
najmniej (wedlug przekladu Grzegorza Zurka). Proste, nie?

Do ilustracji obok:

»O$li most” to ostrzegajqcy przed putapka obraz trybow sylogizmu z lo-
giki scholastycznej. Dzieki mnemotechnice student dotrze¢ moze na drugi
brzeg, jesli jednak, wbrew regule, sprébuje przejé¢ z F do B wywrotnym
non stat, spadnie z mostku do bajora, gdzie plywajg osly iich atrybuty: karty
i kosci do gry, fujarki, rakiety do jeu de paume, instrumenty muzyczne.
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Idiotyzm

Wszechobecno$¢ glupiego przypadku jest nierozerwalnie zwigza-
na z pojeciem idiotyzmu (w pierwotnym greckim sensie: ,jedy-
ny w swoim rodzaju”). Wszystko, co istnieje, jest unikatowe tak
w czasie, jak 1 przestrzeni, i dlatego niewyobrazalne. To, co idio-
tyczne, nie daje zadnego punktu zaczepienia. Okres§lone moze
zosta¢ wylacznie przez samo siebie; to:jest to, a tamto - to tamto.
Tu lezy przyczyna niepowodzen interpretacyjnych, gdyz kazde
wyjasnienie nast¢puje poprzez co$ innego, co z kolei musi by¢ po-
$wiadczone przez :jeszcze co$ innego i tak dalej. MySlenie moze
wigc wybiera¢ migdzy tautologia a bladzeniem, migedzy wymiang
banatéw a wkroczeniem w labirynt Gdzie Indziej i Czego§ Innego.
Rzeczy podej$¢ mozna jedynie przez kruczki, nie ttumaczace ni-
czego poza wlasng sztucznoscia. Nie oznacza to zreszta opowiada-
nia si¢ przeciw teoriom: s3 to rozwiazania wyimaginowane, owoc-
ne triki, o czym §wiadczy nasza cywilizacja.

Podwojenie

Niezwykle polaczenie niezgodnych elementéw przyjelo sie nazywac
Potworem: Centaura czy Chimerg definiuje si¢ tak dla tych, ktérzy ich
nie rozumieja. Ja kazda pierwotng i niewyczerpang pi¢knos¢ nazy-
wam potworem.

Alfred Jarry

Montaigne porzuca ide¢ normalnosci w naturze. Przy braku pew-
nego kryterium, ktére pozwala wydawac sady o normie, wszystko,
co istnieje, jest réwnie potworne (potwor: to, na co nie ma miej-
sca w planie natury). Swiat jest idiotyczny, ghlupi, prosty, naiwny,
bez celu i przyczyny, nieunikniony, unikatowy, niewyttumaczalny,
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alogiczny, nieuchwytny. Wzbudza to niepokdj intelektu. Wiedzeni
zasadg realnosci niedostatecznej, padamy ofiarg transcendentne-
go kuszenia. A ze idiotyczny obiekt nie ma nic do zaoferowania,
pragnienia kieruja si¢ na co$ nieistniejgcego.

W prébach wyjasnienia $wiata metafizycy powoluy; an na
pozaswiatowe zasady, jak Idea, Duch czy Dusza Swiata. Swiat
postrzegany jest jako utomne odzwierciedlenie innego $wiata.
Dzieki temu podwojeniu istnienie przestaje by¢ nieuzasadnione
i staje si¢ mozliwe do zinterpretowania.

Drugi $wiat, ktérego Sciste wspélrzedne sa starannie trzymane
w tajemnicy, dysponuje tym, czego mogloby brakowac tu i teraz.
Na mysl przychodzi Orland szalony Ariosta, gdzie w rozpadlinie
na ksiezycu przechowywane jest wszystko, co zginelo tu, na zie-
mi. Nie tylko zmarnowane czyny i dni, ale i rozsadek:

Na ksztalt olejku byly najwyborniejszego

Albo soku, w naczyniu pigknem zamknionego;

'Te w wiekszem, drugie w mniejszem, jako ukazuje
Potrzeba, zwyczaj i sam czas, co ich pilnuje. [...]
Glupstwo wspomnig, choé Astolf widziat go tam malo:
"Tu na §wiecie snadz mieszka, tu catkiem zostato.”

Podwojenie podsuwa alibi, pozwaldlqce nie dostrzegaé twardej
rzeczywnstoscn Swiat znika za wmyg tego, czym mogiby lub powi-
nien by¢. Sztuka i moralnos¢ nie chronig juz przed banalnoscig
i zlem, ale przed glupota istnienia, odbierang jako haniebna i za-
wodna.

Swiat widzialny nie jest prawdziwy, a $wiata prawdziwego nie
widaé - oto sztuczka kuglarska. Lunatyczni metafizycy robia, co
w ich mocy, by zachowa¢ tajemnice, ze zadnej tajemnicy nie ma.

* Przetozyt Piotr Kochanowski. Autor polaczyt fragmenty oktawy 81 i 80
pie$ni XXXIV.
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Natura, przypadek i sztuczno$é

Ezoterycznym filarem systemu metafizycznego jest fantazmat na-
tury. Od dawien dawna natura stawiana jest wobec przypadku
z jednej strony a sztuczno$ci z drugiej. Odbierana jest jako za-
mknigty system przyczyn i skutkéw, odpowiadajacy na biologicz-
ng lub spirytualng potrzebg. W ten sposéb deprymujaca glupota
trzymana jest na dystans, a strach przed przypadkiem odparty.
Mysl o skrytych za nimi porzadku i koniecznosci uspokaja.

Idea natury pelni réwniez funkcj¢ moralng: natura pojmo-
wana jest jako czysta, spontaniczna i niewinna gra sif, skazona
interwencjami ludzi. Pod hastem ,powrotu do natury” wyklete
zostaje wszystko, co sztuczne.

Jednakze sztuczna jest kazda préba ucieczki przed sztucznos-
cig. Idea natury jest w istocie najsztuczniejsza ze wszystkich
sztuczek, podczas gdy sztuczka jest najbardziej naturalng cechg
ludzka. Nie natura i kultura, lecz glupota i sztucznosé rzadza
naszym istnieniem. Dlatego sofi§ci wielbig pozor, efekt i chwile.

Kawros

Sztuka jest dtuga, zycie krétkie, okazja ulotna.
Hipokrates, Aforyzmy

Greckie stowo kairos oznacza niespodziewane drogi, ktérymi do-
chodzi do zdarzen. Kazdy porzadek to produkt szczesliwego zbie-
gu okolicznosci. Stosownej chwili Grecy nadawali status boski:
Kairos ma skrzydta u kostek i ramion, glowe dlugowloss od czota,
lecz z tyhu ysa. Okazje fapac trzeba, ledwie sie nawinie. W lewej
rece trzyma brzytwe, na ktdrej spoczywa waga; prawym palcem
wskazujacym wyczuwa jej przechyl - po tacinie momenium. Okazja
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cigé moze gleboko, gdy chwila jest odpowiednia. Kairos potrafi to,
co czcigodne, obrécié w haniebne, strate w zysk, szczgscie w nie-
szczescie i na odwr6t. Mito czasem odgrywac ghupca - dulce est
desipere in loco (Horacy, Ody, 1V, 12, 27).

Sofistyka uczy, iz zycie jest nastgpstwem wyjatkowych okazji,
ktére wykorzystaé nalezy we wlasciwym momencie. Ogarnia 6w
stan w jego pelnej glupocie jako przygode, w ktdrej wszystko jest
mozliwe. Znajduje rado$¢ w zmiennosci, tymczasowosci 1 prze-
mijalnosci bytu. Dla improwizatora zycie to wielki bal z atrak-
cjami.



5. Patafizyka

Teoria wyimaginowanych rozwiazan

...Stawiam w zaklad uszy,
Iz on, tak zagapiony wérdd alej, wciaz tuszy,
Ze ha-ha, co naii czeka, wcale go nie dotknie,
I ze nic nie dostrzeze, az sie na nim potknie.”
Piron

"Patafizyka to teoria urojonych rozwigzan, wylozona przez fran-
cuskiego pisarza Alfreda Jarry’ego (1873-1907). 'Patafizyka igra
konceptami metafizyki, odkryciami naukowymi i zdobyczami
techniki. Obok innych rzeczy Jarry wymyslit Maching do Wymé6z-
dzania, wyprodukowat Perpetual-Motion-Food i obliczyt powierzch-
ni¢ Boga.”™

Jarry’ego inspirowali nie tylko uczeni, ale i tak zwani myliciele.
Victor Fourni,, ktéry twierdzil, iz ten sam dzwiek ma we WSZyst-
kich jezykach to samo znaczenie, doprowadzit go do fundamen-

" Przelozyt Jan Gondowicz.

Uwaga petitem. Maching do Wymézdzania opisat Jarry w szkicu Wizje
aktualne i przyszle, a nast¢pnie po$wiecit jej song w sztuce Ubu Rogacz.
FPerpetual-Motion-Food to pokarm pozwalajacy przescignaé rowerem pociag
ekspresowy na dystansie 10000 mil i pobi¢ starozytny rekord erotyczny
opisany przez Teofrasta (70 razy), co sktada si¢ na tres¢ powiesci Nadsamiec.
Powierzchnia Boga obliczona zostata, za pomocg réwnan kwestionowanych
w algebrze, w ostatnim rozdziale powiesci Czyny i mysli doktora Faustrolla,
patafizyka.
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talnego odkrycia, ze IN-DUS-TRIE oznacza jeden-dwa-trzy — we
wszystkich jezykach.
Doktryna "Patafizyki opiera si¢ na szesciu zasadach:

1.’Patafizykajest nauka ,,0 tym, co wyjatkowe, aczkolwiek twier-
dzi sie, ze poza tym, co ogdlne, nie moze by¢ mowy o wiedzy”.
Jarry nie szuka podobienistw mi¢dzy zjawiskami, lecz réznic.
Moéwiac Scisle, kazdy fenomen jest wyjatkowy. Regufa to nic
innego jak wyjatek od wyjatku, ,nawet nie tego najbardziej
oryginalnego, bo ten ma miejsce czgsciej”. Wszechswiat ‘jest
~wyjatkiem od siebie samego”.
"Patafizyka dokonuje mikroanalizy kropli wody, ktéra przele-
wa kielich, jednego Zdzbta, za sprawa ktérego objuczony wiel-
blad pada na kolana, tego jednego wlosa, przez brak ktérego
stwierdzamy, ze kto§ wylysial - w poszukiwaniu praw odstep-
stwa od reguty.
Wedtug ’Patatizyki nie istnieje co$ nienormalnego czy normal-
nego, wszystkie zdarzenia s3 w réwnym stopniu idiotyczne.
'Patafizyka jest nauka o epifenomenie; skupia si¢ na picknie
potwornosci. Wezmy Londyn. Naukowiec, chcacy opisaé co$
tak zfozonego’jak miasto Londyn, rozciaga nad rzeczywistoscia
cienkg sie¢ odniesien, ale to, co w Londynie szczegdlne, prze-
slizguje mu si¢ przez jej oczka. ‘Patafizyce chodzi o potwory
i cuda gniezdzace si¢ w dziurach naszej wiedzy.
Immanuel Kant definiuje glupote¢jako niedostatek we wiadzy
sadzenia ,,dowcipu” (esprit). Glupiec niezdolny ‘jest przerzucié
most miedzy teorig a praktyka; jest Slepy na wyjatki od regut
i nie zdota, wychodzac z odstgpstwa, odkryé ogélnej reguty.
Natomiast patafizyk potrafi, podobnie jak sofista i humorysta,
sprowadzi¢ niejednorodne idee do wspélnego mianownika.

2.’Patafizyka to teoria wyimaginowanych rozwigzan. Jarry eks-
ploatuje mozliwosci, ktére skrywa rzeczywistos¢. Broni sig

247



przed gotowymi opiniami 1 zastanawia si¢, dlaczego nazywamy
zegarek okraglym, skoro, gdy patrzymy z boku jest on kwa-
dratowy.

Patafizyk Raymond Queneau opublikowal w roku 1950 roz-
prawe zatytulowana Kilka sumarycznych uwag na temat aerody-
namicznych wlasciwosci dodawania. ,,Podczas wszystkich po-
dejmowanych po dzi§ dzienn prob wykazania, ze 2 + 2 = 4,
nigdy ;jeszcze nie wzigto pod uwage predkosci wiatru”. Pro-
blem w tym, ze podczas gwaltownej ulewy liczba moze sie prze-
wroécié, a plus moze zosta¢ zdmuchniety, wskutek czego 2 = 4.”
Praktyczny wniosek brzmi: skoro obawiamy sie zaklocen at-
mosterycznych, dobrze ;jest nada¢ dodawaniu forme aerody-
namiczng.

"Patafizyka rozwaza wszelkie teorie, naukowe badz nie, jak tez
liczne mniej lub bardziej nieudane préby rozprawienia sie
z glupota.

3.'Patatizyka rozsadza obiegowe poglady na to, co rzeczywiste,
a co nie. (Od kiedy fantazja nie jest rzeczywista?) W ten sposéb
"Patafizyka otwiera spojrzenie na $wiat réwnolegly, ktory jest
nie mniej rzeczywisty niz nasz.
W filmie The Romance of the Book and the Sword szlachetnie uro-
dzeni przeciwnicy wyskakuja trzydziesci metréw w powietrze,
by po kilku saltach skrzyzowa¢ krzywe szable, po czym znéw
zanurkowa¢ ku ziemi. W trakcie walki idqg po murach wie-
zy, starannie unikajac schodéw. Filmowi towarzyszyl folder,
w ktérym zaznaczono, ze sita cigzenia odgrywa w buddyzmie
zen role podrzednay.
"Patafizyka potrafi doceni¢ fizyke i metafizyke jako galezie lite-
ratury fantastyczne;.

Uwaga petitem. MyS§l t¢ rozwija twérczo traktat Queneau Ledwo umyst...
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4.

(&1

‘Patafizyka przestawia ustalone punkty widzenia. W miejsce
prawa cigzenia, twierdzacego, ze ciala spadajg do §rodka, Jar-
ry ustanawia prawo, wedlug ktérego pustka (rozumiana jako
nie-zwarto$¢) rozchodazi sie na zewnatrz.

Uczymy sig, imitujac; zalézmy jednak, ze imitacja poprzedza
model, ze ideal jest perfekcyjng karykaturg, a parodiowanie
bedzie gwarancjg duchowego rozwoju.

Patafizyka kwestionuje zasad¢ identycznosci i postuluje ;jed-

nos¢ przeciwienstw. W patafizycznej powiesci Czyny i mysh dok-
tora Faustrolla, patafizyka. Powies¢ neoscjentystyczna (opublikowa-
nej po $mierci autora w roku 1911) uniwersalnemu uczonemu
Faustrollowi towarzyszy Pan Cernik, glupi Belg z przeszcze-
pionymi na twarz pos$ladkami pawiana, ktéry wywody mistrza
przerywa tautologiczng monosylabg , haha”.

Na wstepie stuszniej byloby przyjaé pisownig¢ AA, bowiem prawiecz-
na mowa $wiata nie uwzglednia zgofa przydechu 4. [...] A zesta-
wione z A i niezbicie mu réwne - to formuta zasady identycznosci,
a wiec tozsamosci rzeczy. Stanowi jednak przy tym idealng negacje,
gdyz dwa A, w trakcie pisania odosobnione w przestrzeni, cho¢ nie
w czasie, s3 niby para narodzonych kolejno bliznigt.

Wymawiane szybko, haha ilustruje ideg jednosci, wolno - ideg
dualizmu, echo, dystans, symetrie, wielkos¢ i trwanie, zasady
dobra i zla.

Udzial Pana Cernika skupia sedno pogladéw filozoficznych
Faustrolla, jak nie spos6b wyobrazi¢ sobie ich dysput bez po-
zornie bezsensownych replik w sokratejskim dialogu (,,Stusz-
nie méwisz, odparl”; ,To prawda”; ,Najzupelniejsza prawda”.)
Wtracenie zawiera kwintesencje "Patafizyki.

Przetozyt Jan Gondowicz.
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Zasada jednosci przeciwienistw ma skutek dwojaki:

ba.’Patafizyka holduje uniwersalnej analogii. Jesli A to réwno-
cze$nie A i nie A, to jest to moze B, C lub D i tak dalej. Bég
mifosci to Bég zawistny, a moze nawet wcielony diabel. Prawo
jest zalegalizowanym przestepstwem, wolno$¢ — niewolnic-
twem, dyktatura — anarchig, a wiedza — glupota, ktéra nabra-
a rozsgdku.
Na skutek tego réwnoprawne s3 wszystkie wizje §wiata: re-
alistyczna, symboliczna, materialistyczna, psychoanalityczna
1 tak dalej. Machina do Wymoézdzania Jarry’ego symbolizo-
waé moze utrate¢ pamieci, starczosé, dementia praecox, ale moze
tez by¢ instrumentem tortur, narzedziem medycznym, prasa
drukarska, maszyng produkujaca ot¢piajace teksty albo apa-
ratem, ktéry uwalnia nas od natretnych mysli.

5b.’Patafizyka hotduje zasadzie obojetnosci. Wszystko jest réw-
nie warto$ciowe lub bezwartosciowe. Patafizyk nie opowiada
si¢ po zadnej ze stron. Nie stoi:jako istota nadrzedna nad ciz-
ba ludzka, lecz przemierza $wiat, ogladajac z zainteresowa-
niem wszystko, co pojawia si¢ na jego drodze. Kazdy obiekt to
potencjalne zrédlo snu na jawie. Patafizyk zaklada oblakane
kolekgje, porzadkuje, unikajac porzadku, i pozostawia po so-
bie §lad urojonych konstrukcji. Atakuje consensus omnium jako
szermierz nauk niepowtarzalnych.
Patafizyk nie jest sceptykiem. Kto twierdzi, ze brak neutralne-
go punktu, z ktérego mozemy zweryfikowaé prawde naszych
stwierdzen, jest wyjatkowym madralg. Patafizyk staly punkt
zastapit dynamika, ktéra rozpuszcza lub stapia wszelkie prze-
ciwienstwa i kategoryczne podzialy: tym samym wszystko, co
komiczne, nabiera cech smutku, a wszystko, co tragiczne,
cech komizmu. Jesli za$ patafizyk zajmie stanowisko stanow-
cze, jest ono ewidentnie bl¢dne.
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6.Przeciwieristwem ’'Patafizyki jest patafizyka. Kazdy poglad
jest, §wiadomie lub nie§wiadomie, patafizyczny. Na przypadek
nie mozna mie¢ wplywu, wigc kazdej filozofii odméwi¢ nale-
zy praktycznego zastosowania. Ale 'Patafizyka nie podejmuje
walki z ideologiami, przyjmujac, ze wszystkie one to réwno-
wartosciowe reakcje na glupote bytu. 'Patafizyka obwieszcza
a contrario prawde, ktdrej zaleta jest wybawienie nas od jeszcze
absurdalniejszych mrzonek. Uczy, jak si¢ oduczy¢. Konfrontu-

je z idiotyzmem bytu. Wszystko odzyskuje swéj zdumiewajacy
charakter.



6. Glupota encyklopedii

Dwie strony jabtka

Wedlug Ojcéw Kosciota stworzenie jest tancuchem istot, rozpie-
tym od najwyzszego aniota Lucyfera, poprzez serafinéw, cherubi-
néw, archaniotéw, czlowieka, zwierzg, rosline i kwiat po kamienie
szlachetne i mineraly. Bég stworzyl swiat z chaosu dla szczgscia
cztowieka.

Dwa wydarzenia przyniosty kres kosmicznemu porzadkowi,
w ktérym czlowiek grat role centralna. Lucyfer, najwyzszy ranga
aniol, siegnat po wszechwladze i zostat stracony przez Boga do
najnizszych sfer. Po drodze skusit Adama i Ewe, by zjedli owoc
zakazany, za co zostali wygnani z Raju. (Banicja w pionie i pozio-
mie prefigurowaé miala ukrzyzowanie Chrystusa). Zmiana na
szczycie i w centrum stworzenia wywolala przelom na wszyst-
kich poziomach. Od tej pory nikt juz nie zna swojego miejsca ani
roli w caloksztalcie. Grzech pychy otworzyl wrota nieporzadku.
Swiat stat sie mundus perversus.

Spozywajac owoc wiedzy dobra i zta, czlowiek stracil nie tyl-
ko niewinno$¢, ale i przewage nad natura. Starajac sie naprawic
moralne i naukowe skutki grzechu pierworodnego, wyksztalkcit
wiec dwa wszechobejmujace instrumenty: satyre i encyklopedie.
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Piets praepitowuje drwala, Swiat na opak, Monachium 1851



Odwaga rozpaczy

Satyra prébuje porzadkowaé rzeczy w upadlym swiecie, dopro-
wadzajac wszystkie perwersje do skrajnosci. Korzysta w tym
celu z humoru i paradoksu. Na wizerunkach $wiata odwroé-
conego widzimy, jak prosiak obdziera ze skory rzeinika, §le-
piec prowadzi widzacego, chory pielegnuje zdrowego. Prze-
rysowujac opaczno$¢, satyra wskazuje posrednio na utracong
harmonie.

Réwniez encyklopedia za punkt wyjicia przyjmuje utracong
harmonig, w ktorej czlowiek zajmuje miejsce centralne. Za-
nim jego spojrzenie zmacit grzech, Adam zdotal nazwa¢ rzeczy
wlasciwym imieniem; wszystko méwilo za siebie. Ta pramowa
zagingla definitywnie w trakcie babiloniskiego pomieszania je-
zykow. (Najblizszy lingua adamica bylby hebrajski, ale w szes-
nastym wieku morozof Jan van Gorp udowodnil, ze jezykiem
raju byl niderlandzki, czy raczej Diets’, w szczegolnosci za$
antwerpski.)

Ojciec nowozytnego encyklopedyzmu, Francis Bacon, za re-
ligijny obowiazek uwazal odzyskanie wladzy nad przyroda
dzigki zastosowaniu metody naukowej. Zarzucit systemy scho-
lastyczne, wtlaczajace uniwersum w gotowe schematy. Ci, kto-
rzy jako wzor $§wiata przedstawiajg urojenia, zniestawiajg boski
akt kreacji. W miejsce ,idoli teatru”, tylez blednych co grzesz-
nych spekulacji, stawia obserwacj¢ i eksperyment. Natura jest
otwartg ksiega dla tych, ktérzy bez uprzedzen wychodza jej
naprzeciw. Bacon zaprojektowal encyklopedyczny model wie-
dzy: nie summa calej prawdy, nie speculum odzwierciedlajace ab-
solut, lecz omylny instrument do odkrywania form, z ktérych
Jjak jezyk z liter alfabetu zbudowana jest natura. Tylko poprzez

Ogolna nazwa dialektéw, ktérymi postugiwano sie w Niderlandach
migdzy 1200 a 1500 rokiem (th.).
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ksiege przyrody dostgpujemy wtajemniczenia w musteria Zycia
i §mierci.

Zdaniem wspotczesnego Baconowi Edwarda Topsella historia
naturalna to kronika ,spisana przez samego Boga, w ktorej kaz-
de zyjace zwierze jest stowem, kazdy gatunek zdaniem, a wszyst-
ko razem wielkg opowiescig, zawierajaca godng podziwu wiedz¢
i uczono$¢, ktora byla, ktora jest i ktéra bedzie, jesli nie na wieki,
to jednak do korica Swiata” (wedtug Historie of Fore-footed Beasts
and of Serpents, 1607-1608). Zadaniem encyklopedysty jest re-
konstrukeja tej zaginionej kroniki.

Ironia chce, ze wielka opowie$¢ natury znikata zwykle u na-
sladowcow Bacona za alfabetycznym podzialem wiedzy. Alfabet
sugeruje systematycznosé, lecz jest catkowicie dowolny. Jedynie
encyklopedia alfabetu usprawiedliwia, zgodnie z naturg rzeczy,
kolejnos¢ alfabetyczna. Jesli encyklopedia chcialaby wyj$¢ poza
wyliczanie izolowanych faktéw, poszczegdlne hasta zawierac
winny odsytacze do innych haset. W ten spos6b uniwersum zre-
konstruowane zostanie wedtug racjonalnych ciaggéw. Kompila-
tor organizuje dostepne informacje w przejrzysty i sp6jny obraz
§wiata, §wiecie przekonany, ze czas uporzadkuje wiedze, ktéra
z kolei uformuje historie.

Tak satyra jak i encyklopedia dgzg do uniwersalnego 1 systema-
tycznego obrazu §wiata. Encyklopedia doréwna¢ chce kosmicz-
nemu fadowi wiernie i z zachowaniem skali. Natomiast klasyczna
satyra kresli $wiat postawiony na glowie.

W istocie fiasko obu zamierzen przesadza wiasnie ich sumien-
no$¢. Poniewaz cate stworzenie jest przeklete, satyryk musi drwi¢
ze wszystkiego i wszystkich, facznie z sobg i wlasnym przedsig-
wzieciem; encyklopedysta natomiast zmienia $wiat, by moc go
nanie$¢ na mape.
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Demon encyklopedii

Satyra i encyklopedia, dwa klasyczne narzedzia walki z ghupota,
od poczatku dwudziestego wieku nie ciesza si¢ juz najlepszym
zdrowiem.

Encyklopedia padla ofiarg lawiny wiedzy, jakg sama poruszyla.
Nie mogla juz upora¢ si¢ z przyrostem informacji i wzrastaja-
ca trudnoscig ich przyswojenia. Upadta wiara, ze postep, majgc
w perspektywie syntez¢, zaprowadzi w wiedzy porzadek. Ency-
klopedii brakowalo ogélnej metody usystematyzowania sprzecz-
nych czesto informacji. Skutkiem przyrostu wiedzy stalo si¢
oglupienie. Material przerést mozliwosci umystu. Stat si¢ réwnie
nieskoriczony i zawily jak byt. Encyklopedia znalazla si¢ w miej-
scu, z ktérego niegdy$ wyruszyla, z ta wielka réznica, ze po fazie
inspirujacego chaosu, pelnego niezrealizowanych jeszcze moz-
liwosci, utknela na trywialnej kupie gruzéw, gdzie alternatywy
zmienily si¢ w kolejne przeszkody. Po ruinach blgka si¢ demon
ghupoty.

Encyklopedia stuzy juz tylko wulgaryzacji. Czasy, gdy jej czy-
telnik mégl zmienié swéj obraz §wiata, mamy daleko za soba.
Ongi$ symbol wiary w postep, encyklopedia przeistoczyla si¢
w symbol zacofania, péttora metra oprawnych w sztuczng skére
folialéw, ozdobe kazdego regatu, z replika Mysliciela Rodina jako
gratisowa podpérka. Pochowany w niej mit wiedzy celebruje
si¢ pod$wietlanym od wewnatrz globusem i wiecznym piérem
w roli przedmiotéw liturgicznych.

Demon satyry

Rozwdj wydarzen znalazl réwniez odbicie w sferze moralnosci.
Inaczej niz encyklopedia, opierajaca swoja wiar¢ na przyszlosci,

256



satyra poszukiwala zbawienia w przeszlosci, wskutek czego po-
wigkszala przepas¢ migdzy naukg a moralnoscig. Satyra sama
przyczynita si¢ do anomii, ktéra chciata zwalcza¢. W reakcji na
rosngcy nietad wprowadzano wcigz nowe dychotomie, wywotujg-
ce tylko jedna po drugiej moralny zamet. Pojecia dobra i zla nie-
ustannie zmienialy tres¢. Przeciwienstw nie dalo si¢ juz zlaczyc
w wyzszg prawde. Satyra utracifa funkcj¢ korygujacy, gdyz nor-
my, na jakich si¢ wspierala, same nabraly cech ambiwalentnych.

Jak napigtnowac niewlasciwy stan rzeczy, skoro brakuje statego
punktu, z ktérego satyra atakowaé moze rzeczywistos¢? Gdzie
przemiesci¢ bieguny swiata? Jak go postawi¢ na glowie, skoro nie
ma juz glowy? Dolly Parton i Sylvester Stallone swiadczg o tym, ze
karykatury nie sposéb juz odrézni¢ od ideatu.

Satyra i encyklopedia sa bezradne. Obie podejmujq despe-
rackie proby zapanowania nad rozproszeniem, lecz moralnosé
i metoda zawodzg. Rozkwita przy tym wylacznie glupota. Dla-
tego satyra i encyklopedia muszg polgczy¢ sily: stad narodziny
Encyklopediz gtupoty.

Encyklopedia glupoty encyklopedii

Jako satyra Encyklopedia glupoty kwestionuje normy, a tym samym
wlasne podstawy. W miejsce kontrastu migdzy dobrem a zlem,
punkt centralny zajmuje ambiwalencja, ktéra z jednej strony pod-
waza moralno$é, z drugiej jednak jest Zrédlem humoru. Satyra
wykorzystuje ambiwalencj¢ jako ironiczny instrument przeciw
wszystkim starym i nowym mitom, ktére usitujg maskowac nie-
spojnosc.

Jako encyklopedia Encyklopedia glupoty bierze za przedmiot fia-
sko wszelkich prob uczynienia bytu zrozumiatym. Nie ukazuje
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juz religii, metafizyki i nauki jako kamieni milowych w rozwoju
wiedzy, lecz jako pozaczasowe przyczynki. Réwniez samo dziejo-
pisarstwo, przez diugi czas religia encyklopedii, traktowane jest
jakojedna z wielu daremnych préb zapanowania nad wiekuisty
ghupoty.

Przeciwieristwa pogodzi¢ mozna jedynie w spektaklu, jaki si¢
z nich urzadzi. Stad encyklopedia ghupoty encyklopedii. Synteza
odnosi sukces tylko wtedy, gdy przedstawia wlasne kleski. Stad
w Encyklopedii glupoty spojnos¢, ktdrej zazdroscic jej bedy , pozy-
tywne” siostry.

Aby przezyé, encyklopedia nie moze skupiaé si¢ juz wy-
tacznie na gromadzeniu wiedzy, lecz rozwijaniu metody ese-
istycznej, poprzez ktérg nawigza¢ mozna kontakt ze §wiatem.
Eseista dokonuje wiwisekcji egzystencji; analizuje rzeczywi-
sto$¢, by z jednej strony wszelkg pewnos$¢ roztozy¢ na czynni-
ki pierwsze, a z drugiej — wyprébowa¢ alternatywy. Zwraca sie
ku codziennosci, jakby chodzito o eksperyment, laboratorium,
w ktorym testuje si¢ formy zycia. Kazda prawda jest prawdy
mozliwa.

Syrop

Satyra nie odwraca juz rzeczywisto$ci, lecz czyni namacalng
przewrotnos¢, jaka skrywa si¢ w oczywistym rzekomo $wiecie.
Wskazuje, ze wszystko, co zle, zawiera w sobie co§ dobrego i na
odwrét - stowem, ze wszystko jest zdeprawowane. Fantazja zde-
maskowana zostaje jako fantazja, a ghupota odstonieta. Nie po to,
by wykorzeni¢ ghupote — jest ona czyms rdzennie ludzkim. Wy-
kluczenie jej byloby nieludzkie. Wiasnie integrujac glupote, mo-
ralno$¢ pozostaje tolerancyjna. W zastosowanej metodzie satyra
ukazuje, ze kwintesencja skrywa si¢ w ustawicznej konfrontacji
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z autodestrukcyjnym rewersem naszych préb uczynienia bytu
zrozumiatym.

Encyklopedia glupoty szuka prawdy w sumie sprzecznodci, gdzie
rodzi si¢ tez komizm. Dazy do dwuznacznosci o konsystencji sy-
ropu w nadziei, ze wykrystalizuje z niej nowy sens.

Choreografia wiedzy i moralnosci

Encyklopedia i satyra mialy cele pedagogiczne. Termin ,ency-
klopedia” jest pochodzenia greckiego. Dwunastowieczny uczony
bizantyjski Jan Tzetzes podaje w swoim poemacie dydaktycznym
Chiliady, ze enkyklios odnosi si¢ pierwotnie do lirycznego choéru,
a dopiero wtérnie do zamknigtego kregu wiedzy. Muzyczna de-
klamacja poetyckiej madrosci z rytmicznym akompaniamentem
ma wedle pitagorejczykéw prowadzi¢ do zrozumienia spéjnosci,
harmonii i proporgji wszystkiego, co istnieje, a w rezultacie nada-
waé harmonie duszy. Ksztalcenie chéralne (enkyklios paideia) wie-
dzie czlowieka od widzialnego do niewidzialnego.

Réwniez satyra szuka prawdy za $§wiatem pozoréw. W Taniec
Smierci wciagani sa przedstawiciele wszystkich stanéw, od kréla
po chlopa. W obliczu $mierci wszyscy sa réwni. Danse macabre
demaskuje nie tylko marnos¢ wszelkiego ludzkiego porzadku:
Apokalipsa oznacza zarazem odstonigcie niebianskiej hierarchii.

Obydwa gatunki dzieli tez duza réznica. Encyklopedia pragnie
o$wieci¢ nieswiadomych i przesadnych; przedsigwzigcie to, ukie-
runkowane na przyszto§¢, ma charakter optymistyczny. Z kolei
satyra chce zbawi¢ grzeszng ludzko$¢ przez sprowadzenie do ide-
alnego porzadku z przeszlosci, gdy kazdy znal swa role i miejsce.
W istocie satyra jest pesymistyczna; w skrytosci wierzy w niepo-
prawng grzeszno$¢ czlowieka.
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Natomiast Encyklopedia glupoty nie zywi ani radoéci, ani smut-
ku. Sledzi w zdumieniu udane fiaska, tworzace w sumie nasza
cywilizacje. Sedna sprawy upatruje w pozorach; nie ma wigkszej
prawdy nad daremne poszukiwanie prawdy. W tym duchu ru-
sza w stateczny plgs na dwa pas z wltasnym cieniem

Nosce te ipsum (Poznaj samego siebie)
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