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OKULTYZM
JAKO NIEWIERNOSC FUNDAMENTALNA

PRZEDMOWA

Konferencja Biskupow Toskanii (Wtochy) wydata w 1994 r. "Note duszpasterskg na temat
magii i demonologii". Biskupi przedstawili w Nocie "na nowo" tradycje doktrynalng Kosciota
na temat magii i demonologii, ze szczegdélnym odniesieniem do sytuacji spoteczno-
kulturowej ich regionu. Kierowali sie przy tym sytuacjg spoteczenstwa, w ktdrym obserwuje
sie powrot do magicznych praktyk. Biskupi toskanscy stwierdzajg, ze "zjawisko to ma
tendencje do narzucania sie w zyciu wspolnym i osobistym tysiecy oséb, w tym takze
samych wiernych. Wedtug najnowszych danych, ,uzytkownicy magii” we Wtoszech
stanowig 12 milionéw oséb. Zjawisko to niepokoi nas zaréwno jako wskaznik bolesnej
sytuacji egzystencjalnego pobtadzenia, jak tez z powodu podstaw intelektualnych i
praktycznych zachowan, jakie owo zjawisko zaktada".

Biskupi toskanscy przytaczajq doktrynalne orzeczenia Kosciofa i przekazujg kaptanom i ich
wspolnotom wnioski duszpasterskie, ktérych zastosowanie ma utrwali¢ i pogtebi¢ nowg
ewangelizacje.

W prezentowanej ksigzce Nota jest zamieszczona w czesci II. W czesci I natomiast O.
Aleksander Posacki zamieszcza wprowadzenie do Noty. Omawia w nim problem okultyzmu,
magii, czarow, demonologii, opetania, spirytyzmu, wrdzbiarstwa i medycyny
okultystycznej. Autor przeprowadza swe analizy na ptaszczyznie psychologii i nauk
pokrewnych. Uzupetnia je wnioskami teologicznymi i przedktada nauke Kosciota w zakresie
omawianych zagadnien.

Trzeba stwierdzi¢, ze w Polsce nie zachodzi takie nasilenie zjawisk magii, jak we Wtoszech.
Przenikajq jednak do naszego kraju z Zachodu rézne ruchy pseudoreligijne, mieszczace w
sobie "wschodnig religijnosc¢", a wiec elementy pochodzenia hinduistycznego, buddyjskiego
i taoistycznego. Do tego dochodzg elementy gnozy, neoghozy, ezoteryzmu, astrologii,
magii, okultyzmu, spirytyzmu, teozofii i antropozofii. Lacza sie z tym zachodnie
psychotechniki i praktyki okultystyczne.

Gtowny nurt "nowej religijnosci" stanowi ruch "Nowa Era" (New Age). Jest on niejednolity w
swych zatozeniach i praktykach, ale mieni sie obecnie najbardziej znaczacym
wyznacznikiem ruchow pseudoreligijnych. Do New Age odwotujg sie - w réznej mierze - na
Zachodzie rozmaite ruchy i grupy. W Polsce natomiast dziatajg niektére z nich: Zachodni
Zakon Sufi, Subud, Stowarzyszenie Chrzescijanskiej Nauki i Szkota Ztotego Rézokrzyza.
Dziatajq tez mtodziezowe grupy satanistyczne, chociaz nie sg one zorganizowane w
stowarzyszenie czy ruch. Astrologia, magia, horoskopy sg prezentowane w roznych
czasopismach i w telewizji. Jest wiec pewna czes¢ spoteczenstwa, zwtaszcza wsrod ludzi
mtodych, narazona na wptywy ruchéw pseudoreligijnych i sekt destrukcyjnych (Koscidt
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Zjednoczeniowy Moona, Koscidét Scjentologiczny, Hare Kryszna, satanizm).

Ksigzka wydana przez krakowskie Wydawnictwo M jest przeto pozyteczna dla tych
zagrozonych kregdéw spotecznych, jak réwniez dla uzyskania informacji przez tych, ktérzy
pragng sie uodporni¢ na wptywy, zwtaszcza magii i demonologii. Wpisuje sie ona w krag
pozycji, ktére podejmujg opis nowej sytuacji zagrozen ze strony ruchéw pseudoreligijnych i
zjawisk wrdzbiarstwa, magii, okultyzmu i satanizmu, stanowigcych "znak sprzeciwu" wobec
Chrystusa i Kosciota, przekazujacego Bozg prawde.

Bp. Zygmunt Pawlowicz
0Od 1990 z ramienia Episkopatu
odpowiedzialny za problem sekt w Polsce

GDANSK, 23 Kwietnia 1996 r.

WPROWADZENIE

POTEZNA NIEBIOS KROLOWO

I PANI ANIOLOW, ,

TY, KTORA OTRZYMALAS OD BOGA
POSLANNICTWO I WLADZE,

BY ZETRZEC GLOWE SZATANA,
PROSIMY CIE POKORNIE,

ROZKAZ HUFCOM ANIELSKIM,
ABY SCIGALY SZATANOW,
STLUMILY ICH ZUCHWALOSC,

A ZWALCZAJAC ICH WSZEDZIE
STRACILY NA DNO PIEKLA.
SWIECI ANIOLOWIE I ARCHANIOLOWIE,
BRONCIE NAS I STRZEZCIE NAS.
AMEN.

Modlitwa znana i odmawiana w réznych grupach Odnowy.

Sami réwniez reczymy za jej skutecznos¢. (Redakcja)
O. ALEKSANDER POSACKI SJ

Papiez Pawet VI w stynnej konferencji z 15 listopada 1972 r. stwierdzit, iz demonologia, tj.
studiowanie wptywow szatana na poszczegdlnego cztowieka, na wspdlnote ludzkg, na cate
spoteczenstwo czy wydarzenie, jest bardzo waznym odcinkiem nauki katolickiej do
ponownego przestudiowania, co dzisiaj zostato jednak niestusznie zaniedbanel. Chodzi o
to, by znalez¢ droge postepowania poruszajaca sie pewnie miedzy dwiema niebezpiecznymi
skrajnosciami: z jednej strony, miedzy niedocenianiem istnienia szatana w Swiecie i jego
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podstepnej strategii niszczenia, a z drugiej zas strony, pomiedzy zwalczaniem szatana bez
odpowiedniego rozeznania, roztropnosci oraz koniecznych koscielnych zabezpieczen
prawnych. Jest to problem jednoczesnie teoretyczny (nie tylko teologiczny), ale tez
problem praktyczny, duszpasterski. Obydwie skrajnosci mogg byc¢ skutkiem dziatania
Ztego. Szatan uwielbia tego, ktéry w nic nie wierzy, jak i tego, ktory wierzy we wszystko.
Interesuje go zaréwno brak zainteresowania jego osobg u Materialisty, jak i zbytnie
zainteresowanie u Maga.

Mowi o tym Nota biskupow wioskich juz we wstepie. Jest to jakby cel wysitku
intelektualnego i duszpasterskiego, a zarazem "rdzen teologiczny", ktory przewija sie przez
caty dokument: przywroci¢ rownowage w aspekcie demonologii.

PRZESADY

Wiekszos¢ stownikow i encyklopedii definiuje przesad jako przypisywanie niestusznie
komus lub czemus$ wtasciwosci nadnaturalnych, jako irracjonalne przekonanie. Mozna
nazwac przesadem przypisywanie czemus$ wiekszej lub mniejszej skutecznosci dziatania niz
posiada. Przesadem bytoby np. przecenianie sity zta lub niedocenianie tej sity. Jedno i
drugie wynikatoby z tendencyjnego pomijania faktéw lub z niedoskonatosci obserwaciji.
Wiele przesaddw powstatych w tonie samej nauki zrodzito sie z niedoktadnosci obserwacji w
kontekscie naduzywania prawa analogii (irydologia, homeopatia).

Przesadem jest réwniez irracjonalna wiara w nauke, gnostyczny optymizm gtoszacy, ze nie
ma rzeczy niepoznawalnych i niewyjasnialnych. Optymistyczna wiara w nieograniczony
postep nauki wynika z zatozenia, ze cztowiek moze osiggnac jakis catkowicie obiektywny, a
nawet boski punkt widzenia, do ktérego bedzie zmierzat na zasadzie pewnej koniecznosci
np. ewolucyjnej. Przesgdem jest np. odrzucenie mozliwosci istnienia duchow. Jesli prawda
jest, jak sie twierdzi, ze istnienia duchow nie mozna udowodnié, to nie mozna réwniez tej
prawdy obali¢. Jest wiec przesagdem radykalne twierdzenie, ze nie ma duchow, gdyz
twierdzenie to nie ma racjonalnego uzasadnienia. Istotg wszystkich definicji przesadu jest
twierdzenie czegos lub wiara w co$, co nie posiada dostatecznego uzasadnienia. Przesagdem
jest tez wiec przypisywanie szatanowi wiekszej mocy niz posiada, ale tez nie przypisywanie
mu zadnej mocy lub wrecz - jak to powiedzieliSmy w kontekscie problemu istnienia duchéw
- upieranie sie przy jego nieistnieniu. Wtasciwie pojeta demonologia posiada dostateczne
uzasadnienie racjonalne.

Uparte odrzucanie mozliwosci istnienia duchdéw osobowych i inteligentnych poza materig
jest wtasnie owym przesadem racjonalistycznym, o ktérym wspominajg biskupi, rodzajem
racjonalistycznych czy wrecz materialistycznych "paranoi" na punkcie duchéw. Gtowny
pogromca teologii szatana jako bytu realnie istniejgcego i osobowego, Herbert Haag,
powotuje sie wyjasniajac opetanie diabelskie na... parapsychologie2 . Nie sg to juz opinie
teologiczne; nie méwimy wiec juz w tym przypadku o teologii. Haag jest biblistg, a badajac
opetanie, o ktorym sie wypowiada (co wymaga wiedzy interdyscyplinarnej,
psychologicznej, psychiatrycznej czy parapsychologicznej) powotuje sie na parapsychologie
lub na... przysziosc¢ rozwoju nauki. Haag cytuje ksigzki Balducciego, ale jak stwierdza sam
rozgoryczony Balducci, prawdopodobnie wcale ich nie czytat, gdyz nie przyjmuje kryteriow
naukowych przyjetych przez Balducciego, a odrdzniajacych zjawiska opetania nie tylko od
parapsychologii, ale takze od psychiatrii3. Zas powotywanie sie na przysztos¢ nauki nie jest
ani uczciwe ani bezpieczne, a juz na pewno jest twierdzeniem pozateologicznym, prywatng
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opinig, wyborem jakiegos swiatopogladu a moze nawet wyrazem pewnej mody. Cechq
wspobiczesnej demonologii jest wiec czesto arbitralnosé, powierzchownos¢ i czesto
arogancja.

Lek przed szatanem czy ztym duchem nie jest jedynie wytworem kultury chrzescijanskiej.
Mozna go zauwazy¢ zarowno u schizofrenikéw europejskich wyrostych z chrzescijanstwa,
jak i wsrdd ludéw pierwotnych we wszystkich zakgtkach naszej planety. Schizofrenia
jednak nie jest zadng norma, jakby chcieli niektdrzy, przeciwnie - jest chorobg. Tak jak lek
nie jest przejawem wiasciwego pojmowania oredzia chrzescijanskiego, ale raczej jego
wypaczeniem. Albowiem to wtasnie chrzescijanstwo przyniosto cztowiekowi wyzwolenie nie
tylko przed strachem wobec demondw, ale réwniez przyniosto witadze nad nimi. Méwi o tym
kardynat Ratzinger, ktérego wypowiedz na ten temat jest cytowana w Nocie dwa razy4.
Wynika to takze ze struktury chrzescijanskich egzorcyzméw, ktdére sg zawsze rozkazem, a
nie stuzalczg prosbg czy paktowaniem z demonami, jak to bywa w kultach poganskich.

Nie chodzi o emocjonalny strach przed szatanem, ale o racjonalng obawe przed strategig
ztego ducha, ktéra wiedzie do grzechu. To grzechu i jego skutkow winniSmy sie racjonalnie
obawiac. Najgorszg bronig szatana jest nie opetanie, ale grzech, ktéry czyni nas
niewolnikami ztego (Kto grzeszy, jest dzieckiem diabta 1 ] 3,8). Szatan ma swoje metody i
dobrze wypracowane techniki, aby zwodzi¢ cztowieka w otchtan najciezszych grzechéw.
Jedng z najbardziej skutecznych technik Szatana jest okultyzms.

OKULTYZM

Okultyzm mozna zdefiniowac jako swoiste zestawienie gnozy i magii lub postaw
gnostyczno-magicznych. Gnoza dotyczy wiedzy tajemnej, zas magia konkretnej praktyki,
ktéra jest zastosowaniem owej wiedzy w konkretnych szczegdétowych technikach lub
rytuatach. Pojeciem pokrewnym jest termin: ezoteryzm, czesto utozsamiany z okultyzmem.
Ezoteryzm jednak mozna czasami w jakiej$ mierze przeciwstawi¢ okultyzmowi, mimo
pokrewienstwa obydwu poje¢. W takim zestawieniu okultyzm madgtby dotyczyc¢ np.
przedmiotu (wiedza, technika duchowa), a ezoteryzm wyjatkowosci podmiotu lub
zamknietych wspolnot (pojecie przeciwstawne do ezoteryzmu oznaczajgcego w tym
kontekscie pewien elitaryzm, to egzoteryzm wskazujgcy na egalitaryzm).

M. Eliade méwigc o okultyzmie powotuje sie na definicje okultyzmu E. A. Tiryakianas, ktérg
w skrécie mozna stresci¢ w trzech punktach:

1. Ukierunkowane celowo praktyki, techniki lub sposoby.

2. Czerpigce z Natury lub z Kosmosu (pominiety wyraznie Swiat spirytystyczny,
demoniczny).

3. Nie dajace sie uchwyci¢ naukowo, cho¢ dajg pewne rezultaty empiryczne w postaci
jakiej$ wiedzy lub wtadzy.

Mozna wiec powiedzie¢, ze okultyzm jest pewnego rodzaju sztukg lub nauka wymagajacq
specjalistycznej wiedzy czy umiejetnosci. Dla Tiryakiana, z ktérym - jak sie wydaje -
identyfikuje sie Eliade, ezoteryzm bytby z kolei "systemem wierzen filozoficzno-religijnych,
u ktérych podstawy lezg techniki okultystyczne". Innymi stowy "ezoteryzm proponuje
bogatszg metodyke poznawania Natury i Kosmosu oraz refleksje epistemologiczng i



Strona5 z 42

ontologiczng nad ostateczng rzeczywistoscig. Metodyka ta daje zasob wiedzy stanowigcej
fundament dla praktyki okultystycznej"7.

Czym jest "skrytosc¢" okultyzmu, wiarg czy wiedzg, wiedzg tajemng, ktéra czeka na
rozjasnienie? Nie jest potwierdzony naukowo, a wiec skad pochodzi? Z kosmosu, od Swiata
duchéw?

Okultyzm zawiera nieuczciwosc intelektualng lub wiare. Nieuczciwos¢ intelektualng
dlatego, ze prébuje swoje spekulacje uzasadnia¢ rozmaitymi, czesto nacigganymi
hipotezami naukowymi8. Okreslenie potwierdzone naukowo jest dzisiaj stanowczo
naduzywane, jak twierdzi znany metodolog nauki, A. Chalmers 9, i jest czesto szyldem dla
najwiekszych szalbierstw. Czesto ktos, kto ma np. dyplom wyzszej uczelni muzyka albo
bibliotekarza, wypowiada sie jako naukowiec w sprawach astrologii czy parapsychologii.
Istnieje wielki zamet w tym wzgledzie.

Tymczasem okultyzm jest "sztuka siegania w niewidzialny Swiat”, jak twierdzg L. S. i C. C.
de Campio lub tez, jak stwierdza J.B. Rhine, "okultyzm to filozofowanie o rzeczach
ukrytych"11. Na ile jest wiec tu cos "ukryte", a na ile "jawne"? Na ile jest niezbadang
tajemnicg, ktéra nawet nie moze by¢ zbadana, a na ile naukg, ktora moze przedstawic
dowody pewnosci swojej wiedzy? Tenze parapsycholog, J. B. Rhine, twierdzi z podejrzang
pewnoscig, iz pojecie okultyzmu jest dzisiaj przestarzatei2. To prawda, ze wiele zjawisk
klasyfikowanych od dawna jako okultystyczne, staje sie dzisiaj przedmiotem coraz czesciej
naukowych badan. Nie rozgrzesza to jednak do konca nauki (mozna przeciez metodycznie
uprawiac rozmaite grzechy i wchodzi¢ na obszary etycznie niedozwolone), ani tez nie daje
ostatecznej pewnosci, gdyz jak dotychczas, pewnos¢ nauk parapsychologicznych jest
doprawdy dosy¢ mizerna 13.

Jeden z prekursoréw parapsychologii, Richet, zdefiniowat metapsychike (poprzedniczke
parapsychologii) jako nauke o nieznanych drganiach. Aby chociaz troche oswoi¢ nieznane,
wprowadza sie jakas nowag fizyke bazujacq na blizej nieokreslonych wibracjach, drganiach,
fluidach czy emanacjach. Parapsychologia, tak jak wczesniej metapsychika, bardzo czesto
w swoich spekulacjach naduzywa prawa analogii, czerpigc wzorce ze "starej magii".
Cztowiek podobno posiada w sobie "magnetyzm" mogac emitowac lub przyjmowac zte lub
dobre "wibracje", tworzac z rozmaitych przedmiotéw magnetyczne talizmany,
przechowujace rzekomo "energie kosmiczne", ktorych cztowiek miatby by¢ przekaznikiem.
Dzisiaj coraz bardziej, takze w Polsce, powraca "magia amuletow i talizmanow", ktérych
rzekoma moc jest niezalezna od subiektywnej i etycznej postawy cztowieka. "Magia
amuletéw i talizmandéw" wchodzi pod pojeciem pseudonaukowego "magnetyzowania" lub
"energetyzowania" przedmiotéw. Amulet lub talizman staje sie przy tej okazji jakby
fetyszem, ktéremu oddaje sie czes¢ jakby niezaleznie od Boga lub jako czesci Boga- Energii
14.

Nie wystarczy powotywac sie na tzw. wielkich myslicieli starozytnosci, gdyz oni réwniez
mowili rzeczy nie sprawdzone, a czasem zupetnie absurdalne. Paracelsus, uwazany za ojca
magicznej medycyny o dzwiecznej nazwie "homeopatia" (similia similibus, "podobne leczy
sie podobnym"), podaje w swojej Archidoxis magica recepte masci, ktora goi rany na
odlegtosc i tzw. masci mieczowej, ktorg wystarczy smarowaé miecz, aby wygoi¢ rany nim
zadane. Wychodzac z podobnych zatozen starozytni Grecy byli przekonani, ze jesli chory na
z0ttaczke popatrzy na ptaka o nazwie bekas morski, ktory ma oczy koloru zoéttego, to moze
wyzdrowiec. Popierat 6w poglad takze wielki Plutarch, ktory twierdzit, ze natura i budowa
tego ptaka jest taka, ze wycigga on na zewnatrz i przechwytuje chorobe, ktéra wyptywa jak
potok poprzez spojrzenie. Wszelkiego rodzaju medycyna magiczna czy okultystyczna
przypisuje ogromng wage do tego rodzaju zupetnie nie sprawdzonych (a czasami i
niesprawdzalnych) zatozen "homeopatycznych".
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Tak wiec okultyzm, jesli nie jest nauka, to czym jest? Jest rodzajem wiary bazujacej na
systemie wielu sprawdzonych i niesprawdzonych wierzen, powigzanych czesto arbitralnie w
jakis catosciowy system rywalizujacy zwykle z catosciowg wizjg chrzescijanstwa. Okultyzm
mowi zresztg czasem kokieteryjnie o tajemnicach, prébujac owg tajemniczoscig podsycang
niekiedy sztucznie i przebiegle, zaintrygowac¢ wspotczesnego cztowieka. Sa to jednak
bardziej sekrety niz tajemnice. To, co ukryte (occultus) to nie odkryte w danym momencie
"sekretne potgczenia", ukryte "wiezy analogii i sympatii", ktére pozostajg jednak po prostu
nieznanymi, rzekomymi prawami Natury.

Nie ma bowiem w okultyzmie zgody na Swietg Tajemnice, przed ktorg pochylitby on gtowe,
i ktorej bezboznej penetracji zechciatby sie wyrzec. Sekrety okultyzmu sg jedynie
"tajemnicami na chwile", ktére nie tylko moga, ale nawet muszg by¢ wyjawione, aby
cztowiek mégt sie rozkoszowaé doswiadczeniem wiasnej boskosci, w ktéorym nie ma juz
zadnych niepewnosci utrudniajgcych catkowite panowanie nad sytuacija.

To prawda, ze wiele odkry¢ naukowych wyszto z magii i byto z nig pierwotnie bardzo
sprzezonych. Nie rozgrzesza to jednak do konca ani nauki, ani magii. Z teologicznego
punktu widzenia magia moze by¢ grzechem przeciwko pierwszemu przykazaniu, a wiec
zrédtem rozmaitych nieszczesé cztowieka, nie tylko duchowych, ktéorym nie jest w stanie
zapobiec zadna nauka.

Tym bardziej, ze magia to czesto kontr-nauka, ktéra panicznie boi sie jakiegokolwiek
sceptycyzmu metodologicznego twierdzac, ze zrujnuje on skutecznos¢ rytuatu niszczac
decydujacy o wszystkim tajemny stan zaufania czy nastrdj sympatii. Jak mowit sam Bacon:
"o wszystkim decyduje zaufanie".

Magia ponadto to zazwyczaj tylko pseudo-nauka, ktorej wedtug Essertiera brakuje
postawy zasadniczej: podporzadkowanie sie danym ptynacym z doswiadczenia. Jezeli wiec
magia dziata, to nie dzieki jakim$ zasadom, ktére tu mozna dowolnie zmienia¢, a mimo
tego osiggac rezultaty. O ile naukowiec podporzadkowuje swg wole w sposdb zdecydowany
rzeczywistym faktom, o tyle mag podporzadkowuje rzeczywiste fakty w sposéb dowolny
swojej woli, nie roznigc sie czasem w tym procederze od matego dziecka, ktére $ni na jawie
czy od neurotyka, ktéry snuje w wyobrazni rozmaite wcielenia wiasnej wszechmocy. Tym,
co dziata jednak jest nie tylko wyobraznia, ale grzeszna wyobraznia. To grzech bycia
bogiem, pokusa manipulacji, ktdra chce jednoczesnie obdarzac i jednoczesnie
manipulowac, otwiera dusze cztowieka na ingerencje demoniczne i naprawde efektywng
pomoc inteligencji i mocy upadtych aniotéw.

Dlatego magia moze by¢ rowniez kontr-religiq jako bluzniercze matpowanie obrzedow
pierwotnie skierowanych do bdstwa, by je przebtagac, a nie zmuszac do ulegtosci (jak
uwaza Jewons czy Schmidt).

By¢ moze czas na powazng refleksje teologiczng wokot problematyki grzechéw duchowych
radykalnie odcinajacych cztowieka od Boga; by¢ moze czas na przywrdcenie i
wysubtelnienie teologii walki duchowej, od samego poczatku bedacej sercem doswiadczenia
chrzescijanskiego (mitos¢ i walka). Czas rowniez na przywrdcenie znaczenia rozeznania
duchowego (nie wykluczajgc daréw charyzmatycznych), ktére jest réwniez kluczowe dla
zycia chrzescijanskiego. Toczy sie prawdziwy spér o doswiadczenia zrodtowe.

1. Por. Zeszyty Odnowy w Duchu Swietym, 9 (1996), s. 9.

2. Por. H. HAAG, La credenza nel diavolo, Milano 1976, w: C. BALDUCCI, Il Diavolo, Piemme, Casale
Monteferrato 1988, s. 133-140. Por. takze: H. HAAG, Abschied vom Teufel, Einsiedeln 1969.

3. Por. C. BALDUCCI, dz. cyt., s. 134.
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4. Por. Nota, s. 176 i 124.

5. A. de Lassus nazywa okultyzm religiq szatana. Ja wolatbym nazwe bardziej umiarkowang. Jest to w wielu
sytuacjach (nie zawsze) technika Szatana, a wfasciwie wiele technik w jednym powigzanym uktadzie (Por. A.
de LASSUS, New Age. Nowa religia?, Fulmen, Warszawa 1993, s. 71).

6. Por. E. A. TIRYAKIAN, Toward the Sociology of Esoteric Culture, "American Journal of Sociology" 78, XI
1972, s. 498-499, w: M. ELIADE, Okultyzm, czary, mody kulturalne, Oficyna Literacka, Krakéw 1992, s. 58.
7. Tamze, s. 58.

8. Zdaniem R. Guénona, wybitnego badacza zjawisk tajemnych, okultyzm (w przeciwienstwie do ezoteryzmu,
tak jak go rozumie Guénon) wigze sie z powaznym ryzykiem dla zdrowia fizycznego, a nawet psychicznego;
jeszcze gorsza jest jego negacja uprzywilejowanego statusu osoby ludzkiej, gdyz w okultyzmie cztowiek "w
rzeczywistosci reprezentuje tylko przejsciowe i przypadkowe pojawienie sie prawdziwego bytu. Jest on
jedynie szczegdélnym stanem sposrdd nieskonczonej mnogosci innych standéw tego prawdziwego bytu (Por. M.
ELIADE, dz. cyt., s. 77).

9. Por. A. CHALMERS, Czym jest to, co zwiemy nauka, Siedmiordg, Wroctaw 1993, s. 16nn.

10. Por. L. S. de CAMP, C. C. de CAMP, Duchy, gwiazdy i czary, PWN, Warszawa 1970, s 234.

11. J.B. RHINE, Occultism, w: "The Encyclopaedia Americana"”, New York, Chicago, Washington 1963, t. XX,
s. 609.

12. Tamze, s. 609-610.

13. Por. Ch. T. TART, Przedmowa do: I. SWANN, Ponad umyst i zmysty, Limbus, Bydgoszcz 1994, s.19- 24.
Por. takze naukowe prace - na najwyzszym poziomie - krytyczne wobec parapsychologii: J. TAYLOR, Nauka i

zjawiska nadnaturalne, PIW, Warszawa 1990; M. GARDNER, Einstein i parapsychologia, Pandora, t6dz 1994.

MAGIA

e MAGIA (ukryte potgczenia - ukryte oddziatywania):
1. "biata"15
2. "czarna" - maleficium (grzech ciezki) czynione zwykle z pomoca duchéw

e WROZBIARSTWO (ukryta przysziosc).

e SPIRYTYZM (ukryta wiedza i moc - np. uzdrowicielska - rzekomych duchéw zmartych
16 , w tym takze wiedza o przysztosci).

Nota zalicza wroézbiarstwo i spirytyzm do magii 17, natomiast Katechizm Kosciota
Katolickiego (odtad KKK) stwierdza, ze spirytyzm pocigga czesto za sobg praktyki
wrdézbiarskie i magiczne (paragraf 2117). Wida¢, ze te rzeczywistosci sq miedzy sobg
powigzane niezaleznie od sposobu ujecia 18.

Mozna by dodac jeszcze czwarty aspekt, mianowicie:

e MEDYCYNA OKULTYSTYCZNA (ukryte mechanizmy leczenia) lub magiczna, takze
powigzana zwykle ze spirytyzmem, co zostato potepione w Katechizmie w aspekcie
wzywania ztych mocy w celu leczenia (KKK, 2117; Nota, s. 135, 146).

Mozna uzywac ztych mocy w celu leczenia Sswiadomie lub nieSwiadomie, choéby przez
ignorancje lub aroganckie lekcewazenie np. biblijnych zakazow. Jest to problem ignorancji
zawinionej i braku adekwatnej ostroznosci w sprawach najwyzszej wagi. Istnieje zawsze
obiektywne niebezpieczenstwo niezalezne od stopnia Swiadomosci, gdyz szatan istnieje
obiektywnie. Fakt, ze korzystanie z pomocy ztych duchéw nastgpito w celu leczenia i do
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tego byto nieSwiadome, nie czyni leczenia z pomocg ztych duchéw dobrym, ani tym
bardziej bezpiecznym, wrecz przeciwnie.

Medycyna okultystyczna (magiczna lub spirytystyczna), niestusznie nazywana czasem
naturalng, alternatywng, holistyczng ("alternatywny" jest pojeciem szerszym od
"holistyczny") lub psycho-somatyczng, jest zakazana w Katechizmie takze z powodu
motywacji magicznych, jak np. "chec naturalnej witadzy nad bliznim", a zwtaszcza jesli
towarzyszy temu nieuczciwe "wykorzystywanie naiwnosci drugiego cztowieka" (KKK, 2117),
zwykle w celach zarobkowych. Istniejq tez powazniejsze motywacje (dotyczace magii jako
takiej) jak "che¢ panowania nad czasem, nad historig i wreszcie nad ludzmi" lub tez
pragnienie "zjednania sobie ukrytych mocy" (KKK, 2116). Jest tu wiec pokusa
samoubdstwienia (idolatria).

Wszystkie te cztery wymiary okultyzmu przejawiajg catg game rozmaitych szczegotowych
manifestacji-zjawisk, nadzwyczajnych czy paranormalnych (ktére nalezy odrézni¢ od
nadprzyrodzonych czy charyzmatycznych w sensie chrzescijanskim).

Gdy chodzi o wyjasnienie tych nadzwyczajnych faktéw (niektérzy odrzucajq nawet fakty),
to mamy tutaj trzy grupy hipotez wyjasniajacych:

1. hipoteza oszustwa,
2. hipoteza naturalistyczna,
3. hipoteza spirytystyczna.

Przy naturalistycznym wyjasnieniu zjawisk (niekiedy takze spirytystycznych) obstaje tzw.
parapsychologia, wyrosta zresztg w duzej mierze ze spirytyzmu lub psychotronika.
Wszystkie trzy hipotezy wyjasniajgce w jakiejs mierze mogg by¢ prawdziwe.

15. Te sprawy beda wyjasnione dalej. Por. s. 39nn.

16. Istniejg powody, racje teologiczne, by rzekome duchy zmartych traktowac jako duchy zte, manifestujace
sie w ten sposdb. Por. s. 85.

17. Por. Nota s. 135n.

To powigzanie widac juz w jednym ze zrédiowych cytatéw z Pwt 18, 10-12: Nie znajdzie
sie posrod ciebie nikt, kto by przeprowadzat przez ogien swego syna lub coérke,
uprawiat wrozby, gusta, przepowiednie i czary; nikt kto by uprawiat zaklecia,
pytat duchow i widma, zwracat sie do umartych. Obrzydliwy jest bowiem dla Pana
kazdy, kto to czyni.

OKULTYZM - PROBA KLASYFIKACII

Wydaje sie, ze centralnym pojeciem (raczej w technicznym sensie) sposréd wymienionych
czterech aspektéw okultyzmu jest magia, ktora moze miec np. przyczyny spirytystyczne,
gdzie przy pomocy duchow wptywa sie takze na - zwykle nieodtgczne od magii -
wrdzbiarstwo czy uzdrowicielstwo. Magia bowiem zaktada pewng postawe, postawe
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magiczna, z ktorej wyptywa wszystko inne. Spirytyzm (a wtasciwie "satanizm", stagd mowa
o demonologii) jest tym, co tak naprawde stanowi ngpedowg site magii.

Istnieje zasadnicza zgodnos¢ wsréd naukowcdw w odroznianiu magii od religii (Frazer,
Durkheim, Malinowski, Mauss i inni).

W uproszczonym ujeciu filozoficzno-teologicznym religia jest zaleznoscig od Boga, magia
zas bazuje na niezaleznosci od Boga, a nawet na jakiej$ manipulacji Bogiem, bdstwem lub
rzeczywistoscig sacrum. Jak stwierdza religioznawca, Friedrich Heiler, magia nie uznaje
rzeczywistosci sacrum w sensie respektu wobec sacrum, ktéry bytby tej rzeczywistosci
nalezny: "Przedmiotem magii nigdy nie jest sacrum. Mag stoi ponad przedmiotem
obdarzonym sitg, cziowiek religijny pod nim" 19 . Widzimy tu wiec radykalng odmiennosc¢
roznych drog. I nie tylko odmiennosé, ale i przeciwstawnosc 20. Musimy sie zdecydowac,
wybraé. Zaklecia czy modlitwy? Wotanie do Boga czy wywotywanie duchow?

W teologicznej analizie zjawiska magii nie chodzi o wchodzenie w szczegéty tej
rzeczywistosci. Magia, mimo rozmaitosci form, posiada pewne zasadnicze cechy
strukturalne powtarzalne w réznych kulturach i okolicznosciach. Z tego punktu widzenia
analiza magii przedstawiona w Nocie nie jest tylko analizg teologiczng. Jest takze analizg
filozoficzng, o ile ujmuje owe zasadnicze cechy strukturalne, zaréwno podmiotéw
partycypujacych w tej rzeczywistosci, jak i obiektywnych, przedmiotowych cech rytuatow i
technik magicznych. Dokument wspomina jednak o pewnych konkretnych teoriach
naukowych.

Ogdlnie mozna wyréznic trzy rodzaje interpretacji dotyczacych pochodzenia magii:

1. Magia jako irracjonalizm (ani gnoza, ani agnostycyzm, ani wiara, ani nauka, a
wszystko po trochu; niezgoda na doswiadczenie; naduzycie prawa analogii;
tatwowiernos¢ [np. Frazer]).

2. Magia jako niedojrzatos¢ antropologiczna:

a. teorie psychoanalityczne, ktére ttumacza magie chorobg lub niedojrzatoscia
osobowosci (nerwica, infantylizm [np. Freud]);

b. teoria socjologiczna, ktdéra ttumaczy magie oczekiwaniami spotecznymi i
wynikajacymi stad ztudzeniami poznawczymi (powszechna autosugestia, zbiorowe
przesady [np. Mauss]).

3. Magia jako niewiernos¢ fundamentalna: wptyw grzechu (1) i szatana (2) (interpretacja
teologiczna) 21.

Niezaleznie od szczegotowych teorii naukowych, o ktorych takze sie tu wspomina, jak tez
ewentualnej zmiennosci tych teorii, dokument ustala stusznie owe niezmienne
charakterystyki zaréwno subiektywnych postaw magicznych, jak tez obiektywnych
elementdw magicznego rytuatu. Te szczegoty niewiele zmienig, jesli wiemy, ze magia jest
naturalistyczna albo spirytystyczna, gdzie w pierwszym przypadku Bog Stwérca i tak jg
przekracza, zas w drugim przypadku i przekracza, i przeciwstawia sie jej.

Z filozoficznego punktu widzenia mamy wiec tu do czynienia z propozycjq teizmu, tj.
koncepcjg Boga osobowego i transcendentnego, ktéremu nie zagrozg zadne naturalistyczne
manipulacje w obrebie zywiotdow Swiata, ktory przeciez On stworzyt.

Magia jako niewiernosc (grzech) fundamentalna sprzezona jest z dziataniem szatana per
accidens (nie w kazdym przypadku istnieje nadzwyczajne dziatanie szatana np. opetanie
22, ale jest mozliwe dziatanie szatana, zwtaszcza dziatanie posrednie, zwyczajne), bo
przeciez chodzi o grzech przeciwko pierwszemu przykazaniu, ktory jest doskonatg
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warownig ztego ducha. To jest osobny wymiar ontologiczny (a wtasciwie dwa wymiary
ontologiczne zwigzane ze sobg kategorig moralnego zfa: grzech i szatan). Trzeba sie
obawiac¢ bardziej grzechu niz szatana.

Zanim przystgapimy do krotkiego opisu historii magii jako historii grzechu fundamentalnego
przytoczmy od razu efekt koncowy refleksji teologicznej na ten temat, a mianowicie opinie

ostatniego Katechizmu Kosciota Katolickiego. Wedle Katechizmu magia jest nie do przyjecia
z wielu powodow:

1. Z powodu wspomnianych subiektywnych motywacji, o ktérych moéowi Katechizm, takich
jak: "chec¢ panowania nad czasem, nad historig i wreszcie nad ludzmi" lub tez
"pragnienie zjednania sobie ukrytych mocy" (KKK, 2116). Owe zte cele mogq by¢
ukryte i do pewnego stopnia nieSwiadome (ignorancja zawiniona).

2. Z powodu obiektywnej struktury rytuatu, ktéry wigze skutecznos¢ (wszechmoc)
wszelkich dziatan takze duchowych z pominieciem dyspozycji wewnetrznych (definicja
zabobonu: KKK, 2111); bezwzgledna sita bezosobowych rytuatéw pozostawia z tytu
jako zbedne wszelkie postawy subiektywne etycznie poprawne lub egzystencjalnie
religijne. Mamy tutaj wiec zte srodki. Jeszcze gorsze i nie do przyjecia intelektualnie (z
filozoficznego oraz teologicznego punktu widzenia) jest wierzy¢ (bo to tylko wiara) w
moc rytuatu poza moca, a co gorsza, poza wolg Boga.

3. Takze z powyzszych powoddéw suponuje sie w magii wptyw demoniczny (taki czy inny,
bezposredni czy posredni). Magia jest dla Ojcow Kosciota demoniczna 23.

4. Magia posiada wiec zte owoce: grzeszne (batwochwalstwo) i demoniczne (co wynika
czesciowo z samego grzechu batwochwalstwa).

KROTKA HISTORIA MAGII

Juz w poczatkach tworzenia sie Kosciota Apostotowie, Piotr i Pawet, spotykajq sie z
przeszkodami okultystycznymi ze strony stawnych éwczesnych magow: Szymona i Elimasa,
ktérzy probowali zwodzi¢ ttumy przy pomocy swoich sztuczek. Bardzo pouczajaca jest, cho¢
rzadko interpretowana uwaga $w. Pawia wobec maga Elimasa: O, synu diabelski, petny
wszelkiej zdrady i wszelkiej przewrotnosci, wrogu wszelkiej sprawiedliwosci, czyz nie
zaprzestaniesz wykrzywiac¢ prostych drdg Panskich? (Dz 13,10). Jest tu aluzja do
demonicznych korzeni magii.

Réwnie pouczajaca jest reakcja $w. Piotra na prosbe Szymona maga, ktéry chciat kupic
dary duchowe. Piotr potepia juz sam zamiar, samo myslenie w ten sposéb o darach
duchowych, ktére mozna by nazwac¢ mysleniem magicznym (Dz 8,9-24). Przykiad Szymona
maga w interpretacji Piotra poucza nas, ze kazda manipulacja rzeczywistoSciami
duchowymi czy Swietymi jest grzechem przeciwko pierwszemu przykazaniu (por. KKK,
2117).

Oto dwie klasyczne i publiczne demonstracje przewrotnosci magii, a zarazem demonstracje
sity Boga, ktéry zwycieza magie. Magia nie jest wiec jakim$ banatem, jakims "nic" czy
wytworem jedynie ludzkich fantazji lub oszustw, ale realng sitg, ktéra dopiero trzeba
zwyciezy¢, mocg jakby alternatywna, ale oczywiscie wiekszg.

Tego rodzaju zjawiska powtarzaty sie w historii Kosciota i byty zawsze w podobny sposéb
oceniane bezwzglednie i radykalnie, podobnie jak czynili to sw. Piotr i Pawet, dwa filary
Kosciota wobec swoich przeciwnikow.

A oto kilka opinii Kosciota:
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e Synod Ancyranski (Kosciot Wschodni, 314 r.): potepienie tych, co wrdzg, a takze jakby
medycyny okultystycznej lub oczyszczenia zabobonnego (fatszywe egzorcyzmy,
zdejmowanie urokéw);

e Synod Kartaginski (398 r.): potepienie wrdzbiarstwa, czaréw i zabobondw np.
przywigzujacych wage do dni feralnych (kanon 89);

e Synod w Bradze (560563 r.): pote Synod w Bradze (560?563 r.): potepienie dualizmu

e Synod Rzymski (724 r.): potepienie wrdzbitow i czarnoksieznikdw. To samo na innych
Synodach: Laodycejskim, Agatenskim, Orleanskim, Toledanskim, Rzymskim,
Elwizanskim.

Ocenia sie te wszystkie manifestacje okultystyczne jako zabobon, bluznierstwo lub
demonizm. Dokumenty wyzej wymienionych Synoddéw nie tylko je potepiajgq jako najwyzsze
zto, ale rozkazujgq urzedom biskupdéw, by w swych diecezjach badaty podobne zjawiska
karajac wywotujacych je jako wrogow religii chrzescijanskiej. Opinia KoSciota byta wiec w
tych sprawach prosta i bezwzgledna. Czyz nie byfo to to samo $wiatto Ducha Swietego,
ktére bylo w sercach i umystach sw. Piotra i Pawta? Podobnie zresztg jak w przypadku
jednogtosnej opinii Ojcdw Kosciota, ktérych intuicje duchowe (rozeznanie duchowe) nie
powinny by¢ poddawane jakiej$ arbitralnej demistyfikacji. W podobny sposéb wyrazajg sie
o okultyzmie $wieci: Cyprian, Jan Chryzostom, Hilary, Grzegorz z Nazjanzu, a takze
Tertulian i Orygenes, przede wszystkim zas sw. Augustyn 24.

Gdy chodzi o Tertuliana, to mozna w jego pismach, a zwtaszcza w Apologii, znalez¢ caty
repertuar zjawisk okultystycznych, ktory opisywali tacy znani badacze jak np. Lombroso
czy Cookes. Sg tam wiec stoliki wirujgce, stoliki wieszczgce dajgce odpowiedzi sensowne,
uchylajace rgbka tajemnicy z zaswiatéw. Media, podobnie jak we wspdiczesnej medycynie
alternatywnej, przepisujg ludziom zupetnie nietypowe srodki, a jednak skuteczne i
usuwajgce objawy choroby. Sg tam wreszcie fantomy rozmaitych duchéw wywotanych
zakleciem i podajacych sie za duchy oséb zmartych. Zwitaszcza te ostatnie manifestacje
Tertulian ocenia jako dziatanie szatanskie podszywajace sie pod duchy zmartych (De
anima), ostrzegajgc jednoczesnie przed zwodzeniem tego typu, niebezpiecznym dla duszy
25 . Orygenes twierdzit, ze skuteczno$¢ magii jest wynikiem dziatania ztych duchéw.
Podobnie uwazat Sw. Augustyn 26.

JesteSmy juz zmeczeni arogancjg niektorych teologdéw (bedacych w istocie czesto co
najwyzej antropologami w feuerbachowskim lub heglowskim stylu) ferujacych wyroki poza-
teologiczne i nie majacych czesto kontaktu z empiryczng rzeczywistoscig, a czasem ze
zwyczajnym duszpasterstwem. Ojcowie Kosciota byli nie tylko wyksztatconymi teologami,
ale i zaangazowanymi mistykami czy doswiadczonymi praktykami, jak np. sw. Augustyn.
Ich rozprawy teologiczne to bardzo czesto katechezy lub dzieta polemiczne wynikajace z
rozpoznania istniejgcych zagrozen duchowych.

Jak wspomnieliSmy, potepienie okultyzmu istnieje nie tylko w Biblii (w obydwu
Testamentach), ale réwniez u Ojcow, ktérzy wykazujg w tym wzgledzie zadziwiajacqg
zgodnosc. Intuicje duchowe Ojcéw Kosciota to wcale nie koniecznie jakie$ tam
"uwarunkowania socjologiczne", ktére prébowano wmowic nie tylko owym mistykom
chrzescijanskim, ale samemu Jezusowi, sprowadzajac ich nadzwyczajnos¢ i
charyzmatycznos$¢ do swoiscie pojetej normy socjologicznej dodatkowo uwarunkowanej
tzw. "wspodtczesnym obrazem Swiata". Sg to zatozenia poza-teologiczne. Jak stwierdza
kardynat Ratzinger w podobnym kontekscie, profesor Haag zegna sie z diabtem nie jako
egzegeta, nie jako wyktadowca Pisma Swietego, lecz jako cztowiek dzisiejszych czaséw,
ktéry istnienie szatana uwaza za niemozliwe do podtrzymania. Autorytetem, na ktérym
opierat on swdj sad jest dzisiejszy $wiatopoglad, a nie wyktad Pisma Swietego 27.
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W 742 roku chrzescijanski wtadca Merowingdéw, Childeryk III, ogtosit edykt potepiajacy
zarowno praktyki magiczne, jak i poganskie. Wymieni¢ nalezy rowniez interwencje
rozmaitych papiezy traktujacych magie jako zjawisko zte, demoniczne i dlatego bardzo
przewrotne i niebezpieczne, np. Bulla papieza Jana XXII (Super illius specula; 1330 r.),
Innocentego VIII (Sumnis desiderantes affectibus; 1484 r.), Adriana VI (Dudum uti nobis
exposui; 1525 r.), Sykstusa V (Coeli et terrae; 1585 r.). Wtasciwa walka Kosciota z magig
zostata zapoczatkowana Bullg Innocentego VIII w 1484 r., w ktorej poza potepieniem magii
i wszelkich jej przejawéw, papiez wzywat wiernych do tepienia czarownic i czarownikéw.

Juz w roku 1486 dwaj inkwizytorzy dominikanscy (Jakub Sprenger i Henryk Kréamer)
wydali w Kolonii stynny "Mtot na czarownice" ("Maleus maleficarum"). Przetozony na wiele
jezykow, stat sie jedng z prawnych podstaw proceséw o czary. Zapoczatkowato to tzw.
polowanie na czarownice w Europie, ktérego najwieksze natezenie przypada na okres XV-
XVIII wiek.

"Mtot na czarownice" to dzieto tylez logiczne, co irracjonalne. Wymaga ono hermeneutyki
nie tylko psychoanalitycznej w postaci posgdzania autoréw o fantazje sado-masochistyczne
czy anty-feministyczne. "Maleus" ma réwniez pewne odpowiedniki w literaturze
szamanistycznej, ktdra juz z zupetnie innego powodu coraz bardziej przestaje by¢ uwazana
za psychopatologie. "Maleus" sktada sie z trzech czesci:

1. wyjasnia, co to sg czary, ktore zaktadajg trzy czynniki: diabet, czarownik lub
czarownica, pozwolenie (dopust) Boze;

2. analizuje metody czardéw i Srodki przeciwstawiania sie im;

3. ttumaczy metody przestuchiwania i osgdzania czarownikéw i czarownic ze strony
trybunatéw koscielnych i cywilnych.

W tym kontekscie powstaje takze problem tzw. czarownikéw czy raczej czarownic. Istnieje
dzi$ jednoznaczna tendencja w historiografii, ktérag mozna by nazwa¢ wspomnianym
wiasnie przesadem racjonalistycznym czy naukowym, aby widzie¢ procesy czarownic
jedynie przez tragiczny pryzmat niechlubnych przesladowan niewinnych osoéb ludzkich.
Prawie jednoznacznie procesy czarownic sg interpretowane jako wynik
psychopatologicznych perwersji zaréwno inkwizytordéw, jak i ludzi, ktérzy przyczynili sie do
dreczenia czy zabijania faktycznie wielu niewinnych kobiet.

Rozmaite przerosty w kwestii jakiegos zjawiska nie mogq jednak w zaden sposéb
podwazy¢ ewentualnej prawdziwosci jego istoty. Bytoby to metodologicznie nierzetelne i
wiasnie znamionowatoby 6w wspomniany przesad naukowy. Demonomania zawsze
niebezpieczna, przed ktérg ostrzega nie tylko ten dokument koscielny, nie jest dowodem na
nieistnienie demona, przeciwnie, moze by¢ dowodem na jego istnienie, gdy demon jako
przebiegta istota ukrywajgca swe prawdziwe motywacje i cele, probuje poprzez
sprowokowany przez siebie demonologiczny zamet "tapac ryby w metnej wodzie"
sprowokowanych przez siebie psychopatologicznych i moralnie nagannych przerostéw.

Podobnie twierdzit F. von Spee, jezuita, na ktdérego powotuje sie Nota, wykazujacy stusznie
metodologiczne naduzycia w procesach czarownic, ktory jednak nie odrzucat istnienia ztego
ducha 28 . Przeciwnie, w samych procesach widziat dziatanie ztego ducha. Zaréwno brak
wiary w ztego ducha, lekcewazenie jego dziatania, jak i demonomania bliska przekonaniom
manichejskim, jest wynikiem dziatania ztego ducha.

Nawigzujac do tego faktu, Nota biskupow negatywnie ocenita przerosty w tym wzgledzie,
ale nie istote rzeczy (istnienie maleficium, istnienie czarownikdéw oraz istnienie szatana)
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19. F. HEILER, Erscheinungsformen und Wesen der Religion, Stuttgart 1961, s. 27.

20. Nota (s. 141) wspomina Didaché, ktora zalicza magie do drogi $Smierci w przeciwstawieniu do
chrzescijanskiej drogi zycia.

21. Magia, wedle wizji biblijnej, oznacza akt apostazji wobec Pana, jedynego Zbawiciela swego ludu (Pwt
13,6) i jawi sie jako gest buntu przeciw Bogu i Jego stowu (1 Sm 15,23). Por. Nota, s. 139.

22. Por. Nota (s. 151nn), ktéra rozréznia dziatanie nadzwyczajne szatana (majace rézne stopnie, tacznie z
opetaniem jako najwyzszym stopniem) oraz dziatanie zwyczajne (gtdwnie pokusa, jako forma bardziej
rozpowszechniona i... bardziej niebezpieczna, gdyz czesto niedoceniana). Por. takze C. BALDUCCI, Il Diavolo,
dz. cyt., s. 179-204.

23. Por. Nota, s. 142.

24. Por. $w. AUGUSTYN, Demoni e profezie. De divinatione daemonum, Montedit, Milano 1993.

25. Przed podszywaniem sie szatana pod duchy zmartych ostrzega tez Rytuat Rzymski egzorcyzmow
publicznych.

26. Por. $w. AUGUSTYN, O nauce chrzescijanskiej, PAX, Warszawa 1989, s. 87-89.

27. Por. Raport o stanie wiary. Z Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori, Wyd.
Michalineum, Krakéw - Warszawa-Struga 1986, s. 124.

28. Por. K. BASCHWITZ, Czarownice. Dzieje proceséw o czary, PWN, Warszawa 1971, s. 249-250.

CZARY

Pojecie czaréw pokrywa sie zasadniczo z pojeciem magii biatej i czarnej, jak sadzi B. P.
Levack. Akty magii niszczycielskiej okreslano jako akty zte czyli po tacinie maleficium.
Autoréw tych czyndw okreslano wyrazami malefici lub maleficae, stosujac je powszechnie w
odniesieniu do czarownic w epoce Sredniowiecza i w okresie wczesno-nowozytnym. W
pojeciu maleficium istniaty wiec trzy czynniki: czarownica, rytuat i wptyw szatana. Wptyw
szatana byt wazniejszy od rytuatu poniewaz wystarczyto nawet "zte oko". Z teologicznego
punktu widzenia mozna réwniez dopusci¢ trzy elementy: czarownica, szatan (wazniejszy od
rytuatu) i dopust Bozy.

Pozostawata trudnosc¢ ustalenia relacji miedzy Bogiem a szatanem: dlaczego Bdg
dopuszcza zto; jaki jest zakres wtadzy szatana? W przypadku satanizmu, ktory jakby
nadprogramowo pojawiat sie w dziataniach i rytuatach czarownic, powstawat problem
herezji i apostazji. Czary byty w takim przypadku takze satanizmem, oddawaniem czci
diabtu. Te dwa typy dziatan, o ktére oskarzano czarownice, wigzaty sie ze sobg scisle, gdyz
wierzono powszechnie, ze czarownica uzyskiwata moc niszczycielskg dzieki paktowi z
diabtem 30 . Byto to uzasadnione nie tylko, czy raczej nie tyle, Swiadectwami
empirycznymi, co opiniami teologow, ktdrzy poczynajgc od IV wieku twierdzili, Zze magie
mozna uprawiac jedynie dzieki mocy demondw.

Czy Sredniowieczny system demonologiczny nie byt nieco manichejski? Nie byt w tym
sensie, ze dogmat o wolnosci cztowieka (wolna wola) oraz o tym, ze nie mozna opetac
duszy, byt bardzo silny 31. Natomiast system ten byt nieco manichejski w tym sensie, ze
zbyt wiele mocy przypisywano szatanowi (co musiaty prostowaé niektdére sobory),
pomniejszajac jednoczesnie wszechmoc Boga, ktéry przywotywany madgt da¢ cztowiekowi
swojg obrone.
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"Moc szatana" zostata rozbudowana szczegdlnie przez teologdéw protestanckich, ktérzy
chociaz podkreslali wszechmoc Boga niekiedy bardziej od katolikow, to jednak z tej samej
Biblii, z ktérej cytowali wersety o Bogu, cytowali rowniez wersety o szatanie bez
odpowiednich proporcji. Odrzucenie przez protestantdow autorytetu rozumu, racjonalnej
teologii, uniemozliwiato jakby proporcjonalne ustawienie tego rodzaju kwestii.

W mysl scholastycznego punktu widzenia diabet np. nie potrafit zmienic istoty rzeczy
stworzonych, a jedynie manipulowac¢ pewnymi przypadtosciami, czyli drugorzednymi
cechami rozmaitych rzeczy nalezacych do stworzonego $swiata. Nie mogt tez czyni¢ cudéw,
ktére by polegaty na stwarzaniu czegos$ ex nihilo, a wiec na zmianie istoty stworzonych
rzeczy lub jeszcze bardziej na stwarzaniu nowego zycia. Podobnie, jak juz byto
wspomniane, nie mogt on posigsc ludzkiej duszy ani tez kontrolowac woli w taki sposob, by
nie mogta mu ona dobrowolnie odmoéwic 32.

Przekonanie, ze czarownice zajmujq sie nie tylko magig, ale ze czczg takze diabta, zmienito
nature tego przestepstwa nie tylko w sensie obiektywnym (herezja, apostazja), ale réwniez
w sensie subiektywnego, psychologicznego odbioru spotecznego wobec tych zbrodni.

Gdy chodzi o tzw. biatqg magie, to oznaczata ona np. praktyki magii leczniczej, uprawianie
prostych form wrézbiarstwa lub poszukiwanie zagubionych przedmiotow (rézdzkarstwo), w
zasadzie wygladata niewinnie i nie zawierata w swej istocie maleficium. Poniewaz jednak z
teologicznego punktu widzenia kazda magia wymagata udziatu diabta i pakt przedstawiano
jako istote czardw, réznica miedzy magig czarng a magig biatg byta niewielka. To od strony
struktury obiektywnej. Zas od strony struktury dziatan czarownika wida¢ jasno, ze réznica
miedzy magig czarng i biatg tatwo sie zaciera jesli mag np. chroni siebie szkodzac innej
osobie lub przenoszac chorobe na kogos innego.

Jest to jakby manipulacja w obrebie uktadu zamknietego, gdzie sam czarownik decyduje
co jest dobre, a co zte. Na przyktad "magia mitosna", chociaz wyglada na uszczesliwianie
ludzi, w praktyce moze oznaczac szerzenie cudzotdstwa, a wiec moze jednoczesnie
unieszczesliwia¢ kogos innego (nie méwigc juz o samym grzechu cudzotdstwa, ktéry jest
ztem samym w sobie). Niebezpieczne sg réwniez same motywacje takze w przypadku magii
biatej: sukces, przyjemnos¢, powodzenie, a wiec wszystko, co dziata jakby zgodnie z
freudowska "zasadg przyjemnosci" jest dobre, to co przeciwne - jest zle.

Wszelka magie, biatg (dobroczynng) i czarng (niszczycielskg), mozna sklasyfikowac¢ jako
"wysokg" lub "niskg". Magia niska, jak sama nazwa wskazuje, nie wymaga zadnego
wyksztatcenia czy jakiejs wysokiej inteligencji, ale wystarczy tutaj zwykty przekaz ustny lub
nawet samodzielne eksperymenty. Ma ona charakter zwyktych "zamawian", rzucania
urokéw czy innych "rytuatéw szczatkowych". Do tej kategorii wtasnie w wiekszosci
przypadkdéw nalezaty maleficia.

Magia wysoka to typ uczonej magii, bedacej sztukg spekulatywng, wymagajaca
dtugotrwatego nauczania. To ten wiasnie typ magii odegrat role jako pewnego rodzaju
matryca teoretyczna w ksztattowaniu sie i rozwoju przekonan dotyczacych problemu
czarownic w Sredniowiecznej Europie.

Istnieje réowniez hipoteza Margaret Murray (w 1921 opublikowata ksigzke pt.: "The Witch-
Cult in Western Europe"), na ktérg powotujg sie czesto pisarze anty- chrzescijanscy lub
feministyczni, a gloszaca ze to, co pisarze koscielni nazywali czarami, to byta w istocie
archaiczna, przedchrzescijanska religia ptodnosci. Jej teorie skrytykowali archeologowie,
historycy i badacze folkloru. Podwaza jg réwniez sam M. Eliade twierdzac, ze wszystko w
tej teorii jest btedne i ani dokumentacje, ani metoda argumentacji nie sq przekonujace 33.
Koncepcja Murray zyskata jednak zupetnie nieuzasadniong popularnosc i jest cytowana przy
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byle okazji. Zdaniem Levacka, teoria Murray znajduje w pewnym stopniu poparcie w
ksigzce wtoskiego historyka C. Ginzburga, ktory ustalit, ze pewna liczba czarownikéw z
witoskiej prowincji Friuli w XVI-XVII wieku rzeczywiscie uprawiata zbiorowo kult ptodnosci.
Kult ten ulegat stopniowo modyfikacji pod naciskiem Inkwizycji, aby pod koniec upodobnié
sie do czarownictwa tak, jak je pojmowano.

Jest to jednak niejasne, czy ludzie ci pod naciskiem Inkwizycji przyznali sie i uznali swoje
dziatania za czary, czy rzeczywiscie uprawiali je traktujac jako cos$ nieodtgcznego. Jak
stwierdza Levack, ksigzka Ginzburga nie potwierdza tezy, ze czarownice byty pogankami
dalej. Z teologicznego punktu widzenia konsekwentny naturalizm jest réwniez grzechem
przeciwko pierwszemu przykazaniu, podobnie jak grzech magii czy czaréw.

Nie pozwolisz zy¢ czarownicy (Wj 22,17), czy jest to aktualne? Jezus pozbawit wiele
grzechow owego fizycznego nastepstwa, jakim, jest spoteczna kara ($mierc¢ przez
ukamienowanie). Taki byt np. grzech cudzotéstwa. Jezus odrzuca tego rodzaju kare, ktorej
grozi arbitralne naduzycie ludzkich interpretacji oraz eskalacja ztych ludzkich emociji. Ale
absolutnie nie pozbawia grzechéw ich wagi (Idz i od tej chwili juz nie grzesz J 8,11).
Wydaje sie, ze podobna sprawa dotyczy grzechu magii i czarow potepionych w Nowym
Testamencie i rowniez karanych, chociaz nie Smiercig, jak to widzieliSmy w reakcji sw.
Pawfa w stosunku do maga Elimasa, ktéry zostat oslepiony.

Co wiecej, przesladowania wielu niewinnych pseudo-czarownic absolutnie nie zmniejszajg
winy niektérych prawdziwych czarownikow i czarownic, ktdrzy dziatajg takze dzisiaj
zaktadajac nawet wiasne stowarzyszenia i organizacje. Obrzydliwy jest dla Pana kazdy, kto
to czyni (Pwt 18,12), stad jak stwierdza Nota biskupow, to "biblijne ostrzezenie jest dzisiaj
bardziej aktualne niz kiedykolwiek" 35 . Czarownik, okultysta lub mag to, z teologicznego
punktu widzenia, grzesznik "par excellence", to zabdjca duchowy, ktérego grzechy
podlegajg najwyzszej karze i ostatecznie wykluczajg go z Krdlestwa Bozego, o czym
wspomina nasz dokument cytujac $w. Pawta (Ga 5,20) i Apokalipse (Ap 9,21; 18,23; 21,8;
22,15).

PROBLEM MALEFICIUM

Maleficium to jest zto wyrzadzone przez "oko czarownicy" lub akt w zupetnosci
wewnetrzny, polegajacy np. na zyczeniu Smierci. Czary to jest pewnego rodzaju proces
techniczny, wymagajacy umiejetnosci. Czary mozna odrdézni¢ od maleficium na podstawie
dwéch zasad:

1. W mysl pogladdéw niektdérych uczonych czary mogq wyrzadzi¢ szkode lub by¢
dobroczynne. W tym sensie jest to kategoria szersza.

2. Maleficium zasadniczo nie wymaga uzycia zadnej techniki czy przedmiotowej
substancji (cho¢ mogqa i zwykle bywajg uzywane). Takze wiec i z tego powodu czary sg
kategorig szersza.

3. Balducci w swoich pracach demonologicznych uznaje maleficium jako fakt istniejacy
realnie, a nie tylko jako stary przesad, co wiasnie bytoby przesadem, tyle ze w drugq
strone (przesgadem racjonalistycznym) 36.
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Maleficium oznacza wiec zjawisko czynienia zta, ktdre jakas osoba wywiera na kims$
drugim, postugujac sie ztg intencjg (wewnetrzny akt woli), co jest czasem wzmochione
rytuatem przeprowadzonym przez maga, czarownika lub kogos innego, dziatajacego pod
wptywem ztej woli (a takze sit zta) 37.

Wiara w magie niszczycielskg (czarng magie) istnieje we wszystkich spoteczenstwach
prymitywnych i nie jest jedynie "wynalazkiem" chrzescijanskim. Istnieje rowniez w tych
spoteczenstwach przekonanie, ze magia niszczycielska jest wynikiem dziatania ztych
duchow. Odkryciem chrzescijanskim jest jedynie zwigzanie magii niszczycielskiej z
dziataniem szatana jako przeciwnika Boga. Potwierdza to M. Eliade, ktory twierdzi, ze to nie
Inkwizycja wymyslita sprawy czardw, a jedynie skojarzyta czary z herezjq: "To, ze
czarownictwo nie mogto by¢ wynalazkiem Inkwizycji, jest oczywiste dla kazdego historyka
religii obznajmionego ze zrodtowa dokumentacjg pozaeuropejska, zwtaszcza indo-
tybetanskg, w ktorej odnajdujemy liczne zbieznosci z tym, co dziato sie na Zachodzie" 38 .
Potwierdzeniem jest jeszcze chociazby magia voodoo, o ktdorej chcemy teraz opowiedziec.

Znane sg ttumaczenia oddziatywan magicznych przez sugestie. Na przyktad prébowano
wyttumaczy¢ przypadki Smierci w magii voodoo. Niejaki W. Cannon jest tworcg teorii
mowigcej, iz powodem Smierci voodoo jest rzekomo intensywny i dtugotrwaty stres
psychiczny, u ktérego podioza lezy przekonanie, ze cztowiek znajduje sie pod wptywem
dziatania czaréw. Taki stan ma powodowac pobudzenie uktadu nerwowego sympatycznego
(m.in. pobudzajgcego) przy jednoczesnym braku poczucia bezpieczenstwa oraz w zupetnej
niewiedzy (np. wsrdd plemion tubylczych zachowujacych swe wierzenia w istnienie duchow)
39.

Istnieje réwniez hipoteza Engela, przypisujaca smier¢ voodoo gwattownym
oddziatywaniom czynnikdéw sympatycznych i parasympatycznych (m.in. relaksujgcych) na
uktad sercowo- naczyniowy. Tenze Engel jest zdania, ze Smieré nastepuje z powodu braku
nadziei w sytuacji, ktérej nie moze sie zaradzi¢, gdyz brak jest jakiejkolwiek pomocy z
zewnatrz. Natomiast B. Lex i R. Hahn sg zdania, iz przyczyng Smierci voodoo oraz skutkéw
uzdrowien za pomocga rytuatdéw uzdrowicielskich jest sugestia wywierajaca wptyw na
zestrajanie sympatycznych i parasympatycznych proceséw autonomicznego uktadu
nerwowego. 40

Szacuje sie, ze we Wtoszech istnieje niezmierzona ilos¢ konkretnych przypadkow
dokonywania przez magow i czarownice owych maleficium zwanych we Wtoszech m.in.
fattura 41. W 1988 roku, podczas stynnego kongresu na temat szatana, ktéry odbyt sie w
Turynie, prasa podawata, iz ilos¢ faktow dotyczacych fattura i czarnej magii, w samym
tylko Turynie, obliczono na okoto 50 miliardow rocznie. Mniej wiecej tyle samo zanotowano
w Mediolanie 42 .

O. Cairoli, znany badacz tych spraw obliczyt, ze kazdego roku sprzedaje sie we Wioszech
ok. 20 milionéw przedmiotdéw czarnej magii. Przeprowadzenie jednej fattura moze
kosztowac od 400 tysiecy do miliona lirow. Jednakze owe prosby skierowane do magoéw o
uczynienie komus zta za pomocg "fattura Smierci" kosztujg nawet 10 milionéw lirédw. W
Stanach Zjednoczonych ten rodzaj interwencji, stosowany przez czarownikéw z Palo
Majombe, kontynuatoréw starozytnego kultu czarow przyniesionego z Zairu, kosztuje 80
tysiecy dolarow. Czesto korzystajg z ich "ustug" wtadcy narkotycznych mafii.

Ci, ktérzy uwazajq sie za osoby postepowe i wyksztatcone, traktujg te rzeczy jako jakies
wymysty i zabobony, nie uznajac by byto mozliwe czynienie komus zta za pomocq
magicznych rytuatéw.

Interesujace sq w tym wzgledzie skrzetnie spisane wywiady wtoskiego dziennikarza Renzo
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Allegri, ktéry rozmawiat na temat wspotczesnych magicznych praktyk z osobami
przypuszczalnie opetanymi, z dotknietymi przez niewyttumaczalne i tajemne choroby, a
takze z samymi egzorcystami i lekarzami. Pewien egzorcysta, benedyktyn, specjalista w
usuwaniu skutkdw wywotanych przez fattura twierdzi na podstawie swych doswiadczen, iz
ofiarg (czesto nawet Smiertelng) oddziatywan magicznych rytuatdw moze by¢ takze osoba,
ktéra nie wie, ze ma nieprzyjaciot, ktorzy pod jej adresem czynig lub zlecajg czynic¢ zte
magiczne praktyki. Te, zdawatoby sie absurdalng rzecz, ojciec benedyktyn ttumaczy na
prostym przyktadzie: najmowani mordercy stosujq dla zabicia wskazanej osoby pistolet,
sztylet czy inny przedmiot materialny i widzialny. Natomiast osoby, ktore uciekajg sie do
magii, najmujg mordercow, ktdrzy uzywajq broni niewidzialnej, lecz niemniej
Smiercionosnej. Jest bardzo trudno wykazac, ze fattura wywotuje chorobe. Ale dla tego, kto
dopuszcza istnienie ztych duchéw, jest jak najbardziej mozliwa i jest jak niewidzialny
sztylet.

Réznego rodzaju "zte czyny" byly znane juz w starozytnosci. Obecnie sg bardzo
rozpowszechnione wsrod prymitywnych ludéw. Na temat rzeczywistych smiercionosnych
efektéw tych praktyk mégitby wiele powiedzie¢ ksigdz biskup Emmanuel Milingo, egzorcysta
afrykanski. Typowym przedmiotem uzywanym do fattury jest stuzaca jako symbol osoby
wyznaczonej na ofiare, kukietka, w ktdrg podczas specjalnego rytuatu magicznego zostajq
wbijane szpilki lub gwozdzie. Dzisiaj takg kukietke czesto zastepuje fotografia 43.

Ksigzka R. Allegri opisuje miedzy innymi fakty przezyte przez znanego niemieckiego
rezysera, Rolfa Olsena, ktéry kilka lat temu chciat nakrecic¢ film nt. zjawisk paranormalnych
i magii. Szukajgc informacji do swego filmu poznat ojca jezuite, Oscara Gonzalesa Quevedo
z Latyno-amerykanskiego Centrum Parapsychologii, ktéry wprowadzit go w niektére tajniki
grup kultycznych wystepujacych w Brazylii. Jedng z nich jest umbanda - sekta religijna,
ktéra w samej Brazylii liczy miliony czionkdw.

Podstawg wierzen jest religia katolicka, wymieszana jednakze z poganskimi rytuatami.

Wyznawcy umbanda wierzg w sity dobra i sg przekonani, ze duchy zmartych uczestniczg w
ich spotkaniach dokonujgc uzdrowien i przepowiadajac przysztos¢. Jak zauwaza R. Olsen,
nie potrzebujgq oni spowiednika, lekarza czy psychiatry: wszystkiego dokonujg sami z
pomocg duchéw zmartych.

Réwniez bardzo liczng grupe w Brazylii stanowi sekta voodoo, ktora jest w pewnym sensie
przeciwienstwem umbandy. Zwolennicy tej sekty wierzg w sity zfa i zbierajg sie na
celebracjach diabelskich rytuatdow wzywajac zte duchy, by dziataty na czyjas szkode.
Pierwotnie kult voodoo byt mieszaning chrzescijanstwa i religii animistycznych
rozpowszechnionych zwtaszcza na Antylach. Brazylijska odmiana zachowata do dzisiaj
bardzo mato ze swej pierwotnej natury i stata sie kultem demonicznym.

Tq wiasnie grupg zainteresowat sie w pewnym momencie rezyser Olsen. Nie znajdujac
jednak pomocy ze strony o. Gonzalesa, ktory wyraznie odciggat go od zblizenia sie do tego
rodzaju sekty, sam udat sie na poszukiwanie kontaktéw z nig. W Rio de Janeiro, ktdre
uchodzi za centrum brazylijskiego voodoo, znalazt pewng kaptanke, ktéra za wysokg optatg
zdecydowata sie dopusci¢ niemieckiego rezysera na jedno ze spotkan, aby mogt je
sfilmowac. Na tym spotkaniu owa kaptanka miata dokonac diabelskiego rytuatu
wymierzonego przeciwko kobiecie, ktéra mieszkata niedaleko San Paolo.

Rytuat, ktéry rozpoczat sie o potnocy na peryferiach Rio, zebrat liczng grupe ludzi ubranych
w kolorowe stroje przypominajgce brazylijski karnawat. Tance rozpoczynajace rytuat
odbywaty sie w pomieszczeniu petnym zjadliwego odoru wydobywajgcego sie m.in. z
palacych sie swiec. Uczestnicy o uduchowionych twarzach zdawali sie by¢ pod wptywem



Strona 18 z 42

narkotykoéw lub ztych duchow. Byta tez kaptanka, ktéra palita papierosy, a dym, ktéry
wychodzit z jej ust nie znikat w powietrzu, lecz zatrzymywat sie nad jej gtowg tworzac jakby
aureole. Gdy w pewnym momencie wstata, 6w dziwny obtok posuwat sie za nig nie
znikajac, jakby byt czyms$ masywnym.

Po kilku godzinach kaptanka zaczeta rytuat wchodzac w tym celu z kilkoma osobami do
tzw. "pomieszczenia zta", matej i ciemnej izby przeznaczonej do rytuatdéw satanistycznych.
Kaptanka przywotywata demona za pomoca dziwnych formut, a wzigwszy przyniesione jej
serce cielaka otworzyta je i wsadzita do Srodka mieszanine zidt i kartke, na ktorej wypisane
byto imie ofiary, pewnej kobiety, przeciwko ktdrej spetniany byt ten rytuat. Wsrédd réznych
innych gestéw owego rytuatu wprowadzono tez czarne kozle, ktéremu kaptanka poderzneta
gardto upuszczajac powoli krew, caty czas wypowiadajgc dziwne formuty zakleé. Na koniec
tej dosc¢ dtugiej ceremonii przyniesiono szmaciang kukietke, ktérg kaptanka potozyta obok
serca cielaka. Potem wzieta szpilki i wymawiajac zaklecia wbijata je w rece kukietki. Byto
ich okoto 30. Po wyjsciu z pomieszczenia, uczestnicy rytuatu udali sie na cmentarz, aby
tam zakopac do swiezo wykopanego grobu kukietke zwigzang razem z sercem cielaka.

Pomimo przygnebiajqcego rytuatu i zmeczenia po dtugich godzinach spedzonych na
filmowaniu zajscia, rezyser jeszcze bardziej zdziwit sie na wies¢ od samego o. Gonzalesa, iz
na przedmiesciach San Paolo mieszka kobieta, ktéra opowiedziata swemu proboszczowi jak
owej nocy doznata silnych bolow w rekach, i ze fakt ten uwaza ona za skutek magicznego
zamachu na jej zycie. Chodzito faktycznie o te kobiete, przeciwko ktorej odbywat sie
demoniczny rytuat w Rio de Janeiro. Jej imie, jak rowniez nazwe miasta, w ktorej
mieszkata, styszat Olsen podczas filmowania rytuatu.

Kobieta zostata poddana operacji. Wyciggnieto z jej rak ok. 30 szpilek. Niektore z nich
znajdowaty sie w centrum przedramienia, miedzy koscig promieniowg a tokciowg. Wedtug
lekarza, ktéry dokonat operacji, nie jest mozliwe wprowadzenie z zewnatrz szpilek w taki
sposob. Zresztg nie byto tez wida¢ zadnego najmniejszego znaku naktué. Catos¢ zabiegu
rowniez zostata sfilmowana tworzgc w ten sposéb wraz ze scenami rytuatu z Rio de Janeiro
wstrzgsajgce Swiadectwo, ktére wprawito w zakfopotanie rozmaitych znawcéw w tej materii
nie znajdujac jednak wystarczajgcego wyttumaczenia w zadnej z dziedzin wspdtczesnej
nauki. Gdyby nie zbieznos$¢ miedzy szpilkami w rekach kobiety z San Paolo a rytuatem
magicznym przeprowadzonym w oddalonym o przeszio 700 kilometréw Rio de Janeiro, na
ktérym wymawiano precyzyjnie imie kobiety oraz nazwe jej miejsca zamieszkania, mozna
by uznac ten przypadek za zjawisko paranormalne, owoc jakiej$ autosugestii lub histerii.
Zdarzenie jednak byto filmowane catkiem przypadkowo, a zbieznos¢ zostata odkryta nawet
bez szukania realnych efektow diabelskich zabiegdéw kaptanki voodoo.

Dodatkowa wizyta Olsena u kaptanki w Rio de Janeiro wykazata, ze przeciwko kobiecie z
San Paolo byt juz trzeci raz sprawowany podobny rytuat. Byt zlecony i optacany przez
bogatg kobiete z USA, ktdora w ten sposob chciata pomsci¢ samobdjczg smieré swego syna,
ktéry swego czasu zakochat sie w owej kobiecie z San Paolo, lecz bez wzajemnosci.
Niestety, kontynuacjg tej historii jest rowniez fakt, ze owa nieszczesna kobieta ponownie
przeszta operacje wyjecia szpilek, gdyz po raz kolejny odprawiany byt przeciwko niej rytuat
zlecony przez wspomniang kobiete z USA.

30. Przekonanie, ze cztowiek moze paktowac z diabtem znalazto szczegdlne uzasadnienie teologiczne gtéwnie
w pracach sw. Augustyna. Por. $w. AUGUSTYN, O nauce chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 86-93. Wspodtczesng
wersjg tego zjawiska jest tzw. "matzenstwo z duchami" praktykowane w magii voodoo (Por. I. M. LEWIS, Le
religioni estatiche, Ubaldini, Roma 1972, s. 50-51).

31. Por. Nota, s. 155.

32. ], w.

33. Por. M. ELIADE, dz. cyt., s. 67-68.
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34. Por. B. P. LEVACK, Polowanie na czarownice w Europie wczesnonowozytnej, Ossolineum, Krakow 1991, s.
29.

35. Nota, s. 121.

36. Por. C. BALDUCCI, dz. cyt., s. 309-338. Por. tez: C. BALDUCCI, La possessione diabolica, Ediz.
Mediterranee, Roma 1988, s. 239-246.

37. Por. Nota, s. 149.

38. M. ELIADE, dz. cyt., s. 67.

39. Por. W. CANNON, "Voodoo" death, "Psychosomatic Medicine", 19(3) 1942, s. 169-181, w: E. L. ROSSI,
Hipnoterapia. Psychologiczne mechanizmy uzdrowienia, Wyd. "Zysk i S-ka", Poznan 1995, s. 26n.

40. Por. B. LEX, Voodoo death: New thoughts for an old explanation, "American Anthropologis??, 76, 1974, s.
818-823, w: E. L. ROSSI, dz. cyt., s. 26nn.

41. Por. R. ALLEGRI, Cronista allinferno. Reportage tra diavoli, esorcisti e indemoniati, Arnoldo Mondadori
Editore, Milano 1990, s. 224-233. Fattura to "zty czyn magiczny", rodzaj maleficium dokonywany z pomocg
pewnych technik symboliczno-magicznych. Mé41. Por. R. ALLEGRI, Cronista all?inferno.

42. Por. R. ALLEGRI, dz. cyt., s. 224.

Twierdzi sie dzisiaj, ze maleficium nie istnieje, a jednoczesnie kwitnie nauka o
wszechobecnym magicznym podobienstwie, ktéra jest istotg filozofii (m.in.) New Age. A
przeciez maleficium opiera sie na zasadzie magii sympatycznej tj. magii przenosnej lub
magii homeopatycznej (wspomina o tym Nota, zob. s. 128.). Zasady obydwu sg nie tylko
uzywane, ale i naduzywane w refleksji New Age. Magia sympatyczna - tak, istnieje, ale
maleficium, ktére opiera sie na jej zasadach - nie, nie moze istnie¢! Céz to za dziwna
logika! To jest "optymizm", ktéry mozna by nazwad "pelagianskim optymizmem naszych
czasow", a ktéry polega na twierdzeniu, ze nie mozna czynic zta, bo zto nie istnieje.
Problem powagi zta jest dzisiaj lekcewazony, co ma zgubne nastepstwa.

MAGIA I DEMONOLOGIA

Zjawisko magii i okultyzmu nalezy bowiem oceniaé przede wszystkim w kontekscie
duchowym, gdzie rzeczywistos¢ duchowa powoduje réwniez pewne skutki psycho-fizyczne.
Dotyczy to zaréwno postaw magicznych, ktére sg subtelnym aktem grzesznej postawy, jak
tez obiektywnej struktury oddziatywania rytuatow magicznych, ktére wyrzadzajq zto
ludziom i otwierajg tak zaangazowanych w te rytuaty, jak i ich klientéw na interwencje
demoniczne. Jak podkresla dokument biskupdéw, z teologicznego punktu widzenia
ugruntowanego na drodze jednoznacznej tradycji Kosciota, "magia jest demoniczna".

Nie przypadkowo wiec dokument odnosi sie do magii i demonologii.

Stad, aby uzasadni¢ demoniczne uwiktanie magii oraz, by tak rzec, spirytystyczna jej
skutecznos¢ (bez wptywow spirytystycznych nie bytaby moze wcale skuteczna) nalezy
wpierw przypomnie¢ nauke Kosciota o szatanie jako bycie osobowym, inteligentnym i zto
czynigcym. Dokument biskupdw toskanskich niejednokrotnie w sposéb dyskretny
polemizuje z niektérymi przedstawicielami nowszej teologii na ten temat, szczegélnie z
argumentem, iz sprawa demona jest sprawg uwarunkowan czasowych mimo tego, iz sam
Pan Jezus mowit o demonie, a nawet walczyt z nim. Jak stwierdza Balducci, tzw. teoria
"btedu Jezusa" w sprawie tak zasadniczej, tak waznej dla zbawienia ludzi, jak istnienie
osobowe szatana i jego zwodnicze dziatanie (dlatego wtasnie zwodnicze, ze osobowe), jest
pomniejszaniem faktu boskiej samoswiadomosci Jezusa i moze by¢ zaliczone do jeszcze
jednej teorii naturalistycznej podszywajacej sie pod teologie 44.

Podziat magii na biatg i czarng wigze sie z pojeciami dobra i zta. Magia biata jest rowniez
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przez Kosciot potepiona, gdyz nawet jesli nie posiada ztych celow, a korzysta z sity duchow,
ustugi tychze duchdéw nigdy nie bedg bezinteresowne.

Magia i demonologia, to jest dobre zestawienie dla badania magii z teologicznego punktu
widzenia. Demonologia wymaga jakby obrony istnienia osobowego zta, obrony spirytyzmu
jako faktu (chodzi o mozliwos¢ egzystencji duchow jako takiej w kontekscie "sporu o
duchy"), takze w kwestii maleficium. Szkodliwo$¢ czarnej magii jest jakby wspierana
istnieniem tak pojetej demonologii. Niektdrzy ttumaczg maleficium tylko parapsychologig,
cho¢ wydaje sie to wyjasnianiem typu ignotum per ignotum (por. wspomniany wyzej
przykfad "ze szpilkami" z Brazylii!).

Powaznie traktowana demonologia, ktora by nie byta tylko mitologig czy fragmentem
historii ludzkich przesadéw, zaktada realistyczne istnienie szatana jako bytu osobowego.
Przez dwa tysigce lat wiara w szatana nie byta problemem. Dlatego tez nie byta
definiowana, czasami jedynie w kontekscie nie tyle nieistnienia szatana, co traktowania go
jako réwnego Bogu, a wiec w kontekscie dualizmu (Sobdr Lateranski IV).

Dzisiaj ci, ktérzy bronig prawdy o szatanie nazywani sg fundamentalistami 45.

Trudnosci powstajg jednak przy zdefiniowaniu pojecia "fundamentalizm", gdyz takze ci,
ktérzy bronig dzis istnienia szatana jako zta osobowego, sg okreslani - i to nie tylko przez
teologdw liberalnych, ale i w Swiadomosci potocznej wspoétczesnego Swiata kultury - jako
fundamentalisci.

Czy jest fundamentalizmem powazne traktowanie stowa Bozego? Podstawowg definicjg
fundamentalizmu jest stwierdzenie, ze "Biblia bedac natchnionym i wolnym od btedu
stowem Bozym, powinna by¢ odczytywana oraz interpretowana dostownie we wszystkich
szczegodtach" 46. Wynika z tego, ze interpretacja dostowna, czyli literalne rozumienie Biblii
wykluczajace wszelki historyczny kontekst powstawania Dzieta oraz jego rozwdj, jest na
pierwszym planie. Wynika z tego, ze:

1. Fundamentalista nie przyjmuje, ze "natchnione stowo Boze zostato przekazane za
pomoca ludzkiego jezyka, i ze Pismo Swiete zredagowano, wprawdzie pod
natchnieniem Bozym, ale przez ludzi jako autoréw, ktorych mozliwosci intelektualne i
zasoby wiedzy byty ograniczone" 47.

2. Fundamentalista przyjmuje pewng starozytng kosmologie (juz nieaktualng) czy tez
pewien starozytny obraz Swiata, ktdry mogt sie zmienic 48.

3. Fundamentalista nie uznaje przy interpretacji tekstu biblijnego mozliwosci zaistnienia
"sensu symbolicznego lub metaforycznego" 49, gdyz witasnie preferuje sens dostowny
oraz swoiscie rozumiang nieomylnos¢ Biblii.

Wszystkie te trzy zarzuty sq prawdziwe (jest ich wiecej, ale te trzy w sposdb szczegdlny
dotyczg np. demonologii). Mozna jednak nimi doskonale manipulowac, gdyz sg na tyle
szerokie, iz mogq zmiesci¢ w sobie juz nie tyle fundamentalistyczne, ale wtasnie
racjonalistyczne przesady, upieranie sie przy ktérych moze byc¢ takze swoistym
fundamentalizmem, tyle ze nie biblijnym.

1. -1Itak np. zatozenie (obecne u wielu teologéw), ze autor biblijny byt cztowiekiem
catkowicie uwarunkowanym wpltywem swojej epoki, i ze reprezentowat "Srednig
przecietng", jest jedynie jakims$ apriorycznym zatozeniem racjonalistycznym, ktdre nie
wydaje sie prawdziwe, a przynajmniej nie musi by¢ prawdziwe. Autor natchniony mogt
by¢ np. cztowiekiem radykalnie nieprzecietnym, ktéry mogt pozostawacé z Bogiem w
kontakcie w sposob szczegodlny, w jakiej$ mistycznej zazytosci, dajacej mu pewng
wiedze duchowg, a nawet charyzmatyczng. To oczywiscie nie musiato by¢
weryfikowalne inter-subiektywnie. Autor biblijny mdgt wiec by¢ "wyjatkiem", ktérego
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wiedza przekraczata nie tylko jego czas i epoke w porzadku horyzontalnym, ale takze
w porzadku wertykalnym mogt otrzymywac od Boga szczegdlny wglad w tajemnice
Boga, cztowieka i kosmosu. Gdyby tak nie byto, trudno by méwi¢ o Biblii jako o Dziele
Tajemniczym, niosacym i chronigcym tajemnice Boga, trudno by méwic o stowie
Bozym.

Uderzajace sq w tym kontekscie informacje o szatanie pochodzace od Ewangelistow.
Utart sie racjonalistyczny przesad propagowany m.in. przez psychiatre Antoniego
Kepinskiego, ze opetania byty formg choroby psychicznej np. schizofrenii. Natomiast
sami Ewangelisci przeciez precyzyjnie rozrdzniajg choroby od opetan w wielu
miejscach.

Istnieje 50 przypadkdw, gdzie Ewangelie i Dzieje Apostolskie mOwig wyraznie o
dziataniu demona (por. Mt 8,16.31.32; 10,1.8; 12,24.26.27; 17,18.19; Mk
1,25.26.34.39; 3,22.23; 5,8.10.12.13; 6,13; 7,26.29.30; 9,18.25.26.28; 16,9.17; tk
4,35.36; 8,29.30.31.32.33.35.38; 9,40; 11,14.15.18.19.20; 13,32; Dz 8,7; 16,18;
19,12). Czesto (osiem razy) Jezus i Ewangelisci rozrézniajg wyraznie uzdrowienie
chorych od wypedzenia demondéw (por. Mt 8,16; 10,1.8; Mk 1,34; 6,13; 16,17-18; Dz
8,7-8; 19,12).

2. - Podobne problemy wystepujg z obrazem Swiata. Racjonalistyczne przesady, ktorych
apogeum w biblistyce widzimy u R. Bultmanna50, prébujg za wszelkg cene w imie z
gory przyjetego tzw. "wspdiczesnego obrazu swiata", zdemitologizowac obraz biblijny,
w tym takze szatana, ale rowniez i ewangeliczne cuda. Tego rodzaju naturalizacja jest
bardziej sprawg wiary, niz wiedzy, a jeszcze bardziej wynikiem arbitralnie przyjetych
pre-zatozen, ktére czynig Slepymi na wszelkiego rodzaju fakty empiryczne lub
chociazby na przyjecie innej mozliwosci, niz zatozona teza.

Oczywiscie kosmologia moze by¢ nieaktualna. Ale czy istnienie duchdw zostato dzisiaj
aktualnie obalone w jakiej$ naukowej procedurze? Oczywiscie nie, gdyz istnienia
duchdéw nawet jesli (jak sie uwaza) nie mozna potwierdzi¢, to nie mozna rowniez
obali¢. Trwajacy dzis$ takze w parapsychologii czy psychologii "spor o duchy" jest
sprawg tylez otwartg, co nie do rozstrzygniecia wedle kryteriow naukowosci
obowigzujacych w tzw. "wspdtczesnym obrazie swiata" 51 .

3. - Stwierdzenie, ze fundamentalizm unika wszelkiej interpretacji symbolicznej czy
metaforycznej, nie upowaznia do podciggania rozmaitych faktéw czy to historycznych,
czy fizycznych, pod arbitralnie narzucong symbolike. Trzeba wiedzie¢, ze
fundamentalizm protestancki wyrodst poniekad w kontekscie protestu wobec podobnych
naduzyc¢. Stad jest on dla nas wyzwaniem (podobnie jak fundamentalistyczne sekty)
prowokujacym nas do znalezienia odpowiednich proporcji w tym wzgledzie.
Stwierdzenie wiec, ze szatan jest metaforg, bez dowodoéw, a jedynie z powotywaniem
sie na przerosty fundamentalizmu, nie jest zadnym argumentem.

Podstawowy zarzut przeciwko realistycznemu traktowaniu szatana jako osobowego zfa jest
stwierdzenie, ze wizja ta pochodzi ze starozytnego obrazu swiata. Ale kto powiedziat, ze
starozytny obraz Swiata jest catkowicie zty? Poza tym nalezy powiedzie¢, ze wbrew
powszechnemu przekonaniu sad o istnieniu ztych duchow wcale nie nalezat tak bardzo do
oczywistego przekonania wspotczesnych Jezusa.

Saduceusze twierdzili np., ze nie istniejq ani aniotowie, ani duchy. Kwestionowali rowniez
prawde o zmartwychwstaniu. Jezus w polemice z nimi potwierdza prawde o
zmartwychwstaniu. Czyz polemizujgc z nimi nie przyznatby im racji w kwestii nieistnienia
bytow duchowych, co przeciez jest tak wcale niebanalng sprawg dla kwestii zbawienia?
Gdyby szatan nie istniat, Jezus z pewnoscig sam zdemitologizowatby ten poglad i
zdezaktualizowatby go tak, jak zdezaktualizowat wiele innych powszechnych przekonan, jak
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np. kwestia szabatu, narazajac sie nawet na przesladowania z tego powodu.

Mozna by rzec, ze kwestia osobowego zta i jego dziatania na cziowieka, na ktérym przeciez
wspiera sie jakby istota grzechu pierworodnego, jest sprawg (informacjq) na tyle wazna, ze
z catg pewnoscig Jezus by nam to powiedziat. Jezus zas nie tylko, ze potwierdza ten fakt
stowem, ale réwniez czynem, egzorcyzmujgc opetanych, o czym moéwig Ewangelisci,
starannie i za kazdym razem rozrézniajac ingerencje demoniczne od choréb.

Istnieje oczywiscie takze koncepcja tzw. "btedu Jezusa", ktéra mowi, ze Jezus nawet
gdyby chciat i powinien powiedzie¢ nam prawde o szatanie, to nie mogt z powodu swojej
niewiedzy tj. ludzkich uwarunkowan wynikajacych z bycia takze cztowiekiem, ze wcielenia.
Nie trzeba chyba dodawad, ze taka teza jest bardzo ryzykowna i oprocz tego, ze pachnie
jakims$ psychologizmem, ktory pomniejsza boskos$c¢ i tajemnice Jezusa, posiada takze
niebezpieczenstwo, ze przy podobnym zatozeniu nie wiemy juz, gdzie postawi¢ granice.
Mozemy jg wtedy przesuwac dowolnie i arbitralnie relatywizujac oraz ostabiajac autorytet
bardzo wielu innych prawd, ktore wyszty z ust Jezusa.

Prawda o szatanie, cho¢ nie nalezy do prawd najwazniejszych, nie nalezy réwniez do
prawd marginalnych, w tym sensie marginalnych, ze bez prawdy np. o szatanie, opetaniu i
egzorcyzmach, Ewangelia bytaby jakas$ inng Ewangelig, a catoSciowy gmach Objawienia
stracitby swojq koherencje i wiele prawd teologicznych trzeba by po prostu nie wiadomo
dlaczego przedefiniowac. Powstaje pytanie: kto i dlaczego miatby to robié?

H. King podaje np. taki argument, ze prawda o szatanie nie wystepuje w chrzescijariskim
wyznaniu wiary 52. Argument ten wydaje sie tylez naiwny, co nieprawdziwy. Jest bardzo
logiczne, ze imie szatana jest zbyt niegodne, by je niezliczong iloS¢ razy powtarzac w
chrzescijanskich kosciotach przy okazji wyznawania wiary. Poza tym King w swojej
beztrosce nie widzi, ze Credo posrednio mowi o szatanie méwiac o stworzonych bytach
widzialnych i niewidzialnych (niewidzialnos¢ szatana jest jednym z gtéwnych
kontrargumentow dla tzw. wspotczesnego cztowieka), co powtarza takze Sobor Lateranski
IV cytujac wtasnie dw fragment Credo, a nastepnie w tym kontekscie uzasadniajgc jakby
definicje szatana jako bytu niewidzialnego, stworzonego i nie bedqcego rywalem Boga, jak
to sadzity niektére prady dualistyczne, z ktérymi wiasnie polemizowat éw Sobor.

Upadek demonologii spowodowat optymistyczne otwarcie na fatszywe cuda. Rozmaitego
typu "cudownos¢" przypisywana jest niezwykle naiwnie jedynie naturze, a czasem samemu
Bogu. Wszystko, co powoduje "nadzwyczajny efek? (to, co Nota okresla jako miracolismo),
klasyfikowane jest jako cud pochodzacy czy to bezposrednio, czy to posrednio (natura) od
Boga i staje sie, co gorsza, czynnikiem weryfikujgcym prawdziwos¢ pewnych nauk oraz
ludzi, ktérzy za nimi stojg. Jest to wyrazem nieprawdziwej tezy, ze kazda "nauka z mocq"
jest prawdziwa.

Tymczasem cafa tradycja chrzescijaniska (duchowa, mistyczna i charyzmatyczna)
nakazywata duchowe rozeznanie lub wrecz rozeznanie duchow nie tylko w kwestii
ewentualnych fatszywych znakéw i cudow (Mt 24,24; 2 Tes 2,9-12), ale wrecz szczegodlnie
w tej wtasnie kwestii, gdyz wiadomo, ze spektakularny efekt moze "zwies¢ ?? (to, co Nota
okresla jako miracolismo), klasyfikowane jest jako cud pochodzacy czy to bezposrednio,
czy to posrednio (natura) od Boga i staje sie, co gorsza, czynnikiem weryfikujgcym
prawdziwos¢ pewnych nauk oraz ludzi, ktérzy za nimi stojg. Jest to wyrazem nieprawdziwej
tezy, ze kazda "nauka z mocq" jest prawdziwa.

To nie szatan jest naszym tworem, ale wiele naszych odczu¢ jest wtasnie jego dzietem.
Zimna inteligencja bez mitosci, motywowana przez zawis¢ lub nienawisé, gotowa nawet na
zabodjstwo, a nawet na samozniszczenie kosztem zniszczenia tego, ktérego nienawidzi. Czy
tego rodzaju nienawistna Schadenfreude lub wyrafinowany ressentiment sg czyms
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naturalnym? Czy ktos to moze udowodnit np. prowadzac eksperymenty na zwierzetach,
ktére czego$ takiego nie posiadajg?

To nie my tylko "tworzymy" szatana, ale rowniez on nas tworzy, tworzy swoistg
psychologie, psychologie perwersji. To dlatego wiasnie kryminologia czy policja
amerykanska korzysta czesto z pomocy demonologdw czy teologow, aby wyjasnic
motywacje niektorych perwersyjnych zachowan czy zdziczatych zbrodni, ktérych nie mogg
wyjasni¢ nawet psychologowie i psychiatrzy, gdyz stosujg sobie wiasciwe techniki
demitologizacji osobowej rzeczywistosci zfa.

Wiele z tego, co kiedys$ wyjasniano dziataniem demona dzi$ mozna wyttumaczy¢
przyczynami fizycznymi, medycznymi czy psychologicznymi. Jednak, jak sie wydaje,
zakrada sie rowniez symetryczna tendencja przesady, tyle ze w drugq strone. Wiele z tego,
co jest czy mogtoby by¢ demonologiczne, wyjasnia sie radykalnie i arbitralnie gtéwnie
psychologia. Istnieje tez wielkie ryzyko, ktdre z teologicznego i duchowego punktu widzenia
jest Smiertelnym niebezpieczestwem, zagrazajacym nawet zbawieniu. Mianowicie to, co
demoniczne (w taki, czy inny sposdb, bezposrednio lub posrednio) lub grzeszne, prébuje
sie jednostronnie i na site - bazujgc oczywiscie na wczesniejszych pre-zatozeniach
Swiatopogladowych (czyli poza-naukowych) - wyjasni¢ jedynie tym, co psychologiczne lub
tym, co medyczne. W efekcie przyjmujemy caty ogrom nieprawdziwych wnioskéw, pseudo-
faktow (artefaktow) wytworzonych sztucznie na skutek manipulacji swiatopoglgdowych i
tworzacych nieprawdziwy obraz cztowieka, nie tylko niepetng, ale i nieprawdziwg
antropologie.

Ryzyko demonomanii powstaje wtedy, kiedy demonologia wymyka sie z kontekstu catosci
prawd czy to z powoddw emocjonalnych, czy tez z braku duchowo- racjonalnej oceny
rzeczywistosci. Demonologia jest poszukiwaniem racjonalnym, zaktadajgcym
interdyscyplinarne potraktowanie badawcze wielu watkéw rzeczywistosci w spdjnym i
catosSciowym ujeciu. Nie jest sprawg jedynie teologii czy biblistyki, ktére przeciez zaktadajq
zawsze jakis rodzaj metody naukowej. Potrzebna jest wiec tu takze metodologia nauk
nalezgca bardziej do filozofii. Z kolei badanie np. opetania diabelskiego wymaga zaréwno
orientacji w teologii, jak i w psychologii, psychiatrii, parapsychologii czy moze takze
etnologii.

Demonologia protestancka (takze dzisiaj w wydaniu wielu kaznodziejow), majaca
charakter nie tyle fundamentalistyczny, co lekcewazacy odkrycia nauk psychologicznych
czy medycznych, prébuje niekiedy zbytnio precyzowac rozmaite ingerencje demoniczne,
hierarchizowac $wiat ciemnosci i generalnie zrzuca¢ odpowiedzialno$¢ za zto na zte duchy.
Nie jest to postawa biblijna, gdyz w Biblii mdéwi sie o tych sprawach z dyskrecjg i subtelnym
wyczuciem proporcji. Biblia nie jest ksiegg demonologii.

Demonologia protestancka przypomina raczej gnostyckg demonologie 53, gdzie szatan jest
poteznym i wszechobecnym wrogiem, nieustannie ponawiajgcym zakusy na ludzkie ja,
ktére pragnie by¢ wolne (wyzwolenie zamiast zbawienia), szczesliwe, niemalze pozbawione
cierpienia; szatan jest tu jakby jedynie zewnetrznym wrogiem odcietym od powagi grzechu
i gtebi cierpienia. Nie jest to wizja biblijna, a juz zwtaszcza ewangeliczna. Tak bardzo nie-
biblijna, ze az nawet nie- fundamentalistyczna. Méwienie o fundamentalizmie nie pokrywa
sie wiec za bardzo z rzeczywistoscig, pomijajac fakt, ze sam fundamentalizm jest rowniez
nie-biblijny 54.

Nie chodzi o emocjonalny strach przed demonem, ale o racjonalng obawe przed skutkami
zwodniczej inteligencji demona, ktéry - jak to stwierdza nauka objawiona i praktyka
duchowa - wielokrotnie przewyzsza inteligencje ludzka. Tragicznym skutkiem
demonicznego zwodzenia jest wiec znowu jakis fakt realistyczny, a nie tylko emocjonalny
fantom, a mianowicie grzech. W przypadku okultyzmu jest to grzech przeciwko pierwszemu
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przykazaniu, a wiec najciezszy grzech. Nalezy wiec racjonalnie obawia¢ sie demona ze
wzgledu na jego techniki zwodzenia (okultyzm), ktore prowadza do najciezszego z
grzechow, radykalnie odcinajacego cztowieka od Boga, co potwierdza takze pastoralna
praktyka. Grzech przeciwko pierwszemu przykazaniu, $cisSle zwigzany z najciezszym z
grzechow, jakim jest pycha, moze bycC takze zwigzany - przynajmniej potencjalnie - z
grzechem przeciwko Duchowi Swietemu, ktory jest radykalnym zagrozeniem dla zbawienia
wiecznego.

Nie jest tak bardzo trudne do wykazania, ze grzech przeciwko Duchowi Swietemu (Mt
12,31n; Mk 3,28n; tk 12,10), definiowany przez Papieza Jana Pawta II jako "radykalna
odmowa przyjecia zbawienia z zewnatrz" (zamykajaca cztowieka w jego wtasnym grzechu)
55, jest wtasnie jako rodzaj "samo-zamkniecia" 56 bardzo bliski okultystycznym grzechom
"samo-ubdstwienia", co jest typowe szczegdlnie dla tych, ktérzy czynnie uprawiajg magie.

Grzech okultyzmu jest jakby kontynuacjg grzechu pierworodnego niezaleznie od zmian
nazewnictwa w kontekscie stosowania pseudo-naukowego zargonu, jakim jest np.
"ewolucja cztowieka ku boskosci". Ta pseudo-racjonalno$¢ zwana racjonalizmem jest
kolejnym przyktadem, jak naduzywanie rozumu lub raczej wiara w rozum jest bardzo
nieracjonalna. Istniejg dyskusje wokét grzechu pierworodnego; przy ostabieniu znaczenia
grzechu pierworodnego ostabia sie w ogdle znaczenie szatana, ktéry z tym grzechem
wspotpracuje. Istnieje bowiem teologiczny zwigzek (i jakby jednoczesnie psychologiczny
skutek tych powigzan) miedzy rozmaitymi teologicznymi prawdami, a wiec miedzy
grzechem a szatanem (Kto grzeszy, jest dzieckiem diabta 1 ] 3,8) czy miedzy szatanem a
potepieniem wiecznym (Idzcie precz ode Mnie, przekleci, w ogien wieczny, przygotowany
diabtu i jego aniotom! Mt 25,41) 57. W tym samym kontekscie C. Balducci zauwazyt
zbieznos¢ miedzy negacjq istnienia szatana a negacjq piekfa u niektdérych teologow 58.

Zwigzek grzechu pierworodnego z szatanem wyraza Sobdr Lateranski IV (1215 r.), ktéry
stwierdza: "Diabet bowiem i inne zte duchy zostaty przez Boga stworzone jako dobre z
natury, ale same siebie uczynity ztymi. Cztowiek za$ zgrzeszyt za podszeptem diabta" (Dez.
Sch., 800).

Podobnie Sobor Trydencki (1546 r.) w "Dekrecie o grzechu pierworodnym" stwierdza, ze
diabet odegrat zasadniczg role w upadku pierwszego cztowieka, Adama: "Jesli ktos nie
wierzy, ze pierwszy cztowiek - Adam - kiedy przekroczyt w raju nakaz Bozy, zaraz stracit
sSwietosc i sprawiedliwos¢, ktdrg zostat obdarzony i przez to przestepstwo Sciggnat na siebie
gniew i oburzenie Boze, a dlatego takze i Smier¢, ktérg Bog mu wczesniej zagrozit, razem
zas ze Smiercig niewole pod wtadza tego, ktéry po tym dzierzyt wtadze nad smiercig, to jest
diabta (Hbr 2,14) i przez wine tego przestepstwa caty Adam, co do ciata i co do duszy,
zmienit sie na gorsze - niech bedzie wylaczony ze spotecznosci wiernych" (Dez. Sch.,
1511).

Szatan pozbawiony odniesienia do powagi grzechu (ktory czasami catkiem stusznie nazywa
sie "warownig szatana") pozostaje albo Smieszny, groteskowy, albo przeciwnie -
przeniesiony na pozycje jakiegos dualizmu satanistycznego, gdzie przypisuje mu sie moc i
pozycje Boga czy tez anty-Boga w walce z judeo- chrzescijanskim Bogiem przedstawionym
w Biblii. Oczywiscie, nie istnieje zaden dualizm ontologiczny (Sobér Lateranski IV, 1215 r.),
ale z catg pewnoscig istnieje pewien dualizm moralny, dualizm postaw np. religijnej i
magicznej, bazujgcy na dogmacie o wolnosci cztowieka.

Cztowiek moze wybrac zto jakby przeciwko Bogu, tj. wybrac szatana, a przede wszystkim
wybrac grzech. I to jest wtasnie zrodtem mocy szatana. Wyobrazmy sobie, ze wszyscy
ludzie na ziemi nagle zdecydowaliby sie w wolnym wyborze wybra¢ radykalnie Boga
odrzuciwszy jednoczesnie grzech. Wtedy witasnie okazatoby sie, ze szatan nie ma zadnej
mocy lub jego moc bytaby bardzo minimalna i zewnetrzna.
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Okazatby sie on rzeczywiscie owym "bogiem nicosci" - o ktérym mowiag niektérzy
wspotczesni teolodzy - ale dopiero pod tym warunkiem 59. Poniewaz cztowiek jednak
wybiera czesto grzech, a nawet zaprasza formalnie szatana do swego wnetrza, jak to dzieje
sie w sektach satanistycznych, nic wiec dziwnego, ze widzimy wielokrotnie (lub réwnie
czesto nie widzimy) manifestacje jego mocy w Swiecie. Fatszywa, "psia" demonologia,
sprowadzajaca zbyt naiwnie szatana do roli "psa na tancuchu", bazuje wiec na
pomniejszaniu radykalizmu wolnosci cztowieka przy jednoczesnym pomniejszaniu powagi
grzechu.

Grzech pierworodny w interpretacji wielu teologdéw, a nawet filozoféw (Hegel,
Kierkegaard), na ktorych ci pierwsi czesto bazujg, nie jest uwazany za upadek, tragedie czy
katastrofe w historii ludzkosci. Przeciwnie, uwaza owo wydarzenie albo za co$
nieistniejacego, albo za metafore czegos koniecznego, gdzie wydarzenie "otwarcia oczu" po
spozyciu zakazanego owocu z drzewa poznania jest nie tyle grzechem, co przejawem cnoty
odwagi cztowieka we wtasnym dazeniu do dojrzatosci, niezaleznosci czy wolnosci. "To
szatan powiedziat prawde, a nie Bog" - tak nalezato by rozumiec¢ owg interpretacje Hegla
60. Takze biblijny waz nie jest owym oszustem zwodzacym catg zamieszkatg ziemie (Ap
12,9), ale jedynie pozytywnym symbolem tworczej mocy natury, ktéra budzi sie w
cztowieku. Widzimy tu pewien $lad powrotu do starych teorii gnostyckich, np. ofitéw czy
kainitow, ktére czcity weza jako wybawce traktujac go czesto jako "figure" Chrystusa, ktory
wyzwala ludzi od ztego Boga-demiurga Starego Testamentu.

Tego rodzaju naturalistyczne interpretacje sq podwazaniem prawdziwych fundamentéw
wiary, w tym takze podwazaniem zbawczego dzieta Chrystusa, drugiego Adama, ktory
swoim postuszenstwem az do krzyza i przelaniem swojej krwi odkupit niepostuszenstwo i
naiwnos¢ pierwszego Adama, naszego poprzednika.

Mozna by rzec, iz wiara znajduje sie w prawdziwym niebezpieczenstwie i dlatego wtasnie
stosunek do demonologii jest jakby papierkiem lakmusowym wspodtczesnego traktowania
dziedzictwa wiary, ktére powinno by¢ nienaruszalne, o czym wiedzg szczegdlnie ci, ktorzy
tq wiarg naprawde zyja.

44, Por. C. BALDUCKCI, Il Diavolo, dz.cyt., s. 110-114.

45. Jest to co najmniej dziwne, poniewaz Sobdér Watykanski IT wyraznie mowi o szatanie 18 razy: 17 razy w
tekstach i 1 raz w przypisie (7 razy w LG, 5 razy w GS, 1 raz w SC, 3 razy w AG, 1 raz w DH i w koncu w
przypisie nr 19 w AG 14).

46. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele, Pallottinum, Poznan 1994, s. 57-58.
47. Tamze, s. 59.

48. Por. tamze, s. 60.

49, Tamze, s. 59.

50. Wydaje sie dzis wrecz absurdalne, a przynajmniej mato inteligentne stwierdzenie Bultmanna, Ze nie
mozna uzywac swiatta, radia i Srodkdw wspotczesnej medycyny i jednoczesnie wierzy¢ w swiat duchéw czy
cuddw, opisanych w Nowym Testamencie. Por. R. BULTMANN, Nuovo Testamento e mitologia, Brescia 1969,
s. 110.

51. Por. K. BORUN, Spér o duchy, Iskry, Warszawa 1992.

52. Por. H. Kiing, Credo, Marba Crown, Warszawa 1995, s. 217. Kling catkiem niestusznie i nieprawdziwie
twierdzi, ze H. Haag "nie zaprzeczajac mocy zta w Swiecie - rozprawit sie z tego rodzaju uosobionym ztem,
wiarg w szatana, pozegnat sie z nig" (s. 216-217). Argumenty Haaga okazaty sie nieprzekonywajace, co
potwierdzita takz w szatana, ?pozegnat sie z nig"? (s. 216-217). Argumenty Haaga okazaty sie
nieprzekonywajace, co potwierdzita takze

53. M. Luter, u ktérego widac slady myslenia gnostyckiego (pozostajace jeszcze z okresu pobytu w zakonie),
twierdzit, ze stoczyt bezposrednig, fizyczng potyczke z szatanem. "Jestesmy ciatem poddani diabtu i obcymi
gos$cmi na $wiecie, ktérego diabet jest ksieciem i bogiem" (B. P. LEVACK, dz. cyt., s. 114). Na temat wptywow
gnostyckich w mysleniu Lutra: zob. E. INNOCENTI, La gnosi spuria, I. Dalle origini al Cinquecento, Sacra
Fraternitas Aurigarum in Urbe 1993, s. 139.

54. Fundamentalizm, polegajacy na zbytnim "przywigzaniu do litery", bedacy podstawag wielu sekt, ma
charakter gnostyczny. Zbytnie "przywigzanie do litery", polegajqce na zbyt powaznym traktowaniu
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"przecinkdw, liter i da? (poza kontekstem catosci), jest wyrazem zbytniego przywigzania do wiedzy lub wrecz
przejawem niepohamowanej gnostyckiej pokusy wiedzy za wszelkg cene i na skréty, bez wyczekujacego
respektu dla tajemnicy, ktéry znamionuje dojrzat?? (poza kontekstem

55. Por. JAN PAWEL II, Dominum et vivificantem, 46.

56. Tamze.

57. W raporcie European Value System Group zreferowanym przez KAI (17. I. 1994) podana jest informacja
o polskiej religijnosci. 95% Polakéw wierzy w Boga, ale tylko 29% w szatana i 35% w piekto. Ponadto 32%
Polakéw wierzy w reinkarnacje (ta ostatnia liczba jest najwyzsza ze wszystkich krajow w Europie). Wedtug
badan podanych przez H. Kiinga (por. Credo..., dz. cyt., s. 220), w r. 1990 w USA 65% wierzyto w piekto, w
Irlandii 50%, w Irlandii Pin. 78%, w Kanadzie zaledwie 38%, we Wtoszech 36%, w Hiszpanii 27%, w Wielkiej
Brytanii 25%. Jeszcze nizsze statystyki w tym wzgledzie wykazujgq: Norwegia 18%, Francja 16%, Belgia 15%,
Niemcy Zach. 13%, i zupetnie na koncu Dania 8% i Szwecja 7%.

58. Por. C. BALDUCCI, Il Diavolo, dz. cyt., s. 162.

59. Por. W. KASPER, Il problema teologico del male, w: W. KASPER - K. LEHMAN, Diavolo - demoni -
possessione, Brescia 1983, s. 45-78. C. Balducci polemizuje z teorig W. Kaspera wyrazong w okresleniu
"demony sg bogami nicosci", wykazujac jej niekonsekwencje (Por. C. BALDUCCI, Il Diavolo, dz. cyt., s. 115-
118). Do tej koncepcji nawigzuje Nota biskupdw witoskich, s. 153.

Por. J. DHONDT, Hegel Segreto, Ediz. Angelo Guerini e Associati, Milano 1989. Autor, jeden
z najwiekszych na Swiecie specjalistow w dziedzinie filozofii Hegla, wykazuje ukryte zwigzki
filozofii Hegla ze Swiatopogladem masonskim oraz ukryty zwigzek nawet najbardziej
znanych dziet, jak "Fenomenologia ducha" ze strukturg inicjacji masonskich (por. s. 330-
331).

OPETANIE I EGZORCYZM

Nauka o mozliwosci opetania cztowieka przez diabta jest naukg teologicznie pewna, jak
stwierdza K. Rahner. Opetanie to jednak nie tylko mozliwos¢ teoretyczna, ale réwniez fakt
empiryczny, ktory mozna badacd stosujac kryteria naukowe. Ojciec Adolf Rodewyk, jezuita,
egzorcysta i demonolog, ktéry powotuje sie na Balducciego pisze, ze gdy miat odczyt nt.
opetanej Magdy dla okoto 50 niekatolickich psychiatréw i neurologdéw, na koricu wyktadu
odezwat sie szef kliniki. Podsumowat on swoje wrazenia moéwiac: "pojedyncze objawy sg
nam znane, lecz nie znamy ich w tym zestawieniu i w takiej mnogosci" 61. Wedle
Rodewyka jest to utrafienie w sedno, gdy chodzi o stosunek psychiatrii do opetania. Chodzi
tu o specyficzny zestaw objawodw, gdzie pojedyncze objawy sg znane z psychiatrii z
poszczegodlnych jednostek chorobowych, ale w takiej konstelacji oraz ilosci, w jakiej
wystepujg w opetaniu - nie sq znane. Opetanie przewiduje bowiem elementy takich choréb
jak epilepsja czy histeria, ktére jednak stanowig zupetnie niezalezne i spojne jednostki
chorobowe 62.

W nawigzaniu do Noty, ktéra mdwi, aby nie utozsamiac opetania nie tylko z histerig, ale i z
rozdwojeniem osobowosci (bo bytoby to najprostsze), mozna podac tu pewne kryteria i
roznice 63. Rozdwojenie osobowosci - poniewaz druga osobowos¢ nalezy caty czas do
cztowieka, chociazby nawet wytaniata sie z gtebokich warstw podswiadomosci - nie moze
ona przekraczac¢ jego mozliwosci ludzkich, konkretnych mozliwosci osobowosciowych czy
tez w ogdle praw okreslonych granicami psychologii. Tymczasem w opetaniu druga
osobowos¢, ktéra zgodnie z definicjg ma byc¢ diabtem, musi pod wieloma wzgledami
przewyzszac¢ owg naturalng osobowos¢ cztowieka, i tak sie dzieje w rzeczywistosci.

Jezeli np. catkowicie prosty, a nawet prymitywny i do tego niewyksztatcony cztowiek
zaczyna nagle dyskutowac o trudnych i wzniostych problemach filozoficznych, to mowiac
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uczciwie "daje to do myslenia". To jest pierwszy krok w diagnostyce opetania. Jezeli do
tego pojawig sie jakies dodatkowe, ale juz zupetnie nadzwyczajne zdolnosci, powiedzmy
sobie metapsychiczne czy parapsychologiczne jak telepatia, méwienie obcymi
niewyuczonymi jezykami czy potworna sita fizyczna nieproporcjonalna do naturalnych
uwarunkowan - to mamy kolejny czynnik, ktory nie miesci sie w symptomatyce
psychiatrycznej 64.

Jesli do tego to wszystko otrzymuje specyficzny tonus religijny wyrazajacy sie przede
wszystkim w nienawisci lub awersji wobec rzeczy, spraw i ludzi zwigzanych scisle z religig,
(np. ksiezy) lub oséb Boskich (awersja wobec sacrum), no to sytuacja jest jeszcze bardziej
skomplikowana, choc¢ z drugiej strony zbliza sie ku jakiej$ przedziwnej jednoznacznosci
rozwigzania. Jak stusznie zauwaza A. Rodewyk, w Biblii zawarty jest poniekad "list gonczy"
diabta ze wszystkimi jego personaliami. Wystarczy zawiesic¢ tylko pokuse demitologizacji
Biblii czy tez racjonalistyczng obsesje podejrzen, ze to my tworzymy diabta, a nie, ze diabet
nas tworzy (przynajmniej w pewnej mierze). Tu wtasnie mamy na to dowdd.

Polemizujac z teoriami psychiatrow, stusznie pisze Rodewyk: "Druga osobowos$¢ natomiast,
z ktorg spotykamy sie w prawdziwym opetaniu, jest petna zycia i intelektu, petna afektu i
dynamiki, jest przeciwnikiem petnym nieprzejednanej nienawisci o wyraznie
ukierunkowanym chceniu, wrogiem podstepnym i ktamliwym. Jest catkowicie panem siebie,
zarozumiaty, bez poczucia nizszosci, ktéry nadto dobrze wie, co potrafi, i doktadnie zna
granice swoich mozliwosci. Wyraznie kontrastuje z opetanym, ktdérego zna nie tylko w
niektorych warstwach - jak to ma miejsce w rozszczepieniu jaznie ukierunkowanym ?
chceniu?, wrogiem podstepnym i ktamliwym. Jest catkowicie panem siebie, zarozumiaty,
bez poczucia nizszosci, ktéry nadto dobrze wie, co potrafi, i doktadnie zna granice swoich
mozliwosci. Wyraznie kontrastuje z opetanym, ktérego zna nie tylko w niektdérych
warstwach - jak to ma miejsce w rozszczepieniu jazni - lecz na wylot, i robi z nim co chce"
65.

Dopiero trzy czynniki razem wziete, a mianowicie czynnik symptomatyki
psychopatologicznej (psychiatria, medycyna), czynnik symptomatyki parapsychologicznej
oraz czynnik patologii religijnej (awersja wobec sacrum) tworzg razem kryterium do
rozeznania opetania diabelskiego 66.

Gdy chodzi o egzorcyzm, nie jest on zadng praktykga magiczng, o czym wspomina
dokument biskupdw. Egzorcyzm za pienigdze, to niemalze wewnetrzna sprzecznosc.
Wynika z tego, ze w kwestii egzorcyzmu bardzo wazng rzeczg jest rozrdznienie
egzorcyzmow prawdziwych od fatszywych, np. poganskich egzorcyzmow, ktore zwykle sg
"stuzalcze" (a nie "rozkazujace" jak egzorcyzmy chrzescijanskie), bedac zwykle ukrytg
wymiang interesdw ze ztymi duchami.

Egzorcyzm prawdziwy dzieli sie na "wielki" i na "maty" (prosty, prywatny). "Maty" myli sie
czesto z "modlitwa o uwolnienie" 67. Egzorcyzm "wielki" dotyczy opetania (1), odbywa sie
w imie Kosciofa (2) i pod nadzorem Kosciota (pozwolenie biskupa) (3), bazujac zwykle na
Rytuale Rzymskim. Modlitwa o uwolnienie to w sensie $cistym modlitwa o uwolnienie od
wpltywu demona bez zwracania sie bezposrednio do niego, ale poprzez zwracanie sie do
Boga, takze poprzez posrednikdéw (Swieci, aniotowie, Matka Boza). Niektdrzy teologowie
moralisci dopuszczajg prosty egzorcyzm we wiasnej obronie u wszystkich wiernych,
szczegodlnie np. u spowiednikow 68. Dokument Kongregacji Nauki Wiary zada jednak, aby
wszelkie grupowe egzorcyzmy, nawet proste (nazywane nieprecyzyjnie "modlitwa o
uwolnienie") byty pod kontrolg biskupa 69. Taki tez byt postulat kardynata Suenensa,
odpowiedzialnego za grupy Odnowy w Duchu Swietym.
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KONIECZNOSC ROZEZNANIA DUCHOWEGO

Giéwnym zarzutem wobec magii od strony rozeznania duchowego, co dotyczy zaréwno
postaw magicznych, jak i pewnej filozofii, na ktorej bazuje rzekomy obiektywizm magii,
jest niewolnicza wiara w absolutng skutecznos¢ rytuatu magicznego, niezaleznie od
subiektywnej postawy podmiotu, jego dyspozycji religijnej, postawy etycznej czy w ogole
egzystencjalnej opcji 70.

Jest to niezgodne zarowno z chrzescijanskg koncepcjg cztowieka, jak i przede wszystkim z
koncepcjg Boga, ktory jest wszechmocnym Panem catego kosmosu i nigdy nie podda sie
zadnym prébom manipulacji ze strony cztowieka.

To wiasnie ta pokusa manipulacji, ktéra czai sie w gtebi, moze zaowocowac tym, co jest
gtdbwnym grzechem postawy magicznej. W magii cztowiek chce by¢ Bogiem 71.

Jest to powtdrzenie grzechu pierworodnego, reaktywacja, a nastepnie uleganie pierwotnej
pokusie rajskiej, sprowokowanej przez kusiciela: "bedziecie jako bogowie". Podobnie
dokument stusznie interpretuje kuszenie Jezusa na pustyni przez szatana w kontekscie
analogicznej pokusy magicznej i wtedy wtasnie Jezus cytuje pierwsze przykazanie 72.

Obietnica kusiciela w ogrodzie Eden okazuje sie zwodniczym ktamstwem, ktore konczy sie
Smiercig cztowieka. Magia ukazuje swoje zatrute i Smiertelne owoce dopiero jakby na koncu
procesu zwodzenia. Stad potrzebna nam jest teologia bazujgca na wiedzy objawionej,
abysmy nie byli madrzy po szkodzie, madrzy dopiero wtedy, gdy dotkniemy zta, ktérego
nigdy nie nalezy dotykac.

Biskupi twierdzg, ze interwencja ich jest wytgcznie natury teologiczno- pastoralnej,
probujac w jakis sposob dystansowac sie od badan naukowych w dziedzinie magii,
parapsychologii, astrologii czy medycyny 73. Jest rzeczq stuszng i zarazem prawem
Kosciota, aby mdc oceniad tego typu zjawiska z punktu widzenia teologicznego. Wydaje sie
jednak, iz ocena teologiczna nie wyklucza réwniez oceny empirycznej dokonanej w
kontekscie doswiadczenia duchowego czy religijnego rozeznania odnosnie do tych zjawisk.
Faktéw empirycznych Kosciot ma niezliczong ilos¢ i cho¢ nie musi wykazywac sie we
wszystkim kompetencjg naukowosci (pytanie: czy naukowos¢ jest jedynym kryterium
prawdy?), to jednak rozeznanie Kosciofa jest i powinno by¢ zawsze empiryczne. Sprawa ta
dotyczy np. opetania diabelskiego, ktorego pewne kryteria naukowe, odrdézniajgce to
zjawisko od psychiatrii i parapsychologii, ustanowit C. Balducci 74.

Ponadto nalezy podkresli¢ - i jest to takze opinia naukowa uwzgledniajgca pozycje
filozoficzne czy pozycje metodologii nauk - ze np. psychiatria, a zwtaszcza parapsychologia,
w wielu swoich obszarach, nie spetniajg wymogoéw konsekwentnej i rygorystycznie pojetej
naukowosci. Zdarzajg sie niekiedy komisje organizowane takze w srodowiskach
eklezjalnych, ktore przedziwnie zaktadajg, ze gdy chodzi o pewne zjawiska nadprzyrodzone
czy nadzwyczajne, jakimi sq np. zjawiska magii, to jedynie parapsychologia, a nawet
psychologia, moga tu wszystko wyjasni¢. Przyktadem moze by¢ np., jak podaje René
Laurentin, bardzo dziwny raport narodowej komisji badajacej objawienie w Akita (Japonia).
Gtowny ekspert tej komisji twierdzit, ze wizjonerka mogta stanowic¢ parapsychologiczng lub
ektoplazmatyczng przyczyne saczenia sie - ponad sto razy - krwi i potu z figury Dziewicy.
Kiedy owa teoria stata sie trudna do utrzymania, gdyz zjawiska trwaty nadal, nawet jesli
wizjonerka przebywata w odlegtosci 400 km od figury, ten sam ekspert twierdzit, ze
widocznie jakas inna osoba bedgca w poblizu posiada uzdolnienia ektoplazmatyczne(!) 75.
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Podstawowym metodologicznym btedem w tej sytuacji byto powotywanie sie na teorie
wyjasniajace, ktore same wymagajq wyjasnienia, czyli btad wyjasniania ignotum per
ignotum. Gdy chodzi o parapsychologie, to o trudnosciach w weryfikacji naukowej w tej
dziedzinie mdwig sami parapsychologowie, jak I. Swann czy Ch. Tart 76.

Gdy chodzi o zjawiska magii i okultyzmu, to do badania nie wystarczy jedynie jakas
teoretyczna czy obiektywna wiedza, ale konieczne jest rozeznanie duchowe, ktore bytoby w
stanie oceni¢ duchowe skutki oddziatywania magii sytuujgce sie przewaznie w kontekscie
grzechu przeciwko pierwszemu przykazaniu.

Jak juz wielokrotnie postulowat R. Laurentin na najwyzszym szczeblu, niezaleznie od
swoich kontrowersyjnych pogladéw twierdzac stusznie, ze dla rozeznawania zjawisk
nadzwyczajnych w religijnym kontekscie (ktory dla nas jest tak samo obiektywny, jak
bezstronnos¢ nauki), potrzebna jest pomoc ludzi, ktérzy posiadajg wiedze nie tylko
ksigzkowgq, ale "autentyczne doswiadczenie serca i znajomosc¢ rzeczywistosci duchowych.
Znajdziecie takich z pewnoscig wsrdd spowiednikow znanych z umiejetnosci osgdu i
Swietosci, wsrdéd ojcdw duchownych seminaridow, mistrzdw nowicjatow, egzorcystéw. W tej
dziedzinie liczy sie doswiadczenie duchowe.

Oczywiscie, dobrze bedzie mianowac jednego lub dwoch teologow dla sprawdzenia
doktryny oraz naukowcow dla opisania natury wydarzen, ale takze u nich pewna wrazliwos¢
duchowa ma swoje znaczenie" 77. Jak stwierdza Laurentin, propozycja owa, tak skadinad
"banalna i oczywista - nie jest do dzi$ brana pod uwage. Rzadko mianuje sie na czionkéw
komisji osoby doswiadczone w dziedzinie duchowosci" 78.

Istnieje wiec problem epistemologii duchowosci. Rozeznanie duchowe dotyczy nie tylko
magii, ale takze innych - zwigzanych z nig - przejawéw okultyzmu.

SPIRYTYZM

Spirytyzm oznacza kontakt ze sSwiatem duchdw. Jest to zjawisko o zasiegu
ogdlnoswiatowym, znane w roéznych kulturach. Bywa czesto potgczone z wierzeniami i
religiami, z doswiadczeniem wielu sekt i ruchow duchowych (obecnie chanelling w New
Age). W naszej kulturze spirytyzm praktykuje sie szczegodlnie (cho¢ nie tylko) podczas tzw.
seansOw spirytystycznych, gdzie kontakt z duchami polega na ich wywotywaniu i
dialogowaniu z nimi za pomoca réznych technik i zachowan (np. stawne wirujace stoliki).

Zazwyczaj wywotuje sie duchy zmartych oséb ludzkich, niekiedy zas inne, jak anioty czy
rzekome duchy natury. Zalezy to od danej filozofii spirytyzmu (inne znaczenie spirytyzmu),
a takich jest wiele 79. Komunikaty pochodzgce od wywotywanych duchoéw, czesto o
wysokim fadunku intelektualnym i moralnym, traktowane sg powaznie. Mozna to jednak
przyjmowac serio, jesli sie zaktada, ze owe duchy istniejq realnie, co nie dla wszystkich jest
jasne. Stad manifestacje spirytystyczne byty przedmiotem wszechstronnych badan ludzi
roznych dyscyplin.

Wynikiem tych badan sg trzy teorie wyjasniajgce:

1. Teoria oszustwa. Zdemaskowano bowiem wiele oszustw realizowanych gtdwnie przez
iluzjonistdw podczas rzekomych seansow spirytystycznych (Meksyk, Stany
Zjednoczone).

2. Teorie naturalistyczne bazujace na pewnych koncepcjach fizykalno- biologicznych lub
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psychologicznych prébujg te dziwne zjawiska wyjasnié¢ nieznanymi jeszcze
wiasciwosciami materii lub podswiadomosci ludzkiej. Niekiedy mowi sie o "ciatach
astralnych" lub o innych "ciatach subtelnych" (pojecia z filozofii orientalnych lub z
zachodniego okultyzmu).

3. Teorie spirytystyczne czy spirytualne. Zawierajg one pewng metafizyke, ktéra
dopuszcza realne istnienie duchdéw, jako bytow osobowych, inteligentnych, chod
niematerialnych. Wedtug metafizyki katolickiej duchami sg: Pan Bdg, aniotowie, duchy
(dusze) zmartych ludzi oraz demony.

Niektore teorie naturalistyczne negujq arbitralnie metafizyczne kryteria zjawisk
paranormalnych, sprowadzajac je np. do manifestacji podswiadomosci. Teoria spirytualna,
bazujgca na metafizyce katolickiej powiedziataby odwrotnie, iz pod$wiadomos¢ - obok
manifestacji naturalnych - moze by¢ rowniez miejscem manifestacji duchéw, ktérych
istnienia zadna nauka nie moze obali¢, moze najwyzej nie potwierdzi¢. Nie ma wiec
potrzeby wykluczania jednego przez drugie - duchow w imie podswiadomosci czy
podswiadomosci (lub nieSwiadomosci) w imie duchdéw 80. Wszystkie trzy typy teorii
wyjasniajacych zjawiska spirytyzmu mogg by¢ prawdziwe.

Pojawiajq sie jednak pytania: jakiego rodzaju duchy mogg czy nie mogg manifestowac sie
podczas seansOw spirytystycznych? Czy praktykowanie spirytyzmu da sie pogodzic¢ z
postawg chrzescijanskg? Stanowisko Kosciota, wyrazone w licznych dokumentach 81,
mozna ujac¢ w trzech punktach:

1. Koscidt nie wypowiedziat sie na temat istotnej natury zjawisk spirytystycznych.

2. Kosciot zakazuje swoim wiernym jakichkolwiek praktyk spirytystycznych, w
jakiejkolwiek formie, choéby tylko pasywnego uczestnictwa.

3. Kosciot podejrzewa w manifestujgcych sie zjawiskach spirytystycznych mozliwosé
ingerencji sit demonicznych (per accidens). Mozliwo$¢ - nie koniecznos¢ - poniewaz
natura tych zjawisk nie jest dostatecznie zbadana.

Dlaczego jednak Koscidt podejrzewa tu obecno$¢ mocy demonicznych? Dlaczego zakazuje,
skoro natura tych zjawisk nie jest do konca znana? Otdz stanowisko KosSciota wyrazone w
licznych dokumentach, bazujace na obfitym materiale biblijnym oraz jednoznacznej opinii
Ojcow Kosciota, ma réwniez swoje racje teologiczne, ktore sg niezalezne od mozliwych
weryfikacji eksperymentalnych.

W tym kontekscie nalezy przypomniec krétko chrzescijanskg postawe wobec Swiata
zmartych, gdyz gtdwnym adresatem inwokacji spirytystycznych sg wtasnie duchy zmartych.

Jaka jest chrzescijanska postawa wobec zmartych? Kosciot zaleca modlitwy za dusze
zmartych. Nawigzujemy wiec z nimi duchowy kontakt, ale zawsze w kontekscie spokojnej
modlitwy i relacji do Boga. Réznica w stosunku do spirytyzmu jest tu zasadnicza. Modlitwe
kierujemy do Boga, niejako w duchowym towarzystwie zmartych. Spirytysci zas zwracajq
sie bezposrednio do osoby zmartej, prébujac pogwatci¢ zastone tajemnicy wiary, proszac o
jakgs$ pomoc lub informacije.

Oprécz tej jawnej niezgodnosci z tradycjg chrzescijanska istnieje inny argument
teologiczny wyptywajacy z negatywnych ocen biblijnych, gdzie tego rodzaju praktyka jest
potepiana z najwyzszg surowoscig. Grzech wywotywania duchéw, zwany niekiedy
nekromancja, zwigzany zresztg z wrozbiarstwem, jest jawnie potepiony w Ksiedze
Kaptanskiej (10,6.27; 9,31) czy Ksiedze Powtdérzonego Prawa (18,9-18), jak tez w innych
miejscach Pisma Swietego (Wj 22,18; 1 Sm 28,5-25; 1z 8,19-20). Takze gdy chodzi o
Nowy Testament, Apostotowie byli przekonani, ze owe Boze zakazy ze Starego Testamentu
obowigzujg takze wspodlnote chrzescijanskg (por. Dz 9, 9-12; 13,6-12; 16,16-18; 19,11-
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Powszechnie znany i wywotujacy wrazenie jest przyktad kréla Saula, ktéry dupuscit sie
tego rodzaju praktyki wbrew Bozym zakazom czy nawet wbrew wiasnym rozporzadzeniom,
ktére ustanowit. Czytamy w 1 Ksiedze Samuela w 28 rozdziale, iz Saul usunat wrozbitow i
czarnoksieznikdw z kraju. Majac jednak problemy ze swoimi wrogami zwraca sie
potajemnie do wrdézki, proszac ja o wywotanie ducha zmartego niedawno proroka Samuela,
aby jego z kolei prosic¢ o rade. Saul bowiem bezskutecznie wczesniej radzit sie Boga, ktéry
nie odpowiadat mu w zaden sposdb, nawet poprzez prawdziwych prorokéw. Milczenie Boga
byto jednak uzasadnione niewiernoscig Saula, ktérg popetnit wczesniej.

Widzimy wiec, ze nawet legalne sposoby zwracania sie do Boga, jak np. poprzez ludzi
obdarzonych charyzmatem proroctwa, okazujg sie bezskuteczne w przypadku nieczystosci
serca. Saul jednak, zamiast fakt milczenia Pana Boga odczytac jako znak i nawrdcic sie,
idzie w zupetnie btednym kierunku. To tez wtasnie wytyka mu ukazujacy sie Samuel:
"Dlaczego wiec pytasz mnie, skoro Pan odstgpit od ciebie i stat sie twoim wrogiem?"

Grzech nekromancji Saula byt wiec niejako konsekwencjg wczesniejszych jego grzechdow i
nie przynidést mu nic poza dodaniem jeszcze jednego grzechu. Zaniepokojony, gwattem
niejako wywotany Samuel, objawia mu przysztosé, ktorg niestety jest Smier¢ jako zaptata
za wszystkie jego grzechy, takze i za ten ostatni.

Na seansach spirytystycznych w wiekszosci chodzi o podobny kontakt z duchami zmartych,
aby otrzymac od nich jakas informacje czy rade. Ogdlnie mozna zatozy¢, ze nigdy nie
wiadomo, kto odpowie na tego rodzaju wezwania. Natomiast w kontekscie powyzszego
biblijnego $Swiadectwa jest bardzo trudno pozytywnie zatozy¢, aby dobre duchy zmartych,
stojace juz po stronie Boga czy tym bardziej aniotowie, gwalcityby zakazy Boze i kosScielne
w tak waznej zresztg sprawie. Nawet jesli zatozymy, iz ukaze sie dobry duch zmartego,
bedacy po stronie Boga, nie sposodb, zeby nie potepit on tej praktyki, podobnie jak to
uczynit duch Samuela wobec Saula. Mamy wiec tu racje teologiczng 82.

W tym kontekscie uczestniczagcemu podmiotowi grozi duchowy grzech niepostuszenstwa,
gdzie czlowiek, wymuszajac jakby interwencje nadprzyrodzonosci, kwestionuje w sobie tym
samym darmowos¢ Bozych dardw i w ten sposdb grzeszac, otwiera sie jeszcze bardziej na
mozliwe oddziatywania demoniczne.

Tak wiec grzesznosc¢ tych praktyk moze sugerowac obecnos¢ mocy demonicznych. Na to
samo oprocz racji teologicznych, teoretycznych, mogq wskazywac praktyczne zte owoce.
Mozna wymienic¢ kilka ztych owocow powyzszych praktyk.

1. Nieprawdziwa filozofia spirytyzmu, objawiona przez rzekome duchy zmartych, jest np.
sprzeczna z chrzescijanskg eschatologig, gdyz zwykle neguje fakt istnienia grzechu i
koniecznos¢ przebaczenia, aby wejs¢ w stan Bozego Swiatta po $Smierci. Eschatologia
spirytystyczna jest w pewnym sensie bardziej niebezpieczna od materialistycznej
negacji zycia wiecznego. Zycie wieczne dostaje sie tu jakby za darmo. W tym
kontekscie zycie doczesne oraz Smierc tracg swa grozng i odpowiedzialng
jednorazowosc. taczy sie to z doktryng reinkarnacji (catkowicie sprzeczng z dogmatem
o Zmartwychwstaniu), ktdra jest kluczem do wiekszosci filozofii spirytyzmu oraz
Swiatopogladu wielu sekt.

2. Fakt groznych konsekwencji dla zdrowia psychicznego, zaréwno dla tzw. medium, jak i
zwyktych uczestnikdéw seansu. Kliniki psychiatryczne notujg stany rozstroju
psychicznego, az do najciezszych witgcznie, co jest niebezpieczne takze dla zycia
biologicznego.

3. Stan transu, w ktéry zapada medium, stoi w zasadniczej sprzecznosci z dialogiczng i
personalng forma prawdziwych Bozych objawien. Duch Swiety nie postuguje sie



Strona 32 z 42

cztowiekiem jak przedmiotem, ale dialoguje z nim (jakby "twarzg w twarz") traktujac
osobe ludzkg z szacunkiem i powagq, jak to widzieliSmy nawet w stosunku do dzieci w
Fatimie czy w Lourdes. Inna réznica miedzy transem mediumicznym a ekstazag
mistyczng polega na tym, ze w prawdziwej ekstazie nie istnieje nigdy petna utrata
Swiadomosci, zapominanie tego, co byto. Réwniez niezdrowy klimat pasywnosci
panujacy w grupie uczestnikdw seansu jest odwrotnoscig modelu wspodlnoty
chrzescijanskiej.

4. Najciezszym skutkiem negatywnym seansow spirytystycznych mogg by¢ rézne formy
zniewolen szatanskich 83 - az do opetania witacznie - ktére wymagajg interwencji
egzorcysty.

61. A. RODEWYK SJ, Demoniczne opetanie dzisiaj. Fakty i interpretacje, R.A.F. Scriba, Raciborz 1995, s.14.
62. Por. C. BALDUCCI, La possessione diabolica, dz. cyt., s. 169-181 (poréwnanie z histerig), s. 162-169
(poréwnanie z epilepsjq). Balducci poréwnuje takze opetanie z innymi chorobami psychicznymi, jak
psychastenia (s. 160-162), schizofrenia (s. 156-157) itd.

63. Por. Nota, s. 152.

64. Nota méwi o tym cytujac Rytuat Rzymski, ale stusznie uwaza te symptomy dopiero za poczatek diagnozy
(s. 161).

65. A. RODEWYK SJ, dz. cyt., s. 11.

66. Por. C. BALDUCKCI, La possessione diabolica, dz. cyt., s. 221-228.

67. Scanlan i Cirner utozsamiajq "prosty" egzorcyzm z "modlitwg o uwolnienie". Por. O. M. SCANLAN, R. J.
CIRNER, Uwalnianie ze ztych mocy, Wyd. M, Krakéw 1995, s. 102.

68. Por. H. NOLDIN i A. SCHMIDT SJ], Summa Theologia moralis, t. 3, Felizian Rauch Verlag, Insbruck 1960,
Ques. 53-54, s. 42-43, w: O. M. SCANLAN, R. J. CIRNER, dz. cyt., s. 99nn.

69. Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 1172. Ponadto: List Kongregacji Nauki Wiary do Ordynariuszy
miejsca przypominajgcy niektdre normy dotyczace egzorcyzmow, z 29 wrzesnia 1985, w: AAS 77 (1985)
1169-1170, w: W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, Wyd. Diec.
Tarnowskiej "Biblos", Tarndw 1995, s. 242-243; RE, 12; KKK, 1673.

70. Por. Nota, s. 131.

71. Tamze, s. 131.

72. Tamze, s. 141.

73. Tamze, s. 125.

74. Por. C. BALDUCCI, Il Diavolo, dz. cyt., s. 229-266.

75. Por. R. LAURENTIN, Jak rozpozna¢ znak dany przez Boga?, Vox Domini, Katowice 1996, s. 14.

76. Por. Ch. T. TART, Przedmowa do: I. SWANN, Ponad umyst i zmysty, Wyd. Limbus, Bydgoszcz 1994, s. 19-
24. Por. tez I. SWANN, dz. cyt., s. 25-35.

77. R. LAURENTIN, dz. cyt., s. 12.

78. 3. w.

79. Szczegdlnie rozpowszechniony jest (zwtaszcza w Brazylii) spirytyzm A. Kardeca.

80. C. G. Jung definiuje duchy jako "kompleksy zbiorowej nieswiadomosci" (C. G. JUNG, Die psychologischen
Grundlagen des Geisterglaubens; Gesammelte Werke, t. 8, Zurich 1967, s. 357). Pod koniec zycia Jung jakby
zwatpit nieco w swojq hipoteze uwazajac, ze hipoteza duchdéw inteligentnych dla wyjasnienia tego, co nazywat
kompleksami, jest bardziej prawdopodobna (Por. C. G. JUNG, Collected Letters, Vol. 1, 1906-1950, Princeton
University Press, 1973, s. 43).

81. Sobdr Watykanski IT w Konstytucji Lumen gentium (w 2 przypisie do nr 49) przeciwstawia sie wszelkim
formom wywotywania duchdow, potwierdzajac wczeséniejsze dokumenty, poczawszy od Aleksandra IV (1258
r.), az do wypowiedzi z roku 1917. Zabronione jest "prowokowanie za pomocg ludzkich srodkéw
doswiadczalnego kontaktu z duchami lub duszami ludzi zmartych w celu otrzymania od nich informacji". To
natomiast wtasnie wspomniany A. Kardec nazywat spirytyzmem. )

82. Powyzszg interpretacje potwierdza takze opinia wyrazona w Dekrecie Kongregacji Sw. Oficjum z 30. IV.
1898 i 24. 1IV. 1917: "Praktykowanie spirytyzmu jest zabobonem catkowicie niedozwolonym, gdyz nie lezy w
Bozym porzadku rzeczy, aby Bdg wysytat dobre duchy dla zaspokojenia ludzkiej ciekawosci. Jesli jakies duchy
udzielajg odpowiedzi na rézne pytania, mogq to by¢ jedynie zte duchy (podkr. - A. P.), ktére godza sie
wchodzi¢ w tgcznosé z ludzmi tylko dlatego, aby im szkodzi¢ i pobudzac ich do ztego. Totez Koscidt zabronit
absolutnie brania jakiegokolwiek udziatu w seansach spirytystycznych".

Por. Nota, s. 151.
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WROZBIARSTWO (POZNAWANIE PRZYSZLOSCI)

Czy cztowiek ma prawo szukac rozpoznawania przysztosci, czy jest to postawa
chrzescijanska?

Istnieje w tej materii wielki zamet pojeciowy. Myli sie czesto charyzmat proroctwa, o
ktéorym moéwi sw. Pawel, z jasnowidzeniem a takze wrdzbiarstwem. To ostatnie zwiaszcza
nalezy do dziedziny okultyzmu, ktéry Kosciét traktowat zawsze z wielkim dystansem,
widzgc w nim pokuse czy tez otwartg brame dla ingerencji demonicznej.

Obecnie w naszej kulturze panuje tendencja, aby wszystkie zjawiska nadnaturalne czy
paranormalne - w tym takze dar przepowiadania przysztosci - wyjasnia¢ w duchu hipotez
naturalistycznych.

Hipotezy te ignorujg lub wrecz wykluczajg mozliwos¢ wptywu poteg demonicznych. Wiele
szkét parapsychologicznych i publikacji (takze w Polsce) popetnia btad rozszerzania swych
jedynie prawdopodobnych hipotez naturalistycznych na wszystkie zjawiska nadnaturalne,
ignorujac nie tylko zjawiska negatywne, ale rowniez charyzmatyczne dary Ducha Swietego
- w tym takze dar proroctwa - redukujac je do wymiaru dostepnej niemal kazdemu natury.
Jest to nieuczciwoscig i naduzyciem, chocby z punktu samej tylko metodologii naukowej.

Tylko Bdg moze znac przysztos¢ - mowi sw. Tomasz z Akwinu - oraz ci, ktorym Pan Bdg,
jako swym przyjaciotom zechce objawiC. Tym, ktdrzy zanim ustyszq Jego obietnice, zyjgq
wedtug Jego przykazan. To bardzo wazne kryterium 84. Sw. Pawet mowi o charyzmacie
proroctwa, ktory zawsze funkcjonuje w kontekscie wspdlnoty chrzescijanskiej i dla jej
duchowego dobra. Bdg nie udziela tego daru dla zabawy czy dla zaspokojenia ciekawosci
ani nawet nie dla zaspokojenia najpilniejszych potrzeb ludzkich, ale jedynie i wytacznie dla
dobra duchowego cztowieka, tj. dla wzrostu jego wiary i mitosci.

Dar proroctwa rozni sie krancowo od wroézbiarstwa, wobec ktérego Biblia odnosi sie z
najwyzszg surowoscig. Bog daru proroctwa udziela bardzo oglednie, aby nie naruszy¢ w
cztowieku rédwnowagi zycia z wiary i zwigzanej z tym rownowagi psychicznej. Dlatego
czesto nalezy po prostu przezwyciezy¢ palgca ciekawos¢ czy bolesng niepewnosé, traktujac
je jako pokuse lub jako prébe wiary, pokonujgc je wiasnie aktem wiary i modlitwg. Wiara i
modlitwa - sg to gtebokie akty egzystencjalne i bardzo subtelne wymiary serca, gdzie nic
nie moze by¢ oszukane. Bog wymaga bowiem szczerosci i zawierzenia.

Cztowiek zas, zamiast sugerowac sie fatalizmem i determinizmem, ktéry tchnie z
wrdzbiarskich przepowiedni, winien zarliwie prosi¢ Boga o wszelkie dobre pragnienia swego
serca. Nawet niektérzy astrologowie twierdza, ze absolutny determinizm nie istnieje, a tym
bardziej uwazajq tak chrzescijanie, ktorzy wierzg, ze ich Bdg wszystko moze, a cztowiek
jest wolny. Stad wiele nawet prawdziwych proroctw chrzescijanskich jest jedynie
warunkowych, zaleznych od wolnego zachowania sie cztowieka. Totez Kosciot byt zawsze
ostrozny nawet wobec proroctw, ktore zostaty uznane za mozliwe.

Mowi sie o naturalnym darze przepowiadania przysztosci, zwanym jasnowidzeniem
(prekognicja), ktéry zresztg jest problematyczny i ciggle nie udowodniony 85. Moze on by¢
wysubtelnionym zmystem wnioskowania z faktéw przesztych i terazniejszych, a to juz
zupetnie inna sprawa. Dary jasnowidzenia przesziosci lub terazniejszosci sq duzo bardziej
prawdopodobne jako dary naturalne, anizeli przepowiadanie przysztosci. Istnieje
charyzmatyczny, wystepujacy u Ojcdéw Kosciota, dar czytania w sercach ludzkich
(kardiognoza), ale wytacznie w celu pomocy duchowo-religijnej, co odréznia go od owego
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rzekomo naturalnego daru, ktéry czesto pojawia sie bez powagi tego kontekstu, co stwarza
mozliwos$¢ naduzycia go, a to jest juz znakiem ostrzegawczym.

Kosciot stwierdza bowiem, ze szatan posiada znacznie przewyzszajacq ludzkg znajomosé
ukrytych faktéw terazniejszych i przesztych 86. Stad lekkomysine szukanie porad u
wszelkiej masci wrdzbitow czy jasnowidzow jest nie tylko narazaniem sie na wpadniecie w
iluzje i niepostuszenstwem wobec poszczegdlnych zakazéw Bozych czy koscielnych, ale
rowniez niepostuszenstwem wobec samego ducha doktryny chrzescijanskiej i moze
sprowadzi¢ na dang jednostke ogromne duchowe ciemnosci czy nawet zyciowg kleske. Kto
zas ufa Bogu, nigdy sie nie zawiedzie, choéby szedt przez ciemng doline rozpaczy czy
trawigcy ogien niewymownych cierpien.

Termin "astrologia" kryje w sobie poganskie kulty gwiezdne, takie jak np. kult Mitry,
popularny w Afryce, jak i w Rzymie. Astrologia byta rdwniez synkretycznie powigzana z
innymi kultami, np. kultem Bachusa. Ale nie tylko z powodu idolatrii Sw. Augustyn jako
biskup nakaze pali¢ astrologiczne ksiegi. Jak bowiem twierdzi biskup z Hippony, pierwsze
znaki zodiaku zostaty okreslone przez Chaldejczykédw w XIV wieku p.n.e. Chaldejczycy
wyobrazali sobie wptyw dwunastu konstelacji na zycie ludzkie. Pozwolito to utozy¢
prawdziwe kalendarze (ephemerides), wedtug ktdérych ustalano horoskopy. Augustyn
wykrzykiwat oburzony: "Coz takiego wie wrdzbiarz, ze obiecuje ci dtugie zycie? Uwaza sie
za Boga?" 87 Augustyna, oprocz bezczelnosci astrologéw przepowiadajacych np. koniec
chrzescijanstwa czy koniec $Swiata, najbardziej irytowato to, co uwazat za szczegdlnie
niebezpieczne dla zbawienia cztowieka, mianowicie wptyw astrologii na ludzkg wole: "Céz
pozostanie z wolnosci, jesli przeznaczenie cztowieka okreslone jest uktadem gwiazd? Jakie
miejsce pozostanie dla sadu Bozego?" M. Eliade wyjasnia to przedziwne zainteresowanie
horoskopami wspotczesnego cztowieka przekonaniem, ze przydajg one cziowiekowi jakby
nowej godnosci (gdy jego los jest okreslony przez cos, co go przekracza) zwitaszcza wtedy,
gdy czuje sie zagubiony, doswiadczajac egzystencjalnie bezsensu $wiata 88.

Augustyn natomiast widzi grzechy astrologéw bardzo ostro. Mieszajac oni niektére
elementy nauk scistych z domystami, wykazujg ewidentnie ztg wole, za ktérg stojg wptywy
demonow. Demony kryjq sie za szacownymi ludzmi, sprawiajgcymi wrazenie powaznych
naukowcédw. Wspotczesne pomieszanie okultyzmu z elementami nauki nie jest wiec czyms
nowym. Augustyn poswieca catg rozprawe tematowi wrézbiarstwa kierowanego przez
demony: "Siedzqg i licza gwiazdy, przestrzenie, bieg, obroty, badajg ruchy, opisuja,
wyciggajgq wnioski. Wydajg sie wielkimi uczonymi. Ta cata wielkos¢ i uczonos$¢, to obrona
grzechu (podkr. - A. P.). Bedziesz cudzotoznikiem, bo taka jest twoja Wenus; bedziesz
zabodjcg, bo taki jest twdj Mars. Zatem zabdjcg jest twdj Mars, a nie ty. Wenus jest
cudzotozna, a nie ty. Bacz, zebys ty nie zostat potepiony zamiast Marsa czy Wenus" 89.

Istnieje jeszcze inne niebezpieczenstwo, mianowicie deformacja obrazu Boga, ktérego
bedzie sie oskarzac albo o bezsilnos$¢ (nie jest wszechmocny), albo o ztg wole (nie jest
dobry). Jezeli bowiem przeznaczenie jest wypisane na niebie, a przeznaczenie to zte
gwiazdy, a zte gwiazdy zostaty stworzone przez Boga, no to Bdog jest albo bezsilny (zeby
np. odwotac ich zte dziatanie), albo zty (czy tez obojetny na ludzkie sprawy, co na jedno
wychodzi). Jakie to ma konsekwencje psychologiczne, nie trzeba chyba ttumaczy¢. Widzimy
takze obecnie powrét poganskiego fatalizmu, gdzie cztowiek w swej pozornej niewinnosci,
cztowiek udajacy Boga kreujgcego dobro i zto, bardzo szybko powraca do oddawania swej
wolnosci w niewole fatum. To rozgrzeszanie sie w imie gwiazd to, jak powiedziat stusznie
$w. Augustyn, uczona lub pseudo-uczona obrona grzechu.

Astrologia jest wiec grzeszna. O jednym z klientdw astrologicznych porad Augustyn mowi:
"Dopuscit sie kradziezy, aby nie odkryto jego czynu, udaje sie do astrologa. Dos¢, iz
ukradtes, dlaczego chcesz do grzechu grzech dotgczyc?" 90
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Ludzie, ktérzy parajq sie owg obrong grzechu sg zwodzicielami, co jest najciezszym
grzechem. Czynig to w imie astrologicznej wiedzy, ktéra jest po prostu nie tylko
nieprawdziwa, ale i niemozliwa z racjonalnego (teistycznego) punktu widzenia.
Niemoralnos$¢ potaczona z gitupota.

MEDYCYNA OKULTYSTYCZNA (UZDROWIENIA)

Medycyna konwencjonalna, tradycyjna (akademicka) nie jest w stanie i nigdy nie bedzie -
uleczy¢ wszystkich chorych. Sa, wiec ludzie (takze i w Polsce), ktdrzy manifestujac
prawdziwe czy rzekome zdolnosci uzdrowicielskie, oferujg swoje ustugi licznej klienteli.
Zjawisko uzdrowicielstwa pozatradycyjnego czy paranomalnego to zjawisko stare jak Swiat.
Zdrowie jest wielkim dobrem, cztowiek chory chwyta sie wiec kazdej iskierki nadziei. Ale
nie wszystkie uzdrowienia pochodzg od Boga. Nie wszystkie tez uzdrowienia pochodzg z
neutralnych wiasciwosci natury, ktérych poznawanie trwa nieprzerwanie od starozytnosci
az do dzis. Istniejg bowiem uzdrowienia, ktoére pochodza z obszardéw sit wrogich Bogu,
Kosciotowi, z obszardw sit spirytystycznych, demonicznych. I wtedy cztowiek szukajac
dobra - swego zdrowia - moze ponie$¢ szkode dla swojej duszy.

Energia ujawniona podczas ingerencji uzdrowiciela, szczegdlnie podczas gestu natozenia
rak - energia, ktorej niekiedy przedwczesnie nadaje sie nazwy, takie jak "bioenergia", "fluid
zyciowy" czy "energia kosmiczna" - moze posiadac bardzo rézne i niezalezne od siebie
przyczyny 91. Sam jej skutek uzdrowicielski nie méwi jeszcze nic o jej pochodzeniu.
Potrzebny jest szerszy kontekst dla rozeznania duchowego.

Pierwszg przyczyng (catkowicie niezalezng) moze byc¢ energia Boska, sita taski. Mowimy
woéwczas o charyzmacie uzdrawiania, ktory posiadat Jezus Chrystus, poprzez swego Ducha
obdarzyt nim apostotdw i obdarza takze dzis niektérych chrzescijan. Jest to rzeczywistosc
znana i rozpoznana po owocach, wsrdd ktorych sam fakt uzdrowienia nie wystarcza.

Drugg przyczyne manifestacji owej energii odczuwalnej w ciele przez uzdrawianego
probuje okresli¢ hipoteza neutralnego czy autonomicznego obszaru sit natury, ktéry ciggle
jeszcze nie znany, zostaje poddany intensywnym badaniom na réznych poziomach. To
hipoteza naturalistyczna. Zajmuje sie nig dziedzina zwana parapsychologig czy
psychotronika, ktéra z trudem poszukuje swego statusu jako dyscypliny naukowej.

Trzecig przyczyng moze byc¢ ingerencja sit demonicznych, o czym méwi hipoteza
spirytystyczna. Ingerencja duchdw moze wspdtistnie¢ z ewentualnymi sitami natury,
ktérymi sie one mogq nawet postuzy¢. Nasuwa sie pytanie: czy szatan moze uzdrawiac?
Wielu praktykéw pastoralnych i charyzmatycznych odpowiada na to twierdzaco. Badzmy
wiec czujni, nie dajmy sie zwies¢ (por. Ef 6, 10-12).

Czy wiec chrzescijanin moze za wszelkg cene i u wszystkich szuka¢ uzdrowienia ze swoich
dolegliwosci? Pastoralna i charyzmatyczna tradycja Kosciota, bazujgca na Biblii i
doswiadczeniu $wietych, zawsze ostrzegata wiernych przed nierozwagg w tym wzgledzie.
Istniejg bowiem dwa powazne zagrozenia.

Pierwsze - to postawa serca, postawa wewnetrznej niewiernosci, polegajacej na
niedostatecznym liczeniu na Pana Boga we wszystkim - Boga, ktory jest przeciez Panem
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kazdej sytuacji. To grzech braku zaufania i zachwianie relacji osobowej z Bogiem, skoro
nadmiernie poktada sie nadzieje w czyms, co nie jest naszym Bogiem (ryzyko grzechu
idolatrii).

Drugie zagrozenie - to realna mozliwos¢ ingerenciji sit demonicznych, fatalnej w skutkach
dla zdrowia psychicznego i duchowego. W momencie uzdrowienia fizycznego choroba moze
sie przenies¢ do sfery psycho-duchowej. Moze wiec by¢ z cztowiekiem jeszcze gorzej, bo
np. moze znikng¢ bél (ciato), a pojawi sie lek (psychika) czy trudnosci w modlitwie (duch).
Nie takie jest uzdrowienie chrzescijanskie. Zwtaszcza, ze szereg uzdrowicieli przyznaje sie
jawnie do kontaktéw ze spirytyzmem czy nawet otrzymania swych daréw od tzw. "duchdéw-
przewodnikéw". Trzeba wiec przejawia¢ wielkg ostroznos¢, obserwowad czy zachowane sq
kryteria chrzescijanskie i raczej dmuchac na zimne niz ulec pozornej neutralnosci czy
naturalnosci dziatan, stad tez czesto jest tu juz potrzebny charyzmat rozeznawania
duchéw, o ktorym mowi sw. Pawet.

Sa trzy podstawowe kryteria charakteryzujace uzdrowienie chrzescijanskie, ktére powinny
wystepowac rownoczesnie:

1. Zasada uzdrowienia czy oczyszczenia catego cztowieka, w tym takze - a moze przede
wszystkim - jego duszy (uzdrowienie paralityka przez Jezusa). Z uleczeniem ciata
powinny wzrastac réwniez owoce ducha: pokdj i rados¢, wiara, mitosé, pokora,
pojednanie ze wszystkimi 92.

2. Kryterium wiary jako wiary teologalnej, wedfug ktorej wierzy sie, iz akt uzdrowienia to
dar od Boga, to nowe spotkanie z mitujacym Bogiem (a nie jakas koncentracja woli,
ktérg mozna by nazwac wiarg psychologiczng). Choroba jest nie tylko faktem, ale
rowniez znakiem, ktéry nalezy odczyta¢ w relacji do Boga. Wielu uzdrowicieli nie zada
od nas nie tylko wiary teologalnej, ale i wiary psychologicznej, zadowalajac sie jakas
pasywng uwagq. Przypomina to raczej seans hipnotyczny niz zbawcze i personalne
spotkanie z Bogiem.

3. Osoba uzdrowiciela. Nalezy sie mu bacznie przygladac czy dziata on bezposrednio w
imie Jezusa, bezposrednio mocg Jezusa - jak ongi$ apostotowie. "Jednemu tylko Bogu
stuzy¢ bedziesz" - mowi Pismo Swiete. Uzdrowiciel rozpowszechnia czesto wiasne
zdjecie, jeszcze czesciej uzdrawia za pienigdze i uwaza sie za niezbedne, jedyne czy
moze najlepsze narzedzie energii niewiadomego pochodzenia. W praktyce oznacza to:
ubdstwienie energii nieznanego pochodzenia (1) oraz samoubdstwienie (2) zwiaszcza
przy zatozeniu filozofii panteizmu, gdzie biorca rzekomej energii kosmicznej jest
jednoczesnie jej tworca.

Ponadto, jak stwierdza Orygenes w swoim dziele Contra Celsum (2,40), "batwochwalcag
jest ten, kto niezniszczalne pojecie Boga odnosi do wszystkiego, tylko nie do Boga" (por.
KKK, 2114). Z tego punktu widzenia grzechem balwochwalstwa bedzie takze ubdstwianie
energii i do tego nieznanego pochodzenia. Mamy tu zresztg dwie rzeczy: ubdstwienie
energii, a nastepnie grzech nieroztropnosci otwierania sie na energie nieznanego
pochodzenia:

1. Ubdstwienie energii. Wedfug Pierwszego Sympozjum Stowarzyszenia Radiestetow w
Warszawie (wrzesien 1981), bioenergia ma nastepujace cechy:
0 posiada wiasng inteligencje przewyzszajacq inteligencje cztowieka, posiada
psychiczne i genetyczne cechy charakteru cztowieka, od ktérego pochodzi;
0 przechodzi przez wszystkie przeszkody, jak mury, ekrany, specjalne kabiny itp.,
odlegtos¢ nie odgrywa dla niej zadnej roli - jej cechg charakterystyczng jest integracja
wszechobecnego systemu wartosci i sit metafizycznych wszechswiata.
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2. W 1983 roku, Biotroniczna Komisja Weryfikacyjna (rodzaj kosciota, uniwersytetu),
ktéra powstata przy Stowarzyszeniu Radiestetdow w Warszawie, ustanowita
nastepujaca (nowa dogmatyka) definicje bioenergoterapeuty:

"BIOENERGOTERAPEUTA TO CZLOWIEK POSIADAJACY DAR PRZEKAZYWANIA ENERGII
DOBRA (SKAD WIADOMO, ZE DOBRA?) W SPOSOB SKUTECZNY (JEST DOBRA, BO JEST
SKUTECZNA?), A ZARAZEM BEZPIECZNY (CZY TAKZE DUCHOWO BEZPIECZNA?) DLA
SIEBIE I PACJENTOW. OW DAR NIE MUSI BYC USWIADOMIONY SOBIE PRZEZ
BIOENERGOTERAPEUTE, JAK ROWNIEZ NIE MUSI ZNAC ON RZECZYWISTYCH
MECHANIZMOW PRZYCZYNY CHOROB I ICH LIKWIDACII".

Czyli nie wie on trzech rzeczy:

e Nie wie skad pochodzi energia i jaka jest jej natura (zaktada on tylko, ze jest
wszechmocna i dobra, czyli boska). Wiekszos¢ bieoenergoterapeutéw otwarcie
przyznaje sie do nieznajomosci natury tej energii, powotujac sie na tajemnice. Skad
wiec wiadomo, ze jest to energia dobra?

e Ow dar nie musi by¢ uéwiadomiony sobie przez terapeute, czyli nawet nie wie, skad
pochodzi ten dar i czemu stuzy. Skad wiec wiadomo, ze to dar? A jesli tak, to od
kogo?

e Nie musi on zna¢ wtasciwych przyczyn choroby, jak tez wiedzie¢ dlaczego np. choroby
znikaja. Jesli nie zna przyczyn choroby, to skad wie czy nie znikajgq tylko objawy, a
wtedy bedzie jeszcze gorzej, bo ingeruje on w naturalny proces obronny organizmu,
lub co gorsza, ingeruje on jakby w sens teologiczny choroby, ktéra jest dopuszczona
przez Boga takze w jakichs$ celach duchowych.

Chrzescijanin wie:

e jakq moca to czyni (moc Chrystusa);

e Cco to za dar (stuzy on ewangelizacji, a wiec misji zbawczej Chrystusa polegajacej
gtdwnie na "nawracaniu serca" ku zbawieniu, ktére jest sprawg zycia i $mierci);

e 7e przyczyny choroby, nawet jesli nie zawsze majg korzenie bezposrednio duchowe, to
sg kierowane przez Boga osobowego i w tym kontekscie majq jakis sens teologiczny,
ktéry nalezy odczytac.

Mamy tutaj istotne przejawy niebezpiecznego irracjonalizmu oraz beztroski duchowej, ktora
przewaznie:

e przedwczesnie identyfikuje objawy empiryczne wttaczajac je w ramy gotowych teorii
gnostyczno-magicznych, jak wspomniany energetyzm. Powstaje tu problem uczciwosci
intelektualnej;

e nie uwzglednia zakazéw, ostrzezen biblijnych (ustanowionych expressis verbis), a
czesto wrecz podwaza Biblie jako taka, poniewaz reprezentuje ona Swiatopoglad nie-
monistyczny, a nawet anty-monistyczny (odrzucenie magicznych kultéw);

e nie docenia mocy sit spirytystycznych przemieszanych z naturg (naiwny
naturalistyczny optymizm), natomiast - jak stwierdza objawienie chrzescijanskie -
natura jest skazona (nie zta!) i demony w sensie szerokim réwniez nalezg do natury.

To wszystko powoduje, ze nawet jesli terapeuta posiada dobre intencje (co nie usuwa
grzechu ignorancji zawinionej), to:
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e moze stac sie narzedziem uwiktania ludzi w grzech przeciwko pierwszemu
przykazaniu, ze wszystkimi jego konsekwencjami (tzw. obcigzenie okultystyczne 93 do
trzeciego, czwartego pokolenia);

e moze stac sie narzedziem dziatania ztych duchéw, czemu sprzyja powyzszy grzech.

Same takie mozliwosci (zwfaszcza, ze sg istotnie powigzane ze sobgq) istotnie
dyskwalifikujq tzw. "bioenergoterapie", gdyz dotyczg one spraw najwyzszej wagi.
Natomiast w sprawach najwyzszej wagi moralno-duchowej sama mozliwos¢ nakazuje w
sposob konieczny dziatanie tak, jak by to byta realnosc.

To wszystko potwierdza praktyka, a szczegdlnie Swiadectwa bytych bioenergoterapeutéw"”,
ktérzy byli egzorcyzmowani 94.

84. Mowi o tym Nota (s. 144) cytujac KKK, 2115.

85. Z teologicznego punktu widzenia, jest bardzo watpliwe, zeby istniat jakikolwiek "naturalny" dar
przepowiadania przysztosci. Przyszto$¢ nalezy bezposrednio do Boga i ponadto wcigz jakby "tworzy" jq
wolnos$c¢ cztowieka. Jest to sprawa najwyzszej wagi, gdyz jakiekolwiek, najmniejsze chocby, informacje o
przyszto$ci majq zawsze nieobliczalne konsekwencje psychologiczne, wptywajac na wolnos¢ cztowieka. Jest
bardzo watpliwe, zeby Bog w najmniejszym stopniu pozwalat na cos$ takiego, by nie ochraniat tego tak, jak
ochrania np. godnos$¢ sakramentow, poprzez ktére dziata. Przepowiadanie przysztosci nie moze by¢ wiec
jakims$ zjawiskiem czysto naturalnym czy neutralnym, ale zawsze bedzie jakims$ "wydarzeniem duchowym".
Bedzie to wiec jedynie dar proroctwa, ktéry moze podawac jedynie informacje o przysztosci bardzo ogolne (1)
oraz warunkowe (2), bo zalezne tez od postepowania cztowieka. Stad jakakolwiek obecnos¢ szczegdtowych
informacji, nawet w zweryfikowanym juz jako dar duchowy darze proroctwa, bedzie zawsze podejrzana.

86. Szatan nie zna przyszitosci, ale doskonale wnioskuje znajac rozmaite mechanizmy natury, ktore sg ukryte
dla percepcji ludzkiej. Pisze o tym wnikliwie $w. Augustyn. (Por. $w. AUGUSTYN, Demoni e profezie. De
divinatione daemonum, Montedit, Milano 1993, s. 63).

87. Sw. AUGUSTYN, Sermones 87, 9, 11. PL 38, 536, w: A. G. HAMMAN, W Afryce Pétnocnej w czasach $w.
Augustyna, PAX, Warszawa 1989, s. 199.

88. Por. M. ELIADE, dz. cyt., s. 71.

89. Sw. AUGUSTYN, Enarrationes in Psalmos, 140, 9. PL 37, 1821, w: A. G. HAMMAN, dz. cyt., s 201.

90. Sw. AUGUSTYN, In Iohannis Evangelium tractatus X, 5. PL, 1469, w: A. C. HAMMAN, dz. cyt., s.202.

91. Przede wszystkim nie wiadomo czy chodzi tutaj o jakakolwiek energie. Manifestacje czysto wewnetrzne,
polegajace na "odczuwaniu czego$" (mrowienie, uczucie ciepta lub zimna) nie $wiadczg jeszcze o istnieniu
jakiej$ energii, bo jest to juz jakas koncepcja teoretyczna, ktdra jest nieproporcjonalna do owych efektow
wewnetrznych, na podstawie ktérych arbitralnie wnioskuje sie o istnieniu jakiej$ energii (i do tego energii
"kosmicznej"!).

92. Nieprzypadkowo w réznych jezykach etymologie stéw: zdrowie i zbawienie (np. wi. salute e salvezza), lub
zdrowie i $wieto$¢ (niem. Heil und Heiligkeit) pokrywajq sie. Jest to wyrazem intuicji wyraznie pochodzacych
z Ewanagelii.

93. Chodzi tutaj o rozmaite negatywne skutki psycho-duchowe (niekiedy bardzo tajemnicze), ktére oprocz
tego, ze przejawiajg sie w sktonnosci do popetniania grzechow okultyzmu, to rowniez przejawiajg sie w
rozmaitych "ciemnych zniewoleniach" (uniemozliwiajgcych modlitwe), tajemniczych niepowodzeniach i "ztych"
nieszczesciach (mimo zewnetrznych oznak "sukcesu"), ktore dotykaja cate rodziny. Nie chodzi tu o zaden
determinizm czy odpowiedzialno$¢ zbiorowg, ale o pewne skutki grzechu, uznanego przez Boga za najciezszy

i okreslonego jako "nierzad" z mocami ciemnosci.

Do wielu z tych ludzi (do czego sami sie juz po nawrdceniu chetnie przyznajgq) odnosi sie
ironiczna uwaga z Mdr 17,7-8 (cytowana w Nocie, s. 140): Zawiodty ktamliwe sztuczki
czarnoksiestwa, spadta haniebna kara na przechwatki z powodu madrosci! Ci, ktorzy
przyrzekali dusze schorzatg uwolni¢ od strachdw i niepokojéw, sami na $mieszny strach
chorowali.
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PODSUMOWANIE

Jak stwierdza Katechizm, praktyki okultystyczne sg sprzeczne ze czcigq i szacunkiem -
potgczonym z mitujgcg bojaznig - ktore nalezg sie jedynie Bogu (KKK, 2117). Dodatbym
jeszcze wiecej, stoi to nie tylko w sprzecznosci z postawg religijng lub cnotg religijnosci, ale
takze wprost postawa magiczna moze by¢ wyrazem grzechu bezboznosci, o ktérym takze
sie mowi w Katechizmie. Grzech ten (jako forma grzechu przeciwko pierwszemu
przykazaniu) przejawia sie w 3 zasadniczych formach:

1. Kuszenie Boga, czyli wystawianie Go na probe w stowach lub uczynkach (Jego
wszechmocy lub dobroci), aby zmusi¢ Go w jaki$ sposdb do dziatania. To samo czyni
szatan wobec Jezusa (por. Mt 4,5-7). Dokonuje sie to zarowno przez subiektywng
motywacje, jak przez samg strukture rytuatu. Rytuat w sposéb oczywisty probuje
zmusi¢ Boga do dziatania w tym sensie, iz prébuje sie wedrze¢ samowolnie na obszary
wszechwiedzy i wszechmocy zarezerwowane tylko dla Niego. Np. w Reiki uzywanie
niektorych tajemniczych znakédw w sanskrycie, ktére majg rzekomo moc wigzacq
wobec rozmaitych chordb, wskazuje w sposdb oczywisty na skojarzenie z magiq i
jakby przejecie pewnych kompetencji Boga, gdy chodzi o uzdrawianie.

2. Drugi rodzaj grzechu to Swietokradztwo, ktore polega na profanowaniu lub niegodnym
traktowaniu nie tylko sakramentéw i innych czynnosci liturgicznych, ale réwniez osdb,
rzeczy i miejsc poswieconych Bogu.

Mozna to potraktowac takze nieco szerzej, nie tylko w sensie konkretnych aktéw
koscielnych, ale w sensie antropologii chrzescijanskiej, ktéra jest podwazana w
przypadku medycyny alternatywnej. Ciato jest Swigtynig Boga, a wiec nie moze
podlegac lekkomysinie jakimkolwiek eksperymentom zwtaszcza w zakresie tzw.
"terapii seksualnych". Natomiast dusza ludzka jest po pierwsze duchowa, a po drugie
jest sakralna (jako imago Dei - obraz Boga), a wiec nie tylko nie powinna, ale nawet
nie moze (bo jako duchowa jest niedostepna, "tajemnicza") podlegac¢ rozmaitym
technicznym manipulacjom ze wzgledu na swojg nature.

Profanacjg jest takze homogeniczne lub monistyczne zamazanie zasadniczej réznicy
miedzy pierwiastkiem duchowym i cielesnym w cztowieku, réznicy jakosciowej; tzw.
holizm antropologiczny (mikrokosmos) jest jedynie przejawem monizmu
panteistycznego (makrokosmos), ktory jest takze grzechem przeciwko pierwszemu
przykazaniu, a wiec tym razem grzechem wprost przeciwko Bogu, ktéry ma miejsce
wtedy, gdy cztowiek czci i wielbi stworzenie zamiast Boga, bez wzgledu na to czy
chodzi o innych bogdéw, czy o demony (np. satanizm: KKK, 2113).

3. Symonia, ktora jest okreslana jako nabywanie lub sprzedawanie rzeczywistosci
duchowych, jak to byto u Szymona maga w jego szczegdtowym przypadku.

W szerszym sensie jest to manipulacja rzeczywistosciami duchowymi, co jest typowe
dla magii (i co jest rowniez profanacjg). Pamietamy surowg reakcje Piotra (Dz 8, 9-
24) wobec Szymona maga - a wiec znowu mamy magie - ktory chciat kupic
charyzmatyczne dary duchowe i sama taka cheé zostata najsurowiej potepiona. Jezeli
np. Reiki jest energig duchowg (bo mitos¢ jest doswiadczeniem duchowym, a ponadto
Reiki poréwnuje sie do Ducha Swietego) - jak sie deklaruje - a sprzedaje sie jq za
pienigdze, to oprdcz tego, ze jest sprzedawaniem mitosci za pienigdze, czyli
prostytucja, jest rowniez symonig, czyli grzechem bezboznosci.

Magia jest potepiona z nastepujgcych powodéw:

e subiektywna postawa wyrazajaca sie w ztych motywacjach,
e obiektywny rytuat zaktadajacy jakis prymat natury lub duchéw nad Bogiem lub
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niebezpieczenstwo (1) czy niegodnosc¢ (2) jakiejs techniki np. mediumizm (potepienie
mediumizmu: KKK, 2116).

NIEBEZPIECZENSTWO OKULTYZMU (TAKZE MEDYCYNY
OKULTYSTYCZNE)J)

1. Zta motywacja (niewtasciwe cele)
- rozw0j motywacji i postaw magicznych (filozofia sukcesu, teologia samozbawienia,
legalizm magiczny, przeciwstawne pokorze (niebezpieczenstwo pychy, pierwszego z
grzechdéw gtéwnych) oraz darmowosci Bozych daréw, a szczegdlnie Bozego zbawienia
(czyli "zdrowia transcendentnego");

2. Zte srodki (niegodne metody)
- mediumizm, wszechmoc bezosobowych rytuatéw, noszenie amuletow (kumulujacych
rzekomo bezosobowg moc) - KKK, 2117;

3. Zamet doktrynalny

4. szerzenie sie naturalizmu, ostabianie autorytetu Biblii (jako posiadajacej nie-
monistyczny $wiatopoglad) i Kosciota (odwieczny cel masonerii 95 ), propagowanie
naturalizmu zamiast religii objawionej lub podszywanie sie pod cuda biblijne;

5. gdy chodzi o zamet doktrynalny, zachodzg dwa niebezpieczenstwa, gdy chodzi o
medycyne magiczna:
- podszywanie sie pod uzdrowienia religijne, chrzescijanskie, ewangeliczne
(manipulacja niektorymi cytatami z Ewangelii, np. "moc wyszta z Chrystusa").
Chrystus uzdrawiat mitoscig. By¢ moze mitosc¢ jest jakas energia, lecz nie kazda
energia jest mitoscig. Mitoscig nie mozna manipulowac ani nawet mocg, ktora wyszia z
Chrystusa;
- ustalanie jakiegos dualistycznego paralelizmu uzdrowien, réoznych sposobdw
uzdrawiania, czy tez réznych drdég zbawienia; stawianie ich na rowni. Magia wygrywa,
bo jest tatwiejsza. Oba systemy muszg rywalizowac ze sobg, bo majg wtasng
catosciowg koherencje. To nie jest komplementarnos¢ zbawienia i uzdrawiania, to jest
rywalizacja drég zbawienia lub uzdrowienie staje sie zbawieniem, a nie - jak to jest w
chrzescijanstwie - zbawienie prowadzi do uzdrowienia. Medycyna tradycjonalna
(akademicka) traktowana kompetentnie, uczciwie oraz twdérczo, moze tatwiej
wspotpracowac z procesem duchowym, procesem catosciowym i docelowym, jakim
jest zbawienie, a bedac uczciwg i kompetentng, zna swojg role, swojg czesciowosc i
swoje miejsce.

Magia jest nizsza, a uwaza sie jq za wyzszg (domy kultury, publikatory). Powrdt do magii
jest regresem, a nawet zdradq i to nie tylko wtasnego dziedzictwa kulturowego. Jest to
rowniez zdrada witasnej inicjacji chrzcielnej.

e Oredzie Wschodnie lub magiczne

e istnieje w propagowaniu owego oredzia przedziwna zgodnos¢ réznych i zwykle nie
znanych sobie terapeutdw czy "bioenergoterapeutow";

e reinkarnacja i monizm panteistyczny, sity psychiczne, potencjat ludzki, ewolucja
ludzkosci (podstawa antropologii okultystycznej), system tréjdzielny, wrdzbiarstwo,
mieszanie duchowosci z tym, co psycho-fizyczne, mieszanie swietosci z catkowitoscig
(Jung), naturalistyczne pojecie Swietosci, odrzucenie standéw "dojrzatosci osobowej" na
rzecz stanéw nad-osobowych (trans-personalnych), ktére czesto okazuja sie
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nieosobowe lub bezosobowe (tzw. psychologia trans-personalna). Wprowadzanie
"materialnej wymiernosci" w to, co duchowe czy sakralne (jesli tzw. "aura" jest miarg
zdrowia, to czy réwniez miarg Swietosci?);

e Grzeszne (1), nieuczciwe intelektualnie (2) i niebezpieczne (3) otwarcie na nieznane
Sity

e Grzech niepostuszenstwa, przeciwko pierwszemu przykazaniu jako przekroczenie
ustanowionych zakazow oraz mozliwe ingerencje demoniczne takze z powodu tego
grzechu. Ponadto nieuczciwos¢ intelektualna jako otwarcie sie na sity nieznanego
pochodzenia. Przy tej okazji niebezpieczna nieroztropnosc¢ przejawiajgca sie w
lekcewazeniu rozeznawania duchowego czy wrecz rozeznawania duchow. Dokonuje sie
to zwykle w jakims pseudointelektualnym kontekscie zamazywania teologii walki
duchowej, lekcewazenia niebezpieczenstw zniewolen duchowych oraz
niebezpieczenstw taktyki szatana, w imie jakiego$ naiwnego naturalistycznego
optymizmu;

e Chaotyczne mieszanie technik psycho-fizycznych z rytuatami inicjacyjnymi (anty-
inicjacja, zaprzeczanie "inicjacji chrzcielnej"), co jest niebezpieczne nie tylko dla
zdrowia psychicznego, ale rowniez dla zbawienia wiecznego.

Dokument Kongregacji Nauki Wiary z 26. XI. 1983 (Deklaracja o stowarzyszeniach
masonskich) przypomina o nadal obowigzujacej ekskomunice za przynaleznos¢ do
organizacji masonskich. Lokalne autorytety koscielne nie majg prawa wypowiadac sie na
temat istoty czy natury stowarzyszen masonskich w taki sposdéb, ktéry miatby umniejszac
rozporzadzenia Kongregacji. Wydaje sie, ze wynika z tego réwniez wniosek, iz radykalizmu
wymowy teologiczno-moralnej, jaki posiada 6w fakt ekskomuniki z powodu przynaleznosci
do sekt masonskich, nie mogg ostabiac¢ prywatne opinie takze oséb duchownych.

>> > Kliknij - Wrd¢é do géry - do pocz atku strony <<<

Zamknij to okno “
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