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Przedmowa Autora
Od wielu juz lat polskie srodowisko akademickie zglasza zapotrzebowanie na podrecznik patrologii,
uwzgledniajacy zdolno$¢ percepcji przecigtnego studenta. Istniejace opracowania w jezyku polskim moz-
na podzieli¢, generalnie rzecz biorac, na dwie grupy.
Do pierwszej nalezy zaliczy¢, bardzo wartosciowe i potrzebne skadinad opracowania o charakterze ency-
klopedyczno-stownikowym, przetadowane bibliografia szczegétowa (jak np. podrgcznik B. Altanera, A.
Stuibera) oraz ogromna ilo$cig materiatu faktograficznego, podanego w formie bardzo skondensowanej i
lakonicznej (np. hasta w Encyklopedii Katolickiej 1 Stowniku wczesnochrzescijanskiego pismiennictwa).
Druga skrajno$¢ stanowia rownie cenne i potrzebne opracowania syntetyczne o charakterze wprowadza-
jacym do studium Ojcow Kosciota, traktujace wybidrczo bogaty materiat tresSciowy, o zbyt zredukowane;j
faktografii (jak np. Wprowadzenie do Ojcéw Kosciota, ks. A. Zurka).
Opracowanie niniejsze, wybierajac droge posrednia miedzy wyzej wymienionymi, ma na celu przede
wszystkim podanie podstawowego materiatu z zakresu patrologii 1 patrystyki oraz, przez specyfikg formy
podawczej, utatwi¢ jego zrozumienie i zapamigtanie. Jego istotnym novum jest wstep ogélny, w ktorym
obok podstawowych informacji dotyczacych patrologii jako nauki oraz zwiazanych z nia okreslen: Ojco-
wie Kosciota 1 doktorzy Kos$ciota, podany zostat szkic ogolny catosci materiatu (niejako rzut oka na ca-
tos¢ z “lotu ptaka”), ukazujacy poszczegdlne okresy rozwoju patrologii z uwzglednieniem sukcesywnie
powstajacych osrodkéw mysli patrystycznej w okreslonych regionach geograficznych Cesarstwa Rzym-
skiego. Ponadto w omawianym wstgpie zostaly przedstawione dzieta pisarzy starozytnych stanowiace
zrodia do historii patrologii; najwazniejsze wspotczesne opracowania podrecznikowe w jezyku polskim 1
w jezykach obcych; serie wydawnicze oryginalnych dziel pisarzy wezesnochrzes$cijanskich oraz wiodace
serie przektadow dziet Ojcéw Kosciota wydane w jezyku polskim.
Postanowiono wigcej uwagi poswigci¢ biogramom poszczegolnych pisarzy, z wyeksponowaniem cech
charakterystycznych, ulatwiajacych zapamigtanie poszczegdlnych postaci. Nie wolno zapominaé, ze zy-
cie 1 dziatalno$¢ poszczegdlnych autoréw w okreslonych uwarunkowaniach historyczno-doktrynalnych,
wptywaly z zasady w sposob decydujacy na tematyke i rodzaj ich tworczosci.
Ojcowie Kosciola sa zywi 1 ciagle do nas przemawiaja Zywym glosem poprzez swoje pisma. Z tej racji
obcowanie z ich utworami jest niezbg¢dne i niczym niezastapione. Opracowania, ktore z zatozenia rezy-
gnuja z podania nawet najwazniejszych wypowiedzi autoréw starozytnych, staja si¢ uczonymi informato-
rami trudnymi “do strawienia” przez studentow, ktorzy sarkastycznie zwykli je nazywac “ksiazkami tele-
fonicznymi”, petnymi cyferek, dat i skrotow bibliograficznych. By i tej trudnosci zaradzi¢, postanowiono
poda¢ najwazniejsze i najcickawsze wypowiedzi pisarzy wczesnochrzescijanskich, ilustrujace omawiane
poglady. Priorytetowo potraktowano tez informacje o polskich przektadach, wszak do polskich studen-
tow, jak juz wspomniano, kierowane jest niniejsze opracowanie.
Teksty starych przektadow, ujete wedlug zasad archaicznej gramatyki i pisowni, w miar¢ mozliwosci,
uwspolczesniono. Ojcowie Kosciota zyli 1 dzialali w okreslonych okoliczno$ciach, realnie oznaczonych
przez uwarunkowania geograficzne. Z tej racji postanowiono umiesci¢ w tekscie szereg map, utatwiaja-
cych $ciste umiejscowienie omawianych postaci i rodowisk, w ktorych dziatali.
Pragng serdecznie podzigkowac srodowisku Wyzszego Seminarium Duchownego w Toruniu, ktore wpty-
ne¢to inspirujaco i mobilizujaco na powstanie pierwszej czgsci niniejszego opracowania oraz srodowisku
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, w szczegdlnosci moim uczniom i wspotpracownikom, dzigki
inspiracji ktérych podjete plany udato si¢ doprowadzi¢ do pelnej realizacji.
W sposob szczegbdlny pragng wyrazi¢ swa wdzigczno$¢ ksiedzu magistrowi licencjuszowi Piotrowi
Szczurowi, ktory podjal si¢ trudu opracowania technicznego tekstu niniejszej pracy i jego korekty oraz
panu magistrowi Jerzemu Willowi, za uwagi dotyczace redakcji tekstu.
Na koniec pragng, w imieniu wtasnym i braci studenckiej, wyrazi¢ uznanie i najserdeczniejsze podzigko-
wanie Wydawnictwu “Bernardinum” za sprawna i wzorowa organizacjg pracy oraz za to, ze - odpowia-
dajac na potrzebe chwili, to jest, majac na uwadze zblizajacy si¢ poczatek nowego roku akademickiego -
potraktowalo priorytetowo wydanie niniejszej pracy.

Lublin - KUL, 31 sierpnia 1998 r.
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PATROLOGIA - (gr. pater - ojciec, logos - nauka) jest cze$cia historii literatury chrzescijanskiej, obej-
mujaca autoroOw starozytnych, ktorzy zajmowali si¢ teologia (wg J. Quastena).

Nazwa. Termin “patrologia” zostal po raz pierwszy uzyty przez luteranskiego teologa Jana Gerharda jako
tytut dzieta: Patrologia sive de primitivae Ecclesiae christianae Doctorum vita ac lucubrationibus, ktore
zostalo wydane w Jenie w 1653 roku.

Przedmiot. Patrologia uwzglednia wszystkie zabytki literatury wczesnochrzescijanskiej, tj. utwory, kto-
rych autorstwo jest ustalone, jak i te, ktorych autorstwa nie mozna ustali¢; zajmuje si¢ tak pisarzami orto-
doksyjnymi jak i nieortodoksyjnymi, przyznajac preferencje tym pierwszym, gtownie Ojcom i doktorom
Kosciota; stad tez okresla sig¢ patrologi¢ jako nauk¢ o Ojcach KoSciota; chronologicznie obejmuje: na
Zachodzie wszystkich pisarzy chrzescijanskich do Izydora z Sewilli (+636), na Wschodzie do Jana Da-
mascenskiego (+749); wigkszo$¢ z nich pisata po grecku lub po tacinie; do III w. dominowat zdecydowa-
nie jezyk grecki tak na Wschodzie jak i na Zachodzie; pdzniej na Zachodzie pierwszorz¢dna rangg zy-
skata facina; na Wschodzie obok greki pojawit si¢ jezyk syryjski, koptyjski 1 armenski (ormianski).

Ojcowie Kosciola.

Geneza nazwy. Przez chrzest zostajemy wszczepieni w zycie Trojcy Swigtej, tak jak winna latorosl do
winnego krzewu (J 15, 1-6); otrzymujemy nowe zycie, niejako powtdrnie rodzimy si¢. Chrystus w roz-
mowie z Nikodemem nazwat chrzest powtérnymi narodzinami: “Zaprawdg, zaprawde, powiadam ci, jesli
si¢ kto§ nie narodzi powtdrnie, nie moze ujrze¢ krolestwa Bozego [...], jesli si¢ kto$ nie narodzi z wody 1
z Ducha, nie moze wejs¢ do krolestwa Bozego” (J 3, 3.5). Przyjecie chrztu nastgpowato dzigki poznaniu
Ewangelii poprzez tych, ktorzy ja glosili. Stad tez apostolowie nazywali swoja dziatalno$¢ nauczycielska
“powotywaniem do zycia” (1 P 1, 23). Sprawce zycia nazywamy ojcem. Apostotowie przez gloszenie
stowa Bozego stawali sig¢ niejako sprawcami nowego zycia w Chrystusie - “ojcami”. Z tej racji $w. Pawel,
ktory przez gloszenie Ewangelii powotat Koryntian do nowego zycia w Chrystusie, nazywa siebie ich
“ojcem”: “Chocbyscie mieli bowiem dziesiatki tysigcy wychowawcoéw w Chrystusie, nie macie wielu
0jcOw; ja to wlasnie przez Ewangelia zrodzilem was w Chrystusie Jezusie” (1 Kor 4, 15). W starozytnym
Kosciele dos¢ powszechne byto utozsamianie nauczania wiary z ojcostwem duchowym.

Sw. Ireneusz (+202) tak to wyjasnia: “Jesli kto$ jest pouczony stowem przez drugiego, to nazywa si¢ go
synem, a tamtego ojcem” (Adv. haer. IV 41, 2). Klemens Aleksandryjski mowi wprost o dwoch rodzajach
ptodzenia: fizycznym i duchowym: “jedni bowiem plodza w ciele, inni w duszy” (Strom. V 15, 3). Na-
uczycielami wiary byli przede wszystkim biskupi, stad im zaczgto nadawaé zaszczytny tytut “ojca”. Z
biegiem czasu przyj¢lo sig okreslanie tym tytutem roéwniez innych wybitnych mistrzow stowa moéwionego
1 pisanego, swiadkow tradycji. Ze wzgledu na ich wazna pozycj¢ nauczycieli Kosciota powszechnego,
zaczgto nazywac ich “Ojcami Ko$ciota”.

Wspolcezesnie nazywamy “Ojcami Kos$ciota” tych pisarzy wczesnochrzescijanskich, ktorych wybitnosé
weryfikuje si¢ poprzez poczworne kryterium: prawowierno$¢ nauki, Swigto$¢ zycia, starozytnos¢ i apro-
bate Kosciota.

- Prawowierno$¢ nauki (doctrina orthodoxa) nalezy rozumie¢ jako wierne trzymanie si¢ Urzedu Nauczy-
cielskiego Kosciola, a nie jako catkowita wolno$¢ od blgdow. Ojcowie Kosciota sa bowiem nie tylko
swiadkami tradycji, lecz réwniez teologami, ktorzy w swych pismach przedstawiaja swoje wlasne pogla-
dy 1 nauke.

- Swieto$é zycia (sanctitas vitae) w rozumieniu starozytnego Kosciota, tj. nie ogranicza si¢ tylko do tych,
ktérych wspolczesnie wymienia si¢ w katalogu §wigtych i1 btogostawionych.

- Starozytnos¢ (antiquitas) oznacza ograniczenie chronologiczne do pierwszych wiekow historii Kosciota.
Umownie przyjmuje si¢ tych wszystkich pisarzy, ktoérzy zyli na Zachodzie do 636 r. tj. do $mierci Izydora
z Sewilli; na Wschodzie, do 749 r., tj. do $mierci Jana Damascenskiego.

- Aprobata Kosciota (approbatio Ecclesiae) nie koniecznie musi by¢ wyrazna. Wystarcza np. fakt cyto-
wania wypowiedzi danego pisarza w oficjalnych dokumentach Kosciota, jakimi sa dokumenty soborow.
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Doktorzy Kosciola.

Tytul “doktora Kos$ciota” nadaje si¢ wielkim $wigtym, ktorzy w swych pismach wyrdzniali si¢ prawo-
wiernoscia 1 wybitna wiedza teologiczna, niezaleznie od tego w jakim okresie historii Kosciota zyli i
dziatali (tytul ten otrzymali m.in.: Tomasz z Akwinu +1274, Teresa Wielka +1582, Jan od Krzyza +1591,
Alfons Liguon 11787, Teresa Mata 11897). Na 32 tytuly “doktora Kosciota”, ktére nadano do 1978 r.,
potowa przypada Ojcom Kosciota. Sg nimi:

na Zachodzie na Wschodzie

1. Hilary z Poitiers +367 1. Atanazy Wielki +373

2. Ambrozy +397 2. Efrem Syryjski +373

3. Hieronim +419 3. Bazyli Wielki +379

4. Augustyn +430 4. Cyryl Jerozolimski +387

5. Piotr Chryzolog +450 5. Grzegorz z Nazjanzu +390
6. Leon Wielki +461 6. Jan Chryzostom +407

7. Grzegorz Wielki +60 7. Cyryl Aleksandryjski +444
8. Izydor z Sewilli +636 8. Jan Damascenski +749

Sposrod wyzej wymienionych, tak czterech w Kosciele Wschodnim jak i1 czterech w Kosciele Zachod-
nim, nosi tytuty “Wielkich doktoréw Kosciota” (magni egregii). Sa nimi: Ambrozy, Augustyn, Hieronim,
Grzegorz Wielki oraz Atanazy Wielki, Bazyli Wielki, Grzegorz z Nazjanzu 1 Jan Chryzostom (podkresle-
ni w tekscie).

Cele. Patrologia ma opisa¢ zycie i dziatalno$¢ poszczegdlnych pisarzy, przedstawi¢ postacie Ojcow Ko-
Sciota jako $wiadkéw tradycji, okresli¢ dorobek poszczegodlnych autordw, odrozniajac dzieta autentyczne
od watpliwych i falszywych, przygotowa¢ wydanie krytyczne tekstu poszczegdlnych pism, zanalizowac i
scharakteryzowaé poszczeg6Olne utwory literatury patrystycznej, uwzgledniajac gtownie ich walor do-
gmatyczny.

Klasyfikacja patrologii w grupie roznych nauk jest ciagle dyskutowana. Niektorzy zaliczaja ja do nauk
historycznych (J. Quasten, J. M. Szymusiak), inni do nauk teologicznych (B. Altaner, S. Pieszczoch).
Uzaleznienie patrologii od filologii (gtéwnie klasycznej), historii starozytnej, nauk pomocniczych historii
oraz teologii nie przesadza ojej charakterze jako nauki interdyscyplinarnej. Zasadniczo zaliczamy ja do
nauk teologicznych.

PODZIAL PATROLOGII

Daty Soboru Nicejskiego (325) oraz Chalcedonskiego (451) stanowia podstawe do podziatu patrologii na
trzy gléwne okresy: 1. przednicejski (od I w. do 325); 2. ponicejski (od 325 do 451); 3. pochalcedonski
(od 451 do 636 lub 749).

W zalezno$ci od przyjetego principium podziatu, poszczegdlne okresy okresla si¢ jako: pierwszy, drugi,
trzeci; poczatkowy, srodkowy, koncowy; wstepny, rozkwitu, schytkowy. Okres drugi nazywamy tez
okresem ztotym.

Okres pierwszy dzieli si¢ zazwyczaj na dwie cz¢sci: a) od I w. do 202

(data $mierci $w. Ireneusza); b) od 202 do 325.

a. Tematyka literatury pierwszej czgsci pierwszego okresu koncentruje si¢ glownie wokot organiza-
cji zycia koscielnego oraz obrony chrzescijanstwa przed atakami z zewnatrz (przesladowania), jak 1 we-
wnatrz (herezje); powstaja pierwsze teksty liturgiczne, przepisy prawodawstwa koscielnego (Sktad Apo-
stolski, Didache) oraz apokryfy Nowego Testamentu; pojawiaja si¢ nazwiska pierwszych pisarzy, ktérych
ze wzgledu na blisko$¢ czasow apostolskich nazwano Ojcami Apostolskimi (autor Didache, Klemens
Rzymski, Ignacy Antiochenski, Polikarp ze Smyrny, Papiasz z Hierapolis, Hermas oraz autor Listu Bar-
naby). W zwiazku z przesladowaniami i atakami pisarzy poganskich (Fronton z Cyrty, Lukian z Samo-
saty, Celsus) powstaja pierwsze akta mgczennikow (Acta martyntm, Passiones et Martyna) oraz apologie
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(apologeci gr.: Kwadratus, Arystydes z Aten, Justyn, Tacjan Syryjczyk, Atenagoras z Aten, Teofil Antio-
chenski, autor Listu do Diogneta); w tonie chrzescijanstwa rodza si¢ liczne herezje (Bazylides, Izydor,
Marcjon, Walentyn, Karpokrates, Epifanes, Montanus), ktére przyczynily si¢ do powstania literatury an-
tyheretyckiej (Hegezyp, Ireneusz z Lyonu),

b. Druga cze$¢ pierwszego okresu (202-325) charakteryzuje si¢ krystalizacja mysli teologicznej,
skupionej w czterech wielkich o$rodkach: aleksandryjskim (Pantajnos, Klemens Aleksandryjski, Oryge-
nes, Ammoniusz), matoazjatycko-syryjsko-palestynskim (Grzegorz Cudotworca, Pawet z Samosaty, Lu-
cjan z Antiochii), rzymskim (Minucjusz Feliks, Hipolit, Nowacjan) oraz afrykanskim (Tertulian, Cyprian,
Arnobiusz, Laktancjusz).

Drugi okres (325-451), rozkwitu literatury patrystycznej, charakteryzuja wielkie dyskusje chrystologicz-
no-trynitarne (szczegélnie na Wschodzie), polemiki z manichejczykami, donatystami i pelagianami
(gtownie na Zachodzie) oraz rozwdj historiografii i literatury monastycznej; na Wschodzie wybijaja sig
cztery oérodki: egipski z centrum w Aleksandrii (Ariusz, Atanazy Wielki, Dydym Slepy, Teofil Aleksan-
dryjski, Cyryl Aleksandryjski, Pachomiusz, Ewagriusz z Pontu); mato-azjatycki (Euzebiusz z Nikomedii,
Bazyli z Ancyry) zdominowany przez Ojcow Kapadockich (Bazyli Wielki, Grzegorz z Nazjanzu, Grze-
gorz z Nyssy); syryjsko-palestyfiski z centrum w Antiochii (Eunomiusz, historyk Euzebiusz z Cezarei,
Akacjusz z Cezarei, Cyryl Jerozolimski, Epifaniusz z Salaminy, Diodor z Tarsu, Teodor z Mopsuestii, Jan
Chryzostom, Nestoriusz) oraz konstantynopolski w Konstantynopolu, jako centrum studiow historycz-
nych (Filip z Side, Filostorgiusz, Sokrates Historyk, Sozomen, Teodoret z Cyru); na Zachodzie rowniez
cztery osrodki: italski z centrum w Rzymie 1 Mediolanie (Ambrozy, Euzebiusz z Vercelli, Lucyferiusz z
Cagliari, Rufin z Akwilei, Hieronim, Paulin z Noli, Piotr Chryzolog, Leon Wielki); galijski (Hilary z Po-
itiers, Jan Kasjan, Prosper z Akwitanii); afrykanski, ktérego genialnym przedstawicielem jest Augustyn
oraz hiszpanski (Hozjusz, Grzegorz z Elwiry).

Trzeci okres (451-636 lub 749) nie posiada wybitnych teologéw z wyjatkiem Grzegorza Wielkiego; na
Zachodzie czynne sa dalej 4 wyzej wymienione os$rodki; ich przedstawiciele koncentruja si¢ gtownie na
rozwijaniu 1 wzbogacaniu mysli augustynskiej (Boecjusz, Kasjodor, Cezary z Arles, Grzegorz z Tours,
Fulgencjusz z Ruspe, Ildefons z Toledo, Izydor z Sewilli); na Wschodzie wybija si¢ Dionizy Areopagita
oraz Maksym Wyznawca. Kompilatorski charakter ma tworczo$¢ Leoncjusza z Bizancjum 1 Jana Dama-
scenskiego. Kontynuatorami tradycji Ojcow greckich sa tez autorzy syryjscy, armenscy i koptyjscy,
szczegoblnie za$ Cyryllonas, Ibas z Edessy oraz Narses z Nisibis.

HISTORIA PATROLOGII

Wschad

a. Euzebiusz z Cezarei Palestynskiej, Ekklesiastike historia (Historia koscielna; wymienia autorow
chrzescijanskich do roku 324; omawia ich dzieta, podaje obszerne cytaty; gldéwne zrodto patrologii).

b. Hezychiusz z Miletu, Onomatologon, napisane ok. 550 r.; bazuje na gr. przektadzie dzieta Hiero-
nima.

c. Focjusz z Konstantynopola, Myriobiblon, albo Bibliotheca, napisane przed rokiem 858; sktada si¢

z 280 rozdzialow tzw. Codices, bardzo cenne (zawiera wypisy z dziel, streszczenia, informacje biblio
graficzne).

d. Suidas z Konstantynopola, Lexicon napisany ok. 1000 r.

e. Ebed Jezu bar Berikha, Katalog autorow koscielnych, napisany ok. 1318 r. po syryjsku; omawia
pisarzy syryjskich.

Zachod

a. Hieronim, De viris illustribus, napisane w roku 392 w Betlejem na prosbg Dekstera. Wzorujac si¢

na dziele Swetoniusza (pod tym samym tytulem) oméwil postacie 135 pisarzy (w tym niektorych autorow
poganskich 1 zydowskich, np. Senekg, Filona z Aleksandrii, Jozefa Flawiusza); odnosnie pierwszych 78
postaci powtarza to, co znalazt u Euzebiusza z Cezarei; przez nastgpne tysiac lat podstawowe zrddio i
wzor dla historykow literatury chrzescijanskie;.
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b. Gennadiusz z Marsylii, De viris illustribus, napisane ok. 480 r. jako kontynuacja dzieta Hieroni-
ma; omawia 101 autoroéw.

c. Izydor z Sewilli, De viris illustribus, napisane migdzy 615-618 r.; omawia 46 autorow, gtéwnie
hiszpanskich.

d. Ildefons z Toledo, De viris illustribus, napisane przed 667 r.; uwzglednia 14 postaci (w tym tylko
8 postaci pisarzy).

OPRACOWANIA

Opracowania ogolne

A. von Harnack, Geschichte der alterchristlichen Literatur bis auf Eusebius I-111, Leipzig 1893-1904.

G. Rauschen, Grundriss der Patrologie, Freiburg im Breisgau 1903. O. Bardenhewer, Patrologie, Frei-
burg im Breisgau 1910. O. Bardenhewer, Geschichte der altkirchlichen Literatur 1-11, Freiburg 1902-
1932; Darmstadt 1962. J. Tixeront, Precis de Patrologie, Paris 1918. M. Dibelius, Geschichte der
urchristlichen Literatur, Berlin 1926. F. Cayre, Precis de Patrologie 1-11, Paris 1927-1930. B. Altaner -
A. Stuiber, Patrologie. Leben, Schrieften und Lehre der Kirchenvater, Freiburg 1966; thum. poi. Warsza-
wa 1990. J. Quasten, Patrology I-111, Utrecht 1949-1960 (przetlumaczono na jezyk francuski, hiszpanski
oraz wtoski). Dizionario patristico e di antichita cristiane I-111, red. A. di Bernardino, Casale Monferrato
1983-1988.

Patrologia, vol. Il (a cura di A. Bernardino), Torino 1978. G. Bosio, E. dal Covolo, M. Maritano, /ntro-
duzione ai padri delia Chiesa, vol. MV, Torino 1990-1996.

Opracowania literatury greckiej

K. Krumbacher, A. Ehrhard, Geschichte der byzantinischen Literatur, Miinchen 1890, 1897.

G. Bardy, Litterature grecque chretienne, Paris 1928. H. G. Beck, Kirche und teologische Litteratur im
byzantinischen Reich, Munchen 1959.

Opracowania literatury lacinskiej

G. Bardy, Litterature latine chretienne, Paris 1929, 1943. A. G. Amatucci, Storia delia Letteratura latina
cristiana, Torino 1955. D. Meles, Storia delia Letteratura latina M1, Napoli 1956-1957. M. Pellegrino,
Letteratura latina cristiana, Roma 1957.

Opracowania literatury wschodniej

syr.: I. Oritz de Urbina, Patrologia Syriaca, Roma 1958.

etiop.: E. Cerulli, Storia delia Letteratura etiopica, Milano 1956.

gruz.: M. Tarchisvili, J. Assfalg, Geschichte der kirchlichen georgichen Literatur (ST: 185), Vaticano
1955.

arm.: V. Inglisian, Die Armenische Literatur (Handbuch der Orientalistik 17), Leiden 1963. kopt.: S. Mo-
renz, Die Koptische Literatur (Handbuch der Orientalistik 12), Leiden 1952. arab.: G. Graf, Geschichte
der christlischen arabischen Literatur I-V, Roma 1944-1953.

Opracowania w jezyku polskim

G. Rauschen, Zarys patrologii ze szczegolnym uwzglednieniem historii dogmatow, Warszawa 1904, thum.
J. Gajkowski.

G. Rauschen, Zarys patrologii. Pisma Ojcow Kosciola i nauka zawarta w nich, Poznan 1929, thum. J.
Nowacki.

J. Czuj, Patrologia, Poznan 1952, 1954.

S. Pieszczoch, Patrologia, Poznan 1964.

H. von Campenhausen, Ojcowie Kosciota, Warszawa 1967, thum. K. Wierszylowski.

J. M. Szymusiak, M. Starowieyski, Stownik wczesnochrzescijanskiego pismiennictwa, Poznan 1971.
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A. Hamman, Portrety Ojcow Kosciota. Praktyczny przewodnik po patrologii, Warszawa 1978 (przektad i
opracowanie zbiorowe).

B. Altaner - A. Stuiber, Patrologia, Warszawa 1990, ttum. P. Pachciarek (z wydania 8).

H. Pietras, By nie milcze¢ o Bogu. Zarys teologii Ojcow Kosciota, Krakéw 1991.

P. P. Yerbraken - M. Starowieyski, Ojcowie Kosciota. Panorama patrystyczna, Warszawa 1991, thum. M.
Starowieyski, S. Kawecki.

A. Zurek, Wprowadzenie do Ojcéw Kosciota, Krakow 1993.

S. Pieszczoch, Patrologia. Wydanie nowe, 1.1-11, Gniezno 1994.

F. Draczkowski, Patrologia (cz¢$¢ 1), Torun 1996.

Encyklopedia Katolicka 1-V1I, Lublin 1973-1997 (od A do J). Dzial patrologii redagowali: t. I - J. M.
Szymusiak; t. II-IIT -A. Bober; t. [IV-VI - F. Draczkowski; t. VII - F. Draczkowski, J. Patucki.

TEKSTY

Serie wydawnicze tekstow zrodlowych

PL - J. P. Migng, Patrologiae cursus cornpletus. Series Latina, Paris 1844-1855 (221 toméw, w tym 4
tomy indeksoéw; do Innocentego I1I, tj. do 1216).

PG - J. P. Migng, Patrologiae cursus completus. Series Graeca, Paris 1857-1866 (161 toméw; do Soboru
Florenckiego 1438-1439; podaje teksty greckie oraz ich przektad tacinski).

CSEL - Corpus scriptorum ecclesiasticorum latinorurn, Wien 1866-1986 (88 tomdow).

GCS - Die griechischen christlichen Schriftsteller der ersten (drei) Jahrhunderte, Leipzig, Berlin 1897-
1971 (54 tomy; od 1950 opuszcza si¢ w tytule liczebnik “drei").

CSCO - Corpus scriptorum christianorum orientalium, Paris 1903-1949, Louvain 1950-1975 (368 to-
mow; uwzglednia autoréw syryjskich, koptyjskich, arabskich i etiopskich). SCh - Sources chretiennes,
Paris 1941-1980 (273 tomy; tomy 1-11 tylko przekt. fr.; tomy 12-273 tekst krytyczny oryginaléw z wy-
jatkiem syr. 1 orm. - oraz przeklad francuski). CCh - Corpus christianorum, Brepols, Tournhout - Paris
1953-1973 (162 tomy). PLS - Patrologiae cursus completus. Series Latina, Siipplementum, Paris 1958-
1974 (5 tomoéw uzupetnien do J. P. Migne).

Teksty zrédlowe w thumaczeniu polskim

POK - Pisma Ojcow Kosciota, Poznan 1924-1971 (27 tomow).

Teksty Ojcow Kosciota, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1952-1991 (ponad 30 tomdw; nie tworza
serii wydawniczej).

OZ - Ojcowie Zywi, Krakéw 1978-1998 (14 tomdw), red. i opracowanie M. Starowieyski. STCh - Staro-
zytne Teksty Chrzescijanskie, Lublin 1976-1993 (3 tomy), red. L. Malunowiczowna - L. Gtadyszewski.
PSP - Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, Warszawa 1969-1995 (60 toméw), red. E. Stanula.

Antologie

A. Bober, Swiatla Ekumeny. Antologia Patrystyczna, Krakow 1966.

M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. I-11, Warszawa 1975-1982.
Antologia listu starochrzescijanskiego, Lublin 1978, red. L. Malunowiczéwna.
Antologia modlitwy patrystycznej, Sandomierz 1971, red. H. Wéjtowicz.

L. Matunowiczowna, Antologia modlitwy wczesnochrzescijanskiej, Lublin 1993.
Teksty o Matce Bozej, Niepokalanow 1980-1986 (3 tomy), red. C. S. Napidrkowski.

POLSKIE CZASOPISMA PATRYSTYCZNE

Studia Antiquitatis Christianae, Warszawa 1977-1995 (11 tomow), red. W. Myszor. Vox Patrum, Lublin
1981-1996 (31 zeszytow - potrocznik), red. S. Longosz.
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PATRYSTYKA

Patrystyka jest dyscyplina $cisle teologiczna, ktéra zajmuje si¢ badaniem nauki Ojcow Kosciota. Wspot-
czes$nie terminem “patrystyka” okresla si¢ zazwyczaj studium mysli, idei oraz doktryny Ojcéw Kosciota.
Patrystyka korzysta w pierwszym rzgdzie z pomocy wszystkich dyscyplin filozoficznych.

Termin “patrystyka” pojawit si¢ w XVII wieku, najpierw w kregu teologii luteranskiej, ktora dzielita
teologi¢ na nastgpujace czesci: biblijna, patrystyczna, scholastyczna, symboliczna 1 spekulatywna.

O Autorze

Ks. Franciszek Draczkowski

Urodzit si¢ w 1941 roku w Fordonie (obecnie dzielnica Bydgoszczy). Studiowat filologi¢ klasyczna i hi-
stori¢ Kosciota w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim (1968-1973) oraz patrologi¢ w Rzymie (1973-
1976). Habilitowat si¢ w 1981 roku na podstawie rozprawy Kosciol - Agape wedtug Klemensa Aleksan-
dryjskiego (wyd. Lublin 1983).

Jest kierownikiem Katedry Patrologii Greckiej w KUL.

W 1992 roku otrzymatl tytut naukowy profesora nauk teologicznych. W latach 1994-1997 byt pierwszym
rektorem Wyzszego Seminarium Duchownego w Toruniu. Jest autorem 158 prac drukowanych, w tym 91
artykulow do Encyklopedii Katolickiej oraz 9 pozycji ksiazkowych.

Jest promotorem 137 prac magisterskich oraz 9 rozpraw doktorskich.
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Okres PIERWSZY cz¢$s¢ PIERWSZA (do 202 r.)
ROZDZIAL. 1 SYMBOL APOSTOLSKI

Symbol Apostolski jest krotkim zbiorem podstawowych prawd wiary chrzescijanskiej, ktorego istotne
stwierdzenia pochodza z czasow apostolskich, za§ forma aktualna z poczatkéw VI wieku. Oto jego pol-
skie

brzmienie:

1° Wierze w Boga, Ojca wszechmogacego. Stworzyciela nieba i ziemi,

2°1w Jezusa Chrystusa, Syna Jego jedynego. Pana naszego,

3° ktory sig poczat z Ducha Swietego; narodzit si¢ z Maryi Panny.

4° Umegczon pod Ponckim Pitatem, ukrzyzowan, umart i pogrzebion; zstapit do piekiet.

5° Trzeciego dnia zmartwychwstat.

6° Wstapil na niebiosa, siedzi po prawicy Boga Ojca wszechmogacego.

7° Stamtad przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych.

8° Wierze w Ducha Swigtego,

9° $wiety Kosciot powszechny, §wigtych obcowanie,

10° grzechéw odpuszczenie,

11° ciala zmartwychwstanie,

12° zywot wieczny (BF IX 4).

Nazwa. Od I wieku spotykamy si¢ z okresleniami: regula wiary, reguta prawdy, nauka wiary, znak, sa-
krament. Nazwa “symbol” (z gr. symbolon - znak rozpoznawczy, hasto, lista) pojawia si¢ po raz pierwszy
w III w. (Cyprian, Epist. ad Magnum, PL 3,1183-2000). Okreslenie “Symbol Apostolski” wystgpuje do-
piero pod koniec IV wieku (Rufin z Akwilei, Commentarius in Symbolum Apostolorum, PL 21,335-386).
Wspolczesnie stosuje si¢ nazwy: Sklad Apostolski, Wierzq w Boga, Wyznanie wiary, “Credo” Apostol-
skie, Symbol.

Geneza. Istotny wptyw na powstanie Symbolu miaty dwa czynniki:

a) ryt liturgii chrzcielnej, b) walka z herezjami.

Ad

a. Juz od czasow apostolskich Kosciol domagat si¢ od katechumendéw wyznania wiary przed przyjg-
ciem chrztu. Zaistniata wigc potrzeba tworzenia okreslonych formut wyznania wiary, ktérych kandydaci
do chrztu musieli uczy¢ si¢ na pamigc i glosno recytowac przed przyjeciem chrztu wobec zgromadzenia
wiernych. Z tego zwyczaju wywodzi si¢ uroczysty ryt zwany traditio albo redditio symboli.

Ad

b. Walka z herezjami, ktore atakowaty Kosciot od samych jego poczatkow, stwarzata potrzebe two-
rzenia okre§lonych formul, ktorych uznanie stanowito kryterium ortodoksyjnosci. Formuty te stawaly si¢
czgsto elementami sktadowymi p6zniejszych symboli wiary.

Autorstwo. Nie wiemy kto utozyt Symbol Apostolski w formie wspolczesnie nam znanej. W IV w. poja-
wito si¢ w Kos$ciele Zachodnim przekonanie, ze apostolowie przed rozejsciem si¢ na caty §wiat utozyli
wspolne wyznanie wiary, ktore miato stanowi¢ jednolita bazg ich nauczania oraz regule wiary dla calego
Kosciota (Rufin z Akwilei). Swiadkiem tej tradycji jest Ambrozy z Mediolanu, ktéry w dziele Explanatio
symboli ad initiandos (Epist. XLII, PL 16,1174) akcentuje zbieznos$¢ liczby apostotdow z iloscia artykutow
wiary. W VI w. pojawia si¢ nawet przekonanie, ze kazdy z apostotow byl autorem jednego z 12 artyku-
tow Symbolu. W mowie Pseudo-Augustyna czytamy: “Piotr rzekl: wierz¢ w Boga Ojca wszechmogace-
go... Andrzej rzekt: I w Jezusa Chrystusa Syna Jego jedynego, Pana naszego...” (PL 39,2189-2190). Po-
dobnie kazdy z pozostatych apostotéw miat rzekomo wypowiedzie¢ jeden artykut Credo. To przekonanie
o0 bezposrednim autorstwie apostoléw byto powszechnie przyjete w catym Sredniowieczu.
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Dopiero na Soborze w Ferrarze (1438) poglad ten zostat podwazony. Zgromadzeni Ojcowie ze zdumie-
niem przyjeli wypowiedz greckiego arcybiskupa Efezu Marka Eugenika, ktory oswiadczyl, ze w Kosciele
Wschodnim powyzsza forma Symbolu w ogdle jest nieznana oraz, ze nic nie slyszano o istnieniu apostol-
skiego wyznania wiary. Badania historykow i krytyka humanistow (Laurentius Valla +1457) wykazaty
ostatecznie, ze Symbol w formie wspotczesnej nie jest autentycznym dzietem apostotow.

Historia powstania Symbolu si¢ga korzeniami Nowego Testamentu. Praclementy ““ Credo"” Apostolskie-
go zawarte sa w formule chrzcielnej. Nakaz misyjny Chrystusa: “IdZcie i nauczajcie wszystkie narody,
udzielajac im chrztu w imig¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego” (Mt 28, 19) rzutuje na trynitarne ujecie for-
muty Symbolu. Forma krotkiego wyznania wiary sa stowa urzednika krolowej etiopskiej Kandaki wypo-
wiedziane przed przyjeciem chrztu: “Wierzg, ze Jezus Chrystus jest Synem Bozym” (Dz 8, 37 - wg nie-
ktorych rekopiséw gr.). Formuty o charakterze chrystologicznym spotykamy w listach apostolskich. Sw.
Pawet przedstawia si¢ jako apostol przeznaczony do gloszenia Ewangelii Boga, “o Jego Synu - pocho-
dzacym wedhug ciala z rodu Dawida, a ustanowionym wedlug Ducha Swigtosci przez powstanie z mar-
twych pelnym mocy Synem Bozym - o Jezusie Chrystusie, Panu naszym” (Rz 1, 3-4). Podobne okresle-
nia znajdujemy w 1 Kor 15, 3nn; Flp 2, 5-11; 1 P 3, 18-22. Rozpowszechniony szeroko we wczesnym
chrzescijanstwie akrostych ICQUS (gr. ryba), zawierajacy poczatkowe litery pierwszych pigciu stow,
oznaczajacych: “Jezus Chrystus Syn Boga Zbawiciel” mozna potraktowa¢ jako najkrétsze wyznanie -
Symbol. Badania szczegblowe wykazaly, ze wszystkie elementy doktrynalne Symbolu Apostolskiego po-
jawiaja si¢ juz pod koniec I wieku.

Pierwsze formuly zawierajace po kilka elementéw Credo pojawiaja si¢ w U wieku. Okoto 106 roku Igna-
cy Antiochenski, walczacy z doketyzmem, ujal swoj wyktad w terminach, ktore przywodza na pamigc¢ 2,
3, 415 artykut Symbolu Apostolskiego: “A wigc zamykajcie uszy na stowa tych, ktoérzy nie uznaja Jezusa
Chrystusa, pochodzacego z rodu

Dawidowego, z Maryi, ktéry si¢ prawdziwie narodzit, jadt i pil, prawdziwie cierpiat prze§ladowanie pod
Poncjuszem Pitatem, prawdziwie byl ukrzyzowany i1 umarl, w obliczu niebios, ziemi i piekiet, ktory tez
prawdziwie powstat z martwych, a wskrzesit Go Ojciec Jego; Ojciec za$ tak samo wskrzesi nas w Chry-
stusie Jezusie, bez ktorego nie ma dla nas zycia prawdziwego” (Trall. 9,1-2).

Powstaly okoto 150 r. apokryf List apostotow zawiera sformulowania obecne w 1, 2, 8, 9 i 10 artykule
Credo:

“Wierze w Ojca, Pana wszech§wiata,

I w Jezusa Chrystusa Zbawiciela naszego,

I w Ducha Swigtego Pocieszyciela,

I w $wigty Kosciol,

I w odpuszczenie grzechow” (Denz. 1).

Za prototyp - “matke” Symbolu Apostolskiego 1 wszystkich symboli Kosciota Zachodniego uznaje sig
Credo chrzcielne uzywane w Rzymie okoto 200 r., podane przez Hipolita w dziele Traditio Apostolica
(SCh 11°*, 84-86). Udzielajacy chrztu zadawat nastepujace pytania:

“Wierzysz w Boga Ojca wszechmogacego? Wierzysz w Chrystusa Jezusa, Syna Bozego, ktory narodzit
si¢ z Ducha Swigtego z Maryi dziewicy i ukrzyzowany zostat pod Poncjuszem Pitatem, i umarl, i zostat
pogrzebany, i zmartwychwstat dnia trzeciego zywy z martwych, i wstapil do niebios, siedzi po prawicy
Ojca, przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych? Wierzysz w Ducha Swictego i $wiety Kosciot, i ciala zmar-
twychwstanie?” (Denz. 10).

Peten tekst Symbolu Apostolskiego spotykamy po raz pierwszy u Cezarego z Arles (+542).

Inne Symbole. Obok Symbolu Apostolskiego do najbardziej znanych naleza Symbole, powstate okoto:

. 300 r. Symbol cezarejski (Denz. 40; BF IX 6) podany przez Euzebiusza bpa Cezarei Palestynskiej;

. 325 1. Symbol nicejski (Denz. 125-126; BF DC 7) przyjety przez Sobdr Nicejski;

. 350 r. Symbol jerozolimski (Denz. 41) zachowany w Katechezach (6-18) Cyryla Jerozolimskiego;
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. 374 r. Symbol Epifaniusza (Denz. 42-45; BF IX 8-9) podany przez Epifaniusza z Salaminy w
dziele Ankyrotos (PG 43,232);

. 381 r. Symbol nicejsko-konstantynopolitanski (Denz. 150; BF IX 10) przyjety przez Sobor Kon-
stantynopolitanski (jedyny Symbol, ktéry przyjmuja zarowno prawostawni jak i katolicy oraz protestanci);
. 400 r. Symbol Akwilejski (Denz. 16) podany przez Rufina z Akwilei (PL 21,335-386);

. 450-500 Symbol “Quicumque” (Denz. 75-76; BF IX 13-15) zwany “‘atanazjanskim”.

ROZDZIAL 1T OJCOWIE APOSTOLSCY

Ojcami Apostolskimi nazywamy pisarzy chrzescijanskich I i IT wieku, bedacych w bezposredniej lub po-
sredniej tacznosci z apostotami (przez osobista znajomo$¢ apostotéw lub ich uczniow) albo zwiazanych z
nimi blisko$cia czasu oraz trescia 1 forma gloszonej nauki.

Wspolczesnie do tej grupy zaliczanych jest siedmiu pisarzy: autor Didache, Klemens Rzymski, Ignacy
Antiochenski, Polikarp ze Smyrny, Hermas, autor Listu Barnaby oraz Papiasz z Hierapolis.

Okreslenie “Ojcowie Apostolscy” byto nieznane w starozytnosci chrzescijanskiej. Wprowadzone zostato
do patrologii w XVII wieku. Pionierska rol¢ w tym zakresie spetnit J. B. Cotelier, ktory w 1672 roku
opublikowal w Paryzu dzieto Patres aevi apostolici, w ktorym zamiescit teksty pigciu pisarzy: Barnaby,
Klemensa Rzymskiego, Hermasa, Ignacego Antiochenskiego oraz Polikarpa ze Smyrny (wraz z Marty-
rium Polycarpi). Pdzniej do grupy tej dolaczono dwoch pisarzy: autora Listu do Diogneta oraz Papiasza z
Hierapolis. Autor Listu do Diogneta zaliczany jest, przez wspolczesnych patrologow, do apologetow
chrzescijanskich.

Pisma Ojcow Apostolskich maja przede wszystkim charakter pastoralny. Pod wzgledem tresci i formy
przypominaja pisma Nowego Testamentu, szczeg6lnie listy apostolskie. Z tej racji stanowia one ogniwo
taczace ksigegi objawione z pdzniejsza tradycja. Ojcowie Apostolscy pochodza z réznych regionow Cesar-
stwva Rzymskiego: palestynsko-syryjskiego, matoazjatyckiego oraz rzymskiego. Tworza tez w roznych
okolicznosciach. Niezaleznie od tego, prezentuja w istotnych kwestiach zgodne poglady, ilustrujace wier-
nie stan nauki wiary tego okresu.

Cecha charakterystyczna pism Ojcow Apostolskich jest rys eschatologiczny. Motywem czgsto powraca-
jacym jest sprawa paruzji - drugiego przyjscia Chrystusa. Pamig¢ osoby Chrystusa jest ciagle bardzo zy-
wa z racji bezpo$rednich kontaktow ich autoréw z apostolami i uczniami apostolskimi. Zywe jest tez cia-
gle pragnienie Chrystusa, osiagajace czgsto formg mistyczna, jak np. w listach Ignacego Antiocheniskie-
go.

W pismach Ojcow Apostolskich dominuja pouczenia okoliczno$ciowe nad definicjami doktrynalnymi. W
sumie jednak zawieraj q jednolita doktryng chrystologiczna. Chrystus jawi si¢ w nich jako odwieczny Syn
Bozy, prawdziwy Bog i prawdziwy czlowiek. Zbawienia dostgpuje si¢ dzigki Chrystusowi za posrednic-
twem sakramentOw oraz przez megczenstwo; przede wszystkim jednak dzigki wlasnemu wysitkowi moral-
nemu i zyciu odpowiadajacemu wyznawanej wierze.

Didache

Didache jest zbiorem nakazéw moralnych, modlitw, przepisoéw liturgicznych i zarzadzen organizacyjnych
pierwszych wspolnot chrzedcijanskich, sporzadzonym przez anonimowego autora, prawdopodobnie w
Syrii zachodniej, w drugiej potowie I wieku.

Nazwa. Didache (z gr. didache - nauka, nauczanie) jest pierwszym wyrazem tytulu dzieta, ktéry w petni
brzmi: Didache tu Kyriu dia ton dodeka apostolon tois ethnesin, tj. Nauczanie Pana do pogan przekazane
przez dwunastu apostotow. Uzywa sig tez formy skroconej: Nauka dwunastu apostotow.

Data powstania tego niewielkiego dzieta jest przedmiotem licznych dyskusji. Do lat 50-tych naszego stu-
lecia utrzymywat si¢ poglad, ze Didache powstata w pierwszej potowie n wieku (wg A. J. Robinsona, J.
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Muilenburga, R. H. Connolly’ego w latach 120-160; wg J. Quastena w latach 100-150). Nowsze badania
preferuja wezesniejszy termin. A. Adam przesuwa dat¢ powstania na lata 90-100, a francuski uczony J. P.
Audet na okres 50-70. Datacj¢ Audeta przyjmuja najnowsi badacze (C. I’Eplattenier, W. Rordorf). Brak
jednolitosci stylowej Didache wskazuje, Ze jest ona kompilacja kilku weze$niejszych pism.

Tres¢. Didache sktada si¢ z 16 rozdzialow, ktore mozna podzieli¢ na 3 czgsci: cze$¢ pierwsza zawiera
pouczenia moralne dla katechumendéw (1-6), czg$¢ druga - przepisy liturgiczne i modlitwy (7-10), czgs¢
trzecia - zarzadzenia organizacyjne pierwszych gmin (11-15). Zakonczenie (16) jest wezwaniem do czuj-
no$ci w oczekiwaniu na powtorne przyjscie Chrystusa.

Pouczenia moralne przedstawione sa obrazowo w formie dwodch drog: drogi zycia (1-4) i drogi $mierci
(5). Droga zycia streszcza si¢, w cytowanym na poczatku, przykazaniu milosci Boga i blizniego. Jej opis
zaczyna si¢ od zestawienia pozytywnych nakazoéw zaczerpnigtych z Ewangelii synoptycznych:
“Blogostawcie tych, ktorzy was przeklinaja, médlcie si¢ za nieprzyjacidl, a nawet posécie za przesladow-
cow waszych. Jakaz to bowiem zashuga, jesli mitujecie tych, ktdrzy was mituja? Czyz i poganie tego nie
czynia? Wy natomiast mitujcie takich, co was nienawidza, a nie bgdziecie mieli wroga. Poskramiaj zadze
zmystow i ciala: jesli cig kto uderzy w prawy policzek, nadstaw mu drugi, a bedziesz doskonaty; jesli cig
kto przymusi do jednego tysiaca krokéw, idz z nim dwa tysiace; jesli ci kto wezmie ptaszcz, daj mu row-
niez sukni¢ swoja; jesli cig¢ kto pozbawi majatku, nie zadaj zwrotu, gdyz i tak nie w twojej lezy to mocy.
Daj kazdemu, kto cig prosi, i nie zadaj zwrotu, chce bowiem Ojciec, by kazdy otrzymat czg$¢ Jego dardw.
Blogostawiony, kto daje zgodnie z przykazaniem” (1,3-5).

Po nakazach wyliczone sa zakazy opatrzone charakterystycznym “nie”: “Drugie za§ przykazanie nauki
jest takie: nie zabijaj, nie cudzotdz, nie uprawiaj pederastii, nie uprawiaj nierzadu, nie kradnij, nie czaruj,
nie truj, nie zabijaj ptodu, nie odbieraj zycia niemowlgciu, nie pozadaj wlasno$ci cudzej, nie popetniaj
krzywoprzysigstwa, nie $wiadcz falszywie, nie ztorzecz, nie pamigtaj krzywdy, nie badz dwoistej mysli
ani dwoistego jezyka, gdyz dwulicowos$¢ to putapka $mierci. Niech mowa twoja nie bgdzie ktamliwa ani
prézna, lecz poparta czynem. Nie badz chciwy, ani drapiezny, ani obtudny, ani ztosliwy, ani wyniosty.
Nie knuj ztych zamiarow przeciwko blizniemu twemu. Nie miej nikogo w nienawis$ci, lecz jednych kar¢,
za drugich si¢ modl, innych za§ mituj bardziej niz wtasna duszg” (2).

Opis drogi zta, ktora jest droga Smierci, zawarty w V rozdziale zaczyna si¢ od stow: “A oto droga $mierci
- droga zla i petna przeklenstwa: zabdjstwo, cudzotdstwo, pozadliwosé, nierzad, kradziez, balwochwal-
stwo, czary, trucicielstwo, grabiez, krzywoprzysigstwo, obtuda, dwulicowos$¢, podstep, pycha, ztosliwos¢,
zuchwalstwo, chciwos¢, sprosna mowa, zazdros¢, bezczelnosé¢, samochwalstwo”.

Chrzest winien zasadniczo odbywac si¢ przez zanurzenie w “wodzie zywej”, tj. w rzece lub strumieniu.
W razie koniecznosci dopuszcza si¢ chrzest przez trzykrotne polanie woda (7).
Eucharystia ma charakter prototypu Mszy §w. Przemawiaja za tym nastgpujace okolicznos$ci:

. zarezerwowanie udzialu w Eucharystii tylko dla ochrzczonych;
. wymog wyznania grzechow (spowiedz powszechna) przed jej rozpoczgciem;
. okreslenie Eucharystii terminem thysia (gr. ofiara) oraz zacytowanie tekstu proroka Malachiasza

(1,11): “W kazdym miejscu i czasie sktadajcie mi ofiar¢ czysta, jako ze krol wielki jestem, a imi¢ moje
przedziwne migdzy narodami” (14,3);
. okreslenie Eucharystii terminami: “preumatike trofe kai potos - pokarm i napdj duchowy” (10,3).

Modlitwa. W rozdziale 8 podany jest tekst modlitwy “Ojcze nasz” i nakaz jej odmawiania trzy razy
dziennie. W rozdziatach 9 i 10 zawarty jest tekst modlitwy dzigkczynnej po komunii §w., §piewany do
dnia dzisiejszego w kosciotach: “Dziekujemy Ci, Ojcze nasz, za $wigta winorosl Dawida, stugi Twego,
ktéra nam pozna¢ dates przez Jezusa, stuge Swego - Tobie chwata na wieki” (9,2-3);

“Dzigkujemy Ci, Ojcze $wigty, za swigte imi¢ Twoje, ktéremu zgotowates mieszkanie w sercach naszych,
1 za wiedzg, 1 za wiarg, 1 za nieSmiertelno$¢, ktoéra nam pozna¢ date$ przez Jezusa, stuge Swego - Tobie
chwala na wieki” (10,2);
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“Pomnij, Panie, na Kosciot Twoj 1 wybaw go od wszelkiego zta, i doprowadz do doskonatosci w mitowa-
niu Ciebie; zbierz go od czterech wiatrow, peten swigtosci, w Krolestwo Twoje, ktore mu zgotowates -
albowiem Twoja jest moc 1 chwata na wieki” (10,5).

Kosciol przedstawiany jest jako zgromadzenie §wigte, lud nowy, zebrany ze wszystkich stron §wiata; nosi
cechy jednosci, §wigtosci i powszechnosci. Jego symbolem jest jeden chleb eucharystyczny: “Jak ten ta-
many Chleb rozsiany byl po gorach, a zebrany stat si¢ czyms$ jednym, tak niech si¢ zbierze Koscidot Twoj
z krancéw ziemi w Krolestwo Twoje - albowiem Twoja jest chwala i moc przez Jezusa Chrystusa na wie-
ki’ (9,4).

Hierarchia. Przelozeni gmin, okreslani jako episkopat kai diakonoi (biskupi i diakom), byli wybierani
przez wspdlnoty (15,1). Brak wypowiedzi o istnieniu prezbiterow i episkopatu monarchicznego. Sporo
miejsca poswigca si¢ instytucji “prorokow” 1 “nauczycieli”, ktorzy posiadali prawo do dziesigciny 1 mogli
sprawowac¢ Eucharystig. Jesli “posiadali obyczaje Pana” (1 1,8-12), ich autorytet byt niekwestionowany, a
wypowiedzi nie mogly by¢ poddawane krytyce (1 1,7).

Autorytet 1 znaczenie. Didache stala si¢ prototypem Konstytucji apostolskich, Kanonow apostolskich oraz
Didaskaliow apostolskich. W starozytnosci cieszyta si¢ tak wielkim autorytetem, ze wielu pisarzy zali-
czalo ja do ksiag kanonicznych Nowego Testamentu (m.in. Klemens Aleksandryjski). W IV wieku za-
czg¢to ja umieszcza¢ wsrod apokryfow (Atanazy Wielki, Rufin z Akwilei). Wspolczesnie stanowi bezcen-
ne zrodto do historii liturgii, historii Ko$ciola i prawodawstwa koscielnego.

Tekst Didache zaginal juz w starozytno$ci. Przez dtugie wieki wiedziano ojej istnieniu tylko z wypowie-
dzi niektorych pisarzy koScielnych (Klemens Aleksandryjski, Strom. 1100,4; Atanazy Wielki, Epist.
pasch. 39 i De virg. 13; Augustyn, Enarr. in Ps. 103, Serm. 3,10). Pelen tekst odnalazt w 1873 r. w Kon-
stantynopolu metropolita Nikomedii Filoteos Bryennios w rekopisie z 1056 r.; wydali go J. R. Harris (The
Teaching of the Twelve Apostles, with Facsimile of the Manuscript, London 1887), A. Hamack (Die Le-
hre der 12 Apostel, Texte und Uuntersuchungen zur Geschichte der altchristhchen Literatur 2, Leipzig
1893), J. P. Audet (La Didache. Instructions des Apotres, Paris 1958, Sources chretiennes 248). Polskich
przektadow dokonali: W. Chotkowski (Nowo znaleziona “Nauka dwunastu apostotow”, “Przeglad Po-
wszechny” 5/1885/ 232-249; 371-384), A. Szaniawski (Nauka dwunastu apostotow, “Kwartalnik Teolo-
giczny” 1/1902/ 76-104, 129-148), J. Jankowski ( “Didache”, czyli nauka dwunastu apostotow. Warszawa
1923), A. Lisiecki (Nauka dwunastu apostotow, POK 1, Poznan 1924, s. 22-40), W. Kania (Misterium
sakramentow, w: Sakramenty wiary, Krakow 1970, s. 131-138), M. Michalski (Nauka dwunastu aposto-
tow, ALP t. 1, Warszawa 1975, s. 16-20), ktérego przeklad cytowany jest w niniejszym opracowaniu.

Klemens Rzymski (+ 101)

Biskup Rzymu (92-101), trzeci nastgpca §w. Piotra, po Linusie i Anaklecie, uczen apostotéw. Wedhug
Ireneusza - Klemens “widzial btogostawionych apostotéw i z nimi obcowal, a stowa ich dzwigczatly jesz-
cze w uszach jego, a naukg i tradycj¢ ich miat przed oczyma" (Adv. haer. 111 3,3). Orygenes (Jo 6,36) i
Euzebmsz (HE III 15) identyfikuja go z Klemensem, wspotpracownikiem $w. Pawta (Flp 4,3). Opinia ta
jest dyskutowana. Informacja o mgczenstwie Klemensa pochodzi dopiero z konca IV wieku. Jego swigto
obchodzone jest 23 listopada. Za btedna nalezy uzna¢ identyfikacje Klemensa z konsulem Tytusem Fla-
wiuszem Klemensem, kuzynem Domicjana, skazanym na §mier¢ za ateizm w roku 95/96.

Klemens napisat List do Koryntian (przekt. pol.: POK 1, s. 106-167; OZ VIII, s. 61-109) wiatach 96-98.
Powodem napisania listu byl spor, powstaty w gminie korynckiej, w wyniku ktorego - jak okre§la sam
Klemens - “kilku samowolnych zuchwalcow” (1,1) ztozylo prezbiteréw z urze¢du, piastowanego przez
nich “w sposdb nienaganny i zastlugujacy na powszechny szacunek” (44,6).
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Tresé listu. W strukturze listu, liczacego 65 rozdzialow, mozna wyodrebni¢ 5 czesci: 1 Prolog, obok
wstegpnych pozdrowien, zawiera opis kwitnacego stanu gminy przed buntem i obraz jej aktualnego upad-
ku (1-3); w czesci II (4-38), o charakterze teoretyczno-pouczajacym, autor okresla drogi postgpowania
chrzescijanina, bazujac na przykladach z Biblii (Kain - Abel, Jakub - Ezaw, J6zef Egipski, Dawid - Saul
Piotr 1 Pawetl) opisuje nieszczescia spowodowane przez zazdro$¢ 1 zawis¢ (4-6) oraz wzywa do pokuty,
postuszefistwa, go$cinnosci, pokory, pokoju i zgody (7-22); wskazujac na przyktad Chrystusa i prorokow
przypomina, ze wielka nagroda sprawiedliwych bedzie zmartwychwstanie (23-30); btogostawione drogi
Boze to: wiara, mito$¢, dobre uczynki, podporzadkowanie si¢ Kosciotowi, mistycznemu Cialu Chrystusa
(31-38); w czesci III (39-58), o charakterze praktycznym, podaje wskazowki i rady majace na celu przy-
wrocenie jednosci gminy; poucza, ze wszelka wladza pochodzi od Boga [hierarchia w Starym Testamen-
cie (39-41) i w Nowym Testamencie (42-44)]; przytacza dawne i wspolczesne przyktady niepostuszen-
stwa (45-47); wzywa do jednosci 1 wielbi mito$¢ (48-50); sadzi, ze sprawcy roztamu winni czyni¢ pokute
i dobrowolnie i§¢ na wygnanie do czasu, az powroci zgoda; wzywa do modlitwy w intencji sprawcow
buntu - o ich opamigtanie, poddanie si¢ prezbiterom, powr6t na droge zbawienia (51-58); czgs¢ IV (59-
61), jest wielka modlitwa; Klemens wielbi 1 chwali Boga za Jego potege i dobro¢ oraz prosi Go o pomoc
we wszystkich aktualnych nieszczg$ciach; czgs¢ V (62-65), zakonczenie: autor dokonuje podsumowania
wczesniej omawianych tre$ci oraz wyraza nadziejg, ze dorgczyciele listu wroca wkrotce do Rzymu z ra-
dosna wiescia o przywrdceniu pokoju.

Kosciél Rzymski, odpowiedzialny za dobro calego KoS$ciota, czuje si¢ upowazniony i zobowigzany do
ingerencji w spor zaistnialty w gminie korynckiej. Klemens pisze nie w imieniu wtasnym, lecz w imieniu
gminy rzymskiej, adresujac swe pismo nastgpujaco: “Kosciol Bozy, ktory przebywa w Rzymie, Koscio-
towi Bozemu, ktéry przebywa w Koryncie”. Autor thumaczy si¢ z tego, ze zbyt pdzno reaguje na zaist-
niate wydarzenia: “Z powodu niespodzianych, a raz po raz spadajacych na nas nieszcz¢s$¢ 1 utrapien, zbyt
p6zno, zdaje nam si¢, Bracia, zwracamy uwagg na niezgode, wzbudzong wéréd Was” (1,1). Upomnienie
utrzymane jest zarbwno w tonie urzedowym jak i braterskim. Klemens domaga si¢ postuszenstwa dla
swojego listu pod sankcja grzechu: “Gdyby za$ niektorzy nie ustuchali tego, co Bog przez nas powiedziat,
niech wiedza, ze dopuszczaja si¢ przewinienia i narazaja na niebezpieczenstwo niemate; my za$ wolni
bedziemy od tego grzechu” (59,1-2). W zakonczeniu listu, w tonie braterskim ponawia swoéj apel:
“Prawdziwa ucieche i rado$¢ nam sprawicie, jesli usluchacie tego, co piszemy w natchnieniu Ducha
Swietego i u§mierzycie grzeszna namigtno$é swej zawisci, stosownie do napomnienia, jakie o pokoju i o
zgodzie dajemy w niniejszym liscie” (63,2-3). Stanowisko Klemensa ma wielkie znaczenie dla nauki o
prymacie Kosciota rzymskiego.

Sukcesja apostolska jest z ustanowienia Bozego. Bég postat Jezusa Chrystusa, ktory powotat apostotow,
ci za$ z kolei ustanowili zwierzchnikdw gminy - prezbiterow (wspolne okreslenie dla biskupow i diako-
néw) oraz wydali rozporzadzenie, by po nich sukcesje¢ przejeli m¢zowie godni i doswiadczeni. Zatem ci,
ktorzy zostali ustanowieni przez apostolow lub ich nastgpcow, za zgoda catego Kos$ciota, nie moga by¢
ztozeni z urzedu, jesli sprawuja go nienagannie; ich autorytet pochodzi nie od wspolnoty, lecz - przez
sukcesj¢ apostolska - od Boga.

Walory i znaczenie.

a. Literackie. List Klemensa, starannie skomponowany wedtug zasad retoryki, jest arcydzielem lite-
rackim; wzorujac si¢ na ksiggach biblijnych, autor wznosi si¢ na wyzyny poezji natchnionej; jako pierw-
szy z pisarzy chrzescijanskich przytacza mit o Feniksie (25), symbolu zmartwychwstania, cytowany przez
pozniejszych pisarzy (Tertulian, Laktancjusz, Ambrozy); opis harmonii i porzadku wystgpujacych w
przyrodzie i kosmosie (20), wskazuje na wplywy stoickie.

b. Historyczne. Zaswiadcza o pobycie §w. Piotra i §w. Pawla w Rzymie, o podrézy sw. Pawta do
Hiszpanii oraz o megczenskiej $mierci ich obu (5); czyni wzmiank¢ o przes§ladowaniach za Nerona oraz
wielkiej liczbie meczennikow, szczegolnie kobiet (6).
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c. Koscielne. List Klemensa cieszyt si¢ bardzo wielkim powazaniem w Kosciele starozytnym. Bi-
skup Koryntu Dionizy (ok. 170) zaswiadcza, ze List do Koryntian byt czytany podczas zgromadzen litur-
gicznych w Kosciele korynckim. Euzebiusz (HE III 16) informuje, ze praktyka ta byla stosowana w bar-
dzo wielu gminach. Ko$ciot syryjski wtaczyt List Klemensa do kanonu Pisma Swigtego.

Pisma nieautentyczne. Autorytet i prestiz Klemensa byty tak wielkie, Ze przypisywano mu btednie autor-
stwo trzech pism:

a. Drugi List do Koryntian (ttum. pol.: POK 1, s. 177-196; OZ VIII, s. 113-120). Jest to najstarsza
homilia chrze$cijanska napisana ok. 140 roku;

b. Dwa Listy do dziewic (z pierwszej potowy III wieku);

c. Pseudoklementyny (zbior pism z IV wieku).

Ignacy Antiochenski (+ ok. 107)

Zycie i dziatalnoéé. Biskup, meczennik (§wieto 17 X), mistyk, pochodzit prawdopodobnie ze $rodowiska
poganskiego, w ktérym zywe byly tradycje filozofii greckiej. Wskazuje na to jezyk i styl jego listow, kto-
re sg listami “rodowitego Greka, dla ktdrego greczyzna stanowi jezyk jego duszy, wyraz jego uczu¢, kul-
tury i sposobu mys$lenia” (Hamman). Okolo roku 105, za panowania cesarza Trajana (98-117), zostal
uwigziony wraz z grupa wspotwyznawcow 1 skazany na rozszarpanie przez dzikie zwierzgta na arenie w
Rzymie. Trasa podrozy, ktora Ignacy musial odbywac¢ droga ladowa i morska, wiodla z Antiochii przez
Azj¢ Mniejsza 1 Macedonig do stolicy Cesarstwa. W drodze pilnowany byt stale przez oddziat Zotnierzy,
ktorzy traktowali go brutalnie i bezwzglednie. Sam Ignacy na ten temat tak pisze: “Oto na przyktad teraz,
w drodze z Syrii do Rzymu, muszg juz poniekad stacza¢ walkg ze zwierzg¢tami i to zaréwno na ladzie jak
na morzu, zaréwno w dzien jak w nocy, bo jestem przykuty do dziesigciu lampartoéw, to jest do oddziatu
zolnierzy, ktoérzy bywaja tym gorsi, im bardziej jestem dla nich dobry” (Rzym. 5,1).

Pierwszy, dluzszy postdj przypadt w Smyrnie, gdzie Ignacy spotkat si¢ z biskupem tamtejszej gminy -
Polikarpem oraz z delegacjami wystanymi przez wspolnoty chrzescijanskie Efezu, Magnezji 1 Tralleis,
dla okazania swej milo$ci, przywiazania i szacunku oraz udzielenia mu pomocy. Korzystajac z postoju w
Smyrnie, Ignacy napisat cztery listy: trzy pierwsze, adresowane do Kosciolow w Efezie, Magnezji 1 Tral-
leis, zabrali ze soba wysltani delegaci powyzszych gmin. Czwarty list, skierowany do rzymian, zawieral
goraca prosbe, by nie czyniono zadnych staran o jego uwolnienie. Prawdopodobnie doniesiono mu, albo
przeczuwat, ze rzymianie beda starali si¢ uratowa¢ go od $mierci. Dlatego pisat do nich: “Zaklinam was,
nie okazujcie mi niewczesnej zyczliwosci. Pozwolcie mi by¢ zerem dzikich zwierzat, bo przez nie dojde
do Boga. Jestem pszenica Boza i na make mnie $cieraja z¢by dzikich zwierzat, bym sig stat czystym chle-
bem Chrystusa” (4,1). List ten wrgczyl delegatom gminy efeskiej, ktoérzy mieli postarac sig o jego dalsze
wystanie.

Drugi, dluzszy postdj mial miejsce w Troadzie, skad Ignacy wystal trzy dalsze listy: do Filadelfian, do
Smyrnenczykéw oraz do Polikarpa, biskupa Smyrny. Tu dowiaduje si¢, ze przesladowanie chrzescijan w
Antiochii juz si¢ skonczyto. Dlatego prosit wyzej wymienionych adresatow o wystanie specjalnych dele-
gatow do Antiochii z zyczeniami dla tamtejszego Kosciota z okazji ustania przesladowan.

W Troadzie wsiadl na okret ptynacy do Neapolu (dzisiejsza Kavalla), skad udat si¢ droga ladowa przez
Filipi¢ 1 Tesalonik¢ do Dyrrachium nad Adriatykiem, dalej znéw okretem do Brundysium (dzisiejsze
Brindisi), by w koncu stynna Via Appia dotrze¢ do Rzymu, gdzie ponidst upragniona $mier¢ meczenska,
prawdopodobnie w amfiteatrze Flawiuszow -Koloseum.

Mysl teologiczna. Zasadniczym rysem teologii Ignacego jest chrystocentryzm inspirowany nauka §w.
Pawta i $w. Jana.

1. Chrystus - jako prawdziwy Bog i prawdziwy cztowiek taczy w sobie cechy boskie i ludzkie, po-
zornie si¢ wykluczajace: jest ponad czasem i czasu nie zna, jest niewidzialny, a stat si¢ dla nas widzialny,
jest nietykalny i cierpie¢ nie moze, a dla nas cierpiat i wszystkie dla nas znosit megki” (Pol. 3,2);
“zrodzony 1 niezrodzony, cialem okryty Bog, w $mierci zywot prawdziwy, i z Maryi i z Boga, najpierw
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poddany cierpieniom, a potem niecierpigtliwy, Jezus Chrystus, Pan nasz” (Efez. 7,2); Jego cztowieczen-
stwo jest prawdziwe, a nie tylko pozorne, jak twierdzili dokeci: “Wielbig Jezusa Chrystusa, Boga, ktory
wam tak wielkiej udzielit madros$ci. Zauwazytem bowiem, [...] ze silnie wierzycie w Pana naszego, iz
prawdziwie pochodzi z pokolenia Dawidowego wedlug ciata, a jest Synem Bozym z woli i mocy Bozej,
ze jest prawdziwie zrodzony z Dziewicy, [...] cierpiat prawdziwie, tak jak prawdziwie sam siebie z mar-
twych wzbudzil; 1 nie jest tak, jak mowia jakie§ niedowiarki, ze mgka Jego byla pozorna, bo oni sami
tylko pozornie istnieja” (Smyrn. 1-2).

Chrystus okreslany jest jako: “Bog nasz” (Rzym. 3,3), “Syn Ojcowski” (Rzym. wstep), “Mysl Ojca” (Efez.
3,2), “Mysl Boza” (Efez. 17,2), “nieodtaczne Zycie nasze” (Efez. 3,2), “Zycie prawdziwe” (Efez. 7,2),
“jedyny Lekarz” (Efez. 7,2), “jedyny nasz Nauczyciel” (Magn. 9,1), “Nowy Czlowiek” (Efez. 20,1),
“Kwas Nowy” (Magn. 10,2), “Brama wiodaca do Ojca” (Filad. 9,1), “Dokument” (Filad. 8,2), “Wiara
doskonata” (Smyrn. 10,2), “Nadzieja nasza” (Magn. 11).

2. Kosciél. U Ignacego spotykamy po raz pierwszy okreslenie “Kos$cidt katolicki” - na oznaczenie
catego ludu Bozego ztaczonego w jeden organizm z Chrystusem: “gdziekolwiek jest Chrystus, tam tez
jest Kosciot katolicki" (Smyrn. 8,2); “On swym zmartwychwstaniem na wieczne czasy wzniost choragiew
dla skupienia §wigtych i wiernych swoich, tak z zydéw jak i z pogan, w jednym ciele Ko$ciota swego”
(Smyrn. 1,2). Ko$cidt jest wige “ciatem” (soma) 1 to jednym ciatem. Poprzez jednos$¢ i zgodna mitos¢
wierni tworza jakby Zywa symfonig i staja si¢ cztonkami Chrystusa:

“Przeto w jednos$ci waszej oraz w zgodnej mitosci dzwigezy piesn Jezusa Chrystusa. Wy wszyscy stancie
do choru, izbyscie zgodni 1 jednomyslni, nutg Boza nucac w jednosci, jednym glosem przez Jezusa Chry-
stusa $piewali Ojcu, by was postyszat i poznat po dobrych czynach waszych, ze jestescie cztonkami Syna
Jego” (Efez. 4,1-2). Chrystus wigc niejako identyfikuje si¢ z Kosciolem, a wierni maja identyfikowac sig
z Chrystusem, tj. trwa¢ w Nim, nasladowa¢ Go i coraz bardziej z Nim si¢ jednoczy¢.

. Trwaé¢ w Chrystusie. Ignacy wzywa swych adresatow, by trwali w Chrystusie, przebywali w Nim,
nalezeli do Niego, zyli Jego zyciem: “Ale trwajcie w pelnej czystosci i roztropnosci, w Jezusie Chrystu-
sie, tak ciatem jak 1 duchem” (Efez. 10,3); “a przede wszystkim niech si¢ okaze, ze przebywamy w Jezu-
sie Chrystusie, na zycie prawdziwe” (Efez. 11,1); “Lepiej nic nie moéwic i1 naleze¢ do Chrystusa, anizeli
gadac 1 nie naleze¢ do Niego” (Efez. 14,2-15,1); “by nie umrze¢, ale zy¢ nieustannie w Jezusie Chrystu-
sie” (Efez. 20,2); “aby zy¢ zyciem Jezusa Chrystusa” (Filad. 3,2); “trwajcie az do konca w Jezusie Chry-
stusie” (Rzym. 10,2).

. Nasladowa¢ Chrystusa. Jes$li chcemy zy¢ zyciem Chrystusa, winnis$my takze upodobni¢ si¢ do
Niego we wszystkim: “nasladujcie Jezusa Chrystusa, tak jak On Ojca swego” (Filad. 7,2). Doskonala
forme nasladowania Chrystusa widzi Ignacy w §mierci mgczenskiej: “Pozwdlcie mi by¢ nasladowca meki
Boga mojego” (Rzym. 6,3); Ignacy goraco pragnal przez $mier¢ megczenska posias¢ Chrystusa: “Niechze
zadna istota $wiata widzialnego, czy niewidzialnego o mnie si¢ nie troszczy, bym mogt posias¢ Chrystu-
sa. Ogien 1 krzyz, walka ze zwierzg¢tami, rozczlonkowanie, rozdarcie, rozproszenie ko$ci, zmiazdzenie
cztonkow, starcie catego ciala, straszne meki szatanskie niech spadng na mnie, bylebym tylko posiadt
Chrystusa! Nic mi po $wiecie caltym az po krance jego, nic mi po tego wieku krdlestwach! Wolg ja
umrze¢ w Chrystusie Jezusie, anizeli krolowa¢ az po ziemi krance. Tego ja szukam, ktory umart dla nas,
Tego ja pragng, ktéry dla nas zmartwychwstat. Nadeszla chwila urodzin moich” (Rzym. 5,3-6,1).

1. Hierarchia koscielna sktada si¢ z biskupoéw, prezbiterow i diakonow. Biskupi reprezentuja auto-
rytet Boga Ojca, ktorego Ignacy nazywa “Biskupem wszystkich” (Magn. 3,1); prezbiterzy - grono apo-
stolskie, diakoni za$ spetniaja funkcje stuzebna Chrystusa: “starajcie si¢ wszystko czyni¢ w Bozej jedno-
mys$lnosci, pod przewodnictwem biskupa jako zastgpcy Boga, oraz prezbiteréw jako grona apostolskiego,
tudziez mnie najmilszych diakonéw, petniacych powierzona sobie stuzbg Jezusa Chrystusa” (Magn. 6,1);
“Podobnie niech wszyscy szanuja diakonoéw jak Jezusa Chrystusa, tak samo biskupa jak wyobrazenie
Ojca, a prezbiteréw jak rade Boza i grono apostolskie; bez nich nie ma Kosciota” (Trall. 3,1).

Biskupi zjednoczeni z Chrystusem sa r¢kojmia jednosci Kosciota; jedno$¢ z biskupem oznacza jednos¢ z
Bogiem: “wszyscy bowiem, ktorzy naleza do Boga i do Jezusa Chrystusa, stoja przy biskupie” (Filad.
3,2); “Albowiem i Jezus Chrystus, nieodlaczne zycie nasze, jest mys$la Ojca; tak samo biskupi, ustano-
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wieni po ziemi kresach, w Jezusa Chrystusa trwaja mys$li. A zatem powinniscie si¢ zgadza¢ z mysla bi-
skupia, co tez zreszta czynicie” (Efez. 3,2-4,1); “Wszyscy badzcie postuszni biskupowi, jak Jezus Chry-
stus Ojcu” (Smyrn. 8,1). Biskup kieruje catoksztattem zycia religijnego gminy: “Niech nikt bez biskupa
nie zatatwia Zzadnej sprawy koscielnej” (Smyrn. 8,1); “kto szanuje biskupa, tego Bog szanuje; kto czyni
cokolwiek bez wiedzy biskupa, ten stuzy diabtu” (Smyrn. 9,1). Bez biskupa nie wolno sprawowac¢ Eucha-
rystii, chrzci¢, urzadza¢ agapy: “Za wazna uwazajcie t¢ Eucharystig, ktora jest sprawowana pod prze-
wodnictwem biskupa albo tego, ktoremu biskup dat upowaznienie. [...] Nie wolno bez biskupa ani
chrzcié, ani sprawowac agapy” (Smyrn. 8,1-2). ROwniez narzeczem pragnacy zawrze¢ zwiazek matzenski
winni konsultowa¢ si¢ z biskupem: “Byloby dobrze, gdyby ci, ktérzy si¢ zabieraja do stanu matzenskie-
go, przed zawarciem zwiazku zasig¢gali rady biskupiej, bo malzenstwo ma si¢ opiera¢ na woli Bozej, a nie
na namigtnosci” (Pol. 5,2).

2. Wiara, nadzieja i milo$¢ (agape) sa zespolone w Bogu, w Jezusie Chrystusie. Kto posiada te
cnoty uczestniczy w zyciu Chrystusa, trwa we wspolnocie z Bogiem: “nie ma w tym dla was zadnej ta-
jemnicy, jesli w stopniu doskonatym posiadacie w Chrystusie wiar¢ 1 mitos¢, ktore sa poczatkiem zycia i
koncem: poczatkiem jest wiara, koncem natomiast mito$¢. A te dwie cnoty w jedno zlaczone to Bog, a
wszelka inna zawsze z nich wyplywa” (Efez. 14,1). Ignacy najczesciej mowi o wierze, ktéra zapoczatko-
wuje zycie Chrystusa w nas i o mitosci, ktora jest jego realizacja i dopetnieniem. Z tych cnét wyptywaja
wszystkie inne. Stad o nie nalezy przede wszystkim zabiegaé: “Bylebyscie mieli mitos¢ 1 wiarg” (Filad.
9,2); “Wszystko bowiem polega na wierze i na mito$ci, ponad ktore nie istnieje nic lepszego” (Smyrn.
6,1). Wiara, nadzieja i milo$¢ identyfikuja si¢ z Chrystusem: “Niech was przetworzy wiara, to jest Ciato
Panskie, 1 mitos¢, to jest Krew Panska" (7rall. 8,1); “Jedna jest modlitwa, jedno btaganie, jedna mysl,
jedna nadzieja w mito$ci, w szczerej radosci, a to wszystko jest Jezus Chrystus” (Magn. 7,1). Z tych
trzech cnét najwigksza jest mito§¢; w niej niejako zawieraja si¢ dwie pozostate. Mito§¢ wige, to uczest-
nictwo w zyciu Jezusa Chrystusa, to wspolnota zycia z Chrystusem. Wspolnota ludu Bozego z Chrystu-
sem to Kosciot. Stad u Ignacego okreslenia “mito$¢” (agape) 1 “Kosciol” (ekklesia) sa czgsto uzywane
synonimicznie. Np. w Liscie do Tralleis pisze: “Pozdrawia was mito$¢ (agape) Smyrnenczykow i Efe-
zjan” (13,1), tj. pozdrawia was wspdlnota chrzescijan, Koscidot Smyrnenczykoéw i Efezjan. Podobnie czyni
Ignacy czesciej (Filad. 11,2; Smyrn. 12,1; Rzym. 9,3).

3. Kosciél Rzymski darzy Ignacy szczegdlnymi wzgledami i powazaniem. Wyraz temu daje juz w
pierwszych stowach skierowanych do tej gminy: “Ignacy, zwany réwniez Teoforem, Kos$ciotowi, ktory
dostapit mitosierdzia w majestacie Ojca Najwyzszego i Jezusa Chrystusa, jedynego Syna Jego; umitowa-
nemu i o§wieconemu wola Tego, ktory chciat to wszystko, co istnieje, dla mitosci Jezusa Chrystusa, Boga
naszego; Kosciotowi, ktory pierwsze dzierzy miejsce, a lezy w miejscowosci przez Rzymian zamieszka-
tej; ktory jest godny Boga, godny czci, godny chwaty, godny uwielbienia, godny powodzenia, godny
swigtosci; ktory pierwsze miejsce zajmuje w mitosci zwiazku (prokathemene tes agapes), ktory posiada
zakon Chrystusowy 1 nosi imi¢ Ojcowskie: pozdrawiam go w imig Jezusa Chrystusa, Syna Ojcowskiego”.
Zwrot: “ktory pierwsze miejsce zajmuje w milosci zwiazku" od dawna juz szeroko jest dyskutowany,
roéznie thumaczony oraz interpretowany. Przy zatozeniu, ze wyraz agape w powyzszym kontek$cie ozna-
cza zwiazek milosci wszystkich wiernych z Chrystusem, czyli Ko$cidt powszechny, okreslenie proka-
themene - przewodzi, pierwsze zajmuje miejsce, mogtoby by¢ rozumiane jako uznanie prymatu Kos$ciota
rzymskiego. Ranga tej interpretacji zostata niezwykle podniesiona przez fakt, ze na wyzej cytowane sto-
wa powotuje si¢ Sobor Watykanski Il w Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium (punkt 13), gdzie Ko-
$ciot zostat okreslony jako “wspdlnota mitosci” (coetus caritatis). W tejze Konstytucji w punkcie 8 Ko-
$ciot zostat nazwany “wspolnota wiary, nadziei 1 mito$ci” (communitas fidei, spei et caritatis). Ignacjan-
ska idea Kos$ciota jako wspolnoty mitosci znajduje swoje szerokie rozwinigcie w teologii Klemensa Alek-
sandryjskiego (zob. F. Draczkowski, Kosciot - Agape wedtug Klemensa Aleksandryjskiego, Lublin 1983).

Polikarp ze Smyrny (+ 155)
Urodzit si¢ okoto 70 roku, w zamoznej rodzinie chrzescijanskiej. Byt uczniem $w. Jana Apostota.
“Polikarp nie tylko byt uczniem apostolskim, nie tylko zyt razem z wielu ludZzmi, ktérzy widzieli Pana,
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ale apostotowie uczynili go w Kosciele smyrnenskim biskupem dla Az;ji, [...]. Tego zawsze uczyl, co
przejal od apostotow, co rdwniez Kosciol podaje, co wreszcie jest jedynie prawdziwe"(Ireneusz, Adv.
haer. 111 3,4; Euzebiusz, HE IV 14,3-4). Okoto roku 100 zostal ustanowiony biskupem Smyrny przez
Jana Apostota (Tertulian, Praescr. 32,2; Hieronim, De vir”. ill. 17,1). Spotkat si¢ z Ignacym Antiochen-
skim, eskortowanym do Rzymu na $mier¢ me¢czenska, podczas postoju w Smyrnie. Do niego Ignacy skie-
rowat list z postoju w Troadzie.

Okoto 154 r. udat si¢ do Rzymu celem omowienia z papiezem Anicetem (154-166) réznych spraw ko-
Scielnych, gléwnie, ustalenia daty §wigtowania Wielkanocy, ktéra w Rzymie byta obchodzona w pierw-
sza niedziele po 14 Nisan, na Wschodzie za§ w sam dzien 14 Nisan. W sprawie tej nie doszto do porozu-
mienia. “Anicet bowiem nie zdotat sktoni¢ Polikarpa do zarzucenia zwyczaju, jakiego zawsze przestrze-
gal razem z Janem, uczniem Panskim, i z innymi apostotami, z ktérymi obcowal. Ani réwniez Polikarp
nie przekonat Aniceta, ktory twierdzil, ze nalezy si¢ trzymaé zwyczaju prezbiterow, swych poprzedni-
kéw. Mimo to zachowali migdzy soba jednosé¢, a w kosciele Anicet, w dowod swego szacunku, pozwolit
Polikarpowi na sprawowanie Eucharystii” (Ireneusz, List do papieza Wiktora, por. Euzebiusz, HE V
24,16-17). Podczas pobytu w Rzymie Polikarp nawrdcit wielu marcjonitow i walentynian.

Po powrocie do Smyrny 86-letni Polikarp zostaje aresztowany i1 skazany na $mier¢ przez spalenie Zyw-
cem na stosie. Plomienie go si¢ nie chwycity. Zostat przebity sztyletem przez jednego z oprawcow, 23
lutego w 155 r. (rok mgczenstwa jest dyskutowany; proponuje sig lata: 156, 167 1 177). Opis mgczenstwa
zredagowany zostat przez naocznych §wiadkow, w przeddzien pierwszej rocznicy $mierci, i przestany w
formie listu Ko$ciota smyrnenskiego do gminy w Filomelium, we Frygii, znany jako Martyrium Polycar-
pi (przekt. pol. OZ DC, s. 189-202). Jest to najstarszy zachowany dokument dotyczacy meczefistwa jed-
nej osoby.

Z licznych listow Polikarpa skierowanych do Ko$ciolow sasiednich (Euzebiusz, HE V 20,8) zachowat si¢
tylko List do Filipian (przekt. pol. POK 1, s. 257-268; OZ VIII, s. 191-200), ktérzy prosili go o przestanie
kopii listow Ignacego. Polikarp spehit ich prosbe, zalaczajac swdj wiasny list. Wedlug najnowszych
ustalen, list ten ztozony jest z dwdch pism;

z pierwszego, krétkiego, napisanego wczesniej (rozdz. 13 1 moze 14), majacego formge biletu zataczonego
do korespondencji Ignacego, o ktorego los Polikarp si¢ dopytuje oraz z drugiego (rozdz. 1-12), napisane-
go okoto roku 135, w ktorym Polikarp przyjmuje fakt Smierci meczenskiej Ignacego (rozdz. 9). List Poli-
karpa zawiera:

. wezwanie do nasladowania Chrystusa, wiernego zachowania depozytu wiary oraz praktykowania
cndt chrzescijanskich, szczegdlnie mitosci - rozdz. 8-10; 12;

. zachety duszpasterskie skierowane do roznych stanéw (zony, wdowy, diakoni, mlodziency, dzie-
wice, prezbiterzy) - rozdz. 4-6;

. potwierdzenie wiary w bostwo Chrystusa, prawdziwos¢ Jego $Smierci i zmartwychwstania (prze-
ciw twierdzeniom doketow 1 marcjonistow) - rozdz. 7;

. troske o grzesznikéw i bladzacych, ktérych nalezy napomnie¢ stanowczo, lecz z tagodnos$cia -
rozdz. 91 13.

Rozdziat 12 konczy si¢ wezwaniem do modlitwy: “Modlcie si¢ za wszystkich swigtych. Modlcie si¢ takze
za cesarzy, za moznych, za wladcow, za tych, co was przesladuja i nienawidza, 1 za nieprzyjaciot krzyza,
aby owoce wasze byly widoczne dla wszystkich, a wy abyscie byli w Nim doskonali” (1 2,3).

Papiasz z Hierapolis (+ 1 pol. I1 w.)

Biskup Hierapolis we Frygii (Azja Mniejsza). Wedtug Ireneusza byt uczniem Jana Apostota i towarzy-
szem Polikarpa ze Smyrny (Adv. haer. V 33,4). Okoto 130 roku napisat dzieto pt. Wyjasnienie mow Pan-
skich (Logion Kyriakon eksegesis) w pigciu ksiggach, z ktorego zachowato si¢ tylko 13 fragmentow,
przekazanych przez Ireneusza i Euzebiusza z Cezarei (HE II 15,2; III 36,2; 39,1-17). Korzystal nie tylko
ze zrodel biblijnych, lecz takze z tradycji ustnej, zaczerpnigtej od ucznidow apostolskich: “Skoro gdzie-
kolwiek spotkalem ktorego z tych, co przestawali z prezbiterami, wypytywatem go o ich zdanie, co mo-
wil Andrzej, co Piotr, albo Filip, albo Tomasz, albo Jakub, co Jan, albo Mateusz, albo inny z uczniéw
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Panskich, ponadto co powiadaja Arystion i Jan prezbiter, uczniowie Panscy. Zdawato mnie si¢ bowiem,
ze z ksiag nie odniosg tyle korzysci, ile ze stoéw drgajacych zyciem” (Euzebiusz, HE III 39,4). Powyzsza
wypowiedz jest bardzo cenna, poniewaz potwierdza istnienie tradycji ustnej.

Wielka wage dla studiow biblijnych posiadaja tez dwie inne wypowiedzi Papiasza dotyczace powstania
Ewangelii Marka 1 Mateusza: “Marek, ktory byl thumaczem Piotra, spisat doktadnie wszystko, co prze-
chowal w pamigci, ale nie w tym porzadku, w jakim nastgpowaty po sobie stowa i czyny Panskie. Ani
bowiem Pana nie styszal, ani nie nalezat do Jego orszaku, i tylko pdzniej, jak si¢ rzekto, byt towarzyszem
Piotra. Ot6z Piotr stosowal nauki do potrzeb stuchaczy, a nie dbat o zwiazek stéw Panskich. Nie popehit
wigc Marek zadnego btedu, jesli w szczegotach tak pisal, jak to si¢ w jego przechowato pamigci. O jedno
si¢ tylko bowiem starat, o to, by nic nie opusci¢ z tego, co styszal, oraz by nie napisa¢ jakiej nieprawdy.
[...]

Mateusz spisat stowa Panskie w jezyku hebrajskim, a kazdy tlumaczyt je sobie, jak umial” (Euzebiusz,
HE III 39,15-16). Obok tych cennych informacji, Papiasz bezkrytycznie zamies$cit w swym dziele szereg
przekazow legendarnych i “zmyslonych", za co krytykuje go Euzebiusz (HE ni 39,11-14). Papiasz glosit
millenaryzm. Z j ego dzieta korzystat Ireneusz i Hipolit.

List Barnaby (ok. 130)

List Barnaby jest krotkim traktatem apologetyczno-katechetycznym w formie listu anonimowego autora,
prawdopodobnie pochodzenia zydowskiego, powstalym w §rodowisku syryjsko-palestynskim, okoto 130
roku.

Tres$¢. List sktada si¢ ze wstepu, dwoch nauk i1 zakonczenia (przekt. pol. POK. 1, s. 53-93). We wstgpie
(1,1-2,3) autor okresla, ze celem listu jest ubogacenie wiary jego odbiorcéw w “doskonata wiedzg” 1 du-
chowe zrozumienie. Nauka pierwsza (2,4-17,1) jest katecheza egzegetyczno-dogmatyczna skierowana
przeciw judaizmowi. Zniesione zostaly ofiary i1 posty zydowskie oraz przymierze z Bogiem (2,4-4,13);
chrzescijanie zostali powotani moca ofiary Chrystusa (4,14-7,2); figurami megki Chrystusa sa: koziot
ofiarny, koziol wypedzony na pustyni¢ oraz jatowica (7,3-8,7); zydzi nie stuchaja stowa Bozego, Zle poj-
muja obrzezanie i przepisy dotyczace pokarmow (9,1-10,12); autor poucza ochrzci¢, krzyzu, narodzie
wybranym, szabacie 1 §wiatyni (11-17). Druga nauka (18-21,1) zawiera pouczenia moralne przedstawio-
ne, podobnie jak w Didache, w postaci dwoch drég: drogi §wiatla, ktorej przewodza aniotowie Boga i
drogi ciemnosci, na czele ktorej krocza aniolowie szatana. Zakonczenie, bgdace podsumowaniem obu
nauk, zawiera ostatnie upomnienia i zyczenia: “A Bog, $wiatem wiadajacy catym, niech wam da ma-
dros$¢, rozum, rozeznanie, wiedzg rozkazan swoich, wytrwatos¢. Stancie si¢ uczniami Bozymi, dociekaj-
cie, czego Pan zada od was, i tak postepujcie, byscie si¢ mogli pokaza¢ w dniu sadu. [...] Badzcie zdrowi,
dziatki mito$ci i pokoju! Pan chwaly 1 wszelkiej taski z duchem waszym!” (21,5-9).

Autorstwo i1 znaczenie. Klemens Aleksandryjski (Strom. 11 31,2) i Orygenes (Con. Cel. 1,63) przypisy-
wali autorstwo Listu towarzyszowi §w. Pawta, Barnabie (Dz 31,2); Euzebiusz (HE III 25,4) i Hieronim
(De vir. ill. 6) zaliczaja go do apokryfow.

Pismo to byto reakcja na zagrozenia ze strony judaizujacych, ktérzy nawoltywali do zachowywania naka-
zOwW Prawa Mojzeszowego. Autor, stosujac interpretacje alegoryczno-duchowa Pisma $§w., uzasadnia
wyzszo$¢ kultu chrzescijanskiego nad zydowskim.

Pasterz Hermasa (1 pol. IT w.)

Pasterz (Poimen) jest pismem wzorowanym na apokalipsach zydowskich, napisanym przez Hermasa
prawdopodobnie w Rzymie, w latach 130-150.

Autor Pasterza, ktdrego imi¢ wielokrotnie pojawia si¢ w pierwszej czesci dzieta (wizje 1-4) byt - wedhug
Kanonu Muratoriego - bratem papieza Piusa I, ktorego pontyfikat przypada na lata 140-155. Podane w
Pasterzu przez Hermasa informacje autobiograficzne, historycznie niepewne, nalezy raczej traktowac
jako podyktowane rodzajem przyjetej konwenc;ji literackiej. Hermas, wychowany w rodzinie chrze$cijan-
skiej, zostal sprzedany jako niewolnik matronie rzymskiej o imieniu Rode. Po otrzymaniu wolnosci, zajat
si¢ kupiectwem i rolnictwem. Wkrotce doszedt do znacznego majatku. Mial zong kidtliwa, sktonna do
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gadulstwa, 1 dzieci. Pochtonigty interesami zaniedbat ich wychowania tak, ze zeszly na zte drogi i1 pod-
czas przesladowania wyparty si¢ wiary oraz zadenuncjowaty swoich rodzicow. Wynikiem tego byta kon-
fiskata znacznej czgs$ci majatku. Pod wplywem tych bolesnych doswiadczen Hermas stat si¢ gorliwym
chrzescijaninem. Wéweczas to. Bog zlecit mu gloszenie pokuty. Orygenes (In Rom. 10,31), a za nim Eu-
zebiusz (HE III 3,6) oraz Hieronim (De vir. ill. 10), niestusznie identyfikuja autora Pasterza z Hermasem
wymienionym przez $w. Pawla (Rz 16,14).

Pasterz zawiera relacje objawien, ktore Hermas otrzymal w Rzymie od dwdch postaci niebianskich:
pierwsza byla starsza niewiasta, druga - aniot w figurze pasterza. Od tej drugiej postaci pochodzi tytut
catego dzieta, ktére dzieli si¢ na 5 wizji, 12 przykazan i 10 podobienstw. W I wizji ukazuje si¢ Hermaso-
wi Kos$cidt pod postacia starszej niewiasty, ktora wzywa go do pokuty za grzechy wlasne i jego rodziny;
w II wizji ta sama niewiasta wrecza mu ksiazeczke do rozestania wszystkim wiernym, zawierajaca we-
zwanie do pokuty 1 zapowiedz zblizajacego sig¢ przesladowania; w ID. wizji, niewiasta ukazuje Hermaso-
wi obraz Ko$ciota jako budujacej si¢ wiezy, ktéra ma si¢ sta¢ budowla doskonata. Kazdy kamien, ktéry
nie moze by¢ wlaczony do budowli oznacza ztych chrzedcijan, ktoérzy zostana odrzuceni. Stad wezwanie
do natychmiastowej pokuty, bo czas nagli. W IV wizji pod postacia straszliwego potwora - smoka zostaje
ukazane zblizajace si¢ przesladowanie. Dla uzbrojonych w silna wiarg, potwoér ten bedzie nieszkodliwy.
Nastepnie Hermasowi zostatl ukazany Kosciot w postaci pigknej oblubienicy, symbolizujacy szczescie
wiernych 1 gwarantujacy ich wejscie do Kosciota wiecznego. W V wizji jawi si¢ aniot pokuty w postaci
pasterza, ktory bedzie kierowatl dzietem nawrocenia i odnowienia chrzescijanstwa. On oznajmi przykaza-
nia 1 ukaze podobienstwa, ktore zawarte beda w dalszej czgsci dzieta.

W 12 przykazaniach zawiera si¢ krotkie streszczenie zasad moralnos$ci chrzescijanskiej. Pasterz wzywa w
nich do: wiary, bojazni Bozej, pows$ciagliwosci (1), prostoty serca i niewinnosci (2), szczerosci (3), czy-
stosci 1 wiernosci w stanie matzenskim i wdowienstwie (4), cierpliwos$ci i opanowania (5), postuszenstwa
natchnieniom aniota sprawiedliwo$ci 1 odrzucenia zakus aniota zta (6), postuszenstwa przykazaniom
opartego na bojazni Bozej i panowania nad diablem (7); wzywa do unikania rzeczy ztych i pelnienia do-
brych uczynkéw (8), do niezachwianej ufnosci w modlitwie (9), do odrzucenia smutku i pesymizmu (10),
do unikania fatszywych prorokéw (11), do wyrzucenia z serca ztych pozadan i napelnienia go dobrocia i
radoscia (12).

10 Podobienstw. W pierwszych pigciu wyrazone sa pouczenia moralne. Najpierw przypomina, ze praw-
dziwa ojczyzna chrze$cijan jest w niebie (1); wzywa bogatych do dzielenia si¢ z ubogimi, ubogich za$ do
modlitwy za swych dobrodziejow (2 - obraz drzewa i winnej latorosli); w zyciu doczesnym nie mozna
odrézni¢ ztych od dobrych, tak jak w lesie pokrytym $niegiem nie odrdézniamy drzew zywych od
uschtych (3); w zyciu przysztym bedzie mozna odrézni¢ ztych od dobrych, jak w lesie wiosna mozna
odrézni¢ drzewa zielone od uschlych (4); opisuje post doskonaty w oczach Bozych (5); mowi o koniecz-
nosci pokuty (6); o wartosci cierpienia (7); ukazuje obraz Kos$ciota w postaci ogromnej wierzby, ktorej
gale¢zie symbolizuja wiernych (8); powraca do wizji Kosciota jako budujacej si¢ wiezy (9); wzywa Her-
masa do oczyszczenia wilasnej rodziny od wszelkiego zta oraz powierza mu misj¢ gloszenia wszystkim
pokuty (10).

Pokuta. Przeciw tendencjom O6wczesnych rygorystow, ktorzy twierdzili, ze istnieje tylko jedna pokuta
(nawrdcenie) i odpuszczenie grzechow przez chrzest - Pasterz przypomina o mozliwosci drugiej pokuty
za grzechy popetione po chrzcie. Byto to wazne dla tych, ktorzy podczas przesladowan wyparli si¢ wia-
ry 1 odpadli od Kosciota. Ta druga szansa byta juz ostatnia mozliwoscia odpuszczenia grzechow: “Po
owym powolaniu wielkim i §wigtym (tj. po chrzcie), jesli si¢ ktokolwiek da diablu skusi¢ do grzechu,
jeden raz tylko bedzie mogt czyni¢ pokutg. Jesli za$ zaraz potem znowu zgrzeszy i znowu pokutuje, na
nic si¢ to nie przyda takiemu cztowiekowi; trudno dla niego o zycie” (przykazanie IV 3,6). Potrzebna jest
taska nawrdcenia, ktora Bog daje tylko tym, ktorzy z catego serca, szczerze pragna si¢ nawrocic. “U kto-
rych natomiast widzial chytro$¢ i niegodziwo$¢, ze chceieli pokute udawaé, tym pokuty nie dal, aby po-
nownie nie zbezczescili imienia Jego” (podobienstwo VIII 6,2).

Pokuta (metanoia) oznacza przede wszystkim wewngtrzna przemiang cztowieka. Postuluje:
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poznanie i zrozumienie popetnionego zta, prowadzace do zmiany sposobu myslenia;

zal 1 skruchg¢ z powodu popetnionego zla;

nastawienie woli ku dobremu;

ekspiacjg za popetnione grzechy.

Aspekt poznawczy jest wiodacy, stad Pasterz stwierdza: “A zatem widzisz, ze pokuta (metanoia) to wiel-
ki rozum (synesis estin megale)” (przykazanie IV 2,2).

ac o

Znaczenie. Pasterz w starozytnosci chrze$cijanskiej cieszyl si¢ wielkim autorytetem i popularno$cia.
Ireneusz, Tertulian, Klemens Aleksandryjski i Orygenes zaliczali go do ksiag kanonicznych. Hieronim
informuje, Ze dzieto to “nawet publicznie czytaja w kilku kosciotach Grecji [...], ale w $§wiecie facifiskim
jest prawie nie znane” (De vir. ill. 10). Do IV wieku Pasterz byt podstawa nauczania katechumenow w
Egipcie. Dzieto to znali i cytowali: Kommodian, Atanazy Wielki, Cyryl Jerozolimski, Dydym Slepy, Ru-
fin z Akwilei, Hieronim, Prosper z Akwitanii, Jan Kasjan i Beda Czcigodny. Od konca IV wieku, coraz
czesciej zaliczane do apokryfow, tracito na znaczeniu. Autorytet tego dzieta odnowili i umocnili pierwsi
wydawcy starozytnych tekstow chrzescijanskich poprzez jego wlaczenie do pism Ojcow Apostolskich (J.
B. Cotelier, Patres aevi apostolici sive SS patrum, Paris 1672).

ROZDZIAL 111 OPISY MECZENSTWA

Wielkie znaczenie dla historii przesladowan posiadaja opisy meczenstwa chrzescijan. Ze wzgledu na
warto$¢ historyczna, pisma te dzieli si¢ na trzy grupy:

1. Akta meczennikow (Acta martyrum) zawieraja odpisy dokumentéw z proceséOw sadowych. Przestu-
chania i procesy sadowe mialy charakter publiczny i byly stenografowane przez urzegdowych sekretarzy
(lub chrzescijan obecnych na procesach) oraz przechowywane w archiwach sadowych. Relacje te byly
przepisywane i przechowywane przez chrzescijan, ktoérzy mieli bezposredni dostgp do archiwéw lub
przez przeptaconych sekretarzy. Zachowaty si¢ tylko niektore relacje, poniewaz wtadze rzymskie konfi-
skowaty znalezione w czasie rewizji odpisy 1 je niszczyly. Historyczno$¢ tych dokumentdéw jest pewna i
niepodwazalna. Do najcenniejszych naleza:

a. Akta meczenskie Sw. Justyna i towarzyszy (Martyrium s. Justini et sociorum), skazanych na $mier¢ z
rozkazu prefekta Rzymu, Rustyka, okoto roku 165, za cesarza Marka Aureliusza. Oto tres¢ tego doku-
mentu w calodci, w przektadzie polskim A. Lisieckiego (POK 4, s. XXIII-XXV):

“Meczenstwo swigtych meczennikéw Justyna, Charytona, Charyty, Euelpistosa, Hieraxa, Pajona i Libe-
riana, umgczonych w Rzymie.

Za czasow zbrodniczych protektorow batwochwalstwa ogloszono po miastach i wsiach bezbozne edykty
przeciwko poboznym chrze$cijanom, skutkiem czego zmuszano ich do sktadania ofiar marnym bozysz-
czom. Pochwycono tedy $swigtych mezéw 1 stawiono przed Rzymu prefektem, ktory si¢ nazywat Rusty-
kus.

Gdy staneli przed trybunatem, odezwat si¢ prefekt do Justyna:

“Przede wszystkim uznaj bogdéw i badz postuszny cesarzom”. Justyn odpowiedziat: “Nic nagannego ani
zashugujacego na potgpienie nie ma w tym, jesli si¢ slucha przykazan Zbawiciela naszego, Jezusa Chry-
stusa”. Prefekt Rustykus rzekt: “Jakich ty nauk jeste§ zwolennikiem?” Justyn odpowiedzial: “Wszystkie
ja wprawdzie nauki staralem si¢ poznaé, przystapitem za$ do prawdziwych nauk chrzescijan, aczkolwiek
one nie znajduja uznania tych, co si¢ w btednych obracaja zapatrywaniach”. Prefekt Rustykus rzekt: “Te
ci si¢ podobaja nauki, nieszczesny cztowiecze?” Justyn odpowiedzial: “Tak jest, albowiem uznaj¢ je
zgodnie z prawdziwym dogmatem”. Prefekt Rustykus rzekt:

“Jaki to dogmat?” Justyn odpowiedziat: “Ze czcimy Boga chrzescijan, ktory, jak to uznajemy, jest Jeden
od samego poczatku, jest Stworzycielem 1 Tworca wszelkiego stworzenia, widzialnego 1 niewidzialnego.
Czcimy Pana Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, o ktérym prorocy przepowiedzieli, ze przyjdzie do rodzaju
ludzkiego jako zbawienia Herold i Nauczyciel znakomitych nauk uczniow. Jam tylko cztowiek, wigc
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wiem, ze stowa moje ngdzne w poréwnaniu z Jego Bostwem nieskonczonym i przyznaje, ze tutaj potrze-
ba proroczej jakiej$ potggi. Albowiem o Nim, o ktérym co dopiero powiedzialem, ze jest Synem Bozym,
mowity proroctwa i wiem, ze z dawien dawna prorocy przepowiadali przyjscie Jego do ludzi”.

Prefekt Rustykus rzekt: “Gdzie si¢ odbywaja wasze zebrania?” Justyn odpowiedziat: “Tam, gdzie kazdy
chce 1 moze. Czy ty moze myslisz, ze my wszyscy w jednym si¢ zbieramy miejscu? Tak nie jest. Albo-
wiem Boga chrzescijan Zadne nie obejmuje miejsce; nie. On jest niewidzialny, przepetnia niebo i ziemig,
1 wierni wszgdzie mu cze$¢ 1 chwale oddaja”. Prefekt Rustykus rzekl: “Powiedz, gdzie si¢ odbywaja wa-
sze zebrania 1 w ktorym miejscu zgromadzasz uczniow swoich?” Justyn odpowiedzial: “Mieszkam w
poblizu niejakiego§ Marcina obok tazni tymjotynskich, i to przez caly ten czas, a przebywam w Rzymie
obecnie po raz drugi. Zadnego innego miejsca zebran nie znam, tylko tamto. Jesli kto z dobrej woli przy-
bywat do mnie, dzielitem si¢ z nim nauka prawdy”. Rustykus rzekt:

“A zatem po prostu jeste$ chrze$cijaninem?” Justyn odpowiedzial: “Tak, jestem chrzeScijaninem”.
Prefekt Rustykus rzekl do Charytona: “I ty mi powiedz, Charytonie, czy i ty jeste$ chrze$cijaninem?”
Charyton odpowiedzial: “Jestem chrze$cijaninem z rozkazu Bozego”. Prefekt Rustykus rzekt do Charyty:
“A ty, co mowisz, Charyto?” Charyta odpowiedziata: “Jestem chrze$cijanka z taski Bozej”. Rustykus
rzekt do Euelpistosa: “A ty, kto jeste$s?” Euelpistos, niewolnik cesarski, odpowiedzial: “I ja jestem chrze-
$cijaninem, wyzwolonym z niewoli przez Chrystusa, i t¢ sama zywi¢ nadzieje, dzigki tasce Chrystuso-
wej”. Prefekt Rustykus rzekl do Hieraxa: “Czy i ty jeste$ chrzescijaninem?” Hierax odpowiedziat: “Tak,
jestem chrze$cijaninem. Tego samego Boga bowiem czcze 1 Jemu si¢ ktaniamy. Prefekt Rustykus rzekt:
“Czy Justyn was porobil chrze$cijanami?” Hierax odpowiedzial: chrzescijaninem bytem 1 bgdg”. Pajon
za$, ktory tam stal, odezwal si¢: “Ja takze jestem chrzes$cijaninem”. Prefekt Rustykus rzekl: “Kto byt
twoim nauczycielem?” Pajon odpowiedzial: “Od rodzicow naszych przejeliSmy to wspaniate wyznanie”.
Euelpistos odezwat sig:

“Justyna nauk wprawdzie ch¢tnie stluchatem, ale to spuscizna po rodzicach, Ze jestem chrzescijaninem”.
Prefekt Rustykus rzekt:

“Gdzie sa twoi rodzice?” Euelpistos odpowiedzial: “W Kapadocji”. Rustykus rzekt do Hieraxa: “A twoi
rodzice gdzie si¢ znajduja?” On za$ taka dat odpowiedz: “Prawdziwym ojcem moim jest Chrystus, a mat-
ka wiara w Niego. Ziemscy za§ moi rodzice pomarli, zreszta za$ przeprowadzilem si¢ z Ikonion frygij-
skiego 1 tutaj przybylem”. Prefekt Rustykus rzekt do Liberiana: “Co ty powiadasz? Czy jeste§ chrzescija-
ninem? Czy$ 1 ty bezboznikiem?” Liberian odpowiedzial: “I ja jestem chrzeScijaninem, albowiem cze$é
sktadam i ktaniam si¢ jedynemu prawdziwemu Bogu”.

Prefekt zwraca si¢ do Justyna: “Stuchaj, ty, co§ podobno taki wymowny i co sadzisz, ze posiadasz praw-
dziwa naukeg! Jesli cig ubiczuja, a potem glowe ci zetna, czy wierzysz, ze si¢ dostaniesz do nieba?” Justyn
odpowiedziat: “Zywie nadzieje, ze posiade dary Jego, jesli to przecierpic. Wiem przecie, Ze wszyscy, co
takie wlasnie zycie wiedli, maja zapewniony charyzmat Bozy az do konca $wiata wszystkiego”. Prefekt
Rustykus rzekt: “A zatem przypuszczasz, ze wstapisz w niebiosa, by jaka$ nagrodg¢ odebrac?)) Justyn
odpowiedziat: “To nie jest przypuszczenie, ale wiem i mam zupeina pewno$¢”. Prefekt Rustykus rzekt:
“Przejdzmy wreszcie do tego, o co sig rozchodzi i co nieuniknione. A wigc przystapcie wszyscy razem i
zgodnie ztézcie bogom ofiare”. Justyn odpowiedziat: “Zaden cztowiek, ktory ma zdrowy rozum nie prze-
rzuca si¢ z pobozno$ci w bezboznos$¢”. Prefekt Rustykus rzekt: “Jesli nie ustuchacie, pdjdziecie na meki
bez litosci”. Justyn odpowiedzial: “To nasze pozadanie cierpie¢ meki dla Pana naszego Jezusa Chrystusa.
Stad bowiem splynie na nas zbawienie 1 ufnos¢ wobec straszliwego 1 §wiat caly obejmujacego trybunatu
Pana i Zbawiciela naszego”. Tak samo réwniez odpowiedzieli wszyscy inni megczennicy: “Réb, co
chcesz. JesteSmy bowiem chrzescijanie 1 bozyszczom ofiar nie sktadamy”.

Prefekt Rustykus taki wydat wyrok: “Ci, ktorzy nie chcieli ofiary zlozy¢ bogom i ustucha¢ rozkazu Sa-
mowladcy, maja by¢ ubiczowani i odprowadzeni na karg $cigcia, zgodnie z prawami”.

Swieci meczennicy, chwalac Boga, szli na miejsce do tego przeznaczone, gdzie im glowy poscinano. I
wyznajac Zbawiciela, dokonali swego meczenstwa. Niektorzy wierni za$ zabrali ukradkiem ich zwloki i
ztozyli je w miejscu stosownym z pomoca taski Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktoremu chwata na wieki
wiekéw. Amen”.
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b. Akta meczennikow scylitanskich, sa urzedowym protokotem z procesu, ktory mial miejsce w Kartagi-
nie, dnia 17 lipca 180 roku, przeciw 12 chrzes$cijanom, ktorzy zostali skazani na $mier¢ przez Scigcie.
Wyrok zostal wykonany tego samego dnia. Jest to najstarszy tekst chrze$cijanski napisany po lacinie
(przekt. poi. OZ IX, s. 240-243).

c. Akta prokonsularne sw. Cypriana biskupa Kartaginy, ktory zostat Scigty dnia 14 wrzesnia 258 r. w
Kartaginie (przekt. pol. OZ IX, s. 394-399).

2. Meczenstwa (Passiones). Do tej grupy naleza pisma zawierajace relacje naocznych swiadkow, ubo-
gacone czgsto komentarzem piszacego lub materialem autobiograficznym, wiarygodne, o duzej wartosci
historyczne;.

a. Meczenstwo sw. Polikarpa (zob. Polikarp).

b. Listy gminy z Vienne i Lyonu do gmin chrze$cijanskich w Azji 1 Frygii, zachowane u Euzebiusza (HE
V 1,1-5; 2,8), o przesladowaniu w Lyonie w roku 177 (lub 178). Autor nie przemilcza apostazji wielu
chrzescijan. Wérod meczennikéw znalazt si¢ 90-letni biskup Lyonu, Potyn oraz niewolnica Blandyna.
Meczennikom zadawano okrutne katusze: “Tak wigc Maturusa, Sanktusa, Blandyng 1 Attalosa zaprowa-
dzono do amfiteatru na pastwe dzikich zwierzat i na publiczne widowisko dla nieludzkich pogan. Byt to
dzien walki ze zwierzgtami, dla naszych wlasnie mgczennikow przygotowane;.

Maturus i Sanktus przeszli w amfiteatrze znowu przez wszelkiego rodzaju katusze, tak jakby zgota jesz-
cze nic nie wycierpieli, a raczej jak atleci, ktorzy przeciwnika juz w catym szeregu zapasow pokonali i
staja tylko do walki o wieniec zwycigstwa. Raz jeszcze, wedlug miejscowego zwyczaju, musieli znies¢
biczowanie, szarpanie przez dzikie bestie, i wszystko, czego w swym szalenstwie lud zadat wérod okrzy-
kéw, podnoszacych sie ze wszystkich stron. W koncu posadzono ich na zelazne krzesto, skad ich dusit
swad wtasnych ciat przypiekanych. Lecz i to nie zaspokoilo pogan, ale szalenstwo ich jeszcze si¢ wzmo-
glo, bo chcieli pokona¢ ich wytrwatos¢. Mimo wszystko jednak z ust Sanktusa nic innego nie ustyszeli,
jak tylko slowo wyznania, jakie powtarzat od samego poczatku. Wszyscy dtugo pozostali przy zyciu
wsrod tej walki zacigtej, a wreszcie poszli na rzez ofiarna. Przez caly ten dzien oni sami dawali §wiatu
widowisko 1 sami zastapili inne urozmaicenia, jakie zwykte dawano przy walkach gladiatorskich” (V
1,37-40).

c. Meczenstwo Perpetuy i Felicyty, zawiera opis kolejnych etapdw megczenstwa (aresztowanie, pobyt w
wigzieniu i $mier¢) 5 katechumenow (Rewokata, Felicyty, Satumina, Sekundulusa i Wibii Perpetuy), kto-
rzy przyjeli chrzest w wigzieniu, oraz ich katechety - Satura. “Wibia Perpetua, wywodzaca si¢ ze znako-
mitego domu, starannie wychowana i wydana za maz stosownie do swego stanu. Miata ona zyjacych
jeszcze rodzicow, dwoch braci, z ktérych jeden, tak jak i ona, byt katechumenem oraz niemowlg przy
piersi. Lat miala okoto 22. Odtad ona sama bedzie opowiadala jak wygladalo jej meczenstwo; spisata je
wlasnorgcznie, tak jak je znosita” (2). W rozdziatach 3-10, relacja Perpetuy zostata dostownie zacytowa-
na. Wzruszajacy jest opis odwiedzin jej ojca: “Po kilku dniach rozeszta si¢ pogtoska, ze bedziemy prze-
stuchiwani. Przyszedl tez z miasta i mdj ojciec, sterany zgryzota. Podszedt do mnie i pragnac mnie od-
wies¢, powiedzial: “Corko, miej litos¢ dla mojej siwizny; ulituj si¢ nad ojcem, jezeli jestem godzien, by$
mnie ojcem nazywala. Bo jesli moje rgce ciebie wypiastowaty i doprowadzity do kwiatu wieku w jakim
si¢ znajdujesz, jesli ukochatem ciebie bardziej, niz braci twoich, to nie skazuj mnie na hanbg wsrod ludzi.
Pomysl o swoich braciach, pomys$l o swojej matce i ciotce, pomysl o swoim dziecku, ktére nie bedzie
moglo zy¢ po twojej $Smierci. Porzu¢ swoje postanowienie, aby$ nas wszystkich nie zgubita. Bo jezeli
cokolwiek si¢ tobie przydarzy, to nikt z nas nie o$mieli si¢ nawet swobodnie rozmawiac”.

W ten sposdb mowit - z mitosci do mnie - jak ojciec. Catowal tez moje rece, rzucal mi si¢ do ndg i posrod
tez nie nazywal mnie juz swa cérka, lecz pania. Mnie takze bylo ogromnie go zal, bo tylko on jeden z
calej rodziny nie mogt si¢ cieszy¢ z mojego meczenstwa. Pocieszatam go mowiac: “W sadzie stanie si¢
to, co Bog da, bo wiedz, ze my nie nalezymy do siebie, ale do Boga”. Ojciec odszedt jednak zasmucony”
(5).

Rozdziaty od 11 do 13, zawieraja relacj¢ spisana wtasnorgcznie przez Satura. Tekst pozostaty (rozdziaty
1-2 oraz 14-21) jest relacja naocznego $wiadka. Mogt nim by¢ Tertulian, ktory prawdopodobnie catosé
dzietla spisal i wydat.
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Felicyta, mtoda niewolnica Perpetuy, w momencie aresztowania byta w 6smym miesiacu ciazy.

“Dzien, w ktorym miato si¢ odby¢ widowisko, byt juz bliski i Felicyta przezywala wielka obawe, ze jej
meczenstwo moze zosta¢ odroczone wlasnie z powodu brzemienno$ci; prawo bowiem zabraniato wyko-
nywania egzekucji na kobietach cigzarnych. Obawiata si¢ tez, ze moze przela¢ swa nieskalang i niewinna
krew pdzniej, razem z jakimi$§ pospolitymi zbrodniarzami. Jej wspottowarzysze w meczenstwie takze byli
bardzo tym zasmuceni; obawiali sig, Ze ona, taka dobra przyjaciotka i towarzyszka, moze pozosta¢ w tyle,
sarna jedna wedrujaca droga ku tej samej nadziei. Na dwa dni przed igrzyskami wszyscy jednomyslnie
polaczyli si¢ we wspolnej blagalnej modlitwie do Pana. Natychmiast po jej ukonczeniu Felicyta zaczgta
odczuwa¢ bole porodowe. A poniewaz byl to pordd przedwczesny, w 6smym miesiacu, a wigc z natury
rzeczy byt bardzo cigzki, jeden ze straznikéw powiedzial: “Jezeli teraz tak cierpisz, to co zrobisz, kiedy
bedziesz rzucona zwierzg¢tom, ktore zlekcewazytas, kiedy odmoéwitas zlozenia ofiary”. Ona odrzekta:
“Teraz ja cierpig to, co cierpi¢; tam za$ bgdzie we mnie cierpiat kto$ inny za mnie, poniewaz i ja begdeg
cierpiata za niego”. I urodzita dziewczynke, ktéra jedna z sidstr wychowata jak wtasna corke” (15).
Perpetua i Felicyta, wraz z towarzyszami, poniosty $mier¢ meczenska 8 marca 202 roku, na arenie w
Kartaginie (przekt. pol. A. Malinowski, OZ IX, s. 247-268).

3. Legendy. Do tej grupy nalezy zaliczy¢ budujace opowiadania o meczennikach, powstale najczesciej
po uptywie wielu lat od opisanych wydarzen. Sposroéd nich nalezy wyrozni¢ legendy, w ktorych fakty
prawdziwe zostaty pomieszane z wydarzeniami zmy$lonymi, od opowiadan stanowiacych wytwor czystej
fantazji, pozbawionych jakiegokolwiek waloru historycznego. Nie wyklucza to ich pozytywnej roli dy-
daktycznej, jaka mogly spetnia¢ w ciagu minionych wiekdw.

ROZDZIAL 1V APOLOGECI GRECCY

A. Wprowadzenie

Chrystus powiedzial do swych ucznidw: “Jezeli Mnie przesladowali, to 1 was beda przesladowac” (J
15,20). Ta przepowiednia, w sposob szczegdlny, spetniata si¢ w pierwszych wiekach istnienia Kosciota.
Chrzes$cijanstwo, od samego poczatku, spotykalo si¢ z niezrozumieniem, niechgcia i wrogoscia, ktora
prowadzita do prze§ladowan. Pod adresem chrzescijan kierowano szereg zarzutow, pomowien i fatszy-
wych oskarzen. Fakt ten przyczynit si¢ do powstania pism broniacych chrzescijanstwa, zwanych apolo-
giami (gr. apologia - obrona, mowa obronna). Autoréw tych pism okreslamy mianem apologetow. Szcze-
gblna rola w tym dziele przypadta pisarzom greckim II wieku.

1. Oskarzenia kierowane pod adresem chrzescijan

a. Oskarzenie o ateizm. W religiach poganskich istotna rolg odgrywat kult publiczny. Religijnos¢,
w Owczesnym przekonaniu, weryfikowata si¢ przede wszystkim przez udziat w uroczystosciach publicz-
nych oraz przez sktadanie ofiar bogom. Chrze$cijanie, wyznajacy wiarg¢ w jednego Boga prawdziwego,
nie uczestniczyli w poganskim kulcie publicznym. Fakt ten stat si¢ podstawa do oskarzen o ateizm. Jego
konsekwencje byty bardzo powazne. Uwazano, ze obrazeni bogowie zsyltaja na cala spotecznos¢ kary w
postaci nieurodzajow, powodzi, epidemii, klgsk wojennych i innych nieszczes¢. Kazdorazowe pojawienie
si¢ tych klgsk prowokowalo wystapienia antychrzescijanskie. Zaswiadcza o tym Tertulian w stowach:
“Jesli Tyber zaleje mury miejskie, jesli Nil nie wyleje na pola, jesli niebo stanie i nie daje deszczu, jesli
ziemia sig trzgsie, jesli gtod, jesli zaraza, zaraz stycha¢ krzyki: «chrzescijan do lwa!»” (Apologetyk 40,2).
b. Oskarzenie o rozpuste i zwiazki kazirodcze. Styl zycia chrzescijan, izolujacych si¢ od reszty
spoteczenstwa, stal si¢ podstawa do rozlicznych oskarzen i pomowien o niemoralnos¢. Do pogan docie-
raty szczatkowe informacje o organizowanych przez chrzescijan braterskich ucztach mitosci. Przez ana-
logi¢ do uczt rzymskich sadzono, ze spotkania te konczyty si¢ zbiorowa orgia seksualna.

C. Oskarzenie o kanibalizm. Zasada wtajemniczenia, obowiazujaca chrzescijan bioracych udziat w
Eucharystii, nie pozwalala na przenikanie na zewnatrz informacji ojej przebiegu. Opierajac si¢ na szczat-
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kowych wiadomosciach i domystach, interpretowano spozywanie Ciata i Krwi Syna Bozego w katego-
riach uczt tiestejskich. Swiadectwo tych oskarzen znajdujemy u Minucjusza Feliksa: “Wykorzystujac ich
(chrzescijan) nieswiadomos¢, ktadzie si¢ przed nimi niemowl¢ oblepione ciastem. Oszukany ta powtoka
neofita, zostaje namowiony, by zadat kilka nieszkodliwych uktu¢, przez co niewidzialnymi ranami zabija
si¢ niemowlg. Wszyscy zgromadzeni, o zgrozo, liza takomie jego krew, 1 bijac si¢, dziela migdzy siebie
jego czlonki. Udzial w takiej ofierze wprowadza ich do wspolnoty, a §wiadomo$¢ zbrodni zobowiazuje
do zachowania tajemnicy” (Oktawiusz 9,5).

d. Oskarzenie o burzenie rzymskiego porzadku spolecznego. Struktury prawno-spoteczne pan-
stwa rzymskiego sankcjonowaty niewolnictwo, nienawis¢, przemoc i okrucienstwo. Amfiteatr rzymski
byt widownia masowych rzezi. Walki gladiatorow przeksztatcaly si¢ w masakry i mordy tysigcy ofiar,
ktore gingly dla dostarczenia rozrywki zadnej krwi widowni. Widowiska teatralne przesycone byty at-
mosfera zbrodni, okrucienstwa, zdrad malzenskich 1 wulgarnego erotyzmu (wystgpy miméw). Panstwo
rzymskie sankcjonowalo te instytucje. Organizatorami walk gladiatorskich byli najcze$ciej sami cesarze.
Opozycja chrzescijan wobec powyzszych struktur byta zrozumiata i uzasadniona.

e. Oskarzenia zydow kierowane przeciw chrze$cijanom. Przedstawiciele synagogi zydowskiej
traktowali chrzedcijanstwo jako niebezpieczna sektg, wprowadzajaca roztam do religii Mojzeszowe;.
Chrzescijan traktowano jako odstepcow oraz falszerzy Pisma Swietego. i judaizmu.

Powyzsze wyliczenie nie obejmuje wszystkich zarzutow i oskarzen, jakie kierowano pod adresem chrze-
Scijan. Ich listg¢ mozna by rozszerza¢ o szereg kalumnii i plotek krazacych wsérdd gminu, jak np., ze chrze-
Scijanie sa nieprzyjaciéimi rodzaju ludzkiego, podpalaczami, ze zatruwaja studnie i czcza jako $wigtos¢
glowe osta.

2. Ataki pisarzy poganskich

W II wieku pojawity si¢ pisma filozofow i retorow poganskich atakujace i wySmiewajace chrzescijan-
stwo. Do najbardziej znanych przeciwnikow nalezeli: Fronton z Cyrty, Lukian z Samosaty i Celsus.

a. Fronton z Cyrty (+ ok. 175), afrykanczyk, filozof i retor, nauczyciel cesarza Marka Aureliusza,
wyglosil w senacie mowe przeciw chrzescijanom, w ktorej przytaczat obiegowe, wyzej wymienione za-
rzuty i oskarzenia. Tekst tej mowy zostat spisany i rozpowszechniony. Znany byt jeszcze w III wieku;
pozniej zaginat.

b. Lukian z Samosaty (+ 190), pochodzil z Syrii pétnocnej, satyryk i filozof. W pismie satyrycz-
nym O Smierci Peregrinosa wySmiewa mito$¢ braterska chrze$cijan oraz ich gotowo$¢ na $mier¢.

C. Celsus, platonik, pochodzil prawdopodobnie z Egiptu; przez pewien czas przebywal w Rzymie.
Okoto 178 roku napisat traktat polemiczny pt.: Stowo prawdy (Alethes logos). Korzystal z Pisma $w. i
antychrze$cijanskich pism zydowskich. Odrzuca bostwo Chrystusa. Usitlowal wykaza¢, ze chrzescijanie
sa niebezpieczni dla spoteczenstwa i panstwa rzymskiego. Fragmenty z pisma Celsusa cytuje Orygenes w
swym dziele polemicznym Przeciw Celsusowi.

3. Reakcja apologetow
Apologeci, odpierajac powyzsze zarzuty i oskarzenia, wskazywali na ich falszywos$¢ i bezpodstawnosc¢.

a. Wiara w jednego Boga. Wyjasniali, ze odrzucenie kultu poganskiego jest wymogiem przyjmo-
wanego przez chrzescijan monoteizmu, zabraniajacego czci¢ innych bogéw. Wskazywali na absurdalno$¢
politeizmu oraz na niemoralno$¢ jego zasad zawartych w mitach i legendach. Wykazywali, ze tylko
chrzescijanie posiadaja petni¢ prawdy o Bogu, poniewaz Boski Logos, Jezus Chrystus, uosobiona ma-
dro$¢ Boza, zstapil na ziemig i objawit ja swym uczniom. Chrze$cijanstwo niepordwnywalnie przewyzsza
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religie poganskie 1 filozofig¢ grecka, ktora jest w posiadaniu tylko czastek prawdy. Uzasadniali prawdeg o
bostwie Chrystusa i zmartwychwstaniu ciat.

b. Wzniostos¢ i moralnosé zycia chrzescijan. Opisujac spotkania eucharystyczne, wskazywali na
bezpodstawnos$¢ i absurdalno$¢ zarzutéw dotyczacych rzekomej rozpusty i kanibalizmu chrze$cijan. Pod-
kreslali $wigto$¢ 1 wzniosto$¢ zycia wyznawcoOw Chrystusa, opartego na zasadach mitosci braterskiej i
sprawiedliwosci spoteczne;.

c. Chrzescijanstwo nie stanowi zagrozenia dla panstwa i spoleczenstwa. Apologeci wykazywali,
ze chrze$cijanstwo jest sifa zdolna naprawic¢ panujacy chaos oraz wprowadzi¢ tad i porzadek moralny w
spoteczenstwie. Chrzescijanie sa lojalni wobec wladzy, ptaca podatki oraz modla si¢ za rzadzacych i pa-
nujacych. Adresatami apologii byli czgsto cesarze 1 przedstawiciele senatu rzymskiego.

d. Nowe Przymierze zajelo miejsce starego. Odpowiadajac na zarzuty zydow, apologeci wykazy-
wali, ze zapowiedziany w Starym Testamencie Mesjasz, przyszedt na §wiat w osobie Jezusa z Nazaretu i
potwierdzit swe postannictwo cudami i proroctwami, ustanawiajac Nowe Przymierze w miejsce starego.

B. Autorzy
Kwadratus (+ 1 pol. II w.)

Najstarszy apologeta grecki, uczen apostolow. Zyt na przetomie I/I1 wieku, prawdopodobnie w Azji
Mniejszej. Kwadratus wreczyt cesarzowi Hadrianowi (117-138) Apologie napisana z powodu przeslado-
wania chrzeécijan (Euzebiusz, HE IV 3,1). Uczeni prébuja ustali¢ date i miejsce tego wydarzenia. We-
dlug niektérych moglo to si¢ dokona¢ podczas pobytu cesarza w Atenach, wiatach 125/126 lub w roku
129; wedtug innych fakt ten miat miejsce w latach 123/124 lub w roku 129, podczas pobytu Hadriana w
Azji Mniejszej. Ta druga hipoteza wydaje si¢ bardziej prawdopodobna.

Z Apologii Kwadratusa zachowat si¢ jedynie nastepujacy fragment, cytowany przez Euzebiusza:
“Zbawiciela naszego dzieta zawsze staty przed oczyma, albowiem polegaty na prawdzie. Tych, ktorych
uleczyt, ktorych zbudzit z martwych, widziano nie tylko w chwili uzdrowienia i wskrzeszenia, ale zycie
ich trwato dalej. Nie tylko poki Zbawiciel przebywal na ziemi, ale 1 po Jego odejsciu zyli dlugie lata, tak
ze niektorzy z nich naszych nawet doczekali czasow” (HE 1V 3,2-3).

Arystydes z Aten (+ II w.)

Filozof chrzescijanski, zyt w Atenach w II wieku. Okoto 140 roku napisat Apologie adresowana do cesa-
rza Hadriana (Euzebiusz, HE IV 3,3). Jest to najstarsza, w catosci zachowana apologia chrzescijanska.

Historia tekstu. Do XIX wieku, Apologia Arystydesa uwazana byla za zaginiona. W 1878 r. mechitary-
$ci weneccy z wyspy $w. Lazarza odkryli fragment ormianskiego przektadu tej apologii. W 1889 r. Ame-
rykanin Rendel Harris, w klasztorze $w. Katarzyny na Synaju odnalazl tekst kompletny tego dzieta w
przektadzie syryjskim. J. A. Robinson wykazat, ze grecki tekst tego pisma (z niewielkimi skrotami i prze-
rébkami) znajduje si¢ w zywocie Barlaama 1 Jozafata (rozdziaty 26 1 27), przekazanego wsrod pism Jana
Damascenskiego. Fragmenty polskiego przektadu: Bober, AP, s. 20-26; M. Michalski, ALP t. I, s. 87-91.

Tres$¢. Pismo Arystydesa, zlozone z 17 rozdzialéw, nie posiada elementow typowych, wystepujacych w
innych apologiach, jak odpieranie zarzutow o ateizm i niemoralno$¢ chrzescijan. Koncentruje si¢ gtownie
na wykazaniu wyzszosci chrzeécijanstwa nad innymi religiami oraz przedstawieniu wzniosto$ci 1 $wigto-
Sci zycia chrzedcijan. Ludzi wspoétczesnych, ze wzgledu na wyznawana religig, dzieli na 4 kategorie, kto-
rymi sa: barbarzyncy. Grecy, zydzi i chrzescijanie.

1. “Barbarzyncy nie znajacy Boga pobtadzili zwracajac si¢ ku zywiotom 1 zaczgli czci¢ stworzenia
zamiast ich Stworzyciela. Zrobiwszy wizerunki nieba, ziemi, morza, slonca, ksigzyca i gwiazd, i za-
mknawszy je w §wiatyniach cze$¢ im oddaja 1 nazywaja bogami, pilnie ich przy tym strzegac, by nie zo-
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staly przez zlodziei skradzione. A nie przyszto im do glowy, ze ten, kto strzeze, jest wigkszy od tego, co
jest strzezone, i ten, kto robi, jest wigkszy od rzeczy robionej. Jezeli za$ ich bogowie nie moga zapewnic
bezpieczenstwa nawet dla siebie samych, to w jakiz sposob zdotaja to bezpieczenstwo zapewni¢ innym?
W wielki wigc blad wpadli barbarzyncy, ze czcili posagi martwe i bez warto$ci” (Apol. 111 2).

2. Grecy, poniewaz uwazaja si¢ za madrzejszych od barbarzyncéw, bardziej niz barbarzyncy pobtla-
dzili wprowadzajac wielu uczynionych bogow, o jednych mowiac, ze sa rodzaju meskiego, o innych - ze
zenskiego. Niektorzy z ich bogdéw zostali przedstawieni jako cudzotoznicy, mordercy, oblakancy, zazdro-
$nicy, ztosnicy, szalency, ojcobdjcy, bratobojcy, ztodzieje i rozbdjnicy. Opowiadaja znéw, ze jedni mieli
by¢ chromi i okulawieni, inni niemi, inni wariaci, inni grali na cytrach, inni btadzili po gorach, jedni mieli
umrze¢ ($miercia naturalng), inni - zgina¢ od pioruna, jedni - ludziom stuzy¢, inni zbiec, inni mieli by¢
przez ludzi ukradzeni, a inni - optakani i zatlowani; inni jeszcze - opowiadaja oni - zstapili do Hadesu, a
inni zostali przebici. Niektorzy zamienili si¢ w zwierzeta, by cudzotozy¢ z rodzajem $miertelnych kobiet,
inni splugawili si¢ obcowaniem z m¢zczyznami, a inni jeszcze - opowiadaja - taczyli si¢ ze swoimi mat-
kami 1 siostrami, i corkami. I o swych bogach opowiadaja, Zze cudzotozyli oni z corkami ludzkimi, i1 ze
powstal z nich rodzaj, ktory takze byl §miertelny. A o niektérych (boginiach) powiadaja, ze sprzeczaty si¢
o piekno$¢ 1 udaty sig¢ na sad przed ludzi. Grecy zatem wymyslili rzecz niegodziwa, $§mieszng i ghupia, o
wiadco, wzgledem swych bogow 1 wzgledem siebie samych przez to, ze tych, ktorzy nie sa bogami, bo-
gami nazwali. I stad to wzigli ludzie zachgte do cudzotostwa, do nierzadnego zycia, do rabunkéw i1 do
czynienia wszelkich rzeczy ztych, wstretnych i szkaradnych, albowiem gdy ci, ktorych oni swoimi boga-
mi nazywaja, to wszystko, co wyzej byto opisane, czynili, to o ile wigcej moga to czynié ludzie, ktdérzy w
nich wierza. A z powodu owego niegodziwego btedu przyszty na ludzi dtugotrwate wojny, wielkie kleski
glodowe, gorzka niewola i ogotocenie ze wszystkiego™ (4pol. VIII 2-6).

3. “Zydzi méwia, ze Bog jest jeden, Stworca wszystkiego i wszechmogacy, i ze nie byloby rzecza
sprawiedliwa, gdyby poza tym jedynym Bogiem co$ innego byto czczone. A co si¢ tego tyczy, to zdaje
sig, ze sa blizsi prawdy, anizeli wszystkie narody przez to, ze oni czcza przede wszystkim Boga, a nie
dzieta Jego. I chca sig sta¢ podobnymi do Boga przez mito$¢ ku ludziom, jaka okazuja, gdy sa mitosierni
wzgledem nieszczesliwych, i gdy wykupuja niewolnikow, i gdy grzebia umartych, i gdy czynia co$ po-
dobnego temu - tj. rzeczy, ktore sa Bogu mite, a ludziom si¢ podobaja przyktady ktérych otrzymali od
swych praojcow.

Lecz nawet i ci odstapili od nalezytego poznania i sadzili w swych myslach, ze modla si¢ do Boga, gdy
tymczasem wskutek sposobu ich czynnosci modlitwa ich odnosita si¢ do. aniota, a nie do Boga przez to,
ze zachowywali oni szabaty 1 nowie, i chleby przasne, i wielkie dni, i posty, i obrzezanie, i czysto$¢ (rytu-
alna) pokarméw - rzeczy, ktorych oni nieraz doskonale przestrzegali” (Apol. X1V 2-4).

4. “Chrzescijanie zas, o wladco, pilnie szukajac znalezli prawdg 1 jak z ich pism poznalismy, stoja
oni o wiele blizej prawdy 1 nalezytego poznania, anizeli pozostate narody. Znaja bowiem Boga i wierza
wen jako w Stworcg wszystkich rzeczy, przez ktorego wszystko istnieje 1 od ktdrego wszystko zalezy, a
ktéry nie ma obok siebie innego boga, i od ktérego otrzymali oni przykazania, jakie zapisawszy w ser-
cach swych zachowuja spodziewajac si¢ zmartwychwstania umartych i zycia wiecznego. Dlatego nie cu-
dzotoza, nie oddaja si¢ nieczystosci, nie §wiadcza falszywie, rzeczy powierzonej sobie nie przywlaszcza-
ja, cudzego nie pragna, czcza ojca 1 matke, mituja blizniego, gdy sa sedziami, to sadza sprawiedliwie, a
czego pragna, aby im inni nie uczynili, tego nikomu i sami nie czynia. Do bozkéw w ludzkiej postaci nie
modla si¢ 1 nie spozywaja potraw im ofiarowanych. Tych, co ich krzywdza, napominaja i robig ich swo-
imi przyjaciotmi, i namawiaja, by takze nieprzyjaciotom dobrze czynili. Niewiasty ich sa czyste i dziewi-
cze, 1 nie ulegaja ciatu. A ich megzowie powstrzymuja si¢ od wszelkiego nieprawego obcowania i od
wszelkiej nieczystosci, ale jeszcze bardziej zony ich od podobnych rzeczy wstrzymuja sig, przejeci sa
bowiem wielka nadzieja przysztej nagrody. A gdy maja niewolnikéw lub mtode niewolnice, czy tez dzie-
ci, to namawiaja ich do zostania chrze$cijanami, pragnac ich mie¢ dobrymi. A gdy ci nimi zostali, nazy-
wajq ich bra¢mi nie usuwajac si¢ od nich. Cudzych bogéw nie czcza. Sa fagodni 1 wstydliwi, 1 skromni, 1
uczciwi, 1 nawzajem si¢ kochaja; wdowa nie gardza, a sierota si¢ opiekuja. Ten, co ma, tego, co nie ma,
szczodrze zaopatruje. Gdy ujrza obcego, wprowadzaja go pod dach swoj i tak mu sa radzi, jak rodzonemu
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bratu, albowiem bra¢mi siebie nazywaja nie wedlug zwiazkoéw ciata, ale ducha. A gdy ujrza, ze umiera
ubogi, grzebia go, sktadajac si¢ na to szczodrze wedtug moznosci kazdego. Jesli za$ uslysza o skazanych
lub uwigzionych dla imienia Chrystusowego, sktadajac si¢ posyltaja im to, czego tamci potrzebuja, a jezeli
mozliwe, to ich uwalniaja. A kto sam jest niewolnikiem lub biednym, to posci dwa lub nawet trzy dni, i
co ma dla siebie zuzy¢, tamtym posyla, czyniac to z takim weselem, jakby sam byt na jakas zabawe za-
proszony. A przykazania Boze wiernie zachowuja Zyjac $wiatobliwie i sprawiedliwie, i jak im Pan Bog
przykazal. Dzigki Mu sktadaja rano i o kazdej porze, za kazdy pokarm i1 napdj, i za wszystkie dobrodziej-
stwa. A jesli jaki sprawiedliwy spos$rod nich umrze, to si¢ raduja i dzigki czynia, 1 modla si¢ za niego, 1
odprowadzaja jak wyjezdzajacego. A gdy si¢ im dzieci¢ narodzi - dzigki sktadaja Bogu, gdy za$ nie-
mowleg (z tego $wiata) zejdzie, wielce (Mu) dzigkuja, ze bez grzechu odeszto. A jesli kto§ obciazony
grzechami umrze, to ptacza, ze on na ukaranie idzie. Takie to wigc, o wladco, sa ich wierzenia. Poniewaz
maja je od Boga, zada On (stosowania si¢ do nich). I w taki to sposodb Zyja oni na tym $wiecie, az do
skonczenia czasow” (Apol. XV 1-12).

Pod koniec tego opisu Arystydes zamieszcza znamienne stwierdzenie:
“Nie mam co do tego zadnej watpliwosci, ze §wiat istnieje tylko dzigki modlitwie chrzescijan”.

Aryston z Pelli (+ 1 pol. II w.)

Pierwszy apologeta broniacy chrzescijanstwa przed atakami judaizmu. Napisal Dialog miedzy Jazonem i
Papiskusem o Chrystusie, ok. 140 r., prawdopodobnie w Aleksandrii. Pismo to zagingto. Z relacji Oryge-
nesa dowiadujemy sig, ze Celsus atakowal dzielo Arystona, krytykujac jego zamitowanie do alegorycznej
interpretacji Starego Testamentu (Przeciw Celsusowi 4,52). Tre$cia dialogu jest dyskusja Jazona, chrze-
$cijanina nawréconego z judaizmu, z Papiskusem, Zydem aleksandryjskim. Jazon wykazuje, Ze proroctwa
Starego Testamentu spetnity si¢ w osobie Jezusa Chrystusa. Pod koniec Papiskus wyznaje, ze Jezus Chry-
stus jest Synem Bozym 1 prosi o chrzest.

Justyn (+ ok. 165)

Zycie. Justinus philosophus, §wiety, urodzony ok. roku 100 w Flawia Neapolis (Starozytne Sychem) w
Palestynie, zmart ok. 165 r. w Rzymie, najwybitniejszy apologeta grecki II wieku, filozof i mgczennik;
swicto 1 czerwca.

Pochodzil z rodziny poganskiej. O swej drodze do chrzescijanstwa opowiada w dziele: Dialog z Zydem
Tryfonem (2-8). W poszukiwaniu prawdy wedrowat bezskutecznie do znanych wowczas szkot filozoficz-
nych. Przedstawiciel stoicyzmu rozczarowal go milczeniem na temat istoty Boga; perypatetyk - zrazit
natychmiastowym zadaniem zaptaty za naukg; pitagorejczyk - warunkiem uprzedniego zapoznania sig z
muzyka, astronomia i geometrig; platonik - tylko czg$ciowo zafascynowat go swa nauka. Momentem
przelomowym bylo spotkanie z tajemniczym starcem nad brzegiem morza, ktory wylozyl mu zasady
“filozofii prawdziwej" -nauki chrzescijanskiej. Ta rozmowa miala decydujacy wptyw na jego zycie. “W
duszy za$ mojej w tej chwili - wyznaje Justyn - rozpalil si¢ ogien, 1 mito§¢ mnie ogarngta do owych pro-
rokow i mezdw, przyjacidt Chrystusowych” (Dialog... 8,1).

Powyzsze opowiadanie, w ktorym splataja si¢ watki fikcji literackiej z elementami autobiograficznymi,
ilustruje rzeczywista i zmudna drogg poszukiwania prawdy. Studium ksiag $wigtych, wzniosto$¢ zycia
chrzescijan 1 podziw dla ich heroicznej postawy wobec §mierci megczenskiej, sktonity go ostatecznie do
przyjecia chrzescijanstwa. Okryty ptaszczem filozofa, jako wedrowny nauczyciel, przemierzyt liczne
kraje. W konficu dotart do Rzymu, gdzie zatozyl bezplatng szkolg. Jego uczniem byt Tacjan Syryjczyk,
p6zniejszy apologeta. Wrogiem osobistym Justyna stat si¢ cynik Krescens. “Justyn pokonat go kilkakrot-
nie w dysputach, jakie z nim toczyt wobec §wiadkow” (Euzebiusz, HE IV 16,1).

Justyn charakteryzuje Krescensa nastepujaco: “Dla mnie za$ - pisze Justyn - nie jest zadna niespodzianka,
ze jeden z tak zwanych filozoféw czyha na moja zgubg i chce mnie zaku¢ w dyby; moze to nawet Kre-
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scens, ktory jest przyjacielem nie tyle madrosci, ile proznosci. Nie mozna bowiem nazwac filozofem
cztowieka, ktory chrzescijan nie zna, a oskarza ich publicznie o ateizm i bezbozno$¢, i to dla schlebiania i
przypodobania si¢ w blad wprowadzonemu tlumowi. Albowiem jesli si¢ nie zaznajomit z nauka Chrystu-
sowa, a mimo to przeciwko nam wystepuje, tedy jest niegodziwy do ostatecznosci i o wiele gorszy od
ludzi z pospolstwa, ktérzy bardzo czesto nie chca zgota méwic 1 szerzy¢ wiesci o sprawach, na jakich si¢
nie znaja. Jesli si¢ natomiast ta nauka zajmowal, a jej wielkosci nie pojat, albo ja zrozumiat, a mimo to
tak postepuje, by nie Sciagnac na siebie podejrzenia, ze jest chrzescijaninem, tedy jest jeszcze podlejszy i
jeszcze niegodziwszy, ze z bojazni nie umie si¢ wznie$¢ ponad opini¢ n¢gdzna i nierozumna. Wiedzcie o
tym, ze mu zadatem i przedtozylem w tej sprawie szereg zapytan, a stwierdzitem i udowodnitem mu, ze
rzeczywiscie nic nie wie” (4pol. II 8,1-4; por. Euzebiusz, HE IV 16,3-5).

Z powodu donosu, prawdopodobnie Krescensa, oskarzony o to, ze jest chrzescijaninem, stanal wraz z 6
uczniami przed sadem prefekta Rzymu Juniusa Rustyka i zostat skazany na karg $mierci przez $cigceie,
okoto 165 roku. Zachowata si¢ autentyczna relacja z tego procesu, oparta na aktach sadowych (Marty-
rium S. Justini et sociorum, PG 6,1566-1572; przekt. pol. POK 4, s. XXIII-XXV; OZ IX, s. 211-216).

Dziela. Z o$miu dziel, ktore wedlug Euzebiusza (HE IV 18,1nn) napisat Justyn, zachowaty sig tylko trzy:
Apologia pierwsza, skierowana do cesarza Antonina Piusa, napisana ok. 155 r., ztozona z 68 rozdzialow.
Justyn krytykuje sady rzymskie za skazywanie za sam fakt wyznawania religii chrzescijanskiej; wykazu-
je, ze chrzescijanie nie sa ateistami, a oskarzenia kierowane przeciw nim sa oszczerstwami (4-12); udo-
wadnia, w oparciu o proroctwa Starego Testamentu, bostwo Chrystusa; opisuje liturgi¢ Eucharystii i
chrztu oraz zycie spoteczne chrzescijan (13-67); w zakonczeniu (68) przytacza reskrypt cesarza Hadriana
z 125 r., do prokonsula Azji Minucjusza Fundanusa, okre$lajacy reguty postgpowania z chrze$cijanami:

a) nalezy przeprowadza¢ regularny proces sadowy i przedstawia¢ konkretne zarzuty;

b) wyrok skazujacy moze mie¢ miejsce tylko wowczas, gdy kto§ przekroczy prawo rzymskie;

¢) kara winna by¢ proporcjonalna do rodzaju przestgpstwa;

d) falszywy donos winien by¢ surowo karany.

Apologia druga, ztozona z 15 rozdzialow, skierowana do senatu rzymskiego, napisana po skazaniu 3
chrzescijan na $mier¢ przez prefekta Rzymu Urbikusa za sam fakt wyznania wiary w Chrystusa. Justyn
twierdzi, ze przesladowania sa dzietem tych samych demonoéw, ktoére $cigaty sprawiedliwych zyjacych
wsrod pogan 1 w czasach Starego Testamentu; odpowiada na ironiczne zarzuty, dlaczego chrzescijanie nie
popelniaja samobodjstwa, by szybciej znalez¢ si¢ u Boga; wyjasnia, dlaczego Bog dopuszcza cierpienia
chrzescijan. Zdaniem E. Schwartz’a, obie apologie stanowily pierwotnie jedna calos¢. Wyd. G. Rauschen,
S. Justini apologiae duae (FP 2), Bo 1911; przekl. poi. A. Lisiecki, POK 4, s. 3-94).

Dialog z Zydem Tryfonem, w 142 rozdziatach, napisany po 155 r., jest relacja z dwudniowej rozmowy
Justyna z rabinem Trytonem, ktéra odbyta si¢ w Efezie (Euzebiusz, HE 1V 18,6), w latach 132-135. Tekst
tej najstarszej apologii chrzescijanskiej nie zachowat si¢ w cato$ci (brak czgsci wstgpu i1 74 rozdziatu).
Justyn twierdzi, ze Prawo Mojzeszowe mialo tylko przejsciowe znaczenie; chrzescijanstwo jest nowym i
wiecznym prawem dla catej ludzkoéci (9-47); Chrystus jest oczekiwanym przez Zydéw Mesjaszem i
prawdziwym Bogiem (48-108); narody, ktore przyjmuja Chrystusa i Jego prawo, sa nowym Izraelem i
prawdziwym ludem Bozym (109-142); Justyn cytuje teksty prorokow oraz wypowiedzi Starego Testa-
mentu, ktére méwia o odrzuceniu Izraela i wybraniu pogan. Dzielo Justyna jest nie tyle wierna relacja z
przeprowadzonej dysputy, ile jej literackim opracowaniem. Przekt. pol. A. Lisiecki, POK 4, s. 97-351.

Mysl teologiczna Justyna zabarwiona jest silnym wptywem filozofii platonskiej 1 stoickiej; w dowodze-
niu preferuje argumenty rozumowe; szuka podobienstwa mi¢dzy nauka Kosciota a mysla hellenska; do-
wodzi, ze chrzescijanstwo jest jedyna filozofia prawdziwa; usituje przedstawi¢ prawdy wiary przy pomo-
cy poj¢¢ i termindéw filozoficznych.

1. Bog - jest bez poczatku i nie ma imienia, poniewaz przed Nim nikt nie istniat, kto mogiby Mu da¢
imig¢; okreslenia: Ojciec, Bog, Stworca, Pan - sa tylko nazwami okreslajacymi Jego dobroczynne dziata-
nia; najstosowniejszym jest okreslenie “Ojciec”, poniewaz Bog, jako Stworca jest Ojcem wszystkiego, co
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istnieje (Pater ton kolon); zamieszkuje regiony ponad niebem i nie wchodzi w kontakt ze $wiatem, nie
moze by¢ bezposrednio poznawalny przez czlowieka; z tej racji potrzebny jest posrednik migdzy Bogiem
1 $wiatem, ktorym jest Logos - Stowo Boze.

2. Logos - zrodzony przez Boga przed stworzeniem $wiata, podporzadkowany Ojcu (subordynacjo-
nizm) jest nauczycielem i przewodnikiem prowadzacym do Niego; Boski Logos w calej swej petni obja-
wil si¢ w Jezusie Chrystusie; nasiona Logosu (spermata tu Logu) zostaty rozsiane na cata ludzkos¢; z tej
racji kazdy cztowiek posiada w swym umysle nasienie Logosu; prorocy Starego Testamentu oraz niekto-
rzy filozofowie poganscy posiadali nasienia Logosu zdolne do szczegdlnego wzrostu, dzigki czemu byli
obdarzeni nadzwyczajna zdolnos$cia poznania prawdy i zyli wedtug zasad Stowa Bozego, bedac poniekad
chrzescijanami przed narodzeniem Chrystusa, jak na przyktad: Heraklit, Sokrates, czy Muzoniusz; stad
zbieznos¢ niektorych tez filozofii greckiej z nauka chrze$cijanska, w ktdrej zawarta jest cata prawda.

3. Maryja . Justyn jest pierwszym autorem chrze$cijanskim, ktéry Pawtowq paralelg antytetyczna
Chrystus - Adam (Rz 5,12-14) dopelnia paralela Maryja - Ewa: Maryja Dziewica przez postuszenstwo
stata si¢ matka Tego, ktory zniszczyt dzieto wegza 1 uwolnil wierzacych od $mierci (Dialog... 100,4-6).
Nauke t¢ rozwija Ireneusz i pisarze bizantyjscy.

4. Aniolowie - procz natury duchowej, posiadaja cialo podobne do ciata ludzkiego i odzywiaja si¢
manng (Dialog... 57); czuwaja z nieba nad wszystkimi ludzmi; cz¢$¢ aniotéw upadta poprzez “wspotzycie
z kobietami”; z tego zwiazku zrodzity si¢ demony (4pol. 274,3), ktore ze wszystkich sit przeszkadzaja
nawrodceniu si¢ ludzi do Boga i Logosu (4pol. I 26), sktaniaja do herezji i przesladowania chrzescijan; w
ogien wieczny zostana wtraceni dopiero po ponownym przyjsciu Chrystusa (4Apol. 728); Justyn jest
pierwszym autorem, ktory poswiadcza istnienie kultu aniotéw (Apol. 16).

5. Chrzest - poprzedzany modlitwa 1 postem catej wspdlnoty, byt udzielany “w imi¢ Boga Ojca i
Pana wszechrzeczy, i Jezusa Chrystusa, Zbawiciela naszego, i Ducha Swigtego” (4pol. I 61,3); okreslany
jako odrodzenie, kapiel, §wiatto$¢: “Zowie si¢ za$ ta kapiel §wiattoscia, jako zZe ci, co jej dostgpuja, do-
znaja o$wiecenia ducha” (4pol. 761,12).

6. Eucharystia -w oparciu o dwa opisy liturgii eucharystycznej, podane przez Justyna (Apol. 165;
67), mozemy zrekonstruowac pelny jej przebieg:

I. Lektura Ewangelii (zwanych Pamietnikami apostolskimi) lub pism prorockich;

II. Homilia oparta na odczytanym tekscie;

II1. Modlitwa powszechna (w postawie stojacej);

IV. Pocatunek pokoju;

V. Dary ofiarne: chleb i kielich napetniony woda zmieszana z winem;

VI. Modlitwa konsekracyjna przewodniczacego (ztozona z modlitw statych oraz improwizowanych);

VII. Komunia rozdzielana obecnym przez diakonéw (oraz zanoszona nieobecnym).

Bezposrednio potem nastgpowalo ztozenie ofiar materialnych na rgce przelozonego dla cierpiacych nie-
dostatek (wdowy, chorzy, wigzniowie, obcy, goscie); Justyn identyfikuje Eucharysti¢ z ofiara przepowie-
dziana przez proroka Malachiasza (1,11); odrzuca ofiary materialne sktadane przez zydéw i pogan, gto-
szac, ze Eucharystia jest ofiara duchowa (logike thysia), sam Logos jest darem ofiarnym, nawiazuje do
pogladéw filozofow greckich, ktorzy ofiarg duchowa uwazali za jedyna forme godna czci Boga.

7. Eschatologia. Justyn gtosi millenaryzm (chiliazm) i uwaza, ze chrzescijanie, ktorzy nie podzielaja
tej nauki nie sa prawowierni; dusze zmartych ida najpierw do otchlani i tam pozostaja do konca $wiata;
tylko dusze meczennikoéw ida natychmiast po $mierci do nieba; w otchtani dusze sprawiedliwych ciesza
sig, oczekujac wiecznego zbawienia; dusze ztych, oddzielone od sprawiedliwych, sa nieszczgsliwe z po-
wodu oczekujacej ich kary (Dialog... 80).

Tacjan (+ 2 pol. IT w.)

Zycie. Urodzit si¢ prawdopodobnie w Syrii okoto 130 r., w rodzinie poganskiej (sam Tacjan mowi, ze
urodzit si¢ “w ziemi Asyryjczykoéw”, co moglo oznacza¢ Syrig¢ lub Mezopotamig). Studiowal filozofig i

33
PATROLOGIA



Ks. Franciszek Drqczkowski

retoryke. Po licznych podrézach i1 przygodach dotart do Rzymu, gdzie zyskat stawe jako retor. Przyjat
chrzescijanstwo 1 zostat uczniem Justyna. Po $mierci mistrza zerwat z gming rzymska i okoto 172 r. wro-
cit na Wschod. Zwiazat si¢ z sekta enkratytow (gr. wstrzemigzliwi), ktoérzy odrzucali matzenstwo oraz
spozywanie migsa i picie wina (uzywali tylko wody). Dziatat w Syrii, Cylicji i Pizydii (Epifaniusz, Haer.
46,1). Nie znamy daty jego $mierci.

Pisma.

Mowa przeciw Grekom (Logos pros Hellenas), ztozona z 42 rozdziatlow; mozna w niej wyrdznic cztery
czesci; w czesei I (1-7) Tacjan wyktada nauke chrzesdcijanska o Bogu, stworzeniu §wiata oraz czlowieka,
o zmartwychwstaniu, sadzie ostatecznym, o stworzeniu i upadku aniotow, o grzechu Adama i Ewy oraz
wolnej woli cztowieka i aniotow; w czesci II (8-20) podaje wyktad demonologii chrzescijanskiej; jego
zdaniem astrologia jest wynalazkiem demonow; cztowiek przez zle uzycie dobrej woli stat si¢ niewolni-
kiem demondw; istnieje mozliwos¢ wyzwolenia sig z tej niewoli przez catkowite odrzucenie rzeczy ziem-
skich; aby uzyska¢ site do tego, nalezy na nowo zjednoczy¢ duszg ludzka z Duchem niebianskim; na po-
czatku ten Duch zyl w sercu pierwszego czlowieka, lecz zostat wypedzony przez grzech pierworodny,
dzielo demondéw; demony, obraz materii i zta, nie sa zdolne do nawrdcenia; ludzie, bedacy obrazem Bo-
ga, moga osiagna¢ niesSmiertelno$¢ przez umartwienie; czg§¢ II (21-30) poswigcona jest cywilizacji i
kulturze greckiej; Tacjan twierdzi, ze cala filozofia grecka jest niedorzeczna; przeciwstawia jej wznio-
sto$¢ nauki o Wcieleniu; teatry greckie sa szkola zla; arena upodabnia si¢ do rzezni; taniec, muzyka i po-
ezja grecka sa bezwartosciowe 1 grzeszne; filozofia i prawa Grekow sa pelne sprzecznosci 1 oszukanstwa;
chrzescijanstwo niepomiernie przewyzsza religi¢ i cywilizacj¢ grecka; w czgsci IV (31-41) usituje wyka-
zaé, ze religia chrzescijanska, oparta na Starym i Nowym Testamencie, jest najstarsza w swych korze-
niach ze wszystkich religii starozytnych; wszelkie dobro, ktérym moze si¢ wykaza¢ filozofia grecka, zo-
stato zapozyczone z nauki Mojzesza; w podsumowaniu przegladu réznych religii pisze (40):

“Z powyzszego wida¢ jasno, ze Mojzesz byt starszy od wszystkich starozytnych herosé6w, wojen i demo-
now. Jesli za$ przewyzszat on ich starozytnoscia, to chyba jemu raczej wierzy¢ nalezy, niz niewdzigcz-
nym Grekom, ktorzy, niby ze zrodta czerpiac, przejmowali jego poglady. Wielu bowiem filozoféw grec-
kich, staranniejszych od innych w swych badaniach, po$ciagato cudzotoznie (bezprawnie) swe nauki czy
to z samego Mojzesza, czy z jego nasladowcow, przy czym jedne z twierdzen Mojzeszowych podawali
oni po prostu za wlasne oryginalne zapatrywania, inne zas$, ktorych sensu dobrze nie rozumieli, przedsta-
wiali w formie bajecznych opowiadan, przybranych w szatg¢ uczonych komentarzy. Ilu byto takich, ktérzy
to byli oraz co mowili czerpiac z naszych nauk 1 z historii naszych praw, wyluszcz¢ konkretnie w mej
ksiazce o ludziach rozprawiajacych na temat rzeczy Boskich”.

Zarzuty dotyczace niemoralno$ci 1 kanibalizmu, fatszywie kierowane przeciwko chrzescijanom, nalezy
odnies¢ do samych oskarzycieli, tj. Grekow, ktérzy w swych misteriach dopuszczaja si¢ tych wilasnie
naduzy¢, o ktore oskarzaja wyznawcoéw nauki Chrystusowej; w zakonczeniu (42) deklaruje gotowos¢ do
dalszej dyskus;ji:

“Oto wszystko, co postanowilem wytozy¢ wam, o Grecy, ja Tacjan, filozof barbarzynski, urodzony na
ziemi Asyryjczykoéw, wyksztatcony zrazu w waszych naukach, a nastgpnie w tej, ktora teraz wtasnie gto-
sz¢. Poniewaz juz wiem, kim jest Bog i na czym polega Jego dzieto, gotow jestem kazdej chwili stana¢ do
dysputy z wami na temat moich dogmatoéw, z tym wszakze, ze z gory wam oswiadczam, iz nigdy nie za-
pre si¢ mego trybu zycia, gdyz uwazam go za jedynie zgodny z wola Boska™.

Przeprowadzona przez Tacjana krytyka kulimy greckiej jest tendencyjna i jednostronna. Fragmenty pol-
skiego przektadu Mowy przeciw Grekom podaje w swej antologii ks. Michalski (ALP 1.1, s. 109-116).
Diatessaron - jest zestawieniem tekstow 4 Ewangelii w jedno ciagle opowiadanie, z wykorzystaniem nie-
ktorych apokryfow, w oparciu o chronologi¢ Ewangelii wedtug sw. Jana. Tekst oryginalny tego dzieta
zaginat. Grecki tytul dziela, jak i znalezione w 1933 r. w Dura Europos nad Eufratem 14 wierszy rekopisu
greckiego sprzed 254 r. wskazuja na grecka wersj¢ oryginatu. Rozpowszechnienie tekstu syryjskiego w
starozytno$ci oraz syryjskie pochodzenie autora przemawiaja za syryjska wersja tekstu pierwotnego.
Mozliwe, ze Tacjan napisat to dzielo po grecku, a potem przetozyl je na jezyk syryjski. Do V wieku Dia-
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tessaron uzywano powszechnie w Kosciele syryjskim zamiast 4 Ewangelii. Pismo to stuzylo szerzeniu
enkratyzmu, poniewaz pomijato genealogig i inne teksty wskazujace na cztowieczenstwo Chrystusa.

Atenagoras z Aten (+ 2 pol. I w.)

Filozof, zyt w II wieku w Atenach. Innych danych z jego biografii nie posiadamy. Napisal dwa dzieta
zachowane w calo$ci do naszych czasow.

Prosba za chrzescijanami (Presbeia peri ton christianon), napisana okoto 177 roku, w formie publicznej
mowy, skierowanej do cesarzy: Marka Aureliusza i jego syna Kommodusa. Odpiera trzy zarzuty kiero-
wane przez pogan pod adresem chrze$cijan, tj. oskarzenia o ateizm, kanibalizm i zwiazki kazirodcze
(zwiazki Edypowe).

a. Oskarzenie o ateizm. Chrzescijanie, odrzucajac politeizm, przyjmuja wiar¢ w jednego Boga, nie-
stworzonego, niewidzialnego, niezmiennego, nie podlegajacego doznaniom. Nie sa wigc ateistami, lecz
monoteistami, tak jak wielcy greccy filozofowie, np.: Pitagoras, Platon i stoicy; filozofowie zblizaja si¢
do Boga na podstawie domystéw i rozumowania; chrzescijanie otrzymali petni¢ prawdy objawionej przez
Boga, za posrednictwem natchnionych przez Ducha Swigtego prorokéw; ich wiedza o Bogu swa dosko-
nalos$cia! czystoscia przewyzsza wszystkie nauki filozofow.

Nauka o Tréjcy Swietej: “Bo Ojciec i Syn stanowia jedno$é. Syn jest w Ojcu, a Ojciec w Synu dzieki
jednosci i mocy Ducha, zatem Syn Bozy jest Rozumem i Stowem Ojca. [...] Kt6z wigc nie zdziwiltby si¢
ustyszawszy, ze ateistami uznawani sa ludzie, ktorzy uznaja Boga-Ojca, Boga-Syna i Ducha Swietego
oraz ucza olch potedze w jednosci i Ich odrgbnosci w zakresie funkcji?” (10).

b. Oskarzenie o kanibalizm jest niedorzeczne w stosunku do ludzi, ktorzy nie potrafia patrze¢ na
$mier¢ gladiatorow i za zbrodnig poczytuja dziatania majace wywota¢ sztuczne poronienie; chrzescijanie,
wierzacy w zmartwychwstanie ciat, nie moga zjadac tego, co w przysztosci ma powroci¢ do zycia.

c. Zarzut o zwiazki kazirodcze jest wyrazem nienawisci wobec chrzescijan. Historia wykazuje, ze
cnota byta zawsze przesladowana; chrze$cijanom nie wolno nawet w myslach grzeszy¢ przeciw czystosci.
Chrzescijanska nauka o matzenstwie 1 dziewictwie wykazuje, jak wielka czcia i szacunkiem cieszy si¢ u
nich czysto$¢.

Zakonczenie (rozdziat 37) jest apelem o sprawiedliwos$¢:

“Wy za$, ktorzy z natury i przez wychowanie jestescie pod kazdym wzgledem ludzmi uczciwymi, umiar-
kowanymi i1 zaslugujacymi na sprawowanie wladzy cesarskiej, skincie mi na znak aprobaty wasza kro-
lewska gtowa, bo odpartem zarzuty i dowiodtem, iz jesteSmy pobozni, uczciwi i skromni w duszach na-
szych. Bo jacy ludzie zastuguja, aby otrzymac to, o co prosza, bardziej niz my, ktérzy zanosimy modty za
wasza wladze, aby zgodnie z najwyzsza sprawiedliwoscia syn po ojcu dziedziczyl panowanie, aby wtadza
wasza rozszerzala si¢ i rosla, a wszyscy ludzie byli wam poddani? Stanowi to pozytek i dla nas, bySmy
mogli wies¢ zycie w spokoju i bezpieczenstwie, gorliwie wypetniajac wszelkie polecenia”.

O zmartwychwstaniu umartych (Peri anastaseos nekron). W piSmie tym, o charakterze czysto filozoficz-
nym, autor odwoluje si¢ wylacznie do argumentow rozumowych. W czesci I (1-10) zbija tradycyjne ar-
gumenty negujace mozliwos¢ zmartwychwstania; wykazuje, ze jest ono mozliwe dzigki madrosci,
wszechmocy 1 sprawiedliwosci Bozej; w czesci n (1 1-25) przedstawia argumenty przemawiajace za ko-
niecznos$cia zmartwychwstania; cztowiek jest powotany do zycia wiecznego, ktére moze osiagnac jedynie
dzigki zmartwychwstaniu. Cztowiek jest jednoscia ztozona z duszy i z ciata; ta jednos¢, rozbita przez
Smier¢, moze by¢ przywrdcona przez zmartwychwstanie. Kazdy cztowiek za swoje uczynki musi ponies¢
karg albo otrzyma¢ nagrode w zyciu wiecznym; niesprawiedliwe bytoby, gdyby nagrodg lub karg otrzy-
mala sama tylko dusza; ciato wigc musi zmartwychwsta¢. Celem ludzkiego zycia jest szczg$cie, ktore nie
moze by¢ osiagnigte w zyciu ziemskim; szczg$cie znajdzie cztowiek w zyciu przysztym dzigki zmar-
twychwstaniu.

Posiadamy przektad polski obu tych dziet dokonany przez Stanistawa Kalinkowskiego, wyd. PAX, War-
szawa 1985.
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Teofil z Antiochii (+ ok. 185)

Urodzony nad Eufratem, w rodzinie poganskiej. Otrzymat wyksztatcenie hellenskie. Nawrécit si¢ w wie-
ku dojrzatym, pod wptywem lektury Pisma $§w. Wedtug Euzebiusza (HE IV 20) byt szostym biskupem
Antiochii. Zmart okoto 185 r. Napisal przynajmniej cztery dzieta. Jedynym zachowanym jest apologia:
Do Autolika, (przekt. pol. J. Czuj, POK 8, s. 35-120), w 3 ksiggach, napisana po $mierci Marka Aureliu-
sza (17 marca 180), adresowana do poganina Autolika w odpowiedzi na stawiane przez niego pytania i
zarzuty dotyczace chrze$cijanstwa.

W ksiedze I twierdzi, ze Boga moga poja¢ tylko ci, ktorzy maja otwarte oczy duszy i czyste serca:

“Boga widza ci, ktorzy Go potrafiag widzie¢, to znaczy ci, co maja otwarte oczy duszy. Chociaz bowiem
wszyscy maja oczy, u niektorych sa one za¢mione i dlatego nie moga zobaczy¢ $wiatla stlonecznego. Z
tego jednak, ze Slepi nie widza, nie wynika, iz slofice nie $wieci, lecz Ze oni sa dotknigci $lepota. Tak i ty
masz zaémione oczy swojej duszy z powodu grzechow i ztych czynow twoich.

Dusza czlowieka powinna by¢ czysta jak lustro odbijajace promienie. Jezeli lustro pokrywa rdza, nie
mozna w nim zobaczy¢ ludzkiej twarzy. Tak samo, jesli w cztowieku byltby grzech, nie moze on widzie¢
Boga” (12).

“Jezeli jednak chcesz, mozesz zosta¢ wyleczony. Powierz si¢ Lekarzowi, a on naktuje oczy twojej duszy i
twego serca. Ktoz jest tym lekarzem? Bog, ktory przez Stowo 1 Madros¢ leczy 1 ozywia. On przez Stowo i
Madros¢ wszystko stworzyl, albowiem «Stowem Jego utwierdzone zostaty niebiosa, a Jego Duchem
wszystkie ich zastgpy». Jego madro$¢ jest najwyzsza. W niej Bog stworzyt ziemig i niebo, ona kazata
rozstapic si¢ przepasciom i sprawita, ze chmury wylaty deszcz.

Jezeli to, cztowiecze, rozumiesz 1 zyjesz w czystosci, $wigtosci 1 sprawiedliwo$ci, mozesz Boga ogladac.
Ale przedtem musi w twoim sercu zjawi¢ si¢ wiara i bojazn Boza. Wowczas to pojmiesz. Gdy zzujesz z
siebie $miertelnos¢ 1 obleczesz si¢ w niesSmiertelno$¢, wtedy zobaczysz Boga w tej mierze, w jakiej na to
zashuzyles. Boég bowiem obudzi twoje ciato jako nieSmiertelne wraz z dusza i wowczas stawszy si¢ nie-
Smiertelnym zobaczysz Niesmiertelnego, jesli teraz Mu wierzysz” (1 7).

Wyjasnia znaczenie imienia “chrzescijanin” (christianos - wywodzi si¢ od chriein - namaszczaé): “My
dlatego nazywamy si¢ chrzescijanami, poniewaz olejem Bozym namaszczeni jesteSmy” (I 12). Poucza o
zmartwychwstaniu umartych i wskazuje na niedorzeczno$¢ politeizmu.

W ksiedze II przeciwstawia nauczaniu natchnionych przez Ducha Swietego prorokéw, ghipote religii
poganskiej i wskazuje na sprzeczno$ci wystepujace w przekazach poetdw greckich, takich jak Homer, czy
Hezjod na temat Boga i1 poczatku §wiata. Analizuje szczegdlowo 1 wyjasnia alegorycznie opowiadania
zawarte w Ksiedze Rodzaju o stworzeniu $wiata i cztowieka, o raju oraz grzechu pierwszych rodzicow;
przytacza niektore pouczenia prorokdw o wtasciwym sposobie oddawania czci Bogu oraz o postgpowaniu
moralnym; w rozdziale 36 cytuje 80 wersetéw z przepowiedni Sybilli, ukazujacych wzniosto$¢ i pigkno
monoteizmu.

W ksiedze III wykazuje, ze chrzes$cijanstwo niepomiernie przewyzsza poziomem moralnym wszystkie
religie greckie; odpiera falszywe oskarzenia dotyczace rzekomej niemoralnos$ci chrze$cijan; wskazuje na
zepsucie moralne bogow greckich opisywane przez poetow: “Co jeszcze? Czyz nie usitowali pisaé o szla-
chetnosci obyczajow, a uczyli, Ze mozna popetnia¢ wystepki, porubstwa i cudzotostwa, oraz wprowadzili
niecne i haniebne zbrodnie? Glosza takze, ze ich bogowie prym wodza w obrzydlych wystepkach i zaka-
zanych pokarmach.

Kt6z bowiem nie opiewa Kronosa, pozeracza witasnych synow, albo Zeusa, potykajacego swego syna
Metyna i1 zapraszajacego bogdéw na zbrodnicze uczty, na ktérych miat ustugiwaé kulawy Hefajstos, kowal
z zawodu; albo Hery, jego wlasnej siostry, ktora nie tylko zyta z nim w malzenstwie, lecz nadto popet-
niata obrzydliwe wystepki nieczystymi ustami? Prawdopodobnie innych zbrodni Zeusa, opiewanych
przez poetow, nie znasz. Po c6z mam wymienia¢ Posejdona, Apollina, Bachusa, Heraklesa, kochanka
Ateny lub wstydliwie wystepnej Afrodyty, skoro doktadniej mowitem o tym w innej ksigedze?” (III 3).

Na koniec wskazuje, ze religia chrze$cijanska jest starsza od innych. Mojzesz i prorocy zyli o wiele
wczesniej niz Homer i greccy filozofowie.
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Nauka.

1. Tréjca. Teofil jako pierwszy postuguje si¢ terminem trias -Trdjca na okreslenie jednos$ci trzech
Oso6b Boskich. W trzech dniach, poprzedzajacych stworzenie Stonca i Ksi¢zyca, upatruje obraz Trojcy
Swietej: “Podobnie owe trzy dni, ktore byly przed §wiattami, sa obrazami Trojcy i Boga, Jego Stowa i
Jego Madrosci; czwarty za$ obrazem cztowieka, potrzebujacego $wiatla, by tak byto: Bég, Stowo, Ma-
dros¢, cztowiek™ (I 15).

2. Logos. Teofil takze jako pierwszy z pisarzy chrzescijanskich rozroznit Logos - Stowo, ktére byto
w Bogu przed stworzeniem (Stowo Wewngtrzne - Logos endiathetos) od Stowa Zewngtrznego, zrodzone-
go z Ojca (Logos proforikos), ktore rozmawiato z Adamem w raju.

3. Dusza nie jest nieSmiertelna z natury; moze pozyskac niesSmiertelno$¢ przez przestrzeganie przy-
kazan Bozych.

Meliton z Sardes (+ przed 190)

Zycie. Apologeta i teolog, biskup Sardes (Azja Mniejsza); “cieszyt si¢ wielka stawa” (Euzebiusz, HE IV
26,1); Polikrates, w Liscie do papieza Wiktora, okresla Melitona terminem eunuchos, tj. jako tego, ktory
zyt w celibacie i “cate swe zycie peten byt Ducha Swietego” (Euzebiusz, HE V 24.5); podroézowat do
Palestyny, by pozna¢ kanon ksiag Starego Testamentu (Euzebiusz, HE IV 26,14); zmart przed 190 r.
Pisma. Napisal kilkanascie dziet, z ktorych tylko jedno zachowalo si¢ w catosci; z innych pozostaty tylko
fragmenty.

Apologia, adresowana do cesarza Marka Aureliusza, zostata napisana ok. 170 r. Z pisma tego zachowato
si¢ tylko kilka fragmentow cytowanych przez Euzebiusza. Meliton dostrzega mozliwos¢ wspoétistnienia
chrzescijanstwa i Cesarstwa Rzymskiego korzystnego dla obu stron. Przypomina, ze od czasow cesarza
Augusta, to jest od poczatkoOw chrzescijanstwa, “wzrastala wielkos$¢ 1 swietnos¢ potggi Rzymu” (HE IV
26,7). Dalszy rozwdj chrzescijanstwa przyniesie blogostawienstwo i pomyslnos¢ Cesarstwu Rzymskie-
mu.

Homilia paschalna, zachowana w catosci (przekt. poi. A. Swiderkéwna, OZ VIII, s. 318-353). Tekst tego
dzieta odnalazt w roku 1940 B. Campbell-Bonner. Utwor zaczyna si¢ od stow: “Wlasnie odczytaliSmy to,
co mowi Pismo §w. o wyjsciu Zydow z Egiptu i wyjasniliémy stowa tajemnicy: jak baranek sktadany jest
na ofiarg i jak lud Izraela dostgpuje zbawienia”. Powyzszy wstep wskazuje na to, ze utwor Melitona jest
kazaniem wygloszonym w czasie uroczystosci paschalnych (obchodzonych wedtug tradycji matoazjatyc-
kiej dnia 14 lub 15 miesiaca Nisan), w czasie Mszy $§w., po lekturze tekstu Starego Testamentu. Wediug
Melitona Pascha i wyjscie Zydow z Egiptu sa typem (figura) tego, co wydarzylo sie w czasie $mierci i
zmartwychwstania Chrystusa. Mgka i $mier¢ Chrystusa sa gwarantem zwycigstwa chrzescijan nad grze-
chem i $miercia, podobnie jak ofiara baranka paschalnego byta gwarantem wyjscia Zydéw z niewoli
egipskiej; chrzescijanie, tak jak Zydzi, otrzymali piecze¢ i znak wyzwolenia. Zydzi, tak jak przepowia-
daly proroctwa, odrzucili i1 zabili Chrystusa, dlatego tez zostali odrzuceni; chrzescijanie zas, uczestnicza
w triumfie zmartwychwstania Chrystusa.

Chrystus jest prawdziwym Bogiem i1 prawdziwym czlowiekiem:

“Zaiste, zrodzony jak Syn,

prowadzony na rzez jak baranek,
ztozony na ofiarg jak owca,

1 pogrzebany jak cztowiek

powstat z martwych jak Bog,

gdyz z natury byl Bogiem i cztowiekiem.
On sam jest wszystkim:
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prawem, jako ze sadzi, Stowem, jako ze uczy, taska, jako ze zbawia, Ojcem, jako ze daje zycie, Synem
Jako ze otrzymuje zycie,

barankiem, jako ze cierpi, czlowiekiem, jako ze jest pogrzebany, Bogiem, jako ze zmartwychwstaje. Taki
jest Chrystus, «ktéoremu chwata na wieki. Amen»” (8-10).

List do Diogneta

Apologia napisana pod koniec II wieku, prawdopodobnie w Aleksandrii, w formie listu do wplywowego
poganina Diogneta, zaliczana jest do najpigkniejszych dziet literatury wczesnochrzescijanskiej. Przekt.
poi. A. Swiderkowna, OZ VIII, s. 359-375.

Tres$¢. Autor zaczyna od przytoczenia pytan Diogneta dotyczacych chrzescijanstwa: “Widze, dostojny
Diognecie, ze bardzo gorliwie starasz si¢ poznac religi¢ chrzescijan, jasno i1 precyzyjnie formutujac doty-
czace ich pytania: Jakiemu Bogu zawierzyli? Jaki kult Mu oddaja? Jak to si¢ dzieje, ze wszyscy oni po-
gardzaja $wiatem a $mier¢ sobie lekcewaza? Dlaczego nie dbaja o bogéw czczonych przez Hellenow ani
nie przestrzegaja przesadow zydowskich? Skad si¢ bierze ich wielka mito$¢ wzajemna? I dlaczego wresz-
cie ten lud nowy - ten nowy rodzaj zycia -pojawil si¢ dopiero teraz na $wiecie, a nie wczesniej?” (I1).
Krytykuje kulty poganskie (2) i formalizm zydowski (3-4); przedstawia moralna wzniosto$¢ zycia chrze-
Scijan, rozwijajac tez¢: czym dusza jest w ciele, tym chrze$cijanie sa w $wiecie (5-6): ,,Chrzescijanie nie
r6znia si¢ od innych ludzi ani miejscem zamieszkania, ani jgzykiem, ani strojem. Nie maja bowiem wla-
snych miast, nie postuguja si¢ jakim$§ niezwyktym dialektem, ich sposob zZycia nie odznacza si¢ niczym
szczegolnym. Nie zawdzigczaja swej nauki jakim$ pomystom czy marzeniom niespokojnych umystow,
nie wystepuja, jak tylu innych, w obronie pogladow ludzkich. Mieszkaja w miastach hellenskich i1 barba-
rzynskich, jak komu wypada, stosuja si¢ do miejscowych zwyczajow w ubraniu, jedzeniu, sposobie zycia,
a przeciez samym swoim postgpowaniem uzewngtrzniaja owe przedziwne i wrecz paradoksalne prawa,
jakimi si¢ rzadza.

Mieszkaja kazdy we wlasnej ojczyznie, lecz niby obcy przybysze. Podejmuja wszystkie obowiazki jak
obywatele i znosza wszystkie ci¢zary jak cudzoziemcy. Kazda ziemia obca jest im ojczyzna i kazda oj-
czyzna ziemia obca. Zenig si¢ jak wszyscy i maja dzieci, lecz nie porzucaja nowo narodzonych. Wszyscy
dziela jeden stot, lecz nie jedno toze. Sa w ciele, lecz zyja nie wedlug ciata. Przebywaja na ziemi, lecz sa
obywatelami nieba. Stuchaja ustalonych praw, a wltasnym zyciem zwycigzaja prawa.

Kochaja wszystkich ludzi, a wszyscy ich przesladuja. Sa zapoznani i potepiani, a skazani na $mier¢ zy-
skuja zycie. Sa ubodzy, a wzbogacaja wielu. Wszystkiego im nie dostaje, a optywaja we wszystko. Po-
gardzaja nimi, a oni w pogardzie tej znajduja chwalg. Spotwarzaja ich, a sa usprawiedliwieni. Ublizaja
im, a oni blogostawia. Obrazaja ich, a oni okazuja wszystkim szacunek. Czynia dobrze, a karani sg jak
zbrodniarze. Karani raduja sie jak ci, co budza sie do Zycia. Zydzi walcza z nimi jak z obcymi, Helleno-
wie ich przesladuyj a,, a ci, ktérzy ich nienawidza, nie umieja powiedzie¢, jaka jest przyczyna tej nienawi-
Sci.

Jednym slowem: czym jest dusza w ciele, tym sa w §wiecie chrzescijanie. Dusz¢ znajdujemy we wszyst-
kich cztonkach ciala, a chrzescijan w miastach swiata. Dusza mieszka wcielg, a jednak nie jest z ciata, i
chrze$cijanie w $wiecie mieszkaja, a jednak nie sa ze $wiata. Niewidzialna dusza zamknigta jest w wi-
dzialnym ciele i o chrze$cijanach wiadomo, ze sa na §wiecie, lecz kult, jaki oddaja Bogu, pozostaje nie-
widzialny. Cialo nienawidzi duszy i chociaz go w niczym nie skrzywdzita, przeciez z nia walczy, ponie-
waz przeszkadza mu w korzystaniu z rozkoszy. Swiat tez nienawidzi chrzescijan, chociaz go w niczym
nie skrzywdzili, poniewaz sa przeciwni jego rozkoszom. Dusza kocha to ciato, ktore jej nienawidzi, i jego
cztonki. I chrzescijanie kochaja tych, co ich nienawidza. Dusza zamknigta jest w ciele, ale to ona wlasnie
stanowi o jednosci ciala. I chrze$cijanie zamknigci sa w $wiecie jak w wigzieniu, ale to oni wlasnie sta-
nowia o jednos$ci §wiata. Dusza, cho¢ niesmiertelna, mieszka w namiocie $miertelnym. I chrzescijanie
obozuja w tym, co zniszczalne, oczekujac niezniszczalno$ci w niebie. Dusza staje si¢ lepsza, gdy umar-
twia si¢ przez gldd i pragnienie. I chrze$cijanie, przesladowani, mnoza si¢ z dnia na dzien. Tak zaszczyt-
ne stanowisko Bég im wyznaczyl, Ze nie godzi si¢ go opusci¢” (5-6).
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Wykazuje, ze chrzescijanstwo jest Boskiego pochodzenia jako religia objawiona przez Syna Bozego (7-
8); pojawilo si¢ na §wiecie tak pdzno, by ludzkos¢ doswiadczywszy panowania grzechu i zla, stala sig
zdolna do przyjecia Bozego zbawienia (9); w zakonczeniu wzywa Diogneta do przyjecia chrzescijanstwa,
ktoére, przez mitos¢ Boga i blizniego, prowadzi do prawdziwego szczescia i radosci. Rozdziaty 11 1 12,
ktore sa obcym dodatkiem, zawieraja opis drogi zbawienia wedtug apostoldw; uwaza sig, ze ich autorem
jest prawdopodobnie Hipolit.

Autor. Nie udato si¢ ustali¢, kto jest autorem Listu do Diogneta. Uczeni wysuwali szereg hipotez, wska-
zujac kolejno kilkunastu pisarzy starozytnych jako potencjalnych autoréw tego pisma. Zdaniem H. L
Marrou, byt nim Pantajnos, nauczyciel Klemensa Aleksandryjskiego.

Odbiorca. Nic pewnego nie wiemy tez na temat adresata tego Listu. Nie wykluczone, ze byt nim rzymski
prokurator w Egipcie, w latach 195-202, Tyberiusz Klaudiusz Diognet.

Hermiasz

Zyt prawdopodobnie na przetomie II/III wieku. Nic wigcej pewnego nie wiemy o tym autorze. Napisal
satyrg apologetyczna: Szydzenie z poganskich filozofow (prawdopodobnie na poczatku III wieku).

Tytul grecki Diasyrmos ton eksofilosofon ttumaczony bywa na jezyk polski jako Krytyka poganskich
filozofow (por. przektad Altanera oraz SWP). Przeklad ten zbyt stabo okresla satyryczny charakter tego
utworu. Rzeczownik diasyrmos oznacza wzgardzenie, wySmianie. Przektad tacinski [rrisio gentiiium
philosophorum adekwatnie wskazuje na satyryczny charakter tego pisma.

Tres¢. Autor w 10 krotkich rozdziatach wskazuje na razace sprzecznosci wystepujace w pogladach grec-
kich filozoféw na temat cztowieka oraz istoty Boga i $wiata:

“Albowiem jedni z nich - jak Demokryt - twierdza, ze umyst jest ogniem, drudzy - jak stoicy - ze jest
powietrzem; inni uwazaja go za zdolno$¢ myslenia, inni - jak Heraklit - za ruch; inni za parowanie, inni
za site z gwiazd wyplywajaca; inni za liczbg¢ obdarzona moca poruszania - wedlug Pytagorasa; inni za
wodg zyciodajng - tak utrzymywat Hippon; inni za pierwiastek z pierwiastkdw; inni - jak Dynarch - za
harmonig; inni -jak Krytiasz - za krew; inni za ducha; inni za jedno$¢ -jak Pytagoras; a starsi uwazali
rozmaicie.

I[lez tu zdan! Ilez argumentacji filozofow i sofistow, nie tyle szukajacych prawdy, jak wzajemnie si¢
zwalczajacych!” (1).

“Gdy zatem o umysle ludzkim najsprzeczniejsze filozofowie wygtaszaja zdania, o ilez mniej moga po-
wiedzie¢ prawdy o bogach, albo o $§wiecie. A sa oni obdarzeni odwaga, a raczej powiedziatbym tgpota;
albowiem ci, ktorzy wtasnego umystu znalez¢ nie moga, szukaja natury samych bogow, i ktorzy wlasne-
go ciala nie znaja, traca na prézno czas na badanie natury $wiata. W okreslaniu zasad natury jedni drugim
sprzeciwiaja si¢ w najwyzszym stopniu” (3). Przektad polski, J. Czuj, POK 18, s. 129-137.

Nalezy doda¢, ze sady Hermiasza o pogladach greckich filozofow sa uproszczone. Wszystko wskazuje na
to, ze nie posiadat on gruntownego wyksztatcenia filozoficznego, a swa wiedze czerpal z rozpowszech-
nionych wéwczas kompendidéw filozoficznych.

Inni apologeci

Do apologetow wczesnochrzescijanskich zaliczamy tez innych autoréow zyjacych w okresie od II do V
wieku, piszacych po grecku i po tacinie. Ich tworczo$¢ apologetyczna stanowi zazwyczaj tylko czgs$¢ ca-
tego ich dorobku pismienniczego. Z tej racji autorzy ci oraz ich dorobek zostana szczegélowo omowieni
p6zniej. W tym miejscu poprzestaniemy na ich wymienieniu, z podaniem tytutéw ich najwazniejszych
dziet apologetycznych.
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1. Apologeci piszacy po grecku:

a) Klemens Aleksandryjski (zmarl przed 215 r.). Sfowo zachety do pogan;
b) Orygenes (zmart ok. 254 r.). Przeciw Celsusowi;

¢) Euzebiusz z Cezarei (zmart w 339 r.), Ewangeliczne przygotowanie;

d) Atanazy Wielki (zmart w 373 r.). Mowa przeciw poganom,

e) Teodoret z Cyru (zmart ok. 466), Leczenie chorob hellenizmu.

2. Apologeci lacinscy:

a) Minucjusz Feliks (zyt na przetomie II/I1I wieku), Oktawiusz,
b) Tertulian (zmarl po 220 r.), Apologetyk;,

¢) Cyprian (zmart w 258 r.). Do Donata;

d) Arnobiusz Starszy (zmart ok. 327 r.). Przeciw poganom;

e) Laktancjusz (zmart ok. 325 r.), Boze nauki.

ROZDZIAL V ZAGROZENIE BLEDNOWIERSTWA

Falszowanie prawdy zawartej w Ewangelii, $wiadome lub nieswiadome, sigga poczatkow Kosciota i
zwiazane jest z jego dziejami az po dzien dzisiejszy. Sw. Piotr w swym Drugim Liscie napisanym krotko
przed $miercia, a wigc w roku 64 lub 67, skierowanym prawdopodobnie do gmin matoazjatyckich pisze:
“Znalezli si¢ jednak falszywi prorocy wsrdd ludu, tak samo jak wsérdd was beda fatszywi nauczyciele,
ktoérzy wprowadza wérdd was zgubne herezje” (2 P 2,1). W starozytnym Kosciele terminem “herezja” (gr.
hairesis - wybor, sekta religijna) okreslano falszywa nauke, bedaca przyczyna odstgpstwa i rozbicia jed-
no$ci Kosciota. Procesowi rozwoju chrzescijanstwa towarzyszyl nasilajacy si¢ ciagle wzrost roznych he-
rezji, ktore, odrzucajac podstawowe zasady nauki wiary i moralno$ci Kosciota, godzity w sama istote
chrzescijanstwa. W II wieku proces ten przybratl tak wielkie rozmiary, Ze stat si¢ $Smiertelnym zagroze-
niem dla istnienia Ko$ciola i jego zbawczej misji.

Gnoza

Termin “gnoza” pochodzi od greckiego rzeczownika gnosis, ktory moze oznaczaé: 1. szukanie wiedzy,
dociekanie, badanie; 2. wiedza, poznanie; 3. madro$¢, wyzsze poznanie. Blgdem, dos$¢ czgsto spotykanym
w opracowaniach patrystycznych, jest traktowanie termindw: “gnoza” i “herezja” jako okreslen synoni-
micznych, to jest, stawianie znaku réwnosci migdzy tymi pojeciami. Z tej racji dla wielu rowniez termin
“gnostyk” rownoznaczny jest z wyrazem ‘“heretyk”. Jest to do§¢ powaznym bigdem i1 uproszczeniem.
Wystarczy przypomnieé, ze istniata gnoza ortodoksyjna i gnoza heterodoksyjna, czyli heretycka. Wokot
poje¢ “gnoza” i1 “gnostyk” narosto tyle niejasnosci 1 dwuznacznosci, ze wydaje si¢ rzecza konieczna, by
poswigcic nieco uwagi tym zagadnieniom.

1. Gnoza w ogoélnosci

Najogoélniej terminem “gnoza” okre$la si¢ rdzne stanowiska filozoficzno-religijne. “Gnoza pierwotnie
oznaczata poznanie filozoficzno-racjonalne, bedace synonimem prawdy (aletheid) 1 nauki (episteme) o
koneksjach ontycznych (Platon); w okresie hellenistycznym i wczesnochrzescijanskim oznaczala ezote-
ryczna wiedzg o boskich tajemnicach, zastrzezona dla wybranych, zapewniajaca zbawienie, przeciwstaw-
na poznaniu racjonalnemu i prostej wierze, badz spekulatywno-mistyczny sposéb myslenia taczacy ro-
zum 1 wiarg w konteks$cie okreslonego typu rozwazan filozoficzno-religijnych (migdzy innymi synkrety-
zmu religijnego, teologizujacej interpretacji platonizmu, nawrotu do pitagoreizmu i filozofujacej inter-
pretacji Biblii), badz wiedz¢ teologiczna opierajaca si¢ na wierze, ale zmierzajaca do racjonalnego zro-
zumienia. W ciagu dziejow gnoza stata si¢ skladnikiem wielu systemow (mistyka, idealizm, Zydowska
filozofia, sufizm, filozofia indyjska) oraz stanowila wyraz ludzkiej potrzeby laczenia wiary i wiedzy, da-
jac podstawe do poszukiwan jedno$ci wszystkich religii 1 filozofii” (L. Stachowiak, EK V 1208).
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2. Gnoza ortodoksyjna

Dotyczy poznania ortodoksyjnego i posiada warto$¢ ideatu poznawczego 1 moralnego u Ojcow Kosciota.
“Pojecie gnozy wystgpuje w znaczeniu wiedzy teoretycznej albo praktycznej (poznania lub procesu po-
znania) o tym, co istnieje 1 co jest dostgpne zmystowo; najczesciej jednak gnoza oznacza mniej lub bar-
dziej doktadnie doktryng chrzescijanska, czgsto z przydawka «prawdziway, a takze wiedzg, poznanie du-
chowe, zwlaszcza w odniesieniu do glebszego poznania Pisma $§w. oraz poznania Boga” (W. Myszor, EK
V 1210). Czym jest gnoza, Klemens Aleksandryjski wyjasnia nastgpujaco: “Gnoza jest, ze tak powiem,
rodzajem doskonalenia si¢ cztowieka jako czlowieka, osiaganym poprzez wiedzg o sprawach boskich w
relacji do sposobu myslenia, trybu Zycia i wypowiedzi; poznaniem harmonizujacym i zgodnym z osoba i
Stowem Bozym” (Strom. VII 55,1). Wedlug Orygenesa gnoza prawdziwa pochodzi od Chrystusa 1 jest
identyczna z Jego nauka. Gnoza zawarta jest w Pismie Swietym oraz w tradycji Koéciota. W osobie
prawdziwego gnostyka realizuje si¢ w petni ideat doskonatosci chrzescijanskiej: przez wszechstronng
wiedzg 1 nieustanne studium Pisma $w., upodabnia si¢ on do Boga, przez udziat w Jego madrosci; w ten
sposob dochodzi do dojrzalego poznania i duchowego zrozumienia spraw boskich i ludzkich; przez po-
stuszefistwo przykazaniom, powsciagliwos¢ 1 nasladowanie dobroci Bozej osiaga pelne zespolenie swej
woli z wola Boza, trwajac w stanie nieustajacej modlitwy, osiaga doskonata mitos¢ (agape).

3. Gnoza falszywa (heterodoksyjna)

Okreslana jako pseudognoza, niezgodna z nauka Kosciota. Klemens Aleksandryjski ostro zwalcza pseu-
dognostykow, zarzucajac im, ze oni to wlasnie przyczynili si¢ do dewaluacji imienia gnozy. Nazywa ich
“obtudnikami podszywajacymi si¢ pod miano wyznawcoéw gnozy” (Strom. 331 110,3). Ireneusz napisat
dzieto: Zdemaskowanie i odparcie fatszywej gnozy (znane pod tytutem: Przeciw herezjom).

Gnoza poganska byla szeroko rozpowszechniona na Wschodzie juz przed przyjsciem Chrystusa. W mo-
mencie pojawienia si¢ chrzescijanstwa wielu wyznawcow gnozy hellenskiej przyjelo niektore nauki
chrzescijanskie, nie porzucajac dawnych wierzen gnostyckich. Sekty te przyjmowaty jako zasadg podsta-
wowa prawdg, ze istnieje jeden Bog prawdziwy. Ojciec Jezusa Chrystusa, Zbawiciela. Tworcy sekt gno-
styckich usitowali podnie$¢ chrzescijanstwo z poziomu wiary na poziom wiedzy i w ten sposob uzyskaé
dla religii chrzescijanskiej prawo obywatelstwa w $wiecie hellenskim.

W n wieku mozna moéwi¢ o inwazji rozlicznych sekt gnostyckich podszywajacych si¢ pod wspolny szyld
gnozy. Wspotczesnie wszystkie te grupy podciaga si¢ pod wspdlny mianownik “gnostycyzmu”. Fakt ten
zaciazyl fatalnie na dewaluacji imienia gnozy ortodoksyjnej, tym bardziej, ze w podrecznikach patrologii
nie zawsze zwraca si¢ uwage na te roznicg, co jest godne najwyzszego ubolewania.

4. Glowne sekty gnostyckie

Celem niniejszego przegladu nie jest kompletne przedstawienie wszystkich pogladow sekt heterodoksyj-
nych. Ze wzgledu na zachowang szczupta baz¢ zrodlowa, ich rekonstrukcja jest bardzo trudna. Zdania
uczonych, na temat wielu pogladow, sa rozbiezne. Sporo materiatu zachowato si¢ w pismach Euzebiusza
z Cezarei, Ireneusza, Hipolita i Klemensa Aleksandryjskiego, ktory zwraca uwage na kodeks moralny
poszczegolnych sekt, czgsto diametralnie odbiegajacy od nauki Kosciota, oraz na ewidentne bledy do-
gmatyczne. Te momenty w niniejszym przegladzie zamierzamy przedstawi¢, nie kwestionujac wiarygod-
nosci pisarzy ortodoksyjnych.

Bazylidianie

Tworca tej sekty, Bazylides, urodzit si¢ pod koniec I wieku w Syrii. P6zniej osiadl w Aleksandrii. Szczyt
jego dziatalno$ci przypada na lata 120-160. Napisal Ewangelie 1 24 ksiggi komentarzy do tego dziela, pt.
Exegetica. Nastepca Bazylidesa byl jego syn i uczen, Izydor, ktory napisal trzy dzieta: O duszy przyro-
snietej, Etyka oraz Komentarz do proroka Parchora.

Bazylidianie glosili doketyzm (gr. dokein - wydawac¢ si¢). Twierdzili, ze Chrystus miat cialo pozorne i nie
cierpial na krzyzu, zamieniwszy si¢ wierzchnia powtoka z Szymonem Cyrenejczykiem, ktory zostat

41
PATROLOGIA



Ks. Franciszek Drqczkowski

ukrzyzowany przez pomylke, a Jezus, na§miewajac si¢ z ukrzyzowanego, wrocit do nieba. Dlatego chrze-
Scijanie nie powinni wierzy¢ w Chrystusa ukrzyzowanego, lecz w Jezusa, wystanego przez Ojca.
Zbawienie dotyczy tylko duszy, a nie ciala, ktore ulega rozktadowi. Dlatego wszelkie czyny, nawet naj-
cigzsza rozpusta, sa rzecza zupetnie oboj¢tng. Klemens Aleksandryjski pigtnuje bazylidian za ich rozwia-
zly tryb zycia:

“Te poglady przytoczytem tutaj ku zawstydzeniu zwolennikéw Bazylidesa oraz ich niewlasciwego trybu
zycia. Mianowicie wydaje si¢ im, ze ze wzgl¢du na swa domniemana doskonato$¢ maja réwniez swobode
dopuszczania si¢ grzechu, albo ze w kazdym wypadku zostana zbawieni ze wzglgdu na swa naturg, cho¢-
by nawet teraz btadzili, a to dlatego, ze naleza do wybranego rodzaju ludzi, poniewaz pierwsi tworcy ich
doktryny nieraz pozwalaja im na taki sposdb zachowania. Nie powinni wigc oni przyjmowaé imienia
Chrystusa jako zwierzchniego ptaszcza i przynosi¢ Mu ujmy przez to, ze zyja w sposob jeszcze bardziej
niewstrzemigzliwy niz najbardziej niewstrzemigzliwi wsrod pogan” (Strom. 111 3,3-4).

Walentynianie

Naleza do najbardziej znanych i rozpowszechnionych na Wschodzie i Zachodzie sekt gnostyckich. Biora
swa nazwe od herezjarchy gnostyckiego Walentyna, ktory pochodzit z Egiptu i ksztalcil si¢ w Aleksan-
drii.

Potem stat si¢ gorliwym zwolennikiem platonizmu. Okoto 140 roku przybyt do Rzymu. Mimo staran i
zabiegdw nie zostal wybrany biskupem. Porzucit Kosciot i zatozyt wlasng szkolg. Za papieza Aniceta
(155-166) opuscit Rzym 1 udat si¢ na Wschod, by¢ moze na Cypr. Powrdcit do Rzymu, gdzie zmart po
roku 160.

Z jego dziet posiadamy zaledwie kilka fragmentéw (przekazanych przez Klemensa Aleksandryjskiego),
na podstawie ktorych nie jesteSmy wstanie odtworzy¢ nawet gtownych linii jego nauki. Napisal homilie,
psalmy 1 listy. Wigcej informacji posiadamy o systemach teologicznych wypracowanych przez uczniow
Walentyna. Osia doktryny walentynian jest nauka o eonach.

Boska Pleroma ztozona jest z 30 eonéw polaczonych w pary (syzygie); pierwsze cztery pary, hierarchicz-
nie najwyzsze, tworza ogdoade¢ pierwotna, z ktorej] wywodza si¢ wszystkie pozostale eony. Jednos¢ obu
elementow syzygii jest wzorem 1 modelem jednos$ci; jednos$¢ ta zostata zniszczona przez grzech, ktorego
symbolem jest oddzielenie seksualne Adama i Ewy; jedno$¢ t¢ winien cztowiek duchowy odbudowac
przez ponowne potaczenie si¢ ze swoim partnerem niebianskim. Praprzyczyna grzechu byl upadek naj-
nizszego eonu Sofii, ktora przez swoje nieuporzadkowane pragnienie poznania niepoznawalnego Ojca
spowodowata degradacj¢ elementu boskiego w $wiecie, ktory pochodzi ze zmaterializowania niewiedzy,
czy btedu Sofii. Réwnoczesnie rozpoczat si¢ proces naprawy, to jest odzyskiwania upadtego elementu
boskiego przez Zbawiciela niebianskiego. Proces ten ztozony z wielu elementéw, m.in. z dziatan ré6znych
bytéw boskich, dziatania Demiurga, podziatu ludzi na trzy grupy (duchowych albo pneumatycznych, psy-
chicznych oraz materialnych czyli hylicznych) - prowadzi ostatecznie do zjednoczenia w Pleromie ele-
mentu boskiego, zniszczonego przez zmieszanie z materia oraz do uporzadkowania innych bytow wediug
ich natury. Doprowadzi on do pelnego zbawienia i catkowitego zjednoczenia ludzi duchowych, do czg-
sciowego zbawienia psychikow oraz do rozktadu ludzi materialnych, czyli hylikow.

Doktryna walentynian rozwijata si¢ w dwdch nurtach: zachodnim 1 wschodnim. Reprezentantami nurtu
zachodniego, zwanego “szkota italska”, byli: Ptolemeusz, Sekundus, Herakleon i Floryn; przedstawicie-
lami odtamu wschodniego - Teodot, Marek oraz Bardesanes i jego syn Harmoniusz.

Karpokratianie

Tworca tej sekty, Karpokrates, pochodzit z Aleksandrii. Dziatat w pierwszej potowie II wieku. Jego
uczennica, Marcelina, przybyla, za pontyfikatu papieza Aniceta (155-166) do Rzymu, gdzie zyskata wielu
zwolennikoéw. Pisma Karpokratesa nie zachowaly si¢. Informacje o jego nauce znajdujemy u Ireneusza
(4dv. haer. 125,1-2). Wspoltworea sekty byt uczen i1 syn Karpokratesa, Epifanes. Dzigki swym wyjatko-
wym zdolno$ciom juz w wieku mtodzienczym napisat dzieto O sprawiedliwosci. Zmarl, majac zaledwie
17 lat. Oddawano mu cze$¢ boska na wyspie Kefalenii, skad pochodzita jego matka, Aleksandra.
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Karpokratianie twierdzili, ze $Swiat nie zostal stworzony przez Boga, Ojca Niezrodzonego, lecz przez
anioty, istoty o wiele nizsze od Niego. Jezus byt synem Jozefa, catkowicie podobnym do innych ludzi.
Jedynie dusza Jezusa byta wierniejsza Bogu i sprawiedliwsza od innych. Moc Boga zstapita na dusze
Jezusa. Dzigki niej Jezus zdotat pokona¢ duchy i anioty, bedace wrogami ludzkosci. Po Wecieleniu i
$mierci, Jezus wrocit do nieba. Dusze innych ludzi skazane sa na reinkarnacjg; na dusze wybranych, ktére
sa podobne do duszy Jezusa, zstgpuje moc Boga, dzigki ktorej i one sa zdolne dokonaé tego samego, cze-
go dokonat Jezus. Z tej racji wielu karpokratian uwazato, ze sa réwni Jezusowi. Epifanes opowiadat si¢ za
catkowita wspodlnota wszystkich dobr oraz za wspolnota kobiet. Atakowal prawo zawarte w Pismie $w.
jak 1 wszelkie prawa ludzkie, ktére, jego zdaniem, zniszczyly pierwotna wspolnotg, ustanowiong przez
Stworcg.

Klemens Aleksandryjski cytuje szereg wypowiedzi z dzieta Epifanesa. Naczelna zasada regulujaca zycie
spoteczno-moralne brzmiata: “Sprawiedliwos¢ Boza jest jakas wspdlnota oparta na rownosci” (Strom. 111
6,1).

Epifanes zapewnia, ze “pojgcia tego, co moje i twoje, zjawily si¢ na §wiecie dopiero za posrednictwem
Prawa, gdyz ani ziemi, ani majg¢tnosci nie uzywa si¢ juz wspolnie (chociaz sa wspolne), ani tez nie uzywa
si¢ juz wspolnie matzenstwa” (Strom. 111 7,3). Wprowadzenie wlasnosci prywatnej, niezgodnej z natura
ludzka i sprawiedliwos$cia Boza, zniszczyto wspdlnotg i réwnos$¢ podziatu dobr materialnych, prowadzac
w konsekwencji do kradziezy bydta i ptodow ziemnych. Zatem Prawo stato si¢ przyczyna zta i grzechu. Z
tej racji nalezy je odrzuci¢. W swoim radykalizmie Epifanes posuwa sig¢ az tak daleko, ze podwaza auto-
rytet Pisma Swigtego w imie pewnych racji rozumowych i lekcewazaco odzywa si¢ o Stworcy, bazujac
na domniemanym racjonalizmie. Taka postawa nadaje jego argumentacji charakter bluznierczy, skiero-
wany przeciwko Bogu. “Epifanes w swej glos$nej ksiazce, mam tu na mysli O sprawiedliwosci, tak prawie
dostownie dodaje: «Na skutek tego nalezy zdanie: 'Nie bedziesz pozadat..." traktowaé w ten sposob, ze
prawodawca sili si¢ tu po prostu na kiepski dowcip i1 dorzuca co jeszcze komiczniejszego: 'dobra blizni-
ego'. Jak to?! Ten, ktory sam udzielit pozadania, jako sity utrzymujacej ciaglos¢ gatunku, poleca te silg z
zycia wyrugowac?! Przeciez zadnego zwierzecia jej nie pozbawil. A przez dodatek: 'Zony blizniego',
ograniczajac w drodze przymusu wspolnote dotychczasowa do zakresu jednostkowego, wyrazit si¢ jesz-
cze $mieszniej».

Tego oto nauczaja «szlachetni» karpokratianie. O nich i o innych jeszcze zwolennikach podobnie bezec-
nych pogladoéw krazy wies¢, ze gromadza sig na uczty (nie nazwatbym wszelako agapa takiego ich zebra-
nial) mezczyzni i kobiety razem. A kiedy juz si¢ nasyca jedzeniem do woli («Spozycia syto$¢ przywotuje
Kipryde», jak si¢ to mawia), pogasiwszy lampy usuwaja $wiatto, demaskujace tg ich nierzadna «sprawie-
dliwo$¢é», 1 obcuja z soba cielesnie, jak checa, z kim sobie zycza, przez tego rodzaju «agape» uprawiajac
wspolnote; co wigcej, juz za dnia zadaja od kobiet, od jakich im si¢ podoba, powolnosci w stosunku do
prawa Karpokratesa - bo przeciez nie godziloby si¢ powiedzie¢: w stosunku do prawa Bozego. Tego ro-
dzaju prawa powinien byl, moim zdaniem, Karpokrates stanowi¢ raczej dla rui pséw, $win, koztow”
(Strom. 111 9,2-10,1).

Poniewaz karpokratianie nazywali si¢ chrzescijanami, wigc swoim sposobem zycia przynosili niestawg
wszystkim wyznawcom nauki Chrystusowej. W formie oskarzenia pisze Klemens: “Zwolennicy Karpo-
kratesa 1 Epifanesa wysuwaja zadanie wspdlnoty kobiet. Oni to ponosza wing za najcigzsze oszczerstwo,
jakie spadto na chrzescijan” (Strom. 111 5,1).

Marcjonici

Tworca tej sekty, Marcjon, urodzit si¢ okoto 100 r. w Synope, w Foncie nad Morzem Czarnym, w rodzi-
nie biskupa. Dorobit si¢ majatku jako armator. Zostat wytaczony ze wspolnoty koscielnej przez wlasnego
ojca, prawdopodobnie z powodu wyznawanych bigdnych nauk. Okoto 140 r. przybyl do Rzymu. Przez
pewien czas byl cztonkiem gminy rzymskiej, ktérej ofiarowal swéj pokazny majatek (200 tys. sestercow).
Z powodu gloszonych btednych doktryn, okoto 144 r. zostat wylaczony z gminy rzymskiej, ktora catko-
wicie zwrdcita mu wczesniej ofiarowany majatek. Zatozyt wiasny Kosciot (inni zaktadali szkoty), ktory
posiadal wlasna hierarchi¢ ztozona z biskupow, kaptandéw i1 diakondéw. Zgromadzenia liturgiczne wzoro-
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wal na liturgii rzymskiej. Jego Koscidt bardzo szybko rozpowszechnit si¢ w catym cesarstwie. Zmart
okoto 160 r.

Jego jedyne dzieto - Antytezy, w ktorym wytozyl zasady swojej doktryny, nie zachowato si¢. Jego gtowne
tezy podaje Tertulian w pismie Przeciw Marcjonowi (przekt. pol. S. Ryznar, PSP 58).

Cecha podstawowa nauki Marcjona jest dualizm. Istnieja dwaj bogowie: Bog dobry, Ojciec Jezusa Chry-
stusa 1 Bog sprawiedliwy, Bog Starego Testamentu. Bogowie ci posiadaja cechy przeciwstawne. Dlatego
ich charakterystyke ujmuje Marcjon w szeregu antytez.

Bog dobry Bog sprawiedliwy

a) opisany w Ewangelii a) opisany w Starym Testamencie

b) wylacznie dobry b) surowy, okrutny, zazdrosny, gniewliwy
¢) Zbawiciel ¢) Sedzia

d) ujawnia swa istote wysytajac wtasnego Syna d) ujawnia si¢ jako Stwoérca Swiata upadtego

Ten charakter przeciwstawny ujawnia si¢ takze w stosunku do cztowieka. Cztowiek zostal stworzony
przez Boga Starego Testamentu na Jego obraz i podobienstwo. Jednak ten Bég dopuscit, by Jego stwo-
rzenie, przez niepostuszenstwo Prawu, popadto w §mier¢. Bog dobry, przeciwnie, nie majac zadnych zo-
bowiazan wobec cztowieka, ktory jest stworzeniem innego Boga, zlitowal si¢ nad cztowiekiem, oznaj-
miajac przez Jezusa Chrystusa odpuszczenie grzechow, bez zadnej kary. Kto wierzy w Boga dobrego
bedzie uwolniony z wigzow cielesnego legalizmu; otrzyma zycie nowe, bez Igku, w ktorym doswiadczy
mitosci 1 dobroci Boga dobrego.

Z tej racji Marcjon odrzucat catkowicie Stary Testament. Z Nowego Testamentu przyjmowat tylko
Ewangelie Lukasza 1 Listy Pawlowe (z odrzuceniem niektérych tekstow, ktore - wedlug Marcjona - dopi-
sali zwolennicy Boga Starego Testamentu).

Etyka marcjonitéw cechowata si¢ skrajnym rygoryzmem. Marcjon postulowat dobrowolne wyrzeczenie
si¢ materii, ktora stanowi strukturg tego $wiata i jego pokus. Odrzucal matzenstwo i prokreacjg, by nie
przyczyniac si¢ do dalszego trwania $wiata upadlego, stworzonego przez Boga Starego Testamentu.
Wyznawat doketyzm. Chrystus nie byt Mesjaszem przepowiedzianym w Starym Testamencie. Nie naro-
dzit si¢ z Maryi Dziewicy. Miat ciato pozorne. W pigtnastym roku panowania Tyberiusza cezara objawil
si¢ nagle w synagodze w Kafarnaum.

Sekta marcjonitow przetrwata do konca V wieku. Najwazniejszym uczniem Marcjona byt Apelles, ktory
najpierw dzialal w Rzymie u boku mistrza, a potem w Aleksandrii.

Kasjanici

Zatozyciel sekty Juliusz Kasjan znany jest nam z relacji Klemensa Aleksandryjskiego (Strom. ni 91,1-
93,3). Pochodzit ze szkoty Walentyna. Klemens podaje tytuly dwoch jego dziet: Egzegetyki i O wstrze-
miezliwosci, czyli o eunuchii. Tytul ostatniego wymownie $wiadczy o rodzaju gltoszonych przez Kasjana
pogladow.

Gltowna zasada bezwzglednej wstrzemigzliwosci piciowej dotkliwie godzita w podstawowa komorke zy-
cia spotecznego, tj. w matzenstwo i rodzing. Twoérca grupy twierdzit, ze wszelkie pozycie seksualne jest
niedozwolone: “Niech nikt nie opowiada, jakoby pozycie ptciowe zostato ustanowione przez Boga, niby
wnioskujac z tego, ze mamy takie czgsci ciala, iz kobieta w ten sposob jest zbudowana, a m¢zczyzna ina-
czej, mianowicie kobieta do przyjmowania, a mgzczyzna do wprowadzania w nig nasienia” (Strom. 111
91,1), a wspotzycie ptciowe ubliza godnosci ludzkiej: “«cztowiek stal si¢ podobny do bydlat» przystepu-
jac do zespolenia si¢ we dwoje”. Opierajac si¢ na tych przestankach wyciagnal wniosek, ze matzenstwo i
prokreacja jest rzecza zla.

Argumentacj¢ dla uzasadnienia swojej spolecznej doktryny czerpat Kasjan z fatszywej egzegezy Pisma
Sw. Stowa $w. Pawla: “Bojg si¢ jednak, zeby -jak 6w waz zwiodt Ewe dzigki swej przewrotno$ci - wa-
szych mysli nie odwiedziono batamutnie od szczerego oddania si¢ Chrystusowi”, interpretowat na swoj
sposob, jakoby Apostol “uwazat narodziny za wynik oszustwa" (por. 2 Kor 11,3; Strom. 111 94,1).
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W opinii Kasjana Bog oceniajac eunuchéw jako ludzi szczesliwych, wskazuje, ze nalezy zy¢ w catkowi-
tej wstrzemigzliwosci plciowej. Podobnie tez wypowiedZ proroka Izajasza zabraniajacego mowi¢ eunu-
chowi, ze jest uschtym drzewem, ma niejako zawiera¢ pochwate zupetnej wstrzemigzliwosci seksualne;.
Ponadto kasjanici przytaczali tekst wyjety z Ewangelii do Egipcjan, gdzie Chrystus w odpowiedzi na py-
tanie Salome, “kiedy bedzie wiadome to, czego usitowata si¢ dowiedzie¢, rzekl: «gdy podepczecie sto-
pami zaslong wstydliwos$ci 1 gdy dwoje stanie si¢ jednym, a mgski pierwiastek z zefiskim nie bedzie ani
meski ani zenski»” (Strom. 111 92,2). Ta wypowiedz miata rzekomo zawiera¢ wskazowke dana przez sa-
mego Chrystusa, dotyczaca catkowitej wstrzemigzliwosci ptciowe;.

Montanizm

Tworca tej sekty, Montanus, zaczat dziata¢ we Frygii w latach 155-160. Nawiazujac do stéw Chrystusa o
Pocieszycielu Duchu Swietym, ktorego Ojciec posle w Jego imieniu (J 14,26) twierdzit, ze w jego osobe
wcieli si¢ 6w obiecany Pocieszyciel - Paraklet i przez niego przemawia. Popadat nagle w rodzaj ekstazy -
zachwycenia, podczas ktorej prorokowat, wypowiadajac rozne pouczenia i polecenia. Wkroétce dolaczyty
do niego dwie kobiety: Pryscylla (Pryska) i Maksymilla, ktore tak jak Montanus, wpadaty w ekstazy i
wygtaszaty proroctwa. Montanus i jego towarzyszki utrzymywali, ze przez nich méwi Duch Swiety, dla-
tego zadali bezwarunkowego postuszenstwa ich nakazom. Odrzucali wszelki autorytet koscielny. Zapo-
wiadali rychly koniec §wiata, ktéry wedtug Maksymilli, miat nastapi¢ tuz po jej $mierci.

Twierdzili, ze na to wydarzenie nalezy przygotowac si¢ przez bardzo surowe posty i hojne jatmuzny. Za-
braniali zawierania zwiazkéw malzenskich. Nie uznawali ucieczki przed przesladowaniami i wykupu za
pieniadze. Nawiazujac do Apokalipsy (21,1-10), gdzie mowa jest o Nowym Jeruzalem zstepujacym z
niebios, twierdzili, ze Nowym Jeruzalem bgdzie Pepuza lub Tymione (Frygia).

Sekta montanistow zyskala bardzo wielu zwolennikow w catym cesarstwie. Z Frygii dotarta poprzez Ga-
lacjg, Lydig, Konstantynopol do Rzymu 1 Galii. Znaczacg rolg¢ w ruchu montani stycznym odegrat Tertu-
lian, ktéry od 207 r. stat si¢ jego gorliwym wyznawca i propagatorem. Zroédlem do poznania montanizmu
sq pisma Tertuliana, Euzebiusza z Cezarei, Epifaniusza z Salaminy 1 Hieronima. Niektorych informacji
dostarczaj a rowniez: Klemens Aleksandryjski, Orygenes, Hipolit, Dydym Slepy i Augustyn. Pisarze ci, z
wyjatkiem Tertuliana, odrzucali i potgpiali montanizm.

ROZDZIAL VI POCZATKI LITERATURY ANTYHERETYCKIEJ

Ekspansja sekt heretyckich i rozwoj literatury btednowierczej wywotaty reakcje¢ obronng ze strony Ko-
Sciota. Biskupi, odpowiedzialni za poszczegdlne Koscioty lokalne, wytaczali ze wspdlnoty kos$cielnej
herezjarchow i ich zwolennikéw oraz publikowali listy pasterskie informujace o niebezpieczenstwie here-
zji. Zachowaty sig tylko fragmenty listow oraz informacje o listach biskupéw Rzymu: Sotera (166-174),
Eleutera (174-189). Wiktora (189-198) oraz Zefiryna (199-217). Euzebiusz z Cezarei zamieszcza infor-
macj¢ o o$miu listach Dionizego, biskupa Koryntu, skierowanych do réznych gmin oraz o li§cie biskupa
Pynitosa z Knossos (Kreta) adresowanym do tegoz Dionizego (HE IV 23). U Euzebiusza znajdujemy
réwniez informacjg o trzech listach Serapiona, biskupa Antiochii, z ktérych jeden, po§wigcony byt herezji
montanistow (HE V 19).

Powyzsze dzialania biskupéw o charakterze dyscyplinarno-pastoralnym zostaty wsparte tworczoscia teo-
logow, ktorzy w swych dzietach usitowali zdemaskowaé biledna doktryne herezjarchéw oraz wylozy¢
ortodoksyjna nauke Kosciota dotyczaca istoty Boga, stworzenia $wiata i czlowieka, Wcielenia oraz odku-
pienia. Do autoro6w najbardziej znanych, ktorzy poswigcili swa twdrczos¢ walce z herezjami naleza: He-
gezyp oraz Ireneusz z Lyonu.

Hegezyp (+ ok. 185)
Zyt na Wschodzie wiatach od ok. 110 do ok. 185. Pochodzenia prawdopodobnie zydowskiego. W czasie
pontyfikatu papieza Aniceta (155-166) udat si¢ z Koryntu do Rzymu. Powodem podrézy byto zagrozenie
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fatszywej gnozy. Hegezyp pragnat zapozna¢ si¢ z nauka prawowierna zachowana w najstarszych Ko-
Sciotach, szczegblnie za§ w Rzymie. Po powrocie na Wschdd, ok. 180 r., napisat dzieto pt. Pamietniki
(Hypomnemata) w 5 ksiggach, poswigcone w gldwnej mierze zwalczaniu fatszywej gnozy. Z pisma tego
zachowalo sig tylko kilka fragmentow przekazanych przez Euzebiusza z Cezarei.

Ireneusz z Lyonu (+ ok. 202)

Zycie. Najwazniejszy teolog II wieku. Urodzil si¢ okoto 135 roku w Smyrrnie (Azja Mniejsza). We
wczesne] mtodosci stuchal nauk Polikarpa, biskupa Smyrny, ktéry byt uczniem apostotow (Euzebiusz,
HE IV 14,3-4). Prawdopodobnie przez pewien czas przebywal w Rzymie. Nie znamy blizszych szczego-
tow jego biografii z tego okresu. W 177 r. znalazl si¢ w Lyonie (Galia) jako prezbiter u boku sedziwego
biskupa Potyna. W tym samym roku gmina lyonska wystata go do Rzymu z listem do papieza Eleutera
(174-189) w sprawie montanistow. Do tego listu dotaczono Listy meczennikow lyonskich, pisane przez
nich, gdy jeszcze byli w wigzieniu. “Ci sami m¢czennicy polecili ponadto Ireneusza, ktéry podéwczas byt
juz prezbiterem Kosciota lyonskiego, wspomnianemu biskupowi rzymskiemu i wystawili mu bardzo
chlubne $wiadectwo, jak to stwierdzaja nastepujace ich stowa: «Zyczymy, by Ci si¢ w Bogu i teraz i zaw-
sze dobrze wiodto, Ojcze Eleuterosie. ZleciliSmy Ireneuszowi, bratu naszemu i towarzyszowi, by Ci wre-
czyt listy 1 prosimy Cig, by$ go przyjat taskawie. Gdyby$Smy sadzili, ze znamig¢ czystej sprawiedliwosci
polega na stanowisku, tedy bySmy go Tobie przedstawili przede wszystkim jako prezbitera Kosciota,
czym tez jest w rzeczy samej»”’ (Euzebiusz, HE V 4,1-2). Podczas misji rzymskiej Ireneusza $mier¢ me-
czenska ponidst biskup Potyn. Po powrocie z Rzymu Ireneusz zostat nast¢pca Potyna.

Jako biskup starat si¢ o rozszerzenie chrze$cijanstwa w regionie potozonym wzdtuz Rodanu. Bronit Ko-
sciodl przed falszywa gnoza Walentyna, ktora szerzyta si¢ w potudniowej Galii. Nawotywat do pokoju 1
zgody w czasie sporow dotyczacych daty obchodow Wielkanocy. Papiez Wiktor (189-198) zagrozit wy-
taczeniem z jednos$ci koscielnej tych, ktérzy nie przyjmuja rzymskiego zwyczaju obchodzenia Wielkano-
cy w niedziele, po pierwszej wiosennej petni ksigzyca (na Wschodzie obchodzono Wielkanoc 14 Nisan).
W tej sprawie Ireneusz zwracatl sig z listem do Wiktora. Euzebiusz referuje tres¢ tego listu, w ktorym Ire-
neusz “stwierdza wprawdzie, ze tylko w niedzielg nalezy obchodzi¢ tajemnice Zmartwychwstania Pan-
skiego, ale wzywa Wiktora w odpowiedni sposdb, by nie odtaczal calych Kosciotéw Bozych, ktore za-
chowuja tradycje pradawnego zwyczaju, przytacza wiele innych rzeczy i dodaje dostownie: «Ot6z nie
tylko o kwesti¢ dnia spor si¢ toczy, ale takze o sam sposob poszczenia. [...] Taka rdznolito$¢ zwyczajow
nie powstata dopiero dzisiaj, za dni naszych, ale juz wiele dawniej, przed nami, w$rdd naszych poprzed-
nikow, ktérzy z nieuwagi, jak si¢ zdaje, przez swa prostote i niewiadomos¢, zwyczaj ten przyjeli 1 swym
nastgpcom do zachowania przekazali. Wszyscy przecie mimo to zyli w pokoju, i my jedni z drugimi w
pokoju zyjemy, a roznica w poscie stwierdza tylko wiary jedno$¢»” (HE V 24,11-13).

W podsumowaniu Euzebiusz czyni aluzje do imienia Ireneusza (gr. eirenaios - pokojowy, od eirene —
pokoj), piszac: “Tak to Ireneusz, ktory istotnie nie na pré6zno swe imi¢ nosit i czynem pokoj szerzyt, w ten
sposob upominat i przemawiat za pokojem wsrod Kosciotlow” (HE V 24,18).

Ireneusz zmarl ok. 202 roku, wedtug Grzegorza z Tours (+ 5 94) Smiercia meczenska.

Dziela. Z licznych traktatéw, napisanych w jezyku greckim, zachowaty si¢ tylko dwa dzieta:
Zdemaskowanie falszywej gnozy (Elenchos kai anatrope tes pseudonymu gnoseos), cytowane zazwyczaj
jako Adversus haereses (przekt. pol. fragm. A. Bober, AP, s. 30-56; M. Michalski, ALP t. 1, s. 160-170),
w 5 ksiggach. Zachowat si¢ tylko przektad tacinski i fragmenty greckiego oryginatu. W ksiedze I opisuje
szczegotowo btedne nauki Walentyna, Satomila, Bazylidesa, Karpokratesa, Cerynta, ebionitow, nikola-
itow, Cerdona, Marcjona, Tacjana i enkratytow. Zaznacza, ze lista ta nie wyczerpuje wszystkich herezji.
W ksigdze II odpiera bledy marcjonitow i walentynian przy pomocy argumentdéw racjonalnych; w ksiedze
I obala btedy fatszywej gnozy, wyktadajac nauke Kosciota o Bogu i Chrystusie; w ksigdze IV zbija bted-
ne nauki, postugujac si¢ stowami Chrystusa; w ksigdze V wyktada nauk¢ o zmartwychwstaniu ciat odrzu-
cang przez wszystkie sekty gnostyckie. W zakonczeniu przedstawia nauk¢ millenarystow, ktora sam wy-
znaje.
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Dowdod prawdziwosci nauki apostolskiej (Epideiksis tu apostoliku kerygmatos); przekt. pol. fragm. M.
Michalski, ALP t. I, s. 170-178. Dzielo to uwazane jest za najstarszy katechizm Kosciota katolickiego. W
czesei 1 (1-42) przedstawia nauke Kosciota o Trojcy Swietej, stworzeniu $wiata, upadku pierwszych ro-
dzicow. Wcieleniu i odkupieniu. W czgsci 11 (42-97) przytacza proroctwa Starego Testamentu wskazuja-
ce na prawdziwos¢ Objawienia. Przedstawia Chrystusa jako syna Dawida, i Mesjasza. W zakonczeniu
(98-100) zachgca do zycia wedlug wiary prawdziwej 1 przestrzega przed niebezpieczenstwem herezji.

Nauka Ireneusza wyrosta na gruncie polemiki z blgdnowierstwem; broniac prawd negowanych przez
heretykoéw, okreslit nauke prawowierna, ktora swym zasiggiem obejmowata prawie wszystkie dziedziny
teologii. Z tej racji, zdaniem wielu, zastuguje on na miano “twoércy teologii chrzescijanskiej” albo
“pierwszego teologa wsrod Ojcdéw Kosciota™.

1. Bog. Przeciw dualizmowi pseudognostykow glosit, Zze Bog jest jeden i ten sam, identyczny z Oj-
cem Chrystusa, Stworzycielem §wiata i czlowieka. Ojciec zrodzit Syna. To zrodzenie jest niepojete i za-
den cztowiek go nie zna, tylko Ojciec, ktory zrodzit Syna i Syn, ktory zostat zrodzony.

2. Chrystus jest jeden i ten sam; nazywamy Go Synem Bozym, Logosem - Stowem, Bogiem -
Czlowiekiem, Jezusem, naszym Panem i Zbawicielem.
3. Anakefalaiosis (gr. streszczenie, powtorzenie; odpowiednik tac. recapitulatio, pol. rekapitulacja).

Ireneusz rozwinat ideg¢ rekapitulacji zaczerpnigta od $w. Pawla, ktora mozna okresli¢ jako dzieto napra-
wy, odnowy, pojednania i zjednoczenia. Wedlug Ireneusza Chrystus dokonatl dzieta naprawy, realizujac
pierwotny plan zbawienia, ktory zostat zakldcony (zepsuty) przez upadek Adama. Rekapitulacja oznacza
dla Ireneusza powtoérzenie wszystkiego od poczatku: “Poniewaz bylo niemozliwe stwarza¢ na nowo
cztowieka, ktory juz raz zostat pokonany i niepostuszenstwem zlamany, i da¢ mu mozno$¢ odzyskania
wienca zwycigstwa, a z drugiej strony byto rowniez niemozliwe, zeby czlowiek przez grzech upadty uzy-
skal zbawienie, przeto jednego i drugiego dokonat Syn, ktory jest Stowem Boga, ktory zstapit od Ojca,
przyjat ciato, znizyt si¢ az do $mierci i dokonat ekonomii zbawienia naszego” (Adv. haer. 111 18,2).
Ireneusz dopatruje si¢ podobienstwa migdzy stworzeniem starego Adama z nieuprawionej, tj. dziewiczej
ziemi 1 poczeciem Nowego Adama - Chrystusa, z Maryi Dziewicy: “I jak 6w protoplasta Adam otrzymat
istno$¢ z nieuprawionej jeszcze dziewiczej ziemi; [...] jak zostal utworzony reka Boza, tj. przez Stowo
Boze (gdyz wszystko przez nie si¢ stato; i: Pan wzial mul ziemi i uksztattowat cztowieka), tak (osobowe)
Stowo, rekapitulujac w sobie Adama, biorac istnienie (ludzkie) z Maryi, ktora byla jeszcze dziewica, w
rzeczy samej brat (w siebie) pokolenie Adamowe rekapitulujac je. Gdyby zatem pierwszy Adam mial
jako ojca cztowieka i powstat z nasienia ludzkiego, to mogliby (heretycy) stusznie powiedzie¢, ze 1 drugi
Adam zrodzit si¢ z Jozefa. Jesli jednak pierwszy Adam wzigty byt z ziemi i uksztaltowany przez Stowo
Boze, to trzeba byto, Zeby to samo Stowo, rekapitulujac w sobie Adama, bylo w narodzeniu do Niego
podobne. A dlaczego nie wzial B6g znowu mutu, lecz z Maryi dokonat uksztattowania (plasmatio)? Aby
to samo stworzenie zostato uksztattowane, ktore miato by¢ uratowane i w rekapitulacji wtasnie zachowa-
ne zostalo pelne prawdopodobienstwo” (4dv. haer. 111 21,10).

Przez upadek Adama zostata zniszczona pierwotna jedno$¢ ludzkosci z Bogiem. Dlatego Bog postanowit
“aby wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie jako Glowie” (Ef 1,10; anakefalmosasthai). Dlatego w
Chrystusie, jako Glowie, dokonalo si¢ zjednoczenie $§wiata niebieskiego 1 ziemskiego; Chrystus jest pel-
nig czasow 1 uwienczeniem wszystkich dotychczasowych przymierzy. Wejscie Chrystusa w historig sta-
nowi zapowiedz ostatecznej rekapitulacji, jaka si¢ dokona wczasach ostatecznych. Teoria rekapitulacji
stanowi rdzen calej chrystologii i, co za tym idzie, teologii Ireneusza.

4. Duch Swicty jest wspotwieczny Ojcu i Synowi; istnial przed stworzeniem §wiata; posiada auto-
nomiczna egzystencje; okrelany jako “reka Boga” oraz “Madro$é”. Syn Bozy i Duch Swicty sa dwiema
rekami Boga Ojca, ktore miaty udziat w dziele stworzenia. Duch Swiety okreslany jest tez jako “Dar” i
“Namaszczenie”. Chrystus zostal namaszczony Duchem Swigtym po chrzcie w Jordanie; tego Ducha
przekazat Chrystus Kosciotowi w dniu Pieédziesiatnicy. Przestrzenia dzialania Ducha Swietego jest Ko-
§cidt. Duch Swiety zamieszkuje w wierzacych od momentu otrzymania chrztu. Przez chrzest, udzielany w
Kosciele, Duch Swiety zstepuje na cztowieka, by da¢ mu udziat w Bostwie.
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5. Kosciél. Chrystus jest Glowa catego Kosciota, w ktorym przez dziatanie Ducha Swietego reali-
zuje swoje dzielo odnowy (rekapitulacji) az do skonczenia $wiata. Kosciol, zbudowany na fundamencie
apostotéw, posiada prawdg i jest zobowiazany jej broni¢ przed zakusami herezji. Porzucenie wiary glo-
szonej w Kosciele oznacza porzucenie Ducha Swigtego. Nauczanie apostolskie kontynuowane jest bez
zmiany w Kosciele. Ta tradycja jest zrodlem 1 norma wiary. Tylko wigc Koscioty zatozone przez aposto-
tow moga shuzy¢ jako wzor prawowitego nauczania wiary. Nieprzerwana sukcesja biskupow w tych Ko-
Sciotach jest gwarancja prawdziwej nauki: “Ot6z kazdy, kto chce zobaczy¢ prawdeg, moze stwierdzi¢ w
kazdym Kosciele tradycje apostotow na calym $wiecie. I mozemy wyliczy¢ tych, ktorych apostotowie
ustanowili biskupami w Kosciotach, oraz ich nastgpcoOw az do nas. Niczego takiego ani nie styszeli, ani
nie uczyli, co (gnostycy) majaczac podaja. Albowiem gdyby apostotowie znali «sekretne tajemnice», kto-
rych nauczali «doskonatych» tylko na osobno$ci i w ukryciu przed innymi, to by je przede wszystkim
winni przekaza¢ tym, ktorych pieczy poruczali same Ko$cioty. Chcieli bowiem, zeby ci, ktorych zostawili
jako swoich nastepcow i ktorym przekazali swoj wiasny urzad nauczycielski, byli «doskonatymi» i nie-
nagannymi. Ich prawidlowa dziatalno$¢ przyniostaby duza korzy$¢, a upadek spowodowatby duza kle-
ske” (Adv. haer. 111 3,1).

Dlatego herezje, nie mogace si¢ wykaza¢ sukcesja apostolska nie, sa w posiadaniu prawdy.

6. Kosciél Rzymski moze wykaza¢ si¢ nieprzerwana sukcesja apostolska. Ireneusz sporzadzit kata-
log biskupow Kosciota rzymskiego: “Gdy btogostawieni apostotowie zalozyli 1 zbudowali Kosciol, prze-
kazali urzad biskupowi Linusowi. Tego Linusa wspomina Pawel w Listach do Tymoteusza (2 Tm 4,21).
Nastegpca jego byt Anaklet. Po nim na trzecim miejscu po apostolach zostat biskupem Klemens, ktory
réwniez widziat blogostawionych apostoldw i z nimi obcowal, a stowa ich dzwigczaty jeszcze w uszach
jego, a nauke i tradycje ich miat przed oczyma, i to nie tylko on sam, albowiem jeszcze wielu zyto z tych,
co nauke brali od apostotow. [...]

Nastegpca Klemensa byl Ewaryst, a Ewarysta Aleksander, a potem jako szosty po apostotach nastal Ksy-
stus (Sykstus), po nim za$§ Telesfor, ktory Swietne ponidst mgczenstwo. Potem byt Hygin, nastepnie Pius,
a po nim Anicet, nastgpca Aniceta byt Soter, a teraz na dwunastym miejscu po apostotach, dzierzy urzad
biskupi Eleuteros. Tym porzadkiem i takim nastgpstwem tradycja apostolska w Kosciele i opowiadanie
prawdy przeszto do naszych czasow.

Taki oto jest najpetniejszy dowdd, ze jest jedna i ta sama wiara ozywiajaca, zachowana w Kosciele od
apostotow az do dzi$ i przekazywana w prawdzie” (Adv. haer. 111 3,3).

Kosciot rzymski cieszy sig¢ najwigkszym autorytetem jako najwazniejszy i najstarszy. Stowa Ireneusza,
nizej cytowane, uwazane sa przez wielu za podstawowe dla nauki o prymacie Kosciota rzymskiego:
“Poniewaz jednak wyliczenie sukcesji wszystkich Kos$ciotow zajetoby w niniejszym dziele zbyt wiele
miejsca, przeto wskazujac na nastepstwa najwigkszego i najstarszego, 1 wszystkim znanego, przez dwu
najchwalebniejszych apostotéw Piotra i Pawla zalozonego i1 ustanowionego w Rzymie Kosciota, ktory
posiada tradycj¢ od apostotow 1 wiarg opowiadang ludziom, a dochodzaca az do nas droga kolejnego na-
stepstwa biskupow - zawstydzamy tych wszystkich, ktorzy w jakikolwiek sposob, ale nie tak jak trzeba,
gromadza koto siebie zwolennikéw, czy to dla swego upodobania, czy dla proznej chwaty, czy zaslepie-
nia, czy falszywych przekonan.

Z tym bowiem KoS$ciolem (ad hanc enim ecclesiam), dla jego naczelnego zwierzchnictwa (propter po-
tentiorem principalitatem) musi si¢ zgadza¢ kazdy Kosciol (necesse est omnem convenire ecclesiam), to
jest wszyscy zewszad wierni, bo w nim przez tych, co sa zewszad, zachowala si¢ tradycja apostolska”
(4dv. haer. 111 3,2).

Szeroko dyskutowany jest problem jak nalezy rozumie¢ owa potentior principalitas Kosciola rzymskie-
go.

7. Eucharystia. Ireneusz jest przekonany o rzeczywistej obecnosci Ciata i Krwi Chrystusa w Eucha-
rystii. Cialo ludzkie, karmione Ciatem i Krwia Chrystusa, zyskuje gwarancjg przysztego zmartwychwsta-
nia. Obala w ten sposob naukg heretykow, ktorzy odrzucali prawdg o zmartwychwstaniu cial.
“Nierozumni pod kazdym wzgledem sa ci, co lekcewaza cate zrzadzenie Boze, przecza zbawieniu ciata i
gardza jego odrodzeniem twierdzac, Ze ciato nie jest zdolne do przyjgcia daru niezepsowalnos$ci. Jezeli sig
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ono nie zbawia, to i Chrystus krwia swoja nas nie odkupit, ani kielich Eucharystii nie jest uczestnictwem
w Jego krwi, ani chleb, ktoéry famiemy, nie jest uczestnictwem w Jego ciele... Skoro tedy jesteSmy Jego
cztonkami 1 karmimy si¢ rzecza stworzona, ktora On sam nam daje i sprawia, ze stonce wschodzi i deszcz
pada wedlug Jego woli - ten kielich stworzony uznat za swoja krew przelana, ktora posila nasza krew, a
takze stwierdzil, ze ten chleb stworzony jest Jego wlasnym ciatem, ktorym karmi nasze ciata.

Skoro wigc napdj zmieszany w kielichu i zwyczajny chleb, otrzymujac Stowo Boga, staje si¢ Eucharystia,
cialem Chrystusa, dzigki ktoremu wzrasta i1 utrzymuje si¢ substancja ciala naszego, to jakze (gnostycy)
moga twierdzi¢, ze cialo nie jest zdolne przyja¢ daru Bozego, tj. zycia wiecznego, skoro karmi si¢ Ciatem
1 Krwia Pana i jest Jego cztonkiem? [...] I jak szczep winny wsadzony w ziemig¢ w swoim czasie wydaje
owoce, 1 jak ziarno pszenicy wpadajac w ziemi¢ rozklada si¢ i pod dziataniem Ducha Bozego, co wszyst-
ko przenika, rozmnaza si¢ i w gorg strzela - i potem przez madro$¢ Boza idzie na pozytek ludzki, a kiedy
otrzyma Stowo Boga, staje si¢ Eucharystia, tj. Ciatem 1 Krwig Chrystusa - tak tez i ciata nasze ta Eucha-
rystia karmione, gdy zostana w ziemi ztozone i w niej si¢ rozpadna w proch, powstana znowu w swoim
czasie, gdy Stowo Boga obdarzy je zmartwychwstaniem na chwatg Boga Ojca, ktory $miertelne odzieje w
niesmiertelnos¢, psujace si¢ obdarzy za darmo w niezepsowalnos$¢” (4dv. haer. V 2,2-3).

Eucharystia jest nowa ofiara przepowiedziang przez proroka Malachiasza (1,11).

8. Maryja Dziewica naprawila blad Ewy - dziewicy, tak jak Chrystus naprawit blad Adama:
“Dlatego tez Maryja Dziewica jest postuszna, gdy mowi: «Oto stuzebnica Twoja, Panie, niech mi sig sta-
nie wedhug stowa Twego). Ewa za$§ niepostuszna - nie postuchata bowiem, bedac jeszcze dziewica. Al-
bowiem jak tamta, majac wprawdzie m¢za Adama, ale bedac jeszcze dziewica (byli bowiem oboje nadzy
W raju, a nie wstydzili si¢, poniewaz dopiero co stworzeni, nie mieli pojecia o rodzeniu dzieci, musieli
bowiem wpierw dorosna¢, a pdzniej si¢ rozmnazac) — stala si¢ przez swe niepostuszenstwo i dla siebie
samej, 1 dla catego rodzaju ludzkiego przyczyna $mierci, tak i Maryja begdac dziewica, cho¢ miata prze-
znaczonego dla siebie mgza, a bedac postuszna stata si¢ i1 dla siebie samej, 1 dla catego rodzaju ludzkiego
przyczyna zbawienia. Z tego wzgledu Prawo Mojzeszowe tg, co poslubiona byla m¢zowi, cho¢ jeszcze
byla dziewica, nazywa zona tego, ktory ja poslubit, okreslajac tym odwrdt (recircumlatio) od Maryi do
Ewy. Nie inaczej przeciez rozplatuje si¢ zawiazany kigbek, jak tylko w ten sposdb, ze rozwiazuje si¢
sploty powiazan od konca do poczatku. A wigc pierwsze wezlty rozwiazuja si¢ przez drugie, a drugie
zndéw uwolnia pierwsze [...]. Tak wigc i wezet niepostuszenstwa zostal rozsuptany przez postuszenstwo
Maryi. Co bowiem Ewa dziewica przez niewiar¢ zawigzala, to dziewica Maryja rozwiazala przez wiarg”
(Adv. haer. 111 22 ,4).

Rozwija paralele Ewa - Maryja w szeregu podobienstw i przeciwstawien:

Ewa Maryja

a) dziewica niepostuszna a) dziewica postuszna

b) zaslubiona Adamowi b) zaslubiona Jozefowi

¢) przyczyna $mierci catego rodzaju ludzkiego  c¢) przyczyna zbawienia (causa salutis) calego rodzaju
ludzkiego

d) przez niewiar¢ zawiazata wezet niepostuszen- d) przez wiarg rozwigzata wezet niepostuszenstwa
stwa
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Okres PIERWSZY cz¢$s¢ DRUGA (202-325r.)
ROZDZIAL VII SRODOWISKO ALEKSANDRYJSKIE

Aleksandria zostata zalozona w 332 r. przed Chrystusem, przez Aleksandra Wielkiego, na zachodnim
skraju delty Nilu w Egipcie. W III wieku przed Chrystusem miasto potaczono grobla z wyspa Faros, na
ktorej zbudowano wielka latarni¢ morska (ok. 120 m wysokosci), zaliczana do siedmiu cudéw $wiata.
Dzigki korzystnemu polozeniu geograficznemu, miasto stato si¢ wkrotce centrum handlowym Morza
Srédziemnego. Okoto 280 r. przed Chrystusem krol Ptolemeusz I Soter zatozyt instytucje naukowa, ktéra
nazwal Muzeum (gr. Museion), tj. miejscem poswigconym Muzom. Czltonkowie Muzeum, powotywani
przez krola sposrdd najwybitniejszych uczonych, otrzymywali state uposazenie. Krél Ptolemeusz II Fila-
delf zatozyt dla potrzeb Muzeum Wielka Biblioteke, ktora w czasach najwigkszego rozkwitu liczyta ok.
700 tysigcy zwojow. Dzigki Ptolemeuszom Aleksandria stala si¢ najwazniejszym osrodkiem kulturalno-
naukowym $wiata starozytnego. Zastyngta szczegélnie dzigki studiom filologicznym, filozoficznym i
teologicznym. W Aleksandrii, zamieszkiwanej przez liczna diaspore zydowska, narodzita si¢ i rozwingla
kultura hebrajska w jezyku greckim. Tu na przetomie III/II wieku przed Chrystusem powstata stynna
Septuaginta (grecki przektad Starego Testamentu). W Aleksandrii zyt i dziatal, na przetomie I w. przed
Chrystusem 1 I w. po Chrystusie, Pilon, piszacy po grecku filozof i teolog zydowski, przedstawiciel syn-
kretyzmu religijno-filozoficznego i alegorycznej interpretacji Biblii.

W tak uksztaltowane srodowisko wkracza - prawdopodobnie juz w pierwszej fali misyjnej - chrzescijan-
stwo. Wedhug tradycji podanej przez Euzebiusza, poczatki chrzescijanstwa w Aleksandrii zwiazane sa z
dzialalnoscia §w. Marka Ewangelisty: “Ten sam Marek udat si¢ podobno jako pierwszy do Egiptu, opo-
wiadat tam Ewangelig, ktora tez napisal, i zatozyl Koscioty, a przede wszystkim Kosciolt w samej Alek-
sandrii” (HE II 16,1). Historyczna weryfikacja tej informacji jest bardzo trudna. Poczatkowy okres dzie-
jow chrzescijanstva w Aleksandrii az do roku 188, okryty jest milczeniem historii. Wedtug niektorych
uczonych wiaze si¢ to, by¢ moze, z niechlubnym rozwojem herezji gnostyckiej w tym miescie juz w
pierwszej potowie II wieku (Bazylides i Karpokrates dziatali w Aleksandrii wiatach 120-160). W II wieku
istniata w Aleksandrii szkota katechetyczna. Na temat jej poczatkow tak pisze Euzebiusz:

“Stat naonczas na czele tamtejszej szkoty wiernych maz stynny swa wiedza, imieniem Pantajnos. Od cza-
sOw niepamigtnych istniata w Aleksandrii szkota nauk $wigtych, ktéra przetrwala az po dni nasze, i jak
wiemy, stala pod kierownictwem megzoéw, odznaczajacych si¢ wymowa i gorliwoscia w sprawach Bozych.
Sposrdéd nich mial naonczas najwigeej si¢ odznacza¢ Pantajnos, ktory zreszta wyszedt z szkoty filozoficz-
nej tak zwanych stoikow. Powiadaja, ze gorzat takim bohaterskim zapatem dla stowa Bozego, iz si¢ stal
heroldem Ewangelii Chrystusowej wsrdd ludow Wschodu 1 dotart az do Indii” (HE V 10,1-2).

Z powyzszej informacji wynika, ze pierwszym znanym z imienia kierownikiem katechetycznej Szkoty
Aleksandryjskiej byt Pantajnos, pochodzacy z Sycylii. Kierownictwo tej szkoty, jak przypuszcza Quasten,
mogl objac ok. 180 r. Po jego $mierci kierownictwo przejat jego uczen, Klemens Aleksandryjski.

Klemens Aleksandryjski (+ przed 215)

Zycie. Tytus Flawiusz Klemens urodzit si¢ okoto 150 r. w rodzinie poganskiej, prawdopodobnie w Ate-
nach. Otrzymat gruntowne wyksztatcenie w zakresie filozofii i literatury greckiej. Z tego, co sam referuje
osobie (Strom. 1 11,1-3), mozemy suponowac, ze w wieku dojrzatym przyjat chrzescijanstwo. Nie znamy
jednak blizszych okoliczno$ci ani motywow tego wydarzenia. Nastgpnie postanowil, jak to bylo wowczas
w zwyczaju, uda¢ si¢ do najznakomitszych nauczycieli chrzescijanskich. W tym celu podrézowat do po-
tudniowe;j Italii, Syrii, Palestyny i Egiptu. Ostatecznie w Aleksandrii znalazt wymarzonego mistrza, kto-
rym byt Pantajnos. Sam Klemens tak o tym pisze: “Gdym spotkat jednego z nich, jako ostatniego, a co do
wplywu na mnie - pierwszego, zaprzestalem dalszych poszukiwan, wytropiwszy go w Egipcie, gdzie si¢
ukryl. Byt on istotnie sycylijska pszczota 1 z taki proroczego 1 apostolskiego natchnienia kwiaty wysysa-
jac w duszach swych stuchaczy krzewit dzieto prawdziwego poznania” (Strom. 1 11,2-3). Klemens zostat
uczniem 1 asystentem Pantajnosa, kierownika katechetycznej szkoly aleksandryjskiej, a potem jego na-
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stegpca. Trudno ustali¢ datg tego wydarzenia (migdzy 190 a 200 r.). W roku 202, podczas przesladowania
za Septymiusza Sewera, Klemens zmuszony do opuszczenia Aleksandrii udat si¢ do Kapadocji do swego
ucznia i przyjaciela, biskupa Aleksandra, przysziego biskupa Jerozolimy. Tenze Aleksander, w 215/216 .
napisat list do Orygenesa, w ktérym wzmiankuje Klemensa jako osobg juz niezyjaca. Z tej racji jako date
smierci Klemensa podaje si¢ rok 212 lub 215.

Dziela. Wsrdd pism zachowanych wyrdzniaja sig trzy dzieta, ktdre tworza rodzaj “trylogii", obrazujacej
etapy drogi doskonalenia chrzescijanskiego. Sa to: Protreptyk, Pedagog 1 Stromaty.

Protreptyk (Protreptikos pros Hellenas), znany tez jako: Zacheta zwrocona do Grekow (przekt. pol. J.
Sotlowianiuk, PSP 44, s. 116-201). Autor wzywa, “zachgca” Grekéw do nawrdcenia. W tym dziele, po-
dobnym do apologii wczesnochrze$cijanskich, Klemens krytykuje politeizm i mitologi¢; wskazuje na
wyzszos$¢ chrzesdcijanstwa 1 wzywa do jego przyjecia:

“Zatem ta jedyna zachgta do prawdy upodabnia si¢ do najwierniejszych przyjaciol, poniewaz pozostaje az
do ostatniego tchnienia; tym za$, ktérzy zmierzaja do nieba staje si¢ przewodniczka dla catego i dosko-
nalego usposobienia duszy. Do czego wigc ciebie zachgcam? Nalegam, abys si¢ zbawit. Tego chce Chry-
stus. Jednym stowem, On pragnie darowac ci zycie.

A kim On jest? Krotko zauwaz: Stowo prawdy. Stowo nieSmiertelnosci, ktore odradza cztowieka 1 pro-
wadzi go do prawdy, bodziec (o$cien) zbawienia, ktéry odsuwa zaglade, odpedza $mieré¢, buduje Swiaty-
ni¢ w cztowieku, aby mogl w nim zamieszka¢ Bog. Utrzymaj Swiatyni¢ w czystosci, a zadze 1 lekkomysl-
no$¢, jak nietrwaty kwiat, pozostaw wiatrom i ogniu. Rozsadnie pielggnuj owoce powsciagliwosci i siebie
jako pierwociny zt6z Bogu w ofierze, aby$ byt nie tylko dzietem Boga, lecz roéwniez Jego ofiara dzigk-
czynna. Uczniowi Chrystusa przystoi, aby okazat si¢ godnym Krodlestwa i to Krolestwo osiagnat™ (117,3-
5).

Pedagog (Paidagogos), Wychowawca, w trzech ksiggach. Zawiera gléwnie pouczenia moralne skierowa-
ne do nawrdconych, ktérzy zdaniem Klemensa, musza najpierw oczysci¢ si¢ z wad 1 natogow grzecho-
wych, by stali si¢ gotowi na przyjecie petnej nauki wiary:

“Niebieski wigc przewodnik, Logos, kiedy nas zachgcat do zbawienia, nazywat si¢ Protreptikos. Ogoélnie
nazywa si¢ Logos [...] Protreptikos, bedac dla nas Shuga i Panem zarazem, zgodnie z wilasna natura,
udziela rad nawroconym, obiecujac wyleczenie z naszych chordb. Nazwijmy go wigc jednym imieniem -
Pedagog. Jest on Pedagogiem praktycznym, a nie teoretycznym, dlatego ma za cel ulepsza¢ duszg, a nie
pouczac; kierowa¢ do zycia roztropnego, a nie poznawczego. I chociaz tenze Logos jest rOwniez nauczy-
cielem, pominiemy teraz t¢ jego ceche, gdyz ukazuje ona i odstania prawdy teoretyczne, dogmatyczne.
Natomiast Pedagog ma nastawienie praktyczne, najpierw zachecit nas do uksztaltowania obyczajow, teraz
za$ wzywa do spetniania obowiazkow, dajac czyste zasady i ukazujac (jako przestroge) potomnym obra-
zy dawnych grzesznikow” (I 1,3-2,1).

Formacja moralna obejmuje rowniez uksztaltowanie dobrych manier, czyli tego, co okreslamy dzi$ jako
savoir-vivre. Stad w ksigdze II 1 III znajdujemy wskazowki: “Jak nalezy uzywac¢ napojow"; “O przystoj-
nym zachowaniu w towarzystwie”; “Przeciwko strojnisiom” (fragmenty pol. przekl. M. Michalski ALP t.
1 s.344-353)

Stromaty (Stromateis - Kobierce); peten tytut: Kobierce zapiskow filozoficznych dotyczqcych prawdziwej
wiedzy (gnozy), przekl. pol. J. Pliszczynska, Warszawa 1994, t. I-1I, w 8 ksiggach. Gléwne dzieto Kle-
mensa zawierajace wyktad doktryny chrzescijanskiej, 6wczesnej nauki Kosciota. Zaliczane jest do naj-
trudniej szych w catej literaturze patrystycznej ze wzgledu na specyfikg formy podawczej. Okolicznosci,
w ktorych tworzyt, tj. czasy przesladowan, sktonity go do tego, by z zalozenia unikaé jasnosci i przejrzy-
stosci wyktadu. Sam Klemens tak charakteryzuje swoje dzieto:

“Moje dzieto Stromaty sprawia wrazenie laki, tak bowiem jest upstrzone przypadkowymi wyrazeniami,
jakie nam tylko przychodza na mys$l, nie uporzadkowanymi pod wzgledem uktadu ani nie dopracowany-
mi stylistycznie, a rozsianymi naumyslnie tu i tam” (VI 2,1).

“Nasze Stromaty nie sa podobne do tych ogrodow pigknie utrzymanych, w ktoérych wszystko starannie
jest zasadzone rzgdami ku rozkoszy wzroku. O nie! Raczej do gory zacienionej, ggsto zarostej cyprysami,
platanami, wawrzynem i bluszczem, jabloniami zarazem i oliwkami i figowcami” (VII 111,1).
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“Zdarzy si¢ wigc, ze moje dzieto o czyms$ tylko napomknie aluzyjnie, przy czyms$ innym dtuzej si¢ za-
trzyma, to znowu o czym$ wspomni lakonicznie, czasem sprobuje co$ powiedzie¢ migdzy wierszami,
przezornie za$ ukrywajac - odkrywa, a przez sam fakt przemilczenia tym silniej uwydatnia” (I 15,1-2).
Ktory czlowiek bogaty moZe byé zbawiony (Tis ho sodzomenos plusios), przekt. pol. J. Czuj, Krakow
1995. W tym niewielkim traktacie, ujetym w forme¢ homilii (do Mk 10,17-31), wykazuje, ze bogactwo
wlasciwie uzytkowane nie stanowi przeszkody do zbawienia; przeciwnie, moze sta¢ si¢ ‘“narz¢dziem
zbawienia”, jesli wprzegnigte jest w stuzbg mitosci blizniego.

Inne pisma, mniej znane, objgtosciowo niewielkie, to: Ekscerpty z Teodota, Wypowiedzi profetyczne i
Hypotyposeis (zachowane we fragmentach). Inne pisma zagingly.

Nauka. Klemens uwazany jest za tworce teologii spekulatywnej. Bronit wiary przed herezjami i dazyt do
jej poglebienia za pomoca filozofii. Zwalczat falszywa gnoze, przeciwstawiajac jej gnoze¢ ortodoksyjna.
Usitowal wykaza¢, ze istnieje zgodno$¢ migdzy wiara 1 wiedza.

l. Chrystus - Boski Logos, dziatal odwiecznie, wspotuczestniczac w akcie stworzenia; dzialal przez
Mojzesza 1 prorokéw, przygotowujac naréd wybrany do przyjecia Ewangelii. Chrystus, “Swiatto praw-
dziwe”, odwieczna Madro$¢, jest jedynym zrédltem i1 poczatkiem wszelkiej nauki, prawdy 1 madrosci;
Logos, ktory “caly jest mysla, caly jest $wiatlem pochodzacym od Ojca, madroscia i wiedza 1 wszystkim
cokolwiek z tymi pojgciami jest spokrewnione” (Strom. IV 155,5; VII 6,4), dal filozofig po to, by prowa-
dzita Hellendw do przyjecia Dobrej Nowiny; obejmuje swym dziataniem wszystkich ludzi wszystkich
czasow; jako Boski Lekarz, zyczliwy 1 milujacy cztowieka, wzywa tegoz cztowieka, ngkanego choroba
grzechu, do nawrdcenia; jako Boski Wychowawca, jedynie, najlepszy i bez zarzutu, zaprawia nawrdco-
nych w cnocie; jako Boski Nauczyciel prowadzi swych ucznidw do petni prawdy i madro$ci jednoczacej
z Bogiem.

2. Kosciol jest Bosko-ludzka wspolnota zycia, w ktorej partycypuja osoby Boskie i osoby ludzkie,
tworzac jeden mistyczny organizm ztozony z glowy i ciala. Ko$cidt okreslany jest przez Klemensa jako
szkota Logosu, w ktorej sa trzy grupy ucznidw: chorzy na zatwardziato$¢ serca (sklerokardioi), wierni
studzy (piketai pistoi) 1 przyjaciele (filoi); Chrystus dla swych uczniow jest Lekarzem (latros). Wycho-
wawca (Paidagogos) oraz Nauczycielem (Didaskalos). Kosciot okreslany jest jako doskonate panstwo
(polis), ktore jest wspdlnota najdoskonalszego wtadcey 1 doskonalacego sig ludu. W panstwie tym krolem i
prawodawca jest Boski Logos. Celem tej polis jest wychowanie prowadzace ku doskonatej mitosci (aga-
pe). Kosciot okreslany jest rowniez jako zbawienie: “Tak jak wola Boza jest dzietem, ktére nazywamy
Swiatem, tak Jego pragnienie jest zbawieniem ludzi i nazywa si¢ Ko$ciolem” (Paed. 1 27,2).

3. Malzenstwo i rodzina sa $wigte, ustanowione przez Boga. Klemens broni godno$ci i swigtosci
matzenstwa przed atakami heretykow, ktoérzy odrzucali instytucj¢ malzenstwa, pozycie seksualne oraz
rodzenie dzieci. Jako pierwszy pisarz ortodoksyjny, po $w. Pawle, szerzej zajmuje si¢ problematyka mat-
zenska i rodzinna. Zrodtem §wigtosci jest wszczepienie matzonkow w zycie Boze przez chrzest i ciagta
obecno$¢ Boga wsrod nich. Pozycie matzenskie wykluczajace potomstwo jest “zniewazeniem natury”
(Paed. 11 95,3). Niedopuszczalny jest onanizm malzenski 1 wszelkie zwiazki przeciw naturze. Staje w
obronie godnosci kobiety przypominajac, ze Prawo Chrystusa “wzbrania m¢zczyznom traktowaé zony
jako mito$nice i za cel stawia¢ sobie naduzycie zmystowe” (Strom. H 143,1). Cnotami budujacymi mat-
zenstwo sa: mito$¢ (agape) i powsciagliwos¢ (enkrateid).

4. Kerygmat pisemny jest rownorzedny z kerygmatem ustnym. Nosnikiem Dobrej Nowiny jest
stowo, ktore moze by¢ powiedziane lub zapisane. Od “keryksa piora” domaga si¢ Klemens wszechstron-
nej formacji intelektualnej, moralnej i duchowej. Miara jego dojrzato$ci winno by¢ upodobnienie si¢ do
Chrystusa poprzez udziat w Jego madrosci i mitosci doskonatej. Jedynym motywem podjgcia “apostolatu
piora” winna by¢ troska o zbawienie jego odbiorcow. Przedmiotem kerygmatu ma si¢ sta¢ czysta i nie-
skazona nauka Chrystusa w interpretacji i wyktadzie stosowanym przez Kosciot Apostolski. Z uwagi na
dobro czytelnikéw nalezy stosowac zasad¢ akomodacji, wplatajac do wyktadu wiary tresci znane i bliskie
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jego czytelnikom. Forma stowna przekazu pisemnego winna pozostawa¢ w funkcji stuzebnej wobec jego
tresci. Z uwagi na kontekst historyczno-doktrynalny Klemens zaleca stosowanie misteryjnosci przekazu.

Orygenes (+ ok. 254)

Zycie. Urodzit si¢ w 185 roku w Aleksandrii, w rodzinie chrzescijanskiej. Jego ojciec Leonidas poniost
Smier¢ meczenska w roku 202 podczas przesladowan za Septymiusza Sewera. Mlody Orygenes pragnat
pojs¢ w $lady ojca. Przeszkodzita mu w tym matka:

“Oto6z najpierw goracymi go prosilta stowami i zaklinata, by miat lito$¢ nad jej uczuciem macierzynskim.
Gdy przecie widziata, ze si¢ zacial w swym postanowieniu, a na wiadomos$¢ o pochwyceniu i uwigzieniu
ojca calg dusza si¢ palit do meczenstwa, schowata wszystkie jego ubrania, i1 tak go zmusita do pozostania
w domu. On za$, skoro juz nic innego nie mogt zrobi¢, ani znalez¢ spokoju dla trawiacej go w tak mto-
dym wieku zgota niezwyklej zadzy meczenstwa, wystat do ojca swego list, zawierajacy najgorgtsza do
meczenstwa pobudke, gdzie go w takich zacheca stowach: «Uwazaj, by$ ze wzgledu na nas nie zmienit
swego zapatrywania»” (Euzebiusz, HE VI 2,5-6).

Po konfiskacie majatku jego rodzina zostata bez srodkéw do zycia. Orygenes, jako najstarszy z siedmior-
ga rodzenstwa, starat si¢ pomaga¢ matce, pracujac jako nauczyciel. Okoto roku 203 biskup Demetriusz
powierzyl mu kierownictwo Szkoly Katechetycznej. W tym czasie pozbawit si¢ meskosSci, przyjmujac
werbalnie stowa Chrystusa: “...a sa 1 tacy bezzenni, ktorzy dla krdlestwa niebieskiego sami zostali bez-
zenni” (Mt 19,12). Dzi$ uczeni dyskutuja, czy chodzilo o samokastracje Orygenesa, czy o podjecie zycia
w celibacie. Zastynal w Aleksandrii jako nauczyciel. Na jego wyktady uczgszczali heretycy i1 poganie. Na
poczatku wyktadat dialektyke, fizyke, matematyke, geometrig, astronomig, filozofi¢ i teologig. Potem
wyktady przedmiotéw $wieckich powierzyt swemu asystentowi, Heraklasowi, sobie rezerwujac wyklady
z teologii oraz egzegezy Pisma Swietego. Rownoczesnie doksztalcat sig, uczgszczajac na wyktady Am-
moniusza Sakkasa, zwolennika neoplatonizmu. Orygenes zyskat wielka stawg jako wybitny nauczyciel i
teolog. W okresie rozkwitu swej dziatalnosci w Aleksandrii, odbyt szereg podrézy, zapraszany czgsto
przez wybitne osobistosci. W roku 212 udat si¢ do Rzymu, gdzie stuchat kazan Hipolita. W roku 215 udat
si¢ do Arabii na zaproszenie namiestnika rzymskiego, ktory pragnal poznac jego nauki. W rok pdzniej w
Aleksandrii wybuchty zamieszki na tle religijnym, krwawo sttumione przez cesarza Karakallg, ktéry za-
mknat szkoly i1 prze§ladowat ich nauczycieli. W tej sytuacji Orygenes zdecydowat si¢ na wyjazd do Pale-
styny. Na prosby biskupa Cezarei Palestynskiej, Teokryta 1 biskupa Jerozolimy - Aleksandra, wygtasza
homilie podczas nabozenstw. Byto to ewenementem, poniewaz homilie mogli gtosi¢ biskupi lub kaptani,
a Orygenes nie mial wowczas swigcen kaptanskich. Gdy biskup Aleksandrii, Demetriusz, dowiedziat si¢
o tym, nakazal mu natychmiastowy powr6t. Orygenes, postuszny temu wezwaniu, wrocit do Aleksandrii,
gdzie kontynuowat swoja dziatalno§¢ nauczycielska. W tym czasie pozyskat dla Kosciota Ambrozego,
zamoznego zwolennika nauki Walentyna. Odtad Ambrozy stal si¢ mecenasem Orygenesa, fundujac mu
zespot tachigrafow 1 kopistow, ktérym Orygenes mogt dyktowaé swoje dzieta. Stawa Orygenesa wciaz
rosta. Jego wyktadow pragneli stucha¢ ludzie wielcy 1 wplywowi. W roku 218 Orygenes udat si¢ do An-
tiochii, zaproszony przez Juli¢ Mammeg, matke przysztego cesarza Aleksandra Sewera, ktora pragnegta
wystuchaé jego wyktadow.

W roku 230 zostat zaproszony przez biskupow greckich do Aten na dyskusje z grupa heretykéw. Trasa
podrézy wiodta przez Cezareg Palestynska, gdzie biskupi Teokryt i Aleksander, udzielili mu §wigcen ka-
ptanskich. Biskup Demetriusz nie uznat waznosci tych $wigcen, podnoszac dwie przeszkody kanoniczne:
Swigcen udzielono eunuchowi bez zgody biskupa miejscowego. Zwotlany przez niego synod wylaczyt
Ory-genesa ze wspolnoty Kosciota aleksandryjskiego. Drugi synod, zwotany w 231 roku, uznal niewaz-
no$¢ swigcen kaptanskich Orygenesa. W rok po6zniej zmart biskup Demetriusz, a jego nastepca zostal
Heraklas, dawny asystent Orygenesa. W tej sytuacji Orygenes wrocil do Aleksandrii. Heraklas jednak nie
zmienil postanowien obu synodow. Orygenes wyjechat do Cezarei Palestynskiej, z ktora zwiazal swoje
dalsze lata zycia.

Orygenes otworzyt w Cezarei Palestynskiej nowa szkote, ktéra w niedtugim czasie uzyskata taki rozglos
jak szkota w Aleksandrii. Rozwinat dziatalno$¢ kaznodziejska. Uwazany byl, w dalszym ciagu, za wybit-
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nego eksperta w kwestiach teologicznych. Zapraszany dla rozstrzygnigcia sporéw teologicznych, udat si¢
do Aten i Nikomedii (okoto 240 roku). W Arabii, podczas trwania synodu, naktonit biskupa Bostry, Be-
ryllosa, do porzucenia blgdow monarchianizmu. Uwigziony podczas przesladowania za cesarza Decjusza
(250), zostat poddany cigzkim torturom. Informuje o tym Euzebiusz: “...jakie i jak wielkie byty cierpie-
nia, ktore ten maz znidst dla stowa Chrystusowego, wigzy 1 meki, katusze cielesne, bole zadane zelazem,
tortury w ostatnich zakatkach wigzienia; jak przez wiele dni lezal w dyby zakuty, majac nogi rozpigte az
do czwartego otworu; jak mu grozono ogniem, jak wreszcie mgznie znosit wszystkie inne przez nieprzy-
jaciot zadawane meki; jaki to dla niego koniec wziglo, jako ze sedzia z najwigksza starannoscia dba o to,
by go tylko nie pozbawi¢ zycia” (HE VI 39,5). Po $mierci Decjusza (251) zostal uwolniony. Zdrowie jego
zostato do tego stopnia nadszarpnigte przez wigzienie i tortury, ze nie wrocit juz nigdy do dawnych sit.
Zmart w 254 roku, pochowany w Tyrze.

Dziela. Orygenes uwazany jest za najplodniejszego pisarza starozytnego. Wedtug Hieronima napisat dwa
tysiace traktatow. Epifaniusz obliczyl, ze jego dorobek obejmowat sze$¢ tysigcy ksiag. Znamy tylko
osiemset tytuléw jego dziel. Z tej ogromnej spuscizny do naszych czaséw zachowata si¢ tylko niewielka
czg$¢. Na pierwszy plan wysuwa si¢ tworczos¢ biblijna. Orygenes zastuzyt na tytut “fundatora studiow
biblijnych”.

Heksapla jest paralelnym zestawieniem szeSciu tekstow Starego Testamentu: oryginatu hebrajskiego,
tekstu hebrajskiego w transliteracji greckiej oraz czterech przekladéw greckich: Akwili, Symmacha,
Septuaginty i Teodocjana. Byla to pierwsza proba uzyskania tekstu krytycznego Starego Testamentu. W
tekscie Septuaginty zaznaczat obeliskiem (-) dodatki; asteryskiem (x) -opuszczenia. Tekst Heksapli nie
zachowalt sie.

Dziela egzegetyczne. Orygenes napisat komentarze do wszystkich ksiag Starego i Nowego Testamentu w
trzech r6znych formach, ktérymi sa: scholie, homilie i komentarze naukowe (tomoi).

1. Scholia, krotkie wyjasnienie trudniejszych miejsc i wyrazéw Pisma Swigtego; zachowaty si¢ bar-
dzo mate fragmenty scholiow.
2. Homilie, czyli kazania zawierajace objasnienie poszczegdlnych tekstow wraz z pouczeniami mo-

ralnymi. Z 574 homilii zachowata si¢ tylko polowa, w tym w oryginale greckim tylko 21; reszta w prze-
ktadzie tacinskim. W jezyku polskim, w przekladzie S. Kalinkowskiego, posiadamy; Homilie o Piesni
nad Piesniami (PSP 24, s. 109-137), Homilie o Ksiedze Jeremiasza, Komentarz do Lamentacji Jeremia-
sza, Homilie o Ksiegach Samuela i Ksiegach Krolewskich (PSP 30); Homilie o Ksiegach Rodzaju, Wyj-
scia, Kaptanskiej (PSP 31); Homilie o Ksiegach Liczb, Jozuego, Sedziow (PSP 34, zeszyt 1-2); Homilie o
Ewangelii sw. Lukasza (PSP 36).

3. Komentarze o charakterze naukowym, zawierajace wyjasnienia filologiczne, filozoficzne, histo-
ryczne, tekstualne i teologiczne z zastosowaniem egzegezy alegorycznej. W jezyku polskim, w przekta-
dzie S. Kalinkowskiego, posiadamy: Komentarz do Ewangelii sw. Jana (PSP 28, zeszyt 1-2); Komentarz,
do Listu sw. Pawta do Rzymian (PSP 57, czgs¢ 1-2).

Pisma apologetyczne.Do najwazniejszych nalezy: traktat Przeciw Celsusowi (przekt. pol. S. Kalinkow-
ski, PSP 17, zeszyt 1-2), stanowiacy odpowiedZ na pismo Celsusa Sfowo prawdy, atakujace chrzescijan-
stwo.

Pisma dogmatyczne.

O zasadach (Peri archon), przekt. pol. S. Kalinkowski, PSP 23. Jest to najwazniejsze dzieto Orygenesa
stanowiace pierwsza syntezg¢ teologiczna mysli chrzescijanskiej, w czterech ksiggach. We wstepie wyli-
cza 9 regut wiary, ktére potem rozwija i omawia. Sa to: 1. Bog jedyny; 2. Jezus Chrystus; 3. Duch Swig-
ty; 4. Dusza; 5. Zmartwychwstanie; 6. Wolna wola; 7. Diabel i aniotowie; 8. Swiat stworzony; 9. Pisma
natchnione.
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Rozmowa 7 Heraklidesem (odkryte w Tura, koto Kairu w 1941 r.) jest sprawozdaniem z dyskusji prowa-
dzonej z Heraklidesem w pewnym ko$ciele w Arabii w obecno$ci biskupow i wiernych w 245 roku.
Przedmiotem dyskusji byta jedno$¢ Boga oraz duchowos$¢ i nie§miertelnos¢ duszy ludzkie;.

O zmartwychwstaniu.

Pisma ascetyczne.

O modlitwie (Peri euches). W rozdziatach 3-17 przedstawia czym jest modlitwa w ogolnos$ci; rozdziaty
18-30 sa komentarzem do Ojcze nasz; w rozdziatach 31-33 omawia postawy ciata i duszy w czasie mo-
dlitwy, gesty zewngtrzne oraz rodzaje modlitwy. Obszerne fragmenty przekt. pol. w Antologii modlitwy
wczesnochrzescijanskiej, Lublin 1993, s. 45-53.

“W Pierwszym Liscie do Tymoteusza Apostol wymienia cztery nazwy w odniesieniu do czterech rze-
czownikow, ktore sa bliskie wyrazowi «modlitwa». Zapewne z korzy$cia bedzie, jesli poznamy tres¢
kazdej z tych czterech nazw i na podstawie przytoczonego tekstu przekonamy si¢, czy dobrze rozumiemy
ich wlasciwe znaczenie.

Mowi on tak: «Zalecam wigc przede wszystkim, by prosby, modlitwy, wspolne blagania i dzigkczynienia,
odprawiane byly za wszystkich ludzi» (1 Tm 2,1). Wedlug mojego przekonania, prosba (deesis) to mo-
dlitwa odprawiana z btaganiem o otrzymanie tego, czego komus$ brakuje w zakresie dobr duchowych.
Modlitwa (proseuche) to jakas wypowiedz dotyczaca wyzszych wartosci - czystego obcowania z Bogiem,
potaczonego z zachwyceniem si¢ chwata Boza. Blaganie (enteuksis) to swobodna wypowiedz skierowana
do Boga przez tego, kto cieszy si¢ jakim§ wigkszym zaufaniem u drugich i or¢duje za nami. Dzigkczynie-
nie (eucharistid) to wyznanie potaczone z modlitwami za dobra otrzymane od Boga” (14,2).

“Wydaje mi sig, ze powinienem jeszcze wskaza¢ na cztery czesci [modlitwy], ktére znalaztem w Pi§mie
sw. 1 wedlug ktorych kazdy powinien uktada¢ swoja modlitwe. Oto te czesci: Na samym poczatku, we
wstegpie, nalezy z calych sit chwali¢ Boga przez Chrystusa, ktory razem z Nim dostgpuje chwaty w Duchu
Swietym, majacym udzial w Jego uwielbieniu. Potem kazdy powinien dzigkowaé za wszystkie dobro-
dziejstwa wyswiadczone zaréwno calej ludzkosci, jak i za te, ktore sam otrzymatl od Boga. Po dzigkczy-
nieniu winni$my, jak mi si¢ wydaje, oskarzy¢ si¢ surowo przed Bogiem z wlasnych grzechow oraz prosic¢
Go najpierw, aby nas uleczyt 1 uwolnil ze stanu, ktory sprowadza grzech, nastgpnie, aby darowat nam
przeszte grzechy. Po wyznaniu grzechéw, na czwartym miejscu, jak sadzg, nalezy dotaczy¢ prosby o
«wielkie niebieskie dobrodziejstway tak dla siebie, jak i dla ogétu ludzi, dla bliskich i przyjaciét. Modli-
twe wreszcie powinno zakonczy¢ wyslawianie Boga przez Chrystusa w Duchu Swigtym” (33,1).

Przekt. pol. rozdziatow 18-93 R. Szmydki, w: Ojcze nasz w katechezie starozytnej, Lublin 1995, s. 44-93.
Zacheta do meczenstwa (przekt. pol. S. Kalinkowski, PSP 24, s. 138-173). Wyraza entuzjazm dla dania
Swiadectwa Chrystusowi przez cierpienie i oddanie zycia.

Nauka.

1. Pismo Swigte, natchnione przez Boga, posiada sens godny Boga (budujacy, uzyteczny, umacnia-
jacy dusze). Cate Pismo Swiete posiada jakie$ znaczenie: kazde stowo, cyfra, kazdy szczegot ukrywa
Boski zamyst wzgledem cztowieka. Ten sens nalezy odkryé. Orygenes wyrdznia trzy sensy Pisma Swie-
tego: 1. werbalny lub historyczny; 2. duchowy, mistyczny, alegoryczny; 3. moralny, budujacy. W PiSmie
$w. oprocz sensu zwiazanego z poszczegolnymi wyrazami istnieje sens inny, mistyczny, duchowy, Boski,
ukryty za zastong tego pierwszego. Bog opowiada wydarzenia tylko w tym celu, aby przez nie oznaczy¢
inne, o wiele wigkszym i glebszym znaczeniu. W PiSmie $w. wszystko jest alegona i metafora. Interpreta-
cja Pisma $w. jest odkrywaniem tej alegorii. Wszystko, co znajduje si¢ w Pismie §w., a wigc antro-
pomorfizmy, sprzecznosci, rzeczy niestosowne i gorszace - ma swoje znaczenie symboliczne. Wyjasnie-
nie alegoryczne obowiazuje przy wszystkich tekstach. Kluczem do zrozumienia Pisma Swigtego jest
Chrystus; Stary i Nowy Testament si¢ dopelniaja:

Stary Testament jest proroctwem, ktore zrealizowalo si¢ w Nowym Testamencie; Bog, ktory inspirowat
autoréw obydwu Testamentow, w obydwu Testamentach méwi o Chrystusie.

2. Czlowiek sklada si¢ z ducha, duszy i ciata.
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. Duch (pneumd) jest elementem boskim obecnym w duszy, jest darem Boga danym cztowiekowi,
ktéry ma go prowadzi¢ do cnoty, poznania Bozego i modlitwy.
. Dusza (psyche) posiada wolna wolg, stanowiac istote osobowosci ludzkiej. Jesli dusza jest po-

stuszna duchowi, ktory sktaniaja do dobrego, staje si¢ duchowa; jesli sktania si¢ do ciata, ktore ciazy ku
zhu, staje si¢ cielesna.

. Cialo (soma) jest ubiorem duszy; stworzone przez Boga, posiada swoja godnosé, jako
“Swiatynia”, w ktorej mieszka dusza.
. Obraz Bozy w czlowieku. Obraz Bozy w sensie $cistym i wlasciwym jest tylko w Boskim Stowie

- Logosie; cztowiek jest “obrazem obrazu” lub “drugim obrazem”, na ile uczestniczy i otrzymuje ten ob-
raz od Logosu. Cztowiek moze poznawaé Boga i stale odtwarza¢ Jego obraz w sobie od poczatkowego
etapu przebdstwienia az do petnego upodobnienia.

1. Apokatastaza (gr. apokatastasis - przywrdcenie do stanu poprzedniego, przywrocenie jednosci
pierwotnej, odnowienie). Zdaniem Orygenesa nastapi przywrdcenie powszechne wszystkich rzeczy do
ich stanu pierwotnego, czysto duchowego. Baza biblijna tej teorii znajduje si¢ w 1 Kor 15,22-28 (“W
Chrystusie wszyscy beda ozywieni; [...] Jako ostatni wrog zostanie pokonana $mier¢ [...], aby Bog byt
wszystkim we wszystkich”.) Wedtug tej teorii dusze wszystkich tych, ktérzy popeknili grzechy w zyciu
ziemskim, dostang si¢ po $mierci do ognia oczyszczajacego. Dusze dobrych za$ wejda do raju, to jest do
pewnego rodzaju szkoty, gdzie Bog rozwiaze wszystkie problemy. Orygenes nie mowi o ogniu wiecznym
ani tez o karze piekta. Wszyscy grzesznicy beda zbawieni. Demony i sam szatan zostana oczyszczeni
przez Logos. Po wypelnieniu tego wszystkiego nastapi drugie przyjscie Chrystusa, a potem zmartwych-
wstanie wszystkich ludzi, ktorzy beda mieli ciala duchowe, a Bog bedzie wszystkim we wszystkich.

2. Odpuszczenie grzechow uzyskuje si¢ przez chrzest. Istnieja $rodki, za pomoca ktérych mozna
otrzymac odpuszczenie grzechow popetnionych po chrzcie. Sa nimi mgczenstwo, jalmuzna, przebaczenie
krzywd wyrzadzonych przez bliznich, nawrdcenie grzesznika oraz mitos¢:

“Postuchaj teraz, ile sposobdw odpuszczenia grzechow podaja Ewangelie. Pierwszy, to chrzest na od-
puszczenie grzechéw. Drugi, to przetrwanie megczenstwa. Trzeci otrzymujemy za jalmuzng. Powiedziat
bowiem Zbawiciel: «Wszelako [...] dawajcie jalmuzng, a oto wszystko stanie si¢ wam czyste» (Lk 11,41).
Czwarty sposob odpuszczenia grzechow dokonuje sig przez to, ze 1 my odpuszczamy grzechy naszym
braciom. Tak mowi bowiem sam Pan i Zbawiciel nasz: «Jezeli odpuscicie braciom grzechy ich, odpusci
wam tez Ojciec wasz niebieski grzechy wasze. Lecz jesli nie odpuscicie braciom waszym z serca, ani
Ojciec wasz nie odpusci wam grzechow waszychy» (Mt 6,14-15). Réwniez i w modlitwie nauczyt nas
moéwic: «0dpus¢é nam nasze winy, jako i my odpuszczamy naszym winowajcom» (Mt 6,12). Piaty sposob
odpuszczenia grzechow zachodzi wéwcezas, gdy ktos nawrdcei grzesznika z drogi jego btedu. Tak bowiem
méwi Pismo Boze: «Kto nawrdci grzesznika z btednej drogi jego, zbawi jego duszeg i zakryje mnostwo
grzechow» (Jk 5,20). Szosty sposob odpuszczenia grzechow dokonuje si¢ przez wielka mito$¢, stosownie
do stow samego Pana: «0dpuszcza si¢ jej wiele grzechdéw, gdyz wielce umitowata» (Lk 7,47). Apostot tez
méwi: «Bo mitos¢ zakrywa mnostwo grzechow» (1 P 4,8). Jest jeszcze siodmy sposob odpuszczenia
grzechow, aczkolwiek twardy 1 uciazliwy, przez pokute (per poenitentiam), tj. gdy grzesznik zmywa tza-
mi swoje toze, a «lzy sa mu chlebem w dzien i w nocy» (Ps 41,4) i gdy nie wstydzi si¢ wskazaé grzech
swoj kaplanowi Panskiemu i1 szukaé lekarstwa wedlug wskazowki tego, ktory powiedziat: «Rzeklem:
wyznam przeciwko sobie niesprawiedliwos¢ moja Panu, a Ty odpuscites bezboznos¢ serca mego» (Ps
31,5)” (Homilia do Ksiegi Kaptanskiej 2,4).

Ostatnie stowa wskazuja na to, ze Orygenes znal odpuszczenie grzechow przez wyznanie ich kaptanowi i
pokute.

Znaczenie. “Orygenes jest jednym z najwigkszych geniuszy nie tylko Kosciota, ale i catej ludzkosci” (A.
Hamman). “Nie da si¢ w zaden sposob przeceni¢ Orygenesa i jego znaczenia dla historii chrzescijanskiej
mys$li. Dopiero postawi¢ go obok Augustyna i Tomasza oznacza przyzna¢ mu miejsce nalezne w tej histo-
rii” (Hans Urs von Balthasar).
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ROZDZIAL. VIII SRODOWISKO AFRYKANSKIE

Przez srodowisko afrykanskie rozumiemy umownie potnocno-zachodnia Afryke z centrum w Kartaginie.
Autorzy zyjacy w tym regionie pisali po tacinie. Stad uzywa sig tez okreslenia “Afryka facinska”. Wedtug
tradycji Kosciot afrykanski otrzymat chrzescijanstwo z Rzymu. Brak $cistych danych historycznych, kto-
re potwierdzatyby tg tezg. Faktem jest jednak, ze Ko$ciot ten od samego poczatku byt w sposob szczegol-
ny zwiazany z Rzymem, reagujac zywo na powstajace tam prady intelektualne, badz dyskusje dotyczace
spraw dyscypliny koscielnej 1 liturgii. Kosciot afrykanski zwracat si¢ czgsto do Kosciota rzymskiego z
prosba o wskazdwki, potrafil tez przeciwstawi¢ mu wilasne rozwigzania. Do autoréw najbardziej licza-
cych si¢ 1 zastuzonych w tym okresie nalezy zaliczy¢: Tertuliana i biskupa Kartaginy - Cypriana.

Tertulian (+ po 220)

Zycie. Qiuntus Septimius Florens Tertulianus urodzit si¢ okoto 155 r. w Kartaginie, w zamoznej rodzinie
poganskiej. Ojciec jego byt wyzszym urzednikiem wojskowym (centurion). Otrzymat wyksztatcenie kla-
syczne, filozoficzne i prawnicze. Najpierw byl nauczycielem wymowy w Kartaginie, potem przeniost si¢
do Rzymu, gdzie zastynat jako adwokat. Po przyjeciu chrzedcijanstwa okoto 195 r., wrdcit do rodzinnej
Kartaginy. Z natury gwaltowny i bezkompromisowy, sktaniat si¢ do rygoryzmu moralnego. Wedlug Hie-
ronima (De vir. ill. 53) byt kaptanem. Sadzit, ze w KoSciele nastapilo odejscie od pierwotnej surowosci. Z
tej racji, w 207 r. przystapit do sekty montanistow propagujacych skrajny rygoryzm w ascezie i moralno-
Sci. Zbiegiem czasu stanat na czele zwolennikow tej sekty, ktérzy od jego imienia zaczgli nazywac sig
tertulianistami. Zmart po 220 r. w Kartaginie.

Tertulian jest najwazniejszym 1 najbardziej oryginalnym tacinskim pisarzem koscielnym przed Augusty-
nem. Ztozyly si¢ na to: jego silna osobowo$¢ oraz znakomita znajomo$¢ filozofii, prawa oraz literatury
greckiej 1 tacinskiej. Ton polemiczny dominuje w catej jego twdrczosci. Jako retor nie stroni od ostrej
satyry. Niepohamowany w swej gwaltownosci i radykalizmie. Wystgpuje przeciw poganom, zydom, he-
retykom oraz, pdzniej, przeciw katolikom. Polozyl podwaliny pod tacinski jezyk teologiczny, tworzac
982 nowe terminy, ktore w wigkszo$ci zostaly przyjete przez poézniejszych pisarzy tacinskich.

Dziela. Z bogatej tworczosci Tertuliana zachowato si¢ 31 dziel, ktore ze wzgledu na tre§¢ mozna zaszere-
gowac w trzech grupach: apologetyczne, dogmatyczno-polemiczne i moralno-ascetyczne.

Pisma apologetyczne.

Do pogan (Ad Nationes), w 2 ksiggach (przekl. pol. E. Stanula, PSP 29, s. 43-99). Wykazuje, ze rzymska
procedura sadowa stosowana wobec chrzescijan jest sprzeczna z rozsadkiem i1 wszystkimi zasadami
sprawiedliwosci. Poganie potgpiaja chrzescijanstwo, ktorego nie znaja. Odpiera rozpowszechnione
oszczerstwa przeciw chrzescijanom, wykazujac, ze poganie popetniaja wystepki o wiele gorsze. Poddaje
bardzo ostrej krytyce wierzenia Rzymian. Ich bogowie, wymysleni przez ludzi, w rzeczywistosci nie ist-
nieja.

Apologetyk (Apologeticus), w 50 rozdziatach (przekl. pol. J. Sajdak, POK 20), najwazniejsze dzieto Ter-
tuliana. W formie mowy obronczej zwraca si¢ do namiestnikow prowincji rzymskich; wykazuje, ze po-
stgpowanie sadowe wobec chrzescijan pozostaje w sprzecznosci z rzymska procedura sadowa: “Tak wigc
nawet w postgpowaniu w stosunku do nas nie dziatacie podlug formalnosci procesu kryminalnego, po-
niewaz wzgledem innych ztoczyncow, kiedy zaprzeczaja, stosujecie tortury, by wymusi¢ przyznanie sig,
a jedynie przy chrzescijanach stosujecie to samo ale w tym celu, by wymusi¢ zaprzeczenie. A przeciez,
gdyby przestgpstwem bylo by¢ chrze$cijaninem, to my wypieraliby$Smy si¢, wy za§ zmuszaliby$cie nas
torturami do przyznania si¢. Bo z pewnos$cia wtedy bylibysScie tego zdania, ze trzeba tokiem bolesnych
przestuchan wydosta¢ przyznanie si¢ do zbrodni wlasnie dlatego, ze byliby$cie przekonani, iz dopuszcza-
no si¢ jej przez przyznanie si¢ do tego imienia (chrzescijanin); tak postapilibyscie wy, ktorzy dzisiaj z
mordercy, aczkolwiek przyznat si¢ do zbrodni i wy wiecie, co za mord popetnil, staracie si¢ mimo to wy-
dosta¢ torturami i ustali¢ przebieg zbrodni. Poniewaz z powodu przyznania si¢ do tego nazwiska wy z
gory przyjmujecie istnienie zbrodni, to tym wigcej jest to przewrotno$cia z waszej strony, jesli przez tor-
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tury zmuszacie nas do odstapienia od wyznania, bySmy wyparlszy si¢ imienia wyrzekli si¢ réwniez i
zbrodni, o ktdrych wy przez nasze przyznanie si¢ do imienia byli$cie przekonani.

Ale, zdaje mi sig, wy nie chcecie, bysmy gingli, lubo nas za najgorszych macie. To jest bowiem powo-
dem, dlaczego wy do mordercy macie zwyczaj mowi¢: «Zaprzecz» - ale swigtokradcg kazecie porabac,
jesli trwa przy swoim zeznaniu. Jesli wigc wobec nas zbrodniarzy postgpujecie inaczej, to dajecie nam
Swiadectwo, zeSmy zupelnie niewinni, gdyz nie chcecie przeciez, bySmy jako zupekie niewinni trwali
przy tym wyznaniu, ktore wy, jak o tym wiecie, nie po sprawiedliwosci, ale z konieczno$ci musicie ska-
zywacé na karg. Kto$§ zawotla: «Jestem chrzescijaninem». Méwi, kim jest. Ty chcesz styszeé, kim on nie
jest. Wy, przedstawiciele trybunatu, ktérego zadaniem szukanie prawdy, pragniecie usilnie tylko od nas
samych ustysze¢ ktamstwo. «Tym jestem, - powiada - za kim szukasz, czy jestem. Dlaczego zngcasz si¢
nade mna, bym wyznal co$ przeciwnego? Ja przyznaje sig, a ty na tortury mnie dajesz? Co bys robil, gdy-
bym si¢ wypierat?» Oczywiscie - kiedy inni przecza, nie tak tatwo dajecie im wiarg; nam, gdyby$my nie-
prawde powiedzieli wierzycie natychmiast” (2,10-13).

Wykazywatl, ze bogowie rzymscy byli ludzmi lub demonami, ktérzy popetniali r6znego rodzaju zbrodnie;
sami poganie nie szanuja swych bogéw, co potwierdzaja ich kulty i widowiska sceniczne. Chrze$cijanie
sa lojalnymi obywatelami panstwa rzymskiego, ktorzy modla si¢ za cesarzy, panstwo i urzedy rzymskie.
Pod koniec wypowiada stowa, ktore staly si¢ stynne: “Nic jednak nie pomoze wszelka wasza wigcej niz
wyszukana srogo$¢. Jest raczej propaganda dla naszego stowarzyszenia. Jest nas coraz wigcej, ilekroé¢
kosicie nas: Nasieniem jest krew chrzescijan (Semen est sanguis christianorum)” (50,13).

Apologetyk, wkrétce po swoim ukazaniu, zostat przetozony na jezyk grecki.

O swiadectwie duszy (De testimonio animae), przekt. pol. A. Guryn, PSP 29, s. 100-108. Pismo to jest
rozwinigciem tezy zawarte] w Apologetyku (17,6): o swiadectwie duszy ze swej natury chrzescijanskiej
(testimonium animae naturaliter christianae).

Do Skapuli (Ad Scapulam), przekt. pol. W. Myszor, PSP 29, s. 109-116. Jest to list otwarty do prokonsula
Afryki, Skapuli, za ktérego rzadow doszto do przesladowania chrzescijan. Wyjasniat, ze chrzescijanie nie
sa wrogami cesarza, panstwa i religii. Upomnial Skapulg, by powstrzymal przes§ladowania; w przeciw-
nym razie spotka go kara Boza.

Przeciw Zydom (Adversus ludeos), w 14 rozdziatach, przekt. pol. W. Myszor, PSP 29, s. 182-218. Wyka-
zuje, ze Stary Zakon wypekil juz swoja misj¢ 1 powinien ustapi¢ miejsca Nowemu Zakonowi - glosza-
cemu mito$¢. Chrystus jest zapowiedzianym Mesjaszem; Jego taski moga dostapi¢ takze poganie.

Pisma dogmatyczno-polemiczne.

Preskrypcja przeciw heretykom (De praescriptione haereticorum), przekt. pol. E. Stanula, PSP 5, s. 40-
78. Termin praescriptio oznacza: sprzeciw, zastrzezenie, zarzut w procesie. Tertulian swe pismo ujal w
forme fikcyjnej mowy obronczej, w ktorej wykazuje, ze tylko Koscidot ma prawo do Biblii i zawartej w
niej nauki. Jako prawnik odwotuje si¢ w tym “procesie” do zastrzezenia prawnego (praescriptio), ktore
od samego poczatku udaremnialo przeprowadzenie procesu sadowego. Heretycy nie maja prawa odwo-
tywac si¢ do Biblii. “Dlatego wigc nie na Pismo $w. trzeba si¢ powotywac, ani tez tu ustanawiaé terenu
walki, bo na tym miejscu albo w ogole me bedzie zwycigstwa, albo bedzie potowiczne, a w kazdym razie
niepewne. Zreszta, jesli nawet walka na terenie biblijnym nie zakonczyltaby si¢ stwierdzeniem, ze obie
strony walczace znajduja si¢ w jednakowym potozeniu, to i tak logika wymaga przede wszystkim odpo-
wiedzi na pytanie, a ktore nas teraz bardzo interesuje: Kto w ogodle zastuguje na wiarg, czyja wtasnoscia
jest Pismo Swicte kto, przez kogo, kiedy i komu przekazat t¢ nauke, dzigki ktérej ludzie staja si¢ chrze-
Scijanami? Gdzie si¢ bowiem okaze, Ze jest prawdziwa nauka, 1 wiara chrze$cijanska, tam bgdzie rowniez
prawdziwe Pismo Swiete, prawdziwa jego interpretacja i w ogdle cata tradycja chrzescijanska” (19).
Apostotowie sa jedynymi glosicielami nauki Chrystusa. Misj¢ t¢ kontynuuja zatoZzone przez nich gminy.
Sekty heretyckie powstaty pdzniej. Biblia jest wlasno$cia prawdziwego Kosciota i tylko on ma prawo do
wiarygodnej wyktadni nauki chrze$cijanskiej. Heretycy, nie bedac spadkobiercami tradycji apostolskie;j,
nie maja glosu w sprawach wiary.
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Przeciw Marejonowi (Adversus Marcionem), w 5 ksiggach (przekt. pol. S. Ryznar, PSP 58, s. 33-315). W
dziele tym poddaje ostrej krytyce poglady Marcjona, ktory glosit dualizm. Wykazuje, ze Chrystus, ktéry
przyszedl na ziemig¢ jest roOwniez Zbawicielem, przepowiedzianym przez prorokow, wyslanym przez
Stworzyciela. Wykazuje, ze Stary i Nowy Testament sg ze soba zgodne.

Przeciw Hermogenesowi (Adversus Hermogenem). Hermogenes, malarz z Kartaginy, twierdzil, ze Bog
stworzyt §wiat z odwiecznie istniejacej materii. Tertulian obalat jego poglady, broniac chrzescijanskiej
nauki o stworzeniu §wiata z niczego.

Przeciw Walentynianom (Adversus Valentinianos). Jest satyrycznym komentarzem do falszywej gnozy
Walentyna. Korzystat z dziet Ireneusza, Justyna i Milicjadesa.

O chrzcie (De baptismo), przekt. pol. E. Stanula, PSP 5, s. 133-154. Jest to jedyny traktat przednicejski
poswigcony temu sakramentowi. Utwor ma charakter polemiczny. Tertulian zbija w nim tezy gloszone
przez Kwintyllg, zwolenniczke sekty kainitow. Wyktada, na czym polega istota chrztu i podaje opis jego
udzielania. Chrzest udzielony przez heretykow jest niewazny.

Lekarstwo na uktucie skorpiona (Scorpiace), przekt. pol. W. Myszor, PSP 29, s. 117-146. Broni w nim
warto$ci meczenstwa przeciw fatszywym gnostykom, ktorzy twierdzili, ze Bég nie wymaga ofiary z zy-
cia. Mgczenstwo nie jest wigc potrzebne. Fatszywe nauki porownywat do uktucia skorpiona.

O ciele Chrystusa (De carne Christi). W pismie tym udowadnial, przeciw doketom, ze Chrystus miat
ciato prawdziwe, rzeczywiscie narodzit si¢ z Maryi Dziewicy (natus ex virgine - 5), rzeczywiscie cierpial
i umart.

O zmartwychwstaniu ciata (De resurrectione carnis). Przeciw falszywej gnozie, odrzucajacej zmar-
twychwstanie ciata, glosil, ze cialo zastuguje na zmartwychwstanie, moze zmartwychwsta¢ dzigki
wszechmocy Bozej. Cialo i dusza dzialaty razem. Na sadzie, przed trybunatem Bozym, stanie caly czto-
wiek wraz z dusza i cialem.

Przeciw Prakseaszowi (Adversus Praxean), przekt. pol. fragm. M. Michalski, ALP t. I, s. 258-263. Zwal-
czal nauke zwolennikoéw Prakseasza, ktorzy glosili patrypasjonizm. Odrzucajac nauke o Trojcy Swiete;,
glosili, ze jedyna osoba Boska, tj. Bog Ojciec (Pater) cierpial w Jezusie - Bogu. W pismie tym zawarta
jest najlepsza przednicejska nauka o Trojcy Swigtej. Po raz pierwszy w acinie pojawia si¢ termin trinitas
(gr. trias).

O duszy (De anima). Obala btedne poglady falszywej gnozy na temat duszy. Zwalczal teori¢ o preegzy-
stencji dusz i1 ich wedréwce z jednych ciat do innych (metempsychoza). Za stoikami utrzymywal, ze du-
sza posiada pewne cechy cielesne. Dusza zrodzona z tchnienia Bozego jest nieSmiertelna, cielesna, o
okreslonych ksztattach, zdolna do myslenia, obdarzona wolna wola. Dusze meczennikéw ida po $mierci
natychmiast do nieba.

Pisma moralno - ascetyczne.

Do meczennikow (Ad martyres), przekt. pol. E. Stanula, PSP 5, s. 31-39. Zwraca si¢ do chrze$cijan prze-
bywajacych w wigzieniu w Kartaginie, pragnac ich pocieszy¢ i natchna¢ odwaga. Przysztych meczenni-
kow uwaza za Swigtych. By ich umocnié, przytacza przyktady stynnych z mgstwa pogan. Sadzi, Zze chrze-
$cijanie powinni wykaza¢ tyle przynajmniej m¢stwa w obronie prawdy, ile poganie wykazali dla fatszu.

O widowiskach (De spectaculis), przekt. pol. W. Myszor, PSP 5, s. 79-113. Ostrzega chrze$cijan przed
udziatem w widowiskach publicznych, ktore maja charakter gorszacy i demoralizujacy. Widowiska cyr-
kowe, teatralne, walki gladiatorow rodza si¢ z batwochwalstwa. Chrzescijanie winni szuka¢ prawdziwej
przyjemnosci w literaturze i sztuce chrzescijanskiej. Najwigkszym i ostatnim widowiskiem bgdzie koniec
Swiata 1 Sad Ostateczny.

O stroju kobiet (De cultu feminarum). Wzywa niewiasty do unikania przepychu w strojach; prawdziwa
ozdoba kobiety winny by¢ cnoty: uczciwos¢, swigtos¢, wstydliwoscé.

O modlitwie (De oratione), przekt. pol. W. Kania, PSP 5, s. 114-132. Zawiera najstarszy komentarz do
Ojcze nasz (2-9). Przed przystapieniem do modlitwy nalezy pojednac si¢ z braémi, wyzby¢ si¢ gniewu i
wszelkiego zta; omawia postawy ciata w czasie modlitwy, wskazuje na wlasciwy ubior oraz czas odma-
wiania modlitwy. Modli si¢ nie tylko cztowiek, ale cate stworzenie: “Modla si¢ wszyscy aniolowie i cate
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stworzenie, modla si¢ stada 1 dzikie zwierzgta zginajac swoje kolana. Wszystko, co wychodzi ze stajni 1
wypelza z nor, nie podnosi bezuzytecznie swoich paszcz ku niebu, lecz modli si¢ wydajac dzwigki sobie
wiasciwe. Nawet i ptaki powstajace ze snu wznosza si¢ ku niebu i rozktadajac na krzyz skrzydta zamiast
rak, mowia co$, co wydaje si¢ modlitwa” (29).

O cierpliwosci (De patientid), przekt. pol. E. Stanula, PSP 5, s. 155-174. Zachgca do praktykowania
cnoty cierpliwosci; samokrytycznie przyznaje, ze brak mu tej cnoty; Chrystus jest wzorem cierpliwosci;
omawia biblijne przyktady cierpliwosci. Pod koniec wylicza funkcje cierpliwosci i podaje jej charaktery-
styke: “Bog jest przeto odpowiednim powiernikiem naszej cierpliwosci. Jesli mu zostawisz swa krzywdg,
On ja pomsSci; szkode wyréwna, boles¢ ukoi, Smier¢ do zycia powola. Ilez to sposobow ma cierpliwos$¢,
by Boga zrobi¢ dtuznikiem. I nie bez racji. Na wszystko bowiem zwaza, co mu si¢ podoba, przy wszyst-
kich Jego przykazaniach spetnia swoja role. Ona umacnia wiarg, czeka na skruche, wyciska swoje znamig
na pokucie, nad cialem panuje, strzeze ducha, jezyk poskramia, rgke gwaltowna powstrzymuje, pokusy
obala, zgorszenie oddala, mgczarniom kres ktadzie. Ubogich pociesza, bogatych do umiarkowania skta-
nia, chorym godziny skraca, zdrowego nie dreczy, wierzacego pociesza, poganina przyciaga, stuge panu a
pana Bogu poleca, kobiete zdobi a mezczyzng czyni doskonalym. U dzieci jest lubiana, u mtodziezy
chwalona, u starszych budzi szacunek. W kazdej ptci 1 w kazdym wieku cierpliwos$¢ pasuje doskonale. A
sprobujmy jeszcze opisaé jej obraz zewngtrzny. Wyraz jej oblicza jest pelen spokoju i1 tagodnosci, jej
czoto gladkie, troska ani gniew nie wyryly na nim zmarszczek. Jej oczy petne radosci i1 podniesione, a
troska nie zamyka jej powiek. Okoto jej ust unosi si¢ powab pelni dostojnosci i powagi. Cera na jej twa-
rzy nie zdradza zadnego zdenerwowania, lecz zycie niewinne” (15).

O pokucie (De poenitentid), przekl. pol. E. Stanula, PSP 5, s. 175-192. Bardzo wazne dla historii pokuty
ko$cielnej. W pierwszej czesci (4-6) mowi o pokucie dorostych przed chrztem; w drugiej czgsci (7-12) o
pokucie za cigzkie grzechy popeione po chrzcie, ktéra dopuszczalna jest tylko jeden raz: “Scisle biorac,
Chryste, studzy twoi powinni dotad moéwic¢ i stucha¢ o pokucie, dokad nie wolno grzeszy¢ i katechume-
nom. Od tego momentu, juz nic wigcej nie powinni wiedzie¢ o pokucie i juz jej nie powinni potrzebowac.
Dlatego tez niechgtnie méwig o drugiej, owszem juz ostatniej nadziei, poniewaz rozwazajac jeszcze dal-
sza mozliwos¢ pokutowania moga stworzy¢ pozor, jakobym chcial wykaza¢ dalsza okazje do grzeszenia”
(7).

Pokuta po chrzcie (poenitentia secunda) wiazala si¢ z publicznym wyznaniem grzechow poprzedzonym
przez dlugotrwata ekspiacjg: “Zbyt przykra jest ta druga i ostatnia pokuta, bo zbyt wymagajace sa jej
praktyki. Nie moze bowiem pozosta¢ tylko aktem wewngtrznym, ale musi si¢ tez objawi¢ na zewnatrz.
Akt ten zewngtrzny najczgSciej z grecka bywa okreslany 1 nazywany jako eksomologeza. Jest to spo-
wiedz, w ktorej grzechy nasze Panu wyznajemy, nie dlatego jakoby o nich nie wiedzial, lecz by przygo-
towac przez wyznanie zado$¢uczynienie; bo z wyznania rodzi si¢ pokuta, a pokuta czyni Boga fagodnym.
Dlatego spowiedz jest przygotowaniem dla cztowieka, by sig rzucil na ziemig, by si¢ upokorzyl, okazujac
przy tym zmiang, zjednujaca mitosierdzie. Nawet co si¢ tyczy ubrania i pozywienia istnieja pewne naka-
zy. W worku i popiele leze¢, ciato mie¢ w brudzie i zaniedbaniu, ducha w smutku i Zalobie pogngbic,
grzechy przez gorzkie wspomnienie odwota¢, pozywienie i napdj bez przypraw spozywac, oczywiscie nie
ze wzgledu na brzuch, lecz tylko dla utrzymania zycia; czgsto za$ modlitwy swoje postami wzmacniac,
jeczed, ptaka¢ i wota¢ dzien i noc do Pana twego, przed kaptanami bi¢ czotem o ziemig, a tych, ktorzy
mili sa Bogu, obejmowac za kolana, wszystkich za$§ braci prosi¢ o wstawiennictwo w przebtaganiu za
grzechy. To wszystko czyni si¢ przy spowiedzi, aby Bogu pokute polecié, by uczci¢ Boga przez bojazn
niebezpieczenstwa wiecznej kary, by samo wyznanie, wydajac wyrok na grzesznika, bylo wyrazem bo-
skiego oburzenia 1 przez czasowe umartwienie wieczne kary, nie powiem udaremni¢, lecz zastapi¢! Gdy
wige rzuca na ziemig cztowieka, tym wigcej go podnosi; gdy go brudnym i zaniedbanym ukazuje, tym
bardziej go oczyszcza; gdy go oskarza - uniewinnia; gdy go potgpia - rozgrzesza. Im bardziej siebie nie
bedziesz oszczedzal, tym wigcej, wierz mi, bedzie ci¢ Bog oszczedzal.

Wielu jednak t¢ sprawe publicznego oskarzenia albo unika, albo odktada z dnia na dzien. Przypuszczam,
7e wigcej pamigtaja o wlasnym zawstydzeniu, anizeli zbawieniu. Ci staja si¢ podobni do tych, ktérzy na-
bawili si¢ choroby na wstydliwych czg$ciach ciala 1 wstydza si¢ lekarzy i w ten sposob ging jako ofiary
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nierozumnej swej wstydliwosci. Oczywiscie, ze zados¢uczyni¢ obrazonemu Panu, jest sprawa honoru, a
pozwoli¢ si¢ wyleczy¢ z choroby czyms$ nie do zniesienia! Doskonaty jeste$ z tym wstydem, gdy grze-
szysz, potrafisz wysoko trzymac¢ gtowe, tylko gdy przepraszasz tracisz tupet! U mnie natomiast wstyd nie
ma miejsca, poniewaz z bezwstydu wigcej zyskuj¢. Sam wstyd niejako napomina cztowieka mowiac: «o
mnie si¢ nie martw, korzystniej mi jest zgina¢ dla ciebie». To prawda, ze wystawienie si¢ na taka probe
jest rzecza przykra, zwlaszcza gdy spotkasz si¢ z docinkami szydercow, gdzie jeden natrzasa si¢ z upadku
drugiego, gdzie upadek jednego stuzy drugiemu za podstawe dumy. A przeciez jestes wsrod braci i
wspotstug, gdzie nadzieja, bojazn, rados¢, boles¢, cierpienie sa wspolne, bo wspolny Duch od wspdlnego
Pana i Ojca pochodzi. Dlaczego ty ich nie traktujesz jak siebie samego?” (9-10).

Do zony (Ad uxorem), w 2 ksiggach, przekl. pol. K. Obrycki, PSP 29, s. 147-164. Zwraca si¢ z prosba do
swej zony, by po jego $mierci nie wychodzita po raz drugi za maz. Daje zonie rady: jak ma zy¢ jako
wdowa, jakiego unika¢ towarzystwa. Tertulian aprobuje malzenstwo, uwaza jednak, ze wolno tylko raz
wstapi¢ w zwiazek malzenski.

Pisma z okresu montanistycznego.

Zacheta do czystosci (De exhortatione castitatis), przekt. pol. K. Obrycki, PSP 29, s. 165-181. Skierowa-
ne do przyjaciela, ktory stracit zong. Tertulian zacheca go, by nie Zenit si¢ powtdrnie. “Powtorne malzen-
stwo jest rodzajem nierzadu”(9).

O jednozenstwie (De monogamia). Potgpia matzenstwo wdow 1 wdowcow. Swoj sad ujmuje bardzo kate-
gorycznie: “Uznajmy jedno malzenstwo, tak jak jednego Boga” (1).

O noszeniu zastony przez dziewice (De virginibus velandis). W Kartaginie niewiasty zamgzne 1 panny
wychodzace na ulice zaslanialy twarz; w kosciele czynily to tylko mezatki. Tertulian domagat sig, by
réwniez panny, bedac w $wiatyni, zastanialy twarz.

O poscie przeciw psychikom (De ieiunio adversus psychicos). Tertulian montanista uwaza, ze posty kato-
likéw, tj. psychikéw (montanis$ci nazywali si¢ pneumatykami, tj. duchowymi), sa zbyt tagodne. Oskarza
katolikow o pijanstwo 1 obzarstwo.

O wiencu (De corona), przekt. pol. fragm. A. Bober, AP, s. 56-57. Wiencami zdobili zolnierze glowy w
czasie uroczysto$ci wojskowych. Okazja do napisania tego dzieta bylo zdarzenie z pewnym chrzescijan-
skim zoklierzem, ktory nie natozyl wienca na glowe, lecz trzymal go w dloni, twierdzac, ze noszenie
wienca jest praktyka poganska. Tertulian pochwalit jego zachowanie dodajac, ze chrze$cijanin nie powi-
nien w og6le odbywac¢ stuzby wojskowe;.

O batwochwalstwie (De idololatria). Tertulian do batwochwalstwa zalicza wszystko, co ma jakikolwiek
zwiazek z kultem poganskim, tj. budowanie $wiatyn poganskich, stawianie posagdéw, piastowanie urze-
dow panstwowych 1 odbywanie stuzby wojskowej. Chrzescijanin, bgdac nauczycielem, nie powinien na-
uczac literatury poganskiej.

O ucieczce przed przesladowaniem (De fuga in persecutione). W odpowiedzi na list przyjaciela Fabiusza
twierdzi, ze w zadnym wypadku nie nalezy ucieka¢ przed prze§ladowaniami.

O wstydliwosci (De pudicitid), przekt. pol. fragm. M. Michalski, ALP t. I, s. 252-258. Odmawia Ko$cio-
towi prawa odpuszczania grzechow. Grzechy przeciw széstemu przykazaniu nie moga by¢ w ogdle od-
puszczone.

O plaszczu filozofa (De pallio). W pismie tym wyjasnia mieszkancom Kartaginy, dlaczego zmienit toge
na plaszcz filozofa (pallium). Sadzit, Ze plaszcz filozofa bardziej przystoi chrzescijaninowi.

Nauka.

1. Filozofia. Blednie wskazywat na filozofi¢ jako na zrédto wszystkich herezji, poniewaz tworcy
btednych nauk postugiwali si¢ narzgdziem filozofii:

“Te wtasnie nauki, to wymysty ludzi i demondéw, obliczone na techtanie uszoéw stuchaczy; to ptody ma-
drosci $wiatowej, ktora Pan glupstwem nazywa, a sam glupote tego swiata wybiera ku zawstydzeniu sa-
mej filozofii. Ona bowiem jest matka madrosci Swiatowej, zuchwata thumaczka natury i1 planow boskich.
Filozofia bowiem jest Zrédlem wszystkich herezji. Z niej platonik Walentyn, wysnut nauke o eonach - nie

61
PATROLOGIA



Ks. Franciszek Drqczkowski

wiem tylko, czy o niekonczacych si¢ formach - i o trychotomii cztowieka; z niej zwolennik stoicyzmu
Marcjon zaczerpnat nauke o lepszym Bogu, bo pozostajacym w wiecznym spokoju. Nie inaczej reszta
heretykow: ci, ktorzy twierdza, ze dusza ludzka jest $miertelna, powtarzaja tylko nauke Epikura; ci, kto-
rzy zaprzeczaja zmartwychwstaniu ciat, odtwarzaja tylko poglad wszystkich szkot filozoficznych; ci, kto-
rzy materi¢ rownaja z Bogiem, nasladuja tylko Zenona; ci wreszcie, ktorzy wyobrazaja sobie Boga jako
ogien, odtwarzaja tylko poglad Heraklita. Powtarza si¢ wigc u heretykdéw te same problemy, te same wy-
wody co 1 u filozofow. Stad rowniez pytanie: skad 1 dlaczego zto? Skad i w jaki sposob powstal czto-
wiek? Skad Bog? - pytanie, ktore ostatnio postawil Walentyn, by da¢ odpowiedz, ze z wymystu «Enthy-
mesis» 1 «Ektromay. Biedny Arystotelesie! Ty$ to wymyslit dialektyke dla heretykow, t¢ mistrzyni¢ za-
réwno w budowaniu jak 1 w burzeniu, gigtka w zdaniach, zdolna wymusi¢ kazdy wniosek, stanowcza w
dowodzeniu, niestrudzona w ktotniach, uciazliwa nawet dla samej siebie, moéwiaca o wszystkim w ten
sposob, by nic nie powiedzie¢. Ona jest zrodtem wszystkich owych bajek 1 niekonczacych sig tancuchow
genealogicznych, owych bezptodnych wywodow i pustej gadaniny, rozszerzajacej si¢ jak rak, przed czym
przestrzega nas Apostot, ktadac szczegélny nacisk na unikanie filozofii, piszac wyraznie w Liscie do Ko-
losan: «Uwazajcie, by was kto nie oszukal przez filozofi¢ i pustym gadaniem, opartym na ludzkiej trady-
cji» a nie na natchnieniu Ducha Swietego. Przebywajac przez pewien czas w Atenach i obcujac z jej
mieszkancami, poznat on dobrze cata t¢ madro$¢ ludzka, nasladowczyni¢ prawdy i1 zarazem jej falszerke,
ktéra sama rozpada si¢ na szereg roznorodnych sekt, zwalczajacych si¢ wzajemnie. C6z jednak maja
wspolnego Ateny z Jerozolima? Koscidt z Akademia? Heretycy z chrzesScijanami? Nasza nauka zrodzita
si¢ w portyku Salomona, ktory twierdzil, ze Boga nalezy szuka¢ w prostocie serca. Niech o tym pamigtaja
ci, ktorzy glosza jakies stoickie, platonskie czy dialektyczne chrzescijanstwo. Po Chrystusie Jezusie nie
potrzebujemy juz zadnych badan, a po Jego Ewangelii zadnych dociekan! Skoro wierzymy, to nie zy-
czymy sobie poza wiara niczego wigcej. Bo to jest najwazniejsze, ze wierzymy i nie ma juz niczego wig-
cej, w co bySmy ponadto wierzy¢ powinni” (O preskrypcji 7).

2. Teologia prawa - legalizm. Myslenie kategoriami prawniczymi jest istotna cecha osobowosci
Tertuliana. W walce z przesladowcami odwoluje si¢ do prawa rzymskiego. Podobnie postgpuje w walce z
herezjami. Relacje miedzy Bogiem i cztowiekiem ujmuje w kategoriach jurydycznych. Bog jest dawca
prawa. Ewangelia jest prawem chrze$cijan. Grzech jest naruszeniem prawa Bozego, za ktore przewidzia-
na jest kara. Pokuta jest rodzajem kary dobrowolnie przyjgtej przez grzesznika. “Za cen¢ pokuty Pan po-
stanowil odpuszcza¢ nam grzechy. Za pokutg proponuje nam odzyskanie bezkarnosci” (O pokucie 6).
Cnota najdrozsza Bogu jest sprawiedliwos$¢ (O pokucie 2). Bojazn przed Bogiem, prawodawca i sgdzia,
jest podstawa zbawienia.

Cyprian (+ 258)

Zycie. Cecyliusz Cyprian urodzit si¢ miedzy 200 a 210 r. w zamoznej rodzinie poganskiej, prawdopo-
dobnie w Kartaginie. Otrzymal gruntowne wyksztalcenie prawnicze 1 retoryczne. W swym miescie ro-
dzinnym zastynat jako nauczyciel wymowy (retor). Pod wptywem kaptana Cecyliusza przyjat (ok. 246 r.)
chrzest i caly swdj majatek rozdatl ubogim. Wkrotce potem przyjat swigcenia kaptanskie. Na przetomie
248/249 r. zostal wybrany biskupem Kartaginy, mimo opozycji kilku kaptanéw na czele z Nowatem. W
czasie przesladowan za cesarza Decjusza (250 r.) przebywal przez 14 miesigcy w poblizu Kartaginy, skad
kierowal powierzona sobie gmina. W tym czasie w Kosciele kartaginskim wybuchta schizma pod przy-
wodztwem Felicysyma, ktory przyjmowal na powrdt do Kosciota odstgpcoéw (lapsi) z czaséw przeslado-
wan na podstawie wstawienniczych listow wyznawcow (libelli pacis), z pominigciem hierarchii kosciel-
nej 1 odrzuceniem przyjmowanych wowczas bardzo surowych przepiséw pokutnych. Po powrocie do
Kartaginy (251 r.) Cyprian ekskomunikowat zwolennikow schizmy, apostatom za$ zlecit odbywanie po-
kuty nakazanej przepisami ko$cielnymi. Wkrétce potem w Kartaginie wybuchta zaraza, ktora wywotata
fale nowych przesladowan chrzescijan. Cyprian zorganizowal pomoc dla wszystkich ofiar zarazy, nie
baczac na réznice religijne, czym zjednat sobie przychylno$¢ pogan i przyczynit si¢ do ztagodzenia anty-
chrzescijanskich nastrojéw. W sporze z Rzymem (254 r.) o waznos¢ chrztu udzielanego przez heretykow,
bronit stanowiska Kos$ciota afrykanskiego, ktory taki chrzest uwazat za niewazny. Podczas przesladowan
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za cesarza Waleriana (257 r.) zostal zestany na pustyni¢ do Curubis, skad stat listy pocieszajace do chrze-
Scijan skazanych na cigzkie roboty. Po sprowadzeniu do Kartaginy zostal $cigty mieczem 14 wrze$nia
258 r. w obecnosci wielu wiernych.

Cyprian byt przede wszystkim duszpasterzem. Korzystat z pism Tertuliana. Sekretarz Cypriana twierdzit,
ze “Cyprian nie opuscit zadnego dnia bez przeczytania kilku zdan Tertuliana 1 nieraz zwracat si¢ do niego
z powiedzeniem «podaj mistrza!» (Da magistrum!)” (Hieronim, De vir. ill. 53). Cyprian, korzystajac z
Tertuliana, unikat jego gwattownosci. Laczyt w sobie cechy przeciwstawne: stanowczos$¢ z fagodnoscia,
roztropnos$¢ ze spontaniczno$cia. Byl cztowiekiem czynu i modlitwy, dziataczem i mistykiem. Czczony
jako wzor §wigtego biskupa i mgczennika.

Dziela Cypriana, dotyczace gtownie problematyki koscielno-dyscyplinarnej oraz moralno-ascetycznej, sa
bardziej listami pasterskimi niz rozprawami teologicznymi. Zachowato si¢ 13 traktatow Cypriana (przekt.
pol. J. Czuj, POK 19, s. 85-381) oraz 81 listow (przekt. pol, W. Szotdrski, PSP 1, s. 27-308).

Traktaty.

Do Donata (Ad Donatum), napisany okoto 246 r. wkrétce po przyjeciu chrztu, skierowany do przyjaciela
Donata. Opowiada o swych przezyciach zwigzanych z nawrdceniem i przyjgciem chrztu. Wyraza radosé z
powodu porzucenia §wiata poganskiego wraz z j ego wystepkami, zepsuciem i okrucienstwem. Wyrzeka
si¢ blgdow 1 namigtnosci dawnego zycia. Wzywa innych do nawrdcenia.

O stroju dziewic (De habitu virginum). Podejmuje tematyke omawiang przez Tertuliana; w pigknych sto-
wach wyraza pochwalg dziewictwa: “Teraz mamy mowic¢ do dziewic, o ktore tym wigksza jest troska, im
wznio$lejsza ich chwata. Kwiat to jest koscielnej latoros$li, wdzigk i ozdoba taski duchowej, wesote uspo-
sobienie, cate i nieskazone dzielo chwaty i czci, obraz Boga, odpowiedni do §wigtos$ci Pana, pigkniejsza
czg$¢ trzody Chrystusowe;j. Cieszy si¢ przez nie, i kwitnie obficie chwalebna plodno$¢ matki Kosciota, o
ile wigcej bogate dziewictwo do liczby swej dodaje, o tyle wzrasta rado$¢ matki” (3).

O upadtych (De lapsis), napisane wiosna 251 r. po ustaniu prze§ladowan za Decjusza. Wzywa tych, kto-
rzy dopuscili si¢ jednego z najcigzszych wykroczen, jakim jest zaparcie si¢ wiary, tj. upadtych (lapsi), do
wejscia na drogg surowej pokuty koscielnej. Gani tych, ktérzy nie podejmuja pokuty zastaniajac sig li-
stami poreczajacymi (libelli pacis), wydanymi im przez wyznawcoOw (confessores) lub meczennikdw
(martyres). Wzywa do pokuty rowniez tych, ktorzy za optata uzyskali fikcyjne §wiadectwo ztozenia ofiar
bogom poganskim (okreslanych jako libellati).

O jednosci Kosciota katolickiego (De catholicae ecclesiae unitate), skierowane do biskupéw. Nowym
zagrozeniem Kos$ciola sa schizmy i herezje; sa one o wiele gorsze od prze§ladowan, poniewaz niszcza
jednos¢ Kosciota. Kazdy chrzescijanin powinien trwaé w Kosciele katolickim; istnieje tylko jeden Ko-
$ciol, ten, ktory zbudowany jest na Piotrze. Piotr jest fundamentem Kosciota niezaleznym od innych apo-
stotow. Inni apostotowie sa tez fundamentami, ale w zalezno$ci od Piotra i w taczno$ci z nim, bo oni sami
musza si¢ na nim budowac, by by¢ fundamentem dla wiernych.

“Gdy to kto$ rozwaza i bada, nie trzeba dlugiej rozprawy ani dowodow. Krétsza droga prawdy tatwiej jest
uzasadni¢ wiar¢. MOwi Pan do Piotra: «Ja tobie powiadam, Ze ty jeste$ opoka, a na tej opoce zbudujg Ko-
$ciot moj, a bramy piekielne nie zwycigza go. I tobie dam klucze krolestwa niebieskiego. A cokolwiek
zwiazesz na ziemi, bedzie zwigzane 1 w niebie, a cokolwiek rozwiazesz na ziemi, bedzie rozwigzane 1 w
niebie» (Mt 16,18-19). A po zmartwychwstaniu swym mowi: «Pas owce moje» (J 21,17). Na nim jednym
buduje Kosciot swoj (i jemu poleca pas¢ owce swoje). I jakkolwiek wszystkim apostolom po zmar-
twychwstaniu réwna daje wladze i moéwi: «Jak mig postat Ojciec, i ja was posytam; wezmijcie Ducha
Swietego, ktorym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sa zatrzymane» (J
20,21), jednak dla wyrazenia jednosci (jedna jednak stolice ustanowit), powaga swa tejze jednosci pocho-
dzenie (i uzasadnienie), od jednego si¢ rozpoczynajace zarzadzit.

Tym byli zaiste i inni apostotowie, czym byt Piotr, obdarzeni réwnym udzialem godnosci i wladzy, lecz
poczatek od jednosci sig¢ wywodzi, (lecz prymat Piotrowi jest dany, by si¢ okazal jeden Kosciot Chrystusa
i jedna stolica), by si¢ okazat jeden Kosciot Chrystusa. (I pasterzami sa wszyscy, i trzoda jedna si¢ oka-
zuje, ktoéra wszyscy apostotowie w jednomys$lnej zgodzie pasa)” (4).
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Tekst powyzszy dotart do nas w dwoch recenzjach: A i B. W recenzji A nie ma tekstow podanych powy-
zej w nawiasach. Zdaniem wigkszo$ci uczonych obie recenzje pochodza od samego Cypriana: A - byta
pisana do synodu afrykanskiego w 251 r.; B - do wyznawcow w Rzymie.

Symbolem jedno$ci Kos$ciota jest suknia catodziana Chrystusa, jedno stonce, zrodlo i drzewo: “Kosciot
rowniez jest jeden, a wzrostem ptodnosci szeroko na mnéstwo si¢ rozciaga. Cho¢ wiele jest promieni
stonca, jedno jest $wiatto, cho¢ wiele jest galgzi drzewa, jeden jest pien, na silnym korzeniu osadzony,
cho¢ z jednego $wiatta bardzo wiele wyptywa strumieni, tak, iz wielka wydaje si¢ liczba dzigki rozlewne;
obfitosci, to jednak u Zrédia zachowuje si¢ jednos¢. Oderwij promien stonca od tarczy, jednos¢ Swiatta
nie zna podziatlu. Odlam galaz od drzewa, odtamana lisci nie wypusci. Odetnij strumien od zrodta, od-
cigty wysycha. Jedno jest jednak $wiatto, ktore wszedzie si¢ rozlewa, i jednos$¢ ciala si¢ nie rozdziela.
Galegzie swe z nadmiaru zyznoS$ci na caly $wiat rozszerza, wyptywajace obficie strumienie szeroko roz-
prowadza. Ale jedna jest gtowa i jedno Zrédlo, 1 jedna ptodna matka, w potomstwo bogata. Z jej ptodu si¢
rodzimy, jej mlekiem si¢ karmimy, jej duchem ozywiamy” (5).

Herezje 1 schizmy pochodza od ludzi pysznych, ktotliwych, nie umiejacych zachowa¢ jednosci, od ludzi
przewrotnych, szukajacych wlasnego wywyzszenia. W zaktadanych przez nich sektach nie ma zbawienia.
Poza Kosciotem nie ma zbawienia: “Nie moze mie¢ Boga za Ojca, kto nie ma KoSciota za matke (Habere
non potest Deum patrem, qui Ecclesiam non habet matrem)” (6). Poza Ko$ciotem nie mozna zosta¢ mg-
czennikiem. Falszywi nauczyciele sa gorsi od apostatow.

O modlitwie Panskiej (De dominica oratione), jest komentarzem do Ojcze nasz, (fragm. przekt. pol. LG t.
II1, s. 285, 290, 294, 298, 302, 306, 311). Ta modlitwa jest najskuteczniejsza, poniewaz Ojciec cieszy sig,
gdy styszy stlowa swego syna. Kiedy ja odmawiamy, Chrystus wstawia si¢ za nami u tronu Bozego. W
modlitwie Ojcze nasz zawarta jest w skrocie cata nauka Boza.

Do Demetriana (Ad Demetrianum), napisane podczas zarazy w 252 r. Odpiera zarzuty Demetriana czy-
nigcego chrzescijan odpowiedzialnymi za nieszczgscia takie jak: trzgsienia ziemi, zarazy, susze i glod
zsylane przez bogéw poganskich. Nieszczgscia, jakie spadaja na ludzko$¢, sa raczej karami zsytanymi
przez Boga prawdziwego z powodu uporu i zatwardziato$ci pogan oraz z powodu przesladowania chrze-
Scijan.

O smiertelnosci (De mortalitate) - jest to list pasterski pisany w czasie zarazy, ktora grasowata w okoli-
cach Kartaginy w latach 252-254 (fragm. przekt. pol. LG t. IV, s. 478). Chrzes$cijanie nie powinni czué
trwogi przed §miercia, ktora otwiera im droge do prawdziwej ojczyzny, do nieba.

O uczynkach i jatmuznach (De opere et eleemosynis). Zachgca do pelnienia dobrych czynow i $wiadcze-
nia jalmuzny. Uczynki mitosierne gladza grzechy po chrzcie popetnione. Nie trzeba lgkaé si¢ zubozenia:
“Obawiasz sig, ze moze zabraknie ci majatku, gdy zaczniesz zen hojnie czerpaé, a nie wiesz, nieszczegsny,
ze gdy lgkasz sig, by ci nie zabraklo mienia, moze ci zabrakna¢ samego Zycia i zbawienia, i gdy uwazasz,
by si¢ co$ z twojej wlasnosci nie zmniejszyto, nie spostrzegasz, iz sam si¢ zmniejszasz, mito$niku raczej
mamony niz duszy swojej, 1 gdy lekasz sig, by$ dla siebie samego nie utracit ojcowizny, sam dla ojcowi-
zny giniesz” (10).

O pozytku cierpliwosci (De bono patientiae). Korzysta z pisma Tertuliana O cierpliwosci (fragm. przekt.
pol. LG t. I, s. 177). Cierpliwo$¢ chrzescijan jest inna od cierpliwosci filozofow, nie opartej na prawdzi-
wej madrosci. Najdoskonalszym wzorem cierpliwosci jest Chrystus.

O zazdrosci i zawisci (De zelo et livore). Wady te, przeciwne mitosci, sa bardzo niebezpieczne. Z nich,
podobnie jak z pychy, wyrasta: niezgoda, niezadowolenie, bunt, herezja i schizma.

Do Fortunata zacheta do meczenstwa (Ad Fortunatum de exhortatione martyrii). Napisany prawdopo-
dobnie w 257 r. w czasie przesladowan za Waleriana. Jest rodzajem florilegium biblijnego zawierajacego
teksty umacniajace w wierze wobec zblizajacych si¢ przesladowan.

Trzy ksiegi przeciw Zydom do Kwiryna (Testimoniorum libri tres ad Quirinum). W pierwszej ksiedze, w
oparciu o teksty biblijne, méwi o Zydach, ktérzy zlekcewazyli obietnice mesjanskie; ich spadkobiercami
sa chrzescijanie. W ksigedze drugiej podany jest zarys chrystologii. W ksigdze trzeciej podaje wybor
cytatow' z Pisma Swigtego na uzasadnienie 120 tez dotyczacych zycia zgodnego z nauka Chrystusa.
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Ze batwany nie sq bogami (Quod idola dii non sint). Usiluje wykazaé, ze bogowie poganscy byli kiedys
stawnymi ludzmi, ktérych pdzniej ubodstwiono. Istnieje jeden Bog niewidzialny i niepojgty, ktory postat
swego Syna, by zbawit Swiat.

Listy.

Sa znakomitym Zrédiem dla poznania historii Ko$ciota tego okresu (przektl. pol. W. Szotdrski, PSP 1).
Autorem 65 listow jest Cyprian; pozostate 16 listow pochodzi od réznych korespondentow. Ze wzgledu
na poruszang tematyke mozna wyrdzni¢ cztery grupy:

1. Listy dotyczace spraw duszpastersko-dyscyplinarnych (1-4, 62, 63,65);

2. Listy zwiazane z prze$ladowaniem za Decjusza oraz sporami wokot apostatow (lapsi) 1 schizmatykow
(5-61, 64, 66-68);

3. Listy w sprawie waznosci chrztu udzielanego przez heretykow (69-75);

4. Listy zwiazane z przesladowaniami za Waleriana (76-81).

List 63 poswigcony jest w catosci sprawowaniu Eucharystii jako ofiary. Autor zwalcza praktyki akwarian,
ktérzy do Eucharystii uzywali tylko chleba i wody. Ofiara sktadana przez kaptana jest powtoérzeniem
Ostatniej Wieczerzy, podczas ktorej Chrystus ofiarowal siebie samego Ojcu.

“Jezus Chrystus, Pan i Bog nasz, najwyzszy kaptan Boga Ojca, z siebie samego, jako pierwszy, ztozyl
Ojcu ofiarg 1 nakazal, aby to czyniono na Jego pamiatke, to z pewnoscia ten tylko kaptan prawdziwie za-
stepuje Chrystusa, ktory nasladujac to, co Chrystus uczynit i prawdziwa i pelna ofiar¢ wtedy sktada w
Kosciele Bogu Ojcu, jesli to czyni tak, jak widzi, Ze spetnit to sam Chrystus” (14).

ZYaczenie wody 1 wina oraz wody z maka w chlebie eucharystycznym jest symbolem nierozerwalnej wig-
zi Chrystusa z wierzacymi: “Poniewaz Jezus Chrystus niost nas wszystkich 1 grzechy nasze nosit, dlatego
widzimy, ze woda oznacza lud, wino za$ krew Chrystusa. Gdy wigc w kielichu wino z woda jest zmie-
szane, to lud staje si¢ jedno z Chrystusem i rzesza wiernych jednoczy sig i taczy z Tym, w ktérego uwie-
rzyta. To zjednoczenie i zlaczenie wody i wina w kielichu Pana przez zmieszanie tak si¢ dokonuje, ze
owej mieszaniny juz nie mozna od siebie oddzieli¢. Dlatego tez nic nie zdota Kosciota, tj. bedacego w
Kosciele ludu, jesli wiernie i mocno trzyma si¢ tego, w co uwierzyl, odlaczy¢ od Chrystusa; bedzie si¢ go
stale trzymac 1 jego milo$¢ bedzie nierozerwalna. Nie mozna wigc przy $wigceniu kielicha Pana ofiaro-
wywac tylko sama wodg, ani tez samo wino. Jesli bowiem kto$§ ofiarowuje samo wino, to krew Chrystusa
pozostaje bez nas, jezeli za$ ofiarowuje si¢ sama tylko wodg, to lud jest bez Chrystusa. Skoro za$ oba si¢
zmiesza i przez to wzajemnie si¢ zlaczy, dopetia si¢ duchowa i niebianska tajemnica. Dlatego kielich
Pana nie jest ani woda ani samym winem, lecz jedno z drugim nalezy zmiesza¢. Jak ciato Pana nie moze
by¢ tylko sama maka lub sama woda, lecz sa one ze soba ztaczone i1 spojone i na jeden chleb wyrobione,
tak rowniez 1 ta tajemnica wyraza zjednoczenie naszego ludu. Jak wiele ziaren razem zebranych, zmielo-
nych i zmieszanych staje si¢ jednym chlebem, tak tez pamigtajmy, ze Chrystus, ktéry jest niebieskim
chlebem, jest jednym cialem, z ktérym jest zjednoczona i ztaczona cata nasza liczba” (13).

Dlatego tez Eucharystia waznie sprawowana jest tylko w prawdziwym Kosciele. List 63 uwazany jest
przez wielu teologow za pierwsza rozprawe o Eucharystii oraz za jedyne pismo poswigcone w catosci
temu sakramentowi przed Soborem Nicejskim.

Arnobiusz z Sikka (+ ok. 327)

Zycie. Apologeta chrzescijanski, zyt na przetomie I1I/IV wieku, w Afryce potnocnej; zwany tez Arnobiu-
szem Starszym (dla odréznienia od Arnobiusza Mtodszego, ktory zyt w V wieku w Rzymie). Byt nauczy-
cielem retoryki w Sikka Veneria, w poblizu Kartaginy, w Numidii (obecnie El Kef w Tunezji). W okresie
mtodosci, jako poganin, zwalczat chrzescijanstwo. Nawrocit si¢ w wieku dojrzatym, jak podaje Hieronim,
pod wptywem upomnienia, ktore otrzymat we $nie (Chron. ad ann. 253-327). Zmart okoto 327 roku.

Dziela.
Przeciw poganom (Adversus nationes) w siedmiu ksiggach, napisane wiatach 297-311, w odpowiedzi na
obiekcje miejscowego biskupa, ktoéry powatpiewal w szczero§¢ nawrdcenia Arnobiusza (fragm. przekl.
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pol. A. Bober, AP, s. 74-78). W dziele tym odpiera zarzuty, jakoby chrzescijanie byli winni wszystkich
nieszczg$e, jakie spadaja na spoleczenstwo Cesarstwa Rzymskiego. Wykazuje, ze oskarzenia te sa niedo-
rzeczne. Przypomina, ze rozne nieszczescia i kleski zywiolowe ngkaty ludzkos¢ od poczatku swiata, kie-
dy jeszcze nie istniata religia chrze$cijanska. Zadna miara nie mozna wykazaé, ze kleski te pojawiaja sie
tam, gdzie zyja chrzescijanie.

“Jezeli bogowie zeslali klgskg na Alamandw, Persow i Scytow dlatego, ze wsrdd tych ludzi mieszkali
chrzescijanie, to w jaki sposdb mogli przyzna¢ zwycigstwo Rzymianom, mimo, ze w ich granicach stale
mieszkali chrze$cijanie? Jezeli myszy i szarancza katastrofalnie rozplenity si¢ w Azji i Syrii, bo w$rod
tych ludow mieszkali tak samo chrzescijanie, to dlaczego w tym samym czasie nic podobnego nie zda-
rzyto si¢ w Hiszpanii 1 Galii, cho¢ 1 w tych prowincjach zyly niezliczone rzesze chrzescijan? Jezeli z tego
samego powodu zestali na Getulow i Tingitanow straszliwa posuchg, to dlaczego w tym samym roku ob-
darzyli Maurow i Nomadow bardzo urodzajnymi plonami, mimo Ze na ich obszarach podobna religia
panowala? Jezeli w jakim$ miescie dozwolili wielu ludziom umrze¢ z gtodu mimo, ze trzymali si¢ z dala
od naszej religii, to dlaczego tamze [...] dozwolit chrzescijanom wzbogaci¢ si¢ 1 powigkszy¢ majatki?
Albo wigc szczgscie nie powinno by¢ niczyim udziatlem, skoro my jesteSmy przyczyna zta - zyjemy bo-
wiem wsrod wszystkich narodéw - albo skoro widzicie, ze nieszczgscia ida w parze z pomyslnoscia, za-
przestancie nam przypisywac to, co przynosi nieszczgscie waszym majatkom, bo przeciez nic nie szko-
dzimy waszemu powodzeniu i waszej pomyslnosci” (116).

Odpowiadajac na zarzuty, ze chrzescijanie czcza zwyktego cztowieka i to jeszcze ukrzyzowanego, przy-
pomina, ze poganie ubdstwili postacie mityczne i cesarzy. Nauka Chrystusa i Jego cuda wskazuja, ze Je-
go natura jest boska. Szybki rozrost chrzes$cijanstwa §wiadczy o Jego boskim pochodzeniu. Chrystus,
dajac $wiatu religi¢ prawdziwa, obala kulty poganskie. Z tej racji Jego imig jest nienawidzone. Nauka
chrzescijanska, przyjmowana przez ludzi §wiattych i prawych, wptywa na tagodzenie obyczajow. Chrze-
Scijanstwo rozszerza si¢ mimo okrutnych przesladowan.

“Nie ma juz dzi$ kraju o tak barbarzynskich obyczajach, ktéry by z mitosci Jego imienia nie ztagodzit
surowych obyczajow i nie przyoblekt si¢ w spokoj 1 tagodne uczucia. Nauki tej poszukuja utalentowani
moéwcey, gramatycy, retorowie, prawnicy, lekarze i1 zglebiajacy tajemnice bytu filozofowie i porzucaja to
wszystko, czemu niedawno jeszcze dawali wiarg. Niewolnicy wola da¢ si¢ mgczy¢ swym panom [...],
dzieci wola da¢ si¢ wydziedziczy¢ przez rodzicOw raczej, niz zaprze¢ si¢ wiary chrzescijanskiej 1 ztamaé
przysigge zbawiennego bojowania. Mimo, ze w ustawach waszych wynaleZliscie tyle rodzajow mak na
zniszczenie tej religii, to przeciez ona tym bardziej wzrasta i mimo wszelkich grozb, zakazow i grozy, lud
jeszcze zywiej stawia opor, a sam oscien zakazu stanowi dodatkowa pobudke do gorliwej wiary” (II 5).
Przypomina, ze w pismach filozofow poganskich mozna znalez¢ czastki nauki prawdziwej, np. Platona -
nauke o nie$miertelnosci duszy. Krytykuje antropomorfizmy wystgpujace w religiach poganskich. Bogo-
wie czczeni przez pogan posiadaja liczne przywary 1 namigtnosci, sa zepsuci i zdeprawowani. Ostro kry-
tykuje kulty 1 misteria poganskie; wysmiewa kult posagoéw, ktére nie sa wyobrazeniem bogow, a czgsto
przy ich sporzadzaniu jako modele stuzyli bezwstydnicy i prostytutki; odrzuca krwawe ofiary poganskie,
wskazujac na ich bezsensownos$¢.

Modlitwa Arnobiusza

“Najwyzszy 1 wszechwielki Stworco swiata niewidzialnego. Ty$ sam niewidzialny i zadna stworzona
natura nigdy Ciebie nie ogarngta. Ty$ godny, zaprawdg godny -jezeli w ogdle mozna §miertelnymi ustami
powiedzie¢, ze jeste§ godny - zeby wszelkie stworzenie, co obdarzone jest czuciem i rozumem, wdzigcz-
nos¢ zawsze wzgledem Ciebie zywilto 1 nigdy Ci dzigkowac nie przestalo. Przed Toba niech wszelka zy-
wa istota na klgczkach bije czotem i w btagalnej nie ustaje modlitwie. Ty jeste§ pierwsza przyczyna,
miejscem 1 przestrzenia rzeczy stworzonych, podstawa wszystkiego, co jest. Ty$ sam nieskonczony, nie-
zrodzony, nie$miertelny i wieczny. Nie masz zadnych ksztattow cielesnych, zadna Cig granica nie okre-
$la, obca Ci jest jako$¢ i rozciaglos¢. Jeste$ bez miejsca, bez ruchu, bez ksztattu. Zadne stowo ludzkie ani
Cie nie wystowi, ani nie wyrazi. Zeby Cie pojaé, trzeba milcze¢. Zeby Cie chociaz przez mgte blakajac
si¢ trochg dociec, trzeba zaniecha¢ nawet szeptu.
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Udziel przebaczenia, Krolu Najwyzszy, tym, co twe stugi przesladuja. Przebacz tym, co uciekaja przed
kultem Twego imienia i religii Twojej. Laskawos$¢ bowiem, to przymiot Twoj istotny. Nie dziwne to, ze
Cig nie znaja, lecz byloby rzecza podziwienia godniejsza, gdyby Ci¢ poznano, chyba, ze kto$ by si¢ od-
wazyl - ale to byloby potworne szalenstwo - waha¢ si¢ i watpi¢, czy jest ten Bog, czy go nie ma; czy wie-
rzy si¢ wen na podstawie uzasadnionych wskazowek prawdziwej wiary, czy czczych poglosek 1 mnie-
man” (131).

Poglady. Arnobiusz nie posiadal dostatecznej znajomosci doktryny chrze$cijanskie;j.

1. Bog, stworca §wiata niewidzialnego, Pan i Krdl, porzadkujacy wszystko z natury poznawalny
przez cztowieka, jest jednak tak dalece transcendentny, zZe nie kontaktuje si¢ ze $wiatem stworzonym.
2. Dusza ludzka nie jest z natury obdarzona niesmiertelnoscia; moze ja jednak osiagnac przez przy-

jecie chrzescijanstwa, poznanie Boga prawdziwego, Jego taskg oraz przez zycie prawe i cnotliwe.

Laktancjusz (+ ok. 330)

Zycie. Urodzit si¢ okoto 260 roku w Afryce pétnocnej (Africa Proconsularis). Otrzymat staranne wy-
ksztalcenie z zakresu filozofii, literatury i retoryki. Byt uczniem Arnobiusza z Sikka (Hieronim, De vir.
ill., 80). Pod koniec III wieku (migdzy 290 a 300 r.) zostal powotany przez cesarza Dioklecjana do Niko-
medii (Bitynia) na stanowisko nauczyciela wymowy tacinskiej. Podczas pobytu w Nikomedii przyjat
chrzest. Tam tez prawdopodobnie poznat si¢ z przysztym cesarzem Konstantynem. W roku 303, gdy wy-
buchlo przesladowanie Dioklecjana, zrezygnowat z piastowanego stanowiska. Odtad borykat si¢ z trud-
nosciami materialnymi. W 317 roku Konstantyn powotat go na dwor cesarski do Trewiru i powierzyt mu
stanowisko wychowawcy swojego syna, Kryspusa. Laktancjusz zmart w Trewirze okoto 330 roku.
Tworczos¢. Pod wzgledem doskonatosci formy i stylu Laktancjusz przewyzszyl wszystkich wspolcze-
snych sobie pisarzy. W jego zalozeniu, elegancja stylu miata by¢ narzedziem ewangelizacji. Dlatego
swiadomie starat si¢ nasladowac najwigkszego mowce rzymskiego Cycerona. Z tej racji tez zostal na-
zwany przez humanistéw “chrzedcijanskim Cyceronem”. Nalezy jednak doda¢, Ze jego znajomos$¢ teolo-
gii oraz autorow greckich daleka jest od tej doskonatosci, ktora osiagnat w zakresie formy. Do naszych
czasOw zachowalo si¢ sze$¢ dziet Laktancjusza.

O Bozym stworzeniu (De opificio Dei), pierwsze chronologicznie dzieto Laktancjusza (303-304) o cha-
rakterze filozoficznym, skierowane do Demetriusza, dawnego sluchacza, po§wigcone nauce o cztowieku.
Czlowiek ztozony z duszy i z ciala jest “dzietem Bozym”; B6g obdarzyl czlowieka rozumem, ktéry go
wyrdznia 1 czyni panem stworzen; opatrzno$¢ czuwa nad cztowiekiem; ludzkie ciato jest pigkne i celowo
zbudowane.

Boze nauki (Divinae institutiones) w siedmiu ksiggach, napisane wiatach 304-313, gtowne dzieto Laktan-
cjusza, o charakterze apologetycznym, na gruncie tacinskim jest pierwsza proba przedstawienia syntezy
catej nauki chrzescijanskiej. Krytykuje politeizm wykazujac, ze bogowie poganscy byli ludzmi, ktérzy
dopiero po $mierci zostali uznani za bogéw (I); przyczyna politeizmu sa demony; Bég na poczatku stwo-
rzyl dwa duchy; jeden z nich oddalit si¢ od Boga 1 stal si¢ zty; szkodzi on czlowiekowi 1 jest zrodtem
wszelkiego zta; podlegaja mu demony, czyli upadte anioty, ktére namawiaja ludzi do zta i odwrocenia si¢
od Boga (II); oskarza “fatszywa madros¢ filozofow”, ktora jest drugim zrodtem wszelkich btedow; ist-
niejace sprzecznosci w réznych systemach filozoficznych, nie pozwalaja wyprowadzi¢ jednolitych i wia-
zacych norm etycznych; dobrem najwyzszym jest nieSmiertelno$¢; cnota i wiedza (madro$¢) sa drogami
prowadzacymi do jej osiagnigcia (III); Jezus Chrystus, Bog - cztowiek, prawdziwy nauczyciel i wzor ma-
drosci, osiagnal ideat doskonatosci medrca, ktoérego nie osiagnal zaden z filozofow (IV); prawdziwa
sprawiedliwos$¢ powrdcita na ziemig, kiedy Jezus zstapil z nieba; jej podstawa jest poboznos¢ (pietas) i
réwnos¢ wszystkich ludzi (aequitas) przesladowcy chrzedcijan sa niesprawiedliwi 1 okrutni (V); wymo-
gami sprawiedliwosci sa: cze$¢ oddawana Bogu i mitosierdzie okazywane ludziom; sprawiedliwos$¢ bu-
duje jednos¢ z Bogiem przez religi¢ oraz jednos$¢ z ludZzmi przez mitosierdzie i dobro¢ (humanitas), z niej
wyplywaja: goscinno$é, troska o uwigzionych, wspieranie ubogich, opiecka nad chorymi, grzebanie
umartych (VI); nagroda dla tych, ktérzy czcili Boga prawdziwego, bedzie Zycie wieczne. Laktancjusz jest
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wyznawca millenaryzmu (tac. mille - tysiac), zwanego tez chiliazmem (gr. chilioi - tysiac), pogladu o
majacym nadej$¢ tysiacletnim Krélestwie Boga.

Tak, jak po szesciu dniach nastepuje siodmy dzien odpoczynku, tak po szesciu tysiacach lat istnienia
Swiata nastapi tysiacletnie Krolestwo Boga, w ktorym begdzie panowat Chrystus i sprawiedliwi, ktorzy
powstana z martwych. Wedtug Laktancjusza do konca szostego tysiaclecia brakowato okoto dwustu lat.
Po uptywie sidédmego tysiaclecia panowania Krolestwa Bozego powstana jeszcze raz bezbozni 1 nastapi
Sad Ostateczny. Swiat zostanie odnowiony, sprawiedliwi otrzymaja nagrode, a niesprawiedliwi poniosa
wieczna karg.

Epitome, adresowane do Pentadiusa (przekt. pol. J. Czuj, POK 16, s. 79-158), jest skroconym wydaniem
dziela Boze nauki. Autor nie poprzestaje na samym streszczeniu poprzedniego pisma, lecz wprowadza
elementy nowe oraz poszerza i poglebia wczesniejsze wywody, wprowadzajac dodatkowa argumentacje
zaczerpnigta z dziet filozoficznych.

O gniewie Bozym (De ira Dei), adresowane do Donata, (przekt. pol. J. Czuj, POK 16, s. 159-207). Odrzu-
ca epikurejski poglad o tym, ze Bog, obojetny na losy §wiata, nie ulega gniewowi ani dobroci oraz poglad
stoicki, ze Bog zdolny jest tylko do dobroci, nie do gniewu; opicka Boga nad ludzmi wymaga, by gniewat
si¢ na tych, ktorzy postgpuja Zle oraz okazywat faskawos¢ dobrym. O gniewie Boga 1 czlowieka pisze, co
nastepuje: “Pozostaje jedno ostatnie pytanie. Albowiem moze kto$ powiedzie¢, ze do tego stopnia Bog si¢
nie gniewa, iz nawet w przykazaniach zabrania gniewac si¢ czlowiekowi. Mégtbym odpowiedzie¢, ze
gniew czlowieka nalezato ograniczy¢, poniewaz czgsto wybucha niesprawiedliwie, 1 rOwnoczesnie si¢
wzrusza, gdyz jest czasowy. Dlatego, aby si¢ nie dziato to, co czynia w gniewie 1 maluczcy, i przecigtni, i
wielcy krolowie, nalezato szal jego poskromic i opanowaé, aby, opanowawszy umysl, nie dopuscit si¢
jakiej$ zbrodni, nie dajacej si¢ naprawic.

Bog natomiast nie gniewa si¢ zaraz, poniewaz jest wieczny i doskonaly, i jezeli si¢ gniewa, to tylko
stusznie. Lecz jednak nie tak przedstawia si¢ sprawa. Bo gdyby w ogole zabraniat si¢ gniewaé, sam w
pewnej mierze ganitby wlasne dzieto, On, ktéry od poczatku wlozyl gniew w watrobg cztowieka; gdyz
wierzy sig, ze przyczyna tego poruszenia miesci si¢ w zotci. A wigc nie zakazuje w calo$ci gniewac sig,
poniewaz uczucie to dane zostalo z koniecznosci; natomiast zabrania trwa¢ w gniewie. Gniew bowiem
Smiertelnych powinien by¢ $miertelny, bo gdy trwa, potgguje si¢ nieprzyjazn na wiekuista zgube. Wresz-
cie, gdy wprawdzie przykazat si¢ gniewac, lecz nie grzeszy¢, oczywiscie nie wyrwal gniewu z korzenia-
mi, lecz go ztagodzil, bysmy w kazdym karaniu zachowali sprawiedliwa miarg. Ten wigc, ktory nakazuje
nam gniewac si¢, sam rOwniez gniewa si¢;

Ten, ktory nakazuje daé si¢ przebtaga¢, sam jest przebtagalny, nakazuje bowiem rzeczy sprawiedliwe i
powszechnie pozyteczne.

Lecz poniewaz powiedziatem, ze gniew Boga nie jest czasowy, jak gniew cztowieka, ktory zapala si¢ pod
wplywem chwilowego wzruszenia, i nie moze si¢ tatwo opanowac z powodu

ulomnos$ci, winniSmy zrozumie¢, ze jest tak dlatego, poniewaz Bog jest wieczny, i dlatego gniew Jego
trwa na wieki. Lecz poniewaz obdarzony jest najwigksza moca, panuje nad swym gniewem, i nie ulega
mu, ale kieruje nim wedlug swej woli, co oczywiscie nie sprzeciwia si¢ temu, co wyzej powiedziano. Bo
gdyby gniew Jego bezwzglednie byt niesSmiertelny, nie bytoby po upadku miejsca na zadoséuczynienie
lub faske, a tymczasem sam przykazuje ludziom jedna¢ si¢ przed zachodem stonca. Lecz gniew Boski
trwa na wieki przeciwko tym, ktorzy grzesza na wieki. Dlatego Boga mozna przebtagaé¢ nie kadzidtem,
nie ofiara, nie drogimi darami, bo to wszystko jest znikome, lecz poprawa obyczajow, i1 kto przestaje
grzeszy¢, ten czyni gniew Boga $miertelnym. Dlatego tez nie na chwilg karze winowajcg, lecz by czto-
wiek miat mozno$¢ zastanowienia si¢ i poprawy” (21).

O smierci przesladowcow (De mortibus persecutorum), poswigcone Denatowi (przekt. pol. J. Czuj, POK
16, s. 25-78: (Jak umierali przesladowcy chrzescijan). Wykazuje, ze wszyscy przesladowcy chrzescijan
umierali straszliwa §miercia. Najpierw opisuje tragiczng $mier¢ Nerona, Domicjana, Decjusza, Waleriana
1 Aureliana; nastgpnie przedstawia sylwetki wspotczesnych mu przesladowcow: Dioklecjana, Galeriusza
Sewera i Maksymina; wylicza ich zbrodnie popetnione przeciwko Kosciotowi oraz opisuje ich upadek. W
rozdziale 33 podaje realistyczny opis nieuleczalnej choroby Galeriusza i jego $mierci w strasznych meg-
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czarniach: “Uptynat juz osiemnasty rok, gdy go Bég dotknal nieuleczalna choroba. Rodzi mu si¢ wrzéd w
dolnej czg$ci przyrodzenia i coraz bardziej si¢ rozszerza. Lekarze wycinaja, lecza. Lecz po zagojeniu
wrzod peka na nowo, a z przerwanej zyty plynie krew, grozac niebezpieczenstwem $mierci. Z trudem
udaje si¢ wstrzymac uplyw posoki. Cata kuracja zaczyna si¢ na nowo; zabliznia si¢ pozornie. Ale znéw
za lekkim poruszeniem ciata rana si¢ otwiera, pltynie wigcej krwi, niz przedtem. On blednie 1 stabnie z
wycienczenia; posoka uplywa strumieniem. Lekarstwo juz nie dziata na rang, sasiednie czg$ci obejmuje
gangrena 1 im wigcej wycinaja dokota, tym bardziej si¢ srozy, im bardziej lecza, tym bardziej wzrasta;
«ustali mistrze, Filirydes, Chiron, Amytaonjus, Melampus. Sciqgajq zewszad slawnych lekarzy. Nic nie
moga wskora¢ ludzkie rece. Uciekaja sie¢ o pomoc do bogow. Btagaja Apollina i Asklepiusza, domagaja
si¢ lekarstwa; zto powigksza sig jeszcze bardziej.

Niedaleka juz byta zguba, bo wszystkie dolne czgsci zostaly zjedzone. Gnija trzewia, a caty posladek roz-
ptywa si¢ w gangrenie. Nie ustaja jednak nieszczgséni lekarze, lecz wbrew nadziei pokonania zta, zabie-
gaja, lecza. Nie przyjmujac lekow, posuwa si¢ choroba w glab, we wnetrzu lggna si¢ robaki. Wstretny
odor rozchodzi sig nie tylko po patacu, ale takze po caltym mies$cie. Nic dziwnego, gdyz kal i mocz zmie-
szane byly razem. Toczy go robactwo, cialo zamienia si¢ w zgnilizng ws$réd nieznosnych bolesci.
«Straszne jeki wznosi az pod gwiazdy; takie ryki wydaje zraniony wob».

Przyktadaja do cieknacego posladka gotowane i cieple migso zwierzat, by ciepto wywabiato robaki. Po
usunigciu migsa ukazuje sig¢ niezliczony roj robactwa, a ptodna choroba gnijacych wngtrznos$ci rodzi tego
robactwa coraz wigcej. Z powodu nawatu dolegliwosci ciato stracito czgsciowo swoj wyglad. Od gory az
po rang wysecht, a wynedzniata, zzotkta skéra pozapadala si¢ glgboko migdzy kosci. Dotem - nogi bez-
ksztattne, spuchnigte jak konwie.

Tak si¢ to ciagnelo przez caly rok, az wreszcie ztamany nieszczg$ciem, pod cigzarem nowych cierpien,
zmuszony byt uzna¢ Boga i od czasu do czasu krzyczal, iz przywrdci Bogu $wiatynie 1 za zbrodnie za-
dos¢ uczyni. I juz konajacy wydaje nastepujacy edykt: «Wsrdd roznych zarzadzen dla dobra i pozytku
panstwa chcieliSmy tez w swoim czasie na mocy dawnych praw i karnosci publicznej wszystkie sprawy
rzymskie zalatwia¢ i doprowadzi¢ takze do tego, by chrzescijanie, ktorzy porzucili religie swych przod-
kéw, odzyskali zdrowy rozsadek. Albowiem chrzescijan tych z jakiego$ powodu takie opanowalo dzi-
wactwo 1 taka glupota, ze nie zachowywali owych polecen przodkéw, jakie od poczatku byly wprowa-
dzone, lecz dowolnie, wedhug swego upodobania ustanawiali sobie prawa, ktorych przestrzegali i w roz-
nych miejscach rézne zgromadzali narody. Gdy wreszcie ukazatl si¢ nasz rozkaz tego rodzaju, by zawro-
cili do praw przodkow, wielu z nich znalazlo si¢ w niebezpieczenstwie, wie lu zginglo. A gdy w wigkszej
czescei trwali w uporze, 1 gdy widzieliSmy, ze ani bogom naleznej czci i szacunku nie oddaja, ani Bogu
chrzescijanskiemu nie stuza, kierujac si¢ nasza najtagodniejsza taskawoscia i statym zwyczajem, wedilug
ktorego zwykliSmy wszystkim uzyczaé przebaczenia, uznaliSmy za stosowne i1 dla nich najchgtniej by¢
pobtazliwymi, aby na nowo mogli by¢ chrze$cijanami i odbywaé swe zebrania, tak jednak, by nic nie
czynili wbrew karnosci.

W innym za$ liScie podajemy sedziom do wiadomosci, czego si¢ maja trzymac. Stad, za to nasze pobla-
zanie, beda mieli powinnos$¢ prosi¢ swego Boga o nasze zdrowie, o dobro panstwa i swoje, by rzeczpo-
spolita znikad nie byta naruszona i by oni bezpiecznie w siedzibach swoich mogli zyé»” (33-34).

Edykt powyzszy ukazat si¢ w Nikomedii, 29 kwietnia 311. W kilka dni pdzniej Galeriusz zmart. Traktat
Laktancjusza jest waznym zrodlem do historii przesladowan, szczego6lnie w czasach Dioklecjana. Laktan-
cjusz jest Swiadkiem naocznym tych ostatnich wydarzen.

O ptaku Feniksie (De ave Phoenice), jest poematem o legendarnym ptaku Feniksie, ktéry co tysiac lat
przylatuje z dalekiego Wschodu do Syrii. Tam wyszukuje sobie palmg 1 z pachnacych gatazek i liSci wije
sobie gniazdo, jako grob, ktadzie si¢ w nim i spala. Z popioldw spalonego ptaka, po szeregu przeksztat-
ceniach (kokon mlecznego koloru, motyl), powstaje nowy Feniks. Nast¢pnie zabiera z soba pozostale
popioty i ulatuje do miasta Heliopolis, w Egipcie, gdzie sktada je na olttarzu w $wiatyni. Stamtad odlatuje
do swej ojczyzny, na Wschodzie. Feniks jest symbolem zmartwychwstania. W sztuce chrzescijanskie;,
glownie nagrobnej, wystepuje jako symbol niesmiertelnosci (zob. H. Wojtowicz, Feniks w literaturze
wczesnochrzescijanskiej, “Vox Patrum” 6-7 (1984), s. 376-383).
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Nauka. Laktancjusz sprowadza chrze$cijanstwo gtownie do moralnosci. Stawi mgczenstwo, mitos¢ Boga
1 blizniego, czystos$¢ oraz pokore¢. Niedostatecznie jednak akcentuje rolg taski, jako daru nadprzyrodzone-
go, ktory pozwala cztowiekowi osiagna¢ doskonato$¢. Zwraca uwage na przeksztalcenia i postgp, jakie
przynosi chrzescijanstwo. Stabo akcentuje prawde o zbawczym dziele Jezusa Chrystusa. W swej argu-
mentacji bardziej odwoluje si¢ do filozofii, niz do wiary. Glgboko przekonany o absolutnej wyzszos$ci
wiary chrze$cijanskiej nad poganstwem, lepszy jest w burzeniu tego, co poganskie, niz w budowaniu te-
go, co chrzescijanskie. Zauwazyt to juz Hieronim w stowach: “Oby mogt tak dobrze potwierdzac¢ to, co
nasze, jak tatwo burzyt obce” (Ep. 58,10). Idea gtdéwna, ktoéra powraca we wszystkich jego dzietach, jest
idea Opatrzno$ci Boze;.

ROZDZIAL IX PISARZE AZJI MNIEJSZEJ, SYRII I PALESTYNY

W rozwoju nauki chrze$cijanskiej wielka rol¢ odegraty dwa o$rodki studiow zwiazane z dwiema szkota-
mi: cezarejska i1 antiochenska. W Szkole Cezarejskiej, w Palestynie, kontynuowano i rozwijano studia w
duchu nauki i egzegezy Orygenesa. Szkota Antiochenska stata w zdecydowanej opozycji do Szkoty Ceza-
rejskiej, odrzucajac alegoryczng interpretacj¢ Biblii.

Szkota w Cezarei Palestynskiej

Okoto 231 roku Orygenes, po opuszczeniu Aleksandrii, przeniost si¢ do Cezarei Palestynskiej, gdzie za-
tozyt szkol¢ (didaskaleion), ktora w niedlugim czasie zyskata taki rozglos jak Szkota Aleksandryjska.
Program studiow byt dwuetapowy: etap pierwszy, obejmujacy przedmioty $wieckie (wiedza przyrodni-
cza, geometria, astronomia) oraz filozofig, stanowil wstgpne przygotowanie do studidow teologicznych;
etap drugi oznaczal koncentracj¢ na studiach biblijnych, preferujac zdecydowanie egzegeze alegoryczna.
Do najbardziej znanych uczniow Szkoty Cezarejskiej nalezeli Grzegorz Cudotworca i Euzebiusz z Ceza-
rei.

Orygenes, od poczatku swej dzialalno$ci, zorganizowal w Cezarei bibliotekg, w ktorej gromadzit dzieta
pisarzy poganskich, zydowskich i chrzescijanskich. Po §mierci Orygenesa bibliotekg rozwinat i uporzad-
kowat jego uczen, Pamfil. Z biblioteki tej korzystali m.in.: Hilary z Poitiers, Grzegorz z Nazjanzu i Hie-
ronim.

Szkola w Antiochii

Nazwa “Szkoly Antiochenskiej” okreslamy grupg egzegetow i teologow, ktorzy dziatali w $rodowisku
antiochenskim pod koniec IV i na poczatku V wieku. Pod okresleniem “szkota” nie nalezy rozumie¢ in-
stytucji dydaktycznej o okreslonym programie studiéw, nadzorowanej przez biskupa (jak to bylo w
Szkole Aleksandryjskiej). W takim rozumieniu tez mozna mowic¢, ze “fundatorem” szkoty byt poniekad
Lucjan z Samosaty, ktory (ok. 280 r.) zapoczatkowal kierunek i metodg badan egzegetycznych, stojacy w
zdecydowanej opozycji wobec alegorycznej metody Orygenesa (M. Simonetti twierdzi, ze wlasciwym
tworca Szkoty Antiochenskiej byl Diodor z Tarsu, ktory zmart w 393 r.). W interpretacji Biblii przedsta-
wiciele Szkoty Antiochenskiej opierali si¢ na sensie wyrazowym i historycznym. Do najwybitniejszych
przedstawicieli “szkoty” naleza: Diodor z Tarsu i Teodoret z Cyru. Szkota Antiochenska, z powodu
swych tendencji racjonalistycznych, stata si¢ zrodlem wielu btednych nauk. Jej zatozyciel, Lucjan z Sa-
mosaty, byt nauczycielem Ariusza.

Grzegorz Cudotworca (+ ok. 270)

Zycie. Urodzit si¢ okoto 213 roku w Neocezarei, w Foncie (Azja Mniejsza), w zamoznej rodzinie pogan-
skiej. Najpierw nosil imi¢ Teodor. Na chrzcie przyjat imi¢ Grzegorza. Studiowat prawo 1 retorykg w Neo-
cezarei. Zamierzat uda¢ si¢ do Bejrutu (Berytos) celem kontynuowania studidow. Na zaproszenie siostry
udat si¢ wraz z bratem do Cezarei Palestynskiej, gdzie wystuchal kilku wykladéw Orygenesa. Fakt ten
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wptynal na zmiang jego plandw zyciowych, przyczyniajac si¢ do rezygnacji z zamierzonych studiéw w
Bejrucie. Spotkanie z Orygenesem opisat nastgpujaco: “Ten za$ mistrz, skoro tylko przyjal nas do grona
swych ucznidow, poczat od pierwszego dnia czyni¢ wszelkie wysitki, by nas jak najbardziej zblizy¢ ku
sobie, poniewaz czuliSmy si¢ zrazu niby dzikie zwierzgta, czy tez ryby lub ptaki w sieci lub sidta zlapane,
szukajac tylko okazji, by mu si¢ wymknac¢ i uciec czy to do Berytos, czy z powrotem do domu. Oswajat
nas za$§ przeréznymi sposobami, uzywajac wszelkich rodzajow perswazji i poruszajac, ze tak powiem,
wszystkie struny naszej duszy. Wychwalat, jak mogl, filozofi¢ i j ej mitosnikow. Ttumaczyl, ze tylko ten
zyje w pelnym tego stowa znaczeniu, kto wiedzie zycie godne istot rozumnych, a przede wszystkim stara
si¢ pozna¢ siebie samego oraz uswiadomi¢ sobie, co dobrego winien czynié, a czego zlego unikac. Pigt-
nowal nieuctwo i1 nieukdw, przedstawiajac, jak wielu jest wsrod ludzi Slepcoéw umystowych, ktorzy nie
zdaja sobie nawet sprawy z tego, czym sa, 1 postgpuja jak ghupcy nie tylko nie wiedzac, ale nawet nie
starajac si¢ dowiedzie¢, co naprawde dobre a co zle, ktorzy za jedyna warto$¢ uwazaj a bogactwo, stawe,
stanowisko, zdrowie cielesne 1 o nie tylko si¢ ubiegaja, a stad takze tylko te zdolno$ci i zawody cenia,
ktoérymi owe rzeczy zdoby¢ mozna - a wigc zawdd Zolnierza, urzednika, sgdziego czy adwokata. «Oto -
podkreslat - do czego i wy dojdziecie, jesli zaniedbacie ksztatcenie umystu, ktory przeciez winien w nas
panowac nad wszystkimy.

Nie potrafi¢ juz dzis powtorzy¢ wszystkiego, co méwil, zachgcajac nas do studium filozofii, gdyz prze-
mawiat na ten temat nie tylko w pierwszym dniu naszego u niego pobytu, lecz jeszcze przez dtuzszy czas
w poczatkowym okresie naszych studiéw. Pamigtam tylko, ze stowa jego trafialy w nas niby jakie$ poci-
ski, gdyz miaty w sobie 1 uymujaca stodycz, 1 zdolno$¢ przekonywania, i sugestywna sitg. Wprawdzie na
razie jeszcze wahali$my si¢ niezdecydowani: filozofia nam si¢ podobata, niewatpliwie, ale specjalnie nas
nie pociagala ani przejmowata. Tym niemniej mimo wahania -nie byliSmy jako$ zdolni porzuci¢ mistrza,
ktoérego wyktady tak nas przykuwaty, ze ulegaliémy im niby jakiej$ nieodpartej sile wyzszej. Zwlaszcza
porywat nas, gdy dowodzit - i stusznie - Ze bez filozofii niepodobna nawet Boga czci¢ w odpowiedni spo-
sob, a wiec korzysta¢ z przywileju, jaki wsrdéd wszystkich istot ziemskich jedynie czlowiek otrzymat, i to
kazdy czlowiek, tak wyksztalcony jak prosty, jesli tylko ma zdrowe zmysty. Na wszystko, co twierdzit,
przytaczal mnostwo argumentéw. W koncu do tego stopnia nas oczarowat i taka jaka$ dziwna moca, mo-
ze nadprzyrodzona, przetamat w nas ostateczne lody wahania, ze postanowili§my juz na state przy nim
pozostac.

Ale bo tez oprocz tego jeszcze innym klut nas zadtem, nielatwym do usunigcia, ostrym a niezmiernie
skutecznym - zadltem przyjazni, dobrotliwosci i zyczliwos$ci, co si¢ przejawialo juz w samym sposobie
przemawiania do nas i dyskutowania z nami. Nie usitowal nas bynajmniej zwycig¢za¢ sita swej wymowy,
lecz tylko starat si¢ z cata roztropno$cia, zyczliwos$cia i ludzka wyrozumiatoscia chroni¢ nas od zguby i
umozliwia¢ nam korzystanie z dobr zardwno tych, jakie daje filozofia, jak przede wszystkim tych, kto-
rych Bog jemu samemu uzyczyl w mierze wigkszej niz innym, lub moze nawet wszystkim w ogoéle lu-
dziom wspoétczesnym. Mam tu na mysli zwlaszcza 6w zbawczy Logos, Mistrza wielkiej poboznosci, kto-
ry si¢ wprawdzie wielu ludziom udziela i kazdego, kto si¢ z Nim zetknat, ujarzmia niby jaki$ wszech-
wiadny krol nad terazniejszos$cia i przyszioscia, ale ktory zarazem jest czyms$ tajemniczym i dla przewaz-
nej czgsci ludzi nie tylko trudnym, lecz wrgez niemozliwym do poznania na tyle, by o Niego zapytani,
potrafili udzieli¢ jasnej odpowiedzi.

Nic dziwnego, ze w takich warunkach musiata od razu niby jaka$ iskra wpa$¢ w serce moje i roznieci¢ w
nim ptomien mitosci nie tylko ku wspomnianemu $§wigtemu Logosowi, pigknos$cia swa pociagajacemu
wszystkich z nieodparta moca, ale takze ku czlowiekowi, bedacemu tegoz Logosu przyjacielem i herol-
dem zarazem. Ta to wlasnie mito$¢ sklonita mig ostatecznie do zrezygnowania ze wszystkich planowa-
nych dotychczas studidow i zaje¢, do porzucenia mego stawetnego prawa, ba, nawet do opuszczenia ojczy-
zny 1 krewnych, zar6wno tych, wsrdd ktorych nadwczas zytem, jak tych, z ktérymi sig rozstatem pode;j-
mujac podréz. Jedno tylko byto mi odtad drogie i jedno tylko cenne: filozofia oraz mdj w niej mistrz,
cztowiek prawdziwie z nieba zeslany” (Mowa na czes¢ Orygenesa 6).

Przez nastgpne pigé lat (233-238) Grzegorz pozostal w szkole Orygenesa w Cezarei Palestynskiej. Po
zakonczeniu studiow, w przeddzien powrotu do domu, wyglosit stynna mowg pochwalna na czes¢ Ory-
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genesa. W kilka lat pdzniej zostat pierwszym biskupem swojego rodzinnego miasta. Z niezwykta gorli-
woscia szerzyl chrzescijanstwo w Neocezarei 1 okolicach. W czasach przesladowania Decjusza (250 r.)
udat si¢ wraz z grupa wiernych w pobliskie géry. Okoto 264 r. uczestniczyt w synodzie antiochenskim.
Zmart okoto 270 r.

Z jego postacia zwigzane sa liczne legendy na temat cudéw, ktorych mial dokona¢ (odwrdcenie biegu
rzeki, osuszenie stawu). Z tej tez racji potomnos$¢ nadata mu przydomek “Cudotwoérca” (Thaumaturgos).
Grzegorz z Nyssy pisze, ze przed objeciem urzedu biskupiego, gdy Grzegorz Cudotworca rozmyslat
pewnej nocy o sposobach ewangelizacji, ukazata mu si¢ Matka Boza, pouczajac go o istotnych prawdach
wiary. Grzegorz Cudotworca natychmiast wstal 1 spisat te pouczenia (PG 46,893-958). Jest to pierwsza,
historycznie poswiadczona mariofania. Ojcowie Kapadoccy czcili Grzegorza Cudotworcg jako fundatora
Kosciota w Kapadocji.

Mowa na czes¢ Orygenesa (przekt. pol. fragm. M. Michalski, ALP t. I, s. 415-425), jest bardzo waznym
zrédlem dla historii pedagogiki chrzescijanskiej. Grzegorz informuje o metodzie nauczania Orygenesa,
toku studiow, wyktadanych w jego szkole przedmiotach.

Wyktad wiary (przekl. pol. fragm. A. Bober, AP, s. 72), jest zwigztym 1 jasnym wyktadem o Trdjcy
Swietej.

List kanoniczny (przekt. pol. fragm. A. Bober, AP, s. 73), adresowany do pewnego biskupa w Foncie. W
latach 253-254 wtargngli do Pontu 1 Bitymi Goci 1 Boranowie, dokonujac wielu zniszczen 1 zbrodni.
Wielu chrzescijan kolaborowalo z nieprzyjacielem, rabujac mienie wspotbraci, wskazujac wrogowi nie-
znane przejscia i drogi, mordujac ziomkow, sita przetrzymujac jencoOw zbieglych z niewoli. Grzegorz
radzi jak postgpowaé odnos$nie praktyk pokutnych. W ostatnim, jedenastym kanonie wymienia klasy po-
kutujacych: “Klasa placzacych miesci sig¢ za drzwiami domu modlitwy, gdzie grzesznik stojac ma btagac
wchodzacych wiernych o modlitwy za siebie. Klasa stuchajacych miesci si¢ w przedsionku przy
drzwiach, gdzie grzesznik ma sta¢ i oczekiwa¢ na katechumenow i odej$¢ stamtad. Kto bowiem - jak po-
wiedziane - wystuchat Pism i nauki, ma by¢ wyrzucony i uznany za niegodnego wspolnej modlitwy. Kla-
sa lezacych na ziemi (klgczacych) miesci si¢ w obrgbie drzwi §wiatyni i ma wyj$¢ z katechumenami. Za-
konczenie pokuty polega na wzigciu udzialu w Sakramentach” (Kanon 11).

Metafraza do Eklezjastesa, jest parafraza tekstu Ksiegi Eklezjastesa, wedtug Septuaginty. Autor pragnie
w ten sposob utatwié prostym wiernym zrozumienie tekstu Pisma Swietego

O niecierpietliwosci i cierpietliwosci Boga, jest dialogiem filozoficznym, prowadzonym przez Grzegorza
z Teopompem, adresatem dziela; Bog, nie podlegajacy cierpieniu, interesuje si¢ cierpieniem ludzi; Syn
Bozy przez swoje dobrowolne cierpienie zwycigzyt $mier¢, stajac si¢ niecierpigtliwy

Pawel z Samosaty (+ po 272)

Zycie. Pochodzil z Samosaty, stolicy syryjskiej prowincji Commagena, nad Eufratem. By} namiestnikiem
krolowej Zenobii w Palmirze. Okoto roku 260 zostal biskupem Antiochii. W 268 r. zostal zlozony z urzg-
du przez synod antiochenski. Uczestnicy synodu w Liscie synodalnym tak charakteryzuja jego osobg:
“Odkad si¢ odwrocit od zasady wiary, przechodzac do nauk falszywych i nieprawdziwych, nie potrzeba
juz sadzi¢ czynow jego, bo si¢ znajduje poza Kosciotem. Wigc ani tego, ze dawniej zyl w biedzie i nedzy,
ze zadnego po swych rodzicach nie odziedziczyt majatku, ani si¢ niczego nie dorobil, czy to rzemiostem,
czy jakim badz innym zajgciem, a teraz doszedt do fortuny nadzwyczajnej, a doszedt droga krzywdy i
swigtokradztwa, tudziez z tego, co wymogt i wymusit z braci” (Euzebiusz, HE VII 30,6-7). Pawel zmart
po roku 272.

Nauka.

l. Chrystus nie byt Bogiem (Logosem), lecz zwyklym cztowiekiem, chociaz byl wyzszy od Mojze-
sza 1 prorokow, 1 lepszy od nas pod kazdym wzgledem. Przyznany Mu tytul Syna Bozego byt tylko meta-
fora (adopcjonizm).

2. Bég - objawia si¢ tylko Ojciec, ktory stworzyt wszystkie rzeczy, jako Syn, ktory byt czlowiekiem
oraz jako Duch taski, ktora zstapita na apostotéw. Poglad ten nazywamy dynamicznym monarchiani-
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zmem lub modalizmem. W Bogu nie ma trzech osob, lecz jedna. Uznanie Trojcy Swigtej w nauce Pawta
bylo czysto nominalne.

Lucjan z Antiochii (+ 312)

Zycie. Urodzit si¢ w Samosacie (w Syrii, nad Eufratem). Tradycyjnie uwazany jest za tworce Szkoty An-
tiochenskiej. Euzebiusz podaje o nim nastgpujaca informacjg: “Takze Lukianos, maz pod kazdym wzgle-
dem znakomity, stynny z zycia powsciagliwego i bieglosci w §wigtych naukach, zostat odstawiony do
Nikomedii, gdzie si¢ wtenczas wtasnie cesarz znajdowal. Tam wobec wladcy glosi apologi¢ nauki, dla
ktoérej stanat przed sadem, zostaje wtracony do wigzienia i zamordowany” (HE DC 6,3). Lucjan zmart
$miercig meczenska za cesarza Maksymina Daji, 7 stycznia 312 roku.

Hipolit informuje, ze Lucjan poprawil tekst Septuaginty, ktory zostat przyjety w Syrii, Azji Mniejszej, w
Antiochii 1 Bizancjum. (4pol. adv. Ruf. 2,27). Biskup Aleksandrii - Aleksander, w licie napisanym dzie-
sie¢ lat po $mierci Lucjana, tj. w 322 roku, okresla Lucjana jako nast¢pce Pawta z Samosaty oraz jako
tego, ktory przez dlugie lata pozostawal wylaczony ze wspolnoty koscielnej (Teodoret, HE 1,4). Dzi$
trudno okresli¢, w $wietle zachowanych Zrédel, na ile nauka Lucjana przygotowata grunt pod arianizm.
Faktem jest, ze jego uczniami byli: Ariusz, tworca arianizmu oraz Euzebiusz z Nikomedii, propagator
arianizmu, ktorzy przyjeli tytut “wspotlucjanistow”. Faktem jest rowniez, ze adopcjonizm Pawla z Samo-
saty zostal przyjety - z pewnymi modyfikacjami - przez Ariusza, ktory negowat charakter absolutny bo-
stwa Chrystusa.

Metody z Olimpu (+ 311)

Zycie. Wedtug Hieronima (De vir. ill. 83) byt biskupem matego miasteczka Olimpu w Lycji (Azja Mniej-
sza). Zmart $miercia meczenska w 311 roku w Chalcis na Eubei.

Dziela. Byl pod wptywem egzegetycznej metody Orygenesa, lecz zwalczat jego teorig¢ o preegzystencji
dusz i zmartwychwstaniu ciat. Gorliwy nasladowca i zwolennik nauki Platona. Z licznych jego pism do
naszych czaséw zachowaty sig tylko niektore.

Uczta czyli dialog o dziewictwie (przekl. pol. S. Kalinkowski, PSP 24, s. 27-108), wzorowane na Uczcie
Platona 1 majace stanowi€ jej chrzescijanski odpowiednik. Platon wychwalal Erosa, Metody - dziewic-
two; Eros platonski rozwijat si¢ i wznosit az do czystej mitosci; rodzaj ludzki przechodzit od poligamii
przez monogamig, do dziewictwa prowadzacego do zjednoczenia z Chrystusem; dziewictwo w istocie
oznacza doskonato$¢ chrzescijanska 1 utozsamia si¢ z taska wytrwatosci. W dziele Metodego dziesigé
dziewic wyglasza kolejno pochwate dziewiczej czystosci. Dziewictwo jest doskonala forma nasladowania
Chrystusa. W zakonczeniu dialogu Teki a, jedna z dziewic, intonuje entuzjastyczny hymn (zlozony z 24
zwrotek) na cze$¢ Chrystusa - Oblubienca i Jego Oblubienicy - Ko$ciota. Po kazdej zwrotce chor dziewic
Spiewa refren.

Hymn Tekli

Refrren:

Dla Ciebie zyjg w czystoSci

1 dzierzac $wietliste pochodnie

wychodzg Ci na spotkanie

o Oblubiencze!

I. Z wyzyn niebieskich, dziewice,

dotart glos, ktory budzi umartych:

“Wraz wszystkie idzcie na Wschdd, naprzeciw Oblubiencowi,
w biale szaty odziane, w rekach trzymajac pochodnie.

Nim Pan przed brama stanie, powstancie™!

Dla Ciebie zyj¢ w czystosci...

II. Umkngtam przed ludzkim szczg$ciem, ktore jeki sprowadza,
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umkngtam przed zycia rozkosza oraz zmystowa mitoscia;
pod ramionami Twoimi, ktore zycie przynosza,

chce nieprzerwanie oglada¢ Twe pigkno. Blogostawiony.
Dla Ciebie zyjg¢ w czystoSci...

I1I. Dla Ciebie, Krélu, rzucitam

$miertelne toze matzenskie i wyztocona komnate;

a w czystych szatach przybytam,

aby wej$¢ z Toba do wnetrza blogostawionej alkowy.
Dla Ciebie zyj¢ w czystosci...

IV. Uciektam przed tysiacami ngcacych podszeptow weza,
ogniste zniostam ptomienie i dzikich bestii ataki,

ktore $mier¢ ludziom przynosza;

czekam, ze z nieba nadejdziesz, Blogostawiony.

Dla Ciebie zyj¢ w czystoSci...

V. W pragnieniu Twej taski, o Stowo,

ojczyzny swej zapomniatam,

grona panien rowiesnych i dumy matki i rodu.

Dla mnie bowiem Ty, Chryste,

Ty jeden sam wszystko stanowisz!

Dla Ciebie zyj¢ w czystoSci...

VI. Szafarzu zycia, Chrystusie, niezachodzaca swiattosci!
witaj, o Stowo, 1 przyjmij nasze wotanie!

Chor dziewic wota do Ciebie,

kwiecie wspaniaty, mitosci, rozwago, madrosci, Stowo!
Dla Ciebie zyj¢ w czystosci...

VII. Przez drzwi nas przyjmij otwarte

do komnat, swietlista Krolowo,

zwycigska Dziewico o ciele niepokalanym.

W podobnym odzieniu, szczesliwe, Spiewajac

Twe zaslubiny do Chrystusa idziemy, o mtoda latorosli!
Dla Ciebie zyj¢ w czystosci...

VIII. Gorzko teraz biadaja na zewnatrz malzenskiej komnaty
nieszczgsne panny i jgcza zalosnie,

bo ugasiwszy $wiatto pochodni oglada¢ nie mogtly

karbu radosci.

Dla Ciebie zyj¢ w czystoSci...

[X. Albowiem na $ciezki zycia zstapity ze §wigtej drogi,
nieszczgsne: omieszkaly wzia¢ dosy¢ oliwy,

wigc w lampach ich wygast plonacy ogien,

a one wzdychaja w glebinach serca.

Dla Ciebie zyj¢ w czystosci...

X. Podano oto puchary pelne stodkiego nektaru;

pijmy! Niebianski to napoj, dziewice,

Oblubieniec udzielit go tym, ktorzy

godnie wezwani zostali na Jego wesele.

Dla Ciebie zyj¢ w czystoSci...

XI. Abel, symbol Twej $mierci, o Btogostawiony,

krwia ociekajac spojrzat w niebo i glo$no powiedziat:
“Przyjmij mnie, btagam, o Stowo, ktorego bez litosci
reka brata zranita”.
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Dla Ciebie zyje w czystosci...

XII. Wielka nagrodg za czysto$¢ otrzymat, o Stowo,
Twoj krzepki syn, Jozef:

namigtnoscia ptonaca niewiasta

ciagneta go gwattem na wystepne toze,

on jednak na krok nie ustapit i uciekl nagi wotajac:

Dla Ciebie zyje w czystoSci...

XIII. Jefte swa corke, co mgza nie znala,

zabit sktadajac ja Bogu w ofierze

na oltarzu, niczym owieczke.

A ona dzielnie spetniwszy symbol Twojego ciata,

z meska krzykneta odwaga, o Blogostawiony:

Dla Ciebie zyj¢ w czystosci...

XIV. Waleczna Judyta z pomoca sprytnego fortelu obcigta
glowe wodza obcych zastepow

zwiodlszy go ksztattem pigknosci,

a on nie splamit jej ciala;

wzniosta wigc okrzyk tryumfu:

Dla Ciebie zyj¢ w czystosci...

XV. Szaleni mitoscia zmystowa

sedziowie dwaj widzac wspanialy

ksztalt ciata Zuzanny tak rzekli:

“Przyszli$my, mita kobieto, bo chcemy

posias¢ cig potajemnie”,

a ona drzacym ozwala si¢ glosem:

Dla Ciebie zyj¢ w czystoSci...

XVI. Lepiej, zebym umarta, niz zebym toze zdradziwszy
cierpie¢ miala wraz z wami

wiekuista meke ognistej kary Boga.

Ocal mnie teraz przed nimi, Chrystusie.

Dla Ciebie zyj¢ w czystosci...

XVII. Zwiastuna Twojego, co woda od win zwalniajaca
rzesze $Smiertelnych obmywat,

wbrew prawu cztowiek przewrotny

na $mier¢ poprowadzil za czystosc,

on za$ krwia ziemi¢ czerwienigc zawotlat

do Ciebie, o Bltogostawiony:

Dla Ciebie zyj¢ w czystoSci...

XVIIL I Rodzicielka Twa, Laska, przeczysta, niepokalana,
ktéra w tonie dzwigata zarodek Twoj nieskalany,
Dziewica doznala zarzutu, jakoby toze splamita;
brzemienna za$ rzekta do Ciebie, Blogostawiony:

Dla Ciebie zyj¢ w czystosci...

XIX. Btogostawiony Krolu aniotow,

ci, ktorych z wysoka wezwates,

checac ujrze¢ dzien Twego wesela

w czystych szatach przybyli

niosac Ci, Stowo, dar wielki.

Dla Ciebie zyj¢ w czystosci...

XX. My teraz, Twoje stuzebne, hymnem Ci¢ wyslawiamy,
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szczgsna Oblubienico, Dziewico czysta, Ekklezjo,
Twe ciato jest $nieznobiale, a wlosy czarne jak heban,
roztropna, nienaganna, kochana.

Dla Ciebie zyj¢ w czystoSci...

XXI. Precz poszta zaglada 1 hordy, ktore 1zy wyciskaja,
znika $mier¢, zgingto wszelkie szalenstwo,

zmart smutek niszczacy umysty

1 nagle zabtysto nie§miertelnym boze wesele.

Dla Ciebie zyj¢ w czystosci...

XXII. Raj juz nie jest bezludny, albowiem z boskiego nakazu
mieszka tam znowu jak dawniej

ten, ktory upadt w przesztosci

na skutek wezowych zasadzek,

a teraz jest nieskalany i strachu nie zna, o Szczgsny!
Dla Ciebie zyj¢ w czystosci...

XXIII. Oto chér dziewic Spiewajac

“Piesn nowa” umieszcza Ci¢ w niebie,

Kroélowo przemadra, zwienczony

biatymi lilii pakami i $wiatto

w dloniach btyszczacych niesie.

Dla Ciebie zyj¢ w czystosci...

XXIV. Ojcze blogostawiony, ktory

pana nie masz nad soba,

ktéry przebywasz w przeczystych

siedzibach niebieskich i

ktory wszystko urzadzasz potega swa wiekuista,
oto jesteSmy, wraz z Synem

przyjmij nas w zycia podwoje.

Dla Ciebie zyj¢ w czystosci

1 dzierzac $wietliste pochodnie

wychodz¢ Ci na spotkanie

o Oblubiencze!

O wolnej woli, dialog skierowany przeciwko blgdom dualizmu Walentyna; czlowiek, obdarzony wolna
wola, odpowiedzialny jest za zto; blgdem jest sadzi¢, ze zlo pochodzi od Boga albo, ze jest bytem nie-
stworzonym i wiecznym, jak Bog.

Aglaofon, czyli o zmartwychwstaniu, w 3 ksiggach. Tytut tego dialogu nawiazuje do dyskusji, ktora miata
miejsce w domu lekarza Aglaofona z Patary. Metody odpiera teori¢ Orygenesa o preegzystencji dusz i o
zmartwychwstaniu jedynie w ciele duchowym; ciato zmartwychwstate bedzie prawdziwym cialem.

O zZyciu i rozsqdnym dziataniu, zawiera zachgte do aprobaty 1 zadowolenia z dobr, ktore Bog dat w zyciu
obecnym.

Hipolit (+ III w.)

Mylnie zwany Hipolitem Rzymskim, zyl w pierwszej potowie III wieku, na Wschodzie, prawdopodobnie
w Palestynie. Byt biskupem i pisat po grecku.

Zycie. Euzebiusz z Cezarei (HE VI 20) oraz Hieronim (De vir. ill. 61) nie potrafia nawet ustali¢ nazwy
jego stolicy biskupiej. W $wietle nowszych badan (P. Nautin, E. Prinzivalli) nie do utrzymania jest opi-
nia, ze Hipolit byt rzymianinem; btedna jest tez jego identyfikacja z kaptanem rzymskim o tym samym
imieniem, ktory z papiezem Poncjanem zostat zestany w 235 roku na Sardyni¢ lub z wybranym w 217 r.
antypapiezem, noszacym prawdopodobnie imi¢ Josipos. Z tej racji Hipolit teolog nie moze by¢ okreslany
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jako Hipolit Rzymski. Hipolit stroniac od wiedzy $wieckiej, zaymowat si¢ gldéwnie badaniem Pisma
Swigtego.

Dziela.

1. Pisma egzegetyczne.

Komentarz do Ksiegi Daniela, w 1V ksiggach (przekl. pol. fragm. M. Michalski, ALP t.1, s. 195-207).
Napisany okoto 204 roku jest najstarszym traktatem egzegetycznym Kosciola starozytnego zachowanym
do naszych czas6éw; opierajac si¢ na przektadzie Teodocjona, uwzglednia takze fragmenty deuterokano-
niczne; w ksigdze 1 opowiada histori¢ Zuzanny, widzac w niej figur¢ Kosciola przesladowanego przez
Zydoéw i pogan, ktorzy sa typem dwodch rozpustnych starcow; w ksiedze 11 identyfikuje 4 krélestwa z
Ksiegi Daniela (2 1 7), ktorymi sa imperia: babilonskie, perskie, greckie i rzymskie; w ksigdze III zajmuje
si¢ stosunkiem chrzescijan do panstwa; w ksiedze IV natomiast

- po raz pierwszy w literaturze starozytnej - podana jest data narodzin Chrystusa: 25 grudnia ($roda) w 42
roku panowania cesarza Augusta oraz data $mierci Chrystusa: 25 marca (piatek) w 18 roku panowania
cesarza Tyberiusza.

Komentarz do Piesni nad Piesniami, sktada si¢ z kilku homilii, w ktorych podobnie jak Orygenes, Hipolit
stosuje egzegezg alegoryczna; oblubieniec jest figura Chrystusa, oblubienica - figura Ko$ciota, niekiedy
takze, podobnie jak u Orygenesa, oblubienica jest figura duszy ogarnigtej mitoscia Boza; interpretacja ta
wywarla, poprzez Ambrozego, wplyw na mistyke Sredniowieczna.

Homilia do Psalmow dotyczy egzegezy Psalmow 1 1 2; wedtug Hipolita Psalm 1 opisuje narodziny Chry-
stusa, Psalm 2 - Jego $mier¢.

Komentarz do Ksiegi Rodzaju (27 1 49) zatytutowany: Blogostawienstwa Izaaka, Jakuba i Mojzesza, w 2
ksiggach, zbiezny jest w wielu miejscach z egzegeza Justyna, Ireneusza 1 Tertuliana.

2. Inne pisma.

O Chrystusie i antychryscie, napisane okoto 200 roku, dedykowane niejakiemu Teofilowi.

O zmartwychwstaniu, napisane migdzy 222 a 235 rokiem, dedykowane cesarzowej Mammei.

O swietej Passze (zachowane we fragmentach).

3. Pisma przypisywane Hipolitowi (ktorych autentyczno$¢ jest kwestionowana).

Odparcie wszystkich herezji, znane tez pod tytulem Philosophumena, w 10 ksiggach, napisane po 235 r.
Nie jest wymienione w$rod dziet Hipolita ani przez Euzebiusza z Cezarei (HE VI 22), ani przez Hieroni-
ma (De vir. ill. 61), ani tez nie figuruje na cokole tak zwanej statuy Hipolita. Ksigga I, znana od 1701
roku, btednie przypisywana byta Orygenesowi, ksiggi II i III - zagingty; pozostate ksiggi odnalazt Mino-
ides Mynas na gorze Athos; w czesci I (1-4) autor, wyktadajac rozne systemy filozofii starozytnej oraz
astrologi¢ 1 magi¢, wykazuje, ze herezje zaczerpngly swa doktryng ze zrodet poganskich; w czesci I1 (5-9)
odpiera btedne doktryny heretyckie, laczac je z naukami 33 sekt gnostyckich; korzysta z dzieta Ireneusza
Adversus haereses oraz z zaginionych pism gnostyckich (z tej racji ksiggi te stanowia cenne zrodto dla
poznania historii gnostycyzmu).

Kroniki, napisane w 235 r. lub nieco p6zniej, przedstawiaja chronologi¢ dziejow $wiata od stworzenia do
235 roku; autor, opierajac si¢ na Biblii, Chronographiai Juliusza Afrykanczyka oraz Stromatach (I 109-
136) Klemensa Aleksandryjskiego, wykazuje, ze obawy przed bliskim koncem $wiata sa niestuszne, gdyz
Swiat majacy trwaé¢ 6000 lat doszedt dopiero do roku 5738; na uwage zastuguje umieszczony w tym
dziele opis geograficzny szlaku ladowo-wodnego od Aleksandrii do Hiszpanii (rodzaj przewodnika dla
zeglarzy).

Obliczenie daty Paschy, napisane w 222 r.; w cz¢séci koncowej zawiera tabele paschalna (wyryta na co-
kole statuy Hipolita) z datami Paschy od 222 do 233 r.

Tradycja apostolska, znane przede wszystkim pt.: Traditio apostolica (przekl, pol. fragm. w: D. Mo-
krzycki, Droga chrzescijanskiego wtajemniczenia. Warszawa 1983, s. 80-103). Powstate okoto 215 r.
(zachowat si¢ przektad tacinski, koptyjski, arabski i etiopski oraz fragmenty greckiego oryginatu); jest
gléwnym zrédlem wiedzy o liturgii rzymskiej z przetomu II i III w.; zawiera przepisy dotyczace wyboru i
konsekracji (wraz z tekstami modlitw) biskupa, prezbitera, diakona i wyznawcy, a takze powotania do
postugi w Kosciele: wdow, dziewic, lektorow, subdiakonow i1 majacych dar uzdrawiania; podaje teksty
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modlitw odmawianych podczas Eucharystii, przy poswigceniu oleju, sera, oliwek, owocow 1 kwiatow;
okres$la pory modlitw, zasady przyjmowania do katechumenatu oraz czas jego trwania; podaje opis
chrztu, bierzmowania 1 Eucharystii nowo ochrzczonych, omawia przepisy dotyczace postu, wspolnych
positkow, grzebania zmartych i znaku krzyza.

Prawdopodobna wydaje si¢ opinia Nautina, ze autorem wyzej wymienionych dziet oraz pism, ktérych
tytuty zostaty wyryte na cokole statuy Hipolita, jest Josipos. W konsekwencji winny ulec rewizji opraco-
wania teologii Hipolita, oparte na watpliwych zrodtach.

Statua Hipolita

Jest to posag odkopany w 1551 roku w Rzymie, migdzy via Nomentana a via Tiburtina, przedstawiajacy
osobg siedzaca na tronie (brakuje gornej czesci postaci, ktéra prawdopodobnie trzymata w rece zwoj);
statua znajduje si¢ obecnie przy wejsciu do Biblioteki Watykanskiej. Zdaniem P. Ligorio, przedstawia $w.
Hipolita; M. Guarducci udowodnita jednak, ze w oryginale figura nie przedstawiata postaci Hipolita, lecz
jaka$ osobe pici zenskiej, prawdopodobnie filozofke epikurejska Temiste z Lampsakos. Na bokach co-
kotu zostaty wyryte tytuty 13 dziet (tytulty pierwszych dwoch sa nieczytelne): Eis tus Psalmus, Eis enga-
strimython, Ta hyper tu kata Joannen evangeliu kai apokalypseos, Peri charismaton apostolike parado-
sis, Chronikon, Pros Hellenas kai pros Platona e kai peri tupantos, Protreptikos pros Sebereinan, Apo-
deiksis chronon tu Pascha kai ta en to pinaki, Oidai eis pasas tas grafas, Peri Theu kai sarkos anastase-
os, Peri tagathu kai pothen to kokon. Fragmenty oryginalne figury pochodza z n wieku, za$ inskrypcja na
cokole z pierwszej potowy III wieku; z tej racji statua ta nie moze by¢ uwazana za posag Hipolita, a wy-
ryte tytuly za jego dzieta.

ROZDZIAL X SRODOWISKO RZYMSKIE

Kosciot rzymski w III wieku nie posiadat “szkoly” na wzor stynnych o$rodkéw studiow teologicznych na
Wschodzie. Pod koniec II wieku w Rzymie powstata apologia Minucjusza Feliksa - Oktawiusz. W $ro-
dowisku rzymskim, w tym samym czasie, powstal dokument niezwyktej wagi, jakim jest Kanon Murato-
riego. Pierwszym teologiem, wysokiej rangi, piszacym po tacinie byt Nowacjan, antypapiez.

Minucjusz Feliks (+ ok. 215)

Zyt na przetomie II/III wieku. Pochodzil prawdopodobnie z Cyrty (Afryka poétnocna), z rodziny pogan-
skiej. Otrzymat znakomite wyksztalcenie prawnicze, filozoficzne i retoryczne. Przez wiele lat dziatat w
Rzymie jako adwokat. Jako cztowiek dojrzaty przyjat chrzes$cijanstwo. Zajmowat si¢ tworczoscia literac-
ka. Napisat dialog Oktawiusz (Octavius) (przekt. pol. M. Szarmach, PSP 44, s. 20-77). Pismo to poswigcit
zmartemu przyjacielowi Oktawiuszowi Januariuszowi. Uczestnikami dialogu sa: chrzescijanin Okta-
wiusz, adwokat rzymski, pochodzacy z potnocnej Afryki, poganin Cecyliusz, pochodzacy z Cyrty (Nu-
midia w pin. Afryce) oraz Minucjusz Feliks, ktory wystepuje w roli rozjemcy. Dialog wywiazuje si¢ pod-
czas jesiennego spaceru przyjaciolt wzdhuz plazy w Ostii. Minucjusz wspomina przybycie Oktawiusza do
Rzymu i wspdlny spacer z przyjaciolmi: “Interesy i chgé spotkania si¢ ze mna przywiodty go do Rzymu.
W domu zostawit zong oraz dzieci, owe baraszkujace niewinnie brzdace, tak rozkoszne wtedy, gdy led-
wie wymawiaja potstoéwka 1 szczebiocza tym swoim tamanym jezykiem. Nie moge wyrazi¢ stowami
ogromu radosci, jaka sprawito mi to jego przybycie, a byta ona tym wigksza, ze tak bliski mi cztowiek
stanat przede mna niespodziewanie. Gdy wigc minal dzien jeden i drugi, gdySmy juz dostatecznie nacie-
szyli si¢ swoim widokiem i opowiadajac sobie wzajemnie o wszystkim, co si¢ nam przytrafito, poweto-
waliSmy sobie tyle lat roziaki, postanowilismy si¢ uda¢ do wyjatkowo uroczej Ostii, co, ze wzgledu na
lecznicze wlasciwosci tamtejszych morskich kapieli, bytoby rowniez z korzyscia dla mego zdrowia. Ferie
na czas winobrania zwalnialy mnie od zaj¢¢ sadowych. Przypadaja one na te dni, kiedy to po letnich
upatach odczuwa si¢ tagodne jesienne ciepto. Juz wigc o $wicie udaliSmy si¢ spacerem nad morze, zeby
Swieze powietrze orzezwito nasze ciata. Gdy z prawdziwa rozkosza odciskalismy §lady stop na miatkim

78
PATROLOGIA



Ks. Franciszek Drqczkowski

piasku, Cecyliusz, spostrzeglszy posag Serapisa, podnidst zwyczajem zabobonnego ttumu reke do ust, by
przesta¢ mu pocatunek” (2).

Gest Cecyliusza zapoczatkowat wielogodzinng dyskusje, ktora skonczyta si¢ nawroceniem Cecyliusza na
chrzescijanstwo.

Sposéb dowodzenia, ktory przeprowadza Minucjusz w swym dziele, ma charakter filozoficzny. Autor nie
odwotuje si¢ do argumentdéw zaczerpnigtych z Biblii. Wzoruje si¢ na dialogu Cycerona - De natura de-
orum. Prezentuje ideal filozofii stoickiej. Liczne sa tez reminiscencje do tworczosci pisarzy poganskich:
Homera, Ksenofonta, Horacego, Wergiliusza, Platona, Seneki oraz do pisarzy chrzescijanskich: Justyna,
Tacjana, Atenagorasa i Teofila z Antiochii. Scista jest zalezno$é tego pisarza od dzieta Tertuliana, Apolo-
getyk, napisanego okoto 197 roku. Uczeni dyskutuja problem wzajemnej zalezno$ci obu tych pism, tj.,
czy Minucjusz korzystat z Tertuliana, czy odwrotnie - Tertulian z Minucjusza. Wigkszos$¢ racji przyto-
czonych wskazuje na pierwszenstwo Tertuliana.

Kanon Muratoriego (2 pol. 11 w.)

Jest najstarszym katalogiem ksiag Nowego Testamentu, powstatym prawdopodobnie w Rzymie, w latach
sze$c¢dziesiatych II wieku.

Pismo to odkryt bibliotekarz Mediolanskiej Biblioteki Ambrozjankiej, Ludwik Antoni Muratori, w 1740
roku. Ten liczacy zaledwie 85 wierszy dokument, uszkodzony (brak poczatku i konca), napisany marna
tacina, pelen bledow ortograficznych, jest niezwykle cenny dla historii kanonu ksiag Nowego Testamen-
tu.

Date powstania pisma, mozna ustali¢ w przyblizeniu, w oparciu o nastgpujaca informacj¢ zawarta w Ka-
nonie: “Niedawno, w naszych czasach, w mie$cie Rzymie, Hermas napisat Pasterza, gdy jego brat Pius,
biskup, zasiadal na Stolicy Piotrowej” (w. 73-77). Chodzi o papieza Piusa I, ktéry kierowal Kosciotem w
latach 142/143-155. Niektorzy uczeni przypuszczaja, ze tekst oryginalny napisany byt w jezyku greckim,
uzywanym powszechnie wowczas w Rzymie. Przeciwnicy tej hipotezy podaja jako kontrargument, ze juz
w potowie n wieku znany byt w Rzymie lacinski przektad Pisma Swietego.

Ksiggi omowione w Kanonie autor dzieli na cztery grupy:

l. Uznawane powszechnie za §wigte 1 czytane publicznie w kosciele (caty Nowy Testament z wyjat-
kiem: Hbr, Jk,3J, 1 P, 2 P).

2. Czytane nie wszgdzie (Apokalipsa Piotra).

3. Dozwolone tylko do prywatnej lektury (Pasterz Hermasa).

4. Odrzucone przez Koscidt jako heretyckie (List Pawta do Laodycejczykow, List Pawla do Aleksan-
dryjczykow).

Ksiggi zawarte w pierwszej 1 drugiej grupie uwazane sa za natchnione. Wymieniajac Apokalipse Piotra
autor dodaje, ze niektdrzy sprzeciwiaja sig, by byla publicznie w kosciele czytana. Do kanonu Nowego
Testamentu autor wlacza Ksiege Maqdrosci “napisang przez przyjaciot Salomona”. Tekst, przekt. pol. i
opracowanie: E. Dabrowski, Prolegomena do Nowego Testamentu, Poznan 1960, s. 53-59.

Nowacjan (+ przed 260)

Zycie. Urodzit si¢ prawdopodobnie w Rzymie, na przetomie II/III wieku. Z natury bardzo uzdolniony,
otrzymatl wyksztalcenie filozoficzne i retoryczne. Przyjat chrzest podczas cigzkiej choroby (klinik). Nie
otrzymal bierzmowania. Papiez Fabian (236-250) udzielit mu §wigcen kaptanskich, mimo sprzeciwu kle-
ru i czeéci wiernych. Z czasem uzyskat wysoka pozycje wérdd kleru rzymskiego. Swiadcza o tym dwa
listy pisane w imieniu diakonéw 1 kaptanow rzymskich do biskupa Kartaginy - Cypriana podczas drugie-
go wakatu na stolicy rzymskiej (250-251) po $mierci papieza Fabiana. Nowacjan podzielatl zdanie Cy-
priana, ktory domagat si¢ pokuty koscielnej od tych, ktérzy wyparli si¢ wiary podczas przesladowan (lap-
si). W roku 251 biskupem Rzymu zostal wybrany Korneliusz, ktéry przyjat ztagodzona wersje pokuty
ko$cielnej przepisanej dla “upadtych” (/apsi). Nowacjan zawiedziony w swych rachubach (sam pragnat
zosta¢ biskupem Rzymu), przeciwstawit si¢ papiezowi Korneliuszowi, stojac na pozycjach skrajnego ry-
goryzmu. Uwazal, Ze ci, ktorzy wyparli si¢ wiary, winni by¢ na zawsze wykluczeni ze spotecznosci ko-
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scielnej. Nowacjan pozyskal zwolennikéw w osobach trzech biskupow italskich, ktorzy udzielili mu kon-
sekracji biskupiej. Tym samym stat si¢ pierwszym antypapiezem i zapoczatkowat schizmg w Kosciele
rzymskim, stojac na czele sekty nowacjan. Warto doda¢, ze u podtoza schizmy nowacjanskiej staty nie
tyle roznice doktrynalne, ile zawiedzione nadzieje osobiste Nowacjana. Sekta nowacjan, wyrdzniajaca si¢
surowym rygoryzmem, szybko rozprzestrzeniala si¢ na Zachodzie (do Hiszpanii) i na Wschodzie (do Sy-
rii) oraz utrzymatla si¢ przez nastgpnych kilka stuleci. Synod rzymski, na ktorym zebrato si¢ 360 bisku-
pow, wylaczyt zwolennikdw Nowacjana ze wspolnoty koscielnej 1 ustalit, ze “upadli” (lapsi) moga by¢
przyjmowani powtornie do Kosciota po odprawieniu przepisanej pokuty. Euzebiusz informuje (HE VI
43,1), ze uczniowie Nowacjana, na Wschodzie, nazywali si¢ “czystymi” (katharoi). Wedlug historyka
Sokratesa (HE IV 28) - Nowacjan ponidst §mier¢ meczenska podczas przesladowania za cesarza Waleria-
na (257-260).

W 1932 roku odnaleziono w Rzymie tablicg nagrobna, z napisem sporzadzonym przez diakona Gauden-
cjusza, o nastepujacej tresci: Novatiano beatissimo Martyri Gaudentius diac. W inskrypcji brak tytutu
biskupa. Nie wiadomo wigc, czy chodzi o grob Nowacjana antypapieza, czy jakiego$ innego meczennika
o tym samym imieniu. Opuszczenie tytutu biskupa moze oznaczaé tez, ze przed $Smiercia pojednat si¢ z
Kosciotem.

Pisma. Nowacjan byl pierwszym teologiem rzymskim, ktory pisal po tacinie. Postugiwat si¢ jezykiem
wytwornym 1 wyszukanym stylem. Byt pod silnym wplywem filozofii stoickiej. Z wielu pism, wymie-
nionych przez Hieronima, zachowaly si¢ tylko cztery.

O Tréjcy Swietej (De Trinitate), gtéwne dzieto dogmatyczne Nowacjana, pisane proza rytmiczna.

O pokarmach zydowskich (De cibis ludaicis). Wykazuje, ze przepisy Starego Testamentu dotyczace spo-
zywania pokarmow nalezy interpretowa¢ w sensie duchowym. Zwierzgta nieczyste sa symbolem zlych
czynow. Zakaz spozywania wieprzowiny oznacza potgpienie zycia bezwstydnego i nieczystego; zakaz
spozywania migsa zwierzat drapieznych - oznacza potgpienie kradziezy.

O widowiskach (De spectaculis). Zwalcza tych, ktorzy brali udziat w widowiskach poganskich oraz usi-
towali to wytlumaczy¢, powotujac si¢ na przyktad Dawida, ktory tanczyt.

O zaletach wstydliwosci (De bono pudicitiae). Zawiera pochwate wstydliwosci, czystosci 1 dziewictwa.
Wstydliwos$¢ (czystos¢) przydaje ciatu wlasciwa godno$¢; zyciu moralnemu przysparza chwaty; zyciu
seksualnemu nadaje charakter sakralny; jest obrona skromnosci. Wstydliwos¢ jest zrodlem czystosci i
pokoju rodzinnego, korona zgody, matka niewinno$ci. Dziewictwo swa godnoS$cia przewyzsza wszystko.
Dziewictwo czyni nas rownymi aniotom.

Nauka.

l. Chrystus - posiada dwie natury: boska 1 ludzka; jest Synem Bozym i Synem Cztowieczym, obie-
canym w Starym Testamencie i objawionym w Nowym; jest prawdziwym Bogiem i Aniotem, i prawdzi-
wym Czlowiekiem; Syn jest odrgbny od Ojca - Syn nie jest Ojcem. Nowacjan odrzuca doketyzm, ebio-
nityzm, adopcjonizm, modalizm i patrypasjonizm. Gtosi jednak subordynacjonizm: Syn jest podporzad-
kowany Ojcu, jest stuga Ojca, ktorego nakazom zawsze jest postuszny; Syn jest nizszy od Ojca.

2. Duch Swiety - jest nizszy od Syna, poniewaz od Niego otrzymat swoje postannictwo; jeden i ten
sam Duch Swiety byt w prorokach i apostotach. Duch Swiety w petni i catkowicie mieszka w Chrystusie;
na Chrystusa zstapit w dniu chrztu po to, bysmy mogli Go otrzyma¢. Duch Swiety jest sprawca naszego
nowego narodzenia w akcie chrztu; swymi darami Duch Swiety udoskonala Koéciot i zachowuje go nie-
zepsutym i nieskalanym w $wieto$ci jednego dziewictwa i jednej wiecznej prawdy. Ducha Swigtego No-
wacjan nie nazywa ani Bogiem, ani osoba.

3. Tréjca Swieta. Nowacjan nigdy nie postuguje si¢ terminem Trinitas (Trojca). Skupia si¢ na rela-
cjach, jakie wystgpuja migdzy Ojcem i Synem. Syn, zrodzony z Ojca, jest zawsze, wiecznie w Ojcu 1 z
Ojcem. Syn jest na pewno Bogiem i stanowi druga osobe po Ojcu. Duch Swigty jest czym$ boskim i trze-
cim obok Ojca i Syna. Nowacjan nie nazywa Ducha Swigtego trzecia osoba.
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ROZDZIAL XI POCZATKI MONASTYCYZMU

Dazenie do doskonatos$ci zwiazane byto od poczatku chrze$cijanstwa z przyjeciem okreslonych ideatéw
Swigtosci oraz rdznych modeli i form ascezy. W starozytnym Kosciele wysokim prestizem moralnym i
spolecznym cieszylo si¢ dziewictwo, rozumiane jako duchowe oddanie si¢ Chrystusowi przez poswigce-
nie mu calej osoby i catego zycia. W okresie prze§ladowan spotykamy si¢ z entuzjastyczna aprobata me-
czenstwa, jako najdoskonalsza forma nasladowania Chrystusa i najpewniejsza droga zbawienia.

W potowie III wieku pojawit si¢ w Kosciele ruch o charakterze ascetycznym, postulujacy zycie w samot-
nosci, z dala od $wiata, w wyrzeczeniu si¢ dobr ziemskich i umartwieniu. Jego ucielesnieniem byto zycie
monastyczne (gr. monachos - pojedynczy, samotny; mnich), ktéore w pierwotnym chrzescijanstwie przy-
brato dwie formy: anachoretyzmu i cenobityzmu.

Anachoretyzm (gr. anachoreo - wycofa¢ si¢), jako model doskonalenia chrzesécijanskiego, postulowat
porzucenie §wiata, zycie na odludziu (na pustyni) oddane pracy, modlitwie i umartwieniu. Osoby prakty-
kujace ten tryb zycia nazywano anachoretami [od V wieku rowniez eremitami (gr. eremos - opuszczony,
odludny; eremia - pustynia)]. Rola szczeg6lna w upowszechnieniu tego ruchu przypadta §w. Antoniemu
Pustelnikowi, twércy anachoretyzmu, nazywanemu “ojcem monastycyzmu” z tej racji, ze anachoretyzm
jest najstarsza forma zycia monastycznego.

Antoni Pustelnik (+ 356)

Zycie. Urodzit si¢ ok. 251 roku w Keman k/Herakleopolis, w srodkowym Egipcie, w dolinie Nilu, nieda-
leko Fajum. Pochodzit z zamoznej rodziny chrze$cijanskiej. Po $mierci rodzicow zajal si¢ gospodarstwem
1 wychowaniem mtodszej siostry. Jako 20-letni mtodzieniec wszedl pewnego dnia do ko$ciota 1 ustyszat
stowa: “Jesli chcesz by¢ doskonaly, idz, sprzedaj, co posiadasz, i rozdaj ubogim, a bgdziesz miat skarb w
niebie. Potem przyjdz i chodz za Mna!” (Mt 19,21). Byt to moment przelomowy w jego zyciu. Zabezpie-
czywszy los siostry, reszt¢ majatku rozdal ubogim i udat si¢ na pustkowie w poblizu rodzinnej wioski.
Zaczat prowadzié¢ zycie ascetyczne, oddane postom, modlitwie, umartwieniu, lekturze Pisma Swietego i
pracy. Po kilku latach przenidst si¢ na Pustyni¢ Libijska, gdzie zamieszkal w starym grobowcu. Po dzie-
sigciu latach udat si¢ do Pispir w poblizu Afroditopolis (na prawym brzegu Nilu), gdzie zamieszkatl w
ruinach fortecy. Byt to rok 286. W miejscu tym przebywat przez 20 lat. Z biegiem lat, wokot jego miejsca
zamieszkania, zaczgli gromadzi¢ si¢ pustelnicy prowadzacy podobny tryb zycia. Antoni zaczal petni¢ rolg
ojca duchowego tego skupiska ascetow. W ten sposéb (ok. 305 r.) powstato w Pispir pierwsze w Swiecie
skupisko monastyczne.

Okoto 312 roku przeniost si¢ do pustelni lezacej u stop gory Kolzum, nad Morzem Czerwonym. Po wielu
latach miat odwiedzi¢ §w. Pawla z Teb (234-347), pierwszego pustelnika. Sw. Antoni Pustelnik zmart w
roku 356 przezywszy 105 lat.

Dziela.

Listy. Zachowalo si¢ siedem listow Antoniego (przekt. pol. Z. Brzostowska, w: Sw. Atanazy Aleksandryj-
ski, Zywot sw. Antoniego, Warszawa 1987, s. 123-157), skierowanych do mnichéw egipskich. Zawarte sa
w nich podstawowe zasady i wskazowki zycia ascetycznego. Wedlug Antoniego istnieja trzy kategorie
0sob, ktore Bog powotuje trzema drogami do doskonato$ci zycia mniszego. Do grupy pierwszej naleza ci,
ktérzy prowadzili cnotliwe zycie wedlug prawa mito$ci wszczepionej pierwotnie przez Boga. W chwili
gdy, dociera do nich Boze wezwanie, “podazaja za nim natychmiast, bez najmniejszego wahania. Tak
stato si¢ z patriarcha Abrahamem” (1,1). Do drugiej grupy naleza sprawiedliwi, ktérzy wstuchuja si¢ w
stowa Pisma §w. 1 majac przed oczyma kary i cierpienia, ktore Bog zgotowal grzesznikom oraz nagrody
przeznaczone dla dobrych, obieraja droge zycia doskonatego. Do trzeciej grupy naleza ci, ktdrzy najpierw
prowadzili zycie grzeszne i1 wystgpne, “Ale Bog, ktory jest peten mitosierdzia, doswiadcza ich, by si¢
poprawili, az wreszcie si¢ ulgkna, i wstrzasnigci, powracaja do Niego. Odtad juz Go znaja, a ich serca
nawracaja si¢. Oni takze otrzymuja dar chwalebnego postgpowania na réwni z tymi, ktorzy naleza do
dwoch poprzednich rodzajow” (1,1).
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Istnieja rowniez trzy zrodta pokus 1 namigtnosci: pierwsze - pochodzace z natury zmystowej ciata, wyste-
puja “wylacznie za wola duszy”; drugie - ktorych zrédlem jest nieumiarkowanie w jedzeniu i piciu oraz
trzecie - pochodzace od ztych duchow (1,3).

Dzietem u$wigcenia i doskonalenia kieruje Duch Swigty: “Z pomoca przychodzi mnichowi Duch nawré-
cenia. To on go doswiadcza z obawy, by nieprzyjaciel nie zawrocit go z drogi. Duch - przewodnik otwie-
ra nastgpnie oczy duszy, aby i ona, na réwni z ciatem, dostapita nawrdcenia i oczyszczenia. W ten sposob
serce rozsadza od wewnatrz potrzeby ciata od potrzeb ducha. Duch poucza bowiem serce 1 kieruje truda-
mi i umartwieniem, aby oczysci¢ poprzez laskg wszystkie potrzeby cielesne i duchowe. To Duch rozsa-
dza owoce cielesnosci, ktérymi sa naznaczone cztonki ciata od [czaséw] pierwszego zalamania. To row-
niez Duch, wedtug stow Pawla, przywraca cztonki do ich pierwotnej prawos$ci: «Poskramiam moje ciato i
biorg je w niewole» (1 Kor 9,27), prawosci czasow, gdy w ciato nie wdal si¢ jeszcze duch Szatana i gdy
znajdowato si¢ ono pod wptywem serca, ktore z kolei powodowane bylo Duchem. To wreszcie Duch
oczyszcza serca z pozywienia, napoju, snu i, jak juz powiedziatem, z wszelkiego poruszenia, a takze z
wszelkich poczynan i wyobrazen ptciowych, dzigki osadowi dokonywanemu przez dusze czysta” (1,2).
W liscie czwartym kieruje goracy apel do braci o wytrwanie na drodze zycia mniszego: “Blagam was,
drodzy synowie, kochajcie si¢ nawzajem, nie nuzac si¢ 1 nie zniechgcajac. WezZcie to ciato, w ktore jeste-
Scie przyobleczeni, uczyncie je ottarzem, ztdzcie na tym ottarzu wasze mysli i przed oczyma Pana po-
rzuccie wszelkie zte zamiary, wznie$cie do Boga rece waszego serca - w ten wtasnie sposob dziata Duch -
1 maddlcie si¢ do Niego, aby wam udzielit owego pigknego ognia niewidzialnego, ktéry na was zstapi z
nieba i pochtonie ottarz i1 ofiary na nim ztozone. Niech kaptani Baala i nieprzyjaciel oraz ich dzieta szko-
dliwe zatrwoza si¢ i uciekna przed wami jak przed prorokiem Eliaszem. I tak ponad wodami ujrzycie jak-
by $lad cztowieka, ktory zesle na was ulewg duchowa, pocieszenie Ducha Pocieszyciela.

Moi drodzy synowie w Panu, prawdziwi synowie Izraela, po c6z miatbym przyzywaé blogostawienstwa
na wasze $miertelne imiona i wspominac je, skoro sa tak nietrwate. Wiecie, ze mitos¢, jaka was darzeg, nie
odnosi si¢ do waszego jestestwa $miertelnego; to mito§¢ duchowa na wzoér mitosci Bozej. Oto jakie jest
moje przekonanie: wielkie szczg$cie stalo si¢ waszym udziatem, a mianowicie, zdali§cie sobie sprawg z
waszej nedzy i utrwalili§cie w sobie owa niewidzialng naturg, ktora w przeciwienstwie do ciata nie prze-
mija. Sadzg tak, poniewaz szczgscia tego udzielono wam jeszcze za tego zywota.

Badzcie przekonani, ze zapoczatkowanie przez was dzieta Bozego oraz wasz w nim postgp nie sa osia-
gnigciami ludzkimi, ale oddzialywaniem mocy Bozej, ktora nieustannie wam towarzyszy. Pamigtajcie
stale sktada¢ siebie na ofiar¢ Bogu i zarliwie przyjmujcie moc, ktéra was wspiera. Bedziecie pociecha dla
Chrystusa Jezusa w momencie Jego Przyjscia, jak i dla calego zgromadzenia §wigtych oraz dla mnie, bie-
daka, ciagle jeszcze tkwiacego w tym ciele z btota, posrod ciemnosci.

To, 0 czym wam mowig z takim naleganiem, owa rado$¢, ktora chce wam oznajmié, to fakt, ze wszyscy
jestesmy stworzeni z tej samej niewidzialnej natury, ktéra miala poczatek, ale ktora nie bedzie miata kon-
ca. Ten, kto zna siebie naprawdg, nie bedzie miat Zadnej watpliwosci co do owej nieSmiertelnej natury”
(4,8).

Regula przypisywana §w. Antoniemu oraz pisma ascetyczne (napomnienia, nauki, zalecenia) nie sa dzie-
tami autentycznymi (przekt. pol. Z. Brzostowska, jak wyzej, s. 198-248).

Cenobityzm (gr. koinos - wspdlny; bios - zycie) - ruch ascetyczny powstaty na poczatku IV wieku w
Egipcie, propagujacy model doskonalenia chrzescijanskiego poprzez zycie wspolne mnichéw pod kierun-
kiem przetozonego, wedtug okreslonej reguty. Tworca zycia ceno-bickiego byt §w. Pachomiusz.

Pachomiusz (+ 347)

Zycie. Urodzil si¢ w rodzime poganskiej okoto 292 roku. W wieku 20 lat, gdy jako rekrut doznat dobroci
1 pomocy chrzedcijan, nawrocit si¢. Postanowit prowadzi¢ zycie pustelnicze pod kierunkiem eremity Pa-
lemona. Poznawszy trudnosci i niedogodnosci zycia pustelniczego, zatozyt okoto 320 roku klasztor meski
w Tabennie (Tabennisi) koto Diszy, w Tebaidzie, na prawym brzegu Nilu. Nowa forma zycia mniszego
znalazta wielu entuzjastow. Z tej racji Pachomiusz zalozyt dalszych osiem klasztoréw meskich i dwa zen-
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skie, ktorymi kierowal jako opat generalny. Jako pierwszy napisat Regufe dla mnichow, ktéra organizo-
watla zycie cenobickie wedlug $cisle okreslonych form. Pachomiusz zmart w 347 roku.

Dziela.

Reguta sw. Pachomiusza (przekl. pol. A. Bober, M. Starowieyski w: Starozytne Reguly zakonne, PSP 26,
s. 38-61), eksponowata potrzebe modlitwy, medytacji, ascezy, czystosci, ubdstwa, postuszenstwa i pracy,
obowiazkowej dla wszystkich. Podstawa organizacji klasztoru byl podzial pracy. Wéréd mnichow byli:
rolnicy, ogrodnicy, pasterze, kucharze, piekarze, krawcy, szewcy, ciesle i1 tkacze mat. W obrebie klaszto-
ru, otoczonego murami, znajdowato si¢ okoto 40 doméw (w kazdym domu mieszkato od 20 do 40 mni-
chow), kosciol, refektarz, kuchnia, magazyn, biblioteka, szatnia, warsztaty i ogréd. Klasztory pachomian-
skie szybko rozprzestrzeniaty si¢ w Egipcie, Palestynie, Syrii, Mezopotamii, Persji i Armenii. Reguta
Pachomiusza wywarla ogromny wptyw na cale pdzniejsze prawodawstwo monastyczne, stajac si¢ proto-
typem dla regul: Bazylego Wielkiego, Jana Kasjana, Cezarego z Arles i Benedykta z Nursji.
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Okres DRUGI od Soboru Nicejskiego (325) do Soboru Chalcedonskiego (451)
ROZDZIAL 1 ALEKSANDRYJCZYCY I EGIPCJANIE

Ariusz (+ 336)

Zycie. Ariusz, Areios, urodzit si¢ ok. 256 r. w Cyrenajce (Libia). Ksztalcil sie w Antiochii w szkole Lu-
cjana, gdzie zaszczepiono mu idee subordynacjonizmu. Z Antiochii udat si¢ do Aleksandrii; tam otrzymat
Swigcenia diakonatu 1 $wigcenia kaptanskie. W 313 r. biskup Aleksander z Aleksandrii (312-328) powie-
rzyt mu zarzad ko$ciota w Baukalis na przedmiesciach Aleksandrii. Kazania Ariusza zaczely budzi¢ licz-
ne dyskusje i polemiki, poniewaz swe prywatne poglady teologiczne niezgodne z Tradycja, zaczat poda-
wac jako oficjalna nauke Kosciota. Okoto 318 r. Kosciot w Baukalis si¢ podzielil: czg$¢ wiernych opo-
wiedziala si¢ za nauka Ariusza, inni za$ zaczgli sktada¢ protesty na rgce biskupa Aleksandra. Sytuacja sig
pogorszyta, gdy Ariusz i jego zwolennicy, na zaproszenie a potem wezwanie biskupa, by odwotlali swe
nowinkarskie poglady, odpowiedzieli stanowczym “nie”. W tej sytuacji biskup Aleksander uznal, ze jego
obowiazkiem jest zwolanie synodu. W roku 318 stu biskupow egipskich i libijskich zebranych w Alek-
sandrii potepito Ariusza i jego zwolennikéw oraz pozbawito go piastowanego stanowiska. Ariusz zaczat
szuka¢ zwolennikow wsrdd swoich kolegéw z czasow studiow w Antiochii. Kilku z nich byto juz bisku-
pami. Udat si¢ najpierw do biskupa Euzebiusza z Cezarei Palestynskiej, a potem do wplywowego metro-
polity Euzebiusza z Nikomedii (Ariusz i Euzebiusz z Nikomedii przyjeli tytut “wspotlucjanistow’), ktory
udzielit mu pelnego poparcia. Okolo 323 r. Ariusz powrocit do Aleksandrii, gdzie nadal glosit swoja na-
uke, ktora ponownie potgpiono w 324 r. na synodzie w Antiochii. W roku 325 cesarz Konstantyn zwotat
sobor powszechny do Nicei, ktory podtrzymat i wzmocnit wyrok biskupa Aleksandra przeciw Ariuszowi.
Cesarz skazal Ariusza na wygnanie do Ilirii. Dzigki interwencji Euzebiusza z Nikomedii, w 328 roku
Ariusz powrocil z wygnania 1 zostat rehabilitowany na synodach w Tyrze 1 Jerozolimie (335 r.). Ariusz
zmarl nagle 336 roku w przeddzien zaprojektowanego uroczystego pojednania (List Atanazego o $mierci
Ariusza, zob. A. Bober, AP s. 118-119).

Pisma.

List do Euzebiusza 7 Nikomedii, w ktorym Ariusz skarzy sig, ze biskup go uciska i przesladuje, ze wy-
rzucit go z miasta jak ateistg, z tego powodu, iz nie podziela nauki, ktdra biskup publicznie gtosi. Odwo-
huje sig do przyjazni.

List do Aleksandra 7 Aleksandrii. Na zaproszenie Euzebiusza, Ariusz wyjechat wraz z niektérymi
uczniami do Nikomedii, gdzie napisat (ok. 320 r.) wyklad swojej wiary w formie publicznego listu skie-
rowanego do Aleksandra z Aleksandrii.

Thaleia (Uczta). Utwoér pisany na przemian proza lub forma wierszowana. Zachowaly si¢ tylko frag-
menty u Atanazego (I Mowa przeciw arianom 2-10; fragm. przekt. pol. M. Michalski ALP t. II, s. 129-
133). Historyk arianski Filostorgiusz napisal, ze Ariusz dla propagowania swej doktryny napisat piesni
dla marynarzy, mtynarzy i ulicznikéw oraz dorobit do nich odpowiednie melodie.

List do cesarza Konstantyna, napisany przy koncu 327 r., zachowany przez Sokratesa (HE I 26), zawie-
rajacy wyznanie wiary, za pomoca ktorego Ariusz probuje udowodni¢ swa ortodoksyjnosc.

Doktryna.

1. Bog jest jedyny, niestworzony, niezrodzony, niezmienny, nie§miertelny, bez przyczyny i poczat-
ku; Jego substancja nie moze si¢ udzielac.

2. Syn Bozy, Logos jest:

a. stworzony jako pierwszy ze stworzen Bozych, stworzony z niczego (eks uk ontori), nie z substan-
cji Boga, dlatego nie moze by¢ i
b. nie jest wspélistotny (homousios) Ojcu; nie pochodzi z substancji Ojca, dlatego jest
c. niepodobny (anomoios) 1 zupetie rézny od Ojca,
d. nie zna doskonale Ojca ani siebie (stad arian zwano agnoetami),
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e. nie jest Bogiem prawdziwym - jest Synem Bozym w sensie moralnym a nie metafizycznym,
f. nie posiada duszy ludzkiej, poniewaz jej miejsce zajat Logos -
g. Logos zajmuje miejsce posrednie migdzy Bogiem a stworzeniem; Bog nie bierze udziatu we wta-

Sciwym procesie tworzenia, przekazujac go “stworzonemu” Logosowi; Syn jako pierwsze i najdoskonal-
sze ze stworzen wszystko inne powotat do bytu;

h. Syn nie jest zrodzony (gennetos), lecz stworzony (genetos). Twierdzi, ze przymiot “zrodzony”
nie przystugiwat Synowi z natury, lecz z adopcji.
3. Duch Swiegty jest pierwszym ze stworzen Logosu i jako taki jeszcze mniej Bogiem.

Ariusz nie uznawal w Bogu mozliwo$ci odroznienia wtasciwosci natury od cech osoby.

Atanazy Wielki (+ 373)

Zycie. Ojciec i Wielki Doktor Kosciota, teolog i pisarz, gtéwny obronca Kosciota w walce z arianizmem.
Nazywany “kolumna Kosciota”, zaliczany do najwigkszych biskupdéw w historii Kosciota.

Urodzit si¢ okoto 295 roku w Aleksandrii. We wczesnej mtodosci przyjat chrzescijanstwo. Otrzymat sta-
ranne wyksztalcenie klasyczne (znat Homera, Demostenesa, Platona). Cwiczyt sie w dialektyce. Podsta-
wa jego formacji teologicznej byta Biblia. Zapoznat si¢ tez z pismami greckich Ojcéw Kosciota: Ignace-
go Antiochenskiego, Atenagorasa, Ireneusza i Orygenesa. Znat jezyk koptyjski. Przyswoil sobie prosta
poboznos¢ ludu koptyjskiego. Pociagato go zycie ascetyczne. W mtodosci, by¢ moze, nawiazal kontakty
ze $w. Antonim Pustelnikiem. W roku 318 przyjal Swigcenia diakonatu z rak biskupa Aleksandrii, Alek-
sandra. Brat udziat w Soborze Nicejskim (325) jako sekretarz biskupa Aleksandra. Juz wowczas dat sig
pozna¢ jako zdecydowany przeciwnik arianizmu.

W 328 roku, po $mierci biskupa Aleksandra, zostal jego nastgpca. Nie przyjat Ariusza do wspolnoty ko-
Scielnej, mimo wyraznego nakazu cesarza Konstantyna. Synod w Tyrze (335) zorganizowany przez prze-
ciwnikow Atanazego, ztozyt go z urzedu, a cesarz Konstantyn skazat go na wygnanie do Trewiru (obec-
nie Trier w Niemczech). Po §mierci cesarza (337) wrocit do Aleksandrii. Przeciwnicy Atanazego, na
czele z Euzebiuszem z Nikomedii, zwotali synod do Antiochii (339), ktory zlozyl go z urzedu. Atanazy
udat si¢ do Rzymu, gdzie przebywat siedem lat. Po powrocie do Aleksandrii (346) nawiazal taczno$¢ ko-
scielna z wieloma biskupami i zjednat wielu przeciwnikoéw. Lata od 346 do 356 okre$la si¢ jako “zlota
dekad¢” w dziatalno$ci Atanazego, nacechowana praca duszpasterska i pisarska. Po $mierci cesarza Kon-
stansa (350), protektora Atanazego, arianie ponowili swe ataki. Niechetny Atanazemu cesarz Konstan-
cjusz zwotal synody do Arles (353) i Mediolanu (355), ktore potgpity biskupa Aleksandrii. W wyniku
intryg, zmuszony zostat po raz trzeci do opuszczenia Aleksandrii (356) i schronienia si¢ na 6 lat w pustel-
niach 1 klasztorach egipskich. Czas ten wykorzystat na tworczo$¢ teologicznag i jasne okreslenie tez swej
nauki. Po $mierci Konstancjusza (361), wrocil do Aleksandrii (362) i zwotat synod w celu utatwienia se-
miarianom pojednania z Kosciolem. W tym czasie doszedt do wladzy cesarz Julian Apostata, znany ze
swej wrogosci do chrzescijan. Jego dekretem Atanazy zostal wydalony z Aleksandrii jako ten, ktory
“zaktoca spokoj 1 jest nieprzyjacielem bogow”. Okres tego czwartego juz wygnania spedzit Atanazy po-
nownie wsréd mnichow egipskich. Po $mierci Juliana Apostaty (363) wrocit do Aleksandrii. Po dwoch
latach wzglednego spokoju musial po raz piaty, z rozkazu cesarza Walensa, na krotko opusci¢ Aleksan-
drig. Przez cztery miesiace ukrywat si¢ w pewnym domu na wsi, w poblizu Aleksandrii. Atanazy spedzit
w sumie 17 lat na pigciu kolejnych wygnaniach. Z tej racji nazywany bywa przez niektérych “biskupem
wygnania”. Atanazy zmart 2 maja 373 roku w Aleksandrii.

Pisma - zwigzane w znacznej czgsci z polemika antyarianska, mozna zaszeregowaé w czterech grupach:
dogmatyczne, polemiczne, ascetyczne, listy.

1. Pisma dogmatyczne.

Mowa przeciw poganom (fragm. przekt. pol. LG t III, s. 52, 55) oraz Mowa o wcieleniu, traktowane sa
jako jedno dzieto w dwodch czgsciach. Mowa przeciw poganom (Logos kata Hellenon), ze wzgledu na
uktad i tre$¢, przypomina apologie z II w. Autor zwalcza mitologig, kulty i wierzenia poganskie; wska-
zuje na niemoralno$¢ 1 glhupotg batwochwalstwa; zwalcza politeizm oraz panteizm filozoficzny; cztowiek
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moze doj$¢ do poznania Boga, poniewaz dusza ludzka, dzigki swej nie§miertelnosci, spowinowacona jest
z Bogiem; monoteizm jest jedyna religia, zgodna z rozumem. W Mowie o wcieleniu (Logos peri tes
enanthropeseos) wykazuje, ze jedynym s$rodkiem na naprawe zepsutej natury ludzkiej bylo wcielenie;
przedstawia racje uzasadniajace wcielenie, $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa; obala zarzuty Zydow i
pogan, skierowane przeciw tej nauce.

Trzy Mowy Przeciw arianom (fragm. przekt. pol. Mowy I'1 I, M. Michalski, ALP t. II s. 129-141) stano-
wia glowne dzieto dogmatyczne Atanazego; w Mowie pierwszej - streszcza nauke Ariusza podana w jego
dziele Uczta (Thaleia) oraz broni nauki Soboru Nicejskiego; Syn Bozy jest odwieczny, niestworzony,
niezmienny, wspolistotny Ojcu; w Mowie drugiej i trzeciej interpretuje teksty Pisma $w. dotyczace Syna
Bozego, na ktére powotywali sig arianie.

2. Pisma polemiczne, o wielkiej wartosci historycznej, zawieraja zbior oficjalnych dokumentow doty-
czacych sporow arianskich; znaczna ich czg$¢, poswigcona obronie wlasnej, dostarcza wielu szczegotow
autobiograficznych.

Apologia przeciw arianom (przekt. pol. J. Ozég, PSP 21, s. 95-166), napisana po powrocie z drugiego
wygnania (357), gdy euzebianie podnosili dawne zarzuty przeciw Atanazemu, zawiera akty poprzednich
synoddw 1 listy papieza Juliusza oraz cesarza Konstancjusza.

Apologia do Konstancjusza (przekt. pol. J. Ozog, PSP 21, s. 167-188). Atanazy broni si¢ przed zarzutem
jakoby podburzat cesarza Konstansa przeciw wspotcesarzowi Konstan-cjuszowi; odpierajac zarzut o nie-
postuszenstwo wobec cesarza wyjasnia, ze mimo wezwania nie przybyl na dwor cesarski, poniewaz we-
zwanie to byto wyraznie fatszywe.

Apologia wlasnej ucieczki (przekt. pol. J. Ozog, PSP 21, s. 189-203), adresowana do catego Kosciola,
nalezy do najznakomitszych pism Atanazego. Broniac si¢ przed zarzutem tchorzostwa, wykazuje swym
przeciwnikom za pomoca przyktadow z Pisma Swigtego, ze postepowat wiasciwie uciekajac przed swymi
przesladowcami. Ich zto§liwe poczynania bardzo ostro pigtnuje: “Wydaje mi sig, ze moi oskarzyciele nie
mniejsza niz oni ponosza karg, bo nawet nie§wiadomi sa wilasnej ghupoty. Nie tylko bowiem nie wiedza,
co méwia, ale nawet uwazaja, ze wiedza to, o czym nie maja pojgcia. Umieja tylko wyrzadza¢ zto 1 wy-
sila¢ si¢ nad tym codziennie, jakby tu do zta dotozy¢ jeszcze co$ gorszego. Zarzucaja mi np. ostatnia
moja ucieczke, nie po to jednak, zeby mnie do megstwa zachgci¢. Bo gdziezby wrogowie mogli Zyczy¢
czegos$ takiego tym, ktorzy ich nie nasladuja w ghupocie! Poniewaz jednak postgpuja ztosliwie, brzecza o
tym dokota i1 sadza w wielkiej naiwno$ci, ze z obawy przed ich oszczerstwami wpadng kiedy$ w ich rece.
Tego pragna i wszystko w tym kierunku obracaja. Udaja przyjaciol, a niepokoja jak wrogowie. Nasyceni
krwia, probuja i nas wyprowadzi¢ z rdwnowagi, poniewaz opowiadatem si¢ i opowiadam przeciw ich
bezboznosci, a dowodami pigtnuje ich odszczepienstwo.

Bo czyz zdarzylo si¢ kiedy$, zeby nie sponiewierali wedtug wlasnego uznania tego, kogo $cigali 1 po-
chwycili? Czyz tego, kogo poszukiwali i znalezli, nie urzadzali tak, ze albo konczyt $miercia haniebna,
albo zostawat kaleka” (2-3).

Dzieje arian spisane dla mnichéw. W dziele tym, napisanym na prosbe mnichdéw egipskich u ktorych sig
ukrywal podczas trzeciego wygnania (356-361), przedstawia w formie popularnej histori¢ arianizmu
obejmujaca okres od roku 335 do roku 358.

3. Pisma ascetyczne.

Zywot $w. Antoniego (przet. pol. Z. Brzostowska, Sw. Atanazy Aleksandryjski, Zywot swietego Antonie-
go, Warszawa 1987, s. 55-111), napisany ok. 357 r., tuz po $mierci Antoniego (356), na prosbe mnichéw.
Najwazniejsze dzieto epoki wczesnego monastycyzmu, zawierajace wyklad zasad zycia monastycznego
(wedlug Grzegorza z Nazjanzu “podajace w formie opowiesci przepisy zycia pustelniczego” - Mowa 21
5); w 375 r. przetozone na jezyk tacinski przez Ewagriusza z Pontu, przyczynito si¢ w sposdb wybitny do
propagowania ideatu zycia monastycznego na Wschodzie i na Zachodzie; wywarlo duzy wplyw na na-
wrocenie §w. Augustyna (Wyznania VIII 6; 12); zawiera pochwale zycia pustelniczego, ktore jest syno-
nimem zycia szczgsliwego. Antoni jest uosobieniem cndt mniszych: pokory, cierpliwos$ci, powsciagliwo-
Sci, czystosci, pokoju i radosci: “Wyéwiczyt w sobie ogromna cierpliwo$¢ i byt pokornego serca. Ponie-
waz miat te zalety, bardzo szanowat prawo Kos$ciota. Uwazat, ze kazdemu duchownemu nalezy sig¢ wigk-
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sza czes¢. Nie wstydzit si¢ chyli¢ glowy przed biskupami 1 kaptanami. Jesli kiedy przyszedt do niego ja-
ki$ diakon dla wlasnego zbudowania, on prowadzit rozmowg o tym, co pozyteczne, ale w modlitwie ustg-
powal mu pierwszenstwa. Nie wstydzit si¢ tez uczy¢ od innych. Czgsto stawial pytania i chciat co$ usty-
sze¢ od obecnych moéwiac, ze bedzie dla niego wielka korzys$cia, jesli kto§ powie co§ warto§ciowego.
Mial twarz o wielkim i szczegolnym uroku. Taki tez dar otrzymat od Zbawiciela, ze kiedy zjawiat si¢ w
gromadzie mnichow, a ktos, kto go przedtem nie znal, pragnal go zobaczy¢, pomijajac innych spieszyt do
niego, jakby przyciagany jego wzrokiem. Sposrdd otoczenia nie wyrdzniat si¢ ani wzrostem ani budowa
ciata, ale rownowaga w obejsciu i czystoscia duszy. A poniewaz byla ona wolna od namigtnosci, jego
zewngetrzny wyglad jasnial spokojem, tak jakby pogoda twarzy wyplywata z radosci duchowej, a ruchy
ciata z nastawienia uszy - jak mowi Pismo: «Gdy serce radosne, twarz promienieje, gdy ono smutne, staje
si¢ ponuray. Tak poznat Jakub zamierzony podstep Labana i méwil do kobiet: «Oblicze ojca waszego nie
jest jak wezoraj 1 przedwczoraj». W ten sposob 1 Samuel rozpoznal Dawida, poniewaz miat pigkne oczy 1
zegby biate jak mleko. Po tym rowniez poznawano Antoniego; zawsze zachowywat spokdj ducha i nigdy
nie byt smutny, bo umyst miat wypetiony radoscia” (67).

W ostatnich trzech paragrafach (92, 93, 94) zawarty jest opis pogodnej $mierci §$w. Antoniego, charakte-
rystyka ogolna jego postaci oraz trybu zycia i stawy, jaka pozyskat w caltym §wiecie. Zawarta jest tez za-
cheta do lektury dzieta przeznaczonego w pierwszym rzedzie dla mnichow, a jesli zajdzie potrzeba, réw-
niez dla pogan.

“Kiedy to powiedzial 1 oni go ucatowali, potozyl si¢ wyciagnawszy nogi i lezal z weselem na twarzy,
jakby spogladat na przybywajacych don przyjaciot i radowat si¢ z ich nadejscia -i tak wyzionat ducha, i
przeszedt do Ojcéw. Jego towarzysze zas - zgodnie z otrzymanym poleceniem - zawingli ciato i pocho-
wali w ziemi, a nikt oprocz tych dwoch nie zna az dotad miejsca, gdzie zostal pogrzebany. I kazdy z tych,
ktorzy wzigli owcze skory i zniszczony plaszcz swigtego Antoniego, strzeglt ich jak wielkiego skarbu. Bo
kiedy si¢ patrzy na nie, to tak jakby si¢ widziato §wigtego Antoniego, a kiedy si¢ nimi okrywa, to tak jak-
by si¢ z radoscia ostanialo jego upomnieniami.

I taki byl koniec cielesnego zycia Antoniego, i taka zasada ascezy. A chociaz stowa te nie oddaja w petni
jego cnoty, ale na ich podstawie ocencie, jakim Bozym cztowiekiem byt Antoni, ktéry od mtodosci az do
tak pdznego wieku zachowal jednakowa gorliwos¢ w ascezie i nawet ze wzgledu na wiek nie uzywat
urozmaiconego jedzenia, ani nawet, ze wzgledu na stabos$¢ ciala, nie zmienial okrycia, ani nawet nie
umywat nég woda, a jednak pod kazdym wzgledem zachowal sprawnos¢ swych cztonkow. Oczy miat
zdrowe 1 dobrze widziat. Nie brakowato mu zadnego z¢ba, tylko byty starte az do dziaset, a to w miarg
jak przybywato mu lat az do starosci. Nogi i1 rgce pozostaly zdrowe, bardziej niz u tych, ktorzy jedza roz-
ne potrawy, stosuja obmywania i maja rézne okrycia. Okazat si¢ tez od nich silniejszy. A jego stawa,
wszedzie gloszona, podziw, jakim go wszyscy otaczali, tgsknota za nim tych, ktorzy go nie widzieli, sa
swiadectwem cnoty i bogobojnej jego duszy. Antoni byt znany nie przez swoje pisma ani przez powierz-
chowna madros$¢ czy jakakolwiek umiejetnos$é, ale jedynie przez swoja poboznos¢. Nikt nie zaprzeczy, ze
byt to dar Bozy. Bo skad w Hiszpanii, w Galii, w jaki sposob w Rzymie, w Afryce ustyszano by o tym
cztowieku, przebywajacym w ukryciu na pustyni, jesli nie za sprawa Boga, ktory wszedzie zna swoich
ludzi i ktéry réwniez Antoniemu zapowiedziat to na poczatku? Nawet gdyby tacy ludzie zyli w ukryciu i
pragneli, aby o nich zapomniano. Pan sam ich wszystkim pokaze niczym latarnie, aby w ten sposob stu-
chacze poznali, ze Jego przykazania stanowig sil¢ w doskonatosci, i zeby poszli ochotnie droga cnoty.

To wszystko przeczytajcie takze innym braciom, aby si¢ dowiedzieli, jakie powinno by¢ zycie mnichdéw i
aby si¢ przekonali, ze nasz Pan i Zbawca, Jezus Chrystus, rozglasza chwalg tych, co rozglaszaja Jego
chwalg, a tych, ktorzy sa w Jego stuzbie az do konca, nie tylko wprowadza do Krdlestwa Niebieskiego,
ale, nawet jesli chea si¢ ukry¢ i zy¢ w odosobnieniu, sprawia, ze na ziemi sa widoczni i1 rozstawieni ze
wzgledu na swoja cnotg oraz ku pozytkowi innych. Jesli zajdzie potrzeba, odczytajcie rowniez poganom,
aby takze ta droga poznali, ze Pan nasz, Jezus Chrystus, jest nie tylko Bogiem i Synem Bozym, ale takze
wiedzieli, ze chrzescijanie, ktorzy Mu wiernie stuza i wierza w Niego z cata poboznos$cia, nie tylko wy-
kazuja, iz demony, ktoére poganie uwazaja za bogdéw, nie sa bogami, ale depcza po nich i1 przeganiaja ich
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jak zwodzicieli niosacych zgube ludziom -przez Chrystusa Jezusa, Pana naszego, ktoremu chwata na
wieki wiekow. Amen”.

Istnieje kilka pism o dziewictwie przypisywanych Atanazemu. Ich autentycznos¢ jest ciagle dyskutowa-
na.

4. Listy - mozna zaszeregowa¢ w dwoch grupach: listy urzgdowe i listy o charakterze doktrynalnym.

a. Listy urzedowe.

13 Listow Wielkanocnych (fragm. przekl. pol. LG t. 11, s. 272), skierowanych do biskupoéw egipskich w
celu okreslenia poczatku Wielkiego Postu i daty Wielkanocy. Listy te zawieraty rowniez pouczenia dusz-
pasterskie. Jeden z nich (List 39), zawiera pierwszy oficjalny kanon Pisma Swigtego.

3 Listy synodalne: Do Antiochenczykow (sprawozdanie z synodu aleksandryjskiego, ktory odbyt si¢ w
362 r., dotyczace stanu Kosciota antiochenskiego); Do cesarza Jowiniana (zawiera wyktad wiary praw-
dziwej, napisany na prosbe cesarza); Do biskupow afrykanskich (napisany w imieniu biskupéw Egiptu i
Libii, zebranych na synodzie w Aleksandrii w 369 r.).

2 Listy-encykliki (gr. encyklika): Do biskupow swiata (protestuje przeciw ztozeniu go z urzedu biskupie-
go w 340 roku); Do biskupow Egiptu i Libii (przestrzega przed niebezpieczenstwem arianizmu).

b. Listy o charakterze doktrynalnym.

4 Listy o0 Duchu Swietym, adresowane do Serapiona, biskupa Tmuis, nazywane tez Listami do Serapiona
(przekt. pol. S. Kalinkowski, Krakow 1996; w serii: Zrodta Mysli Teologicznej, pod red. H. Pietrasa), o
bostwie Ducha Swigtego.

List do Epikteta, biskupa Koryntu, o relacjach migdzy czlowieczenstwem (Chrystus historyczny) a bo-
stwem Chrystusa (Odwieczny Syn Ojca).

List do Adelfiosa, biskupa 1 wyznawcy, o tym, ze katolicy nie czcza natury ludzkiej Chrystusa jako takiej,
lecz Stowo Wcielone.

List do filozofa Maksyma, w ktérym winszuje adresatowi z powodu odparcia btgdnej nauki o Chrystusie
jako Synu adoptowanym.

List o dekretach Soboru Nicejskiego, w ktorym broni nauki soboru, Ze Syn jest zrodzony “z istoty Ojca”
(ek tes usias) oraz ze jest “wspotistotny Ojcu” (homousios).

List o synodach w Rimini i Seleucji, w ktorym zwraca uwagg migdzy innymi na roéznicg mi¢dzy termi-
nami “wspétistotny” (homousios)a “podobnej istoty” (homoiusios). W pelni poprawny jest pierwszy ter-
min, na okreslenie Syna, ktory jest wspodtistotny Ojcu; jest rowniez podobny we wszystkim do Ojca.
Nauka. Atanazy sformutowal fundamentalne tezy nauki trynitamej i chrystologicznej Kosciota. Uchronit
chrze$cijanstwo przed niebezpieczenstwem hellenizacji, ktore kryto si¢ w herezji Ariusza. Przede wszyst-
kim starat si¢ by¢ wiemy nauce Chrystusa i Tradycji Kosciota. Swoje stanowisko w tej kwestii deklaruje
wyraznie: “Wezmy jednak pod uwage dawna tradycje¢, nauke i1 wiar¢ Kosciota powszechnego, ktora dat
Pan, ktéra glosili apostotowie i1 ktora zachowali nasi przodkowie. Na niej opiera si¢ Kosciol, a kto by ja
odrzucil, nie moze by¢ ani nazywac si¢ chrzescijaninem” (Listy do Serapiona 128). Uznawal, ze filozofia
moze pomoc w zrozumieniu prawd wiary, lecz nie potrafi do konca ich wyjasni¢. Postuguje si¢ formuta-
mi 1 pojeciami filozofii greckiej, nadajac im tres¢ i sens zaczerpnigty z Objawienia.

1. Bég - jest niematerialny, bezcielesny, wieczny, niezmienny, najprostszy, niepojety i transcendent-
ny; rzadzi wszystkim (Pantokrator) poprzez swoje Stowo (Logos); wobec ludzi jest dobry i mitujacy
(Filanthropos).

2. Tréjca Swieta: “Istnieje wige $wigta i doskonata Trojca, ktora uznajemy w Ojcu, Synu i Duchu
Swietym; nie ma w Niej nic poza Nia sama, nie ma w Niej zadnej zewnetrznej domieszki, nie sktada sie
Ona ze Stworcy 1 stworzenia, lecz cata jest moca stwdrcza 1 sprawcza; z natury swej jest jednolita 1 nie-
podzielna, i jednolite jest jej dziatanie. Ojciec bowiem tworzy wszystko przez Stowo w Duchu Swietym, i
w ten sposob zachowana jest jedno$¢ swigtej Trojcy. W Kosciele gloszony jest jeden Bog, «Ten, ktory
Jest ponad wszystkimi, przez wszystkich i we wszystkichy». Ponad wszystkimi jest jako Ojciec, jako Po-
czatek i Zrodto, przez wszystkzch - to znaczy przez Stowo, we wszystkich — w Duchu Swietym. Tréjca
jest wige Trdjca nie z nazwy i z pozoru, lecz jest Nig naprawde i rzeczywiscie. Jak bowiem Tym, ktory
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jest, jest Ojciec, tak samo tez Tym, ktory jest. Bogiem ponad wszystkimi, jest Jego Stowo. Rowniez Duch
Swiety nie jest pozbawiony istnienia, lecz bytuje i istnieje prawdziwie” (Listy do Serapiona 1 28).
Odrzuca wyraznie nauke Sabeliusza, ktory twierdzil, ze istnieje tylko jedna Osoba Boza, ktora dziata i
objawia si¢ w trzech roznych sposobach (tac. modus - sposob; stad poglad ten nazywano tez modali-
zmem): Bog objawia si¢ jako Ojciec w Starym Testamencie, jako Syn we wcieleniu i jako Duch Swiety w
dniu Pigédziesiatnicy; Syn i Duch Swiety nie sa osobami lecz tylko atrybutami Boga. Sabelianie porow-
nywali Ojca do stonca, ktorego $wiattem miat byé Syn, a cieptem Duch Swiety.

3. Syn Bozy, Odwieczne Stowo (Logos) zostal zrodzony z Ojca przed wiekami 1 jest Madroscia i
Potega Boga; jest tej samej istoty co Ojciec, czyli jest wspotistotny (homousios); nie zostat stworzony, jak
utrzymywat Ariusz, lecz zrodzony; Syn ma z Ojca wspolnie calg pelnig Bostwa i t¢ sama naturg (fysis), co
Ojciec.

4. Duch Swiety, ktorego nazwano “Duchem Syna”, jest rowniez Duchem Ojca: “I w catym Pismie
Bozym mozna stwierdzi¢, ze Duch Swiety, ktory bywa nazywany Duchem Syna, nazywa si¢ tez Duchem
Boga” (Listy do Serapiona 111 1). “Mozemy si¢ wszak przekona¢, ze migdzy Duchem i Synem istnieje
taki sam zwiazek, jaki dostrzegamy migdzy Synem i Ojcem” (tamze).

“Rowniez za sprawa Ducha wszyscy nosimy miano «uczestnikow» Boga; powiedziano bowiem: «Czyz
nie wiecie, ze jestescie sw1a;cyn14 Boga i ze Duch Bozy mieszka w was? Jezeli kto$ zn1szczy Swiatynig
Boga, tego stzczy Bog. Swiatynia Boga jest $wieta, a wy nia jestescien. Gdyby zas Duch Swiety byt
stworzeniem, nie mielibySmy przez Niego uczestnictwa w Bogu, lecz bylibySmy zwiazani ze stworze-
niem i catkowicie obcy Boskiej naturze, gdyz nie mielibySmy w Niej udziatu. Tymczasem nazywani je-
steSmy uczestnikami Chrystusa i uczestnikami Boga, a zatem wynika stad, ze namaszczenie 1 pieczec,
ktére posiadamy, nie maja natury bytow stworzonych, lecz natur¢ Syna, ktéry przez Ducha, jaki w Nim
jest, faczy nas z Bogiem. O tym wszak, jak juz stwierdzili§my wyzej, poucza nas Jan, gdy pisze: «Przez to
poznajemy, ze trwamy w Bogu, a On w nas, ze udzielit nam ze swego Ducha». Jesli za$ przez uczest-
nictwo w Duchu stajemy si¢ uczestnikami Boskiej natury, to szalenstwem bytoby twierdzenie, ze
Duch ma stworzona, a nie Boska naturg. Dlatego bowiem ubostwieni zostaja ci, w ktérych Duch przeby-
wa. Jezeli za$§ Duch czyni nas bogami, to nie ulega watpliwosci, ze Jego natura jest Boska” (tamze, 1 24).
5. Chrystus. Stowo Odwieczne, zlaczone zawsze z Ojcem, narodzito si¢ z Maryi Dziewicy, stalo si¢
cztowiekiem; natura Boska i ludzka potaczyly si¢ w jednej osobie Chrystusa; to, co Chrystus czyni, nie
przynalezy oddzielnie naturze ludzkiej lub Boskiej, lecz obydwu jednoczes$nie dzigki jednej osobie; cier-
piat caly Chrystus; jedno$¢ osobowa Chrystusa pozwala adorowa¢ Go rowniez w Jego ludzkiej naturze.
Atanazy za mato podkreslat, ze Chrystus przyjal cata ludzka naturg, to jest rowniez ludzka duszg.

Dydym Aleksandryjski (+ 398)

Zycie. Dydym Aleksandryjski, zwany tez Dydymem Slepym, urodzit si¢ ok. 313 r. Mimo utraty wzroku
(w czwartym roku zycia) zdobyt wszechstronne wyksztalcenie ogdlne i teologiczne. “Nie umiat ani czy-
ta¢ ani pisa¢. Dokonal jednak wobec wszystkich czynu godnego podziwu, opanowujac nawet dialektyke i
geometri¢, nauki wymagajace jak najbardziej wladania oczyma” (Hieronim, De vir. ill. 109). Biskup Ata-
nazy Wielki powierzyl mu kierownictwo Aleksandryjskiej Szkoty Katechetycznej. Prawdopodobnie
mieszkal w poblizu Aleksandrii i prowadzil pustelniczy tryb zycia. Antoni Pustelnik 1 Palladiusz wielo-
krotnie odwiedzali go w jego pustelni.

Wsrdd najznakomitszych uczniow Dydyma wymienia si¢ Hieronima i Rufina. Hieronim nazywa go
“swym mistrzem”, chwali jego nauczanie i zaswiadcza o wptywie Dydyma na wielu teologdéw IV wieku,
zard6wno na Wschodzie jak i na Zachodzie. Rufin nazywa go “prorokiem” i “cztowiekiem apostolskim”.
Dydym zmart w 398 roku, w wieku 85 lat.

Pisma. Dydym byt przede wszystkim egzegeta (wedtug Palladiusza napisat komentarze do catego Pisma
Swietego). Wigkszo$é jego pism nie zachowata sig. Do najbardziej znanych nalezy dzieto:

O Duchu Swietym (Peri tu hagiu pneumatos), napisane przed 381 r. Zachowat si¢ tylko przektad tacinski
tego dziela dokonany przez s§w. Hieronima. Z dzieta Dydyma szeroko czerpal sw. Ambrozy piszac swoj
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traktat De Spiritu Sancto (z tej racji Hieronim zarzuca Ambrozemu, ze dopuscit si¢ plagiatu). W czg¢sci |
Dydym wykazuje, ze Duch Swiety nie jest stworzeniem, lecz jest wspotistotny Ojcu i Synowi. W II cze-
$ci omawia teksty Pisma §w., ktore potwierdzaja nauke ortodoksyjna i zbijaja zarzuty przeciwnikoéw.
Przeciw manichejczykom, zachowane w greckim oryginale, w 18 rozdziatach. Ksiggi: czwarta 1 piata,
dotaczone do dzieta Bazylego Wielkiego Przeciw Eunomiuszowi, w ktorych zwalcza nauke arian.
Zachowaty sig liczne fragmenty dziet egzegetycznych Dydyma. Wielkim wydarzeniem byto odkrycie w
1941 roku w Tura (k. Kairu), ponad 150 zeszytow papirusowych, zawierajacych m.in. kilka dziet Oryge-
nesa 1 Dydyma. Niektore z nich zostaly juz wydane, jak Komentarz do Ksiegi Rodzaju, Komentarz do
Ksiegi Joba oraz Komentarz do Ksiegi Zachariasza. Przektad polski wielu fragmentéw tego ostatniego
dzieta mozna znalez¢ w pracy ks. Bogdana Czyzew-skiego: Chrystologia w Komentarzu do Zachariasza
Dydyma Aleksandryjskiego (Gniezno 1996). Najnowsza krytyka kwestionuje autorstwo Dydyma dzieta O
Trojcy.

Nauka. Dydym pozostawat pod wptywem Orygenesa (z tej racji byl pdzniej zwalczany) oraz Atanazego
Wielkiego.

l. Chrystus - jest prawdziwym Bogiem 1 prawdziwym czlowiekiem, okreslany jako “Bog Stowo”
(Theos Logos), “Wszechwiladca” (Pantokrator). Dydym moéwi o Chrystusie, ze “jest On takze Bog z Bo-
ga, Swiattos¢ ze Swiattosci, Wspotistotny (homousios) rzeczywiécie z tym, ktory go zrodzit i tworzacy z
nim jedno wedlug stow: «Ojciec i ja jedno jestesmy» (J 10,30), wszystko co ma Ojciec, Syn tez posiada
(por. J 17,10). Bo Ojciec posiada bycie Bogiem, Swigtym, Swiattem, Wszechmocnym. Wszystko to nale-
zy do Syna” (Komentarz do Zachariasza 1 153; przekl. pol. B. Czyzewski). Chrystus jest doskonalym
cztowiekiem (anthropos teleios), posiada ciato 1 dusz¢ ludzka. Bostwo i1 cztowieczenstwo nie ulegly w
Chrystusie pomieszaniu, tworzac trzecig naturg; te dwie natury pozostaja niezmienne i niezmieszane.

2. Duch Swiety - jest Bogiem; rowny Ojcu; tak jak Syn, jest niestworzony; pochodzi od Ojca i Syna;
jest wspétistotny Ojcu i Synowi; dzielo uswigcenia duszy, w sposéb szczegolny realizuje si¢ przez Ducha
Swietego, ktory jest petnia wszystkich daréw; jest pierwszym darem, poniewaz jest mitoécia, a mitos§é
jest podstawa wszystkich innych darow; niemozliwe jest, by kto$ uzyskat taske od Boga, jesli nie posiada
Ducha Swietego. Dy-dym nazywany jest “teologiem Ducha Swigtego”.

3. Kosciél - jest Oblubienica Chrystusa i Matka wszystkich wierzacych, poniewaz dzigki Duchowi
Swigtemu z dziewiczego tona Kosciota rodza sie jego dzieci, w zrédle chrzcielnym; w Kosciele zatozo-
nym przez Chrystusa, Duch Swigty rozdziela rozmaite taski.

4, Maryja - jest “Boza Rodzicielka” (Theotokos), Matka Boza, “zawsze Dziewica” (aeiparthenos).
Podziw dla Orygenesa przyczynit si¢ do gloszenia przez Dydyma teorii ryzykownych i btednych (np.
preegzystencji dusz, apokatastazy), co zadecydowalo o wiaczenia jego doktryny do potegpionych przez
Sobory (Konstantynopolski IT - 553 r. i III - 680-681 r. oraz Nicejski II - 787 r.) pogladéw Orygenesa.

Cyryl Aleksandryjski (+ 444)

Zycie. Urodzit si¢ ok. 375 r. w Aleksandrii. Byt siostrzencem i nastgpca Teofila Aleksandryjskiego. W
roku 403 towarzyszyt Teofilowi w podrozy do Konstantynopola oraz brat udziat w synodzie “Pod Deg-
bem”, ktory ztozyt z urzgdu Jana Chryzostoma. W 412 r. zostat wybrany patriarcha Aleksandrii. Bez-
wzgledny 1 gwattowny w walce z wrogami chrzedcijanstwa. Wystgpowal ostro przeciw nowacjanom i
zydom, przez co popadt w konflikt z namiestnikiem cesarskim, Orestesem. “Nie mozna pomawia¢ go o
wing zamordowania w 415 roku stynnej neoplatonki Hypatii” (Altaner).

W 428 r. patriarcha Konstantynopola zostat Nestoriusz, ktory w swych kazaniach zaczat gwattownie wy-
stgpowac przeciw nadawaniu Maryi tytutu “Bozej Rodzicielki” (Theotokos). Powodem tego byta btedna
chrystologia Nestoriusza, ktory, zgodnie z nauka Szkoty Antiochenskiej, zbytnio akcentowat odrgbnos¢
obu natur w Chrystusie (tj. natury boskiej i natury ludzkiej). Nauka ta w konsekwencji prowadzita do
uznania dwéch oséb w Chrystusie. Nestoriusz formalnie uznawat jedna osobg w Chrystusie. W Liscie do
Cyryla Aleksandryjskiego pisze: “Za to Cig chwalg, iz uznajesz rozrdznienie natur ze wzgledu na Bostwo
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1 czlowieczenstwo oraz ich potaczenie w jednej osobie; za to, ze glosisz, iz Stowo Boze nie potrzebowato
drugiego narodzenia z niewiasty, ze jasno oznajmiasz, iz Béstwo nie mogto cierpie¢” (6). W konsekwen-
cji Nestoriusz zbyt oddziela bostwo od czlowieczenstwa, prowadzac do uznania dwoch Synow. Maryja
zrodzila tylko ludzka natur¢ Chrystusa. W Liscie, wyzej cytowanym, pisze: “Gdziekolwiek wigc Boskie
Pisma czynia wzmianke¢ o wladczej Opatrznos$ci, tam zawsze narodzenie i1 $mier¢ przypisuja nie Boskiej,
lecz ludzkiej naturze Chrystusa. Z tej racji, najécislej rzecz biorac, Swieta Dziewica winna byé nazywana
Matka Chrystusa, a nie Matka Boga” (7).

W 429 r. Cyryl zaprotestowatl przeciw nauce Nestoriusza w Liscie wielkanocnym, w odrgbnym Liscie do
mnichow egipskich oraz w dwoch Listach do Nestoriusza. Gdy jego apele nie odnosity skutku, zwrécit si¢
do papieza Celestyna I, ktoéry w 430 r. na synodzie rzymskim doprowadzit do potgpienia nauki Nestoriu-
sza. Papiez zlecil rowniez Cyrylowi przekazanie decyzji synodu rzymskiego. Cyryl zredagowat 12 ana-
tematyzmow przeciw nowej herezji, dotaczyt do nich list papieski i wezwat Nestoriusza do odwotania
btedow w ciagu 10 dni, pod grozba ekskomuniki i depozycji z urzedu.

Na prosbe Nestoriusza, cesarz Teodozjusz II zwotat synod do Efezu (na Zestanie Ducha Swigtego: 7
czerwca 431 r.), ktory pdzniej zostal uznany za sobor powszechny. Na pierwszej sesji soboru, 22 czerwca
431 r., ktorej przewodniczyl Cyryl, ztozono Nestoriusza z urzgdu i potgpiono jego nauke; nadto ogloszo-
no uroczyscie, ze Maryi przystuguje tytut “Bogarodzicy” (Theotokos). Przybyli w 4 dni p6zniej do Efezu
biskupi antiochenscy, na czele z biskupem Janem, zwotali sesj¢ opozycyjna, na ktoérej ztozyli z urzedu
Cyryla oraz Nestoriusza. Utozyli tez krotkie Credo chrystologiczne, zredagowane prawdopodobnie przez
Teodoreta z Cyru, nastgpujacej tresci: “Wierzymy zatem, ze Pan nasz Jezus Chrystus, jedyny Syn Boga,
Bog doskonaty i cztowiek doskonaly z dusza rozumna i cialem, zrodzony z Ojca przed wiekami wedtug
Boéstwa, narodzony w ostatnich czasach dla nas i1 dla naszego zbawienia z Maryi Dziewicy wedtug czlo-
wieczenstwa, jest wspotistotny (homousios) Ojcu co do Bostwa i wspdtistotny (homousios) nam co do
czlowieczenstwa. Poniewaz nastapito zjednoczenie dwoch natur, dlatego wyznajemy jednego Chrystusa,
jednego Syna, jednego Pana. Z racji tego zjednoczenia bez pomieszania wyznajemy, ze Swicta Dziewica
jest Matka Boza (Theotokos), poniewaz Stowo Boze zostalo wcielone i stato si¢ cztowiekiem, 1 ze od
chwili swego poczecia uczynito sobie przybytek, ktory od Niej przyjeto”™.

Cesarz Teodozjusz, gdy si¢ o tym dowiedzial, oglosit depozycje z urzedu tak Cyryla jak 1 Nestoriusza
oraz nakazal ich uwigzienie. Po wielu pertraktacjach Cyryl zostat uwolniony 1 wrécit do Aleksandrii 30
pazdziernika 431 r., witany triumfalnie jako “nowy Atanazy”. W roku 433 doszto do porozumienia mig-
dzy Cyrylem Aleksandryjskim i Janem Antiochenskim. Cyryl podpisat Credo, przyjete przez antiochen-
czykow na Soborze Efeskim (tekst wyzej cytowany), ktére Maryi przyznawalo tytut “Bogarodzicy” (The-
otokos). Jan za$ uznat potepienie Nestoriusza. Cyryl zmart 27 czerwca 444 roku.

Pisma. Dziela Cyryla, objgtosciowo pokazne (10 tomow Migne’a - PG 68-77), sa bardzo wazne dla histo-
rii dogmatow. W tworczosci mozna wyr6zni¢ dwa okresy. W pierwszym (do 428 r.) powstaty gtownie
dziela egzegetyczne 1 antyarianskie; w drugim (428-444) - dzieta po§wigcone w wigkszosci polemice an-
tynestorianskiej. Ze wzgledu na poruszana problematyke, jego pisma mozna uszeregowa¢ w trzech gru-
pach: egzegetyczne, dogmatyczno-polemiczne i pastoralno-praktyczne.

1. Egzegetyczne, stanowia wickszo$¢ spuscizny literackiej Cyryla. W komentarzach do Starego Te-
stamentu, wiemy jest egzegezie alegorycznej; w komentarzach do Nowego Testamentu, bardziej zwraca
uwagg na sens literalny.

a. Komentarze do Starego Testamentu:

O czci i kulcie “w duchu i prawdzie”, w 17 ksiggach, w formie dialogu migdzy Cyrylem i Palladiuszem,
interpretuje wybrane teksty Piecioksiegu, wskazujac na sens typiczny omawianych wydarzen.

Glaphyra, w 13 ksiggach, wzorowane na homiliach Orygenesa, sa komentarzem do Piecioksiegu.
Komentarz do Proroctwa Izajasza, w ktoérym przedktada sens wyrazowy nad duchowy. Komentarze do
prorokow mniejszych (przekt. pol., LG 1V, s. 291 - do Ksiegi Aggeusza).

b. Komentarze do Nowego Testamentu:

Komentarz do Ewangelii Jana, o charakterze dogmatyczno-polemicznym; odpiera tezy eunomian, arian i
egzegetow szkoly antiochenskiej (przekt. pol. fragm., LG 1, s. 531; 11,
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s. 586,652,694,777;1V, s.1303). Komentarz do Ewangelii Lukasza, ztozony ze 156 homilii, o charakterze
praktycznym z aluzjami do sporu nestorianskiego. Zachowaty si¢ fragmenty z Komentarza do Ewangelii
Mateusza, z Listu do Rzymian (przekt. pol., LG 11, s. 632), z Drugiego Listu do Koryntian (przekt. pol.,
LG I, s. 682) oraz z Listu do Hebrajczykow.

2. Dogmatyczno-polemiczne.

3. Antyarianskie:

Skarbiec nauk o swigtej i wspolistotnej Trojcy, przedstawia 1 zbija zarzuty arian w oparciu o pisma Ata-
nazego 1 Dydyma Aleksandryjskiego.

O swietgj i wspolistotnej Trojcy, siedem dialogow, ktore Cyryl prowadzi ze swym przyjacielem Hermia-
szem,; dialogi 1-6, traktuja o wspotistotnosci Syna; dialog si6dmy, o wspét-istotnosci Ducha Swietego.

4. Antynestorianskie:

Przeciw bluZnierstwom Nestoriusza, w 5 ksiggach, napisane w 430 r., w ktorym krytykuje kazania Nesto-
riusza wydane w 429 r.; w I ksiedze odpiera ataki przeciw tytutowi Theotokos; w 11-V, obala bledne teorie
o dwoch osobach w Chrystusie.

Wyktad prawdziwej wiary (przekt. pol. W. Kania, PSP 18, 35-209), ztozone z trzech czgsci (I - skierowa-
na do cesarza Teodozjusza II; II - do mtodszych sidstr cesarza: Arkadii i Mariny; III - do starszej siostry
cesarza, Pulcherii, i do jego zony Eudoksji); Cyryl pragnie pozyska¢ srodowisko dworskie dla swej nauki.
12 Anatematyzmow przeciw Nestoriuszowi (przekl. pol. BF VI 4) 1 trzy Apologie twierdzefh zawartych w
Anatematyzmach.

Apologetyk do cesarza, skierowane do Teodozjusza II, napisane po uwolnieniu z wigzienia 1 powrocie do
Aleksandrii w 431 roku, celem usprawiedliwienia swego zachowania przed i podczas Soboru Efeskiego.
Krétkie uwagi o wcieleniu Jednorodzonego, wyjasnia imiona Chrystusa: Emmanuel i Jezus; okresla
istote unii hipostatycznej, twierdzac, ze nie jest ona zmieszaniem ani prostym ztaczeniem zewngtrznym.
Przeciw tym, ktorzy nie cheq uznacé Swietej Dziewicy za Bogurodzice (przekt. pol. W. Kania, PSP 18, s.
211-232: W obronie tytutu “Bogurodzica™).

Przeciw Diodorowi i Teodorowi, skierowane przeciw Diodorowi z Tarsu 1 Teodorowi z Mopsuestii, za-
chowane we fragmentach.

O jednosci osoby Chrystusa, odpiera bledna nauke, wedtug ktorej Chrystus nie wcielit sig, lecz tylko
zjednoczyt z cztowiekiem.

Apologia religii chrzescijanskiej, przeciw dzielom bezboinego Juliana, dedykowane Teodozjuszowi I,
wzorowane na dziele Orygenesa Przeciw Celsusowi, napisane w odpowiedzi na pismo Juliana Apostaty
Przeciw Galilejczykom; dowodzi wyzszoSci religii chrze$cijanskiej nad filozofia grecka oraz broni bosko-
sci Chrystusa powotujac si¢ na Jego cuda.

5. Pastoralno-praktyczne.

Listy wielkanocne. Cyryl, zgodnie ze zwyczajem biskupow aleksandryjskich, wysytat co roku do wszyst-
kich Kosciotow Egiptu listy pasterskie dotyczace daty Wielkanocy oraz okresu postu. Zachowalo si¢ 29
Listow wielkanocnych napisanych miedzy 414 a 442 rokiem; zachgca w nich do postu, pows$ciagliwosci,
modlitwy, czujnosci, jalmuzny 1 dziet mitosierdzia oraz porusza niektore kwestie dogmatyczne.

Tablice paschalne, za lata 403-512, ktére Cyryl utozyl dla Teodozjusza II, nie zachowaty si¢ (z wyjat-
kiem listu zataczonego do nich).

Mowy - zachowaly si¢ 22 mowy (niektoére tylko we fragmentach); 8 z nich zostato wygloszonych praw-
dopodobnie latem 431 r. w Efezie (przekl. pol. W. Kania, PSP 18, s. 233-250: Homilie Efeskie). Do naj-
bardziej znanych, nalezy homilia czwarta pt. Ku czci Bogurodzicy, uwazana za najstynniejsze kazanie
starozytne ku czci Maryi. Jej autorem nie jest jednak Cyryl, lecz blizej nie znany kaznodzieja, ktory ja
wyglosil w Efezie, jesienia 431 r., po wyjezdzie Cyryla.

Listy. Zachowato sig ok. 90 listow dogmatycznych zawierajacych gtéwnie naukg o wcieleniu Syna Boze-
go. Do najwazniejszych nalezy List do Nestoriusza, wtaczony do akt Soboru Efeskiego oraz List do Jana
1 z Antiochii, znany jako Symbolum ephesinum, przyjgty nastgpnie przez Sobor Chalcedonski.
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List IT do Nestoriusza

“Najpobozniejszemu i wielce milujacemu Boga wspotkoledze w biskupstwie Nestoriuszowi pozdrowie-
nia w Panu przesyta Cyryl.

Dowiaduje si¢, ze pewni ludzi oczerniaja mnie w oczach Twej Wielebnos$ci. Czynia to dosy¢ czgsto, spe-
cjalnie czatujac na sposobnos$¢, jaka nadarza si¢ z okazji zgromadzenia ludzi wysoko postawionych. Sa-
dza, by¢ moze, ze w ten sposob potrafia sprawi¢ Ci przyjemnos¢, gdy wystgpuja mimowolnie przeciw
mnie. Ludziom tym nie wyrzadzitem zadnej krzywdy, gdy w sposéb tagodny i spokojny wskazatem na
r6ézne ich przewinienia: jednemu, ze krzywdzit niewidomych i biednych, drugiemu, ze podnidst miecz na
swa matke, innemu jeszcze, ze wraz ze swa stuzaca ukradt cudze ztoto, zyjac w takiej opinii, jakiej nikt
by nie zyczyl nawet swemu najwigkszemu wrogowi. Takimi ludZzmi nie mam zamiaru dalej si¢ zajmo-
wac, by nie wydawalo sig, ze w swej matosci cheg sig¢ wynie$¢ ponad Pana i Mistrza albo ponad Ojcow.
Bowiem jest rzecza niemozliwa, by kto§ mogt uchronic¢ si¢ od napasci i jadu zto§liwcodw, nawet gdyby zyt
najsprawiedliwiej. Osobnicy ci maja usta pelne zta i goryczy, beda kiedy$ odpowiadali przed Sedzia
wszystkich ludzi. Ja za$ zaja¢ sig chcg tym, co jest moim obowiazkiem. Ciebie tez upominam niniejszym,
jak brata w Chrystusie, by$ stowa nauki wiary z rozmystem i wielka bacznoscia kierowal zawsze do lu-
dzi, majac na uwadze to, ze jesli kto$ zgorszytby cho¢ jednego z tych, ktorzy wierza w Chrystusa, naraza
si¢ na wielki gniew Bozy. Jesli w dodatku nie jest to jeden, lecz wielu w blad wprowadzonych, wtenczas
nalezy czyni¢ wszystko, by ukroci¢ zgorszenie, a tym, ktorzy szukaja prawdy, poda¢ zdrowa nauke wiary.
Nie bedzie to takie trudne, jesli czytajac pisma §wigtych Ojcoéw pilnie bedziemy stowa ich rozwazaé, sami
siebie pyta¢, czy trwamy w wierze, jak to napisano oraz w oparciu o ich poprawne i nienaganne nauki
formutowac nasze sady i myslenie.

A zatem $wigty 1 wielki Synod powiedziat, Zze Ten, ktory z Boga Ojca wedlug natury si¢ narodzit, jest
Synem Jednorodzonym, Bogiem prawdziwym z Boga prawdziwego, Swiatlem ze Swiattosci, przez kto-
rego Ojciec wszystko uczynit; On to przyszedt do nas, przyjat ciato, stat si¢ cztowiekiem, zostal umegczo-
ny i zmartwychwstal dnia trzeciego i wstapit do nieba. Tych stéw i tych nauk winniSmy si¢ trzymac, roz-
wazajac, co mogloby znaczy¢, ze Stowo Boze wcielilo si¢ i stalo si¢ cztowiekiem. Nie méwimy bowiem,
ze przeksztalcona natura Stowa stata si¢ cialem ani tez nie twierdzimy, ze natura Stowa zamienita si¢ w
catego cztowieka, zlozonego z duszy 1 ciata, lecz utrzymujemy, iz Stowo jednoczac si¢ substancjalnie z
cialem ozywionym i dusza rozumna stalo si¢ czlowiekiem w sposdb niewypowiedziany i niepojety oraz
nazwane zostalo Synem czlowieczym; nie tylko z samej woli czy upodobania ani tez nie przez samo
przyjecie tylko osoby, lecz z tej racji, ze z obu r6znych natur, ktére potaczyty si¢ w prawdziwym zwiazku
jednosci, powstat jeden Chrystus i Syn. Zjednoczenie to, polegajace nie na uszczupleniu réznosci natur,
lecz na tajemnym i cudownym zespoleniu w jedno Béstwa i cztowieczenstwa, dato nam jednego Syna,
Chrystusa 1 Pana.

Dlatego tez mozna powiedzie¢, ze Ten, ktory istniat i zrodzit si¢ z Ojca, narodzit si¢ rowniez wedlug ciata
z niewiasty. Nie oznacza to wcale, ze Boska Jego natura wzigta poczatek ze Swietej Dziewicy, ani tym
bardziej, ze sama z siebie koniecznie potrzebowata powtérnego zrodzenia (bytoby glupio i niedorzecznie
twierdzi¢, ze Ten, ktory powstat przed wiekami i jest wspotwieczny Ojcu, potrzebuje powtérnego zro-
dzenia, by zacza¢ egzystowac). Dla nas przeciez, dla naszego zbawienia substancjalnie taczac si¢ z ludzka
natura, powstat z niewiasty, czyli zrodzit si¢ ciele$nie. Nie mozna tez powiedzie¢, ze najpierw narodzit
si¢ zwykly cztowiek ze Swigtej Dziewicy, a potem dopiero Stowo w nim zamieszkato, lecz ze juz w tonie
(Maryi) Stowo taczac si¢ z ciatem narodzilo si¢ niejako ciele$nie, przygotowujac ciato dla swych wtasci-
wych narodzin. Mowiac, ze cierpial i zmartwychwstat, nie twierdzimy, jakoby Boski Logos cierpiat w
swej Boskiej naturze, znoszac biczowanie, przebicie gwozdzmi i inne zranienia (bowiem bezcielesne Bo-
stwo nie moze podlega¢ cierpieniom), lecz sadzimy, ze cierpial, poniewaz cierpiato ciato, ktére byto jego
wlasnym ciatem; a znosil te wszystkie cierpienia ze wzgledu na nas. Ten bowiem, ktory nie podlega cier-
pieniu, obecny byt w cierpigtliwym ciele.

W podobny sposob myslimy tez o Jego $Smierci. Stowo Boze ze swej natury jest nieSmiertelne 1 wieczne;
daje zycie i jest zyciem. Poniewaz jednak Jego wiasne ciato, dzigki tasce Bozej, jak to mowi Pawet, za
nas wszystkich skosztowato $mierci, znaczy to, ze On sam za nas poddatl si¢ $mierci. Nie oznacza to
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wecale, ze doswiadczyl On $mierci z tej racji, iz przynalezy ona do Jego natury (tak mysle¢ albo mowic
byloby szalenstwem), lecz poniewaz, jak to juz wczesniej powiedzieliSmy, prawdziwe Jego ciato zaznalo
$mierci. Podobnie ma si¢ sprawa ze wskrzeszeniem Jego ciata, gdy mowimy o zmartwychwstaniu, nie
twierdzimy, jakoby Boski Logos ulegt rozpadowi, zaiste nie, lecz utrzymujemy znéw, ze cialo Jego zo-
stato wskrzeszone.

W ten sposéb bedziemy wyznawac jednego Chrystusa i Pana oddajac czes$¢ nie tyle cztowiekowi i Stowu,
by nie dopuszczaé nawet pozoru podzialu przez wprowadzenie spdjnika «i», lecz Jednemu 1 Temu same-
mu. Przeciez cialo nie jest czym$ obcym dla Stowa; wespot z Nim zasiada wspodlnie z Ojcem. Bo przeciez
nie dwaj synowie zasiadaja razem z Ojcem, lecz jeden, dzigki zjednoczeniu, razem ze swym cialem. Jesli
za$ nie chcemy przyjac¢ zjednoczenia istotowego, z tej racji, ze jest niemozliwe albo niestosowne, to w
konsekwencji musimy uzna¢, ze istnieja dwaj synowie. Z koniecznos$ci jednak nalezy odrozni¢ (w Chry-
stusie) cztowieka, ktory imieniem Syna zostat w sposob specyficzny uhonorowany, oraz Stowo Boze,
ktéremu nazwa Syna przystuguje z natury oraz istoty rzeczy. Z drugiej strony, nie wolno z powyzszej
racji rozdziela¢ jednego Pana Jezusa Chrystusa na dwoch syndéw. Nie wspomagaja tez w zaden sposob
ortodoksyjnej nauki wiary ci, ktorzy przyjmuja zjednoczenie osob. Pismo Swigte przeciez nie mowi, ze
Stowo polaczyto si¢ z osoba ludzka, lecz Ze stato si¢ ciatem. Powiedzenie, ze Stowo stalo sig¢ ciatem, nie
oznacza mc innego, jak to, ze Stowo podobnie jak my uczestniczylo w ciele i krwi, ze cialo nasze uczy-
nito swoim, ze przyszto na $wiat jako czlowiek narodzony z niewiasty, nie porzucajac swego bytowania
Bozego ani swego zrodzenia z Boga Ojca, lecz biorac cialo, pozostato takim, jakim bylo przedtem.

Ta nauka prawdziwej wiary wszgdzie niech bgdzie pielggnowana; to jest wlasnie doktryna, ktorej na-
uczaja $wieci Ojcowie. Dlatego wigc niech nikt nie waha si¢ nazywaé Swietej Dziewicy Boza Rodziciel-
ka, nie w tym sensie, jakoby natura Stowa 1 Bostwo wzigly z Niej swoj poczatek, lecz w rozumieniu, Ze z
Niej narodzilo si¢ owo $wigte cialo ozywione dusza rozumna, ktére substancjalnie potaczylo si¢ ze Sto-
wem Bozym, o ktérym to méwimy, Ze narodzilo si¢ wedlug ciata. Pisz¢ w tej chwili te stowa ponaglany
mitoscig Chrystusa i prosz¢ Cig jak mego brata oraz zaklinam w obliczu Chrystusa i wybranych aniotéw,
aby$ w tych sprawach tak jak my si¢ zapatrywatl i nauczal, aby ocalony zostat pokd; Kosciotéw i nienaru-
szona zostata wigz zgody 1 mitosci taczaca kaptanow Bozych”.

Ttum. Franciszek Drqczkowski

Doktryna.

l. Metoda. Cyryl polozyl wielkie zastugi w zakresie wypracowania metody teologicznej. Jako
pierwszy, w sposob systematyczny i swiadomy, stosowal w dowodzeniu teologicznym trzy elementy:
argumenty biblijne, argumenty patrystyczne i argumenty rozumowe. Cyryl zdecydowanie dowarto§ciowat
argument z tradycji, czyli z “Ojcéw”, ktory odtad zyskuje range rowna argumentowi z Pisma Swigtego.

2. Chrystus. Chrystologia Cyryla ulegala pewnemu rozwojowi. W okresie do 429 r. Cyryl wiemy
byl nauce Atanazego, ktory na wcielenie Syna Bozego stosowat okreslenie Logos - Sarks (Stowo - Ciato),
nie przywiazujac wagi do ludzkiej duszy Chrystusa; przyjmowat formulg atanazjanska: “Stowo nie zsta-
pito na cztowieka, lecz stalo si¢ cztowiekiem” (Przeciw arian. 3,30).

W okresie sporow nestorianskich, precyzyjniej formutuje swoje tezy: “Stowo jednoczac si¢ substancjalnie
z cialem ozywionym i dusza rozumna, stalo si¢ cztowiekiem w sposob niewypowiedziany i niepojgty
oraz nazwane zostato Synem Czlowieczym; nie tylko z samej woli czy upodobania ani tez nie przez samo
przyjecie tylko osoby, lecz z tej racji, ze z obu r6znych natur, ktore potaczyty si¢ w prawdziwym zwiazku
jednosci, powstat jeden Chrystus i Syn. Zjednoczenie to, polegajace nie na uszczupleniu réznosci natur,
lecz na tajemnym i cudownym zespoleniu w jedno Béstwa i cztowieczenstwa, dato nam jednego Syna,
Chrystusa i Pana” (List II do Nestoriusza).

Zjednoczenie to nazywa “zjednoczeniem naturalnym (henosis fisike) albo “zjednoczeniem osobowym”,
czyli hipostatycznym (henosis kat' hypostasin). Nestorianie btednie okreslali to zjednoczenie jako
“przypadto$ciowe” albo jako “potaczenie” lub “zamieszkiwanie”.

Unia hipostatyczna polega na rzeczywistym i wewngtrznym zlaczeniu obu natur w osobie Syna Bozego.
Stowo Wcielone wigc nie “przybrato” sobie cztowieka, lecz stato si¢ czlowiekiem. Nie mozna wigc uwa-
za¢ Chrystusa za “czlowieka noszacego Boga”. Przez wcielenie obie natury nie ulegly “pomieszaniu” ani
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“stopieniu w jedno”. Jest to zjednoczenie bez zmieszania (asynchutos henosis). Chrystus posiada catko-
wita 1 doskonata naturg ludzka oraz catkowita i petna naturg boska.

Z racji unii hipostatycznej, mozna odnosi¢ do Chrystusa, Boga-Cztowieka, przymioty obu Jego natur. Jest
to tzw. “wspodtorzekanie przymiotdw” (communicatio idiomatum). Mozemy powiedzie¢, ze Bog si¢ naro-
dzit, cierpial i umarl, lub ze Jezus jest odwieczny 1 wszechmocny.

3. Maryja, winna by¢ nazywana Matka Boga - Bogurodzica (Theotokos). Wynika to z konsekwent-
nej aplikacji zasady “orzekania przymiotow”. Jesli Maryja jest matka Chrystusa, Boga-Cztowieka, w jed-
nej osobie, to jest rownoczesnie 1 matka Boga, i matka czlowieka. Cyryl uznawal okreslenie Theotokos
jako zawierajace specyficzny rodzaj syntezy chrystologicznej. Ono bowiem suponuje jedno$¢ osoby i
dwoisto$¢ natur.

O wielkosci 1 zastugach Cyryla dla Kosciola Powszechnego $wiadcza poswigcone mu dwie encykliki
papieskie. Pius XI encyklika Lux veritatis, wydana w 1931 r., uczcit 1500 rocznicg Soboru Efeskiego oraz
dziatalnoé¢ Cyryla na tym soborze. Papiez w Cyrylu widzi obroncg tytulu “Bogarodzicy”, nauki o zjed-
noczeniu osobowym dwu natur w Chrystusie oraz prymatu papieza. Druga encyklikg, poswigcong Cyry-
lowi, zatytutowana Orientalis Ecdesiae decus, wydal papiez Pius XII w 1944 r., w 1500 rocznicg $mierci
Cyryla. Podkresla zastugi Cyryla dla budowania jednosci Kosciota.

Ewagriusz z Pontu (+ 399)

Zycie. Ewagriusz urodzit si¢ ok. 345 r. w Ibora, w krainie Pontu, lezacej w potnocno-wschodniej czesci
Azji Mniejszej. Jego ojciec zostal wySwigcony na biskupa Ibora przez Bazylego Wielkiego. Od dziecin-
stwa Ewagriusz zwiazany byl z Bazylim Wielkim, ktory udzielit mu swigcen lektoratu. Po $mierci Bazy-
lego zaprzyjaznit si¢ z Grzegorzem z Nazjanzu, ktory wprowadzil go w lekturg dziet Orygenesa 1 wy-
swigcit na diakona. W 379 r. udat si¢ z Grzegorzem do Konstantynopola, gdzie wspierat jego dziatania w
walce z arianizmem. Po odejSciu Grzegorza z Konstantynopola, pracowal przez rok u boku biskupa Nek-
tariusza w Konstantynopolu zyskujac staweg wybitnego kaznodziei. “Poniewaz Ewagriusz wyglad mial
elegancki i ubierat si¢ bardzo starannie, jaki§ zazdro$nik z kot miejscowych dygnitarzy dowiedziawszy
si¢ o tym, ze jest to znajomy zony jego, utozyt sobie plan tajemny, by go przyprawi¢ o $mieré¢” (Sozomen
HE VI 30). W tej sytuacji Ewagriusz opuscil Konstantynopol i udat si¢ do Jerozolimy, gdzie skorzystat z
goscinno$ci dwoch tacinskich klasztorow na Gorze Oliwnej, nawiazujac przyjazn z ich wybitnymi osobi-
stosciami: Rufinem z Akwilei i Melania Starsza. Postanowit catkowicie po§wigci¢ si¢ zyciu pustelnicze-
mu. W tym celu poptynat okretem do Aleksandrii (383 r.), a stamtad udat si¢ do osad pustelniczych w
Dolinie Nitryjskiej, gdzie przebywat dwa lata. Nastgpnie przeniost si¢ do osad pustelniczych w Cellach,
gdzie pozostat do konca zycia. Prowadzit pustelniczy tryb zycia i praktykowal surowa asceze¢ pod kierun-
kiem Makarego Egipskiego i Makarego Aleksandryjskiego. Nie przyjat biskupstwa proponowanego przez
patriarche aleksandryjskiego - Teofila. Z biegiem czasu, sam stat si¢ mistrzem zycia duchowego. Jego
uczniem byt Palladiusz. Ewagriusz zmart w 399 roku w Egipcie.

Dziela. Prawie wszystkie pisma Ewagriusza powstalty w $rodowisku monastycznym. Kierowane sa do
mnichow 1 dotycza problematyki zycia monastycznego. Ewagriusz jest pierwszym autorem koscielnym,
ktory przedstawit swoja nauke w formie aforyzméw (sentencji), nasladujac filozoficzna literature gno-
miczna. Jest tworca “centurii” duchowych (100 matych rozdziatow), formy literackiej, ktéra stata si¢ po-
pularng w okresie bizantyjskim. Zasadnicze elementy swej doktryny zawart w trzech dzietach, ktore two-
rza rodzaj trylogii. Sa to:

Praktikos - przeznaczone dla poczatkujacych anachoretéw, w formie centurii, zawiera nauke¢ o podsta-
wach ascezy mniszej;

Gnostikos - przeznaczone dla zaawansowanych na drodze doskonalenia, czyli gnostykow, ujete w formeg
polcenturii (50 rozdzialow);

Kephalaia gnostica, w 6 centuriach, gdzie przedstawit gldéwne idee nauki dogmatycznej i ascetyczne;j.
Wsrdd innych dziet na uwage zashuguja:

Przeciw pokusom (Antirrhetikos), w 8 ksiggach, o 8 zlych duchach, ktore ciagle atakuja mnicha. Sa to
demony: takomstwa (nieumiarkowania w jedzeniu 1 piciu), nieczystosci, chciwosci, smutku (zniechgce-
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nia), gniewu (ztosliwos$ci), gnusnosci (zniechgcenia do zycia monastycznego), lenistwa i pychy. Opisuje
dziatanie kazdego z nich i sposoby walki z nimi w odwolaniu si¢ do odpowiednich cytatéw Pisma Swig-
tego.

O modlitwie (Peri proseuches), przedstawiajace teori¢ “czystej modlitwy”. Jej warunkiem jest bezna-
mietnos¢ (apatheid), czyli wolnos¢ od cielesnych upodoban.

O zgubnych myslach. Ewagriusz poréwnuje eremit¢ do pasterza, ktéremu Bog powierzyt mysli, jak
owce. Zrodtem mysli dobrych i ztych sa: natura ludzka, demony, aniotowie i Bég. Mnich winien rozeznaé
zte mysli i uciec od nich, tj. wyrzuci¢ je z serca; winien nie dopusci¢ do ich zaistnienia.

Do mnicha Eulogiusza, o doskonalo$ci, o potrzebie ciaglej czujnosci mnicha oraz walce z pokusami i
demonami.

Komentarze biblijne.

Listy. W zbiorze 68 listow na uwagg zashuguje 6 listow skierowanych do Rufina oraz 4 listy adresowane
do Melanii Starsze;j.

Sobdr Konstantynopolski II (553 r.) potgpit Ewagriusza za orygenizm. Z tej racji szereg jego pism zagi-
n¢lo. Niektore zachowaty si¢ w przektadach tacinskich Rufina i Germadiusza oraz w przektadach syryj-
skich, armenskich, arabskich i etiopskich. Inne jeszcze zostalty zamieszczone wsrdd pism Bazylego Wiel-
kiego i Nila z Ancyry.

Wplyw i znaczenie. Ewagriusz jest najplodniejszym pisarzem ascetycznym pustyni egipskiej. Pozosta-
wat pod wptywem nauki Orygenesa i greckiej mysli filozoficznej. Uwazany jest za tworcg mistycyzmu
mniszego 1 zaliczany do najwazniejszych teoretykow duchowosci monastycznej. Jako pierwszy wyroznit
na drodze doskonalenia chrze$cijanskiego trzy etapy: oczyszczenie, o$wiecenie i zjednoczenie. Jako
pierwszy réwniez sformutowal nauke o 8 wadach gléwnych. Jego pisma, zaliczane do klasycznych dziet
literatury monastycznej, byly studiowane przez mnichow Wschodu i Zachodu. Ewagriusz wywart zna-
czacy wplyw na tworczos$¢ Palladiusza, 1zaaka z Niniwy, Jana Klimaka, Maksyma Wyznawcy, Symeona
Nowego Teologa, Piotra z Damaszku, Nila z Ancyry, Grzegorza Wielkiego i Jana Damascenskiego. W
Kosciele Zachodnim jego poglady upowszechnit Jan Kasjan, ktory przeszczepit naukg o 8 ztych duchach
jako podstawe klasycznej nauki o 7 grzechach gtownych.

Szereg tekstow Ewagriusza w przektadzie polskim znajdziemy w pracy o. Leona Niesciora: Anachoreza
w pismach Ewagriusza z Pontu, Krakow 1997 (227 stron).

Palladiusz (+ 430)

Zycie. Urodzit sie ok. 363 r. w Galacji (srodkowa cze$é Azji Mniejszej). W wieku 23 lat zostat mnichem
i wyjechat do Palestyny, gdzie przebywat trzy lata w okolicach Jerycha i w Jerozolimie. Decydujacy
wplyw na jego zycie wywarto spotkanie z Melania Starsza. W 388 r. wyjechat do Egiptu. Po rocznym
pobycie w Aleksandrii poddat si¢ kierownictwu pustelnika Doroteusza, przebywajac w pustelni oddalone;j
o pie¢ mil od miasta. W roku 390 udat si¢ na pustynig, najpierw do mnichéw w Nitrii, a potem w glab
pustyni do Sketis (Cel), oddalonych od Nitrii 19 km. Tam przebywat przez 9 lat prowadzac zycie asce-
tyczne pod kierunkiem Makarego Wielkiego 1 Ewagriusza z Pontu. Ze wzgledéw zdrowotnych opuscit
pustyni¢ egipska i udat si¢ do Palestyny. Okoto 400 r. zostal wybrany biskupem Hellenopolis w Bitynii
(Azja Mniejsza). W pig¢ lat po6zniej wyjechat do Rzymu, by broni¢ sprawy Jana Chryzostoma. W roku
406 zostal zestany na wygnanie przez cesarza Arkadiusza do Gornego Egiptu. Po szeSciu latach wrocit do
rodzinnej Galacji, gdzie zostat wybrany biskupem Aspuny. Zmarl przed 431 rokiem.

Dziela. Palladiusz uwazany jest za najwigkszego historyka monastycyzmu egipskiego. Swoje gtowne
dzieto:

Lausiacon, znane bardziej pod lacinskim tytulem Historia Lausiaca (przekt. pol. S. Kalinkowski, Opo-
wiadania dla Lausosa, Krakow 1996), dedykowal urzednikowi dworskiemu, niejakiemu Lausosowi.
Dzieto Palladiusza sktada si¢ z 71 opowiadan o stynnych mnichach i mniszkach oraz osobach zwiazanych
z zyciem ascetycznym. Niektore z opisywanych postaci autor znat osobiscie, o innych czerpat informacje
z drugiej reki lub ze Zrddet pisanych. Celem dzieta bylo zbudowanie czytelnika, stad elementy legendarne
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pomieszane sa niejednokrotnie z faktami historycznymi. Autor unika idealizacji, przedstawiajac tak blaski
jak 1 cienie zycia swoich bohaterow, pisze tak o ich cnotach jak i wadach oraz stabo$ciach, a nawet apo-
stazjach. Dzieto Palladiusza, przedstawiajace zycie monastyczne w Egipcie, Palestynie, Syrii 1 Azji
Mniejszej w IV wieku, cieszyto si¢ w starozytnosci niezwykta popularnoécia. Swiadectwem tego sa prze-
ktady: facinski, syryjski, ormianski, koptyjski, arabski, etiopski i starostowianski.

Dialog o Zyciu Jana Chryzostoma, jest cennym zrodtem biograficznym do ostatnich lat zycia Jana Chry-
zostoma, o charakterze apologetycznym, napisanym na wzor Platonskiego Fedona.

O plemionach Indii i Braminach, opisuje przygody Egipcjanina wedrujacego po Indiach; opowiada tez o
trybie zycia bramindéw, wskazujac na podobienstwa do sposobu zycia anachoretow chrzescijanskich.
Apoftegmaty

Terminem “apoftegmaty” okre§lamy anonimowe zbiory wypowiedzi najstynniejszych ojcéw i anachore-
tow pustyni egipskiej oraz opowiadania o ich cnotach i cudach, zredagowane pod koniec V wieku, w je-
zyku greckim. Wczesniej apoftegmaty istniaty w ustnej tradycji koptyjskiej. Prawdopodobnie w VI wie-
ku, zbiory te zostaty zredagowane w porzadku alfabetycznym, wedlug imion oséb, do ktorych si¢ odno-
sity. W ten sposob kolekcj¢ wypowiedzi otwiera $w. Antoni Pustelnik, a zamyka ojciec Or. Apoftegmaty
zachowaly si¢ w roznych redakcjach i1 pdzniejszych przekladach; nosza tez rozne tytuty, jak: Gerontikon
(wypowiedzi “Starszych”), Patericon (wypowiedzi “Ojcow”), Apophtegmata Patrum, czy tacinskie Verba
Seniorum. Apoftegmaty sa pierwszorzednym zrodlem do poznania monastycyzmu egipskiego. Zbiory te
zostaly wydane w tlumaczeniu polskim: Apoftegmaty Ojcow Pustyni, przekt. pol. M. Borkowska, M. Sta-
rowieyski, M. Rymuza, Warszawa 1986, PSP t. 33 z. 1 1 2; Ksiega Starcow (Gerontikon), przekt. pol. M.
Borkowska, Krakéw 1983, OZ V.

ROZDZIAL 11 PISARZE AZJI MNIEJSZEJ

Ariusz, ztozony z urzedu przez synod aleksandryjski w 318 r., udat si¢ do Azji Mniejszej, do Nikomedii,
gdzie zyskat poparcie wielu wpltywowych biskupow i cesarza. Po Soborze Nicejskim (325 r.) spory arian-
skie nasility si¢. Bastionem herezji arianskiej stala si¢ Azja Mniejsza, gdzie zyli i dziatali przywddcy
czterech wielkich stronnictw arianskich: biskup Euzebiusz z Nikomedii, biskup Eustacjusz z Sebasty,
biskup Eunomiusz z Kyziku, biskup Bazyli z Ancyry oraz pierwszy pisarz arianski - sofista Asteriusz.
Gtownym teoretykiem skrajnego arianizmu byl uczen arianskiego biskupa Aecjusza, Eunomiusz, ktory
twierdzit, ze Syn Bozy jest calkowicie niepodobny, anomoios (gr. anomoios - niepodobny) do Ojca. Stad
przedstawicieli skrajnego arianizmu nazywano “eunomianami’ lub “anomejczykami”.

Przedstawicielem umiarkowanego arianizmu byl Bazyli z Ancyry, ktory okreslit Syna Bozego jako
“podobnego do Ojca”, homoiusios, zamiast “wspotistotnego” Ojcu, homousios.

Najwigksza rolg w polityce proarianskiej odegrat Euzebiusz z Nikomedii, ktory wywierat wielki wptyw
na decyzje cesarza Konstantyna Wielkiego (+ 337) i jego syna oraz nastgpcy, Konstancjusza II (+ 361).
Euzebiusz, tak jak Ariusz, byt uczniem Lucjana z Antiochii. Najpierw byl biskupem Berytu (Beirutu). W
318 r. zostal biskupem Nikomedii, gdzie rezydowatl cesarz Licyniusz. Zyskatl poparcie cesarzowej Kon-
stancji, zony Licyniusza, siostry Konstantyna Wielkiego. Udzielit schronienia 1 poparcia Ariuszowi, pi-
szac w jego sprawie szereg listow do biskupéw Azji Mniejszej i Wschodu. Bral udziat w Soborze Nicej-
skim, gdzie przedstawil wyznanie wiary, ktdre zostato odrzucone jako bluZzniercze; pdzniej podpisat Cre-
do nicejskie, stajac si¢ zarazem jego najgorliwszym przeciwnikiem. Od roku 325 do 328 przebywal na
wygnaniu w Galii. Dzigki interwencji Konstancji wrocit z wygnania 1 stanal na czele ugrupowania anty-
nicejskiego. Doprowadzit do ztozenia z urz¢du biskupa Eustachego z Antiochii (330 r.), potgpienia Ata-
nazego na synodzie w Tyrze (335 r.) i Marcelego z Ancyry (336 r.). W roku 337 ochrzcit na tozu $mierci
Konstantyna Wielkiego. W rok p6zniej doprowadzit do depozycji biskupa Konstantynopola, Pawta I, a
popierany przez matke i siostrg cesarza, zajat jego miejsce. Przyczynit si¢ do mianowania arianina, Grze-
gorza z Kapadocji, biskupem Aleksandrii. Przez swa polityke koscielna Euzebiusz umozliwil rozwoj
arianizmu. Zachowat sig jego list do Paulina z Tym, list do Soboru Nicejskiego oraz wyciagi z listu do
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Ariusza. Euzebiusz zmarl pod koniec 341 r. albo na poczatku 342 r. “Byt bardziej politykiem koscielnym
niz teologiem; biegly w sprawach $§wieckich, ambitny, zdolny do kazdej intrygi” (Quasten).

Nalezy dodaé, ze Azja Mniejsza stata si¢ rowniez bastionem ortodoksji, wydajac trzech wielkich dokto-
réw Kosciota Wschodniego, nieugigtych obroncéw wiary nicejskiej, przeciwnikow arianizmu, stynnych
Ojcow Kapadockich.

OJCOWIE KAPADOCCY

Kapadocja, starozytna prowincja rzymska, potozona w §rodkowowschodniej Azji Mniejszej (obecnie w
granicach Turcji), wydata w IV w. wielu wybitnych teologow, ktorych wplyw na rozwoj chrzescijanstwa
trudny jest do przecenienia. Do najwybitniejszych wsrdd nich, okreslanych zazwyczaj wspdlnym mianem
“trzech wielkich Kapadocjan” albo po prostu “Ojcéw Kapadockich”, naleza: Bazyli Wielki, Grzegorz z
Nazjanzu oraz Grzegorz z Nyssy.

Bazyli Wielki (+ 379)

Zycie. Urodzit si¢ ok. 330 r. w Cezarei Kapadockiej, w zamoznej rodzinie chrzescijanskiej. Jego ojciec,
Bazyli, syn $w. Makryny Starszej, byl stynnym nauczycielem retoryki; matka Bazylego Wielkiego, $w.
Emmelia, cérka meczennika, wydata na §wiat dziesigcioro dzieci, z ktorych trzech zostalo biskupami: §w.
Bazyli Wielki, $w. Grzegorz z Nyssy i §w. Piotr z Sebasty. Siostra Bazylego Wielkiego Makryna Mtod-
sza, styngta z ascetycznego trybu zycia. Bazyli ksztalcit si¢ najpierw w swym miescie rodzinnym, Cezarei
Kapadockiej, potem w Konstantynopolu. W latach 352-356 studiowal w Atenach, gdzie zaprzyjaznit si¢ z
Grzegorzem z Nazjanzu. Tenze Grzegorz, po latach, tak charakteryzuje owa przyjazn: “Ateny zlaczyly
nas, jak jaki$ nurt rzeczny, gdy ptynac z jednego ojczystego zrodta, porwani w rézne strony zadza nauki,
znowu zeszli$my si¢ razem, jakbysmy si¢ umowili, gdyz Bog tak zrzadzit.

Wowczas to wlasnie nie tylko ja sam z uszanowaniem traktowalem mojego wielkiego Bazylego, widzac
powage jego obyczajow i dojrzatos¢ umystu, lecz takze sktaniatem do podobnego zachowania si¢ i in-
nych mtodziencow, ktorzy go jeszcze nie znali. Bo u wielu, ktérzy juz przedtem o nim styszeli, od razu
budzit szacunek.

Coz z tego wyniklo? Chyba tylko on jeden sposrod wszystkich przebywajacych na studiach uniknat po-
wszechnego obrzedu wprowadzenia; uznano bowiem, ze nalezy mu si¢ wigcej czci niz zwyktemu nowi-
cjuszowi. To byt poczatek naszej przyjazni. Stad wytryslta iskra naszego plomiennego uczucia; tak zwia-
zala nas wzajemna mitos¢.

Gdy za$ po pewnym czasie wyznaliSmy sobie nasze wspdlne pragnienie, by szuka¢ wtasciwej filozofii
zycia, odtad staliSmy sig dla siebie wszystkim, zyjac pod jednym dachem, dzielac jeden stét, jako nieroz-
taczni przyjaciele. Mieli§my oczy zwrdcone na jeden cel i stale rozwijaliSmy w sobie nawzajem nasze
dazenie, tak by sig¢ stawato coraz gorgtsze i mocniejsze.

Wiodly nas jednakowe nadzieje co do przedmiotu budzacego zwykle najwigcej zawisci; mam tu na mysli
sztuk¢ wymowy. Jednak zawisci nie bylo, wspolzawodnictwo za$ traktowaliSmy powaznie. A walczyli-
$my obaj nie o to, kto bgdzie miat pierwszenstwo, lecz kto ma drugiemu ustapi¢, gdyz kazdy z nas uwazat
stawe drugiego za wtasna.

Mogto si¢ wydawaé, ze obaj mamy jedna dusze, ktora podtrzymuje dwa ciata. I jezeli nie nalezy wierzy¢
tym, ktorzy mowia, ze wszystko zawiera si¢ we wszystkim, to tym bardziej wierzy¢ nam, ze jeden byt w
drugim i obok drugiego.

Obaj mieliSmy jeden cel: uprawianie cnoty, zycie dla przysztych nadziei i oderwanie si¢ od tego $wiata,
zanim z niego odejdziemy. Wpatrzeni w ten cel, kierowali$my wedtug niego naszym zyciem i wszystkimi
uczynkami, prowadzeni w ten sposob Boskim przykazaniem, doskonalac si¢ wzajemnie w cnocie, i jezeli
to nie za wielkie stowa, bylismy dla siebie wzorem i norma, za pomoca ktorych rozréznia si¢ dobro od
zta.
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Chociaz wigc inni nosza rézne imiona czy to po ojcu, czy wlasne, od swych zawodow lub czynow, to my
uwazaliSmy za wielki zaszczyt 1 wielkie imig by¢ i nazywac¢ si¢ chrze$cijanami” (Mowa 43,15. 16-17. 19-
21; LG 1, s. 1028-1030).

Po powrocie do rodzinnej Cezarei zostal nauczycielem retoryki. Praca ta oraz §wiecki tryb zycia nie daly
mu zadowolenia. Ok. 358 r. przyjat chrzest i postanowit prowadzi¢ zycie pustelnicze. Nastgpnie udal si¢
do Egiptu, Palestyny, Syrii i Mezopotamii w celu zwiedzenia osrodkow zycia pustelniczego. Po powrocie
rozdal majatek ubogim 1 osiadlt w pustelni nad rzeka Irys, w poblizu Neocezarei Pontyjskiej. Wkrotce
dotaczyli do niego inni mnisi, dajac poczatek wspolnocie monastycznej. Bazyli zalozyt klasztor nad rzeka
Irys i szkote dla mtodziezy. Wspdlnie z Grzegorzem z Nazjanzu, ktory przybyt w odwiedziny do klaszto-
ru nad rzekg Irys, napisat dwie Reguly monastyczne oraz dzieto Filokalia, bedace antologia z pism Ory-
genesa. W nastepnych latach ufundowat kilka klasztorow na terenie Azji Mniejszej. W roku 364 przyjat
Swigcenia kaplanskie 1 zostal doradca biskupa Cezarei Kapadockiej, Euzebiusza, a po jego $mierci, w 370
roku, jego nastepca. Byl nieugigty w walce z arianizmem, popieranym przez cesarza Walensa. Zabiegal o
jednos¢ Kosciota zagrozona na Wschodzie przez schizmg antiochenska. Na przedmiesciu Cezarei Kapa-
dockiej zbudowat osiedle (zwane od V w. Bazyliada), ztoZzone ze szpitali dla chorych, tredowatych i ofiar
epidemii oraz doméw dla podréznych 1 cudzoziemcdw. Zmarl 1 stycznia 379 roku. Bazyli uwazany jest
za prawodawce 1 tworce zycia monastycznego na Wschodzie oraz obroncg wiary Soboru Nicejskiego.
Dziela Bazylego, zdominowane przez tematyke moralna i1 ascetyczna, mozna uszeregowaé w pigciu gru-
pach: dogmatyczne, ascetyczne, pedagogiczne, homilie i mowy, listy.

1. Dogmatyczne.

Przeciw Eunomiuszowi - w dziele tym wykazuje, ze natury Boga nie mozna ogranicza¢ do przymiotu
“niezrodzonosci” (ageniiesia), jak to glosit przedstawiciel skrajnego arianizmu, Eunomiusz; twierdzil, ze
Syn wraz z Duchem Swigtym jest “wspotistotny” (homousios) Ojcu.

O Duchu Swietym (Peri tu hagiu Pneumatos); fragm. przekt. pol. LG t. I, s. 443. Wyjasnia sens nowej
doksologii, ktora wprowadzit do liturgii: “Chwata Ojcu z Synem i Duchem Swigtym”, obok dawnej:
“Chwata Ojcu przez Syna w Duchu Swietym”. Sadzil, ze obydwie doksologie winny byé uzywane w Ko-
Sciele. Poniewaz Syn i Duch Swicty posiadaja z Ojcem jedna i t¢ sama nature, dlatego nalezy Im oddawacé
te sama cze$¢ co Ojcu.

2. Ascetyczne.

Reguly moralne (Ta ethika). Pismo to jest zbiorem 80 regul, czyli wskazéwek moralnych, popartych tek-
stami Nowego Testamentu. Reguly 1-69 podaja zasady wspolne dla wszystkich chrzescijan; reguty 70-79
- okres$laja obowiazki poszczegdlnych standw; reguta 80-ta zawiera podsumowanie (przekt. pol. J. Na-
umowicz, w: Sw. Bazyli, Pisma ascetyczne, t. 1, Krakow 1994, s. 99-247; Seria Zrodla monastyczne 5).
Do tego dzieta dotaczyt pdzniej Bazyli cz¢§¢ wstepna, w ktorej umiescit dwa krotkie traktaty: O sqdzie
Bozym i O wierze (przekt. pol. jw., s. 62-81; 82-95).

Dwie reguly monastyczne, ujgte w forme pytan i odpowiedzi.

a. Reguly dluisze, zawieraja w 55 pytaniach 1 odpowiedziach wyktad gtéwnych zasad i norm zycia
zakonnego (przekt. pol. J. Naumowicz, Sw. Bazyli Wielkie Pisma ascetyczne, t. II, Krakéw 1995, s. 41-
181; Seria Zrodta monastyczne 6). Autor wskazuje na priorytetowa i nadrzedna role mitosci Boga i bliz-
niego; pisze o roli bojazni Bozej, potrzebie oderwania si¢ od $wiata i wyrzeczenia, o warunkach przyjecia
do zakonu, o wstrzemigzliwosci, o obowiazkach przetozonego i podlegtych braci, o pracy, modlitwie i
mozliwosci leczenia chorych.

b. Reguly krotsze, zawieraja w 318 pytaniach i odpowiedziach wyjasnienie kwestii szczegdtowych,
zwigzanych z zyciem zakonnym (przekt. pol., jw., s. 185-453). Oto przyktady niektorych pytan:

1. Czy jest dozwolone i stosowane, aby kto§ pozwalal sobie mowi¢ albo czyni¢ to, co uwaza za dobre, co
jednak nie jest potwierdzone §wiadectwem natchnionego Pisma?

11. Jak mozna znienawidzi¢ grzechy?

24. Co to jest obelga?

31. Czy nie mozna w ogole si¢ $Smiac?

35. Jak rozpoznaje si¢ pysznego i jak go uzdrowic?
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56. Kto jest pyszny, a kto zarozumiaty, kto dumny, kto nadgty, a kto unosi si¢ pycha?

88. Co to jest troska doczesna?

106. Jakie kary nalezy stosowa¢ w braterskiej wspolnocie?

116. Do jakiej granicy nalezy by¢ postusznym?

151. Czy sig godzi, aby ustlugujacy moéwit podniesionym glosem?

191. Kto jest tagodny? 193. Co to jest rado§¢ w Panu?

211. Jaka jest miara mitosci do Boga?

281. Czy nalezy zmusza¢ siostrg, ktora nie chce odmawia¢ psalmow?

318. Czy nalezy posiadac i czyta¢ natchnione Pismo?

3. Pedagogiczne.

Mowa do miodziencow, jaki moga odnies¢ pozytek z czytania ksiazek poganskich (przekt. pol. T. Sinko,
Sw. Bazyli Wielki, Wybér homilij i kazan, Krakéw 1947, s. 213-230). Pismo to, zawierajace pozytywny
sad Bazylego o wartos$ci greckiej literatury klasycznej, jest bardzo wazne dla historii pedagogiki. Studium
autoréw klasycznych moze by¢ bardzo pozyteczne jako etap przygotowawczy do przyjecia prawdy
Ewangelii. Bazyli przypomina, ze Mojzesz i Daniel najpierw zdobywali madros$¢ §wiecka; “Mowia wigc,
ze 6w wielki Mojzesz, ktérego imienia stawa jest najwigksza u wszystkich ludzi, wyéwiczywszy umyst
naukami egipskimi, tak przygotowany przystapit do ogladania Tego, ktory jest. Podobnie do niego i w
p6ézniejszych czasach madry Daniel nauczyl sig, jak mowia, w Babilonie madrosci Chaldejczykow 1 wte-
dy dopiero zajat si¢ naukami $wietymi. Ze wigc te nauki poganskie nie sa bez pozytku dla dusz, o tym
dosy¢ powiedziatem” (2).

Nalezy stosowac zasadg selekcji, przyjmujac nauki dobre i budujace a odrzucajac zle i gorszace:
“Najpierw wigc nie na wszystkie po kolei stowa poetow (aby od tego zaczac) trzeba zwraca¢ uwage, gdyz
ze sa one roéznego rodzaju; lecz kiedy opowiadaja o czynach albo mowach dobrych mezéw, nalezy ich
kocha¢ i nasladowad, i jak najusilniej si¢ stara¢ zosta¢ takimi; gdy za$ przejda do ztych mgzow, nalezy
unika¢ tego nasladowania, zatkawszy sobie uszy, nie inaczej, jak wedhug opowiadania owych Odyseusz
uniknat §piewu Syren. Albowiem przyzwyczajenie si¢ do ztych mow jest poniekad droga do ztych czy-
néw. Dlatego z wielka czujnos$cia nalezy strzec duszy, abySmy przez rozkoszowanie si¢ mowami nie
przyjeli niepostrzezenie czego$ gorszego, jak ci, ktdrzy z miodem zazywaja trucizng” (2). “Zupetnie wigc
na podobienstwo pszczdt powinniscie korzysta¢ z tych ksiazek. One bowiem ani nie przylatuja jednako-
wo do wszystkich kwiatdéw, ani nie probuja zabra¢ w catosci tych, do ktérych przylecialy, ale biora z nich
tyle, ile potrzebuja do swej roboty, a reszte pozostawiaja. My takze, jesli mamy rozum, wezmiemy z nich
to, co nam opowiada i pokrewne jest prawdzie, a reszt¢ pominiemy. | tak zrywajac kwiat z r6zy, unik-
niemy cierni, tak samo w takich mowach to, co pozyteczne zerwiemy, a tego, co szkodliwe, bedziemy si¢
strzegli” (3).

W dzietach wielu pisarzy klasycznych, jak np. Hezjoda i Homera, znajdujemy pochwalg cnoty: “Zaraz
wigc od poczatku nalezy przypatrze¢ si¢ kazdej nauce i dostosowac ja do celu, «uktadajac kamienie we-
dhug sznuray, jak mowi doryckie przystowie. I skoro przez cnot¢ mamy doj$¢ do naszego przysztego zy-
cia, a o niej z pochwatami wiele pisali poeci, wiele historycy, a jeszcze wigcej filozofowie, na takie mowy
trzeba zwraca¢ najwigksza uwage. Nie mata to bowiem korzys¢, jezeli w duszach miodziencow zakorzeni
si¢ jakies$ spoufalenie z cnota i przyzwyczajenie do niej, skoro takie nauki zwykty pozostawaé nieusuwal-
ne, gdy z powodu delikatno$ci dusz wryja si¢ w nie gigboko.

I 0 czymze innym, zdaniem naszym, myslat Hezjod, jesli nie o zachgcaniu mtodych do cnoty, gdy uktadat
owe wiersze, przez wszystkich $piewane, ze droga wiodaca do cnoty jest najpierw kamienista, nieprzy-
stgpna 1 pelna nieustannego potu, i mozotu, i stroma. Dlatego nie kazdy potrafi wejs¢ na nia z powodu
stromosci, a kto wszedl, nie tatwo mu dojs¢ do szczytu. Gdy si¢ jednak stanie na szczycie, mozna wi-
dzie¢, jak jest gladka i pigkna, jak tatwa i wygodna, 1 przyjemniejsza od drugiej, ktéra prowadzi do ztoSci
i ktora zaraz mozna wybra¢ z powodu blisko$ci z tamta, jak mowi ten sam poeta. Mnie si¢ wigc wydaje,
ze opowiedzial to nie w innym celu, jak Zeby nas zachgci¢ do cnoty i wezwaé, abySmy wszyscy byli do-
brzy i aby$my, ztamani trudami, nie ustali-, nim dojdziemy do kresu. I jezeli kto inny w podobny sposéb
stawit cnotg, to 1 jego mowy przyjmijmy, jako prowadzace do tego samego celu.
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A jak styszatem od pewnego mgza, bardzo bieglego w rozumieniu mysli poety, cata poezja Homera jest
pochwala cnoty i wszystko, co nie jest uboczng ozdoba, zdaza u niego do tego, najbardziej za$ tam, gdzie
przedstawil wodza Cefalonczykow, ocalonego z rozbitego okrgtu” (3-4).

4. Homilie i mowy. Bazyli, zaliczany do najwigkszych méwcoéw koscielnych starozytnosci, stosujac za-
sady retoryki, umiejetnie taczylt pigkno formy z prostota i jasnoscia mysli. Jawi si¢ przede wszystkim jako
lekarz dusz, ktory nie tyle pragnie bawi¢ stuchaczy ile wptywac na ich formacj¢ moralna.

9 Homilii o szesciu dniach stworzenia (In Hexaemeron). Przedstawia we wspanialych obrazach pigkno
natury stworzonej przez Boga, dajac dowdd doskonatej znajomosci 6wczesnej wiedzy filozoficznej i
przyrodniczej. Homilie te byly pdzniej bardzo cenione na Wschodzie i Zachodzie, wyrdzniajac si¢ niedo-
Scignionym pigknem retorycznym (korzystat z nich §w. Ambrozy).

13 Homilii do Psalmow. Ich gtéwnym celem jest pouczenie i zbudowanie moralne stluchaczy - mniej in-
terpretacja egzegetyczna.

23 Mowy. Kilka z nich zostalo wygloszonych z okazji §wiat Panskich i na cze$¢ meczennikow; wigkszosé
dotyczy problematyki moralnej (O zazdrosci. Przeciw gniewliwym. Przeciw pijanstwu, O poscie, O poko-
rze; przekl. pol. T. Sinko, jw., s. 36-212).

5. Listy. Zachowato si¢ 365 listow Bazylego, uwazanych za arcydziela epistolografii chrzescijanskiej
(przekt. pol. wyboru listow: W. Krzyzaniak, Sw. Bazyli Wielki, Listy, Warszawa 1972). Ze wzgledu na
poruszang tematyke mozna wyrdzni¢ kilka grup listow: przyjacielskie, polecajace, pocieszajace, kano-
niczne, moralno-ascetyczne, dogmatyczne, liturgiczne i historyczne. Na podstawie listow Bazylego zre-
dagowano 92 kanony, ktore weszty do kodeksu prawa Kosciota Greckiego. Listy Bazylego sa waznym
zrédlem do poznania historii Kosciota IV wieku.

Nauka.

1. Tréjca Swieta. Bazyli jako pierwszy wprowadzit na okreslenie Trojcy Swigtej formute: mia usia,
treis hypostaseis - jedna istota (substancja), trzy hipostazy. W jego nauce termin usia oznacza: istnienie,
istote, jednos$¢ substancji Boga; termin Aypostasis - istnienie wedhug szczegdlnego sposobu, szczegdlny
sposob bycia kazdej Osoby Boskiej (w lacinskiej terminologii prawniczej: persona - osoba; greckie - pro-
sopon). Bazyli preferowal termin hypostasis zamiast prosopon, stosowany przez Sabeliusza do blednej
interpretacji nauki o Trojcy Swietej. Przed Bazylim traktowano terminy usia i hypostasis jako synonimy,
co prowadzilo do wielu nieporozumien i bigdnych interpretacji. Swdj poglad Bazyli wyktada - w Liscie
214 (4): “Jesli mamy zwigzle wyrazi¢ tu nasz poglad, to powiedzie¢ musimy, ze taki sam stosunek, jaki
zachodzi migdzy tym, co wspdlne, a tym, co swoiste, zachodzi tez migdzy istota (usia) a hipostaza (hypo-
stasis). Kazdy bowiem z nas uczestniczy w bycie na zasadzie wspolnoty istoty, ale dzigki cechom swo-
istym czlowiek jest taki a taki. Tak samo w zajmujacym nas przypadku zasada istoty jest wspolna, po-
dobnie jak dobro¢, boskos¢ i wszystkie inne przymioty, ktére mozna sobie pomys$le¢. Hipostaze nato-
miast nalezy upatrywaé¢ badz w swoistosci ojcostwa, badz synostwa, badz tez mocy uswigcajacej. Jesli
zatem niektorzy orzekaja, ze Osoby nie maja odrgbnych hipostaz, to poglad taki sam przez si¢ jest niedo-
rzeczny’.

2. Duch Swiety. Bazyli posrednio naucza o tym, ze Duch Swigty jest Bogiem, wspétistotnym Ojcu.
Nigdzie jednak wprost nie odnosi do Ducha Swigtego okreslen: Theos - Bog, homousios to Patri -
wspotistotny Ojcu. Bazyli nie mogl tego uczyni¢ ze wzgledu na wszechpoteznych wowczas arian, groza-
cych mu wygnaniem. Post¢gpowanie Bazylego ttumaczy jego przyjaciel Grzegorz z Nazjanzu (zob. Grze-
gorz z Nazjanzu). W sposob piekny i obrazowy wyjasnia nauke o dziataniu Ducha Swigtego: “Czyz na-
zwy Ducha Swigtego nie napetniaja duszy uniesieniem i nie kieruja mysli ku gorze, ku Niemu, ktory
przewyzsza wszystko? Bo jest nazwany Duchem Boga, Duchem prawdy, ktory pochodzi od Ojca, Du-
chem prawosci i Duchem mocy. Duch Swigty, to Jego whasne i szczegdlne imie.

Ku Niemu zwracaja si¢ wszyscy, ktorzy pragna uswigcenia; Jego pozadaj a wszyscy, ktorzy zyja cnotli-
wie; On swoim tchnieniem ozywia ich i wzmacnia, aby doszli do celu odpowiadajacego ich naturze.

Jest On Zrédlem uswigcenia 1 $wiattem dla umyshu; kazdej istocie rozumnej udziela niejako ze swej ja-
snos$ci, aby mogta dojs¢ do prawdy.
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Niedosi¢zny z natury, daje si¢ pojac, dzigki swojej dobroci. Napeinia wszystko swoja moca, ale udziela
si¢ tylko tym, ktorzy sa tego godni, a daje si¢ im nie jednakowo, lecz dostosowuje swe dziatanie do wiel-
kosci ich wiary.

Prosty w swej istocie, roznoraki w mocy, cala istota pomaga kazdemu, lecz cala istota jest wszedzie
obecny. Rozdaje kazdemu, a sam nie doznaje uszczerbku, kazdemu si¢ udziela, a sam pozostaje nienaru-
szony. Podobnie i promien stonca udziela kazdemu swego blasku i kazdy nim si¢ cieszy, jak gdyby do
niego tylko nalezal, a przeciez oswieca rGwnoczesnie ziemig 1 morze, i cata przestrzen wypelnia.

Tak tez i Duch Swicty jest obecny w kazdym, kto jest zdolny Go przyjaé, tak jak gdyby tylko o niego
samego chodzito, a pozostajac niezmienny, kazdemu daje taske jemu potrzebna. Wszystkim tez, ktérym
si¢ udziela, daje si¢ w petni, na ile tylko pozwala im ich ograniczona natura. On pozostaje nieograniczo-
ny, On kieruje serca ku gérze, prowadzi stabych jak za reke, a postgpujacych naprzéd doskonali. On
o$wieca tych, ktorzy sa czys$ci od wszelkiej skazy, a przebywajac z nimi, czyni ich ludzmi duchowymi.
Ciala przejrzyste 1 nieskazone jasnieja w zetknigciu z promieniem §wiatta i same jarza si¢ blaskiem i in-
nym tego blasku z siebie udzielaja. Podobnie tez dusze, noszace w sobie Ducha, sa przez Niego o$wieco-
ne, staja si¢ uduchowione i taska o§wiecaja innych.

Stad bierze si¢ poczatek widzenia przysztosci, wnikanie w tajemnice i zrozumienie rzeczy ukrytych, roz-
dzielanie darow, zycie niebianskie i udziat w chérach anielskich. To jest takze zrodlem nieustajacej rado-
Sci, trwanie w Bogu 1 upodobnienie si¢ do Niego, a wreszcie dar, ponad ktdry nie sposob juz pragnaé in-
nego, mianowicie stania si¢ jak Bog” (O Duchu Swietym 9,22-23; LG 11, s. 766-767).

Bazyli, jak wigkszo$¢ greckich Ojcéw Kosciota, nauczal, ze Duch Swiety pochodzi “od Ojca przez Sy-

2

na-.

3. Pokuta koscielna. Bazyli poswiadcza istnienie publicznej pokuty, ktéra polegata na oddzieleniu
pokutnikéw od reszty wiernych podczas sprawowania liturgii. Pokutnicy dzielili si¢ na 4 grupy:

a. “Placzacy”, ktorzy pozostawali na zewnatrz ko$ciota;

b. “Stuchajacy”, ktérzy opuszczali kosciot po liturgii stowa;

c. “Kleczacy”, ktorzy pozostawali w postawie klgczacej podczas modlitw;

d. “Stojacy”, ktorzy stali podczas nabozenstwa, ale nie byli dopuszczani do Komunii §w.

Czas trwania pokuty byt wieloletni. Oto niektore przyktady: “Kto z rozmystem dopuscil si¢ zabdjstwa,
cho¢ potem wyrazit skruchg, nie moze dostgpowac sakramentow przez lat dwadziescia. Te dwadziescia
za$ lat nalezy roztozy¢ mu nastgpujaco. Przez cztery lata winien on czyn swoj optakiwaé publicznie, sto-
jac przed drzwiami domu modlitwy, proszac wchodzacych wiernych, aby modlili si¢ za niego, i wyznajac
swa niegodziwos¢. Po uptywie tych czterech lat moze zosta¢ przyjety do grona stuchajacych, a przez pigé
lat nastepnych winien wychodzi¢ razem z nimi. Przez lat siedem z modlitwa na ustach winien on wycho-
dzi¢ z tymi, na ktérych ciazy jakas$ przewina. Przez cztery lata ostatnie wreszcie winien sta¢ tylko wsrod
wiernych, ale w ofierze udzialu bra¢ nie moze. Dopelniwszy tych wszystkich kar moze przystgpowaé do
sakramentow.

Kto nieumyslnie dopuscit si¢ zabdjstwa nie moze dostgpowac sakramentdéw przez lat dziesie¢. Te dziesigé
lat nalezy roztozy¢ mu nastgpujaco. Przez dwa lata winien on czyn swoj optakiwa¢ publicznie, przez trzy
lata dalsze winien pozostawa¢ wsrod stuchajacych, przez lat cztery winno si¢ go uwaza¢ za obciazonego
przewina, a przez rok ostatni sta¢ tylko winien wérdd wiernych i potem dopiero moze by¢ dopuszczony
do sakramentow.

Kto dopuscil si¢ cudzotdstwa, nie moze dostgpowac sakramentow przez lat pigtnascie. Cztery lata winien
czyn swoj optakiwaé publicznie, pi¢¢ lat dalszych pozostawa¢ wsrdd stuchajacych, cztery lata nastgpne
winien by¢ uwazany za obciazonego przewing i przez dwa lata ostatnie by¢ wykluczonym ze wspolnoty
wiernych.

Kto dopuscit si¢ nierzadu, nie moze dostgpowac sakramentéw przez lat siedem. Przez dwa lata winien
czyn swoj oplakiwac, przez dwa lata dalsze pozostawaé¢ wsrdd shuchajacych, przez dwa lata nastgpne wi-
nien by¢ uwazany za obciazonego przewing i przez rok jeszcze winien sta¢ tylko wérdd wiernych, a w
6smym roku dopiero moze by¢ dopuszczony do wspdlnoty wiernych.
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Kobieta, ktora ztozyta slub dziewictwa, a od swego §lubu odstapita, winna w swym zyciu osobistym do-
petié czas kary, przewidziany za grzech nieczystos$ci. To samo dotyczy tych kobiet, ktore ztozyly $lub
zostania mniszka, a od §lubu tego odstapity.

Kto dopuscit si¢ kradziezy, jesli sam wyrazi skruchg i sam si¢ oskarzy, przez jeden rok winien by¢ wy-
kluczony od przyjmowania sakramentow. Ale jesliby wypierat si¢ swego czynu i trzeba by dopiero mu to
udowadnia¢, to winien by¢ wykluczony przez dwa lata. Czas kary nalezy mu rozlozy¢ na okres obciaze-
nia wing 1 okres wystawania, i wtedy dopiero nalezy go uzna¢ za zastugujacego na udziat we wspolnocie.

Kto z mgzczyzna dopuscit si¢ uczynkow nieczystych, winien zosta¢ obtozony kara w takim wymiarze
czasu, jaki orzeka si¢ za nierzad.

Kto wykazal swe bezecenstwo w obcowaniu ze zwierz¢tami, na pokucie winien spedzi¢ czas taki sam, jak
mowa o tym wyzej.

Kto dopuscit si¢ krzywoprzysigstwa, winien by¢ wykluczony ze wspolnoty przez lat dziesigé. Dwa lata
czyn swoj winien oplakiwaé publicznie, przez trzy dalsze lata pozostawa¢ wsrdd stuchajacych, przez
cztery lata nastgpne winien by¢ uwazany za obcigzonego przewina, a przez rok ostatni sta¢ tylko i potem
dopiero winien by¢ uznany za zastlugujacego na udziat we wspdlnocie.

Kto wypart si¢ Chrystusa 1 zbezcze$cil tajemnicg zbawienia, winien czyn swoj optakiwac publicznie i
pokutowaé przez cale swe zycie, a jedynie w przypadku gdy odchodzi z tego $wiata, przez wzglad na
wiarg¢ w mitosierdzie Boze, mozna go uznac¢ za zashugujacego na dostapienie sakramentow.

Jesli natomiast ktokolwiek z tych, ktoérzy popadli w wyzej wymienione grzechy, gorliwie odprawia po-
kute, a ten, komu z Bozego milosierdzia powierzono wiadzg¢ odpuszczania grzechow lub naktadania po-
kuty, jesliby wobec niezmiernej skruchy grzesznika okazat si¢ bardziej litosciwy, zmniejszajac czas kary,
to nie nalezy mu tego poczytywac za zte, bo wydarzenia przytoczone w Pidmie §wigtym daja nam poznac,
ze ci, ktorzy z wigkszym samozaparciem si¢ czynig pokute, szybciej tez dostepuja Bozego milosierdzia”
(List 214).

4. Nauka ascetyczna. Stowo Boze, zawarte w Pismie $w. uwaza Bazyli za wylaczna normg zycia
ascetycznego. Jego pouczenia, zawarte w Regulach, sa praktycznym zastosowaniem nauki Pisma $w.,
szczegolnie Ewangelii 1 Listow Pawlowych, do konkretnych sytuacji zyciowych. Zdecydowany priorytet
w zyciu duchowym przyznaje mito$ci Boga, ktéra wymaga wylacznej uwagi i niepodzielnego serca.
Chrzes$cijanin odchodzac od $wiata winien by¢ wolny od trosk i niepokdj 6w, by osiagna¢ wewngtrzny
pokéj (hesychia). Uznawat zdecydowana wyzszo$é zycia cenobickiego nad eremickim. Zycie we wspol-
nocie umozliwia praktykowanie mitosci blizniego oraz pomaga skuteczniej walczy¢ z wadami oraz ¢wi-
czy¢ si¢ w cnotach. Podstawg ascezy jest zespolenie zycia kontemplacyjnego z aktywnym. Za wazny $ro-
dek doskonalenia uwazal pracg fizyczna, ktéra zalecal w miejsce wyszukanych umartwien. Modlitwe
rozumie jako nieustanng pamig¢ o Bogu i $wiadomos$¢ Jego obecnos$ci 1 spojrzenia. Przyznawal wazna
rolg ubostwu i postuszenstwu. Laczy surowos¢ z umiarkowaniem. “Monastycyzm bazylianski pozostanie
bardziej rodzinny i personalistyczny, a jego struktury beda tworzy¢ wspdlnoty autonomiczne, pozbawione
centralizacji” (J. Gribomont).

Grzegorz z Nazjanzu (+ 390)

Zycie. Urodzit si¢ ok. 330 roku w Arianzos k. Nazjanzu, w zamoznej rodzinie chrzescijanskiej. Jego oj-
ciec, Grzegorz Starszy, byl biskupem Nazjanzu; matka, $w. Nonna, pochodzaca z chrzescijanskiej rodzi-
ny, miata decydujacy wplyw na nawrdcenie mgza w 325 roku oraz na wychowanie syna. Grzegorz byt
pierworodnym synem, dhugo oczekiwanym, ofiarowanym Bogu juz przed urodzeniem przez pobozna
matke. Siostra Grzegorza, Gorgonia, brat Cezary i kuzyn, biskup Amfiloch - czczeni sa jako §wigei. Od
wczesnego dziecinstwa przejawial wielkie zamitowanie do nauki. Studiowat najpierw w Cezarei Kapa-
dockiej, gdzie poznal Ba-zylego, pdzniej w Cezarei Palestynskiej i Aleksandrii. W latach 352-357 stu-
diowal w Atenach, gdzie zawarl dozgonna przyjazn z Bazylim. Po powrocie do rodzinnego miasta przyjat
chrzest i zamierzal prowadzi¢ zycie mnisze. Na zaproszenie Bazylego, udat si¢ do pustelni nad rzeka Irys,
w Poncie. Owocem poczynionych w tych latach (357-358) studiéw sa ulozone wesp6t z Bazylim Filoka-
lia oraz zarys regul monastycznych. Ascetyczny tryb Zycia bardzo odpowiadat Grzegorzowi, jednak na
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prosbe sedziwych rodzicéw, wrocit do Nazjanzu, by sta¢ sig ich podpora. Przymuszony przez ojca i
wspolnote kosScielna przyjal §wigcenia kaptanskie (Boze Narodzenie 361 roku), po czym uciekl do pu-
stelni nad rzeka Irys w Poncie. W 362 roku, przed Wielkanoca, wrocit do Nazjanzu 1 wytlumaczyt si¢ ze
swego postgpowania w mowie Apologia swojej ucieczki, ktdra w istocie rzeczy jest traktatem o kaptan-
stwie. Pomagat swemu ojcu w zarzadzie diecezja i pracy duszpasterskiej. W 372 roku zostat wyswigcony
przez Bazylego na biskupa matego miasteczka Sasima. Stato si¢ to poniekad wbrew jego woli. Grzegorz
nigdy nie objat swego urzedu, pozostajac w Nazjanzie 1 stuzac pomoca ojcu. Po jego $mierci, w 374 r.,
pracowal przez rok w osieroconej diecezji, po czym udal si¢ do Seleucji w Izaurii, do stawnego sanktu-
arium $w. Tekli, gdzie prowadzit zycie ascetyczne.

W 379 roku wspolnota nicejezykoéw z Konstantynopola zwrocita si¢ do Grzegorza z prosba o pomoc w
reorganizowaniu Kosciota lokalnego, gngbionego przez wieloletnie rzady biskupoéw i cesarzy arianskich.
Grzegorz przyjat t¢ propozycje. W sytuacji, gdy budynek kosciota byt w reku arian, urzadzit w domu
swego krewnego kaplice pod wymownym wezwaniem: Anastasis (Zmartwychwstania), gdzie wygtosit 5
mow teologicznych: O bostwie Stowa. Jego prestiz 1 stawa znakomitego mowcy ciagle rosty. W 380 r.
nowy cesarz Wschodu, Teodozjusz I, wprowadzit Grzegorza w uroczystej procesji do kosciota Swigtych
Apostotéw, odzyskanego z rak arian. Zwolany w maju 381 roku Sobdr Konstantynopolski uznat Grzego-
rza prawowitym biskupem Konstantynopola. Ten wybor spotkat si¢ z opozycja biskupow Egiptu i Mace-
donii, ktorzy powotywali si¢ na zakaz przenoszenia si¢ z jednego biskupstwa na drugie oraz fakt, ze elek-
cja ta dokonala si¢ przed ich przyjazdem na sobor. W tej sytuacji, w czerwcu 381 roku, Grzegorz zrezy-
gnowal z urzedu. Przed odjazdem wyglosit mowe pozegnalna w katedrze wypetnionej po brzegi ludem i
duchowienstwem (Mowa 42). Nastepnie udat si¢ do Nazjanzu, gdzie przez dwa lata kierowat tamtejszym
Kosciotem, az do powolania nowego biskupa, ktorym zostat jego przyjaciel Eulaliusz. Ostatnie lata swe-
go zycia spedzil w Arianzos, gdzie napisat wigkszo$¢ swych utwordéw poetyckich i listow. Zmart w 390
roku w Arianzos.

Dziela - objg¢tosciowo skromne, doskonatoscia formy i stylu przewyzszaja wszystko, co wowczas w lite-
raturze chrze$cijanskiej napisano. Skladajq si¢ z mow, listow 1 poez;ji.

1. Mowy. Zachowato si¢ 45 méw Grzegorza, zaliczanych do arcydziel sztuki retorycznej (przekd.
pol. 9-ciu méw J. M. Szymusiak, Grzegorz Teolog, Poznan 1965, s. 257-393; pozostate mowy w: Swiety
Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane. Warszawa 1967, s. 55-547). Ze wzgledu na poruszana tematyke,
mozna m.in. wyrdznic:

a. Pig¢ moéw teologicznych (Mowy 27-31), o teologii; istnieniu, naturze i atrybutach Boga; o jedno-
Sci natury trzech Osob Boskich i1 bostwie Syna; odparcie btgdnej nauki arian o Synu; o bdstwie Ducha
Swietego. Mowy te, wygloszone w 380 roku w Konstantynopolu, przyniosty mu powszechne uznanie
oraz wyrozniajacy go tytut: “Teolog”.

b. Mowy liturgiczne: na Boze Narodzenie, Objawienie Panskie, Wielkanoc, Niedzielg Biata, Zesta-
nie Ducha Swietego.

c. Mowy pochwalne: na cze$¢ braci Machabejskich, sw. Cypriana z Kartaginy, $w. Atanazego,
Maksyma Filozofa.

d. Mowy pogrzebowe: na zgon brata Cezarego, siostry Gorgonii, Bazylego Wielkiego.

e. Mowy apologetyczne, ktorymi sa dwie Mowy (4 1 5) pigtnujace cesarza Juliana Apostatg, z kto-
rym Grzegorz spotkat si¢ podczas studiow w Atenach. Mowy te maja formg ostrej inwektywy.

f. Mowy okolicznosciowe: z okazji swej konsekracji biskupiej, na konsekracje¢ biskupa Eulaliusza,

po klgsce gradowej. Do najbardziej znanych nalezy Apologia ucieczki (Mowa 2). Zawarty w niej wyktad
o kaplanstwie stuzyt za model i1 Zrédlo Janowi Chryzostomowi, przy pisaniu Dialogu o kaptanstwie oraz
inspirowat Grzegorza Wielkiego przy redagowaniu Liber regulae pastoralis. W partii koncowej swego
dzieta (paragrafy 96-99), Grzegorz z Nazjanzu wylicza kryteria jakie winien spetnia¢ kandydat do ka-
ptanstwa: “Ktéz [odwazylby si¢ przyjac¢ kaptanstwo] tak dlugo, jak wobec $wigtych i w ogniu wyprobo-
wanych orzeczen Bozych me odczul zaru w sercu, kiedy mu odkrywano tajemnice Pisma $w., ktory jesz-
cze nie odpisat ich sobie trzykrotnie w sercu, by posias¢ ducha Chrystusowego, kto nie znalazl jeszcze

104
PATROLOGIA



Ks. Franciszek Drqczkowski

dostepu do skarboéw ukrytych przed ttumem, niewidocznych i niejasnych tak, by mogl oglada¢ bogactwa
w nich zawarte oraz innych wzbogaca¢, wskazujac ludziom duchowym na to, co duchowe?

Kt6z [miatby odwage myslec¢ o kaptanstwie], jesli w kontemplacji nie zazyt jeszcze, tak jak trzeba, rozko-
szy Panskiej 1 jeszcze nie zlustrowal domu Bozego, a raczej nie stal si¢ sam domem Boga zywego i w
duchu zywym przybytkiem Chrystusa?

Powinien najpierw pozna¢, jak si¢ tacza i czym si¢ roznia figury [Starego Testamentu] i rzeczywistosci
[Nowego], wyzwoli¢ si¢ z pierwszych 1 przylgna¢ do drugich, aby odrzuci¢ stare [znaczenie] litery, a
stuzy¢ nowos$ci Ducha, aby w czystosci serca przej§¢ przez dziedzing laski, oddalajac si¢ od [starego]
Prawa, ktore duchowo dokonato si¢ 1 utracito znaczenie cielesne.

Ktoz by [do kaptanstwa dazyt], jesli jeszcze nie zapoznat sig¢ - w zyciu praktycznym i w kontemplacji - z
imieniem Chrystusa i jego mocami, z najwyzszym, ktore maj a pierwsze miejsce, oraz z najskromniej-
szymi, przyjetymi dla nas, ktore zajmuja ostatnie miejsce? [Sa to nastgpujace]: Bog, Syn, Obraz, Stowo,
Madro$¢, Prawda, Swiatlo, Zycie, Potega, Tchnienie, Wptyw, Odblask, Tworca, Krol, Gtowa, Prawo,
Droga, Brama, Fundament, Skata, Perta, Pokoj, Sprawiedliwo$¢, Uswigcenie, Odkupienie, Czlowiek,
Stuga, Pasterz, Baranek, Arcykaptan, Ofiara, Pierworodny poprzedzajacy stworzenie, Pierworodny w
stosunku do zmarlych, tj. oczekujacych zmartwychwstania. Kt6z by wigc [odwazyt si¢ przyja¢ kaptan-
stwo], jesli te nazwy i te okreslenia rzeczywistosci przyjmuje bez oddzwigku, jesli jeszcze nie polaczyt
si¢ ze Stowem, jesli do Niego nie przyjal czegos z tych rzeczywistosci 1 nazw?

Kt6z by [do kaptanstwa dazyl], jesli nie poswigcit czasu i nie nauczylt si¢ wyraza¢ madrosci Bozej, ukry-
tej] w tajemnicy 1 nalezy do grupy tych, ktorych w Izraelu nie liczono i nie wpisywano do szeregéw Bo-
zych; jesli nie ma jeszcze na tyle sil, by meznie dzwigaé Chrystusowy krzyz? Nie bedac jeszcze zadnym
waznym cztonkiem ciata Chrystusowego, jak moze kto$ chgtnie 1 natychmiast zgodzi¢ si¢ na to, by uczy-
niono go Glowa doskonatosci Chrystusowej. W kazdym razie nie stanie si¢ to za moja decyzja ani rada;
jest to przeciez najwigkszy powod strachu i ostatnie niebezpieczenstwo, a kazdy madry cztowiek rozumie
wielko$¢ zadania prostowania [drog Panskich] oraz niebezpieczenstwo ich wypaczenia”.

2. Listy . Zachowata si¢ kolekcja 245 listow Grzegorza (przekt. pol. J. Stahr, Sw. Grzegorz z Na-
zjanzu, Listy, Poznan 1933, POK 15). Grzegorz jako pierwszy z greckich pisarzy chrzescijanskich opu-
blikowal wtasna korespondencjg na prosbg wnuka Gorgonii, Nikobula oraz podat teorig epistolograficzna
(List 51) wg ktorej dobrze napisany list cechuje: zwigzlosé, jasnos¢, wdzigk i prostota. W korespondencji
Grzegorza, skierowanej gtdéwnie do przyjaciot 1 osob bliskich, przewazaja listy dydaktyczne, konsolacyj-
ne, pochwalne, gratulacyjne i polecajace; wsrdd teologicznych na uwage zastuguja Listy 101 1 102, adre-
sowane do kaptana Klodoniosa, zwalczajace apolinaryzm (Sobor Efeski czg§ciowo, a Sobor Chalcedonski
catkowicie wlaczyt List 101 do swych uchwat).

3. Poezje. Grzegorz napisal 400 utwordow poetyckich, ktore licza razem 16 000 wierszy (przekt. pol.
kilkudziesigciu utworéow w: J. M. Szymusiak, Grzegorz Teolog, Poznan 1965, s. 415-578). W poemacie
O swoich wierszach (Piesn 11, 139) oraz Liscie 101, Grzegorz wyznacza wtasnej poezji dwie wazne funk-
cje: dydaktyczng (jego utwory miaty by¢ dla mlodziezy “jakby jakim$ przyjemnym lekarstwem”, ktore
by ja zachecito do rzeczy pozytecznych “stodzac sztuka gorycz swych przykazan”) oraz apologetyczna
(swa poezja chciat dowies¢, ze kultura chrzescijanska w zakresie formy literackiej nie ustgpuje kulturze
poganskiej; przewyzsza zas$ ja pigknem tresci duchowej; nadto herezje szerzace swa nauk¢ poprzez wier-
sze zamierzal Grzegorz zwalczac ich wlasna bronia, tj. poezja). Grzegorz napisat 38 poematéw dogma-
tycznych (o Trojcy Swictej, dziele stworzenia, Opatrzno$ci Bozej, upadku pierwszych rodzicow, weiele-
niu, aniotach wiernych i upadtych, ksiegach kanonicznych Pisma Swigtego, cudach i przypowiesciach
Pana Jezusa; napisal tez hymny do Boga, modlitwy dzigkczynne, modlitwe przed podr6za), 40 poematow
dydaktycznych (pochwata dziewictwa, czystosci, zycia cnotliwego; przeciw gniewliwosci, chciwcom i
nieuzytym bogaczom, strojom niewiescim), 206 poematdéw historyczno-autobiograficznych (najwyzej
cenione, petne elegijnej melancholii; przedstawiaja zycie wewngtrzne z taka ekspresja i dramatyzmem jak
Confessiones Augustyna); najdtuzszy z nich Poemat autobiograficzny (przekl. pol. w: J. M. Szymusiak,
Grzegorz Teolog, s. 469-510), ztozony z 1949 trymetrow jambicznych, uwazany jest za najdoskonalszy w
calej literaturze greckiej wzor autobiografii poetyckiej. Grzegorz jest rowniez autorem wielu epigraméw,
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aforyzméw, epitafiow 1 elegii. Tragedia Christos paschon niestusznie przypisywana Grzegorzowi po-
wstata prawdopodobnie dopiero na przetomie XI/XII w. Grzegorz dysponowat wielka réznorodno$cia
formy metrycznej. Niektore jego utwory cechuje autentyczne pigkno i natchnienie poetyckie; inne sa tyl-
ko proza wierszowana. Grzegorz jako pierwszy wsrdd starozytnych poetow utozyt wiersze na czes¢ swej
matki. Byt pod wptywem Homera, Platona, Teokryta. Korzystat z literatury diatryby; nasladowat stoikéw
1 pitagorejczykow w uktadaniu hymnow religijnych o tresci dogmatycznej i moralne;.

Piesn wieczorna

“Chwala ci od nas Chryste,

o, Stowo Boze, Zbawco!

Z $wiatta $wiatlo wieczyste,
Ducha Swigtego Dawco!
Swiatto, I$niace potrojnie,

W wiary zwiazane spojnig!
Ciemnosci Tys rozproszyl,
Ty$ dat nam jasno$¢ biata,

by w $wietle wszystko stworzyc¢,
by materi¢ niestata

ustali¢ w ksztattéw formy,

w tad uja¢ Bozej normy.

Ty$ ludzka mysl oswiecit
madroscia i rozsadkiem,

dajac padotom ziemskim
gornych blaskéw odbicie,

by $wiatto$¢, patrzac w $wiattosc,
jasniata jednolicie.

Tys$ rojem skrzacych $wiatet
strop nieba przyozdobit,

Tys$ kazat dniom i nocom,

by bratnim obyczajem

z mito$cia sobie btoga ustgpowaty wzajem.
Ty noca znoje studzisz
utrudzonego ciata;

Ty w dzien do pracy budzisz

i czynow mitych Tobie,
by$my - od mrokow stroniac -
spieszyli si¢ ku dniowi,

Ku Dniowi, co nie zgasnie

W ciemnosci czarnym grobie.
Wigc, Panie, racz sen lekki
zsyta¢ na me powieki,

by jezyk mdj nie drgtwial,

nie ciazyt jako otow,

by twor Twoj nie byt niemy,
gdy zabrzmi pies$n aniolow.
W t¢ noc niech dzienne brudy
sumienia nam nie brudza,

a snow dziecinne ztudy

niech trwogi w nas nie budza!
Niech jeno mysl cnotliwa z nami w t¢ noc przebywa.
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Niech dusza, bez pet ciata,

rozmawia z Toba, Boze,

tak z Ojcem, jak i z Synem,

jako tez z Duchem Swigtym,

ktoremu cze$¢ i chwata

na wieki wiekow. Amen”.

(Carm. 1132; przekt. pol. J. Birkenmajera, w: J. M. Szymusiak, Grzegorz Teolog, s. 568-569).

Mysl teologiczna. Grzegorz stworzyt metodologi¢ teologii, okreslajac jej zrodta, przedmiot, specyfike
oraz cechy teologa; jest tez tworca stownictwa teologicznego w zakresie trynitologii.

1. Tréjca Swigta - Grzegorz akcentuje jednosé Trojcy ze wzgledu na jednosé bostwa, jednosé potegi
Bozej (monarchia), wspotistotno$¢ i rownos¢ Osob Boskich pod kazdym wzgledem (Mowa 40,41); przez
jednos¢ nie nalezy rozumie¢ zlania si¢ 0s6b w jedno, jak w nauce Sabeliusza; troistos¢ za§ nie nalezy
pojmowac jako obco$¢, jak w doktrynie Ariusza, lecz jako r6znos¢ osob (Mowa 39,11). Grzegorz po raz
pierwszy wyraznie okreslit relacje réznicujace Osoby Boze: dla Ojca - “niezrodzenie” (agennesis), dla
Syna - “zrodzenie” (gennesis), dla Ducha Swietego - “pochodzenie” (ekporeusis). “Wspdlne bowiem dla
Ojca, Syna, Ducha Swietego jest to, ze nie zaczeli istnie¢ i ze sa Bogiem. To za$ wspdlne jest Synowi i
Duchowi Swietemu, ze pochodza od Ojca. Ojcu za$ whasciwym jest, Ze jest niezrodzony; Synowi, ze jest
zrodzony; Duchowi Swigtemu, Ze pochodzi” (Mowa 25,16).

2. Duch Swiety - Grzegorz wyraznie okreslit bostwo Ducha Swigtego terminami: “Bog” (Theos),
“wspotistotny” (homousios) - w Mowie 31,10, czego nigdzie nie uczynit Bazyli. Grzegorz thumaczy swe-
go przyjaciela, ze kierowat si¢ wzgledami wychowawczymi (Mowa 43,68-69). Przypomina, ze Bog row-
niez stopniowo w ciagu dziejow odstanial prawde o Bostwie poszczegdlnych Osob Bozych: “Stary Te-
stament glosit Ojca w sposob zupelnie wyrazny, Syna raczej jakby przez zaslong. Nowy Testament uka-
zal nam Syna catkiem jasno, ale Bostwo Ducha Swigtego tylko zaznaczyt. Teraz wreszcie Duch Swiety
migdzy nami przebywa wyrazniej objawiajac nam prawdg o sobie” (Mowa 31,26).

3. Jezus Chrystus - wg Grzegorza posiada dwie natury: boska 1 ludzka; petni¢ czlowieczenstwa, tj.
ciato 1 duszg ludzka oraz petlni¢ Bostwa; odrzucajac apolinarystyczna formulg: “Logos-Sarks”, przyjat
formute: “Logos-Cztowiek” (List 102). Akcentuje jedno$¢ osoby Jezusa: “Jesli ktos§ wprowadza dwoch
synéw, jednego z Boga i Ojca, drugiego z matki, a nie jednego i tego samego, ten niech odpadnie i od
tego usynowienia, ktore obiecano prawowiernym. Dwie to wprawdzie natury (dyo fyseis): Bég i czto-
wiek, ztozony i z duszy, 1 z ciala, - ale synowie nie dwaj ani bogowie dwaj” (List 101). Grzegorz jest
pierwszym teologiem greckim, ktory do chrystologii wprowadzit terminologig trynitama.

4. Maryja - przyznawanie Maryi tytulu “Bogarodzica” (Theotokos) uznawat za kryterium prawo-
wiernosci: “Kto $wigtej Maryi nie uwaza za Bogarodzice, jest poza boskoscia” (List 101). U Grzegorza
znajdujemy pierwsza w literaturze chrzescijanskiej wzmianke o modlitwie blagalnej do Maryi jako wzoru
1 opiekunki swigtego dziewictwa (Mowa 24 11).

5. Eucharystia - Grzegorz jest przekonany o realnej obecnosci Chrystusa w Eucharystii, jej ofiarni-
czym charakterze, sile przeblagalnej i przejednawczej. Do swego przyjaciela Amfilocha, biskupa Iko-
nium, pisze: “Ledwie wytchnatem po udrekach choroby, spieszg do ciebie, przyczyno mego uleczenia. Bo
jezyk kaptana (hiereos) wyznajacy Panu, dzwiga chorujacego. Uczyn co$ jeszcze wigkszego przy swig-
tych obrzgdach: zdejm ze mnie ogrom grzechéw moich, dotykajac si¢ Ofiary Zmartwychwstania. [...]
Lecz, moj bracie zbozny, nie omieszkaj i modli¢ sig, i orgdowac za mna, kiedy stowem §ciagniesz Stowo
(Logon), kiedy niekrwawym cigciem rozetniesz Ciato 1 Krew Panska - glos majac za miecz” (List 171).

6. Upodobnienie do Chrystusa - jest celem zycia chrzescijanskiego. Realizuje si¢ ono etapami:
poczatkiem jest bojazn Boza sktaniajaca do przestrzegania przykazan; przestrzeganie przykazan - oczysz-
cza; oczyszczenie utatwia poznanie i nabycie madrosci; madro$¢ przezwycigza strach i wynosi nas na
wyzyny milosci, do stanu przyjaciot i Synow Bozych; synostwo Scisle faczy z Chrystusem przez ktoérego
wstepujemy w nurt zycia Trojcy Swictej. W procesie tym wzajemnie si¢ wspieraja i uzupetniaja theoria i
praksis. “Z teorii czynimy wedréwke ponad ten $wiat, a przy pomocy praksis wznosimy si¢ do teorii;
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niemozliwoscia bowiem jest by madros¢ stata si¢ naszym udziatem, jesli nie dostosujemy naszego poste-
powania do wymagan madrosci” (Mowa 4 113). Nawet czysto ludzka filozofia przygotowuje do spotka-
nia z Bogiem. Zrédlem i ostatecznym celem wszelkiej nauki oraz wzorem wszelkiej prawdziwej cnoty
jest Chrystus: “Badzmy podobni do Chrystusa, skoro On stat si¢ podobny do nas; stanmy si¢ przez Niego
bogami, poniewaz On stat si¢ przez nas cztowiekiem. Przyjal na siebie co gorsze, by nam da¢ co lepsze, i
stat si¢ zebrakiem, bySmy Jego Zebractwem si¢ wzbogacili; przyjat posta¢ niewolnika, bySmy otrzymali
wolnos¢; zstapit na dot, bySmy byli wywyzszeni; byt kuszony bysmy zwyciezyli; zostal zniewazony, by-
$Smy byli uwielbieni; umarl, aby nas $miercia uchroni¢” (Mowa 1 5).

Wplyw Grzegorza zaznacza si¢ zarowno w Kosciele greckim jak i tacinskim; w starozytnosci oraz Sre-
dniowieczu jak 1 w renesansie. Juz na poczatku V w. pisma jego znane byly na Zachodzie dzigki thuma-
czeniom Rufma, ktory poglady Grzegorza uznawal za norm¢ prawowiernosci. Hieronim uwazat go za
swego mistrza (De vir. ill. 117); Augustyn cytuje pisma Grzegorza kilkanascie razy. Kosciol grecki wi-
dzial w Grzegorzu swego gldwnego przedstawiciela. Jego Mowy byly przepisywane oraz ilustrowane jak
ewangeliarze. Juz w starozytnos$ci zostaty przetozone na jezyk armenski, syryjski, starostowianski, kop-
tyjski, gruzinski, arabski i etiopski. Do konca epoki bizantynskiej (1453) studiowany byt 1 nasladowany w
szkotach retorskich jako niedo$cigniony wzor wymowy. Niektore poematy i kazania Grzegorza zostaty
wiaczone do liturgii greckie;.

Grzegorz uznawany jest za najwigkszego przedstawiciela liryki chrzescijanskiej przed Romanosem. W
sredniowieczu nauka Grzegorza o relacjach w Bogu stata si¢ podstawa dla wszelkich analiz scholastycz-
nych o Trojcy Swietej. Grzegorz uwazany za pierwszego wielkiego przedstawiciela chrzescijanskiego
humanizmu, lubiany byt i ceniony przez humanistow (m.in. przez F. Melanchtona). Wktad Grzegorza do
kultury chrzescijanskiej jest wielki na miarg tego, ktory wnidst §w. Augustyn.

Grzegorz z Nyssy (+ 394)

Zycie. Urodzit si¢ ok. 335 r. w Cezarei Kapadockiej, w zamoznej rodzinie chrzeicijanskiej jako syn
stawnego retora Bazylego 1 $w. Emmelii oraz mlodszy brat Bazylego Wielkiego. Na jego formacj¢ mo-
ralng oraz intelektualna wielki wptyw wywarli: ojciec, siostra, §w. Makryna Mtodsza oraz brat Bazyli,
ktorego Grzegorz nazywal “swym mistrzem, nauczycielem i ojcem”. Przez pewien czas pehnit funkcje
lektora, nastgpnie zostat nauczycielem retoryki i ozenit si¢ z Teosebia. Pod wplywem rodzenstwa i przy-
jaciol, zwlaszeza Grzegorza z Nazjanzu, pociagnigty ich entuzjazmem i przykladem, postanowil prowa-
dzi¢ zycie monastyczne w klasztorze zatozonym przez Bazylego nad rzeka Irys w Foncie. W roku 371
zostal biskupem Nyssy przynaleznej do metropolii Bazylego. Pozbawiony zmystu organizacyjnego, nie
spetnil w zarzadzie diecezji oczekiwan Bazylego. W 376 r. zostat ztozony z urzedu przez synod biskupdéw
arianskich w Nyssie, za rzekome trwonienie dobr koscielnych. W dwa lata p6zniej, po $mierci arianskie-
go cesarza Walensa, wrocit na stolice biskupia do Nyssy, entuzjastycznie witany przez wiernych. W 379
r. wziat udziat w synodzie antiochenskim, ktory zlecit mu wizytacj¢ kosciotéw Pontu. W rok po6zniej zo-
stal wybrany metropolita Sebaste. Urzad ten petnil zaledwie przez kilka miesigcy. Byt gtéwnym obronca
ortodoksji na Soborze Konstantynopolskim I (381 r.). Do Konstantynopola podrézowat kilka razy, m.in.,
by wyglosi¢ mowy pogrzebowe: w 385 r. z okazji zgonu ksigzniczki Pulcherii oraz w 386 r. z okazji
Smierci cesarzowej Placy lii. Grzegorz z Nyssy zmart w 394 roku.

Dziela Grzegorza, wyrozniajace si¢ glebia mysli teologicznej i filozoficznej, mozna uszeregowaé w pig-
ciu grupach: dogmatyczno-polemiczne, egzegetyczne, ascetyczne, kazania 1 mowy, listy.

1. Dogmatyczno-polemiczne.

Przeciw Eunomiuszowi, jest zbiorem czterech rozpraw skierowanych przeciw zwolennikom skrajnego
arianizmu. Pisma te naleza do najobszerniejszych i najlepszych apologii antyarianskich.

Przeciw apolinarystom, zwalczajace btedna naukg Apolinarego z Laodycei, ktory twierdzit, Zze Chrystus
nie miat petnej natury ludzkiej. Przyjmujac platonski podziat duszy na duszg sensualng (psyche) i rozum-
na (nus) Apolinary twierdzil, ze Chrystus przyjal tylko duszg¢ sensualna (psyche); miejsce duszy rozumnej
(nus) zajal boski Logos.

O Duchu Swietym przeciw macedonianom, w ktérym broni nauki o bostwie Ducha Swigtego.
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Doktrynie trynitamej poswigcit Grzegorz m.in. O tym, ze nie ma trzech bogow, gdzie zwalczat tryteizm,;
Przeciw poganom, gdzie wyjasnit podstawowe pojecia dotyczace nauki o Trojcy Swictej; Do Symplicju-
sza o wierze Swietej, w ktorym bronil nauki o bostwie Syna Bozego i Ducha Swigtego oraz ich wspot-
istotno$ci z Ojcem.

Dialog 7 siostrq Makrynq o duszy i zmartwychwstaniu (przekt. pol. W. Kania, PSP 14, s. 27-87), odpo-
wiednik platonskiego Fedona, zostal dedykowany siostrze Makrynie, ktéra wystgpuje w nim jako
“mistrz” wyjasniajacy na tozu $mierci nauke o nieSmiertelnosci duszy, zmartwychwstaniu i odnowieniu
wszystkich rzeczy (apokatastaza).

Przeciw losowi, jest relacja z dysputy Grzegorza z filozofem poganskim, ktoéra odbyta si¢ w 382 r. w
Konstantynopolu; broniac wolnej woli, Grzegorz odrzucat fatalizm, wyrastajacy z astrologii.

Wielka katecheza (przekt. pol. W. Kania, PSP 14, s. 128-183), najwazniejsze pismo dogmatyczne Grze-
gorza, jest druga po Orygenesie (Peri archon) synteza nauki chrzeScijanskiej, przeznaczona dla
“mistrzow”’; traktuje o Bogu w Tréjcy jedynym, grzechu, wcieleniu, odkupieniu, chrzcie i Eucharystii. Na
poczatku tego dziela Grzegorz zwraca uwaga na zasad¢ akomodacji, ktora nalezy stosowa¢ w nauczaniu
ludzi o réznych pogladach: “Na przewodnikach w zyciu religijnym ciazy obowiazek gloszenia prawd
wiary. Kosciol wzrasta w liczbg wybranych, kiedy Stowo Boze dociera do uszu niewierzacych.

Nie wszystkim jednak odpowiada jeden sposdb nauczania. Trzeba tu uwzgledni¢ rozne poglady stucha-
czy. Cho¢ w uczeniu przyswieca jeden cel, to przeciez nalezy stosowaé rozmaite metody. mng bowiem
zapatrywania ma Zyd, a inne poganin, jeszcze inne anomejczyk, manichejczyk, zwolennik Marcjona,
Walentyna, Bazylidesa, i caty szereg zbtakanych kacerzy. Kazdy z nich ma inne uprzedzenia. Kto wigc
podejmuje walke z ich btedami, ten musi uzy¢ odpowiedniego lekarstwa, zaleznie od rodzaju choroby.
Nie mozesz jednakimi $rodkami leczy¢ wiare poganina w wielobdstwo i niewiare Zyda w Jednorodzone-
go Syna Bozego. Tym mniej zdotasz tymi sami argumentami obali¢ wymysty heretykow, co moze prze-
kona¢ Sabeliusza, z trudno$cia nawrdci anomejczyka, a bron przeciw manichejczykowi nie pokona Zyda.
Nalezy wigc - jak wspomniano - uwzgledni¢ zapatrywania drugich i przygotowa¢ mowe zaleznie od ich
btedow. Przy kazdej tez nauce trzeba ustali¢ podstawowe prawdy i uzasadni¢ przestanki, aby obie strony
mogly z nich wysnu¢ prawde” (Wstep).

2. Egzegetyczne.

O stworzeniu czlowieka (przekt. pol. T. Sinko, Swiety Grzegorz zNyssy, Wybor pism. Warszawa 1963, s.
19-35 wypisy) zostalo napisane z my$la o uzupekieniu homilii Bazylego o 6-ciu dniach stworzenia.
Wyktad apologetyczny do Heksaemeronu, w ktérym broni egzegezy Bazylego przed btedna interpretacja.
W obu tych pismach Grzegorz daje pierwszenstwo sensowi wyrazowemu Pisma $w.; w dalszych trakta-
tach - wiemy jest egzegezie alegorycznej wypracowanej przez Orygenesa.

Zywot Mojzesza (przekt. pol. T. Sinko, jw., s. 36-46 wypisy). Grzegorz przedstawit zycie Mojzesza we-
dlug Ksiegi Wyjscia 1 Ksiegi Liczb oraz stosujac egzegezg alegoryczng (inspirowany mysla Platona i Filo-
na) ukazat je jako obraz wedrowki mistycznej i wstgpowania duszy do Boga.

O tytutach Psalmow. W dziele tym Grzegorz usituje wykazac, ze pig¢ ksiag Psalmow, to szczeble drabi-
ny wiodacej do doskonatosci. Tytuly Psalmow podane przez Septuaginte zawieraja wskazoéwki dotyczace
dazenia do cnoty 1 doskonatosci.

Komentarz do Piesni nad Piesniami (fragm. przekt. pol. LG t. IV, s. 435), przedstawia w 15 homiliach
zwiazek mitosny migdzy Bogiem i dusza ludzka pod figura mito$ci oblubiencze;.

Pigé¢ homilii 0 Modlitwie Panskiej (przekt. pol. W. Kama, Vox P. 11 (1986), s. 674-708) jest alegorycz-
nym wyktadem Ojcze nasz. Grzegorz zaakcentowal potrzebg modlitwy dla uobecnienia obrazu Bozego w
duszy cztowieka. Postulaty ascetyczne taczy z troska o sprawiedliwos¢ spoteczna: “Aby ci¢ nie spotkato
zadne z tych nieszczgs$¢, ogranicz si¢ wigc w swym zyciu do spozywania chleba, ktéry sama natura po-
daje ci do reki. A to wlasnie, zwlaszcza poczucie spokojnego sumienia ze sprawiedliwego nabycia, a na-
wet gldd, niech ci stuza za przyprawe, a nie sytos¢ za syto$cia nieumiarkowania. Niech trud poprzedza
jedzenie. Tego zreszta zada przykazanie: «W pocie czola bedziesz pozywat chleb» (Rdz 3,19). Oto naj-
lepsza przez stowo Boze przygotowana przyprawa. Umartwiaj sig, posiadajac tylko to, co jest konieczne.
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Nie wiaz si¢ zbytnia troska o jedzenie, lecz patrz na Tego, ktory dobywa chleb z ziemi (Ps 104,14), zywi
kruki (Ps 147,9), daje wszelkiemu cialu pokarm (Ps 136,25), otwiera swa dton i nasyca do woli wszystko,
co zyje (Ps 145,16). Mow do Niego: «Date$ mi zycie, daj takze to, czego mi potrzeba do utrzymania zy-
cia! Daj mi chleba, tzn. spraw, abym sprawiedliwa praca nabyt pokarm!» Skoro Bog jest sprawiedliwo-
$cia, nie od Niego maja chleb ci, ktorzy utrzymanie zdobywaja oszustwem. Ty sam trzymasz w regku swe
wystuchanie, jesli twe mienie nie jest z cudzej wtasnosci, jesli twe dochody nie plyna z tez drugich, jesli
dla twej sytosci nikt nie gloduje, jesli dla twego zaspokojenia nikt nie musi ptakaé. To mozemy nazwaé
Bozym chlebem, co jest owocem sprawiedliwosci 1 klosem pokoju, z czym si¢ nie zlaczyto i czego nie
zanieczys$cilo nasienie zielska. Jesli natomiast orzesz nie swa rolg, czyhasz na cudze, i niesprawiedliwe
nabycie chcesz zaprowadzi¢ na pi$mie a potem modlisz si¢: «Daj mi chlebay, to oczekujesz wystuchania
nie od Boga, lecz od kogo$ innego. Owoc niesprawiedliwosci pochodzi od wrogéw Boga. Ten tylko
otrzymuje chleb od Boga, kto jest sprawiedliwy; kto za$ dopuszcza si¢ krzywdy, ten si¢ zywi u krzewi-
ciela niesprawiedliwosci. Badaj wigc sumienie, gdy zanosisz do Pana prosbe o chleb. Nie wolno ci zapo-
mina¢, iz «Chrystus nie ma nic wspdlnego z Belialem» (2 Kor 6,15). Gdy dajesz dar z niesprawiedliwego
zarobku, wtedy dar twoj jest «zaptata dla psa» (Pwt 23,19), a gdy kierujesz si¢ pycha w udzielaniu wiel-
kodusznych datkéw, wtedy si¢ sprawdza stowo proroka, ktory dar z takiego Zrédta odrzuca ze wstrgtem:
«Co mi po mnéstwie waszych ofiar? - mowi Pan. Syty jestem ofiar barandw, nie chcg thuszczu jagniat,
krwi wolow 1 koz, kadzenie juz mi zbrzydto” (Iz 1,11). Gdzie indziej zndéw stawia tego, ktory ofiaruje
ciele, na tej samej linii, co tego, ktory psa zabija (Iz 66,3). Tylko wtedy, gdy masz chleb od Boga, tj. na-
byty sprawiedliwie przez pracg, mozesz Mu zlozy¢ mita ofiarg sprawiedliwosci” (Homilia IV 6).

O blogostawienstwach, jest zbiorem o$miu homilii o o§miu blogostawienstwach ewangelicznych (przekt.
pol. szostej homilii, A. Bober, AP, s. 128-134). Osiem blogostawienstw porownuje Grzegorz do drabiny
o 8 szczeblach, po ktorych Chrystus prowadzi dusze ludzkie ku szczytom doskonatos$ci.

3. Ascetyczne.

O dziewictwie, jest wyktadem o dziewictwie skierowanym do tych, ktorzy pragna catkowicie poswigcic¢
si¢ Bogu. Za wzor dziewictwa Grzegorz stawia Maryjg. Dziewictwo, ktore uwazal za dzielo wysitkow
cztowieka wspartych tasa Boga, nazywal “narzeczenstwem duszy z Chrystusem”, trudnym do pogodzenia
z malzenstwem.

Co znaczy imie chrzescijanina, pismo w formie listu do Harmoniusza, wyktada nauke o powotaniu
chrze$cijanskim, ktore jest “nasladowaniem samej natury Bozej” przez cztowieka, stworzonego na obraz i
podobienstwo Boze.

O doskonalosci. Grzegorz wykazuje, ze doskonato$¢ mozna osiagna¢ przez nasladowanie Chrystusa.
Zywot Makryny, przedstawia zycie Makryny jako wzér zycia doskonalego dla dziewic po$wigconych
Bogu. Grzegorz byl obecny przy lozu umierajacej siostry, ktéra modlita si¢ nastgpujaco:

“Panie, Ty$ nas wyzwolil od strachu przed $miercia

1 Ty$ nam zycia doczesnego koniec

uczynil zycia wiecznego poczatkiem.

Ty kazesz cialu spocza¢ snem na chwilg

i Ty je zbudzisz,

kiedy w dniu ostatnim

zabrzmi glos traby.

Co w nas jest ziemia, ktora$ wlasna reka,

Panie, ksztaltowat,

zndw ziemi powierzasz

na przechowanie

1 kiedy$ od niej zazadasz z powrotem.

Co w nas $miertelne jest i bez uroku,

przemienisz taska w nie$miertelne pigkno.

Ty nas wyrwates z przeklenstwa i grzechu,

stajac si¢ za nas i jednym i drugim.
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Ty$ zdeptatl glowe smoka, ktéry w paszczy

swej trzymat ludzi zgubionych ogromem niepostuszenstwa.
Ty$ bramy piekta rozwalit, Ty$ ztamat

przemoc szatana, co nad $miercia wiladat,

I Ty nam. Panie, otworzyte$ droge do zmartwychwstania.
Tym, co przed Toba czota ze czcia chyla,

dates$ znak Krzyza jak sztandar zwycigstwa,

aby$Smy przezen starli przeciwnika

i zapewnili sobie zycie wieczne.

Boze przedwieczny! Do Ciebie od tona matki nalezg

i Ciebie dusza ma umilowata ze wszystkiej sity.

Cialo i1 duszg Tobie poswigcitam

od lat dziecigcych az po dzien dzisiejszy.

Niech stanie przy mnie twoj Aniot §wiattosci,

niechaj mnie poprowadzi na miejsce spoczynku,

do wod pokoju, na ojcoOw §wigtych tono.

Ty$ miecz ognisty potamat i lotra,

co razem z Toba przybity do krzyza

o mitosierdzie btagat Ci¢ pokornie, wwiodle$ do Raju -
pomnij i na mnie, Panie, w twym krolestwie,

bom i ja z Toba jest ukrzyzowana,

a ciato moje przebite gwozdziami bojazni twoje;j,

drzenia i trwogi przed sadami twymi.

Niech mnie straszliwa otchtan nie oddziela od twych wybrancow.
Niech mi zazdro$nik drogi nie zagradza.

Niech moje grzechy przed twymi oczyma nie stang. Panie!
Jeslim przez stabo$¢ natury zbtadzita,

jeslim zgrzeszyta mysla, mowa, czynem,

przebacz mi, ktéry masz moc odpuszczania grzechéw na ziemi,
bym dostapita u Ciebie ochlody,

a wyzwoliwszy si¢ z ci¢zaru ciala

przed obliczno$cia twoja stana¢ mogta

bez jednej plamy na duszy mej licu.

Niechaj ma dusze¢

bez zmazy i skazy

rece twe przyjma

jak wonnos¢ kadzidta

przed twym obliczem”

(przekt. pol. M. Bednarz, AP, s. 134-136).

4. Kazania i mowy.

W zbiorze tym mozna wyrdézni¢ Kazania liturgiczne: na uroczysto$¢ Chrztu Panskiego, na Wielkanoc, na
Whiebowstapienie Panskie (przekt. pol. T. Sinko, jw., s. 194-197) i Zestanie Ducha Swigctego (przekt.
pol. T. Sinko, jw., s. 198-202). Z kazan o mgczennikach i §wigtych na uwage zasluguja dwa kazania na
dzien $w. Szczepana, $w. Grzegorza Cudotworcy 1 mgczennika Teodora (przekt. pol. T. Sinko, jw., s.
203-212) oraz trzy kazania na uroczystos¢ czterdziestu meczennikdéw. Zachowaly si¢ tez Mowy pogrze-
bowe Grzegorza wygltoszone w Konstantynopolu - na pogrzebie biskupa Melecjusza z Antiochii (przekt.
pol. W. Kania, PSP 14, s. 88-94), Pulcherii, corki cesarza Teodozjusza Wielkiego (przekt. pol. W. Kania,
PSP 14, s. 95-102) oraz cesarzowej Flacylli (przekt. pol. T. Sinko, jw., s. 213-224):

“A ty, powiedz mi, co dobrego widzisz w zyciu? Rozwaz, w czym widzimy zycie? Nie przytaczam ci
zdania proroka: «Wszelkie ciato to trawa» (Iz 40,6), gdyz on przez ten przykltad raczej umacnia ngdze
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natury. Moze bowiem lepiej by byto, aby bylo trawa, niz tym, czym jest. Dlaczego? Bo trawa nie zawiera
z natury nic nieprzyjemnego, a nasze ciato jest wytwornia przykrej woni i wszystko, co przyjmie, czyni
bezuzytecznym przez zepsucie. A od jakiej ze kary nie jest przykrzejsze to, ze si¢ przez caty czas podlega
stuzbie brzucha? Widzicie przeciez, jaka konieczno$¢ sktadania haraczu sprowadza na nas codziennie ten
dozywotni poborca podatkéw, mianowicie brzuch. I cho¢bysmy mu kiedy naprzod dali wigcej, niz naka-
zano, nic przez to nie sptacilismy naprzod z pdzniejszej naleznosci. Na podobienstwo zwierzat mecza-
cych sig z zastonigtymi oczami we miynie, my obracamy miyn zycia, zawsze chodzac ta sama droga i1 do
tego samego miejsca wracajac. Powiem ci o tym kreceniu si¢ w kotko: apetyt, sytos¢, sen, obudzenie sig,
wyproznianie, napetnianie; zawsze od tamtego do tego, a od tego do tamtego, i znowu to, i nigdy nie
przestajemy chodzi¢ w koétko, az znajdziemy sig na zewnatrz miyna.

Stusznie Salomon nazywa takie zycie dziurawa beczka i obcym domem, gdyz jest to rzeczywiscie dom
obcy, a nie nasz, poniewaz nie od nas zalezy, by w nim przebywac albo kiedy chcemy, albo jak dlugo
pragniemy; a nawet nie wiemy, jak do niego wchodzimy, i kiedy zostajemy wyprowadzeni, tez nie wie-
my. Zrozumiesz za$ zagadke beczki dziurawej, jezeli spojrzysz na nienasycono$¢ pozadan. Czy widzisz,
jak ludzie gama do siebie zaszczyty, potege, stawe 1 wszystkie rzeczy tego rodzaju? Jednak to, co na nich
sptywa, odptywa i nie pozostaje u posiadacza, gdyz zabiegi o stawe, potege i cze$¢ podejmuje si¢ nie-
ustannie, a beczka pragnienia trwa nienasycona. A c6z zadza bogactwa? Czy to nie jest naprawde dziura-
wa beczka, ciekaca catym dnem? I cho¢by$ do niej wlal cate morze, to ma taka naturg, Ze si¢ nie da na-
petic.

Coz wige w tym zasmucajacego, jezeli §wigtej pamigci cesarzowa zostata odlaczona od przykrosci zy-
ciowych 1 odrzuciwszy brud ciata jak jakie$ zaropienie oczu, z czysta dusza przenosi si¢ do zycia nieska-
zonego, w ktorym nie praktykuje si¢ oszustwa, nie wierzy si¢ oszczerstwu; w ktérym nie ma miejsca na
pochlebstwo, nie miesza si¢ do prawdy ktamstwo, a przyjemnosc¢ i przykro$é, strach i $miatos¢, ubostwo i
bogactwo, niewola 1 panowanie, 1 wszelka taka nierownos$¢ zycia sa jak najdalej usunigte z owego zywo-
ta?

«Uciekl stamtad - jak mowi Prorok - bol, smutek i wzdychanie» (Iz 35,10). A c6z jest zamiast tego? Bez-
namig¢tnos¢, szczesliwose, obcos¢é wszelkiemu ztemu, obcowanie z aniolami, patrzenie na rzeczy niewi-
dzialne, zwiazek z Bogiem, rado$¢ bez konca.

Czy wigc nalezy smuci¢ si¢ o cesarzowa, gdysSmy poznali, jakiej dokonala zamiany? Pozostawita pano-
wanie ziemskie, lecz otrzymata niebieskie; ztozyla korong z drogich kamieni, lecz wtozyta na gtowe ko-
rong chwaly; zdjeta z siebie purpure, lecz oblokta si¢ w Chrystusa, a to jest rzeczywiscie cesarska i kosz-
towna szata. Ziemska purpurg, jak styszatem, barwi si¢ krwia jakiego§ morskiego $limaka, a purpurze
niebieskiej krew Chrystusa daje blask. Czy widzisz, jak wielka jest r6znica w przyobleczeniu?

Do Moéw pochwalnych nalezy m.in. mowa na cze$¢ brata Bazylego (przekt. pol. W. Kania, PSP 14, s.
112-127) oraz na cze$¢ §w. Efrema. Z Mow moralnych zachowaly si¢: 2 mowy o mitosci ku zebrakom
(przekt. pol. T. Sinko, jw., s. 166-193), mowa przeciw lichwiarzom (tamze, s. 154-165) i przeciw odkta-
dajacym przyjecie chrztu. Sposrod Mow dogmatycznych znane sa mowy o bostwie Syna Bozego i Ducha
Swigtego.

5. Listy. Zachowato si¢ trzydziesci listow Grzegorza o rdznej tematyce. Na uwage zashuguja listy teolo-
giczne oraz dwa listy dotyczace pielgrzymek do Jerozolimy (przekt. pol. drugiego listu - T. Sinko, jw., s.
225-229).

Nauka. Grzegorz jako tworca teologii mistycznej dowartosciowat rolg filozofii w wyktadzie wiary (inspi-
rowany przez nauke¢ Platona, Filona, Klemensa Aleksandryjskiego, Orygenesa i Plotyna).

l. Filozofia zostata porownana przez Grzegorza do Oblubienicy z Piesni nad Piesniami lub tez do
bezplodnej corki faraona; madro$¢ winna by¢ “wykupiona” z niewoli filozofii poganskiej, by stuzyta do
zycia wzniostego 1 cnotliwego (De vita Moysis 2,37-38).

2. Tréjca Swigta - Grzegorz sadzil, ze rozréznienie trzech Osob Boskich istnieje wytacznie w ich
wzajemnej relacji wewngtrznej. Ich aktywno$¢ na zewnatrz jest tylko jedna, wspdlna dla wszystkich
trzech os6b. Duch Swiety pochodzi od Ojca przez Syna, tj. bezposrednio od Syna, a posrednio od Ojca.
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Ojca, Syna 1 Ducha poréwnat do trzech pochodni, z ktorych pierwsza przekazuje swe §wiatto drugiej i
przez druga - trzeciej. Duch Swiety, ktory jest od Ojca, jest Duchem Chrystusa.

3. Chrystus posiada - wg Grzegorza, petna naturg boska 1 ludzka. Przymioty obu natur podlegaja
wzajemne] wymianie (communicatio idiomatum), przy czym obie natury pozostaja niezmieszane. W
Chrystusie jest jedna osoba boska.

4. Maryja zwana jest przez Grzegorza Matka Boza (Theotokos). Grzegorz odrzucatl tytut Matka
Czlowieka (anthropotokos). Siostra Mojzesza Miriam byta figura Maryi, Matki Boga, ktorej dziewictwo
tamie potgge $mierci. Grzegorz uznawal, ze dziewictwo Maryi nie zostalo naruszone podczas porodu,
dlatego tono btogostawionej Dziewicy, ktore stuzyto do niepokalanych narodzin, zostalo przez ewangelig
nazwane “Swigtym” (Lk 11,27).

5. Eschatologia - Grzegorz odrzucal nauke o preegzystencji. Uznawat jednak za Orygenesem, ze
kara piekta nie jest wieczna, zaktadajac, ze niemozliwe jest wieczne odlaczenie stworzen rozumnych od
Stworcy. Przyjmowat tez¢ o odnowieniu wszystkiego w czasach ostatecznych i petne zwycigstwo dobra
nad ztem, tacznie ze “sprawca zta” (by ocali¢ ortodoksyjnos$¢ pogladow Grzegorza, niektdrzy jego entu-
zjasci, jak np. German I, patriarcha Konstantynopola, i Focjusz, usitowali wykaza¢, ze teksty btedne zo-
staty interpolowane przez heretykow).

6. Czlowiek koronujacy dzielo stworzenia jest mikrokosmosem, w ktorym jest ta sama harmonia, co
w makrokosmosie. Jest on nadto stworzony na obraz natury Stworcy, a przez swa duszg jest wiernym
obrazem Boga, nie tylko przez rozumnos¢, lecz przez caty swoj byt i dary Boze. Cztowieczenstwo wsrod
bytow jest podobne do Boga.

7. Poznanie Boga - Bedac obrazem Boga, czlowiek staje si¢ mu pokrewny i uzyskuje zdolnos$¢ po-
znania go. Grzegorz za starozytnymi przyjmowal opinig, ze “podobne jest poznawane przez podobne so-
bie”, stad tez boskie moze by¢ poznane tylko przez boskie, a cztowiek moze widzie¢ Boga, poniewaz jest
w nim element boski. Obraz Bozy w cztowieku pozwala mu doj$¢ do mistycznej wizji Boga, co rekom-
pensuje stabos¢ ludzkiego rozumu w poznaniu racjonalnym Boga. Wizja ta dokonuje si¢ w gigbi duszy i
jest najwyzszym stopniem poznania pigkna najwyzszego, stanowiac antycypacj¢ przysziego ogladu Boga.
Grzegorz nazywa je “boskim i trzezwym upojeniem”, przez ktore czlowiek wychodzi z siebie. Laska ta
osiagalna jest przez tych, ktorzy odtworza w sobie pierwotny obraz Boga poprzez oczyszczenie obejmu-
jace walke z grzechem i namigtnos$ciami az do uzyskania stanu beznamigtnosci (apatia).

Kontynuacje nauki Grzegorza stanowia pisma Pseudo-Dionizego Areopagity. Maksyma Wyznawcy i
bizantyjskich mistykow.

ROZDZIAL 111 PISARZE SYRII I PALESTYNY

Kontrowersje arianskie nie omingly stolicy starozytnej Syrii, Antiochii. W roku 324 biskupem Antiochii
zostal Eustacjusz, zdecydowany przeciwnik arianizmu, ktory odegral pierwszorzedna rol¢ na Soborze
Nicejskim (325 r.). Z tej racji przeciw niemu skierowaly si¢ pierwsze ataki arian. W roku 326 arianski
synod antiochenski, zdominowany przez wpltywowych biskupéw Euzebiusza z Nikomedii i Euzebiusza z
Cezarei, ztozyl z urzedu Eustacjusza. Odtad stolica Syrii, Antiochia, pozostata w rekach arianskich bisku-
pow az do roku 360.

Fakt ten nie zawazyt na ortodoksyjnos$ci pisarzy syryjskich. Najwybitniejsi przedstawiciele Szkoty Antio-
chenskiej 1 Ojcowie syryjscy: Efrem Syryjski, Diodor z Tarsu, Teodor z Mopsuestii, Jan Chryzostom i
Teodoret z Cyru, byli przeciwnikami arianizmu, obroncami wiary nicejskie;j.

Srodowisko palestynskie natomiast wydato dwoch wybitnych Ojcow Koéciota: historyka Euzebiusza z
Cezarei 1 wielkiego duszpasterza Cyryla Jerozolimskiego.
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Efrem Syryjski (+ 373)

Zycie. Urodzit si¢ w Nisibis (Mezopotamia) ok. 306 r., w rodzinie chrzeicijanskiej. Pozostawat pod
wptywem biskupa Jakuba (303-338), ktéry brat udzial w Soborze Nicejskim (325 r.). Wraz z biskupem
Jakubem zatozyl szkol¢ teologiczna w Nisibis. Przyjat §wigcenia diakonatu. Zostal mnichem i nauczy-
cielem w szkole nisibijskiej. Byl przyjacielem 1 doradca nastgpcow biskupa Jakuba: Babu (od 338), Vo-
logesa (346-349) i Abrahama (od 361). Po zajeciu miasta przez Persow udat si¢ w 363 r. do Edessy i
przyjat podobna funkcje przy biskupie Barsesie oraz nauczat w szkole katechetycznej. Praktykowat suro-
wa ascezg. Zmart w Edessie w 373 r. P6Zniejsze zyciorysy podaja szereg wydarzen legendarnych, wedtug
ktérych Efrem mial towarzyszy¢ biskupowi Jakubowi na Sobor Nicejski, ze odwiedzil mnichow egip-
skich i ze pod koniec zycia spotkat si¢ z Bazy hm Wielkim w Cezarei Kapadockie;.

Dziela Efrema zachowaly si¢ czg¢§ciowo w jezyku syryjskim, a niektore w przektadach (gléwnie greckich,
ormianskich 1 tacinskich); wigkszo$¢ z nich pisana w formie poezji. Ze wzglgdu na dominujaca tematyke,
dzielimy je na cztery grupy: polemiczno-dogmatyczne; liturgiczne i ascetyczne; egzegetyczne; historycz-
ne.

1. Polemiczno-dogmatyczne: 87 hymnéw O wierze, zawierajacych krytyke arianizmu; 56 hymnow
Przeciw herezjom, w ktérych polemizuje z blgdami Manesa, Marcjona i Bardesana; 4 hymny Przeciw
Julianowi (Apostacie); 15 hymnow O raju; 6 mow O wierze, 1 mowa O Panu naszym, 77 Piesni nisibij-
skich, z ktorych 35-77 traktuja o Chrystusie, szatanie, $mierci 1 zmartwychwstaniu.

2. Liturgiczne i ascetyczne: 52 hymny O Kosciele, traktujace o wolno$ci, dobru, sprawiedliwos$ci, poku-
cie, modlitwie, Adamie, Ewie 1 Maryi, o tablicach Prawa, a takze o Kosciele; 51 hymnéw O dziewictwie,
z ktérych 1-3 dotycza dziewictwa, a pozostale oleju, symboli Chrystusa, postaci Jana Chrzciciela, Jana
Apostota, Samarytanki 1 Jonasza oraz miast Nazaretu, Sydonu, Efraimu 1 Niniwy; wazne sa hymny: O
chlebach przasnych, O ukrzyzowaniu, O narodzeniu, O Blogostawionej Dziewicy, O wyznawcach, O po-
scie oraz mowy: O Jonaszu i Niniwie, O Bojami BoZej i koncu swiata, Marnos¢ nad marnosciami, Testa-
ment sw. Efrema.

3. Egzegetyczne: Komentarze do Ksiegi Rodzaju i Ksiegi Wyjscia, Komentarz do Diatessaronu (tj. do
tekstow 4 Ewangelii zestawionych w jedna catlo$¢ przez Tacjana), Komentarz do Listow Pawla Apostota,
Komentarz do Dziej ow Apostolskich oraz fragmenty komentarzy do niektorych ksiag Starego Testamen-
tu.

4. Historyczne : 77 Piesni nisibijskich (na cze$¢ Nisibis), 1-34 dotycza historii Nisibis i Edessy.
Polskiego przektadu 13 piesni wybranych dokonat W. Kania, w: Sw. Efrem - Cyryllonas, Balaj, Wybrane
piesni i poematy syryjskie, Warszawa 1973, PSP XI; Muza chrzescijanska, s. 191-260; OZ V1.

Piesn o Najswigtszej Pannie

Za Twa, Panie, taska bedg $piewat

wybrane piesni o Dziewicy,

co w cudowny sposob

zostata Matka.

Ona jest Panna i Matka.

Chwata Temu, ktory Ja wybrat!

Blogostawiony, ktory si¢ z Panny narodzit i zbawit nas.

W hufcu czystych dziewic

wiernie stoi, w ciszy nosi macierzynski owoc.
Dziewica ma Dziecig -

kt6z sig¢ nie zdumieje?

Blogostawiony, ktory si¢ z Panny narodzit i zbawit nas.

Nie maj g kobiety
wraz z mlekiem dziewictwa.
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Gdzie jest mleko,

tam nie ma dziewictwa.
Cud stat si¢ w Maryi:
zrodzila jako Panna.

Btogostawiony, ktory si¢ z Panny narodzit i zbawit nas.

Ona jest polem,

€O nie zna oracza,
na nim wyrost

plon blogostawiony.
Bez nasienia

wydata $wiatu owoc.

Blogostawiony, ktory si¢ z Panny narodzit i zbawit nas.

Ona jest okrgtem

pelnym wszelkiego dobra,
wiozacym dla ubogich

dary nieba.

Przez Nia sig stali bogami umarli -
nosita bowiem Zycie.

Blogostawiony, ktory si¢ z Panny narodzit i zbawit nas.

W Maryi si¢ chlubia
wszystkie panny,

bo jest Dziewica,

czci ostoja.

Z Niej wstato Swiatto

dla zyjacych w ciemnosciach.

Blogostawiony, ktory si¢ z Panny narodzit i zbawit nas.

Przez Maryjg podniosta gtowe
ponizona Ewa.

Maryja zrodzita Dziecig

pogromcg weza —

liscie hanby zamienily si¢ w chwale.

Blogostawiony, ktory si¢ z Panny narodzit i zbawit nas.

Dwie panny

ma ludzkos¢.

Jedna byla przyczyna zycia,
druga $mierci.

Przez Eweg $mier¢ przyszla,
przez Maryjeg zycie.

Blogostawiony, ktory si¢ z Panny narodzit i zbawit nas.

Matke z upadku
podniosta Coérka.
Pierwsza okryla si¢
lis¢émi hanby.

Druga data pierwszej
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szatg chwaty.
Blogostawiony, ktory si¢ z Panny narodzit i zbawit nas.

Przez Maryjg btysta

kobietom nadzieja,

albowiem zazdro$¢ objela ich uszy

1 wstyd ich oblicza.

Maryja przyniosta im wolno$¢

1 przywrdcita niewinnosc¢.

Blogostawiony, ktory si¢ z Panny narodzit i zbawit nas.

Dzi$ raduja sig

wszystkie zony,

bo, jak one, nosita Maryja owoc,

ktory daje zycie

ich synom.

Chwata Temu, ktory Ja zestat!

Blogostawiony, ktory si¢ z Panny narodzit i zbawit nas.

Przez Maryj¢ wstata S$wiattosc,

co rozproszyta

przez Ewe rozlang na §wiat ciemno$¢.

Pokryta nig ziemia

przez Maryj¢

napetnita si¢ $wiattem.

Blogostawiony, ktory si¢ z Panny narodzit i zbawit nas.

Doktryna. Jako poeta Efrem poslugiwat si¢ jezykiem obrazowym i okresleniami niesprecyzowanymi.
Jego doktryna jest prawowierna, takze w kwestiach jeszcze nie wyjasnionych przez kontrowersje; najbar-
dziej wnikliwie opracowal zagadnienia mariologii, co przyniosto mu tytut doktora Kosciota (nadany w
1920 r. przez Benedykta XV). Efrem zwany jest “Doktorem Maryjnym” (Doctor Marianus).

1. Maryja. Efrem byl pierwszym pisarzem wczesnochrzescijanskim, ktory wykazal catkowita wolnos¢
Maryi od wszelkiej zmazy i grzechu, postugujac si¢ wyrazeniami, ktére posrednio wykluczaly takze
grzech pierworodny. Bronit nauki o dziewictwie Maryi; powtorzyt klasyczna paralele miedzy Ewa i Ma-
ryja, matka $mierci i matka zycia - “Maryja przyniosta niewiastom wolno$¢ i przywrodcita niewinnosc”;
“przez Maryje wstata Swiatlo§¢”; “Maryja, ktéra zrodzita pogromce weza”, jest “przyczyna dobra”; mimo
ukazania prawdy o Bozym macierzynstwie Maryi (“Syn Twdj, Dziewico, dawno zyje, od dni wieczno-
$ci”), nie postuzyt si¢ Efrem Zadnym okresleniem zblizonym do greckiego Theotokos.

2. Chrystusa nazwat prawdziwym Synem Bozym, wyjasniajac, ze Stowo przyjeto prawdziwe cztowie-
czenstwo, pozostajac jednak osoba boska; w Niej tez bostwo 1 czlowieczenstwo rzeczywiscie zjednoczyty
si¢ ze soba; nauke o dwdch wolach w Chrystusie wyrazit niezbyt precyzyjnie i nie dat jasnego rozroéznie-
nia migdzy pojgciem natury (kyana) i osoby (quoma).

3. Ducha Swigtego uwazat za osobe boska (nigdzie jednak wprost nie nazywa Go Bogiem), pochodzaca
od Ojca, okreslang jako “ogien i duch”.

4. Kosciol nazywat Mistycznym Cialem Chrystusa; stwierdzil, ze jest on jeden, nieomylny, §wigty i
wieczny; mimo wyraznego przedstawienia nauki o prymacie Piotra, nie wzmiankowal, Ze jest on zwiaza-
ny z biskupem Rzymu.

Efrem uznawany jest za najwiekszego poete syryjskiego. Swiadcza o tym wczesne thumaczenia jego
utwordéw na jezyk grecki, ormianski i arabski. Hieronim (De vir. ill. 115) zaswiadcza, ze pisma Efrema
byly czytane w kosciele, po lekturze Pisma §w.: “Efrem, diakon Ko$ciota w Edessie, napisat bardzo wiele
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w jezyku syryjskim i cieszyt si¢ taka stawa, ze w niektorych kosciotach po publicznym czytaniu Pisma
$w., czytane sa jego pisma”. Wszystkie Kos$cioty Wschodnie oddaja mu szczegdlna czesé, nazywajac go
“cytra Ducha Swietego”. Na metrycznosci hymnow Efrema wzorowano si¢ w bizantyjskiej i ormianskiej
hymnografii.

5. Pismo Swigte winno by¢ ciagle czytane i rozwazane; jego bogactwo jest niewyczerpane i niezglebione.
“Kt6z zdota poja¢ doglebnie jedno Twe stowo. Panie? Daleko wigcej pomijamy zen, niz pojmujemy, tak
jak spragniony cztowiek, ktory pije wode ze zrodta. Boze stowo ukazuje roznorodna postaé, zaleznie od
umiejgtnosci poznajacych. Pan bowiem przyozdobit swe stowo roznobarwnym pigknem, aby kazdy kto je
zglebia, mogt zobaczy¢ to, co go zachwyca. W swym stowie Pan zamknal ré6znorodne bogactwo, aby
kazdy z nas mogl w tym, co rozwaza, znalez¢ dla siebie pozytek.

Stowo Boga jest drzewem zycia, ktore z kazdej strony podaje ci blogostawiony owoc; jest jak owa
otwarta na pustyni skala, ktéra wszystkim dostarczata duchowego napoju. «Spozywali -powiada Apostot
- duchowy pokarm i pili duchowy nap6j».

Jesli zatem ktokolwiek potrafit poja¢ czastkg¢ owych bogactw, niechaj nie sadzi, iz w Bozym stowie znaj-
duje si¢ tylko to, co sam znalazl, ale niech wie, iz spos$rod wielu skarbéw, to jedynie udalo mu si¢ zoba-
czy¢. Niechaj nie méwi, iz stowo jest stabe i liche, 1 niech nim nie pogardza na tej podstawie, ze drobna
zaledwie czg$¢ przypadta mu w udziale, ale raczej, niezdolny do pelnego zrozumienia, niechaj uwielbia
Boga za Jego niezmierzono$¢. Raduj si¢ przeto nasyceniem, a nie smuc¢ sig, iz obfito§¢ slowa przerasta
twe pragnienie. Kto pragnie, ten pije z radoscia i nie smuci sig, ze nie potrafi wypié¢ zrddta. Niechaj raczej
zrédlo przewyzsza twoje pragnienie, nizby pragnienie mialo wyczerpa¢ Zrodlo. Jesli ugasisz pragnienie
nie wyczerpujac zrodta, mozesz zen pi¢ ponownie, gdy tylko zapragniesz. Gdyby za$ z ustaniem pragnie-
nia ustalo takze i1 zrédlo, to takie nad nim zwycigstwo statoby si¢ dla ciebie nieszczg$ciem.

Dzigkuj wige za to, co otrzymales, i nie smu¢ si¢ z powodu obfitosci tego, co pozostato. To co osiagnates
1 zabrale$ jest juz twoja wlasnoscia, a to co zostato, rowniez czeka na ciebie. To czego nie moglte$ z po-
wodu stabosci otrzymaé natychmiast, otrzymasz pdzniej, jezeli wytrwasz. Nie chciej nierozwaznie od
razu zrozumie¢ to, czego w ten sposob pojac si¢ nie da, ani tez nie odstgpuj w swoim lenistwie od tego,
co jedynie pomalu mozna osiagnac” (Diatess. 1,18-19; LG II1, s. 163-164).

Euzebiusz z Cezarei (+ 339)

Zycie. Urodzit si¢ ok. 263 r. w Palestynie, prawdopodobnie w Cezarei, gdzie Orygenes zatozyt szkote
egzegetyczng 1 ufundowat stynna biblioteke. Tam tez ksztalcit si¢ pod kierunkiem Pamfila, najzdolniej-
szego ucznia Orygenesa. Do swego mistrza zywit tak wielka cze$¢ 1 wdzigczno$¢, ze postanowil nazywac
sig: “Euzebiusz syn Pamfila” (Eusebios tu Pamfilu). Od Pamfila przejat réwniez Euzebiusz uwielbienie
dla Orygenesa. W 310 r., podczas przesladowania Dioklecjana, Pamfil ponidst $mier¢ megczenska. Euze-
biusz uczcil pamig¢ mistrza spisujac jego biografi¢. Sam Euzebiusz uniknat $mierci wyjezdzajac do Tyru.
Nastepnie schronit si¢ na pustyni egipskiej w Tebaidzie, gdzie jednak zostat odnaleziony przez przesla-
dowcow, aresztowany i uwigziony. W 313 r. zostat biskupem Cezarei Palestynskiej. W roku 320 udzielit
schronienia Ariuszowi, ekskomunikowanemu przez synod w Aleksandrii. Nastgpnie zwotatl synod do
Cezarei, ktory uznat prawowiemos$¢ nauki Ariusza. Na synodzie w Antiochii, w 325 r., zostat ekskomuni-
kowany, za odmowg podpisania formuly potgpiajacej arianizm. Na Soborze Nicejskim w 325 r. wystapit
jako przywodca ugrupowania pojednawczego, a wyznanie wiary, zawierajace okreslenie homousios, pod-
pisat na zyczenie cesarza. Stal po stronie partii zwalczajacej nicejczykow. Brat udziat w arianskich syno-
dach w 330 r. w Antiochii, w 335 r. w Tyrze i w 336 r. w Konstantynopolu. Z okazji 20- i 30-lecia rza-
dow Konstantyna Wielkiego wygtosit panegiryki na jego cze$¢ (H. A. Drake obalit dotychczasowy po-
glad o negatywnym wplywie Euzebiusza na cesarza Konstantyna). Bezkrytyczne uwielbienie, jakie Euze-
biusz zywil do cesarza Konstantyna, wyplywato ze szczerych przekonan, a nie ze stuzalczosci - jak suge-
ruje B. Altaner (i za nim H. Rahner i J. M. Szymusiak). Do konca zycia pracowat naukowo. Niezmiernie
zastuzony dla historii Kos$ciota pierwszych wiekow, zostal nazwany “Ojcem historii koscielnej”. Zmart w
339 r. w Cezarei Palestynskie;j.
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Dziela. Pisma Euzebiusza sa §wiadectwem doskonatej znajomosci nauk biblijnych (zwlaszcza egzegezy),
historii, literatury klasycznej, filozofii, geografii, chronologii, filologii i paleografii. Chociaz nie zalicza
si¢ do wielkich teologow wczesnochrzescijanskich, to jednak, zdaniem J. Ouastena, przewyzsza on
wszechstronnos$cia zainteresowan i erudycja wszystkich ojcow greckich z wyjatkiem Orygenesa. Naj-
wigksza stawe przyniosty mu dzieta historyczne. Dzieta Euzebiusza mozna uszeregowaé¢ w 7 grupach:
historyczne, panegiryki, apologetyczne, biblijne, dogmatyczne, homilie (i mowy), listy.

1. Historyczne.

Kronika (przekt. pol. fragm., ALP t. II, s. 19-24) podaje, w czg$ci pierwszej, krotkie dzieje Chaldejczy-
kéw, Asyryjezykow, Hebrajezykow, Egipcjan, Grekow i Rzymian wedhug najstarszych dostepnych mu
opracowan; w czg¢$ci drugiej, zlozonej z tabel chronologicznych, zestawia najwazniejsze wydarzenia z
historii biblijnej i §wieckiej od Abrahama (206-215 przed Chrystusem) do 303 po Chrystusie; podejmujac
idee apologetow 1 Juliusza Afrykanczyka Euzebiusz chcial udowodnié, Ze tradycja judeochrzescijanska
jest starsza od tradycji wszystkich innych narodéw. Czg$¢ druga, w wolnej tacinskiej przerébce Hieroni-
ma, lacznie z dopisang przez niego historia do 378 r., byla podstawowym dzietem dla $redniowiecznej
chronologii.

Historia Koscielna (Ekklesiastike historia - przekt. pol. A. Lisiecki, POK 3, s. 1-460) w 10 ksiggach, jest
pierwsza proba przedstawienia dziejow Kosciota od jego zalozenia do zwycigstwa Konstantyna Wielkie-
go nad Licyniuszem w roku 324. Euzebiusz, przedstawiajac sukcesj¢ biskupéw w najwazniejszych Ko-
sciotach lokalnych (poczawszy od czasow apostolskich), poglady nauczycieli i pisarzy koscielnych, btedy
herezji, los narodu zydowskiego, przesladowanie i mgczenstwo chrzes$cijan oraz koncowe zwycigstwo
nad poganstwem, pragnal wykazaé, ze chrzescijanstwo jest boskiego pochodzenia i stanowi apogeum w
dziejach $wiata. Dzieto utozone wedtug zasad chronologii, mimo Ze nie pokazuje wydarzen w ich zwiaz-
ku przyczynowym, ma jednak nieprzemijajaca warto$¢ z uwagi na zamieszczone w nim liczne cytaty z
dokumentow i dziel zaginionych. Ksiggi I-VII powstaty przed rokiem 303. Rozw¢j waznych wydarzen
zmusit autora do licznych przerobek i opisania wypadkow mu wspotczesnych - przesladowania Galeriu-
sza w ksigdze VIII 1 Maksymina Daji w ksigdze DC oraz zwycigstwa Kos$ciota za Konstantyna Wielkiego
w ksiedze X. Ostatecznej redakcji dokonat po roku 324. W roku 403 Rufin z Akwilei przetozyt dzieto
Euzebiusza na jezyk tacinski (czgsto stosujac parafraz¢ i bledna interpretacje oryginalu) oraz zataczyt
opis wydarzen do roku 395. W tej formie dzielo Euzebiusza stato si¢ wyrocznia w historiografii Kosciota
na okres nastgpnych dziesigciu wiekow.

O meczennikach palestynskich, zredagowat Euzebiusz w dwoch wersjach - krétszej, jako dodatek do
ksiggi VIII jego Historii Koscielnej (przekt. pol. A. Lisiecki, POK 3, s. 461-495) oraz dtuzszej, zachowa-
nej w calosci w przektadzie syryjskim i gruzinskim. Z oryginatu greckiego wersji dtuzszej - zachowatly
si¢ tylko fragmenty (przekt. pol. A. Lisiecki, POK 3, s. 496-512). Euzebiusz jako naoczny $wiadek rela-
cjonowatl w porzadku chronologicznym przebieg przesladowan chrzescijan w Palestynie w latach 303-
311. Uwzgledniajac opis nieustraszonego bohaterstwa 83 ofiar, nie pominal informacji o licznych aposta-
zjach.

2. Panegiryki na czes¢ Konstantyna.

Ku uczczeniu Zycia blogostawionego cesarza Konstantyna (przekt. pol. fragm. A. Bober, AP, s. 108-116)
w 4 ksiggach, znane pod tacifiskim tytutem Vita Constantini (Zycie Konstantyna), napisane po $mierci
Konstantyna Wielkiego (337 r.), jest pochwala cesarza, a nie biografia historyczna, jak to falszywie suge-
ruje tacinski tytut dzieta. Z zatozenia Euzebiusz idealizowatl posta¢ zmartego cesarza, §wiadomie pomi-
jajac negatywne cechy.

Pochwatla Konstantyna, ztozone z 2 czgsci, tj. z mowy wygloszonej przez Euzebiusza w patacu cesarza
w Konstantynopolu w 335 r., w 30-ta rocznic¢ panowania Konstantyna oraz z traktatu teologicznego,
ktory przedstawit cesarzowi z okazji poswigcenia bazyliki Grobu Panskiego w Jerozolimie w 335 roku.

3. Apologetyczne. Nowoscia apologetycznej metody Euzebiusza bylo obfite cytowanie zrodet 1 autorow
starozytnych dla uzasadnienia swych tez. Z tej racji jego dzieta sa bezcenna pomoca przy rekonstrukcji
zaginionych pism. Do najbardziej znanych naleza: Przygotowanie do Ewangelii, w ktorym zwalcza mity
poganskie oraz ich alegoryczng interpretacjg, wyrocznie poganskie i pojgcie fatum. Uzasadnia, ze chrze-
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Scijanie mieli racj¢ przedktadajac judaizm nad mtodsze od niego poganstwo. Wykazuje, ze filozofia grec-
ka zawiera w sobie wiele sprzecznosci.

Wyjasnienie Ewangelii (przekt. pol. fragm. M. Michalski, ALP t. II, s. 24-28). W piSmie tym wyjasnial,
dlaczego chrzedcijanstwo, stanowiace kontynuacj¢ uniwersalnej religii patriarchow, przyjmuje Stary Te-
stament z wyjatkiem zarzadzen szczegdtowych prawodawstwa mojzeszowego. Wykazat za pomoca pro-
roctw, ze upadek panstwa zydowskiego, przyjscie Mesjasza i powotanie pogan zostaty przepowiedziane
w Starym Testamencie. Przytoczyt proroctwa dotyczace czlowieczenstwa Chrystusa, jego bostwa, wcie-
lenia i zycia ziemskiego oraz meki i $mierci. W obu dzietach polemizowat z pismem Porfiriusza Przeciw
chrzescijanom, wzorujac si¢ na apologetycznej metodzie Orygenesa.

“Podkreslatem juz dawniej w Przygotowaniu do Ewangelii, ze chrze$cijanstwo nie utozsamia si¢ ani z
poganstwem, ani z judaizmem, lecz stanowi specjalny rodzaj i typ religijno$ci. Zaznaczylem tez, ze nie
jest ono czym$ nowym ani nadzwyczajnym, lecz bardzo starym, znanym 1 praktykowanym juz w czasach
przedmojzeszowych przez ludzi Bogu mitych, stynnych z poboznosci i sprawiedliwo$ci. Dobrze bedzie
jednak zastanowic sig 1 jeszcze krotko rozwazy¢€, czym jest judaizm a czym poganstwo, oraz, czy rzeczy-
wiscie mozna zaliczy¢ do jednego lub drugiego tych mitych Bogu ludzi, o ktérych poboznosci i umito-
waniu Boga §wiadczy wyraznie sam Mojzesz?

Judaizm bywa stusznie okreslany jako spoteczno$¢ zorganizowana na zasadzie Prawa Mojzeszowego,
catkowicie zalezna od jedynego, najwyzszego Boga. Przez poganstwo za$ rozumie si¢ - ogdlnie biorac -
zespot rozmaitych zabobonnych obrzedow ku czci wielu wlasnych bostw narodowych. Coz jednak wobec
tego mamy powiedzie¢ o wymienianych przez Mojzesza mitych Bogu mezach z okresu przedjudaistycz-
nego takich jak: Henoch, Noe, Set, Jafet czy Abraham, Izaak, Jakub, albo Job i inni, podobnie prowadza-
cy zycie? Nalezatoby ich uwaza¢ albo za judaistow, albo za pogan. Judaistami wszakze nazwac ich nie
mozna, bowiem w tych czasach Prawo Mojzeszowe nie weszto jeszcze w zycie. Skoro judaizm polega na
przestrzeganiu Prawa Mojzeszowego, Mojzesz za$ zjawit si¢ dopiero znacznie pdzniej, jasne jest, ze na-
wet pobozniejsi ludzie zyjacy w czasach przedmojzeszowych nie byli judaistami. Lecz i do pogan niepo-
dobna ich zalicza¢. Wszak o Abrahamie méwi Pismo wyraznie, ze opuscit dom, ojczyzng i rodzing, by
przysta¢ do Boga jedynego, ktérego tez jawnie wyznaje w stlowach: « Wyciagne reke ma do Boga Naj-
wyzszego, stworcy nieba i ziemi» (Rdz 9,26 n.) [...] Jesli tedy istnieli ludzie dalecy zarowno od batwo-
chwalstwa jak od judaizmu, a mimo zZe nie nalezeli ani do pogan ani do zydéw, byli, wedtug §wiadectwa
Pisma, mili Bogu, sprawiedliwi i pobozni, trzeba sobie wyobrazi¢ jeszcze jaki$ trzeci rodzaj czci Bozej,
umozliwiajacy cztowiekowi prawe zycie.

W takim razie za$ czy nie narzuca si¢ dalszy wniosek, mianowicie, iz wymienionym przez nas owym
trzecim rodzajem kultu Bozego, posrednim migdzy judaizmem a poganstwem, jest wlasnie kult starszy
wprawdzie od innych, lecz w ostatnich czasach zwiastowany wszystkim narodom przez Zbawiciel nasze-
g0? Wszak chrzescijanstwo byto rozne tak od poganstwa jak od judaizmu; stanowito jakas posrednia
migdzy nimi, a zarazem najpierwotniejsza formeg czci Bozej, oraz najstarszy rodzaj filozofii, przyjety jed-
nak ostatnio przez wszystkich ludzi na catym $wiecie. Dlatego to ani poganin przechodzacy na chrzesci-
janstwo nie wpada w judaizm, ani zyd zrywajacy z judaizmem nie staje si¢ samorzutnie poganinem, lecz
zaréwno jeden jak drugi dostaje si¢ pod owo Prawo, wedtug ktérego zyli najstarsi sprawiedliwi ulubiency
Boga, a ktore po dlugim okresie snu obudzit i odnowil, zgodnie z przepowiedniami Mojzesza i innych
prorokow, Pan nasz, Zbawiciel” (Wyjasnienie Ewangelii 1 2).

4. Biblijne. Euzebiusz pozostaje wiemy alegorycznej egzegezie Orygenesa. Zastuzyl si¢ w zakresie kry-
tyki tekstu oraz geografii i chronologii biblijne;.

Kanony Ewangelii, stanowia rodzaj konkordancji miejsc paralelnych Ewangelii. Euzebiusz podzielit
Ewangelie na male odcinki i ponumerowat je sukcesywnie. Potem przygotowat tablice 10 Kanonow, z
ktorych kazdy zawierat liste miejsc wspolnych czterech Ewangelii w roznych mozliwych zestawieniach,
np. Kanon 1 zawieral list¢ miejsc wspolnych czterech Ewangelii; Kanon 11 - synoptykow; Kanon VI -
Mateusza 1 Marka. System Euzebiusza przeszedt do manuskryptow syryjskich 1 tacinskich pod nazwa
“kanony euzebianskie” (canones eusebiani). Sw. Hieronim przejat go do Wulgaty i objasnil w Liscie do
papieza Damazego.
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Onomastikon, zawiera spis alfabetyczny miejscowosci wystepujacych w Biblii z podaniem podstawo-
wych wiadomosci historycznych i geograficznych oraz nazw uzywanych w czasach Euzebiusza. Dzieto to
byto bardzo cenione przez biblistow zarowno na Wschodzie jak 1 na Zachodzie, gdzie byto znane w prze-
ktadzie tacinskim Hieronima, ktéry wprowadzit do niego pewne dodatki i poprawki.

Komentarz do Psalmow, najwazniejsze 1 najwigksze z dziet egzegetycznych Euzebiusza. Dzielo to zo-
stato przettumaczone na jezyk facinski przez Hilarego z Poitiers i Euzebiusza z Vercelli.

5. Dogmatyczne.

Obrona Orygenesa, w 6 ksiggach, jest dzielem Pamfila i Euzebiusza. Pig¢ pierwszych ksiag napisat Pam-
fil podczas pobytu w wigzieniu przy wspotpracy Euzebiusza; ksigge szosta napisat Euzebiusz, po $mierci
Pamfila. Zachowata sig tylko ksigga pierwsza w tacifiskim przekladzie Rufina z Akwilei (przekt. pol. S.
Kalinkowski, Pamfil z Cezarei, Obrona Orygenesa, Krakow 1996, s. 35-104).

Przeciw Marcelemu, napisane po ztozeniu z urz¢du biskupa Marcelego z Ancyry przez arianski synod w
Konstantynopolu w 336 r., dla uzasadnienia stusznos$ci decyzji synodu. Euzebiusz odpiera zarzuty Mar-
celego przeciw arianizmowi oraz - w oparciu o cytaty z dziet Marcelego - oskarza go o sabelianizm.

O teologii koscielnej, jest szczegdbtowym rozwinigciem zarzutéw Euzebiusza przeciw Marcelemu. We-
dhug przedstawionej tu doktryny o Logosie, nazwanej przez Euzebiusza “teologia Kosciota”, Ojciec jest
Bogiem wyzszym i niestworzonym; Syn narodzony tylko z woli Ojca jest mu catkowicie podlegly; Duch
Swiety za$ zostal stworzony przez Syna. Euzebiusz odrzucat okreslenie homousios.

6. Homilie i mowy - czgsto wyglaszane w obecnosci cesarza, w wigkszosci zagingly. Zachowata si¢ mo-
wa z ok. 316 r. na poswigcenie bazyliki w Tyrze (przekt. pol. EH X 4,2-72), ktéra Euzebiusz uwazat za
symbol zwycigstwa chrzescijanstwa oraz znak przysziego zmartwychwstania i uwielbienia Kosciota. Za-
chowala si¢ tez mowa o mgczennikach antiochefiskich. Wedtug Sozomena (EH 1,12) Euzebiusz wygtlosit
mowg powitalng do cesarza Konstantyna Wielkiego na Soborze Nicejskim I.

7. Listy. Z licznej korespondencji Euzebiusza zachowaty si¢ dwa listy dedykacyjne do Flacylla, umiesz-
czone na poczatku dzieta O teologii koscielnej, list do Karpianusa, umieszczony na poczatku dzieta Ka-
nony Ewangelii, list do wiernych w Cezarei po zamknigciu Soboru Nicejskiego I, w ktorym Euzebiusz
wyjasnia swoje ustepstwo wobec sformutowania homousios, (przekt. pol. S. Kazikowski, w: Sokrates
Scholastyk, HE 1,8). Zachowaly si¢ tez fragmenty listow do Aleksandra, biskupa Aleksandrii, w obronie
Ariusza oraz do Konstancji, siostry Konstantyna Wielkiego, w ktérym Euzebiusz odrzuca wszelkie formy
oddawania czci obrazom.

Cyryl Jerozolimski (+ 387)

Zycie. Urodzit si¢ ok. 315 r. w Jerozolimie. W wieku 33 lat zostat biskupem Jerozolimy. Konsekracji
udzielit mu arianski biskup Akacjusz, metropolita Cezarei Palestynskiej. Z tej racji byt przez dlugi czas
podejrzewany o sprzyjanie arianom. Co wigcej, historycy - Sokrates (HE 2,38) i Sozomen (HE 4,20)
twierdzili oszczerczo, ze poprzednik Cyryla, Maksym, zostal ztozony z urzgdu za wiernos¢ ortodoksji,
Cyryl za$§ zostal wprowadzony na jego miejsce, jako sprzyjajacy arianizmowi. Te pomowienia zostaly
obalone przez Teodoreta (HE 2,22) oraz list synodalny Soboru Konstantynopolskiego w 382 r. (tamze, V
9). W rzeczywistosci Cyryl byt obronca wiary nicejskiej, za co trzykrotnie skazywany byl na wygnanie.
W 357 r. zostat ztozony z urzedu przez synod Jerozolimski.

Schronit si¢ wowczas w Tarsie (Cylicja). W roku 359 zostal przywrocony na swoj urzad przez synod w
Seleucji. W rok pozniej zostat ponownie ztozony z urz¢du przez synod w Konstantynopolu. W 362 r. po-
wrocil do Jerozolimy. W 367 r. zostal wypedzony po raz trzeci, przez cesarza Walensa. Tym razem wy-
gnanie trwato az 11 lat. Cyryl wrécil do Jerozolimy dopiero po $mierci Walensa (378 r.). W 381 r.
uczestniczyt w obradach Soboru Konstantynopolskiego I. Zmart prawdopodobnie 18 marca 387 r.

Dziela. Bezcenne dla historii teologii pastoralnej sa 24 katechezy.

Katechezy (przekt. pol. W. Kania, PSP IX), wygloszone w 348 r. (lub 350 r.), w wigkszosci w kosciele
Grobu Panskiego, spisane metoda stenograficzng przez jednego ze stuchaczy. Katechezy mozna podzieli¢
na dwie grupy:
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1. Prokatecheza, czyli katecheza wstgpna oraz 18 Katechez (2-19) skierowanych do fotidzomenoi, to jest
do tych, ktérzy mieli przyja¢ “o$wiecenie” (fotismos), czyli chrzest, w najblizsze §wigta Wielkanocy. W
katechezie pierwszej mowi o przygotowaniu do chrztu, zacheca do porzucenia trosk ziemskich, pogodze-
nia si¢ z wrogami i lektury Pisma $w.; w drugiej - méwi o pokucie i odpuszczeniu grzechoéw, o szatanie i
jego zasadzkach; w trzeciej - o chrzcie, zbawieniu, rycie chrzcielnym, jego znaczeniu i skutkach; w
czwartej - streszcza nauke chrzescijanska; w piatej - o wierze. W 12 nastgpnych katechezach (6-18) wy-
ktada kolejno poszczegolne artykuty Jerozolimskiego wyznania wiary.

2. Pigé¢ katechez mistagogicznych (19-23) wygloszonych w oktawie $wiat Wielkanocnych do nowo-
ochrzczonych (neofotistoi). Katechezy te zawieraja opis i wyjasnienie ceremonii liturgicznych, zwiaza-
nych z przyjeciem trzech sakramentow: chrztu (19-20), bierzmowania (21) oraz Eucharystii (22-23).
Zachowat sig tez list Cyryla do cesarza Konstancjusza opisujacy niezwykle zjawisko, jakim byto ukaza-
nie si¢ wielkiego $wietlistego krzyza nad Jerozolima, dnia 7 maja w 351 r. W calo$ci zachowat si¢ tez
tekst homilii na temat uzdrowienia paralityka (J 5,2-16) oraz fragmenty czterech innych homilii.
Doktryna. Cyryl odrzucit doktryng arianska. Jego nauka jest zgodna z wiara nicejska.

1. Chrystusa uznaje za “prawdziwego Boga, Boga z Boga” (Kat. 11,14). Odrzuca arianskie okreslenia:
“byt czas, kiedy Go nie bylo"; oraz ze jest Synem Bozym “przez adopcje”. “I jak to wiele razy powie-
dziano, nie wprowadzit Ojciec Syna z nicosci do bytu, ani tez nie przybral za Syna tego, ktory nie istnial”
(Kat. 11,14). Cyryl $wiadomie unika terminu homousios (wspOlistotny) na okreslenie Syna Bozego i to z
dwoch powodow: po pierwsze termin ten nie wystepuje w Pismie Swietym po drugie, dla wielu moze sta-
nowi¢ poparcie dla nauki Sabeliusza (modalizm - osoby w Bogu sa tylko aspektami jednej osoby Bozej).
2. Duch Swiety, tak jak Syn, jest uczestnikiem boskosci Ojca: “On [Syn] widzi Boga, jak nalezy i obja-
wia Go z Duchem 1 przez Ducha Boga kazdemu, ile ten zdota Go pojac; bo jednorodzony Syn z Duchem
Swiqtym ma wspolna ojcowska boskos§¢” (Kat. 6,6). Duch Swigty jest odrebng osoba i sprawuje specjalne
funkcje. “Z tego wszystkiego, coSmy powiedzieli przedtem i teraz, wymka ze rdzne sa nazwy, ale jeden i
ten sam jest Duch Swiety. Jest On Zywy, istnieje osobowo, jest wieczny z Ojcem i Synem. Nie jest wy-
powiedziany, lub tchniony ustami i wargami Ojca lub Syna, nie rozptywa si¢ w powietrzu, lecz istnieje
jako osoba, mowi i dziata, udziela taski i uswigca. Zbawiajace, od Ojca, Syna i Ducha Swigtego wycho-
dzace dziatanie na nas jest - jak juz powiedzieliS§my - nierozdzielne, wspolne 1 jedno. Pragnalbym abyscie
pamigtali to, co wam niedawno mowitem, i dobrze rozumieli, ze nie inny w Prawie i u Prorokow, a inny
w Ewangeliach i u Apostotéw, lecz jest jeden i ten sam Duch Swiety, ktéry zardéwno w Starym jak i w
Nowym Testamencie dyktowat Pismo §wigte” (Kat. 17,5).

3. Chrzest. Jego udzielanie zaczynalo si¢ od ceremonii wyrzeczenia si¢ szatana, ktora Cyryl opisuje oraz
interpretuje nastgpujaco: “Najpierw weszliscie do przedsionka kaplicy i stuchali§cie zwrdceni na zachod.
Kazano wam wyciagna¢ reke¢ 1 wyrzekli$cie si¢ jakby obecnego szatana. Winniscie wiedzie¢, ze figurg
tego obrzegdu mamy w starej historii. Gdy mianowicie okrutny, straszny tyran Faraon uciskal szlachetny,
wolny lud Hebrajczykow, postat Bog Mojzesza dla ich wyprowadzenia z twardej niewoli egipskiej. Na-
mazali oni drzwi krwia baranka, aby Aniot $mierci pominat naznaczone krwia domy. [...] tam wyprawit
Bog Mojzesza do Egiptu - tu Chrystusa postal na §wiat Ojciec. Tam [Mojzesz] mial uciskany lud wypro-
wadzi¢ z Egiptu - tu Chrystus miat uwolni¢ tych, ktoérzy jecza na swiecie w jarzmie grzechu. Tam krew
baranka odwracata zabojcg - tu krew niepokalanego Baranka Jezusa Chrystusa wypgdza szatanow. Tam-
ten tyran $cigal 0w stary naréd az do morza - ciebie bezwstydny, przewrotny szatan $cigat az do zrodta
zbawienia. Tamten utonal w morzu - ten znika w zbawczej wodzie.

Niemniej styszales, jak ci kazano wyciagna¢ reke i jakby do obecnego powiedzie¢: «Odrzekam sig ciebie,
szatanie!» Chcg wam tez powiedzieé, dlaczego zwrdciliscie si¢ ku zachodowi. Tak trzeba. Bo Zachdd jest
miejscem widzialnym ciemno$ci, a szatan, sam bedac ciemno$cia, w ciemnos$ci rzadzi. Patrzac symbo-
licznie w strong zachodu, odrzekliscie si¢ tego wladcy mrokéw 1 ciemnos$ci. Co6z powiedziat kazdy z was,
stojac? «Odrzekam sig ciebie szatanie, straszny i ztosliwy tyranie». Nie boj¢ si¢ juz twej mocy. Zniszczyt
ja bowiem Chrystus, ktéry przybrat ze mna krew i ciato, by $mier¢ $miercia pokona¢, abym nie podlegat
na zawsze niewoli. «Odrzekam si¢ ciebie, chytry i podstepny wezu. Odrzekam si¢ ciebie, bo zastawiasz
sidla. Udajac przyjazn zrodzite$ nieprawo$¢ i namowite$ naszych pierwszych rodzicow do odstgpstway”.
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Chrzest przede wszystkim oznacza ztaczenie si¢ z Chrystusem w Jego mece 1 Smierci. Chrystus w czasie
swej meki byt nai. Dlatego tez przyjmujacy chrzest zrzucal z siebie wszystkie swe szaty. Czynnos¢ ta
oznaczala rOwniez odrzucenie starego, grzesznego cztowieka, ktorego symbolem byty stare szaty. Cyryl
Jerozolimski opisuje ryt zdjgcia szat 1 podaje jego interpretacjg: “Kiedy tam weszliscie [do kaplicy
chrzcielnej], zaraz zdjeliscie tunikg. Oznaczalo to wasze wyzucie si¢ ze starego czlowieka wraz z jego
uczynkami. Rozebrani z szat byli§cie nadzy - na wzor Chrystusa nagiego na krzyzu, ktory przez swa na-
g0$¢ rozbroiwszy ksigstwa 1 moce odniost nad nimi jawnie triumf na drzewie. A poniewaz w czlonkach
waszych kryly si¢ wrogie moce, nie wolno wam juz nosi¢ owej starej szaty - nie tej, ktora wida¢ oczyma,
lecz starego cztowieka, zepsutego w pozadliwosciach bledu”. Z opisu Cyryla wynika, ze byla to nagos¢
zupeta: “Byli$cie nadzy na oczach wszystkich 1 nie wstydziliscie si¢. Prawdziwie bowiem niesliscie ob-
raz pierwszego ojca Adama, ktory w raju byt nagi i nie wstydzit si¢” (Kat. 20,2).

Nastgpnie miat miejsce obrzed namaszczenia calego ciata oliwa z oliwki. Chrzest jest nowym narodze-
niem w Chrystusie, ktére nalezy rozumie¢ jako wszczepienie w Chrystusa. W swym opisie liturgii
chrzcielnej Cyryl Jerozolimski, nawiazujac do namaszczenia oliwa, przyzywa obraz Chrystusa, Szlachet-
nej Oliwki, do ktorej zostaja wszczepieni ci, ktdérzy przyjmuja chrzest: “Rozebranych z szat namaszczono
was poswigconym olejem od glowy az do stop. Staliscie si¢ przez to uczestnikami szlachetnej oliwki,
Jezusa Chrystusa. Odcigci bowiem od dzikiego drzewa oliwnego, zostalicie zaszczepieni na szlachetnej
oliwce, aby uczestniczy¢ w tlustosci prawdziwej oliwki” (Kat. 20,3).

ZYaczenie si¢ z Chrystusem przez chrzest dotyczyto nie tylko upodobnienia si¢ do Niego przez zrzucenie
szat, tj. starego cztowieka, ale rowniez stanowito ztaczenie si¢ z Nim przez podobienstwo $§mierci, ktora
symbolizowal najwazniejszy obrzed chrztu, jakim byto zanurzenie w wodzie. Mysl t¢ wyraza §w. Pawel
w Liscie do Rzymian: “Czyz nie wiadomo wam, ze my wszyscy, ktorzySmy otrzymali chrzest zanurzajacy
w Chrystusa Jezusa, zostaliSmy zanurzeni w Jego §mier¢? Zatem przez chrzest zanurzajacy nas w $mierci
zostaliSmy razem z Nim pogrzebani po to, aby$my 1 my wkroczyli w nowe zycie” (6,3-4). W jerozolim-
skiej liturgii chrzcielnej nawet trzykrotne zanurzenie w wodzie mialo stanowi¢ element podobienstwa
Smierci 1 trzydniowego pobytu Chrystusa w grobie: “Po wyznaniu zbawczej wiary zanurzyliscie si¢ trzy-
kro¢ w wodzie i wynurzyliscie si¢ - zaznaczajac w tym trzydniowy pobyt Chrystusa w grobie. Jak bo-
wiem nasz Zbawiciel przebywat trzy dni i trzy noce w tonie ziemi, tak i wy w pierwszym wyjsciu z wody
nasladowali$cie pierwszy dzien Chrystusa w ziemi i noc w zanurzeniu” (Kat. 20,4).

Chrzest oznaczal $mier¢ starego cztowieka 1 narodziny nowego. Dlatego Cyryl mowi, ze chrzcielnica jest
grobem i matka: “w tej samej chwili umarliscie i narodzili$cie si¢ - owa zbawcza woda byta dla was réw-
nocze$nie grobem i matka” (Kat. 22,4).

4. Eucharystia. Cyryl bardzo jasno i wyraznie mowi o prawdziwej obecnosci Chrystusa pod postaciami
chleba 1 wina. Ci, ktérzy przyjmuja Ciato i Krew, staja si¢ nosicielami Chrystusa.

“Juz to pouczenie btogostawionego Pawta (1 Kor 11,23 nn) wystarczy zupetnie, aby wzbudzi¢ w was
wiar¢ w Boskie tajemnice. Zaszczyceni nimi uczestniczycie w ciele 1 krwi Chrystusa. Powiedziat bo-
wiem, jak to czytaliSmy przed chwila: «W nocy, w ktorej zostat zdradzony wzial Pan Jezus chleb, a dzig-
ki uczyniwszy tamat go, dat uczniom swoim i rzekt: 'Bierzcie 1 jedzcie, to jest Cialo moje'. Wziawszy tez
kielich, dzigki uczyniwszy powiedziat: 'Bierzcie i pijcie to jest Krew moja'». Skoro wyrazit si¢ o chlebie:
«To jest Ciato moje», ktdz bedzie si¢ wahat; «To jest Krew moja», ktdoz zwatpi 1 powie, Ze to nie jest
Krew Jego?

W Kanie Galilejskiej przemienit Chrystus wod¢ w wino; czyz wigc nie bgdziemy wierzy¢, iz wino w
Krew przemienit? Cudu tego dokonat na doczesnych godach; czyz wigc nie przyjmiemy, iz tym bardziej,
synom duchowego loza swe Cialo 1 Krew dal na pozywienie?

A zatem z calym przekonaniem uwazajmy to za Cialo i Krew Chrystusa! Pod postacia chleba dane ci jest
Ciato, pod postacia wina dana ci jest Krew. Gdy wigc przyjmujesz Ciato 1 Krew Chrystusa, w Ciele i
Krwi Jego uczestniczysz. Stajemy si¢ nosicielami Chrystusa, gdyz Jego Cialo i Krew sa dane naszym
cztonkom. Wedtug btogostawionego Piotra uczestniczymy w naturze Bozej»” (Kat. 22).

Zdaniem Cyryla, poprzez epikleze, czyli wezwanie Ducha Swietego nad darami ofiarnymi, dokonuje si¢
przeistoczenie chleba w Cialo 1 wina w Krew Chrystusa.
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Epifaniusz z Salaminy (+ 403)

Zycie. Urodzit sie ok. 315 r. w Bezanduka koto Eleuteropolis, niedaleko Gazy (Palestyna). W mtodosci
nauczyt si¢ jezyka greckiego, syryjskiego, hebrajskiego, koptyjskiego oraz nieco taciny; niewystarczajaco
jednak poznat mitologig, histori¢ i filozofig¢ grecka, stajac si¢ na zawsze obcym kulturze hellenskiej 1 spe-
kulacji metafizycznej. Przez pewien czas przebywal na pustyni egipskiej, wsrdd cenobitéw reguty Pa-
chomiusza. W 335 r. powrocit do Palestyny i zalozyt, w poblizu miejsca swojego urodzenia klasztor, kto-
rym kierowat przez 30 lat. Monastyczny tryb zycia wyksztatcit w nim surowos¢, sktonnos¢ do ascezy i
bezkompromisowo$¢ w sprawach wiary. Zyskat stawe dzigki swej wiedzy i1 Swigtosci zycia. W wieku 52
lat zostal wybrany metropolita miasta Salaminy, ktore na cze$¢ cesarza przyjeto nazweg Konstancji (dzis
Famagusta). Zachowat nadal zakonny ubior 1 tryb zycia. Zyskat powszechne uznanie jako asceta, chary-
zmatyk i obronca prawd wiary, co wedlug Hieronima (Contra Joan. 1 4) wptyngto na jego nietykalno$¢
podczas przesladowan arianskich za cesarza Walensa (363-378). W 376 r. bral udziat w dysputach teolo-
gicznych w sprawie apolinaryzmu, ktérego btedy wykryl jako jeden z pierwszych oraz w sprawie schi-
zmy melecjanskiej, a w 382 r. bral udziat w rzymskim synodzie zwotanym przez papieza Damazego [. W
392 r. udat si¢ do Jerozolimy. Potepil orygenizm w kazaniu wygloszonym w bazylice Grobu Chrystusa,
czym zapoczatkowal spory orygenesowskie. Zyskat wowczas dla swych pogladow Hieronima i wielu
stuchaczy. Wierny Orygenesowi pozostal Rufin i biskup Jerozolimy, Jan. Wystapienie Epifaniusza przy-
czynilo si¢ tez do potgpienia Orygenesa w 400 r., przez synod aleksandryjski, zwolany przez patriarchg
Aleksandrii, Teofila. Kiedy Jan Chryzostom, patriarcha Konstantynopola, przyjat wypgedzonych przez
Teofila egipskich mnichow z Nitrii, zwolennikéw Orygenesa, tzw. “Wielkich Braci” (albo “Dtugich Bra-
ci”), Epifaniusz udat si¢ w 402 r. do Konstantynopola, zadajac ich wydalenia oraz potegpienia Orygenesa.
Po wyjasniajacej rozmowie z “Wielkimi Braémi”, zaprzestal wszelkiej dziatalnosci przeciw Janowi
Chryzostomowi i udat si¢ na Cypr. Zmarl w drodze powrotnej na Cypr, 12 maja 403 roku.

Dziela bardzo cenne dla historii Ko$ciota 1 historii teologii; obrazuja $cieranie si¢ réznych nurtéw teolo-
gicznych wczesnego chrzescijanstwa. Pisma Epifaniusza dzielimy na cztery grupy: polemiczno-
dogmatyczne, biblijne, obrazoburcze i listy.

1. Polemiczno-dogmatyczne.

Zakotwiczony (Ankyrotos). W dziele tym przedstawit prawowierna nauke Kosciota o Trojcy Swietej,
wecieleniu 1 zmartwychwstaniu Chrystusa, przeciwstawiajac si¢ doktrynie Ariusza, Apolinarego z Laody-
cei, Orygenesa i Manesa, Marcjona i Sabeliusza; zwalczal alegoryczna egzegezg¢ Orygenesa zastosowana
do pierwszych rozdziatow Ksiegi Rodzaju. Zestawil liste 80 herezji oraz dwa symbole wiary: pierwszy,
chrzcielny, uzywany w Salaminie, ktory zostat przyjety w 381 r. (z pewnymi modyfikacjami) przez Sobor
Konstantynopolski I; drugi, dtuzszy, ulozony przez samego Epifaniusza.

Panarion, znane tez pt. Haereses. W dziele tym opisuje 80 herezji, z ktorych 20 nalezy do okresu przed-
chrzescijanskiego. Grecki tytul dzieta (panario - skrzynia, apteczka) wyjasnia intencje autora pragnacego
dostarczy¢ lekarstwa dotknigtym “choroba” herezji. Ze wzgledu na obszerne cytaty z wielu zaginionych
pism, m.in. Ireneusza i Hipolita, stanowi bezcenne zrodlo dla herezjologii starozytnej. Skrot tego dzieta,
noszacy tytul Streszczenie (gr. Anakefalaiosis, Yac. Recapitulatio), dokonany przez anonimowego autora,
stuzyt Augustynowi przy pisaniu De haeresibus.

2. Biblijne.

O miarach i cigzarach, stanowi rodzaj stownika biblijnego, ktorego czgs¢ I traktuje o kanonie i przekta-
dach Starego Testamentu; czg$¢ II - o biblijnych jednostkach miary 1 wagi; czgs¢ 111 - geografii Palestyny.
O dwunastu drogocennych kamieniach, podaje opis, medyczne zastosowanie oraz alegoryczng interpre-
tacj¢ 12 kamieni pektoratu arcykaplana Starego Testamentu.

3. Obrazoburcze. Trzy pisma przeciw tworcom oraz czcicielom obrazow: Traktat przeciw obrazom; List
do cesarza Teodozjusza Wielkiego oraz Testament przeznaczony dla swojej gminy.

4. Listy. Zachowaly si¢ dwa listy. W pierwszym Do Biskupa Jana z Jerozolimy, usprawiedliwiat si¢ i
przepraszat za to, ze bez jurysdykcji wyswigcil Pauliniana (brata Hieronima) na kaptana dla 400 zakonni-
kéw, 1 uzasadnit, dlaczego podczas pobytu w Palestynie, w 393 r., zdarl obraz wiszacy w pewnym ko-
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sciele (przekt. pol. M. Michalski, ALP t. II, s. 317-324). Drugi list napisal w 400 r., do Hieronima, w
sprawie orygenizmu.

Ocena Epifaniusza. Mentalno$¢ 1 postawa Epifaniusza, wyraznie odbiegajace od wspotczesnego mu ide-
atu doskonatosci, staty si¢ przedmiotem jednostronnej krytyki wspodtczesnych; poczynajac od ogélnych
negatywnych sadow H. Dielsa, zarzucano mu fanatyczna nienawis¢ wobec osobowos$ci oraz doktryny
Orygenesa (F. Cavallera, A. Peuech) i1 przedstawiano karykaturalnie jako “polujacego na heretykdéw” (P.
de Labriolle, J. M. Szymusiak, M. Starowieyski, SWP, s. 132). A. Guillaumont, C. Riggi oraz R. Tan-
donnet wykazali, ze w badaniach wychodzacych z pozycji prezentyzmu historycznego, nie docenia sig
niebezpieczenstw, jakie przedstawiat w IV wieku orygenizm popularny, bedacy powaznym zagrozeniem
dla doktryny o odkupieniu i zmartwychwstaniu cial. Epifaniusz walczyt gorliwie 1 wytrwale o czysto$¢
wiary 1 jedno$¢ Kosciota; bronit tez prawdy o nienaruszonym dziewictwie i o wniebowzigciu Maryi, pod-
kreslajac, Ze nie spotkano jej grobu nawet w Palestynie (Haer. 78,10-11). Uwielbiany przez lud, od chwili
$mierci (Sozomen, HE 7,27) cieszyl si¢ stawa proroka i cudotwoércy; do jego grobu przynoszono chorych
1 opetanych szukajacych uleczenia. Kult Epifaniusza, krotko po jego $mierci, rozpowszechnit si¢ w Ko-
Sciele Wschodnim i przetrwat szczegdlnie na Cyprze.

Fragmenty z Listu do Biskupa Jana:

“Tak wigc raz jeszcze z cata powaga zaklinam Cig 1 na kleczkach btagam, by$ zar6wno dla mego uspo-
kojenia jak dla wtasnego dobra wyzwolit si¢ od «przewrotnego plemienia», o ktérym méwi Pismo [Mt
17,17], to jest bys zerwat z herezja Orygenesa i wszystkimi innymi herezjami.

Jestem pewny, Ze calq wasza niechg¢ ku mnie obudzito niegdy$ moje powiedzenie: «Przestancie wreszcie
wychwala¢ tego ojca Ariuszowego, korzen i rodzica wszelkich herezji». Gdy wtedy zaczatem was prosi¢
1 upomina¢, bysScie zeszli z drogi bledu, od razu gwaltownie zaprotestowaliscie, ku rozpaczy nie tylko
mojej, lecz i wielu innych obecnych wowczas katolikow. Odtad witasnie datuje si¢ wasza zawzigta wro-
go$¢ wobec mojej osoby 1 grozba rozsylania listéw na mdj temat, odtad tez wykrzykiwanie w obronie
herezji a podzeganie przeciwko mnie, burzace tak dalece mito$¢, jaka ku wam zywitem, ze niekiedy
wprost zatuje, iz dotychczas jeszcze nie zerwatem wspdlnoty z wami, tak zacigtymi obroncami bigdnych
pogladow Orygenesa” (3).

“Jest jeszcze inne twierdzenie Orygenesa, o ktorym trudno powiedzie¢, czy bardziej zastluguje na ubole-
wanie, czy na $miech. Oto stawny doktor odwaza si¢ nauczaé, ze diabet kiedy$ w przysziosci stanie sig z
powrotem tym, czym byl na poczatku, to jest odzyska t¢ sama, co mial, godnos¢ i wstapi do Krolestwa
Niebieskiego. Coz to za bzdura! Kt6z bylby takim wariatem czy glupcem, by mogt przypuszczaé, ze
swigty Jan Chrzciciel, Piotr, Jan, apostot i ewangelista, Izajasz, Jeremiasz 1 inni prorocy stang si¢ razem z
diabtem wspotdziedzicami Niebieskiego Krolestwa?

Pomijam juz niedorzeczny wyktad na temat skorzanych tunik, w ktérym nasz uczony z ogromnym wysit-
kiem i cata masg argumentow stara si¢ nas przekonac, ze owe skorzane tuniki oznaczaja po prostu ludzkie
ciata. Powiada migdzy innymi: «Czyzby Bog byt garbarzem i rymarzem, by wyprawiat skory zwierzece i
szyl z nich ubrania dla Adama i Ewy? Nie ulega watpliwosci - dodaje - ze mowa tu o naszych ciatachy.
Ale jesli tak, to dlaczego czytamy [w Biblii], Ze jeszcze przed otrzymaniem skorzanych tunik i grzechem
niepostuszenstwa oraz utrata raju Adam mowi w sensie nie alegorycznym lecz dostownym: «Oto kos¢ z
ko$ci mojej 1 cialo z ciata mego» [Rdz 2,23]? Albo skad twierdzenie Pisma, ze «Bog zestat sen na Ada-
ma, a gdy zasnat, wyjat jedna z kosci jego, napetnit ciatem i uksztattowat z niej dlan zong» [Rdz 2,21 n.]?
Albo jakiez to ciata okrywali Adam i Ewa lis¢mi figowymi, gdy zjedli owoc z drzewa zakazanego? [por.
Rdz 3,7]. A czy mozna nie oburza¢ sig, gdy Orygenes wykretnie argumentujac zaprzecza zmartwych-
wstaniu naszego ciata? Tak bowiem wyraznie stawia sprawe¢ w Komentarzu do pierwszego Psalmu i na
wielu innych miejscach. Czy mozna wreszcie nie reagowac na jego twierdzenie, ze raj istnieje dopiero w
trzecim niebie, ze wigc cho¢ Pismo $wigte umiejscawia go tu na ziemi, trzeba go jednak przenies¢ do sfe-
ry niebianskiej, drzewa za$ rajskie, o jakich czytamy w Ksiedze Rodzaju, rozumie¢, wbrew prawowiernej
nauce, tylko alegorycznie, jako moce anielskie?” (5).
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Diodor z Tarsu (+ 393)

Zycie. Urodzit sie ok. 330 r. wAntiochii; studiowat w rodzinnym miescie nauki $wieckie i teologie pod
kierunkiem Sylwana, przysztego biskupa Tarsu, i Euzebiusza z Emezy. Potem udat si¢ na dalsze studia do
Aten. Po powrocie zostat przetozonym klasztoru w okolicach Antiochii. Nastgpnie stanat na czele antio-
chenskiej szkoty egzegetycznej, gdzie zastynal jako wybitny erudyta oraz obronca wiary nicejskiej. Jego
wybitnymi uczniami byli: Jan Chryzostom i Teodor z Mopsuestii. W 372 r. zostal skazany na wygnanie
do Armenii przez arianskiego cesarza Walensa. W drodze na wygnanie przejezdzal przez Cezareg¢ Kapa-
docka, gdzie spotkat si¢ z Bazylim Wielkim. Po sze$ciu latach wrdcit z wygnania i zostal wybrany bisku-
pem Tarsu (Cylicja). Na Soborze Konstantynopolskim (381 r.) bronit nieugigcie nauki prawowiernej, co
podkreslit cesarz Teodozjusz Wielki w dekrecie zatwierdzajacym uchwaty Soboru (Cod. Theodos. XVI
1,3). Zmart przed rokiem 394.

W 438 r. Cyryl Aleksandryjski w piSmie Przeciw Diodorowi i Teodorowi czyni go (wraz z Teodorem z
Mopsuestii) odpowiedzialnym za powstanie nestorianizmu. Z tej racji zostat potgpiony na synodzie kon-
stantynopolskim (499 r.). Fakt ten wplynal na zaginigcie wielu jego pism.

Dziela. Napisatl 60 traktatow z zakresu egzegezy, apologetyki, dogmatyki, kosmologii, astronomii i chro-
nologii (wedtug Ebed Jesu bar Berikha, pisarza z XIV w.), z ktorych zachowaty si¢ jedynie fragmenty. W
egzegezie byl wiemy metodzie historycznej i gramatycznej odrzucajac interpretacje alegoryczna. Nie
szukat sensu zawartego w tekscie, lecz tego, ktory zamierzyt autor natchniony.

Teodor z Mopsuestii (+ 428)

Zycie. Urodzit si¢ ok. 350 roku w Antiochii. Studiowat u stynnego retora Libaniosa, razem z Janem
Chryzostomem, z ktorym zwiazat si¢ przyjaznia na cate zycie. W wieku ok. 20 lat wstapit razem z Janem
Chryzostomem, do klasztoru w poblizu Antiochii, kierowanego przez Diodora, przysztego biskupa Tarsu.
Kiedy opuscit klasztor, by zosta¢ adwokatem 1 ozeni¢ sig, Jan Chryzostom napisat do niego dwa listy,
dzigki ktorym Teodor wrocit na droge zycia monastycznego. W wieku 33 lat zostat wyswigcony na ka-
ptana przez biskupa Antiochii, Flawiana, by wspieral jego dziatalno$¢ duszpasterska. W 392 r. zostal bi-
skupem Mopsuestii, w Cylicji. Zastynat dzigki wiedzy i prawowiernej nauce. Zmart w 428 roku.

Byl typowym przedstawicielem egzegezy i teologii Szkoty Antiochenskiej. Zbiegiem lat zostat wmiesza-
ny w spory nestorianskie. Podobnie jak jego nauczyciel, Diodor z Tarsu, zostal uznany za prekursora
chrystologii nestorianskiej; potgpiony na Soborze Konstantynopolskim, w 553 roku.

Dziela. Wigkszos$¢ pism Teodora zagingla; tylko niewielka czg$¢ zachowata sig, glownie w przektadach
syryjskich.

Komentarz do Ksiggi Psalmow, napisat gdy miat 20 lat. Uwazal, ze autorem wszystkich psalméw jest
Dawid. Dostrzegal jednak, Ze sytuacje historyczne, opisywane w wielu psalmach, sa pozniejsze od cza-
sow Dawida. By ocali¢ swa teze¢ wyjasnial, ze Dawid jako prorok mogt przewidzie¢ i opisa¢ fakty poz-
niejsze. Uwazal, Ze w psalmach nie ma w zasadzie odniesien mesjanistycznych (tezg t¢ pozniej ztago-
dzit).

Komentarz do 12 prorokow mniejszych (jedyne dzieto zachowane w catosci w oryginale greckim).
Komentarz do Ewangelii sw. Jana odkryto w XX wieku w catosci w przekladzie syryjskim (wydany
dopiero w 1940 r. wraz z przektadem tacinskim).

Homilie katechetyczne (16), odnalezione w 1932 r. w przektadzie syryjskim (opublikowane przez Min-
gana, z przekladem angielskim). Homilie od 1-10, skierowane do katechumendéw, traktuja o poszczego6l-
nych prawdach wiary zawartych

w Symbolu Nicejskim; pozostale Homilie, skierowane do nowoochrzczonych, zawieraja wyjasnienie Mo-
dlitwy Panskiej (11), liturgii chrztu (12-14) oraz Eucharystii (15-16).

Pocalunek pokoju.

“Wszyscy przekazuja sobie pokdj wzajemnie, a przez ten pocatunek czynia pewnego rodzaju wyznanie
jednosci 1 mitosci, jaka zywia dla siebie. Kazdy z nas daje w rzeczywisto$ci pokdj temu tylko sasiadowi,
ktoéry si¢ akurat obok znajduje, ale na mocy tego znaku wszyscy przekazujemy sobie pokoj, bo staliSmy
si¢ jednym cialem Pana naszego Jezusa Chrystusa, trzeba wigc, zeby jedni z drugimi zyli w zgodzie 1
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harmonii, jaka istnieje wsrod czlonkéw ciata. Trzeba rowniez, zeby jedni drugich mitowali, wspierali i
pomagali jedni drugim oraz uwazali sprawy jednych i drugich za sprawy wspdlnoty, wspotczuli jedni
drugim w ich smutkach i radowali si¢ z ich dobra.

Przez chrzest otrzymali$my nowe narodzenie, jedyne, poniewaz przez nie zostalismy zjednoczeni w jed-
nym zespoleniu naturalnym, 1 wszyscy przyjmujemy ten sam pokarm, przyjmujac w nim to samo ciato i
t¢ sama krew, my - ktorzySmy zostali objgci zespoleniem chrzcielnym, jak mowi §w. Pawel: «Wszyscy
rzeczywiscie bierzemy z jednego chleba, poniewaz za$ jest to chleb jedyny, dlatego my wszyscy, cho¢
liczni, jestesmy jednym ciatem» (por. 1 Kor 10,17).

Trzeba nam zatem, zanim zblizymy si¢ do misteriow i do liturgii wypetni¢ regulg¢ przekazania pokoju,
przez to bowiem czynimy wszyscy wyznanie jedno$ci i mitosci jednych ku drugim. Nie godzi si¢ bo-
wiem, zeby ci, co tworza jedno ciato Kosciota, mieli uwaza¢ za wstretnego ktérego$ brata w wierze,
przeciez on przez wspdlne z nami narodzenie tworzy razem z nami jedno cialo i jest tez - jak wierzymy -
cztonkiem ciala samego Pana naszego Chrystusa i zywi si¢ tym samym pokarmem branym z duchowego
stotu. I dlatego Pan nasz sam powiedziat: «Kazdy kto si¢ gniewa na brata swego bez powodu, bedzie po-
tgpiony na sadzie» (Mt 5,22). A zatem to, co si¢ tu czyni (czyli pocatunek pokoju), jest nie tylko wyzna-
niem milo$ci, ale takze rodzajem przypomnienia, ze mamy wyzby¢ si¢ wszelkiej nieczystej wrogosci,
jezeli zdaje si¢ nam, ze mamy jaki§ nieuzasadniony zarzut przeciw komus z naszych braci we wierze”
(Hom. 15,39-41; przekt pol. M. Bednarz).

O wcieleniu, gtdwne dzielo dogmatyczne, odnalezione w 1905 r. w Seercie (Irak), w rekopisie syryjskim,
zagingto podczas I wojny §wiatowej. Zachowaly si¢ tylko fragmenty w wersji tacinskiej, greckiej 1 syryj-
skiej. Pismo to skierowane byto przeciw btedom apolinarystdéw i arian.

Doktryna.

1. Chrystus. Przeciwstawiajac si¢ nauce apolinarystéw, ktorzy negowali petni¢ natury ludzkiej Chrystu-
sa, Teodor zbytnio akcentowal petnig natury ludzkiej i jej zdolno$¢ do autonomicznych dziatan; natura
ludzka prezentuje prawdziwy i wlasny podmiot; Teodor okresla Chrystusa jako Syna Dawida zjednoczo-
nego z Synem Bozym, Logosem; mowi o Chrystusie czlowieku i Bogu, jako o dwoch podmiotach od-
dzielonych nawzajem od siebie, co moze by¢ rozumiane jako istnienie w Chrystusie dwoch 0sob.

W innych wypowiedziach, jasno akcentuje, ze w Chrystusie sa dwie natury, lecz jedna tylko osoba; nie
mozna mowi¢ o dwoch Panach i dwoch Synach, poniewaz dwie natury sa zjednoczone w jednej osobie
(prosopon).

1. Egzegeza. Teodor stosowal, zgodnie z tradycja Szkoty Antiochenskiej, interpretacje literalna (egzegeze
dostowna) Pisma $w., przeciwstawiajac si¢ zdecydowanie alegoryzmowi aleksandryjskiemu. Jako jedyny
egzegeta starozytny odrzucat alegoryczna interpretacje Piesni nad piesniami, w mys$l ktorej, w osobach
oblubienca i oblubienicy nalezalo dopatrywa¢ sig figur Chrystusa i Kosciota. Teodor traktowal dzieto
Salomona jako pie$n mitosna, napisana dla pewnej ksi¢zniczki egipskie;.

Zaginigcie wielu dziet Teodora nie pozwala w pelni zrekonstruowaé jego mysli teologicznej. Zachowane
fragmenty przekazane sa zardwno przez jego obroncow jak i przeciwnikow.

Jan Chryzostom (+ 407)

Zwany tez Janem Zlotoustym, urodzit si¢ ok. 350 r. w Antiochii, zmart 14.09.407 r. w Komana (Pont),
patriarcha Konstantynopola, Ojciec i wielki doktor Kosciota, najwybitniejszy homileta Kosciota greckie-
go; patron kaznodziejow.

Zycie. Pochodzit z arystokratycznej rodziny chrzescijanskiej; jego ojciec, Sekundus, wyzszy funkcjona-
riusz wojskowy, zmarl wkrotce po urodzeniu syna; matka, pobozna Antuza, liczaca w chwili §mierci mg-
za dwadziescia lat, postanowita pozosta¢ wdowa, by poswigci¢ si¢ wytacznie wychowaniu Jana; studio-
wat filozofi¢ u Androgothosa oraz sztuk¢ wymowy w szkole stynnego retora Libaniosa, ktory w Janie
upatrywat swego nastgpce (Sozomen, HE VIII 2); pozostawat pod silnym wptywem biskupa Melecjusza;
w 369 . przyjat chrzest oraz po$wiecit si¢ studiowaniu Pisma Swigtego, pod kierunkiem Diodora, przy-
sztego biskupa Tarsu. W roku 371 przyjat lektorat; pociagatlo go zycie pustelnicze, ale wobec sprzeciwu
matki, czasowo nie podjal go (O kaplanstwie 14); przez cztery lata prowadzil Zycie pustelnicze w poblizu
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Antiochii pod kierunkiem starego eremity; nast¢pne dwa lata spedzit w zupelnym odosobnieniu, uczac si¢
na pamie¢ calego Pisma $w.; nadmierne umartwienia wpedzilty go w chorobg i zmusity do powrotu do
Antiochii (Palladiusz, Dialog o zyciu sw. Jana 5). W roku 381 otrzymat §wigcenia diakonatu z rak bisku-
pa Melecjusza; w 386 r. biskup Flawian wys$wigcit go na kaptana; przez nastgpnych dwanascie lat glosit
kazania w gtownych kosciotach Antiochii zyskujac stawe¢ najwigkszego mowcy koscielnego oraz przy-
domek “Ztotousty” (przyznawany mu od VI wieku). W 397 r. z woli cesarza Arkadiusza zostaje wybrany
patriarcha Konstantynopola; namiestnik cesarski przewidujac opor Jana umowit si¢ z nim przy jednej z
bram Antiochii, skad Jan zostal porwany i przewieziony do Konstantynopola; 28 lutego 398 r., zostat
konsekrowany przez Teofila Aleksandryjskiego. Zreformowat zycie koscielne w Konstantynopolu. Zli-
kwidowat przepych domu biskupiego; zaktadatl szpitale i hospicja dla ubogich; na synodzie efeskim zto-
zyt z urzedu kilku biskupow, winnych symonii; mnichom nakazat pobyt w klasztorach i zycie w ascezie;
potgpial zbytek 1 wystawnos$¢ zycia bogaczy; wyznaczyl dla Gotow zamieszkatych w stolicy osobna
Swiatyni¢ i duchownych znajacych jezyk gocki; troszczyt si¢ o rozwoj misji w Tracji i Fenicji; stanat w
obronie ministra Eutropiusza, swego

przeciwnika, gdy ten szukat azylu w jednym z koscioldéw; jego prostolinijnos¢, prawosé i bezkompromi-
sowos$¢, przysparzaty mu wielu wrogow; $ciagnal na siebie nienawis¢ cesarzowej Eudoksji, ktorej wyty-
kal niesprawiedliwo$¢ i przepych zycia; przyjat oskarzonych o orygenizm mnichow nitryjskich wypedzo-
nych z Egiptu przez Teofila Aleksandryjskiego. W sierpniu 403 r. zostat ztozony z urzedu przez synod
zwolany przez Teofila Aleksandryjskiego w miejscowosci Dab koto Chalcedonu oraz skazany przez cesa-
rza na wygnanie do Bitynii. Rozruchy w mie$cie oraz nieszczesliwy wypadek w patacu cesarskim spo-
wodowaty szybkie odwotanie Jana z wygnania. Jesienia 403 r. nastapit triumfalny powr6t Jana do stolicy.
W dwa miesiace pozniej Jan protestowal w kazaniach przeciw batwochwalczym honorom oddawanym
posagowi cesarzowej; przeciwnicy Jana zaczeli rozpowszechniaé sfatszowany tekst jego homilii, w ktorej
Eudoksja poréwnywana byta do Herodiady; w odpowiedzi na to cesarz Arkadiusz po raz drugi ztozyt
Jana z urze¢du zakazujac odprawiania nabozenstw w kosciotach stolicy. Jan, wbrew temu zakazowi, spra-
wowat ceremonie paschalne w 404 r., ktore zostaty przerwane interwencja wojska (Palladiusz, PG 47,33-
34; Sokrates, HE VI 18,14); 9 czerwca 404 r. cesarz Arkadiusz skazal Jana na wygnanie do Kukuzy w
Armenii. W 407 r. cesarz zmienil miejsce wygnania Jana do Pityontu (pét.-wsch. wybrzeze Morza Czar-
nego). Zmuszony do pieszego marszu na miejsce wygnania Jan zmarl z wycienczenia, wypowiadajac
stowa: “Bogu za wszystko dzigki”.

Zwtoki Jana zostaly sprowadzone w uroczystej procesji do Konstantynopola 27 stycznia 438 r. i ztozone
w kosciele Apostotow. Cesarz Teodozjusz 11, syn Eudoksji, potozyl swa gtowe na trumnie Jana i w cichej
modlitwie btagat go o przebaczenie dla swoich rodzicéw (Teodoret, HE V 36).

Dziela. Jan Chryzostom jest najptodniejszym z greckich Ojcow Kosciota; jego pisma, zachowane prawie
w catosci, obejmuja 18 tomdéw Migne’a (PG 47-64); sktadaja si¢ z homilii, méw, traktatow i listow.

1. Homilie, stanowiace wigksza czg$¢ jego dorobku pisarskiego, sktadaja si¢ z homilii egzegetycznych do
Starego i Nowego Testamentu oraz 2 homilii dogmatyczno-polemicznych.

a) Homilie egzegetyczne.

Zachowaty si¢ dwie serie homilii do Ksiegi Rodzaju: pierwsza, ztozona z 9 homilii wygloszonych w cza-
sie Wielkiego Postu w 386 r. oraz druga - ztozona z 67 homilii wygloszonych w 388 r. (przekl. pol. Ho-
milii drugiej, W. Kania, Homilie i kazania wybrane. Warszawa 1971; PSP 8 s. 36-43).

“Jestem peten szczgscia, gdy patrzg dzisiaj na wasze zyczliwe twarze. Nawet kochajacy ojcowie nie znaj-
duja tyle radosci, gdy ich otaczaja dzieci i swym zachowaniem si¢ i posluga sprawiaja im przyjemnos$¢,
ile ja teraz weselg si¢ i cieszg, widzac was tu zebranych - ptonacych pragnieniem stuchania boskich nauk.
Wzgardziliscie doczesnymi biesiadami, a przyszliScie na duchowa ucztg i czynami potwierdzacie powie-
dzenie Pana: «Nie samym chlebem zyje cztowiek, ale kazdym stowem, ktére pochodzi z ust Bozych» (Mt
4,4). [...] Post bowiem jest pokojem dla dusz naszych, ozdoba starych, wychowawca mtodych, nauczy-
cielem wstrzemigzliwosci; on jak korona wienczy kazdy wiek i kazda ple¢. Nie ma dzi$ nigdzie zamie-
szek 1 krzyku, bojek 1 wyscigow; wszystko to ustapito i miasto nasladuje szlachetna, wstrzemigzliwa,
trzezwa pania. Stad gdy mysl¢ dzi$ o naglej zmianie 1 wczorajszych zamieszkach, podziwiam moc postu.

127
PATROLOGIA



Ks. Franciszek Drqczkowski

Wszedlszy w sumienie wszystkich, przemienil on sposdb myslenia, oczyscit umysty tak pelniacych wia-
dzg jak i poddanych, wolnych i niewolnikéw, m¢zczyzn i kobiet, bogatych i ubogich, uczonych 1 barba-
rzyncow. Dlaczego mowig: rzadzacych 1 poddanych? Nawet tego, ktory nosi korong, podobnie jak in-
nych, sktonit do postuszenstwa. Nie ma dzi$ réznicy migdzy stotem bogacza i ubogiego; wszyscy zywia
si¢ owocami, dalecy od grymasow 1 zbytku; z wigksza ochota przystepuja dzi§ do skromnego, niz przed-
tem do zastawionego potrawami i drogim winem stotu” (Hom. III).

Homilie do 58 wybranych Psalméw (przekt. pol. homilii do Ps 121 1 132: PSP VIII, s. 44-52); 6 homilii
oraz komentarz do Proroka Izajasza; 5 homilii o Annie, matce Samuela; 3 homilie o Dawidzie i Saulu; 90
homilii do Ewangelii Mateusza (przekt. pol. J. Krystyniacki, Lwow 1885; oraz do Mt 26,26-33; PSP VIII,
s. 53-65); 88 homilii do Ewangelii sw. Jana (przekt. pol. do J 1,14; PSP VIII, s. 66-70); 150 homilii do
Dziejow Apostolskich; 32 homilie do Listu do Rzymian; 81 homilii do Pierwszego i Drugiego Listu do
Koryntian; Komentarz do Listu do Galatow; 24 homilie do Listu do Efezjan; 15 homilii do Listu do Fili-
pian (przekt. pol. do Flp 4,4-9 - PSP Vm, s. 71-78); 12 homilii do Listu do Kolosem (przekt. pol. Kor
3,16-17 - PSP Vm, s. 79-87); 16 homilii do Pierwszego i Drugiego Listu do Tesaloniczan; 18 homilii do
Pierwszego i Drugiego Listu do Tymoteusza, 6 homilii na List do Tytusa, 3 homilie na List do Filemona
(przekt. pol. T. Sinko, Sw. Jan Zlotousty, Homilie na Listy Pasterskie $w. Pawla i na List do Filemona,
Krakow 1949); 34 homilie na List do Hebrajczykow.

b) Homilie dogmatyczno-polemiczne.

12 homilii o niepojgtosci Boga przeciw anomejczykom;

12 katechez chrzcielnych (przekt. pol., W. Kania, Katechezy chrzcielne, t. I-11, Lublin 1993-1994); 8 ho-
milii przeciw Zydom, wygloszonych w Antiochh, skierowanych gléwnie przeciw chrzescijanom uczesz-
czajacym do synagog.

2. Mowy - mozna uszeregowac¢ w czterech grupach: moralne, na §wigta liturgiczne, pochwalne 1 okolicz-
nosciowe.

a) Mowy moralne. W mowie In Kalendas (PSP VIII, s. 182-194), wygloszonej w Antiochii z okazji
Nowego Roku, pigtnuje pijanstwo i praktyki zabobonne zwiazane z obchodami tego swigta; Mowa prze-
ciw tym, co opusciwszy kosciol pobiegli na wyscigi konne i widowiska teatralne (PSP VIII, s. 175-181).
Zachowaty sie 3 mowy o szatanie oraz 9 moéw o pokucie (przekt. pol. méw: 1, V i DC, T. Sinko, Sw. Jan
Zlotousty, Dwadziescia homilij i mow, Krakow 1947, 125-153).

b) Mowy na Swigta liturgiczne. 2 mowy na Boze Narodzenie: pierwsza (PSP 8, s. 88-102), wygloszona
25 grudnia w 386 r., potwierdza zwyczaj obchodzenia tego §wigta w Antiochii od 376 roku. Mowa na
Chrzest Panski, wygloszona 6 stycznia 387 r.; 2 mowy na Wielki Czwartek; 3 mowy na Wielki Piatek
(przekt. pol. mowy pierwszej, T. Sinko, Dwadziescia..., s. 176-188 oraz PSP 8, s. 103-110); mowa na
Whiebowstapienie (PSP 8, s. 111-122); 2 mowy na Zestanie Ducha S w i etg go (PSP 8, s. 123-144).

¢) Mowy pochwalne. Na cze$¢ Hioba, Eleazara i braci Machabejskich oraz ich matki (PSP 8§, s. 150-
155); na cze$¢ meczennikéw: Romana, Barlaama Pelagii; o biskupach Antiochii: Ignacym, Eustacjuszu,
Melecjuszu (PSP 8, s. 162-167), Babylasie, Filostorgiuszu; na cze$§¢ swego mistrza Diodora z Tarsu; 7
mow o $w. Pawle (przekt. pol. mowy Ii VII, T. Sinko, Dwadziescia..., s.212-227).

d) Mowy okoliczno$ciowe.Z okazji swigcen kaptanskich (PSP 8, s. 27-35); 21 méw o posagach (przekt.
pol. mowy I 1 XIX, T. Sinko, DwadZziescia..., s. 44-87), wygloszonych w 387 r. w Antiochii, z okazji roz-
ruchéw (powstatych z powodu podniesienia podatkow), w czasie ktérych zburzono i uszkodzono posagi
rodziny cesarskiej; 2 mowy o ministrze Eutropiuszu (przekt. pol. T. Sinko, Dwadziescia..., s. 228-263),
wygloszone w Konstantynopolu, gdy ten, po utracie urzedu, szukal azylu w Swiatyni.

Mowa po upadku Eutropiusza

“Zawsze, ale najbardziej obecnie jest na czasie powiedzie¢: «Marno$¢ nad marnosciami i wszystko mar-
no$é». Gdzie jest teraz §wietny stroj konsula? Gdzie jasniejace pochodnie? Gdzie oklaski i tance, i biesia-
dy, 1 uroczyste zebrania? Gdzie wience 1 kotary? Gdzie wrzawa miasta 1 powitalne okrzyki w cyrku, i
pochlebstwa w teatrach? Wszystko to przemingto. Wicher, zerwawszy si¢ nagle, postracal liscie i pokazat

128
PATROLOGIA



Ks. Franciszek Drqczkowski

nam drzewo ogotocone 1 juz od samego korzenia wstrzasnigta, a napor podmuchu byt taki, ze grozit po-
targaniem wiokien drzewa i wyrwaniem go z korzeniami.

Gdziez teraz udawani przyjaciele? Gdzie biesiady 1 uczty? Gdzie rdj pasozytow, i czyste wino, wlewane
przez caty dzien do pucharéw, i réznorodne wymysty kucharzy, i owi shuzalcy wtadzy, ktorzy wszystko
czynili 1 mowili, aby si¢ przypodobac? Noca to byto wszystko 1 mara senna, 1 z nadejSciem dnia znikngto
Byly to kwiaty wiosenne, ktore z przeminigciem wiosny wszystkie zwigdty; byl to cien i przemknal; byt
to dym 1 rozwiat sig; byty to banki i popekaty; byly sieci pajecze i potargaly si¢. Dlatego wciaz Spiewamy
stowa Ducha, powtarzajac: «Marno$¢ nad marno$ciami i wszystko marno$éy.

Zdanie to powinno by¢ zawsze wypisane na $cianach i na kobiercach, na rynkach i na domach, na dro-
gach, bramach i1 wejsciach, a przede wszystkim w kazdym sumieniu i powinno by¢ w kazdym czasie
rozwazane. Poniewaz za$ oszukanstwo, udawanie i obtuda u wielu uchodzi za prawdg, kazdy powinien co
dzien i na obiedzie, 1 na $niadaniu, 1 na zebraniach powtarza¢ blizniemu 1 stysze¢ od niego to zdanie:
«Marno$¢ nad marno$ciami i wszystko marno$céy.

Czy nie mowitem ci zawsze, ze bogactwo to zbiegly niewolnik? Ale ty nie znosites$ tych stow. Czy nie
moéwilem, ze to stuga niewdzigczny? Ales ty nie chceiat stucha¢. Oto doswiadczenie dowiodlo, ze ono nie
tylko jak zbiegly niewolnik i niewdzigczny sluga, ale jak mgzobdjca, skoro ci teraz kazato drze¢ ze stra-
chu. Czy$ mi ciagle nie ztorzeczyt, gdym ci méwit prawdg, ze ja cig¢ bardziej kocham niz pochlebcey i ze
ja, ganiac cig, bardziej si¢ troszczg o ciebie, niz ci, co ci si¢ chca przypodobaé? Czy do tych stéw nie do-
dawatem, ze wigksze zaufanie budza rany od mitujacego niz dobrowolne pocatunki od nieprzyjaciot?
Gdybys$ znidst moje rany, nie zgotowalyby ci tej zguby ich pocatunki; albowiem moje rany przynosza
zdrowie, a ich pocatunki sprowadzaja nieuleczalna chorobg.

Gdziez teraz twoi podczaszowie? Gdzie ci, co na rynku robili wrzawg 1 przed wszystkimi glosili niezli-
czone pochwaty? Pouciekali, zaparli si¢ przyjazni, szukaja swego bezpieczenstwa przez twoje niebezpie-
czenstwo. My nie jesteSmy tacy, ale jak cig nie opuscilismy wtedy, gdy$ nas nie chciat stucha¢, tak i te-
raz, gdy$ upadt, ochraniamy cig i troszczymy si¢ o ciebie. Kosciol, zwalczany przez ciebie, przyjat cig na
otwarte tono, a teatry, ktores$ otaczal opieka i z powodu ktoérych nieraz si¢ na nas gniewates, zdradzity cig
i zgubity. Mimo to nigdy nie przestaliSmy tak do ciebie przemawia¢: «Czemu to robisz?! Jak bakchant
szalejesz przeciw Kosciotowi, a sam lecisz w przepasc!» Ale ty wszystko pomijate$ lekcewazeniem. A
teraz wyscigi cyrkowe, zjadlszy twe bogactwo, wyostrzyty na ciebie miecz, a Kosciot, ktéry zakosztowat
twego niewczesnego gniewu, biega na wszystkie strony, chcac ci¢ wyrwac z obierzy” (1).

Do moéw okolicznosciowych naleza tez dwie mowy wygloszone w 403 r., przed pojsciem na wygnanie.
W mowie pierwszej (przekl. pol. T. Sinko, Dwadziescia..., s. 264-271), przedstawia niezwycigzong potg-
ge Kosciota: “Od Kosciota nie ma nic potg¢zniejszego, cztowiecze. Skoncz wojng z nim, bys nie skonczyt
swej potegi! Nie wprowadzaj wojny do nieba! Jesli wojujesz z czlowiekiem, to albo zwycigzasz, albo
bywasz zwyci¢zony; jezeli zas wojujesz z Kosciolem, zwycigstwo twoje jest niemozliwe, bo Bog jest
silniejszy od wszystkich. «Czy wspotzawodniczymy z Panem? Czy Jestesmy 31lme_151 od Nleg0‘7» Bog
utwierdzil; kto usituje wstrzasnac? Nie znasz Jego mocy. «Patrzy na ziemig i sprawia, ze si¢ trzgsie»;

rozkazuje, a to, co si¢ trzgsto, stoi spokojnie. Jesli wstrzasnigte miasto postawil, to tym bardziej potrafi
postawi¢ Kosciol. Kosciot jest silniejszy od nieba. «Niebo i1 ziemia przemina, ale stowa moje nie przemi-
na». Jakie stowa? «Ty jeste$ Piotr - opoka, a na tej opoce zbudujg Koscidot moj, a moce piekielne go nie
przemogay.

Jezeli, nie wierzysz stowom, wierz faktom! Iluz tyranéw chciato zwycigzy¢ Kosciot? ile kottow? ile ogni-
stych piecow, ktow dzikich zwierzat, wyostrzonych mieczow? a nie zwycigzyli. - Gdziez sa ci, co z nim
wojowali? Milczeniu i1 niepamigci zostali przekazani. A gdzie jest Kosciot? Jasnieje ponad stonce. Spra-
wy tamtych zgasty, sprawy tego sa nieSmiertelne. Jesli wtedy, kiedy chrzescijan byto niewielu, nie zostali
zwycigzeni, to jak mozesz zwycigzy¢, kiedy cata ziemia petna jest tej religii? «Niebo 1 ziemia przemina,
ale stowa moje nie przemina». I bardzo stusznie. Wszak Kos$cidt jest milszy Bogu niz niebo. Ciata nieba
nie wzial na siebie, a ciato Kosciot wzial. Przez Ko$cidt jest niebo, a nie przez niebo Kosciol” (1-2).

3. Traktaty.

a) O kaplanstwie.
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Dialog o kaptanstwie (przekl. pol., W. Kania, POK 23, Krakoéw 1992). W dziele tym pisze o odpowie-
dzialnosci 1 wielko$ci kaptanstwa, o obowiazkach kaznodziei, zajeciach duszpasterskich i1 $wigtosci ka-
ptana.

“Gdy jednak chodzi o kaptanstwo, ktore o tyle przewyzsza godno$¢ krolewska, ile dusza wazniejsza jest
od ciata...” (II1 1).

W pracy duszpasterskiej zaleca stosowanie perswazji i unikanie przymusu; nawotuje do cierpliwos$ci i
tagodnosci: “Nie wolno wérdd chrzescijan sita poprawiaé btadzacych. Swieccy sedziowie maja wielka
moc wzgledem przekraczajacych prawo ztoczyncow, potrafia ich powstrzymaé od wystgpkow nawet
wbrew ich woli. Tu jednak nie przemoca, lecz przekonaniem trzeba sprowadza¢ drugiego na lepsza dro-
ge¢. Bo prawa nie daja nam tak wielkiej sily, by wstrzyma¢ bladzacych, a cho¢by ja dawaly, to i tak nie
moglibySmy z niej korzysta¢, bo Boég wienczy nie sita wstrzymanych od grzechéw, ale dobrowolnie ich
unikajacych. Potrzeba wigc wielkiej sztuki, aby chorzy dobrowolnie poddali si¢ radom kaptandw i byli im
tez za leczenie wdzigczni. Jesli za$ kto$ zwiazany uparcie si¢ opiera - a ma do tego wolna wolg - powigk-
sza zto 1 zadaje sobie druga rang, wskutek czego leczenie pociaga za soba jeszcze wigksza chorobg. Nikt
bowiem nie zdota wyleczy¢ drugiego przemoca, wbrew jego woli. [...] Na stabych, opieszatych, lgnacych
do $wiatowych przyjemnosci, dumnych z rodu i stanowiska mozna wplyna¢ tagodnoscia 1 spokojem, i
jesli nie zupetnie to przynajmniej czgSciowo wyrwac ich z bledow; gdy za$ kto zastosuje zbyt surowe
srodki, pozbawi ich nawet matej poprawy. Dusza bowiem, sita zmuszona do poprawy, zniechgci sig 1 po-
tem nie ustapi nawet tagodnym stowom, ani przed grozbami si¢ nie ugnie, ani dobroci si¢ nie podda, lecz
stanie si¢ o wiele gorsza od onego miasta, ktore zganil prorok: «Miala§ czoto cudzotoznej niewiasty, nie
chciala$ sig¢ zawstydzic»” (11 3-4).

Do najbardziej szkodliwych wad zalicza gniew, ktory wyrzadza Kosciotowi wielkie szkody: “Chocby
bowiem kaptan niewiele oddawat si¢ postom i nie chodzil boso, nie przynidsiby jeszcze przez to wielkiej
szkody Kos$ciotowi, natomiast czlowiek o gwattownym usposobieniu sprowadzi wiele nieszczg$¢ na sie-
bie i na drugich. Kto nie spetnia tamtych surowych uczynkow, nie spotka si¢ z kara Boza; tymczasem
gniewajacym si¢ bez uzasadnionej przyczyny zagrozit Bog ogniem piekielnym. Jak wigc zadny proznej
chwaly przez zdobycie panowania nad drugimi jeszcze bardziej podsyca ogien, tak ten, ktéry nie umie
zapanowac¢ nad gniewem, czy to wzgledem samego siebie czy wzgledem drugich, gdy osiagnie wiadzg
nad ludem, jak draznione przez drugich dzikie zwierz¢ sam nie bgdzie zyt spokojnie i niezliczone nie-
szczg$cia sprowadzi na powierzone mu dusze. Nic tak nie maci jasno$ci umysthu i czysto$ci serca, jak nie-
opanowany i1 gwaltowny gniew. «Gniew nawet madrych gubi». Oko duszy jakby w jakiej nocnej walce
przez gniew zaciemnione nie umie odrozni¢ przyjaciot od nieprzyjacidl, ludzi uczciwych od niecnych,
lecz jednako wszystkich ocenia, i choc¢by trzeba byto co wycierpie¢, wszystko tatwo przetrzyma, by tylko
gniew zaspokoi¢. Co to za namigtno$¢ 6w plonacy zar ducha! Bardziej niz zmystowa rozkosz ujarzmia
duszg i burzy jej spokdj; tatwo prowadzi do glupiej dumy, ktétni, nienawisci, czgsto obraza drugich i po-
pycha do nieodpowiednich stéw i czyndw. Pod wplywem namigtnos$ci traci cztowiek podstawe oparcia
si¢ gwaltownemu atakowi" (II1 10).

Do cnét najbardziej cenionych nalezy cierpliwos¢ 1 fagodno$¢: “Ale procz niej potrzebne sa jeszcze inne
przymioty - zwlaszcza cierpliwo$¢. Ona jest zrodtem wszelkich dobr dla ludzi, ona wprowadza duszg
jakby do jakiej$ spokojnej przystani. Wdowy w ogole - juz to z powodu ubdstwa, juz to wskutek wieku i
natury - lubia duzo méwié, naprzykrzaé si¢ 1 narzeka¢ zamiast poczuwaé si¢ do wdzigcznosci, obrzucad
zarzutami zamiast dzigkowa¢. Dlatego ich przelozony musi wszystko spokojnie znosi¢ i mimo skarg i
zarzutOw nie moze traci¢ rownowagi. Ten bowiem rodzaj ludzi wskutek ich niedoli zastuguje raczej na
wspotczucie; uraganie ich nieszcze$ciom 1 lekcewazenie ich cierpien byloby prawdziwym okrucien-
stwem.

Dlatego Medrzec, ktory znat chciwos¢ 1 zarozumiato$¢ ludzkiej natury, wiedzial, Ze ngdza potrafi ztamac
nawet najszlachetniejsza dusze i pozbawic¢ ja wstydu, zeby si¢ nikt gniewem nie unosit na potrzebujacych
1 czegstymi ich prosbami zniecierpliwiony zamiast pomagac nie stat si¢ im nieprzychylny, lecz byl fagodny
1 przystgpny, tak upomina: «Nakton ucha swemu biednemu i tagodnie odpowiedz mu spokojnymi stowa-
mi». Pomija tu ubogiego (bo c6z mozna powiedzie¢ cierpiacemu) a zachgta tego, ktory moze pomde ubo-
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giemu, aby przed udzieleniem jalmuzny podnidst go na duchu tagodnym spojrzeniem i zyczliwymi sto-
wami" (III 12).

b) O zyciu monastycznym. Jan Chryzostom zaleca zycie mnisze i staje w jego obronie.

Do Teodora po jego upadku - sktania Teodora, przysztego biskupa Mopsuestii, ktory opuscit klasztor, do
powrotu na drogg zycia mniszego; w pismie O skrusze, pisze o naturze 1 koniecznos$ci prawdziwego zalu
za grzechy; w Przeciw zwalczajqcym Zycie mnisze, odpiera zarzuty wrogéw zycia monastycznego oraz
zacheca ojcow chrzescijanskich, by powierzali wychowanie swych synow mnichom;

Porownanie krola z mnichem - traktuje o wyzszos$ci zycia mniszego nad zyciem krolewskim (wedtug
tematyki stoickiej, rozpowszechnionej w szkotach retorskich).

¢) O dziewictwie i wdowienstwie.

O dziewictwie, pisze 0 wyzszo$ci dziewictwa nad matzenstwem, w swietle 1 Kor 7,38.

Syneisaktoi - krytykuje zwyczaj wspdlnego zamieszkania dziewic i duchownych.

Do mitodej wdowy- zawiera pocieszenie skierowane do mtodej wdowy po stracie mgza.

O niezawieraniu ponownego zwiqzku - zachgca wdowy, by nie wychodzily po raz drugi za maz.

d) O wychowaniu dzieci.

O proznosci i wychowaniu dzieci, w dziele tym wzywa rodzicoOw, by troszczac si¢ o bogactwo duszy
swych dzieci, traktowali ich wychowanie jako swoj najswigtszy obowiazek (dzietko to jest wazne dla
historii wychowania).

e) O cierpieniu.

Do Stagiriusza dreczonego przez diabla, w piSmie tym pociesza swego przyjaciela, mnicha Stagiriusza,
wyjasniajac, ze cierpienia i uciski sa znakiem mitosci Bozej (przyktady cierpien od Adama do $w. Paw-
fa).

Mowa o tym, Ze kto sam sobie nie szkodzi, nikt mu zaszkodzi¢ nie moze (przekt. pol. T. Sinko, Dwadzie-
scia..., s. 280-307).

Do tych, ktorzy gorszq sie z powodu przeciwnosci.

f) Przeciw poganom i Zydom.

O swietym Babylasie przeciw Julianowi i poganom, wskazuje na triumfalne zwycigstwo religii chrzesci-
janskiej 1 upadek poganskiej na przyktadzie historii mgczennika Babylasa, biskupa Antiochii.

Przeciw Zydom i poganom - udowadnia bostwo Chrystusa, w oparciu o teksty prorockie Starego Testa-
mentu.

4. Listy . Zachowato sig 236 listow (przekt. pol. zbioru 20 listoéw, W. Kania, L. Matunowiczoéwna, Anfo-
logia Listu Starochrzescijanskiego, Lublin 1978 s. 236-254) pochodzacych z okresu drugiego wygnania,
w wigkszosci bardzo krotkich, w ktorych Jan pociesza swych przyjaciét w Syrii i Konstantynopolu prze-
sladowanych za okazywana mu wierno$¢ (ok. 100 adresatéw); na uwage zashuguja dwa listy do Innocen-
tego I oraz 17 listow do diakonisy Olimpiady.

5. Pisma apokryficzne. Autorytet Jana sprawil, Zze przypisywano mu najwigcej pism apokryficznych z
wszystkich greckich Ojcéw Kosciota: 300 pism wydano drukiem; 600 zawartych jest w manuskryptach.
Autorzy wielu z nich zostali zidentyfikowani:

Nestoriusz, Sewerian z Gabali, Flawian z Antiochii, Amfiloch z Ikonium, Euzebiusz z Aleksandrii, Jan
Damascenski oraz wielu innych. Niektore apokryfy sa przerobka pism Jana. Na uwage zastuguja: Opus
imperfectum in Mathaeum - komentarz do Ewangelii Mateusza ztozony z 54 homilii, bardzo popularny w
sredniowieczu, ktorego prawdziwy autor byt arianinem i zyl w V wieku; Synopsis, rodzaj wprowadzenia
do poszczegodlnych ksiag Pisma Swigtego, zawierajacy skrot tresci kazdej z nich;

Liturgia sw. Jana Chryzostoma, powstala po $mierci Jana, uzywana do dzi§ w Kosciele Wschodnim,
przetozona na kilka jezykow (przekt. pol. H. Paprocki, PSP 13, s. 42-123).

Mysl teologiczna. Jan Chryzostom jest przede wszystkim gorliwym duszpasterzem, moralista, asceta i
doskonatym interpretatorem Pisma §w.

Nie zajmowat si¢ blizej wielkimi sporami teologicznymi IV w.; jego poglady odzwierciedlaja wiernie
tradycyjne nauczanie Kosciota.
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1. Chrystus - jest prawdziwym Bogiem; jako Syn jest tej samej istoty, co Ojciec, jest wspotistotny (ho-
mousios); jest rtowny Ojcu, rowny w istocie; poniewaz pochodzi od Ojca jest wieczny;

posiada doskonate i pelne bostwo oraz petni¢ czlowieczenstwa;

posiada ciato ludzkie, nie to grzeszne, co my, ale to samo, co my.

2. Eucharystia - jest ofiara i to identyczna z ofiara krzyzowa;

Chrystus staje si¢ w niej obecny przez przeistoczenie, ktore sam sprawia i jest wlasciwym kaplanem przy
ottarzu; jest prawdziwie w niej obecny; Chrystus podczas Ostatniej Wieczerzy pit swoja wlasna krew; do
Eucharystii nalezy przystgpowac¢ z szacunkiem i poboznoS$cia. Janowi przyznaje si¢ tytut: Doctor Eucha-
ristiae.

Nestoriusz (+ 451)

Zycie. Urodzit si¢ ok. 381 r. w rodzinie perskiej, w Germanicia (Syria). Formacje teologiczna otrzymat w
szkole antiochenskiej. Wstapit do klasztoru §w. Euprepiusza, w poblizu Antiochii. Otrzymat §wigcenia
kaptanskie 1 zastynat jako kaznodzieja w Antiochii. W 428 r. zostal patriarcha Konstantynopola z woli
cesarza Teodozjusza H. Gorliwie zaczat wystgpowac przeciw heretykom, schizmatykom i zydom; szcze-
golnie gwaltownie zwalczat arian, macedonian inowacjan. Wedtug Sokratesa Nestoriusz* miat warunki
przyrodzone na krasoméweceg, a co do wyksztalcenia - owszem, uchodzit za wyksztatlconego, ale w rze-
czywistosci byt nieukiem; i nawet nie raczyl si¢ zapozna¢ z ksiggami dawniejszych komentatorow. Odu-
rzony bowiem swa latwoscia wystowienia, z mata uwaga traktowat dawnych pisarzy, a siebie samego
uwazal za lepszego od wszystkich” (HE VII 32).

Do wielkiego kryzysu doszto, gdy Nestoriusz w swych kazaniach zaczat stanowczo wystgpowaé przeciw
nazywaniu Maryi “Bogarodzica” (Theotokos). Przyczyna tego pogladu byla chrystologia Szkoty Antio-
chenskiej, ktora bardzo precyzyjnie odrézniata w Chrystusie wlasciwosci

boskie od ludzkich; Maryja zatem w $cistym sensie winna by¢ nazywana matka cztowieka - Chrystusa. Z
tej racji Nestoriusz uwazal za bardziej odpowiedni dla Maryi tytut “Matka Chrystusa” (Christotokos).
Nauka ta spotkata si¢ z licznymi protestami wiernych. Sobor Efeski w 431 r. potgpit doktryng Nestoriusza
1 ztozyt go z urzedu, za$ cesarz skazal go najpierw na pobyt w klasztorze $w. Euprepiusza, a w 435 r. na
wygnanie do Oasis w Gornym Egipcie, gdzie Nestoriusz zmart ok. 451 roku.

Dziela. Cesarz Teodozjusz I nakazal w 435 r., spalenie wszystkich pism Nestoriusza. Z tej racji zacho-
watla si¢ tylko niewielka czg$¢ jego dorobku pisarskiego. Fragmenty jego homilii, listy oraz traktaty zo-
staty zebrane 1 opublikowane przez F. Loofs’a, w: Nestoriana, Halle 1905.

Ksiega Heraklidesa 7 Damaszku, napisana pod koniec Zycia, na wygnaniu, zostata odnaleziona w 1895 r.
w przektadzie syryjskim i opublikowana w 1910 roku. W dziele tym Nestoriusz broni swej nauki i przed-
stawia histori¢ swego zycia; ostro krytykuje decyzje Soboru Efeskiego i naukg Cyryla z Aleksandrii 1
Dioskura; utrzymuje, ze jego nauka jest zgodna z doktryna papieza Leona Wielkiego i patriarchy Kon-
stantynopola, Flawiana. Argumenty jakimi si¢ postuguje, nie sa w petni przekonywujace. Wykazano, ze
wiele fragmentow tego dzieta to interpolacje.

Homilie. W calos$ci zachowato si¢ zaledwie 7 homilii Nestoriusza oraz fragmenty kilkunastu innych. Wy-
kazano, ze 4 homilie zostaly przekazane wsrod dziet Jana Chryzostoma.

Listy. Zachowato si¢ 11 listow Nestoriusza: dwa - skierowane do Cyryla Aleksandryjskiego; trzy - do
papieza Celestyna I. Wérod innych zasluguja na uwagg listy do cesarza Teodozjusza II, do Teodoreta z
Cyru oraz do mieszkancéw Konstantynopola.

List Nestoriusza do Cyryla Aleksandryjskiego

1. “Najpobozniejszemu i umitowanemu przez Boga wspotkoledze w biskupstwie Cyrylowi pozdrowienia
w Panu przesyta Nestoriusz. Nie chcg zajmowac si¢ godnymi politowania zniewagami, ktére na nas mio-
tasz w swym niedorzecznym licie; nie mam tez zamiaru udziela¢ stosownej odpowiedzi na zawarte w
nim zarzuty. Chcg natomiast zajac¢ si¢ tymi sprawami, ktore, bez ryzyka narazania si¢ na wielkie niebez-
pieczenstwo, nie moga by¢ przemilczane. Majac $wiadomos¢, ze dtugi wywdd prowadzi do nieporzadku i
niejasnos$ci, postaram sig, na ile to bedzie mozliwe, w krotkich stowach przedstawi¢ caly problem. Zaczng
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od najmadrzejszych stow Twej Mitosci, ktoére dostownie przytoczg. Oto owe stowa. Twej dziwnej nauki,
zawarte w Twych pismach: «Swiety - mowisz - i wielki Synod glosi, ze Jednorodzony Syn zrodzony jest
z Boga Ojca wedtug natury; Bég prawdziwy z Boga prawdziwego, Swiatlo ze Swiattosci, przez ktore
Ojciec wszystko uczynil; On to przyszedt do nas, przyjat ciato, stat si¢ cztowiekiem, zostat umeczony i
zmartwychwstata

2. To sa stowa Twojej poboznosci; z pewnoscia dobrze je poznajesz. Postuchaj wigc 1 od nas braterskiego
pouczenia o poboznosci 1 tego, co 6w wielki Pawel pisze umilowanemu przez siebie Tymoteuszowi, za-
klinajac go uroczys$cie: «przyktadaj si¢ do czytania, zachgcania, nauki; to bowiem czyniac, i siebie same-
go zbawisz, i tych, ktorzy ci¢ stuchaja» (1 Tm 4,13.16). Co chce powiedzie¢ przez wyrazenie «przyktadaj
sien? To wlasnie, Zze czytajac powierzchownie tekst owych $wigtych (ksiag) dojdziesz do pozatowania
godnej niewiedzy. Ci bowiem, co tak czynia, twierdza, ze Wspdtwieczne Ojcu Stowo podlegle jest cier-
pieniu. Jesli tak wydaje sig, rozwaz doglebniej ich twierdzenia. Dowiesz si¢ wowczas, ze 6w Boski Oj-
ciec nigdy tego nie uczyt, iz wspolistotne Bostwo podlega cierpieniu, ani tez, ze to, co jest Ojcu wspot-
wieczne, niedawno urodzito sig, albo tez, ze to, co $wiatyni¢ zburzona wskrzesito, samo zostalo wskrze-
szone. Jesli wigc naktonisz uszy do braterskiego pouczenia, po przytoczeniu stow $wigtych, uwolni¢ Cig
od tego sofizmatu, stojacego w jawnej sprzeczno$ci z nauka Ojcow i Pisma Swietego.

3. Mowia wige: «Wierzg w Pana naszego Jezusa Chrystusa Syna Jego Jednorodzonego». Zauwaz, ze naj-
pierw podaja imiona; Pan, Jezus, Jednorodzony, Syn, ktore mozna odnie$¢ zarowno do Bostwa, jak 1
cztowieczenstwa. Potem za$ dopiero przekazuja prawde o wcieleniu, zmartwychwstaniu i mgce. Pragna
zatem stworzy¢ jaki$§ wspdlny fundament dla obydwu natur, aby to, co nalezy do synostwa i panowania
Chrystusa, nie zostalo rozdzielone, ani tez by to, co jest specyficzne dla obu natur, nie byto narazone na
niebezpieczenstwo zmieszania w jednym Synostwie.

4. Poglad ten przyjeli od Pawta, ktory najpierw czyniac wzmiank¢ o Boskim wcieleniu, a nast¢pnie majac
zamiar mowi¢ o tym, co dotyczy megki, przedtem - jak to juz wczesniej] moéwitem - umieszcza imi¢ Chry-
stusa, wspodlne dla obu natur, potem za$ tak rozwija swoj wyktad, by odpowiadat on nauce o obu natu-
rach. Oto, co mowi: «To - rzecze - dazenie niech bgdzie wsrdd was, to tez byto w Jezusie Chrystusie, kto-
ry istniejac w postaci Bozej, nie skorzystal ze sposobnosci, aby na réwni by¢ z Bogiem, lecz - aby to nie
odnies¢ do obydwu, mowig - stal si¢ postuszny az do $mierci, 1 to $mierci krzyzowej» (Flp 2,5-7). Gdy
tylko umiescit wzmianke o $mierci, zaraz dodat imi¢ Chrystusa, by kto$ na podstawie jego stow nie sa-
dzil, ze Stowo Boze podlega cierpieniu. Chcial tez wyrazi¢ prawdg o niecierpigtliwej i cierpigtliwej natu-
rze obecnej w jednej osobie Chrystusa. W konsekwencji okreslenie Chrystus cierpigtliwy i niecierpigtliwy
brzmi niebezpiecznie. Nalezy wigc uwazac niecierpigtliwos¢ za cechg Boskiej natury; cierpigtliwos¢ zas -
ludzkiej (cielesnej).

5. Do powyzszych argumentéw jestem w stanie dorzuci¢ jeszcze mnostwo innych, w pierwszym rzgdzie
ten, ze $wigci Ojcowie mowiac o Opatrznosci nawiazuja do wcielenia, a nie do narodzenia. Przyrzeczona
na poczatku zwigzto$¢ sklania mnie jednak, bym poniechal tego i przeszedt do drugiego rozdziatu pisma
skierowanego do Waszej Mitosci.

6. Za co Cig chwalg, iz uznajesz rozroznienie natur ze wzgledu na Bostwo 1 czlowieczenstwo oraz ich
polaczenie w jednej osobie; za to, ze glosisz, iz Stowo Boze nie potrzebowato drugiego narodzenia z nie-
wiasty, ze jasno oznajmiasz, iz Bostwo nie moglo cierpie¢. To bowiem rzeczywiscie jest prawowierne i
jak najbardziej przeciwne btednym opiniom wszystkich heretykow o naturach Pana. A pozostale (twe
twierdzenia) czy napelniaja one uszy czytajacych jaka$ ukryta i niepojeta madroscia - to sam rozstrzygnij
w swej bieglosci. Mnie si¢ wydaje, ze nie sa zgodne z tymi pierwszymi i to do tego stopnia, ze je zupeinie
obalaja. Bowiem ten, o kim przedtem moéwiles, Ze nie podlega cierpieniom ani nie jest zdolny do drugich
narodzin, o tym teraz méwisz, ze jest cierpigtliwy i na nowo - nie wiem, w jaki sposéb - rodzi si¢; jakby
zaiste to, co wspolistnieje wedlug natury w Boskim Stowie, po Jego ztaczeniu ze Swiatynia (ciata) miato-
by zosta¢ doszczgtnie zniszczone; albo jakby za rzecz btaha miat u ludzi uchodzi¢ fakt, ze §wiatynia owa,
zadnym nigdy nie splamiona grzechem, od Boskiej natury nieoddzielna, z powodu naszych grzechow
narodzita si¢ i umarta; albo wreszcie, jakby nie nalezato dawaé¢ wiary Panu, ktory do Zydéw powiedziat
nastepujace stowa: «zburzcie t¢ $wiatynia, a w trzech dniach wznios¢ ja na nowo» (J 2,19). Nie powie-
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dziat: «zniszczcie Bostwo moje, a w trzech dniach wskrzeszg je na nowo». Tu znow chcialbym rozsze-
rzy¢ méj wywod, lecz nie uczynig tego,

pomny na me przyrzeczenie. Niemniej muszg, co§ powiedzie¢, tak jednak, bym nie odszedt od zalozone;j
(na poczatku) krotkosci.

7. Gdziekolwiek wigc Boskie Pisma czynia wzmianke o wtadczej Opatrznos$ci, tam zawsze narodzenie i
$mier¢ przypisuja nie Boskiej, lecz ludzkiej naturze Chrystusa. Z tej racji, najscislej rzecz biorac. Swieta
Dziewica winna by¢ nazywana Matka Chrystusa, a nie Matka Boga. Postuchaj, jak Ewangelie to oznaj-
miaja: «Rodowdd Jezusa Chrystusa, Syna Dawida, syna Abrahamay. Jasno powiedziane, ze Stowo Boze
nie bylo Synem Dawida. Przyjmij, jesli raczysz, inne jeszcze $wiadectwo: «Jakub zrodzil Jozefa, mgza
Maryi, z ktérej narodzit si¢ Jezus, zwany Chrystusem» (Mt 1,16). Rozwaz inny jeszcze cytat prawdg owa
jasno potwierdzajacy: «Z narodzeniem Jezusa Chrystusa byto tak. Gdy Matka Jego Maryja zostata zaslu-
biona Jozefowi, okazato sie, ze jest brzemienna za sprawa Ducha Swietego» (Mt 1,18). Ktéz by uwierzyt,
ze Duch Swicty jako stworzenie moglby przekaza¢ Jednorodzonemu Synowi Bostwo? Nalezy i ten cytat
doda¢: «Byta tam Matka Jezusa» (J 2,1); oraz «z Maryja Matka Jezusa» (Dz 1,14); nadto: «To, co sig z
Niej narodzito, z Ducha Swigtego jest» (Mt 1,20); a takze: «wez Dziecko i Matke Jego i uciekaj do
Egiptu» (Mt 2,13). I to zdanie: «O Jego Synu, pochodzacym wedhlug ciata z rodu Dawida» (Rz 1,3). I
zndéw o Jego mece, ze «Bog wystal swego Syna w ciele podobnym do ciala grzesznego i dla usunigcia
grzechu wydat w tym ciele wyrok potgpiajacy grzech» (Rz 8,3). I znowu:

«Chrystus umart za grzechy nasze» (1 Kor 15,3); oraz «Chrystus cierpiacy w ciele» (1 P 4,1). Wreszcie
Chrystus nie powiedzial: to jest Bostwo moje, lecz cialo moje, ktore za was bgdzie wydane na odpusz-
czenie grzechéw. Istnieja inne liczne teksty, ktore ludziom $miertelnym daja $wiadectwo, iz Syn jako Bog
nie mogt niedawno narodzi€ sig, ani tez nie moze podlegaé cierpieniom fizycznym. Wiasciwosciom tym
moze podlegac Jego ciato, ktore potaczone zostato z Boska natura. (Dlatego to Chrystus nazywa si¢ Pa-
nem i Synem Dawida. Kiedy$ zapytat: Co sadzicie o Chrystusie? Czyim jest synem? Odpowiedzieli mu:
Dawida. Na co Jezus rzekt im: «Dlaczego wigc Dawid w Duchu nazywa Go swoim Panem, gdy méwi:
'Rzekt Pan do Pana mego, siadZ po prawicy mojej'» Jasne, ze jest Synem Dawida wedtug ciata; jako Bog
za$ jest jego Panem). Pigknie zatem i zgodnie z przekazem Ewangelii wyznajemy, ze cialo Syna bylo
Swiatynia dla Jego Bostwa. Tak dalece za$ bylo zlaczone z Bostwem jakim$ przedziwnym wezlem, iz
moéwimy, ze Boska natura te cechy sobie przywtaszcezyta, ktore skadinad wlasciwe sa tylko ciatu. Jednak,
w oparciu o to przywlaszczenie, przypisywa¢ Stowu Bozemu narodzenie, cierpienie, $§mier¢ i inne wla-
sciwosci ciata, to wiesz, moj bracie, jest mylne na miar¢ btedow poganskich lub tez szalenczych niedo-
rzecznosci Apolinarego, Ariusza czy innych heretykéw albo gorsze jeszcze od jakiej$§ choroby czy zarazy.
Oni to w konsekwencji czynia Stowo Boze niegodnym anielskiej pomocy twierdzac, ze byto Ono kar-
mione piersia, podlegato procesowi wzrostu, okazywalo niegdys Igk przed $miercia. Przemilczg obrzeza-
nie, ofiarowanie, pocenie, gtod i pragnienie, ktérym podlegato cialo Chrystusa. Z naszej to przyczyny
stato sig. Gdyby jednak kto$ chcial te wlasciwosci Bostwu przypisaé, popetnitby powazny blad i stalby
si¢ w naszych oczach oszczerca godnym potegpienia.

8. To oto sa nauki $wigtych Ojcéw; to sa nakazy z Boskich Pism ptynace. Podobnie o Bozej mitosci do
cztowieka i Bozym majestacie wyktada Pawel, gdy mowi: «W tych rzeczach si¢ ¢wicz, caty im si¢ oddaj,
aby twoj postgp widoczny byt dla wszystkich» (1 Tm 4,15). Jesli tych, ktorzy sa urazeni, otoczysz tro-
skliwa opieka, dobrze uczynisz. Jestem ci wdzigczny za to, ze pilnie rozwazasz prawdy Boze i wykazu-
jesz troskliwe zainteresowanie nami. Wiedz jednak, Ze jeste$ oszukiwany przez tych, ktorzy zostali zto-
zeni z urzedu przez $wigty Synod za wyznawanie manicheizmu, oraz przez duchownych, ktdrzy podzie-
laja Twoje poglady. Bowiem sprawy Kos$ciota z kazdym dniem pomys$lnie rozwijaja sig, a zgromadzenie
ludu nie innych wybiera jako nastgpcow na urzad Bozy, jak tylko tych, ktorzy wiele widzac mogliby ra-
zem z prorokiem zawotac:

«Napelniona jest ziemia poznaniem Pana, tak jak mndéstwem wod pokryte sa morza» (Iz 11,9). Dzigki
objasnieniu nauki Bozej zycie wtadcow uklada si¢ spokojnie 1 radosnie. Na koniec, by$ potrafit skutecz-
nie owa, najbardziej ze wszystkich herezji Boga zwalczajaca, odrzuci¢, za$§ gltos prawdziwej nauki Ko-

134
PATROLOGIA



Ks. Franciszek Drqczkowski

Sciota codziennie przyjmowac, powiem: «Dom Saula egzystowat i ostabiat si¢, dom Dawida egzystowat i
wzmacniat si¢» (2 Sm 3,1).
9. Te oto rady, powodowany braterskim uczuciem, przesytam bratu. Jesliby zas$ kto$ chcial by¢ kiotliwy,
ten niech postucha btogostawionego Pawta przez nas wotajacego: «My takiego obyczaju nie znamy, ani
Koscidt Bozy» (1 Kor 11,16). Cala wspolnote braci, ktora jest z Toba w Chrystusie, ja 1 ¢i, co sa ze mna,
polecamy najserdeczniej pozdrowi¢. Potg¢zny, za nas do Boga prosby zanoszacy, najszanowniejszy i naj-
pobozniejszy nasz Panie".

Ttum. ks. Franciszek Drqczkowski.

ROZDZIAL IV HISTORYCY KOSCIELNI

Czterech historykow Kosciota zwiazanych byto z Konstantynopolem jako miejscem zamieszkania i twor-
czo$ci. Trzej z nich: Sokrates, Sozomen 1 arianin Filostorgiusz, osoby $wieckie, byli kontynuatorami
dzieta Historia Koscielna Euzebiusza z Cezarei. Ostatni z tej czworki, kaptan Filip z Side, napisat dzieto
obejmujace okres od stworzenia §wiata do poczatkow V wieku.

Filip z Side (+ V wiek)

Filip urodzit si¢ w drugiej polowie IV wieku w Side (Pamfilia). Byt uczniem Rodona, kierownika Szkoty
Aleksandryjskiej, zeslanego za cesarza Teodozjusza Wielkiego do Side. W Konstantynopolu zostat wy-
swigcony na diakona i kaptana przez Jana Chryzostoma, z ktorym pozostawal w zazylej przyjazni (List
213). Trzy razy kandydowatl, bez powodzenia, na stanowisko patriarchy Konstantynopola.

Napisal monumentalne dzieto pt. Historia chrzescijanska (Christianike historia), w 36 ksiggach (okoto
tysiac tomoi), obejmujace okres od stworzenia $wiata do 426 roku, zachowane tylko we fragmentach i
streszczeniach. Historyk Sokrates charakteryzuje dzielo Filipa nastepujaco: “Otéz dzielu temu nie dat
tytutu «Historia ko$cielna», lecz nazwat je «Historia chrze$cijanska». Wprowadzil przy tym do niego
najroznorodniejsza tematyke, chcac pokazaé, ze swobodnie si¢ porusza w obszarze nauk filozoficznych.
Nieustannie wigc nawiazuje do zagadnien z zakresu geometrii, astronomii, arytmetyki i muzyki, (801)
podajac jednoczesnie opisy wysp, gor, drzew i niektdrych innych rzeczy, niewartych wzmianki. W rezul-
tacie pozbawit dzielo zwarto$ci wewngtrznej, 1 dlatego, moim zdaniem, uczynit je bezuzytecznym zarow-
no dla ludzi prostych, jak i wyksztatconych. Prosty bowiem czytelnik nie zdota si¢ pozna¢ na wyszukanej
grze stow, a wyksztatcony - zarzuci autorowi powtarzanie tego, co juz raz zostato powiedziane. Ale niech
kazdy ocenia te ksiggi wedlug wlasnego rozeznania; ja powiem tylko to jedno, ze miesza i gmatwa chro-
nologi¢ wydarzen dziejowych. Wspomniawszy na przyktad o czasach cesarza Teodozjusza, cofa si¢ znow
do czas6w biskupa Atanazego; i postepuje tak bardzo cz¢sto” (HE 7,27).

Wazne sa te fragmenty, ktore uzupetniaja Historie Koscielnq Euzebiusza, m.in. te, ktore dotycza Papiasza
z Hierapolis i Szkoty Aleksandryjskie;.

Filip byl tez autorem innych dziet, m.in. pisma, w ktorym odpierat zarzuty Juliana Apostaty zawarte w
jego dziele Przeciw Galilejczykom.

Filostorgiusz (+ 433)

Urodzil si¢ w 368 roku w Borissos w Kapadocji. W 388 roku udat si¢ do Konstantynopola, gdzie spgdzit
wigksza cze$¢ zycia. Zostat uczniem i zarliwym zwolennikiem nauki Eunomiusza, przedstawiciela skraj-
nego arianizmu. Wiele podrézowal, m.in. do Palestyny i Aleksandrii. Napisat Historie Kosciota, w 12
ksiegach, obejmujaca okres od 300 do 425 roku. Dzieto to jest retrospektywna apologia i pochwala skraj-
nego arianizmu. Zachowaty si¢ tylko fragmenty tego pisma w wyciagach, sporzadzonych przez Focjusza
oraz jego charakterystyka: “PrzeczytaliSmy prace arianina Filostorgiusza Historia Kosciota. Autor kresli
dzieje zupetnie inaczej niz prawie wszyscy historycy ko$cielni. Wynosi w pochwatach kazdego arianina,
nie skapi nagan prawowitym chrzescijanom, tak ze jego praca stanowi nie tyle historig, ile pochwalg he-
retykow a jednoczesnie bezwzgledne potegpienie 1 oskarzenie ortodoksow.
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Postuguje sig stylem wytwornym, wprowadza zwroty poetyckie, jednak bez przesady i1 nie bez wdzigku.
Goérnolotno$¢ jego stylu ma w sobie wdzigk i urok. A jednak czgste stosowanie figur retorycznych, zbyt
$miatych i1 afektowanych, sprawia, ze styl traci miejscami na gérnolotnosci, jest chtodny i1 nie odpowiada
tresci. Jezyk autora jest tak nadmiernie réznorodny, ze staje si¢ dla czytelnika niejasny i nie zawsze
przyjemny. W wielu miejscach autor wypowiada si¢ za posrednictwem wtasciwie uzytych sentencji.
Opisuje dzieje od poczatku herezji Ariusza, gorliwego w swym kacerstwie, i konczy na odwotaniu bez-
boznego Aecjusza z banicji.

Ten Aecjusz zostal pozbawiony godno$ci diakona przez swoich wspotwyznawcoéw w herezji, poniewaz
przeszedt ich w bezboznosci, jak méwi o tym mimo woli sam Filostorgiusz. Aecjusza odwotal z wygna-
nia bezbozny Julian i przyjat zyczliwie. Historia Filostorgiusza, zawarta w jednej ksiedze ztozonej z sze-
$ciu rozdziatow, sigga tego wlasnie okresu.

Autor jest lgarzem, nie stroni nawet od wymyslania réznych historyjek. W swoich wywodach wynosi pod
niebiosa Aecjusza i Eunomiusza méwiac, ze oni oczys$cili dogmaty prawdziwej wiary skalane z uptywem
czasu. Wychwala rowniez Euzebiusza z Nikomedii za dokonane cuda i prowadzony tryb Zycia, nawet
mieni go Wielkim. Stawi tez Teofila z Indii i wielu innych, natomiast wysuwa oskarzenia zwlaszcza
przeciw Akacjuszowi, biskupowi Cezarei Palestynskiej, za jego bezwzgledna surowos¢ 1 przebieglos¢ nie
do pokonania, dzigki ktorym, jak mowia, odnidst zwycigstwo nad wszystkimi, zar6wno nad swymi po-
zornymi wspotwyznawcami, ktérzy zywili ku niemu wrogos¢ jak i nad tymi, ktorzy wyznawali inng niz
on wiare.

Lekturg tych spraw mialem juz za soba, kiedy wkrétce potem natrafitem w innym dziele Filostorgiusza na
sze$¢ dalszych ksiag jego autorstwa; tak wigc cata omawiana praca Filostorgiusza sktadala si¢ z dwunastu
ksiag. Pierwsze litery kolejnych ksiag ztozone razem tworza imi¢: Philostorgios. W swej Historii docho-
dzi do czaséw Teodozjusza Mtodszego i konczy na roku, w ktérym Teodozjusz, po $mierci Honoriusza,
przekazat berto rzymskie w rgce Walentyniana Mtodszego, syna Konstancjusza i Placydii, bratanka Ho-
noriusza.

Ten Filostorgiusz, mimo ze rzucat si¢ z wsciektoscia na prawowiernych chrzedcijan, nie odwazyt si¢
tkna¢ Grzegorza Teologa, ugiat si¢, chociaz wbrew wlasnej woli, przed jego wielka kultura i wyksztatce-
niem. Usilowatl natomiast wystapi¢ z zarzutem przeciw Bazylemu Wielkiemu, przez co uczynit go jeszcze
stawniejszym, gdyz pod wptywem oczywistosci samych faktow poczut si¢ zmuszony uzna¢ site i pigkno
jego nauki gloszonej dla ludu gromadzacego si¢ w czasie uroczystosci; nazwal go jednak, nikczemnik,
zuchwatym i niedoswiadczonym w prowadzeniu bieglych dysput, poniewaz, powiada, osmielit si¢ napas¢
na pisma Eunomiusza” (Biblioteka, cod. 40).

Sokrates (+ 450)

Urodzit si¢ okoto 380 roku w Konstantynopolu. Otrzymat staranne wyksztalcenie retoryczne i prawnicze.
Jego nauczycielami byli Helladios i Ammonios, ktdrzy po zamknigciu Serapeum, przybyli z Aleksandrii
do Konstantynopola. Sokrates zostat adwokatem. Z tej racji nosi przydomek “Scholastyk”, co w jezyku
tamtych czasow oznaczato “czlowieka o prawniczym wyksztalceniu”. Napisal Historie Kosciota, w sied-
miu ksiggach (przekt. pol. S. J. Kazikowski, Sokrates Scholastyk, Historia Kosciota, Warszawa 1986),
ktéra obejmuje okres od 306 do 439 roku. Poszczegdlne ksiggi obejmuja okres panowania okreslonych
wladcow:

ks. I - Konstantyn Wielki (306-337),

ks. II - Konstantyn II, Konstans I oraz Konstancjusz II (337-361),

ks. III - Julian Apostata i Jowian (361-364),

ks. IV - Walentynian I i Walens (364-378),

ks. V - Teodozjusz Wielki (378-395),

ks. VI - Arkadiusz (395-408),

ks. VII - Teodozjusz II (408-439).

Historia Kosciola Sokratesa jest najlepsza ze wszystkich prac, kontynuujacych dzieto Euzebiusza z Ceza-
rei. Sokrates krytycznie dobiera Zrodla, z ktorych korzysta, oraz cytuje je w swym dziele. Powoluje si¢ na
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pisma Rufina z Akwilei, Euzebiusza z Cezarei, Atanazego Wielkiego, Ewagriusza z Pontu, Jerzego z La-
odycei, Filipa z Side, Akacjusza z Cezarei, Grzegorza Cudotworcy, Grzegorza z Nazjanzu, Palladiusza
oraz Libaniosa. Cytuje liczne dokumenty, akta soborow, listy cesarzy i biskupow. Stara si¢ by¢ bezstron-
ny i krytyczny. Po napisaniu swego dzieta zorientowat sig, ze wiele Zrodel, z ktorych korzystat (szczeg6l-
nie Rufina), sa niepewne. Z tej racji sporzadzil drugie wydanie swego dzieta, poprawione, z ktérego
obecnie korzystamy. Fakt ten podnosi wiarygodno$¢ Sokratesa jako historyka. W swym dziele wigcej
uwagi poswigca sprawom Kosciota. Nie stroni jednak od przedstawienia wydarzen z historii swieckie;j.
Interesuja go szczegdlnie sprawy zwiazane z Konstantynopolem. Zywi wyrazna sympatie do nowacjan.
Mniej uwagi poswigca dyskusjom teologicznym.

Sozomen (+ 450)

Sozomen, czyli Hermiasz Sozomen z Salaminy, urodzit si¢ w drugiej potowie IV wieku we wsi Bethelea,
w Palestynie koto Gazy, w rodzinie chrzescijanskiej, bardzo zaangazowanej w sprawy Kosciota. W dzie-
cinstwie 1 mlodosci utrzymywat Scisty kontakt z mnichami palestynskimi. Podrézowatl do Italii. W 425
roku osiadt na stale w Konstantynopolu, gdzie pracowal jako adwokat (scholastyk). Napisat Historie Ko-
sciota, w dziewigciu ksiggach (przekt. pol. S. J. Kazikowski, Hermiasz Sozomen, Historia Kosciola, War-
szawa 1980, wstgp Zygmunt Zielinski), ktora obejmowata okres od 324 do 439 roku. Dzieto swe dedy-
kuje cesarzowi Teodozjuszowi II. Korzystal w znacznym stopniu z dzieta Sokratesa. Wprowadza tez sze-
reg cennych uzupehien. Bazuje na wywiadach, wspomnieniach wtasnych oraz aktach urzedowych, ak-
tach synodow, listach pasterskich i orgdziach cesarskich. Nie cytuje Zrddel, na ktorych si¢ opiera. Jest
mniej krytyczny od Sokratesa. Do swej narracji wprowadza liczne legendy. Sporo uwagi poswigca mni-
chom. Zdaniem Focjusza “w stylu jest lepszy od Sokratesa” (Biblioteka, cod. 30). Wiemy jest ortodok-
syjnej nauce Kosciota.

Teodoret z Cyru (+ 466)

Zycie. Urodzit sie ok. 393 roku w Antiochii. Wychowywat si¢ w srodowisku mnichéw syryjskich, gdzie
otrzymal formacj¢ chrzescijanska i klasyczna. W 423 r. zostal wybrany biskupem Cyru, matego mia-
steczka, potozonego w poblizu Antiochii. Jako biskup dalej prowadzit mniszy tryb Zycia przestrzegajac
scisle zasady ubdstwa. W Liscie do konsula Nomosa, tak pisze o sobie samym: “Jeszcze przed poczeciem
rodzie moi ztozyli §lub poswigcenia mnie Bogu 1 od samej kolebki zgodnie z tym przyrzeczeniem Jemu
mnie ofiarowali i zapewnili mi odpowiednie wychowanie. Po spgdzeniu w klasztorze czasu poprzedzaja-
cego wyniesienie mnie do godnosci biskupiej, wbrew mej woli wybrano mnie na ten urzad. Dwadzie$cia
pig¢ lat przezytem w taki sposob, ze ani nikt nie pozwalal mnie przed sad, ani ja nikogo nie oskarzytem.
W ciagu tylu lat nie zdarzylo sig, zeby kto§ z najpobozniejszych mnie podlegajacych kaptandéw stanat
przed trybunatem. Od nikogo nie przyjatem ani obola, ani szaty. Zaden z moich domownikéw nie wziat
ani jednego bochenka chleba, ani jednego jajka. Oprocz tachmandw, ktore mnie okrywaja, nie pragnatem
niczego naby¢ dla siebie. Z dochodow koscielnych wzniostem kruzganki dla ogolnego uzytku, zbudowa-
tem dwa potezne mosty, pomys$lalem o tazniach publicznych. Kiedy stwierdzilem, Zze pewne miasto nie
ciagnelo wody z plynacej obok rzeki, zbudowatem wodociag, dzigki czemu miasto pozbawione wody
otrzymalo jej pod dostatkiem”.

Wiemy zasadom teologii antiochenskiej, upatrywat w nauce Cyryla Aleksandryjskiego, elementy bi¢dnej
nauki Apolinarego. Z tej racji, na poczatku 431 r., skierowat pismo polemiczne, w obronie Nestoriusza,
pt. Odparcie 12 anatematyzmow Cyryla Aleksandryjskiego. Na Soborze Efeskim stat po stronie biskupa
Jana Antiochenskiego, pozostajac wierny swoim pogladom, nawet po potgpieniu Nestoriusza przez So-
bor. Co wigcej, opublikowat dzieto Pentalogion, skierowane przeciw decyzjom Soboru Efeskiego 1 nauce
Cyryla Aleksandryjskiego. W 433 r. doszto do porozumienia migdzy Cyrylem Aleksandryjskim 1 bisku-
pem Janem z Antiochii, przez podpisanie kompromisowej “formuly zjednoczenia”; Teodoret podpisat ten
dokument w 434 r., nie uznajac jednak potgpienia Nestoriusza.

W kilka lat pozniej Kosciol zostal zagrozony herezja Eutychesa, ktory, przeciwstawiajac si¢ nestoriani-
zmowi, popadt w druga skrajnos¢. O ile Nestoriusz twierdzit, Ze natura boska nie zostata prawdziwie zla-
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czona z naturg ludzka Chrystusa w jednej osobie, o tyle Eutyches utrzymywat, ze obie natury Chrystusa
do tego stopnia si¢ zjednoczyly, ze powstata “jedna natura Stowa wcielonego” (monofizytyzm). Poglad
ten popieral Dioskur, nast¢pca Cyryla Aleksandryjskiego. Teodoret zwalczal t¢ nauke w dziele Eranistes
(Zebrak), napisanym w 447 roku. Z tej racji w 449 r. na synodzie efeskim (tzw. “synod zbdjecki") zostat
zlozony z urzedu przez Dioskura i1 zestany na wygnanie do Apamei Syryjskiej. Teodoret odwotat si¢ do
papieza Leona Wielkiego (List 113). W 450 r., po interwencji Leona Wielkiego u cesarza Marcjona, Teo-
doret powrd6cit do Cyru. Na Soborze Chalcedonskim, w 451 r., spotkat sig, na poczatku, z silna opozycja
jako zwolennik Nestoriusza; nakloniony przez Ojcoéw soborowych, podpisatl potgpienie Nestoriusza,
dzigki czemu (uznany za “ortodoksyjnego nauczyciela”) mogt wzia¢ udzial w dalszych sesjach soboro-
wych. Zmart ok. 466 roku.

Sobor Konstantynopolski 11, w 553 r., potepit wsrod Trzech Rozdziatow réwniez kilka pism Teodoreta
(pisma skierowane przeciw Cyrylowi Aleksandryjskiemu oraz niektére mowy 1 listy).

Dziela. Teodoret zaliczany jest do najptodniejszych i najznakomitszych pisarzy Kosciota Wschodniego.
Obeznany byt z dzietami literatury klasycznej (Homera, Platona, Demostenesa, Herodota, Hezjoda, Ary-
stotelesa, Plotyna, Plutarcha, Porfinusza); znal kilka jezykow. Pisze prosto i jasno postugujac si¢ pigkna
greczyzng. Jego pisma mozna uszeregowa¢ w 6 grupach: egzegetyczne, apologetyczne, dogmatyczno-
polemiczne, historyczne, mowy, listy.

1. Egzegetyczne, uznane za najpigkniejsze wsrdd pism egzegetycznych powstatych w Szkole Antiochen-
skiej. W egzegezie stosuje droge “ztotego srodka” unikajac przesadnej “dostownosci” Teodora z Mopsu-
estii, stosujac szeroko alegorig i typologi¢. Zachowaly si¢ komentarze w dwojakiej formie:

a) Objasnienia trudnych tekstéw, ujete w forme pytan i odpowiedzi:

Komentarz do Ksiqg Pentateuchu oraz Ksiqg Jozuego, Sedziow i Rut (Questiones in Octateuchum);
Komentarz do Ksiqg Krolewskich i Kronik (Ksiega Kronik ma komentarz ciagty).

b) Komentarz ciagly:

Komentarz do Psalmow. Autor we wstepie pisze, ze korzystat z kilku komentarzy wcze$niejszych; sto-
suje interpretacje chrystologiczne i eklezjologiczne.

Komentarz do Piesni nad Piesniami - odrzuca interpretacje Teodora z Mopsuestii; idac za Orygenesem
interpretuje milo$¢ oblubienca i oblubienicy jako figure mitosci Chrystusa do Kosciota.

Komentarz do prorokow: Izajasza, Jeremiasza oraz ksiqg Barucha i Lamentacji, Ezechiela, Daniela oraz
dwunastu prorokow mniejszych.

Komentarz do 14 listow sw. Pawla jako jedyny zachowany komentarz Teodoreta do ksiag Nowego Te-
stamentu.

2. Apologetyczne.

Leczenie chorob hellenizmu (przekt. pol. S. Kalinkowski. Warszawa 1981), w 12 ksiggach; uchodzi za
ostatnia wielka, w calo$ci zachowana, starozytna apologi¢ chrzescijanska. Starozytni adwersarze (Tacyt,
Swetoniusz, Julian Apostata) uwazali chrzescijanstwo za chorobg polegajaca na bezboznosci 1 zabobonie.
Teodoret dowodzi, ze to wlasnie poganie sa chorzy na zarozumiatos$¢: oni potrzebuja leczenia; zbyt zadu-
fani w warto$¢ filozofii nie dostrzegaja jedynej prawdy objawionej; akcentuje wyzszo$¢ Ewangelii nad
filozofia grecka; odpiera tradycyjne zarzuty kierowane pod adresem chrzescijanstwa.

10 Mow o Bozej Opatrznosci, skierowanych do inteligencji antiochenskiej; w 5 pierwszych mowach,
wskazuje na dziatanie Opatrzno$ci w kregu porzadku naturalnego; w 5 nastgpnych - w kregu moralnym i
spotecznym; wcielenie jest najwigkszym znakiem Bozej Opatrzno$ci. Zagingly pisma: Przeciw magom 1
Przeciw Zydom.

3. Dogmatyczno-polemiczne.

Odparcie 12 anatematyzmow, napisane na prosbe biskupa Jana Antiochenskiego, jako odpowiedz na pi-
smo Cyryla Aleksandryjskiego, 72 anatematyzmow, skierowanych przeciw Nestoriuszowi.

Pentalogion, w 5 ksiggach, napisane w 431 r., przeciw Cyrylowi Aleksandryjskiemu i Soborowi Efe-
skiemu. Pismo to zagingto.
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O Tréjcy Swietej ozywiajgcej oraz pismo O Wcieleniu Pariskim (fragm. przekt. pol. LG t. IV, s. 69, 72),
zachowane wérdd dziel Cyryla Aleksandryjskiego. Pisma te stanowily pierwotnie jedno dzieto, pt. Teolo-
gia Tréjcy Swietej i Ekonomia; skierowane przeciw apolinarystom, tj. przeciw Cyrylowi.

Zebrak, czyli wieloksztaltny (Eranistes seu Polymorphos), najwazniejsze dzieto dogmatyczne Teodoreta,
skierowane przeciw monofizytom, ktorych herezja jest mieszaninag bi¢dnych pogladoéw zebranych w tor-
bie zebraka (stad tytut). Pismo to sktada sig¢ z 4 ksiag: trzy pierwsze, w formie dialogu migdzy wiernym
ortodoksyjnym a zebrakiem (monofizyta), traktuja o niezmiennos$ci boskosci Chrystusa (atreptos), o nie-
zmieszaniu bostwa 1 cztowieczenstwa (asynchutos) oraz o niewzruszono$ci (beznamigtnosci) bdstwa
(apathes). Ksigga czwarta zawiera podsumowanie trzech poprzednich, w formie 40 sylogizméw. Dzieto
to jest bezcenne ze wzgledu na zamieszczenie w nim 238 cytatow, pochodzacych z 88 Zrodet patrystycz-
nych.

Wyktad wiary prawdziwej oraz Odpowiedzi na pytania prawowiernego, zostaly przekazane wsrod dziet
Justyna.

O jednosci Syna BoZego, Pana naszego Jezusa Chrystusa.

4. Historyczne.

Filotheos historia, zwana tez jako Historia mnichow (przekl. pol. K. Augustyniak, Dzieje mitosci Bozej.
Historia mnichow syryjskich, Krakow 1994), w 30 rozdziatach przedstawia sylwetki 30 mnichow i 3 mni-
szek z okolic Antiochii. Omawiane postacie, w wigkszosci, znane byly osobiscie autorowi. Najstynniej-
szy jest zyciorys Szymona Shupnika (rozdziat 26). Zakonczenie, ktore jest zarazem postowiem, jest mowa
O mitosci Bozej. Wyslawia w niej autor wielko$¢ 1 potege mitosci Bozej, ktora uzdalnia ludzi do czynow
heroicznych i niezwyktych poswigcen. Mitos¢ ta, jest zrédlem radosci i szczg$cia.

“Jesli nikt inny nie zdotat sprosta¢ tak wielkim trudom, z tego wynika, Ze to mitos¢ do Boga pozwolita
tym ludziom przekroczy¢ granice ich natury. Rozpaleni Ogniem z goéry znosza ochoczo ataki zimna, a
rosa niebieska tagodza zar stonica. Mitos¢ ich karmi, poi, odziewa, daje im skrzydta i uczy ich lotu, spra-
wia, iz przekraczaja niebo, ukazuje im, na ile to mozliwe, Istot¢ ukochana, wywotuje tesknote przez wy-
obrazenie kontemplacji, wzbudza oczarowanie 1 tak coraz mocniejszym ptonie w nich zarem. Jak bowiem
zakochanych samo ogladanie tych, ktorych kochaja, wprawia w oczarowanie i ostrzejszym jeszcze czyni
oscien mitosci, tak ci, ktorych pobudza mito$§¢ Boza, przez wyobrazenie sobie czystej pigknosci Bozej,
sprawiaja, ze strzaly tej mitosci staja si¢ jeszcze ostrzejsze, i im wigcej pragna si¢ nia cieszy¢, tym mniej-
sze odczuwaja nasycenie. Przyjemnosci fizycznej towarzyszy przesyt, do milosci Bozej natomiast nie
stosuje sig¢ ta zasada [...].

Albowiem mito$¢ do Zbawiciela 1 Stworcy stawiam wyzej nie tylko od wszystkich rzeczy widzialnych i
niewidzialnych razem zespolonych, ale rowniez gdyby jakie§ inne stworzenie wydato mi si¢ wigksze i
pigkniejsze niz ona, nie skloni mnie, abym na nie zamienil mitos$¢. Jesli kto$ ofiaruje mi radosci bez niej,
nie przyjmg; jesli dla niej przyjdzie mi znie$¢ cierpienia, wydadza mi si¢ bardzo pozadane i mite, ponie-
waz gldd dla mitosci bardziej krzepi niz jakikolwiek rodzaj uzycia, przesladowanie jest przyjemniejsze
niz pokdj, nagos¢ wdzigczniejsza niz purpura i haftowane ztotem szaty, niebezpieczenstwo stodsze niz
brak jakiegokolwiek zagrozenia i $mieré gwaltowna bardziej pozadana niz wszelkie zycie. Rzeczywiscie
przyczyna cierpien jest dla mnie pocieszeniem, gdyz przyjmuj¢ ich ataki ze wzgledu na Kochajacego i
zarazem Kochanego” (4-8).

Historia Kosciola, w 5 ksiggach, obejmujaca lata od 323 do 428, po§wigcona w znacznej czgsci sporom
arianskim. Autor zdradza nastawienie antyheretyckie i apologetyczne (heretycy jawia si¢ zazwyczaj jako
ciemne postacie, w przeciwienstwie do przedstawicieli ortodoksji). Z drugiej strony cytuje bardzo wiele
dokumentow (listy synodalne, encykliki biskupie, dekrety cesarskie), podnoszac tym obiektywna warto$¢
swego dzieta.

Zarys historii herezji, w 5 ksiggach. W pierwszych czterech, przedstawia dzieje herezji od Szymona Ma-
ga do Nestoriusza i Eutychesa. W piatej ksigdze podaje systematyczny wyktad wiary katolickiej, jedyny
w greckiej literaturze patrystycznej. Korzysta z autorow wczesniejszych (Justyna, Ireneusza, Klemensa
Aleksandryjskiego, Orygenesa, Hipolita, Euzebiusza z Cezarei).
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5. Mowy. Zachowalo si¢ /0 Mow o Bozej Opatrznosci (zob. pisma apologetyczne) oraz mowa O Mitosci
Bozej (w zakonczeniu dziela Filotheos historia). W Aktach Soboréw Powszechnych (czwartego i piatego)
zachowaty si¢ mowy Teodoreta, ktore wyglosit na Soborze Chalcedonskim i Soborze Efeskim, jako
przedstawiciel stronnictwa antiochenskiego. Focjusz (Bibl. cod. 273) podaje cytaty z 5 méw pochwalnych
na czes¢ $w. Jana Chryzostoma, autorstwa Teodoreta.

6. Listy (przekt. pol. J. Radozycki, Warszawa 1987). Do naszych czaséw zachowaty si¢ 232 listy Teodo-
reta, kierowane do osob duchownych (biskupow, papieza Leona Wielkiego, patriarchow Konstantynopo-
la, Antiochii i Aleksandrii, kaptanow, mnichéw, diakonow i diakonis) oraz do oséb $wieckich (do cesa-
rzowej Pulcherii, prefektow pretorium, konsuléw, patrycjuszy, urzednikdéw, prawnikéw, dam, zotierzy).
Sa listy konsolacyjne, gratulacyjne, polecajace dzigkczynne i1 polemizujace. Niektore z nich szeroko
omawiaja problemy teologiczne. Listy Teodoreta sa cennym zrddtem dla historii Kosciota Wschodniego.

Do Archibiusza, kapltana

“Nie przez niedbato$¢ nie odpowiedziatem na dwa listy ostatnio otrzymane od Twojej Poboznosci, bo ja
od razu na nie odpisatem, powierzajac pismo najmilszemu Bogu kaptanowi Euzebiuszowi. Nastapita jed-
nak pewna zwtloka i cho¢ ono byto juz gotowe, trzeba je byto odlozy¢. Albowiem pora roku zwiastujaca
burze na morzu zatrzymata okrgty w portach, a marynarzy i sternikoéw skazala na bezczynno$¢. Sptacam
wigc teraz moj dtug nie z chgcia pozbycia sig go, lecz by go jeszcze powigkszy¢. Jest to taki diug, ktory
ro$nie w miarg, jak si¢ go splaca. Ci bowiem, ktérzy gorliwie przestrzegaja praw przyjazni, daja podniete
mitosci, czyniac ja gorgtsza, z iskierki rozniecaja zagiew 1 rozptomienieni nig staraja si¢ wzajemnie prze-
scigna¢ w uczuciach. Przyjmij wige, najczcigodniejszy przyjacielu, moje usprawiedliwienie, udziel mi
przebaczenia 1 wyslij do nas list upewniajacy nas, ze cieszysz si¢ dobrym zdrowiem”.

ROZDZIAL V PISARZE ITALSCY

Ambrozy z Mediolanu (+ 397)

Zycie. Ambrozy urodzit si¢ ok. 339 roku w Trewirze, w arystokratycznej rodzinie chrzeécijanskiej, po-
chodzenia rzymskiego. Jego ojciec zajmowat bardzo wazne stanowisko w administracji panstwowej, za-
rzadzajac, jako prefekt pretorium, Hiszpania, Galia 1 Brytaniag. Ambrozy mial starsze rodzenstwo: siostrg
Marceling i brata Satyra, do ktérego byt tak bardzo podobny, ze niekiedy nawet ich mylono. Po wczesnej
$mierci ojca, matka z trojgiem dzieci wrocita do Rzymu. Ambrozy otrzymat staranne wyksztatcenie kla-
syczne (dobrze poznat jezyk i literaturg grecka), filozoficzne, retoryczne i prawnicze. Fizycznie niepozor-
ny (mial niski wzrost, watta budowg ciata 1 staby glos), wyrozniat si¢ wielkoscia ducha, energia 1 sita cha-
rakteru. Z natury byt subtelny, wrazliwy i niesmiaty. Powazny wptyw na jego formacje religijng wywarta
gorliwa i pobozna matka oraz siostra Marcelina, ktéra obrata zycie ascetyczne, przyjmujac ok. 353 r.
welon dziewicy z rak papieza Liberiusza. Okoto 370 r. Ambrozy zostal zarzadca prowincji Ligurii - Emi-
lii z siedziba w Mediolanie. W 374 r. po $mierci biskupa Mediolanu Auksencjusza wybuchty zamieszki
miedzy katolikami i arianami, zwiazane z wyborem nowego biskupa. Ambrozy probujac zaprowadzié
porzadek, znalazt si¢ w §wiatyni w chwili wybordw. Jego autorytet byl wowczas juz tak wielki, ze zostat
proklamowany przez lud biskupem Mediolanu, chociaz byt dopiero katechumenem (wedlug legendy,
jakies$ dziecko z thumu zawotato: “Ambrozy biskupem”). Po dluzszym oporze, przyjat ten wybor, na zy-
czenie cesarza Walentyniana II i1 za aprobata biskupow. 30 listopada w 374 r. otrzymat chrzest, a w osiem
dni pdzniej, w niedzielg, 7 grudnia sakrg¢ biskupia. Wtasny majatek rozdat ubogim, praktykujac odtad
surowa ascez¢. Wiedzg teologiczna uzupetniat pod kierunkiem kaptana Symplicjana. Zaczat gruntownie
zapoznawac si¢ z Biblig oraz pismami Ojcow Kosciola, zwlaszcza Orygenesa 1 Bazylego. Poznawatl tez
pisma autorow klasycznych (m.in. Filona Aleksandryjskiego, Plotyna i Porfiriusza). Zabiegat gorliwie o
jednos¢ Kosciota i czysto§¢ wiary, przeciwstawiajac si¢ stanowczo, rozpowszechnionemu wowczas, aria-
nizmowi. Byl otwarty na potrzeby wiernych, ktorzy mieli do niego dostep, bez przeszkod, o kazdej porze.
Przeciwstawiat si¢ ingerencji wladzy §wieckiej w sprawy Kos$ciota. Glosil stynne zasady: “Cesarz jest w
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Kosciele, a nie ponad Kosciotem” (Mowa 36); “Do cesarza naleza patace, do biskupa — koscioty” (List
76,19). Jego ideatem bylo panstwo w ktorym Kosciot 1 wladza swiecka wzajemnie by si¢ wspieraty, za-
chowujac swa autonomie¢. Uznawany 1 szanowany na dworze, miatl znaczny wplyw na cesarza Gracjana
(367-387) oraz Walentyniana II (375-392). Dzigki staraniom Ambrozego cesarz Gracjan w 382 r. usunat
z sali posiedzen senatu rzymskiego ottarz bogini Wiktorii, bedacy symbolem religii poganskiej. Przeciw-
stawiajac si¢ heretykom i Zzydom, pozostawat tolerancyjny, zdecydowanie odrzucajac nawracanie sita. Z
tej racji tez potepil wykonanie wyroku $mierci na heretyku Pryscylianie. W 386 r. przeciwstawil sig re-
gentce Justynie, ktora usitowata wprowadzi¢ do Mediolanu arianskiego biskupa Auksencjusza i zazadata,
by katolicy oddali mu jeszcze jedna ze swych $wiatyn. Ambrozy, wraz z wiernymi i przybytymi na synod
biskupami, zamknat si¢ w $wiatyni, stosujac bierny opér. Dla zachowania skupienia modlitewnego za-
proponowal zgromadzonym antyfoniczny $piew psalmoéow i hymnoéw, stosowany szeroko w Kosciele
Wschodnim. Warto doda¢, ze odtad zwyczaj ten przyjal si¢ w liturgii Ko$ciota Zachodniego. Kosciot,
mimo kilkudniowego oblgzenia przez wojska cesarskie, pozostat w rgkach katolikow.

Zastynat jako wybitny kaznodzieja. Jego kazania miaty duzy wptyw na przemiang duchowa $w. Augusty-
na. W 387 r. przyszty biskup Hippony przyjal chrzest z rak biskupa Mediolanu. Uwazatl, ze przestrzeganie
prawa moralnego obowiazuje wszystkich bez wyjatku. Miat odwage upomnie¢ cesarza Teodozjusza, gdy
ten w 390 r. nakazat rzez kilku tysigcy Tesaloniczan zgromadzonych na igrzyskach cyrkowych, w odwet
za zabicie kilku urzgdnikow cesarskich. Ambrozy wymdgt wowczas na cesarzu odbycie publicznej po-
kuty. Niektorzy historycy sadza, ze taka postawa Ambrozego uchronita Koscidt Zachodni od cezaropapi-
zmu, jaki miatl miejsce na Wschodzie (tym tez, m.in. ttumaczy si¢ popularno$¢ kultu Ambrozego w Ko-
Sciele Wschodnim). Ambrozy zmart 4 kwietnia (Wielki Piatek) w 397 roku. W jego pogrzebie, ktory mial
miejsce w Wielkanoc, obok rzeszy wiernych, uczestniczyli tez poganie i zydzi. Ambrozy byt przede
wszystkim gorliwym duszpasterzem. Swym oddziatywaniem pasterskim obejmowat wszystkich ludzi bez
wyjatku. Swe apele pasterskie kieruje do biskupow, prezbiterow, diakonoéw, dziewic, wdow, matzonkow,
rodzicow, cesarzy, zydow, pogan i heretykow (zob. J. Patucki, Swiety Ambrozy jako duszpasterz w $wietle
ekshortacji pastoralnych, Lublin 1996).

Dzieta Ambrozego zwiazane byly przede wszystkim z jego dziatalno$cia duszpasterska. Z tej racji prawie
we wszystkich pismach pojawia si¢ tematyka moralno-ascetyczna i katechetyczna. Ambrozy korzystat
bardzo czg¢sto z dorobku autorow greckich (Atanazego Wielkiego, Bazylego Wielkiego, Dydyma Alek-
sandryjskiego, Cyryla Jerozolimskiego, Grzegorza z Nazjanzu 1 Filona Aleksandryjskiego), dzigki czemu
w znacznym stopniu przyswoit dorobek teologii Wschodniej - Kosciotowi Zachodniemu. Tradycyjnie
dzielimy jego pisma na sze$¢ grup; dogmatyczne, moralno-ascetyczne, egzegetyczne, mowy, listy, hym-
ny.

1. Pisma dogmatyczne, w ktoérych wyklada zasady wiary katolickiej, pigtnujac btedy arian, apolinary-
stOw 1 nowacjan.

O wierze (Defide ad Gratianum) w 5 ksiggach, dedykowane cesarzowi Gracjanowi (przekl. pol. I. Boga-
szewicz, Warszawa 1970), ktérego pragnie uchroni¢ przed bigdami arian.

O Duchu Swietym (De Spiritu Sancto), bedace przerobka traktatu Dydyma Aleksandryjskiego pod tym
samym tytutem.

O tajemnicy Wcielenia Panskiego (De incarnationis Dominicae sacramento), w ktorym polemizuje z bte-
dami apolinarystow (przekt. pol. L. Gtadyszewski, POK 26, s. 106-138).

Misteria (De misteriis), Sakramenty (De sacramentis), przekl. pol. L. Gladyszewski, POK 26, s. 35-50;
54-93). Sa to dwa rozne opracowania tego samego tematu, skierowane do nowo ochrzczonych, czyli neo-
fitow; Misteria, majace formeg traktatu teologicznego o starannej formie literackiej, zawieraja glebsze
uzasadnienie obrzedow chrztu i Eucharystii, w oparciu o Pismo $w.; Sakramenty - sa zbiorem sze$ciu
kazan, spisanych przez stenografow i autoryzowanych przez Ambrozego.

Wyjasnienie Symbolu (Explanatio Symboli), przekt. pol. L. Gladyszewski, POK 26, s. 25-30, zawiera wy-
ktad wyznania wiary, skierowany do przystgpujacych do chrztu.
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O pokucie (De poenitentia), przekt. pol. W. Szoldrski, PSP 7; przeciwstawiajac si¢ rygoryzmowi nowa-
cjan, broni praw Kosciota do odpuszczania grzechow; dopuszcza mozliwo$é jednej tylko pokuty po
chrzcie.

2. Pisma moralno-ascetyczne. Ambrozy jest autorem pierwszego, do Tomasza z Akwinu, opracowania
etyki chrzescijanskiej. Ulubionym jego ideatem, ktoremu po§wigca szereg traktatéw, jest dziewictwo.
Obowiqzki duchownych (De oficiis ministrorum); przekt. pol. K. Abgarowicz, Warszawa 1967; skierowa-
ne w pierwszym rzedzie do duchownych, wzorowane na traktacie filozoficznym Cycerona De oficiis (tak
co do uktadu materiatu jak i stylu oraz argumentacji), w 3 ksiggach. Cycero czerpie przyktady z historii
rzymskiej, Ambrozy zast¢puje je wzorami biblijnymi. Pismo to, zaliczane do najstynniejszych dziet Am-
brozego, stanowiace probg przeszczepienia ideatéw stoickich na grunt chrzescijanski, wywarlo znaczacy
wplyw na ksztattowanie si¢ przez stulecia ideatu wychowania chrzescijanskiego.

Milczenie (I 2,5-6):

“Czego za$ przede wszystkim winniSmy uczy¢ sig, jesli nie milczenia, aby$my tak potrafili mowic, zeby
moje wlasne stowa mnie nie potgpity, zanim uwolnia cudze? Napisano bowiem: «Na podstawie twych
stow bedziesz potepiony» (Mt 12,37). Po c6z wige przez mowe narazac si¢ pochopnie na niebezpieczen-
stwo potepienia, skoro mozesz by¢ bezpieczniejszy zachowujac milczenie? Widzialem, jak przez mowe
wielu popadlo w grzech, przez milczenie za$ zaledwie ten lub éw. Przeto umie¢ milcze¢ jest trudniej niz
moéwic. Wiem, ze ludzie przewaznie dlatego mowia, ze nie umieja milcze¢. Rzadko sig¢ zdarza, zeby kto$
milczat, poniewaz sadzi, ze stowa nic mu nie pomoga. Madry wigc jest ten, kto potrafi milcze¢. Wreszcie
1 Madros¢ Boza powiedziata: Pan dal mi jezyk wyéwiczony, abym wiedzial kiedy nalezy mowié. Stusznie
wigc sadzimy, ze madry jest ten, kogo Pan poucza, w jakich okoliczno$ciach powinien méwic. Dlatego
trafnie méwi Pismo Swiete: «Cztowiek madry milczeé bedzie do chwili odpowiedniej» (Syr 20,7)”.
Pigkno (146,222-224):

“Pigkno jest wigc czyms, co si¢ uzewngtrznia, i moze by¢ dwojakiego rodzaju. Istnieje bowiem jakby
ogolne pigkno, ktore rozciaga si¢ na caty zakres dobra moralnego i widoczne niejako w catej jego dzie-
dzinie; jest rowniez pigkno specjalne, ktore jasnieje w jakiej$ jego czgsci. Owo pigkno ogodlne wystepuje
wtedy, gdy cztowiek w calym swym postepowaniu utrzymuje w pigknej harmonii jednakowa zawsze po-
stawe oraz poszanowanie ogolnego dobra moralnego, gdy cale jego zycie zgodne jest z owym pigknem i
w zadnym wypadku nie pozostaje w jakiej§ sprzecznos$ci z nim. Pigkno specjalne przejawia sig, ilekroé¢
przy ogolnie pojetym moralnym postgpowaniu spetniamy jaki$§ niezwykty czyn.

Roéwnoczesnie zwrd¢ uwage, ze pickne jest zycie zgodne z natura, a haniebne jest to, co sprzeczne z natu-
ra. [...] Charakter wigc 1 wyglad zewngtrzny wyznacza nam sama natura, z ktéra powinnisSmy sig liczyc.
Obysmy potrafili zachowac¢ takze jej niewinnos¢ i raz ja otrzymawszy, nie wypaczali jej w naszej niepra-
wosci.

To pigkno ogdlne widzisz w pigknosci doczesnego §wiata, ktory stworzyt Bog. Lecz spotykasz pigkno
takze w j ego czg$ciach; albowiem gdy Bog stwarzat §wiatto$¢ 1 dzien oddzielat od nocy, gdy utwierdzat
sklepienie niebios, gdy lady odgraniczal od moérz, gdy stoncu, ksigzycowi i gwiazdom kazat $wieci¢ nad
ziemia - uznat, ze kazde dzielo bylo dobre. A wigc to pigkno, ktore widoczne bylo w poszczegolnych
czesciach, promieniowato réwniez z catoSci swiata, jak to potwierdzaja nastepujace stowa Madrosci: Ja
bytam ta, ktora znalazta uznanie Jego, gdy radowal si¢ na widok gotowego okrggu ziemi (Prz 8,30-31).
Podobnie i w budowie ciala ludzkiego mite sa dla oka poszczegodlne cztonki, lecz wigcej na ogdt zachwy-
ca wzajemny ich uktad, gdy patrzymy, jak one wzajemnie si¢ uzupetniaja i harmonijna stanowia cato$¢”.
Pi¢kno madrosci (II 13,64-65):

“Kt6z $miatby obliczu nada¢ jakby wzor pigknosci, a potem przez dodanie zwierzgcych ksztattéw 1 dra-
pieznych pazuréw zeszpeci¢ wdzigk gtowy? Przeciez urok cnot jest tak przedziwny i wspaniaty, szcze-
gdblnie za$ - pigkna madrosci, jak Swiadczy o tym szereg miejsc Pisma §w. «Bo ona pigkniejsza nad stonce
i ponad wszelki gwiazdozbidr. Porownana ze §wiattoscia - uzyska pierwszenstwo, po tamtej bowiem na-
staje noc, a Madrosci zto nie przemoze» (Mdr 7,29-30).

Mowilismy o jej pigknosci i powotaliSmy si¢ na §wiadectwo Pisma. Pozostaje nam jeszcze wykazaé w
oparciu o powagg tegoz Pisma, Ze nie ma ona nic wspdlnego z wystgpkami, lecz taczy si¢ nierozdzielnie z

142
PATROLOGIA



Ks. Franciszek Drqczkowski

pozostatymi cnotami; jest w niej bowiem duch wymowny, bez skazy, pewny, §wigty, mitujacy dobro,
przenikliwy, zalecajacy dobroczynnos$¢, zyczliwy, stateczny, bezpieczny, majacy wszelka moc, wszystko
przewidujacy (Mdr 7,22). A nieco dalej: «uczy [...] umiarkowania i1 roztropnosci, sprawiedliwos$ci 1 me-
stway» (Mdr 8,7)”.

O dziewicach (De virginibus), dedykowane 1 napisane na prosbe siostry Marceliny, ktéra dla Ambrozego
byta zywym uciele$nieniem ideatu dziewictwa (przekt. pol. W. Szoldrski, K. Obrycki, PSP 35, s. 178-
228), zawiera wskazania do dziewic poswieconych Bogu.

O dziewictwie (De virginitate), jest uzupetnieniem poprzedniego dzieta (fragm. przekl. pol. LG 1.1, s.
991).

O wdowach (De viduis), zawiera pouczenie o zachowaniu czysto$ci w stanie wdowienstwa.

Na obtoczyny dziewicy (De institutione virginis), jest prawdopodobnie mowa wygloszona z okazji ztoze-
nia $lubu dziewictwa przez niejaka Ambrozje, krewna jednego z biskupdéw. Ukazuje Maryj¢ jako wzor
dziewiczej doskonatosci. Odpiera bledna nauke Bonoza z Sardyki o dziewictwie Maryi post partum. Bro-
ni nauki o wieczystym dziewictwie Maryi.

Zacheta do dziewictwa (Exhortatio virginitatis), jest homilia wygloszona w 393 r. we Florencji, z okaz;ji
poswigcenia kosciota; zawiera pochwalg dziewictwa. Jest to ostatnie, z pigciu dziet po§wigconych tema-
tyce dziewictwa.

O Eliaszu i poscie (De Elia et ieiunio). Wbrew tytutowi, Ambrozy nie poswigca wiele uwagi Eliaszowi,
lecz zachgca do praktyki postu i potepia pijanstwo.

3. Pisma egzegetyczne - powstate w wigkszosci z wygloszonych homilii, p6Zniej poszerzonych i literac-
ko opracowanych; ich tematyka zaczerpnigta jest (z wyjatkiem Ewangelii sw. Lukasza) tylko ze Starego
Testamentu.

Hexaemeron (przekt. pol. W. Szoldrski, PSP 4), komentarz do szesciu dni stworzenia (Rdz 1,1-26), w 6
ksiggach, oparty na dziele Bazylego Wielkiego o tym samym tytule, ztozony z 9 homilii.

O raju (De paradiso), oparty na komentarzu Filona.

O Kainie i Ablu (De Cain et Abel), zwraca szczegdlna uwagg na roznicg ofiar Kaina 1 Abla oraz ich od-
rzuceniu lub przyjgciu przez Boga (fragm. przekt. pol. LG t. IV, s. 269).

Dzieje Noego (De Noe), wiemy alegorycznej interpretacji Filona, porownuje arke Noego do ciata ludz-
kiego, a poszczegdlne czesci arki do cztonkow ciata; zwierzeta przebywajace w arce poréwnuje do poza-
dliwosci cielesnych.

Dzieje Abrahama (De Abraham), w 2 ksiggach; w I - opisuje dzieje Abrahama wedtug Ksiegi Rodzaju; w
IT - stosujac alegoryczna interpretacj¢ Filona, upatruje w Abrahamie obraz duszy ludzkiej zblizajacej si¢
przez zycie ascetyczne do Boga.

O Izaaku i duszy ludzkiej (De Isaac et anima), przekl. pol. P. Libera, PSP 35, s. 126-172), odstania mi-
styczne nauczanie Ambrozego, w oparciu o teksty Ksiegi Rodzaju i Piesni nad Piesniami. W mito$ci ob-
lubienczej, symbolizowanej przez matzenstwo Izaaka i Rebeki, widzi Ambrozy obraz zjednoczenia mito-
snego Chrystusa z dusza ludzka oraz obraz $wigtych zaslubin Chrystusa z Ko$ciotem. Izaak jest figura
Chrystusa; Rebeka - figura Ko$ciota. Spotkanie 1zaaka z Rebeka, oraz duszy ze Stowem (I1I 7-8);

“Takim byl Izaak, gdy oczekiwal przybycia Rebeki i przygotowywal si¢ do duchowego zjednoczenia.
Rebeka przybywata bowiem, wyposazona juz w niebieskie tajemnice, przybywata niosac ze soba dostoj-
ne ozdoby na uszach i r¢kach, gdyz pigkno Kosciota wyplywa przede wszystkim ze stuchania i z dziata-
nia. Zauwazmy, ze stusznie zostalo o niej powiedziane: «Rozrastaj si¢ w tysiace tysigcy, a twoje nasienie
niechaj posiadzie nieprzyjacielskie miasta». Pigkny jest zatem Ko$ciot, ktory nabyt dla siebie dzieci spo-
sr6d wrogich ludow. Lecz mozna to takze odnie$¢ do duszy, ktéra podporzadkowuje sobie namigtnosci
ciata, zwraca je ku obowiazkom wymaganym przez cnoty i czyni postusznymi sobie zwalczajace si¢ po-
ruszenia duszy. Tak wigc dusza patriarchy widzac misterium Chrystusa, gdy dostrzega Rebeke nadcho-
dzaca ze zlotymi i srebrnymi wazami, niczym Kos$ciot z thumem narodow, zachwycona pigkno$cia Stowa
1 jego tajemnic, moéwi: «Niech mnie ucatuje pocatunkami ust swoichy»; takze Rebeka widzac prawdziwe-
go Izaaka, to jest prawdziwa rado$¢, prawdziwe wesele, pragnie ucatowaé go.
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Co6z wigc oznacza: «Niech mnie ucatuje pocalunkami ust swoich»? Pomysl albo o Kosciele, ktory juz
przez wiele czasu pozostawal w zawieszeniu, oczekujac obiecanego mu przez prorokow przyjscia Pana,
albo o duszy, ktéra podnoszac si¢ z ciata, wyrzeka si¢ rozwiaztosci, rozkoszy 1 przyjemnosci ciata. Po
ogotoceniu si¢ z troski o marnosci tego $wiata, juz dtugo pragnie, aby zostata na nig rozlana obecnos¢
Boga 1 taska Stowa Zbawienia. Cierpi ona, poniewaz op6znia On swoje przybycie, smuci sig, i dlatego
jakby zraniona mitoscia, nie potrafiac znie$¢ jego zwloki, zwraca si¢ do Ojca. Prosi Go, by postat jej
Stowo, ktore jest Bogiem oraz wskazuje, jaka jest przyczyna jej niecierpliwosci, méwiac: «Niech mnie
ucaluje pocatunkami ust swoich». Nie pragnie jednego pocatunku, lecz wielu, by méc zaspokoi¢ swe pra-
gnienie. Bowiem dusza mitujaca nie jest zadowolona umiarem jednego pocatunku, ale zada i domaga si¢
wielu pocalunkéw. W ten sposob zwykla jest polecaé sig jeszcze bardziej ukochanemu. Takze w Ewan-
gelii znajduje uznanie owa kobieta, ktéra tak postapita, poniewaz: «ona - méwi Chrystus - nie przestata
catowa¢ nog moich. Dlatego sa jej odpuszczone liczne grzechy, bo bardzo umitowata». A zatem 1 ta du-
sza pragnie wielu pocalunkéow Stowa, azeby by¢ oswiecona $§wiattem Boskiego poznania. To bowiem
oznacza wlasnie pocatunek Stowa, to znaczy $wiatlo $wigtego poznania. «Caluje» nas Stowo, ktore jest
Bogiem wowczas, gdy o$§wieca nasze serce i sama czg$¢ panujaca cztowieka tchnieniem Boskiego po-
znania. Dusza, ktora otrzymata w darze rekojmig mito$ci matzenskiej, radosna i wesota mowi: «otwartam
swe usta i wchtonglam powietrzem Przez pocatunek osoby kochajace si¢ wzajemnie tacza si¢ i jakby zo-
staja owladnigte przez stodycz wewngtrznego pigkna. Dusza laczy si¢ ze Stowem, ktore jest Bogiem,
dzigki temu pocatunkowi przez ktory wlewa si¢ w nia duch catlujacego, podobnie jak u tych, co catujac
sig, nie sa zadowoleni z przedsmaku warg, lecz zdaja si¢ niejako nawzajem wlewac sobie swego ducha”.
O dobrach przynoszonych przez smier¢ (De bono mortis), przekt. pol. W. Szotdrski, PSP 7. Wyro6znia
trzy rodzaje $mierci: duchowa, przez grzech; mistyczna, przez petne zjednoczenie z Chrystusem; fizycz-
na, przez oddzielenie duszy od ciata. W oparciu o teksty biblijne wykazuje, ze $mier¢ jest wielkim do-
brem.

O ucieczce od swiata (De fuga saeculi), przekt. pol. W. Szotdrski, PSP 7, wyjasniajac alegorycznie in-
stytucj¢ miast ucieczki (Lb 35,9-34), ukazuje marnos¢ dobr tego Swiata 1 wzywa chrzescijan do zwroce-
nia si¢ ku $wiatu duchowemu.

Dzieje Jakuba, czyli o Zyciu szczesliwym (De Jacob et vita beata), w 2 ksiggach: I - przedstawia stoicki
ideal apatheia (wolnos¢ od namigtnosci) jako warunek szczescia prawdziwego; I - potwierdzeniem tej
nauki sa przyktady z zycia Jakuba, starca Eleazara i 7 braci machabejskich.

O Jozefie Egipskim (De Joseph patriarcha), Jozef, wzor czystosci, jest figura uniwersalnego dzieta
zbawczego Chrystusa.

O patriarchach (De patriarchis), korzystajac z Filona i Hipolita, przedstawia alegoryczna interpretacje
blogostawienstw Jakuba, danych synom.

Historia Nabota (De Nabuthae historia), przekt. pol. R. Pankiewicz, PSP 35, s. 26-56; M. Kozera, San-
domierz 1985. Historia Nabota (1 Krl 21), ktoremu krél Achab bezprawnie zagrabit winnicg, postuzyta
Ambrozemu do potgpienia wszelkich przejawow chciwosci, ktora jest choroba 1 niewola, najgorsza z
mozliwych. Swiat zostat stworzony dla wszystkich ludzi, ktérzy sa bra¢mi. Wszyscy, tak bogaci jak bied-
ni, rodzg si¢ i umieraja bez jakiejkolwiek wlasnosci, pozbawieni nawet odzienia:

“Jak daleko sigga, bogacze, wasza niepohamowana chciwos¢? «Czyz wy sami tylko mieszkacie na Swie-
cien? Jakim prawem usuwacie z przyrodzonej wlasnosci wspotwlasciciela i przywlaszczacie sobie jego
ziemig? Swiat zostal stworzony ku pozytkowi wszystkich, dla bogatych jak i dla biednych. Na jakiej pod-
stawie tylko sobie przypisujecie prawo do posiadania ziemi? Matka - natura nie zna ludzi bogatych, i
biednymi wszystkich wydaje na $wiat. Nikt bowiem z nas nie rodzi si¢ w szatach, nie przychodzimy w
ztocie i srebrze. Nagimi nas matka - ziemia wydaje na $wiat, bez pokarmu, odzienia i kielicha, nagimi nas
przyjmie jakimi zrodzita. Nie zna wielkosci majatkéw naszych zamykajac w grobie ta, ktéra zyjacym
poboznie niczego nie zabiera, bogatym w jednej chwili wszystko odbierze. A zatem, jesli nie zna natura
réznic, gdy na $wiat przychodzimy, nie zna takze, gdy zen odchodzimy. Wszystkich rodzi podobnymi do
siebie, podobnymi do siebie wszystkich zamyka we wngtrzu grobu. Kt6z rozrézni ludzi zmartych? Odkry;j
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ziemig, 1 jesli potrafisz, wskaz bogatego. Przypatrz si¢ grobom, i gdybys zdotat, odr6znij ubogiego, jesli
nie zostal pochowany osobno, gdyz wielu ubogich umiera z bogatym” (I 2).

O Tobiaszu (De Tobia), przekt. pol. J. Jundzitt, PSP 35, s. 80-121, jest ostra inwektywa na bogaczy upra-
wiajacych lichweg, ktéra byla w czasach Ambrozego dotkliwa plaga spoteczna. Niewyptacalni dluznicy
sprzedawali swe dzieci w niewolg, by uisci¢ dlug, lub sami byli sprzedawani w niewole przez lichwiarza.
Dochodzito do tragicznych ekscesow, ktore sam Ambrozy opisuje:

“Ilez razy widziatem, jak lichwiarze zatrzymywali zwtoki zmartych jako zastaw 1 odmawiali pogrzebania
ciata dopoki dtug nie zostanie splacony. Tych chg¢tnie «pochwalalem» i radzitlem, aby zwiazali swego
dhuznika i1 by po wyjeciu go z mar stat si¢ dla nich porgczycielem, takie sa bowiem prawidia postgpowa-
nia lichwiarza. Mowitem wigc: «Trzymajcie wasza rzecz, aby wam nie mogta si¢ wymkna¢. Zaprowadz-
cie do domu, zamknijcie w sypialni waszej - wy okrutniejsi od katéw - poniewaz tego, ktorego trzymacie
nawet wigzienie nie przyjmie straznik zwolni.

Winnych wystepkoéw wigzienie po $mierci wypuszcza, wy za§ zamykacie. Zmarly zwolniony jest od su-
rowosci prawa, a wy go zatrzymujecie. Z pewnoscia trzeba uzna¢, ze dopetnit on juz swojej niedoli. Jed-
nak nie mowig tego z zazdrosci, pilnujcie swego zastawu. Nie ma bowiem réznicy migdzy pogrzebem a
lichwa, symbolicznie nie r6zni si¢ $mier¢ od lichwy, zysk ptynacy z procentow uosabia pogrzebowy la-
ment. Teraz prawdziwie jest on kapitatem biedakow, ten do ktérego przychodzicie; wigc mocniejszymi
sidtami go opgtajcie, cho¢ kajdandw waszych nie odczuwa. Twardy 1 nieczuty jest duznik 1 juz niezdolny
zaczerwieni¢ si¢ ze wstydu. Jedno jest niewatpliwe, czego nie potrzebujecie si¢ obawiaé, czyli to, ze nie
potrafi on juz spozywac pokarmow.

Nakazatem wigc podnies¢ ciato 1 kondukt pogrzebowy prowadzi¢ do domu lichwiarza, lecz réwniez
stamtad dochodzit toskot zamykanych drzwi” (X 36-37).

“Kt6z jest owym lichwiarzem grzechu, jesli nie diabet, od ktorego Ewa pozyczajac grzech stuzalczego
dziedzictwa, oddata za procenty caty rodzaj ludzki. Nastepnie jako zly lichwiarz skrypt dluzny dzierzyl,
ktéry pdzniej Pan swoja krwia zniweczyl. Albowiem to, co byto cieniom $mierci zapisane, powinno bylo
przez $mier¢ zosta¢ uwolnione. Lichwiarz jest wigc diablem” (IX 33).

Skargi Joba i krola Dawida (De interpellatione Job et David), doswiadczenia Joba i Dawida shuza jako
podstawa do rozwazan na temat cierpienia i sprawiedliwo$ci Bozej oraz o ulomnosci kondycji ludzkiej
(Ps 38 141) i pomyslnosci oraz dobrobycie ztych (Ps 72).

Obrona krola Dawida (De apologia prophetae David), przedstawia Dawida jako wzor pokutnika.
Komentarz do dwunastu Psalmow (Explanatio super Psalmos duodecim), dotyczy Psalmow: 1, 35-40, 43,
45, 47, 48 oraz 61 (fragm. przekl. pol. LG t. IV, s. 106, 1255). Komentarz do Psalmu 43 jest niedokon-
czony z powodu $mierci Ambrozego. Dzieto zawiera pouczenia moralne i rozwazania na temat zjedno-
czenia mistycznego duszy ludzkiej z Bogiem.

Wyktad Psalmu 118 (Expositio Psalmi 118), ztozony z 22 homilii, odpowiadajacych 22 strofom Psalmu
118. Dusza ludzka, jako Oblubienica, przemienia si¢ oraz dojrzewa do mistycznej tacznosci z Chrystu-
sem, swym Oblubiencem; makro-struktura tego zwiazku jest relacja Chrystusa - Oblubienca z Kosciotem
- Oblubienicy (stad czgsty zwrot: Ecclesia vel anima). Ambrozy przedstawia program i srodki doskonale-
nia.

Wyktad Ewangelii wedtug sw. Lukasza (Expositio Evangelii secundum Lucam), przekl. pol. W. Szotdrski,
PSP 16, s. 17-469, jedyne dzieto poswigcone egzegezie Nowego Testamentu, najobszerniejsze z wszyst-
kich pism; Ambrozy korzysta z Orygenesa i Euzebiusza z Cezarei; poszukuje potrdjnego sensu: wyrazo-
wego (historycznego), moralnego (praktycznego), alegorycznego (mistycznego); przy kazdej sposobnosci
podaje pouczenia moralne; lubuje si¢ w wyszukiwaniu sensu typicznego, zaskakujac inwencja 1 wyobraz-
nig; wiele miejsca poswigca eklezjologii; figurami Kosciota sa: pustynia (I 67), arka (III 48), todz (IV
69-70), matka-wdowa (V 92), nierzadnica Rahab (III 23), krélowa Saby (VII 96), drzewo figowe (VII
163), miod lesny (II 71), Maryja (11 7).

4. Mowy - skomponowane wedhug zasad retoryki, wysoko cenione, stawiane jako wzor wymowy kla-
sycznej. Zachowato si¢ 5 méw Ambrozego (przekt. pol. J. Czuj, POK 21).
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Dwie mowy wygloszone w czasie uroczystosci pogrzebowych brata Satyra, w 378 r. (jedna podczas po-
grzebu; druga w siedem dni pozniej).

Mowa wygloszona na pogrzebie mlodego cesarza Walentyniana II, ktory, bedac katechumenem, zo-
stat zamordowany przez zbuntowanego wodza Arbogasta, w 392 roku. Ambrozy sporo uwagi poswigca
nauce o chrzcie pragnienia.

Mowa wygloszona na pogrzebie cesarza Teodozjusza, wyznawcy i obroncy wiary nicejskiej, w 395 r.
Ambrozy chwali, jako wzorowa, wspotpracg na linii Kos$ciot - panstwo, osiagnigta za rzadéw tego cesa-
rza. Wypowiedziat o zmarlym znamienne stowa: “Umitowatem mgza, ktory miat wigcej zaufania do wy-
tykajacego btedy niz do pochlebcy” (94).

Mowa przeciw Auksencjuszowi w sprawie wydania bazylik, wygloszona w 386 r., w czasie oblgzenia
bazyliki w Mediolanie przez wojsko cesarskie. W listach do siostry Marceliny cytuje Ambrozy w catosci
trzy swoje przemowienia (Listy.: 20, 22 1 41).

5. Listy . Zachowaly si¢ 92 listy Ambrozego, przekt. pol. P. Nowak, Sw. Ambrozy z Mediolanu. Listy,
tom I, Krakéw 1997, skierowane do ponad 30 adresatow. Najwigcej listow otrzymali dwaj kaptani me-
diolanscy: Ireneusz (14) i Oroncjan (9). W listach tych omawiane sa kwestie biblijne i moralne. Nastepni
adresaci to: biskup Sabin (7 listéw), cesarz Teodozjusz (7 listow), cesarz Walentynian (4 listy), kaptan
Symplicjan (4 listy) oraz siostra Marcelina (3 listy). Listy Ambrozego sa waznym zrodiem do poznania
jego osoby 1 dziatalno$ci oraz sytuacji polityczne;j i religijnej epoki mu wspodiczesne;.

6. Hymny. Dzi¢ki $wiadectwu Augustyna przyjmuje si¢ powszechnie, ze Ambrozy jest autorem czterech
hymnow: Aeterne rerum conditor, Deus creator omnium; lam surgit hora tertia; Intende qui regis Israel,
przekt. pol. trzech hymndéw Ambrozego, zob. A. Bober, AP, s. 553-555. Autorstwo wielu innych hymnow
jest ciagle dyskutowane. Drewes przypisuje Ambrozemu autorstwo dalszych 14 hymnéw; Walpole - 18;
Simonetti - 9. Ambrozy tworzyt rowniez melodie do napisanych hymnow. Uwaza sig, ze zasluga Ambro-
zego jest zaprowadzenie w Kosciele Zachodnim zwyczaju $piewania hymnéw w czasie liturgii.

Nauka. Ambrozy korzystal szeroko z przemyslen i opracowan teologii greckiej, umiejetnie przyswajajac
mentalnosci tacinskiej naukg Orygenesa, Hipolita, Euzebiusza z Cezarei, Dydyma Aleksandryjskiego,
Ojcéw Kapadockich (w szczegolnosci Bazylego) oraz Filona Aleksandryjskiego. Z predylekcja uprawiat
egzegezg alegoryczna, przyczyniajac si¢ tym samym do jej spopularyzowania na Zachodzie. W swych
pogladach jest zawsze wierny ortodoksyjnej nauce Kosciota.

1. Chrystus - jest prawdziwym Bogiem, rownym we wszystkim Ojcu 1 prawdziwym cztowiekiem, ktory
narodzit si¢ z Maryi Dziewicy. Odrzucajac tezy doketow i apolinarystow twierdzit, ze Chrystus przyjat
cala naturg ludzka, bo cala natura ludzka potrzebowata naprawy i uleczenia. Chrystus posiada dwie natu-
ry i dwie wole, pozostajac jedna osoba.

2. Duch Swiety - jest prawdziwym Bogiem, catkowicie rownym Ojcu i Synowi; przypomina, ze Biblia
nazywa Go wieloma imionami: Pocieszyciel, Duch Zycia, Duch Prawdy, Duch Bozy, Duch Chrystusa,
Duch Pana, Duch Ojca, ktére wskazuja na nieprzerwana ciagto$¢ dziatania Ducha Swigtego w czasach
Starego i Nowego Testamentu; Duch Swicty wspolpracowat w dziele stworzenia §wiata razem z Ojcem i
Synem, gdy unosit si¢ nad wodami, udoskonalajac stworzenie; Duch Swiety zstapit na Maryje w akcie
Weielenia, jako stworcza moc Boga; Maryja nie poczeta z substancji Ducha Swietego, lecz moca Jego
dziatania, dzieki ktoremu nastapilto dziewicze poczecie Syna; analogicznie dziata Duch Swiety podczas
chrztu, stajac si¢ sprawca nowego narodzenia. “Jesli wigc Duch Swiety zstepujac na Dziewice dokonat
poczecia 1 stat si¢ sprawca narodzenia, to nie wolno mie¢ watpliwosci co do tego, ze Duch zstepujac do
zrédta chrzeielnego lub na tych, ktorzy przyjmuja chrzest, dokonuje prawdziwego odrodzenia” (Misteria
59).

3. Maryja - jest niezwykle umilowana przez swego Syna, ktory “w kulminacyjnym momencie wydarzen
zbawczych, gdy konatl na krzyzu, zatroszczyl si¢ jeszcze o swoja Matke, przekazujac Ja w opiekg umito-
wanemu uczniowi Janowi. “Zdaniem Ambrozego wydarzenie to, co prawda opdznilo nieco nasze zba-
wienie, gdyz odsunigta zostala w czasie Smier¢ Chrystusa, ale tym samym otrzymali$my od Niego szcze-
g6lna pomoc w osobie Maryi” (J. Patucki, Sw. Ambrozy..., dz. cyt. s. 97).
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“Ten, kto zwycigzyt katusze 1 meki, pogromca szatana, uwazal za wazniejsze okaza¢ uczucia dziecigce]
mitosci, niz darowac krolestwo niebianskie. Cho¢ $§wigtym to byto, iz Pan przebaczyt totrowi, to jeszcze
Swigtszym to bylo, iz Syn uczcit swa Matkg. [...]

Tu nawet na krzyzu nie zapomina o Matce (wskazujac Jej Jana) mowi: «Oto syn Twdj», a Janowi: «Oto
Matka twoja». Chrystus na krzyzu czyni swoj testament i Jan Jego testament zapisuje; godny $wiadek tak
wielkiego spadkodawcy. Dobry to testament, przekazujacy nie pieniadze, lecz zycie, ktory jest napisany
nie atramentem, lecz Duchem Boga zywego. «Jezyk moj - pioro pisarza predko piszacego» (Ps 45,2).
Lecz 1 Maryja tak, jak na Matkg Chrystusa przystalo, stala pod krzyzem i mitujacymi oczami przypatry-
wata si¢ ranom Syna; nie czekata na $mier¢ (swego) Dziecka, lecz na zbawienie $§wiata. Moze tez, wi-
dzac, ze $mier¢ Syna $wiat odkupi, uwazajac siebie za krolewski dwor sadzita, iz swoja $miercia dla pu-
blicznego dobra czyms§ si¢ przyczyni. Jednakze Jezus nie potrzebowat pomocy dla odkupienia wszyst-
kich. «Stalem sig, powiedzial, jak cztowiek bez pomocy, migdzy umartymi wolny» (Ps 88,6). Przyjat
wprawdzie uczucie Matki, ale nie szukat pomocy cztowieka. Mamy wigc nauczyciela synowskiej mitosci.
Ten tekst poucza, w czym macierzynska mito$¢ trzeba nasladowaé, a czym synowskie oddanie winno si¢
kierowac. One (matki) maja si¢ ofiarowac, gdy dzieciom zagraza niebezpieczenstwo, ci za$ bardziej po-
winni by¢ zatroskani osamotnieniem matki niz swym cierpieniem w obliczu $mierci” (In Luc. X 130-
132).

Maryja jest figura Kos$ciota. “Prawdziwie Maryja jest zaslubiona, a jednak pozostaje dziewica; jest Ona
figura Kosciota, ktéry jest nieskalany, cho¢ poslubiony. Bedac dziewica, w Duchu nas poczal: bedac
dziewiczym, bez bolu nas rodzi” (In Luc. 11 7). Maryja jest wzorem dziewictwa 1 wszystkich cnot, w
szczegolnosci skromnosci, wiary, pokory, poboznos$ci i gotowosci pokornego stuzenia.

Euzebiusz z Vercelli (+ 371)

Urodzil sig¢ ok. 285 r. na Sardynii. Ksztalcil si¢ w Rzymie, gdzie przyjal $wigcenia lektoratu. Okoto 345 r.
zostal wybrany pierwszym biskupem Vercelli (Piemont). Na synodzie w Mediolanie, w 355 r., wystapit
odwaznie przeciw potgpieniu Atanazego, za co zostal skazany na wygnanie, najpierw do Scytopolis (Pa-
lestyna), potem do Kapadocji oraz Tebaidy (Egipt). Po wydaniu w 362 r. edyktu przez cesarza Juliana
Apostate, ktory zezwalat skazanym na wygnanie biskupom na powrdt do ich diecezji, udatl si¢ na tzw.
synod wyznawcow do Aleksandrii. Potem udatl si¢ do Antiochii, bezskutecznie usilujac zazegnaé po-
wstala tam schizmeg. W 363 r. powrocit do Italii, gdzie wraz z Hilarym z Poitiers wystapit przeciw aria-
nom, dazac do usuni¢cia z Mediolanu arianskiego biskupa Auksencjusza. Zmart w 371 r. w Vercelli.
Zachowaly si¢ jego dwa listy: Do cesarza Konstancjusza Il oraz Do duchowienstwa i wiernych Italii. Za-
ginat jego przektad Komentarza do Psalmow Euzebiusza z Cezarei. Autorstwo dzieta O Trdjcy jest od-
rzucone przez najnowsza krytyke.

Lucyferiusz z Calaris (+ 370)

Byt biskupem Kalaris (Cagliari) na Sardynii. W 355 r. reprezentowat papieza Liberisza na synodzie w
Mediolanie, ktory miat zaja¢ si¢ sprawa Atanazego, przesladowanego przez arian. Z tej okazji napisat list
do Euzebiusza z Vercelli, zachecajac go do udziatu w synodzie. Odwaznie wystapil w obronie Atanazego,
nie zgadzajac si¢ na podpisanie pisma potgpiajacego, za co zostal skazany na wygnanie, najpierw do
Germanicia (Syria), potem do Eleuteropolis (Palestyna) oraz do Tebaidy (Egipt). Po wydaniu w 362 r.
edyktu przez cesarza Juliana Apostatg, ktory zezwalat skazanym na wygnanie biskupom na powr6t do ich
diecezji, udat si¢ do Antiochii, gdzie ugrupowanie antyarianskie byto podzielone na dwie frakcje: biskupa
Melecjusza 1 kaplana Paulina, reprezentujacego skrajnych zwolennikow Soboru Nicejskiego. Opowiada-
jac si¢ po stronie skrajnego odtamu Lucyferiusz wyswigcit Paulina na biskupa, czym przyczynit si¢ do
poglebienia istniejacego podzialu. Z Antiochii wrécit do Kalaris, gdzie zmart ok. 370 roku.

W czasie wygnania napisat pie¢ pism, skierowanych do cesarza Konstancjusza II, w formie gwaltownej
inwektywy:

- Nie obcowac z heretykami (De non conveniendo cum hereticis),

- Krdlowie - zaprzancy (De regibus apostaticis),
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- Obrona sw. Atanazego (Pro sancto Athanasio),

- Nie przebacza¢ grzesznikom (De non parcendo in Deum deliquentibus),

- Umierac za Syna Bozego (Moriendum esse pro Dei filio).

W pismach tych Lucyferiusz ostro krytykuje cesarza za sprzyjanie arianom. Wzywa go do pokuty i po-
wrotu do prawdziwego Kosciota. Od imienia Lucyferiusza, radykalni zwolennicy wiary nicejskiej zwani
byli lucyferianami.

Rufin z Akwilei (+ 410)

Zycie. Rufin urodzil sic w 345 r. w miejscowosci Concordia, koto Akwilei, w rodzinie chrzescijanskie;.
Studiowat w Rzymie, gdzie zaprzyjaznil si¢ z Hieronimem. W 368 r. wrocil do Akwilei, gdzie przez kilka
lat prowadzit zycie mnisze. W tym czasie odwiedzit go Hieronim. Nastgpnie Rufin udat si¢ na Wschod, w
towarzystwie Melanii Starszej. Lata 373-380 spedzit w Egipcie, najpierw wsrod mnichéw na pustyni ni-
tryjskiej i sketyjskiej, potem w szkole Dydyma Aleksandryjskiego, ktory zaszczepit mu mitos¢ do nauki
Orygenesa. Nastgpnie udal si¢ do Jerozolimy, gdzie zostat kierownikiem duchownym klasztoru Zefiskie-
go, zalozonego na Gorze Oliwnej przez Melanig Starsza. W 386 r. przyjat $wigcenia kaptanskie z rak bi-
skupa Jerozolimy, Jana. W tym czasie, niedaleko Betlejem, zalozyt klasztor Hieronim. Rufin utrzymywat
z nim nadal przyjazne stosunki.

W 394 1. przybyt do Jerozolimy Epifaniusz, biskup Salaminy, ktory rozpoczat kampani¢ przeciw bisku-
powi Janowi, podejrzanemu o sprzyjanie pogladom Orygenesa. Rufin stanat po stronie biskupa Jana, Hie-
ronim - po stronie biskupa Epifaniusza. Migdzy dotychczasowymi przyjacidtmi, tj. migdzy Rufinem i
Hieronimem rozgorzat spor, ztagodzony po pewnym czasie. W roku 397 Rufin wyjechat do Rzymu, gdzie
opublikowal swoj facinski przektad Apologii Orygenesa napisanej przez Pamfila oraz przeklad dzieta
Orygenesa Peri archon (O zasadach), z ktorego usunal btedne twierdzenia Orygenesa, bedace, w j ego
przekonaniu, interpolacjami dokonanymi przez heretykéw. W przedmowie do tego dzieta przedstawit
Hieronima jako wielbiciela Orygenesa. Tymczasem Hieronim rowniez przetozyl na tacing dzieto Oryge-
nesa Peri archon, ujawniajac wszystkie jego btedy doktrynalne. Spor rozgorzat na nowo, glownie na
ptaszczyznie literackiej. Rufin napisat dzieto Apologia przeciw Hieronimowi; Hieronim za$ dzieto Apolo-
gia przeciw Rufinowi. Dawnych przyjaciot probowat pojedna¢ §w. Augustyn, piszac wspaniaty list do
Hieronima (Ep. 73). W latach 400-407 Rufin przebywat w Akwilei. Nastgpnie, uchodzac przed najazdem
Gotow, udat si¢ na potudnie Italii, a potem na Sycylig, gdzie zmart w 410 roku.

Dziela Rufina obejmuja przektady i pisma samodzielne.

1. Przeklady pism greckich Ojcéw Kosciota na facing stanowia ogromna wigkszo$¢ dorobku pisarskiego
Rufina.

a) Przektady pism Orygenesa, jako najliczniejsze, stanowia gros pracy translatorskiej Rufina.

- O zasadach (Peri archon);

- Homilie: 17 O Ksiedze Rodzaju, 13 O Ksiedze Wyjscia, 16 O Ksiedze Kaplanskiej, 18 O Ksiedze Liczb,
26 O Ksiedze Jozuego, 9 O Ksiedze Sedziow, 9 O Ksiedze Psalmow,

- Komentarze: czg$¢ komentarzy O Liscie do Rzymian i O Piesni nad Piesniami.

b) Przektad dziela Pamfila, Apologia Orygenesa, do ktéorego dotaczyt napisana przez siebie rozprawe
Znieksztalcenie dziet Orygenesa (De adulteratione librorum Origenis).

c¢) Przektad Historii Koscielnej Euzebiusza z Cezarei. Do tego dzieta Rufin dodal dwie ksiggi napisane
przez siebie, w ktorych przedstawil okres historii Kosciota od 324 do 395 roku (korzystajac z zaginionej
Historii Kosciota Gelazego).

d) Przekltad dwoch zbiordw Senteneji: autorem pierwszego zbioru byt Ewagriusz z Pontu; autorem dru-
giego - Sextus filozof.

e) Przektad Historii mnichow w Egipcie (Historia monachorum in Aegypto).

f) Przektad Regut Bazylego Wielkiego oraz jego 9 Homilii i Listu 46.

g) Przektad 9 Homilii Grzegorza z Nazjanzu.

h) Przektad dzieta Rozpoznania (Recognitiones), przypisywanego bl¢dnie Klemensowi Rzymskiemu.

2. Pisma samodzielne.
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Apologia do Anastazego, biskupa Rzymu. Rufin wyjasnia dlaczego nie stawil si¢ przed synodem rzym-
skim, sktada ortodoksyjne wyznanie wiary oraz deklaruje swoje neutralne stanowisko wobec Orygenesa.
Apologia przeciw Hieronimowi, ztozona z 2 ksiag: w pierwszej - broni swej ortodoksyjnosci; w drugiej -
ostro krytykuje Hieronima.

Komentarz do Sktadu Apostolskiego, oparty na katechezach Cyryla Jerozolimskiego.

Blogostawienie patriarchow, w 2 ksiggach, napisane na prosbe Paulina z Noli. Dzieto to podaje alego-
ryczna egzegeze blogostawienstwa Jakuba.

Znaczenie. Przektady Rufina znaczaco przyczynily si¢ do przeszczepienia mysli greckiej na grunt tacin-
ski, stymulujac tym samym rozwoj teologii na Zachodzie. Rufin unikat przektadu dostownego, preferujac
wierno$¢ mysli, zawartej w oryginale. Z tej racji jego przektady byly cenione i cieszyly si¢ uznaniem,
rowniez ze wzgledu na dobry styl. Rufin cieszyt si¢ przyjaznia i byt wysoko ceniony przez Chromancju-
sza z Akwilei, Gaudencjusza z Brescii, Paulina z Noli, Augustyna, Jana Kasjana i Gennadiusza. Niezwy-
kta popularnos$¢ dziet Hieronima skazata go na pozostawanie w cieniu przez dlugie wieki.

Hieronim (+ 420)

Zycie. Urodzit si¢ w 347 r. w Strydonie (Dalmacja), w rodzinie chrzescijanskiej. Wiatach 360-367 stu-
diowat w Rzymie, w szkole Donata Eliusza. Zdobyt bardzo dobra znajomos$¢ retoryki oraz tacinskiej lite-
ratury klasycznej (szczegodlnie rozmitowal si¢ w tworczosci Cycerona 1 Wergiliusza). W czasie studiow
zaprzyjaznil si¢ z Rufinem z Akwilei. W 366 r. przyjal chrzest z rak papieza Liberiusza. Z Rzymu udat
si¢ do Trewiru, na dwor cesarski. Zapoznat si¢ 1 pokochal ideaty zycia monastycznego. Odrzucit propo-
nowana mu drogg kariery urzedniczej i okoto 370 r. udat si¢ do Akwilei, gdzie, wraz z grupa przyjaciot
(Bonozjusz, Rufin, Chromancjusz, Heliodor), prowadzit Zycie ascetyczne. W tym okresie zapoznat si¢ z
pismami Tertuliana, Cypriana i Hilarego z Poitiers.

Po kilku latach wyjechat do Antiochii, gdzie doskonalit znajomos¢ jezyka greckiego i stuchat wyktadow
Apolinarego z Laodycei. Nastepnie udat si¢ na pustyni¢ Chalcydyjska (na wschéd od Antiochii), gdzie
prowadzit przez trzy lata zycie pustelnicze. W tym czasie miat niezwykty sen, ktory szczegoétowo opisat
w Liscie do Eustochium (22,30):

“Gdy przed bardzo wielu laty wyrzektem si¢ dla krolestwa niebieskiego domu, rodzicow, siostry, krew-
nych i - co trudniejsze - przyzwyczajenia do wybredniejszego pokarmu i na stuzbg [Boza] do Jerozolimy
dazytem, nie moglem si¢ obej$¢ bez biblioteki, ktdra zatozylem sobie w Rzymie z najwigksza gorliwos$cia
i trudem. Przeto, nieszczgsny, majac czyta¢ Tuliusza, poscitem. Po czegstych nocnych czuwaniach, po
tzach, ktore wydobywaty si¢ z glebi serca na wspomnienie dawnych grzechéw, bralem do reki Plauta.
Jesli za$ kiedy, opamigtawszy si¢, zaczynatem czyta¢ Prorokoéw, budzita we mnie odrazeg ich mowa nie-
wykwintna i -poniewaz $lepymi oczami nie widzialem $wiatla - mys$latem, ze wina to nie oczu, lecz ston-
ca.

Gdy tak odwieczny waz mnie zwodzit, prawie w potowie Wielkiego Postu ogarngta me wyczerpane ciato
goraczka przenikajac mi¢ do szpiku kosci 1 - w co trudno uwierzy¢ - tak zjadta nieszczgsne cztonki, iz
ledwie trzymaly si¢ kosci. Tymczasem przygotowywano juz pogrzeb, a zycie uchodzilo ze stygnacego
ciala - 1 tylko w sercu coraz stabiej pulsowalo; az tu nagle porwany w duchu, zaciagnigty zostatem przed
trybunal Sedziego, a tyle $wiatta i blasku rzucata jasno$¢ Jego otoczenia, Ze, rzucony na ziemig, nie
$miatem podnie$¢ oczu w gore. Zapytany o stan swoj, odpowiedziatem, ze jestem chrzescijaninem. A 6w,
ktory siedzial na przedzie, rzekl: Klamiesz, jeste$ cyceronianinem, nie chrzescijaninem: «gdzie skarb
twoj, tam i serce twoje». Wtedy zamilktem, a wsrdd chlosty - kazal mi¢ bowiem bi¢ - bardziej mi¢ dre-
czyly wyrzuty sumienia, bo mi przyszto na mysl owo zdanie: «A w piekle kt6z ci¢ wystawiaé bedzie?»
Zaczatem jednak wotaé i jeczac méwilem: «Zmiluj si¢ nade mna. Panie, zmituj si¢ nade mna». Ten glos
rozbrzmiewat wérod uderzen biczow. Wreszcie upadiszy do kolan Przewodniczacego ci, ktdrzy asysto-
wali, prosili, by mi przebaczyt ze wzgledu na moja mtodos¢, by bladzacemu dat czas na pokutg i by wy-
mierzyl karg potem, jezelibym kiedy$ czytal ksiazki o tre$ci poganskiej. Ja, ktory w takich opatach sig
znalazlszy chciatem jeszcze wigcej obiecac, zaczalem sig¢ zarzekac i zaklina¢ na Jego imi¢ mowiac: «Pa-
nie, jesli kiedykolwiek bgdg miat ksiazki §wieckie 1 jesli bedg je czytal, zaparlem sig¢ Ciebie». Na te stowa
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przysiggi wypuszczony, wracam na ziemig, a gdy si¢ wszyscy dziwia, otwieram oczy, tak obfitym stru-
mieniem lez zalane, ze widok bolu wzbudzit wiar¢ nawet u niewierzacych. A nie byt to zwykly sen albo
owe senne majaczenia, ktore nas czesto zwodza. Swiadkiem jest trybunal, przed ktorym lezatem, §wiad-
kiem jest sad, ktorego si¢ Igkalem - oby mi si¢ nigdy nie przytrafito w takim znalez¢ si¢ polozeniu. Wy-
znaje¢ otwarcie, ze miatem zsiniate topatki, ze zbudziwszy si¢ ze snu odczuwatem jeszcze razy i odtad z
taka gorliwoscia czytatem ksiggi Boskie, z jaka przedtem nie czytatem dziel ludzkich”.

Sen ten byt wydarzeniem przetomowym w jego zyciu. Odtad porzucit literatur¢ Swiecka 1 oddat si¢ stu-
dium Pisma $wietego. W tym celu zaczat uczy¢ sie jezyka hebrajskiego, od eremity - Zyda.

W 378 r. wrécil do Antiochii, gdzie przyjat swigcenia kaptanskie. W rok pdzniej udat si¢ do Konstanty-
nopola, gdzie zostal stuchaczem i przyjacielem Grzegorza z Nazjanzu, ktory sktonit go do studium pism
Orygenesa. W 382 r. udat si¢ do Rzymu, gdzie zostat sekretarzem papieza Damazego, prowadzac réwno-
czes$nie pracg duszpasterska wérod patrycjuszek rzymskich. Po $§mierci papieza (384 r.), udat si¢ do Pale-
styny oraz Aleksandrii, gdzie shuchat wyktadow Dydyma Slepca. Zwiedzil rowniez skupiska mnisze w
Nitrii.

W 386 r. osiadl na state w Betlejem, gdzie organizowat zycie mnisze, w klasztorach (3 zenskie i 1 mgski)
zatozonych przez patrycjuszke rzymska, Paule. Hieronim wykladat Pismo Swigte i klasykéw w szkole
przyklasztornej. W kilka lat pdzniej zaangazowat si¢ w spory orygenesowskie, w wyniku ktorych pordz-
nit si¢ z dawnym swym przyjacielem, Rufinem. Hieronim zmart 30 wrzesnia 419 r. (lub 420 r.) w Betle-
jem.

Dziela. Hieronim zyskal najwigksza stawe dzigki pracom nad tekstem Biblii (Wulgata) oraz przektadom
dziet greckich Ojcow Kosciota na jezyk tacinski. Jego dzieta wlasne szeregujemy w czterech grupach:
egzegetyczne, historyczne, dogmatyczno-polemiczne, homilie 1 listy.

1. Prace nad tekstem Biblii rozpoczal w Rzymie, w 383 r., na polecenie papieza Damazego, zaczynajac
od poprawienia ttumaczen tacinskich czterech Ewangelii 1 Ksiegi Psalmow. W 386 r., w Betlejem, po-
prawit tekst Ksiegi Psalmow oraz niektorych ksiag Starego Testamentu, wedtug Heksapli Orygenesa. W
390 r. rozpoczat przektad ksiag Starego Testamentu z jgzyka hebrajskiego (Ksiegi Tobiasza i Ksiegi Ju-
dyty - z jezyka aramejskiego; Ksiege Daniela poprawit na podstawie tekstu Teodocjana, a dodatki z Ksie-
gi Estery z przektadu Septuaginty). Teksty poprawione i przetozone przez Hieronima (z wyjatkiem Ksiegi
Psalméw) weszlty do Wulgaty, ktora pozniej stata sie oficjalnym tekstem Pisma Swictego w Kosciele ta-
cinskim.

2. Przeklady. Hieronim przetozyl na j¢zyk tacinski nastgpujace dzieta:

a) Euzebiusza z Cezarei

Kronika, czg$¢ 11 (ktora doprowadzit do 378 r.), Onomasticon (wolny przektad z dodatkami), ktéry zaty-
tutowal Liber locorum oraz Liber nominum (stownik imion, os6b 1 miejscowosci biblijnych);

b) Orygenesa - 78 Homilii,;

¢) Dydyma Aleksandryjskiego - O Duchu Swietym;

d) Regute Sw. Pachomiusza.

3. Dziela wlasne.

a) Egzegetyczne, oparte na osiagnigciach wczesniejszych pisarzy (Orygenesa, Dydyma, Apolinarego i
Euzebiusza z Emezy). Komentarze do niektorych Listow sw. Pawta (List do Galatow, Efezjan, Tytusa).
Komentarz do Ewangelii sw. Mateusza. Komentarz do Apokalipsy, jest poprawionym Komentarzem
Wiktoryna, biskupa Petawium. Z komentarzy do Starego Testamentu na uwagg zastuguja:

Komentarz do Ksiegi Eklezjastesa (przekl. pol. K. Bardski, Krakow 1995). Komentarz do Ksiegi Psal-
mow. Kwestie zZydowskie w Ksiedze Rodzaju. Komentarze do wszystkich Prorokow (najwazniejsze z dziet
egzegetycznych).

b) Historyczne

Deviris illustribus (przekt. pol. W. Szoldrski, PSP 6, s. 23-149). Zob. Historia patrologii. Zywoty mni-
chéw: Zywot Pawla pustelnika. Zywot swietego Hilariona, Zywot mnicha Malchusa (przekt. pol. W,
Szotdrski, PSP 10,s. 23-67).

c¢)Dogmatyczno-polemiczne
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Dialog przeciw lucyferianom (broni waznosci chrztu udzielonego przez arian).

Przeciw Helwidiuszowi (broni wieczystego dziewictwa Maryi).

Przeciw Jowinianowi (broni wartosci ascezy oraz wyzszosci dziewictwa nad matzenstwem).

Dwa dalsze dzieta zwiazane sa ze sporami orygenesowskimi: Przeciw Janowi Jerozolimskiemu oraz
Apologia przeciw Rufinowi (przekt. pol. S. Ryznar, PSP 51, s. 21-144).

Przeciw Wigilancjuszowi (broni kultu me¢czennikow oraz wartos$ci zycia monastycznego i ascetycznego).
Dialog przeciw pelagianom (przekl. pol. W. Szotdrski, PSP 10, s. 69-193), najobszerniejsze 1 najlepsze
jego dzieto polemiczne.

d) Homilie (zaliczane przez niektoérych uczonych do dziet egzegetycznych)

73 homilii o Ksiedze Psalméw. Homilie o Ewangelii Sw. Marka. Homilie zwiqzane z rokiem liturgicznym.
e) Listy. W zachowanym zbiorze 154 listow, znajduja si¢ listy adresowane do niego, oraz dokumenty
greckie, zwigzane ze sporami orygenesowskimi, thumaczone przez Hieronima. Listy 148-150 sa nieau-
tentyczne. Do najbardziej znanych naleza listy dotyczace dziewictwa (22 1 130), wdowienstwa (46 1 79),
zycia monastycznego (14, 58 i 122), zycia kleru (52), wychowania dziewczat (107 1 128). Niektore listy
sa mowami zatobnymi (60 i 75) inne matymi traktatami egzegetycznymi. Listy Hieronima napisane sta-
rannie, z my$la o ich publikowaniu, naleza do najpoczytniejszej czgsci jego spuscizny pisarskiej (przekt.
pol. J. Czuj, Listy I-1II, Warszawa 1952-1954).

Paulin z Noli (+ 431)

Zycie. Urodzit si¢ ok. 353 r. w Bordeaux, w bardzo zamoznej rodzinie senatorskiej, ktéra posiadata roz-
legte dobra ziemskie w Galii, Hiszpanii oraz Italii. Ksztalcil si¢ w rodzinnym miescie pod kierunkiem
stawnego retora i poety, Auzoniusza. W 378 roku wyjechat do Rzymu, gdzie zostat senatorem. W rok
p6zniej otrzymat stanowisko zarzadcy Kampanii. W tym czasie fascynowatl go kult §w. Feliksa, ktorego
grob znajdowat si¢ w Noli. W 383 r. porzucit karierg urzednicza i wrocit do Bordeaux, gdzie poslubit
Terasje, pochodzaca z zamoznej rodziny hiszpanskiej. W 389 r. przyjat chrzest z rak biskupa Delfina.
Wkroétce potem wyjechat wraz z zona do Hiszpanii, gdzie boles$nie przezyt $§mier¢ swego syna, zmarltego
w osiem dni po urodzeniu. Pod wptywem tego wydarzenia postanowit radykalnie zmieni¢ swe zycie. W
392 r. czg$¢ ogromnych swych posiadtosci oraz posiadlo$ci zony przeznaczyt na rzecz ubogich. W rok
po6zniej, za zgoda zony, przyjat §wigcenia kaptanskie w Barcelonie. W 394 r., w towarzystwie zony i kil-
ku domownikow udal si¢ do Noli, gdzie zatozyt wspdlnotg monastyczna oraz ufundowat nowa bazylike
na cze$¢ §w. Feliksa. W 409 r. zostat biskupem Noli. Zmart 22 czerwca w 431 r. w Noli.

Pisma. Dorobek literacki Paulina ztozony jest z Poematow i1 Listow. Poematy (Cannina). Zachowaly sig¢
33 utwory poetyckie Paulina, o tematyce przede wszystkim religijnej, pisane przewaznie w heksametrach.
Na uwagg zastuguje cykl 14 poematow ku czci $w. Feliksa, pisanych co roku (w latach 395-407) z okazji
uroczystosci $w. Feliksa meczennika, obchodzonych 14 stycznia w Noli w rocznicg $mierci §wigtego oraz
poemat zawierajacy opowies$¢ o zyciu §w. Jana Chrzciciela do czasu jego uwigzienia, liczacy 330 heksa-
metrow, oparty na przekazie Ewangelii sw. Lukasza. Interesujace sa utwory (Carmina 7-9) bedace para-
fraza Psalmow (1, 2, 136). Paulin, obdarzony prawdziwym talentem poetyckim, wyksztatcony na poezji
klasycznej, uwazany jest za jednego z tworcéw (obok Prudencjusza) tacinskiej poezji chrzescijanskie;.
Listy. Zachowato sig¢ 51 listoéw Paulina, pisanych stylem wykwintnym, skierowanych do wielu wybitnych
owczesnych osobistosci, m.in. do Augustyna, Hieronima, Marcina z Tours, Ambrozego z Mediolanu,
Sulpicjusza Sewera, Pammachiusza, Amanda i Delfina z Bordeaux. Paulin zaliczany jest do najwybitniej-
szych epistolografow tacinskich. Przekt. pol. listu 13 do Pachammiusza, L. Matunowiczéwna, Antologia
Listu Starochrzescijanskiego, Lublin 1978, s. 102-134).

Piotr Chryzolog (+ ok. 450)

Urodzit si¢ ok. 380 r. w Imola. Okoto 429 r. zostal metropolita Rawenny. Zmart ok. 450 r., prawdopo-
dobnie w Imola.

Informacje przekazane w biografii Piotra, spisanej w potowie IX wieku przez Andrzeja Angelusa, sa
przedmiotem badan.
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Kazania (Sermones). Zachowaly si¢ 173 Kazania Piotra Chryzologa; z tej liczby 168 zostato przekaza-
nych w Zbiorze biskupa Feliksa z Rawenny (Collectio Feliciand) z VIII wieku; 15 pozostatych przekaza-
nych zostalo przez inne zrodta. Tre$¢ kazan zwiazana jest gtownie z tekstami Ewangelii, Listow sw.
Pawta, Psalmow, Symbolu Apostolskiego oraz Modlitwy Panskiej. Sa tez kazania o pokucie, poscie,
zmartwychwstaniu 1 o swigtych. Piotr Chryzolog jest przede wszystkim duszpasterzem zatroskanym o
zycie religijne swych wiernych. Stad w j ego kazaniach spotykamy rozliczne zachgty, rady, napomnienia i
ostrzezenia o charakterze moralnym. Bardzo czgsto spotykamy tez odniesienia do lektury Pisma Swigtego
przypadajacej na okre$lony dzien roku liturgicznego. Z tej racji, jego mowy sa pierwszorzednym zrodtem
do poznania liturgii Ko$ciota w Rawennie, w V wieku.

Pod wzgledem formalnym kazania sa bardzo starannie opracowane wedlug zasad sztuki retorycznej. Piotr
Chryzolog wyraza zdecydowane przekonanie o prymacie $§w. Piotra i jego nastgpcoéw, to jest biskupdw
Rzymu. Przekt. pol. fragm. Kazan, A. Bober, AP, s. 281-286).

Kazanie na post czterdziestodniowy (poczatek):

“Skoro, jak widzimy, nadszedl wiosenny czas postu, czas bojow duchowych, jako Zotnierze Chrystusa,
odrzuciwszy wszelka gnu$nos¢ ciata i duszy, wyjdzmy na pole cnoty, by dionie od zimowej bezczynnosci
zwatlate pokrzepi¢ ¢wiczeniem si¢ we wladaniu niebianskim orgzem. Dalismy cialu rok, dajmy duszy
przynajmniej dni nieco, tak wiele czasu zuzyliSmy dla siebie, oddajmy t¢ troche Stworzycielowi, pozyjmy
nieco dla Boga, skoro tak dlugo zylisSmy dla $wiata, odt6zmy na bok troski domowe, pozostanmy w obo-
zie Kosciota, czuwajmy w szyku Chrystusowym, nie szukajmy lezy do spania ciaglego, ztaczmy si¢ z
meznym orszakiem, porzuémy migkkie usciski, niech serce nasze przejmie zadza tryumfu, niech go nie
tudza dziecinne pongty, niech w uszach naszych brzmia Boze stowa, pokoju ich niech nie miesza zgietk
poufnych pogadanek, niech skromne pozywienie zsyta nam z niebios dton Opatrznos$ci; nie szukajmy
zbytkownych, ziemskich przypraw, w spelnianiu pucharéw zachowujmy miarg trzezwosci, niechaj pijan-
stwo sit naszych nie psuje.

Co zbywa z dochodow, niech bierze towarzysz broni - ubogi; niczego niechaj nie trwoni przeklgta roz-
rzutnos$¢; nakarmiony przez ciebie towarzysz na pomoc w boju ci stanie. Tak uzbrojeni, bracia, tak wy-
¢wiczeni, wydajmy wojng grzechom, zacznijmy bdj ze zbrodniami, wystapmy do walki, pewni zwycig-
stwa. Wszak niebianskich or¢zy nie zmoga ziemscy wrogowie, ani Boskiego Kréla nie zwalcza zastepy
swiata; kogo wiara w pogotowiu bojowym trzyma, tego nie zdota zaskoczy¢ wrég zasadzka, a ostroz-
nych, czuwajacych, trzezwych nie zmiesza diabel naglym napadem, przeto i nas taka zbrojnych bronia w
otwarte pole nie bedzie $miat wywotywac, nie pokusi si¢ podstgpem obalié.

Niech wigc duch nasz trwa w niebianskiej stanicy, niechaj niweczy podstgpne, skryte zasadzki szatana,
niechaj si¢ od nich uchyla. Diabel bowiem sam przez si¢ zlosliwy, zlosliwszym si¢ staje, gdy si¢ go za-
czepia. Stuchaj stow Apostola: «Diabet jak lew ryczacy krazy szukajac kogo pozreé» (1 P 5,8). Gdy po-
scimy, gldd cierpi diabet, ktory nasyca si¢ naszymi grzechami. On to pozywienie pokarmu zamienia w
obzarstwo, napdj nasz obraca na pijanstwo, by odebra¢ nam ducha trzezwosci, a cialo nasze zbrukaé bto-
tem, ciato, to mieszkanie umystu i przybytek duszy, mur ostaniajacy ducha, szkote cnot i §wiatynie Boga
przemieni¢ na siedlisko zbrodni, uczyni¢ widowiskiem wystgpkow i teatrem spro$nych rozkoszy. Nasyca
si¢ zly duch, przejmuje rozkosza, zazywa wystawnej biesiady, kiedy nas oszatamia zbytek, podnieca lu-
bieznos¢, pociaga przepych, bodzie ambicja, rozpala gniew, pedzi szat, gryzie zazdro$¢, rozptomienia
zadza, niepokoja troski, drgczy swarliwos$¢, zaslepiaj a zyski, krepuje lichwa, wiaza weksle, obarczaja
pelne kiesy, dtawi ztoto.

Kiedy umieraja cnoty - zyja wystepki, rozkosz si¢ pleni - ginie uczciwos$¢, ustaje mitosierdzie - obfituje
skapstwo, panuje zamieszanie - upada porzadek i niszczej e karno$¢. Te to sity walcza przeciw zotnie-
rzowi Chrystusa, one to sa hufcami szatana, diabelskimi legionami, one to napehity §wiat mogitami, za-
wojowaly ludy, zniszczyly plemiona, caly $wiat podbily w swa niewolg.

Zaden ze $miertelnikéw nie zdotat wlasna moca stawi¢ im czota i dlatego sam Bog, Krol niebios zstapit
na ziemi¢ dla ich zwycigzenia, sam zwycigzca najprzedniejszy zszedt na pole walki, ustanawiajac post
czterdziestodniowy, by czterema jego dziesigtkami, niby czterema $cianami niezwycig¢zonego muru ob-
warowac $Swiat” (przekl. pol. T. Karylowski, AP s. 281-282).
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List. Zachowat si¢ tez List do Eutychesa, w ktorym Piotr Chryzolog uznaje nadrzedny autorytet biskupa
Rzymu w sprawach doktrynalnych.

List do Eutychesa (2):

“Zachgcamy Cig w ogole, Bracie Czcigodny, aby$ w sprawach okreslonych na pismie przez btogostawio-
nego papieza panstwa rzymskiego postusznie z nim si¢ zgadzal, gdyz btogostawiony Piotr, ktory zyje i
przewodniczy we wlasnej stolicy, udziela szukajacym prawdziwej wiary” (przekt. S. Pieszczoch).

Leon Wielki (+ 461)

Zycie. Leon I Wielki pochodzit z Toskanii. Urodzit si¢ pod koniec IV wieku, prawdopodobnie w Rzymie.
Otrzymat staranne wyksztatcenie w zakresie retoryki, filozofii oraz literatury tacinskiej i greckiej. Okoto
430 r. zostal archidiakonem Kosciota rzymskiego. Zajmowatl si¢ katechizacja i praca charytatywna. Byt
zarliwym obronca nauki ortodoksyjnej. Na jego prosbg Jan Kasjan napisat dzieto O Wcieleniu Panskim
przeciw Nestoriuszowi. Pismo to dedykowat Leonowi Wielkiemu, ktérego nazwal “ozdoba Kosciota
rzymskiego”. W roku 440 zostal wybrany biskupem Rzymu. Leon Wielki bronit Ko$cidt przed bigdno-
wierstwem. Walczyt z manicheizmem, pryscylianizmem i monofizytyzmem. W historii zapisat si¢ jako
“obronca Rzymu”. W roku 452 wtargnal do Italii wédz Hunéw, Attyla. Po zaj¢ciu Mediolanu, Pawii oraz
Akwilei, skierowal si¢ na Rzym. W tej sytuacji papiez Leon I wyszedt na spotkanie z Attyla, udajac si¢
do Mincio. W wyniku pertraktacji Attyla odstapit od ataku na Rzym i1 wrocil do Panonii, gdzie w rok
p6zniej zmart nagla $miercia. W 455 r. pod murami Rzymu zjawit sig¢, wraz ze swym wojskiem, wodz
Wandalow, Genzeryk. Leon na czele duchowienstwa wyszedl na jego spotkanie. Tym razem zdotat tylko
naktoni¢ nieprzyjaciela, by po zdobyciu miasta nie mordowat jego mieszkancow i nie obrécit miasta w
perzyng. Przez 14 dni Rzym byt grabiony i pladrowany, jednak zycie mieszkancéw i samo miasto ocala-
to. Leon Wielki zmart w 461 roku.

Pisma. Zachowaty si¢ Listy i Mowy Leona Wielkiego, stanowiace cenne zrodio do poznania historii Ko-
Sciota, teologii, liturgii i duchowosci.

Listy. Wzbierze korespondencji Leona Wielkiego zachowaly si¢ 173 listy, w tym 30 listow pisanych do
papieza; 20 listbw uwaza si¢ za nieautentyczne.

Najwazniejszy jest List dogmatyczny skierowany do biskupa Konstantynopola Flawiana, Epistula ad
Flavianum (zwany Tomus ad Flavianum lub Tomus Leonis I), napisany 13 czerwca 449 r. (przekt. pol. K.
Tomczak, POK 24, s. XXXVIII-XLIX) o dwoch naturach w Chrystusie. List ten zostat odczytany na So-
borze Chalcedonskim, w 451 r., i entuzjastycznie przyjety przez ojcéw soborowych. Jego czytanie prze-
rywano okrzykami: “Oto jest wiara ojcoOw”, “Piotr przemowil przez Leona”. List ten zostal wtaczony do
akt Soboru Chalcedonskiego i stat si¢ podstawa definicji soborowe;.

Mowy. Zachowato si¢ 97 Mow Leona Wielkiego (przekl. pol., K. Tomczak, POK 24). Ich tematyka zwia-
zana jest przede wszystkim z rokiem liturgicznym. Zachowaty si¢ Mowy: na post grudniowy (9), Boze
Narodzenie (10), Objawienie Panskie (8), Wielki Post (12), kazania pasyjne (19), Zmartwychwstanie
Panskie (2), Wniebowstapienie (2), Zestanie Ducha Swigtego (3), na post po Zestaniu Ducha Swietego
(4) 1 na post wrzesniowy (9). Na uwage zashuguja rdowniez Mowy wygloszone w $wigto Piotra i Pawla,
sw. Wawrzynca oraz w rocznice konsekracji biskupiej (4). Glowne idee, do ktorych Leon Wielki czgsto
powraca to: jednos¢ i czystos¢ wiary, jedno$¢ Kosciota Chrystusowego, nauka o Wcieleniu (o dwdch
naturach Chrystusa), posty i jalmuzna.

Nauka.

1. Chrystus - Syn Bozy, odwieczny Bog, zostat zrodzony z Ojca oraz narodzit si¢ z Ducha Swigtego i
Maryi Dziewicy, “ktora tak na $§wiat Go wydata zachowujac nienaruszone dziewictwo, jak poczgta w
nienaruszonym dziewictwie” (Tomus 2).

- W jednej osobie Chrystusa zostaty prawdziwie polaczone petne i catkowite dwie natury: boska i ludzka.
- Obie natury, potaczone w jednej osobie Syna Bozego i Syna Czlowieczego, pozostaja niezmieszane i
niezmienione.

- Do Chrystusa mozemy odnosi¢ wlasciwosci obu natur (communicatio idiomatum):
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“Niewidzialny w swej naturze nieogarniony (niepojety) odwieczny Pan wszech§wiata Bog niedostepny z
istoty swej cierpieniom i nie$miertelny widzialnym staje si¢ w naszej, pozwala si¢ ogarnaé (pojac), za-
czyna istnie¢ w czasie, przyjmuje na siebie stuzebna postaé, ostaniajac swoj majestat niezmierzony, nie
wzbrania si¢ by¢ czlowiekiem cierpigtliwym, podlega¢ prawom $mierci” (Tomus 4).

2. Prymat biskupa Rzymu.

- Chrystus jest prawdziwym zatozycielem i pasterzem Kosciofa.

- Piotr, z Chrystusem szczegolnie zjednoczony, sprawuje prymat nad wszystkimi Kosciotami.

- Biskup Rzymu, dziedzic i sukcesor Piotra, sprawuje ten prymat w KoSciele; Stolica Pigtrowa jest gwa-
rantem wiary 1 porzadku koscielnego.

“Trwa zatem, co wieczna zarzadzila prawda: Piotr §w., utwierdzony w mocy granitowej, nie wypuszcza z
dioni steru Kosciota. Wysunigty przez Pana na czolo innych, nazwany «Opokay» (Petra), ogloszony «fun-
damentem», mianowany «klucznikiem niebiosy», ustanowiony sgdzia trybunatu, ktéry wydaje wyroki,
wiazace i rozwiazujace nawet na zycie wieczne, tyle otrzymuje tajemniczych nazw, aby z samej ich sym-
boliki mozna byto pozna¢, jak $cisty laczy go zwiazek z Chrystusem. Jeszcze pelniej 1 potg¢zniej piastuje
on swoj urzad obecnie. Wszystkie czastki swego zadania 1 swej pieczy wykonuje w Tym i przez Tego,
ktory go wyrdznit. Cokolwiek zatem my dobrze wykonamy lub rozstrzygniemy, cokolwiek wybtagamy w
codziennych modtach u milosiernego Boga, wszystko winnis§my sprowadza¢ do dziatania i zastugi Piotra.
Jego wladza zyje nadal w jego stolicy, jego autorytet unosi si¢ nad nia” (Mowa 3,3).

3. Dobroczynnosé chrzescijanska obejmuje swym zakresem wszelkie dobro duchowe i fizyczne:
“Zasmakujemy w uczynkach mitosierdzia. Nasycajmy si¢ pokarmem, odzywiajacym na wieczno$¢! Na-
karmienie ubogich z naszych dar6w niech bedzie nasza przyjemnos$cia; przyodzianie nagich niezbe¢dna im
odzieza - oto rado$¢ nasza! Dajmy odczué nasze ludzkie wspotczucie chorym, przykutym do toza bolesci,
niedol¢znym kalekom, zngkanym wygnancom, opuszczonym sierotom, w smutku i troskach pograzonym
wdowom” (Mowa 40,4).

Dobroczynnos¢ to przede wszystkim: “dobro¢ serca”, “ludzkie wspotczucie”, “dobra wola”, “zdolnos$¢ do
wspotcierpienia”. Dobroczynno$¢ winna by¢ powszechna, tak w wymiarze osobowym jak 1 przedmioto-
wym. Daja wszyscy: ubodzy i bogaci, mtodzi i starzy; daja dary materialne i duchowe. Sw. Leon nazy-
wany jest “doktorem jalmuzny”.

4. Post - to postawa wstrzemigzliwosci obejmujaca catego cztowieka, tj. jego sfer¢ moralna, intelektualna
1 fizyczna. “Nie na samym bowiem ograniczeniu pokarmow polega istota naszych postow. Na nic si¢ zda
glodzenie ciata, jezeli duch nie wyrzeknie si¢ wszelkiej nieprawosci, i niepohamowany jezyk nie zaprze-
stanie oszczerstw” (Mowa 42,2). “Ukréci¢ wige zte zachcianki w sobie - oto najlepszy i najwigkszy post”
(Mowa 94,1). “Jest to z pewnoscia najbardziej zbawienny rodzaj postu. Trzymac si¢ z dala od wszelkiej
btednej nauki...” (Mowa 79,2). “Duch bowiem wtedy posci $wigcie i istotnie duchowo, gdy precz odrzuca
karmg biedu i trutke falszu” (Mowa 46,1).

Posty taczy $cisle $w. Leon z czynna mito$cia blizniego, w szczegolnosci z jatmuzna. Wstrzemigzliwo$¢
fizyczna jest, owszem, elementem sktadowym postu, lecz nie az tak waznym, by jej brak mogt przekre-
sla¢ wartos$¢ postu jako takiego. Z tej racji dos$¢ tatwo dyspensuje §w. Leon od postu fizycznego np. cho-
rych czy tych, ktorzy z trudem znosza post z racji stabej kondycji fizycznej. Warunkiem jednak takiej
dyspensy jest wzmozona aktywno$¢ w zakresie czynnej milosci blizniego. Od tej ostatniej, nikogo $w.
Leon nie zwalnia, poniewaz dzigki niej osiaga si¢ to oczyszczanie, ktore daje post. “Shuszne zatem - pisze
Leon Wielki - by i ci, ktorym stabe zdrowie nie pozwala na $cislejsza wstrzemigzliwos¢, szczodrzej tozyli
za to na zywnos$¢ dla ubogich. [...] Bo¢ wigksza zastluga wielu uczynkéw moze nawet zaleca¢ konieczne
odzywianie si¢, byleby wyt¢zona czynna mitoscia okupi¢ i naby¢ to oczyszczenie, jakie przez post si¢
osiaga” (Mowa 87,3). “Wstrzemig¢zliwo$¢ poszczacego niechaj stanie si¢ pozywieniem ubogiego!” (Mo-
wa 13,1).
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ROZDZIAL VI PISARZE GALIJSCY

Hilary z Poitiers (+ 367)

Zycie. Urodzit si¢ ok. 315 r. w Poitiers. Otrzymat wyksztatcenie retoryczno-filozoficzne. Byt Zonaty.
Miat cérke Abre. W 346 r. przyjat chrzest. W 350 r. zostat biskupem Poitiers. Kiedy synod w Mediolanie
(355 r.), pod naciskiem cesarza Konstancjusza, potgpit Atanazego, Hilary zaczat organizowa¢ opozycje
antyarianska, bojkotujac demonstracyjnie Saturnina, arcybiskupa Arles, gtownego przywodcg stronnictwa
proarianskiego. W 356 r., wezwany przez Saturnina na Synod do Beziers, odmowit podpisania wyroku
potepiajacego Atanazego, za co zostal skazany na wygnanie do Azji Mniejszej (prawdopodobnie do Fry-
gii). Lata wygnania na Wschodzie wykorzystal na zapoznanie si¢ z pismami greckich Ojcéw, w szcze-
golnosci z dzietami Orygenesa, ktore wywarly istotny wptyw na jego duchowos$¢ i egzegeze. Zapoznat sig
tez z historia sporow ariafiskich. W 359 r. wziat udziat w semiarianskim synodzie w Seleucji, na ktérym
zdecydowanie opowiedziat si¢ za wiara nicejska. Nastepnie udat si¢ do Konstantynopola, gdzie doszla go
wiadomos$¢ o tym, ze biskupi Zachodni zebrani na synodzie w Rimini, ulegajac presji cesarza, podpisali
kompromisowe (proarianskie) wyznanie wiary. W tej sytuacji zwrocil si¢ do cesarza Konstancjusza z
prosba o mozliwo$¢ przeprowadzenia publicznej dysputy z Saturninem. Przez swa bezkompromisowos$é
Hilary stat si¢ postacia niewygodna dla arian na Wschodzie, uwazany za “siewcg¢ niezgody i burzyciela
pokoju” (Sulpicjusz Sewer, Chron. 11 45,4). Na wniosek arian cesarz zgodzil si¢ na powrot Hilarego do
Galii w 360 roku. W tym czasie Galia przeszta pod panowanie Juliana Apostaty, ktéry, mimo deklarowa-
nej neutralno$ci wobec sporow doktrynalnych, posrednio sprzyjat stronnictwu antyarianskiemu. Hilary
wykorzystujac t¢ sytuacje zwotal w 361 r. synod do Paryza, na ktéorym potegpiono arianizm, ztozono z
urzedu Saturnina 1 przyjgto nicejski Symbol wiary, kladac tym samym kres akcji arianskiej w Galii. W
364 r. Hilary wraz z Euzebiuszem z Vercelli przewodniczyt akcji biskupow, ktérzy bezskutecznie usito-
wali naktoni¢ cesarza do zlozenia z urzedu arianskiego biskupa Mediolanu, Auksencjusza. Hilary zmart w
367 r. w Poitiers.

Hilary zapisatl si¢ w historii jako wybitny obronca wiary nicejskiej, odgrywajac na Zachodzie podobna
rol¢ jak Atanazy na Wschodzie. Stad zwany jest “Atanazym Zachodu”.

Dziela. Wigkszo$¢ spuscizny literackiej Hilarego zwiazana jest ze sporami arianskimi. Caty jego dorobek
pisarski mozna uszeregowaé w czterech grupach: pisma egzegetyczne; pisma dogmatyczno-polemiczne;
pisma historyczno-polemiczne; hymny.

1. Pisma egzegetyczne.

Komentarz do Ewangelii Mateusza (napisany przed wygnaniem) jest pierwszym ciagtym komentarzem
tacinskim do Mateusza; autor preferuje metode alegoryczna, poszukujac przede wszystkim sensu ducho-
wego. Motywem przewodnim jest powolanie pogan do Kosciota w miejsce zydow.

Traktaty do Psalmow, przeznaczone dla duszpasterzy, napisane w oparciu o Komentarz do Psalmow Ory-
genesa. Hilary korzystat z tacifiskiego przektadu psalmow oraz tekstu Sepruaginty (fragm. przekt. pol. LG
t. II, s. 150-151; t. 111, s,118-119; t. IV, s. 238-239).

Traktat o tajemnicach, zachowany we fragmentach (odkryty w 1887 r.), po§wigcony jest prorockim za-
powiedziom Starego Testamentu dotyczacym przysztej dziatalnosci Jezusa Chrystusa.

2. Pisma dogmatyczno-polemiczne.

O Tréjcy Swietej (De trinitate), w 12 ksiggach, glowne dzieto dogmatyczne Hilarego, napisane na wy-
gnaniu (356-360); wyktada nauk¢ o bostwie Chrystusa, Jego wspolistotno$ci z Ojcem oraz o jednosci
istoty Boskiej; odpierajac zarzuty arian wyjasnia teksty ewangeliczne dotyczace cztowieczenstwa Chry-
stusa (fragm. przekt. pol. LG t. II, s. 613-614; s. 783-784; t. II1, s. 1047-1048).

O synodach, czyli o wierze wschodnich chrzescijan (fragm. przektl. pol. M. Michalski, ALP t. II, s. 151-
164). W czesci 1 (rozdz. 1-65), skierowanej do biskupow Zachodu (Galii, Germanii, Brytanii), omawia
wyznania wiary utozone przez wschodnie synody w latach 341-357, wskazujac na zgodno$¢ ich nauki z
doktryna teologii zachodniej (odrzuca tylko wyraZnie arianizujace wyznanie synodu w Syrmium, z roku
357); w n czgsci (rozdz. 66-91), skierowanej rowniez do biskupéw Wschodu, omawia znaczenie termi-
noéw homousios (wspotistotny) i homoiusios (podobny), wykazujac, ze jeden 1 drugi moze by¢ rozumiany
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ortodoksyjnie jak i nieortodoksyjnie. Jego zdaniem termin homousios jest trafniejszy. Wzywa biskupow
Wschodu i Zachodu do porzucenia sporéw stownych i zajgcia si¢ najglebsza trescia badanej prawdy. M.
Michalski w postawie Hilarego dostrzega “przedswit dialogu ekumenicznego™ (ALP, t. II, s. 142). Sta-
nowisko pojednawcze Hilarego wyrazaja najlepiej jego stowa:

“Cho¢ az do pojscia na wygnanie nie styszatem w ogdle o wyznaniu nicejskim, to jednak juz wtedy za-
réwno Ewangelia jak pisma apostolskie nauczyly mi¢ sposobu rozumienia homousios i homoiusios |...]
Nawet gdy jeszcze zadne z tych okreslen nie byto mi znane, w gruncie rzeczy zawsze mys$latem o nich
roéwnoczes$nie, uwazajac, ze przez homousios nalezy rozumie¢ homoiusios. [...] Jesli chcemy dowies¢
stusznos$ci homoiusios, nie mozemy potepia¢ homousios. Tylu §wiatobliwych biskupow, dzi$ juz niezyja-
cych, uznawato homousios, c6z wigc sobie pomys$li Pan, widzac, ze ich teraz wyklinamy? A takze, co
bedzie z naszym wilasnym biskupstwem, jesli im odméwimy prawdziwej godnosci biskupiej? Przeciez w
ten sposob zakwestionujemy roéwniez wazno$¢ naszych $§wigcen, bo to oni nas wyswigcili, ich nastgpcami
jestesmy” (91).

3. Pisma historyczno-polemiczne. Pozycj¢ szczegdlna zajmuja trzy pisma skierowane do sprzyjajacego
arianom cesarza Konstancjusza.

Pierwsze pismo do Konstancjusza (Ad Constantium liber primus), zredagowane przed pojsciem na wy-
gnanie, w ktorym wzywa cesarza do zaprzestania przesladowania nicejczykow oraz prosi o uwolnienie
uwigzionych i wygnanych biskupdéw, ufny w sprawiedliwo$¢ cesarza, wing za przesladowania obarcza
funkcjonariuszy panstwowych i “fatszywych braci”.

Drugie pismo do Konstancjusza (Ad Constantium liber secundus), napisane w 359 r., na wygnaniu, w
ktérym prosi cesarza o audiencjg oraz mozliwo$¢ przeprowadzenia publicznej dysputy z arianskim bisku-
pem Arles, Saturninem, przebywajacym w Konstantynopolu. Pismo zdradza sceptycyzm i nieufno$¢ do
cesarza.

Przeciw cesarzowi Konstancjuszowi (Contra Constantium imperatorem), napisane rowniez ha wygnaniu,
utrzymane w formie ostrej inwektywy. Konstancjusz, jego zdaniem, jest gorszy od najgorszych przesla-
dowcow chrzescijan, gorszy od Nerona, Decjusza i Maksymiliana, poniewaz nie jest otwartym nieprzyja-
cielem Kosciota, lecz podstgpnym jego gnebi-cielem. Fragm. pol. przekt. powyzszych pism, E. Stanula,
“Imperatoria Sollicitudo” w ocenie sw. Hilarego z Poitiers, w: Chrzescijanie a zZycie publiczne w Cesar-
stwie Rzymskim III-IV w., Lublin 1988, s. 105-121).

Przeciw Auksencjuszowi, skierowane do biskupow katolickich oraz cesarza Walentyniana, napisane po
bezskutecznych wysitkach zmierzajacych do usunigcia z Mediolanu arianskiego biskupa Auksencjusza.
Hilary demaskuje jego dwulicowo$¢, gdyz, w zaleznosci od potrzeb, udaje katolika badz deklaruje si¢
jako arianin.

4. Hymny. Hilary jest pierwszym pisarzem tacinskim, ktorego tworczo§¢ hymnograficzna jest potwier-
dzona. Hieronim ws$rod jego dziel wymienia tez Ksiege hymnow (De vir. ill. 100), z ktérej zachowaly si¢
tylko trzy hymny (we fragmentach). Dwa pierwsze maja budowg alfabetyczna:

Ante saecula qui manes - o Trojcy Swietej, w szczegolnosci o relacji Chrystusa do Ojca;

Fefellit saevam (brak pierwszych pigciu strof) - o duszy odrodzonej przez chrzest, ktéra wychwala zwy-
cigstwo Chrystusa Zmartwychwstalego nad $miercia;

Adae carnis - opowiada o kuszeniu Chrystusa przez szatana.

Nauka.

1. Chrystus, Stowo, Madros¢ 1 Potgga Boga, Syn zrodzony z Ojca, istnieje odwiecznie z Ojcem; fakt
zrodzenia nie §wiadczy o tym, ze Ojciec byl wczesniej; Syn jest wieczny, tak jak Ojciec. Dla nas, ktorzy
jestesmy zwiazani kategoriami czasowymi, jest to niepojete, bowiem nie potrafimy okresli¢ tego, co jest
ponadczasowe i wieczne. Nie mozemy powiedzie¢ o Synu, ze nie istnial, ani ze nie istniat przed zrodze-
niem. Natura boska Syna nie umniejszyla si¢ przez narodzenie; z tej racji Syn posiada cala doskonatosé
Ojca, posiada boskos¢ nie tylko czesciowo, lecz cata w pelni. Ciato ludzkie Chrystusa byto cialem praw-
dziwym, lecz nie ziemskim ale niebianskim, pozbawionym niedoskonato$ci, wolnym od namigtnos$ci.
Wypowiedzi ewangeliczne o nizszosci Chrystusa od Ojca i Jego cierpigtliwosci (do ktorych odwotywali
si¢ arianie) dotycza ludzkiej natury Chrystusa.
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2. Duch Swicty jest Darem (donum, munus, usus) Bozym, danym ludziom dla ich u$wigcenia. Hilary
okresla Ducha Swietego jako istote (res) natury Ojca i Syna, jako jedna moc, dziatajaca w Bogu i w
Chrystusie. Duch Swigty zostat zestany przez Syna jako Dar Ojca. Duch Swigty nie moze by¢ uwazany
za tego, ktory zostal zrodzony z Ojca, jak Syn, ani za tego, ktory zostal stworzony. Hilary nie nazywa
wyraznie Ducha Swigtego osoba (persona).

“Pan nakazat chrzcié w imig Ojca i Syna, i Ducha Swigtego, to znaczy chrzci¢ wyznajac i Stworce, i Jed-
norodzonego, 1 Tego, ktéry jest Darem.

Jeden jest tylko Stwoérca wszystkiego, jeden jest bowiem Bog Ojciec, od ktérego wszystko pochodzi; 1 j
eden tylko Jednorodzony, nasz Pan, Jezus Chrystus, przez ktorego wszystko si¢ stalo; i jeden tylko Duch,
ktory jest Darem we wszystkich.

Wszystko jest wigc uporzadkowane w potedze i dziataniu: jedna moc, od ktérej wszystko pochodzi, jeden
zrodzony, przez ktérego wszystko si¢ stalo, 1 jeden dar doskonatej nadziei. A tej doskonalo$ci niczego nie
brakuje, bo zawiera ona, w Ojcu i Synu, i Duchu Swietym, nieskonczonosé¢ w wiekuistym, pigkno w ob-
razie, rado$¢ zycia w darze.

Ale postuchajmy co méwi Pan o dziataniu Ducha w nas:

«Jeszcze wiele mam wam do powiedzenia, ale teraz jeszcze znie$¢ nie mozecie. Pozyteczne jest dla was
moje odejscie. Jezeli odejde, posle wam Pocieszycielay.

I Pan mowi jeszcze: «Bgdg prosil Ojca, a innego Pocieszyciela da wam, aby z wami byl na zawsze - Du-
cha Prawdy. On was doprowadzi do catej prawdy. Bo nie bedzie mowit od siebie, ale powie to, co styszy,
1 0znajmi wam rzeczy przyszte. On Mnie otoczy chwatla, poniewaz z mojego wezmiey.

W tych stowach wiele zostato powiedziane, aby$my zrozumieli zamiary Tego, ktéry zestat nam Dar, oraz
natur¢ 1 sposob istnienia Daru. Bo w naszej ograniczonosci nie mozemy poja¢ Ojca ani Syna; ale Dar
Ducha Swigtego, ktory nas taczy z Bogiem, o$wieca trudno$ci naszej wiary w tajemnice Wcielenia sie
Boga.

Przyjmujemy Go wigc, aby pozna¢ Boga. Tak jak wladze ciata staja si¢ bezuzyteczne, jesli nie maja od-
powiedniej podniety; na przyktad na nic zdadza si¢ oczy, gdy minat dzien, a nie ma §wiatta; nie ma po-
zytku ze stuchu, gdy do uszu nie dociera zaden dzwigk ani glos; niepotrzebne staje si¢ powonienie, jezeli
nie odczuwa Zadnego zapachu - nie jest to wina natury, lecz braku podniety - podobnie i umyst ludzki,
chociaz jest zdolny do poznania Boga, nie otrzyma potrzebnego do tego swiatta wiedzy, jesli dzicki wie-
rze nie przyjmie Ducha Swietego.

Dar wigc, ktory jest w Chrystusie, jest jeden i catkowicie jest dostgpny wszystkim. Chociaz nie przestaje
by¢ wszechobecny, dany w tej mierze, w jakiej si¢ pragnie go otrzymac, i pozostaje w nas w tej mierze, w
jakiej si¢ pragnie nan zastuzy¢. Jest On z nami az do konca wiekéw, na Nim opiera si¢ nasza nadzieja.
Jego dzialanie jest zadatkiem tego, czego oczekujemy, jest On $wiattem dla umystu i1 przepigkna ozdoba
duszy” (De trinitate 8,13-16; przekl. pol. LG t. II, s. 613-614).

Jan Kasjan (+ 435)

Zycie. Jan Kasjan urodzit si¢ ok. 360 r. w Scytii Mniejszej (dzi$ nad-dunajska Dobrudza) lub (wedlug
niektorych wspoétczesnych badaczy) w Prowansji, w zamoznej, chrzescijanskiej rodzinie. Otrzymat wy-
ksztatcenie klasyczne. Znat bardzo dobrze jezyk grecki. W wieku ok. 20 lat udat si¢ wraz ze swym przy-
jacielem Germanem do Palestyny i zostal mnichem w jednym z klasztoréw w Betlejem. Odtad German, z
ktérym taczyta go glteboka wig¢z duchowa, bedzie mu towarzyszyt na wszystkich etapach i drogach jego
zycia ascetycznego. Po dwdch latach udat si¢ do Egiptu, gdzie w$rod mnichow w Tebaidzie i Skete, spe-
dzit ok. 10 lat. Tam poznal stawnych mistrzoéw Zycia pustelniczego oraz zwiedzit skupiska mnisze, poto-
zone w delcie Nilu oraz na poludniowym zachodzie (Celle, Nitria). W 399 r. udal si¢ wraz z Germanem
do Konstantynopola, gdzie przyjat $wigcenia diakonatu, z rak Jana Chryzostoma (German przyjal Swig-
cenia kaptanskie). W 404 r., w towarzystwie Germana, udat si¢ do Rzymu z listem wiernych i kleru Kon-
stantynopola do papieza Innocentego I, w obronie zestanego na wygnanie Jana Chryzostoma. Przez na-
stepnych kilka lat przebywat w Rzymie, gdzie otrzymal §wigcenia kaptanskie 1 zaprzyjaznit si¢ z przy-
sztym papiezem Leonem Wielkim. Okoto 415 r., po $mierci Germana, udat si¢ do Marsylii, gdzie zatozyt
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dwa klasztory: jeden dla mnichéw (§w. Wiktora), drugi dla dziewic (Zbawiciela). Zmart w 435 r. w Mar-
sylii.

Dziela. Zachowaty si¢ trzy dzieta Jana Kasjana: dwa, podstawowe, poswigcone zyciu monastycznemu
oraz jedno - polemiczne.

O ustawach klasztornych i lekarstwach przeciw osSmiu grzechom gtownym (De institutis coenobiorum et
de octo vitiorum principalium remediis), w 12 ksiggach. W pierwszej czgsci (ksiggi I-IV), w ktorej oma-
wia normy 1 reguly zycia monastycznego, pisze o ubiorze mnicha (I), o modlitwie nocnej wedlug zwy-
czaju egipskiego (II), o modlitwie dziennej wedlug zwyczaju palestynskiego i mezopotamskiego (III), o
zyciu wspolnotowym i cnotach jemu wihasciwych (IV). Czes¢ druga (ksiggi V-XII) poswigcona jest walce
z 8 grzechami gtownymi, z ktorych 3 pierwsze, dotycza ciata (nieumiarkowanie w jedzeniu 1 piciu, nie-
czystos$¢, chciwosc), 3 nastgpne odnosza si¢ do duszy sensualnej (gniew, smutek, lenistwo), 2 ostatnie
dotycza ducha (proznos¢ czyli chelpliwos¢ 1 pycha). Jest to ten sam katalog grzechow gtéwnych, ktory
kilka lat wcze$niej utozyt Ewagriusz z Pontu.

Konferencje z ojcami (Collationes patrum XXIV) sktadajace si¢ z 24 konferencji (przekl. pol. L. Wrzol,
Rozmow dwadziescia cztery, POK. 6-7), przedstawiaja cato$¢ nauki o doskonatosci zakonnej w formie
rozmoéw z najstynniejszymi ojcami pustyni egipskiej. Dzieto to dzieli si¢ na trzy czgsci. W czg$ci pierw-
szej (konferencje 1-10) pisze o podstawach zycia monastycznego. Celem zycia jest doskonatos¢ (1); pod-
stawowe zalecenia to: rozsadek i1 umiarkowanie (2) oraz wyrzeczenie si¢ $wiata (3). Przeszkodami we-
wngetrznymi sa: pozadliwos¢ ciala i ducha (4) oraz osiem gldéwnych nalogéw (5); przeszkodami zewngtrz-
nymi sa: zli ludzie (6) 1 zte duchy (7). Najwazniejszym $rodkiem uswigcenia jest modlitwa (9-10).

W czesci drugiej (konferencje 11-17) omawia istot¢ doskonalos$ci oraz najwazniejsze cnoty. Pisze o
trzech stopniach doskonatosci (11), czystosci (12), tasce i wolnej woli (13), o wiedzy duchowej (14), o
charyzmatach i cudach (15), o przyjazni miedzy doskonatymi (16) oraz o postanowieniach (1 7).

W czesci trzeciej (konferencje 18-24) pisze o trzech rodzajach zakonnikow (18), o celu zycia eremickiego
i cenobickiego (19), o pokucie i zado$¢uczynieniu (20), o wolnosci wewngetrznej (21), o pokusach ciele-
snych (22), o bezgrzesznosci nie pochodzacej z tego swiata (23) 1 o rado$ci stuzenia Bogu (24). O wciele-
niu Panskim przeciw Nestoriuszowi (De incarnatione Domini contra Nestorium), napisane w 430 r. na
prosbe archidiakona Rzymu, Leona (pdzZniejszego papieza). Genez¢ bledow nestoriafiskich upatruje w
herezji Pelagiusza.

Nauka Jana Kasjana oparta jest na Pismie Swietym, tradycji monastycyzmu wschodniego oraz nauce
Bazylego Wielkiego, Hieronima, Jana Chryzostoma oraz przede wszystkim na doktrynie Ewagriusza z
Pontu.

1. Droga doskonalenia mniszego zaczyna si¢ od powotania ze strony Boga. W odpowiedzi mnich wy-
rzeka si¢ $wiata 1 wszystkich rzeczy zewngtrznych. Rownoczesnie wyrzeka si¢ namigtnosci, ztych przy-
zwyczajen 1 wad. Proces ten zwiazany jest z walka duchowa przeciw cztowiekowi cielesnemu, przeciw
o$miu grzechom gtownym, przeciw atakom i podstgpom szatana. Oczyszczenie zwad nastgpuje rownole-
gle z nabywaniem cndt, w szczegolnosci za§ umiarkowania, pokory i cierpliwosci, ktore prowadza do
wzrostu mitosci. Ten etap zwiazany jest z “wiedza czynna” (scientia actualis).

Doskonata mito§¢ Boga prowadzi do kontemplacji rzeczy Boskich, czystosci serca i pokoju ducha, czyli
stanu apatheia (beznamigtnosci). Ten etap oznacza osiagnigcie “wiedzy teoretyczne]” (scientia theoreti-
ca), ktora zdobywa przede wszystkim anachoreta. Kontemplacja zwiazana jest z modlitwa czysta, ktora
jest modlitwa milczenia, poniewaz idea boskosci wyklucza przedstawienia wyobrazeniowe i wszelki ele-
ment dyskursywny. Modlitwa ta prowadzi do o$wiecenia, ekstazy i niewypowiedzianej radosci. Dusza
obcujac z Bogiem w ciaglej modlitwie dochodzi do stanu, ktéry mozna nazwac stanem duchowych zaslu-
bin, stanem petnego zjednoczenia z Bogiem.

“Na czym polega nasz cel, czyli doskonata szczgs§liwos¢. Kiedyz to ziSci si¢ w nas doskonala modlitwa
Zbawiciela naszego, ktora zanosit za uczniow swoich do Ojca, méwiac: «Aby mitosé, ktéra Mnie umito-
wates, w nich byla, a oni w Nas», 1 znowu: «Aby wszyscy byli jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w To-
bie, aby i oni byli w Nas jedno»? Stanie si¢ to wowczas, gdy owa doskonala mitos¢, «ktdra On pierwszy
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umitowat nasy», przeniknie takze serca nasze; bo wierzymy, ze modlitwa Pana musi si¢ spetni¢ i w zaden
sposob nie moze by¢ bezskuteczna.

Wtedy Bog bedzie wszelka mitoscia, wszelkim pragnieniem, wszelka daznoscia 1 wszelka nasza mysla.
On bedzie trescia catego zycia, kazdego stowa, kazdego naszego tchnienia. Owa jednos¢, ktora taczy te-
raz Ojca z Synem, a Syna z Ojcem, musi si¢ przela¢ do czucia i umystu naszego, tzn.: tak jak On nas mi-
tuje mito$cia szczera, czysta i nierozdzielna, tak i my musimy si¢ zjednoczy¢ z Nim statym i nierozerwal-
nym przywiazaniem, zwiazani z Nim w¢zlem tak $cistym, aby kazdym naszym tchnieniem, kazdym poje-
ciem i1 kazdym wyrazem byl Bég! Musimy, powiadam, dojs¢ do owego celu, ktorego, jak juz stwierdzi-
tem, pragnie dla nas Pan, gdy si¢ modli: «Aby wszyscy byli jedno, jak i My jedno jesteSmy - Ja w nich, a
Ty we Mnie - aby doskonalq osiagngli jednosé»; 1 znowu: «0jcze, cheg, aby, gdzie Ja jestem, byli ze Mna
i ci, ktorych Mi date$».

To wigc powinno by¢ zadaniem, to wszelkim dazeniem pustelnika, aby stat si¢ godnym posias¢ podo-
bienstwo przysztej szczgsliwosci juz w tym ciele i zakosztowat juz w tym utomnym naczyniu niby zadat-
ku niebieskiego obcowania i chwaly. W tym, powtarzam, miesci si¢ gtéwny cel wlasnego udoskonalenia,
aby duch, nabrawszy lotnoS$ci, opuszczat codziennie wszelka cielesno$¢ i unosit si¢ do sfer duchowych, az
wszelkie jego obcowanie 1 kazde uderzenie serca przemieni si¢ w jedna, nieustanng modlitwe” (Konf. X
7).

2. Laska Boza i wolna wola czlowieka. Jan Kasjan zdecydowanie odrzucal i zwalczal pelagianizm,
uznajac konieczno$¢ taski do zbawienia. Uwazal jednak, ze przypisywanie wylacznie tasce catego dzieta
doskonalenia, przy niedowarto$ciowaniu wolnej woli, mogtoby demobilizowaé ascetow do pracy nad
soba. Szukajac drogi posredniej twierdzit, ze “dobrej woli” nie nalezy przypisywac ani zawsze tasce ani
zawsze czlowiekowi. “Wigc Bog, skoro tylko spostrzeze w nas jaki$ pierwszy objaw dobrej woli, na-
tychmiast ja o$wieca, wzmacnia i podnieca ku zbawieniu, udzielajac jej wzrostu, badz to, ze sam ja
przedtem zaszczepit, badz to, ze zrodzita si¢ z naszego wysitku” (Konf. XIII 8,4). Wedlug nauki prawo-
wiernej rOwniez ten “pierwszy objaw dobrej woli” jest dzielem taski uprzedzajace;.

Nauka Jana Kasjana nie jest zawsze jednoznaczna odno$nie nauki o koniecznos$ci taski do wytrwania w
cnocie az do konca. Raz przypisuje najwyrazniej dar wytrwania w dobrym - tasce, gdzie indziej wyraza
si¢ mniej stanowczo (Konf. XIII 14,7). Poglady Jana Kasjana na temat taski, uznane za semipelagianskie,
zostaly czg$ciowo odrzucone przez synod w Orange (529 r.).

Znaczenie. Jan Kasjan, pierwszy wielki mistrz ascetyczny Zachodu, wywarl ogromny wptyw na ducho-
wos¢ 1 ksztattowanie si¢ zycia monastycznego w nastgpnych stuleciach. Przed §w. Benedyktem organi-
zowano klasztory Zachodu wedtug wskazowek Kasjana. W Regule $w. Benedykta (rozdz. 42) przepisane
jest codzienne czytanie duchowne przede wszystkim z Konferencji Kasjana. Z j ego pism korzystat sw.
Grzegorz Wielki, Izydor z Sewilli, §w. Bernard, §w. Dominik, §w. Tomasz z Akwinu, §w. Ignacy Loyola,
sw. Teresa Wielka oraz wielu innych pisarzy koscielnych.

Prosper z Akwitanii (+ 455)

Zycie. Prosper z Akwitanii, zarliwy obrofica nauki o tasce $w. Augustyna, urodzit sie ok. 390 r. w Akwi-
tanii. Otrzymal staranne wyksztatcenie klasyczne i teologiczne. Byl Zonaty. Nie przyjal nigdy zadnych
Swiecen. W 426 r. wstapil do klasztoru w Marsylii. Zaangazowat si¢ w walke z pelagianizmem i semipe-
lagianizmem. W 428 r. poinformowat Augustyna o sprzeciwie, z jakim spotkala si¢ jego nauka o tasce w
klasztorach poludniowej Galii. W odpowiedzi - Augustyn przestat mu dwa traktaty:

Przeznaczenie swietych (De praedestinatione sanctorum) oraz Dar wytrwania (De dono perseverantiae).
W 431 r. udat si¢ do Rzymu, by naktoni¢ Celestyna I do potgpienia semipelagianizmu. Pod jego wpty-
wem papiez skierowat list do biskupow Galii, w ktorym ogdlnie opowiedziat si¢ za nauka Augustyna, nie
formutujac zadnych teologicznych rozstrzygnig¢. Prosper, rozczarowany takim obrotem sprawy, tempe-
ruje swoje bezwzgledne zaufanie do nauki Augustyna. Po powrocie do Marsylii staje na czele opozycji
przeciw semipelagianizmowi. Wiatach 432-436 wydaje swoje gldéwne dzieta. Po $mierci Kasjana (435 r.)
spory semipelagianskie wyciszyly si¢, Prosper udal si¢ do Rzymu, gdzie zostat wspotpracownikiem Le-
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ona Wielkiego. Wedlug Gennadiusza (rozdz. 84) Prosper byt redaktorem pisma Leona Wielkiego - Tomus
ad Flavianum. Prosper zmart w 455 r. w Rzymie.

Dziela Prospera, skomponowane starannie wedlug zasad sztuki retorycznej, pisane proza lub w formie
poetyckiej, sa w wigkszosci poswigcone polemice antypelagianskiej oraz antysemipelagianskie;j.

List do Rufina, zawiera wyktad nauki §w. Augustyna o fasce.

Przeciw niewdziecznym, poemat w 1012 heksametrach, przeciw tym, ktorzy gardza taska, to jest przeciw
zwolennikom nauki Pelagiusza i Kasjana.

Wierszem pisane sg rowniez dwa zbiory epigramow, w ktorych bardzo stanowczo broni nauki §w. Augu-
styna:

Epigramy przeciw oszczercom Augustyna;

Epigramy z mysli sw. Augustyna, zawierajace 106 sentencji Augustyna, ujetych w forme poetycka.

Cztery dalsze dzieta napisane sq rowniez w obronie nauki Augustyna:

Obrona Augustyna przed oszczerstwami Gallow;

Obrona nauki Augustyna przed zarzutami zwolennikow Wincentego, przeciw Wincentemu z Lerynu, kto-
ry bronit semipelagianizmu;

Odpowiedz w obronie Augustyna na dzieto genuenczykow, skierowane do dwoch kaplandéw z Genui;

O lasce i wolnej woli przeciw autorowi Konferencji, skierowane przeciw Janowi Kasjanowi.

Nastegpne dzieta, pisane podczas pobytu w Rzymie, wolne sa od tonu ostrej polemiki:

Ksiega mysli wybranych zdziel sw. Augustyna, zawierajace 322 sentencje, wazne dla historii dogmatow
oraz znajomosci §w. Augustyna w $redniowieczu, za posrednictwem Prospera.

Wyktad Psalmow od 100 do 150, oparte na Enarrationes in Psalmos $w. Augustyna. Dzielo to zapoczat-
kowato rodzaj literacki, ktory byl bardzo popularny w $redniowieczu.

O powolaniu wszystkich pogan, jest pierwszym dzielem w literaturze chrzescijanskiej, ktére traktuje o
zbawieniu niechrze$cijan.

Prosper pozostawil takze po sobie dzieto historyczne:

Skrot Kroniki (Epitome Chronicae), ktore opisuje dzieje ludzkosci od poczatkow $wiata do 455 roku.

Wincenty z Lerynu (+ przed 450)

Pochodzit z Galii. Urodzit si¢ prawdopodobnie pod koniec IV wieku. Po burzliwym i niewesotym zyciu,
zwigzanym ze shuzba wojskowa, wstapit do klasztoru w Lerynie, potozonym na jednej z wysp w poblizu
Nicei. Przyjat $wigcenia kaptanskie. Gennadiusz pisze o nim: “Wincenty, rodem z Galii, kaptan przy
klasztorze na wyspie Leryna, maz uczony w Pismie $w. i posiadajacy dokladng znajomos$¢ dogmatow
koscielnych” (De vir. ill. 65). Wincenty zmart przed 450 rokiem.

Commonitorium (Pismo napominajqce), napisane przez Wincentego, opublikowane pod pseudonimem
“Peregrinus” (przekt. pol. J. Stahr, POK 8), zawiera bardzo wazny wykltad na temat metody teologicznej,
ktéra pozwala odrézni¢ nauke prawowierna od falszywej. Wedtug Wincentego twierdzenia teologiczne
nalezy weryfikowaé zardéwno w $wietle Pisma Swigtego jak i Tradycji. Uwzglednienie tylko argumentow
z Pisma Swietego, moze okazaé sie niewystarczajace. “Otoz dlatego, ze Pismo $w., wskutek whasciwej
mu glebi, nie wszyscy przyjmuja w jednym i tym samym znaczeniu, lecz ten tak, a 6w inaczej wyktada
jego zwroty, tak Ze na pozor niemal ilu ludzi, tyle znaczen mozna wysnu¢ z niego” (2).

Dlatego nalezy uwzgledni¢ argumenty z tradycji, w $wietle potrdjnego kryterium: za prawowierne nalezy
uznaé te prawdy, ktore wszedzie, zawsze 1 przez wszystkich byly przyjmowane (...quod ubique, quod
semper, quod ab omnibus creditum est - Comm. 2). Innymi stowy, jest to kryterium powszechnosci, sta-
rozytno$ci 1 jednomyslno$ci: “Podazymy za$ za powszechnoscia, jezeli za prawdziwa uznamy tylko tg
wiarg, ktora caty Kosciot na ziemi wyznaje; za starozytnoscia, jezeli na krok nie odstapimy od tego ro-
zumienia, ktére wyraznie podzielali §wigci przodkowie i nasi ojcowie; za jednomyslnoscia za$ wtedy,
jezeli w obrgbie tej starozytnosci za swoje uznamy okreslenia i poglady wszystkich lub prawie wszyst-
kich kaptandéw i nauczycieli” (Comm. 2).

Przyjecie tego potrdjnego kryterium, nie oznacza zastoju w teologii. Wrecz przeciwnie, Wincenty jest
zwolennikiem postepu i rozwoju badan teologicznych. Wprowadza jednak bardzo wazne zastrzezenie,
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dotyczace tozsamosci przyjmowanej nauki: “Ale ten postep niech bedzie naprawdg postgpem wiary, a nie
zmiana. Bo przeciez istota postgpu polega na tym, ze jaka$ rzecz rozrasta si¢ w sobie; istota za§ zmiany
na tym, ze jakas rzecz przechodzi w zupetnie inna. Niechze wigc wzrasta i nawet czyni olbrzymie postepy
zrozumienie, wiedza, madro$¢ tak w kazdym z osobna, jak u ogoétu, tak w jednostce, jak w caltym Ko-
sciele, wedlug poziomu lat 1 wiekow, ale koniecznie w swojej jakosci, to jest w obregbie tego samego do-
gmatu, w tym samym duchu, w tym samym znaczeniu. Duchowa dziedzina religii niech si¢ wzoruje na
rozwoju ustrojow; te chociaz z postgpem lat rozwijaja swoje skladniki, to jednak zostaja tym samym,
czym byty. Wielka jest roznica migdzy rozkwitem miodosci a starcza dojrzato$cia, a przeciez starcy sa
tymi samymi ludzmi, jakimi byli jako mtodziency. Zmienia si¢ wprawdzie stan i powierzchownos$¢ czto-
wieka, ale trwa niemniej jedna i ta sama natura, jedna i ta sama osoba. Matle sa cztonki niemowlat, wiel-
kie za$ dorostych, a jednak sa te same” (Comm. 23).

Dzieto Wincentego 1 zasady zawarte w nim wywarly ogromny wplyw na metodologi¢ badan teologicz-
nych nastgpnych wiekoéw i, w znacznym stopniu, pozo staja do dzi$ aktualne.

ROZDZIAL VII SRODOWISKO AFRYKANSKIE

Augustyn (+ 430)

Zycie.

1. Od urodzenia do chrztu (354-387).

Augustyn urodzit si¢ 13 listopada w 354 r. w Tagascie, w Numidii. Jego ojciec, Patrycjusz, byt urzedni-
kiem miejskim 1 wtascicielem niewielkiego majatku. Z natury “choleryk”. Do katechumenatu przystapit
dopiero w p6éznym wieku. Chrzest przyjat krétko przed $miercia. Zmart w 371 roku. Matka Augustyna,
Monika, obdarzona blyskotliwa inteligencja i silnym charakterem, byta gorliwa chrzescijanka. “Urodzona
w rodzinie o dawnych tradycjach chrzescijanskich, od starej stuzacej nauczyta si¢ wielbi¢ Boga, mitowac
ludzi, szanowa¢ wiladzg, opanowywac uczucia i sktonno$ci naturalne” (A. Trappe). Miata 23 lata, kiedy
narodzil si¢ jej Augustyn, ktéry prawdopodobnie byt pierworodnym. Augustyn mial brata Nawigiusza i
siostrg, ktorej imienia nie znamy.

Augustyn poczatkowo ksztalcil si¢ w Tagaste i Madaurze, a potem, dzigki pomocy Romaniana, w Karta-
ginie. Podczas studiow w Kartaginie zwiazat si¢ z kobieta, ktora w 372 roku obdarzyta go synem Ade-
odatem. Augustyn, jak sam wyznaje, pozostal wierny tej pierwszej mitosci:

“W owych tez latach zylem z kobieta nie zwiazana ze mna prawem matzenskim, na ktora natrafita moja
nie kierujaca si¢ roztropnoscia nami¢tnos¢. Ale mialem tylko te jedna kobiete i dochowatem jej wierno-
sci” (Wyznania 4,2). Poznat gruntownie jezyk 1 kulturg facinska oraz nauczyt si¢ podstaw j¢zyka greckie-
go.

Gdy 373 r., zgodnie z planem studidw, zapoznal si¢ z dzietem Cycerona Hortensjusz, zapatat Zarliwym
pragnieniem poznania madro$ci. Poszukujac prawdy poswigcit si¢ studiom Pisma §w. Zrazony jego na-
zbyt prostym stylem (z punktu widzenia wzorow klasycznych) i trudna do zrozumienia trescia (szczegol-
nie Starego Testamentu), zwrocit si¢ ku manicheizmowi, w ktérym, jak mu si¢ wowczas wydawato, zna-
lazt prawdziwa religi¢ godna czlowieka wyksztatconego.

Po ukonczeniu studiow w Kartaginie (374), wrocit do Tagaste, gdzie nauczat sztuk wyzwolonych. W rok
pozniej zatozyt w Kartaginie szkole retoryki, z pasja pos§wigcajac si¢ studiom sztuk wyzwolonych. W 383
r. spotkat si¢ z manichejskim biskupem Faustusem z Milewe, ktory nie potrafit odpowiedzie¢ na trapiace
go pytania i watpliwosci zwiazane z nauka manichejska. Jego bezgraniczne zaufanie do manicheizmu
ulegto ostabieniu. W tym samym roku, wbrew woli matki, przenidst si¢ do Rzymu i tam nauczat retoryki.
W rok p6zniej, dzigki poparciu manichejczykow i poganskiego prefekta Rzymu, Symmacha, przeniost si¢
do Mediolanu, 6wczesnej rezydencji cesarza, gdzie otrzymat dobrze ptatne stanowisko nauczyciela reto-
ryki. Jego watpliwosci, odno$nie doktryny manichejskiej, zaczgty si¢ poglebiac. Powoli zaczat sktaniaé
si¢ ku sceptycyzmowi. Pod wplywem lektury pism Plotyna i Porfiriusza zwrocil si¢ ku neoplatonizmowi.
W 385 r. przybyta do Mediolanu Monika. Augustyn zaczal uczgszczaé na kazania Ambrozego, najpierw
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jedynie po to, jak sam wyznaje (Wyzn. 5,13), by oceni¢ ich warto$¢ retoryczna; pézniej zaczyna fascyno-
wac si¢ ich tre$cia. Dowiaduje si¢ o nawrdceniu stawnego retora Mariusza Wiktoryna oraz o zyciu pu-
stelniczym §w. Antoniego.

Na podjgcie ostatecznej decyzji, o zmianie dotychczasowego trybu zycia, znaczny wptyw miato wyda-
rzenie w ogrodzie, opisane w Wyznaniach (8,12), kiedy Augustyn oddany modlitwie, ustyszal glos dziec-
ka, ktore powtarzato stowa: “Wez to, czytaj! Wez to, czytaj! (Tolle, lege)”’. Wowczas wzial do reki Listy
Pawtowe 1 otworzyl na stronie, gdzie bylo napisane: “...nie w ucztach i pijanstwie, nie w rozpuscie i roz-
wiaztosdci, nie w zwadzie 1 zazdro$ci. Ale przyobleczcie si¢ w Pana Jezusa Chrystusa...” (Rz 13,13-14).
Byl to moment przetomowy w jego zyciu. W kilka tygodni p6zniej, jesienia 386 r., po oddaleniu niele-
galnej zony 1 zlozZeniu urzgdu retora, udal si¢ wraz z matka, synem i przyjaciotmi, do Cassiciacum, willi
potozonej na wsi, oddanej mu do dyspozycji przez przyjaciela Werekundusa. Tam, przez kilka miesigcy,
oddawal si¢ modlitwie, studiom i dysputom filozoficznym. Na poczatku marca 387 r. wrécit do Mediola-
nu i zglosit si¢ do katechumenatu. W Wielka Sobote, w nocy z 24-25 kwietnia 387 r., przyjat chrzest wraz
z Adeodatcm z rak biskupa Ambrozego.

2. Od chrztu do konsekracji biskupiej (387-396).

Po przyjeciu chrztu, przez kilka miesigcy przebywal w Mediolanie, oddajac si¢ studiom i pracy pisarskie;j.
W poszukiwaniu miejsca, gdzie moglby realizowac swoj program ascetyczno-naukowy, postanowit, wraz
z przyjaciolmi, powréci¢ do Tagaste. Trasa podrozy wiodla przez Ostig, gdzie w listopadzie 387 r. zmarta
1 pochowana zostata Monika. Po jej $mierci przebywat przez kilka miesigcy w Rzymie. W 388 r. powrdcit
do Tagasty i tam zalozyt klasztor. W 390 r. zmarl jego syn, Adeodat. W poszukiwaniu wigkszego od-
osobnienia, postanowit przenies$¢ klasztor do nadmorskiej Hippony. W tym celu wyjechat do Hippony.
Dzigki swym pracom teologicznym zyskat wielka staweg. Biskupem Hippony byt woéwczas sedziwy Wale-
riusz, ktory poszukiwat do pomocy kaptana. Kiedy w niedzielg¢ Augustyn zjawil si¢ na nabozenstwie w
katedrze hipponskiej, wierni pochwycili go i przedstawili biskupowi jako kandydata na prezbitera. Opor
itzy zainteresowanego nic nie pomogly. Ostatecznie wyrazit zgodg i przyjat §wigcenia kaptanskie. Byto to
w 391 roku. Nie odstgpujac od wezesniejszych plandéw, Augustyn przeniost klasztor z Tagasty do Hippo-
ny, gdzie dalej prowadzit ascetyczny tryb zycia jako mnich i kaptan. Na zyczenie biskupa, wbrew zwy-
czajowi afrykanskiemu, powierzono mu urzad kaznodziei. W 396 roku (wedtug niektorych w 395), dzigki
zabiegom 1 staraniom Waleriusza zostal wyswigcony na biskupa koadiutora. Wkrotce potem Walenusz
zmarl, a Augustyn zostal jego nastepca.

3. Od konsekracji biskupiej do $mierci (396-430).

Augustyn bedac biskupem dalej prowadzit zycie mnisze wraz z podleglym klerem, kontynuujac tak dzia-
talno$¢ duszpasterska jak i pisarska. Jego wszechstronne oddziatywanie, mozna odnies¢ do trzech kre-
gow, tj. do: Kosciota w Hipponie, Kos$ciota afrykanskiego. Kosciota powszechnego.

a) Kosciél w Hipponie. Augustyn z zapatem oddawat si¢ postudze stowa. Regularnie glosit kazania dwa
razy w tygodniu (w sobote i w niedzielg). W niektorych okresach glosit stowo Boze codziennie, a nawet
niekiedy, dwa razy dziennie. Wiele tez czasu poswigcal codziennie swym wiernym, ktorzy zgtaszali si¢
do niego w r6éznych sprawach.

Bardzo uciazliwe byto dla Augustyna sprawowanie sadéw. Zajmowat si¢ opieka nad ubogimi i sierotami,
1 formacja kleru, wobec ktorego byt ojcowski, ale tez 1 wymagajacy. Organizowat klasztory meskie 1 zen-
skie, odwiedzat chorych, czesto interweniowal w sprawach swych wiernych u wladcow swieckich, admi-
nistrowal dobra kos$cielne.

b) Kosciol afrykanski. Na zaproszenie kolegéw podejmowat liczne podréze 1 wygtaszal kazania (np. w
Cezarei Mauretanskiej 1 Kartaginie) oraz uczestniczyt w wielu synodach afrykanskich. Podejmowal roz-
liczne dziatania zmierzajace do przezwycigzenia schizmy w Kosciele afrykanskim, jaka byl donatyzm.
Punktem kulminacyjnym tych usilowan byta dysputa zorganizowana w 411 r. w Kartaginie, w ktore;j
wzigto udziat 286 biskupdw katolickich i 279 biskupow donatystycznych.

¢) Kosciol powszechny. Prowadzit szeroka korespondencj¢ z papiezami, cesarzami i wieloma wybitnymi
osobistosciami swych czaséw. Byl niezmordowanym obronca ortodoksji, w walce z manicheizmem, pe-
lagianizmem 1 arianizmem. Jego rozlegta dzialalno$¢ pisarska przyczynita si¢ do umocnienia catego Ko-
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Sciota. Zmart 28 sierpnia w 430 r. w, obleganej przez Wandali, Hipponie. Augustyn nazywany jest Dok-
torem Laski.

Dziela. Dorobek pisarski Augustyna, zaliczanego do najznakomitszych i1 najptodniejszych autorow staro-
zytnych, jest imponujacy, ze wzgledu na jego objetosé (autorzy wspolczesni wyliczaja 113 obszerniej-
szych prac), forme i tres¢. Uznany za jednego z najwigkszych mistrzow stowa, wigkszo$¢ swych dziet
opracowal starannie wedtug zasad péznoantycznej sztuki retorycznej; w pozostatych, przeznaczonych dla
szerokiego kregu odbiorcoéw, zastosowat prosta forme przekazu. Pod wzgledem tresci, w swych pismach
omawia wszystkie zagadnienia filozoficzne i teologiczne istotne dla éwczesnego Kos$ciota. Jego pisma
mozna uszeregowaé w dziesigciu grupach: autobiograficzne, filozoficzne, apologetyczne, dogmatyczne,
moralno-pastoralne, monastyczne, egzegetyczne, polemiczne, kazania i homilie oraz listy.

1. Autobiograficzne. Elementy autobiograficzne wystepuja w wielu pismach Augustyna. Do klasycz-
nych w tym temacie, zaliczane sa dwa dziela.

Wyznania (Confessiones) w 13 ksiggach (przekt. pol. Z. Kubiak, Krakow 1995), zaliczane do arcydziet
literatury $wiatowej, najbardziej znane i poczytne. W ksiggach I-X opisuje dzieje swego zycia do przyje-
cia chrztu 1 $mierci matki; w ksiggach XI-XIII, nawiazujac do poczatkéw Ksiegi Rodzaju, snuje rozwaza-
nia na temat Boga, $wiata, czasu i wiecznos$ci. Wyznania, przepojone duchem modlitwy oraz refleksjami
o charakterze filozoficznym, teologicznym i mistycznym, przeniknigte atmosfera zarliwej religijno$ci, sa
nie tyle autobiografia sensu scricto, ile raczej historia nawrocenia, bedacego owocem wspolpracy z taska
Boza.

Sprostowania (Retractationes) w dwoch ksiggach (przekt. pol. J. Sulowski, PSP 22, s. 181-287), napisane
pod koniec zycia (427 r.). Augustyn, omawiajac genezg, cel i okoliczno$ci powstania poszczegdlnych
swych pism, “prostuje” (koryguje) niektére wyrazenia, zdania oraz mys$li zawarte w swych pismach. Do-
tyczy to szczegdlnie okresu przed nawrdceniem (w ksigdze I, dokonujac krytycznej oceny 26 dziet, napi-
sanych przed przyjeciem chrztu, wprowadza 167 “sprostowan”; w ksiedze II, omawiajac 67 swych dziet
zamieszcza 52 “sprostowania’).

2. Filozoficzne, przepojone duchem chrzescijanskiego neoplatonizmu, ujgte w forme dialogdéw, napisane
w Cassiciacum, Mediolanie, Rzymie i w Tagaste.

a) W Cassiciacum,w latach 386-387 powstaty cztery traktaty.

Przeciw akademikom (Contra academicos), w 3 ksiggach (przekt. pol. K. Augustyniak, w: Dialogi filozo-
ficzne, t. I-IV, Warszawa 1953-1954; t. 1, s. 49-143) - zwalcza sceptycyzm przedstawicieli Akademii
Platonskiej w zakresie mozliwo$ci poznania prawdy.

O Zyciu szczesliwym (De vita beata) - wykazuje, ze zycie szczg§liwe polega na poznaniu Boga (przekt.
pol. A. Swiderkéwna, Dial. fil. 1.1, s. 8-42).

O porzqdku (De ordine), w 2 ksiggach (przekt. pol. J. Modrzejewski, Dial. fil. t. 1, s. 146-226), o dziata-
niu Opatrzno$ci, tadzie we wszech§wiecie oraz o istnieniu i genezie zla.

Solilokwia (Soliloquia), w 2 ksiggach (przekt. pol. A. Swiderkowna, Dial. fil. t. 11, s. 8-77), ujete w forme
dialogu wewngtrznego (rozmowa z wlasnym rozumem), o poznaniu duszy i Boga; o nieSmiertelnosci
duszy.

b) W Mediolanie.

O niesmiertelnosci duszy (De immortalitate animae), napisane przed przyjgciem chrztu (przekt. pol. M.
Tomaszewski, Dial. fil. t. 11, s. 81-104), obok argumentacji platonskiej wprowadza szereg nowych argu-
mentow przemawiajacych za nie§miertelnoscia duszy.

¢) W Rzymie (w latach 387-388).

O wielkosci duszy (De quantitate animae), (przekl. pol. D. Turkowska, Dial. fil. t. 11, s. 108-192), o po-
chodzeniu duszy, jej naturze i wielkosci “...dusza nie posiada wielkosci cielesnej, a jednak jest czyms$
wielkim, ze wzgledu na ten jeden temat cate dzieto otrzymato tytut i nosi nazwe «O wielkosci duszy»”
(Retr. 1,7).

O wolnej woli (De libero arbitrio), zaczgte w Rzymie 1 dokoficzone w Hipponie (przekt. pol. A. Tromba-
la, Dial. fil. t. 111, s. 77-235), o naturze i genezie zta; przeciw manichejczykom dowodzit, ze zrodlem zta
moralnego jest wolna wola ludzka.
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d) W Tagascie.

O muzyce (De musica), napisane w 391 r. (przekt. pol. D. Turkowska, Dial. fil. t. IV, s. 20-71), o rytmie,
rodzajach liczb, stopniach doskonatosci liczb, roli rozumu w dostrzeganiu zjawisk dzwigkowych. Liczby i
porzadek rzeczy stworzonych powotuja do mitlowania Boga.

O nauczycielu (De magistra), referuje rozmowy przeprowadzone z Adeodatem (przekt. pol. J. Modrze-
jewski, Dial. fil. t. 111, s. 18-70). O celu istnienia mowy ludzkiej. Poznanie nasze nie opiera si¢ na usty-
szanych na zewnatrz dzwigkach, lecz na pouczeniu wewngtrznej Prawdy. Jedynie Chrystus jest whasci-
wym nauczycielem ludzi.

3. Apologetyczne -do tej grupy zaliczamy dzieta pisane w obronie religii chrzescijanskiej przeciw poga-
nom oraz przeciw tym, ktoérzy odrzucali wiar¢ w imig racji rozumowych.

O panstwie Bozym przeciw poganom ksiqg XXII (De civitate Dei contra poganos libri XXII), gtéwne i
by¢ moze najwazniejsze dzieto Augustyna, zawierajace syntez¢ jego mysli filozoficznej, teologicznej i
politycznej, zaliczane do najznakomitszych dziet literatury chrzescijanskiej i powszechnej, napisane w
latach 413-426 (przekt. pol. W. Komatowski, Warszawa 1977; W. Kubicki, Kety 1998). W roku 410
Rzym zostat zdobyty przez Alaryka. Wtenczas to, jak pisze Augustyn, poganie “ktérzy upadek jego usi-
towali przypisywac religii chrzescijanskiej, zaczgli cigzej niz zwykle i bardziej obrazliwie bluzni¢ praw-
dziwemu Bogu. Oto dlaczego ja, patajac zarliwos$ci o dom Bozy», postanowilem przeciw ich bluznier-
stwom 1 blgdom napisa¢ dzieto «O panstwie Bozym»” (Retr. 11 69).

Dzieto to dzieli si¢ na dwie czesci. W czesci I (ksiegi 1-10), skierowanej przeciw poganstwu, wykazuje,
1z zakaz kultu fatszywych bogoéw nie byt przyczyna klgsk jakie spadly na Cesarstwo Rzymskie oraz ze
czczenie wielu bogéw 1 sktadanie im ofiar nie jest ani potrzebne ani pozyteczne. W czgsci II (ksiggi 11-
22) pisze o genezie, dziejach i ostatecznym przeznaczeniu dwoch panstw: panstwa Bozego (civitas Dei) i
panstwa ziemskiego (civitas terrend). Genezg podzialu wyznaczaja dwie mitosci: “Dwie milosci powo-
talty dwa panstwa: mito$¢ wlasna, posunigta az do pogardy Boga, powotala panstwo ziemskie, mitos¢ Bo-
ga za$, posunigta az do pogardzenia soba, powotata panstwo niebieskie” (14,28). Kosciota nie nalezy
utozsamiac z panstwem Bozym, do ktorego naleza wszyscy sprawiedliwi od poczatku istnienia ludzko$ci.
W ziemskiej historii ludzko$ci obydwa te panstwa wzajemnie si¢ przenikaja; na Sadzie Ostatecznym na-
stapi ich definitywne rozdzielenie. Dzielo Augustyna wywarto ogromny wptyw na sredniowiecze.

O wierze prawdziwej (De vera religione), napisane w 390 r. w Tagascie (przekt. pol. M. Maykowska,
Dial. fil. t. IV, s. 169-201). Bog w Trojcy Jedyny winien by¢ czczony w prawdziwej wierze, ktdra nie ma
nic wspolnego z poganstwem i herezjami, lecz znajduje si¢ w Kosciele katolickim, ktory jest strozem
catej prawdy. Dualizm manichejski jest niedorzeczny i absurdalny.

O pozytku wiary (De utilitate credendi), zawiera analizg r6znic, jakie wystepuja migdzy wiara i religia;
udowadnia prawdziwo$¢ wiary katolickiej, ktora nie jest wiara §lepa, lecz Swiadoma, poniewaz opiera si¢
na niezlomnych argumentach.

O przepowiadaniu demonow (De divinatione daemonum) - czyni pordwnanie migdzy przepowiedniami
przypisywanymi demonom i przepowiedniami prorokow.

4. Dogmatyczne.

O Tréjcy Swietej (De Trinitate) w 15 ksiegach (przekt. pol. M. Stokowska, Krakoéw 1996), gtéwne dzieto
dogmatyczne Augustyna, ktére wywarto decydujacy wptyw na doktryng trynitarna Zachodu, napisane
wiatach 399-419. Dzieto Augustyna zawiera syntetyczny wyktad nauki o Trojcy Swigtej, oparty na $wia-
dectwach biblijnych, patrystycznych oraz dociekaniach rozumowych. Augustyn poszukuje obrazu Trojcy
Swietej w cztowieku, stworzonym na obraz i podobienstwo Boze.

O wierze i symbolu (De fide et symbole), zawiera wyjasnienie Symbolu, przedstawione biskupom zebra-
nym na synodzie kartaginskim w 393 roku.

O roznych zagadnieniach (De diversis quaestionibus), zawiera wyjasnienie réznych kwestii filozoficz-
nych, dogmatycznych oraz egzegetycznych.

O roznych zagadnieniach do Symplicjana (De diversis quaestionibus ad Simplicianum), skierowane do
biskupa Mediolanu, Symplicjana, nastgpcy $w. Ambrozego. Zawiera wyjasnienie tekstu z Listu do Rzy-
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mian, dotyczacego nauki o tasce. Korygujac swoj poprzedni poglad, uznaje niezbednos¢ i darmowos¢
taski wiary poczatkowej oraz intencji nawrdcenia.

O wierze i uczynkach (De fide et operibus), napisane w 413 r. (przekt. pol. W. Budzik, POK 10, s. 217-
281). Sama wiara nie wystarcza, potrzebne sa takze dobre czyny. Ta zasada winna by¢ eksponowana w
katechezach przed- 1 pochrzcielnych.

O widzeniu Boga (De videndo Deo), Augustyn tak pisze o swym dziele: “Napisatem dzietko O widzeniu
Boga, w ktéorym rozwinatem wnikliwe dociekania na temat ciata duchowego, jakie bedzie po zmar-
twychwstaniu $wigtych oraz czy lub tez w jaki sposob «Bdg, ktory jest duchemy, bedzie widziany takze
przez cialo” (Retr. 11 67).

O obecnosci Bozej (De praesentia Dei), na temat zamieszkania Ducha Swigtego w duszach sprawiedli-
wych.

Podrecznik dla Wawrzynca, czyli: Wiara, Nadzieja, Mitos¢ (Enchiridion ad Laurentium sive: De Fide,
Spe et Caritate), skierowane do pewnego Rzymianina (przekt. pol. W. Budzik, POK 10, s. 101-205), za-
wiera krotka 1 jasng syntez¢ mysli teologicznej Augustyna; nadto wyjasnienie Symbolu (wiara), Modlitwy
Panskiej (nadzieja) i nakazow moralnych (mitos¢).

Troska o zmartych (De cura pro mortuis gerenda), zawiera odpowiedz, skierowana do Paulina z Noli, na
temat troski poswigconej zmartym oraz o tym “czy po $mierci pomaga komus fakt, ze jego cialo zostaje
pochowane przy grobie jakiego$ §wigtego” (Retr. 11 90).

5. Moralno-pastoralne.

O ktamstwie (De mendacio), napisane tuz przed przyjg¢ciem swigcen biskupich.

Przeciw ktamstwu (Contra mendacium), napisane w 420-421 r. Odrzuca wszelkie formy ktamstwa, réw-
niez “udawanie" (pryscylianie pozornie wyrzekali si¢ btedow, “udajac” przyjecie wiary prawdziwe;j).
Chrzescijanska walka (De agone christiano), napisane w 396 r. (przekt. pol. W. Budzik, POK 10, s. 287-
322), skierowane do ludu celem umocnienia go w wierze i1 uzbrojenia do walki ze ztymi duchami i 6w-
czesnymi herezjami. Zawiera wyjasnienie Symbolu oraz zasad moralnych.

Poczqtkowe nauczanie religii (De catechizandis rudibus), napisane na prosb¢ diakona z Kartaginy
(przekt. pol. W. Budzik, POK 10, s. 3-71). Zawiera instrukcje metodyczne dotyczace poczatkowego na-
uczania oraz dwie wzorcowe katechezy (16-27).

Wartos¢ matzenstwa (De bono coniugali), o jedno$ci i1 nierozerwalno$ci matzenstwa (przekt. pol. W.
Eborowicz, Pelplin 1980).

O swietosci dziewictwa (De sancta virginitate) uzasadnia wyzszo$¢ dziewictwa nad stanem malzenstwa.
O dobru wdowienstwa (De bono viduitatis), list skierowany do wdowy Julianny na temat wartosci wdo-
wienstwa.

O powsciqgliwosci (De continentia). Prawdziwa cnota pows$ciagliwos$ci jest owocem pracy nad soba oraz
darem Boga.

O cierpliwosci (De patientia). Cierpliwo$¢ prawdziwa jest darem Boga 1 owocem pracy nad soba.

O matzenstwach cudzotoznych (De coniugiis adulterinis), wykazuje, ze matzenstwo jest nierozwiazalne,
nawet w wypadku cudzoldstwa.

Przeciw Hilaremu (Contra Hilarium), broni praktyki §piewania psalmow w czasie Mszy $§w. Zwyczaj ten
potepiat niejaki Hilary, byty trybun, cztowiek $wiecki, katolik.

6. Monastyczne.

Regula (Regula ad servos Dei), jest pierwsza reguta monastyczna na Zachodzie. Problem ciagle dyskuto-
wany, czy pierwotna reguta byta skierowana do mniszek czy do mnichéw (zob. M. Starowieyski, Regula
sw. Augustyna, PSP 26, s. 73-102).

O pracy mnichow (De opere monachorum), skierowane do mnichéw w Kartaginie, gdzie “zacz¢ly po-
wstawac klasztory, w ktorych jedni utrzymywali si¢ z pracy rak wiasnych, postuszni Apostotowi (1 Tes
4,11), inni natomiast chcieli zy¢ z ofiar ludzi poboznych” (Retr. 11 21). Augustyn wskazuje na koniecz-
no$¢ dwoch czynnikéw w zyciu mnicha: modlitwy 1 pracy fizycznej. Od tej ostatniej mogly dyspenso-
wac: choroba, postuga duszpasterska i studia. Pismo Augustyna wypracowuje teologi¢ stynnej zasady:
ora et labora, ktéra znaczaco wptynegta na formy Zycia monastycznego na Zachodzie.
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7. Egzegetyczne.

a) Ogolne.

O nauce chrzescijanskiej (De doctrina christiana), w 4 ksiggach (przekt. pol. J. Sulowski, PSP 22, s. 1-
146; z tekstem tacinsko-polskim); ksiggi I-III sa wprowadzeniem do studium Pisma $w. (o wartosci przy-
gotowawczej nauk $wieckich i teologicznych do studium Biblii, o znakach, o krytyce tekstu, o zasadach
interpretacji); z tej racji dzielo to okreslane jest jako pierwszy w historii Ko$ciola podrecznik egzegezy; w
ksigdze IV wylozone sa zasady przepowiadania stowa Bozego.

b) Objasnienia Starego Testamentu. Szczeg6lna uwage poswigcil Augustyn Ksiedze Rodzaju, ktorej
interpretacj¢ podjat az czterokrotnie, preferujac badz sens dostowny badz alegoryczny.

Komentarz do Ksiegi Rodzaju przeciw manichejczykom (De Genesi adyersus Manicheos), napisany w
Tagascie ok. 389 r. (przekl. pol. J. Sulowski, PSP 25, s. 21-82). Stosuje na przemian interpretacj¢ do-
stowna 1 alegoryczna.

Niedokonczony dostowny wyktad Ksiegi Rodzaju (De Genesi ad litteram liber imperfectus), zawiera ko-
mentarz do pierwszego rozdziatu Ksiegi Rodzaju (przekl. pol. J. Sulowski, PSP 25, s. 83-112).

Dostowny wyktad Ksiegi Rodzaju (De Genesi ad litteram) w 12 ksiggach (przekt. pol. J. Sulowski, PSP
25, s. 113-382), zaliczany do najwazniejszych dziet Augustyna. Zawiera obszerny wyklad antropologii i
nauki o stworzeniu.

Uwagi do Siedmioksiegu (Locutionum in Heptateuchum) oraz Problemy zachodzqce w Siedmioksiegu
(Quaestionum in Heptateuchum). W obu tych dzietach, liczacych po 7 ksiag, wyjasnia kolejno trudniejsze
kwestie jezykowe 1 rzeczowe, wystgpujace w pierwszych siedmiu ksiggach Pisma §w. (przekt. pol. J. Su-
lowski, PSP 46, cz. 11 2).

¢) Objasnienia Nowego Testamentu.

O zgodnosci Ewangelistow (De consensu Ewngelistarum) w 4 ksiggach (przekt. pol. J. Sulowski, PSP 50,
s. 17-246). Odpiera oskarzenia tych, ktorzy zarzucali Ewangelistom sprzecznos$ci; wskazuje na ich auto-
rytet, historyczno$¢ i zgodno$¢ w narracji.

O kazaniu Pana na gorze (De sermone Domini in monte) w 2 ksiggach (przekt. pol. S. Ryznar, J. Sulow-
ski, PSP 48, s. 21-130), zawiera syntez¢ chrzescijanskiej nauki moralne;j.

Problemy Ewangeliczne (Quaestiones Eyangeliorum) w 2 ksiggach (przekt. pol. S. Ryznar, J. Sulowski,
PSP 48, s. 193-251), podaje wyjasnienie niektorych trudniejszych tekstow z Ewangelii wedtug sw. Mate-
usza (ksigga 1-47 paragrafow) oraz Ewangelii wedlug sw. Lukasza (ksigga II - 51 paragraféw). Augustyn
napisat tez komentarze do niektorych Listow $w. Pawta:

Wyjasnienie 84 kwestii z Listu do Rzymian;

Wyjasnienie Listu do Galatow (fragm. przekt. pol. LG t. III. s. 137,153);

Niedokonczone wyjasnienie Listu do Rzymian.

8. Polemiczne, zwalczajace manicheizm, donatyzm, pelagianizm i arianizm.

a) Pisma antymanichejskie.

O obyczajach Kosciota katolickiego i obyczajach manichejczykow (De moribus Ecclesiae catholicae et de
moribus Manichaeorum), napisane w Rzymie w 388 roku. Nauka i zycie KoS$ciota katolickiego oparte jest
na mitosci i przez nig uformowane; nauka manichejczykéw nie wytrzymuje krytyki a ich moralno$¢ jest
zaktamana i niedorzeczna.

O dwoch duszach (De duabus animabus), napisane w 392 r. (przekt. pol. J. Sulowski, PSP 54, s. 67-88).
Odrzuca podstawowa tez¢ manichejczykéw o istnieniu dwoch dusz w cztowieku:

jednej pochodzacej od pierwiastka dobrego i drugiej - od pierwiastka zlego oraz o tym, ze czlowiek nie
posiada wolnej woli.

Cztowiek posiada jedna duszg; zto pochodzi z wolnej woli cztowieka.

Sprawozdanie z dyskusji z Fortunatem manichejczykiem (Acta contra Fortunatum Manichaeum). Dysku-
sja Augustyna z Fortunatem, na temat pochodzenia zta, odbyta si¢ 28 1 29 sierpnia w 392 r. w Hipponie
(przekt. pol. J. Sulowski, PSP 54, s. 89-110).

Przeciw Adimantowi (Contra Adimantum), odrzuca tez¢ o niezgodno$ciach wystepujacych migdzy Sta-
rym i Nowym Testamentem (przekl. pol. J. Sulowski, PSP 54, s. 153-207).
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Przeciw zasadniczemu listowi (Contra epistulam Manichaei quem vocant fundament!). Manes nie ma
zadnych podstaw, by odwotywa¢ si¢ do Chrystusa; Augustyn wskazuje na absurdalno$¢ manichejskiego
dualizmu (przekt. pol. J. Sulowski, PSP 54, s. 111-151).

Przeciw Faustusowi manichejczykowi (Contra Faustum Manichaeum) w 33 ksiggach. Obrona Starego i
Nowego Testamentu; manichejczycy nie moga nazywac si¢ chrzescijanami (przekt. pol. J. Sulowski, PSP
55 oraz 56).

Zapis dyskusji z Feliksem manichejczykiem (De actis cum Felice Manichaeo). Dyskusja o niezmiennosci
Boga, dziele stworzenia oraz pochodzeniu zta, odbyta si¢ 7 1 12 grudnia w 404 roku (przekt. pol. J. Su-
lowski, PSP 54, s. 209-248).

O naturze dobra (De natura boni). Wszystkie byty sa dobre; zlo, jest brakiem dobra.

Przeciw Sekundynowi manichejczykowi (Contra Secundinum Manichaeum), napisane w odpowiedzi na
list Sekundyna, ktory upominal Augustyna, by zaprzestat swymi pismami “przesladowac” braci oraz po-
wrocil do manicheizmu (przekt. pol. J. Sulowski, PSP 56, s. 153-159 - List Sekundyna; s. 161-193 -pismo
Augustyna).

b) Przeciw donatyzmowi - dotycza przede wszystkim nauki o Kos$ciele 1 sakramentach. Do najwazniej-
szych pism naleza:

Przeciw listowi Parmeniana (Contra epistolam Parmeniani). Wykazuje, ze w jedno$ci Kosciota katolic-
kiego 1 uczestnictwie w sakramentach Zli nie plamia dobrych.

O chrzcie (De baptismo), uznaje wazno$¢ chrztu udzielonego przez heretykdéw; wykazuje, ze donatysci
nie maja prawa powotywac si¢ na autorytet Cypriana.

O jednosci Kosciola (De unitate ecciesiae) - prawdziwym Ko$ciolem Chrystusowym jest Kosciot po-
wszechny.

Przeciw pismu Petiliana (Contra litteras Petiliani), odpowiada na list donatystycznego biskupa Cyrty,
Petiliana.

Przeciw Kreskoniuszowi Gramatykowi (Contra Cresconium Grammaticum), odpowiada Kreskoniuszowi,
bronigcemu Petiliana.

Streszczenie dyskusji z donatystami (Breviculus collationis cum Donatistis), zawiera streszczenie oficjal-
nych dokumentéw z dysputy katolikow z donatystami, ktéra odbyta si¢ w Kartaginie 1, 3 1 8 lipca 411
roku.

Przeciw Gaudencjuszowi biskupowi donatystow (Contra Gaudentium Donatistarum episcopum), zawiera
odpowiedz na dwa listy biskupa Timgad, Gaudencjusza.

Psalm przeciw stronnictwu Donata (Psalmus contra portem Donati), psalm abecadtlowy, przeznaczony
do $piewania, ktory opowiadajac histori¢ donatystéw, wzywat ich (w refrenie) do nawrocenia.

¢) Przeciw pelagianizmowi. Pisma te, majac na uwadze ich adresatow, mozna uszeregowaé w trzech
grupach:

a) Pisma traktujace ogolnie o pelagianizmie;

b) Do Juliana, biskupa Eklanum;

g) Do mnichow z Hadrumentum i Marsylii.

a) Pisma traktujace ogolnie o pelagianizmie (do Pelagiusza i Celestiusza).

O karach za grzechy i ich odpuszczeniu, i o chrzcie (De peccatorum meritis et remissione et de baptismo
parvulorum), dzielo podstawowe, zawierajace biblijna teologi¢ odkupienia i grzechu pierworodnego,
traktujace o koniecznosci chrztu oraz taski dla zachowywania przykazan Bozych.

O tasce Nowego Testamentu (De gratia Novi Testamenti), zawierajace wyjasnienia 5 kwestii biblijnych.
Duch a litera (De spiritu et littera), kluczowe dla augustynskiej nauki o fasce. Rozpatruje stosunek prawa
(litera) do taski (duch), czyli Starego do Nowego Przymierza. Zydéw obowiazywala litera Prawa Mojze-
szowego, z ktorej] wywodzit si¢ grzech i $mier¢. Duch Bozy, dajacy moc i1 zycie, charakteryzuje nowe
chrzescijanskie Przymierze, ktore przewyzsza Stare. Pelagianie przeceniaja Prawo i warto$¢ dobrych
uczynkow, nie uznajac potrzeby taski. Bez taski, ktora wlewa w serca milos¢ Boza, znajomos$¢ prawa
nikogo nie usprawiedliwia (przekt. pol. W. Eborowicz, PSP 19, z. 3 s. 67-143).
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O naturze i tasce (De natura et gratia) jest odpowiedzia na pismo Pelagiusza O naturze. Nie nalezy prze-
ciwstawia¢ naturg - tasce, poniewaz obie te warto$ci si¢ dopelniaja: taska uwalnia i uzdrawia nature.
Doskonata sprawiedliwos¢ cztowieka (De perfectione iustitiae hominis), jest odpowiedzia na pismo Cele-
stiusza, ucznia Pelagiusza, ktory negowat konieczno$¢ taski. Doskonatej sprawiedliwosci nie mozna nig-
dy osiagna¢ w doczesnosci. Realizacja przykazania, nakazujacego mitowac¢ Boga z calego serca, jest na-
kazem, nie celem, ktory mogliby§my w petni zrealizowa¢ w tym zyciu (przekt. pol. W. Eborowicz, Pel-
plin 1982).

O czynach Pelagiusza (De gestis Pelagii). Omawiajac dokumenty synodu w Diaspolis stwierdza, ze Pela-
giusz zostat uniewinniony, pelagianizm - potgpiony.

O tasce Chrystusa i grzechu pierworodnym (De gratia Christi et de peccato originali). Stwierdza, ze Pe-
lagiusz odrzucal potrzebg wewnetrzna taski oraz prawdg o grzechu pierworodnym.

O duszy i jej pochodzeniu (De anima et eius origine), krytykuje btedy Wincentego Wiktora na temat po-
chodzenia duszy ludzkie;j.

b) Pisma przeciw Julianowi.

Przeciw dwom listom pelagian (Contra duas epistulas Pelagianorum), dedykowane papiezowi Bonifa-
cemu. Augustyn odpowiada na listy Juliana, ktory oskarzal go o manicheizm (odrzucenie wolnej woli,
potepienie matzenstwa, niedowarto$§ciowanie prawa i chrztu).

O matzZenstwie i poZqdliwosci (De nuptiis et concupiscentia). Odpowiada Julianowi, ktéry oskarzat go o
negacj¢ wartos$ci matzenstwa; wykazuje, ze nieopanowana pozadliwosc¢ jest ztem.

Przeciw Julianowi (Contra Julianum) w 6 ksiggach, napisane ok. 421 r. (przekt. pol. W. Eborowicz, PSP
19, z. 1-2), najwigksze 1 najwazniejsze dzielo dotyczace sporow pelagianskich, napisane w odpowiedzi na
ataki Juliana. W oparciu o Pismo $w. i nauke Ojcow Kosciota wyktada naukg o grzechu pierworodnym,
wolnej woli, pozadliwosci, malzenstwie, zhu, istocie taski i chrzcie dzieci. Cnoty pogan sa tez darem Bo-
ga.

Drzielo niedokonczone przeciw drugiej odpowiedzi Juliana (Contra secundum Juliani respon-sionem opus
imperfectum). Julian napisat dzieto w 8 ksiggach, skierowane przeciw pismu Augustyna O maizenstwie i
pozadliwosci. W odpowiedzi powstalo pismo powyzsze (Dzielo niedokonczone...), w ktorym Augustyn
obala po kolei wszystkie twierdzenia Juliana. Z planowanych 8 ksiag zdazyt przed $miercia napisa¢ tylko
szes¢.

g) Do mnichow z Hadrumentum i Marsylii.

Ltaska a wolna wola (De gratia et libero arbitrio), napisane ok. 426 r., skierowane do mnichéw z Hadru-
mentum. Pisze na temat istnienia wolnej woli oraz konieczno$ci taski. Laska jest bezwzglednie koniecz-
na, by wolna wola zmierzata do dobra. Laska potrzebna jest do nawrocenia i do dobrych uczynkéw, spet-
nianych po nawrdceniu. Nasze zastugi sa darem Bozym. Prawo o$wieca, ale - bez laski - zabija. Laska
jest calkowicie darmowa (przekt. pol. W. Eborowicz, POK 27, s. 109-147).

Nagana a laska (De correptione et gratia), skierowane réwniez do mnichéw z Hadrumentum, ktorzy
przyjmujac prawde o koniecznos$ci taski twierdzili, ze zbedne jest upomnienie braterskie (nagana). Augu-
styn prostuje ten poglad, piszac o korzys$ci pouczenia, napomnienia i nagany. Wytrwanie jest darem Bo-
ga. Nie mozna zaniedba¢ upomnienia, ktore jednak nalezy taczy¢ z modlitwa (przekt. pol. W. Eborowicz,
POK 27, s. 169-203).

Przeznaczenie swietych (De praedestinatione sanctorum); (przekt. pol. W. Eborowicz, POK 27, s. 265-
305).

Dar wytrwania (De dono perseverantiae); przekt. pol. W. Eborowicz, POK 27, s. 334-385. Obydwa te
pisma skierowane sa do 7mnichéw w Marsylii (nazwanych pdzniej semipela-gianami). Augustyn wyka-
zuje, ze, zaroOwno poczatek wiary jak 1 wytrwanie w dobrym, sa darem Boga, a nie - jak utrzymywali
mnisi - tylko dzietem dobrej woli. Sami nie jesteSmy zdolni do jakiejkolwiek mysli zbawczej. Wiara nie
przestaje by¢ darem Bozym, mimo udziatu woli w jej akcie. Ostateczne wytrwanie jest darem Bozym
(dowdd z analizy Modlitwy Panskiey).

d) Pisma antyarianskie.
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Przeciw nauce arian (Contra sermonem Arianorum), napisane w odpowiedzi na kazanie, blizej nie zna-
nego arianina. Wyktada nauke o wspotistotnosci Osob Boskich.

Dyskusja z Maksyminem biskupem arianskim (Collatio cum Maximino Arianorum episcopo), jest spra-
wozdaniem z dyskusji z Maksyminem, ktéra miala miejsce w Hipponie, prawdopodobnie w 427 roku.
Przeciw Maksyminowi (Contra Maximino). Maksymin, po powrocie z Hippony do Kartaginy, chwalit sig,
ze zwycigzyt Augustyna w dyskusji. W odpowiedzi, Augustyn skierowal do niego powyzsze pismo. €)
Pismo ogdlne przeciw herezjom.

O herezjach (De haeresibus), napisane w latach 428-429, na pro$bg diakona kartaginskiego, Quodvultde-
usa. Opierajac sig na dzielach Epifaniusza z Salaminy i Filastriusza z Brescii oraz wlasnych do$wiadcze-
niach, omawia 88 herezji, poczynajac od Szymona Maga a koficzac na Pelagiuszu i Celestiuszu. Dzieto to
nie zachowato sie w catosci.

9. Kazania i homilie (traktaty).

Zwigzta teorie¢ wymowy koscielnej wylozyt w ksiedze czwartej dzieta O nauce chrzescijanskiej (zob.
pisma egzegetyczne), gdzie wyeksponowat m.in. nast¢pujace zasady:

- moéwca koscielny winien zna¢ zasady sztuki oratorskiej i z nich umiejetnie korzystac;

- “wymowe przyswaja sig¢ raczej przez czytanie i stuchanie mowcoéw niz przez stosowanie tych zasad”
(3,4);

- wzory sztuki oratorskiej znajdujemy w Pismie §w., szczegélnie w Listach $w. Pawtla 1 pismach proro-
kow (podaje analize niektorych figur retorycznych);

- moéwca winien tak mowic by: “uczy¢, zachwycac 1 wzrusza¢” (12,27); Cyceron, Orator 21,69);

- nalezy stuchacza uczy¢ - by zrozumial; “zachwyci¢, zeby utrzymaé jego uwagg..., wzruszy¢, aby go
pobudzi¢ do dziatania” (tamze);

- w tym celu nalezy stosowac trzy style wymowy: prosty, umiarkowany i wzniosly;

- “by¢ elokwentnym znaczy umie¢ przemawiaé, by naucza¢ o sprawach drobnych stylem prostym, aby
zachwyca¢ omawiajac zagadnienia $redniej miary stylem umiarkowanym, i aby wzrusza¢ wyktadajac
rzeczy wielkie stylem wzniostym" (17,34; Cyceron, Orator 29,101).

a) Kazania. Zachowalo si¢ ponad 500 kazan (ich liczba jest ciagle dyskutowana), ktorych tres¢ jest bo-
gata i roznorodna. Mozna je uszeregowaé w czterech grupach zwiazanych z: Bibliq, rokiem liturgicznym,
postaciami §wigtych oraz r6znymi tematami. Niektore z nich zaliczane sa do rozpraw teologicznych i prac
egzegetycznych (przekt. pol. 66 kazan swiqtecznych i okolicznosciowych - J. Jaworski, PSP 12).

b) Homilie - traktaty (zaliczane przez niektorych do dziet egzegetycznych).

Homilie na Ewangelie sw. Jana (In Johannis Evangelium tractatus CXXIV) - zbiér 124 homilii (przekt.
pol. W. Szotdrski, W. Kania, PSP 15, czeg$¢ pierwsza, s. 27-551; czg$¢ druga, s. 9-379). Obok pouczen
pastoralnych, zawiera cenne tresci o charakterze filozoficzno-teologicznym i mistyczno-ascetycznym.
Augustyn preferuje sens alegoryczno-duchowy.

Homilie na Pierwszy List sw. Jana (In epistolam Johannis ad Parthos tractatus decem) - zbior 10 homilii
o milosci (przekt. pol. W. Szoldrski, W. Kania, PSP 15, cz¢$¢ druga, s. 381-502), wygltoszonych w okta-
wie Swiat Wielkanocnych. W Homilii siodmej zawarte jest stynne zdanie: “Dlatego polecamy ci jedno
krotkie zdanie: Kochaj i czyn, co cheesz! (dilige et quod vis fac!) Gdy milczysz, milcz z mitoscia; gdy
moéwisz, mow z mitosci; gdy karcisz, karc z mitosci; gdy przebaczasz, przebaczaj z mitosci. Niechaj tkwi
w sercu korzen mitosci; wyrosnie z niego tylko dobro” (8).

Objasnienia Psalmow (Enarrationes in Psalmos), najobszerniejsze dzieto Augustyna, jedyny kompletny
wyktad do Psalmow w literaturze patrystycznej (przekt. pol. J. Sulowski, PSP 37-42 zeszyt pierwszy; tom
42 zeszyt drugi zawiera indeksy), napisany w latach 392-418. Dzieli si¢ na dwie grupy: objasnienia
“podyktowane” oraz objasnienia “wygloszone”. W objasnieniach “podyktowanych” mozna wyr6zni¢ trzy
podgrupy: krotkie uwagi egzegetyczne (Psalmy 1-31, z matymi wyjatkami), obszerne komentarze oraz
homilie. “Objasnienia nalezy traktowac jako «Sume» teologiczna czasdéw patrystycznych oraz jako pew-
nego rodzaju skrot mysli §w. Augustyna” (E. Stanula). Zawieraja wyktad nauki, o charakterze teologicz-
no-duchowym, oparty na nauce Christus totus. We wszystkich Psalmach, zdaniem Augustyna, styszymy
glos Chrystusa, glos catego Chrystusa, glos Gtowy i Ciala, czyli Kosciota.
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10. Listy. W zbiorze listow Augustyna znajduje si¢ ponad 270 pozycji (doktadna liczba nie jest ustalona),
w tym 53 skierowane do Augustyna. Procz spraw czysto osobistych, omawiaja problemy filozoficzne,
teologiczne, egzegetyczne, duszpasterskie oraz sprawy dotyczace formacji duchowej. Ze wzgledu na ro-
dzaj literacki mozemy wyr6zni¢ listy: pocieszajace (konsolacyjne), zachgcajace i upominajace, gratula-
cyjne, polecajace, dydaktyczne oraz listy zawierajace odpowiedzi na postawione pytania (przekt. pol. 75
listow: W. Eborowicz, Pelplin 1991; fragm. przekt. pol., zob. A. Eckmann, Dialog sw. Augustyna ze
Swiatem poganskim w Swietle jego korespondencji, Lublin 1987).

Nauka.

1. Tréjea Swieta jest jednym Bogiem w trzech Osobach. Jedno$¢ trzech Osob oparta jest na jednosci
jednej i tej samej substancji: “Ojciec, Syn i Duch Swiety stanowia Boska jedno$é¢ przez nierozdzielna
réwnosc¢ jednej 1 tej samej substancji. A wigc nie ma trzech bogéw, ale jest jeden Bog” (De Trin. 1 4,7).
Poprzez analiz¢ obrazu Bozego, jaki jest w cztowieku (w duszy) - przez analogi¢ - mozemy poznaé zycie
wewnetrzne Trojcy Swigtej. Augustyn odwotluje si¢ do dwoch “triad” jakie tworza:

I. dusza, poznanie, mito$¢;

I1. pamig¢, intelekt, wola.

Ad L. “Oto posiadamy obraz Trojcy Swietej, mianowicie w samej duszy, w jej poznaniu siebie, ktore jest
jej ptodem i stowem przez nia wyrazonym, oraz milo$cia jako trzecim cztonie analogii: tworza one jedna
rzeczywisto$¢ 1 jedna substancjg” (De. Trin. 1X 12,18). Zrodzeniu Syna Bozego odpowiada w naszej du-
szy poznawanie; pochodzeniu Ducha Swigtego - mitowanie. Zdaniem Augustyna analogia ta tylko stabo
przybliza wyjasnienie wewngtrznej tajemnicy zycia Bozego.

Ad. IIL. “Te trzy rzeczy - pamigé, intelekt, wola - stanowia jedno zycie, a nie trzy; nie tworza trzech dusz,
ale sa jedna dusza; a wigc nie sa trzema substancjami, lecz jedna substancja” (De Trin. X 11,18).

Jedno jest tez dzialanie Boga na zewnatrz, wspolne wszystkim trzem Osobom: “Podobnie jest z wymie-
nianiem mojej pamieci, rozumu i woli: poszczegdlne nazwy odnosza si¢ do rdéznych rzeczywistosci, ale
kazda ich czynno$¢ postuguje si¢ wszystkimi trzema razem, gdyz nic w tej trdjcy nie odbywa si¢ bez
wspotdziatania pamigci, rozumu, woli. Tak samo cata Trojca razem jest Zrodlem glosu Ojca, Ciala Syna i
golebicy Ducha Swietego, chociaz kazda z tych rzeczy odnosi si¢ do poszczegdlnych Oséb” (De Trin. IV
21,30). “...Ojciec, Syn i Duch Swigty, bedac jedna i ta sama istota. Bogiem Stworzycielem, Tréjca
wszechmocna, sa nierozdzielni w dziataniu” (tamze).

2. Chrystus - jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem; istniejac w jednej osobie Stowa
(Logosu) jest jednym Chrystusem, ktory posiada dwie natury: boska i ludzka (“una persona in utraque
natura” - Serm. 294,9). Chrystus jako czltowiek - jest pelnym czlowiekiem, ztozonym z duszy 1 ciata;
jako Bog - jest tej samej substancji co Ojciec, natura rowny Ojcu; przez wcielenie bostwo 1 cztowieczen-
stwo nie ulegly zadnej zmianie; zjednoczenie dwu natur jest wewngtrzne i substancjalne; przez przyjecie
natury ludzkiej stal si¢ stuga: “Jest wiec Syn Bozy natura réwny Bogu Ojcu, a sposobem bytowania jest
od niego nizszy, gdyz przez przyjgcie natury stugi stal si¢ nizszy od Ojca. Natomiast w Boskiej naturze,
ktéra byla Jego natura zanim przyjat naturg shugi, jest rowny Ojcu” (De Trin. 1 7,14). Chrystus jest natu-
ralnym, a nie adoptowanym Synem Bozym, nawet w ludzkiej naturze.

3. Duch Swiety- jest Bogiem prawdziwym. “Jest wiec réwny Ojcu i Synowi, w jednosci Trojcy jest z
Nim wspétistotny i wspotwieczny” (De Trin. 16,13). Duch Swiety, ktéry pochodzi od Ojca i Syna, jest
mitoscia ich obu, tj. Ojca i Syna, miltoscia, ktora stata si¢ osoba. Duch Swicty jest Bogiem, jest Mitoscia,
jest Darem: “A jednak w Trojcy Swigtej nie bez podstawy nazywamy Stowem Bozym tylko Syna, Darem
tylko Ducha Swigtego, a tylko Ojca tym, z ktérego rodzi sie Stowo, a gléwnie pochodzi Duch Swiety.
Mowie «gtéwnie», poniewaz wiadomo, ze i od Syna takze Duch Swiety pochodzi” (De Trin. XV 17,29).
Duch Swicty daje milosé. “A wigc Ducha Swigtego oznaczaja stowa: «Bog jest mitoscia». Zatem Duch
Swiety, Bég pochodzacy z Boga, kiedy zostaje dany cztowiekowi, rozpala w nim mito$¢ ku Bogu i bliz-
nim, be¢dac sam mitos$cia. Istotnie, czlowiek nie ma czym Boga mitowaé, jesli nie otrzyma tego od Boga.
[...]

Zaden z daréw Bozych nie jest bardziej doskonaty niz ten dar mitoéci. On jeden pozwala rozrézni¢ syndw
krolestwa i synéw wiecznego zatracenia. Duch Swiety daje rowniez i inne dary, lecz bez mitosci nie stuza
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one na nic. Komu Duch Swigty nie udzieli tego, ze stanie si¢ on mitosnikiem Boga i blizniego, ten nie
zostanie przeniesiony z lewicy na prawice. I nie z innych racji Duch Swiety wlasciwie zwie si¢ Darem,
jak z racji mitosci. [...] Zatem mitos¢, ktora jest z Boga i jest Bogiem, w $cistym znaczeniu jest Duchem
Swietym. Przez Niego rozlana jest w sercach naszych mito$é Boza, przez ktéra jest nam dana cata Trojca
Swigta. Totez bardzo stusznie Duch Swiety, bedacy Bogiem, jest takze nazywany Darem Bozym (Dz
8,20). Przez Dar nalezy rozumie¢ wtasnie mitos¢, ktora doprowadza do Boga, lecz ktdrej zaden inny dar
do Boga nie doprowadza” (De Trin. XV 18,31-32).

4. Maryja - w porzadku natury jest matka Chrystusa, w porzadku taski zostata zrodzona przez Niego;
Maryja jest matka Boga. Augustyn glosit i bronit prawde o wieczystym dziewictwie Maryi: “jako dziewi-
ca poczela, jako dziewica porodzita 1 dziewica pozostala” (Serm. 51,18). Maryja, jako dziewicza matka
jest typem Kosciota. Kosciot nasladuje Maryje, rodzac stale cztonki Chrystusa i pozostajac ustawicznie
dziewica. Maryja jest matka Ko$ciota. Maryja Jest rzeczywiscie matka cztonkéw Chrystusa, ktorymi my
sami jestesmy; przez Nig narodziliSmy si¢ w KoSciele jako wierzacy, jako ze jesteSmy cztonkami Glowy
Chrystusa” (De s. virg. 6,6). Maryja byla wolna od wszelkiego grzechu osobistego: “Najswigtsza Maryja
Dziewica jest uwolniona, jako ze ze wzgledu na czes$¢ dla Pana w ogdle nie powinno si¢ zastanawia¢ nad
tym, kiedy mowa jest o grzechu. Ponadto za§ wiemy, Ze otrzymata Ona tyle taski, by catkowicie grzech
pokona¢; ze wielce zostala uczczona, by poczac i porodzi¢ Tego, ktéry z pewnoscia nie mial zadnego
grzechu” (De natura et gratia 36,42).

5. Kosciol - mowiac ogolnie, jest rzeczywistoscia historyczna i eschatyczna; hierarchiczng i duchowa;
widzialng 1 niewidzialna. Augustyn okresla Kosciot jako wspélnote, i to w potrdjnym znaczeniu:

a) jako wspolnotg wierzacych, zbudowana na fundamencie apostotow;

b) jako wspolnote sprawiedliwych, pielgrzymujacych na ziemi, obejmujaca swym zakresem wszystkich
sprawiedliwych od Abla az do naszych czasow;

¢) jako wspolnote wybranych, zyjacych w szczg§liwosci wieczne;.

Kosciot jako wspolnota wierzacych jest jeden, powszechny (uniwersalny), apostolski i $wigty. Jedno$¢
oparta jest na wspolnocie wiary, sakramentow 1 mitosci. Ta jednos$¢ naruszana jest przez herezje, schizmy
i grzechy, ktore sa brakiem mito$ci. Heretykiem nie jest ten, co nie§wiadomie btadzi w wierze, lecz ten,
ktéry przeciwstawia si¢ nauce katolickiej, wyrazonej w “regule wiary” i przez Kosciot okreslonej. Ta
reguta wiary zawarta jest w Symbolu chrzcielnym, uchwalach soboréw i orzeczeniach “Stolicy Pigtro-
wej”, w ktorej zawsze uznawano prymat Stolicy Apostolskiej (Ep. 43 3,7).

Odnosnie do “wspolnoty sakramentow”, wprowadza Augustyn rozréznienie migdzy sakramentami waz-
nie udzielanymi i sakramentami przynoszacymi peten skutek (owoc). Na przyklad chrzest, udzielony po-
za Ko$ciolem jest wazny, w peini jednak owocny jest tylko wtedy, gdy udzielony jest w Kos$ciele. Ko-
sciol, ktory jest “wspolnota Swietych”, nie wyklucza ze swego grona grzesznikow, ktorzy nie plamia
sprawiedliwych, nawet gdyby grzesznicy byli szafarzami sakramentow.

Chrystus, jako jedyny Posrednik 1 Odkupiciel, jest Glowa Kosciota; Lud Bozy jest Jego Ciatem. Glowa i
Cialo tworza jedna osobg mistyczna (totus Christus). Z tej racji Chrystus, jako Glowa, jest zawsze obecny
w Kosciele i zawsze dziala w Kosciele, ktory jest Jego Ciatem. Duch Chrystusa, Duch Swiety - jest dusza
Kosciota. Doczesny, pielgrzymujacy Kosciot potaczy sig kiedy$ z owym niebieskim, ktorego obywatela-
mi sa rowniez aniotowie. W ten sposob jeden Koscidt stanie si¢ Panstwem wielkiego Krola (Serm.
341,11). Dopiero wtedy bedzie On “bez zmarszczki i skazy” (Ef 5,27), poniewaz dopiero wtedy grzeszni-
cy zostana oddzieleni od sprawiedliwych. “Kto porzuca Kosciot traci zbawienie, gdyz nie ma zbawienia
poza Kosciotem” (Bapt. IV 17,24).

6. Grzech pierworodny. Pierwsi rodzice posiadali dar jasnego poznania, byli nie$miertelni i wolni od
pozadliwosci. Przez grzech utracili te dary, a caly rodzaj ludzki zostat skazany na potgpienie (massa da-
mnatd). Grzech ten, przekazywany przez “pozadliwos¢ ciala” (ktora jest grzechem i zarazem kara za
grzech) wszystkim pokoleniom, spowodowat utrat¢ nadprzyrodzonego obrazu i podobienstwa Bozego
oraz zerwanie duchowej taczno$ci zycia z Bogiem. Umarli w stanie grzechu pierworodnego (takze nie-
mowl¢ta) zostana potepieni. Chrzest gtadzi ten grzech i “usuwa pozadliwos$¢ ciata, nie po to, aby jej nie
byto, lecz aby jej nie poczytywano za grzech” (Nupt. concup. 125,28) oraz przywraca podobienstwo do
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Boga. Augustyn wypracowat teologi¢ grzechu pierworodnego w oparciu o argumenty biblijne (Rz 5,12; 1
Kor 15,22) liturgiczne, patrystyczne i racjonalne.

7. Laska - okreslana jako “darmowy dar Boga”, “dobrodziejstwo i1 znak zyczliwosci Boga”, “pomoc Bo-
za”, usuwa przeszkody, ktore uniemozliwiaja woli pelnienie dobra i unikanie zla (niewiedza i stabo$¢)
oraz o$wieca umyst i pobudza wolg do dobrego dziatania. Augustyn okreslat tez taske¢ jako o$wiecenie
mitosci, dzigki ktoremu petnimy z $wigta gorliwoscia to, co poznajemy, ze jest wlasciwe.

Augustyn broni tezy o absolutnej koniecznos$ci taski do nawrdcenia, unikania zta i pelnienia dobra (do
395 r. twierdzil, ze cztowiek moze przygotowac si¢ przez dobrowolne akty wiary i modlitwg do otrzyma-
nia taski). Zaréwno modlitwa jak i wiara oraz dobre czyny sa darem taski Bozej. Wolna wola niczego nie
moze dokona¢ bez taski. Fakt ten nie znosi wolnej woli. “Wolna wola nie zostaje przekreslona przez to,
ze jest wspomagana, lecz dlatego jest wspomagana, ze nie jest zniesiona” (Ep. 157 2,10). Laska z natury
jest darem Boga, a nie nagroda za zashugi.

8. Przeznaczenie. Caly rodzaj ludzki przez grzech Adama zostal skazany na potgpienie. Bég okazujac
swoje milosierdzie, przeznaczyt do wiecznej szczg§liwosci pewna czgs$¢ ludzi, bez wzgledu na ich zastu-
gi, ktore i tak sa darem Boga. Owi “wybrani” (electi) otrzymuja wszystkie potrzebne taski (lacznie z
“darem wytrwania”), dzigki ktorym osiagaja zbawienie. Pozostali zostana potgpieni nie na skutek prze-
znaczenia, lecz grzechow osobistych, badz z braku chrztu, ktéry gladzi grzech pierworodny. Ta czg$¢
nauki Augustyna nie spotkala si¢ z aprobata Ko$ciota (nawiazywali do niej pdzniej zwolennicy Kalwina i
jansenisci).

9. Milos¢ - uporzadkowana, identyfikuje si¢ z cnota. Wszystkie cnoty sa roznorakim przejawem mitosci
ku Bogu. Z tej racji cnoty kardynalne okre$la Augustyn nast¢pujaco: “umiarkowanie jest mitoscia, ktora
dla Boga zachowuje si¢ nieskalang i nietkni¢ta; mestwo jest mitoscia, ktora dla Boga wszystko tatwo
znosi; sprawiedliwos$¢ jest miloscia, ktéra stuzy samemu Bogu i dlatego nalezycie podporzadkowuje
wszystko, cokolwiek podlega cztowiekowi; roztropnos¢ jest mitoscia, ktora potrafi dobrze rozrézniaé, co
pomaga jej na drodze do Boga, a co przeszkadza” (De mor. Ecc. cath. 1 15,25). Doskonala mitos¢ Boga
sprawia, ze kazdy z aktéw dokonanych pod jej wplywem jest nieomylnie dobry (stad: “mituj i czyn, co
chcesz” - In Ep. Johan. 7,8). Kosciol, ktorym jest caty Chrystus, Gtowa i Ciato Chrystusa, ozywiony Du-
chem Miltosci, daje petna mozliwos$¢ dojscia do doskonalo$ci. Podziat na obywateli panstwa Bozego i
panstwa ziemskiego, oparty jest na dwoch przeciwstawnych milosciach: mitosci Boga i milosci siebie
(De civ. Dei 14,28).

10. Pokora, ktorej podstawa jest przekonanie, ze wszelkie dobro pochodzi od Boga oraz $wiadomos¢, ze
Boza milo$¢ (taska) uprzedza wszystkie czyny i zashugi, rozwija si¢ w miar¢ do$wiadczania przez czlo-
wieka wlasnej nedzy i ograniczonosci. Chrystus, ktory dat doskonaty przyktad pokory, udziela jej nadal
cztonkom swego Ciala. Pokora jest przejawem madrosci chrzescijanskiej; w przeciwienstwie do pychy,
ktora jest zrodtem wszystkich grzechow. Czlowiek pyszny - bowiem - przypisuje sobie wszystkie dary
Boga. Pokora jest podstawa chrze$cijanskiej ascezy. “Wielkos$cia Boga jest mito$¢, miejscem za$ urze-
czywistnienia mitosci - pokora” (A. Eckmann).

11. Filozofia Augustyna oparta jest na mysli greckiej, gtownie platonskiej i neoplatonskiej. Pismie $w.,
tradycji chrzescijanskiej oraz wlasnych doswiadczeniach i1 przemysleniach. Catoksztalt jego pogladow da
si¢ sprowadzi¢ do trzech grup zagadnien:

a) dusza, rozpatrywana sama w sobie;

b) dusza w jej relacji do otoczenia (cialo, $wiat);

¢) dusza w stosunku do Boga jako ostatecznego kresu odniesienia. Augustyn szuka prawdy (Boga), ktora
uszczgsliwia duszg. Cztowiek poszukuje szczgsécia, ktore wlasciwie polega na kontemplacji Boga. Czto-
wieka uszczesliwia posiadanie prawdy, a nie tylko jej poszukiwanie. Umyst ludzki zdolny jest do pozna-
nia prawdy. Mistrz wewngtrzny sam wyktada prawde cztowiekowi pod warunkiem, ze zwraca on uwage
na pouczenia mistrza. Boze pouczenie nazywa Augustyn oswieceniem (wptyw Platona i Plotyna). Boze
o$wiecajace dziatanie zasadza si¢ na poddaniu mys$li ludzkiej Bozym ideom.

Wplyw i znaczenie. Augustyn, najwickszy i najstynniejszy Ojciec Kosciota Zachodniego, genialny inspi-
rator mys$li religijnej, najwigkszy filozof wsréd Ojcow Kosciota, zaliczany do najbardziej znaczacych
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teologdw Kosciota w ogodle, wywart ogromny wptyw na pdzniejsza filozofig, dogmatyke, teologie moral-
na, mistyke, duchowos$¢, zycie spoleczne, polityke KosSciota oraz prawo. Jego wpltyw jest wprost trudny
do przecenienia. Jan Pawet II okreslit go zwigzle w stowach: “...synami 1 uczniami [Augustyna] czujemy
si¢ w jaki$ sposob wszyscy, zard6wno w Kosciele jak i na catym Zachodzie” (List Apostolski Augustinum
Hipponensem, Zakonczenie, Oserv. Rom. 126, 1986). Mysli 1 propozycje Augustyna byly badane oraz
kontynuowane przez jego nastgpcow, ktorzy stworzyli prad umystowy inspirowany doktryna filozoficzna,
teologiczna 1 spoleczna Augustyna, zwany augustynizmem (zob. EK I, cd. 1119-1131). Spuscizna pisar-
ska Augustyna zachowala si¢ nieomal w catosci. Jego dzieta byly przepisywane i chciwie czytane.
Swiadcza o tym liczne rekopisy. “Niewielu ludzi wywarto wptyw na dalsze pokolenia tak gleboki i trwaty
jak $w. Augustyn” (C. Boyer). “We wczesnym Sredniowieczu, w okresie pierwotnej scholastyki i w okre-
sie jej rozkwitu, najréznorodniejsi autorzy zwracali si¢ do Augustyna jako do najwyzszego autorytetu.
Sententiarum libri Piotra Lombarda w dziewigciu dziesiatych skladaja si¢ z mysli augustynskich, 1 dlate-
go staly si¢ wspolnym dziedzictwem klasycznym studentoéw teologii; [...] Augustyn wiecznie trwaly, to
Augustyn wielkiej teologii: teologii Trojcy, Odkupienia, Laski, «catego Chrystusa», historii" (A. Trape,
Sw. Augustyn, Warszawa 1987, s. 317-320). Augustyn jest pod kazdym wzgledem cztowiekiem Kosciola,
uznawanym i cenionym w historii przez najwyzsze autorytety koscielne. Ilustracja tej prawdy niech beda
stowa Jana Pawta II, napisane we wstepie do wyzej wspomnianego Listu Apostolskiego:

“Augustyn z Hippony odkad, zaledwie w rok po swojej $mierci, zostat zaliczony przez mojego odlegtego
Poprzednika, Celestyna I, «do najlepszych Mistrzow» Kosciotal, nigdy nie przestat by¢ obecny w jego
zyciu oraz w mysli 1 kulturze catego Zachodu, Inni Biskupi Rzymscy - nie méwiac juz o licznych sobo-
rach i synodach, ktére czgsto czerpaty z jego pism - wzywali do nasladowania jego przyktadu i studiowa-
nia doktryny. Chwale nauki filozoficznej Augustyna glosit papiez Leon XIII w encyklice Aeterni patris®,
nastepnie Pius XI, w encyklice Ad salutem humani generis, podkreslit jego cnoty i1 doktryne, stwierdza-
jac, ze z Augustynem nikt albo tylko nieliczni moga si¢ rownacé, sposrod tych, ktdrzy od poczatku rodzaju
ludzkiego az do naszych czaséw zabtysngli zar6wno najwigksza bystro$cia umyshu, bogactwem i glgbia
doktryny, jak wreszcie $wigto$cia zycia oraz obrona wiary katolickiej®. Z kolei Pawel VI oswiadczyt:
«Mozna powiedzie¢, ze w nim nie tylko jasnieja wszystkie przymioty Ojcow, lecz ze takze cala starozyt-
na mysl zawiera si¢ w jego dzietach, z ktorych z kolei biora poczatek sposoby myslenia przenikajace cala
tradycje doktryny w nastepnych wiekach»?.

Do glosow moich Poprzednikow dodalem takze wlasny, pragnac, «azeby jego doktryna filozoficzna,
teologiczna i duchowa byla studiowana i rozpowszechniana, dzigki czemu moglby on réwniez obecnie
swoje nauczanie w Kosciele kontynuowa¢, nauczanie - méwilem - rGwnoczesnie pokorne i genialne, kto-
rego glowna trescia jest Chrystus i mitosé». Przy innej okazji zalecitem w sposdb szczegdlny duchowym
synom tego wielkiego Swietego, «azeby sami pielegnowali we wspotczesnym spoteczenstwie zywa i po-
rywajaca rados¢ Sw. Augustyna», mianowicie najlepszy i zachgcajacy rodzaj zycia, poniewaz «doktadne i
przeniknigte milo$cia poznanie jego Zycia musi rozpala¢ pragnienie Boga - pociagajaca moc Chrystusa,
umitowanie madros$ci 1 prawdy, potrzebe taski, modlitwy, cnoty, braterskiej mitosci, jak rowniez pragnie-
nie szczegsliwej wiecznsci®” (“Vox Patrum” 8 (1988) z. 14, s. 7-8).

Orozjusz (+ przed 423)

Zycie. (Pawel) Orozjusz urodzit si¢ ok. 380 r. w Hiszpanii, w miejscowosci Braga (dzi$ ponocna Portu-
galia). Przyjat Swigcenia kaptanskie. W 414 r., uchodzac przed Gotami, wyjechat do Hippony, gdzie
spotkat $w. Augustyna. W 415 r. udat si¢ do Betlejem z listami Augustyna do Hieronima. Nastepnie udat
si¢ do Jerozolimy, gdzie wzial udzial w dyskusji przeciw Pelagiuszowi, zorganizowanej przez biskupa
Jana. W 416 r. powrdcit do Hippony, gdzie oddat si¢ pracy pisarskiej. Zmart przed rokiem 423.

Dziela. Zachowaly sig trzy pisma Orozjusza.

Przestroga przed bledami pryscylian i orygenistow (Commonitorium de errore Priscilianistarum et Ori-
genistarum). W tym krotkim piSmie, przestanym Augustynowi po swoim pierwszym pobycie w Hippo-
nie, informuje o btedach pryscylian i orygenistow, rozpowszechnionych w Hiszpanii i prosi biskupa
Hippony o zajecie stanowiska w tej sprawie.
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Apologia przeciw pelagianom (Liber apolegeticus contra Pelagianos). Pismo to jest jedynym zrodiem
dotyczacym dyskusji z Pelagiuszem zorganizowanej w 415 r. w Jerozolimie. Wypowiedzi Orozjusza,
przekazane w jezyku lacinskim, zostaty biednie przettumaczone na jezyk grecki. W konsekwencji biskup
Jan zarzucat Orozjuszowi bledy pelagianskie. W powyzszym dziele Orozjusz broni si¢ przed zarzutami
Jana (1-10) oraz odpiera btedne twierdzenia pelagian (1 1-33).

Historia przeciw poganom (Historiarum adversus poganos) w 7 ksiggach, najwigksze dzielo Orozjusza
oraz najstarsza historia powszechna chrzescijanstwa, napisane w latach 417-418 na prosbe Augustyna,
stanowiace podbudowg tez zawartych w De civitate Dei. Dzielo to jest zarysem historii §wiata od Adama
do 417 roku. Orozjusz, rozwijajac idee Augustyna, udowadnia, ze nieszczg$cia jakie spotykaty ludzkos¢
w okresie przedchrzescijanskim, byly bez poréwnania straszliwsze niz jemu wspotczesne (410 r. zdoby-
cie Rzymu przez Alaryka). Zatem chrzescijanstwo, odrzucajac i potgpiajac kult poganski, nie przyczynito
si¢ do powstania nieszczg$¢ ngkajacych owczesny §wiat. Dzieto Orozjusza, zwigzane nierozdzielnie z De
civitate Dei Augustyna, cieszylo si¢ ogromng popularnoscia szczegolnie w Sredniowieczu.

Quodvultdeus (+ 453)

Przyjaciel i uczen Augustyna. Byl diakonem w Kartaginie. W 428 r. zwrécil si¢ do Augustyna z prosba o
napisanie dziela o herezjach. W 437 r. zostat biskupem Kartaginy. W dwa lata p6zniej, skazany na wy-
gnanie przez Genzeryka, udal si¢ do Neapolu, gdzie bral udziat w walkach antypelagianskich. Zmart w
453 r. w Neapolu.

Zachowato sig¢ jego dzieto cgzegetyczne, kazania i listy.

Ksiega obietnic i zapowiedzi Bozych (Liber promissionum et praedictionum Dei), bardzo wazne dla teo-
logii biblijnej, zawierajace typologiczna interpretacje Biblii. Autor preferuje egzegez¢ duchowo-
mistyczna. Wszystkie wydarzenia, osoby 1 rzeczy, przedstawione w Starym Testamencie, sa figurami
wydarzen, osob i rzeczy przedstawionych w Nowym Testamencie. Figurami Chrystusa sa: Adam, Noe,
Izaak, Jozef Egipski, Mojzesz, Jozue, Gedeon, Jefte, Samson, Samuel, Dawid, Salomon, Eliasz, Elizeusz
oraz ryba Tobiasza. Figurami KoSciota sa: Ewa, arka Noego, Rahab, Debora, Rut, Estera 1 Judyta. Zaj-
muje si¢ rowniez sensem moralnym, zawartym w tekstach biblijnych (przekt. pol. E. Kolbus, PSP 59).
Kazania o Symbolu (Sermones de Symbolo), zbior 13 kazan skierowanych do katechumenow.

Dwa Listy skierowane do Augustyna, w ktorych prosi o napisanie dzieta o herezjach. Augustyn odpowie-
dziat na obydwa listy (Ep. 122 1 224) oraz spelnit jego prosbg piszac dzieto O herezjach.

ROZDZIAL VIII PISARZE HISZPANSCY

Hozjusz z Kordoby (+ 358)

Zycie. Hozjusz (Ozjusz), gorliwy obrofica wiary nicejskiej, urodzit sie ok. 356 roku. Ok. 300 r. zostat
biskupem Kordoby. Byl przesladowany za cesarza Dioklecjana. Zostal przyjacielem i doradca cesarza
Konstantyna Wielkiego, ktory w 324 r. wystal go z listem do Aleksandrii celem zazegnania kontrowersji
arianskiej. Przewodniczyt obradom synodu w Antiochii (wiosna 325 r.), ktory potepit arianizm. Jako de-
legat cesarza odegratl wazna rolg na Soborze Nicejskim (325 r.). Po $mierci Konstantyna (337 r.), kiedy
Kosciot Zachodni znalazt si¢ w opozycji antyarianskiej, przewodniczyt ortodoksyjnemu stronnictwu na
synodzie w Sardyce (343 r.). Sytuacja Kosciota na Zachodzie stata si¢ trudniejsza po przejgciu wladzy
przez Konstancjusza, sprzyjajacego arianom. W 356 r. Hozjusz odméwit podpisania potgpienia Atanaze-
go. Jako ponad stuletni starzec zostat zmuszony do podpisania proarianskiego wyznania wiary, na syno-
dzie w Syrmium (357 r.). Przed $miercia, ktora nastapita wkrétce potem, odwotat swoj podpis.
Zachowalty sig jego dwa listy:

Do cesarza Konstancjusza (z 356 r.), w ktorym bronit Atanazego oraz karcit cesarza za uzurpowanie so-
bie autorytetu w sprawach kos$cielnych;

Do papieza Juliana, informujacy o postanowieniach synodu w Sardyce. Hozjusz jest tez autorem niekto-
rych kanon6éw synodu w Sardyce.
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Zaginety jego dwa pisma, wymieniane przez Izydora z Sewilli (De vir. ill. 5):
O chwale dziewictwa;
O interpretacji szat kaplanskich.

Grzegorz z Elwiry (+ po 403)

Zycie. Pochodzit z hiszpanskiej prowincji Betyka. Zostal biskupem Elwiry koto Grenady, ok. 358 roku.
Nieztomny obronca wiary nicejskiej. Nie podpisatl proarianskiego wyznania wiary w 399 r. na synodzie w
Rimini (prawdopodobnie nie brat udziatu w tym synodzie). Okoto 380 r. stanal na czele stronnictwa lucy-
ferian. Zmart po 403 roku. Dzigki badaniom G. Morin’a oraz A. Wilmart’a, okreslono jego dorobek pi-
$mienniczy przekazany czg¢sto pod imieniem innych autorow.

Dziela.

Traktat o ksiegach Pisma sw. (Tractatus de libris sanctarum scripturarum), opublikowany po raz pierw-
szy w 1900 r. pod imieniem Orygenesa, zawiera 20 homilii biblijnych (19 dotyczy Starego Testamentu, 1
- Nowego Testamentu - O dziataniu Ducha Swietego), opartych na pismach Rufina.

Traktat o arce Noego (Tractatus de arca Noe), rowniez przekazany jako pismo Orygenesa, zawiera ale-
goryczng interpretacj¢ arki Noego jako figury Kosciota oraz postaci Noego jako figury Chrystusa.

Traktat o Piesni nad Piesniami (Tractatus in Cantica Canticorum), w 5 ksiggach (w Chrystusie dostrzega
figure Oblubienca, w Kosciele figurg¢ Oblubienicy).

Fragmenty traktatu O Ksiedze Rodzaju oraz O Psalmie 91.

O wierze prawdziwej (De fide orthodoxa), przekazane czg¢sciowo pod imieniem Ambrozego oraz Grzego-
rza z Nazjanzu. W dziele tym broni nicejskiego okreslenia homousios oraz odpiera oskarzenia o sabelia-
nizm.

Grzegorz z Elwiry uwazany jest za najwigkszego teologa hiszpanskiego, przed Izydorem z Sewilli.
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Okres TRZECI (451-636 lub 749)
ROZDZIAL I PISARZE EACINSCY

Grzegorz Wielki (+ 604)

Zycie. Grzegorz urodzit si¢ ok. 540 r. w Rzymie, w rodzinie senatorskiej, posiadajacej majatki w Rzymie,
Kalabrii i na Sycylii. Otrzymal wyksztatcenie klasyczne, a takze poznat prawo. W 572 r. zostatl prefektem
Rzymu. Wkrotce potem postanowit poswieci¢ si¢ zyciu zakonnemu. W 574 r. przeksztalcil rodzinny pa-
tac w klasztor (pod wezwaniem $w. Andrzeja), w ktorym prowadzit zycie ascetyczne, oddajac si¢ mo-
dlitwie, studiom Pisma $w. i Ojcéw Kosciota, w szczego6lnosci $w. Augustyna. Na Sycylii, w posiadto-
$ciach rodzinnych, zatozyt 6 klasztoréw. W 576 r. przyjat $wigcenia diakonatu. W 579 r. zostal wystany
jako legat papieski (apokryzjariusz) na dwor cesarski do Konstantynopola, gdzie przebywat 6 lat, dalej
prowadzac zycie zakonne wraz z kilkoma bra¢mi przybytymi tu z Rzymu. Po powrocie do Rzymu byt
sekretarzem 1 doradca papieza Pelagiusza II. W 390 r., po $mierci Pelagiusza, zostal wybrany jego na-
stepca. Jako papiez prowadzil wszechstronna dzialalnos¢: byt duszpasterzem, administratorem dobr ko-
Scielnych, reformatorem Kosciota i politykiem. Gtlosit kazania, rozwijal opiekg spoteczna i szeroko za-
krojona akcj¢ charytatywna, przeprowadzit reformg liturgiczna, walczyt z symonia, starat si¢ o podniesie-
nie poziomu zycia moralnego $§wieckich i duchownych. W 392 r. zawart porozumienie z Longobardami,
ktérzy zagrozili Rzymowi. Potozyt wielkie zastugi na polu ewangelizacji. W 396 r. wystat do Anglii eks-
pedycje misyjna, zlozona z czterdziestu mnichdw, na czele z Augustynem, przeorem klasztoru §w. An-
drzeja, przysztym biskupem Canterbury. Patriarchowie Konstantynopola od pewnego czasu przybrali
tytut oicumenicos (powszechny). W odpowiedzi na to Grzegorz zrzekl sig tytutu universalis papa (Ojciec
powszechny) i zaczal nazywac sig servus servorum Dei (stuga stug Bozych). Grzegorz Wielki zmart 12
marca 604 roku w Rzymie.

Dziela. We wszystkich dzietach Grzegorza dominuje problematyka pastoralna oraz moralno-ascetyczna.
Majac na uwadze przemieszanie tej problematyki i stosujac pewne uproszczenia, mozna jego dorobek
pismienniczy uja¢ w czterech grupach: moralno-ascetyczne, homilie, listy i teksty liturgiczne.

1. Moralno-ascetyczne.

Moralia albo Wyjasnienie Ksiegi Joba (Moralia sive Expositio in librum Job) w 35 ksiggach, najobszer-
niejsze dzieto Grzegorza, bedace rodzajem podrecznika moralnosci, ascetyki 1 mistyki, zredagowane czg-
sciowo podczas pobytu w Konstantynopolu w formie konferencji skierowanych do mnichéw (ukonczone
ok. 595 r.). Grzegorz szuka przede wszystkim sensu duchowego, preferujac egzegezg alegoryczna (Hiob
jest figura Chrystusa, jego zona - typem zycia cielesnego). Dzieto to bylo niezwykle popularne w $re-
dniowieczu, szczegodlnie w krggach monastycznych.

Ksiega reguly pasterskiej (Liber regulae pastoralis), poswigcona kaptanstwu (przekt. pol. J. Czuj, POK
22), w czterech ksiggach (ksiega I - zalety wymagane do kaplanstwa; ksigga Il - zalety duszpasterza;
ksiega III - zasady przepowiadania i duszpasterzowania; ksigga IV - zycie duchowe kaptana). Dzieto to
byto zalecane przez synody jako lektura obowiazkowa dla duchownych.

Dialogi o zZyciu i cudach ojcow italskich (Dialogi de vita et miraculis patrum italicorum), w czterech
ksiggach, zawieraja biografie 1 legendy z Zycia ascetow italskich (relacje o cudach, proroctwach i wi-
zjach), uwazane za arcydzieto literatury budujacej, bardzo popularne w sredniowieczu. Ksigga II, poswie-
cona $w. Benedyktowi z Nursji, przyczynita si¢ do rozpowszechnienia jego kultu. O genezie tradycji tzw.
Mszy gregorianskich - ksigga IV 55 (przekt. pol. W. Szoldrski PSP 2).

2. Homilie. Zachowaty si¢ dwa zbiory homilii.

Homilie na Ewangelie (XL Homiliarum in Evangelia libri duo), zbior 40 kazan niedzielnych i Swiatecz-
nych o zasadach moralnych i religijnych zycia chrzescijanskiego. Z tego zbioru, 20 pierwszych homilii
zostato przeczytanych przez notariusza koscielnego, w obecnosci Grzegorza, ktdry nie mogt przepowia-
da¢ z powodu zlego stanu zdrowia; 20 pozostatych - wyglosit Grzegorz (przekt. pol. W. Szotdrski, PSP
3).
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Homilie o Ksiedze Ezechiela (Homiliarum in Ezechielem prophetam libri duo), sa zbiorem 22 kazan wy-
gloszonych podczas roku liturgicznego.

3. Listy (Registrum epistolarum), zbidér 848 listow podzielonych na 14 ksiag (wedtug lat pontyfikatu).
Listy Grzegorza sa najobszerniejsza spuscizng epistolarng starozytnosci chrzescijanskiej. Ze wzgledu na
tre$¢ mozna wyodrebni¢ nastepujace grupy listow: pasterskie, kanoniczne, liturgiczne, dogmatyczne, po-
lityczne oraz listy skierowane do przyjaciot (przekt. pol. J. Czuj, Sw. Grzegorz Wielki, Listy, t. I-IV, War-
szawa 1954-1955).

4. Teksty liturgiczne.

Liber Sacramentorum - mszal, ktory powszechnie przyjat si¢ w Kosciele Zachodnim (autentyczno$¢ tego
dziela jest ciagle dyskutowana).

Liber Antiphonarius ordinatus per circulum anni, jest zreformowanym $piewnikiem koscielnym ztaczo-
nym zawsze z sakramentarzem.

Liber responsalis sive antiphonarius, byt, wedhug niektorych, zrodlem uksztattowania si¢ Spiewu grego-
rianskiego.

Nauka - w znacznej mierze poswigcona zagadnieniom moralnym oraz ascetyczno-mistycznym, oparta
jest na doktrynie wezesniejszych Ojcow, glownie §w. Augustyna.

1. Doskonalos$¢. Kazdy chrzescijanin, bez wzglgdu na stan w jakim zyje, powotany jest do $wigtosci i
doskonatosci, na wzor Chrystusa. Proces doskonalenia zwiazany jest z Zyciem czynnym i kontemplacyj-
nym.

a) Zycie czynne - oparte jest na trzech elementach: do§wiadczeniu pokusy, éwiczeniu si¢ w cnotach i
petnieniu dobrych czynéw.

- Doswiadczenie pokusy - uwazat Grzegorz za pierwszy objaw zycia czynnego. Chrystus, w czasie po-
bytu na ziemi, doswiadczyt kuszenia; Jego walka zostata uwienczona absolutnym zwycigstwem; sprzyja
On Kosciotowi, a zatem i cztowiekowi wiernemu lasce.

- Cwiczenie si¢ w cnotach - jest dalszym elementem zycia czynnego. W pracy duchowej Grzegorz pod-
kres§lat wage samotnos$ci 1 milczenia, ktore sa owocem zewngtrznego odosobnienia. Milczenie jest droga,
ktéra prowadzi do ustyszenia mowy Boga i gigbszego z Nim dialogu. Akcentowatl tez rolg postuszen-
stwa, ktore zaliczat do typowych cnét zwigzanych z powrotem czlowieka do “utraconego raju”. Postu-
szenstwo jest najlepszym sposobem nasladowania Chrystusa, prowadzace do catkowitego oddania si¢
Bogu. Zwracat tez szczego6lna uwage na potrzebg pokory, ktora jest znakiem wybranych, w przeciwien-
stwie do pychy, ktdra jest znakiem odrzuconych. Z pokora wiaze si¢ zal za grzechy, jako znak Igku i1 bo-
jazni przed piektem z powodu popelnionego zta oraz radosci, zwiazanej ze wspomnieniem raju.

- Pelnienie dobra- jest dalszym przejawem zycia czynnego. Przez dobre czyny rozumie nie tyko uczynki
mitosierdzia dotyczace ciata (nakarmienie gtodnych, przyodzianie nagich), lecz rowniez dzialania odno-
szace si¢ do duszy (nauczanie, poprawianie bladzacych). Mnisi i asceci, zasobni w dobra duchowe, winni
w pierwszym rzedzie dzieli¢ sie swym bogactwem wewnetrznym. Zycie czynne jest przygotowaniem do
zycia kontemplacyjnego.

b) Kontemplacja - wyrasta z doskonatej mito$ci Boga 1 blizniego. W raju czlowiek cieszyt si¢ oglada-
niem Boga; dzigki kontemplacji nowy czlowiek powraca do raju, do ogladania “oblicza Boga”. Do kon-
templacji dochodzi si¢ przez oczyszczenie zmystéw i dazenie umystu do oderwania si¢ od wszelkiego
ziemskiego pragnienia oraz przez zdecydowane przylgnigcie do “nieopisanego $wiatta”. Umitowanie Bo-
ga 1 ogladanie Go przynosi odpoczynek od zewngtrznego dziatania. Gdy w czlowieku wzrasta moc mito-
$ci wewngtrznej, stabnie moc ciata. W doswiadczeniu mistycznym, w kontemplacji, dusza juz w zyciu
doczesnym doznaje radosci raju. Rado$¢ ogladania Stworcy jest tak wielka, ze wszelkie byty stworzone
staja si¢ nieatrakcyjne i mato wartosciowe.

¢) Zycie czynne i kontemplacja. Czlowiek duchowy jest doskonalym wtedy, gdy harmonijnie taczy w
sobie zycie czynne z kontemplacja. Przyktad realizacji tej zasady dal sam Jezus Chrystus, ktory w ciagu
dnia nauczat, w nocy za$ trwat na modlitwie. W milczeniu kontemplacyjnym dusza wzbogaca si¢ w te
dobra, ktorych pozniej moze udziela¢ bliznim. Umiejgtne taczenie w sobie zycia czynnego i kontempla-
cyjnego jest znakiem wilasciwego dojrzewania wlasnego powotania. Nalezy mie¢ na uwadze fakt, ze nie-
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ktore osoby z natury sa bardziej sposobne do zycia czynnego, inne - do kontemplacyjnego. Dlatego nie
wolno osobie sklonnej do kontemplacji narzuca¢é w sposob przesadny wielu czynnosci, jak tez osobie
sktonnej do dziatania - intensywnego milczenia kontemplacyjnego.

2. Pismo Swiete - petni niezwykle wazna role w procesie doskonalenia. Przez lekture Biblii, ktora jest
Stowem Bozym, Duch Swiety przekazuje cztowickowi prawdy odwieczne, dzigki ktorym uczy si¢ on
zycia wedlug Ducha. Pismo §w. jest reguta wzywajaca nas do niebieskiej ojczyzny; jest “drabina” do
utraconego raju. Zglebianie Pisma $w. prowadzi do skruchy i przemiany wewngtrznej. Owocem przy-
swojenia tresci Stowa Bozego oraz wypetnienia nakazéw Bozych jest wzrost duchowy, postepujacy az do
kontemplacji i doskonatej mitosci. Z tej racji Grzegorz akcentuje absolutna potrzebe lektury Pisma §w.
dla wszystkich wiernych bez wyjatku.

Boecjusz (+ 524)

Zycie. Boecjusz Seweryn urodzit si¢ ok. 480 r. w Rzymie. Pochodzit ze znakomitego rodu Anicjuszow.
Otrzymat staranne wyksztalcenie klasyczne 1 filozoficzne. Studiowal w Rzymie, w Aleksandrii oraz
prawdopodobnie w Atenach. W 505 r. zostat senatorem; w roku 510 - konsulem. Okoto 520 r. Teodoryk
Wielki mianowal go zwierzchnikiem urzedéw dworskich i panstwowych (magister officiorum). W rok
po6zniej zostal niesprawiedliwie oskarzony o zdradg stanu i skazany na $mieré¢, poniewaz bronit senatora
Albinusa, oskarzonego o knowania z cesarzem Wschodu Justynem, skierowane rzekomo przeciw Teodo-
rykowi. Wyrok $mierci zamieniono na wygnanie w okolice Pawii. Z rozkazu Teodoryka zostat §cigty
mieczem w Pawii, w 524 roku. Poniewaz Teodoryk byt arianinem, a Boecjusz gorliwym obronca orto-
doksji, mieszkancy Pawii zaczgli go czci¢ jako $wigtego meczennika, ktory zginat w obronie wiary. Reli-
kwie Boecjusza Seweryna przechowywane sa w Pawii, w ko$ciele $w. Piotra.

Dziela. Dorobek pi$mienniczy Boecjusza sklada si¢ pism filozoficznych, przektadéw i komentarzy pism
filozoficznych oraz traktatow teologicznych.

1. Pisma filozoficzne.

O pocieszeniu jakie, daje filozofia (Philosophiae consolatio), dialog w 5 ksiggach (przekt. pol. T. Jachi-
mowski, POK 5, s. 5-163), napisany w wigziennej samotno$ci przed straceniem w formie prosimetrium
(proza przeplatana poezja), gldéwne dzieto Boecjusza, zaliczane do najstynniejszych dziet filozoficznych
sredniowiecza. W ksiedze I - uwigzionemu autorowi jawi si¢ Filozofia - Mistrzyni, w postaci dostojne;j
matrony, ktéra wystuchuje jego skarg na zmienno$¢ fortuny i wyrzadzone mu krzywdy. Pod wplywem
rozmowy z Filozofia, wyraza jednak przekonanie, ze Bog jako Stworca ustawicznie opiekuje si¢ swoimi
dzietami. W ksigdze II - Filozofia wystgpuje niejako w obronie fortuny; wylicza dobrodziejstwa, ktore
Boecjusz od niej otrzymat; ani bogactwo, ani wtadza, ani stawa nie sa wtasno$cia cztowieka; prawdziwe-
go szczgscia nalezy szuka¢ w duszy ludzkiej; jedynie mitos¢ jest prawem rzadzacym we wszech$wiecie.
Ksigga III - traktuje o prawdziwym szcze$ciu, ktoére w pelni mozna znalez¢ tylko w Bogu. W ksiedze IV -
wyjasnia dziatanie Opatrznosci Bozej; szczgscie ztych jest tylko pozorne; nieszczg$cia, ktore spotykaja
sprawiedliwych - uszlachetniaja ich; kazdy los jaki spotyka ludzi, bedac zaleznym od Opatrznosci, musi
by¢ uznany za dobry. Ksigga V omawia problem Opatrznosci i wolnej woli. Wszechwiedza Boga nie
znosi wolnej woli.

Pismo Boecjusza byto przez pozniejszych autorow w roznych formach nasladowane, komentowane i thu-
maczone (Sredniowiecze przekazato ok. 400 rekopisow tego dzieta).

Pisma z zakresu logiki: Wprowadzenie do sylogizmow kategorialnych; O sylogizmie hipotetycznym; O
podziale; O roznicach wnioskowania. W pismach tych - obok logiki Arystotelesa - uwzglednit takze logi-
ke stoikow.

Nauka arytmetyki, przedstawia elementarny zarys arytmetyki.

O nauce muzyki.

2. Przeklady i komentarze pism filozoficznych.

a) Przeklad z komentarzem:

- Arystoteles, Kategorie;

- Arystoteles, O interpretacji;
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- Porfiriusz, Isagoge.

b) Komentarze:

- Cyceron, Topika .

3. Traktat y teologiczne.

Tréjca Swieta jest jednym Bogiem, nie zas trzema bogami

Czy Ojciec, Syn i Duch Swiety substancjalnie o béstwie sie orzekajq?

W jaki sposob substancje sq dobre?

O osobie i dwoch naturach przeciw Eutychesowi i Nestoriuszowi.

W tych czterech bardzo krotkich traktatach wyktada nauke o Tréjcy Swietej, omawia stosunek bytu do
dobra w substancjach oraz zwalcza nestorianizm 1 monofizytyzm (przekt. pol. tych pism T. Jachimowski,
POK 5, 5. 173-186; 191-193; 200-205; 223-249).

Boecjusz przez swe pisma wywart ogromny wptyw na naukg $redniowiecza. Jego szczegodlna zastuga jest
przeszczepienie nauki Arystotelesa na grunt facinski.

Kasjodor (+ ok. 580)

Zycie. Kasjodor urodzit si¢ ok. 485 r. w Scyllacium (dzi$ Squillace) w Kalabrii (potudniowa Italia), w
zamoznej rodzinie urzgdniczej. W 506 r. otrzymat urzad kwestora w kancelarii Teodoryka Wielkiego. W
514 r. otrzymal honorowy tytul konsula zwyczajnego. W 533 r. zostal mianowany prefektem pretorianow.
Byt to najwyzszy urzad w krolestwie. Okoto 538 r. wycofat si¢ z zycia publicznego i powrocit do Kala-
brii, gdzie w swoich rodzinnych posiadtosciach (w poblizu Squillace) zatozyl klasztor Vivarium wraz z
biblioteka, zawierajaca najwickszy wowczas ksiggozbior. Mnisi, obok pracy fizycznej, zajmowali sig
studium teologii i przedmiotéw $wieckich oraz przepisywaniem rekopisow (dzigki temu udato ocalié si¢
dla kultury europejskiej szereg bezcennych dziet starozytnych). Kasjodor zmart ok. 580 r. w Vivarium.
Dziela - zwigzane z r6znymi dziedzinami nauk, mozna uszeregowacé w trzech grupach: historyczne, teo-
logiczne i dydaktyczne.

1. Historyczne.

Kronika (Chronicon), obejmuje okres od Adama do 519 roku.

Dzieje Gotow (Historia Gothica) w 12 ksiggach, znane jest tylko ze streszczenia Jordanesa.

Historia rodu Kasjodorow, zachowana tylko we fragmentach.

Rozne urzedowe pisma (Variarum libri XII), jest zbiorem 468 pism urzgdowych (listow) sporzadzonych
w imieniu gockich krolow Italii przez Kasjodora, w czasie sprawowania urzedow panstwowych. Dzielo to
przedstawia duza warto$¢ historyczna jako zroédto do poznania epoki.

2. Teologiczne.

Komentarz do Psalmow, oparty na Objasnieniach Psalmow $w. Augustyna.

Komentarz do Li stow, do Dziejow Apostolskich i do Apokalipsy.

Historia Kosciola ztozona z trzech czesci (Historia Ecclesiastica Tripartita), oparta na dzielach Teodoreta
Sozomena i Sokratesa.

3. Dydaktyczne.

Wskazania (Institutiones) w 2 ksiggach. Ksigga pierwsza, Divinae litterae (Boskie nauki) w 33 rozdzia-
tach, jest wprowadzeniem do studium teologii. Ksigga druga, Saeculares litterae (Nauki swieckie) w 7
rozdziatach, podaje wiadomosci z zakresu 7 sztuk wyzwolonych (gramatyka, retoryka, dialektyka, aryt-
metyka, muzyka, geometria, astronomia); fragm. przekt. pol. AP, s. 313-317.

O ortografii (De orthographid). Dzielo to napisat majac 93 lata.

“Ja jednak wyznam swoje najglebsze pragnienie, ze wsrod wszelkich waszych fizycznych zaje¢, najbar-
dziej mi si¢ podoba, i to nie bez racji, przepisywanie ksiag (antiquariorum studia), jezeli tylko jest nale-
zycie wykonywane. Odczytywanie pism Bozych daje umystowi zbawienne pouczenie, a przepisywanie
przykazan Panskich rozsiewa je szeroko i daleko. Coz za szczgsliwe zajecie, jak zaszczytny to trud, reka
glosi¢ kazania ludowi, palcami jezyki otwiera¢ i wsrdd ciszy zbawienie $miertelnikom rozdawaé, a
grzeszne pokuszenia szatanskie zwalczaé pidrem i atramentem. Kazde stowo Panskie przepisane rgka
przepisywacza jest rang zadang szatanowi. Przepisywacz siedzi w jednym miejscu, lecz owoc jego trudu
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rozsiewa si¢ po réznych prowincjach. Praca jego jest odczytywana na miejscach swigtych. Stucha jej lud i
odwraca si¢ od ztych zamystow i czystym sercem stuzy Panu [...]. Stowa Panskie uwielokrotnione przez
czlowieka [...]. Co za chwalebne widowisko dla kazdego, co zdrowo mysli [...]. Zeby jednak przy tak
wzniostej robocie nie wkradly si¢ pisarzom jakie btgdne wyrazy, albo gdyby niewprawny korektor nie
potrafit bledow poprawié, nalezy czyta¢ starych ortografow np. Weliusza Longa, Kurcjusza Waleriana,
Papiriana [...] tudziez dzielo Eutychesa o przydechu i Fokasa o réznicy rodzajow. Dzieta te w miarg
swoich mozliwosci, z wielka pilno$cia 1 zapobiegliwoscia zgromadzilem [...]. A moze znajdziecie inne
jeszcze dziela, dzigki ktorym poglebicie jeszcze wigeej swoja wiedzg. Wszelako nawet te, ktore wymie-
nilis$my, jezeli tylko pilnie przestudiujecie, rozprosza wszelkie mroki waszej niewiedzy, a czego dotad nie
znalidcie, stanie si¢ wam po w wigkszos$ci jasne. PostaraliSmy si¢ ponadto o fachowych introligatoréw
(codicibus cooperiendis artifices), aby pigkno Pism $wigtych ozdabiala rowniez odpowiednia szata ze-
wnetrzna [...]. Przygotowali$my rowniez mechaniczne o$wietlenie (mechanicas lucernas) dla pracy noc-
nej, zeby nie wygasly o§wietlajace plomienie, lecz zeby ogien podsycat si¢ sam przez sig [...]. Postaratem
si¢ rowniez o jeden zegar stoneczny na dzien i zegar wodny na noc, aby wam bez przerwy dniem i noca
godziny wskazywaty. To wszystko wam przygotowatem” (Instit. 1 30; przekt. pol. A. Bober).

Cezary z Arles (+ 543)

Zycie. Cezary urodzit si¢ w 470 r. w Cabillonum (Chalon-sur Sadne), w rodzinie katolickiej. Majac 18 lat
zostal klerykiem w Chalon. Po dwoch latach udat si¢ do klasztoru w Lerynie, gdzie byt przez kilka lat
mnichem. Trudy i umarwienia zycia klasztornego nadwatlity jego zdrowie. Z tej racji zostat wyslany
przez opata do Arles dla poratowania zdrowia. Tam spotkat stynnego retora Juliana Pomeriusza, ktorego
zostal uczniem. Biskup Arles Eoniusz, poznawszy jego zdolno$ci oraz urobienie moralne, wyswiecit go
na diakona i kaptana oraz powierzyt mu kierownictwo klasztoru w Arles (499 r.). W trzy lata p6zniej bi-
skup Eoniusz przeczuwajac swa bliska $mier¢, wyznaczyt Cezarego na swego nastgpcg. W ten sposob
Cezary w 502 roku zostal biskupem Arles, miasta bgdacego politycznym i ko$cielnym centrum potu-
dniowej Galii.

Swoje obowiazki pasterskie petnil z poswigceniem i zaangazowaniem. Pracowat w trudnych warunkach,
kiedy Arles przechodzito kolejno pod panowanie Wizygotow, Ostrogotéw 1 Frankdéw. Zabiegat o podnie-
sienie poziomu intelektualnego i moralnego podlegtego mu kleru. Zreorganizowat zycie zakonne. Prze-
wodniczyl synodowi w Agde oraz synodowi w Orange (529 r.), ktory okreslit katolicka nauke o fasce,
ktadac kres semipelagianizmowi. Organizowat akcje charytatywna. Byt wzorem gorliwego duszpasterza.
Zmart 27 sierpnia 543 r. w Arles.

Dziela - sktadaja si¢ z kazan, pism monastycznych oraz traktatow teologicznych.

1. Kazania (Sermones). Zachowal si¢ zbior 238 kazan i przemowien, z ktorych 154 nalezy uzna¢ za cal-
kowicie oryginalne a pozostate 84 zalezne od innych autoréw (Augustyna, Ambrozego, Maksyma z Tu-
rynu i Fausta). Kazania Cezarego mozna uszeregowac w nastgpujace grupy:

- kazania napominajace (1-80), dotyczace pouczen moralnych;

- kazania do wybranych perykop z Pisma Swictego (81-186), w ktérych stosuje objasnienia alegoryczne i
etyczno-moralne;

- kazania na §wigta roku liturgicznego (187-213);

- kazania o roznych §wigtych (214-232);

- kazania skierowane do mnichow (233-238); przekt. pol. 55 kazan, S. Ryznar, PSP 52.

Cezary uznawany jest za najpopularniejszego kaznodziejg tacinskiego po §w. Augustynie.

2. Pisma monastyczne.

Regula dla swietych dziewic, ulozona dla klasztoru zenskiego w Arles, zatozonego przez Cezarego
(pierwsza w $wiecie tacinskim regula klasztoru zenskiego).

Listy zachety dla dziewicy Bogu poswieconej.

Dwa listy do zakonnic, skierowane do klasztoru w Arles, gdzie przetozona byta jego siostra Cezaria.
Reguta mnichow, oparta na regule klasztoru w Lerynie.

3. Traktaty teologiczne.
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Drzielo o tasce, o nastawieniu antypelagianskim.

O tajemnicy Swietej Tréjcy, skierowane przeciw herezjom trynitarnym.

Skrot nauki o wierze przeciw heretykom, skierowane gltoéwnie przeciw arianom i praktyce powtornego
chrztu.

Wyktad Apokalipsy, zawierajacy materialy do opracowania komentarza.

Pod koniec zycia Cezary napisal testament, ktorego tekst zachowat sig. Fragmenty polskich przektadow
dziet Cezarego; A. Bober, AP, s. 399-422).

Grzegorz z Tours(+ 595)

Zycie. Grzegorz z Tours (whasciwie Georgius Florentinus) urodzit si¢ ok. 538 r. w Clermont-Ferrand, w
rodzinie senatorskiej. Po wczesnej Smierci ojca jego wychowaniem zajeli sig biskupi Gallus 1 Awitus. W
573 r. zostal biskupem Tours, miasta, ktére bylo religijnym centrum Galii; tu do grobu §w. Marcina przy-
bywaty liczne pielgrzymki. Grzegorz zastynal jako kaznodzieja i organizator zycia ko$cielnego w trud-
nych warunkach politycznych. Zmart 15 listopada 595 r. w Tours.

Pisma Grzegorza sa waznym zroédtem do poznania historii koscielnej i $wieckiej jego epoki.

Historia Frankow (Historia Francorum), gldwne dzieto Grzegorza, “pierwsza historia Francji”, w 10
ksiggach. W ksiedze I podaje zwigzly zarys historii od poczatku $wiata do $mierci §w. Marcina (397 r.);
ksiggi II-IV przedstawiaja okres historii od 397 r. do roku 575; w ksiggach V-X opisuje histori¢ czasow
sobie wspolczesnych (fragm. przekl. pol. AP, s. 425-428).

Osiem ksiqg cudow (Miaraculorum libri VIII), dzielo hagiograficzne, w ktorym autor zajal si¢ gtdéwnie
opisem cudow. Wykazuje przy tym duza tatwowierno$¢ i brak krytycyzmu. W ksigdze I opisuje cuda
Pana Jezusa, Matki Boskiej, apostotéw 1 mgczennikow (gtéwnie Galijskich); w ksigedze II - cnoty i1 cuda
sw. Juliana z Vienne; Ksiggi III-VI poswigcone sa opisowi cnét §w. Marcina i cudow zdarzajacych sig
przy jego grobie; ksigga VII zawiera 23 biografie §wigtych Galijskich; ksigga VIII opisuje cuda dokonane
przez swigtych, ktorzy nie byli mg¢czennikami (fragm. przekt. pol. AP, s. 428-431).

O obliczaniu biegu gwiazd. W pismie tym podaje, jak - wedtug uktadu gwiazd - ustali¢ czas rozpoczyna-
nia poszczego6lnych godzin brewiarzowych.

Komentarz do Psalmow (zachowany we fragmentach).

Fulgencjusz z Ruspe (+ 532)

Zycie. Fulgencjusz Klaudiusz Gordian urodzit si¢ w 467 r. w Telepte (srodkowa Tunezja). Zycie Fulgen-
cjusza znane jest z jego biografii napisanej w 533 r. przez jego ucznia, Ferranda z Kartaginy (Vita sancti
Fulgentii; fragm. przekt. pol. AP, s. 445-451). Fulgencjusz otrzymatl staranne wyksztalcenie. Zrzekt si¢
majatku na rzecz matki 1 oddat si¢ ascezie 1 studiom teologicznym. Byl wigziony przez arian. Okoto 507
r. zostat biskupem Ruspe. W 508 r. Trazamund, arianski krol Wandali, zestal go wraz z 60 biskupami
katolickimi na Sardynig, gdzie Fulgencjusz stat si¢ ich duchowym przywodca. Tam w Carales (Cagliari),
przy bazylice $w. Satumina, ufundowat klasztor. W 515 r. bronit nauki katolickiej w kazaniach i dyspu-
tach teologicznych w Kartaginie. W roku 517 zostat ponownie zestany do Carales, a w 523 r. odwotany z
wygnania przez Hilderyka, powrécit do Ruspe. Zmarl 1 stycznia 532 r. w Ruspe (wschodnia Tunezja).
Pisma.

1. Teologiczne, polemizujace gtdownie z arianami, monofizytami i semipelagianami.

Przeciw arianom (Contra arianos), zwane tez Twierdzenia krdla Trazamunda i odpowiedzi na nie (Dicta
regis Trasamundi et contra ea responsiones), napisat w latach 515-517 w Kartaginie. Odpowiada w nim
na 10 tez Trazamunda. W wersji rozszerzonej pt. Do Trazamunda krola Wandalow (Ad Trasamundum
regem Vandalorum), wyktada nauke o dwoch naturach Chrystusa, broni Jego bostwa i zwalcza arianska
interpretacjg cierpien Chrystusa.

Z arianami polemizuje tez w:

Przeciw mowie arianina Fastidiosa (Contra sermonem Fastidiosi ariani);

Przeciw Fabianowi (Contra Fabianum);

Psalm abecadlowy (Psalmus abecedarius), napisanym dla ludu na wzér psalmu Augustyna.
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O prawdzie predestynacji i tasce (De veritate praedestinationis et gratia Dei) - w pismie tym mowi m.in.
o stosunku taski do wolnej woli oraz przeznaczeniu do §wigtosci i zycia wiecznego.

Do Monima (Ad Monimum) - prostuje m.in. mylng interpretacje augustynskiej nauki o przeznaczeniu oraz
doktryng o preegzystencji Chrystusa.

O odpuszczeniu grzechow do Eutymiusza (De remissione peccatorum ad Euthymium) - poucza o potrze-
bie powigzania wiary z uczynkami pokutnymi i mozliwo$ci otrzymania odpuszczenia grzechow wytacz-
nie w Kosciele katolickim.

O Tréjcy Swietej do Feliksa notariusza (De Trinitate ad Felicem notariuni). W dziele tym pisze o Trojcy
Swiqtej, naturze aniotéw, niesmiertelnosci duszy, wolnej woli, pokucie i zmartwychwstaniu ciat.

O Wcieleniu Syna Bozego i o Stworcy matych stworzonek (De incarnatione Filii Dei et vilium animalium
auctore) - wyjasnia, ze z trzech osob Boskich tylko Syn przyjat naturg ludzka.

O wierze do Piotra albo o Regule wiary (De fide ad Petrum seu de Regula Fidei); fragm. przekt. pol. A.
Bober AP, s. 451-455. Niestusznie przypisane Augustynowi, stanowi popularne w $redniowieczu kom-
pendium dogmatyki katolickiej, szczeg6lnie poprzez zaakceptowanie aksjomatu - extra Eccelesiam salus
nulla.

2. Listy. Z licznej korespondencji Fulgencjusza zachowato si¢ 18 listow (przekt. pol. 14 Listu - LG t. 111,
s. 76), w tym 7 listow o charakterze ascetyczno-moralnym, w ktérych - odpowiadajac na problemy kore-
spondujacych z nim 0sob - pisze o powinnosci matzenskiej 1 §lubie wstrzemigzliwo$ci matzonkéw, war-
tosci wdowienstwa, dziewictwie 1 pokorze, modlitwie i skrusze serca, mitosci chrzescijanskiej, porzuce-
niu wartos$ci $wiatowych, pokucie i poprawie zycia. W sze$ciu listach dogmatycznych omawia problemy:
wiary prawdziwej i blednej, nierozdzielnosci Trojcy Swigtej, cierpien Syna Bozego, Jego wiedzy, wspot-
istotnosci Ducha Swietego, relacji meki Chrystusa do Ostatniej Wieczerzy, stosunek taski do wolnej woli,
wecielenia 1 aski, niezniszczalno$ci ciala Chrystusa, wiernosci Chrystusowi.

3. Kazania. Z wielu kazan przypisywanych Fulgencjuszowi tylko 8 zostato uznanych za autentyczne.
Akcenty polemiczno-dogmatyczne pojawiaja si¢ w 3 kazaniach na uroczystosci Panskie:

O podwdojnym narodzeniu Chrystusa (De duplici nativitate Christi), pisze o narodzeniu Chrystusa — od-
wiecznym z Ojca, historycznym z Maryi;

O Objawieniu Pana (De epiphania Domini), traktuje o dwoch naturach Chrystusa, znaczeniu darow 3
medrcow i1 bledach Ariusza, Manesa, Nestoriusza i Eutychesa.

W pozostatych kazaniach dominuje problematyka ascetyczno-moralna. Fulgencjusz zachgca do czujnos$ci
i dobrych uczynkoéw.

Temat centralnej 1 nadrzg¢dnej roli mitosci chrze$cijanskiej rozwija w:

O $w. Szczepanie pierwszym meczenniku 1 nawrdceniu §w. Pawla (De sancto Stephano protomartyre et
conversione Pauli); fragm. przekt. pol., AP, s. 455-458);

O mitosci Boga i blizniego (De caritate Dei ac proximi).

Nawotuje tez do jalmuzny oraz omawia problem ksztaltowania sumienia, sprawiedliwos$ci i mitosierdzia.
Mysl teologiczna. Fulgencjusz uwazany jest za najwigkszego, po Augustynie, afrykanskiego polemistg i
teologa. Poglady swe formutowat w oparciu o Pismo Swiete i nauke Augustyna, co przyniosto mu w ére-
dniowieczu przydomek Augustinus abbreviatus. W nauce o Trojcy Swietej byt wierny doktrynie Soboru
Nicejskiego. Jednos¢ 3 osob Boskich wyjasnial na przyktadzie 3 wtadz duszy ludzkiej: pamigcei, intelektu
i woli. Stowo Boze przyjeto stabosci natury ludzkiej dobrowolnie, nie zas§ z powodu wewngtrznej niedo-
skonatosci czy ograniczenia. Zaden cztowiek nie jest godny taski Bozej. Wolna wola nie jest zdolna sama
z siebie kierowaé si¢ ku dobru. Laska jest koniecznie potrzebna tak do podjecia czyndéw zastugujacych,
jak 1 do ich kontynuowania. Jest ona catkowicie darmowa. Fulgencjusz nalezy do tworcéw doktryny o
duchowym macierzynstwie Najswigtszej Maryi Panny, ktora uwazat za “matke uniwersalna”, poniewaz
jest ona rodzicielka Stworcy Wszech§wiata (Epist 17). Fulgencjusz pisat jasno 1 zwigzle. Zdaniem G. B.
Proja - stylem przypomina Apulejusza z Madaury.
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Ildefons z Toledo (+ 667)

Zycie. Ildefons urodzit si¢ w 607 r. Z pochodzenia byt Gotem. Wbrew woli rodzicow wstapit do klaszto-
ru $w. Kosmy i Damiana w Agalii k. Toledo. Przyjal diakonat i zostat opatem tegoz klasztoru. Uczestni-
czyl w VIII (653 r.) 1 IX (655 r.) synodzie w Toledo. W 657 r. zostal powotany przez krola Wizygotoéw
Receswinta na arcybiskupa Toledo. Jako pisarz pozostawat pod wplywem Izydora z Sewilli, ktérego
prawdopodobnie byt uczniem. Zmart 23 stycznia w 667 roku.

Dziela.

O wiecznym dziewictwie Maryi (De virginitate perpetua Beatae Mariae), dzieto adresowane do 3 prze-
ciwnikdéw nauki o wieczystym dziewictwie Maryi: Jowiniana, Helwidiusza (Ildefons wykorzystat 2 trak-
taty $w. Hieronima przeciw tym autorom) oraz do Zyda (przekt. pol. W. Kania, w: Ojcowie Kosciota ta-
cinscy. Teksty o Matce Bozej, Niepokalanow 1981, s. 161-201).

O poznaniu chrztu (Liber de cognitione baptismi), przedstawia, w 142 rozdzialach, teologi¢ chrztu wg
Ojcow lacinskich.

Traktat ten byl przedmiotem sporéw migdzy katolikami i Ormianami (zanurzenie jednorazowe czy po-
trojne).

O postepie duchowym Zycia pustelniczego (De progressu spiritualis deserti), blednie opatrywane do nie-
dawna tytutem De itinere deserti. W dziele tym rozwija duchowa teologi¢ nawrocenia (wzorowat si¢ na
Synonymorum de lamentatione animae peccatricis libri I 1zydora z Sewilli), w ktorej pochdd Izraelitow
przez pustyni¢ do Ziemi Obiecanej jest alegorycznym obrazem drogi doskonato$ci chrzescijanskiej.

O mezach stawnych (De viris illustribus znane takze pt. De virorum illustrium scriptis; fragm. przekt. pol.
A. Bober, AP, s. 365-372), zamierzone jako kontynuacja traktatow Hieronima, Gennadiusza oraz Izydora
o tym samym tytule. W dziele tym podaje biografie 14 biskupow hiszpanskich, w tym 8 pisarzy.
Zachowaty sig¢ 2 listy Kwirycjusza z Barcelony do Izydora oraz 2 odpowiedzi Izydora.

O sw. Janie Chrzcicielu (De sancto Joanne Baptista), hymn poswigcony $w. Janowi Chrzcicielowi.
Znaczenie. Ildefons nalezy do najwybitniejszych przedstawicieli poznorzymskiej literatury w wizygoc-
kiej Hiszpanii. Jego mysl teologiczng cechuje glebia duchowa. Kult maryjny zajmowat centralne miejsce
w poboznosci Ildefonsa (znalazto to odbicie w sztuce: P. Calderén de la Barca, B. E. Murillo, P. P. Ru-
bens). Jego pisma sa waznym zrodtem wiedzy o historii chrztu w Hiszpanii. Ildefons jest tez wspottworca
liturgii gocko-mozarabskiej. Biografi¢ Ildefonsa pozostawili jego nastepcy: Julian z VII w. (Beati Hilde-
fonsi Elogium; SWP, s. 203-204) oraz Cixil z VIII w. (Vita vel gesta sancti Hildefonsi Toletanae sedis
Metropolitom episcopi).

Izydor z Sewilli (+ 636)

Zycie. Urodzil sie ok. 560 roku prawdopodobnie w Sewilli. Pochodzit z wptywowej, zromanizowane;
rodziny hiszpanskiej, osiadtej w Kartagenie, pdzniej w Sewilli. Byt najmtodszym bratem biskupow Lean-
dra z Sewilli 1 Fulgencjusza z Astigi oraz mniszki Florentyny. Ksztalcit si¢ pod kierunkiem Leandra, bi-
skupa Sewilli, prawdopodobnie w szkole biskupiej i klasztornej, a po jego $mierci (601 r.) zostal jego
nastepca. Dazyt do podniesienia poziomu intelektualnego i moralnego duchowienstwa, zabiegat o zakta-
danie szkot biskupich w Sewilli oraz w Saragossie i Toledo. Zatozyl wlasna bibliotekg oraz skryptorium.
Uczestniczyl w synodach w Toledo (610 r.) oraz Sewilli (619 r.). Przewodniczyt obradom IV synodu w
Toledo (633). Zyskat stawg wybitnego moéwcy i kaznodziei. Prowadzit korespondencije z krélem Wizy-
gotow Sisebutem. W roku 1722 ogloszony zostat przez papieza Innocentego XIII doktorem Kosciota.
Dziela.

1.Pisma dogmatyczne.

O wierze katolickiej przeciw Zydom (De fide catholica contra Iudaeos) - wykazuje, ze proroctwa Starego
Testamentu wypehity si¢ w Chrystusie i1 Jego Kosciele.

Trzy ksiegi sentencji (Sententiarum libri tres) - przedstawia nauk¢ o Bogu, dziele stworzenia i odkupienia
(ksigga I) oraz omawia moralne kwestie ogdlne i szczegétowe oparte na Moraliach papieza Grzegorza |
Wielkiego (ksigga II i IIT). Dzieto to stato si¢ wzorem dla Ksigg sentencji, popularnych w §redniowieczu
(fragm. przekt. pol. LG t. II, s. 1330).
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O roznicach rzeczy (De differentiis rerum) - przedstawia znaczenie roznych terminéw teologicznych.

2. Pisma egzegetyczne.

Alegorie (Allegoriae) - wyjasnia alegoryczne znaczenie postaci biblijnych.

O narodzinach i zgonach Patriarchow (De ortu et obitu patrum) - podaje biografie 64 wybitnych postaci
biblijnych, m.in. Matki Boze;.

Wstep do ksiqg Starego i Nowego Testamentu (In libros Veteris et Novi Testamenti prooemia). Pismo to
jest krotkim streszczeniem ksiag Starego 1 Nowego Testamentu, opatrzonym wstgpem ogdlnym o Pismie
SW.

Ksiega liczb, ktore wystepujq w Pismie sw. (Liber numerorum qui in sanctis scripturis occurrunt) - wyja-
$nia alegoryczne znaczenie liczb wystepujacych w Biblii, opierajac si¢ na dzietach Marcjana Kapelli 1
Augustyna.

Zagadnienia ze Starego i Nowego Testamentu (Quaestiones de Vetere et Novo Testamento), podaje 41
krotkich odpowiedzi na kwestie biblijne.

Wyjasnienie tajemnic to jest kwestie dotyczqce Starego Testamentu (Mysticorum exposito sacramentorum
seu quaestiones in Vetus Testamentum), objasnia niektore ksiegi Starego Testamentu, korzystajac z pism
Orygenesa, Wiktoryna, Ambrozego, Hieronima, Augustyna, Fulgencjusza z Ruspe, Kasjana 1 Grzegorza I
Wielkiego. Napisat tez Wstep do Psalterza (Praefatio in Psalterium) oraz do 16 prorokow.

3. Pisma historyczne.

Historia Gotow, Wandalow i Swewow (Historia Gothorum, Vandalorum, Sueborum) - opisal historig
Gotéw (do 625 r.), Wandalow (406-563) oraz Swewow (446-585).

Kronika (Chronica) - bazujac gldwnie na pismach Juliusza Afrykanczyka, Euzebiusza, Hieronima i
Wiktora z Tonnuny, przedstawil kronike $wiata do roku 615 (zrédto do wielu pozniejszych dziet tego
typu).

O mezach stawnych (De viris illustribus); przekl. pol. fragm. A. Bober AP, s. 344-359) - podaje zyciorysy
46 wybitnych osobistosci. Pismo to jest kontynuacja dziet Hieronima i Gennadiusza, pod tym samym
tytulem (wazne dla historii literatury wczesnochrzescijanskiej).

4. Pisma dydaktyczne.

Etymologie (Etymologiae), znane tez pod tytulem nadanym przez autorow nowozytnych jako Origines,
powstate z zache¢ty Braulia, biskupa Saragossy, ktory je poprawit i podzielit na 20 ksiag. Dzieto to bedac
suma 6wczesnej wiedzy teologicznej 1 $wieckiej, stanowito podstawe nauk takze w $redniowieczu.

O roznicach zachodzqcych miedzy stowami (De differentiis verborum).

O istocie rzeczy (De natura rerum), napisane na podstawie pism Hyginusa, Serwiusza, Solinusa, Ambro-
zego, Pseudo-Klemensa i Augustyna, dedykowane krolowi Sisebutowi, dotyczy niebieskich i ziemskich
zjawisk przyrody.

O porzqdku stworzen (De ordine creaturarum).

5. Pisma rozne.

O obowiqzkach koscielnych (De ecclesiasticis officiis; przekt. pol. fragm. A. Bober AP, s. 341-343) w 3
ksiggach, dedykowane bratu Fulgencjuszowi, poswigcone jest liturgii i hierarchii koscielnej (wazne dla
poznania liturgii mozarabskiej).

Synonimy o zalu duszy grzesznika (Synonymorum de lamentatione animae peccatricis libri II), przedsta-
wia zale grzesznej duszy wypowiadane réznymi okres$leniami.

Regutla mnichow (Regula monachorum), stanowi zbidr najwazniejszych przepisow dotyczacych zycia
monastycznego Wschodu i Zachodu.

Wiersze sw. Izydora (Versus s. Isidori) - stanowi zbidr najwazniejszych napisOw umieszczonych w bi-
bliotece, skryptorium i apteczce Izydora.

Teza o wylacznie kompilatorskim charakterze twérczo$ci Izydora, propagowana na przetomie XIX 1 XX
w. gtownie przez szkol¢ niemiecka, zostala skorygowana przez badania uczonych francuskich i hiszpan-
skich (1936-60). Zdaniem J. Fontaine’a - blgdem bytoby tez okresla¢ Izydora wylacznie jako “ostatniego
filologa starozytnosci” albo tylko jako “fundatora nauki $redniowiecznej”. Byt on przede wszystkim bi-
skupem, pragnacym sprosta¢ potrzebom swoich czasow, ktory najlepsze wartosci antyku taczyt ze spu-
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scizna Ojcow Kosciota, tworzac nowe i1 $§miate syntezy doktrynalne. Izydor nalezy do czotowych przed-
stawicieli tzw. renesansu wizygockiego w VII w. Znany tez jest jako najwigkszy encyklopedysta staro-
zytno$ci chrzescijanskie;j.

ROZDZIAL 11 PISARZE GRECCY

Pseudo-Dionizy Areopagita (+ VI w.)

Postaé. Imieniem Pseudo-Dionizego Areopagity okreslamy anonimowego pisarza, zyjacego na przetomie
V/VI wieku w §rodowisku antiochenskim, pragnacego uchodzi¢ za Dionizego Atenczyka, nawrdconego
przez $w. Pawla na Areopagu (Dz 17,34). Swoje traktaty i listy adresuje do Tytusa, Tymoteusza i $w.
Jana Apostota. Wedlug pdzniejszej tradycji miat by¢ pierwszym biskupem Aten. Na Zachodzie powstata
legenda wedlug ktérej - Dionizy Areopagita miat by¢ takze apostotem Gallow i pierwszym biskupem
Paryza, ktéry zginal $§miercia meczenska na wzgorzu Mont Martre.

Pseudo-Dionizy nie byt tym, za kogo si¢ podawal. W dzietach swych zalezny jest od wielu pdézniejszych
pisarzy, jak Klemensa Aleksandryjskiego, Orygenesa, Bazylego Wielkiego, Grzegorza z Nazjanzu, Cy-
ryla Jerozolimskiego, Cyryla Aleksandryjskiego oraz Plotyna i Proklusa, ktory zmart w 480 r. Nie mogt
wigc zy¢ w I w. 1 by¢ uczniem $w. Pawla.

Dziela - ujawniaja silny wptyw neoplatonizmu.

O imionach BozZych (Peri theion onomaton) - probuje opisac istotg 1 wlasciwosci Boga w oparciu o anali-
zg r6znych nazw i okreslen jak: Dobro, Swiatlo, Pickno, Milo$¢, Byt, Madro$¢, Intelekt, Rozum, Prawda,
Moc, Sprawiedliwos¢, Ocalenie i Odkupienie, Wszechmocny, Najstarszy z Dni, Pokoj, Zycie w Sobie,
Moc w Sobie, Swiqty Swiqtych, Krél Kroléw, Pan Panow, Bog Bogdéw, Doskonatosé i Jednosé.

O teologii mistycznej (Peri tes mystikes theologias) - opierajac si¢ na filozofii neoplatonskiej, przedstawia
sposob, w jaki cztowiek moze doj$¢ do zjednoczenia z Bogiem; nalezy si¢ oczysci¢ 1 wszystko odrzucic;
nasz intelekt, chcac zjednoczy¢ si¢ z Bogiem, musi wejs¢ w catkowita ciemno$¢; mozemy doswiadczy¢
istnienia Boga, ktdore przekracza catkowicie jakiekolwiek znane nam poznanie.

O hierarchii niebieskiej (Peri tes uranias hierarchias) - przedstawia hierarchi¢ duchéw niebieskich, zor-
ganizowana wedlug Scisle okreslonych regut; opisuje trzy triady chorow anielskich: I- Serafini, Cherubini
1 Trony; II - Zwierzchnos¢, Panstwa i Moce; 111 - Ksigstwa, Archaniotowie 1 Aniotowie.

O hierarchii koscielnej (Peri tes ekkiesiastikes hierarchias) - trzy stopnie w hierarchii koscielnej (diakon,
kaptan, biskup) odpowiadaja trzem etapom drogi doskonalenia (oczyszczenie, os§wiecenie, zjednoczenie).
Listy. Zachowato si¢ 10 listow adresowanych do réznych oséb, w ktérych zawarte sa cenne dopowiedze-
nia i poszerzenia problematyki wystepujacej w traktatach (przekl. pol. M. Dzielska: Imiona Boskie, Teo-
logia Mistyczna, Listy, Krakow 1997; E. Buthak: Dzieta, Krakow 1932).

Pisma Areopagity spotykamy po raz pierwszy dopiero na poczatku VI wieku. Stopniowo zyskiwaty coraz
wigksze znaczenie na Wschodzie 1 Zachodzie. Wywarly one znaczacy wplyw na mysl §w. Alberta Wiel-
kiego, §w. Bonawentury, $w. Tomasza z Akwinu oraz kosmologi¢ (nauka o hierarchii) i mistyke wcze-
snego 1 poznego $redniowiecza. Laurencjusz Valla (+ 1457 r.) oraz Erazm z Rotterdamu (+ 1536) zakwe-
stionowali ich autentyczno$¢. Badania J. Stiglmayr’a oraz H. Koch’a, z konca XIX wieku, wykazaty defi-
nitywnie, ze pisma Areopagity mogty powsta¢ dopiero pod koniec V wieku.

Maksym Wyznawca (+ 662)

Zycie. W $wietle niedawno odkrytej biografii Maksyma, napisanej w jezyku syryjskim, niektére informa-
cje dotyczace jego zycia ulegaja modyfikacji.

Maksym urodzil si¢ ok. 580 r. w Palestynie. Rodzice jego (ojciec rodem z Samarii; matka - z Pers;ji)
nadali mu imi¢ Moschion. Przez 10 lat wychowywat si¢ pod opieka Pantaleona, opata klasztoru, ktéry
nadat mu imi¢ Maksym 1 zapoznat go z nauka Orygenesa. W 614 r., uciekajac przed inwazja perska wy-
jechat do Cyzykos k. Konstantynopola. Poprzez swego ucznia Atanazego, nawiazatl kontakty z dworem
cesarskim. Okolo 626 r., uchodzac przed inwazja Persow 1 Awarow, wyjechat do Afryki. Bronit prawo-
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wiernej nauki o dwéch wolach 1 dwoéch naturach Chrystusa, wystepujac przeciw monoteletom 1 monofi-
zytom. W 645 r. w Kartaginie przeprowadzit zwycigska dyspute z Pyrrusem, bylym patriarcha Konstan-
tynopola, ktory bronit monoteletyzmu. Okoto 647 r. wyjechal do Rzymu. W 649 r. wziat udziat w syno-
dzie lateranskim - ktéry pod wptywem nauki Maksyma - potgpit monoteletyzm. W 653 r. zostal deporto-
wany do Konstantynopola, uwigziony i skazany na wygnanie do Bizji (w Tracji). W 662 r. zostat posta-
wiony przed synodem w Konstantynopolu i skazany na wygnanie do Lacji w Kolchidzie oraz na karg
obcigcia jezyka 1 prawej reki. Maksym Wyznawca zmart na wygnaniu 13 sierpnia 662 roku.

Dziela. Zachowato si¢ 90 pism Maksyma, ktéore mozna uszeregowa¢ w czterech grupach: ascetyczne,
teologiczne, egzegetyczne 1 liturgiczne.

1. Ascetyczne.

Dialog o ascezie (Logos asketikos), okres$lany tez jako Dialog o zyciu wewnetrznym - zawiera wyklad
teorii duchowosci. Cztowiek dazy do uzyskania wewngtrznej jedno$ci z Bogiem, czyli do przebostwienia
(theiosis), przez opanowanie namigtnosci, w szczegdlnosci mitosci wlasnej (filautid) oraz rozwinigcia w
sobie cndt, w szczegolnosci mitosci (agape).

Rozdzialy o mitosci (Kefalaia peri agapes), znane tez jako Ksiega mitosci (fragm. przekt. pol. LG t. II1, s.
186), ztozone sa (na wzor 4 Ewangelii) z czterech setek sentencji o mitosci.

Pierwsze sto intencji

1. Mitos¢ (agape) jest usposobieniem duszy, ktdre nie wynosi rzeczy stworzonych nad poznanie Boga.
Niemozliwa za$ jest rzecza, by kto osiagnal ten staty stan mitosci, dopoki jest oddany rzeczom ziemskim.

2. Milo$¢ jest owocem wewngtrznej wolnosci od namigtnosci (apatheia), wolnos¢ za§ wewngtrzna jest
owocem nadziei w Bogu, nadzieja owocem wspaniatomyslnosci 1 wytrwania, te znowu owocem panowa-
nia nad soba, bedacego owocem bojazni Bozej. W koncu bojazn Boza jest owocem wiary w Boga.

3. Kto wierzy w Boga, Igka si¢ kary, kto Igka si¢ kary opanowuje namig¢tnosci. Kto panuje nad namig¢tno-
Sciami znosi cierpliwie utrapienia. Kto cierpliwie znosi utrapienia, b¢dzie mial nadziej¢ w Bogu. Nadzieja
za$ w Bogu odrywa ducha od wszelkiej ziemskiej pozadliwosci. Skoro duch jest wolny od niej, osiaga
mito$¢ Boga.

4. Kto mituje Boga, przedktada nad wszystkie stworzenia jego poznanie, ktore, trawiony tesknota, stara
sig ustawicznie poglebiac.

5. Poniewaz wszystkie rzeczy zostaty stworzone przez Boga i dla Boga, przeto Bog jest wyzszy od nich.
Kto wigc odwraca si¢ od Boga, jako od kogo$ niepordwnanie wyzszego, by przylgna¢ do czego$ nizsze-
go, daje dowod, ze rzeczy stworzone przedstawiaja dla niego wigksza wartos¢.

6. Kto serce swoje utopit w Bogu, ten mato sobie wazy rzeczy widzialne i wlasne ciato.

7. Jesli dusza jest wazniejsza niz cialo, a Bog nieporownanie wigkszy niz §wiat, ktory stworzyt, kto wige
ma w wigkszej cenie cialo 1 duszg, 1 $wiat stworzony od jego Stworcy, wcale nie rozni si¢ od czcicieli
batwanow.

8. Kto niweczy w sobie ciagla pami¢¢ o Bogu i zrywa z Nim wigzy milo$ci, zwracajac si¢ do rzeczy
ziemskich, ten wynosi ciato nad dusz¢ oraz §wiat stworzony nad Boga Stworzyciela.

9. Jesli zyciem ducha jest iskra inteligencji, ktora rodzi si¢ z mitosci do Boga, to stusznie powiedziano, ze
nie ma nic wznio$lejszego nad mitos¢ do Boga.

10. Kiedy duch w porywie mitosci wychodzi z siebie do Boga, wtedy traci czucie samego siebie i innych
rzeczy. O$wiecony bowiem Boska i1 nieskonczona §wiattos$cia, zatraca czucie rzeczy stworzonych, po-
dobnie jak oko cielesne nie widzi gwiazd porannych w snopach promieni wstajacego stonca.

11. Wszystkie cnoty pomagaja duchowi wznies¢ si¢ ku boskiemu Erosowi, najbardziej jednak czysta mo-
dlitwa. Wznoszac si¢ przez nia, jakby na skrzydtach do Boga, wykracza poza granice $wiata widzialnego.

12. Kiedy duch poprzez mito$¢ porwany przez oglad Boga, wyjdzie poza obreb $wiata widzialnego i do-
tknie skrawka nieskonczonosci Bozej, wtedy powtorzy za Izajaszem w zachwycie 1 w rozkosznym
omdleniu, nico$¢ swoja majac przed oczyma:

«Biada mi! Jestem zgubiony! Wszak jestem mgzem o nieczystych wargach i mieszkam posrod ludu o
nieczystych wargach, a oczy moje ogladaty Krola, Pana Zastepow!» (I1z 6,5).
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13. Niemozliwe, aby kto kochajac Boga, nie kochat takze blizniego jak siebie samego, chociaz z trudem
znosi bledy ludzi, co nie przebyli jeszcze drogi oczyszczajacej. Dlatego, gdy widzi ich poprawe i nawro-
cenie, radosci jego miary nie ma.

14. Pozadliwos$ciom oddana dusza jest nieczysta, bo w jej wngtrzu kotluje si¢ kigbowisko niezdtawionych
namigtnosci seksualnych 1 nienawisci.

15. Kto z powodu doznanej jakiejkolwiek obrazy zezwala bodaj cieniom nienawisci do cztowieka btakaé
si¢ w duszy, ten jest daleki od mitosci Boga, ktéra w zaden sposob z nienawiscia istnie¢ nie moze.

16. «Kto Mnie mituje - méwi Pan - przykazanie moje chowa» (J 14,15). «To jest przykazanie moje, aby-
Scie si¢ wzajemnie mitowali» (J 15,12), powiada gdzie indziej. Kto wigc nie mituje blizniego, przykaza-
nia nie zachowuje. Kto za$ nie zachowuje przykazania, nie moze mitowa¢ Boga.

17. Blogostawiony cztowiek, dla kogo wszystkich rowno kocha¢, to rzecz naturalna i oczywista.

18. Btogostawiony ten, ktory do rzeczy przemijajacej i marnej duchem nie przywart.

19. Szczgsnym nazwe tego, kto wzniost si¢ nad wszystkie rzeczy stworzone i stamtad oglada raj pickna
Bozego.

20. Kto «z powodu pieczy o wlasne ciato budzi swoje pozadliwosci (Rz 13,14) i dawna urazg z powodu
krotkotrwatej rzeczy zywi do bliZzniego, ten na miejscu Stworzyciela stawia stworzenie.

21. Kto ciato swe chowa w czerstwosci moralnej, wolne od zepsucia, ten zbiera sily atomowe na czas
meskich zmagan o wyzsze dobra.

22. Kto wyrzekt si¢ wszelkich ziemskich pozadan, ten takze pozbedzie si¢ w ogole wszelkiego smutku”
(przekt. pol. A. Warkotsch).

3. Egzegetyczne.

O kwestiach i watpliwosciach Pisma Swietego, znane tez jako Quaestiones ad Thalassium, zawiera od-
powiedzi na 65 pytan postawionych przez mnicha Talazjusza. Maksym preferuje wyktadni¢ alegoryczna i
moralna.

Wyjasnienie Psalmu 59.

Wyktad Modlitwy Panskiej.

4. Liturgiczne.

Mystagogia, w 24 rozdziatach podaje symboliczne wyjasnienie liturgii.

Rachuba koscielna, znane tez jako Computus ecclesiasticus, traktuje o obliczaniu $wiat koScielnych oraz
ich mistycznym znaczeniu (przekt. pol. A. Warkotsch: Maksym Wyznawca, Antologia zycia wewnetrzne-
go. Dialog o Zyciu wewnetrznym, Ksiega mitosci, Wyktad Modlitwy Panskiej, Listy o mitosci, Poznan
1981).

Maksym Wyznawca, najwigkszy mistyk i teolog grecki VII wieku, uwazany jest za jednego z najwigk-
szych teoretykow duchowos$ci wezesnochrzescijanskiej. Korzystat z dorobku poprzednich Ojcow, gltow-
nie Orygenesa, Ewagriusza z Fontu, Grzegorza z Nazjanzu 1 Pseudo-Dionizego. W zakresie mysli filozo-
ficznej pozostawat pod wptywem Arystotelesa i neoplatonikow.

Leoncjusz z Bizancjum (+ ok. 543)

Zycie. Urodzit si¢ w Konstantynopolu, w drugiej potowie V wieku. W wieku mtodzieficzym zwiazat si¢ z
nestorianami. Byl mnichem w klasztorze Nowa Lawra Koto Jerozolimy. Gorliwy zwolennik nauki Ory-
genesa. W 531 r. zostal wystany przez biskupa Jerozolimy, Piotra, do Konstantynopola w sprawie mono-
fizytyzmu. Bronit nauki Soboru Chalcedonskiego. Zmart ok. 543 roku. Jego tworczo$¢ poswigcona jest
obronie ortodoksyjnej chrystologii.

Dziela.

Trzy ksiegi przeciw nestorianom i eutychianom, gtdéwne dzieto Leoncjusza. Zwalcza réwniez nauke
aftartodoketow (Chrystus przyjat ciato niecierpigtliwe i nieSmiertelne) oraz nauk¢ Teodora z Mopsuestii.
Rozwiqzywanie problemow - skierowane przeciw Sewerowi z Antiochii, ktory wyznawat monofizytyzm.
Trzydziesci rozdziatow przeciw Sewerowi.
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Leoncjusz wywart znaczacy wpltyw na pokolenia nast¢pnych teologdw, w szczeg6lnosci na Jana Dama-
scenskiego.

Jan Damascenski (+ 749)

Zycie. Jan urodzit si¢ ok. 650 r. w Damaszku, w rodzinie arabskiej wyznania chrzeécijanskiego. Ojciec
jego byt ministrem finanséw kalifa. Jan przez pewien czas wspotpracowatl z ojcem, a pdzniej zastapit go
na urzgdzie. Okoto 700 r. wstapit do klasztoru §w. Saby k. Jerozolimy. Przyjat Swigcenia kaptanskie z rak
patriarchy Jerozolimy - Jana V (705-735). Zastynal jako kaznodzieja, uczony i poeta oraz doradca pa-
triarchy i innych biskupoéw w sprawach teologicznych. Bronil kultu obrazéw. Zmart w 749 r. w klasztorze
Sw. Saby.

Potgpiony przez synod ikonoklastow w Hiereia (754 r.); zrehabilitowany przez II Sobdr Nicejski w 787
roku. Wysoko ceniony w Kosciele bizantyjskim, a od XII wieku, rowniez w Kosciele tacinskim. W 1890
r. Leon XIII oglosit go doktorem Kosciota. Jan jest ostatnim wielkim teologiem greckiego Kos$ciota sta-
rozytnego. Byt wybitnym erudyta i wiernym $wiadkiem tradycji. Naukg greckich Ojcow Kosciota zebrat i
opracowat w jeden zwarty system.

Dziela - z zaloZenia maja charakter kompilatorski (Jan przyjal zasadg: “niczego nie mowi¢ od siebie”) i
dotycza prawie wszystkich dziedzin teologii. W jego dorobku sa pisma o charakterze: dogmatycznym
(Zrédlo poznania, Zwiezly wstep do dogmatyki, O Tréjcy Swietej), polemicznym (przeciw nestorianom,
monofizytom, monoteletom, manichejczykom), moralo-ascetycznym (Swiete Paralele, O o$miu duchach
nieprawosci, O cnotach i wadach, O sSwietych postach), egzegetycznym (Komentarz do wszystkich Li-
stow sw. Pawla), hagiograficzno-liturgicznym (pisma pochwalne na czes¢ swigtych: Anastazji, Barbary,
Jana Chryzostoma; opisy mgczenstwa sw. Artemiusza i §w. Katarzyny; piesni koScielne, hymny, kanony i
$piewy). Zachowalo si¢ tez 13 homilii oraz kilka kazan. Z bogatego dorobku szczeg6lna rangg zyskaty
trzy pozycje: dzieto Zrédlo poznania, 3 Mowy w obronie czci obrazéw oraz 3 Kazania o Wniebowzieciu
Maryi.

Zrédlo poznania (Pege gnoseos), gtéwne dzieto Jana, najwyzej cenione. Sktada sie z trzech czeéci. Czesé
pierwsza, pt. Kefalaia filozofika, cytowana zazwyczaj jako Dialektyka, podaje wyjasnienie terminéw filo-
zoficznych wystgpujacych w teologii. Czg$¢ druga, pt. O herezjach, (Peri Haireseon), zawiera spis 103
herezji. Oméwienie 100 herezji opiera na dziele Epifaniusza Anakefalaiosis; opis ostatnich trzech herez;ji,
do ktorych zalicza islam, obrazoburstwo i mistyke aposchitow (paulikianow), redaguje w oparciu o wia-
sne doswiadczenia. Czg$¢ trzecia, pt. Wyktad wiary prawdziwej (Ekdosis akribes tes orthodoksu pisteos),
stanowiace zamknigta cato$¢, jest najlepsza synteza dogmatyki patrystycznej. W XII wieku zostata prze-
tozona na tacing i wywarta ogromny wptyw na calq teologig Sredniowieczna (przekt. pol. B. Wojkowski,
Warszawa 1969).

Mowy apologetyczne przeciw tym, ktorzy potepiajq swiete obrazy (Logoi apologetikoi pros tus diabal-
lontas tas hagias eikonas). Sa to trzy apologie broniace kultu obrazéw. Cze$¢ okazywana obrazom odnosi
si¢ do postaci przez nie przedstawionych. Obrazy, przedstawiajace fakty i $wigte wydarzenia, sa zrodlem
pouczenia i1 zachgcaja do nasladowania cnét Chrystusa 1 §wigtych. Wszystko, co dotyczy naszego uswig-
cenia (krzyz, ottarz, ksiegi liturgiczne) zastluguje na cze$¢, nie za$ na uwielbienie. Nauka Jana przygoto-
wata drogg do definicji IT Soboru Nicejskiego (787), ktory uznat cze$¢ §wigtych obrazow.

O Wniebowzieciu Maryi (Eis ten Koimesin), trzy kazania wygloszone na Uroczysto§¢ Wniebowzigcia
Najswigtszej Maryi Panny, przy Jej grobie w Getsemani. Autor, w oparciu o $wiadectwa wcze$niejsze,
przedstawil prawde wiary o wzigciu Maryi do nieba z dusza i ciatem. Pius XII w Konstytucji Apostol-
skiej Munificentissimus Deus (z 1950 r.) nazwat Jana “wybitnym heroldem tej prawdy”.

Nauka.

1. Doskonalenie. Cztowiek, stworzony na obraz i podobienstwo Boga, wezwany jest do upodobnienia si¢
do Niego. Z tej racji winien nasladowa¢ dobro¢ Boza i cnoty wszystkich tych, ktorzy podobali si¢ Chry-
stusowi. Celem doskonalenia jest kontemplacja (theorid) Boga; stopniami prowadzacymi do niej sa: wol-
no$¢ od namigtnosci (apatheia), powsciagliwosé (enkrateid) oraz mitos¢ (agape).
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2. Bég “[Byt] nie stworzony, nie majacy poczatku, niesmiertelny i nieskonczony, i wieczny (prosty, nie-
ztozony), niematerialny, dobry, stworczy, sprawiedliwy, o$wiecajacy, niezmienny, niepotencjonalny
(apathes), niczym nie objety, niezmierzony, bezkresny, niewidzialny, niepoj¢ty, doskonaty, samowtadny 1
wolny, wszechwtadny, zyciodajny, wszechmocny 1 niewyczerpanej mocy, uswigcajacy 1 udzielajacy,
obejmujacy wszystko 1 zachowujacy w istnieniu, i majacy troske o wszystko.

Te wymienione i inne tego rodzaju przymioty ma [natura Boska] z samej siebie, nie otrzymata ich skadi-
nad. Ona sama natomiast udziela wszelkiego dobra swoim stworzeniom ile kazde z nich zdolne jest
przyjac” (Wyktad wiary prawdziwej, 1 14).

3. Rozkosze. “Rozrozniamy rozkosze duchowe (psychikai) 1 cielesne (somatikai). Duchowe przezywa
sama tylko dusza, jak na przyktad rozkosze w zdobywaniu wiedzy albo w kontemplacji. Cielesnych do-
znajemy na zasadzie potaczenia duszy z ciatem (i dlatego nosza nazwg cielesnych), jak rozkosz zwiazana
zjedzeniem albo z pozyciem piciowym i podobne. Nie wskaze chyba nikt takich rozkoszy, ktorych by
doznawato samo tylko ciato.

Nastegpnie bywaja rozkosze prawdziwe, bywaja tez pozorne. Pierwszych doznaje sam umyst w dziedzinie
wiedzy i kontemplacji, drugie, przezywane przy udziale ciata, zachodza w doznaniach zmystowych.
[Rozkosze] z udzialem ciala moga by¢ naturalne 1 zarazem konieczne, gdyz bez nich nie mozna by zy¢ -
jak jedzenie, kiedy zaspokaja gtod, jak niezbedna odziez. Moga by¢ tez naturalne, ale nieckonieczne - jak
na przyktad zgodne z natura 1 uprawnione stosunki matzenskie. Sa one naturalne, gdyz zmierzaja do za-
chowania calego gatunku [lecz nie sa konieczne], bo mozna spedzi¢ zycie bez nich, w dziewictwie.
Wreszcie bywaja [rozkosze, ktore nie sa] ani konieczne, ani naturalne - jak pijanstwo, rozpusta, obzar-
stwo. Nie sa one potrzebne ani do podtrzymania naszego zycia, ani do zachowania gatunku. Przeciwnie,
bardziej szkodza [obu tym celom].

Kto zatem zyje wedlug Boga, powinien uzywac tylko rozkoszy koniecznych i naturalnych, a drugie miej-
sce dawa¢ naturalnym, niekoniecznym, jesli nastrgcza si¢ w odpowiednim czasie, sytuacji i mierze. Zu-
petnie za§ powinien sobie odméwié¢ pozostatych.

Za godziwe mozna uwazac te rozkosze, ktore nie pociagaja za soba smutku, nie powoduja wyrzutow su-
mienia, nie przynosza nikomu szkody, nie przekraczaja granic umiaru, nie odwodza nas zbytnio od pel-
nienia waznych zaj¢¢ 1 nie ujarzmiaja nas w niewolg” (Tamze, 11 13).

4. “Nawroécenie (metanoia) jest odejsciem od tego, co jest wbrew naturze, i powrotem do tego, co jest z
natura zgodne - czyli odejsciem od diabta i powrotem do Boga - poprzez ascezg i trud” (Tamze, II 30).

5. Maryja - “Slawimy $wicta Dziewicg jako Matke Boga (Theotokos) w $cistym i prawdziwym tego
miana znaczeniu. Bo jak prawdziwie Bogiem byt Ten, ktory si¢ z Niej narodzit, tak prawdziwie jest Mat-
ka Boga Ta, ktéra porodzila prawdziwego Boga, kiedy z Niej przyjat ciato. Ale méwiac, Bog si¢ z Niej
narodzit, nie twierdzimy, jakoby sama Boska natura Stowa wzigta z Niej poczatek bytu, lecz tylko, ze to
Boze Stowo, zrodzone poza czasem i bez poczatku przedwiecznie z Ojca i zawsze wspolistniejace z Oj-
cem i Duchem Swigtym, «na koncu tych dni» dla naszego zbawienia w Jej fonie zamieszkato i bez wta-
snej przemiany wzigto z Niej cialo i narodzito si¢. Bo nie zwyczajnego czlowieka porodzita §wigta Dzie-
wica, lecz prawdziwego Boga. Nie Boga w czystym Bdstwie, lecz Boga w ciele. I to w ciele - nie jakoby
przyniesionym z nieba, w ktérym by przez Nig przeszedt jak przez kanal, lecz z Niej wziat sobie cialo
wspotistotne z naszym i dat mu byt w sobie jako w hipostazie. Gdyby bowiem z nieba przynidst cialo, a
nie wziat go z naszej natury, co za pozytek bylby z Jego Wcielenia? Przeciez Wcielenie Boga-Stowa do-
konato sig po to, by ta grzeszna i upadta, zepsuta nasza natura zwycigzyla sama tyrana, ktory ja podszedt,
1 w ten sposob ocalata od zagtady, jak méwi sSwigty Apostot: «Poniewaz przez cztowieka $mier¢, przez
czlowieka tez 1 powstanie ze $mierci». Jesli zatem pierwsze jest prawdziwe, to i drugie” (Tamze, III 12).

! Celestyn I, Epistola ad episcopos galliarum “Apostolici verba” (V 431) 2,3; PL 50,530.
2 Por. Leon XIII, Encyklika Aeterni Patris (4.08.1897), w: Acta Leonis XIII, 1, Roma 1881, 270.

189
PATROLOGIA



Ks. Franciszek Drqczkowski

3 Por. Pius X1, Encyklika Ad salutem humani generis (22.04.1930), “Acta Apostolicae Sedis” 22 (1930)
233; jej przektad por. “Vox Patrum” 6 (1986) z. 11, s. 441-475).

4 Pawel VI, Przemowienie wygloszone 4 V 1970 r. do czlonkéw zakonu Augustianéw z okazji inauguracji
Instytutu Patrystycznego “Augustinianum”, “Acta Apostolicae Sedis” 62 (1970) 426; jego przektad por.
“Vox Patrum” 3 (1983) z. 4, s. 15-20.

3 Jan Pawel II, Przeméwienie do profesoréw i studentow Instytutu Patrystycznego “Augustinianum”, wy-
gloszone w siedzibie Instytutu 8.05.1982, “Acta Apostolicae Sedis” 74 (1982) 800; jego przektad por.
“Vox Patrum” 3 (1983) z. 4, s. 21-28.

% Jan Pawet II, Przeméwienie do Kapituly Generalnej Zakonu Braci $w. Augustyna, wygloszone podczas
audiencji 25.08.1983 r., w: Insegnamenti di Giovanni Paulo II, V 1/2, Citta del Vaticano 1983, 305.
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