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wprowadzenie

Mitologia ludéw Syberii nie jest ksiagzka dotyczaca jednego
ludu, czy tez grupy spokrewnionych ludéw, jakie dotychczas
dominowaly w serii ,,Mitologie $wiata”. Przedmiotem na-
szych zainteresowari sa bowiem liczne ludy, okre§lonej pro-
wincji ekologiczno-kulturowej, a §cilej ich zréznicowane mi-
tyczne opisy dotyczace pochodzenia, istoty oraz przeznacze-
nia zaréwno §wiata, jak i cztowieka. W tym bogatym mate-
riale trudno dopatrzeé si¢ szerszych pokrewienistw uzasadnia-
jacych syntetyczne oméwienie ujete w konwencji dobrze zna-
nego schematu mitologii etnicznych. '

Wynika stad propozycja odmiennego schematu: lacznej
prezentacji systemu mitologii powinowatych. Jest on uzasad-
niony kwalifikacja wigkszosci interesujacych nas ludéw do sy-
beryjskiej ligi jezykowej — czyli w szerszym ujg¢ciu do sybe-
ryjskiej wspdlnoty kulturowej — ktoéra w ciggu ostatnich
siedmiuset lat uformowaty zbiezne srodowisko i historyczne
warunki bytowania. Jednym z powszechniej uzmystawianych
wskaZnikow tejze wspolnoty jest ,,watek szamariski”, a wigc
element integralnie zwigzany z rytualno-mitologicznym sek-
torem kultur ludéw Syberii. Nalezy stad przyjac, iz z per-
spektywy znacznego uogdlnienia mozna odnalez¢ wirod wie-
losci owych mitologii takze i ,,wspSlny mianownik”. Ukazujac
cechy zbiezne, to znaczy zarysowujac ramy tematyczne tytulo-
wej ,,mitologii Syberii”, nie zamierzam jednakowoz zacieraé
catlego bogactwa odmiennosci poszczegélnych systemow mi-
téw, bowiem opracowanie niniejsze winno, poza wprowadze-
niem w problematyke danej ,ligi mitologicznej”, ekspono-
wac takze gtéwne cechy jej wewngtrznego zréznicowania.
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Z dwu mozliwych odniesieri geograficznych nazwy Sybe-
ria przyjelam nowsze (dominujace w biezacej, rosyjskojezy-
cznej literaturze geograficzno-etnograficznej), wydzielajace
wschodnie rubieze historycznej Syberii w odrebng prowincj¢
ekologiczno-kulturowa — Daleki Wschéd. Poza zakresem te-
matycznym ksigzki pozostaje obszar ,.koncentracji” wigkszo-
§ci, wielce swoistych kulturowo, ludéw paleoazjatyckich. Ich
mitologiom nalezaloby poswigcié w przyszto§ci odrebne
opracowanie.

Te¢ odsuni¢ta od Oceanu Spokojnego, ,wezsza” Syberig

zamieszkiwaly zréznicowane jgzykowo plemiona, przybyle
tuta;} — w przewadze — w ramach XIII — XIV-wiecznych
wedréwek ludow. Odmiennosé ich kultur jak i rézna ich re-
prezentatywnos$¢ w interesujacej nas wspdlnocie — identyfi-
kowanej z ludami tajgi, lasotundry i tundry — miaty zasadni-
czy wplyw na dobdr i zakres ekspozycji ich mitow.

dzieje, kultura oraz historia
poznania ludow Syberii

Syberia, obejmujaca obszar zawarty pomigdzy Uralem na za-
chodzie a pasmami gorskimi, stanowiacymi dzial wodny po-
miedzy zlewiskami Oceanu Atlantyckiego i Oceanu Spokoj-
nego na wschodzie oraz migdzy Morzem Arktycznym na pot-
nocy, a lasostepami Azji Srodkowej, Altajem, Sajanami i
stepem Mongolii na potudniu, zostala zasiedlona stosunkowo
p6zno, albowiem dopiero w poZnym paleolicie. Najstarsi osa-
dnicy przybyli tutaj z zachodu i potudnia, zajmujac gérne do-
rzecza wielkich rzek Syberii Wschodniej (obszar polozony na
wschéd od Jeniseju). Co interesujace, ci pierwsi przybysze z
zachodu reprezentowali ,,europejski typ fizyczny w jego pale-
olitycznej formie”, dysponujac kultura wigzana genetycznie z
,wschodnia czg$cia obszaru §rédziemnom0rskiego”1. Osad-
nicy paleolityczni penetrujac aktywnie obszar Syberii Wscho-
dniej osiagneli okoto XIIT — XII tysiaclecia p.n.e. jej potno-
cne rubieze, konkretnie rejon Indygirki.

Szersze procesy zasiedlania péinocnych — lasotundro-
wych i tundrowych — stref Syberii miaty miejsce jednak zna-
cznie pézniej, poczynajac od IV tysiaclecia p.n.e., w neolicie.
Nastapilo wowczas istotne zréznicowanie kulturowe tutej-
szych spoteczenistw. Ich czg$¢ zachodniosyberyjska wykazuje
silne zwiazki ze $rodowiskiem kulturowym Uralu i stad tez
bywa identyfikowana z ugryjska grupa jezykowa. Zasadniczo
odmienne koneksje ujawnia ludno$¢ wschodniosyberyjska,
majaca szereg cech wspélnych z potudniowoazjatyckim (chin-
sko-mandzurskim) kregiem kulturowym. Zadna z syberyj-
skich kultur neolitycznych, zaliczanych do tejze epoki gtéwnie
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na podstawie obecnosci ceramiki, nie wykazywata znajomos-
ci chowu czy tez rolnictwa. ’

Najstarsze przejawy hodowli bydta, owiec oraz koni poja-
wiaja si¢ w ograniczonym rejonie alttajskiej rubiezy Syberii
pomigdzy 3000 a 1700 p.n.e. w kulturze afanasjewskiej. W
tym tez okresie z poludniowego zachodu przenika tu pierw-
szy metal — miedZ. Obszar 6w, a zwtaszcza lasostepowa,
urodzajna Kotlina Minusifiska, byt odtad statym »punktem
kontaktowym” ludéw Syberii z kulturowo-politycznymi cen-
trami Potudnia. Dotyczy to tak Hun6w jak Chirficzykéw, kté-
rych obecnos¢ po roku 99 p.n.e. poswiadczaja pozostalosci
obszernego palacu odkopanego koto miasta Abakan.

Hunowie otwieraja cykl zwiazkéw panstwowych koczow-
nikéw — Turkutéw, Ujguréw, Chakaséw, a zwtaszcza Mon-
golow — poszerzajacych sukcesywnie swoje zasiggi, takze i
na lasostepowe rubieze Syberii. Kolejne imperia nomadéw
zwigkszaly stopniowo nacisk na pasterskie, fowiecko-zbierac-
kie, a nickiedy takze i rolnicze ludy pogranicza, zmuszajac
czg$¢ z nich do przemieszczeni ku péinocy. Jedng z najwcezes-
niejszych migracji tego typu, bardzo istotna dla dziejéw Sy-
berii byta wedrowka Kurykanéw, przodkéw dzisiejszych Ja-
kutow.

Kurykanie zamieszkiwali pierwotnie obszary nadbajkals-
kie, tworzgc tutaj w IV w. federacje trzech plemion. Plemio-
na te trudnily si¢ giéwnie pasterstwem, aczkolwiek znane
bylo im takze rolnictwo, z zastosowaniem pluga oraz zelaz-
nych sierpéw. Kurykanie pozostawali w zywych kontaktach
zaréwno z Chinami (gdzie odnotowywano ich jako Guliga-
néw), jak i z kolejnymi paristwami nomadéw. Efektem tych
zwigzkow bylo przejgcie od Chakaséw znajomoéci pisma. Po-
zycje polityczna Kurykanéw w strefie pogranicza Syberii i
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1. Herb Syberii

stepu mongolskiego podkresla fakt aktywnego uczestpif:twa
w grze intereséw wzmiankowanych imperiow. W drugiej po-
towie I tysiaclecia n.e. Kurykanie osiagneli protoparistwowy
etap rozwoju, jednak w poczatkach II tysiaclecia, wraz z na-
plywem nad Bajkal mongolskich Buriatow, nastapllo'zala—_
manie. Pomiedzy XII a XIII wiekiem Kurykanie, wypierani
ze swoich terytoriéw wedrowali stopniowo, dorzeczem Leny,
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ku pélnocy. Pierwszy odplyw tej ludnosci znad Bajkatu miat
miejsce w poczatkach XII w., jednakze masowe przemiesz-
czenia nad Srodkowa Leng nastapily zapewne pdZniej, juz w
okresie imperium Mongoléw, w XIIT — XIV w. Motyw tych
migracji zajmuje wiele miejsca w bohaterskich eposach Jaku-
téw, sytuujacych swe dzieje w zadziwiajaco konkretnych ra-
mach historyczno-politycznych. W §wietle tych ustnych prze-
kazéw zatozyciele rodu jakuckiego Omogon i Ellej przybyli
nad Leng z poludnia — gdzie zyli w sasiedztwie Buriatéw i
Mongotéw — a skad uciekli w efekcie krwawych wojen.,

W zblizonym okresie usytuowaé takze nalezy wazna dla
historycznego ksztaltu etnicznej mapy Syberii migracjg obej-
mujacg ludy tunguskie, miedzy innymi przodkéw dzisiejszych
Ewenkéw czy Ewendw. Zamieszkiwaly one pierwotnie Man-
dzurig, a nastgpnie, od poczatkéw nowej ery — Zabajkale
(migdzy Bajkalem a Olekma), skad po roku 1125 zostaty
zepchnigte ku péinocy, przez Dzurdzendw, twércéw dale-
kowschodniego Zlotego Imperium, organizmu paristwowego
silnie nawiazujacego do tradycji Chin. W poczuciu zagroze-

nia Tunguzi opuscili swe dotychczasowe siedziby, przenoszac.

sig na potnoc. Klimat tej wedréwki, jak tez zapewne i innych
podobnych migracji odbywajacych sie w owym okresie, do-
brze charakteryzuje jej opis, utrwalony w ustnej tradycji
Tunguzéw. ,,Pod wplywem wtargnigcia do nich wojsk chiris-
kich (wiasciwie Dzurdzenéw) z mongolskiego stepu, zaczeli
wedrowac w lasach, udajac sig¢ na péinoc. Ukrywali si¢ przed
przesladowaniami w gérach, koczujac bez przerwy w odle-
glych, tylko im wiadomych miejscach [...]. Z przyczyn czes-
tych napasci cze§é z nich odeszta nad lodowate morze. W
trakcie takich dlugotrwatych marszéw przywykli do wielkich
trudow zdobywania pozywienia na drodze towéw” 2.
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2. Ludy Syberii i Dalekiego Wschodu w XVII w.: 1 — lu.dy tureckiej
grupy jezykowej; 2 — ludy ugryjskiej grupy jezykowej; 3 — ludy
mongolskiej grupy jezykowej; 4 — paleoazjaci potnocno-zachodni;
5 — Jukagirzy; 6 — ludy samojedzkiej grupy jgzykowej; 7 — luFly
tunguzo-mandzurskiej grupy jezykowej; 8 — ludy keckiej grupy j¢-
zykowej; 9 — Giliacy; 10 — Eskimosi; 11 — Ajnowie

W momencie podjecia wedréwki Tunguzi mieli kulturg
znacznie mniej ztozona od Kurykanéw. Byli to hodowcy by-
dia oraz reniferéw, umieli tez juz wykorzystywac drugie z wy-
mienionych zwierzat do juczno-wierzchowego transportu.

W potowie XII w. na Zabajkalu, w rodzinie jednego z
wodzéw mongolskich, . przyszedl na Swiat Temudzyn, p6z-
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niejszy — (od roku 1200) — Czyngis-chan. Tworzac impe-
rium Mongoléw, czg$¢ swojej potegi militarnej ukierunkowat
na pétnoc. W roku 1207 Mongotowie, pod wodza syna Czyn-
gis-chana najechali ,lesne ludy” Syberii, w rejonie pomigdzy
Altajem a Zabajkalem. Op6r tubylcéw byl nieréwnomierny.
Stosunkowo najdtuzej bronity si¢ ludy tureckie, ktére skapi-
tulowaly dopiero w roku 1270. Rézne tez byly dalsze dzieje
pokonanych. Niektére plemiona, a nawet cate ludy wytepio-
no, inne asymilowano, cz¢$é z nich natomiast wybrata uciecz-
ke na pélnoc czy na pdéinocny-zachéd. W potudniowosybe-
ryjskim tyglu, jak tez na trasach wedrowek nastepowato
krzyzowanie si¢ ludéw i ras. Wsréd migrantéw przewazaty
liczebnie ludy tureckie, przemieszczajace sie w syberyjska
tajge (Kurykanie-Jakuci, czy zasymilowani przez Jakutow au-
tochtoni — Tunguzi — Dotganie) lub tez w kierunku péinoc-
no-zachodnim, az po rejony stepu-lasostepu Nadwotza (Ta-
tarzy). Znaczny tez byl udziat ludéw tunguskich (Ewenko-
wie), obierajacych marszruty péinocne i dalekowschodnie.
W ciagu XIII i X1V wieku nastapito uformowanie sig history-
cznego systemu podzialéw etnicznych Syberii. W Syberii

Wschodniej dotychczasowi tubylcy — paleoazjaci — byli-

odtad stopniowo spychani na obszary Dalekiego Wschodu,
wzglednie asymilowani przez naplywowe, gléwnie tureckie
czy tunguskie plemiona. Ich tradycje staly si¢ jednak istot-
nym czynnikiem integracji syberyjskiej wspolnoty kulturo-
wej. Wyjatkiem w tym obrazie sa §rodkowojenisejscy Keto-
wie (zwani jenisejskimi Ostiakami), jedyni paleoazjaci, kt6-
rzy zachowujac w znacznym stopniu tozsamos$¢ jezykowokul-
turowa przetrwali do dzisiaj na obszarze ,,wngtrza” Syberii.
» Wedrowki ludéw” nie wywarty natomiast wickszego wpty-
wu na stosunki etniczne Syberii Zachodniej (czyli na obszarze
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3. Ludy Syberii i Dalekiego Wschodu w XIX w.: 1 — miasta;
2 — Rosjanie; 3 — Ukraificy; 4 — Buriaci; 5 — Jakuci; 6 — Altajczy-
cy; 7 — Ewenkowie (Tunguzi); 8 — Selkupowie; 9 — Chantowie
(Ostiacy); 10 — Mansowie (Wogulowie); 11 — Dolganie; 12 — Czuk-
cze; 13 — Tatarzy syberyjscy; 14 — Koriacy; 15 — Oroczanie, Nanajo-
wie (Goldowie); 16 — Ketowie; 17 — Itelmeni; 18 — Jukagirzy; 19 —
Nganasanie; 20 — Nieficy (Samojedzi); 21 — Tuwiniczycy; 22 — Cha-
kasi; 23 — Ajnowie

migdzy Uralem a Jenisejem). Tereny te nadal zamieszkiwaty,
uksztaltowane kulturowo juz w dobie neolitu, ludy uralskie,
zaliczane do grup samojedzkiej (migdzy innymi Selkupowie,
Nieficy, Nganasanie) oraz ugryjskiej (na przyktad Chantowie
i Mansowie). Jedynym §ladem tych wydarzen na poludniu
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byto osiedlenie si¢ wzdtuz potudniowej, lasostepowe] rubiezy
tego obszaru Tatarow.

W czasach historycznych najbardziej-dynamicznym proce-
sem, jaki odnotowujemy w syberyjskim systemie podzialéw
etnicznych, byla niewatpliwie asymilacja Tunguzéw oraz pa-
leoazjatéw (Jukagiréw) przez Jakutéw. Proces 6w, w aspek-
cie przestrzennym, ilustruje poréwnanie dwu map obszaré6w
etnicznych z XVII i XIX wieku; w uzupelnieniu doda¢ moz-
na, iz obecnie liczba Jakutéw (okoto 250 tysigcy) przewyzsza
pieciokrotnie liczbg Tunguzéw. U Zrédet tego zjawiska legta
zapewne ich bardziej efektywna adaptacja w §Srodowisku taj-
gi, stymulujaca dynamiczny rozwdj demograficzny. Przyby-
wszy nad §rodkowa Leng Jakuci prowadzili tam hodowle by-
dta i koni, wykorzystujac dla tych celéw rozlegte tgki w doli-
nie rzeki. Wielu XIX-wiecznych kronikarzy ich zycia, pod-
kreslalo z uznaniem bardzo dobra organizacje dziatan gospo-
darczych. Zwraca natomiast uwage calkowite odrzucenie
opanowanych zalagzkowo w ich nadbajkalskiej praojczyznie,
umiejgtnosci rolniczych.

Podobnym, jednak zapewne mniej efektywnym przysto-
sowaniom ulegaly wszystkie kultury ludéw Syberii przemiesz-
czone z potudnia w glab tajgi. O kierunkach adaptacji decy-
dowaly nie tylko do$wiadczenia egzystencji w nowym $rodo-
wisku, lecz takze i wielostronne zapozyczenia obcych elemen-
téw kulturowych. Sprzyjal im mobilny tryb Zycia cechujacy
zaréwno towcow-zbieraczy, jak i hodowcow.

Drugie tysiaclecie wniosto w zycie ludéw Syberii wazkie
do$wiadczenia kontaktéw z' Europejczykami. Ich wptyw na

4. Tunguzi znad Angary, przerys z ryciny z XVII w.
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5. Obozowisko Niencow

zycie miejscowych plemion stawal si¢ w miarg uptywu czasu
coraz bardziej czytelny i to zaréwno w warstwie kultury ma-
terialnej, jak i duchowej.

Wsréd Zrédet europejskich zawierajacych adnotacje o Sy-
berii najstarsza metryke¢ maja kroniki ruskie. W kronice lta-
wrentiewskiej, pod data 1096 roku, wspomina sig 0 wyprawie
Nowogrodzian na wschodnie zbocza Uralu, do dolnego biegu
Obu. Inna informacja, opatrzona data roku 1114, donosi iz
sjeszcze starzy mezowie chodzili do Jugry i Samojedéw”3,
czyli w rejon wspoiczesnego osadnictwa ludow ugryjskich 1
samojedzkich. Przypomnie¢ trzeba, iz obie informacje doty-
cza jednego przedsigwziecia, zapewne rozpoznawczo-handlo-
wego, spoérdd wielu jakie Nowogréd Wielki podejmowal w
tamtym czasie.
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Europa Zachodnia zapoznawata sie z Syberia, poSrednio
— poprzez Mongoléw — w efekcie misji dyplomatycznych
podejmowanych przez papieza Innocentego IV oraz kréla
Francji Ludwika IX w potowie XIII w. Do Europy dotarty
wtedy pierwsze wiesci o Samojedach i jenisejskich Kirgizach.
Odnotowac trzeba, Ze wraz z misja papieska dotarl w poblize
Syberii pierwszy Polak, mnich Benedykt z Wroctawia.

W ciagu XIV i XV wieku informacje o Syberii byty skape,
uzyskiwane zazwyczaj droga posrednia. Lezaca na uboczu
gtownych szlakow komunikacyjnych Syberia pozostawala
ciggle ,,Kraina Ciemnosci”, zamieszkalg przez ,jednookich
ludzi”.

Przetomem w poznaniu tej krainy stata sie zbrojna kozac-
ka wyprawa Jermaka, podjeta w roku 1582. Kozacy dotarli
nad brzegi Obu i Irtyszu, gdzie napotkali Tataréw, a nieco
pézniej Chantéw i Manséw. Na dwor carski docieraty odtad
coraz obszerniejsze sprawozdania, rosly takze apetyty wtad-
cdéw Rusi pragnacych podporzadkowac sobie Syberig. Wyma-
gato to jednak podjgcia wielu dzialad przygotowawczych, a
zwlaszcza rozpoznania geograficzno-kulturowego tych obsza-
row,

Wiek XVII przyniost poczatek realizacji wspomnianych
zamierzen. Po opanowaniu dorzeczy Obu i Irtyszu, Rusini za-
czeli penetrowaé dorzecze kolejnej wielkiej rzeki Jeniseju, a
nieco pézniej takze i Leny. W roku 1648 kozak S. Diezniew
dotart do péinocno-wschodnich krancow Syberii. W ciagu
siedemdziesieciu lat od wyprawy Jermaka powstatl relatywnie
bogaty obraz geograficzno-etniczno-kulturowych cech , Krai-
ny Ciemnosci”.

Poczawszy od poczatku XVII wieku Syberia staje si¢ tak-
ze miejscem zestan. Lokowano tu wigZznidw politycznych 1

17 2 — Mitologia Ludow Syberii



kryminalnych, jak i jencow wojennych. Wsrod zestancow
znaczny procent stanowili ludzie wyksztafceni, ktorych kwali-
fikacje intelektuaine, zawodowe oraz inicjatywa wazyly w
sposéb nader istotny na rozwoju Syberii, jak 1 na roli syberyj-
skiej problematyki w nauce europejskiej. Zupelnie wyjatko-
wym zjawiskiem byla tu aktywno$¢ gospodarcza 1 kulturalna
Polakow.

Pierwsze wzmianki o ,litewskich ludziach™ pojawiaja si¢
juz na przetomie XVI i XVII wieku. Otwierali oni diuga listg
polskich jenicéw wojennych, zsylanych tutaj licznie przez ko-
lejnych carow. Rozwijato sig¢ takze wychodzctwo dobrowol-
ne, gléwnie o charakterze ekonomicznym. Ogromny wzrost
przestrzenny Rosji w drugie] potowie XVII w. wzmégl zapo-
trzebowanie na ,ludzi piSmiennych”, ktérych w éwczesnym
Wielkim Ksigstwie Moskiewskim nie byto zbyt wielu. Jak
podkresla Wactaw Sieroszewski ,,charakter wychodZctwa pol-
skiego, zaréwno przymusowego jak 1 dobrowolnego mial od
samego poczatku cechy inteligenckie i zawodowe™ *.

Cezurg, otwierajaca nowy etap naplywu Polakéw na Sy-
beri¢ wyznaczylo rozporzadzenie carskie z 29 maja 1768 r.,
rozkazujace wzigtych do niewoli konfederatéw barskich
wcieli¢ do tamtejszych garnizondéw. W ten sposéb do najdal-
szych pogranicznych syberyjskich jednostek wojskowych tra-
fito okoto 10000 konfederatéw. Wraz z upadkiem kolejnych
zrywOw patriotycznych naplywaly na Syberig coraz to nowsze
fale zestancow. Najwicksza z nich przybyla po roku 1863, li-
czyla okoto 20 tys. ludzi. Wplyw zestaricéw na rozwéj cywili-
zacyjny miejscowe] ludnosci byt ogromny. Cytowany juz Sie-
roszewski wspomina ,,ze do roku 1894, za jego pamigci, w
miastach syberyjskich prawie wszystkie apteki, sklady apte-
czne, zaklady fotograficzne, ksiggarnie, rytownie, jubilernie,
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6. Zaprzggl Nganasanow

zaktady zegarmistrzowskice, wytwérnie mebli, fryzjernie, cu-
kiernie, kwiactarnie. magazyny mod, lepsze hotele 1 restaura-
cje [...] byly w rgkach Polakow, lub zostaly pierwotnie przez
nich zalozone™?

Wraz ze stabilizacja gospodarczo-organizacyjng wzrastalo
stopniowe wsrod syberyjskich Polakow zainteresowanie kul-
turg lokalnych spoteczenstw. Juz w XVII w. we wspomnice-
niach A. Kamienaskiego-Dtuzyka, L. Sienickiego, J. Kopcia,
K. Lubicz-Chojeckiego, F. Ciccierskicgo oraz innych odna-
lez¢ mozna bardzo wicle cennych obserwac]i etnologicznych.
Dotyezyly one tak ludéw Dalekiego Wschodu (Kamczadali.
Koriakow), jak 1 ,.Syberii whasciwe)”™ (Jakutow, Ewenkow,
Buriatéw, Chantow 1 Mansow). Wick XIX przyniost dalsze
tego potwierdzenic. W pierwsze] jego potowie obok licznych
nazwisk zastuzonych dla wiedzy ctnologiczne] pamictnikarzy,
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jak T. Maszewski, A. Januszkiewicz, J. Kobytecki, E. Felifis-
ka, E. Zmijewski, R. Bloriski, R. Piotrowski, pojawil si¢
»pierwszy w dziejach naszej nauki badacz Syberii” 6]. Kowa-
lewski. Im to zawdzigczamy wiele cennych opisow oraz
pierwszych naukowych analiz kultur Buriatéw, Nieficow,
Ewenkoéw, Jakutéw, Czukczéw czy Tatarow.

W roku 1851 na terenie Syberii zostal powotany Wschod-
niosyberyjski Oddzial Cesarskiego Rosyjskiego Towarzystwa
Geograficznego z siedziba w Irkucku. Otwieralo to epokg
specjalistycznych wypraw naukowych, organizowanych tak
przez pozasyberyjskie, jak i syberyjskie Srodowisko naukowe.
W szeregu wielkich eksploratoréw kultur pétnocno-wschod-
niej Azji odnajdujemy takze Polakéw, przede wszystkim: W.
Sieroszewskiego, B. Pitsudskiego. E. Piekarskiego oraz S.
Jastrzebskiego. Ich wktad w dzieto poznania ludéw tej czgsci
$wiata (gtéwnie Jakutéw i Ajnéw) byl ogromny.i zapewnit im
trwale miejsce w historii §wiatowej etnologii. Dziatali tu tak-
ze iinni, jak A. Szymarnski, F. Kon czy pierwszy polski arche-
olog Syberii M. Witkowski; czynna byla nadal bardzo liczna
grupa ,,pami¢tnikarzy”. Nowym elementem stal si¢ naplyw
informacji ,.etnologicznych” w efekcie dzialaii ekspedycji
przyrodoznawcow A. Czekanowskiego, B. Dybowskiego, K.
Bohdanowicza, czy M. Witaszewskiego.

Poswiecajac tak wiele miejsca ,,polskim tropom” w pocza-
tkach poznania kultur ludéw Syberii nie zamierzatam pom-
niejsza¢ wkiadu innych nacji, zwtaszcza Rosjan. To wiasnie
ich dzielem jest przewazajaca czes§¢ ujeé syntetycznych, jakie
przyniost XX wiek. Sadze jednak, ze kazda polska préba ,,sy-
beryjskiego pisarstwa” winna ekspor;os&iéi":‘vhazw_iska i czyny
tych, ktérzy tragizm polskiego losu umieli przeku¢ w cywili-
zacyjne zwycigstwo.

szamanizm

Powr6¢my do zasygnalizowanej we wstgpie koncepcji sybe-
ryjskiej wspélnoty kulturowej, eksponujac jej wierzeniowe
uzewnetrznienlie, utrwalone w koncepcji syberyjskiego sza-
manizmu.

Pojgcie szamanizmu pojawia si¢ w literaturze XVIII wie-
ku, jako uogdlnienie gromadzonych od XVII wieku wiado-
mosci o istnieniu wsrdd réznorakich ludéw Syberii szamanéw
(por. sanskryckie: §ramana, Sram — meczy¢ sie) — ludzi o
zdolnosciach osiggania samoekstazy, petniacych w zyciu tam-
tejszych spolecznosci bardzo istotne i ztozone funkcje. W
miarg uplywu czasu wiedza o istocie oraz genezie tego zjawis-
ka kulturowego powigkszala si¢. W najstarszych ujeciach byli
to ludzie ,,w sluzbie szatana”, pézniej okreslano ich kolejno
jako szarlatanéw, ewentualnie znachoréw. W 1770 roku po
raz pierwszy wyrazono poglad, iz szamani uzewnetrzniaja pe-
wien system religijny. W wieku XIX ewolucjonisci, konstru-
ujgc schematy historii religii, interpretowali szamanizm jako
okreslony etap w jej rozwoju. Ich prace rozciagaja to pojecie
na wszystkie ,,zbiezne” (w aspekcie obecnosci samoekstazy),
a wigc 1 pozasyberyjskie — zachowania rytualne cztowieka.
Pogladowi temu przeciwstawiali si¢ w poczatkach XX wieku
dyfuzjonisci wiederiscy, dowodzac wiezi tej formy religii ze
$ciSle okreSlonym — ,,arktycznym” — kregiem kulturowym.
W pracach owych etnologéw pojawia sig takze koncepcja po-
tudniowego prazrédia szamanizmu, skad dopiero mial by¢
transmitowany na obszary Pélnocy. ,,Wielka data” — byé
moze do chwili obecnej najwazniejsza — w historii ,,odkry-
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wania szamanizmu”, jest rok 1952, kiedy to M. Eliade opu-
blikowat fundamentalne dzieto Le chamanisme et les techni-
ques archaiques de I'extase; pracg taczaca funkcje encyklope-
dyczne z walorami szerokiej, wieloaspektowej syntezy. We-
dtug Eliadego szamanizm jest zjawiskiem religijnym powia-
zanym, w XIX — XX wieku, giéwnie z ludami Syberii i Azji
Centralnej, gdzie przetrwal w najbardziej czystej formie.
Wyodrebnia on 6w obszar, jako stref¢ zdecydowanej domi-
nacjii szamanizmu w sferze zycia religijnego (,Szamanizm
wlasciwy”) od pozostalych terenéw, gdzie jest on, na tle pa-
nujacych form wierzen, zjawiskiem drugorzednym, niekiedy
marginalnym.

Wspéliczesnie pod pojeciem szamanizmu rozumie sig
.szczegdlna forme religii, polegajaca na wyodrebnieniu w
spoleczenistwie okreslonych oséb, szamanow, ktérym przypi-
suje sie zdolnos¢é — droga sztucznego wprowadzenia si¢ W
stan ekstatyczny — bezposredniego nawiazywania kontaktow
z duchami”’. Szaman pelni wielorakie funkcje: cudotworcy,
uzdrawiacza, wrézbity czy tez kaptana, uzasadniane wyimagi-
nowanymi mozliwosciami kontaktu ze $wiatem ,»pozaziems-
kim”. Wyréznikiem szamana, w kategorii czarownikow — z
ktéra taczy go zbieznosé funkcji spotecznych — jest znajo-
moéé ,technik ekstazy”, ktére stosuje on w czynnosciach tak
zwanego kamiania (od tureckiego wyrazu kam — szaman),
czyli taficéw, Spiewow, bicia w beben, czy recytacji, wzmaga-
jacych podniecenie zar6wno szamana, jak tez i oberwatorow
obrzedu. Jak dowodzi M. Eliade ,technika ekstazy” taczy
wiele odmiennych mitologii, wierzen i rytualéw, ktére obej-
mowane sg wspolczesnie pojeciem szamanizmu.

Odpowied? na pytania: gdzie i kiedy powstal szamanizm
syberyjski — to jest ,,wlasciwy” — rodzi szereg kontrowersii.
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M. Eliade twierdzi, iz obserwujemy zjawisko powszechnie
znane calej pradziejowej ludzkosci, najpdzniej od ,,25 tysigcy
lat p.n.e. — kiedy to — Europa pozostawia dowody istnienia
najstarszych form szamanizmu (Lascaux), z plastycznym
przekazem ptaka — ducha opiekuriczego i ekstazy” 8 w
$wietle tego pogladu syberyjskie poczatki szamanizmu iden-
tyfikowa¢ mozna z procesem najstarszego -— poznopaleolity- -
cznego — zasiedlenia Azji Péinocnej. Do nieco odmiennych
konkluzji wioda rozwazania badaczy pozostajacych w kregu
$wiatopogladowym materializmu historycznego. I tak w
swietle pogladéw radzieckich historykéw religii ,,szamanizm
pojawia si¢ w okresie rozkladu pierwotnej wspdlnoty rodo-
wej, w okresie wyodrebnienia si¢ réznych oséb i grup, ktére z
okre$lonych przyczyn zajmuja w niej wyrdézniane, a czgScio-
wo 1 dominujace stanowiska [...]. Do tej grupy ludzi wy-
odrebniajacych si¢ ze wspélnoty rodowej nalezeli rOwniez
osobnicy nerwowo chorzy, epileptycy, histerycy, uwazani za
opetanych, nawiedzonych, w ktérych przebywaja duchy [...].
Na wyobraznie otoczenia szczegllnie silnie oddzialywatl
prawdopodobnie tez neurastenik, ktéry nauczyl si¢ panowac
nad swoimi atakami, sztucznie je wywolywaé i regulowaé””’.
Przytoczony poglad nie przeczy lokalnemu rozwojowi sybe-
ryjskiego szamanizmu, aczkolwiek odmladza jego poczatki o
minimum dwadzieécia tysigcy lat biorac za podstawe archeo-
logiczna identyfikacje zjawisk rozpadu wspdlnoty pierwotnej
z wczesnym etapem epoki metali. Na rzecz lokalnej — sybe-
ryjskiej — genezy zjawiska szamanizmu przytaczano takze
argumenty ekologiczne, wskazujac, iz srodowisko natural-
ne Péinocy, dziatajac stymulujaco na rozwd) zachowan neu-
rastenicznych, stanowilo naturaing pozywke dla formowa-
nia si¢ tej formy religii. Zwolennicy allochtonicznej — potud-
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niowej, genezy syberyjskiego szamanizmu powolujg si¢ za-
zwyczaj na wielorakie obce komponenty (jezykowo-obrze-
dowo-symboliczne), gtéwnie z kregu buddyzmu i lamaizmu,
interpretowane, z kolei, przez autochtonistéw jako p6zniej-
sze zapozyczenia. Chronologia tychze zapozyczen pozwala
datowaé uformowanie si¢ ,,wspolczesnej” wersji szamanizmu
na XI wiek. W momencie najstarszych kontaktéw ludéw Sy-
berii z Europejczykami, szamanizm jawit sig jako dominuja-
cy watek ich zycia religijnego. P6Zniejsze analizy pozwolily
stwierdzi¢, iz istnialy éwczes$nie takze i inne, nie poddajace
sic owej supremacji, sfery kultur, noszace znamiona lokal-
nych archaizméw wierzeniowych, uformowanych przed okre-
sem wprowadzenia ekstatycznego posrednika w kontaktach z
duchami. Wymienia sie zazwyczaj dwie sfery takowych kul-
tur: lowiecka oraz rodowa, dostrzegajac szereg faktéw po-
$wiadczajacych hipotezg o ich stopniowej aneksji przez sza-
manizm.

Szamanizmowi syberyjskiemu brak usystematyzowanej
doktryny, trudno stad tez zakwalifikowac go do grupy syste-
méw religijnych. Jest to ,,do$¢ chaotyczny, przekazywany tra-
dycyijnie, zespdt wierzen, w ktérych wiele jest jeszcze pojec
niejasnych, czesto interpretowanych doraznie i co wiecej 16z-
norodnie” 1. Doktrynalnym zapleczem szamanizmu nie jest
wiec mitologia, lecz jedynie zesp6t mitéw: demonologicz-
nych, pneumatologicznych i kosmologicznych. W wymienio-
nych zakresach ogét mitéw ludéw Syberii wykazuje pewne
cechy wspolne uznane za osnoweg syberyjskiej wspolnoty
,,hg]” mitologicznej. Zostana one scharakteryzowane poni-
zej, zachowujac wskazana kolejno$¢ najbardziej reprezenta-
tywnych szamarnskich mitow.

Szamanem zostaje sie¢ z wyboru duchéw, ktére kieruja
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pozniej takze calym procesem przygotowania do ,,zawodu”.
Mtody cztowiek, odczuwajacy powolanie, przechodzit dtuga
droge éwiczeni w opanowaniu technik kontaktow ze §wiatem
demonéw. Z momentem szamafiskiej promocji (to znaczy w
chwili pozyskania od duchéw specjalnej ,,duszy”) stawal si¢
on posrednikiem, pomigdzy $wiatem ludzi (Scisle okreslone]
spolecznosci) a §wiatem duchéw. W trakcie kamtania szaman
powoluje do zycia caly lokalny panteon (nawigzujac do ist-
niejacych mitéw oraz instrukcji ich interpretaciji), stabilizujac
jego obraz w oczach uczestnik6w obrzedéw. Obraz 6w jest
jednak doraznie zmienny, bowiem zalezy od realiéw konkret-
nych sytuacji praktycznych (gospodarczych, reprodukceji, Zy-
cia itp.). Pod postaciami syberyjskich duchéw odnajdujemy
personifikacje gtéwnych cech miejscowego Srodowiska lesne-
go, lasotundrowego czy tundrowego.

Podczas kamlania dusza szamana opuszcza jego ciato
udajac sig w $wiat duchéw. Rézni si¢ ona od duszy zwyktego
$miertelnika, stale zagrozonej przez wplywy ztych duchéw.
To one, poprzez negatywne oddziatywanie na dusze poszcze-
gblnych cztonk6w spotecznosci, wzglednie catych grup, zmu-
szaja szamana do stalej ,,gotowosci mediacji”.

Wszech§wiat, w ktérym swobodnie porusza si¢ dusza sza-
mana, dzieli si¢ na trzy $wiaty: gérny (niebo), srodkowy (zie-
mia) i dolny (podziemia), ktére zamieszkuja odmienne — w
charakterze stosunku do spraw ludzkich — duchy, a wigc do-
bre i zte. Jednym z miernikéw stopnia rozwoju szamanskiej
kosmologii jest zakres deifikacji poszczegdlnych duchow, jak
tez w dalszej kolejnosci stopiefi ich wewnetrznej hierarchiza-
cji. Lacznikiem pomigdzy tymi trzema $wiatami bywa ,,Kos-
miczne Drzewo”, wzglednie ,stup $wiata”, wykorzystywane
dla celéw kontaktéw szamana z duchami — béstwami. W
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swoim ,,magicznym locie” szaman kreuje ,sakralna czaso-
przestrzei”, postrzega duchy oraz bostwa, kontaktuje si¢ z
nimi w interesie spraw ludzkich. Wzlatuje gtéwnie w kierun-
ku niebios, czyli gérnego $wiata.

Uwagi powyzsze sygnalizuja gléowne watki syberyjskiej
wspélnoty mitologicznej, zorganizowanej wokot koncepcji
szamana — ziemskiego posrednika w kontaktach z sacrum.
W obrebie ludéw Syberii wymieni¢ mozna szereg grup, w
ktérych zbieznosci konkretnych mitéw, dotyczace takze nazw
poszczegSlnych duchéw i bostw, rysuja si¢ bardzo wyraziscie.
Réwnolegtym efektem sa tatwo dostrzegalne zréznicowania;
istnienie wielosci rozwinigé ,,gtéwnych watkéw”, ktérych
ogdlny przeglad bedzie tematem dalszych rozdziatow. Prze-
glad 6w uwzgledniaé bedzie mozliwo$¢ zgrupowania ogétu
syberyjskich ,,mitologii” (wtasciwiej ,,zespolow mitéw” etni-
cznych), w ramach trzech subwspdlnot: attajsko-zabajkals-
kiej (najsilniej obciazonej wptywami Potudnia: buddyzmu i
lamaizmu), wschodniosyberyjskiej i zachodniosyberyjskie;j.

stworzenie ziemi i ludzi

Mity kosmogoniczne ludéw Syberii, jak wszystkie mity tego
typu wyznaczaja esencje ludzkich zainteresowat. Wigkszos¢
lokalnych wizji prapoczatkéw, tak ziemi jak i czlowieka, uja-
wnia latwo zauwazalna wspoélnotg ,,dos§wiadczen ontologicz-
nych” — pochodng wspélnoty doswiadczen bytowania w
zbieznych §rodowiskach (tajgi i tundry).

Przeglad syberyjskich mitéw zacznie si¢ od ludow altajs-
ko-zabajkalskich, z poludniowego pogranicza tajgi.

W wyobrazeniach Atltajczykéw pierwotng substancja
wszechéwiata byta woda, w ktérej zamieszkiwata ,,Biata Mat-
ka” Ak-ene. Nad woda — ,,nie majac ustalonego miejsca” —
unosit si¢ Ulgen. Pewnego razu Ak-ene wynurzywszy si¢ na
powierzchnig dostrzegta Ulgena i rozkazata mu, by stworzyt
ziemie i niebo. Tak tez sig stalo. Ziemia unosila si¢ na wo-
dzie, totez aby ja wzmocnié Ulgen wykorzystat jako podpory
trzy ryby. Dwom rybom nakazat podtrzymywac krafice zie-
mi, trzecia za$ miala wspiera¢ jej centrum. W tym celu skie-
rowal owa rybe gtowa ku goérze, a pod jej skrzelami przy-
twierdzil haki z arkanem, ktérego koniec, umocowany na
trzech stupach, znajdowal si¢ w niebie. Mechanizmem tym
kierowal bohater Mangdyszire. Gdy dzielo tworzenia ziemi
zostato zakoriczone Ulgen z oderwanej bryly gliny stworzyl
Erlika.

Bliska Altajczykom mitologia Szoréw, akt stworzenia zie-
mi przedstawia nastgpujaco: ,Na poczatku nie bylo niczego.
Byli jedynie Ulgen i Erlik. Ulgen nudzac sig, stworzyl niebo,
a nastepnie storice, ksiezyc, gwiazdy oraz gtadka, réwninng
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ziemie, a na niej rzeki. Erlik postanowil wzia¢ udziat w two-
rzeniu $wiata, umieszczajac na ziemi gory” 1,

W mitach kosmogonicznych Buriatéw ziemia powstaje z
ziarenek piasku wydobytych z wody przez ptywajacego pta-
ka. Jeden z mitéw opowiada, ze ,,pierwotnie nie bylto ziemi,
byta tylko woda. W tym czasie byl jeden burchan [béstwo],
ktérego zwano Sambol, poniewaz stworzyl sam siebie. Sam-
bot postanowil stworzy¢ ziemig i chodzit po wodzie. W tym
czasie ptywat po wodzie ptak z dwunastoma piskletami. Zauwa-
zywszy to Sambol powiedzial: «Angata, daj nurka do wody i
przynie$ mi z dna ziemi!» Ptak zanurkowal i wydoby! z dna zie-
mig. W dziobie przyniést czarna ziemieg, a w tapkach czerwona.
Sambot wzial najpierw ziemig¢ czerwona i rozsypal po wodzie, a
nastepnie zrobil to samo z ziemia czarng. Wowczas utworzyla
sie ziemia i wyrosly na niej trawa i drzewa (...)”'2. W innym
wariancie tego mitu Sambola zastgpuja az trzy bdstwa, ktdre
w podobny sposéb tworza ziemig. Sa to Szibegeni, Madari oraz
Esege.

Akwatyczne watki cechuja takze wschodniosyberyjskie, a
nastgpnie zachodniosyberyjskie mity stworzenia.

Ewenkowie maja kilka wariantéw mitu o powstaniu zie-
mi. Wedlug jednego z nich, ,,na poczatku cala przestrzen zaj-
mowana obecnie przez ziemig zalana byta woda. Zmierzajac
do pokonania wody Buga [bdstwo] wystal ogiefi, a ze spalo-
nej substancji stworzyl ziemi¢. Nastgpnie oddzielil Swiatio od
mroku i zstapit na ziemig” °.

Inny wariant ujmuje 6w proces w sposob catkiem odmien-
ny: ,,Na poczatku byta tylko woda i dwéch braci. Mlodszy —
Ekszeri miat dwéch pomocnikéw [wybranych ze §wiata zwie-
rzat] nura oraz kaczke. Nurowi polecit przynie$é z dna wody
piasek, lecz gdy ten nie wykonat polecenia Ekszeri potamat
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mu nogi. Druga prébe, tym razem udana, podjgla kaczka.
Wytowione przez nia ziarenka p]asku Ekszeri potozyi na po-
wierzchni wody. Woéwczas to piasek zaczal sig rozrastac, lecz
nie tworzyl jeszcze dostatecznej powierzchni, aby Ekszeri
moégt na niej swobodnie odpoczywaé. Sukces Ekszeriego
wzbudzil gniew starszego brata, ktéry zapragnat odebra¢ mu
nawet te namiastke ladu. Kiedy ziemia osiagnela juz odpo-
wiednia powierzchnie Ekszeri polozyl si¢ na niej i zasnal.
Starszy brat postanowil w tym momencie odebra¢ mu ja sila.
Zaczal ciagnaé za jej krarce, lecz wyciagna¢ jej spod Eksze-
riego nie mogt. Ziemia za$ rozszerzata sig coraz bardziej, az
w koricu stala sie wielka ... przybierajac obecne rozmiary” 14,

W jeszcze innym wariancie ewenkijskiego mitu w roli po-
mocnika stwércy wystepuje zaba, ktéra po wyniesieniu ziare-
nek piasku (w lapach) zostaje zraniona przez zlego brata
stworcy, w efekcie czego przewraca si¢ i w tej pozycji, uno-
szac sie na wodzie, do dzi§ podtrzymuje swymi lapami zie-
mie¢. Ekszeri w mitologii Ewenkéw wystepuje w roli whadcy
tajgi, zwierzat, ptakéw i ryb. Od jego tez woli zalezy, czy my-
§liwy upoluje zwierzyne, czy tez nie, czy drzewa beda rosnac
lub usychaé, czy w rzekach beda ryby; jest bowiem panem ich
los6w, ,,trzymajacym nici ich Zycia”.

Nieco odmiennie problem powstania ziemi formuluja
mity Jakutéw. Przekazujg informacje o chaosie, ktéry poprze-
dzat etap powstania ziemi, a raczej wody, bowiem to ona,
jako pierwszy element, powstata we wszech§wiecie. Inny mit
opowiada, iz poczatkowo wszechswiat sktadat sig z nieba roz-
postartego nad kamieniem, w zaglebieniu ktérego burzyta sig
woda. Przelatujacy nad kamieniem nur zanurzyl si¢ w wodzie
i wydobyt kilka ziarenek piasku, z ktérych stworzyl ziemig.
W innym wariancie w roli stwércy wystepuje Uriing-Ajyy To-
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jon, zwany takze Uriing Aar Tojonem, giéwne béstwo jakuc-
kiego panteonu. Jest on inicjatorem wystania nura w glebiny
wod po ziarenka piasku, z ktérych nastepnie tworzy ziemig.
W kolejnej wersji pod postacia nura odnajdujemy Utuu To-
jona starszego brata Uriing-Ajyy Tojona, kt6ry poczatkowo
odmowil wzigeia udzialu w akcie tworzenia ziemi. Spér wyni-
kty migdzy bra¢mi doprowadzil w koricu do tego, ze ,,Utuu
Tojon zanurkowat po ziemig, lecz udato mu sie wydobyé je-
dynie kilka ziarenek. Gdy wydostat si¢ na powierzchnie zem-
dlony upadt. Wykorzystat te chwile Uriing-Ajyy Tojon i ode-
bral Utuu Tojonowi ziarenka piasku. A kiedy ten, odzyskawszy
przytomnos¢, zanurkowal powtérnie Uriing stworzyl ziemig.
Po wynurzeniu si¢ z wody Utuu Tojon zobaczyt uksztaltowana
juz ziemi¢. Rozgniewany tym faktem, cisnat na jej po-
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wierzchnie wydobyta garsé piachu i tak powstaly géry” 1°.

W prezentowanym micie dostrzec mozna element rywalizacji
migdzy boskimi braémi. Bardzo wyrazny antagonizm poglebi
si¢ jeszcze bardziej, gdy dojdzie do walki o prymat w pano-
waniu nad dopiero co stworzona ziemia. Rozwiazanie tej
kwestii przynosza dalsze partie mitologii Jakutow.

Z analizy materialdw dotyczacych mitologii Ketéw wyni-
ka, iz rOwniez i ten lud akt tworzenia wigzal z ziemia, przed-
stawiajac wodg oraz niebo jako byty zawsze istniejace. W mi-
cie dotyczacym stworzenia ziemi wystgpuje wielki szaman Doch
oraz poznany juz wczeSniej nur. Wydobywa on z dna morza
mul, z ktérego Doch tworzy wyspe. W innym wariancie w roli
stworcy ziemi wystgpuje Es, gtéwna postaé keckiego panteo-
nu, oraz zla istota Dotet. Podzieliwszy si¢ praca Es i Dotet
rozpoczeli tworzenie ziemi wychodzac od jej Srodka. Es two-
rzyt gérna cz¢s¢, Dotet dolna. Dotet jednakze postgpowal
nieuczciwie, poniewaz ukryl cz¢$¢ ziemi w ustach, a nadto
prac¢ swa wykonywal niestarannie. Post¢powanie Doteta
zwrdcito uwage Esa, ktdry ostatecznie odebral Dotetowi za-
garni¢ta ziemig i rozrzucit ja na powierzchni¢ ladu. W ten
spos6b powstaly wzgdrza, taricuchy gérskie i jary *°.

Kolejny wariant keckiego mitu o stworzeniu wiaze row-
niez powstanie ziemi z woda, jednakze éw akt jest przedsta-
wiony nieco inaczej.

»Na poczatku ziemi nie bylo, byla jedynie woda. Es oraz
diabel postanowili wykapa¢ si¢. Es wskoczyl do wody i na-
brat w usta muiu. Wyplynal, dmuchnat i oto pojawila si¢ zie-

9. Ewenkijska wizja wszechs§wiata
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mia. Diabel natomiast kapal si¢, niczego poza tym nie ro-
bigc. Es ponownie wskoczyt do wody, znéw zaczerpnat mutu,
a gdy wyplynal i wydmuchal z ust mulista ziemig powstaly z
niej modrzewiowe i cedrowe lasy. Diabel kapal si¢ dalej. Es
zabral z powierzchni ziemi wszelkie robactwo 1 umiescit je w
jamie, w ktéra wkopal stup. Biegajacy opodal diabel zauwa-
zyt stup. Dlaczego on stoi? pomysSlal, a nast¢pnie wyciagnat
go. Gdy uczynit to, zobaczyl wypelzajace z jamy robactwo.
Wtozyt stup z powrotem w to samo miejsce, lecz czes€ roba-
ctwa zdotata juz umkna¢ i rozejéé sig po ziemi” 7.

A oto jak przedstawiaja moment stworzenia ziemi mity za-
chodniosyberyjskie — na przykiad Nieficow. Jeden z nich
opowiada o tym, iZ na poczatku ,ani nieba, ani ziemi nie
bylo, byla tylko woda. W wodzie mieszkali gronostaj i nur.
Gronostaj powiedzial pewnego razu do nura: »C6z zrobimy?
Jezeli woda bedzie zawsze, niczego nie bgdzie. Musimy po-
myslec... 7« Na to nur odpowiedzial »Poplyng w dot 1 za sie-
dem niedziel powrdcg«. Zanurkowal i po siedmiu niedzielach
powrdcil, wynoszac w dziobie jeden kamyczek i grudke zie-
mi. Gronostaj rzekt do nura. »Teraz zasnij i nie patrz w tg
strone«. Nur zasnal, a kiedy po kilku dniach przebudzil si¢
wody juz nie byto, pojawila sig ziemia, a na niej goéry” 8.

W mitologii Niencéw istnieje wiele wariantdw tego mitu.
Niekiedy podmiotem kreujacym nowa rzeczywisto$¢ jest
Num — najwyzsze bdstwo. Niemniej jednak trwalym ele-
mentem jest zawsze nur, wynoszacy z wody szczypte ziemi,
badz gliny.

Podobnie rzecz przedstawia sig¢ w mitologii Dotganow. Tu

10. Jakucka wizja wszech§wiata
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takze szczypte piasku wyniesionga w dziobie przez nura naj-
wyzsze bostwo przeksztalca w ziemig. Przedtem jednakze po-
miedzy béstwami dochodzi do konfliktu o prymat uczestni-
ctwa w akcie stworzenia ziemi.

Réwniez w mitologii Chantéw 1 Manséw nur zostaje po-
stany przez najwyzsze bostwo pod wodg po piasek. Gdy ten
“nie speknit powierzonego mu zadania béstwo owo — Numi-
torum wystato kaczke, ktéra dopiero za trzecim razem wy-
niosta z wody piasek. Jak sig¢ jednak dalej okazuje kaczka po
wyplynigciu z wody zgubita wszystkie ziarenka oprécz jedne-
go matego kamyczka. Z tego wlasnie kamyczka wyrosta poz-
niej ziemia.

Wspblng cecha zaprezentowanych powyze] mitéw jest
powtarzajacy si¢ watek wytowienia ziemi z wodnej gtebiny,
wystgpujacy niemal we wszystkich systemach mitologicznych
$wiata. Ten kosmologiczny gest staje sig¢ symbolem powstania
nowej formy egzystencji, pierwszym etapem do stworzenia
ladu we wszechswiecie, ktéry to akt rozumiany jest w mitolo-
gii jako oddzielenie ziemi od nieba i podzial kosmosu na trzy
strefy. Bardzo waznym, stosunkowo wyraZnie zarysowanym
watkiem omawianych mitéw, rozbudowanym szerzej takze 1
w innych czionach mitéw syberyjskich jest dualistyczna kon-
cepcja walki migdzy ztym a dobrym podmiotem aktu stwor-
czego. Zle istoty cechuje agresywno$¢, podstep staje sig trwa-
tym elementem ich walki o prymat wladzy. :

A oto jak sytuacja rozwijata si¢ dalej, gdy bogowie posta-
nowili zorganizowaé zycie na ziemi. W wigkszoSci koncepcji
kosmologicznych ludéw Syberii, jako pierwsi stworzeni zo-
sta¢ mieli ludzie. :

U Afltajczykéw najwyzszy bég Ulgen stworzyl najpierw
o§miu megzczyzn, z ktérych ostatni — Majdere stworzyt ko-
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bictg. Ulgen i Majdere diugo zastanawiali si¢ w jaki sposéb
przekazaé kobiecie dusze. Sytuacje t¢ wykorzystat Erlik wy-
posazajac bez ich wiedzy cialo kobiety w duszg. Nastepnie
przedstawil kobiet¢ pozostalym siedmiu mezczyznom, lecz
zaden z nich nie chcial jej za zong. Postepowanie Erlika nie
zyskato aprobaty Ulgena doprowadzajac do sytuacji konflik-
towej. Zirytowany postgpowaniem Erlika Ulgen wyjal jedne-
mu z me¢zezyzn dwa Zebra i stworzyl kolejna kobiete, a owe-
go mezczyzng oddal jej za meza, aby oboje kontynuowali
dalszy rozwdj gatunku ludzkiego, nad ktérym czuwaé mial
Majdere °.

Wedlug Szoréw Ulgen stworzyl na poczatku tylko jedne-
go czlowieka i mial p6Zniej ogromne trudnosci ze znalezie-
niem dlai odpowiedniej duszy. Byt tym bardzo zmartwiony,
bowiem czlowiek bez duszy zy¢ nie moze. Pewnego razu wy-
brat si¢ wigc na poszukiwanie przedmiotu swego wiecznego
utrapienia i aby czlowiekowi nie stala si¢ zadna krzywda, zo-
stawil na jego strazy psa bez siersci. Nieobecnosé¢ Ulgena wy-
korzystal zty Erlik, ktéry obiecat ,,nagiemu straznikowi”, iz
jezeli ten dopusci go do czlowieka da mu siersé, niezbedna w
czasie mrozow. Pies wprawdzie obawial sig gniewu Ulgena,
lecz milsze byto mu Zycie. Zdecydowal sie w koricu wpuscié
Erlika. Erlik pomazal cztowieka blotem, nastepnie naplut na
niego i odszedf. Gdy powrécit Ulgen — nie znalazlszy duszy
— pies przyznat si¢ do zdrady. Ulgen pomyslat wowczas, ze
Erlik zna z pewnoscia miejsce, w ktérym znajduje sie dusza
odpowiednia dla czlowieka. Przywotlal go wiec do siebie i na
postawione pytanie otrzymal twierdzaca odpowiedz, z jed-
nym wszak zastrzezeniem. Erlik zgodzi si¢ wyposazyé czlo-
wicka w dusze pod warunkiem, iz bgdzie ona pod jego wtada-
niem, cialem natomiast moze dysponowaé jego stworzyciel
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Ulgen. Nie widzac innego rozwigzania Ulgen przystal na tg
propozycje. Wowezas Erlik poszedl w tajge, znalazt odpo-
wiedni kawalek drewna, zrobil w nim otwér, przez ktory p6z-
niej tchnat w usta czlowieka duszg. Od tej pory, zgodnie z
umowa, po $mierci kazdego cztowieka, jego dusza nalezy do
Erlika %.

Wedlug Buriatéw, béstwa — z przyniesionego przez pta-
ka piasku — tworza nie tylko ziemie, ale i cztowieka. Czlo-
wiek nie posiada jednak duszy. Powstaje pytanie: kto ma go
ozywi¢? Na tym tle wynikl migdzy bogami diugotrwaty spor,
aZ przyjeto nastgpujace rozwiazanie: Kazdy kiadac sig spac
postawi przed soba zapalong §wieczke¢ i potozy ziarnko grosz-
ku. Czyja $wieczka najdtuzej utrzyma plomieni i z czyjego na-
sienia najpredzej wyroénie rolina ten ozywi cztowieka. Szi-
begen, ktory obudzil si¢ najwczesniej zauwazyl, ze plonie je-
szcze jedynie §wieczka Madari, a obok niej kwitnie kwiat.

.Dokonal wiec zamiany. Gdy nad ranem wszyscy przebudzili
si¢, uznali Szibegena za zwycigzcg. Madari odkryl jednakze
podstep rywala i zwrdcil sie doii ze stowami: ,,Poniewaz ukra-
dtes moj kwiatek i ogieri, ludzie przez ciebie stworzeni beda
takze krasé i ktécié sie¢ miedzy soba”. Aby ludzie nie padli
ofiara dziatalnosci ztych istot na strazy ich zostawiono nagie-
go psa (bez siersci). Zty duch Szichtir znalaz} jednak sposdb,
aby przekupi¢ owego straznika. Ofiarowal mu siers¢, ludzi
natomiast oplut i odszedt. Nie moggc znies¢ tej haiby Szibe-
gen zeskrobal z ciata cztowieka sier§¢, pozostawiajac ja jedy-
nie w tych miejscach, ktére nie byly oplute?’. Inne Zrédta
moéwia natomiast, iz pierwszych ludzi na ziemi stworzyly dzie-
ci zachodnich béstw nieba — tengeri-chany.

W mitologii Chantéw i Manséw jako stworca ludzi wystg-
puje zly brat stwércy Numi Toruma, Kul. Czg$¢ ludzi wyko-
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nal z drewna, innych zas$ z gliny. Tych, ktérych Kul stworzyt z
drewna, Torum niszczy, pozostalych zas, dajac im dusze,
ozywia.

Ogromne podobienstwo fabuly taczy wschodniosyberyjs-
kie mity Ewenkoéw i Jakutéw. U jednych i drugich postaé lu-
dzka kreuja dwaj bracia bogowie — gospodarze Goérnego
Swiata. Réznica jest to, ze u Ewenk6w akt stworczy inicjuje
mlodszy brat — Ekszeri, za§ u Jakutéw, starszy — Uriing-
Ajyy Tojon. Dalszy przebieg akcji tworzenia oba ludy opisu-
ja podobnie.

Wedlug Ewenkéw, mlodszy brat, pozostawil na strazy
stworzonych przez siebie ludzi psa (réwniez nie majacego sier-
Sci), sam za$§ udal si¢ w dalsza droge. Przed tym jednakzie
zwrocit si¢ do psa ze stowami: ,,Jezeli przyjdzie starszy brat,
choéby nie wiem jak ci¢ przekonywat, nie wpuszczaj go do
pomieszczenia z ludZmi”. Po odejsciu pojawit sig starszy brat,
ktéry poczal namawia¢ psa, aby 6w umozliwil mu kontakt z
ludZmi. Gdy pies odmoéwil, ztozyl mu nastepujaca propozy-
cje: ,jezeli otworzysz drzwi, dam ci ubranie, w ktérym nie
przemokniesz, nie bgdzie ci w nim ani za goraco, ani nie zmar-
zniesz w czasie chlodnych dni”. Ta propozycja przekonata
psa. Otworzyt pomieszczenia, a wtedy starszy brat wszedt do
$rodka i dmuchnal na ludzi, pod wptywem czego zachorowa-
li. Gdy byli juz na granicy zycia i $mierci pojawit si¢ mtodszy
brat, nakazujac, aby krew poptyneta w ich zytach. Tak si¢ tez
statlo. Ludzie zostali uratowani, aczkolwiek stracili nie$mier-
telnosé 2.

W wersji jakuckiej, istotami stworzonymi przez Uriing-
Ajyy Tojona opiekuje si¢ postaé przypominajaca swym wy-
gladem czlowieka, pozbawiona jednak owlosienia. Odmien-
nic natomiast, ciala tych, ktérych pilnowatl pokryte byly sier-
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§cia. Podobnie jak w poprzednim micie nieproszona istota, w
tym wypadku mtodszy brat Uriing-Ajyy Tojona — Utuu To-
jon pragnie przedosta¢ si¢ do pomieszczenia, w ktérym zosta-
ty zamknigte stworzone istoty. Nie mogac przekona¢ strazni-
ka, aby ten wpuscil go do Srodka, sprawil, iz zapanowat silny
mroz. Zmarzniety straznik schronil si¢ we wngtrzu, lecz i tam
odczuwal chtéd. Gdy wiec zty brat stwércy zaofiarowal mu
sier§¢ zgodzit si¢ w koricu wpuscié go. Utuu Tojon znalazi
tam dwie istoty, ktére poprositly go o zywno$¢. Jedne] dal
cala jagode, drugiej natomiast tylko pét. Po ich zjedzeniu
sier§¢ pokrywajaca ciatla obu istot znikngla catkowicie lub
czeSciowo i jedna z istot przeksztalcita si¢ w kobietg, druga
za§ — w mezczyzne. Kiedy Uriing-Ajyy Tojon powrdcit i
stwierdzil co si¢ stalo, rozgniewal si¢ wielce na strdza, zamie-
niajgc go w psa. Mial on odtad stuzy¢ ludziom.

Zaprezentowane powyzej przyklady zbieznych mitéw eks-
ponuja klasyczny dla ogétu mitologii watek walki dobra ze
ztem. Ludy Syberii wierzyly, iz opozycj¢ t¢ uksztaltowaty
konflikty w $§wiecie bogdw, ktdrzy juz na etapie tworzenia
ziemi nie byli zadowoleni z wzajemnych ukladéw. Antago-
nizm pogtebit sie jeszcze bardziej, gdy doszlo do stworzenia
czlowieka; nie byto wida¢ perspektyw dla pozytywnego
rozstrzygnigcia sporu o pierwszefistwo w nowo powstajacym
$wiecie. W jednych mitach konflikt ma drastyczny przebieg,
w innych nieco mniej gwalttowny, we wszystkich jednak znaj-
duje swéj epilog w podziale wszechswiata na trzy sfery. Anta-
gonici starajg si¢ zapewnic sobie autonomig wladzy i wylacz-
- no$¢ wptywu na sprawy ludzkie. Niemal regula staje si¢ sytu-
acja, iz konkurent dobrego boga (stwércy) zostaje zepchnigty
przez niego w podziemia, on sam za$§ odchodzi w niebiosa,
pozostawiajac ziemig ludziom.
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A oto kilka przyktadéw mitéw obrazujacych problem po-
dzialu wszech§wiata, z udzialem wcze$niej juz scharakteryzo-
wanych b6stw. W opisywanym juz micie Attajczykéw Ulgen
odchodzac na gére Altyn-tu powierzyl Majdere opieke nad
ludZmi, pozostawiajac go wraz z Erlikiem na ziemi. Pomigdzy
Majdere i Erlikiem wybucht konflikt, w finale ktérego Maj-
dere postanowil przepedzi¢ Erlika ze §wiata Ulgena. Rozka-
zal Erlikowi, by wraz z zona i pomocnikami udal si¢ w miejs-
ce pomigedzy dwoma morzami, gdzie nie ma ani storica, ani
ksiezyca. Erlik nie chcac pogodzi€ sig z ta decyzja postanowit
sie zemscié. Odnalaziszy wyjscie z mrocznego $wiata przedo-
stat sie na ziemig, by wywie§é stad ludzkie dusze. Ulgen
uprzedzit jednak zamierzenia Erlika i zabrat wszystkie dusze
na goére Altyn-tu. Zirytowany Erlik poprosit, aby Majdere
zezwolil mu stworzyé w miejscu swego uwigzienia wiasne nie-
bo i ziemig. Po uzyskaniu zgody powrécil do swojej krainy,
stworzyl niebo i ziemig, a oprécz tego takze wiele ziych istot,
co szczegSlnie zaniepokoito Ulgena. Wystal wigc Majdere,
aby ten powstrzymat Erlika przed dalsza, podobna dziatalno-
écia. Doszto do walki, w ktérej Majdere pokonat Erlika oraz
jego ludzi, a stworzony przezen $wiat zburzyl. W trakcie wal-
ki jeden z ludzi Erlika wpadl do wody i stal si¢ odtad jej gos-
podarzem, inny upadl na kamienie, kolejny na géry — i w
ten sposob ludzie Erlika zostali gospodarzami miejsc, na kto-
re padali. Pokonany Erlik poprosil Ulgena o przydzielenie
mu innego miejsca, a gdy nie uzyskat zgody biagal, aby za-
trzymaé choé te odrobine ziemi, na ktérej opiera sig jego kij.
Nie przeczuwajac kolejnego podstgpu Ulgen, do$¢ pochop-
nie, jak si¢ p6zniej okazato, wyrazit zgodg. Gdy bowiem Er-
lik wyciagnat z ziemi kij, z otworu, ktéry po nim pozostat wy-
pelzly na powierzchni¢ ziemi réznego rodzaju gady. Ujrza-
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wszy to Ulgen zepchnal ostatecznie Erlika wraz z gadami w
podziemia, sam za$ udatl si¢ do nieba.

Bardzo zblizona wersjg ostatecznego zerwania stosunkow
miedzy bra¢mi, zarejestrowano u Szoréw. Tutaj Ulgen takze
zdecydowatl sig skazaé Erlika na wygnanie z ziemi. Erlik jed-
nakze, wyrazajac skruche, dlugo prosit brata o cofnigcie de-
cyzji. Gdy Ulgen okazal si¢ nieugigty, Erlik zaproponowat,
aby 6w, w swej dobroci, ofiarowal mu skrawek ziemi, na kto-
rym opiera swéj kij. Ulgen przystal na propozycjg, lecz po
chwili zaczal tego zatowaé. Z otworu, z ktérego Erlik wyjal
kij wydobyly si¢ bowiem gady i rozpelzly po catej ziemi.
Sprawca tego wykorzystat otwdr, chroniac si¢ przed gniewem
brata w podziemia, gdzie przebywa do tej pory.

Odmiennie w szczegdlach przedstawiany jest podzial
wszechs§wiata, dokonywany takZze migdzy bra¢mi, w mitologii
Jakutéw. Jeden z mitdw méwi, Ze u zarania dziejow doszto
do wielkiej wojny miedzy trzema plemionami: Uriing Aar
Tojona, Atuu Tojona oraz Arsan Duotaja. ,,Wojna trwata
dtugo. Wszystkie krainy, okryte mrokiem, je¢czaly, o$wietlo-
ne funa pozaréw, ociekaty krwia, jak zywe istoty. Zblizal si¢
koniec §wiata. Woéwczas walczace ze soba plemiona przerwa-
ly bitwe, zawarly pokdj, a wszech§wiat, o panowanie nad
ktérym walczyly, podzielity miedzy soba na trzy oddzielne
$wiaty. W Gérnym Swiecie zamieszkaty plemiona Uriing Aar
Tojona i Aluu Tojona, Srodkowy Swiat zajeto trzydziesci
pie¢ plemion, tacznie z Jakutami, natomiast Dolny Swiat zo-
stat w posiadaniu plemion Arsan Duotaja”*.

Zasada podzialu wszech§wiata na trzy sfery znajduje od-
zwierciedlenie takze w innych mitologiach syberyjskich. Po-

wszechny jest réwniez podzial bostw na dobre, zamieszkuja-

ce Gorny Swiat oraz zte — przebywajace w Dolnym Swiecie
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(zwanym inaczej ,tamtym $wiatem”). Antagonizmy, ktére
por6znily bogdéw u zarania dziejow trwaja nadal, a ich efekty
najbardziej odczuwaja ludzie. Dobre bostwa staraja si¢ przy-
chodzié czlowiekowi z pomoca, zle za§ ustawicznie mu szko-
dza, oddzialywujac bezposrednio, czy tez posrednio poprzez
swoich pomocnikéw (zte duchy).



gorny Swiat i jego mieszkancy

Podobnie jak w innych systemach mitologicznych, tak i w mi-
tach ludéw Syberii Gérny Swiat utozsamiany jest z niebem.
Niebo wyobrazano sobie jako rozpostarta nad ziemig kopulg,
sktadajaca sie¢ z kilku, wzglednie nawet kilkudziesigciu
warstw — niebios, zamieszkalych przez najwyzsze boéstwa
(wraz z rodzinami) oraz duchy réinej ,profesji”, majace
wplyw na ogoét spraw ziemskich, w tym takze i na losy ludz-
kie. Gérny Swiat zorganizowany byl na podobiefistwo ziemi,
uzewnetrznial tez wielorakie cechy Zycia spolecznego ludzi.
Ziemskie podzialy dostrzec mozna juz w wielowarstwowej
konstrukcji nieba, odzwierciedlajacej hierarchiczne stosunki
spoteczne panujace u koczownikéw — hodowcow bydta, koni
i reniferéw. Rozpoznawalne sa takze i inne, mniej archaiczne
znamiona syberyjskiej rzeczywisto$ci, formowane przez
wplywy lamaizmu i chrzescijafnstwa. W efekcie tych dziatan
zmienialy sig¢ zaréwno wizerunki béstw, jak i wyobrazenie
form ich bytowania. Niezaleznie jednak jak gt¢boko modyfi-
kacje te sicgaly, z cala pewnoscia stwierdzi¢ nalezy, iz dla tu-
tejszych ,,... mysliwych niebo gwiaZdziste bylo [przede wszys-
tkim] terenem fowieckim, wypetnionym niebiafiskimi mysli-
wymi oraz uciekajaca zwierzyna”. Podobnie pojmowali je tu-
reccy 1 mongolscy hodowcey bydta oraz koni, czy tez péinocni
hodowcy reniferéw, dla ktérych bylo ono terenem wypasow,
pelnym stad oraz pastuchéw.

Przemieszczajac sie ze swoimi stadami czy tez polujac w
tajdze, mieszkanicy Syberii odczuwali ,,wzrok nieba”, prze-
wodnika i opiekuna, do ktérego odwolywali si¢ takze w trak-
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cie wielorakich rytualéw. Przeglad owych niebianskich obser-
watorow ziemskiego Zywota zaczna bdstwa czczone przez
ludy z potudniowego pogranicza Syberii.

Najwyzsze bostwo Attajeczykow, Ulgen, zajmuje dziewia-
ta warstwe nieba. Mieszka tam na pigknej gérze opromienio-
nej stonecznym blaskiem, w patacu zbudowanym na ksztatt
jurty. Tuz obok, po lewej stronie géry, mieszka siedmiu sy-
néw Ulgena, z ktérych kazdy opiekuje si¢ wybranym rodem
altajskim. Mity podaja, iz Ulgen ma takze dziewigé corek,
nie wiadomo jednakze, ktéra z warstw nieba, badZ jego
czesé, zostala im przydzielona. Na piatej warstwie nieba znaj-
duje sic Gwiazda Polarna, tutaj wlasnie przysyta Ulgen swe-
go poSrednika Utkuczy na pertraktacje z szamanem, przyby-
wajacym w trakcie kamlania z ofiarg dla najwyzszego boga.
Do béstw niebianskiego pochodzenia Attajczycy zaliczaja
takze bogini¢ Dajyk, kt6ra Ulgen postal na ziemig, aby opie-
kowata sie¢ ludZmi. Powyzej sklepienia nieba znajduje sig
Stonice oraz Ksigzyc.

W mitologii Szoréw niebo — zwane czasami ,,ziemig Ul-
gena” — takze skiada sig z dziewigciu warstw. Na najwyzsze]
warstwie, wérod wiecznie kwitngcych kwiatow, tam gdzie za-
wsze jest cieplo i jasno, mieszka sam stwdrca Ulgen. Osma
warstwe zajmuje Storice, sibdma Ksigzyc i gwiazdy. Szosta
warstwa — zwana ,,picknym niebem” zamieszkiwana jest
przez kobiety, o ktérych, poza tym ze sg nadzwyczaj pigkne,
niczego wiecej nie wiadomo. Piata i kolejne warstwy nieba,
az do drugiej, zajmowane sa przez kolorowe pasy tgczy. Na-
tomiast na pierwszej warstwie nieba znajduje si¢ btyskawica
— wyobrazana jako bat przeznaczony dla siwego konia Ulge- |
na. W samym §rodku pierwszego nieba mieszka jego gospo-
darz Samczi, wraz z cala swoja rodzing.
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Niebo zachodnich Tuwirniczykéw, niegdy$ okreslane og6l-
notureckim terminem Tengri, zamieszkane jest zaréwno
przez béstwa, jak i przez ludzi. Nie sg to jednakze ludzie po-
dobni do tych, ktdrzy zamieszkuja ziemig¢. Ludzie niebiafiscy
sa przede wszystkim nizszego wzrostu i nie spozywaja takiego
pozywienia jak zwykli ludzie. Rzadko tez odwiedzaja ziemig,
a istoty na niej zyjace, na ktdre zsyltaja z nieba pioruny, nazy-
waja duchami. Na najwyzszej warstwie niecba mieszka stwor-
ca $wiata Burchan. Wszystko co znajduje si¢ na ziemi — na-
wet dzieci — ludzie otrzymali od tego wiasnie boga. To wias-
nie on decyduje, czy dusza zmariego czlowieka, ktdéra po
czterdziestu dziewigciu dniach przybywa do niego, ma zy¢ da-
lej czy umrze.

W wyobrazeniach Buriatéw niebo — Tengeri, przedsta-
wione jest, z jednej strony, realistycznie, z drugiej zaS sym-
bolicznie — jako antropomorficzna istota, bog rzadzacy ca-
tym $wiatem, wszechmogacy ojciec, mieszkajacy w domu
,»blyszczacym zlotem i srebrem”. Boga niebianskiego Buriaci
dziela na dziewieédziesiat dziewieé¢ réznych ,,podrzednych”
bostw — tengeri, wchodzacych w sktad gérnego panteonu
béstw. Legenda moéwi, iz pierwotnie istnialo sto bostw nie-
bianskich, a wszystkie, bedac przychylnie ustosunkowane do
ludzi, okreslane byly przez nich mianem biatych tengeri. Na
czele owych boéstw stalo najstarsze z nich — Asarangi. Po
jego $mierci o wiadze nad Gérnym Swiatem zabiegali Chan
Churmas (wedlug bataganskich Buriatéw), lub Zajaan-Saga-
an (wedtug kudifiskich Buriatéw) oraz Ataa-Utaan (wersja
batagariska) lub Chamchir-Bogdo (wersja kudinska). Ponie-
waz oba béstwa nie mogly doj$¢ do porozumienia, ktére z
nich powinno przejaé wladze, postanowity podzieli¢ ja mie-
dzy siebie. W rezultacie tego podzialu powstaly dwie grupy,
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a raczej dwa obozy skiéconych ze soba bostw — zachodnich
oraz wschodnich. W pierwszym obozie znajdowaly si¢ pigc-
dziesiat cztery béstwa opiekuricze zwane ,,bialymi” wzglednie
»dobrymi” tengeri. Wedlug jednej z wiclu wers;ji do grupy tej
naleza miedzy innymi Ucha-Satbon — opiekun koni, Urak-Sa-
gaan — czyniacy ludzi bogatymi, Churate-Bagin — obdarowu-
jacy ludzi nie tylko dobrami materialnymi, lecz takze i licznym
potomstwem. W tejze grupie znajdowaly si¢ réwniez béstwa
wladajace sitami przyrody. Obéz wschodni tworzyly czter-
dziesci cztery bdstwa zdecydowanie nieprzychylnie ustosun-
kowane do ludzi, zwane stad ,,czarnymi” lub ,,ztymi” tengeri,
sprowadzajace na nich wylacznie nieszczgscia, choroby 1 cier-
pienia. Ilustruja to dobitnie zakresy pelnionych przez nie
funkcji: na przyktad Echin-Chary porazal kobiety 1 mezczyzn
bezptodnoscia, Gansu — zsylal na ludzi opgtanie, ChozZirin-
gi-Doton — dreczyl cigzkimi, zakaZznymi chorobami. Strefe
graniczng migdzy zachodnim a wschodnim obozem tengeri
wyznaczalo bdstwo neutralne — Segen-Sebdek. Strefa ta
byta przyczyna ciagtych wasni. Wschodnia grupa tengeri, da-
zac do powigkszenia swej liczebnosci, pragneta uzyskaé zgo-
de obozu zachodniego na przylaczenie (,,aneksjg¢”), na co
obdz 6w oczywiscie nie wyrazal zgody. Co wigcej, na pewnym
etapie rozwoju ,,konfliktu granicznego” obéz zachodni (w blizej
nieznanych nam okolicznosciach) przylaczyt Segen-Sebdeka do
swego kregu. Inicjatorem tego mniekorzystnego dla obozu
wschodniego rozwoju wydarzent byl Bocho-Moja — syn Zaja-
an-Sagaan, bdstwa stojacego na czele zachodnich tengeri.

Z postacia Bocho-Moja wiaze si¢ takze inny interesujacy
z tej perspektywy mit dotyczacy narodzin kowalstwa oraz ilu-
strujacy proces rozszerzania si¢ omawianego koniliktu. Wy-
nika z niego, iz Bocho-Teli — syn Chamchira-Bogdo, jedne-
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go z wschodnich tengeri, jako pierwszy z bogéw niebiafiskich
zbudowal kuzZni¢. Jednak wyrabiane w niej zelazo bylo bar-
dzo kruche i przy kazdym uderzeniu mlotem rozpadalo si¢ na
drobne kawatki. Odglosy uderzen zaniepokoily bostwa za-
chodnie, ktére wystaly do kuZni Bocho-Moja. Ten odebrat
kuzni¢ Bocho-Teli i ogtosil si¢ jej gospodarzem, ulepszajac
produkcjg i przekazujac z kolei swa wiedz¢ ludziom.

Oba zwas$nione obozy utrzymywaly sporadyczne kontak-
ty, wykorzystujac w tym celu specjalnego postannika San Sa-
gaan nojona. Mozna przypuszczaé, ze wlasnie jego mediacje
sprawily, iz pewnego razu tengeri zachodniego obozu, GuZir-
Bomo wydal c6rke za swego odwiecznego wroga z obozu
wschodnich tengeri, dajac jej w wianie karego konia i dorod-
na krowe. Nie bylo to jedyne matzenstwo zawarte migdzy
przedstawicielami zwasnionych obozéw. Mity przekazuja sze-
reg informacji o wielu podobnych przypadkach, ktére — jak
mozna sadzi¢ — odzwierciedlaja najprawdopodobniej realia
buriackich stosunkdw migdzyrodowych, w wypadku zawiera-
nia egzogamicznych malzenstw.

Nieco doktadniej — co uzasadnia jako§¢ posiadanych
przekazéw Zrédiowych — omoOwione zostang teraz wyobraze-
nia nieba i jego mieszkancéw prezentowane przez Jakutow.
Dawne okre§lenie nieba: Tangara, ma tu obecnie nieco szer-
szy zakres znaczeniowy, obejmujgc niebo zaréwno w znacze-
niu boga, jak réwniez wszystkie zamieszkujace Gorny Swiat
béstwa — ajyy, na ktérych czele stoi najwyzsze béstwo jaku-
ckiego panteonu — Uriing-Ajyy Tojon. Tryb zycia prowa-
dzony przez ajyy w Gérnym Swiecie nie rézni sie niczym od
egzystencji ziemskich naczelnikéw rodéw. Ajyy takze zakla-
daja wilasne rodziny (w mitologii méwi si¢ nawet o plemio-
nach ajyy: ajyy ajmaga); posiadaja dorodne stada byd!a i no-
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sza bogata odziez. Wszystkie dobra, ktérymi dysponuje czto-
wiek pochodza wlasnie od ajyy. Czolowe béstwo ~— Uriing-
Ajyy Tojon (Mlecznobialy Pan Stwoérca) mieszka wraz ze
swa zona Kun Kubej Chotun (Stoneczna-Dobrodziejka-Pa-
nia) w dziewiatej warstwie nieba, ,gdzie nie ma zimy, gdzie
rosnie pigkna trawa, podobna do skrzydet biatego tabe-
dzia”?. W jednym z eposéw jakuckich postaé Uriing-Ajyy
Tojona przedstawiona jest w nastgpujacy sposob:

»Panujacy na mleczno-bialym jeziorze
Posiadajacy mleczno-biale ciato

1 goracy oddech
Uriing-Ajyy Tojon” %

Dawniej Uriing-Ajyy Tojon byl przedstawiany jako béstwo
przychodzace ludziom z pomoca, chociaz podejmowane prze-

- zen decyzje byly czasami bardzo surowe. Stopniowo jednak

jego wrazliwos¢ na sprawy ludzkie ulegata ostabieniu; jest on
obecnie: ,potgzny, ale bierny, $wieci jak storice, ktére jest
jego emblematem, btyska i uderza piorunami, ktére sa jego

-mowa, ale sprawy ludzkie malo go obchodza. Daremnie

zwracac si¢ ku niemu z prosbami w potrzebach codziennego
zycia. Tylko w niezwyktych wypadkach mozna go niepokoié,
ale i wtedy wtraca si¢ on do spraw ludzkich niechgtnie” %,
Kolejng dostojng postacia jakuckiego $wiata bogow jest
Utuu Tojon (Wielki, badZz Grozny Pan). Postaé¢ dos¢ kontro-
wersyjna, przez jednych uwazana za przedstawiciela ztych
duchéw (abaasy), przez drugich zaliczana do panteonu béstw
(ajyy). Jednak najbardziej wiarygodna wersja wydaje si¢ by¢
ta, ktéra okresla Uluu Tojona jako przedstawiciela grupy
bostw ,,posrednich”, czyli p6t — ajyy i p6t — abaasy. Utuu

49 4 — Mitologia Ludéw Syberii



Tojon niesie ludziom pomoc, dal im przeciez ogiefi 1 szama-
néw, ktérzy maja ich leczyé, jednak réwnoczes$nie wrecz
przeraza. Oto jak méwi o nim jeden z przekazow:

,Budzacy si¢ w konwulsjach z krzykiem
Z wolem wyrostym pod sama grdyka
Wielkim jak siedzace roczne dziecko,
Wyniosty i grozny Utuu Tojon” #

Sa tez i takic opinie, iz ,,Uluu Tojon nie jest wcale zly,
jest tylko [w swej brzydocie] blizszy ziemi i [stad tez] spra-
wy jej zywo go zajmuja. A poniewaz blogo$¢ spokojnego
bytu rozlewa si¢ we wszech§wiecie bez ofiar i troski, przez
samo istnienie [Uriing-Ajyy Tojona], wigc strone bytu czyn-
na i cierpliwa, namigtna i posgpna, pelna béléw, nadziei,
pragniefi i walk — uosabia Utuu Tojon, on Zycie samo, on
Bezmiar i Ogrom. Szukaé go nalezy na zachodzie, na trzecim
niebje. (...) Ale nie trzeba wzywa¢ imienia jego nadaremno.
Ziemia drzy i kotysze sig, gdy on stapa po niej i peka serce
$miertelnika, ktéry os$mielit si¢ w twarz mu spojrzec. Wigc
nie ma takich, co by go widzieli. A jednak on jeden z tych
wszystkich potgznych mieszkancdw schodzi na ten padol pta-
czu (...). On kocha ziemig i wszystko, co na niej cierpi. Wszy-
stkie nieszczedcia, wypadki, me¢czarnie, choroby i mory,
powodzie, wszystkie ruchliwe zywioly czyhajace na zycie,
wszystko poddane mu — wstrzymuje swa wiadza niewzruszo-
na, aby nie spadly na $§wiat, nie zmyly z niego istot zrodzo-
nych w bolesciach, nie spality traw gibkich i wonnych, pysz-
nych zielenia, laséw (...) i malego nawet robaka, gdyz wszys-
tko co dyszy, co jest, co ma wngtrze (iczczi) jego jest dziec-
kiem i tworem” %,
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11. Wizja Gornego Swiata wedtug szamanéw selkupskich

Proby identyfikacji zakreséw funkcji pozostatych béstw
jakuckiego panteonu utrudnia wielo§¢ imion, pod ktérymi
istoty te wystepuja. Nelbej Ajyysyt — bogini plodnosci,
»PIZynoszaca” nowo narodzonemu dziecku dusze, ktdra
~wktadala” wen przez ciemie (przez réznych autoréw okre-
slana takze jako Achtar, Nelegeldzin, czy Edzeen), w pies-
niach przedstawiona jest w ludzkiej postaci jako:

»SZeToko rozpostarta pani, na ktérej piersiach futro
pstrego sobola szeroko si¢ rozwarto. Nauszniki czapki
ma ona odwinigte, wilcze cholewy spuszczone z ledzwi
i osiem rzemieni u obuwia rozwigzanvch” %°.
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Jakuci wierzyli, ze Nelbej Ajyysyt ,asystuje” przy naro-
dzinach, dlatego tez, aby jej nie urazié, nalezalo w trakcie
porodu porozumiewal si¢ szeptem, przygotowac specjalne
miejsce, w ktérym mogtaby odpoczaé, a nade wszystko po-
Swigei¢ jej w ofierze dorodne bydle. Do Nelbej Ajyysyt zbli-
zona byla, ze wzglgdu na zakres pelnionych funkcji, Isegej
Ajyysyt, zwana takze Ynachsyt Chotum — bogini opiekujaca
si¢ bydlem, do ktérej w formie obrz¢gdowej zwracano sig z
prosba o ofiarowanie bydlgtom dusz. Kolejnym waznym b6-
stwem jakuckiego panteonu jest Dz6s6g6j Tojon. Jest to bés-
two opiekunicze sprawujace piecz¢ nad konmi, ktéremu lu-
dzie zawdzieczaja to zwierze. Niektore przekazy przedstawia-
ja go w postaci Zrebaka, inne, jako pana licznych tabunéw,
mieszkajacego w pélnocno-wschodniej czg¢sci nieba. Do waz-
niejszych mieszkaricéw Gérnego Swiata zalicza si¢ takze Iibis
Chaana — boga wojny, zwanego réwniez Ilbis Kyys oraz
Ie]leChSIt — boginie posrednlcsz, tacznika w kontaktach
migdzy Srodkowym i Gérnym Swiatem — a wiec bdstwo,
ktore przyjmuje ludzkie prosby kierowane do bogdw i prze-
kazuje zwrotne informacje o ich decyzji.

Paleoazjatyccy Ketowie, podobnie jak wszystkie ludy
znad Jeniseju, personifikuja niebo, przypisujac mu postac
swego giéwnego bostwa — Esa. Wedtug niektorych informa-
cji, utoZsamiaja go oni takze ze Stoficem, co poswiadczaja ta-
kie zwroty jak ,.es inde” (storice wstaje) i ,,es honde” (stonice
zachodzi) oraz gesty rytualne wykonywane w kierunku Ston-
ca z jednoczesnym wypowiadaniem imienia boga. Uwaza sig
mianowicie, ze aby Es wystuchal présb z jakimi zwracaja sig
do niego ludzie nalezy poklonié si¢ w strong, gdzie wschodzi
Storice. Niegdys$ Es mieszkal w niebie wraz ze swa rodzing; z
zona Chosedam (okreslana czgsto jako matka lub starucha),
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synem o imieniu Chosej i cérka. Zdarzylto si¢ jednak pewne-
go razu, iz ChoSedam zdradzita Esa, za co zostala stracona
do Dolnego Swiata, gdzie postanowita zorganizowac swe kro-
lestwo. Jedno z podafi méwi: ,,Starzec popchnat ja, a ona
upadta w d6t méwiac «teraz ja zostang bogiem na dole, a ty
w gorze bogiem bedziesz»” .

Inna wersja podaje, iz ChoSedam sama odeszta od Esa,
rozgniewana na niego za $mier¢ syna, ktory zginal w zamieci.
W rewanzu za utracone dziecko Chosedam przyniosta lu-
dziom choroby, $mier¢ i cierpienie. Nawet Ksiezyc, ktéry pe-
wnego razu zapragnal odwiedzic ziemig padt ofiara jej ztego
charakteru. O dalszych losach Chosedam zdecydowal jeden z
mistycznych bohateréw Alba, ktéry zwyciezyt ja w walce, a
nastepnie wygnat znad Jeniseju na pétnoc — na wyspe zmar-
lych. Es miatl takze cérke, ktéra zostala zona innego mitycz-
nego bohatera, wielkiego szamana Docha. Doch uwazany
jest za inicjatora kontaktéw miedzy niebem a ziemia, kon-
kretnie migdzy istotami niebiafiskimi a ludZmi.

Jeden z mitéw do$¢ obrazowo przedstawia owa sytuacje:
»Pewien Niebianski Czlowiek urzadzil sobie w niebie polo-
wanie. Poniewaz polowat juz dos§é¢ dtugo, zapragnat odpo-

- czg¢. Przywigzal wigc swego renifera do drzewa, odlozyl tuk i

oddalit sig. Idac zawadzit o szczeling i upad}. Nie mMogac sie
podnies¢, posilat si¢ jedynie korzonkami i trawg przynoszona
mu przez myszy. Po trzech latach odzyskat sity i podnidst sie
ze swego miejsca. W tym momencie ustyszal dzwick szamar-
skiego bebna i postanowit p6j§é w jego strong. Doszedt do
czumu [domostwa] i niewidoczny dla jego mieszkancow
wszedl do srodka. W pewnym momencie dotknal siedzaca
opodal niego kobiete, siostre¢ szamana i ta upadta nie dajac
znaku zycia. Obecny w czumie szaman nie potrafit przywrécié

53



swej siostrze zycia, wezwano wiec wielkiego szamana — Do-
cha. Ten bez wahania wskazal na obecno$¢ obcego (Niebian-
skiego) czlowieka, jako na przyczyne zta. Przybysz zwrdcit
si¢ wowczas do szamana i oznajmil: kobieta bedzie lezata
przez trzy dni, podobnie jak ja lezalem trzy lata. Uczynilem
tak, aby ludzie mogli mnie pozna¢. Po tych stowach poprosil
Docha, aby dopomdégt mu przedostaé si¢ z powrotem do nie-
ba. Doch zabral ze soba siedem czarnych i dwa biate renifery
i wraz z Niebianskim Czlowiekiem poszedt szukaé przejscia
prowadzacego do nieba. Kiedy odszukali wlasciwe miejsce
(szczeling w niebie) okazalo sig, ze jest to ten sam otwdr,
przez ktory Niebiarski Cziowiek dostal si¢ na ziemig. Nie-
bianiski Czlowiek odszed! i wkrétce odnalazl renifera, ktéry
przywiazany do drzewa nadal czekatl na swego pana. Tymcza-
sem Doch wypelnil szczeling czarnymi reniferami, z bialymi
za$ powrdcit na ziemig” *!,

Kolejny mit dopisuje dalszy ciag tej historii: ,,Po powrocie
na ziemig Doch opowiedzial swoim ludziom o pigknej krai-
nie, ktéra widzial i nastgpnego roku postanowil przenies¢ si¢
z nimi do nieba. Ludzie przygotowali sanie i pozostawiwszy
swoje czumy poszli z Dochem. Caly dzien wspinali si¢ w goreg
i w koncu podeszli do plaskiego lodowca. W pewnym mo-
mencie sanie zony Docha ugrzezly na drodze piorunéw” %2,

Skutki tego wypadku, jak si¢ dowiadujemy z jednego z
przekazéw, byly tragiczne. Zginat bowiem syn Docha, nato-
miast o losie jego Zony mamy jedynie niejasng informacjg, iz
przeksztalcita si¢ w renifera i odeszta, mijajac kolejne warst-
wy nieba. Z Dochem zwiazana jest posrednio jeszcze jedna,
ostatnia z prezentowanych postaci Gérnego Swiata: Tomam,
ktora okreéla sig¢ jako ,,Matke Zaru”. Mitologia sytuuje te po-
sta gdzie§ ,,daleko na poludniu”, czyli w poludniowe] czesci
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nieba, ,,tuz pod samym sfoficem na piatym kregu nieba, gdzie
znajduje si¢ otwor”, przez ktéry mozna przedostaé si¢ na zie-
mie. W miejscu, ktére zamieszkuje Tomam jest bardzo gorg-
co, dlatego, jak méwia mity, ,ludzie nie powinni tam cho-
dzi¢”. Natomiast znakomicie czujg si¢ tam ptaki, ktore wraz z
nadchodzaca zima przylatuja do Tomam, szukajac u niej
schronienia, aby ulecie¢ z powrotem na polnoc wraz z nasta-
niem wiosny. Ketowie widzac przylatujace wiosna ptaki mo-
wia ,,ptaki matki Tomam przybywaja”. Powszechnie Tomam
okresla sig, jako ,,Matke Odlatujacych Ptakéw”.

Doskonalj ilustracja powyzszego stwierdzenia jest naste-
pujacy mit. ,,Kazdej wiosny Tomam wychodzi na brzeg Jeni-
seju, staje na skale i potrzasa rekawami, z ktdrych sypie si¢
puch a z niego powstaja liczne stada ptakow, odlatujace z
biegiem rzeki na pétnoc” *.

Inny przekaz méwi, iz ptaki przylatujace z powrotem na
poludnie przedostaja si¢ przez wspomniany wczesniej otwor
znajdujacy si¢ w niebie, ktérego strzeze Tomam. Dba ona,
aby zaden z ptakéw nie wznidst si¢ zbyt wysoko, mégltby bo-
wiem sptonaé znalazlszy si¢ w poblizu stofica. Sygnalizowany
wyzej zwiazek Docha z Tomam ma podobny charakter, jak
tacznoé¢ Tomam z ptakami. Ot6z Doch wraz z nastaniem
zimy przybywa do Tomam i odchodzi na péinoc wiosng, wraz
z pierwszym odlatujacym stadem labedzi.

Ostatnim ludem, ktérego wyobrazenia Gérnego Swiata
zostana jeszcze zaprezentowane sg Selkupowie. Najwyzszym
bostwem ich Gérnego Swiata, podobnie jak u Nieficow, jest
Num. Imienia tego uzywa si¢ dla okreslenia zaréwno béstwa
niebios, jak i samego nieba, w znaczeniu fizycznym. Jak wy-
nika z przekazéw, Num nie zdradza zbytniego zainteresowa-
nia losami ludzi. By¢é moze z tego wlasnie powodu znaczna
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cze$é¢ informacji zawartych w mitach dotyczy jego synéw,
mtodszego Ija (nazywanego takze Icza), oraz starszego Kyzy.
Postacie te, zanim przeniosly si¢ do nieba 1 staly si¢ bostwa-
mi, zamieszkiwaly ziemie. Jednak pewna, banalna zdawalo-
by si¢ sprzeczka, ktéra przeksztalcita sig nastgpnie w pojedy-
nek, ostatecznie wplyngla na zmiang ich loséw.

Oto jak do tego doszto: ,,Walczacy ze soba bracia unosza sig
coraz wyzej. Na trzecim niebie rozmach ich walki spowodowat
zamie¢. Nie byto nic widaé. Przechodza przez szdste niebo i
wstepuja na siédme. W si6dmym niebie jest tak goraco, ze ich
zelazne kolczugi topia sie, krepuja ruchy i w koricu stajg sig
bezuzyteczne. Wtem z gérnego nieba nadchodzi Niebiafiska
Starucha, rozrywa kolczugi i uwalnia obu braci”*. ,Jej wola
staje sie, aby miodszy z nich Ija pozostal w niebie, natomiast
Kyzy rozkazuje odejéé tam, gdzie niebo styka sig z ziemig”>.

Wygnany, stracony z wysokosci Kyzy staje si¢ ztym du-
chem przesladujacym ludzi. Ija $ciga go blyskawicami, wy-
strzeliwanymi z tuku, pgdzac po niebie na swym wspanialym
koniu, ktérego tetent wywoluje pioruny. Ow kori zwany w
mitologii ,.koniem niebiafiskim kranca nieba” mieszka na t¢-
czy, w miejscu gdzie Drzewo Kosmiczne Iaczy niebo z zie-
mia. Drzewo to, po ktérym do Gérnego Swiata docieraja lu-
dzkie zale i pro$by, ro$nie obok domostwa Niebiariskiej Sta-
ruchy, Matki Wszech§wiata — Ylyntyl Kota (w innej wersji
Ylynda Kotta), ktéra w wierzeniach Selkupéw zajmuje jedno
z dwu gtéwnych miejsc. Ylyntyl Kota jest panig zycia i §mier-
ci. Za posrednictwem szamana nowo narodzonemu dziecku
wofiarowuje” kotyske, wykonana z brzozy, zmarlemu czlo-
wickowi zas cedrowy gréb (czyli w cedrowej klodzie). Poza
tym Yiyntyl Kota pomaga ludziom w wychowywaniu dzieci,
czuwajac nad ich bezpieczenstwem.

ciala niebieskie

Szczegélne miejsce w konstrukcji Gérnego Swiata zajmowaly
ciala niebieskie, a zwtlaszcza Stonce, Ksigzyc oraz Wielka
Niedzwiedzica. W wiekszosci syberyjskich mitow sa one wy-
taczane z dzieta boskiej kreacji, aczkolwiek, w réznej formie,
wiazane z panteonami béstw. Zaklada sie, iz ciala niebieskie
powstaly w efekcie ,,naturalnych wydarzen”, niejako réwno-
legle z bogami zamieszkujacymi poszczegdlne niebiosa. Nieli-
czne przypadki odstepstw od tego schematu ich genezy — za-
ktadajace stworzenie Stonca, czy tez Ksigzyca przez bogéw
— interpretowane sa jako efekty obcych, pozasyberyjskich
wplywow.

W mitach omawianych tu ludéw istnieje szereg personifi-
kacji Storica, Ksigzyca, Wielkiej i Matej NiedZwiedzicy,

‘Gwiazdy Polarnej, Oriona czy tez Drogi Miecznej. Bostwa te

ofiarowuja ludziom cieplo i $wiatlo oraz wskazuja droge w
rozlegtych pustkowiach, w dzien i po zapadnigciu zmroku. W
opowiesciach mitycznych ludéw Syberit ciala niebieskie zyja
zyciem ludzi, uzewngtrzniajac w swoich zachowaniach ich
podstawowe problemy gospodarcze, a zwlaszcza spoteczne.
Szczegodlnie tatwo dostrzec mozna tg zalezno$¢ w mitach sola-
rno-lunarnych, dominujacych w tej grupie wyobrazen. Na
przyktad w poludniowej czy tez wschodniej Syberii u wigk-
szosci ludéw o rozwinigtej gospodarce hodowlanej, stymulu-
jacej wzrost prestizu meskich przywddcow grup, Stonce przy-
biera zazwyczaj cechy ich postaci, rézniac si¢ tym od zeriskie-
go Storica bardziej egalitarnych spoteczenstw towieckich i to-
wiecko-hodowlanych z rejonéw poétnocno-zachodnich.
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Przeglad rozpocznga mity solarno-lunarne ludéw attajs-
ko-zabajkalskiego pogranicza, w pierwszej kolejnosci doty-
czgce Stonca.

Buriackie przekazy dotyczace Stofica i Ksigzyca nie za-
wierajg zbyt wielu szczegélowych informacji. Argumentem
na rzecz powszechnosci kultu tych cial niebieskich moga by¢
jednak liczne ich wizerunki — metalowe krazki o ,,promieni-
stej” ornamentyce powierzchni, ktérymi ozdabiano kostium
szamanski, oraz drewniane krazki o powierzchni pokrytej
czerwonym jedwabiem. Trudno jednoznacznie stwierdzié
ple¢ tych bostw przekazy bowiem dostarczaja rozbieznych
danych. Z jednych wynika, 1Z zeniskiemu duchowi — gospo-
darzowi (eZinowi) Storica i Ksiezyca — Sandanginie Chun-
danginie sktadano ofiary w postaci barana. Inne jednak mé-
wia, iz Buriaci oddawali szacunek Stoncu jako megzczyZnie,
Ksiezycowi za$ jako kobiecie. Kazde z tych ciat niebieskich
—— mialo wiasnego eZina.

Sporadyczne sa takze przekazy dotyczace owych bostw.
Jeden z nich eksponuje ich ziemskie tgsknoty: ,,Pewna kobie-
ta miala dwie c6rki, a gdy umarla, jej maz ozenit si¢ powtor-
nie. Macocha nie pokochala jednak dziewczynek. Pewnego
razu zwracajac si¢ do nich w gniewie powiedziala: »zeby za-
brat was [w koricu] Ksigzyc i Storice«. Ktérego§ dnia, gdy
dziewczynki poszly po wode Stoince i Ksiezyc usilowaly je
porwad. Jedna z dziewczynek ukryla si¢ w wodzie, druga na-
tomiast, chcac sie ratowaé, uchwycila si¢ krzewu. Slorice jed-
nak okazalo sig silniejsze. Zabralo dziewczynke¢ wraz z wyr-
wana czgscia krzewu. Zasmucony Ksigzyc, zwracajac Storicu
uwage na swe nocne zmeczenie i samotnos$é, poprosit je o od-
stapienie mu dziewczynki. Stofice zgodzito si¢. Od tej pory
na Ksigzycu widnieje posta¢ dziewczynki, trzymajacej w jed-
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nym reku wyrwana cze$é krzewu” *. Oba bostwa maja takze
swoich wrogéw, ktorzy zagrazaja ich istnieniu. Jednym z nich
jest Alcha — potwor nie posiadajacy tutowia. Buriaci wierza,
iz zaémienie cial niebieskich powstaje w momencie, gdy
Alcha zbliza sie do Stonca lub Ksiezyca chcac je potknaé. W
przypadkach takich Judzie — aby odstraszy¢ potwora — rea-
guja krzykiem, czy tez ogélniej hatasem.

Znacznie wiecej danych zawieraja mity solarno-lunarne
ludéw zachodniosyberyjskich.

Charakterystyczna cecha mitologii Ewenkéw jest wielos¢
form personifikacji Storica i Ksigzyca, stanowigcych pozosta-
10$¢ kolejnych faz rozwoju ich wierzen. Wyr6zni¢ mozna trzy
zasadnicze grupy form. W pierwszej umieszcza Sig¢ ujecia
identyfikujace oba ciata niebieskie z przedstawicielami ptci
zefiskiej, okreslajace je jako ,kobiety”. Druga grupg tworza
przedstawienia Storica i Ksigzyca jako pary os6b réznopicio-
wych. Wymieni¢ tu mozna kilka schematéw. W jednym Stoni-
ce jest megzem, a Ksiezyc zong. W innym, Storice gospodynia
nieba, a Ksiezyc jej miodszym bratem. W jeszcze innymi
Ksiezyc ojcem, a Storice jest corka. W trzeciej grupie s3 ujg-
cia identyfikujace dane ciala niebieskie z przedstawicielami
plci meskiej — na przykiad z braémi.

Powyzsze rozbieznosci ilustruje kilka z wielu mitéw opisu-
jacych geneze ziemskich funkcji Storica i Ksigzyca. Jeden z
mitéw z pierwszej grupy mowi, iz Storice oraz Ksigzyc wystg-
powaly pierwotnie w postaci dziewczat zamieszkujacych zie-
mie. ,,Na ziemi mieszkala réwniez Srebrna Kobieta, o ktérej
wzgledy ubiegal sie pewien megzczyzna. Ktéregos dnia poja-
wil si¢ w jej domu, aby prosi¢ by zostala jego zona. Srebrnej
Kobiety jednak nie zastal, byta tam tylko Dziewczyna-Drze-
wo, stuzaca jego wybranki. Korzystajac z nicobecnosci swej
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pani Dziewczyna-Drzewo nalozyla jej odziez i przedstawila
si¢ jako Srebrna Kobieta. Mgzczyzna nie dostrzeglszy rézni-
cy, ozenil si¢ z Dziewczyng-Drzewem. Po powrocie do domu
Srebrna Kobieta odkryla podstgp i postanowiia si¢ zemscic.
W tym celu schwytala dwa biale oraz jednego czarnego re-
nifera, zdjeta z nich skéreg, a ich krwig obmyla cialo megz-
czyzny, ktdére stalo si¢ zlote. Nastepnie ukarala Dziew-
czyne-Drzewo. Zawiazala na jej wierzchotku petlg, ktorej
koniec przywiazata do renifera. Renifer pobiegl przed siebie,
rozsypujac po calej ziemi nasiona drzewa; wtedy wiasnie
zaczely na ziemi rosnaé drzewa. Malzonek Srebrnej Kobiety
zapragnat pospacerowaé po tak picknej ziemi. Zona wskaza-
ta mu drogg, lecz zabronita chadza¢ tam, gdzie mieszkaja
panna Ksigzyc oraz panna Storice. Maz nie postuchal swej
zony, poszedl zabroniong drogg, odszukal panny, z ktérych
szczegllnie Ksigzyc przypadia mu do serca. Gdy Srebrna Ko-
bieta dowiedziala si¢ o tym, pobiegla za mezem 1 przeksztal-
ciwszy si¢ w jastrzebia zaczela krazy€ nad jego glowa. Mgz-
czyzna za namowg panien zaczal strzelaé i zranil ptaka. Ratu-
jac si¢ przed Smiercia, Kobieta-Jastrzab pocz¢ta wznosi€ sig
w gore, zrzucajac pas, z ktoérego powstala tgcza, a nastgp-
nie odziez, z ktérej utworzyly si¢ chmury. Gdy zobaczyl to
Ekszeri [Gospodarz Goérnego Swiata], postanowil zabraé
obie panny do siebie. Jedna przeznaczyl dla dnia — drugg dla
nocy. Od te] pory na niebie dniem $wieci Storice, a noca
Ksiezyc” .

A oto mity charakterystyczne dla drugiej i trzeciej grupy:
»,Pewne matzefistwo Dylacza [Storice] oraz Biega [Ksigzyc]
mieszkato w tajdze. Posiadali swoje renifery i Zylo im si¢ nie
najgorzej. Biega spodziewala si¢ dziecka, ale gdy je powila
okazalo sig, ze chiopiec nie zyje. Rodzice postanowili udac sig
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do [boga] Amaki, aby przywrdcit zycie ich dziecku. Poniewaz
Biega byta wyczerpana diugim marszem przyszta jej z pomoca
Oszikta [gwiazda], ktéra wzigla kolyske z martwym dziec-
kiem i niosia ja idac tuz za Biega. I tak ida juz wiele lat. Dy-
lacza idzie przodem, a w §lad za nim podaza Biega z Oszikta.
Rankiem Dytacza wspina sig na szczyty gor i wtedy na ziemi
nastaje dziei, gdy je opuszcza wieczorem na ziemi zapada
mrok. Tuz za Dytacza na géry wspina si¢ Biega, za nig Oszik-
ta, rankiem dochodza do szczytu i znikaja za nim. Wtedy Dy-
tacza wchodzi na nastepna gore. 1 tak wieki cale wedruja do
dobrego Amaki, lecz droga do niego daleka” *.

Inny tekst, pochodzacy od Ewenkéw znad Podkamienne]
Tunguzki, prezentuje Storice w roli wdowca, mieszkajacego
pierwotnie wraz ze starcem Ksigzycem oraz piekna corka na
ziemi. ., W corce Storica zakochat si¢ mtody Tunguz, a ponie-
waz dziewczyna odwzajemniala jego uczucie, rozgniewane
Storice wygnato swa cdérke z miodzieficem, a samo wraz z
Ksiezycem powgdrowato do nieba” .

Warto takze zwrécié uwage na mity omawiajace oba ciala
niebieskie rozdzielnie. Przyktadem tego moze by¢ mit o Ston-
cu — Dytaczy, przedstawiajacy je jako starca, wiasciciela cie-
pla i §wiatta, posylajacego kazdego ranka swego syna z po-
chodnia nad sangar — otwor prowadzacy na ziemig. W miarg
zblizania sie chlopca do otworu na ziemi¢ padaja pierwsze
promienie $wiatta, a gdy pochodnia znajduje si¢ tuz nad
otworem na ziemi panuje dzierl. Dytacza troszczy si¢ takze o
to, aby ludziom nie bylo zimno. Mity podaja, ze jesienia za-
myka si¢ on w swoim czumie gromadzac w worku ciepto z pa-
lacego sie ogniska. Wiosna, gdy wychodzi z czumu zabiera
worek i przy pomocy syndéw wytrzasa z niego nagromadzone
cieplo przez otw6r na ziemig.
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Problematyka przedstawionych powyzej mitéw posrednio
zwigzana jest z wierzeniami wyja$niajacymi przemiennos¢
dnia i nocy. Ich bohaterami sa mityczny bohater Main oraz
kosmiczny to§ Heglen. Wedlug najbardziej popularnej wer-
sji ewenkijskiego mitu ,,Heglen zabral z ziemi dzien i powed-
rowal z nim do nieba. Nastata noc. Main zalozyl narty i po-
szed! §ladami Heglena. Miat dobry tuk i dwie duze strzaty,
szedl bardzo dtugo, silnie wyrzucal do przodu narty, pozosta-
wiajac za soba szeroki §lad. Bedac blisko Heglena, wycelowat
w jego kierunku, wystrzelit, lecz strzala przeleciata obok.
Heglen nadal uciekat z dniem, za nim pedzit Main. Diugo
trwala ta gonitwa, wreszcie Main dogonil Heglena, naciagnat
cieciwe i celnym strzalem zatrzymal losia. Odebrat mu dziefi
i zaniést go na ziemig” ¥,

Od tej pory Heglen cyklicznie zabiera z ziemi dzied, a
Main za kazdym razem dogania go i kolejna strzala przecina
mu droge ucieczki, kierujac odebrany dzien o péinocy z po-
wrotem na ziemig. I tak juz wedruje cate wieki, zyskujac, to
znéw tracac dzien.

Bardzo rzadkim przypadkiem odnotowanym wylacznie u
Jakutéw — jest sytuacja utozsamiania Storica z jedna z glow-
nych postaci mitologicznych. Jakuci uznaja slorice za blask
. oblicza samego Uriing-Ajyy Tojona, a wiec najwyzszego
boga. Zwigzek 6w wyraZnie przedstawiony zostal w jednej z
pies$ni jakuckich, gdzie Storice wystgpuje w roli stworcy zie-
mi, natomiast Uriing-Ajyy Tojon jest jego wcieleniem.

,» W dniu powstania

stworzonego Srodkowego Swiata
wznosi sie, unosi, wschodzace
jasniejace moje Stoiice,
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12. Ksiezyc ratujacy nganasanskiego szamana

weieliwszy si¢ w Uriing-Ajyy Tojona,
wyznaczylo losy Swiata,
uniosto sie w gére” 1.

Nie jest to jednak jedyna wersja jakuckich wierzen solar-
nych. Z innych przekazéw wynika, ze na niebie, gdzie miesz-
ka Uriing-Ajyy Tojon, znajduja sig trzy storica, z ktérych wi-
doczne jest tylko jedno, posylajace przez specjalny otwor w
niebie swe promienie na ziemig. W kolejnym micie mowi sig
o Uriing-Ajyy Tojonie, ktéry mial stworzy¢ najpierw dwa
stofica i umiescié je w swej krainie, a nast¢pnie trzecie, za-
wieszone miedzy niebem a ziemia, aby $wiecilo Jakutom. W
jeszcze innym podaniu Uriing-Ajyy Tojon przedstawiany jest
jako fizyczne wcielenie Storica, ktére stworzylo nie tylko zie-
mie, lecz takze i ludzi. Jakut o swych narodzinach méwi: .1 zo-
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baczylem Slonice”, umierajgc za§ — Zegna sig z nim. Po
smierci krewni kierujg zmartego twarza na wschéd, co ma
symbolizowa¢ ostatnie pozegnanie zmartego ze SloAcem. W
jednym z otoncho (epos) ziemig okresla sie mianem ziemi
Storca. Staje si¢ to w sytuacji, gdy na prosbg mieszkanicOw
ziemi, zaatakowanych przez zie abaasy, Uriing-Ajyy Tojon
przysyla bohatera Niirgun Botura, aby ,,obronil plemiona
ajyy ochronil ulusy storica”* [inaczej: ,ludzi stonecznego
Swiata™].

W wielu przekazach mowi sig o Stoncu jako o gospoda-
rzu, ktory wraz z cala swg rodzing mieszka w niebie: podob-
nie zresztg jak 1 Ksigzyc. W jakuckich wyobrazeniach Ksigzyc
przedstawiony jest jako okragly otwoér znajdujacy si¢ w nie-
bie, przez ktéry przedostaje sig Swiatto. Z Ksigzycem zwigza-
ny jest mit o dziewczynce lub chtopcu, zabranym, gdy na zie-
mi znajdowali si¢ w trudne] sytuacji. ObecnoScig tych postaci
na Ksigzycu Jakuci ttumacza plamy ksigzycowe. Mit dotyczg-
cy chiopca przedstawia si¢ nastgpujaco: ,,Byl sobie pewien
chiopiec, sierota. Gdy szedl z wiadrami po wodg¢ na niebie
pojawit si¢ Ksigzyc. Chlopiec stanal i zaptakal: »Udrgczenie
moje! MJj trud nie ma kofical« W pewnym momencie spoj-
rzal na Ksigzyc 1 powiedzial: »Abym zamiast tego stal si¢ du-
chem Stonca 1 Ksigzycal«. Wtem Ksigzyc wraz ze Sloricem
zeszli z nieba 1 zaczgli wyrywac sobie nawzajem dziecko.
Przestraszony chlopiec skryt si¢ wraz z wiadrami w wiklinie.
Ksi¢zyc wyrwal wikling 1 wraz z chiopcem zabrat do nieba. Od
tej pory chlopiec mieszka na Ksigzycu, opierajac si¢ jedna
noga o wikling. Nadal tez ugina si¢ pod ci¢zarem nosidia” 3

W inne] wersjl powyzszego mitu mowa jest o podobnym
zdarzeniu, z t3 jednak rdznica, ze w gléwnej roli wystgpuje
dziewczynka, ktdra po $mierci rodzicéw, nie mogac poradzié
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I. Pedzenie stada reniferéw. Jakucja, okolice Wierchojanska
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VIII. Szaman znad Dolnej Tunguzki, wyzyna Srodkowo-syberyjska

sobie z gospodarstwem domowym zostala wzigta przez inna
rodzing. Z czasem dziewczynke zaczgto wykorzystywaé do
zbyt ciezkie] pracy. Pewnego razu wyslana po wodg do odle-
glego jeziora nie powrdcila juz nigdy do jurty. A bylo to tak:
» W mrozna noc, tak chlodna, Ze ziemia az trzeszczala i hu-
czala jak beben szamana, gospodyni wystata dziewczynke po
wode. W drodze powrotnej zaczepita ona o wikling, przewré-
cila sig i wylala wodg. Céz miata poczaé biedna sierota. Po-
wroéci¢ nad jezioro nie mogta, bo bylo zbyt daleko. P6js¢ do
jurty z pustymi wiadrami bala si¢. Zaplakata biedna sierotka,
a tzy sptywajgce jej po policzkach natychmiast zamarzaly.
Oprécez bladego Ksigzyca nikt ich jednak nie dostrzegt. Dzie-
wczynka zwrdcila si¢ wige doni z prosba: «weZ mnie do siebie,
chociaz ty ulituj si¢ nade mna, tutaj juz nikt mnie nie pozatu-
je; nie mam ani ojca, ani matki, ani jednej jurty, w ktérej
mogtabym si¢ ogrza¢, weZ mnie stad ze soba.» Ksigzyc naty-
chmiast przyby! speini¢ prosbg dziewczynki, lecz ta przerazo-
na jego bliskoscia 1 $wiatlem schronita sie w wiklinie i zamar-
la ze strachu. W tym momencie przybyto Stonce, ktére usty-
szawszy skarge dziewczynki, takze zapragnglo przyjsé jej z
pomocg. Migdzy Sloricem a Ksigzycem wynikl spor, ktére z
nich ma zabra¢ dziewczynke do siebie. Gdy Storce zaczelo
zyskiwaé przewage, Ksigzyc zwrdcil sig z prosba «O potezne
Stonce! Oddaj mi dziewczynke, po c6z ci ona? Ty wedrujesz
po niebie w ciggu dnia i twoja droga jest krotka, a mnie jest
smutno samemu w dlugg zimowa noc chodzi¢ po niebie i spo-
gladac z goéry na skuta mrozem ziemig; oddaj mi dziewczyn-
ke!» Stonce okazalo si¢ dobroduszne i oddalo sierote poko-
nanemu Ksiezycowi, ktdry zabral ja do siebie. Nawet dzi§,
gdy noc jest jasna mozna dostrzec na Ksiezycu dziewczynke z
nosidtami na plecach, trzymajaca sig wikliny. Zdarza sie jed-
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nak i tak, ze czasami dziewczynka umiera. Wowczas Ksigzyc
zasmucony ciemnieje z Zalu, lecz — jak si¢ okazuje — na
krétko, bowiem dziewczynka szybko powraca do Zycia i obli-
cze Ksiezyca znéw promienieje radoscia” “,

W innej wersji tego mitu nadrzedna role Storica podkresla
dodatkowo rozkaz skierowany do dziewczynki w momencie,
gdy wraz z Ksigzycem miata uda¢ si¢ do nieba: ,Przez cale
swoje zycie znikaj wraz z ubywaniem Ksig¢zyca i ro$nij wraz z
nim, gdy nastaje petnia” . Dotyczy to oczywiscie faz Ksigzy-
ca, ktére Jakuci ttumacza migdzy innymi w taki oto sposob:
., Wilki 1 niedZwiedzie chcac zemsci€ si¢ na Ksigzycu, za por-
wanie dziewczynki, powoli pozeraja go. Poniewaz jednak
Ksiezyc co pewien czas odradza sig, sytuacja powtarza si¢ i
znéw wilki, na spétke z niedzwiedziami, daza do jego zagla-
dy. I tak juz trwa od wiekéw. Ksigzyc pojawia sig, to zndw
znika. Umiera i rodzi sie¢ ponownie” %,

Na koniec oméwiony zostanie krag mitéw solarno-lunar-
nych ludéw zachodniosyberyjskich.

Wierzenia Nienicow dotyczace Storica nie sg jednoznacz-
ne. Z jednych przekazéw wynika, iz Storice jest dorodna ko-
bieta, ktéra dostarcza na ziemig ciepto i §wiatto, z innych zas,
ze jest to béstwo meskiego rodzaju. Nie sposéb oprzec sie
pieknu rozwinigcia ,,meskiej wersji” mitu, akcentujac ludzki
wymiar boskie] tragedii. ,,Zona Stonecznego Ciepta Kwitng-
ca Trawa urodzita cérke, ktéra nazwata Stonecznym Zmierz-
chem. Pewnego razu cérke porwat Chiéd. Dziewczynka nie
wytrzymata jednak otaczajacego ja zimna i zastygia podczas
drogi, rozsypujac si nastepnie po ziemi w postaci jagéd” .

W systematyce nganasafiskich postaci mitologicznych za-
mieszkujacych Gérny Swiat Storice i Ksigzyc zaliczane sa do
grupy trzech matek, do ktérej nalezy takze Matka Dnia i
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Swiatla. Storice jest matka zycia. Dzigki niej rozwijaja sie ro-
§liny, zyja zwierzgta, a przede wszystkim ludzie. Jej promie-
nie to nici zycia (ktére wedlug niektérych wersji trzyma Mat-
ka Dr1a). Podczas choroby Nganasanie zwracaja sig do niej z
pros$ba: ,Matko Dnia!, mocno trzymaj duszy mojej ni¢, do-
brze ja ciagnij”*®. Uwaza si¢ takze, ze i od Ksiezyca biegna
podobne nici Zycia. Panuje poglad, ze kazda kobieta brze-
mienna widzi owe nici we $nie i stara si¢ je uchwycié, gdy
przychodzi czas rozwigzania. Ksigzyc podaje wowczas kobie-
cie jedna z nich i na $wiecie pojawiaja si¢ kolejne ,,zZywe
oczy”.

Tak Nganasanie, jak 1 wczesnie] omawiani Nieficy, wigzg
z Ksigzycem postaé szamana. Wedlug jednego z mitéw nga-
nasafiskich szaman poszedtl ongi$ na Ksi¢Zyc, aby dowiedzieé
si¢ kiedy nadejdzie czas rozwiazania pewnej kobiety. Lecz
Matka-Ksiezyc wzigta go za meza i od tej pory przebywa on
na Ksiezycu, widziany przez ludzi z ziemi w postaci plam. Po-
dobnie interpretujg widok Ksigzyca Nienicy. Dostrzegaja w
nim kontury postaci szamana z b¢bnem. Szaman ten w mo-
mencie kamtania wzni6st si¢ na Ksigzyc i przyrdst don, tak iz
do tej pory nie moze si¢ od jego powierzchni oderwac. Do
bogatej problematyki niebiarnskich wedréwek szamana przyj-
dzie jeszcze powrdcid.

Zenski charakter Storica jest sprawa oczywista takze i dla
Selkupéw. Ow lud o bogatym folklorze, ma pigkny mit mo-
wiacy, jak to Stonce-kobieta, czujac si¢ osamotniona, posta-
nowita za przykiadem ludzi wybra¢ dla siebie mezczyzng.
Gdy znalazta odpowiedniego kandydata ujgta go w swe pro-
mienne dionie, chcac zabraé go do nieba. Zauwazyla to
Ylyntyl Kota (wystgpujaca tutaj jako Starucha Dolnego
Swiata), chwycila mezczyzne z drugiej strony, nie chcac go
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odda¢ Storicu. Obie kobiety szarpaly mezczyzne, az wreszcie
rozerwaly go na dwie czeSci. Okazalo sig, ze Stonice wydarto
z rak Staruchy te polowe, ktdra nie miata duszy. Przez pe-
wien czas Stonce-kobieta starala si¢ ozywi¢ me¢zczyzng, wkla-
dajac wen serca roznych ptakéw. Ten jednak, po chwilowych
przebudzeniach, zawsze umieral. Znudzila si¢ z czasem Stoni-
cu opieka nad mezczyzng i odrzucita go daleko, jak najdalej
od siebie. W ten spos6b pojawit sig blady Ksiezyc. Porazka ta
jest czym§ wyjatkowym w zyciodajnej dzialalnosci Storca.
Jeden z mitéw przypisuje Storicu zdolno$¢ ozywiania zmar-
lych — eksponujac przypadek wskrzeszenia zabitego przez
wrogéw bohatera. Inny dowodzi, iz tylko tej kobiecie dane
jest poczegcie dziecka, na ktora padnie stoneczny promieil.

Podobnie jak wzmiankowane wyzej ludy samojedzkie;

tak i paleoazjatyccy Ketowie identyfikuja Storice z picia zens-
ka. Wedtug ich wierzen Stofice wraz ze swym me¢zem-Ksigzy-
cem przebywalo niegdy$ na ziemi. Nast¢pnie Storice udalo
si¢ do nieba, gdzie mieszkalo tak jak ludzie na ziemi, czyli w
czumie. Wraz z najpotezniejszymi postaciami keckiej mitolo-
gii Storice zajmuje potudniowo-wschodnia strong nieba. Jest
to obszar okreSlany przez Ketéw jako majacy pomy$iny
wplyw na zycie ludzkie. W opozycji do tej strefy znajduje sig
strona péinocno-zachodnia, gdzie umiejscawia sic wszystkie
negatywne postacie keckiego panteonu i skad wywodzi sig
wszelkie zlo. W jakim stopniu utrwalila si¢ w §wiadomosci
Ketéw ta zasada interpretacji kierunkéw $wiata §wiadczy sy-
tuowanie domostw tak zwana czysta strong (czyli przeciwle-
gla do wejscia) na wschod, czy tez zwracanie w tym kierunku
poswigconego Esowi drzewa (w jego dziupli, skiecrowanej na
wschod, sktadano kosci upolowanych zwierzat, ktére mialy
tam wrdci¢ do zycia). W mitologii Ketéw Ksiezyc jest mezem
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13. Kosmiczne polowanie. Selkupska wizja powstania Wielkiej Nie-
dzwiedzicy

Storica. Podobnie jak Storice, wedruje on po niebie, lecz dro-
ga jego jest znacznie krétsza od stonecznej. Ksigzyc raz poja-
wia si¢, to zné6w znika. Ketowie, podobnie jak wiele innych
ludéw, przyjmowali cykliczno$¢ faz Ksiezyca, jako wieczny
rytm jego narodzin i $mierci. Zmienno$¢ faz Ksigzyca legla u
podstaw keckiego kalendarza, okreslajacego terminy obrzg-
déw oraz kolejno§¢ gléwnie towieckich zajeé. Praktyczna
wartoS¢ obserwacji lunarnych uwarunkowata w konsekwencji
mitologiczng rolg Ksigzyca. Nie dziwia wigc przekazy méwia-, .
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ce o tym, iz to wia$nie najwyzszemu béstwu — Esowi Keto-
wie winni okazywaé wdzigczno§é za korzysci jakie czerpia z
obserwacji Ksigzyca. A wszystko stalo sig za przyczyna nie-
wiernej Chosedam, zony Esa, ktéra porzucila Esa dla Ksigzy-
ca i zostala wygnana na ziemig, Ksigzyc za$, mial za kare wie-
cznie stuzyé czlowiekowi, wskazujac kierunek podezas jego
wedréwek, czy tez pomagajac w prognozowaniu pogody.

Jedna z wersji dramatu matzeriskiego keckich bdstw, w ktory
zamieszany byt Ksiezyc przedstawia si¢ nastgpujaco: ,,Stonce
i Ksiezyc byli malzenistwem. Pewnego razu Ksigzyc zapragnat
zej$¢ na ziemig i przyjrzeé si¢ ludziom oraz ich zyciu. Spo-
trzegla to zta Chosedam i pobiegta za nim by go schwytac.
Zauwazywszy to Ksigzyc rzucil si¢ do ucieczki, proszac zong-
-Stonce o ratunek. Chcac odbié sie od drzewa zawadzil o ko-
nary i rozdart swe cialo na dwie polowy. Jedna pochwycito
Storice, druga — zla ChoSedam, ktérej przypadia potowa
Ksiezyca wraz z jego sercem. Gdy liczne préby znalezienia
innego serca dla Ksigzyca nie daly rezultatu Storice polecito
oddalié¢ sie Ksiezycowi, pozwalajac mu jednak podazaé za
sobg” %.

W innym przekazie w roli Chosedam wystgpuje czart —
myrak, a w roli Storica niebianiska kobieta. Migdzy myrakiem
a mezem niebiariskiej kobiety — ostatnim z tréjki braci, kt6-
rych myrak postanowit zabra¢ w za$wiaty — dochodzi do
rozstrzygajacej walki. Uciekajac droga wiodaca ku niebu
mlodzieniec ustyszal nagle za soba glos myraka: ,rzucit za
siebie ofiarowany mu przez zong¢ grzebierl, a w miejscu, w
ktérym grzebied upadt wyrdst ogromny gaszcz. Pobiegt da-
lej, lecz zn6w ustyszal za soba gtos myraka. Rzucil weri ka-
mieniem, z ktérego powstata stroma skala, zatrzymujac na
pewien czas myraka. Mezczyzna sadzil, ze jest uratowany,
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gdy tuz przed czumem myrak dogonii go. Przywotana na po-
moc Zona chwycitla me¢za za prawa reke, lewa natomiast trzy-
mal juz czart. Ciagnac z calych sit w obie strony rozerwali
mezczyzne na pol. Myrak uciekt ze swoja potowa, a prawa
czegsé ciata, bez serca, zachowala zona. Kobieta opiekowala
si¢ troskliwie polowa swego mgza, lecz bez serca mégt on zy¢
jedynie nocg. Nie widzac wyjécia z sytuacji powiedziala wigc
»W ciagu dnia ja bedg $wiecila ludziom 1 opiekowala si¢ toba,
a noca, kiedy zasne, ty bedziesz o§wietlat ziemig«. W ten spo-
s6b na niebie pojawito si¢ Storce i Ksigzyc” . .

Krétkiego oméwienia wymagaja jeszcze wyobrazenia
zwigzane z pozostalymi cialami niebieskimi. Ich znaczenie
praktyczne w kulturze ludéw Syberii wigze si¢ w gtownej
mierze z gospodarka lowiecka, latwo tez zaobserwowac szer-
szy rozwd]j mitéw astralnych wsrdd ludzi zyjacych w tajdze
czy w lasotundrze. Przeglad zacznie Wielka Niedzwiedzica,
najbardziej wyeksponowany mitologicznie gwiazdozbior.

Atltajczycy, podobnie jak Tuwifczycy wigzg powstanie
Wielkiej NiedZwiedzicy z legenda o Siedmiu Braciach, ktorzy
przeniesli sie z ziemi do nieba stajac si¢ bogami. Buriaci nato-
miast nazywaja Wielka NiedZwiedzice Siedmioma Starcami
badz Synami Kowala.

Znacznie wigcej uwagi poswigcaja Wielkiej NiedZwiedzi-
cy mitologie lowiecko-pasterskich ludéw tajgi, dla ktérych
stanowila ona nieoceniony drogowskaz.

Dotyczy to szczegdlnie Ewenkdw. Podaja oni kilka wersji
tego watku mitologicznego, poczawszy od bardzo archaicz-
nej, gdzie gtéwna rolg kreuje postaé zoomorficzna — mysli-
wy — niedZwiedZ Mangi, do wersji ,,wspélczesnej”, w ktorej
niedZzwiedzia zastgpuja postacie antropomorficzne — przed-
stawiciele r6znych ludéw syberyjskich. Motywem przewod-
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nim wszystkich wersji jest pogon za kosmicznym losiem —
Wielka NiedZwiedzica, ktorej akcja rozgrywa si¢ w tajdze
Gornego Swiata. W jednej z wersji kosmiczny niedZwiedz
Mangi §ciga stonecznego tosia w Gérnym Swiecie, aby go w
koricu zabi¢ i zjes¢é. Slady jego nart utworzyly Droge Milecz-
na, porzucone kopyta — Wielka NiedZwiedzicg, a z poroza
powstala konstelacja Oriona. Kolejna wersja mitu przedsta-
wia Mangi jako syna olbrzyméw, zamieszkujacych ziemig je-
szcze przed pojawieniem si¢ na niej ludzi.

Dziecko, ktdre przyszlo na §wiat w rodzinie olbrzyméw
okazato sig¢ niezwykle. Miato ogromna glowe, w ktérej osa-
dzone bylo troje oczu. Poruszalo si¢ samodzielnie i wkrétce
zaczelo polowaé wraz z ojcem. Siostra chiopca, pelna podzi-
wu dla jego sukceséw, poprosila go pewnego razu, aby zabrat
ja na polowanie i zademonstrowat swe niezwykle umiejgtnos-
ci. Dziewczynka dlugo nie mogla zrozumieé na czym polega
zabijanie zwierzat, brat postanowil wiec uzmystowic jej to na
niej samej. Skrecil siostrze kark i na pdél zywa zanidst do sza-
tasu, a poniewaz obawial si¢ gniewu rodzicéw postanowil
uciec do nieba. Poszedt na kraniec ziemi, gdzie wierzcholki
drzew stykaja sig z niebem i bez trudu odnalazl przejicie pro-
wadzace do Gérnego Swiata. Tam natozy! narty i pomknat
szlakiem niebiadiskim. Na drodze spotkat dwéch mysliwych,
Szybkiego oraz Samochwale, ktérzy tropili toszg. Szybki po-
ganial Samochwale, a ten, wskazujac na kociotek przypigty u
pasa, przechwalal sig, ze i tak pierwszy dogoni zwierzyng, za-
bije, ugotuje i zje. Mangi dolaczyl do my§liwych, a poniewaz
byt od nich silniejszy, szybko ich wyprzedzit i juz o péinocy
dogonit tosze. Naciagnatl tuk i jedna strzata powalit zwierzy-
ne. Przestraszone tosiatko biegnace obok matki wpadio do
otworu prowadzacego na ziemig¢. Przed §witem na miejsce
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zdarzenia przybyli Szybki z Samochwata. Kazdej nocy scena
kosmicznego polowania rozgrywa si¢ na nowo, takze i dzi§ .
patrzac w niebo w jasna noc ujrze¢ mozna polujacych mysli-
wych. Uciekajace losiatko, to pierwsza gwiazda Wielkie]
Niedzwiedzicy, cztery dalsze — to tosza, a gwiazdy Srodkowa
i skrajna przedstawiaja dwéch mysliwych, Szybkiego i Samo-
chwate, Mleczna Droga jest §ladem nart Mangi, ktéry pod
postacia Oriona widnieje po prawej stronie sklepienia nieba.
Wystrzelona przez Mangi strzata, lecaca w strong loszy, to
trzy gwiazdy znajdujace si¢ migdzy Orionem a Wielka Niedz-
wiedzica. 1. .

We wzmiankowanym na wstgpie schemacie ewolucji mitu
kosmicznego polowania powyzsza opowies§¢ reprezentuje ujg-
cie ,,posrednie” — usytuowane miedzy archaiczng wersja zo-
omorficzng a ,,wspolczesna” wersja antropomorficzna. O ile
bowiem w pierwszej wersji postaé mysliwego kreuje niedz-
wiedZz — na pol zwierze, na pol czlowiek (na co wskazuja
jego umiejgtnosci postugiwania si¢ nartami), to tutaj niedz-
wiedz przeksztatca si¢ w pracztowieka — olbrzyma, polujace-
go przy wspétudziale dwdéch niebianskich mysliwych. Kolejny
etap prowadzi ku catkowitemu ,,ucztowieczeniu” mysliwego.
W wersji tej wystepuje trzech mysliwych — Ewenk, Ket oraz
Rosjanin — z ktérych, jak sie dalej okaze, postacia najwaz-
niejsza jest Ewenk. Do sceny kosmicznego polowania docho-
dzi w momencie, gdy tosza — Heglen — utoZsamiana z Wiel-
ka NiedZwiedzica oraz jej dziecko — Mala NiedZwiedzica,
wychodza w tajgg na wypas.

Trzej mysliwi Ket, Ewenk i Rosjanin postanowili zmie-
rzyé swe sity. Zdecydowali, iz najlepszym bedzie ten, ktéry
pierwszy dopedzi i zabije tosze. Poscig trwal bardzo dtugo,
mysliwi przebyli za zwierzeciem ogromna przestrzefi — od
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Srodkowego do Gérnego Swiata — i tam wszyscy przeksztal-
cili si¢ w gwiazdy. Na przodzie biegnie Heglen, ktérej kopyta
symbolizuja cztery gwiazdy, trzy dalsze to trzej mysliwi. Sla-
dy ich nart tworza Mleczna Droge. Uciekajace fosiatko — to
Mata Niedzwiedzica. Pierwszy dogania losz¢ Ewenk, ktory
okazuje si¢ najlepszym mysliwym. Nastgpnej nocy pozostate
przy zyciu losiatko wychodzi w tajge na wypas 1 scena kosmi-
cznego polowania powtarza sie. Dzieje sie tak juz od wielu
lat *2,

Bardzo podobny obraz kosmicznego polowania znaleZé
mozna takze w mitach Ketow. Opowiadaja oni, iz ,,Kiedys na
ziemi, trzej mysliwi Ket, Selkup i Ewenk polowali na losie.
W pewnym momencie Ket, przypomniawszy sobie o pozosta-
wionym koctotku, zawrécit. Tymczasem Selkup oraz Ewenk
poszli dalej i w koricu wytropili tosia. Ewenk odlozyt tuk, de-
cydujac si¢ zabi¢ losia patka. Selkup natomiast uzyl go, lecz
wystrzelona przezen strzala nie dosiggla zwierzegcia. Jedynie
strzala Keta, ktory powrdcit z kociotkiem, lekko zranita fosia
w lopatke. Ranne zwierze¢ ucieklto, a mysliwi, czujac zmecze-
nie, zasneli. Przebudziwszy si¢ nad ranem stwierdzili, ze znaj-
duja si¢ w niebie. Dzi§ wszyscy uczestnicy polowania tworza
Wielka Niedzwiedzice” >,

Wyobrazenia Wielkiej NiedZwiedzicy jako losia, znane sa
takze i innym ludom syberyjskim, pozostajacym ongi$ w kon-
takcie z Ewenkami czy Ketami. Chodzi tu miedzy innymi o
Selkupéw, u ktérych zarejestrowano niemal tak samo
brzmigce mity. Nalezy przypuszczac, iz tre§€ ich stanowi od-
zwierciedlenie stosunkéw panujacych w strefach ,,pogranicz-
nych”. Selkupowie przybyli bowiem na zajmowane przez sie-
bie terytorium w momencie, gdy znajdowali si¢ tam juz Tun-
guzi czy Jurakowie. Migdzy odmiennymi etnicznie plemiona-
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mi wybuchaty czeste wasnie, zwlaszcza o tereny lowieckie.
Istnieje prawdopodobienistwo iz to wlasnie bylo podstawa
mitéw zaktadajacych rywalizacj¢ reprezentantéw poszczegol-
nych ludéw, miedzy innymi w kosmicznym polowaniu.

Inne gwiazdy i gwiazdozbiory zajmuja w mitach spole-
czefistw Syberii znacznie mniej miejsca. Czg$€ wyobrazen
wiazanych z powstaniem Wielkiej Niedzwiedzicy oméwiono
w opisach kosmicznego polowania. Obraz ten uzupelnia obe-
cnie przyktady innych, najbardziej powszechnych watkéw sy-
beryjskich mitéw astralnych.

Wedtug Jakutéw Mata Niedzwiedzica na poczatku swego
istnienia byta bardzo wielka. Jej postaé przystaniata zardwno
Stonce, jak i Ksigzyc i z tego powodu na ziemi bylo bardzo zi-
mno, a ludziom grozita $mier¢. Pewna szamanka, wychowan-
ka Uluu Tojona, postanowita uratowaé ludzi przed zamar-
znigciem. Zakazawszy innym kobietom kierowac wzrok w jej
strong, wzniosta sie w czasie kamlania do nieba i powoli za-
czgla dzielié Mala Niediwiedzicg na mniejsze czgsci (ktore
odrzucane na boki, przemienialy sie w gwiazdy). Nie dokoii-
czyla jednak pracy poniewaz jedna z kobiet, mimo zakazu,
spojrzala w gére i spowodowata jej $mieré. Okrojona Mata
Niedzwiedzica pozostala na niebie i w takiej formie mozna ja
dzisiaj ogladac¢.

Najjasniejsza gwiazda Malej Niedzwiedzicy, Gwiazda Po-
larna, stanowi gtéwny punkt orientacji przestrzennej ludéw
Syberii. Tuwiticzycy, podobnie jak Altajczycy, wyobrazaja ja
sobie jako zlote, Zelazne lub drewniane kolo, czy tez gwozdz,
tkwiacy nieruchomo na niebie. Odmiennie interpretuja Gwiaz-
de Polarng Ewenkowie, dla ktérych jest ona ,,dziurg nieba”,
przez ktdra duchy przedostaja si¢ na ziemi¢. W zblizony sposéb
funkcjonuje to cialo niebieskie w wierzeniach Jakutéw. Jest to
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otwor przeszywajacy wszystkie warstwy nieba. Wér6d ludéw sa-
mojedzkich Gwiazda Polarna bywa okreslana jako ,,gwozdz
nieba” lub ,,srodkowa gwiazda nieba”. Natomiast Ketowie do-
strzegaja w niej ,,matke”, wzglednie ,,pepek gwiazd”.

Jak juz méwiono, Droga Mleczna bywa zwykle interpre-
towana jako Slady nart lub saf, pozostawione przez mysh-
wych. Dla Ketéw sa to §lady Syna Nieba, ktéry wybrat si¢ na
polowane i zamarzi po zachodniej sttonie niebiafiskiej krai-
ny, wzglednie droga mitycznego bohatera Alby Scigajacego
zta Cho$edam. W.znacznie bardziej zréznicowany sposéb wy-
ja$niaja Droge Mleczng Selkupowie, wierzacy iz jest ona §la-
dem saii niebiariskiego Icza, lub tez siecig rybacka, zaczepio-
na przez to béstwo na Gwiezdzie Polarnej. Istnieje jednak
takze i trzecia wersja, okreslajaca Mle¢zna Droge jako ,,noc-
na tecze” powstala z dymu unodszacego sie¢ nad ogniskiem
Niebianskiej Staruchy,- barier¢ powstrzymujaca wszelkie zto,
ktére przychodzi nocy.

Wsrdd czesciej wyrtienianych w mitach astralnych ciaf
niebieskich napotyka si¢ takze na kilka innych obiektow,
szczegblnie planete Wenus oraz gwiazdozbiér Oriona, czczo-
ne gléwiie w spotécznosciach mysliwych.

Warto tez na zakonczenie nieco uwagi poswigcié teczy.
Tuwiriczycy nazywaja tecze ,przepaska nieba”, Jakuci widza
w niej trabg wysysajaca wode morsks, dla Selkupéw jest mo-
stem laczacym niebo z ziemia lub tez fukiem boga Iczy. Po-
dobnie uwazaja Ketowie, interpretujac to zjawisko, jako dro-
ge pioruna, ktéra schodzi do jeziora, aby napié si¢ wody i ze-
sta¢ ja nastgpni¢ na ziemig¢ w postaci deszczu. Jedynie Nier-
cy, interpretujac tecze jako ,,skraj hieba”, odcinaja si¢ wyraz-
niej od dominujacej koncepcji ,,niebjarisko-ziemskiego ta-
cza”,

dolny Swiat 1 jego mieszkancy

Ludy Syberii sytuowaty Dolny Swiat pod ziemia, badz tez
gdzie§ daleko na Pélnocy; tam gdzie ziemia swym krarficem
dotyka nieba, a Kosmiczna Rzegka koriczy swéj bieg. Lokali-
zacja zmarlych przodkéw w podziemiach jest zgodna z werty-
kalng orientacja percepcji wszech§wiata, ktéra uznawana jest
za plerwotng w stosunku do orientacji horyzontalnej, wy-
ksztalconej przez szamanizm. Niezaleznie jédnak w jakim
kierunku podazata po $mierci, eskortowana przez szamana,
dusza, wyobrazenia o miejscu docelowym wedréwki — krole-
stwie zmarlych, sa u poszczegdlnych ludéw bardzo podobne.

Do ,swiata cieni” wiedzie przejscie w postaci szczeliny lub
dziury znajdujacej si¢ w ziemi. Prowadzi tam réwniez rodowa
rzeka, nad brzegiem ktérej podziemni straznicy chronia
przejscia do podziemnego §wiata. Organizacja §wiata zmar-
tych nie rézni si¢ na pozdr od organizacji §wiata zywych. Ob-
serwowany obraz ma jednak cechy negatywu: na przyktad
gdy w Swiecie ludzi panuje noc, w §wiecie zmartych w tym sa-
mym czasie wschodzi storice. Storce oraz Ksigzyc nie sg tam
realnymi cialami niebieskimi, takimi jakimi widzi je czio-
wiek; ale stanowia jakby ich cienie, czesto szczerbate, wysylaja-
ce mgliste promienie. Jednorgkie, jednookie i jednonogie istoty
pasa na pokrytych Zelazng rolinnoscia pastwiskach zwyrod-
niale bydto. Rzeki wpadaja do swych Zrédel, a woda w jezio-
rach kipi i bulgoce. Istoty mrocznego $wiata maja dlugie
nosy, mieszkaja w ,,Swietlanych domach” i postuguja si¢ jezy-
kiem niezrozumialym nawet dla szamanéw. Ten osobliwy
$wiat na opak jest goscinny jedynie dla tych istot, ktére poz-
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bawione zostaly zycia. Zaréwno ludzie, jak i zwierz¢ta musza
najpierw umrzed, aby uzyskac ,,przepustke” do krainy $mier-
ci. Takze przedmioty, ktére zmarty zabiera ze soba na tam-
ten §wiat, muszg by¢ najpierw usmiercane. Dlatego tez krew-
ni zmarlego, nim odprawia go w ostatnia podréz, dziurawia
garnki, kociotki, tamia noze, strzaty, grzebienie, rozpruwaja
odziez, odrywaja podeszwy butéw, odbierajac im w ten sposéb
duszg, przez co umozliwiaja ich egzystencje w zaswiatach.

Dusze zmarlych, ktére przedostaly si¢ na tamten §wiat nie
Zyja w osamotnieniu. W ich otoczeniu znajduja si¢ duchy
oraz bostwa tworzace podziemne ,subsystemy” panteonéw
ludéw Syberii. Podréz w syberyjskie zas§wiaty rozpocznie za-
poznanie si¢ z wiadztwem altajskiego boga Erlika.

W wierzeniach Altajezykdw krélestwo Erlika jawi sig
jako bagnista kraina zbudowana z dziewigciu warstw, w kt6-
rych mieszkaja béstwa i duchy Dolnego Swiata. W $wiecie
tym znajdujg si¢ trzy jeziora. Jedno z nich wypetlnione jest lu-
dzkimi zami, sptywajacymi dofi podczas optakiwania zmar-
tych, drugie tworzy krew zabitych, lub $§miertelnie rannych w
walce, trzecie natomiast jest bezdenne i czarne. Przechodzi
przez nie most wykonany z konskiego wlosa, strzezony przez
duchy podziemnego §wiata, opodal ktérego przebywaja du-
sze zmartych. W calym krélestwie panuje péimrok poteguja-
cy wrazenie cierpienia i §mierci. Sam wiadca Dolnego Swiata,
Erlik — niewidzialny dla ludzi, a przez szamandéw opisywany
jako starzec o czarnych gestych wiosach opadajacych na ple-
cy, dtugich czarnych wasach, ktére zaklada sobie za uszy i
brodzie si¢gajacej do kolan — mieszka w patacu zbudowa-
nym Zz czarnego szlamu i Zelaza, nad brzegiem rzeki Tojbo-
dym, do ktérej uchodzi dziewigé innych rzek wypelnionych
ludzkimi fzami. Erlik porusza si¢ w swym krélestwie w 16dce

78

4 A
14. Metalowe kétko symbolizujace wejscie do Dolnego Swiata. Fi-
gurki przedstawiajg duchy-gospodynie strzeggce wejScia. Kultura
Ewenkow



bez wioset lub jadac na byku. Pierwotnie Erlik mial takze
wspanialego konia, Argamaka, galopujacego z predkoscia
strzaly. Pewnego razu zaproponowal ktéremus$ z bostw Gor-
nego Swiata wymiang Argamaka na dusze jednego z bohate-
réw. Erlik zostal jednak oszukany; oddajac cudowne zwie-
rze, zamiast duszy bohatera otrzymat czarnego byka. W Dol-
nym Swiecie mieszkaja takze dzieci Erlika, jego corki oraz
synowie. O corkach przekazy méwia, iz sa to brzydkie ,,bez-
wstydne i szydzace” istoty o ,,twarzach czarnych jak kle)”, ma-
jace ,kedzierzawe wiosy splecione w warkocze”. Glownym
ich zajeciem, a raczej rozrywka, sa polowania na dusze sza-
manéw, ktére przybywaja z ofiara dla Erlika, w momencie
kamlania. Pochwycona zdobycz mieszkanki podziemi staraja
si¢ przekonad, iz przyniesiona ofiare oraz tos (duchy, pomoc-
nicy szamana) nalezy przekaza¢ w ich r¢ce. Jezeli szaman ule-
gnie namowom, Erlik karze go $miercig. Erlik ma takze sy-
n6w (siedmiu, wedtug innych wersji dziewigciu). Sa to potez-
ne czarne istoty o zelaznych gltowach, rezydujace w dziewig-
ciu warstwach podziemnego $wiata, gdzie wladaja morzem,
jeziorami oraz rzekami, nad ktérymi mieszkaja podlegte im
potwory. Synowie Erlika zsylaja na ludzi choroby, jednak
gdy zachodzi potrzeba, wystani przez swego ojca na ziemig,
tagodza konflikty migdzy ludZmi a szkodzacymi im duchami,
ktore karza wrzuceniem do kipiacego kotta. Ta niejednozna-
czna rola synéw Erlika znajduje wyraz w uczuciach, jakimi
darza ich ludzie. Z. jednej strony czlowiek boi si¢ ich gniewu
oraz sity jaka reprezentuja, z drugiej jednak odnosi sig¢ do
nich z szacunkiem, sktadajac hojne ofiary.

Dolny Swiat wschodnich sasiadéw Altajezykéw — Tuwifi-
czykéw, zbudowany z osiemnastu warstw, dzieli si¢ na kraing
Erlika — glowy podziemnego $§wiata i Swiata zmarlych oraz
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na krain¢ ztych duchéw — aza, pozostajacych pod rzadami
Erlika. W krainie gldwnego bostwa podziemnego Swiata
»znajduje si¢ siedem wysokich gér oraz siedem rzek, jak tez
ogromne morze, a za nim dziewieé glebokich jam wypekio-
nych wodg o rdéznej temperaturze. Przez morze przebiega
most wykonany z dwéch korskich wloséw, a przez jedna z
rzek wiedzie most zbudowany z kory” **. W $wiecie tym znaj-
duje si¢ takze olbrzymi step, w ktérego wawozach plynie lu-
dzka krew, a do jezior splywaja lzy. Przyczynia si¢ do tego
sam Erlik, zadajac ludziom cierpienia oraz zabierajac im du-
sze.

Zasadnicze watki prezentowanych mitéw odnaleZé mozna
takze 1 na innych obszarach Syberi wsréd ludéw tureckich,
tungusko-mandzurskich czy samojedzkich. Zmieniaja sig gio-
wnie ,rekwizyty”, przedmioty czy rozwiazania sytuacyjne,
zaznaczajace specyfike rozwoju poszczegélnych grup kulturo-
wych. .

W jakuckich wyobrazeniach Dolny Swiat jest ponura kra-
ing, porosni¢ta zelaznymi trawami, na ktOra szczerbate Ston-
ce oraz Ksigzyc wysylaja mgliste promienie. Istniejace tutaj
»morze nieszcz¢sSE przelewa sig falami trupéw malych dzieci,
pluska zwlokami chlopcéw i unosi martwe ciala mlodzieni-
cow” >,

Ten straszny §wiat zamieszkiwany jest przez dziewieé (we-
diug innych wersji osiemnascie lub dwadzie$cia siedem) ple-
mion groZnych duchéw — abaasow, przemykajacych, w po-
staci cieni, w gaszczu zelaznej ro§linnosci badZ wypasajacych
swe szkaradne bydlo na bagnistych takach. Wedlug jednego z
przekazéw abaasy Dolnego Swiata (nie nalezy myli¢ ich z
abaasami Gornego czy Srodkowego Swiata) zamieszkiwaly
ongi$, wspllnie z ludZmi, ziemi¢. Aby uwolni¢ si¢ od zlych
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duchéw cztowiek uciekl sig do podstepu, w efekcie ktérego
zmusit je do opuszczenia Srodkowego Swiata. Odtad tez, gdy
abaasy nawiedzaja ziemig, niosa rozliczne zagrozenia, tak dia
ludzi jak i1 dla zwierzat. NajgroZniejszym sposréd nich jest
wladca Dolnego Swiata, Arsan Duolaj, zwany takze Arsan
Duotaj Buor Mangataj Luo Chaan Tojon — czyli Pan Wiad-
ca Arsan Duolaj, Brzuch Ziemi, Podziemny Smok. Jest on
przedstawiany jako straszna posta ,,z ustami na ciemieniu i
oczyma osadzonymi na skroniach”, ktérej jedynym pragnie-
niem jest aby w Srodkowym Swiecie zapanowata $mier¢ oraz
spustoszenie®, Arsan Duolaj mieszka na ,samym dnie po-
dziemnego krélestwa, w poblizu grzaskiego bagniska””’.
W jego krainie, w ,zelaznym domu” przebywa takze Kydaj
Bachsy — kowal podziemnego $wiata, ktéry dla swych wspot-
plemieficéw wykonuje odziez ze szczegdlnie twardego zelaza,
powstalego poprzez zmieszanie ,krwi lwa, tez foki oraz krwi
pochodzacej z warg miodzienca i policzkéw dziewczynki” 8.
Jakuci sytuuja Dolny Swiat pod ziemia, badz tez daleko na
péinocy. Lokalizacja péinocna Dolnego Swiata narodzila sie
zapewne jeszcze w poludniowej praojczyZnie Jakutéw, kiedy
odlegta Pélnoc jawila si¢ im jako mroZna i ,,mroczna Kkraina
$mierci”, zamieszkiwana przez obce im, grozne duchy. O péi-
nocnej lokalizacji Dolnego Swiata wspominaja najczesciej
eposy bohaterskie, w ktorych herosi wyruszaja na kraniec
$wiata, by (migdzy innymi) toczyé bitwy z groZznymi duchami.
Ow kraniec $wiata znajduje si¢ zwykle w miejscu, gdzie nad
ognistym morzem zelazne ptaki bronig wstepu do krainy
ztych duchéw. W jednym z eposéw bohater pokonuje jednak
straznikéw i przekracza granice Dolnego Swiata. Przeksztal-
cajgc si¢ kolejno w byka, rybg oraz ptaka mija dziewigé
morz, za ktérymi odnosi zwyciestwo nad duchami.
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15. Deska do robét recznych z klockami odstraszajacymi zte duchy.
Kultura Chantéw

Wedtug Ewenkéw Dolny Swiat zbudowany jest z kilku
warstw, ktore zamieszkuja jego whadcy, liczne duchy oraz
umarli. Organizacja Dolnego Swiata zblizona jest do organi-
zacji §wiata ludzi, z tg tylko roznica, iz jest to Swiat istot poz-
bawionych oddechu i gorace] krwi, méwiacych innym niz lu-
dzie jezykiem. Czlowiek, ktéry przedostanie si¢ tam przez
przypadek, nie jest w stanie nawigza¢ kontaktu z jego miesz-
kancami.

Jeden z przekazéw doskonale ilustruje t¢ sytuacjg: ,,Pew-
nego razu czlowiek znalazl otwér w ziemi i poszedl droga
wiodaca w dét. Gdy znalazl si¢ w podziemiach napotkal jurtg
i wszedl, bedac niewidocznym, do jej wnetrza. Znajdowal sie
tam mezczyzna oraz dwie kobiety. Przybysz zajal miejsce
migdzy kobietami, a gdy siadl w ognisku zatrzeszczal ogien.
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«Dlaczego zatrzeszczal ogien?» zdziwil si¢ mezczyzna. Z ko-
lei cztowiek dotknat jedna z kobiet, ktdra z tego powodu za-
chorowata. «Znamienne, ogiefl zatrzeszczal i ja zachorowa-
lam, przywotajcie szamana» — powiedziata kobieta. Przyby-
wszy, szaman zaczal kamta¢, lecz bez rezultatu; kobieta na-
dal nie odzyskiwala zdrowia. Zawezwano wigc drugiego sza-
mana, a ten badajac przyczyng choroby orzekl, iz przyszia
ona z gory i nakazal jej powrécié w.miejsce skad przybyla. W
ten sposdb czlowiek wrdcil na ziemig, a kobieta wyzdrowia-
ta” %,

W podobnym klimacie utrzymana jest takze inna opo-
wiesé, mowigca o starcu, ktéry zastawiajac pulapki na zajace
znalazl otwdr w ziemi i ta drogg przedostat si¢ na drugg stro-
ne. Tam réwniez nikt go nie zauwazyl, nikt nie odpowiadal
na jego pytania, ktére mieszkancy tamtego $wiata styszeli
jako trzask ognia. Nikt tez poza szamanem nie mégt odgad-
naé przyczyny ubytku pozywienia, zjadanego przez starca.
Szaman w koncu odprawit klopotliwego przybysza z powro-
tem na ziemig. Obaj ci ludzie przedostali si¢ do podziemnego
krélestwa, gdzie przebywaja, oprécz zmartych, takze gospo-
darze Dolnego Swiata — Mangi, Hargi, Szeli, Dzabdar oraz
Kalir. Posta¢ Mangi jest o tyle interesujaca, iZ wystepuje w
wielu kontekstach; raz, jako znany nam juz niedZwiedZ go-
niacy za tosiem, innym razem jako mityczny praprzodek uda-
jacy si¢ do omiruk (miejsce przebywania jednego z rodzajow
duszy ludzkiej) po duszg omi (rodzaj duszy), a takze jako
diabel czy potwdr. Hargi reprezentuje z kolei zaréwno duchy
przodkéw szamanéw, majacych posta¢ poéiludzi-pétzwierzat,
jak duchy wiadcéw Dolnego Swiata. Szeli — mamut oraz
Dzabdar — waz to wygnaricy, pokutujacy tutaj za akt kreacji
ziemi. Z kolei Kalir jest straznikiem rodowej szamariskiej rzeki,
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ktérej zZrédio znajduje si¢ w Gornym Swiecie, a ujicie w pod-
ziemnym morzu Dolnego Swiata. W morzu tym ptywaja
ogromne ryby (dwa szczupaki oraz dwa okonie), podtrzymu-
jac na swych grzbietach caly wszech§wiat. Straznik rodowej
rzeki ma posta¢ ogromnego, silnego i dzikiego renifera, z ry-
bim ogonem. Z Dolnym Swiatem zwiazana jest takze postaé
staruchy, gospodyni $wiata zmarltych, ktéra decyduje o losie
przywozonych przez szamana dusz. S3 tam réwniez inne sta-
ruchy, mieszkajace nad brzegami ,,szamarskiej rzeki”, gdzie
odwiedzaja je szamani podczas swej podrézy do Dolnego
Swiata, by zasiggaé wskazéwek oraz prosic¢ o pomoc.

W wierzeniach Selkupéw, podobnie jak we wczesniej
omawianych juz mitach Jakutéw, réwniez istnieja dwa syste-
my podzielnosci wszech§wiata — wertykalny i horyzontalny.
Zgodnie z pierwszym, Dolny Swiat znajduje si¢ pod ziemia,
wedle drugiego za$, na péinocy, w dolnym biegu Kosmicznej
Rzeki. Uktad horyzontalny odzwierciedla zapewne historycz-
na wedréwke Selkup6w z potudnia na pétnoc. Gérmy Swiat to
wspomnienie poludniowej praojczyzny tego ludu. Zgodnie z
wierzeniami wyplywa stad mityczna rzeka, koficzaca swoj
bieg w Dolnym Swiecie, w mroznej krainie zmartych. Nad
srodkowym biegiem owej rzeki mieszkaja Selkupowie. G16-
wng postacia Dolnego Swiata jest wspomniany juz wczesnie]
zty duch Kyzy, mieszkajacy w ,,morzu zmartych”, za ktérym
znajduje si¢ miejsce pobytu zmartych. Doptywaja tutaj pod-
ziemne rzeki (taczace si¢ przy ujsciach), ktérymi przybywaja
szamani (w trakcie kamtania), aby odszukaé¢ dusze chorego.
Prosza oni zmartych krewnych chorego o pomoc w znalezie-
niu jego duszy. Zanim jednak, plynac rodowa rzeks, dotra
tutaj, odwiedzaja po drodze rézne duchy, w nadziei, ze moze
ktorys z nich wigzi poszukiwang przez nich duszg. Na szlaku
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wedréwki napotykaja szkaradne czarty, zwane lozami, z kt6-
rych najgroZniejsze znajduja si¢ tuz przy ujSciu rzeki. Jest
wéréd nich takze jednooki starzec oraz jego dwaj pomocnicy,
ktérzy w przeciagnigta w poprzek rzeki sie¢ z czarcich wlo-
sow lowig zagubione dusze oraz podazajacych za nimi szama-
néw. W uktadzie horyzontalnym dotarcie do Dolnego Swiata
mozliwe jest szlakiem rzecznym, w ukladzie wertykalnym —
przez ,,dziur¢”, otwdr w ziemi znajdujacy si¢ gdzies w gestwi-
nach lasu, do ktérego wiedzie ,nieczysta” $ciezka. Przejscia
tego strzeze mamut — niedZwiedz oraz siedem blizej nieokre-
§lonych ptakéw. Cztowiek, ktéry przypadkowo przedostanie

si¢ do Dolnego Swiata nie ma mozliwosci kontaktu z jego

mieszkaicami.

Oto, jak w sposéb bardzo podobny do Ewenkéw, przed-
stawiaja t¢ sytuacje Selkupowie: ,Pewien cztowiek, wybra-
wszy si¢ do lasu, zauwazyl miejsce, z ktérego wylatywaly pta-
ki — orly, czajki, kruki. Podszedt blizej i zobaczyt dziur¢ w
ziemi. Zaciekawiony zdjal narty i wskoczyl do §rodka, a upa-
dajac potamat rece i nogi. W pewnym momencie przybiegla
do niego mysz. Czlowiek pomyslal: skoro mnie wyczuta to
ZNaczy, ze jeszcze zyje, ale gdy umrg ona moze mnie zjesC.
Chcac uprzedzi¢ zamiary myszy potamat jej konczyny. Wow-
czas mysz podczolgala si¢ do rosnacej opodal trawy, zjadla
jej Zdzbto i... wyzdrowiata. Cztowiek zastanawiat si¢: skoro
ona wyzdrowiala po zjedzeniu trawy, moze i ja powinienem
ja zje$é. Gdy to uczynit rany doznane podczas upadku zagoi-
ly sig. Odzyskawszy sily poszedt w giab nieznanej mu krainy.
W pewnym momencie zauwazyl kilka osob przy czumie,
obok ktdrego pasly si¢ renifery. Podszedt blizej, lecz nikt go
nie dostrzegl, a renifery, ktérych dotykal, padaly martwe.
Gdy wieczorem ludzie weszli do wngtrza czumu przybysz
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wszedl wraz z nimi, lecz nadal nikt nie zwracal na niego uwa-
gi. Zirytowany obojetnoscia gospodarzy, w trakcie gdy ci
spozywali positek, zwrdcil si¢ do nich z prosbg o poczestu-
nek. Uslyszat jednak tylko trzask palacego si¢ ogniska. Roz-
gniewany, uderzy! siedzaca przy nim staruche i ta zachorowa-
ta. Aby wyjasni¢ przyczyng jej choroby obecny w czumie sza-
man rozpoczal kamtanie, w trakcie ktérego przekazat wspol-
biesiadnikom nastepujaca wizje: «ni to duch, ni to czlowiek,
jakby z nieba spadt. Ledwie przybyt, a juz dwa renifery zabit,
dotknal staruchy, a ta zachorowata». Poznawszy przyczyne
nieszczes$cia, ludzie polecili szamanowi odprawi¢ przybysza w
miejsce skad przybyt. Wéwczas szaman, w czasie kolejnego
kamtania, rzucil swéj beben w obcego, a ten utraciwszy przy-
tomnos$¢ upadt. Gdy ocknal sie, stwierdzil, iz lezy w lesie, na
skraju dziury, przez ktéra przedostal si¢ do nieznanego mu
$wiata. Czyzby to byl sen?, pomyslat, po czym zatozywszy
narty udat si¢ do swego czumu, a gdy tam dotarl okazalo sie,
iz jego synowie maja juz brody” .

I tutaj wigc podziemny $wiat okazuje si¢ formalng analo-
gia $wiata ziemskiego. Jego mieszkaricy rowniez mieszkaja w
czumach, hoduja renifery, a gdy zajdzie potrzeba szaman
uzdrawia chorego. Mozna zauwazy¢ jednak takze i gtebokie
réznice. W pierwszym rzedzie zwraca uwage fakt, iz cztowiek
otrzymuje symboliczna przepustk¢ do krainy podziemi po-
przez ztamanie koriczyn. Swiat 6w jest bowiem dostepny je-
dynie dla tych istot i dla tych przedmiotéw, ktére opatrzone
zostaly pierwiastkiem §mierci. Jej symbolem jest tu okalecze-
nie. W cytowanym tekécie potwierdza si¢ takze zasada od-
wrotnoéci w stosunku do $wiata ziemskiego. Oto bowiem
czlowiek pochodzacy z ziemi pozostaje dla istot Dolnego
Swiata niewidoczny, jego jezyk jest niezrozumiaty, odczuwal-
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ny jedynie w trzasku plonacego ogniska. Charakterystyczny
jest takze odmienny uplyw czasu; gdy tam mija chwila, na
ziemi mijajg cate lata. Fakt 6w symbolizuja brody synéw na-
szego bohatera.

Dla Nganasan Dolny Swiat jest §ci§le zwiazany ze §wiatem
zmarlych. W ich wyobrazeniach prowadzi doni wiele drég, z
ktérych kazda forma $mierci wybiera dla siebie odpowiednia.
Istnieja bowiem drogi ludzi dojrzalych, zmartych $miercia
naturalna, a takze drogi dzieci, samobéjcéw, topielcéw oraz
tych, ktérzy zgingli w zamieci. Anika siodja jest droga, ktéra
Nganasanie uwazaja za gléwna. Podazaja nig zmarli w trak-
cie porodow, w rezultacie choréb czy ze staro§ci — czyli w

- spos6b naturalny. Nganasanie wyobrazaja sobie ja jako rze-
ke, u ujscia ktdrej znajduje si¢ ziemia zmartych, zbudowana
z siedmiu warstw, przez ktére kolejno przechodzg dusze, aby
w koficu 0s138¢ w najnizszej, gdzie mieszka Syrada niamy —
Matka Podziemnego Lodu (lub inaczej Matka Wiecznej
Zmarzliny) oraz jej synowie. Syrada niamy okreslana czgsto
mianem nguo — bogini, mieszka w lodowym czumie. Dusze
zmarlych uprowadzaja jej synowie — Syrada niantu — Lodo-
wi Chlopcy, zwani takze Syrada bojko — Lodowi Staruszko-
wie. Postacie te wyobrazane sa jako istoty o biatych twarzach
lub jako biale samice losia. Syrada niantu mieszkaja takze w
lodowych czumach. Gdy $pig, na ziemi panuje spokdj 1 jest
cieplo, lecz gdy si¢ budza zrywa sie zamieé, w ktérej ging lu-
dzie. Z Dolnym Swiatem zwiazana jest takze postaé Toy nia-
my — Matki Wody, zwanej takze Toy-nguo — Boginia
Wody. Toy niamy wraz ze swymi cérkami — Toyda konta
oraz synami — Toyda niantu, panuje nad wszystkimi woda-
mi. Topia oni ludzi znajdujacych sie¢ w wodzie i przekazuja
ich dusze Syrada niamy. Aby ustrzec si¢ przed utonigciem lu-
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dzie ofiarowuja Toy niamy ciele renifera, ktére — z kamie-
niem przywiazanym do szyi — wrzucaja do wody. Toy niamy -
uchodzi takze za Matke Ryb (zwana jest wtedy Koty niamy),
ktére rodza sig z jej zwiazku z Diojba-nguo — Bogiem Siero-
ta, uwazanym za opiekuna ludzi.



mamut

W mitologii ludéw Syberii i Dalekiego Wschodu, jak tez
Mongolii utrzymuje si¢ w zadziwiajacy sposéb pami¢é o zwie-
rzgeiu, ktére wymarlo u schyltku plejstocenu — pomigdzy
czterdziestym a dziesigtym tysiacleciem p.n.e. Zwierzgciem
tym jest mamut, zwany tutaj mamantu, co w jgzyku Eskimo-
sOw oznacza: ,ten ktdry zyje pod ziemia”. W skali kultur
Ameryki Pétnocnej czy Euroazji mitologiczna zywotnos¢ sy-
beryjskiego mamuta jest czyms$ wyjatkowym. Nigdzie poza
Azja Pdlnocna sylwetka ogromnego — podziemnego (za-
miennie podwodnego) zwierzecia, nie utrwalila sig tak glgbo-
ko 1 tak trwale w lokalnych mitach i legendach. Dla poréwna-
nia wskaza¢ mozna, iz europejskie ,,mity mamucie”, identyfi-
kowane z wielorakimi przekazami o jednorozcach, nie prze-
trwaly zasadniczo Sredniowiecza. Jest to wiec kolejny — po
szamanizmie — rownie spektakularny, symptom syberyjskiej
wspollnoty wierzeniowej, ktoremu nie sposéb odméwié bar-
dziej szczegolowej uwagi.

Mamut byt stoniem majacym okolo 3 m wysokosci, po-
krytym diugim — dochodzacym do 70 cm wlosiem, Zyjacym
gléwnie wzdluz pétnocnego skraju tajgi. Jako najwigksze na
tym obszarze zwierzg, dysponujace nadto wielka sila, zostat
latwo wkomponowany w wierzenia wspéiczesnych mu spole-
czenstw paleolitycznych. Wyobrazenia mamuta odkryto na
dwu syberyjskich stanowiskach: Ust-Koba, w rejonie dolne;j
Angary, gdzie znaleziono jego figurke, oraz Malta w okoli-
cach Irkucka, skad pochodzi wyryta na kosci sylwetka mamu-
ta. Problem, czy mamut zyl jeszcze w holocenie nie zostal
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calkowicie wyjasniony. Obok dominujacej opinii,, iz wymart
on ostatecznie okoto 10 tysigcy lat p.n.e., spotkac tez mozna
hipotezy méwigce 0 mozliwosci przetrwania ograniczonego
przestrzennie (do rejonéw ,,niedostgpnych srodowisk Poino-
cy”) nawet az do czaséw historycznych. Wsr6d Zrédet uzasad-
niajacych takie stanowisko wymienia si¢ migdzy innymi prze-
kaz ,,odkrywcy” Syberii Jermaka, ktéry za Uralem miat spot-
kaé ,,wielkiego wtochatego stonia”. Rodzi sig stad pytanie,
czy mityczny obraz mamuta, jaki rejestruje si¢ wspéiczesnie,
odzwierciedla obserwacje zywego zwierzecia z doby plejsto-
ceniskiej, wzglednie, co znacznie bardziej watpliwe, holocen-
skiej — czy tez oparty jest wylacznie na danych kopalnych,
pozyskiwanych droga obserwacji naturalnych odstonigé —
kosci jak i nawet catych zwierzat dobrze zachowanych w wie-
cznej zmarzlinie.

Mamuty ginely czgsto przypadkowo, wpadajac w gigbo-
kie szczeliny, powstale w trakcie silnych mrozéw, na skutek
peknigeia gruntu. W specyficznych warunkach Pélnocy ciata
zwierzat doskonale si¢ konserwowaty. Dotyczy to zwlaszcza
strefy tundry, skad pochodzi wigkszo$¢ znalezisk. ,,Powrot”
mamutéw na powierzchnig ziemi umozliwity procesy erozyj-
ne. W ich efekcie, w profilach piaszczystych, czy tez skalnych
urwisk, oczom tubylcéw — a pézniej i obcych przybyszow —
ukazywaly sig szkielety, jak i cate ciata tych ogromnych zwie-
rzat.

W przekazie chifiskim z XVII wieku znaleziono adnotacjg
(bazujaca na jeszcze starszych danych), iz ludom syberyjskim
znane byto od dawna zwierze, okre§lane jako ,,szczur ladowy
lub gérskich potokéw [ktory] zyje pod ziemig w krajach Pot-
nocy, pod gruba powloka lodu. Migso jego jest jadalne. Wto-
sy maja kilka stop dtugosci i uzywa si¢ ich do tkania materia-
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téw; maja one tg wlasciwose, ze zgeszczajg na sobie wilgotne
mgty” 1.

Najwigksze jednak zainteresowanie budzily ciosy mamu-
ta, traktowane jako cenny surowiec, z ktdrego wytwarzano
misy, grzebienie, trzonki do nozZy i inne przedmioty. W czasie
ekspansji europejskiej bylty one masowo wywozone z Syberii.
Oblicza sig, iZ w okresie ostatnich dwustu lat, wywieziono
stad okolo szescdziesigciu tysiecy ,.kl6w”. Proceder pozyski-
wania mamucich cioséw inspirowal pogiebienie zaintereso-
wai tym zwierzgciem, $cislej za$§ biorac miejscami jego ,,wie-
cznego spoczynku”. Odpowiednio przetworzone opisy tych
miejsc wigczono potem w §wiat lokalnych legend i mitow.

Hipotezg holocerisko-kopalnej genezy ,,mamucich mi-
téw” Syberii uprawdopodobnia takze analiza ich tresci. ,,Bar-
dzo wielki zwierz” jawi si¢ zazwyczaj jako reprezentant Dol-
nego Swiata, gigantyczne stworzenie podziemne lub podwod-
ne, ktére ongi§ musiato opuscié¢ Srodkowy Swiat — czyli
$wiat ludzi. Mityczny mamut ma szereg wcielefi, mniej Jub
bardziej odlegtych formalnie od prawzoru. Koncepcja ,,bar-
dzo wielkiego zwierza”, oparta pierwotnie na bezposrednich
obserwacjach martwych mamutéw, byla bowiem péZniej wie-
lorako dostosowywana do realiéw wspoélczesnego §wiata lo-
kalnej fauny. Bywat wigc stad 6w ,,zwierz” olbrzymim renife-
rem — z jednym lub dwoma ktami, tosiem, niedZwiedziem,
bykiem, a nawet ryba. Mozna zauwazy¢, iz Scisto$¢ mitycz-
nych charakterystyk w stosunku do pierwowzoru wzrastala w
miar¢ posuwania si¢ ku Pdéinocy.

I tak, najwyzszy stopien dowolnosci opiséw wystgpuje w
,mitach mamucich” ludéw potudniowych rubiezy Syberii. Na
przyktad u Altajczykoéw ,,bardzo wielki zwierz” przybiera po-
staC ryby. Trzy takie ogromne stwory ,,wypuscit Ulgen w mo-
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16. Mamut. Paleolityczny ryt w plytce koScianej z Malty kolo Ir-
kucka

rze, tworzac na ich grzbietach ziemig. Dwie z ryb usytuowane
sa na skrajach, a jedna w §rodku (pod ziemia), zwrécona glo-
wa ku poéinocy. Gdy opuszcza glowe, na pétnocy wystgpuja
powodzie. Jesli jednak uczynitaby to zbyt mocno woda po-
chtonetaby cala ziemig” %.

Znacznie bardziej adekwatnie przedstawiany jest mamut
w mitach wschodniosyberyjskich.

Co prawda w wyobrazeniach Ewenkéw mamut wystgpuje
takze pod postacia ogromnej ryby, lecz ma juz rogi, wzgled-
nie tez przybiera forme¢ pélryby — pélzwierza, z rybim tulo-
wiem i gtowa renifera. To wielkie zwierzg, zwane Szeli, brato
udzial w ksztaltowaniu ziemi, gdy byla ona jeszcze bardzo
mala, zbyt ciasna dla czlowieka, ktéremu brak bylo miejsca
dla wypasu reniferéw. Kiedy cztowiek pewnego razu zwierzyt
sie ze swych klopotéw Szeli, ten wezwal wgza Dzabdara i
wspélnie z nim zaczal powigksza¢ powierzchni¢ ziemi. Swymi
olbrzymimi ktami Szeli wydoby! spod wody grudy ziemi, kto-
re rosly, stawaly sie coraz wigksze i w koricu powstawaty z
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17. Zelazna figurka mamuta, stanowiaca element ubioru szamana.
Kultura Ewenkow

nich gory, pagorki i doliny. Podazajacy za Szeli Dzabdar pel-
znac pozostawial §lady, ktére p6Zniej staly sig¢ korytami rzek.
W ten sposéb Szeli i Dzabdar powigkszyli i uksztattowali zie-
mie. Wedtug niektérych przekazéw spotka¢ ich miata jednak
za to kara. Rozgniewany Main, dla ktérego idealem byla zie-
mia réwninna, surowo osadzil dzieto Szeli i Dzabdara i znisz-
czyl wszystkie mamuty. Jest takze i inna bardziej optymisty-
czna koncepcja zakladajaca, iz mamuty Zyja na ziemi takze
obecnie. ,,Stada” tych zwierzat miano widzie¢ w rejonach
rzek Sum i Czumu. Nie wolno ich jednak niepokoi¢, gdyz
grozi to latami glodu oraz choréb. Lezac w ziemi mamuty
wszystko czuja, dlatego ruszanie ich jest grzechem. '

,Ongis$, w poblizu jeziora Essej, Ewenkowie znaleZli ma-
muta i poczeli pitowaé jego rogi (czyli kty). Pewna starucha
widzac to powiedziala: «Nie trwozcie mamuta, on wszakze
zyje». Lecz ludzie nie postuchali jej i prowadzili dalej prace.
Mamut poruszyl si¢ i wtenczas na jeziorze pgkl 16d. Odtad
pokrywa lodowa jeziora Essej peka kazdego roku” .

W bardzo podobny sposéb wyobrazaja sobie mamuta Ja-
kuci. Przejeli oni zreszta od Ewenkéw nazwe tego zwierzgcia
— Szeli. Uriing-Ajyy Tojon obawiajac si¢, Ze mamuty roz-
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depcza cala powierzchnig ziemi, zniszczyl je. Wedlug drugie;j
wersji mitu, b6g miat ograniczy¢ si¢ tylko do zestania mamu-
téw do podziemnego §wiata. Mamut jest dla Jakutéw du-
chem, gospodarzem wéd — ogromnym ,,wodnym bykiem”,
przybierajacym jednak takZe postac i innych ,,rogatych zwie-
rzat”. Obecno$é jego w wodach jest szczegélnie odczuwalna
zimg, gdy od spodu narusza rogami 16d, ktéry wéwczas trze-
szczy i tamie sig.

Jeszcze bardziej realistyczny obraz wigzi mamuta ze §wia-
tem podziemi prezentuja mity zachodniosyberyjskie. Do-
strzec w nich mozna jednakze podobne oceny dotyczace ge-
nezy, funkcji i formy ,,olbrzymiego zwierzgcia™.

W wyobrazeniach Nierficow, mamut — podobnie jak u Ja-
kutéw — byl pierwotnie niszczycielem; przeciwdzialajac
temu bég Num zestal go w podziemia. Przebywa tam, wyre-
czajac renifery w ich pracy. Nieficy zwa go ,ziemnym by-
kiem”, slyszac niekiedy dochodzacy z podziemi jego doniosty
ryk.

Motyw odejscia w podziemia pojawia si¢ takZze w mitach
Dolganéw. Mamut bierze najpierw udzial w ksztattowaniu
ziemskiego krajobrazu, tworzac rzeki oraz jeziora, po czym
— wraz z potomstwem — odchodzi w podziemia.

Selkupowie wyrdzniaja dwa typy mamutéw: zwierzopo-
dobne i rybopodobne. Pierwszy, wywodzi si¢ od losia, ktory
wdozywszy glebokiej staroéci przemienit si¢ w mamuta” %, W
miejsce rogéw wyrosty mu kly, ryje nimi brzegi rzek. Ma-
mut 6w przebywa zar6éwno na ladzie, jak i wodzie. Drugi typ
pochodzi od ryby przypominajacej szczupaka, ktéra przezy-
wszy sto lat ,,przybrala ogromne rozmiary, przesiedlajac si¢ w
glebokie jeziora”®. Zyje tam, szkodzac wielokrotnie ryba-
kom. Istnieje takze i trzeci wariant ,,mamuciego mitu”, wia-
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18. Figurka mamuta wykonana z ciasta. Kultura Chantow

zacy to zwierze — o cechach ogromnego niedzwiedzia — ze $wia-
tem podziemi. Zyjace tam mamuty podtrzymuja na swych grzbie-
tach ziemie, chroniac zarazem wejécia do §wiata zmartych.

Bardzo podobnie geneze mamutéw ttumacza Chantowie.
Wierza oni bowiem, iz mamuty powstaja w rezultacie prze-
mian, ktérym podlegaja niedZwiedzie, renifery oraz szczupa-
ki. Jedna z wersji mitu podaje, Ze zwierzeta te zblizajac sig do
kresu swego zycia przekraczaja granice podziemnego $wiata,
gdzie przybieraja posta¢ mamuta.

Wedle innej wersji dzikie renifery po zestarzeniu sig, kia-
da sie w bagnie i od dhugiego lezenia przeksztalcaja si¢ w ma-
muty, ktére nastepnie zapadaja si¢ w giab ziemi. Gdy zwie-
rzeta te wedruja po Dolnym Swiecie brzegi rzek osypuja sie.
Mamut odgrywa istotng rolg w tutejszej magii towieckiej.
Jego figurke, wykonana z ciasta, ktadzie si¢ przed zabitym
zwierzeciem, wierzac iz zyska ono jego ksztatt.

96

opiekunowie rodzin

Srodkowy Swiat — czyli ziemie, zamieszkuja, oprécz czio-
wieka i zwierzat, takze duchy — opiekunowie poszczegdl-
nych zjawisk czy przedmiotéw. Wszystko co znajduje si¢ na
ziemi zyje i dziata dzigki ich nadprzyrodzonej mocy. Mity de-
monologiczne, uznawane za najstarsza ,,warstwe” tutejszej
religii, utrwalone w ogromnej liczbie przekazéw, doczekaty
si¢ wielu oméwien (dotyczacych jednak gléwnie inspirowane;j
przez nie obrzedowosci). Cheac choéby pokrétee oddaé ich
klimat i zobrazowal istot¢ spelnianych przez nie funkcji,
ograniczono prezentacj¢ do dwu czolowych ,,typéw” duchdéw
— ,,opiekunéw rodzinnej pomyslnosci”.

Ludy Syberii wierzyly bowiem, iz ich los, a wiec zdrowie i
szczgscie rodziny, powodzenie w polowaniu lub hodowli, za-
lezy mi¢dzy innymi od dobrej woli owych duchéw. Nadzér
6w spelnialy dwa duchy: opiekun ogniska rodzinnego oraz
opiekun rodziny. Pierwszy z nich bywal zazwyczaj bardziej
wymagajacy, stosujacy wsréd ,$rodkéw wychowawczych”
takze i surowe kary — do ofiar z Zycia ludzkiego wtacznie.
Drugi pozostawal z czlowiekiem w bardziej zazytych kontak-
tach, glebiej tez wnikal w jego drobne troski i radosci.

duch opiekun ogniska rodzinnego (rodowego)

Duch opiekun ogniska domowego (ognia czumu czy jurty)
personifikowany byl najczesciej w postaci meskiego lub zen-
skiego bdstwa, okreSlanego jako: starzec, gospodarz, staru-
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cha, babka lub matka. Wiara w jego moc opiekuricza — silg
przeciwdziatania wiecznym intencjom ztych duchéw — byta
powszechna, rodzac wéréd ludéw Syberii wiclorakie formy
kultu.

Wsrod ludéw strefy attajsko-zabajkalskiej duch ognia
przybiera postaé meska lub Zeriska. U Buriatow, ktorzy zwali
go Sachiaadaj nojon, zajmowal jedno z powazniejszych
miejsc w ich panteonie. Zblizong role — béstwa wywieraja-
cego istotny wplyw na zycie ludzkie — spelnial on takze w
wierzeniach Tuwificzykow i Atltajczykéw. Ci ostatni uzywali
nazwy Ot-one — Matka Ogien.

Jakuci przedstawiaja ducha ognia Aal Darchan Tojona,
jako siwobrodego, dobrego staruszka, ktdry ukazywal im sig
jedynie we $nie. Wierzyli, iz starzec chroni ich we $nie przed
ztymi duchami, ktére w nocy stawaly si¢ szczegOlnie niebez-
pieczne. Zwracali si¢ wigc do niego z wielkim szacunkiem
proszac o opiekg:

,Duchu Opiekunie mego-domowego ogniska!
Przed trzema twoimi czarnymi cieniami
Pokornie uginam kolana i prosz¢:

Otocz swa szeroka opieka

moja kut i siir [czyli dusze]

Opiekunie Dziadku!!!” %

Inne ludy wschodniej czy zachodniej Syberii utozsamiaty
ducha ognia z postacia kobiety — béstwa przybierajacego ro-
zne nazwy: Togo muszun (Ewenkowie), Bokam (Ketowie),
Tuj-niamy (Nganasanie), Tuka pelczal imylia (Selkupowie).

W wierzeniach Ketéw — Matka Ognia — Bokam, miesz-
kajaca w ognisku wraz ze swymi dzieémi, chronita ludzi przed
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Tuj-kojka — bozek Matki Ognia. Kultura Nganasanéw
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grozacym im niebezpieczenistwem, a mysliwym przepowiada-
la powodzenie w polowaniu.

Nganasafiskie bdstwo ognia — Tuj-niamy, to staruszka,
siedzaca z rozwianymi wiosami w ognisku, ktéra podobnie
jak Matka Ziemi i Storfica pomaga przy porodach. Kazda ko-
bieta posiadala wizerunek Tuj-niamy (figurke¢ wykonang z
drewna), ktéra karmita, ubierala, a gdy zaszla potrzeba pro-
sita 0 pomec. Ow motyw ludzkich kontaktéw z béstwem og-
nia odnalezé mozna takze w wierzeniach innych ludéw.

U zdecydowanej wigkszosci tych ludéw ogien ma charak-
ter rodzinno-rodowy, pelniac funkcje symbolu rodzinnej lub,
w szerszym ujeciu rodowej jednosci oraz okreslonej wspdino-
ty zycia materialnego. Przyktadem tego moze by¢ ewenkijska
Togo muszun (Babka Ognia) wystepujaca w podwdjne;j roli,
jako opiekunka dusz rodu oraz gospodyni ogniska domowe-
go. Z racji pierwszej funkcji, uczestniczy w procesie reinkar-
nacji. Gdy dusza przenika przez otwér dymny do czumu,
musi przej$¢ przez ognisko (charan), by stamtad dopiero
przenikna¢ do tona kobiety. Ogien staje si¢ w tym przypadku
symbolem rodowej jednosci, opartej na wigzi krwi. Wszyscy
cztonkowie rodu sa bowiem ,,JudZmi tego samego ogniska”.
Togo muszun wyznaczona zostata réwniez rola opiekunki do-
mowego ogniska. Wiaze si¢ z tym obrzed przenoszenia ognis-
ka przy zmianie miejsca pobytu. Kazda gospodyni czumu za-
biera popidt ze starego ogniska, proszac Babke¢ Ognia, aby
zechciala towarzyszy¢ jej rodzinie w przenosinach. Rozpala-
jac ognisko na nowym miejscu gospodyni wrzuca wen zebra-
ny wczesniej popidt, zapraszajac Togo muszun do udziatu w
kolejnym etapie rodzinnego zycia.

Podobne zwyczaje zarejestrowane zostaty takze iuinnych
ludéw. Nganasanie przewozili Tuj-niamy (Matke Ognia) na
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specjalnie skonstruowanych saniach tui-kanta, w postaci tla-
cych sig jeszcze weglikow. Stuzyly one do rozpalania kolej-
nych ognisk. Podobnie czynili Ketowie. Przed opuszczeniem
obozowiska, delikatnie zasypywali ognisko ziemig, a tlace sie
wegliki umieszczali w korze brzozowej, przenoszac w tej for-
mie swa Bokam (Matke Ognia) w miejsce nowego pobytu.
Ognisko moglia rozpalaé tylko kobieta. Ona tez dbala, by

ogiefi nie wygasl i aby nikt obcy go nie wykradl. Ognia nie

mozna byto oddawaé, czy tez nawet pozyczaé czlonkom inne;j
rodziny.

U Dolganéw, w obozowisku -zamieszkalym przez czion-
kéw kilku rodéw, kazdy réd rozpalat osobno wlasne ognisko,
przy czym jako pierwsza rozpalata je najstarsza w rodzinie
kobieta, przekazywata ona nastgpnie ogiei do innych czu-
moéw, zamieszkiwanych przez cztonkéw tego samego rodu. W
rytuale tym, poprzez akt przekazania ognia wyrazona zostaje
zasada jednosci rodowej, przynaleznosci do tego samego,
wspolnego ogniska.

Ogniowi przypisywano takie moc ochrony przed zlymi
duchami. Nganasanie uwazali, iZ oczy ognia skierowane sa na
tundre, skad przychodza kocza — demony cierpienia. U Sel-
kupo6w i Nieficow niespokojnie palacy si¢ ptomien, badZ zbyt
gtosne trzaski palacego sie drewna, sygnalizowaé miaty zte
zamiary duchéw, ktdre, z blizej nieznanych powoddéw, uka-
ra¢ chcialy gospodarzy czumu. Aby uchronié si¢ przed zgub-
nym ich wptywem uciekano si¢ do wielorakich oczyszczajaco-
zabezpieczajacych czynnosci magicznych, ktorych obiektem
byl oczywiscie ogien.

Ognia uzywano takze jako zabezpieczenia przed ewentua-
Inym powrotem zmarlego czlonka rodu. Jakuci palili rzeczy
zmartego, wierzac, iz duch, ktéry chciatby do nich powrécic
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20. Duchy opiekunowie dzieci — emegelczi. Kultura Tuwiniczykéw

zatrzyma si¢ w tym miejscu i zawrdci. Dodatkowym Srodkiem
zabezpieczajacym byto ognisko rozpalane u progu jurty,
oczyszczajace powracajacych z pogrzebu ,skalanych $mier-
cia” krewnych.

Aby opiekun ognia wiernie stuzyt rodowi nalezato go do-
brze traktowac. Nie mozna bylo go obraza¢ — ani stowem,
ani haniebnym czynem, za ktéry migdzy innymi uwazano
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wrzucanie doi ostrych przedmiotéw. Przede wszystkim jed-
nak trzeba bylo ogieri karmi¢. Gdy u Ewenkéw kobieta przy-
gotowywata positek wrzucata do ogniska najsmaczniejsze ka-
ski, méwiac do Babki Ognia: ,Masz jedz, badZ syta, daj
zwierzyne, aby$my i my byli syci” %, Przy spozywaniu positku
ogienn karmita cala rodzina, oddajac mu kawalki ttuszczu,
miesa, chleba, czy tez wylewajac kumys. Obrzadku nakar-
mienia ognia nie mozna bylo zaniedbaé zwlaszcza przed polo-
waniem, po polowaniu, po zlowieniu pierwszej ryby, na kaz-
dym postoju podczas drogi, czy tez zatrzymujac si¢ wW miejs-
cu, gdzie mieszkali ongi$ przodkowie.

Negatywne skutki zaniedban w ,,karmieniu ognia” ukazu-
je popularna wéréd Ketéw opowies¢ — przestroga: ,,Pewien
starzec mieszkal wraz ze swymi dzieCmi. Ktérego$§ wieczoru
w jego ognisku zaczal trzeszczeé ogieri i w koficu przemowit
do starca: «Staruchu to ja ciebie karmig!» Wowczas starzec,
drazniac si¢ z ogniem, naplut wen i powiedzial: «Teraz ja cie-
bie karmig!» Po tych stowach ognisko zgasto. Starzec poszedt
do innego czumu, lecz gdy tylko wszedt i tam ogien zgast, na-
tomiast gdy wyszedt — znéw zaplonal. Sytuacja ta powtarza-
la si¢ takze i w innych czumach. Z czasem zaczgto zamykaé
przed starcem wejscia do wszystkich czuméw. Gdy starzec 1
jego dzieci zaczeli przymieraé glodem Matka Ognia przemo-
wila do niego: «Zastandw sig, jezeli oddasz mi watrobg swe-
go syna bedziesz mial ogiefi. Wybieraj». Staruchowi zal byto
syna, jednak bez ognia nie mozna bylo zy¢. Zabil wigc syna,
wyjal mu watrobg i dal Matce Ognia. Ogien zaczal ptonac.
Od tego czasu starzec przestrzegal ludzi, aby nie draznili og-
nia” %,

Szacunek dla ognia objawial si¢ takze i w innych naka-
zach. Na przyktad Jakuci w kontaktach z ogniem przestrzega-
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li bezwzglednej czystosci. Ogieri nalezalo gasi¢ jedynie czysta
wodg, nie wolno tez byto wrzucaé¢ don $mieci. Kobiety w
okresie menstruacji oraz po urodzeniu dziecka, nie mogly
zblizaé si¢ do ogniska. Wéréd Selkupéw obowiagzywal zakaz
wieszania nad ogniem zeriskiej odziezy, uznawanej tutaj za
szczegllnie ,nieczysta”. Tuwinczycy przestrzegali nawet, aby
kobiety nie przechodzily przez zelazne szczypce stuzace do
wkladania drewna do ogniska. Powszechnie zabronione byto
plucie w ogienn oraz rzucanie przeklenstw skierowanych w
jego kierunku. Istnialy takze zakazy bawienia si¢ nad ognis-
kiem ostrymi przedmiotami czy dotykania ognia nozem.
Przytoczone powyzZej normy postgpowania z ogniem, jak i
wiele im podobnych, wystepuja u wigkszosci ludéw Syberii.

Za przewinienia poczynione w stosunku do ognia grozily
rozmaite kary. Wierzono, iz ogiefh wyraza swoj gniew przez
gloény trzask palacych si¢ drewien. Mogt on takze zaznaczy¢
swe niezadowolenie zsylajac na ktéregos z cztonkéw rodziny
chorobe. Za oznaki jego negatywnych ocen uchodzily takze
pozary domostw.

Motyw zemsty ognia znajduje si¢ miedzy innymi w jednym
z przekazéw selkupskich: ,,Dzialo si¢ to juz bardzo dawno.
W czterech czumach, sktadajacych si¢ na jedno obozowisko,
mieszkali ludzie. Pewnego razu wszyscy mezezyZni udali sig
na polowanie, a w czumach pozostaty jedynie kobiety i dzie-
ci. Po trzech dniach oczekiwania na powrdt me¢zczyzn, jedna
z kobiet wyszla wieczorem z czumu, aby nargba¢ drewien.
Powréciwszy do czumu dorzucita do ogniska kilka bierwion,
po czym usiadla przy nim, aby nakarmié¢ swego synka. W pe-
wnym momencie z ognia wyskoczyta iskierka i upadita na
pier§ chlopca parzac go. Gdy chiopiec zaczal ptaka¢, kobieta
krzykneta do ognia «Co ty wyprawiasz. Ja ciebie drewnem
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21. Duch opiekun — alet. Kultura Ketow

karmig, a ty parzysz mojego synka! Nie dam ci wigcej dre-
wien. Toporem ci¢ posickam, zaleje, zadusze!» To moéwiac,
ulozyla synka w kotysce, chwycila za topdr i zaczela rabac
ognisko. Nastgpnie wzigta kociol i zalata woda tlacy sie jesz-
cze ogien, krzyczac: «Sprébuj mi teraz raz jeszcze oparzyc
mojego syna, a do Korica ci¢ zadusze, aby Zadnej iskierki z
ciebie nie pozostalo». Po tych stowach ogien zgast, a w czu-
mie nastal mrok i chtéd. Gdy chtopiec zaczal plakaé, kobie-
ta opamigtata sie i ponownie zaczgla rozpalac ognisko. Dare-
mnie jednak — nie pojawila si¢ bowiem nawet jedna iskier-
ka. W czumie bylo bardzo zimno i chlopiec nie przestawal
ptakaé. Kobieta pomyslata wicc: Pobiegng do sasiedniego
czumu i przeniose z niego ogieni. Tak tez zrobita, lecz gdy tyl-
ko weszta do czumu sasiadéw takze w ich ognisku ogien zgast
i nie pojawit sie wigcej. Obecne w czumie kobiety staraly sig
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22. Duchy opiekunowie — alely. Kultura Ketéw

go rozniecié, lecz bez skutku. Kobieta pobiegta wigc do na-
stepnego czumu, lecz sytuacja powtorzyla si¢ i tutaj. Zrezyg-
nowana zawrdcilta, chcge udac si¢ do wiasnego czumu, gdy
wtem zauwazyla ogien, palacy si¢ w czumie jej babki. Naty-
chmiast tam pobiegla, lecz gdy tylko przekroczyta prég ognis-
ko zgasto. «Md@j ogienl zgasl, gdy staneta$ w progu. Céz sie u
ciebie wydarzylo?» — zapytalta babka. Nie odpowiedziawszy
kobieta zaczgla ptakaé. W calym obozowisku nie bylo juz og-
nia, a préby rozpalenia go nie dawaly rezultatu. Wszedzie pa-
nowal mrok i chiéd. «P6jd¢ do ciebie — rzekla babka — i zo-
baczg co si¢ stalo». Kobieta zaprowadzita ja do swego czu-
mu, gdzie siedzacy w ciemno$ci, zmarznigty chlopiec zalewat
si¢ 1zami. Babka wzig¢la drewno i zaczela rozpalaé ogienn —
jednak bez skutku. Spojrzala w giab ogniska, lecz niczego nie
dostrzegta. Gdy zamierzala juz odej$¢ ustyszata glos Opie-
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kunki Ognia, ktéra rzekta: «Dlaczego babko si¢ mgczysz, to
przeciez nie ty, a ta kobieta tak bardzo mnie obrazita. [...]
Moje oczy zalata woda, moja twarz zranilta zelazem, a na do-
datek nie wiem nawet dlaczego tak uczynita».

Babka dlugo prosita Opiekunkg Ognia, aby przebaczyta
kobiecie, dajac zbawienny ogieri. Ulegla ona w korcu pros-
bom, zadajac jednak w zamian za przebaczenie zZycie dziecka.
«Dam ci ogien z jego serca — powiedziala — aby§ pamigtala,
iz z serca swego syna ogiefi 6w powstal». Po diugich waha-
niach kobieta oddata syna, po czym we wszystkich czumach
pojawit sig¢ ogien.

Odtad wszyscy pamietali, iz ognia nie nalezy rani¢ zela-
zem” %,

duch opiekun rodziny

Oprécz Opiekuna Ogniska na strazy pomyslnosci syberyjs-
kich rodzin staly duchy opiekuricze, ktorych wizerunki tatwo
mozna zidentyfikowa¢ w kazdym domostwie. Sa to przewaz-
nie rzezby figuralne, zazwyczaj antropomorficzne, umiesz-
czone nad postaniem oraz — znacznie rzadziej — takze i w
innych miejscach pomieszczesi mieszkalnych. Duch Opiekun
chronit rodzine, wymagajac w zamian czci, a niekiedy i ofiar.
Z jego dzialaniem wiazano szczgdcie rodziny. Kontakty czio-
wieka z Opiekunem Rodziny cechowato, w odréznieniu od
stosunku do Opiekuna Ogniska — pewne cieplo, a nawet za-
zylosé.

Swiat duchéw opiekunéw zarejestrowany u ludéw Syberii
byl bardzo rozbudowany. W obrebie nieraz jednej grupy od-
nalezé mozna kilka koncepcji jego wcielen, upodobati i kom-
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23. Duchy opickunowie — alety.

Kultura Ketéw

petencji. Szczegélne miejsce w tym wzgledzie zajmujg, Tu-
wiriczycy, na ktérych przyktadzie mozna sprébowac okreslic
istote owych zawilosci.

~ Tuwinczycy nie maja jednolitej koncepcji ducha opieku-
na; wyrdznia si¢ zazwyczaj dwa subsystemy wierzen, zwigza-
ne z zachodnim i potudniowym odtamem tego ludu. Tuwin-
czycy zachodni rozrézniaja trzy — ,wymiennie akceptowa-
ne” — ,typy” owych duchéw — zwanych tutaj chotu: abyg
cholu, emegelczi i czalama. Najbardziej popularny jest abyg
chotu, wyobrazany w postaci uzbrojonej w pazury niedzwie-
dziej tapy. Oznaka emegelczi byta figurka matego dziecka, a
czalama — uklad diugich wstazek. Wyobrazenia obu pierw-
szych duchéw sytuowano nad wezglowiem postania, znaki
trzeciego umieszczano nad wejsciem do jurty. Znacznie bar-
dziej zlozone wyobrazenia ducha opiekuna odnajdujemy
wéréd Tuwificzykéw potudniowych. Okreélano je tutaj zgod-
nie mianem ongut, zaliczajac do istot zywych, majacych tak
jak one zdolno$¢ widzenia i odczuwania. Wierzono nadto, iz
podobnie jak ludzie ulegaja emocjom i zdolne sa do gniewu,
ktéremu nalezy zapobiegaé. Najczestsza forma przeciwdzia-
tania bytla w tym wypadku ofiara zlozona z barana — setir.
Wyboru zwierzecia dokonywat, w trakcie nocnego kamtania,
szaman. Podczas rytuatu przekazania daru setir ,,stawal sig¢”
wierzchowcem onguta, na ktérym odbywal on odtad prze-
jazdzki. Kazda z plci miala swego ducha opiekuna, istnialty
takze onguty dzieci. Duch ,zeriski” — emegelczi, przedsta-
wiany byt w postaci figurki kobiety przystrojonej w szaty. Fi-
gurke sytuowano w zachodniej czesci jurty, za wojlokowa za-
stona. W przypadku zmiany miejsca pobytu przenoszono ja,
ukryta w specjalnym wojlokowym mieszku. Ducha traktowa-
no jako czlonka rodziny, karmigc go miekiem oraz herbatg.
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24. Duch opiekun porodéw — Mjad puchucja. Kultura Nieficow

Emegelcz nie gingla w chwili $mierci gospodyni, ale byta prze-
kazywana jej nastepczyni. Ducha ,,dziecigcego” — nalgyzan za-
chuut, symbolizowato Zelazne kétko, do ktérego przywieszano
plecionki (od czterech do pigciu), z naszytego na tkaning, ow-
czego runa. Umieszczano je wewnatrz jurty, u wezgiowia po-
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slania, jak i w najblizszym otoczeniu domostwa. Wierzono, iz
ongut czyni niegrzeczne dzieci postusznymi.

Jeszcze bardziej znaczaca pozycje wéréd rodzinno-rodo-
wych §wigtosci mialy plastyczne przedstawienia ducha opie-
kuna Ewenkow. Ducha tego, zwanego tutaj mugdy, wyobra-
zano sobie na ksztalt ludzki. Jego antropomorficzne przed-
stawienia otaczano szczegélna czcia. Przechowywano je w
specjalnych woreczkach, badzZ skrzyniach, umieszczanych na
saniach, do kt6rych w trakcie wedréwek zaprzegano ,;czyste”
— bialej masci, renifery. Kazdego miesigca, jak po kazdym
udanym polowaniu karmiono je ttuszczem, krwia oraz szpi-
kiem kostnym, proszac o opiek¢ nad rodzina. Wyobrazenia
ducha opiekuna mialy diugi zywot, przekazywano je bowiem
— w linii meskiej — z pokolenia na pokolenie. Oprécz ro-
dzinnych wystgpowaly takze mugdy rodowe, przechowywane
przez szamandw, ktdre interpretowano jako duchy ich przod-
kéw.

U Ketéw antropomorficzne przedstawienie ducha opieku-
na, zwanego alelem, miato cechy zZerskie. Alely okreslano
czesto jako staruchy. Figurki ducha wykonywano z drewna
cedrowego, a takze, sporadycznie, z kamienia, przyodziewa-
jac je nast¢pnie w zloZony ubiér. W kontaktach z alelem
obowiazywalo wiele szczegétowych zasad dotyczacych sposo-
béw karmienia, zmiany odzieZy i sktadania podarunkéw.
Wszystkie te czynnosci trzeba bylo wykonaé w Scisle okreslo-
nym czasie. Na przyklad karmienie winno mie¢ miejsce w
momentach przeniesienia si¢ rodziny w nowe miejsce, przed
polowaniem, przed porodem, a takze w polowie kazdego
miesiaca. Zmiana odziezy nastgpowala zazwyczaj raz na dwa-
dziescia lat, przy czym czynnosci tej, o charakterze rozbudo-
wanego rytuatu, towarzyszylo skladanie daréw (paciorkow,
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wstazeczek czy tez kolorowych gatgankéw) — w podzigee za
opieke. Ketowie uwazali, ze pomigedzy aletem a czlonkami
danej rodziny istnieje nierozerwalna wigZ; uzasadniajaca
miedzypokoleniowy przekaz ich figuralnych przedstawien.
Wiele analogicznych watkéw wierzeniowych odnajduje-
my takze u Nieficow. Ich ducha opiekuna, zwanego miad
cheche, wyobrazaty starannie przyodziane drewniane badz
kamienne figurki — pojedyncze lub reprezentujace cate ro-

dziny. Przechowywano je pieczotowicie w skrzyniach, sytuo- -

wanych w §wietym miejscu czumu — naprzeciwko wejscia. W
trakcie wedréwek rodziny do przewozu skrzynki sluzyly spe-
cjalne sanie. Istniala takze odrgbna kategoria duchow opie-
kunéw — zwanych miad puchucja (czumowa starucha), kt6-
rych gtéwnym zadaniem byta opieka nad porodami. Miad pu-
chucje wyobrazata skérzana odziez, do ktérej przyszywano
czapke. Po kazdym udanym porodzie, na stare odzienie na-
kiadano nowe. ,,Figurki” te byly przekazywane migdzypoko-
leniowo, w linii zeniskie].

Pewien nowy rys w koncepcji ducha opiekuna ujawniaja
natomiast wierzenia Chantéw (jak tez i Manséw). Tylko tuta]
bowiem duch opiekun podlega ocenie, czyli w przypadku nie-
powodzefi rodziny moze by¢ nawet zniszczony. W sytuacji ta-
kiej jedna ,figurke” zastgpowano inna. Byly to opisane wy-
zej same ubiory wykonywane z futerek i galgankow. Przecho-
wywano je na specjalnych saniach, otaczajac — zwlaszcza w
wypadku pomyslnych polowari — czcia, ktérej symbolem
byly ofiary z krwi i tluszczu zlowionej zwierzyny.

dusze

W mitach ludéw Syberii cztowiek bywa wyposazony przez
béstwa w kilka dusz, te za$ z kolei bardzo czesto skiadaja sie
z szeregu elementéw. Poszczegdlne dusze majq zréznicowane
formy oraz odmienne zakresy funkcji petnionych za zycia,
jak i po émierci czlowieka. Duszom — a przynajmniej nie-
ktérym z nich -— stale zagrazaja zle duchy, ktore je porywa-
ja, a nawet pozZeraja. Pierwszemu niebezpieczenstwu probuje
przeciwstawiaé si¢ szaman. Posiadajac moc nawiazywania
kontaktéw z duchami, prowadzi z nimi mediacje, w efekcie
ktérych, czesé dusz zostaje zwrécona. Po $mierci cztowieka
losy jego dusz sa bardzo zréznicowane. Czg$¢ z nich umiera
,,ha zawsze”, istnieje jednak takZze kategoria dusz ,,dlugowie-
cznych”, blakajacych si¢ okresowo lub stale w zaswiatach,
czy tez nawet powracajacych po pewnym czasie na ziemig,
gdzie staja si¢ zalgzkami nowego zycia.

W ogromnym bogactwie mitéw syberyjskich wystepuje
wiele wariantow zasadniczej koncepcji genezy, natury i funk-

* ¢ji duszy. Ich wybidrcza prezentacjg rozpoczng wyobrazenia

poludniowosyberyjskie.

Tyn, kut, siiriin-eze oraz tziit, to wediug Szoréw dusze,
bez ktérych cztowiek nie mdgiby funkcjonowaé. Tyn umozli-
wia oddychanie, natomiast kut stanowi gwarancj¢ zdrowia i
stad tez jest najbardziej narazona na dziatanie zlych duchéw.
Stan samopoczucia cztowieka jest miernikiem ich destrukty-
wnego dziatania. Choroba §wiadczy wigc o porwaniu kut
przez zte duchy (wystane przez Erlika). Istnieje jednak szan-
sa odzyskania kut dzigki posrednictwu szamana. W media-
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25. Duch opiekun terytorium rodowego. Kultura Tuwiriczykéw

cjach ostatecznym argumentem bywaja ofiary sktaniajace Er-
lika do oddania duszy. Smieré jest dowodem, iz kut pozarly
zte duchy. W tym wypadku odzyskanie duszy jest niemozli-
we. Kolejna dusza — siiriin-eze, przez pewien czas po §mierci
czlowieka (rok lub dtuzej), pozostaje na ziemi, krazac wokét
jego domu i budzac niepokdj krewnych. Uziit natomiast, po
zgonie swego nosiciela udaje si¢ do $wiata zmartych. Prze-
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bywajac tam, nie moze jednak pogodzi€ si¢ ze swym losem i
nickiedy powraca na koniu na ziemi¢. W takim wypadku za-
daniem szamana jest przekonanie iiziit o konieczno$ci powro-
tu na przeznaczone jej miejsce. :

Zjawisko powrotu ,.istot” bedacych reprezentacja zmarte-
go wystepuje takze w wierzeniach ludéw wschodniosybery;j-
skich. :

U Jakutéw wiaze si¢ ono z koncepcja zlego ducha tor, w
ktorego przeksztalca si¢ zmarty lub jedna z jego dusz — kut.
Nalezy jednak zaznaczyé, iz nie kazdy czlowiek mégl po
$mierci zamieni¢ si¢ w ilor. Dotyczylo to wytacznie os6b upo-
Sledzonych psychicznie, ludzi przedwcze$nie zmarlych
($miercia naturalna, badZ nienaturalng — na przyktad po-

przez samobdjstwo) jak tez szamandw i szamanek. Jakuci

uwazali jednak, iz tior stawaly si¢ rGwniez i te osoby, podczas
pogrzebu ktérych nie dopeltniono zasad rytuatu. Uor uznawa-
ne byly powszechnie za duchy szkodzace ludziom, czasami
nawet porownywane ze zlymi duchami abaasy. Wierzono w
istnienie dwu dusz; obok wspomnianej juz duszy kut istniata
takze dusza siir. Kut wspottworzyly trzy czynniki, ktére bted-
nie niekiedy uwaza sig za trzy odrgbne dusze. Sa to buor kut,
salgyn kut oraz ije kut, ktére kolejno mozna ttumaczy¢ jako:
,»Ziemia-dusza” (lub doktadniej ,,ziemska dusza”), ,powie-
trze-dusza” oraz ,matka-dusza” (zwana czasami magan-kut
— ,,biata dusza”). Panuje przekonanie, iz buor kut krazy wo-
k6t cztowieka nie oddalajac si¢ od niego zbyt daleko, w prze-
ciwnym bowiem razie mogtaby sta¢ si¢ tatwym tupem zlych
duchéw. Satgyn kut , mieszka” w ludzkim ciele, opuszczajac
je jedynie podczas snu, natomiast ije kut zwiazana jest na
trwale z cialem az do Smierci czlowieka. Jezeli kut taczona
jest z egzystencja fizyczna czlowieka, to druga z dusz, siir od-
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26. Duch opiekun jeziora. Kultura Tuwinczykow

powiedzialna jest za jego psychike, stad tez, w przeciwiei-
stwie do pierwszej, uwazana jest za nieSmiertelna.

O wedréwce dusz po $mierci cztowieka méwia réwniez
wierzenia Ewenkéw. Wedtug nich cztowiek posiada trzy du-
sze: bejen — cielesna, hanian — ciefi oraz duszg — los. Ha-
nian ulega cyklicznym przemianom, pelniac role lacznika
miedzy zyciem i $miercia, bejen jest dusza $ciSle zwiazang z
cialem i nie opuszcza go az do $mierci, natomiast dusza —
los, zwana w niektérych przekazach main, przebywa z dala
od cztowieka, nad mityczna rzeka rodowa, w miejscu gdzie
znajduja si¢ wspaniate pastwiska, a lasy bogate sa w zwierzy-
ne oraz ptactwo. ,,Zycie”, ktére tam wiedzie jest kopia ziem-
skiego bytu czlowieka, ktérego reprezentuje. W przeciwien-
stwie do bejen oraz main, dusza hanian, dzieki zdolno$ci od-
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27. Duch opiekun polowania. Kultura Jakutéw

dzielania sig¢ od ciala jeszcze za Zycia czlowieka, nie podlega
$mierci. Opuszcza natomiast cialo zmartego, aby przeksztat-
ci¢ si¢ w-inna posta¢ — dusze¢ omi, ktéra odchodzi w miejsce,
skad bierze swoj poczatek mityczna rzeka rodowa. W miejscu
tym, zwanym omiruk, gromadza si¢ wszystkie dusze omi. W
tym samym czasie, gdy omi udaje si¢ do omiruk, szaman od-
prowadza cielesna dusz¢ bejen do §wiata zmartych i tym sa-
mym wyznacza kres je] wedrowki. W poszukiwaniu omi, w
gore rodowej rzeki wyrusza, wspomniany juz przy innej oka-
zji, duch podziemnego §wiata, Mangi. Chce zabra¢ ja do swe-
go Swiata i polaczy¢ z przybyla wczesniej bejen. Dotarlszy do
omiruk, Mangi odszukuje wlasciwa omi i prowadzi do pod-
ziemia, Podczas tej wedréwki omi udaje si¢ zbiec. Przeksztal-
cajac si¢ w ptaka lub zwierzg ucieka z powrotem do omiruk,
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28. Duch opiekun potowéw ryb i hodowli reniferé6w — puchucja.

Kultura Nieficow

a stamtad odlatuje na ziemi¢, przenika przez otwér dymny
czumu i przedostaje si¢ do tona kobiety, dajac tym samym
poczatek nowemu zyciu. W ten sposéb cykl zycia i $mierci
trwa nieprzerwanie. ‘

Znacznie wigksze zréznicowanie koncepcji dotyczacych
duszy odnajdujemy wsrod ludéw Syberii Zachodniej. Uwaz-
ny przeglad mitéw z tego regionu pozwala rozpoznaé wiele
archaicznych cech ,,animistycznych watkéw?”.

Cechuje to migdzy innymi Ketéw. Wierzyli oni, ze czlo-
wiek posiada siedem dusz (w odréznieniu od zwierzat, ktére
majg tylko jedna), sposréd ktérych ulbej, uwazana byta, ze
wzgledu na swa zdolno$¢ odtaczania si¢ od ciala, za najwaz-
niejsza. Wyobrazano ja sobie jako miniaturowa kopie czto-
wieka, podazajaca w §lad za nim, niewidoczna dla ludzi, lecz
w pelni materialna. Zdarzalto si¢ czasami, iz ulbej oddalata
si¢ od czlowieka, co zazwyczaj konczylo sig¢ choroba lub $mier-
cig. O chorym czlowieku méwiono: ,to ten, ktéry utracit ul-
bej”. Jezeli natomiast cztowiek umierat, zgon jego ttumaczo-
no ostatecznym odej$ciem ulbej do Chosedam, lub do Bisym-
des (bdéstwa gérnego panteonu), jezeli w gre wehodzito samo-
béjstwo. W szczegblnej natomiast sytuacji, gdy $mieré naste-
powala wskutek utonigcia, ulbej udawata si¢ do Ulgysa —
gospodarza glebin wodnych i ryb. Niekiedy jednak powraca-
la, jawiac si¢ w snach krewnych zmartego. Sadzono wéwczas,
iz pragnie on powrdci¢ do zycia. W sytuacjach takich wyko-
nywano figurke, zwang dangols, przedstawiajaca ulbej zmar-
tego, ktorej przypisywano cechy zywej istoty. Przygotowywa-
no dla niej odziez oraz wyposazano w podstawowe przedmio-
ty — fajke, woreczek na tyton, czy brofi (néz, tuk i strzaty).
Dangotsa traktowano jako przyjaciela rodziny, ochraniajgce-
go ja, czy tez pomagajacego w polowaniu. Dopuszczano tak-
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29. Drewniana figurka bozka. Kultura Chantéw

ze mozliwos$é reinkarnacji ulbej. Dzialo si¢ to za przyczyna
Boksejdesa, ktory mogt przenosi¢ czgéci ulbej w dowolne
srodowisko, gdzie stawaly sie zaczatkiem nowego zycia. Oso-
be, ktéra rozpoznano jako poczeta ta niezwykta droga, okre-
§lano mianem ,,bardzo dawno zyjacego, starego cztowieka”.

O formie i funkcji pozostatych dusz brak doktadniejszych
informacji. Wiadomo jedynie, iz jedna z nich odchodzita
wraz z ostatnim tchnieniem cztowieka, inna za$ pozostawala
przy jego szkielecie. Istniata takze dusza powtarzajaca droge,
ktora przebyla ulbej za zycia. Nazywano ja stad tez ,.cofaja-
cym sig czlowiekiem”.

Selkupowie, w odréznieniu od Ketow, dziela ludzi na
tych, ktérzy maja dusze oraz na tych, ktérzy jej nie maja —
¢i ostatni, wedlug nich, umieraja bardzo wezednie. Czlowick
otrzymuje dusze od staruchy Ylyntyl Kota. Kazdego ranka,
wraz ze wschodem storica, posyta ona na stonecznych pro-
mieniach dusze dla majacego si¢ urodzi¢ dziecka. Zaréwno
promieri stoica, jak i duszg okresla sig¢ jednym stowem ilsat
— co najog6lniej oznacza ,to czym zyjemy”. Jednym z naj-
istotniejszych sktadnikéw duszy jest jej oddech — kejty, zwia-
zany z cztowiekiem az do $mierci. Gdy cztowiek umiera, kej-
ty odchodzi wraz z nim. Drugim elementem duszy jest cien —
tika. Mowi sie, ze czlowiek ma ilsat tika — zywy cien, ktdry
umiera wraz z nim. Dusze nowo narodzonego dziecka mitycz-
na starucha zapisuje w jednej z dwoéch ksiag lezacych na ka-
mieniu, ktéry znajduje si¢ w poblizu jej domu. Jedna z nich,
zwana ,Ksiega niebianiskiego syna Icza”, jest ksigga zycia.
Strzega jej ,niebiafiscy skrzydlaci ludzie”. Druga z ksiag, to
,Ciemna ksiega $mierci”, pilnowana przez pomocnikéw zie-
go brata Icza, Kyzy. Obie ksiggi pelnia rolg ,drogowska-
z6w”, wskazujacych kierunek szamanowi, gdy szuka zagubio-
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30. Woreczek chroniacy dusze zmarlych. Kultura Jakutow

31. Zmarly przodek pojawiajacy si¢ w snach — dangols. Kultura
Ketéw

nej duszy chorego. Jezeli dusza zostala zapisana przez staru-
che w ciemnej ksiedze, oznacza, ze chory nie bgdzie dtugo
zyt. Dusza moze opuscié cztowieka, lecz jesli jej nieobecnosc
bedzie trwata zbyt dlugo, cztowiek umrze. Smieré powoduja
takze zte duchy — toz. Wysyla je Kyzy, na ktérego polecenie
przenikaja cialo i niszcza organizm czlowieka. Loz mogg tez
porwaé dusz¢. Jedyna osoba zdolna je zidentyfikowac jest
szaman. Prowadzi z nimi mediacje o zwrot duszy, w efekcie
ktérych cziowiek bywa niekiedy uratowany.

Réwniez Niency uwazali, iz przyczyna choroby, a w kon-
sekwencji §mierci cztowieka jest zty duch, drazacy ludzkie
cialo z polecenia Na — béstwa choroby i $mierci. W tej sytu-
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acji mogla uratowac chorego od Smierci jedynie podréz sza-
mana do Numa. W jegzyku nienieckim brak precyzyjnego
okre§lenia duszy. Czasami méwi si¢ o dwoch duszach — od-
dechu i cieniu; w innych wypadkach do wyze] wymienionych
dusz dodaje si¢ takze duszg — krew. Traktuje si¢ je tacznie,
jako sktadniki konkretnej duszy. Nieprecyzyjnie mowi si¢
réwniez o po$miertnych losach duszy. Dusza — oddech
odchodzi najczesciej do Numa, badz tez zostaje pozarta przez
ztego ducha. Dusza — krew przedostaje si¢ prawdopodobnie
do $wiata zmartych — do Na. O duszy — cieniu bliZszych in-
formacji nie ma. Wiadomo natomiast, iz Nieficy — podobnie
jak Ketowie — wykonywali figurki wyobrazajace zmartych.
Figurki te, zwane Sidriang, przechowywano w czumie i skia-
dano im ofiary.

Nganasanie wierzyli, iz czlowick ma wiele dusz zwigza-
nych z réznymi czgSciami lub czynnosciami jego organizmu.
Wsréd najwazniejszych, wazacych na ludzkim zyciu — wy-
mieniano: battiu — oddech (znana takie pod szeregiem in-
nych nazw), sejmy — oczy, dije — mdzg, sa — serce, kam —
krew oraz sedangka — ciefi. Battiu jest szczegdlnie narazona
na zakusy ztych duchéw, zwanych barusi, ktére czyhaja w po-
blizu czlowicka na dogodny moment, by pozre¢ upatrzona
ofiar¢. To wtasnie battiu jako pierwsza opuszcza ciato, gdy
czlowiek umiera. Nie odchodzi jednak daleko. Przez czas ja-
ki$ krazy wokot ciata i w wypadku pomyslnego kamtania sza-
mana, szukajgcego battiu, moze doii powrdcic, co si¢ réwna
uratowaniu zycia. Jesli jednak poszukiwania szamana nie
przyniosa rezultatu konajacy umiera, a pozostatle dusze, w
§lad za battiu, odchodza do bodyrbo-moj — §wiata zmarlych.
Wedtug innej wersji battiu podaza odmienna droga niz pozo-
state dusze, uchodzac do Gérnego Swiata, skad ,,gléwne bés-
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two” wysyla ja z powrotem na ziemi¢ — do ciata rodzacej ko-
biety. Wérdd dusz, ktére pozostaja w §wiecie zmartych, jedna
— sedangka — wykazuje szczegllna aktywnosé. W kilka lat
po opuszczeniu ciala zmartego przeksztalca si¢ w zlego ducha
— barusi, ktéry moze przeniknac do ciala zyjacego czlowieka
i pozreé¢ mozg, serce albo inna cz¢$¢ organizmu.



u zrodel szamanskiej mocy

Szaman zostal stworzony przez bogéw, aby pomagat cztowie-
kowi w cigglej walce ze ztymi duchami. Wedtug Buriatéw
szamanem tym zostal orzel ze wschodniego obozu tengeri.
Mimo, iz pomagal ludziom, ci nie wierzyli w jego dobre inten-
cje, gdyz ptak nie mogl im wyttumaczyé, iz przychodzi z po-
moca, poniewaz nie znal ludzkiej mowy. Orzet zwrécit sie
wigc do bogéw, aby wybrali na szamana jakiego§ Buriata lub
tez obdarzyli go umiej¢tnoscia porozumiewania si¢ z ludZmi.
Bogowie spelnili polowicznie jego prosbg, albowiem polecili
mu przekaza¢ ,dar szamanski” pierwszemu napotkanemu
czlowickowi. Tym pierwszym czlowiekiem okazatla sie kobie-
ta. Z ich zwigzku narodzil si¢ chiopiec, ktory zostal pierw-
szym szamanem zwanym Morgon Chara. Motyw orla, jako
»protoplasty” szamanéw, czy ,,nauczyciela szalefistwa”, poja-
wia sig¢ takZe wsréd paleoazjatyckich Ketéw (jego substytu-
tem bywal tu niekiedy tabedz).

sDar szamanski” (dusze) otrzymuje si¢ z woli bogéw
(przy czgstym posrednictwie reprezentujgcych ich duchéw),
lub tez z woli duchéw szamariskich przodkéw. Watek boski
jest bardzo wyraZnie rozwiniety w micie Szor6w. Szamana
wybiera sam Ulgen, ktéry za jego posrednictwem utrzymuje
kontakt z ludZmi. Kazdy wybraniec ma ,,znak” Ulgena — ar-
tyk suok (dostownie — zbyteczna ko$é), a scislej — jakis de-
fekt fizyczny. Na te cechy zwraca sig¢ uwagg juz przy narodzi-
nach, ale ,,akt nominacji” wiaze sie jednak $cifle ze Smiercia
starego szamana. Po niej, wszystkie duchy pomagajace mu w
ziemskiej misji udaja si¢ do podziemia, do Erlika, i pozostaja
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tam dopoki nie zawezwie ich nast¢pny szaman. Od czasu do
czasu Erlik wysyla swych pomocnikéw na ziemie, aby dowie-
dzie¢ sig, kto z wyboru Ulgena zostal nowym szamanem.
Wowczas wysyla do wybraiica innego ducha, ktéry przynosi
mu cierpienie. Przyszly szaman zaczyna chorowaé, a podczas
niemocy obcuje z duchami.

Znacznie mniej wyraZnie rysuje si¢ boski charakter decy-
zji przekazu ,,daru szamariskiego” u Jakutéw. Postaé¢ Uriing-
Ajyy Tojona jako dawcy ,,daru” pojawia si¢ tylko sporadycz-
nie. Powszechnie sadzono natomiast, iz za powotaniem stoja
szamarnscy przodkowie, wybierajacy z grona potencjalnych
kandydatow optymalnego sukcesora misji. Wierzono, ze
»Skoro raz w rodzie pojawit si¢ szaman to juz w nim pozosta-
je”; duch opiekun, zwany emegetem, po §mierci szamana
dazy do wcielenia si¢ w innego czlonka spotecznosci. Gdy
oczekiwanie na wybranca przedtuza sig, $pi sobie w ukryciu
nie szkodzac ludziom. ,,Nominacja” na szamana polega na
porwaniu jednej z dusz (kut) wybranca, ktéra przenoszona
nastepnie jest ,,daleko na Péinoc, do zZrédel obrzydliwych
schorzen. Rosnie tam modrzew na gateziach ktérego, na réz-
nej wysokosci znajduja si¢ gniazda [...]. Na drzewo to przyla-
tuje wielki ptak o zelaznych skrzydtach, przypominajacy
orla. Znosi jaja [zawierajace dusze przysztych szamandw],
ktére wysiaduje trzy lata lub rok. W zaleznosci od czasu wy-
lggu rodzg si¢ wielcy lub mali szamani. Ptak 6w, nazywany
Matka-Zwierzg, pojawia si¢ na drodze Zycia szamana trzy
razy: w trakcie narodzin, w okresie wtajemniczenia (gdy jego
cialo podlega rozkawatkowaniu) oraz w momencie $mierci.
Gdy szaman (dusza) opusci skorupe jaja, ptak przenosi go na
wychowanie do diabelskiej szamanki Bjurgestej-Udagan,
ktéra ma tylko jedna rekg, jedna noge i jedno oko. Ta prze-
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ktada szamana do zelaznej kotyski, kolysze go 1 karmi skrze-
pami zapieklej krwi. P6Zniej przyszly szaman przekazywany
jest trzem czarnym, wychudlym diablom, ktérzy rozrywaja
jego cialo na kawatki, glowg za§ osadzaja na wierzchotku
stupa. Pokawatkowane migso rozrzucone jest na wszystkie
strony jako ofiars” 7°.

W ciggu dalszych zabiegéw — wylizywania mézgu, tama-
nia kosci itp. — dokonuje si¢ akt wtajemniczenia — czyli wy-
posazenia szamana w- wiedz¢ niezbgdna do spelniania jego
przyszlej misji. Diably lacza ponownie rozproszone czgsci
koéci i ciala, wzmacniaja je, przydajac tak skonstruowanej
»cielesne] powloce” nowg — szamanskg duszg. ,,Jesli jednak
w trakcie rozczlonkowywania ciata okaze sig, ze kosciec byt
niekompletny, wowczas umrzeé musi tylu cztonkéw szaman-
skiej rodziny ile kosci brakuje. Mdéwi si¢, 1Z w takich przypad-
kach liczba zmarltych dochodzita do dziewigciu oséb” 72,

Wiele zbieznych cech ma takze ewenkijska koncepcja sza-
manskiego powotania. Tu takze decyzja nalezy do duchow
szamanskich przodkéw, traktowanych jako duchy rodowe.
Wracaja one na ziemie, wybierajac sposréd swych potomkow
odpowiednich kandydatéw. Dokonawszy wyboru porywaja
dusze wybrarica, osadzajac ja w Dolnym Swiecie, na sza-
mafskich ziemiach zwanych hereksze. Mieszka tutaj, u stép
szamanskiego drzewa rodowego — turu, szamariska Matka-
Zwierzg (wyobrazana jako losza albo samica renifera). Nisz-
czy ona uprowadzona dusze, przeksztalcajac ja w szamafisko-
zwierzeca duszg, zwanag hargi.

Koncepcja prymatu duchéw opickundéw w procesie krea-
cji szamana jest wirod lud6éw Syberii bardzo rozpowszechnio-
na. Odnotowaé mozna wiele réznigcych si¢ szczegélami mi-
téw ukazujacych sposéb wyobrebniania z okreslonej spolecz-
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nosci jednostek, w pewnym sensie szczegblnych, ktére naste-
pnie sa poddawane rozlicznym udrekom ciala — trwajacym
nieraz kilka lat — w trakcie kt6rych przechodza swoisty test
przydatnosci do stuzby w roli szamana. Gdy adept na szama-
na znajduje sig w stanie diugotrwatej niemocy, polaczonej z
cierpieniami, dusza jego przechodzi w odosobnieniu jak gdy-
by ,okres lggowy”, zakorficzony transformacja — w dusze
szamarnska. Duchy opiekuricze nadaja jej wéwczas wiasciwy
ksztalt zgodny z istota funkcji przyszlego szamana. Uzdro-
wienie oznacza ,przysposobienie duszy” — czyli zdolnosé
wniknigcia do ciata kandydata. Dokonuje si¢ to w rytuale
proby odpornosci cielesnej. W efekcie tych zabiegéw szaman
nabywa wiedz¢ leczenia podobnych, do zadanych mu cier-
piesi.

Szamani wielokrotnie mitologizowali przezycia z okresu
proby — ,formowania duszy” — przekazujac ztozone wizje
swych nadprzyrodzonych doznan. Jednym z najbardziej inte-
resujacych poswiadczen Zrédtowych takich wyznari jest opo-
wiesC starego nganasaniskiego szamana: ,Zostalem szama-
nem jeszcze przed przyjéciem na swiat. Moja matke, gdy byta
brzemienna postubil we $nie Duch Ospy. Przebudziwszy sie,
opowiedziala najblizszym, iz jej przyszie dziecko winno staé
si¢ z woli Ducha Ospy szamanem. Gdy dorastalem nawiedzi-
ly mnie choroby trwajace trzy lata. [...] Pod koniec trzeciego
roku rodzina sadzita, ze umre, bylem bowiem nieprzytomny
trzy dni. Nagle si¢ ocknatem. Nastgpito moje wtajemnicze-
nie”. .

Szaman odczul wéwczas, iz schodzi gdzie§ w dét. Idac po
wodzie do Srodka morza ustyszat gtos: ,, Ty otrzymasz dar od
Wtadczyni Wody i twoje szamariskie imie brzmie¢ bedzie
Nur”. Wyszedlszy z wody szaman poszedt wzdtuz brzegu j
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zobaczyt lezaca na boku obnazona kobiete. Byta to Wiadczy-
ni Wody.

»Zaczatem ssaé jej pier§, ona za$§ patrzac na mnie powie-
dziala: «Oto jak pojawito si¢ moje dziecko, ktore ssie moja
piers»”.

Maz Wtadczyni Wody, Gtéwny Pan Podziemi powiedziat
szamanowi, iz winien obej$é drogt wszystkich cierpied. Wy-
posaioﬁy w dwoch przewodniké6w — pomocnikow, gronosta-
ja i mysz, odbyl dluga podréz, w trakcie ktdrej doszedt do
osady zlozonej z siedmiu czumow.

, Wszedtem do $rodka czumu i przestatem by¢ soba. Poz-
nawatem w tym czasie wszystkich domownikéw. Byty to isto-
ty podziemia, ludzie wielkiej choroby (ospy). Wzigli moje
serce i wrzucili je do kotla z wrzatkiem. W czumie spotkatem
opickuna mego oblgkania, w innym czumie znajdowal si¢
opiekun pomieszania zmystéw, w nastgpnym opiekun ghupo-
ty..., a w dalszych czumach opiekunowie réznych ziych,
mniej waznych, szamanéw. Do wszystkich tych czumoéw za-
gladatlem, poznajac tam drogi rozmaitych cierpien”.

Droga szamarniskiego adepta wiodta dalej, do krainy dzie-
wieciu jezior, gdzie hartowano jego gardto i gtos. Posrodku
jednego z jezior szaman dostrzegl wyspe, na ktérej rosto wy-
sokie drzewo, si¢gajace konarami nieba. Bylo to drzewo
Pana Ziemi. Kiedy popatrzat w gorg, dostrzegl na konarach
drzewa wielu ludzi, reprezentujacych rézne plemiona.

Zwrdcili sie oni do szamana w takich stowach: ,,/ Twoim
przeznaczeniem jest posiadanie bebna wykonanego z galgzi
tego drzewa. Zorientowalem sig, ze lecg wraz z jeziornymi
ptakami. Gdy zaczatem oddala¢ sig¢ od ziemi, opiekun drzewa
krzyknat do mnmie: «Oderwala si¢ i opada moja gatazka...
wezZ ja 1zréb z niej beben, a bedzie ci stuzy! przez cate zycie».
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W tym momencie zauwazytem spadajaca gatazke i pochwyci-
tem ja w locie”.

W dalszym etapie swej podrézy szaman znalazt si¢ nad
bezkresnym morzem, nad ktérym gdzieniegdzie rosty drzewa
i niska trawa. Tam tez dostrzegl siedem plaskich skat, z kt6-
rych jedna pekla, gdy do niej podszedl. Wewnatrz ukazaly
si¢ zgby podobne do niedZzwiedzich, a.z glebi skaly zabrzmia-
ly nastgpujace stowa: ,,Oto ja, kamien przyciskajacy ziemig.
Swoim cigzarem przygniatam ja, aby wiatr nie mégt jej pod-
niesc”.

Kolejno pekaly inne skaly prezentujace szamanowi swoje
funkcje. Gronostaj i mysz poprowadzili dalej szamana na wy-
soka goére, wewnatrz ktérej siedzialy dwie kobiety pokryte
sierécia i z rogami na gtowach. Byly to Wtadczynie renife-
réw. Jedna z nich, na jego oczach, urodzita dwa renifery, mo-
wiac, iz beda one jego zwierzgtami ofiarnymi. Kobiety ofia-
rowaly takZe szamanowi po jednym wtosku ze swej siersci,
nakazujac, aby wykonat z nich odziez szamanskg. Idac dalej
szaman zobaczyl wysokie kamienie z otworami. W jednym z
kamieni znajdowal si¢ nagi cztowiek, rozpalajacy ognisko za
pomoca miechéw: ,z miechéw wydobywal si¢ taki szum, ze
moje uszy cudem trzymaly si¢ glowy. Nad ogniskiem stat
nagi czlowiek z rozstawionymi szeroko nogami. Nad ognis-
kiem wisial wielki kociol. Ujrzawszy mnie czlowiek zapytal:
«Kt6z to wszedl?», po czym wyciagnal zza plecow wielkie
szczypce, pochwycil mnie nimi i przyciagnat do siebie. Nade-
szta Smieré — pomyslatem. Cztowiek oderwal moja glowe, a
cialo rozszarpal na male kawalki, ktére wrzucil do kotla.
Tam moje cialo gotowalo si¢ przez trzy lata. «Trzeba bgdzie
popracowal nad jego glowa, by¢ moze zostanie on wielkim
szamanem» — powiedzial czlowiek. «Trzeba bedzie wykué
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33. Wyobrazenie drogi ewenkijskiego szamana odprowadzajacego
duszg zmarlego do Dolnego Swiata
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34. Jakucki pochéwek naziemny — arangas

nie ztego, lecz dobrego szamana» — ciagnat dalej — po czym
uderzyl mnie kilka razy w gtowe. Jednakze mtot, ktérym za-
dawat mi razy mial otwor, przez ktéry w pewnym momencie
moja glowa wyskoczyla”. Spogladajac na gtowe, cztowiek ro-
zwazal, w ktérym z kottéw ja umiescié. Zdecydowal sie w
kornicu na kociot, w ktérym woda byta najzimniejsza. «To jest
kociol zdrowego ciata» — powiedzial, po czym zdjat kociot z
gotujacym si¢ cialem szamana i przelal zawarto$¢ do innego
naczynia. Gdy policzyl oddzielone od kosci migénie stwier-
dzit, iz szaman ma trzy zbgdne czgéci ciala. «Poniewaz posia-
dasz trzy niepotrzebne ci czgéci ciata» — powiedzial — «be-
dziesz mial takze trzy szamariskie kostiumy», po czym dodat:
«caly twdj szpik kostny zmienit si¢ w rzeke». Rzeczywiscie, w
pomieszczeniu, w ktérym si¢ znajdowatem zobaczytem rze-
ke, a w niej pltynal maj szpik i kosci. «Popatrz, jak twoje kos-
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35. Selkupski pochéwek w todzi

ci odptywaja», powiedzial czlowiek i zaczal wyjmowac je po
kolei szczypcami. Kiedy wszystkie kosci znajdowaly si¢ juz
na brzegu, ztozyl je, a one potaczyly si¢ z migéniami. Moje
ciato odzyskalo piecrwotny wyglad. Z boku pozostawala juz
tylko glowa, a raczej czaszka. Czlowiek pokryl ja migsniami i
przytwierdzil do tulowia”.

Przedtem jednak wykonal kilka 1nnych czynno$ci: wyjal
oczy szamana i na ich miejscu umiescil inne, przedziurawii
jego uszy — méwiac, ze od tej pory szaman bedzie mogt sty-
sze¢ i rozumieé nawet rozmowy ro€lin, wreszcie zrobil mu
dziurke w karku, dzieki czemu szaman bedzie moOgt styszec,
nawet te rozmowy, ktore prowadzone beda -poza nim. W ta-
kiej oto postaci szaman powrdcit do swego rodzinnego czu-
mu, lecz jego choroba trwata dalej. Jej przyczyna byl brak
serca, ktére nadal gotowato sig w kotle. Szaman bardzo cier-
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36. Nieniecki pochdwek naziemny w taso-tundrze

pial, nawiedzaly go zte duchy, czesto tracit przytomno$é, az
W siddmym roku mojej choroby wyruszylem nie wiedzace do-
kgd i po co. T oto ni to na jawie, ni to we $nie spotkatem czlo-
wicka, ktory wsunal mi przez usta wyrwane mi kiedy$ serce.
Poniewaz moje serce gotowato si¢ tak dtugo, dzisiaj moge
szamani¢ bardzo dtugo, bez przerwy™ 7.

Wedréwka czasu proby”, wprowadzala szamana w zawi-
toscl wszechSwiata, w hierarchie rzadzacych nim sit. . Wie-
dza” wyniesiona z tego okresu miata wplyw na konkretne
jego poczynania, w stuzbie rodowej spolecznosci.

Szczegdlne miejsce w szamariskiej teorii wszech$wiata
zajmowalo Kosmiczne Drzewo. Drzewo to faczylo trzy $wia-
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37. Nientecki pochowek naziemny w tundrze

ty: Dolny, Srodkowy i Gérny — rosnac na ziemi. korzeniami
dosiggato podziemi. a wierzchotkami nicbios. Po nim to do-
chodzity do meba ludzkie prosby 1 zale. Gtowne jego ,.funk-
cje” wigzaly sig jednak z postugami szamanskimi. U Jakutow
kazdy szaman mial wiasng kopi¢ Kosmicznego Drzewa. Od-
najdywal je zazwyczaj sam, a gdy otrzymatl od duchow stoso-
wne przyzwolenie, z jego czgsci wykonywal swéj giowny ry-
tualny instrument — miejsce kondensacji mocy — beben. Z
drzewem tym wigzal dalej swoj los, Smicré drzewa oznaczata
tez Smier¢ szamana. Rodowe drzewo, znajdujgce si¢ zazwy-
cza] w poblizu domostwa szamana byto centralnym punktem
licznych rytuatow. Ich forma 1 charakter w duzej mierze zale-
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zaly od inwencji organizatora. Przede wszystkim jednak —u
wszystkich ludéw Syberii — Kosmiczne Drzewo uchodzito za
drogg, po ktérej dusza szamana Wspinala sie w trakcie kam-
lania w niebiosa, aby tam wie$¢ dialog z ich mieszkanicami.
Specyfika duszy szamana, jak i fakt nabycia przezein okre-
Slonej wiedzy o wszech$wiecie, umozliwialy mu staly kontakt
z duchami. Korzystat z tego wielokrotnie, skupiajac wokét
siebie grono duch6w — pomocnikéw. W ciagu swego Zycia
szaman wielokrotnie mégt zmienia¢ ich sktad. Przedstawial

je zazwyczaj w formie zwierzat, rzadziej ludzi, przyznajac im-

specyficzne cechy owych ,,materialnych identyfikator6w”. I
tak na przyktad, duch — ptak winien dobrze lata¢, a duch —
ryba $wietnie ptywaé. ,,Pomocnicy” wykonywali Scisle okre-
Slone poshugi. Specjalnoscia ducha — renifera byto przewo-
Zenie szamana po Gérnym Swiecie, gdy w Swiecie Dolnym
funkcje te sprawowal duch — niedzwiedzZ. Lista owych ,,po-
mocnikéw” jest bardzo diuga i uwzglgdnia migdzy innymi
nura, zurawia, orla, mysz, mamuta, tosia. Duchy te skupialy
sie w Zrodle szamaiiskiej mocy — bebnie. Dlatego tez wyo-
brazenia ich znajduja sie na skérzanym obiciu bgbna, wkom-
ponowane w obraz szamaiiskiej wizji wszechs§wiata: powigza-
nych przez Kosmiczne Drzewo trzech §wiatéw. Podobne wi-
zerunki duchéw — pomocnikéw znajduja sig takze i na in-
nym przedmiocie obrzgdowym, plaszczu szamariskim. Sa to
czesto naszywane zoomorficzne figurki, gldwnie metalowe.
Znacznie rzadziej duchy te przybieraja postac istot antropo-
morficznych. W niektérych przypadkach, na przykiad u Ke-
téw, duchy — pomocnicy zwani s3 wprost ,,niebianskimi lu-
dZmi”.

53 wéréd nich me¢zezyZni i kobiety, wszyscy znani szama-
nowi z imienia. Jest ich tyle, ze sprawiaja wrazenie chmary
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komaréw. Spotykajac swego pana raduja si¢ 1 bawia, przeszy-
waja go, dajac site. Moga siada¢ na jego wlosach, ktérych z
tego powodu nie obcina””?,

Obraz powyzszy bylby jednak niepelny bez grupy ,,pomo-
cnikow”, tak zwanych duchéw — pokrak. Sa to r6zne formy
udziwnionych istot ludzkich czy zwierzecych — bezglowy, je-
dnoreki czlowiek (Selkupowie), zajaco-wilk, nuro-zmija
(Ewenkowie) — obdarzone szczegdlna sprawnoscia w poszu-
kiwaniu dusz porwanych do Dolnego Swiata. W ich posta-
ciach odzwierciedla si¢ — omawiane juz wczesniej — przeko-
nanie o ,,odwrotnosci” struktury Dolnego Swiata.

Gdy szaman umieral, wraz z nim odchodzili z Zycia rodo-
wej spolecznosci jego ,,pomocnicy”. Zdazali zazwyczaj do
Dolnego Swiata. Dusza szamana udawala si¢ do miejsca za-
mieszkania szamafiskich przodkéw, gdzie uczestniczyta w no-
minacji swego nastgpcy. Akt 6w otwieral nowy cykl stuzby
oddanych rodowemu szamanowi duchéw.



magiczny lot szamana

Moc szamanska jest darem sit pozaziemskich danym lu-
dziom, préba powiazania §wiata bogdéw ze $wiatem ludzi, w
interesie tych ostatnich. Jest to wigc moc kontaktu, Scislej,
mediacji, w ktérych szaman wyst¢puje jako rzecznik konkre-
tnej. spotecznosci, czy tez osoby. Najczgstsza przyczyng sza-
maiskiej interwencji byla choroba — czyli porwanie duszy
przez zte duchy. Szaman podazal tropem duszy, wykorzystu-
jac wlasna, tajemna wiedze, jak uzdolnienia swych duchéw
— pomocnikéw. Po ustaleniu sprawcy porwania i miejsca po-
bytu zaginionej duszy, wszczynat targ o jej odzyskanie. Efek-
ty tych poczynan byly rézne, nie zawsze pomySine. Drugg z
podstawowych funkcji szamana bylo odprowadzanie dusz
zmartych na miejsce ich wiecznego pobytu. Szaman uczestni-
czyl takze w wielu innych rytuatach rodzinnych, czy rodo-
wych stuzac ludziom swa sztuka ,sakralizacji przestrzeni”.
Swiat z szamanem wydawal si¢ bezpieczniejszy, bogowie i
duchy zyskiwaly ziemski wymiar.

Kontakt z duchami szaman nawiazywal w trakcie kamila-
nia. W atmosferze zapadajacego wieczoru, przy zastosowaniu
wielu rekwizytéw potegujacych doznania, odbywal swgj
»,magiczny lot” w pozaziemskie sfery.

W domostwie (w czumie czy w jurcie), w ktérym mial si¢
odby¢ obrzed, na diugo przed przybyciem szamana czyniono
przygotowania. Sprzatano wnetrze, gotowano lepsze potra-
wy, znoszono drewno na ognisko, szykowano siedzenia dla
sasiadow. Obrzed skupial znaczna cze¢$é spotecznosci rodo-
wej. Szaman zachowywat si¢ poczatkowo normalnie, prowa-
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dzac swobodng rozmowe¢ z przybylymi. Byl to zazwyczaj

czlowiek o niezwyklej inteligencji i niezaleznie od wieku zdu-
miewajaco witalny. Szamani i szamanki nie byli nigdy ,,jed-

nostkami anormalnymi, neurastenikami czy paranoikami. Je-

§li takimi byliby uznano by ich za szalefic6w, pozbawiono

prestizu. Szaman nie moze wigc by¢ faczony z anormalnoscia,

przyrodzong lub nabyta” ™. Dopiero w $ci§le zaprogramowa-

nym momencie, po dokonaniu odpowiednich przygotowan,

czynionych w asyscie pomocnika, mozna bylo dostrzec u sza-

mana pierwsze symptomy kontrolowanej ekstazy.

Waclaw Sieroszewski tak oto przedstawiat kamtanie jaku-
ckiego szamana: ,,Czka i ziewa nerwowo, cialo jego przebie-
gaja dreszcze, z poczatku sztuczne. Oczy, opuszczone na dét,
nie patrza wcale, lub s3 utkwione w jeden punkt, zwykle
ogien”™. Gdy obrzed wkracza w cze$¢ zasadnicza (po zamknig-
ciu wejscia do pomieszczenia) ,,czkawka jego i dreszcze ner-
wowe wzmagajq si¢; twarz mu pobladta, zwilgta, gtowa nisko
opadla na piersi, oczy na wpdl zamknety”’. Nadchodzi kul-
minacja: ,,stycha¢ tylko mamrotanie i czkawke szamana. Mil-
knie i to [...] Az nagle, nie wiadomo skad rozlega si¢ urywa-
ny, ostry, przenikliwy jak zgrzyt zelaza krzyk i ... milknie.
PéZniej znéw gdzie§ w ciemnosciach, to nizej, to wyzej od
szamana, to przed nim, to za nim odzywa sie nerwowo ziewa-
nie, czkawka histeryczna, to czajka zaplacze zatoénie, to za-
kracze sokol, kulik zaswiszcze... To krzyczat szaman modu-
lujac swoj glos””’. Do akcji teraz wkraczal bgben, na ktérym
szaman imituje odglosy wielorakich istot — sygnalizuje przy-
bycie duchéw-pomocnikéw. Gdy bebnienie uspokaja sie nie-

co, ptyna pierwsze strofy recytacji. Przed oczyma uczestni-

kow przewija si¢ Swiat mitéw, odpowiednio przetwarzanych
na uzytek doraznych zainteresowan grupy. ,,Czarownik tafi-

141



czy, gra i $piewa nieustannie, skacze jak opetany (...) Glowa
szamana wcigz opuszczona na dof, trzgsie si¢ chorobliwie,
wlosy beztadnie rozrzucone przylepiaja si¢ do spotniatej twa-
1zy, powieki przymknigte i spod nich $wieci si¢ spojrzenie
metne, a u niektoérych z ust plynie piana i blyskaja mocno Sci-
$nicte zeby. Szaman ryczy, ochryply, prawie bezprzytom-
ny” . Po stwierdzeniu, iz kontakt ze ztymi duchami zostat
nawiazany, a targ o dusz¢ chorego dal dobre rezultaty sza-
man uspokaja si¢ zadziwiajaco szybko, by przejs¢ za chwile
do dowcipnej, wciagajacej uczestnikéw obrzgdu pogawedki.

Z perspektywy tego ujgcia najbardziej istotna czescia
kamtania jest niewatpliwie stowna wersja mitologiczne] in-
terpretacji sytuacji, ktéra uzasadnia 6w obrzed. Ilustruje to
zapis zakleé™ jakuckiego szamana kierowanych do duchéw
Gérnego i Dolnego Swiata, aby opuscity cialo chorego czto-
wieka:

,Os$mionogie plemiona ztych duchéw,

Swoich bliskich krewnych przywotajcie do siebie;
Osmionogie plemiona ztych duchéw, pozwdlcie spetnié
Zaklinanie, wam pos$wigcone.

Niech pelng stanie sig piedii, ktéra do was kierujg.
Czuwajcie i nie gniewajcie si¢ na nas.

Trzydziesci dziewie¢ plemion ztych duchéw

Gornego Swiata, rozsypujacych si¢ z drzeniem,

Niech pelna stanie sig piesi, ktéra wam poswigcam.
Niech pelnym stanie sie zaklinanie, dla was przezna-

i AR czone!”
A \ ./ I
\ |”@l{ Po zakleciu skierowanym do ztych duchéw szaman zwra-
W 38. Jakuckie ,,drzewo $wiata” cal sie do duchéw opiekujacych si¢ rodzina chorego, proszac
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39. Wyobrazenie ,,drzewa $wiata” na oparciu san. Kultura Ketéw

je o ochrong przed wszelky ,nieczystoscig”, ktora moglaby
niepostrzezenie przedostaé si¢ do jurty i niepokoic jego ciato.
Nastepnie apelowat do swych duchéw-pomocnikow:

,Jesli upadng twarza w dot,
Przyrzeknijcie wesprze¢ mnie.
Jezeli upadng na wznak
Przyrzeknijcie podeprze¢ mnie”.

Dalej pddkreélal zastugi szamanskich duchéw — opieku-
néw, zawierajac w koncowej partii zapowiedZ prosby:
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» Wy, ktérzy mnie jakale,

Obdarzyliscie jezykiem .

Wy, ktérzy mnie pozbawionemu wzroku daliScie oczy,
Mnie gtuchego obdarzyliscie stuchem,

Mnie, ktory nie mial przodkéw-szamanéw
UczyniliScie szamanem

Moje béstwa dziewigeiu uluséw,

Staricie przy mnie blize;j.

Nadszedt dzied w ktérym przyjdzie nam

Oddzieli¢ sie od mojej ziemi” [czyli od Srodkowego
Swiata].

Dalej szaman prosit swe duchy, aby podczas podrézy usu-
waly wszelkie przeszkody, ktére stana na jego drodze.

,Otworzcie przede mng

Wszystkie dogodne przejscia.

Obdarzcie mnie silg, abym mégl odspiewac
Przekonywujaca piesn.

Ochraniajcie mnie z tylu

Uwaznie przystuchujcie si¢ z przodu!
Blagam was, usuwajcie przeszkody z drogi,
Wygladzajcie jej nieréwnosci!”

W niektérych przypadkach szaman informowal uczestni-
kéw obrzedu, iz duchy — pomocnicy, zjawiajac si¢ na jego
wezwanie, moga zapyta¢ o powdd nagtego niepokoju. Gdy
nadchodzit 6w moment, sygnalizowany przez szamana Szu-
mem — imitujacym dZwiek ptasich skrzydel, zwracali si¢ oni
do nadlatujgcych duchow:
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41. Duchy pomocnicy szamana. Kultura Ewenkéw

40. Szamarfskie ,,drzewo rodowe”. Kultura Ewenkow



,Dla meza — cztowieka
Méwiac otwarcie: nadchodzi dziefi, w ktérym o$miono-
ga zla sila,

Postanowila nas opanowac.

Z tego powodu liczymy na wasza pomoc i wsparcie!
Nadchodzi dzien,

Kiedy w petnym ciepta domu drzwi wejsciowe
Otwieraja si¢ z zachodniej strony,
Modlimy si¢! Abyscie odmienity to,
Abyscie nas ocalily i ochronily.

Nadchodzi pora, kiedy

W obszernym domu drzwi wejsciowe
Otwieraja si¢ z tylnej strony,

Oto dlaczego modlimy si¢ do was i prosimy

i
T O

Y

'”

Dla wyjasnienia trzeba doda¢, iz zachodniej stronie $wia-
ta odpowiada u Jakutéw tylna, prawa strona jurty. Chodzi
wicc praktycznie o jeden kierunek, identyfikowany jako naj-
bardziej podatny na przenikanie duchéw. Po ,zaproszeniu”
duchéw do udzialu w leczniczej misji, szaman wskazywal ge-
stem, iz nie jest w stanie podnies¢ si¢ z zajmowanego przez
siebie miejsca. Wowczas to jeden z jego pomocnikéw, po
trzykroé krzesal nad nim ogieri. W efekcie tego zabiegu sza-
man wstawal, chwytal za bgben i zblizajac si¢ do ognia, od-
prawial nad bebnem zaklinanie, nazywajgc go swym wierz-
chowcem:

,O, méj wierny wierzchowcu!
Nasyciwszy si¢ pozywieniem ze §wigtego ogniska,
Stapaj szybko, lecz nie przemeczaj sig,
42. Duchy pomocnicy szamana. Kultura Ketéw Zwyczajny twoj klus
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44. Beben jakuckiego szamana

Twoje kopyta delikatnie zarysowane
Niechaj tak pozostanie!”

Na potudniowych krancach Jakucji w opisanej wyzej sytu-
acji szamani stosowali bardzo symptomatyczny obrzed ,,oczy-
szczania” — miejsca, jakie zajmowali przed ogniskiem. Wie-
rzono tutaj, iz wraz z nadejsciem duché6w — pomocnikéw,
niepostrzezenie wkradajg si¢ do jurty zle moce. Pod ich cig-
Zarem czg¢§C ziemi osuwa Si¢, pograzajac zarazem szamana.
Ow jednak, wypowiadajac stosowne zaklgcie, przepedza zte
duchy do Dolnego Swiata, proszac jednoczesnie, aby powsta-
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45, Wizja $wiata zmarlych wyobrazona na obiciu bebna nganasan-
skiego szamana: a,b — cienie zmarlych zwierzat; ¢ — cienie Zmar-
tych ludzi; d — wyobrazenia zywych ludzi

ty otw6r pokryl sie zielona trawa (czyli ulegl oczyszczeniu).
Nastepnie, bijac w beben, szaman wykonywal trzy obroty
wokol ogniska (w kierunku przeciwnym do ruchu stofica). Za
kazdym razem, patrzac w ogiefi wydobywat z siebie glos na-
§ladujacy rzenie konia i wierzgal noga, co miato symbolizo-
waé odpedzanie — wdeptywanie pod ziemi¢ — ztych mocy.
Po dokonaniu oczyszczenia szaman przystgpowal do odszuki-
wania przyczyny choroby — zlego ducha. W tym celu pona-
wial zaklecia wzywajac ducha, aby si¢ ujawnil.
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,,Podnies sie, ukaz sie,

Poniewaz ja z rozwichrzonymi wlosami:

Zrebie — szaman, spetniam obrzed

Nie my$l nawet o oderwaniu i uniesieniu

Ze $wietej ziemi, choé czedci jej wielkosci [duszy].
Pospiesz sig, zabierz ten gwaltowny napad bdlu,
(Oddal swoje sterczace kly”.

Po tych stowach szaman rzucal si¢ na chorego starajac sig
pochwyci¢ ztego ducha, a dalej wysta¢ go do Gornego lub
Dolnego Swiata (w zaleznosci od miejsca, z ktérego przybyt).
Duchy Gérnego Swiata odprawiane byty na potudnie, Dolne-
go za$ na polnoc. Zdarzato si¢ jednak, iz duch godzit si¢ na
odejécie pod warunkiem uzyskania ofiary. Przemawial wow-
czas ustami szamana:

,,Gdy nadejdzie nastepny wieczor,

Na pétnocny, poprzeczny

Jasny cypel, tego szerokiego pola,

W momencie, gdy zajdzie storice, przyjde.
Do tego czasu przygotujcie

Czteroletniego, $wietlisto-srokatego konia.
Przy pomocy trzech miodych ludzi, potéicie
Jego wciaz zywe serce 1 watrobg,

Przeszyte pikami”.

Duch wypowiadajacy powyzsze Slowa, zada, jak widad,
$cisle okreslonej ofiary — konia. Nie jest to sprawa przypad-
ku, bowiem w tradycyjnych obrzedach Jakutéw zwierzgciem

46. Ptaszcz altajskiego szamana
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47. Kaftan ewenkijskiego szamana
Szamanska korona z rogami
do rozcinania chmur

48.




49. Kamianie chantyjskiego szamana

ofiarnym, skiadanym duchom, czy tez béstwom, GOrnego
Swiata byt prawie zawsze kon. Duchom oraz béstwom Dol-
nego Swiata po§wiecano natomiast bydio. O ile ofiara nie
mogta by zlozona w okresSlonym przez ducha terminie, po-
mocnik szamana przeprowadzal z duchem mediacje, starajac
sie uzyskac od niego ,,prolongate”. Duch odjezdzal na wierz-
chowcu, albo tez, zapewniony o spelnieniu ofiary, oddalat sig
jako pierwszy, a tuz za nim wraz z ,,ofiarna dusza” podazal
szaman. Jesli wymiana konczyla si¢ pomySlnie, wracat z por-
wang dusza, wieszczac uzdrowienie swego ,,pacjenta”.
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50. Paleczka szamana. Kultura Ewenkow




Istnieje wiele przekazéw ukazujacych maestri¢ ,,szaman-
skich kreacji”, sitg sugestii zawartych w ich gestach i stowach.
Szamani tworzyli jedyny w swoim rodzaju ,teatr jednego ak-
tora”, stanowiacy wazna forme ,grupowej terapii”, dzieki
ktérej syberyjski czlowiek — we wspdlnocie mitu i rytualu —
mial szanse przezwyciezaé swe egzystencjalne Igki. ,,Magicz-
ny lot szamana” — owo ekstatyczne przezycie wniebowsta-
pienia, stal si¢ jednym z mitéw wspoéiczesnej sztuki. Analizo-
wany z réznych pozycji $wiatopogladowych dostarczat coraz
to nowych twdrczych dos§wiadczen, szczegdlnie czytelnych w
sferze eksperymentu teatralnego. Wlagnie prymitywni sybe-
ryjscy szamani najsilniej utrwalili miejsce swej ,,mroczne;j 0j-
czyzny” w dziejach ogélnoludzkiej kultury.

ewolucja mitu

Warto na koniec podjaé prébe osadzenia mitologii syberyj-
skiej w ogdlnej skali ewolucji §wiatopogladowej, ktorej zaw-
dziecza ona zaréwno swoj — utrwalony gléwnie przez dzie-
wietnastowieczng nauke — ksztalt, jak inicjowana przez
przemiany spoleczne XX wieku degradacje. Ujmujac rzecz
najogolniej lokalne bodZce zmian §wiatopogladowych identy-
fikowaé nalezy ze zlozonymi procesami adaptacji srodowis-
kowo-kulturowe] tutejszych ludéw. Ich historia, bgdaca w
wielu przypadkach historia exodusu, nie mogla sprzyjac sta-
bilizacji kulturowej. Zmieniajac miejsce zamieszkania ludy te
napotykaly ciagle na odmienne formy krajobrazu, flory i
fauny, a takze kultury sasiadéw. Owa zlozono$¢ doswiadczen
etnicznych tatwo dostrzec w prezentowanych mitach.

Syberyjskie ,,0stepy” nie byty tez catkowicie izolowane od
wiekszych o§rodkéw cywilizacji, najpierw azjatyckiej, a poz-
niej takze i europejskiej. Nie brak stad w lokalnych wierze-
niach cech buddyzmu, jak i chrzescijanstwa.

Wpltywy buddyjskie zaznaczaja sig gléwnie w strefie altaj-
sko-zabajkalskiej. Docieraly one tutaj z obszaru Azji Centra-
Inej w kilku etapach. W najstarszym — zwanym premongol-
skim — datowanym na okres pomigdzy VI a IX w., wplywy
buddyzmu na Mongolig i potudniowa Syberig ocenia si¢ jako
epizodyczne, za$§ omawiane tu ludy zaliczane s3 do kregu tra-
dycyjnego szamanizmu. Sytuacja zmienila sie wraz z poczat-
kiem drugiego tysiaclecia n.e., odkad altajsko-zabajkalskie
rubieze Syberii wlaczane byly w organizmy paifistwowe two-
rzone przez zaznajomionych z buddyzmem srodkowoazjatyc-
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51. Kamtlanie tunguskiego szamana

kich koczownikéw. W poczatkowej fazie (od X do XV w.)
bezposrednich kontaktéw z buddyzmem — reprezentowa-
nym przez administracjg mongolska — jego koncepcje prze-
nikaly w miejscowe srodowiska kulturowe do$¢ wolno. Do-
piero od drugiej potowy XVI w. mozna zaobserwowa¢ tutaj
poglebiona recepcje zasad wierzeniowych lamaizmu — tybe-
tariskiego buddyzmu. Lamaizm przejmowano na poziomie
»religii ludowej”, co nie naruszato szamaiiskich podstaw tra-
dycyjnego $wiatopogladu. Czytelnym wyrazem tych wply-
wow sa liczne zapozyczenia leksykalne, jak tez synkretyzm
wielu — gtéwnie altajskich, szorskich i tuwifiskich — watkéw
mitologicznych. Z rejonu altajskiego niektére zasady wierze-
niowe typowe dla lamaizmu przenikaly w giab Syberii. Ich
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52. Kamtanie nganasanskiego szamana

zakres ulegal jednak redukcji w miarg oddalania ku Potnocy;
nie odegraly stad wigkszej roli w transformacji mitéw ludow
wngtrza tajgi. : : -
Chrzescijafistwo — a $cislej nestorianizm — pojawito sig
u poludniowych granic Syberii (wéréd jenisejskich Kirgizow)
juz w IX w. Przez wiele kolejnych stuleci wplyw jego byl jed-
nak znikomy, a w aspekcie przestrzennym — marginalny.
Dopiero w XVIII wieku, gtéwnie za§ w XIX, rosyjskie pra-
wostawie podjelo szersza akcj¢ misyjng. Efekty tejze akcji,
zwlaszcza na obszarze lesnego wnetrza Syberii, nie byly jed-
nak znaczace. Wactaw Sieroszewski opisujac wierzenia Jaku-
téw dodaje, iz stosunkowo niedawno przej¢li oni chrzescijan-
stwo. ,,Nawracanie ich odbywato si¢ z wolna i czgSciowo.
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53. Mityczne siedziby rodowe duchéw szamariskich przywolywanych
przez ewenkijskiego szamana

Znatem starcow, ktorych ojcowie byli jeszcze poganami, a
oni sami zostali ochrzczeni w wieku dojrzatym. Choé pozor-
nie dos¢ nawet gorliwie spelniaja obrzadki chrzeScijanskie i
wszyscy umiejg robi¢ znak krzyza — stara wiara szamariska
panuje jednak z poprzednia potega w umystach krajowcow i
tajemnie odbywajg si¢ wciaz, wzbronione praktyki szaman-
skie” %,

Z kolei ewenkijska legenda ,,O starcu” kresli symptoma-
tyczny obraz walki obcych béstw, jakie nawiedzily dwczesnie
ich lud — Mikotaja i Chrystusa z miejscowym panem Srod-
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54, ,Magiczny lot” altajskiego szamana
w kierunku Gémego Swiata

kowego Swiata — Bychyndorem. ,Rosyjski bég Mikotaj
Mily oraz Chrystus wybrali si¢ na ziemig¢. Napotkali tuta]
starca, z ktérym zaczeli wojowaé. Po trzech latach walki sta-
rzec poprosit Mikotaja Miltego i Chrystusa o lito$¢, lecz oni,
nie wystuchawszy go, dalej prowadzili wojne. Walka trwala
lat siedem, kiedy okazalo sie, iz starcem byl sam Bychyndor
— potgzny duch ziemi. Bychyndor zdecydowat si¢ przerwac
walke, zabral ksigzyc oraz sltonce 1 uszedl do Dolnego Swia-
ta, zsylajac na ziemi¢ mrok. Woéwczas to Mikotaj Mily i
Chrystus, przeraziwszy si¢ Bychyndora, uciekli z ziemi Ewen-
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55. Szamanska podréz w kraing duchéw rodowych. Kultura Ewen-
kow

56. Podréz ewenkijskiego szamana do duchéw rodowych

kéw do swoich krain. On za$ $miat sie z nich. Gdy odeszli,
Bychyndor uwolnit storice i ksigzyc, ponownie dajac ziemi
swiatto. Panuje od tej pory na niej samodzielnie” ®'.
Elementy doktryny chrzedcijariskiej przenikaly tez w
efekcie kontaktéw handlowych taczacych miejscowych mysli-
wych z kupcami europejskimi i z klerem prawostawnym. Przy-
bywajac z tajgi mysliwi calymi tygodniami przebywali poza
domem, zamieszkujac u swoich ,kolezk6w”. Wieczorami,
Ljesli byli trzezwi” opowiadali i stuchali bajek opowiadanych
przez Rosjan. Popi przedstawiali im niekiedy wyrwane frag-
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menty Starego 1 Nowego Testamentu. Nie wszystko rozumie-
li, lecz ta czg$¢, ktdra przyswajali, zmieszana z posiadanymi

wyobrazeniami, tworzyla nowa ztozona jakos$é. Wplywy te

mozna zidentyfikowaé i w cytowanych wczesniej mitach. Sze-
reg lokalnych béstw ma zauwazalne cechy Chrystusa Iub sza-
tana. W poréwnaniu z buddyzmem przestrzenny zakres wpty-
wow chrzescijanistwa byl znacznie szerszy, aczkolwiek trudno
wyrozni€ jaki§ obszar ,.glgbszych transformacji” — na wzor
altajskiego ,centrum recepcji” lamaizmu. Oddzialywania
obu tych wielkich religii nie spowodowaty trwalszych tenden-
cji rozkladu lokalnych S§wiatopogladéw. Stad tez dla etnolo-
gow 1 religioznawcow Syberia w poczatkach XX wieku byla
nadal wzglednie ,nieskazong” strefa archaicznych mitéw i
obrzedéw.

Po rewolucji w 1917 Syberig objely procesy zasadniczych
przemian spolecznych, w ktérych efekcie tradycyjna miejsco-
wa kultura musiala ulec w znacznej mierze dezintegracji. Jed-
nym z wczesnych przejawow tych zjawisk byl zmierzch insty-
tucji szamana, a w dalszej konsekwencji rozktad szamaniz-
mu. Znany badacz Syberii I. Wdowin tak charakteryzuje tto
»zmierzchu szamanéw”: ,,W okresie wtadzy radzieckiej sza-
mani oraz ich dzialalno$§¢ zwracaly baczna uwage naukow-
cow, dzialaczy spolecznych, a takze i aktywu miejscowego
spoteczenstwa, giownie mtodziezy. Przyczyna tego byly ich
wystapienia przeciw wszelkim innowacjom: cywilizacyjnym,
spolecznym i gospodarczo-ekonomicznym w zyciu lokalne;]
ludnosci.

Sprzeciwiali si¢ oni otwieraniu szkoéf, instytucji stuzby
zdrowia, organizacji radzieckiego samorzadu, sadownictwa
itd. W szamanach widzieli ludzie czynnik hamujacy spoteczny
1 kulturowo-polityczny rozwdj miejscowego spoleczenstwa —
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57. Szamasski przedmiot obrzedowy
wyobrazajacy kruka

opdzniajacy dostosowywanie si¢ do nowych radzieckich form
produkcji, trybu Zzycia i kultury. Wyrazem tego protestu staty
sie liczne artykuly i notatki prasowe, ukazujace si¢ od konca
lat dwudziestych do lat czterdziestych. Byly to lata zaostrza-
jacego sie¢ konfliktu migdzy reprezentantami starych tradycji
(wyrazicielami ktérych byl szaman) a tymi, ktérzy zmierzali
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58. Wspdlczesny szaman

do uSwiadomienia jak i ustanowienia nowych, wspotczesnych
podstaw gospodarczo-ekonomicznego (koichozowego) i kul-
turowo-politycznego zycia” %,

Zakres i tempo zaniku instytucji szamana oceni¢ trudno.
P. Karakalin, prowadzacy w latach 1955—1961 badania ,,sza-
manskich reliktow” wsréd Tuwiniczykow (sam zreszta pocho-

dzil z rejonu Altaju, co utatwiato mu kontakty) odnotowuje,
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59. Wspéliczesna Nganasanka w tradycyjnym ubiorze

iz ,kamlaja [oni] w ukryciu, ludno$¢ za$ niechgtnie mowi o
ich dziatalnosci i nie zdradza tak latwo miejsca ich pobytu” ®

Warte podkreslenia sa takze — przytaczane przezen — fakty
zadziwiajace] determinacji szamandw w kontynuowaniu swo-
jej misji religijnej. Oto jeden z nich ,,nie tylko jezdzil po oko-
licznych osadach w celu kamtania, ale takze nauczat szama-
nizmu miodych kotchoZnikéw. W rezultacie tego nauczania
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trzech mlodych ludzi stato sie szamanami — byli to: mtoda
kobieta i [dwaj] mtodzieficy”®. Inny przypadek dotyczy sza-
manki, ktéra w trakcie kamtania postuguje sie przymusowo,
zastgpczo batem [...] ,,bgben bowiem zarekwirowata [jej] mi-
licja” ®.

Sadzi¢ stad mozna, iz jesli przetrwali szamani tuwifiscy,
reprezentujacy Srodowisko, w ktérym ich praktyki byty juz
wezesniej silnie ograniczone przez rytualy dynamicznie roz-
wijajacego si¢ lamaizmu, to przetrwaé mogli takze szamani
wngtrza tajgi. Dziatalnosé ich jednak musiata zostaé powaz-
nie ograniczona, przybierajac zblizone do opisanych ,,nieofi-
cjalne” formy. Szamani z drugiej potowy XX wieku mogli
wige zapewne nadal porzadkowaé przekonania $wiatopogla-
dowe reprezentowanej przez siebie spotecznosci, napotykali
jednak na znaczne klopoty w spelnianiu drugiej, zasadnicze;
czgscl swojej misji: wpajania oraz nadzoru respektowania
gloszonych norm wierzeniowych.

Jedna z pochodnych tego zjawiska byl proces stopniowe;j
desakralizacji mitu. Oderwany od rytuatéw szamariskich tra-
cit z wolna swe znaczenie religijne, ulegajac degradacji. Mity
stawaly si¢ legendami, lub basniami szeroko upowszechnia-
nymi jako przejaw bogactwa ,ludowe] kultury” tych ziem.
Wiele ich watkéw funkcjonuje nadal w ,,przesadach”, czy tez
Jako komponent zasadniczo laickich zwyczajéw. ,,Zmierzch
mitu” dostrzegano juz w latach pigédziesigtych, wskazujac
tez na wprowadzenie licznych watkéw §wieckich, jakie zasila-
ly tredci bajkowych transformacji syberyjskich mitéw.

Brak danych uniemozliwia charakterystyke zjawisk naj-
nowszych, w ktérych uzewnegtrzniaé si¢ moga ogélnoswiato-
we tendencje rewaloryzacji znaczenia mitu, siegania do ar-
chaicznych form myslenia, reprezentowanych ongi§ przez
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~spoleczenstwa sakralne”. Uzasadniona ci$nieniem industrial-
nej i postindustrialnej cywilizacji ucieczka w bliski jednostce
klimat mitu — w jego specyficzna czasoprzestrzen, dostow-
noéé zachowan, czy tez etnocentryzm — musiala zapewne
znalezé swe odbicie takze i w psychice syberyjskich tubylcéw.
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wazniejsze bostwa
i postacie mityczne

Aat Darchan Tojon — jakucki duch ognia

Ak-ene — mityczna postaé Altajczykéw, okreSlana jako
,.Blala Matka”

'Alba — mityczny bohater Selkup6éw, ktéry przegnat zta Cho-
sedam z Gérnego Swiata

Alely — keckie duchy — opiekunowie rodzin

Amaka — béstwo Ewenkdéw, w jezyku tunguskim znaczy tak-
ze niebo, dziadek, przodek; jeden z wtadcé6w Gérnego Swia-
ta, ktory m.in. nauczyl ludzi korzystaé z ognia

Angata — mityczny ptak — w buriackich mitach wystepuje,
jako wspéitwérca Ziemi

Arsan Duolaj — béstwo Jakutéw, wiadca Dolnego Swiata
Asarangi — tengeri — niebianski bég Buriatéw, niegdy$ sto-
Jacy na czele wszystkich tengeri

Ataa Ulaan — tengeri Buriatéw, odgrywajacy gtéwna role
wsrod béstw wschodniego obszaru niebianskiego (wersja ba-
tagariskich Buriatéw)

Biega — w jezyku tunguskim znaczy potocznie Ksigzyc, mie-
sigc; w ujeciu zmitologizowanym wystepuje m.in. jako zona
Dytaczy — Storica .

Bocho-Moja — bdstwo Buriatéw, syn Zajaan Sagaana, ktéry
odebral Bocho Teli pierwsza niebianiska kuzZnie

Bocho-Teli — béstwo Buriatéw, syn Chamchira bogdo, twor-
ca pierwszej niebiainskiej kuzni

Bokam — kecka Matka Ognia

Burchan — najwyzsze béstwo Tuwiniczykéw — stworca $wia-
ta
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Chamchir-Bogdo — tengeri Buriatéw, zajmuje gidwne miejs-
ce wéréd béstw wschodniego obszaru niebiafiskiego (wersja
kudifiskich Buriatow)

Chan Churmas — tengeri Buriatéw, stojacy na czele zachod-
niego obozu bostw niebiariskich (wersja batagafiskich Buria-
téw)

Cholu — tuwinskie duchy — opiekunowie rodziny
Chosedam — zte béstwo Ketéw, zamieszkujace Dolny Swiat.
Pierwotnie zona Esa

Diojba-nguo — béstwo nganasariskie, zwane Bogiem Sierota
Doch — mityczny szaman Ketow

Dotet — zla istota, w mitologii Ketéw bierze udzial w ksztal-
towaniu Ziemi

Dzabdar — mityczny waz Ewenkéw, bioracy udzial w stwo-
rzeniu Ziemi '

Dzésogoj Tojon — boéstwo Jakutéw, dawca oraz opiekun
koni, przybywajacy na ziemi¢ pod postacia karego konia
Dylacza — w jezyku tunguskim znaczy Slorice, w mitologii
wystepuje w roli wiasciciela ciepla i §wiatla, a takze jako maz
Biegi — Ksiezyca

Ekszeri — béstwo Ewenkoéw, mieszkaniec Gérnego Swiata,
uwazany za najwyzszego wladce tajgi '

Erlik — béstwo Attajczykéw, petniace funkcje wiadcy du-
chéw Dolnego Swiata. Wystepuje takze u Szoréw

Es — gléwne bostwo Ketdéw, zamieszkujace najwyzsze warst-
wy Gérnego Swiata

Hargi — duch-przodek ewenkijskiego szamana, jeden z
wiadcéw Dolnego Swiata

Ij — béstwo Selkupéw, zwany takze Icza, syn Numa

Ibis Chaan — jakucki bég wojny

Isegej Ajyysyt — jakucka bogini opiekujaca si¢ bydiem
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Kalir — w mitologii Ewenkdw straznik rodowej rzeki szaman-
skiej, jeden z duchéw — wtadcéw Dolnego Swiata, wyobra-
zany w postaci dzikiego renifera z rogami fosia i ogonem ryby
Kydaj Bachsy — jakucki kowal podziemnego §wiata

Kyzy — bostwo Selkupéw, gléwna postaé Dolnego Swiata;
zamieszkuje w ,,morzu zmartych”

Mangi — kosmiczny nied?wiedZ Ewenkéw, jeden z wladcow
Dolnego Swiata

Majdere — w mitologii Altajczykéw wystgpuje jako pierwszy
cztowiek stworzony przez Ulgena; uczestniczyl w wygnaniu
Erlika do Dolnego Swiata

Mugdy — ewenkijski Duch Opiekun rodziny

Nelbej Ajyysyt — jakucka bogini ptodnosci

Num — béstwo Nieficéw, gléwna istota Gornego Swiata
Numi-torum — najwyzsze bdstwo w panteonie Manséw,
identyfikowane z Numi Tarem — najwyzszym bostwem pan-
teonu chantyjskiego

Sambol — béstwo Buriatéw, w niektérych wariantach mitéw
uznawane za stwoérce ludzi

Samczi — bdstwo Szoréw, gospodarz pierwszej warstwy Gor-
nego Swiata

Syrada niamy — béstwo nganasarskie, zwane Matka Podzie-
mnego Lodu, inaczej Matka Wiecznej Zmarzliny

Syrada niantu — czyli Lodowi Chlopcy, zwani takze Syrada
bojko — Lodowymi Staruszkami, synowie Syrada niamy
Szeli — mityczny mamut Ewenkéw, bioracy udzial w stwo-
rzeniu Ziemi

Togo muszun — ewenkijskie bostwo ognia, zwane takze
,,babka”

Tomam — béstwo Ketéw, okreslane jako ,Matka Odlatuja-
cych Ptakéw”, zamieszkuje w potudniowej strefie nieba
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Tuj-niamy — bdstwo nganasanskie, okreslane jako Matka
Ognia

Ulgen — bostwo Altajezykow, zajmujace giéwne miejsce
wéréd postaci Gérnego Swiata. Wystepuje takze w mitologii
Szorow

Uhuu Tojon — Wielki albo Grozny Pan — bdostwo Jakutow,
zajmujace jedno z wazniejszych miejsc wsrod postaci GOrne-
go Swiata

Utkuczy — w mitologii Altajczykéw wystepuje jako posred-
nik w pertraktacjach szamana z najwyzszym béstwem — Ul-
genem '

Uriing-Ajyy Tojon zwany takze Uriing Aar Tojonem — czyli
Mlecznobialy Pan Stwérca — giéwne bdstwo jakuckiego
panteonu. Zamieszkuje dziewiata warstweg Gornego Swiata
Ylyntyl Kota, Ylynda Kotta — béstwo Selkupéw, okreslane
jako Niebianska Starucha — Gospodyni Wszech$wiata
Zajaan Sagaan — tengeri Buriat6w, stojacy na czele zachod-
niego obozu béstw niebianskich (wersja kudiriskich Buria-
téw)



bibliografia

N.N. Agapitow, M.N. Changalow Matierialy dla izuczenija
szamanstwa w Sibiri. Moskwa 1922

E.A. Aleksejenko Kety. Istoriko- etnograftczeskz]e oczerki.
Leningrad 1967

N.A. Aleksejew Szamanizm tiurkojazycznych narodow Sibi-
ri. Nowosybirsk 1984

N.A. Aleksejew Tradicyonnye religioznye wierowanija jaku-
tow w XIX — naczale XX w. Noworybirsk 1975

A. Anisimow Wierzenia ludéw Poélnocy. Warszawa 1971

W. Armon Polscy badacze Jakutéw. Wroctaw 1977

A.A. Azatijan i in. Historia poznania radzieckiej Azji. War-
szawa 1979

W.N. Basilow Izbranniki duchow. Moskwa 1984

L. Bazylow Syberia. Warszawa 1975 |
Z. Bukowski, K. Dabrowski Sladami kultur azjatyckich.
Warszawa 1978 _

I.A. Chudiakow Kratkoje opisanije Wierchojanskogo okruga.
Leningrad 1969

B.O. Dolgich Matriarchalnye czerty w wierowanijach ngana-
san, w: Problemy antropotogii i istoriczeskoj etnografii Azii.
Moskwa 1968

N. Eliade Le chamanisme et les techniques archaiques de I'ex-
tase. Paris 1952

N. Eliade Traktat o historii religii. Warszawa 1966

G.U. Ergis Oczerki po jakutskomu folktoru. Moskwa 1974
Etnogieniez i etniczeskaja istorja narodow Siewiera. Moskwa
1980

182

1.S. Gurwicz Kultura siewiernych jakutow — oleniowodow.

Moskwa 1977 :
G.N. Graczewa Tradicyonnye mirowozzrienie ochotnikow
Tajmyra. Leningrad 1983

U. Harva Die religidsen Vorstellungen der altaischen Volker.

Helsinki 1938 -

Istoria Sibiri, red. A.P. Okladnikow, t. I—III. Lemngrad
1968

S.W. Iwanow Mamont w iskusstwie narodow Sibiri. ,Sbor-

nik Muzieja Antropotogii i Etnografii”, t. XI. Leningrad
1949 '

M. Janik Dzieje Polakéw na Syberii. Krakéw 1928

W. Jewsiewicki Na syberyjskim zestaniu. Warszawa 1959

S. Katuzynski Kosmogonia ludéw attajskich, ,Euhemer —
Przeglad Religioznawczy”, 1977, nr 2

P. Karalkin Spotkania z tuwifiskimi szamanami i szamanka-

mi, ,,Euhemer — Przeglad Religioznawczy, 1966, nr 1

G.W. Ksenofontow Ellejada. Matierialy po mifotogii i legien-
darnoj istorii jakutow. Moskwa 1977

G.W. Ksenofontow Legendy i rasskazy o szamanach u jaku-
tow, buriat i tunguzow. Moskwa 1930

A. Kuczynski Syberyjskie szlaki. Wroctaw 1972

Z.. Lukawski Historia Syberii. Wroctaw 1981

Matierialy po ewenkijskomu (tunguzkomu) folktoru (red.

J.P. Alkor). Leningrad 1936

A.P. Oktadnikow, R.S. Wasilewskij Siewiernaja Azija na za-
rie istori. Nowosybirsk 1980

Pamjainiki kultury narodow Sibiri i Siewiera (wtoraja polowi-
na XIX — naczato XX w.). Leningrad 1977

R. Pattazoni Wszechnica bogéw. Warszawa 1967

Polacy na Syberyi. Warszawa 1928

183



A.A. Popow Pieriezytki driewnich doreligioznych wozzre-
nij dolganow na prirodu, ,Sowietskaja etnografija”, 1958,
nr 2

A.A. Popow Matieriaty po istorii religii jakutow b. Wiliujsko-
go okruga, ,Sbornik Muzieja Antropologii i Etnografii”, t
XI. Leningrad 1949

A.P. Potapow Oczerki narodnogo byta tuwincew. Moskwa
1969

Priroda i czelowiek w religioznych predstawlenijach narodow
Sibiri i Siewiera (wtoraja potowina XIX — naczato XX w.),
red. 1.S. Wdowin. Leningrad 1976

E.D. Prokofiewa Predstawlenija selkupskich szamanow o mi-
rie, ,,Sbornik Muzieja Antropotogii i Etnografii”, t. XX. Le-
ningrad 1961

A.M. Sagalajew Mifologia i wierowania altajcew. Nowosy-
birsk 1984

W. Sieroszewski Dwanascie lat w kraju Jakutéow, t. I—II.
Krakéw 1961

Skazki narodow Siewiera (red. M.A. Sergejewa). Moskwa
1951

S. Szynkiewicz Herosi tajgi. Mity, legendy, obyczaje Jakutow.
Warszawa 1984

S.A. Tokariew Pierwotne formy religii i ich rozwdéj. Warsza-
wa 1969

S. Tokarski Eliade i Orient. Wroctaw — Warszawa — Kra-
kéw 1984

W.N. Toporow O tipotogiczeskom podobii mifologiczeskich
struktur u kietow i sosednich z nimi narodow, w: Kietskij sbo-
rnik. Moskwa 1968

N.F. Torszczanski Ewolucyja czornoj wiery (szamanstwa) u
jakutow. Kazan 1902

184

G.M: Wasilewicz Ewenki. Istoriko-etnograficzeskie oczerki
(XVII — naczafo XX w.). Leningrad 1969

G.M. Wasilewicz Rannije predstawlenija o mire u ewenkow
(matierialy), w: Issledowanija i matierialy po woprosam pier-
wobytnych religioznych wierowanij. ,,Trudy Instituta Etno-
grafii”, t. I. Moskwa 1959

J.S. Wasilewski Podroze do piekiel. Rzecz o szamariskich mi-
steriach. Warszawa 1979

M.G. Woskobojnikow O kosmogoniczeskich predanijach
ewenkow, w: Jazyki i folkior narodow Siewiera. Nowosybirsk
1981

Zarys dziejow religii, ted. J. Keller. Warszawa 1968

A .M. Zolotariew Rodowoj stroj i pierwobytnaja mifologija.
Moskwa 1964

N.L. Zukowskaja Buriatskaja mifologia i jejo mongolskie pa-
ralleli, w: Simbolika kultow i rituatow narodow zarubieinoj
Azii. Moskwa 1980



spis ilustracji

Tlustracje barwne

I. Pedzenie stada reniferéw. Jakucja, okolice Wierchojan-

ska. Fot. W. Kubicki

II. Jezioro Kutormakan na pétwyspie Tajmyr w Kraju

Krasnojarskim. Fot. APN.

III. Krajobraz z okolic Krasnojarska. Fot. APN.

IV. Rzeka Katud w gérnym Attaju. Fot. J. Fogler.
V. Skalisty brzeg Leny, wschodnia Syberia. Fot. APN.

V1. Jezioro Bajkal i Géry Barguziriskie. Fot. J. Fogler.

VII.
VIIIL

Jezioro Bajkatl w okolicach Listwianki. Fot. J. Fogler.
Szaman znad Dolnej Tunguzki, wyzyna $rodkowo-sy-
beryjska. Fot. W. Kubicki.

Ilustracje czarno-biate

—

ow

186

. Herb Syberii, wg A: Kuczyiiski Syberyjskie szlaki

Ludy Syberii i Dalekiego Wschodu w XVII w. wg Z. Lu-
kawskiego Historia Syberii

. Ludy Syberii i Dalekiego Wschodu w XIX w, wg Z. }.u-

kawskiego Historia Syberii (z uzupelnieniem autorki)
Tunguzi znad Angary, przerys z ryciny z XVII w., wg
Istoria Sibiri

Obozowisko Nieficow

Zaprzggi Nganasanow

Rysunki z bgbnoéw attajskich szamanéw, przedstawiajace

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

wizje wszechswiata, wg U. Harvy Die religidsen Vorstel-
lungen...

Rysunki z bebnéw szamanéw selkupskich (z lewej) i kec-
kich (z prawej), przedstawiajace wizje wszechSwiata, wg
W.N. Basilowa Izbranniki duchow

Ewenkijska wizja wszech$§wiata, wg ,,Znanie i Sita”, nr
10, 1968

Jakucka wizja wszechswiata, wg Istoria Jakutskoj ASSR.
Moskwa 1955.

Wizja Gérnego Swiata wedtug szamanéw selkupskich,
wg E.D. Prokofiewej Predstawlenija...

Ksigzyc ratujacy nganasaiiskiego szamana, wg Emokultu-
rnyje kontakty narodow Sibiri. Leningrad 1984
Kosmiczne polowanie. Selkupska wizja powstania Wiel-
kiej Niedzwiedzicy, wg E.D. Prokofiewiej Predstawleni-
ja...

Metalowe kotko symbolizujace wejScie do Dolnego
Swiata. Figurki przedstawiaja duchy-gospodynie strzega-
ce wejscia. Kultura Ewenkdw, wg A.F. Anisimowa Reli-
gia Ewenkéw. Moskwa 1958

‘Deska do robét recznych z klockami odstraszajgcymi zie

duchy. Kultura Chantéw. Paistwowe Muzeum Etnogra-
ficzne, Warszawa. Fot. E. Koprowski

Mamut. Paleolityczny ryt w plytce koscianej z Malty
koto Irkucka

Zelazna figurka mamuta, stanowiaca element ubioru sza-
mana. Kultura Ewenkéw, wg S.W. Iwanowa Mamont...
Figurka mamuta wykonana z ciasta. Kultura Chantéw,
wg W.W. Senkiewicz-Gadkowej Mamont w folklorie i
izobrazitielnym iskusstwie. Sbornik Muzieja Antropologii
i Etnografii. t. XI. 1949

187



19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.
26.
27.

28.

29.

30.
188

Tuj-kojka — bozek Matki Ognia. Kultura Nganasanow,
wg G.N. Graczewej Tradicyonnye...

Duchy opiekunowie dziéci — emegelczi. Kultura Tuwiri-
czykow, wg W.P. Djakonowa Religioznye kulty tywin-
cew. Pamjatniki kultury narodow Sibiri i Siewiera, t.
XXXIII. 1977

Duch opiekun — alet. Kultura Ketéw, wg E.A. Alekse-
jenki Kulty Ketow. Pamjatniki kultury narodow Sibiri i
Siewiera. t. XXXIII, 1977

Duchy opiekunowie — alety. Kultura Ketéw, wg E.A.
Aleksejenki Damasznie pokrowitieli u Ketow. Shornik
Muzieja Antropologii i Etnografii, t. XXVII, 1971
Duchy opiekunowie — alety. Kultura Ketéw, wg E.A.
Aleksejenki Domasznie...

Duch opiekun porodéw — Mjad puchucja. Kultura
Nienicow, wg L.W. Chomicza O niekotorych predmietach
kulta nadymskich niencew. Sbornik Muzieja Antropologii
i Etnografii, t. XXVII, 1971

Duch opiekun terytorium rodowego. Kultura Tuwiticzy-
kéw, wg W.P. Djakonowa Religioznye kulty. ..

Duch opiekun jeziora. Kultura Tuwificzykéw, wg W.P.
Djakonowa Religioznye kulty...

Duch opiekun polowania. Kultura Jakutéw, wg 1.S. Gur-
wicza Kultura. ..

Duch opiekun potowéw ryb i hodowli reniferéw — pu-
chucja. Kultura Nieficéw, wg L.W. Chomicza O niekoto-
rych predmietach...

Drewniana figurka bozka, Kultura Chantéw. Parstwo-
we Muzeum Etnograficzne. Warszawa. Fot. E. Koprow-
ski

Woreczek chronigey dusze zmartych. Kultura Jakutéw,

31.
32.

33.

34.

35.

36.

37.
38.

39.

40.

41.

42.
189

wg A.A. Popowa Matierialy po religii Jakutow... Shor-
nik Muzieja Antropologii i Etnografii, t. XI. 1949
Zmarty przodek pojawiajacy si¢ w snach — dangols.
Kultura Ketow, wg E.A. Aleksejenki Kulty Ketow...
Figurka zmarlej szamanki. Kultura Nieficow, wg L.W.
Chomicza O niekotorych...

Wyobrazenie drogi ewenkijskiego szamana odprowadza-
jacego duszg zmarlego do Dolnego Swiata, wg A. Anisi-
mowa Wierzenia...

Jakucki pochoéwek naziemny — arangas, wg Istorii Jakut-
skoj ASSR...

Selkupski pochéwek w todzi, wg E.D. Prokofiewej Reli-
giozne kulty lazowskich Selkupow, Sbornik Muzieja An-
tropotogii i Etnografii, t. XXXIII, 1977

Nieniecki pochéwek naziemny w laso-tundrze, wg L.W.
Chomicza Ob inoetniczeskich elementach w tradicionnoj
kulturie nencew, w: Etnokulturnye kontakty. narodow Si-
biri. Leningrad 1984

Nieniecki pochéwek naziemny w tundrze, wg L.W. Cho-
micza Ob inoetniczeskich...

Jakuckie ,drzewo Swiata”, wg A.P. Okladnikowa, w:
Istoria...

Wyobrazenie ,,drzewa $wiata” na oparciu sari. Kultura
Ketéw, wg E.A. Aleksiejenki Sredstwa pieriedwizenia
Ketow. Sibirskij etnograficzeskij sbornik, t. 111, 1961
Szamariskie ,,drzewo rodowe”. Kultura Ewenkow, wg
A.F. Anisimowa Religia...

Duchy pomocnicy szamana. Kultura Ewenkéw, wg A.F.
Anisimowa Religia...

Duchy pomocnicy szamana. Kultura Ketéw, wg E.A.



43.

44.

45.

46.

47.

48.

49.
50.

51,

52.

53.

54.
190

Aleksiejenki Etnokulturnyje aspekty izuczenija szaman-
stwa u Ketow, w: Etnokulturnyje kontakty...

Ubidr jakuckiego szamana z naszytymi wyobrazeniami
duchéw pomocnikéw, wg N.A. Aleksiejenki Tradicion-
nye religioznye wierowanija Jakutow w XIX — naczale
XX w. Nowosybirsk 1975

Beben jakuckiego szamana, wg N.A. Aleksiejenki Tra-
dicyonnye. ..

Wizja Swiata zmarlych wyobrazona na obiciu bebna nga-
nasanskiego szamana: a,b — cienie zmartych zwierzat;
¢ — cienie zmartych ludzi; d — wyobrazenia zywych lu-
dzi, wg G.N. Graczewej Tradicyonnye...

Ptaszcz altajskiego szamana, wg H.A. Aleksiejewd Sza-
manizm turkojazycznych narodow Sibiri. Nowosybirsk
1984

Kaftan ewenkijskiego szamana. Pafistwowe Muzeum Et-
nograficzne. Warszawa Fot. E. Koprowski

Szamariska korona z rogami do rozcinania chmur, wg
1.S. Wasilewskiego Podréze do piekiel. Warszawa 1979
Kamtanie chantyjskiego szamana

Paleczka szamana. Kultura Ewenkow. Pafistwowe Muze-
um Etnograficzne. Warszawa Fot. E. Koprowski
Kamtanie tunguskiego szamana, wg U. Harvy Die reli-
gidsen...

Kamtanie nganasaniskiego szamana, W.N. Basilowa Iz-
branniki...

Mityczne siedziby rodowe duchéw szamanskich przywo-
tywanych przez ewenkijskiego szamana, wg A. AIIISlmO-
wa Wierzenia...

»Magiczny lot” altajskiego szamana w kierunku Gérnego

55.

56.

57.

58.
59.

Swiata, wg S.A. Tokariewa Pierwotne formy religii i ich
rozwdéj. Warszawa 1969

Szamariska podréz w kraing duchdw rodowych. Kultura
Ewenkéw, wg A. Anisimowa Wierzenia...

Podréz ewenkijskiego szamana do duchéw rodowych, wg
A. Anisimowa Wierzenia...

Szamariski przedmiot obrzgdowy wyobrazajacy kruka,
wg L.W. Chomicza Religioznye kulty niencew. Sbornik
Muzieja Antropologii i Etnografii, t. XXXIII, 1977
Wspdiczesny szaman

Wspotczesna Nganasanka w tradycyjnym ubiorze

e N



spis rozdzialow

wprowadzenie 5

dzieje, kultura oraz historia poznania Syberii 7

szamanizm 21

stworzenie ziemi i ludzi 27

goérny §wiat i jego mieszkancy 44

ciata niebieskie 57

dolny $wiat i jego mieszkancy 77

mamut 90

opickunowie rodzin 97
duch opiekun ogniska rodzinnego (rodowego)
duch opiekun rodziny 107

dusze 113

u zrédel szamariskiej mocy 126

magiczny lot szamana 140

ewolucja mitu 161

przypisy 174

wazniejsze bostwa i postacie mityczne 178

bibliografia 182

spis ilustracji 186

97



Krystyna Lycz
Mitologia Mez
Macie} Popko

Mitologia starozy}

Michat Pietrzykowski

Mitologia starozytnej Grecji

Aleksander Krawczuk

Mitologia starozytnej Italii

Jerzy Gassowski

Mitologia Celtow

Aleksander Gieysztor

Mitologia Stowian

Zofia Sokolewicz

Mitologia Czarnej Afryki

Marta Jakimowicz-Shah. Andrzej Jakimowicz
" Mitologia indyjska |

Mieczystaw J. Kinstler

‘Mitologia chinska

Jolanta Tubielewicz

Mitologia Japonii

Halina Ogarek-Czoj

Mitologia Korei

Maria Frankowska

Mitologia Aztekow

Maria Sktadankowa

Mitologia Iranu

Ryszard Piwinski

Mitologia Arabow

ISBN 83-221-0513-4




	Mitologia ludów Syberii
	Wprowadzenie
	Dzieje, kultura oraz historia poznania ludów Syberii
	Szamanizm
	Stworzenie ziemi i ludzi
	Górny świat i jego mieszkańcy
	Ciała niebieskie
	Dolny świat i jego mieszkańcy
	Mamut
	Opiekunowie rodzin
	Duch opiekun ogniska rodzinnego
	Duch opiekun rodziny

	Dusze
	U źródeł szamańskiej mocy
	Magiczny lot szamana
	Ewolucja mitu
	Przypisy
	Ważniejsze bóstwa i postacie mityczne
	Bibliografia
	Spis ilustracji

