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Religia bez Zzréodet

,Historia badan nad religia Stowian jest historia
rozczarowan”

[Stanistaw Urbanczyk, Dawni Stowianie — wiara i kult, Wro-
ctaw 1991, s. 125]

Korzenie

Skad si¢ wzigli Stowianie i kiedy pojawili si¢ na ma-
pie dziejow, stanowi na nowo — po kilku wiekach spo-
row 1 politycznych rozstrzygni¢é — zagadke. Po latach
forsowania pogladu o prastowianskim charakterze kul-
tury tuzyckiej, czyli autochtoniczno$ci ludno-
$ci stowianskiej na ziemiach stanowiacych dorzecze
Odry, Wisty 1 Dniepru, wigkszo$¢ uczonych zajgta obec-
nie inne stanowiska. Mowi sig, ze kolebka Stowian jest
badz obszar obecnej granicy migdzy Ukraing i Bialoru-
sig wokot Prypeci, badz ukrainskie dorzecze Dniestru
czy tez lesne obszary Naddnieprza (kultura kijowska).
Istnienie tzw. pustki osadniczej z V-VI wieku ma by¢
dowodem, ze dopiero wielka wedréwka ludow dopro-
wadzita do zasiedlenia przez Stowian ziem polskich i po-
tabskich. Inni badacze twierdza, ze ziemie te mogt juz
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w III w. n.e. zajmowaé zywiol slowianski, ale w ukla-
dzie mozaikowym z innymi, zwlaszcza germanskimi
1 celtyckimi plemionami. Poniewaz jednak przedmiotem
tej ksiazki nie jest calo$¢ historii stowianskiej, lecz je-
dynie zycie religijne, nie wdajac si¢ w szczegotowe spory,
dotyczace etnogenezy Stowian, powiedzmy tyle, co wy-
daje si¢ niezbedne dla zrozumienia gtownych kategorii
ich kultury.

Stowianie pojawiaja si¢ na kartach historii spisywa-
nych przez spadkobiercow antyku w VI wieku; w VII
1 VIII wieku zajgli ogromny obszar srodkowej 1 wschod-
niej Europy, naktadajac si¢ na poprzednie kultury i czg-
sciowo je asymilujac. Rozdzielenie plemion stowianskich
na trzy grupy: wschodnia, zachodnia i potudniowa przy-
spieszylo rozbijajace jedno$¢ terytorialng zajgcie row-
niny wegierskiej przez ugrofinskich Madziarow (Weg-
grow). Jesli wierzy¢ Geografowi Bawarskiemu z 1X wie-
ku, Stowianie nie stracili §wiadomosci wilasnej jedno-
$ci, twierdzac, ze wszystkie plemiona stowianskie wy-
wodza si¢ z jednego ludu, zwanego ,,Zeriuani”, co re-
konstruuje si¢ zwykle jako Serbow lub Siewierzan; w tym
samym kontek$cie mozna umiesci¢ znany z Kroniki Wiel-
kopolskiej przekaz o trzech protoplastach stowianskich
Lechu, Czechu i Rusie poltaczonych wigzami braterstwa.
Jezykowo przynaleza Stowianie do ludéw indoeuro-
pejskich, ito tych, ktore bliskie byly wschodniej, in-
doiranskiej gatezi tej grupy. Nosza wigc w sobie paster-
skie dziedzictwo indoeuropejskie, pogtebione dtugotrwa-
fa stycznoscia ze stepowymi ludami irafskimi — Scyta-
mi 1 Sarmatami, czego wyrazem jest np. patriarchalny
charakter rodu czy szczegolna rola bydta w kulturze. Wy-



KORZENIE 7 ’7

kazuja zarazem cechy jezykowo-kulturowe, ktore zbli-
zaja ich do Baltow, co pozwalato jezykoznawcom mo-
wi¢ o hipotetycznej wspdlnocie battostowianskiej da-
towanej na drugie tysiaclecie p.n.e. Prawdopodobnie tez
wraz z rozwinigtymi zwiazkami z woda przejmuja pew-
ne koncepcje religijne obecne u ludow ugrofinskich
p6inocnej Europy. W okresie, o ktérym mdéwimy, pro-
wadza osiadly, rolniczy tryb zycia, z wykorzystaniem ze-
laznych narzgdzi rolnych. Kultura Stowian miata wigc
charakter agrarny, a poszczegolne plemiona okre-
slaty si¢ prawdopodobnie nazwami nawiazujacymi do
zwiazkow z ziemia, jak chocby Polanie — mieszkancy
pol na polanach lesnych, Ledzianie-Lachowie — miesz-
kancy ledéw (wypalenisk-ugorow pod uprawe), Luzy-
czanie — mieszkancy podmoktych terendw (prast. *lgze'),
czy Serbowie ,,siewcy” (prast. *s»rbw ,siac”, ,,wyra-
sta¢”). Okreslenia oracd, zqc, pole, radto, socha, ptug,
sierp maja zrodtostow prastowianski. Do elementow
ksztattujacych typ kultury mozna doda¢ wielowiekowe
zmagania z nadciagajacymi ze wschodu ludami stepo-
wymi, od Hunow w V wieku, przez Awarow, Wegrow,
Chazarow, Pieczyngdw-Kipczakow, po mongolskich Ta-
tarow 1ich imperialnych nastgpcéw Turkoéw. Z pewno-
$cia w nich dopatrywac si¢ mozna zrédta akcentowane-
go przez autoroOw bizantynskich okrucienstwa Stowian.
By¢ moze wiasnie walka stata si¢ tez podstawa etnoni-
mu Chorwaci — ,,chrobrzy”, ,,dzielni” lub ,,stroze”.

! Gwiazdka (*) oznacza forme hipotetyczna, rekonstruowana, dotyczy to zwtasz-
cza stow prastowianskich (prast.) i praindoeuropejskich (pie.).
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To, czego nie ma

Zadaniem tej ksiazki powinno by¢ zwigzte przedsta-
wienie systemu religijnego Stowian, opartego na mitycz-
nym modelu §wiata. Taki cel rodzi jednak od razu sze-
reg problemow, ktore musza zosta¢ rozstrzygnigte, za-
nim przejdziemy do jego wypekienia. Odczytanie
ogromnego bogactwa znaczen, jakie niosa ze soba mity
jakiejkolwiek kultury, jest zadaniem bardzo trudnym, jak
glosi czgs¢ antropologdw — niemal niemozliwym ze
wzgledu na nieprzektadalnos¢ znaczen symbolicznych,
stanowiacych podstawg systemow religijnych. Tego ro-
dzaju opinie styszymy, gdy interpretacji podlegaja spo-
tecznos$ci bezposrednio badane przez przygotowanych
jezykowo naukowcow, gotowych przez dlugie lata spe-
dzone wsrod ich cztonkéw nasiakaé obcymi sposobami
myslenia. A co zrobi¢ w przypadku, kiedy, jak u Stowian
przed przyjeciem przez nich chrzescijanstwa czy to we
wschodniej, czy zachodniej wersji, nie ma bezposred-
niego dostepu do ich $wiata i sposoboéw jego interpreta-
cji? Ich zachodnim sasiadom, Germanom poszczgscito
si¢ o wiele bardziej, odnaleziono bowiem podrgczniki
stuzace skaldom w zrozumieniu odchodzacych w prze-
sztos¢ metafor ich modelu §wiata. Te podreczniki, cho¢
moéwia tylko o systemach wierzeniowych potnocnych
szczepow germanskich 1 zawieraja tresci chrzescijansko
przetworzone, umozliwity w miarg¢ pelne zrozumienie
$wiata germanskiego. Nosza one nazwe Eddy: starszy to
Edda poetycka, mtodszy — Edda prozaiczna. Niegdysiejsi
oswieciciele Europy, Celtowie, maja wiele znacznie gle-
biej schrystianizowanych dziet pelnych $redniowiecz-
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nych madros$ci, jak walijski Mabinogion, jak iryjska
Ksiega najazdow, ale nie ulega watpliwosci, ze wszyst-
kie one tkwia glgboko w niechrzescijanskiej wizji swia-
ta 1 cztowieka.

Niestety, nie zachowatl si¢ zaden wilasny stowianski
zbidr tekstow mitycznych, nie ma ani stowianskiej Eddy
ani lliady. Zabrakto wsrdéd misjonarzy chrzescijanskich
1 kronikarzy $redniowiecznych glgbokiej dociekliwosci,
zainteresowania i pragnienia wgladu w zycie duchowe
ludow, ktore przyszto im nawracaé. Wspodtczesnym ba-
daczom pozostato jedynie kilka wzmianek kronikarzy,
podejrzewanych o mechaniczne wttaczanie wiadomosci
o poganstwie stowianskim do ortodoksyjnego $wiatopo-
gladu chrzescijanskiego (tzw. interpretatio christiana)
1 posiadanej wiedzy o religii greckiej 1 rzymskiej (inter-
pretatio classica). Tgsknota za stowianska mitologia
wylozong explicite, potaczona z oczekiwaniami ezote-
rycznymi jakiej§ pradawnej wiedzy, zaklgte] w ksiggi,
jest zrédlem produkcji falsyfikatow w rodzaju Vedy Slo-
veny Stefana Verkovicia czy Ksiegi Welesowej, ,,cudow-
nie zachowanej” i,,0dnalezionej” przez Izenbeka na
Ukrainie. Falszerstwa nie omijaja tez §wiadectw mate-
rialnych, czego przyktadem moga by¢ tzw. prillwickie
idole, figurki bostw z napisami runicznymi, sfabryko-
wane w XVIII wieku w meklemburskim Prillwitz.

Zrodzony brakiem informacji glod faktow probuja
zapetni¢ literaci. Uznana za jedna z najwazniejszych
ksiazek XX wieku, trylogia Wladca pierscieni, napisana
przez profesora filologii angielskiej J.R.R. Tolkiena, jest
ubocznym efektem poszukiwan przez niego zaginionej
(podobnie jak mitologia Stowian) ,,mitologii angielskiej”.
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Swoj sukces zawdzigcza tej wlasnie zadzy, gdyz, jak pi-
sze Tolkien, w kazdym cztowieku pozostaje uspione pra-
gnienie cudownosci, niegdy$ swobodnie zaspokajane,
obecnie przyttoczone racjonalizmem ery modernizmu.
Kreacja mitycznych $wiatow jest dla Tolkiena odbiciem
stworczej natury Boga, moze ludzkim i utomnym, ale
pigknym i potrzebnym. Te same motywy kierowaty ta-
kimi spadkobiercami ery romantyzmu, jak autor trakta-
tu filozoficzno-religioznawczego Bozyca Bronistaw
Trentowski? czy Joachim Szyc, a w migdzywojniu auto-
rem wspanialych wyobrazen bogoéw Stanistawem Jaku-
bowskim?®. Obecnie pateczke zapotrzebowania na mit
stowianski przejeli pisarze-fantasci w rodzaju Czestawa
Biatczynskiego, autora stownika demonologicznego
Stworze i zdusze, czyli starostowianskie boginki i demo-
ny (Krakow 1993) oraz stanowiacej jego podbudowe
narracyjng Ksiegi tura (Krakow 2000).

Czy w takiej sytuacji, przy niemal catkowitym braku
pisanych zrdédet sredniowiecznych, mozna w ogoéle pod-
jac sig opracowania religii Stowian, nie popadajac w fan-
tazje romantyczne czy poetycka subkreacje? Czolowy
powojenny badacz religii Stowian Stanistaw Urbanczyk,
nie znajdujac zadnych tekstow, wrecz neguje nawet ist-
nienie czegos takiego jak mitologia stowianska: ,,Nic nie
przemawia za tym, aby u Stowian istnialy mity, tj. opo-
wiesci o bogach, o ich zyciu, dziatalno$ci, stosunkach
pokrewienstwa. Sa tylko stabe zaczatki, jak wzmianka

2 Jego koncepcje mozemy podziwiaé dzigki pracy T. Linkera, Stowiariskie bogi
i demony; z rekopisu Bronistawa Trentowskiego, Gdansk 1998.
3 S. Jakubowski, Bogowie Stowian, Krakéw 1933.
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o nocnych wyprawach Swigtowita lub nie catkiem pew-
na opowies¢ o DadZbogu-stoncu jako synu Swaroga™.
Jednak gdyby to stwierdzenie byto prawdziwe, wypa-
dloby by¢ Stowianom dziwacznym ewenementem wsrod
kultur $wiata, jedynym znanym ludem, ktéry swych ka-
tegorii myslenia nie opiera na ideach odwotujacych si¢
do poczatku czasu i przestrzeni oraz
ksztattowania ludzk o$ ci. Zrodlem tego
twierdzenia jest przekonanie zbyt czgsto towarzyszace
historykom: ,,czego nie ma w zrodtach, tego nie bylo
w rzeczywistosci”. Jesli jednak odwrdci¢ uwage od tek-
stow 1 zwroci¢ si¢ ponad nie, mozna odczyta¢ bardzo
wiele. Niezbedne jest rozpatrzenie tego, czym tak na-
prawdg jest mitologia i jakie ma zwiazki z religia.

To, co moze by¢

Powiedzielismy, ze religia Stowian oparta byta na
mitycznym modelu §wiata. Co to oznacza? Przede
wszystkim powiedzie¢ trzeba, ze kazdy czlowiek, nie-
zaleznie od swej przynaleznosci etnicznej i kulturowe;,
podlega pewnym podstawowym potrzebom, ktore zmu-
szaja go do uksztaltowania w obrgbie swej kultury sys-
temu uzasadniajacego jego obecnos¢ w swiecie i two-
rzacego model powstania i funkcjonowania kosmosu,
grupy spotecznej i jednostki. Model ten jest uznawany
za prawdziwy z zalozenia, jest niepodwazalny
i §wigty, stanowi ostateczna podstawe wierzen i dzia-

48S. Urbanczyk, Dawni Stowianie; wiara i kult, Wroclaw 1991, s. 126.
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tan religijnych. Algirdas Greimas, semiotyk 1 mitoznaw-
ca litewskiego pochodzenia, nazywa ten wlasnie system
mitologia. ,Mitologia nie jest, jak si¢ powszechnie
uwaza, zbiorem mitéw jakiego$ narodu, lecz struktura
ideologiczna manifestujaca si¢ w jakiejkolwiek «literal-
nej» formie™. Jedna z tych form moze by¢ zestaw sa-
kralnych opowiesci dotyczacych bogow, ludzi, powsta-
nia §wiata, pojawienia si¢ zjawisk przyrodniczych i ele-
mentow kultury. Ale mitologia moze si¢ tez wyrazac
w dzielach sztuki: obrazach, posagach, wzorach i formie
naczyn, strukturze budowli mieszkalnych; moze prze-
mawia¢ przez dziatania rytualne: co i w jakiej kolejno-
$ci ofiarowuje si¢ bogom, kiedy wyglasza si¢ odpowied-
nie modlitwy, jaka formg przybiera taniec sakralny; moze
miesci¢ si¢ w preferencjach zywnosciowych: chocby
niech¢¢ ludow pasterskich do wieprzowiny czy piatko-
wy post w chrzescijanstwie; wreszcie moze, jak to zda-
rzylo si¢ w przypadku Rzymian, wkroczy¢ do kronik
w roli zapisu historycznego.

Zauwazmy, ze chcac odczytaé tak rozumiang mitolo-
gi¢ jakiegos ludu, trzeba odnalezé al gory t my jego
myslenia, zasadnicze idee, ktore konstruuja jego wytwory
kultury. Idee te sa bardzo konserwatywne, bo nie ogra-
niczaja si¢ do jakiej$ konkretnej dziedziny kultury, jak
na przyktad do kultu bogdéw, ktory u Stowian udato si¢
wykorzeni¢ w pierwszych wiekach dziatania instytucji
chrzescijanskich; sa obecne we wszystkich dziedzinach

S A. J. Greimas, Of Gods and Men; Studies in Lithuanian Mythology, Blooming-
ton-Indianapolis 1992, s. 3. Zainteresowanym mozna poleci¢ tez artykuty Gre-
imasa zamieszczone w wyborze E. Leach, A. J. Greimas, Rytual i narracja,
Warszawa 1977.
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kultury w spos6b mniej lub bardziej zawoalowany. Sto-
wianie nalezeli do kultur tradycyjnych, w ktorych nie da
si¢ wydzieli¢ odrebnej dziedziny religijnej, gdyz cale ich
zycie byto religia przesiaknigte. Ich Swiat byt przez nich
przezywany jako $wigty, zywy, nieustannie odradzajacy
sig organizm, w ktorego zyciu brali aktywny udzial, two-
rzac z nim jedno$¢. Od chwili narodzin, poprzez kon-
takty ze zjawiskami przyrody i elementami kultury, na-
branie zwyczajow zywieniowych, rodzinnych, agrarnych
po $mier¢, byli zanurzeni w swojej rzeczywistosci. Dla-
tego tez tak zwany folklor, tworczos¢ ludowa roznych
ludéw stowianskich, cho¢ w swych poszczegdlnych kon-
kretnych wytworach moze by¢ nieraz bardzo wspotcze-
sny, to jednak przechowuje pewne archaiczne sposoby
warto$ciowania rzeczywistosci i metody jej opisu, tym
samym moze wigc stanowi¢ jedno ze zrodet odczytania
algorytmow myslenia.

Przyjrzyjmy si¢ dla przyktadu narodzonej w latach
siedemdziesiatych XX wieku opowiesci o czarnej wot-
dze, tajemniczym samochodzie, w ktérym podrozowa-
ta, w przebraniu ksi¢zy i zakonnic, grupa Niemcow, by
zwabiac¢ nieSwiadomych przechodniéw i wytaczaé z nich
krew. Mamy tu kompleks ,,obcego”, przerazajacego, nie-
ludzkiego Niemca przeciwstawianego prawdziwym,
normalnym ludziom czyli ,,swoim” — niewinnym ofia-
rom, wzmocniony marka samochodu, przeznaczonego
dla wybitnych ,,obcych” — przedstawicieli wtadzy, czyli
,onych”. Mamy tu tez odwotanie do sfery groznego
1 przerazajacego sacrum, poprzez przebranie w kostiu-
my stug bozych, oraz nawiazanie do dwoch idei obec-
nych w poganskiej Stowianszczyznie: wysysajacych
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krew ztowrogich potduchéw-potludzi wampir o w
i przekonania, ze sakralne sity podrézuja nocami kon-
no, solarny Swigtowit na biatym, chtoniczny Try-
glawna czarnym wierzchowcu.

Oczywiscie, takie podej$cie uniemozliwia odnalezie-
nie pelnej tresci mitow. To, co mozna w ten sposdb od-
nalez¢, stanowi raczej gramatyke¢ mityczna,
szkielet narracyjny, ktorego wypeltnienie ,,cialem opo-
wiesci” nawet ze znacznym prawdopodobienstwem
o0 stuprocentowej pewnosci jest niemozliwe. Przypomi-
na to odbudowana w Warszawie na podstawie obrazow
Canaletta Starowke, ktora, co prawda, zachowata daw-
ng strukture¢ zabudowy, lecz nie istotg ,,zabytkowosci”,
jaka jest autentyczna archaiczno$¢ budulca i mozliwos¢
odkrycia tego, co nieznane i ukryte. Musimy si¢ z tym
pogodzi¢, chyba ze rzeczywiscie jakie§ cudowne znale-
zisko w przyszto$ci da nam bezposredni dostgp do onto-
logii stowianskiej. Pomaga¢ moga przy tym pewne od-
krycia dotychczasowej humanistyki w dziedzinie bada-
nia mitdow czy szerzej — struktur ludzkiego myslenia.
Pierwszorzedna pomoca jest tu komparatystyka religio-
znawcza, ktora wskazuje, ze istniejace w religiach swiata
systemy mityczne maja charakter symboliczny. Elementy
mitéw tacza si¢ ze soba na zasadzie kojarzenia symbo-
licznego, czyli naktadania si¢ na siebie pol znaczenio-
wych symboli. Istota symbolu jest jego wieloznacznosc,
mozliwo$¢ odkrywania ciagle nowych sensow, dlatego
tez wlasciwosci te zostaja wykorzystane do konstruowa-
nia historii mitycznej nie w formie biegnacych jedno-
kierunkowo opowiesci, lecz wynikajacych jeden z dru-
giego symboli. To ztego powodu w historiach mitycz-
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nych tok narracji czgsto gubi swoich bohaterow, zmie-
nia ich istotg i posta¢, zawraca czy, niczym partytura
orkiestrowa, wielokrotnie powtarza to samo w rdznych
tonacjach.

Zdaniem Claude’a Lévi-Straussa, antropologa, kto-
rego cale niemal zycie zawodowe poswigcone byto pro-
blemom odczytywania i rozumienia mitow, powinni$my
sobie wyobrazi¢ tworzenie mitow nie jako tworczos¢ li-
teracka, lecz jako rodzaj majsterkowania®. W przeciwien-
stwie do inzyniera (pisarza), ktory ma gotowy plan dzia-
tania i wedlug niego wymysla od podstaw elementy kon-
strukcji, by potaczy¢ je w calos¢, majsterkowicz ma przed
soba za kazdym razem odrgbnie okreslony cel — zbudo-
wanie takiego uktadu, ktory usunalby problem. Aby to
zrobi¢, sigga do skrzynki z elementami pochodzacymi
z innych systemow: Srubkami, drutami, wtyczkami, za-
palkami itp. Taki system, w ktérym ad hoc konstruuje
si¢ z dobieranych gotowych kawatkow cato$¢ nazywa
Lévi-Strauss b ric ol a ge m. Mity sa produktem takie-
go majsterkujacego myslenia, a gotowe elementy ukta-
danki sa poszczegolnymi elementami kultury.

Uktadanka mityczna jest skladana zgodnie z pewny-
mi regutami, ktore czgSciowo stanowig dziedzictwo ca-
tej ludzkosci, wynikaja bowiem z zasad funkcjonowa-
nia mézgu ludzkiego, czgsciowo sa zdobycza wielkich
areatow kulturowych, na przyktad, jak si¢ okazuje, mi-
tologie Indian obu Ameryk stanowia jedna catos¢ i wza-
jemnie si¢ warunkuja, czg$ciowo tez kazda kultura ma
swoje preferencje organizacyjne. Badajac wigc chocby

6 C. Lévi-Strauss, MysI nieoswojona, Warszawa 1969, s. 31-39.



T 16 RELIGIA BEZ ZRODEL

religi¢ stowianska, mozna postuzy¢ si¢ tymi trzema po-
ziomami organizacji materiatéw mitycznych do uporzad-
kowania przekazoéw Zrodtowych historycznych, jgzyko-
znawczych, archeologicznych i etnograficznych. Najbar-
dziej ogolne zasady ,,gramatyki” mitu mozna by okre-
sli¢ jako zasady opozycji binarnych, mediacji
i korelacji. Ukladanie rzeczy i zjawisk w przeciwstaw-
ne sobie, wzajemnie uzasadniajace si¢ opozycyjne pary,
jest podstawa myslenia w ogodle, zwlaszcza zas§ zjawisk
jezykowych. Podstawowe opozycje binarne opisuja przy-
rode: meskie — Zenskie, lewe — prawe, gora — dot, dzien —
noc, Stonce — Ksiezyc, lato — zima itp. Te naturalne opo-
zycje zostaja wyposazone w tre$§¢ symboliczng i staja si¢
zrédlem mitycznego roznicowania rzeczywistosci. Z ko-
lei umyst mityczny szuka stanéw posrednich migdzy nimi
w rodzaju: wieczoru, androgyna, srodka, i przydaje im
warto$¢ porzadkujaca i transcendujaca, przekraczajaca
granice. Dlatego czgstymi bohaterami mitow sa posta-
cie o charakterze takich mediatoréw (posrednikow).
Dla przyktadu u Stowian prég domu jest elementem me-
diujacym miedzy wnetrzem i zewngtrzem, dlatego np.
nie wolno witac si¢ przez prog, a czary najlepiej dziata-
ja, jesli ich materialny wyraz zakopie si¢ pod progiem.
Mediatorem jest alkohol taczacy w sobie wlasciwosci
ognia (pali) i wody (jest ptynny). Mediatorami w mitach
sa np. istoty padlinozerne: hiena, s¢p i kruk, ktore nie sa
ani zwierzgtami roslinozernymi ani migsozernymi, lecz
czym$ pomig¢dzy nimi, Zywia si¢ tym co martwe, lecz
byto zywe. Mediatorem jest bajkowy Kopciuszek (bru-
das, ktory jest w istocie najpigkniejszy) czy kot w bu-
tach (zwierzeg o ludzkich cechach), a takze wszystkie
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postacie monstrualne. Wreszcie elementy opozycji sa
rownoznaczne w stosunku do innych opozycji i moga
dzigki tej korelacji w micie by¢ uzywane zamiennie’.

Zasada bricolage’u sprawia, ze w momencie gdy
w ,,skrzynce” mitotworcy zabraknie pewnych, niezbed-
nych mu w tym momencie elementéw (np. imion wyru-
gowanych bogoéw) zastepuje je tym, co aktualnie ma pod
reka, byleby to tylko petnito podobne funkcje w calosci
kosmicznej. Tym czym$ sa w warunkach chrystianizo-
wanych wspolnot stowianskich postacie z panteonu
chrzescijanskiego: Bog, Diabel, Jezus, Matka Boska, Ar-
chaniot Michat i Gabriel, zwlaszcza $wigci, jak Piotr, Ilja
(Eliasz), Michal, Paraskiewa Piatnica, Mikotaj, Kosma
i Damian i1 wielu innych. Wazne jest, by zgadzaty si¢ ich
cechy funkcjonalne i by odzwierciedlali podstawowe
opozycje 1 mediacje. Niestety, w miarg uptywu czasu
poszczegdlne systemy zmieniaja swoje pierwotne sen-
sy, nabieraja nowych i reorganizuja si¢. Proces ten na-
zywamy desemantyzacja, a jej przyktadem moze by¢
obecne w naszym ,,nowoczesnym micie” zastapienie ko-
nia przez czarna wotge, ktora, poza idea przenoszenia
groznych sil, niesie ze soba wiele senséw nigdy z czar-
nym koniem nie taczonych. Podobnie tancerz zespotu
folklorystycznego zaktada swoj stroj ludowy dla jego wa-
lorow estetycznych 1 ogoélnych zwiazkoéw z ,,ludowo-
$cia”, a nie dlatego, by zaznaczy¢ swdj status cywilny —
a przeciez np. krakowiacy nie nosili pawich pior jako
0zdob, lecz dla zaznaczenia swojej przynaleznosci do

7 Blizej o tym w analizie mitu o Edypie: C. Lévi-Strauss, Antropologia struktu-
ralna, Warszawa 1970, rozdzial XI Struktura mitow, s. 285-315.
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stanu kawalerskiego. Str6j ludowy wigc utracit swe daw-
ne znaczenia, zdesemantyzowat sig.

Innym waznym i no$nym systemem interpretacyjnym
mitéw jest zasada trzech funkecji, stanowiaca odkry-

Uktad trzech funkcji w ideologii indoeuropejskiej

Funkcje

Przyktady mityczne

Funkcja I (sakralna): sfera suwerenno-

$ci (wladzy) obejmujaca: (1) aspekt

prawny, (2) aspekt magiczno-religij-

ny; w ukladzie spotecznym: wtadca

i klasa braminow, sacerdotes. W pan-

teonie zwigzane z nia sa:

— bostwa naczelne,

— bostwa opiekujace sig spoteczno-
$cia,

—bostwa czuwajace nad podziatem
dobr.

— osetynscy medrey i bardowie Ala-
gata,

— Judhiszthira w Mahabharacie,

— pary bog6éw: Mitra (1) i Waruna (2);
Asza (1) i Wohu Mana (2), Tyr (1)
i Odyn (2), Dievas (1) i Velinas (2),

—bogowie naczelni: Jupiter, Esus,
Dagda, Zeus.

Funkcja II (militarna): sfera sity fi-
zycznej 1 walki; klasa kszatrijow (ry-
cerzy), milites. W panteonie:

— bostwa-wojownicy,

— herosi.

— osetynscy wojownicy i herosi Ah-
sartagkata,

— Bhima i Ardzuna w Mahabharacie,

—bogowie gromu iwojny: Indra,
Chszatra Wairja, Mars, Thor, Tara-
nis, Ares,

— herosi: Herakles, Cuchulainn.

Funkcja III (produkcyjna): sfera po-
myslno$ci materialnej (ptodnosé, ob-
fito$¢, bezpieczenstwo, zdrowie, do-
brobyt, rozdawnictwo dobr); klasa
wajs$jow (kupcodw, rzemieslnikow, rol-
nikoéw), quirites. W panteonie:

— bostwa rzemieslnicze, kowale,
—bogowie catosci ludu (masy),

— blizniaczy patroni zwierzyny, plo-
now, zdrowia,

— bostwo zenskie wod lub plodnosci.

— osetynscy bogacze Borata,

— Nakula i Sahadewa w Mahabhara-
cie,

—rzemie$lnicy: Hefajstos, Wulkan,
Kalvelis, Goibniu,

—bogowie masy: Kwirynus, Frey,

— bliznigta: A$winowie/Nasatjowie,
Haurwatat i Ameratat, Frey i Njord,
Divannos i Dinomegatimaris, Dio-
skurowie, Dieva deli,

—béstwa zenskie: Saraswati, Ardwi-

sura Anahita, Spenta Aramaiti, Frigg,

Freya, Nerthus, Lajma, Zemyne.
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cie Georgesa Dumézila. Stwierdzil on, ze wszystkie ludy
indoeuropejskie, niezaleznie od umiejscowienia geogra-
ficznego i postaci kultury, dziedzicza po wspdlnych przod-
kach sposob widzenia rzeczywistosci jako splotu trzech
odrgbnych (suwerennych) sfer: wladzy w sensie praw-
nym i religijnym, walki i sity fizycznej oraz ptodnosci
1 wytworczosci. Podzial ten widoczny jest nie tylko w mi-
tach Indoeuropejczykow, ale rownie dobrze w ich struk-
turze spotecznej, np. w podziale spoteczenstwa indyjskie-
go na kaptanow, arystokracje rycerska i wytworcow (bra-
minow, kszatrijow 1 waj$jow) czy przebija si¢ przez hi-
storig¢ starozytnego Rzymu opowiadana ustami jego
przedstawicieli. Tworzy scenariusz konfliktow, walki
o wladzg, organizacji panteonow i kronik historycznych.

Prébujac zorganizowaé panteon stowianski wedlug
tej] wszechobecnej indoeuropejskiej trojfunkcyjnosci,
tacy badacze jak Wiaczestaw Iwanow 1 Wtadimir Topo-
row, w Polsce za§ Aleksander Gieysztor, proponuja re-
konstrukcje, ktore jednak, mimo podobnej metodologii,
odbiegaja od siebie. Zrodtem niepewnosci jest opisany
juz fakt symbolicznego charakteru wyrazania wierzen
religijnych, w wyniku ktorego poszczegolne bostwa ta-
cza w sobie co najmniej kilka funkc;ji 1 sfer, ktorymi sig
opiekuja, moga by¢ tez nawzajem ze soba utozsamiane.
Dla przyktadu Perun, bog suwerennej wtadzy, jest zara-
zem bogiem walczacym. Swictowit i Jarowit wykazuja
cechy bostw solarnych, ale tez wojennych 1 opiekujacych
si¢ wegetacja. Jednolite 1 bezdyskusyjne ich przypisanie
jest z reguly niemozliwe badz bardzo utrudnione, jako
ze stala strukturg dla mitu sa nie teonimy (imiona bo-
gow), leczfunkcje.
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+ hipostazy Peruna:

Autorzy I funkcja 1I funkcja I funkcja
koncepcji
W. Iwanow Strzybog Perun Wolos // Weles
i W. Toporow
A. Gieysztor | Perun (1) Swardg, Swaro- | Lel i Polel, Mo-
i Weles (2) zyc, Dadzbog kosz, Rod i ro-

dzanice

Swigtowit, Rujewit,
Jarowit, i hipostazy
Welesa: Trygtaw.

Mity kryja w swym wngtrzu zawsze k i1k a sposo-
boéw ich odczytania (k o d 6 w), przynaleznych do innych
porzadkow. Kody te razem tworza siatkg znaczen, skom-
plikowana, kilkuwymiarowa uktadanke, przez ktora mi-
tyczna opowies¢ ma przemoéwic jako catos¢. Dla przy-
ktadu, Lévi-Strauss w swojej wzorcowej analizie mitu
o herosie Tsimshian Asdiwalu wyr6znia porzadki: geo-
graficzny, kosmologiczny, ekonomiczny, kalendarzowy
i spoteczny. W kazdym z tych kodow mozna odczytaé
mit o Asdiwalu. Warto tez doda¢, ze zaden z tych ko-
dow nie moze by¢ uznany za jedyny, co warto mie¢ na
uwadze wobec usitowan wielu mitoznawcow-amatorow,
ktérzy doszukuja si¢ jednego z takich sensow i obwiesz-
czaja tryumfalnie swe odkrycie jako klucz do mitologii
w ogole. Ojciec religioznawstwa porownawczego, Max
Miiller widzial w mitach indoeuropejskich kult zjawisk
przyrody: nieba, Stofica, Ksigzyca, jutrzenki. Co jaki$
czas powraca, niczym bumerang, interpretacja astrali-
styczna, widzaca w niebianskich gwiazdozbiorach iich
nastgpowaniu na niebosktonie wzorce mitow $wiata.
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W mysl takich interpretacji np. Strzelec wyznacza za-
kres dziatan Peruna badz Strzyboga, Bliznigta — Lelum
Polelum, Panna to Bogini Matka Dana, Wodnik — Mo-
kosz, Wielki W6z — Wotos, uktad Orion (czyli stowian-
scy Kosiarze lub Phug) i Plejady (Kwoka, Baba, Stoza-
ry) kieruja pracami polowymi itd. Ciekawa propozycja
Janusza Kotlarczyka®, oparta na interpretacji posagu tzw.
Swiatowida ze Zbrucza, kaze wszystkie bostwa stowian-
skie odnosi¢ do wedrowki Stonca ze wschodu na zachod,
nocnego pobytu w podziemiach i porannego odrodzenia,
splecionej z rocznym cyklem przesilen i rdwnonocy.

Majac na uwadze opisane powyzej metody rekon-
strukcji, mozna pokusi¢ si¢ o uznanie mitologii stowian-
skiej za pewien catosciowy system interpretacji rzeczy-
wistosci, oparty na réznorodnych elementach. Sa wsrod
nich motywy wspolne cztowiekowi jako takiemu, jak
idea kosmosu przeciwstawiana chaosowi, przechodze-
nie pradawnych bostw niebianskich do bezczynnosci
i zlecanie walki z chaosem bogowi burzy, a p6zniej,
w wymiarze wspolnoty spotecznej, herosom (stowian-
skim bogatyrom czy junakom), czy motyw przygody
herosa jako obrzedu przejscia. Istnieje wspdlna Indoeu-
ropejczykom struktura trzech funkcji, widoczne jest
wreszcie jako komponenta bytowa wyrazne osadzenie
w $wiatopogladzie spotecznosci rolniczych.

Te ostatnie punkty zilustrowa¢ moze sposob, w jaki
Jacek Banaszkiewicz odnidst si¢ do o$mieszanej i po-
gardzanej legendy o Piascie 1 Popielu zapisanej w Kro-

8 Wylozona m. in. w jego artykutach zamieszczonych w ,,Z otchtani wiekow”
(1997, zeszyt 1-4).
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nice Galla Anonima. W swej ksiazce®’ zwraca on uwage
na powtarzajacy si¢ w przekazach stowianskich motyw
zaorania kraju. W przekazie ukrainskim dwaj bliz-
niacy — $wigci Kosma 1 Damian zaprzggaja do wykute-
go przez siebie zelaznego ptuga Zmija i wytyczaja gra-
nice Rusi Kijowskiej. Poszukujacy pierwszego krola
Czesi zastali Przemysta w chwili, gdy przerwawszy ora-
nie pola dwoma cudownymi wolami, zasiadt do posit-
ku, jedzac go, zgodnie z przepowiednia, z zelaznego phu-
ga. Wreszcie Piast, podobnie jak Przemyst, okreslany jest
jako skromny o r a ¢ z przeciwstawiany skapemu i krwio-
zerczemu bogaczowi Popielowi. Oznacza to, ze dla Sto-
wian wladza nadrzgdna miescita si¢ w obregbie trzeciej
funkcji Dumézilowskiej. Wtadca uosabia swoja osoba
ptodnos¢ kraju, zwlaszcza jesli, jak Piast, ma za zong
jedna z podstawowych w tych czasach roslin jadalnych
— Rzepke, a jego syn nosi imig Siemowita (od siemig ,,na-
sienie”’). Dlatego w jego domu para gosci odnajduje
wszelaka obfitos¢. Kronika Galla opisuje zatem legendg
dynastyczna, ktora jest kontynuacja przedchrzescijanskiej
tradycji herosa-oracza. Cato$¢ mitu, zdaniem Banasz-
kiewicza, ,,nalezata niewatpliwie do odziedziczonej przez
Stowianszczyzng tzw. indoeuropejskiej spuscizny ducho-
wej”, posiada bowiem swe odpowiedniki w przekazach
frygijskich, duniskich 1 niemieckich, nie méwiac o Wer-
giliuszowej Eneidzie (Dydona oraz motyw orki Romu-
lusa i Remusa).

9 J. Banaszkiewicz, Podanie o Piascie i Popielu; studium poréwnawcze nad
wezesnosredniowiecznymi tradycjami dynastycznymi, Warszawa 1986.
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Mitologia a religia

Rozumiemy dlaczego, kiedy moéwimy o kulturach tra-
dycyjnych, do rekonstrukcji ich systemu religijnego nie-
zbedne jest zrozumienie przede wszystkim ich modelu
swiata. O ile bowiem w naszej kulturze sfery sacrum
i profanum sa od siebie §cisle oddzielone, a religia jest
oparta na przeciwstawianej rozumowi wierze, o tyle w ta-
kich spoteczno$ciach jak stowianska mamy do czynie-
nia z jedno$cia ontologii i teologii — ontoteologia. Tacy
badacze jak G. Dumézil, C. Lévi-Strauss, E. Leach,
A. Greimas wigzali system religijny z kulturowo wytwa-
rzanym sakralnym modelem §wiata wyrazanym w indy-
widualnych konstruktach §wiatopogladowych. Tworza
go korpus mitow, rytualy, jak tez ikonografia, dramat kul-
towy, wszelkie formy folkloru, zwyczaje itd. Kazda wy-
powiedz 1 manifestacja spoteczna wyrasta z tego zorga-
nizowanego systemu i w jaki$ sposob go objawia. Moz-
na powiedzie¢, ze religia jako system szczegdlnych sym-
boli wyraza model $§wiata uznawany a priori za praw-
dziwy. Wszystko co opisuje, a zarazem konstruuje ten
model wchodzi w obrgb sacrum. Jesli do podtrzymania,
systematyzacji i rozpowszechniania modelu §wiata stu-
73 specjalnie wykreowane mechanizmy spoteczne, mo-
zemy caly ten system nazwac religia. Jak wykazaty uje-
cia funkcjonalne, mitologia i doktryna religijna petnia
te sama funkcj¢ — bronia przed destrukcyjnymi efektami
rozumu. Mit, zdaniem Malinowskiego, jest wobec tego
pierwotng forma dogmatu religijnego, wyraza i potwier-
dza religijne wartosci i normy spotecznosci, zapewnia
wzory zachowania i do nasladowania, wplywa na sku-
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teczno$¢ rytualow i ustanawia sakralny charakter kultu.
Dlatego wspoéltczesni religioznawcy niechgtnie oddzie-
laja mit od caloksztaltu procesow religijnych. Definiu-
jac mit jako ‘sakralng opowie$¢’ jednoznacznie wska-
zuja na koniecznos$¢ traktowania mitologii jako dziedzi-
ny religii.

Szczegdlne miejsce zajmuje tu koncepcja Mircei Elia-
dego, ktory wykazuje, ze w mitologii nie tylko rzeczy-
wistos¢, ale 1 warto$¢ istnienia ludzkiego okreslana jest
przez powiazanie z sakralnym czasem mitycznym 1i ar-
chetypowymi dzialaniami przodkow. Mit jest nie tylko
ucieczka z czasu historycznego w wieczne teraz, ale
1 walka z czasem $wieckim 1 historig. W tym tkwi gtow-
ny sens okresowego oczyszczania si¢ i ponownego stwo-
rzenia, cyklicznej regeneracji kosmosu w rytuatach. Ry-
tuat przenosi cztowieka w miejsce i1 czas §wigty, sytu-
ujac go na osi kosmicznej, w centrum $wiata, kiedy jego
dziatania sa, podobnie jak dokonania przodkéw wzor-
cowe i kreacyjne. Nasladownictwo wymienionych w mi-
cie $wigtych gestow pozwala przekroczy¢ ludzka kon-
dycje. Cztowiek w czasie recytacji mitu czy dzialania
rytualnego zwraca si¢ ku bezczasowemu momentowi
poczatku $wiata, tam odkrywa wieczne teraz, cykliczny
czas bez przesztosci i przysztosci czy stan prekosmogo-
niczny. Narracja powoduje, ze cztowiek wyzwala sig ze
swej czasowosci, ucieka od terroru historii, od zagroze-
nia przeznaczona $miercia. Zycie mitami, ich wypowia-
danie, stuchanie 1 przezywanie jest doswiadczeniem re-
ligijnym nadajacym egzystencji ludzkiej wymiar sote-
riologiczny.
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Mozemy wigc powiedzieé¢, ze opis religii Stowian
bedzie udany, jesli potrafimy zrekonstruowaé jej pod-
stawe $Swiatopogladowa, innymi stowy — odnalez¢ pod-
stawowe algorytmy myslenia obecne w modelu $wiata.
Prezentowany przez Urbanczyka pesymizm poznawczy,
majacy swe zroédto w ograniczeniu metod badawczych
do pozytywistycznego historyzmu, mozna, dzigki struk-
turalizmowi, semiotyce, poeliadowskiej komparatysty-
ce religioznawczej, wreszcie zajmujacej si¢ archetypo-
wymi strukturami umystu psychologii glebi, porzucic,
chociaz kosztem $cisto$ci, umiejscowienia w historii
i procesualnosci przemian. Taki jest jednak zawsze los
hipotetycznych rekonstrukcji niezaleznie od przyjgtej
metody.
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Swiat wytowiony

»Mit wylowienia ... stanowi mit totalny: nie tylko
opowiada o stworzeniu $§wiata, lecz rOwniez wyja-
$nia pochodzenie $mierci i Zta”.

[M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 111, s. 29]

Podstawa kazdego systemu religijnego jest mit ko-
smogoniczny, bedacy czyms$ daleko wigcej niz tylko na-
iwna proba wyjasnienia §wiata. Kosmogonia zawiera
odpowiedZ na pytanie, ,.kto 1 w jaki sposob stworzyt
$wiat” w formie symbolicznej, nie tyle przystgpnie wy-
jasniajac, co opisujac ten proces w kategoriach wiasci-
wych dla czasu mitycznego, bedacego prawzorcem dla
wszelkich zdarzen terazniejszych. To bowiem, co zda-
rzylo si¢ u poczatku rzeczy, ma moc obowiazujaca dla
catego czasu i calej przestrzeni. Kazdy gest i kazde sto-
Wwo stwarzajacego Swiat bostwa stajq si¢ wazne ,,po wsze
czasy”. Kiedy Bog na kartach Biblii ,,spoczywa po tru-
dach” stworzenia, odpoczynek dnia siddmego od tego
momentu obowiazuje wszystkich ludzi. Religioznawcy
méwia, ze mit o stworzeniu, stanowiac plaszczyzng od-
niesienia dla calej rzeczywistosci, zawiera podstawy
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Swiatopogladu religijnego, ktorego uzasadnienie
kryje si¢ w mitycznym opowiadaniu o praczasie.

Niestety, nie ma zadnych relacji pisanych odnosza-
cych si¢ do kosmogonii poganskich Slowian; jak wie-
my, z wyjatkiem znieksztatlconych wzmianek o bogach,
ich imion 1 prerogatyw, nie pozostalo z niej wiele. Jed-
nak pozostaje, za Greimasem, stwierdzi¢, ze tak wszech-
obecny system kosmologiczny, nadajacy sens catej rze-
czywistosci, nie mogt znikna¢ catkowicie bez $ladu.
Kazdy bowiem wytwor danej kultury jest produktem
pewnych kategorii myslenia, okreslanych jako struk-
tury umystu. Tak wigc, cho¢ zagingla tres¢, pozosta-
ty zasady jej organizowania, ktére do pewnego stopnia
wspolne sa wszystkim ludziom, lecz maja tez plemien-
ne czy narodowe wersje. Zgodnie z tymi zasadami po-
wstaja weiaz nowe mity, w ktorych pojawiaja sig ele-
menty, pochodzace zinnych systemow, zwtaszcza
z chrze$cijanstwa.

Bog i Diabet

Sledzac te ludowe przekazy, ktére dotycza powstania
Swiata, antropologowie odnajduja wyrazne schematy,
ktérych idee sa obce chrzescijanstwu i ktore sa, zdaniem
wielu z nich, charakterystyczne dla poprzedzajacego
chrzescijanstwo $wiatopogladu stowianskiego. Uwage
badaczy zwrocita zwlaszcza uporczywie powtarzajaca
si¢ w roznych czgsciach Slowianszczyzny historia o tym
jak Bog, wspotdziatajac z Diabtem, dokonat stworzenia
ziemi 1 jej uksztaltowania. Zaczyna si¢ od ukazania
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dwoch, niemal rownorzednych, postaci stworcow, okre-
slanych jako Bog i Diabet, ktore istnieja ,,zanim powstala
ziemia i ludzie”. ,,Starzy ludzie powiadaja, ze Diabel miat
moc niemal rowna Bogu, skoro Bog radzit si¢ go w wie-
lu sprawach”. Wyglada to tak. Bog spuszcza si¢ z nieba
i pozostaje w todzi posrod pierwotnych wod. Rozglada-
jac si¢ wokoto widzi, ze z ubitej falami morskiej piany
wylonila si¢ nieznana mu postac.

— Kim jestes? — pyta Bog.

— Wez mnie do t6dki, to ci powiem.

Bog zgadza sig 1 wtedy Diabet przedstawia sig. W tym
momencie panuje migdzy nimi zgoda i jednomyslnos¢.
Poniewaz nie moga przez wieczno$¢ pozostawacé w to-
dzi czy, zgodnie z inna wersja, chodzi¢ po wodzie, wspol-
nie postanawiaja stworzy¢ $wiat, jednak nie nastgpuje
to w formie stworzenia z niczego, potrzebny jest jakis
substrat, skads trzeba wzia¢ pierwsza ziemig. Poniewaz
wokot rozposciera si¢ wylacznie praocean, jedyna zie-
mia, jaka moze by¢ dostgpna, to mut z jego dna, wobec
tego ziemig trzeba wytowic.

W tym momencie okazuje sig, ze te, zanotowane
w miarg wspotczesnie ludowe przekazy odwotuja sig do
motywu kosmogonicznego znanego daleko szerzej,
zwlaszcza wsrod spotecznosci indyjskich, syberyjskich
1 indianskich jako mit wylowienia. Zgodnie z opisem
Eliadego! scenariusz wylowienia $wiata z pierwotnych
wod wystepuje w kilku wariantach: albo Bog w postaci
ptaka sam si¢ zanurza w glebi otchtani, skad wydobywa

10M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 11l: Od Mahometa do wieku
reform, Warszawa 1995, s. 11; doktadne omowienie jego koncepcji [w]: M. Eliade,
Od Zalmoksisa do Czyngis-chana, Warszawa 2002, s. 76-124.
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nieco multu i robi z niego $wiat (tak jest np. w kosmogo-
nii egipskiej czy indyjskiej), albo posyta ptaza (ptaka
wodnego), jak to widzimy w mitach indianskich, badz
tez kaze zanurzy¢ si¢ w wodzie istocie, o ktorej istnie-
niu dotad nie wiedzial i ktéra pozniej okazuje sig jego
przeciwnikiem.

Ten ostatni wariant staje si¢ poczatkiem idei duali-
stycznych, w ktorych kosmos, powstaty w wyniku ,,po-
dwdjnego stworzenia”, staje si¢ arena zmagan dwoch
niemal rownoprawnych sil, zwigzanych odpowiednio
z niebem 1 kraing zmartych. Dla przyktadu w kosmogo-
nii attajskiej bog Ulgen (Niebo) posyta po mut ,,dziwne-
go czlowieka”, ktorego uratowat od utonigcia i ktory osta-
tecznie staje si¢ Erlikiem, wiadca Dolnego Swiata i pa-
nem dusz zmartych. W mitach ludéw uralskich Num
(Niebo) stwarza §wiat wspdlnie z Ngaa, bogiem $mier-
ci, ktory w postaci tajemniczego starca wyludza od nie-
go sfer¢ podziemna. ,,Dualistyczna” interpretacja stwo-
rzenia stala si¢ mozliwa dzigki stopniowemu przeobra-
zaniu ptasiego czy gadziego pomocnika Boga w jego
»shuge”, ,towarzysza”, a ostatecznie przeciwnika.
W efekcie poprzez stowianskie podania ludowe przegla-
da historia, ktora okresla calo$¢ stworzenia, nie tylko
powstanie §wiata, ale i pochodzenie i aktywnos¢ ztego,
niszczycielskiego pierwiastka w kosmosie. Boski porza-
dek i chaos, $wiatlo$¢ i ciemno$¢ beda odtad tworzy¢
po prostu biegunowos¢ okreslajaca zycie.

Mozna zapyta¢ do czego potrzebna jest posta¢ wspot-
pracujacego Diabta, skoro i w chrze$cijanskiej Ksigedze
Rodzaju 1 w rozlicznych egipskich czy indyjskich wa-
riantach mitu wylowienia mamy mozliwo$¢ samodziel-
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nego dziatania Boga? Potrzebna jest za$ niewatpliwie,
skoro jeszcze w poczatkach XX wieku podobne przeka-
zy funkcjonowaly na catej Stowianszczyznie. Odpowiedz
na to pytanie kryje si¢ w dalszej akcji kosmogonicznej.

Oto bowiem Bog poleca swemu towarzyszowi:

— Zejdz na dot w morze 1 przynie$ mi gars¢ ziemi,
moéwiac, ze niesiesz ja w moim imieniu (badz ma po-
wiedzie¢: ,,z mocy Bozej 1 mojej wlasne;j”), a ja uczynig
z tego piasku ziemig.

Diabet zanurkowat, jednak kiedy dotart do dna i za-
czerpnat mutu, powiedziatl:

— Ziemio mo j a, biorg ci¢ w imi¢ mo j e.

W efekcie, kiedy ptynat na powierzchnig, woda wy-
ptukata mu piasek spomigdzy pazuréw i wyptynat z pu-
stymi r¢kami. Za drugim zanurzeniem sytuacja powto-
rzyla sig. Za trzecim wigc razem Diabel powiedziat:

— Ziemio Boza i moja, bior¢ ci¢ w imi¢ Boze i moje.

Wtedy dopiero udato mu si¢ wynies¢ na powierzch-
ni¢ za pazurami drobinke ,,malenka jak ziarno”. Bog
wziat ten zalazek, pobtogostawit i rzucil na wodg, az stat
si¢ wyspa wsrod oceanu.

Dlaczego sam Bog nie nurkuje po ten zalazek? Dla-
tego, ze bedace symbolem bezforemnego chaosu pier-
wotne wody nie naleza do jego sfery dziatania, stano-
wigc domeng wytonionego z piany, czyli kwintesencji
wody, Diabta (istnieje np. ciekawy wariant butgarski,
w ktérym Diabet powstaje z odbicia Boga w wodzie).
Moze przebywac na powierzchni, w punkcie styczno$ci
swego zywiotu — Nieba i powietrza z woda, ale nie moze
si¢ w nich zanurzy¢, jego wtadza pod powierzchni¢ nie
siegga. Dualizm religijny polega na tym, ze pierwiastki
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dobra i zta sa sobie przeciwstawne w sensie kosmicz-
nym, strukturyzujac zarazem cala rzeczywisto$¢ na dwie
przeciwstawne sfery, ktére w tym przypadku mozna
okresli¢ jako uranicznga (niebianska) 1 akwatycz-
na (wodna). Oczywiscie, dwoisto$¢ ta dziata na obie stro-
ny procesu, Diabel rowniez nie moze sam dokonac¢ stwo-
rzenia, jako ze miejsce, gdzie to nastgpuje — powierzch-
nia wody — stanowi punkt styczny obu sfer i stworzenie
musi nie$¢ cechy zarowno boskie, jak i szatanskie. Tak
jest widziany $wiat w mysli ludowej, co zdaje si¢ by¢
echem daleko starszego $wiatopogladu.

Konflikt

Dalszy przebieg opowiesci o stwarzaniu §wiata pro-
wadzi do rozdzwigku i ostatecznego konfliktu migdzy
partnerami. Kiedy pierwsza wyspa zostaje utworzona,
bylo na niej tylko tyle miejsca, by si¢ wygodnie potozy¢,
wspottworey spoczeli wige po trudach stworzenia, Dia-
bet po zachodniej, B6g po wschodniej stronie. Diabet
zamyslit wowczas podstgp — postanowit zepchnaé $pia-
cego Boga do wody, by zosta¢ sam i uchodzi¢ za jedy-
nego stworce $wiata. Poczal wigc spycha¢ Boga ku
wschodowi, jednak za kazdym razem, kiedy go staczat,
przybywato zarazem ziemi, ijego ciato nigdy nie do-
tkneto wody. Diabet zawrécit wiec ku zachodowi, ale
1 tu przyrastanie ziemi uniemozliwito zrealizowanie jego
zamyshu. Potoczyl cialo Boga na potudnie, a potem na
poéinoc, takze bezskutecznie. Wowczas wsciekty Diabet
zbudzil go moéwiac, ze nadeszta pora, by obaj poblogo-
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stawili ziemig, skoro tak urosta. Na co Bog, ktory tylko
udawat, ze $pi, odpart:

— Kiedy$ mnie nosit w cztery strony ku wodzie, zeby
mnie w nig wrzuci¢, nakreslites mna krzyz i tak ja sam
pobtogostawilem ziemig.

Po czym Bog odszedt na niebiosa. Oszukany Diabet
pobiegl jego sladem, by go zaatakowaé, ale wowczas
Bog, ktory wszak znalazlt si¢ w swoim zywiole, tylko
skinat dtonia i na jego rozkaz pioruny zaczety uderzac,
stracajac w koficu Diabta do podziemi, gdzie juz pozo-
stal.

Mamy tu do czynienia z dokonczeniem dziela stwo-
rzenia, ktore zaczglo sig w pewnym p un k c i e (prazie-
mi), a doprowadzilo do powstania prze strzen i.
Przezegnanie stworzonej Ziemi z pozoru jest motywem
rdzennie chrzescijanskim, jednak w mitach wylonienia
pelni funkcje wyznaczania kierunkow. Przyjrzyjmy sig
mitowi kosmogonicznemu kalifornijskich Indian Maidu.
Tu réwniez demiurgdéw jest dwoch, antropomorficzny
Stwoérca Ziemi i1 towarzyszacy mu Kojot. Stworca Zie-
mi zstapil z Nieba do kosmicznego $rodka $wiata i tam
spotkal Kojota. Doprowadziwszy do powstania Ziemi,
Kojot potozyt si¢ spa¢, a w tym czasie Stworca Ziemi
rozciagnat jej powierzchni¢ od poludnia, przez zachod,
ku potnocy. Z kolei zbudzit si¢ Kojot i przeciagnat ja na
wschod. Wowcezas Stworca Ziemi, ktory pozostal sam,
obszedt cala Ziemig wokoto, zataczajac petny krag i (w jed-
nej z wersji mitu) umocowujac kamiennymi hakami Zie-
mi¢ do kierunkéw kardynalnych. Ta wlasnie czynnos¢,
okreslanie stron $§wiata, jest dla Indian dzialaniem sa-
kralnym, powtarzanym przy kazdej ceremonii religijne;j.
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Meksykanscy Huiczole tak wlasnie interpretuja przeze-
gnanie si¢ przez katolickiego wiernego, jako nasladow-
nictwo indianskiego okreslania stron §wiata. Stowian-
ski przekaz odnosi si¢ wige do idei strukturyzacji ko-
smosu, wyznaczenia stron §wiata i tym samym rozcia-
gnigcia pierwotnego stanu punktowego ,,w nieskonczo-
no$¢”. Mozna to nazwaé¢ wyznaczeniem siatki wspot-
rz¢dnych. Jej oparte na rdzy wiatrow osie wschod — za-
chodd 1 potnoc — potudnie zostaja wzbogacone uktadem
»gora — dot”, ktéry opisuje ostateczne zrdéznicowanie
stworczych pierwiastkow. Gora, czyli niebo, odtad przy-
nalezy wylacznie Bogu, dot Szatanowi, ktory, poza ce-
chami akwatycznymi, nabiera tez charakteru chto-
nicznego (podziemnego). To zas, co migdzy nimi (Zie-
mia), staje si¢ po wsze czasy terenem przenikania tych
dwoch sit, co w literaturze fachowej okresla si¢ jako po-
zycje mediujaca (posredniczaca).

Dalsze, wystepujace w ludowych przekazach, moty-
wy podkreslaja ten dualistyczny uktad, obejmujacy cate
stworzenie. Wystgpuje mianowicie tzw. podwdjne stwo-
rzenie, kiedy jeden z adwersarzy tworzy co$, drugi zas
musi doda¢ swoje ,,trzy grosze”. W wersji ukrainskiej
np. Diabet stwarza koto, ktore dopiero po dodaniu przez
Boga otworu na o§ moze do czego$ postuzy¢; do siekie-
ry z kolei Boég wymysla stylisko. Kiedy Diabet lepi z bto-
ta wilka, Bog go ozywia. Ale symetria zostaje zachowa-
na, jak wida¢ w wersjach potudniowostowianskich, gdzie
z kolei Bog musi szuka¢ odpowiedzi u wiedzacego wig-
cej Diabta. Na przyktad rosnaca ziemia zabiera miejsce
wodom, ktore trzeba gdzie$ umiesci¢. Z podszeptu Dia-
bta powstaja wigc doliny i wawozy mieszczace rzeki i je-
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ziora. Innym razem, kiedy ziemia ro$nie caly czas, Bog,
ktory zostal sam, nie wie, jak ja zatrzymac, wysyta wigc
w roli szpiega pszczolg, ktéra podstuchuje, jak Diabet
mruczy do siebie:

— Ech, jaki glupi ten Bog! Nie wie, ze trzeba wziaé
jakis patyk, zrobi¢ nim znak krzyza na wszystkie strony
$wiata i powiedzie¢: ,,Starczy juz tej Ziemi!”. A ten tyl-
ko glowg famie, co ma zrobi¢.

Widzac uciekajaca z jego ramienia pszczolg, probo-
wat ja ztapac i $cisnal w pasie, a gdy mu si¢ wymknela,
przeklat jej pana, krzyczac: ,,Oby ten, co ci¢ tu wystat,
jadt odtad twoje tajno”, co styszac, Bég nakazat jej pro-
dukowa¢ miaod.

Ow stworczy konflikt ostatecznie zaowocuje catko-
witym antagonizmem migdzy obu pierwiastkami, a jak
opisuja przekazy ludowe, bezposrednia jego przyczyna
staje si¢ problem stworzenia czlowieka i wladzy nad nim.
W ruskiej Powiesci dorocznej poganscy kaptani — wot-
chwowie — opowiadaja, ze kiedy Bog pocil si¢ w bani,
otar sobie pot wiechciem stomy 1 wyrzucit go przez okno
na ziemig. Tam znalazt go Diabet i stworzyt z niego czto-
wieka, Bog za$ dat mu duszg. ,,I dlatego, gdy cztowiek
umiera, do ziemi idzie jego ciato, a dusza ku Bogu”. Ze
nie jest to kronikarska proba dyskredytacji wierzen po-
ganskich, $wiadczy zwyczaj XIII-wieczny wytarcia no-
worodka po pierwszej kapieli wiechciem stomy uzywa-
nym do czyszczenia pieca. Inne rozpowszechnione prze-
kazy ludowe, nie tylko Stowianszczyzny, odwracaja sy-
tuacjg. Bog, zgodnie z ortodoksyjna wersja biblijna, ule-
pit parg prarodzicoéw z gliny i zostawit, by wyschia. Sza-
tan przechodzac opodal stwierdzit, ze czlowiek jest nie-
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wykonczony i kijkiem zrobil kilka otworéw 1 dodatkow,
tak zrodzita sig ,,szatanska” ptciowos¢, gtod i wydala-
nie. Badz tez oplut cztowieka, a przy oczyszczaniu $liny
powstat pepek, a slina ukryta w ciele cztowieka stata si¢
przyczyna trapiacych go chorob. Migdzy Bogiem a Dia-
btem rozgrywa si¢ spor, do kogo powinni nalezec¢ ,,wspol-
nie” wytworzeni ludzie, zakonczony ustaleniem, ze za
zycia beda naleze¢ do Boga, po $mierci za$ przejda we
wladze Diabta. Umowg t¢ zrywa dopiero narodzenie
Chrystusa: ,,I tak si¢ catkiem rozpadta przyjazn Boga
z Diabtem, ktora trwata lat osiemset tysigcy, od stwo-
rzenia §wiata az po narodzenie Jezusa Chrystusa”. Czlo-
wiek, jak 1 wszelkie stworzenie, przynalezy wigc do obu
porzadkdéw, ktore tym samym staja si¢ odpowiedzialne
odpowiednio za zycie i $mier¢. Mozna tg ugod¢ widzie¢
w kategoriach opisanych w mitach syberyjskich, jak to
losy kazdego cztowieka ustalane sa ,,na najwyzszym
szczeblu” w czasie narady Najwyzszej Istoty z Whadca
Podziemi, odbywajacej sig ,,w miejscu zbiegu nieba i zie-

1

mi-.

Jajo kosmiczne i wycinanki

W pierwotnym micie kosmogonicznym wyst¢gpowa-
ty takze inne powszechnie uznawane symbole, jak sa-
dzi¢ mozna na podstawie chocby arcyciekawej koledy
karpackie;.

Bylo to ongi$ na poczatku §wiata —
Wtedy nie byto nieba ani ziemi,
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Nieba ni ziemi tylko sine morze,

A posrdéd morza na debie

Siedziaty dwa golgbie.

Dwa gotebie na debie

Toczyly taka narade,

Rade radzity i gruchaty:

Jakze my mamy stworzy¢ §wiat?
Spuscimy si¢ na dno do morza,
Wyniesiemy drobnego piasku

Drobnego piasku, niebieskiego kamienia.
Drobny piaseczek posiejemy,

Niebieski kamyczek podniesiemy.

Z drobnego piasku — czarna ziemica,

— lodowata wodzica, zielona trawica.

Z niebieskiego kamienia — biekitne niebo,
niebieskie niebo, swietliste stoneczko,
Swietliste stoneczko, jasny miesiaczek,
jasny miesiaczek i wszystkie gwiazdeczki'l.

W konteks$cie znanego nam juz mitu wylowienia po-
jawia si¢ tu symbol osi $wiata, Drzewa Kosmicznego,
od ktdrego sig¢ zaczg¢lo 1 na ktorym wspiera sig cate stwo-
rzenie. Gotgbie odpowiadajace dwom stwércom, to
prawdopodobnie dalekie echo ptasioksztattnej postaci
nurkujacego bostwa (ktorego w przekazach syberyjskich
1 indianskich okresla si¢ raczej jako ptaka wodnego).
Catos¢ wskazuje, ze standardowe motywy kurpiowskich
wycinanek ludowych — dwa symetryczne (Bog i Diabet
jako ,,odbicia!) ptaszki na drzewie — wcale nie stano-
wia bezmyslnych ozdobek. W jednym z wariantow omo-
wionego mitu Bog ciska w wody swoja laske, ktora zmie-

' Koleda zanotowana przez Afanasjewa. Cyt. za: J. i R. Tomiccy, Drzewo zycia.
Ludowa wizja $wiata i cztowieka, Warszawa 1975, s. 63-64.
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nia si¢ w drzewo. Na jego galezi zasiadaja Bog i Diabel,
by dokona¢ wylowienia Swiata. Na uwagg zastuguje tez
dwoisto$¢ materiatu kosmogonicznego: niebieski kamyk
i drobny piasek, uzytych odpowiednio do tego, co w go-
rze, itego, co w dole, co zdaje si¢ odpowiadac rozpo-
wszechnionym szeroko motywom pierwotnego jaja ko-
smicznego, rozbitego w akcie stworczym na dwie sko-
rupy, z ktorych gorna staje si¢ niebem, dolna za$ ziemia.
Wiadimir Toporow rozwaza, opierajac si¢ na analizie
rosyjskich bajek, mozliwo$¢ istnienia mitu o jajku ko-
smicznym w tradycji stowianskiej. W bajkach tych gtow-
ny bohater, poszukujac krélewny, przemierza ,,trzy kro-
lestwa”, ktore nastgpnie, pokonawszy trzy smoki (zmi-
je), zmniejsza do postaci trzech jajek. ,,W rezultacie pod-
r6zy bohater znajduje wielkie drzewo (zwykle dab), ra-
tuje piskleta siedzace na galeziach drzewa, za co matka
pisklat (najczgsciej orlica) wynosi bohatera z podziem-
nego krélestwa na ziemig. Tam rzuca on kolejno kazde
z trzech jajek rozwijajacych si¢ w odpowiednie krole-
stwo”!2. Basniowe jaja zwykle zanurzone sa w wodzie,
a ich wydobycie i rozbicie stwarza ,,krolestwo”, czyli —
w jezyku bajkowym — §wiat. Potrojno$¢ stworzenia tak-
ze stanowi jeden z istotnych elementéw kosmologii sto-
wianskiej 1 zostanie jeszcze blizej omdwiona.

12'W. Toporow, Wokot rekonstrukcji mitu o jaju kosmicznym (na podstawie ba-
$ni rosyjskich), [w:] Semiotyka kultury, red. E. Janus i M. R. Mayenowa, War-
szawa 1977, s. 132-133.



3

Jak zwalczy¢ chaos?

»Uwalniajac Wody unieruchomione przez Wrtrg,
Indra ocala Wszech$wiat, co w terminologii mitycz-
nej znaczy tyle, ze stwarza go na nowo”.

[M. Eliade, Mefistofeles i androgyn, Warszawa 1994, s. 95]

Zagadka dualizmu stowianskiego

Zarysowana powyzej kosmogonia nalezy do warstwy
ludowej schrystianizowanego mys$lenia mitycznego,
tkwiac jednak korzeniami w przedchrzescijanskim swia-
topogladzie. Czy mozna zrekonstruowa¢ osobowos¢ ad-
wersarzy kosmicznego procesu stworzenia i zidentyfi-
kowac ja ze znanymi nam nazwami bostw panteonu sto-
wianskiego? Z mitu wynika, ze byli sobie niemal réwni
i stawiani na przeciwleglych biegunach, co kaze zasta-
nowi¢ signad du alizme mw religii Stowian.

Ot6z w jednym z kapitalnych Zrédet do religii Sto-
wian potabskich, kronice autorstwa niemieckiego pro-
boszcza 1 misjonarza Helmolda, mowa jest o dziwnych
obyczajach biesiadnych. ,,Panuje zas wérod Stowian dzi-
waczny zabobon: w czasie uczt i pijatyk podaja sobie
wkoto czaszg, w ktora imieniem boga dobra i zta skta-
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daja stowa, nie powiem po$wigcenia, lecz przeklenstwa.
Wierza bowiem, ze losem pomys$lnym kieruje dobry bog,
wrogim zas bog zly, dlatego owego ztego boga nazywa-
ja w swoim je¢zyku Diablem, czyli Czarnobogiem (w
oryg. Diabol sive Zcerneboch)”. Fragment ten poshuzyt
w XIX wieku do powstania koncepcji dualistycznej re-
ligii stowianskiej, ktoéra miata by¢ przeniesiona z Iranu
(za posrednictwem Scytow, Sarmatéw badz manichej-
skich bogomitow) na tereny stowianskie i przetrwata do
XII w. Dwaj bogowie: Czarnobdg i (domniemany) Bia-
tobog byli prawdopodobnie, podobnie jak Aryman i Or-
muzd, odwiecznymi wrogami, a Swiat caty arena ich
zmagan. Obaj bogowie mieli by¢ znani na calej Sto-
wianszczyznie: w Budziszynie na dwoch przeciwstaw-
nych gorach, zwanych do dzisiaj Bielboh i Czernoboh,
sta¢ mialy ich kqciny (§wiatynie).

Nagte objawienie dualizmu stowianskiego stato si¢
nie do przyjecia dla historykow, ktorzy zauroczeni ide-
ami ewolucjonistycznymi (religia rozwija si¢ od form
najprostszych — animizm, totemizm itp. — poprzez poli-
teizm i dualizm, az do monoteizmu) i dyfuzjonistyczny-
mi (wystgpowanie w dwoch miejscach zbieznych ele-
mentow kultury nieodwolalnie §wiadczy, Ze nastapito ich
zapozyczenie), stwierdzali, ze idee dualistyczne sa tak
wysublimowane, ze nie mogty powsta¢ w gtowach ,,pro-
stych ludzi”, wobec tego musiaty przejs¢ z Iranu — oj-
czyzny $wiatowego dualizmu — za posrednictwem gno-
zy. Rzeczywiscie na terenach batkanskich rozwijat si¢
w X wieku ruch bogomilski (wtasciwie bogumilski —
chodzi bowiem o bycie ,,mitym Bogu”), bedacy gnostyc-
ka sekta w obrgbie Kosciota wschodniego. Bogomili
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twierdzili, ze glownym dramatem stworzenia jest kon-
flikt migdzy dwoma bra¢mi: starszym Satanaelem (do-
datek -el/ oznacza boski pierwiastek w Diable) i mtod-
szym Sawaofem (Stowem = Logosem-Chrystusem). Sa-
tanael stworzyt (jako zly demiurg) §wiat i cztowieka, Bog
dla ich ocalenia postat Stowo w pozornym ciele Chry-
stusa. Co wigcej, istnieje kilka przekazow bogomilskich,
w ktorych pewne elementy znanego juz nam przekazu
wystepuja. W szesnastowiecznym odpisie apokryficznej
Legendy Morza Tyberiadzkiego Bog, gdy unosit si¢ nad
wodami, ujrzat Satanaela jako ptaka wodnego i kazal mu
zanurkowa¢ w glab morza, inna wersja przedstawiala
Boga i Diabta w postaci biatego i czarnego nura. Opo-
wies¢ o drzewie krzyzowym stwierdza:

,,Onego czasu, gdy Bog sadzit ogrod rajski, nie byto jesz-
cze aniotow 1 w raju byl jeno Pan, a z nim Satanael. Wszak
cokolwiek Bog kazal mu posadzic, ten dla siebie wykradat
1 rozwltoczyt po calym raju. Rzekl mu tedy Pan: Sam tutaj
bedg i tutaj bedzie cialo moje, a ty pojdziesz na wygnanie.
A Satanael wyszedl na zewnatrz, mowiac: Pobtogostaw,
Panie, wszystko, co§my posadzili. Odparl mu Pan: Jam jest
tam, posrodku Raju. Wtedy Satanael poszedt obejrze¢ drze-
wo, ktore sam byt posadzil, i wygnany z raju sczernial jako
ciemnosci i przemienit si¢ w diabta™'?.

Jeszcze dobitniej wspiera tg hipotezg potudniowosto-
wianski przekaz ludowy, w ktorym mit wytowienia po-
przedza zaczerpnigta z apokryfow bogomilskich opo-
wies¢ o zmaganiach migdzy Satanaelem (okreslanym tez
jako Antychryst) a Archaniotem Michatem (identyfiko-

13 Siedem niebios i ziemia; antologia dawnej prozy bulgarskiej, red. T. Dabek-
Wirgowa, Warszawa 1983, s. 56.
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wanym przez bogomitow z Chrystusem), ktory musi
odebra¢ mu szatg §wiatlosci i pozbawié¢ skrzydet.

Krytycy tej koncepcji stwierdzaja, ze, pomijajac dy-
fuzjonistyczne zalozenia, hipoteza zapozyczenia bogo-
milskiego wykazuje duze braki. Pelny tekst mitu nie
wystgpuje w zadnym pismie bogomilskim, jego wersje
za$ nie wystepuja ani na obszarach bezposrednio opano-
wanych przez bogomilizm, ani na zachodzie Europy,
gdzie katarzy rozpowszechnili w folklorze wiele watkow
bogomilskich. Warianty mitu zostaty natomiast zebrane
na Ukrainie, Biatorusi i w Polsce, gdzie z kolei nigdy
nie dotarly wierzenia bogomilskie. Pojawienie si¢ psa
w kontekscie mitu antropogonicznego wskazuje nato-
miast wyraznie na azjatyckie (attajskie i ugrofinskie)
korzenie kosmogonii stowianskich.

Natomiast po opisanej wczesniej lekcji bricolage’u
Lévi-Straussa konieczna jest zmiana optyki: nie nalezy
rozumie¢ dualizmu stowianskiego jako dualizm abso-
lutny, lecz raczej jest to $lad strukturyzowania rzeczy-
wistos$ci, nadawania jej warto$ci etycznej poprzez opar-
cie na opozycjach kosmos — chaos. Tak wigc opozycje
beda wystgpowac na szczeblu kosmologicznym: niebo
— ziemia + ziemia — podziemia; w koncepcji przeznacze-
nia: dola — niedola; w micie heroicznym: gromowtadny
heros — smokoksztaltny potwor chaosu itp. W tym kon-
struowaniu czerpano z réznorodnych motywow, tak wige
kiedy nie stalo rdzennych stowianskich bostw, wtedy
zaczeto czerpac ze stownika chrzescijanskiego, dosto-
sowujac go do wlasnego, wciaz istniejacego Swiatopo-
gladu.
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Gromowladca

Przyjrzyjmy si¢ wigc obu adwersarzom kosmogonicz-
nym, starajac si¢ uwypukli¢ te cechy, ktore umozliwity
identyfikacjg¢, wychodzac od ich ,,chrzescijanskich” okre-
slen: Bog i1 Diabel. Warto przypomniec, ze stowianskie-
go stowa Bog uzyli misjonarze Stowian na okreslenie
greckiego Theos i tacinskiego Deus dlatego, ze znacze-
niowo odpowiadato pojgciu istoty nadprzyrodzonej. Bog
w jezykach stowianskich pokrewne jest iranskiemu bha-
ga ,,dawca task // bogactw” czy skr. (sanskryckiemu)
bhagas ,,darzacy, pan, majatek, szczgscie”, przynalezac
do tego samego rdzenia co ,,bogactwo”, ,bogacz” itp.,
i ktore w formie *bhag- prawdopodobnie byto jednym
z pierwotnych epitetow bostw indoeuropejskich. Sto-
wianskie terminy bogi (bogowie), bogini, boginki, bo-
zyc (mtody bog // syn bozy) §wiadcza o solidnym zako-
rzenieniu tego okreslenia w sferze uosobionego sacrum
obu pfci, tak w wersji wyzszej, jak i w demonologii. Jed-
nak bog wystepuje zawsze w nazwach ztozonych typu
Dadz-bog, Strzy-bog, Czarno-bog czy imionach wia-
snych: Bozy-dar, Bogu-mit, Bog-dan, Bogu-staw, itp., nie
ma wigc raczej mowy o przedchrzescijanskiej Istocie
Najwyzszej o imieniu wlasnym Bog. Kluczem do roz-
wiazania zagadki zdaje si¢ by¢ zakonczenie podanego
w poprzednim rozdziale przekazu, kiedy to Bog pioru-
nem straca Diabta do piekiet. Rabka tajemnicy co do
jego poganskiego imienia by¢ moze odstania Prokop
z Cezarei, historyk bizantynski z VI wieku 1 sekretarz
Belizariusza, ktory w kontekscie rozwazan nad prowa-
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dzonymi przez swego patrona wojnami, wspomina mi-
mochodem o religii Stowian:

Uwazajq oni, ze jeden tylko bog, tworca btyskawicy [oryg.
o teos astrapes demiourgos], jest panem calego Swiata,
i sktadaja mu w ofierze woty i wszystkie inne zwierz¢ta
ofiarne. O przeznaczeniu [fe heimarmene] nic nie wiedza
ani nie przyznaja mu zadnej roli w zyciu ludzkim, lecz kie-
dy $mier¢ zajrzy im w oczy, czy to w chorobie czy na woj-
nie, §lubuja wowczas, ze jesli jej unikna, ztoza bogu na-
tychmiast ofiar¢ w zamian za ocalone zycie, a uniknawszy
sktadaja ja, jak przyobiecali, i sa przekonani, ze kupili so-
bie ocalenie za t¢ wlasnie ofiar¢ [ Wojna gocka 111, 14,22].

Kazimierz Moszynski, analizujac ludowy obraz Pana
Boga, wskazuje, ze Bog patrzy z nieba, gniewa si¢ zsy-
tajac deszcze, bije piorunami w zte duchy, rzadzi dra-
pieznymi zwierzgtami i1 indywidualnym losem (dola).
Przeciwstawienie Boga-gromowtadcy czartom uznaje za
archaiczna ceche wierzen ludowych'*. Niektorzy bada-
cze, jak H. Lowmianski, interpretuja te stowa jako opis
kultu prastarego boga nieba, za ktorego uznaja Swaroga
(tzw.prototeizm). Bardziej prawdopodobne (z ra-
cji, ktore zostana wylozone w rozdziale 5.), jest widze-
nie w ,,tworcy blyskawicy” Peruna, dawnego, jeszcze pie.
boga burzy, ktérego imig jest personifikacja btyskawicy
(pie. *Per(k™)-un-os). Inne bostwa sa mu podporzadko-
wane. Perun znany jest na terenie catej Stowianszczy-
zny oraz u Batltéw w postaci Perkunas. Jego imig pier-
wotnie znaczyto ,,Uderzajacy” (prast. *per-=,bi¢, prac¢”
+ przyrostek -un — miano osoby sprawujacej czynnosc),

14 K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. 2 cz. 1, s. 702-703. Por. komentarz
H. Lowmianskiego, Religia Stowian i jej upadek, Warszawa 1979, s. 65.
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w jezyku polskim ulegto desakralizacji, stajac si¢ nazwa
btyskawicy. Ten sam pie. rdzen w brzmieniu *perk” (od
ktérego pochodzi np. tac. querqus ,,dab’) okresla dab,
swigte drzewo poswigcone Perunowi.

Zgodnie z ruskimi kronikami posagi wyobrazajace
Peruna przedstawialy go w postaci m¢za w sile wieku,
o siwej (srebrnej) glowie i ztotych wasach. Siwe wlosy,
oznaka s¢dziwosci 1 wladzy rodzicielskiej odrdzniaja
stowianskiego boga burzy od jego indoeuropejskich mto-
dych, gwattownych odpowiednikéw: rudowtosego Tho-
ra, Taranisa czy Indry, upodabniajac raczej do wladcze-
go Zeusa // Jowisza. Natomiast wspdlne wszystkim lu-
dom indoeuropejskim jest przekonanie, ze bog burzy
wywotuje btyskawice potrzasajac groznie zarostem (bro-
da, wlosami) badz bronia. Bron ta, jest oczywiscie sym-
bolem piorunowym, indyjska wadzrq, skandynawskim
milotem Thora Miollnirem. U Stowian nazwa jego broni
jest rekonstruowana na wzor germanskiego Bolt (np. ang.
thunderbolt) jako *Molts — Mtot Piorunowy (lub topor
czy maczuga, potem oszczep, pokrewne stowo malatt
w hetyckim oznacza bron w ogoéle), czczony jako bron
sprowadzajaca deszcz i zwycigstwo nad wszelkimi wro-
gimi sitami, chorobami, czarownikami i ztymi ducha-
mi. Jest to laska piorunowa, ktora bog obala drzewa,
rozcina skaty i burzy fortece wrogéw. Maczuge t¢ nie-
gdys$ Perun miat cisna¢ na most nowogrodzki i odtad stata
si¢ samodzielnym obiektem kultu. Przemieniona w ber-
lo, stala si¢ znakiem wtadzy ksiazecej. Inng forma tego
orgza sa strzatki piorunowe, kamienie typu belem-
nitu lub kamienne groty prawdziwych strzat, ciskane na
ziemi¢ we wrogdw, najczesciej zas w deby. Znalezienie
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takiej ,,strzaly perunowej” traktowano jako znak szczg-
$cia, wktadano do kolebki niemowlecia, pocierano nia
wymiona kréw, gdy tracity mleko, na Stowianszczyznie
potudniowej umieszczano pod dachem dla ochrony przed
piorunem. Leczono tez nimi choroby oczu, bolesci, uro-
ki, komplikacje porodowe, stanowity bowiem, jako prze-
jaw poteznych sakralnych mocy, panaceum. Dlaczego
piorunowe strzaly sa z kamienia? Wynika to z kosmolo-
gii stowianskiej, czy szerzej indoeuropejskiej, w ktorej
niebo jest kamienng koputa, naturalne jest wigc, iz
wszystko, co spada z nieba, kamienieje (podobne wie-
rzenia dotycza tez wnetrza ziemi). Z Perunem wiaze si¢
tez wigcej wspolnych bogom burzy cech: rozdwojona
btyskawica — widly; zwierzeta: byk, wot, baran, gotab,
orzel; rosliny: dab, czterolistna koniczyna, irys (bulg.
perunika lub bogisa); liczba 4 1 8; czwartek; gora badz
dab (czy tez cale dabrowy) jako pomieszkanie.
Zauwazmy tez, ze u Stowian wschodnich gléwne trze-
biszcza (czyli osrodki kultowe) Peruna wznoszono na
szczytach wzgorz badz gor. Takim miejscem byto Wzgo-
rze Kijowskie i wzgorze Perynia w Nowogrodzie Wiel-
kim, moze tez wzgorze Perun w Istrii, ktorego zbocze
nazywa si¢ Trebia ,,Ofiara”. Gora Kijowska wznosita si¢
nad Dnieprem, koto grodu ksiaz¢cego, Perun uznawany
byt bowiem za opiekuna wladzy ksiazgcej dynastii Ru-
rykowiczow. Na trzebiszczu staly drewniane wyobraze-
nia (batwany) Peruna oraz Chorsa, Dadzboga, Strzybo-
ga, Siemargla 1 Mokoszy, prawdopodobnie gtoéwnych
bostw wschodniostowianskiego panteonu. Wedlug Po-
wiesci dorocznej sktadano im ofiary, takze z ludzi. W 988
roku, po przyjeciu chrztu, ksiaz¢ Wtodzimierz kazat po-
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rabac i spali¢ posagi, posag Peruna za§ wleczony za ko-
niem wrzucono do rzeki, gdzie miat o0sia$¢ na mieliznie
zwanej odtad Perunowa. Perynia takze znajdowata si¢
nad woda — u uj$cia Wotchowa z jeziora Ilmen (pn. Ro-
sja). Trzebiszcze mialo ksztalt watu ziemnego, na kto-
rym ptonglo 8 ognisk ofiarnych. Posrodku watu stat drew-
niany czworokatny stup — posag Peruna. Wedlug Tize-
ciego latopisu nowogrodzkiego biskup Joakim w 988
roku zniszczyt konstrukcjg 1 wywlokt posag do Wotcho-
wa, co, jak wida¢, wydaje si¢ standardowym losem wy-
obrazen poganskich bogow.

Adwersarz

Jednak z perspektywy konstrukcji stowianskiego
Swiata najwazniejsze jest ustalenie, dlaczego i przeciw
komu kierowana jest bron Peruna, czyli jaki bylby sto-
wianski odpowiednik Diabta. Greckie diabolos

,oszczerca”), hebrajskie satan (,,ztosliwy przeciwnik™)
jest, pomijajac Helmoldowego Czarnoboga, ktory jest
tylko pejoratywnym epitetem, w jgzykach stowianskich
oddawane jako bies, czart lub veles. Bies (prast. *béss),
uzywany na Wschodzie, kojarzy si¢ z czym§ strasznym,
okropnym, zwlaszcza w sferze zachowania, ,,zbiesic sig”
oznacza szalenstwo, konwulsje towarzyszace opgtaniu.
Czart (prast. *¢rtv) jest okresleniem klasy ztych czy zto-
sliwych duchow. Duchy te wypelniaty otoczenie przy-
rodnicze, zwlaszcza bagna, lasy, wody i wiatry, zwodzac,
sprowadzajac zly los i nieszczg$cia. Okreslenie veles
znamy z XV-XVI wieku czeskich tekstow w rodzaju: ,,co
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za czart albo co za veles lub jaki smok (zmek) podjudzit
ci¢ przeciw mnie!”, ,jakiz veles ich do grzechu zache-
ca”, ,,0, porzuémy juz te grzechy velesa!”, czy zwro-
tow: ,.ky veles”, ,,idi k velesu za mote!”, jak obecnie
moéwi sig ,.ki diabel” czy ,,idz do diabta!”. Zwraca to
uwage na posta¢ znanego z licznych tekstow wschod-
niostowianskich boga o imieniu Weles badz Wolos.

Imig to, spotykane w wariantach Velesw», Wieles, Ve-
levit, Wolosv, pochodzi, zaleznie od interpretacji, od
prast. *volste — ,,wlto$¢, wadza”, *valas — ,,wtos, siers¢”
badz *wel, *vel — ,,widzie¢”, ,,czarowny, uroczny wzrok”.
Sfera dziatania i wyglad tego boga sa niezwykle trudne
do rozszyfrowania ze wzgledu na brak zrdodet i wielo-
funkcyjnos¢ bostw stowianskich. Prawdopodobnie byt
stowianska pochodna indoeuropejskiego boga Waruny,
zwigzanego pierwotnie z nocnym niebem i magia. Ba-
dacze zwracaja zwlaszcza uwage na baltyjskiego boga
zmartych, takze utozsamianego z chrze$cijanskim dia-
btem, Velsa badz Velinasa. Po litewsku dusze zmartych
nazywaly si¢ veles, a w folklorze wystepuja zamiennie
ze stowianskim okresleniem nawie. Dlatego tez stowian-
skiego Welesa uwaza si¢ za boga sfery chtonicznej, opie-
kujacego sig¢ zarazem zmartymi i ptodnoscia pol. Kroni-
ki ruskie nazywaja zawsze Welesa skotij bog — ,,bog by-
dla”, ale wymieniaja jednym tchem razem z wielkimi
boéstwami, Perunem i boginia Mokosz. Nie jest to wigc
jedynie zwykte bostwo opiekuncze obory.

Kiedy w Powiesci dorocznej Rusini zawieraja uktad
pokojowy z Bizantynczykami, Grecy ,,catowali krzyz,
a Olega i jego megzow wezwali do przysiegi wedle zako-
nu ruskiego [tj. zgodnie z prawami plemiennymi], ci klgli
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si¢ na or¢z swoj 1 na Peruna, boga swojego 1 na Wolosa,
boga bydta i utwierdzili pokoj”. Stowa te wskazuja na
opozycje sfery ludzkiej (,,swojej”) 1 bydlecej u Stowian.
Kiedy za$ mowa jest o0 wznoszeniu i obalaniu posagow
(kumirow) bogow, padaja zwykle dwa imiona: Peruna
i Wotosa. Jest wigc Wotos nie byle kim, a bogiem o wia-
dzy 1 mocy porownywalnej z Perunowa. Szczegdlnie
istotne jest, w $wietle indoeuropejskiego schematu trzech
funkcji Dumézila, ze na Peruna przysiggali zwykle ksia-
zgey druzynnicy, na Wotosa za$ — lud'. Kara za naru-
szenie przysiegi byto: ze strony Peruna — $mier¢ od wia-
snej broni, ze strony Welesa — ,,wyztocenie jako ztoto™'®.
Oznacza to, ze bogowie ci sg suwerennymi opiekunami
odmiennych sfer aktywnosci: Perun — nieba, wladzy
ziemskiej 1 klasy rycerskiej, Wotos — sfery chtonicznej,
rolnictwa 1 warstwy wolnych ludzi (knezi). Przypomnij-
my z poprzedniego rozdzialu umoweg zawarta migdzy
Bogiem i Diabtem co do podziatu ludzkosci, na mocy
ktorej do Boga naleze¢ beda zywi, do Diabta zmarli, badz
w innym wariancie dusze wedruja do Nieba, do Boga,
ciata zas wkladane sa do ,,diabelskiej” ziemi.
Semiotycy rozpatrzyli wiele tekstow, w ktorych wy-
stgpuje Weles badz Wotos, nie tylko odnajdujac wspol-
ne cechy indoeuropejskich bogéw o imionach zwiaza-

15 Dlatego Peruna przedstawia si¢ w funkcji opiekuna wladzy ksiazecej i dyna-
stii Rurykowiczow, Welesa za$ jako boga catej Rusi (vsjej Rusi) w rozumieniu
ruskiej ziemi, wspdlnego boga (0bscij bog) — B. Uspienski, Kult swietego Miko-
taja na Rusi, Lublin 1980, s. 97.

16 Jesli za$ tego, co przedtem powiedziano, nie zachowamy, niechze ja i ci, co
sa ze mng i pode mna, bedziemy przekleci od Boga, w ktérego wierzymy, i od
Peruna, i od Wotosa boga bydlgcego, i niech pozotkniemy jak to ztoto iniech
posiekani bgdziem swoim orgzem” — Powies¢ doroczna, rocznik 971.
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nych z pie. rdzeniem *wel- // vr-, jak battyjski Velinas,
wedyjski Waruna, demon Vala czy celtycka klasa file-
dhow, lecz takze stwierdzili, ze postacie pochodzace
z panteonu chrzescijanskiego wypetnily lukg powstata
w wyniku chrystianizacji, kiedy usunigto panteon pogan-
skich bogéw z jezyka 1 kultu. Podobnie jak Perun, kto-
rego imig, jak wiadomo, w jezyku polskim zostato ,,spro-
fanowane” do okreslenia pioruna, zostal jako postaé za-
stapiony przez proroka Eliasza (prawost. sw. Ilj¢)!, tak
Weles jako imig stal si¢ w czeskim synonimem diabta,
jego postac za$ przejat sw. Mikotaj (prawost. Nikota,
Mikuta). Dlaczego? Eliasz, jak wiadomo, zostal wnie-
bowzigty wsrod wichru na ognistym rydwanie (2 Krl
2,11). Gdzies$ jednak musi przebywaé¢ i w swiadomosci
ludowej jezdzi nadal po niebie w swoim wozie, jego tur-
kot to gromy, a ogien wida¢ w postaci btyskawic. Inny-
mi stowy Eliasz jest gromowtadny, tym samym funk-
cjonalnie odpowiada Perunowi, ktory takze prawdopo-
dobnie w kodzie astralnym dosiadat Wielkiego Wozu nie-
bianskiego. Stad w licznych przekazach ruskich, ukra-
inskich i1 potudniowostowianskich pojawia si¢ sw. Ilja
jako wtadajacy pogoda. Na ikonach dosiada biatego ko-
nia, a w reku trzyma widcznig — daleka pozostatosc¢ pio-
runowej broni. W tej samej roli, cho¢ z innych powo-
dow, wystgpuja $w. Michat i §w. Jerzy, o nich jednak
pomoéwimy pdzniej, przy okazji kodu pogodowego i wal-
ki ze smokiem. Jak wynika z analiz semiotycznych, swig-
tym wyraznie przeciwstawianym Ilji jest Mikotaj. Zna-

17W Kosciotach wschodnich postacie starotestamentalne sa zaliczane do $wie-
tych.
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ny tekst legendy opowiada o konflikcie migedzy obu swig-
tymi, kiedy to Mikotaj oszukat proroka chcacego spu-
$ci¢ straszna burze na pola pewnego chiopa i w ten spo-
sob uratowatl mu plony, zyskujac dozgonna jego wdzigcz-
nos$¢. Jak pisze Uspienski: ,,W ogole w tekstach folklo-
rystycznych groznemu, karzacemu z gory Eliaszowi
przeciwstawiony jest dobry, broniacy z dotu Mikotaj”!¥,
Eliasz wigc jest sprawiedliwy i surowy, Mikotaj za$ do-
bry itaskawy. Ta opozycja ciagnie si¢ takze w przeka-
zach heroicznych (konflikt Ilji Muromca z Mikuta Sie-
laninowiczem w Bylinach), a nawet w przekazach histo-
rycznych (ksiaz¢ Jarostaw Madry o chrzestnym imieniu
Jerzy zwalczajacy kult diabelskiego Wolosa w Legen-
dzie o zbudowaniu grodu Jarostawia).

Co jednak z Welesem ma wspolnego $sw. Mikotlaj,
ktérego znamy z zupetnie, zdawatoby si¢ innych, swia-
teczno-gwiazdkowych funkcji? W prawostawiu jednak
$w. Mikotaj jest znacznie powazniejsza postacia, jako
za$ najbardziej czczony rosyjski §wigty zastgpowac moze
samego Boga Ojca. Folklor wschodniostowianski przy-
daje mu np. klucze do Raju (przynalezace na Zachodzie
$w. Piotrowi), wladzg nad bydlem oraz — co juz jest bliz-
sze funkcji rozdawcy prezentow — patronowanie bogac-
twu 1 ptodnosci pél. Mozna wige ustali¢, ze trzy sfery
aktywnosci Welesa zwiazane z trzecia funkcja: opieka
nad bogactwem, bydlem i plonami, wtadza w za§wiatach
1 wladza nad magia i sztuka wieszczkdw, w pelni potwier-

18 B. Uspienski, Kult sw. Mikotaja..., s. 61.

19 Mnich Atanazy z XVII w. pisze: ,,Mikotaja... prawostawni czcza jako Boga”,
lud rosyjski uwazat Mikolaja za czwarta osobg Trojcy Swigtej; za. B. Uspienski,
Kult $w. Mikolaja..., s. 19-21.
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dzone sa w przekazach ludowych dotyczacych Mikota-
ja. Posta¢ takiego Mikotaja-Welesa jest tak istotna dla
rekonstrukeji religii stowianskiej, ze niezbgdne jest bar-
dziej szczegdtowe rozwazenie jej cech.

Weles, Mikoltaj i sfera chtoniczna

Kiedy Wotosa nazywa si¢ bydlecym bogiem, rozu-
mie si¢ przez to zarzadzanie sfera obfitosci i bogactwa.
Ludy indoeuropejskie dziedzicza ten stosunek do bydta
z koczowniczych czasow pobytu na stepach czarnomor-
skich, gdzie wypasano nieprzeliczone stada kréw zebu.
Dla wszystkich pasterzy bydlo jest wyznacznikiem
1 miernikiem bogactwa. Dlatego wedyjski Indra, grecki
Herakles, celtycki Cuchulainn wielokrotnie staczaja
walki z grabiezcami bydfa, dlatego Persowie odlewali
w skarbcach zloto w postaci byczych glow, a tacinskie
pecunia ,pieniadz” czy skr. gomat ,,bogactwo” pocho-
dzi odpowiednio od pecus ,,bydto” i go , krowa”.

W prawostawiu dwoch §wigtych szczegdlnie opieku-
je si¢ bydtem, zwlaszcza rogacizna: sw. Mikotaj 1 $w.
Wias (Blazej). Pierwszy ze wzgledow funkcjonalnych,
drugi, prawdopodobnie przez zbiezno$¢ fonetyczna
z imieniem dawnego opiekuna. Ich ikony umieszcza si¢
w chlewach i oborach, obaj spotykani sa w zaklgciach
chronigcych bydto, a dni, ktérym patronuja uznawane
byty za wazne w gospodarce hodowlanej. Weles-Miko-
taj opiekowat si¢ bydlem wypgdzanym na wypasy, bro-
nit go przed dzikimi zwierzg¢tami: wilkami, psami. Za-
klgcia mowia, ze zamyka im paszczeki swoim kluczem
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(jest to klucz od bram Raju badz Adu), zatyka oczy
Morowej Suki. Weles mogt zas odpedzi¢ dzikie zwie-
rz¢ta od bydta dlatego, ze dzikie miejsca (lasy, bezdroza
itp.) przynaleza do ,,zwierzegcej” strony natury i chaosu
przeciwstawianych ,,Judzkiej” kulturze i kosmosowi,
a wige do tej sfery, ktéra w znanym nam juz micie ko-
smogonicznym byta mu trwale przypisana! Poswigcone
mu dni — §wigta zimowe 1 wiosenne byly dniami pierw-
szego wypasu bydta i koni. W ofierze sktadano mu trzy-
letniego czarnego byka Mikolca okreslanego jako try-
zne, odzwierciedlenie trzech poziomoéw zaswiatow, kto-
rymi wlada. Warto wspomnie¢ przy okazji, ze u ludow
indoeuropejskich ulubiong ofiara atmosferycznych bo-
gow gromowtadnych (Zeusa, Jowisza, Indry) jest biaty
byk, podczas gdy sitom chtonicznym skfada si¢ w ofie-
rze czarnego.

Weles jest wigc przede wszystkim mieszkancem Za-
swiatow Nawi badz Wyraju, opiekunem dusz zmartych
i bogiem $mierci petniacym funkcje przewodnika dusz
(psychopomposa). Zgodnie z tekstami zaklg¢ i zamawian
ruskich mieszka w bagnie w samym sercu Nawi, gdzie
zasiada na ztotym tronie u korzeni Drzewa Kosmiczne-
go. O jego siedzibie mowi si¢ w folklorze wschodnio-
stowianskim, ze miesci sie ,,za morzem”, ,,za rzekg na
tamtym $wiecie”, co w sposob oczywisty potwierdzaja
czeskie przeklenstwa, odsylajace ,,do velesa za morze”.
Co do analogicznych funkcji jego chrzescijanskiej hipo-
stazy, to jeszcze do XVIII wieku w rgce zmarlego wsa-
dzano na Rusi , list do §w. Mikotaja”, ktory byl strozem
bram Raju. Z tekstow ruskich wylania si¢ wigc postac
straznika wejscia do Raju, dzierzacego w jednej rgce
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ognisty miecz, w drugiej klucze. Otwiera wrota, jesli uzna
dusze za godna, w przeciwnym razie zabija ja ognistym
mieczem. Oprowadza ja tez po zaswiatach, czy tez jest
przewoznikiem dusz przez zaswiatowe Martwe Wody
(o nich blizej w rozdziale po§wigconym losom po$miert-
nym duszy).

Laczac logicznie dwie funkcje Wolosa, mozna by
zatozy¢, ze w Nawi jego zajgciem jest wypasanie bydta
na rajskich takach, a krowy te nie sa niczym innym jak
duszami ludzkimi (nawiami). Taka interpretacja zgadza
si¢ z tekstami wedyjskimi i obrzgdami hetyckimi, na
podstawie ktorych rekonstruowano pierwotne indoeuro-
pejskie zas§wiaty jako niebianskie stepy petne bydta —
dusz, ktorych nazwa zawiera w sobie znany juz rdzen
*vel- (gr. Pola Elizejskie — Elysion, a wczesniej *wely-
sion; hetyckie wellu-; skandynawska Walhalla). Poréw-
najmy to ze znana zagadka kosmologiczna: ,,Pole nie-
wymierzone, bydto niezliczone, parobek rogaty, a gospo-
darz bogaty” (czyli niebo, gwiazdy, Ksigzyc i Stonce).
Weles-Nikota jest wigc pasterzem dusz. Funkcja ta, po-
dobnie jak powszechne u bostw chtonicznych strzeze-
nie bogactw podziemi, wiaze go z bogactwem ziemskim,
handlem, orka i bydlem. Inna jego dziedzina byla fer-
mentacja alkoholowa, jest bowiem ,,piwnym bogiem”,
patronujacym ucztom i $wigtom jako odzwierciedleniom
bogactwa.

Sfera chtoniczna jest nie tylko obszarem waloryzo-
wanym negatywnie, zjednej strony bowiem kryje
w swym wngtrzu nieprzeliczone bogactwa, z drugiej zas
sigga az do zyznej gleby. W obu tych dziedzinach Miko-
taj-Weles wykazuje znaczaco swa obecnos¢. Aby ja zro-
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zumied, trzeba, wzorem religioznawcow-ewolucjonistow
— Jamesa G. Frazera i Wilhelma Mannhardta przyjrze¢
si¢ pewnym obrzgdom dozynkowym wskazujacym na
uosobienie idei plondéw i ptodnosci. Te zwyczaje zniw-
ne, jak opisuje Zlota Galqz, staty si¢ zrodtem blisko-
wschodnich idei umierajacego i zmartwychwstajacego
boga wegetacji, zency bowiem pracuja tak, by pozosta-
wi¢ na $rodku pola ostatni snop, w ktorym chroni si¢
duch zboza, i uroczyscie zza¢ go, a potem przechowaé
do nastgpnego wysiewu. Otdz u Stowian wschodnich taki
ostatni snop nazywano broda Wolosa lub Mikuly. Po
skonczeniu zniw zniwiarka miata zaples¢ trzykrotnie ten
ostatni snopek, mowiac:

Blogostaw Panie Boze

Bych brodg krecita

A oraczowi sifa

A koniowi glowa
A Mikule broda.

Jak wiadomo zar6wno na Wschodzie, jak 1 na Zacho-
dzie $w. Mikotlaj przedstawiany jest jako starzec z dluga
z0ttosiwa broda. W $wietle rytuatu ostatniego snopu
wynika, ze ta broda byty plony, cecha dziedziczona po
jego poganskim poprzedniku. Ruski obszczij bog ,,bog
od wszystkiego”, opiekun ludu, ,,chtopski obronca”, jed-
nym stowem Weles, jest wigc bogiem uprawy roli, dla-
tego mowi sig, ze ,,na polu Mikotaj jest jedynym bo-
giem”. Folklor ukazuje go chodzacego po miedzach i roz-
siewajacego urodzaj na polach.

Ogromna liczba zakle¢, urokow i zamawian wiaza-
nych z postacia Mikotaja-Welesa dosy¢ jednoznacznie
wskazuje tez na jego wtadz¢ nad magia i zaklgciami.
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Weles jest bogiem przysiag i prawa, a tych, ktorzy nie
dotrzymywali danego stowa karat zaraza, zwlaszcza za$
chorobami skory: czerwiami, brodawkami, skrofutami
(czyli zotzami badz zofotuchq — to ostatnie okreslenie
tlhumaczy Igk przysiggajacych przed ,,wyztoceniem jako
ztoto™). Z tego samego rdzenia co imi¢ Wotosa wywo-
dzi si¢ rosyjskie okreslenie ,,czarodziejski” — voisebnyy,
moze w relacji z volvg, skandynawska wieszczka, 1 sta-
roirlandzkim file (poeta). Z kolei ruscy czarownicy — wot-
chwowie sa ,,Welesowymi czarownikami” i, zgodnie
z Legendq o zatozeniu grodu Jarostawia, po ztozeniu
ofiary calopalnej wotchwowie wrézyli w imieniu Woto-
sa, czasami $piewali do wtoru gesli. On sprowadza¢ miat
bowiem natchnienie poetyckie na pie$niarzy (skomoro-
chow). Staroruskie Stowo o wyprawie Igora uznaje
wieszczka Bojana za ,,wnuka Welesa”.

ZostawiliSmy na boku kwesti¢ zwiazku Wotosa
z ,,wtochatoscia”, odsyta ona bowiem nas do bogate;j sfe-
ry symboliki zwierzgcej. Niewatpliwie bog ten miat swo-
je zwierzgce upostaciowienia, z ktorych jedno do dzi-
siaj utrzymato swe miejsce w obrzgdowosci. Jest to, jak
nazwa wskazuje, wot czy tez byk, ktory w zredukowa-
nym znaczeniowo kontekscie wystepuje w herodach, gru-
pach kolgdowych itp. jako czarny, kudtaty koziot okre-
Slany jako Turon (od tura). Turon, ktérego obecnos¢
w dziataniach kultowych wzmiankuja zrédta juz w 1166
roku®, odsyta do skomplikowanego kodu kalendarzo-
wo-astralnego, ktorego w tym miejscu nie ma mozliwo-

20 Korowody z turoniem potepia biskup nowogrodzki Eliasz — H. Lowmianski,
Religia Stowian..., s. 89 przyp. 169.
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$ci rozwigza¢. Warto tylko w zwiazku z bydlgca posta-
cia boga doda¢, ze nazwa zarowno potabskiego grodu
Wotogoszczy (obecnie Wolgast), jak i ukrainskiego Wo-
tynia, a nawet wyspy 1 grodu Wolin, zdaniem czg¢$ci ba-
daczy, nawiazuje tylez do wotu co do Wolosa, co nie
wydaje si¢ niemozliwe w $wietle stwierdzenia kronika-
rza Herborda, ze w Wolinie czczono Plutona, oraz préb
powiazania ze soba potabsko-pomorskiego Tryglawa
z Welesem//Wotosem. Wreszcie podstawowa ofiarg za-
ktadzinowa, sktadana u fundamentow watow, budynkow,
zamkow byl u Stowian zachodnich tur. Czaszki tura odna-
leziono pod walami Gniezna, Szczecina i Wolina. Temu
dziataniu rytualnemu odpowiada¢ mogta idea pojedyn-
ku kosmogonicznego bykoksztattnego Welesa z Perunem
i ofiarnego zabojstwa, ktore dato poczatek swiatu.
Najistotniejsza jednak postacia zoomorficzna bostwa
za$wiatow byt waz, w wersji zmitologizowanej Zmij,
Smok — czyli wezopodobny potwor latajacy. Jest to w mi-
tologii stowianskiej posta¢ archaiczna, wywodzaca si¢
od pie. potwora chaosu, ucielesnienia destrukcyjnych
mocy rozktadajacych tad kosmiczny. Zwiazek sfery chto-
nicznej z pelzajacymi gadami jest cecha uniwersalna
symboliki religijnej. W folklorze stowianskim mozna
dostrzec szereg rozwijajacych ten watek motywow. Zmij
Ognisty jest de facto synonimem zas§wiatowej Ognistej
Rzeki. Jego paszcza, czyli wschodniostow. A4d” stanowi
jedno z okreslen Piekta. W tej postaci Welesa nazywa
si¢ w folklorze wschodniostowianskim Zmiejnym Ca-
rem Irem, na Luzycach Cornym Jurijem. Przebywa on
wraz z zong Irica (Jur i Jurica to z jednej strony ,,jado-
wici”, a z drugiej ,,jurni”, czyli o wielkiej mocy seksu-
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alnej) na polach Raju, czyli Wyraju, cudownej krainy,
do ktérej na zimeg odlatuja ptaki, by na wiosng ,,wyroi¢
si¢” z powrotem (o tym blizej w rozdziale 4). W folklo-
rze zachodnio- i potudniowostowianskim taki gadzio-
ksztattny wladca zaswiatow wystepuje pod nazwa Kro-
la Wezy (Polska), Cara Zmijowego (Serbia) albo Pie-
nieznego Zmija (Luzyce). Ma postaé wielkiego weza
z korona na glowie, wygrzewajacego sig i strzegacego
gory ztotych skarbow. Ten, kto przekradnie si¢ migdzy
otaczajacymi go setkami poddanych i ukradnie mu ko-
rong, moze liczy¢ na obfity okup, korony jednak nie
wolno mu zatrzymacé, bo sprowadzi najazd gadow i nie-
szczgScia na swoje miasto. Ten zwigzek z bogactwem
ukrytym w tonie ziemi wyraza si¢ szczeg6lnie w jego
ztotoczerwonej barwie: ztoto, z6t¢, czerwien miedzi sa
to barwy zaswiatow 1 Welesa. Ztoto Welesa przeciwsta-
wiane jest za$ przynaleznemu Perunowi zelazu, uzywa-
nemu do wyrobu broni.

Cho¢ w zaklgciach wspominana jest para wladcow
Podziemi, niewiele jest §ladow wskazujacych na part-
nerke Welesa. W Stowie sw. Jana Chryzostoma istnieja
wzmianki o polnym duchu o imieniu Wela, w innych
wersjach Wotosatka, pilnujacym obory z bydlem. W ma-
teriatach polskich spotykamy kaszubskiego demona Ve-
levitkg. Dzie¢mi Wotosa, jesli wierzy¢ przekazom ludo-
wym, byly gwiazdy konstelacji Plejad. Nie liczac mor-
dwinskiej, a wigc ugrofinskiej pozyczki Wele, nosza one
u Slowian nazwe¢ Viasici, Wotosynie badz (w Bulgarii)
Stozary. Ta ostatnia nazwa, oznaczajaca centralny pal
gumna, wokot ktoérego chodzi para potaczonych jarzmem
wotdéw midcacych zboze, ulegta ztozeniu z poprzedni-
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mi, przyjmujac posta¢ Wolosozara (prast. *Volostozarv),
nazwa ta jednak okresla si¢ juz nie Plejady, lecz Pas
Oriona. Wskazuje to na zwiazek tego gwiazdozbioru,
ktory ma na calym $wiecie kontekst soteriologiczny,
z kultem Wotosa. W tekstach egipskich Orion jest gwiaz-
dozbiorem zmartwychwstania, umozliwia odbudowanie
zaswiatowej osobowosci, tzw. ciata Ozyrysa ,,na tam-
tym swiecie”. O zwiazku wladcy zaswiatow z tym gwiaz-
dozbiorem mowi tez jeden z przekazow thumaczacych,
ze trzy gwiazdy Pasa Oriona to Motyka, Grabie i Plug
badz Stepy, Palice, czy tez Laska Piotrowa, Laska Moj-
zesza, Laska Jakubowa. Przyrzad ten ma, poza oczywi-
stymi skojarzeniami fallicznymi (zwigzanymi z niepo-
hamowana potencja Oriona) oraz zwiazkami z Osia
Kosmiczna (axis mundi), funkcje broni przeciwstawia-
nej piorunom Gromowtadcy. Jedna z polskich etymolo-
gii ludowych mowi, ze jest to drag, ktorym Lucyfer chciat
uderzy¢ Pana Boga, a ktory przy uderzeniu w skatg Nie-
ba zamienit sie¢ w kose?!. A wiec mamy takze w kodzie
astralnym potwierdzenie mitu o pojedynku kosmogonicz-
nym migdzy Perunem i Welesem.

Pojedynek kosmogoniczny
Pelna analiza postaci Welesa/Wotosa wskazuje na ist-

nienie takiego mitu, w ktorym chtoniczny wladca zaswia-
tow, wystepujacy w wezopodobnej postaci Potwora Cha-

21 J. Gallus, Starosta weselny, czyli zbior przeméwien, piosnek i wierszy do uzytku
starostow, druzbow i gosci przy godach weselnych, Bytom 1892.
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osu, wystapit przeciw Gromowladcy z Nieba, porywa-
jac jaki$ wazny element konstruujacy tad kosmiczny i zo-
stat pokonany. Jest to, podobnie jak mit kreacji kosmosu
wspolnym wysitkiem obu adwersarzy, wspolne dziedzic-
two nie tylko battostowianskie czy nawet indoeurope;j-
skie, ale 1 jeden z najbardziej rozpowszechnionych mi-
tow $wiata. Poniewaz na starozytnym Bliskim Wscho-
dzie stat si¢ on mitem wzorcowym dla rytuatéw ustano-
wienia wladzy krolewskiej 1 $wigta Nowego Roku, caty
ten kompleks okresla si¢ w religioznawstwie jako wzo -
rzec mityczno-rytualny. Jest on wzorem nie tylko
dla mitow kosmogonicznych, jak, powiedzmy, babilon-
ski poemat Enuma Elisz méwiacy o pokonaniu potwora
Ziemi Tiamat przez boga wtadzy Marduka, ale takze dla
ogromnej wigkszosci mitdéw heroicznych, w ktorych
wystegpuje bohater-rycerz pokonujacy potwora czy wro-
ga. Ten wrog moze by¢ nawet zbiorowy, w lliadzie na
przyklad sa nim zjednoczone w obronie Troi sily Azji
(Achajowie to reprezentanci Zeusa, symbolizowani przez
orfa, Trojanie wystgpuja pod symbolem wegza). Takze
walka moze przyjmowac rozne formy, nie tylko fizycz-
ne, moze toczy¢ si¢ m. in. na zagadki (madro$¢), jednak
jej schemat jest staty. W jego indoeuropejskiej rekon-
strukcji Gromowtadca, gwarant i obronca istniejacego
porzadku (kosmosu), zmaga si¢ z reprezentujacym de-
strukcyjne sity chaosu wezoksztaltnym potworem. Z bie-
giem czasu, w miarg rozwoju mitu, Gromowtadca ulega
antropomorfizacji: to boski heros zabija deszczowego
smoka, uwalniajac tym samym deszcz, ktory zaptadnia
spragniona ziemi¢. Zwycigstwo ma wi¢c wymiar kosmo-
logiczny, chodzi o przywrocenie pierwotnego porzadku.
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K Uraniczny Atmosferyczny | Adwersarz we¢zo-
ultura . 3

deus otiosus nastepca badz bykoksztaltny
*pie *Deiwo(s) *Perk“un *Wel- // *Ng*hi
Hetyci Sjusummi // Sziwat | Tarhuna Illujanka

Tiwaz // Tijaz
Mitanni Uruwanasil//Mitrasil | [n-dara )
Indie Djaus Indra Wrtra, Wala, Ahi
Iran Ahura Mazda Werethragna dewy (Andar), Dru-
dza, Azi Dahaka
Grecy Uranos Dzeus Keraunos | Tyfon, Pyton
(Gromowtadny)

Rzymianie | Jupiter (?) Jowisz Dracon
Germanowie | Tiwaz>Tyr//Tiw//Ziu | Donar // Thor | Jormungund
Celtowie Esus Taranis Tarvos (?)
Battowie Dievas Perkunas Vel(n)s
Stowianie - Perun Weles//Wotos, Zmij

Przedmiotem walki pierwotnie byta woda, zyciodajny
element, ktory Waz przywlaszczat sobie i ukrywat (,,wia-
zal”) w jaskini (Podziemiu), a tym samym skazywat Swiat
na $mier¢ (walka Indry z Wrytra, hetyckiego boga burzy
z wezem Illujanka, Kadmosa ze smokiem strzegacym
zrodla), w pozniejszych wariantach zamiast wody wy-
stepuje bydto (Herkules i Kakus, Indra i demon Wala),
w najmtodszych wersjach mitu obiektem walki staja si¢
kobiety lub kobieta (Perseusz i Andromeda, Kej Kawus
i dwie zony we¢zoksztattnego Zohaka w Ksiedze Krolew-
skiej). W kazdej z tych postaci: chmury // wody, krowy,
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kobiety widzimy symbol ptodnosci, rozmnozenia, bo-
gactwa, a wigc sfery, nad ktora wtadza przypisywana jest
u Stowian Welesowi. Mozna powiedzie¢, ze plodnos¢
uwiazana 1 strzezona w podziemnych zaswiatach jest
wyzwalana dziataniami Gromowtadcy, ktérego gtéwnym
zadaniem na $wiecie staje si¢ tropienie sit chtonicznych
1 wyzwalanie z nich pozytywnych warto$ci.
Wypetniajac ten szkielet fabuly mitycznej ,,stowian-
ska” treScia, mozna przyktadowo zatozy¢ nast¢pujacy
scenariusz. Weles ukradl bydto ptodnosci, krowy-chmury,
i stoczyl o nie walke z Perunem lub jego synem (Ilja).
Pokonany, spadt na ziemig, a na czole zrobito mu si¢
zo6tte znamieg. Lub Weles porwal ptodno$¢ w postaci krow
lub pigknej dziewczyny i ukryt je w pieczarze, pod ska-
fa, a Perun lub jego syn uderzeniem pioruna porazil nie-
przyjaciela chowajacego si¢ przed jego bronig w drze-
wie, wodach lub pod kamieniem i wyzwolit uwigzione
wody. Na bezptodna Ziemig spada ozywczy deszcz, a nie-
przyjaciel chroni si¢ w podziemiach. Najoczywistsza
postacia mitu jest interpretacja etiologiczna o zwiazku
burzy, deszczu i chmur. Temu mitowi odpowiadaja zna-
ne zwlaszcza u poludniowych Stowian rytuaty, ktérych
sama nazwa wskazuje na zwiazek z Perunem: bulgarska
Peperuna, serbochorw. Prporusza lub Dodola (rdzen
*dhu wystgpujacy w ie. okresleniach gromu). Sa to ob-
rzedy sprowadzania deszczu, ktdrych centrum stanowi
oblewanie woda dziewczyny jako ofiary dla Peruna.
Dziewczyna ta jest przez religioznawcOw uwazana za
wcielenie zony Peruna o r6znych imionach. Zwie sig ja
na Wschodzie Motnia // sw. Melania ,,Trzesqca // By-
skawica”, na Potudniu Dodola, a pierwotne prastowian-
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skie imi¢ *Perperuna znajduje potwierdzenie w wielu
tradycjach indoeuropejskich (hetycka bogini Perunas,
ind. Pardzanja, skand. Fiorgynn), jej zadaniem jest
otwieranie wrot deszczu. By¢ moze ona jest dziewica
w wieku dojrzewania, wtadajaca wodami, ktéra porwat
i uwiezit Zmij / Weles, odbierajac ptodnosé przyrodzie.

Podobnie jak w przypadku mitu kosmogonicznego
istnieje szereg podan i przekazéw ludowych, ktére mozna
traktowac jako echo tego dawnego mitu. Wystarczy przyj-
rze¢ si¢ podaniu o smoku wawelskim, by odnalez¢ inte-
resujacy nas schemat. Smok osiada pod gora (wzgorzem
wawelskim) w jaskini i porywa dziewice, pali pola i do-
my badz wypija cala wodg z Wisly (zatrzymuje wody).
Dzielny wladca Krak badz jego dwaj synowie zabijaja
smoka. Tym samym wladza Kraka zostaje usankcjono-
wana, a wdzigczny lud buduje mu mogite zwang odtad
Kopcem Kraka. Na jej szczycie ro$nie rosochaty dab.
W przekazach butgarskich smok z obawy przed pioru-
nem ukrywa si¢ w postaci starej baby. Na Biatorusi mo-
tyw ten funkcjonuje w postaci przekomarzania si¢ Dia-
bta/Zmija z Bogiem, $w. Ilja lub uosobionym Piorunem
(1). Diabet twierdzi, ze przeciwnik nie odnajdzie go, gdyz
jest w stanie si¢ ukry¢ i wymienia kolejno: cztowieka,
konia, krowe, budynek, drzewo (dab), skatg. Odpowiedz
brzmi niezmiennie:

— Zabije cztowieka (konia itd.), rozbij¢ drzewo (dom,
skalg itd.) i tam ci¢ znajdg i zabijg.

W koncu Diabet mowi:

— To ja skryje sig przed toba w wodzie!

Na co pada znamienna odpowiedz:

— Tak jest, tam twoje miejsce i tam sobie badz.
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Bowiem §wiatem rzadzi zasada rdwnowagi, a wedtug
niej zadna ze stron kosmicznego konfliktu nie moze
wygra¢ do konca, pod grozba konca §wiata. Wobec tego
zagrozenie, ktore wystapito w micie pojedynku kosmo-
gonicznego, grozba utraty ptodnosci i bogactwa badz
suszy, moze si¢ powtdrzy¢ i powtarza si¢ cyklicznie.
Mysleniem mitycznym rzadzi przekonanie, ze wypadki
zawarte w micie sa precedensem i uzasadnie-
niem dla zdarzen codziennych. Z tego punktu widze-
nia pojedynek boga burzy z demonem suszy i $mierci
powtarza si¢ co roku, zwykle w pierwszej wiosennej bu-
rzy, kiedy pekaja lody i ruszaja rzeki. I co roku sity cha-
osu zostaja pokonane. Mowiac stowami Eliadego, aby
chaos nie zapanowal, trzeba go zabi¢ i zabija¢ codzien-
nie i to kazdego roku.

Tak wige stracony w wyniku walki do sfery chtonicz-
nej Diabel, jest w jednym z przekazow zakuty w tancuch
1 przykuty do osi kosmicznej — stupa. Lancuch ma 365
ogniw i codziennie jedno z nich jest rozkuwane (badz
Diabet przegryza stup), codziennie tez wzrasta ingeren-
cja sit chtonicznych w zycie ziemskie. Kiedy do rozku-
cia zostaje ostatnie ogniwo, z Nieba spada piorun, ktory
Diabta z powrotem zakuwa, przywracajac sytuacje po-
czatkowa. W wersji bardziej schrystianizowanej nasteg-
puje powtorka Wielkanocy, Chrystus zstgpuje do Piekta
i odwleka na kolejny rok grozbe konca swiata. Odegra-
nie rytualne swigta Nowego Roku jest bowiem nie tyle
pamiatka po zdarzeniu pierwotnym, lecz jego reaktuali-
zacja.
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Ambiwalencja sit sakralnych

W jaki sposob chroni¢ sig¢ przed stale zagrazajacym
chaosem? Pokazat to, jak mowi znana legenda, Wtady-
staw Jagietto, §wiezo nawrdcony na chrzescijanstwo i nie
obznajomiony z tajnikami teologii, kiedy kazal ustawié¢
swiece Bogu, a ogarek diabtu. Za tym dziataniem kryje
si¢ przekonanie ze, co prawda, sfera, ku ktorej dazymy
i ktéra nas chroni, przynalezy bogom zachowujacym
porzadek spoteczny, lecz bostwa te, mimo ze tu na zie-
mi, w po$rednim $wiecie zmieszania, sa gromowladny-
mi wojownikami, traca sity 1 mozliwosci w sferze cha-
osu, domenie Welesa. Wigc lepiej takze i jego mie¢ po
swojej stronie, a co najmniej sktada¢ mu ofiary i modli¢
si¢ o zmilowanie. W koncu po $mierci kazdy do jego
dziedziny wczesniej czy pozniej trafi.

Nie nalezy zatem twierdzi¢, Ze sity chaosu sa zawsze
waloryzowane negatywnie i istnieje doskonata symetria
migdzy obu sferami. W taka putapke wpadli Joanna i Ry-
szard Tomiccy w oméwionej w ostatnim rozdziale, skad-
inad znakomitej ksiazce Drzewo Zycia. W swojej rekon-
strukcji kosmologii ludowej, postugujac si¢ schematem
strukturalnym, dokonali rozdzielenia migdzy dwoma
rodzajami istot mitycznych: zmijami i smokami. Wedlug
nich smoki sa reprezentantami sit chaosu, zmije ogniste
kosmosu; burze za$ to przejaw toczacej si¢ migdzy nimi
odwiecznej walki. Jedne i1 drugie sa hybrydami cech ga-
dzich i ptasich, lecz w smokach przewazaja cechy akwa-
tyczno-chtoniczne, w zmijach atmosferyczne. Juz po-
biezna analiza tych istot w skali ogolnostowianskiej pro-
wadzi do odmiennych wnioskéw. Ze smokami walcza
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nie zmije, lecz ptanetnicy, zwani tez chmurnikami i ob-
tocznikami, a u Stowian potudniowych zduhaczami. Jest
to dosy¢ ciekawa kategoria postaci o na poty demonicz-
nej naturze. Mianowicie sa to ludzie, ktorzy zostali we-
ssani na niebo przez teczg badz chmurg i tam, w gorze,
zlecono im prowadzenie walki o zyznos¢, po czym ode-
stano z powrotem. Ich zadaniem jest gromadzenie od-
powiednich ilosci deszczu i chmur ze §ciaganej z ziemi
wody, chronia tez przed klgskami: ulewa i gradem. Ich
wrogami sa smoki gromadzace wody czy tez zmije, cza-
sami jednak zaprzezone przez nich do pomocy. W in-
nych wersjach ptanetnicy rodza si¢ ze skrzydetkami pod
pacha — znakiem czarodziejskiej mocy, pozwalajacej im
walczy¢ o dobra pogodg ze smokoksztattnymi azdacha-
mi czy chatami (potudniowostowianskie okreslenia smo-
kéw zwiazane z indoiranskim azi // ahi). Zgodnie z prze-
kazami otrzymywali czarodziejskie moce od samego $w.
Eliasza w postaci r6zdzki, czasami mozna ich dostrzec
na niebie, w szerokoskrzydtych kapeluszach, z pioruno-
wymi rézdzkami w dloniach, jak sznurami przeciagaja
chmury i zbieraja grad w skorzane worki. Czasami scho-
dzili na ziemig, by uprzedzi¢ o zblizajacej si¢ burzy. Pta-
netnikom nie wolno byto pod sankcja utraty zdolno$ci
$ciagania wody pobierac¢ oplat za swe przepowiednie
1 dziatania.

Okreslenie ptanetnika pochodzi od antycznego pla-
neta, co wskazuje na stosunkowo mtoda etymologi¢ po-
staci, z pewnos$cia dzigki astrologicznemu wyjasnianiu
wplywu dobroczynnych mocy planetarnych na stan Zie-
mi. Nie oznacza to, ze ptanetnicy byli nowszym okresle-
niem zmijoéw, jedynie na pograniczu serbsko-macedon-
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sko-butgarskim zduhaczy nazywa si¢ zmajami // zméja-
mi, prawdopodobnie w wyniku natozenia funkcji. Na
pozostatych terytoriach slowianskich, np. u Serbow tu-
zyckich, w Bulgarii, na Bialorusi 1 na Mazurach, zmije
mogly natomiast petni¢ rolg przynoszacych pomysinosé
opiekunczych duchéw domowych. Podobnie traktuja
weze Baltowie, u ktorych duchy opiekuncze aitwary
przybieraja posta¢ zaskroncoOw lub ptakéw, co jak zoba-
czymy, wynika z podobnego do stowianskiego wzorca
zas$wiatow. Tym niemniej, twierdza Litwini, Perkunas
zwykle razi aitwary swymi piorunami. Jest to zrozumia-
te, przynaleza bowiem do innej sfery suwerennosci.

Klopoty z wyraznym rozgraniczeniem funkcjonalnym
postaci mitycznych biora si¢ z wieloznacznosci jezyka
mitycznego 1 postugiwania si¢ opozycjami binarnymi
jako wzajemnymi metaforami. Wigc np. opozycja chaos
— kosmos zwykle wiaze si¢ z wartosciowaniem zfo — do-
bro: chaos ma si¢ tak do kosmosu jak dobro do zta, wo-
bec tego mozna zastapi¢ jeden czton opozycji (np. cha-
os) elementem wyraznie ztym, ale tez mozna odwrocié
te zasadg, byle tylko wyraznie wskazywata na jakas an-
tytezg. Sity chtoniczno-chaotyczne nie sa ,,zte”, one sa
»dobre, ale na swodj sposob”, maja bowiem, czy tego
chcemy czy nie, swoj udzial w strukturze kosmosu i czto-
wieka.






4
Wielki mtyn

»A zatem sampo jest rodzajem mtyna [...] rownie
dobrze mozna by powiedzie¢: masielnica... Przy
pomocy takich przenos$ni uzmystawia si¢ okrag
ziemski, obracajacy si¢ w niezmierzonym oceanie
$wiata wokot osi opartej na nieruchomej podsta-
wie — laik natychmiast wyobraza ja sobie w posta-
ci zaby lub zo6twia podpierajacego maching obro-
towa”.

[M. Haavio, Mitologia finiska, Warszawa 1979, s. 217]

Trojdzielny kosmos

Kosmologiczne wyobrazenia Stowian zagingly wraz
z cala ich mitologia i moga jedynie by¢ rekonstruowane
zgodnie z pewnymi tendencjami uwidocznionymi
w przekazach folklorystycznych, ktore zdaja si¢ uktadac
zgodnie z zaginionym modelem. Najistotniejszym stwier-
dzeniem bylaby tuzasada trdjdzielnos$ci, ktora, po-
mijajac wspodlna Indoeuropejczykom trojfunkcyjnose,
moze odnosi¢ si¢ do idei trzech $wiatéw, potaczonych
axis mundi. Jedna z podawanych w watpliwos¢ informa-
cji (uzyskanych od kaptandéw potabskich przez Ebona)
do takiego podziatu si¢ odnosita:
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»Szczecin, miasto znaczne i wigksze niz Wolin, w zasiggu
swoim trzy gory zawieral, z ktorych $rednia i najwyzsza,
poswigcona najwyzszemu bogu poganskiemu Trygtawowi
[oryg. Trigelavi], posiada posag trojgtowy, nakryciem zto-
tym oczy i usta zastaniajacy; kaptani za$ tych bozkow twier-
dzili, ze bog najwyzszy dlatego ma trzy glowy, bo trzema
zawiaduje panstwami, to jest nieba, ziemi i podziemia,
a twarz nakryciem zaslania, jakby grzechow ludzkich nie
widzac ani styszac, by je przeoczyl”.

Taka koncepcj¢ zndw uznano za zbyt wysublimowa-
ng dla stowianskiej teologii politeistycznej i widziano
w Trzygtowie echo Trojcy Swietej, a trzy $wiaty miaty
pochodzi¢ z kosmologii chrzescijanskiej. Jednak ta po-
trdjnos¢ pojawia si¢ wystarczajaco czgsto, nie tylko u Sto-
wian, ale i u Baltow, by zbudzi¢ zaciekawienie badacza
struktur przedchrze$cijanskich. Jak pisze Gieysztor:
,Owe trzy krolestwa obejmujace niebo, ziemig i Swiat
podziemny nie musza by¢ takze przejgte z chrzescijan-
stwa. Trojstrefowy podziat wystepuje na tzw. Swiatowi-
dzie zbruckim (...); jest on wlasciwy kulturze tradycyj-
nej Stowian, przynajmniej zachodnich”. W opracowa-
niach wspomina sig czgsto gorg Triglav w Stowenii, nie-
kiedy obudowujac ja calym mitem, w ktorym przybiera
ona posta¢ Gory Kosmicznej. W przekazach batkanskich
niebo wspiera si¢ na gorze Triglav, ktora jako pierwsza
wylonila si¢ z pierwotnego oceanu.

,»Wola boza wyszta z morskiej otchtani, w ktorej od poczatku

$wiata byta pograzona wraz ze stoncem, ksigzycem i gwiaz-

dami, btyskawicami i wiatrami; pierwsza ukazata si¢ z wo-
dy wysoka gora Trigtaw. Wedtug Stowakoéw byty to Tatry”.

22 A. Gieysztor, Mitologia Stowian, Warszawa 1980, s. 125.
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Kosmos jako struktura trojdzielna nie oznacza zawsze
uktadu pionowego. Czgsto pojawia si¢ w innych formach,
np. potrojenia postaci i elementdw mitycznych. Polskie
zaklecia odwotuja si¢ np. do Trzech Zorz (Utrenica,
Potudnica, Wieczornica), wyobrazajacych podzial dnia,
czy Trzech Ksigzycow: Miody Miesiqc (rosnacy), Petny
i Stary Miesiqc, czyli Wiotek (malejacy), odnoszacy si¢
do podzialu miesiagca lunarnego. W kazdym przypadku
nastgpuje odwotanie do tego samego, znanego z mitu
kosmogonicznego schematu, w ktoérym srodek jest punk-
tem przelomowym 1 szczegdlnym migdzy dwoma prze-
ciwstawnymi pierwiastkami. Trzy jest tez liczba swig-
tych zywiotow: bulgarskie uroczyska musiaty zawiera¢
zbiornik wody i prastare drzewo oraz kamien co najmniej
w postaci glazu ofiarnego; zwykle Slowianie budowali
swe sanktuaria na szczytach wzgorz stojacych nad woda
1 otaczanych krggiem kamiennym. Takze Stowianie po-
fabscy, jak podaje Helmold, przysiggali ,,na drzewa, zro-
dfa i kamienie”.

Rysujac obraz kosmosu stowianskiego, mozna by wige
powiedzie¢, ze Swiat jest trojdzielny, z wyrdznieniem
opozycji gora — dot, czyli w przektadzie kosmologicz-
nym Niebo — Ziemia 1 Ziemia — Podziemia. Ziemia, jak
wynika z mitu kosmogonicznego, spoczywa na wodach
praoceanu, posadowiona na stupach kosmosu, ktorych
jest, zgodnie z motywem kosmogonicznego przezegna-
nia, cztery (odpowiadajace stronom $wiata) badz siedem.
W ludowej wersji rosyjskiej kosmografii opisanej przez
Afanasjewa mowa jest o wielorybach podtrzymujacych
$wiat: pierwotnie bylo ich siedem, lecz trzy odeszty i zo-
staty cztery. Potem jeden zmart (wszechobecny w mi-
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tach kosmogonicznych motyw katastrofy kosmiczne;j
przez obalenie jednego ze stupow, chocby w mitologii
chinskiej) i zostaty trzy, dlatego $wiat jest nierowny.
Kiedy umra pozostate wieloryby, nastapi koniec swiata.
Zauwazmy charakterystyczny rozktad pierwotnej sio-
demki: 3 + 1 + 3, co przekladajac na terminy kosmolo-
giczne, znow $wiadczy o wielosci §wiatdw, tym razem
(co moze by¢ zbyt $miata hipoteza) na osi chronologicz-
nej: trzy $wiaty poprzedzaty nasz i trzy nastapia po nim.
Nie stanowi to takze specjalnej niespodzianki, podobna
symbolik¢ liczb spotkamy cho¢by u Indian Hopi czy tez
w doktrynie pigciu §wiatow Bambara.

Zgodnie z jednym z bardzo ciekawych przekazow
Ziemia, by nie pekta, owinieta jest jak obrecza Zmijem
badz Zmija. W ten sposéb manifestuje sig, niemal iden-
tycznie jak w kosmologii skandynawskiej, idea potwora
chaosu (waz Jormungund badz smok Nidhogg), a co za
tym idzie — wiecznego zagrozenia stworzonego Swiata
ze strony jednego z partnerdw jego stworzenia. Mozna
zaklada¢ istnienie innych zwierzat kosmologicznych,
takze wystepujacych w Eddzie, jak kogut Vithofnir, kto-
ry ma zapia¢ raz w zyciu — na koniec $wiata.

»W raju znajduje si¢ ze ztotemi piorami rajski kogut;
skoro nadchodzi péinoc, niebo si¢ wnetki otwiera, iskry spa-
daja, a kogut rajski zaczyna pia¢. Koguty ziemskie, usly-
szawszy to pianie, budza si¢, majac obsypane skrzydta iskra-
mi, zaczynaja je otrzepywac i jeden na drugiego wotlajac,
pyta si¢ w te stowa: «Czy byle$ w raju?»”?.

23 Slownik stereotypow i symboli ludowych, Lublin 1996, s. 112.
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Motyw rajskiego, wzorcowego ptaka solarnego roz-
wijaja rosyjskie bajki w postaci zar-ptaka, ktorego piora
ptona nieziemskim blaskiem. Co wazniejsze, stawia si¢
g0 w opozycji wobec Weza, ktorego wiele cech: ogni-
stos¢, ztotodajnos¢, a nawet pochodzenie z jaja ztozo-
nego przez koguta §wiadczy o analogicznym statusie me-
diacyjnym. Toporow rekonstruuje na podstawie rosyj-
skich bajek analogiczng kosmologig.

»Wystepuje tu motyw zbawiennego drzewa, zwykle debu
(czasem jest ich trzy lub nawet dwanascie), znamionujace-
go poczatek konca podrézy: bohater nierzadko wchodzi po
debie do gory (otwor lub géra symbolizuje poczatek podro-
zy). Inny motyw pojawiajacy si¢ w tym miejscu [...] zwia-
zany jest ze zbawienng rola duzego ptaka, wynoszacego
bohatera na ziemig¢. Tym ptakiem moze by¢ ptica-Nogaj,
Magowej-ptica, Mogut-ptica, Zar-ptica, a nawet Baba-pti-
ca, ale najczesciej Orzet 1 Kruk. [...] W ten sposob opis sy-
tuacji w basniach typu 301 nader doktadnie odtwarza obra-
zy drzewa kosmicznego, w ktorego korzeniach znajduje si¢
Waz, w galeziach za§ — Orzel, znane w r6znych kulturach™?*,

Niebieska forma

Inny, wazny w tym konteks$cie przekaz przywotuje
agrarng mitologi¢ zwiazana z podstawowym pozywie-
niem w naszej sferze kulturowej, mianowicie chlebem.
Zgodnie z nim, niebieska koputa jest forma, w ktorej
upieczono ciasto chlebowe, tworzac bochen Ziemi. Gory
1 doliny na Ziemi pochodza ze skurczenia si¢ ciasta pod

24W. Toporow, Wokot rekonstrukcji mitu o jaju kosmicznym..., s. 139.
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forma. W tej symbolice kryja si¢ powazne tresci, jak
chocby uznanie zaczynu ciasta chlebowego za pierwot-
na substancjg, co wywotuje §wigtos¢ chleba uznawane-
go za boskie tworzywo. Jak wiadomo chlebem nie wol-
no igra¢ bez potrzeby, zwtaszcza zakazane jest lepienie
figurek z chleba. Po pierwsze jest to Bozy dar, po drugie
to z chleba Bog ulepit pierwszych ludzi, analogiczne
dzialanie byloby uzurpowaniem sobie Bozej mocy. Warto
tez przypomnie¢ powszechny zwyczaj robienia koncem
noza krzyza na bochenku tuz przed jego pokrojeniem,
by od razu ztapa¢ kosmologiczna symbolikg chleba, opi-
sana w rozdziale 1. Niezmiernie istotne jest tez trakto-
wanie Nieba w kategoriach wzorca ustalonego tadu ko-
smicznego, na co wskazuje okreslenie ,,porzadek jak
w niebie”?. Wida¢ z niego, ze Niebo jest whasnie forma
modelujaca tak ksztalt Ziemi, jak i wszystko, co si¢ na
niej dzieje. Przypisuje mu si¢ posta¢ okragta, potkoli-
scie wysklepiona, niczym parasol. Jesli chodzi o mate-
rial, to wspolnym Indoeuropejczykom przekonaniem
byto, ze Niebo (pie. *ak’mon, stad skr. allman, iran.
asman, gr. Akmon — ojciec Uranosa) zbudowane jest z ka-
mienia. Kamieniem tym mogt by¢ krzemien, stad iskry
z niego krzesane tworza btyskawice, w innej symboli-
zacji zas chodzi o biekitny i przejrzysty kamien szlachet-
ny, bedacy symbolem zestalonego czasu.

Moszynski pisze, ze czasami kamienna koputa Nieba
stowianskiego pgka badZ ma otwory, przez ktore wida¢

25 Por. J. Bartminski, Niebo si¢ wstydzi; wokét ludowego pojmowania tadu $wia-
ta, [w:] Kultura, literatura, folklor. Prace ofiarowane Czestawowi Hernasowi
w szeScdziesigciolecie urodzin i czterdziestolecie pracy naukowej, red. M. Gra-
szewicz iJ. Kolbuszewski, Warszawa 1988, s. 96-106; R. Sulima, Ludowe za-
Swiaty, ,Regiony” 1993, nr 4, s. 26-44.
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odblaski zwykle niewidzialnego ognistego ,,wyzszego
Nieba”, bedacego pomieszkaniem Boga. Niebo $wietli-
ste jest przedstawiane jako budowla: patac, chata, ogrod,
namiot, zbudowany z drogich kamieni (wptyw Apoka-
lipsy?), gdzie znajduje si¢ tron Boga i rozrzucone wokot
niezmierne bogactwo peret 1 kamieni szlachetnych. Jego
mieszkancy (aniotowie, §wigci, takze ptanetnicy), okre-
slani jako ,,niebiescy duchowie”, graja w kregle, tocza
beczki, jezdza na wozach (burze i gromy). ,,Kiedy pta-
netnicy zamiataja niebo, na ziemig pada $nieg”.

Stowianskie okreslenie firmamentu, sklepienia nie-
bieskiego Niebo wywodzi si¢ z tzw ,,inwersji iranskie;j”,
czyli odwrocenia znaczen okreslen bostwa i1 demona.
Kiedy pie. *deiwos// dieus przestato oznaczac niebo fi-
zyczne oraz boga jasnego nieba i w jezykach stowian-
skich przeszto na okreslenie demondw (dziw, dziwozona
itp.) 1 dnia (dzien), do opisu sklepienia niebieskiego po-
czeto uzywac pie. rdzenia zwigzanego z pojeciem chmu-
ry: iran. nebah, stow. nebo (por. tac. nebula, grec. nefele
,chmura”). Bylo to jedno z miejsc, do ktérego udaja si¢
dusze po $mierci, droga za$ ich wiodta po teczy w dzien,
po Drodze Mlecznej w nocy. W jezykach stowianskich
znaczace pozostato okreslenie ,,jasne niebo” (np. ,,grom
z jasnego nieba”), natomiast uzycie rodzaju nijakiego
zdaje si¢ wskazywac, ze rezydujacy w niebie bog nosit
inng nazwe.

Jak pisza J. Bartminski i S. Niebrzegowska?:

26 Stownik stereotypow i symboli ludowych, red. J. Bartminski, Lublin 1996,
s. 85.
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,»Niebo ma w polskiej tradycji ludowej wymiar podwojny:
fizyczny 1 religijny. Jest nie tylko sklepieniem, kopula wzno-
szaca si¢ nad ziemia, po ktdrej poruszaja si¢ ciata niebie-
skie, ale tez domena Boga, aniotow, $wigtych i zbawionych
dusz”.

Niebo wystgpuje tez w liczbie mnogiej: Niebiosa, co
moze $wiadczy¢ o ich wielopoziomowosci, wyraznie wy-
stepujacej w apokryfach potudniowostowianskich i prze-
kazach ludowych. , Swietliste nieba”, zapewne w licz-
bie siedmiu (stad okreslenie ,,by¢ w siddmym niebie”)
rozciagaja si¢ ponad fizycznym, widzialnym, kopulastym
i okraglym firmamentem. Funkcjonuje okreslenie pod-
niebie badz przedniebie na oznaczenie widzialnej kopu-
ty, jego echem jest okreslanie wysklepienia jamy ustnej
terminem podniebienie (np. ros. niobo).

Kraina zmartych

Poniewaz, jak juz stwierdziliSmy, naktadaja si¢ na
siebie porzadki organizacji kosmosu, np. wertykalny
z horyzontalnym, trudno znalez¢ w materiatach stowian-
skich doktadny odpowiednik szamanistycznego Dolne-
go Swiata, podziemnej sfery przeciwstawnej Niebu na
gorze. Sporne jest, czy istniaty odrgbne, niebianskie i pod-
ziemne, zaswiaty; kraina dusz, jak méwiliSmy, przybra-
fa postac pastwiska, na ktorym pasa si¢ pod opieka We-
lesa dusze zmartych. Na inng symbolizacj¢ wskazuje zre-
konstruowany przez J. Suchockiego baltyjski mit solar-
ny, zgodnie z ktorym battyjska kraina zmartych miesci-
fa si¢ za linig horyzontu na zachodzie lub p6inocy badz
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pod ziemia, petniac rolg ,,tamtej strony”. Stonce — Saule
udaje si¢ w zaswiaty to6dka, by odpocza¢ i nabra¢ sit na
wyspie, po czym rano wspina si¢ z powrotem na niebo
po drugiej stronie morza. Podobnie Stowianie poczat-
kowo nie rozrdzniali raju i piekta, istnial jeden ,,zaswiat”
otaczajacy ,,nasz $wiat”, pozaziemski Wyraj, Raj, Irij.
Miescit si¢ gdzie$ za wodami (zwlaszcza Mleczna Dro-
ga), w postaci odmetu wciagajacego na dno wiru wod-
nego. Poza duszami zmartych odchodzity tam na zime¢
ptaki i wgze. Pozniej zaswiaty ulegly zwielokrotnieniu.
Poza Niebem spo$rod tych krain ,,zaswiatowych” (czyli
otaczajacych obszar swojskosci, a wigc zgodnie
z zrodtostowem poza $wiatem) zwroci¢ uwage nalezy
na Raj (czy tez wyraj) oraz kraing zmartych, okreslana
prawdopodobnie jako Nawie//naws.

Wyraj, Raj, Irij (od prasl. *raju badz stow. rdj; jezy-
koznawcy wskazuja na iranski zrodtostow rayi w rozu-
mieniu ,,bogactwo, szczescie™) to kraina, w ktorej przede
wszystkim przebywaja ptaki odlatujace tam na zime. Po
spedzeniu pory zamierania i zabdjczych mrozow w za-
swiatach ptaki wedrowne powracaty na ziemig, a ich
pojawienie si¢ oznaczato zwycigstwo nad §miercia i przyj-
scie wiosny. Analogicznie wyobrazano sobie losy dusz
zmartych. Wyraj opisywano w postaci identyfikowane-
go z korong Drzewa Kosmicznego ogrodu zamknigtego
za zelaznym ogrodzeniem, ze strzezona pot¢zna brama
(Bramy Raju), ktorej zywi nie moga przekroczy¢. Cza-
sami tecza porywa wraz z wodami zywych ludzi i trafia-
ja do Wyraju. Zdobywaja wowczas moce stuzace im do
walki z mocami suszy 1 $mierci, po powrocie na ziemi¢
jako ptanetnicy tocza swe zmagania w czasie burzy. Jego
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mieszkafcy spozywaja tzw. rajski chleb, pieczony ze
sporyszu®’. Poza Wyrajem ptasim istnieje tez Wyraj we-
zowy, ktory stanowi podziemna kraing zmartych (Na-
wie) 1 gdzie odlatuja takie ptaki jak kukutki, jaskotki,
skowronki, a zwlaszcza kawki 1 inne krukowate, ktore
zima zastgpuja bociany w roznoszeniu dzieci. Zdaniem
Uspienskiego oznacza to, ze podziat krain zmartych na
gorna i dolna dokonat si¢ pod wptywem chrzescijanstwa,
pierwotnie byla tylko jedna, okreslana jako Wyraj badz
Rod. Wedlug pewnych stowianskich przekazow apokry-
ficznych piekto 1 raj potozone sa obok siebie, a oddziela
je rzeka ognista.

Zmij — Potwér Chaosu jest bogiem wod i tych, ktorzy
zwiazani sa z wodami: burtakow i flisakow. Wody Smier-
ci, ktérymi wlada w zaswiatach, sa takze wodami oczysz-
czenia ze wszystkiego co ziemskie. Folklor méwi, Ze
z jego tez powstata rzeka, w ktorej kapie si¢ Bog, a Matka
Boska bieli szaty. Poswigcona mu rzeka byt przede
wszystkim Don, czgsto uznawany za rzeke prowadzaca
do Zaswiatow. Podobna rolg odgrywa¢ mogta rzeka We-
lesa na Smolenszczyznie, a na Haliczu Welesnica. Jak
si¢ zdaje, dlatego w zbiornikach wodnych sktadano
w ofierze Zmijowi rytualnie topiona dziewice?®.

Jednak, wbrew Uspienskiemu, istnienie umiejscawia-
nej w podziemiach krainy zmartych zdaje si¢ by¢ row-
nie stare. Kraing t¢ okreslano jako Nawie (prast. *naws
Htrup”, ,.$wiat zmartych”) 1 identyfikowano z chrze$ci-

27T Nazwa sporyszu nawiazuje do rozmnozenia i powodzenia (spor), natomiast
jego dzialanie wiaze si¢ z obecnoscia ergotu, substancji najbardziej przypomi-
najacej skladem i dziataniem syntetyczny LSD.

28 Aby woda nabrata ,,zycia”, musi pochtona¢ cztowieka.
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janskim pieklem. Sadzac z pozostatosci jezykowych
dusza po $mierci wedrowata do Nawi lub do Lali. Ter-
miny te oznaczaly zardwno kraing zmartych, jak i za-
mieszkujace ja duchy, z reguly o demonicznym charak-
terze. Rzezbione ich wizerunki zwane byly lalkami Tub
lelkami. Kraing zarzadzat jeden z bogdéw (Dtugosz okre-
$la go jako Nyja®®), dotychczasowe rekonstrukcje lokuja
tu Welesa. Wladca martwych mieszka posrodku pod-
ziemnego morza, gdzie zasiada na ztotym tronie, w r¢ku
trzyma miecz. Jego zadanie polega na wazeniu dobrych
1 ztych uczynkow zmartego 1 wpuszczaniu go do krainy
przodkow. Jego zoomorficznym odwzorowaniem jest
waz (Zmij) przebywajacy u korzeni Drzewa Kosmicz-
nego i broniacy wejscia do Nawi. Jedno z jego okreslen,
Czerw (odpowiadajace germ. Worm, zarazem oznacza-
jace robaka 1 smoka) stanowilo kolejny synonim piekta,
podobnie jak u wschodnich Stowian jego paszcza (Adb).

Droga w zaswiaty prowadzila przez ogien stosu po-
grzebowego i wodg, jednoczone w postaci rzeki ogni-
stej, albo tez w glab ziemi. Przewoznikiem duszy moégt
by¢ Weles, w folklorze funkcjg te petni bowiem $§w. Mi-
kotaj. 40 dni po $mierci zmarly przekraczal wody $mier-
ci, okreslane jako Zabyt’ Rieka ,,Rzeka Zapomnienia”,
i bramy Nawi; od tego momentu nie bylo juz dlan od-
wrotu, dusza dolaczata do bezimiennej rzeszy przodkow.
Okres czterdziestodniowy na przeprowadzenie duszy na
tamten $wiat zgodnie podaja zrodla ze wszystkich stron

2 Dhugosz uwazat Nyje za Plutona. Nazwa ta wystepuje w Statucie prowincjo-
nalnym, najbardziej prawdopodobnym zrédle Dtugosza, jako Tija, badZ Yaya (ja
ja). Z niego zaczerpnat Dhugosz niemal caly zestaw bogéw: Lada, Jasze, Nyja,
Dzidzilelja.
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Stowianszczyzny. Obrzedowos$¢ dotyczaca duchow
przodkéw wskazuje na co najmniej czasowe przebywa-
nie duchow zmarlych na ziemi i ich mozno$¢ wspoma-
gania potomkow. Kilkakrotnie w ciggu roku bramy Nie-
ba otwieraly si¢ i dusze mogly kontaktowac si¢ z zyja-
cymi (zob. rozdziat 6). Takim obrzedem zywienia prze-
bywajacych czasowo na ziemi dusz oraz zjednoczenia
spotecznosci zywych ze zmartymi w jedna calo$¢ (gro-
madg) sa dziady.

Axis mundi

Symbolem jednoczacym rézne poziomy i wymiary
kosmosu jest zwykle centralna 0§ kosmiczna, czyli axis
mundi. Wokot niej zorganizowane sg 1 na niej wspieraja
si¢ poszczegodlne jego pigtra, poszczegolne swiaty. Pio-
nowa o$ kosmiczna, umiejscawiana zawsze w centrum,
przedstawiana jest na ogot jako Kosmiczny Stup (Filar,
Kolumna, Drabina), jako Gora Kosmiczna badz tez jako
Drzewo Kosmiczne. Centrum kosmiczne o wtasnosciach
przenoszenia do tamtego §wiata opisywane jest przede
wszystkim w kategoriach trudnej i niebezpiecznej dro-
gi, wspinaczki po drzewie, gorze, drabinie, sznurze,
moscie ze strzat lub tuku teczy, Drodze Mlecznej, pro-
mieniach Slonca. Zadaniem jego jest dzigki umozliwie-
niu wedrowek w zaswiaty duszom zmartych 1 bostwom
faczenie r6znych poziomoéw kosmosu oraz symbolizo-
wanie organicznej jednosci swiata; np. skand. kosmicz-
ny jesion Yggdrasil ma korzenie w trzech $wiatach, ko-
rong si¢ga siedziby bogoéw — Asgardu, korzeniami kra-
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iny zmartych Hel, podlewany jest woda ze zrddta prze-
znaczenia przez norny — wladczynie losow, a zyja w nim
kosmiczne zwierzgta utrzymujace $wiat w istnieniu.
Kwestia, ktora powinna zaja¢ miejsce czolowe w roz-
wazaniach o istocie zaswiatow jest pytanie, w jaki spo-
sob mozna pokona¢ dystans dzielacy ziemskie zycie od
wiecznosci, czyli nieba. Stowianska kultura ludowa (by¢
moze inspirowana biblijnym snem Jakuba) z upodoba-
niem przywotuje tutaj obraz drabiny, rzadziej sznura
czy todygi rosliny wyrastajacej w ciagu jednej nocy
z zlarna (stary motyw basniowy, znany gtownie z An-
glii: Jack i fasola olbrzymka). Z kolei dusze przebywa-
jace juz w zaswiatach podrézuja na Ziemig¢ po promie-
niach Stonca. Jednak najczg$ciej role mostu prowadza-
cego w Zaswiaty pelnig Droga Mleczna w nocy i tgcza
w dzien. Droga Mleczna nalezy do najpowszechniejszych
symboli axis mundi w kontekscie podazania nia duchéw
zmartych. Zebrana przez Mari¢ Gladyszowa dokumen-
tacja wskazuje na widzenie w niej Drogi Dusz, Drogi
Wojska (niebieskiego), wysypanego gwiezdnym pytem
szlaku prowadzacego dusze zmartych do bram niebian-
skich*. Kolejnym znakiem tacznosci przodkow i potom-
kow jest axis mundi w formie Drzewa Rodowego, zwia-
zanego z dziadami, czyli duszami przodkow. Imi¢ zmar-
tego jest znakiem jego tozsamosci, ktora trwa dotad, jak
dlugo bedzie ono wspominane, by powoli zjednoczy¢
si¢ z bezimienng sita dziadow. Zmarty bedzie wigc jesz-
cze wzywany, jak dtugo bedzie trwata pamigc o nim; Ibn
Dosteh twierdzi, ze po raz pierwszy nastgpuje to w rok

30 M. Gtadyszowa, Ludowa wiedza o gwiazdach, Wroctaw 1956.
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po pogrzebie. Stowianie wowczas ustawiali na mogile
20 dzban6éw miodu, a zgromadzeni krewniacy urzadzali
uczte.

To, ze symbol Gory Kosmicznej funkcjonowat w re-
ligii Stowian, jest kwestia z perspektywy hermeneutyki
religioznawczej raczej niewatpliwa, nalezatoby tylko
spyta¢, czy symbol ten zajmowat poczesne miejsce w po-
lu symbolicznym axis mundi i czy mial lokowane w kra-
jobrazie odpowiedniki w postaci §wigtych gor. Co do
pierwszej kwestii nalezy stwierdzi¢, iz w folklorze spo-
tykamy raczej watki drabiny, mostu-tuku tgczy, lodygi
ro$liny itp. Natomiast §wigte gory niewatpliwie istniaty,
choéby otoczone kregami kamiennymi Sleza i £ysa Gora,
warto przyjrze¢ si¢ tez majestatycznej postaci Krywania
w Tatrach, uwazanego za $wigta gore Stowakow. Czar-
nogorcy nazywaja Stupem Niebieskim gor¢ Durmitor.
W tym konteks$cie moze tez miescic¢ si¢ wspomniana juz
istryjska swigta gora Triglav. Jesli przyjrze¢ si¢ uktado-
wi stowianskich sanktuariow, takich jak Slgza, Wzgorze
Tumskie w Ptocku, Wzgorze Trygltawa w Szczecinie,
Gora Chetmska czy Wzgorze Kijowskie, widac, ze naj-
chetniej zaktadano je w miejscach, gdzie stato wysokie
drzewo, zwykle jawor badz dab z woda (jeziorem, zro-
diem) u korzeni. Preferowano przy tym szczyty wzgorz
1 otaczano je kregiem kamiennym, walem ziemnym badz
rowem, w ktérym plongly ogniska ofiarne. Takie kon-
strukcje mozna uzna¢ za odwzorowania modelu kosmo-
su w postaci Gory Kosmicznej, otoczonej wodami. Jej
korzenie siggaja podziemi, do czego nawiazuje chocby
motyw Smoczej Jamy na Wawelu czy domniemane wej-
scie do lochéw pod Gora Chetmowa.
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U Stowian zachodnich czg$ciej jednak axis mundi ma
posta¢ stupa, biegnacego od Gwiazdy Polarnej, wokot
ktorego obraca si¢ cale Niebo. Miejsce styku, w ktorym
nastepuje obrét, zardowno u podstaw jak ina szczycie
stupa ma specyficzne wtasciwosci. Okresla si¢ je jako
sierdzien badz zabkeg, terminy opisujace trzpien dy-
szla w wozie, co ma oczywiste powiazania z gwiazdo-
zbiorem Wielkiego i Matego Wozu. Dlatego Gwiazdg Po-
larna nazywa si¢ tez Gwiazda Dyszlowa badz Osiowa,
oraz uznaje zaukoronowanie $wiata, czyli np. gtow-
na gwiazd¢ w koronie Matki Bozej. Sam shup widziany
jestjako stepno, czyli o$ kamiennych zaren, u wschod-
nich i poludniowych Stowian za$ jako stozar, czyli stup
podpierajacy gumno, wokot ktorego kraza mtocace woty.
Wokot stupa na niebie porusza si¢ gwiazdozbior Wiel-
kiej Niedzwiedzicy, czyli Wielki Wo6z. Nazwa ta wspol-
na jest wszystkim ludom stowianskim (podobnie jak
oboczna jej posta¢ Wielka Niedzwiedzica), a kontekst
odnosi ztamanie jego dyszla do zmagan Lucyfera z Mi-
chatem Archaniotem lub Ilja. Dyszel ztamaé si¢ mial
o bramy Piekla. Wielki W6z bywa nazywany Wozkiem
Antychrysta lub Lucypera, wowczas sadza si¢ na nim
Diabta, stracanego do Piekiel, wreszcie, to moze by¢ 6w
Wot (Wotos) z niebianskiego gumna krazacy wokot Sto-
zaru, czy tez sam Diabet ,,przykuty fancuchem do ogrom-
nego pala posrodku piekta”.

Klucza do interpretacji takiego obrazu kosmosu,
prawdopodobnie wspolnego potocnej Eurazji, dostar-
czaja nam zaré6wno mity indoeuropejskie, jak 1 finskie.
Jak wiadomo z Kalevali wielcy finscy herosi zmagaja
si¢ z sitami ciemnoS$ci z mrocznej krainy Pohjola, wal-
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czac zwlaszcza o cudowny przedmiot sampo. Sampo
opisywane jest jako mtyn o pstrokatym wieczku lub zar-
na mielace pomyslnos¢, spetniajace zyczenia. W mito-
logii skandynawskiej mamy ich odpowiednik w postaci
zaren Grotti na koncu $wiata, ktorych dziatanie porusza
otchtanie morskie, tworzac ogromny wir i zmusza do
obrotu sklepienie niebieskie. Wreszcie w Indiach mamy
mit wielkiego bettania pierwotnego oceanu, kiedy to
bogowie (dewy) i demony (asury) zjednoczyli si¢ w wy-
sitkach 1 opartszy gorg¢ kosmicznag Mandarg na skorupie
wielkiego z6twia, zaczgli ja obracaé, ciagnac z dwoch
stron owinigtego wokol gory weza Wasuki. W wyniku
tej akcji o skali kosmicznej powstaly najpigkniejsze two-
ry $wiata, m.in. Ksigzyc, bialy kon solarny, bogini szczg-
scia Lakszmi, wodka ryzowa sura, lecz przede wszyst-
kim nap¢j nieSmiertelnosci amryta. Na jego widok tak
bogowie jak 1 asury rzucili sig, by go wypi¢, gdyz nie-
Smiertelnos$¢ pozwolitaby wreszcie pokonac druga stro-
n¢ zmagan. Jeden z asurow, Rahu dopadt go pierwszy,
lecz Wisznu zdotat odcia¢ mu gtoweg w chwili, gdy ten
przetykatl pierwszy tyk. Gtowa demona pozostata nie-
$miertelna, odtad z zemsty w smoczej postaci $ciga na
niebie Stonce i Ksigzyc. Gdy uda mu sig¢ ktores z nich
potknaé, nastgpuje zaémienie.

W sumie kosmologia stowianska daje obraz Wielkie-
go Mlyna, w ktorym miele si¢ ziarno, lub niebianskiego
klepiska, na ktorym si¢ je mtoci. W obu wypadkach
mamy do czynienia z mitologia agrarna, w ktorej ziarno
1jego produkt: maka, potem chleb, zyskuja niezmiernie
powazna konotacj¢. Mielenie jest znakiem wiecznie uply-
wajacego, wszystko niszczacego czasu, jednak w wyni-
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ku dziatania czasu powstaje produkt owocny, nawet zy-
ciodajny. Nie dziwi nas, ze czynno$ciom rolniczym, ta-
kim jak orka, siew czy zniwa, przydawano w kulturach
rolniczych znaczenie sakralne. Mit Wielkiego Mtyna
przyjmowat pierwotnie u pasterskich Ariéw wyobraze-
nie ubijania masta matewka — Goéra Kosmiczna, u lu-
dow nadbattyckich wiazat si¢ z zasoleniem morz i kon-
cepcja pochlaniajacego wiru. Jednak podstawowym
motywem jest tu obracanie si¢ sklepienia niebieskiego
wokot osi, by wytworzy¢ czas, pomyslno$é, szczescie®'.
W tym obracaniu, jak widzimy z mitu indyjskiego, bio-
ra udziatl wszystkie strony zmagan o $wiat, majac na-
dziejg¢ na wlasne korzysci. W astronomicznym kodzie o$
kosmosu wyznacza Gwiazda Polarna, a obracajacy si¢
wokot niej Wielki W6z pehi role upostaciowienia sit
boskich. Efekty zmagan kosmicznych widoczne sa w po-
staci za¢mien, za ktérymi kryje si¢ demoniczny, niewi-
dzialny smok (w ktérym domyslamy sie Zmija) pochta-
niajacy $wiatta niebieskie.

Czy poza Sierdzieniem, czyli zwornikiem niebian-
skim, Stowianie znali tez dolny zwornik, jaki$ kamien
wegielny $wiata, nie sposob stwierdzi¢ z rOwnym praw-
dopodobienstwem. Umiejscowienie jako podstawy ob-
rotowego mechanizmu niebianskiego i calego kosmosu
76 1w ia jest zjawiskiem uniwersalnym, sposrod lu-
dow indoeuropejskich spotykamy ten motyw w Indiach
1 w starozytnej Grecji (jedna z jego nazw: fortoise odno-
si si¢ do czelusci Tartaru). Jednak w indoeuropejskiej
(w tym tez stowianskiej) terminologii na okreslenie dol-

31 Por. M. Haavio, Mitologia firiska, Warszawa 1979, s. 216-217.
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nego gwozdzia, trzpienia, na ktorym obracaja si¢ me-
chanizmy obrotowe, uzywa si¢ terminu zaba // Zabka.
Zaba, zgodnie z powszechnym przesadem jest samorodna
(zaby spadaja z deszczem), Swietnie nadajac si¢ na po-
czatek catego Swiata, ktory si¢ wzial sam z siebie. Co
wigcej, zaby 1 ropuchy wywotuja w powszechnej §wia-
domosci choroby skory (Wotos 1 wyztocenie), od jednej
z nich — guzowatej naro$li na szyi lub kolanie — wziat
swoja nazwe¢ w jezyku polskim zotw.

Przekazy ludowe z Bulgarii wskazuja na wotu, byka,
smoka, Boga, pot¢zne ryby, rosyjskie — na wieloryby,
a wlasciwie szczupaki. Ich ruchy, w przypadku byka —
przerzucanie §wiata z jednego rogu na drugi, powoduja
trzgsienia ziemi. Poza zoomorficznymi odwzorowania-
mi czgsto, jak wskazuje Bystron w swojej pracy o ludo-
wym $rodku $wiata®?, wystepuje tez motyw cudownego
biatego kamienia. Wystgpuje on w zamawianiach
ludowych jako ,,jarki glaz” (goriucz kamien’) pomaga-
jacy na rozne choroby, o niego tez Ilja Muromiec rozbi-
ja glowe swego wroga. Pogrzebany jest pod nim ,}an-
cuch, ktorym §wiat si¢ odmierza”, czyli okowy kosmicz-
nego Adwersarza.

Mozemy zaktadaé, Zze kamienne siedziska wladcow,
wyniesionych na stowianskie stolice odwotywatly si¢ do
tej samej ideologii centrum. Przypomnijmy, ze zatozy-
ciele panstwa kijowskiego Kij, czeskiego Czech i wi-
slanskiego (matopolskiego) Krak zajmuja szczyty wy-
znaczajace symbolicznie centrum $wiata, czyli odpo-
wiednio: Gore Starokijowska, Wawel i Rip. Zdaniem

32J. 8. Bystron, Tradycyjne pojecie o Srodku ziemi, Lwow 1934,
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Leszka Stupeckiego ,,Wawel byt «od zawsze» miejscem
zastrzezonym dla kultu i wladzy™**. Zwraca on tez uwa-
g¢ na kosmologiczny sens wypowiedzi zakochanego
w Wandzie ksigcia alemanskiego Rudolfa, ktory zanim
popetnit samobdjstwo powiedzial: ,,Wanda niech rozka-
zuje morzu, Wanda ziemi, Wanda przestworzom”.
Takze stynne orle gniazdo na dgbie, uznane przez Lecha
za dobry omen dla zatozenia osady, rosna¢ miato na
Wzgoérzu Lecha. Kronika Wielkopolska za$ podaje taka
etymologi¢ wzgorza wawelskiego: ,,Wawel bowiem na-
zywa si¢ pewna nabrzmiatos$¢, ktora ludzie przebywaja-
cy w gorach maja zwykle na szyi z powodu picia wod”.
Innymi stowy jest to wole lub, uzywajac ludowej termi-
nologii — z6tw. Co wazniejsze, w jaskini u podnozy Wa-
welu mieszka smok, pustoszacy okolice, porywajacy
dziewice 1 woly; by za§ mogt zaistnie¢ grod Kraka (Kra-
kéw), musi zosta¢ pokonany przez mtodych herosow —
synow Kraka. Kij, ktory wraz z bra¢mi Szczekiem 1 Cho-
rywem zaktada Kijow, zasiedla ,,gore, gdzie miesci si¢
dzi$§ wjazd boryczewski”, jesli uzna¢ nawiazujaca do
funkcji kowala etymologi¢ *Kuj-, takze bytby pogrom-
ca smoka. Zabicie smoka uswigca bowiem gore, czyni
ja wolna od chaosu przynajmniej w ograniczonym wta-
dza ksigcia zakresie. Substytutem gory moze by¢ poje-
dynczy kamien. Jak wykazuje Stupecki, stowianska ce-
remonia intronizacji obejmowata zasiadanie przez ksig-

3 L. P. Stupecki, Wawel jako swieta géra a stowiarskie mity o zajeciu kraju,
~Przeglad Religioznawczy”1993, nr 2, s. 14. Nalezy jeszcze wspomnie¢, ze na
Wawelu znajdowa¢ si¢ ma jeden z kamieni mocy ziemskiej (czakramow). Pod
tak osobliwym przybraniem kryje sig stara idea cudownego kamienia jako cen-
trum $wiata.
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cia na $wigtym kamieniu badz kamiennym tronie (stol-
cu), jak byto w przypadku ksiazat karynckich i czeskich
Przemy$lidow (kamienny tron na wzgérzu Zizi lub Rip).
Tym samym ksiazg symbolicznie zasiadal w samym $rod-
ku swego kraju, obejmujac go swa opieka, i stawal si¢
ziemskim odpowiednikiem lub wcieleniem Gromowtad-
cy strzegacego ze szczytu Gory Kosmicznej Swiata przed
destrukcyjnymi dziataniami sit chtonicznych. Ten obrzed
ma szereg analogii indoeuropejskich, tacznie ze stynnym
iryjskim kamieniem koronacyjnym Lia Fail, ktory wy-
znaczal $rodek réwniny Fail, Irlandii 1 catego $wiata.
Kiedy zasiadal na nim prawowity krol, kamien krzyczat,
obecnie znajduje si¢ w londynskim Westminsterze pod
krzestem koronacyjnym brytyjskich monarchow.

L Swiatowid” ze Zbrucza

Czy zarysowany tu niemal wylacznie na podstawie
materiatéw folklorystycznych obraz kosmosu moze mie¢
jakie$ oparcie w zrodtach historycznych czy archeolo-
gicznych? Poza wspomnianymi wzorcami sanktuarium
(Gniezno, Gora Chetmowa, Wawel, Wzgorze Tumskie
w Plocku, Gora Dobrzeszowska pod Kielcami, Sleza,
Wolin, Kijow, Perynia pod Nowogrodem Wielkim)
mamy zlozona pod domem w Gdansku w charakterze
ofiary zakladzinowej 0§ wozu, ktérej musiano przypi-
sywac silne znaczenie symboliczne. O wiele wazniejszy
jest jednak datowany na IX-X wiek kamienny posag
wydobyty w 1848 roku z dna doptywu Dniestru Zbru-
cza (obecnie Ukraina). Poniewaz posag mial postaé
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czworosciennego stupa zwienczonego czterotwarzowa
glowa ludzka w kapeluszu, uznano go za odpowiednik
Swigtowita i okreslono, zgodnie z 6wczesna interpreta-
cja tego bostwa, jako Swiatowida ze Zbrucza. Wiek i na-
wet stowianskie pochodzenie posagu sa wciaz kwestio-
nowane*, jednak tacy uczeni, jak Borys Rybakow, do-
konujac szczegdtowej analizy symboliki i uktadu posta-
ci pokrywajacych stup, twierdza, ze stanowi on stowian-
skie odwzorowanie kosmosu. Jego zdaniem cztery twa-
rze patrzace na cztery strony $wiata odnosza si¢ do po-
dziatu horyzontalnego rzeczywistosci. Cztery strony po-
sagu pokryte sa ptaskorzezbami utozonymi na trzech
poziomach, co odnosi¢ si¢ ma do trzech sfer kosmosu:
Nieba, Ziemi i Podziemi. Postacie widoczne w gorne;j
sferze, ktorych glowy stanowia cztery twarze zwiencze-
nia shupa, sa wigc bostwami, jak §wiadcza zarysy piersi
— obu pici. Kolejno jest to bogini £ada z pierScieniem
lub czarka, obok réwniez posta¢ zenska z rogiem do pi-
cia, majaca by¢ boginia ptodnosci Mokosz (wg Gieysz-
tora matzonka Peruna — Perperunq // Dodolg). Trzecie
boéstwo, uzbrojone w wiszacy u pasa miecz i z koniem
u stop to sam Perun, czwarte bostwo pozbawione wszel-
kich atrybutéw (poza $ladem ledwie widocznego okre-
gu?) pozostaje nierozszyfrowane (Dadzbog?). Pod nimi
na $rodkowym poziomie uwidocznione sa dwie mgskie
i dwie zenskie postacie z roztozonymi rekami (gest mo-

34 ], Rosen-Przeworska wskazuje na analogie celtyckie, inni badacze na scytyj-
sko-altajskie baby kamienne. W. Szafranski uwaza posag za tracki traktat teo-
logiczny, ,,pomnik tiumfu boga nieba Gebeleizisa nad chtonicznym Zalmoksi-
sem” — W. Szafranski, Prahistoria religii na ziemiach polskich, Wroctaw-War-
szawa 1987, s. 404.
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dlitewny?), oznaczajace zamieszkujacych srodkowa sferg
ludzi. W najnizszej sferze wida¢ wasate postacie z pod-
niesionymi rekami, jakby podtrzymujace catq konstruk-
cj¢. Jedna z nich stoi, a dwie po obu jej stronach sa
w przykleku. Co istotniejsze czwarta strona jest tu pu-
sta, brak na niej przedstawienia figuralnego, tak wigc sa
tylko trzy podpory kosmosu. Wyraznie zaktoca to syme-
tri¢ catlego wyobrazenia. Zdaniem Rybakowa jest to od-
zwierciedlenie sfery chtonicznej z trzema filarami (jak
trzy wieloryby w przekazie Afanasjewa) kosmosu, po-
sta¢ ustawiona frontalnie przedstawia wladajacego nia
boga Welesa. Catos$¢ posagu, o niewatpliwie fallicznym
ksztalcie, symbolizowa¢ ma ideg¢ plodnosci. Rybakow
przypisuje jej okreslenie Roda, bostwa w jego koncep-
cji podstawowego dla ruskiego poganstwa.

W latach osiemdziesiatych na goérze Bogit // Bohod
opodal Zbrucza odkopano krag kultowy z watem oto-
czonym 8 ogniskami, w ktorego wylozonym kamienia-
mi centrum pozostato miejsce po czworokatnym stupie.
Zdaniem odkrywcow, B.O. Timoszczuka 1 I.P. Rusano-
wej, jest to miejsce, z ktorego pochodzi posag Swiato-
wida, jednoznacznie wskazujace na funkcje posagu za-
rowno kultowe (sa $lady sktadania ofiar z X-XIII w.),
jak 1 kosmologiczne. By¢ moze mamy tu do czynienia
z idea kolumny $wiata, wyobrazeniem, podobnie jak
w przypadku pomorskiego Tryglawa czy saskiego Irmin-
sula, jednoczes$nie boga i modelu kosmosu. Zwraca tu
uwage osmiodzielno$¢ otoczenia stupa, w petni odpo-
wiadajaca o$miu ogniskom palonym wokot posagu Pe-
runa na wzgorzu Perynia.
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Janusz Kotlarczyk proponuje odmienng interpretacje
posagu. Jego zdaniem posta¢ goérna wyobraza Stonce
dzienne, dolna — Stonce nocne, a zenska posta¢ posrod-
ku Jutrzenke. Jako Ze znalezisko na gérze Bogit pozwa-
la stwierdzi¢, ze stup orientowany byl tak, by wskazy-
wat wschody 1 zachody Stofca w dni przesilen (21 czerw-
cai2l grudnia), wyobraza¢ ma triumfujace mtode Ston-
ce, wyprowadzane przez Jutrzenk¢ z Podziemi ponad
horyzont. Atrybuty gornej postaci wyrazaja: zapowiedz
niesmiertelnosci (pierscien), koniecznos$¢ posilenia si¢
napojem niesmiertelnosci — miodem (rég) i najwyzsza
moc (miecz i kon), dzigki ktorej Stonce pokona niebez-
pieczenstwo zaswiatow. Niezaleznie od interpretacji
Swiatowid ze Zbrucza stanowi wigc jednoczacy symbol
kosmologiczny.
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Zaginieni bogowie

,Bogowie politeistyczni nie sa dziecigcym wymy-
stem, lecz realnymi mocami”.

[G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, Warszawa 1979,
s. 222]

Teologia stowianska

Po przeanalizowaniu mitu kosmogonicznego i kosmo-
grafii tatwo si¢ zorientowad, ze wyrazane przez mity
wierzenia tworza pewne systemy catosciowe, obdarzo-
ne wewngtrzng konsekwencja. W kategoriach systemu
wigc, a nie zlepku dziwacznych wierzen nalezy tez od-
czytywac poganska teologi¢ stowianska. Wysitki pode;j-
mowane przez roznych badaczy w kraju i1 za granica
koncentruja si¢ na odnalezieniu klucza porzadkujacego
te nieliczne $lady nazw i atrybutéw boskich, ktore prze-
trwaty w zrodtach historycznych. Dla Briicknera, ucie-
kajacego od wszelkiej (poza litewska) komparatystyki,
bogowie Stowian przedstawiali si¢ jako bezladny pante-
on lokalnych patrondw czynnosci zupetnie drugorzed-
nych. Jego zdaniem politeizm stanowi¢ mial etap roz-
woju religii ksztaltujacy si¢ wraz z organizacjami po-
nadplemiennymi. Poniewaz organizacja polityczna Sto-
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wianszczyzny dopiero kietkowata, pojgcie bostw w X-
XII wieku takze si¢ ksztattowato i chrzescijanstwo z ta-
twoscia zadato im cios catkowicie wymazujacy je ze
Swiatopogladu. Mieli wigc Stowianie boga ,.ktotnika”,
czyli Swarozyca (ogien), ,,pioracego” Peruna (grom),
wielkoluda Welesa (boga zmartych), ,,wychudtego”
Chorsa (Ksigzyc), ,.strzybajacego”, czyli skaczacego
Strzyboga. Najwyzszym bogiem miat by¢ Swardg-Swa-
rozyc, jedyny, ktoérego obecnos$¢ zaswiadczona jest w ca-
tej Stowianszczyznie.

Tak w XIX wieku rozumiano politeizm, uznawa-
ny za dos¢ pozny etap w rozwoju religii. Jednak obecnie
wiadomo, ze ,,politeistyczny” uktad panteonu jest abs-
trakcja wynikla z przektadania kategorii religijnych in-
nych kultur na terminy zachodnie, wymyslone z nasze-
go pojmowania religii antyku, w ktorej kazdy z bogoéw
zajmuje wlasng sfer¢ wladzy. Politeizm, jako znaczacy
wyraz ludzkiej odpowiedzi na ztozono$¢ $wiata, nie
wyklucza lezacej za wielo$cia sit kosmicznych esencjo-
nalnej jednosci. Wyraza¢ si¢ moze w postaci henote-
izmu, czyli wybrania jednego z bogéw panteonu za su-
biektywnie najwyzszego, a nawet jedynego, czgsto tez
panenteizmu, w ktorym naczelna boska sita moze by¢
tozsama ze §wiatem i jego mocami (bogami), a zarazem
by¢ ponad nim. Dochodzi tez do procesow synkrety-
zacji, kiedy to nie tylko ze odrgbne bostwa, ale nawet
bostwa réznych kultur zlewaja si¢ w jedna catos¢. Procz
tego trudno takze oddzieli¢ od siebie pojecia boga i de-
mona, z tego powodu granica dzielaca te istoty czgsto
byla przekraczana w obie strony. Oczywiscie, okreslen
bog, demon itp. uzywamy zgodnie z terminologia reli-
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gioznawcza, w jezykach stowianskich bowiem bogs
oznaczato kazdg czczong istote.

Jak przedstawiat si¢ wigc panteon stowianskich bo-
g6w, czy Stowianie byli, jak twierdzi Lelewel, monote-
istami, a moze dualistami, henoteistami, panenteistami,
politeistami? Czy wierzyli w jednego Boga bogéw czy
w wielu, czy tez istniaty dla nich jedynie demony? Za-
16zmy, ze bogowie Stowian, w odrdznieniu od wymie-
nianych jako klasy demonow, byli indywidualnymi isto-
tami, zwigzanymi z pewnymi sferami dzialania. Sfery
te, na ile si¢ mozna domysli¢, nie bylty jednak niezalez-
ne i wyodrgbnione. Stad czgste proby utozsamiania
bogdéw, uwazania czgsci z nich za hipostazy czy aspekty
innych badz tez organizowania w wigksze calosci. Z jed-
nej strony mamy zdanie Thietmara: ,,ile okrggdw w tym
kraju, tyle znajduje sig¢ Swiatyn i tyle wizerunkow boz-
kéw doznaje czci”, czyli jest wielu bogow plemiennych,
z drugiej za$ ruska kronika mowi: ,,Perun jest mnog”,
czyli jeden boég moze mie¢ wielorakie postacie. Alek-
sander Gieysztor proponuje na przyktad, by wszystkie
bostwa solarno-wojenne Stowian potabskich uzna¢ za
hipostazy Peruna, a $cislej za ,,bostwa typu perunowe-
g0” wysuwane na czoto panteonu w wyniku lokalnych
procesOw synkretyzacyjnych. Stanistaw Urbanczyk tez
widzi znaczacy kompleks teologiczny w uktadzie: ogien
niebieski (Storice Dadzbog) — ogien ziemski (Swarozyc)
— niebo 1 piorun (Swarog). Bardzo czgste jest odwoly-
wanie si¢ do jednej zasady ttumaczacej wszystkich bo-
gow; zwykle jest to hipoteza solarna, rzadziej lunarna.

Hipotezg lunarnga proponuje E. Gasparini, zwo-
lennik matriarchatu stowianskiego, zwracajac uwagge na
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obecnos¢ rogu (znak nowiu Ksigzyca) w boskiej sym-
bolice od Rugii po Zbrucz. Mozna ja jednak $miato od-
rzuci¢, rog bowiem poza Ksigzycem symbolizuje pier-
wotne przebicie, deszcz, zaptodnienie, obfitos¢ (rog ob-
fito$ci), oraz — przez zawarto$¢ — mistyczng wiedzg i nie-
smiertelnos¢. Uktad solarny oznacza, ze wszyscy bo-
gowie polabscy i wigkszos$¢ kijowskich sa postaciami
Stonca. Teza ta wystgpowala jeszcze w XIX wieku (.
Hanus, K. Schwenck, A. Famincyn), podobnie zdaje sig
wypowiada¢ Pettazzoni, wskazujac jako elementy po-
twierdzajace jego tezg powszechna na Polabiu obecno$¢
boskiego konia, uznawania za bostwo ,,gtowne”, a wresz-
cie wielogtowos¢, czyli polikefalizm, zdaniem wto-
skiego religioznawcy podstawowy symbol wszechwie-
dzy rozumianej jako wszechwidzenie.

Helmold pisze: ,,bostwa poganskie wyobrazane byly
z dwiema, trzema i wigcej glowami”. Polikefalizm po-
fabski nie ma, moze poza Wotosem (w postaci trojgto-
wego smoka z bajek lub Zytniego Dziada o 3 glowach
z 3 ognistymi j¢zykami) odpowiednika u Stowian wschod-
nich. Tam, jak pisze Ibn Fadlan, wzajemne powiazania
w obrgbie panteonu byly prawdopodobnie wyobrazane
w postaci stawiania na kapiszczu (miejscu kultu) lub trze-
biszczu (miejscu ofiarnym) jednego duzego stupa z wy-
obrazeniem gléwnego boga otoczonego przez kilku
mniejszych, z podporzadkowanymi mu sitami sakralny-
mi. Prawdopodobnie tak wygladato sanktuarium kijow-
skie, zdominowane przez inkrustowany szlachetnymi
metalami posag Peruna w otoczeniu pomniejszych: Chor-
sa, Siemargta, DadZboga czy Mokoszy. Tym wigksza jest
waga czworglowego Swiatowida ze Zbrucza, stanowia-
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cego naoczny dowdd krazenia analogicznych koncepcji
teologicznych u wszystkich Stowian. Badania porow-
nawcze wskazuja, ze wieloglowo$¢ bostw zwykle wiaze
si¢ z ideami kosmologicznymi, dwoistoscia natury ko-
smosu (np. sacrum — profanum, widzialne — niewidzial-
ne, heros — trickster itp.), z jego trojdzielnym badz sied-
miodzielnym uktadem wertykalnym i czwordzielnym ho-
ryzontalnym, a takze z utozsamianiem ze soba pojedyn-
czych bogow. Dodajac do tego czgste wyobrazanie bo-
goéw stowianskich pod postacia stupow (axis mundi),
otrzymujemy strukturg antropokosmiczna, przypomina-
jaca hinduska ideg lingamu — fallicznego wyobraze-
nia Siwy, zaopatrywanego w cztery twarze, zwrocone ku
kazdemu z czterech wyjs¢ ze swiatyni, dodatkowo takze
w centralng piata na gorze.

Bog bogow

Badacze, rekonstruujacy najstarsze postacie bogow
w religiach $wiata, wskazuja, ze pozycje dominujaca
w archaicznych panteonach zajmuja bogowie nieba,
o ztozonej naturze, ktorzy sa zarazem osobowymi stwor-
cami $wiata i zamieszkujacych go stworzen, uosobieniem
nieba fizycznego — firmamentu i wypelniajaca $wiat
moca umozliwiajaca mu dziatanie. Taki uraniczny Stwor-
ca moze aktywnie dziata¢ w obronie swego dzieta jako
sedzia, straznik czy heros kulturowy, czgsciej jednak
mamy do czynienia z odsunigciem go ,,do najwyzszego
nieba”, zniknigciem z mitow i kultu (poza kosmogonia)
1 dziataniem przez posrednikow. Takiego boga nazywa
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si¢ ,,bezczynnym” (deus otiosus). Posrednikami zwykle
sq pomniejsze bdstwa, wyposazone w integralna czast-
ke mocy Najwyzszej Istoty, czgsto jest to jej syn badz
dwojka braci — herosow kulturowych. Taki czynny za-
stepca deus otiosus najczgsciej jest bostwem atmosfe-
rycznym, gromowtadnym, czasami solarnym. Rozpatru-
jac problem Najwyzszej Istoty na materiale indoeuro-
pejskim, wida¢, ze 6w pierwotny najwyzszy bog tozsa-
my z niebem nosit imi¢ *Deiwos, a imi¢ to oznaczato
jasnos¢ 1 $wiatlo$¢ dnia, niebo i boga zarazem. Patriar-
chalni Indoeuropejczycy obdarzali tego boga ptcia me-
ska, nazywali ojcem (*pitar) 1 whadca (*ansura) $wiata,
przydawali mu tez rodzing, do ktorej nalezeli jego mat-
zonka Ziemia-matka (* Ghdem-matar), coérka — Jutrzen-
ka (*Aus'ra) i dwoch konioksztattnych synow o cechach
solarnych. Losy tego bostwa rdéznie potoczyty sig u roz-
nych ludéw indoeuropejskich. W Indiach wedyjskich
zostal jako czynny wladca bogdw zastapiony przez swe-
go gromowtadnego syna Indrg, Grecy i Rzymianie zwia-
zali swego dawnego boga nieba z wtadza nad piorunami
1 pozostawili w funkcji glowy panteonu, Germanie spro-
wadzili do roli pomniejszego bostwa wojny, u boku sta-
wianego na czele boga magii i1 przysiag Odyna 1 konku-
rujacego znim wojowniczego gromowladcy Thora.
Uktady te pokazuje tabela na s. 61. Jak uksztattowat si¢
w tym konteks$cie panteon stowianski?

Dotychczas w rekonstrukcjach pomocne byly religie
Battow, jezykowo najblizszych Stowianom sasiadow
i krewnych. Idac tym tropem, mozna znalez¢ u ludow
batltyjskich sytuacj¢ odpowiadajaca wedyjskim Indiom.
W tle wierzen religijnych wystepuje u nich (utozsamio-
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ny z chrzescijanskim Bogiem) bog nieba 1 bog najwyz-
szy Dievas, zwany Bogiem bogdéw (Dievu Dievs), po-
zbawiony kultu i mitologii klasyczny deus otiosus, na-
tomiast aktywnym uczestnikiem zmagan o ksztalt i tad
Swiata jest bog gromu Perkunas. Teksty piesni ludowych
bezposrednio stwierdzaja, ze Dievas oddal wladze Per-
kunowi, przekazal mu swoja bron i ognisty rydwan®.
Nieco inaczej widzi Dievsa Suchocki, twierdzac, ze
w przekazach battyjskich widac¢ ciagle jeszcze aktywna
rol¢ boga niebianskiego, a nawet walke o prerogatywy
z bogiem burzy. Tak czy owak u Stlowian tym razem losy
potoczyly si¢ inaczej, ze wzgledu na tzw. ,,inwersj¢ iran-
ska”, czyli wspdlne z ludami iranskimi odwrocenie okre-
slen i prerogatyw bogow i demondéw. Jak si¢ wydaje
u Slowian stare pie. okreslenie gromu *Perk*un zostato
uznane za suwerennego boga nieba, zajmujac miejsce
pierwszej funkcji w Dumézilowskim schemacie. Jak
bowiem wykazat Dumézil innymi drogami chodza naz-
wy wlasne (imiona) bogéw, innymi za$ ich funk-
cje. Nie mozna wigc przy pomocy genetycznych badan
nad pokrewienstwem okreslen bogow rekonstruowacé ich
miejsca w panteonie.

Pojecie boga najwyzszego wystepowato najprawdo-
podobniej na catej Stowianszczyznie. Stad by¢ moze
zgodno$¢ migdzy opisujacym Slowian potudniowych
Prokopem (,,Uwazaja oni, ze jeden tylko bog, tworca
btyskawicy, jest panem catego $wiata”), a znajacymi
wierzenia potabskie Helmoldem, ktory pisze:

35 J. Suchocki, Mitologia battyjska, Warszawa 1991, s. 73. Podobne mity uza-
sadniaja w Rygwedzie zdobycie wtadzy nad bogami przez Indre.
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,,Obok za$ wieloksztattnej rzeszy bozkow, ktorymi ozywiaja
pola ilasy lub przypisuja im smutki i rozkosze, nie prze-
cza, ze wierza w jednego boga w niebie [unum deum in co-
elis], rozkazujacego pozostatym; 6w najpotezniejszy [pre-
potens] troszczy si¢ tylko o sprawy niebianskie, inni za$ —
petiacy w postuszenstwie przydzielone im zadania — po-
chodza z jego krwi i tym kazdy z nich jest znamienitszy,

im blizszy jest owemu bogu bogdéw [deus deorum]”.

Jesli Helmold napisat prawdg, nie tworzyt za$ kalki
ze swego chrzescijanskiego pojmowania politeizmu (wy-
raznie zapozyczyl okreslenie deus deorum z Psalmu
50,1), to opis ten wskazuje na istnienie panteonu, w kto-
rym pomniejsi bogowie tworza potaczona wigzami krwi
rodzing, postuszna poleceniom owego niebianskiego
boga bogoéw, a wigc idealng konstrukcje deus otiosus
+ pomocnicy i postowie. Niestety, wielka szkoda, ze Hel-
mold nie podat imienia tego boga, zdaniem czg¢$ci bada-
czy nie znat go, gdyz byto tabuizowane. Czg$¢ romanty-
koéw polskich zrozumiata dostownie owe stowa o pocho-
dzeniu bogow z krwi stworcy, konstruujac dosy¢ maka-
bryczny mit teogoniczny, w ktorym Trygtaw odrywa so-
bie kolejno glowy, a z tryskajacej z kadtuba krwi powsta-
ja kolejne jego emanacje™.

Lowmianski nie uznaje tozsamosci ,,jednego boga”
Prokopa 1 ,,boga bogéw” Helmolda. Jego zdaniem kaz-
da z grup Stowian: zachodnia, wschodnia i potudniowa
rozwingla odmienny typ wierzen religijnych, nie majac
nawet wspolnych bogéow. Od swych indoeuropejskich

36 T, Linker, Stowiarniskie bogi i demony; z rekopisu Bronistawa Trentowskiego,
Gdansk 1998, s. 24: ,Stowem Halu Jessa stworzyt §wiat i wszystko, co na nim
zaistniato. Dlatego Tryglaw ustyszawszy je, urwat sobie trzy gtowy, a z ptynacej
z nich krwi powstaly zastepy trzech kolejnych bostw”.
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przodkow wszyscy Stowianie odziedziczy¢ mieli pro-
toteizm — ,kult nieba materialnego przemieniajacy si¢
w kult bostwa”, pozostale bostwa sa juz ich wlasnym
wynalazkiem, ktdrego obecnos¢ stala si¢ mozliwa w mo-
mencie przechodzenia z ustroju plemiennego do spote-
czenstwa klasowego (tu Lowmianski powtarza argumen-
tacj¢ Briicknera). Bylo wigc to mozliwe na Potabiu, po-
zostale obszary Stowianszczyzny cechowata az do przy-
jecia chrzescijanstwa polidoksja, czyli mieszanina
zapozyczonych z XIX-wiecznych ewolucjonistycznych
teorii elementow ,,religii pierwotnej” (magia, animizm,
kult przyrody i kult demonow) oraz kult niecosobowego
nieba. Wszelkie inne postacie bogdw autor thumaczy za-
pozyczeniami iranskimi, chrze$cijanskimi badz antycz-
nymi. Lowmianski widzi w relacji Prokopa wzmiankg
o bogu-btyskawicy — Perunie i na podstawie relacji arab-
skich, opisujacych dziatania kultowe skierowane do nie-
ba, twierdzi, ze Stowianie dzielili si¢ na czcicieli ,,boga
nieba” i,boga btyskawicy”. Tym bogiem nieba byt zas
Swaro6g, niegdy$ prototeistyczne niebo fizyczne, potem
antropomorfizowane. ,,Oba bdstwa byly réznymi trans-
formacjami tego samego pierwotnego bostwa ie. nieba™’.
Starszy byl Perun — czczony przez forpoczty Stowian
potudniowych (Antéw i Sklawendéw), mtodszy Swardg
— przez kolejne fale Chorwatow, Serboéw 1 Obodrytow.
W relacjach dotyczacych Stowian wschodnich, wszyst-
kie poza Perunem bostwa sa pozniejszymi interpolacja-
mi, Rus$ wierzyla wigc tylko w Peruna, a bylo to wyni-
kiem reformy religijnej Wlodzimierza, probujacego

37 H. Lowmianski, Religia Stowian..., s. 99.
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,»przeksztalcenia prototeizmu stowianskiego w monote-
izm stowianski*®. Stowa Helmolda dotycza z kolei Swa-
roga, pozostali natomiast bogowie potabscy sa lokalny-
mi bostwami plemiennymi albo pozyczkami chrzesci-
janskimi.

Skad wzigta si¢ tak wysoka pozycja Swaroga, boga
wystepujacego marginalnie w jednym z ruskich latopi-
s6w? Chodzi tu przede wszystkim o etymologi¢ imienia
tego boga, wywodzacego si¢ prawdopodobnie z pie.
*svar ,blask” solarny, obecnego w sanskryckim okre-
Sleniu nieba Indry (czyli najnizszego, atmosferycznego
poziomu) Svarga, oraz w awestyjskim chwarenah ,,moc”,
nimb boskiej szczgsliwosci 1 wladzy, ktorego odpowied-
nikiem mialoby by¢ stowianskie okreslenie chwata.
Wobec tego, argumentuja uczeni, Swardg jest stowian-
skim uciele$nieniem wladczego Nieba, zrodla solarne;j
jasnoS$ci i gwaranta wiadzy ksiazecej. Wreszcie zarow-
no u Stowian zachodnich, jak i wschodnich, spotykamy
boga Swarozyca, ktory bylby synem Swaroga lub piesz-
czotliwym zdrobnieniem, podobnym do litewskiego die-
vajte, stowianskiego bozyca (mtodego boga) czy choc-
by ludowego Miesiaczka-Ksig¢zyca. Inni badacze wska-
zujq jednak na Chorsa jako nosiciela chwareny, widzac
w prast. *swvariti ,,zgrzewaé, skuwaé” mozliwe wyja-
$nienie imienia Swaroga. Wowczas bylby on trzeciofunk-
cyjnym bogiem-kowalem, tworczym odpowiednikiem
Hefajstosa czy Goibniu, a zarazem herosem kulturowym,
wladca-prawodawca.

38 Tamze, s. 116.
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Stonce, kowal i ogien

Obiegowa opinia kaze widzie¢ w kazdym przedchrze-
$cijanskim systemie religijnym ,.kult przyrody” z wszech-
poteznymi cialami niebieskimi na czele. U Stowian z kul-
tem stonecznym wiaze si¢ takie bostwa, jak Chors, Dadz-
bog, Swarog 1 Jarowit. Dorobek wszakze religioznaw-
stwa wskazuje jednak na koniecznos$¢ porzucenia line-
arnego myslenia o jednoznacznych cechach i zakresie
wladzy postaci boskich, ich atrybuty sa bowiem jedynie
symbolami jego mozliwosci, sposobem przekazu, ktory
nalezy deszyfrowac i przektada¢ na inne porzadki. Przede
wszystkim zastanowmy sig¢ jednak, jakimi cechami dys-
ponuje wsrod innych Indoeuropejczykdéw bodg solarny.

Na pierwszy rzut oka wydaje sig, ze bostwo stonecz-
ne powinno mie¢ pte¢ meska: Apollo i Helios u Grekow,
Sol Invictus w Rzymie, Grannos 1 Lug u Celtow, Honir
u Germanow, wedyijski Surja iiranski Mithra. Ale jed-
nak Hetyci czcili boginig-Stonce Arinitti, w Eddzie nie-
bianskiego rydwanu dosiada bogini So/, identyfikowana
z Minerwa celtycka bogini Sulis rozgrzewa lecznicze
wody, Grannos ma zenska posta¢ Greinne, Surja corke
— takze Surje, a najblizsi Stowianom Baltowie przedsta-
wiali Stonce jako dziewczg Saule. Za ptcia meska prze-
mawia wszechobecny u Indoeuropejczykow i utrzymu-
jacy si¢ w przedhistorycznej Europie symbol rydwanu
lub wozu jako srodka transportu boga Stonca, zaprz¢zo-
nego w dwa $nieznobiate konie. Stoneczny woznica prze-
mierza codziennie nieboskton, poprzedzany przez bogi-
nig¢ jutrzenki (Uszas, Eos, Aurora), broniac $wiata przed
sitami chaosu. Czasami zaatakowany przez kosmiczne-
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go potwora: wilka, smoka itp. zostaje potknigty, by po-
tem triumfalnie wynurzy¢ si¢ jako odwieczny zwycigz-
ca. Wedlug rekonstruowanego ,,pramitu” ie. Stonce
konkurowato z Gromowtadca o wtadzg¢ nad §wiatem, by
ostatecznie przegra¢. Zauwazmy, ze grecki Helios jest
reprezentantem pokonanego przez Olimpijczykow po-
kolenia tytanow, starszym od Zeusa.

Czy dla Stowian Stonce byto m¢zczyzna czy kobieta,
mozemy jedynie si¢ domysla¢. Uzycie rodzaju nijakie-
go (to Stonce) kaze, podobnie jak w przypadku ,,nija-
kiego” nieba, widzie¢ w nim przede wszystkim pewna
dziatajaca sile, pdzniej dopiero uciele$niang w postaciach
mitycznych. Slonce jest niebianskim ogniem podtrzy-
mujacym zycie, opiekunem wiadcow, dawca ptodnosci,
ciepta i bogactwa oraz ,,okiem boga”.

Przyjrzyjmy si¢ echu zaginionego mitu solarnego
opisanego w Powiesci dorocznej. Kiedy w zapisku na
rok 1114 mowa jest o spadajacych z nieba przedmiotach
i zwierzgtach, kronikarz powotuje si¢ na ,,grecki Chro-
nograf” (czyli starostowianskie thumaczenie Kroniki Jo-
annesa Malali) i przepisuje z niego nast¢pujacy fragment:

I gdy byto po potopie i po rozdzieleniu jezykow, poczat
panowac najpierw Mestrom z rodu Chamowego, a po nim
Jeremiasz (oryg. Jeremija — Hermes?), po nim Feost(a)
(- Hefajstos), ktorego takze Swarogiem nazywali Egipcja-
nie. Za panowania tego Feosta w Egipcie spadly kleszcze
z niebios i1 poczgli [Egipcjanie] ku¢ orgz, pierwej bowiem
palicami i kamieniami bili si¢. Ow za$ Feost zakon ustano-
wit, aby niewiasty za jednego mezczyzng wychodzity i zy-
ty wstrzemigzliwie, a ktora cudzotozy — kara¢ rozkazat. Dla-
tego przezwano go bowiem Bogiem-Swarogiem. Przedtem
bowiem niewiasty wszetecznity, z kim chciaty, jak zwie-
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rzgta. Jesli urodzita dziecko, to oddawata je temu, ktory byt
jej luby, mowiac: ,,To twoje dziecig”. On za$ urzadzat §wigto
i brat je. Feost za$ taki zakon odrzucit i ustanowit jednemu
megzowi jedna zong miec, i Zonie za jednego me¢za wycho-
dzi¢; jesli za$ kto [to] naruszy, niech wrzucg go do pieca
ognistego. Dlatego przezwali go Swarogiem i blogostawili
Egipcjanie.

I potem panowal syn jego, imieniem Stonce (oryg.
Solvnce — gr. Helios), ktorego nazywaja Dadzbogiem — sie-
dem tysigcy i czterysta, i siedemdziesiat dni, czyli byto lat
dwadziescia z potowa. Nie znali bowiem Egipcjanie inne-
go liczenia; owi po ksigzycu liczyli, a drugie [systemy] po-
znali, gdy poczeli ludzie dan dawac carom. Car Stonce, syn
Swarogowy, to jest Dadzbog, byt m¢zem silnym; ustyszaw-
szy od kogo$ o pewnej Egipcjance, bogatej i znakomite;j,
i 0 pewnym czlowieku, chcacym wszeteczni¢ z nia, szukat
jej, by ja pozna¢, a nie da¢ narusza¢ zakon ojca swojego,
Swaroga. Wziat ze soba megzow kilku swoich i znajac go-
dzing, o ktorej cudzotozy, noca naszedt na nig pod nieobec-
no$¢ meza jej, a ja znalazl lezaca z innym, ktdrego chciata.
Pojmat tedy ja i megczyl, i postal wodzi¢ ja po krainie na
pohanbienie, a tamtego cudzotoznika Sciat. I bylo czyste zy-
cie we wszystkiej ziemi egipskiej, i chwali¢ go poczeto. Lecz
my nie bedziemy dalej ciagna¢ opowiadania... Jakoz po-
wiedzial Homer poeta o nim, ze Dadzbog oskarzyt Afrody-
tg o cudzolostwo z Aresem... Po §mierci za§ DadZboga syna
Swarogowego panowat Egipcjanom Sosis.

Nie sposob stwierdzi¢, kto dokonat ,,przettumacze-
nia” imion bogéw Hefajstosa i Heliosa na stowianskich
Swaroga 1 Dadzboga, bulgarski ttumacz Malali czy ru-
ski kopista Powiesci. Nie wiadomo tez, czy cata opo-
wies¢ jest racjonalizacja jakiego$ mitu greckiego czy
echem przekazu stowianskiego. Pomijajac opowies¢
o cudzoloznej zonie, pasujaca jak ulat do samego Hefaj-
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stosa, mamy tu mit dynastyczny, boski kowal Swardog-
Hefajstos jest ojcem stonecznego Dadzboga, a taka idea
nigdzie w mitologii greckiej nie wystepuje®. Dlatego tez
Obolenski, a w Polsce Briickner interpretuja przekaz jako
znieksztalcony mit o wykuciu tarczy stonecznej przez
niebianskiego boga-kowala, wladcg ognia Swaroga. Swa-
rog jest tu, jako prawodawca stanowiacy najwazniejsze
zasady — zycia malzefskiego, herosem kulturowym,
a wigc rola kowala-dawcy narzedzi (ktore na dodatek spa-
dly z nieba) bytaby dla niego stworzona. Jako gniewny,
»~swarny” bog wykuwa 1 ciska btyskawice w tych, kto-
rzy nie przestrzegaja praw. Na dodatek mamy tu baltyj-
ska paralelg. W tejze Kronice Malali, kiedy mowa jest
o poganstwie Jaéwingow, czytamy o tajemniczym Tel-
jawelu, kowalu, ktory wykul Stonce i podrzucit je na skle-
pienie niebieskie: ,,skladali ofiary... Andajowi i Perku-
nasowi czyli gromowi... oraz Teljawelowi-kowalowi,
ktéry wykut mu stonce zeby $wiecilo na ziemi 1 wyrzu-
cit mu je na niebo”. Teljavelis jest kalka Hefajstosa, jego
imi¢ wywodzi si¢ od baltyjskiego oznaczenia kowala —
lit. kalvis, tot. kalejs, co wskazuje na stowo obecne jesz-
cze we wspolnocie battostowianskiej. Wykuwat takze
pioruny Perkunowi i pomagat mu w walce, ale przypi-
suje mu si¢ zwlaszcza wykucie catego sklepienia nie-
bieskiego i uwolnienie uwigzionego mrozami Stonca
z niebianskiego zamku. Zdaniem badaczy mamy tu do

39 Zdaniem Lowmianskiego, Joannes Malala jako Syryjczyk odwotuje sie tu do
rzeczywistej mitologii egipskiej, gdzie Feost oznaczalby Ptaha, a Helios boga
Re (Lowmianski, Religia Stowian..., s. 98). Jednak jezeli Ptah bywat utozsamia-
ny z Hefajstosem, to nie jest on ojcem Re bardziej niz ojcem wszystkiego. Jako
najstarszy nie mogt mie¢ poprzednikow w rzadach nad Egiptem.
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czynienia ze starym mitologemem, krazacym w Euro-
pie poinocnej, obecnym tez w Skandynawii (wykuwa-
nie cudownego or¢za dla Thora), u ludow finskich (ko-
wal Ilmarinen, twérca nieba, Stonca i wielu cudownych
przedmiotow) oraz u Battéw. Obejmuje on motywy: stuz-
by kowala u Gromowtadcy, wykucia cudownego przed-
miotu (bron, tarcza stoneczna, klejnot itp.) i walke ko-
wala z monstrualnym reprezentantem mocy chaosu
w obronie swego dzieta. Przelozenie takiego mitu na
postacie stowianskie owocuje widzeniem Swaroga jako
»ojca Stonca-Dadzboga”, zlotej tarczy wykutej przez
boskiego kowala i przytwierdzonej do Drzewa Kosmicz-
nego. Wrogiem tarczy stonecznej sa zmije 1 wszelkie ga-
dzioksztattne stworzenia Welesa, ktore wygrzewajac si¢
na stoncu, zabieraja jego moc. Mozemy wigc wyobrazié
sobie walke kowala-herosa Swaroga ze Zmijem o Ston-
ce, co ma jeszcze hetyckie potwierdzenie w materiatach
ie., natomiast w folklorze echem jest przekaz o swigtych
Borysie i Glebie, ktory jeszcze zostanie omowiony.

O samym Dadzbogu niewiele wiadomo, facznie z nie-
pewnym zapisem samego imienia (wschodniostow.
Dazd’bog, Dazbog, potabski Dacbog, potudniowostow.
Dabog itd.). Tlumaczy si¢ je z reguly jako ,,bog darza-
cy”, dawca — prawdopodobnie — promieni stonecznych
jako impulsu do rozwoju. Zwykle tez boga tego uwaza
si¢ za tarczg stoneczna (tarczg ze zlota), zawsze otacza-
na wielkim szacunkiem. Obecno$¢ imienia na calej Sto-
wianszczyznie i zwiazki z wladza ksiazeca (na co wska-
zuje nazwanie w Stowie o wyprawie Igora ksiazat ru-
skich ,,wnukami DadZboga”) oraz obecnym w kopalniach
bogactwem (serbski Dabog — ziemski wiadca i opiekun
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kopaln) uprawdopodabnia ideg krola-Stonca — rozdaw-
cy task i bogactw. Dadzbdg obecny jest tez w kijowskim
panteonie Wlodzimierzowym, nie wiadomo jednak czy
jako odrgbne bostwo, czy replika Chorsa. W wyniku badz
pomyiki kopisty jednej z kopii kroniki, badz $wiadome-
go dzialania brak spdjnika ,,i” w zapisie sprawia, ze
wykaz bogow: ,,Peruna drewnianego z gtowa srebrna
1 wasem ztotym, i Chorsa, (i) Dadzboga 1 Strzyboga,
i Siemargta, i Mokoszy”” mozna odczyta¢ jako: ,,Peruna,
Chorsa-Dadzboga, Strzyboga, Siemargta, Mokoszy”,
czyli DadZzbog bytby tu hipostaza, innym imieniem Chor-
sa. Jedna z hipotez mowi nawet, ze Wtodzimierz zjed-
noczyt niejednolite pod wzgledem narodowosciowym
ludy i na Wzgoérzu Kijowskim postawit idole bogow sto-
wianskich, jak i finskich (Mokosz) i iranskich (Chors
1 Siemargt). Zbitka Chors-Dadzbog mowi o bogu, kto-
rego scytyjsko-sarmackie ludy nazywaty Chorsem, a Sto-
wianie Dadzbogiem.

Cho¢ hipoteza ta upadta po wykazaniu stowianskie-
go pochodzenia imienia Mokosz, Chors istotnie moze
mie¢ iranskie korzenie. Imig tego boga, jako zwiazane
z chwarenq, czyli boskiego pochodzenia moca wtadzy,
manifestujaca sie w majestacie kroléw jako Swietlista
aureola ich otaczajaca, miato by¢ przeksztalceniem iran-
skiego Xursid ,,bog-Stonce”. Jednak jedyna istotna in-
formacja o tym bogu, zawarta w Stowie o wyprawie Igo-
ra mOwi o poteznym ksigciu Wszestawie, ktory — by¢
moze jako czarownik-wilkotak — ,,sam noca wilkiem
z Kijowa biezal: z Kijowa do Tmurokania przed kurami
dobiegal, wielkiemu Chorsowi drogg przebiegajac”. Jed-
ni badacze mowia, ze ksiazg biegl z zachodu na wschod,
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przez co ,,uprzedzal” Stonce, docierajac do grodu przed
pianiem kogutow. Inni wskazuja, ze Tmurokan, ktory
lezat na Krymie, byt w stosunku do Kijowa na potudnio-
wy wschod, sama za$ podr6z odbywala si¢ noca, kiedy
Stonca nie ma. Wobec tego i wobec niewatpliwych
zwiazkow wilkotakow z Ksiezycem, Chors moze by¢
uwazany za boga Ksigzyca, a odiranskie znaczenie jego
imienia ,,Promienny” odnosi si¢ do $wiattosci lunarne;.
Apokryficzna Biesiada trzech swietych z XIV w. mowi,
ze sa dwa anioty gromowtadne: ,,Hellenski starzec Pe-
run i Chors Zydowin”. O ile pierwsze bez watpienia na-
wiazuje do Zeusa Gromowtadcy, to nie wiadomo, jakiej
starotestamentowej sile ma odpowiada¢ Chors. Gromo-
wladca w Biblii jest przeciez sam Jahwe, moze chodzi
wigc o ,,cheruba z mieczem ognistym”? Moze przez
zwiazek Zydzi —krew chodzi o Ksiezyc jako wladce krwi
menstruacyjne;j?

Osobnym problemem jest Swarozyc, bog, ktory jako
jedyny jest bezposrednio poswiadczony w zrddtach
wschodnio- 1 zachodniostowianskich. Wedlug Thietma-
ra Swarozyc (Zuarasiz) ,szczego6lnej doznaje czci
u wszystkich pogan”, a jego posag ,,w straszliwym hel-
mie 1 pancerzu” zajmuje pierwsze miejsce wsrod bogow
czczonych w Radogoszczy, zwano go nawet, od miejsca
kultu, Radogostem — co potwierdza w swej kronice Adam
z Bremy i powtarzajacy za nim Helmold. Takze Bruno
z Kwerfurtu potwierdza powazna pozycje Swarozyca
w panteonie poganskim, piszac z wyrzutem do cesarza
Henryka, ze sprzymierzyl si¢ ,,ze Swarozycem” (czyli
wrogimi Polsce poganskimi Wieletami) przeciw chrze-
scijanskiemu witadcy Bolestawowi Chrobremu. Wiemy
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wigc, ze Swarozyc jest bostwem opiekunczym Radogosz-
czy i ze wykazuje wybitne zainteresowanie wojna: mowa
tu o obecnych w jego sanktuarium bojowych stanicach
— flagach zabieranych przez wojownikow na wyprawy
wojenne.

U wschodnich Stowian, zgodnie z Biesiadq trzech
swietych poganie ,,do ognia si¢ modla [pod owinem —
ogniskiem domowym], nazywajac go Swarozycem”. Jest
to bardzo wazny trop, ktory odwotuje si¢ do motywu
niebianskiego kowala Swaroga, kujacego swe cudowne
wytwory. Albo koncoéwka -yc oznacza tu mlodego Swa-
roga, czyli syna starego boga, albo jest deminutiwem,
pieszczotliwym zdrobnieniem jak Bozyc = Bog. Stani-
staw Urbanczyk dostrzega ukryty za tym bostwem kom-
pleks symboliczny: niebo — piorun — stonce — ogiefi i pro-
ponuje uznac¢ tozsamo$¢ znanego z Kroniki Malali Dadz-
boga syna Swarogowego ze Swarozycem. Gieysztor bro-
niraczej zwiazkow Dadzboga 1 Swarozyca poprzez ogni-
sko domowe (,,maty ogien”), ktore jest dla rodziny daw-
ca pomyslnosci, stanowiac odpowiednik ,,duzego ognia”
niebianskiego, czyli Stonca — Swaroga i,$redniego
ognia” atmosferycznego — Perunowej blyskawicy.

Kult ognia, kolejny przypisywany przez Arabow (Ibn
Rosteh) poganom stereotyp, jest, jak si¢ wydaje u Sto-
wian kwestia pierwszorzedna, cho¢ oczywiscie nie cho-
dzi tu o ,,$wigty zywiol” w sensie ognia w zaratusztria-
nizmie, lecz o symbolik¢ ognia. Byt on niewatpliwie tacz-
nikiem migdzy Swiatami, jak wskazuje ciatopalenie jako
gtowny obrzadek pogrzebowy na Stowianszczyznie®.

40 Archeologowie wiaza ze soba rozpowszechnienie w II tysiacleciu p.n.e. ob-
rzadku ciatopalnego i masowe wystgpowanie ikonografii solarne;j.
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W stowianskich sanktuariach wyst¢powanie ognisk ofiar-
nych byto niemal powszechne, zwykle w postaci kregu
ognisk otaczajacych wyr6znione miejsce. Co wazniej-
sze, ogien jako bron Boga i jego dar przeciwstawny ,,de-
monicznej” wodzie, nie byl waloryzowany negatywnie,
przynalezac do sfery dobroczynnego sacrum (,,Swigty
ogien”, swiatto§¢ Pana” itp.). Ogien w kulturze ludowej
jest istota zywa, czujaca i mowiaca, ktorej nie mozna
skala¢, pozycza¢ niepowotanym ani gasi¢. Na Rusi mo-
wiono o nim Car-Ogon i wskazywano na aktywnosc.
W Wolinie ptona¢ mial tajemniczy ,,Ogien Wulkana” —
jego slad by¢ moze odnaleziono na Wzgorzu Wisielcow.
Ogien ten widziano z pewnoScia z duzej odleglosci, pet-
ni¢ mogt wige funkcje latarni morskiej. U innych ludow
indoeuropejskich istnieje specjalne bostwo ognia, typu
wedyjskiego Agni iiranskiego Atara, obdarzane picia
meska, a nawet meska potencja, jak widziany w ogni-
sku domowym czlonek, ktory zaptodnit Ree Sylwie —ma
on zreszta swoj odpowiednik w folklorze polskim. Po-
zycje tg, a takze dzialania kultowe w postaci poswigco-
nych ogniowi dziewic (westalek), ktore czuwaja nad jego
podtrzymywaniem, bostwo ognia zawdzigcza uznaniu
ducha domowego ogniska za dawcg potomkow.

Czy ze stowianskimi ideami ognia mozna zwiazac
jakie$ mity? Indyjski Agni rodzi si¢ w §rodku Swiata,
zapalony przez Indre od tarcia dwoch zaren — Nieba i Zie-
mi, co odwotuje si¢ do symboliki ognia jako efektu sto-
sunku seksualnego. Swarozyc jest za§ synem Swaroga,
ktory procz tego jest herosem kulturowym — kowalem
wladajacym ogniem. Odpowiada temu tres¢ jednej z lu-
dowych piesni kujawskich:
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Na podolu w szczyrem polu
stoi kuznia na kamieniu.

A w tej kuzni kowal kuje,
nigdy ognia nie zgasuje.

Poniewaz obrzgdowe rozpalanie ognia zwane jest
czesto zaktadaniem, wykorzystujac analogie mitolo-
giczne mozna by rzec, ze ogien zostat wyciagniety przez
boga (Swaroga?) z zaswiatowej dziedziny sacrum nie-
zorganizowanego (Piekto) i przetozony na dziedzing
ziemska jako dar dla ludzi, umozliwiajacy im kontakt
(wizje), wymiang (ofiary) i komunikacj¢ (kremacja) ze
sfera boska. Ten ogien, zwany Swarozycem, jest z natu-
1y ,,zywy”, zyciodajny i darzacy bogactwem, podczas gdy
np. woda ,,zywa” jest normalnie niedostepna, trzeba po
nia i8¢ ,,na kraniec $wiata”.

Warto przy tym wskaza¢ silng rolg kontaktowa przy-
pisywana zwiazkowi wody z ogniem. Ogien mozna ga-
si¢ zalewajac go woda, uswigcona dodatkiem soli, zad-
nej innej wody nie wolno bylo uzywaé¢. Wreszcie woda,
do ktorej wrzucono zarzace si¢ wegle, staje si¢ uswigco-
na. ,,Cho¢ ogien jest sama czystoscia, bruka si¢ przez
zetknigcie ze Swiatem i musi si¢ oczyszczac, a «czysci
sig» w wodzie: gdy woda wre, to on wiasnie, kapiac si¢
w niej, wywraca koziotki”*!. Motyw rzeki ognistej badz
ptonacego morza jako zaswiatow wiaze sig z ta koncep-
cja jednos$ci przeciwienstw (coincidentia oppositorum).
Wrézby na terenach wschodniostowianskich, ktore od-
bywaty si¢ w czasach granicznych, na przejsciu z jedne-
go cyklu czasowego do drugiego (np. w noc $wigtojan-

41 Stownik stereotypow i symboli ludowych, s. 285.
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ska, Boze Narodzenie itp.) obejmowaly obserwacj¢ od-
blaskow ptomienia na wodzie, puszczanie plonacej Swie-
cy na wodg itd. Gdy wegielek lub glownia wypada z ognia
w dzien Zaduszek, oznacza to, ze dusza zmartego pra-
gnie si¢ porozumie¢ ze swymi krewnymi. Dlatego warto
shucha¢ strzelania ognia, w ktorym mozna ustysze¢, co
tamta strona ma do powiedzenia. Wreszcie sfera demo-
niczna (Smiercicha, Wieszczyca) gingta podpalana i pusz-
czana na wodg ,,do morza”, ztapana zmor¢ mozna bylo
unieszkodliwi¢, wrzucajac naczynie z nia do ognia.

Najprawdopodobniej istniato rytualne odzwierciedle-
nie mitu o zalozeniu ognia, w postaci obrzedu Sobdtki,
czyli Kupalnocki. Jego najistotniejszym elementem byto
obrzedowe rozpalenie ognia $wigtojanskiego w sposob
zalozny, czyli trzeba go bylo otrzymaé przez tarcie
dwoch drewienek i podpalenie stosu z czterech stron
$wiata. Ogien ptonat zwykle na wzgorzu, u ktorego stop
znajdowata si¢ woda lub rozstaje. Celem $wigta, czyli
rozpalania ognia w dzien przesilenia i tancéw wokot nie-
go, bylo przede wszystkim wzmacnianie sil ptodnos$ci
Stonica, zapewnienie sobie zdrowia i powodzenia na caty
cykl solarny. Przeskoczenie lub przepgdzenie bydta przez
taki ogien byto gwarancja sukcesu, podobnie jak spale-
nie kosci bydlegcych gwarantowato ich powr6t w postaci
mtodych cielat. W ogniu sobdtkowym spaleniu ulegaja
zte czary, chwasty na polach i nieprzychylna pogoda,
a duchy przodkoéw zostaja zaspokojone.



—‘ 1 14 ZAGINIENI BOGOWIE

Bostwa plodnosci i wegetacji

Jak wida¢ sfera ptodnosci kosmicznej jest w religii
stowianskiej silnie zaznaczona przez obrzedy, przede
wszystkim $wigta wiosny i1 dozynki przypadajace zwy-
kle na okres réwnonocy, kiedy waza sig losy Swiata. Jest
to czas, kiedy zmagaja si¢ ze soba sily kosmiczne, nic
wigc dziwnego, ze przynajmniej u Stowian potabskich
opieke nad obrzgdami plodnosci sprawowaly bostwa
wyposazone w atrybuty wojenne, Swietowit i Jarowit.
Dla przypomnienia — w taki oto sposob kronikarz Saxo
Gramatyk opisywat obchody dozynkowe w centrum kul-
towym Swigtowita — Arkonie na Rugii.

W $wiatyni stat posag ogromny... W prawicy trzymat rog
z rozmaitego kruszcu zrobiony, ktory kaptan znajacy si¢ na
ofiarach co rok napetiat miodem, aby ze stanu napoju mogt
wywnioskowac o obfitosci roku przysztego. [...] Uroczysty
obrzadek na jego cze$¢ w ten sposob si¢ odbywal. Raz do
roku, po zbiorze plondw zbierat si¢ roznorodny thum przed
Swiatynia bostwa, a odprawiwszy ofiary ze zwierzat, odby-
wal uroczysta uczte pod pozorem kultu. Kaptan $wiatyni,
odznaczajacy si¢ wbrew powszechnemu miejscowemu zwy-
czajowi dtlugoscia spadajacych wlosow, na dzien przed
majacym si¢ odby¢ nabozenstwem najstaranniej przy po-
mocy miotly oczyszczal wewnetrzna Swiatynig, do ktorej
on sam tylko miat prawo wstepowac. Strzegl si¢ przy tym,
aby dechu wewnatrz §wiatyni nie wypuscic; ilekro¢ miat
oddech wciagna¢ lub wypuscic, tylekro¢ biegat do drzwi,
widocznie, aby obecnos¢ bostwa nie zostata przez zetknig-
cie si¢ z oddechem $miertelnika pokalana.

Nastegpnego dnia, gdy lud roztozyt si¢ przed drzwiami pod
gotym niebem, kaptan, wyjawszy bostwu kielich, ciekawie
badal, czy co$ z miary wlanego napoju nie ubylo, co by
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bylto oznaka nieurodzaju w przysztym roku. Gdy to stwier-
dzil, nakazywat zachowa¢ plody na czas przyszly. Jezeli
zauwazyl, ze nic ze zwyktej ilo$ci nie ubylo, przepowiadat,
ze przyjda czasy urodzaju ziemioptodoéw. Zgodnie z taka
coroczng wrozba napominal badz do obfitszego, badz do
oszczedniejszego zuzywania zapasow. Wylawszy potem
w libacji stary miod u stop bostwa, nalewat swiezego do
pucharu, oddawszy nastgpnie cze$¢ posagowi, jakby prze-
pijajac do niego, prosit uroczystymi stowami to dla siebie,
to dla ojczyzny o dobra doczesne, o pomnozenie dostatkow
i zwycigstw dla obywateli. Poczem przytozywszy do ust pu-
char, pijac jednym haustem, szybko go wysuszal, a napet-
niwszy $wiezym miodem znowu wsuwat w prawa reke po-
sagu. Przynoszono takze w ofierze kolacz, przyprawiony
miodem, okraglego ksztattu, a takiej wielkosci, ze dorow-
nywat prawie wysokosci cztowieka. Stawiajac go pomig-
dzy soba a ludzmi, zwykt si¢ pyta¢ kaptan, czy Rugianie go
widza. Gdy ci odpowiadali, ze go widza, wypowiadatl zy-
czenie, aby za rok nie mogli go zobaczy¢. Tym zyczeniem
obejmowat on nie tyle swoja lub ludu przysztos¢, lecz po-
myslny urodzaj w przysztosci w ogole.

Nastgpnie w imi¢ bostwa naradzat si¢ z obecnym ludem
1 upominat go, aby inadal pilnym sktadaniem ofiar odda-
wat czes$¢ bostwu. I obiecywat jako najpewniejsza nagrode
na tg czes¢ zwycigstwo na ladzie i na morzu. Zakonczyw-
szy w ten sposob [uroczystosci], pozostala czes¢ dnia zu-
zywali na zbytkowne biesiadowanie i obracali przyniesio-
ne na ofiar¢ zapasy na ucztowanie i zartoctwo, zmuszajac
poswigcone bostwu zwierzeta ofiarne do stuzenia swej za-
chlannosci. Przekroczenie wstrzemigzliwosci uwazano w tej
uczcie za czyn pobozny, a jej zachowanie za bezboznos¢
miano”*?,

42 Saxonis Gramatici Gesta Danorum, cyt. za: J. Legowski-Nadmorski, Bstwa
i wierzenia religijne Stowian lechickich, ,,Roczniki Towarzystwa Nauk w Toru-
niu” 1925, t. 22, s. 68-69.
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Swietowit patronuje tu dziataniom intensyfikujacym
ptodnos¢ i zabezpieczajacym urodzaj na rok nastgpny.
Dhugowlosi i dtugobrodzi kaptlani takze symbolicznie
sprzyjali wegetacji. Imi¢ boga, w oryginale Zvantevith
badz Sventevith probowano transkrybowaé jako Swiato-
wid (jako ze ma cztery twarze, mogl widzie¢ caly swiat)
lub wywodzono je od kultu $w. Wita (ale dlaczego nie-
podlegli Ranowie mieliby jednego z pomniejszych swig-
tych uzna¢ za podstawowa posta¢ swego panteonu?).
Obecnie przewaza odczyt *Svetovit, czyli Swieto-wit
»SWiety zwycigzca” lub ,,$wigty pan”. Koncowka wit —
»ZWycieski”, ,pan”, ,wladca” (witez), odpowiadajaca
moze znaczeniem pie. *a(n)sura, odnosita si¢ na Pota-
biu do bostw ptodnosci, jako ze chodzi o zwycigstwo
wiosny nad stanem $mierci, zimy, uspienia. Bostwa te
zdradzaly tez liczne cechy solarne, identyfikowano je
bowiem z mlodym stoficem-bohaterem. Swigtowit miat
wigc $wigtego biatego konia, ktorego nocami sam we
wlasnej osobie dosiadat, by cwatowac po lasach i paro-
wach (widziano go tez na czele wojsk walczacego z wro-
gami), tak ze czasami kon stal rano w stajni pokryty pia-
na. W dzien boga zastgpowal (by¢ moze tez wcielat si¢
w niego) kaptan. W folklorze ludowym dlugo utrzymy-
watl si¢ poglad, ze demony dbaja zwlaszcza o konskie
wlosy, czesza im grzywy, zaplataja w warkoczyki, badz
przeciwnie — jesli cheiaty dosiada¢ jakiegos$ konia, pla-
talty mu ogon i grzywe¢ w kottuny. Z czasem solarny he-
ros stat si¢ tez bogiem wojny 1 zwycigstwa, ktdrego atry-
butami byly: miecz, proporzec, bojowe stanice, zwlasz-
cza znak orla i wldcznia, a kolorem wojenna czerwien.
Kon Swigtowita jako posrednik w kontaktach z bogiem
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mogt w jego zastgpstwie wypowiadaé si¢ w sprawach
wojny i pokoju jako zwierzg wrézebne. Kiedy miano
decydowa¢ o wyprawie wojennej, pokoju czy trasie po-
chodu, prowadzono konia migdzy widczniami, jesli po-
tracil ktoras prawym kopytem, wrozba byta zta, jesli le-
wym — dobra. Swigtowit jest wigc mtodym bogiem o so-
larnej symbolice, zapewniajacym wegetacje. Kompleks
ten wystgpowal zapewne u mniej znanych rugijskich
bostw z Gardzca, jak Rujewit, Porewit i Porenut, zwia-
zanych z okresleniem pora ,,moc zyciowa”, ,,wiosna”
1ruja ,,ptodnos¢”, ktorych cechy szczegdlne to wielo-
glowos¢, posiadanie broni — mieczy i zwiazek z jaskot-
ka — symbolem wiosny.

Jeszcze lepiej kompleks solarnego herosa wida¢ w po-
staci Jarowita, boga czczonego przez Lucicow w Woto-
goszczy 1 Obli (Hawelbergu). Juz samo imi¢ Jarowit —
,mlody zwycigzca” zawiera w sobie zwiazki z wiosna
(stowianski rdzen jar- obecny np. w nazwie ,,zboza jare”
w przeciwienstwie do ,,0zimych’), mtodziencza sita doj-
rzewania i namigtnoscia (jak w przyslowiu ,stary ale
jary” lub okresleniu ,,jurny’’). B6g ten mial moc obda-
rzania ludzi ptodami pdl i lasow oraz przychowkiem
zwierzecym 1 ludzkim. Tak przynajmniej mozna wnosi¢
z grozby wypowiedzianej ustami swego kaptana, ze da-
réw tych pozbawi wszystkich, ktorzy przejda na chrze-
Scijanstwo, czyli na shuzbe ,,niemieckiemu bogu”. Po-
dobnie jak kon Swietowita, w §wiatyni w Wotogoszczy
przechowywano jako symbol boga ztota tarczg ,,wiel-
kich rozmiaréw i artystycznej roboty” (czyli oczywiste
wyobrazenie solarne), ktorej nikomu poza samym bo-
giem badz wcielajacym si¢ wen kaptanem nie wolno byto
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tkna¢. Jako najwigksza, nietykalna §wigto$¢ i jednocze-
$nie zapowiedz zwycigstwa odpowiada w pelni symbo-
lika i zakresem znaczeniowym biatemu koniowi Swig-
towita. Jednoczesnie w Zywocie Ottona z Bambergu
mamy wyrazne odniesienie do Jarowita jako ,,boga woj-
ska”, jego miano po tacinie wyktada si¢ jako Mars [,,deo
suo Gerovito, qui lingua Latina Mars dicitur..”]. Zno-
wu wiec mamy analogiczny do Swigtowita kompleks
,plodnos¢ — solarny heros — wojna i zwycigstwo”.
Wspomniane przez kronikarzy §wigto Jarowita, na
ktore trafit z misja Otto z Bambergu, odbywalo si¢ na
wiosng, jak si¢ przypuszcza jako swigto siewu 15 kwiet-
nia. Obejmowaé¢ mogto ukazanie si¢ boga ludowi za
posrednictwem symboli (tarcza) lub kaptana. To, ze bog
moéwil ustami zercy, wiemy z innej wersji Zywota...
Scenariusz §wigta 1 mozliwe watki mityczno-rytualne
pewni badacze probuja zrekonstruowac opierajac si¢ na
XVIII-wiecznych etnograficznych materiatach wschod-
niostowianskich, gdzie co prawda nie wystgpuje Jaro-
wit, lecz posta¢ o imieniu pochodzacym z tego samego
rdzenia — (biatoruski) Jarylo lub (wielkoruski) Jaryta®.
Mianowicie kroniki Woroneza z 1765 roku donosza o znie-
sieniu przez biskupa ludowego zwyczaju obchodow Ja-
ryly, ktore zwykle odbywaty si¢ w dniu 23 lub 27 kwiet-
nia (kalendarza julianskiego, co odpowiada gregorian-
skiemu 15 kwietnia). W wersjach schrystianizowanych
Jarylg zastepuje $w. Jurij (Jerzy). Zgodnie z opisem et-
nograficznym Jarylo przedstawiany byt w postaci bose-
go miodzienca w bialych szatach ina biatym koniu.

43 Latopis suzdalski wspomina o Jarunie ,,Tokujacym”.
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W jednej rece trzymac miat glowg ludzka, w drugiej kto-
sy zyta, na glowie miat wianek z kwiatow. Za takiego
mtlodzienca przebierano wybrang najpigkniejsza i najro-
botniejsza dziewczyng, sadzano ja na uwiazanym do
stupa siwku, a pozostate dziewczyny przystrojone w kwiet-
ne wianki otaczaty ja kotem, Spiewajac piesni w rodzaju:

Widczyt sig Jaryto

Po catym $wiecie.
Rodzit zyto w polu,
Ptodzit ludziom dzieci.
A gdziez on noga

Tam zyto kopa,

A gdziez on na ziarnie
Tam ktlos zakwitnie.

Albo:

Dzigkuje ci, Boze

Ze zime$my skoficzyli
Wiosny doczekali!
Pomozze nam Boze

W dobry czas zaczynad
Wiosng wywotaé!
Przyjdz, przyjdz wiosno
Do nas stesknionych
Przynie$ nam zboza,

I przynie$ koloréw

By uwi¢ wianeczek!
Jedziesz, wiosno, jedziesz

Na zlotym koniku

na zielonym wozie Wiazesz, wiazesz pigkna,
na kozle siedzaca, Jasne dzioneczki,

Mokrg ziemig¢ orzac Czeste deszczyki

Prawa reka siejac Wyroste trawy

a brona orajac. Czerwone kwiatuszki

Wiazesz wiosno wigzesz, Nam na wianuszki.
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Po tancach w kole, czyli korowodzie (potudniowo-
stow. choro o tym samym rdzeniu co greckie choros
,»chor” w tragedii), po $wiezo zasianej niwie zakoncze-
niem $wigta byla uczta obrzgdowa z elementami orgia-
stycznymi. Celem obrzgdu byto ,,zamknigcie zimy”
i,,0twarcie wiosny” — Jaryto odmykat wrota ziemi, po-
zwalajac na wyjscie wiosny na $wiat.

Cate wyposazenie Jaryly wskazuje na jego rolg jako
dawcy wegetacji i pana ptodnosci, co najzupelniej zgodne
jest z jego imieniem. Dziewczyna stanowiaca jego wcie-
lenie, okreslana tez jako Wiosnotka lub Wiesnowka,
mogta by¢ echem oblubienicy — ofiary, zachgty dla boga
przyspieszajacej wywotanie wiosny. W wielu piesniach
powtarzaja si¢ motywy przyzywania do siebie korowo-
du dziewczat i zarazem dojrzewania zbdz i kwitnienia
ros$lin w momencie przejscia bostwa przez pola. Taniec
w kole, biale szaty, siwek i glowa w reku odwotuja si¢
do wszechobecnej symboliki solarnej. Glowa ta byta
bowiem glowa ,,starego Jaryly”, ktoérego detronizuje
1 przejmuje wladzg syn —,,mtody Jarylo”. Na catym $wie-
cie takie postacie wiaza si¢ z cyklem stonecznym, od
celtyckiego Curoi po Hunahpu u Majow Kicze. Mtody
Jarylo stawal si¢ nastgpnie dojrzaty i1 umierat wraz ze
zbiorem zboza na lato, kiedy z kolei obchodzono obrzg-
dy pogrzebu Jaryty. Gloéwnymi aktorkami tym razem nie
byly dziewczgta, lecz mtode mezatki, ktore sporzadzaty
kukte Jaryly, zwracajac szczegdlng uwage na jego na-
rzady ptciowe (,,konika™), po czym chowaly Jarylg, zwa-
nego tez Kostrubem, do grobu i zakopywaty, jako ze Ston-
ce na zimg traci sily, starzeje si¢ i umiera, by ustapic¢
miejsca nowemu Stoncu. W zakleciach wotano, ze Jary-
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to nie zyje, wzywano go, by dosiadl swego siwego ko-
nia, zalozyt mu zlota uzdg i ztote siodto. Rekonstrukcja
strukturalna pies$ni obrzgdowych wskazuje, ze mtodemu
Jaryle na bialym koniu przeciwstawiany jest starzec sie-
dzacy na czarnym kozle, ktory, cho¢ nie ma poswiad-
czenia w rytuale, jest zapewne owym ,,starym, ale ja-
rym” Jaryla. Otwarty seksualizm falliczny ma swoje pa-
ralele w indoeuropejskich kultach fallicznych typu Dio-
nizosa, Pana i Priapa w Grecji starozytnej czy Freya
u Skandynawow.

U Stowian poludniowych znaleziono $lady podobne-
go uktadu stary, umierajacy bdég — mtody zmartwych-
wstajacy syn. Jest to odprawiany w wigili¢ Bozego Na-
rodzenia obrzed palenia tzw. Badniaka (Badnjak) czyli
pnia z rozgalgzionymi jak broda korzeniami, aby wywo-
ta¢ urodzaj w przysztym roku poprzez przywotanie mto-
dego BozZyca (Bozic). W folklorze Stowian zachodnich
brak odpowiednika Jaryty. Wiadomo, Ze po pozegnaniu
zimy, zwiazanym z postacig Marzanny, chodzono z Ma-
ikiem lub Nowym Latem, symbolizowanym przez wierz-
chotek wiecznie zielonego drzewa iglastego, albo tez
z kurem — kogutem, czyli solarnym ptakiem, wieszcza-
cym nowy dzien i zarazem zmartwychwstanie, a jedno-
cze$nie symbolem jurno$ci. Spiewano wowczas, obcho-
dzac domy z pannami na wydaniu: ,,Pani gospodyni,
dajcie nam sze$¢ groszy, puscimy kokota do waszej ko-
koszy”. Zwyczaje te zwiazaly si¢ ze Swigtowaniem Wiel-
kanocy.

Stowianie byli, jak mowiliSmy we wstgpie, spotecz-
no$cia rolnicza, wigc zwlaszcza bdstwa agrarne stano-
wia u nich symboliczna podstawe relacji z kosmosem.
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Religioznawcy twierdza, ze podstawa myslenia pierwot-
nych rolnikow jest tzw. mit kreatywnego morder-
stwa. Mit ten mozna sprowadzi¢ do prawydarzenia
w postaci zapoczatkowania zmiennosci przyrodniczej,
pierwszych narodzin i pierwszego zbioru roslin jadalnych
przez pierwsza Smier¢ — bostwa, herosa, przodka, ktory
ginie poswigcajac si¢ dla ludzi, gdyz z jego ciala wyra-
staja pierwsze ro$liny jadalne, ktére pozwalaja ludziom
przetrwac. Mit ten, roznie rozwijany w réznych kultu-
rach prowadzi do koncepcji umierajacego i zmar-
twychwstajacego boga wegetacji ocechach so-
larnych, ktérego indywidualny los powtarza cykl zycia
zboza: zasiane wschodzi jako mtoda roslina, dojrzewa
1 nastgpnie ,traci glowe” pod sierpem, by wyltuskane
z niej ziarno moglo z kolei znowu zaptodni¢ ziemig. Nie-
watpliwie taka postacia jest Jarylo, a by¢ moze tez, jako
jego wariant, potabski Jarowit.

Problem bostwa Zenskiego

Zdaniem historykow religii przej$cie ze zbieraczo-
towieckiego paleolitu do rolniczego neolitu wiazalo si¢
ze wzrostem znaczenia symboliki kobiecej 1 wykreowa-
niem postaci Wielkiej Bogini Matki, okreslanej tez jako
Bogini Smierci w Zyciu, ktéra rodzita, zachowywata i za-
bierata zycie wszystkim swym dzieciom: ro§linom, zwie-
rz¢tom, ludziom i ciatom niebieskim. Jej kult miat zdo-
minowa¢ zachowania religijne, a inne boskie postacie
byly jej w pelni podporzadkowane. Czg$¢ badaczy idzie
dalej, okreslajac wczesny neolit jako epoke matriar-
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chatu, kiedy kobiety jako uciele$nienia Bogini spra-
wowaly pelni¢ wladzy, a mgzczyzni byli im podporzad-
kowani. Wigkszo$¢ pdzniejszych bostw kobiecych jest,
w mys$l tej koncepcji, dalekim echem kosmicznej Ma-
cierzy, jej personifikowanymi atrybutami, np. boginie
wladzy, wojny, mitosci, wiosny, narodzin, $mierci itp.

Niewiele jest sladow zenskich bostw w zrodtach sto-
wianskich, cho¢ istnieja prace probujace ukaza¢ Stowian
jako spoteczno$¢ matriarchalna. Autor jednej z nich,
Evilo Gasparini*, dowodzi, ze sposdb zawierania mat-
zenstw u Stowian (swoboda wyboru matzonka przez
dziewczyng, korzystne miejsce wdowy w prawie zwy-
czajowym) wskazuja na dawny matrylinearyzm, czyli
liczenie pochodzenia w linii zenskiej. W mysl zasady
matrylinearyzm = matriarchat Gasparini zajat si¢ tropie-
niem Bogini o cechach lunarnych, wskazujac na Mokosz,
Siwe, Marzanne, a nawet demonologig zenska czy Babe
Jage jako rozne nazwy tego samego bostwa.

Wychodzac z zestawu cech Wielkiej Bogini, probo-
wano niegdys$ stworzy¢ obraz bogini Zywi, ktorej dome-
na jest zycie jako takie. Przestanka istnienia takiej po-
staci byty Roczniki czyli kroniki stawnego Krolestwa
Polskiego Dlugosza, ktory w ramach opisu pradziejow
Polski pisze o wierze przodkdéw, wymieniajac wsrdd sze-
regu rzymskich bogow 1 bogin takie postacie:

Dianie natomiast, uwazanej wedtug wierzen poganskich za
niewiaste¢ i dziewicg zarazem, matrony i dziewice oddawa-
ty czes¢ przez sktadanie przed jej posagiem wiencow. Rol-
nicy za$ i prowadzacy gospodarke rolnicza czcili Cererg,

44 E. Gasparini, Il Matriarcato slavo; antropologia culturale dei Protoslavi,
Firenze 1973.
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na wyscigi skladajac jej w ofierze ziarna zb6z. Za bostwo
uwazali tez ,,pogodg” i takze nazwali je Pogoda, czyli daw-
ca dogodnego powietrza. Byt tez bog zycia zwany Zywia
[Zywie]. A jako ze panstwu Lechitow wydarzyto si¢ po-
wstacé na obszarze zawierajacym rozlegle lasy i gaje, o kto-
rych starozytni wierzyli, iz zamieszkuje je Diana i ze Diana
ro$ci sobie wtadztwo nad nimi. Cerera za§ uwazana byla za
matke i1 bogini¢ urodzajow, ktorych dostatku kraj potrze-
bowal, [przeto] te dwie boginie: Diana w ich jezyku Dzie-
wanng [Dzewana] zwana i Cerera zwana Marzanna [Ma-
rzyanal, cieszyly si¢ szczegdlnym kultem i szczegdlnym na-
bozenstwem.

Panteon Dhugosza, poddany druzgocacej krytyce jesz-
cze przez Briicknera, jest jednak do pewnego stopnia
zbiezny z fragmentem Kroniki Helmolda, poswigconym
glownym bostwom Obodrytéw w czasie umacniania si¢
poganstwa za rzadow Niklota.

Odradzat si¢ w owych dniach po catej Stowianszczyznie
wieloraki kult batwanow i praktyki zabobonne. Albowiem
oprocz $wigtych gajow i niebozat [oryg. lucos atque pena-
tes], w ktore obfitowaly pola i miasta, najpierwszymi i naj-
wazniejszymi byli Prowe, bog ziemi starogardzkiej, Siwa,
bogini Potabian czyli Raciborzan, i Radogost, bog ziemi
Obodrytow. [...] Przydarzyto si¢ zas, ze w drodze przybyli-
$my do gaju, ktory jest jedyny w tym kraju, cata bowiem
okolica jest ptaska. Tam wsrod bardzo starych drzew zoba-
czyliSmy $wigte degby, ktore byly poswigcone bogu owej
ziemi zwanemu Prowe... U Stowian istnieja rozmaite ro-
dzaje batwochwalstwa, nie wszyscy bowiem zgodnie prak-
tykuja te same zabobonne obrzadki. Jedni stawiaja dziwacz-
ne posagi w $wiatyniach, jak np. wizerunek w Ploni, ktory
nosi imi¢ Podaga; inne bostwa zamieszkuja lasy i gaje, jak
na przyklad bozek starogardzki Prowe. Takich nie przed-
stawia si¢ na wizerunkach.
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Z analizy obu tekstow wynikna¢ moze stwierdzenie,
ze Dhugoszowa Zywia odpowiada u Helmolda Siwi, po-
dobnie jak Pogoda Podadze. Briickner twierdzil, ze Dtu-
gosz musiat dotrze¢ do tekstu Helmolda i na podstawie
jego opisu swigtych gajow wymyslit kult bostw zenskich.
Czg$¢ badaczy zaprzecza jakiejkolwiek mozliwosci ko-
rzystania przez naszego dziejopisarza z tej kroniki, ale
to moze oznacza¢ potwierdzenie obecnosci zenskiego
bostwa Zywii u wszystkich Stowian zachodnich.

W poszukiwaniu centralnej, kobiecej postaci boskiej,
rzadzacej zyciem i odpowiadajacej Zywii — Siwie, zwro-
cono si¢ ku panteonowi wschodniostowianskiemu znaj-
dujac w nim enigmatyczna bogini¢ Mokosz. Wiadomo
z folkloru potnocnoruskiego, ze Mokosz opiekowata si¢
sfera kobieca: strzyzeniem owiec i przgdzeniem Inu oraz
aktywnoscia seksualng (kara swa dotykata uprawiajacych
masturbacjg). Jej imi¢ mozna wyprowadzi¢ z rdzenia
mok- zwiazanego z wilgocia (mokrym), cho¢ silne sa
tendencje do widzenia w niej zapozyczonego z pdinocy
demona symbolizujacego finski lud Moksza, Moksz.
Wydaje sig, ze Mokosz, podobnie jak iranska Anahita
,Rozlewna”, wiazata si¢ z idea ptodnej wilgoci, praw-
dopodobnie byta pradawnym bostwem kobiecym, hipo-
staza matzonki gtownego boga niebianskiego, Matki
Wilgotnej Ziemi. Wskazuje si¢ tez na powiazania z san-
skryckim makha- ,,bogaty, dostojny”, ktory to rdzen
zreszta postuzyl do okreslania magii (iran. maghti-, grec-
kie mageia) 1 stowianskiego ,,moc”. Iwanow 1 Toporow
proponuja widzie¢ w Mokoszy ukarana zazdradg mat-
zonke Gromowladcy, pozbawiona statusu i zestang z nie-
ba do dziedziny akwatyczno-chtonicznej. Dlatego w gwa-
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rze moskiewskiej mokosia oznacza kobietg lekkich oby-
czajow.

Uspienski twierdzi, ze na postac tego bostwa zenskie-
go natozyly si¢ obrazy $w. Paraskiewy Piatnicy i Ana-
stazji. Tym samym Mokosz-Paraskiewa jako bdstwo
chtoniczne jest adwersarzem Gromowtadcy. Poswigco-
ny Paraskiewie piatek jako dzien tygodnia ma odpowied-
niki indoeuropejskie (germ. Frey — Freya i Freitag // Fri-
day). Mowi sig, ze w piatek nie wolno przasé i orac, by
nie nasypa¢ brudu w oczy matki Piatnicy badz by jej nie
poktu¢ wrzecionami (co ma oczywista symbolike sek-
sualng, wiec moze i do zakazow mozna dodaé zakaz
uprawiania seksu), dlatego naruszenie tego zakazu ka-
rane jest przez boginig Slepota. Echo obrzedow zwiaza-
nych z Mokosza by¢ moze stanowi opis z Regulaminu
dla swietego synodu: ,,w Malej Rusi w putku starodub-
skim w oznaczonym dniu $wiatecznym prowadza kobiete
bez nakrycia gtowy imieniem Piatnica, a wioda ja w pro-
cesji wokol cerkwi i przy cerkwi czes$¢ jej oddaje lud,
z darami i nadzieja na jaka$ korzy$¢”*. Kult jej obej-
mowat prawdopodobnie rzucanie jej w ofierze przedzy
1 owczej welny. W folklorze Mokosz wystgpuje niemal
do XX wieku, przybrawszy postac kobiety z dlugimi, roz-
puszczonymi wlosami, wielka gtowa i dlugimi rekami,
obchodzacej nocami izby, by przas¢ przy opuszczonych
kotowrotkach. ,,Jako kobieta w wielki post obchodzi do-
my 1 niepokoi kobiety prz¢dace, dozoruje i owiec, sama
je strzyze; dla niej na noc obok nozyc ktada kosmyki
welny”. Bardziej ryzykowne bytoby wiazanie z Mokosza

45 B. Uspienski, Kult swietego Mikotaja..., s. 200.
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funkcji dawczyni losu, przedacej ni¢ zywota, jako ze inne
indoeuropejskie odpowiedniki wskazuja na potrdjnosé
bostwa losu, czemu bardziej odpowiadaja rodzanice.
Wilgo¢ jako cecha kobieca, okres§lajaca ptodnos¢,
wiaze si¢ ze stowianskim widzeniem Ziemi jako bostwa
zenskiego i partnera zaptadniajacego boga nieba. Musi-
my wigc zwroci¢ uwage na uosobienie Ziemi, a wigc
posta¢ okreslang w folklorze wschodniostowianskim ja-
ko Mat’ Syraja Zemlja (Matka Wilgotna Ziemia), a w za-
chodniostowianskim jako Swieta Ziemia. Z cytowanego
wyze] tekstu Helmolda wynika, ze Slowianie wierzyli
w lokalne duchy, przesaczajace sakralno$cia otoczenie
przyrodnicze, nie ma jednak w tekstach historycznych
sladu ogolnego kultu ziemi jako wartosci sakralnej, po-
réwnywalnego do kultu nieba. Tym niemniej analogicz-
na posta¢ wystgpuje powszechnie u ludow indoeuropej-
skich: wedyjska Prithiwi Matar, iranska Spenta Arama-
iti, grecka Demeter, messapijska Damatura, tacinska
Tellus Mater, celtycka Danu, totewska Zemes Mater —
wszystkie znacza dostownie ,,Matka-Ziemia”, z rdzeniem
*dan- odnoszacym si¢ do wody i wilgoci*. Nestor, do-
mniemany autor Powiesci dorocznej, zastanawiajac si¢
nad réznicami migdzy prawostawiem a tacinnikami,
wspomina w pewnym fragmencie: ,,Znowuz i ziemig na-
zywaja matka. Wszak jesli ziemia jest im matka, to oj-
cem ich jest niebo; na poczatku bowiem stworzyt Bog
niebo, takze i ziemig. Wszak mowia «Ojcze nasz, ktorys$

46 B. A. Rybakow, a w Polsce W. Szafranski, proponuja nazwa¢ te prastara bogi-
ni¢ — Lada. A. Znojko twierdzi, ze zwano ja Dana ,,Rozlewna”. Rdzen ten zawie-
raja nazwy wielkich rzek w rodzaju Dunaju, Dniepru czy Dniestru.



—‘ 130 ZAGINIENI BOGOWIE

jest w niebie». Jezeli w ich rozumieniu ziemia jest mat-
ka, to po co plujecie na matkeg swoja? Wigc tu ja caluje-
cie, 1 znowuz kalacie?”. Ta kaznodziejska argumentacja
odsyta do praindoeuropejskiego mitologemu malzenstwa
Nieba i Ziemi. Ziemia u Stowian jest uznawana za daw-
czyni¢ mocy zycia i plodnosci, ktora ze swego wiecznie
ptodnego tona rodzi bezustannie rosliny uprawne (zbo-
za) 1 dzikie (ziofa). Oranie, wbijanie stupdw, sianie zboz
sa symbolami stosunku z Ziemia. Jego atmosferycznym
odzwierciedleniem jest uderzenie pioruna i spadnigcie
deszczu. Podobnie jak nie odbywa si¢ stosunkow z cig-
zarna kobieta, nie powinno si¢ w nig nic wbija¢ az do
pierwszego wiosennego pioruna, ani kotkow ptotu, ani
ptuga. Nie wolno jej kopaé ani plué, by si¢ nie obrazita.
Zsyla bowiem wowczas choroby, jak np. trzgsionkg —
febrg. Umarli wracaja do jej fona — mowi sig o niej, ze
zywi si¢ wlasnymi dzie¢mi. Jak méwi jeden z przeka-
zo6w ludowych, Bog nakazat Ziemi: ,, Ty bedziesz ludzi
rodzita i bedziesz pozerata; co sama urodzisz, to sama
zjesz, bo to twoje”. Kogos, kto dokonal najstraszniej-
szych wystepkoéw, moze Ziemia ,,nie przyjac” i wyrzu-
ci¢ wsadzona do grobu trumng na powierzchnig; i od-
wrotnie, moze tez takiego wystepnego zywcem pochto-
nac. Jej swigtos¢ sprawia, ze ten kto trzyma ja w reku
lub pocalowat lub zjadl — nie moze sktama¢, dlatego
w sadach stosowano ,,przysi¢ge na ziemi¢” i powotywa-
no ziemig na $wiadka. Podobnie pocatowac ziemig po-
winien w Bulgarii oracz, ktoéry zamierza zaoraé pierw-
sza skibg. Ziemi mozna tez powierzy¢ tajemnice i wla-
sne grzechy, na Rusi funkcjonowata cata instytucja ,,spo-
wiedzi do ziemi”. I odwrotnie, wykopana w ziemi dziu-
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ra jest jej ustami, przez ktore szepce ona wszelkie rady
1 przepowiednie.

Ziemia dysponuje ogromnga mocg regenerujaca, jest
w nia ,,bogata” badz ,,brzuchata” (brzemienna). Bohate-
rowie Bylin po obaleniu na ziemi¢ odzyskuja sity, po-
dobnie jak Anteusz w pojedynku z Heraklesem. Osoby,
ktore pracowaty na roli, zwlaszcza kobiety, powinny po
pracy wytarzac si¢ w ziemi, proszac ,,niwg” o zwrot utra-
conych przy pracy mocy kobiecych. Jednym z dziatan
pobudzajacych ptodnos¢ bylo tez symulowanie lub od-
bywanie na zaoranej ziemi stosunku ptciowego.

Jedna z bardziej ryzykownych rekonstrukcji mitycz-
nych wiaze stowianska Ziemig z obrazem $wini (Ziemia
— Maciora)*’, motywem szeroko rozpowszechnionym
w systemach religijnych spoteczno$ci rolniczych, jak
wskazuje Graves w swojej Biatej Bogini. W ramach mitu
syn lub kochanek Bogini Matki przybiera posta¢ dzika
badz wieprza. Symbolem potaczenia pary mogty by¢
drzewa z wbitymi szczgkami dzikéw. Dwa takie drze-
wa, pochodzace prawdopodobnie z uroczyska, wytowio-
no z okolic uj$cia Desny do Dniepru. Przygotowywano
je w ten sposob, ze w zywym drewnie wycinano otwory,
ktore po wsadzeniu szczgki czopowano wycigtym ka-
watkiem, tak ze drewno zrastalo si¢ z pniem tworzac nie-
rozerwalng catos¢. Duza ilos¢ kosci i klow dzika znale-
zionych w grobach i uroczyskach wskazuje, ze dzik byt
powszechnie wykorzystywanym zwierzgciem ofiarnym
wschodnich Stowian. Jednak jego zwiazek z dgbem,

47 Taka propozycje wysuwaja M. Derwich i M. Cetwinski w swej ksiazce: Her-
by, legendy, dawne mity, Wroctaw 1989, s. 90-92.
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drzewem Peruna, wskazuje raczej na posta¢ Welesa i na
zwiazki w rodzaju antagonizmu: potwor chaosu — gro-
mowtadca. Warto przy okazji dodaé, ze takze zachodni
Stowianie widzieli dzika w tej postaci, jesli tak zinter-
pretowac rzezbiony leb odynca na watach Gniezna czy
opowie$¢ Thietmara o dziku kryjacym si¢ w jeziorze pod
Radogoszcza:

»llekro¢ groza im [Wieletom] srogie przeciwnosci dlugiej
wojny domowej, wychodzi ze wspomnianego jeziora po-
tezny odyniec [oryg. inog] z piang polyskujaca na biatych
ktach i na oczach wszystkich tarza si¢ z upodobaniem w ka-
huzy wsrod straszliwych wstrzasow”.

Przypatrujac si¢ pozostalym wymienionym przez Dtu-
gosza postaciom, Dziewannie 1 Marzannie, Yatwo poznac,
ze Dhugosz zaczerpnat je ze wspdlczesnego sobie folk-
loru. Sam wszak pisze: (X, 117), ze kiedy Mieszko kazat
potopi¢ balwany poganskich bogéw, ,.to poniszczenie
1 potopienie balwandw po dzi$ dzien przedstawia si¢ i od-
nawia w niektorych wsiach polskich, gdzie niosa na dtu-
gim dragu wyobrazenia Dziewanny i Marzanny i wrzu-
caja w moczary i zatapiaja w niedzielg postna Laetare”
(tzw. Biata Niedziela). Obrzedy te byty szeroko rozpo-
wszechnione u zachodnich Stowian, jak wskazuja statu-
ty synodoéw praskich i poznanskich z XIV 1 XV wieku
pigtnujacych obnoszenie ,,wyobrazenia $§mierci” w §rod-
ku postu. Pie$ni $piewane w czasie topienia Marzanny
wskazuja, ze jej odejscie oznacza przyjscie Sw. Jerzego,
czyli solarnego uosobienia wiosny, Jaryly*®. Marzanna,

48'W. Iwanow, W. Toporow, Issledowanija w oblasti stawjanskich drewnostej,
Moskwa 1974, s. 196
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w przeciwienstwie do Jaryly, ,,umierata” na wiosng: jej
ubrana w biata plachte kukle obnoszono ze $piewem po
wioskach, by potem ja podpali¢ i wrzuci¢ do wody (naj-
pehiejsza wersja) lub tylko utopi¢ badz rozszarpac i roz-
rzuci¢ po polach. Mamy tu znowu polaczenie ognia z wo-
da $wiadczace o przekraczaniu ognistej rzeki odgrani-
czajacej swiat zmartych (Nawie, Wyraj) od ziemi. Jak
wida¢ niezaleznie od tego, czy Marzanna jest echem po-
ganskiego bostwa $mierci i zimy, czy tylko ludowym
demonem, jej posta¢ pasuje do charakterystyki sit dzia-
tajacych przy umieraniu i odradzaniu si¢ natury; bgdzie-
my wigc postugiwac si¢ tym imieniem na oznaczenie
odpowiedniego zenskiego bostwa zwigzanego z symbo-
lika $mierci prowadzacej do odrodzenia wegetacji.

W folklorze zachodniostowianskim spotykamy wa-
rianty jej imienia. Wyjatkowo jest to Zima, zwykle Ma-
rzanna, Marena, Murena, Morana czy — zdwojona — Mar-
muriena albo Smiertka, Smieré, Smiercicha. Oba imio-
na wskazuja na zwiazek ze sfera $mierci, Marzanna zna-
czy bowiem ,,panna moru” czyli gwattownej, zbiorowej
$mierci (czasami wiazanej z rzymskim Marsem) badz
wywodzi si¢ z rdzenia marz- wystgpujacym w stowach
,,mroz” i, marznac¢”, cho¢ sa badacze, ktoérzy za Low-
mianskim, widza w niej znieksztalcenie Marii Panny,
zapozyczonej z kolei w tej roli z folkloru zachodnioeu-
ropejskiego. Oczywiste jest, ze z takiego wlasnie zrodta
pochodzi raczej obraz Smierci jako ko$ciotrupa w bia-
tym plaszczu i1 z kosa badz sierpem w reku, u Stowian
za$ $mier¢ indywidualna i $§mier¢ wegetacyjna stanowi-
ty jedno. Co do Marzanny, musiata by¢ postacia ogolno-
stowianska, istnieja jej wschodniostowianskie odpowied-
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niki — ukrainska Marena, bialoruska Mara, w bylinach
Marinka. Prawdopodobnie do tej postaci odnosi sig trzy-
nastowieczny Katalog magii Rudolfa bedacy rodzajem
przewodnika dla spowiednikow, o jakie ,,batwochwal-
cze” wystepki przede wszystkim pytaé penitentow:
,»W nocy Bozego Narodzenia zastawiaja stot dla krolo-
wej nieba, ktora powszechnie nazywaja pania holdq
[oryg. quam dominam holdam vulgus appelat], aby ich
wspomagata”. Holda to by¢ moze znieksztatcenie Chio-
du, Chtodnej Pani zimy i $mierci. Wedlug innych inter-
pretacji Katalog przedstawia wierzenia niemieckiej lud-
nosci, Domina Holda zatem to Frau Holle, potudnio-
wogermanska posta¢ bogini zaswiatow Hel.

Mozna podejrzewac, ze to wlasnie jakis wschodni
odpowiednik Marzanny ma na mysli Ibn Fadlan opisu-
jacy pogrzeb ,,wareski”. Arabski podroznik wspomina
w nim o ubranej na biato kobiecie, petniacej w obrzg-
dach pogrzebowych role ,,Aniota Smierci”. Powinna to
by¢ w petni dojrzata, thusta kobieta, ktorej zadaniem byto
uszycie $miertelnej koszuli (giezta) zmartemu oraz zto-
zenie ofiary ludzkiej: dobrowolnie ofiarowana niewol-
nica zostata najpierw uduszona, potem Aniot Smierci
wbil jej ndz w serce 1 odciat glowe.

W folklorze Marzanna zwiazana jest z zepsuciem,
gniciem, kistotq, czyli zurem, bgdac prawdopodobnie
niszczaca $wiezos¢ pania rozktadu w rodzaju iranskiej
Nasu drudzy. Jej $wigto, zwane Smiertelnq, Smiertng,
wreszcie Zadusznq Niedzielq jest proba oddania hotdu
sitom destrukcyjnym i odwolania ich na tamten $wiat.
Odbywa si¢ w potowie postu, w p6t drogi do Wielkano-
cy, czyli zmartwychwstania przyrody i symbolizujacego
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ja boga. Jest to takze jedno ze $wiat zmartych, korzysta-
jac z otwarcia bram zaswiatOw mozna si¢ wOwczas z ni-
mi porozumie¢. Marzanna nazywana jest przewrotnie
przepigkna 1 mita, cho¢ chetnie ubiera sig¢ ja w tachma-
ny i powrosto ze stomy, na Luzycach za$ w koszulg ostat-
nio zmarlego i pas ostatnio wydanej za maz dziewczy-
ny. Czasami przed podpaleniem pozbawiano ja odziezy.
Jej $mier¢ bywa tez odgrywana w postaci walki dwoch
kukiet — meskiej i zenskiej lub upieczenia jej w thusz-
czu, ktéry (jako symbol obfitosci) ma moc zaklinania
zimy. W pewnych interpretacjach obrzed Marzanny moze
tez by¢ echem ofiary ludzkiej. Jak si¢ zdaje, obrzed byt
ogolnostowianski, w Serbii i Macedonii palono ogniska
ze stomy 1 $mieci zwane samodiwskimi ogniami, ktorych
celem byto ,,palenie wieszczyc”.

Nie wiadomo, co sadzi¢ o blizniaczym odpowiedni-
ku Marzanny w katalogu Dtugosza — Dziewannie. W poz-
niejszym folklorze Dziewanna nie wystgpuje, cho¢ u Fra-
zera utozsamiona zostaje z Maikiem 1 Nowym Latem:
,Czasami przynosza rowniez z lasu tadnie ubrang lalke,
ktora nazywaja Latem, Majem lub Narzeczona. W Pol-
sce nazywaja ja Dziewanna, boginig wiosny”*’. Na Pod-
lasiu oprowadzano Krolewne, czyli pigkna dziewczyne
ustrojona w kolorowe szaty, kwiaty i czerwone korale.
Nazwg dziewanna nosi jedynie jedna z ro$lin ziotowych,
zwana tez warkoczem Matki Boskiej, przywracajaca jedr-
no$¢ cery i usuwajaca dusznosci i inne choroby odde-
chowe. Za mato mamy wszakze danych, by wniosko-
wac o istnieniu swoistej bogini $§mierci i zycia zarazem,

49 J. G. Frazer, Zlota GalqZz, Warszawa 1969, s. 271.
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Dziewanny-Marzanny o dwdch obliczach, zimowym
i letnim, martwym i zywym. Ze takie idee wystepuja
w mitach indoeuropejskich, tatwo stwierdzi¢, czytajac
choc¢by opis skandynawskiej bogini zaswiatow Hel: ,,jed-
na potowa jej twarzy miata wyraz urodziwy i przyjem-
ny, druga za$ trupi i ohydny. Jedno lico zabarwial jej ru-
mieniec, drugie bylo sine i martwe jak u topielicy, jedno
oko spogladato zyczliwie i po ludzku, drugie byto szkli-
ste, bezlitosne i upiorne, tak ze nikt nie odwazyt si¢ spoj-
rze¢ w nie bez trwogi”. Grecka Persefona — Kora, spe-
dzajaca potowe roku w podziemiach, potowe na ziemi,
bytaby innym wyrazem tej charakterystycznej dwulico-
wosci Pani Smierci w Zyciu.

30 J. Ros, Heroje péinocy, Warszawa 1969, s. 93.



6
W/ obliczu bogdw

,»Obyscie si¢ powstrzymywali przed klaskaniem
i przy$piewkami, w ktorych wzywa si¢ imiona
bostw: lado yleli yassa, co zwyklo sig czyni¢ w cza-
sie Zielonych Swiatek”

[A. Briickner, Kazania Sredniowieczne, Krakow 1889, s. 27]

Obrzedowos¢

Strona obrzgdowa (kult) stanowi najistotniejszy wy-
miar zycia religijnego, dowodzi bowiem zaangazowa-
nia wiernych w relacje z sacrum i pozwala na ujawnie-
nie zarowno indywidualnej religijnosci, jak i jej ram spo-
tecznych. Dlatego warto przyjrzec si¢ przede wszystkim
modelom relacji ludzi i osobowych postaci sacrum, bo-
gow 1 duchow. Mowilismy dotad o dzialaniach zwiaza-
nych z relacja mlody — stary bog (Jaryto i Badniak) i zy-
cie — $mier¢ (Dziewanna — Marzanna). Jakkolwiek waz-
ne, dziatania te nie wyczerpuja zestawu sakralnych od-
niesien w czasie; zanim jednak przypomnimy kilka in-
nych, warto rozpocza¢ od odpowiedzi na pytanie, jakie
potrzeby zaspokajato u Stowian nawigzywanie relacji
z bostwami lub przodkami.



T 138 W OBLICZU BOGOW

Juz w najstarszym tekscie Prokopa z Cezarei spoty-
kamy si¢ z osobista relacja do bostw: ,,...kiedy $mier¢
zajrzy im w oczy, czy to w chorobie, czy na wojnie, $lu-
buja wowczas, ze jesli jej unikna, zloza bogu natych-
miast ofiar¢ w zamian za ocalone zycie, a unikngwszy
sktadaja ja, jak przyobiecali, i sa przekonani, ze kupili
sobie ocalenie za t¢ wilasnie ofiar¢” (Wojna gocka 111,
14,22). Ibn Fadlan opisuje zachowania ruskich kupcow,
sktadajacych miejscowym bostwom chleb, migso, cebulg,
mleko 1 mioéd. Kiedy handel zakonczyt si¢ sukcesem,
moéwili wowczas: ,,Wladyka mi pomogt i powinienem
mu za to zaptaci¢!” zabiciem owiec 1 bykow. Czg$¢ migsa
rozdawali biednym, reszt¢ ktadli przed wyobrazeniami
bogoéw, a glowy zostawiali nabite na pale. Oznacza to,
ze bostwo ingeruje osobiscie w bieg loséw danego osob-
nika 1 wymaga za to odpowiedniego odwzajemnienia
w postaci daru ofiarnego (Zertwy). Rodzajem ofiary
mogta by¢ modlitwa, wyraz wspolny wszystkim Stowia-
nom (modfa). Sadzac z analogii etnograficznych i rela-
cji Ibn Rosteha, modlitwa zawierata zwykle wezwanie
do boga iprosbeg o dalsza opieke w danej sprawie, jak
w serbskiej modlitwie XIX-wiecznej: ,,Boze dopomoz,
szczgSliwa nam droga, niechaj zaorzemy w zdrowiu,
niech beda zdrowi oracze i woly, i niech nam dobrze rodzi
zboze™!. Stwarza to osobista wiez z bostwem, prawdo-
podobnie nie czasowa, lecz stata, bog pojawia si¢ w roli
osobistego ducha opiekunczego. T¢ sama wig¢z przeno-
szono w wymiar zbiorowy: tacy bogowie, jak Swigtowit
1 Swarozyc // Radogost na zachodzie i Perun i Wolos na

SUK. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. 11, s. 239.
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wschodzie wymagali ofiar od catych spolecznosci lub
ich poszczegolnych stanéw. Wiemy, ze wszystko, co zo-
stato zdobyte przez druzyng trzystu wojow Swietowita
przechodzilo na jego wilasnos¢, jak tez, ze pobieral on
dziesigcing od wszystkich pozostatych. Poniewaz ana-
logiczne zasady ,,podatkowe” dotyczyty tez Swarozyca
w Radogoszczy i1 Tryglawa w Szczecinie, oznaczalo to,
ze u Potabian i Pomorzan bostwo stawiane bylo w po-
zycji naczelnika — wodza wojennego, a gromadzone od-
dziaty byly w istocie ,,wojownikami boga”. Jesli chodzi
o Peruna 1 Welesa u Stowian wschodnich, na t¢ sama
relacj¢ wskazuja wojenne przysiggi sktadane w obliczu
boga.

Ofiar¢ stanowity drobne przedmioty, dréb, migso,
nabiatl, pieczywo obrzedowe, napoje. Hustynski latopis
mowi o wrzucaniu ofiar do ogni palonych przed wyobra-
zeniem Peruna, oraz o skladaniu bostwom wiankow
z pachnacych kwiatow i ziot. Konstantyn Wagranorod-
ny pisze, ze Rusini, przyptywajac na swigta wyspe Chor-
tycg, sktadali koto ogromnego degbu zywe koguty oraz
chleb, migso i inne posiadane dobra. Najprawdopodob-
niej najwspanialsza ofiara bylo bydto (takie ofiary skla-
dano ,,jednemu bogu” Prokopa oraz Welesowi-opieku-
nowi bydta) i owce, ale zarowno na wschodzie, jak i na
zachodzie zdarzaly si¢ ofiary z ludzi. Kiedy w 1066 roku
powiodto si¢ powstanie poganskie w kraju Obodrytow,
w Radogoszczy ofiarowano Radogostowi glowe bisku-
pa mechlinskiego Jana. Istotne zwiazki ofiar ludzkich
z calo$cia kultu spotykamy w Powiesci dorocznej. Pod
data 980 roku pojawia si¢ wzmianka: ,,I przynosili im
ofiary (Zertwy), nazywajac ich bogami i przyprowadzali
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do nich swoich syndw 1 corki, a ofiary te sktadano bie-
som, obrazajac ziemi¢ swoimi ofiarami”’; opis wyglada
jednak na standardowa probe zohydzenia poganskiego
kultu czytelnikom-chrzescijanom. W 983 roku pojawia
si¢ jednak opis zorganizowanego dzialania obrzgdowe-
go bliski temu, co wiemy o religii Stowian z innych zr6-
del. Mianowicie, po zwycigstwie nad Jaéwingami kniaz
Wilodzimierz radzi sig starszyzny, jaka ofiarg dzigkczynna
nalezy ztozy¢ bogom, ci zas kaza rzucac losy (zZreby) re-
prezentujace kijowskich mtodziencow i dziewczgta. Los
pada na Teodora, syna Warega — chrze$cijanina o imie-
niu Tur. Tur odmawia po§wigcenia syna, twierdzac, ze
bogowie poganscy sa drewnianymi batwanami, wéwczas
rozgniewany thum podpala jego dom i zabija ojca i sy-
na. Poniewaz bardzo podobnie o sktadaniu ofiar ludz-
kich na Potabiu pisat Helmold, moZna uzna¢ twierdze-
nia kronikarzy za odbicie rzeczywistych obrz¢déw, a nie
probe dyskredytacji poganstwa. W tym konteks$cie moz-
na uzna¢ wspomniang wczesniej ofiar¢ Marzanny oraz
ztozenie w ofierze wdowy podczas pochowku za praw-
dopodobna probe odniesienia si¢ do bostwa $mierci i za-
Swiatow w postaci utagodzenia go ofiarg ludzka.

Helmoldowi zawdzigczamy opis obrzgdow ociekaja-
cych krwia, ktora jego zdaniem stanowi istotny element
kontaktu z sitami sakralnymi:

Mianowicie kaptan stosownie do wskazdwek losu zapowia-
da uroczystos¢ na cze$¢ bogdw, po czym schodza si¢ mezo-
wie 1 kobiety z dzie¢mi; zabijaja na ofiar¢ swoim bogom
woly 1 owce, niektdrzy nawet chrzescijan, gloszac, ze bo-
gowie ich lubuja si¢ w chrzescijanskiej krwi. Po zabiciu
ofiarnego zwierzgcia kaptan kosztuje jego krwi, by stac sig



OBRZEDOWOSC 141 ’*

wrazliwym na wieszcze natchnienie. Panuje bowiem po-
wszechna opinia, ze tatwiej zwabia si¢ bogow krwia, gdy
za$ dopenia sig ofiary zgodnie ze zwyczajem, lud zaczyna
ucztowaé i bawic sie.

U Helmolda mamy wigc nastgpujacy uktad organiza-
cyjny dziatan kultowych. Ogloszenie $wigta na podsta-
wie losow (chodzi tu raczej o $wigta kalendarzowe,
a wigc takie, ktore odbywaja si¢ w statym, okreslonym
cyklu) moze oznacza¢ konieczno$¢ ustalenia doktadnej
daty na podstawie réznych wskazéwek naturalnych, jak
uktad ciat niebieskich, warunki meteorologiczno-pogo-
dowe lub woli bogdéw przez nie przekazywane;j. Po zgro-
madzeniu calej ludnosci, skoro nawet dzieci nie byty
wykluczone, nastgpuje ztozenie krwawej ofiary i wrdz-
by na jej podstawie. Ofiara musi by¢ krwawa, gdyz, jak
wspomniano wyzej, przelew krwi zawiazuje swoista wigz
wzajemnej powinno$ci migdzy bostwem a ofiarodawca.
Poniewaz kaptan ,.kosztuje” krwi, z pozycji ludzkich
przechodzi na pozycje boska w tej relacji i dzigki temu
jest w stanie wypowiadac¢ si¢ w imieniu boga. Nie wie-
my, jakim wzorcom podlega owo ,,wieszcze natchnie-
nie”, czy chodzi o zwyklq interpretacj¢ znakéw wrdzeb-
nych czy o silny stan zmienionej §wiadomosci, posesyj-
ny lub szamanski (znany wschodnim Stowianom), ale
niewatpliwie przy kalendarzowym §wigcie wola bogow
dotyczy¢ powinna przysztych zdarzen, obfitosci lub nie-
dostatku plonow, klesk badz zwycigstw itd. Odrgbna
kwestia jest upodobanie do sktadania w ofierze chrze-
$cijan. Niewatpliwie wyznawcy tradycyjnej religii mieli
wiele powodow, by nie odnosi¢ si¢ do nich przyjaznie,
ale $redniowieczne zrodta wyraznie pokazuja pokojowa
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wspotegzystencj¢ obu wyznan w sytuacji rOwnowagi
polityczno-wojskowej. Tu Helmold opisuje czasy po re-
stytucji poganstwa na Potabiu i mozliwa jest gwattowna
reakcja na wysilki chrystianizacyjne, cho¢by poprzez
przypisywanie chrze$cijanom wywotywania wszelkich
klesk i nieszczes¢. Mysle jednak, ze mechanizm kozia
ofiarnego byl powszechnie przyjmowanym sposobem
wyboru ofiary ludzkiej, wybdr dotyczyt wigc osdb ob-
cych, zaznaczajacych swa odrgbnos¢ nie tylko religij-
nie, ale fizycznie, umystowo czy przez status spoteczny.
Pelny kompleks rytualny konczyt si¢ wspolna uczta i tan-
cami, co budowato dos§wiadczenie jedno$ci grupy.
Wazny w powyzszych opisach jest powtarzajacy si¢
motyw skojarzenia ztozenia ofiary z wroézbami i uczta
rytualna. Wschodnio- i poludniowostowianskie okresle-
nie Zertwa uznaje si¢ za zwiazane z litewskim girti ,,sta-
wic” 1 skr. gir ,,$piew pochwalny”. Jesli wigc nie wywo-
dzilto si¢ z okreslenia poczgstunku (por. Zarcie, moze zZyr
»thuszez”) dla duchow, to zostato z nim powiazane, po-
dobnie jak zachodniostowianski odpowiednik obiata
(czeski obet) pochodzi prawdopodobnie od tego co obie-
cane, Slubowane, funkcjonuje tez w folklorze w ztoze-
niu bozy obiad. 7 kolei okreslenie trzeba, wystgpujace
u Stowian potabskich i potudniowych, oznaczato co$ na-
leznego, powinnos¢. Jesli ofiary sktadaty si¢ z przedmio-
tow nie zaliczanych do zywnosci, jak: odziez, tkaniny,
wtokna, ziarna, mozna je bylo zostawi¢ pod drzewem,
wrzuci¢ do wody czy pusci¢ na wiatr, na Potabiu przed-
mioty bardziej warto§ciowe przekazywano do skarbcow
Swiatyn. Jednak z reguly ofiary stanowily obrzedowe
wypieki, migso zabijanych zwierzat i ptakow, napoje,
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z ktérych organizowano uczty, dla bogéw 1 duchoéw zo-
stawiajac skore, kosci, gtowe, serce i watrobg (dlatego
Radogost otrzymat gtowe biskupa Jana). Uczta zbioro-
wa (prawdopodobnie zwana tryznq, tym okresleniem
nazywano obrzedy pogrzebowe potaczone ze zlozeniem
ofiar i stypa) stanowita na tyle wazna czgs¢ zycia reli-
gijnego, ze niektore kaciny potabskie zaopatrzone byty
w dlugie tawy, w innych uczty odbywaty si¢ na placu
przed $wiatynia (Szczecin, Wolin). Uzywano wowczas
naczyn i rogoéw nalezacych do $wiatyni. Helmold poda-
je kilka przyktadow uczt obrzgdowych zwiazanych z pi-
janstwem. Opis obrzedéw dozynkowych w Arkonie takze
wskazuje na wymienione wyzej elementy. Kaptan wr6-
zy1 na temat przysztych zbioréw ze stanu ofiarowanego
Swietowitowi upieczonego kotacza i poziomu miodu
w rogu boga. Potem za$:

,,odprawiwszy ofiary ze zwierzat, odbywal uroczysta uczte
pod pozorem kultu [...] Zakonczywszy w ten sposob [uro-
czystosci], pozostata cz¢$¢ dnia zuzywali na zbytkowne bie-
siadowanie i obracali przyniesione na ofiarg zapasy na uczto-
wanie 1 zartoctwo, zmuszajac poswigcone bostwu zwierze-
ta ofiarne do stuzenia swej zachlannosci. Przekroczenie
wstrzemigzliwo$ci uwazano w tej uczcie za czyn pobozny,
a jej zachowanie za bezbozno$¢ miano” (por. przypis 42).

Powodem obzarstwa 1 opilstwa (jedno z kazan $re-
dniowiecznych podaje nawet, ze béstwami Stowian byli
Opilo et Obyadlo) byta konieczno$¢ zjedzenia wszyst-
kiego, co ofiarowano, by zapewni¢ dobra wr6zbg na
przysziosc.

Wedtug sredniowiecznych kronikarzy wrozby miaty
dla ludéw stowianskich szczeg6élne znaczenie. Wynika-



T 144 W OBLICZU BOGOW

to to by¢ moze z faktu, ze o ile los ludzki byt wyraznie
dookreslony i zamknigty przez wyroki rodzanic czy Doli,
to poszczegdlne zdarzenia, jak losy konfliktéw wojen-
nych, przebieg zniw czy cykle pogodowe i klgski zywio-
towe, podlegaly ,,woli bogow”. Ruscy autorzy ttumaczyli
greckie pojecie i bostwo Tyche jako ,;rodzanica”! By¢
moze dlatego Prokop pisal, ze Stowianie nie maja pojeg-
cia przeznaczenia, rozumiejac przez nie heimarmene,
czyli astrologicznie wyznaczona konieczno$¢ zachodze-
nia zdarzen na ziemi odpowiadajacych rytmom niebian-
skim. Okreslenie ,,wr6zba” ma si¢ wywodzi¢ od prastow.
wowrgq ,rzucac” pokrewnego do wierzgac. Jest to wigc
z jednej strony to, co si¢ rzuca (jak ko$ci) czy tez nakta-
da na rzeczywisto$¢, z drugiej zas podlegte losowosci,
jak wierzgnigcie konia. Kon pojawia si¢ tu nieprzypad-
kowo, wiemy bowiem, ze w imieniu bostw potabskich,
Swigtowita, Swarozyca i Trygtawa wypowiadaty sie, po-
przez wrézby, ich konie, a zwierze to powszechnie wy-
korzystywane byto do dywinacji u ludow indoeurope;j-
skich. Konia prowadzono dwu- lub trzykrotnie migdzy
wbitymi lub lezacymi widczniami, jesli zadnej nie po-
tracit, oznaczalo to pozytywna odpowiedz na pytanie.
Dodatkowym wzmocnieniem w Radogoszczy byto po-
stugiwanie si¢ burtami, czyli deseczkami zakopywany-
mi pod mchem, ale niewiele o tej technice wiadomo:

[Kaptani] na przemian mruczac tajemne [slowa], kopia
z drzeniem ziemig, aby przez rzucenie losow doj$¢ doktad-
nej pewnosci w rzeczach watpliwych. Co zakonczywszy
przykrywaja je zielong darnia. Wbijaja na krzyz ostrzami
w ziemi¢ dwie widcznie 1 przeprowadzaja przez nie z ozna-
kami uwielbienia konia, ktorego uwazaja za co$ najwigk-
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szego 1 czcza jako swigtose, 1 — wprzod rzuciwszy losy, kto-
rymi rzecz badali pierwej — przez to jakby boskie zwierze
na nowo czynia wrozbe. Jesli z obu tych czynnosci jednak
wrozba wypadnie, czynami ja wypetniaja, jesli zas$ nie, ludy
te ze smutkiem rezygnuja catkowicie z przedsigwzigcia®.

System ten wydaje si¢ trwale zwiazany ze stowian-
skimi sposobami wrdzenia, bowiem jeszcze w XIX wie-
ku na Rusi ,,podczas wieszczb godowych dziewczgta
ruskie rzucaja na ziemi¢ duhg, hotoble albo jakis drag
1 prowadza przez nie konia; jesli zaczepi kopytem — Zle;
o ile przejdzie bez potknigcia — wrdzba jest pomyslna™s?.
Najprawdopodobniej dlatego los zwany zZreb (od Zrebu,
czyli wycigcia, karbu na drewnie) wiaze si¢ z pojeciem
zrebie.

Do obchodow $wiatecznych, a wigc obrzedéw dorocz-
nych, nalezaty tez tance i korowody. Zataczanie krggu
tanecznego z jednej strony wydziela swigta przestrzen
1 okresla jej granice, z drugiej jednoczy tanczacych we
wspolnote sakralna. Zywot $w. Ottona wspomina o po-
wrocie mieszkancow Szczecina 1 Wolina do poganskich
zwyczajow przy okazji takich wtasnie obchodow, kiedy
to Wolin ,,zwykt na poczatku kazdego lata obchodzi¢
swigto jakiego$ bozka przy thumnym udziale ludzi i pla-
sach”. Taniec wielokrotnie wspominaly teksty $rednio-
wieczne jako istotny element obrzgdowosci poganskiej:
w kronice Dhugosza obchodzone w Zielone Swiatki $wig-
to okresla si¢ jako Stado, gdyz chodzito o zebranie gro-

52 Thietmar, V1, 24, ttum. wg L. P. Stupecki, Wyrocznie i wrézby pogarskich
Skandynawow, studium do dziejow idei przeznaczenia u ludow indoeuropej-
skich, Warszawa 1998, s. 143.

53 K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. 11, cz. 1, s. 411- 412,
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mad ludzkich w jedno stado, kiedy $piewa si¢ piesni
1 tanczy, calos¢ zas konczy sig orgia. W Kronice Kosmasa
obchody opisane sa nastgpujaco:

[Brzetystaw] wytepil rowniez zabobonne obrzedy, ktore
wiesniacy, dotad pétpoganie, obchodzili na Zielone Swigta
we wtorek albo w §rodg; ofiarujac u zrodet zabijali zwie-
rz¢ta 1 sktadali demonom; takze pogrzeby urzadzano po la-
sach i polach, oraz budki, ktére poganskim obrzadkiem sta-
wiali na rozdrozach, jakoby na miejsce odpoczynku dla dusz;
takze iigrzyska poganskie, ktore odprawiali nad swoimi
zmartymi przyzywajac cienie przodkow i tanczac, wdziaw-
szy na twarz maski (Kosmas 111, 1).

Cato$¢ obchodow trwata prawdopodobnie caty tydzien,
ich kulminacja z paleniem ognisk przypadala w sobot¢
(stad pdzniejsza nazwa Swigta — Sobotki). U Stowian
wschodnich §wigto to nosito nazwe Kupato // Kupata, ze
wzgledu na praktykowana wowczas oczyszczajaca kapiel
i przesunelo si¢ na noc §wicgtojanska (moze ze wzgledu
na kalendarz julianski). Na Rusi w siddmy czwartek po
Wielkanocy zbierano si¢ pod brzozami, sktadano pod nimi
ofiary z pierogoéw, kaszy 1 jajecznicy, tanczono, $piewa-
no, klaskano w dtonie, po jedzeniu dzielono si¢ na pary,
ktore z nagigtych galazek tych brzoz robity kota, aby si¢
przez nie calowac, co stwarzalo migdzy nimi zwiazek
kumotrow. W Zielone Swiatki robiono takie same kota,
potem odlamawszy gatazki wito z nich wianki na glowe
1 puszczano na wodg. Szczegdtowy opis Sobdtek obcho-
dzonych na $w. Jana w 1505 roku w Pskowie wskazuje
na dtuga kontynuacjg tradycji:

W te $wigta noc o mato nie cale miasto wpada w zamet,
i po wsiach zaczynaja szale¢ na bgbnach, piszczatkach i na
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stronowych instrumentach, we wszelkich nieprzystojnych
igrzyskach szatanskich, w klaskaniu i plasaniu; kobiety
i dziewczgta potrzasaja glowami, z ust ich wydobywa si¢
obmierzly krzyk, wszelkie wstretne diabelskie piesni, wierca
zadem, nogi skacza i przytupuja; tu jest wielki upadek mez-
czyzn i chtopcow, tu jest ich rozpustne przygladanie sig,
jak si¢ miotaja kobiety i dziewczgta, tu takze dla zamez-
nych kobiet pohanbienie, a dla dziewczat utrata dziewic-
twa.

Folklor potudniowostowianski z kolei wskazuje na
zwiazek tancow po okregu (kolo) ze sfera demoniczna
(wity, wirniki itp.) oraz zyskaniem mocy uzdrawiania.
Wity tanczace w noc $§wigtojanska moga uzdrowié¢ kaz-
da chorobg, nawet wskrzesi¢ zmartego. Zyskanie umie-
jetnosci uzdrowicielskich mogto nastapi¢ przez wsko-
czenie do ,,wilinego krggu” albo przez jego nasladowa-
nie az do wyczerpania, a nawet w potaczeniu z biczo-
waniem adepta.

Podsumowujac, za K. Moszynskim, nasza wiedzg¢
o zbiorowych dziataniach obrzedowych, mozna stwier-
dzi¢, ze najbardziej rozbudowane scenariusze obejmo-
waty: oczyszczenie uczestnikow, inwokacje i modlitwy,
zlozenie daréow ofiarnych, jednoczaca uczte obrzgdowa
z zachowaniami orgiastycznymi i wrdzby. Nieco odmien-
nego scenariusza, ze wzgledu na ograniczenie do kultu
rodowo-gospodarczego, wymagaly ofiary sktadane du-
chom domowym w ,,strefie potmroku”: pod progiem, za
piecem, w pokuciu, na strychu, wreszcie wrzucane do
ogniska domowego. O ile w §wigtach ogdlnoplemien-
nych probowano uzyska¢ pomyslnos¢ dla catej wspol-
noty 1 pozna¢ przysztos¢ w nadchodzacym roku, o tyle
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ofiary dla przodkow miaty zapewni¢ podtrzymanie wig-
zi taczacej zywych i umartych w skali rodu lub rodziny,
co gwarantowato opiekg i pomoc przodkéw swoim po-
tomkom. Czas dziatan ofiarnych zwiazany byl z jednej
strony z cyklem wegetacyjnym, liczonym prawdopodob-
nie kalendarzem ksiezycowym, z drugiej dotyczyt sytu-
acji nadzwyczajnych, kryzysowych w zyciu jednostki
1 wspdlnoty.

Sposrdd rozlicznych prob rekonstrukeji kalendarza
stowianskiego warto zwroci¢ uwagg na propozycj¢
S. M. Tolstej, zamieszczona w stowniku Stawjanskije
drewnosti**. W tym ujeciu rok obrzedowy Stowian dzie-
lit si¢ na dwie gtowne pory, stawiane do siebie w opozy-
cji: zimeg i lato (poniewaz archaiczne kalendarze stowian-
skie nie miaty wspdlnych stow na oznaczenie wiosny
1 jesieni). Takie cechy wykazuje kalendarz pierwotnych
Indoeuropejczykow rekonstruowany w postaci podzia-
tu na ,,droge bogdéw” zwiazana z wiosna, latem 1 desz-
czem oraz ,,droge przodkéw” — czas ciemnosci i $mier-
ci. Glowne $wigta dotyczyty przejscia z jednej do dru-
giej pory, zwiazane czasowo z rownonocami, oraz $rod-
ka zimy i lata, wyznaczanego datami przesilen. Czgsto
w folklorze wschodnio- 1 poludniowostowianskim figu-
ruja okreslenia ,letnie stonce” i,,zimowe stonce”, co
oznacza dwoistos$¢ tego ciata niebieskiego. Letnie ston-
ce wedruje blizej ziemi, zimowe z daleka od powierzch-
ni. ROwnonoce sa czasem zamiany letniego na zimowe
stonce 1 odwrotnie. Otwierajacym cykl roczny obrzgdom

3+ S.M. Tolstaja, Kalendar’ narodnyj, [w:] Stawjanskije drewnosti, red. S.M.
Tolstaja, t. 2, Moskwa 1999, s. 442-446.
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réwnonocy wiosennej musza wigc towarzyszy¢ symbo-
liczne odestania sit zimy i Smierci (Zur, marzanna, Smier-
cicha itd.) 1 powitanie ,,nowego latka”, podczas gdy ob-
rzedowos¢ jesienna nawiazywac bedzie do $§mierci we-
getacyjnej, sprowadzenia i odestania zmartych przodkow.
Czg$¢ rytualnych dziatan réwnonocy zostaje powtorzo-
na i wzmocniona w czasie przesilen, stad pewnego ro-
dzaju nieokre§lono$¢ scenariuszy obrzgdowych zwiaza-
nych z poszczegdlnymi §wigtami: np. opisane wyzej
obrzedy Zielonych Swiatek rozciagaty si¢ az do nocy
swigtojanskiej. Analiza semantyczna pokazuje, ze w trak-
cie $wiat okreslanych jako ,,spotkanie” czgsto mamy do
czynienia z obrzedami przyzywania, poczgstunku, przy-
gotowania i wniesienia rytualnego obiektu itp., natomiast
w czasie ,,chodzenia”, ,,prowadzenia” dochodzi do wy-
prowadzania, odchodzenia, wygnania czy zniszczenia
elementow symbolicznych. Tymi rytualnymi, znaczacy-
mi obiektami sa zwykle zielone rosliny lub drzewa rytu-
alne, kuktly, pokarm obrzedowy, palone ognie i przebie-
rancy w maskach.

Swigtynie i kaplani

Jak juz wspomniano w rozdziale IV, miejsce ztoze-
nia ofiary musialo by¢ wyposazone w co najmniej dwa
ze zjawisk przyrodniczych uwazanych za odzwierciedle-
nie idealnego modelu §wiata: goéra lub kamien, stare,
wielkie drzewo i woda (zrodto, studnia, strumien), do
czego czgsto uczestnicy dodawali posredniczacy ogien.
Nie nalezy jednak wnosi¢, jak to czyni wigkszo$¢ ewo-
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lucjonistycznie nastawionych badaczy, ze takie natural-
ne miejsca swigte byly wiasciwe Stowianom, a sanktu-
aria w postaci sztucznych konstrukeji (kqcin) na Pota-
biu stanowily niezgodne z etapem rozwoju religii zapo-
zyczenie. Jak pokazuje w swojej pracy o poganskich
$wiatyniach Leszek Stupecki®, nie da sig utrzymac twier-
dzenia, ze Potabie z powodu kontaktéw z chrzescijan-
skimi §rodowiskami stanowito przodujaca pod wzgle-
dem rozwoju religii prowincj¢ Stowianszczyzny, we
wszystkich jej czgsciach mamy bowiem do czynienia
z przenikaniem si¢ elementow naturalnych 1 konstruk-
cji sztucznych w organizacji przestrzeni sakralnej. Dla
przyktadu swigty gaj poswigcony Prowemu byt otoczo-
ny ptotem z dwiema kunsztownie zdobionymi bramami
(prawdopodobnie jedna wkraczano na §wigty teren, druga
g0 opuszczano), stanowigcym sztuczne zaakcentowanie
rozdzialu sacrum — profanum. Podobna rol¢ odgrywaty
kregi kamienne na szczytach wzgdrz w Polsce oraz waty
1 wykopane w ziemi rowy, charakterystyczne dla wschod-
niej Stowianszczyzny. Swiatynia gtéwnego boga Gardz-
ca, Rujewita, byta w istocie zadaszeniem, okrytym tka-
ninami, nie odbiegajac zbytnio wygladem od ogrodze-
nia gaju Prowego. Po drugie, archeologiczne znaleziska
pozostatosci budowli sakralnych w Gross Raden, Ral-
swiek 1 Feldberg datowane sa na VIII-IX wiek, czyli na
czas sprzed wplywow chrzescijanskich 1 mozna zatozyc¢,
ze sztuczne konstrukcje sakralne stanowity ogdlnosto-
wianskie dziedzictwo kulturowe.

35 L. P. Stupecki, Slavonic Pagan Sanctuaries, Warszawa 1994.
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Tezg t¢ warto podtrzymac¢, mimo braku jakichkolwiek
danych dotyczacych §wiatyn poludniowej Stowianszczy-
zny, ze wzgledu na wyrazne wykazanie poganskich kon-
strukcji sakralnych na Rusi. W tekstach wschodniosto-
wianskich wspominane sa dwa rodzaje miejsc swigtych:
kapiszcza 1 trzebiszcza. Kapiszcze nalezy rozumiec¢ jako
obszar sakralny, na ktorym stalty wyobrazenia boga lub
bogdw, zwykle pomieszczenie zamknigte (poniewaz na-
zwa kapiszcze etymologicznie wywodzi si¢ od kopciu
osiadajacego na stupach lub dymniku), natomiast trze-
biszcze (od trzeby) moglto oznacza¢ miejsce sktadania
ofiar na wolnym powietrzu. By¢ moze podzial wiaze si¢
ze wspomnianym przez Helmolda rozdzieleniem bostw
potabskich na posiadajace swoje posagi w swiatyniach,
jak Podaga w Ploni, i czczone w lasach i gajach, jak Pro-
we. Zaroéwno trzebiszcza, jak 1 kapiszcza stanowily prze-
strzen wydzielona; odkryte w 1908 roku kapiszcze ki-
jowskie byto np. otoczona prostokatnym murem plat-
forma, na ktorej odkryto czaszki bydlecych ofiar. W 1975
roku znaleziono w Kijowie kolejna konstrukcjg z X wie-
ku, ktora czes$¢ archeologéw uznaje za tozsama wzmian-
kowanej przez Powies¢ doroczng $wiatyni. W obrebie
fundamentdw prostokatnej platformy z szescioma absy-
dami (by¢ moze dla szesciu wspomnianych przez Ne-
stora bogdw) odnaleziono miejsce $wigtego ogniska, do
ktorego wrzucano resztki ofiarowywanych zwierzat,
w ponad 90% — bykéw. Znajdujace si¢ za$ opodal dotki
z ulozonymi starannie w okreg kotkami mogly by¢ po-
zostato$cia dziatan wrozebnych. Osrodki kultowe zwia-
zane ze sztucznymi konstrukcjami odkryto takze w Sta-
rej Ladodze, Rzawincach i Wszczyzu nad Desna.
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Swiatynie budowane byly zwykle na planie prosto-
kata, wyraznie zorientowanego wedtug stron Swiata.
Moze stad pochodzi okre$lenie kqcina, katy chaty za-
wsze stanowily wyrdznione miejsce obrzgdowe. W przy-
padku naturalnych miejsc $wigtych preferowano prze-
ksztatcanie ich w krag kultowy, analogicznie probo-
wano urzadzi¢ krag w obrgbie prostokatnych murow (Ki-
Jow). Mur, krag kamienny, wat ziemny z fosa, palisada
stuzyly uwidocznieniu granic przestrzeni sakralnej i dzie-
lity obszar kultu na miejsce zebran spotecznosci i wrozb
oraz sanctissimum, do ktorego wkracza¢ mogli tylko
kaptani i ofiarodawcy, by¢ moze tez wojownicy boga
i arystokracja. Slady archeologiczne wskazuja, ze takze
w odniesieniu do konstrukcji sztucznych mozna mowié
o podwojnym charakterze budowli kultowych, dzielo-
nych na domy zgromadzen i pomieszkania sacrum. Na
swigty obszar wchodzono zwykle od zachodu, a po zto-
zeniu ofiar niezwlocznie go opuszczano. Symbolami
tacznosci sanktuarium ze §wiatem bogow bylo ognisko,
ptonace wiecznie (watra) lub rozpalane na czas ztoze-
nia ofiar, oraz wyobrazenia sit sakralnych. Starano sig
organizowa¢ miejsca kultu przewaznie na wzgorzach,
w poblizu naturalnych Zrédet wodnych, na przyktad je-
zior i rzek, ktore ch¢tnie wykorzystywano do celow wro-
zebnych.

Posiadane informacje na temat stanu kaptanskiego sa
czgsto sprzeczne. Czg$¢ badaczy twierdzi, ze wyodreb-
nienie stanu kaptanskiego powinno nastapi¢ razem z po-
wstaniem spoteczenstwa klasowego: ,,w ustroju rodo-
wo-plemiennym nie bylo miejsca na kaptanow, ktorzy
mutatis mutandis odpowiadaja $wieckiej organizacji rza-
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dzacej*. Zatozenie to oparte byto jednak na btgdnych
przestankach i niezrozumieniu roli posrednika w kontak-
tach z sacrum. Mamy przeciez zrodta explicité mowiace
o stanie kaptanskim na Potabiu, Thietmar nazywa ich
ministri, pozostali kronikarze flamines, sacerdotes. W jg-
zyku staropolskim przetrwato okreslenie Zyrzec oznacza-
jace posta¢ bedaca starosta weselnym, a wigc organiza-
torem uczt obrzgdowych. Jego zrodlostow odpowiada
wschodniostowianskiemu zertwa (ofiara), chodzi¢ tu
wigc musi o kaptanéw-ofiarnikow (o rekonstruowane;j
nazwie *Zorocs, *Zirbcwy), zajmujacych sig takze wroze-
niem i rzucaniem loséw, a by¢ moze tez kojarzeniem
malzenstw. Kaplani stanowili na Potabiu niewatpliwie
elite spoteczna, wyrozniajaca si¢ zwiazkami ze sfera sa-
kralna, ktore ich uswigcaly i czynity prawdopodobnie
wlasnos$cia boga. Dlatego nie obcinali wloséw (podob-
nie jak nie wolno przycina¢ grzyw ani wyrywac¢ wlosow
z ogondw $wigtych koni) oraz nosili dlugie szaty. Wie-
my, ze dysponowali wiedza kosmologiczna (kaptani
szczecinscy ttumaczyli trdjdzielno$¢ kosmosu) i potra-
fili wyznaczac czas obrzedow. Stanowili tez glowne ogni-
sko oporu przeciw chrystianizacji.

Na wschodzie nie natrafiamy na Zzadne §lady okresle-
nia zwiazanego z Zercq, funkcjonuja natomiast dwa ter-
miny: wolchwowie i kudiesnicy. Wotchwow mozna scha-
rakteryzowa¢ podobnie jak pomorskich Zercow, cho¢
niewatpliwie mniej mieli od nich do powiedzenia w rza-
dach nad spotecznos$cia. Znali mity i dawne przekazy,
usitujac skonstruowaé na ich podstawie spojny system

36 S. Urbanczyk, Dawni Stowianie, wiara i kult, Wroctaw 1991, s. 135.
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wierzeniowy (np. wotlchwom zawdzigczamy antropogo-
niczna opowies¢ o Bogu pocacym si¢ w tazni). Byli
zwalczani przez kler chrzescijanski i sami stanowili za-
grozenie dla chrzescijan. Sadzac z Powiesci dorocznej
potrafili tancem w kotko i srodkami oszatamiajacymi
wprowadzi¢ si¢ w stan ekstazy, zyskujac wowczas zdol-
no$¢ do wieszczenia oraz uzdrawiania chorych, co od-
powiada kompleksowi szamanskiemu. W 1071 roku
w Nowogrodzie wotchw podzegal mieszkancow prze-
ciw ksigciu Glebowi: ,,méwil do ludzi, udajac Boga”,
co oznacza mozliwos$¢ stanu posesyjnego (zrodta mo-
wia o odretwieniu ocers), albo lot duszy do bostwa. Ety-
mologicznie wolchw wiaze si¢ z rdzeniem *vel-, zwia-
zanym z czarowaniem i wtadca czarow Wotosem, stad
Wotos mégt by¢ uwazany za boga opiekujacego si¢ wot-
chwami. Warto wspomnie¢ bylinng posta¢ Wolcha Wsze-
stawlewicza, syna zmija, zdolnego do zmiany wlasnej
postaci i rzucania niszczacych czaré6w na wrogoéw. War-
to tez zwroci¢ uwage na pewien rodzaj duchow zapew-
niajacych powodzenie, zwlaszcza w postaci zoomorficz-
nej, jak Zmije ogniste, ktobuki, atwory i raraszki, stano-
wi¢ bowiem moga one odpowiedniki szamanskich du-
chow opiekunczych nabywanych podczas inicjacji. Na
catej Stowianszczyznie funkcjonuje motyw mlecznych
braci, zwierzg¢cego i ludzkiego, np. dziecka, ktore pije
mleko z piersi matki razem z wegzem i umiera po zabi-
ciu weza.

Okresleniem kudiesnik postugiwano si¢ na pdinocy
Rusi, oznaczal on czarownika, osobg¢ rzucajaca czary
1 wr6zaca. Generalnie na obszarach Stowianszczyzny
dane etnograficzne wskazuja na szerokie rozpowszech-
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nienie znachorstwa, uzdrawiaczy nazywanych bjilami,
vjeszczymi, lekarzami, lekownikami, znachorami, wra-
czarzami, wiedunami, szeptunami, grabanciaszami itp.
Czy ich obecnos¢ nalezy wiaza¢ z uzdrowicielska funk-
cja szamanska czy z czarownictwem (guslarstwem), jest
kwestia dookreslenia definicyjnego obu elementow. Jed-
nak pochodzacy z XIX wieku opis doswiadczen jedne-
go ze znachoréw nie pozostawia watpliwosci co do ich
inicjacyjnego, szamanskiego charakteru:

Oskarzony o znachorstwo Pawet Dybata, wloscianin ze wsi
Podklasztorze w pow. Opoczynskim.

Dybata opowiadat sam o sobie, ze byt w piekle, gdzie
niezliczona moc diabléw poddawata go najsurowszym me-
kom, aby tylko wypart si¢ Jezusa; m.in. wyjmowano mu
moézg i lano do gtowy kwas siarczany, wyjeto mu serce, ktore
— czy mu potym wlozono napowrdt, nie wie. Dopiero szra-
ma w ksztalcie krzyza, ktéra ma na lewej rece od wypad-
kowego skaleczenia sig siekiera, pomogla mu z piekla wy-
dosta¢é sie bez szwanku.

Do Dybaty schodzono si¢ ttumnie z najodleglejszych
okolic na poradg. Jako lekarstwo, chorzy jedli resztki wo-
sku, pozostatego ze swiec, pili wodg §wigcona i dekokt z zi6t
przez Dybale przyrzadzony; znachor okadzatl ich mira
i oprowadzat zapalona $wiecg naokoto glowy, mowiac, ze
to najlepsze lekarstwo na wypgdzenie ztego.

Sledztwo wykazato, ze podobny zaktad leczniczy Dy-
bata miat juz wr. 1861 we wsi Rakow w pow. Piotrkow-
skim, nastgpnie w Goscimowie.

Przy rewizji w domu Pawta Dybaly, znaleziono w izbie
oddzielnej i obszernej dwa duze, od podtogi do sufitu sig-
gajace ottarze, z wizerunkami Matki Boskiej Czgstochow-
skiej, z ktorych jeden, jak objasniat Dybata, miat by¢ cu-
downy. Na ottarzach postawiono kilka duzych swiec wo-
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skowych w lichtarzach koscielnych i wazony ze sztuczny-
mi kwiatami. Na jednym oltarzu urzadzone bylo sanktu-
arium, tj. stot, krucyfiks i kielich, na drugim foremna, z to-
kie¢ dluga trumna szklana i z gliny wyrobiona grupa, wy-
obrazajaca zlozenie Chrystusa do grobu.

Przypuszczane w Dybale zboczenie umystowe, mania
religiosa, dwukrotnie w r. 1868 i 1883 przez lekarzy bylo
odrzucone. Dybata niejednokrotnie udawat wariata, aby mu
tylko w praktykach nie przeszkadzano. Pierwotnie byt ubogi,
z czasem nabyl w zakatku pow. Opoczynskiego wtoke grun-
tu, na ktorej w poczatku r. 1883 osiadt. Skazano go na 5 mie-
siecy wiezienia®’.

Na Ukrainie moéwiono o zamiruchach lub zamiralni-
kach, ktorzy w stanie transu mogli wedrowaé po tam-
tym $wiecie, czerpiac z niego wiedzg o przysztosci i tech-
nikach uzdrawiania chorych. Specjalna kategoria zakli-
naczy pogody, ktorych okreslilismy jako planetnicy, na-
zywanych takze chmurnikami, nestinarzami, vedogona-
mi itd. odbywata klasyczne loty szamanskie, cho¢ czg§¢
badaczy neguje ich przynalezno$¢ do kompleksu szaman-
skiego. Tego typu do$wiadczenia nie wynikaja z jakiej$
linii przekazu pochodzacej z czasow przedchrzescijan-
skich, sa wytworem struktur mézgowych wilasciwych
cztowiekowi jako istocie biologicznej. Ich obecnosé¢
wskazuje, ze nic nie stalo na przeszkodzie, by ujawniaty
si¢ w obrgbie religii stowianskiej, wrgcz przeciwnie,
w obrgbie paradygmatu ,,poganskiego” mogly funkcjo-
nowac z cala otwarto$cia.

57 Gazeta Radomska” 1884, nr 23: Z kroniki sqdowej.
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,»Jesli bowiem elfy istnieja naprawde i niezaleznie
od naszych opowiesci, to prawda jest takze i to, ze
ani elfom nic do nas, ani nam do elféw. Nasze losy
si¢ rozdzielily, nasze $ciezki rzadko si¢ spotykaja.
Nawet na granicy Krélestwa Czardéw spotkac je
mozna tylko wowczas, kiedy przypadkiem wejda
nam w drogg”.

[J.R.R. Tolkien, O basniach, [w:] Drzewo i lis¢, Poznan 1994,
s. 17]

Pochodzenie demonow

Cztonkowie kultur tradycyjnych zyja w $cistej wigzi
z otoczeniem przyrodniczym, ktore ich karmi, odziewa,
umozliwia przetrwanie i pomaga. Relacje te maja cha-
rakter zwrotny, bez odpowiedniej troski ze strony czto-
wieka symbioza ze Srodowiskiem lesnym czy polnym
zakonczylaby si¢ klgska — taka sytuacj¢ jakze czgsto
mozemy obserwowac dzisiaj wokol nas. Dlatego tez
myslenie w tych kulturach koncentrowato si¢ wokot re-
lacji natura — kultura, podstawowej opozycji konstru-
ujacej swiatopoglad. Oba czlony relacji byty uznawane
zarOwnoprawne. Stowianie nie otrzymali nakazu ,,Czyn-
cie sobie ziemig poddana”, ktoéry bytby obraza wobec
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Ziemi jako ich matki i wobec wszystkich jej dzieci. Po-
zwolili natomiast mowi¢ przyrodzie pelnym glosem,
przypisujac jej $wiadomos$¢ 1 ustanawiajac szereg per-
sonifikujacych pierwiastkow otoczenia, ktére okresla si¢
jako demony. Ich zadaniem jest posredniczenie, m e-
d1i ac ja miedzy naturg a §wiatem kultury. Wyobraze-
nia, mity i obrzedy zwiazane z ta sfera codziennego kon-
taktu rozpowszechniane byly w kregu rodzinno-rodo-
wym, a wobec tego niezmiernie trudne do wykorzenie-
nia. [ rzeczywiscie, ocalaly, mimo ze w wyniku chrystia-
nizacji zniszczono $wigte miejsca, w ktorych czczono
bogdw, rozproszono Zercow, ktorzy w nich wiar¢ pod-
trzymywali, oraz przesladowano tych, ktdrzy wspomi-
nali imiona wielkich bogéw, znane niewatpliwie wszyst-
kim spowiednikom. Prawidlowoscia chrystianizacji byt
w $redniowieczu najpierw atak na oficjalne instytucje
poganskie i wielkich bogow, Koscidt nie mial natomiast
mozliwosci siggnigcia glebiej, wykorzenienia zwycza-
jow obecnych w kazdym gospodarstwie, gdzie pan domu
rzucat za siebie tyzke¢ kaszy dla domowych duchow, czy
w lesie, w polu, gdzie zostawiano ofiary dla boginek i du-
chow lesnych, majace zapewni¢ powodzenie w zbiorach
1 na fowach. Dlatego tez ta tak zwana mitologia nizsza,
zwiazana z demonologia, przetrwata znacznie dluzej niz
pamigé Peruna i Swigtowita, jej pozostalosci skrzetnie
zbierali etnografowie w XIX i XX wieku. Tutaj bezpiecz-
nie zachowaly si¢ takie postacie, jak Mokosz, niegdy$
zapewne potg¢zna bogini, skarlata do formy ducha zajec¢
kobiecych, czy Zmij — niegdysiejsze wcielenie Welesa,
wystepujacy w folklorze w roli Krola Wezy. Nic wige
dziwnego, ze demonologia stowianska, mimo nalecia-
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tosci chrzescijanskich i zachodnioeuropejskich zapozy-
czen w rodzaju krasnoludkow, jest tatwiejsza do zrekon-
struowania od panteonu bogow, zwlaszcza dzigki obfi-
tosci materialow etnograficznych.

Badajac krajobraz poganskiej Stowianszczyzny, ta-
two zauwazyc, ze pewne jego czesci byty dla ludzi szcze-
goblnie znaczace, wobec czego jego ozywione reprezen-
tacje byly szczegdlnie liczne. Religioznawcy mowia tu
o kilku sferach aktywnos$ci demoniczne;j. Jesttopowie-
trze — pelne wirdw, chmur, burz, zsylajace niszczacy
grad badz ozywczy deszcz. Jest to las — zagadkowy
i straszny, darzacy zwierzyna ijagodami badz zazdro-
$nie zamykajacy swe podwoje. Sa to zbiorniki wod-
ne, w ktorych zdradziecko mozna zatona¢. Szczegolnie
wazne jest tez pole —pelne nieznanych ruchow, fal prze-
suwajacych si¢ potajemnie, mszczace si¢ na zencach za
zaniedbania, wsysajace pozostawione bez opieki dzieci
1 zsylajace koszmary. Ostatnia wazna sfera zaintereso-
wania jest gospodarstwo domowe — jego miesz-
kancom zalezalo na pomyslnosci, bogactwie i szczgsciu,
ktore bez wspotdziatania sit sakralnych bytyby niemoz-
liwe. Poza wolnymi duchami przyrody srodowiska te mo-
gty by¢ wypehione duszami zmartych, zwtaszcza tych,
ktorzy urodzili si¢ w okreslonym czasie (np. dziewczy-
ny w rusalnym tygodniu) lub zgingli w sposob niestan-
dardowy: zagingli, utongli, zmarli bez sakramentow, po
zapowiedziach a przed $lubem, nie zostali pogrzebani.

Zwykle opisy demonologii stowianskiej opieraja si¢
wigc na wydzieleniu sfer dziatania, co wyr6znia: duchy
losu i1 przeznaczenia (opiekuncze), demony wodne i1 przy-
brzezne, demony goérskie, strachy bagienne, demony le-
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$ne 1zwierzgce, duchy powietrzne, duchy opiekuncze
domu, zagrody, duchy polne, roli i prac polowych, du-
chy zmartych i zmory, oraz demony zarazy i chorob,
Smierci. Wydaje sig, ze nie jest to sztuczna konstrukcja
badaczy; o dzieleniu $wiata na poszczeg6lne sfery ak-
tywnosci demonicznej Swiadczy nastepujacy polski prze-
kaz ludowy, majacy swe odpowiedniki takze u Stowian
wschodnich:

Na poczatku §wiata Pan Bog stworzyt duzo aniotow. Czgs¢
z nich byla bardzo pyszna i zta. Nie chieli si¢ juz Panboc-
kowi ktaniaé, mysleli, ze sa duzo wazniejsi tod samego Pana
Boga. Wtedy Panbocek nie wytrzymali. Wzieni se taki kij
do reki, poruszali nim i powiedzieli — Wszystko, co zte,
fora z raju! Naroz wszyscy pyszni aniotowie zaczynali spa-
dac¢ 1 zlatywa¢. Jedni wpadli do samego piekta — no to som
diobli. Drudzy wpadli do lasu — to tam sg takie rozmaite zte
duchy z nich. Trzeci wpadli do morza, a z morza do sta-
woOw 1 rozmaitych rzek — a to sa utopce. Oni musza dusze
fapac i ludziom szkodzi¢, boby inaczej zyc nie mogli. Ale
moja starka padali, ze sa dobre utopce i zte. Te dobre to
ludziom pomagaja, siano im zwoza, przestrzegaja przed
niebezpieczenstwem, burza, gradem, a pono¢ umia nawet
po wodzie po wyirchu tazi¢. Te zte zas, to ino ludziom szko-
dza, a najwigkszo rados¢ maja jak dusze do wody wciagna.
Najwigcej radosci maja zas, jak pijakow wciagna i takie
dziofchy, co sa latawice®.

Jednak Moszynski, przygladajac si¢ stowianskim de-
monom, zauwaza, ze cechy istot demonicznych powta-
rzaja sig, niezaleznie od sfery zamieszkania i1 imienia.
Jego zdaniem:

8D, Simonides, J. Ligeza, Gadka za gadkq; 300 podan, bajek i anegdot Gor-
nego Slgska, Katowice 1973, s. 57-58.
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,.kazda posta¢ demoniczna sktada sig, w $wietle porownaw-
czych badan, z zespotu wierzeniowych motywow, z ktorych
najczesciej jeden wyraznie odgrywa rolg glowna, tworzac
proste, krystalizacyjne jadro catego zespotu, inne sg za$
podrzedne i osnuwaja na ksztalt roznobarwnej mozaiki owa
prosta tres¢. Czasem wyraznego watku gldownego brak i po-
sta¢ demona jest nacechowana tylko przez charakterystyczny
wezetl, utworzony np. z nazwy i jednego czy paru lub kilku
watkow mniej wigcej roéwnorz¢dnych. Kazdy «demon» ma
swoj geograficzny zasigg, ale bynajmniej nie kazdy wystg-
puje na calym obszarze tego zasiggu w postaci jednakiego
zespotu watkow; niekiedy w catych okolicach lezacych
w obrebie zasiggu spotykamy tylko jego nazwe oraz jeden
lub dwa, trzy charakterystyczne dlan watki, sktadajace si¢
na skromng cato$¢; gdzie indziej watkow jest kilkanascie
lub wigcej, opowiadania sa bogato rozwinigte; jeszcze in-
dziej pozostaje charakterystyczny zespot paru lub kilku
motywow, ale odmienia si¢ nazwa itd.”>®

O charakterze danej istoty demonicznej decyduje wigc
nazwa, wyglad zewngtrzny, pochodzenie: pétdemonicz-
ne (powstaty z duszy czlowieka zmartego w szczegdlny
sposob) lub demoniczne (duch natury) oraz stosunek do
ludzi i ich $wiata.

Wobec tego dwie podstawowe trudnosci zwiazane
z demonologia dotycza odpowiedzi na pytanie, jakie jest
pochodzenie danych duchéw oraz jakie petnia one funk-
cje. Ludwik Stomma® stwierdza kategorycznie, ze poza
personifikacjami zywiotéw w rodzaju Biedy, Moru, Doli,
oraz importow (diabel, bazyliszek, meluzyna) cata de-

%9 K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. 11, cz.1, s. 602.

0 L, Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej XIX w., Warszawa 1986, s. 159-
166. Podobne jest zdanie wielu etnologéw, jak D.K. Zielenina, L.N. Winogrado-
wej.
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monologia ludowa wywodzi si¢ z dusz zmartych:
martwych plodéw, poroncow, niechrzczencoéw, kobiet
zmarlych przy porodzie, samobojcow, wisielcow itp. Jego
zdaniem chodzi tu o przypisywanie charakteru media-
cyjnego migdzy spoleczenstwem a srodowiskiem takim
postaciom, ktore ,,wyszty w sensie biologicznym i nie
wyszly w sensie obrzgdowo-magicznym ze stanu po-
przedniego, a nie weszty w sensie obrzgdowo-magicz-
nym i weszly w sensie biologicznym do stanu nastgpne-
go; czyli innymi stowy: tych, ktérzy usytuowali si¢ poza
jakimkolwiek okreslonym stanem i— z innego punktu
widzenia — w paru stanach jednoczes$nie, a wigc w per-
manentnej mediacji”. Zgadzajac si¢ z mediacyjnym sta-
nem takich duchow jak baba jaga, domowik, nawki czy
rusatki w uktadzie natura — kultura, trzeba jednak pa-
migtac, ze nie cala sfera demoniczna jest zwiazana z ludz-
ka duchowoscia. Takie powiazania s oczywiste w przy-
padku gospodarstwa domowego, wypelionego ducha-
mi przodkow, jednak uznanie np. duchéw lesnych za
duchy zmartych jest efektem sposobu myslenia opozy-
cjami ad hoc w sytuacji dominujacego $wiatopogladu
chrzesdcijanskiego, a nie bezwarunkowym dogmatem.
Wida¢ to, gdy zbadamy przekazy ludowe dotyczace po-
wstawania danych istot, oraz ich zakresu funkcjonalne-
go, odpowiedzi wielkrotnie krzyzuja sig, tym samym
postaciom przypisuje si¢ rozne funkcje i pochodzenie
albo rézne duchy zostaja do siebie funkcjonalnie spro-
wadzone.

Takie ujecie deprecjonuje kategori¢ wolnych duchow
przyrody, o ktorej istnieniu przekonuje kazdy plemien-
ny system religijny i nie ma powodu przypuszczaé, ze
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Pochodzenie duchow wedtug L. Stommy

Typ demona Pochodzenie

baba jaga |dusza kobiety zmartej podczas potogu

btadzien wisielec, niechrzczeniec, zmarly podczas bierzmowania

domowik |? — zwigzany z duchami przodkow

krasnoludek | dusza martwego ptodu, poronca lub niechrzczenca

mamuna dusza kobiety zmartej w okresie ciazy lub podczas potogu
nawka niechrzczeniec, kobieta zmarta podczas swego wesela
ognik dusza nieuczciwego geometry

potudnica |dusze zargczonych zmartych podczas wiasnego $lubu lub przed

nim
rusatka niechrzczeniec, zargczona — zmarta przed Slubem

rokita dusza samobdjcy lub zamordowanego

stradcze dusza martwego ptodu, poronca, niechrzczenca

topielec dusze utopionych

upior dusze samobojcow, wisielcow, zmartych inna $miercia gwattow-

na; ludzi, ktorzy mieli za zycia dwa serca, rzedy zg¢bow itd.

zjawa dusza zamordowanego

u Stowian rzecz traktowano inaczej. Czymze jest bowiem
wzmianka Helmolda o Prowem, najwigkszym z bozkow
wcielonych w swigtych gajach? Wiele zrodet srednio-
wiecznych mowi podobnie. Prokopiusz z Cezarei pisze,
ze Stowianie ,,0ddaja ponadto takze czes¢ rzekom, nim-
fom i innym jakims$ duchom, a w czasie tych ofiar czy-
nig wrozby”. Kronika Czechow Kosmasa wspomina, ze
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corka Kroka Tetka ,,nauczyta Czechow czci¢ oready, dria-
dy i hamadriady”. W ruskim Stowie niejakiego Chrysto-
lubca mowa jest o modlach iucztach urzadzanych dla
,»Wit, rodu 1 rozanic”. Stowo sw. Grzegorza Teologa o tym,
Jjak poganie ktaniali sie bozkom z X1 wieku opisuje zhie-
rarchizowany panteon: ,,Takze i do Slowian doszto to
stowo, i ci zaczeli ofiary sktada¢ Rodu i rozanicom za-
nim Perunowi, ich bogowi. A wczes$niej sktadali ofiary
upiorom i beregyniom. Ale i ninie po obrzezach modla
si¢ do niego, przekletego boga Peruna, i do Chorsa i Mo-
koszy, 1 do wil(y) — to czynia potajemnie”. Szukajac od-
powiednikéw indoeuropejskich mozna wskaza¢ german-
skie elfy i trolle, celtycki zielony lud (faerie), indyjskich
marutéw, nagow i wiele innych. Przyjrzyjmy si¢ wigc
tabeli (s. 164-169) probujacej usystematyzowaé postaci
demoniczne 1 ich okreslenia, oraz gldownym kategoriom
demonologii stowianskiej, prébujac dotrze¢ do ksztal-
tujacych je idei.

Boginki, wity, rusatki

Szczegbdlna uwage warto zwrdci¢ na zenskie duchy
przyrody nazywane w Malopolsce boginkami, na
Ukrainie bohyniami, ze wzgledu na oczywiste pocho-
dzenie od okreslenia istot nadprzyrodzonych (bog) oraz
ich reprezentatywnos$¢ dla catej klasy demonicznej. Bo-
ginki spotykamy u Stowian zachodnich, r6znorodnos¢
ich funkcji wskazuje, ze sa prawdopodobnie ztozeniem
kilku r6znych demonow przyrody. Nie wiadomo, czy jest
to ich najstarsza nazwa, wigkszo$¢ badaczy, opierajac
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si¢ na zrodtach ruskich i potudniowostowianskich wska-
zuje na inny termin — w it y. Wystepuje on takze w re-
liktach jezykowych zachodniostowianskich, jak szafa-
wita — wariat, blazen, opg¢tany. Okreslenie to moze po-
chodzi¢ albo od pie. *vei- ,,wia¢”, albo od stowianskie-
go viti ,,wi¢ si¢”’. W obu przypadkach odnositoby si¢ do
istot plasajacych wkoto, w powietrzu (jak wiry) lub po
ziemi. Na poludniowej Stowianszczyznie mowisigo s a-
mowitach lub samodiwach, gdzie dodanie samo-
oznacza ,,prawdziwe”, ,,wlasciwe”, bylyby to wigc praw-
dziwe wily lub dziwy. Te ostatnie okreslenia, dziw lub
div, odnosi¢ si¢ miaty pierwotnie do pie. pojecia bostwa
(*djaus), by po inwersji iranskiej zosta¢ u ludow sate-
mowych sprowadzone do poj¢¢ demonicznych. Stowo
o wyprawie Igora w niejasny sposob wzmiankuje obec-
nos$¢ takiej postaci w budzacej si¢ o wschodzie przyro-
dzie: ,,Stonce mu [Igorowi] mrokiem droge zagradzato,
noc, huczac nad nim burza, ptactwo przebudzita, pod-
niost sig¢ swist zwierzat. Dziw [oryg. Diw] krzyczy na
wierzcholku drzewa, kaze si¢ przystuchaé ziemi niezna-
nej: Wotdze i Pomorzu, i Posulu, i Surozowi, i Korsunio-
Wi, 1 tobie, tmurokanskie bozyszcze [oryg. bvhwan]”. By¢
moze dziwy byly pierwotnym ogdlnym okresleniem du-
chow przyrody u Stowian, na co moze wskazywac jedna
z postaci boginek — dziwozony, co mozna rozumie¢ albo
jako ,,zony dziwéw”, albo ,,zony (niewiasty) — dziwy”.

Najczgstsze opisy boginek — wit widza je w funkcji
rusatek: boginki upodobaty sobie brzegi zbiornikow
wodnych, takze lasy i jaskinie, skad wychodza noca,
zwlaszcza w letnie noce ksigzycowe, by w postaci ubra-
nych na biato lub nagich wiecznie mtodych dziewczyn
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z rozpuszczonymi wlosami (rzadziej staruch o dtugich
piersiach), wabi¢ przechodniéw i pieszczotami dopro-
wadza¢ do $mierci z wyczerpania. Mowi sig, ze docho-
dzace z nadwodnych chaszczy dziwne odglosy to ude-
rzenia kijanek, ktorymi praly swoje sukienki, lub ich tka-
nie, gdy rozpaczaja nad losem swoim lub swych dzieci.
Boginki opiekowaly si¢ tez zwierzgtami lesnymi, zapew-
nialy rybakom dobre potowy, ale rozgniewane niszczyly
sieci 1 odpedzaty ryby, ptoszyly tez konie przychodzace
do wodopoju. Zagrozone przez nie sa zwlaszcza potoz-
nice, ktorym zazdroszcza rodzinnego ciepta i usitujq za-
mieni¢ czy podrzuci¢ dzieci. Najwigksze niebezpieczen-
stwo grozi dziecku, ktore za dlugo pozostawato nie
ochrzczone. Wowczas boginki, korzystajac z nieuwagi
gospodarzy, na przyktad w czasie zniw, zostawiaja swo-
je dziecko w kolysce, zabierajac ludzkie. Dziecko takie,
zwane boginiak, podziomek, odmieniec, plonek itp.,
wyroznia si¢ wielka gtowa, nieruchomym wzrokiem,
brzydkim wygladem i okropnym charakterem. Jest nie-
postuszne, ciagle placze i marudzi. Nie ro$nie lub doj-
rzewa bardzo powoli. Jest niezwykle Zarloczne, czasa-
mi wrzaskliwe, badZ przeciwnie, nie chce nic mowic.
Skora na nim marszczy sig jak u starca. Istnieja liczne
sposoby pozbycia si¢ takiego dziecka i sktonienia bo-
ginki do powtornej zamiany, polegajace zwykle na mak-
symalnym zaskoczeniu, aby podziomek zdradzit swoja
prawdziwa nature, lub biciu go kijem, poki boginka nie
powrdci zwabiona ptaczem i nie dokona powtornej za-
miany. Najczgsciej chlopiec, ktory zostat zwrocony ze
Swiata boginek, jest oczarowany czy tez zauroczony, nie
zachowuje si¢ juz normalnie, zapatrzony w cuda, jakie
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widzial w tamtym $wiecie. Zamyka si¢ w sobie, boi si¢
i ucieka od ludzi, stucha melodii, wykazuje uzdolnienia
artystyczne, gra cudownie na instrumentach. Moze tez
popetni¢ samobojstwo, wskoczy¢ do wody, tamten Swiat
jest bowiem znacznie bardziej pociagajacy od naszego.

Opisane powyzej dziatania zblizaja boginki do dzi-
wozon, rusatek 1 topielic. Zwykle przypisuje im si¢ ana-
logiczny wyglad, miejsce przebywania, sfer¢ opieki
(woda) oraz podrzucanie dzieci i zagrozenie dotykajace
mtodych mezczyzn i potoznic, wzrastajace w czasie zniw
w potudnie 1 w ksigzycowe noce. Ksigzyc jest bowiem
,bogiem boginek”, rzadzi ich aktywnos$cia. Jednak tym
wodnym lub przybrzeznym duchom przypisuje si¢ tez
zamieszkiwanie szczytow wzgorz i piargdw oraz pilno-
wanie ukrytych skarbow, co wchodzi w zakres demo-
noéw ladowych. Inne, znane w caltej Europie wierzenie
dotyczy tzw. wilinych kot albo igryszcz badz igrowyszcz,
czyli wydeptanych w zbozu lub trawie krggow, ktore
uznawano za efekt nocnych tancow tych zenskich du-
chow. Jesli przechodzacy opodal miodzieniec spojrzat-
by na nie, opgtany ich pigknoscia (czarem) wkroczytby
w krag, wowczas musialby tanczy¢ w kregu az do same;j
$mierci. Takie kregi w lesie porastaja grzybami (mucho-
morami), na fakach ziolami badz bujniejsza trawa, albo
przeciwnie, pozostaja wiecznie jatowe.

Wiele o istocie postaci demonicznych mowi opis cie-
lesnosci wit. Maja ciata lekkie, przejrzyste, co umozli-
wia im latanie. Przypatrujac im si¢ od tylu, mozna zoba-
czy¢ ich wnetrznosci®! (w przypadku boginek — czarne

61 Idea ta odsyta do archaicznych wzorcow tamtego $wiata wystepujacych w ko-
smologiach szamanistycznych. Szamanom, czyli posrednikom w kontaktach z za-
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plecy), jednak rzadko kto potrafil omina¢ spojrzenie ich
gorejacych, urocznych oczu. Kto raz je zobaczy lub usty-
szy ich pigkne piesni, ten bedzie za nimi tgsknit az do
smierci. Wity sa zwykle nagie lub przystrojone zielenia,
czasami maja na sobie dlugie, biate giezla, znak tamte-
go Swiata, ktory prawdopodobnie przyspieszyt ich iden-
tyfikacj¢ z duszami zmartych gwaltownie dziewczat,
czyli majkami, nawkami itp. Maja dhugie, siggajace zie-
mi wlosy, ktore idac ,,do ludzi”, zaplataja w warkocze.
Warkocz musi by¢ caty czas mokry, jesli wyschnie, bo-
ginka umiera. Jesli chca jecha¢ szybko, dosiadaja jeleni,
jesli za$ lata¢ — smokoéw badz zmieniaja si¢ w ptaki wod-
ne. Czasami kapia si¢ zrzuciwszy pidra i wtedy mozna
wil¢ ztapa¢ iuczyni¢ zona, zgodnie z uniwersalnym
motywem ,,tabedziej narzeczonej”. Labgdzie bowiem,
jak wierzono, podlegaja cyklom menstruacyjnym — mu-
sza wigc by¢ kobietami w przebraniu.

Szereg cech, zwlaszcza wojowniczych, strzelanie z tu-
kow, walka z demonami suszy, zamieszkiwanie ,,wod-
nego” zaswiata oraz matkowanie stowianskim herosom —
— junakom wskazuje na podobienstwo boginek // wit do
germanskich walkirii, jednak najbardziej rzuca si¢ w oczy
ich podobienstwo do nimf greckich. Czgs¢ badaczy,
w tym niekwestionowany dotad autorytet Witold Klin-
ger®, stwierdza, ze jest to efekt zapozyczenia przez Sto-
wian batkanskich demonologii od wcze$niejszych miesz-
kancow tych terenow, co zwtaszcza dotyczy¢ ma po6z-
$wiatami w wielu kulturach przypisuje si¢ zdolno$¢ widzenia przez ciato, tzw.
,.Wizji rentgenowskich”. Postacie graniczne, przebywajace w dwoch swiatach
na raz sa zwykle w ten czy inny sposob podzielone.

92'W. Klinger, Wschodnioeuropejskie rusatki i pokrewne im postaci demonolo-
gii ludowej a tradycja grecko-rzymska, Warszawa 1949.
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niejszych przeksztalcen mitologemu boginki w rusafki.
Sama nazwa rusalek wywodzi¢ si¢ miata z rzymskiego
$wigta Rosalii, obchodzonego w maju. W obrzedowo-
sci wschodniostowianskiej istnieje pojgcie tzw. rusat-
czego tygodnia w okolicach Zielonych Swiatek, kiedy
zawiesza si¢ kawalki ptétna i1 ktadzie chleby ofiarne ,,dla
rusatek”. Towarzysza temu uczty i orgie seksualne. Na-
jazd Potowcow zostal zdaniem autorow Powiesci dorocz-
nej spowodowany gniewem Bozym za uczestnictwo
w tych poganskich obrzgdach: ,,Diabet oszukuje tymi
1 innymi zwyczajami, wszelkimi chytro§ciami odwodzac
nas od Boga, trabami i skomorochami, ggslami i rusa-
liami. Widzimy bowiem igrzyska zatloczone, ludzi wiel-
kie mndstwo na nich, tak ze pchaja si¢ jeden przez dru-
giego, urzadzajac widowiska, dzieto od biesa wymyslo-
ne, a cerkwie stoja puste”. Starozytnos¢ swieta, jego
dobre posadowienie w folklorze, wskazuje, ze cho¢ po-
jecie rusatka zastapilto starsze okreslenia istot demonicz-
nych, ich kult miat podtoze poganskie. Czgs¢ naukow-
cOwW neguje nawet antyczne korzenie nazwy rusatka,
wskazujac na mozliwo$¢ jej pochodzenia od rusy ,,Swie-
tlisty, jasny”. Ru$ bylaby wowczas okresleniem ,,krainy
rusatek”.

Demony wodne

Woda miata u Stowian znaczenie sakralne, byta swig-
ta: z jednej strony niosta warto$cioczyszczajace (wo-
da, przejrzysta i czysta, byla ,,zdrowa” w sposob ideal-
ny), byla tez ptodna (spryskanie woda = zaptodnienie);
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z drugiej za$ byla dla kapiacych si¢ z reguty niebezpiecz-
na. W kosmologicznych systemach ludowych woda na-
lezy do Diabla, tak jak niebo do Boga i ani Bog, ani jego
postancy nie maja do niej wstgpu. Dlatego tez nalezato
sktada¢ ofiary zamieszkujacym ja istotom i nie obrazac¢
zywiolu. Mieszkaja w niej albo akwatyczne demony
przyrody, albo duchy ludzi utopionych. Przypisywanie
boginkom zywiotu wodnego, z ktérego powstat Swiat
sprzyja identyfikowaniu ich z duszami utopionych, sa-
mobojcow badz kobiet zmartych przy porodzie. Dusze
te jako utopce, topiciele, topce itd. wkraczaly do wod-
nych zaswiatéw, w ktérych prawdopodobnie przystugi-
walo im miano nawek, przeksztalcone pdzniej w mawki
1 majki. Nawiami oraz cala sfera upiorno-wampiryczna
zajmiemy si¢ jednak przy okazji okreslenia losow du-
szy, tu wystarczy powiedzie¢, ze dostawaty si¢ one pod
wladzg wladcy waod, ktory w folklorze jest opisywany
jako wodnik, wodianoj, itp. On kieruje poglowiem ryb,
petniac rolg ich przewodnika i ,.kniazia”. Mozna go zo-
baczy¢ w postaci ryby wigkszej od innych, o bialej badz
czarnej tusce, plynacej na czele tawicy. Z punktu widze-
nia spoteczno$ci najwazniejszym jego dzialaniem byto
topienie nieostroznych amatorow kapieli. Poniewaz na-
lezy to do jego natury — wodnik nie chce, lecz musi topié¢
kogo$ co jaki$ czas; by zminimalizowa¢ liczbg ofiar,
probowano topi¢ zastepczo w jeziorach i glebinach rzek
krowe czy konia. Jak pisze Zygmunt Gloger: ,,Nad jed-
nym z wigkszych jezior augustowskich, w ktérym we-
dle miejscowego mniemania corocznie kto$ utona¢ musi,
lud, aby temu zapobiec, rzuca kazdego roku kure w to-
nie jeziorne dla topielcow”.
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Topielcy, wodniki, ptywniki, wirniki sa to postacie
demoniczne wspdlne catej Europie, znane dobrze Sto-
wianom wschodnim i zachodnim. W Polsce najsilniej-
sze wierzenia zwigzane z nimi utrzymywaly si¢ w folk-
lorze Slaska i w Matopolsce. Sa to przede wszystkim
duchy ludzi utopionych w okreslone dni (np. 24 129
czerwca, 15 sierpnia, 15 wrzesnia), po burzy, gdy kwit-
nie zyto. Powstaja tez z ptodéw utopionych kobiet brze-
miennych. Inna wersja moéwi, ze powstaja z piasku na
dnie jezior. Zdaniem Wilhelma Gaj-Piotrowskiego® top-
cami nazywano demony wodne, natomiast topielcami,
topielicami takze dusze ludzi utopionych (czasami dzig-
ki dziataniu tegoz demona, czasami samobojcow). Zen-
skie duchy, zwane tez wodnicami badz utopicielkami,
utozsamiane z boginkami, wabity pigknymi twarzami
mtodych mgzczyzn, a schwytanych porywaly na dno je-
ziora.

Zasadniczg postaciag wodnikéw jest wir wodny.
Dlatego np. chetnie mieszkaja pod mtynami. Jesli przy-
bieraja posta¢ ludzka, mozna ich zobaczy¢ jako chudych
ludzi wysokiego wzrostu o chudych, ,,suchotniczych”
rekach i dtugich nogach, ubranych na biato lub o zielo-
nym, oslizgltym ciele, z duza glowa. Moga tez mie¢ duze
wybatuszone oczy, a takze ptetwy migdzy palcami, moga
przyjmowac potworne ksztalty: napuchlego wtochatego
karzetka, cztowieka ze zwierzgcymi elementami, padli-
ny psiej lub konskiej. Jako dusze utopionych przyjmo-
wali posta¢ bialych zjaw, mglistych widm chodzacych
po falach.

9 W. Gaj-Piotrowski, Duchy i demony w wierzeniach ludowych z okolic Stalo-
wej Woli — Rozwadowa i Tarnobrzega, Wroctaw 1993.
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Wodniki topia przeprawiajace si¢ zwierzgta 1 weig-
gaja kapiacych si¢ ludzi pod wodg. Rozwieszaja czer-
wone wstazki 1 ozdoby, by dzieci i kobiety mogty si¢ na
nie potakomi¢. Jezeli zaklaszcza w rece, kto$ utonie.
Wywotanych przez nich co$ nieodparcie ciagnie do wody
i topia si¢ sami. Tonacy znajduje si¢ juz w rekach to-
pielca i dlatego nie wolno go juz ratowac, by nie prze-
szkadza¢ topielcowi. W kulturze ludowej obowiazywat
zakaz kapieli do Nocy Swigtojanskiej. Wierzono bowiem,
ze $w. Jan ,chrzci”, czyli poswigca wszystkie wody
w rzekach i stawach, wigc od tego czasu wodniki traca
swoja moc 1 wody staja si¢ wzglednie bezpieczne.

Mieszkaja w wodzie na dnie, w patacach z krysztatu,
lodu lub szkta. Szczegdlnie upodobaty sobie miejsca
bardzo glebokie, gdzie nie wida¢ dna, zwane odmg-
tem czy tez gtgbia. Shuza im tam dusze utopionych.
,Dusze niewinnych topielcow w postaci bialych gotebi
wigzione sa w podmorskim patacu topca. Siedziaty w roz-
palonym kotle pod pokrywa, nie mogac si¢ wydosta¢ na
zewnatrz”. Utopione za$ kobiety skazane byty na ,,prze-
dzenie kadzieli z mgiet unoszacych si¢ nad tugami, kto-
re dostarczaty im olbrzymy ptanetnicy, azeby utkaly im
ptachty, w ktorych oni nosza wodg”.

Niekiedy wychodzity na lad, udajac ludzi, np. by tan-
cowac, ale po potnocy musiaty wroci¢ do domu. W po-
staci ludzkiej tatwo ich poznaé, bo czgsto sa oblepieni
btotem i ociekaja woda, maja tez kapoty w ksztalcie ka-
bata, bluzki, koszuli, z ktorej lewego rogu nieustannie
cieknie woda. Wszedzie, gdzie stapna, pojawia si¢ katu-
za. Mozna ich bylo zdemaskowa¢ podobnie jak podziom-
ka, zadajac dziwne, zaskakujace pytania. Przeciw nim
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takze stawiano wycigty w ksztatcie gtowy stup, wstawia-
ny w bramg i ,,strzegacy jeziora od topnika”.

Grozny las

Obcy, a przez to zwiazany z demoniczng sfera pozo-
stawal w stosunku do spotecznosci rolniczych las i jego
bogactwa. Le$na glusza jest miejscem, w ktérym zacho-
dza cudowne procesy regeneracji zwierzyny townej,
gdzie maja swe siedziby, zapewne tak jak ludzkie zorga-
nizowane w wioski, zwierzeta. Takie niedostgpne tere-
ny zwierzece zwa si¢ matecznikami, a personifika-
cjami ich obcosci sa demony lesne. W przeciwienstwie
do wielosci boginek 1 potudnic, duch lesny zwykle jest
jeden, co upodabnia do siebie las i wody. Przybierat on
u Stowian posta¢ tak meska jak i zenska. Jako mezczy-
zna u Stowian zachodnich nosil imi¢ Borowy, Boruta,
Laskowiec, u potudniowych Wilczy Pasterz (czyli $w. Mi-
kotaj), u wschodnich byt to Leszy lub Lesowik, Lisun,
Oceretnik, Dziad (Déd) uznawany za wtadcg lasu, echo
pradawnej postaci Pana Dzikiej Zwierzyny lowcodw pa-
leolitu. Jesli to kojarzenie jest prawidtowe, jest mistrzem
zmian, ktdérego mozna zobaczy¢ pod postacia lisa lub
wielkiego jelenia, a ulubiona przybierana przez niego
postacia byt niedzwiedz. Zwierz¢ to musialo stano-
wi¢ dla Stowian szczegdlny obiekt, cho¢by z powodu
samej jego nazwy, ktora jest eufemistycznym opisem za-
chowania — niedzwiedZ? pochodzi bowiem od dawnego
miedzwiedz (prast. *medwedis ,,miodozerca”), ktory za-
stapit wlasciwe, wspdlne Indoeuropejczykom miano
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*(a)rkt(h)os (por. gr. arktos, tac. ursus, skr. rksa). Nie-
dzwiedz ma moc odganiania nieszczescia. ,,Jezeli dane-
mu domowi nie powodzi sig, np. choruja w nim czgsto
albo bydto zdycha lub pola nie rodza (co ma by¢ skut-
kiem czar6éw), to jak tylko przyjdzie niedzwiednik z nie-
dzwiedziem, trzeba mu da¢ cokolwiek i poprosi¢, by
wprowadzit niedzwiedzia do chaty i posadzit w honoro-
wym kacie (...); nalezy poczgstowac, nie zatujac, gorzat-
ka, miodem, serem, mastem i jajecznica. Po czym trze-
ba prosi¢ niedzwiednika, aby kazat niedzwiedziowi po-
ktoni¢ si¢ wszystkim domownikom i aby oprowadzit go
po wszystkich oborach czy chlewach; tedy od tej pory
juz zadne czary nie szkodza®”.

W tym kontekscie zrozumiate wydaje si¢ zwigzanie
niedzwiedzia z wiosna i odrodzeniem. Niedzwiedz, jako
zwierze ktore zasypia, ,,umiera” na zimeg, ktére ma ce-
chy zaréwno ludzkie jak i zwierzgce, nadaje si¢ dosko-
nale do roli mediatora uktadu natura — kultura i zycie //
wiosna — Smier¢ // zima w kazdym systemie religijnym,
stanowiac dodatkowo kalendarzowy wyznacznik ukta-
du zima — wiosna. U Stowian pos§wigcone niedzwiedzio-
wi byly $§wigta przebudzenia ze snu zimowego, czyli ru-
skiej Kamajezycy (25 marca, Zwiastowanie Najswigt-
szej Marii Panny), i za$nigcia niedzwiedzia przypadaja-
ce na obecne andrzejki (30 listopada). Ich podstawg ry-
tualna stanowito karmienie niedzwiedzia pokarmem ro-
slinnym, to jednak, jaki byt jego cel, wskazuje obecnie
zachowane echo dawnego obrzadku. W procesjach tzw.
dziadow zywieckich biora udzial dwa ,,niedzwiedzie”,

64 K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. 11, cz. 1, s. 573-574.
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ktore w momencie zabijania i znieruchomienia catego
orszaku zaczynaja si¢ ,,kula¢” lub ,liga¢”, czyli prze-
wraca¢ po ziemi z wyraznymi ruchami seksualnymi.
Celem jest wigc pobudzenie przyrody do odrodzenia.

W nieco innym kontek§cie mityczno-rytualnym
umieszczone jest zenskie bostwo opiekuncze sit le§nych.
Zwane w folklorze Lesnq Babq, przeszto do §wiata baj-
kowego jako Baba Jaga, Buba albo Jedza, czyli dostow-
nie ,,Starucha Mak”. Przyjmuje ona zwykle posta¢ sta-
rej 1 brzydkiej wiedzmy, zaprzyjaznionej z dzikimi zwie-
rzetami (kruk, sowa, wilk, waz, kot), mieszkajacej gdzie$
na uroczysku w chatce na kurzej stopce. W folklorze
1 bajkach ta potworna czarownica poluje na btakajace
si¢ samowolnie po lesie dzieci, gotuje je w kotle i poze-
ra. Zabtakanym dorostym wycina np. rzemien z grzbie-
tu 1 dusi swoimi dtugimi, jak u dziwozony piersiami.
W koncu jednak zostaje pokonana i wsadzona do wia-
snego pieca lub uduszona wtasnymi piersiami. Prawdo-
podobnie jest echem prastowianskiego zenskiego demo-
na lesnego, majacego zwiazki z kraing zmartych, opie-
kuna inicjacji mtodziezy obu pfci.

Warto przy okazji przyjrze¢ si¢ kwestii relacji pomig-
dzy ludzmi a tak opisana demoniczng strona przyrody.
Jako sfera mediacyjna, ma ona wtasciwosci ambiwalent-
ne, nie jest siewca wylacznie chaosu, zyje swoim wia-
snym zyciem. Ludzie staraja si¢ w to zycie nie ingero-
wac, jako ze nalezy ono do ,,obcej” strony $wiata i ze-
tknigcie z jego mocami skonczy¢ si¢ moze bardzo nie-
przyjemnie. Przyktadem moze by¢ przebywanie po zmro-
ku na pustkowiu, czego efektem jest wystawienie si¢ na
dowcipy bigdnych duchéw, prowadzacych na manow-
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ce, albo zasnigcie zenca w porze przynaleznej ,tamtej
stronie” — w potudnie, kiedy znikaja cienie, a zaklgcia
zyskuja na skutecznosci — co owocuje przyjsciem potu-
dnicy 1 koszmarnym lub erotycznym, wyczerpujacym
snem.

W stosunkach z personifikowana przyroda nalezy
zawsze miec si¢ na bacznosci, jako ze skutki spotkania
sa zwykle negatywne. Wiele chorob przypisywanych byto
zetknigciu z ta czy inng postacia tamtego Swiata: puchli-
na wodna i skurcze w wodzie byly dzietem wodnikow,
poronienia i utrata pokarmu — boginek, niedorozwoj
umystowy badz $mier¢ dziecka — mamun, bol glowy,
zastabnigcia zencoéw i ataki serca — pofudnic, zawiania,
opuchlizny i paraliz — latawcow. Dlatego $wiat demo-
niczny, okreslany ogolnie jako ,,zte”, ,,czarny”, ,,biesy”,
»dziwy”, ,licho” itp., stanowi zagrozenie, od ktorego
mozna ucieka¢ za pomoca $rodkow magicznych i rytu-
alnych. Czosnek na wampiry, konwalie 1 dzwonki na
boginki, zaklgcie na wodniki, zelazny n6z na latawce 1 wi-
ry pomagaty dawac¢ sobie radg ze ,,ztym”. Jednak, cho¢
ludzie zdaja si¢ unika¢ boginek i czartow, sa swiadomi
tego, ze istoty te stoja na strazy cudownego $wiata, pet-
nego skarbow, barw 1 muzyki, gdzie czary dzialaja za-
wsze. Jest to $wiat dla $miertelnika niebezpieczny, cho¢
pociagajacy. Istnieja wigc ludzie, ktorzy zostali poddani
probom przez reprezentantow sit przyrody: postawio-
no ich w sytuacji wymagajacej decyzji moralnej, czgsto
tez wyprobowuje si¢ ich moce umystu przez zadawanie
zagadek. Jesli odpowiedza na nie, moga zajrze¢ za bra-
mge za§wiatow, w przeciwnym razie nigdy nie wrocg. Ta-
kimi ludzmi moga by¢ planetnicy, wciagnigci przez wy-
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sysajaca wody tecz¢ na niebo. Moga to by¢ dzieci, za-
mienione na boginiaki i jaki§ czas pozostajace w krainie
czarow. Po powrocie zyskuja jakies cudowne wiasciwo-
$ci, moga dostrzegac i stysze¢ to, czego normalni ludzie
nie wyczuja. Placa jednak za to utrata umiejgtnosci by-
cia w spoteczenstwie, rozmarzeniem, wpadaniem w za-
myslenie, bezradnoscia czy ,,uschnigciem”, szybka
Smiercia.

U wszystkich ludow indoeuropejskich demona moz-
na poslubi¢, porywajac np. tabedzie przybranie kapiace;j
si¢ wile czy zamykajac rusatkg¢ w domu albo pokonujac
ja w zmaganiach. Czasami, w czym celuja wodnicy,
wedruja nocami do swych ludzkich kochanek, by spe-
dza¢ z nimi noce. Z takich zwiazkdéw przychodza na §wiat
dzieci, ktore w heroicznej tradycji stowianskiej staja si¢
bohaterami, junakami. ,,Wsrdd ludu panuje przekona-
nie, ze kazdy znaczniejszy bohater zostal nakarmiony
mlekiem nimfy, co zast¢puje niejako obrzed pobratym-
stwa, obejmujacy takze siostrzyce oraz towarzyszy da-
nego bohatera”®. Bulgarski krolewicz Marko, postaé
w ktorej zjednoczyly si¢ heroiczne watki poludniowe;j
Stowianszczyzny, zbudowal dzieciom Widy sawodiwy
ostong przed stoncem, za co zyskat przywilej wyssania
kropli mleka z jej piersi i stat si¢ mlecznym bratem Mag-
dy samowity. Zyskuje tym samym pomoc w kazdej po-
trzebie, niesmiertelnos¢ czy tez cudowna bron. By¢ moze
Wanda — boginka Wisly — byta takim samym nadnatu-
ralnym pomocnikiem ksiazgcej wladzy Kraka w Krako-

% H. Czajka, Wstep, [w:] Nimfy, herosi, antagonisci; epos ludowy Bulgaréw,
Katowice 1994, s. LX.
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wie. Lowmianski odcyfrowuje jej imi¢ w Kadtubkowym
uktadzie: Wandal (rzeka) — Wandalowie (plemig) — Wan-
da (boginka) jako Wistawa, od Wisty i Wislan. By¢ moze
echem takiego traktowania Wisty jako sakralnego krg-
gostupa kraju byla tez legenda warszawskiej syrenki.

Jako mieszkancy sfery chtonicznej, duchy w rodzaju
czartow, zmijow czy wedrujacy korytarzami kopaln
skarbnicy dysponuja bogactwami, ktorych jednak zazdro-
$nie strzega przed niepowotanymi. Mozna za wyswiad-
czong im przystuge wzbogaci¢ sig, ale trzeba uwazac,
by nie wyjawi¢ zrodta powodzenia i bogactw. Ich przy-
dzielaniem rzadzi zasada inwersji, zgodnie z ktora Smieci
1 nieczystosci, zwigdte liscie w tamtym §wiecie okazuja
si¢ talarami. Stowniki folklorystyczne podaja czgsty
motyw kobiety, ktora wodnik zabiera do swego podwod-
nego domu, by pomogta jego rodzacej zonie. W nagro-
de¢ kobieta dostata gars¢ $mieci. Wychodzac wyrzucita
je, po czym w domu okazato sig, ze pozostale przypad-
kowo zatrzymane zmienity si¢ w ztoto. Na Slasku opo-
wiada si¢ o gorniku, ktory widzac utopca palacego pigk-
na fajke, zaproponowat zamiang na swoja, po czym w do-
mu pigkna fajka okazata si¢ sprochniatym korzeniem
brzozowym.

Swojskie gospodarstwo

Sposrod tych krzyzujacych sig kategorii duchow, jedna
zdaje si¢ by¢ szczeg6lnie zwigzana z ludzmi poprzez swe
usytuowanie. Jest to ogromna klasademonow domo-
wych, w pelni udokumentowana przez zroédia $rednio-
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wieczne. Poswigcony ich pamigci byl czwartek, kiedy
to nalezalo zostawia¢ im specjalny positek, ztozony z ka-
szy 1mleka badz resztek z obiadu. Jak pisze Helmold
o religii Obodrytow: ,,odradzat si¢ w owych dniach po
catej Stlowianszczyznie wieloraki kult batwanow i prak-
tyki zabobonne. Albowiem oprocz [$wigtych] gajow i bo-
gow domowych [oryg. penates], w ktore obfitowaty pola
1 miasta, najpierwszymi 1 najwazniejszymi byli Prowe
(...), Siwa (...) 1 Radogost (...)”. Thietmar narzeka w swej
Kronice, ze Stowianie nie chodza do kosciota, gdyz:
,wlasnych, domowych czcza bogow i skladaja im ofia-
ry w nadziei, iz wielkiej od nich doznaja pomocy”. Po-
dobnie w Katalogu magii Rudolfa: ,,w domach nowych
albo w domach, w ktorych maja od nowa zamieszkac,
zakopuja w roznych katach, a czasem za piecem do zie-
mi garnki wypelione roznymi rzeczami na cze$¢ bo-
gow, ktore powszechnie nazywaja opiekunami domow”
(X, 43). Za tacinskimi penatami ukrywaja si¢ prawdo-
podobnie stowianskie duchy domowe, ktoére w pozniej-
szych, XV-wiecznych zrddlach nosza nazwe ubozat
badz niebozat. Chodzi tu o zebrane przez Briicknera
kazania $redniowieczne, gdzie dwukrotnie powtarza si¢
podobny zarzut:

, ... sktadaja ofiary demonom, zwanym uboze [oryg. vbo-
schye], zostawiajac w miejscu ich przebywania pokarm
w czwartek po gldownym positku i inne rzeczy. Albo ktada
nieco pozywienia na drzewach lub wsrdd krzewow, albo
prosza o zdrowie lub pomyslnos¢ innych niz Boga. [...] Sa
i tacy, ktorzy nie myja talerzy po wieczerzy w Wielki Czwar-
tek, dla nakarmienia [resztkami pokarmow] dusz lub in-
nych [istot], ktore nazywaja uboze [oryg. vbusshe], ghupio
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wierzac, ze duch potrzebuje rzeczy cielesnych [...] Niekto-
rzy po obiedzie ktada na talerzu pozostatosci z kuchni dla
nakarmienia dusz lub demonéw, ktdre zwa uboze, lecz jest
to bardzo zabawne, gdyz czgsto glupi i prozni mysla, ze
pozostatosci te zjedzone zostaly przez wspomniane uboze,
ktére pielegnuja, bo jakoby przynosi szczgscie, a czgsto
nadbiegajace szczenig owe resztki, o czym nie wiedza, po-
zera”.

Sama nazwa uboze wiaze si¢ z rdzeniem bog-, przy-
naleznym posiadaczom lask, bogactwa. W staropolsz-
czyznie termin zbozny (np. ,,zbozny pobyt” w Boguro-
dzicy) oznacza ,dostatni”, ,,szczg$liwy”, a zarazem
,»zgodny z bogiem” (jako ze to byto tozsame). Kult ubo-
zy przetrwat dlugo na potudniowych ziemiach polskich,
istnieja slady etnograficzne wiary w bozeta czy tez bo-
zatki, bodzieta: ,,Boz¢ta, bozgta, prosim was na Swigta,
na kurcze co skacze, na biate kotacze”*. Probowano ttu-
maczy¢ przedimek u-(boze) jako zaprzeczenie (jak ubo-
gi, czyli ,,nie posiadajacy task’), motywujac to ,,zuboze-
niem” tych istot w chrzescijanstwie, jednak cala relacja
duchéw domowych z ludzmi polegata wiasnie na wzbo-
gacaniu, przysparzaniu (od starostow. sporu ,,plonu”
1 odpowiadajacego mu ducha spora lub sporysza) ma-
jatku, podobnie jak w przypadku u-rodzaju. Stad, o ile
inne postacie demoniczne uznawano za grozne i niebez-
pieczne, a przynajmniej ambiwalentne, to domowe za-
wsze byly przyjaznie usposobione do cztowieka.

Wschodniostowianskie odpowiedniki uboza okresla-
no jako domowy (domowoj, domawik itp.) albo gospo-

6 Stownik gwar polskich, red. J. Reichan, t. 2, s. 408, za: S. Urbanczyk, Dawni
Stowianie; wiara i kult, Warszawa 1991, s. 52.
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darz (np. ukr. hospodarynek), dobrochoczy (czyli ,,chca-
cy dobra”), zZyrowik (darzacy ttustoscia). Ubozeta czy
domowe byly ucielesnieniem powodzenia dziatan gospo-
darczych w zagrodzie, spichrzu czy oborze, jego perso-
nifikacje mogly wigc by¢ rozdzielane, stad w wierzeniach
ruskich obecno$¢ np. bannika (duszka tazni), dworowe-
go (ducha terenu zagrody), owinnika (ogniska domowe-
go lub paleniska). Pewne obszary uznawano za szcze-
golnie przez duchy te wybrane. To przede wszystkim pod-
proza, miejsca za kominem, na strychu lub poddaszu,
w gumnie, pod ogniskiem domowym czy w popielniku.
Innymi stowy przebywaja w sferze pdtmroku, przejscia
migdzy oswojonym i znanym terenem os$wietlonym
a groznym, tajemniczym zewngtrzem. Mozna powie-
dzie¢, ze wprowadzenie $wiatta elektrycznego, wdzie-
rajacego si¢ w kazdy zakamarek 1 plynacego ze stalego
zrodta, ostatecznie zakonczyto zywot duchow domo-
wych.

Domowy dziatat gtdéwnie w nocy, obchodzac gospo-
darstwo, poprawiajac niedbata pracg gospodarza, zbie-
rajac rozsypane klosy, czyszczac konie i zaplatajac im
grzywy. Mozna bylo go uslysze¢ jako skrzypienie pod-
togi na strychu lub granie §wierszcza za kominem czy
kotatka w $cianie. XVII-wieczny poeta Rozdzienski tak
opisuje ich gospodarowanie w kuzni:

Z tychze duchow rodzaju, lecz jak dzieci mali,
Przedtym jacy$ duchowie w kuznicach bywali,
Przychodzili wigc radzi do kuznic w soboty
W nocy, po wygaszeniu kuzniczej roboty.

A gdy sig uciszyli i szli spa¢ kuznicy,

Tedy oni kowali wigc po calej nocy.
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A skoro kur zaspiewat albo $wita¢ miato,
Znikali i kowanie owo ustawato...

Ktorym zawzdy u pieca matego stawiali
Jadlo na noc w sobote tam, kedy kowali.
Ubozym je w kuznicy pospolicie zwali,
Wiele z nich, za $wigte je majac trzymali.

I stad im nie czynili nigdy zadnej ztosci,
Gdy kowali, ale je mieli w uczciwosci.

A u ktorych kuznikéw w kuznicach bywali,
Wielkie szczg$cie wigc oni kuznicy miewali,
Wszystko im si¢ darzyto wedle mysli prawie
Tak w robocie zelaznej jak i w kazdej sprawie®’.

Jesli w domostwie miato zdarzy¢ si¢ co$ groznego
czy niespodziewanego, domowy mogl pojawi¢ si¢ we
wlasnej osobie lub we $nie, by przestrzec gospodarzy,
np. o grozacym pozarze czy uderzeniu pioruna. Jesli cho-
dzi ojego wyglad, dane etnograficzne sa wyraznie
sprzeczne, podczas gdy wigkszos¢ opisow charaktery-
zuje takiego ducha jako zminiaturyzowanego czlowie-
ka, starego z siwa broda, to istnieje tez wyrazna tenden-
cja do wiazania go z obrazem zoomorficznym. U Ser-
bow tuzyckich za domowego ducha, poza plonkiem, pton-
kiem (od plonu) czy lutkiem (od fqtka — ,,lalka”), uwaza
si¢ Zmija, a wigc reprezentanta sit wyraznie destrukcyj-
nych badz jego posta¢ hada (gada) — zaskronca. Zaskron-
ce uwazano za zbozne (szczg$ciodajne) takze wsrdd Sto-
wian poludniowych i na Biatorusi. Ma to oczywista pa-
ralelg baltyjska w postaci nie tylko kultu zaskroncow,
ale 1 postaci aitwarasa, domowego ducha baltyjskiego.
Litewskie dgitvaras, czyli ,,dogladajacy spichrza”, opisy-

67 Za: B. Baranowski, W kregu upioréw i wilkotakéw, 1.6dz 1981, s. 185.
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wany byl w postaci smoka badz weza, rzadziej czarnego
kota, koguta lub wrony. Aitwary psoca w gospodarstwie
1 wywotuja koszmary, ale tez przynosza bogactwo wia-
scicielom. Co wigcej znanych jest wiele podan, w kto-
rych Perkunas razi aitwary piorunami. Warto tez przy
okazji doda¢, ze np. na Mazurach duchy domowe okre-
$lano m.in. jako zte lub nawet diabel. ,Jak u kogo dia-
bet jest, temu gospodarzowi przynosi pieniundze, zboze
i rozne dobrodziejstwa”®®. Mozna go bylo zobaczy¢ np.
jako czarna kure z ognistym ogonem albo nawet klasycz-
nego diablika z kopytami.

Rozwazenie problemu zwiazkéw duchow domowych
ze sfera chtoniczna wymagatoby badan porownawczych
demonologii germanskiej zjej koboldami, kartami
(dwarfami /| zwergami) 1 czarnymi elfami (svartalfar),
z cala pewnoscia nasuwajacej si¢ 1 mieszajacej z demo-
nami stowianskimi. Przyktadem jest chociazby posta¢
krasnoludka, wyraznie niemieckiego pochodzenia,
w ktorej kontaminacji ulegly koncepcje duchéw wywo-
dzacych si¢ z dusz przodkéw 1 duchéw przyrody (skrza-
ty?), zamieszkujacych pod muchomorami. Tu wystarczy
jedynie powiedzie¢, ze problem sigga kwestii pochodze-
nia duchéw domowych. Czy sa to kolejne wolne duchy
przyrody, czy tez duchy przodkow? Wiemy, ze jedna z ru-
skich nazw domowych ded, didko pokrywa si¢ z okre-
$leniem dusz przodkow (dziady), wiemy tez, ze uniwer-
salng forma przechodzenia ze stanu zmartego do stanu
przodka byta miniaturyzacja i zwielokrotnienie, utrata

98 A. Szyfer, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia Mazuréw i Warmiakoéw, Olsztyn 1975,
s. 98-99.
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zwiazanej z imieniem tozsamosci i przej$cie do katego-
rii 0og6lnej. Za drugim ujeciem przemawia tez stata obec-
no$¢ duchow w srodowisku ludzkim. Gieysztor stwier-
dza, ze o ile pozostatym duchom przypisywano pocho-
dzenie od dusz ludzi zmartych w sytuacji anormalne;j,
mediacyjnej, to w duchy domowe przeksztatcaty si¢ du-
sze zmartych zgodnie z porzadkiem spotecznym®. Za-
razem jednak zwraca uwagg, ze, przyktadowo, cho¢by
Rzymianie posiadali kilka rodzajow duchéw domowych,
1 dla nich lary i penaty nie byty duszami zmartych przod-
kéw (czyli manami), lecz rodzajem geniuszy miejsc (ge-
nius loci). Cz¢$¢ badaczy zwraca uwage na zwiazek mig-
dzy domowym a ,,zaloznym zmartym”, czyli w tym przy-
padku pierwszego zmarlego w danym obejSciu gospo-
darza. W wierzeniach ludowych mozna tez kfobuka zdo-
by¢, zastawiajac pulapke badz kuszac jedzeniem i za-
mknaé w beczce czy innym naczyniu, mozna tez go so-
bie wyhodowa¢. Wskazuje to z kolei na funkcje ducha
opiekunczego, ktorego dobrzy czarownicy czy szamani
sktaniaja do stalej wspolpracy. I w przekazach folklory-
stycznych zawsze mowi si¢, ze znanym czarownikom —
Twardowskiemu czy Kabatowi — pomagat diabet. To za$
pozwala na postawienie pytania o liczbg¢ dusz w czlo-
wieku i ich zycie pozagrobowe.

9 A. Gieysztor, Mitologia Stowian, Warszawa 1982, s. 233.
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Ciato i dusza - zarys antropologii

,»W tradycyjnym $wiatopogladzie istnienie ludzkie
jawi si¢ jako pewna cato$¢ syntetyzujaca przemia-
ny wszechczasu. Ziemski i pozaziemski byt czto-
wieka tworza szczegblny cykl w obrebie zycia
w ogole”.

[A. Zadrozynska, Powtarzaé czas poczqtku, cz. 11: O polskiej
tradycji obrzedow ludzkiego Zycia, Warszawa 1988, s. 8]

Dola

Zgodnie z opisanym w rozdziale 2 mitem kosmogo-
nicznym cztowiek, podobnie jak $wiat, jest wspolnym
dzietem Boga i Diabta, przynalezy i do rzeczywistosci
organizujacej, 1 do sfery chaosu 1 $mierci. ,,Potrzebuje
wigc przewodnika, pomagajacego mu w lawirowaniu
migdzy potggami 1 zywiotami $wiata, prowadzacego go
ku jego przeznaczeniu”. Wydaje si¢, ze — wbrew sto-
wom Moszynskiego i Urbanczyka — Stowianie znali ideg
przeznaczenia, indywidualnego losu, ktéry wyznaczany
byl w momencie stworzenia. Swiatem nie rzadzit przy-
padek, ludzie mieli swoja dole, ktorej przyznawali Zycie
i osobowos$¢. Jej zawiazanie nastgpowato w momencie
narodzin, czyli przej$cia z tamtego Swiata na ten. Wow-
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czas przy kotysce zjawialy si¢ postacie okreslane jako
Rod 1 rodzanice 1 aby je ugosci¢, zostawiano im chleb,
ser 1 midd z kasza (kutie). Jesli wierzy¢ zrodtom wschod-
niostowianskim, Stowianie sktadali ofiary Rodowi i ro-
dzanicom, zanim ztozyli je Perunowi. Stowa te natchng-
ty radzieckiego archeologa B. Rybakowa do postawie-
nia bardzo ryzykownej hipotezy. Jego zdaniem Stowo
sw. Grzegorza Teologa opisuje rzeczywisty proces hi-
storyczny: Stowianie najpierw ,.ktaniali si¢ upiorom i be-
regyniom”, potem ,,Rodowi i rodzanicom”, w koncu za$
(przechodzac do henoteizmu) ,,Perunowi”. Kult duchéw
dobra i zta (animizm) Rybakow datuje na okres zbiera-
czo-towiecki, po czym az do X wieku zaczety domino-
waé wiezi rodowe, a ich ucielesnieniem stat sie kosmicz-
ny, wszechogarniajacy bog Rod (naturyzm). Idee i wize-
runki Roda Rybakow widzi wszgdzie, takze w stynnym
posagu zbruczanskiego Swiatowida. Jak pisze jedna
Z wyznawczyn tej teorii, a zarazem ,,wotchwyni Rodzi-
mej Wiary” Halina Lozko: ,,Tworca Wszechswiata, Bo-
giem nad bogami byt u Ukraincow Rod. On przebywa
na niebie, jezdzi na chmurach, jest dawca zywota lu-
dziom, zwierzgtom, ptakom, zsyta deszcz na zasiewy
Zyta, wyznacza cztowiekowi jego los™™.

W rzeczywistosci Rod, okreslany tez jako Sud, Usud,
personifikuje idee pokrewienstwa rodowego jako sym-
bol ciagltosci duchowej (rodostowie). On bowiem kieru-
je dystrybucja dusz nalezacych do kazdego rodu, wita
tych, ktorzy po $mierci trafili do Zaswiatu-Wyraju, po
czym po jakim$ czasie odsyta z powrotem do naszego

70 H. Lozko, Rodzima wiara ukrairiska, Wroctaw 1997, s. 24.
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$wiata w postaci grudek ziemi ciskanych w dot lub po-
wierzanych ptakom (lelek, bocian).

Prawdopodobnie bardzo archaiczna jest koncepcja
rodzanic. Demony te znane sa na calej Stowianszczyz-
nie pod nazwami rozanic ,,rodzacych”, sudjenic ,,wiesz-
czacych” czy ,,sadzacych”, narecznic ,,0kreslajacych’;
tacza ze soba koncepcje rodzenia, rodu i losu (od stow.
rod ,,r6d, rodzina”, z pie. *hord"u ,,wyrasta¢”). Istoty te
w liczbie trzech pojawialy si¢ przy kolysce, by wiesz-
czy¢ przyszto$¢, szczgsliwe lub nieszczgsliwe zycie da-
nego dziecka, orzeka¢ jego losy, czy bedzie mu si¢ da-
rzy¢, czy tez Sciga¢ go beda nieszczescia, czy bedzie
bogaty czy ubogi, a wszystko to zapisuja w postaci nie-
zmywalnego znamienia na czole. Tego, co powiedza, nikt
nie jest w stanie zmieni¢. Zgodnie ze zrodlami etnogra-
ficznymi rodzanice mieszkaja na koncu $wiata, w pata-
cu Stonca. W towarzystwie Roda przybywaja tez na po-
strzyzyny, kiedy nalezy poczgstowac je ponownie posit-
kiem i ofiarowa¢ wtosy. U potudniowych Stowian nie-
kiedy odroznia sig rodzanice (rojenice) od sudjenic (so-
Jenic), ktore zjawiaja si¢ przed $miercia i przetomowy-
mi momentami zycia. Co wazniejsze, w ruskich zakli-
naniach nad dojrzewajacym chtopcem wymieniane sa
Trzy Marie lub Boze Matki: Paraskiewa, Anastazja i Bar-
bara, a w bulgarskim folklorze Bogurodzica, Paraskie-
wa ($w. Piatka) i Anastazja (§w. Niedziela). Do ich za-
chodniostowianskiego odpowiednika odnosi si¢ wzmian-
ka w Katalogu magii Rudolfa: ,,Sktadaja ofiar¢ swym
trzem siostrom, ktore poganie nazywaja Kloto, Lache-
zis 1 Atropos, aby im uzyczyly bogactwa”. Tym razem ta
interpretatio romana jest najzupehniej stuszna, gdyz idea
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rodzanic ma glebokie korzenie indoeuropejskie, w an-
tyku grecko-rzymskim odpowiadaly im mojry-parki,
w Skandynawii trzy norny — Urd, Wernandi i Skuld, u lu-
dow celtyckich trzy wieszcze matrony badz trzy Brygi-
dy, u Battéw Lajma (laimé) w trzech postaciach.

We wszystkich tych przypadkach potrojenie bostwa
losu wigzane jest z personifikowaniem trzech jego czyn-
no$ci: zaplatania nici przeznaczenia, pilnowania jego
wlasciwego przebiegu i przecinania. Mitoznawcy twier-
dza, ze za tymi trzema postaciami kryje si¢ jedno prasta-
re bostwo losu (zenskie — jako ze przgdzenie jest czyn-
nos$cia zenska) w rodzaju pragermanskiej Urdhr i wcze-
snogreckiej Mojry. Wydaje sig, ze analogiczny proces
zaszedl u Stowian, dlatego tez ucielesnienie losu wyste-
powato u nich w postaci zenskiej jako Dola. Imig to ozna-
cza dostownie ,,dzial”, ,,udzial”, dola bowiem to uoso-
bienie szczgscia, powodzenia, indywidualnego losu, prze-
ciwstawianego Niedoli albo Biedzie, personifikowane-
mu ztemu losowi. Prawdopodobnie dole kazdego czto-
wieka uwazano za dar bogow, sil¢ uzyczona do pokony-
wania trudnosci w zyciu. Towarzyszy niezmiennie czto-
wiekowi od narodzin do $mierci, mozna ja dziedziczy¢
po ojcu. Przybiera posta¢ dziewczyny w stroju panny
mtodej, odpowiadajac w ten sposob iranskiej daenie,
niekiedy wystgpuje w roli ducha domowego. Istnieje tez,
zwlaszcza w folklorze potudniowostowianskim, wyobra-
zenie ogolnoludzkiej Doli. Funkcjonuje to w opowie-
sciach o gospodarzu, ktéremu mimo cigzkiej pracy nic
si¢ nie udawato. Wedrujac w poszukiwaniu dawcy doli,
trafit do domu, w ktérym najpierw objawia mu si¢ Dola
w postaci urodziwej i mtodej bogatej dziewczyny (cza-
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sami Los jako pigkny mtodzieniec, albo sam Pan Bog).
Wszyscy, ktorzy si¢ narodzili tej nocy, dostawali taka
wlasnie, szczgsliwa dolg. Nastepnego dnia dziewczyna
byta starsza, a jej bogactwo mniejsze, az do przemiany
w zaropialg staruch¢ w tachmanach w starej chacie. Tak
wigc przyszly los zalezny byt od dnia urodzenia, wiesz-
czyly go zgromadzone przy kolebce rodzanice, odtad
nieodmiennie w postaci kobiecej towarzyszyt poczyna-
niom ludzkim. Inny symbol przyznanego losu wiaze si¢
z idea duszy ludzkiej jako ptaka i odwotuje si¢ do ar-
chaicznych kosmologii euroazjatyckich. Dusze, zanim
przyjda na $wiat, pozostaja w postaci pisklat w gniaz-
dach, rozmieszczonych na gatgziach Drzewa Kosmicz-
nego. Drzewo to, zwlaszcza jesli miato dziuplg, byto sym-
bolem powszechnej matki. W analogicznych wierzeniach
syberyjskich od wysoko$ci umiejscowienia gniazda za-
leza mozliwosci i przyszty los cztowieka.

Narodziny

Narodziny byly niewatpliwie okresem progowym,
doswiadczeniem, w ktorym zwiazek pierwiastkow du-
chowych z ciatem dopiero si¢ ustala i moze tatwo ulec
przerwaniu. Dlatego w folklorze stowianskim pororicom
(stradcze) 1 dzieciom zmartym w czasie porodu przypi-
suje si¢ potgzna moc — skumulowany potencjal niezre-
alizowanego zycia. Jednym ze sposobow zyskania sobie
domowego ktobuka byto pochowanie pod progiem po-
ronca jako tzw. ofiar¢ zatozna (zakladzinowa). Brze-
miennej kobiecie nie wolno byto, sposrod wielu innych
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rzeczy, zaglada¢ do studni i czerpa¢ wody, gdyz mogta-
by wowczas poroni¢ — rosnace w jej tonie dziecko za-
pragnetoby powrdcié¢ do swego zywiotu. Swiadczy to
migdzy innymi o uznaniu zaswiatowej, demonicznej
natury ducha. Z tego samego powodu w folklorze sto-
wianskim noworodki i ich matki podlegaty wielu zaka-
zom. Nie powinny w ogole wychodzi¢, a zwlaszcza sta-
pa¢ po polu, by nie zabra¢ mu ptodnosci, nie powinny
tez odbywac stosunkoéw plciowych. Katalog magii Ru-
dolfa wylicza kilka z dzialan magicznych zwigzanych
z dzieckiem w tym czasie.

»Pytaj najpierw, co czynia przy porodzie dzieci, a przeko-
nasz sig, ze: Dzieci jeszcze bardzo delikatne wsadzaja do
worka, aby spaty. Chodza z dzieckiem dookota ogniska,
podczas gdy inna idzie z tylu i pyta: co niesiesz; a odpo-
wiada glupia: rysia, wilka i $pigcego zajaca. Kradna wie-
che¢ stomy, ktérym czysci si¢ piec, i w kapieli myja nim
dziecko. Uszy zajecy, nozki kretéw i wiele innych rzeczy
ktada do kotyski, a czynig to, aby dzieci nie ptakaty. Pytaj
tez pilnie o stowa, ktdre przy tym wymawiaja, a znajdziesz
wiele podziwienia godnych rzeczy. Oprocz tego, gdy je [ko-
biety] prowadza z miejsca porodu do t6zka, wymawiaja ja-
kie§ niedorzeczne blogostawienstwa. Polozne uderzaja je
w glowe siekiera. Naczynie, w ktorym si¢ kapia, obwiazu-
ja surowym sznurkiem. Uktadaja kupki maki i soli, ktore
liza, aby miaty obficie mleka. Ojcu pokazuja najpierw wielki
palec nézki dziecka, a nie twarz. Z btony porodowej dziec-
ka odgryzaja trzy kawalki, ktore zamieniwszy w proch, daja
ojcu do pozywienia, aby kochat dziecko. I inne jeszcze od-
razajace praktyki wykonuja z owa blona porodowa. Do
pierwszej kapieli dziecka wktadaja jajko, ktore ojcu daja
do spozycia. Wodg z tej kapieli wylewaja na rece ojca.
Dziecko btogostawia zdzblem stomy, na ktéorym zrobity
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wezetek. Ognia nikomu z domu nie pozyczaja i wiele in-
nych bluznierczych praktyk przy porodzie czynia.

Podobnie po chrzcie dziecka nézkami jego dotykaja
gotego ottarza, sznur dzwonu ktada mu na usta, raczke kta-
da na ksiggg, aby si¢ dobrze uczylo, a przescieradtem z of-
tarza glaszcza jego twarz, aby byto pigkne. Niosac dziecko
[z kosciota] do domu, rozdeptuja na progu domu jajko pod
miotla. Do kapieli po chrzcie wkladaja dziewig¢ rodzajow
ziarna, wszelkiego rodzaju zelastwo, a pod palenisko wsa-
dzaja czarng kurg, naprzeciw ktorej tancza zapaliwszy Swia-
tla. Z koszulka dziecka robia czary, aby wszystko, co zgu-
bi, znalazto. Wodg z kapieli dziecka wylewaja pod ptot in-
nej poloznicy, aby tamto dziecko ptakato, ich za$ byto spo-
kojne. Tym miejscem ciala, ktore jest brama naszego wej-
$cia na $wiat, poktadaja si¢ na dziecko, lecz nie tak jak to
czynit Elizeusz”!, aby je uzdrowi¢ od wszelkich stabo$ci
i chor6b. Wieczorem, trzymajac dziecko na reku, stoja z tytu
za drzwiami 1 wzywaja le$na babg, ktora nazywamy fauna,
aby dziecko fauny ptakato, a ich byto spokojne, i jeszcze
wiele innych $rodkéw pelnych niedorzecznos$ci stosuja
wobec dzieci badz aby byto spokojne, badz aby byto ma-
dre”.

Wiele z tych dziatan ma bardzo glebokie znaczenie,
jak cho¢by odwotujace si¢ do mitu antropogonicznego
wycieranie dziecka wiechciem stomy, thuczenie jajka czy
réwnanie go ze zwierzgtami leSnymi badz zabezpiecze-
nie przez ,,lesng baba”, prawdopodobnie postacia Baby
Jagi. Niezmiernie wazne byto to, z czym bedzie si¢ wow-
czas styka¢ dziecko i potoznica, z kim rozmawia¢ i o czym,
gdyz okres ciazy i nastgpujacy po porodzie ksztattowat

7! Chodzi tu 0 odwrotno$¢ pozycji, w ktorej prorok Elizeusz, by przywrocié zy-
cie chtopcu, ,,polozyt twarz swoja na jego twarzy, oczy swoje na jego oczach,
dlonie swoje na jego dloniach..., tak iz si¢ rozgrzato ciato chtopca” (2 Krl 4, 34).
We wspoélczesnej kulturze ludowej jest to lekarstwo na przestrach i padaczkg.
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dziecko, nadawat mu pigtno indywidualne i osobowos¢.
Ten szczegblny okres trwal do szostego tygodnia zycia
dziecka, kiedy nastgpowal wywodd: wyprowadzenie
poloznicy, ,,pokazanie dziecka Stoncu” i nadanie imie-
nia (w kulturze ludowej $wigto Matki Boskiej Grom-
nicznej uwazane jest za jej wywod). Od tego dnia bezi-
mienny ptod stawat si¢ cztowiekiem i cztonkiem wspol-
noty. Jesli zmarl wczesniej, ,,zwracano go ziemi”, wkta-
dajac glowa w dot do odpowiadajacego macicy glinia-
nego naczynia i grzebiac.

Podstawowym pytaniem dla zrozumienia antropolo-
gicznej strony religii stowianskiej byloby rozstrzygnig-
cie, skad sig biora dzieci, a raczej kto wyposaza je w zy-
ciodajne elementy duchowe? Wspotczesny folklor wi-
dzi w tej roli Boga: ,,Bég daje dziecko i Bog zabiera”.
Koniecznos$¢ pokazania dziecka Stoncu wskazywataby
tu tez na jego rolg. Rybakow uznaje wywyzszonego Roda
za odpowiedzialnego za przydzial doli Rzadcg¢ Losu
z serbskiego przekazu. Jednak przydziat doli nie ozna-
cza wyposazenia w ducha. Dusza w wierzeniach stowian-
skich jest, zgodnie z jej zrodtostowem (prast. *dus-,
*duch-), ,tchnieniem” utozsamianym z ,,oddechem”,
wypeliajaca ciato przejrzysta, subtelna materia, ktora
przy $mierci mozna wyziona¢ (zwrot wystgpujacy we
wszystkich jezykach slowianskich). Z taka odlatujaca
dusza kojarzy si¢ para oddechu albo wiry powietrzne.
Od najwczes$niejszego okresu, jak wskazuje jedna z pta-
skorzezb drzwi gnieznienskich, widziana tez byta w po-
staci ptaka. Skojarzy¢ mozna z tym wspomniang wy-
zej ideg dojrzewania dusz jako pisklat w gniazdach na
galeziach Drzewa Kosmicznego. Wowczas tym, kto je
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roznosi, jest takze ptak, przybierajacy r6zne postaci. Naj-
bardziej znana z nich to bocian, charakterystyczny dla
nizinnego krajobrazu ptak takowy, ktory na doktadke
swym przylotem zapowiada (=sprowadza) wiosng 1 jest
wrogiem przynaleznych sferze akwatyczno-chtonicznej
gadow: wezy 1zab. Wiaze si¢ z nim szereg ciekawych
wierzen, wskazujacych na archaiczno$¢ jego symboliki.
Bociany na zamorskim zimowisku przyjmuja postaé
ludzka. Bocian w folklorze butgarskim pierwotnie byt
cztowiekiem, gdy zabije si¢ bociana, krowy beda dawaé
mleko splamione krwia. ,,Zabicie bociana uwazano za
grzech $miertelny, nigdy nie odpuszczony i odpuscic si¢
nie mogacy”. W Polsce ze wzgledu na kolor dzioba i nog
jego obecnos¢ chroni gospodarstwo przed ogniem, od-
gania chmury, burze i pioruny, jest wigc kolejna posta-
cia domowego ducha opiekunczego. Oczywiscie nale-
zatoby zapytaé, skad si¢ w takim razie biora dzieci w zi-
mie, kiedy bociany odlatuja do cieptych krajow? Zwy-
kle za zastgpce bociana uwaza si¢ kruka badz wrong, na
przyklad czeskie powiedzenie ,,wrona zastukata im do
okna” oznacza narodziny dziecka w zagrodzie. Objecie
tej funkcji wtasnie przez krukowate zostato prawdopo-
dobnie umozliwione przez istnienie czarnych bocianow,
czyli potkrukow.

Innym ptakiem kojarzonym ze sfera duchowa czlo-
wieka jest lelek, ktorym nie musi by¢ lelek kozodoj,
lecz jaki$ ptak mityczny czasami mylony tez z nietope-
rzem. Sama jego nazwa nawigzuje do jednego z okre-
slen duchow zmartych i zarazem miejsca ich pobytu: lala.
Na tej podstawie Wlodzimierz Szafranski rozwija tezg
o obecnosci stowianskich ,,larow” w postaci lalek badz
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tqtek — drewnianych wyobrazen przodkow trzymanych
w domkach’. Uwaza za takowe trzy brodate figurki zna-
lezione w Wolinie. Ibn Fadlan wspomina o takich prze-
nosnych figurkach kultowych. W Kronice Kosmasa
mowa jest tez o stawianiu przodkom budek — doméw
dusz. Zdaniem Szafranskiego motyw umieszczanego
w kapliczkach przydroznych Chrystusa Frasobliwego jest
pozostatoscia tej formy kultu. Proponuje on tez zrehabi-
litowa¢ wymieniana przez Dlugosza Dziedzilele i wha-
czy¢ do panteonu stowianskiego jako ,,nosicielke dzie-
ci”. Mozna by zarazem rekonstruowa¢ nazwg lelka jako
»ptaka dusz”. Dusz, ktorych drewniane wyobrazenia
przeistoczyly si¢ po desemantyzacji w zabawki dziecig-
ce. Duchy zmartych nazywano od nich /alami albo, jak
na Luzycach, lutkami. Po kolejnej desemantyzacji daty
poczatek idei krasnoludkéw.

Poniewaz dusze¢ u ludow stowianskich widziano czg-
sto w postaci ornitomorficznej, po $mierci ulatuje ona
zapewne w postaci ptaka do Wyraju jako ojczystej kra-
iny wszystkich ptakow. Tam przebywa czas jaki§ pod
wladza rzadzacego nia bdostwa, by potem powroci¢ na
ziemi¢ 1 wkroczy¢ do tona kobiecego. Przenoszona jest
wowczas przez powracajace z Wyraju ptaki, dlatego
w folklorze stowianskim dominuje widzenie sprowadza-
nia dzieci przez ptaki w rodzaju bociana czy lelka. Re-
konstrukcj¢ taka zdaja si¢ potwierdza¢ zapiski odnosza-
ce si¢ do obrzedow pogrzebowych. Duszg zmartego unosi
do nieba wraz z dymem stosu pogrzebowego wiatr (rus.
irej). Tam musi przekroczy¢ Bramy Raju, pilnowane

72'W. Szafrafiski, Prahistoria religii na ziemiach polskich, s. 356-357, 417-418,
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przez straznika, w folklorze identyfikowanego na wscho-
dzie ze $w. Mikotajem (Wolos), na zachodzie z $w. Pio-
trem badz $w. Jerzym (Jarylo/Jarowit?), w postaci zoo-
morficznej za$ jest to Zloty Kur, Rar6g badz ptak dra-
piezny, dzierzacy w szponach klucz do Wyraju.

Z tak zaznaczonej roli ptakoéw w pojawianiu si¢ dzie-
ci mozna by wnosi¢, ze maja one calkowicie niebian-
skie, boskie pochodzenie. Jednak przygladajac si¢ zwy-
czajom i zaklgciom porodowym latwo zauwazyé¢, ze
w przyjsciu dziecka na $wiat wspotuczestnicza tez inne
sity. Nadchodzacy pordd przepowiadalo wypadnigcie
i rozsypanie si¢ wegli zdomowego paleniska, podobne
zdarzenie przepowiada¢ miato tez przyjscie niespodzie-
wanych gosci. Ognisko jest bowiem sita scalajaca ro-
dzing w jedna calo$¢, na biezaco jest poinformowane,
co si¢ dzieje w gospodarstwie. Ze wzgledu na Scisty
zwiazek z rodzing nie wolno go byto sprzedawac ani tez
pozycza¢ w okresie, kiedy co$ w domu si¢ urodzito.
Mocno buzujace ognisko odstraszato zte sily, a jedna
z postaci domowych duchow jest sypiacy iskrami ptak.
Bociany przynosily dzieci z nieba i ,,wpuszczaly je przez
komin”, czyli powierzaty duchowi domowego ogniska,
ktory — niezadowolony — moégt cofna¢ swoje btogosta-
wienstwo. Wspomniane w Katalogu magii wytarcie
dziecka stomianym pomiottem do wygarniania popiotu
jest zapoznaniem go z mieszkajacym w popielniku du-
chem. Wreszcie w tymze Katalogu... mowi sig, ze po
porodzie poloznice przenosi si¢ na t6zko. To ozna-
cza, ze porod nie nastgpowal na 16zku, lecz na polepie,
w bezposrednim zwiazku z ziemia, ktéra — jak mowili-
$my — jest cialem wszechrodzicielki i dawczynia zycia.
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Z potaczenia wigc reprezentacji zywiotow: powietrza
(ptak), ziemi i ognia rodzi si¢ dziecko, ktore musi by¢ na-
stgpnie obmyte w wodzie, by zadomowic¢ si¢ w §wiecie.

Wielos¢ dusz

Brak bezposrednich zrodet opisujacych antropologie
stowianska zmusza do korzystania z ogdlnych modeli
kultur ludowych Stowianszczyzny, spdjrzmy wigc, jaka
wizje czlowieka zawiera folklor. Ze wzgledow kosmo-
logicznych w czlowieku mieszka zaro6wno Zzycie 1 tgzy-
zna, jak i choroby, wprowadzone do jego ciata na mocy
»podwojnego stworzenia” 1 pozostajace w stanie utajo-
nym. To, w ktora strong bedzie podazaé jego ciato, zale-
zy od ,,woli bozej”, czyli w istocie od jego doli, tego co
mu wyznaczono. Dusza moze takze podlega¢ dziataniom
réznych sit, moze si¢ wzruszy¢ albo przestraszy¢
1 odej$¢ na jaki§ czas, moze zosta¢ zaatakowana przez
demony choroby, a w konsekwencji zostac zraniona
ibole¢, moze tez piszczed. Dzigki dzialaniom ma-
gicznym 1 sztuce znachorskiej mozna sktonié sity ko-
smiczne do wygnania z ciata choréb, zaniedbania za$
w dziataniach rytualnych prowadza do ujawnienia sig sit
chaotycznych w calej okazatosci. Ich synonimem na po-
ziomie antropologicznym jest koftun. Nie chodzi tu by-
najmniej o skigbione, nieczesane wtosy, jest to jedynie
zewnatrzna oznaka kottuna, ktory z reguly ,,siedzi we-
wnatrz” i1 sprawia, ze wngtrznos$ci staja si¢ skrecone,
powiktane i poplatane, tamie je i wykrzywia. Innym ter-
minem na oznaczenie choroby jest postrzat, gdzie cho-
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dzi o nagty, ktujacy bdl, za ktérego przyczyng podaje si¢
ukaszenie choroby (w postaci np. jadowitego weza).
Przybra¢ moga posta¢ robakow, zab, jaszczurek i wezy,
ale tez drobnych gryzoni (tzw. faska — tasica). Cho¢ cho-
roby te moga by¢ leczone przez Boga lub jego przedsta-
wicieli: sw. Ilje czy Jerzego, sa tez choroby, najci¢zsze
1 najstraszliwsze, ktore zsyta Bog jako dopust w charak-
terze klgski zywiotowej albo wskazania na danego czto-
wieka. Dlatego ci, ktérzy zmarli z powodu epidemii,
podobnie jak razeni piorunem i kobiety zmarte w czasie
potogu, ida bezposrednio do nieba.

Analizy semantyczne pokazuja, ze najczgstszym sy-
nonimem duszy jest serce i jemu najczgsciej przypisuje
si¢ siedzibg duszy (np. mowi sig, ze 40 dni po $mierci
rozpada si¢ serce, dlatego tego dnia dusza ostatecznie
odchodzi z tego $§wiata). Rzadziej wspomina si¢ Zota-
dek, glowg, oczy i kosci, sporadycznie — watrobg, phuca,
krew. Niekiedy utozsamia si¢ dusz¢ z sila zyciowa, or-
gany, ktore traca duszg — zamieraja (np. uschnigte palce,
konczyny itd.). Zawsze jednak wyjscie duszy nastgpuje
przez usta. O umierajacych mowi sig, ze maja ja na jg-
zyku, w zgbach, w gardle, w ustach czy nosie. Istnieje
mozliwo$¢ wyjscia odbytem, czyli odwrdcenia normal-
nego uktadu, dotyczy to jednak albo sytuacji graniczne;j,
straszliwego lgku, albo 0s6b zwiazanych z tamtym Sswia-
tem: czarownic, wiedzm, wilkotakow itd.

Thietmar stwierdza, ze: ,,w przekonaniu Stowian ze
$miercig wszystko si¢ konczy”, chodzito mu jednak praw-
dopodobnie o to, ze nie ma u nich pojgcia posmiertnej
kary 1 nagrody. Wbrew Thietmarowi mozna by¢ bowiem
pewnym, ze $mier¢ oznaczala u Stowian konieczno$¢
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odejscia duszy, dechu w takie miejsce, z ktorego niegdy$
przybyla ona ,,na ten §wiat”. Zdaniem autorytetow opi-
sane przez podroznikéw arabskich obrzedy pogrzebowe
Stowian wschodnich czynia wrazenie jakby natozenia
na siebie dwoch komplekséw wierzeniowych, z ktérych
jeden, wyraznie zorientowany na moce chtoniczne, zwia-
zany jest z pochowkiem w ziemi jako tonie kosmicznej
matki, drugi za$, wyrazajacy si¢ w kremacji i obecnos$ci
zwierzat solarnych (kon, kogut), odnosi si¢ do idei nie-
bianskich zaswiatow i pobytu we wladzy Peruna. Idee
te wigzane sa przez archeologdéw z rozpowszechnieniem
si¢ obrzadku ciatopalenia obecnego na wschodzie Euro-
py od kilku tysigcy lat. Moim zdaniem mozna méwic
o wielosci pierwiastkéw duchowych, nierownomiernie
zwiazanych ze §wiatem. Jeden jako cien stanowi zagro-
zenie dla zywych 1 jest odsytany badZ odchodzi jak naj-
wczesniej ,,do Matki-Ziemi”, by zjednoczy¢ sig¢ z za-
mieszkujacymi Naws przodkami, drugi jako iskra boza
(Peruna?, Swaroga?) stanowi reinkarnowany element
zycia w puli rodu i powraca po stupie czy drzewie rodo-
wym na ten §wiat. Pozostatoscia tego wierzenia jest tra-
dycja nadawania wnukowi imienia dziadka.

Z tego uktadu wynika pewien, bardzo prawdopodob-
ny, w $wietle analogii antropologicznych, wniosek, ze
u Stowian elementéw duchowych w cztowieku byto wig-
cej niz jeden i ich losy posmiertne byly rozne. Poniekad
jest to poswiadczone w folklorze stowianskim dotycza-
cym upioréw 1 wilkotakow. Ci, ktérzy przyszli na Swiat
z z¢bami (badz innymi oznakami odmiennos$ci), maja nie
jedna, lecz dwie dusze (jedna z nich jest ,,Jludzka”, dru-
ga ,,zwierzeca”) i dwa serca, stad okreslani sa przez Sto-
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wian wschodnich jako dwodusznyki, dwadusznie itd. Co
cickawe, dwie dusze (swoja i dziecka) ma takze kobieta
w ciazy, stad szczegolne traktowanie zmartych w poto-
gu i przed wywiedzeniem. Po $mierci pierwsza dusza
idzie do nieba lub do piekta. Drugi duch pozostaje w ciele
zmartego 1 po jego pochowku wyprowadza ciato z mo-
gily, stajac si¢ strzygq, bubq, upiorem itp. Podobnie ci,
ktorzy zgingli, zjedzeni przez dzikie zwierzgta, zwlasz-
cza wilka, nie mogli dosta¢ si¢ do nieba. W innej inter-
pretacji ci, ktorzy zmarli w sposob naturalny, tworza gru-
pe przodkow opiekunczych, podczas gdy samobojcy,
zamordowani lub zaginieni i zaczarowani, zmieniajq si¢
w duchy zte i zawistne. To, w ktora strong udawat si¢
gléwny duch, zalezne byto od pozycji zwtok. Aby dusza
dostata si¢ do gornej sfery, niezbgdne byto utozenie zwlok
»plecami do ziemi, fujara do nieba”. Aby ustrzec si¢
wilkotaka, powinno si¢ go pochowa¢ ,,odwrotnie”. Sla-
dem myslenia o przemianie, jaka przechodzi niebosz-
czyk, jest podanie serbskie o zmianie pici tych, ktorzy
,»przeszli pod tgcza”.

Wezwanie nie zawsze jest zwigzane ze §miercia i pet-
nym przej$ciem na tamta strong. Czasami wystarczy za-
trzymanie si¢ wpo6t drogi, ,,na pograniczu §wiatow” 1 po-
wrét. Znachor, wiedzma, czarownica, ptanetnik sa przy-
ktadami takich ludzi. Ich zadaniem jest zachowywanie
1 przywracanie naruszonej rownowagi w kontaktach z za-
$wiatami, w relacjach migdzy tym, co destrukcyjne,
1 tym, co zyciodajne w kosmosie. Planetnicy, czyli chmur-
nicy w zmaganiach z sitami zywiotow usituja sktoni¢
pogode do postuszenstwa rolnikom. Znachorzy i zakli-
nacze probuja okietzna¢ demoniczne sity tkwiace w czto-
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wieku inarzucajace si¢ zzewnatrz. Wszystkim im
w dziataniach towarzysza zwykle duchowi pomocnicy.
Mozna ich bylo dziedziczy¢ po poprzedniku, zdoby¢
wlasnym wysitkiem i przemyslno$cia, a nawet kupic.
W Zamojszczyznie umierajacy owczarz usciskiem dio-
ni przekazywat swego ,,ztego” nastepcy, podobnie jak
w Bylinach Swiatogor przekazuje swoja sit¢ Ilji. Folk-
lor dotyczacy domowych duchow takze nawiazuje do
idei ducha pomocniczego albo zoomorficznego (waz, ta-
sicowaty, ptak), albo przybierajacego posta¢ zminiatu-
ryzowanego sobowtdra gospodarza. Innymi stowy, u Sto-
wian obecny jest kompleks szamanskich duchow opie-
kunczych — przewodnikow i pomocnikéw w dziataniach
magiczno-religijnych.

Po smierci

Badacze rekonstruujacy stowianska antropologie
przedchrzescijanska zwracaja uwage na terminy, jakich
uzywano na okreslenie ducha zmartego. Poza wymie-
nionymi juz lal(k)ami czy lqtkami bardzo wczesnie w pi-
$miennictwie pojawia si¢ okreslenie nawie, navi, nawki
od prast. *naws trup”, ,zmarty”. Powies¢ doroczna
wspomina o nawiach jako personifikacji zarazy trapia-
cej Potock w 1092 roku. W zaklgciach butgarskich wy-
stepuje ,,dwanascie nawi”, widzianych jako przemierza-
jace $wiat zte duchy, wysysajace krew potoznic i spro-
wadzajace zarazy. Potudniowostowianskie navije lub
navje widuje si¢ w postaci ptakoéw, przesladujacych ko-
biety w ciazy 1 w trakcie porodu. U wschodnich Stowian
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tzw. ,,nawia ko$¢” uzywana byta w magii $mierci. U Dhu-
gosza prawdopodobnie spotykamy jakie$ echo tego ko-
jarzenia nawi z podziemna kraing zmartych w formie
Nyja, okreslanej przez niego jako wtadcg Hadesu: ,,Plu-
tona nazywali Nija [oryg. Nya], uwazajac go za boga
podziemi i stroza, 1 opiekuna dusz, gdy ciala opuszcza.
Do niego modlili si¢ o to, aby wprowadzeni byli po $mier-
ci do lepszych siedzib w podziemiach”. Niezaleznie od
zrodet, z ktorych czerpal Dlugosz: czy z akt synodow
(gdzie w 1440 roku spotykamy wzmiankeg, ze ,,Nya byt
bozkiem Polakow™), czy bezposrednio z wspotczesnego
sobie folkloru, zrodtostow tej formy wydaje si¢ wigzaé
z pojeciem nawi albo nyti ,,nikna¢, ngdznie¢, zanikac,
umierac”.

Jakie sa po$miertne losy duszy, zalezy przede wszyst-
kim od rodzaju $mierci, obecnosci obrzedéw pogrzebo-
wych oraz charakteru danej postaci. Ci, ktorzy za zycia
byli wybrani na ptanetnikéw lub znachoréw, mieli silne
dusze i zaswiatowych pomocnikéw, co sprawialo, ze po
$mierci czg$¢ ich elementéw duchowych pozostawata
na tym $wiecie, zwlaszcza ,,zwierzgca” dusza. Podobna
sytuacja dotyczy tych, ktorzy zmarli $miercia gwattow-
na: topielcow, zamordowanych, zaginionych w lesie, ich
dusze bowiem porywane sa przez demony nalezace do
odpowiedniej sfery, co jest znakiem przyswojenia ich
sity zyciowej przez otoczenie przyrodnicze. Nawie zmar-
tych gwalttowna $miercia pojawiaty si¢ czasem na ziemi
w formie ptakdw, motyli, owadow lub wilkotakdw, upio-
réw itp. Z ich potocznego okreslenia nawki zrodzito sig
prawdopodobnie pojecie mawki // majki, przetranspo-
nowane nast¢pnie na rusatki i wszelkie istoty demonicz-
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ne, ktorych glos rozlegajacy si¢ w kominach, na brze-
gach i we mgle rzuca czar.

Specjalny status przystuguje duchowi zmarlego, kto-
ry nie zostat jeszcze pogrzebany; potudniowi Stowianie
nazywaja ten stan vedogon. Zmarly wowczas teskni za
swoim poprzednim zyciem, towarzyszy zwlokom, bta-
ka si¢ po miejscach przebywania za zycia, zwlaszcza po
domostwie. Dopiero po obrzedach pogrzebowych traci
swoj zwiazek z tym $wiatem i odchodzi. Prast. *opir wia-
zato si¢ z idea nadymania, dmuchania; chodzi prawdo-
podobnie o cialo wypetione obcym duchem, animowane
od wewnatrz. Wywodza si¢ od niego okreslenia wampir,
a wlasciwie wqpierz i upior (upyrw). Istoty takie obda-
rzone sa moznoscia czerpania sit zyciowych (krwi)
w porze nocnej, od zywych. Pozwalato to wampirom
utrzymywac cialo w stanie pseudozycia kosztem, rzecz
jasna, swych ofiar.

Takze obrzedowos¢ dorocznych §wiat w rodzaju Dzia-
dow, Zaduszek wskazuje na przekonanie o obecnosci
zmartych przodkow w zyciu zywych. W Kronice Kosma-
sa mamy wzmianke o utrzymujacym si¢ w Czechach
w czasach Brzetystawa (XI/XII w.) obyczaju pochow-
kow w lasach i na polach, oraz sporzadzaniu ,,budek,
ktore poganskim obrzadkiem stawiali na rozdrozach,
jakoby na miejsce odpoczynku dla dusz”. Ku czci zmar-
tych ,,igrzyska poganskie odprawiali nad owymi zmar-
tymi, przyzywajac cienie przodkow i tanczac, wdziaw-
szy na twarz maski”. Kazania Trzemieszenskie Michala
z Janowa z XV wieku méwia, ze w Wielki Czwartek
palono ,,gromadki” na grobach, wierzac, ze dusze zmar-
tych przychodza aby si¢ ogrzac.



PO SMIERCI 209 ’7

Po6zZniejsze dane etnograficzne wskazuja na kontynu-
acje tych idei w postaci choc¢by biatoruskich dziadow
rozstawionych przez Mickiewicza albo bulgarskiej sto-
panowej gozby, czyli ,strawy dla gospodarza”. Stopan
to butgarski duch domowy, jego ,,gospodarz”, wiazany
ze zmartym przodkiem, ktory w jaki$ sposob si¢ odzna-
czyt za zycia: byl wspaniatym pie$niarzem, herosem itp.
Wyobrazano go sobie w postaci duszka podobnego z wy-
gladu do aktualnego gospodarza, byt wigc jego alter ego
i zarazem duchem opiekunczym. Gozba ku jego czci
odbywata si¢ nieregularnie, wtedy, kiedy poirytowany
brakiem szacunku gospodarz zaczynatl nocami hataso-
wac, zsylat zle sny i choroby. Najstarsza kobieta w ro-
dzie zabijata wowczas czarna kurg i spuszczata jej krew
do jamy wygrzebanej w popiele ogniska domowego.
Upieczona kurg 1 ciasto (mlin ,,pierdg”) wynoszono na
strych ,,dla stopana”, rozktadajac w czterech katach,
kobieta za$ lala w ogien wino ze stowami: ,,Radyj sig,
stopanie, wesel si¢ chato!”. Jesli po dwoch tygodniach
kobieta znajdzie nadgryzione jadlo, oznaczalo to, ze sto-
pan przyjat ofiarg.

Drziady biatoruskie odprawiano regularnie, prawdo-
podobnie na wiosng 1 na jesieni. Domownicy zbierali si¢
wowczas na uroczystej wieczerzy. Domowy przybywa
na wezwanie po drodze wyscielonej biatym obrusem lub
recznikiem. Ofiarowuje mu si¢ mleko, chleb, sol i naj-
lepsze czastki dan. Cz¢$¢ obrzedow odbywata sig tez na
cmentarzach, migdzy innymi ofiarowanie pokarmu
wszystkim duszom przodkdw, tj. specjalnie upieczonych
chlebkow oraz palenie im ogni, by mogly si¢ ogrzac.
Zostawiano im tez pisanki — gotowane kraszone jajka,
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jako symboliczny pokarm umartych, odwolujacy si¢ do
idei zmartwychwstania i nowego zycia. Sciany grobow
miaty pekac jak skorupy jaj, a zmarli odrodzi¢ si¢ jak
piskleta. Jaja turlano tez po zboczach wzgoérz i z kurha-
now grobowych.

Wyglada na to, ze w okresie przedchrzescijanskim
istnialy co najmniej dwa §wigta szczeg6lnie zwiazane
ze zmartymi 1 przodkami, jedno wiosenne, ktorego echem
jest ludowa oprawa Wielkiego Czwartku i Zielonych
Swiat, drugie za$ jesienne, co przechwycito chrzescijan-
stwo w formie Wszystkich Swigtych. ,,Swieci spuszcza-
ja si¢ po promieniach Stonca na Ziemig, by po wilasci-
wych miejscach porozmieszcza¢ dusze pokutujace, po
czym powracaja do nieba; Bog ustanawia na ich pamiat-
ke $wigto Wszystkich Swietych”. By¢ moze wyznaczaty
je daty réwnonocy lub dwoch gtownych swiat celtyc-
kich: Beltaine i Samhain (1 maja i1 listopada).

Wyplywa z tego wniosek, iz obrzegdowos¢ dotyczaca
duchéw przodkéw wskazuje na co najmniej czasowe
przebywanie duchow zmarlych na ziemi 1 ich moznos¢
wspomagania potomkow. Dziady sa obrzedem zywienia
przebywajacych czasowo na ziemi dusz oraz zjednocze-
nia spolecznosci zywych ze zmartymi w jedna cato$¢
(gromade, stado). Nie nalezy jednak zapominac, ze ob-
rzgdowos¢ dotyczaca zmartych jest zwykle rozdarta mig-
dzy dwoma zasadami, opisanymi przez Lévi-Straussa
jako ,,zyczliwy umarly” i ,,gniewny umarty”’. Lekiem
przed gniewnym zmartlym tlumaczy si¢ wynoszenie

3 Stownik stereotypow i symboli ludowych, s. 111.
74 C. Lévi-Strauss, Smutek tropikow, s. 229.
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zwlok przez dziur¢ w dachu lub przez okno, kluczenie
z trumna w drodze na cmentarz, zacieranie Sladow za-
tobnikow, wreszcie kladzenie pod progiem domu po po-
wrocie ostrego, metalowego narzg¢dzia. Aby utatwic¢ du-
szy odejscie od zywych, otwierano szeroko wszystkie
drzwi. Aby z kolei zyska¢ pomoc zyczliwych zmartych,
palono im na grobach znicze i zostawiano poczg¢stunek.
Najjaskrawszym przypadkiem gniewnego umartego jest
upir//wapi(e)r(z), zyczliwego za$ wszelkiego typu du-
chy domowe.






9

Na szlaku junackim

»Bohater ryzykuje wyprawg ze Swiata powszednio-
$ci do krainy nadnaturalnych dziwéw; spotyka tam
fantastyczne sily i odnosi rozstrzygajace zwycig-
stwo, po czym wraca z tej tajemniczej wyprawy ob-
darzony moca czynienia dobra ku pozytkowi swo-
ich bliznich”.

[J. Campbell, Bohater o tysiqcu twarzy, Poznan 1997, s. 34-
35]

Bohaterowie

O ile w przypadku stowianskiego panteonu czy de-
monologii dysponujemy cho¢ imionami i szczatkowym
opisem w zrodiach, o tyle calo$¢ przedchrzescijanskich
mitow heroicznych zostata dokumentnie i w catosci za-
pomniana, nie przetrwalo po niej najlzejsze echo. Re-
konstrukcja eposu heroicznego czy to w formie poszcze-
g6lnych mitologemow, czy jakichs$ fabut jest w tych wa-
runkach niemozliwa. Jedyne w czym moze pomoc epi-
ka ludowa, to wykazanie, ze pewne fabuly heroiczne
i zwigzane z nimi sposoby myslenia nieobce byty Sto-
wianom. Dysponujemy dwoma wielkimi ludowymi cy-
klami heroicznymi, ruskimi bylinami 1 epika hajducka
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Stowian potudniowych, zwiazana z walka z okupacja tu-
recka. Mechanizmy mitotworcze ujawniane w tych dzie-
tach nie stworza fabuty, jednak warto przyjrze¢ im sig
blizej, epika heroiczna karmi si¢ bowiem wilasnym cia-
fem, wchiania wlasne motywy, zmieniajac wczesniejsze
postaci na bardziej aktualne, dopasowuje histori¢ do mitu.

Byliny — (dostownie ,,dawne dzieje” — to nazwa nada-
na przez literaturoznawcow, naprawdg okreslano je jako
stariny), to zbior piesni epickich o ustalonej melodii,
$piewanych i recytowanych przez opowiadaczy (skazi-
tieli) dla zadowolenia stuchaczy na jarmarkach, odpu-
stach, przy zrodtach, na uroczystosciach weselnych i ro-
dzinnych. Uwaza sig, ze historycznym pretekstem ich
powstania byly dziatania i postacie z dworu kijowskie-
go z X wieku (tzw. cykl kijowski), jednak data ich ukta-
dania jest nieznana. Byliny zawieraja tez przekazy pol-
nocnorosyjskie, ktorych bohaterem jest kupiec i piesniarz
Sadko (tzw. cykl nowogrodzki) oraz watki wiazace si¢
z obrona Rusi przed Tatarami w XIII wieku, echa apo-
kryficzno-starotestamentalne itp. Odkryto ich istnienie
na poczatku X VII wieku, a niemal do migdzywojnia od-
najdywano poszczegdlne wersje, zwlaszcza w potnoc-
nej Rosji, w kraju Otonieckim, nad Peczora i Piniega.
Folklorys$ci wyrdzniaja dwie gldéwne fazy rozwoju cyklu
kijowskiego: pierwsza (cykl ,,starszy” — Ziemi) zwiaza-
na jest z monstrualnymi bohaterami — olbrzymem Swia-
togorem, zmiennoksztattnym Wolchem Wszestawowi-
czem 1 Mikutq Sielaninowiczem, druga za$ (cykl ,,mlod-
szy” — kijowski) dotyczy dworu ksigcia Wiodzimierza —
»Krasnego Stoneczka”, przez ktory przewijaja sig, bro-
nigc go przed wrogami i walczac ze soba bohaterowie
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(bogatyri): Ilja Muromiec, Dobrynia Nikitycz 1 Alosza
Popowicz.

Epika potudniowostowianska rozkwitla bujnie w okre-
sie niewoli tureckiej, zastepujac utracona dume histo-
ryczna. Pierwsze wzmianki o jej powstaniu pojawity si¢
w X VI wieku, jej zas gtowne watki (nie postacie) datuje
si¢ na XI-XIV wiek. Jest to zbior piesni poswigconych
bohaterskim czynom feudalnych bohaterow (junakow)
badz druzyn hajdukow, zmagajacych si¢ z armiami tu-
reckimi wkraczajacymi na Batkany. Tak jak gtowna po-
stacig spinajaca wigkszos¢ watkéw bylin w jeden cykl
jest Ilja Muromiec, tak najwigkszym junakiem sposrod
walczacych z Turkami jest krolewicz Marko (Marko kral-
Jevic), posta¢ historyczna z XIV wieku, ostatni wladca
Macedonii przed panowaniem tureckim. Poza nim wy-
stegpuje wielu innych junakéw: Momczit, Relio Kriliati-
ca (Skrzydlaty), Lutica Bogdan oraz ojciec Marka, krol
Vukaszyn (Vukasin).

Za epika ludowa kryje si¢ idea bohaterstwa roz-
pisana na szereg cech: niezwykla sita, mgstwo, rozum,
patriotyzm i poboznos$¢. Junak, obdarzony wskazaniem,
wyrokiem losu jest postacia przejscia, zamykajaca klamra
swiat ludzi, jako najdoskonalszy, wybrany przedstawi-
ciel spoteczno$ci, walczacy w jej imieniu, oraz tamten
$wiat, z ktorym tacza go np. wigzy pokrewienstwa. Opi-
suja go stowa kojarzace si¢ z mgstwem i mtodoscia (np.
bogatyri samo junak), udzielaniem swych boskich mocy.
Najczesciej porownywany jest do ,,jasnego sokota”. Jego
zadaniem jest, podobnie jak w przypadku sit boskich i zy-
wych wybranych ludzi, zwalczanie chaosu, ktory jest
w eposie symbolizowany przez potwory i smoki, zmije
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1 inne moce demoniczne, a przede wszystkim przez ,,ma-
hometan”, najmlodsza warstwg symboliczna. Zar6wno
Rus$ w XII wieku, jak i Batkany w XVI przezyty najaz-
dy 1 byly uzaleznione od ludow stepowych 1 ich potom-
kow, wyznajacych islam. To sprawia, ze Turcy czy wtad-
cy Tatarow traktowani byli jako wcielenie zta zagraza-
jacego swiatu. Gdyby zachowal si¢ epos zachodniosto-
wianski, zapewne miejsce Turkdéw zajgliby w nim Niem-
cy, jednak lezacy u podstaw idei walki z wrogiem wzo-
rzec mityczno-rytualny odsyta zawsze do pierwotnego
mitu zmiejeborstwa, walki z gadzioksztaltnym wciele-
niem chaosu.

Przyjrzyjmy sig kilku standardom epickim kojarzo-
nym z postacia bohatera, ktore, rzecz jasna, nie sa wy-
facznie stowianskie. Skonstruowano juz wiele wzorcow
biografii heroicznej, od Lorda Raglana po koncepcje
monomitu Josepha Campbella, wszystkie one wskazuja
na istnienie uniwersalnych idei konstruujacych koncep-
cje herosa, zakorzenionych by¢ moze jeszcze w postaci
idealnego szamana. Wskazanie ich ma jedynie dowies¢,
ze wbrew obiegowym opiniom mysl mitotworcza Sto-
wian nie jest ubozsza od innych ludow indoeuropejskich.

Opowies¢ o klasycznym bohaterze tradycyjnym w rekon-
strukcji Lorda Raglana:

(1) Jego matka jest krolewna. (2) Jego ojciec jest krolem
1(3) czgsto bliskim krewnym matki, ale (4) okoliczno$ci
poczgcia bohatera sa niezwykle i (5) uwaza sig¢ go rowniez
za syna boga. (6) Zaraz po urodzeniu probowano dokonac
— czesto czyni to jego ojciec — zamachu na jego zycie, ale
(7) zostaje przy pomocy czaro6w wywieziony i (8) wycho-
wany przez przybranych rodzicéw w odleglym kraju.
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(9) Nie dowiadujemy si¢ nic o jego dziecinstwie, ale (10)
po osiagnigciu wieku dojrzatego powraca lub przenosi si¢
do swojego przysztego krolestwa. (11) Po zwycigstwie nad
krolem i/albo olbrzymem, smokiem, dzikim zwierzg¢ciem
(12) Zeni si¢ z ksigzniczka, czgsto corka swego poprzedni-
ka, i (13) zostaje krolem. (14) Przez pewien czas rzadzi
w pokoju i (15) ustanawia prawa, ale (16) pdzniej traci ta-
ske ubogow i/albo swoich poddanych i (17) zostaje po-
zbawiony tronu oraz wygnany z miasta. (18) Ponosi $mier¢
w tajemniczych okolicznosciach, (19) czesto na szczycie
wzgorza. (20) Jego dziecko, jezeli je ma, nie obejmuje po
nim dziedzictwa. (21) Jego ciato nie zostaje pogrzebane,
ale mimo to (22) ma jeden lub wigcej otoczonych czcia
grobowcow.

Cudowne moce

Przy kotysce krélewicza Marka pojawity sig, trzy dni
po jego urodzeniu, rodzanice, by wieszczy¢ mu, ze be-
dzie bohaterem wigkszym od ojca, a gdy dorosnie, pota-
mie mu ko$ci. Marko jest bowiem synem wily badz zmija
(wersja serbochorwacka), badz tez jego matka jest sio-
stra innego junaka — Momczita (wersja butgarska). Oj-
ciec, krol Vukaszyn, spuszcza go wigc w nasmolowa-
nym koszyku na rzeke Wardar. Odnajduja i wychowuja
go biedni pasterze, poki nie dowie si¢ o swym prawdzi-
wym pochodzeniu i nie znajdzie ojca. Sytuacja taka,
znana z historii Edypa czy Mojzesza, jest efektem wy-
znaczenia przez rodzanice doli junackiej, ktorej bohater
nie moze przezwyciezy¢. Ilji Muromcowi nie sadzo-
ne bylo zgina¢ w walce, jego Smier¢ miata nastapi¢ w ro-
dzinnym domu, dlatego tez byl niezwyci¢zony w boju.
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Pierwszym krokom Wolgi oraz narodzinom Wotcha
Wszestawowicza towarzysza cudowne zdarzenia, wiesz-
czace jego los:

Zaswiecil na niebie ksigzyc jasny,
Urodzit si¢ w Kijowie bohater potgzny,
Mtody Wotch Wszestawowicz.

Zadrzata wilgotna ziemia,

Zatrzgsto si¢ stawne cesarstwo indyjskie,
Zakotysalo sig sine morze

Z powodu urodzin junackich

Mtodego Wotcha Wszestawowicza.
Ryby w glab morza oddality sig;

Ptactwo poleciato wysoko w niebiosa;
Tury i jelenie za gory uciekty;

Zajace 1 lisy — w gestwiny;

Wilki i niedzwiedzie — w §wierkowe bory;
Sobole i kuny — na ostrowy.

A gdy mial Wolch poéttorej godziny,
Przemowit Wotch jakby grzmot zahuczat:
— Ach ty, hej pani-matko,

Mtoda Marfo Wszestawiewno!

Nie spowijaj mnie w pieluchy czerwone.
Nie przewiazuj pasami jedwabnymi.
Spowijaj mnie, matko,

W krzepka zbroj¢ stalowa,

Na glowg bujna wloz hetm zloty,

W prawa reke daj palicg,

Cigzka palicg otowiana,

Co wazy trzysta pudow!”

Ilja Muromiec zostat wybrany w szczeg6lny sposob.
Od urodzenia nie mogt chodzi¢, siedziat jedynie na pie-

75 Bylina Wolch Wszestawowicz w ttumaczeniu K. Moszynskiego, Kultura lu-
dowa Stowian, t. 11, cz. 2, s. 713-714.
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cu, poki nie skonczyl trzydziestu lat. Wtedy uzdrowili
go tajemniczy pielgrzymi, ,,wedrowni kalecy” (kaliki),
obdarzyli junacka sita i losem i znikngli (warto tu przy-
pomnie¢ motyw $lepoty Mieszka I 1 nagtego uzdrowie-
nia po siedmiu latach). Bohater ma bowiem swoja dolg,
ktora nim kieruje i zmusza do dziatania, jednak by byta
skuteczna, musi tez dysponowa¢ moca. Ilja dopit trzy
czary piwa, pobtogostawione przez kalikow, dzigki pierw-
szej zyskat imig, druga data mu moc zbyt wielka, ktora
spadta do potowy po wypiciu trzeciej. Inaczej ,,nie ze-
chciataby go dzwiga¢ matka-ziemia”. Tak zdarzylo si¢
Swiatogorowi, ktory byt tak potgzny i silny, ze nie mogt
stapa¢ po ziemi, musial wedrowac caty czas po skali-
stych gorach. Krolewicz Marko, cherlawy i wyszydza-
ny, pomaga dzieciom samodiwy, za co ta pozwala mu
trzykrotnie possa¢ z wlasnej piersi, zmieniajac w mio-
tajacego miynskimi kamieniami junaka i naktadajac nie-
rozerwalne wigzi pobratymstwa z duchowym §wiatem.
Na marginesie, o ciagtosci funkcjonowania motywu
przypomina fakt, ze takze bohater-rozbodjnik Janosik swa
droge zyciowa zawdzigcza spotkaniu z wila, ,,pania
w bieli”, ktéra w zamian za obronienie jej przed psem,
wyposazyla go w pas mocy i czarodziejska ciupage, dzig-
ki ktorym byt praktycznie niepokonany.

Zyskaniu junackiej mocy towarzyszy zwykle zdoby-
cie cudownych przedmiotéw, dopomagajacych w boju:
czarodziejskiej szabli z damascenskiej stali, buzdyganu
— palki, kopii, pletni, szlomu 1 tarczy. Jednak nieodmien-
nym i najistotniejszym elementem wyposazenia junaka
jestjego k on. Marko zdobywa swego konia Szarka, czyli
,Pstrokatego”, skaczac mu na grzbiet, za rada swej
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mlecznej matki, z pochylego drzewa, o ktore ten lubit
sig¢ czochraé. Zaleczyl jego liczne rany, na miejscu kto-
rych wyrosla biata sier§¢ i kon uznal go za swego pana.
Ilja Muromiec stucha rady kalik:

,»A niech kupi tobie ojciec zrebczyka,

A nie siwy zeby nie byt ani bialy,

A na staro$¢ bedzie konik twdj biaty”.

A kazali poi¢ woda zrédlana,

A bieluska karmi¢ konia kukurydza,

A prowadza¢ go, w rosach trzech tarzac:
W pierwszej rosie tarza¢ §wigtojanskie;j,
W drugiej rosie go tarza¢ we piotrowskiej,
W trzeciej go tarza¢ na Eliasza,

A Zrebezyka bede miat nad podziwienie.

Kon stanowi alter ego bohatera, narodzony np. tego
samego dnia, polaczony z nim wigzami przyjazni, ratuje
go z najstraszliwszych opresji, moéwi ludzkim glosem,
udzielajac mu rad. Moze mie¢ skrzydta, moze by¢ nie-
zwykle silny 1 wytrzymaly, wyprzedza¢ wiatr w biegu;
przesciga stonce w biegu, skacze az na Ksigzyc. Czasa-
mi, jak znany bajkowy konik garbusek, stanowi rzeczy-
wiscie odpowiednik szamanskiego ducha opiekuncze-
go, prowadzac Iwana przez $mier¢ i zmartwychwstanie,
do reki carewny. Kon umiera wraz ze $miercia junaka,
Swiatogor nakazuje przywiazac¢ konia do swej trumny,
bo ,,nie ma juz, kto by zazy¢ go zdotal”. Heros stowian-
ski mial tez swoja dr uz yn ¢, zebrana sposrod naj-
wigkszych chwatow, ktora towarzyszyta mu w bojach
1w zabawie, i ktéra dowodzit jako ataman, cho¢ wigk-

76 Uzdrowienie Ilji Muromca, thum. T. Mongirda, [w:] Byliny, Warszawa 1957,
s. 23.
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szo$¢ jego wyczyndw to dziatania indywidualne. Dru-
zyna liczyta zwykle trzydziestu junakow.

Zbieral wtenczas druzyne sobie dobra,
Dobrg zbieral tedy druzyng chrobra,
Bohatyrow trzydziestu bez jednego

A sam stanat im za trzydziestego.

Poza sita junacy dysponowali tez innymi cudownymi
cechami, ich zestaw decydowat za$ o indywidualnosci
kazdego z nich, cho¢ oczywiscie nie byly to cechy na
state przypisane. Do tych cech nalezy monstrualnos¢,
nawet gargantuiczna. Krolewicz Marko ,,nosi na sobie
kozuch uszyty ze skor trzydziestu wilkow (niedzwiedzi),
na glowie ma czapke z siedmiu wilczych skor. Zjada na
raz olbrzymie ilo$ci pozywienia i wypija nie mniej wina.
Kiedy zaspokaja pragnienie woda z jeziora, powoduje
natychmiast znaczne obnizenie poziomu wody””’. Swia-
togor jest tak wielki, ze nosi swoja zong w puzderku, $pi
na tozu ,,czterdziesci sazni dhugim, czterdziesci szero-
kim”, kiedy jedzie, drzy ziemia i ciemnieje niebo jakby
rozpetata si¢ burza. Rubin w r¢kojesci noza Chorwata
Mato 1$ni tak, ze noca mozna przy jego blasku konie
podkuwaé. Inna cecha junakow stowianskich jest
zmiennoksztattnos§¢ (czyli oborotniczestwo™), jej
mistrzem jest zwtaszcza Wolch Wszestawowicz, ktore-
g0 imig jest z pewnoscia odmiana wofchwa, czyli ruskie-
go kaptana-czarownika. Bedac synem zZmija, zdobywa
madro$¢ zaklec: potrafi przybra¢ postac jasnego sokota

7T H. Czajka, Wstep, [w:] Nimfy, herosi, antagonisci..., s. XLVIII-XLIX.

78 Od ,,wywracania” na druga strong — czgsto twierdzi sig, ze tego typu istoty
maja ,,diabelski” punkt, przez ktory nastgpuje przenicowanie ich skory, zmie-
niajace w wilkotaka.
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(standardowa symbolizacja bogatyra), szarego wilka czy
zlotorogiego tura. Serbski Zmij Ognisty Wilk (Zmaj
Ogneni Wuk), ktéry narodzit si¢ ze zwiazku dziewczyny
ze zmijem ognistym jako wilkotak, potrafit w razie po-
trzeby przybiera¢ posta¢ wilka lub innych zwierzat i prze-
mienia¢ w nie swoja druzyng. Takze Wolga Bustawle-
wicz potrafi dotrze¢ wszedzie, czy to jako bury wilk,
czy ptak, czy ryba, czy gronostaj i wabi zwierzgta, przyj-
mujac ich posta¢ i méwiac ich jezykami. Bohater jest
bowiem takze m a d r y, uczy si¢ ,,madrosci-chytrosci”,
zna wiele jezykow, w tym zwlaszcza zwierzgcych, po-
znaje tajemne zaklgcia i sztuki. Marko ,,zrywa samowit-
skie kwiaty, warzy samowitski wywar”, ktory podnosi
na nogi padtego pobratymca Iwg.

Relacje wzajemne junakow

Poniewaz wilasciwo$cia myslenia mitycznego jest
zbieranie wszystkich zdarzen jak w worku w jednym
czasie, zatem bohaterowie epiki musieli na siebie wpa-
da¢ 1z soba obcowacd. Jak wygladaja w zwiazku z tym
ich relacje wzajemne, jesli kazdy z nich jest dzielny,
dumny i chce by¢ najlepszy? Cykl kijowski bylin przy-
pomina opowiesci o krolu Arturze i rycerzach Okragle-
go Stotu. Osrodkiem centralnym junakoéw jest Kijow-
grod, w ktorym rzadzi ,,wielki” i ,taskawy” kniaz Wto-
dzimierz, ,.krasne Stoneczko”. Tam wszyscy zbierajq sig
na biesiadach i turniejach, fundowanych przez wtadce
(pominigcie I1ji Muromca w zaproszeniach na uczteg sta-
je si¢ powodem konfliktu z wtadca 1 nieszczgs¢). Kaz-
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dy, kto chce wejs¢ do ich grona, powinien stawi¢ si¢ przed
obliczem wiadcy i jego malzonki Opraksji, wykazac ze
jest,,bywaly”, umie si¢ przezegnac i poktoni¢. Wowczas
dotaczatl do grona junakow 1 mogt zawrze¢ z nimi ,,krzy-
zowe braterstwo”, czego symbolem bylo ,,pomienianie
si¢ krzyzami”. Takze epika potudniowostowianska zwra-
ca duza uwagg na pobratymstwo migdzy junakami, zmu-
szajace do stawania wzajemnie w obronie. Bardzo ar-
chaiczny motyw zawiera bylina ,,Swiatogor i Ilja Muro-
miec”, w ktorej Ilja znajduje $lady na stepie i zaczyna
zastanawiac sig, czy moze zmierzy¢ si¢ z jadacym boga-
tyrem, czy przysporzy mu to chwaty. Swiatogor jednak
okazuje si¢ by¢ olbrzymem, ktéry nie zauwaza nawet
1lji, gdyz jego zona wrzuca mu go do kieszeni. Dowie-
dziawszy si¢ o tym od konia, obciazonego dodatkowym
cigzarem junaka, Swiatogor $cina zonie gltowe, Ilji za$
proponuje pobratymstwo:

Pobratajmy sig Iljo, ze soba,

Ztoconymi krzyzami zamienmy sig;

Bedziesz Iljo, moim bratem przybranym,

Ja, Swiatogor, bedg starszym twoim bratem,

A ty, Iljo, badzze bratem moim mtodszym.

Powyuczam cig zagondéw bohatyrskich,
Bohatyrskich obrotow i sprawien.

Swiatogor zostaje wigc mistrzem Ilji, ostatecznie tez
przekazuje mu polowe swej mocy w chwili, gdy zostaje
uwigziony w metalowej trumnie z trzema obrgczami. Ilja
proébowal rozciaé obrgcze, jednak Swiatogorowi byla
»pisana $mier¢”, a wyrokéw losu nawet Ilja nie mogt
zmieni¢. Odchodzac Swiatogor ,,tchnatl w niego tchnie-
niem bohatyrskim”.
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Nie zawsze stosunki migdzy krewkimi junakami ukta-
daja si¢ idyllicznie, zwlaszcza jesli migdzy nimi staje
kobieta. Pomijajac obecny w bylinach motyw dziewicy-
heroiny, czyli polanicy, ktora bohater pokonuje, by po-
tem pojac za zong, kobiety sa tu raczej przedmiotem niz
aktywnym podmiotem zmagan, jesli si¢ do nich wtraca-
ja, konczy sig to tragicznie. Alosza Popowicz, najmtod-
szy 1najbardziej kochliwy z trojki gtéwnych herosow
bylin, probowat uwies¢ zong Dobryni Nastazj¢ oraz sio-
str¢ Piotrowiczow Jeleng, co spowodowalo jego poraz-
ki, a w koncu $mier¢. Ojciec Marka, Vukaszyn zakochat
si¢ w zonie Momczila i naktonit ja do zdrady. W wyni-
ku spisku kobieta wystata swego me¢za do lasu na polo-
wanie, uprzednio okaleczywszy jego junackiego, skrzy-
dlatego konia, a w lesie zaatakowat go Vukaszyn ze swa
armia. Momczit probowat schroni¢ si¢ w zamku, jednak
wiarotomna zona zamkngla mu bramg miejska przed
nosem. Za zdradg zostata ostatecznie ukarana, Vukaszyn
bowiem zdecydowal, iz nie ozeni si¢ z tak zta kobieta.
On tez zostaje ukarany, gdyz krolewicz Marko pozba-
wia go tronu, w koncu za$ ginie w wojnie z Turkami.
Sam Dobrynia zaczyna swa karierg od pojedynku z Ilja,
ktéry pojawia sig¢ w jego domu, zwabiony stawa mtode-
go junaka, nie majacego sobie rownych. Pokonany po
raz pierwszy w zyciu Ilja Muromiec zawiera z nim po-
bratymstwo.

Szczego6lny uktad wiaze ze soba ojca i syna, mitycz-
na fabula kaze im zwykle stana¢ naprzeciw siebie z bro-
nig w reku. Krélewicz Marko pozbawia swego ojca tro-
nu, spelniajac zapowiedz narecznic nad swa kotyska, iz
,Jak w wieku do ozenku begdzie, swemu ojcu on kosci
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potamie”. Ilja Muromiec w czasie swych licznych pod-
rozy ptodzi syna Sokolnika, ktoéry potem, nierozpozna-
ny, obraza go 1 zmaga si¢ z nim w walce, chcac zemscic¢
si¢ za pozostawienie jego matki Ztatygorki. Ilja rozpo-
znaje syna dzigki jego niezwyktej sile 1 hartowi ducha.
Walka ojca z synem jest jednym z podstawowych sym-
boli cyklu solarnego (por. stary i mtody Jarylo), dlatego
epitety, jakimi obdarza ojca Sokolnik (np. ,,stary pryk™),
obejmuja staros¢ i niemoc. Zwycigza, obalony co praw-
da na ziemig, Ilja, jako Ze w boju nikt nie mogt go poko-
na¢. Sokolnik ucieka si¢ w nocy do proby skrytobojstwa,
wtedy ostatecznie Ilja odcina mu glowg.

Zmiejeborstwo i heros-fundator

Najwazniejszym zadaniem junaka-bogatyra jest wal -
ka w obronie swoich wspoltbraci, zmaganie si¢ z sitami
niszczacymi $rodowisko spoteczne. Walka ta jest zwy-
kle wzorowana na pojedynku kosmogonicznym, stad
podstawowe skojarzenia zwigzane sa, jak mowilismy,
ze zmiejeborstwem: gromowtadnym bdstwem porazaja-
cym bronia piorunowa wezoksztaltnego antagonistg. Te
symbolizacje, podobnie jak solarny charakter herosow,
widoczny w ich mtodosci, cudownych narodzinach, do-
siadaniu biatego, latajacego konia, nie§miertelnosci, ka-
zaly badaczom tzw. rosyjskiej szkoty mitologicznej wi-
dzie¢ w bylinach pozostatos¢ dawnego systemu mitycz-
nego zwiazanego z bogami — ksigz¢ Wlodzimierz to bog
stonca, Ilja Muromiec — gromowtadca itd. W istocie mo-
tyw zmiejeborstwa 1 pozostale zmagania heroséw opar-
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te sa na dawnych motywach mitycznych, ale nie tozsa-
me im, wyrazaja analogiczne idee i prowokuja do po-
dobnych rozwiazan fabularnych. Pojedynki bogow sa
natury kosmicznej, podczas gdy herosi porzadkuja jedy-
nie sfere spoleczno-kulturowa, dokonczajac dzieta bo-
skiego na szczeblu ludzkim. Zmaga¢ wigc musza si¢
z istotami, ktoére odpowiedzialne sa za destrukcj¢ ukta-
dow spotecznych. Swiadczy o tym chociazby bylina Ilja
Muromiec i zboj Sotowiej. 1lja styszy o Sotowieju Roz-
bdjniku, ktory paralizuje kraj migdzy Czernichowem
i Kijowem tak, ze nikt nie $§mie pojecha¢ goscincem,
nawet w eskorcie wojsk. Rusza wigc na swym wierz-
chowcu do siedziby Sotowieja, Czarnego Bagna. Zboj
siedzi na debie, gotow skoczy¢ na kazdego, §wiszcze jak
stowik iryczy jak zwierz. Od jego glosu pochylaja si¢
lasy, a ludzie padaja trupem. Ilja jednak przebija Soto-
wiejowi prawe oko i przytracza go do strzemienia, by
nastgpnie zagna¢ do Kijowa. W Kijowie ksiaze¢ z cieka-
wosci kaze zbojowi ,,wyda¢” glos, od ktérego jednak
padaja mieszczanie oraz pgkaja okna i koputy. Ilja wy-
wozi wigc Sotowieja na pole, gdzie $§cina mu glowg.
Sotowiej jest z jednej strony zbdjem terroryzujacym
okolice, z drugiej jednak ma cechy wstrzasajacego zie-
mia potwora, wcielenia destrukcyjnych sit przyrody. Ilja
Muromiec powtarza dziatania Heraklesa i Tezeusza,
uwalnia drogi od zbdjcow, umozliwiajac wtasciwe funk-
cjonowanie struktury spolecznej, a zarazem zmaga si¢
z chaosem $wiata natury. Krolewicz Marko na prosbg
suttana Sulejmana zabija buntownika Mus¢ Kesedzije
(,,krwiopijcg”) o trzech sercach, grabiacego i rozkladaja-
cego od wewnatrz imperium tureckie. Jeszcze dobitniej
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idee te wyraza pojedynek ze smokiem. Smok, czyli sto-
wianski zmij, jest niszczycielem, pozerajacym i wykra-
dajacym wszystkie dobra spoteczne, skarby, bydto, pigk-
ne kobiety. Kadlubek w swej Kronice nieprzypadkowo
nazywa wawelskiego smoka Holophagus ,,Wszechpo-
zerca” 1 wylicza skrupulatnie dotkliwe straty przezen
powodowane, dowodzi to bowiem destrukcyjnego wply-
wu potwora na panstwo i jego mieszkancow. Takze u Sto-
wian potudniowych ,,smok co roku jedna panng bierze;
gdy dziewicy za$ smok nie dostanie, wyschnie woda
w calutenskim carstwie”. Kazdy z bohaterow ma wigc
swojego smoka do pokonania: Alosza Popowicz — Zmi-
ja Tugarina, Dobrynia — Gorynycza, za$ Marko krole-
wicz — Zmija trojegtowa. Starcie z nim jest niezmiernie
grozne, a bohaterowi grozi zguba. Na widok zmija ucie-
kto trzydziestu towarzyszy Marka, zostat jedynie kon
Szarko, na ktorego zawsze mogt liczy¢. Szarko miazdzy
jedna z glow zgbami, druga bierze pod kopyta, Markowi
pozostaje tylko srodkowa, ktora usuwa cudowna szabla.
W nagrodg na $wiat powracaja wody, a Marko bierze
panng, przeznaczona na ofiarg¢ dla smoka.
Najstynniejsza z bylin poswigcona pojedynkowi z po-
tworem nosi nazwe Dobrynia i Zmij. Mtody Dobrynia,
wbrew nakazom matki, zapuszcza si¢ coraz dalej w step,
zwalczajac mlode zmije. W koncu dociera nad Puczaj —
rzeke, w ktorej obok zwyktego nurtu ptynie zywy ogien
(symbol zaswiatow). Podjudzony przez panny, piorace
tam bielizng (boginki?), Dobrynia przeptywa rzeke,
a wtedy dopada go srogi (jutyj) Zmij Gorynycz. Dobry-
nia, nagi i bezbronny, chwyta lezacy na brzegu sziom
inim obala smoka. Antagonisci zawieraja umowe, ze
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nie bgda ze soba walczy¢, zaraz potem jednak Gorynycz
leci do Kijowa i porywa Zabawg, siostrzenicg ksigcia
Wilodzimierza. Ze zgromadzonych na zamku bogatyrow
ksiaze wybiera Dobrynig, by uwolnit dziewczyne. Ten
po dlugich zmaganiach dociera do jam zmijowych, wy-
rywa zawory 1 kraty i uwalnia wielu jehcow tam prze-
trzymywanych. W koncu odbiera Gorynyczowi Zabawg
1 wymawia mu atakowanie Kijowa, ktory przeciez znaj-
dowat si¢ pod jego opieka i wchodzit w zakres umowy.
Gorynycz uznaje jego racje, Dobrynia wszakze zabija
go 1 odwozi pigkng Zabawe kniaziowi.

Z motywem smokobojstwa potaczony jest fabularnie
z ludami indoeuropejskimi tzw. mit dioskuryczny,
zwiazany z rozdzieleniem zadan herosa na parg braci,
zwykle blizniakow, w ktoérym ofiarg smoka jest czgsto
ich siostra. Rozpoznajemy tu mit solarny o porwanej
w zaswiaty dziewicy-Jutrzence i braciach-koniach Ston-
ca. W bajkowym ukladzie schematycznym motyw ten
przybiera posta¢ gldwnego bohatera, zabijajacego smo-
ka i uwalniajacego panng, oraz fatszywego bohatera, kto-
ry zmusza ja do postuszenstwa i probuje jako zabojca
smoka wzia¢ z nig $lub. W ostatniej chwili pojawia si¢
bohater prawdziwy 1 udaremnia spisek, pokazujac wycig-
te wczesniej zeby lub jezor smoka. Cho¢ schemat nie
musi by¢ spetniony w catosci (np. brak porwania w opo-
wiesci o zatozeniu Kijowa przez braci Kija, Szczeka
1 Chorywa, i ich siostr¢ Lybedz czy przeniesienie funk-
cji porywacza na osobg wladcy Alemanow w Kadlub-
kowej opowiesci o Wandzie i smokobodjcach-synach
Kraka), zwraca on uwagg na problem pary bostw w mi-
tologii stowianskiej iich dziatan. W szesnastowieczne;j
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Chronica Polonorum Macieja Miechowity pojawia si¢
opowies¢, ze Polacy wzywali Ledg oraz Kastora i Pol-
luksa $piewajac: ,,L.ada, Lada, I leli, i leli poleli z klaska-
niem 1 biciem w rece”. Powtarza to Powies¢ swietokrzy-
ska, twierdzac, ze kult ,,L.ady, Body i Leli” mial miejsce
na Lysej Gorze. Briickner wy$miat tradycje gloszace, ze
istnialy blizniacze bostwa Lel(um) i Polel(um), i uznat
je za przyspiewki pozbawione znaczenia. Na istnienie
mitu blizniakéw wskazuje jednak odkryty na wyspie na
jeziorze Tollensee w Meklemburgii stowianski posag
kultowy, wysoki na 178 c¢m, przedstawiajacy zros$nigte
glowami i tulowiami dwa blizniacze bostwa, z wasami
i nakryciami glowy. Stlupowi towarzyszyt drugi, przed-
stawiajacy schematycznie zaznaczona posta¢ zenska.
W tym kontekscie warto blizej przyjrze¢ sig¢ legen-
dzie, ktérej gtdéwnymi bohaterami sa §wigci, albo opie-
kunowie koni Flor i Laur, albo Borys i Gleb. Ot6z zo-
stali oni w pewnym momencie zaatakowani przez ogni-
stego Zmija i schronili si¢ w kuzni. Kiedy Zmij wsunat
przez szpar¢ w drzwiach jezyk, $wigci chwycili go ob-
cegami, unieruchamiajac go i zmuszajac do postuszen-
stwa. Zaprzegli nastepnie Zmija do wykutego przez sie-
bie ptuga 1 zmusili do zaorania ogromnej przestrzeni.
Wyorana bruzda, zwana Zmijowym Walem, zabezpie-
czala odtad Ukraing przed zmijami. Mamy tu do czynie-
nia z echem opowiesci o blizniaczych herosach, ktorzy
z pomoca wykuwajacego im bron boskiego kowala (Swa-
roga?), pokonuja smoka. Odpowiada to, na mocy row-
nowaznosci Weles = Zmij = wqz = tur, odwracajacemu
nieszczgscia rytualowi oborywania wsi ptugiem zaprzg-
zonym w par¢ czarnych wolow lub w nagich mlodzien-
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coOw 1 dziewczgta. Wazny jest tez kontekst spoteczno-
polityczny: Zmijowe Waty, czyli niemal dwustukilome-
trowej dtugosci nasypy ziemne, stanowily kilkustopnio-
wy system umocnien ostaniajacych Kijow od potudnia
przed najazdami stepowych ludow koczowniczych, swo-
isty chinski mur Rusi Kijowskiej. To oraz fakt, Zze miej-
scowosci zwane Zmigrod sytuowaty sie zwykle na gra-
nicach prowincji i panstw stowianskich, sktania do uzna-
nia zasady symbolicznej tozsamo$ci migdzy wrogami ze-
wnetrznymi a smokiem. Dlatego tez w heroicznych sche-
matach fabularnych miejsce smoka zajmuje zbiorowy
wrog, takze palacy 1 niszczacy, zabierajacy skarby i pigk-
ne dziewczeta w jasyr. Zamiast Zmija Gorynycza w by-
linach wystepuje wiec ,,Tugaryn Zmijowicz na lutym
koniu”, ktérego historycznym pierwowzorem jest mon-
golski chan Tugorkan albo wreszcie Kalin-car, czyli
Batu-chan, pogromca Rusi w bitwie pod Kaltka. Jako
wrog 1lji pojawia si¢ nawet, zapewne jako echo usilnej
chrystianizacji Rusi, ,,Poganskie Idoliszcze”.

Pracom Jacka Banaszkiewicza i Leszka Stupeckiego™
zawdzigczamy zwrdcenie uwagi mitoznawcow Sto-
wianszczyzny na zwigzek mitu o pokonaniu smoka z po-
stacia wladcy, symbolizujacego swoja osoba kraj, ktory
od niego przybiera swoje imig. Obecne w kronikach $re-
dniowiecznych przekazy, dotyczace legend dynastycz-
nych, wskazuja na pewien wspdlny schemat fabularny
zalozenia panstwa badz stotecznego grodu i intro-

7 J. Banaszkiewicz, Podanie o Piascie i Popielu; studium poréwnawcze nad
wezesnoSredniowiecznymi tradycjami dynastycznymi, Warszawa 1986; tenze,
Polskie dzieje bajeczne mistrza Wincentego Kadtubka, Wroctaw 1998; L. P. Stu-
pecki, Slavonic Pagan Sanctuaries, Warszawa 1994.
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nizacji. Mamy do czynienia ze spolecznoscia spajang
osoba eponimicznego praprzodka (Bohemus-Czech
w Kronice Kosmasa, Kij w Powiesci dorocznej), ktora
po jego $mierci wpada w kryzys, efektem ktorego jest
rozbicie, zadza bogactwa i walki wewnetrzne. Wtedy
z zewnatrz spotecznosci przybywa szanowany i bo-
gaty maz: Krak u Kadtubka, Krok w Kronice Kosmasa,
Ruryk w Powiesci dorocznej. Zostaje on prawodawca,
a potem tworca wtadzy krolewskiej. ,,GoScie wnosza za-
wsze do przyjmujacej ich wspolnoty taka wartos¢, kto-
rej brakuje miejscowej ludnosci czy jej organizacji spo-
tecznej”. Wladca zostaje intronizowany w ten sposob,
Ze na szczycie $wigtej gory, wyznaczajacej srodek swia-
ta: wzgorza wawelskiego nad Wista, gory Rip nad Laba
czy Gory Kijowskiej, zasiada na kamieniu sadu. Ponie-
waz blizniaczy synowie Kraka walcza ze soba az po bra-
tobojstwo (bajkowy motyw prawdziwego i fatszywego
bohatera, ktoremu odpowiada rzymski mit fundacyjny
o Romulusie i Remusie), traca prawo do sukcesji i tron
przechodzi w rgce kobiety, dziewiczej corki Kraka //
Kroka — Wandy w Krakowie, a Libuszy u Czechow. Cata
historia, zapewniaja autorzy, jest zgodna z indoeurope;j-
skimi schematami mitycznymi obecnymi cho¢by w prze-
kazach o Minosie i Tezeuszu, stanowi wigc pozostatosé
jakiego$ mitu heroicznego.

Podroz w zaswiaty

XI ksigge Odysei wypehia stynna Nekya — zstapie-
nie Odyseusza do czelu$ci Tartaru. Jednak nie tylko ta
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czgs$¢ eposu, ale 1 cala jego tres¢ ma cechy podrozy w za-
swiaty. Dzieje si¢ tak, poniewaz, jak wykazal Joseph
Campbell w swoim Bohaterze o tysiqcu twarzy, calo$é
przygod mitycznego herosa oparta jest na motywie: odej-
$cie — $mier¢ lub inne doswiadczenie progowe — powrot.
Schemat ten, zaczerpnigty z analizy tzw. obrzedow przej-
$cia, autorstwa Van Gennepa, Campbell przedstawia
W postaci ,.kota przygody”:

stan poczatkowy

wezwanie do wyprawy

eliksir
pomocnik

przekroczenie
progu

(walka,
rozczlonkowanie,
potknigcie itp.)

powrdt
(zmartwychwstanie,
ratunek,

walka na progu)

prog wyprawy

proby
ucieczka
pomocnicy apoteoza
(hierogamia,
pojednanie,

pepek $wiata)

W kole tym mieszcza sig tez stowianscy junacy, wi-
da¢ to w zmaganiach Dobryni z Gorynyczem czy wy-
prawy krolewicza Marka do nieba po samowitskie ziele.
Najbardziej jednak kosmologiczna byling ruska jest no-
wogrodzka opowie$¢ o podrozy Sadka do morskiego
carstwa. Poruszony gra Sadka na ggslach wtadca wod
wylania si¢ z dna jeziora Ilmen i podpowiada biednemu
piesniarzowi, jak zdoby¢ majatek. Nie wiedzac, co zro-
bi¢ z wielkim bogactwem, Sadko buduje flotg i ptynie
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handlowa¢ za morze. Car podmorski zatrzymuje ja w bez-
ruchu, pragnie bowiem, by Sadko gral w jego patacu na
dnie. Mimo prob wykpienia si¢ okupem 1 falszowania
losow, Sadko zostaje wrzucony przez swa druzyne do
morza. Tam staje przed obliczem swego dobroczyncy
1 gra tak pigknie, Ze pan zywiotu morskiego nie moze
powstrzymac si¢ od tanca, co wywoluje straszliwe bu-
rze 1 zatapia wiele statkow. Wymaga to interwencji §w.
Mikotaja, ktory nakazuje geslarzowi pozrywac struny,
by zapobiec katastrofie kosmicznej. W zamian za gre
Sadko tym razem otrzymuje r¢ke krasawicy Czarnotki
(odmiany Kopciuszka), z zastrzezeniem, ze nie wolno
mu w noc poslubng ,,czyni¢ lubiezno$ci na sinym mo-
rzu”, gdyz inaczej nigdy nie wydostalby si¢ z mocy zy-
wiotu. Jest to klasyczny zakaz Orfeusza, jednak bogaty-
rowi udaje si¢ powstrzymac swe zadze i budzi si¢ na la-
dzie, u boku krasawicy, majac przed oczami swoja nad-
pltywajaca flot¢. Z wdzigcznosci Sadko buduje z zyskow
cerkiew $w. Mikotajowi w Mozajsku.

Smier¢ herosa

Moc herosdéw nie jest ani niezmierna, ani niewyczer-
palna, kiedy$ musi przyjs¢ jej kres, zgodnie z wyzna-
czong im dolq. Pycha i wyzwanie samego Boga staja si¢
przyczyna zaglady bohaterow osetynskiego eposu — Nar-
tow. Motyw ten wchodzi w sklad obecnej w mitach in-
doeuropejskich tzw. winy wojownika®. Dla epiki sto-
wianskiej charakterystyczny jest przy tym motyw pod-
jecia zadania ponad sity. Krélewicz Marko, nie znajdu-
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jac rdbwnego sobie na ziemi, jest przekonany, ze zdota
udzwignaé caty jej cigzar jedna rgka; wota wigc do
Gwiazdy Wieczornej:

Alboz powiedz sama, Wieczernico,
zem junakiem nad wszystkie junaki;
powiedz sama, czy jest drugi taki?
Nawet Boga, gdyby zszed! na ziemig,
nawet jego bym pewnie pokonat...

Mowiac innymi slowy, wyzywa sily kosmogoniczne
— Niebo i Ziemig i oglasza, ze jest im rowny. W odpo-
wiedzi pojawia sig¢ przed nim garbaty starzec i prosi o po-
moc w dzwiganiu niewielkiego woreczka. Jako ze za-
kleto w nim cigzar catej ziemi, Marko nie zdota go na-
wet unies¢, traci pewnos¢ siebie 1 dawna moc. Jest to
motyw obecny takze w bylinach. Swiatogor chwali sig,
ze gdyby mial dobry uchwyt, zdotatby unie$¢ ziemig.
W chwilg pdzniej znajduje niewielka sakwe. Usitujac ja
podnies¢, grzeznie po kolana w ziemi i nie mogac sig
ruszy¢, ginie.

Herosi, majacy w sobie czastke ludzka umieraja, cho¢
nie wszyscy 1nie do konca. Wystgpuje tu archaiczny
motyw przeistoczenia bohaterow w elementy krajobra-
zu. W bylinie Suchman bohater umierajac, daje pocza-
tek rzece, do ktorej przychodzi odtad pi¢ jego wierny
kon. Na Batkanach za$ krélewicz Marko po dlugim, kil-
kakrotnie przekraczajacym wyznaczona cztowiekowi
liczbe lat, zyciu, mierzy si¢ z cala potega Turkow na
Kosowym Polu. Jego zmaganiom towarzysza wizje spa-
80 Wina wojownika obejmuje wystapienie przeciw trzem zasadom wcielajacym

trojdzielnos¢ spoleczenstwa indoeuropejskiego. Wigcej o tym pisze Banaszkie-
wicz w Podaniu o Piascie i Popielu..., s. 184.
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dajacych gwiazd i zapowiedzi nieszczg$¢, w koncu sam
Ilja z aniotami kaze mu zaprzesta¢ daremnych wysitkow.
Marko wowczas zabija swa zong, syna i resztg rodziny,
na koncu za$ wiernego konia, ,,a sam pobiegl, w nie-
przytomnym gniewie, gdzie go oczy poniosty — przed
siebie”. Zgodnie ze znanym szeroko schematem ,,$pia-
cych rycerzy”, Marko, nie mogac peti¢ swych zadan
zasypia w jaskini, czekajac na odpowiedni moment, by
si¢ zbudzi¢ i zaprowadzi¢ tad w $wiecie.

Ilja Muromiec, opisywany zawsze jako ,,stary kozak”,
byt jednak mtody duchem. W koncu, w bylinie 7rzy wy-
prawy 1lji Muromca, przybiera posta¢ swarliwego star-
ca z siwa glowa 1 dluga broda. Spotkawszy czarodziej-
ski kamien widzi na nim drogowskaz opisujacy trzy dro-
gi: ,.kto pierwsza pojdzie — bogaty bedzie, kto druga poj-
dzie — Zonaty bedzie, kto trzecia pojdzie — Zzywy nie wro-
ci”. Ilja wybiera trzecia i skuszony odpoczynkiem z pigk-
ng dziewczyna-czarnuszka ktadzie si¢ na tozu, ktére za-
mienia si¢ w grob. Jedna z poznych bylin jednak, Ma-
majowe pobojowisko, czyli o tym, od jakiegos czasu
wygineli bohaterowie na Rusi, wpisuje si¢ w schemat
pychy i wyzwania. Pokonawszy i zabiwszy wszystkich
tatarskich najezdzcoéw na Kulikowym Polu, Ilja i jego
druzyna bogatyrow wzywaja na boj ,,sity niebieskie”.
Woéwcezas Tatarzy zmartwychwstaja i1zalewaja Rus,
wojownikom pozostaje tylko ukorzy¢ si¢ i modli¢ o ta-
ske, po czym Ilja wstegpuje do klasztoru i pozostaje tam
az do $mierci. By¢ moze chodzi tu takze o pozostawanie
w podziemnej pieczarze (kijowskiej Peczerskiej Law-
rze), w wersjach mniej schrystianizowanych bogatyro-
wie zmieniaja si¢ w kamien. Zostaje takze po nich sta-
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wa; ostatnie stowa stowianskich piesni epickich wska-
zuja, niczym homeryckie inwokacje, na wiecznos$¢ pa-
migci ich uczynkow: ,,i tak stawe mu odtad $piewaja”
lub ,,stawia go piesnia od tej pory na wieki”.



Zamiast bibliografii

Poniewaz praca niniejsza nie ro$ci sobie praw ani do
wyczerpania tematu, ani nicomylno$ci metodologiczne;j,
stanowiac ledwie przypomnienie wazniejszych faktow
1 idel zwigzanych z rekonstrukcjami religii stowianskiej,
wypada odesta¢ nienasyconych nia czytelnikow do dal-
szej lektury. Zdajac sobie sprawg, ze kwestia jezyka ogra-
nicza zwykle mozliwosci poglebiania tematu, rezygnujg
z rozbudowanej wielojezycznej bibliografii. W zamian
sprobujemy przyjrze¢ sie gldwnym pracom w jezyku
polskim po$wigconym tak czy inaczej rozumianej reli-
gii Stowian, cho¢ z wylaczeniem prehistorii. Zajrzenie
do nich pozwoli na zrozumienie wielu, ujetych tutaj skro-
towo, watkow oraz wyrobienie wlasnego pogladu na
sporne problemy.

Zacza¢ wypada od nestora polskiej slawistyki Alek-
sandra Briicknera. Jest on autorem kilku prac poswigco-
nych interesujacemu nas tematowi, z ktorych najwazniej-
sze to Mitologia stowianska (Krakow 1918) i Mitologia
polska (Krakow 1924). Staraniem Stanistawa Urbanczy-
ka oba dzieta, razem z kilku pomniejszymi artykutami,
zostaly wznowione w 1980 roku jako Mitologia stowian-
ska i polska. Briickner postawit sobie za punkt honoru
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oczyszczenie wiedzy o bostwach stowianskich z blgdow,
falszywych i1 nadmiernych interpretacji o romantycznej
proweniencji oraz wyczyszczenie materialow zrodlo-
wych z pseudobogdow. Ofiarami jego cigtego jezyka sta-
li si¢ mitoznawcy i koledzy po fachu, okreslani przez
niego jako ,,mitotgowie” oraz sredniowieczni ,,batamut-
ni” kronikarze ,,wysysajacy z palca” brakujace informa-
cje. Orgzem prawdy w jego rekach miata by¢ etymo-
logia, Briickner jednak przyjat jako pewnik zasadg, ze
stowianskie bostwa mialy slowianskie imiona i wszel-
kie zapozyczenia sa wykluczone, zapomniatl tez o wila-
snych stowach, ze nazwy bogoéw rozchodza si¢ w histo-
rii religii z funkcjami. Tam, gdzie inne $rodki zawodza,
co dotyczy zwlaszcza mitycznej strony religii, zniszczo-
nej razem z warstwa kaptanska, nalezy, jego zdaniem,
korzysta¢ z pozostalosci etnograficznych. Cigzki jezyk,
upodobanie do dygresji oraz przestarzaty aparat nauko-
wy czynia z jego prac dzi$ jedynie ciekawostkg biblio-
graficzna, cho¢ przez pot wieku stanowity one jedyny
polski wktad w wiedz¢ o mitologii stowianskie;.
Natomiast epokowym dzietem, nie tracacym w dal-
szym ciagu aktualnos$ci, jest monumentalna praca Kazi-
mierza Moszynskiego Kultura ludowa Stowian. Obliczo-
na byla na trzy tomy, z ktorych najmniej interesujacy nas
tom pierwszy poswigcony byt kulturze materialnej. Drugi
tom ukazal sie w latach 1934-1939 w dwodch cze$ciach
poswieconych ,,wiedzy” ludowej o kosmosie, zjawiskach
atmosferycznych, matematyce i medycynie ludowej oraz
wierzeniom, magii, wrozbiarstwie 1 kulcie, a takze sztu-
ce 1 literaturze ustnej 1 symbolice. Trzeci tom o kulturze
spotecznej, niestety, nie zostal ukonczony. Wznowienie
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pracy w 1967 roku pozwolilo na jej szerokie rozpo-
wszechnienie, tak ze nie ma chyba etnologa, ktory by
z niej nie korzystal. Moszynski spogladal na religi¢ Sto-
wian od strony kultury ludowej, jedynie z wycieczkami
w historig, prezentuje wigc spojrzenie przeciwstawne
1 uzupetniajace Briicknera. Ogromna erudycja autora
pozwolita mu na dokonywanie arcyciekawych syntez
obfitych materialow, jednak jego takze ogranicza przy-
jety przezen paradygmat ewolucjonizmu krytycznego.
Zgodnie z nim wszystkie elementy kultury rozwijaja si¢
od form prymitywnych i prostych do coraz bardziej zto-
zonych, a wigc im prostszy dany przekaz, tym starszy.
W dalszym ciagu lektura Kultury ludowej Stowian sta-
nowi powazny element pracy wspolczesnych badaczy,
niestety, czgsto zastgpujacy wlasne poszukiwania w ma-
teriatach etnograficznych, co owocuje mechanicznym
uznawaniem koncepcji autora za prawde zrdédtowa.
Szczegodlnie widac to we wspolczesnych opisach demo-
nologii stowianskiej, ktorej Moszynski poswigca blisko
sto stron.

Opuszczone po Briicknerze miejsce zajat w powojen-
nej literaturze przede wszystkim Stanistaw Urbanczyk.
W 1991 roku ukazat sig¢ zbior jego prac z lat 1948-1980
poswigconych religii Stowian, zatytutowany Dawni Sto-
wianie — wiara i kult (Wroctaw 1991). Wypetniaja go
szkice ogoélne, na czele z Religiq poganskich Stowian
z 1948 roku, artykuly poswigcone wybranym aspektom
tej religii, jak studium kaptanstwa, komentarz do Kroni-
ki Kosmasa, etymologie gtéwnych postaci boskich po-
chodzace ze Stownika starozytnosci stowianskich oraz
kilka wypowiedzi metodologicznych. W sumie tworza
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one obraz religii poganskich Stowian widzianej oczami
historyka o tradycyjnym warsztacie i stanowi¢ moga
wzOr ostroznej i sceptycznej obrobki zrodet. Wrazenie
to wzmacnia uwzglednianie w pracy réznych interpre-
tacji 1 wskazywanie na najbardziej, zdaniem autora,
prawdopodobne. Za gléwny motyw w wierzeniach sto-
wianskich uznat Urbanczyk kompleks symboliczny nie-
bo — piorun — stonce — ogien, w obrgbie ktorego miesz-
cza sig¢ wspolne bostwa wszystkich Stowian. Poza nim
plasuja si¢ béstwa lokalne, z ktorych czesé, jak Swigto-
wit, moze zosta¢ utozsamiona z interesami panstwowy-
mi i awansowa¢ na gtéwnego boga. Najnizszym pozio-
mem religii stowianskiej byt szeroko manifestowany kult
przyrody. Z catosci lektury przebija wyrazny pesymizm
autora co do mozliwo$ci rekonstrukcji religii stowian-
skiej metodami naukowymi.

Jednak wraz z postgpem w naukach humanistycznych
rodza si¢ nowe metody. Przyktadem zastosowania struk-
turalizmu do wierzeniowych materiatow stowianskich
jestdoskonata synteza: Drzewo zycia,; ludowa wizja swia-
ta i cztowieka (Warszawa 1975), autorstwa pary etnolo-
gow, Joanny i Ryszarda Tomickich. W pracy tej spotka-
my wreszcie wyczerpujace opracowanie koncepcji mitu
1 wykorzystanie jej w praktyce. Tomiccy, rownolegle
1 niezaleznie od radzieckich strukturalistow Iwanowa
i Toporowa, wpadaja na §lad dualistycznego mitu kosmo-
gonicznego, wskazuja na przechodnio$¢ postaci wzgle-
dem motywow, naktadanie chrzescijanskich swigtych na
przedchrzescijanskie struktury. Oprocz opisu powstania
1 funkcjonowania kosmosu, spotykamy tu charakterysty-
ke demonologii ludowej i gtdwnych obrzedow cyklu
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rocznego. Cato$cia $wiatopogladu ludowego rzadzi¢ ma
,»zasada réznicowania rzeczywisto$ci” oparta na opozy-
cjach binarnych. Napisana przyst¢pnym jezykiem, a jed-
noczesnie wazka tre§ciowo praca z pewnoscia powinna
zasili¢ wiedzg¢ nie tylko etnologow, ale wszystkich mi-
tosnikéw Stowianszczyzny.

Proba $miatej reinterpretacji sredniowiecznych ma-
teriatow zroédtowych, podjeta z pozycji warsztatowych
historyka, jest praca Henryka Lowmianskiego: Religia
Stowian i jej upadek (w. VI-XII) (Warszawa 1979), za-
mykajaca cykl jego dziel poswigconych ksztattowaniu
si¢ panstwa polskiego. Na szczegolna uwage zastuguje
tu oparcie si¢ autora na wypracowanej przez siebie kon-
cepcji zrodet i rozwoju religii (od polidoksji przez pro-
toteizm do politeizmu) zwigzanych ze stopniem organi-
zacji spotecznej. Zdaniem autora, poniewaz Stowianie,
az do kreacji Rusi Kijowskiej 1 Zwiazkow Wieleckiego
1 Obodryckiego nie przekroczyli poziomu plemiennego,
ich religia nie mogta wykracza¢ poza kult nieba i przy-
rody, idee wszystkich ich bostw sa wigc zapozyczone od
wyzej rozwinigtych sasiadow (np. Swietowit jest $wig-
tym Witem). Praca, poza rekonstrukcja poganskiej reli-
gii na gtéwnych obszarach wystgpowania Stowian: Bal-
kanow, Rusi, Potabia i uktadu czesko-polskiego, zawie-
ra zintegrowang z catoscia analizg¢ procesOw chrystiani-
zacyjnych. Krytycy Religii Stowian wskazuja zwtaszcza
na zbytnia $mialo$¢ i mate prawdopodobienstwo kon-
cepcji i ograniczenie si¢ wyltacznie do analizy zrodet,
z pomini¢ciem materialéw archeologicznych i etnogra-
ficznych, do czego mozna dorzuci¢ korzystanie z ana-
chronicznych dzi$ koncepcji religioznawczych. To, co
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Lowmianski przypisuje wszelkim kulturom plemiennym,
jest obecnie uznawane za wlasnos¢ najwczesniejszych
kultur ludzkich (fowcy — zbieracze paleolitu), ai to je-
dynie przez niektorych antropologow. Ksiazka L.owmian-
skiego pozostaje jednak prawdziwa kopalnia wiadomo-
Sci 1 interpretacji materiatow historycznych, godna po-
lecenia kazdemu zainteresowanemu czytelnikowi.

Za najbardziej dojrzala polska ksiazke poswigcona
mitologii stowianskiej mozna z cala pewnoS$cia uznaé
Mitologie Stowian Aleksandra Gieysztora napisang na
potrzeby serii ,,Mitologie swiata” WAIiF (Warszawa 1982).
Zadaniem jej bylo wprowadzenie religii stowianskiej
w krag komparatystyki spod znaku morfologii swigtosci
Eliadego i indoeuropeistyki Dumézila. Po raz pierwszy
warsztat historyka rownomiernie nasycony zostaje me-
todami antropologiczno-religioznawczymi, dajac w efek-
cie ciekawe 1 warto§ciowe dzieto. Opierajac si¢ na wspol-
nej Indoeuropejczykom koncepcji trzech funkceji, Gieysz-
tor probuje usystematyzowac panteon stowianski na prze-
jawy bostwa niebiansko-atmosferycznego Peruna, boga
magii 1 przysiag Welesa, bostwa solarno-ogniowe oraz
sfer¢ chtoniczno-ptodnos$ciowa z koniecznym bodstwem
zenskim. Zajmuje sig tez proba odrestaurowania mitow
z zachowan obrzedowych i wierzen demonologicznych.
Pracg podsumowuje proba wyodrgbnienia warstw w roz-
woju religii stowianskiej.

Wszystkie opisane wyzej prace stanowia dzieta auto-
row polskich. Zrozumiate, ze z powodow jezykowych —
poza Niemcami — niewielu badaczy zachodnich intere-
sowato si¢ ta problematyka. Wbrew pozorom, nie thu-
maczono tez wartosciowych dziet pochodzacych zza
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wschodniej granicy. Staraniom Marii Mayenowej, nie-
strudzonej propagatorki rosyjskiej mysli semiotycznej
w Polsce, zawdzigczamy pojawienie si¢ tlumaczenia
dzieta Borysa A. Uspienskiego Filologiczeskije razyska-
nija w obtasti stawjanskich drewnostej z 1982, wydane-
go pod nieco mylacym tytulem: Kult swietego Mikotaja
na Rusi (Lublin 1985). Autor, jako semiotyk kultury,
probuje przyjrzec si¢ postaci $w. Mikotaja, najwazniej-
szego swigtego prawostawnej Stowianszczyzny, zwlasz-
cza pewnym specyficznym ideom i zwiazkom, nie znaj-
dujacym potwierdzenia w ortodoksyjnym chrzescijan-
stwie, jak np. zwiazek z obrzedami rolniczymi, ze skta-
daniem ofiar z byka, widzenie Mikotaja jako straznika
zaswiatow. Uspienski dochodzi do wniosku, ze sa one
efektem nalozenia postaci $wigtego na sferg dzialan od-
gbérnie wyeliminowanego boga Rusi Welesa. Umieszcza
tym samym swe wnioski w dualistycznym schemacie
walki boga burzy z we¢zoksztattnym potworem chaosu,
wypracowanym przez swych rodakow Wiaczestawa Iwa-
nowa i Wladimira Toporowa. Rozwazania Uspienskie-
g0, cho¢ trudne w lekturze i obciazone obfitym apara-
tem naukowym, sa znakomitym przykladem stosowania
w praktyce mitoznawczej metod semiotyczno-struktural-
nych.

Od lat szes¢dziesiatych ukazywaly si¢ zagraniczne
wydawnictwa stownikowe, zbierajace dane mitologicz-
ne z obszaréw zamieszkatych przez Serbow (Srpski mi-
totoski recnik), Stowakow (Encyklopédia | 'udovej kultury
Slovenska) czy Rosjan (Stawianskije drewnosti). W Pol-
sce tendencja ta przybrata posta¢ Stownika stereotypow
i symboli ludowych, redagowanego przez Jerzego Bart-
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minskiego i Stanistawe Niebrzegowska z Uniwersytetu
Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie. Zamierzenie jest
monumentalne, ma obejmowac rekonstrukcje calego tra-
dycyjnego $wiatopogladu wyrazonego w zebranych do-
tad materiatach etnograficznych i osadza¢ go w kontek-
scie ogolnym. Jest to inicjatywa dotad niespotykana, cho¢
postulowana przez wielu mitoznawcoéw, chocby Algir-
dasa Greimasa i1 Johna Bierhorsta. Jesli zamiar ten zo-
stanie zrealizowany, wszyscy zainteresowani mysleniem
stowianskim otrzymaja do regki kompendium nie tylko
haset przedmiotowych, ale 1 osadzenia zwrotow 1 stereo-
typoOw w materiale jezykowym, opis wtasciwosci, zasto-
sowania, symboli kojarzonych z danym przedmiotem. Na
razie ukazal si¢ dopiero dwuczgs$ciowy pierwszy tom:
Kosmos (cz. 1 — Lublin 1996; cz. II — Lublin 1998), za-
wierajacy materialy dotyczace nieba, Stonca, Ksigzyca
i gwiazd, ognia, kamienia i klejnotow. Kolejne tomy
przyniosa cato$¢ wiedzy ludowej o roslinach, zwierzg-
tach, cztlowieku, spoteczenstwie, religii i demonologii
oraz kolorach, czasie i przestrzeni.

Charakter takze stownikowy ma kolejne, bardzo po-
pularne pod wzgledem tresci dzieto. Sa to Mity, podania
i wierzenia dawnych Stowian Jerzego Strzelczyka, wy-
dane w Poznaniu w 1998 roku, w ramach serii stowni-
kow poswigconych mitologiom roznych kultur ,,Mity i le-
gendy $wiata” wydawnictwa Rebis. Autor, historyk, ogra-
niczyl si¢ w swych hastach do znanych ze zrodet Sre-
dniowiecznych nazw 1 postaci, w niewielkim zakresie
uzupetniajac je o demonologi¢ ludowa, rozbudowat za
to czes¢ ,,legendarng”, pochodzaca z kronik $rednio-
wiecznych. Stad znajdziemy hasta: ,,Aleksander Mace-
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donski”, ktorego wyprawe na Polske opisat Kadtubek,
czy ,Juliusz Cezar”, ale na prozno szukac hasta Ziemia,
Stonce, stopan, dziwozony, azdachy itp. Kazde hasto jest,
zgodnie z zamierzeniami autora, dobrze osadzone w zro-
dfach, natomiast do minimum ograniczone sa interpre-
tacje. Dobrym uzupehieniem dla tej pracy jest Encyklo-
pedia demonow, autorstwa Barbary i Adama Podgorskich
(Wroctaw 1998), oparta wlasnie na, zlekcewazonych
przez Strzelczyka, danych etnograficznych, przede
wszystkim z terendw polskich.
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229, 230, 235

Ilja, syn Peruna 62

Ilja, $w. p. Eliasz, §w.

[lujanka (het.) 61

Ilmarinen 107

Indra 39, 45, 52, 53, 61, 98, 99,
102, 111

iranska inwersja 75

Irica 57

Irij 77

Irminsul 90

J

jajo kosmiczne 36-38

Jakub 81

Jan, $w. 146, 178

Janosik 219

Jarki Glaz 86

Jarowit 19, 103, 114, 117, 118,
124, 201

Jarun ,,Tokujacy” 118

Jaryto (Kostrub) 118, 119, 122,
122-123,123,124,132, 133,
137, 201, 225

Jasze 79

Jeremiasz (Jeremija) 104

Jerzy (Jurij), $w. 50, 118, 132,
201, 203

Jezus Chrystus 17, 36, 41, 64,
155

Jormungund, waz (skand.) 72

Jowisz 45, 53

junacy (herosi) 21, 174, 213-
235

Jutrzenka 20, 91, 98, 228

K

Kabat 190

Kadmos 61

Kakus 61

Kalevala 83

kaliki 219, 220

Kalin-car 230

Kamajezyca, $wigto przebu-
dzenia niedzwiedzia (rus.)
180
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kapiszcze 151

karty 189

Kastor i Polluks 229

kacina (§wiatynia) 40, 150, 152

Kej Kawus (iran.) 61

Kij 86, 87, 230

Kloto 193

ktobuki 154, 190, 195

koboldy 189

kogut 123, 204

Kojot 33

kolo 147

kottun 202

komparatystyka religioznaw-
cza 14

konik garbusek 220

Kopciuszek 16, 233

Kosiarze 21

Kosma i Damian, §w. 17, 22

Kosmiczny Stup (Filar, Kolum-
na, Drabina) 80

Krak (Krok) 63, 86, 87, 170,
183, 228, 231

krasnoludek 189, 200

kreatywnego morderstwa mit
124

Krok p. Krak

Kronika Czechow Kosmasa
146, 163, 200, 208, 231

Kronika Wielkopolska 6, 87

Krol Wezy 58, 158

Kroélestwo Czarow 157

krolewna 135

Kruk, kruk 73, 181, 199

Ksiega najazdow (iryjska) 9

kudiesnicy 153, 154

kumir (posag) 49

Kupalnocka (Kupato, Kupata)
146

L

Lachezis 193

Laetara (Biata Niedziela) 132

Lakszmi (ind.) 84

lale 199, 200, 206

lalki (lelki) 79, 199, 206

lary 190, 199

Laskowiec 179

latawce 182

Laur, $w. 229

Lech 6, 87

Leda 229

lekarze p. uzdrawiacze

lekownicy p. uzdrawiacze

Lel(um), Polel(um) 21, 229

Lela 229

lelek 193, 199, 200

Leszy, Lesowik, Lisun, Dziad,
Oceretnik 179

Le$na Baba 181, 197

Lia Fail, iryjski kamien koro-
nacyjny 88

Libusza 231

lingam 97

Lug 103

lunarna hipoteza 94

lutek 188

Lutica Bogdan 215

L

Lad 229

Lada (Dana ,,Rozlewna”) 79,
89, 129

Lajma 194
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faska 203
Lybedz, siostra Kija 228

M

Mabinogion (celt.) 9

Macierz 125

Magda Samowita 183

Magowa-ptica 73

Maik 123, 135

majki 174, 176, 207

mamun 182

Mandara,
(ind.) 84

many 190

Marduk 60

Marena, Marmuriena, Murena,
Morana, Smiertka, Smier¢,
Mara, Marinka 134

Marfa Wszestawiewna 218

Marko, krolewicz 183, 219-
222,224, 226,227, 232

Mars 133

Martwe Wody 54

Marzanna 123, 125, 126, 132-
135, 140, 149

matecznik 179

Matka Boza (Boska, Maria
Panna) 17, 78, 83, 135, 155

Matka-Ziemia 129, 204

matriarchat 124-125, 125

mawki 176, 207

meluzyna 161

Mestrom 104

Michat Archaniot 17, 41, 83

Michat, $w. 17

mielizna Perunowa 47

Miesiaczek-Ksigzyc 102

géra kosmiczna

Mikotaj (Nikota, Mikuta), $w.
17, 50, 51-53, 55, 79, 179,
201, 233, 242

Mikuta Sielaninowicz 51, 214

Minerwa 103

Minos 231

Miollnir, mtot Thora (skand.)
45

mit dioskuryczny 228

mit kosmogoniczny 27-38

Mithra (iran.) 103

Mtody Miesiac p. Trzy Ksig-
zyce

Mtot Piorunowy 45

Mogut-ptica 73

Mojra 194

Mojzesz 217

mokosia 128

Mokosz 21, 46, 48, 89, 96, 108,
125, 127, 128, 158, 170

Mokosz-Paraskiewa 128

Moksz, demon 127

Mohnia, §w. Melania ,,Trzesa-
ca //Blyskawica”, wcielenia
zony Peruna 62

Momczit 215, 217, 224

Morowa Suka 53

Mor 161

Musa Kesedzija (,,krwiopijca™)
226

N

narecznice 193
Nartowie 233
Nasu drudza 134
navije 206
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nawie (zaswiaty) 48, 53, 54,
77-79, 133, 176, 204, 206,
207

nawki 162, 174, 176, 206, 207

nestinarz 156

Ngaa, bog smierci (ural.) 30

Nidhogg, smok (skand.) 72

nieboze¢ta 185

Niedola, Bieda 194

niedzwiedz 179, 180, 218, 221

Noc Swigtojaniska 78

norny, wladczynie
(skand.) 80, 194

Nowe Lato 123, 135

Nowy Rok 60

Num, bég Nieba (ural.) 30

Nija (Nya, Nyja) 79, 207

losow

(0]

obet 142

obiata 142

obtoczniki 66

obyadlo 143

odmieniec 172

Odyn 98

ogien 110-113

Ognista Rzeka 57

Opilo 143

Opowies¢ o krolu Arturze i ry-
cerzach Okrqglego Stotu 222

Opraksja 223

oready 170

Orfeusz 232

Ormuzd 40

Orzet, orzet 46, 73

0§ kosmiczna p. axis mundi

owinnik 187

P

Pan 123

Pan Dzikiej Zwierzyny 179

panenteizm 94

panteon chrze$cijanski 50

Paraskiewa Piatnica, $w. 128

Pardzanja (ind.) 63

Pelny Miesiac p. Trzy Ksigzy-
ce

penaty 185, 190

Peperuna 62

Perkun (Perkunas) 44, 67, 99,
106, 189

Perperuna 63, 89

Persefona-Kora 136

Perseusz 61

Perun 19, 21, 44-50, 57-59, 62,
89, 90, 94-96, 101, 108-110,
132,138,139, 158,170, 192,
204, 241

Perunas (het.) 63

perunika 46

Piast 21, 22

Pieniezny Zmij 58

Piorun 63

plonek, ptonek (tuz.) 172, 188

Pluton 57

ptanetnik 66, 156, 178, 182,
205, 207

ptywniki 177

Podaga 126, 127, 151

podproze 187

podziomek 172

Pogoda 126, 127

Pohjola (fin.) 83

Pola Elizejskie (Elysion) 54

polanica 224
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polidoksja 101

polikefalizm (wieloglowo$¢)
96

politeizm 94

Potudnica p. Trzy Zorze

potudnice 179, 182

Popiel 21, 22

Popowicz Alosza 215

pora, moc zyciowa 117

Porenut (rug.) 117

Porewit (rug.) 117

poronce (ofiara zatozna — za-
ktadnicowa) 195

Potwor Chaosu 59, 60, 78, 131

Powies¢ doroczna 35, 46, 48,
104,105, 129,139, 151, 154,
175, 206, 231

Priap 123

Prithiwi Matar, wedyjska Mat-
ka-Ziemia 129

profanum 150, 151

prototeizm 44, 101, 102

Prowe 126, 150, 151, 163, 185

Prporusza 62

Przemyst 22

Ptah 106

ptica-Nogaj 73

R

Radogost (Swarozyc)
126, 138, 185

Rahu, demon (ind.) 84

Raj p. Wyraj

rajski kogut 72

raraszki 154

Rarog 201

Rea Sylwia 111

109,

Relio Kritialica (Skrzydlaty)
215

Rod (Sud, Usud), béstwo (rus.)
90, 192, 193, 198

rodostowie 192

rodzanice 144, 192, 193, 193-
194, 217

Romulus i Remus 231

rozanice 193

Rudolf, ksigze alemanski 87

ruja 117

Rujewit 117, 150

Rus 6

rusatczy tydzien 175

rusatki 162, 170,171,173, 175,
207

Rzadca Losu 198

Rzeka Zapomnienia p. Zabyt’
Rieka

S

sacrum 137, 150, 152

Sadko 214, 232, 233

Sambhain, $wigto celtyckie 210

samodiwskie ognie 135

samodiwy 171, 219

samowity 171

Saule 77, 103

Sielaninowicz Mikula 51, 214

Siemargt 46, 96, 108

Siemowit 22

Sierdzien, zwornik niebianski
85

Siwa 97, 125-127, 185

skarbnicy 184

sktadanie ofiar 137-149

Skuld, norna 194
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Stowo o wyprawie Igora
56,107,108, 171

Smocza Jama 82

Smok, smok 38, 48, 50, 57, 60,
63, 65, 66, 79, 87, 96, 189,
215, 227, 230

smokobojstwo 228

Sobotki 113, 146

Sokolnik, s. Ilji Muromca 225

Sol Invictus 103

solarny uktad 96

Sotowiej Rozbdjnik 226

Spenta Aramaiti, Matka-Zie-
mia (iran.) 129

Stado p. Zielone Swiatki

Stary Miesiac (Wiotek) p. Trzy
Ksigzyce

stolec 88

Stopan 209

Stopanowa gozba 209

strzatki piorunowe 45

Strzybog 21, 43, 46, 108

strzyga 205

Stworca Ziemi 33

Sud p. Rod

sudjenice 193

Sulis 103

Surja (wed.) 103

Svarga 102

Svetovit (Swigto-wit) 116

Swarozyc 94, 95, 102, 109-
112, 138, 139, 144

Swarog 11, 44, 95, 101-107,
110-112, 204, 229

Swiatogor 206, 214, 219-221,
223,224,233

synkretyzacja 94

Szarko, kon krolewicza Marka
227

Szczek, brat Kija 87, 228

szeptuni p. uzdrawiacze

S

Smiercicha 113, 133, 149

Smiertelna p. Zaduszna Nie-
dziela

Smiertna p. Zaduszna Niedzie-
la

$wiat wylowiony 27-38

Swiatowid 116

Swiatowid ze Zbrucza 21, 70,
89-91, 192

$wiatynie 149-152

Swietowit 11, 14,19, 89, 114,
116-118, 138,139, 143, 144,
158, 240

T

Taranis 45

Tartar 85, 231

Teljawel (Teljawelis) 106

Tellus Mater, tacinska Matka-
Ziemia 129,

teonim 19

Tetka, corka Kroka 170

Tezeusz 226, 231

Thimshianie, plemig 20

Thor 45, 98, 107

Tiamat (babil.) 60

Tija (Yaya) 79

topce (demony wodne) 176,
177

topiciele 176

topielcy 177
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topielice 173, 177

Trygtaw (Trzygtow) 14, 57,70,
90, 100, 139, 144

tryzna 53

trzeba 142

trzebiszcze 46, 151

Trzy Ksigzyce (Mtody Mie-
siac, Pelny Miesiac, Stary
Miesiac) 71

Trzy Marie (Boze Matki) 193

Trzy Zorze (Utrenica, Potudni-
ca, Wieczornica) 71

Trzygtow p. Tryglaw

tur 229

Turon 56

Twardowski 190

Tyche 144

U

uboze 185, 186

ubozeta 185, 187,

Ulgen (alt.) 30

upiory 204, 205, 208

Uranos 74

Urd, norna 194

Urdhr 194

Usud p. Rod

Uszas 103

utopce 176

Utrenica p. Trzy Zorze

uzdrawiacze (bjile, vjeszcze,
lekarze, lekownicy, znacho-
rzy, wraczarze, wieduni,
szeptuni, grabanciasze) 155,
205, 207

v

Vala (Wala, wed.) 50, 61

vedogon 156, 208

Velevitka 58

Velinas 50

Vithofnir, kogut (skand.) 72

vjeszcze p. uzdrawiacze

Vlasic¢i 58

volva, wieszczka (skand.) 56

Vukaszyn (Vukasin) krol 215,
217, 224

W

wadzra (ind.) 45

Walhalla 54

walkirie 174

wampir 14, 182, 208

Wanda 87, 184, 228, 230

Wandal 184

Waruna (wed.) 50

watra 152

wapierz 208

Waz, waz 57,61, 73,181, 189,
199, 203, 229

Wel (polny duch) 58

Weles (Wolos, Veles?, Wieles,
Velevit, Velinas, Wotos?) 21,
47-59, 62, 63, 65,76, 79, 83,
86,90,94,96,107, 132,138,
139, 154, 158,201,229, 241,
242

Weles-Mikotaj (Weles-Nikota,
Mikotaj-Weles) 52, 54, 55

Wernandi, norna 194

Wieczornica p. Trzy Zorze

wieduni p. uzdrawiacze

wiedzmy 203, 205
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Wielka Bogini Matka 124, 125

Wielki Czwartek 210

Wielki Mtyn 84, 85

wieloryby 71, 90

Wiesnowka 122

Wieszczyca 113

Wilczy Pasterz (§w. Mikotaj)
179

wiline koto (wiliny krag) 147,
173

wilkotaki 21, 108, 109, 203,
204, 222

wity 147, 170, 171, 173, 174,
217

wina wojownika 233

Wiosnotka 122

wirniki 147,177

wiry 182

Wisznu 84

Wit, sw. 116

witez 116

Wias (Btazej), §w. 52

Wiodzimierz, ksigzg 228

wodianoj 176

wodnice (utopicielki) 177

wodnik 176-178, 182

Wody Smierci 78

Wolga Bogustawlewicz 218,
222

Wotch Wszestawlewicz 154,
214, 218, 222

wolchwowie 35, 56, 153, 154,
221, 222

Wotos p. Weles

Wotlosatka 58

Wotosozar 59

Worm (germ.) 79

wracarze p. uzdrawiacze

Wrtra (Wrytra, ind.) 39, 61

Wszystkich Swietych 210

wycinanki 36-38

Wyraj (Raj) 53, 58,77, 78, 133,
192, 200, 201

Wyraj ptasi 78

Wyraj Wezowy 78

wzorzec mityczno-rytualny 60

X
Xursid, iranski bog-stonce 108

Y
Yggrasil, kosmiczny jesion
(skand.) 80

Z

Zabawa, siostrzenica ks. Wto-
dzimierza 228

Zabyt’ Rieka (Rzeka Zapo-
mnienia) 79

Zaduszki 113, 208

Zaduszna Niedziela (Smiertel-
na, Smiertna) 134

zaklinacze 205

Zalmoksis 89

zamiralnicy 156

zamiruchy 156

zasada trojdzielnosci 69-73

Zaswiaty 78

zduchacze (zmaje, zmeje) 66,
67

Zemes Mater, Matka-Ziemia
(fot.) 129

Zeus 45, 53, 60, 104, 109
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Zielone Swiatki (Stado) 145,
146, 149, 175, 210

Ziemia-Maciora 131

Zima, nazwa Marzanny 133

Ztatygorka 225

Ztoty Kur 201

zmajowie, zmejowie 67

zmiejeborstwo 216, 225-231

Zmiejny Car Ir 57

znachorzy p. uzdrawiacze

Zohak 61

Zvantevith (Sventevith) 116

Zwiastowanie Najswigtszej
Marii Panny 180

7

zreb 140, 145

Z

Zar-ptica, zar-ptak 73

zerca 153, 158

zertwa 139, 142, 153

Zmij Ognisty 57, 154

Zmij Ognisty Wilk 222

Zmij trojegtowy 227

Zmij Tugarin, smok 227, 230

Zmij, zmij 22, 38, 57, 63, 65-
67,72,78,79, 85,107, 154,
158,184, 188,215,217,221,
222, 227-229

Zmijowe Waty 228, 229

z0tw 85, 87

zur 149

zyr 142

zyrawik 187

Zytni Dziad 96

Zywia (Zywie) 125-127
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