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Niniejsza ksigzka pokaza¢ ma S$redniowiecznego cztowieka, jego
dziesi¢¢ rdéznych portretow naszkicowanych przez dziesigciu wybit-
nych wspoétczesnych mediewistow. Czy jednak cztowiek ten naprawde
kiedykolwiek istnial? Czy nie jest on czasem daleka od prawdy
historycznej abstrakcja?

Przed potwiekiem Marc Bloch i Lucien Febvre wypracowali definicje¢
historii zhumanizowanej — jedynej godnej miana historii — i stanowito
to wielkie osiggniecie. Czy jednak ta ludzka historia jest historia
cztowieka, czy historig ludzi? Na pytanie to Lucien Febvre odpowiedziat:
Cztowiek jest miarg historii, jedyna miarg; wiecej jeszcze, jest zasadnicza
racja jej istnienia. Lecz rdwniez: Jedynym przedmiotem historii —
historii, ktorej nie interesuje jaki§ niewiadomy cztowiek, abstrakcyjny,
wieczny, w gruncie rzeczy niezmienny i na wieki ciagle taki sam — sg
ludzie postrzegani zawsze jako czg$¢ spotecznosei, bedacy jej cztonkami;
ludzie nalezacy do spoteczno$ci w §cisle okreslonej epoce i fazie rozwoju;
ludzie w swoich réznych funkcjach, wielorakich zajgciach, troskach i
postawach, ktore si¢ wzajemnie przenikaja, zderzaja, przeciwstawiajg
sobie, prowadzac do kompromisowej harmonii, pewnego modus vivendi,
ktory nazywa si¢ Zyciem',

' L. Febvre, Combats pour I'histoire, Paris 1953, s. 20-21,103.



Czlowiek 1 ludzie, ludzie w spoteczenstwie chrzeécijanskiego Za-
chodu, w podstawowych funkcjach (to znaczy w ich zasadniczych
rysach, lecz rowniez w konkretnosci spotecznego statusu, zawodu i
zajecia), rodzaj Sredniowiecznego dyptyku, ktory na jednej tablicy
pokazuje wspaniaty rozwdj chrzescijanstwa mi¢dzy rokiem tysigcznym
a wiekiem XIII, a na drugiej — przedstawia ten pelen wrzenia okres
zwany poznym S$redniowieczem, gdzie zderzaja si¢ zachwiany $wiat
przesziosci 1 $wiat nowego S$redniowiecza, renesansu; wreszcie
konkretni ludzie (w ich warunkach zyciowych, z ich wierzeniami i
zachowaniami) — oto przedmiot niniejszej ksigzki.

CZLOWIEK CZY LUDZIE?

Wigkszo$¢ autorow ponizszych portretow podkresla z naciskiem
roznorodno$¢ typow Sredniowiecznego czlowieka, ktérego opisuje.
Giovanni Miccoli woli wigc mowi¢ raczej o mnichach niz o mnichu.
Jaka wielka jest roznica migdzy zakonnikami prowansalskimi z IV i V
wieku (Lerins, Sw. Wiktor w Marsylii), bioragcymi wzér ze
wschodniego modelu ojcéw pustyni, a dziatajacymi od X wieku klu-
niatami; migdzy Irlandczykami VII i VIII wieku a dwunastowiecz-nymi
cystersami; miedzy swictym Benedyktem a Joachimem z Fiore!
Pustelnictwo albo apostolat, praca rgczna lub praca umystowa, shuzba
Boza w modlitwie i liturgii albo stuzba chrzescijanstwu w zakonach
zbrojnych mniehow-rycerzy, jacy narodzili si¢ w toku krucjat; zycie
eremickie lub zycie w konwencie: jakaz mnogo$¢ wyborow! A jednak
ludzie $redniowiecza mieli niewatpliwie $wiadomos$¢ istnienia pewnego
szczegOlnego typu czlowieka, pewnej zbiorowej jednostki — mnicha
(monachus). Cztowiek, ktory jako jednostka lub zbiorowos¢ izoluje sig
od spofeczenstwa, by zy¢ wilasnym zyciem, w uprzywilejowanych
stosunkach z Bogiem, albo wedtug jednej z licznych $redniowiecznych
definicji mnicha: Is qui luget, czyli Ten, kto ptacze; ptacze nad
wlasnymi grzechami i nad wystepkami innych i dzigki Zyciu
spedzonemu na modlitwie, medytacji i pokucie, stara si¢ osiagnac
zbawienie dla siebie i bliznich.

Jacaues Rossiaud, stajac przed portretem mieszczanina, zadaje
sobie pytanie: C6z maja ze sobg wspdlnego zebrak i kupiec, kanonik i
prostytutka, wszyscy mieszczanie? Mieszkaniec Florencji i Mont-



brison? Mieszczanin §wiezej daty z wczesnego okresu rozwoju miast i
jego potomek z XV wieku? I natychmiast sugeruje odpowiedz: Jedni i
drudzy nie mogg si¢ wzajemnie ignorowac i razem tworza to samo
niewielkie skupisko ludzkie, ktére narzuca nieznane wsi formy
spolecznego wspotzycia, swoisty tryb zycia, oparty na codziennym
uzywaniu pienigdza, a takze i konieczno$¢ otwarcia si¢ na S$wiat.
Mieszczanin $redniowieczny niewatpliwie istnial, gdyz przeciwstawia
si¢ go wieSniakowi jako jego antyteze; przeciwstawienie to w
dzisiejszym $wiecie jest inne i o wiele bardziej stonowane.

Christiane Klapisch-Zuber, w obliczu rozmaitych sytuacji kobiet w
$redniowieczu, wybiera jedng droge, jeden punkt widzenia: kobieta
konkretnie okreslona z perspektywy miejsca i funkcji w tonie rodziny.
A, niezaleznie od rdznorodnos$ci spotecznego polozenia rodzin, trudna i
powolna poprawa statusu kobiety w ciagu pigciu stuleci, tym zajmuje
si¢ niniejsza ksigzka, stala nieustannie w konflikcie z pod$wiadoma
ideologia $redniowiecza, czynigca z kobiety istote zwodniczg i
kusicielke, najlepszg pomocnice diabta, wieczng Ewe, ktorej nie zdotata
odkupi¢ Maryja, istot¢ ucigzliwa dla tego, kto nad nia czuwa, zto
konieczne dla istnienia i funkcjonowania rodziny, trwania gatunku
ludzkiego i dla opanowania tego najwigkszego niebezpieczenstwa,
jakim dla chrzescijanskiego mezczyzny byt poped seksualny.

Wreszcie, cytujac ostatni przyktad, Enrico Castenuovo zadaje sobie
pytanie, w jaki sposob od rzymskiego ztotnika do architekta, rzezbiarza,
projektanta gotyckich witrazy, od miniaturzysty s$redniowiecznych
rekopiséw do Giotta, mozna przesledzi¢ przejawy ksztattowania sig
poczucia wtasnej tozsamos$ci, zar6wno u tworcow, jak 1w
spoleczenstwie, dla ktorego i w ktérym tworzyli, w odniesieniu do tej
postaci, jaka p6zniej, w nowozytnym jezyku, zwa¢ bedziemy artysta.

CZLOWIEK SREDNIOWIECZA
Wréémy jednak do cztowieka. Czy sami ludzie $redniowiecza znali

pewna rzeczywisto$¢, ktora zwaloby si¢ cztowiekiem? Czy w tym
heterogenicznym spoteczenstwie, w jakim zyli, wyodrebniali



pewien model, pasujacy zaréwno do krola, jak i do zebraka, do mnicha,
jak 1 wedrownego poety, do mieszczanina, jak i do wiesniaka, do
bogacza i do biedaka i, mowiac w kategoriach pitci, do kobiety, jak i do
mezczyzny — jeden model, ktory bylby cztowiekiem?

Odpowiedz jest niewatpliwie twierdzaca i trzeba podkresli¢, ze
niewiele epok mialo, rownie silne jak zachodnioeuropejskie $rednio-
wiecze chrzescijanskie XIXV wieku, przekonanie o uniwersalnym i
wiecznym istnieniu pewnego modelu ludzkiego. W tym zdomino-
wanym 1 doglgbnie przeniknigtym przez wiarg spoteczenstwie model
ten byt oczywiscie wyznaczony przez religie, a przede wszystkim przez
najwyzsza wyrazicielke wiedzy religijnej — teologig. Jesli istnieje jaki$
typ cztowieka, ktérego nalezatoby wykluczy¢ z panoramy cztowieka
$redniowiecznego, to wilasnie tego, kto nie wierzyl w $wiat absolutny;
typ, jaki w epokach pozniejszych zwaé si¢ bedzie libertynem,
wolnomyslicielem i ateuszem. Przynajmniej az do konca XIII wieku, a
nawet i do konca zajmujacej nas epoki, znajdujemy w tekstach tylko
bardzo watlte wzmianki o tych, co zaprzeczali istnieniu Boga. A i w
wiekszos$ci tych nielicznych przypadkow zywimy watpliwos$ci, czy nie
doszto tu do niewlasciwej lektury zrédet lub przypadkowego wyrwania
z kontekstu przez tych, ktérzy cytuja stowa owych odizolowanych
oryginatldéw; wypaczenia, jakie rodzily si¢ z oratorskiej przesady, z
gniewnego uniesienia czy — w przypadku jakiego$ Sredniowiecznego
intelektualisty — z ideologicznego ferworu. Jesli ludzie $redniowiecza
czesto powtarzali werset psalterza — ksiegi, z ktorej analfabeci uczyli
si¢ czyta¢ — Mowi ghupi w swoim sercu: «Nie ma Boga» (Psalm
14/13, 1), to ten zwyczajowy cytat byt odbierany jako jedno z tych
tajemniczych 1 niezrozumiatych wyrazen wlasciwych $wietemu
tekstowi. Dla duchownych za$ stanowit on wygodny punkt wyj$cia —
jako wyjatek z Pisma Swictego — do gloszenia dowodoéw istnienia
Boga. Jednak niewierzacy, ktéry czesto wystepuje u innych (zydzi,
niewierni, poganie), jest tak watpliwy i tak nieobecny w $redniowieczu,
7ze nie pojawia si¢ nawet wsrod postaci marginesu spolecznego,
pokazanych przez Bronistawa Geremka.

Czym byl wiec cztowiek dla sredniowiecznej antropologii chrzes-
cijanskiej? Istotg stworzong przez Boga. Natura, historia i przyszte



losy cztowieka daja si¢ poznaé przede wszystkim przez lekturg Ksiggi
Rodzaju, na poczatku Starego Testamentu. Szostego dnia stworzenia
Boég stworzyl czlowieka i niedwuznacznie oddal mu panowanie nad
naturg — $wiatem ro$lin i1 zwierzat, ktory mial mu zapewnié
wyzywienie. Cztowiek S$redniowiecza czuje si¢ wigc powotany do
panowania nad zdesakralizowang natura, ziemig i zwierzetami. Lecz
Adam, za poduszczeniem Ewy ulegtej pokusie weza, czyli zla, popetnit
grzech. Od tej chwili beda w nim zamieszkiwa¢ dwie istoty, jedna
stworzona na wzor i podobienstwo Boga i druga, ktora, popetniwszy
grzech pierworodny, zostata wygnana z raju i skazana na cierpienie,
przejawiajace si¢ w pracy recznej mezczyzny i bolach porodowych
kobiety; na wstyd, symbolizowany przez tabu nago$ci organow
ptciowych; na $mier¢.

W zalezno$ci od epoki $redniowieczne chrzescijanstwo bedzie
uwypukla¢ albo pozytywny obraz czlowieka, istoty boskiej, stworzone;j
przez Boga na Jego podobienstwo, wyniesionej do wspdluczestnictwa
w stworzeniu, gdyz to Adam nadal imiona wszystkim zwierzetom,
istoty powolanej do odzyskania utraconego z wlasnej winy raju, albo
jego obraz negatywny, obraz grzesznika, tatwo ulegajacego pokusom,
zawsze gotowego do wyrzeczenia si¢ Boga, a wigc do utracenia raju na
zawsze, skazanego na $mier¢ wieczna.

Ta pesymistyczna wizja stabego, pelnego wad, upokorzonego przed
Bogiem cztowieka przewija si¢ przez cale wieki $rednie, lecz silnigj
zaznacza si¢ we wezesnym $redniowieczu, w stuleciach od IV do X —
a nawet jeszcze w stuleciach XI i XII — podczas gdy bardziej
optymistyczny obraz cztowieka, odbicia Boga, zdolnego do kontynu-
owania na ziemi dziela stworzenia i do osiagniecia zbawienia, zaczyna
przewaza¢ w okresie od XII i XIII wieku.

Interpretacja skazania czlowieka na prace w mys$l Ksiegi Rodzaju
dominuje w antropologii $redniowiecza. Zwalczaja si¢ tutaj dwie
koncepcje pracy-trudu i czlowieka przy pracy. Z jednej strony podkresla
si¢ charakter przeklety i pokutny pracy, z drugiej — tkwigce w niej
mozliwosci, jako narzedzia odkupienia i zbawienia. Chiara Frugoni
wskazata w swej analizie rzezb Wiligelma na fasadzie katedry
modenskiej (okoto 1100 r.) chwile, w ktorej wczesnosredniowieczna
pesymistyczna koncepcja cztowieka zdaje si¢ ustepowac



miejsca optymistycznemu humanizmowi. Zauwazamy mianowicie, ze
obraz zdolnego do pracy tworczej Adama zaczyna przewaza¢ nad
obrazem Adama przytloczonego praca, ktora jest dla niego karg i
przeklenstwem’.

We wczesnym $redniowieczu Hiob byt niewatpliwie ta postacig
biblijna, ktéra najlepiej uosabiala model cztowieka. Fascynacja nim
byla tym wigksza, ze komentarz do Ksiegi Hioba, Moralia in Job
papieza Grzegorza Wielkiego (590604), nalezal do najbardziej czyta-
nych dzietl, wykorzystywanych i wysoko cenionych przez duchownych.
Hiob byl cztowiekiem, ktory musiat zaakceptowaé wole Boza bez
zadnego innego uzasadnienia poza tym, ze taka wlasnie byla wola
Boga.

Byt w gruncie rzeczy mniejszym grzesznikiem niz jakikolwiek inny
cztowiek: Byt to maz sprawiedliwy, prawy, bogobojny i unikajacy zta
(Hiob 1, 1)’. Przyttoczony probami, na jakie wystawia go Bog, przez
dhugi czas ich nie rozumie. Dochodzi do wniosku, ze zycie cztowieka
przemija bez nadziei i jest jak powiew (Hiob 7, 67). Wreszcie powoli
rezygnuje z wlasnej dumy, z wlasnych pragnien: czyz czlowiek
powotany przez Boga jest w stanie si¢ przed Nim usprawiedliwié, czyz
moze okaza¢ si¢ czystym ten, kto zrodzit si¢ z kobiety? Przy Nim
wydajg sie nieczyste nawet gwiazdy i ksiezyc. O ilez wieksza zgnilizna
jest wiec w Jego oczach cztowiek, a robakiem syn cztowieczy! (Hiob
25, 46).

Ikonografia $redniowieczna, zarazem ksztattujaca, jak i od-
zwierciedlajaca §wiat 6wczesnych wyobrazen, z catej historii Hioba zna
wlasciwie tylko epizody jego ponizenia przed Bogiem; a ulubiony
temat pokazuje Hioba pokrytego wrzodami na $mietnisku — malarstwo
$redniowieczne uczynito z niego ten relikt cztowieka, jakim byt
tredowaty.

Jednakze od konca XIII wieku sztuka zaczyna nam pokazywac
cztowieka o realistycznych cechach moznych tego $wiata — papieza,
cesarza, krola, duchownego, rycerza, bogatego mieszczanina —

2 C. Frugoni, Le lustre ueterotestamentarie e U programma delia facciata (w.)
Lanfranco e Wiligelmo. II Duomo di Modena, Modena 1984, s. 422-451.
Cytaty przytaczane sg wedtug Biblii Tysigclecia, wyd. 111 1980 (przyp. thum.).



pewnych i dumnych z siebie, w calym majestacie powodzenia, naj-
czesciej picknych, a gdy juz nie byli urodziwi, $ciagali pewne podziwu
spojrzenia z racji osobistych zalet, tak ze mimo brzydoty, wydawali si¢
imponujacy.

Natomiast czlowiekiem cierpienia stat si¢ juz nie cztowiek, lecz sam
Bog — Jezus Chrystus. Chrzescijanstwo tacinskie dokonato w epoce
karolinskiej waznego kroku. Wybrato mianowicie sztuke przedstawien
figuralnych w przeciwienstwie do niefiguralnej sztuki Zydow i
muzulmandw oraz grecko-bizantynskiego ikonoklazmu. Byt to akt o
doniostym znaczeniu, z ktérego narodzil sie $redniowieczny
antropomorfizm chrzescijanski’. Stosunki miedzy czlowickiem a
jawiacym si¢ mu Bogiem, ktérego mogt przedstawia¢ pod postacia
ludzka, zostaly tym silnie uwarunkowane. Co wiecej, jest to Bog,
bedacy jednym w trzech osobach. Cho¢ Duch Swicty, symbolicznie
przedstawiany pod postacia golebicy, unikngl tego antropo-morfizmu,
pierwsze dwie osoby Boskie sytuowaly si¢ zasadniczo na dwoch
przeciwstawnych biegunach starosci i mtodo$ci, krolewsko-$ci i meki,
boskosci i czlowieczenstwa. Od XIIXIII wieku, jak przekonywajaco
pokazali Giovanni Miccoli i Andre Vauchez, Jezus stajp si¢ coraz
bardziej Chrystusem Mgki, Chrystusem Biczowania, Chrystusem
Obelgi, Chrystusem Ukrzyzowania, Chrystusem Mitosierdzia. Dzieki
zaskakujagcemu odwrdceniu  tematéw skazanym na  cierpienie
cztowiekiem stat si¢ wlasnie Bodg Wocielenia, Chrystus;
przedstawieniem za$, ktore zdobedzie sobie popularnos¢ w XV wieku,
bedzie obraz Chrystusa wystawionego na posmiewisko w purpurowym
ptaszczu i koronie cierniowe;j, tak jak pokazat go Pitat thumowi, moéwiac
— jak podaje Ewangelia Sw. Jana — Ecce homo, Oto cztowiek. Ten
cztowiek wyjatkowej w dziejach ludzkosci chwili staje si¢ obecnie
symbolicznym przedstawieniem cztowieka cierpigcego, upokorzonego,
lecz boskiego. I jest jedng z tajemnic historii
— a teologowie przez cate sredniowiecze begdg si¢ starac to wyjasnic
— dlaczego Bog zgodzit si¢ sta¢ cztowiekiem i upokorzy¢ sie w osobie
Chrystusa. Cur Deus homo (Dlaczego Bog stal si¢ cztowiekiem)

* F. Boespflug, N. Losky red., Nicee II, 787-1987, Douze siecles d'images reli-
gieuses, Paris 1987.



— tak zatytutowany zostal jeden z najpigkniejszych traktatow Sw.
Anzelma z Canterbury.

Jednakze cztowiek w $redniowiecznej teologii (czy raczej, w pew-
nej perspektywie, mitologii chrzescijanskiej)’ nie jest ograniczony do
istoty postawionej wobec Boga. Jest on wciagniety w walke, ktora
czesto przekracza jego sily, a mianowicie w walke, jaka Szatan, duch
Zta, prowadzi przeciwko Bogu, przeciwko Dobru. Nie ulega
watpliwosci, ze chrzescijanstwo odrzucito i1 potepito manicheizm. Poza
pewnymi grupami heretyckimi, jak na przyklad katarzy, nie uznawato
istnienia Boga Dobra i Boga Zta, Boga ducha i Boga materii, ale tylko
jedynego Boga, dobrego Boga (ktéry mogt by¢ réwniez Bogiem
okazujacym gniew), stojacego znacznie wyzej niz wodz zbuntowanych
i pokonanych aniotéw, Szatan, lecz ktory dat temu ostatniemu duza
wladze nad cztowiekiem. Przyja¢ lub odrzuci¢ taske, jaka moze go
zbawi¢, ulec lub oprze¢ si¢ grzesznej pokusie, ktora skazataby go na
potepienie, nalezy do cztowieka podejmujacego decyzje i kierujacego
si¢ wolng wola. Niezaleznie od duchowych pomocnikdéw o tym jeszcze
bedzie mowa (Najswigtsza Maryja Panna i $wigci), czlowiek jest
stawka w tej walce, gdzie Scieraja si¢ o jego zbawienie lub potgpienie
dwa ponadnaturalne wojska, gotowe w kazdej chwili zaatakowaé go
lub przyj$¢ mu z pomocg: demony i aniotowie. Stawka jest dusza, ktorg
rozni $redniowieczni autorzy beda przedstawiac jak pitke w zawzigtym
meczu migdzy anielskg a diabelska druzyna. Cztowiek Sredniowieczny
byl rowniez uosobieniem wlasnej duszy, przedstawianej jako maty
czlowiek, ktorego $w. Michal wazyl na wadze sadu pod uwaznym
okiem Szatana, zawsze gotowego do przewazenia szali na strong Zta, i
$w. Piotra, gotowego do zadziatania na rzecz Dobra.

Z tej antropologii chrzescijanskiej narodzily si¢ dwie wizje ludz-
kosci, ktére w ciggu wiekdw S$rednich rozrosty sie¢ do prawdziwej
koncepcji cztowieka.

Pierwsza wizja to homo uiator, cztowiek podrézny, w nieustannej
wedrowce, jaka jest ziemskie zycie — przelotna chwila w jego prze-

> I. Cl. Schmitt, Christianisme et Mithologie. Occident medieual et , pensie my-
thique", (w:) Dictionnaire des Mythologies, red. Y. Bonnefoy, Paris 1981, t. 1, s. 181--
185.



znaczeniu — w ktorego trakcie zmierza, w zaleznosci od swych po-
stepkoéw, ku zyciu lub ku $mierci wiecznej. I tak mnich, zwigzany
przeciez $lubami z konkretnym miejscem klauzury, stale przemierza
roézne drogi w pielgrzymece. W XIII wieku bracia zakonoéw zebraczych
ze $w. Franciszkiem na czele beda rownie dlugo przebywaé w swoich
konwentach, jak in via, w drodze. Czlowiek Sredniowiecza jest w swej
istocie i z powolania pielgrzymem, a w XII i XII wieku, w tej
najwyzszej i najbardziej ryzykownej z pielgrzymek — krzyzowcem.
Jednakze nie wlaczyliSmy pielgrzyma i krzyzowca do naszej prezentacji
typow sredniowiecznego czltowieka. Pierwszego nie wilaczyliSmy
dlatego, ze cho¢ nie wszyscy chrzescijanie odbyli pielgrzymke — jedna
z trzech wielkich pielgrzymek $redniowiecznych do Jerozolimy, do
Rzymu, do Sw. Jakuba z Compostelli (a ile przeciez byto innych
pielgrzymek do wiekszych 1 mniejszych miejscowosci!), kazdy
cztowiek $redniowieczny byl potencjalnym lub symbolicznym
pielgrzymem. Natomiast krzyzowcy, mimo ze marzenia o krucjacie
przetrwaty az do konca wiekow $rednich, stanowili jedynie mniejszo$¢
— jakkolwiek odegrata ona znaczna role
— 1 to tylko przez dwa stulecia z catego prezentowanego tu okresu.

t
Lecz to powotanie do pielgrzymowania moglo réwniez sprowadzié
sredniowiecznego cztowieka na manowce, poniewaz mogto wyrwaé go
z tej stabilnos$ci, ktéra stanowila przeciez réwniez gwarancje
moralno$ci i zbawienia. Pielgrzymowanie moglo wypaczyé si¢ w
btadzenie i wloczegostwo. Ciezki los miat w Sredniowieczu cztowiek
bez rodziny i stalej siedziby, zwlaszcza jesli byt on duchownym!
Btakajacy si¢ klerycy, wedrujacy bez celu mnisi stanowig najgorsze
wecielenie Sredniowiecznego cztowieka. Giovanni Miccoli ich wylaczy,
Bronistaw Geremek za$ zaliczy grupy widczegdéw do ludzi marginesu
spotecznego®.

Druga koncepcja jest koncepcja cztowieka czyniacego pokute.
Nawet jesli nie jest mnichem, pokutnikiem w calym tego stlowa zna-
czeniu, nadto nie jest przejety mysla o pracy jako pokucie, cztowiek
$redniowiecza uwarunkowany przez ide¢ grzechu, ktéra zostata mu
wpojona, widzi w pokucie §rodek zapewnienia sobie zbawienia.

® G. B. Ladner, Homo viator: Medieual Ideas on Alienation and Order (w:) Spe-
culum, vol. XLIII (1967), s. 235 hn.



W dodatku jesli nie przytacza si¢ do krancowych form pokuty, repre-
zentowanych przez samobiczowanie prywatne (jak na przykltad w
przypadku $wietego Ludwika, kréla Francji) lub publiczne (grupy
biczownikow zwracaty uwage kronikarzy zaréwno w 1260 roku, jak i
w latach 13491350, po pierwszej fali czarnej S$mierci), czlowiek
Sredniowiecza jest zawsze gotow do czynienia jakiej$ specjalnej pokuty
w odpowiedzi na kleske zywiotowa czy jakie$ niepokojace wydarzenie.
Od IV Soboru Lateranskiego w 1215 roku natozony na kazdego
chrze$cijanina obowigzek dokonania przynajmniej raz do roku
osobiste] spowiedzi i odprawienia wigzacej si¢ z nig pokuty zin-
stytucjonalizowal i uregulowat te praktyki.

Czlowiek ten, ktoremu dogmat i rzeczywisto$¢ $redniowiecznego
chrze$cijanstwa staraly si¢ nada¢ uniwersalny, dostrzegalny we
wszystkich statusach charakter, byt postacia ztozona. Przede wszystkim
sktadata si¢ na niego konfliktowa jedno$¢ duszy i ciala. Jakkolwiek
silna by byta pogarda $redniowiecznego chrzescijanstwa dla ciata, tej
odrazajacej powloki duszy, wedlug wyrazenia Grzegorza Wielkiego,
cztowiek $redniowieczny zmuszony jest, nie tylko z racji wlasnego
doswiadczenia egzystencjalnego, lecz réwniez i ze wzgledu na nauke
Kosciota, zy¢ w §wiadomosci zwigzku ciata i duszy. Kazda czgé¢ ciata,
kazdy cielesny rys stanowi symboliczny znak odnoszacy si¢ do duszy.
Zbawienie lub potepienie dokonuje si¢ poprzez dusze i cialo czy raczej
dusza osiaga przeznaczenie za posrednictwem ciata. Jak niedawno
przypomnial Piero Camporesi’, dogmat o zmartwychwstaniu ciat,
«najbardziej zdumiewajacy rodzaj dogmatu» (Chesterton), wyostrzat
do najwyzszych granic fizyczne odczucia boélu i strachu. Ciato
swietych, jak pokazuje Andre Vauchez, czyli zwtoki, w ktorych
zapoczatkowane zostalo zmartwychwstanie ciat, rozsiewa stynny
zapach §wietoSci.

Jednakze czlowiek S$redniowieczny nie wyczerpuje si¢ w tym
zwiazku ciata 1 duszy (corpus/anima). Jest jeszcze wprowadzony
tchnieniem duch (spiritus), obejmujacy szeroki wachlarz znaczen, od
poje¢ najbardziej zaawansowanej filozofii starozytnej i chrze$cijanskiej
po niemalze materialne znaczenia, jakich nabiera on w jezy-

TE Camporesi, La casa deWeternita, Milano 1987, s. 84.



kach ludowych. Wiaze on ludzka mysl z trzecia Osobg Boska Trojcy
Swictej®. Jest rowniez cor, serce, ktore staje miedzy dusza i duchem i,
co wigcej; przywlaszcza sobie sfere przezy¢ wewnetrznych, taczac si¢ z
milo$cia 1 z coraz szersza gamg uczuC. Przeciwstawia si¢ ono
jednoczesnie glowie, a jego prestiz ro$nie w miare, jak rozpowszechnia
si¢ symbolizm krwi, ktorej jest sita napedowa.

Cztowiek za$, w budowie anatomicznej, w cielesnym organizmie, staje
si¢ z kolei symbolicznym punktem odniesienia. Od czaséw Jana z
Salisbury, humanisty z Chartres, ktory tak wtasnie go przedstawit w dziele
Policraticus (1159), cialo ludzkie staje si¢ metaforycznym obrazem
spoleczenstwa; glowa jest krol (tub papiez), a stopy stanowiag rzemie§lnicy
i chtopi. Jest to jednocze$nie teoria przyjmujaca wyjatkowos¢ organizmu
ludzkiego i solidarno$¢ ciala spotecznego. W teoriach niektorych szkot
teologicznych i filozoficznych cztowiek stanowil mikrokosmos. W tych
naturalistycznych koncepcjach, jakie rozwijaja sie, poczynajac od filozofii
szkoty w Chartres w XII wieku, czlowiek odzyskuje pozytywne znaczenie,
stajac si¢ obrazem zminiaturyzowanej natury; oczywiscie natury
stworzonej przez Boga i postusznej nadanym przez Boga prawom, lecz za
jej posrednictwem czlowiek odzyska na planie naukowym ' centralne
znaczenie 1 pelnig, nieznane, jak si¢ wydaje, wczesnemu Sredniowieczu.

Sredniowieczne koncepcje cztowieka wreszcie widziaty go jako
integralng czes$¢ spoleczenstwa, wykazujac w ten sposob, mutatis
mutandis, punkty styczne ze wspotczesnymi historykami, a szczegodlnie
z tymi, ktorzy sa autorami skladajacych si¢ na niniejsza . ksigzke
artykulow. Zaden z nich nie pojat bowiem i nie przedstawit swojego
modelu cztowieka, wyobcowanego ze spoteczenstwa, w ktoérym zyt.
Aron Guriewicz, na przyklad, zajmujac si¢ koncepcja czltowieka u
trzynastowiecznego franciszkanskiego kaznodziei Bertolda z Ratyzbony,
dopatrzyt si¢ u niego idei cztowieka, ktora uznawata jego spoleczny
charakter: czlowiek nie jest tylko jedno$cia duszy i ciata, poniewaz ma
on rowniez funkcje spoteczng. Wszyscy historycy, wspotpracujacy przy
powstaniu niniejszej ksigzki, starali sig, tak

8 Spiritus. IV Colloguio internazionale del Lessico Intellettuale Europeo, red. M.
Fattori i M. L. Bianchi, Roma 1984.



jak 1 ja sam tego pragnalem, opisa¢ i pokazaé $redniowiecznego czto-
wieka w kontek$cie ekonomiczno-spotecznym, w $wiecie idei i
wyobrazen, w ktorym zyl, poniewaz w ten wlasnie sposdb wiekszo$¢
historykow pojmuje dzisiaj historie, widzac w niej strukturalny splot
tych czynnikow. Ci sami historycy za$ sg dziedzicami i tworcami
dwoch wielkich nurtéw badawczych, jakie w naszym stuleciu odnowily
historie: po pierwsze historii spolecznej i gospodarczej, stanowiacej
zawsze podstawy wyjasniania przesztosci, po drugie historii
mentalno$ci, ktorej fundamentalne znaczenie dla poznania przeszio$ci
zostato obecnie w pelni zrozumiane i docenione przez historykdw.
Niniejsza ksigzka prezentuje Sredniowiecznego czlowieka we
wszystkich aspektach, z tym dotyczacym sfery mentalnosci wlacznie,
co pozwala wreszcie na racjonalne, jesli nie naukowe, wypracowanie
typologii ludzi przesztosci z punktu widzenia spolecznego i
umystowego. Ta udokumentowana i1 rozumna analiza czlowieka
sredniowiecza, pokazanego w dziesigciu portretach, stala si¢ mozliwa
dzieki temu plodnemu zetknigciu si¢ typologii Sredniowiecznej i
nowozytnej, a dokonujacemu si¢ we wspoélczesnej historii. Jedynie
bowiem odwotujac si¢ do jednej i do drugiej, historyk moze
przedstawi¢ i zrozumie¢ ludzi przesztosci w sposob, ktéry uchronitby
go od popelnienia anachronizmu, a odpowiadalby pytaniom naszej
epoki i wymogom postepu wiedzy historyczne;j.

TYPY LUDZKIE: OD MODELU DWUDZIELNEGO
DO SCHEMATU TROJFUNKCYJNEGO
MNICH, RYCERZ, CHLOP

Spoteczenstwa staraja si¢ opisaé wlasne struktury za pomoca
schematow, ktore spetniatyby dwa warunki: odpowiadalyby konkretnej
rzeczywistosci spolecznej i dalyby tym, co pragng mysle¢ i rzadzic
tymi spoteczenstwami, odpowiednie $rodki intelektualne.

Spoteczenstwo $redniowieczne bylo bardziej niz jakiekolwiek inne
spoteczenstwem przeciwienstw i, nawet je$li odrzucito doktryne
manicheizmu, faktycznie praktykowato manicheizm poprzez
nieustanne przeciwstawianie sobie typow ztych i dobrych, mniej lub
bardziej uznanych, a w kazdym razie typow wyzszych i nizszych.



I tak chrzescijanstwo $redniowieczne czgsto przedstawialo sie w
schemacie dwudzielnym, jako system przeciwstawnych par —
najogdlniejsze 1 najwazniejsze bylo przeciwstawienie duchowni
$wieccy’, naturalne w spoleczenstwie zdominowanym przez admi-
nistrowang przez kler religie. Jednak réwniez wtadza stanowila wazna
linig podzialu. We wczesnym $redniowieczu wyrazita si¢ ona w
przeciwstawieniu potens/pauper, mozny/biedny, ktoére, poczynajac od
XIII wieku, zostato zastapione przeciwstawieniem bogaty/biedny. Fakt
ten odzwierciedla postep gospodarki pienieznej i awans bogactwa jako
zrodla czy nastepstwa wladzy.

Uswiadomienie sobie, ze spoleczenstwo stawalo si¢ coraz bardziej
ztozone, sklonito ludzi $redniowiecza do wybierania schematow bar-
dziej rozcztonkowanych niz uproszczony schemat dwudzielny. Mogli
oni dzigki temu tatwiej wyjasni¢ bardziej skomplikowana sytuacje
spoteczng. Jednym z podstawowych schematéw byl model, ktory po
prostu wprowadzil jeszcze jedng kategorie posrednia, stojaca miedzy
dwiema kategoriami skrajnymi wielkich i matych: maiores, medio-cres,
minores. Schemat ten okazal si¢ szczegolnie przekonywajacy na
poczatku XIII wieku, gdy mieszczanie przedstawiali siebie jako
mediocres, miedzy arystokracja $wiecka i duchowng a masa wie$nia-
kéw 1 pozbawionej znaczenia biedoty miejskiej.

Najwiekszym jednak powodzeniem cieszyt sie¢ wsrod duchownych,
a takze i dzisiaj wérdd historykéw, model trojfunkcyjny, w ktéorym
Georges Dumezil dopatrzyt si¢ podstawowej struktury calej kultury
indoeuropejskiej. Model ten uznaje trzy funkcje, duchowe i
instytucjonalne, dzialajace w spoleczenstwach, a bedace dziedzicami
tejze kultury, 1 niezbedne do ich wlasciwego funkcjonowania: pierwsza
— funkcja krolewska, magiczna i prawna, druga — funkcja sity
fizycznej i trzecia — funkcja ptodnosci'’. Nieznany Bib-

%J. Le Goff, Chierico/laico (W:) Encidopedia Einaudi, Torino 1977,t. 2,s. 1066-
1086.

Bogata bibliografia na ten temat w: G. Dumezil, L'ideologie tripartie des Indo-
Europeens, collection Latomus, 1958. G. Duby, Les trois ordres ou 1'imaginaire du
feodalisme, Paris 1974 oraz ostatnia praca G. Dumezila na temat trojfunkcyjnego
modelu na $redniowiecznym Zachodzie: A propos des trois ordres (eseje 21-25) (w:)
Apdllon sonore et autres essais, Paris 1982, s. 205-253.



lii, schemat ten pojawit si¢ na Zachodzie chrze$cijanskim w IXX wieku
i ustalit sie, poczynajac od pewnego utworu Adalberona z Laon
zatytutowanego Carmen ad Rodbertum, regem (Piesn dla kréla Roberta
[Poboznego]), napisanego okoto 1030 r. Adalberon wyrdznia w
spoteczenstwie chrzescijanskim trzy cze$ci skladowe: orato-res,
bellatores, laboratores, tych, co si¢ modla, tych, co walcza i tych, co
pracuja.

Schemat ten odpowiadal spotecznemu pejzazowi poczatku XI
wieku. Sg to przede wszystkim duchowni, a zwlaszcza mnisi (biskup
Adalberon kasliwie przyznaje im potgge); ktorych zadaniem jest
modlitwa wigzaca ich ze §wiatem boskim i dzieki temu maja wszelka
wladze duchowa na ziemi. Nastepnie s3 wojownicy, a §cislej mowiac ta
nowa warstwa spoteczna konno walczacych zohierzy, ktora stanie sie
nowa szlachta, rycerstwo zobowiazane do obrony obu pozostatych
standw. Wreszcie jest §wiat pracy, reprezentowany przede wszystkim
przez chtopow, ich pierwotnie zrdéznicowana sytuacja prawna
stopniowo si¢ ujednolica, a owocami swej pracy zapewniaja
pozostatym dwom stanom wyzywienie. Jest to spoteczenstwo na pozor
harmonijne, wzajemnie uzupeiniajace sie, w ktéorym ci, co pracuja,
ciesza si¢ awansem, je§li nie spolecznym, to przynajmniej
ideologicznym.

W rzeczywistosci jednak ten ideologiczny model bardzo szybko
dostosuje si¢ do rzeczywistosci spolecznej, umacniajac ja: odniesienie
modelu tréjfunkcyjnego do biblijnego schematu trzech synéw Noego
pozwoli na podporzadkowanie stanu trzeciego dwom pierwszym, tak
jak Cham, najmniej szanujacy ojca, stat si¢ shugg dwoch braci, Sema i
Jafeta. Model ten wigc, na pozér egalitarny, w rzeczywisto$ci umacniat
nierdwnos$¢ spoteczng miedzy trzema poszczeg6lnymi stanami.

Ten podstawowy schemat poshuzyt za punkt wyjscia dla trzech
pierwszych portretow niniejszej ksiazki: mnicha zobrazowanego przez
Giovanniego Miccoliego, rycerza w opisie Franca Cardiniego oraz
wiesniaka (i jego pracy) w przedstawieniu Giovanniego Cheru-biniego.

Giovanni Miccoli uwypukla cechujace $redniowiecznych mnichow
zachodnioeuropejskich pragnienie hegemonii spotecznej oraz



ich elitarng mentalno$¢. Uwazaja si¢ za jedynych prawdziwych
spadkobiercow pierwotnego KoS$ciota i oceniaja zycie ludzi zgodnie I
wlasng hierarchia warto$ci moralnych i1 zaslug, na ktorej szczycie
stawiaja siebie samych.

Bardziej niz odosobniony i niezalezny eremita mnich zyje wedlug
pewnej reguly i uosabia idealy posluszenstwa i dyscypliny. Jego
powotaniem jest szukanie Boga w modlitwie i w samotnosci, lecz dazy
on rowniez do osiagnigcia duchowego pokoju. Nie tylko modli si¢ o
zbawienie bliznich, ale przede wszystkim dazy do osiagniecia
doskonato$ci i odkupienia. Klasztor staje si¢ zarazem samotng wyspa,
oaza, lecz takze 1 miastem, miastem S$wigtym. Mnich utrzymuje
stosunki tak z Bogiem, jak i z diabtem, dla ktorego stanowi ulubiony
lup. Wyéwiczony w stawianiu czola szatanskim podstepom, broni
innych ludzi przed tym odwiecznym wrogiem. Jest réwniez specjalista
od S$mierci, dzigki prowadzonym przez klasztory nekrologom,
stanowigcym tancuch modlitw za zmartych. Jest doradca i posredni-
kiem, przede wszystkim wielkich tego $wiata. Rowniez jest cztowie-
kiem kultury, straznikiem spuscizny klasycznej, znawca lektury i pisma
dzieki klasztornym skryptoriom {scriptorium), bibliotekom oraz
pracowniom przepisywania i ozdabiania rekopisow. Laczy w sobie
wigor intelektualny i uczuciowa ekspansywno$¢ z umiejetnoscia
pisania, ktéra jest w stanie wyrazi¢ i stonowa¢ odczucia, nieudolnosci
oraz subtelne i sekretne uwagi. Klasztor jest przedsionkiem raju i mnich
bardziej od innych jest predestynowany na $wietego.

Rycerz, wedlug Franca Cardiniego, Zyje w nieustannej hustawce,
migdzy aktami przemocy i pokoju, przelewem krwi a Bogiem, aktami
rabunku a obrona ubogich. Od czasu, gdy staje si¢ bohaterem
indywidualnej biografii, a mianowicie biografii Gerarda z Aurillac,
napisanej w X wieku przez opata Odona z Cluny, przemienia si¢ w
miles Christi, rycerza Chrystusowego. Hiszpanska reconquista i
wyprawy krzyzowe otwierajg szerokie pole dla jego ducha przygody
oraz poboznosci, a takze wyznaczaja mu miejsce w $wiecie fantazji.
Jest on bohaterem pierwszych wielkich utworéw w jezyku ludowym,
Piesni o Rolandzie (Chanson de Roland) 1 Piesni o Cydzie (Cantar de
mio Cid). Tworzy si¢ dla niego i z my$la o nim etyke ry-



cerska, ktora oscyluje miedzy wojenng brawurg a rozwagg: Roland jest
waleczny, lecz Olivier jest madry. Rycerz odegral istotng rolg w
odkryciu nowozytnej mitosci, a jego seksualne zachowania oscyluja
miedzy rozpustnym gwattem a wyrafinowaniem mitosnych rozkoszy i
nieosiggalne] milosci. Jest roéwniez sprawca awansu milodych.
Natchniony wojennym uniesieniem i mistycznym zapalem jest on
zarazem, jak to okreélit Vivien, §wigtym i rzeznikiem. Chrystianizacja
dawnych barbarzynskich rytow przekazywania broni stworzyta bardzo
wazny dla mlodego rycerza obrzed przejScia — inwestyture.

W XII wieku $wigty Bernard pobtogostawi narodziny nowego
rycerstwa, a mianowicie mnichow-rycerzy z zakonow krzyzowych. Jak
mnich, tak i rycerz sa bohaterami tej pugna spiritualis, walki przeciwko
diablu. Wraz z Parsifalem rycerz staje si¢ mistykiem, a rycerska
przygoda przemienia si¢ w religijne poszukiwanie Graa-la. Rycerski
$wiat wyobrazen, ktory przetrwa do czasow Krzysztofa Kolumba, tego
mistycznego  conquistadora, karmi  si¢  strawg  mi-tyczno-
folklorystyczng oraz zludnymi obrazami Wschodu; wyraza si¢ w
polowaniach, w heraldyce, w bestiariach, a przede wszystkim w
turniejach, wobec ktorych Kosciot jest bezsilny, mimo trwajacego
przez cale stulecie zakazu (12151316). Instytucje i kultura rycerska
staly si¢ jednym z podstawowych sprawcow tego procesu cywiliza-
cyjnego, o ktorym mowi Norbert Elias''.

Giovanni Cherubini pokazuje S$redniowiecznego chtopa przez
pryzmat dwoch wielkich krzywych demograficznych, ktore najpierw na
poczatku XIV wieku odnotowuja podwojenie si¢ ludnosci okoto roku
tysigcznego, a nastgpnie gwattowny spadek wskutek zaraz,
nieurodzajéw i1 wojen, trwajacych az do potowy XV stulecia. Pokazuje
go na tle réznorodnych krajobrazéw agrarnych i typéw osadnictwa, w
skupiskach ludzkich lub w odosobnieniu, w znaczonej karczunkami i
zakladaniem polderéw walce z przyroda. Przedstawia go zajetego
nieustanng troska 0 zapewnienie sobie pozywienia,
samowystarczalno$ci, w codziennej pracy w polu, przy uprawie roz-
nych kultur, a zwlaszcza zboz. Chtop jest przede wszystkim produ-

N. Elias, Uber den Prozess der Ziuilisation. Soziogenetische und Psychogene-
tische Untersuchungen (2 tomy), Basel 1936.



centem chleba, w rzeczywisto$ci, w ktorej najwazniejsza hierarchig jest
hierarchia koloru (mniej lub bardziej biaty) i jakosci spozywanego
chleba. Jest czlowiekiem pracy, nieustannie zagrozonym z powodu
stabo$ci rolnictwa wobec natury i znikomosci zysku. Niekiedy jest
rowniez czlowiekiem wyspecjalizowanych, biednych lub bogatych
kultur, winnej latorosli, oliwek, kasztanow; umie tez korzystaé z
marginalnych zasobdw, jak pasterze przez sezonowy wypas owiec czy
robotnicy le$ni. Wie$niaczka jest natomiast przede wszystkim robotnica
tekstylna, tkaczka. Chtop, bohater niezyczliwych mu opisow w
zrodtach, zostanie wyr6zniony w  urokliwych, artystycznych
przedstawieniach prac poszczegodlnych miesiecy'”. Jest to czlowiek,
ktéry najchetniej zyje na §wiezym powietrzu, a w zimie zabija wieprza i
spozywa go powoli przy domowym ognisku.

Ze spotecznego punktu widzenia chlop stoi migdzy panem a
wspolnota wiejska. Zdaniem Cherubiniego, jest on od dawna mie-
szkancem wsi, od czaséw antycznych, a nawet prehistorycznych;
zdaniem innych za$§ proces grupowania si¢ we wsiach miat si¢ upo-
wszechnié¢ dopiero w XI wieku'. Ze strony pana cigza na nim pan-
szczyzny, a nastepnie czynsz w pieniadzu i r6znorodne daniny $ciagane
z niego w obrgbie wlosci feudalnej, a w szczegdlnosci obowigzek
korzystania z mtyna jako monopolu panskiego. Uciemi¢zony chtop
angazuje si¢ w walke spoteczna; praktykuje najczesciej pasywny opor,
cho¢ czasami wybucha w gwaltownych rewoltach. Bardziej niz inni
stoi w pierwszej linii w walce z dzikimi zwierzetami: wilkami,
niedzwiedziami, lisami. Jego mentalno§¢ znana jest nam gltéwnie za
posrednictwem  zrodel sadowych, jak na przyklad tekstow
wykorzystanych przez Emmanuela Le Roy Ladurie w ksigzce Mon-
taillou, wioska heretykéw (wyd. pol. Warszawa 1988). Zrodta literackie
wyrazaja pogarde, a nawet nienawi§¢ w stosunku do wiesniaka; tego
analfabety, ktory — jak daje si¢ do zrozumienia — stoi gdzie$
pomigdzy czlowiekiem a zwierzeciem. To on przede wszystkim

12.C. Frugoni, Chiesa e lavoro agricolo nei testi e nelle immagini dali'eta tardo-
antica aWeta romanica (w:) Medioeuo rurale. Sulle tracce delia ciuilta contadina,
Bologna 1980, s. 321-341; R Mane, Calendriers et techniqu.es agricoles (France-Ita-
lie XII*-XIII siecles), Paris 1983.

J. Chapelot, R. Fossier, Le uillage et la maison au Moyen Age, Paris 1980.
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praktykuje religijno$¢ zwang ludowa, ktora Kosciot ochrzcil mianem
przesadow. Stanowi on niewatpliwie najbardziej podatny grunt na
wszelkie wierzenia i obrzedy, ktore zwykliSmy zwaé magicznymi. W
ten sposob ludnos¢ wiejska, bedaca przeciez zdecydowang wigkszoscia
W tym opartym na posiadaniu ziemi spoteczenstwie, jest w oczach
panujacej kultury i ideologii grupa marginalng mimo gorliwosci w
odwiedzaniu wiejskiego kos$ciota. Sktania to niektérych duchownych
uczonych do pelnego fantazji wyjasniania etymologii stowa dzwon
(campana), ktore pochodzitoby wiasnie od ludzi wsi (campus wi.
campagna). On za$ odwzajemnia si¢ spoleczenstwu za te pogarde. W
pewnych dokumentach i w pewnych jego zachowaniach dochodzi do
glosu nieche¢ do pandéw i mieszkafcow miast. Zakierie byty tylko
wybuchem zadawnionych zaléw i pretensji.

POMINIECI

Przedstawiajac dziesig¢ réznych typéw $redniowiecznego czlo-
wieka, byli$my zmuszeni do dokonania wyboru i ograniczenia si¢ do
najwazniejszych, jesli chcieliSmy unikngé¢ rozmydlenia w mnogosci
typologiczne;j.

Mowitem juz o wykluczeniu pielgrzyma i krzyzowca. Lecz trojka:
mnich, rycerz, chlop nie przedstawia w sposob wyczerpujacy po-
szczegolnych kategorii trojfunkcyjnego schematu. Wsrdd oratores
opuscilismy biskupa, wazng figure, o ktérej bedzie jednak mowa przy
okazji swietosci (A. Vauchez), swieckiego ksiedza, a przede wszystkim
brata z zakonoéw zebraczych, ktére pojawity sie w XIII wieku,
kaznodziejskiego, czyli dominikanéw, oraz minorytéw, czyli
franciszkandéw, a takze augustianéw i karmelitow. Postacie niewat-
pliwie o wielkim znaczeniu, lecz tylko dla ostatnich stuleci naszego
okresu, kiedy begdziemy czesto ich spotyka¢ obok $wieckich w ciggu
tych trzech wiekow. W $§wiecie bellatores pominglismy zotnierza na-
jemnego, walczacego dla zysku, zohierza zawodowego pojawiajacego
si¢ dopiero pod koniec naszego okresu, ktory zostanie dostrzezony
dopiero wtedy, gdy przeksztatci si¢ w niezdyscyplinowanego rabusia,
w napadajgcego na drogach bandyte, jakiego zobaczymy wsrdd ludzi
marginesu spotecznego opisanych przez



(inomka. Ograniczyli$my wreszcie laboratores do jako$ciowo i ilos-
ciowo najwazniejszej ich grupy, to znaczy chtopow — przedmiot ata-
kéw w trojfunkcyjnym modelu w XI i XII wieku. Rzemieslnikow i
robotnikow'* odnajdziemy wérod mieszczan Jacauesa Rossiauda. Moze
najbardziej jaskrawy przypadek tego celowego pominigcia stanowi pan
feudalny. Ale jakze opisa¢ t¢ postaé, bez zajecia si¢ tym rozleglym
tematem, jakim jest feudalizm? Ustgpili§my wiec przed Ogromem
zadania i1 ograniczyliSmy si¢ do zwigzlego wspomnienia 0 nim przy
okazji jego zwiazkéw z chtopem lub cze$ciowo poprzez jogo funkcje
wojenng, reprezentowang przez rycerstwo. Nie zatrzymaliSmy sig
rowniez przy specjalistach od ciala, lekarzach 1 chirurgach. Nie
bedziemy tu ucieka¢ si¢ do pretekstu, ze wielu lekarzy w $rodowisku
miejskim byto Zydami, a w $rodowisku wiejskim medycyng zajmowali
si¢ przede wszystkim dyletanci, im to przypisywano tradycyjne
kompetencje i szczegdlne zdolnosci; staruszki i znachorzy, zielarze
(znawcy zidt leczniczych) i polozne, ktérzy lokalnie zdobyli pewna
praktyczng wiedze. Odsylamy czytelnika do naukowych i
inteligentnych prac, ktore napisali Jole Agrimi i Chia-ra Crisciani, na
temat miejsca lekarza w spoteczenstwie i w ideologii $redniowiecznej
oraz wyobrazen o zwigzkach zachodzacych miedzy dusza a ciatem'.
Marie Christine Puchelle trafnie wskazata, zajmujac si¢ osobag
czternastowiecznego chirurga krola Francji  Filipa Pigknego,
dwuznaczno$¢ sytuacji lekarza, sytuujacego si¢ gdzie§ w pot drogi
miedzy cztowiekiem wiedzy a zyjacym z pracy recznej robotnikiem'®.
Wisréd ludzi marginesu spolecznego dwie kategorie wymagatyby z
pewnoscia szerszego potraktowania niz to, jakie mogt im poswiecic
Bronistaw Geremek: biedak i heretyk. Jednak podobnie jak w przy-
padku pana feudalnego, rozleglos¢ i ztozonos$¢ problematyki doty-

4 B. Geremek, Le salariat dans 1'artisanatparisien aux XIII-XIV® siecles. Etu-de
sur le marche de la main d'auvre au Moyen Age, wyd. franc. Paris-La Haye 1968 (wyd.
pol. Najemna silg robocza w rzemiosle Paryza XIII-XV w., Warszawa 1962).

J. Agrimi, C. Crisciani, Medicina del corpo e medicina deWanima. Note sul
sapere del medico fino aWinizio del secolo XIII, Milano 1978; idem, Malato, medico e
medicina nel Medioeuo, Torino 1980.

M. Ch. Pouchelle, Corps et chirurgie a 1'apogee du Moyen Age. Savoir et ima-
ginaire du corps chez Henri de Mondeuille chirurgien de Philippe le Bel, Paris 1983.



czacej ubostwa i1 herezji w S$redniowieczu zaprowadzitaby nas za
daleko. Przypomnijmy, ze ubostwo bylo jednym z najostrzejszych
realiow spotecznych i ideologicznych w wiekach $rednich. Istnieje cata
typologia ubogich, a dobrowolne ubdstwo stanowilo w tej epoce
przedmiot zawzietych dyskusji.

Wreszcie, w zajmujacej nas epoce, od roku tysigcznego do konca
XV wieku, herezja w rdznych, mniej lub wiecej rozpowszechnionych 1
gwaltownych formach, byla zjawiskiem chronicznym. Heretyk byt
cztowiekiem najbardziej znienawidzonym przez Kosciot, poniewaz stat
on jednocze$nie wewnatrz Ko$ciota i poza nim i zagrazal samym
podstawom  ideologicznym, spolecznym i  instytucjonalnym
dominujacej religii; podwazat wiarg, religijny monopol i autorytet
Kosciota.

Roéwniez dziecko zostatoby pominigte w niniejszej ksigzce, gdyby
Christiane Klapisch-Zuber, mowigc o kobiecie i pokazujac ja w jej
funkcji rodzinnej, nie zaj¢ta si¢ rowniez dzieckiem i stosunkiem
rodzicow do niego. Stosunkiem, ktory niewatpliwie trzeba ocenia¢ w
nalezytych proporcjach, cho¢ jestem przekonany, ze Philippe Aries
miatl racje, twierdzac, iz dziecko nie bylo na $redniowiecznym
Zachodzie istota ceniona wysoko, co nie przeszkadzato oczywiscie
rodzicom kocha¢ swoje dzieci, lecz przede wszystkim z perspektywy
przysztych dorostych, na ktére mialy one wyrosnac i to w mozliwie jak
najkrotszym czasie'’.

Nie znajdziemy takze na tych stronach marynarza, gdyz przez dtugi
czas pozostaje postacig marginalng w spoteczenstwie, ktore — poza
przypadkiem Celtow i Wikingdbw — boi si¢ morza i potrzeba mu
bedzie wiele czasu, by ten zywiot opanowaé, wychodzac od pewnych
waznych wynalazkéw XIIIXIV wieku, jak ster na rufie, busola,
straznik portowy, a takze, o wiele pdzniej, mapy. Spotkanie z tymi
ludzmi, ktérzy wydali mu si¢ nieuprzejmi i mato religijni, zdumiato
swietego Ludwika, gdy miat okazje ich poznaé, ptynac okretem na
krucjatg. Jednakze niewiele wczedniej Jakub z Vitry we wzorach

" Ph. Aries, Uenfant et la vie familiale sous VAncien Regime, Paris 1960 (przektad
pol. Historia dziecinstwa, Gdansk 1995).



kazan na uzytek roznych stanow §wiata zamiescit dwa kazania dla ludzi
morza'®,

Powstanie panstw narodowych, pod koniec zajmujacego nas okresu,
przyniosto rozwoj biurokracji i specjalizacje procedury sadowej i
finansowej i doprowadzito do powstania nowych kategorii ludzi:
sedziow 1 ogolnie ludzi w togach oraz urzednikow panskich,
krolewskich i municypalnych. Jednak stoimy tu juz u progu nowego
sredniowiecza, zazwyczaj nazywanego Renesansem lub epoka no-
WOZytnqlg.

NOWE TYPY CZLOWIEKA ZWIAZANE Z ROZWOJEM
MIAST: MIESZCZANIN, INTELEKTUALISTA, KUPIEC

Jednym z najwazniejszych aspektow wielkiego postepu, jaki
dokonal si¢ na Zachodzie po roku tysigcznym, byt rozwdj miast.
Osiagnat on swodj punkt szczytowy w XIII wieku. Miasto zmienito
$redniowiecznego cztowieka. Zawezito jego krag rodzinny, lecz
poszerzylo sie¢ wspdlnot, w ktérych zyciu uczestniczyl; postawito
rynek i pieniagdz w centrum jego trosk materialnych; rozwijalo hory-
zonty; stwarzalo mu mozliwosci ksztatcenia si¢; otworzylo przed nim
nowy §wiat zabawy ludowe;.

Dla Jacauesa Rossiauda mieszczanin rzeczywiscie istnial, lecz byt
wiezniem przestrzeni, miejsca, ktore moglo sta¢ si¢ najlepszym lub
najgorszym miejscem na $wiecie, w zaleznosci od zajgcia i men-
talnosci. Dla szukajacego samotnosci mnicha matka wszystkich wad,
tronem bezboznosci byt Babilon. Dla zadnego wiedzy i dyskusji
kleryka, dla mitujacego koscioly i nabozenstwa wiernego najlepszym
miejscem na $wiecie byla Jerozolima. Mieszczanin byt czgsto
imigrantem $§wiezej daty, wczorajszym wie$niakiem. Musial sie
zaadaptowac do zycia miejskiego, odnalez¢ sie w nowej kulturze.

®M. Mollat, La vie quotidienne des gens de mer en Atlantique (IX°-XVI° sie-cles),
Paris 1983.

Istnieja dwie podstawowe prace na temat poznosredniowiecznej Francji: B.
Guenee, Tribunaux et gens dejustice dans le bailliage de Senlis a la fin du Moyen Age
(v. 1360-u. 1550), Paris 1963; E Autrand, Naissance d'un grand corps de l'Etat, les
gens duparlement de Paris, 1345-1454, Paris 1981.



Rzadko kiedy, jak mowi niemieckie przyslowie, miejskie powietrze
rzeczywiscie czynito wolnymi, lecz miasto oferowato cata seri¢ ulg.
Znalezienie miejsca zamieszkania stanowito trudny do rozwigzania
problem, co czesto zmuszalo do dzielenia z innymi wlasnej siedziby.
Obok przestrzeni domu istniala jeszcze inna dobrze okreslona
przestrzen: przestrzen ograniczona murami miejskimi. Mieszczanin byt
cztowiekiem zyjacym w obrebie muréw. Miasto bylo prawdziwym
mrowiskiem ludzkim, ktére u pewnych ludzi — przyktadem moze by¢
Mediolanczyk Benvesino de la Riva w XIII wieku

—rodzilo prawdziwg liryke cyfry — wyliczyt on z podziwem wszyst-
kie elementy, wszystkie cuda swego miasta. Miasto bylo réwniez
srodowiskiem zatloczonym. Stanowilo przede wszystkim osrodek
gospodarczy Jego sercem byt rynek. Mieszczanin szybko uczyt sie, ze
zalezy od rynku. Ludno$¢ miejska byta splotem réznych komorek
—niezbyt licznych rodzinnych grup. Mieszczanin poznat, czym byta
krucho$¢ rodziny.

Przede wszystkim jednak zdawal sobie sprawe z réznorodnosci i
zmiany. W miescie byli wielcy, §redni i mali, byli grubi i chudzi,
olbrzymi i drobni. W nim pienigdz byt krélem, a panujaca mentalnos$cia
mentalno$¢ kupiecka, mentalnos¢ zysku. Jesli w §rodowisku moznych
najczestszym grzechem byta pycha, superbia, wada feudalna, tutaj stala
sie nim chciwos¢, avaritia, wada mieszczanska. W miescie uczono si¢
docenia¢ warto$¢ pracy i czasu, lecz przede wszystkim przyzwyczajano
si¢ do nieustannych zmian: ciaglego ruchu cen, przeksztatcen stanow i
sytuacji spotecznych. W tym S$rodowisku czlowiek byl nieustannie
wystawiany na przypadkowe zrzadzenia fortuny, ktorej koto toczyto sie
bez ustanku. I tak w miastach mnozyly si¢ problemy sumienia. I trzeba
si¢ byto mie¢ nieustannie na bacznosci przed gwalttem, gdyz miasto
zachecalo do przestepstwa. Mieszkancom miast oferowano jako
widowisko gwatty fizyczne: wystawienie pod pregierzem, biczowania,
egzekucje skazanych.

W miescie zyto si¢ przede wszystkim wsrod sasiadow i przyjaciot.
Mieszczanin stanowil cze$¢ zycia swej dzielnicy, grupy domoéw, ulicy.
Miejsca kontaktow towarzyskich byty liczne: karczma, cmentarz, plac,
a dla mieszczanek studnia, piekarnia, pralnia. Miesz-



czanina przyciggata rowniez parafia. Zyt w poszerzonym $wiecie
prywatnym.

Jednak czasami sgsiedztwo bylo cigzarem. Pozostawata mu wow-
Czas na szczg$cie mozliwo$¢ poruszania si¢ po miescie, przeniesienia
lie gdzie indziej, na przyktad do innej pobliskiej dzielnicy.

Mieszczanin byl rowniez czionkiem jednego lub roznych bractw,
pokojowych, ochronnych, ktore przede wszystkim tagodzity i utatwialy
$mieré. To do niego zwracata si¢ skutecznie apostolska dziatalno$¢
zakonow zebraczych, przejmujacych na siebie sprawe¢ jego sumienia i
zbawienia, i ktére czasami natrgtnie ingerowaty w zycie domowe, w
jego interesy 1 w $wiat przezy¢ wewnetrznych.

Lecz ogdlnie mieszczanin korzystal ze wszystkich mozliwosci
integracji, ktore miasto mu oferowato.

Mogt wowczas w pelni si¢ cieszyC z pozycji obytego mieszczanina.
Nabierat wtasciwej miastu ogtady, ktéra po 1350 roku zaczeto nazywac
miejskoscig lub cywilizacja, poniewaz istniat styl zycia wlasciwy
$wiatu miejskiemu. Jesli byt czlowiekiem majetnym, mogl zazywaé
rozkoszy stotu, stajac si¢ w pelni typowym dla §redniowiecza wielkim
spozywca migsa. Jesli nie mogt sie¢ oprze¢ pokusom ciala, coraz
bardziej tolerowana prostytucja pozwalata mu je zaspokoi¢. Jesli dobrze
szty interesy, nie musial si¢ tego wstydzi¢, gdyz w miescie cenito sig¢
prace i, nawet jesli potepiato si¢ lichwe, pochwalano uczciwie
zarobione bogactwa. Jednakze zycie w mie$cie moglo by¢ rowniez
cigzkie dla robotnika oddanego na pastwe pracodawcy. Swoim synom
mieszczanin mogt zapewni¢ lepsza przysztos¢ dzieki posytaniu ich do
szkoty. Dla wszystkich za§ mieszczan miasto bylo szkolg postgpowania
i zycia. Uczyto umiaru, porzadku, uprzejmosci. Wszystko byto w nim
uregulowane lepiej niz gdzie indziej, a przede wszystkim czas, dzigki
powolnemu wchodzeniu w uzycie w miescie zegara mechanicznego.
Mieszczanin uczestniczyl w roli widza lub aktora w miejskich
pochodach, w radosnych zabawach, w procesjach, w miejskich
triumfach. Chory i ubogi miat do dyspozycji szpital. Dla zdrowych byt
$miech 1 szyderstwo karnawatow 1 halasliwych zabaw. Dla
sredniowiecznego mieszczanina miasto bylo przede wszystkim
swietem. Oto nakreslony przez Jacguesa Rossiauda, moze nieco zbyt
optymistyczny, obraz §redniowiecznego



mieszczanina. Prawdg jest jednak, ze ideologia wiekéw S$rednich,
pomijajac pewne srodowiska klasztorne, byta przychylna miastu.

Mariateresa Fumagalli Beonio Brocchieri zajgta sig, by¢ moze,
najtrudniejsza postacig z tej galerii wzajem uzupetniajacych si¢
sredniowiecznych portretéw. Wieki S$rednie nie znaly bowiem
intelektualisty. Nie mowito si¢ o nim. Jednakze niewatpliwie istniat typ
cztowieka, ktorego okreslato si¢ jako pracujacego stowem i mysla, nie
za$ za pomocg rak. Mogt on mie¢ rézne nazwy: magister (-mistrz),
doctor, philisophus (filozof), litteratus, a og6lnie byt nim ten, kto znat
acing.

Byt on duchownym i cieszyt si¢ przywilejami tego stanu, tym
bardziej ze je$li byl czlonkiem mniejszych zakondéw, korzystat z
przynaleznosci do kleru, bez cigzacych na nim obcigzen. Byt
cztowiekiem szkoly, przede wszystkim miejskiej. W XII i XIII wieku
przeniost sie z chylacej si¢ ku upadkowi szkoty katedralnej i pozba-
wionej przywilejow szkoly miejskiej na uniwersytet. Ten ostatni sta-
nowit korporacje, a wykladowca byl pracownikiem zawodowym.
Przezwyciezywszy ideologiczng przeszkode wiedzy bezptatnej jako
daru Bozego, mistrz kazal sobie placi¢ wynagrodzenie ze strony stu-
dentow, miasta czy Kosciota w formie prebendy.

Byt cztowiekiem ksigg (ktorych nie lubit pozyczac) i cztowiekiem
stow, ktory z naciskiem podkreslat to, co go rdéznito od pracownika
fizycznego, odsuwajac si¢ od niego i stawiajgc wlasng prace nie-
zmiernie wysoko. Byt powotanym, prawdziwym nauczycielem.

W tym $wiecie inteligencji postacie wyjatkowe stawaty si¢ — niech
mi si¢ wybaczy ten paradoks — regulg. Mariateresa Fumagalli Beonio
Brocchieri przypomina niektore z najwybitniejszych: Sw. Anzelm,
Abelard, Arnold z Brescii, wielcy mistrzowie uniwersyteccy XIII
wieku, a zwlaszcza Roger Bacon; wskazuje problemy wiedzy
sredniowiecznej oraz odkrycie nowego Arystotelesa.

Zycie intelektualisty nie zawsze bylo latwe. Pojawienie si¢ mi-
strz6w z zakondw zebraczych na uniwersytecie paryskim wywotato
powazny kryzys — mistrzowie ci wprowadzali intelektualne nowosci,
bardzo cenieni z tego powodu przez studentdéw, lecz jako cztonkowie
zakonu uchylali si¢ od uczestnictwa w zyciu korporacji. Odmawiali na
przyktad strajkowania. Wprowadzenie idei arabskie-



go filozofa Awerroesa wywotato gleboki kryzys ideologiczny. Czy
mozna byto przyja¢ za Awerroesem doktryne o podwojnej prawdzie,
istnienie prawd naukowych sprzecznych z prawdami religii? W 1270
roku 1 1277 list pasterski malo $wiatlego biskupa Paryza, Stefana
Tempiera, zaatakowal paryskich intelektualistow. Ogloszono
prawdziwy spis potepionych zdan, ktory krazyl i zostat narzucony.
Mistrz Siger z Brabancji, podejrzany o awerroizm, zostat uwigziony.

Nasuwa si¢ tu pewne pytanie. Czy Dante byt intelektualistg?
Podobnie jak Mariateresa Fumagalli Beonio Brocchieri sktaniamy sig¢
ku pozytywnej odpowiedzi na to pytanie, poniewaz ma on z nim wiele
wspolnych cech: przerastat swoich wspdtczesnych i nie miat wsrod
nich swojego miejsca, byl cztonkiem korporacji, a mianowicie
korporacji lekarzy i aptekarzy, wreszcie zajmowat si¢ polityka. Pod
koniec za§ XIII i w XIV wieku polityka stata si¢ nowa pasja $rednio-
wiecznego intelektualisty, co w Owczesnej rzeczywistosci oznaczato
wybranie mig¢dzy papiezem a cesarzem. Ci niezbyt zadowoleni z
Kosciota duchowni opowiadali si¢ po stronie cesarza i atakowali
swiecka wladzg papiezy; przykladem moga by¢ Ockham i Marsy-liusz
z Padwy.

Mariateresa Fumagalli Beonio Brocchieri wyr6znia trzy cechy
intelektualisty petlnego $redniowiecza. Byl kosmopolita, ktory dzieki
powszechnemu panowaniu faciny mégl przenosic si¢ z jednej szkoty do
drugiej, z jednego uniwersytetu do drugiego. Rowniez byl czlowiekiem
niezaleznym, wolnym od obowigzkow matzenskich i rodzinnych, jak
niegdy$ napisata Heloiza do Abelarda. Byl wreszcie czlowiekiem
autorytetow, imperatywnych tekstow, poczynajac od Biblii, lecz nie
podporzadkowywat sie im $lepo; umial je wzajem zestawic¢ i porownac,
dokona¢ ich krytyki, pogodzi¢ je z racjonalnym badaniem lub wrecz
przektadat to ostatnie nad autorytety.

Intelektualista-mieszczanin musial wybroni¢ si¢ od oskarzenia, ze
sprzedawal wiedze, ktora nalezata tylko do Boga, podobnie jak
zwigzany z miastem kupiec musial oczy$ci¢ si¢ z oskarzenia, ze
sprzedawatl czas, ktory rowniez nalezat tylko do Boga.

Pozycja kupca byla jednak bardziej dwuznaczna niz intelektualisty.
Towarzyszyta mu bowiem dawna, si¢gajaca jeszcze starozyt-



nosci nieufno$¢, umacniajaca si¢ wraz z chrzescijanstwem (wszak
Chrystus wyrzucit kupcow ze $wiatyni), cho¢ ekonomicznie, spotecznie
i ideologicznie jego status si¢ poprawil. Od poczatkéw wielkiego
rozwoju gospodarczego na Zachodzie uzyteczno$¢ kupca zostala
uznana; przytoczmy na przykltad Anglosasa Aelfrica i jego Colloquium,
z poczatku XI wieku. Do przekonania o uslugach, ktore $wiadczyt
spoteczenstwu, dotaczyta sie swiadomos$¢ ryzyka, na jakie sie narazat,
jak podkresla na przyklad norweskie Speculum regis z poczatku XI
wieku. Ciagle jednak pozostawal pariasem. Bracia z zakonow
zebraczych zajeli si¢ przywracaniem mu dobrego imienia i
przywotywali mu na pomoc czy$ciec, lecz dominikanin Tomasz z
Akwinu zajal dwuznaczne stanowisko w tej sprawie: handel ma w sobie
cos$, czego nalezy si¢ wstydzi¢, napisat ten wybitny my$liciel. Granica
migdzy kupcem a lichwiarzem byta bardzo niewyrazna. Jesli kupiec w
wielu miastach wloskich byt krolem (Genuenczyk, a wigc kupiec, méwi
przystowie), kupiec wloski, Lom-bardczyk, poza Wtochami byt
niechetnie widziany i w calym chrze$cijanstwie nakladat si¢ na niego
obraz znienawidzonego Zyda.

Pewien anonimowy poemat angielski z poczatku XIV wieku dobrze
uwidacznia to, co dzieli t¢ nowa, nie akceptowang etyke tego, co osz-
czedza od tradycyjnie pochwalanej etyki rozrzutnika czy szafarza.
Kupiec dziatal, opierajgc si¢ na nowej etyce pracy i wiasnosci. Urodze-
niu przeciwstawiat talent. Byl on selfmade man. W koncu pojawig si¢
rowniez $wigci kupcy, jak na przyktad pod koniec XII wieku $w.
Homobonus z Kremony. Kupiec, cztowiek wyksztalcony, przyczyniat
si¢ do rozwoju nowozytnych jezykéw. Nieprzypadkowo najstarszy
znany tekst w jezyku wtoskim stanowi fragment rachunkéw pewnego
sienenskiego kupca z 1211 roku. Kupiec byl pionierem nauki jezykoéw
obcych, udoskonalania miar i wag, poslugiwania si¢ pienigdzem. Byt
cztowiekiem piéra: w archiwum kupca z Prato, Francesca di Marco
Datini, znaleziono sto pig¢édziesigt listdw napisanych w interesach.
Przyczynit si¢ do sukcesu jednostki i do podstawowych elementéw
cztowieka, duszy i ciata, dodat dwa nowe elementy: powotanie i czas,
ktore staty sie wiasno$cig jednostki.



NA MARGINESIE SREDNIOWIECZNEGO
SPOLECZENSTWA: KOBIETA, ARTYSTA
I CZEOWIEK MARGINESU

W modelu trjfunkcyjnym kobieta nie miata swojego miejsca. Jesli
dla sredniowiecznego cztowieka istniata kategoria kobiet, to jednak
przez dluzszy czas kobiety nie byly okreslane wedlug kategorii
zawodowych, lecz przy odwotaniu si¢ do ciata, plci i przynaleznosci do
okreslonej grupy spotecznej. Kobiete definiowalo si¢ jako zong, wdowe
lub dziewice. Padala ofiara ograniczen ze strony krewnych i rodziny, co
przez dhlugi czas uniemozliwiato jej osobista afirmacje jako majacej
pewna osobowo$¢ prawna, moralng i ekonomiczng jednostce. W
$redniowiecznych tekstach, wytworach zdominowanego przez
mezczyzn spoteczenstwa, glos kobiety styszymy bardzo rzadko i
najczescie] nalezy on do najwyzszych warstw spotecznych. Dziegki
wszakze niedawnym pracom z dziedziny antropologii spolecznej
Christiane Klapisch-Zuber mogta pokaza¢ kobiete w tonie rodziny.
Kobieta byla podstawowym ogniwem w nawigzywanych mig¢dzy
arystokratycznymi rodami feudalnymi zwigzkach. Stwarzata okazje
awansu spotecznego dla megza, lecz ogélnie deklasowata si¢ w
zawigzywanych z tg intencja matzenstwach. Przejscie do nowej rodziny
i przekazanie dobr, ktéore dokonywato si¢ za jej posrednictwem,
powodowato w gruncie rzeczy jej wywlaszczenie, a inflacyjna spirala
posagow doprowadzita w ciggu $redniowiecza do dewaluacji kobiety.
Jednakze, dzigki Kos$ciolowi, rosngcy wymog wyrazenia zgody przez
oboje malzonkow przy zawieraniu malzenstw stanowit prawdziwa
rewolucje wzmacniajaca status kobiety, podobnie jak niesmiate
pojawienie si¢ — pod presja mlodych — malzenstw zawieranych z
mitosci.

Jednak porzadek rodzinny prowadzit do opoézniania si¢ wieku
malzenskiego mezczyzn. Kobieta wychodzita za maz bardzo mtodo za
zblizajacego si¢ do trzydziestki me¢zczyzne, tak ze parg dzielito dziesigc
lat r6znicy. Kobieta zostata sprowadzona do swego lona, stata si¢ ofiarag
wielkiej ptodnosci, co sprawialo, ze przed czterdziestym rokiem
potowa jej zycia uptywala od jednej cigzy do drugiej. Mierng pociecha
byla przyznana jej wladza nad domem, ktérego osrodek stanowita
malzenska sypialnia. Pani przestrzeni domowej, kobieta,



byla administratorka rodziny. Podporzadkowana zadaniom Zony,
zobowigzana do zachowania wierno$ci mezowi i poddana jego wtadzy,
znajdowala nikla pocieche¢ w mitosci do dzieci, powierzanych
najcze$ciej] mamkom w pierwszych latach zycia i dziesigtkowanych
wskutek bardzo duzej $miertelnosci. We wczesnym Sredniowieczu do
$mierci naturalnej dochodzilo jeszcze dzieciobojstwo, ktére w
pozniejszych stuleciach ustgpito miejsca porzucaniu niemowlat. W
poznosredniowiecznym spoleczenstwie roilo sie¢ od znajd, a kobiety
pozostawaly maszyng podporzadkowang potrzebom rodzinnej
prokreacji.

Enrico Castelnuovo wychodzi od pewnego paradoksu: wielkosé
sztuki $redniowiecznej i anonimowos$¢ wigkszosci tworcow. Roman-
tyzm widziat w tym zanik jednostki na rzecz zbiorowego tworcy, lecz
byla to wizja intelektualistyczna. Trzeba raczej zauwazy¢, ze podobnie
zreszta jak w starozytnosci, wezesnosredniowieczny artysta stat miedzy
pogarda spoteczenstwa dla postaci bliskiej kategorii robotnikéw
fizycznych a pelnym dumy pragnieniem potwierdzenia wtasnej stawy,
wlasnego talentu, przynajmniej w waskim kregu zleceniodawcow i
mito$nikéw sztuki, co sktaniato go do umieszczania swego imienia na
wlasnych dzietach. Imiona te, spotykane w starozytno$ci, zanikngty we
wcezesnym Sredniowieczu. We Wiloszech pojawity sie znowu w VIII
stuleciu. Pierwsza biografie artysty stanowi napisany w VII wieku
zywot Sw. Eligiusza, piora ucznia Sw. Au-doena. Wychwala si¢ w nim
ztotnika, artyste w najwyzszym tego stlowa znaczeniu ze wzgledu na
szlachetno$¢ materiatu, w jakim pracuje. Lecz §w. Eligiusz byl rowniez
pratatem, biskupem, doradcg kréla Dagoberta 1. Czyz sama jego sztuka
wystarczytaby do natchnienia biografa? I nawet jezeli ztotnik cieszyt
si¢ pewnym prestizem, Marc Bloch zwrécil uwagg, ze koscioly czgsto
przetapiaty swoje skarby i przedmioty ze ztota, nie przypisujac zadnej
wartosci dzietu artysty.

Przed XIV wiekiem nie istnial termin na okreslenie artysty, po-
dobnie jak nie byto stowa na zdefiniowanie intelektualisty. Dzieli on z
rzemie$lnikiem termin artifex, zwazywszy na to, ze tacinskie stowo ars
odnosito si¢ bardziej do techniki i do zawodu niz do dziedziny wiedzy i
do tej blizej nie sprecyzowanej dziedziny, ktoéra Zachod



nazwie pozniej sztukg. W $redniowieczu istniata cala hierarchia tych
anonimowych artystow. Coraz czgSciej, obok ztotnika, na jej liczycie
stawal architekt. Jednak to dopiero w gotyckiej Francji, w XIII wieku,
architekt zacznie uwaza¢ si¢ za mistrza (magister), .1 takze za
intelektualiste, mistrza kamieni (maitre-es-pierres). Lecz Jeszcze w
XIV  wieku przy budowie katedry mediolanskiej bedzie si¢
przeciwstawia¢ wiedze bez sztuki francuskich architektéw sztuce bez
wiedzy lombardzkich murarzy.

Czeste w XII stuleciu podpisy i wzmianki o artystach (przypo-
mnimy artystow z Modeny, Lanfranca i Wiligelma, i z Parmy, Be-
nedetta Antelamiego), ktorzy prawdopodobnie korzystali z pewnej
nobilitacji sztuk mechanicznych obok sztuk wyzwolonych, staly sie
dziwnie rzadsze w XIII wieku, cho¢ prestiz artysty, wsparty nawrotem
do starozytno$ci, wzrost zwlaszcza we Wloszech, gdzie komuny
miejskie sprzyjaty gloryfikacji artystow, o ktorych miasta zaczely
zabiegaC, poniewaz budowle i dzieta sztuki zaspokajaly budzace si¢ u
mieszczan pragnienie prestizu i pigkna.

I rzeczywiscie wyplynigcie artysty w spoleczenstwie $rednio-
wiecznym opozniata jedynie dwuznaczno$¢ jego statusu, a takze i
powolno$¢ procesu, ktory z poje¢ i wrazen wielkosci, porzadku i
bogactwa wyksztatcal ide¢ i poczucie pigkna.

KATEGORIE KRANCOWE:
CZELOWIEK MARGINESU I SWIETY

Przejdzmy wreszcie do dwu przeciwstawnych wecielenn $rednio-
wiecznego cztowieka: cztowieka marginesu i §wigtego.

W wiekach $rednich nie bylo wigkszej réznorodnosci niz ta, jaka
panowata w $§wiecie ludzi marginesu. Jednak wigzalo ich w jedng
kategori¢ to wylaczenie z uznanej spotecznos$ci, z ktorego powodu
zostali oni zepchnigci na margines lub nawet poza niego.

Pierwszym z ludzi marginesu jest wygnaniec. Bronistaw Geremek
przypomina, ze we wczesnym Sredniowieczu wygnanie uwazane byto
za kare réwnoznaczng z karg $mierci. Wykluczenie ze zwyczajnego
srodowiska moglo sta¢ si¢ rodzajem wewnetrznej banicji,
porownywalnej do klatwy i ekskomuniki; stanowito wykluczenie



czlowieka z pewnego kraju, z task sakramentéw, pozbawienie go
codziennych $rodkéw stuzacych zbawieniu, postawienie poza sferg
sacrum i1 Ko$ciota. Taki byl ekstremalny przypadek przestrzennego
wyobcowania, wygnanie na wie$, do majacych zla stawe dzielnic, a
pod koniec sredniowiecza, do miejskiego getta. Poczynajac od XIII
wieku, pojawity si¢ archiwa represji, w ktorych odnotowywano
miejskie przestepstwa, a w XIV 1 XV wieku we Francji przebaczenia
udzielane przestepcom, uzasadniane w tzw listach odpuszczajacych,
pozwalaja na poznanie tego $wiata ludzi marginesu, ktérym dana
zostata mozliwo$¢ spolecznej reintegracji. Jednak granica miedzy
$wiatem przestepstwa a $wiatem pracy byla bardzo ptynna. Cztowiek
marginesu czesto byt pochodng pielgrzymek 1 wedréwek w
poszukiwaniu pracy. Poznajemy losy ludzi marginesu — ztoczyncow.
W XIV i XV wieku ludzie marginesu czgsto organizowali si¢ w bandy
wloczegow, ztodziei, rabusiow, mordercow.

Obok przestepstw rowniez i zla reputacja (infamia) rodzita ludzi
marginesu. Mogta by¢ ona indywidualna lub zbiorowa, jak w przy-
padku illeciti lub nieuczciwych zawodow, ktérych lista coraz bardziej
si¢ kurczyla, poczynajac od XIII stulecia. Nadal do parajacych sig
hanbigcym zawodem =zaliczani byli ludzie wystepujacy w przed-
stawieniach, jak na przyktad zonglerzy (mimo prowokacyjnej postawy
sw. Franciszka, ktory okreslat siebie samego jako zonglera Bozego),
prostytutki (mimo ich etyki zawodowej) oraz lichwiarze (mimo
czy$écowej pokuty).

W tym spoteczenstwie, w ktérym dwuznaczny stosunek do cie-
lesnosci zaznaczat si¢ z tak wielka ostroscia, rowniez cztowiek chory i
kaleki zblizal si¢ ku kategoriom marginesu spolecznego. Otwarte
wykluczenie ze spoteczenstwa dotkngto jednak tylko najniebez-
pieczniejszego, najbardziej gorszacego, najngdzniejszego wsrod nich, a
mianowicie tregdowatego, cho¢ za przykladem Jezusa $w. Ludwik
pocatowal go i ustugiwal mu.

Skrajne postacie marginesu spotecznego, heretyk i Zyd, zostaja
tylko przelotnie wspomniane przez Bronistawa Geremka, ktory zwraca
uwage na S$wiadectwa niestawy, jaka byly napietnowane, na ich
wysmiewanie w karnawale i na te wazne punkty odniesienia,



jakie odrdéznialy je jednak od Sredniowiecznego cztowieka marginesu:
stabilno$¢, praca, uznawany status.

Istnial roéwniez cztowiek, ktory uosabial najwyzsza realizacje
cztowieka wiekdéw $rednich: Swiety.

Swiety ustanawial kontakt migdzy niebem a ziemig. Byt przede
wszystkim niezwyktym zmartym; byl, jak to okreslit Piero Campo-resi,
$wiadectwem obojetnego ciata, a jego kult rozwijal si¢ wokot
cielesnych szczatkow, wokot grobu, wokot relikwii. Byl réwniez czto-
wiekiem skutecznego posrednictwa, wsparciem dla Kos$ciota, przy-
ktadem dla wiernych. Byt patronem zawod6éw, miast i wszystkich
wspolnot, w ktorych zyt §redniowieczny czlowiek, a dzigki noszonemu
imieniu stawat si¢ indywidualnym patronem o6wczesnych mezczyzn i
kobiet.

Jednakze $wigtos¢ Sredniowiecznego S$wigtego nie byta ani
ponadczasowa, ani wchionigta przez ciaglo$¢ kulturows, jak utrzy-
mywat etnograf Saintyves, widzac w nim tylko kontynuatora staro-
zytnych bogdéw poganskich. Swiety w poczatkowym okresie byt
meczennikiem, we wezesnym $redniowieczu pozostawat pod wptywem
wschodniego ascety, po6zniej za$, najczesciej, uosabiat si¢ w moznych:
biskupie, mnichu, krélu, szlachetnie urodzonym. Stat si¢ wyrazem
przewagi megskos$ci, dorostosci i1 arystokratyzmu w ideale cztowieka
wiekéw $rednich. W stuleciach nastepnych, poczynajac od XII i XIII,
zarysowal sie proces stopniowego przechodzenia od $wigtosci
funkcyjnej ku s$wietosci pochodzacej z nasladowania Chrystusa.
Najpierw zawodowy, $wiety utwierdzal si¢ nastgpnie wsréd zwyktych
ludzi. Wystarczato, w granicach ludzkich mozliwosci, realizowac ideat
zycia apostolskiego i doskonato$ci ewangelicznej, pdj$¢ nagim za
nagim Chrystusem. Swicto$¢é nabrata duchowego charakteru i zostata
zwigzana bardziej ze sposobem zycia niz z kondycja spoteczna, bardziej
z moralnos$cig niz z cudami. U schytku wiekow $rednich coraz wigksza
liczba $wietych, natchnionych prorokéw i1 wizjonerdw narzucita si¢
spoteczenstwu. Swieci, mezczyzni i kobiety, czesto byli mistykami,
kaznodziejami, wizjonerami.

Poczynajac od XII stulecia, Kosciot poddat kanonizacje kontroli,
jednak to lud pozostat przez cale sredniowiecze tworcg §wietych.



CHRONOLOGIA: TRWANIE [ PRZEMIANY
SREDNIOWIECZNEGO CZLOWIEKA

Zmienia si¢ wiec, jak pokazat Andre Vauchez, nawet §wigty, ktory
moéglby si¢ wydawac postacig chrzedcijanska o niezmiennych rysach.
Okres schylku starozytno$ci i wczesnego S$redniowiecza byt
najistotniejszy dla uformowania si¢ $redniowiecznego cztowieka.
Dlatego Giovanni Miccoli siggnat do pierwszych wiekow chrze$ci-
janstwa, pokazujac pojawienie si¢ mnicha. Franco Cardini przedstawit
rycerza, wychodzac od wojownikdéw okresu rzymsko-barbarzyn-skiego.
A juz imperium karolinskie podejmowato pierwsze kroki przeciwko
wloczegom, pierwowzorom przysztego czlowieka marginesu
spotecznego. Czlowiek wiekow Srednich — stare, przeksztatcone przez
chrze$cijanstwo dziedzictwo — siega swymi korzeniami bardzo daleko.

Czlowiek ten wszakze si¢ zmienia okoto roku tysiacznego,
ksztaltujac specjalizacj¢ funkcji 1 waloryzacje ludzi $wieckich; a
zwlaszcza w XIII wieku, w ktorym spoteczenstwo staje si¢ ztozone;
gdzie mnoza si¢ rozne stany, poszczegodlne profile coraz bardziej si¢
roznicuja, a skala wartosci, w obrebie coraz szerzej otwartej na $wiat
religijnosci, schodzi coraz bardziej z nieba na ziemig¢, co nie
przeszkadza, by cztowiek sredniowiecza pozostawat gleboko religijny i
troszczyt si¢ o swoje zbawienie, ktore jednak w coraz mniejszym
stopniu zasadza si¢ na pogardzie dla §wiata, a w coraz wigkszym — na
jego ulepszaniu.

Czlowiek $redniowieczny zmienia si¢ wreszcie raz jeszcze w stu-
leciach XIVXV wystawiony na straszliwe proby, dotkniety glebokim
kryzysem systemu feudalnego, lecz rowniez odnowiony, unowoczes-
niony dzigki nowym strukturom i skali wartosci.

Giovanni Miccoli, idac §ladami mnicha, nie wyszedl poza XIII
wiek, gdy pierwsze miejsce w $wiecie posiadajacych regute zdobyli
bracia zakonow zebraczych. Franco Cardini pokazuje klasycznego
rycerza $redniowiecznego, uchwyconego w stuleciach XIV i XV, w
przesadnosci rycerskich widowisk, w modzie na zakony rycerskie, w
zmianach techniki wojennej. Wiek XIV byt wiekiem upadku rycerstwa.



Dla Jacquesa Rossiauda pigtnastowieczny mieszczanin staje si¢
coraz bardziej citoyen ceremoniel (mieszczanin ceremonii), wciggniety
w wir $wiat, pochoddéw, karnawatow.

Mariateresa Fumagalli Beonio Brocchieri zauwaza, jak intelek-
tualista coraz bardziej angazuje si¢ w polityke (Wiklef, Hus, Ger-son),
idzie w kierunku porzucenia taciny i wyrazania swoich przekonan
rowniez poza $rodowiskiem uniwersytetu: w swoim otoczeniu, W
akademii, bibliotece, na dworze. Petrarka ucieka z miasta. Przejety
melancholia intelektualista  $redniowieczny ustepuje  miej-sca
intelektuali$cie-humaniscie i intelektuali$cie nadwornemu.

Kupiec Arona Guriewicza ulega dominacji majatku, uwaza coraz
bardziej czas za pienigdz, cho¢ i on jest przejety kupieckim pesymiz-
mem odrodzenia i przechodzi od pelego feudalizmu do rodzacego si¢
kapitalizmu.

Enrico Castelnuovo jest §wiadkiem sukcesu i uznania artysty w
Czys¢cu Dantego, gdzie zostali wymienieni dwaj miniaturzysci,
Oderisi z Gubbio i1 Franco Bolognese oraz dwaj malarze, Cimabue i
Giotto. Stawa Giotta rozciagnie si¢ na catg korporacjg.

Bronistaw Geremek dostrzega gromady wloczegdow, zebrakow,
nedzarzy i ztoczyncow zalewajacych swiat chrzescijanski odrodzenia i
epoki nowozytnej.

NIEKTORE OBSESJE CZEOWIEKA WIEKOW SREDNICH

Pojecie cztowieka sredniowiecznego usprawiedliwia rowniez fakt,
ze system ideologiczny i kulturalny, w ktéorym on funkcjonowat i
zawarty w nim element wyobrazeniowy narzucaly wigkszosci mez-
czyzn (i kobiet) tych pigeciu wiekow, duchownych i §wieckich, boga-
tych i biednych, silnych i stabych — wspdlne struktury myslowe,
podobne przedmioty wierzen, fantazji, obsesji. Status spoleczny,
poziom wyksztalcenia, dziedzictwo kulturowe, strefy geograficzno--
historyczne niewatpliwie wprowadzaty réznice w formie i tresci tych
postaw kulturowych i psychologicznych.Wszak tym, co uderza w
znacznie silniejszym stopniu, jest to, co one miaty i wyrazaty jako
wspolne. We wspotczesnym cztowieku zachodniej Europy przetrwatly,
mnigej lub bardziej wyrazne, przeksztalcone w nowe systemy psy-



chiczne, niektore z tych zawito$ci mentalnosci i zachowan. Jednak, jesli
jest rzecza normalng, ze zachowaliSmy pewne cechy naszego przodka,
czlowieka $redniowiecza, przypomnienie jego obsesji pozwala nam
dostrzec przede wszystkim to, co nas od niego rozni. Czlowiek
sredniowiecza wydaje si¢ nam egzotyczny. By przywota¢ do zycia jego
obraz, historyk musi odwola¢ si¢ do swojego wyczucia przemian i sta¢
si¢ historykiem etnografii, by w peini oceni¢ jego oryginalnos¢.

Grzech. Cztowiek $redniowiecza zyje w obsesji grzechu. Popehnia
ten grzech, oddajac si¢ diabtu, deklarujac si¢ zwycigzonym przez
namiastki grzechu — przywary, ktore widzi pod symbolicznymi
postaciami zwierzat, groznych alegorii uosabiajacych grzechy gtéwne.
Liczba ich w XII wieku zostala ustalona na siedem: pycha, skapstwo,
nieumiarkowanie w jedzeniu i piciu, nieczystos¢, gniew, zazdros¢,
lenistwo. Albo widzi je jako zludne, uwodzicielskie corki diabta,
wydane za maz za poszczegodlne stany spoteczenstwa.

Diabet ma dziewig¢ corek, ktore wydat za maz:
symoni¢ — za $wieckich duchownych, hipokryzje —
za mnichow, rabunek — za rycerzy, Swigtokradztwo
— za chlopow, fatsz — za urzgdnikow sadowych,
lichwe — za mieszczan, wystawno$¢ — za matrony
oraz rozpuste, ktorej nie wydat za maz, lecz podsuwa wszystkim za
kochanke™.

Widzialne i niewidzialne. Wspdlczesny czlowiek, nawet ten,
ktory zasigga porad jasnowidzow i wrozek, wywoluje duchy przy
krecacym sie stoliku i uczestniczy w czarnych mszach, jest $wiadom
wyraznej granicy miedzy tym, co widzialne, a tym, co nie-

? Tekst ten — ktéry zapomina wymienié¢ jedna z corek — jest na okfadce flo-
renckiego rekopisu z XIII wieku. (Wedtug Historii Kosciola katolickiego, M. Bana-
szak, t. 2, s. 218, Warszawa 1987, dziewiata corka jest oszustwo, wydang za kupcow
— przyp. red.).



widzialne, miedzy tym, co naturalne, a tym, co ponadnaturalne.
Jednakze nie bylo tak w przypadku cztowieka wiekéw S$rednich. Nie
tylko to, co widzialne, byto dla niego odbiciem tego, co niewidzialne,
lecz i to, co ponadnaturalne, stale interweniowato w codziennym zyciu;
cztowiek §redniowiecza byl otoczony nieustannymi aparycjami. Nie
istniata wyrazna granica, a tym bardziej bariera, miedzy naszym
$Swiatem a $wiatem nadnaturalnym. Istnienie czy$éca zostato
dowiedzione przez rdzne aparycje, a prowadzily do niego otwory w
ziemi: sycylijskie kratery lub irlandzkie groty. Swe aparycje czynili
rowniez zmarli, ktorzy nie zostali zbawieni, fantazmy poganstwa i
folkloru, za poduszczeniem Szatana. Aparycje te budzity groze, lecz nie
zdziwienie.

Swiat nadprzyrodzony. Wiecznoéé jest dla sredniowiecznego
cztowieka niedaleko. Cho¢ coraz mniej wierzy w blisko§¢ Sadu
Ostatecznego, jest to mozliwos¢, ktorej nie wyklucza. Pieklo i Raj
moga nadej$é jutro. Swieci sa juz w Raju, a ci, co z pewnoscig zostali
potepieni (bardzo liczni), znajduja si¢ juz w Piekle. Przestrzenny
system $§wiata nadprzyrodzonego staje si¢ w wiekach XII i XIII sy-
stemem racjonalnym. Jest on systemem trzech i pieciu miejsc. Trzech
miejsc podstawowych: Piekta i Raju oraz znajdujacej si¢ pomiedzy
nimi przestrzeni posredniej i tymczasowej, gdzie splamieni grzechami
lekkimi lub w stanie nie wypetnionej do konca pokuty zmarli spedzaja
dluzszy lub krotszy czas — CzySciec, ktory przybiera swa ostateczng
posta¢ u schytku XII wieku. Przed powstaniem zmartych i Sadem
Ostatecznym Czysciec zaniknie, gdyz jego ostatni mieszkancy osiagna
Raj, ktorego jest przedsionkiem. Przestrzen nadprzyrodzona obejmuje
rowniez dwa miejsca pomocnicze: Otchtan patriarchéw Jezus oproznit,
zstepujac do Piekiel w czasie swej ziemskiej $mierci: sprawiedliwi
Starego Testamentu, lecz nie ochrzczeni, jako ze zyli przed Wcieleniem
Chrystusa, osiagneli w ten sposdob Raj i opustoszate miejsce ich
przebywania zostalo na zawsze zamkniete. Otchtan dzieci, wreszcie,
przyjmuje na wieki dzieci zmarte bez otrzymania chrztu, gdzie nie beda
doznawa¢ cielesnych kar, lecz rowniez zostang na zawsze pozbawione
najwyzszej radosci ptynacej z ogladania i kontemplowania Boga.



Cuda i ordalia. Wszyscy uznaja czeste ingerencje Boga, po-
srednie lub bezposrednie w zycie codzienne wbrew naturalnemu
porzadkowi rzeczy. Istnieje cata hierarchia orgdownikow, najpotez-
niejsza ze wszystkich, Dziewica Maryja, moze uzyska¢ od Boga kazdy
cud, réwniez i gtéwni $wieci maja duze wpltywy u Boga. Pewni $wieci,
a zwlaszcza $wigci lokalni, sa mniej lub bardziej wyspecjalizowani.
Cuda s3 wyjatkowo liczne tam, gdzie stabo$¢ $redniowiecznego
cztowieka jest szczegdlnie wyrazna: w sferze ciata, gdzie niezliczone
sa cudowne uzdrowienia, w sferze rodzacych i dzieci, ulubionych ofiar
Sredniowiecznej nieznajomosci fizjologii 1 medycyny. W celu
ograniczenia watpliwej dziatalno$ci rzekomych tauma-turgéw Kosciot
od poczatku XIII wieku dazy do ograniczenia mocy $wigtych do okresu
po ich $mierci. Wysitki te prowadza do rozkwitu kultu relikwii, ktorych
dotkniecie moze sprawi¢ cud.

Bog moze rowniez pozwoli¢ na okolicznosciowe naruszenie praw
natury w przypadku sadéw, ktore sa Mu bezposrednio poddane, a w
szczeg6lnosci w przypadku dowodéw za posrednictwem wody lub
ognia. Oskarzony nie umiejacy ptywa¢ dowodzi swej niewinnosci, nie
topigc si¢ tam, gdzie naturalng sita rzeczy powinien by si¢ utopic¢. W
przypadku dowoddéw za posrednictwem ognia niewinnie oskarzony
moze trzyma¢ w reku kawatek rozpalonego metalu lub przechodzié
przez plomienie bez poparzenia si¢. Wyrok Bozy moze si¢ rowniez
przejawi¢ w rezultacie szczegodlnego pojedynku, w ktéorym jedng z
dwach stron w walce stanowi oskarzony lub zastepujacy go bezptatnie
lub za pienigdze przedstawiciel. Kosciol na IV Soborze Lateranskim w
1215 roku =zabronit tych ordaliow. Wprowadzone wowczas
postanowienia stanowity prawdziwa rewolucje w dziedzinie dowodow
sadowych; Swiadectwa ustne i pisane zastapity werdykt broni i dowody
fizyczne.  Chrzescijanstwo  wigc  oddalito  troche czlowieka
sredniowiecznego od magicznych wierzen i praktyk.

Pamie¢¢. Ludzie Sredniowiecza sg przewaznie analfabetami. Az do
XIII wieku taka jest sytuacja wigkszosci ludzi $§wieckich. W tym
swiecie niepiSmiennych slowo nabiera szczegodlnej mocy. Z kazan
cztowiek sredniowiecza czerpie pojecia, anegdoty, wychowanie mo-



ralne 1 religijne. Stowo pisane cieszy si¢ niewatpliwie wielkim sza-
cunkiem, ktory bierze si¢ z prestizu Pisma Swigtego oraz ludzi piora,
kleru, poczynajac od mnichow, jak tego dowodzi scriptorium, miejsce
do pisania, pomieszczenie nieodzowne w kazdym klasztorze. Natomiast
najwickszym $rodkiem komunikowania sie jest stowo mdéwione, bardzo
starannie przechowywane. Cztowiek $redniowieczny jest obdarzony
doskonatg pamigcia, naturalng lub wyrobiona w wyniku specjalnych
¢wiczen. W procesach i sporach §wiadectwo ludzi starych — ludzi o
dlugiej pamieci, w spoteczenstwie, w ktorym dar zycia jest krotki,
cieszy si¢ szczegolna waga. Intelektualisci, prawnicy, kupcy ucza sig¢
technik ¢wiczenia pamieci. Sztuka pamigci zajmuje wybitne miejsce w
wyksztalceniu $redniowiecznego czlowieka®. W spoteczefistwie, w
ktérym przysigga — kontrolowana przez Kos$ciot — jest tak wazna,
cztowiek dotrzymujacy danego stowa, a wierno$¢ jest potwierdzona
dluga pamiecig, narzedziem dobrej stawy (bona fama), jest
cztowiekiem szanowanym. Chrze$cijanstwo ludzi $redniowiecza jest
chrze$cijanstwem tradycji, chrzescijanstwem pamigci. Czyz Chrystus w
Wielki Czwartek nie powiedzial swoim uczniom, ustanawiajac pod
koniec wieczerzy sakrament Eucharystii: To czyncie na moja pamiatke?

Mentalno$¢ symboliczna. Czlowiek $redniowiecza, podobnie
jak poeta Baudelaire, zyje w gaszczu symboli. Jak powiedziat §wiety
Augustyn, §wiat sklada si¢ z signa 1 res, ze znakoéw, to znaczy symboli i
z rzeczy. Res sa prawdziwg rzeczywisto$cia, pozostaja jednak zakryte;
cztowiek jest w stanie uchwyci¢ tylko znaki. Najwazniejsza ksiega,
Pismo Swicte, zamyka w sobie calg strukture symboliczng. Kazdej
postaci, kazdemu wydarzeniu Starego Testamentu odpowiada postac i
wydarzenie Nowego Testamentu. Czlowiek $redniowiecza jest
nieustannie zajety odczytywaniem znakow 1 wzmaga to jego
uzaleznienie od kleru, wyksztalconego w dziedzinie symboli.
Symbolizm przewodzi sztuce, a zwlaszcza architekturze, w ktorej
kosciot jest przede wszystkim budowla symboliczna. Dominuje takze w
$wiecie polityki, w ktérym wielkie

21 E Yates, TheArts of Memory, London 1966.



znaczenie majg rozne symboliczne ceremonie, jak na przyklad na-
maszczenie krola, a sztandary, bron i emblematy maja olbrzymia wagg.
Symbolizm wreszcie kroluje w literaturze, gdzie czgsto przybiera
postac alegorii.

Cyfryiliczby. Czlowiek sredniowiecza jest zauroczony cyfra. Az
do XIII wieku najwigksza fascynacje budza cyfry symboliczne. Trzy
— cyfra Trojcy Swietej; cztery — cyfra Ewangelistow, rzek raju,
gléwnych cnét, kierunkéw $wiata; siedlem — cyfra religii (siedem
darow Bozych, siedem sakramentow, siedem grzechow gléwnych...);
dziesig¢ — liczba Dekalogu, przykazan Bozych i koScielnych;
dwanascie — liczba Apostotow 1 miesiecy roku itd. Apokalipsa
odstania caty §wiat symbolicznych liczb, w ktérych zakodowane sa
sens 1 przyszte losy ludzkosci, wlacznie z Millenium, ta mityczna,
wyczekiwang 1 budzaca trwoge epoka tysigca (to znaczy wielu lat), w
ktorej po do$wiadczeniach Antychrysta ma nadej$¢ dlugotrwate
krélestwo sprawiedliwosci 1 pokoju na ziemi.

Pdzniej za$, pod naciskiem nowych potrzeb spotecznych (rachunki
kupieckie i1 panskie, skarbowo$¢ powstajacych Panstw) oraz pod
wptywem rozpowszechnienia si¢ matematyki (zwlaszcza w wyniku
przektadow tacinskich Elementow Euklidesa oraz podrecznikow takich
jak Liber Abaci piora Pizanczyka Leonarda Fibo-nacciego z 1202 roku)
te fascynacje cyfra zastgpuje coraz bardziej liczba precyzyjna,
naukowo policzalna, przedmiot operacji arytmetycznych. Czlowiek
poznego S$redniowiecza przejety jest moda, manig, a nawet pasja
arytmetyki”>. Wprowadza to arytmetyczng przesade nawet do samej
religii: w testamentach prosi si¢ o setki, tysigce, dziesiatki tysiecy
mszy; a arytmetyka odpustow i zmudne obliczanie lat Czy$céca, ktore
wywotaja protest Lutra, ztoza si¢ na zjawisko, nazwane przez Jacquesa
Chiffoleau ksiggowoscia §wiata nadprzyrodzonego™.

2 A. Murray, Reason and Society in the MiddleAges, Oxford 1978.
J. Chiffoleau, La comptabilite de l'au-dela: les hommes, la mort et la religion
dans la region d'Avignon a la fin du Moyen Age, Roma 1980.



Obr a z.y i1 kol o ry. Analfabetyzm, ktéry ogranicza pole dzialania
stlowa pisanego, oddaje obrazom tym wieksza wtadze nad zmystami i
umystem $redniowiecznego cztowieka. Swiadom tego Kosciot czyni z
obrazdw uzytek, by tego czlowieka informowac¢ 1 ksztattowac.
Dydaktyczny i ideologiczny wydzwieck namalowanego czy
wyrzezbionego obrazu przez dtuzszy czas bedzie przewaza¢ nad jogo
czysto estetyczng wartoscig. W jezyku starofrancuskim rzezbiarz
nazywa sie¢ imagier (tworca obrazéw). System symboliczny, ktory
znieksztatca forme na rzecz uwydatnienia tresci, dominuje az do XIII
wieku, gdy =zastapi go nowy system symboliczny oparty na
nasladowaniu natury i zastosowaniu perspektywy, jaki zwykli§my zwaé
realizmem. Czlowiek wiekdw $rednich przenidst z nieba na ziemie
panowanie nad wszech$§wiatem, ktore otwieralo przed nim
przedstawienie artystyczne.

Jednak w ciaggu tych wszystkich stuleci, a pod koniec wrecz / pewna
przesada, cztowiek $redniowiecza — wizjoner w fizjologicznym i
nadnaturalnym znaczeniu tego slowa — widzi i porzadkuje
wszech§wiat 1 spoteczenstwo w kolorach. Kolory sa symboliczne i
odzwierciedlaja zmieniajaca si¢ skale wartosci. Prymat czerwieni,
koloru cesarskiego, powoli ustepuje miejsca blekitowi kolorowi
Dziewicy Maryi i krolow Francji. Przeciwstawienie bielczern nabiera
niemal od poczatku ideologicznego charakteru. Cztowiek $rednio-
wieczny waha si¢ wobec zieleni, koloru dwuznacznego, symbolu
zwodniczej i niebezpiecznej mtodosci; rozpoznaje zto w kolorze zottym
— barwie oszustwa osob 1 miejsc. Jednak przede wszystkim
wielobarwnos$¢, pasiasto$¢ wskazuje na $miertelne niebezpieczenstwo.
Ztoto, ktore jest i nie jest kolorem, symbol najwyzszej wartosci,
dominuje nad innymi**.

Sny. Czlowiek wizji i myslenia symbolicznego, cztowiek zyjacy w
$wiecie, gdzie nieustannie mieszaja si¢ widzialne i1 niewidzialne,
naturalne i nadprzyrodzone — cztowiek Sredniowiecza jest wielkim
marzycielem, lecz Koscidt poddat Scistej kontroli jego oniryczng fan-

2% M. Pastoureau, Figures et couleurs. Etudes sur la symbolique et la sensibilite
medievales, Paris 1986 (wyd. Leopard d'or).



tazje. W starozytnos$ci cztowiek grecko-rzymski nieustannie $ledzit i
interpretowatl swoje sny i mial do dyspozycji wrdzacych ze snoéw,
uczonych lub ludowych specjalistow. Poczynajac od IV wieku, Kosciot
przyjmuje nowa teori¢ o pochodzeniu snéw, ktéra rozrdzniala sny
prawdziwe 1 sny falszywe i przypisywata im trojakie zrodto: Boég,
zrédto  snow  dobroczynnych, ciato ludzkie — tworca snow
podejrzanych, a przede wszystkim diabel — wielki mistrz snow
kusicielskich i zgubnych, i wymagat od chrzeécijan, by odrzucili sny,
by zaprzestali poszukiwania ich znaczenia i odsuneli od siebie te okazje
do grzechu. Tylko niektére osoby uprzywilejowane, jak krdlowie,
przywoddcy, a przede wszystkim mnisi, mogli ciagna¢ korzys¢ ze snow,
zaréwno odnajdujac w nich postania Boze, jak i przezwycigzajac dzigki
nim diabelskie pokusy. Droga ku snom zostala w ten sposob
zagrodzona przed czlowiekiem wczesnego $redniowiecza. Nie wolno
mu juz bylo dawa¢ wiary snom. Jedynie literatura monastyczna petna
byla snow, w ktorych udreczona dusza mnicha odstaniala si¢ w
dziwnych i pelnych fantazji wizjach. W okresie pozniejszym, okoto
XIXII wieku, presja snow wzieta gore nad powsciagliwoscia i obawami
Kosciota. Przyznal on, ze dobre lub neutralne sny przewazaja nad
snami diabelskimi i $redniowieczny cztowiek stat si¢ zauroczonym
swoimi snami fantasta, goraco pragnacym je interpretowaé samemu lub
przy czyjej$ pomocy. To do niego zwraca si¢ i jego wypytuje Freud,
piszac swoje Traumdeu-tung”.

OBSESJE SPOLECZNE 1 POLITYCZNE:
HIERARCHIA, WEADZA, WOLNOSC

Niezaleznie od $redniowiecznych schematow, ktore staty si¢ linig
przewodnia dla autoréw i wydawcdw niniejszej ksiazki przy wyborze
profilow $redniowiecznego czlowieka, ludzie wiekow $rednich mysleli,
dziatali i zyli w obrgbie pewnych fundamentalnych warto$ci,
odpowiadajacych woli Bozej i aspiracjom ludzi.

% Obszerna bibliografia na ten temat w aktach z miedzynarodowego kolokwium
zorganizowanego przez Tullio Gregory i przez Lessico Intellettuale Europeo, I sogni
nel Medioeuo, Roma 1985.



Hierarchia. Obowiazkiem s$redniowiecznego czlowieka bylo
zosta¢ tam, gdzie Bog go postawit. Wynoszenie si¢ ponad stan byto
znakiem pychy, a znizanie si¢ hanbigcym grzechem. Nalezato sza-
nowa¢ ustanowiong przez Boga organizacj¢ spoleczng, ktora byta
hierarchiczna. Na wzor niebieskiego spoteczenstwa miata ona od-
twarza¢ drobiazgowa hierarchie aniotow i archaniotéw, opisywang w
dzielach, przetozonych nastepnie na tacing, przez pewnego
wschodniego mnicha z VI wieku, znanego pod imieniem Dionizego
Areopagity (dla wspoétczesnych historykow Pseudo-Dionizy). Zaleznie
od poziomu kulturalnego, w formie uczonej lub Iudowe;j,
sredniowieczny cztowiek czerpal inspiracje z Pseudo-Dionizego,
odnajdujac wlasne miejsce w tej zhierarchizowanej strukturze $wiata™.
Jednakze roéwniez i w tej dziedzinie zaznacza si¢ wyrazna i wazna
ewolucja, poczynajac od XIIXIII wieku: obok hierarchii pionowej
pojawia si¢ réwniez hierarchia pozioma, a mianowicie hierarchia
panstw tego Swiata, ktora u schytku wiekéw srednich zostanie ogarnigta
makabrycznym tancem.

Wiladza. Ze spotecznego i politycznego punktu widzenia S$red-
niowieczny cztowiek powinien by¢ postuszny swoim zwierzchnikom,
pratatom, jesli byt duchownym, krolowi, panu feudalnemu i wladzom
komunalnym, je$li byt $wieckim. Z myslowego punktu widzenia
powinien by¢ jeszcze wierniejszy autorytetom: autorytetowi
podstawowemu, to znaczy Biblii, oraz autorytetom, ktére narzucito mu
nastgpnie chrzesdcijanstwo — Ojcom KoSciota w poznej starozytnosci,
mistrzom {magistri) w epoce uniwersytetow, poczynajac od XIII
wieku. Wyzsza i abstrakcyjna warto$¢ tej auctoritas, autorytetu
odziedziczonego po starozytnos$ci, narzucala mu si¢ w formach
wypracowanych przez rozne autorytety. Wielka cnota umystowa i
spoleczng, jakiej wymagano od S$redniowiecznego czlowieka, byto
oparte na religii postuszenstwo.

% R. Rogues, L'uniuers dionisien. Structure hierarchique du monde selon le
Pseudo-Denys, Paris 1954 (Il wyd. 1983).



Buntownik. Jednakze coraz czeéciej po roku tysigcznym, a
zwlaszcza poczynajac od XIII stulecia, coraz szersze grono osob nie
uznawato juz bez dyskusji panowania wyzszych hierarchii i au-
torytetow. Przez dtugi czas podstawowg forma tej kontestacji i buntu
bylta forma religijna, a mianowicie herezja. Nastepnie, w ramach uktadu
feudalnego, pojawi si¢ bunt wasala przeciwko winnemu naduzy¢ i
zaniedban seniorowi, a W ramach systemu uniwersyteckiego,
kontestacja intelektualna. W koncu przyjdzie réwniez i rewolucja
spoteczna, na wsi i w miescie: strajki, rozruchy, bunty robotnikoéw i
chlopow. Wiek XIV byl wielkim stuleciem wystgpien spotecznych,
ktore objely Europe od Anglii i Flandrii, po Toskani¢ i Rzym. Czto-
wiek sredniowiecza nauczyt si¢, gdy nadarzata si¢ ku temu okazja, by¢
buntownikiem.

Wo 1 n o § ¢. Wolnos$¢ jest wielkg wartoscig Sredniowiecznego
czlowieka. Jest natchnieniem najwazniejszych buntoéw. Paradoksalnie
to wlasnie Kosciol pobudza ku temu. Pod hastem rewindykacji
wolnosci Ko$ciota (Libertas Ecclesiae), Kosciot, pod wodza papiestwa,
domaga sie swej niezalezno$ci od $wiata ludzi $wieckich, ktory
podporzadkowat go sobie wraz z wprowadzeniem systemu feudalnego.
Wolno$¢ staje sie od potowy XI wieku naczelnym hastem obozu
reformy gregorianskie;j.

Nastepnie swiadomi wtasnej sity i dazacy do obalenia przeszkod,
jakie utrudnialy im swobodny rozwoj, zapoczatkowany po roku
tysiacznym, chtopi i rodzace si¢ mieszczanstwo domagaja si¢ i wy-
walczaja sobie wolno$¢, czyli najczesciej tak zwane wolnosci. Wy-
zwalaniu ludno$ci niewolnej na wsi odpowiada nadawanie ulg i
wolnosci mieszkancom miast. Jednak chodzi tu przede wszystkim o
wolno$ci w liczbie mnogiej, wolnosci, ktore sg wlasciwie przywilejami.

Natomiast w sferze religijnej, intelektualnej, spolecznej i poli-
tycznej powoli toruje sobie droge rowniez nowa idea wolnosci w licz-
bie pojedynczej, wolnosci w sensie nowozytnym.

Czlowiek sredniowieczny wszakze zawsze bedzie sta¢ na granicy
tej wolnosci, pojmowanej jako ziemia obiecana, zaleznie od prowa-
dzonej, nigdy nie skonczonej walki o postep i reformy.



ROZDZIAL 1

MNISI

Giovanni Miccoli



Mnisi 1 klasztory od dawna przestaty by¢ zjawiskiem powszechnym
dla mieszkancow Europy. Nadal istnieja, lecz nie stanowia juz
codziennych i czgstych elementow historycznego pejzazu. Tu i 6wdzie
pozostato po nich tylko imponujace wspomnienie: ukryte w miastach,
gdzie dawne koscioly opackie zostaly zajete i przeinaczone przez
nowych celebranséw, a olbrzymie konwenty zlikwidowane przez
ustawy rewolucyjne i przeznaczone na inne cele; porzucone i czesto
opuszczone w samotnos$ci wsi, niczym wyblakle i nie zawsze czytelne
swiadectwo dawnego znaczenia i $wietno$ci, ktorej wspomnienie i
racje czesto poszty w niepamiec.

Zgorszenie wicehrabiego de Montalembert, ktory przed ponad stu
laty ujrzal po raz pierwszy mnisi habit na scenie teatru — ,,w jednej z
tych niegodnych parodii, ktérymi az nazbyt czgsto u nowoczesnych
narodow zastepuje si¢ ceremonie religijne" — nie mialoby juz z
pewnoscia racji bytu. Profanujaca satyra pozostaje jednak przeciez
swiadectwem zywotnoSci pamigci, dowodzi zdolnosci powielania
wzorow 1 uczué, jakie dzi§ wydaja si¢ nieodwotalnie wyblakte i
odlegte. Klasztory i prioraty — kluniakow, cystersow, kartuzow,
kamedutow, wallombrozjan, ktorzy w XII wieku, w chwili najwigkszej
ekspansji monastycyzmu, tysigcami zaludniali ziemie Europy,
zredukowaty si¢ do kilkuset na calym $wiecie. A ich nieliczni
mieszkancy stali si¢ postaciami milczagcymi 1 rzadkimi, czesto nie
dostrzeganymi nawet przez samych wiernych. Prawie zupetie za$



zaniknely masy tych nieustannie w ciggu wiekdw wspominanych przez
legendy hagiograficzne i kroniki samotnikéw — ,,pustelnikow". Zyjac
na marginesie zinstytucjonalizowanego $wiata monastycznego, gdy
poszty w zapomnienie pierwotne ideaty, izolowali si¢ w skalistych i
puszczanskich samotniach, by niekiedy powraca¢ do ludzi i
przypomina¢ im nieuchronno$¢ $mierci i konieczno$¢ nawrocenia.

Nie byla to niespodziewana katastrofa monastycyzmu, lecz po-
wolny upadek, ktory zaczat sie juz nazajutrz po jego ztotym wieku. |
wielkie ciosy zadane mu z zewnatrz — reformacja luteranska, ktora
doprowadzita do zaniku klasztoréw na rozlegtych obszarach $rodkowej
i poinocnej Europy, oraz likwidowanie poszczegdlnych konwentow,
przed, w trakcie i w nastgpstwie gwalttow ,,Wielkiej Rewolucji" —
przys$pieszyty i pozornie wynaturzyly ten dlugotrwaly proces. A
zetknety sie w nim glebokie przemiany spoteczne i pewne zasadnicze
zmiany w sposobie zycia i pojmowania obecnosci chrzescijanskiej w
$wiecie, a rOwniez zmieniajace sie wymogi koscielnej polityki Rzymu,
ktéry umiat postawi¢ w nowych okolicznos$ciach na inne i bardziej
elastyczne $rodki interwencji. Proces ten, ztozony i skomplikowany,
nie zniszczyt monastycyzmu, lecz powaznie ograniczyt jego znaczenie
w zyciu KoSciola i zmienit jego rol¢ w spoteczenistwie 1 w historii.

Przemiany spoteczne i religijne stanowity wigc tto, na ktérym ro-
zegraly si¢ dzieje zjawiska, jakie przez wieki, w wybujatej réznorod-
nosci form, znaczylo oblicze Europy, tej Europy, ktéra dzieki temu
uwazala si¢ za chrzescijanska i ktora widziala swoja chrze$cijan-skosc¢
wlasnie w tym zjawisku i w stworzonych przez siebie instytucjach.
Pierwsze podstawowe zagadnienie historyczne tkwi wilasnie w tym
wyjatkowym i decydujacym uprzywilejowaniu klasztoru, ktory miat
zapewni¢ ciaglo§¢ autentycznego $wiadectwa chrzescijanskiego w
dziejach. We wlasnym przekonaniu, ktére ksztattowalo si¢ powoli w
kulturze monastycznej pdznej starozytnosci i $redniowiecza i ktéremu
sprzyjato szerokie uznanie spoteczne 1 polityczne, jedynymi
prawdziwymi chrze$cijanami byli mnisi. Byt to dlugotrwaly i zlozony
proces gromadzenia do$wiadczen, prob, teorii ideologicznych
wytworow kultury oraz propozycji instytucjonalnych. Caty



ten bagaz, wielokrotnie przemysliwany i przystosowywany do trudnej
spoleczno-politycznej rzeczywistosci postkarolinskiej Europy, stanowit
podstawe 1 punkt odniesienia dla wielkiego monastycznego odrodzenia,
cechujacego srodkowe stulecia zachodniego §redniowiecza. Miedzy X a
XII  stuleciem proces zredukowania autentycznego przezycia
chrzedcijanskiego do zycia monastycznego osiagnat swdj najpetniejszy
1 w pewnym sensie ostateczny wyraz. Jak dokonat si¢ ten tak bardzo
pomniejszajacy proces w spoteczenstwie, ktore przeciez szczycito si¢
mianem ,republiki chrze$cijanskiej" (respublica christiana)? 1 jacy byli
ci mnisi, gldwni aktorzy tego procesu, a zarazem ci, ktorzy z niego
czerpali korzysci; jakie bylo ich zycie, ich religijno$¢, innymi stowy,
jaki model chrze$cijanina uosabiali 1 sobg reprezentowali? I jakie byty,
wreszcie, roznorodne 1 ztozone elementy tej swoistej, jedynie
czesciowo jednolitej mozaiki, jaka byt mona-stycyzm w erze swego
najwickszego rozkwitu?

Nietatwo jest da¢ odpowiedz na te pytania. Epoka ta znana jest nam
prawie wylacznie poprzez gtos mnichéw lub pozostajacego pod silnym
wpltywem mnichéw kleru; czyny i dziatania pozostalych aktorow
historii dochodza do nas w wigkszosci za posrednictwem punktéw
widzenia i kryteriow ocen, uksztattowanych przez kulture monastyczna.
I nie chodzi tu o nieznaczne znieksztatcenie, gdyz wlasna swiadomosé
monastycyzmu stworzyta schematy przedstawiania samego siebie i
stala si¢ podstawa do poréwnywania z innymi i osadzania. Swoista
duchowo$¢ stawiata klasztor poza zwykla ocena dziel i czynow
ludzkich. Tego rodzaju intelektualny i emocjonalny schemat nie byt
wynikiem tylko zyciowego, religijnego i mistycznego doswiadczenia,
lecz sprowadzat do wlasnego obrazu i do wilasnych religijno-
kulturowych wzoréw cala pozostala rzeczywisto$¢, by stuzyla w
pewien sposob uzasadnieniu i egzaltacji wyboru i doswiadczenia
monastycznego; odstaniat ukryte zrédla ideologiczne, polityczne i
spoleczne, tkwigce u jego poczatkéw i ktore staly sie silg napedowa i
trescia historycznego sukcesu.

Ta istota monastycyzmu wycisngta glebokie pietno na nowozytnej
historiografii. To, co stanowi punkt koncowy pewnej kultury duchowe;j
i ideologii, ktorej zrodia i czgsci sktadowe powinny zosta¢ odstoniete i
wyjasnione, staje si¢ zbyt czesto bezdyskusyjnym punk-



tern wyjscia dla historycznych rekonstrukcji, tchngcych triumfalis-
tyczng, pelng namaszczenia przesada lub statycznym, kontempla-
cyjnym wspomnieniem tego, jak powinno by¢. Mimo nie konczacych
si¢ badan ze strony historykéw i erudytow, dluga droga monastycznej
spotecznosci dopiero w ciggu ostatnich dziesigcioleci doczekata sie¢
wlasciwej i odpowiadajacej rzeczywistosci prezentacji historycznej. W
wielu wypadkach tkwi w niej rdwniez klucz do zrozumienia przysztej
regresji 1 upadku monastycyzmu, a chyba takze znaczenia i przyczyn
dalszego trwania, cho¢by tylko w formie marginalnej i ukrytej, w tak
gleboko zmienionym kontekscie spoteczno-religij-nym.

ZRODLA POZNOANTYCZNE I
WCZESNOSREDNIOWIECZNE

Cenobityczny styl zycia siega swymi korzeniami czaséw kazno-
dziejstwa Apostotow. Tak przedstawiala si¢ bowiem w Jerozolimie
owa mnogo$¢ wiernych, opisana w Dziejach Apostolskich w naste-
pujacy sposob: ,Jeden duch i jedno serce ozywialy wszystkich wie-
rzacych. Zaden nie nazywal swoim tego, co posiadal, ale wszystko
mieli wspolne... Nikt z nich nie cierpiat niedostatku, bo wtasciciele pol
i domow sprzedawali je, a uzyskane ze sprzedazy pienigdze skladali u
stop Apostotow. Kazdemu tez rozdzielano wedhug potrzeby" (Dz. Ap.
4, 32-36). Taki byl wowczas caty Kosciot, jakimi dzis sg tylko
nieliczni, a ktérych trudno znalez¢ nawet w samych klasztorach.

Jednak po $mierci Apostotow zapat rzeszy wiernych zaczal stabna¢,
przede wszystkim ws$rod przechodzacych na wiarg Chrystusowa
dalekich i obcych ludéw. Apostotowie, liczac si¢ z prymityw -noscig
ich wiary i z silnie zakorzenionymi jeszcze zwyczajami poganskimi,
domagali si¢ od nich tylko, by powstrzymali si¢ ,,od pokarmow
ofiarowanych bozkom, od krwi, od tego, co uduszone i od nierzadu"
(Dz. Ap. 21, 25). Jednakze swoboda ta, przyznana poganom ze
wzgledu na stabos¢ §wiezej wiary, zaczgta powoli nadgryzac¢ rowniez i
samg doskonatos¢ Kosciota Jerozolimskiego. I gdy z kazdym dniem
wzrastata liczba nowych wiernych (...), dawna surowo$¢ stabta powoli
nie tylko u prozelitow, lecz takze u samych przywod-
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coOw Kosciota. I tak niektérzy, uwazajac uczynione poganom ze
wzgledu na ich stabos$¢ ustepstwa za dozwolone takze sobie samym,
uznali, Zze nie poniosg zadnej szkody, jesli zachowaja wlasne majatki 1
beda wyznawac jednocze$nie wiare Chrystusows.

Ci wszakze, posiadajacy zarliwy jeszcze zapatl apostolski, majac w
pamieci dawna §wigto$¢ zycia, opuszczali miasta i porzucali towa-
rzystwo tych, ktérzy uznali, ze zaro6wno im samym, jak i catemu
Kosciotlowi Bozemu wolno bylo zy¢ wygodniejszym zyciem, zanied-
bujac obowiazki, i osiedlali si¢ poza miastami lub w miejscach od-
osobnionych, praktykujac sami z wlasnej woli zasady, ktore pamietali
jako ustanowione przez Apostotow dla calego Kosciota. Narodzita sie
w ten sposob reguta jako dzieto tych uczniéw, ktérzy uchronmili sig
przed ztym wptywem innych. Powoli wyobcowani z rzeszy wiernych,
gdyz nie zawierali malzenstw, zyli z dala od krewnych i od spraw tego
$wiata, zaczeli by¢ nazywani monachi, czyli uova-Coycec, z powodu
surowosci zycia w samotnos$ci i bez rodziny. Od zakladanych przez
siebie wspolnot zyskali miano cenobitéw, a ich cele i miejsce
zamieszkania zaczgto nazywac klasztorami (cenobia). Byt to jedyny i
najdawniejszy rodzaj mnichdéw, pierwszy nie tylko ze wzgledu na
epoke, lecz takze ze wzgledu na stan faski.

W ten sposob ha poczatku V wieku Jan Kasjan zsyntetyzowat na
uzytek mnichow, majac zamiar ich zorganizowac i ksztatci¢ w potud-
niowej Galii, pami¢¢ o poczatkach wspolnot monastycznych, jaka
zaczerpnat z tradycji dawnych Ojcow w czasie dlugiego pobytu na
Wschodzie. Ulozyl w ten sposéb w koherentny system historiogra-
ficzny, ktéry stanowit jednoczesnie przydatny mit dydaktyczny, sze-
roko rozpowszechnione juz idee i przekonania. Przedstawialy one
doswiadczenie monastyczne jako probg i pragnienie kontynuacji i
proponowania wiernym stylu zycia i zarliwego wyrzeczenia, jakie
cechowaly pierwszych chrzescijan, a zarazem jako jedyny styl zycia,
ktéry przez swa sama strukture organizacyjna, odizolowang od reszty
spoleczenstwa, zapewnial trwanie tego modelu doskonatosci, jaki w
innych warunkach uleglby nieuchronnie skazeniu i rozproszeniu
wskutek samego historycznego sukcesu chrzescijanstwa. Swiadomy
wybor celibatu, ascezy, rezygnacji z wszelkiej osobistej wlasnosci,
ktéra w ten sposob stawata si¢ wspodlna, stanowity zasa-



dy, jakie w oczach Kasjana byly swiadectwem tej cigglosci i zapew-
nialy jej trwanie.

I jest oczywiste, ze w tego rodzaju rekonstrukcji bardzo silne staje
si¢ nieuniknione uproszczenie rzeczywistych wydarzen. Mona-stycyzm
wschodni IV wieku, jak zreszta i sama gwaltowna i1 chaotyczna
ekspansja monastycyzmu na Zachodzie miedzy IV a V wiekiem, byly
w swych korzeniach, przyczynach i cechach o wiele bardziej ztozone i
rozcztonkowane. Tekst Kasjana odpowiadal temu podejmowanemu
wowczas przedsiewzigciu — ktore bylo zaawansowane i zakonczy¢ sie
miato catkowitym sukcesem — a mianowicie przedsiewzieciu
przechwycenia 1 wdrozenia w ramy koScielnej organizacji
chaotycznych i konwulsyjnych form indywidualnego ascetyzmu, form,
ktéore w Egipcie, podobnie jak w Syrii i w Mezopotamii,
charakteryzowaty ten pierwszy okres rozkwitu anachoretyz-mu.
Jednocze$nie w tekscie tym odbija sie rowniez pewien etap mysli
teologiczno-etycznej, w ktdrym tematy i elementy refleksji stoickiej i
neoplatonskiej uczenie wigzaly si¢ z mistycznymi i ascetycznymi
elementami tradycji chrze$cijanskiej. Tworzyly one w formie
spotecznie 1 intelektualnie arystokratycznej syntezy model zycia
wolnego od trosk i wysitkéw tego $wiata, jak i od ,,stabosci" 1 ,,nedzy"
zwyktych $miertelnikéw, aby w spokoju kontemplacji calkowicie
oddawac si¢ poszukiwaniu Boga.

Stajac si¢ nos$nikiem tych tematéw i do§wiadczen na Zachodzie,
Kasjan nie wykazuje od razu rysow, ktéore mozna by uznaé za szcze-
golne i specyficzne w poréwnaniu z Ojcami greckimi IV wieku; ci
ostatni zreszta ze swej strony, za posrednictwem licznych przektadow
lacinskich swoich dziet, nadal beda zasila¢ monastyczng kulture
zachodniego sredniowiecza w §rodki wyrazu i koncepcje. Jednakze dla
przysztego rozwoju monastycyzmu decydujaca okaze si¢ swiadomosé
wlasnej warto$ci, ktorg dat mu historiograficzny model, stworzony
przez Kasjana. Teza o wylacznym posiadaniu przez monastycyzm
prawdziwie autentycznego chrzescijanstwa 1 wynikajacy z niej
potencjalny protest przeciwko istniejacej rzeczywistosci koscielnej
beda stanowié, obok innych czynnikéw, dwa podstawowe, choé¢ w
rézny sposob ujawniajace si¢ elementy tego wyjatkowego rozkwitu
monastycznego stuleci XI i XII.
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Nalezy podkresli¢ rowniez dwa inne jeszcze aspekty opowiesci
Kasjana, gdyz wskazujg one na te decyzje zyciowe i zachowania, ktore
stang si¢ zasadniczymi postawami w przyszlym rozwoju mona-
stycyzmu i w sposobie odnoszenia si¢ mnichow do rzeczywistosci
swoich czasow. Z jednej strony pierwotna i uprzywilejowana forma
monastycyzmu wyraznie zostala utozsamiona przez Kasjana z zy-ciem
we wspolnocie klasztornej. Zakladalo to tworzenie zorganizowanych
struktur, najczgsciej kierujacych si¢ pewna regula (regufa) - a Grzegorz
z Tours istotnie pos§wiadcza istnienie napisanych przez Kasjana regulae
dla jego marsylskich fundacji —jak to si¢ juz dzialo na Wschodzie, a
Augustyn przewidywat dla swego Kosciota w  Hipponie;
przezwycig¢zato zatem te wszelkie spontaniczne, nieskrgpowane formy
inicjatywy ascetycznej, bedace duchem przewodnim niegdysiejszej —
a czesciowo rowniez obecnej — ucieczki ,,do pustelni". Jednak
ustanowienie regul i organizacji pociagalo za sobg radykalne zmiany w
samych postawach myslowych, w zawigzywaniu si¢ i rozwijaniu
przezycia monastycznego, poniewaz wprowadzalo do niego, jako
czynnik o podstawowym znaczeniu, kryterium postuszenstwa i
dyscypliny.

Nieskrgpowane poszukiwanie Boga, stanowigce dazenie i punkt
szczytowy eremityzmu, zostalo w ten sposob skierowane na tory
uczonej metody, poddane kierownictwu i kontroli hierarchicznego
zwierzchnika, a rezygnacja ze §wiata i walka przeciwko pokusom i
stabo$ciom nieuchronnie stawatly si¢ rezygnacjg i porzuceniem wlasnej
woli na rzecz woli tegoz zwierzchnika. ,,Obyczaj prawego zycia —
zauwazy ostroznie dwa wieki pozniej Grzegorz Wielki, cho¢ odnotuje
prawie na poczatku swoich Dialogow pewne pojedyncze wyjatki od tej
fundamentalnej zasady ascetycznego wychowania — chce, by nie
osmielil si¢ by¢ zwierzchnikiem ten, kto nie umie by¢ podwladnym, i
by nie nakazywal postuszenstwa swoim poddanym ten, kto sam nie
umie go praktykowa¢ w stosunku do swoich zwierzchnikow:
LHlnicjatywe ascetyczng zastgpuje imitowanie asce-zy" (Courtois), a
wybranie klasztornego stylu zycia, jako ze jest to indywidualny sposob
realizowania zycia chrzeScijanskiego, stanowi zatem potwierdzenie i
urzeczywistnianie obietnic chrztu — a wigc ,,drugi chrzest", jak bedzie
si¢ je czesto nazywac; stanie si¢ W pew-



nym sensie punktem docelowym, stadium, na ktéorym wigkszo$¢
mnichéw moze i powinno si¢ zatrzymaé, nie podejmujac tej nieusta-
jacej, trudnej i samotnej wspinaczki ku Bogu, pozostajacej przywilejem
pewnych postaci wyjatkowych.

Otworzyla si¢ w ten sposob przed monastycyzmem mozliwosé
szerszej ekspansji i rekrutacji, co w petni potwierdza rozkwit — w
okresie migdzy V a VI wiekiem — nowych fundacji klasztornych,
ktéremu sprzyjaty coraz bardziej niepewne warunki zycia cywilnego.
Trudno chyba zaprzecza¢, ze dwczesny mnich byl nie tylko dusza
poszukujaca Boga w modlitwie i samotnosci, lecz rowniez czlowiekiem
spragnionym bezpieczenstwa i pokoju w tym coraz trudniejszym i
wrogim mu $wiecie. Podobne s3 roéwniez motywacje, przyczyniajace
si¢ do powstawania pierwszych wspdlnot zenskich, nawiasem mowiac
w warunkach wyraznego i trwatego podporzadkowania na dtuzszy czas
modelowi meskiemu. Konieczno§¢ zaproponowania i wypracowania
precyzyjnych zasad postepowania — to znaczy regut — byta wynikiem
takze tej rzeczywistosci oraz zwigzanego z nig powstawania coraz to
nowych wspolnot i nowych o$rodkéw monastycznych. Miedzy V a VII
stuleciem znamy co najmniej 30 tego rodzaju tekstow, stanowiacych
splot powtdrzen, adaptacji, przerobek i nowych koncepcji, wsérdd
ktérych nietatwo sie porusza¢. Roznorodnos¢ ascetycznych kierunkow i
duchowych tradycji, na jakie si¢ powotuja, rozmaito$¢ warunkdéw, w
ktérych realizuja sie poszczegoélne fundacje klasztorne, nie powinny
jednak przestoni¢ nam pewnych zasadniczych aspektow, stanowiacych
zdecydowany wspolny rdzen. Istniala bowiem tendencja do
przeksztatlcenia klasztoru w odrebny, samowystarczalny $wiat,
doskonale uregulowany we wszystkich funkcjach — o$rodek modlitwy,
pracy, a takze, co trzeba podkresli¢, kultury.

Nalezy jednak unika¢ w tym wzgledzie zarowno przesady, jak i
uogo6lnien. Ambitny program dawnego czcigodnego ministra goc-kiego
krolestwa w Italii, Kasjodora, stworzenia we wspolnocie klasztornej w
Vivarium réwniez os$rodka zachowania i przekazywania kultury
klasycznej, cho¢by ograniczonego jedynie do jej odzyskania i
integracji w ramach tradycji chrzescijanskiej, nie opart si¢ procesowi
rozktadu i upadku cywilnych struktur w nastepstwie



najazdu Longobardoéw. Zreszta projekt benedyktynski nie przewidywat,
przynajmniej poczatkowo, niczego podobnego i jedynie cze$cio-wo
mogto by¢ to realizowane przez przyszta kulture monastyczng. Jednak
juz sam fakt, ze reguty powszechnie naktadaly na mnichéw obowiazek
nauczenia si¢ czytania (przynajmniej do piecdziesigciu lat, precyzuje w
sposob znamienny Regula Magistri, dajac réwnocze$nie do
zrozumienia, ze wybieranie klasztornego stylu zycia dotyczylo réwniez
zaawansowanych wiekiem analfabetow), stawia klasztory powyzej
ogolnie panujacego poziomu wyksztatcenia. Obowiazek ten byt $cisle
zwigzany z zyciem religijnym mnicha — reguly zachodniej tradycji
przeznaczaja na ogdt od dwodch do trzech godzin na lekture — i byt
niezbednym warunkiem meditatio, to znaczy gloSnego powtarzania
wyuczonych na pamie¢ ustepow biblijnych. Klasztor musiat wiec by¢
wyposazony w niezbedne ku temu narzedzia — biblioteke, szkote,
scriptorium, co czynitlo go W naturalny espos6b miejscem
ekskluzywnym i kulturalnie uprzywilejowanym.

Klasztor przedstawial si¢ wiec coraz bardziej jako wyspa na tle
spoteczenstwa, ktore wolatl ignorowaé, poza waska sferg, w jakiej
spoteczenstwo to niezbedne bylo do zaspokojenia duchowych i ma-
terialnych potrzeb mnichéw. Brat si¢ stad obowigzek goscinnosci oraz
zorganizowana pomoc dla biednych, a przede wszystkim posiadanie
mniej lub bardziej rozlegtych dobr, by zabezpieczy¢ codzienny byt i
zaspokoié¢ potrzeby braci. Jeszcze u Grzegorza z Tours Sw. Lupicyn
przyjmowat od krola Burgundéw, Chilperyka, tylko owoce ziemi,
przekonany, ze mnisi nie powinni posiada¢ na wlasno$¢ pol i winnic.
Natomiast rézne inne, mniej wiecej wspodtczesne mu reguly zycia
monastycznego ograniczaly si¢ na ogét do zalecania, by mnich wyrzekt
sic wszelkiej osobistej wlasnos$ci, co nie oznaczato wykluczenia
wlasnosci wspolnej.

Rozkwit os$rodkow klasztornych zatem i rozkwit regul mona-
stycznych przypisywano czasami jakiemu$ czcigodnemu starozytnemu
Ojcu — jak reguta Makarego, w rzeczywisto$ci dzielo Porkariusza,
opata Lerins u schytku V wieku, czasami za§ powotywano si¢ na jakies$
nieznane, nie mniej godne szacunku autorytety, jak w przypadku
Reguta guatuor Patrum lub Reguta Magistri. Z okoto potowy VI wieku
datuje si¢ Reguta S. Benedicti — tekst,



ktéry w przeciagu kilku stuleci, dzigki systematycznemu poparciu ze
strony Rzymu i inicjatywie Karolingéw, stanie si¢ dokumentem
normatywnym znacznej wiekszosci domdéw klasztornych na Zachodzie.
Przyczyny jego sukcesu wszakze tkwia rowniez i w zdolnoSci
syntetycznego uporzadkowania catosci zycia klasztornego wedtug
dobrze sprecyzowanych regul, przy zachowaniu bardzo zréwnowa-
zonych zasad postepowania i przyznaniu opatowi szerokiej wiladzy
decyzyjnej, liczac si¢ z réznorodno$cia charakterow ludzkich i spe-
cyfika miejsc. Vita S. Benedicti, wprowadzona do II ksiegi Dialogow
Grzegorza Wielkiego, przyczynila si¢ jeszcze do rozpowszechnienia
reguty, umozliwiajac zwigzanie jej z konkretnym do$wiadczeniem,
cztowiekiem i §rodowiskiem.

Nalezy wreszcie zwroci¢ uwagg na jeszcze jeden aspekt opowiesci
Kasjana, gdyz byl on $§wiadectwem postawy, ktéra stanowita punkt
centralny — systematycznie powracajacy i kwestionowany —
przezycia monastycznego, tak jak si¢ ono konkretyzowato w stuleciach
nastgpnych. Chodzi mianowicie o wylaczne skupienie si¢ tych
pierwszych ,,mnichéw" na problemie wtasnej doskonatosci i wlasnego
zbawienia. Wyraznie podkreslono to w toku Kasjanowej opowiesci.
Upadek i korupcja w Kosciele Jerozolimskim wywoluja jako jedyna
reakcje ucieczke; jedynym problemem, zajmujacym tych pierwszych
»mnichow", jest troska o zachowanie nieskalanej dawnej dyscypliny i
uchronienie si¢ przed skazeniem. W innym miejscu Kasjan nazwie
»diabelskim zludzeniem" pragnienie nawracania innych, ktére sktania
do opuszczenia klasztoru; najwazniejsza jest wilasna ,,poprawnos¢",
niemozliwa do zrealizowania wsrdéd trosk zycia codziennego i
Swiatowych zajec, z ktérymi wigze si¢ dzieto nawracania i prowadzenia
innych.

Punkt widzenia Kasjana i jego rygorystycznie konsekwentne
rozumowanie sg silnie przeniknigte — za posrednictwem Orygene-sa i
Ewagriusza — wptywami neoplatonskimi. Nie mozna naraza¢ na
szwank oferowanego przez klasztor zblizenia si¢ do Boga, jesli si¢
mysli o korzysciach i osiagnieciach mniejszej wagi, gdyz dotycza one
zawsze istot ludzkich. Chodzilo tu nie tylko o doktryn¢ eklezjolo-
giczng, ktéra mozliwos¢ osiagnigcia doskonatos$ci chrze$cijanskiej
ograniczyla do wyboru powotania monastycznego, lecz rowniez



<> pewng etyke i1 antropologie, poniewaz w tej perspektywie warunki
tycia poszczegdlnych ludzi nieuchronnie tworzyty nienaruszalng i
niezmienng hierarchi¢ moralnosci 1 zashug. I ci, Zyjacy na nizszych
szczeblach pozycji spotecznej, nie zastugiwali w gruncie rzeczy na
troske i1 zainteresowanie ze strony tych, co wzniesli sie na wyzszy
poziom. Czy w tej tak arystokratycznej i elitarnej koncepcji docho-
dzity do glosu réwniez swiadomo$¢ istniejacej rzeczywistosci, trud-
nosci chrystianizacji i rosnacego kryzysu, ktory dotykal instytucje
cywilne i ko$cielne? Wydaje si¢ to mozliwe, a nawet prawdopodobne.
Dziato si¢ to jednak kosztem odizolowania si¢ czy raczej zamknigcia
przed ludzmi 1 problemami swoich czaséw 1 prowadzilo do
proklamowania wyzszos$ci stanu taski, wyzszos$ci, bedacej sztywnym
przekonaniem o prymacie wlasnego statusu.

Te wytyczne Kasjana odnosily si¢ do rzeczywistosci znajdujacej sig
ciagle jeszcze w fazie powolnego i niepewnego tworzenia si¢ i miaty na
celu wesprze¢ 1 umocni¢ §wiadomos$¢ pewnego stylu zycia, ktory ciagle
jeszcze byt niejednolity, w zaleznosci od réznych kierujacych nim
motywacji 1 pobudek. Stajac si¢ cze$cig integralng monastycznej
ideologii petnego $redniowiecza — a chodzi tu juz o monastycyzm o
solidnych podstawach i cieszacy si¢ niekwestionowanym uznaniem
spolecznym w poréwnaniu z pierwszymi nie$Smialymi krokami —
stworza okazje i1 stang si¢ Srodkiem do peilnej poczucia wyzszo$ci
rewindykacji hegemonii spotecznej ze strony mnichow, lecz rowniez
zrodtem petnego sprzecznosci i rozdartego stosunku do spoteczenstwa i
do historii.

Nie byt to oczywiscie jedyny aspekt spuscizny dojrzewajacych w
epoce pdznoantycznej doswiadczen religijnych, ktéorych zachodni
monastycyzm byl spadkobierca. Rowniez miedzy IV a V wiekiem, gdy
rodzity si¢ pierwsze burzliwe eksperymenty anachoreckie i gdy
pojawialy si¢ pierwsze, szeroko propagowane ,,modele" monastycznych
biografii (pierwsza wérod nich Vita S. Antonii Atanazego), zarysowuje
si¢ zwigzek miedzy postacig mnicha, jego indywidualng ,,$wietoscia" a
posiadaniem charyzmatycznej i nadprzyrodzonej sily; zwigzek o
zasadniczym znaczeniu dla $redniowiecznej religii 1 stosunku miedzy
klasztorem a spoleczenstwem. Formy kultu — poboznosci,
oczekiwania i nadzieje, skoncentrowane wokot grobow



i sanktuariow meczennikow, a takze wyznawcow wiary, rozszerzajg si¢
na coraz wicksze kregi, obejmujgc nowych i niedawnych $wiadkow
oraz ,,przyjaciot Boga", nowych i odmiennych ,,atletow wiary".

Proces rozpowszechniania i rozszerzania si¢ kultu $wietych nie
dotyczyl, jak wiadomo, tylko anachoretéw i mnichdéw, poniewaz objat i
wchionat réwniez inne postacie, gldwnie ze $wiata koscielnego —
przede wszystkim biskupéw — uwazane w ré6znym stopniu za osoby
charyzmatyczne i czynigce dobro za zycia; ze wzgledu na szeroko
uznawang $wigto§¢ zachowywaly i pomnazaty swa moc réwniez i po
$mierci. Jednak ze wzgledu na specyfike monastycznej rzeczywistosci,
ze wzgledu na ztozone przyczyny i pobudki, ktoére uczynity z niej
wszechobecny zywiot swoich czaséw, proces ten doznal radykalnego
zwrotu. Ze zjawiska religijno-spotecznego, ktére ogniskowato sig
wokot postaci i do§wiadczen definitywnie minionych, nalezacych do
mniej lub bardziej odleglej przesztosci i tylko za posrednictwem
»relikwii", miejsc 1 kultowej pamieci nawigzujacych lacznos$¢ ze
spoleczenstwem i obiecujagcych dobroczynne interwencje, proces ten
rozszerzyl si¢ na osoby i rzeczywisto$¢, ktora przedluzata, by tak
powiedzie¢, ich fizyczng obecnos¢ w terazniejszosci. Dzialo si¢ to nie
tylko za posrednictwem grup ucznidw i wspolnot przechowujacych
wspomnienie $§wietych mistrzow, lecz i1 poprzez tychze samych
zyjacych ludzi, ktoérzy, dzigki wybraniu drogi zyciowej tak odmienne;j
od egzystencji zwyktych ludzi, byli postrzegani i jawili si¢ w calej swej
zbawczej 1 odnawiajacej sile.

W procesie ksztattowania si¢ kultu §wietych to splatanie tematow,
motywow 1 koncepcji o odmiennym pochodzeniu i korzeniach, byto
szczegolnie zlozone — dzieje $wietosci i jej kultu rozgrywaly si¢ na
réznych poziomach, cho¢ zwiagzane z nig sytuacje i oczekiwania miaty
jednolity, wspolny rdzen. Jednak niezbedne dla zrozumienia warunkow
ksztattowania si¢ $redniowiecznej ideologii monastycznej zjawiskiem
bylo ustalanie si¢ szczegdlnego — jesli nie ekskluzywnego, to na
pewno uprzywilejowanego — stosunku miedzy zyciem klasztornym a
swietoscia. Jesli swigty byl cztowiekiem, wyrdzniajacym si¢ dzigki
pelni wiary, doskonatosci wlasnego zycia chrzescijanskiego, dzigki
mnogosci task i mocy, jakimi Boég go obdarzyt, to lektura i
interpretacja zycia monastycznego — jedynej



autentycznej i prawdziwie pelnej formy zycia chrzescijanskiego — daje
do zrozumienia, ze to jedynie w jego ramach przejawy $wigtosci moga
by¢ jeszcze obecne i aktualne wsrod ludzi.

Trwanie antycznych kultow, miejsc w rézny sposdb uswigconych
przez groby, znaki, symbole i przedmioty charyzmatyczne, splata si¢ i
wzbogaca o nowe miejsca i kulty i przedluza swe trwanie w rzeczy-
wisto$ci istniejacych klasztorow, ktére nie tylko przechowuja grob,
Hrelikwie" 1 pamigé¢ o wilasnych $wigtych fundatorach, lecz jedno-
cze$nie same staja si¢ osrodkami zycia petnego swigtosci. Dla tych, co
wchodzili z nimi w kontakt i nawigzywali z nimi stosunki, staja si¢
zrodtem task, korzysci duchowych, nadziei na ulzenie cierpieniom i na
zbawienie. Dialogi Grzegorza Wielkiego sa w znacznej mierze
wylozeniem tych signa 1 wirtutes ascetow, zalozycieli wspolnot
monastycznych i mnichd6w — w nich objawiala si¢ interweniujaca moc
Boza w dziejach, a tego rodzaju znaki dawaly $wiadectwo $wietosci i
doskonatosci zycia tych jednostek ku zbudowaniu innych. Klasztory
stawaly si¢ miejscami godnymi czci, groznymi dla profanatoréw, a
stanowigcymi gwarancje modlitw i task dla dobroczyncow. Dawne
wezwanie Sw. Pawla do stuzenia pomoca materialng jerozolimskim
wspolnotom ,.$wietych" (Rz 15, 25-27) przemienia si¢ w bardziej
aktualne zaangazowanie we wspieranie wspolnot klasztornych przez
oferty i nadania dobr jako $rodki uczestniczenia w pewnej mierze w
bedacych ich udziatem taskach i korzystania z zastug. Ksztattuje sie w
ten sposob, dzieki takiemu posrednictwu, ktore czyni z klasztoru
osrodek modlitwy i ascezy, rodzaj miejsca kompensujacego modlitwy i
pokuty, jakich nie sa w stanie odprawia¢ zwykli ludzie.
Uprzywilejowany zwigzek migdzy wiadcami i moznymi a fundacjami
klasztornymi stanie si¢ czynnikiem decydujacym dla ekspansji
zachodniego monastycyzmu.

Ten religijny i zbawienny aspekt wspiera i uzasadnia w gruncie
rzeczy wyjatkowe powodzenie fundacji monastycznych wsrod krolow i
moznych (potentes) barbarzynskiej Europy VI-VII wieku. Niemniej
cele 1 motywacje, ktore przy$wiecaly takim inicjatywom, byly
pogmatwane i zlozone nie tylko w oczach niektorych bystrzejszych,
wspotczesnych im $wiadkoéw, lecz prawdopodobnie rowniez w
kalkulacjach ich bohaterow. W Historia Ecclesiastica gentis Ang-



lorum Beda wskazuje jako na konsekwencje, a zarazem i $wiadectwo
nadej$cia czasdw pokoju na fakt, ze liczni mozni, wraz z ludzmi
wszelkiej kondycji, ztozywszy bron, poddawali siebie i swe dzieci
dyscyplinie monastycznej. ,,Przyszto$¢ pokaze, jakie beda tego skutki".
Tymi do$¢ enigmatycznymi stowami zakonczyl on faktycznie swa
dluga opowies¢, wydzwiek jej jednak pozostaje wyraznie opty-
mistyczny w ogolnej perspektywie zapanowania na ziemi wiary
chrze$cijanskiej i szczgsliwosci Krolestwa Chrystusowego. Jednakze w
tym samym czasie, w dtugim liscie do arcybiskupa Yorku, Ekberta,
Beda wyraza pozornie calkowicie odmienng oceng rzeczywistosci i
skutkéw tej monastycznej ekspansji. Byla to, jego zdaniem, wielka
spekulacja, ktorej sprzyjali poprzedni krélowie i biskupi. Pod
pretekstem zakladania klasztoréw mozni uzyskali od korony rozlegte
ziemie. Nastepnie zarzadzali nimi i samowtladnie przeksztalcali w
dziedziczne wlosci, wilacznie z klasztorami, zapetionymi ludzmi w
sposob bezkrytyczny, a wigc ludzmi, ktérych poziom byl bardzo niski.
Beda zaproponuje $rodki zaradcze, przypominajac miedzy innymi
cigzacy na biskupach obowigzek kontrolowania zycia klasztorow;
sprawa ta woOwczas wydawala si¢ jeszcze zupelnie naturalna i
oczywista (gdyby nie dochodzito do ingerencji ze strony moznych), i
dopiero podzniej stanie si¢ ona bardzo drazliwym problemem dla
wewnetrzne] réwnowagi instytucji koscielnej. Jednakze godna
podkreslenia jest przede wszystkim przenikliwos¢, z jaka Beda
analizuje ogoélny proces rozszerzania si¢ angielskiego monastycyzmu,
wspierany konkretnym interesem polityczno-spotecznym. Poddaje on
jednak krytyce tylko pewne wynaturzone skutki tego mechanizmu, jego
zdaniem wymagajace podjecia pewnych odpowiednich $rodkow
zaradczych. Pozorna sprzeczno$¢ z Historig da si¢ zrozumieé, jesli
wezmie si¢ pod uwage rozne intencje przyswiecajace obu dzietom;
pierwsze, dotyczace dziatania zamierzonego w krotkim czasie, drugie
za$, przedstawiajace optymistyczng caloSciowo wizje przysztosci
(Vinay). Tego rodzaju rozbiezno$¢ sadow bedzie zwiastunem postawy,
jaka przez dtugi czas bedzie cechowac kulture¢ monastyczna. Zostawszy
mnichem w si6dmym roku zycia, szeroko partycypujac we wszystkich
korzysciach religijnych, kulturowych i spotecznych oferowanych



przez klasztor 1 ktérych wiekszo$¢ ludzi byla pozbawiona, Beda nie
widziat i nie méglt widzie¢, ze wilasnie te cechy klasztornych fundacji
prowadza do wypaczen, ktorych rezultaty sam pigtnuje. Z naciskiem
pochwala wybdr ubostwa przez mnichow, lecz wydaje sig, ze nie
dostrzega rzeczywistego, a chciatoby si¢ powiedzie¢, pierwotnego
stanu rzeczy, czynigcego z klasztoru w tym kontekscie historycznym
uprzywilejowany osrodek bogactwa i wladzy.

Mowi¢ o kulturze intencjonalnej byloby moze przesada. Pozostaje
jednak faktem, ze ocena samych dzialan zmienia si¢ w zaleznosci od
przy$wiecajacego im celu, a w perspektywie monastycznej kryterium
tej oceny jest szacunek okazywany ,,me¢zom Bozym". Nie chodzi tu o
tchnacy tatwizng historiograficzny moralizm, lecz o zrozumienie
procesow logicznych i strukturalnych, ktére wytworzyly i tlumacza
tego rodzaju paradoksalng sytuacje, jaka uczynita z klasztoru prywatna
posiadtos¢ $wieckich moznych. W Kurze stusznie wskazywat — by
wyjasni¢ rosngce poparcie dla ekspansji monastycznej ze strony ksigzat
i krélow longobardzkich po ich przejsciu na katolicyzm w ciggu VII
stulecia — na zlozony splot czynnikéw polityczno-ekonomicznych,
ktore utatwily te sytuacje, znajdujac jednak w ,,uniwersalnym
charakterze" religii swoich czasow element unifikacyjny. Mozliwo$¢
nadania konkretnemu terytorium za posrednictwem fundacji
klasztornych mniej prowizorycznej organizacji ekonomicznej i
administracyjnej taczyta sie¢ z korzysSciami duchowymi, jakie w ten
sposob krélowie i mozni mieli nadzieje uzyskac.

Byt to mechanizm dziatajacy, cho¢ w réznych czasach, w calej
barbarzynskiej Europie. ,,Misje" mnichow iryjskich i anglosaskich,
ktoérzy miedzy koncem VI a VIII wiekiem zalali kontynent, znalazly
silne lokalne poparcie ze strony wltadcow — przede wszystkim fran-
kijskich — oraz Rzymu. Od Kolumbana do Bonifacego, w okresie
niewiele przekraczajacym pottora stulecia, nastgpit niezwyklty wzrost
liczby klasztorow. Luxeuil (590 r.), Bobbio (613 r.), Saint--Denis (650
r.), Jumieges (654 r.), San Vincenzo al Volturno (703--708 r.),
Reichenau (724 r.), Fulda (741 r.), Sankt Gallen (750 r.), by wymieni¢
tylko najstawniejsze z nich, nie zapominajac przy tym, ze klasztory
licza si¢ juz na setki.



Ta pierwsza fala rozwoju monastycyzmu osiagneta punkt szczy-
towy za panowania Karolingéw. Za Karola Wielkiego 1 nastepcow
zakladanie 1 posiadanie klasztoréw stalo si¢ prerogatywa przede
wszystkim krolewska. W wielkich opactwach krélewskich lub cesar-
skich zastgpy mnichéw modlity si¢ za wtadcoOw i zapewniaty ich dzia-
faniom niebieskg protekcje. Troska o zagwarantowanie wilasnemu
panowaniu pewnych podstaw kultury wzmocnita dodatkowo fundacje
monastyczne; dazenie za§ do nadania im solidniejszej i jednolitej
dyscypliny upowszechnito przyjecie reguty Sw. Benedykta. Stanowito
to ostatni wielki wktad wczesnego S$redniowiecza do przyszlego
rozkwitu wspolnot zakonnych. Zachodni monastycyzm stat si¢ w epoce
karolinskiej monastycyzmem w znacznej mierze benedyktynskim,
kierujacym si¢ — mimo réznorodnosci zastosowan i interpretacji —
pewna Scisle okreslong logika organizacyjng i osadniczg.

Glownym bohaterem akcji organizowania i ujednolicania Zycia
klasztornego byl Benedykt z Aniany, ktéry juz jako dorosty czlowiek
wstapil do klasztoru w Sainte-Seine pod Dijon po latach stuzby na
dworze i w wojsku Karola Wielkiego. Z powodu tego przedsiewzigcia
zostal nazwany, nie bez pewnej przesady, drugim zatozycielem
zachodniego monastycyzmu. W sytuacji bardzo jeszcze plynnej i
zréznicowanej ustanawia, precyzuje, organizuje, uzupehia i wylicza z
wielka doktadnoscia rytualy dnia i wprowadza pewna jednolito§¢
(Leclerca). Stalym zamierzeniem Benedykta, jak napisat jego uczen i
biograf, Szmaragd Ardon, bylo stworzenie w obrgbie wspdlnoty
profesyjnej jednolitej organizacji zycia codziennego (consuetu-do),
przy zachowaniu tej samej, wspolnej reguty. Jego sukces bylby
wszakze nie do pomyslenia bez politycznego poparcia i znacznej
pomocy finansowej, ktora przede wszystkim Karol Wielki 1 Ludwik
Pobozny okazali fundacjom klasztornym; bez tej iussio imperialis,
ktéra narzucita klasztorom Francji i Niemiec przyjecie norm przed-
stawionych przez Benedykta na synodzie w Akwizgranie w 817 roku
(Schmitz).

Powstajg wowczas prawdziwe ,S$wigte miasta", gdyz wokot
klasztoru rozwijaja si¢ obszerne skupiska typu miejskiego, zorgani-
zowane w dzielnice i bronione przez wlasne niewielkie oddziaty woj-



nka (milites). Saint-Riguer w Ponthieu, ktorego budowa zostata za-
konczona w 788 roku, skupialo w swym trojkatnym claustrum,
wytyczonym przez trzy wielkie ko$cioty, co najmniej 300 mnichow;
wokoét klasztoru za$ rozwingto sie przedmiescie liczace okoto 7000
mieszkancéw, zorganizowanych w rézne vici zaleznie od zawodu i
zwigzanych z nim $wiadczen w stosunku do klasztoru. Obok wicus
militum, skupiajacego okolo setki osob, istniat wicus kowali, tkaczy,
wyprawcow skor, szewcdw, rymarzy, piekarzy, karczmarzy, kupcow,
uprawiajacych winnice, a nie zabraklo réwniez seruientes per omnia,
robotnikdéw do réznych robdt (Hubert).

Niewatpliwie nie byt to odizolowany przypadek. Pewne liczby przez
swoOj sam dosadny charakter po$§wiadczaja wyraznie t¢ wyjatkowa
ekspansje: Lorsch mialo 1200 milites do obrony; Anzelm, w ciagu
wieloletniego petienia funkcji opata w Nonantoli, zgromadzit wokot
siebie ponad 1000 mnichow; Lobbes sprawowato jurysdykcje nad 72
parafiami. Same uroczyste formuly, ktére, przywotujac petne prestizu
wzory — altera Roma, altera Aegyptus — pragnely okresli¢ te nowa
rzeczywisto$¢ klasztorna, sa Swiadectwem wielkiego znaczenia, jakiego
nabraty wowczas niektore opactwa.

Ten wspaniaty rozwdj wkrétce zostanie przerwany. W wyniku tych
samych motywacji i przyczyn, ktére do tego rozkwitu doprowadzity,
zarysowata si¢ jednak bardzo wyraznie, w szczytowej chwili rozwoju,
zmiana zwigzana z silnym rytualizmem wprowadzonym przez
Benedykta z Aniany; okaze si¢ ona zasadnicza dla samej istoty
powotania monastycznego. Klasztor nie przestaje by¢ miejscem ascezy
i indywidualnej pokuty, ucieczki i ochrony przed okrutnymi
zwyczajami zmilitaryzowanego spoteczenstwa, lecz staje si¢ przede
wszystkim miejscem wspdlnej i publicznej] modlitwy, potrzebnej
ludziom i spoteczenstwu do przetrwania. Ta prawdziwa twierdza
modlitwy spelniata wigc obecnie funkcje uznawang za fundamentalng
dla spotecznego dobra: czci¢ Boga, uzyskiwa¢ Jego taski i Jego
przychylnos¢, zwalcza¢ nieustannie obecnego wsrdd ludzi ,,odwiecz-
nego wroga".

Kryzys, ktory dotknat karolinska konstrukcj¢ polityczng, oraz
zniszczenia dokonane przez Saracenow, Wegrow i Normanow —



rowniez wsrod klasztorow — naruszyty i zatamaty w wielu wypadkach
cigglto$¢ fundacji 1 zmusity przyszie pokolenia do zaczynania od
poczatku, przy ogélnym stanie spustoszenia i ruiny. Nie przerwalo to
jednak ciaglosci tradycji i intencji, sprzyjajacych i przy$wiecajacych
zaktadaniu klasztorow. W powolnym dziele odbudowy wiadzy od
podstaw, ktore miedzy X a XI wiekiem zmienito oblicze Europy,
fundowane zarowno przez biskupdw, jak i przez moznych czy kroléw
klasztory zajmuja miejsce decydujace, zwigkszajac jeszcze slabo$¢
struktur cywilnych. W warunkach niklej wtadzy centralnej, upadku
ogo6lnej roli biskupoéw, uwiktanych w walki lokalnego moznowtadztwa,
do ktorego sami nalezeli, upadku lub ruiny szkot katedralnych,
stanowigcych jeden z najwspanialszych owocoéw reformy karolinskiej,
klasztor oferowat fascynujacy model alternatywny w stosunku do
panujacego powszechnie balaganu i zachowal mimo wszystko zdolno$¢
kulturalnego rozwoju oraz administracyjnego i gospodarczego
zorganizowania podleglego mu terytorium. Uczynito to z klasztoru
uprzywilejowany punkt wyjécia dla powolnej poprawy. Jednakze
powstaly w jej wyniku monastycyzm stanie si¢ monastycyzmem
nowym, nie tylko bardziej zorganizowanym i spojnym, ale i
cechujacym si¢ nowa postawa egzystencjalng, §wiadomoscig wilasnej
warto$ci, poczuciem hegemonii i zdolno$cig dziatania, gleboko
réznigcym si¢ od tego monastycyzmu, ktérego w duzej mierze byt
spadkobierca.

AUREA SAECULA

Poczynajac od X wieku, zaznacza si¢ zjawisko ozywienia mona-
stycznego — zarowno nowych fundacji, jak i odbudowy starych —
najpierw bardzo powoli, nastgpnie coraz szybciej, wedlug ustalonego
juz schematu. Przede wszystkim krolowie i feudalowie — a nie brak
rowniez przyktadow inicjatywy lub poparcia ze strony biskupow i
papiezy — stawiaja na klasztory jako na osrodki zycia religijnego i
modlitwy, gospodarki rolnej, a takze ekspansji i politycznej dominacji
na danym terytorium. Podejmujac i kontynuujac na wtasna reke dzieto
zaktadania klasztorow, co w epoce karolinskiej stato si¢ prerogatywa
krolewska, wiadcy wielkich ksiestw terytorialnych, jakie utworzyly sig¢
na rumach dawnego Cesarstwa, daja wyraz wy-



sokosci swej rangi, potedze i uzyskanej autonomii. Jednak ta sama
ztozona funkcja klasztornych fundacji — w splocie naktadajacych sig¢
na siebie i stojacych ze soba w konflikcie poszczegélnych wiadz i
kompetencji, w poszukiwaniu nowych przestrzeni i $rodkoéw
potwierdzenia wlasnej pozycji — rodzi roOwniez sytuacje i postawy
krancowo przeciwne, w ktérych klasztory i dobra klasztorne padaja
ofiarag atakow, rabunkéw i zniszczen ze strony pandéw feudalnych,
biskupow i milites.

Byto to zjawisko wahadlowe, wynikajace ze splotu r6éznych inte-
resow, jakie ogniskowaty si¢ wokot klasztordéw, a takze z braku silnej
wladzy centralnej, co stwarzato nieustanny klimat napig¢¢ i konfliktow.
O tym szczegolowo donoszg klasztorne kroniki i biografie co najmniej
przez dwa stulecia. Réwniez ogoélna tendencja jest niezaprzeczalnym
wskaznikiem wzrostu w dlugim trwaniu nie zawsze wolnym od
przeciwienstw, lecz wiodacym zarazem do znajdowania nowych, w
poréwnaniu z przeszloscia, rozwigzan. Rodzi si¢ powoli $wiadomosé
stopniowego upadku dyscypliny monastycznej, wynikajacego z
podporzadkowania klasztorow miejscowej wiadzy i interesom. Sa to te
same interesy, dzigki ktorym czesto w ogole istnieje, lecz to one
zagrazaja jego autonomii i zgodnemu z regulg zyciu. Dlatego
stopniowo dojrzewa $wiadomo$¢ potrzeby reform, w duchu po-
twierdzenia pierwotnej i konstytucyjnej wyzszosci monastycyzmu przy
jednoczesnych zadaniach catkowitego uniezaleznienia klasztorow od
spoteczno-politycznego srodowiska, w ktérym si¢ znajdowaty. Dwoma
wielkimi punktami odniesienia ,,wolno$ci monastycznej" staja si¢ w ten
sposob wiladza krolewska lub cesarska z jednej strony, w czym
nawiazuje si¢ do tradycji karolinskiej, oraz wtadza papieska z drugie;j.

Chodzi tu jednak o wiladze, przezywajace w ciagu X wieku faze
silnego ostabienia i glebokiego kryzysu; z tego punktu widzenia
szczegOlne powolywanie si¢ na nie pierwszych osrodkéw zreformo-
wanego monastycyzmu nie pozostato bez wptywu na proces stopnio-
wego wzmacniania tych wiadz. Pierwsze wyrazne teorie o Kosciele,
jako o jednej wielkiej diecezji Rzymu, wyszly wilasnie z kregu mni-
chow kluniackich.



Jednak ten ,,nowy" monastycyzm nie poprzestawat na tym. Ko-
nieczno$¢ bronienia si¢ przed ingerencja i1 ambicjami lokalnych
moznych rodzila tendencje jednoczenia si¢ i taczenia w wigksze grupy.
Klasztory powoli przestaja by¢ samoistnymi osrodkami, podpo-
rzagdkowanymi wiladzy poszczegélnych biskupow i w rdzny sposob
uzaleznionymi od feudalnych moznych zaréwno $wieckich, jak i
duchownych. Poszczegdlne klasztory tacza sie¢ wokot jednego glow-
nego osrodka, tworzac wielkie kongregacje, ktore daza do uzyskania od
Rzymu wyjecia spod wiladzy lokalnego biskupa. Rodzi si¢ w ten
sposdb monastyczny ruch centralizacyjny — kongregacja przyciaga
nowe klasztory, a jej rozrost zwraca na nig uwage i zainteresowanie
spoleczne i1 przydaje znaczenia w zyciu politycznym i religijnym.

Dobrze znany jest przyktad Cluny, zatozonego w 910 roku przez
opata Brunona przy poparciu ksigcia Wilhelma z Akwitanii. Opactwo
to w ciggu niecalego stulecia stanie si¢ ordo, ecclesia cluniacen-sis,
obejmujac setki klasztorow na calym Zachodzie, od Anglii po Wtochy 1
miedzy XI a XII stuleciem bedzie najwazniejsza i1 najbardziej
miarodajng kongregacja religijng chrze$cijanstwa. Nie byl to jednak
przypadek odosobniony: od Sw. Wiktora w Marsylii do Val-lombrosa,
od Saint-Benigne w Dijon do Hirsau i Gorze, od Camaldo-li do
Citeaux, dlugie stulecia ekspansji monastycznej s3a $wiadkami
mnozenia si¢ silnych kongregacji, zgrupowanych wokoét jednego
wiekszego osrodka, ktory wywiera wpltyw i narzuca zwyczaje nawet
bardzo odleglym rejonom.

Ta masowa obecno$¢ ma glgboki wptyw na spotecznos¢ koscielng i
cywilna, nie tylko oferujac witasne modele i postawy, lecz réwniez
liczniej zasilajac swoimi ludzmi szeregi hierarchii ko$cielnej. Na
sze$ciu papiezy, ktérzy panowali w ciggu decydujacego w walce o
reforme pigcdziesieciolecia, od Grzegorza VII do Kaliksta II, jedynie
ten ostatni nie moze poszczyci¢ si¢ monastycznym pochodzeniem.
Episcopari monachos nostros nec novum nec admirabile nobis est,
zauwaza nie bez pewnej dumy Piotr Czcigodny, broniac wyboru w
1138 roku mnicha kluniackiego na biskupa Langres przed krytykami ze
strony Bernarda z Clairvaux. Do tego dotacza potezny wysitek w
dziedzinie kultury, majacy na celu objecie i zorganizowanie wedtug
wiasnych wzoréw catos$ci wspolnotowego zycia. Spuscizna



patrystyczna 1 wczesnosredniowieczna jest ponownie czytana i
interpretowana w kategoriach klasztornej hegemonii. Teologia,
kosmologia, antropologia, etyka i prawo sa przeksztatcane tak, by
uzasadni¢ wyzszo§¢ mnichéw w ramach sztywnych ukladéw spo-
tecznych, ktore dzielity i porzadkowaly spoteczenstwo. Wrogiemu i
godnemu pogardy ,,$wiatu", nieracjonalnej historii tworzacej jeden ciag
gwaltéw, nedzy 1 nieszczg$é, przeciwstawia sie¢ klasztorng cytadelg,
jedyna naprawde zdolna nadaé¢ temu $wiatu i historii jaki§ sens i
perspektywy na przysztos$¢, poniewaz stanowi jedyna petng odpowiedz
na Chrystusowe wezwanie i zmierza ku osiagnigciu eschatologicznego,
nadziemskiego celu.

Hierarchiczny schemat trzech ordines, na ktore dzieli si¢ spole-
czenstwo — ludzie modlitwy (oratores), ludzie oreza (bellatores),
ludzie pracy w polu (laboratores) — wypracowany przez kulture
koscielng tradycji karolinskiej, zostaje przerobiony w $rodowisku
klasztornym i dopasowany do hierarchii zastug, stawiajac na jej
szczycie mnichow. ,,Chrzescijanie obu plci dobrze wiedza, ze istnieja
trzy ordines, to znaczy trzy stany. Pierwszym jest stan ludzi swieckich,
drugim stan duchownych, trzecim stan mnichéw. Cho¢ zaden z nich nie
jest wolny od grzechu, pierwszy jest dobry, drugi — lepszy, a trzeci —
najdoskonalszy" (PL, 139, c. 463). W taki oto sposdb, nawigzujac do
przypowiesci Chrystusowej o siewcy i réznej wydajnosci ziarna (Mt.
13, 8), Abbon z Fleury, opat w Saint-Benoit-sur--Loire z konca X
wieku, wyraza mys$l o r6znym i doktadnie okreslonym wynagrodzeniu,
jakie czeka chrze$cijan w przyszlym zyciu w zaleznosci od ich statusu:
mnisi dostang sto, duchowni — sze$¢dziesiat, a ludzie $§wieccy —
trzydziesci.

Byly to stare i r6znie wykorzystywane teorie i podzialy, przejete
teraz przez kulture monastyczng, opowiadajacg si¢ obecnie wylacznie
za taka interpretacja skali warto$ci. Nie chodzi tu tylko o powazne
niedocenianie rzeczywisto$ci $wieckiej, o prawdziwa pogarde dla
wszelkiego zaangazowania, ktore nie miatoby klasztoru za swa pier-
wotng i decydujaca siedzibe; o zdecydowane uprzywilejowania ducha
nad materig, duszy nad ciatem, a wigc o tendencyjnie negatywna oceng
wszelkiej kondycji ludzkiej, ktora nie miata czystosci, a przynajmnie;j
celibatu, za pierwszorzednag zasadg. Nie przypad-



kiem zreszta — co odzwierciedla postawy i przekonania, odsytajac do
tajnikow psychologii — kobieta, w zywotach i1 kronikach mona-
stycznych, jesli nie jest kochajaca i1 jasnowidzaca matka jakiego$
swietego lub jesli nie jest mniszka, pokazana jest najczeSciej jako
postaé przewrotna i okrutna, istota nieustannie ulegajaca zmystom i
niepohamowanym uczuciom, skazana na sprowadzanie na zla droge
mezczyzn, uwodzac 1 wabigc rozkoszami ciala. Ludzie, spoleczenstwo i
historia s3a analizowani 1 rozpatrywani wylacznie z perspektywy
przysztych losow niebieskich; zycie ziemskie jest pojmowane i
przedstawiane  wedlug  sztywnego  hierarchicznego  schematu,
uznawanego za wilasciwy niebu. Jednak przepa$¢ migdzy niebem a
ziemia bytaby nie do przebycia, gdyby nie ten przedsionek raju, jakim
dla ludzi staje si¢ w toku dziejow klasztor; zaréwno dla tych, ktorzy do
niego wstgpuja, pozwalajac im poznaé juz w ziemskiej egzystencji
stodycze przysziego zycia, jak i dla pozostajacych poza klasztorem,
dajac im — dzigki szczegdlnym stosunkom, jakie mogli nawigzaé z
tymi, co zaznali taski i zastugi wybrania powolania monastycznego —
mimo wszystko nadzieje na przyszte zbawienie. Klasztor jest
uprzywilejowanym miejscem, gdzie spotykaja sie¢ ze soba zycie
ziemskie 1 zycie blogostawione niemalze bez zadnej miedzy nimi
granicy, zapewniajac jego mieszkancom przejscie z jednego do
drugiego, poniewaz gdzie indziej jest to trudne i niepewne.
Jednoczesnie stanowi takze miejsce, gdzie modlitwy jego mieszkancoéw
moga zapewni¢ wsparcie 1 pomoc tym, ktorzy, cho¢ zyja w $wiecie
spraw $wieckich, zastuzyli na nie swoimi uczynkami.

Granice te w gruncie rzeczy nie sg tak wyrazne. Jak koncentryczne
kregi gromadza si¢ wokdt klasztoru, o niejednolitym statusie i na
réznych poziomach, wszyscy ci, ktorzy w rozmaity sposob utrzymuja z
nim zwiazki i pozostaja w kontakcie. Dla ludzi o niskiej pozycji
spolecznej lub znajdujacych si¢ w trudnos$ciach z powodu niepewnosci
bytu i utrzymania, jesli nie ograniczaja si¢ do mniej lub bardziej
okazjonalnego proszenia o wsparcie czy azyl, jedyna droga pozostaje
»odda¢ sig" klasztorowi, czgsto oferujac mu siebie samych, nedzny
dobytek lub niewielki kawatek ziemi w zamian za opiekg, pomoc i
modlitwe. Naptyw ten, w ktorym widoczne motywacje



natury przede wszystkim materialnej nie powinny przestania¢ zto-
zonosci oczekiwan i wyobrazen, jakie wigzaly szerokie kregi spote-
czenstwa z klasztorem, wywrze pewien wplyw na samg organizacj¢
Kongregacji monastycznej — wallombrozjanie, cystersi — wprowa-
dajac instytucj¢ konwerséw (conuersi). Terminem tym, uzywanym
najczesciej w formie przymiotnika, okre§lano pierwotnie mnicha, ktory
zostal nim w wieku dojrzatym — przypadki te staja si¢ coraz rzadsze w
ciggu X i XI stulecia, gdy nasila si¢ rekrutacja monastyczna z warstwy
feudalnej —jako przeciwienstwo slowa nutritus, wychowanego w
klasztorze od dziecihstwa. Nowa instytucja konwersow oznacza
natomiast niepiSmiennych $wieckich, przyjetych na mnichéw, lecz nie
dopuszczonych do choéru, wykonujacych najnizsze postugi, obok
pewnego bardzo niktego udziatlu w odprawianiu kultu. Jest to w gruncie
rzeczy kategoria zastepujaca dawnych serui z klasztoréw kongregacji
kluniackiej, lecz ktéra odpowiadata jednocze$nie zjawisku szerszej i
spotecznie zroznicowanej rekrutacji do zakonoéw. Na zjawisko usilnego
szukania opieki w obrebie klasztoru naktadaja si¢ nowe potrzeby
religijne, odczuwane przez szersze warstwy spoteczenstwa. Trudno dzi$
oceni¢ rzeczywiste rozmiary zjawisk takich, jak na przyktad doniesione
przez Bernolda z Konstancji pod koniec XI wieku przyktady catych
rodzin, a nawet catych wsi, ktore pragnety bardziej rygorystycznego
zycia religijnego 1 organizowaly si¢ w powigzane ze $wiatem
monastycznym fraternitates. Wprowadzanie pewnych nowych form
organizacyjnych, jak i form zycia, skupia i wyraza istniejace i
rozpowszechnione glebsze tendencje. Jest to szeroki i do$¢ niejasno
sprecyzowany obszar ogniskujacy si¢ wokot klasztorow i nabierajacy
bardziej  konkretnych i  precyzyjnych  ksztaltow 1 cech
charakterystycznych tylko wtedy, gdy wstepuje si¢ na wyzsze szczeble
drabiny spolecznej. Formy, w ktéorych ramach krélowie i wielcy
feudatowie nawigzuja $cislejsze zwigzki z klasztorem, i przyswiecajgce
im intencje sg bardzo przejrzyste. Zwyczaj przywdziewania przez nich
mniszego habitu przed zblizajaca si¢ $miercig pokazuje z calg sila
pragnienie zapewnienia sobie podwojnej gwarancji w odniesieniu do
przysztego pozaziemskiego zycia: gwarancji zakonnego habitu i
pogrzebu oraz gwarancji po$miertnych modlitw mnichéw. Tym samym
pragnieniom odpo-



wiadata praktyka nadawania klasztorom dochodéw i dobr, co poleca¢
miato donatorow modlitwom mnichow:

»Szanuj stugi Boze w stowach i uczynkach; szanuj i wspomagaj
przede wszystkim, w ramach twoich mozliwosci, mnichow, stugi tego
Kosciota, pandw i naszych braci; jesli znajda si¢ w potrzebie, stuz im
twoja pomocg i radg. Chetnie oddaj im dobra, ktore ja i moj ojciec ofia-
rowali$my im dla naszego zbawienia: niech je posiadaja w pokoju i zgo-
dzie. Nie probuj nigdy ich uszczupla¢ i nie pozwol, by za przyczyng
twoich poddanych zostat im uczyniony gwatt. Jesli postarasz si¢ by¢ ich
zaufanym poplecznikiem, bgdg si¢ oni bez ustanku modli¢ za tobg do
Boga" (PL, 188, c. 442).

W taki oto sposdb u progu $mierci mozny Ansold, pan Maule, po
awanturniczym, pelnym wojen i podrozy zyciu, polecat swemu synowi
mnichéw z Saint-Evroult, przed przywdzianiem habitu, by ,,mdc
zakonczy¢ zycie razem z nimi i dostapi¢ w ten sposob obietnicy, ktdra
Bog dat swoim" (ibid.). Jest to tylko jeden z wielu podobnych
przypadkow, starannie zebranych przez kluniackiego kronikarza
Oderyka Witalisa. Liczne dokumenty i kroniki po$wiadczaja ten dobrze
utrwalony i1 rozpowszechniony ws$rdéd owczesnego moznowladztwa
obyczaj. Nawigzany w ten sposob specjalny 1 trwaly zwiazek
braterstwa przechodzi bez przerwy od zycia do $mierci. Krol Kastylii,
Alfons, uczynit szczodre nadania dla kongregacji kluniac-kiej
utneminem regum velprincipum swepriscis seu modernis tem-poribus ei
comparare possimus. Lista ,ustug" klasztornych, ktére sobie w ten
sposob zdotal zapewnié, jest imponujaca; a sg to ustugi odprawiane
jednoczesnie na jego korzy$¢ i w jego imieniu: pelna recytacja jednego
psalmu (Exaudiat te Dominus) na tercjg, recytacja kolekty Quaesumus,
omnipotens Deus w czasie ,,wazniejszej mszy" (missa maior); w Wielki
Czwartek trzydziestu zebrakéw zostanie wezwanych do umycia im nég
pro eo; w dzien Wielkiejnocy za$ stu ubogich zostanie nakarmionych
przez camerariusa ciagle pro eo;, codziennie ma by¢é mu
zarezerwowany positek przy klasztornym stole, quasi si nobiscum
epulaturus sederet 1 utrzymywany jeden mnich dla zbawienia jego
duszy tam in uita, quam in morte. W kosciele dedykowanym §wietym
Piotrowi i Pawlowi, wzniesionym dzie-



ki jego nadaniom, zostat mu przyznany jeden z gléwnych ottarzy, gdzie
codziennie odprawiana bedzie msza za jego zbawienie. Tego rodzaju
»~Swiadczenia", w ktorych partycypowata roéwniez krélowa, jego zona,
zostang zwielokrotnione po jego S$mierci, w postaci mszy w jego
intencji, modlitw chdralnych, licznych positkow dla biednych,
ofiarowaniu mnichom obfitego obiadu w rocznice $mierci (PL, 159, c.
945 nn.).

Jest to niewatpliwie przypadek wyjatkowy, ktoéry w swej rozciag-
tosci znajduje niewiele sobie podobnych. Jednak rodzaj zwiazku ist-
niejgcego miedzy mnichami a ich dobroczynca, ktory przypadek ten
wyraznie uwidacznia, nie byl wcale wyjatkowy. Poszczegodlne uczynki
spetnione na korzy$¢ lub w imieniu Alfonsa byty nastepnie pojedynczo
podejmowane i nasladowane przez wigkszych lub mniejszych moznych
$wieckich, ktoérzy dokonywali nadan na rzecz danego klasztoru lub
opiekowali si¢ nim. Libri uitae, libri memoriales, nekrologi, obituarze,
libri confraternitatum, libri sepulcrorum daja obszerne $§wiadectwo
tego udzialu w taskach ptynacych z modlitwy 1 milosierdzia
monastycznego, udziatu, ktory taczyt mnichéw réznych opactw i ich
dobroczyncow.

Wewngetrzne zycie klasztoru i jego rola nabieraja w ten sposob
wobec spoteczenstwa charakteru wybitnie kultowego i asystujacego;
czes¢ klasztornego dnia, po$§wigcona modlitwie liturgicznej, coraz
bardziej si¢ poszerza w sposOb szczegOlnie wyrazny, zwlaszcza w
kongregacji kluniackiej. Sama rekrutacja monastyczna, odbywajaca sie
juz przewaznie w wieku dzieciecym, w wyniku upowszechnienia si¢
zwyczaju praktykowanego we wczesnym S$redniowieczu, znajduje
specyficzne religijne uzasadnienie. Ofiarowanie Bogu przez rodzicow
dziecka, czgsto polaczone, w celu zapewnienia mu wyksztatcenia i
utrzymania, z przekazaniem klasztorowi pewnych dobr, gwarantuje im
tym samym w szczegdlny sposob przyjazng obecno$¢ w ,.Swietym
kolegium" mnichow uprzywilejowanego posrednika w modlitwach i
uzyskiwaniu task.

Poreczenie posmiertne taczy sie nierozerwalnie z konkretnymi
korzyS$ciami juz w obecnym zyciu. Modlitwom towarzyszy bowiem
zakres uprawnien; wsparcie i konkretna pomoc, jaka mnisi, dzigki
znaczeniu i kulturze, swemu prestizowi i autorytetowi, sa w stanie



da¢ dobroczyncom. Wilhelm z Normandii po zdobyciu Anglii opart si¢
na mnichach z zalozonych i obdarowanych przez siebie klasztorow
przy odnowie episkopatu krélestwa. Rowniez postuzyt si¢ zakonnikami
przy organizowaniu bardzo fachowej i rozwaznej administracji dobr
korony (por. PL, 159, c. 817D-818A). Hrabia Teo-bald, jeden z
najpotezniejszych panow feudalnych Francji, zastynal z racji wielkich
nadan, jakie uczynit dla rodzacej si¢ kongregacji cysterskiej oraz z
powodu laczacej go ze $w. Bernardem przyjazni. Jednak, gdy orgz
krola zwroci sie¢ przeciwko niemu 1 znajdzie si¢ w powaznych
trudnos$ciach, nie brak bedzie ironicznych komentarzy na temat jego
dawnej szczodro$ci, z militarnego punktu widzenia zupelnie
bezuzytecznej. Zamiast tucznikow 1 rycerzy mial Teobald mnichow i
konwerséw! Ich modlitwy na niewiele si¢ zdaty. Aby go wybawi¢ z
trudnos$ci, zauwazyt szyderczo pewien biskup, ktorego realistyczna
znajomo$¢ sztuki rzadzenia nauczyla najwyrazniej pewnej dozy
sceptycyzmu, Bég powinien byl si¢ objawi¢, pochwyci¢ maczugg i nie
szczedzi¢ ciosow, lecz, Jak dotad, nic takiego si¢ nie zdarzylo". W
apologetycznej 1 budujacej opowiesci hagiografa, $w. Bernard
rozwigzuje zaistniala sytuacjg, nie tylko dzieki modlitwom, lecz
rowniez dzieki przedsigwzieciu aktywnej akcji mediacyjnej, ktora
pogodzi obie strony i wybawi Teobalda z niebezpieczenstwa (PL, 185,
c. 328 nn.). Pomijajac pobozna przesade hagiografa, $wiadectwa
zrdédlowe tego rodzaju ingerencji $w. Bernarda w réznych konfliktach
politycznych sg do$¢ czeste, a same zrodia zbyt jednomys$lne, bySmy
mogli je minimalizowac.

Sw. Bernard byl niewatpliwie postacia wyjatkowa, lecz w podobnej
roli czesto wystepowali w ciaggu tych dwdch stuleci réwniez inni opaci i
niektore klasztory. Nie jest rzecza przypadku, ze wiasnie Hugo, wielki
opat Cluny, siedzial w Canossie obok Grzegorza VII jako aktywny
uczestnik tego aktu udzielenia odpuszczenia win Henrykowi W i
pogodzenia go z papiestwem; i ze to wiasnie do niego zwroci si¢ stary,
przesladowany przez syna i uciekajacy cesarz o pocieche i wsparcie. Sa
to fakty dobrze znane, podobnie jak odgrywana przez mnichéw rola
doradcow, posrednikéw i1 aktywnych, cho¢ stojacych w cieniu, aktorow
wielkich wydarzen swoich czasow. Przytoczmy przyktad takich mezow
jak Romuald, Wilhelm z Yolpia-



no czy Dezyderiusz z Monte Cassino, jak Wilhelm z Hirsau, Suger I
Saint-Denis czy Piotr Czcigodny — wybitne postacie §wiata klasz-
torow, ktory w rzeczywistosci liczyl tysiace takich posrednikow,
pozornie mniejszej wagi, lecz dziatajacych w tym samym kierunku i z
tymi samymi intencjami.

Tego prestizu, autorytetu i sily decyzji nie da si¢ w pelni zrozumiec,
jesli nie wezmie si¢ pod uwage charyzmatu, ktéorym cieszyly sie te
postacie. Jeste§my zdania, ze nie chodzi tu tylko o aureole swigtosci czy
o otaczajaca ich stawe bezinteresownej dyscypliny. Odnosi sie
wrazenie, ze silniejsza osobowos¢, umiejetnos¢ introspekeji i analizy,
zdolno$¢ do obiektywnego realizmu w interpretowaniu ludzkich
przezy¢, wynosza tych mnichow ponad innych i dowodza istnienia w
nich, chcialoby si¢ powiedzie¢, niespotykanego u innych
cztowieczenstwa i dojrzalosci wewnetrznej. Nie jest to teren tatwy do
prowadzenia badan i poszukiwan. Ale nie mozna réwniez ograniczy¢
si¢ tylko do powolywania si¢ na silnie rozwini¢te poczucie wtasnej
wartosci, ktoére cechowato kulture monastyczng. Brak zrédel, ktére nie
pochodzityby z tego $rodowiska, niewatpliwie komplikuje sytuacje.
Wiele jednak drugorzednych wzmianek sugeruje i potwierdza to
wrazenie, jeS$li przeprowadzi si¢ badania historyczne pod katem
niekwestionowanego panowania nad stowem, ktore byto ich
wylacznym udziatem. Sa to liczne nieznaczne elementy, by¢ moze
same w sobie niewielkiej wagi, lecz jako cato$¢ daja wymowne §wia-
dectwo lotnosci umystowej, finezji interpretacji i przenikliwo$ci
spojrzenia. Pokazuja one rzeczywisty wymiar tych postaci, ich sposob
bycia i dzialania. Przykladem niech tu bedzie bardzo obrazowe
stwierdzenie, za pomoca ktorego Hugo z Cluny oczyszcza si¢ przed
synodem w Reims w 1049 roku z zarzutéw o podte intryganctwo w celu
uzyskania funkcji opackiej — ,,Ciato z pewnoscia jej pragneto, lecz
mysl i rozum ja odrzucity" (PL, 159, c. 865D). O tym samym $wiadczy
tez gryzaca ironia, z jakg w kilku realistycznych zdaniach Suger opisuje
cztonkoéw wyniostego poselstwa cesarskiego, przybylego do Francji w
celu pertraktacji z Paschalisem II: ta uderzajaca tusza ksigcia gwelfow,
wyjatkowo zwalistego 1 tegiego, sliska uklad-no§¢ biskupa Trewiru,
specjalisty od uroczystych przeméwien, a wszyscy ,,tak zawadiaccy, ze
wydawali si¢ raczej wystani, by



nastraszy¢, a nie by prowadzi¢ wywazone pertraktacje" (Vita Lu-dovici
Grossi regis, 1X). Gdzie indziej ten sam Suger, z gorzka i pozbawiong
zhudzen $wiadomos$cia co do istniejacej rzeczywistosci, komentuje
okrutne zdrady, cechujace stosunki rodzinne dwczesnych feudatow:
»Rzadko§¢ wiary sprawia, ze czesciej odptaca si¢ ztem za dobro niz
dobrem za zlo. To drugie jest boskie, pierwsze za$ nie jest ani boskie,
ani ludzkie, a jednak tak sie postepuje" (ibidem, XVII). Jest wreszcie w
pewnym licie Piotra Czcigodnego peine finezji wskazanie tych
tajemnych zakatkéw duszy, pozostajacych w ukryciu nawet dla
najblizszych przyjaciot (Ep. 54). Jest zrGwnowazona madro$¢ Brunona,
zatozyciela kartuzow, ktéry uznaje, jak wazne sa powaby natury dla
wypoczynku znuzonego medytacja i nocnym czuwaniem umyshu.
Blyskotliwo$¢ intelektualna i emocjonalna zywiotowo$¢ ida w parze z
umiejetnoscig pisania, zdolng wyrazi¢ subtelne odcienie odczué, oddac
btahostki, sformulowaé zawoalowane, pelne finezji uwagi. Jest to
aspekt $wiata monastycznego, ktory zaslugiwalby na systematyczne
przebadanie, poniewaz — jak wszystko wskazuje — stanowil on jedna
z podstaw tej hegemonii $wiata monastycznego nad swymi
wspotczesnymi.

Posredniczenie, godzenie i napominanie stanowig wigc istote
obecnos$ci monastycznej na scenie politycznej tych czasow, tak jakby
mnisi pragneli przedtuzy¢ poza klasztorna wyspe te rzeczywistosé
pokoju, braterskiej wspolnoty i porzadku, bedaca jednym z najbardziej
utesknionych ideatow. Nie oznacza to oczywiscie, ze mnisi i klasztory
nie opowiadaty si¢ po jednej ze stron ani tez, ze ich zaangazowanie w
wypadki dziejowe ograniczato si¢ do roli bezstronnych arbitrow. Swiat
monastyczny stanowil czynnik zbyt silny i rozcztonkowany, by nie sta¢
si¢ waznym, a czesto decydujacym pionkiem w rozgrywkach o podziat
wladzy, podobnie jak $wiadomo$¢ wiasnej wartosci i egzystencjalnego
i symbolicznego znaczenia wlasnego stanu byta wsroéd mnichow zbyt
wysoka, by nie przypisywali sobie prawa proroczego i decydujacego
wyrokowania i osadzania ludzkich uczynkow. Zbrodnicze napady na
zycie  mnichow 1  naruszanie dobr  klasztornych  przez
niezdyscyplinowanych, szukajacych szczg$cia milites lub petnych
ambicji 1 pozbawionych skrupulow feudaldéw niezmiennie byty
oceniane przez literature



monastyczng jako owoc $lepej przemocy i diabelskiej nikczemnosci.
Postepki te pociagaja za soba zazwyczaj, w relacjach kronik klasz-I
ornych, spadajace na winnego nieszczescia i kary za sprawa Boga lub
ludzi. Staja si¢ oni wowczas zbrojnym ramieniem Bozej spra-
wiedliwosci. Kamien wegielny religii, uczciwos$ci i sprawiedliwosci
wobec innych — klasztor — stawia siebie samego ponad krzyzujacymi
si¢ 1 przeciwstawnymi interesami 1 ambicjami, rozdzielajacymi
chaotyczne i fermentujace spoteczenstwo feudalne owych czasow.
Jednak w rzeczywistosci staje si¢ on jednak podstawowym pionkiem i
srodkiem, shluzacym rodzinnym strategiom, jak organizowanie si¢ w
koterie 1 sojusze moznych, jak tworzenie si¢ rdznorodnych,
przeciwstawnych sobie ugrupowan i frontéw w 6wczesnych wielkich
konfliktach religijnych i1 politycznych. Wskazywaly one na wzrost
klasztornego prestizu 1 znaczenia, lecz tworzyly rowniez siec
zalezno$ci; towarzyszyty i sprzyjaty monastycznej ekspansji, ale tez i
na niej cigzyly.

Nie wystarczy jednak zatrzymaé si¢ przy tych aspektach i spo-
strzezeniach, by w pelni pozna¢ miejsce klasztoru w polityczno-reli-
gijnym zyciu tych czasow, lub by moc przeniknaé i zrozumie¢ ztozong
rzeczywistos¢ ludzka, ktora znalazta w nim swoj wyraz i przestrzen
zyciowa. Nie ma wigkszego wypaczenia niz jednostronna i zawgzona
analiza wielkich zjawisk spotecznych. A do takich niewatpliwie zalicza
sie, zwlaszcza migdzy X a XII wiekiem, $wiat monastyczny. Byl to
$wiat, ktéry, poczynajac od samej rekrutacji, w zdecydowanej
wiekszosci w bardzo miodym wieku (powotania dorostych, jak
powiedzielisémy, wydaja sie przez wigkszos¢ zajmujacego nas okresu
zjawiskiem wyjatkowym, przynajmniej w srodowiskach
monastycznych rycerskiego pochodzenia), jawi si¢ w kategoriach
odrebnej drogi zyciowej, stanowiac niemalze osobna, swoista
spolecznos¢, pragnaca w pewnym sensie pozosta¢ zamknietga i
nieprzenikniona dla zwyktych, ludzkich przezy¢ i doswiadczen.
Klasztorne powotanie uzasadnia si¢ w kategoriach wybrania dosko-
natosci, przy pelnej $wiadomosci przepasci, jaka dzieli je od reszty
ludzkosci. Jest to proces ksztaltowania si¢ pewnej elity, swiadomej
odrebnosci i1 przekonanej o wykonywaniu decydujacego i niezasta-
pionego dla pozaziemskiego zycia wszystkich ludzi zadania. Z tej



racji nie moze nie przypisywac sobie, w nieustannym konflikcie z
pierwotng koncepcja ucieczki i porzucenia $wiata, wyjatkowosci w
stosunku do innych, pozycji tego, kto ma prawo doradza¢ i osadzac
innych, jesli wrgcz nie odgrywaé kierowniczej roli w stosunku do
biezacych wydarzen.

Jednak spoteczno$¢ monastyczna nie sktada si¢ tylko z ludzi, ktorzy
z racji powotania, wyboru drogi zyciowej, a nawet indywidualnego
bagazu przezy¢ i wspomnien, jawig si¢ w kategoriach odrebnosci i
przeciwstawno$ci w stosunku do otaczajacego $wiata. Taka
odmienno$¢ i przeciwstawno$§¢ bowiem wyrazaja si¢ i uzewnetrzniaja
w pewnej serii codziennych, przejetych ze zwyktej skali wartosci i
czasu regularnych uczynkéw i zachowan i sktadajg si¢ na pewien styl
zycia. Rodza pewne gesty, postawy, gusty i odczucia, ukazujace si¢
jako jednolita, spdjna catos¢, wystawiona na ogladanie i na podziwianie
przez innych, lecz wcale nie przeznaczona — przynajmniej w teorii —
do rzeczywistego komunikowania 1 wymiany 2z otaczajgcym
spoleczenstwem. Dekompozycja tych elementow, uchwycenie, mimo
czestej ich wzajemnej sprzecznosci, tej trudnej wewngtrznej harmonii,
ktéra je zespala, otwiera jeszcze jedna droge badawcza. Umozliwia to
glebsze poznanie tej spoteczno$ci, przy jednoczesnym uchwyceniu
procesOw jej rozwoju 1 przemian, a takze korzeni kryzysu oraz
przyczyn powolnego, lecz nieuchronnego upadku. Innymi stowy,
otwiera droge dla dazenia do lepszego zrozumienia tego, co niezbyt
szczg$liwie  okreslono w  historiografii  mianem ,tajemnicy
monastycyzmu" — jesli stowem ,tajemnica" nie chcemy zaznaczy¢
granic naszej wiedzy i oceny, na ktore nieuchronnie historyk natrafia w
swej pracy.

SYSTEM MONASTYCZNY I1JEGO KRYZYS

Powolanie monastyczne cechuje si¢ pragnieniem Boga, kontaktem i
przedsmakiem spraw wiecznych, rosci sobie pretensje do
uprzywilejowanych stosunkéw ze $wiatem Absolutu. Jego hasltem jest
rezygnacja z doczesnego Swiata, z wszystkiego, co przemijalne oraz
$wiadome wybranie ,,dobrowolnego ubodstwa'", jako wyraz se-quela
Christi. Temat catkowitego ofiarowania wlasnej osoby — jedynego
daru, jaki mozna ztozy¢ Chrystusowi, cho¢ jest to dar



nieporownywalny z niezmiernym ogromem Jego ofiary — stanowi
trwaly element ascetycznej ideologii i stuzy wsparciu dla najwznio$-
lejszych wyrazéow zycia chrzescijanskiego. Jednakze jego konkretna
realizacja zalezy od kryteriow i wartosci, jakie kazdorazowo narzucajg
mu warunki historyczno-kulturowe. ,.«Tak porzucilismy wszystkie
rzeczy i poszlismy za Tobag ...» Oto hasto dobrowolnego ubodstwa, ktore
dalo poczatek licznym klasztorom i zapetnilo mnichami, zaludnito
pustelnikami puszcze..." (PL, 144, c. 549). Sa to stowa Mikotaja z
Clairvaux, sekretarza §w. Bernarda, ktorymi on zwiezle i w tradycyjny
sposOb streszcza wlasne motywacje, a dzicki nim wyjasnia
monastycyzm i wlasciwe powotanie. Formuta ta nie wystarczata jednak
do pokazania i wyjasnienia kazdorazowej kon-kretnej formy; nie brata
bowiem pod uwage uwarunkowan spoteczno-kulturowych, sprawiajac,
7ze monastycyzm realizowat si¢ w takiej czy innej postaci. Nie
wyjasniaja i one réwniez procesow akulturacji, ktére zmuszaty go do
urzeczywistniania tej woli sequela w zdecydowany sposéb i wedtug
konkretnych kryteriow, poniewaz dokonywata si¢ ona w okre§lonym
konteks$cie historycznym 1 wedlug pewnych nienaruszalnych regut,
majacych zrodla w istniejacej tradycji i funkcjonujagcych w obrebie
sztywnych hierarchii spotecznych. To ,,ubdstwo" nic nie miato zatem
wspolnego z pozbawiong wszelkich $rodkéw 1 dobr materialnych,
niepewng 1 wyzutg z jakiejkolwiek wladzy sytuacja 6wczesnej biedoty.
Polegato ono raczej na opuszczeniu $wieckiego spoleczenstwa i jego
urzadzen, porzuceniu codziennosci i perspektyw, na s$wiadomym
wybraniu indywidualnej dyscypliny, ascezy i posluszenstwa, na
wysunigciu na plan pierwszy szukania Boga w modlitwie i
kontemplacji, na dazeniu do przywrdcenia pewnego porzadku i skali
wartosci, zburzonych i podwazonych przez grzech i czeste zasadzki
Szatana: ,,Dalecy od zgietku sporéw, cierpliwie omijajg uwodzicielskie
pokusy demondéw. Pilni w studiowaniu Pisma, pierwsi w
postuszenstwie, gorliwi w praktykowaniu mitosierdzia, kontemplujg w
przedsionku rozkosze Swictego Miasta" (PL, 144, c. 901). W tej
perspektywie sprawa nie polega na wyrzeczeniu si¢ narzgdzi i Srodkow,
ktére oferuje historia i dorobek Iudzki, lecz na umiejetnosci
postugiwania si¢ nimi pod wylacznym katem potwierdzenia i
osiggnigcia ostatecznego celu. Potega i bogactwo klasztorow to petna
przepychu wielko$¢ koscio-



tow, wspaniatos¢ kultu liturgicznego, obszerno$¢ odpowiednio roz-
mieszczonych i wydzielonych pomieszczen goscinnych dla przyjecia
biednych pielgrzymow, lecz takze i dla wtasciwego ugoszczenia wiel-
kich tego $wiata. To réwniez setki osob, karczujacych ich pola, gdy
benedyktynskie wezwanie do pracy rgcznej utozsamione zostalo z
innymi, szlachetniejszymi zajeciami. Wreszcie sama ingerencja
mnichéw w sprawy i spory spoleczenstwa kos$cielnego i §wieckiego
odpowiada tej logice. Nie uwaza si¢ wigc, by w jakiejkolwiek mierze
byly one sprzeczne z tym zasadniczym ideatem wyrzeczenia si¢
doczesnego $wiata i rezygnacji, jaki stal u zrddet monastycznego
powotania. Z tego punktu widzenia opactwo, z calag namacalng i
przyttaczajacg fizyczna obecnoscia kosciotow i klasztorow, z zastepami
zebranych na modlitwie lub nieustannie pochylonych nad stronicami
Stowa Bozego mnichow, uosabia w dziejach te ludzka spotecznosé
wyrwang niepokojom i przemocy grzechu, a tworzaca wyspy porzadku
i ,rozsadku" w owczesnym S$wiecie, ktéry bez nich padalby ofiarg
nieustannej przewrotnej dziatalnosci diabta.

Z Similitudines Anzelma z Bec, skrupulatnie spisanych przez jego
ucznia Eadmera, przytoczmy jedng ,.histori¢", ktora z niezwykla sita
wyraza to koncentrujace si¢ wewnatrz murdw klasztornych
poszukiwanie pewnos$ci i opieki. Jest to historia krola posiadajacego
ziemig, gdzie znajduje si¢ umocniony potezng wieza i zdolny odpiera¢
wszelkie ataki zamek, a wokol niego rozrzucone sg liczne, mniej lub
bardziej solidne domy. Krol ten ma silnego wroga. Latwym tupem jego
najazdow pada wszystko to, co si¢ znajduje poza grodem, czgsto zas
udaje si¢ mu réwniez wedrze¢ do samego grodu; zajmuje on wowczas
stabiej zabezpieczone domy i1 bierze w niewole ich mieszkancow.
Tylko odciety od wszelkich kontaktow ze Swiatem zewngtrznym i
ghuchy na wszelkie wotania o pomoc zamek opiera si¢ tym atakom i
zapewnia catkowite i absolutne bezpieczenstwo tym, ktoérzy znalezli w
nim schronienie. Moral apologety jest przejrzysty i czytelny:

,,Lym krolem jest Bog, prowadzacy nieustanng wojne z demonem.
W swoim kroélestwie ma on chrzescijanstwo, w chrzescijanstwie stan
mniszy, powyzej tego stanu znajduje si¢ jedynie zycie anielskie. W
chrzescijanstwie jedni sa silni cnota, inni stabi. Jednak w stanie mni-



szym tak wielka jest sita i1 bezpieczenstwo, ze jesli kto$ si¢ do niego
schroni 1 stawszy si¢ mnichem, wytrwa w tym powotaniu, nie powracajac
do poprzedniego stanu, nigdy diabet nie zdota mu zaszkodzi¢ (...).
Wszystkie te osoby Bdg ma pod swa wladza. Jego wrdg, diabetl, ma
wszakze tak wielka moc, ze, nie napotykajac oporu, jest w stanie zagarnac
wszystkich pogan i Zydéw, pozostajacych poza chrzescijanstwem, straca
ich do piekla. Czegsto udaje mu si¢ wtargnaé nawet i wewnatrz
chrzedcijanstwa, pociagajac swymi pokusami slabych i opanowujac
zamieszkujace w ich ciatach dusze. Z zalem zmuszony jest jednak odstapic
od tych, ktorych znajduje silnych i dobrze bronionych, gdyz nie jest w
stanie nad nimi zapanowaé. Nie jest w stanie zaatakowa¢ stanu mniszego
ani zaszkodzi¢ tym, ktérzy zostali mnichami, chyba zeby powrdécili do
zycia $wieckiego cialem, dusza, mysla lub kierowani jakim$ uczuciem w
stosunku do swoich wspolziomkow" (PL, 159, c. 647 nn.).

Latwo jest znalezé w tworczosci hagiograficznej i w  literaturze
monastycznej setki przyktadow, pozornie sprzecznych z tym przedstawieniem;
przyktadow mnichéw nieustannie atakowanych i ciemi¢zonych przez pokusy
diabta. Jednak najwyrazniej problem nie na tym polega. Anzelm — podobnie
jak i inni hagiografowie i pisarze — pragnie przede wszystkim podkresli¢ idee
wilasciwej stanowi mniszemu niezwycigzonosci, a jednoczesnie, odwotujac si¢
do postaci i sytuacji znanych z 6wczesnego zycia codziennego, wyrazi¢ $wia-
domos¢ wiasnej sity i uprzywilejowanego statusu w stosunku do pozostatych
$miertelnikéw.  Powolanie  monastyczne urzeczywistnia w  sposob
indywidualny, a zarazem najpehniejszy zwrocone do wszystkich ludzi
wezwanie 1 ideal; uosabia, we wlasnym przekonaniu, to co jest w tych
najskrytszych aspiracjach najbardziej glebokie i autentyczne, nawet jesli
czgsto ulega zatarciu lub idzie w zapomnienie, a jednocze$nie jest gwarantem
pozaziemskiego zycia dla tych, co za tym powotaniem poszli.

To powotanie jest niewatpliwie $§wiadectwem wybrania i taski, bioracej
poczatek z niezglebionej woli Bozej — monastyczne kaznodziejstwo
podkresla z naciskiem ten aspekt — i stanowi jednocze$nie szczegdlny stan
wybrany, jedyna szkole ksztattowania ludzi lepszych, majacych do dyspozycji
srodki intelektualne i mozliwo$ci rozwoju, ktdre nie sa dostgpne wickszosci
innych ludzi. Nieprzypadkowo z siedmiu daréw Ducha Swictego najwyzsze z
nich: rozum



1 madro$¢, sa uwazane za wylaczny przywilej zycia kontemplacyjnego,
wlasciwego wiasnie stanowi mniszemu. Pierwszy z nich pozwala
zrozumie¢ nauki Boze i1 bezinteresownos$¢, jakiej] wymaga si¢ od dob-
rych uczynkow; drugi — czyni powabnym i pelnym stodyczy to, co
rozum pojat i sprawia, ze wylacznie w umitowaniu prawosci urze-
czywistnia si¢ to, co rozum wskazuje, ze nalezy czyni¢ (PL, 159, c.
681). Jest to Swiadomo$¢ wyzszosci wlasnego statusu intelektualnego i
moralnego. Uznawana i szanowana wylacznie w klasztorze, znajduje w
owczesnym $wiecie mozliwos¢ petnej realizacji. U schylku X wieku o
Gerberta beda zabiega¢ krolowie, cesarze i papieze, lecz jego kultura
jest owocem petnej trudu praktyki i wedrowki po wielkich, jak i
podupadlych opactwach Zachodu w poszukiwaniu nowych ksiag i
nowych mistrzéw. Gdy Lanfranc, zostawszy arcybiskupem Canterbury,
po latach sprawowania funkcji opata w Bec i w opactwie Sw. Stefana w
Caen udaje si¢ do Rzymu, papiez Aleksander II powstanie na jego
powitanie, wywoltujac tym gestem niemate zdziwienie u tych, co znali
reguty rzymskiego ceremoniatu: ,Jest to honor, jaki jeste$my mu winni
niejako arcybiskupowi, lecz jako naszemu mistrzowi w studiach" (PL,
159, c. 352 nn.).

Powotanie zakonne jest jednoczesnie wybraniem $wiata kultury i
wiedzy 1 stanowi dla synéw z rodzin feudalnych jedyna istniejaca
alternatywe dla zawodu rycerskiego i nie przypadkiem prawie
wszystkie biografie monastyczne tych stuleci uwypuklaja odraze
bohatera do ¢wiczen i gwaltdow rycerskich i jego nieodparte, auten-
tyczne zamitowanie do lektury, medytacji i modlitwy. Powotanie do
swietosci idzie w parze z powotaniem do kultury. Jeszcze Kolumban
moégt odizolowaé sie od $wiata, by broni¢ w ten sposob uzyskanej juz
kultury (Vinay), lecz cztery-pig¢ wiekow pozniej, jedynie wstepujac do
klasztoru, mozna mie¢ nadzieje i mysle¢ o zdobyciu jakiej$ kultury.

Nie powinni$my jednak zywi¢ ztudzen co do idei ,,powotania". To,
co dla nielicznych jest §wiadomym i osobistym wyborem dokonanym
w wieku dojrzatym, dla wigkszosci jest podjeciem drogi zyciowej
zadecydowanej i wybranej przez innych. Jest ono wynikiem powotlania,
by tak powiedzie¢, obiektywnego, ktore klasy rzadzace  narzucaja
czgsci swoich czlonkéw, dla zaspokojenia



zbiorowych, cho¢ pozostajacych poza zasiggiem wigkszos$ci, potrzeb
religijno-spotecznych. Przewazajacy wowczas wsérdd moznych i1
rycerstwa zwyczaj oddawania do klasztoru synow jeszcze w dzie-
cinstwie, by sposobili si¢ do stanu mniszego, odpowiada réwniez
potrzebie wieloletniego ksztatcenia sie, ktore w klasztorze znajduje
stosowne ku temu tradycje i srodki. Jest wszakze rowniez wynikiem -
jak juz podkreslilismy — glebokiego poczucia solidarnosci, wiazacego
cala ludzkos$¢ z mysla zarowno o jej ziemskiej egzystencji, jak i o jej
przysztych losach i ktére wymaga nieustannego spetniania uznanych za
niezbedne roznych funkcji i zadan. Ten, kto zyje w klasztorze, wie, ze
ludzie $wieccy sa mu potrzebni dla zapewnienia wyzywienia, ubrania,
mieszkania i1 obrony, wie zatem, ze jego zycie duchowe (spiritualis
conuersatio) nie shuzy tylko jemu samemu, lecz réwniez tym, ktérzy
zapewniaja mu te supplementa. Podobnie ci, ,,co zostali przeznaczeni
do spraw $wieckich", muszg by¢ $§wiadomi faktu, ze modlitwa ,,ludzi
ducha" jest im bardzo potrzebna, by ,nie grozilo im, pod naporem
rozkoszy, trosk i rozlicznych niebezpieczenstw doczesnego zycia,
pozbawienie chwaty zycia wiecznego" (PL, 146, c. 121B-C).

Jest to religijna i spoteczna harmonia, cho¢ tylko pozornie zgodna i
trwata. Sprzeczno$ci i napiecia, wlasciwe systemowi, w jakim klasztor
funkcjonuje, rodza si¢ wewnatrz klasztoru oraz migdzy klasztorem a
otaczajaca go spolecznoscig. Korzenie tych konfliktow tkwia w
systemie rekrutacji monastycznej, w klasztornym systemie wychowania
1 ksztalcenia, w samym, wlasciwym monastycyzmowi przekonaniu, ze
odizolowany od $wiata, stanowi krolewska droge wiodaca do
zbawienia. Jednakze rodza si¢ one takze z faktu, ze Kklasztor
przypisywal sobie zastuge urzeczywistniania doskonatego zycia
chrzes$cijanskiego, realizujac je jednak w sposéb i zgodnie z modelem
zachowan 1 stosunkéw, modelem, ktory wyksztalcit sie¢ w toku
dlugotrwatej i ztozonej ewolucji, ta za$ stopniowo zesrodko-wala w
klasztorze aspiracje i oczekiwania wynikajace z innych potrzeb i
Wymogow.

Dla wielu, jak juz powiedzielismy, klasztor nie stanowi docelowe;j
przystani w wyniku $wiadomego osobistego wyboru. Przyjeci do
klasztoru z woli krewnych, maja powoli sta¢ si¢ mnichami, musza



uznaé nagiecie wlasnych loséw do modelu zyciowego, majacego za
swoj jedyny cel zdobycie Absolutu, musza sami do$wiadczy¢ i prze-
zwyciezy¢ ten peten bolu i wewnetrznego rozdarcia stan, o ktorym
niegdy$ pisal §w. Kolumban jako o zasadniczym, paradoksalnym
dramacie cztowieka, troszczacego si¢ o swoje zbawienie wieczne: musi
on nienawidzi¢ to, co ma przed oczyma, nie moze mie¢ natomiast
zadnego bezposredniego do$wiadczenia tego, co powinien ukochaé
{Instructio, 111, 3). Miedzy innymi wia$nie z tego powodu klasztorna
pedagogika opiera si¢ w znacznym stopniu na zasadzie wiernosci i
nieodwracalnosci: wiernosci wlasnemu stanowi i nieodwracalno$ci
wybranej drogi. Wiernos¢ ta i nieodwracalno$¢ oczywiscie zaktadaja, a
takze wymagaja zgody i udziatu woli jednostki, lecz istnieja w jaki$
sposOb réwniez niezaleznie od niej, dzialajg, by tak powiedzie¢, w
sposdb obiektywny, zwigzane z przebywaniem wewnatrz klasztoru,
ktéry w tej perspektywie staje sie, sam w sobie, miejscem i okazja do
zbawienia.

Bardzo znamienne w tej sprawie sg pewne wypowiedzi Piotra
Czcigodnego, ostatniego wybitnego opata Cluny, przeciwstawiajacego
si¢ zarzutom cystersOw, ze przyjmuje nowicjuszy bez odbycia
przewidzianego regula okresu préby. Nikomu, kto o to prosi, nie mozna
odmowi¢ czy opdzni¢ wejscia na droge zbawienia, przyjmujac postawe
ostrg 1 surowa, ktéra mogtaby skloni¢ tychze do pozostania w tym,
idacym za podszeptami Szatana, $wiecie. Szybkie przyjmowanie
nowicjuszy wynika z przekonania, ze dobro trzeba dawac rowniez i
tym, ktorzy go nie chca. Czesto zdarza si¢ bowiem, ze po pewnym
czasie nieliczni, cho¢ poddali si¢ monastycznemu jarzmu, kierowani
pokusami lub smutkiem, chetnie powrdciliby do obrzydliwosci $wiata,
ktéry niegdys$ opuscili, gdyby nie byli §wiadomi, Ze nie moga zmienié
podjetej decyzji, nie skazujac si¢ przy tym na wieczne potepienie: ,,a
jesli czasami zamierzaja nawet tak postapi¢, jednakze powodowani
strachem, powracaja do wilasnej owczarni, poniewaz wiedza, ze nie
moga dostapi¢ zbawienia w inny sposob i chcac nie chcac, dotrzymuja
ztozonych slubow" (Ep. 28).

Cystersi krytykowali te koncepcje, podobnie jak i wiele innych
wymogow kluniackiego zycia. Propagujgc powolania ludzi dorostych,
dazyli do przywrdcenia wagi aspektom pokuty i pracy, ktore



powinny towarzyszy¢ monastycznemu powotlaniu. Jednak rowniez u
nich — w przekonaniu, ze klasztor ma monopol na droge wiodaca do
zbawienia — silna byla tendencja do przyciagnigcia mozliwie naj-
wiekszej liczby ludzi, z uciekaniem si¢ do obietnic i naciskow wilacznie
Troska o zbawienie bliznich znajduje wyraz w silnej presji
monastyczne;j.

Bernard z Clairvaux byt pod wieloma wzglgdami postacig wybitni),
bezkompromisowa i skrajng w swej surowosci i w porywach, a cigta w
jezyku i1 konsekwentng, jak niewielu innych, w swym eks-kluzywizmie
monastycznym i w koncepcji anielskiego zycia, ktore tylko wieloletnie
doswiadczenie rzadzenia zdota nieco zmitygowaé pod koniec zycia.
Jednakze dzieje ,,nawrdcenia" jego samego i bliskich sa bardzo
znamienne i reprezentatywne dla postaw rozpowszechnionych w
kulturze monastycznej, cho¢ w tym wypadku posunietych w pewnym
stopniu do skrajno$ci. Nie wystarcza mu wtasny, indywidualny wybdr,
ktéry w wieku okoto dwudziestu lat pchnal go do Citeaux: nalega,
wywiera presj¢ i walczy o to, by cala rodzina poszta w jego $lady,
naktania ojca, wujow, braci i kuzynow, a rowniez siostry do wstgpienia
do klasztoru. Jedyng zamezng siostre, ktora sie¢ wzbraniata, tak dlugo
traktuje jako diabelska kusiciel-ke, dopoki nie uda mu sie jej przekonaé,
by poddata si¢ jego woli i tak postepowata w stosunku do meza, by
wymusi¢ na nim zgode na jej wstapienie do klasztoru (PL, 185, c. 244
nn.). Nie bylo takiego dzialania, modlitwy czy grozby, do ktérego by
si¢ nie uciekl, nie pominal zadnej okazji, by osiggna¢ cel. Pobozny
biograf, cho¢ niewatpliwie przesadnie koloryzuje opowies¢, dobrze
oddaje jednak atmosfere jego porywajacego zapahu: ,matki ukrywaty
synow, zony zamykaly przed nim mezdéw, przyjaciele oddalali
przyjaciot, poniewaz Duch Swiety nadat jego glosowi tak wielka site
cnoty, ze rzadko ktéry zwiazek uczuciowy umiat mu si¢ oprze¢" (PL,
185, c. 235C-D). Podobnie sto lat wczesniej Romuald pragnat dla
zbawienia bliznich — jak opowiada Piotr Damiani — ,nawréci¢ i
przemieni¢ caty $wiat w jeden erem".

Niebywata ekspansja monastycyzmu w tych stuleciach niewatpliwie
byta spowodowana — jak juz niejednokrotnie podkreslaliSmy —
réwniez innymi pobudkami i motywacjami. Niektorzy uwazni



i bystrzy wspotczesni obserwatorzy nie wahali si¢ powigza¢ tego
procesu z odczuwang w XI-XII wieku potrzeba powstrzymania zbyt
gwaltownego, w stosunku do dostgpnych zasobow, wzrostu demo-
graficznego. Uwazamy jednak, ze nie powinno si¢ nie doceniaé tej
czestej wowczas formy presji i nacisku psychologicznego, wskazujac
na klasztor jako jedyne miejsce, gdzie byla mozliwa realizacja auten-
tycznego zycia chrzescijanskiego; polegata ona na pokucie i odkupie-
niu wlasnych win 1 stabo$ci; widziala wylacznie w klasztorze
rzeczywista alternatywe irracjonalnego, pelnego aktow przemocy i
okrucienstwa spoleczenstwa i z tych, co porzucali klasztor, czynita
istoty zdesperowane i skazane na wieczne potgpienie.

Nietatwo jest zmierzy¢ psychiczne i egzystencjalne skutki tych
kryteridow 1 koncepcji. Nigdy si¢ nie dowiemy, czy dtugotrwaly we-
wnetrzny kryzys Otlona ze $w. Emerana — ktéry posunat sie az do
zwatpienia w istnienie Boga, tak puste i pozbawione sensu wydawato
mu si¢ to jego zycie, zamknigte od wczesnej milodosci w murach
klasztoru — byt wynikiem jego wtasnego indywidualnego rozwoju, czy
tez raczej stanowi jeden z nielicznych przypadkow, gdzie szerzej
rozpowszechnione przezycia i problemy dochodza do glosu w jednej,
przyktadowej relacji. Za ta druga hipoteza przemawiataby sama
decyzja opisania tego ku zbudowaniu i wspomozeniu swoich wspot-
braci.

Rowniez inne fakty wskazuja na istnienie poczucia niepokoju i
zwatpienia, zwiazanych ze zlozona rzeczywistos$cia klasztoru. Ten
system edukacyjny mial na celu wyltacznie kontemplowanie Boga i
doglebne przyswojenie sobie Jego stowa poprzez nieustanng i stale
powtarzang lekture Pisma Swictego (meditatio i ruminatio). W tej
perspektywie obecnos$¢ poganskich autorow starozytnych mogta by¢
usprawiedliwiona tylko wymogami literackiego i jezykowego ksztal-
cenia mnichow; nie miata za§ sama w sobie, w tej koncepcji, zadnego
niezaleznego znaczenia. Jednak teoria nie zawsze byta zgodna z
praktyka. Skoncentrowanie w klasztorze réznych mozliwosci zycia
kulturalnego i jednoczesne przekonanie o nicosci wszelkich warto$ci 1
doswiadczen ludzkich w stosunku do wlasnego systemu teologicznego
i duchowego rodzilo watpliwosci i ukryte konflikty, ktérych $lady
sporadycznie wyptywaja na powierzchni¢. Stanowia



mniej lub bardziej zamaskowane lub mniej czy bardziej wyrazne
wskazniki uczuciowych niedoborow, poszukiwania fantastycznej, lecz,
jednoczes$nie ludzkiej alternatywy, ktéra mogla znalezé wyraz w
owych, przeznaczonych do nauki §wieckich, lekturach, robigc wytom
— choéby tylko w zakresie osobistym i indywidualnym — w tym
zwartym systemie, uznawanym przez $wiat i na ktorym, w swoim
mniemaniu, si¢ opierat.

Chodzi tu o pozostata czgs¢ rzeczywistosci, ktorej byli swiadomi
reformatorzy monastyczni. Niewatpliwie nie bylo dzietem przypadku,
ze kapituta cysterska w 1199 roku uznala za konieczne zarzadzié, by
mnisi, piszacy wiersze, byli przenoszeni do innego klasztoru i mogli
by¢ ponownie przyjeci do macierzystego domu tylko za zgoda kapituty
generalnej. Ponad sto lat wcze$niej w opowiesci biografa Hugona z
Cluny wlasnie pewien rgkopis Wergiliusza byt odpowiedzialny za
upadek dyscypliny monastycznej w S. Marcel w Chalon--sur-Saéne
(PL, 159, c. 871 nn.). Otlon, ktéry wydaje si¢ dobrym obserwatorem,
wstepujac do klasztoru, zauwaza, ze duza cze$¢ mnichow oddawala sig
wylacznie lekturze autoréw poganskich (PL, 146, c. 29A). Sam za$
przyznaje, ze cho¢ postanowit oddawac si¢ wylacznie lekturze Biblii,
jednak wybierajac miejsce zlozenia $§lubdw zakonnych, upewnit sie
najpierw, czy jest ono wyposazone w duzo dobrych ksiag (PL, 146. c.
35A). Katalog biblioteki z Pomposy, z konca XI wieku, ktéra jego
przejety zapalem autor uwaza za bogatsza od biblioteki Rzymu,
odnotowuje z petlna oburzenia doktadnoscig krytyke, jaka $ciagnal na
siebie ze strony wspotbraci opat Hieronim za to, ze zuzyt klasztorny
majatek na zakup dziet autoréw poganskich. Banalna, cho¢ nie catkiem
przekonywajaca i wyczerpujaca jego obrona — w domu bogacza
powinny si¢ znajdowac nie tylko misy zlote i srebrne, lecz takze i
gliniane. Hieronim postapil w ten sposob, by kazdy mogl sie
rozkoszowa¢ lektura i ¢wiczy¢ wlasne umiejetnosci zaleznie od
zdolnosci i1 zastug. Zreszta ksiegi autorow poganskich, jesli czytane sg
w czystej intencji, s3 budujace: czyz nie dowodza, ze ziemski przepych
jest  nicoscia?  (Mercati). Mimo  wszelkiego  alegoryzmu,
zaproponowanego jako kryterium lektury, 1 asymilatorskiego
optymizmu kultury monastycznej, nietatwo jest wierzy¢, ze horyzont, w
ktérego ramach czy-



tano i delektowano si¢ Owidiuszem, zamykatl si¢ w granicach, pre-
zentowanych przez anonimowego accessus ad auctores z XII wieku:
bonorum morum est instructor, malorum nero extirpator, ani tez, ze
wspomniane tu oceny stanowily jedyne kryteria towarzyszace jego
lekturze.

Niemozliwo$¢ uchwycenia w rzeczywistym wymiarze wewnetrz-
nych niepokojow 1 niepewnos$ci zycia monastycznego nie przeszkadza
nam stwierdzi¢, ze wynikaly one przede wszystkim ze sprawowanego
przez klasztor monopolu kulturalnego. W tym kontekscie ideologiczny
i instytucjonalny splot sytuacji 1 potrzeb zycia religijnego i
spolecznego, zaleznie od réznorodnych 1 zlozonych perspektyw
poboznos$ci, kultury, wyksztalcenia i potrzeb estetycznych, zaczat
hamowa¢ rekrutacje mnichdéw i ekspansjg¢ monastycyzmu, pozbawiajac
go jednego z czynnikow, ktore niegdys$ staty u podstaw jego sukcesu.
Niemniej najpowazniejsze rysy, zaznaczajace si¢ w systemie
monastycznym juz w okresie jego ,,ztotego wieku", wezma poczatek
wladnie z roszczonej przezen pretensji do urzeczywistniania w tych
warunkach i w tej formie ideatu doskonalego zycia chrzescijanskiego i
uosabiania historycznej realizacji sequela Chris-ti. Bogactwo, do
ktérego dochodza klasztory, rodzi ruch reformy monastyczne;j.
Nasilenie si¢ aspektow ascetycznych 1 pokutnych to wysitek
zmierzajacy ku wiernemu przestrzeganiu litery i ducha reguty. Nie
rezygnuje si¢ jednak z pelnego sprzecznosci eksklu-zywizmu,
towarzyszacego rozwojowi i rozkwitowi monastycyzmu. Podobnie jak
nienaruszone pozostaje roszczenie do hegemonii spotecznej i
kulturalnej, stanowigce jeden z jego najbardziej jaskrawych aspektow.
Idea 1 praktyka ,dobrowolnego ubostwa", wypracowana i
urzeczywistniana przez benedyktynskie doswiadczenie zakonne, silnie
wrosnie w panujacy system hierarchii spotecznej i bedzie si¢ domagaé
dla tych pauperes Christi szacunku, prestizu i uznania, ktére miary
stanowi¢ miernik pobozno$ci innych ludzi. Jest w tym wewnetrzna
logika instytucji, narzucajaca — by uzy¢ takiego sformutowania —
pewna lini¢ rozwoju: kongregacja cysterska, juz pét wieku po swoim
powstaniu dazy do osiagniecia stylu zycia i solidnosci majatkowej,
ktére w chwili swoich narodzin tak surowo zarzucata Cluny.



Te wlasnie aspekty istniejagcego monastycyzmu zaczynaja wydawac
si¢ juz niewystarczajace i nie do przyjecia w nowej rzeczywis-tcosci, w
warunkach nowych potrzeb religijnych 1 spolecznych, powoli
krystalizujacych si¢ w ciagu tych stuleci. System monastyczny
eksploduje 1 rozpada si¢ —jesli mozna tak powiedzie¢, z pewna
przesada, o procesie, ktory byt powolny i stopniowy — pod dwojakim
wptywem: z jednej strony pod wpltywem przemian wewnatrz parnego
klasztoru, gdzie opierajac si¢ na tej samej tradycji duchowej i na tych
samych tekstach, jakimi od wiekow zywila si¢ ideologia monastyczna,
poddaje sie krytyce zycie i osiagniete rezultaty; z drugiej strony pod
wptywem nowo odczuwanej potrzeby chrystianizacji calego
spoteczenstwa krytykuje si¢ jego arystokratyczny charakter i elitarne
zamkniecie. Zaczyna si¢ dostrzega¢ cata dwuznaczno$¢ i
niewystarczalno$¢ postawienia znaku réwno$ci migdzy zyciem
apostolskim a zyciem monastycznym, stanowigcym nienaruszalna
podstawe jego ideologii. Piotr Czcigodny, piszac do Bernarda z Clair-
vaux i pewny, ze ten ostatni w pelni podziela jego mniemanie, zapytuje
si¢ retorycznie: Quis es aliud dicere, omnia quae habes da pauperibus
et veni sequere me, nisi esto monachus? (Ep. 28). To wszakze, co dla
tych mezow bylo nie podlegajacym dyskusji pewnikiem, przestato juz
nim by¢ dla wielu innych. Juz sam okres walki o reforme w XI-XII
wieku w wielu rejonach sklonil i zmusil mnichéw do wyjscia z
klasztoru, do aktywnego kaznodziejstwa, do bezposredniego udziatu w
duszpasterstwie (cura animarum), co bylo przeciez sprzeczne z
monastyczng tradycja.

Te rodzace si¢ w samych klasztorach tendencje spotykaja i splataja
si¢ z potrzebami i naciskiem stopniowo rozwijajacego i coraz bardziej
roznicujacego si¢ spoteczenstwa. Kler §wiecki organizuje si¢ i poddaje
dyscyplinie w sposob, ktorego nie obejmuje monastyczny model
perfekcji. Odnowiona potrzeba ewangelicznej autentycznosci prowadzi
do ponownego odkrycia misji gtoszenia Ewangelii jako podstawowego
elementu prawdziwe] vita apostolica. Wyrazana przez grupy ludzi
swieckich potrzeba wlasnego, aktywniejszego uczestnictwa w zyciu
ko$cielnym nie znajduje dla siebie miejsca ani mozliwosci wyrazenia
si¢ w ramach modelu monastycznego. Rzeczywistos¢ ubostwa, ktore
sam rozw0j ekonomiczny coraz bardziej



zaostrza 1 poglebia, zaczyna by¢ odbierana nie tylko w kategoriach
udzielania pomocy i mitosierdzia, lecz takze w kategoriach zbawienia i
odkupienia, z religijnego i ludzkiego punktu widzenia. Conuer-satio
inter pauperes, zycie w ubodstwie i wsrod ubogich, jawi si¢ jako
najwierniejsze $wiadectwo ewangeliczne. Punkt szczytowy tego pro-
cesu odnajdziemy w niezwyklym doswiadczeniu $w. Franciszka i jego
pierwszych towarzyszy, o nieprzecigtnym znaczeniu dla przysziego
rozwoju monastycyzmu, mimo ze byt to ruch poddany dyscyplinie i
regule 1 skierowany na tory bardziej odpowiadajace ustalonej
koscielnej tradycji.

Jednak wlasnie w trwaniu, w réznych formach zycia religijnego, tej
potrzeby zorganizowania ich wedtug jakiejs ,,reguly", opartej na wzorze
postuszenstwa, zycia anielskiego, stabilnosci konwentu, S$cistego
oddzielenia od reszty ludzi, wspolnoty majatkowej i zdyscyplinowane;j
aseezy, przejawia si¢ wyraznie gleboki wptyw, jaki tradycja
monastyczna nadal wywierala na formy 1 przejawy Zycia
chrze$cijanskiego w spoleczenstwach kultury zachodniej. Cho¢ rola
mnichéw i klasztoréw stopniowo maleje 1 zajmuje w zyciu ko$cielnym
i spolecznym miejsce coraz mniej centralne i dominujace, wy-
pracowana przez nich i ustalona w ciggu wiekow ich hegemonii
ideologia pozostawala spuscizng decydujaca, ktore bedzie cechowaé
zycie chrzescijanskie duchownych, oddziatywata dtugofalowo, nie
wyczerpawszy jeszcze wcale catej sity. Usitowac sumarycznie oceniaé
znaczenie i wage monastycyzmu w powiklanych dziejach chrzesci-
janskiego przezycia religijnego byloby ryzykowne, jesli nie byloby
wrgcz zarozumialstwem. Faktem jest, ze w tych ostatnich dzie-
sigcioleciach coraz wyrazniej dochodzi do glosu tendencja do
przezwyciezenia tego silnego i1 zawoalowanego uwarunkowania.
Prawdopodobnie nie jest tez rzecza przypadku, ze tendencji tej
odpowiadajg na innym biegunie dazenia i przedsigwziecia odnowy
monastycznej, zmierzajace do nadania klasztorowi charakteru
okreslonego symbolu profetycznego i eschatologicznego, wolnego
jednak od wszelkich roszczen totalizacyjnych czy tez stawiania siebie
za wzor w duchu, ktory rowniez moze si¢ przeciez odwola¢ do
glebokiego nurtu antycznej tradycji.
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WOJOWNIK
IRYCERZ



Proces, ktory w ciggu X wieku praktycznie zlikwidowal dawny
podziat spoteczenstwa chrzescijanskiego na [liberi i servi, byt niewat-
pliwie wielka rewolucja. Spowodowal zastapienie tej antycznej
dychotomii — o wiele starszej, jak wiadomo, niz same cywilizacje
zydowska, rzymska i germanska, z ktérych Zachdéd wywodzit swe
korzenie kulturowe — bardziej praktycznym i pelnym znaczenia
podziatem na milites 1 rustici. Pociagalo to za soba wyznaczenie
pewnej precyzyjnej linii podziatu juz nie pod wzgledem normatyw-no-
instytucjonalnym, lecz z punktu widzenia funkcji spotecznych i stylu
zycia; podzial na tych (w gruncie rzeczy nielicznych), ktérzy posiadali
przywilej noszenia broni i prowadzenia wojny, dzieki temu zwolnieni
byli najczesciej od danin i $§wiadczen, oraz tych (znaczna wigkszo$§¢
$wieckiego spoleczenstwa), od ktorych oczekiwano wziecia na swe
barki trudu produkcji dla zaspokojenia wlasnych, ograniczonych
zreszta potrzeb oraz znaczniejszych i bardziej wyrafinowanych potrzeb
tych, co cieszyli si¢ przywilejem Zycia z owocow ich pracy.

Swiat X stulecia (a takze i wcze$niej, juz okoto potowy IX wieku)
jest $wiatem brutalnym i niebezpiecznym; samo przetrwanie jest w nim
przedmiotem nieustannych zabiegow i codzienng troska. W czasie
najazdow Wikingowie, Wegrzy i Saraceni pladrujg wybrzeza i pustosza
wnetrza krajow w calej potudniowo-wschodniej Europie; dotacza do
nich, a pozniej po ich ustaniu zastapig je nieprzerwane walki
wewngtrzne zaborczej 1 zawzigtej arystokracji,



schrystianizowane] zaledwie powierzchownie, cho¢ szczycacej sie¢
wspieranymi przez siebie fundacjami klasztornymi i pyszniacej si¢
zagrabionymi gdzie popadto relikwiami, ostentacyjnie pokazywanymi i
czczonymi niczym przedmioty pelne magicznej mocy. Europa tych
czasOw pokrywa si¢ siecig zamkow (niektore rejony wezmg nawet od
nich swoja nazwe — przykladem niech tu bedzie Kastylia) —
umocnionych siedzib, w ktorych uci$niona ludno$¢ szuka schronienia,
gdy na zewnatrz szaleje furia barbarzyncow i ,,tyranéw", cho¢ z drugiej
strony to wlasnie niepewne warunki zamkowego zycia ponownie
nauczg ludy Europy praktyki samoobrony i samostanowienia.

Surowos$¢ czasow zdeterminowala zreszta pojawienie si¢ pewnych
trwatych koncepcji, wynikajacych z silnie zakorzenionych potrzeb, jak
na przyklad podzial spoleczenstwa na trzy funkcjonalne poziomy
oratores, bellatores 1 laboratores. Modlitwa, prowadzenie wojny i
praca w polu byly uwazane, cho¢ kazde na innym szczeblu
przystugujacej mu godnosci, za trzy zasadnicze aspekty cywilizowa-
nego zycia, za trzy podstawowe filary $wiata chrzescijanskiego.
Wybitne prace Georgesa Dumezila definitywnie potwierdzity, ze ten
trojfunkcyjny podziat ma zrédta w odlegtej kulturze indoeuropej-skie;j.
Nas nie interesuje tutaj jednak znalezienie pewnych statych cech, lecz
wyodrebnienie cech wlasciwych §redniowieczu. W tym ditugim okresie
niepewnosci miedzy X a XII wiekiem spoteczenstwo chrzescijanskie
(ktorego najwyzszym ideatem nadal byl i pozostawat przeciez pokoj)
wypracowato teologiczno-etyczna ideologie, stuzaca sakralizacji
praktyki militarne;.

Nasz temat mozna by zatem zacza¢ od tego ponurego okresu
najazdow barbarzynskich i ,,anarchii feudalnej" miedzy IX a XI wie-
kiem; oraz od tego stowa, miles, wypierajacego stopniowo wszystkie
inne terminy okre$lajace wojownika (sicarius, buccellarius, gladiator),
dotychczas uzywane dla wskazania zbrojnych zgromadzonych w
spojnych druzynach wokot jednego dominus, ksiecia. Juz starozytny
Tacyt opisal germanski comitatus, ktory we wczesnym Sredniowieczu
pozna réznorodne warianty, od frankijskiej trustis do ruskiej druzina.
Wypracowal on powoli wlasng etyke, opierajaca si¢ na odwadze,
wierno$ci w przyjazni, przywiazaniu do ksiecia, uwaza-



nogo nit- tylko za dominus, co za senior, wodza grupy, ,,starego", od
ktorego oczekuje sie daréw i opieki. To wiasnie w obrebie tych Man-
nerbiinde, ,megskich zwiazkoéw", przetrwaly inicjacyjne rytualy
przyjmowania tych, ktérzy zostali uznani za godnych noszenia broni
To legaly one na cigzkich ¢wiczeniach sity i znoszenia bolu, zadawaniu
rytualnych ran i na probach zrgcznosci, na granicy tego, co Koscidt
moégltby uznaé za dozwolone. W przesztosci — i raz jeszcze Tacytowi
zawdzigczamy nasza wiedzg na ten temat — wszyscy milodzi
wojownicy lasow 1 stepow musieli przej$¢ przez tego rodzaju proby.
Poczynajac od VIII wieku, pojawia si¢ tendencja do specjalizacji
rzemiosta wojennego, a wigc i do ogoélnej demilitaryzacji rzym-sko-
barbarzynskich spoteczenstw. Spowodowana rosnagcym uzyciem konia
w walce oraz zwickszeniem si¢, rowniez pod wzgledem kosztow,
wymaganego od wojownika obronnego i ofensywnego ekwipunku,
czego dowodza karolinskie Capitularia, tendencja ta spowodowata, ze
tylko elitarne grupy, jakimi staly si¢ zgrupowane wokot ksiazat
arystokratycznych zwiazki wojownikdéw, mogly utrzymaé dawne
tradycje. Uroczyste wreczenie broni stalo si¢ wrecz punktem
centralnym rytow, ktore wprowadzaty mtodych ksiazat w §wiat wladzy.
Takie byly podstawy ceremonii, zwyczajowo zwanej ,,pasowaniem na
rycerza", ktora, obok walki na koniu i zewnetrznych znakow
wiasciwych tej kondycji spotecznej i stylowi zycia, przyczyni si¢ do
wyksztalcenia klasy rycerskie;j.

Trudnigcy si¢ rzemiostem wojennym jest zatem w X-XI wieku
zazwyczaj czlonkiem grupy pod wodza wielkiego arystokraty lub
powotanej do obrony siedziby tego ostatniego; moze za to otrzymacé w
zamian od seniora w posiadanie dobra ziemskie tytulem wasala lub
bron, konie i odzienie jako rodzaj wynagrodzenia; moze mieszkac, jak
to si¢ dzialo zazwyczaj, w zamku seniora lub zy¢ we wlasnych lub
wydzielonych mu wtosciach; jego osobisty status mogt by¢ statusem
wolnego lub stugi, czyli — w tym drugim przypadku — nalezgcego do
grupy tak zwanych ministeriales.

Z czysto militarnego punktu widzenia krytyka historyczna odstapita
obecnie zarowno od teorii ewolucjonistycznych, jak i deter-
ministycznych. Nikt nie podtrzymuje juz tezy o rycerstwie konnym,
ktore miatoby si¢ ,,naturalnie" narodzi¢ w ciggu VIII wieku w wyni-



ku potrzeby stawiania czota szybkim wypadom hiszpanskich Arabdw;
podobnie jak odstapiono od tezy, jakoby konne rycerstwo byto
nieuchronnym rezultatem wynalezienia pewnego przedmiotu, a
mianowicie strzemienia; umozliwiato ono wigkszg stabilnos$¢ w siodle,
a wiec 1 rozwoj techniki wojennej, polegajacej na ataku galopujacego
konnego rycerza, ktorego potezne uderzenie z trzymana silnie pod
pacha kopia miato by¢ zdolne do unicestwienia wszelkiej przeszkody.
Uwaga historykow stara si¢ obecnie raczej uchwyci¢ rosnacy prestiz
konnego wojownika, dzieki trwaniu wierzen kultowych zwiazanych z
tym zwierzgciem w kulturach stepowych, a takze poglebi¢ problem
zalezno$ci istniejgcej miedzy rosnacymi kosztami prowadzenia wojny 1
ekwipunku wojennego (sam kon, zelazna bron, kolczuga zwana bruina)
z jednej strony a wyksztatcaniem si¢ hierarchii wasalskich zaleznosci,
przy jednoczesnym powickszaniu si¢ spoteczno-ekonomicznego i
spoleczno--prawnego przedzialu migdzy uzbrojonymi, a nie noszacymi
broni — z drugiej.

Konflikty migdzy wielkimi feudatami, z ktorych kazdy posiadat
zbrojnych poplecznikdéw, staty sie zjawiskiem codziennym w X-XI
wieku, to znaczy w tym dlugim okresie rozdrobnienia wiadzy centralnej
i ,anarchii feudalnej". W epoce tej zbrojni byli przede wszystkim
tyranni, praedones, a zrddla, zwlaszcza biskupie, coraz czgsciej
donosza o dokonywanych przez nich aktach przemocy w stosunku do
bezbronnych czy w ogole do tych wszystkich, okreslanych przez
Kosciot jako pauperes (kler, wdowy, sieroty i ogdlnie wszyscy ci,
ktérzy nie byli w stanie si¢ broni¢ i pozbawieni byli jakiejkolwiek
formy ochrony).

To wlasnie zwierzchnicy nielicznych biskupstw, a do nich szybko
przytaczali si¢ niektorzy mozni przekonani o stusznosci ich programu i
milites oraz ludzie §wieccy nizszej kondycji spotecznej, cierpiacy z
powodu chroniczno$ci gwaltow i przemocy, ktore uniemozliwialy
rozw0j wymiany handlowej i zycia gospodarczego, zainicjowali pod
koniec X i na poczatku XI stulecia ruch ,,pokoju Bozego": pax i treuga
Dei. Sanktuaria, przytutki i schroniska, targi, brody i drogi postawione
zostalty pod specjalng ochrona (pax), a dzigki temu ktokolwiek
dopuscilby si¢ w tych miejscach aktéw



gwaltu, byl narazony na ekskomunike. To samo ochronne zarzadzenie
rozciggnigto rowniez na kategori¢ ludzi, uwazanych z racji swej
bezbronnosci za pauperes (znaczenie tego stowa wykraczato znacznie
poza sferg $cisle ekonomiczng). Proces ten doprowadzit w koncu <lo
ustanowienia okre§lonych dni tygodnia, w ktorych dzialania wojenne,
zabronione juz przez pax w wybranych miejscach i w sto-Hunku do
pewnych kategorii ludzi, zostaly w ogodle zakazane. Jesli zabicie
cztowieka zawsze byto grzechem $miertelnym, to treugaDei sprawiata,
7ze popelienie zabojstwa miedzy czwartkiem a niedzielnym
popotudniem' podlegato wrecz ekskomunice. W ten sposob, bez
catkowitego zakazu wojny (co byloby nie do pomyS$lenia w tym spo-
teczefistwie zdominowanym przez klas¢ rycerska), starano si¢ ja jak
najbardziej ograniczy¢ i podporzadkowaé potrzebom ogélnej odnowy
zycia gospodarczego 1 spolecznego, a takze wymogom reformy
Kosciota, ktora dokonywata si¢ wiasnie w tej epoce w ramach szer-
szego ruchu zapoczatkowanego przez kongregacje monastyczne
osrodkujace si¢ wokot klasztoru w Cluny w Burgundii. Ten ruch
reformy dazyl do osiagniecia tak zwanej libertas Ecclesiae, to znaczy
do uwolnienia instytucji ko$cielnych od przygniatajacych je powaznych
obcigzen ze strony wladzy swieckie;.

Z drugiej strony ten program ruchupax i treuga Dei, rozwijajacy si¢
poprzez seri¢ lokalnych synodéw, w ktorych uczestniczyli kler, a takze
swieccy danego regionu, nie moglby si¢ rozszerza¢ i umacniaé
(podobnie zreszta, jak to mialo miejsce na przyktad w Italii w
przypadku ruchow, w tym takze i zbrojnych, wspierajacych program
kleru reformatorskiego w tak zwanej walce o inwestyture). Gdyby nie
udato mu si¢ zmobilizowaé czgsci rycerstwa, chegtnego do narzucenia
sila programu pacyfikacji tym #yranni, to nadal by przelewali krew
chrzescijanska w swych prywatnych wojnach. Dotyczy to roéwniez
moznych, ktorzy po zaprzysiezeniu paktow pokoju i zaprzestaniu walk
nadal dopuszczali si¢ aktéw przemocy, stajac sie¢ tak zwanymi
infractores pacis. Jesli indywidualna etyka tych milites opierata si¢ na
zasadach odwagi, wierno$ci dla przywoddcy i przywigzania do
towarzysza broni, to swoista etyka ,,rycerska" rodzi si¢

' W polskich opracowaniach treuga Dei trwata od $rody wieczorem do ponie-
dziatku rano (przyp. red.).



z kosScielnych kanonoéw tych pokojowych synodéow i zasadza si¢ na
ideatach stuzby Kos$ciotowi i najstabszym,/>auperes, posunigtej az do
ztozenia ofiary z siebie samego wlacznie. W okresie miedzy latami
siedemdziesigtymi a osiemdziesigtymi XI wieku papiez Grzegorz VII,
stawiajac za wzor postacie takie jak miles Erlembaldo Cotta, militarny
przywodca patarii’ mediolanskiej, wypracowywat nowa koncepcje tego
miles sancti Petri, ktéra stanowita niewatpliwie rozwinigcie, lecz takze
i pewng modyfikacje idei miles Christi. To ostatnie wyrazenie, jak
wiadomo, przez ditugi czas stuzylo do okre$lenia megczennika, a
nastepnie zostalo przeniesione na mnicha, ascete i kazdego, kto
oddawat si¢ modlitwom i sprawom ducha, prowadzac w samotnosci
swego serca pugna spiritualis przeciwko grzechowi. W tym sensie
pojecia militia Dei i militia huius saeculi, zaangazowanie si¢ W sprawy
Boze i oddawanie si¢ sprawom ziemskim, przez dhlugi czas byly
odbierane jako przeciwstawne. Zaangazowany w walke o reforme i o
wyzwolenie spod ,,opieki" swieckich ksigzat Koscidt odczuwat jednak
potrzebe skupienia wokot siebie wszystkich, z militarnymi wlacznie,
sil, ktore moglyby mu by¢ pomocne w realizacji jego nowego
programu. [ tak papiez Grzegorz VII nie wahal si¢ surowo napomnieé
pewnego szlachetnie urodzonego za to, ze postanowit porzucié
swieckie zZycie 1 wstapi¢ do klasztoru. To, co jeszcze do niedawna
wydawatoby si¢ decyzja $wictg i heroiczng, wowczas bylo odbierane
jako porzucenie pierwszej linii walki. Rodzita si¢ nowa koncepcja
miles Christi czy tez raczej wlasnie sancti Petri, gotowego oddac¢ swoj
miecz w stuzbg Kosciotowi. I prawdopodobnie wlasnie wowczas
pasowanie na rycerza, az dotad $wiecka ceremonia, dokonujaca si¢ w
grupie zawodowo parajacych si¢ rzemiostem wojennym, ktorzy
swiadomie postanawiali przyja¢ nowego towarzysza broni, zaczeto
obejmowac rowniez 1 uznanie religijne ze strony Kosciota. Zreszta juz
od dluzszego czasu (jak tego niezbicie dowodzi zrédlo takie jak
moguncki Pontyfikat rzymsko--germanski z X wieku) Kos$ciot miat
zwyczaj blogostawi¢ bron, podobnie jak czynit to z narzgdziami pracy i
przedmiotami codziennego uzytku.

% Nazwa pochodzi od stowapatee — tachmaniarz. Tym mianem okreslano ruch
religijno-spoteczny w Mediolanie, b¢dacy za reformg Kosciota (przyp. red.).



Surowy wobec tyranni ipraedones nowy, zreformowany Ko$ciodt
byl znamiennie taskawy dla tych, ktorzy w $wiecie ludzi $wieckich
gotowi byli odda¢ mu w stuzbe umiejetnosci wojenne i odwage. Za
zwiastuna tej nowej tendencji moze by¢ w pewnym stopniu uznane
dzido hagiograficzne, Vita §w. Gerarda z Aurillac, napisane przez
Pdona, opata Cluny; przed wstapieniem do klasztoru Gerard prowadzit
bowiem zycie rycerza, ale rdwniez i w tej roli, wedlug hagio-grafa,
shuzyt nalezycie Bogu. Powoli odstepuje si¢ od wyrazonego niegdy$ w
Vita Martini Sulpicjusza Sewera budujacego idealu porzucenia broni na
znak conuersio. Obecnie mozna bylo osiagnaé Swietos¢, shuzac
Kosciotowi orezem.

Nie nalezy sadzi¢, ze ta zmiana postawy wynikata wylacznie z
wymogow, jakie doszty do gltosu w trakcie ruchu paxDei oraz walki o
inwestyture. Zachodnie chrzescijanstwo XI wieku przezywa okres
zywiotowej ekspansji. Wyrazem jej sa migdzy innymi wyprawy wo-
jenne, podejmowane przez grupy rycerzy lub przez marynarzy miast
nadmorskich, zwlaszcza Morza Tyrrenskiego, przeciwko islamowi,
ktéry po okresie niezwyktej ekspansji w stuleciach VII-X przezywa w
owym czasie fazg stagnacji w podbojach i kryzysu wewnetrznego.
Wydaje sie wiec, ze nadchodzi moment chrze$cijanskiego odwetu. Od
VIII stulecia w opanowanej przez islam Hiszpanii przejawia si¢ w
postaci tak zwanej reconquisty. Znajduje ona swe podstawy
ideologiczne w propagowaniu — po czesci przy poparciu Cluny —
pielgrzymki do sanktuarium §w. Jakuba z Compostelli w Galicji, a
okreslone motywacje takze i w zadzy przygod i tupéw pewnych grup
rycerskich, przede wszystkim francuskich, ktérzy ochoczo wstepuja na
stuzbe chrzescijanskich feudatéw Leonu, Kastylii i Aragonii. Na planie
kultury rezultatem tych napie¢ i walk jest nie tylko chrzescijansko-
narodowa epopeja Piesni o Cydzie (Cantar de mio Cid). Nalezy tu
wymieni¢ wiele piesni epickich i1 legend, w ktorych wiara
chrze$cijanska i1 potrzeba cudownosci potaczone z opowiesciami o
roznych czestych zjawach (apparitiones) 1 z kultem relikwii i
sanktuariow, skladaja si¢ na oryginalne ,,chrzescijanstwo wojenne",
wiazace szczyty duchowosci chrzesécijanskiej ze stawa wojenng. Czesto
pokazuje si¢ Najswigtsza Panne i §w. Jakuba razem ze ,.$wietymi
militarnymi" —Jerzym, Teodorem, Merkurym,



Demetriuszem, Marcinem i innymi —jak pojawiaja si¢ w czasie bitwy,
z bialymi sztandarami, zachgcajac chrzescijan do walki, odstraszajac i
zmuszajac do ucieczki niewiernych. Podobny klimat panuje w pewnych
utworach narracyjnych, dotyczacych podboju Sycylii przez Normanow,
w zrddtach historycznych opowiadajacych czyny marynarzy pizanskich
w szturmie na miasto Mahdije w 1087 roku czy tez ¢wier¢ wieku
poézniej w wyprawie na Baleary lub wreszcie w samym
najstawniejszym utworze 6wczesnej zachodniej epiki rycerskiej, Piesni
o Rolandzie (Chanson de Roland).

Roland, bohater chrzescijanski i krewny Karola Wielkiego nie jest
zupelie pozbawiony wiarygodno$ci historycznej, cho¢ jest ona bardzo
stabo poswiadczona. Tym, co nas interesuje w tym miejscu, nie jest
jednak fakt, czy posta¢ o tym imieniu rzeczywiscie istniata w kregu
Karola Wielkiego, ani tez czyjego slawa byla w jaki§ sposob
uzasadniona czynami, lecz fakt, ze jego $mier¢ w zasadzce w pire-
nejskim wawozie w Roncevaux dala prawie natychmiast poczatek
pewnej tradycji epickiej, ktora w XI wieku stata si¢ paradygmatem
meczenstwa za wiare. Jego ostatnie chwile, opowiedziane w petnych
wzruszenia slowach, sg $miercig §wigtego wasala Boga-seniora; w
ostatnich stowach palatyn zwraca si¢ z prawdziwa piesnig mitosna do
miecza Durendala, ktorego rekojes¢ kryta cenne relikwie, a nastepnie w
najwyzszym gescie wiernosci {fidelitas) ofiaruje prawa rekawice Bogu,
wznoszac ja ku niebu. To ostatnie natychmiast si¢ otwiera, by
umozliwi¢  zstapienie rzeszy aniotow, przyjecie bohatera i
zaprowadzenie go do bram raju.

Od dziesigcioleci dyskutuje si¢ na temat oryginalno$ci Piesni o
Rolandzie, na temat roli poezji epickiej (oraz jej zwigzku z wczes$-
niejsza tradycja wojenna), rzekomo wywodzacej si¢ ze starozytne;j,
poganskiej tradycji germanskiej. Jednak nie ulega watpliwosci, ze
aniotowie, ktorzy zstepuja do hrabiego Rolanda i prowadza go do
nieba, nie sa schrystianizowanymi Walkiriami, lecz sg niewatpliwie
aniotami chrzesécijanskimi, przyodzianymi w zespot wartosci ideolo-
gicznych i odczué, jaki wprawdzie jeszcze wiele zawdziecza dawnej
tradycji wojennej przodkéw, ale znacznie wigcej — eklezjologii, czer-
piacej inspiracje bardziej ze Starego niz z Nowego Testamentu. Wal-
czacy Michat z epiki rycerskiej jest biblijnym .,,ksieciem zastepow



Pana", a chrze$cijanski Bog Rolanda, nawet jesli czesto okresla sie go
w peten mitosci sposdb jako ,,Syna Maryi", w rzeczywistoSci jest
przede wszystkim przejmujacym trwoga Bogiem lIzraela, Dominus
Deus Sabaoth, Panem walki i zemsty

W tym punkcie naszych rozwazan nasuwa si¢ jedno pytanie: czy
rzeczywiscie to Kosciol gregorianski, hierarchiczny i hierokratycz-ny,
taki, jaki narodzil si¢ z reformy XI wieku, ,,wytworzyt" ideaty
rycerskie, modyfikujac w zasadniczy sposob dawng etyke feudalno-
militarng, a nawet przeciwstawiajac si¢ jej i wypracowujac system cnot
wojennych, oparty na idealach obrony stabych i meczenstwa za wiare,
w przeciwienstwie do dawnej skali warto$ci zasadzajacej si¢ ha
odwadze i na zawodowo-inicjacyjnej jednosci grupy? Teza, jakoby
chansons de geste, zarbwno z ideologicznego, jak i stylistycznego
punktu widzenia, zaczerpnety wiele z formut liturgicznych i tekstow
hagiograficznych, a wiec bylyby $rodkami kierowanej przez
srodowiska koscielne propagandy, odegrata w przesziosci duza role
przy podtrzymaniu tej koncepcji. Obecnie jednak wielu historykdéw jest
w tej sprawie wrecz odmiennego zdania; twierdzi mianowicie, ze
chansons de geste stanowiag wyraz starodawnej tradycji. Byl on
prawdopodobnie zweryfikowany i ulepszony miedzy XI a XII wiekiem
(ewentualnie zaktualizowany w zwiazku z nowym motywem
przewodnim, jakim stato si¢ poczucie heroizmu religijnego) jako wyraz
w duzym stopniu niezaleznej kultury $wieckiej .'Wedlug tej tezy
prawdopodobnie raczej formuly liturgiczne i literatura hagiogra-Ficzna
czerpaly z tej tradycji ze wzgledu na wielka popularnosé, w celu
utorowania sobie drogi i zapewnienia trwalego miejsca w zbiorowe;j
wyobrazni i sumieniach. Chodzitoby tu wiec nie tyle o chrystianizacje
kultury rycerskiej, ile raczej o militaryzacje i hero-izacje niektorych
modeli §wiadectwa chrzescijanskiego, uznanych za szczegdlnie tatwe
do przyjecia, poruszajace i trafiajace do serc, a wigc za szczegOlnie
nadajace si¢ na narzedzie propagandy.

Piesn o Rolandzie stanowi pierwszy wazny wzor kodyfikacji tego
ritterliches Tugendsystem, czyli ,rycerskiego systemu etycznego".
Polaryzuje si¢ on wokot dwoch biegunow, prouesse, ,,mgstwo" i sa-
gesse, ,,madros¢", czyli jest to ten szczegdlny rodzaj wyostrzonej
nabytym do$wiadczeniem przenikliwosci, ktora zwykta si¢ przeja-



wia¢ w przezornej rozwadze. Obie te warto$ci wzajemnie si¢ uzu-
petniaja, a ich harmonijne wspoélistnienie prowadzi do mesure, do
wysoko cenionego umiarkowania. Cztowiek odwazny, nie bedac roz-
tropnym, jest szalencem; madry za$, ktoremu brak odwagi, staje si¢
podly. W rzeczywisto$ci jednak rzadko kiedy rycerz szczycit si¢ obie-
ma tymi podstawowymi cnotami w harmonijnym zwigzku: ten ostatni
rodzit si¢ raczej z braterstwa broni rycerzy, ktérych charaktery
wzajemnie si¢ uzupelnialy; ze swoistego kolezenstwa, gdzie ten, kto
byl przede wszystkim odwazny, mial przeciwwage w tym, kto byt
przede wszystkim roztropny. Krétko méwiac, rycerz doskonaty (i beda
to z naciskiem podkres§la¢ roézne traktaty od reformatora Bonizona z
Sutri az po Rajmunda Lulla, teoretyka mistycznej koncepcji rycerstwa),
bardziej niz jednostka, jest wynikiem realizacji ideatu, ktéry zaréwno
Cyceron, jak i $w. Bernard oraz Aelred z Rie-vaulx okres$laja jako amor
socialis 1 ktory idzie w parze z notitia con-tubernii: poczuciem
wspolnoty grupy. Taki byt prawdopodobnie najbardziej ukryty, cho¢
moze i najbardziej oczywisty, sens figurujacego na pieczeci zakonu
templariuszy wizerunku, przedstawiajacego dwoch rycerzy na jednym
koniu. I to wlasnie w imi¢ tych idealow braterskiej solidarnosci i
glebokiej przyjazni pewien czternastowieczny autor, wystawiajac cnoty
rycerskie, wykrzyknie — bez cienia tego estetyzmu, ktory w
dziewietnastym i dwudziestym wieku kazat wypowiedzie¢ tak wiele
podobnych zdan — ,,Jakze stodka rzecza jest wojna!".

W tym miejscu trzeba jednak zaznaczy¢ — wtasnie dla udowod-
nienia, jak gleboko ,$wiecki" i jak mato chrzescijanski w gruncie
rzeczy byt $wiat Rolanda — ze ,,mloda i dziarska wojna", ,pickna
wojna", ktora tak draznita Marca Blocha, nie jest wcale wymysltem
jakiegos$ dekadenckiego histeryzmu i mody sprzed kilku dziesiecioleci.
Temat ten niewatpliwie znany byl najdawniejszej tradycji epickiej i w
pewnej specyficznej postaci dochodzit do glosu wlasnie w
sredniowiecznej kulturze rycerskiej, w odniesieniu do ktérej — mamy
wrazenie — madre powiedzenie Erazma, helium dulce inex-pertis, nie
miato wiekszej wagi.

Jedna z charakterystycznych cech poezji rycerskiej, jaka powrdci
rowniez w fin" amor trubadurdw, jest rados¢, joie, ktora zwykle taczy



ni¢ z miodoscig. Interpretacja jednostronnie seksualna czy wrecz
erotyczna tych wartosci, ktadac akcent na zwigzek miedzy wiekiem
mlodzienczym a korzystaniem z rozkoszy zycia, bylaby jednak nie-
porozumieniem. W rzeczywistoSci miodos$¢ S$ciSle jest zwigzana z
iuvenes, $wiezo pasowanymi rycerzami, ktorzy w dos¢ wichrzy-
Itelskich grupach btakaja si¢ w poszukiwaniu przygod, czesto spro-
wadzajacych si¢ do gwalttow i naduzy¢; ta znana z niektorych chan-sons
de geste rado$¢ utozsamia si¢ — bardziej niz ze stanem przyjemnej i
optymistycznej euforii — z silnym podnieceniem, niekon-I rolowana
egzaltacja, bliska wut z germanskiej tradycji poganskiej; jest to wojenny
furor, trance, ktérych szamanski rodowdd zostal udowodniony.
Obecno$¢ tego rodzaju motywow nie dziwi w takich tekstach jak Raoul
de Cambrai, ponure dzieje okrutnych zemst. Do$¢ podobny klimat
panuje rowniez w pod wieloma wzgledami budujacych chansons z
cyklu Wilhelma Oranskiego, rycerza, ktory wstapil do klasztoru; a
nawet w takim poemacie jak Aliscans, opowiadajacym megczenstwo
mtodego i nieskazonego bohatera, Viviena, przedstawionego niczym
swiety w logice opowiesci, a przeciez zarazem jako 1 straszliwy
okrutnik w realizmie opisanych wydarzen. Krotko mowiac, jesli
chansons w wyjatkowy sposob pozwalajg nam przenikngé mentalno$c¢
dworéw 1 jarmarkow, rycerstwa i ludzi $wieckich nizszych warstw
spotecznych, znajdujacych przyjemno$¢ w opowiadaniu czyndéw
rycerskich, to jednak powinniSmy wystrzega¢ si¢ niewlasciwej
interpretacji ich niewatpliwie szczerej, a nawet zarliwej poboznosci
chrzescijanskiej, uznajgc ja za rezultat teologi-zacji ideologii militarnej
przez Kosciot. Nie tylko w wielu epizodach — na przyktad w scenach
wymuszonego chrztu Saracenow — lecz takze i w ogole w ozywiajacej
te literaturg idei przewodniej. Zaproponowany model chrzescijanski jest
przede wszystkim laicki, czgsto folklorystyczny, a w kazdym razie
wolny od probleméw doktrynalnych i nierzadko nawet przesycony
nastrojami antyklerykalnymi. Wérdd nich wybija si¢ z jednej strony ton
peten lekcewazenia, z drugiej za$ nawrdot do pewnej specyficznej
sakralno$ci rycerskiej profesji, odmiennej, a moze nawet lepszej i
milszej Bogu niz §wieto$¢ pozostajaca w gestii ksigzy. Tego rodzaju
atmosfera wydaje si¢ dominowa¢ w do$¢ czgstych scenach, w ktorych
$miertelnie ranni



rycerze spowiadaja si¢ i1 udzielaja sobie nawzajem odpuszczenia
grzechow, a nawet si¢ wzajemnie komunikuja, uzywajac liScia ze-
branego na polu bitwy ziela w miejsce $wigtej hostii.

Od logiki tej nie uchronity si¢ nawet chansons z cyklu poswigco-
nego pierwszej krucjacie, w ktorym dominuje epos tego dokonanego
miedzy 1096 a 1099 rokiem wyczynu, uwazanego — i nie bez racji —
za bezposredni i natychmiastowy skutek chrystianizacji rycerstwa.
Wiemy dzi$, ze w pierwszej wyprawie krzyzowej (podobnie zresztg jak
we Francji w sporach zwiazanych z pax Dei, we Wloszech w czasie
walki o inwestyture i w Hiszpanii w dziele reconquis-ty) wziely udziat
grupy ,ubogich rycerzy", o ktorych wspominaja tylko chansons.
Jednakze w stosunku do nich przymiotnik ,,ubogi" nie powinien by¢
rozumiany w sposob ogdlnie przyjety. Nie musialo bowiem wcale
chodzi¢ o ludzi znajdujacych si¢ w biedzie czy tez o drobnych
feudalow, cho¢ rycerze o tej pozycji spoleczno-ekono-micznej —
niekiedy wrecz pozbawieni skromnej §wity i posiadajacy wylacznie
konie i wlasng bron — rzeczywiscie czesto byli spotykani w poez;ji, jak
i poswiadczonej dokumentami 6wczesnej rzeczywistosci. Rycerze ci
zwali siebie ,,ubogimi", poniewaz, przyjawszy surowy program
zreformowanego Kosciola, zrezygnowali ze swoich marzen o stawie,
bogactwie i przygodzie, by poswieci¢ sie realizacji tego programu,
cho¢ w charakterze rycerzy $wieckich. Ich powotanie, innymi stowy,
upodabnia si¢ w swym doswiadczeniu do wielu 6wczesnych bractw
ludzi $wieckich. Istnieja, naszym zdaniem, podstawy do twierdzenia, ze
nowy klimat, odczuwalny w Kosciele nazajutrz po triumfie dosé
ztozonej zreszta grupy reformatorow (nazywac reforme XI wieku, jako
cato$¢, ,,gregorianska", jest niedopuszczalnym uproszczeniem), objat
rowniez wielu czlonkow $wiata rycerskiego. Jednakze najciekawszy
pod wzgledem profilu poezji epickiej produkt krucjaty, Conquete de
Jerusalem (Piesn o zdobyciu Jerozolimy), nie wydaje si¢ w
najmniejszym  stopniu  dotknigty glebszym duchem reformy.
Wprowadza nas on w $wiat zwyklych cudéw (aniolowie i $wieci,
ktérzy obok chrzesdcijan zstgpuja na pole bitwy); w $wiat tej typowe;j
dla epickich bohaterow stylizowanej i sformalizowanej, a niekiedy i
gwaltownej uczuciowosci — tatwo si¢ oni wzruszaja, mdleja z emoc;ji,
tkaja — a zarazem w $wiat bezlitosnego



okrucienstwa. W tym przypadku wiemy skadinagd, ze zdobyciu
Swigtego Miasta towarzyszyta straszna masakra, w ktorej padli ofiara
zard6wno muzulmanie, zydzi, jak i wschodni chrzescijanie, poniewaz
krzyzowcy ich nie rozrozniali. Bohaterem Conguete, obok Gotfryda z
Bouillon, jest Tomasz de Marle, ktory pierwszy wspina si¢ na mury
miasta, niemalze ptynac na ostrzach wtdczni swoich ludzi i nie wzdraga
si¢ zabija¢ kobiet. Kieruje nim pobozny zapat i wzrusza si¢ on przed
Grobem Chrystusa, lecz nie przeszkadza mu to przechowywaé
magicznego talizmanu, majacego mu zapewnia¢ nietykalno$¢ w bitwie.
W rzeczywisto$ci nie wiadomo, czy istotnie Tomasz de Marle wspiat
si¢ pierwszy na mury Jerozolimy — wyczyn, ktéry nastepnie beda
sobie przypisywac legiony prawdziwych i wymyslonych bohateréw. To
za$, co nam o nim wiadomo (a szeroko mowi o nim Guibert, opat
Nogent, kronikarz krucjaty i autor wtasnej biografii) jako o postaci
historycznej, przejmuje dreszczem przerazenia. Mamy tu bowiem do
czynienia z feudalem, przewyzszajacym w okrucienstwie i
barbarzynstwie nawet bohatera epiki rycerskiej, Raula z Cambrai.
Najwyrazniej jego pelen wzruszenia placz przed Swigtym Grobem
(ktory moze by¢ naprawde wydarzeniem historycznym i nie ma
podstaw, by watpi¢ w jego szczero$¢) nie stoi z tym w zadnej
sprzeczno$ci; pod warunkiem wszakze, Zze si¢ pamigta, iz przy
odtwarzaniu mentalnosci i zycia uczuciowego XI-XII wieku nalezy
wystrzegac si¢ popelniania anachronizmu i o tym, ze ludzie ci mysleli
w sposob odmienny od naszego i wcale nie podzielali naszego poczucia
koherencji.

Tomasz de Marle, mimo ze byl walecznym krzyzowcem, z pew-
noscig nie byt ,jubogim rycerzem" w rodzaju owego Gualtieriego
zwanego ,.bez witosci", ktory w czasie pierwszej krucjaty przewodzit
zastepom populares, a nawet moze wrecz i zloczyncow; przypominat
pozbawionego dobr awanturnika. Stanowit on chyba raczej przyktad
tych cztonkéw arystokracji, przekonanych szczerze i prawdziwie o
stusznosci ideatow reformy koscielnej i gotowych poswieci¢ reszte
zycia w stuzbie tego nowego idealu. Podobna byta prawdopodobnie
takze ta grupa rycerzy i drobnej arystokracji, pochodzaca zwlaszcza z
Burgundii i Szampanii, ktora pod koniec drugiego dziesieciolecia XII
wieku zgromadzita si¢ wokot jednego z nich, niejakie-



rycerze spowiadaja si¢ i udzielaja sobie nawzajem odpuszczenia
grzechow, a nawet si¢ wzajemnie komunikuja, uzywajac liscia ze-
branego na polu bitwy ziela w miejsce $wigtej hostii.

Od logiki tej nie uchronity si¢ nawet chansons z cyklu poswieco-
nego pierwszej krucjacie, w ktorym dominuje epos tego dokonanego
miedzy 1096 a 1099 rokiem wyczynu, uwazanego — i nie bez racji —
za bezposredni i natychmiastowy skutek chrystianizacji rycerstwa.
Wiemy dzi$, ze w pierwszej wyprawie krzyzowej (podobnie zresztg jak
we Francji w sporach zwiazanych z pax Dei, we Wloszech w czasie
walki o inwestyture 1 w Hiszpanii w dziele reconquis-ty) wziety udziat
grupy ,ubogich rycerzy", o ktorych wspominaja tylko chansons.
Jednakze w stosunku do nich przymiotnik ,,ubogi" nie powinien by¢
rozumiany w sposOb ogodlnie przyjety. Nie musialo bowiem wecale
chodzi¢ o ludzi znajdujacych sie¢ w biedzie czy tez o drobnych
feudalow, cho¢ rycerze o tej pozycji spoleczno-ekono-micznej —
niekiedy wrecz pozbawieni skromnej $wity i posiadajacy wylacznie
konie i wtasng bron — rzeczywiscie czesto byli spotykani w poezji, jak
i poswiadczone] dokumentami 6wczesnej rzeczywistosci. Rycerze ci
zwali siebie ,ubogimi", poniewaz, przyjawszy surowy program
zreformowanego Kosciola, zrezygnowali ze swoich marzen o stawie,
bogactwie i przygodzie, by poswieci¢ si¢ realizacji tego programu,
cho¢ w charakterze rycerzy $wieckich. Ich powotanie, innymi stowy,
upodabnia si¢ w swym doswiadczeniu do wielu dwczesnych bractw
ludzi $wieckich. Istnieja, naszym zdaniem, podstawy do twierdzenia, ze
nowy klimat, odczuwalny w Kosciele nazajutrz po triumfie dos¢
ztozonej zreszta grupy reformatorow (nazywac reforme XI wieku, jako
cato$¢, ,,gregorianska", jest niedopuszczalnym uproszczeniem), objat
rowniez wielu cztonkow $wiata rycerskiego. Jednakze najciekawszy
pod wzgledem profilu poezji epickiej produkt krucjaty, Conguete de
Jerusalem (Piesn o zdobyciu Jerozolimy), nie wydaje si¢ w
najmniejszym  stopniu  dotknigty glebszym duchem reformy.
Wprowadza nas on w $wiat zwyklych cudéw (aniotowie i §wieci,
ktérzy obok chrzescijan zstgpuja na pole bitwy); w $wiat tej typowej
dla epickich bohateréw stylizowanej i sformalizowanej, a niekiedy i
gwaltownej uczuciowosci — latwo si¢ oni wzruszaja, mdleja z emocji,
tkaja — a zarazem w $wiat bezlitosnego



okrucienstwa. W tym przypadku wiemy skadinad, ze zdobyciu
Swietego Miasta towarzyszyla straszna masakra, w ktorej padli Ofiara
zard6wno muzulmanie, zydzi, jak i wschodni chrzescijanie, poniewaz
krzyzowcy ich nie rozrozniali. Bohaterem Conguete, obok Gotfryda
Iryda z Bouillon, jest Tomasz de Marle, ktory pierwszy wspina si¢ na
mury miasta, niemalze ptyngc na ostrzach widczni swoich ludzi i nie
wzdraga si¢ zabijac¢ kobiet. Kieruje nim pobozny zapal i wzrusza si¢ on
przed Grobem Chrystusa, lecz nie przeszkadza mu to przechowywacé
magicznego talizmanu, majacego mu zapewnia¢ nietykalnos¢ w bitwie.
W rzeczywisto$ci nie wiadomo, czy istotnie Tomasz de Marle wspiat
si¢ pierwszy na mury Jerozolimy — wyczyn, ktory nastepnie beda
sobie przypisywac legiony prawdziwych i wymys$lonych bohaterow. To
za$, co nam o nim wiadomo (a szeroko méwi o nim Guibert, opat
Nogent, kronikarz krucjaty i autor wiasnej biografii) jako o postaci
historycznej, przejmuje dreszczem przerazenia. Mamy tu bowiem do
czynienia z feudatem, przewyzszajacym w okrucienstwie i
barbarzynstwie nawet bohatera epiki rycerskiej, Raula z Cambrai.
Najwyrazniej jego peten wzruszenia placz przed Swigtym Grobem
(ktory moze by¢ naprawde wydarzeniem historycznym i nie ma
podstaw, by watpi¢ w jego szczero$¢) nie stoi z tym w zadnej
sprzecznosci; pod warunkiem wszakze, Ze si¢ pamigta, iz przy
odtwarzaniu mentalnosci i zycia uczuciowego XI-XII wieku nalezy
wystrzegac si¢ popelniania anachronizmu i o tym, ze ludzie ci mysleli
w sposob odmienny od naszego i wcale nie podzielali naszego poczucia
koherencji.

Tomasz de Marle, mimo ze byl walecznym krzyzowcem, z pew-
noscig nie byt ,,ubogim rycerzem" w rodzaju owego Gualtieriego
zwanego ,.bez witosci", ktéry w czasie pierwszej krucjaty przewodzit
zastepom populares, a nawet moze wrecz 1 ztoczyncow; przypominat
pozbawionego dobr awanturnika. Stanowit on chyba raczej przykiad
tych cztonkéw arystokracji, przekonanych szczerze i prawdziwie o
stlusznosci idealow reformy kosScielnej i gotowych poswigci¢ reszte
zycia w stuzbie tego nowego ideatu. Podobna byla prawdopodobnie
takze ta grupa rycerzy i drobnej arystokracji, pochodzaca zwlaszcza z
Burgundii i Szampanii, ktoéra pod koniec drugiego dziesieciolecia XII
wieku zgromadzita si¢ wokot jednego z nich, niejakie-



go Hugona z Payens. Byli to eks-krzyzowcy i nowo przybyli do Ziemi
Swietej w jednej z wielu pielgrzymek, ktore si¢ tam udawaty, gdy
wiadomo$¢ o zwyciestwie krucjaty w 1099 roku obiegta Europe.
Zastawali oni wszgdzie w Palestynie nie entuzjazm, lecz batagan,
zniszczenie, zaniedbanie. Niepohamowany pogrom miejscowej lud-
no$ci oraz ucieczka wielu przerazonych, ktérzy ocaleli, doprowadzily
do upadku te kwitnace niegdy$ osrodki; z drugiej strony za$, gdy
wyczerpal sie czynnik zaskoczenia, ktéremu krucjata w znacznej
mierze zawdzigczata swoj sukces, muzutmanie rozpoczgli reorgani-
zacj¢ i przygotowania do walki o odzyskanie utraconych ziem. Piel-
grzymi, po wypelnieniu S$lubowania przy Grobie, powracali do
ojczyzny — ktdz wigc miat zapewnia¢ obrone zdobytym w 1099 roku
ziemiom?

Z koniecznos$ci zarzadzania zdobytymi terytoriami, obrony
pielgrzymoéw, niesienia pomocy stabym i chorym, z potrzeby zapew-
nienia ,statej", by tak powiedzie¢, mobilizacji, umozliwiajacej przed-
siewzigcia takie jak krucjata, zrodzily si¢ tak zwane zakony
monastyczno-rycerskie (lub religijno-rycerskie, lub religijno-mili-
tarne). Pod wieloma wzglgdami moga by¢ one uwazane za najbardziej
oryginalny produkt tej wypracowanej w ,.ligach pokoju" etyki, a takze
pragnienia reformatoréw kosScielnych podporzadkowania rycerstwa
swoim programom. Pod wieloma innymi wzgledami jednak wykraczaja
one znacznie poza te ramy, gdyz stanowia petng i catkowity conuersio
czgsci europejskiej spotecznosci rycerskiej w sluzbie koscielnego
powotania. Nie jest to juz wiec tylko sprawa podporzadkowania i celu,
lecz sprawa samoidentyfikacji. Réznica ta jest istotna: Grzegorz VII,
ktory, choé¢ mowit o militia sancti Petri, nie patrzylby chyba
przychylnym okiem na tak skrajne i na swdj sposob ekstremalne
rozwigzanie.

Zwigzek miedzy wolnymi i1 prawdopodobnie spontanicznymi
bractwami ,,ubogich rycerzy" z okresu ,lig pokoju" oraz walki o
inwestyture a zakonami religijno-militarnymi nie ulega watpliwos$ci juz
od samej chwili powstania zrzeszenia zatlozonego przez Hugona z
Payens. Wydaje si¢, ze on sam, jak i jego nasladowcy przyjeli
pierwotnie nazwe pauperes milites Christi, oddajac si¢ obronie Grobu
Swietego i pielgrzymow. Jednakze na synodzie w Troyes



w 1128 roku, gdy regula bractwa zostala formalnie zaakceptowana,
przeksztalcito sie ono z fraternitas w prawdziwa religio, to znaczy w
zakon. Poniewaz tymczasem krdl jerozolimski Baldwin II oddal tym
rycerzom pewne zabudowania usytuowane w obrebie Haram asz-
Szarif, w poblizu dwoch meczetow: Koputa na Skale i al-Aksa’
(Dw///plum Domini i Swiatynia Salomona), zakon przyjal nazwe
templariuszy 1 zachowal ja az do roku 1312, gdy zostal rozwigzany
przez papieza Klemensa V Stato si¢ to w nastepstwie wielu skandali, w
ktére zakon ten zostat wplatany, a przede wszystkim — jak sie wydaje
— z racji olbrzymich zgromadzonych przez siebie bogactw, Htajac sie
przedmiotem zakusow Filipa 7V, krdla Francji.

Zakon templariuszy byl tylko jednym z wielu zakondéw religijno-
militarnych zatozonych w ciagu XII wieku w Ziemi Swietej i na Pol-
wyspie Iberyjskim, a p6zniej rowniez w pdtnocno-wschodniej Europie
(gdzie beda miaty za zadanie prowadzenie podboju i kolonizacji ludow
stowianskich i baltyckich). Rozprzestrzenity si¢ one w catej Europie z
powodu ich poczatkowego sukcesu, licznych nadan w pieniadzach i
ziemiach, ktorymi si¢ wyrdznialy, a takze masowego wstepowania w
ich szeregi czlonkow arystokracji rycerskiej, przyciaganych stawa
surowego trybu zycia i ascetycznej odwagi. Pogloski o chciwosci,
gwaltach i korupcji, jakie w pdzniejszych czasach mialty krazy¢ wokot
niektorych z tych zakonow, a w ktorych nietatwo jest odrézni¢ prawde
historyczna od tendencyjnej propagandy przeciwnikdéw politycznych, w
niczym nie umniejszaja pierwotnego znaczenia tego zjawiska.

Wsrdd tych zakondéw przypomnie¢ nalezy zakon szpitalny (a wiec
taki, ktorego zadaniem bylo przede wszystkim przyjmowanie i
goszczenie pielgrzymow) Sw. Jana Jatmuznika. Od XIV wieku
dochodza nowe nazwy z powodu przenoszenia gtéwnej siedziby: ,.,ro-
dyjski", a od XVI wieku — ,,maltanski", ktory zastynie ze swej floty.
Nalezy wspomnie¢ takze Zakon Najswietszej Maryi Panny zwany

3 W zachodniej czeéci starej Jerozolimy, na wyniostym tarasie o nazwie Moria, na
terenie okregu kultowego zwanego Haram asz-Szarif znajdowata si¢ Swigtynia
Salomona. Najwyzszym miejscem tego tarasu jest skata, na ktorej Abraham miat
sktada¢ ofiarg. Nad skatg wzniesiono kopule — Kubbat as-Sachra (Koputa na Skale).
Obok jest meczet al-Aksa i on byt siedzibg templariuszy (przyp. red.).



»teutonskim", gdyz mogli wstepowa¢ do niego jedynie rycerze
pochodzenia niemieckiego. Oba te zakony zostaty zalozone w Ziemi
Swietej. W Hiszpanii natomiast zostaly powotane z wyraznym zada-
niem goszczenia i obrony udajacych sie do Santiago pielgrzymow oraz
prowadzenia walki z Maurami zakony takie jak zakon z Santiago,
Calatrava i Alcantara; w Portugalii — zakon z Montesa 1 z Aviz; w
poocno-wschodniej Europie, gdzie szybko osiedlit si¢ Zakon
Teutonski, powstat zakon militia Christi (w Kurlandii), zwany
Zakonem Kawalerow Mieczowych od przyjetego herbu (szkartatny
miecz w formie krzyza na srebrnym polu).

Na temat problemu zakonéw religijno-rycerskich napisano cale
biblioteki, lecz nie wszystkie prace sa rownie warto§ciowe. W sprawie
genezy ich powotania utrzymywano, jakoby wywodzilo si¢ ono z
muzutmanskich ribat, rodzaju mistyczno-wojennych fortec, jakich
wiele bylo na chrzescijansko-muzutmanskim pograniczu Poétwyspu
Iberyjskiego. Nie ulega watpliwosci, ze w okresie krucjat i recon-quisty
dochodzitlo do licznych kontaktéw 1 wzajemnego oddziatywania
miedzy chrzes$cijanami a muzulmanami, cho¢ ciagle jeszcze dyskutuje
si¢ nad jego naturg i natezeniem. W kazdym razie nie mozna poming¢
pewnego podobienstwa typologicznego, ktére wcale nie musi by¢
skutkiem tego wzajemnego oddziatywania (takze dlatego, ze
chrze$cijanstwu nieznana jest idea dzihad, ,,$wietej wojny"). Jednakze
faktem jest, ze zywe w XI wieku do$wiadczenie tworzenia
stowarzyszen ludzi $wieckich oraz praktyczne potrzeby obrony,
zardwno w Ziemi Swietej, jak i w Hiszpanii, mogg same i w sposob
przekonywajacy wyjasni¢ powstanie tych nowych bractw, osadzonych
na podwalinach 6wczesnej tradycji monastycznej, lecz jednocze$nie
rewolucyjnie nowatorskich. W gruncie rzeczy bowiem stala cecha
wszystkich chrzescijanskich zakonow religijnych byto zdecydowane
odrzucenie wojny i wszelkiego z nig kompromisu; zakony religijno-
militarne natomiast (do ktorych przyjmowani byli duchowni i §wieccy,
ci ostatni podzieleni na rycerzy i servientes) z konieczno$ci przewiduja
dla wstepujacych do nich kategorii ludzi §wieckich $lub prowadzenia
walki — obok zwyczajowych dla catej tradycji monastycznej $lubow
czystosci, postuszenstwa 1 osobistego ubostwa. Templariusze
przyjmowali na mocy specjalnego przepisu



rowniez rycerzy zonatych. Zakony te ponadto, miedzy innymi tem-
plariusze i joannici, mialy ponadnarodowa, inng od pozostalych
structure 1 podlegaty bezposrednio Stolicy Apostolskiej, co czynito z,
nich prawdziwe ,,panstwo w panstwie" i co w przysztosci mialo stac sie
zroédtem powaznych problemow.

Faktem jest jednak, Zze przynajmniej na poczatku zakony rycerskie
wydawaty sie idealnym wcieleniem ,rycerstwa Bozego", tej mililia
Christi przeciwstawionej militia saeculi, ktérej asceci 1 koScielni
rygory$ci przy kazdej okazji zarzucali uprawianie przemocy jako celu
samego w sobie, pustote, peten préznosci kult stawy oraz pogon za
przyjemno$ciami, cho¢ czasem nie przepuszczano tej okazji w
polemice z najwierniejszymi poplecznikami  Grzegorza VI,
oskarzanego, nie bez racji, ze bardziej troszczyt sie o wykorzystanie
rycerstwa do celow walki politycznej niz o jego glebsze schrystiani-
zowanie.

Non militia, sed malina. Ta szydercza gra stéw odzwierciedla
kasliwe mistrzostwo jezykowe ascetow, powraca — kilka lat po syno-
dzie w Troyes, ktory zatwierdzil zakon templariuszy — pod pidérem
tego, kto byt inspiratorem i protektorem tych ostatnich: §w. Bernarda z
Clairvaux. Wuj ze strony matki §w. Bernarda nalezat do pierwszych
towarzyszy Hugona z Payens. W pelnym poetyckiej sity traktacie —
zwhaszcza w tych ustgpach, gdzie Bernard przywoluje Miejsca Swicte,
ktérych sam nigdy nie widzial na wlasne oczy, lecz znat je i ukochat
dzigki Pismu Swietemu. W traktacie zatytulowanym Liber ad milites
Terapii de laude novae militiae $wiety przedstawia idealny model
nowego rycerstwa, zlozonego z mni-chow-rycerzy;, rycerstwa
obojetnego na sprawy doczesnego $§wiata, catkowicie oddanego sprawie
wojny z niewiernymi 1 pelnej mitosci obrony chrzescijan. Militia
saeculi, mowi Bernard, jest nie tylko bezbozna z powodu zabiegania o
doczesne dobra oraz z racji szalenczego oddawania si¢ bratobdjczym
walkom w lonie chrzescijan, lecz takze brak jej owej meskosci, ktorej
wymaga sie od rycerza, gdyz wyr6znia si¢ przez swa troske o
wyszukang fryzure i strdj. Stowa stanowigce satyre¢ na picknego
$wieckiego rycerza — a wigc pietnujace i potepiajace te wiasnie
kulture, jaka rozpowszechniata si¢ na Owczesnych dworach — sa
bardzo surowe: swiecki rycerz o wydeli-



kaconych dloniach w zelaznych rekawicach, o pigknych, wypachnio-
nych wlosach pod snycerskim hetmem, w dtugiej az do kostek zelazne;j
kolczudze, ktéorg zaczyna si¢ okrywac¢ (zgodnie z przyjetym
prawdopodobnie ze Wschodu obyczajem), petnymi przepychu szatami
z kolorowego lub pikowanego jedwabiu, z wielka, picknie malowang
tarcza w ksztalcie migdatu, galopuje przez ukwiecone taki ku
wiecznemu potepieniu. Templariusz jest we wszystkim jego przeci-
wienstwem. Nie pielegnuje wlosow, gdyz ma je krotko zgolone na znak
pokuty i by tatwiej przywdzia¢ hetlm; nie troszczy si¢ o to, by mieé
gtadkie i jedrne policzki, lecz zapuszcza nie pielggnowany zarost
(zgodnie z zywym na Wschodzie obyczajem, ktory jeszcze nie przyjat
si¢ na Zachodzie); nie nosi kolorowych szat ani ozdobnej broni,
poniewaz reguta wyraznie mu zabrania ztocen i 0zddb; poluje tylko na
dzikie zwierzeta, gdyz w tego rodzaju zapasach — oprocz
symbolicznego znaczeniapugna spiritualis, w Owczesnym myS$leniu
alegorycznym dzikie zwierzgta czesto stanowity bowiem symbol de-
mona — nabiera przydatnej na wojnie wprawy; jest on straszny niczym
lew dla wrogéw, dla niewiernych, a lagodny jak baranek dla
chrzescijan. Templariusz jest mnichem, a przeciez zabija: jest to
smutng prawda, przyznaje (troche zaktopotany?) opat z Clairvaux,
daleki oczywiscie od zanegowania niewiernym prawa do zycia; jed-
nakze, kontynuuje Bernard, zwalczanie pogan przy uzyciu broni
okazuje si¢ konieczne dla obrony chrzescijan i zapobiezenia niespra-
wiedliwosci. Bardziej niz zwalcza¢ wroga jako istote ludzka, templa-
riusz musi stawia¢ czolo zlu we wszelkiej postaci, a poganin jest
niewatpliwie w pewnym stopniu nosicielem zla; jego $mier¢ jest wiec
,»zabiciem zta" bardziej niz zabiciem cztowieka.

Jesli wigc Bernard usprawiedliwial, a nawet wychwalat instytucje
mnichdéw-rycerzy, nie uzasadnial tym jednak wcale istnienia rycerstwa
jako takiego ani tez nie snut planéw jego calkowitego
schrystianizowania. Wrecz przeciwnie, proponujac koncepcje prze-
miany bellatores w oratores czy tez wrecz zarysowujac Smiala, a
nawet w pewnym sensie paradoksalng koncepcje samej wojny, poj-
mowanej w kategoriach modlitwy i przezycia ascetycznego, wyrazit on
w stosunku do zawodu rycerskiego, rozumianego jako fakt egzys-
tencjalny i ,,styl zycia", catkowite potepienie.



Nie oznacza to jednak, ze jego $wiadectwo byto odbierane w tym
duchu ani tez, ze tego rodzaju historyczne znaczenie nalezy mu
przypisa¢. Faktem jest, ze pisma Bernarda z Clairvaux, takze i pod
wzgledem stylistycznym, oraz jego mistyczno-ascetyczna nauka
wywarly silny wplyw i postuzyly za wzor dla tworzacej sie kultury i
poezji ,,dworskiej", i ze jego kult dla Najswigtszej Maryi Panny stat sie
wzorem w ksztattowaniu si¢ rycerskiej idei bezinteresownej stuzbyzby
damie, ktora jawita si¢ jako wyzsza i nieosiggalna. Prawdg jest, ze Erie
Kohler i Georges Duby nauczyli nas, by wychodzi¢ poza luny form
literackich w poszukiwaniu kryjacej si¢ za nimi rzeczywistosci
spolecznej, a formy te byly metaforycznymi wyktadnikami; niemniej
jednak prawda jest rowniez, ze tego rodzaju stuzba damie okazywata
si¢ w rzeczywisto$ci o wiele mniej duchowa i bezintere-Howna, niz to
moze si¢ wydawac z dostownej lektury i ze rozszyfrowanie powstatych
w tym Srodowisku utworéw poetyckich oraz ktyjacego si¢ za nimi
systemu ideologicznego wykazato, jak silnym czy wrecz ciezkim
erotyzmem byly przesycone. Nie przeszkadzalo to jednak, by nauki
tego wybitnego cysterskiego mistyka i jego fascynujaca postaé
dominowaly w XII stuleciu i przyczynity si¢ — obok innych
czynnikéw, jak na przyktad przejety z poezji Owidiusza wzér — do
powstania spdjnego systemu intelektualnej kultury dworskie;.

Wyjasnia to pozorny paradoks, tkwigcy w fakcie, ze cho¢ $w. Ber-
nard catkowicie potepit §wieckie rycerstwo jako styl zycia, ono samo
jednak, posrednio lub bezposrednio, odwotywalo si¢ do jego autorytetu
i do pism, szukajac w nich elementéw dla uzasadnienia wilasnego,
wypracowanego przez epike i traktaty systemu wyobrazeniowego.

Poczynajac od XII, a cze$ciowo i w XIII wieku, wyraznie za-
uwazamy podejmowanie przez $wieckich autoréw, lub w pismach
przeznaczonych dla $wieckich, tematow o charakterze mistyczno--
sakralnym. Tymczasem ceremonie pasowania na rycerza, mimo
pewnych idacych w tym kierunku wysitkéw, nigdy nie nabiora cha-
rakteru wlasciwego sakramentowi i nigdy nie stang si¢ ceremonig $cisle
koscielna, obowigzkowo odprawiang przez czy w obecnosci
duchownych (cho¢ pod koniec XIII wieku pontyfikal Wilhelma
Duranda dawat liturgiczng systematyzacje tego rytuatu). Beda one



jednak coraz bardziej upodabnia¢ si¢ do sakramentéw, zwtaszcza do
chrztu. W anonimowym zrédle z poczatku XIII wieku, ktére pierwotnie
powstalo w Ziemi Swigtej okresu krucjat, zatytutowanym Ordene de
cheualerie, ktdrego bohaterem jest krzyzowiec Hugo z Tyberiady, sam
Saladyn pokazany jest jako goraco pragnacy przyjecia do ,,zakonu
rycerskiego". Hugo odziewa go w bialg tunike i szkartatng chlamide,
wktada mu brazowe buty i zwyczajowy pas, a piety jego zdobi
pozlacanymi ostrogami; zapoznaje go z tajnikami oczyszczajacej
kapieli i1 krzepigcego snu (Raj czeka na tych, ktérzy si¢ tak oczyscili);
wzbrania si¢ jedynie przed udzieleniem mu colee, alapa militaris,
uderzenia wymierzonego prawg reka w kark pasowanego, co
najwyrazniej uwazane bylo za akt zasadniczej wagi przy nadawaniu
godnosci {caracter) rycerskiej. Dlaczego to pominigcie? Hugo z
Tyberiady jest wigzniem Saladyna — wyjasnia si¢ — i nie godzi si¢ mu
uderza¢ tego, kto czasowo jest jego seniorem. Jednak w rzeczywistosci
powdd byl, by¢ moze, inny: Saladyn, mimo iz byt bardziej szczodry,
szlachetniejszy i waleczniejszy od innych mezczyzn (i, jako taki, miat
wszystkie przymioty niezbedne ku temu, by sta¢ si¢ rycerzem), nie byt
jednak chrzescijaninem. W tym nowym chrzcie, jakim stalo sig
pasowanie na rycerza, odmoéwiono mu wigc rytu, ktory byt decydujacy
i podstawowy. To nie pierwszy raz chrzescijanskie rycerstwo ubolewa
z powodu religijnej przepasci, jaka dzieli je od muzulmanskich
bohaterow. Juz w Conquete de Jerusa-lem méwi si¢ o walecznym
wojowniku poganskim Cornumarancie: ,,Gdyby wierzyl on w Boga,
nikt nie dorownatby mu dzielnoscig". Faktem jest jednak, ze w tym
alegorycznym gatunku literackim, ktéry natychmiast zdominuje
tworczos¢ rycerska, kazda szata, kazda bron, kazdy gest staje sig
symbolem cn6t i zalet chrze$cijanskich. Miecz staje si¢ mieczem ducha,
hetm — wiarg i tak dalej, modelem za$ do tego wszystkiego staje si¢
arma lucis ze stynnego listu §w. Pawta.

Ta etyczno-alegoryczna interpretacja zawodu rycerskiego i jego
broni bedzie si¢ cieszy¢ dlugotrwatym powodzeniem. Odnajdziemy ja
p6zniej w traktacie Rajmunda Lulla, zatytutowanym Libre de l'orde de
cauayleria, ktory sta¢ si¢ mial Iwre de chevet calej szlachty
europejskiej, takze i nowozytnej, zwlaszcza po wydaniu go drukiem



w XV wieku przez Caxtona. Odnajdziemy ja réwniez jeszcze u Ber-
nardyna ze Sieny, u Katarzyny z Bolonii, u Ignacego Loyoli, u Tereny
z Avila, u Benedykta z Canfeld, u Lorenza Scupoliego. Jest to Ir.ulycja
petna dwuznacznosci, gdyz z jednej strony prowadzi do obiektywnej
dewaluacji przezycia wojennego, uznanego za czysta nU"origpugna
spiritualis, lecz z drugiej strony nadaje broni i walce glebokie wartosci
duchowe.

Mistyczna wizja §wieckiego rycerstwa dojdzie do glosu rowniez w
innym zrddle, ciagle z poczatku XIII wieku, prawdopodobnie dziele
mnicha cysterskiego lub przynajmniej powstatym z inspiracji cys-
terskiej, a mianowicie w La queste del Graal. Watki w tym dziele
przejete z opowiesSci Parsifal Chretiena z Troyes, z ostatniego
¢wieréwiecza poprzedniego stulecia, na bazie legendy arturianskiej i
oparte na mistyczno-folklorystycznym dziedzictwie pochodzenia
celtyckiego (nie bez znaczacych motywdow, prawdopodobnie arab-sko-
perskiego pochodzenia, co stato si¢ za posrednictwem Hiszpanii lub
Ziemi Swictej, jak zauwazyl Pierre Gallais). Ot6z wspomniane watki
ujete zostaly w kategoriach ascetycznych, gdzie tajemnicza obecnos¢
Graala — raz jako kielicha czy wazy posiadajacej magicznag moc,
innym razem jako petnego tajemnej sity kamienia — odczytywana jest
zgodnie z kluczem symbolizmu eucharystycznego.

Jesli rycerz z epickich chansons odznaczat si¢ przede wszystkim
zapalem wojennym i wiarg chrzescijanska oraz uosabiat ideal epoki
reconquisty 1 krucjat, to rycerz powiesci arturianskiej — podobnie jak i
dworskiej poezji prowansalskiej — jest postacia charakterologicznie o
wiele bardziej ztozona. I nieprzypadkowo zajmowali si¢ nim nie tylko
historycy i filologowie, lecz takze antropologowie i psychoanalitycy.
Obok scen walki (raczej pojedynkéw niz bitew) i1 polowan, w
opowiesciach tych dominuje napigcie erotyczne i psychiczne, zwigzane
ze zdobywaniem damy, a przez to — i z potwierdzeniem wlasnej
warto$ci. Rycerz nadal jest bohaterem czynow wojennych, lecz staje sie
przede wszystkim czlowiekiem szukajacym tozsamosci i §wiadomosci,
ktore jednakze mu si¢ wymykaja. Jego przezycia wyrazaja sie w
formach auenture i queste: niespokojny i samotny, zmuszony do
przemierzania sennego krajobrazu puszcz i wrzosowisk, pokonujacy
jedna probe po drugiej — a proby te



W gruncie rzeczy maja wyrazny charakter inicjacyjny — ten ,,bledny
rycerz" zbyt dlugo uwazany byl za posta¢ wylacznie literacka,
ponadczasowa, nieprawdopodobna réwniez jako model do naslado-
wania 1 nie stanowigca odzwierciedlenia Zadnej istniejacej rzeczy-
wisto$ci.

Nie jest to zgodne z prawda. Nowe metody interpretacji tekstow
literackich i badan przesztosci postawity nas rowniez w stosunku do
zjawisk tego rodzaju w obliczu nowych faktéw. Psychoanaliza, se-
miologia i antropologia kulturowa razem wzigte zachecily badaczy do
przyjrzenia si¢ pod innym katem tym ,,nieprawdopodobnym" tekstom
arturianskim. Socjolog literatury, jak Erie Kohler, oraz historyk, jak
Georges Duby, nauczyli nas uchwycenia poza fantazjami i fikcjami

literackimi — fantazje i fikcje, ktore jednak pozostaja w statym
zwiazku z rzeczywistoscia — tego, co mozna by okresli¢ jako
konkretne formy przygody.

Przygoda rycerska niewatpliwie przepelniona jest wrozkami i
smokami, potworami, zaczarowanymi zamkami i ogrodami, kartami i
gigantami. Jednak bardziej niz o wytwory fantazji chodzi tu o
metafory.

Przygoda byta zdarzeniem prawdziwym. Georges Duby pokazal,
jak miedzy XI a XIII wiekiem aktywny element tej nielicznej arys-

tokracji europejskiej — przede wszystkim francuskiej, lecz pod
wptywem francuskiego modelu rowniez anglo-romanskiej, niemieckiej,
hiszpanskiej 1 wloskiej — skltadal si¢ z iuvenes. Innymi stowy, ze

swiezo ,,pasowanych" rycerzy, ktorzy dopiero niedawno otrzymali bron
w trakcie ceremonii obldczyn i w mniej lub bardziej licznych grupach
wloczyli sie poza swoim normalnym $rodowiskiem w poszukiwaniu
realizacji swoich marzen. Bylo to przede wszystkim urzeczywistnienie
konkretnych i nie zawsze mozliwych do osiagniecia ideatow stabilizacji
i prestizu spotecznego. Optymalnym celem ich dazen bylo dobre
matzenstwo, najlepiej z dama, ktérej pozycja spoteczna i majatkowa
przewyzszata ich wilasne polozenie. Za wyrafinowana maska tej
Fin'Amour, uczenie wylozonej w tekstach takich jak na przyktad
stawny traktat De Amore piéra Andrea Cap-pellano z przetomu XII i
XIII stulecia, kryje si¢ to usilne pragnienie stabilizacji i spotecznego
prestizu. Innymi slowy, nie powinno si¢



jrczng sublimacja erotyki, czy tez ukrytym wyrazem przesadnego,
posunigtego az do granic rozpusty, zmystowego i seksualnego
przezycia. Punkt ciezkoS$ci przesuwa si¢ raczej na stwierdzenie, ze
Kultura ta jest podporzadkowana mentalnos$ci egzogamicznej i po-
trzebie potwierdzenia wtasnej pozycji spoteczno-kulturowej. Piek-tia,
zimna i nieosiggalna feudalna dama jest metaforg o wiele bardziej
przystepnej dziedziczki, ktora mozna zdoby¢, wykazujac sie odwaga i
zaletami.

Idyskutowac’ nad problemem, czy milo$¢ dworska byta istotnie mis-I

Paradoksalnie rodzi si¢ z tego dziwny kontrast miedzy zawodowym,
niemal graniczacym z powolaniem, wymiarem bycia rycerzem z jedne;j
strony a egzystencjalng znikomoscia rycerskiej kondycji (konczaca sie
wraz z zatozeniem rodziny) — z drugiej. Wieki XII i XIII zwyklo sie
okresla¢ jako punkt szczytowy $redniowiecznego konnego rycerstwa,
stanowigcy niewatpliwie swego rodzaju okres jego triumfu. Wydawacé
si¢ moze, ze poeci, autorzy traktatdw, a nawet teologowie i
hagiografowie nie pisza o niczym innym; poeci i malarze nieustannie
pokazuja pelne blasku i wspanialo$ci sceny ceremonii pasowania na
rycerza; przedstawiciele wielkiej arystokracji, a nawet krolowie
porzucaja zaszczytne tytuty, by przybra¢ zwyczajnie godno$¢ rycerza
— zauwazamy to w przypadku wszystkich wybitnych 6wczesnych
monarchéw, od Ryszarda Lwie Serce po §w. Ludwika. O tytule tym
zreszta goraco marza wschodzace grupy spoteczne, nowobogaccy ze
spotecznosci przede wszystkim miejskiej, ,,nowi ludzie". W niedtugim
czasie zobaczymy, jak powstajace monarchie feudalne staraty sig
przeszkodzi¢ temu rozpowszechnianiu si¢ oznak 1 zwyczajow
rycerskich. Z tym zreszta nieuchronnie wigzata si¢ ich stopniowa
obiektywna wulgaryzacja i utrata wartosci. Utrudnienia te obchodzone
byly w taki czy inny sposéb przez pragnace tych wyrdznien grupy
spoteczne. Cho¢ zdolne do wytworzenia wlasnych instytucji
politycznych 1 nowatorskiego stawiania czola wymogom zycia
spoteczno-ekonomicznego, byly zawzigcie przywigzane do tradycji i
wykazywaly bardzo mato niezalezno$ci, gdy chodzito o wypracowanie
wiasnej kultury.

Rycerska przygoda — pomijajac perspektywy matrymonialne —
stanowita w swej istocie poszukiwanie nowych zrodet bogactwa



i mozliwosci zatrudnienia: ptatna sluzba wojskowa — rozpowszech-
niona juz poczynajagc od XII wieku, a w gruncie rzeczy nawet i
wczesniej, bo przeciez rycerze normanscy, ktorzy w XI wieku rozlali
si¢ po potudniowych Wioszech w kierunku Apulii i Bizancjum, zwykli
byli przeciez oddawa¢ swe zbrojne rami¢ w stuzbe temu, kto im lepiej
ptacit, z samym konstantynopolitanskim basileusem wtacznie, rozliczne
kampanie wojenne w Hiszpanii lub, przede wszystkim miedzy XIII a
XV wiekiem, w poinocno-wschodniej Europie przeciwko poganskim
Baltom i Stowianom, a takze oczywiscie i sama krucjata, ktora, wedtug
Adolfa Waasa, doprowadzita do narodzenia si¢ prawdziwej
Ritterfrommigkeit, to znaczy charakterystycznej dla rycerstwapietos
religijnej. Wyrazata si¢ ona wlasnie w licznych pie$niach o wyprawie
na krucjate, napisanych przez poetow bedacych jednoczes$nie feudatami
i rycerzami: Hartmanna von Aue, Friedricha von Hausen, Walthera von
der Vogelweide, Tybalda z Szampanii, Conona z Bethune i innych.
Utozsamienie stuzby Najwyzszemu z stuzba silnemu, szczodremu,
wspaniatlemu seniorowi; stuzba Naj$§wietszej Maryi Pannie pojeta jako
stuzba niebieskiej Damie, poszukiwanie ojczyzny niebieskiej poprzez
pielgrzymke do Jerozolimy; gotowo$¢ do poniesienia mgczenskiej
$mierci, lecz takze i wierno$¢ towarzyszom broni, 1 pelne uczciwosci
uznanie dla godnego chwaly i honoru wroga (stad wtasnie wzigta si¢
zachodnia stawa Saladyna, upami¢tniona pdzniej przez Lessinga) —
stanowig zasadnicze elementy $wiadomosci krucjatowo-rycerskiej,
wlasciwej ,,$wieckiemu" rycerstwu. Nie zdotala wywrze¢ wpltywu
specyficzna duchowos$¢ zakonow rycerskich, cho¢ wzigty one przeciez
poczatek z do$wiadczenia krucjat. Rycerskie pragnienie przygod w
dalekiej ziemi — amors de terra lonhdana, jak si¢ wyrazil trubadur
Jaufre Rudel, zakochany, zgodnie z tradycja, w pewnej franko-
libanskiej dziedziczce feudalnej, ktorej nigdy nie widzial — wyrazato
si¢ W niepohamowanym pociggu do tajemnic i cudéow tego Wschodu,
znacznie wykraczajacego juz poza Jerozolime i Ziemig Swicta.
Odrodzenie kulturalne XII wieku, wraz z licznymi tekstami greckimi,
arabskimi i hebrajskimi, jakie zaczety juz krazy¢ po Europie, nawet
jesli w zlych czy mato wiernych przektadach (a w Hiszpanii pojawiaja
si¢ nawet pierwsze proby thumaczenia wersji Koranu), rozbudzaty zain-
teresowania i fantazje o tym Wschodzie, stanowigcym wprawdzie



m lagle — jak juz powiedzieliSmy — ,horyzont oniryczny", ktory
Itczyna by¢ widoczny takze i w opisach niewatpliwie bajecznych, lecz
nie pozbawionych juz pewnych rzeczywistych elementow. Daleka
Azja, z ktora nawigzuje si¢ kontakt po okresie krucjat, to Azja (IfOgich
przypraw, przybywajacych z Indii karawanami, jedwabnym
H/.lakiem", a takze droga wiodaca przez Ocean Indyjski (ciagte jeszcze
zamknieta dla mieszkancéw Zachodu). Jednakze jest to rowniez Azja
okresu legend, zwigzanych zreszta z przyprawami, o ktérych moéwiono,
ze pochodzity z Ziemskiego Raju (stamtad wyptywaly, wedlug
owczesnej kosmografii, wielkie rzeki owych partes infide-liiim:
Ganges, Tygrys, Eufrat i Nil). Niezmierzone, zamieszkane przez
potwory i pelne skarbow terytoria, a nastgpnie znajdujacy sie gdzie§ u
kresu najdalszego Wschodu Ziemski Raj — oto jak wyobrazano sobie
geografic Azji, powracajagca w licznych wersjach ,,opowiesci o
Aleksandrze" lub w pewnych ciekawych pismach, jak List Ksiedza
Jana (bajecznego chrze$cijanskiego wiladcy niezliczonych ludow, za
ktérymi kryja si¢ rzeczywiscie istniejace wspolnoty chrzescijansko-
nestorianskie, rozrzucone od Persji po Chiny), zaadresowany raz do
papieza, raz do roéznych cesarzy. Opisuje si¢ w nim nieprzebrane
bogactwa tajemniczego krolestwa, przemierzanego przez diugi czas
przez trzynasto- i czternastowiecznych podréznikoéw z Marco Polo na
czele.

Rycerskie piesni i opowiesci pozostaja pod silnym wplywem tej
fascynujacej Azji i popularyzuja w szerszych kregach legendy o Raju
na Ziemi, o krolestwie Ksiedza Jana, o kraju Amazonek, o tajnym i
strasznym imperium Starca z Gor, przywodcy sekty asasynow. Fas-
cynacja dalekimi krainami i ich obyczajami, zjawisko, ktore tak silnie
odbije si¢ na kulturze europejskiej X VIII-XX wieku. Zrodzi ono mode
na egzotyke —jak juz to ostatnio niejednokrotnie zostato podkreslone
— stuzaca podbojom kolonialnym i majaca swoje korzenie wlasnie w
sredniowiecznej literaturze rycerskiej. Zapozyczata ona swa tre$¢ ze
starozytnych dziel geograficznych oraz z mentalnosci okresu krucjat
(graniczyta z duchem misjonarskim, cho¢ pod innymi wzgledami byta
mu bardzo daleka i obca), ale zarazem wcale nie byta glucha na liczne
opowiesci i §wiadectwa podroznikow, a takze i samych misjonarzy. Te
spuscizng rycerskiej i krucjatowej przygody



odziedziczy epoka wielkich odkry¢ geograficznych i1 zamorskich pod-
r6zy — Henryk Zeglarz, Krzysztof Kolumb i liczni conguistadores,
ktorzy uczynia sobie z niej alibi dla gwattow i grabiezy, lecz pozostana
jej na swdj sposob wierni.

Przygode przezywano jednakze rowniez w codziennym zyciu, bez
odwotywania si¢ do wojen i krucjat. Stanowily ja polowania, zwlaszcza
na wielkie i szlachetne zwierzgta europejskich puszcz — jelenie, dziki
oraz niedzwiedzie (z ich symbolicznym znaczeniem w heraldyce i1 z
mityczno-folklorystycznym podtekstem), ktore pojawiajg sie w
alegoriach bestiariow i opowie$ci hagiograficznych. Polowania odbijaja
si¢ czestym echem w epice rycerskiej, gdzie nabieraja charakteru
dos$wiadczenia inicjacyjnego. Przede wszystkim jednak turniej, ktéry z
jednej strony byt charakterystycznym sportem wyczynowym, a z
drugiej — przygotowywal do nabrania wprawy wojennej; a w
pierwszym rzgdzie stanowit jednak pelng znaczenia teatralizacje funkcji
spotecznych i reprezentacyjnych arystokracji.

Trudno dzi$ powiedzie¢, kiedy narodzita si¢ praktyka staré dwdch
grup rycerzy w zamknigtym polu, zwana hastiludium (od typowego
starcia uzbrojonych w ciezkie drewniane kopie rycerzy, ktorych
zasadniczym celem bylo zrzucenie przeciwnika z siodta) lub conflictus
gallicus (jak go nazywaja zrodta anglo-normanskie, jako ze praktyka ta
najwyrazniej dostala sie¢ na Wyspy Brytyjskie z Francji); ani tez od
kiedy wilasciwemu turniejowi zaczela towarzyszy¢ ,karuzela", czyli
seria pojedynkow par rycerzy, bardziej uporzadkowana i mniej krwawa
niz melee, ,,mieszanina", stanowiaca zazwyczaj rys charakterystyczny
turnieju. Z czysto typologicznego punktu widzenia mozna do$¢ tatwo
przypuszczaé, ze turnieje narodzily sie juz wczesniej jako forma
¢wiczen wojennych, fakt zas, ze rozgrywaly si¢ w zamknigtym polu —
a karuzela wrecz miedzy pojedynczymi ,,mistrzami" — upodabniat je
do ,,sadu Bozego", do pojedynku sadowego. Z drugiej strony faktem
jest jednak, ze moda na turniej, nieznana az do konca XI, a nawet do
poczatku XII stulecia, zdaje si¢ dopiero wowczas raptownie wybuchac.
Nieznany najstarszym chansons turniej wypetia pozniejsza literature
rycerska, z opisami wznoszonych konskimi kopytami tumanéw kurzu,
okrzy-



ki iw uczestnikoéw, nawolywan publicznosci, dominujacych nad
wszystkim zawotan heroldow, szczeku zderzajacej si¢ broni i wzlatu-
jacych ku niebu, potamanych na kawatki kopii. Poczynajac od tej
opoki, zaczyna si¢ gwaltownie rozpowszechnia¢ symbolika heral-
dyczna, co niewatpliwie spowodowane bylo potrzeba latwiejszego
rozroznienia poszczegolnych bohaterow starcia. I to $§mieré¢ w turnieju,
a nie w bitwie, dziesigtkowala cate pokolenia rycerzy — co
przyczyniato si¢ do zapobiegania rozdrobnieniu dziedzictw, a wigc do
utrzymania nienaruszonych dobr rodowych i znaczenia rodow. Rycerze
w starciu wojennym nie usitowali bowiem zabi¢, lecz wzig¢ w niewole
przeciwnika, aby uzyska¢ potem za niego okup. Podczas gdy
$miertelne wypadki w czasie turnieju czy karuzeli musiaty by¢ bardzo
rozpowszechnione, jak i przypadki cigzkiego kalectwa spowodowane
fatalnym upadkiem z puszczonego galopem konia, gdy rycerz padat
pod ciezarem zelaznej zbroi.

Dhugo toczyly sie dyskusje historykéw na temat tych ,,wojennych
zabaw": czy rzeczywiscie stuzyly przygotowaniu militarnemu? Nie
nalezy nie doceniac tej sprawy, jako ze stanowi czg$¢ innego szerszego
problemu, a mianowicie, czy wojsko X-XIII wieku, w ktorym jazda
rycerska stanowita wybrang grupe, a nawet wiasciwie trzon wojska,
jako ze wszyscy inni (piesi, saperzy, przydzieleni do obstugi machin
oblegzniczych 1 pierwszych dziat) byli raczej kategorig stuzebna, znato
warto$¢ taktyki i strategii? Czy tez te ostatnie weszly w mode dopiero
pod wplywem kontaktow z bizantynskim i muzulmanskim Wschodem
(ktory ze swej strony zachowat i uaktualnit grecko-rzymska sztuke
wojenng), a zwlaszcza na przetomie XIII i XIV wieku, gdy na przyktad
zaczeto krazy¢ w Europie, rowniez i w przektadach nie pozbawionych
wartosci literackiej, De re milita-ri’ Wegecjusza (Jan z Meung i
Christine de Pizan przetlumacza je na przyklad na francuski pod
tytutem Art de cheuelarie)? Niewatpliwie to dopiero wieki XIV i XV
stang si¢ wielkg era traktatow tak-tyczno-strategicznych, dla ktérych
okazje¢ stwarzaly czgsto plany nowej krucjaty. W ten wlasnie sposdb
powstaly podreczniki Bene-

* Prawidlowy tytul Epitoma rei militaris libri 1V, autor zyjacy w IV wieku —
Flawiusz Wegecjusz Renatus. Natomiast jesli chodzi o De re militari, jest to dzielo
Katona Starszego, z ktorego czerpat Wegecjusz (przyp. red.).



detto Zaccaria, Pierre'a Dubois, Marina Sanuda Starszego. Nie znaczy
to jednak, ze rycerzom nie znane byty dotychczas sprawy taktyki czy
problemy strategii i ze ograniczali si¢ oni do frontalnego ataku w
elementarnych formacjach ,,ptotu" czy ,klina", sprowadzajac starcie
militarne wyltacznie do sprawy sily fizycznej i opanowania konnej
jazdy. Prawda jest, ze jesli skoncentrujemy si¢ na teoretycznych
wyrazeniach, latwo bedzie doszukaé sie w chansons bogactwa
heroicznych maksym, zgodnie z ktérymi jakiekolwiek uciekanie si¢ do
podstepu czy fortelu jest stawiane na rdwni z nieuczciwos$cia, zdrada.
Takze 1 pozniejsi kronikarze — a nawet przede wszystkim oni, jesli
wezmiemy pod uwage wielkiego Froissarta, pie$niarza ,jesieni
rycerstwa" z czasOw wojny stuletniej] — lubuja si¢ w przedstawianiu
przyktadéw walecznosci, pojetej jako czyste i nieugigte poszukiwanie
starcia. Mowi sig, ze pod Nicopolis w 1396 roku kwiat europejskiego
rycerstwa zostat dzigki temu zgladzony lub pojmany w niewole przez
Turkéw. Ci ostatni walczyli na swdj sposob, to znaczy za pomoca
szybkich wypadow konnych tucznikow i ruchliwych lekkich formacji,
jakie otwieraty si¢ przed ciezkimi oddzialami pokrytych od stop do
glow zelazem chrzescijan, by po6zniej polaczy¢ si¢ za ich plecami i
zamkna¢ w pulapce. Jednak w XIV wieku — powrécimy jeszcze do tej
sprawy — jazda przezywa okres ponownego umocnienia jako
wyroznik spoleczny oraz okres kryzysu jako sila militarna. Gdy
przyjrzymy si¢ rzeczywisto$ci stuleci, w ktorych przezywata ona okres
rozkwitu, zdajemy sobie sprawe, ze konnym rycerzom wcale nie byly
obce ruses de guerre, i w tym znaczeniu turniej stanowil prawdziwa
bitwe (chcieliSmy napisa¢ ,,symulowang", lecz w $wietle pewnych
opisow zadajemy sobie pytanie, w jakim stopniu byta ona naprawde
udawana), rowniez mogl by¢ prawdziwa okazja do ¢wiczen wojennych.
Jest bowiem faktem, wbrew rozpowszechnionemu poznigj
romantycznemu wyobrazeniu, ze turniej nie zawsze odbywat si¢ przy
udziale tylko samych rycerzy; wrecz przeciwnie, zazwyczaj mieli oni,
niekiedy nawet licznych, pomocnikéw pieszych. Co za$ si¢ tyczy
»zamknietego pola", to niekiedy obejmowato ono obszerne terytorium
z takami, lasami, polami i dotykalo nawet czasem pewnych
zamieszkanych osad. Jednym slowem, nie stanowito waskiego, dobrze
wytyczonego placu, lecz prawdziwe pole bitwy.



Rycerze i trubadurzy, heroldzi i zonglerzy, bedac zwolennikami I
(turniej rowniez jako zwierciadto cnét chrzescijanskich, usitujac go
pokazac jako ¢wiczenia przygotowawcze do krucjaty lub jako okazje, w
czasie ktorej mozna byto dojs¢ do porozumienia w sprawie tego rodzaju
zamorskiej wyprawy. Rzeczywiscie bowiem zdarzato si¢, ze w czasie
lub na zakonczenie turnieju wielu rycerzy sktadato §lub wyprawy na
wojne przeciw niewiernym. Tego rodzaju $luby (czasami podyktowane
pobozno$cig, czasami wzgledami natury erotycznej lub czystym
pragnieniem okazania waleczno$ci) drogie byty rycerskiej tradycji.
Kosciot jednak przez dhugi czas byt surowy w stosunku do turniejow.
Innocenty II potepit w roku 1130 ,,nienawistne jarmarki i targowiska
zwane wulgarnie turniejami, na ktorych majg zwyczaj zbieraé sie
rycerze, by dawac pokaz sity i odwagi", wigc w czasie, gdy moda na
turniej objeta juz caty Zachdd, opanowang przez krzyzowcdéw Ziemie
Swietg, a nawet pozostajacy w kontakcie z tymi ostatnimi $wiat
bizantynski i muzulmanski. Potepienie to powtdérzone zostato przez
Sobor Lateranski z 1139 roku: poleglym w turnieju zaprzeczono prawa
pochowku w poswigconej ziemi (lecz zakony religijno-militarne,
wykorzystujac swa znaczng autonomig, jako ze podlegaty bezposrednio
Stolicy Apostolskiej, obchodzity ten przepis i zgadzaly si¢ na grzebanie
polegtych w turnieju w obrgbie wlasnych cmentarzy). Kaznodzieje i
autorzy traktatow teologiczno--moralnych i zywotéw $wigtych na
wyscigi mnozyli wystapienia przeciwko rozrywkom wojennym, a takze
rozpuszczali straszliwe pogloski. Pisano na przyktad, ze w miejscu, w
ktorym odbyt si¢ szczeg6lnie krwawy turniej, widziano po6zniej diabty,
Scierajace si¢ w powietrzu w swym wiasnym turnieju, przy straszliwych
okrzykach rados$ci; rézne demony, tym razem pod postacig krukow i
sepow, miaty si¢ pojawi¢ na innym placu turniejowym niewatpliwie w
poszukiwaniu dusz do porwania i jak drapiezne ptaki wyrywaty kawatki
ciala ze zwlok polegtych. Innym razem za§ pewien zabity rycerz,
powrdciwszy tajemniczo do zycia na par¢ chwil, powsta¢ miat z
katafalku i opowiedzie¢ w kilku stowach straszliwy posmiertny los
tych, ktorzy lubowali si¢ w tych okrutnych zawodach. Jakub z Vitry w
XIII wieku wykazywat po kolei, jak w turnieju popetnia si¢ wszystkie
siedem grzechow gltéwnych: pyche, gdyz tego rodzaju



rywalizacja bierze si¢ z niezmierzonego pragnienia stawy i wyrdznien;
gniew, gdyz starcie, mimo ze podyktowane regutami zabawy, w fatalny
sposob rodzilo nienawi$¢ i pragnienie zemsty; lenistwo, jako ze
pokonani w turnieju tatwo poddawali si¢ wyczerpaniu i zniechgceniu;
chciwo$¢, zwazywszy na to, ze walczono z myslg o tupie w postaci
broni i koni powalonych przeciwnikéw oraz o bogatych, czekajacych
na zwycigzcow nagrodach; obzarstwo, gdyz uroczysto$ciom tym
towarzyszyly zazwyczaj wielkie uczty; wreszcie rozpuste’, gdyz
uczestnicy turnieju $cierali si¢ z soba, by przypodoba¢ si¢ damom,
ktorych ,.kolor" lub inne znaki (wstazka, szarfa) nosili w walce na wzor
kity na hetmie lub sztandaru.

Demonstrowany w trakcie turnieju dowdd mitosci, razem z na-
malowanym na tarczy, okryciu i czapraku konia herbem, stanowily
charakterystyczne znaki wyrdzniajace bioracego udziat w tych za-
pasach rycerza. Rowniez napiecie erotyczne, niekiedy bardzo silne,
bylo zasadnicza cecha tej rycerskiej rozrywki. Pozwala to zrozumie¢,
ze Kosciol, przeciwstawiajac sie jej, proponowal program etyczny i
spoteczny o wiele glebszy i zlozony, niz moglibySmy przypuszczac,
gdyby$my ograniczyli sie do zubazajacej interpretacji tych zakazow
jedynie jako koscielnej polityki, zmierzajacej do ograniczenia prze-
mocy i rozlewu krwi wérod braci w Chrystusie. Kroniki wspominaja
czasami o nie konczacych si¢ nienawisciach zrodzonych na turnieju, a
takze o turniejach, stwarzajacych doskonate alibi dla dokonania zemsty
na jakim$§ przeciwniku. Rywalizacja w milosci stanowita
prawdopodobnie jedng ze zwyktych pobudek, etologowie zas wykazali,
7ze wlasnie pragnienie popisania si¢ sita w obecnoSci samic i po-
twierdzenie prawa dorostego samca do cieszenia si¢ nimi lezg u
podstaw zjawiska, nieprzypadkowo nazywanego ,,turniejami zwierzat".
Pewna anegdota, ktorg przytoczymy tu pokroétce, dobrze

5 Autor niedoktadnie streszcza stowa biskupa Akry, Jakuba z Vitry. Jest rzecza
wiadoma, iz jest siedem grzechow gtownych. Natomiast dla p. E Cardini jest ich szes¢.
Gdzie$ zapodziata si¢ ,,zazdro$¢". Oczywiscie Jakub z Vitry w jednym z dwoch kazan
poswigconych templariuszom wymienia wszystkie siedem. Por. Analecta nouissima
Spicilegium Solesmensis, t. 11, Tusculana, Jakub z Vitry (de Vitriaco). Sermo XXXVIII,
s. 405, Melville M. Dzieje templariuszy, Warszawa 1991, s. 183 (przyp. red.).



pokazuje, jaki poziom owo napigcie erotyczne moglo osigga¢. Dama
lobowiazuje rycerza — na zasadzie ,,zobowigzujacego daru", drogie*
>.¢(» literaturze rycerskiej oraz folklorowi. Prosi wiec swego bohatera
0 /ozenie jej daru, ale nie wyjasnia jakiego; gdy wyraza on zgode,
wyjawia mu tre$¢ zlozonej obietnicy. Zazwyczaj jest to jaka$ trudna ilu
przebycia proba, np. szczeg6lne zachowanie si¢ w czasie turnieju.
/.ii.imy taki typowy przypadek, wokot ktorego obraca sie opowies¢
Lancelot ou le chevalier a la charrette Chretiena de Troyes, gdzie
(luicwra wymaga od Lancelota, by udawat tchorza w pojedynku. W
naszym przypadku dama zada od rycerza, by nosil w czasie liirnieju,
zamiast ciezkiej zbroi, jedynie jej koszule. Po spetnieniu tego
pragnienia odwzajemnia si¢ rycerzowi, zjawiajac si¢ po zawodach na
przyjeciu ubrana tylko w te sama koszule, splamiong krwig bohatera.
Nie trzeba wcale odwolywac¢ si¢ do Freuda, by uchwyci¢ wyrazny,
silny erotyczno-seksualny podtekst catego wydarzenia.

Faktem jest jednak, ze turniej zakorzenit si¢ gleboko w kulturze
arystokratycznej — a takze mieszczanskiej i ludowe;j, gdzie niezliczone
sa przyktady imitacji i parodii zawodow rycerskich — iw trybie zycia
wiodacej klasy spotecznej. Pewien trzynastowieczny poemat opowiada
czyny tego, kto dzigki zajmujacej ksigzce Geor-gesa Duby, stal sie
dzisiaj najstawniejszym S$redniowiecznym ,,uczestnikiem turniejow", a
mianowicie Williama Marshalla, ktéry zostat nawet regentem Anglii za
matoletniego krola Henryka III 1 zmart w wieku ponad
siedemdziesigciu lat (ponad osiemdziesieciu, jak sam mawiat) w 1219
roku. Przypadek Williama Marshalla byt niewatpliwie wyjatkowy,
pokazuje jednak dobrze, jak idac od turnieju do turnieju, od dworu do
dworu, od zwycigstwa do zwycigstwa, od nagrody do nagrody, od
pokrewienstwa do pokrewienstwa, iuuenis mogt si¢ wzbogaci¢, a
ewentualnie réwniez i zalozy¢ rodzing. Szczegodlna i paradoksalna
sytuacja, sytuacja rycerza: raz pasowany stawal si¢ rycerzem na
zawsze, troche¢ tak jak kaptan. Ceremonia pasowania na rycerza
wprawdzie nie zakladata zadnego charakteru sakramentalnego, lecz
robita wszystko, w bardziej uroczystych przypadkach, by formalnie si¢
do niego upodobni¢. Jednakze nie zabraknie teoretykoéw, gotowych
twierdzié, iz rycerz byl swego



rodzaju $wieckim ,kaptanem", powolanym do stuzby Bogu i panu
feudalnemu — a nastgpnie, wraz z utrwaleniem si¢ monarchii abso-
lutnych, krélowi — oraz damie. Jak juz powiedzieli§my, sami krolowie
znajdowali upodobanie w tym, by uwazano ich przede wszystkim za
rycerzy. Z drugiej strony jednak prawdziwa kariera rycerska jest bardzo
szybka, a nawet zdecydowanie krdtka, i zbiega si¢ z okresem grupy
iuvenes 1 tej przygody, ktorej najpowszechniejszg konkretng forma, a
zarazem najpetniejszym $rodkiem wyrazu byt chyba wlasnie turnie;j.
Jesli potem przychylny los pozwoli na zawarcie dobrego matzenstwa,
pickny rycerz chetnie odktada pas, miecz i ztocone ostrogi —
przywdziewajac je wyjatkowo w uroczyste dni — 1 oddaje si¢
zarzadzaniu wlasnym oraz otrzymanym od matzonki majatkiem.

Obok surowych gloséw potepienia ze strony Kosciota rowniez
zarzadzenia ksigzat przyczynity sie, jesli nie do zarzucenia turniejow, to
przynajmniej do ograniczenia ich agresywnos$ci i zagrozenia dla zycia.
By¢ moze w tym kierunku oddzialalo réwniez ciezsze uzbrojenie
rycerskie, ktore weszto w uzycie, poczynajac od XIII wieku z
powodow, jakie wylozymy dalej, cho¢ nie jest pewne, czy catkowicie
pokryty zelaznymi plytkami rycerz (to znaczy uzbrojeniem,
udoskonalanym w ciggu XV stulecia) ryzykowal zrobienie sobie
wiekszej krzywdy, spadajac z konia, niz rycerz odziany tylko w dhuga,
lekka kolczuge z zelaznych oczek, jaka byta w uzyciu miedzy XI a XIII
wiekiem. Rdzne rozporzadzenia staraly sie raczej na wszystkie sposoby
zapobiec zaognianiu si¢ uczu¢ nienawisci czy zemsty w trakcie tych
zawodow zmierzajacych do opanowania sztuki rycerskiej. Dotaczaja do
nich stopniowe ograniczenia uzycia broni a out-rance (prawdziwej
broni ostrej), ktora zaczyna by¢ zastgpowana na turnieju bronig a
plaisance, kurtuazyjna, to znaczy mieczami o przytgpionym ostrzu,
kopiami, ktoére zamiast spiczastego konca mialy zakonczenie w
ksztatcie korony, kuli, potkuli lub byto starannie owijane. Taka bron
mogta uderzy¢ w tarcze przeciwnika i ewentualnie zrzuci¢ go z siodta,
lecz nie byta w stanie ugodzi¢ go i zrani¢. Jednak to przede wszystkim
stopniowe zastepowanie (nigdy jednak nie bylo catkowite) melee
karuzela — parami $cierajacych si¢ z soba rycerzy — doprowadzito do
ograniczenia cigzkich upadkow. W karu-



z<>li bowiem wszystko odbywato si¢ w sposob bardziej uporzadkowa-
ny, uregulowany i spokojniejszy niz w ,,mieszaninie" $cierajacych II- ze
sobg rycerzy.

Poniewaz turnieje zaczely stanowic istotng czg$¢ spotecznego tycia
arystokracji, Kosciotowi coraz trudniej bylo podtrzymaé zakazy,
zwlaszcza gdy zawody stawaty si¢ coraz mniej niebezpieczne i /, mniej
lub bardziej udawanych bitew przeksztalcaty sie stopniowo w zabawy i
widowiska. Ze swej strony rycerze podkreslali to, co w ich przekonaniu
catkowicie godzito wiarg z praktyka turniejowa: zawody mogly stuzyc¢,
jak powiedzieliSmy, propagandzie religijnej i zaczynaly si¢ zazwyczaj
nabozenstwem (co oznacza, ze sam kler, z r6znych powodow, nie byt
zbyt gorliwy w przestrzeganiu koscielnych zakazéw). Szybko pojawita
si¢ rowniez antypropaganda w stosunku do legend i przybywajacych na
turnieje demondéw i tym podobnych. Stynna jest pewna wzruszajaca
opowies¢ o tym, co mozna by nazwac jednym z najpickniejszych
zbioréow legend religijnych XIII wieku, a mianowicie z Dialogus
miraculorum Cezarego z Heis-terbachu. Pewien rycerz udaje si¢ z
towarzyszami na turniej i przejezdzajac droga obok poswigconej
Najswigtszej Maryi Pannie kaplicy, nie umie si¢ oprze¢ pragnieniu
ztozenia hotdu. Pograzony w modlitwie nie zwraca uwagi na mijajacy
czas. Zasmucony przyjedzie na turniej ze znacznym opdznieniem i
zastanie tam wszystkich uczestnikéw $wietujacych jego czyny. Podczas
gdy on modlit si¢ do Dziewicy, Ona, przybrawszy jego postac, bron i
znaki, staneta za niego do walki w turnieju i odniosta zwycigstwo.

Gdy w 1316 roku papiez Jan XXII znidst koscielne zakazy w sto-
sunku do turniejow, te ostatnie dawno juz przewazyly nad religijnym
rygoryzmem. Staly sie zreszta juz czym$ zupehlie innym, niz byly w
przesztosci. Rowniez konna jazda XIV wieku nie byta juz, pod
wzgledem struktur spotecznych i wptywu na 6wczesne zycie Europy, ta
sama, co rycerstwo dwoch poprzednich stuleci. Do tej sprawy jednak
jeszcze powrocimy.

Przypomnijmy jeszcze, ze turniej zrodzil rdwniez pewne gatunki
literackie. Przede wszystkim calg seri¢ prawdziwych wierszowanych
opisow, w ktorych wyspecjalizowali si¢ swoisci poeci i sedziowie tych
zawodow, zwani ,,heroldami", dobrze znajacy zasady gry



1 umiejacy rozrézni¢ znaki poszczegoélnych uczestnikow turnieju. Do
najstynniejszych utworéw nalezy Le tournoi de Chauuency, napisany
przez Jacques'a Bretela dla upamigtnienia dlugiej uroczystosci, jaka
odbyta sie w 1258 roku w Chauvency: dwa cate dni po$wigcono
,karuzelom", a nastepnie byl dzien wielkiego turnieju. Tego rodzaju
teksty sg nie konczaca si¢ seria opiséw walk i szczegotowym wylicze-
niem koloréw i figur heraldycznych, co w naszym odczuciu wydaje si¢
monotonne 1 nudne, lecz w XIII wieku budzito zainteresowanie i
entuzjazm.

Inny wazny gatunek literacki stanowily utwory oparte na ,rao-
ralizacji" turnieju, dajac jego opis alegoryczny. Powiedzielismy juz, ze
idea pugna spiritualis staneta u podstaw chrzedcijanskiego uza-
sadnienia rycerstwa i ze Bernard z Clairvaux nie wahat si¢ okresli¢ jako
,sunicestwianie zla" zabijanie niewiernych w walce. Podobnie
romanskie portale i kapitele petne sg alegorycznych przedstawien walki
migdzy cnotami a wadami, pokazanymi jako przeciwstawne sobie
szeregi $cierajacych sig rycerzy lub jako, odpowiednio, zastepy rycerzy
i potworéw. Tego rodzaju interpretacja i wyobrazenie turnieju byty
bardzo kuszace, gdyz stwarzaty mozliwosci nie konczacych sig
alegorii, ktorych przedmiotem mogli stawac si¢ sami walczacy, a takze
ich szaty, kolory, znaki, zadane lub otrzymane rany. Przyjrzyjmy sie¢
poematowi Le tournoiement d'Antechrist Hugona de Mcry. Chrystus
ma na tarczy szkarlatny krzyz i zawigzany znak Maryi; stacza
pojedynek z Szatanem, ktory nosi jako swoj znak skrawek tuniki
Prozerpiny (w innym teks$cie demon jest ,,rycerzem smoka" i ma smoka
za znak heraldyczny); u boku Chrystusa walczg archaniolowie, cnoty
gléwne 1 teologiczne, lecz rowniez cnoty specyficznie rycerskie:
Prouesse (mestwo), Largesse (szczodrosc), Cour-toisie (dwornosc),
Debonnairete (poboznos¢) i po tej samej stronie wstepuja na pole bitwy
rycerze Okraglego Stotu.

Tego rodzaju alegoryczne wyobrazenia, ktore przywykliSmy czytac¢
czy oglada¢ na obrazach, byly prawdopodobnie réwniez czasem
pokazywane w formie widowisk teatralnych. Turniej doskonale
nadawal si¢ na przedstawienie; byt nim zreszta czgSciowo z racji swej
natury, nie tylko dlatego ze stanowitl udawang bitwe. Filip z Novary
opisuje turniej rycerzy, przebranych za bohaterow z cyklu



lii urianskiego, odbyty na Cyprze w 1223 roku w czasie uroczystosci
pasowania na rycerza milodzienca z rodu Ibelinow, baronow-krzy-
lowcow z Bejrutu. Rycerz Ulrich von Liehtenstein stat si¢ stawny I
powodu odbytych po Europie dwoch podrozy, znanych jako Venus-
fuhrt. 1 Arturfahrt, w ktorych trakcie — w 1227 roku, a nastepnie w
1240 roku — przebrany najpierw za Wenus, a nastepnie za krdla
Artura, odwiedzal zamki i miasta, wyzywajac na pojedynek kazdego,
kto chciatby si¢ z nim zmierzy¢ w turnieju. W podzniejszej epoce
pojawig si¢ prawdziwe przedstawienia teatralne. Przypomnijmy nie tyle
przypadek z 1490 roku, gdy dwa zastepy bolonskich rycerzy — jedni
odziani w blekit na czes¢ Madro$ci, drudzy w zielen na czes¢ Fortuny
— zmierzyly si¢ w starciu, ktéore mozna by nazwaé¢ humanistyczng
wersja pugna spiritualis — a raczej byly to prawdziwe syntetyczne
przedstawienia teatralne i turniejowe, ktore we Wtoszech zwane byly
tornei a soggetto (turnieje z tematem), we Francji — pas d'armes, a w
Hiszpanii —pasos honrosos. Najstawniejsze przyktady tych widowisk
znane s3 z Francji z czasow wojny stuletniej lub w postaci tak zwanych
cavallerie z Ferrary z poczatku XVI wieku. Wymyslano w nich pewien,
na razie jeszcze dos¢ prosty, watek: zamek, ktory nalezato atakowac lub
broni¢; wieza, most lub fontan