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MAPY ZASAD MORALNYCH,
ZAROZUMIALOSC PIERWSZEGO
SWIATA I NOWI EWANGELISCI

RICHARD A. SHWEDER

MOZG EKONOMISTY: 4,99 DOLARA ZA KILOGRAM!

Czy kanibalizm bierze si¢ z potrzeby zaspokojenia glodu, a moze
jest po prostu przejawem wyszukanych upodoban kulinarnych?
Chociaz ta kwestia stanowi przedmiot powaznej debaty na grun-
cie antropologii kulturowej, jednak antropolodzy styng z tego, ze
nie traca poczucia humoru nawet podczas najbardziej podnios-
lych okazji. Jako antropolog wiasnie postanowitem rozpoczac ten
rozdziat niewsatpliwie barokowg wersjg starego dowcipu o stois-
ku z mozgami na Papui-Nowej Gwinei.

Pewien przedstawiciel Pierwszego Swiata wchodzi do delika-
tesow spozywczych na Papui-Nowej Gwinei. Kieruje sie do dzia-
lu migsnego, gdzie widzi tabliczk¢ z napisem: Szeroki asortyment
zachodnich przybyszow. Oferta obejmuje dwie podstawowe po-
zycje: misjonarzy ewangelickich (§wieckich i duchownych), kto-
rZy uwazaja za zyciowa misj¢ naprawe tego swiata za pomocg
swoich kagankoéw moralnosci, a takze romantycznych relatywis-
téw, kidrzy wychodzg z zatozenia, ze cokolwiek si¢ dzieje, jest
OK i na przekor wszystkiemu wydaja si¢ nie traci¢ dobrego sa-
mopoczucia. Nasz klient dostrzega wiele smakowicie wygladaja-
cych produktow estetycznie ulozonych w koszach. Na pierw-
szym koszu widnieje tabliczka z napisem: Mdzgi ekonomistow

Banku Swiatowego: 4,99 dolara za kilogram! Nizej mozna
przeczytac: Ci ludzie clicq poiyczyé nam na bardzo dogodnych
warunkach mndstwo pieniedzy (ktérvch oczywiscie nigdy nie od-
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damy), jezeli: \8 zd 2n; Sé\ dzialac w %9% @S.«FQ pPrzypo-
mindjqcy NQQS:S:S ludzi NQQSQ: Cheq, bysmy sformalizowa-
li zawieranie imdw, ,385: EmEEaQ system wymiaru spra-
wiedliwosci ‘i zakazali preferéncyjnego zatrudniania przedstawi-
cieli wlasnej grupy etnicznej. 4 fo dopiero poczqtek.
Napis na drugim koszu gltosi: Mdzgi etykow protestanckich:
5,21 dolara N&,ES%ES Ci.ludzie: cheq, zebySmy zmienili nasze
zasady pracy ...\S:nnbﬁ\m na remat dobrego zycia. “Cheq, zebysmy
przestali marnowaé q.una_ na uwgSESEaSm rytualy ku czci zmar-
lych .uxNe&\SEp cheq pozyczyé nam:na bardzo &e%o%@g warun-
kach, mnéstwo pieniedzy (ktérych oczywiscie nigdy hie oddamy),
Jjezeli tylko zaczniemy :ca.\mn. w. sposob bardziej przyponiinajqcy
ludzi z Zachodu (a Scislejz ho\soné\g rubiezy Zachodu). Miesz-
kancy .he\xen.:mwd NQQ\BQS sq \&Nm\axzs Ze wszystko jest
grzeszne oprgcz ..E:;SS:E ﬁ\m&\ i sqdzq, ze CES @QWQQ dostq-
pia zbawienia. Méwiq, ze n2rownowazony wzrost” jest slowemn-
-E\S\n&m\: gwarantujqcym przyjecie wartosci prolestanckich.
Wierzq, zé Bég ‘blogoslawi ludziom w postaci materialnego do-
brobytu. me@_.um.Sa.‘S\ zostali zbawieni. Chcq nas zbawié.
Tabliczka na .:Noo_s koszu brzmi: Mozgi Sge‘wi\:\e_%&

\mx:}a\m\a u_mw QQSS za \a\om\ms “Nizej widnieje opis: Ci lu-
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dzie cheg,’ bysmy zmiénili'nasze Zycie rodzinne, relacje typu gen-
der oraz .u\m\ac\\a \mv\e&i%\c.\xw Cheq, zebysmy zdewaluowali
znaczenie’, lona™, kidre w ich umysiach kojarzy sie ze zlem w po-
staci wielkich rodzin, donowej ES%\@Q oraz podzialu pracy ze
wzgledu #a. pleé. Chegy. zebysmy.. dowartosciowali lechtaczke
(ktora w R& :g\u\mg ojarzy. &n z.,dobrymi rzeczami” takimi
Jjak Emnimn:g o réwnasé, hedonistyczna samostymulacja) jako
?QNQWEN\E ,M,mxn.\a \S?mmm\ {ozsamosci i symbol oraz sposob
emancypacji. Poza QS Nan.B od NATO wyslania , humanitar-
nych” o&&ui.&% interwericyjnych, Jjeslinie przystqpimy do Naro-
m@:@ Q\%aiuaw.t Kobiet i Ligi Kobiet Wyborcow. ,

Hm@:ouxm":m oﬁmS_B koszu mEm_ ‘Mozgi antropologow kul-
::.oé\n& 15 QQESE za kilogram. Podpis brzmi: Ci ludzie uwa-
2ajq, ze po; ES?&@ \b\waq pienigdze i wiad!

Nasz mcwo N.:bn* € mxosmﬂo:ﬂoim:v\ uoaoroaN_ do mezczy-
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"~ Co: 0 ma m:mo v\o 6 mqmua vm: o 50850._ wyzszosci
Nmoroac Am mo_m_& ._amo v Eoo:v&: Ev.aﬁ% Z_m wie pan, ze my
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[micszkancy Pierwszego Swiata) jestesmy lepsi od was [miesz-
kancéw Trzeciego Swiata], poniewaz ratyfikowalismy Deklara-
cj¢c Praw Czlowieka Narodow Zjednoczonych? Nic wie pan, ze
pod wzgledem budowy mdzgu tudzkosé niczym sig od siebie nie
rozni? Nie wie pan, ze gldwng przyczyna réznic wystepujacych
na $wiecie [zréznicowania ,kapitatu ludzkiego™] jest to, ze ludzie
7 potudniowych obszaréw naszego globu zyja w kulturach ubods-
twa? Dlatego sa zle przygotowani do zycia w ramach wspélczes-
nej infostrady i globalnego przyspieszenia. Dlatego nic zastuguja
na zaufanie, sa skorumpowani, niewykwalifikowani i biedni.
W porzadku, mogg zrozumieé niewiclkic réznice w cenie moz-
gow ekonomistdw, etykow protestanckich -i monokulturowych
feministek (odpowiednio 4,99, 5,21 i 5,29 dolara za kilogram),
jednak 15 dolaréw za kilogram mozgu antropologa kulturowego?
To przesada! Kompletny absurd i niesprawiedliwosé! Rzecz zu-
pelnic sprzeczna z podstawowymi zasadami ,,przejrzystosci” zy-
cia publicznego!

Sprzedawca na to:

— A wie pan, ilu antropologdéw kulturowych musielismy za-
bi¢, zanim uzbieralismy kilogram mézgu?

Nie pozostaje mi zatem nic innego, jak przyznac, ze czujg si¢
nieco skrgpowany, dokladajac swoja cegietk¢ do zbioru opinii
wygloszonych przez tylu szacownych naukowcow i ewangelis-
tow z roznych dziedzin wiedzy. Lawrence Harrison zaangazowal
mnie do tego przedsigwzigeia, poniewaz, jak stwierdzil z cha-
rakterystyczng dla siebie szczero$cia, potrzcbowat kogo$ do roli
sceptyka i krytyka. Wydawato mu sig bowiem, ze wierz¢ w ,,kul-
turg”, ale nie uznaj¢ ,,postepu”. Okazalo si¢ rowniez, ze zamierza
,vaSmmo. do wspdtpracy innych sceptykdw 1 krytykéw, miedzy
innymi tych, ktérzy uznaja ,,postep”, ale nie wierza w , kulture”.

Mimo wszystko musz¢ wyzna¢, ze jestem zwolennikiem idei
post¢pu, przynajmniej w ograniczonym zakresie (wigcej na ten
temat w dalszej czgsci rozdziatu). Obawiam si¢ réwniez, ze pre-
cyzyjny sens mojej wiary w kultur¢ (wigcej na ten temat dalej)
moze nie przypas¢ do gustu (ani nie trafi¢ do przekonania) oso-
coE_ ktore probowaly tutaj udowodnié, ze kultura ma znacze-
nie”

Co wilasciwie oznacza twierdzenie, ze ,kultura ma znacze-
nic”? To zalezy, kto je wyglasza. Tematyka niniejszego zbioru
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o?mom sig. Eoro*.ozaam&_ _:S_oxEm_za znanej pod nazwy ewo-
_:eoz_NBFrEESEamo Dia nﬁaamsgo_n: tego nurtu myslo-
wego. twierdzenie, ¢ , _E_E_.m fia znaczenie” jest rownoznaczne
z vﬂNv\N:mE.ai, ze | :_ofoa ,E_EQ sa ubogie albo zacofane,
podczas: gdy. inne - bogate i zaawansowane. Prowadzi to do
?\.orozm_:m:.wa .Nwo_a mEmmm si¢ z dobrych rzeczy (takich jak
zdrowie, caNEmoNo:mgo ogniska’ domowego, sprawiedliwos¢,
Bmazm_zv\ dobrobyt,. :oaoz_mc\owzm mm:_OmQB:_mem oraz malc
rodziny), _QoQor powinni pragna¢ wszyscy ‘ludzie, lecz prze-
szkadza,im w tym wilasna kultura, -

Z_o::m:o %BEQN_o.,an\ jest si¢ oio_co._oz_mE kulturowym.
<<<m83N< o%oé_maw_oo na noz_N.mNa SSEP ‘Czy lubisz przy-

glada¢ m_o.xc:h N_a_:m_se 'za vo 103 etycznego’ mikroskopu

i kregli¢ na _:_o._ »Mapy. Nmmma 503_35::Q Albo, co prawie na to
mm_so E«o.:oaw_ czy lubisz’ xo:m:coémo wskazniki ,,jakosci zy-
”, dzigki ktérym mozna szeregowa¢ kultury, cywilizacje oraz
R:m_o od :emoa&\or do :m:ovmwwo_é Jesli jestes ewolucjonisty
x:_EBEv;? to oaoNcEmmN vaéaomoaoc:_o glebokie niezado-
wolenie z moioa: ._oN_Ea::Q vonc_mao%_ roznorakich (,ar-
o:m_owsv\o_m.v stylow:: Nv\o_m oraz O%mor:»@or przesadami”) sys-
temow nﬂwm._mo:m:, no:.oimN W ‘twojej opinii sg relatywnie poz-
cmi_oza Emémv_\, maanmSOwo_ pi¢kna i praktycznej ?\v&&:omﬁ
Eméaonomocz_o _:mmz_omN :Omi_noa: mieszkancdéw ,,cicm-
36: kontynentow”. Prawdopodobnie pragniesz wydoby¢ ich
z mrokow _mzoﬂu:o:, zhych :méwxoi, 38303_:89 oraz n¢dzy
i tak ?Noq:oao_oéwo ‘aby stali si¢.postgpowi i demokratyczni,
myslacy w sposéb naukowy i przepojeni duchem obywatelskim,
bardziej :n_‘Noav\m*oE_oz_ i vﬂNoam_nEoﬂon, bardziej rzetelni
i Bo_ozm_z_ oraz bardziej nﬂmwnos_am_%w nas (ideat).

Réwniez dla ‘mnie kultura ma znaczenie, ale raczej w innym
N:mowaz_c. Gdybym chciat kiedys uzy¢ terminu ,kultura ubos-
twa” NmaoNogoim*S\S je dla ascetycznych muo*oowzo%_ w kto-
rych 5508020 si¢ commogm oraz rezygnacja z doczesnych
dobr sg nowvé\é:_o ‘warto$ciowane jako obiecktywne dobro. Co
wigcej, staratbym si¢ i%xwwwo sensownos¢ takiej koncepcji.

. Chociaz’ vo_mo_a »Kultura zubozata” nic jest zupetnym oksy-
Boqozo_: nic' znalazto prawic zadnego zastosowania podczas
Bo_o: gam:__aasoso: Na, domiar zlego mojc zainteresowanie
tematem ,,kultury” E%:_xm z traktowania innych kultur jako zro-
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del wicdzy i madrosci (Shweder 1991, 1993, _ooaw,. 1996b,
1997, Shweder i in. 1998). Nigdy nie bylem zwolennikiem po-
gladu, ze innymi kulturami warto sig Naéoi.umaco stanowig
glowng przeszkode na drodze do realizacji h..m_corm wyimagino-
wanych uniwersalnych dazen wszystkich ludzi Emmzwo«o: pono¢
upodobnié si¢ do Europejezykéw z potnocnych _Qm:moi konty-
nentu. | chociaz, rzecz jasna, uwazam nasz styl zycia za przy-
zwoity i godny, zupeinie nie rozumiem, na czym miataby pole-
gaé jego moralna wyzszo$é™.
" Ponadto nie uwazam, aby Europejczycy mieli monopol na
postgp. Rozwoj duchowy, etyczny, spoteczny, no:QON.:v\ i mate-
rialny weale nie musi iS¢ ze sobg w parze. m_uo#omNo:wgm dys-
ponujace wielkim bogactwem i pot¢ga moga cv\.o :65:@ pod
wzgledem duchowym, moralnym, spotecznym i no:QON:vs.f
Wiele doniostych, intelektualnie rozwinigtych i godnych podzi-
wu kultur, gdzie filozofowie mieszkaja w glinianych lepiankach,
rozwingto si¢ w warunkach rudymentamnej technologii i relatyw-
nie niewielkiego bogactwa. Dlatego nie sadzg, abySmy to ,,my”
albo ,,oni” mieli wylqcznosé na dobre zycie. o
Wyglada na to, ze jestem heretykiem na uroczystosci S:mcza
i ta $wiadomos¢ nie nalezy do najprzyjemniejszych. Pozwol¢ w.oc_n
zatem blizej wyjasnié kilka spraw i dzigki temu zmniejszy¢ nieco
swoj dyskomfort wynikajacy z roli zdeklarowanego sceptyka.

WYZNANIE NR 1:
JESTEM ANTROPOLOGIEM KULTUROWYM

Moje pierwsze wyznanie nie moze brzmiec inaczej: jestem antro-
pologiem kulturowym. Niestety, biorac pod uwage caly Nm_:mn
panujacy obecnie wokdl profesji antropologa, takie wyznanie
niewiele méwi, Nie niesie zadnych informacji o0 moim stanowis-
ku na temat pojecia kultury, nic méwi, czy jestem jej Ns\o_mzi-
kiem czy przeciwnikiem albo czy doprowadza mnie ona do $mie-
chu, czy tez do tez’. 3

Majac na wzgledzie rzetelnosé opisu obecnej sytuacji w antro-
pologii, warto odnotowa¢, ze w swoim czasie takie stowa jak ,,pry-
mitywny”, , barbarzynski”, ,dziki”, czy nawet ,zacofany” c«q
umieszczane w cudzystowie, jesli w ogole ich uzywano. Pigédzie-
sigt albo nawet dwadziescia lat temu koncepcja, wedle ktérej ist-
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nieje tylko‘jeden przepis na moralni¢ godne oraz racjonalne zycie,
i jest to nasz przepis, Zostataby potrakiowana jako nieprzyzwoita.

Ale czasy si¢ zmienily. Monokulturowy feminizm potozyl
kres wszelkim odlamom fagodnego’ relatywizmu na gruncie an-
tropologii kulturowe;j ‘i ‘nadal nowy sens zasadzie ,,poprawnosci
politycznej®.’ Obok ammm.nws.m_qv.a.aénmo ruchu praw czlowieka
oraz réznych ‘agencji'propagujacych globalizagje na modi za-
chodnig (takich jak UNICEF, WHO, czy nawet NATO) istnicje
mrowie antropélogow, dla kiérych inne kultury stanowia glow-
nie przedmiot pogardy. _.Imw*o,,_e._< mysl ktorego ,,Co$ nie ma cha-
rakteru kulturowego, bo'jest... [tutaj nalezy wstawi¢: niemoralne,
rQ:::omozzonmroac_dnos_\m:o, niewydajne, barbarzynskie] albo
ewentualnie ,,Co$ ma charakter kulturowy, bo jest... [tutaj nalezy
wstawi€: niemoralne, kryminogenne, skorumpowane, niewydaj-
ne, barbarzynskie], stato’sig zawolaniem ewolucjonistéw kulturo-
wych, zachodnich- interwencjonistow wszelkiej masci jak réw-
niez przedstawicieli niektérych szkok w ramach antropologii.

Z wielkim ubolewaniem przyjmuje t¢ ironie losu. Niegdy$ an-
tropologia kulturowa byta dyscypling naukowa, ktéra dumnie stala
W 0pozycji' do etiocentrycznych zapgdow i moralnej arogancji
oraz brata w-obréri¢ odmienhe style zycia. Tak bylo jednak kiedys.

Obecnie: marhy wiélu ‘antropolog6w (postkulturalistow), kt6-
rzy usituja negowa¢ pojecie kultury: Uwazaja, ze stowo ,kultu-
ra” jest uzywane telowo w ztej wierZe do obrony autorytarnvch
struktur spotecznych i.usprawiedliwiania morderstw dokonywa-
nych przez .despotéw. Istotnie,! §wiat' teorii antropologicznej za-
toczyt petne koto i mozna odnie$é wrazenie, ze ; to wszystko juz
kiedys bylo”. Mimo calego stulecia; jakie pluralisci, relatywisci
i kontekstualiéci pokroju ‘Franza Boasa, Ruth Benedict, Mel-
ville’a Herskovitsa; Roberta LeVine'a, Clifforda Geertza poswig-
cili na walkg z ewolucjonizmem kulturowym, orientacja intelek-
tualna przywodzaca naimy$l pézna dziewigtnastowieczna wersjg
apoteozy ,,brzemienia bialego -czlowieka” wraca’ do fask. Pewna
siebie, arogancka postawa (niektdrych odlaméw) zachodniego

liberalizmu (przejawiajaca sig-migdzy innymi w skandalicznym

stwierdzeniu, ze.Afrykanki sa ztymi:matkami, naruszaja prawa
czlowieka i okaleczaja swoje cérki) znéw zyskata zwolennikow
na gruncie antropologii kulturowej; przynajmniej wérod tych an-
tropologow, ktorzy sa najbardziej politycznie poprawni®.
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Obecnie sytuacja antropologii kulturowej jest wystarczajaco
zlozona (i chora). Pojawiajq si¢ badacze probujacy zawlaszczy¢
pojecie kultury i zabroni¢ komukolwiek zajmowania si¢ tym te-
matem. Ja do nich nie nalezg. Bez wzgledu na to, czy pojgcie
kultury doprowadza mnie do $miechu, czy tez do tez, bardzo je
sobie cenie i nie pozwolg odebra¢. Nie mozna zy¢ samym eku-
menizmem. Przynaleznos¢ do okreslonej tradycji znaczen stano-

wi niezbedny warunek wyksztalcenia osobistej tozsamosci i in-
dywidualnego szczg$cia. Moim zdaniem ,,ggsta ctnicznos¢” oraz
zréznicowanie kulturowe stanowia nicodtaczny element natural-
nego i moralnego porzadku rzeczy. Nie sadzg, aby matka natura
cheiala, bysmy wszyscy byli identyczni.

Co rozumiem przez pojgcie ,kultura™? Dla mnie jest to zbior
wiladeiwych dla dancj spotecznodei koncepeji na temat prawdy,
dobra, pigkna i cfektywnosei. Aby owe koncepeje nabraly charak-
teru ,.kulturowego”, musza by¢ przekazywane spofecznie i utrwa-
lone zwyczajowo; ponadto musza stanowié¢ element konstytuuja-
cy odmienne style zycia.

Innymi stowy, kultura dotyczy tego, co Isaiah Berlin nazwal
~celami, wartosciami i obrazami $wiata” manifestujacymi sig¢
W postaci mowy, praw i codziennych praktyk pewnych samo-
monitorujacych si¢ grup.

W definicji kultury zawarto znacznic wigeej, niz jestem w sta-
nie przedstawié¢ w krotkim artykule. Istnieje koncepcja, zgodnie
z ktorg czyny przemawiaja glosniej od siow, a glowna jednostka
poddawang analizic podczas badan nad kulturg powinny byé
,.praktyki”. Stad, po czg¢sci, bierze si¢ moja niech¢¢ do kwestiona-
riuszy dotyczgcych wartosci oraz brak entuzjazmu dla badan opar-
tych na oficjalnych deklaracjach albo na wskaznikach aprobaty
dla jakich$ abstrakcyjnych oderwanych od rzeczywistosci pojeé”.

Dalej, mozna stwierdzié¢, ze kultura z pewnoscig nie ma nic
wspolnego z tzw. charakterem narodowym. Nie zamierzam sig¢
tutaj rozwodzi¢ nad badaniami charakteru narodowego, pragng

jedynic nadmienié, ze nie bez powodu wyszly one z mody jakie$

czterdziesci lat temu. Stalo sig¢ tak, poniewaz znacznie lepiej jest -

postrzega¢ ludzkie zachowania i motywacje przez pryzmat tego,
co proponujg teoretycy racjonalnego wyboru albo rozsadni eko-:
nomisci niz w sposob sugerowany przez specjalistow od osobo-
woscl. Teoretycy racjonalnego wyboru pojmujy dzialanie jako

o
W
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co$ wynikajiceo Z czynnika sprawczego. Chodzi o to, ze dane
dziafanie jest: andlizowane jako wspdlny produkt Eamﬂ.o:e\_
(czyli roznorakich celow,iwartosci i’ skutkow). oraz ograniczen
(w postaci riajrozniejszych:$rodkow, w tym przekonan dotycza-
cych przyczyn, informacji, umiejgtnosci oraz zasobow Ema.:m_-
nych i pozamaterialnych): poddanych: woli racjonalnych istot.
Takie stanowisko stoi w:sprzecznosciiz tym, co na temat zacho-
wari my$la ‘specjaliscirod:iosobowosci. W ich opinii wszelkie
dzialania majq charaktér wymuszony: Postrzegaja je jako wypad-
kowa dwéch wektorow — jednego, kidry jest skierowany od ,,we-
wnatrz” i nosi miano osoby (opisywanej w kategoriach ogdlnych
motywow i-cech): oraz. drugiego, ktory jest skiecrowany od ,,zc-
wnatrz” i nosi nazwg sytuacji. = . - .
Proby wyjasnianiaiipraktyk kulturowych za pomoca lypow
osobowosci nie przyniosty .znaczacych rezultatow. Prébujac
scharakteryzowa¢ jednostkg za pomoca cech osobowoscl i omo_..
nych motywow, szybko mozna si¢ przekonac, ze -jednostki
w obrebie poszezegdlnyeh kultur réznia si¢ bardziej migdzy soba
niz-od przedstawicieli innych kultur”? (Kaplan 1954). Okazuje si¢
rowniez, ze jesliistnieje 'w ogole cos takiego jak typ modalny
cﬁ._Qv osobowosci autorytarnej albo typ osobowosci odznacza-
jacy si¢ potrzeba sukcesu), to charakteryzuje nie wiecej niz jedna
irzecia danej populacji: Etnopsychologowie i psychologowie kul-
trowi juz dawno doszli do wniosku, Z¢ cytujac Melforda Spiro
(1961): ,mozliwe jest ‘wystcpowanic zupetnie odmiennych syste-
moéw osobowosci. modalnej ‘w- zblizonych systemach spolecz-
nych, a takze m&oc:z_o_._: Systemow asobowosci anm._:.e. w oﬁ._-
miennych systemach spotecznych”. Wyjasnianie zréznicowania
praktyk E:c&éworw:uﬁm ‘pomocy Lypow osobowosci to slepy
zaulek (Shiweder;1991).. * .

i

éﬁzvz_m NR 2 JESTEM PLURALISTA

Moje drugie: ,@.Nrma.n brzmi: jestem pluralista kulturowym, ale
takim, ktéry. wierzy W uniwersalng, prawdg zwang zasadg kon-
fuzji,, Konipzjonista n.ri_u_wm: z¢ poznawalny $wiat jest nickom-
pletny, jesli spoglada;si¢.nan z dowolnego punktu, widzenia, nie-
spéjny, jesli;obserwuje si¢ g0.ze. wszystkich punktow widzenia

e$nie, oraz pusty, jesli patrzec.,,z zadnego konkretnego

jednoczesnie,,

Codp vl . m_i n.,. . L 257




miejsca”. Majac do wyboru cos, co jest nickompletne, niespéjne
albo puste, stawiam na niekompletne — decyduj¢ si¢ balansowac
pomigdzy réznymi sposobami ogladu i wartosciowania §wiata.

Taka wersja pluralizmu kulturowego nie stoi w opozycji do
uniwersalizmu. Teoretycy kultury nie dzielg si¢ jedynie na dwa
rodzaje: tych, ktérzy uwazaja, ze wszystko wolno (radykalni re-
latywisci) oraz takich, ktorzy twierdza, ze wolno tylko jedno
(uniwersalisci uniformizujgcy). Jestem z calego serca uniwersa-
lista, ale takim, ktéry wierzy w ,,uniwersalizm bez uniformiza-
o_.m:, ow%:.é .xo:mo_ﬁén:o_.m — pluralista. Mdwiac innymi stowy,
wierze w istnienie uniwersalnie obowiazujacych wartosci, a jed-
noczesnie uwazam, ze jest ich zbyt wiele (m.in. sprawiedliwos¢,
dobroczynno$¢, autonomia, poswigcenie, wolnos¢, lojalnose,
$wictosé, poczucie obowigzku). Moim zdaniem te oSorQi:mo
wartosciowe elementy zycia sa niezwykle zréznicowane, hete-
rogeniczne i nieredukowalne do wspdlnych mianownikéw jak
»sfera uzytkowa” albo ,.sfera przyjemnosci”, i ze pozostaja ze
sobg w nieustannym konflikcie. Uwazam, zc nie mozna jedno-
czesnie osiagna¢ maksymalizacji wszystkich pozytywnych
aspektow Zycia. Podczas implementowania konkretnych wartosci
zawsze mamy do czynienia z kompromisami i stad wiasnie
odmienne tradycje wartosei (tj. kultury) oraz wytlumaczenie,
dlaczego zadna tradycja kulturowa nie jest w stanie zawrzeé
w sobie wszystkiego, co pozytywne®,

Pluralizm kulturowy niesie ze soba jeszcze inne implikacje,
ktorych czgsé ma charakter wysoce prowokujacy. Przyktadowo,
do tej kategorii mozna zaliczyé twierdzenie, ze czlonkowie za-
ﬂm.m,a: Amerykanskiego Towarzystwa Antropologicznego postg-
pili wiasciwie i odwaznie, nie ratyfikujac w 1947 roku Deklaracji
Praw Cztowieka Narodéw Zjednoczonych, okreslajac ten doku-
ment jako etnocentryczny. Wowczas antropologowie wciaz byli
a.E:E ze swojego antykolonializmu i obrony alternatywnych sty-
16w zycia (Shweder 1996b).

POSTEP [ PLURALIZM: CZY MOGA WSPOLISTNIEC?
Pluralizm nie prowadzi do odrzucenia koncepcji postgpu i regre-

sji. Postep to innymi stowy posiadanie coraz wigkszej ilosci do-
bra uznawanego za ,,pozadane” (tj. czego$, co powinno by¢ po-
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sadane, vmz,”.ma”iwww .momﬁ.m@vw_ov. ana&u to stopniowa utrata owe-
go dobra. Biorac po uwagg konkretne dobro (np. opieka nad sta-
rymi rodzicami, walka z chorobg zakazng), mozna obiektywnie

oceni¢ postep W tej dziedzinie. Jezeli miarg sukcesu bedzie ma-

ksymalizacja Ew%aovogocmommgm przezywalnosci dzieci w cia-
gu pierwszych dziéwieciu miesigcy po urodzeniu, to Stany Zjed-
noczone $§ obiektywnie, ‘bardziej zaawansowane niz Afryka
i Indie. Jezeli .:mﬂoamu& miarg sukcesu bedzie maksymalizacja
prawdopodobienstwa przezywalnosci dzieci w ciagu pierwszych
dziewieciu miesiecy po zaplodnieniu (w fonie matki), to Afryka
i Indie (gdzie odsetek aborcji jest relatywnie niski) sa obiektyw-
nie bardziej zaawansowane niz’Stany Zjednoczone (gdzie odse-
tek aborcji jest relatywnie wysoki). s

Oczywiscie kazda decyzja dotyczaca sposobu okreslenia lub
nazwania' Konkretnegd ddbra ‘jest obarczona pewnym pierwiast-
kien) uznaniowdosci (to'znaczy niie opiera sig na logice ani na do-
wodach) i prowadzi w kensekwengcji do kredlenia moralnych map
$wiata. wﬁww*maméo, biologowie ewolucyjni oceniajg sukces da-
nej populacji na podstawie samejtylko liczebnosci albo ,,spraw-
nosci reprodukcyjnej”. Postugujac si¢ taka miara sukcesu — re-
produkcja genetyczng wiasnego' plemienia albo rodu — mozna za-
pytaé, co nalezy sadzi¢ o pigutkach: antykoncepcyjnych, lega-
lizacji aborcji ‘oraz redukcji- wielkogci rodziny w technicznie
zaawansowanych: spoteczenstwach Pierwszego Swiata? Czy ma-
my do czynienia z historia regresji? : :

\ .

Inny przykfad: Co sadzi¢ o wskaznikach jakosci .Nwomm takich

jak $rednia: dtugoé¢ zycia? Im starsza populacja tym wigksza cz¢-
stotliwo$é wystegpowania_chronicznych chorob, wigksze praw-
dopodobienstwo uposledzenia funkcji czynnos$ciowych, a stad
wicksza taczna ilos¢ bolu (iscie jakosciowy wskaznik) doswiad-
czanego przez populacj¢. Aspekty pozytywne (dluzsze zycie
i brak fizycznego bélu) nie.zawsze ida w parze. Czy diuzsze
zycie- to koniecznie lepsze zycie? Albo, jezeli dtugowiecznos¢
jest wyznacznikiem sukcesu, to dlaczego nie jest nim liczebnos¢
populacji, z Chinami i Indiami naczele?

. A.dlaczego $rednia diugos¢ zycia liczy si¢. od. urodzenia?
Jaka zasada logiczna ‘albe: kanon indukcji naukowej kaze stoso-
waé whasnie ten standard, podczas kreslenia map zasad moral-
nych albo, przy ocenie rozwoju kulturowego? Dlaczego nie
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uwzgledniaé $redniej dlugosei zycia osob po czterdziestce albo
dzieci poczgtych? W czym gorszy jest punkt widzenia zygoty od
perspektywy nowo narodzonego dziecka? Jak juz wspominatem,
biorac pod uwagg niebezpieczenstwo grozace w lonie matki,
Pierwszy Swiat i byty Drugi Swiat prezentuja sig gorzej niz wiele
spoleczenstw afrykanskich i azjatyckich. Zastanéwmy sig, jak
wygladalyby nasze wskazniki $rednicj diugosci zycia, gdyby
uwzgledniono w nich 20- albo 25-procentowy odsetek aborcji
w Stanach Zjednoczonych i Kanadzie albo ponad 50-procentowy
w Rosji. I poréwnajmy to do 2-10 % w Indiach, Tunezji i w nie-
ktérych innych czgéciach ,,zacofancgo™ Swiata.

Dyskusja prowadzona przez zwolennikéw zycia i or¢downi-
Kow prawa do wyboru nic jest przedmiotcm ninicjszego artykulu
(sam naleze do tej drugiej grupy). Koncentrujemy si¢ raczej na
uznaniowym wymiarze procesu kreslenia map moralnych oraz na
zakresie wolnosci przynalezncj kazdemu przy decydowaniu, czy-
je idealy uzna za standard dobrego zycia. Wraz z rozwojem tech-
nologicznym spoleczenstw rosnie najczgsciej odsetek aborcji,
a tym samym obniza si¢ Srednia dlugos¢ zycia danej populacji
(jezeli przyjmiemy za punkt odniesienia chwile poczecia, a nie
narodzin). W nicktorych czgsciach $wiata — najczgsciej tam,
edzic ceni si¢ wielkie rodziny i sukees reprodukcyjny — wczesne
dziecifistwo jest stosunkowo niebezpiecznym okresem Zycia.
W innych regionach $wiata — przewaznie technicznie zaawanso-
wanych, gdzie ceni si¢ male rodziny, a fono matki nic jest trak-
towane jako $wigto$¢ — prawdziwe niebezpieczenstwa czyhaja na
jeszeze wezesniejszym etapic zycia, a kazde niechciane dziecko
powinno si¢ obawiac o swoje zdrowie.

Dokonawszy wyboru i identyfikacji konkretnego ,,dobra”,
mozna przystapi¢ do obiektywnej oceny jego rozwoju lub regre-
sji w ramach populacji. Ten rodzaj wartosciowania konkretnych
praktyk rozni si¢ od triumfalnego kultu postepu, ktéry dazy do
wywyzszenia jednej tradycji kulturowej ponad wszystkie inne.
Zaleznie od przyjgtych kryteriow wartosci sytuacja danej po-
pulacji moze zosta¢ ukazana w lepszym lub gorszym s$wietle.
Dokonujac przegladu wszystkich potencjalnie pozytywnych
aspektdw zycia, pluralisci kulturowi dochodzg do wniosku, ze
wigkszos¢ tradycji Kulturowych ma swoje plusy 1 minusy
(Shweder i in. 1997). Jedli natomiast chodzi o sporzadzanie
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narracji na temat _uoﬁﬁu:, c_:qm__mom_.cémwm? z¢ istnieje szerokie
pole dla __av\ia:w_nv\o: preferencji (i ideologii) dotyczacych
sposobu ouoi_mam:_m. kto jest lepszy; a kto gorszy.

Nic nie stoi na vﬁnmnxoan_o aby ‘ferowaé sady dotyczace
rozwoju kornkretnych: wartosci, ni€ wierzac w generalng prze-
wagg wspolczesnosci nad, przeszloscia albo w to, ze wigkszo$¢
zmian idzie na lepsze. Mozna si¢ nawet pokusi¢ o oceng rozwoju
lub regresji korkretnych elementow kultury z pozycji ,,neo-
antykwariusza”, czyli czlowieka, ktéry odrzuca koncepcje, ze
$wiat obudzit si¢, wylonil z ciemnosci i stal dobry dopiero
wezoraj albo jakie$ trzysta lat temu i'to na terenie péinocnej
m:qo_u% Zoomza\ximzch ni¢ zgadzad si¢ z wom_m,aoa, ze miarg
postepu jest to; co nowe,'i nie zawaha si¢ w imi¢ post¢pu nadaé
wartosci rzeczom z odléghych ladéw iepok.

Pluraliéci nie stronig 'od ocen krytycznych. W rzeczy same;j,
postawa usprawiedliwiajgca jest na tyle charakterystyczna dla
mojego stylu uprawiania' analizy kulturowej, ze jestem gotow
zdefiniowad autentyczng kulture, kulturg zastugujaca na uznanie,
jako sposob Zycia BON_EQ do obrony przed krytyka z zewnatrz.
Pluralizm to'wlasnie ?owm obrony Qo: »innych”, choéby w od-
powiedzi na stronnicZos¢ $¢'1 wybujatosé niektorych wspotezesnych
form cSooo_:.Qm_sc i :uso_s__n_sc (na czele z twierdzenicm, Ze
Zachod jest lépszy od cafej reszty). Obecnie, wraz z upadkiem
komunizmu i-rozwojem “globalnego kapitalizmu oraz ekspansja
Internetu; my: (ludzie' Zachodu): czujemy si¢ dumni i speinieni.
Wiasnie w: 8_&% czasach jak.obecne dobrze jest pamigtac, ze
Max Weber & dutor pracy Etyka protestancka i duch kapitalizmu
— nie: faworyzowat protestantyzmu kosztem katoticyzmu ani Pot-
nocy kosztem Potudnia: Byt krytycznym pluralista, ktory glosno
przestrzegat przed ,.zelazna klatka™ nowoczesnosci, przed bez-
dusznymi .regutami panstwa: biurokratycznego, nazywajacego
moralne zobowiazania wobec rodziny i krewnych forma , korup-
cji” oraz przed :_oconc_oouo:mgs:: nadmiernej racjonalnosci
ekonomicznej. - S :

-W catej historii $wiata jest. tak; ze ci, ktorzy w danym mo-
mencie sa . :m_Nm_ﬁons_oE i najbardziej technologicznie zaawan-
sowani, uwazaja, Swoj. mQ_ zycia:za najlepszy,.najbardziej natu-
ralny;: dany. przez wommo jedyny. ‘zapewniajacy zbawienie albo

przynajmniej :&___%_&__ms_m_.yiépox pomysinosé. W XVI wieku
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portugalscy misjonarze w Chinach uwazali, ze wynalezienie
przez ich ziomkdw zegara stanowi niezbity dowod na przewage
katolicyzmu nad innymi religiami $wiata (Landes 1998, s. 336-
-337). Z moich spostrzezen wynika, ze ich mechaniczny zegar
mogt by¢ traktowany co najwyzej jako argument przemawiajacy
na korzysé monarchii absolutnej. Oszotomieni wspétczesnymi
wynalazkami oraz gadzetami (takimi jak CNN, IBM, Big Mac,
dzinsy, pigulka antykoncepcyjna, karta kredytowa) i zadowoleni
z wlasnego stylu zycia, chetnie ulegamy podobnym iluzjom i po-
padamy w analogiczng zarozumialos¢.

PROROCTWA NA NOWE TYSIACLECIE: TRZY WERSJE
-NOWEGO LADU SWIATOWEGO”

Zyjemy w niepewnych czasach, co staje si¢ szczeg6lnie widocz-
ne podczas prob wyobrazenia sobie chociaz ogdlnych zaryséw
~nowego tadu globalnego”, ktdry zastapi dotychczasowy model
trzech $wiatdw — kapitalistycznego, komunistycznego i zacofa-
nego.

Jednym z powodow tej niepewnosci jest takt, ze stara,
Lo$wieceniowa” teza o triumfie sekularyzacji, indywidualizmu
i nauki zostala poddana przez zycie ostrej krytyce w latach dzie-
wigédziesiatych XX wieku i jej przydatno$¢ do prognozowania
kierunku zmian w wieku XXI stoi pod duzym znakiem zapy-
tania. Trzydziesci lat temu wielu badaczy spolecznych bylo
sklonnych twierdzi¢, ze w naszych czasach religia odejdzie
na plan dalszy i zostanie zastapiona przez naukg. Zgodnie z ich
prognozami mialy znikna¢ spolecznosci plemienne, a na ich
micjsce pojawié si¢ spolecznosci jednostek. Nie mieli racji. Tak
si¢ nie stalo i nie stanie, i to zaréwno w skali globalnej, jak
i lokalnej. Multikulturalizm jest faktem. Niedawny Drugi Swiat,
niegdys olbrzymie imperium, rozpadt si¢ na wiele matych en-
klaw. Postgpowi globalizacji towarzyszy odradzanie si¢ lokal-
nych ruchéw etnicznych i kulturowych. Przemiany polityczne
mogq nawet przynie§¢ pewne korzysci mnicjszosciom Kultu-
rowym, a mianowicie umozliwi¢ im bezposredni dostgp do po-
mocy finansowej i wsparcia wojskowego z rdznych centréw
wladzy, a moze nawet zapewnié glos na Zgromadzeniu Narodow
Zjednoczonych.
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Poza tym wielu z.nas zyje w panstwach-narodach skiadaja-
cych sig, wedlug: stow: Josepha ' Raza, ,z grup oraz wspdlnot
o odmiennych praktykach i przekonaniach, w- skiad ktérych
wchodzg réwniez takie, gdzie: wilasne przekondnia sa ze soba
nawzajem sprzeczne”;. Ten stan rzeczy nie ulegnie zmianie, choc-
by z powodu: globalnej migracji oraz dlatego, ze wspolnota i bos-
koé¢ sg dobrami. nadrz¢dnymi, ktére muszq zostaé uszanowane
przez wzglad na indywidualng tozsamos¢ oraz postep catej _caN..
kosci. Oczywiscie zycie w takim §wiecie wiaze si¢ z okreslonymi
zagrozeniami, zwlaszeza dla czionkéw grup mniejszosciowych
lub imigracyjnych wspolnot mieszkajacych w 3:_35_::359.
paiistwach; ‘a takze dla’ przedstawicieli odmiennych cywilizacji
czy kultur pozostajacych-ze soba w geopolitycznym konflikcie.
W takim $wiecie cztowiek ma nadziejg, ze nie tylko sama kultura
ma znaczenie, ale liczy si¢ tez konkretna pluralistyczna koncep-
cja kultury, poriewaz moze ona pomdc zminimalizowa¢ zagroze-
nia zwiazane z ,,odmiennoscia” i zyciem w rzeczywisto$ci multi-
kulturaliznmu. :

Istnieje tez.drugi powod, dlaczego zyjemy w niepewnych
czasach. Dobrze byloby mie¢ pod r¢ka trafne wyjasnienie przy-
czynowe bogactwa i ubdstwa ludéw, kultur czy naroddéw, ale,
niestety, pozostaje to tylko w sferze marzen. Jezeli przez pojgcie
przyczynowosci rozumiemy to samo, co J.S. Mill — czyli wszyst-
kie. konieczne: warunki, ktére wspdlnie dadzg okreslny efekt — to
sadzg, ze musimy jasno stwierdzic, iz tak naprawde nie wiemy,
co powoduje wzrost gospodarczy. Sycylia w XV wieku, Holan-
dia w XVI, Japonia dzi§ — badacze spoteczni moga swobodnie
wybiera¢ ludy, kultury lub narody i przytaczac wiarygodne
powody ich ekonomicznej porazki-lub sukcesu. W niczym nie
przypomina to jednak ogolnej teorii przyczynowej. Sprobujmy za
Davidem Landesem (1998) ijego monumentalna historig gospo-
darczg $wiata wyliczy¢ wszystkie mozliwe czynniki warunkujace
bogactwo. Odpowiedzmy na pytanie: Czy ktéry$ z tych czyn-
nikow jest _3&33&@@ do wytworzenia ekonomicznego bogac-
twa? Odpowiedz jest przeczaca. A czy ktorys z tych czynnikow
jestprzynajmniej konieczny?,- .. .

‘W jednej. sytuacji, wystarczylo, mie¢ brofi, w innej — Zydow.
Tutaj, przyczyna. byla polityka: imigracyjna, a tam dostep do
o:m,amv\.., W Qaﬂvqu.v%m&m: chodzito, o zniesienie poddanstwa,

'
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w tamtym o zasoby paliw kopalnych. Tutaj zdecydowata pogoda,
a tam gotowosé handlu z obcymi. W jednym przypadku wystar-
czyto mie¢ dobrych zarzadcow kolonialnych, a w innym rozbu-
dowany popyt wewnetrzny. Jeszeze gdzie indziej wszystkiemu
winny byl $lepy wtraf. Singapur nic jest liberalna demokracja,
a jest bogaty. Indie sq najliczniejsza demokracja $wiata, ale sg
biedne. Szwecja w XVIII wicku byla slabo zaludniong demo-
kracjq 1 réwnicz byla biedna. Religijni ortodoksi, ktérzy nic
wicrza w rownouprawnienie plci (np. chasydzi), bywaja bogaci.
Calkowicie $wieckie i egalitarne spotecznosci jak panstwa by-
lego bloku komunistycznego mogq z trudem sobie radzi¢ pod
wzgledem ekonomicznym. W roku 1950 Japonia wyznawata
,wartosci konfucjanskie” (ktore wowczas nie cieszyly si¢ opinig
zbyt ,,zachodnich™) i byla biedniejsza od Brazylii. W roku 1990
Japonia wyznaje tc same ,wartosci konfucjanskie”, ktore nagle
okazaly si¢ bardzo ,.protestanckie”, a Japonia przescigne¢la Bra-
zyli¢. Gdybym chcial byé cyniczny, powiedziatbym, ze nasi
najbardziej prominentni znawcy historii gospodarczej potrafia
znakomicie wskazaé wiele zbg¢dnych warunkow, ktére w danej
sytuacji wspolnie daty efckt w postaci bogactwa. Odkladajac
tednak cynizm, $miem twierdzi¢, ze mimo wielu zgrabnych teorii
probujacych post factum wyjasni¢c powody konkretnych osiag-
nig¢ ekonomicznych kazdy ma prawo czué si¢ zdezorientowany,
jesli chodzi o ogdlne przyczyny sukccsu gospodarczego w rozu-
mieniu J.S. Milla.

W jaki sposob mamy zatem ogarnaé te wiclkic przemiany
dokonujace si¢ w ramach porzadku §wiatowego? Co {aczy glo-
balizacj¢ (wzajemine splatanie si¢ gospodarck $wiata), wester-
nizacj¢ (przyswajanic zachodnich wzorcow, idei, norm, instytucji
i produktow) oraz wzrost gospodarczy? Przykladajac ucho do
zicmi, mozna dzisiaj ustyszeé wiele przepowiedni i spekulacji na
temat formy ,,nowego ladu $wiatowego”. Pozwolg sobie przyto-
czy¢ trzy sposrdd nich.

Przepowiednia nr I: Zachod jest najlepszy i dokona globalnej eks-
pansji (a przynajmniej powinien sprobowac zawladnqgé swiatem)

Proces globalizacji podsyci albo wyzwoli prozachodnie aspira-
cje, ktdre przyczynig si¢ do wzrostu gospodarczego. Prozachod-
nie aspiracje to migdzy innymi: dazenic do liberalnej demokracji,
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decentralizacja wiadzy; wolna przedsigbiorczos¢, wiasno$¢ pry-
watna, prawa jednostki, réwnouprawnicnie plci i tak dalej, nic
wylaczajac nawet’ upodobania do zachodnich produktow. Zgod-
nic z ta przepowiednig m_owm__mm&m westernizacja oraz wzrost
mo%oamamw beda si¢ rozszerzaé we wszystkich kierunkach.
W zasadzie mamy do czynienia z. zachodnim ,,0$wicceniem”
poddanym :Eioam__mue_ i ' wystanym w przysztos¢.

Przepowiednia nr 2: inni Féwniez dostang swoj ,, kawalek ciasta’
i bedq dalej kultywowac wlasnq kultire

Na poczatku lat m_oao_saN_om_m.Qn: XX wieku pewicn miody Su-

danczyk v_mm*c:::o quo@ doktorska na temat stosunku afrykan-
skich studentéw. do modernizacji. Postugiwat sie kwestionariu-
szem badajacym _uqmowo:m:_m oraz postawy i odkryl, Ze zawarte
w nim aspekty ,materialistyczne” i sindywidualistyczne” nie sg
sobie ENno_EmSE:o. Mozna wysoko ceni¢ materialne bogactwo,
nie «<<N3e<e_m.o si¢ wo_or&\i:v\or wartosci plemiennych. Sau-
aw_ouzwoa tak mmamo spodobata si¢ ta teza, ze zatrudnili go na
swoim uniwersytecie. ‘By¢ moze dlatego teza Samuela Hunting-
tona :oomv. ze kultura Zachodu jest niepowtarzalna, ale nic uni-
wersalna, i ze inne cywilizacje nie musza si¢ do nas upodobnic,
aby korzysta¢ z zaawansowanej technologii, zyskata taka popu-
larno$¢ w niezachodnim . mi_nn_o Ninicjsza przepowiednia do-
strzega mozliwosé m_ocm__wme_ i wzrostu gospodarczego bez glg-
bokiej _E_ESSQ H_uozo:me_ zé strony- Zachodu, Kultury i cywi-
lizacjé moga zachowac *mm:@ oa_:_o::o% i me& dostanie swoj

kawatek ciasta™’,

PN%Q::QQEQ nr 3: liberalne imper ium w stylu otomanskim
z dwiema ,, kastari” «»83%&:&&5:: liberalami i lokalnymi
nieliberalami) .

Pierwsza cﬁocoi_oa:_@ *m.omn z Francisem Fukuyamg (1992),
a druga z Samuelem Huntingtonem (1996). Pozwolg¢ sobie po-
stawié rowniez _E*mm:p wrézbe. Wyobrazmy sobie tad $wiatowy
w Evdmac klasycznie liberalnym. Przywodcy mocarstw przyj-
muja pozycj¢ neutralng co: do wmmma:_oNu\o: kwestii kulturowych.
Nie uzalezniaja pomocy i gwarancji bezpicczenstwa od zmiany
lokalnych .stosunkéw: typu wﬁi&. form autorytetu, struktur
pokrewienstwa, czy cereémonii inicjacji. Nie probuja zmuszaé
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przedstawicieli odmiennych grup kulturowych do wspdlnego
wspolistnienia, wzajemnej milosci ani okazywania takich samych
reakcji emocjonalnych, wyznawania identycznych ideatéw este-
tycznych czy przekonan religijnych. Nie usilujg naktaniaé ich
do nasladowania okreslonych wzorcéow zycia prywatnego ani
w ogole do posiadania zycia prywatnego. Wyobrazmy sobie, ze
w ramach takiego ladu $wiatowego funkcjonuje wiele mechani-
zmow sankcjonujacych, ktére wymuszaja przestrzeganie pewne-
go minimalnego poziomu regul w stosunkach mig¢dzynarodo-
wych: wizy wyjazdowe sa powszechnie dost¢pne, niedozwolone
sq jakiekolwick akty agresji transgranicznej. Wyobrazmy sobie,
z¢ taki system prowadzi do zdecentralizowania kontroli nad kwe-
stiami kulturowymi, a w konsckwencji do ozywienia lokalnego
bogactwa kulturowego. Tego rodzaju »nowy fad sSwiatowy”
przypominalby posmodernistyczng wersj¢ otomanskiego ,,tygla”
na skale globalng.

Wedtug mojej koncepeji taki system bylby dwuwarstwowy
i funkcjonowatby na dwéch plaszczyznach — globalnej i lokalne;j.
Mieszkancy dzieliliby si¢ na dwie »kasty” — kosmopolitycznych
liberalow o wpojonej neutralnosci Swiatopogladowej i szacunku
dla zréznicowania kulturowego, ktorzy przewodziliby globalnym
instytucjom; oraz lokalnych nieliberalow oddanych idei ,gestej
etnicznosci” 1 wykazujacych sklonnosé do separowania si¢ od
»innych”, a przez to gwarantujacych dostateczng réznorodnosé
Swiata, kiora kosmopolityczni liberalowie mogliby szanowaé.
Swiatowa elita (ludzie o pogladach liberalnych i kosmopolitycz-
nych) skladalaby si¢ oczywiscie z przedstawicieli réznych naro-
dowosci. W ramach uniwersalnej i kosmopolitycznej kultury no-
wego systemu swiatowego pochodzenie i kolor skory znaczylyby
znacznie mniej niz edukacja, wyznawane wartoéci i swoboda
podrozy. Juz dzis w postmodernistycznym i kosmopolitycznym
swiecie nie trzeba si¢ wychowaé na Zachodzie, by by¢ cztowie-
kiem Zachodu, tak samo jak nie trzeba urodzi¢ si¢ na poludniowej
polkuli, aby przyjaé punkt widzenia Trzeciego Swiata. Wyobrazam
sobie rowniez, ze w ramach takiego nowego ladu $wiatowego
Jjednostki moglyby dowolnie zmieniaé kasty, przechodzac od glo-
balnego liberalizmu do lokalnego nieliberalizmu i na odwrét.

Wizji tej zagrazaja globalizacja, westernizacja i wzrost go-
spodarczy. Gdyby zalozyé jako empiryczne uogélnienie, ze moz-
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na spowodowaé wzrost gospodarczy; polegajac Ex*mqom_:n na
ptytkich lub powierzchownych aspektach Nmo:oaa_o._ kultury
(takich jak bron, technologia informatyczna, karty <_mmv.. _A.:_:_Q
nie uleglyby procesowi konwergeneji nawet po osiagnigciu za-
moznosci. JeZeli natomiast- wzrost gospodarczy jest uzalezniony
od przyjecia gi¢bokich albo ggstych struktur zachodniej kultury
(takich jak indywidualizm, egalitaryzm, koncepcja réwnoupraw-
nienia. kobiet, akt swobod obywatelskich), to kultury nie ulegna
Eooamoim konwergencji- t nie wejda na Sciezkg¢ rozwoju gospo-
darczego, poniewaz ich poczucie tozsamosci przewazy nad daze-
niem do osiagnigcia materialnego bogactwa.
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ODPOWIEDZI MONTANERA, ETOUNGA-MANGUELL.E
I GRONDONY NA PRZYPIS 1;
KOMENTARZ RICHARDA SHWEDERA

Carlos Alberto Alontaner

Wypowiedz Richarda Shwedera Jest typowa dla osob, kiére spodziewajg si¢ po
r:?.:oE%J.r.;:ﬁ: reakeji rodem z Trzeciego Swiata. Shweder zdaje sig nic ro-
zumicé, ze Ameryka Lacinska stanowi przediuzenie Zachodu. Nie mam pojgcia
EmnNmmo Shweder uwaza, 7¢ powinnismy sami skaza¢ si¢ na autorytarne EE%.
tsystemy gospodarcze, Kidre wpedzily juz polowg naszych rodakéw w nedze
podczas gdy caly $wiat — na czele z Japonczykami - jest zdania, zc Japonia UOmE..
ptla bardzo madrze, kopiujac techniki produkeyjne i organizacje spofcezng Za-
chodu. By¢ moze brazylijskic favelay z ich niewyobrazalna, ,ﬁ.nnN barbarzyniska
:.ﬁ_.wb. wydajq mu sig malownicze, Ja nic potrafi¢ pogodzi¢ si¢ z takimi nicludz-
Kimi :..mﬂ.::ru::. egzystencji. Uwazam, Ze te przedmicicia powinny zostaé usu .
te 2 powierzehni Ziemi. a ich micszkancy micé zapewniong szanse lepszego, bar-
i Tudzkicgo 2yveia. o

.wrsa s.;n:r czego pragng Latynoamerykanie? Odpowied jest bardzo prosta:
poiiewaz sledze tendencje migracyine. Sondaze wskay, 1. 7¢ ponad polowa
mieszRancow Meksyvka, Kolumbi ¢zy Gwatemali chgtnie wyjechataby ze swoje-
£o kraju do Ameryki. Dlaczego? Bo Stany Zjednoczone oferujy im to oNn.mo nie
mogy znalezé we wlasnym kraju. ,

,_.».x o Shweder mowi o ,tych reprezentantach Trzeciego Swiata, ktorzy od-
gnwajg rol¢ niczadowolonych autochtonow™, odnosi si¢ réwnicz do Ameryka-
now, ktdrzy daza do poprawy nieludzkich warunkdw panujacych w czarnych albo
c:c:.cJ‘rE.an: geuach. Jezeli chee bye konsckwentny W swoim bezkrytycznym
toaﬂ.u.,.nmc do wartosei i postaw reprezentowanych przez dang kulture, to sm,i.:mcs
przejs¢ do porzadku dzicnnego nad praktykami takimi jak sycylijska omerse,

Danict Etomga-Manguelle

H_.,_r.o ..niezadowolony autochton” i ~Kosmopolityczny intelektualista™ 2z Alryki
jestem gigboko wdzigezny 7a mozliwosé ustosunkowania si¢ do wypowiedzi
z_o:m_&m Shwedera, Czynig to z wi tkq niesmialosciq, bo mam ostatecznic do
czynienia z nie byle kim, ba zachodnim badaczem, ktéry uwaza sie za ,in.r.mNomo
<tubylea” niz ja, ponicwaz ,ma za sobq wicle lat badan terenowych w wiejskich
regionach Afiyki i Azji. i ktéry rozumie i docenia tradycje »innyche™, :
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Muszg¢ przyznaé, ze wbrew oczckiwaniom’ nie udalo mi si¢ otrzymac ,inte-
lektualnego i moralnégo wsparcia ‘ani pomocy finansowej” podczas obeenego sym-
pozjum, wige hié bedg dalej kryt prawdy: my, A frykanie, rzcczywiscie lubimy miesz-
kaé w zrujnowanych osadach, gdzic nic ma jedzenia, podstawowej opicki medycznej
i szans na edukacj¢ dzieci. Poza*tym ‘nasz sy$tem polityczny, skladajacy si¢ z¢
skorumpowanych ‘watazkéw i ich rodzin, dziata wys$micnicic i pozwolit krajom
takim jak Zair generata Mobutu zyskaé igdzynarodowe uznanie i szacunek.

Ponadto mozna byloby umrzeé z niudéw, gdyby w calej Afryce zorganizowa-
no wolne i demokratyczne wybory. Wéwcezas: przestalibysmy byé prawdziwymi
Afrykanami, a {racac wlasnq tozsamo$¢ — a wraz z nig autorytamc rzady, krwawe
wojny domowe; nicpismicnnosé i drednia dlugosé zycia na poziomic czterdziestu
pigciu lat — zdradzilibysmy nie tylko samych siebic, ale réwnicz tych zachodnich
antropologéw, ktérzy z takim wspdlezuciem studiujq nasze obyczaje i sq prze-
konani, Zc nic jesteSmy w stanic zachowywa¢ sie jak istoty ludzkie pragngce
godnosci na progu trzeciego tysigelecia. Jestesmy Afrykanami i nasza tozsamosé
ma doniosle znaczenic!

Zatem pozwolcic nam o niq walczyé przy pelnym poparciu zachodnich ba-
daczy, ktorzy dysponujg dostateczng wicdzg i odwaga, by z cala moca twierdzic,
ze Afrykanie nalezg do innego Swiata.

Mariano Grondona

Migdzy Richardeni Shwederem a Latynoamefykanami pokroju Carlosa Alberto
Montanera oraz mojej skromngj-osoby istnicje zasadnicza réznica metadolo-
giczna. Shweder usiluje zrozumieé Ameryke Laciiska. My pragnicmy ja zmienic.
Kiedy antropologowie: przystepuja do' badat nad jakimi$ spolcczenstwami, chey,
aby pozostawaly relatywnie statyczne i przewidywalnc. Natomiast my razem
7 Montancrem podchodzimy do naszcgo regionu z pozycji-egzystencjonainej: to
jest nasz” swiat, stad pochodzimy i darzymy go miloscia. Z powodu emocjon
ncgo zaangazowania pragnicmy, aby osiagal nowe poziomy ludzkiej satysfake
blizsze standardom rozwinigtego $wiata,

Trzeba zada¢ sobie pytanie,- kto lepiej reprezentuje Ameryke Lacinsky
Shweder 1 inni zagraniczni badacze spoleczni czy Montaner i ja? My jesteimy
czgdeig tego regionu. Czujemy go. Fakt, ze miliony Latynoamerykanow | glosujg
za pemocyg ndg”, emigrujac do krajow rozwinigtych i ze przytlaczajaca wigkszosé
wyboredw popicra postgpowe rzady, $wiadczy dobitnic o powszechnosci naszych
pogladdw i trosk. -

Oczywiscic, odbywamy podrézc migdzy Ameryka Lacinska a krajami rozwi-
nigtymi. Jednak w wyniku tych wypraw nie odczuwamy wyobcowania na rodzin-
nej ziemi. Przeciwnic, dzigki nim jestesmy bardzicj wyczuleni na warunki panuja-
ce w Ameryce Lacinskiej, zwlaszcza sytuacje najubozszych i mozemy skupié si¢
na tym, co trzeba zrobi¢, aby to zmieni¢. Podobnic jak przewazajaca wigkszos¢
rodakéw pragnicmy, aby nasze narody zbudowaly stabilng demokracjg, zagwa-
rantowaly mozliwo$é awansu oraz dobrobyt, znanc nam z krajéw rozwinigtych.

Ocdpowied? Richarda A. Shwedera na kementarze

Montanera, Etonnga-Manguelle:i Grondony ;

O il sig orientuje, file,:co napisalem W przypisie | (ani w cafym swoim rozdziale)
nic rekomendiijc: autorytamych rzadéw, zyciav ngdzy ani przedwezesncj smierci,
W rézimach auterytarnych jednostki sprawujace whadzg dzialaja w taki sposob, by
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stuzy¢ wylacznie wlasnym interesom i nikt nic jest w stanie im w tym przeszko-
dzi¢. Uwazam, zc $wiat statby si¢ znacznic lepszy, gdyby tego rodzaju rczimow
nie bylo. 1 nikt nie twierdzi, ze mamy pozostawaé bezkrytyczni czy tolerancyjni
wobece ogélnic przyjetych w danej tradycji kulturowej (lacznie z nasza wilasna)
idei, postaw czy praktyk. Pisz¢ przeciez wyraznic: ,,Pluralisci nic stronia od ocen
krvtycznych, W rzeezy samej, »postawa usprawicdliwiajacax jest tak charaktery-
styezna dla mojego stylu uprawiania analizy kulturowej, zc jestem gotdw zde-
finiowaé »autenlycznae kulture, kulurg zaslugujaca na uznanic jako sposéb zycia
mozliwy do obrony przed krytykg z zewnatrz”.

Jezeli kto§ naprawde pragnic nabra¢ szacunku i uznania dla danej tradycji
r.:_:__.osé., to musi podwigcié czas na obserwacj¢ uczestniczaca i zaangazowac
si¢ w proces ,,wspdlezujacego rozumienia™. Poczatkowo nalezy powsciggaé swoje
etocentrvezne reakeje, by odknvé 1o, co dobre, pigkne, praswdziwe albo wydajne
w koncepejach, postawach i praktykach .innveh™. Nie ma gwarancji, ze szacunck
i .:N_:::c rZecZy'y i¢ pojawig. Nie ma gwarangji, ze wszystko, co zostanie
ujawnione, okaze si¢ bez zarzutu albo ,autentyezne™. Idee, postawy i praktyki
bezapelacyjnic zle, niewladciwe, odrazajace albo niewydajne powinny zostaé pod-
dane krytyce albo nawet zmienione. Tyle jesli chodzi o zarzuty dotyczace rady-
Kalnego relatywizmu. Moj esej jest w istocie krytyka zardwno radykalnego rela-
wwizmu (,,Cokelwick si¢ dzicje, jest OK™) jak i ctnoccntrycznego monizmu
(.Istnigje tvlko jeden przepis na moralnic godne oraz racjonalne Zycie i jest to
nasz przepis™), jakkolwick wedle mojego rozeznania na konferencji nie cv\_.o zbyt
wiclu radykalnych relatywistow.

Za chwilg ustosunkuje si¢ do kilku innych kwestii poruszonych przez Carlosa
.>_7r.:o Montanera, Daniela Etounga-Manguelle oraz Mariano Grandong. Najpierw
jednak pragne skupid sie na tym, co zostalo rzeczywiscic powiedzianc w przypisie,
to znaczy, Nr w postmodernistycznym $wiecie trzeba by¢ sceptycznym wobec prob
przypisywania sobic autorytetu na podstawie stawiania znaku réwnosci pomigdzy
posiadaniem okreslonego obywatelstwa (albo narodowosci) a prawem do reprezen-
lowania glosu ,.z wewnatrz”. Przytoczg krotka historyjke na poparcic tej tezy.

Rabindranath Tagore jest najbardziej uznanym poetg nowozytnych Indii.
Ourzymal Literacka Nagrodg Nobla w 1913 roku, byt or¢downikiem indyjskicgo
ruchu nacjonalistycznego, a takze znawcg, interpretatorem i litcrackim spadko-
bicrey klasyceznej trady iskrytu. W roku 1877, majac szesnaseic lat, Tagore
po raz picrwszy przybyl z wizyta do Anglii. Mial tam studiowaé prawo. Wilhelm
Iu_Z..mmm w swojej ksiqzee India and Europe: An Essay in Understanding przyta-
¢za picrwsze wrazenia Tagore'a:

15_.&956 mi sig, ze wyspa Anglia jest taka mala, a jej mieszkancy tak od-
.%:: sprawie nauki, ze zanim tutaj przybylem, spodziewalem si¢ ujrze¢ kraj
jak .a::E i szeroki rozbrzmicwajacy lirykami Tennysona; sadzitem tez, ze
pdzickolwick sig obrdeg na tej waskiej wysepee, bedg siyszal nicustannie
_MSQV. Gladstone’a, objasnienia do wed Maxa Muellera, prawd¢ naukowq
,_._:,%:P glghokie my$li Carlyle’a i poglady filozoficzne Baina. Mialem wra-
zenie, ze gdzickolwiek paojdg, znajdg starych i mtodych, upojonych rozkosza-
mi Wintelektualne}™ przyvjemnosci. Spotkalo mnie jednak pod tym wzglgdem
wielkic rozczarowanic.

7_.=,76<3N_:o.ﬂ mlody Tagore, polityczny i spolcczny ,outsider™ na Wyspach
Brytyjskich, byl pod wzgledem kulturowym bardziej angielski i wladal tym jezy-
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kiem znacznic sprawnicj niz wigkszosé rodowitych Anglikow. Jego nawigzanic
do Maxa Muellera wiaze si¢ w sposdb istotny = moim przypisem, ponicwaz to
wlasnie z dorobku Maxa Muetlera, niemieckiego filologa i Lorientalisty” wykla-
dajacego na Oksfordzie, korzystali hinduscy bramini, poznajac sanskryt oraz
wlasnq klasyczna tradycje literacka. 0

Sytuacja, w ktdrej ,,outsiderzy” i czlonkowie grupy” zamieniaja si¢ micjsca-
mi i nawzajem podirzymuja swoja bezcenng spuscizng kulturowa, nie jest znowu
tak rzadka, zwlaszcza we wspolczesnym swiecie. Zyjemy w czasach, kicdy czar-
noskérzy naukowcy z Karaibow tlumacza teksty starozytnych Grekéw, bddacze
2z Afryki, Azji i Curopy pisza wnikliwe rozprawy na temat Standw Zjednoczo”
nych, a wplyw Maxa Muellera jest weiaz zywy. Przyktadowo, intciektua
2 plemicnia Gusii w Kenii nicjednokrotnic calkiem dobrze zorientowani w za-
chodniej tilozofii i nauce, dopiero po przeczytaniu pracy Roberta LeVine'a
(dolyczacej lat 1950-1990) dowiedzicli si¢ o znaczeniu, wartosci i historii norm
oraz zwyczajow wiasnego plemicnia. Plynie z tego jeden glowny whniosek: twier-
dzenia na temat zalet i wad dangj tradycji kulturowej nie zyskujg i nic powinny
zyskiwa¢ autorytetu w wyniku samego tylko powolywania si¢ na spuscizng
preodkéw, przynaleznosé grupowa €zy pochodzenic ctniczne.

Przypis, ktéry wywotal t¢ calq burze, byl wyrazem moje] fascynacji pewnym
aspcktem organizacji ninicjszej. konferencji. WyreZyscrowano ja w ten sposéb. z¢
w jednej sesji wzigli udzial wszyscy prelegenci z Trzeciego Swiata i przemawiali
wlagciwic wspélnym glosem, wyrazajac poparcic dla koncepcji, z¢ zachodnia
cywilizacja przewyzsza wszystkie inne. Tego rodzaju poglady-nic sa oczywiscie
niczym niecodziennym w wiclu stolicach -Azji, Afryki i Ameryki Lacinskiej.
Szczegblna popularnoscia ciesza sig wi:6d przedstawicieli owych zachodnich,
zwesternizowanych albo wlasnie westernizujacych sig elit, ktdre postrzegaja
ogblnie przyjete vrzekonania, postawy i codzienne praktyki niezachodnich ludow,
w tym wlasnych rodakdw, jako nico§wicconc, zabobonne, magiczne, autorytarne,
skorumpowane lub w inny sposéb bezwartodciowe i klopotliwe. Jednak ten spo-
sob hurtowej akceptacji zachodnicj nowoczesnosci kosztem réznorakich nicza-
chodnich tradycjonalizméw nigdy nie mial monopolu czy to w swiccic wzachod-
nim”, ,,wschodnim”, ,,pélnocnym”, ,»poludniowym”, fozwinigtym” c¢zy',,zacofa-
nym”. Gdyby w trakcie 1cj sesji pojawily sig jeszcze inne glosy, chocby intelektu-
alistéw z Trzeciego $wiata, z duma i podziwem rozprawiajacych o ,,tubylezych”
koncepcjach, postawach i praktykach, to konferencja bylaby prawdopodobnic
mnicj fascynujaca. By¢é moze nie zaczalbym sig zastanawia¢ nad rolg $wiadcctw
autochtondéw z Trzeciego Swiata w procesic legitymizacji idei, ze protestangki
Picrwszy Swiat rzeczywiscie ma monopol na prawde.

Carlos Alberto Montanér i Mariano Grendona sg zafascynowani trendami
migracyjnymi i powoluja si¢ na fakt, 2¢ ,miliony Latynoamerykanéw glosujy za
pomocg nég” na rzecz ,rozwinigtego” éwiata, Pierwszy raz usfyszalem argument
~glosowania za pomoca nog” w roku 1960, kiedy to stynny konscrwatysta stwicr-
dzil, ze migracja czarnoskérych do RPA znacznie przewyZzsza emigracjg. Zinter-
prctowat to jako dowdd na to, ze czarnoskorzy Afrykanic glosuja za pomocg ndg
na korzy$¢ apartheidu w RPA, wolac ja od innych panstw! Mimo wszystko podej-
rzewam, ze weale nic wyrazali w ten sposéb swoich moralnych czy kulturowych
preferencji — po prostu podazali tam, gdzie mogli dosta¢ lepiej ptatna prace. o

Daniel Etounga-Manguelle zdaje si¢ sugcrowac, ze cztowick nic jest w stanic

jednoczesnie zyé godnie i po-afrykansku. Jak juz zaznaczylem w swoim wczes-
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niejszym wystapieniu, nie jestem zwolennikiem szcrokich kategorii w rodzaju
WLatvnoamerykanin™ ezy Afrykanin™ jako sposobow identyfikacji wspéinot kul-
turowych — Bahia to nie San Paolo, Joruba to nie Masajowic. Niemnicj uwazam,
7¢, jak stwierdzit Edward Sapir; ,.spolecznosci, w ramach kiorych zyja inne spo-
lecznoscl, tworza odrgbne nieprzystawalne $wiaty, a nie sq jednym i tym samym
swiatemy, tylko z réznymi ctykietkami™. Dla kazdego pluralisty ,,0drgbnosé¢™ albo
innogé™ nic sq wyrazami obrazliwymi. Z calym szacunkiem dla trzech moich
krvtykow, w ktdrveh szezerosé nigdy nie watpitem, towarzystwo i wspdlne roz-
mowy wspominam z radosciq, a wypowiedzi oraz argumentéw stuchalem z fas-
evnacja, przyznajg. ze calkowicie nic zgadzam si¢ 7 koncepcja, ze jedyny atbo
najlepszy sposob na godne, przyzwoite, racjonalne i w pelni ludzkic 2ycie po-
sicdli mieszkancy Ameryki Polnocenej i LEuropejezyey z polnocnych krancow
kontynentu.
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