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PRZEDMOWA DO TRZECIEGO WYDANIA

Tadeusz Manteuffel (1902—1970), autor wznawia-
nej ksigzki, byl jednym z najwybitniejszych polskich
mediewistow minionego stulecia. Jego dorobkowi
tworczemu, dzialalnosci naukowej 1 zastugom organi-
zacyjnym na polu nauki w najtrudniejszych latach
piecdziesiagtych XX wieku oraz jego postaci poswiecono
juz wiele szkicow 1 wspomnien. Przedstawiciele star-
szego pokolenia zachowuja ciggle w pamieci nie-
zwykly autorytet, ktorym cieszyt si¢ w naszym Srodo-
wisku naukowym w tamtych dekadach, a takze wysoki
prestiz miedzynarodowy. Mtodsi historycy, ktorzy za-
pewne zetkneli si¢ ze swoistg Srodowiskowg ,,legendg
Tadeusza Manteuffla”, moga doceniC nieprzecietne wa-
lory jego pisarstwa naukowego. Zrozumiate jednak, ze
w niejednakowym stopniu mediewistyczna spuscizna
uczonego zachowata te walory.

Ksigzka, ktorg trzymacie Panstwo w rekach, uka-
zuje sie po czterdziestu kilku latach od daty pierwszego
wydania. Czas to dos¢ dtugi, by pojawita si¢ potrzeba
krotkiej prezentacji 1 wyrazenia opinii, ktore z jej nau-
kowych wartosci przetrwaty probe czasu, a ktore wy-
blakty lub si¢ zdezaktualizowaty.

Ukazanie si¢ Narodzin herezji byto przed laty zna-
czacym wydarzeniem w polskich badaniach nad sre-
dniowieczem; dzielo to zostalo rowniez zauwazone
1 W wigkszosci pozytywnie ocenione w mediewistyce
europejskiej. Dwie przyczyny sklaniajg do przyjrzenia
si¢ tej ksigzce z perspektywy juz bez mala pdtwiecza.



Pierwsza z nich jest olbrzymi rozw(@j badan nad pro-
blematyka sredniowiecznych ruchow uznanych przez
Kosci6t rzymski za nieprawomyslne oraz tych ruchow
religijnych, ktore sytuowaly si¢ na granicy miedzy he-
rezjg a ortodoksja. Wzmozona fala zainteresowan tg
dziedzing historii 1de1 pojawita si¢ w Europie Zachod-
niej (a po czesci 1 w Polsce) juz niedtugo po ukazaniu
si¢ ksigzki Manteuffla, by osiggna¢ kulminacje w la-
tach siedemdziesigtych ubieglego wieku. Ponownie ba-
dania w tym zakresie podeymowano w latach osiem-
dziesigtych (jednak juz z tendencja opadajaca) 1 pOz-
niej. Ukazaly si¢ dziesigtki monografii specjalistycz-
nych 1 prac zbiorowych, kilka wazniejszych zarysow
syntetycznych 1 przede wszystkim wiele edycj1 zrodto-
wych, w niektorych przypadkach wrecz fundamental-
nych. Nowe periodyki herezjologiczne staty si¢ forum
dla prezentacji badan 1 prowadzonych debat. Specjali-
Sc1 w tej dziedzinie formulowali nowe kwestionariusze
badawcze 1 wysuwali nowe hipotezy. Oczywiscie nie
wszystko to, o czym moéwimy, wigze si¢ bezposrednio
z problematyka rozwazan Tadeusza Manteuffla, majaca
dos¢ wyraznie okreslone ramy tematyczne.

Druga przyczyna prezentowania uwag na temat
trwatosct wynikow badan przedstawionych w omawia-
nej ksigzce wigze sie z czasem 1 warunkami, w jakich
ona powstala 1 zostala wydana. Oczywiste jest, ze
w Polsce poczatku lat szes¢dziesigtych ubieglego wie-
ku odgorne wymagania wobec humanistyki (w tym
zwlaszcza wobec historii powszechnej wczesnych stu-
leci) 1 ograniczenia cenzuralne obejmujgce publikacje



z tego zakresu, byly niepordwnywalnie mniej rygory-
styczne niz we wczesnych latach pigcdziesigtych. Nie-
mniej jednak utrzymywaty sie pewne preferencje w za-
kresie tematyki podejmowanej przez badaczy, ujecia
wyktadu, jego frazeologii itp. Nieskr¢powane badania
nad historig chrzescijanstwa 1 Kosciota, prowadzone
w taki sposob, w jaki dzi$ je uprawiamy, wowczas nie-
chybnie natrafityby na przeszkody. Latwiej akcepto-
wano rozwazania nad spotecznym kontekstem 1 podto-
zem zbiorowych ruchow religijnych. Nie wymagano
przy tym od autorow (w przeciwienstwie do sytuacji
jeszcze dlugo panujacej np. w NRD) nie tylko powo-
tywania si¢ na tzw. klasykow, lecz takze tradycyjnie
marksistowskiego interpretowania herezji Srednio-
wiecznych, czyli jako specyficznej formy walki klaso-
wej oraz uznawania wszelkich wystapien przeciw auto-
rytetow1 Kosciola za zjawiska ,,obiektywnie postepo-
we”.

Zanim przejdziemy do problematyki dobrowolne-
go ubostwa w wiekach srednich 1 do nader odmiennych
losdw jego entuzjastow (stowem do wilasciwej tematy-
ki Narodzin herezji) poswie¢my kilka zdan temu eta-
powi na drodze naukowej Tadeusza Manteuffla, ktory
doprowadzit go do napisania tej ksigzki.

Przypomniymy, ze jego zainteresowania wczesnym
1 pelnym Sredniowieczem, utrwalone w seminarium
uniwersyteckim Marcelego Handelsmana, juz od lat
trzydziestych owocowaly pracami o ustroju feudalnym
na zachodzie Europy. Do kontynuowania tych badan
w latach powojennych nieunikniona byla konfrontacja



z obowigzujagcg wowczas marksistowska wyktadnig
feudalizmu, niepomyslna oczywiscie dla pojmowania
lego problemu przez Tadeusza Manteuffla.

Porzucajgc stopniowo badania nad feudalizmem
oraz nad ustrojem spotecznym Polski wczesnopiastow-
skiej, Tadeusz Manteuffel podjal dos¢ odleglta od nich
problematyke dziejéw Sredniowiecznych wspdlnot za-
konnych. Zauwazmy, ze kwestie te w pierwszej poto-
wie lat piecdziesigtych byly niechetnie przyjmowane
przez czynniki sprawujgce nadzor nad nauk,), takze
wtedy, gdy zjawiska religijne przedstawiano w kontek-
Scie historii spotecznej, a probowano wyjasnia¢ w ka-
tegoriach spoteczno-gospodarczych. Zainteresowania
naukowie Tadeusza Manteuffla skoncentrowaly si¢
ostatecznie wokot cystersOw — ich miejsca w Kosciele
powszechnym XII-XIII stulecia oraz, coraz wyraz-
niej, wokot roli, jaka szarzy mnisi odegrali na ziemiach
polskich. Studia 1 artykuly poswiecone tym zagadnie-
niom poprzedzity ukazanie si¢ niewielkiej objetoscio-
wo monografil Papiestwo 1 cystersi ze szczegolnym
uwzglednieniem ich roli w Polsce na przelomie XII
i XIII w. (Warszawa 1955). Praca ta wywolala wow-
czas spore zainteresowanie wsrod mediewistow. Ze
wspolczesnego punktu widzenia nalezy docenic¢ jej wa-
lory faktograficzne oraz podjecie pewnych zagadnien
wczesnie] nieporuszanych w polskiej historiografii.
Natomiast pod wzgledem interpretacyjnym trudno by-
toby nie uzna¢ omawianej pracy za przestarzaly.

Badania nad cystersami sktonity uczonego do
uwzglednienia w szerszym zakresie dziejow wspolnot



zakonnych, z naciskiem na ich relacje z wyzsza hierar-
chig koscielng, a w szczegolnosci z papiestwem. Takie
wlasnie spojrzenie cechowato obszerny szkic poswig-
cony zakonom Kosciota katolickiego miedzy XI a po-
towa XIV wieku, opublikowany w pracy zbiorowe;j
Szkice z dziejow papiestwa (t. I, Warszawa 1958).

Dzieje zakonow skierowaly uwage autora oma-
wianych prac ku obecnym w poczatkach dziejow
wspolnot religyynych dgzeniom do doskonatosci przez
wyrzeczenie si¢ dobr materialnych 1 zycia Swiatowego
na rzecz praktykowania dobrowolnego, ewangeliczne-
go ubodstwa. Tadeusz Manteuffel w swych badaniach
uwzglednial szeroki wachlarz problemow wigzacych
si¢ z ta dziedzing: indywidualne zycie pustelnicze
1r60zne odmiany eremityzmu, wedrowne kaznodziej-
stwo, bardziej lub mniej efemeryczne nowo powstajgce
formy zycia wspdlnego 1, wreszcie, te przejawy zbio-
rowych dazen do doskonatosci duchowej, ktore z cza-
sem osiagnety dojrzaty ksztalt wspolnot zakonnych
o ustalonym miejscu w strukturach Kosciota.

Uczonego zafascynowato wielce istotne pytanie,
ktore miato wytyczy¢ gtowny kierunek jego poszuki-
wan. Dotyczylo ono przyczyn rozmaitego, a niekiedy
wrecz diametralnie odmiennego losu sredniowiecznych
wyznawcOw dobrowolnego ubostwa, z ktorych czesé
otrzymata oficjalng akceptacje Kosciola (czasem po
poczatkowych trudnosciach), podczas gdy pozostatych
wyznawcOow tej idei spotykato niezrozumienie lub na-
wet odrzucenie 1 wylgczenie z jednosci chrzescijanskie
jako heretykdw. Wszak religijnego waloru dobrowol-



nego ubostwa, silnie osadzonego w Ewangeliach — za-
uwazal Manteuffel — autorytety koscielne nigdy nie ne-
gowaly, a, co wigcej, porzucenie Swiata oraz zycie w
biedzie 1 ponizeniu bywalo wzorcowa drogg do swigto-
sci. Kwestia ta pojawiala si¢ od czasu do czasu we
wczesniejsze] historiografii, na przyktad w wartoscio-
wych pracach niemieckiego historyka Herberta Grud-
manna. Tadeusz Manteuffel potraktowat ten problem
w Narodzinach herezji w sposOb zasadniczy 1 probowat
znalez¢ dla niego przekonujace rozwigzanie. W kon-
kluzji stwierdzil zatem, ze potepienie niektorych wy-
znawcow dobrowolnego ubdstwa bywato konsekwen-
cja nie samej istoty ich pogladdéw, lecz propagowania
tychze pogladow wsrod mas. Sytuacje adeptow ubo-
stwa pogarszalo przede wszystkim publiczne przeciw-
stawianie ewangelicznego modelu zycia bogactwu, py-
sze 1 niemoralnosci moznych swieckich 1 duchownych.
O uznaniu okreslonych dazen za herezje 1 o postepo-
waniu ich wyznawcoéw decydowat przede wszystkim
czas 1 warunki, w jakich byly one gloszone.

Tezy w ten sposob sformutowane wywotaty zywg
dyskusje w trakcie znakomicie obsadzonej migdzyna-
rodowej konferencji Herezje a spoteczenstwa w Roy-
aumont koto Paryza (1962). Komunikat Tadeusza Man-
teuffla zatytulowany tak, jak wydana niedtugo pdznie;j
jego ksigzka, wywotatl pytania 1 uwagi, w niektorych
przypadkach nadal nierozwigzanych. W rozbudowanej,
opartej na bogatym materiale zrodlowym wersji ksigz-
kowej Narodzin herezji jej autor akcentowal znaczenie
postuszenstwa wobec Kosciota jako podstawowego



warunku akceptacji okreslonych programow religij-
nych. W pozniejszych latach przypomniano opini¢ bli-
ska rzecznikom reformy papieskiej z XI wieku, zgod-
nie z ktorg heretykiem jest ten, kto nie jest postuszny
Kosciotow1 (,,hereticum esse constat, qui Ecclesiae
Romanae non concordat”). Relatywizm herezji 1 funk-
cjonalny charakter jej orzekania potwierdza postugiwa-
nie si¢ przez gregorian 1 ich nast¢pcow etykietg herety-
kow wobec kleru praktykujgcego swietokupstwo (sy-
moni¢) oraz opornego wobec zasady celibatu (nikola-
1zm).

Godzac sie¢ w duzym stopniu z trescig wywodow
Tadeusza Manteuffla, mozna zapewne zarzuci¢ mu
niedocenianie tego motywu oskarzen o herezje, ktory
dotyczyl blednego poymowania doktryny katolickiej,
odrzucania pewnych prawd wiary lub sprzeciwu wobec
tradycji Kosciota. Nie postuzymy sie tu wymownym
skadingd przyktadem kataryzmu, ktory Tadeusz Man-
teuffel wylaczyl ze swych rozwazan, shusznie uznajac,
ze ideowym fundamentem tego ruchu byly inne wie-
rzenia 1 poglady niz zrodzone z fascynacji ewangelicz-
nym ubdstwem. Trudno natomiast nie docenia¢ zna-
czenia tresci gloszonych pogladow jako motywu pote-
pien przez Kosciodl roznych wcezesniejszych od waldy-
zmu ruchow religijnych, taczacych wzorzec ubogiego
zycla z negowaniem wartosci sakramentow. Moze wigc
nalezaloby skorygowa¢ wiodgca teze autora Narodzin
herezji, stwierdzajac, ze ,,uznanie jakiejs ideologii za
nieprawomyslng” zalezato zarowno od jej tresci, jak
1 czasu 1 warunkow, w ktorych jg gloszono.



Istotng wartoscig ksigzki jest ukazanie wielosci
programow zycia w ewangelicznym ubostwie niezalez-
nie od tego, czy powstajgce wokol nich wspolnoty mia-
ty efemeryczny, czy tez bardziej trwaty charakter. Po-
zwolilo to trafnie uchwyci¢ roéznice w pojmowaniu
1 praktykowaniu tych drog prowadzacych do doskona-
tosci religiynej, ktoére wybierali dla siebie zeloci ubo-
stwa. Narodziny herezji potwierdzajg zywotnos¢ dyle-
matu dotyczacego wyboru mi¢dzy obowigzkiem pracy
fizyczne) a zyciem o wyzebranym chlebie, bedgcym,
jak uwazali niektorzy adepci wspolnot omawianych
w ksigzce, najdoskonalszg formg ubdstwa.

Gieboka erudycja autora Narodzin herezji oraz je-
go umiejetnos¢ konstruowania wyktadu wokot watkow
waznych 1 podporzadkowanych wiodace) tematyce,
podnosza walor prezentacji takze tych zjawisk, ktore
doczekaty si¢ juz licznych 1 wieloaspektowych opra-
cowan. Jesli zarys ewolucji ubdstwa zakonnego we
wspolnocie franciszkanskiej oraz dramatycznych zma-
gan rygorystow wiernych duchowi 1 literze testamentu
Franciszka z Asyzu ze zwolennikami tagodzenia reguty
mogltby zosta¢ na podstawie nowszych badan nieco
zmodyfikowany, to nie zmieniloby to miejsca przed-
stawionych wczesniej zjawisk 1 wydarzen w rzeczywi-
stosci zawieszajace] losy ludzkie miedzy uznanym
przez Kosciot zyciem wspolnotowym a wykluczeniem.
Z. kontrowersjami wokot ubostwa, zywymi w XIII
1 w pierwsze] potowie XIV wieku w zakonie francisz-
kanskim, jest zwigzana kwestia popularnosci proroctw
wywodzacych sie z koncepcji Joachima z Fiore, odno-



szacych sie do losow Kosciota 1 ludzkosci. Manteuffel
przekonujaco pokazat zjawisko radykalizacji proroctw
joachimickich w ujeciu uczestnikOw ruchow uznanych
za heretyckie 1 z tego powodu surowo represjonowa-
nych. W ich wyobrazeniach wizja katastrofy grzeszne-
go Swiata 1 upokorzenia upadtego wspoiczesnego Ko-
Sciota wspolistniata z wizjg zblizajacego sie¢ tryumfu
najgorliwszych wyznawcdéw dobrowolnego ubdstwa
tymczasem cierpigcych przesladowania.

W pierwszej czesci ksigzki odnajdujemy rozwaza-
nia o kaznodziejstwie wedrownym z XI wieku, ktorego
przedstawiciele, pragngc osobiscie nasladowac zycie
apostolskie (vita apostolica), odczuwali potrzebe prze-
kazywania swych 1deatow stuchaczom, przygodnie
zbierajacym si¢ wokol nich, a nastgpnie rozpraszaja-
cym si¢ albo tez 1dacym w §lad za nimi. Zakaz gtosze-
nia kazan przez ludzi do tego niepowotanych, a nie—
chcacych zrezygnowac ze swych ambicji, rOwniez by-
wal zwiastunem zblizajacych si¢ ,,narodzin herezji”.

Nietrudno bytoby sporzadzi¢ wykaz poruszanych
w ksigzce zagadnien, ktore obecnie, opierajac si¢ na
aktualnym stanie badan, pewnie nieco inaczej by ujeto,
naswietlono lub sformulowano. Przyczyng tego moze
by¢ niekiedy podstawa badan wzbogacona wspotcze-
snie dzieki nowym edycjom zrodet. Historycy Srednio-
wiecznych ruchow religyynych otrzymali do rgk miedzy
innymi fundamentalne teksty zrodtowe dla wczesnej
fazy ruchu Ubogich z Lyonu (zwanych pdzniej walden-
sami). Dysponujac tymi edycjami, autor Narodzin he-
rezji z pewnoscig nie powolywalby si¢ na podrgcznik



inkwizycyjny Bernarda Gui, zreszta istotny dla pdz-
niejszego, juz dojrzalego waldyzmu. Mowiac kilka-
krotnie o pontyfikacie Innocentego III, Tadeusz Man-
teuffel postrzega osob¢ tego wybitnego papieza glow-
nie jako zrecznego 1 ostroznego polityka; dzis widzimy
w nim przede wszystkim reformatora o bardzo szero-
kich horyzontach, obejmujgcych catoksztatt sytuacji
chrzescijanstwa zachodniego. Silniej akcentowaliby-
Smy proby przyciggania do Kosciota 1 osadzania w jego
strukturach grup zwolennikoéw nieaprobowanych form
dobrowolnego ubdstwa, wczesniej uznawanych za he-
retykow.

Trudno nie zauwazy¢ w Narodzinach herezji zna-
mion czasu, w ktorym ksigzka ta byta pisana. Niekiedy
spotykamy si¢ z terminologig pdzniej juz zarzucong
przez historykOw mediewistow. W niektorych przy-
padkach w omowieniach zjawisk duchowych razi mato
uzasadnione ich interpretowanie poprzez zjawiska spo-
teczno-gospodarcze. Zdarzajg sie 1 inne, dzis wyrazniej
przez nas zauwazone niedoskonatosci. Istotne jest
wszakze to, ze pewne koncesje na rzecz panujacych
w tamtych czasach tendencji nie mialty wptywu na po-
dejscie autora ksigzki do wykorzystywanego materiatu
zrodtowego 1 do formutowania najistotniejszych wnio-
skow badawczych.

Jako glowny walor naukowy Narodzin herezji na-
lezy uznac jej rzetelnos¢, wyrazajaca sie w skrupulat-
nym 1 ostroznym traktowaniu zrddet, ktorych analiza
stanow1 najwazniejszg (a najczescie] jedyng) podstawe
wysuwanych wnioskow. Czytelnik z pewnoscig zau-



wazy 1nng, rzucajacg si¢ w oczy wartos¢ ksigzki: zwie-
ztos¢ wyktadu pozbawionego zbednych zdan 1 ba-
nalnych mysli. Pod tym wzgledem Narodziny herezji
mozna uznac¢ za wzorzec pisarstwa naukowego. Godne
uwagi sa takze zalety jezykowe 1 stylistyczne ksigzki
Tadeusza Manteuffla oraz jej przystepnos¢ dla kazdego
czytelnika dysponujacego pewnym przygotowaniem
historycznym.

Bibliografia wazniejszych opracowan, ktorg Tade-
usz Manteuffel dotaczytl do pierwszego wydania swe;j
ksi1gzki, jest juzdzis w duzym stopniu przestarzata.
Czes¢ zamieszczonych w niej publikacji mozna obec-
nie odtozy¢ do lamusa historiografii, natomiast niektore
zwlaszcza z pozostatych prac wprawdzie nie stracily
calkowicie swej dawnej wartosci, lecz pozostaja dzis
w cieniu opracowan powstatych na podstawie now-
szych badan.

Jan Stanistaw Bylina



WPROWADZENIE

Troska o polepszenie wtasnego losu stanow1 ceche
przyrodzong cztowieka. Moze ona dotyczy¢ zarowno
poprawy warunkow bytu materialnego, jak osiggniecia
wyzszego stopnia doskonatosci duchowej. Proby urze-
czywistnienia tych pragnien dadzg si¢ obserwowac
w roznych okresach dziejow. Przejawiajg sie za§ w roz-
maity sposob, stwarzajgc pole do powstawania rozlicz-
nych koncepcji 1deologicznych. Te zas zaleznie od ze-
wnetrznych okolicznosci warunkujg osiggnigcie uprag-
nionych zmian przestrzeganiem takich lub innych na-
kazow. Zdarzalo si¢ jednak rowniez, ze owych zmian
oczekiwano dopiero poza czasowymi ramami doczes-
nosci.

Tesknota do poprawy stosunkow panujacych mie-
dzy ludzmi 1 szukanie drog jej zaspokojenia nie byta
obca takze chrzescijanstwu. Wyroste z egalitarystycz-
nej sekty zydowskiej 1 przepojone nastrojami mesjani-
stycznymi ksztaltowato ono swoj Swiatopoglad w opar-
ciu o swiete ksiegi narodu wybranego. Te zas wpajaly
wiare w catkowite podporzagdkowanie cztowieka Bogu.
On bowiem jest wytagcznym panem ziemi, ktorej czlo-
wiek nigdy nie stanie si¢ wilascicielem, osiggajac co
najwyzej prawo uzytkownika. Nie jest bynajmniej
sprzeczne z tym twierdzeniem wspotistnienie bogatych
1 biednych, zaroOwno bowiem jedni, jak drudzy korzy-
stajg z dobr, ktore nie stanowig ich wlasnosci. Zresztg
pojecie bogactwa 1 ubdstwa jest w rozumieniu ksigg
swigtych wzgledne. Mozna rownie dobrze by¢ bogatym



nic nie posiadajac, jak biednym wtadajac wielkim ma-
jatkiem. Cechg rozrozniajaca te dwie kategorie osob
jest pozadanie dobr doczesnych.

Na tych kazuistycznych wywodach oparta si¢ kon-
cepcja wlasnosci, bogactwa 1 ubostwa w pierwotnym
chrzescijanstwie. Wskazywato ono jako jedynag droge
wiodgcg do doskonatosci dobrowolne wyrzeczenie si¢
posiadanych dobr 1 zakazywato gromadzenia skarbow
na ziemi, ,,gdzie rdza 1 mol psuje 1 gdzie ztodzieje wy-
kopuja 1 kradng”. Pelne osiggniecie takiej doskonatosci
znajdzie cztowiek jednak dopiero w Krolestwie Bo-
zym. Nakazom tym byly wierne gminy chrzescijanskie
rzadzone przez apostotow. Jesli wierzy¢ Swiadectwu
Dziejow Apostolskich, zyty one w 1dealnej wspdlnocie,
ktora pozwalata starszyznie zaspokaja¢ potrzeby
wszystkich wiernych.

Ten ewangeliczny komunizm byl jednak chyba
udziatem tylko pierwszych gmin i1 to zapewne jedynie
palestynskich. Przeniknigcie bowiem chrzescijanstwa
na obszary etnicznie mieszane, ktorych ludnos¢ nie by-
ta zzyta z tradycja zydowskich ksigg Swigtych, musiato
si¢ odbi¢ na wewnetrznym zyciu powstajacych tam
skupisk wyznawcow nowej wiary. Swiadcza o tym
dowodnie listy sw. Pawla. Uwazal on przeciez za ko-
nieczne przypominanie swym korespondentom, ze ko-
rzeniem wszelkiego zta jest chciwoscC 1 ze cztowiek nie
przyniostszy nic na ten Swiat, nic rOwniez umierajac
nie bedzie mogt zabra¢ ze soba.

Takie stanowisko zaymowali w zasadzie takze poz-
niejsi Ojcowie Kosciota. Zbednym wydaje sie przeto



streszczanie seril zblizonych do siebie wypowiedzi.
Wystarczy dla podkreslenia znamiennej ewolucji jaka
zarysowatla si¢ z biegiem lat w interpretacji tekstow bi-
blijnych przedstawi¢ stanowiska w tej sprawie Ter-
tuliana 1 Augustyna.

Pierwszy, dziatajacy na przetomie II 1 III wieku,
powtarzal stowa Sw. Pawta o chciwosci jako korzeniu
wszelkiego zta. Wyjasniat przy tym zgodnie z po-
gladem Biblii, ze nie chodzi bynajmniej o pozadanie
cudzego w dostownym tego slowa znaczeniu. Zadnej
bowiem rzeczy na Swiecie nie mozemy uznawac za
swoja. Wszystko przeciez nalezy do Boga, ktory jest
rowniez takze 1 naszym panem.

Inaczej w Swietle tych samych tekstow widzial
omawiany problem Augustyn. Dziatat on jednak o dwa
stulecia pozniej, a wiec juz po definitywnym zwycie-
stwie chrzescijanstwa. Od czasu tolerancyjnych edyk-
tow Galeriusa z 311 oraz Konstantyna z 313 roku po-
zostawilo ono za sobg etap réwnouprawnienia, stajac
si¢ z kole1 religig panujaca. Przywilej ten musiato jed-
nak optaci¢ pogodzeniem si¢ z istniejagcym porzadkiem
spotecznym. Nic wiec dziwnego, ze w tych warunkach
Augustyn uznal za swoje zadanie usprawiedliwienie
nieroOwnosci istniejace] miedzy ludzmi. Pisat tedy, ze
Bog, stwarzajac obok bogacza ubogiego, chcial w ten
sposob doswiadczy¢ cztowieka. Nie samo przeciez
ubostwo — dowodzil — jest droga do Krdlestwa Bozego.
Musi ono iS¢ w parze z pokorg. Tylko bowiem pokor-
nym ubogim moze przystugiwa¢ ewangeliczne miano



,,ubogich duchem”. Zastuguja na nie natomiast bogaci,
oczywiscie jesli cechuje ich pokora.

Usankcjonowanie nierOwnosci spolecznej przez
chrzescijanstwo budzito jednak wsrdd czesci wiernych
sprzeciwy. Potepiali ja zdecydowanie donatysci,
a czynnie wystepowali przeciwko niej circumcelliories.
Stanowisko zajmowane przez obie te grupy nalezalo
wszelako do odosobnionych, totez nierdwnosSC¢ spo-
teczna, tak przekonywajaco uzasadniana przez Augu-
styna, ulegata z biegiem czasu dalszemu pogtebieniu.
W tych warunkach wierni, ktorzy pragneli realizowac
w pelni idealy zycia ewangelicznego, musieli zamykac
si¢ w pustelniach lub co najmniej szuka¢ schronienia
poza murami klasztornymi, podczas gdy ogot chrzesci-
jan oddalat si¢ coraz bardziej od wzoréw wskazanych
przez apostotow.



I

POCZATKI SREDNIOWIECZNEGO RUCHU
UBOGICH

Nakaz ewangeliczny zalecajgcy wiernym wyrze-
czenie si¢ dobr doczesnych dla otwarcia sobie drogi do
doskonatosci poczat odzywac¢ w atmosferze rozpoczy-
najacej si¢ walki o reforme Kosciota. Ale 1 wowczas
nie wysunieto go poczatkowo na plan pierwszy. O wie-
le bowiem wazniejszg sprawg wydawalo sie wyelimi-
nowanie tych przyczyn, ktore powodowaty rozktad hie-
rarchii duchownej, czynigc z niej bezwolne narzedzie
w rekach ludzi swieckich. Tak wiec kota reformy ko-
Scielnej wypowiedzialy przede wszystkim walke niko-
laizmow1 uwazajac, ze w nieprzestrzeganiu celibatu
przez osoby duchowne tkwi zrodito ich demoralizacji
1 zeSwiecczenia. Rownoczesnie wystepowaly przeciw-
ko symonii. Pot¢piona przez apostolow, stata si¢ ona
w oczach zwolennikéw reformy nie tylko drogg otwie-
rajacg dostep do stanu duchownego jednostkom nie-
powotanym, ale rOwniez Swietokradztwem. Ostatnig
wreszcie rzeczg budzaca protesty tych kot byla in-
westytura swiecka duchowienstwa. Wobec zwigzanej
Znlg ceremonil wreczania pierscienia oraz pastoratu
czy tez laski opackiej stawala si¢ ona symbolicznym
uznaniem wyzszosci wladzy doczesnej nad duchowna,
w praktyce zas oddawala w rece monarsze decyzje
w sprawie obsady wakujacych stanowisk koscielnych.



Mysl o naprawie Owczesnego Kosciota byla reali-
zowana w roznych srodowiskach w odrgbny sposob.
Najwczesnie] podjeto ja w takich domach zakonnych,
jak burgundzkie Cluny oraz lotarynskie Brogne 1 Go-
rze, nieco zas pozniej zajeto si¢ nig we frankonskim
Hirsau. Rozpoczawszy od reformy zycia klasztornego,
osrodki te staly si¢ z biegiem czasu propagatorami
ogdlnej odnowy stosunkow koscielnych.

Ich reformg, ale traktowang wylacznie od strony
moralnej, interesowalo si¢ rowniez Cesarstwo. Wy-
chodzito ono jednak z zatozenia, ze wystarczy podjac
walke z panoszacym si¢ wsrod duchowienstwa zepsu-
ciem obyczajow. Podniesienie stanu moralnego kleru
miatoby w ozywczy sposob wptyna¢ na potozenie Ko-
Sciota. Tak wiec probowato Cesarstwo usuwac skutki,
nie wchodzac w przyczyny istniejgcego zla. Inwesty-
ture Swiecka uwazato natomiast za nalezne sobie pra-
wo. Zapewniata ona monarsze wptyw na obsade wyz-
szych stanowisk koscielnych, odgrywajacych przeciez
olbrzymig rol¢ w zarzadzaniu panstwem. Co si¢ zas ty-
czy nikolaizmu, nie dopatrywalo si¢ w nim naduzycia,
traktowato go raczej jako przejaw lokalnej tradycji.
Przyktadem, na ktory chetnie sie powolywano, byt
obyczaj kosciota greckiego sankcjonujacy matzenstwa
0sob duchownych. Uwazano, ze utrzymanie tego oby-
czaju przez niektore chociazby diecezje byloby zwy-
ciestwem zasady decentralizacji w kosciele zachodnim,
zapewniajace] trwatg nad nim przewage wladzy Swiec-
kiej. Z trzech wiec postulatow wysuwanych przez kota
reformy koscielne; Cesarstwo uznawato w petni jedy-



nie zwalczanie symonii. Ale 1 w tym wypadku rade by
si¢ ograniczy¢ do najbardziej jaskrawych przejawow.

Znalaztly sig jednak jednostki, ktore w pomystach
reformy szty o wiele dalej, postulowaly bowiem nie
tylko odnowe Kosciota, ale rowniez spolecznosci
chrzescijanskiej. Nie wierzac w mozliwos¢ upo-
wszechnienia tej akcji, obieraly droge pustelnictwa
1 samotnego dazenia do doskonatosci. Ich przyktad po-
ciggat niejednokrotnie nasladowcow 1 przyczyniat si¢
nawet do powstawania zgromadzen pustelniczych. Po-
pularnos¢ wybitnych eremitow, ze wymienimy tylko
Nila, Romualda, Jana Gwalberta czy Piotra Damiani,
moze swiadczy¢ o pewnym oddziatywaniu takich po-
czynan na otoczenie. Byto ono wszelako ograniczone
w swolm zasiegu 1 wywieralo wplyw przede wszyst-
kim na jednostki. Przyktad stawnych eremitow sktaniat
je ,,ad melioramentum vitae suae”, tzn. do wstepowa-
nia w ich slady, nie oddzialywal natomiast na zmiane¢
stosunkOw panujagcych wsrod hierarchii duchowne;.
Nie ulega jednak watpliwosci, ze rozw0j pustelnictwa
sprzyjal odradzaniu si¢ zapomnianych tradycji gmin
starochrzescijanskich, a w szczegolnosci ide1r dobro-
wolnego ubostwa.

Wigkszy wpltyw na spopularyzowanie tych tradycji
miaty jednak dopiero nasilajgce sie z poczatkiem XI
wieku masowe pielgrzymki do Ziemi Swictej. Poprzez
kontakt z doczesng ojczyzng Chrystusa zblizaly one
szerokie rzesze do zapomnianych idealdow zycia apo-
stolskiego. Wzbudzaly rowniez zainteresowanie Pis-
mem Swietym, ktdrego znajomos$é przezywa w tym



czasie prawdziwy renesans. Dzieki temu stato si¢ ono
ponownie zrodtem, z ktorego czerpano praktyczne
wskazowki rozwigzywania problemoéw zycia codzien-
nego. Zanim jednak Pismo Swiete, dzigki tlumacze-
niom na j¢zyki narodowe, stato si¢ dostepne dla szero-
kich mas, niektore jego 1dee zostaly spopularyzowane
w tworczosci ludowej. Jej przyktadem moze by¢ wier-
szowana legenda o Sw. Aleksym, zachowana w postaci
pochodzacej z lat dwudziestych XI wieku. Legenda ta
jest prawdziwym hymnem na czes¢ dobrowolnego
ubostwa.

Byly jednak rowniez inne przyczyny, ktore spra-
wity, ze w ruchu reformy koscielnej zaczety wyste-
powac ubocznie sprawy wilasnosci oraz ubostwa. Coraz
wyraznie] przeciez, w oczach nawet przecigtnego
czlonka spotecznosci chrzescijanskiej, zarysowywata
si¢ rozbieznos¢ miedzy hastami gloszonymi przez
Ewangelie a rzeczywistoscig dnia codziennego. Ze-
swiecczone 1 sfeudalizowane duchowienstwo trybem
swego zycia przypominato powszechnie okoliczne ry-
czone wiezami pokrewienstwa. Nic wigc dziwnego, ze
w tych warunkach poczynania reformacyjne nabieraly
niejednokrotnie charakteru wystgpien antyfeudalnych,
wymierzonych cz¢sto nie tylko przeciwko niegodnym
przedstawicielom kleru.

Klasyczny przyktad takiego wiasnie biegu wypad-
kow mozemy obserwowa¢ w Mediolanie w drugim
dwudziestopigcioleciu XI wieku. Osrodek ten byt wow-
czas terenem ostrych wstrzasoOw spotecznych, wywota-



nych walka prowadzong przez miejscowego arcybisku-
pa Ariberta ze swymi wasalami oraz gminem miejskim.
Podczas gdy arcybiskupa popierali w niej wielcy feuda-
towie, po stronie jego przeciwnikoOw znalezli si¢ ich
wasale, czyli tzw. valvassores, reprezentujacy szere-
gowe rycerstwo. To ostatnie wobec wzglednej pa-
cyfikacji stosunkdéw w Lombardii utracito w oczach
swych seniorow dotychczasowe znaczenie 1 bylo na
skutek tego zagrozone utrata posiadanych lenn. Nie-
pewna sytuacje¢ Mediolanu komplikowal zastarzaty
spOr arcybiskupa z cesarzem Konradem II, ktory dla
ostabienia pozycji swego przeciwnika oglosit w roku
1037 stynne ,,constitutio de feudis”, przyznajac valvas-
sorom prawo dziedzicznego posiadania lenn. Wpraw-
dzie nastepca Konrada II, Henryk III, zatagodzit ten za-
targ, nie wptynelo to jednak bynajmniej na zlikwido-
wanie wystepujacych w miescie konfliktow. Istniejaca
bowiem opozycje wzmocnilo uaktywniajgce si¢ ostat-
nio stronnictwo reformy koscielne;.

Tak wigc, gdy w dniu 16 stycznia 1045 roku za-
konczyt zycie arcybiskup Aribert, a mieszkancy Me-
diolanu zgodnie z miejscowym zwyczajem mieli
przedstawi¢ Henrykow1 III czterech kandydatow dla
inwestowania jednego z nich na stolic¢ ambrozjanska,
stronnictwu reformy koscielnej udalo si¢ zdobyc¢
w zgromadzeniu elekcyjnym wiekszo$¢ 1 przeprowa-
dzi¢ wybory wylacznie wiasnych kandydatow. Byli
nimi Anzelm da Baggio, Landulf Cotta, Ariald da Ca-
rimate oraz Atton. Strona przeciwna reformie nie my-
slata jednak o pogodzeniu si¢ z tym stanem rzeczy.



I oto na dworze Henryka III, gdzie miata si¢ odby¢ in-
westytura nowego metropolity, obok czterech elektow
mediolanskich zjawit si¢ dawny wspotpracownik zmar-
tego arcybiskupa, Gwidon da Veiate. Zwigzany Scisle
mimo skromnego pochodzenia z moznowladztwem
Mediolanu dysponowat nadto powaznym atutem, kto-
rym okazaly sie tajemnice jego niezyjacego szefa. Zro-
dta nie mowig wprawdzie na czym one polegaty. Mu-
siaty jednak posiada¢ duza wage, w decydujacym bo-
wiem momencie Henryk III pomingt mediolanskich
elektow 1 dokonat inwestytury Gwidona da Veiate. De-
cyzja ta wywolala w miescie zrozumiate poruszenie,
podsycane zreszta umiejetnie przez stronnictwo refor-
my koscielnej, ktorej zdecydowanym przeciwnikiem
byt nowy arcybiskup.

Stanowczos¢ ufnego w swe sity Henryka III unie-
mozliwila jednak niezadowolonym podjecie jakiejkol-
wiek akcji przeciwko Gwidonowi. Skorzystal on z te-
go, by pozby¢ si¢ z miasta czotowego przywoddcy
stronnictwa reformy, Anzelma da Baggio, wysuwajac
go na katedre biskupig w Lukce. Dopiero wigc, gdy
przedwczesny zgon cesarza w dniu 5 pazdziernika
1056 roku oddat rzady w rece stabej 1 niezaradnej re-
gencji, doszto w Mediolanie do powstrzymywanego
przez tyle lat wybuchu. Pretekstem dlan stala si¢ kon-
sekracja nowych diakondéw dokonana przez arcybisku-
pa sposrod zonatych kandydatow do stanu duchowne-
go.

Wprawdzie juz synod pawijski w dniu 1 sierpnia
1022 roku potepit zdecydowanie nikolaizm 1 przy-



pomniat postanowienie ustawodawstwa justynianskie-
go, karzace wchodzacych w zwigzki matzenskie usu-
nieciem ze stanu duchownego, obroceniem w poddan-
stwo 1 konfiskatg majatku — uchwatla ta jednak nie byta
dotad na ogot przestrzegana. Metropolia zas mediolan-
ska w oparciu o ambrozjanskie tradycje uznawata na-
wet oficjalnie matzenstwo osob duchownych za do-
puszczalne. W tym przeto swietle konsekracja dokona-
na przez arcybiskupa Gwidona nie mogta by¢ uwazana
za sprzeczng z obowigzujgcymi zwyczajami. Stronnic-
two reformy koscielnej potraktowato j3 mimo to jako
krzyczace pogwalcenie prawa 1 przystgpito do dziata-
nia.

Inicjatorem wystgpienia byl czolowy przedstawi-
ciel tego stronnictwa Anzelm da Baggio, podowczas
juz biskup Lukki. Stanowisko jakie zajmowal utrudnia-
fo mu osobiste wziecie udzialu w rozpoczynajacej sie
akcji. Wyreczyli go wigc dalsi elekci z roku 1045 —
Ariald da Carimate 1 Landulf Cotta. Positkujgc sie ka-
zalnicg dla rozprawienia si¢ z potepionym przez Rzym
nikolaizmem, starali si¢ oni wzburzy¢ mieszkancow
Mediolanu przeciwko zonatym ksi¢zom. Powiodto si¢
to im w zupelnosci, bowiem pelne pasji wezwania zna-
lazty zywy oddzwigk wsrdd stuchaczy, niechetnie
usposobionych do zeswiecczonego kleru. W tym czasie
pojawia si¢ nazwa Patarii, jakg przeciwnicy nadali
stronnictwu reformy koscielnej w Mediolanie. Nie
wdajac si¢ w referowanie fantastycznych prob jej wyja-
snienia sprzed polowy XIX wieku, ogranicze sie do
stwierdzenia, ze 1 pozniej byta ona w rozmaity sposob



thumaczona. Tak wig¢c jedni badacze dopatrujg sie
w niej] obelzywego przezwiska ,tachmaniarzy”. Inni
wywodzg j3 od dzielnicy ,,Pataria”, ktore; mieszkancy
trudnili si¢ handlem starzyzng i stanowili gtdwna ostoje
stronnictwa reformy w miescie. Sg wreszcie tacy, kto-
rzy pod wrazeniem gwaltownych wystgpien antyklery-
kalnych Patarii probowali powigza¢ ja z katarami
z Montfort. Przypominali wiec, ze arcybiskup Aribert,
prowadzac zaciekla walke z tym osrodkiem herez;ji,
przesiedlit jej niedobitkow w roku 1028 do Mediolanu,
by miec tatwiejszag nad nimi kontrolg. A poniewaz
w dialekcie miejscowym terminy catari (katarzy) 1 pa-
tari wzglednie patarini lub patalini (zwolennicy Patarii)
ulegly pomieszaniu, ta zbieznoS¢ nazw stata si¢ przy-
czyng szukania miedzy obu ruchami Scislejszych po-
wigzan. Nie wydaja si¢ one chyba wystarczajaco udo-
kumentowane. Jakkolwiek bowiem katarzy z Montfort
moga by¢ uznani rOwniez za ruch majacy na celu od-
nowe moralng spoleczenstwa 1 nawet za wyznawcow
zasady dobrowolnego ubostwa, to jednak ich stosunek
do oficjalnego Kosciota byl zawsze na tyle wrogi, ze
trudno podejrzewac tych heretykdw o chec reformowa-
nia zwalczanej zaciekle przez nich instytucji.

Akcja prowadzona przez Arialda 1 Landulfa trafita
na podatng glebe. Zbytek wystepujacy w zyciu miej-
scowego duchowienstwa 1 jego rozwigzlos¢ obyczajo-
wa gorszyly od dawna pospdlstwo. Nie mogto ono zro-
zumie¢, w jaki sposob nastepcy apostoldow wynosili si¢
tak zuchwale ponad ogdt wiernych 1 uwazali siebie za
przynaleznych do klasy uprzywilejowanej. Gmin dawat



wigc chetnie postuch glosom stawigcym prostote 1 do-
browolne ubostwo prawdziwych uczniow Chrystusa.

Stanowisko zajete przez Patarie powiekszato
wsrod pospolstwa liczbe zwolennikow reformy ko-
Scielnej. Totez Ariald 1 Landulf pod hastem oczyszcze-
nia obyczajow duchowienstwa zdotali skupi¢ wokot
siebie liczne rzesze plebsu miejskiego. Powotujgc sie
na nieprzestrzegang uchwate synodu pawijskiego, zaat-
akowal on duchownych gwalcacych nakazy celibatu.
Winnym odmawiano prawa sprawowania obrzeddéw
koscielnych, wywlaszczano z majatkow 1 usitowano
obraca¢ w poddanstwo. Nie obeszlo si¢ przy tym bez
ekscesOw, a narzucony tg drogg postuch dla zalecen
stronnictwa reformy koscielnej przybierat forme gwattu
zagrazajacego zywotnym interesom nie tylko kleru, ale
rowniez patronow kosciotow prywatnych. W tych wa-
runkach duchowienstwo mediolanskie pod terrorem
gminu wyrazito w roku 1057 zgode na Sciste przestrze-
ganie nakazu celibatu.

W przeciwienstwie do swego kleru arcybiskup
Gwidon nie myslat o jakichkolwiek ustepstwach. Sy-
nod zwolany przezen w listopadzie 1057 roku do Fon-
tenetto potraktowat przywodcow Patarii jako niebez-
piecznych wichrzycieli 1 wezwat ich przed swo; sad.
Kiedy zas zarowno Ariald, jak Landulf, nie ufajac bez-
stronnosci zgromadzonych biskupow, odmowili sta-
wiennictwa — rzucono na nich zaocznie klagtwe. Nie
rozstrzygneta ona istniejgcych nieporozumien 1 obie
strony odwotaly si¢ do papieza.



Rzym, ktory z kole1 przejat w swe rece calg spra-
we, potraktowal swg interwencje jako doskonatg spo-
sobnos¢ poskromienia mediolanskich ambicji utrzyma-
nia ambrozjanskiej autonomii tamtejszego kosciofa.
Kierujac sie zapewne tymi wzgledami wystat w charak-
terze legata dobrze obznajmionego z miejscowg sytua-
cja biskupa Lukki, Anzelma da Baggio. Rola tego
ostatniego, jako wlasciwego inspiratora zamieszek, nie
musiala jednakze by¢ tatwa. Totez nic nie wskorawszy
opuscit on rychlo Mediolan. Wrocit don wprawdzie
niebawem, ale w towarzystwie Hildebranda, ktory wy-
rost w tym czasie na jednego z czotowych przywodcow
stronnictwa reformy w Rzymie.

Wzburzenie panujace w miescie uniemozliwito le-
gatom podjecie posrednictwa miedzy zwalczajgcymi
si¢ stronami. Musieli oni wobec tego ograniczy¢ si¢ do
wystuchania jednostronnych oskarzen zwolennikow
Patarii 1 na tej podstawie uznali arcybiskupa Gwidona
za winnego symonii. Orzeczenie powyzsze stato si¢ ha-
stem do otwartej wojny domowej, w ktore; gmin sku-
piony wokot stronnictwa reformy nie poprzestat na ata-
kowaniu duchowienstwa, ale wystgpit zbrojnie rowniez
przeciwko popierajgcemu arcybiskupa moznowltadztwu
1 patrycjatow1 miejskiemu. Atak byt tak gwaltowny, ze
zaskoczenl nim przeciwnicy zaczeli opuszcza¢ masowo
miasto, by poza jego murami zebrac sity do przeciwna-
tarcia.

Sytuacja, jaka si¢ wytworzyla w Mediolanie, za-
niepokoita w koncu kuri¢ rzymska. Wyslani przez nig
w roku 1059 w charakterze legatbw Anzelm da Baggio



1 Piotr Damiani znalezli si¢ w obliczu zrewoltowanych
thumow, ktore nie myslac o zaprzestaniu podjete) akeji
wystepowaly takze w obronie przywilejow ambrozjan-
skich 1 grozity Rzymowi1 schizmg w razie nieuwzgled-
nienia swych zadan. Jedynie taktowi Piotra Damiani
zawdziecza¢ nalezy opanowanie wzburzonych umy-
stow, przyjecie przez arcybiskupa warunkow stron-
nictwa reformy 1 ztozenia obietnicy udania si¢ do Rzy-
mu dla dokonania aktu obediencji wobec papieza. Ale
1 Piotr Damiani nie zdobyl si¢ na radykalne usuniecie
zta 1 oczyszczenie stanu duchownego z winnych upra-
wiania nikolaizmu 1 symonii. Utrzymato si¢ na skutek
tego w Mediolanie zarzewie nie zlikwidowanego osta-
tecznie konfliktu.

Inicjatywe dalszego dzialania przejeli w swe rece
stronnicy arcybiskupa Gwidona, ktorzy swym wystg-
pieniem potrafili zaskoczy¢ zwolennikow reformy. Sy-
tuacje tych ostatnich skomplikowata sSmier¢ jednego
z przywOdcow Patarii, Landulfa (1060). Na szczescie
jednak osierocone stanowisko objat brat zmartego, Er-
lembaud, odznaczajacy si¢ duzymi zdolnoSciami or-
ganizacyjnymi 1 talentem militarnym. A ze nastgpila
rOwniez zmiana na tronie papieskim, na ktorym po
smierct Mikotaja II zasiadl obrany w dniu 1 pazdzier-
nika 1061 roku pod imieniem Aleksandra II Anzelm da
Baggio, walka ulegta zaostrzeniu. Pataria, ufna w po-
parcie Rzymu, podjeta ponownie ofensywe 1 nie po-
przestajac na sciganiu niegodnych przedstawicieli kleru
mediolanskiego, zaatakowata uswiecone wielowiekowg
tradycja zwyczaje tamtejszego kosciota. Zarzucala im,



jak np. uroczystosciom Wniebowstgpienia, poganskie
pochodzenie 1 tg drogg usitowata podwazyc¢ tolerowang
dotad odrebnos¢ kosciota ambrozjanskiego.

W tych warunkach, w zaostrzajacej si¢ coraz bar-
dziej sytuacji, kuria rzymska uciekla si¢ do represji
wobec arcybiskupa Gwidona, rzucajagc nan w roku
1066 klatwe. Okazalo si¢ jednak niebawem, ze krok ten
nie tylko nie zakonczyt istniejgcego konfliktu, lecz stat
si¢ przystowiowym dolaniem oliwy do ognia. Gwidon
bowiem zlekcewazyt ci13z3cg na nim ekskomunike 1 po
przekupieniu czesci pospolstwa popierajacego dotad
Patari¢ uzyskat w miescie przewage. Ufny w swe sity
zmusit grozbag interdyktu Arialda 1 Erlembauda do
opuszczenia Mediolanu. A poniewaz okoliczna wies
pozostajaca pod wplywem moznowladztwa byla
w wigkszosclt wrogo nastawiona wobec stronnictwa re-
formy koscielnej, jego przywodcy po opuszczeniu mu-
rOw miasta znalezli si¢ w powaznym niebezpieczen-
stwie. Ariald, ktory na skutek tego dostat sie¢ w rece
swych wrogdw, zostat przez nich w dniu 27 czerwca
1066 roku w okrutny sposob zamordowany.

Pataria po tej porazce w Mediolanie 1 stracie swe-
go glownego przywodcy powetowala sobie poniesione
straty na innym terenie, zyskujgc zwolennikow w roz-
nych miastach Lombardii. Wplywy jej przeniknety
rowniez do Toskanii. We Florencji np. tamtejsze stron-
nictwo reformy, dzialajace w oparciu o klasztor Val-
lombrosa, szukato z nig pilnie kontaktu.

Wobec takiego obrotu sprawy kuria rzymska zde-
cydowata si¢ dla ostatecznego uregulowania sporu raz



jeszcze wysta¢ swych legatow do Miediolanu. Potepili
oni gwalty, jakich dopuszczali si¢ swieccy na ksiezach
oskarzonych o symoni¢ 1 nikolaizm, oraz zagrozili po-
ciggnigciem na przysztos¢ winnych do odpowiedzial-
nosci. ROwnoczesnie jednak podjeli rozmowy z Erlem-
baudem w sprawie nastepstwa po arcybiskupie Gwido-
nie. Ten ostatni jednak, uprzedzajac decyzje Rzymu,
ztozyl swa godnos¢ na rece krola a w charakterze na-
stepcy wysungl kandydature kanonika katedry medio-
lanskiej, Godfryda, reprezentujacego zresztg takie same
co on stanowisko polityczne. Ale Pataria, ktora w tym
czasie odzyskala utracone wplywy w miescie, byla
zdecydowana przeciwstawiC sig silg nowemu arcybi-
skupowi. Zmusita tez Godfryda do ucieczki, Gwidona
za$ internowala w klasztorze. Kiedy zas rychto potem
zakonczyl on zycie (23 VIII 1071), wysuneta w osobie
Attona wilasnego kandydata na katedre arcybiskupia.
Krok ten spowodowat przeniesienie sporu na szer-
szg plaszczyzne, podczas bowiem gdy kuria rzymska
popierata elekta Patarii, Henryk IV trwat niewzruszenie
przy inwestowanym przez siebie Godfrydzie. Na roz-
kaz krolewski, lombardzki synod prowincjonalny do-
konat jego konsekracji (1073), na co z kolei papiez za-
reagowal rzuceniem klatwy na doradcow Henryka IV.
Ogolny rozw0j sytuacji politycznej w Rzeszy
sprawil jednak, ze mimo to w sferze stosunkoéw kurii
rzymskie] z dworem niemieckim zaczeto si¢ zaryso-
wywac pewne odprezenie. Henryk IV bowiem wobec
trudnosci, na jakie natknal sie¢ w Saksonii, nie chciat
zaostrza¢ sporu, lecz przeciwnie w korespondencji



z nowym papiezem, Grzegorzem VII, zajat stanowisko
pojednawcze. Sktonito to z kolei kurie do wezwania
Erlembauda, by w prowadzonej na terenie Mediolanu
walce staral si¢ zachowac powsciaggliwos¢ 1 umiar.

Nadzieje Grzegorza VII na pokojowe zakonczenie
sporu o reform¢ koscielng okazaty sie zawodne. Jej
wrogowie, 1 to zarowno w Rzeszy, jak we Wtoszech,
zbyt wiele mieli do stracenia, by zrezygnowac z uzycia
sity w rozstrzyganiu sporu. Na skutek tego rowniez 1 w
Mediolanie stosunki ulegly ponownie zaostrzeniu.
Przeciwnicy reformy koscielnej oczekiwali wiec oka-
zj1, aby rozprawiC si¢ ze znienawidzong Patarig. Do-
starczyl jej wreszcie wielki pozar, ktory w dniu 30
marca 1057 roku ogarngl miasto. Wykorzystujagc wy-
wolane nim zamieszanie, zaatakowano znienacka
stronnikOw Patarii pod pretekstem ukarania rzekomych
podpalaczy. W chaotycznej walce, jaka si¢ wywigzala
na ulicach miasta, polegl Erlembaud, zas pozbawiona
swego przywodcy Pataria ulegla rozkladowi. Pewna
czesS¢ je] zwolennikow musiata nawet szukac¢ ocalenia
w ucieczce 1 znalazta schronienie w przychylnej sobie
Kremonie.

Jakkolwiek wypadkow tych nie nalezy utozsamiac
z upadkiem Patari w Mediolanie, to jednak nie ulega
watpliwosci, ze jej charakter na skutek tego ulegt tam
powaznej zmianie. Tak wiec chociaz prowadzita ona
nadal pod innym kierownictwem walke z miejscowym
arcybiskupem, ale zatracita w niej dawny radykalizm,
ograniczajac si¢ do programu umiarkowanej reformy



koscielnej 1 dgzenia do wywalczenia samorzadu miej-
skiego, wolnego od wptywow duchowienstwa.

Inng okazala si¢ natomiast droga tej grupy, ktora
po katastrofie Erlembauda opuscita Mediolan. Narasta-
to wsrod niej niezadowolenie z polowicznosci reform
gregorianskich. Zwolennicy tego odlamu Patari
utwierdzali si¢ coraz bardziej w przekonaniu, ze odno-
wa Kosciola nie moze ograniczy¢ si¢ do usuniecia nie-
godnych przedstawicieli kleru 1 wyemancypowania si¢
spod wplywow swieckich, lecz musi na innych niz do-
tad podstawach uksztattowac zycie spotecznosci chrze-
Scijanskiej. Przypominali w zwigzku z tym wskazania
Ewangelii, gloszacej, ze jedyng drogg do doskonatosci
jest dobrowolne ubodstwo. Takie stanowisko przy wzra-
stajacym krytycyzmie wobec osiggni¢¢ obozu reformy
zblizalo coraz bardziej t¢ grupe wyznawcow Patarii do
potepione] przez Kosciot herezji kataroOw, stajgc sie
przyczyng otwartego jej konfliktu z Rzymem.
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PIERWSI APOSTOLOWIE DOBROWOLNEGO
UBOSTWA

Naprawe Kosciola starano si¢ osiggnac nie tylko
przez zwalczanie demoralizacji 1 zesSwiecczenia ducho-
wienstwa. Myslano roOwniez o odnowie jego zycia du-
chowego. W tej dziedzinie zaszta w Europie zachodniej
miedzy rokiem 1050 a 1070 doniosta zmiana. Spowo-
dowala ona uznanie dawnych poczynan karolinskich,
opierajagcych poprawe stosunkow koscielnych na in-
stytucji kanonikow regularnych, za niewystarczajgce.
Instytucja ta bowiem, wywodzaca si¢ z postanowien
synodu akwizgranskiego 816 roku, znajdowala sie
w polowie XI wieku w stanie daleko posunigtego roz-
ktadu. Oto bowiem dawna kanonicza wspolnota ulegia
zapomnieniu, a majatek, ktory mial zabezpieczy¢ jej
funkcjonowanie, zostal podzielony na indywidualne
prebendy. Reformatorzy XI-wieczni nie mysleli jednak
o powrocie do stanu z roku 816. Uwazali go za daleki
od doskonatosci 1 pragneli zastgpi¢ ideatem zycia zgod-
nego z zaleceniami Ewangelii. Jego realizacja wyma-
gata catkowitego wyrzeczenia si¢ wlasnosci. Pierwsze
kroki w tym kierunku poczyniono w Prowansji a potem
rowniez w polnocnych 1 srodkowych Wtloszech.
W pelni jednak akcja ta rozwineta sie dopiero na te re-
nie poinocnej Francji. Objeta ona obok kanonikow re-
gularnych rowniez bardziej gorliwych mnichdéw be-
nedyktynskich.



Reformatorzy usitowali poczatkowo przekonac
konfratrow o koniecznosci zmiany dotychczasowego
trybu zycia. Kiedy zas te zabiegi nie dawaty rezultatu,
probowali tworzy¢ na wilasng rekg przy Swigtyniach
uzyczanych im przez miejscowy episkopat wspolnoty
nowego typu. Mialy by¢ one zorganizowane zgodnie
z zatozeniami gmin starochrzescijanskich. Zdarzato si¢
jednak roOwniez, ze nastrojeni bardziej radykalnie refor-
matorzy szukali schronienia na odludziu, pedzac tam
samotnie zywot pokutniczy wedle wzoru wschodnich
eremitOw. Pelne odosobnienie zazwyczaj; nie trwato
dhugo, bowiem S$wigtobliwos¢ zycia pustelnikow po-
wodowata skupianie si¢ wokot nich duzych niejedno-
krotnie grup uczniow, pragngcych pojs¢ w slady wy-
branego mistrza.

Byloby jednak wielkim uproszczeniem, gdybysmy
wszelkie tego rodzaju przejawy taczyli jedynie z ini-
cjatywa kot duchownych. Wiek XI bowiem, jak zresztg
wszystkie okresy glebokich wstrzagséw, powodowat
budzenie si¢ nastrojow religijnych w szerokich masach
spoteczenstwa. Niepokoj, ktory je przenikal, sprzyjat
wiec nie tylko popularnosci reformatorow ze stanu du-
chownego, ale rOwniez podeymowaniu na wtasng reke
analogicznych akcji przez ludzi swieckich.

Tak wiec od potowy XI wieku mnozyta si¢ na tere-
nie Francji liczba pustelnikow rozmaitego pochodze-
nia. Przestrzegali oni z reguly surowej ascezy, kladac
duzy nacisk na stosowanie ubostwa. Teoretycznie wigc
nie roéznili sie od dwczesnych mnichow, ktorzy prze-



ciez poczynajgc od IX wieku lubili nazywac siebie
ubogimi Chrystusa — ,,Pauperes Christi”.

Cytowane tylekro¢ stowa Ewangelii, mowiac o po-
trzebie wyzbycia si¢ posiadanej wlasnosci, uyymowaty
sprawe dobrowolnego ubdstwa jedynie od strony ne-
gatywnej. Nie znajdujemy tam natomiast zadne;
wzmianki o sposobie zapewnienia jednostkom dosko-
natym jak najskromniejszych chociazby warunkow eg-
zystencji. Jest wprawdzie mowa o tym, ze apostotowie
wyruszajacy z misjg gtoszenia Ewangelil nie powinni
bra¢ niczego ze sobg, lecz kontentowac si¢ tym co
otrzymaja od wiernych. Trudno byloby jednak rozcia-
gnaC to zalecenie na zyjacych w pustelniach eremitow.
Ta luka w zaleceniach Ewangelii spowoduje w miare
upowszechniania si¢ 1dei dobrowolnego ubdstwa roz-
liczne nieporozumienia, ktore z kolei stang si¢ przy-
czyng powstania najdziwaczniejszych niejednokrotnie
wypaczen natury obyczajowe;.

Rozbieznos¢ w interpretacji zasady dobrowolnego
uboOstwa wystepowala zresztg nawet wsrod samych pu-
stelnikow. Tak wiec podczas gdy Bernard z Thiron (ur.
ok. 1046 zm. 1117) w pierwszym okresie swego zycia
pustelniczego, idgc w Slady popularnego eremity
z puszczy Craon (na pograniczu Normandii 1 Bretanii),
kontentowat si¢ zbieranymi ptodami lesnymi to wspot-
czesny mu Stefan z Muret (ur. ok. 1040 zm. 1125), za-
tozyciel zgromadzenia pustelniczego w tej miejscowo-
Sc1, przeniesionego pozniej do Grandmont (Limousin),
postanowit bra¢ przyktad z wzorow kalabryjskich. Za-
kazal wiec uczniom posiadania ziemi poza granicami



eremu, jako ze kazdy don wstepujacy winien pozosta-
wi¢ za sobg wszystkie sprawy swieckie. MoOwigc zas
o ukochaniu ubdstwa, sktadat troske o zaspokojenie po-
trzeb zyciowych zgromadzenia na barki Opatrznosci.
W praktyce wiec liczyt na samorzutng pomoc sympa-
tykow 1 wielbicieli. Dopiero gdy ta zawodzita, w obli-
czu grozacego glodu zezwalal uczniom, za wiedza
zresztg miejscowego biskupa, prosic¢ o jatmuzng.

Te dwa przyklady sSwiadczag o niejednolitym
w praktyce rozwigzywaniu sprawy ubostwa przez jed-
nostki oderwane w podobny sposob od spraw tego
Swiata. Coraz jednak czesciej zdarzalo si¢, Zze eremici
zwigzani z jakims$ okreslonym terenem utrzymywali si¢
w mysl przepisu reguly benedyktynskie; z owocoéw
pracy rak wilasnych, co pociggato za sobg koniecznos¢
posiadania warsztatu pracy, traktowanego co prawda
jako wspodlna wilasnos¢ zgromadzenia. Na przykladzie
cystersOw mozemy stwierdzi¢ jakie kryty si¢ niebez-
pieczenstwa w takim postawieniu sprawy.

Tak wiec zgromadzenie pustelnikow osiadtych pod
przewodem Roberta z Molesme w roku 1098 w Cister-
tium bylo w poczatkowym okresie swych dziejow gru-
pa pokutnikOw przestrzegajagcych niezwykle surowe;
ascezy. Plyne¢ta ona jednak przede wszystkim z do-
stownego stosowania przepisow regulty benedyktyn-
skiej. Stad tez na odcinku dotyczacym ubodstwa pu-
stelnicy z Cistertium wyrzekli si¢ w sposob rygory-
styczny wlasnosci indywidualnej. Traktowanie przed-
miotOw codziennego uzytku jako nalezacych do siebie,
a zwlaszcza posiadanie najdrobniejszej] nawet monety,



byto uwazane przez nich za jaskrawe naruszenie tej za-
sady 1 uznawane za cigzkie przewinienie. Nie poprze-
stajgc na tym cystersi pragneli, zeby ich zgromadzenie
byto podobnie jak oni ubogie. Poszczegolne konwenty
staraty si¢ wiec podkresla¢ przestrzegane przez siebie
uboOstwo przez skromnos$¢ wyposazenia Swigtyn klasz-
tornych. Nie posiadaly one ani bogatego wystroju
wnetrz, ani tez kolorowych witrazy w oknach. Te
ostatnie zastgpowano ptytkami zwyktego niebarwione-
go szkla. Od kosciotow benedyktynskich roznity sig
cysterskie zewnetrznie prostotg konstrukcji, brakiem
wiez 1 duzych a kosztownych dzwonow. Podobng osz-
czednos¢ stosowano przy sporzadzaniu naczyn litur-
gicznych, zastepujac w nich ztoto 1 drogie kamienie
przez tansze tworzywo. Zasade ubdstwa starali si¢ cy-
stersi zaszczepi¢ powstalemu pod ich auspicjami zako-
nowi templariuszy, ktoremu reguta utozona przez Ber-
narda z Clairvaux nadata nawet miano ,,ubogich ryce-
rzy Chrystusa”.

Ograniczenia powyzsze nie rozwigzywaty jednak
problemu ubodstwa. Naruszenie jego bezwzglednego
charakteru stanowita wspolna wlasnos¢ zgromadzenia,
ktora byl warsztat pracy — ziemia. Pierwotnie starano
si¢ jej rozmiary ograniczy¢ do niezb¢dnych dla zapew-
nienia pustelnikom egzystencji. Podkreslano przy tym
w sposob zdecydowany, ze zgromadzenie nie moze dla
tego celu korzysta¢ z dziesiecin, rent 1 obcej pomocy,
a ziemi winno posiadac¢ tylko tyle, ile zdota uprawic
rekoma swoich konfratrow. Kierujacy si¢ tymi zasada-
mi konwent musiat by¢ samowystarczalny 1 obok go-



spodarki rolnej prowadzi¢ hodowlang. Ta ostatnia jed-
nak wobec wykluczenia z normalnego jadtospisu za-
konnego potraw miesnych spowodowala koniecznosc¢
wymiany rynkowej niezuzytkowanej czesci produkcji.
Co gorsza, w miar¢ rozwoju stosunkow towarowo-
pienieznych, tracita ona coraz cze¢sciej charakter wy-
miany w naturze 1 stawala si¢ formg bardziej lub mnie;j
rozwini¢tych operacji pienieznych.

Gioéwng atoli przyczyng odejscia od przyjetych
pierwotnie zasad bylo co innego. Stworzyta jg przede
wszystkim wzrastajgca popularnos¢ zgromadzenia, kto-
ra powodowata ze strony jego wielbicieli coraz licz-
niejsze darowizny. One to zapewne sprawity, ze powo-
tano do zycia kategorie braci Swieckich czyli tzw.
konwersow, ktorych jedynym obowigzkiem byta praca
w rozrastajacych si¢ dobrach zakonnych oraz trudnie-
nie si¢ rzemiostem obstugujacym poszczegdlne klasz-
tory. Tak wigc, juz pod koniec pierwszego ¢wiercwie-
cza swego istnienia, zgromadzenie pustelnikow z Ci-
stertium przeksztatcito si¢ w regularny zakon dysponu-
jacy wecale pokazng baza majatkowa. A ze trudno
w zyciu codziennym konwentu oddzieli¢ wtasnos¢ in-
dywidualng mnichow od wspolnej domu zakonnego
1 zachowaC ewangeliczne ubostwo w bogatym klaszto-
rze, nakaz przestrzegania ubostwa chociaz obwarowa-
ny formalnymi przepisami w praktyce stawal si¢ coraz
bardziej 1luzoryczny.

Najwczesniejszy, a WIgC Jeszcze rygorystyczny
w przestrzeganiu przepisOw reguty, okres dziejow Ci-
stertium przypominaly stosunki istniejgce w zatozone;j



przez sw. Brunona (ur. 1035 zm. 1101) w roku 1084
pustelni w Grande Chartreuse (Alpy). Zgromadzenie to
nie osiggneto jednak tego stopnia rozwoju co cyster-
skie, unikajac dzieki temu lawiny darowizn. A chociaz
1 ono wprowadzito z czasem kategori¢ konwersow
z obowigzkiem prowadzenia gospodarki klasztornej, to
przeciez udalo mu si¢ w wiekszym stopniu anizeli cy-
stersom utrzymac zasady surowej ascezy. By¢ moze
wplyn¢to na to stosunkowo pdzne przeksztalcenie
zgromadzenia w zakon. Nastgpito to bowiem dopiero
w roku 1164.

Dobrowolne ubostwo, ktorego bezwzgledne sto-
sowanie natrafialo na tyle trudnosci posrod osiadtych
zgromadzen pustelniczych, tatwiejsze byto do zreali-
zowania wsrod tych, ktorzy wystepowali w charakterze
wedrownych kaznodziejow. W dzialalno$ci swej nie
ograniczali si¢ oni do potgpienia omowionych w po-
przednim rozdziale przywar owczesnego duchowien-
stwa. Wystegpowali bowiem w ogdle w roli reformato-
row zycia chrzescijanskiego, wytykajgc stuchaczom
odejscie od wskazan Ewangelii 1 wzywajac do czynie-
nia pokuty, nawrotu do zycia zalecanego przez pierw-
szych apostotdOw oraz przestrzegania pokoju. Przeno-
SZ3c si¢ Z miejsca na miejsce nie mieli kaznodzieje we-
drowni moznosci zaspokajania swych potrzeb praca
rak wlasnych. Zyli wiec z tego, co uzyskali od swych
stuchaczy 1 wielbicieli.

Najwybitniejszym przedstawicielem wedrownego
kaznodziejstwa byl poddéwczas niewatpliwie Robert
z Arbrissel (ur. ok. 1060 zm. 1117). Pochodzit on ze



skromnej rodziny, byt bowiem zapewne synem wiej-
skiego plebana. Wstapiwszy do stanu duchownego,
dziatal kolejno w Rennes 1 Angers. W tym ostatnim
miejscu zdobyl sobie slawe porywajacego thumy ka-
znodziel. Totez gdy w roku 1095 zdecydowat si¢ usu-
ng¢ do pustelni w puszczy Craon, towarzyszylo mu
grono najwierniejszych stuchaczy. Dla zapobiezenia
ich demoralizacji zatozyl Robert w la Roe na uzyska-
nym od miejscowego feudala gruncie zgromadzenie
kanonikow regularnych, ktoremu nadat utozong przez
siebie regule. Nie bylo mu jednak sadzone dlugo tam
pozostawac. Oto bowiem papiez Urban II, ktory w swe;j
wedrowce po Francji odwiedzit w lutym 1096 roku
Angers, zapragngt podobno ustyszec stynnego mowce.
Zachwycony za$ jego talentem oratorskim, naktonit go
do porzucenia la Roe 1 powrotu do pracy kazno-
dziejskie;.

Wedrowne kaznodziejstwo byto w tym czasie po-
teznym srodkiem oddziatywania na masy.. Nie posia-
dajac znajomosci pisma stanowity one wdzigczne au-
dytorium dla pielgrzymdw 1 zongleréw. Ich opowiada-
nia znajdowaty chetnych stluchaczy wsrdod przedstawi-
cieli wszystkich warstw spotecznych. Wystarczy przy-
pomniec sukces propagatora pierwszej krucjaty, Piotra
z Amiens, ktory potrafit pociggna¢ za sobg thumy
chtopstwa, wskazujac im jako cel nie tylko wyzwolenie
Ziemi Swiectej spod jarzma tureckiego, ale rowniez
zbudowanie Krolestwa Bozego w doczesnej ojczyznie
Chrystusa.



Ludnos¢ Zachodu, ktora w tym czasie zacze¢la
zrywac wiezy partykularyzmu feudalnego 1 dazyta do
zmiany dotychczasowego potozenia, stanowita wyjat-
kowo podatny material dla wszelkiego rodzaju propa-
gandy stownej. A ze byta pozbawiona mowionego sto-
wa ze strony parafialnego duchowienstwa, przyjmowa-
la entuzjastycznie przemowienia wedrownych kazno-
dziejow. Tym tlumaczy si¢ niewatpliwie sukces wystg-
pien oratorskich Roberta z Arbrissel.

Podejmujac swojg dziatlalnosC, nie ograniczyt sie
on teraz do miasta Angers, lecz jako jej teren obral An-
degaweni¢, Tureni¢ 1 Poitou. Odziany w fachmany,
szedl boso z jednej miejscowosct do drugiej, zwalcza-
jac demoralizacje kleru 1 nawotujgc wszystkich chrze-
Scijan do czynienia pokuty 1 uprawiania ascezy, majg-
ce] by¢ wstepnym etapem do poprawy stosunkow mig-
dzy ludzmi. Jego talent mowcy byt tak wielki, ze po-
ciggat sluchaczy obojga ptci 1 wszystkich stanow. Po-
rzucali oni dom 1 rezygnowali z dotychczasowego spo-
sobu zycia, pragngc iS¢ w slady zlotoustego kaznodziei.
Wedrowal wigc Robert na czele coraz to wigkszych
thumow, sypiajgc ze swymi stluchaczami w lasach,
a zywigc si¢ tym, co okoliczna ludnos¢ ofiarowata po-
kutnikom. Wielka liczba towarzyszacych mu kobiet
zmusita go do proby rozwigzania tak trudnego proble-
mu. Nie czynigc roznicy miedzy przedstawicielami ob-
ojga plci, okazat si¢ on zupelnym nowatorem. Ten jego
liberalizm 1 naiwna ufno$¢ w dobre intencje wszystkich
swoich stuchaczy doprowadzata jednak niekiedy do
gorszacych zajsc.



Na skutek tego dzialalnos¢ wedrownego kazno-
dzieil nie cieszyla si¢ sympatig duchowienstwa diece-
zjalnego. Dopatrywato si¢ w niej ono zagrozenia swych
uprawnien 1 zwigzanych z nimi dochodow a nawet pu-
blicznego zgorszenia. Obawiato si¢ rdéwniez rady-
kalizmu przebijajacego z wystgpien rzesz pokutni-
czych. Oskarzato wreszcie nasladowce zycia apostol-
skiego 0 szerzenie anarchii, tolerowanie rozpusty 1 wy-
stepowanie przeciwko uswieconemu tradycjg porzad-
kow1 spotecznemu.

Przedtuzajace si¢ zycie koczownicze w tak licz-
nym 1 niejednolitym gronie stuchaczy nastreczato
rowniez samemu Robertow1 rozmaitego rodzaju trud-
nosci. Towarzyszacy mu pokutnicy rekrutowali sie,
jak wspomniano wyzej, z przedstawicieli wszystkich
grup spotecznych. Nie brakto wsrod nich nawet po-
spolitych przestepcoOw, a miedzy sporym zast¢pem
kobiet skruszonych ladacznic. Duzo byto takze zebra-
kow 1 chorych. Wszystko to wykorzystywato w swej
krytyce niechegtne Robertowi duchowienstwo, ktore
w dziatalnosci reformatorskiej mistrza dopatrywato
sie wplywow donatyzmu, a jego samego oskarzato
orozwigztos¢ obyczajow. W koncu 1 sam Robert po-
czal zdawac sobie sprawe z tego, ze jego pokutnicy —
,,Pauperes Christ1”, jak ich nazywatl, przy diluzszym
korzystaniu z dobroczynnosci publicznej stawali sie
ciezarem dla okolicy, w ktorej przebywali. Mieszane
pod wzgledem plciowym ttumy dopuszczaty sie poza
tym gorszacych ekscesdow, wywotujgc zgorszenie
wsrod miejscowej ludnosci. W tych przeto warunkach,



ulegajac naciskowi hierarchii koscielnej, zdecydowat
si¢ na przeksztatcenie wedrownych pokutnikow, zyja-
cych z publicznej jatmuzny, w osiadtych pustelnikow,
utrzymujacych si¢ z pracy rgk wlasnych na ziemi, po-
chodzacej z darowizn poboznych dobrodziejow. Po-
wierzyl wigc opieke nad mezczyznami trzem swoim
towarzyszom, Bernardowi 2z Thiron, Vitalisowi
z Savigny 1 Rudolfowi z la Futaie, pozostawiajgc so-
bie troske o kobiety. Dla me¢zczyzn zostaly powotane
do zycia dwie pustelnie w Thiron (Perche Chartrain)
1 Savigny (diec. Avranches), kobiety zas umieszczono
w Fontevrault w poblizu Saumur oraz w Nid de Merle
w okolicy Rennes.

Robert z Arbrissel, ktory pozostat z kobietami, na-
dat ich zgromadzeniu ciekawa organizacje. Oto,
uwzgledniajgc mieszany element pustelniczek, podzie-
lit je na trzy grupy: klasztor przeznaczony dla panien
1 matron, dom pokuty — dla nawroconych ladacznic
wreszcie szpital dla chorych 1 tredowatych. Rownocze-
snie pragngc zapewni¢ zgromadzeniu opieke 1 pomoc
w pracach na roli, przydzielit don pewng liczbe mez-
czyzn, poddajgc ich jednak calkowicie jurysdykcji
opatki.

Nie jest naszym zadaniem zajmowanie si¢ dalszg
ewolucja fundacji zwigzanych z dziatalnoscig Roberta
z Arbrissel. Wystarczy wiec tylko stwierdzenie, ze pro-
ba zachowania bezwzglednego ubostwa podjeta przez
inicjatora ruchu pokutnego z chwilg osadzenia jego
uczniow w pustelniach zakonczyta si¢ niepowodze-
niem. By¢ moze, ze Robert z Arbrissel zdecydowat si¢



na ten krok z obawy, aby nie znalez¢ si¢ w konflikcie
tak z hierarchig koscielng, jak z miejscowymi feudata-
mi. Zaniechal wigc wedrownego apostolstwa, ktorego
kontynuowanie w dotychczasowej formie musiatoby
si¢ predzej czy pdzniej przerodzi¢ w konflikt natury
spotecznej. Zmian¢ jego stanowiska mozemy obser-
wowac¢ wyraznie w liscie do hrabiny Bretanii, Ermen-
gardy, z roku 1109, w ktorym wzywajac ja do umilto-
wania dobrowolnego ubostwa dodawal, aby wsrod bo-
gactw 1 honorow pamietata o stowach psalmisty: ,,bom
c1 ja przechodniem u ciebie 1 komornikiem, jako wszy-
scy ojcowie mo1”. Problem zostal wigc zaciesniony do
biblijnej tezy gloszacej, ze czlowiek jest tylko uzyt-
kownikiem doébr, ktorych Bog pozostaje wytacznym
wlascicielem.

Od wedrownego kaznodziejstwa rozpoczat swojg
dziatalnos¢ inny rowniez reformator zycia chrzescijan-
skiego 1 zalozyciel zakonu premonstratensow, rywali-
zujacych w popularnosci z cystersami. W przeciwien-
stwie do Roberta z Arbrissel Norbert z Xanten (ur.
1085 zm. 1134) byl reprezentantem Swiata feudalnego.
Kanonik w Xanten oraz kapelan kaplicy patacowe; ce-
sarza Henryka V, oddawatl si¢ Norbert zyciu swiatowe-
mu. Nagly wstrzgs, jaki wedle legendy zywociarskiej
miat przezy¢ w obliczu grozace] mu od pioruna Smier-
ci, sktonit go jednak w roku 1115 do porzucenia Sro-
dowiska, w ktorym si¢ dotad obracal, do rozdania po-
stadanego majatku ubogim 1 osiggnigcia takiego stanu
uboOstwa, w ktorym ,,stawszy si¢ nagim [moégl] towa-
rzyszy¢ nagiemu krzyzowi”. Wowczas tez za aprobatg



papieska podjat Norbert dziatalnos¢ kaznodziejska. Jej
terenem byto poinoco-wschodnie pogranicze Francii,
ktore przemierzal boso, nawolujagc ludnos¢ tamtejsza
do pokuty, poprawy obyczajow, podjecia apostolskiego
trybu zycia 1 zachowywania pokoju. Otaczaly go coraz
liczniejsze rzesze ucznidow, 1 shuchaczy, ktorzy towa-
rzyszyli kaznodziei w jego wedrowkach. Wprawdzie
zrodta nie zachowaty gorszacych opisow zachowania
si¢ tych thumow, jak to miato miejsce w wypadku Ro-
berta z Arbrissel, ale nieche¢ duchowienstwa diecezjal-
nego musiata by¢ 1 w tym wypadku dos¢ silna, skoro
pod jego naciskiem zdecydowal si¢ Norbert w roku
1120 na poniechanie kaznodziejstwa wedrownego 1 za-
tozenie w Premontre w okolicach Laon zgromadzenia
eremitow. Miato ono przestrzega¢ dobrowolnego ubo-
stwa, zrywajac jednak z niebezpiecznym radykalizmem
w tej dziedzinie. W powstalym w Premontre domu za-
konnym znalezli schronienie uczniowie Norberta. Przy
powotanym na tych zasadach zgromadzeniu osadzit
Norbert siostry, ktore powinny troszczyC si¢ o spet-
nianie robot kobiecych (tkactwo, szycie, pranie itp.) we
wspolne] gospodarce. Byta to, jak widzimy sytuacja
odwrotna do tej, jaka obserwowalismy w fundacji Ro-
berta Arbrissel w Fontevrault. Podobnie jak u cyster-
sOw nakazywal Norbert swym uczniom zachowanie
uboOstwa przez wyrzeczenie si¢ indywidualnej wlasno-
sci. Rownocze$nie za$ ustanawial wspolnote po-
sitadanych zasobow, ktore przeznaczat na pokrycie po-
trzeb zyciowych konfratrow. Wskazywatoby to moze
na to, ze poczatkowo premonstratensi utrzymywali si¢



nie tylko z pracy rgk wilasnych, ale rowniez z datkow
okolicznej ludnosci.

Przedstawione dotad przyklady zapoznaly nas z ta
formg zycia apostolskiego, ktéra w koncowym etapie
doprowadzata do powstania zgromadzen zakonnych
lub kanoniczych. Zdarzato si¢ jednak rowniez, ze dzia-
talnos¢ taka konczyla sie tworzeniem wspodlnot ludzi
swieckich, wzorujacych si¢ na zyciu gmin starochrze-
Scijanskich. Tak wigc akcja podjeta w Niemczech
przez opactwo benedyktynskie w Hirsau (Frankonia)
doprowadzita do powstania wsrod okolicznej ludnosci
gmin zycia wspolnego. Nalezaly do nich nie tylko po-
jedyncze rodziny, ale rowniez cale wsie. Ich mieszkan-
cy, zachowujgc w zasadzie tryb zycia ludzi swieckich,
poddawali si¢ kierownictwu klasztoru lub miejscowego
kleru swieckiego. Bernold, ktorego informacji za-
wdzigczamy te wiadomosc 1 ktory stwierdza, ze gminy
tego typu uzyskaly formalne zatwierdzenie ze strony
papieza Urbana II w roku 1091, nie wyjasnit jednak
w swym lakonicznym przekazie, na czym ta wspolnota
zycia polegata. Dopiero wspotczesne badania wykryly
istnienie analogicznych gmin na obszarze pdinocnych
Wioch, stwarzajac lepsze mozliwosci poznania tej inte-
resujacej instytucji. Trzeba jednak dla Scistosci dodac,
ze dokumentacja owa pochodzi dopiero z konca XII
wieku, jest wiec o sto lat pdzniejsza od omawianych
wyze] stosunkow niemieckich.

Ot6z z dokumentow tego rodzaju wspdlnot w die-
cezji Vicenza zdaje si¢ wynika¢ niezbicie, ze ich
cztonkowie wzorowali si¢ na gminach chrzescijanskich



czasow apostolskich. Rezygnowali wigc ze swej wias-
nosci na rzecz instytucji koscielnej sprawujacej nad
nimi sui generis patronat. Owoce zasS swojej] pracy
przekazywali pod wspdlny zarzad, majacy zaspokajac
wszystkie potrzeby czlonkow gminy. Byla to wiec
w pelnym tego slowa znaczeniu wspolnota konsump-
cyjna.

Oczywiscie nie ma stuprocentowe] pewnosci, ze
gminy wspolnego zycia w Niemczech byly identyczne
z wtoskimi. Jak wynika jednak z relacji Bernolda byly
one na ogot zjawiskiem dos¢ rozpowszechnionym. Ich
zmierzch przypada zas dopiero na wiek XIII.



I11
NA DRODZE DO KONFLIKTU Z KOSCIOLEM

Proba nawrotu do form zycia apostolskiego, pro-
pagowanych przez reformatorow XI wieku, zmuszata
ich do zajecia stanowiska wobec rozmaitych dziedzin
zycia praktycznego. Chodzito bowiem nie tylko o inter-
pretacje dobrowolnego uboOstwa, ale rdOwniez o usto-
sunkowanie si¢ do problemu wilasnosci. Nadto coraz
czescie] w swietle powyzszych rozwazan wyptywato
pytanie, czy istniejgce formy instytucyj koscielnych
odpowiadajg temu 1deatowi, ktorego opis zachowaty
Dzieje Apostolskie.

W poprzednim rozdziale staraliSmy si¢ pokazac
tych zwolennikow zycia apostolskiego, ktorzy swoje
poczynania reformatorskie poddali kierownictwu hie-
rarchii koscielnej. W rezultacie stali si¢ oni przywod-
cami bardziej lub mniej ascetycznych zgromadzen pu-
stelniczych.

Jest jednak rzecza niestychanie trudng przeprowa-
dzenie linui demarkacyjne; miedzy ideologia ruchdow
propagujacych zycie apostolskie 1 uznanych przez Ko-
$c10t za prawowierne, a tych jakie spotkaty sie z po-
tepieniem z jego strony. Czasami dziatat tu bowiem
przypadek, a wiec z jednej strony uprzedzenie wiladz
koscielnych do podejmowania apostolskich czynnosci
przez reformatorow, z drugiej zas temperament nowin—
karzy odmawiajacych podporzadkowania si¢ postula-
tom hierarchii koscielnej. Dopiero jednak wyrazny
konflikt miedzy wiladzg koscielng a reformatorami



sktaniat tych ostatnich do szukania zblizenia lub opar-
cia w zwalczanych przez Kosci6t ruchach heretyckich.

Rozpowszechnione w XI wieku pustelnictwo
sprzyjato indywidualizowaniu pomystow odnowy zy-
cia chrzescijanskiego. D3aznos¢ zas do nasladowania
dziatalnosci apostotow przyczyniata si¢ do mnozenia
liczby wedrownych kaznodziejow. Ruchliwos¢ owcze-
snych ludzi, przenoszacych si¢ tatwo z miejsca na
miejsce zarowno w celach dewocyjnych (pielgrzymki),
jak w poszukiwaniu osrodkow nauki (zacy) czy tez za-
robku (kupcy, potem takze chtopi), wielka w koncu
liczba ludzi luznych zyjacych zazwyczaj z jatmuzny —
wszystko to sprzyjalo tego rodzaju poczynaniom.

Znaczna czeS¢ wspomnianych wyzej kaznodzie-
jow wedrownych nie odegrata powazniejszej roli. Byli
jednak wsrod nich réwniez 1 tacy, ktorzy zdobyli sobie
szerszg popularnosc, a ze wzgledu na swoj stosunek do
duchowienstwa diecezjalnego znalezli si¢ w wyraznym
konflikcie z oficjalnym Kosciolem. Rozdzwieki tego
rodzaju wystgpilty tam przede wszystkim, gdzie we-
drowni kaznodzieje nie ograniczali si¢ do gloszenia
pokuty 1 wzywania do poprawy zycia oraz obyczajow
duchowienstwa, ale pod wplywem krzewigcych sie,
zwlaszcza na poludniu Francji, sekt dualistycznych
rozpoczynali atakowac ustroj, liturgi¢ 1 nawet doktryne
przyjeta oficjalnie przez Kosciot.

Przyktad tego rodzaju poczynan mozemy stwier-
dzi¢ u mnicha klunjackiego, Henryka z Lozanny (zm.
ok. 1148), ktory opusciwszy swoj dom zakonny zaczal
w charakterze wedrownego kaznodziei nawotywacl



swoich stuchaczy do czynienia pokuty 1 poprawy zycia.
Rownoczesnie nie szczedzit wyrazdw potepienia ze-
Swiecczonemu klerowi. Poswiadczonym zrodtowo te-
renem jego dzialalnosci okoto roku 1116 bylo Le
Mans. Przyjety zyczliwie przez tamtejsze duchowien-
stwo, popadl niebawem w ostry z nim konflikt. Oto
bowiem podburzone jego przemowieniami pospolstwo
wystgpito czynnie przeciwko miejscowemu wyzszemu
klerowi, wywolujac wsrod niego panike 1 oburzenie.
Na skutek tego Henryk wraz ze swymi zwolennikami
musial opusci¢ te okolice. Przeniost wigc swojg we-
drowng dziatalnos¢ na potludnie, do Akwitanii a potem
Langwedocji. Wezwany przez arcybiskupa Arles w ro-
ku 1135 przed sad synodalny w Pizie, zostat uznany za
heretyka 1 pozbawiony wolnosci. Kiedy ja odzyskat,
podjat natychmiast przerwang przez wiezienie dzialal-
nos¢. By¢ moze, ze dopiero wowczas zetknat sie z po-
tepiong przez Kosciol herezja dualistyczng Piotra
z Bruis 1 ulegt je; wptywom. W kazdym razie odtad
w pogladach Henryka z Lozanny wystepujg dwa nurty.
Pierwszy, sadzac z ogoélnikowych wzmianek zrodto-
wych, nie odbiegat od i1deologii reprezentowanej przez
wedrownych kaznodziejow podinoco-zachodniej Fran-
cji. W szczegdlnosci wydaje sie bliski pogladom Ro-
berta z Arbrissel. Drugi natomiast zdawal si¢ wigzac
z naukg Piotra z Bruis. W slad wiec za nim odrzucat
Henryk chrzest dzieci, negujac konsekwentnie istnienie
grzechu pierworodnego. Nawotywat do odbywania
spowiedzi publicznej, a nie przed ksigzmi. Wreszcie
odmawiat skutecznosci modlom za zmartych, ktorym



nic one pomoc nie mogg. Nauka Henryka zyskata sobie
licznych zwolennikéw, zwlaszcza wsrod tkaczy Lan-
gwedocil.

Tym razem dziatalnos¢ Henryka z Lozanny spo-
wodowala zdecydowane wystgpienie wiladz kosciel-
nych. Do Langwedocji wystano komisj¢ ztozong z le-
gata papieskiego kardynata-biskupa Ostii Alberyka,
Godfryda biskupa Chartres oraz Bernarda opata cyster-
skiego z Clairvaux. Na ich zlecenie Henryk jako here-
zjarcha zostal zamkniety w klasztorze na pokute. Nie
potozylo to jednak kresu jego wptywom. Henrycjanie
bowiem, ktorzy przetrwali katastrofe mistrza, utrzymali
si¢ jeszcze przez czas pewien we Francji gloszac obok
potepione] przez Kosciol nauki Piotra z Bruis zasady
dobrowolnego ubostwa.

Walka o reform¢ Kosciota, ktora przyczynita sie
do spopularyzowania idei dobrowolnego ubostwa jako
ewangelicznej drogi do doskonalosci, z chwilg Smierci
cesarza Henryka IV weszta w nowa fazg. Oto bowiem
syn 1 nastgpca zmartego monarchy, zbuntowany prze-
ciwko ojcu Henryk V, ktory wystepowal dawniej w
charakterze wiernego sprzymierzenca papieza, w zmie-
nionej sytuacji politycznej obral inng droge po-
stepowania. Nie zrzekatl si¢ wiec na razie przystuguja-
cych Cesarstwu uprawnien do imwestytury swieckie;
duchowienstwa. Kiedy zas z racji wyprawy po korone
cesarska podjat podr6z do Rzymu, wysungl w Sutri
w roku 1111 na spotkaniu z papiezem Paschalisem II
oryginalng propozycje. Gotdow byt zrezygnowac ze
swoich uprawnien do inwestytury, ale pod warunkiem,



ze papiez ze swej strony wyrzeknie si¢ w imieniu du-
chowienstwa wszystkich beneficjow, jakie otrzymywa-
to ono przy tej okazji z rak cesarskich. W ten sposdb
kler za cene nawrotu do ubostwa czasOw apostolskich
miat uzyskac¢ catkowitg niezaleznos¢ od wiladzy swiec-
kiej °.

Ascetycznie nastrojony Paschalis II, ktory przed
otrzymaniem purpury kardynalskiej z ragk Grzegorza
VII przebywatl w pusteln1 Vallombrosa, uznal za mo-
zliwe przyjecie tej propozycji. Inna natomiast byla re-
akcja dostojnikow kurialnych. Z chwilg bowiem gdy
tres¢ ugody doszta do ich wiadomosci wybuchto wsrod
zainteresowanych tak wielkie oburzenie, ze papiezowi
nie pozostato nic innego, jak wycofac si¢ z zaciggnig-
tego zobowigzania 1 ponie$¢ cigezkie konsekwencje po-
gwalcenia zawartego uktadu.

Sprawa niedoszlego konkordatu w Sutri pozwala
nam przesledzi¢ proces rozwarstwiania si¢ stronnictwa
reformy koscielnej. Podczas bowiem gdy wiekszos¢
duchowienstwa wyzszego pragneta jedynie uniezalez-
nienia si¢ od wiladzy Swieckiej 1 wzmocnienia we-
wnetrzne) dyscypliny koscielnej przy zachowaniu na-
bytych majatkdw 1 uprawnien, wynikajacych z posia-
danych regaliow, to mnisi zgromadzen pustelniczych,
przede wszystkim zas pospolstwo popierajace stronnic-
two reformy, domagali si¢ ,,ubogiego Kosciota” 1 na-
wrotu do zycia pierwotnych gmin chrzescijanskich.

Przeciwienstwa miedzy tymi dwoma odtamami
wystapily specjalnie ostro w Lombardii, gdzie zywe
byty wplywy Patarii mediolanskiej 1 gdzie idea dobro-



wolnego uboOstwa znajdowata sporo wyznawcow. Jej
zwolennicy uzyskali wowczas utalentowanego przy-
wodce w osobie Arnolda z Bresci.

Zrodta zachowaly niewiele wiadomosci o jego na-
uce, znacznie wiecej natomiast o dziatalnosci praktycz-
nej 1 dramatycznych dziejach zycia. Ten zaséb infor-
macji pozwala nam w kazdym razie na zorientowanie
si¢ w charakterze akcji, ktorej Arnold z Brescii byl ini-
cjatorem.

Urodzony okoto roku 1100, ucze¢szczat do szkot
prawdopodobnie w Mediolanie 1 Bolonii. W rodzinnym
swym miescie otrzymat nizsze Swiecenia kaptanskie
(lector). Wiadomo, ze nastepnie udat si¢ na studia do
Francji 1 byt uczniem Abelarda. Ten wybitny filozof
1 nauczyciel wywart nan ogromny wptyw. Nie on jed-
nak chyba uczynil Arnolda wyznawcag i1dei dobro-
wolnego ubdstwa. Prawdopodobnie oddziataty tu wpty-
wy Patarii, ktora posiadata zwolennikow rdéwniez
1 w Brescii. Po powrocie do kraju, w roku 1129, uzy-
skal Arnold wyzsze Swiecenia 1 znalazt si¢ w gronie
kanonikOw regularnych rodzinnego miasta jako ich
przetozony. Dat si¢ woOwczas poznal z zycia asce-
tycznego 1 zabtysnal jako uzdolniony kaznodzieja. Na-
wolujac do odrodzenia zycia apostolskiego, doszedt ry-
chto do przekonania, ze reform¢ Kosciota nalezaloby
rozpoczg¢ od duchowienstwa. Stad jego wypowiedzi
potepiajg wlasnos¢ kleru, zeswiecczenie mnichOw oraz
posiadanie regaliow przez episkopat. Stad tez wniosek,
ze beneficja powinny wroci¢ do rgk osob swieckich,
ktore je ongis duchowienstwu nadaty. Tego rodzaju po-



glady znajdujace poklask wsrod swieckich stuchaczy,
nie mogly by¢ zyczliwie przyjmowane przez duchow-
nych. Zatarg z miejscowym biskupem stal si¢ wiec rze-
czg nieuchronng 1 znalazt swoj final w Rzymie. Ztozo-
no bowiem na Arnolda formalng skarge przed papie-
zem Innocentym II, dodajac do niej, ze poglady oskar-
zonego na sprawe sakramentu ottarza 1 chrztu niemow-
lat moga rowniez budzi¢ powazne zastrzezenia. Cho-
dzito niewatpliwie o probe powigzania Arnolda z Bre-
scil z potepiong naukg Piotra z Bruis 1 henrycjan, a tym
samym o przesgdzeniu jego losow przed sadem pa-
pieskim. Zarzuty te musialy by¢ jednak gotostowne, nie
mamy bowiem dowodu, by zajmowano si¢ nimi
w Rzymie. Natomiast wystgpienia Arnolda przeciwko
bogactwom kleru zostatly przez niego samego potwier-
dzone. Oto bowiem, przygladajgc si¢ zbytkowi panu-
jacemu w patacach kardynalskich, nie cofngt si¢ on
przed jego potepieniem w obecnosci papieza. Zostat tez
z tego powodu na synodzie lateranenskim 1139 roku
oskarzony o herezj¢. A chociaz mu jej nie dowiedziono
papiez zabronit Arnoldowi dalszej dziatalnosci kazno-
dziejskiej 1 skazat go na banicje z Wtoch.

Zmuszony do opuszczenia ojczyzny, udal si¢ Ar-
nold do Francji, do swego mistrza Abelarda. Trafit jed-
nak na ciezki dlan moment, kiedy atakowany zaciekle
przez Bernarda z Clairvaux zostal napi¢tnowany za
swe wypowiedzi przez tamtejszy episkopat. Z podusz-
czenia Bernarda wmieszal si¢ w t¢ sprawe papiez Inno-
centy II, potepiajac nauke Abelarda 1 nakazujac za-
mkniecie w klasztorze zaro6wno mistrza, jak oddanego



mu ucznia Arnolda. Abelard zamyslat o apelacji do
Rzymu, lecz w drodze dal si¢ zatrzymac¢ w Cluny, Ar-
nold natomiast, przeciwko ktoremu skupity sie z kolei
ataki Bernarda, nauczal mimo to w Paryzu. Musiatl jed-
nak w koncu uchodzi¢ na teren Rzeszy, gdzie znalazt
opieke u zyczliwego sobie biskupa Konstancji. Scigata
go tam rowniez zawzi¢toS¢ Bernarda. W liscie do
wspomnianego biskupa wotal wigc opat z Clairvaux —
,,p1sze tu o Arnoldzie z Brescii. Oby si¢ on odznaczal
rowng czystoscig nauki, jak odznacza si¢ surowoscig
zycia... Ostatnio ludnos¢ kraju, ktory go wydal, jak tyl-
ko mogt, podburzyl do straszliwego buntu .Wyklety
przez papieza, wszedl w komitywe z Abelardem, wraz
z nim, 1 dzielniej od mistrza samego, z calg ostroscig
stawal w obronie wszystkich jego nauk, blednych 1 po-
tepionych ...ujrzycie jak dufny w przemoc zbrojna,
otwarcie powstaje przeciwko duchownym, przeciwko
samym biskupom 1 z furig druzgoce caty porzadek ko-
Scielny”. Stowa te rzucajg wyrazne Swiatto zaroOwno na
postawe Arnolda, jak na ewolucje jakiej ulegly jego
poglady. One tez przesadzily o decyzji wydalenia re-
formatora z Zurychu.

Znalazt Arnold tym razem protektora w osobie
kardynata Gwidona, mianowanego legatem do Czech
1 Moraw. Ale 1 tu staral si¢ go doscigng¢ msciwy Ber-
nard, wzywajac kardynata do usuniecia ze swego oto-
czenia niebezpiecznego herezjarchy. Gwidon nie po-
dzielat jednak stanowiska Bernarda 1 szukat drogi do
pogodzenia Arnolda z kurig rzymska.



Smieré¢ Innocentego II (24 IX 1143) otworzyla
przed wygnancem moznos¢ powrotu do kraju. Zastat
tam z gruntu zmieniong sytuacj¢ polityczng. Oto bo-
wiem w ostatnich miesigcach zycia zmartego papieza
doszto w Rzymie do rewolucji komunalne;.

Stolica papiestwa nalezata podowczas do tych nie-
licznych miast Polwyspu Apeninskiego, ktore podlega-
ty jeszcze wladzy miejscowego biskupa. W danym wy-
padku biskupem tym byt papiez. Inne natomiast wigk-
sze osrodki miejskie w pdinocnych 1 srodkowych Wlo-
szech uzyskaly juz dawniej samorzad, przeksztalcajgc
si¢ z wolna w republiki miejskie. W Rzymie ten proces
emancypacji postepowal wolniej ze wzgledu na specy-
ficzny charakter tego miasta. Posiadato ono wprawdzie
rownie zroznicowang ludnos¢, jak wspomniane wyzej
osiedla miejskie, uktad sit miedzy poszczegdlnymi kla-
sami byt tu jednak odmienny. Dotychczasowe rzady
papieza nad miastem znajdowaty oparcie wsrdd arysto-
kratow pochodzenia miejskiego, wystepujgcych pod
mianem consules, oraz wielkich wasalow kurii rzym-
skiej, zwanych capitanei. Klasami uposledzonymi
w miescie byli drobni wasale wspomnianych feudatow
czyli tzw. milites oraz lud — populus, sktadajacy sie za-
rowno z rzemieslnikow 1 kupcow, jak gminu miejskie-
go.

Sytuacje wywotang przez schizme¢ Anakleta II po-
stanowili wykorzysta¢ mieszkancy Rzymu dla podjecia
walki o swe prawa. Miedzy obu uposledzonymi gru-
pami doszlo wiec do porozumienia 1 wspolnego wy-
stagpienia przeciwko warstwom uprzywilejowanym



oraz swieckiej wtadzy papieza. Rewolucja rzymska po-
siadata jednak specjalny charakter. Nawigzywala, do
Swietnych tradycji miasta, rzucajgc hasto odrodzenia
jego potegi 1 znaczenia jako zrodta wiladzy swieckiej
w spoleczenstwie chrzescijanskim. Idgc po linii tych
zamierzen zwyciezcy rewolucjonisci powotali senat
(sacer senatus) ztozony z 56 cztonkow (po 4 senatorow
z kazdego z 14 okrgegdéw miejskich) 1 dokonali wyboru
patriciusa (1144), oddajac mu wiladze wykonawczg
w miescie. Zlikwidowali natomiast urzad prefekta, be-
dacego w praktyce urzednikiem papieskim. Proba opa-
nowania rewolucji przez nast¢pcow Innocentego II za-
wiodta a papiez Lucjusz II przy szturmie siedziby sena-
tu na Kapitolu odnidst smiertelng rang. Wyboru na-
stepcy dokonano wi¢c poza murami Rzymu (1145).
Zostal nim opat klasztoru cysterskiego S. Anastasia de-
lie tre fontane, ktory przybrat imi¢ Eugeniusza III. Mu-
siat on jednak na razie rezydowac¢ w potozonym w po-
blizu granicy toskanskiej Viterbo.

Tam to zjawit sie Arnold z Brescii, szukajgc pojed-
nania z papiezem. By¢ moze na takiej jego decyzji za-
wazyla przynaleznos¢ Eugeniusza do zakonu cyster-
skiego, gloszacego oficjalnie zasady ubostwa. Tak czy
inaczej wizyta okazata si¢ owocng w skutkach 1 Arnold
po uzyskaniu absolucji papieskiej mial w charakterze
pokutnika udac¢ si¢ do Rzymu, ktorego senat po zawar-
ciu ugody z kurig papieska zgodzit si¢ w koncu 1145
roku na wpuszczenie Eugeniusza do miasta.

Trudno byto chyba o wybdr mniej odpowiedniego
miejsca na odbywanie pokuty przez Arnolda, tym bar-



dziej ze pobyt papieza w Rzymie nie trwal dlugo.
I chociaz stosunki Eugeniusza z komung nie ulegly
formalnemu zerwaniu, opuscit on miasto wiosng 1146
roku, wycofujac si¢ do Viterbo.

Natomiast na Arnolda z Brescii atmosfera zrewol-
towanej stolicy dziatala w sposob podniecajgcy. Po-
zostal tam przeto 1 wykorzystujgc nieobecnos¢ papieza,
ktory w zwigzku z przygotowaniami do II krucjaty udat
si¢ w marcu 1147 roku do Francji, powrocit do dziatal-
nosci kaznodziejskiej. Glosit wiec, ze Chrystus
w swym ludzkim wecieleniu nie tylko sam byt ubogi,
lecz zalecat ubostwo, jako droge wiodaca do doskona-
tosci, apostotom 1 swoim wyznawcom. W zwigzku
z tym pochwalal sekularyzacje dobr duchowienstwa,
uwazajac, ze powinna mu wystarczy¢ pobierana od
wiernych dziesigcina. Zwalczat takze przepych 1 prze-
kupstwo kardynaléw oraz wladze swiecka kleru, a wiec
rowniez 1 wladze papieza nad Rzymem. Opowiadat si¢
natomiast za republika komunalng w tym miescie,
uznajac stusznos¢ powigzania jej z tradycjg antycznego
Rzymu. Tak wiec Arnold z Brescii stal si¢ ideologicz-
nym przywodca rewolucji rzymskiej, przyczyniajac si¢
niewatpliwie do zaostrzenia stosunkéw miedzy sena-
tem a Eugeniuszem III. Zyskat sobie w zamian licz-
nych zwolennikoéw, ktorych pospolicie nazywano takze
sektg Lombardow. Nic wigc dziwnego, ze w tych wa-
runkach papiez po powrocie z Francji do Viterbo rzucit
klatwe na Arnolda (15 VII 1148) 1 zdecydowat si¢ do-
chodzi¢ swych praw w Rzymie przy pomocy or¢za.



Zaréwno papiez, jak senat dla wzmocnienia swej
pozycji w zblizajacej si¢ rozprawie odwotali si¢ do
powracajacego z Ziemi Swietej krola rzymskiego Kon-
rada III. Senat staral mu si¢ wytlumaczy¢, ze zgodnie
z tradycja antyczng jest uprawniony do przyznawania
tytulu cesarskiego. Zabiegi te nie przyniosty jednak
oczekiwanego rezultatu, niefortunny bowiem krzyzo-
wiec dazyt do jak najszybszego powrotu do Niemiec.
Senat przeto w tych warunkach zgodzit si¢ na przyby-
cie papieza do miasta, nie rezygnujac wszelako
z utrzymania rzagdow w swych rekach. Eugeniusz III
wrocit wprawdzie do Rzymu, ale nie czut si¢ tam pew-
nie 1 wobec tego nie probowat wystepowac z zagdaniem
usuniecia wykletego Arnolda. Staratl si¢ wigc nie do-
strzegaC obecnosci potepionego przez siebie apostota
ubostwa. Nie mozna si¢ przeto dziwi¢, ze w potowie
1150 roku zdecydowat si¢ opuscic raz jeszcze miasto.

W zabiegach o wzgledy Konrada III papiezowi
udato si¢ w koncu przeciggna¢ krola na swojg strong
1 uzyskac¢ oden obietnice wystgpienia przeciwko komu-
nie rzymskiej. Smier¢ Konrada III (15 II 1152) nie po-
zwolila mu jednak na zrealizowanie tej zapowiedzi.
Tak wiec obie strony, tj. zardwno papiez, jak senat,
musialy rozpoczg¢ raz jeszcze starania o pozyskanie
wzgledow nowego krola, Fryderyka I Rudobrodego.
Udato si¢ je zdoby¢ papiezowi. W tej sytuacji senat
musial otworzy¢ bramy miasta przed wracajgcym do
Rzymu jesienig 1152 roku Eugeniuszem III.

Zgon papieza (8 VII 1153) zdawal sie¢ przechylac
ponownie szale zwyciestwa na stron¢ senatu, nastepca



bowiem Eugeniusza III, wickowy Anastazjusz IV, nie
miat an1 zdrowia, ani ochoty do prowadzenia sporu z
komung 1 swoj kilkunastomiesieczny pontyfikat spedzit
w Rzymie, pogodzony pozornie z panujgcym tam ukla-
dem stosunkow.

Sytuacja ulegla natomiast zmianie, gdy po Smierci
Anastazjusza objat rzady energiczny Hadrian IV (5 XII
1154). Nienawidzac szczerze komuny rzymskiej, nie
myslat tolerowac jej dalszego istnienia 1 szukat tylko
pretekstu dla jej obezwladnienia. Nadarzyl si¢ on ry-
chto, bo oto w czasie tak czestych w miescie zamieszek
ulicznych zraniono jednego z kardynaldw. Papiez po-
traktowat zajscie jako zamach godzacy w majestat Ko-
Sciota 1 rzucit w wielkim tygodniu interdykt na bun-
townicze miasto. Jako zadosCuczynienia domagat si¢
usuni¢cia z Rzymu Arnolda z Brescii, w ktorym dopa-
trywat si¢ nie bez racji ideologicznego przywodcy re-
wolucji.

Interdykt dla ludzi sredniowiecza, tak bardzo przy-
wigzanych do obrzedowosci zycia koscielnego, byt ka-
r3 wyjatkowo ciezkg. Dla Rzymu byt on tym dotkliw-
szy, nigdy bowiem dotad papieze nie uciekali si¢ do tej
formy represji w stosunku do mieszkancow swojej sto-
licy. Totez rychto doszto w miescie do tumultu a wzbu-
rzona ludnos¢ domagata si¢ od senatu kapitulacji wo-
bec papieza. W tych okolicznosciach nie pozostato Ar-
noldowi z Brescii nic innego jak porzucenie miasta
(marzec 1155), ktorego mieszkancy wyrzekli sie go
W momencie proby.



Tymczasem na pdinocy Fryderyk Rudobrody, kto-
ry jesienig 1154 roku podporzadkowal sobie oporng
Lombardie, posuwal si¢ szybko poprzez Toskani¢ ku
Rzymowi. Papiez zaniepokojony jego sukcesami po-
Spieszyl do Viterbo 1 spotkawszy sie tam z krolem za-
zadatl oden wydania w swe rgce Arnolda z Brescii, uje-
tego przez wojska niemieckie w jednym z zamkow to-
skanskich. Mialo to stanowi¢ gwarancje zyczliwosci
krola rzymskiego 1 rownoczesnie warunek przeprowa-
dzenia koronacji cesarskie;.

Wydany w rece prefekta Rzymu 1 uznany przez
sad duchowny za heretyka, zostal Arnold skazany na
powieszenie, a cialo jego spalono, aby lud rzymski nie
potraktowat zwlok meczennika jako relikwii.

Wplyw Arnolda z Brescii na masy nie ustal
z chwilg jego $Smierci. Kontynuatorami gloszonej prze-
zen nauki byli pozostali po nim uczniowie 1 wyznawcy,
liczn1 zwlaszcza na terenie pdinocnych Wiloch. Wia-
domo, ze byli zorganizowani 1 ze dzigki temu stanowili
konkretng site, ktéra umozliwiata 1m wziecie udziatu
w walkach toczacych sie¢ w Lombardii w roku 1159/60.
Zwano ich tam zaroOwno arnoldystami, jak ubogimi
z Lombardii. Ich wplywy poprzez Sabaudi¢ przenikneg-
ty na obszar Francji, napotykajac na zwolennikéw Hen-
ryka z Lozanny, ktérych mimo zabiegow Bernarda
z Clairvaux nie udato si¢ tam catkowicie wytepic.

Ten stan rzeczy rzuca ciekawe Swiatto na warunki,
w jakich wystgpita we Francji nowa odmiana ruchu
ubogich. Stanowili jg3 waldensi. Ich nazwa pochodzi od
imienia bogatego kupca lyonskiego, Piotra Waldo, kto-



ry okoto roku 1170, idgc w slady spopularyzowanego
przez hagiografi¢ XI-wieczng sw. Aleksego sprzedal,
po zabezpieczeniu zreszta rodziny, posiadane maj¢tno-
Sc1 a uzyskane z tego zrodta pienigdze rozdat ubogim.
Nie poprzestajagc na tym, stal si¢ zapalonym gtosicie-
lem 1de1 dobrowolnego ubodstwa jako jedynej drogi do
ewangelicznej doskonatosci. Aby za§ nasladowcom
swoim da¢ do reki autorytatywne wskazowki Pisma
Swietego zatroszczyl sie o przetozenie Biblii na jezyk
prowansalski.

Dzialalno$¢ kaznodziejska uprawiana przez Piotra
Waldo 1 jego zwolennikow, a wigc ludzi $wieckich,
w wiekszym za$ jeszcze stopniu ostra krytyka z ich
strony wad duchowienstwa, doprowadzila rychlo do
konfliktu reformatorow z miejscowym biskupem. Wy-
stapit on zdecydowanie przeciwko apostotom ubdstwa
1 zakazal 1im jako laitkom wszelkiej dziatalnosci kazno-
dziejskiej na podleglym sobie terenie. Ten zakaz stat
si¢ niewatpliwie przyczyng podjetej przez Piotra Waldo
w roku 1179 podrozy do Rzymu. Liczyt on bowiem, ze
papiez uchyli krzywdzace zarzadzenie biskupa, nie
uwazal bowiem, aby zasady przezen gtoszone pozosta-
waty w jakiejs sprzecznosci z oficjalng nauka Kosciota.
Postepujac w ten sposob, nie wzigl jednak pod uwage
nastrojow kurii rzymskiej, zdecydowanie wrogich
wszelkim poczynaniom w dziedzinie dobrowolnego
ubostwa od czasow niefortunnego konkordatu w Sutri
1 pozniejszych wystgpien Arnolda z Brescii. Zadecy-
dowaly one o tym, ze papiez Aleksander III wyrazil
wprawdzie zgode na indywidualne praktykowanie do-



browolnego ubostwa przez Piotra 1 jego ucznidw, ale
zakazatl 1m zdecydowanie jako osobom $wieckim po-
dejmowania jakiejkolwiek dziatalnosci kaznodziejskiej
bez uzyskania uprzedniej zgody od miejscowego bisku-
pa. A poniewaz w danym wypadku jego stanowisko
byto negatywne, rownato si¢ to w praktyce zahamo-
waniu calej akcii.

Decyzji tej Piotr Waldo nie poddat si¢, oSwiadcza-
jac, ze winien postuszenstwo Bogu a nie jego niegod-
nym kaplanom. Nie wiemy wszelako, czy stanowisko
takie zajat bezposrednio po uzyskaniu decyzji Alek-
sandra III. Przypuszczac raczej nalezy, 1z byto ono re-
zultatem dalszych nieporozumien z miejscowym epi-
skopatem 1 ze to one dopiero Sciggnely na waldensow
klatwe, rzucong przez papieza Lucjusza III w roku
1184. Przesadzita ona o dalszym traktowaniu zwolen-
nikow Piotra Waldo jako heretykow 1 stworzyta plasz-
czyzn¢ ich porozumienia z réznymi sektami heretyc-
kimi, a wigc zapewne zardwno z henrycjanami, jak ar-
noldystami.

Skrystalizowang w tych warunkach nauke¢ walden-
sOw mozemy pozna¢ w petni dopiero z pozniejszych
relacji inkwizytorow. Przebogatego materiatu w  tej
dziedzinie dostarcza zwtaszcza podrecznik opracowany
zapewne w roku 1322 przez dominikanina, Bernarda
syna Gwidonowego. Autor mial do czynienia z tg sekta
w okresie, kiedy zarowno jej organizacja wewnetrzna,
jak nauka, byly juz w peini uksztattowane. Pozwala to
przesledzi¢ kierunek ewolucji tego odtamu ruchu ubo-
gich na przetomie okoto poéttora wieku.



Ot6z samo zycie doprowadzito w tym czasie do
rozwarstwienia waldensOw na malg grupe doskonatych
(perfecti) 1 znacznie wickszg wierzacych (credentes).

Jedynie pierwsi, ktorym wylgcznie przystugiwato
miano waldensow, mieli przestrzega¢ ewangelicznego
uboOstwa 1 wstrzemiezliwosci cielesnej. Uwazali oni
siebie za nastepcOw apostotow 1 z tej racj1 wystepowali
w roli nauczycieli 1 spowiednikow wierzacych. Pedzili
zywot wedrowny, odwiedzajac wspotwyznawcow, kto-
rych utwierdzali w wierze.

Z chwilg przyjecia do grona doskonatych, nazywa-
nego bractwem, kandydat wyrzekat si¢ wszelkiej wila-
snoscl, sprzedawat to co posiadat, a uzyskane pienigdze
przekazywat przetozonemu bractwa, noszgcemu tytul
majorala. Jesli kandydat wstepujacy do bractwa byt
zonaty, musiat opusci¢ swg maltzonke. Nie wolno mu
byto podeymowac zadnej pracy rgcznej, podstawg zas
jego utrzymania stawata si¢ odtad jatmuzna, Swiadczo-
na przez wierzacych i sympatykow. Srodkami mate-
rialnymi, pochodzacymi z tego zrddila, dysponowat
jednak wylacznie przetozony bractwa, ktory rozdzielat
je ,.kazdemu wedle jego potrzeb”. Cztonkowie bractwa
uzywali miedzy sobg tytutu braci, na zewnatrz nato-
miast nazywali siebie Ubogimi Chrystusa lub Ubogimi
z Lyonu.

Inaczej przedstawialy sie nakazy dotyczace wie-
rzacych (credentes). Obracaly si¢ one w kregu zalecen
moralnych. Ktadziono w nich przeto nacisk na niedo-
puszczalno$¢ klamstwa, przypominano zalecenie
Ewangelii (Mateusz VII, 1), mowiacej ,,Nie sadzcie,



abyscie nie byli sadzen1”. Zwracano uwage, ze nie na-
lezy czyni¢ blizniemu tego, czego nie chcialoby si¢
samemu doswiadczy¢. Przestrzegano przed sktadaniem
przysigg. Doradzano wreszcie zachowywanie wstrze-
mi¢zliwosci piciowej. Jezeliby jednak wierzacy nie
mogli opanowac chuci, lepiej niech nie ulegajg poku-
som 1 zawierajg zwigzki maltzenskie.

Sekta posiadata wilasng hierarchie duchowna,
a mianowicie diakondw, prezbiterow 1 biskupow.
W okresie narastajacych przesladowan cztonkowie sek-
ty mieli zbiera¢ si¢ noca.

Wspomniane wyzej wplywy sekt heretyckich spra-
wity, ze do nauki waldenséw przeniknety elementy po-
czatkowo 1m obce. Tak wigec waldensi nie uznawali
wiladzy papieskiej, ani tez innych przedstawicieli hie-
rarchii katolickiej Utrzymywali, ze Kosciol Rzymski
niestusznie 1 niesprawiedliwie ich przesladuje. Twier-
dzili, ze ani papiez, ani zaden ze wspomnianych wyzej
pralatow nie posiada mocy ich ekskomunikowania. Na-
tomiast oni, cho¢ nie sg kaplanami, maja prawo spo-
wiadania 1 udzielania absolucji cztonkom swej sekty.
Utrzymywali nastepnie, ze w wypadku sprawowania
ofiary mszalnej przez grzesznika nie dochodzi do trans-
substancji. Ma ona za$ miejsce, jesli ofiare sprawuje
czlowiek sprawiedliwy nawet nie posiadajacy Swigcen
kaptanskich. Dotyczy to zarOwno me¢zczyzn, jak kobiet,
ale tylko cztonkow sekty. Waldensi odrzucali czysciec
1 cudy dziejace si¢ za wstawiennictwem Swietych. Nie
uznawali wiec konsekwentnie Swigt z nimi zwigzanych,
odpustow oraz modiéw na intencje zmartych. Z mo-



dlitw zachowali jedynie ,,Ojcze nasz” jako ustanowione
przez samego Chrystusa.

Wplyw Piotra Waldo zaznaczyt si¢ rOwniez we
Wioszech. Wigze si¢ to zazwyczaj z jego podrdza do
Rzymu w roku 1179. Wida¢ w drodze uprawial dzia-
talnos¢ kaznodziejskg, ktora musiala wywrze¢ duze
wrazenie na stuchaczach. Oto bowiem od czasu jego
podrozy rozpowszechnili si¢ w Lombardii, zwtaszcza
wsrod tamtejszych tkaczy, zwolennicy gloszonej przez
niego nauki. Pozostajac nadal w $wiecie, pragneli oni
pedzi¢ zycie zblizone do zakonnego. Trzymali si¢ wigc
niewolniczo wskazan Ewangelii 1 usitowali propago-
wac ten sposOb zycia w spoteczenstwie. Nowoscig
w ich poczynaniach bylo oparcie wlasnej egzystenc;i
na pracy r¢cznej. Papiez, podobnie jak w wypadku z
Piotrem Waldo, zezwolit im rowniez na indywidualne
uprawianie ubdstwa, zakazal natomiast wszelkiego na-
uczania. Grupa ta byta znana pod nazwa humiliatow.

Klagtwa rzucona w roku 1184 na waldenséw do-
tkneta automatycznie zblizonych do nich humiliatow.
Padli oni ofiarg przesladowan obeymujacych wszyst-
kich wyznawcoéw dobrowolnego ubostwa. Dopiero In-
nocenty III, zwrociwszy uwage, ze takie zrownanie
wszystkich kierunkow jest szkodliwe z punktu widze-
nia interesOw Kosciota, domagat si¢ wyjecia spod cen-
zur duchownych tych humiliatéw, ktorzy zloza obe-
diencje swemu biskupowi. Dzigki temu doszto do per-
traktacji przywodcoéw zgromadzenia humiliatéw z kurig
rzymska 1 uzyskania zatwierdzenia przedstawione]
przez nich reguty. Po dtugich rokowaniach nastgpito to



w czerwcu 1201 roku. Zatwierdzona regula zawierata
zapozyczenia zarOwno benedyktynskie, jak augustian-
skie. Sankcjonowata obok zgromadzenia meskiego
1 zenskiego, podporzadkowanych formom zycia zakon-
nego, bractwa ludzi $wieckich, zyjacych jednak we
wspolnocie 1 pracujgcych razem. Obok wymienionych
dwoch grup istnieli rtOwniez sympatycy ruchu nie zwig-
zani z zadng ze wspolnot.

Nie wszyscy jednak humiliaci poszli na ugode
z kurig rzymska. Mniejszo$¢ pozostala wyznawcami
skrajnych pogladow 1 zmieszawszy si¢ z potepionymi
przez Kosciot zwolennikami Patarii 1 Piotra Waldo
przyjeta nazwe Pauperes Lombardi.

Zabiegi Innocentego III, majace na celu podpo-
rzadkowanie Rzymowi ruchéw ubogich w calosci, nie
ograniczyly si¢ oczywiscie do humiliatow. Od roku
1206 zostaty podjete przez kuri¢ rzymska zabiegi o do-
prowadzenie do ugody roéwniez z waldensami. Osig-
gnety one pewien sukces, bowiem w roku 1208 przy-
wodca waldensow, biorgcych udzial w dyspucie odby-
tej w hrabstwie Tuluzy w Pamiers, Durandus, w imie-
niu wlasnym 1 swoich towarzyszy dokonal aktu obe-
diencji wobec Rzymu. Grupa ta zostata nazwana ,kato-
lickimi ubogimi” (ordo pauperum catholicorum), za-
konem jednak mimo tacinskiej nazwy ordo nie byla.

,,Katoliccy ubodzy” zachowali z waldenskich za-
lecen calkowite wyrzeczenie si¢ wlasnosci 1 przyjecie
jako podstawy utrzymania jalmuzny, Swiadczonej
przez wiernych. Zgromadzeniu papiez przyznat prawo
gloszenia kazan.



Polityka pojednawcza Innocentego III nie znajdo-
wata zrozumienia posrod nizszej hierarchii koscielne;.
Traktowala ona z nieufnoscig ,katolickich ubogich”,
zmuszajac papieza do wielokrotnych wyjasnien tej
sprawy. Wszystko to przyczynito si¢ do krotkotrwato-
§c1 wspomnianej organizacji, ktora w ciggu pot wieku
musiata zdecydowac si¢ badz na likwidacje, badz tez
na fuzj¢ z zatwierdzonymi przez Rzym zakonami.

Stanowisko zajete przez Innocentego III w sprawie
,,katolickich ubogich” nie byto bynajmniej; odosobnio-
ng proba pozyskania waldensow. W roku 1210 papiez
udzielit bowiem zgody innej grupie, pozostajacej pod
przewodem Bernarda Primusa, na prowadzenie dzia-
talnosci kaznodziejskiej. Miata ona na celu propago-
wanie dobrowolnego ubostwa 1 upowszechnianie zna-
jomo$ci Pisma Swietego. Podstawa egzystencji ma-
terialnej tej grupy miata by¢ natomiast nie jalmuzna,
lecz praca reczna jej cztonkow. Ale 1 ta proba, po-
dobnie jak poprzednie, zawiodta. Z chwilg zas rozkwitu
ruchu franciszkanskiego utracita calkowicie racj¢ bytu.



IV
BIEDACZYNA Z ASSYZU

Wzrastajacy w ciggu XII 1 XIII wieku dobrobyt
miast wloskich szedl w parze z poglebianiem si¢ anta-
gonizmOw klasowych wsrod zamieszkujacej tam lud-
nosci. Kontrasty migedzy szczuptym ilosciowo, lecz
optywajacym w dostatki patrycjatem a wzrastajacg
liczbowo grupg sproletaryzowanego gminu stawaly sie
coraz jaskrawsze. Wywotywaty one ostry ferment spo-
teczny, ktory przeradzal si¢ niejednokrotnie w otwartg
wojn¢e domow3g. Jej natezenie potegowata walka o wia-
dze w miescie warstw posiadajacych, spory mieszczan
z miejscowym bogatym klerem 1 wreszcie ostra rywa-
lizacja poszczegolnych osrodkow miejskich miedzy so-
ba. Wykorzystywaty ja pozostajgce w stalym sporze
Cesarstwo 1 Papiestwo.

Nie mozna si¢ dziwi¢, ze w takiej atmosferze ro-
dzily si¢ nie tylko rézne koncepcje polityczne, ale row-
niez mistyczne proroctwa dotyczgce majacych nastgpic
doniostych zmian. Zapowiadaly one glebsze przeobra-
zenia spoleczne, dla ktorych wzorem staly sie nie zaw-
sze jednoznaczne stowa Ewangelii.

W takich to wlasnie okolicznosciach doszio we
Wioszech do wystgpienia nowego apostota i1dei dobro-
wolnego ubdstwa. Byt nim Franciszek z Assyzu. Uzna-
ny rychto przez Kosciol za swietego, stal si¢ niecbawem
ulubionym bohaterem nie tylko hagiografii 1 legend
sredniowiecznych, ale takze tworczosci artystycznej
1 fikcji literackiej az do naszych czasow wigcznie.



Jego postac jest dzigki temu lepiej znana anizeli in-
nych apostotow ubostwa. Pozwala to na zapoznanie si¢
nie tylko z wyznawang przez Franciszka ideologia, ale
rowniez z ewolucja stosunku do niej oficjalnych czyn-
nikow koscielnych.

Urodzony w Assyzu w roku 1182, jako syn boga-
tego kupca tekstylnego Piotra Bernardone, byl Franci-
szek typem zlotego mtodzienca spedzajgcego beztrosko
czas na hulankach 1 zabawie w gronie podobnych sobie
towarzyszy w charakterze ich przywodcy (princeps ju-
ventutis). Niewola, do ktorej si¢ dostal w czasie wojny
miedzy Assyzem a Perugia, niefortunna wyprawa wo-
jenna na potudnie 1 wreszcie ciezka choroba staty si¢
wedle zgodnej opinii hagiografow przyczyng glebokie-
go przelomu, jaki w nim nastapit. Doszedlszy wowczas
do przekonania, ze uciechy dworskie, ktorym sie dotad
oddawat, swiadcza o zupetnej nicosci duchowej, zerwat
Franciszek z prowadzonym trybem zycia 1 zaczat
uprawia¢ surowg asceze, obierajac w mysl wskazan
Ewangelii dobrowolne ubostwo jako droge wiodaca do
doskonatosci. Radykalna zmiana warunkéw zycia nie
pozbawita go jednak wrodzonego romantyzmu 1 poet-
yckiej wyobrazni. Wychowany w kulcie potudniowo-
francuskiej poezji dworskiej, przedstawial sobie ubo-
stwo jako urodziwg niewiaste, ktore; wedle wzoru ry-
cerskiego pragnal stuzy¢ 1 sta¢ sie jej oblubiencem.
Znalazlo to wyraz w napisanej zapewne przez jego
ucznia ,,Piesni na czes¢ ubostwa”, tak pieknie sparafra-
zowane] potem przez Dantego w Boskiej Komedii.



Takie postgpowanie Franciszka doprowadzilo go
do ostrego konfliktu z ojcem 1 przys$pieszyto wyrzecze-
nie si¢ przez syna nie tylko wszelkiej wlasnosci, ale
nawet odziezy otrzymanej z domu. Biorgc asumpt do
stow Ewangelii mowigcej, ze Chrystus kiedy rozsytal
swych uczniow zakazal 1im zabiera¢ ze sobg nie tylko
pieniedzy, ale nawet torby podroznej 1 obuwia, po-
stanow1t Franciszek zastosowac si¢ rowniez do tego za-
lecenia. Zostat wigc wedrownym kaznodzieja, ktory
boso, okryty tachmanami przemierzat drogi Umbrii.
W czasie tych wedrowek nawolywatl rodakoéw do czy-
nienia pokuty 1 uprawiania dobrowolnego ubostwa.
Powotlujac si¢ za$ na stowa Pisma Swictego wzywat
ich do wyrzeczenia si¢ gwattu 1 wojny. Znalazl tez ry-
chto ucznidéw 1 nasladowcow, ktorym wskazatl, jako za-
lecenia majgce kierowac ich dzialalnoscig, trzy ustepy
Ewangelii, a mianowicie: ,,Jesli chcesz by¢ doskona-
tym, 1dz, sprzedaj co masz 1 daj ubogim, a bedziesz
miat skarb w niebie; a przyjdz, pojdz za mng” (Mat.
XIX, 21), ,,Nie bierzcie nic na droge, ani torby podrdz-
nej, ani chleba, ani pieni¢dzy, ani nie miejcie po dwie
suknie” (Luk. IX, 3) 1,,Jesli kto chce 18¢ za mna, niech
sam siebie zaprze 1 wezmie krzyz swoOj a nasladuje
mnie” (Mat. XVI, 24). Uwazal, ze sg one wystarczajgcg
miarg postepowania 1 ze nalezy ich dostownie prze-
strzegac.

Niewatpliwym atutem w reku Franciszka byto to,
ze zetknatl si¢ z zyczliwym stosunkiem do siebie miej-
scowego biskupa. On tez ostonit go przed gniewem oj-
cowskim 1 otoczyl opieka w pierwszych latach dziatal-



nosci pokutniczej. Kaznodziejstwo jednak uprawiane
przez Swieckich budzito wsrdd kleru gleboka nieuf-
nos¢, przeradzajacg sie¢ nawet nickiedy w otwartg nie-
nawisC. Ten stan rzeczy sktonit wiec biskupa do popar-
cia petycji z jakg Franciszek zwrocit sie w imieniu
wlasnym 1 12 swych uczniéw do papieza Innocentego
III. Prosit w niej o zalegalizowanie swojej dotychcza-
sowe] dzialalnosci. Sprawa nie byta tatwa do przepro-
wadzenia, przedstawiona bowiem do zatwierdzenia re-
gula nie stwarzata ram dla tradycyjnie pojmowanej or-
ganizacji zakonnej. Gorzej, nie przewidywata rowniez
wspolnego zycia czlonkdw zgromadzenia, ktorzy jako
typow1 wedrowni kaznodzieje mieli przebywa¢ w do-
wolnie wybranych przez siebie miejscach, spetniajac
tam honorowo rozne postugi. Mialy to by¢ szpitale,
przytulki, leprosoria (kolonie tredowatych) itp. W tych
warunkach ostrozny Innocenty III, ktory mimo checi
dojscia do porozumienia z ruchami ubogich byt prze-
ciwny mnozeniu liczby zakonow, zaproponowat, aby
Franciszek przylaczyt si¢ do ktorejs z istniejacych re-
gul. Ostatecznie jednak na jego usilne prosby, poparte
przez jednego z pozyskanych kardynalow kurialnych
(Jan Colonna), jak réwniez ze wzgledu na bezgranicz-
ne postuszenstwo okazywane wiladzom koscielnym
przez Franciszka, udzielit mu ustnego zezwolenia na
kontynuacje dotychczasowej dziatalnosci. Zastrzegt
jednak wyraznie, ze Franciszek ma si¢ ograniczy¢ do
omawiania zagadnien natury moralnej, w zadnym za$
wypadku nie wolno mu porusza¢ problemoéw dogma-
tycznych. Aby za$ nie stwarzac¢ niebezpiecznego pre-



cedensu przez udzielenie laikow1 zgody na prowadze-
nie dziatalnosci kaznodziejskiej, papiez wyswigcit
Franciszka na diakona, a jego uczniom zalecil noszenie
tonsury.

Stworzone przez Franciszka zgromadzenie miato
pierwotnie na celu wlasne tylko zbawienie, wystepo-
wato wigc pod nazwg ,,virt poenitentiales de civitate
Assisii oriundi” (mezowie pokutnicy z miasta Assyzu)
1 bytlo czyms$ w rodzaju bractwa (fraternitas). Po uzy-
skaniu aprobaty papieskiej dla swej dziatalnosci a takze
wobec wzrostu liczby adeptow zdecydowat sie Franci-
szek na zmian¢ nazwy. Poczatkowo myslat o krotkie;
,,ubodzy z Assyzu”. Wtadze koscielne jednak w obawie
stworzenia chociazby pozornych powigzan z potepio-
nym przez Rzym ruchem ,,ubogich z Lyonu” 1 ,,ubo-
gich z Lombardii” projektowi temu si¢ sprzeciwity.
Tak wiec zgromadzenie od wskazania zawartego
w slowach pierwotnej reguty ,niech beda najnizsi”
(sint minores) otrzymato nazwe Braci Mniejszych (Or-
do Fratrum Minorum).

Reguta, jakg Franciszek utozyl dla swoich
uczniow, byla krotka i surowa. Zadat od nich rygory-
stycznego przestrzegania ubostwa. Glosit pogarde pie-
nigdza, ktory przyrownywal do bezuzytecznych kamie-
ni. Domagat si¢, aby nie tylko jego uczniowie wyrzekli
si¢ witasnosct nawet najdrobniejszych przedmiotow
uzytku osobistego, lecz rowniez, by zgromadzenie jako
takie niczego nie posiadalo. Bracia Mniejs1 mieli zy¢
o zebranym chlebie. Nie rozumiat tego Franciszek jed-
nak jako jalmuzny, lecz traktowat jako dobrowolny da-



tek za ustuge lub prace wykonang przez braci. Pracy
bowiem, jako sposobowi zwalczania zgubnego leni-
stwa, przypisywal duze znaczenie. W zamian za nig
pozwalat przyymowac datki tylko w naturze tak, by po
zaspokojeniu potrzeb braci pozostatoS¢ mogta byc
przekazana innym potrzebujgcym. Bracia mieli by¢ po-
zbawieni statej siedziby. Przebywali wiec w pieczarach
okolicznych gor lub budowanych ad hoc szatasach. Po-
niewaz zas stanowili typ wedrownych pokutnikéw
1 kaznodziejow, niejednokrotnie korzystali rowniez
z przygodnych noclegdéw lub sypiali pod golym nie-
bem. Mieli oddziatywac¢ zarowno przyktadem wiasne-
go surowego bytowania, jak slowem, nawotujac do
przestrzegania chrzescijanskiego trybu zycia czasoéw
apostolskich.

Nie majac stalej siedziby, spotykali si¢ bracia pe-
riodycznie, zazwyczaj w dniu Zielonych Swiatek i na
Sw. Michata, w kosciotku odbudowanym przez Fran-
ciszka w Porciunculi. Byty to ich pierwsze kapituty,
w ktorych uczestniczyli poddwczas wszyscy cztonko-
wie zgromadzenia. W czasie tych spotkan bracia dzieli-
I1 sie doswiadczeniami 1 umacniali w wiernosci dla re-
guly.

Franciszek, poddajac ostrej krytyce przywigzanie
ludzi swieckich do dobr doczesnych 1 zbytku, nie prze-
milczat réwniez wad kleru. Ograniczat si¢ jednak do
strony moralnej, wstrzymujac si¢ przed dyskredyto-
waniem hierarchii koscielnej 1 poddawaniem krytyce
obowigzujgcych dogmatow. A chociaz grozil usunig-
ciem ze zgromadzenia braci popadajacych w konflikt



z naukg oficjalnego Kosciota, dziatalnos¢ jego byta ob-
serwowana przez wladze duchowne z wielkg pode;j-
rzliwoscig. Wzrastala ona w miar¢ sukcesow 1 lawi-
nowego powigkszania si¢ liczby cztonkow zgroma-
dzenia.

Nieudana wyprawa misyjna Franciszka do Egiptu
(1219) oddalita go na czas pewien od rzeszy nowo
zgtaszajacych si¢ braci. Totez pogloski o jego sSmierci
na Wschodzie wywotaly gleboki ferment wsrod czton-
kow zgromadzenia. Daly si¢ wsrdd nich stysze¢ glosy
o koniecznosci ztagodzenia surowej reguty. Doszlo na-
wet miedzy nimi na tym tle do ostrych rozdzwigkow.

Docierajgce do uszu Franciszka wiadomosci o kry-
zysie przezywanym przez zgromadzenie, sktonily go
do przyspieszenia powrotu do kraju 1 zajecia si¢ re-
formg dotychczasowej, nadmiernie liberalnej, reguty.
Wowczas to na przetomie 1220 1 1221 roku powstata
jej nowa wersja, znana powszechnie pod nazwa pierw-
sze] reguty sw. Franciszka. Zachowujac wiele z po-
stanowien reguly poprzedniej oraz podkreslajac zna-
czenie pogody ducha, ktora winna cechowac braci
(gaudentes in Domino, stad joculatores Domini) wpro-
wadzala ona nowg zasade organizacyjng 1 zastepowata
osobisty autorytet Franciszka przez wladze wy-
bieranego na kapitule generata (minister generalis, se-
rvus totius fraternitatis) oraz podlegltych mu, mianowa-
nych przez niego, ministrOw prowincjonalnych (mini—
stri provinciarum). Ustanawiata takze wzorem istnie-
jacych zakonow instytucj¢ nowicjatu.



Powstalg sytuacje wykorzystata kuria rzymska.
Peniacy z jej ramienia od roku 1220 obowiazki kardy-
nata-protektora zgromadzenia biskup Ostii, Hugolin
z Segni, staral si¢ za wszelkg cen¢ doprowadzi¢ do
ostabienia radykalizmu Braci Mniejszych 1 powstrzy-
mania ich przed skrajnymi sposobami uprawiania ubo-
stwa. Znajdowat poparcie wsrdd przeciwnikow nad-
miernego rygoryzmu w zgromadzeniu, ktorzy dowo-
dzili, ze bracia po dobrowolnym wyzbyciu si¢ wiasno-
Sc1 pasozytujg na bliznich, pozbawiajac chleba praw-
dziwie ubogich. Franciszek bronit si¢ przed tymi zaku-
sami na czystoS¢ swej nauki, stopniowo jednak ulegat
wywieranemu naciskowi. Tak wiec ostatecznie w roku
1223 po dhlugotrwatlych dyskusjach wsrod cztonkow
zgromadzenia kardynal-protektor przedstawit papiezo-
wi Honoriuszowi III projekt nowej reguly, uzyskujac
wydanie bulli zatwierdzajace;.

Reguta miata zapobiec przede wszystkim ewentu-
alnym konfliktom z hierarchig koscielng. Dlatego tez
podkreslata na wstgpie postuszenstwo wobec Rzymu
1 zarzadzala surowe sprawdzanie prawowiernosci zgta-
szajacych si¢ kandydatow. Dopiero ci sposrod nich,
ktorzy zostali zakwalifikowani jako nadajgcy sie do
przyjecia w sklad zgromadzenia, mieli zgodnie ze sto-
wami Ewangelii wyzbyC si¢ posiadanego majatku,
a otrzymang zaptat¢ rozdzieli¢c miedzy ubogich. Zaka-
zane 1m bylo otrzymywanie pieni¢edzy bezposrednio
lub tez za czyims wspotdziataniem. Jesh zas pracowall,
mogli by¢ wynagradzani tylko w naturze, uzyskujac
utrzymanie dla siebie 1 braci. Nie wolno im bylo miec



zadnej w ogole wlasnosci, nie posiadajac zas swego do-
mu winni zachowywac si¢ w swiecie ,,jako przychod-
nie 1 goscie”, ktorzy stuzg Bogu w ubdstwie 1 pokorze
3 Powolujac si¢ na stowa Ewangelii (Mat. V, 39), re-
guta wzywata braci do uprawiania pokory 1 niesprzeci-
wiania si¢ ztu. RoOwnoczesnie jednak ujmowata luzne
dotad, mimo wszystko, zgromadzenie uczniow Fran-
ciszka w scislejsze karby dyscypliny zakonnej, nakazu-
jac 1m postuszenstwo wobec ministra generalnego. Zo-
bowigzywala nadto, ale juz tylko starszyzne, do zbiera-
nia si¢ co trzy lata na kapitute dla omawiania spraw
biezagcych 1 wyboru generala zgromadzenia. Reguta
stanowila wreszcie, ze dzialalnos¢ kaznodziejska braci
mogta by¢ prowadzona jedynie za zgoda miejscowego
biskupa, kaznodziejstwu zas pozwalano poswigcac si¢
tylko temu sposrod braci, ktory otrzymatl aprobate mi-
nistra generalnego. Inni cztonkowie zgromadzenia mie-
11 oddziatywa¢ na otoczenie przyktadem wilasnego zy-
cia.

Tak wiec nowa regula stwarzata moznos¢ odizo-
lowania zbyt radykalnych elementéw zgromadzenia od
wpltywu na spoteczenstwo 1 umozliwiata niedopusz-
czanie w przysztosci do bractwa zywiotu podejrzanego.

W ten sposob ocenit regule z roku 1223 réwniez
chyba 1 sam Franciszek. Potwierdzeniem tej hipotezy
jest catkowite odsuniecie si¢ jego od zgromadzenia po
tej dacie. Ostatnie lata zycia (zm. 3 X 1226) starat si¢
spedzi¢ w odosobnieniu, uprawiajgc w ramach, na jakie
pozwalat mu katastrofalny stan zdrowia, surowg asceze
1 spedzajac czas na modlitwie.



W trosce o zachowanie przez Braci Mniejszych
ide1 dobrowolnego ubdstwa, bedacej podwaling stwo-
rzonego przezen zgromadzenia, sporzadzit Franciszek
testament zawierajacy wskazania na przyszios¢ dla
uczniow. Wzywalt ich przeto do poprzestawania w mysl
zalecen Ewangelil na jedynej sukni tatanej, przypomi-
nal, ze winni pozosta¢ prostaczkami uleglymi wobec
wszystkich, nakazywal, by pracowali fizycznie nie dla
zaplaty, lecz dla zwalczania prozniactwa. Podkreslat
wreszcie, ze jesli nie otrzymajg wynagrodzenia za swg
prace, wolno 1im bedzie prosi¢ o jatmuzne. A chociaz
testamentu swego nie uwazal ani za nowg regule, ani
nawet za uzupelnienie obowigzujacej, pragnal, by z je-
go trescig zapoznawano braci na kapitule bezposrednio
po odczytaniu reguty.

Posta¢ Franciszka z Assyzu nie jest pozbawiona
swoistego tragizmu. Podejmujgc w zgodzie z oficjal-
nym Kosciotem dzieto odnowy spotecznosci chrzesci-
janskiej, przekonal si¢ o sprzecznosci wystepujgcej
mi¢dzy wyznawanymi zasadami a rzeczywistoscig dnia
codziennego oraz stwierdzil, ze gloszonych przez sie-
bie 1deatow, a wiec dobrowolnego ubdstwa 1 stosunku
do pracy, nie byl w stanie zaszczepi¢ w pelni nawet
wlasnym swym uczniom. Przemawia za tym to cho-
ciazby, ze nacisk kot kurialnych w kierunku ztagodze-
nia surowych w tej mierze przepisOw pierwotnej re-
guly nie napotkat oporu ze strony wiekszosci cztonkow
zgromadzenia. Przeciwnie, sktonit ich do dyskutowania
problemu witasnosci 1 pracy, co znalazto pozniej tak do-
sadny wyraz w dzietach §w. Bonawentury.



Ten wybitny przedstawiciel ruchu franciszkanskie-
go wystgpil bowiem w zwigzku z atakami Wilhelma
z St. Amour w obronie ztagodzonej reguty Braci
Mniejszych (1223). Pisat wigc, ze nalezy odrozniac
wlasnos¢ (dominium) od uzytkowania (usus). To ostat-
nie w odniesieniu do przedmiotéw codziennego uzytku
jest przeciez warunkiem koniecznym ludzkiego istnie-
nia. Najlepszy tego przyktad mamy w zyciu ubogich,
ktorzy nie dysponujgc wiasnoscig, korzystajg przeciez
z dobr codziennego uzytku. Dlatego tez Bonawentura
sktonny jest uznac¢ za shuszne twierdzenie o kontento-
waniu si¢ pozywieniem 1 odziezg. Przy tej sposobnosci
podkreslit jednak, ze winien to by¢ usus pauper, tzn. ze
przedmioty uzytkowane przez braci maja tak co do
liczby, jak ceny 1 jakosci odpowiada¢ wymogom ubo-
stwa. Inaczej natomiast anizeli Franciszek traktowat on
prace. Stwierdzat bowiem w oparciu o wyzej przyto-
czone argumenty, ze o ile nikt nie moze wyrgczy¢ bliz-
niego w jedzeniu, ktore jest koniecznym warunkiem
utrzymania go przy zyciu, to jeden cztowiek potrafi za-
stagpi¢ drugiego w pracy. Dlatego tez uprawiajgcy do-
browolne ubostwo, nawet jesli s3 w pelni sit fizycz-
nych, nie sg obowigzani do pracy recznej, lecz tylko do
¢wiczen duchowych. Podstawg ich egzystencji bedzie
przeto chleb zebraczy. W zwigzku z tym twierdzeniem
Bonawentura wyroznial trzy rodzaje zebractwa. Pierw-
szy — wyplywajacy z potrzeby naturalnej, tj. choroby
lub ulomnosci. Drugi — majacy na celu ochrong wy-
stepku, tj. prézniactwa lub niegodziwego zysku. Trzeci
wreszcie, ktory dazy do nasladowania Chrystusa



1 umozliwienia pracy apostolskiej prowadzone] w jego
imieniu. Ten ostatni rodzaj zebractwa Bonawentura po-
chwalat 1 zalecal cztonkom zgromadzenia Braci Mniej-
szych.

Poglady sformutowane przez Bonawenture w pare
dziesigtkow lat po Smierci Franciszka z Assyzu byty
przedmiotem rozwazan wsrod cztonkow zgromadzenia
juz za jego zycia. Nic wiec dziwnego, ze w testamencie
zalozyciela zgromadzenia Braci Mniejszych obok wy-
razOw postuszenstwa wobec przedstawicieli hierarchii
koscielnej, nawet w wypadku przesladowania z ich
strony, znalazl si¢ dluzszy ustep poswigcony pracy.
Stwierdzal w nim Franciszek, ze zawsze starat si¢ pra-
cowac¢ fizycznie 1 chce to czyni¢ nadal. Zalecal taki
tryb zycia cztonkom zgromadzenia. Powinni oni tak
postepowac nie dla otrzymywanej zaplaty, ale dla stu-
zenia przykltadem bliznim oraz dla pogngbienia leni-
stwa 1 prozniactwa. Uciekac¢ si¢ do zebraniny mozna
dopiero wowczas, gdy si¢ nie otrzymuje zaplaty za
SWO0]3 prace.

W wytworzonej przez regute roku 1223 sytuacji
Franciszek mogt jednak tylko liczy¢ na oddziatywanie
swego przyktadu. Ten zas, jak okazalo si¢ niebawem,
byt mimo rychtej kanonizacji tworcy ruchu francisz-
kanskiego niewystarczajacy dla zapobiezenia sporom
wewnetrznym w tonie zgromadzenia.



\Y
CHILIASTYCZNE ROJENIA

Zwolennicy dobrowolnego ubostwa, napotykajac
na bardziej lub mniej ukryte przeciwdziatanie hierar-
chii koscielnej, nie mieli moznosci zajmowac si¢ sami
wizjg spoleczenstwa zreformowanego w mysl gloszo-
nej przez nich ideologii. Stad wielka popularnos¢ jaka
cieszyt si¢ wsrdd nich kalabryjski opat Joachim z Fiore
(1130-1202).

Kaznodzieja ludowy 1 pustelnik, egzegeta Pisma
Swietego i mistyczny wizjoner, byt on réwniez auto-
rem nowej] periodyzacji dziejow ludzkosci. W przeci-
wienstwie do Augustyna dzielil je na trzy okresy (sta-
tus mundi): 1) od stworzenia $wiata do narodzin Chry-
stusa, 2) od narodzin Chrystusa do roku 1260 oraz 3)
od roku 1260 do konca swiata. Nazwat je okresami Oj-
ca, Syna i Ducha Swictego, za$ ostatnia cezure 1260
roku ustalit na podstawie dociekan z zakresu symboliki
liczb oraz rachuby generacyj biblijnych (w pierwszym
okresie 21, w drugim 42 generacje po 30 lat kazda).
Pierwszy okres — jego zdaniem — cechowato panowanie
ludz1 Swieckich 1 stosowana przez nich na podstawie
surowych zalecen Starego Testamentu niewola 1 ucisk.
Drugi wprowadzit rzady duchowienstwa 1 na mocy
wskazan obowigzujacego wowczas Nowego Te-
stamentu przyniost pewne polepszenie stosunkdéw mig-
dzy ludzmi. Byt to wiec okres posredni miedzy niewolg
a wolnoscia. Trzeci wreszcie spowoduje przejecie wia-
dzy przez mnichow, dziatajacych wedle wskazan



Ewangelii wiecznej (Objawienie Sw. Jana XIV, 6) oraz
kierujgcych sie mitoscig ku bliznim. Stanie si¢ on prze-
to okresem petnej swobody ducha. Na skutek tego lu-
dzie beda mogli calkowicie poswieci¢ sie zyciu kon-
templacyjnemu, zaniknie bowiem koniecznoS¢ pracy
aw zwigzku z tym rowniez pojecie wilasnosci. Ten
oczekiwany przetom urzeczywistni nowy zakon, ktory
nie posiada zadnego majatku 1 przestrzega pilnie zasad
ewangelicznego ubodstwa.

Wizja doskonatego ustroju przysziego spoteczen-
stwa oraz wskazanie aktorow, ktorym w zblizajacym
si¢ przewrocie przypadnie gltowna rola, wywarly duze
wrazenie na apostotach ruchu ubogich. Doszukiwali si¢
oni w proroctwach Joachima z Fiore samych siebie,
dochodzac do przekonania, ze bliski jest czas zwycie-
stwa gloszonej przez nich ideologii. Joachim z Fiore
stat si¢ z tych samych powodow popularny wsrdd Braci
Mniejszych, ktorzy przeciwstawiali si¢ zdecydowanie
probom ztagodzenia przez hierarchie koscielng pier-
wotnej reguty franciszkanskie;.

Walka o utrzymanie zasady bezwzglednego ubo-
stwa toczyta si¢ w ramach zgromadzenia Braci Mniej-
szych, przechodzac rozmaite etapy. Stanowisko rygo-
rystOw umocnil testament Franciszka z Assyzu, w kto-
rym tworca zgromadzenia wzywat swych uczniow do
wiernego przestrzegania zasady ubostwa, zakazujac im
zdecydowanie posiadania wtasnych kosciotow, klaszto-
roOw oraz zabiegania o przywileje papieskie. Te zalece-
nia poddat jednakze w watpliwos¢ dawny kardynat pro-
tektor zgromadzenia, Hugolin, ktory obrany papiezem



pod imieniem Grzegorza IX w bulli z dnia 28 wrzesnia
1230 roku oswiadczyt oficjalnie, ze Braci Mniejszych
obowigzuje reguta z roku 1223, za$ zalecenia testa-
mentu Franciszka nie posiadajg mocy wigzacej. Ze
swej strony Owczesne wladze zgromadzenia w osobie
generala Eliasza z Cortony swym post¢gpowaniem zda-
waly si¢ popierac starania o dalsze ztagodzenie nakazu
ubostwa. Nadto, nie chcac dac si¢ ubiec zakonowi1 kaz-
nodziejskiemu, ktory dzieki uzyskanym przywilejom
konkurowat w akcji duszpasterskiej skutecznie z du-
chowienstwem diecezjalnym, zaczely zabiega¢ w kurii
rzymskiej o podobne uprawnienia dla siebie.

Dazenia te papiestwo staralo sie popierac, stwarza-
jac warunki materialne pozwalajgce minorytom skon-
centrowac si¢ catkowicie na kierownictwie duchowym
spotecznosci chrzescijanskiej. Tak wiec papiez Inno-
centy IV, dzigki zastosowaniu wybiegu prawnego, zli-
kwidowat w praktyce zakaz posiadania przez zgroma-
dzenie majatku. Uznat bowiem w dniu 14 listopada
1245 roku, ze wszystko co zgromadzenie posiada sta-
now1 wlasnos¢ Stolicy Apostolskiej, a Bracia Mniejsi
sg jedynie tej wlasnosci uzytkownikami. Jego zarza-
dzenie wydane w dwa lata pdzniej, tj. w roku 1247
stwarzato dalszy wylom w zasadzie ubdstwa, zezwalalo
bowiem zgromadzeniu na prowadzenie interesOw ma-
jatkowych. Mata pociechg dla rygorystow byto to, ze
zostala utworzona funkcja skarbnika (nuntius, bursa-
rius), ktory towarzyszyt braciom zalatwiajagcym sprawy
majatkowe lub tez wysylanym w misjach oficjalnych
1w 1ch zastgpstwie przyymowat wplaty pieni¢zne albo



tez dokonywat wyplat. Tak wiec lezacy u podstaw re-
guly franciszkanskiej nakaz ubostwa zostat w praktyce
obalony. Zachowano natomiast nadal jego pozory.

Nie nalezy jednak przypuszczac, ze odejscie od
franciszkanskiego ubdstwa odbylo si¢ bez walka.
W zgromadzeniu istniata spora grupa dawnych uczniow
Franciszka z Assyzu, ktora nie zamierzala sprzeniewie-
rza¢ si¢ testamentowi mistrza. Stanowila ona silng
opozycje, ktora podjeta walke z oportunistycznie na-
strojonym generatem zgromadzenia. Na kapitule gene-
ralnej w roku 1227 rygorysci odniesli zwyciestwo,
zmuszajac do ustgpienia Eliasza z Cortony. Zostal on
zastgpiony na stanowisku generata przez czolowego
przedstawiciela zwycigskie] opozycji, Jana Parenti.
Opozycja nie zdotata jednak opanowac kryzysu, prze-
zywanego przez zgromadzenie. Totez poparta przez
kurie rzymska grupa oportunistyczna odzyskata po pa-
ru latach utracone pozycje 1 doprowadzita na kapitule
generalnej roku 1232 do ponownego wyboru Eliasza
z Cortony. Pragngc utrwali¢ odniesione zwyciestwo
rozpoczat on rzady od ostrego przesladowania rygory-
stow. Najwybitniejsi z ich grona zostali z nakazu gene-
rala pozbawieni wolnosci. Nie cofano si¢ przy tym
przed uzyciem fizycznej przemocy, ktorej ofiarg padt
w Niemczech Cezariusz ze Spiry, zatluczony kijami
przez swych przeciwnikow.

W tych warunkach dawni towarzysze Franciszka
z Assyzu starali si¢ 18¢ w Slady mistrza, podejmujgc
zycie ascetyczne poza zgromadzeniem. Chetnie wiegc
osiadali w odosobnionych pustelniach, gdzie uprawiali



surowg asceze. Nie rezygnowali jednak mimo to z wal-
ki w tonie samego zgromadzenia, co Sciggalo na ich
glowy surowe represje ze strony zwierzchnikow.
Z czasem dla tej grupy utarta si¢ nazwa spirytuatow.

W roku 1247 spirytuatowie odniesli w walce tej
powazny sukces, doprowadzajac do wyboru na genera-
ta Jana z Parmy, ktorego uwazali za swojego stronnika.
Pozostawat on pod wptywem pism Joachima z Fiore,
ktore usposabialy go wrogo wobec dotychczasowych
prob ztagodzenia reguty franciszkanskiej 1 sktaniaty do
przywrocenia jej dawnej surowosci. Okazato si¢ jed-
nak, ze wyznawany przezen joachimizm stat si¢ po-
wazng przeszkodg w realizacji tych zamierzen. Byt to
wszak moment, kiedy poglady Joachima z Fiore pote-
pione oficjalnie przez kurie rzymska Sciggaty przesla-
dowania na wszystkich, ktorzy im sprzyjali. Dotknety
one rowniez 1 Jana z Parmy, ktory pod naciskiem pa-
pieza Aleksandra IV musiat ustgpi¢ z zajmowanego
stanowiska. Zastgpit go Bonawentura (1257), stawiajg-
cy sobie jako zadanie pacyfikacj¢ zgromadzenia przy
rOwnoczesnym ratowaniu zagrozonej ideologii fran-
ciszkanskie;.

Wsrod spirytualow zaczal w tym czasie odgrywac
powazniejszg role pochodzacy z Langwedocji Piotr Jan
Olivi. Podobnie jak Jan z Parmy byl on takze wy-
znawcg joachimizmu 1 pozostawatl pod wrazeniem za-
powiedzianego przez kalabryjskiego wizjonera prze-
wrotu. Wystepujac jako zwolennik rygorystycznego
przestrzegania przez uczniow Franciszka z Assyzu na-
kazu ubostwa 1 jak najsurowszej interpretacji tzw.



,,usus pauper”, chcial by wskazania powyzsze obowig-
zywaly rowniez wszystkich biskupow. Umozliwitoby
to, jego zdaniem, przywrocenie Kosciolowi czystosci
czasOw apostolskich.

Spirytuatowie, ktorzy wystgpowali w obronie
zwalczanej przez wiladze koscielne zasady bezwzgled-
nego ubostwa, wysuwali teze, ze nawet papiez nie jest
wladny modyfikowac ustalonej przez Franciszka z As-
syzu reguty. Takie ich stanowisko, jak rOwniez otwarta
sympatia okazywana proroctwom Joachima z Fiore,
sciggnely na nich przesladowania a nawet oskarzenia
o herezje¢ ze strony hierarchii koscielnej. Przyczyniato
si¢ natomiast do wzrostu ich popularnosci wsrdd ludu,
ktory niebawem obdarzyt te grupe franciszkanska mia-
nem .. fraticelli”.

Elekcja, ktora w lipcu 1294 roku wyniosta na Sto-
lice Piotrowa pod imieniem Celestyna V sedziwego pu-
stelnika Piotra z Murrone, ozywita nadzieje rygory-
stow. Nowy papiez wykazywat petne zrozumienie dla
ascetycznych dgznosci spirytualdw 1 chociaz nie bardzo
si¢ orientowatl w subtelnosciach bronionych przez nich
odchylen od obowigzujgce; reguly franciszkanskiej
uczynit powazny krok naprzod dla uporzadkowania j3-
trzacych si¢ stosunkow w zgromadzeniu. Zgodzit si¢
mianowicie na to, by spirytuatowie zostali zwolnieni
z obowiazujacego postuszenstwa wobec wladz zgroma-
dzenia 1 stworzyli autonomiczng grupe ,,ubogich pu-
stelnitkow”. Z takim postawieniem sprawy nie chciala
si¢ zgodzi¢ starszyzna zakonna, ktora traktowala spiry-
tualow jako apostatow 1 nie cofala si¢ przed uzyciem



sity fizycznej dla zmuszenia opornych do postuszen-
stwa. A ze Celestyn V, nie przygotowany do przeta-
mywania pietrzacych sie przed nim trudnosci, ustgpit
z zajmowanego stanowiska juz w dniu 13 grudnia 1294
roku, spirytualowie zostali pozbawieni oddanego sobie
obroncy.

Nastepca Celestyna V, Benedykt Gaetani, ktory
przyjal imi¢ Bonifacego VIII, w niczym nie przypomi-
nal swego poprzednika. Przede wszystkim za$ nie za-
mierzat tolerowac radykalizmu spirytuatow, kwestionu-
jacych legalnos¢ jego elekcji. Wystepujagc w obronie
jednosci zgromadzenia Braci Mniejszych, uznat papiez
spirytualow za apostatow, a udzielit pelnego poparcia
stronnictwu oportunistycznemu, ktore opowiadato sie
za ztagodzeniem surowej pierwotnie reguty. Na tym tle
doszto w kilkanascie lat pdzniej, okoto roku 1316, do
zdecydowanego roztamu wsrod Braci Mniejszych.

Postepowanie Bonifacego VIII nie tylko nie usung-
to 1stniejgcych taré, lecz je spotegowato. Wsrod pospol-
stwa panowalo wzburzenie. Coraz powszechniej kol-
portowano przerobione ad hoc proroctwa Joachima
z Fiore. Przedstawialy one Bonifacego VIII jako anty-
chrysta 1 glosily, ze przesladowania prawdziwych ucz-
niow Franciszka z Assyzu, tzn. spirytualdow, sa zapo-
wiedzig zblizajacego sie konca okresu Syna 1 ostatnimi
probami zwalczania sprawiedliwych przez moce pie-
kielne.

Przyktad Franciszka z Assyzu 1 toczacy sie spor
W sprawie pojmowania nakazu ubdstwa sprawily, ze
w ciggu XIII wieku zaczety sie¢ mnozy¢ zgromadzenia



uprawiajace asceze wedlug wlasnego rozumienia. Od
jej form okoliczna ludnos¢ nadawata ascetom rdézne na-
zwy. Jednych wigc zwala ,,boscarioli”, bo przebywali
w zaroslach lesnych. Inni otrzymali nazwe ,,saccati”,
bo za odziez stuzyl im zgrzebny wor. Wszystkie te od-
miany ascetow, hotdujgcych dobrowolnemu ubostwu,
utrzymywaly si¢ z jalmuzny. Franciszkanski kronikarz
XIII-wieczny, Salimbene, przedstawiajac ich jako kon-
kurentow wilasnego zgromadzenia, pisat z goryczg —
,,my 1 bracia zakonu kaznodziejskiego nauczylismy lu-
dzi zebraniny; teraz wiec byle kto naktada kaptur mnisi
na gtowe 1 chce tworzy¢ zakon zebrzacy”. Ale nie tylko
franciszkanie patrzyli ztym okiem na ten stan rzeczy.
Rowniez 1 kuria rzymska byta niechetna zaro6wno two-
rzeniu nowych zakonow w ogole, jak zebrzacych
w szczegdlnosci. Papiez Grzegorz X przeprowadzil na
soborze lyonskim 1274 roku zakaz dalszego powoty-
wania ich do zycia 1 wydat polecenie, by wszystkie te
zgromadzenia, ktore nie uzyskaty papieskiej legalizacii,
zaprzestaty swej dziatalnosci. Werdyktowi temu pod-
dali si¢ zarbwno wspomniani wyzej ,,boscarioli”, jak
,,saccat’”. Nie uznali go natomiast tzw. ,,Bracia Apo-
stolscy”.

Dzieje powstania tego ostatniego zgromadzenia sg
znamienne dla nastrojow nurtujgcych pospolstwo wio-
skie w potowie XIII wieku 1 moga swiadczy¢ o szero-
kiej popularnosci, jaka cieszyly sie wsrod niego pro-
roctwa Joachima z Fiore.

Salimbene, wrogo nastrojony dla Braci Apostol-
skich, przedstawia tworce tego zgromadzenia, Gerarda



Segarellego z Parmy, jako pospolitego potgtowka. Nie
przyjety do zgromadzenia Braci Mniejszych z powodu
swej ograniczonosci umystowej, spedzal dtugie godzi-
ny na medytacjach w kosciele klasztornym. Ich rezulta-
tem byla decyzja samodzielnego wejscia na droge wio-
daca ku ewangelicznej doskonatosci 1 samowolne przy-
wdzianie szat majacych przypomina¢ odzienie, w jakie
na malowidtach koscielnych miejscowi artysci przy-
brali postacie apostotdw. Segarelli rozpoczat swa dzia-
talnos¢ od sprzedazy niewielkiej posiadtosci, ktora don
nalezata, 1 rozdania pienigdzy na ulicach Parmy migdzy
przypadkowych przechodniow. Salimbene utrzymuje
z oburzeniem, ze pienigdze te dostaty si¢ nie tyle w re-
ce ubogich, co sprytnych tobuzow, wykorzystujacych
naiwnos¢ ofiarodawcy. Wyzbywszy si¢ w ten sposob
wlasnosci, utrzymywat si¢ Segarelli z jalmuzny, nawo-
hujac pospolstwo do czynienia pokuty. A ze zaraza mo-
rowa, szalejaca we Wloszech w roku 1259, wydawata
si¢ wielu mieszkancom tego kraju zapowiedzig przewi-
dywanego przez Joachima z Fiore na rok 1260 przeto-
mu dziejowego, wywotujac masowe wystgpienia poku-
tujacych biczownikow — nie brakto Segarellemu ani
stuchaczoOw, ani oddanych ucznidéw. Rekrutowali sie
oni przede wszystkim z gminu miejskiego 1 wiejskiego,
krowiarzy 1 Swiniopasow, jak mowit o nich z ironig Sa-
limbene. Niewatpliwie niektorych z tego grona pocia-
gata nie tyle 1deologia, co perspektywa nierdbstwa 1 1a-
twego zycia. Segarelll, wychodzac z zatozenia, ze jego
uczniowie powinni prowadzi¢ tryb zycia zalecony
przez apostolow, nazwal swe zgromadzenie Bra¢mi



Apostolskimi. Starat si¢ tez bezskutecznie o jego lega-
lizacj¢ w Rzymie.

Postugujac si¢ jako jedynym zrodtem kronikg nie-
zyczliwego Segarellemu Salimbene lub jednostronng
mimo wszystko opinig inkwizytorow, trudno bez oba-
wy popetnienia btedu przyymowac za dobrg monete
wszystkie ich twierdzenia. Tak wiec np. Salimbene
utrzymuje, ze Segarelli dla okazania sity woli
1 wstrzemiezliwosct sypial wraz z kobietami, nie do-
prowadzajac jednak nigdy do stosunku cielesnego
znimi. Te praktyki stosowane przez jego ucznidow da-
waty jednak mniej budujace rezultaty 1 przyczyniatly si¢
do oskarzania Braci Apostolskich o rozwiaztos¢ picio-
wa Miala ona nawet przybiera¢ niekiedy forma pedera-
stii. Kto wie jednak czy w zarzucanej Braciom Apo-
stolskim swobodzie stosunkow ptciowych nie kryty sig
niezauwazone przez obserwatorOw problemy innego
rodzaju. By¢ moze chodzito tu o odrzucenie jeszcze
jednego przejawu prawa wilasnosci, jakim bylo podow-
czas niewatpliwie matzenstwo. Jesli przypomnimy so-
bie, ze z zarzutem rozwigztosci ptciowej spotykatly si¢
wszystkie niemal skrajne ruchy spoteczne az do wspot-
czesnych nam czasOw — to interpretacja taka wydaje sie
mozliwa do przyjecia. Ubocznym motywem wspo-
mnianego postepowania mogla by¢ poza tym chec
rOwnouprawnienia kobiet, cechujgca wielu zwolenni-
kow ruchu ubogich.

Dziwacznie przedstawial si¢ ceremonial przyjmo-
wania nowych adeptow do zgromadzenia Braci Apo-
stolskich. Oto bowiem dla podkreslenia ubostwa, jakie



zglaszajacy si¢ slubowali, musieli oni w obecnosci
wspotwyznawcow zebranych w kosciele a czasem na-
wet pod gotym niebem rozbiera¢ si¢ do naga. W czasie
tej symboliczne; ceremonii wyrzekali si¢ wszelkiej
wlasnosci 1 zobowigzywali prowadzi¢ zycie zgodne
z nakazami apostolskiego 1 ewangelicznego ubostwa.
Przyrzekali nadto nie uznawac poza Chrystusem zadnej
wiladzy.

Wynikaty stad powazne konsekwencje organiza-
cyjne. Bracia Apostolscy bowiem wypowiadali zdecy-
dowanie postuszenstwo papiezowi, odmawiajagc mu
w szczegoOlnosct prawa ekskomuniki. Utrzymywali, ze
od czasow Sylwestra I Kosciot po zrezygnowaniu
Z przestrzegania ubostwa utracit swojg pierwotng swie-
toS¢ 1 popadl w niewole szatana. Dodawali jednak, ze
obok kosciota widomego, materialnego, ktory zostat
nazwany w Apokalipsiec Babilonem, wielka matka
wszeteczenstw 1 bestig siedmiogtowg o dziesieciu ro-
sach, istnieje kosciot duchowy. Ten ostatni reprezentu-
ja Bracia Apostolscy oraz wszyscy wierni, ktorzy prze-
strzegajg nakazu ubostwa 1 sg postuszni wskazaniom
Ducha Swietego.

Uprawiana przez Braci Apostolskich propaganda,
a zwlaszcza prymitywny w swej naiwnej formie sposob
zwalczania wilasnosci, spopularyzowal ich wsrod
mieszkancow Parmy, miasta w ktorym rozpoczeli
w swoim czasie dziatalnos¢. Przejawem tej popular-
nosci byta miedzy innymi obfitsza jatmuzna od tej, jaka
dawano franciszkanom i1 dominikanom.



Zaniepokojone takim rozwojem sytuacji wiladze
koscielne uzyskaly w roku 1286 potepienie zgroma-
dzenia 1 jego nauki przez papieza Honoriusza IV.
Utrzymal je w mocy papiez Mikotaj IV zarzadzeniem
z roku 1290. Bulle te zahamowaly wzrost liczby zwo-
lennikow Segarellego, ale mimo pdzniejszego uwiezie-
nia nie potozyly kresu wplywom apostota ubodstwa.
Dopiero energiczna akcja Bonifacego VIII doprowadzi-
ta w roku 1300 do postawienia Segarellego przed sad
inkwizycji 1 spalenia go na stosie jako heretyka. Jego
zwolennicy cze¢sciowo podzielili los mistrza, czgsciowo
za$ musieli uchodzi¢ z kraju.

Szukat schronienia w niedalekiej Dalmacji rowniez
nastepca Segarellego, Dolcino. Nieprawy syn ksiedza
z diecezji Nowary, byl podobno nowicjuszem fran-
ciszkanskim w Trydencie, opuscil jednak klasztor po-
ciggnicty 1deologig Braci Apostolskich. Wybil sie
wsrod nich na czotowe miejsce, skupiajgc wokot siebie
grono oddanych towarzyszy, wsrdod ktorych znalazta
si¢ takze eks-mniszka Matgorzata.

Uwigzienie a potem smier¢ Segarellego oraz repre-
sje w stosunku do jego zwolennikOw rozproszyly
1 zmusilty do ukrywania si¢ Braci Apostolskich. Ich
dziatalnos¢ skierowal dopiero na nowe tory Dolcino,
ktory dla podniesienia wspotwyznawcow na duchu wy-
stosowat do nich z wygnania w Dalmacj1 trzy listy.
Dwa znamy na podstawie streszczenia podanego przez
inkwizytorow.

Tak wigec w pierwszym, datowanym w sierpniu
1300 roku, Dolcino przypominat braciom, ze sg zgro-



madzeniem 1 winni prowadzi¢ zywot apostolski, podda-
jac sie jedynie dyscyplinie wewngetrznej 1 przestrzega-
jac nakazu uboOstwa. Dowodzit, ze Bog wybrat ich
zgromadzenie dla zbawienia ludzkosci 1 ze on sam jest
wybrancem Bozym. Bog mu w tym charakterze odkryt
tajniki przyszitych losow Swiata 1 zlecit wyjasnianie
proroctw biblijnych. Twierdzit z kolei, ze nie tylko
przesladowcy Braci Apostolskich, ale rowniez domini-
kanie 1 franciszkanie sg stugami szatana. Wszyscy oni
jednak jak rowniez cate duchowienstwo swieckie ule-
gng w niedtugim czasie zagtadzie.

W dalszym ciggu swych wywodow zayjmowat sie
Dolcino rozwazaniami historiozoficznymi, pozostaja-
cymi niewatpliwie pod wplywem proroctw Joachima
z Fiore. Dzieje ludzkosci dzielg si¢ jednak wedtug nie-
go nie na trzy, ale na cztery okresy. Pierwszy do naro-
dzenia Chrystusa, scharakteryzowany zgodnie z kon-
cepcja Joachima z Fiore. Drugi od narodzenia Chrystu-
sa do pontyfikatu Sylwestra I cechowaly cnoty praw-
dziwego kosciota apostolskiego. Z chwilg jednak, gdy
za czasOw Sylwestra I Kosciot zerwal z nakazem ubo-
stwa, rozpoczat si¢ trzeci okres — demoralizacji 1 ze-
psucia. Sprawa ulegnie radykalnej poprawie dopiero
wowczas, gdy zostanie wygubione cale duchowien-
stwo. Bedzie to poczatek czwartego okresu dziejow
ludzkosci, ktory winien trwa¢ do konca swiata. Nadej-
Scia tego przelomowego momentu oczekiwat Dolcino
w niedalekiej przysziosci. Tak wiec w ciggu naj-
blizszych trzech lat miata nastgpi¢ zatrata grzesznego
duchowienstwa, a Bonifacego VIII miata spotkac



sSmier¢. Sprawcg tego przewrotu wedle Dolcina bedzie
przyszly cesarz, ktorym zostanie Fryderyk II krol Sycy-
l11. On to po odniesionym zwycig¢stwie ustanowi dzie-
sieciu nowych krolow 1 zaprowadzi pokoj. Wowczas to
z wyboru Boga a nie kardynalow obejmie rzady nad
Kosciolem swiety papiez. Inkwizytorzy utrzymywali,
ze Dolcino widzial samego siebie w tej roli. Temu pa-
piezowi1 podporzadkujg si¢ Bracia Apostolscy 1 c1 spo-
srod duchowienstwa, ktorzy si¢ do nich przylacza.
Wymienieni wyze] wladcy duchowni 1 Swieccy utrzy-
majg si¢ przy wladzy az do nadejscia antychrysta.
Uzupelnieniem tych wywodow byla tres¢ drugiego
listu z grudnia 1303 roku. Wobec wypadkow, jakie za-
szly migdzy rokiem 1300 a 1303, a zwlaszcza wobec
katastrofy, ktora spotkata Bonifacego VIII, Dolcino
uznat za konieczne zaktualizowac 1 uzupeilni¢ swoje
dawniejsze, czesciowo sprawdzajace si¢ przepowied-
nie. Zajat si¢ wiec z kolei charakterystyka czterech
ostatnich w dziejach Swiata papiezy. Pierwszy z nich,
Celestyn V, oraz ostatni, jeszcze nie znany, sg dobrymi
papiezami, podczas gdy drugi, Bonifacy VIII, 1 nie
wymieniony z imienia jego nastepca (byl nim eks-
general dominikandw, Benedykt XI) reprezentujg
ztych. Nastepnie rozwodzit si¢ szerzej nad rolg Fry-
deryka II, ktorego nazywat Iwem. Wiadca ten miat juz
w roku 1304 podja¢ ofensywa przeciwko zlemu papie-
zowl. Jej rezultatem bedzie wyzwolenie zardwno Braci
Apostolskich, jak spirytualow oraz odnowa moralna
Kosciota. Dolcino zapowiadat na rok 1303, zreszta juz
po zamachu na Bonifacego VIII, upadek Karola II kro-



la Neapolu, na rok 1304 zatrate wszystkich kardynatow
1 Smier¢ nastepcy Bonifacego VIII, zas na rok 1305
catkowite wygubienie kleru zarowno $swieckiego, jak
zakonnego.

Katastrofa Bonifacego VIII podniosta wybitnie
prestiz Dolcina 1 przyczynita si¢ do wzrostu liczby jego
zwolennikow. Na ich czele stangl on osobiscie po po-
wrocie z Dalmacji. Dziatalnos¢ Dolcina objeta glownie
Lombardie, wywotujac duze poruszenie zaréwno
wsrod pospolstwa miejskiego, jak chtopstwa. A zZe
w srodowisku tym panowal od pewnego czasu ferment,
wywotany uciskiem klas posiadajacych mesjanistyczne
proroctwa Dolcina zyskiwaly coraz wigkszg liczbe
zwolennikow. Wobec rozmiaréw ruchu papiez Kle-
mens V oglosit przeciwko Braciom Apostolskim kru-
cjate, polecajac jej zorganizowanie biskupowi Vercelli,
w ktorego diecezj1 dziatal poddéwczas Dolcino.

Okazalo sie jednak, ze sprawa nie byta bynajmnie;j
prosta. Dolcino wycofat si¢ w gory z Gattinary nad Se-
s13, ktora w roku 1304 byta osrodkiem jego dziatal-
nosci 1 zadal tam cigzka porazke wojskom probujacym
opanowac sytuacje w tej okolicy. Wykazal przy tej spo-
sobnosci duze uzdolnienia organizacyjne 1 wojskowe.
Dzieki umiejetnie wybranym pozycjom zdotat oprzec
si¢ kilkakrotnym atakom przewazajgcych sit przeciw-
nika. Wymagalo to nie tylko odpowiedniego przygoto-
wania obrony, ale rOwniez zapewnienia aprowizacji
licznej rzeszy Braci Apostolskich, towarzyszacych mi-
strzow1. Mozna si¢ domyslac¢, ze okazalo si¢ to mozli-
we jedynie dzieki zyczliwemu stanowisku okoliczne;



ludnosci. W tych warunkach krzyzowcy musieli uciec
si¢ do zastosowania Scislej blokady. Ostabionych glo-
dem 1 zimnem towarzyszy Dolcina zaatakowaly wojska
biskupie dopiero w koncu marca 1307 roku, zdobywa-
jac ostatnie umocnienia 1 wycinajagc w pien stawiaja-
cych opor obroncow. Oszczedzono jedynie przy-
wodcow, ale tylko w tym celu, by postawi¢ ich przed
sagdem inkwizycji. Ten zas skazal wszystkich oskar-
zonych na Smier¢ w wyszukanych cierpieniach.



VI

DOBROWOLNE UBOSTWO WOBEC PROBY
ZYCIA

Minoryci oraz wzorujace si¢ na nich zgromadzenia
1 bractwa uwazaly ewangeliczny nakaz dobrowolnego
uboOstwa za srodek do osiggnigcia doskonatosci ducho-
wej. Ten sam natomiast nakaz dla zakonu kazno-
dziejskiego byt posunigciem taktycznym, majgcym na
celu zapewnienie uczniom sw. Dominika tej popular-
nosci w spoteczenstwie, jaka cieszyli si¢ franciszkanie.
Chodzilo niewatpliwie roOwniez o zblizenie si¢ pod
wzgledem trybu zycia do zwalczanych przedstawicieli
herezji, zwlaszcza do odznaczajacych si¢ surowoscig
obyczajow albigensow. Nic wigec dziwnego, ze w tych
warunkach problem ubodstwa nie byt dla zakonu ka-
znodziejskiego sprawg najistotniejsza 1 ze dominikanie
bez wiekszych wstrzagsow o tym zaleceniu swego twor-
cy zapominali.

Nie jest przeto dla nas zaskoczeniem, ze ten wia-
Snie problem stat si¢ przedmiotem ataku ze strony pro-
fesora uniwersytetu paryskiego, Wilhelma z Saint
Amour. Bronigc swej uczelni przed majoryzacja zako-
now zebrzgcych rozprawil si¢ ostro z pseudo-
ubostwem swych przeciwnikOw w napisanym przez
siebie w roku 1255 pamflecie pt. Tractatus brevis de
periculis  novissimorum temporum ex SCripturis
sumpius.



Stwierdzal wiec, ze nie ma po temu dowodow, by
Chrystus 1 jego apostotowie zyli z jatmuzny. Dowodzit,
ze jednostka doskonatla, ktora wyrzekta si¢ majatku,
winna badz utrzymywac sie¢ z wlasnej pracy, badz tez
wstgpi¢ do klasztoru, mogacego zabezpieczyC jej byt.
Nie godzi si¢ bowiem cztowiekowi zdrowemu zebrac,
a mnichom zakonow zebrzgcych, ktorzy nie dysponuja
sakramentami, utrzymywac si¢ z dochodow ottarza.

Wprawdzie w swoich wywodach Wilhelm z Saint
Amour mowit stale o kaznodziejstwie, niewatpliwie
jednak miat na myslhi nie tylko dominikanow, ale
1 franciszkanow. Przemawia za tym wysuni¢cie nauki
Joachima z Fiore jako jednego z przejawow zblizajacej
si¢ katastrofy. A ze nauka ta posiadata zwolennikow
racze] w zgromadzeniu Braci Mniejszych, omawiane tu
zarzuty ich rowniez musiaty dotyczyc¢.

W zwigzku z krytyka postepowania zakonow ze-
brzacych Wilhelm z Saint Amour zajal si¢ blizej pro-
blemem jalmuzny. Analizujac sprzeczne w tej mierze
wypowiedzi Pisma Swietego, opowiedziat si¢ osobiscie
za teza, ze nie jest wiasciwe rozdawanie wszystkiego,
co si¢ posiada, bliznim bez zachowania dla siebie pod-
stawy egzystencji materialnej. Pocigga to bowiem za
sobg koniecznos$¢ zebraniny, a to nie jest stuszne. Przy-
ktad apostotow, ktorzy nie chcae by¢ dla bliznich cig-
zarem pracowali fizycznie, jest tego najlepszym dowo-
dem. Nieuzasadnione jest wobec tego stanowisko tych,
ktorzy uprawiajac dobrowolne ubdstwo mowig, ze le-
piej zebra¢ anizeli przebywa¢ w klasztorze, dyspo-
nujacym jakims$ majatkiem.



Wilhelm z Saint Amour potepia w sposob zdecy-
dowany udzielanie jalmuzny jednostkom zdrowym
1 mogacym pracowac fizycznie. Dowodzi, ze liczba
miodych 1 zdrowych osobnikoéw ptci obojga, oddaja-
cych si¢ zebraninie pod pretekstem poswigcenia catego
czasu modlitwie, jest tak wielka, ze nabiera cech praw-
dziwej kleski spoteczne;.

Wystagpienie Wilhelma z Saint Amour spotkato si¢
z namietnymi atakami Braci Kaznodziejskich. Poru-
szyli on1 wszystkie sprezyny tak, ze w rezultacie mimo
energicznej obrony tezy Wilhelma z Saint Amour zo-
staty uznane przez Kosciot za nieprawomyslne, jego
traktat De periculis... ulegt spaleniu, a on sam stat si¢
ofiarg cenzur koscielnych. Niemniej jednak zasada
uprawiania dobrowolnego ubdstwa kosztem spoleczen-
stwa ulegla istotnemu podwazeniu. Odtad tez w prak-
tyce reformatorzy zycia spolecznego coraz czesciej za-
stepowalil jalmuzne przez wlasng prace zaintereso-
wanych.

Ten poglad nie zwyciezyt wszelako od razu. Scie-
ranie si¢ zwolennikow jalmuzny 1 pracy daje si¢ ob-
serwowac przez diugi jeszcze okres czasu. Na margi-
nesie zas toczacej sie walki wypltywa ponownie sprawa
wilasnosci. Staje si¢ ona przedmiotem zazartych spo-
row, ktore do potowy XIV wieku bedg wstrzgsa¢ nie
tylko organizacjami zakonnymi, ale rowniez licznie
powstajacymi w tym czasie bractwami osob swieckich
o charakterze na poty zakonnym.

Zwolennicy ide1 dobrowolnego ubodstwa wsrod
Swieckich wystepuja na kontynencie europejskim pod



mianem begindw 1 begardow. Nazwy te, zwlaszcza
pierwsza, byly mylace nawet dla ludzi sredniowiecza.
Sa one tez niekiedy przyczyng nieporozumien rOwniez
1 w dzisiejszej historiografii.

Pierwsza z nich wystepuje poczatkowo w odnie-
sieniu do zgromadzen kobiecych. Ich powstanie byto
skutkiem swoistej sytuacji spotecznej, spowodowane]
przewagg liczbowa elementu kobiecego nad meskim
w tym czasie. Wzrastajgca na skutek tego liczba nie-
zame¢znych kobiet wymagata zajecia si¢ nimi przez
spoteczenstwo. Trudnosci stad wynikle rozwigzywaty,
ale tylko czesciowo zakony zenskie, ofiarowujace przy-
tutek samotnym kobietom. Przyjmowaly one jednak
gltownie przedstawicielki swiata feudalnego, natomiast
mieszczki 1 chlop ki zard6wno ze wzgledu na swoj stan
majatkowy, jak pochodzenie mialy zazwyczaj utrud-
niony dostep do klasztorow. W zwigzku z tym powstata
koncepcja powotania do zycia tzw. beginazy (curiae
beghinarum), instytucji na polty zakonnych, na poty zas
dobroczynnych, stawiajacych sobie za zadanie rozwia-
zanie coraz bardziej palacej kwestii kobiece;.

Trudno jest dzi§s wysledzi¢ w sposOb nie budzacy
watpliwosci poczatki tej instytucji. By¢ moze powo-
tywano ja do zycia niezaleznie od siebie w rdéznych
miejscowosciach. Tradycyjnie jednak wigze sie ja
z 0sobg kaznodziei ludowego z Liege, Lamberta le Be-
gue, tzn. Jakaly, ktory zatozyl okoto roku 1170 zgro-
madzenie pobozne wdow 1 sierot. Kobiety te prze-
bywaty w odrebnych domach, nie sktadaty jednak Slu-
bow zakonnych 1 zachowywaty prawo wystgpienia ze



zgromadzenia w razie wejscia w zwigzki malzenskie.
Cztonkinie zgromadzenia prowadzily zywot purytan-
ski, nie uprawiaty na ogot zebractwa, lecz utrzymywaty
si¢ z pracy ragk wlasnych. Nazywano je zgodnie z po-
dang wyzej wersjg od przezwiska zatozyciela beginka-
mi, chociaz zwolennicy doszukiwania si¢ dawnosci
roznych zgromadzen poboznych starali si¢ te nazwe
powigza¢ z imieniem Beggi, matki Pepina z Heristalu
(VII w.), rzekomej zalozycielki omawianej organizacji.
Beginki byty rozpowszechnione przede wszystkim na
poinocy, tzn. we Flandrii 1 Holandii. Z czasem pojawity
si¢ takze we Francji 1 Niemczech oraz przeniknety do
krajow stowianskich.

Na podobienstwo beginek organizowano ,,roéwniez
bractwa meskie, ktore we Flandrii 1 Niemczech wyste-
powaly pod nazwa begardow (boni pueri, boni homi-
nes, boni valeti, fratres obedientiae), w potudniowe;j
natomiast Francji byly nazywane podobnie, jak sto-
warzyszenia kobiece, beginami (apostolici).

Pozostawaly one w braterskich zwigzkach z zen-
skimi organizacjami, aczkolwiek ich ustro; byt inny
1 bynajmniej niejednolity. Nazwa bowiem begardow,
ktora po raz pierwszy jest poswiadczona zrodiowo
w roku 1252, obeyjmowata w zasadzie rézne ludowe ru-
chy religiyjne. Pozbawione opieki 1 kierownictwa kleru
ulegaty one czesto wpltywom dziatajgcych na danym te-
renie herezji. Szerzyty si¢ wsrod nich zwlaszcza pogla-
dy ,.Braci wolnego ducha”, panteistycznej sekty, wy-
wodzacej si¢ od Amalryka z Bene.



Istnialty dwa gtéwne odtamy begardow. Jeden sta-
nowili wedrowni pokutnicy, zyjacy z jalmuzny. Od niej
wywodzi si¢ powszechnie nazwe begardow, ktora mia-
ta sie¢ wyprowadza¢ od slowa beg czy beggen ozna-
czajagcego w dialektach germanskich proszenie, zebra-
nie. Gdyby ten wywdd etymologiczny okazal si¢ stusz-
ny wskazywatoby to na starszenstwo tej formy ruchu
begardowskiego. Wiadomo, ze cieszyl si¢ on duzg po-
pularnoscig wsrod ubogiego chtopstwa 1 drobnych rze-
mieslnikow.

Obok wspomnianego wyzej nie zorganizowanego
odlamu istniat jednak rowniez inny, zdyscyplinowany,
ktorego cztonkowie tworzyli wiasne gminy. Sktadali
oni przyrzeczenie, ze W czasie przynaleznosci do gmi-
ny bedg przestrzegac czystosci 1 podporzadkujg sie ob-
owigzujacym przepisom. Begardzi tej grupy utrzymy-
wali sie z pracy recznej, a nadwyzki uzyskanych stad
dochoddw rozdzielali migdzy ubogich.

W okresie nasilenia przesladowan ze strony inkwi-
zycji czes¢ begardow zdecydowata si¢ na podporzad-
kowanie trzeciemu zakonowi1 $w. Franciszka.

Inna natomiast byta historia powstania 1 rozwoju
begindw potudniowej Francji 1 Witoch. Wywodzili sie
oni bezsprzecznie z trzeciego zakonu sw. Franciszka
1w okresie sporow wsrdod Braci Mniejszych o sposob
stosowania nakazu ubostwa opowiedzieli sig zdecydo-
wanie po stronie spirytuatow. Stad popularnos¢, jaka
cieszyl sie¢ w tym srodowisku Piotr Jan Olivi 1 jego pi-
sma nawigzujace do historiozoficznej koncepcji Joa-
chima z Fiore. Tym tez dadza sig wytlumaczy¢ pewne



podobienstwa, jakie mozna zaobserwowal migdzy
ideologig begindw 1 Braci Apostolskich.

Autorowi podrecznika inkwizytora, Bernardowi
synowl Gwidonowemu, piszacemu okolo roku 1322,
zawdzieczamy dokladne zreferowanie ideologii begi-
now. Inkwizytor, zgodnie z tym cosmy wyzej stwier-
dzili, wywodzi t¢ grupe heretycka z trzeciego zakonu
Sw. Franciszka, a jako tworce jej nauki wskazuje Piotra
Jana Olivi. Stwierdza, ze begini w osiedlach, w kto-
rych przebywaja, zajmujg wspolne pomieszczenia, na-
zywane przez nich domami ubostwa. Inkwizytor pod-
kresla, ze podczas gdy jedni begini zebrza otwarcie,
aby tg drogg pozna¢ ewangeliczne ubostwo, inni tego
nie czynig, utrzymujac si¢ z pracy rgk wiasnych, prze-
strzegajac jednak zasady ubogiego zycia.

Wyznawane przez begindw btedy polegaly zda-
niem inkwizytora na tym, ze wierzyli oni, ze Chrystus
w ludzkim wecieleniu, jak rowniez jego apostolowie nie
posiadali wlasnosci ani indywidualnej, ani wspolne;.
Takie stanowisko w przekonaniu begindéw jest przeja-
wem doskonalego ubostwa ewangelicznego. Dowodzili
tez w dalszym ciggu, ze reguta Sw. Franciszka jest wla-
snie przyktadem takiego zycia, jakie Chrystus prowa-
dzit w $wiecie. Sw. Franciszek, przekazujac do nasla-
dowania ten wzor swoim uczniom, potepit wszelka
wilasnos¢, wyjawszy tzw. usus pauper, niezbedny dla
utrzymania zycia. Begini odmawiali papiezowi 1 nawet
soborowi powszechnemu prawa przeprowadzenia ja-
kichkolwiek zmian, a tym bardziej uniewaznienia regu-
ty franciszkanskiej, zatwierdzonej przeciez w swoim



czasie przez Stolicg Apostolska. Uwazali przeto, ze pa-
piez Jan XXII tamie nie tylko ewangelie ubdstwa, ale
rowniez ewangelie Chrystusowsa. Z tego wiec powodu
traktowali zardwno jego, jak popierajacych go prala-
tow, jako heretykow. Opowiadali si¢ natomiast w calej
rozcigglosci za naukg teoretyka spirytualow Piotra Jana
O1livi, ktorg uznawali za prawowierng. W szczegdlno-
Sc1 uwazali, ze kosciol rzymski stawszy si¢ Babilonem
1 wielka wszetecznicg, winien ulec zniszczeniu 1 byc¢
odrzucony tak jak ongi$ w poczatkach chrzescijanstwa
odrzucona zostata Synagoga. Ale obok kosciota mate-
rialnego tzn. rzymskiego istnieje duchowy, ktory two-
rzg wierni zachowujacy chrystusowy 1 apostolski tryb
zycia. Podobnie jak Dolcino oczekiwali begini obalenia
1 zniszczenia Kosciota Rzymskiego od Fryderyka II,
krola Sycylii. Zapowiadali, podobnie jak przywodca
Braci Apostolskich, zniszczenie wszystkich zakonow z
wyjatkiem franciszkanow, sposrod ktorych jednak zo-
stanie zachowany tylko zakon trzeci oraz zdecydowani
rygorys$ci wsrod spirytuatow. Papieza Jana XXII uwa-
zall begini za pierwszego antychrysta, ktory spowodo-
wal przesladowanie sprawiedliwych. Spodziewali si¢
jednak nadejscia drugiego, jeszcze grozniejszego. Miat
on wystgpi¢ wedle jednych w roku 1325, wedle innych
w 1330, lub nawet dopiero w 1335. Glosili, ze w mo-
mencie nast¢pujace] katastrofy kosciota materialnego
dojdzie do wielkich wojen 1 wyniszczenia zaro6wno
prawowiernych chrzescijan, jak wyznawcow kosciota
materialnego. Nast¢pnie, zdaniem begindw, ma dojs¢
do inwazji Saracendw z obszaru Hiszpanii. Najezdzcy



c1 zaczng zniewala¢ chrzescijanskie kobiety, wiele zas
z nich uprowadza w niewole. W obliczu tak strasznych
klesk wiekszos$¢ chrzescijan wyrzeknie sie swej wiary,
gloszac, ze gdyby Chrystus naprawde byt Bogiem, nie
dopuscitby do takiego rozpanoszenia si¢ zta. Na skutek
tych odstepstw Kosciot skurczy si¢ liczebnie do 12
wiernych, tzn. tylu, ilu bylo apostotow. Ci jednak po
Smierci antychrysta zdotajg nawroci¢ calg ludzkos¢ na
wiare Chrystusowg, dzieki czemu Swiat stanie si¢ do-
bry 1 szczesliwy. Wszystko bedzie wowczas wspolne
1 nie znajdzie si¢ nikt, kto by obrazat blizniego 1 nakla-
nial go do grzechu, gdyz milos¢ zapanuje miedzy
ludzmi, jeden tez bedzie pasterz i1 jedna owczarnia. Ale
stan taki utrzyma sie¢ tylko przez sto lat. Potem zas, gdy
nie stanie mitosci, zacznie zwolna odradzac¢ si¢ zlo.
W koncu tez, na skutek jego zdecydowanej przewagi,
Chrystus bedzie musiat zstapi¢ na ziemi¢ dla przepro-
wadzenia sgdu ostatecznego.

Zaréwno uprawiane w rozmaity sposob dobrowol-
ne ubostwo, jak zwlaszcza ideologia przesycona apoka-
liptycznymi zapowiedziami groznych wstrzasow reli-
gijnych 1 powszechnych katastrof spotecznych, wywo-
tala ostrg reakcje ze strony hierarchii koscielnej. Nie
posiadata ona poczatkowo wystarczajacego rozeznania
w rozmaitych odcieniach omawianego ruchu 1 kiero-
wala si¢ wylacznie nazwg. Na skutek tego zostaty do-
tknigte represjami takze spokojne domy beginek flan-
dryjskich.

Najwczesniej ulegli przesladowaniu begini, kto-
rych wprawdzie Bonifacy VIII nazywat w swej bulli



bizochi, stwierdzal jednak, ze wystgpowali takze pod
innymi nazwami. Zestawit je w swej bulli z roku 1317
Jan XXII, wyjasniajgc, ze sg oni niekiedy nazywani
fraticelli lub fratres de paupera vita. Oficjalne po-
tepienie zarowno begardow, jak beginek wigze si¢ jed-
nak z Klemensem V, ktory oskarzyt ich w roku 1311
o wyznawanie btedow ,,Braci wolnego ducha”. Ponie-
waz jednak bulla nie czynita zadnej r6znicy miedzy
istniejgcymi odtamami beginek, przesladowaniom ule-
gty zardwno zwigzane z ruchem begardow, jak te, ktore
w swych domach pedzity pobozny zywot w najzupel-
niejszej zgodzie z Kosciotem. Gorliwi wykonawcy za-
lecen papieskich zmuszali je do wyrzekania si¢ wspol-
nego zycia 1 powrotu do obyczajow swieckich. Takie
postepowanie wywota¢ musiato apelacje kierowane do
kuri1 papieskiej, w pare lat bowiem po6zniej Jan XXII
stwierdzit w roku 1318, ze popetniono biad, traktujac
wszystkie beginki w 1dentyczny sposob. Byty wsrod
nich przeciez rOwniez 1 takie, ktore z omawiang herezjg
nie miaty nic wspolnego. Cechowaty je natomiast po-
boznos$¢ 1 postuszenstwo wobec nakazoéw Kosciola.
Tych wiec beginek nie nalezalo w zadnym wypadku
przesladowac. Dla lepszego rozrdznienia obu odlamow
papiez stwierdzat w nastgpnej bulli, Zze potepione prze-
zen beginki wystepuja niekiedy pod nazwami poeniten-
tes (pokutniczki) lub sorores liberi spiritus et volunta-
riae paupertatis (siostry wolnego ducha 1 dobrowolne-
go ubostwa) oraz, ze podobnie jak begardzi widczg sie
nie majac stalej siedziby i dysputuja o Trojcy Swietej,
artykutach wiary, sakramentach 1 dyscyplinie kosciel-



nej >'. Z innej bulli (1326) tegoz samego papieza oka-
zalo si¢ jednak, ze nazwy beginek poza wymienionymi
przezen dwoma odtamami uzywaty takze we Wioszech
sorores de poenitentia beati Dominici, tzn. tercjarki
dominikanskie. Ze wzgledu na swg nazwe wzbudzity
one podejrzliwos¢ gorliwych inkwizytorow, ktorzy za-
czeli je traktowac jako niebezpieczne heretyczki. Juz
z cytowanych wyzej bulli mozna wyrobi¢ sobie poglad
na stosunek kurii papieskiej do swieckich wyznawcow
dobrowolnego ubostwa. Nalezy w zwigzku z tym
stwierdzi€, ze nasilenie represji wzmogto si¢ za ponty-
fikatu Jana XXII (1316—1334). Dotknely one rowniez
spirytuatow, powodujgc w koncu opowiedzenie si¢ ich
po stronie skloconego z papiezem Ludwika Ba-
warskiego.

Aktywnos¢ spirytualdéw zawazyta na nastrojach pa-
nujacych w zakonie franciszkanskim, przyczyniajgc si¢
niewatpliwie do wznowienia dyskusji dotyczacej spo-
sobu realizowania nakazu ubdstwa. Zaostrzyly si¢ na
skutek tego przeciwienstwa mi¢dzy zwalczajgcymi sie
wsrod Bracit Mniejszych grupami. Obie strony, a wiec
zarOwno spirytuatowie, jak popierajacy nowo obranego
generata, Michata z Ceseny, konwentuatowie (pod ta
nazwa wystepuje w tym czasie grupa opowiadajaca si¢
za zlagodzong regulg), odwotaly sie do papieza z pros-
ba o rozstrzygnigcie zastarzatego sporu. Na skutek tego
Jan XXII po uzyskaniu opinii komisji kardynalskiej ad
hoc wytonionej w bulli z 13 kwietnia 1317 roku wy-
powiedzial si¢ za zlagodzeniem pojecia uboOstwa sto-
sowanego przez Braci Mniejszych. Rownoczesnie we-



zwal spirytuatow do bezwzglednego podporzad-
kowania si¢ legalnym wtadzom zgromadzenia.

Decyzja papieska nie polozyta kresu istniejgcym
sporom. Wigkszos¢ spirytuatow przeszia na pozycje
otwarte] walki z papiezem, Sciggajac na siebie represje
inkwizycji. Co gorsza, interpretacja ewangelicznego
ubostwa doprowadzita z kolei do fermentu wsrdod kon-
wentualow. Oto bowiem w zwigzku z sagdzonym przez
inkwizycje z Narbonne beginem zarysowata si¢ w roku
1321 zasadnicza rdznica zdan migdzy sedzig domini-
kaninem a franciszkanskim rzeczoznawcy. Podczas
bowiem gdy inkwizytor domagat si¢ uznania pogladu
odrzucajgcego posiadanie wiasnosci przez Chrystusa
1 apostotow za heretycki, rzeczoznawca bronit jego
prawowiernosci. Sprawa zostala skierowana osta-
tecznie przed forum papieskie, gdzie do jej wyswie-
tlenia Jan XXII wezwat uczonego franciszkanina Uber-
tino da Casale. Ten zas w swej odpowiedzi stwierdzit
dwojaki stosunek Chrystusa 1 apostolow do witasnosci.
Dowodzil wiec, ze jako naczelnicy Kosciota musieli
oni dysponowac dla zaspokojenia jego potrzeb pewng
witasnoscig, natomiast jako osoby prywatne poza posia-
daniem przedmiotow niezbednych dla egzystenciji fi-
zyczne] — wlasnosci nie uznawali. Orzeczenie to kapi-
tuta generalna Zgromadzenia Braci Mniejszych, obra-
dujaca w Perugii w dniu Zielonych Swiatek 1322 roku,
uznata za prawowierne 1 podata w formie encykliki do
publicznej wiadomosci.

Papiez dotkniety do zywego takim postepowaniem
franciszkandw uniewaznil uchwate kapituty generalne;j



1 aby wykazac catg oblude¢ zgromadzenia poddat grun-
townej analizie w bulli z dnia 8 grudnia 1322 roku
praktyke Braci Mniejszych w sprawie wilasnosci. Pod-
kreslajgc fikcje oddzielenia wilasnosci 1 uzytkowania
przedmiotoOw zniszczalnych 1 ulegajacych wymianie,
zrzekt sie w stosunku do nich prawa wlasnosci przy-
stugujgcego teoretycznie papiestwu. A poniewaz prawo
to przelal na zgromadzenie, podwazyt zasade ubostwa,
jakiej w tej formie holdowali nawet konwentuatowie.
Mato tego, w bulli z 12 listopada 1323 roku uznal za
herezje drogie franciszkanom twierdzenie, jakoby ani
Chrystus, ani1 apostolowie nie uznawali wlasnosci 1 to
zarowno indywidualnej, jak wspodlnej. Decyzja ta wy-
wolala ostry ferment wsrdd Braci Mniejszych, kiedy
za$ Jan XXII potepit publicznie uchwate kapituty gene-
ralnej z roku 1322 jako heretycka, doszto w kwietniu
1328 roku do ostrego starcia mi¢dzy papiezem a gene-
ralem zgromadzenia, ktory zaktadajac apelacje prze-
ciwko decyzjom papieskim opuscit Ina znak protestu
Awinion.

Byl to moment kiedy na tle zaostrzajacej sie rywa-
lizacji we Wtoszech doszto do otwartego konfliktu
miedzy Janem XXII a Ludwikiem Bawarskim, W obo-
zie wykletego przez papieza krola rzymskiego znalezli
si¢ wiec wszyscy, ktorzy nie mogli lub nie chcieli po-
godzi¢ si¢ z polityka kurii. Tak wiec obok fraticellow
1 spirytualow skorzystat z opieki Ludwika general Mi-
chat z Ceseny. Zostat z tego powodu w dniu 6 czerwca
1328 roku pozbawiony przez papieza swego stano-
wiska, usuni¢ty ze zgromadzenia 1 ekskomunikowany



>®*. Nie poprawito to jednak sytuacji wsrod francisz-
kanow, tym bardziej ze Ludwik Bawarski oskarzyt
z kole1 papieza o herezje z powodu zajetego przezen
stanowiska w sprawie ubostwa, uznajac go tym samym
za pozbawionego tiary.

Na miejsce usunietego w ten sposob Jana XXII
Ludwik wprowadzil pospiesznie franciszkanina Piotra
Rainalluci, ktory jako antypapiez przyjal imi¢ Mikotaja
V (1328). Schizma papieska trwata jednak zaledwie
dwa lata 1 zostala zakonczona na skutek abdykacji
1 upokorzenia si¢ antypapieza. Natomiast ferment
wsrod franciszkandw okazat sie o wiele bardziej dtugo-
trwaty. W prowadzonej walce Jan XXII nie cofal si¢
przed oddawaniem opornych sagdom inkwizycji 1 sitg
zmuszatl domy franciszkanskie we Francji do podpo-
rzadkowania si¢ swej woli. Czes¢ przesladowanych
szukata wiec opieki pod skrzydiami cesarza w Niem-
czech. Wobec jednak uzyskania przewagi przez papie-
stwo w toczacym si¢ sporze nawet najbardziej oporni
starali si¢ w latach czterdziestych pojednac z kurig.

Obior Karola IV na krola Niemiec pogorszyt poto-
zenie zwolennikow ubostwa w Rzeszy. Rozpoczeto
tam nawet przesladowanie beginek 1 begardow, ktorzy
cieszyli si¢ dotagd w tym kraju pelng tolerancja.

Spory wsrod franciszkanow odzyty raz jeszcze
kiedy to na skutek zarazy morowej lat 1348—1350 ule-
gty wyludnieniu klasztory Braci Mniejszych. Dla przy-
ciggnigcia kandydatow, majacych zapeini¢ powstate lu-
ki w poszczegdlnych konwentach, ztagodzono raz jesz-
cze przepisy obowiazujacej reguty. Wywotalo to prote-



sty niektorych braci, ktorym, dla unikniecia gorszace;
walki pozwolono wyodrebni€ si¢ w grupe obserwantow
(fratres de observantia). Mieli on1 wiernie przestrzegac
reguty Sw. Franciszka. Natomiast wiekszosS¢ cztonkow
zgromadzenia, przyjawszy zlagodzong regute, zacho-
wata dla siebie oficjalnie nazwe konwentuatow (fratres
conventuales). Podzial ten zalegalizowal Grzegorz XI
w roku 1373, chociaz tagcznos¢ migdzy obu odtamami
utrzymywat jeszcze przez czas dtuzszy wspolny gene-
rat zakonu.

Tak oto w ogniu zacietych sporow i1deologicznych
ulegata ewolucji koncepcja dobrowolnego ubostwa.
Radykalni jej wyznawcy poczeli ja wigza¢ z obowigz-
kiem pracy recznej. Takie stanowisko narzucato ru-
chowi odnowy moralnej koniecznos¢ podjecia rowniez
reformy spoteczne;. W tym duchu wystgpig tez poz-
niejsi kontynuatorzy badanej przez nas ideologii, an-
gielscy lollardowie, husyci 1 wreszcie anabaptysci.



WNIOSKI KONCOWE

Poznanie trudnosci, z jakimi w okresie od XI do
XIV wieku wiacznie walczy¢ musieli wyznawcy do-
browolnego ubostwa, pozwala na udzielenie odpowie-
dzi na pytanie, czemu hierarchia koscielna traktowata
ich w sposob wybitnie nieroOwny. Podczas bowiem gdy
jednych potepiata jako heretykow, innych przeciwnie,
otoczywszy nimbem swietosci, wynosita na ottarze.

Wielka niewatpliwie role odegrala tu sama
wzglednos¢ pojecia herezji. Uznanie bowiem jakiejs
ideologii za nieprawomyslng zalezalo przeciez nie tyle
od jej tresci, co od czasu 1 okolicznosci, w jakich byla
gloszona. Poglady, ktore w pewnych warunkach $cig-
galy gromy na glowy ich zwolennikoéw, w innych nie
wywotywaty zadnych w ogole reakcji. Teze¢ te po-
twierdzajg w zupetnosci dzieje ruchu ubogich.

Ewangelicznego nakazu dobrowolnego ubodstwa
Kosciot bowiem nigdy nie potepil. Przeciwnie, usto-
sunkowywat si¢ przychylnie do wyznawcow tej ideo-
logii, ale dopdki stosowali jg oni indywidualnie, nie
czynigc z niej przedmiotu propagandy masowej. Wy-
niesienie na ottarze pokaznej liczby pustelnikow jest
tego najlepszym dowodem.

Problem ten nabieral jednak 1innego aspektu
z chwilg kiedy te same zasady zaczynano glosi¢ szero-
kim rzeszom wiernych. Nakaz dobrowolnego ubdstwa
przestawal by¢ wowczas prywatng sprawg jednostki
a stawat si¢ zagadnieniem spotecznym. Jako taki nabie-
rat niekiedy rowniez cech politycznych.



Te zmiennos¢ aspektu dobrowolnego ubostwa na-
lezy rozwazac na tle nastepujacej] w XI wieku odbudo-
wy znaczenia centralnej] wladzy Kosciota Rzymskiego.
Zawazyla ona przeciez w powazny sposob na ujednoli-
ceniu kryteriow prawowiernosci 1 wytknieciu jednolitej
linii postepowania papiestwa w sprawach spotecznych
1 politycznych.

Dopoki bowiem Kosciol Zachodni przy ostabio-
nym papiestwie byl konglomeratem bardziej lub mnie;j
autonomicznych metropolii, dopoty trudno bylo row-
niez mowi¢ o jednoznacznym pojeciu ortodoksji. Kaz-
da przeciez metropolia w tych warunkach zyla w wigk-
szym lub mniejszym stopniu tradycjami lokalnymui,
ktore zazwyczaj przesadzaly o odmiennym traktowaniu
jednej 1 tej samej doktryny. Trzeba nadto pamigtac, ze
zeswiecczone duchowienstwo miejscowe nie bylo na
0gol sktonne popiera¢ wysitkow reformatorskich daza-
cych do ujednolicenia tej dziedziny. Odbudowa zna-
czenia wtadzy papieskiej 1 przywrocenie jej uprawnien
w zakresie obrony ortodoksji przyniosty wiec jako bez-
posredni skutek wzrost liczby pogladow uznanych za
heretyckie.

Powyzsze obserwacje pozwolag nam zrozumiec
wzgledy jakimi kierowato si¢ papiestwo, uznajac jedne
poglady za prawowierne, a inne o niemal i1dentycznej
tresci za heretyckie. Wsrdd paru przyczyn najistot-
niejszg role odgrywalo niewatpliwie postuszenstwo
wobec wiadz koscielnych . Ono, a nie tres¢ wyznawa-
nych pogladow, decydowato w poczatkowym przy-
najmniej okresie o stanowisku zajmowanym przez pa-



piestwo wobec glosicieli nowinek. Zazwyczaj wiec
bezapelacyjne podporzadkowanie sie¢ Rzymowi1 pozwa-
lalo nowinkarzom na zachowanie wyznawanej i1deolo-
gi1 bez popadni¢cia w konflikt z Kosciotem. Natomiast
wylamanie si¢ z obowigzujgcej obediencji przesadzato
Z gory o potepieniu pogladdéw gloszonych przez oporng
jednostke 1 uznaniu ich za heretyckie.

Tak wiec granica miedzy ortodoksjg a herezjg byta
pltynna. W poczatkowym za$§ okresie rozwijania si¢
kazdej 1deologii istniala moznos¢, jak to stwierdzajg
poczynania Innocentego III, przejscia z grupy pote-
pionej do tolerowanej przez Koscidt. Dlatego tez trud-
no mowi¢ dostownie o narodzinach herezji. Ksztalto-
wala si¢ ona zwolna, a proces jej doktrynalnego po-
wstawania byt czesto dos¢ diugi. Punktem zwrotnym
w dziejach kazdej herezji stawalo sie¢ wypowiedzenie
postuszenstwa wladzom koscielnym przez jej glosicie-
li. Od tej chwili dopiero herezja oderwana od pnia
doktrynalnego Kosciota Rzymskiego zaczynala two-
rzy¢ swoja odmienng nauke. Byla ona tylko czgsciowo
tworem samodzielnych dociekan przywddcow potepio-
nego kierunku. W duzym natomiast stopniu sig¢gata do
zasobOow 1deologicznych zarowno znanych kierunkow
filozoficznych, jak innych herez;i.

Zbadanie tych nawarstwien 1 ich wzajemnego sto-
sunku jest celem badan historyka i1deologii.
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