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WSTEP

Ozyciu duchowym Holandii, jej osiagnieciach i nowych wartosciach w dziedzinie kultury
dzisiejszej Polak ma co najwyzej nikte tylko wyobrazenie. Brak jest jakichkolwiek trwalszych i
silniejszych powiazan, ktore by wprowadzi¢ mogly nas w problematyke mysli tego narodu.
Jedynie wielka sztuka holenderska, od braci van Eyckow poprzez Brueghlow, A. van Dycka,
Franciszka Halsa, Rembrandta, Ruisdaeléw po V. van Gogha przemawia do nas zawsze w sposob
zywy i urzekajacy, ukazujac genialnos¢, glgboko$¢ natchnien i ekspres;ji artystycznej tego narodu.

Jakze z ta niktos$cia dzisiejszych zwiazkow kontrastuje $cista, wieloraka i dtugotrwata tradycja
naszej duchowej lacznosci z tym krajem, mieszczaca si¢ w okresie od konca w. XV do poczatku
XVIIIL. Ilez otwiera ona tworczych perspektyw, ile zostawila po sobie interesujacych kart
wspotdziatania 1 obopdlnych  kontaktow. Narodziny tej wspotpracy  kulturalnej
polsko-holenderskiej przypadly na schytek Sredniowiecza? Gieboki prad zycia religijnego
stworzony przez Gerarda de Groota, tak zwana devotio moderna, ktory przeorat cate niemal zycie
spoteczne, dziedzing o$wiaty, obyczajow Niderlandow, potnocnej Francji 1 potnocnych Niemiec,
dotart w ostatniej ¢wierci w. XV rowniez do Polski, w szczego6lnosci zakorzenit si¢ na Pomorzu.
Wszak to z dalekiego, holenderskiego Zwolle przybyli nauczyciele do zreformowanej szkoty
partykularnej w Chetmnie w r. 1472, ktéra to szkol¢ zamierzano z czasem przeksztalci¢ na
uniwersytet.

Niezapomniane karty wspotpracy z Polska zapisze w ostatnim dziesiatku lat swego zycia
(1526-1536) znakomity syn Holandii, zarazem wielki Europejczyk, prawodawca i kierownik zycia
umystowego w dobie Renesansu — Erazm z Rotterdamu. Osoba jego skupita wyborowy zastep
entuzjastycznych ucznidow i1 goracych wielbicieli, podobnie jak z innych krajow, tak i z Polski.
Niektorzy z nich, jak poeta Jan Dantyszek, stang si¢ pionierami idei erazmianskich nie tylko we
wlasnym kraju, ale wsrod wielkich narodow kulturalnych. W trudnym okresie Zycia Erazma,
wsrdd przewalajace) si¢ burzy reformacyjnej, polska elita polityczna 1 kulturalna da moralne 1
materialne oparcie wielkiemu pisarzowi, przekona go o potrzebie i celowosci prowadzonej przez
niego pracy tworczej. Polska tego czasu poszczyci¢ sig tez moze zaproszeniem Erazma do swego
kraju. Podobne zaproszenie ponowi si¢ w sto lat pozniej (1633 r.) w stosunku do drugiego
wielkiego Holendra, Hugona Grotiusa, autora przetomowego dzieta O prawie wojny i pokoju.
Warto dodaé, ze polscy erazmianisci na wieS¢ o zgonie Erazma pierwsi rzuca mys$l podjgcia
zbiorowego wydania jego pism oraz wysung konieczno$¢ zorganizowania obrony jego pamigci
przed atakami nieprzyjaciot. Znakomita biblioteka Erazma, stanowiaca wspaniaty warsztat jego
tworczosci pisarskiej, zakupiona jeszcze za zyda uczonego, znajdzie si¢ w pieczotowitych rgkach
Polaka, Jana taskiego.

Mysl Erazma zawazyta niezwykle silnie na drogach rozwoju umystowosci polskiej dostarczajac
jej az po Wactawa Potockiego i Ignacego Krasickiego glebokich 1 dlugotrwalych podniet
tworczych. Zwiazata ona nas na dobre nie tylko ze §wiatem mysli i literatury starozytnej, ale
natchneta wielkimi ideami humanizmu, ideami powszechnego pokoju, tolerancji religijnej. Ta
wiasnie wysoka kultura wolno$ciowa w dziedzinie religii i urzadzen politycznych, dzigki ktorej
zastyngliSmy w Europie XVI w., wywodzita si¢ z mysli erazmianskie;.

Nie byt to jedyny wyraz przyjazni i taczno$ci kulturalnej obu narodow. W utrwaleniu
humanizmu w Polsce udzial Holendréw byt wcale zywy. Wilhelm Gnapheus (wtasciwie Willem
van der Bolders), znany jako jeden z twdrcow dramatu szkolnego, nalezat do organizatorow
polskiego szkolnictwa humanistycznego. Jan van der Campen? profesor stynnego Collegium



Trilingue w Lowanium, stat si¢ pionierem studiow hebraistycznych w Polsce (1534). Bliskie
stosunki z Polska renesansowa wiazaly niezwykle uzdolniona rodzing flamandzka Utenhove’6w
na przestrzeni blisko lat czterdziestu. Jeden z jej cztonkéw, Jan, byl prawa reka Jana taskiego,
reformatora religijnego, w czasie jego dzialalnosci w Anglii, a potem przy utwierdzaniu
kalwinizmu w Polsce. Pod jego to nazwiskiem oglosit Laski w Bazylei w r. 1560 swoj interesujacy
pamigtnik, Narratio simplex, o dziejach zatozenia, a potem rozproszenia cudzoziemskiej gminy
kosdelnej w Londynie, stanowiacy jedna z pierwszych pozycji rodzacej si¢ historiografii
reformacyjnej. Bratanek tegoz Jana, Karol Utenhove, uzdolniony poeta nowotacinski, wedle
wszelkiego prawdopodobienstwa byt przewodnikiem Jana Kochanowskiego w jego podrozy po
Francji.

Roéwniez 1 Polacy wniesli trwaty wktad do rozwoju Holandii. Wspomniany Jan Laski w latach
15421550 stal si¢ glownym reformatorem religiijnym wschodniej Fryzji. Pamie¢ o jego
owoczesnej dziatalnosci nie zagingla dotad w Holandii. Moniografista Laskiego, Abraham
Kuyper, dlugoletni przywddca polityczny i premier Holandii, wtasnie przez pamig¢ reformatora
polskiego zorganizowat pomoc dla glodujacej ludnosci w Kongresdwce w okresie pierwszej wojny
Swiatowe;.

Zacie$niajacym si¢  obopOlnym  stosunkom religijnym zawdzigczamy interesujace
historyczno—kulturalne zjawisko: wyttoczenie u schytku w. XVI, w r. 1600, w krakowskiej
oficynie A. Rodeckiego, pierwszego w Polsce druku w jezyku holenderskim. Wage jego podnosi
fakt, Ze byt on skierowany przeciw Stanom Generalnym Holandii z powodu ich nietolerancyjnego
stanowiska w sprawach religii i sumienia.

Jeszcze silniejsze 1 trwalsze zwiazki przyniost wiek XVII. Powstajace od wywalczenia
niepodlegtosci pierwsze uniwersytety holenderskie w Lejdzie, Franeker, Groningen, Utrechcie,
Amsterdamie, Harderwijk oraz inne wyzsze szkoly (jak na przyklad w Bredzie) przez cate to
stulecie przyjmowaty zastepy polskiej mtodziezy roéznowierczej, niezwykle uzdolnionej i
rozbudzonej umystowo. Znajdowali si¢ wsrdd niej przedstawiciele elity polskiej mysli religijne;,
politycznej, uczeni (np. ttumacz Biblii Litewskiej, Bogustaw Samuel Chylifski), przyszli tworcy
literaccy. Zywe stosunki laczyly Polske z czotowym przedstawicielem intelektualnej Holandii tego
czasu — Hugonem Grotiusem. Polska wiedza matematyczna ksztaltuje si¢ w oparciu o
bezposrednie i posrednie kontakty z nauka tego kraju. Scisto$¢ zwiazkéw i czynna wymiana mysli
uwidocznia si¢ w wydawanych w pierwszej potowie tego wieku w jezyku holenderskim dzietach
unitarian polskich (Faust Socyn, Walenty Smalcius) czy w prowadzonych przeciw nim
polemikach. Szczegélnie bliskie zwiazki taczyly polskich réznowiercow z holenderskim
arminianami znaczac si¢ wzajemnym przenikaniem idei 1 czynna wspolpraca. Wygnani przed
trzystu laty z Polski unitarianie znajda w Holandii nie tylko schronienie, ale mozno$¢ rozwinigcia
ruchliwej dziatalno$ci wydawniczo—naukowej, ktéra swa nowoczesnoscia mysli przygotuje grunt
pod narodziny Oswiecenia, wniesie hasto zlagodzenia walk religijnych, ograniczenia nienawisci
wyznaniowej, otworzy drogg dla tendencji racjonalistycznych i pradow krytycznych. W Holandii
tez Bracia Polscy utrwalaja w druku w gtos$nej Bibliotheca Fratrum Polonorum i w innych dzietach
glowne owoce swej mysli.

Niektorzy z tych przybyszow 1 emigrantow religijnych zwiaza si¢ swa dzialalnos$cia trwale z
kultura holenderska. Jan Makowski i Mikotaj Arnold byli profesorami Uniwersytetu we Franeker;
synowie Stanistawa Lubienieckiego mtodszego, autora glosnej Historii reformacji polskiej,
Teodor 1 Krzysztof, wejda do historii malarstwa holenderskiego.

Dwa réwnolegle biegnace procesy dziejowe: nagle przesilenie kulturalne Holandii 1 zejscie jej z
europejskiego stanowiska, zejscie, jakie dokonato si¢ w latach 1670-1700, przy rownoczesnym
pograzeniu si¢ Polski w upadku 1 zacofaniu intelektualnym, rozerwaly na przetomie w. XVII 1



XVIII w sposob gwattowny dotychczasowa wigz migdzy obu narodami. Z nauka holenderska, w
szczegblnosci z jej gtownym osrodkiem, z Uniwersytetem Lejdejskim, licza si¢, co prawda,
przedstawiciele polskiego O$wiecenia: Jan Sniadecki i Hugo Kolataj, ale wigcej bylo w tym
uznania dla tradycji anizeli rzeczywistego zrozumienia roli 6wczesnej mysli naukowej Holandii.

Pelnej rozmachu i zywotno$ci wspolnoty kulturalnej nie dato si¢ juz wskrzesi¢. Wiek XIX
przeciat niemal catkowicie te wigzy, nawet wtedy gdy Holandia dzigki reformom Thorbecke’go w
potowie w. XIX podniosta znacznie swoj poziom kulturalny i rozwingla na wielu polach tworcze
dazenia. Znajomos$¢ holenderskiej literatury pigknej jest u nas poza drobnymi wycinkami
(Multatuli, Jo van Ammers—Kiiller) prawie zadna. W nauce zauwazy¢ mozna jedynie
fragmentaryczne zwiazki na polu fizyki (wsrod nich znany pisarz okresu migdzywojennego, Bruno
Winawer) oraz filologii (glownie ze slawista lejdejskim, Mikotajem van Wijkiem, na czele). Ze
sztuk plastycznych tylko potezna tworczos¢ van Gogha znalazta u nas silny odglos.

Jedna z dziedzin, ktoéra wspodtczesna mysl holenderska przypomniata sig¢ Swiatu, jest znakomita
tworczo$¢ historyka kultury, profesora lejdejskiego, Jana Huizingi. Jego dziatalnos¢ w
historiografii, w szczegdlnosci na polu historii kultury, nie ma sobie réwnej w okresie
miedzywojennym. Znaczenie jej lezy zardwno w szeroko$ci tematycznej, jak w celnosci i1
oryginalnos$ci ujg¢ ksztaltowania si¢ r6znych kultur ludzkosci. Studia te rozniosty szeroko stawe
Huizingi stawiajac go na rowni ze znakomitym historykiem kultury XIX w. — Jakubem
Burckhardtem, profesorem uniwersytetu w Bazylei.

Jan Huizinga urodzit si¢ w dniu 7 grudnia 1872 r. w mie$cie Groningen, gdzie jego ojciec byt
profesorem fizjologii tamtejszego uniwersytetu. Rodzina Huizingi, pochodzenia plebejskiego,
wywodzita si¢ z Ommelanden. Czlonkowie tej rodziny tradycyjnie zajmowali si¢ farmerstwem lub
pemili skromne stanowiska predykantow kalwinskich i dopiero ojciec Jana Huizingi wszedt
pierwszy w szeregi inteligencji tworczej. Rodzina ta byta wszechstronnie uzdolniona. Ojciec
autora Jesieni Sredniowiecza i jego brat z zamitowaniami do nauk przyrodniczych taczyli zywe
sktonnosci do literatury 1 historii. W przeciwienstwie do nich Jan Huizinga wykazywat bardziej
jednostronne zdolnosci wrodzone. Dotkliwie odczuwal brak zrozumienia dla zagadnien
epistemologicznych 1 filozoficznych oraz obojetnos¢ dla zjawisk §wiata przyrody, tak wilasnie
istotnych dla Zycia naukowego konca w. XIX, w ktérym wszechwladnie panowata mys$l Haeckla i
Buchnera, Lorentza i Maxwella. W to miejsce rozwingly si¢ w Huizindze wczesnie inne sfery
ducha. Chgtnie przestawal w $wiecie fantazji 1 uczucia, byl niezmiernie wrazliwy na doznania
estetyczne, mial duze zrozumienie dla irracjonalizmu 1 Zycia wewngtrznego — pamigtajmy, ze jest
to okres utrwalania si¢ pradow modernistycznych w sztuce. Mistrzami, ktorzy opanowali jego
wyobraznig i serce, byli krytyk literacki symbolizmu, Remy de Gourmont, pisarze basni 1 powiesci
fantastycznych, H. Chr. Andersen, E. A. Poe, R. L. Stevenson, tworca kierunku prerafaelitbw w
sztuce angielskiej, D. E. Rossetti.

Mimo wyjatkowo szczgsliwego zespotu wspotczynnikéw humanistycznych, mimo cechujace;j
Huizingg silnej wyobrazni dla przesztosci, jego droga do historii byla pelna karkotomnych
zataman. W mtodo$ci nurt zainteresowan dla zjawisk przesztosci rozwijal si¢ w nim dos¢
niewspotmiernie, glownie pod wplywem zajmowania si¢ heraldyka 1 numizmatyka.
Systematycznej wiedzy historycznej w czasie studiéw jednak nie zdobyt. Wtasciwie jedynie szkota
podstawowa dala mu pewien trwaty zasob faktow historycznych. W szkole $redniej umyst
dorastajacego mtodzienca zajgla lingwistyka, a zwlaszcza orientalistyka. Wtedy to przyswoit sobie
poczatki hebraistyki i arabszczyzny. Druga dziedzing zainteresowan w tym czasie, rozwinigta pod
wplywem ojca, byta etnologia ludéw pierwotnych (E. B. Taylor) i mitologia poréwnawcza.
Obydwie te gatezie wiedzy otwarly nowe horyzonty przed dojrzewajacym mtodziencem.



Idac za rozbudzonymi zainteresowaniami naturalnym odruchem postanowit Huizinga obra¢
filologie semicka za przedmiot studiow uniwersyteckich. Jedynie nieprzydatno$¢ zyciowa tej
dyscypliny oraz konieczno$¢ przeniesienia si¢ do Lejdy dla prowadzenia tych studiow sprawity, ze
Huizinga podjal ostatecznie w rodzinnym Groningen studia w zakresie filologii holenderskiej.
Wigkszy niewatpliwie wptyw od studiow uniwersyteckich na rozbudzenie umystowe Huizingi
wywart 0wczesny prad literacki w Holandii, tak zwany Ruch Osiemdziesigciu, oraz zespot nowego
pisma literackiego, ,,Kroniek”. Rozniecitly one w Huizindze zapat do sztuk plastycznych, do
wartosci literackich; szukanie i1 zaglebianie si¢ we wtasnym wngtrzu uczynito z dwudziestoletniego
mlodzienca marzyciela i fantast¢ ze sktonno$cia do ekstrawagancji. Studia wtasciwe stangty na
planie drugim, gléwnym osrodkiem zainteresowan Huizingi stala si¢ natomiast sztuka
nowoczesna, postimpresjonistyczna. Sfer¢ doznan artystycznych zwigkszylo niebawem
umitowanie muzyki. W tym stanie rzeczy studia uniwersyteckie nie mogly sta¢ si¢ integralnym
czynnikiem, rozwoju umyslowego Huizingi ani wyrobi¢ w nim glebszego pociagu do historii.
Kursoryczne wyktady jedynego profesora historii w Groningen, P. J. Bloka, oraz niewielki
praktyczny kurs dyplomatyki byty stanowczo niewystarczajace. Nie poglebiat on wtedy rowniez
wyksztalcenia ogolnego przez lekturg. ,,Nie bylem nigdy wielkim czytelnikiem i nie zostalem nim”
— zapisze po latach w swej autobiografii.

Potrocze zimowe roku akademickiego 1895/96 spedzil Huizinga w gldéwnym osrodku
dwczesnego jezykoznawstwa w Uniwersytecie Lipskim, siedzibie tak zwanych neogramaitykow,
,Junggrammatiker”. Przybyt tu Huizinga z niezwykle szerokim programem studiow
lingwistycznych, na ktorych realizacjg byloby za mato i dziesigciu semestrow. Na jakiez wyklady
nie uczegszczal! Stuchat prelekcji Karola Brugmaima z zakresu indogermanistyki, Augusta
Leskiena z dziedziny slawistyki i lituanistyki, Ernesta Windischa w zakresie sanskrytu, nie
pominat jezyka i kultury celtyckiej. Mimo to pobyt w Lipsku nie przyniost wigkszych korzysci i
wlasciwie rozczarowat Huizingg. Niemata przyczyna tych zawoddéw byl, rzecz jasna, brak
koncentracji 1 nie sprecyzowany zakres studiow. Jedynym bodaj rezultatem tego wyjazdu byto
znalezienie tematu dla przysztej dysertacji doktorskiej (o wyrazeniach w jezykach
indoeuropejskich na oznaczenie $wiatta i glosu). Ale i ten z takim mozotem skrystalizowany temat
po powrocie do Groningen zarzucit. W miejsce jego obrat nowy z teorii staroindyjskiej literatury: o
pojeciu komizmu w dramacie indyjskim. Na podstawie tej dysertacji w maju 1897 r. uzyskat
doktorat literatury niderlandzkiej. Warto zaznaczy¢, ze Robert Fruin, najznakomitszy historyk
holenderski XIX w., doktoryzowat si¢ na podstawie egzotycznego tematu z zakresu egiptologii.

Z uzyskaniem doktoratu otwarl si¢ w zyciu Huizingi nowy okres — pracy zawodowej na
skromnej, nie zaspokajajacej szerszych aspiracji umystowych posadzie nauczyciela miejskiej
szkoly podstawowej w Haarlemie. Mimo zZe byto to stosunkowo niewielkie stanowisko, uzyskanie
go nie bylto proste. Peten humoru opis swych staran potaczonych ze sktadaniem wizyt radnym
miejskim pozostawit Huizinga w swych wspomnieniach.

W jesieni 1897 r. nasz lingwista i sanskrytolog rozpoczal pracg jako nauczyciel historii. Zajgcie
nie bylo tatwe z uwagi na brak przygotowania dydaktycznego i maty zasob wilasciwej wiedzy
historycznej, opierajacej si¢ gltéwnie o intuicyjne odczucia i1 amatorskie zamitowania.
Jezykoznawstwo przykuwalo uwage Huizingi nadal bardzo silnie: w jesieni 1899 r. wzial nawet
udziat w kongresie orientalistow w Rzymie. Praca Huizingi nad sanskrytem rozwijala si¢ wszakze
z niewielkim powodzeniem. Przestana do czasopisma ,,Indogermanische Forschungen” rozprawa z
zakresu sanskrytu doczekala si¢ surowej oceny ze strony redaktora, a dawniejszego mistrza
poczatkujacego autora, Brugmanna. ,,Musi Pan jeszcze wigcej nauczy¢ si¢, zanim Pan zacznie sam
naucza¢” — brzmiat przestany Huizindze werdykt.

Tymczasem w $wiadomos$ci uczonego poczeto si¢ juz dokonywaé powolne przejscie od



filologii do historii, cho¢ na razie nowe te zainteresowania taczyt om jeszcze z lingwistyka.
Wyrazem tego byly pierwsze studia nad problematyka historyczno—kulturalna starozytnych Indii.
Przyniosty one Huizindze w jesieni 1903 r., w Uniwersytecie Amsterdamskim docentur¢ w
zakresie staroindyjskiej literatury i kultury.

Epizod amsterdamski stanowil przej$ciowe stadium w rozwoju naukowym Huizingi. Trwat on
krétko, bo dwa lata (1903-1905), i nie byt owocny naukowo. Wiedza Huizingi o starozytnych
Indiach nie miata samodzielnej podbudowy, nie znat on wowczas tego kraju z autopsji. Gtéwne
swe poglady na rozwdj filozofii indyjskiej czerpat ze znanego dzieta Pawla Deussena Allgemeine
Geschichte der Philosophie. Huizinga zreszta zaczat sobie juz zdawaé sprawg z obcosci
tematycznej uprawianej dziedziny. Do tego rozczarowania i krystalizujacej si¢ potrzeby rozbratu z
indianistyka dotaczyly si¢ niebawem dalsze wazne momenty. Huizinga w réwnej mierze byt
osobowoscia artystyczna jak naukowa. W tym czasie szczegolnie silnie przezywal wzruszenia 1
podniety estetyczne, ptynace ze sztuk plastycznych. W duchu czasu: epoki moderny i bohemy
literackiej, przechodzil przez zmienne nastroje, poddawat si¢ wielotygodniowym stanom depres;ji;
zewngetrznym ich objawem byly rosnace, dlugotrwate stany milczenia. Najwigcej w tym czasie
chional wrazen estetycznych. One to, a zwlaszcza zetknigcie sig¢ ze sztuka staroniderlandzka,
przyczynity si¢ do przemiany Huizingi—j¢zykoznawcy w historyka, przysztego dziejopisa poznego
Sredniowiecza. Wolno przypuszczaé, ze obok wizualnego bodzca na skierowanie sie
zainteresowan Huizingi ku tej epoce wywarly rowniez silny wptyw 6wczesne studia nad genezag i
poczatkami Renesansu siggajace daleko w glab Sredniowiecza, prowadzone przez Sabatiera,
Thodego, Gebhardta, Courajoda i in.

Drugim nie mniej waznym czynnikiem przy przej$ciu do studiéw historycznych byty dla
Huizingi momenty praktyczno—zyciowe. Od poczatku lat dziewigésetnych usitowal on rozstac si¢
z zawodem nauczycielskim. Nie mozna tu nie podkresli¢ znamiennego faktu, ilu to wybitnych
mistrzOw historiografii holenderskiej musiato dtugie lata spedza¢ w pracy szkolnej. Jedenascie lat
wytrwatl na posterunku nauczyciela gimnazjalnego najznakomitszy historyk holenderski XIX w.,
Robert Fruin, inny $wietny historyk, G. W. Kernkamp, spedzil pigtnascie lat w szkole przy
trzydziestu dwoch godzinach lekcji tygodniowo potaczonych nadto z orka dziennikarska.

Wyzwolenie si¢ Huizingi z pracy szkolnej nie przyszto tatwo. Przy staraniach o nowe zajgcie
doznat on wielu zawodow. Rozbily si¢ najpierw plany objgcia stanowiska redaktora dziatu
zagranicznego w poczytnej gazecie ,,Nieuwe Rotterdamsche Courent”, z kolei, z braku
kwalifikacji, nie uzyskat miejsca konserwatora dziatu rgkopisow w Bibliotece Krolewskiej ani
stanowiska archiwisty w Archiwum Panstwowym prowincji Zeeland, ani wreszcie posady przy
Muzeum Starozytnosci. Gdy wszystkie te starania zawiodty, z porady swego profesora historii, P.
J. Bloka, podjal Huizinga badania nad poczatkami historii miasta Haarlemu. Praca ta wnet
pochtongta jego uwage, a szczesliwie dokonane odkrycie, ktore pozwolilo mu na ustalenie
pochodzenia prawa miejskiego Haarlemu od prawa miejskiego Lejdy, a posrednio od
Hertogenbosch, zadecydowato o sukcesie Huizingi i trwatym wejsciu jego do historiografii. Co
wigcej, poprzez, jak sam pisze, dokonanie prawdziwego salto mortale doprowadzito go ono w r.
1905 do katedry historii w uniwersytecie w Groningen wbrew wigkszos$ci fakultetu i oporowi
kuratorow samej uczelni, przetamanemu tylko dzigki silnemu poparciu prof. Bloka.

W ten sposob w trzydziestym trzecim roku zycia przyszty autor Jesieni Sredniowiecza odnalazt
swe wlasciwe powotanie 1 zawdd. Na katedrze uniwersyteckiej spedzit bez mata lat czterdziesci:
najpierw dziesi¢¢ lat (1905—1915) w Groningen, nastgpnie od 1915 r. w najstarszym i najbardziej
szacownym uniwersytecie niderlandzkim, w Lejdzie.

Najbardziej rzutki i plodny okres dziatalnosci Huizingi przypadt na lata migedzy dwiema
wojnami, w ktérym historyk holenderski stal si¢ postacia nie tylko o europejskiej, ale Swiatowe;j



stawie. Odbyt on wowczas liczne podroze: na Wschod, dla poznania kultur orientalnych, i na
Zachdd, dla zrozumienia ducha cywilizacji amerykanskiej. Uczestniczyt w licznych kongresach 1
zjazdach naukowych. Koniec jego dziatalno$ci uniwersyteckiej przypadt na jesien 1942 r., to jest
na zamknigcie przez niemieckiego okupanta uniwersytetu w Lejdzie. Z katedry uniwersyteckiej
przeszedt woéwczas do obozu dla zaktadnikow w Sint Michielsgestel, gdzie swa bezkompromisowa
postawa zapisat si¢ glgboko w sercach wspotwigzniow. Siedemdziesigcioletni starzec, schorowany
1 0 gasnagcym wzroku, po zwolnieniu z obozu uzyskat od okupanta tylko ograniczona mozno$¢
poruszania si¢, z dala od centrow zyda umystowego. Zamieszkat wowczas w miejscowosci De
Steeg niedaleko Arnhem w prowincji Gerderland i Overijssel; nie ustajac w pracy tworczej oddat
si¢ rozmyslaniom nad kryzysem i schorzeniami kultury wspoétczesnej. Docierajacy do siedziby
Huizingi grzmot armat jednostek armii alianckiej — wsrod niej polskiej brygady spadochronowe;j
nacierajacej na Arnhem w jesieni 1944 — zdawat si¢ zwiastowac¢ wyzwolenie. Przyszto zatamanie
uderzenia, historyk holenderski nie doczekal si¢ wolno$ci. Zmarl na trzy miesiace przed
wypedzeniem Niemcow z Holandii w dniu 1 lutego 1945r. Zwtoki zmarlego na wygnaniu
wielkiego historyka sprowadzono i pogrzebano na jednym z cmentarzy pod Lejda w lutym roku
nastgpnego.

Jan Huizinga byl osobliwa 1 niezwyczajna postacia w dzisiejszym $wiecie historykow. Nie miat
w sobie nic z profesjonalnego zacigcia. Odrzucat forme dociekania i badania historycznego, nie
chcial by¢ uczonym cechowym w zamknigtej gildii, ktéra obowiazuja surowe i $ciste przepisy
postgpowania naukowego. Nalezal do grona tych wielkich historykow od starozytno$ci
poczawszy, ktorzy nie z profesji, ale z samego zamilowania przedmiotu, z odczucia zywego
pulsowania zycia odlegtych epok czerpali tworzywo i zachgte do rekonstrukcji ubiegtych czasow,
ktérzy bez postugiwania sig¢ ustalonymi regutami i metodami, nie trudzac si¢ mozolnymi studiami
w archiwach, bez dorzucania przyczynkow tworzyli szerokie, zdumiewajaco trafne, celne w ujgciu
panoramy przeszlego zycia.

Huizinga jako pisarz historyczny byt talentem samorodnym. Studia uniwersyteckie, jak wyzej
wspomniano, nie daty mu przeszkolenia metodycznego. Jedyny jego nauczyciel uniwersytecki,
Blok, nie wywart na niego wigkszego wplywu. Jako profesor uniwersytetu musial Huizinga
dopiero wypracowaé wlasny styl i sposob nauczania. W tym celu udat si¢ nawet w r. 1908 do
Gandawy, aby tu zapozna¢ si¢ z kursem praktycznym historii prowadzonym przez znakomitego
historyka dziejow gospodarczych, H. Pirenne’a. Jako nauczyciel uniwersytecki zerwat z tradycja
kursorycznego podawania materiatu, wprowadzajac na to miejsce wyczerpujace, monograficzne
omowienia. Byt zdania, ze jedynie wielka szczegbtowos¢ przedmiotu stawia wyktad na poziomie
akademickim. Uczniow wychowat niewielu. Sam przyznawat, ze duza trudnos$¢ sprawialo mu
wyszukanie tematu dla dysertacji doktorskich i ze tematy te nie zawsze doprowadzaly do promocji.

Rowniez w dziedzinie tworczosci historycznej Huizinga pod wieloma wzgledami wyodrebniat
sig¢ ze wspdlczesnego mu pokolenia historykéw. ,,Dziejopisarzem czystej krwi nigdy nie bylem”
— wyznaje w swej autobiografii. Z nazwiskiem jego nie wiaza si¢ zadne znaczniejsze
wydawnictwa zroédlowe. Jedyna rzecza, jaka wykonat w zakresie edytorskim, byla publikacja
pomnikow prawnych miasta Haarlem Rechtsbronnen der Stadt Haarlem, 1911. Wykonat ja nie bez
wewngtrznych oporow, jak stwierdzat po latach, i nie znalazt w niej ,,wielkiego zadowolenia”. Nie
poswigcil swego talentu na uprawe krytyki zrodet. Stat jak najdalej od badan archiwalnych sensu
stricto. Nie ngcito go wydobywanie i wyszukiwanie nowego materiatu zrodtowego, nie ulegt
urokowi zdobyczy archiwalnych. Sam przyznaje, ze jedynie dwie prace opart na nowym, nie
drukowanym materiale. Jedna z nich to opracowanie ostatniego stulecia (1814-1914) w dziejach
uniwersytetu w Groningen, w jubileuszowej publikacji poswigconej uczczeniu 300—lecia zalozenia



tej uczelni Academia Groningena MDCXIV-MCMXIV. Druga byla biografia jego przyjaciela,
jednego z cztonkoéw Ruchu Osiemdziesigciu, Jana Vetha, Leven en Werk Jan van Veth. Zaliczat je
zreszta do swych najlepszych studiow, jakkolwiek stwierdzal, ze pozostaly one najmniej znane
czytajacej publicznosci.

Sam odzegnywat si¢ od erudycji. W swej autobiografii tak pisat o sobie: ,,Naczyniem wiedzy
nigdy nie bylem ani nie nalezatem do tych bohaterskich tyranow pracy, jakich potrzebuje nauka.
Pracowalem zawsze przez krotki czas, prawie wyltacznie w godzinach przedpotudniowych, ale
szybko i regularnie. Poza praca, ktora miatem pod reka, czytalem o wiele za malo, jak to
stwierdzatem od dawna, spogladajac na zawstydzajace luki w mojej lekturze.”

W przeciwienstwie do drugiego wielkiego historyka kultury, Szwajcara Jakuba Burckhardta,
pod ktorego urokiem Huizinga niezmiennie pozostawal, pracowat bez planu i jakiegokolwiek
rzutowania pracy na dtuzszy okres czasu. Tematy nasuwat mu przypadek 1 okolicznosci. Niejedna
ksiazka Huizingi wyrosta z wykladow uniwersyteckich badz specjalnych prelekcji (np. dzieto o
Erazmie z Rotterdamu z prelekcyj dla studentow amerykanskich), wygtaszanych na zaproszenie
réznych uniwersytetow, instytutow, czy z wyktadow na zjazdach i kongresach.

Swj stosunek do $wiata przesztosci uyymowat jako ,,wldczggostwo intelektualne”. Stad — rzecz
jasna — nie wyrobit si¢ na historyka specjaliste jednej epoki czy jednego kompleksu zagadnien
dziejowych. Pod tym wzglgdem przedstawiat typ staromodnego historyka wieku XVII lub XVIIL
Obce mu byly — jak stwierdza — ,,intensywne natgzenia duchowe”. W opracowywanych przez
siebie kwestiach 1 studiach nie dazyt do pelnego opanowania problemu. Swa tworczosé
porownywat do ,krazenia nad ogrodami ducha, dotykania tu i tam kwiatdw i szybkiego
przenoszenia si¢ dalej”. A osiagnigcia przypisywat skromnie ,,darowi szcze¢sliwego trafiania na
wlasciwa droge i celnosci spojrzenia”.

Podobnie jak Burckhardt, nie od razu Huizinga zdobyl wysoka rangg dziejopisarska. Okres
haarlemski w zyciu autora Jesieni Sredniotoiecza to okres niejako wstepny. Poswigcony byt on
studiom nad ustrojem tegoz miasta. Ale Huizinga nie poszedt droga, utarta przez H. Pirenne’a,
studiow nad historiag miast sredniowiecznych. Nie okazat si¢ tez przetomowym w tworczosci
Huizingi 1 dziesigcioletni okres groningenski. Wydat on kilka pomniejszych studiéw do historii
regionalnej potnocnych prowincji niderlandzkich. Najwazniejsza praca tego okresu byt
wspomniany zarys ostatniego stulecia (1814-1914) dziejow uniwersytetu w Groningen. Praca nad
tym tematem data mu — jak sam wyznal — duza satysfakcje zar6wno przez obfitos¢ nieznanego
materiatu, jak przez to, Ze byta to jeszcze ,,zywa historia”.

Na $wieczniku dziejopisarstwa postawitlo Huizingg dopiero trzydziestolecie lejdejskie.
Przyniosto ono najcelniejsze, najbardziej znane, ttumaczone na szereg jezykow, klasyczne dzi$
dzieta. Taka pozycja, ktora zadecydowata o wejsciu Huizingi do dziejopisarstwa swiatowego, byto
dzieto Jesier Sredniowiecza (1918). Laczyto ono watki ogodlnodziejowe z bliskim autorowi
wycinkiem dziejow ojczystych: ukazywato §wiat konczacego si¢ Sredniowiecza, mechanizm jego
zamierania i rozktadu w kregu kultury burgundzkiej, w ktorej obregbie znajdowaly sig¢ wowczas
Niderlandy. Mimo przerzucania si¢ do rdéznych epok, bladzenia po $ladach réznych kultur ten
przetomowy okres dziejow schytku Sredniowiecza i §witu nowych czaséw uciele$nionego w
Renesansie stal si¢ odtad dla Huizingi najblizszy. Zyciu intelektualnemu Sredniowiecza, jego
wybitnym figurom: Alanowi de Insulis, Janowi de Salisbury, Abelardowi, poswigcit interesujace
rozprawy.

Cenny wklad wniost Huizinga réwniez w poznanie Renesansu. Naprzod w Jesieni
Sredniowiecza, a potem w pomniejszych studiach, takich jak Problem Renesansu, Realizm a
Renesans, przeciwstawit sig istniejacej daznosci przenoszenia poczatkéw epoki Odrodzenia w glab
Sredniowiecza, uznawania pewnych objawow i zjawisk kulturalnych typowych dla Sredniowiecza



jako wylacznych cech Odrodzenia. Starajac si¢ okresli¢ na nowo ramy Renesansu Huizinga stanat
w opozycji do ujecia Burckhardta: uznat w nim epoke¢ przejsciowa, kryjaca w sobie stare,
sredniowieczne, i rodzace sig §wieze pierwiastki nowozytnego myslenia, stowem, pomost migdzy
Sredniowieczem a O$wieceniem. Waznym wkladem w poznanie kultury Odrodzenia byta
monografia o Erazmie z Rotterdamu, plastycznie i z wielkim talentem napisany portret
znakomitego humanisty. Rzecz znamienna, ze do dzieta tego, uwazanego przez niektorych za
czotowe osiagnigcie dziejopisarstwa Huizingi, sam autor nie przyktadal wigkszego znaczenia.

Bogactwa mysli i niezwykle szerokiego zakresu zainteresowan Huizingi dowodza oglaszane w
latach dwudziestych tomy esejéw historyczno—kulturalnych (Tien studien, Haarlem 1926,
Cultuurhistorische Verkenningen, Haarlem 1929), a takze ksiazki po§wigcone genezie i morfologii
kultury 1 spoteczenstwa amerykanskiego w XIX i XX wieku (Czlowiek i ilos¢, 1918, Ameryka
Zyjaca i myslgca, 1927).

Nowa rewelacyjna po Jesieni Sredniowiecza, monografii o Erazmie i Drogach historii kultury
pozycja w dorobku tworczym Huizingi byla wydana na schytku okresu migdzywojennego ksiazka
Homo ludens, 1938. Ksiazka poswigcona byta historycznym i filozoficznym rozwazaniom na
temat roli 1 znaczenia popedu do gry i zabawy w dziejach ludzkosci, uwydatnieniu tego pierwiastka
jako zasadniczego czynnika cywilizacji. Stowem, bylo to ciekawe, mozna powiedziec,
zaskakujace ujecie kulturalnego rozwoju ludzkosci sub specie ludi.

Osobna grupe w tworczosci Huizingi stanowia studia pisane nie tylko z pozycji beznamigtnego
filozofa kultury, ale rowniez czujacego 1 wrazliwego na losy wspolczesnej cywilizacji, jej
niebezpieczne wynaturzenia i schorzenia, obywatela Swiata. Wymieni¢ tu nalezy rzecz W cieniu
jutra, 1935, oraz dwie posmiertnie wydane ksiazki: Zhanbiony swiat oraz U Switu pokoju z
podtytutem: Studium o widokach ratowania naszej cywilizacji, 1945. Cykl tych
historiozoficzno—publicystycznych studiow miat wlasne, oryginalne oblicze. Nie taczyt si¢ on ani
genetycznie, ani myslowo z gtosna ksiazka Spenglera Upadek swiata zachodniego 1 literatura jego
nasladowcow. Spengler oraz kontynuatorzy jego idei i koncepcji formutowali swe pesymistyczne
konkluzje 1 wieszczyli katastrofe cywilizacji wspotczesnej pod wptywem 1 w wyniku nastepstw
pierwszej wojny Swiatowej. Studia Huizingi powstawaty pod wrazeniem narastania ciemnych sit
faszyzmu 1 militaryzmu, przemocy w stosunkach migdzynarodowych, zbierajacej si¢ nowej
groznej burzy nad Europa i w czasie jej rozpgtania sig. Celem ich bylo nie bezradne rozktadanie rak
1 konstatowanie nieuniknionego rozpadu kultury tacinskiej, ale, przeciwnie, szukanie ratunku. To
byto powodem, dla ktérego schorowany historyk o gasnacym wzroku, odcigty nakazem wroga od
wigkszych osrodkéw umystowych, od zbioréw i bibliotek, podjal mimo to po przezyciach w
obozie dla zaktadnikow pisanie ostatnich swych ksiazek. Podjat je nie dla samej potrzeby pisania.
,»W siedemdziesiatym roku zycia nie mozna marzy¢ o dostarczeniu produktywnej pracy” —
stwierdzal. Oparte na materiale historycznym, znanym kazdemu inteligentowi, miaty na celu
trafienie do szerokich rzesz czytelnikow. Zadaniem ich byto odstonigcie w historycznym
nawarstwianiu glownych schorzen wspotczesnego zycia. Widziat je w rozluznieniu postawy
moralnej, w takich zwyrodnieniach spotecznych, jak militaryzm, hipernacjonalizm, antysemityzm,
imperializm, kryzys demokracji parlamentarnej i liberalizmu, jak powstanie groZnego w zyciu
spolecznym zjawiska, ktore nazwal puerilizmem, tj. narastaniem metod postgpowania
ulicznikowskiego. W przeciwienstwie do apokaliptycznej wizji upadku cywilizacji zachodniej
Spenglera Huizinga widzial mozliwos¢ uzdrowienia tych schorzen przez zastapienie przezytych
form nawrotem do starozytnej humana civilitas i urbanitas. Wierzyl, ze wysitkiem ludzi dobre;j
woli bez wzgledu na dzielace ich poglady 1 przedziaty partyjne mozna doprowadzi¢ do odrodzenia
podstawowych elementow cywilizacji: poszanowania osobowosci ludzkiej i pokoju w stosunkach
miedzy narodami; wyrazat przekonanie, ze ta cywilizacja winna by¢ wyposazona w wyzszym



stopniu w podstawowy element, ktorego brak silnie odczuwal, mianowicie wspotczucie i
mitosierdzie.

Prowadzone z szerokim rozmachem studia nad watkami i zjawiskami ogoélnodziejowymi nie
znieczulity Huizingi na zagadnienia bliskiej mu kultury narodowej. Po ksiazkach Jesien
Sredniowiecza i monografii o Erazmie, ktore taczyty w sobie szczesliwie obydwa watki, dat celne
ujecie drugiego po wieku XV okresu wzlotu kultury niderlandzkiej w studium Holenderska kultura
wieku XVII, 1933, ustalajac jej spoteczne i narodowe uwarunkowania, jej swoiste i oryginalne
cechy, jej wreszcie nagle zalamanie si¢ i zejScie z europejskiego, dominujacego stanowiska.
Przedtem jeszcze omowit wptyw kultury niemieckiej na Niderlandy, zaznaczajacy si¢ zwlaszcza
wyraznie od w. XVIII. Szereg portretow poswigcit znakomitym przedstawicielom wspdiczesnej
mysli holenderskiej, w tym wspomniang juz osobna ksiazk¢ swemu przyjacielowi, cztonkowi
Ruchu Osiemdziesieciu, Janowi Vethowi.

Do ostatnich rozpraw, jakie wyszty spod piora Huizingi, nalezal odczyt wygtoszony w obozie w
r. 1942 na rocznic¢ uwolnienia Lejdy w r. 1575 od oblgzenia wojsk hiszpanskich, jednego z
glownych epizodow niderlandzkiej wojny .o niepodleglosé, o doniostych konsekwencjach
dziejowych, odczyt poprzedzony krétkim, ale znamiennym apelem do rodakow: ,,Nie zbaczajcie z
drogi swej, pozostancie jej wierni!”

Huizinga trzymal si¢ na uboczu i w rezerwie wobec panujacych we wspotczesnej mu
historiografii pradow. Nie tyle z braku wrodzonej sktonnos$ci do dociekan epistemologicznych 1
metodologicznych. Przeciez sam, mimo akcentowania niezdolno$ci do zagadnien teoretycznych
historii i do spekulacji, poswiecit kilka studidw wybranym kwestiom z zakresu metodologii
dziejopisarstwa. Pierwszym w tym kierunku wystapieniem Huizingi byt wyktad wstepny przy
objeciu katedry w r. 1905 pt. Historia pojeta jako obraz. Potem przyszly pisane w roznych
okresach studia: O jednej definicji pojecia historii, Zadania historii kultury, Cywilizacja i historia,
Studia nad teoriq i metodq historycznq. Jego praktyczna postawa sprawita, ze do teoretycznych
zagadnien historii nie przywiazywal wigkszej wagi, ze uwazat je za odciaganie prawdziwego
historyka od jego wtasciwych zadan, tj. pisania dziejow. Huizindze wystarczato — jak to sam raz
podkreslit — bezposrednie zetknigcie ,,z barwnymi, rzucajacymi si¢ w oczy szczegdltami
przesztosci, widokiem historycznej epoki czy wydarzenia, wywolywaniem obrazow
historycznych”. Historia byta dlan w pierwszym rzedzie przezyciem.

Wychodzac z tych zalozen nie ulegt wptywowi modnych, ale kruchych konstrukeji K.
Lamprechta, nie wszedt tez na drogg naiwnego ,,realizmu historycznego” ani determinizmu. Obcy
pozostal réwniez estetyczno—uczuciowemu kierunkowi historiografii, wywodzacemu si¢ z
literackich potrzeb, stosujacemu srodki literackie 1 zmierzajacemu do osiagnigcia literackich
efektow. Byt wreszcie zdecydowanym przeciwnikiem genetycznego ujmowania procesow
dziejowych.

Huizinga byl sceptykiem na punkcie obiektywnego odtworzenia przesziosci, rzeczywistego
oddania petnego jej obrazu. Wyrazal przekonanie o niedoskonatosci poznania historycznego,
dopuszczal mozliwos¢ roznorodnego ujmowania tego samego zjawiska czy kompleksu zjawisk w
zalezno$ci od panujacych kierunkéw i osobowosci piszacego historyka. Nauke historyczna
traktowat jako wiedzg czysto potencjalnag. Wiedza historyczna i che¢ poznania historii w pojeciu
Huizingi byly procesem kulturowym, wypehiajacym potrzeby zycia, terenem rozrachunkow z
przeszto$cia. Kazda generacja czy epoka wypracowuje pewna sume poje¢ w mysleniu
historycznym, ktore staja si¢ podstawa dla odtworzenia obrazu przesziosci. Zdaniem Huizingi nie
material okresla granice poznania historycznego, tylko sposob, w jaki si¢ go uymuje. Zadaniem
historyka jest dokonywanie wyboru z przekazanych przez przeszto$¢ §ladow dawnego zycia,
faczenie tych wybranych elementéw w jednolity, zwiazany w organiczng calo$¢ obraz, ktory



wszakze ,,w samej przesztosci, tak jak ona zostala przezyta, nie byt zrealizowany”.

W tym stanie rzeczy kazda rozprawa historyczna winna by¢ pisana z mysla 1 w duchu
syntetycznym. Zadaniem historyka nie jest podawanie bezksztattnej masy szczegotow, ale
wydobycie najbardziej istotnych elementéw odtwarzanej przesztosci. W historii kultury winno ono
polegac¢ na dazeniu do cato$ciowego ujmowania form zycia, odczytywania z wybranego materiatu
tych réznorakich jego zjawisk, w ktoérych kondensuja si¢ zasadnicze postawy, sposoby, symbole,
ksztatlty myslenia, sfera uczué, wreszcie zewngtrzny styl zycia omawianego odcinka przesztosci.
Kazdy jego utamek, czy to bedzie zespot zjawisk dotyczacych komunikacji (droga, targ, zajazd),
czy zwierzat uzytkowych (kon, pies, sokot), godny jest odtworzenia jako pewna wizja przesztosci.
W sumie wedle Huizingi nie genetyczne dociekania, nie ujmowanie pragmatyczne, nie
psychologiczne wyjasnienia, ale morfologia zjawisk przesztosci winna by¢ gtownym celem pracy
historyka.

Metodologiczne stanowisko Huizingi w gruncie rzeczy niewiele rozni si¢ od postawy jego
wielkiego poprzednika, Jakuba Burckhardta, mimo dzielacego ich pétwiekowego postgpu mysli
historycznej. I jeden, i1 drugi nie przyktadali znaczenia do schematu chronologicznego, odrzucali
interpretacj¢ genetyczna, wysuwali postulat opisowego ujecia zjawisk i standw kulturowych,
wydobywania z nich najbardziej istotnych rysow i1 wilasciwosci, nie tyle objasniania, ile
zrozumienia, nie doszukiwania si¢ przyczyn, ale co najwyzej ustalania uwarunkowan. Obydwaj
nie przyktadali wagi do heurezy, a zwlaszcza krytyki zrodel. Dla jednego i1 drugiego zrédta nie
stanowily przedmiotu studiow. U obydwdch momenty wizualne przesztosci graly podstawowa
rolg. Wyobrazenie wlasciwe i1 przedstawienie bylo tez zasadniczym elementem ich pracy
dziejopisarskiej.

Postawa ta sprawila, ze byli nie historykami—uczonymi, ale historykami—artystami, ze tworzyli
naukowe dzieta sztuki, dzieta — jak to stusznie zauwazyt Z. Lempicki — w rownej mierze bedace
owocem intuicji historycznej i stylizacji przesztosci, jak wiedzy. Pisane z talentem, pelne sity
wyrazu, urzekajace oddaniem barwy epoki, przynosity wielkie panoramiczne obrazy czy to
I$niacej przepychem 1 uroda zycia epoki Renesansu, czy pelnej zalaman, dusznej, zyjacej
kontrastami, schytkowej epoki Sredniowiecza.

Oczywista, byly réznice w ujmowaniu wizji przeszto$ci u obydwu. Szwajcarski historyk
kultury wierzyt w mistyczne sily historii, od czego odzegnywat si¢ Huizinga. Nie podzielal on
takze dynamicznej teorii rozwoju dziejow J. Burckhardta, nie wierzyt w nagle katastrofy epok
cywilizacyjnych, ufal w ciagto$¢ procesu ewolucyjnego i w dtugotrwato$¢ watkow kulturowych.

Mowiac o tych dwdch wielkich postaciach dziejopisarstwa trudno nie zwrdci¢ uwagi na dziwna
zbiezno$¢ tematyczna, a takze pewne pokrewienstwo w procesie tworczym obydwu. Jednego i
drugiego pociagnat przetom Sredniowiecza i czaséw nowozytnych, epoka zatamywania si¢ starego
Swiata 1 narodziny nowego. Od niej zaczgli obydwaj wlasciwie swe studia i w niej okazali sig
najwigkszymi mistrzami. Wszak pierwsze zainteresowania Burckhardta skupily si¢ na
poznosredniowiecznej kulturze Flandrii. Poswigcit on w r. 1842 osobne studium sztuce miast
belgijskich tego czasu, a rownoczesnie bedac w Paryzu podjat badania nad okresem burgundzkim.
Warto podnies¢ podobienstwo genezy dwoch glownych dziet obydwu: Kultury Odrodzenia we
Wioszech i Jesieni Sredniowiecza. Pierwsze wzigto poczatek z wedrowek po galeriach whoskich,
wedréwek podejmowanych od r. 1846 1 glebokich wtedy przezy¢, szczegdlnie w czasie podrozy w
r. 1853, geneza Jesieni Sredniowiecza za$ wiazala si¢ z wyniesionymi doznaniami z ogladania
wystawy sztuki staroniderlandzkiej w r. 1902. U obydwoch koncepcja dzieta dojrzewata niezwykle
dhugo: u Burckhardta lat czternascie, u Huizingi — szesna$cie, w przeciwienstwie do innych jego
dziet powstajacych szybko i bez wigkszych przerw i oporow.

Wedle wyznania Huizingi pierwotny pomyst ksigzki zrodzit si¢ w jego umysle nagle, w czasie



samotnej niedzielnej przechadzki w r. 1907. Jej rdzeniem bylo przeciwstawienie si¢ pogladowi,
wedle ktorego rozkwit sztuki i kultury burgundzkiej w. XV — to przed$wit nowych czasow, jak
tego dowodzit Courajod, Fierens Gevaert i K. Volz. Dopiero w dwa lata p6zniej oméwit Huizinga
szczegdtowy plan i zalozenia dziela ze swym mistrzem uniwersyteckim, Blokiem, w czasie
uroczysto$ci dwudziestopigcio—Ilecia jego pracy pedagogicznej. W tymze 1909 r. poswigcit
wyktad uniwersytecki ,,burgundzkim kulturom’’. Sprawa ujecia tematu ciagle wszakze ulegata
przesunigciu. Od r. 1910/11 wziat si¢ na dobre do studidw zrédtowych, przede wszystkim
wspotczesnych historykow burgundzkich 1 francuskich, dajac z gory pierwszenstwo zrodiom
narracyjnym nad materialem aktowym. W szczegdlnosci wglebit si¢ w 40-tomowe wydanie
Froissarta. Ale zlecenie wzigcia udzialu w pisaniu historii uniwersytetu w Groningen przerwato na
lat parg zaczgte studia. Dopiero z objeciem katedry w Lejdzie wrocit Huizinga do opracowywania
dzieta. Ukazato sie ono wr. 1918.

Dzieto przynosito szeroka panorame konczacego si¢ Sredniowiecza na okre§lonym terytorium
potnocnofrancusko—burgundzko—niderlandzkim. Takiego rozleglego spojrzenia, tak celnego
ujecia i ukazania w zmiennej roznorodnosci form zycia, takiego wycieniowania w szczegotach,
dotarcia do trudnych zakamarkéw umystowosci Sredniowiecznej, do specyficznych sposobow
myslenia, stosunku do rzeczywistosci, jego kanondw estetycznych dotad literatura historyczna nie
wydata. Ksiazka Jana Huizingi nie obejmuje wszystkich stron i dziedzin 6wczesnego zycia. Poza
samym wprowadzeniem nie stara si¢ odda¢ zewngtrznej powloki tego zycia, codziennego
bytowania. Mimo doceniania czynnikow ekonomicznych i akcentowania ich znaczenia pomija
niemal catkowicie t¢ dziedzing. Zasadniczym zadaniem dzieta bylo ukazanie §wiata mysli i ducha
w pewnej cato$ciowej jednosci. Autor krok za krokiem przedstawia, jakie idealy, dazenia i1 prady
ksztaltowaty Owczesne zycie czlowieka, uwidacznia, jak ciazyly na nim przezyte formy.
Unaocznia fikcj¢ snéw o bohaterstwie i1 idealnej mitosci, ukazuje tgsknot¢ za pigknem Zycia
idyllicznego, subtelna stylizacj¢ form towarzyskich, szukanie sposobéw doskonalenia sztuki zycia.
Ukazujac calg utudg i nierealnos$¢ tego $wiata nie szcz¢dzi mu Huizinga ostrych, kontrastowych
barw. Spigtrza namigtnosci, odstania prymitywne pobudki dziatania 6wczesnych ludzi, obok tego
pastelowymi barwami odmalowuje przerafinowanie i przesubtelnienie, sny o bohaterstwie,
sprawiedliwosci, ochronie stabych 1 ucisnionych i inne fikcyjne akcesoria zycia rycerskiego. Tg
dwubiegunowo$¢ zjawisk ukazuje autor w innych dziedzinach Zycia, bezlito$nie odstaniajac
nierealno$¢ 1 rozdzwigk panujacy migdzy rzeczywistoscia a ztuda, blichtr pseudoromantyki
rycerskiej, jej sztuczno$¢, nienaturalno$¢ i nieuzyteczno$¢. Wykazuje bez ogrodek, ze pozorne
odrodzenie si¢ rycerskiej mysli, jej ideatow 1 poje¢ — to ,,stara polewa, ktéra juz odpadata”, ze
,cale to rycerskie zycie, jego skomplikowana estetyka utkana byta z barwnej fantazji 1 wzniostego
uczucia, ale z nieprawdziwej materii”, by stwierdzi¢: ,,Ludzie, ktorzy tworzyli historig, nie byli w
rzeczywistos$ci jakimi§ marzycielami; byli to bardzo wyrachowani, trzezwi politycy i kupcy; trzeba
to powiedzie¢ zarowno o ksiazetach, szlachcie 1 pratatach, jak 1 o mieszczanach.” A dale;j: ,,P6zne
Sredniowiecze jest jedna z tych epok schytkowych, w ktérych zycie wyzszych kregow prawie
catkowicie stato si¢ zabawa towarzyska. Rzeczywistos$¢ jest gwaltowna, twarda 1 surowa: redukuje
si¢ ja zatem do pigknego marzenia o rycerskim ideale i wokot tego ideatu konstruuje zabawg w
zycie. Do zabawy tej wktada si¢ maske Lancelota; jest to niebywale oszukiwanie samego siebie.”
W innym miejscu oceni to zycie, jak na to zaslugiwato: ,,Gdy si¢ ogladato zycie z punktu widzenia
ducha 1 prawdy, nie byto ono niczym innym, jak tylko grzechem i préznos$cia.”

Dzieto Huizingi pozbawiato epoke Sredniowiecza upickszen, akcesoriow i stylizacji, jaka dato
jej romantyczne dziejopisarstwo. Z drugiej strony usuwato legende i fikcje stworzona przez
dziejopisarstwo pozytywistyczne o Sredniowieczu jako epoce mroku, prymitywizmu i szaroci
form zycia. Huizinga zrekonstruowat i dat zwarty obraz poznego Sredniowiecza, zapewnit mu



samoistny byt jako odrgbnej epoce kulturalnej ludzkosci, pozwolil zrozumie¢ wilasny styl
owczesnego zycia, jego poznogotycka sztuke, pigkno i ztudy, wzniostos$¢ i tragizm 6wczesnego
bytowania, odstonil kruszenie si¢ i rozpadanie przezywajacego si¢ systemu pojec, idealow i
sposobow myslenia. Rownoczesnie w swym dziele przeprowadzil autor wiele istotnych korektur 1
retuszy w stosunku do epoki nastgpnej — Odrodzenia, calym swym wywodem przeciwstawit si¢
zbyt daleko idacemu cofaniu Renesansu w Sredniowiecze, zwlaszcza z tej strony Alp. Co wigcej,
przy catym uznaniu dla Burckhardtowskiej wizji nowych czasow, wskazat na wiele punktow
stycznych, pokrewienstwo pewnych form mysli i ducha konczacej si¢ epoki rycerskiej i nowo
wstepujacej na widownig $wiata ery Odrodzenia, pozbawiajac obraz Renesansu wielu sktadnikow
uznawanych dotad za klasyczne i reprezentatywne dla nowego pradu, jak dazenie do zycia w
pigknie, cze$¢ i uwielbienie dla stawy, zadza rozglosu i ambicja, arystokratyczny ideal zycia,
pojecie szlachectwa duszy, pokrewienstwo $redniowiecznej alegorii z renesansowym
mitologizowaniem itd.

Dzieki swym walorom naukowym i artystycznym Jesier: Sredniowiecza zdobyta sobie rychto
trwata pozycj¢ w historiografii, czgsto stawiana obok drugiego klasycznego dzieta:
Burckhardtowskiej Kultury Odrodzenia we Wloszech, ktOorego jest w pewnym sensie
dopelnieniem, w pewnym za$ przeciwstawieniem.

Jednym z pierwszych ok. 1921 r. patrondw dzieta Huizingi stat si¢ znakomity historyk
francuski, Gabriel Hanotaux, ktory sktonit autora do dokonania wilasnor¢cznego przektadu (nie
opublikowanego dotad) na jezyk francuski. Ksiazka Huizingi, udostgpniona obcym czytelnikom w
wielu jezykach $wiata, ukazuje si¢ po raz czwarty w szacie polskiej. Watpi¢ nie mozna, ze
dostarczy ona nie tylko interesujacej lektury, ale podniesie i rozszerzy znacznie znajomos$¢
niedocenianej, petnej zagadek i kontrastow epoki konczacego sie Sredniowiecza w kotach polskich
mitosnikow przesziosci.

Krakow, w marcu 1974 r.
Henryk Barycz



Jesien sredniowiecza



|. DYNAMIKA ZYCIA

Gdy $wiat mtodszy byt jeszcze o poét tysiaclecia, zewngtrzne formy wszystkich przypadkow
ludzkiego zycia rysowaly si¢ o wiele ostrzej niz dzisiaj. Dystans migdzy cierpieniem i rado$cia,
migdzy nieszczes$ciem 1 szczgsciem wydawat sie wowczas o wiele wigkszy; wszystkie przezycia
mialy wtedy ten stopien zywiotowosci i wylacznosci, jaki dzi$ rado$¢ i cierpienie osiagaja jeszcze
tylko w umysle dziecka. Kazde zdarzenie, kazdy czyn ujmowany byt w okreslone i wyraziste
formy / zdominowany przez podniosto$¢ rygorystycznie utrwalonego stylu zycia. Wielkie
zdarzenia: urodziny, matzenstwo, $mier¢, opromienial — dzigki sakramentowi — blask boskiej
tajemnicy. Ale rowniez i drobniejszym sprawom, jak podr6z, praca, odwiedziny, towarzyszyty
tysiace bltogostawienstw, ceremonii, przystow i form towarzyskich.

Nedzarze i utomni mniej zaznawali ulgi niz dzisiaj, cierpienia te byly grozniejsze i cigzsze do
zniesienia. Choroba stanowita silniejszy niz dzi$ kontrast ze zdrowiem, ostry mrdz i przerazajace
ciemnosci zimy byly ztem bardziej istotnym niz dzis. Stawa 1 bogactwem cieszono si¢ gwattowniej
I bardziej pozadliwie; wyrazniejsza niz dzi§ dzielila je granica od Zatosnego ubdstwa i lichoty.
Obramowany futrem str6j dworski, jasne ognisko kominka, trunek, zart i migkkie toze ceniono
wowczas bardzo wysoko, do czego moze najdtuzej przyznaje si¢ powies¢ angielska, potrafiaca tez
owej radosci da¢ najzywszy wyraz. Wszystkie sprawy zyciowe dziaty si¢ publicznie zarowno w
swym przepychu, jak 1 w okrucienstwie. Tredowaci hatasowali grzechotkami i odbywali procesje,
zebracy jeczeli po kosciotach 1 wystawiali na pokaz swoja szpetote. Kazdy stan, kazdy zakon,
kazde rzemiosto wyrdzniato si¢ wlasnym strojem. Mozni panowie nie wyruszali nigdy bez
zbytkownej broni i okazalego orszaku, wzbudzajac tym zawis¢ i strach; wymiar sprawiedliwosci,
sprzedaz towardw, wesele 1 pogrzeb — wszystko to gtosno dawato o sobie zna¢ poprzez procesje,
krzyki, wyrzekania i muzyke. Zakochany nosit barwy swojej damy, towarzysz cechowy — oznake
swego bractwa, stronnictwo — barwy i herb swego przywaodcy.

Roéwniez zewngtrzny wyglad miasta czy kraju charakteryzowatly te same kontrasty i ta sama
barwno$¢. Miasto nie przechodzito tak, jak dzisiaj, w chaos niedbale roztozonych przedmies¢ o
ziejacych pustka fabrykach i monotonnych domkach mieszkalnych, ale pigto si¢ niezliczonymi,
ostrymi wiezami, zwarte, wyodrgbnione, zamknigte w swych murach. I cho¢ wysoko 1 dumnie
wznosity si¢ kamienne domy szlachty 1 bogatych kupcow, to jednak nad calym obrazem miasta
dominowaty stromo podnoszace si¢ w gor¢ masywy koscioléw. Podobnie jak silniej — niz w
naszym zyciu — dawato si¢ odczuwac przeciwienstwo migdzy latem i zima, podobnie wigksza
byla tez r6znica miedzy $wiattem i ciemnoscia, cisza 1 halasem. Miasto nowoczesne niemal ze nie
zna juz prawdziwej ciemnosci 1 spokoju; dzisiaj trudno by zauwazy¢ w nocy blask odosobnionego
swiatetka czy tez ustysze¢ osamotniony, daleki krzyk.

Na skutek trwalych kontrastéw, na skutek roznorodnosci form, poprzez ktoére wszystko
przenikato do umystu, zycie codzienne miato w sobie zywiotowy wdzigk 1 namigtna sugestywnosc,
ujawniajace si¢ w nastrojach zroznicowanych, od prymitywnej rozwiaztosci, gwattownego
okrucienstwa az po serdeczne wzruszenia; pomigdzy takimi przeciwienstwami oscylowato
sredniowieczne zycie miejskie.

Istnial tez pewien dzwigk, ktory raz po raz zaghluszat zgietk pracowitego zycia, 1 chociaz brzmiat
réznorodnie, nie mieszat si¢ jednak nigdy z innymi odgtosami; potrafil on na krétko wznies¢
wszystko w sfer¢ fadu. Byty to dzwony. W zZyciu codziennym dzwony stawaly si¢ jak gdyby
dobrymi duchami ostrzegawczymi, ktore poufalym gtosem zwiastowaty smutek lub rados¢, spokdj
albo niepokoj, niekiedy zwolywaty, to znow upominaty. Nazywano je imionami ludowymi:



,Qruba Jacqueline”, dzwon ,,Roelant”; wiedziano, co znaczy, kiedy si¢ odezwa, i rozumiano ich
tony. Mimo nieustannego bicia w dzwony, nikt nie stawal si¢ nieczuly na ich dzwigk. Podczas
ostawionego pojedynku migdzy dwoma obywatelami z Valenciennes (ktory w r. 1455 wprowadzit
w niezwykle napigcie miasto i calty dwor burgundzki) dopoki trwata walka, dopoty rozbrzmiewat
wielki dzwon; ,,Bylo to okropne dla ucha” — powiada Chastellain”. W wiezy kosSciota
Najswigtszej Marii Panny w Antwerpii wisi jeszcze stary dzwon alarmowy z roku 1316, zwany,
wedle umieszczonego na nim napisu, ,,Orida”, tzn. horrida — ,,straszny” . Bicie w dzwony na
alarm nazywano sonner [’effroy, faire [’effroy, wyraz effroy oznaczal poczatkowo ,,niepokoj”
(ex—fredus), potem — obwieszczenie tego ,,niepokoju” przy pomocy dzwigkéw, czyli sygnal
alarmowy, wreszcie — trwogq.* Jakze gwaltowny i ogluszajacy musiat to by¢ dzwigk, gdy od rana
do wieczora, a nawet przez cala noc, bito w dzwony we wszystkich kosciotach i klasztorach
Paryza, np. z okazji wyboru papieza, ktory mial potozy¢ kres schizmie, albo z powodu zawarcia
pokoju miedzy Burgundami i Armaniakami.”

Glebokie wrazenie musiaty rowniez wywiera¢ procesje. Gdy czasy byly ponure, a zdarzato sig
to czesto, wychodzono z procesjami niekiedy dzien po dniu, niektdre procesje trwaty nawet catymi
tygodniami. Kiedy fatalny zatarg miedzy domem orleanskim i burgundzkim doprowadzit w koncu
do otwartej wojny domowej i krél Karol VI rozwinal w 1412 r. ,,Oriflamme”’, aby wspélnie z
Janem bez Trwogi pokona¢ Armaniakdw, ktorzy na skutek przymierza z Anglia stali si¢ zdrajcami
kraju, zarzadzono wowczas w Paryzu codzienne procesje; mialy one trwac¢ dopoty, dopoki krol
znajdowat si¢ na terytorium nieprzyjacielskim. Procesje odbywaly si¢ od konca maja az do lipca,
urzadzaty je coraz to inne grupy, zakony czy gildie, szty one coraz to inng trasa, z innymi
relikwiami: ,,najbardziej wzruszajace procesje, jakie widziano za ludzkiej pamigci” . Wszyscy
wedrowali boso 1 0 pustym zotadku, zar6wno panowie z parlamentu, jak i biedni obywatele; kazdy,
kto mogl, nidst §wiece albo pochodnig; zawsze tez brato udziat w procesji wiele matych dzieci.
Rowniez ze wsi okalajacych Paryz zbiegali si¢ bosonodzy chiopi. Uczestniczono w proces;ji i
podziwiano ja ,,z wielkim placzem, z wielkimi tzami i z wielka poboznoscia”. I prawie przez caty
czas padal ulewny deszcz. .

Poza tym — wjazdy ksiazat, przygotowane z wielka pomystowoscia przy uzyciu wszelkich
srodkow, jakimi mozna bylo rozporzadza¢. I nieustannie — egzekucje. Okrutne podniety i
prostackie wzruszenia ptynace z miejsca stracen stanowily wazny sktadnik w strawie duchowej dla
ludu. Byly to widowiska z moralnym pouczeniem. Za okropne rozboje sad wymierzat straszliwe
kary. W Brukseli pewien mtody podpalacz i morderca zostal umieszczony posroéd ptonacych
wiazek chrustu; byl przy tym uwigzany na tancuchu do kota, ktore moglo si¢ obraca¢ wokot pala.
Sam przestgpca we wzruszajacych stowach przedstawial siebie ludowi jako odstraszajacy
przyktad: ,,i tak potrafit poruszy¢ serca, ze wszyscy rozptywali si¢ we 1zach wspodiczucia”. ,,A

*  Laquelle fait hideuz d oyr.” — Oeuwes de Georges Chastellain, ed. Kervyn de Lettenhove, 8 vol., Bruxelles
1863-1866, Ill, s. 44.

* Antwerpen’s Onze—Lieve—Vrouve—Toren, uitg. door het Stadsbestuur van Antwerpen, 1927, s. XI, 23.

* Chastellain, 11, s. 267; Memoires d’Olivier de la Marche, ed. Beaune et d’Arbaumont (Soc. de I’Histoire de
France) 1883-1888, 4 vol., Il, s. 248. — Zwrdcenie uwagi na te etymologie zawdzieczam prof. Eugeniuszowi
Lerchowi.

* Journal d’un bourgeois de Paris, ed. A. Tuetey (Publ. de la Soc. de I’Histoire de Paris, Doc. nr III), 1881, s. 5, 56.

“ Wojenny sztandar kréléw francuskich.

" Les plus piteuses processions qui onques eussent ete veues de aage de homme.”

* . En grafit pleur, en grans lerm.es, en grant devocion.”

" Journal d’un bourgeois, s. 20-24. Por. Journal de Jean de Roye, dite Chronique scandaleuse, ed. B. de Mandrot
(Soc. de I’Histoire de France), 1894-1896, 2 vol., |, s. 330.



§mier¢ jego stawiono jako najpickniejsza, jaka kiedykolwiek widziano.”” Pan Mansart du Bois,
Armaniak, $ciety w Paryzu w r. 1411 podczas burgundzkich rzadéw terroru, nie tylko chetnie
udzielit katu przebaczenia, ktérego si¢ ten wedle zwyczaju domagat, lecz nawet poprosit go o
pocatunek. ,,Prawie caly obecny przy tym lud ptakat rzewnymi Izami.”" Czesto ofiarami egzekucji
stawali si¢ wielcy panowie; lud uzyskiwal wowczas zado$Cuczynienie w surowym wymiarze
sprawiedliwosci, a wynikajace stad przypomnienie o zmiennych kolejach wielkosci doczesnych
przemawiato znacznie dobitniej niz przy ogladaniu malowanych , przyktadow” czy Tanca Smierci.
Zwierzchno$¢ doktadata wszelkich staran, azeby efekt widowiskowy byt mozliwie pelny. Panowie
wkraczali w smutny pochdéd wyposazeni w oznaki swego wysokiego stanowiska. Jean de
Montaigu, wielki marszatek dworu krélewskiego, padt ofiara nienawisci Jana bez Trwogi. Siedzac
dumnie na taczce, jechat na stracenie poprzedzany przez dwdch trgbaczy; mial na sobie uroczysty
stroj urzgdowy, czapke, kaftan i czerwono—biate spodnie oraz ztote ostrogi; potem bezglowy trup
w zlotych ostrogach wisial na szubienicy. Bogaty kanonik Nicolas d’Orgemont, ofiara zemsty
Armaniakéw, w r. 1416, ubrany w fioletowy ptaszcz i tego samego koloru czapke, zostat
przewieziony przez Paryz w wozie na $mieci, aby uczestniczy¢ przy $cigciu dwdch towarzyszy,
zanim sam zostanie skazany na dozywotnie wigzienie, ,,na chleb smutku i wodg¢ strachu”.” Glowg
pana Oudart de Bussy, ktory odrzucit stanowisko w parlamencie, odkopano na specjalny rozkaz
Ludwika X1 1 odziawszy ja w szkarlatna, obramowang futrem czapkg, ,,stosownie do mody radcow
parlamentu™’, wystawiono na widok publiczny na rynku w Hesdin z objasniajacym wierszykiem.
Sam krdl pisat o tym wypadku z petnym okrucienstwa dowcipem .

Rzadsze niz procesje i egzekucje byly kazania wedrownych kaznodziejow, ktorzy od czasu do
czasu wzruszali lud swymi stowami. My, czytelnicy gazet, zaledwie mozemy sobie wyobrazié¢
przemozny wplyw zywego stowa na naiwny i nieswiadomy umyst. Ludowy kaznodzieja, brat
Ryszard, ktéry miat by¢ pozniej spowiednikiem Joanny d’Arc, wyglaszal w Paryzu w r. 1429 swe
kazania dziesi¢¢ dni pod rzad. Zaczynat od piatej rano, konczyl miedzy dziesiata a jedenasta;
przemawiat przewaznie na cmentarzu Innocents (Niewiniatek) — gdzie na otaczajacych cmentarz
galeriach wymalowany byt stynny Taniec Smierci. Za plecami kaznodziei znajdowata si¢ otwarta
kostnica, wokot ktorej na kruzgankach wystawiono na pokaz czaszki. Gdy po swym dziesiatym
kazaniu oznajmil, ze bylo ono ostatnie, poniewaz nie otrzymat pozwolenia na dalsze, ,,wielcy i
mali ptakali tak rzewnie i tak serdecznie, jak gdyby widzieli, Ze ktada do ziemi ich najlepszych
przyjaciol i rowniez ich samych”*. A gdy na koniec kaznodzieja opuszczal Paryz, lud mniemal, ze
w niedzielg ustyszy go jeszcze w opactwie St. Denis. Mieszczanin Paryski opowiada, ze wielkie
thumy, liczace blisko szes¢ tysigcy ludzi, ciagnety z miasta juz w sobote wieczorem i nocowaly w
polu, zeby tylko zapewni¢ sobie dobre miejsce.”

Zabroniono rowniez wyglaszania kazan w Paryzu Antoniemu Fradin, franciszkaninowi,

“ Et tellement fit attendrir les coeurs que tout \e monde fondoit en larmes de compassion.” , Et fut sa jin
recommandee la plus belle que I’on avoit oncques vue.” — Chastellain, 111, s. 461; V, s. 403.

*  Foison de peuple y avoit, qui quasi tous ploroient d chaudes larmes.” — Jean Juvenal des Ursins, 1412, ed.
Michaud et Poujoulat, Nouvelle Collection des Memoires, Il, s. 474.

* Au pain de doleur et d eaue d’angoisse.” — (Por. |zajasz 30, 20.) 11 , Selon la mode des conseillers de
parlement.”

* Journal d’un bourgeois, s. 6, 70; Jean Molinet, Chronique, ed. Buchon, Coli. de Chron. Nat., 1827-1828, 5 vol.,
I, s. 23; Lettres de Louis XI, ed. Vaesen, Charavay, de Mandrot (Soc. de I’Histoire de France), 1883-1909, 11 vol., list
z 20 kwietnia 1477, VI, s. 158;

“ Chronique scandaleuse, 11, s. 47; id; Interpolations, 11, s. 364.

“Les gens grans et petiz plouroient si piteusement et si fondement, comme s’ilz veissent porter en terre leurs
meilleurs amis, et lui aussi.”

“Journal d’un bourgeois, S. 234-237



poniewaz energicznie powstawal on przeciw ztym rzadom. Ale wtasnie dlatego Iud go lubit. Dzien
1 noc strzezono go w klasztorze franciszkanskim; na warcie staly tam kobiety, majac w pogotowiu
jako amunicj¢ popidt i kamienie. Wysmiewano si¢ z proklamacji zakazujacej tej warty; krol,
powiadano, nic o niej przeciez nie wie. Gdy wreszcie wypedzony Fradin musiat opusci¢ miasto,
lud towarzyszyt mu ,,ptaczac i zalac si¢ bardzo z powodu jego odejs',cia”.*

Za kazdym razem, gdy przybywat z kazaniem $wiatobliwy dominikanin Wincenty Ferrer
(Ferreriusz), na jego przyjecie ze wszystkich miast wychodzit — z pochwalnymi piesniami — lud,
a takze urze¢dnicy 1 duchowienstwo, nawet biskupi i prataci. Ferrer podrozowal z licznym
orszakiem zwolennikow, ktorzy wieczorami po zachodzie stonca szli w procesji biczujac sig i
Spiewajac, a z kazdego miasta przylaczaty si¢ nowe zastgpy. Kaznodzieja troskliwie uregulowat
sprawy wyzywienia 1 pomieszczenia dla wszystkich swoich towarzyszy, mianujac
kwatermistrzami ludzi nieposzlakowanych. Razem z nim podrozowali kaptani z roznych zakonow,
aby stale pomaga¢ mu przy spowiedzi i odprawianiu mszy. Towarzyszyli mu réwniez notariusze,
protokotujacy od reki pojednania sadowe, ktére wszedzie doprowadzat do skutku Swigty
kaznodzieja. Magistrat hiszpanskiego miasta Orihuela obwiescit w pismie do biskupa Murcji, ze w
miedcie tym wydano z inicjatywy Ferrera 123 orzeczenia pojednawcze, w tym 67 w sprawach o
morderstwo . Kiedy Wincenty Ferrer wyglaszat kazania, drewniana balustrada musiata chroni¢
kaznodziejg 1 otaczajace go grono przed naporem ttumoéw, ktore rwaty sig, by calowac jego rece 1
szaty. W czasie kazania ustawata praca. Rzadko tylko zdarzato sig, by kaznodzieja nie przywiodt
swych stuchaczy do tez, a gdy méwit o Sadzie Ostatecznym, karach piekielnych i cierpieniach
Zbawiciela, on sam i jego stuchacze wybuchali zawsze tak gwaltownym lamentem, ze musiat
wtedy przez pewien czas milcze¢, dopdki si¢ szloch nie uspokoi. Pokutnicy publicznie rzucali sig¢
na ziemig, aby wyzna¢ ze tzami swoje wielkie grzechy. A kiedy w roku 1485, w Orleanie,
wyglaszal kazania wielkopostne stynny Olivier Maillard, na dachy doméw wspiglo si¢ tylu ludzi,
ze dekarz przedstawit potem rachunek za reperacje, ktore zajety mu 64 dni’.

Odnajdujemy tu nastrdj przypominajacy angielsko—amerykanski ruch ,,odnowicieli” (revivals) i
Armi¢ Zbawienia, ale w Sredniowieczu nastroj ten osiagal niepordwnanie wieksze napigcie i
znacznie szerszy zakres.

W opisach wptywu, jaki wywieraly kazania Ferrera, nie nalezy doszukiwacé si¢ poboznej
przesady jego biografow. Trzezwy i oschty Monstrelet niemal Zze w taki sam sposob przedstawia
oddzialywanie kazan, ktore wygtaszal w pdinocnej Francji i Flandrii w r. 1428 niejaki brat
Tomasz; podawat si¢ on za karmelitg, p6zniej jednak zostat zdemaskowany jako oszust. Rowniez o
niego ubiegat si¢ magistrat, a kilku szlachcicow trzymato za uzde jego muta; byli wérod nich takze
i tacy znakomici panowie — wymienieni przez Monstreleta po nazwisku — ktorzy porzucali domy
1 rodziny, aby wszedzie ¢ §ladami brata Tomasza. Czcigodni mieszczanie obijali przygotowana
dla niego kazalnicg najkosztowniejszymi dywanami, jakie tylko mozna byto znalez¢.

Obok opowiesci o Mgce Panskiej 1 o rzeczach ostatecznych przede wszystkim zwalczanie
zbytku i proznosci stanowito temat, ktory najbardziej porywat stuchaczy ludowych kaznodziejow.
Lud — powiada Monstrelet — byt wdzigczny i oddany bratu Tomaszowi przede wszystkim za to,
ze kaznodzieja karcit przepych i upodobanie w strojach, a szczeg6lnie dlatego, ze gromit szlachtg i
duchowienstwo. Gdy znakomite damy odwazyly si¢ zjawi¢ miedzy jego stluchaczami w swych

”Crians et soupirans moult fort son departement.” — Chronique scandaleuse, 11, s. 70, 72.

M. M. Gorce, Saint Vincent Ferrier, Paris 1924, s. 175.
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131, s. 351.
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wysokich kapeluszach, podburza! przeciw nim malych chlopcow (zapewniajac odpust, jak
twierdzi Monstrelet) okrzykiem: ,,Na heniny! na heniny!”*, tak ze damy przez caty ten czas nie
mialy odwagi stroi¢ w ten sposob glowy i nosily czepce jak beginki . ,,Ale — moéwi szczery
kronikarz — postgpowaty one na wzor §limaka, ktory, gdy sie przechodzi obok niego, wciaga rogi,
a jesli mu nic nie grozi — wystawia je na zewnatrz. Bo wkroétce po oddaleniu si¢ z okolicy
wspomnianego kaznodziei poczynaty sobie po dawnemu i zapominaty o jego nauce, wracaty
powoli do swych starych nawykdéw i zaczynaly nosi¢ [owe kapelusze] takie same albo jeszcze
wiqksze*.”

Zardéwno brat Ryszard, jak i brat Tomasz kazali podpala¢ cate stosy przedmiotéw zbytku,
podobnie jak sze$c¢dziesiat lat pdzniej we Florencji kazal je pali¢ — na wielka skal¢ 1 z
bezpowrotna strata dla sztuki — Savonarola. W Paryzu i Artois w r. 1428 i 1429 mgzczyzni i
kobiety chetnie znosili na stos karty i1 kosci do gry, szachownice, nakrycia glowy 1 wszelkiego
rodzaju ozdoby. Te stosy ustawicznie pojawiaja si¢ w XV stuleciu we Francji i Wtoszech jako
Swiadectwo glebokiego poruszenia, ktére wywotywali kaznodzieje*. Byta to forma obrzedowa, w
jakiej uciele$niat si¢ peten skruchy odwrét od préznoscei i uciech swiatowych. To wystylizowanie
namigtnego poruszenia we wspolnym, uroczystym czynie zgodne byto z tendencja owych czasow
do stwarzania na kazdym polu form konwencjonalnych.

Trzeba koniecznie wnikna¢ mysla w cala t¢ nieustanna gotowo$¢ do ptaczu i do duchowych
przeobrazen, zeby méc pojac, jaka barwnos¢ i intensywno$¢ miato wowczas zycie.

Zatoba publiczna przybierala wtedy posta¢ powszechnego nieszczeécia. W czasie pogrzebu
Karola VII lud szalat z zalu ogladajac orszak zatobny: wszyscy urzednicy dworscy ,,byli w tak
przerazajaco cigzkiej zalobie, Ze juz sam jej widok wywotywat wielkie wzruszenie; a z przyczyny
ogromnego smutku i serdecznego bolu, jakiego doznawano z powodu $mierci wladcy, powstat
ogromny placz i wyrzekanie w catym miescie” . W orszaku jechato szesciu paziow krolewskich na
koniach calkowicie pokrytych czarnym aksamitem. ,,A Bog wie, jak bolesny i dotkliwy zal
odczuwali po stracie swego pana.”” Do glebi wzruszony lud opowiadal, ze jeden z tych chtopcow
ze zmartwienia nic nie jadt i nie pil przez cztery dni.”

Jednakze nie tylko wielka Zatoba, wzruszajace kazanie czy tajemnice wiary wywotywaty
emocje, ktore przejawialy si¢ strumieniami tez. Wylewano 1zy takze i przy kazdej uroczystosci
Swieckiej. Poset wystany w celach kurtuazyjnych przez kroéla Francji do Filipa Dobrego co chwila
w czasie swego przemowienia wybucha ptaczem. Przy pozegnaniu miodego Jana z Koimbry z
dworem burgundzkim wszyscy glosno placza, tak samo w czasie powitania Delfina i przy
spotkaniu krolow Anglii 1 Francji w Ardres. Widziano, jak Ludwik XI wylewat zy przy wjezdzie
do Arras; Chastellain wielokrotnie wspomina o nim, jak szlochat i ptakal, przebywajac jeszcze

*, Au hennin! Au hennin!” — (Hennin — wysokie, spiczaste nakrycie glowy kobiecej, noszone w Sredniowieczu).
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tel ou plus grant qu’elles avoient accoustume de porter.” — Enguerrand de Monstrelet, Chroniques, ed. Douet d’Arcq
(Soc. de 1’Histoire de France), 1857-1863, 6 vol., 1V, s. 302-306.
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jako nastepca tronu na dworze burgundzkim”. Oczywiscie, wszystkie te opisy sa przesadne, mozna
by je porownywac ze stereotypowym zwrotem dzisiejszego dziennikarza, ktory powiada np., ze
,»hikt nie moégt powstrzymac si¢ od tez”. W swym opisie kongresu pokojowego w Arras, z r. 1435,
Jean Germain kaze stuchaczom porywajacych przemowien poselskich badz to ze wzruszenia padac
na ziemig bez stowa, badz tez wybuchaé lamentami, szlochem i jekiem.” Z pewnoscia tak nie byto,
ale biskup z Chalons sadzil, ze tak wlasciwie by¢ powinno; w przesadzie wida¢ tu podszewke
prawdy. Sprawa podobna jak z potokami tez wylewanymi przez czute damy z X VIII stulecia. Ptacz
byl czym$ podniostym i pigknym. A wreszcie — ktdz jeszcze 1 dzi$ nie zna owych silnych
wzruszen, nawet dreszczow 1 tez, jakie moze wywota¢ uroczysty wjazd jakiego$ chocby catkiem
obojetnego dla nas wiadcy! Wowcezas jednak takie spontaniczne wzruszenie bylo przepetnione
czcig na poty religijna, jaka budzity przepych i wielko$¢, i znajdowalo ujscie w szczerych tzach.

Kto nie dostrzega réznicy migdzy wrazliwoscia wieku XV i naszej epoki, by¢ moze, uchwyci ja
poprzez maly przyktad, zaczerpnigty z innej sfery uczué, a mianowicie dotyczacy popedliwosci.
Trudno sobie wyobrazi¢ gre bardziej cicha i spokojna niz szachy. Ale La Marche mowi, ze czgsto
whasnie podczas tej gry wybuchaly spory, przy ktorych ,.najrozsadniejszy tracit cierpliwo$é”.”
Zatargi synéw krolewskich nad szachownica byly jeszcze w wieku XV motywem rownie
obiegowym, jak w opowiesciach o Karolu Wielkim.

Zycie codzienne stwarzalo zawsze i wszedzie nieograniczone pole dla rozgoraczkowanych
namietnosci i dla dziecinnej fantazji. Nowsze badania historyczne nad Sredniowieczem, ktére z
powodu niepewnosci kronik chgtnie — o ile to mozliwe — czerpia materiat ze zroédet urzgdowych,
popelniaja pewien niebezpieczny btad: Zrédta mato nam moéwia o réznicy w atmosferze zycia, jaka
dzieli nas od tamtych czasow. Pozwalaja nam one zapomnieé o wielkim patosie Sredniowiecza.
Sposrod wszystkich namigtnos$ci, ktore sktadaja sig¢ na koloryt tej epoki, w dokumentach z reguty
wystepuja na jaw tylko dwie: chciwo$¢ 1 upodobanie do kidtni. Ktz to juz nie zdumiewatl sig ta
zupetnie niepojgta gwaltownoscia 1 uporem, z jakim przejawiaja si¢ w 6wczesnych dokumentach
sadowych chciwos¢, pieniactwo 1 zadza zemsty! Ale dopiero w powiazaniu z catym zespolem
namigtnosci, ktore rozzarzaja wszelkie przejawy oOwczesnego zycia, cechy te bgda dla nas
zrozumiale 1 jasne. Dlatego do rzeczywistego poznania owych czasow konieczna jest znajomos$¢
kronik, cho¢ moga one by¢ czgsto 1 powierzchowne, 1 btgdne, jesli idzie o konkretne fakty.

Pod niejednym wzgledem zycie miato jeszcze wtedy koloryt basniowy. Jesli nawet nadworni
kronikarze, uczeni 1 powazni mgzowie, ktorzy znali z bliska swych wladcoéw, nie mogli inaczej
widzie¢ 1 opisywac jasnie oswieconych osob jak tylko w archaicznej 1 hieratycznej postaci, to jakze
dopiero silny musiat by¢ czarodziejski blask krélewskosci dla naiwnej fantazji ludu! Oto przyktad
owego tonu basniowego zaczerpniety z historycznego dzieta Chastellaina: mtody Karol Smiaty,
jeszcze jako hrabia Charolais, po przybyciu ze Sluis do Gorkum dowiaduje sig, ze wladca, jego
ojciec, odebral mu pensj¢ 1 wszystkie beneficja. Chastellain opisuje, jak hrabia wzywa wowczas
przed swe oblicze catly dwor, nie wylaczajac nawet kuchcikow, i wszystkim opowiada o swej
niedoli we wzruszajacym przeméwieniu, w ktorym wyraza szacunek dla ojca wprowadzonego w
btad przez doradcow, a jednoczesnie troszczy si¢ o dobro swoich ludzi i okazuje im wszystkim
zyczliwos¢. Od tych, ktorzy sa zamozni, domaga sig, by wraz z nim przeczekali niepomysiny los;

* Chastellain, I1I, s. 36, 98, 124, 125, 210, 238, 239, 247,474; Jacaues du Clerca, Mémoires (1448-1467), ed. de
Reiffenberg, Bruxelles 1823, 4 vol., 1V, s. 40, 11, s. 280, 355, 111, s. 180; Juvenal des Ursins, s. 405, 407, 420; Molinet,
I, s. 36, 314.

“ Jean Germain, Liber de virtutibus Philippi ducis Burgundiae, ed. Kervyn de Lettenhove, Chros. rei. d Ihist. de la
Belg. sous la dom. des ducs de Bourg. (Coli; des Chron. Belges), 1876, 1l, 50.
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ubozszym zezwala odej$¢, dopdki nie postysza, ze potozenie hrabiego znow si¢ poprawito. Mowi
wige: ,,Powrdccie, a wszyscy znajdziecie swe stanowiska wolne 1 bgdziecie przeze mnie mile
przyjeci; wtedy wynagrodzg was za wasza cierpliwos¢, ktora okazaliscie przez wzglad na mnie.”
— ,,Wowczas ustyszano krzyki, ptacz i jednogltosne wotanie: «My wszyscy, my wszyscy, panie, z
toba chcemy zy¢ i umiera¢.” — Karol z glebokim wzruszeniem przyjmuje te oznaki wiernosci. ,,A
wigc zyjcie 1 cierpcie; 1 ja bedg cierpie¢ za was, wczesniej nim odczujecie jakis niedostatek.””
Potem przychodzi szlachta i ofiarowuje mu wszystko, co posiada, ,,jeden méwiac: «ja mam
tysiacy», drugi: «dziesieC tysigcy»; trzeci: «ja mam to lub owo, zeby za was wylozy¢ i1 oczekiwac
waszej przysztosci».”” W ten sposob wszystko dalej potoczyto sie zwykla droga i kuchnia nie stata
si¢ ubozsza ani o jedno kurczq.*

Koloryt tego obrazu pochodzi naturalnie od Chastellaina. Nie wiemy, w jakim stopniu jego
relacja stylizuje rzeczywiste wydarzenia. Wszystko to jednak wskazuje, ze kronikarz widzi ksigcia
tak, jak przedstawialaby go prosta ludowa ballada. Wydarzenie jest dlan catkowicie okreslone
przez najprymitywniejsze odruchy wzajemnej wierno$ci, ktore uzewngtrzniaja si¢ w epickiej
prostocie opowiesci.

Podczas gdy w rzeczywisto$ci mechanizm administracji 1 gospodarki panstwowej przyjat juz
formy bardzo ztozone — w umystowosci ludu sprawy polityki odbijaty si¢ w postaci prostej i mato
skomplikowanej. Obiegowe wyobrazenia polityczne tej epoki to wyobrazenia wlasciwe piesni
ludowej i opowiesci rycerskiej. Swiadomo$é dwczesna sprowadza postacie krolow do pewnej
ograniczonej liczby typoéw, przy czym kazdy z nich mniej lub bardziej odpowiada jakiemus
motywowi pie$ni lub awanturniczego romansu: wiladca sprawiedliwy i szlachetny; wtadca
oszukany przez ztych doradcow; wiadca jako msciciel stawy swojego rodu; wtadca, ktérego w
nieszczesciu ratuje wierno$¢ poddanych. Obywatele poéznosredniowiecznego panstwa, bardzo
obciazeni podatkami i pozbawieni wspotudziatu w rozporzadzaniu pienigdzmi, zyja w ustawicznej
nieufnosci, czy nie trwoni si¢ ich grosza, czy zuzywa si¢ go na pozytek i dobro kraju. Ta nieufno$¢
do administracji panstwowej odzwierciedla si¢ w takim oto upraszczajacym schemacie
wyobrazeniowym: jesli w kraju dzieje sig Zle, to przyczyna lezy w tym, iz krol otoczony jest przez
chciwych 1 podstgpnych doradcow, albo tez przyczyna jest nadmierna rozrzutno$¢ w wydatkach na
utrzymanie krélewskiego dworu. Tak wigc zagadnienia polityczne sprowadzaja si¢ w ujeciu ludu
do typowych wydarzen basniowych. Filip Dobry $wietnie rozumiat, jaki jezyk jest dostgpny
ludowi. Podczas urzadzonej przez krdla w r. 1456 uroczystosci w Hadze, w izbie obok sali
rycerskiej wytozono na wspaniate naczynia 30 000 grzywien srebra, aby wywrze¢ wrazenie na
Holendrach 1 Fryzach (ktérzy mogli mniemac, iz brak mu pienigdzy na zawladnigcie biskupstwem
utrechckim). Kazdy mogl przyjs¢ i1 przypatrzy¢ si¢ tym bogactwom. Przywieziono takze z lilie
dwie skrzynie z pienigdzmi: byto w nich dwiescie tysigcy zlotych ,,lwow”. Kto zechciat, temu
wolno byto probowaé podniesé¢ je do gory, ale trud byt daremny . Czy mozna sobie wyobrazié
chwyt bardziej pedagogiczny niz to upewnienie obecnych o wyptacalnosci panstwa potaczone z
jarmarczng zabawa?

W zyciu i dziatalnosci wltadcow odnajdujemy jeszcze jeden pierwiastek fantastyczny, ktory

*  Lors oyt-1’on voix lever et larmes espandre et clameur ruer par commun accord: «Nous tous, nous tous,
monseigneur, vivrons avecques vous et mourronsy.”

* ., Or vivez doncques et soujjrez; et moy je souffreray pour vous, premier que vous ayez jaute.”

" Disant l'un: «’ay milley, Uautre: «dix milley, 'autre: «j’ay cecy, j'ay cela pour mettre pour vous et pour
attendre tout vostre adveniry.”’

* Chastellain, 1V, s. 333 i n.

" Chastellain, 111, s. 92.



przypomina nam kalifow z Tysiqca i jednej nocy. Oto posréd wyrachowanych przedsigwzigé
politycznych dziataja oni niekiedy z zuchwata gwaltownoscia, dla osobistego kaprysu wystawiajac
na niebezpieczenstwo swe zycie i dzieto. Edward III naraza siebie samego, ksigcia Walii, i interesy
swego kraju, aby méc napas¢ na hiszpanska flote handlowa dla pomszczenia kilku wyczynow
korsarskich". Filip Dobry umyslit sobie ozeni¢ jednego ze swych tucznikéw z corka piwowara z
Lilie. Gdy ojciec jej sprzeciwit si¢ temu i rzecz zostata wytoczona przed parlament paryski,
uniesiony gniewem ksiaz¢ porzucal nagle wazne sprawy panstwowe, ktore zatrzymaly go w
Holandii, i podjal, na dodatek w uswigconym przez Kosciot okresie przedwielkanocnym,
niebezpieczna podréz morska z Rotterdamu do Sluis po to tylko, by przeprowadzi¢ swoj zamyst .
Innym razem popadt w szalony gniew z powodu zatargu z synem; wowczas jak rozjatrzony
uczniak wyjechal cichaczem z Brukseli i blakal si¢ noca po lesie. Gdy powrdcit, rycerzowi
Filipowi Pot przypadio w udziale nieprzyjemne zadanie przypomnienia wiladcy o jego
obowiazkach. Chytry dworak znajduje odpowiednie stowa: ,,Dzien dobry, dostojny panie, dzien
dobry; c6z to znaczy? Czy gracie teraz rolg krola Artura, czy rycerza Lancelota?””

Czyz nie przypomina to obyczaju kalifow, gdy tenze wtadca, skoro lekarze polecili mu ostrzyc
glowe do gotej skory, nakazatl catej szlachcie pdjs¢ w jego $lady i polecit Piotrowi z Hagenbach,
zeby ogotocit z wloséw kazdego szlachcica, ktorego znajdzie nie ostrzyzonego? Albo gdy mtody
Karol VI, krél Francji, jadac w przebraniu na jednym koniu wraz z przyjacielem przygladat sig¢
wjazdowi swej wilasnej narzeczonej, Izabeli Bawarskiej, i zostal w $cisku wychlostany przez
straznikow?  Pewien poeta pigtnastowieczny skarzy sig, ze ksiazgta mianowali doradcami i
ministrami swych blaznow lub muzykantéw, jak to si¢ przytrafito Coquinetowi, trefnisiowi
burgundzkiemu’.

Polityka jeszcze niezupetnie zostata wtloczona w granice biurokracji i protokotu; panujacy w
kazdej chwili mogl wymknaé sig spod ich rygoréw, aby gdzie indziej szuka¢ wytycznych dla
swego dzialania. Wiladcy z XV stulecia zasiggaja rady w sprawach panstwowych u
ascetdbw-wizjoneréw i u egzaltowanych kaznodziejow ludowych. Dionizy Kartuz i Wincenty
Ferrer wystepuja jako polityczni doradcy; krzykliwy kaznodzieja Olivier Maillard, francuski
odpowiednik Brugmanna, byt wtajemniczony w najskrytsze przedsigwziecia ksiazecych dworow .
W ten sposob w wyzszej polityce obecny jest stale element napigcia religijnego. Przy koncu XIV i
na poczatku XV stulecia ludzie obserwujacy wspaniate widowisko dziatalnos$ci 1 losow ksiazgcych
musieli bardziej niz kiedykolwiek by¢ przepetnieni mysla, ze w owej krwawo romantycznej sferze
rozgrywaja si¢ same straszne tragedie, wstrzasajace upadki z wyzyn majestatu i §wietnosci. W tym
samym wrze$niu 1399 r., w ktorym zebral si¢ w Westminsterze parlament angielski, aby
dowiedzie¢ sig, iz krol Ryszard II, pokonany i pojmany przez swego kuzyna Lancastra, zostat
pozbawiony korony, w Moguncji zgromadzili si¢ wtasnie niemieccy elektorzy, by takze ztozy¢ z
tronu swego krola Wactawa Luksemburczyka, wtadcg o rownie chwiejnym umysle, rownie

* Jean Froissart, Chroniques, ed. S. Luce i G. Raynaud (Soc. de I’Histoire de France), 1869-1899, 11 vol. (tylko do
r. 1385), 1V, s. 89-93.

" Chastellain, 111, s. 85 i n.

* ., Bonjour monseigneur, bonjour, qu’est cecy? Faites—vous du roy Artus maintenant ou de messire Lancelot?” —
Ibid., 11, s. 279.

“ La Marche, 11, s. 421.

“ Juvenal des Ursins, s. 379.

“ Martin Le Franc, Le Champion des Dames, w dziele: G. Doutrepont, La litterature francaise d la cour des ducs de
Bourgogne (Bibl. du XV—e Siecle, t. VI1II), Paris, Champion, 1909, s. 304.

“ Acta sanctorum, Apr., t. I, s. 496; A. Renaudet, Prireforme et humanisme d Paris 1494-1517, Paris, Champion,
1916, s. 163.



niezdolnego do panowania, rOwnie mitego w sposobie bycia, jak jego angielski szwagier, tylko nie
tak tragicznie konczacego zycie. Wactaw pozostawat jednakze jeszcze przez dtugie lata krolem
czeskim. Ryszard po zlozeniu z tronu zmart w sposéb tajemniczy w wigzieniu; $mier¢ ta
przypomniata wydarzenie sprzed lat siedemdziesigciu, a mianowicie zamordowanie pradziada
Ryszarda, Edwarda II. Czyz wigc korona nie byla smutna dzierzawa, petna niebezpieczenstw? W
trzecim wielkim panstwie $wiata chrzescijanskiego zasiadt na tronie szaleniec — Karol VI; kraj
zostal wnet wstrzasnigty dzika walka stronnictw. Rywalizacja migdzy domem orleanskim i
burgundzkim przerodzita si¢ w r. 1407 w otwarty zatarg; brat krélewski, Ludwik Orleanski, padt z
reki skrytobojcow, ktorych wynajal w tym celu jego kuzyn, Jan bez Trwogi, ksiazg burgundzki. W
dwanascie lat pozniej nastapita zemsta: w r. 1419 Jan bez Trwogi zabity zostal zdradziecko
podczas uroczystego spotkania na moscie w Montereau. Te dwa morderstwa dokonane na
ksiazgtach pociagngly za soba nie konczacy si¢ tancuch odwetow i1 zatargdw i napig¢tnowaty cale
stulecie dziejow Francji atmosfera ponurej nienawisci. W $wiadomosci narodu kazde nieszczg$cie,
jakie spotkato Francje, rysowato si¢ w $wietle tego wielkiego dramatycznego motywu; lud nie
mogl jeszcze poja¢ zadnych innych sprezyn wydarzen poza przyczynami osobistymi i
wywodzacymi si¢ z namigtnosci.

Do tego wszystkiego dochodza jeszcze ofensywy Turkéw, ktorzy napieraja coraz to grozniej i
kilkanascie lat wczesniej (w roku 1396) niszcza pod Nikopolis $wietne oddzialy francuskiego
rycerstwa, ktére lekkomyslnie wyruszyto w pole pod wodza tego samego Jana Burgundzkiego,
wowczas jeszcze hrabiego Nevers. Chrzescijanstwo jest rozerwane przez wielka schizmg, ktdra
trwa juz ¢wier¢ stulecia; dwoch duchownych mieni si¢ papiezami, przy czym kazdy z nich
uznawany jest z goracym przekonaniem przez czg$¢ krajow zachodnich. Sobor pizanski, ktory wr.
1409 podjat probe przywrocenia jednosci w Kosciele, doznaje haniebnej porazki; teraz juz trzy
osobistosci ktoca si¢ o godnos¢ papieska. ,,Le Pape de la Lune” nazywa lud upartego Aragonczyka,
Piotra z Luny, ktory jako Benedykt XIII utwierdzit si¢ w Awinionie. Czyz to miano ,,Le Pape de la
Lune” (papiez ksigzycowy) nie miato dla prostego czlowieka brzmienia na poty obtakanczego?

Byty to stulecia, w ktérych po dworach ksiazgcych blakat sig niejeden krol pozbawiony tronu,
najczesciej ubogi w Srodki materialne, a za to bogaty w plany, opromieniony blaskiem
egzotycznego Wschodu, skad przybywat: z Armenii, Cypru czy nawet z Konstantynopola. Kazdy
taki wtadca byt postacia mogaca zdobi¢ koto Fortuny, z ktoérego przed oczyma catego $wiata
staczaja si¢ krolowie w koronach i1 z bertami. Do tych wladcow nie zaliczat si¢ René
Andegawenski, chociaz i on byl krolem bez korony; wiodlo mu si¢ przeciez nadzwyczajnie w jego
bogatych posiadtosciach w Andegawenii i Prowansji. Mimo to jednak zmienno$¢ ksiazecej fortuny
w nikim chyba nie uciele$nita si¢ petniej, jak wtasnie w tym francuskim ksigciu krwi, ktory zawsze
przeoczal najlepsze szanse: zabiegajac o korong wegierska, sycylijska 1 jerozolimska nie zyskat
niczego procz kleski, przykrej ucieczki czy dlugiego wigzienia. Krol-poeta bez tronu, ktdry
rozkoszowal si¢ miniaturami i1 poezja pasterska, musial mie¢ w sobie gigboko zakorzeniona
lekkomys$Ino$¢, w innym bowiem wypadku los zdotatby go przeciez wyleczy¢. René widzial
Smier¢ prawie wszystkich swoich dzieci, a corce, ktdra mu pozostata, przeznaczony byt los cigzszy
jeszcze niz jego wlasny. Matgorzata Andegawenska, kobieta bardzo zdolna, ambitna i namigtna,
poslubita w wieku lat szesnastu krola angielskiego Henryka VI, cztowieka wielce ograniczonego.
Dwor angielski byt piektem nienawisci. Nigdzie tak dalece jak w Anglii nie zakorzenila si¢ w
obyczajach politycznych podejrzliwo$¢ w stosunku do krélewskich krewnych, nigdzie nie padaty
tak czgsto oskarzenia pod adresem potgznych stug korony, nigdzie wreszcie tak czgsto nie zdarzaty
si¢ skrytobdjstwa, a takze morderstwa z wyroku sadu, popetlniane badz to przez wzglad na
niebezpieczenstwo, badz tez z powodu zawzigto$ci panujacej pomigdzy stronnictwami.
Malgorzata przez dlugi czas zyla w owej atmosferze przesladowania i strachu, az na koniec wielki



zatarg rodzinny migdzy Lancastrami, domem jej malzonka, i Yorkami, licznym i ruchliwym rodem
jego kuzynow, przeszedt w stadium krwawego i1 jawnego gwattu. Wowczas utracita korong i
majetnosci. Zmienne koleje wojny ,,Dwéch ROz narazity ja na najstraszniejsze niebezpieczenstwa
1 najdokuczliwsza biede. Gdy wreszcie znalazla schronienie na dworze burgundzkim, sama
opowiedziata o swoich nieszczgsciach i tulaczce nadwornemu kronikarzowi Chastellainowi: o
tym, jak siebie 1 swego syna musiata powierzy¢ tasce rozbojnika; o tym, jak raz w czasie mszy
prosita o grosz na ofiar¢ szkockiego tucznika, ,,ktory — na poly wbrew woli i niech¢tnie —
wyciagnal z kieszeni szkocki grosz i pozyczyt go jej”.” Zacny dziejopis, wzruszony takim
ogromem cierpien, poswigcit jej na pocieche Temple de Bocace, ,,malenki traktacik o szczgsciu,
przypominajacy o jego niestatosci 1 zwodniczej naturze” . Chastellain, zgodnie z uznana w owych
czasach recepta, byl przekonany, ze wie—lekro¢ doswiadczanej przez los cory krolewskiej nie
mozna pokrzepi¢ lepiej, jak wlasnie przez przypomnienie ponurej galerii ksiazecych nieszczgse.
Zadne z tych dwojga nie moglo przeczué, ze najgorsze dopiero Matgorzate czekato. W r. 1471, pod
Tewkesbury, Lancastrowie ponie$li definitywnie porazke, jedyny syn Matgorzaty padt w bitwie, a
moze tez potem zostal zamordowany, matzonka skrytobdjczo zabito, ona sama za$§ dostala si¢ na
pie¢ lat do Tower. Na koniec Edward IV sprzedat ja Ludwikowi XI, ktoremu z wdzigcznos$ci za
uwolnienie musiata odstapi¢ dziedzictwo swego ojca, krdla René.

Skoro takich losow doznawaly prawdziwe dzieci krolewskie, jakzez Mieszczanin Paryski nie
miat dawaé¢ wiary opowieSciom, o utraconych koronach i wygnaniach? Przy pomocy takich
opowiesci r6zni wagabundzi starali si¢ jednac sobie stronnikéw albo wzbudza¢ litos¢. W r. 1427
pojawila si¢ w Paryzu banda Cyganéw, ktorzy podawali si¢ za pokutnikéw, ,,jeden ksiaze, jeden
hrabia i dziesieciu mezczyzn, wszyscy na koniach™. Reszta, w liczbie stu dwudziestu osob,
musiata pozosta¢ poza obrgbem miasta. Twierdzili oni, ze pochodza z Egiptu i ze papiez nakazal
im, jako pokuta za odstgpstwo od wiary chrze$cijanskiej, wedrowaé przez siedem lat, przy czym
nie wolno im byto jakoby spa¢ w t6zku. Dawniej pielgrzymka liczyta rzekomo tysiac dwiescie
0s0b, ale krol, krélowa 1 wszyscy inni tymczasem poumierali. Jedyna ulgg dla nich stanowi¢ miato
polecenie papieskie, aby kazdy biskup 1 opat dawat im po 10 funtdéw monety bitej w Tours. Cate
thumy paryzan zbiegaly sig, zeby oglada¢ cudzoziemski ludek, i kazaty wrozy¢ sobie z reki
kobietom, ktore przenosity pieniadze z sakiewek ludu do swych wiasnych ,,przy pomocy sztuki
czarodziejskiej albo tez inaczej”.”

Zycie ksiazece otaczata atmosfera przygdd i namietnosci, przy czym Zrodtem tej atmosfery nie
byta bynajmniej tylko fantazja ludu. Cztowiek nowoczesny z reguty nie ma najmniejszego pojgcia
o tatwej zapalnosci 1 ekstrawagancjach umystow $redniowiecznych. Ten, kto czerpie informacje
tylko z urzgdowych dokumentdw, stusznie uwazanych zreszta za podstawg do poznania dziejow,
moglby wyrobi¢ sobie taki obraz tego odcinka historii $redniowiecznej, jaki w istocie niczym nie
r6znitby si¢ od opisu polityki ministrow 1 ambasad XVIII stulecia. Ale obrazowi temu
brakowatoby jednego waznego elementu jaskrawego kolorytu ,,gwaltownej namigtnos$ci, ktora
ozywiala zard6wno narody, jak 1 wltadcow. Bez watpienia, pierwiastek namigtnos$ci jeszcze 1 teraz
istnieje w polityce, ale — z wyjatkiem goracych dni przewrotéw i wojen domowych — natrafia on
na znacznie liczniejsze hamulce i przeszkody; namigtnosci wttoczono juz na sto roznych sposobow
w Sciste ramy zlozonego mechanizmu zycia spotecznego/W wieku XV oddziatywanie

* . Qui dur et a regret luy tira un gros d’Escosse de sa bourse et le luy presta.”

" Aucun demy d petit traiti de fortune, prenant pied sur son inconstance et dsceveuse nature”. — Chastellain, 1V,
s.300in., VI, s. 75; por. Thomas Basin, De rebus gestii Caroli VII et Lud. XI historiarum libri X1, ed. Quicherat (Soc.
de 1’Histoire de France), 1855-1859, 4 vol., I, s. 158.

’ ., Ung duc, ung conte et dix hommes, tous d cheval.”

’ ., Par art magicque ou autrement.” — Journal d’'un bourgeois, s. 219.



zywiotowych uczu¢ jest jeszcze tak silne, ze zawsze dominuje nad chgcia pozytku i nad
wyrachowaniem. Jesli uczucia te — jak u wladcow — ida reka w reke z poczuciem sity, wowczas
wywieraja wptyw dwukrotnie wigkszy. Chastellain wypowiada si¢ o tym zwigzle w swoj zwykty,
uroczysty sposob: ,,Nic dziwnego — moOwi on — ze ksiazeta czgsto sa do siebie wrogo
ustosunkowani, poniewaz sa oni ludzmi; ich sprawy sa wysokie i wznioste, lecz ich natura ulega
rozmaitym namigtno$ciom, takim jak nienawis¢ i zazdro$¢; mimo to serca ich sa prawdziwa
siedziba glorii, ktora nadaje im wladanie.™ Czyz nie jest to mniej wigcej to samo, co Burckhardt
nazywa ,,patosem wtadzy”’?

Ten, kto chciatby pisa¢ dzieje burgundzkiego domu ksiazg¢cego, musialby dominujacym tonem
swej opowiesci uczyni¢ motyw zemsty — czarny jak katafalk — motyw nasycony ponura zadza
odwetu i zraniong duma, ktdre przy kazdej okazji, w radzie i w polu, dawaty odczu¢ swoj gorzki
smak. Bytoby naturalnie naiwnoscia powraca¢ do zbyt uproszczonych pogladéw, ktore na temat
historii wyrobito sobie XV stulecie. Oczywiscie, nie chodzi tu o to, aby caty konflikt o wladzg, z
ktérego wyrost stuletni spor migdzy Francja i Habsburgami, wyprowadza¢ tylko z dziejow
krwawe] zemsty migdzy dwiema galeziami rodu Walezjuszéw: Orleanem i Burgundia. Ale
znacznie silniej, niz to si¢ z reguly praktykuje w badaniu ogélnych przyczyn politycznych 1
gospodarczych, trzeba sobie uswiadomié, ze dla wspodtczesnych — zaréwno widzéw, jak i
uczestnikow tego wielkiego zatargu prawnego — wlasnie krwawa zemsta byta tym motywem
istotnym, ktory kierowatl postepowaniem i losami ksiazat i krajow, Filip Dobry jest dla nich przede
wszystkim m$cicielem, ,,ktory dla pomszczenia zniewagi popetnionej na osobie ksigcia Jana podjat
si¢ wojny szesnastoletniej” . Dla. Filipa byl to po prostu $wigty obowiazek:®, w szczerze
zbrodniczej, $miertelnej porywczo$ci bedzie si¢ starat o pomstg za zmartego, o ile tylko Bog na to
mu zezwoli; ciato i dusze, majatek i kraj, wszystko postawi na los szczg$cia, przy czym uwaza za
rzecz bardziej zbawienna i milsza Bogu spelnienie tego dzieta niz odstapienie oden”.” Bardzo
potepiano pewnego dominikanina, ktory wyglaszajac w r. 1419 kazanie podczas nabozenstwa
zatlobnego na intencj¢ zamordowanego ksigcia odwazyl si¢ wspomnie¢, iz obowigzkiem
chrzescijanina jest porzucenie mysli o zemscie.” La Marche przedstawia rzecz w taki sposob, jak
gdyby troska o cze$¢ 1 obowiazek zemsty byly rowniez motywem okreslajacym interesy polityczne
calego ksiazecego kraju; wszystkie stany w ziemiach ksiecia — powiada — wspdlnie z nim
domagaty sig zemsty .

Traktat w Arras, ktory w r. 1435 zdawat sig nies¢ pokoj Francji 1 Burgundii, rozpoczyna si¢ od
pokuty za mord w Montereau: wtasnie w Montereau ma zosta¢ ufundowana kaplica w kosciele,
gdzie najpierw byl pochowany Jan i gdzie po wieczne czasy ma by¢ co dzien $piewane Requiem.
W tym samym miescie zaktada si¢ klasztor kartuzow i stawia si¢ krzyz na moscie, na ktorym
popetniono zbrodnig. ROwnoczesnie zarzadzono odprawianie mszy w kosciele kartuzow w Dijon,
gdzie leza pogrzebani ksiazeta burgundzcy . Byla to jednak tylko czes¢ publicznej pokuty i

* . Puisque les princes sont hommes, et leurs affaires sont haulx et agus, et leurs natures sont subgettes d passions
maintes comme & haine et envie, et sont leurs coeurs vray habitacie d’icelles d cause de leur gloire en rigner.” —
Chastellain, 111, s. 30.
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I, s. 89.

* . En toute criminelle et mortelle aigreur, U tireroit A la vengeance du mort, sie avant que Dieu luy vouldroit
permettre; ety mettroit corps et &me, substance et pays tout en I’aventure et en la disposition de fortune, plus reputant
oeuvre salutaire et agriable a Dieu de y entendre que de le laisser.”
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pohanbienia, ktorej kanclerz Rolin zazadal w imieniu ksigcia; oprocz tego koscioty kapitulne nie
tylko w Montereau, lecz takze w Rzymie, Gandawie, Dijon, Paryzu, Santiago di Compostela i
Jerozolimie musiaty uwieczni¢ dzieje zbrodni napisami rytymi w kamieniu .

Zadza zemsty, przybierajaca tak roznorodne formy, musiata najwidoczniej bez reszty panowaé
nad umystami. Céz lud mogt lepiej poja¢ z polityki swych wltadcow, jak nie te najprostsze,
prymitywne motywy nienawisci 1 zemsty? Przywiazanie do ksigzat mialo charakter dziecinnie
impulsywny; wyrazato ono w sposéb bezposredni odczuwanie wiernosci i wspolnoty. Byt to jak
gdyby dalszy ciag tych wiezOéw, ktore taczyly poreczycieli przysiegi (conjuratores) z
oskarzycielem, wasalow z ich panem. To poczucie wspolnoty rozpalato si¢ podczas otwartych
zatargbw w namigtno$¢, ktéra zapominata o wszystkim. Jest to poczucie tacznosci ze swym
stronnictwem, a nie jakie$ przywiazanie do panstwa. Pozne Sredniowiecze stanowi epoke wielkich
walk migdzy stronnictwami. We Wtoszech stronnictwa konsoliduja si¢ juz w XIII stuleciu, we
Francji i Holandii pojawiaja si¢ one wszedzie w wieku XIV. Kazdy, kto studiuje histori¢ owych
czasOw, musi przy tej okazji stwierdzi¢, ze wyprowadzanie genezy owych stronnictw wytacznie z
przyczyn gospodarczo—politycznych — jak to czyni nowoczesna historiografia — jest motywacja
niewystarczajaca. Przeciwienstwa gospodarcze jako podstawa walki stronnictw sa konstrukcjami
czysto schematycznymi, ktorych przy najlepszej woli nie mozna doczyta¢ si¢ ze zrodel. Nikt nie
bedzie negowat roli motorow ekonomicznych w ksztattowaniu sig stronnictw, jednakze do dzisiaj
interpretacja taka daje wyniki niezadowalajace. Dlatego tez mozna postawi¢ pytanie, czy w
wyjasnieniu walk partyjnych péznego Sredniowiecza socjologiczny punkt widzenia nie bytby na
razie bardziej ptodny niz polityczno—gospodarczy.

A oto, co rzeczywiscie wynika ze Zrddel dotyczacych powstania stronnictw. W najczystszej
epoce feudalnej zatargi sa wszedzie wyraznie wyodrgbnione i §cisle okreslone. Trudno odnalez¢ w
nich jaki$ motyw ekonomiczny poza zawiscia o posiadtosci i dobra. Zawis¢ dotyczy tu jednak nie
tylko stanu posiadania, lecz takze — w nie mniej silnym stopniu — stawy rodowe;j..(Duma z
przynaleznosci do rodu, zadza zemsty oraz namigtna wierno$¢ stronnikow wystepuja tu jako
najpierwotniejsze sprezyny dziatania. Zaleznie od tego, w jakim stopniu umacnia si¢ i rozszerza
sita panstwa, wszystkie te spory rodzinne w pewien sposob ksztattuja stosunek do wiadzy
krajowej; rody skupiajq si¢ teraz w stronnictwa, ktore zreszta przyczyny swego wyodregbnienia si¢
wiaza z poczuciem solidarnosci 1 z honorem wspdlnoty. Czy badajac tylko przeciwiefistwa
gospodarcze glebiej wnikniemy w przyczyny tej polaryzacji stronnictw? Kiedy pewien bystry
obserwator wspolczesny stwierdza, Ze nie jest w stanie wykry¢ zadnych rzeczywiscie waznych
powoddw wrogosci miedzy Hoeckami i Kabeljauenami w Holandii”, to nie nalezy wzruszaé na to
pogardliwie ramionami i nie nalezy usilowac¢ by¢ od niego madrzejszym. W istocie nie znajdujemy
zadnego zadowalajacego wyjasnienia, dlaczego Egmondowie popierali Kabeljauendéw, a
Wassenaerowie Hoeckow; kontrasty gospodarcze, ktére charakteryzuja ich rody, byly raczej
dopiero wynikiem ich stanowiska wobec ksigcia jako poplecznikéw tego czy owego stronnictwa .

" Chastellain, 1, s. 196.

" Basin, 111, s. 74.

“ Moje ujecie w zadnym wypadku nie wyklucza uznania czynnikéw gospodarczych, a tym bardziej nie powinno si¢
tez rozumie¢ go jako protestu przeciw ekonomicznemu objasnianiu dziejow; wyjasnia to nastgpujacy cytat z Jaures’a:
»Mais il n’y a pas sev.lem.ent dans [’histoire des luttes de classes, il y a aussi des luttes de partis. J entends qu’en
dehors des affinitis ou des antagonismes iconomiques U se forme des groupements de passions, des intirits d orgueil,
de domination, qui se disputent la surface de 1 histoire et qui diterminent de tres wstes ebranlements.” Histoire de la
revolution francaise, 1V, s, 158. (,,Lecz w dziejach istnieja nie tylko walki klasowe, sa takze walki stronnictw. Sadze,
ze poza zwiazkami czy sprzecznosciami ekonomicznymi ksztattuja sig cate zespoty uczué, sprawy ambicji i wtadania,
ktore tworza plaszczyzng historii i ktore wywotuja bardzo rozlegte wstrzasy.”)



Z kazdej stronicy dziejow Sredniowiecza mozemy wyczytaé, jak silny wptyw wywieraty afekty
wywolane przywiazaniem do osoby ksiazecej. Autor miraculum zatytulowanego Marieken von
Nymwegen przedstawia nam zla ciotkg Marysi, ktora poklociwszy si¢ $Smiertelnie ze swymi
sasiadkami na temat zatargu miedzy Arnoldem i Adolfem z Gelden w pasji wypedza z domu
siostrzenicg, a p6zniej zadaje sobie $mier¢ z wscieklo$ci, poniewaz dowiedziata sig, ze stary ksiaze
Zostal uwolniony z wigzienia.

Poeta chce w ten sposob ostrzec przed niebezpieczenstwami partiscap”; w tym celu wybiera
przyktad krancowy: samobojstwo z powodu stronniczej zawzigtosci — przesada jest tu oczywista,
ale jednoczes$nie uzyskujemy dowod, jak namigtny charakter mogly mie¢ w oczach autora uczucia
przywiazania do stronnictwa.

Spotykamy réwniez przyktady bardziej budujace. Lawnicy w Abeville w §rodku nocy kaza bic¢
w dzwony, poniewaz przybyt do nich poset Karola Charolais z prosba, aby modli¢ si¢ o
wyzdrowienie jego ojca. Przerazeni obywatele naptywaja do kosciota, zapalaja setki §wiec, przez
cata noc klecza i leza krzyzem tonac we 1zach, przy nieustannym biciu dzwonéw.”

Gdy lud paryski, w r. 1429 usposobiony jeszcze proangielsko 1 proburgundzko, dowiedziat sig,
ze brat Ryszard, ktory tak niedawno wzruszat go swymi kazaniami, jest Armaniakiem kaptujacym
potajemnie miasta dla swego stronnictwa, przeklal go przed Bogiem i wszystkimi $wigtymi;
zamiast cynowego grosza z imieniem Jezusa, ktory dal im brat Ryszard, paryzanie obierajq sobie
teraz krzyz $wigtego Andrzeja, oznakg stronnictwa burgundzkiego. Lud Paryza wraca nawet do
gry w kosci, przeciw ktorej tak ostro wystgpowat kaznodzieja, a czyni to ,,jemu na przekor” — tak
przynajmniej sadzi Mieszczanin Paryski .

Mozna by przypusci¢, ze schizina migdzy Awinionem i Rzymem, nie majac przeciez zadnej
podstawy dogmatycznej, nie powinna tez byla rozbudzi¢ zadnych namigtnosci religijnych, w
kazdym razie nie w krajach oddalonych od obu osrodkow, gdzie obydwu papiezy znano tylko z
imienia i nie odczuwano bezposrednio skutkow roztamu. A jednak rowniez i tutaj schizma
niezwlocznie przeksztalca si¢ w ostry 1 gwaltowny spor stronnictw, w konflikt tak silny, jak gdyby
rozwijat si¢ miedzy wiernymi 1 niewiernymi. Gdy Brugge przeszto od papieza rzymskiego do
awinionskiego, wielu ludzi opuscito wowczas miasto 1 dom, warsztat pracy czy prebendg, aby w
Utrechcie, Liege albo na innym terenie moéc zy¢ wedlug Urbanowej obediencji swego
stronnictwa . Przed bitwa pod Roosebeke w r. 1382 dowddcy francuscy pelni sa watpliwosci, czy
wolno rozwina¢ przeciw powstancom flamandzkim ,,Oriflamme”, §wigty sztandar krélewski,
ktorego mozna uzywac tylko w $wigtej wojnie. Rozstrzygnigto sprawe pozytywnie, poniewaz
Flamandowie sa ,,urbanistami”, a wigc niewiernymi.” Francuski agent i publicysta, Pierre Salmon,
bedac w Utrechcie nie mogt znalez¢ kaptana, ktéry by zechcial mu dopomodc w nalezytym
uczczeniu Wielkanocy, ,,poniewaz mowiono, ze jestem schizmatykiem i wierze w antypapieza
Benedykta™, tak ze musial wyspowiadaé si¢ w kaPlicy sam przed soba, jakby to robit przed
kaptanem, a mszy wystucha¢ w klasztorze kartuzow.

Zywe poczucie przynaleznosci do stronnictwa i wierno$ci wobec ksigcia wzmagato si¢ jeszcze
na skutek niezwykle sugestywnego oddziatywania oznak stronnictw, barw, emblematow, dewiz i

“w H»Stronniczosci”.
" w Chastellain, 1V, s. 201; por. moje studium: Aus der Votgeschichte des niederlandischen Nationalbeumsstseins
w: Im Bonn der Geschichte, Amsterdam 1942, s. 213-302.
’ ., En despit de luy.” — Journal d’un bourgeois, s. 242; por. Monstrelet, 1V, s. 341.
“ Jan van Dixmude (ed. J. J. Lambin), Ypres 1839, s. 283.
" Froissart, ed. Luce, XI, s. 52.
., Pour ce qu’ils disoient que je estoie scismatique et que je crioie en Benedic [’antipape.”

Mémoires de Pierre le Fruictier dit Salmon, 3e suppl. de Froissart, ed. Buchon, XV, s. 22.
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hasel, ktore zreszta raz po raz ustgpowaty miejsca nastgpnym — najcz¢sciej] w wyniku mordow i
zabojstw, ale niekiedy i wsérdd bardziej pogodnych okoliczno$ci® W r. 1380 podczas wjazdu
mtodego Karola VI do Paryza pociagngto na powitanie wiadcy ze dwa tysiace ludzi; wszyscy byli
ubrani jednakowo, na wpot zielono, na wpot biato. W latach 1411-1413 caty Paryz trzykrotnie
przyozdabial si¢ nagle w coraz to inne godta: najpierw ciemno—fioletowe kaptury z krzyzem $w.
Andrzeja, potem biate kaptury, wreszcie znow fioletowe. Kaptury te nosili nawet duchowni,
kobiety 1 dzieci. W r. 1411, podczas terroru burgundzkiego w Paryzu, co niedziela przy biciu
dzwondéw wyklinano Armaniakéw. Swigte obrazy obwieszano krzyzami §w. Andrzeja; powiadano
tez, ze niektorzy ksigza nie chca w czasie mszy i chrztu czyni¢ znaku krzyza prosto, tak jak zostat
ukrzyzowany Pan Jezus, lecz na ukos.”

Slepa namigtnoé, z jaka oddawano si¢ stronnictwu, panu lub wlasnej sprawie, byta po czesci
wyrazem wilasciwego ludziom $redniowiecznym nieztomnego, twardego jak glaz poczucia prawa
— wyrazem owej niewzruszonej wiary, ze kazdy postgpek domaga si¢ ostatecznej zapflaty.
Poczucie sprawiedliwo$ci miato jeszcze wowczas w trzech czwartych charakter poganski. Byto po
prostu zadza zemsty. Kos$ciol czynil wprawdzie starania zmierzajace do ztagodzenia zwyczajow
prawnych, domagat si¢ tagodnosci, pokoju i pojednania, ale rzeczywista $wiadomos$¢ prawna nie
ulegata przez to zmianie. Przeciwnie, Ko$ciot zaostrzyt jeszcze sprawe, poniewaz do zadzy zemsty
dotaczata si¢ nienawi§¢ wobec grzechu. Dla krewkiego umystu grzechem az nazbyt czgsto stawato
si¢ po prostu to, co robil wrog. Poczucie sprawiedliwosci doszto stopniowo do maksymalnego
napigcia migdzy dwoma biegunami etycznymi: migdzy barbarzynska zasada ,,0ko za oko, zab za
zab” — a religijna odraza do grzechu; jednocze$nie w surowym wymiarze kary upatrywano coraz
to bardziej zdecydowanie jedna z koniecznych funkcji wtadzy panstwowej. Poczucie niepewnosci,
trwozna obawa, ktora przy kazdym przesileniu wladzy panstwowej domagata si¢ terroru, byly w
pozniejszym Sredniowieczu zjawiskiem chronicznym. Coraz bardziej zanikata mysl, iz wina moze
zosta¢ darowana przy pojechaniu; mysl taka wkrotce tez stata sig¢ idyllicznym niemal reliktem
dawnej prostodusznosci; rolg dominujaca poczgto z czasem odgrywaé przekonanie, ze zbrodnia
stanow1l zagrozenie spoleczenstwa 1 targnig¢cie si¢ na majestat bozy. Tym sposobem schylek
Sredniowiecza stal sie epoka, w ktorej do straszliwego rozkwitu doszedt srogi wymiar
sprawiedliwosci i okrucienstwo sadowe. Ani chwili nie zastanawiano si¢ nad tym, czy przestgpca
zastuzyl na swoja kar¢” Najszczersze zadosCuczynienie sprawialo bezkompromisowe
wymierzanie sprawiedliwosci, wedle wzorow ustanawianych osobiscie przez samych panujacych.
Od czasu do czasu wladza urzadzala cale kampanie karne przeciw rozbojnikom i bandom
ztodziejskim, czarownicom i czarownikom, wreszcie przeciw sodomii. W okrucienstwie sagdowym
poznego Sredniowiecza uderza nas nie chorobliwa perwersja, ale raczej, zwierzeca, tepa rozkosz
potaczona z jarmarcznymi przyjemnosciami, ktorych dostarczat ludowi okrutny wymiar kary.
Ludno$¢ Mons wykupuje za wygoérowana ceng herszta bandy rozbojnikéw po to tylko, zeby
zados¢uczyni¢ chgci pocwiartowania go, co bardziej radowato lud, niz gdyby widziat
zmartwychwstanie ciala nowego $wietego”.” W Brugge w r. 1488 przed oczyma uwigzionego
kréla Maksymiliana ustawiono na rynku, na wysokiej estradzie tawg tortur; lud nie mogt si¢ wtedy
dos$¢ nasyci¢ widokiem torturowanych urzednikoéw miejskich (ktorych podejrzewano o zdradg) i
stale *odk%ada% wybtagana przez nich egzekucje¢ po to, by pokosztowac obrazu coraz to nowych
mak.

“ Chronique du Religieux du Saint Denis, ed. Bellaguet (Coli. des Documents Inedits), 18391852, 6 vol., I, s. 34;
Juvenal des Ursins, s. 342, 467-471; Journal d 'un bourgeois, s. 12, 31, 44.

“ Dont le peuple fust plus joyeulx que si un nouveau corps sainct estoit ressuscité.” — Molinet, 111, s. 487.

“ Molinet, 111, s. 226, 241, 283—287; La Marche, 111, s. 289, 302.



Do jak niechrze$cijanskich wybrykow prowadzito zmieszanie uczuc¢ religijnych z zadza zemsty,
dowodzi panujacy w Anglii i Francji zwyczaj, wedle ktérego skazanym na $mier¢ odmawiano nie
tylko wiatyku, lecz takze spowiedzi. Nie chciano ratowac ich duszy, pragnac przez $wiadomos¢
kar piekielnych spotegowac jeszcze strach przed $miercia. Na prozno papiez Klemens V usitowat
w r. 1311 zagwarantowaé skazancom przynajmniej sakrament pokuty. We Francji za czasow
Karola V 1 p6zniej Karola VI ponownie domagat si¢ tego marzy(:lel polityczny, Filip de Mézieres.
Ale kanclerz Pierre d’Orgemont, ktorego ,,twarda moézgownice” — jak mowi Mézieres — trudniej
bylto poruszy¢ niz kamien mtynski, stawit opor, a madry, mitujacy pokoj krél Karol V ogtlosit, ze za
jego zycia zwyczaj nie moze by¢ zmieniony. Dopiero gdy glos Jana Gersona, w pigciu
rozwazaniach wymierzonych przeciw temu naduzyciu, zjednoczyt si¢ z glosem Mézieres’a,
dopiero wowczas edykt krdlewski z 12 lutego 1397 r. przynidst zezwolenie na spowiedz
skazancow. Pierre de Craon, ktorego staraniom zawdzigcza si¢ to postanowienie, umiescit w
Paryzu obok szubienicy kamienny krzyz, aby franciszkanie mogli towarzyszy¢ skruszonym
przestegpcom.” Mimo to stary nawyk nie zniknat jeszcze z obyczajow ludowych: tuz po r. 1500
biskup Paryza, Etienne Ponchier, musiat restytuowac postanowienie Klemensa V. W r. 1427
wieszano w Paryzu rozbdjnika; podczas egzekucji wysoki urzednik, wielki skarbnik w stuzbie
regenta, daje upust swej nienawisci do skazanca w ten sposéb, ze nie dopuszcza do jego spowiedzi,
o ktora tenze prosi; fajac go, wstepuje za nim po drabinie, uderza go laska i bije kata, poniewaz ten
napomina ofiar¢ egzekucji, aby mys$lata o zbawieniu swej duszy. Wystraszony kat dziata w
pospiechu: stryczek SlQ zrywa, biedny przestgpca spada, famie nogi i zebra, 1 jeszcze raz musi by¢
w01qgany na drabing .

Sredniowiecze nie znato tych zastrzezen, ktore onie$mielily i zachwialy nasza $wiadomo$é w
dziedzinie wymiaru sprawiedliwos$ci; nie brano woéwczas pod uwage niezupelnej poczytalnosci
oskarzonego, nie powatpiewano w nieomylno$¢ sedzidw, nie odczuwano, ze i spoteczenstwo
ponosi wing za przestgpstwo jednostki i ze moze lepiej jest umozliwié przestgpcy poprawg niz
kaza¢ mu cierpie¢. Mowiac $cislej: pojawiato sig¢ wprawdzie 6wczesnie niejasne przeczucie tych
zastrzezen, lecz znajdowaly one wyraz w bezposrednim przystgpie litosci, w spontanicznym
darowaniu kary; te odruchy — niezaleznie od winy — raz po raz braty gorg nad okrutna satysfakcja
pltynaca z wymiaru sprawiedliwosci. Dzisiaj wymierza si¢ kary ztagodzone, czyniac to z duzym
wahaniem i na poty z poczuciem winy; sprawiedliwo$¢ sredniowieczna zna natomiast tylko dwie
ostatecznosci: pelny wymiar okrutnej kary albo taske. Przy utaskawianiu o wiele mniej niz dzisiaj
interesowano sig, czy obwiniony zastuguje na taske z jakich$ szczegdlnych wzgledow; zazwyczaj
catkowicie odpuszczano karg, bez wzgledu na rodzaj przewinienia, nawet gdy byto ono najbardziej
oczywiste. W praktyce o uwolnieniu od kary nie zawsze decydowata sama tylko lito$¢. Jest rzecza
zdumiewajaca, z jaka tatwoscia wspolczesni informuja o 1nterwenc11 wysoko postawionych
krewnych w sprawie uzyskania dla przestgpcy lettres de rémission . Mimo to wigkszos$¢ tych
listow nie odnosi si¢ do dostojnikéw dopuszczajacych si¢ przestepstwa wobec prawa, lecz do
biedakéw z ludu, ktérzy nie mogli liczyé na zadne wysokie oredownictwo.”

Ostre kontrasty migdzy zatwardziatoscia serca 1 litoscia przejawialy si¢ tez 1 poza obrgbem
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Comitis 1728, 5 vol., Il, s. 427; Ordonnances des rois de France, t. VIII, s. 122; N. Jorga, Philippe de Mizieres et la
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vengeance dans les Pays Bas au 15-¢ slecle (Bibl. du 15— Siécle). Paris 1908, s. 7, 21.



wymiaru sprawiedliwosci. Z jednej strony najokrutniejsza surowos¢ w stosunku do ngdzarzy i
przestepcow, z drugiej — najglebsza lito$¢ i najszczersze poczucie wspolnoty z biednymi, chorymi
i obtakanymi. Jak wielkie byly te kontrasty, z jaka przejawialy si¢ surowoscia, pozwala nam
zrozumie¢ jeszcze dzi$ literatura rosyjska. Upodobaniu w egzekucjach zawsze towarzyszyt — i W
pewnym stopniu usprawiedliwiat je — silnie zaspokajany instynkt sprawiedliwosci. Tego
uszlachetniajacego pierwiastka nie dostrzegamy jednak w niewiarygodnej 1 naiwnej
zatwardziato$ci, w braku jakichkolwiek subtelniej szych uczu¢, w okrutnej drwinie i radosci z
cudzego nieszczescia, jaka rodzita si¢ wtedy na widok marnego losu nieszczesliwcoOw. Kronikarz
Pierre de Fenin konczy swoje sprawozdanie z likwidacji bandy zbojeckiej w nastgpujacych
stowach: ,,i powstat wielki $miech, bo byli to tylko ludzie niskiego stanu”.”

W Paryzu w r. 1425 odbyla si¢ bitka (eshatement) migdzy czterema uzbrojonymi $lepcami,
walczacymi o prosi¢. Dzien wczesniej maszerowali oni przez miasto w swym rynsztunku,
poprzedzat ich dudarz i mezczyzna niosacy wielka choragiew z wymalowanym na niej
prosiqciem.*

Velazquez przekazatl nam wzruszajaco smutny wyraz twarzy owych karliczek, ktore jeszcze za
jego czasOéw zazywatly czci na dworze hiszpanskim jako btaznice. Pigtnastowiecznym dworom
ksiazgcym karliczki przynosity pozadana rozrywke. Na kunsztownie urzadzonych ,,przyjgciach”
(entremets) w czasie wielkich uroczystos$ci dworskich produkowaty one swe sztuki i wystawiaty na
pokaz swe nieszczgsliwe postacie. Powszechnie znana byta madame d’Or, ztotowlosa karliczka
Filipa Burgundzkiego. Kazano jej czyni¢ tamance wraz z akrobata Hansem.” W r. 1468 na
uroczystosci weselne Karola Smiatego i Matgorzaty z Yorku przybyta madame de Beaugrant,
,karliczka panny burgundzkiej”; przebrana za pasterke wiechata ona na zlotym lwie, wigkszym
od konia. Lew umiat otwiera¢ i zamyka¢ paszcze i §piewac piosenke powitalna. Mata pastereczka
zostata ofiarowana mlodej ksigznej w prezencie; postawiono ja na stole . Nie dotarly do nas zadne
skargi tych kobietek na ich los, znamy jednak pozycje z rachunkow, ktore dostarczaja na ten temat
pewnych informacji. Donosza one, jak to ksi¢zna kazata sobie przyprowadzi¢ karliczke z jej domu
rodzicielskiego, jak przyniesli ja ojciec czy matka, jak pozniej ja odwiedzali 1 potem otrzymywali
napiwek: ,,Ojcu btazniczki de Belon, ktory przybyt odwiedzi¢ swa corke...”” Czy ojciec wrocit do
domu bardzo zadowolony 1 zaszczycony stuzba swej corki na dworze? W tym samym roku $lusarz
w Blois dostarczyt dw1e zelazne obroze, jedna, y zalozy¢ na szyje btazniczce Belon, a druga
malpce ksigznej pani”.” Owczesne sposoby postgpowania z chorymi umystowo poznajemy z
relacji o traktowaniu Karola VI, ktory przeciez jako krél podlegat opiece, korzystnie odbijajacej od
tej, ktora musieli znosi¢ inni. Zeby biednego obtakanca zmusié¢ do kapieli, nie zdotano wymysli¢
raczego lepszego jak to, i zeby go przestraszyto dwunastu uczernionych mezczyzn — rzekomo

* Et faisoit-on grant risie, pour ce que c’estoient tous gens de povre estat.” — Pierre de Fenin (Michaud et
Poujoulat, Nouvelle Coli. de M$m., 1—e serie, II, s. 593); por. jego opowiadanie o zabitym idiocie, tamze, s. 619;
odpowiednie miejsca w wydaniu Duponta (Soc. de 1 Histoire de France), Paris 1837, s. 87, 202.

* Journal d’un bourgeois, s. 204.
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Laborde, Les ducs de Bourgogne. Etudes sur les lettres, les arts et l'industrie pendant le 15— siecle, Paris 1849-1853,
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Mademoiselle de Bourgogne.”

“ La Marche, 111, s. 133; Laborde, 11, s. 325.

* Au pere de Belon la folie, qui estoit venu veoir sa fille.”

* ., Pour attacher Belon la folie et [’autre pour mettre au col de la cingesse de Madame la Duchesse.” — Laborde,

11, s. 355, 398; Le Moyen Age, XX (1907), 194-201.



diabtow, ktore przyszty go porwac .

W okrucienstwie owych czasow jest jaka§ szczera zywiotowos¢, ktora sprawia, ze wyrok
potepienia zamiera nam na wargach. W Paryzu podczas szerzacej si¢ epidemii dzumy obaj
ksiazeta, burgundzki i orleanski, wzywaja do zalozenia w celach rozrywkowych ,,patacu mitosei””.
Kiedy w r. 1418 nastapita krotka przerwa w okrutnych rzeziach urzadzanych przez Armaniakow,
lud paryski zatozyl w kosciele Swigtego Eustachego bractwo Sw. Andrzeja; kazdy cztonek
bractwa, duchowny czy $wiecki, niost wieniec z czerwonych roz; caty kosciot byt przepetiony
ludem i pachnial, ,jakby byt zmywany woda rozang” . Gdy wreszcie zaprzestano procesow
czarownic, procesow, ktore jak piekielna plaga nawiedzily Arras w r. 1461, mieszczanstwo uczcito
to zwycigstwo prawa zawodami urzadzanymi podczas przedstawien ,,wesotych moralitetow”
(folies moralisées); pierwsza nagroda byta srebrna lilia, czwarta — para kaptonéw — tymczasem
zmasakrowane ofiary dawno juz nie Zyiy*.

Zycie bylo tak jaskrawe i réznorodne, ze jednym wciagnigciem poi wietrza wdychano won krwi
1 r6z. Pomigdzy piekielnym strachem i dziecinnym zartem, pomigdzy okrutna zatwardziato$cia 1
skorym do ez wspotczuciem lud chwiat si¢ to w te, to w inna strong jak olbrzym z gtowa dziecka.
Zycie uplywalo miedzy calkowitym wyrzeczeniem sie wszelkich uciech §wiatowych a oblakanym
pedem do bogactwa i uzycia, miedzy dyszaca nienawiscia a skora do $miechu dobrodusznoscia”

Niewiele dochodzi do nas odblaskow jasniejszej strony owego zycia. Wydaje sig, jak gdyby
cata tagodno$¢ i1 pogoda duszy pigtnastowiecznej znalazty ucieczke w 6wczesnym malarstwie 1
skrystalizowaty sie w przejrzyscie czystej i szlachetnej muzyce tej epoki. Smiech zamart w tym
pokoleniu, naturalny instynkt zyciowy i beztroska rados¢ zyly jeszcze tylko w piesni ludowe;j i
krotochwili. To wystarczy, by w naszej tgsknocie do minionego pigkna dawnych czaséw odczué
tez zal za pogoda owego stulecia, ktore zrodzito van Eyckow. Jednakze temu, kto rzeczywiscie
zaglebi si¢ w owe czasy, trudno bedzie utrzymacé tak optymistyczny punkt widzenia, poza sfera
sztuki wszedzie panuje tam ciemno$¢[fw pelnych grozby napomnieniach kaznodziejow, w—
umeczonych westchnieniach literatury elitarnej, w monotonnych relacjach kronik i dokumentow
— wszedzie stycha¢ wrzask Grzechu i1 lamentacje Nedzy?!

Czasy poreformacyjne nigdy juz nie miaty zobaczy¢ grzechéw gtdéwnych — pychy, gniewu,
pozadliwosci — w tak krwawej purpurze i w tak bezwstydnym zuchwalstwie, z jakim
wystgpowaty one wsrdd ludzi XV stulecia. Pomy$lmy tylko o bezmiernej pysze Burgundii! Cale
dzieje tego rodu — poczynajac od owych czynow pelnych rycerskiej brawury, ktore daty podstawe
wysokim wzlotom fortuny Filipa I, poprzez gorzka zawis¢ Jana bez Trwogi 1 ponurg zadzg zemsty,
jaka zrodzita si¢ po jego Smierci, poprzez dlugie lata rzadow owego drugiego Magniﬁka*, Filipa
Dobrego, az po oblakanczy upér, ktory zgubit wysoko mierzacego Karola Smiatego — czyz nie
jest to epos heroicznej pychy? Ich kraje byty najbardziej zywotnymi krejami Zachodu: Burgundia
nabrzmiata moca jak jej wino, ,,choleryczna Pikardia™", bogata i marnotrawna Flandria. To wlasnie
sa kraje, w ktorych z najwigkszym przepychem rozkwita malarstwo, rzezba 1 muzyka, w ktorych
najgwaltowniej przejawia si¢ prawo odwetu i w ktorych posréd mieszczanstwa 1 szlachty
najbardziej szerzy si¢ barbarzynska przemoc*.

\Zadne zlo nie jest owym czasom znane lepiej niz chciwos$é. Pyche i chciwo$é mozna sobie

Juvenal des Ursins, s. 438, 1405; por. jednak Religieux de S. Denis, IlI, s. 349.

,, Cour d’amours.” Piaget, ,,Romania”, XX (1891), s. 417 i XXXI (1902); s. 597—603.
,, Comme s’il fust lavi d’eau rose.” — Journal d’un bourgeois, S. 95.

Jacques du Clerca, 111, s. 262.

Magnifico — Lorenzo Medici — (1449-1492).

,,La colirique Picardie.”

Jacques du Clerca, passim; Petit Dutaillis, Documents etc. s. 131.
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przeciwstawic€, pierwsza jako grzech dawnej, druga jako grzech nowej epoki. Pycha jest grzechem
okresu feudatnego i hierarchicznego, stabo jeszcze wiaze si¢ z majetnoscia i bogactwem. Rodzace
pychg poczucie wladzy nie opiera si¢ jeszcze na bogactwie, ma raczej charakter personalny;
dopiero aby zyska¢ uznanie, witadza musi objawiac si¢ poprzez wystawna dekoracje: liczny orszak
wiernych, kosztowne ozdoby i imponujace wystapienia moznych. Idea feudalna i hierarchiczna w
roznych formach podsyca owo poczucie, ze jest si¢ kim$ wyzszym od innych:(hotd na klgczkach i
poddanstwo, uroczyste okazywanie czci i majestatyczny przepych — wszystko to razem wzigte
nakazuje odczuwaé gérowanie nad innymi jako co$ bardzo istotnego 1 usprawiedliwionego”

Pycha jest grzechem symbolicznym i teologicznym; jej korzenie tkwia glgboko w podstawach
calego pogladu na zycie i $wiat. Superbia stanowita zrodto wszelkiego zta: pycha Lucyfera byta
poczatkiem i przyczyna wszelkiej zguby. Tak to widzial Augustyn i tak to pozostalo w
wyobrazeniach ludzi p6zniejszych: pycha jest zrodtem wszystkich innych grzechow, wyrosty one
Z niej jak ze swego korzenia i pnia.”

Jednak obok powiedzenia Pisma, ktore podpierato taka interpretacjg: ,,Z pychy wzigta poczatek
wszelka zatrata™, bylo jeszcze i drugie zdanie: ,,Radix omnium malorum est cupiditosj” —
,,Albowiem korzen wszego zlego jest chciwosé.”” Rowniez i na tej podstawie mozna byto uwazaé
chciwos$¢ za zrodto wszelkiego zta. Pod stowem, cupiditas, ktore nie figurowalo na liscie grzechow
gtownych, rozumiano bowiem tutaj skapstwo, avaritia, jak to wynika z innej lekcji tekstu™. |
wydaje sig, ze mniej wigcej od XIII stulecia przekonanie, iz nieokietznana chciwo$¢ jest tym, co
gubi $wiat, wyrugowato w ocenie myslicieli pychg ze stanowiska grzechu pierwszego i najbardziej
brzemiennego w nieszczescia. Dawne poglady teologiczne o prymacie pychy zostaja przygluszone
przez coraz silniej rozbrzmiewajacy chor, ktory cala nedze epoki przypisuje wzmagajacej si¢
nieustannie chciwosci. Ja to przeciez przeklat Dante: ,,0, §lepa pozadliwosci!””

Chciwosci brak jednak tego charakteru symbolicznego i teologicznego, jaki wyrdznia pycheg:
jest ona grzechem naturalnym i materialnym, stanowi poped czysto ziemski. Chciwos¢ jest
grzechem epoki, w ktorej obieg pieniadza przeksztatcit i wyzwolil warunki sprzyjajace ekspansji
wladzy. Ocena wartosci ludzkiej poczyna przeksztalca¢ si¢ w zadanie rachunkowe. Znacznie
poszerzaja si¢ teraz mozliwosci zaspokojenia bezgranicznej zadzy zysku i gromadzenia skarbow.
Skarby sa dotykalne, brak im jeszcze owej upiornej nieuchwytnosci, ktora kapitatowi nadaje istota
nowoczesnego kredytu; jest tylko konkretne, Zotte ztoto 1 ono opanowuje fantazj¢. Uzytkowanie
bogactwa nie jest jeszcze zautomatyzowane i zmechanizowane przez state wklady pienigzne;
zadowolenie urzeczywistnia si¢ jeszcze w silnych kontrastach pomigdzy marnotrawstwem i
chciwoscia. W rozrzutnosci dokonuje si¢ mariaz nowej chciwosci ze stara pycha. Pycha ta byta
jeszcze silna i zywotna: idea hierarchiczno—feudalna nie utracita nic ze swego powabu; upodobanie
we wspaniatosci 1 przepychu, wystawnosci 1 blasku miato jeszcze wtedy nadal kolor purpury.

Whasnie powiazanie z prymitywna pycha nadaje zadzom i chciwosci poznego Sredniowiecza
Ow bezposredni, namigtny i silnie pobudliwy charakter, ktory — jak si¢ wydaje — zatracity juz one
w czasach pozniejszych. Protestantyzm i Odrodzenie uzyczyty chciwosci walorow etycznych,
zalegalizowaly ja jako pozyteczne dazenie do dobrobytu. Z im mniejszym przekonaniem gloszono
konieczno$¢ wyrzeczenia si¢ dobr ziemskich, tym mniej hanbiacym pigtnem wydawata si¢ pycha.
Jeszcze tylko w poznym Sredniowieczu widaé¢ jasno nierozwiazalne przeciwienstwo miedzy

Hugon od $w. Wiktora, De fructibus carnis et spiritus, Migne, Patr. lat., CLXXVI, col. 997.

., A superbia initium sumpsit omnis perditio.” — Tobiasz IV, 14.

I list $w. Pawla do Tymoteusza VI, 10.

Petrus Damiani, Epist. lib., I, 15, Migng, Patr. lat., CXLIV, coL 233. Tenze, Contra philargyriam, ibid., col. 553;
Pseudo—Bernardus, Liber de modo bene vivendi, §§ 44, 45, Migne, Patr. lat., CLXXXTV, coL 1266.

* . La cieca cupidigia.”
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grzeszna chciwoscia a szczodrobliwos$cig lub dobrowolnym ubostwem.

Wszedzie, w literaturze i kronikach 6wczesnych — od przystowia do poboznej rozprawy —
rozbrzmiewa gorzka nienawis¢ do bogatych i skarga na chciwos¢ wielkich. Czasem jest to jak
gdyby niejasne przeczucie walki klasowej, wyrazone w formie moralnego oburzenia. W tej
dziedzinie dokumenty zardwno historyczne, jak i literackie pozwalaja nam odczué zasadniczy ton
zycia owej epoki; ze wszystkich akt procesowych przeglada najbardziej bezwstydna chciwosc.

Oto w roku 1436 na dwadziescia dwa dni zostaja zawieszone nabozenstwa w jednym z
najbardziej uczeszczanych koscioldéw Paryza, poniewaz biskup nie chce poswigci¢ na nowo
swiatyni, dopoki nie otrzyma okreslonej ilosci groszy od dwoch zebrakdw, ktorzy splamili kosciot
krwawa bijatyka, biedacy zas nie moga znalez¢ takiej kwoty. Biskup ten, Jacques du CMteiier,
uchodzit za ,,cztowieka bardzo pysznego, chciwego 1 bardziej Swiatowego niz na to pozwalat jego
stan””. Ale i za jego nastepcy, Denisa de Moulins, stata si¢ w r. 1441 rzecz podobna. Tym razem
przez cztery miesiace nie mogly si¢ odbywaé zadne pogrzeby i procesje na najstawniejszym i
najulubienszym w Paryzu cmentarzu Niewiniatek (Des Innocents), poniewaz biskup domagat si¢
za to wigcej niz kosciot mogt zaptaci¢?) Biskup ten ,,byt bezlitosnym cztowiekiem w stosunku do
kazdego, kto nie optacit mu si¢ pienigdzmi albo podarunkiem; opowiadano jako rzecz prawdziwa,
ze miatl on wigcej niz pigcédziesiat procesoOw, bo bez procesu nic od niego nie mozna bylo
wydosta¢”. Trzeba ukazaé dzieje ,,nowobogackich” owych czasow, np. rodziny d’Orgemont, w
catej nikczemnosci ich sknerstwa 1 pieniactwa, aby zrozumie¢ gwattowny gniew ludu i oburzenie
kaznodziejow oraz poetéw, ktorzy nieustannie wystgpowali przeciwko bogaczom'.

Dla ludu jego wtasny los i wydarzenia owych czasow byty tylko nieprzerwanym pasmem zlej
gospodarki 1 wyzysku, wojny 1 rozboju, drozyzny, n¢dzy i zarazy Wojna, ktora stawata sig
zjawiskiem chronicznym, nieprzerwany niepokoj, jaki w miastach i w catym kraju wzniecaly rézne
niebezpieczne bandy, wieczna grozba ze strony twardej i niepewnej sprawiedliwosci, a oprocz tego
jeszcze przygniatajacy lgk przed piekltem, diabtem i czarownicami byly pozywka, na ktorej
wyrastalo poczucie ogolnej niepewnosci, nasycajace zycie czarng barwa. Zreszta nie tylko mali 1
biedni zyli w ciaglej niepewnosci. RoOwniez szlachta 1 urzednicy miejscy doznawali gwaltownych
przemian losu i byli niemal z reguly wystawieni na ciagle niebezpieczenstwo. Pikardyjczyk
Mathieu d’Escouchy, jeden z dziejopisow, ktorych tak wielu liczy XV stulecie, pozostawil nam
kronike prosta, doktadna 1 bezstronng, nasycona obiegowym kultem dla idealu rycerskiego 1
wyptywajaca stad tendencja moralizatorska. Na podstawie samego dzieta mozna by traktowac go
jako pisarza uczciwego, ktory wszystkie swoje zdolnosci poswigcit sumiennej pracy historyczne;.
Ale jakiz to obraz zycia autora wydobyt z dokumentéw na $wiatlo dzienne jego wydawca!*
Mathieu d’Escouchy rozpoczyna swa karier¢ urzgdowa w magistracie jako radny, tawnik,
przysiegly i wojt (prevét) miasta Péronne w latach 1440-1450. Od poczatku jest uwiktany w
zatargi z rodzing prokuratora tego miasta, Jana Froment; zatargi te przeobrazaja si¢ w procesy.
Prokurator przesladuje d’Escouchy’ego juz to z powodu falszerstwa i zabojstwa, juz tez z powodu
,bezprawia i zamachow"; z kolei wojt grozi wdowie po swym wrogu oskarzeniem o czary, o ktore

*, Ung homme tres pompeux, convoicteux, plus mondain que son estat ne requeroit.”

*  Homme tres pou piteux d quelque personne, s’il ne recevoit argent ou aucun don qui le vaulsist, et pour vray on
disoit qu’il avoit plus de cinguante proces en Parlement, car de lui n’avoit on rien sans proces.” — Journal d’un
bourgeois, s. 325, 343, 357; cytaty w notach z regestrow parlamentu.

“ L. Mirot, Les d’Orgemont, leur origine, leur fortune, etc. (Bibl. du XV—e Siécle), Paris, 1913; P. Champion
Frangois Villon, sa vie et son temps (Bibl. du XV—e Siécle); Paris, 1913, Il, s. 230 i n.

" Mathieu d’Escouchy, Chronique, ed. G. du Fresne de Beaucourt (Soc. de 1’Histoire de France), 1863-1864, 3
vol., I, s. IV-XXIII.

., Exces et attemptaz.”



byta podejrzewana. Kobieta potrafita si¢ jednak wystara¢ o zlecenie zmuszajace d’Escouchy’ego,
by przekazat swoje dochodzenie w rece sadu. Sprawa przeszia przed parlament paryski i
d’Escouchy po raz pierwszy powegdrowal do wigzienia. Potem byl on jeszcze aresztowany szes$¢
razy, a raz znalazt si¢ tez w niewoli wojennej. Za kazdym razem byly to powazne sprawy
kryminalne i d’Escouchy’ego niejednokrotnie zakuwano w cigzkie kajdany. Spér wynikty z
wzajemnych obwinien mig¢dzy rodzinami Froment i d’Escouchy przeradza si¢ w gwattowne
starcie, w czasie ktorego syn Fromenta rani ktotliwego wojta. Obie strony wynajmuja sobie
rzezimieszkow, aby wzajemnie nastawac na swe zycie. Kiedy wreszcie ten dtugi tancuch procesow
znika z naszego pola widzenia, pojawiaja si¢ rzeczy nowe. Tym razem wojt zostaje raniony przez
jakiego$ mnicha; stad nowe zazalenia. Potem, w r. 1461, d’Escouchy przesiedla si¢ do Nesle, z
powodu — jak si¢ wydaje — podejrzenia o wystegpki. Nie przeszkadza mu to jednak w dalszej
karierze: zostaje mianowany bailli, urzednikiem sadowym, wojtem w Ribemont, prokuratorem
krélewskim w Saint Quentin, wreszcie podniesiony zostaje do stanu szlacheckiego. Po nowych
okaleczeniach, uwigzieniach i pokutach odnajdujemy go w stuzbie wojskowej; w r. 1465 walczy
pod Montlhéry po stronie kréla przeciw Karolowi Smiatemu i dostaje si¢ do niewoli. Z nastepnej
wyprawy wraca kaleka. Potem Zeni sig, co bynajmniej nie oznacza dla niego poczatku spokojnego
zycia. Znajdujemy go zndéw uwigzionego i przekazanego do Paryza, ,jako ztoczyhce i morderce™
pod zarzutem sfalszowania piecz¢ci. W nowym sporze z radnym z Compiegne pod naciskiem
tortur d’Escouchy przyznaje si¢ do winy, a sad skazuje go, utrudniajac mu zarazem apelacje.
PodzZniej zostaje zrehabilitowany 1 ponownie skazany, az wreszcie z dokumentow znika $lad tego
zywota, tak pelnego przesladowan i nienawisci. “llekro¢ tylko zaczynamy bada¢ losy osob
wymienionych w dwczesnych dokumentach, zawsze wtedy jawi si¢ przed nami obraz niezmiernie
ruchliwego zycia. Odczytajmy np. szczegdty zebrane przez Pierre Championa o tych wszystkich,
ktorych miat na mysli czy tez wymienit Villon w swoim Testamencie; albo tez przerzuémy glosy
Tueteya do Dziennika Paryskiego Mieszczanina. (Bez konca spotykamy si¢ tam z procesami,
wystegpkiem, zatargami i przesladowaniem. I mozna to powiedzie¢ o zyciu kazdej postaci, ktora
wydobywa sig¢ na $wiatto dzienne z dokumentow rycerskich, koscielnych czy innych. By¢ moze
kroniki, np. kronika Jakuba du Clercq stanowiaca prawdziwy zbidr okropnosci, albo tez
dokumenty takie, jak dziennik obywatela Metzu, Filipa de Vigneulles”, maluja obraz epoki w zbyt
czarnych barwach. Przeciez nawet , listy ulaskawiajace”, ktore z tak wyrazista doktadnoscia
stawiaja nam przed oczami codzienne zycie Sredniowiecza, oswietlaja wylacznie zte jego strony,
mowia tylko o przestgpstwach. Z jakiegokolwiek materiatu zaczerpngliby$Smy jednak nasze probki,
zawsze potwierdzaja one najbardziej ponure wyobrazenia.

Jest to $wiat zty. Wysoko bucha nad nim ptomien nienawisci 1 gwaltu. Bezprawie jest potgzne,
szatan okrywa swymi czarnymi skrzydtami posgpna ziemig. Ludzko$¢ oczekuje rychlego konca
wszystkich rzeczy. Ale ludzie nie nawracaja si¢; na prézno walczy o to Ko$ciol, na prozno
rozbrzmiewaja skargi 1 napomnienia kaznodziejow 1 poetow.

’ ,, Comme larron et murdrier.”

“ P. Champion, Frangois Villon, sa vie et son temps (Bibl. du XV—e Siecle), Paris 1913.

“ Ed. H. Michelant, Bibl. des Lit. Vereins zu Stuttgart, Bd XXIV, 1852. Wyd. nowe: La Chronique de Philippe de
Vigneulles, ed. Charles Bruneau (Soc. d’Histoire et d’ Archeol. de Lorraine), Metz 1927-1933, 4 vol.

* ., Lettres de réemission.”



1. TESKNOTA ZA PIEKNIEJSZYM ZYCIEM

Kazda epoka teskni za jakims$ pigkniejszym swiatem. Im glebsze jest zwatpienie 1 bol z powodu
powiktan dnia dzisiejszego, tym gorgtsza jest owa tgsknota. Zasadniczym, nastrojem zyciowym
pod koniec Sredniowiecza jest gorzka melancholia./Pigtnastowieczna Francja i Burgundia nie
odczuwa jeszcze niemal zupelnie owej $Smiatej radosci zycia, owej wiary w zdolno$¢ dokonania
wielkich czynow, jaka nasycone sa dzieje Renesansu i Oswiecenia. Czy istotnie zycie 6wczesne
bylo bardziej nieszczesliwe niz kiedy indziej? Czasami mozna by w to uwierzy¢. Gdziekolwiek
zajrzelibysmy do przekazow z owej epoki, do pism historykow i1 poetéw, do kazan i traktatow
religijnych, a nawet dokumentoéw, wszgdzie odnieslibySmy wrazenie, iz zyje w nich niemal
wylacznie pami¢¢ o sporach, nienawisciach 1 ztosci, o zadzy posiadania, brutalnosci i ngdzy.
Narzuca, si¢ wigc pytanie: czyz owe czasy nie potrafity radowac si¢ niczym innym, jak tylko
okrucienstwem, pycha i nieumiarkowaniem; czyz nigdzie nie mozna znalez¢ tam pogody umystu i
spokojnego zadowolenia z zyciar“Zapewne, kazda epoka pozostawia w dokumentach wigcej
§ladow swych cierpien niz radosci. W histori¢ obracaja si¢ losy pelne namigtnosci i udreki\
Instynktowne przekonanie méwi nam jednak, ze ogélna suma szczesécia, wesotosci 1 pogody, ktora
zostata niejako przydzielona ludziom, nie moze za bardzo r6zni¢ si¢ w poszczeg6élnych epokach.
Totez i odblask p6znosredniowiecznego szczgscia nie catkiem do dzi$ przygast: zyje on jeszcze w
piesni ludowej, w muzyce, w spokojnych perspektywach pejzazéw 1 w powaznych obliczach
portretow. Jednakze glosna pochwala zycia 1 $wiata nie nalezala do obyczajow
pigtnastowiecznych; mozna by nawet powiedzieé, ze nie byta ona wowczas w dobrym tonie. Ten,
kto powaznie traktowat codzienny bieg rzeczy i nastgpnie wypowiadal swodj sad o zyciu, zwykl
mowic¢ tylko o cierpieniu i rozpaczy. Widzial, Ze czasy przyblizaja si¢ do kresu, a wszystko co
ziemskie — do zatraty Francuskiemu duchowi XV stulecia nie byt jeszcze znany optymizm, ktory
mial zrodzi¢ si¢ w okresie Odrodzenia, aby przezy¢ swdj rozkwit w wieku XVIII. Kim sa owe
umysty, ktore najwczesniej wypowiadaja si¢ o wlasnej epoce z zadowoleniem i1 z nadzieja? Nie sa
to poeci, tym bardziej nie sa to teologowie, nie sa to takze politycy; sa to uczeni, humanisci. Rados¢
z odkrycia madro$ci starozytnej sklania ich po raz pierwszy do pogodnej afirmacji dnia
dzisiejszego! Oto tryumf intelektu! Znane zawotanie Ulryka von Huttena: ,,O saeculum, o litterae!
Juvat vivere!” — ,,0 wieku, o literaturo! RadoS$cia jest zy¢!” — jest na 0g6l rozumiane w zbyt
szerokim znaczeniu. To raczej tylko natchniony literat, a nie cztowiek jako taki, daje tu upust swej
radosci. Z poczatkow wieku XVI mozna by cytowaé cate mnostwo rownie radosnych okrzykdw na
cze$¢ wspaniato$ci czasow, zawsze jednak trzeba pamigtac, ze dotycza one niemal wylacznie
odzyskanej kultury duchowej, w zadnym za$ wypadku nie sa to dytyramby wyrazajace afirmacjg
zycia w catej jego pelni. Nastroje humanistow po dawnemu sa jeszcze umiarkowane przez pobozne
odwrocenie si¢ od §wiata. Wyrazniej, niz ze zbyt czgsto przytaczanej wypowiedzi Huttena, mozna
si¢ o tym przekonac¢ z listow Erazma, pisanych okoto roku 1517. Z p6zniejszymi wypowiedziami
Erazma rzecz ma sig juz inaczej; tam brak juz owego optymizmu, ktory pozwolit myslicielowi
wydoby¢ tak radosne tony.

Na poczatku roku 1517 pisze Erazm do Wolfganga Fabriciusa Capitona: ,,Naprawde, niezbyt
mocno pozadam zycia. Moze dlatego, ze wedle swego mniemania, wlasciwie dosy¢ juz zytem —
poniewaz zaczatem juz 51 rok — a moze tez dlatego, ze w tym Zyciu nie widzg¢ zadnych takich
wspaniatosci 1 rozkoszy, o ktore warto byloby si¢ ubiega¢ komus, kogo wiara chrzescijanska

“ Allen, nr 54 (Antwerpia, 26 lutego 1517 r.); por. nr nr 542, 566, 862, 967.



prawdziwie nauczyta wierzy¢, ze tych, ktorzy tutaj, wedle swych sit, oddali si¢ poboznosci,
oczekuje o wiele szczgsliwszy zywot. Mimo to niekiedy mogtaby mnie jeszcze chwyci¢ chetka
od—mtodnie¢ cho¢ na mala chwilg, ale; to tylko dlatego, ze widzg¢ w najblizszej przesziosci
narodziny ztotego wieku.” Potem Erazm, pisze, ze wszyscy wladcy europejscy zjednoczyli si¢ 1
sklaniajq si¢ do pokoju (tak mu drogiego), i ciagnie dalej: ,,Mam nieptontna nadziejg, Ze nie tylko
prawe obyczaje i chrzescijanska pobozno$é, lecz takze oczyszczona, prawdziwa nauka i sztuki
pigkne po czgsci znéw beda odzywac, po czgsci rozwijac si¢ na nowo.” Oczywiscie, dzigki opiece
wiladcow!” ,,Ich poboznemu zamystowi zawdzigczamy to, ze widzimy wszedzie, jak na dany znak
obudzity si¢ i powstaty stawne umysty, migedzy soba razem si¢ sprzymierzajac, aby odrodzi¢
najlepsze umiejetnosci (ad restituendas optimas litteras).”

Jasno wida¢ tu, jaki charakter mial optymizm XVI stulecia. Dominujacym nastrojem
Odrodzenia i humanizmu bylo co$ catkiem innego anizeli nieokietznana rados$¢ zycia, w ktorej
zwykto si¢ dopatrywac zasadniczego tonu tej epoki. Erazmowa afirmacja zycia jest nie§miala i
staba, a przede wszystkim ma ona odcien skrajnie intelektualny. A przeciez jest to glos, jakiego w
wieku XV poza Wtochami nigdzie jeszcze nie mozna byto ustysze¢. Umysty Francji i krajow
burgundzkich lubuja si¢ jeszcze okoto roku 1400 w miotaniu cigzkich obelg na zycie i trudne
czasy. I dzieje si¢ wtedy rzecz osobliwa (przeciez nie bez paraleli; pomyslmy chociazby o
bajronizmie): im $cislej umysty te zwiazane sa z zyciem $wiatowym, tym bardziej posgpny jest ich
nastroj. Najglebszy wyraz melancholii stulecia daja wcale nie ci, ktorzy uciekli od $wiata do
klasztoru lub w ciszg uczonych studiéw. To przede wszystkim kronikarze i modni poeci dworscy,
ktorym brak bylo wyzszej kultury i umiejetnosci czerpania widokOw na polepszenie z samej
czystej rozkoszy ducha, to przede wszystkim oni bezustannie oskarzaja §wiat o starcza stabo$¢ oraz
wyrazaja zwatpienie w rzeczywista sprawiedliwos¢ 1 pokoj. Nikt tak, jak Eustachy Deschamps, nie
powtarzat bez konca skargi, ze $wiat wyzuty zostat juz ze wszystkich dobr:

Temps de douleur et de tetnptadon,

Aages de plour, d’envie et de tourment,

Temps de langour et de dampnacion,

Aages meneur pres du definement,

Temps plains d’orreur, qui tout fait faussement,
Aages menteur, plains d’orgueil et d’envie,
Temps sanz honeur et sam wray jugement,
Aage en tristour qui abrege la vie.”

* , Germanae” — w tym miejscu nie mozna thumaczy¢ tego przez: ,,niemieckie”.

* Czas to bolesci i pokuszenia,

Wiek ptaczu, meki i nienawisci,

Czas to zalosci i potgpienia,

Czas maty, bliski swojego konca,

Czas okropnosci, co fatlszem zyje,

Wiek—ktamca, peten pychy, zazdrosci,

Czas bez czci, sadu sprawiedliwego,

Wiek caty w smutku, co zycie skraca.

“ Eustache Deschamps, Oeuvres completes, ed. De Queux de Saint Hilaire et G. Eaynaud (Soc. des Anciens Textes
Ftancais), 1878-1903, 11 vol., nr 31 (1, s. 113); por. nr nr 85, 126, 152, 162, 176, 248, 366, 375, 386, 400, 933, 936,
1195, 1196, 1207, 1213, 1239, 1240 itd. itd.; Chastellain, 1, s. 9, 27; 1V, 5, 56, VI, 206, 208, 210, 295; Alain Chartier,
Oeumes, ed. A. Duchesne, Paris 1617, s. 262; Alanus de Rupe, Sermo Il, s. 313 (B. Alanus redivivus, ed. J. A.
Coppenstein, Neapol 1642).



W tym tonie utozyt Deschaimps tuziny swych ballad; monotonne, Zatosne wariacje na ten sam
ponury temat. Posréd wyzszych standow istotnie | musiata panowac¢ czarna melancholia, skoro
szlachta pozwalata tak czgsto powtarza¢ swemu nadwornemu poecie:

Toute léesse defjaut,
Tous cueurs ont prins par assaut
Tristesse et merencolie.

W trzy czwarte stulecia po Deschamps doktadnie w tym samym tonie §piewa Jean Meschinot:

O miserable et tres dolente vie!...

La guerre avons, mortaliti, famine;

Le froid, le chaud, le jour, la nuit nous mine;
Puces, cirons et tant d’autre rermine

Nous guerroyent. Bref, miserere Domine

Noz mechans corps, doni le vivre est tres court.”

Roéwniez 1 on raz po raz wyraza gorzkie przekonanie, ze wszystko na tym $wiecie idzie marnie:
umarla sprawiedliwos$¢, wielcy obdzieraja matych, mali za$ tupia si¢ nawzajem. Hipochondria
doprowadza Meschinota — wedtug jego wtasnych wyznan — nawet do progu samobgjstwa. A oto
jak mowi on o sobie samym:

Et je, le pouvre escrioain,

Au cueur triste, jaible et vain,
Voyant de chascun le dueil,
Soucy me tient en sa main;
Toujours les larmes d [’oeil,
Rien fors mourir je ne wucil .

Ilekro¢ mozni uzewngtrzniaja swdj nastrdj zyciowy, zawsze wtedy pojawia si¢ w ich

* Ustata rados¢ wszelka,

Sercami owtadnety

Smutek i melancholia.

Tesknota za pigkniejszym zyciem

“ Deschamps, nr 562 (1V, s. 18).

* 0 jak zalosne i nedzne zycie!. ..

Mamy zarazg i gtdd, i wojng;

Zimno, goraco, dzien, noc nas dreczy;

Pchty i roztocze, inne robactwo

Neka nas; miserere Domine —

Nad ng¢dznym ciatem, co krétko zyje.

" Ja takze, pisarz nieszczesny,

O sercu smutnym, bezsilnym,

Widzac powszechna zatobe

Pod wladza troski zostaje;

Zawsze tez pelne me oko,

Niczego nie chcg procz smierci.

“ A. de la Borderie, Jean Meschinot, sa vie et ses oewores (Bibl. de 1’Ecole des Chartes, LVI), 1895, s. 277, 280,
305, 310, 312, 622 itd.



wypowiedziach sentymentalne pragnienie przybrania duszy w czern. Prawie kazdy oznajmia, ze
poznal jedynie nedzeg, ze nalezy by¢ przygotowanym na najgorsze i ze nikt nie chciatby raz jeszcze
powroci¢ na przebyta juz droge zycia. Chastellain anonsuje siebie nastgpujaco: ,,Ja, czlowiek
nieszczgsny, zrodzony w najglebszych ciemnosciach, posrod najgestszej ulewy skarg.”* »lyle
przecierpial La Marche” — taka dewizg obrat dla siebie nadworny poeta 1 dziejopis Karola
Smiatego; w zyciu odnajdywat on tylko gorzki smak, a jego portret prezentuje te same tragiczne
rysy, ktére przykuwaja nasze spojrzenia do wielu 6wczesnych obrazow.

Nie ma w owej epoce drugiej biografii, ktora do tego stopnia bylaby przepelniona ziemska
pycha i chelpliwa zadza uzycia, a jednoczes$nie uwienczona tak pomys$lnym wynikiem, jak zywot
Filipa Dobrego. A przeciez i tu takze, pod catym blaskiem pojawia si¢ wtasciwe owym czasom
znuzenie egzystencja. Kiedy doniesiono Filipowi o $mierci jego rocznego synka, powiedzial:
,Gdyby si¢ Bogu spodobato kaza¢ mi umrze¢ w tak mtodym wieku, mogltbym byt si¢ uzna¢ za
zupelnie szcze§liwego.”  Czyz nie jest rzecza dziwna, ze owa epoka laczy w wyrazie
,melancholia” rdownocze$nie trzy znaczenia: ponure usposobienie, powazng refleksj¢ 1 fantazje”
Kazda powazniejsza praca umystu zdawata si¢ wowczas z koniecznos$ci obraca¢ w posgpnos¢.
Froissart powiada, ze Filip Artevelde zastanowiwszy si¢ nad otrzymana wlasnie wiadomoscia:
,»gdy chwile «pomelancholizowal» (eut merancoliet), postanowil odpisa¢ komisarzom kréla
francuskiego” itd.” Deschamps mowi o jakims przedmiocie, ktérego brzydota przechodzi wszelkie
wyobrazenie: ,,Nie ma malarza tak «melancholicznego» (merencolieux), ktory by mogt to
namalowaé.””

W pesymizmie owych ludzi przesyconych, rozczarowanych i znuzonych daje si¢ zauwazyc
pewien pierwiastek religijny, chociaz przejawia sig on bardzo stabo. Jedna z przyczyn ich znuzenia
zyciem jest niewatpliwie oczekiwanie na zblizajacy si¢ koniec $wiata; to oczekiwanie, ktore na
skutek ponownego rozkwitu dziatalnosci ludowych kaznodziejow z zakondéw zebraczych
wtargneto do wszystkich dusz, przyttaczajac je groza, a rownocze$nie gwaltownie pobudzajac
wyobraznig Utwierdzeniu tej mysli sprzyjaly czasy ponure i powiklane, a takze chroniczna niedola
wojny. Zdaje sig, ze w ostatnich latach wieku XIV istniata wsrod ludu wiara, ze od czasu wielkiej
schizmy nikt nie moze juz dosta¢ si¢ do raju’. Odwrécenie si¢ od czczych pozoréw zycia
dworskiego samorzutnie przybieralo posta¢ zerwania ze $wiatem w ogole. Jednakze 6w nastr0j
depresji manifestowany przez niemal wszystkie stugi ksiazgce 1 dworakdw, nie ma w sobie prawie
zupehnie tresci religijnej, aczkolwiek wyobrazenia religijne w pewien sposob zabarwiaty atmosferg
powszechnego znuzenia zyciem. Ale wszystkie owe przeklenstwa rzucane na zycie i Swiat s3 w
istocie swej bardzo odlegte od $wiadomosci religijnej. Swiat, mowi Deschamps, jest podobny do
zdziecinniatego starca: najpierw byt niewinny, potem przez dlugi czas madry, sprawiedliwy,
cnotliwy i dzielny:

Or est laches, chetis et molz,
Vieulx, convoiteus et mai parlant:

* Moi, douloreux homme, ni en eclipse de tinebres, en espesses bruynes de lamentation.” — Chastellain, 1, s. 10
(Prologue), por. VIII, s. 334 (Complainte de fortune).

" Tant a souffert La Marche.” — La Marche, |, s. 186, IV, s. LXXXIX; H. Stein, Etude sur Olivier de la Marche,
historien, poete et diplomate (Mem. Couronnes etc. de 1’Acad. Royale de Belg., t. XLIX), Bruxelles 1888, frontispis.

" Monstrelet, 1V, s. 430.

* ., Quant il eut merancoliet une espasse, il s’avisa que ii rescriproit aus commis saires dou roi de France.’

“ Froissart, ed. Luce, X, s. 275; Deschamps, nr 810 (IV, s. 327); por. Les Quinze joyes de mariage, Paris, Marpon et
Flammarion, s. 64 (quinte joye); Le livre messire Geoffroi de Charny, ,,Romania”, XXVI (1897), s. 399.

“ Joannis de Varennis responsiones ad capitula accusationum etc. § 17, u Gersona, Opera I, s. 920.
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Je tie voy que foles et folz...
La fin s ’approche, en verite...
Tout va mai...

Obok zmeczenia zyciem pojawiala si¢ takze obawa przed nim, lgk z powodu nieuniknionych
cierpien, jakie ono ze soba niesie. Postawa taka przypomina zatozenia $wiatopogladu
buddyjskiego: trwozliwa ucieczka od wysitkow zycia codziennego, obawa i wstret przed troska,
choroba i staroscia. Obawy te byly tak powszechne, ze znuzeni zyciem podzielali je na roéwni z
tymi, ktorzy nigdy nie wystawili si¢ na pokusy $wiata.

Przez poezje Deschamps wprost przelewaja si¢ owe (matoduszne obelgi pod adresem zycia.
Szczesdliwy, kto nie ma dzieci, poniewaz mate dzieci to tylko wrzask i zaduch, udrgczenie i
ktopoty. Trzeba je ubieraé, obuwac i zywi¢; ciagle grozi niebezpieczenstwo, ze przewrdca si¢ albo
porania. Pozniej choruja i umieraja albo tez dorastaja i schodza na psy; wtedy dostaja si¢ do
wigzienia. Stowem, nic procz zmgczenia i przykrosci; zadne zadowolenie nie wynagradza trosk,
trudow 1 wydatkow na wychowanie. Nie ma wigkszego nieszczegscia niz posiadanie dzieci
szpetnych. Poeta nie poswigca im ani jednego przyjaznego stowa; czlowiek szpetny ma zte serce
— moéwi. Szczesdliwy ten, kto si¢ nie ozenit, bo trudno jest zy¢ ze zta Zona, a jesli ma si¢ dobra
istnieje stata obawa jej utraty. Unikajac, wedle niego, nieszczgsécia cztowiek pozbawia sig rowniez
szczgscia. W staros$ci poeta dostrzega jedynie zto i obmierztos¢, zalosny upadek cielesny i
duchowy, $§miesznos$¢ i szpetotg. Cztowiek starzeje si¢ wcezesnie, kobieta, gdy ma lat trzydziesci,
mezczyzna, gdy ma pigcédziesiat, za§ sze$¢dziesiat lat jest normalna granica wieku”. — Jakze
daleko jestesmy tu od owej pogodnej idealizacji, z jakq Dante w swym Conviino opisat dostojnos¢
szlachetnego starca’.

Pobozna tendencja, ktora trudno jednakze znalez¢ u Deschamps, moglaby nieco podwazy¢ te
refleksje zrodzone z obawy przed zyciem. Ale wszgdzie nastrojem dominujacym jest bojazliwe
zwatpienie, a nie prawdziwa pobozno$¢. w najpowazniejszych zachgtach do Swiatobliwego zycia
przejawia sig¢ raczej zwykla negacja $§wiata anizeli rzeczywista che¢ zdobycia swigtosci. Gdy
nieposzlakowany kanclerz Uniwersytetu Paryskiego, Jan Gerson, chluba teologii, pisze dla swej
siostry traktat o doskonatosci stanu dziewiczego, posrod uzytych przezen argumentdéw znajduje si¢
dlugi opis cierpien i udrek, zwigzanych z matzenstwem. Malzonek moze si¢ okaza¢ pijanica 1
rozrzutnikiem albo tez skapcem. A nawet jesli jest dzielny i dobry, wowczas nieurodzaj, zaraza czy
rozbicie okrgtu moga go przyprawic o strat¢ catego mienia. Jakim klopotem jest ciaza, ilez to
kobiet umiera w potogu! Czy matka, ktora karmi, moze kiedykolwiek zazna¢ spokojnego snu, czy
istnieje dla niej uciecha 1 rado$¢? Moze dzieci bgda brzydkie albo niepostuszne, moze umrze
matzonek, a matka zostanie wdowa zyjaca w trosce i w biedzie .

Glebokie przygngbienie z powodu ziemskich niedoli — oto nastroj, ktory pojawia si¢ przy

“ Teraz jest podty, nedzny, staby,

Plotkarski, stary, pozadliwy:

Wszedzie szalone i szalency...

Zaprawde, koniec juz si¢ zbliza...

Wszystko zle idzie. ..

“ Deschamps, nr 95 (1, s. 203).

" Deschamps, Le miroir de mariage, 1X, s. 25, 69, 81; nr 1004 (V, s. 259), dalej 11, s. 8, 183-187; 111, 5. 39, 373; VII,
s. 3; 1X, s. 209 itd.

“ Convivio, lib. 1V, cap. 27, 28.

* Discours de I’excellence de virginits (Gerson, Opera, 111, s. 382); por. Dionysius Cartusianus, De vanitate mundi
(Opera omnia in unum corpus digesta ad lidem editionum Coloniensium cura et labore monachorum S. Ord.
Cartusiensis, Monstrolii—Tornaci 1896-1913, 41 vol., XXXIX, s. 472).



rozwazaniach nad rzeczywistos$cia codzienna, gdy tylko dziecigca rado$¢ zycia lub Slepe jego
uzywanie ustgpuje miejsca powazniejszej refleksji. Gdziez jednak znajduje si¢ 6w pigkniejszy
Swiat, za ktorym tegskni kazda epoka?

Tesknota za pigkniejszym zyciem we wszystkich czasach wskazywala trzy drogi wiodace do
owego odleglego celu. Pierwsza bezposrednio wyprowadzaja poza granice $wiata: byta to droga
wyrzeczenia si¢ spraw ziemskich. Wedlug tego pogladu osiagnigcie pigkniejszego zycia mozliwe
jest tylko w zaswiatach, przynie$¢ je moze jedynie wyzwolenie od wszystkiego, co ziemskie;
kazde wuczestnictwo w sprawach S$wiatowych jest marnotrawstwem, oddala tylko od
przyrzeczonego zbawienia. Ten szlak my$lowy poznata kazda wyzsza kultura. Chrze$cijanstwo
uczynito z owego dazenia zarowno indywidualna tres¢ zycia, jak 1 podtoze kultury; wpoito swoja
ide¢ w dusze tak silnie, ze przez dlugi czas uniemozliwiato to niemal catkowicie odnalezienie innej
drogi.

Drugi szlak byl droga polepszenia i udoskonalenia samego $wiata. Dazenie to byto
Sredniowieczu niemal Ze nieznane. Dla Sredniowiecza $wiat, zaréwno w dobrym, jak i w ztym, byt
taki, jaki mogt byé. To znaczy: wszystkie nakazy Sredniowiecze uznawato za dobre, poniewaz
pochodzity od Boga; natomiast zrodlem zta byly dla tej epoki jedynie grzechy ludzkie.

W owych czasach bodzcem myslenia i postgpowania nie staje si¢ jakiekolwiek $§wiadome
dziatanie zmierzajace do polepszenia i reformy urzadzen spotecznych 1 politycznych. Uprawianie
cnoty na wlasny uzytek — oto jedyna rzecz, ktdra moze przynies¢ $wiatu korzys¢, przy czym
jednak wiasciwym celem tego doskonalenia si¢ pozostaje zawsze drugi —zywoty Nawet tam,
gdzie rzeczywiscie stworzona zostala jaka§ nowa forma spoleczna, dostrzega si¢ w niej tylko
restytucje dobrego, dawnego prawa lub co najwyzej usuwanie naduzy¢ pod patronatem specjalne;j
instytucji powotanej przez wtadze zwierzchnia. Swiadome wprowadzanie takich form wspétzycia
spotecznego, ktore odczuwano by jako istotnie nowe, jest rzadkie nawet w tej energicznej
dziatalnosci prawodawczej, jaka monarchia francuska znata od czasow Ludwika Swigtego i ktora
ksigzgta burgundzcy nasladowali w swych krajach dziedzicznych. Nie rozumiano jeszcze albo tez
tylko w niewielkim stopniu zdawano sobie spraweg, ze ta droga dokonywal si¢ w rzeczywistosci
rozw0] porzadku panstwowego w kierunku coraz bardziej celowych form wspotzycia. Cel i
przysztos¢ nie rysowaly sig jeszcze przed oczami. Wydawano rozporzadzenia 1 tworzono urzedy,
poniewaz w ten sposob realizowato si¢ sprawowanie wiladzy i1 wyrazata si¢ jej troska o
powigkszenie powszechnego dobra.

Nic tak silnie nie przyczyniato si¢ do powstania nastrojéw lgku przed zyciem i zwatpienia w
nadchodzace czasy, jak brak silnej woli nawet u tych, ktorzy dazyli do ulepszenia i uszczesliwienia
Swiata. Sama doczesnos$¢ nie zawierata w sobie Zzadnej obietnicy poprawy. Kto tesknit za czyms$
lepszym, a nie mogt si¢ oderwa¢ od $wiata 1 calej jego wspaniatosci, tego czekato jedynie
zwatpienie; nigdzie nie widzial on nadziei czy radosci; $wiatu pozostawatl jeszcze tylko krotki
okres istnienia, a cztowieka oczekiwala na nim jedynie nedza. .

Nowa epoka, w ktorej obawa przed zyciem ustgpuje miejsca odwadzel i nadziei, zaczyna sig
dopiero po wytyczeniu drogi do rzeczywistego polepszenia $wiata. Wtasciwie dopiero wiek XVIII
przyniesie t¢ $wiadomo$¢. Odrodzenie zawdzigcza swa energiczng afirmacj¢ Zycia innym
satysfakcjom; dopiero X VIII stulecie uczyni swym gtéwnym postulatem doskonatos¢ cztowieka 1
spoteczenstwa. Gospodarcze i spoteczne dazenia wieku XIX odrzucily z tego dorobku O$wiecenia
jedynie naiwno$¢, zachowaty odwage 1 optymizm.

Trzecia droga do pigkniejszego $wiata prowadzi w kraing marzen. Jest to droga
najwygodniejsza, ale tez nigdy nie przybliza ona do celu. Skoro rzeczywistos¢ ziemska jest tak
beznadziejnie zatosna, a wyrzeczenie si¢ §wiata tak przykre, trzeba zatem zabarwia¢ zycie pigkna
zhuda, trzeba ucieka¢ w wymarzona kraing swietlanych fantazji, przyttumic¢ rzeczywistos¢ urokiem



ideatu. Wystarczy wowczas jakikolwiek prosty temat, jakikolwiek pojedynczy akord, aby
rozbrzmiata oczarowujaca serce fuga: wystarczy wspomnienie wymarzonego szczescia,
pigkniejszej przesztosci, wzglad na bohaterstwo i1 jego cnoty albo tez pogodny blask zycia na tonie
natury i wedle jej praw. Na tych kilku tematach: bohaterstwie, madros$ci i motywie bukolicznym —
opierala si¢ od czasow starozytnych cata kultura literacka. Sredniowiecze, Odrodzenie, wiek XVIII
1 XIX nie myslity tu prawie nic wigcej poza nowymi wariacjami tej starej melodii.

Czy jednak ta trzecia droga do pigkniejszego zycia, droga ucieczki od twardej rzeczywistosci w
dziedzing pigknej iluzji, jest tylko problemem kultury literackiej? Z pewnoscia chodzi tu o co$
wigcej. Droga ta rownie dobrze jak i dwa pozostate kierunki dotyczy bezposrednio ksztaltu i tresci
samego zycia spolecznego, i to tym silniej, im bardziej prymitywna jest kultura.

Wptyw trzech wymienionych postaw duchowych na rzeczywisto$¢ byt bardzo rdzny.
Najscislejszy 1 najtrwalszy kontakt miedzy aktywnoscia zyciowa i idealem powstawat tam, gdzie
idea dotyczyta bezposrednio ulepszenia i udoskonalenia $wiata. Tutaj ozywiajaca sita i ufnosé
przeksztalca si¢ w trud materialny, tutaj energia bezposrednio nasyca rzeczywisto$¢; praca nad
konkretnym zadaniem zyciowym stanowi czastke, dazenia do ideatu lepszego $wiata. W pewnej
mierze i marzenie o szczg$ciu moze by¢ motywem ozywiajacym dzialanie, poniewaz kazda kultura
do pewnego stopnia zmierza ku urzeczywistnieniu $§wiata marzen w $wiecie realnym poprzez
przeksztalcanie form spotecznych. Jesli kiedy indziej sprawa dotyczyla tylko wytwarzania
pewnych nowych konstrukcji duchowych, sprowadzala si¢ do przeciwstawiania surowej
rzeczywisto$ci pewnego wyimaginowanego, doskonalego ideatu po to, aby o rzeczywistosci tej
zapomnie¢ — to tutaj wystepuje zjawisko zgola odmienne: oto sama rzeczywisto$¢ staje si¢
przedmiotem marzenia. To wlasnie ja chce si¢ przeksztalci¢, oczysci€ 1 ulepszy¢; $wiat zdaje sig
by¢ na dobrej drodze do ideatu, jezeli tylko cztowiek nie ustanie w swoim trudzie. Idealna forma
zycia wydaje si¢ nie tak znow odlegta od egzystencji faktycznej, a rozpigtos¢ migdzy
rzeczywisto$cia i marzeniem — bardzo niewielka. Ci, ktérym wystarcza dazenie do intensyfikacji
produkcji 1 do najsprawiedliwszego podziatu dobr, ci, dla ktérych trescia ideatlu jest dobrobyt,
wolnos¢ 1 kultura, stawiaja stosunkowo mate wymagania pod adresem samej sztuki zycia.
Cztowiek nie odczuwa juz wtedy tak silnej potrzeby doskonalenia si¢ w dostojenstwie,
bohaterstwie, madrosci czy w odgrywaniu roli subtelnego dworaka.

Calkiem inaczej wplywa na zycie rzeczywiste pierwsza z owych trzech postaw, a mianowicie
wyrzeczenie si¢ $wiata. Tesknota za wiecznym zbawieniem czyni czlowieka obojgtnym na bieg 1
ksztalt ziemskiego bytu, byleby tylko dato si¢ w nim doskonali¢ i chroni¢ cnotg. Formy zyciowe i
spoleczne przyjmuje si¢ takimi, jakimi sa, baczac tylko, by byly przeniknigte moralnoscia
transcendentalng. W ten sposob odwrot od $wiata oddziatywa na spoteczno$¢ ludzka nie tylko
negatywnie, poprzez wyparcie si¢ i wyrzeczenie, ale miewa rowniez oddzialywanie pozytywne:
sprzyja blogostawionym wysitkom i praktycznemu uprawianiu mitosierdzia.

Jak za$ wpltywa na rzeczywisto$¢ postawa trzecia — pozadanie zycia pigkniejszego w duchu
wymarzonego ideatu? Otéz przemienia ona konwencje zyciowe w formy artystyczne. Ale
marzenie o pigknie uzewngetrznia sig nie tylko w dzietach sztuki; marzenie to pragnie uszlachetni¢
pigknem samo zycie, nada¢ okreslony ksztalt egzystencji pewnej spoteczno$ci i nasyci¢ ja
pierwiastkiem zabawy. Tu wiasnie stawia si¢ najwyzsze wymagania pod adresem indywidualnej
sztuki zycia, wymagania, ktorym zadoscuczyni¢ moze tylko elita organizujaca z catym kunsztem
swa zabawe w zycie. Nie kazdemu dane jest zy¢ jak bohater lub medrzec; upigkszenie zycia barwa
heroiczna lub idylliczna jest przyjemnoscia kosztowna i z reguly udaje sig jedynie w sposob daleki
od doskonatosci. Juz samo dazenie do urzeczywistnienia marzen o pigknie w formach zycia
spotecznego skazone jest przez vitium originis (grzech pierworodny), a mianowicie przez swoj
charakter wybitnie arystokratyczny.



I oto zblizyliSmy si¢ do punktu, z ktérego powinna tu by¢ rozwazana kultura schytku
Sredniowiecza: upiekszanie zycia arystokratycznego formami idealu, egzystencja pograzona w
kunsztownym blasku rycerskiej romantyki, §wiat przyodziany w uroczysty strdj z opowiesci
Okraqgtego stofu. Napigcie miedzy konwencja zyciowa a rzeczywistoscia jest tu niezwykle silne,
blask — réwnie falszywy, co jaskrawy.

Dazenie do zycia w pigknie uchodzi za najbardziej charakterystyczna ceche
Odrodzenia. W tej epoce dostrzegamy najpelniejsza harmoni¢ migdzy zaspokojeniem potrzeby
pickna w dziele sztuki 1 w samym zyciu; tutaj, jak nigdy przedtem, sztuka shuzy zyciu, a zycie
sztuce. Ale granica migdzy Sredniowieczem i Odrodzeniem zostata réwniez i pod tym wzgledem
poprowadzona zbyt ostro. Namigtne pragnienie upigkszania samej rzeczywistosci, udoskonalona
sztuka zycia, silne i r6znorodne oddziatywanie pewnego ideatu zyciowego — wszystko to jest o
wiele starsze niz wloskie Quattrocento. Nawet te motywy upickszania zycia, ktore dalej rozwijali
Florentynczycy, nie byly niczym innym, jak formami $redniowiecznymi: Lorenzo de Medici
rownie jak Karol Smiaty holdowat raczej staremu ideatowi rycerskiemu niz szlachetnej formie
zycia. W pewnej mierze widzial on nawet w Burgundczyku swdj wzOr pomimo jego
barbarzynskiego przepychu. Oczywiscie Wtochy odkryly nowe horyzonty pigkna Zyciowego,
nastroily zycie na nowy ton. Jednakze postawa, w ktorej zazwyczaj dopatruje si¢ cechy
charakterystycznej Odrodzenia, mianowicie dazenie do przetworzenia wilasnej egzystencji w
pewna forme¢ artystyczna chociazby zalazkowa, bynajmniej nie byla dopiero wytworem
Renesansu.

Wielki zwrot w sposobie pojmowania pigkna egzystencji przypada raczej na przetom pomigdzy
Odrodzeniem a epoka nowozytna. R6znica tkwi w punkcie, w ktorym sztuka i zycie zaczynaja si¢
rozchodzi¢; tam gdzie zaprzestaje si¢ rozkoszowac sztuka po$rod zycia jako szlachetna czastka
jego radosci 1 gdzie sztuka zostaje wyniesiona ponad zycie jako przedmiot godny czci, do ktorego
czlowiek zwraca si¢ w momentach podniostych lub w chwilach wypoczynku. Stary dualizm,
rozdzielajacy Boga i §wiat, powrdcit przez to w innej formie: w oddzieleniu sztuki i1 Zycia. Teraz
przeciagnigto linig graniczng przez sam $rodek radosci zyciowych. Podzielono! je na dwie czg$ci:
na nizsze i wyzsze. Dla czlowieka $redniowiecznego wszystkie one byly grzeszne; teraz wszystkie
uchodza za dozwolone, ale rdzna jest ich godnos¢, zaleznie od wyzszego czy nizszego stopnia
uduchowienia.

Rzeczy, ktore zycie czynia przyjemnoscia, sa dzi$ takie same jak dawniej: lektura, muzyka,
sztuki plastyczne, podrdze, rozkoszowanie si¢ przyroda, sport, moda, proznostki towarzyskie
(zakony rycerskie, urzedy honorowe, zebrania) i upojenie zmystéw. Dla wielu ludzi jeszcze dzi$
granica dzielaca przyjemno$ci wyzszego 1 nizszego rzedu wydaje si¢ przebiega¢ migdzy
rozkoszowaniem si¢ przyroda 1 sportem. Ale granica ta nie jest wyraznie zaznaczona. Zapewne
sport, o tyle, o ile jest sztuka sity cielesnej 1 odwagi, predzej czy pdzniej znéw begdzie powszechnie
zaliczany do przyjemnosci wyzszego rzedu. Dla czlowieka S$redniowiecznego granica ta
przebiegata w najlepszym wypadku tuz poza dziedzing lektury. Sama rozkosz czytania mogta by¢
uswigcona tylko przez dazenie do cnoty albo do madrosci, wartos¢ za§ muzyki i sztuk plastycznych
upatrywano wytacznie w ich funkcji stuzebnej wobec religii; rozkoszowanie si¢ tymi warto§ciami
dla nich samych uchodzito za grzech!™ Odrodzenie wyzwolito si¢ od negowania radosci
egzystencji jako czego$” grzesznego w swej istocie, ale jeszcze nie przeciagneto granicy migdzy
wyzszymi 1 nizszymi rozkoszami zycia; chciato ono beztrosko kosztowac¢ zycia jako catosci. Nowy
podzial byl wynikiem kompromisu migdzy Odrodzeniem i purytanizmem, kompromisu, na ktérym
wspiera si¢ cata nowoczesna postawa duchowa. Byla to kapitulacja obustronna, przy czym
Odrodzenie zastrzeglto sobie ratowanie pigkna, a purytanizm — potgpianie grzechow.
Rygorystyczny purytanizm, podobnie jak Sredniowiecze, pigtnowat jeszcze cala sfere upigkszania



zycia jako w istocie swej §wiatowa i grzeszna — poza wypadkami, gdy owo upigkszanie
przybierato zdecydowanie formy religijne 1 uswigcato si¢ przez bezposrednia stuzbe wierze.
Dopiero wowczas, gdy zakonczyta si¢ dominacja §wiatopogladu purytanskiego, odzyta wlasciwa
Renesansowi wrazliwo$¢ na wszystkie radosci zycia. ‘Wrazliwos¢ ta uzyskata zreszta o wiele
wigkszy zasigg niz dawniej, poniewaz poczynajac od XVIII stulecia zaczgla przejawiaé sig
sktonno$¢ do utozsamiania naturalnosci z dobrem moralnym. Ten kto wedle naszej wspotczesne;j
swiadomosci etycznej probowatby dzi§ przeprowadzi¢ lini¢ podziatu migdzy radoscia zycia
wyzszego 1 nizszego stopnia, nie oddzielatby juz sztuki od przyjemnosci zmystowe;j,
rozkoszowania si¢ przyroda od kultury cielesnej, wzniostosci od naturalnosci; dokonatby tylko
podziatu migdzy zaktamaniem, préznoscia i egoizmem — a czystoscia.

Kiedy pod koniec Sredniowiecza budzit si¢ nowy duch, wowczas w zasadzie otwarta byta przed
nim tylko dawna mozliwo$s¢ wyboru migdzy Bogiem a $wiatem: albo calkowite odrzucenie
wszelkich wspaniatosci i urody zycia ziemskiego — albo tez $miale narazenie duszy na
niebezpieczenstwo. Pigkno $wiata stato si¢ podwojnie kuszace, skoro uznano je za grzeszne; ten,
kto raz mu si¢ juz oddat, rozkoszowat si¢ nim z bezgraniczna namigtnoscia. Ci za$, ktérzy bez
pigkna nie mogli si¢ oby¢, a jednak nie chcieli odda¢ sig¢ $wiatu, musieli pigkno uszlachetnic.
Stawiajac sztuke i literatur¢ w stuzbie wiary, mogli jej uswiegci¢ cata t¢ dziedzing, w ktorej podziw
stanowi istotg przyjemnosci.

W rzeczywisto$ci mito$nicy obrazow i miniatur znajdowali zadowolenie po prostu w pigknie
barw 1 linii; ale §wigtos¢ przedmiotu zmazywala z tej przyjemnosci pig¢tno grzechu.

Jak za$ traktowano to pigkno, ktére wyrastato z tresci wysoce grzesznej? Ubostwienie ciala,
wlasciwe sportom rycerskim i modzie dworskiej, duma i pozadanie urzedow 1 zaszczytow,
zwodnicze glegbie mitosci — jak uszlachetni¢ 1 uwzniosli¢ to wszystko, co potepita i odrzucita
wiara? Tu pomocna okazywata si¢ droga posrednia, ktéra wiodta do krainy marzen: oto zdobiono
wszystko w pigkny blask starych, fantastycznych ideatow.

k*hkkkhkhkkkikkikkkkiikkhkkihkikkiik

Silny nacisk na uprawianie sztuki pigknego zycia w konwencji bohaterskiego ideatu jest tym
ogniwem, ktore, poczynajac od wieku XII, taczy francuska kulture rycerska z Odrodzeniem.
Uwielbienie natury bylo jeszcze zbyt stabe, aby z pelnym przekonaniem mozna byto stuzy¢ pigknu
ziemskiemu w jego nagosci (jak czynita to kultura grecka). Zbyt silnie zakorzeniona byta jeszcze
swiadomo$¢ grzechu; pigkno jedynie tylko przyodziawszy si¢ w plaszcz cnoty moglto wkroczy¢ do
kultury.

Cale zycie arystokratyczne poznego Sredniowiecza — mamy tu na mysli Francje, Burgundie
czy Florencje — jest proba zabawy w marzenie. Marzenie za$ jest zawsze to samo: o dawnych
bohaterach i medrcach, o rycerzu i dziewczynie, o prostych i pogodnych pasterzach. Francja i
Bur—gundia bawia si¢ jeszcze na stara modle; Florencja uktada na ten sam temat zabawg nowa i
pigkniejsza.

Zycie szlacheckie i ksiazece osiagnelo wowczas najwyzsze mozliwosci wyrazu; wszystkie
formy zyciowe urosty w misteria, upigkszyly si¢ barwami 1 ozdobami, przebraty si¢ za cnoty.
Wydarzenia zycia i wyzwalane przez te wydarzenia reakcje uczuciowe zostaty ujgte w ramy form
picknych i pelnych wzniosto$ci. Wiem oczywiscie, ze wszystko to nie jest charakterystyczne
jedynie dla poznego Sredniowiecza i ze zarodki tego zjawiska tkwily juz w pierwotnych stadiach
kultury — totez mozna je okresli¢ jako chinszezyzne i bizantynizm — ze za$ nie wygasto ono wraz



ze Sredniowieczem, dowodzi tego Krél Stonce.

("Przepych dworski jest ta dziedzina, w ktorej najpeiniej moze rozwinaé si¢ estetyka form
zyciowych. Jest rzeczq znana, jak wielka wage przyktadali ksiazgta burgundzcy do wszystkiego,
co podnosito wspaniato$¢ i okazato$¢ ich dwonCPo stawie wojennej, mowi Chastellaim16,
przepych dworski jest pierwsza rzecza, na ktdra zwraca si¢ uwagg, dlatego troska o jego
zadowalajacy stan jest sprawa najwyzszej koniecznosci. Olivier de La Marche, mistrz ceremonii
Karola Smiatego napisat z polecenia krola angielskiego Edwarda IV caty traktat o okazatosci
dworu ksiazecego, aby da¢ krélowi do nasladowania wzor ceremoniatu 1 etykiety.17
Habsburgowie otrzymali w spadku z Burgundii pigknie uksztaltowany model zycia dworskiego 1
przeniesli go z kolei do Hiszpanii i Austrii, ktérych dwory az do niedawnych czaséw pozostawaty
twierdza tego stylu. Dwor burgundzki cieszyl si¢ stawa najbogatszego i najlepiej ze wszystkich
urzadizionego.18 Przede wszystkim Karol Smiaty, cztowiek o niestychanie silnym poczuciu
karnosci i dyscypliny (ktory jednak nie pozostawit po sobie niczego procz nieporzadku), lubowat
si¢ w zyciu wysoce sformalizowanym. Przybrat on np. w pigkna formg stare zludzenie, ze wladca
osobiscie przystuchuje si¢ skargom biednych oraz maluczkich i natychmiast je rozsadza. Dwa lub
trzy razy w tygodniu Karol udzielat po obiedzie publicznego

postuchania, podczas ktorego kazdy mogt si¢ don zblizy¢ ze swa prosba. Cala szlachta z jego
dworu musiata by¢ przy tym obecna; nikt nie mial odwagi uchyli¢ si¢ od tego obowiazku.
Starannie rozmieszczona wedtug stanowisk szlachta siedziata po obu stronach przejscia wiodacego
do wysokiego ksiazgcego stolca. U stop ksigeia klgczeli obaj referendarze 19, wozny trybunatu i
sekretarz, ktorzy odczytywali prosby i zatatwiali je wedlug rozkazu wladcy. Za balustrada
biegnaca dookota sali stali nizsi urzgdnicy dworscy. Na pozor, powiada Chastellain, byta to ,,rzecz
wspaniata i przynoszaca wiele chwaty”, ale zmuszeni do uczestnictwa widzowie nudzili si¢ setnie i
kronikarz watpi w dobre skutki tego rodzaju wymiaru sprawiedliwosci; byla to procedura, ktorej za
owych czasow nie znano na dworze zadnego innego ksigcia.20

Réwniez wypoczynek musiat u Karola Smiatego przybieraé¢ skonwencjonalizowana forme. ,,W
pewnych porach dnia starat si¢ on cate swoje postgpowanie 1 sposob bycia nastawi¢ na powazne
rozmowy, a zachgcajac do zabawy i1 rozsiewajac usmiechy, upodobat sobie przemawia¢ pigknie jak
orator 1 naktania¢ swa szlachtg do cnoty. I widziano go czgsto, jak siedziat na wspanialtym fotelu o
wysokim oparciu, przed nim jego szlachta, on za$ kierowat do niej r6zne upomnienia stosownie do
okolicznosci 1 potrzeb. I jako ksiaze, 1 jako pan wyzszy od wszystkich, byt zawsze bogato 1
wspanialej ubrany niz inni.” 21 Ta §wiadoma sztuka zycia, mimo jej sztywnych i naiwnych form,
ma juz wilasciwie charakter najzupeltniej renesansowy. To, co Chastellain nazywal u Karola jego
,wielkim dostojenstwem serca, poniewaz mogt by¢ widziany i1 ogladany w szczegdlnych
okolicznos$ciach” 22, to wilasnie jest najbardziej charakterystyczna cecha Burckhard—towskiego
cztowieka Odrodzenia.

Hierarchiczna organizacja gospodarstwa dworskiego odznaczata si¢ pan—tagrueliczna wprost
obfito$cia, zwlaszcza w odniesieniu do uczt i kuchni. Stot dworski Karola Smiatego, przy ktorym
wszystkie funkcje: piekarzy, krajczych, podczaszych i kuchmistrzéw, uregulowane sg na sposob
niemal liturgiczny, przypomina inscenizacj¢ jakiego$ wielkiego i1 uroczystego widowiska. Caty
dwor jadat grupami po dziesig¢ osob, rozmieszczonymi w oddzielnych pokojach; wszyscy
biesiadnicy rozsadzeni byli skrupulatnie wedtug godnosci i stanu; goszczono i obstugiwano ich po
pansku. Ceremoniat ten byl tak doktadnie uregulowany, ze kazda z owych grup miata po swojej
uczcie czas wyznaczony na pozdrowienie ksigcia, ktory jeszcze siedzial przy stole, ,,aby mu odda¢
czes¢”.23

Nieznany autor sprawozdania o postnej kolacji w Thann, ktéra 21 czerwca 1469 r. wydat ksiaze
Zygmunt na cze$¢ komisarzy burgundzkich z okazji opanowania hrabstwa Pfirt, patrzy z



wyniosto$cia na niemieckie obyczaje przy stole: ,,Nastepnie pieczone ryby, ktérymi rzeczony moj
pan z Austrii zanieczyscit stol.” ,, Item nalezy zauwazy¢, ze skoro danie posta—
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wiono na stole, kazdy wyciagat reke i niekiedy najlichszy dostawat naj—pierwej.” M

W kuchni (trzeba sobie wyobrazi¢ ogromna kuchni¢ — jedyna zachowana jeszcze resztke
patacu ksiazecego w Dijon — z jej siedmioma olbrzymimi paleniskami) urzedujacy kucharz siedzi
na krze$le migdzy paleniskiem i przygotowywanymi potrawami, skad moze obja¢ wzrokiem cala
przestrzen. W rece dzierzy ogromna drewniana tyzke, ,.ktora stuzy mu do dwoch celow: po
pierwsze, aby probowaé¢ smaku zup i soséw, po drugie, aby zapedza¢ kuchcikéw do ich
obowiazkow, a gdy potrzeba, by mie¢ czym ich uderzy¢”. Tylko w rzadkich wypadkach, np. przy
pierwszych truflach albo gdy podadza po raz pierwszy $ledzia, zjawia si¢ kucharz z pochodnia w
reku, aby osobiscie ustuzy¢ biesiadnikom.

Dla powaznego dworzanina, opisujacego nam to wszystko, sa to $wigte misteria, o ktorych
mowi z powaga i swego rodzaju scholastyczng uczono—scia. Kiedy bytem pazdem — powiada La
Marche — bylem jeszcze za mtody, zeby mdc zrozumieé¢ zagadnienie pierwszego miejsca
(prisiance) i ceremoniatu.25 La Marche przedstawia swym czytelnikom wazne kwestie dotyczace
pierwszenstwa i1 stuzby dworskiej, a nastgpnie rozstrzyga je przy pomocy swego dojrzalego
doswiadczenia. Dlaczegoz to kucharz, a nie kuchcik obecny jest przy uczcie pana? W jaki sposob
angazuje si¢ kucharza? Kto zastepuje go w czasie jego nieobecnosci: dogladajacy pieczystego
(hateur) czy ten, ktory gotuje zupy (potagier)”’! Na to odpowiadam, mowi madry La Marche: gdy
na dworze ksiazgcym ma by¢ obsadzone stanowisko kucharza, musza by¢ wezwani po kolei
ochmistrzowie (maitres d’hotel), kuchciki (escuyers de cuisine) i wszyscy ci, ktorzy pehia stuzbe
w kuchni; kazdy sktada przysigge i kucharza ustanawia si¢ droga uroczystego wyboru. A na drugie
pytanie: kucharza nie moze zastapi¢ ani dogladajacy pieczystego, ani ten, kto gotuje zupy; réwniez
1 zastgpca musi by¢ wyznaczony przez wyboér. Dlaczego oficjalisci rozdajacy chleb i podczaszowie
zajmuja pierwszy i1 drugi stopien ponad krajczymi i kucharzami? Poniewaz ich urzad odnosi si¢ do
chleba i wina, rzeczy swigtych, ktorych dostojenstwo jasnieje w sakramencie.26

Wida¢, Ze istnieje tu rzeczywisty zwiazek migdzy pojeciami z dziedziny wiary i1 etykiety
dworskiej. Nie ma przesady w sformutowaniu, ze w tej aparaturze pigknych 1 szlachetnych
konwencji zyciowych kryje si¢ pewien pierwiastek liturgiczny, ktory rdwnoczesne praktykowanie
tych konwencji podnosi w sferg¢ auasi—religijna. Jedynie tym mozna wytlumaczy¢ niezwykla
wage, ktora — nie tylko w poznym Sredniowieczu — zwyklo sie przywiazywaé do kwestii
pierwszenstwa i godnosci.

W panstwie staronosyjskim sprzed okresu Romanowych spér o pierwszenstwo przy tronie
stworzyl w swym wyniku departament stuzby panstwowej. Sredniowieczne pafistwa zachodnie nie
znaly takiej formy, ale

1 w nich wielka rol¢ odgrywala zazdro$¢ o pierwszenstwo. Latwo mozna by przytoczy¢ na to
dowiody. Tutaj jednak idzie tylko o to, by unaocznié, jak artystyczne ksztaltowanie konwencji
zyciowych zamienialo si¢ w pigkna 1 wzniosla rozrywke 1 jak rozkwit tych konwencji przeksztalcat
si¢ w prozny zbytek. Oto kilka przyktadow. Pigkna forma moze niekiedy catkowicie sparalizowac
jakas celowa akcjg. Tuz przed bitwa pod Crscy czterej rycerze francuscy zebrali wiadomosci o
szyku bojowym Anglikow. Krdl, ktoéry oczekujac niecierpliwie na ich meldunki powoli jechat
konno po polu, zatrzymuje konia spostrzegltszy, ze nadchodza. Rycerze przeciskaja si¢ do krola
migdzy zastgpami wojsk. ,,C6Z nowego, moi panowie?” — zapytuje witadca. ,,Ci spogladaja po
sobie, nie mowiac ni stowa, bo zaden nie chce si¢ odezwacé przed swym towarzyszem. Jeden
drugiego zachgca: «Pa—nie, mowcie wy, przemawiajcie do krola, ja nie odezwg si¢ przed wami.»
Tak sig spierali przez chwile, poniewaz zaden, «przez wzglad na cze$é» (par honneur), nie chciat



zaczaé mowié, az wreszcie krol wydat rozkaz jednemu z nich.” 27 — W jeszcze bardziej jaskrawy
sposob celowos¢ postgpowania zostala zdominowana przez pigkna fonm¢ w przypadku pana
Gaultiera Rallarta, w r. 1418 naczelnika policji paryskiej (chevalier du guet). Ow zwierzchnik
policji nigdy nie odbywal przegladu bez asysty trzech albo czterech muzykantow, ktorzy
poprzedzali go, wesoto dmac w traby, tak iz ludno$¢ mowita, ze réwnoczesnie ostrzega
rzezimieszkow: ,,Uciekajcie, bo nadchodze¢!” 28 Przypadek ten nie jest odosobniony. W roku 1465
zndw znajdujemy informacje, ze biskup z Evreux, Jean Bialue, odbywat nocny przeglad w Paryzu
z towarzyszeniem Klarnetow, trab i innych instrumentéw muzycznych, ,,co nie powinno by¢
zwyczajem straznikow czyniacych obchod”.29 Nawet na miejscu stracen pilnie przestrzegano
uszanowania godnos$ci 1 stanu: dla konetabla z Saint—Pol pokryto szafot materiatem bogato
wyhaftowanym liliami, poduszka pod kolana i chustka na oczy byly z karmazynowego aksamitu, a
funkcje kata spelnial kto$, kto jeszcze nigdy nie dokonywat egzekucji — watpliwy przywilej dla
skazan—cfe! 30

\Rywalizacja w dworskosci 1 grzeczno$ci, ktora dzisiaj nabrala charakteru
drobnomieszezanskiego, rozwini¢ta byla niezwykle silnie w zyciu dworskim XV stulecia.
Odczuwano jako osobista i nie do zniesienia hanbg, jesli ludziom wyzej postawionym nie
ustapiono miejsca, ktore im przystugiwato” Ksiazeta burgundzcy skrupulatnie przyznaja
pierwszenstwio swym krolewskim krewnym francuskim. Jan bez Trwogi nieustannie okazywat
przesadna cze$¢ swojej mtodej synowej, Michelle de France, tytutowal ja Madame, klgkat przed
nig 1 stale chcial ja obstugiwaé, na co jednakze ona nie chciala zezwoli¢.31 Gdy Filip Dobry
dowiedziat sig, ze delfin, jego kuzyn, powasniwszy si¢ z ojcem, uciekt do Brabancji, przerwat
obleganie Deventer, ktore miato rozpocza¢ jego wyprawe na podbdj Fryzji, 1 powré—
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cit spiesznie do Brukseli, aby powita¢ dostojnego goscia. Im blizsza jest chwila spotkania, tym
wigksze rozwija si¢ wspotzawodnictwo, kto kogo uprzedzi w okazaniu czci. Filip leka si¢ bardzo,
ze delfin wyjedzie mu naprzeciw. Pedzi dalej ktujac ostrogami konia i $le postanca za postancem,
aby nakloni¢ delfina, by oczekiwal go tam, gdzie si¢ znajduje. Zapowiada francuskiemu nastgpcy
tronu, ze w wypadku, gdyby tamten wyszedtl mu na spotkanie, on, Filip, zawréci 1 odejdzie tak
daleko, ze nie bgdzie go mozna nigdzie znalez¢; inaczej on, ksiazg, narazilby si¢ na wieczne
szyderstwo 1 hanbg przed catym $wiatem. Skromnie rezygnujac ze zwyktej okazalosci Filip
wjezdza do Brukseli, pospiesznie zsiada z konia przed palacem, przekracza jego progi 1 szybko
biegnie. Oto jednak spostrzega delfina, ktory wraz z ksigzna opuszcza swoja komnatg i przez
podworzec idzie naprzeciw niego z otwartymi ramionami. Stary ksiazg natychmiast odkrywa
glowg, klgka na moment i znowu biegnie dalej. Ksigzna silnie ujmuje delfina, Zzeby nie postapit
kroku; delfin za$ na prézno przytrzymuje ksigcia, aby mu przeszkodzi¢ w przyklgknigciu, i na
prézno tez stara si¢ zmusi¢ go do powstania. Obydwaj ptacza ze wzruszenia — mowi Chastellain
— a wraz z nimi wszyscy, ktorzy stoja wokot.

Podczas catego pobytu goscia, ktory wkrotce jako krol miat si¢ sta¢ najbardziej ztosliwym
wrogiem jego domu, ksiaze przesadza w chinskiej uni—zonosci. Siebie 1 swego syna nazywa
,bardzo ztymi ludzmi” S2, pozwala, by na jego odkryta szes¢dziesigcioletnia gtowe padal deszcz,
ofiarowuje delfinowi wszystkie swe ziemie.33 —\«Kto upokarza si¢ przed wyzszym od siebie, ten
powigksza i zwielokrotnia wlasng swoja chwalg, a dobro¢ promienieje z jego oblicza.”;?4 Tymi
stowami konczy Chastellain opis kurtuazyjnego zachowania si¢ hrabiego Charolais, ktory
uporczywie wzdragat si¢ uzywac przed jedzeniem tej samej miednicy co angielska krolowa
Matgorzata 1 jej mlody syn. Szlachta méwila o tym przez caly dzien: o zdarzeniu tym doniesiono
staremu ksigciu, ktéry dwom szlachcicom kazal wystapi¢, jednemu przeciwko drugiemu, w
obronie postgpowania Karola.\Feudalne poczucie czci bylo wtedy tak zywotne, ze sprawy te, jak



mozna sadzi¢, wydawaly si¢ jeszcze pelne znaczenia, wznioste 1 pigkne. Jakze inaczej zrozumie¢
fakt, ze ustgpowanie sobie pierwszenstwa trwato zwykle okoto kwadransa? 35 Im dluzej si¢
wzdragano, tym bardziej byto to budujace dla otoczenia. Kazdy, komu nalezalo ucatowac reke,
chowat ja, aby unikna¢ tej oznaki czci*Tak to krolowa Hiszpanii chowa swa reke przed mtodym
arcyksigciem Filipem Pigknym; ten przez pewien czas oczekuje sposobnej chwili, po czym
niespodziewanie chwyta reke krélowej 1 sktada na niej pocatunek. Tym razem roze$miat si¢ caty
powazny dwor hiszpanski, poniewaz krélowa byta na to zupetnie nieprzygotowana.36

Wszystkie spontaniczne objawy delikatno$ci towarzyskiej oblekano troskliwie w trwate formy.
Istniaty doktadne przepisy, ktore damy dworu ma—

ja s8¢ obok siebie reka w reke. Zreszta przewidziano nie tylko to, lecz nawet i to, czy jedna druga
ma zachgcac do takiej poufatosci. Ta zachgta wyrazona skinieniem lub przywotaniem (hucher) jest
dla starej damy dworu, opisujacej ceremoniat burgundzki, terminem technicznym.37 Formalnos¢,
ktéra nie pozwalata wypusci¢ odjezdzajacego goscia, zostata doprowadzona do najuciazliwszych
ostatecznosci. Matzonka Ludwika XI bawita przez > kilka dni w go$cinie u Filipa Burgundzkiego;
krol wyznaczyt jej okreslo— i ny dzien powrotu, ale ksiazg wzdraga sig ja wypuscic, nie baczac na
btagalne prosby jej otoczenia ani na to, jak bardzo ona sama drzy przed gniewem swego
matzonka.38 — Goethe méwi: ,,Nie ma ani jednej zewngtrznej oznaki dworskosci, ktéra nie
zawieralaby w sobie jakiego$ glebokiego moralnego uzasadnienia”; 39 Emerson nazywa
uprzejmos¢ ,,cnota podobna jatowemu ziarnu”.40 Trudno twierdzi¢ z calym przekonaniem, ze w
wieku XV odczuwano jeszcze te moralne zatozenia rytuatu; niewatpliwie jednak odczuwano
warto$¢ estetyczna, jaka kryta si¢ pomigdzy oznakami szczerej j zyczliwosci i sztywnymi formami
towarzyskimi.

Rozumie si¢ samo przez sig, ze 6w rozbudowany ceremonial praktyko— [ wany byl przede
wszystkim na dworach ksiazecych, gdzie starczalo na | to czasu i miejsca. Ze jednak zjawisko to
obejmowato i nizsze kreggi spo— [ lecztne, dowodzi juz chocby fakt, iz az do naszych dni
(pomijajac same | dwiory) zachowato si¢ bardzo wiele z tych form w obyczajach drobno— i
mieszczanstwa. Uporczywe przymuszanie gosci, aby dobrali sobie jeszcze [ trochg jakiej$
potrawy, zachety do przedluzania wizyty, wzdraganie si¢ f przed wyprzedzeniem kogo$ —
wszystko to w ostatnim stuleciu po wigkszej czgéci znikngto z form towarzyskich wyzszych
kregow mieszczanskich. Natomiast w wieku XV formy te znajduja si¢ w najpetniejszym
rozkwicie. Ale juz wtedy, gdy byly one skrupulatnie przestrzegane, satyra trafiata w nie celnie
zywym szyderstwem. Przede wszystkim kos$cioly stuza jako scena dla szczegdlnie kunsztownego i
rozbudowanego rytuatu oznak dworskos$ci. Okazje do tego stwarza juz chocby sktadanie ofiar
(offrande). Nikt nie chce pierwszy zlozy¢ swej jalmuzny:

Passez! — Non jeray. — Or avant! Certes si ferez, ma cousine.

— Non jeray. — Huchez no voisine, Quelle doit mieux devant otfrir.

— Vous ne Ze devriez soutfrir. Dist la voisine: n’appartient

A moy, oifrez, qu’a vous ne tient Que li prestres ne se delwre. **]

* Idzcie przodem! — Nie, za nic. — Idzciez! Nalezy wam sig i8¢, krewniaczko. — Nie pojda. —
Moéweciez wiec sasiadce, Ze pierwsza winna ofiarowac,
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Gdy wreszcie najdostojniejsza osoba poszta przodem, zapewniajac pokornie, ze czyni to tylko
po to, aby wreszcie potozy¢ kres ceremoniom, caty spor odradza si¢ na nowo przy catowaniu
pacyfikatu (la paix), tabliczki wykonanej z drzewa, srebra lub z kos$ci stoniowej, ktora w péznym
Sredniowieczu podawano w czasie mszy po Agnus Dei od ust do ust, zamiast pocatunku pokoju.42
Okoliczno$¢, iz pacyfikal przechodzit migdzy dostojnikami z reki do rgki przy dwornym
wzdraganiu si¢, kto ma go najpierw pocatowal, wyrodzila si¢ w permanentna, dlugotrwala



przeszkod¢ w odprawianiu stuzby boze;.

Respondre doit la juene fame:

— Prenez, je ne prendray pas, dame.

— Si ferez, prenez, douce amie.

— Certes, je ne le prendray tnie; L’en me tendroit pour une sote.

— Baillez, damoiselle Marote.

— Non feray, Jhesucrist m’en gart! Portez a ma dame Ermagart.

— Dame, prenez. — Saincte Marie, Portez la paix a la baillie.

— Non, mais a la gouverneresse. *tt

Ta wreszcie bierze. — Nawet tak Swiety, calkiem umarly dla $wiata cztowiek, jak Franciszek z
Pauli, uwaza za swoj obowiazek bra¢ udzial w tych grzecznosciach, a pobozni czciciele swigtego
widza w tym oznake jego szczerej pokory; wynika stad, ze w catej tej formalistyce niezupetnie
jeszcze zanikta tre$¢ etyczna.44 Zreszta znaczenie tych form staje si¢ catkowicie wyrazne dopiero
wowczas, gdy zwazymy, ze byly one odwrotna stronag medalu owych silnych i1 uporczywych
sporéw wiasnie o to samo pierwszenstwo w kosciele, ktére tak dwornie usitowano sobie nawzajem
wmusi¢.i5 Byly one picknym i chwalebnym zaprzeczeniem weciaz jeszcze bardzo zywo
odczuwanej pychy szlacheckiej i mieszczanskie;j.

Kazde podjscie do kosciota stawato si¢ w ten sposob jak gdyby menue—tem, bo caty spor
ponawiat si¢ przy wychodzeniu; do tego dotaczato si¢

— Na to zezwoli¢ nie mozecie, Rzecze sasiadka: nie przystoi Mnie; ofiarujcie, od was tylko
Zalezy, by ksiadz mszy dokonczyt.

* Mtoda niewiasta odrzec winna:

— Wy wezcie, pani, ja nie wezmg.

— Ach, przyjaciotko mita, bierzciez.

— Za skarby $wiata bra¢ nie bedg; Za ghupia by mnie poczytano. Podajcie wigc pani Marocie.

— Nie wezmg, niech mnie Chrystus broni! Zanie$cie pani Hermagardzie.

— Bierzcie wigc, pani. — Mario $wigta, Sedzinie ,,pokdj” teraz dajcie.

— Wojewodzinie raczej niescie.

wspolzawodnictwo w przepuszczeniu prawa strona wysoko postawionej osobistosci,
wyprzedzanie si¢ na ktadce czy w uliczce. Po przyjsciu przed dom trzeba byto z kolei — jak tego
domaga si¢ jeszcze obyczaj hiszpanski — zaprasza¢ cate towarzystwo na tyk trunku. Zaproszeni
musieli w najdworniejszy sposob odrzuci¢ tg propozycjg, po czym nalezato odprowadzi¢ ich
kawatek drogi, nie baczac na opor, ktorego rowniez domagat si¢ ceremoniat.46

fcL"Ve wszystkich tych pigknych formach dostrzezemy co$ wzruszajacego, gdy pomys$limy, ze
rozwingly si¢ one z powaznej walki, jaka to pokolenie namigtne 1 gwattowne toczylo z wlasna
zapalczywoscia 1 duma. Czgsto zreszta formalne wyrzeczenie si¢ pychy okazywato si¢ zawodne.
Poprzez kunsztowne formy przebija nadal nieokietznana popgdliwos¢”Oto Jan Bawarski bawi jako
gos¢ w Paryzu; wielcy panowie urzadzaja zabawy, podczas ktorych elekt z Liege zdobywa w grze
wszystkie ich pieniadze. Jeden z ksiazat nie wytrzymuje tego dtuzej 1 wota: ,,Do diabta, c6z to za
kaptan! Jak to? Czy on ma wygra¢ wszystkie nasze pieniadze?” Na co Jan odpowiada: ,,Nie jestem
zadnym kaptanem i nie potrzebuj¢ waszych pienigdzy.” ,,I wziat wszystko 1 rozrzucit wokét. Przy
czym wielu dziwowato sig jego wielkiej szczodrobliwo$ci.” 47 — Hue de Lannoy uderza kogo$
zelazna rekawica kleczac przed ksigciem, aby tamtego oskarzy¢; kardynat z.Baru w obecnosci
krola nazywa pewnego kaznodziej¢ ktamca i psem.48 (“Formalne poczucie godno$ci jest tak
wielkie, ze — tak jak to teraz jeszcze dzieje si¢ u wielu ludéw wschodnich — kazde uchybienie
etykiecie uwazane jest za $miertelng obraze, poniewaz niweczy ono pigkna iluzje wzniostego 1
czystego zycia, ktora nie moze znies¢ konfrontacji z naga rzeczywistoscia} Hanba nie do zmycia



dla Jana bez Trwogi jest fakt, ze pozdrowit jak’ szlachcica i uscisnal dton Capeluche’a, kata
paryskiego, ktorego spotkat w pelnej gali; tylko $§mier¢ kata moze zmaza¢ t¢ hanbe¢.49 Podczas
uroczystego obiadu wydanego w r. 1380 w dniu koronacji Karola VI Filip Burgundzki sita wdziera
si¢ miedzy kroéla i ksigcia Andegawenii na miejsce, ktore byto przeznaczone dla niego jako dla
najstarszego z paréw (doyen des pairs); orszak obu stron wpada z krzykiem i grozbami, aby
gwattem rozstrzygnaé spor; zatarg uSmierza dopiero krol, ustepujac zadaniu Burgundczyka.50
Roéwniez w powadze wydarzen wojennych nie przebacza si¢ zadnego wykroczenia przeciwko
etykiecie. Krol angielski ma za zle, ze 1’Isle Adam zjawia si¢ przed nim w prostym biatoszarym
odzieniu (blanc gris) i patrzy mu w twarz.51 Pewien angielski wodz odsyta parlamen—tariusza z
oblg¢zonego Sens do fryzjera, aby si¢ najpierw ogolit.52

Wspanialy, chwalony przez wspolczesnych porzadek na dworze burgun—dzkim 53 uzyskuje
swe prawdziwe znaczenie dopiero przez kontrast z zamieszaniem, jakie panowato na o wiele
przeciez starszym dworze francuskim. Deschamps skarzy si¢ w wielu balladach na nedz¢ zycia
dworskie—
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go, a skargi jego oznaczaja 0o$ wigcej niz pospolite wowczas niezadowolenie z zywota
dworaka, o czym pdzniej bedzie jeszcze mowa. Podle jadto i ngdzne mieszkanie, ciagly zgietk i
zamgt, przeklenstwa i ktdtnie, zawis¢ 1 szyderstwo — oto bagno grzechdéw, oto wrota do piekta.54
Mimo uswigconej czci dla krélestwa i mimo pysznej konstrukeji wzniostych ceremonii nawet
podczas najbardziej uroczystych obchodow powaga i1 dostojenstwo gubia si¢ czgsto w sposob
zgota oplakany. W czasie pogrzebu Karola VI w St. Denis w r. 1422 powstaja gwattowne ktotnie
migdzy zakonnikami opactwa i cechem warzelnikow soli (henouars) z Paryza o wspaniate materie
i inne pigkne sukna, ktérymi byty obite krolewskie mary; kazda strona twierdzi, ze ma prawo je
zerwaé, 1 dochodzi niemal do bojki; dopiero ksiazg Bedfordu oddaje spér w rece sadu i ,.ciato
zostato pochowane”.55 Podobny wypadek zachodzi w r. 1461, podczas pogrzebu Karola VII. Na
drodze do St. Detnis, koto Croix aux Fiens, cech warzelnikéw soli po ostrej wymianie stow z
zakonnikami z opactwa odmawia dalszego niesienia krolewskich zwlok, jesli nie wyptaci si¢ mu
dziesigciu funtow paryskich, do czego warzelnicy, jak twierdza, maja prawo. Stawiaja wigc mary
na $rodku drogi i caty orszak pogrzebowy utyka na pewien czas w miejscu. Juz obywatele z St.
Denis chca podja¢ si¢ niesienia zwtok, gdy oto wielki koniuszy (grand icuyer) obiecuje
warzelnikom wyptatg z wlasnej kieszeni. Wtedy orszak rusza dalej, aby dopiero okoto godziny
6smej wieczor dotrze¢ do kos$ciola. Natychmiast po pogrzebaniu zwlok powstaje nowy spor
migdzy samym wielkim koniuszym 1 mnichami o dekoracj¢ mar.56 Podobne kiotnie o tytut
posiadania utensyliow uzywanych w czasie pewnych uroczysto$ci nalezaty — jesli sig tak wolno
wyrazi¢ — do programu; naruszenie formy samo stawato si¢ tu forma.57

Nieograniczona jawnos¢, ktora jeszcze w XVII stuleciu stanowita obowiazkowa regute dla
wszelkich zdarzen zycia krolewskiego, byla przyczyna, ze wlasnie podczas najwigkszych
uroczystosci catkowicie brakowato porzadku. W czasie uczty koronacyjnej w r. 1380 naptyw
widzow, uczestnikow 1 osob shuzebnych byt tak wielki, ze przeznaczeni do tego celu stludzy
korony, konetabl 1 marszatek de Sancerre, musieli konno rozwozi¢ potrawy.58 Gdy Henryk VI
angielski byt w r. 1431 koronowany na krola w Paryzu, juz wczesnym rankiem ttum wdart si¢ do
wielkiej sali patacowej, gdzie miata si¢ odby¢ uroczysta uczta, aby pomyszkowac i pochwycié¢
jakis$ kasek. Panowie z parlamentu i uniwersytetu, burmistrz (pre~vot des marchands) i tawnicy z
trudem mogli si¢ przecisna¢ przez ttum do jadalni, a gdy tam wreszcie dotarli, stwierdzili, ze stoty
przeznaczone dla nich zostaly zajgte przez rzemieslnikow. Czyni sig proby, zeby ich usunag, ,.lecz
gdy zmusi si¢ do powstania jednego czy dwoch, po drugiej stronie siada od razu siedmiu lub
osmiu”.59 W roku 1461 podczas koronacji Ludwika XI przezornie zamknigto w pore katedrg w



Reims

1 pilnowano, by w ko$ciele nie znalazto si¢ wigcej ludzi, niz mogl ich pomiesci¢ choér. Ludzie
tak jednak tloczyli si¢ przy gtownym ottarzu, gdzie odbywalo si¢ namaszczenie, ze prataci
asystujacy arcybiskupowi ledwie mogli si¢ poruszaé, a ksiazg¢ta krwi znalezli si¢ na swych
honorowych krzestach w optakanej sytuacji.60

Kosciot paryski jedynie z duzymi oporami znosit fakt, ze bardzo dlugo (az do roku 1622) byt
sufragania arcybiskupstwa w Sens. We wszelki sposob diawiano do zrozumienia arcybiskupowi,
ze niewiele tu chce si¢ wiedzie¢ o jego autorytecie, i powolywano si¢ na egzempcj¢ papieska.61
Dnia 2 lutego 1492 r. arcybiskup z Sens odprawial w obecnosci krola msz¢ w kosciele
Notre—Dame w Paryzu. Jeszcze przed opuszczeniem ko$ciota przez kréla arcybiskup wyszedt, by
udzieli¢ ludowi blogostawienstwa; przy tej ceremonii niesiono praed nim krzyz kaptanski. Wtedy
ku arcybiskupowi przecisneto si¢ dwoch kanonikow z wielkim ttumem stug koscielnych; wyrwali
krzyz i uszkodzili go, wykrecajac rek¢ cztowiekowi, ktdry go nidst; powstato wowczas ogromne
zamieszanie, przy czym po— j wydzierano wilosy stugom arcybiskupa. Gdy arcybiskup probowat
potozy¢ kres zaj$ciu, napastnicy ,,bez stowa poczeli na niego nastgpowaé; Lhuil—lier [dziekan
kapituty] uderza go tokciem w brzuch, inni rozrywaja infulg i jej wstege’’.62 Drugi kanonik goni
arcybiskupa, ,,wykrzykujac wiele obelg, pchajac mu palce w usta i tak go $ciskajac za ramig, ze
przedart albg, a gdyby arcybiskup nie zaslonil si¢ r¢ka, uderzytby go w twarz”.63 Wynikiem
zaj$cia byl proces, ktory ciagnat si¢ przez trzynascie lat.64

Duch namigtny i gwaltowny, rownoczes$nie zatwardziaty i skory do tez, ustawicznie wahajacy
si¢ migdzy czarnym zwatpieniem w §wiat, a rozkoszowaniem si¢ jego barwnym pigknem, nie mogt
si¢ obej$¢ bez najbardziej rygorystycznych form zycia. Byto rzecza konieczna uja¢ momenty
gwaltownych wzruszen w mocne ramy ustalonych form; w ten sposob wspolzycie spoteczne
przynajmniej w teorii uktadato si¢ w jaki$§ tad. Na tej drodze przezycia wlasne 1 innych staty si¢
picknym widowiskiem dla ducha; rozkoszowano si¢ patetycznym aranzowaniem cierpienia i
szczgScia w blasku sztuki. Do czystego wyrazenia uczu¢ brakowato jeszcze Srodkow; tylko
estetyczne uksztattowanie doznan pozwalato na osiagnigcie takiej sity wyrazu, jakiej domagata sig
owa epoka.

Naturalnie nie twierdzimy przez to, ze rézne konwencje zyciowe, a przede wszystkim te, ktore
dotyczyly odwiecznych, wielkich 1 u§wigconych wydarzen, jak unodziny, §lub i $mier¢, byty
wprowadzane do uzytku z takim wtasnie okreslonym zamystem. Ich uzycie 1 wystawnos¢ wyrosty
z prymitywne] wiary i kultu. Ale ten sens pierwotny, ktory nadat im Zycie, od dawna zatarl si¢ juz
w $wiadomosci, a konwencje wypehnity si¢ nowa wartoscia estetyczna.

L
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Nadanie sugestywnej formy wzruszeniu osiagalo najwyzsze swe mozliwo$ci w obyczajach
zwiazanych z okresem zaloby. Tutaj otwieraty si¢ nieograniczone szans¢ dla wyrazenia wspanialej
przesady w bolu — kontrast wobec hiperbolicznych form wyrazania rados$ci na okazatych
uroczystosciach dworskich. Nie dajemy na tym miejscu wyczerpujacego opisu owej catej surowej
wspaniato$ci czarnych szat, owego przepychu uroczystych pogrzebdw, ktdre towarzyszyly $mierci
kazdego ksiecia. Sq one wlasciwe nie tylko péznemu Sredniowieczu; monarchie utrzymaty ten
obyczaj po dzi$ dzien, a jego pozostatoscia jest jeszcze mieszczanski karawan. Sugestia czerni, w
ktora przy $mierci ksigcia ubierat si¢ nie tylko dwor, lecz takze urzednicy miejscy, gildie i lud,
musiata wywierac jeszcze silniejsze wrazenie przez kontrast z barwnoscia zycia Sredniowiecznego
miasta. Zatobne uroczystoéci ku czci zamordowanego Jana bez Trwogi zostaly urzadzone z
wyraznym zamiarem wywotania potgznego efektu (po czgsci politycznego). Wojsko, z ktérym
Filip ciagnal na spotkanie krolow Anglii 1 Francji, pysznitlo si¢ dwoma tysigcami czarnych



choragiewek, czarnymi sztandarami i proporcami; mialy one dlugo$¢ siedmiu tokci i byly
przyozdobione fr¢dzlami z czarnego jedwabiu, na wszystkim za$ wyhaftowano lub wymalowano
ztote herby. Tron i podrézny pojazd ksigcia byly stosownie do okoliczno$ci pomalowane na
czarno.65 Po uroczystym spotkaniu pod Troyes Filip towarzyszyt krolowym Francji i Anglii w
aksamitnym stroju zatobnym, ktéry z grzbietu jego konia zwisal az do ziemi.66 Jeszcze przez
pewien czas ukazywal si¢ w czerni nie tylko on, lecz takze i caty jego orszak.67

Niekiedy jeszcze wigksze wrazenie wywiera odstgpstwo od powszechnie obowiazujacej czerni:
podczas gdy caly dwor wraz z krolowa wystepuja na czarno, krol francuski obchodzi zalobg w
czerwieni.68 A w r. 1393 paryzanie ze zdumieniem ogladali orszak pogrzebowy zmarlego na
wygnaniu krola armenskiego, Leona z Lusignan, przybrany catkowicie w biel.69

Bez watpienia czern okrywata czgsto szczery i goracy bol. Silna odraza do $mierci, mocne
poczucie wigzOw pokrewienstwa, serdeczne przywiazanie do pana — wszystko to czynito $mierc
ksiazeca wydarzeniem prawdziwie wstrzasajacym. A jezeli jeszcze przy tym, tak jak w wypadku
zamordowania ksigcia burgundzkiego w r. 1419, zostala zraniona cze$¢ pysznego rodu i zemsta
stata si¢ Swigtym obowiazkiem, wowczas petne przesady i pompy uzewngtrznianie bolu bylo
dostosowane do rzeczywistego odczucia. Chastellain szeroko rozwiddt si¢ w estetycznym
przyozdobieniu informacji o tej $mierci; wykoncypowat on w cigzkim, rozwlektym stylu swej
namaszczonej retoryki dtuga mowe, przy pomocy ktorej biskup z Tournay przygotowuje powoli w
Gandawie mtodego ksigcia na przyjecie straszliwej wiadomosci; nastgpnie utozyl tez uroczyste

L

lamentacje samego Filipa i jego matzonki, Michelle de France. Ale gtoéwny trzon jego relacji:
jak to wies¢ wywotata atak nerwowy u mtodego ksigcia, jak rOwniez jego matzonka popadta w
omdlenie, okropny zamgt na dworze, gltosne okrzyki smutku w miescie, krotko mowiac, dzika,
niepohamowana rozpacz, z jaka przyjeto wiadomo$¢ — caty ten trzon opowiesci nacechowany jest
niewatpliwym autentyzmem.70 Takze sprawozdanie Chastellaina o bolu, jakiego doznal Karol
Smiaty przy $mierci Filipa Dobrego, nosi bezsprzecznie znamie prawdy. Tu cios byt nie tak
gwattowny; stary, niemal zdziecinniaty ksiaze¢ juz od dawna podupadat na sitach. Stosunki miedzy
nim i jego synem byly w ostatnich latach nader dalekie od serdecznosci, tak ze nawet Chastellain
zauwaza, 1z dziwiono si¢, widzac, jak Karol przy tozu $mierci placze, krzyczy, zalamuje rgce 1
pada, ,,i nie trzymat si¢ Zadnej miary ni reguly do tego stopnia, iz kazdy popadat w zadziwienie z
powodu jego bezmiernego bolu”.71 Rowniez w miescie Brugge, gdzie ksiazg zmart, ,,lito$¢ brata,
gdy styszato si¢ wszystkie stany ludu krzyczace, placzace 1 wydajace rdézne okrzyki bolu i
cierpienia”.72

Trudno okresli¢, jak dalece za te i podobne im relacje odpowiedzialny jest styl dworski,
uznajacy za pigkne kazde publiczne 1 hatasliwe okazywanie bolu, a jak dalece mamy tu do
czynienia z wladciwym tej epoce wzruszeniem rzeczywistym. Z pewnoscia w konwencjach tych
liczne sa relikty form prymitywnych: glosSny ptacz nad zmartym — placz, ktory
zinstytucjonalizowat si¢ w funkcji ptaczek i stat si¢ sztuka u ,,optakujacych”, plourants (ich to
sylwetki udzielaja rzezbie nagrobkowej tej epoki tylu silnych pierwiastkow emocjonalnych) —
jest prastarym elementem kultury.

Powiazanie prymitywizmu, silnej wrazliwosci 1 pigknej formy uwydatnia si¢ rowniez w obawie,
jaka odczuwano przed przekazywaniem wiadomosci o zgonie. Przed hrabing Charolais, gdy nosi w
tonie p6zniejsza Mari¢ Burgundzka, przez dtugi czas utrzymuje si¢ w tajemnicy $mier¢ jej ojca.
Filipowi Dobremu, gdy chorowal, nie odwazono si¢ donie$¢ o zadnym wypadku $mierci, ktory by
mogt go wzruszy¢, tak ze Adolf Cleves nie mogt nosi¢ zatoby po swojej matzonce. Gdy jednak
ksiazg co$ ,,zwietrzyl” na temat $mierci swego kanclerza Mikotaja Rolina (Chastellain uzywa
nawet wyrazenia ,, avoit esti en vent un peu de ceste mort” — ,;zwietrzyl co$ o tej Smierci”), zapytat



w koncu biskupa z Tournai, ktéry go odwiedzit podczas choroby, czy jest prawda, ze kanclerz
umarl. ,, Mon—seigneur — mowi biskup — zaiste jest on juz umarty, bo jest stary, utomny i nie
moze juz dlugo zy¢.” ,, D6a! — méwi ksiaz¢ — ja nie o to pytam; ja si¢ pytam, ozy on «umarl na
$mier¢ i przeszed!t na tamta strong!».” 7J ,,Ha! Monseigneur — rzecze na to biskup — on nie umart,
ale jest z jednej strony sparalizowany, a wigc tak prawie, jakby umarl.”” Ksiazg si¢
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rozgniewal: , Koszatki, opatki!74 Powiedz mi wreszcie jasno i wyraznie, czy on nie zyje!”
Wtedy dopiero mowi biskup: ,, Tak, planie, zaiste, on naprawde¢ umart.” 75 Czyz w takim sposobie
podawania wiadomosci o $mierci nie widac raczej starej, zabobonnej formy niz wzgledow wobec
chorego, ktorego to zwlekanie mogtoby tylko rozdrazni¢? Jest to ten sam klimat myslowy, ktory
nakazywatl Ludwikowi XI nigdy juz nie wktada¢ ubrania, jakie nosit w chwili, gdy dotarta do niego
jakas zta wiadomos¢, ani tez nie poshugiwac si¢ wierzchowcem, na ktorym w takiej chwili jechat.
Ba! Z tej samej atmosfery wyrasta rozkaz wycigcia lasu w okolicy Loches, w ktorym doniesiono
Ludwikowi o $mierci jego nowo narodzonego synka.76 ,,Panie kanclerzu — pisze on 25 maja 1483
r. — dzickuje wam za listy itd., prosze was jednak, nie przysytajcie mi juz zadnej wiadomosci
przez postanca, ktory o tym donidst, poniewaz od chwili, gdy go ostatni raz widziatem, znajduje
jego oblicze straszliwie zmienione, i na honor zapewniam was, ze napetnia mnie wielka obawa; i
pozostancie z Bogiem.” 77

To, co w dziedzinie zwyczajéw zatobnych zachowalo si¢ z dawnych wyobrazen tabu, ma
zywotng wartos¢ kulturowa, ktora stuzy cierpieniu pewna forma upigkszenia go i uwznioslenia.
Wyobrazenia te nadaja bélowi pewien rytm, przemieszczaja rzeczywisto$¢ zyciowa w sferg
dramatu 1 nakladaja jej koturny. W jakiej§ kulturze pierwotnej, np. irlandzkiej, zwyczaje
pogrzebowe i poetyckie zale nad zwtokami stanowia jeszcze pewna catos¢. Dworska zatobg epoki
burgundzkiej takze mozna zrozumie¢ tylko wtedy, jesli si¢ ja potraktuje jako spowinowacong z
elegia. Okazalo$¢ zatoby demonstruje w pigknej formie stopien, w jakim cztowiek dotknigty
nieszczgsciem musi si¢ sta¢ nieprzytomny z bolu. Im kto jest wyzszy godnoscia, tym bardziej
heroiczne musza si¢ wydawac oznaki cierpienia. Krélowa francuska musi przebywac caly okragly
rok w komnacie, w ktdrej doniesiono jej o $mierci malzonka. Ksigzniczkom wystarcza szes$¢
tygodni. Gdy pani Charolais, Izabeli Burbonskiej, doniesiono o $mierci jej ojca, wzigta ona udziat
w uroczystosciach pogrzebowych dopiero na zamku w Couwenberg, a nastgpnie pozostawiala
przez szes¢ tygodni w swym pokoju, przez caly czas lezac w t6zku, oparta o poduszki, okryta
chusta zatobna (barbette), w czepcu i ptaszczu. Cata komnata byta obita czernia, na podtodze
zamiast migkkiego dywanu lezalo wielkie, czarne sukno, a 1 ogromny przedpokd; byt
wytapetowany w podobny sposob. Szlachcianki po §mierci swego mgza pozostaja w tozu przez
szes¢ tygodni, po $mierci ojca lub matki tylko przez dziesig¢ dni, a przez reszt¢ okresu
szesciotygodniowego siedza przed lozem na wielkim czarnym suknie. Po zgonie najstarszego brata
przebywano przez szes¢ tygodni w izbie, jednak nie w 16zku.78 Teraz mozna juz pojac, ze epoka,
ktora tak bardzo cenita wzniosty ceremonial, uwazala zawsze za jedna z najprzykrzejszych oko—

licznos$ci morderstwa z roku 1419 fakt, iz Jan bez Trwogi pochowany zostat po prostu w kurtce,
spodniach i butach.79

Kiedy wzruszenie zostaje przybrane i utozone w tak kunsztowne ksztatty, wowczas samo tatwo
si¢ gubi; daznos¢ do dramiatyzacji Zycia usuwa je ,,za kulisy” 1 tam dopiero przestaje obowiazywac
artystycznie wypracowany patos. Ten naiwny podzial miedzy oficjalna parada a zyciem
rzeczywistym szczegdlnie wyraznie wystgpuje w pismie starej damy dworu, Alienor de Poitiers,
ktora caty ten ceremoniat traktuje jak wznioste misterium. Po opisie wspaniatej zatoby Izabeli
Burbonskiej ciagnie ona dalej: ,,W Zyciu prywatnym dostojna pani bynajmniej nie lezala wtedy
bez przerwy w tozu ani tez nie przebywata stale w tym samym, odpowiednio urzadzonym wnetrzu



(en une chambre).” 80 En une chambre nie oznacza tutaj ,,w jednym i tym samym pokoju”.
Chambre okresla tu caly garnitur dywandéw na $ciany i podloge, zaston itd., ktore stuzylty do
zatobnego przystrojenia komnaty; zwrot nalezy zatem przettumaczy¢: ,,w specjalnie urzadzone;j
komnacie paradnej”.81 Ksigzna udziela w tym przepychu audiencji, ale traktuje go jedynie jako
pigkna formg. AliSnor powiada rowniez: ,,Po §mierci mgza nalezy nosi¢ zalobg przez dwa lata,
przynajmniej jesli si¢ nie wstgpuje w nowe zwiazki matzenskie.” Ot6z wtasnie w najwyzszych
stanach, przede wszystkim wsrdd ksiazat, powtdrne $luby nastgpowaty bardzo szybko; ksiazg
Bedfordu, regent Francji za czaséw mtodosci Henryka VI, ozenit si¢ juz po pigciu miesiacach.

Obok zatoby izba porodowa dawala pole do pilnego przestrzegania okazalosci i do
stopniowania poszczegolnych urzadzen wedle hierarchii. Wazna role odgrywaty tu barwy. Zielen,
jeszcze w obyczajach dziewigtnastowiecznego mieszczanstwa zwyczajowa barwa toza rodzacej i
wanienki, byla w XV wieku przywilejem krolowej i ksi¢znych. Izba porodowa krolowej Francji
byta obita zielonym jedwabiem; przedtem byla cata w bieli. Nawet hrabiny nie mogly mieé
,.zielonego pokoju”.82 Sciste przepisy okreslaty rodzaj materiatu i futra, barwe nakrycia i poscieli.
Na kredensie w komnacie porodowej Izabeli Burbonskiej pality si¢ bez przerwy w srebrnych
lichtarzach dwie wielkie §wiece, poniewaz okiennice izby porodowej wolno bylo otworzy¢
dopiero po dwoch tygodniach. Najwigksza osobliwos¢ stanowity jednak pyszne toza, ktore —
podobnie jak karawan na pogrzebie krdla hiszpanskiego — pozostawaty prozne. Mtoda matka
spoczywa na matym 16zeczku przy kominku, a dziecko jej, Maria Burgundzka, w kotysce
umieszczonej w pokoju dziecinnym; oprécz tego jednak w komnacie porodowej stoja dwa
ogromne loza, kunsztownie przybrane zielonymi zastonami, przygotowane i postane tak, jak
gdyby miano w nich spa¢. W pokoju dziecinnym — znéw dwa wielkie loza w zieleni 1 fiolecie, a
ponadto jeszcze jedno duze t16zko w przedpokoju obitym karmazynowym atlasem. Ten chambre de
parement ofiarowato swego czasu Janowi bez Trwogi
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miasto Utrecht i dlatego izba ta nazywata si¢ ,.komnata utrechcka”.83 Podczas uroczystosci
chrztu toza te stuzyly do celow obrzgdowych.84

Estetyka konwencji zyciowych ujawniata si¢ nawet w codziennym wygladzie miast i wsi:
surowa hierarchia materialow, barw 1 futer dostarczata r6znym stanom zewngtrznej oprawy, ktora
podnosita 1 zachowywata poczucie godnosci. Estetyka Zycia uczuciowego nie ograniczala sig tylko
do uroczystego §wigcenia radosci 1 cierpien przy urodzinach, $lubie czy zgonie, gdzie przepych byt
wymagany przez nieodzowny ceremoniat. Kazde zdarzenie natury moralnej ogladano chgtnie w
kunsztownie wypracowanej formie. Motyw estetyczny tkwi réwniez w podziwie dla pokory 1
samoumartwienia §wigtych, w zalu grzesznika, w owej ,,pigknej skrusze za wilasne przewiny”,
jakiej doznawata Agnieszka Sorel.85 Kazda okolicznos¢ zyciowa podlega stylizacji; zamiast
nowoczesnej tendencji do ukrycia intymnych stosunkow i silnych wzruszen obowiazuje tutaj
ukazywanie ich innym w skonwencjonalizowanym ksztalcie 1 w formie widowiska. Tak np.
réwniez przyjazin ma w zyciu XV stulecia swe kunsztownie uksztattowane formy. Obok dawnego
braterstwa krwi 1 braterstwa broni, ktore byto w wielkim poszanowaniu zaré6wno u ludu, jak 1 w
krggach szlachty 86, uznaje sig takze formg przyjazni sentymentalnej, ktora okresla stowo mignon,
Ksiazecy mignon jest trwale unormowana instytucja, ktora utrzymuje si¢ jeszcze przez caty wiek
XVIi czgé¢ XVII. Taki charakter ma stosunek Jakuba I angielskiego do Roberta Carra i George’a
Villiersa; réwniez z tego punktu widzenia nalezy patrze¢ na Wilhelma Oranskiego podczas
abdykacji Karola V. Formuta: ,,Czego sobie zyczycie”, jest wtedy tylko zrozumiala, jesli zwiazki
ksigcia z rzekomym Cezariem rozpatruje si¢ z aspektu tej okreslonej formy sentymentalnej
przyjazni. Taki zwiazek stanowi paratele do mitosci dworskiej. ,,Przeciez nie masz ani damy, ani
mignon” — powiada Chastellain.87 Nie dopatrujmy si¢ tu jednak jakiejkolwiek aluzji do tego typu



stosunkow, ktore charakteryzowaty przyjazn grecka. Jawnosé, z jaka instytucje mignon traktowata
owa epoka, ktora tak przeciez brzydzita si¢ crimen nefandum, nakazuje tu zamilkna¢ wszelkiemu
podejrzeniu. Bernard ze Sieny stawia za wzoér swym rodakom, posrod ktorych bardzo szerzyla sig
sodomia 88, Francj¢ 1 Niemcy, gdzie jej nie znano. Tylko jednemu, bardzo zreszta
znienawidzonemu wtadcy, mianowicie Ryszardowi II angielskiemu, zarzucono bodaj raz
niedozwolone stosunki z jego oficjalnym faworytem, Robertem de Vere.89 Zwykle jednak mignon
oznacza zwiazek niewinny, ktdry protegowanemu przysparza tylko czci, co zreszta przyznaja sami
faworyci. Commines opowiada, jak wielki honor zdobyt dzigki Ludwikowi XI: oto na skutek
szczegoblnej taski krolewskiej mogt sig¢ ubiera¢ tak samo jak wiadca.90 Identyczno$¢ stroju jest
bowiem stala cecha takiego stosunku. Krol ma zawsze jakiego$ mignon en titre, w takich samych
jak on szatach, na ktérym wspiera si¢

w czasie postuchania.91 Czgsto znow dwaj przyjaciele w réwnym wieku, ale rdzniacy sie
godnoscia, ubieraja si¢ jednakowo, przebywaja w tej samej izbie, niekiedy nawet sypiaja w jednym
16zku.92 Taka nierozdzielna przyjazn istnieje migdzy mtodym Gastonem de Foix i jego bratem —
ba—stardem, konczy si¢ jednak tragicznie; migdzy Ludwikiem Orleanskim (wowczas jeszcze
panem Turenii) i Piotrem de Craon;93 migdzy mlodym ksigciem z Cleves i Jakubem de Lalaing.
Podobnie ksigzne maja swe zaufane przyjaciotki, ktore ubieraja si¢ tak samo jak one94 i nazywaja
si¢ mignonnes.

Wszystkie te pigkne wystylizowane konwencje obyczajowe, ktore miaty wznosi¢ surowa
rzeczywisto$¢ w sferg szlachetnej harmonii, stanowity czg$¢ wielkiej sztuki zycia, mimo ze nie
znalazly bezposredniego odbicia w sztuce sensu stricto. Wszelkie formy towarzyskie,
opromienione blaskiem niewymuszonego altruizmu i uprzedzajacego uznania dla bliznich,
dworska okazato§¢ i dworska etykieta ze swa hieratyczna godno$cia i powaga, pogodny
ceremonial wesela 1 narodzin — wszystko to mingto z catym swym urokiem, nie pozostawiajac
bezposrednich $ladow w sztuce i w literaturze. Srodkiem wyrazu, ktory taczyt je w jedna catosé,
byta bowiem nie sztuka, lecz moda. Moda jest w ogole znacznie blizej spokrewniona ze sztuka,
nizby chciata to przyzna¢ estetyka akademicka. Jako artystyczne zaakcentowanie pigkna ciala i
ruchow wiaze si¢ ona $cisle ze sztuka taneczng. Ale i na innych polach dziedzina miody lub —
mowiac doktadniej — dziedzina strojow byta w wieku XV blizsza sztuce, niz byliby$Smy to sobie
sktonni wyobrazi€. I to nie tylko dlatego, Zze obfite uzycie bizuterii i wykuwanie w metalu zbroi
ryoerskiej] wprowadzalo do ubioru bezposrednio pierwiastek artystycznego rzemiosta. Moda
podziela ze sztuka wiasciwos$ci najbardziej istotne: styl i rytm sa w niej rdOwnie konieczne, jak 1 w
sztuce. Pozne Sredniowiecze uzewnetrzniato poprzez stroj okreslona miare stylu zycia; wattym
odbiciem tego zjawiska sa do dzi§ uroczystosci koronacyjne. W Zyciu codziennym rdznice w
futrach, barwach, stroju, czapkach i czepcach wprowadzaty rygorystyczny porzadek miedzy
stanami, uwydatniaty godno$¢, sygnalizowaty stan radosci lub bolu, anonsowaty subtelne stosunki
migdzy przyjaciotmi czy zakochanymi.

Estetyka stosunkow zyciowych osiagngla wtedy szczegdlnie wysoki stopien wyrazu. Im wyzsza
byla zawarto$¢ estetyczna 1 obyczajowa takich stosunkéw, tym tatwiej ich wyraz sam stawatl si¢
czysta sztuka. Dworskos$¢ 1 etykieta mogly ukazaé swe pigkno tylko w samym Zyciu, w stroju i
ozdobie. Natomiast zatoba znajdowata réwniez mozliwo$¢ uzewnetrznienia si¢ w formie trwatej 1
silnej, w pomniku grobowym; warto$¢ kulturowa zatoby zostata podwyzszona poprzez zwiazki z
obrzedem religijnym. Jeszcze bogatszy byl jednak rozkwit estetyczny trzech innych pierwiastkow
zycia: odwagi, czci 1 mitosci.

I1I. HIERARCHICZNE POJMOWANIE SPOLECZENSTWA

Kiedy pod koniec XVIII stulecia zaczgto przejmowaé formy $redniowiecznej kultury jako
nowe, wlasne wartosci zyciowe, innymi stowy — na poczatku epoki romantyzmu, dostrzezono



wowczas w Sredniowieczu przede wszystkim rycerstwo.) Wezesny romantyzm sktaniat si¢ do
prostego utozsamiania Sredniowiecz® z epoka rycerska. Widzial on tam przede wszystkim
powiewajace pidropusze. I cho¢ brzmi to dzi§ moze paradoksalnie, byta w tym stanowisku pewna
racja. Wprawdzie gruntownie jsze studium przekonuje nas, ze rycerstwo stanowilo tylko czes¢
kultury tego okresu, a rozwoj polityczny i spoteczny dokonywat si¢ w wigkszo$ci poza obrgbem tej
formy kulturowe;j. * Epoka rzeczywistego systemu lennego i rozkwitu rycerstwa konczy si¢ juz w
wieku XIII. Potem nastepuje miejski i ksiazecy okres Sredniowiecza; w tym czasie czynnikami
dominujacymi w panstwie i spoteczenstwie jest potega handlowa mieszczanstwa i oparta na niej
potega pieni¢zna ksiazat] My, ludzie czaséw pozniejszych, stusznie przywyklismy zwraca¢ wigcej
uwagi na Gandaw¢ 1 Augsburg, na rozw¢j kapitalizmu 1 nowych form panstwowych, niz na
szlachte, ktorej potgga — gdzieniegdzie mniej, gdzieniegdzie bardziej zdecydowanie — wszg¢dzie
jednak juz byla skruszona. Zreszta sama historiografia ulegla od czaséw romantyzmu znacznej
demokratyzacji. Zarazem jednak kazdy, kto przywykt patrze¢ na pézne Sredniowiecze pod katem
polityczno—gospodarczym, musi nieustannie zauwazac, ze zrodla, zwlaszcza zrodta narracyjne,
udzielaja o wiele wigcej miejsca szlachcie i jej bytowaniu, nizby to odpowiadato naszym
dzisiejszym wyobrazeniom. Zjawisko to dotyczy zreszta nie tylko péznego Sredniowiecza, lecz
nawet jeszcze i wieku XVII.

Przyczyna lezy tu w tym, iz szlachecki model zycia przez dlugi czas zachowywal jeszcze swa
dominacj¢ w spoteczenstwie, nawet wtedy, gdy szlachta utracita juz panujace znaczenie w
strukturze spotecznej. W $wiadomosci XV stulecia wiasnie szlachta zajmuje jako element
spoteczny niewatpliwie jeszcze pierwsze miejsce; wspotczesni przeceniali jej znaczenie, o wiele za
nisko cenili za$ rol¢ mieszczanstwa. Nie widzieli oni, ze praw—

5 — Hulzlnga — Jeslen $redniowiecza

dziwe sity napedowe rozwoju spotecznego znajdowaly si¢ juz gdzie indziej niz w Zyciu i
dziataniach prowadzacej wojny szlachty. Na tym wtasnie polega btad samych wspoétczesnych i
btad romantyzmu, ktéry bezkrytycznie przyjmowat ich punkt widzenia; dopiero nowoczesne
badania historyczne ukazaty rzeczywiste stosunki zycia péznosredniowiecznego. Odnosi si¢ to
jednak do stosunkow politycznych i gospodarczych. Natomiast w analizie Zzycia kulturalnego
urojenie, w ktorym zyli wspotczesni, zachowuje warto$¢ prawdy. A gdyby nawet szlachecki model
zycia nie byl niczym innym, jak tylko zewngtrznym pokostem egzystencji, to i wowczas
mkoniecznym zadaniem historii musialoby by¢ zrozumienie zycia wilasnie w poblasku, jaki
nadawata mu owa powtoka.

, Ale model szlachecki stanowit co$ wigcej niz tylko pokost zewngtrzny. (Pojecie stanowego
rozwarstwienia spoteczenstwa przenika w Sredniowieczu do glebi wszystkie poglady teologiczne i
polityczne. Nie ogranicza si¢ ono zreszta wcale do obiegowej trojcy: duchowienstwa, szlachty i
stanu trzeciego. Pojgcie stanu ma nie tylko o wiele wigksza warto$¢, lecz takze o wiele
obszerniejsze znaczenie. Na ogot kazde ugrupowanie, kazda funkcja, kazdy zawdd traktowany jest
jako stan, tak ze obok podziatu spoteczenstwa na trzy stany moze funkcjonowaé réwniez podziat
na dwanascie stanow.1 Stan bowiem jest pewnym porzadkiem rzeczy, estat albo ordo; tkwi w tym
poglad, iz to Bog wyznacza okreslony model egzystencji. Wyrazy estat i ordre obejmuja w
Sredniowieczu spora liczbe ugrupowan ludzkich, ktore wedtlug naszych pojeé sa catkiem
niejednorodne: stany w naszym rozumieniu, zawody, stan malzenski obok dziewiczego, stan
grzechu — estat de pechié, cztery ,stany ciata i pozywienia” (estats de corps et de bouche) na
dworze — rozdzielajacy chleb, podczaszy, kraj czy i kuchmistrz; $wigcenia kaptanskie: kaptan,
diakon, subdiakon itd., zakony duchowne, zakony rycerskie. W umystowosci $redniowiecznej
pojecie ,.stan” czy ,,zakon” jest we wszystkich tych wypadkach konstruowane w oparciu o
zalozenie, ze kazda z tych grup reprezentuje jaki§ boski nakaz, jest fragmentem budowli Swiata



rownie istotnym, rownie hierarchicznym i dostojnym, jak niebieskie Trony i Moce w hierarchii
aniotow.

..W picknym obrazie, ktory wyrobiono sobie wéwczas na temat panstwa i spoteczenstwa, kazdy
stan miat przeznaczone dla siebie zadanie, odpowiadajace nie tyle jego empirycznej uzytecznosci,
ile jego $wigtosci, blaskowi i §wietnosciom”™W ten sposdb mozna byto biada¢ nad zwyrodnieniem
duchowienstwa i nad upadkiem cn6t rycerskich, nie zmieniajac jednak w niczym przez te skargi
obrazu idealnego”esli nawet grzechy ludzkie przeszkadzaja w urzeczywistnieniu ideatu, to
przeciez pozostaje on fundamentem i reguta wszelkiej mysli spotecznej. Sredniowieczny obraz
spoteczenstwa jest statyczny, a nie dynamiczny”—
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Nadworny dziej opis Filipa Dobrego i Karola Smiatego, Chastellain, ktorego bogate dzieto jest
takze 1 w tej mierze najlepszym zwierciadlem umystowosci 6wczesnej, widzi spoleczenstwo
swych dni w jakim$ czarodziejskim blasku. Oto cztowiek, ktory wyrost na ziemiach Flandrii, ktory
w swych rodzimych Niderlandach mial przed oczyma najSwietniejszy rozwoj potegi
mieszczanstwa; a jednak, zaslepiony przepychem okazalego zycia burgundzkiego, uwaza on za
zrodto wszelkiej sity w panstwie tylko rycerska odwagg i rycerska cnotg.

KBog stworzyl pospolstwo, zeby pracowato, uprawiato rolg i przy pomocy handlu tworzylo
trwate podstawy utrzymania; duchowienstwo powotane zostalo dla spraw wiary, szlachta za$, by
podnosita cnote, strzegla sprawiedliwosci i by poprzez swe czyny i obyczaje stanowita dla innych
wzor estetycznego uksztattowania egzystencji/Chastellain przypisuje szlachcie najwazniejsze
zadania w panstwie: ochron¢ Kos$ciola, szerzenie wiary, obron¢ ludu przed uciskiem, trosk¢ o
powszechne dobro, zwalczanie przemocy i tyranii, umacnianie pokoju. Cechami szlachty sa mito$¢
prawdy, odwaga, obyczajnos¢ i tagodnos¢. Gornolotny chwalca utrzymuje, ze szlachta francuska
calkowicie odpowiada temu idealnemu obrazowi.2 W catym dziele Chastellaina czuje sig, ze
kronikarz patrzy na wydarzenia swojej epoki poprzez rozowe szkietka.

“Niedocenianie mieszczanstwa wynikto stad, iz typ, wedle ktérego wyobrazono sobie stan
trzeci nie ulegt jeszcze zadnej korekturze w konfrontacji z rzeczywistoscia™ Byt to typ prosty 1
zwigzly jak obrazek z kalendarza albo plaskorzezba wyobrazajaca prace catego roku: pracujacy w
pocie czola rolnik, pilny rzemieslnik albo gorliwy kupiec. Figura moznego patrycjusza, ktory
nawet szlachtg potrafit zepchna¢ z jej stanowiska, fakt, iz szlachta stale regenerowata sig¢ krwig i
potega mieszczanstwa — wszystko to znajdowato w owym lapidarnym typie rownie mato miejsca,
jak postac kiotliwego towarzysza cechowego 1 jego ideaty wolnosciowe. W pojgciu stanu trzeciego
brak jest, 1 to nawet az do czaséw rewolucji francuskiej, rozréznienia migdzy mieszczanstwem a
robotnikami; z rzadka wprawdzie pojawiata si¢ w wyobrazeniach epoki posta¢ biednego chlopa
albo tez gnu—s$nego 1 bogatego mieszczanina 3, jednakze nie umiano jeszcze wtedy
przeprowadzi¢ takich granic stanu trzeciego, ktore by odpowiadaty jego rzeczywistym funkcjom
gospodarczym i politycznym. Mnich z zakonu augu—stianow, ktory w r. 1412 ukladat swoj
program reform, mogt jeszcze zadaé z cala powaga, aby kazdy nieszlachcic byt zmuszony we
Francji do rzemiosta lub pracy na roli; w przeciwnym wypadku powinien zosta¢ przepedzony z
kraju.4

Dzigki temu mozna zrozumiec¢, ze taki cztowiek jak Chastellain, ktorego sktonnos¢ do ulegania
iluzjom etycznym jest rownie wielka jak jego polityczna naiwnos$¢, w poréwnaniu z wysokimi
przymiotami szlachty przy—

znaje stanowi trzeciemu cnoty jedynie bardzo niewielkie i niewolnicze. ,,By przej$¢ teraz do
stanu trzeciego, ktory uzupetnia panstwo: jest to stan poczciwych miast, kupcow i rolnikow, stan, o
ktorym nie godzi si¢ mie¢ tak dlugiego wykladu, jak o innych, a to z tej przyczyny, ze on sam w
sobie jest ledwie zdolny do wyzszych przymiotow, poniewaz speinia role stuzebna.” */Jego cnota



jest pokora 1 pilnos¢, postuszenstwo wobec krola i gotowos¢ zadowalania swoich panow.6 /

Czyz nie jest mozliwe, ze rowniez ten zupeilny brak zrozumienia dla nadchodzacej epoki
wolno$ci 1 sity mieszczanstwa przyczynit si¢ do tego, iz Chastellain i ludzie o podobnych
zapatrywaniach, umiejacy spodziewac si¢ ratunku tylko od szlachty, posgpnie oceniali te czasy?

Bogaci mieszczanie zwa si¢ u Chasitellaina jeszcze krotko ,,prostakami”.7 Nie ma on
najmniejszego zrozumienia dla mieszczanskiej godnosci. Filip Dobry miat zwyczaj naduzywac
wladzy, zeniac swoich ,,tucznikow” 8, po wigkszej czgsci wywodzacych si¢ z drobnej szlachty,
albo tez inne stugi patacowe, z bogatymi wdowami lub cérkami mieszczanskimi. Rodzice
wydawali za maz swe corki jak najwczesniej, aby tylko uniknaé tej branki; z tego powiodu pewna
wdowa juz dwa dni po pogrzebie m¢za wstapita w zwiazek matzenski.9 Kiedys ksiaze napotkal na
silny opor bogatego piwowara z Lilie, ktory nie chciat odda¢ corki w takie matzenstwo z woli
wiadcy. Filip nakazal woéwczas wzia¢ dziewczyng pod straz; obrazony ojciec przeniost si¢ ze
swym mieniem i dobrem do Tournai, aby tam, znalaztszy si¢ poza terytorium ksigzgcym, bez
przeszkod wytoczy¢ swa spraweg przed paryski parlament. Zebrat jednak tylko troski i1 klopoty; ze
zgryzoty rozchorowal sig, a koncem calej historii, w najwyzszej mierze charakterystycznej dla
impulsywnego charakteru Filipa 10 i, wedtug naszych pojec¢, nie przysparzajacej mu stawy, byto
to, ze ksiazg zwrocit corke przybytej z blaganiami matce, ale przebaczenia swego udzielit z
szyderstwem, upokarzajac proszacych. Chastellain, ktory kiedy indziej wcale nie waha si¢ gani¢
swego wiladcy, tutaj z cala sympatia staje po stronie ksigcia; dla obrazonego ojca nie znajduje
innych stow, jak tylko: ,ten wojowniczy wiejski piwiarz”; ,,i do tego jeszcze ten niegodziwy
tajdak”.11

Do swej Tempie de Bocace, tak glucho rozbrzmiewajacej szlachecka stawa i niedola,
Chastellain jedynie z wielkimi przeprosinami dopuszcza wielkiego finansist¢ Jakuba Coeur,
podczas gdy odrazajacy Gilles de Rais ze wzgledu na swe wysokie urodzenie uzyskuje tam wstgp
bez zadnych zastrzezen — mimo strasznych przestgpstw, jakie popetnit.12 Kronikarz uwaza tez za
zbgdne wymienianie nazwisk mieszczan, ktorzy padli w wielkiej bitwie w obronie Gandawy.13

Mimo tej niskiej oceny stanu trzeciego, juz w samym ideale rycerskim, w nakazie wyrabiania
cnét i w pojmowaniu przypisywanych szlachcie zadan przejawia si¢ dwojaki impuls, ktory
sprawia, ze aiystokratyczne lekce—
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wazenie ludu przybiera 1 mniej pyszne formy. Obok pelnego nienawisci 1 wzgardy szyderstwa z
chtopow, ktore daje si¢ stysze¢ we flamandzkiej Kerelslied i w Proverbes del vilain, ptynie
poprzez Sredniowiecze i prad przeciwstawny, wyrazajacy wspotczucie dla biednego ludu, ktéremu
wiedzie sig¢ tak Zle.

Si jault de faim perir les innocens

Dont les grans loups font chacun jour ventrie,

Qui amassent a milliers et & cens

Les faulx tresors, c’est le grain, c’est la blie,

Le sang, les os qui ont la terre arse

Des povres gens, dont leur esperit crie

Vengence d Dieu, vi a la seignourie... * ,,

Te pelne skarg wiersze mowia zawsze o tym saimym: biedny lud, nawiedzany przez wojny,
wysysany przez urzednikéw, zyje w niedostatku 1 nedzy; wszyscy utrzymuja si¢ z pracy chtopow.
Ci za$§ cierpia z poddaniem: ,ksiaze o niczym nie wie” 15; a jesli czasem szemrza i 1za
zwierzchnos$¢, ,,biedne owieczki, biedny ghupi lud” 16 — wiadca jednym stowem naktania ich do
spokoju i1 rozsadku. We Francji pod wrazeniem zatosnego spustoszenia i niepewnosci, w ktore
wtracita caly kraj wojna stuletnia, w skargach tych dominuje jeden zwlaszcza motyw: motyw



chtopa przepgdzonego z domu i z roli, zlupionego i udrgczonego przez rodzime i nieprzyjacielskie
bandy zohierskie, ktore spality mu dobytek i pozbawity go zwierzat pociagowych. W tej formie
skarga rozbrzmiewa bez konca. Okoto roku 1400 styszymy ja na nowo u wielkich, reformatorsko
nastrojonych teologéw: u Mikotaja z Clemanges w jego Liber de lapsu et reparatione iusti—tiae
17, u Gersona w jego odwaznym i porywajacym kazaniu politycznym, ktore 7 listopada 1405 r.
wyglosil na temat Vivat rex przed regentami i dworem w paryskim patacu krolowej. ,,Biedny nie
ma chleba, moze tylko trochg Zyta i jgczmienia; jego wyngdzniala Zona lezy w pologu; maja przy
swym kominie lub przy ledwie cieptym piecu chlebowym od czworga do szeSciorga dzieci;te,
krzyczac z glodu, domagaja si¢ chleba. Biedna matka nie ma jednak nic, czym mogtaby je
nakarmi¢, procz odrobiny chleba z sola. Juz ta nedza moglaby wystarczy¢; ale oto nadchodza
tajdacy, ktorzy wszystko zabieraja... wszystko rabuja i porywaja — Szukaj teraz tego, kto za to
zaptaci!” 18 W Blois w r. 1433 1 w Orleanie w r. 1439 Jean Jouvenel, biskup z Beauvais, w
gorzkich skargach przedstawia stanom n¢dzg¢ ludu.19

* Tak wigc niewinni musza umrze¢ z glodu, I co dzien gina w srogich wilkéw brzuchu, Ktore
gromadza w tysiace i setki Falszywe skarby, to jest ziarno, zboze, Biednego ludu krew i kosci,
ktéry Ziemig tg oral, ktérego duch wota Pomsty do Boga, krzyczy: biada panom...

Ze skargami innych stanéw na ich wilasne klopoty taczy si¢ temat nedzy ludu w formie
dialogowanego sporu, w Quadriloge invectif20 Alaina Char—tiera i w inspirowanym przez ten
dialog utworze Roberta Gaguina Debat du laboureur, du prestre et du gendarme.21 Kronikarze
réwniez nie przestaja powracac do tych spraw; wynika to z samego tworzywa ich dziet.22 Molinet
tworzy Resource du petit peuple 23, powazny Meschinot raz po raz przypomina o zatosnej doli
ludu:

O Dieu, voyez du commun [’indigence, Pourvoyez—Yy d toute diligence; Las! par faim, froid,
paour et misere tremble. S’il a pech¢ ou commis negligence Encontre vous, ii demande indulgence.
N’est—ce piti¢ des biens que Von lui emble? Il n’a plus bied pour porter au molin, On lui oste
draps de laine et de lin, L eaue, sans plus, lui demeure pour boire.* 24

W ksiedze zazalen, ktora w r. 1484 doreczono krolowi w Tours z okazji zgromadzenia stanow
generalnych, skarga przybiera wrgcz postaé politycznego traktatu.25 Traktat ten pozostaje jednak
catkowicie w stereotypowych granicach biernego wspotczucia — nie ma tu ani $ladu jakiego$
programu. Ciagle jeszcze nie umiano zdoby¢ si¢ na zadna ideg reform spotecznych; w podobny
sposob opiewa ten sam temat La Bruyere 1 F$nelon, 1 takie uj¢cie miato przetrwac jeszcze w XVIII
stuleciu; nawet skargi starszego Mirabeau, ,,przyjaciela ludu” 26, maja podobny charakter, chociaz
dzwigczy juz w nich struna nadciagajacej rewolucji.

Nie jest rzecza niespodziewana, ze czciciele poznosredniowiecznego ideatu rycerskiego
przytaczaja swoj gtos do tych oznak wspotczucia wobec ludu; tego przeciez wymagato spetnianie
powinnosci rycerskiej, sprawowanie opieki nad stabym. Mysl, Ze prawdziwe szlachectwo polega
jedynie na cnocie 1 ze w zasadzie wszyscy ludzie sa rowni, tkwi rowniez w samej istocie ideatu
rycerskiego, uzasadnia ten ideal teoretycznie i moze by¢ traktowana jako pewien stereotyp. Zdarza
si¢ jednak, ze znaczenie kultu—ralno—historyczne tych dwoch idei bywa przeceniane. Ideg
prawdziwego szlachectwa duszy traktuje si¢ wtedy jako zwycigstwo Odrodzenia i wskazuje si¢ na
to, ze mysl t¢ wypowiedziat Poggio w swym dziele De nobilita—

* O Boze, spdjrz na ngdzg twego ludu I jak najrychlej wspomoz go i ratuj; Biada! Drzy z glodu,
zimna, strachu, ngdzy. Jezeli zgrzeszyt lub zaniedbat Ciebie, Teraz o task¢ btaga, zmilowanie.
Czyz nie zal mienia, ktore mu rabuja? Nie ma juz zboza, by nie$¢ je do mtyna, Wzigto mu sukna
welniane 1 Iniane, Woda mu tylko do picia zostaje.
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te. Ow prastary egalitaryzm dostrzegamy zazwyczaj dopiero w rewolucyjnym tonie Johna



Balia: ,, When Adam delved and Eve span, where was then the gentlemanl?” — i wyobrazamy
sobie wowczas, ze styszac ten tekst szlachcic musiat drze¢ z obawy.

Tymczasem obie te mysli stanowity juz od dawna w literaturze dworskiej loci communes,
podobnie jak p6zniej w salonach ancien regime 'u. Idea, ze szlachetno$¢ rodzi si¢ tylko w czystych
sercach 27, byla zadomowiona juz w tacinskiej poezji wieku XII i w poezji trubadurow. Zawsze
jednak jest ona tylko refleksja moralna, pozbawiona aktywnego oddziatywania spotecznego.

Dont vient a tous sov.vera.ine noblesce? Du gentil cuer, pari de nobles mours... ... Nulz n’est
villains se du cuer ne lui muet.*!8

Ideg rownosci przejeli z Cycerona i Seneki juz ojcowie Kosciota. Przeciez to Grzegorz Wielki
przekazal nadchodzacemu Sredniowieczu mysl: ,,Albowiem my, wszyscy ludzie, z natury
jesteSmy réwni.”29 Powtarzano to pdzniej najrozmaitszym tonem i z najrézniejszym akcentem,
zawsze jednak bez intencji rzeczywistego zmniejszenia nieréwnosci. Albowiem dla cztowieka
sredniowiecznego rdzeniem tej mysli byta rychta rownos¢ w obliczu §mierci, a nie beznadziejnie
odlegta rownos$¢ za zycia. U Eustachego Deschamps mysl ta pada w wyraznym zwiazku z obrazem
Tanca Smierci, w ktorym pézne Sredniowiecze szukato pociechy po niesprawiedliwosciach
Swiata. Adam tak tu we wlasnej osobie przemawia do swego potomstwa:

Enfans, enfans, de moy, Adam, venuz, Qui apres Dieu suis peres premerain Crii de lui, tous
estes descenduz Naturelment de ma coste et d’Evain; Vo mere jut. Comment est ['un villain Et
1’autre prant le nom de gentillesce De vous, freres? dont vient tele noblesce? Je ne le scay, se ce
n’est des vertus, Et les villains de tout vice qui blesce; Vous estes tous d 'une pel revestuz.

Quant Dieu me fist de la boe ou je jus, Homme mortel, faible, pesant et vain, Eve de moy, U nous
cria tous nuz, Mais [’esperit nous inspira a plain Perpetuel, puis eusmes soif et faim,

* Skad wigc pochodzi najwyzsze szlachectwo? Z serca, w obyczaj szlachetny zdobnego...

..Prostakiem ten, co serce ma prostacze.

Labour, dolour, et enfans en tristesce;

Pour noz pechiez enjantent a destresce

Toutes femmes; vilment estes concuz.

Dont vient ce nam: villain, qui les cuers blesce?

Vous estes tous d 'une pel revestuz.

Les roys puissans, les contes et les dus,

Li gowuerneur du peuple et souverain,

Quant ilz naissent, de quoy sont ils vestuz?

D’une orde pel.

...Prince, pensez, sanz avoir en desdain

Les povres genz, que la mort tient le jrain™ *e

Zgodnie z ta atmosfera myslowa namigtni chwalcy ideatu rycerskiego odmalowuja niekiedy
czyny chlopskich bohateréw robiac to czasem z okreslonym celem: chca mianowicie dowies¢
szlachcie, ,,ze niekiedy ci, w ktorych ona widzi tylko chlopow, sa ozywieni najwigksza
dzielnoscia”.31 “ Albowiem rdzen wszystkich tych refleksji stanowi idea, iz szlachta powotana
jest do tego, by przez urzeczywistnianie ideatow rycerskich chroni¢ i doskonali¢ $wiat.
Sprawiedliwe zycie 1 cnoty szlachty maja by¢ zbawiennym $rodkiem na zle czasy; od niej zalezy
dobro i spokoj w Kosciele 1 krolestwie, od niej takze skuteczno$¢ idei sprawiedliwo$ci.32
Wojna przyszta na §wiat z Kainem 1 Ablem 1 odtad stala si¢ przymusem zaréwno dla dobrych, jak 1
dla ztych. Zta rzecza jest rozpoczyna¢ wojng. Dlatego powotaniem szlachetnego i wysoko
postawionego stanu rycer—

* Dzieci me, ze mnie, Adama, zrodzone, Ktory po Bogu jestem pierwszym ojcem, On to mnie
stworzyl, wszyscy pochodzicie Podtug natury z mego boku; Ewa Matka wam byta. Skad wiec




jeden prostak, A drugi tytut przybiera szlachecki Sposrod was, braci? Skad takie szlachectwo? Nie
znam innego procz szlachectwa cnoty I hanbiacego prostactwa przywary. Wszystkich was skora
jednaka obleka.

Gdy Bog mnie zlepit z btota, ktorym bytem, Bez woli, sity, Smiertelnego czteka, A Ewa ze
mnie, to stworzyl nas nagich, Lecz tchnat w nas ducha pelnego, wiecznego; Pdozniej pragnienie,
gldd, bol znosilismy I trudy; i1 dzieci rodziliSmy w smutku, Za nasze grzechy rodza w boélu
wszystkie Niewiasty; ngdznie jesteScie poczeci. Skad miano: prostak, ktore serca rani? Wszystkich
was skora jednaka obleka.

Krélowie mozni, hrabiowie, ksiazgta. Ci, co nad ludem rzady swe sprawuja, Czymze sa
obleczeni, gdy si¢ rodza? Obmierzta skora.

...Ksiaze, pamigtaj, nie majac w pogardzie Biednego ludu: $mier¢ trzyma wedzidto.
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skiego jest chroni¢ lud, ktory zwykle najprzykrzej bywa nawiedzany przez wojny, broni¢ go i
zachowywac jego spok6j.33 Dwie rzeczy — tak czytamy w zywocie Boucicauta, jednego z
najczystszych przedstawicieli ideatu rycerskiego w poznym Sredniowieczu — wola boska
umiescita na $wiecie jak dwa filary, aby podtrzymac porzadek boskich i ludzkich praw; bez nich
swiat statby si¢ chaosem; tymi dwoma filarami sa ,,rycerstwo i nauka, ktore $wietnie ze soba
harmonizuja”.34 ,Nauka, Wiara i Rycerstwo” 35 sa trzema liliami Chapel des fleurs de lis
(Bukietu kwiatow lilii) Filipa de Vitry; reprezentuja one trzy stany; rycerstwo zostalo powotane do
obrony 1 ochrony dwdch pozostatych.36 Wysokich tresci etycznych ideatu rycerskiego dowodzi
tez zrownanie pod wzgledem warto$ci rycerstwa i nauki, przejawiajace si¢ takze w tendencji do
przyznawania tytulowi doktorskiemu tych samych pnaw, jakie posiada rycerstwo.37 W tym
zréwnaniu cze$¢ dla silnej woli 1 odwagi taczy si¢ z kultem dla wyzszej wiedzy i wysokich
umiejgtnosci: przejawia si¢ tu potrzeba ogladania cztowieka w pelnym rozwoju jego mocy. Szansg
tego rozwoju wyrazaja w trwatej formie dwa rownowartosciowe modele powotania do wyzszych
zadan zyciowych. Jednakze z tych dwoch modeli wplyw o wiele bardziej powszechny 1 silny
posiadat ideal rycerski, poniewaz z pierwiastkiem etycznym taczylo si¢ w nim wiele takich
pierwiastkow estetycznych, ktore byly zrozumiale dla kazdego umystu.

IV. IDEA RYCERSKA

Swiat poje¢ $redniowiecznych jest — biorac ogdlnie — przepemiony i przenikniety we
wszystkich swoich czg$ciach sktadowych wyobrazeniami religijnymi. W podobny sposob $wiat
pojec tej wezszej grupy spotecznej, ktora zyje w kregu dwioru i szlachty, przepojony jest ideatem
rycerskim.” Nawet wyobrazenia religijne zostaly podporzadkowane czarodziejskiej mocy owego
ideatu: walka Michata Archaniota byla ,,pierwsza proba dzielnosci rycerskiej, jakiej kiedykolwiek
dokonano”;1 Archaniot jest praojcem rycerstwa; ono za$§ jako ,,ziemskie wojsko i rycerstwo
ludzkie” 2 stanowi ziemski obraz zastgpow anielskich czuwajacych wokot tronu Boga. Ceremoniat
pasowania na rycerza powigzany byt .gteboko’ z mysla religijna, o czym najwyrazniej Swiadczy
historia o kapieli rycerskiej Rienza.3 Poeta hiszpanski, Juan Manuel, powiada, Ze pasowanie jest
swego rodzaju sakramentem, ktory porownuje z malzenstwem i chrztem.4

Czy wysokie nadzieje, jakie pokladano w wypekianiu powinnosci przez szlachtg, prowadzity
do powstania jasnych i §cisle okreslonych idei politycznych na temat wtasciwych tej klasie zadan?
Z pewnoscia do zadan takich nalezato dazenie do powszechnego pokoju, ugruntowanego na
zgodzie krolow, zdobycie Jerozolimy i1 przepgdzenie Turkoéw. Niewyczerpany tworca réznych
planow, Filip de M¢zieres, marzacy o zakonie rycerskim, ktory przewyzszytby dawna moc
templariuszy i szpitalnikow, opracowal w swym Songe du vieil pelerin plan, ktéry w najblizszej
przysztos$ci miat zagwarantowaé zbawienie $wiata. Mlody krol Francji — rzecz napisana zostata
okoto roku 1388, gdy z nieszczesliwym Karolem VI wigzano jeszcze wielkie nadzieje — tatwo



bedzie mogt zawrze¢ pokoj z Ryszardem angielskim, wtadca réwnie mtodym i w rownym stopniu
nie ponoszacym odpowiedzialnosci za stary zatarg. Musza oni tylko porozumie¢ si¢ osobiscie w
sprawie pokoju i opowiedzie¢ sobie wzajemnie o cudownych objawieniach, ktore go zwiastowaty;
krélowie musieliby jednak przy tym pomina¢ wszystkie drobne interesy, ktore moglyby stworzy¢
przeszkody,, gdyby powierzono rokowania duchownym, prawnikom lub wodzom. Krol francuski
powinien takze zrzec si¢ kilku granicznych miast i zamkow.

Natychmiast po zawarciu pokoju ma by¢ przygotowana wyprawa krzyzowa. Wszedzie trzeba
wtedy usuna¢ na bok wszystkie spory i zatargi i zreformowac tyranski zarzad krajow; sobor
powszechny powinien pobudzi¢ ksiazat chrzescijanskich do wyruszenia na wojng, gdyby do
nawrdcenia Tatarow, Turkéw, Zydéw i Saracendow nie wystarczali juz kaznodzieje.5
Prawdopodobnie o takich daleko idacych planach mowa byla takze w klasztorze celestynow w
Paryzu, podczas przyjaznego spotkania migdzy Filipem de Mézieres a mtodym Ludwikiem
Orleanskim. Rowniez Orleanczyk wyzywat si¢ w marzeniach o pokoju i krucjacie, cho¢ co prawda
do marzen tych dotaczata si¢ u niego spora domieszka praktycznej i obliczonej na wtasna korzysé¢
polityki.6

ow pigkny obraz ludzkiej spotecznosci, przeniknigtej do gigbi ideatem rycerskim, nadaje §wiatu
szczegblne zabarwienie. Jednakze kolor ten jest bardzo nietrwaty. Kogokolwiek wziglibySmy ze
znanych kronikarzy francuskich XIV i XV stulecia: przenikliwego Froissarta, suchego
Monstre—Ileta czy d’Escouchy’ego, dostojnego Chastellaina, dwornego Oliviera de La Marche,
bombastycznego Molineta — wszyscy oni, z wyjatkiem Com—minesa i Tomasza Basina,
rozpoczynaja od gornolotnych wyjasnien, ze celem ich dzieta jest uswietnienie rycerskiej cnoty 1
stawnych czynéw wojennych.7 Ale zaden nie moze konsekwentnie przeprowadzi¢ tego zamiaru;
po trosze udaje si¢ to tylko Chastellainowi. Wezmy np. Froissarta, tworce Miliadora, dzieta
stanowiacego okaz hiperromantycznej odmiany epiki rycerskiej. Podczas gdy duch jego unosi si¢
w idealnej sferze ,,dzielnosci rycerskiej’’ i ,,wielkiej sprawno$ci wojennej”, dziennikarskie pioro
kronikarza pisze bez przerwy o zdradzie i okrucienstwie, o przebieglej chciwosci 1 przemocy —
krotko mowiac, przedstawia rzemiosto wojenne wytacznie jako wytwor zadzy zysku. Rowniez
Molinet stale zapomina o swych apologetycznych wobec rycerstwa zamiarach i — jesli
pominiemy jego styl i jezyk — przedstawia wydarzenia jasno i prosto. Niekiedy tylko przypomina
on soMe o szlachetnym przedsigwzigciu, ktorego si¢ podjat. Jeszcze bardziej powierzchownie
przejawia si¢ tendencja rycerska u Monstreleta.

Wyglada to tak, jak gdyby umysty tych pisarzy — umysly, trzeba przyzna¢, dos¢ ptasikie —
postugiwaty si¢ fikcja rycerska dla skorygowania spraw nie dajacych sig poja¢ w ich epoce. Byla to
jedyna forma, w ktora mogli oni uja¢ Owczesne zjawiska. W rzeczywistosci zarowno wojny, jak i
polityka ich czaséw mialy przebieg krancowo beztadny, na pozor pozbawiony istotnych
zwiazkow. Wojna byla najczgsciej procesem chronicznym, sktadajacym si¢ z poszczegdlnych i
rozproszonych na wielkim obszarze najazdéw; dyplomacja — bardzo wzglgdnym i niedoskonatym
narzgdziem, spgtanym po czg$ci przez tradycjonalny i skonwencjonalizowany sposob myslenia, po
czesci za$ przez niemozliwa do rozwiktania mieszaning r6z—

nych drobnych zagadnien prawnych. Nie bedac w stanie uchwyci¢ w tym chaosie
rzeczywistego rozwoju spoleczenstwa, dziejopisarstwo chwytato sig fikcji ideatu rycerskiego; w
ten sposob wszystkie wydarzenia sprowadzano do pigknego obrazu ksiazecej czci i rycerskiej
cnoty, do pigknej gry opartej na szlachetnych zasadach. Na tej drodze dziejopisarstwo stwarzato
przynajmniej zludzenie porzadku. Je$li porowna si¢ te kryteria hi—storiograficzne z
przenikliwos$cia historyka tej rangi co np. Tukidydes, to okaze si¢ wowczas, jak niezwykle gleboki
punkt widzenia miat choc¢by ten ostatni.Ijj kronikarzy Sredniowiecza historia usycha, przeksztatca



si¢ w relacje z pigknych lub.pozornie pigknych czynéw zbrojnych i uroczystych aktoéw
panstwowyctu”Ki 6z wigc, wedle takiego punktu widzenia, zasluguje na miano prawdziwego
Swiadka historii? Roznej rangi heroldowie, mniema Froissart: oni to obecni sa stale przy godnych
upamigtnienia wypadkach 1 maja wydawac¢ o nich oficjalne wyroki; oni sa biegtymi w rzeczach
stawy 1 czci, stawa 1 cze$¢ za$ jest motywem dziejopisarstwa.3 Statuty Zlotego Runa nakazywaty
spisywanie rycerskich czynow zbrojnych; Lefevre de Saint RSmy, zwany Toison d’Or, lub herold
Berry moga by¢ uznani za wzoér dziej opisow—herolddw.

. Idea rycerska traktowana jako ideat picknego zycia ma pewne wlasciwosci charakterystyczne.
W swej istocie jest ona ideatem estetycznym, utkanym z barwnej fantazji i podniostych uczué.
Pragnie jednak by¢ ideatem etycznym, poniewaz $wiatopoglad $redniowieczny moégt przyznaé
poczesne miejsce jakiemus ideatowi zyciowemu jedynie wtedy, gdy powiazal go z poboznoscia i
cnota> W takiej funkcji etycznej idea rycerska zawodzita zawsze; jej walor moralny obnizony byt
przez to, ze wywodzita si¢ z grzechu. Jadrem ideatu rycerskiego byla przeciez duma podniesiona
na szczebel pigkna. Pojal to w catej petni Chastellain, kiedy pisat: ,,Stawa ksiazat polega na dumie
i na podejmowaniu bardzo niebezpiecznych przedsigwzigé¢; wszystkie moce ksiazgce zbiegaja si¢
w jednym matym punkcie, ktory nazywa si¢ duma.” 9 Z ustylizowanej wzniostej dumy narodzita
sig czes$¢, ona tez jest punktem centralnym szlacheckiego zycia. Podczas gdy w $rednich i nizszych
warstwach spolecznych — mowi Tai—ne 10 — zysk stanowi bodziec najbardziej istotny,
najwicksza sita poruszajaca arystokracj¢ jest duma: ,,Posrod najglebiej zakorzenionych uczué
ludzkich nie ma Zzadnego, ktore bardziej byloby powotane do przeksztatcenia sig¢ w zacno$¢, mitos¢
ojczyzny i sumienno$¢; bo dumny cztowiek potrzebowal dla siebie szacunku i, by ten szacunek
osiaggna¢, musiat na niego zastuzy¢.” u Niewatpliwie Taine sklonny jest do upigkszania
arystokracji. Prawdziwe dzieje wszelkich arystokracji tworza obraz, w ktorym duma taczy sie
rami¢ w rami¢ z bezwstydna zadza zysku. Mimo to slowa Taine’a sa trafne jako definicja
arystokratycznego idealu zyciowego. Jest ona spokrewniona z Burckhardtowskim okre§leniem
renesan—

sowego poczucia honoru: ,,Jest to owa zagadkowa mieszanina sumienia 1 egoizmu, pozostajaca
cztowiekowi nowoczesnemu nawet wtedy, gdy z wlasnej winy lub bez winy utracit wszystko inne,
wiarg, nadzieje 1 mitos¢. To poczucie honoru daje si¢ pogodzi¢ ze spora doza egoizmu, z wielkimi
wystepkami, i zdolne jest do ogromnych zludzen; jednakowoz takze wszelkie szlachetniejsze
pierwiastki, jakie si¢ w cztowieku zachowaty, moga tu znalez¢ ostoje 1 nowych zaczerpnac sit.” 12

Jako najbardziej charakterystyczne cechy czlowieka Renesansu Jacob Burckhardt wyroznia
osobista ambicje 1 zadze stawy, ktore badz to wyrazaja wysokie poczucie czci, badz tez raczej
stanowia objaw nieuszlachet—nionej dumy.13 Czci i chwale stanowej, ktore — poza Wtochami
— ozywialy jeszcze wowczas spoteczenstwo prawdziwie S$redniowieczne, Burckhardt
przeciwstawia poczucie czci 1 slawy ogolnoludzkiej, do ktorego od czaséw Dantego zdazata
wloska umystowos¢ pod silnym wpltywem wyobrazen starozytnych. Wydaje mi sig, ze jest to
wlasnie jeden z tych punktéw, w ktorych Burckhardt dopatrywat sig¢ zbyt wielkiego dystansu
miedzy Sredniowieczem a Odrodzeniem, miedzy Europa zachodnia a Wtochami. Zrodtem
wlasciwego Renesansowi umitowania czci i1 zadzy stawy jest bowiem ideat stawy rycerskie;j,
wywodzacy si¢ z epoki wczesniejszej 1 bedacy pochodzenia francuskiego; renesansowe poczucie
czci to po prostu dawny honor stanowy, podniesiony do wyzszego znaczenia, uwolniony od
swiadomosci feudalnej 1 uzyzniony mysla antyczna. Namigtne pozadanie chwaty u potomnych jest
wlasciwe tak samo dwornemu rycerzowi z wieku XII czy prostemu Zotnierzowi francuskiemu lub
niemieckiemu w wieku XIV, jak i pigknoduchowi z Quattrocento. Umowy w sprawie Combat des
trente (27 marca 1351 r.) miedzy Robertem de Beaumanoir i angielskim kapitanem Robertem
Bamborough ten ostatni konczy stowami: ,,I w ten sposdb sprawimy, ze w przysztych czasach



bedzie si¢ o tym mowi¢ w sali 1 palacu, na rynkach, w innych miejscach, na catym §wiecie.” 14
Chastellain, chociaz w swej pochwale ideatu rycerskiego jest najzupelniej cztowiekiem
Sredniowiecza, dopuszcza juz catkowicie do glosu umystowos¢ renesansowa, kiedy mowi:

Honneur semont toute noble nature D aimer tout ce qui noble est en son estre. Noblesse aussi y
adjoint sa droiture\ * ,,

Na innym miejscu kronikarz wyraza poglad, iz dla Zydéw i pogan stawa byta jeszcze bardzie;
droga i konkretna, poniewaz dazyli do niej przez wzglad na siebie samych i w oczekiwaniu
ziemskiej pochwaty, podczas gdy

* Honor naktania kazda szlachetna naturg, By to kochata, co w swej istocie szlachetne.
Szlachetno$¢ takze prawo swoje tu dorzuca.

u chrzescijan kult stawy rodzit si¢ z wiary i Objawienia, z oczekiwania na zaptate niebieska.16

Juz Froissart zalecat odwage bez odwotania si¢ do jakichkolwiek motywow religijnych czy
wyraznie etycznych, a tylko przez wzglad na chwale, cze$¢ i — jako ze byt enfant terrible — dla
kariery.17 \Dazenie do stawy i czci rycerskiej jest nierozdzielnie zwiazane z kultem bohateroéw, w
ktorym zbiegaja si¢ pierwiastki $redniowieczne i renesansowe. Zycie rycerskie jest
nasladownictwem okre§lonych wzoréw. Mata przy tym roznica, czy wzorami tymi staja si¢
bohaterowie z kregu krola Artura, czy tez starozytnL)Aleksander juz w epoce rozkwitu romansu
rycerskiego wlaczony zostat catkowicie w krag idei rycerstwa. Sfera wyobrazni antycznej nie byla
jeszcze wtedy oddzielona od mitologii Okragtego Stotu. Krél Reng w jednym ze swych utwordéw
oglada rozrzucone w nietadzie nagrobki Lancelota, Cezara, Dawida, Herkulesa, Parysa i
Troi—lusa, wszystkie ozdobione ich herbami.18 ,,I dobrze si¢ troszczyt o karnos¢ rycerzy, jak to
niegdy$ czynili Rzymianie” — powiadaja o Henryku V angielskim.19 Narastanie klasycyzmu
wnosi trochg porzadku do historycznego obrazu starozytno$ci; portugalski szlachcic Vasco de
Lucena, ktory dla Karola Smiatego przettumaczyt Quintusa Curtiusa, wyjasnia, iz starat sig
przedstawi¢ — jak to juz o pottora stulecia wczesniej zrobit Maerlant — autentyczna postaé
Aleksandra, oczyszczona z ktamstw, ktore znieksztatcaly wszystkie bedace w obiegu wersje
dziejow jego zywota.20 Jednoczesnie wszakze wigksza niz kiedykolwiek rolg odgrywat tu wzglad
na to, by da¢ ksigciu pewien wzor do nasladowania, a tylko niewielu wladcéw wyrdzniato sig tak
swiadomym pragnieniem doréwnania starozytnym przy pomocy wielkich 1 §$wietnych czynow, z
jakimi spotykamy si¢ u Karola Smiatego. Od mtodosci kazal on sobie czyta¢ o bohaterskich
czynach Gawaina 1 Lancelota; p6zniej nad tym krggiem wyobrazen wzigta gore starozytno$c.
Przed pojsciem spaé czytywat systematycznie przez kilka godzin ,,wzniosle historie Rzymu”.21

Najwyzsze upodobanie znajdowat Karol w postaciach Cezara, Han—nibala 1 Aleksandra, ,,za
ktorymi chciat i8¢ 1 ich nasladowac”.22 Wszyscy wspotczesni ktadli wielki nacisk na to, iz
swiadome nasladowanie wzoroéw byto gldéwna pobudka jego czynow. ,,Pozadat wielkiej stawy,
ktdra bardziej niz cokolwiek innego pobudzata do prowadzenia wojen; i bardzo chgtnie upodobniat
si¢ do owych dawnych wladcow, o ktorych po ich $Smierci tak wiele moéwiono’” — powiada
Commines.23 Chastellain byt §wiadkiem, jak to Karol po raz pierwszy przeksztalcil w dziatalnos¢
praktyczna swe wznioste uznanie dla wielkich czynow 1 pigknych gestow starozytnych. Bylo to w
roku 1467 podczas jego pierwszego wjazdu do Me—cheln jako ksigcia. Mial tam wymierzy¢ karg
za rozruchy; sprawa zostala zbadana formalnie 1 wedtug regut sadowych; jednego z przywodcow

skazano na $mier¢, innych na wieczne wygnanie. Na rynku ustawiono szafot, naprzeciw niego
zasiadl ksiazg; juz obwiniony uklakl, juz kat obnazyt miecz; wtedy Karol, ktory az do tej chwili
trzymal w tajemnicy swoj zamyst, zawotal: ,,Zatrzymajcie si¢! Zdejmij mu opaske i kaz mu
powstac.”

,,] odczutem wowczas — moOwi Chastellain — Ze serce zadrgato mu na mysl o przysztosci, o
zdobyciu stawy 1 uznaniu, ktore osiagnie tak niezwyktym czynem.” 24



Przyktad Karola Smiatego dobrze unaocznia, do jakiego stopnia mysl Odrodzenia, renesansowa
tesknota za pigknym zyciem w duchu antyku, zakorzenione byly w ideale rycerskim. Jesli
porownamy przyktad Karola z wloskim virtuoso, dostrzezemy wowczas tylko réznicg w stopniu
oczytania i smaku. Karol czytal swych klasykow jeszcze w przektadach, a jego styl zycia miat
jeszcze charakter poznogotycki.

\ Rownie nierozdzielne okazuja si¢ pierwiastki rycerskie i renesansowe w kulcie ,,dziewigciu
dzielnych” — les neuf preux. Owa grupa dziewieciu bohateréw: trzech pogan, trzech Zydéw i
trzech chrzescijan, pochodzi z kregu epiki rycerskiej; po raz pierwszy spotykamy ja okoto r. 1312
w Voeux du paon Jakuba de Longuyon.25 Wybor bohaterow zdradza Scisty—zwiazek z romantyka
rycerska: Hektor, Cezar, Aleksander — Jozue, Dawid, Juda Machabeusz — Artur, Karol Wielki i
Gotfryd de Bouillon. Eustachy Deschamps przejat ten pomyst od swego mistrza Wilhelma de
toachaut i przetwarzat go w wielu siwych poematach.26 Prawdopodobnie to wtasnie rowniez
Deschamps, zaspokajajac swe, tak charakterystyczne dla umystowosci poznego Sredniowiecza
poczucie symetrii, dodat do dziewigciu bohaterow — dziewig¢ bohaterek™W tym celu wyszukat on
u Justyna i w innych dzietach kilka, po czg$ci dos¢ osobliwych postaci klasycznych —— migdzy
innymi Pentezyleg, Tomirys, Semiramid¢ — 1 bezceremonialnie poprzekrgcat wigkszo$¢ imion.
Nie pozbawito to samej idei szerszego oddzwiegku; tych samych bohaterdéw i bohaterki spotykamy
tez w utworach pdzniejszych, jak np. w Jouvencel. Ich postaci przedstawiane byly na arrasach,
zmyslano tez dla nich herby; przy wjezdzie Henryka VI angielskiego do Paryza w r. 1431,
poprzedzata go juz cata osiemnastka.27

Jak zywotne bylo to wyobrazenie w wieku XV 1 jeszcze pdzniej, dowodzi fakt, ze je
parodiowano. Molinet puszcza wodze swemu humorowi, przedstawiajac dziewigciu ,,bohaterow
obzarstwa”.28 — Jeszcze Franciszek I ubierat si¢ od czasu do czasu d [’antique, aby wyobrazac
jednego z owych bohateréw.29

Deschamps poszerzyl jednakze te wyobrazenia nie tylko uzupehniajac je odpowiednikami
kobiecymi. Potaczyt on takze kult starych cnét bohaterskich ze wspotczesnoscia, podporzadkowat
je rodzacemu sig francuskiemu patriotyzmowi militarnemu, dotaczajac do tradycyjnej dziewiatki

jako dziesiatego bohatera.Bernarda Du Guesclin, swojego wspotczesnego i rodaka.30 Rowniez
1 ta idea zyskala sukces: Ludwik Orleanski nakazat umiesci¢ w wielkiej sali w Coucy portret
dzielnego konetabla jako dziesiatego bohatera.31 Orleanczyk mial powazne powody, aby
szczegolnie zatroszczyC si¢ o pamig¢ Du Guesclina; konetabl trzymat go bowiem do chrztu 1
wrgezal mu miecz. Jako dziesiatej bohaterki powinno by si¢ oczekiwa¢ Joanny d’Arc, i
rzeczywiscie, w wieku XV nadano jej taka rangg. Ludwik de Laval, przyrodni wnuk Du Guesclina
1 brat towarzysza broni Joanny 32, zazadal w r. 1460 od swego kapelana, Sebastiana Mamerota,
napisania historii dziewigciu bohateréw i bohaterek z Du Guesclinem 1 Joanna d’Arc jako para
dziesiata. Niestety, w zachowanych re¢kopisach 33 brak obu imion; nie znajdujemy zadnych
sladow, wskazujacych, ze pomyst z Joanna d’Arc miat jakie$ nastgpstwa. Narodowy 1 miotamy
kult bohateréw, ktory rodzi si¢ w pigtnastowiecznej Francji, wiazal si¢ przede wszystkim z
postacia dzielnego 1 sprytnego zoinierza bretonskiego. Na skutek tego niektorzy dowddcy,
walczacy z Joanna lub przeciw niej, zajgli w wyobrazni wspotczesnych miejsce o wiele wigksze 1
bardziej poczesne niz wiejska dziewczyna z Domrsmy. Wielu méwilo o niej jeszcze bez
wzruszenia czy uwielbienia, jak gdyby o jakiej$ osobliwosci. Chastel—Ilain, ktory w razie potrzeby
potrafit w szczegdlny sposob zmusi¢ do milczenia swe przywiazanie do Burgundii na korzys$¢
patetycznego francuskiego lojalizmu, uktada poetyckie ,,misterium” na $mier¢ Karola VII; w
utworze tym kazdy z wodzow, walczacych pod rozkazami Karola przeciw Anglikom, zostaje
zaliczony do chwalebnej galerii bohateréw i wypowiada strofy, w ktérych obwieszcza o swych
czynach; sa wsérod nich: Dunois, Jean de Bueil, Xaintrailles, La Hire oraz cate mndstwo mniej



znanych.34 Przypomina to galeri¢ napoleonskich generatéw. Ale w calym tym zestawieniu brak
jednak Dziewicy.

Ksiazgta burgundzcy przechowywali w swych skarbcach wiele romantycznych relikwii
bohaterskich: miecz swigtego Jerzego ozdobiony jego herbem; miecz, ktory nalezal do ,,messire
Bertran de Claiguin” (Du Guesclin); zab dzika, wlasno$¢ Garina le Loherain; psatterz, z ktorego
uczyt si¢ w dziecinstwie swigty Ludwik.35 Raz po raz przechodzimy tu ze sfery wyobrazni
rycerskiej do religijnej. Jeszcze krok dalej i stajemy wobec obojczyka Liwiusza, ktdry to obojczyk
uroczyscie, niby jakas relikwia, zostal przyjety przez papieza Leona X.36

Charakterystyczny dla poznego Sredniowiecza kult bohateréw znalazt swa forme literacka w
biografii rycerza doskonatego. Niekiedy byly to postacie legendarne, jak np. Gilles de Trazegnies.
Najwazniejsze miejsce zajmowali tu jednak wspotczesni: Boucicaut, Jean de Bueil, Jacaues de
Lalaing.

Jean le Meingre, zwykle nazywany marechal Boucicaut, stuzyt swemu

krajowi podczas najcigzszych opresji. Byt on wraz z Janem bez Trwogi w r. 1396 pod
Nikopolis, gdzie suttan Bajazet zniszczyt francuskie rycerstwo, ktore lekkomys$lnie wyruszyto w
pole, aby przepedzi¢ z Europy Turkéw. W roku 1415 zostal on ponownie wzigty do niewoli pod
Azincourt 1 w sze$¢ lat pdzniej zmarl jako jeniec. Jeszcze za zycia Boucicauta (w r. 1409) jakis
entuzjasta spisal jego czyny na podstawie bardzo pewnych doniesien i dokumentoéw 37; utwor ten
nie byt jednak pomys$lany jako fragment dziejow, wspolczesnych, lecz jako portret idealnego
rycerza. Autentyczny obraz tego ruchliwego zywota ginie w upigkszajacym blasku rycerskiego
ideatu. Straszna katastrofa pod Nikopolis zostata w Livre des jaicts odmalowana bardzo blado.
Boucicaut jest przedstawiony jako typ rycerza skromnego, poboznego, ale przy tym dwornego 1
wyksztatconego literacko. Pogarda dla bogactw, stanowiaca konieczna ceche prawdziwego
rycerza, przemawia tu ze stow ojca Boucicauta, ktory nie chce ani powigkszac, ani tez zmniejszac
swego dziedzictwa: ,,Jesli moje dzieci sa uczciwe i dzielne — powiada on — to beda miaty dosy¢;
a jezeli sa nic niewarte, to byloby nieszczg$ciem pozostawia¢ im tak wiele.”’38 Pobozno$¢
Boucicauta ma charakter purytanski. Wstaje on wczesnie 1 spgdza ze trzy godziny na modlitwie.
Co dzien wystuchuje na klgczkach dwoch mszy, chociazby mu si¢ nie wiem jak $pieszyto i cho¢
bylby nie wiem jak zajety. W piatki ubiera si¢ na czarno, w niedziele 1 swigta odbywa piesze
pielgrzymki albo tez kaze sobie czyta¢ zywoty §wigtych czy ,.historie dawnych bohaterow, badz to
Rzymian, badz innych” 39, albo wreszcie prowadzi z innymi pobozne rozmowy. Jest
umiarkowany 1 skromny, méwi malo, najczgSciej za§ o Bogu, o $wigtych, o cnocie lub o
rycerstwie. Réwniez wszystkie swe stugi wdrozyt do przyzwoito$ci i dewocji oraz odzwyczait od
przeklenstw.40 Jako gorliwy zwolennik szlachetnej 1 wstydliwej stuzby wobec dam szanuje on
wszystkie niewiasty 1 zaktada w obronie kobiet zakon ,,Zielonej tarczy bialej damy” 41, za co
chwalita go Krystyna de Pisan.42 W Genui, dokad przyUyfw roku 1401, aby obja¢ dowddztwo w
imieniu Karola VI, odpowiada dwornie na ukton dwoch dam, ktore go spotkaty. ,,Panie — mowi
jego giermek — kim sa te dwie kobiety, ktorym okazaliscie tak wielkie uszanowanie?” —
,,Hugonie — odpowiada on — nie wiem.” Na to tenze mowi do niego: ,,Panie, to sa dziewki
publiczne.” ,,Dziewki publiczne? — rzecze — Hugonie, wolalbym okaza¢ swoj szacunek
dziesigciu dziewkom niz zaniedba¢ tego wobec jednej zacnej damy.” 43 Jego dewiza — ,,Czego
sobie zyczycie” 44 — brzmiala rozmy$lnie tajemniczo, jak przystalo na dewizg. Czy wyraza ona
tylko poddanie woli rycerza damie, do ktérej nalezato jego stowo, czy tez nalezy wyczytac z niej
ogolniejsza rezygnacje wobec zycia, jakiej mozna by bylo oczekiwaé w czasach o wiele
pozniejszych? W takich barwach poboznosci 1 powsciagliwosci, skromnosci 1 wiernosci

malowano obraz rycerza idealnego. Jak mozna tego oczekiwac, rzeczywisty Boucicaut nie pod
kazdym wzgledem odpowiadat owemu obrazowi. Porywczo$¢ 1 zadza zysku, podobnie jak i



calemu stanowi rycerskiemu, nie byty bynajmniej obce takze i tej szlachetnej postaci.45

Typ wzorowego rycerza przybiera w dokumentach réwniez i inne odcienie. Opowiesc
biograficzna o Jeanie iie Biijeil T zatytulowana Le Jouven—cel, zostala napisana mniej wigcej w
pot wieku pozniej niz zyciorys Bou—cicauta, i to czesciowo wyjasnia réznicg ujgcia. Jean de Bueil
walczyl jako kapitan pod sztandarem Joanny d’Arc, pdzniej za§ uczestniczyl w powstaniu
,,Praguerielr”(,,i440 r.) i w wojnie ,,0 dobro publiczne” (du bien public); zmart w roku 1477. Gdy
popadl w nietaske¢ u kréla, zachecit okoto 1465 r. trzech swoich domownikéw do opisania jego
zycia; tak powstal Le Jouvencel.ie W przeciwienstwie do biografii Boucicauta, w ktorej forma
historyczna kryje ducha romantycznego, Le Jouvencel odtwarza pod szata poetycka rysy
autentyczne, przynajmniej w pierwszej swej czesci. Prawdopodobnie wspotpraca wigkszej liczby
autoroOw sprawita, ze dzieto popada na koniec w ckliwa romantyke. Tak np. budzacy przerazenie
najazd francuskich band zotdackich na teren Szwajcarii w r. 1444 i bitwa pod Sankt Jakob nad
Birs, gdzie bazylejscy chlopi znalezli swoje Termopile, zostaly tu przybrane w lichy kostium
oklepanej poezji pasterskiej.

W ostrym kontrascie do tych fragmentow czg$¢ pierwsza daje tak prosty i prawdziwy obraz
owczesnej rzeczywisto$ci wojennej, jaki trudno bytoby odnalez¢ gdziekolwiek indziej. Zreszta
réwniez 1 ci autorzy nie mowia nigdzie o Joannie d’Arc, z ktdéra ich mistrz zwiazany byt
braterstwem broni: przedmiotem ich uwielbienia sa tylko czyny bohaterskie samego Jeana de
Bueil. Ale jak dobrze starzec musiat przedstawi¢ im swa dziatalno$¢ wojenna! Tutaj objawia si¢
juz 06w duch zZotnierskiej Francji, ktoéry pdzniej stworzy¢ miat postacie muszkietera, Starego
wiarusa napoleonskiego i1 poilu. Zalozenie apologetyczne wobec rycerstwa zdradza jedynie
poczatek dzieta, ktory zachgca mtodych ludzi, by poznali z tej ksiggi zywot przebiegajacy wsrod
szczgku broni; tam takze znajduja si¢ ostrzezenia przed pycha, zawiscia i chciwoscia. Brak
rowniez w pierwszej czgsci Le Jouvencel tej stylizacji dewocyjnej i erotycznej, ktora wyrdzniata
histori¢ Boucicauta. Spotykamy za to obrazy nedzy wojennej, niedostatku i monotonii zycia
zohierskiego; autorzy ukazuja tez, jak odwaga umozliwia znoszenie znojow i niebezpieczenstw.
Kasztelan zbiera swa zatogg 1 moze doliczy¢ sig tylko pigtnastu koni, zreszta wychudzonych szkap;
wigkszos¢ nie jest podkuta. Na kazdego konia sadza dwoch ludzi, ale takze wsrdd nich wigkszos¢
stanowia Slepi na jedno oko lub kaleki. Aby wzbogaci¢ ekwipunek kapitana, probuje si¢ ztupic¢
bielizng na nieprzyjacielu. Krowg zrabowana wrogiemu dowddcy zwraca si¢ jednak dwornie na
jego prosbe. Opis nocnego marszu po polach dostownie tchnie §wiezym powietrzem

nocy i cisza.47 W Jouvencelu dostrzegamy ogniwo przej$ciowe pomigdzy typem rycerza a
typem zohierza narodowego” bohater ksiazki uwalnia biednych jencéw pod warunkiem, ze stana
si¢ dobrymi Francuzami. Po doj$ciu do wysokich godnosci tgskni za swym dawnym zyciem posrod
przygod i na swobodzie.

Tak realistycznego typu rycerza (ktory zreszta, jak juz wspomniano, nie zostal w dziele
zarysowany konsekwentnie do konca) nie potrafila jeszcze stworzy¢ literatura burgundzka, o wiele
bardziej staromodna, bardziej uroczysta i znacznie silniej uwiktana w feudalny sposob myslenia
anizeli literatura czysto francuska. W zestawieniu z Jouvencelem Jacaues de Lalaing jest tylko
stylizowana na antyk osobliwos$cia, figura uksztattowana wedlug wzoru dawniejszych btednych
rycerzy w rodzaju Gillona de Trazegnies. Ksigga o czynach tego slawnego bohatera
burgundzkiego wigcej mowi o romantycznych turniejach niz o prawdziwej wojnie.!8

Psychologia odwagi wojennej nigdzie moze wczesniej ani pozniej nie zostala wyrazona tak
prosto i trafnie, jak w nastgpujacych stowach Jou—vencela: ,,Wojna jest rzecza radosna... W
czasie wojny rodzi si¢ wzajemna mitos$¢. Kiedy wtasna sprawe uwaza si¢ za dobra 1 kiedy widzi
si¢, jak wlasna krew [dom, rodacy] wspaniale walczy, tzy cisna si¢ do oczu. Szczere i pobozne
serca napelniaja si¢ stodycza, gdy widzi si¢ swego przyjaciela, ktory tak dzielnie naraza wiasne



cialo, aby dotrzymac¢ i wypetni¢ przykazania naszego Stworcy. I chee si¢ wtedy zy¢ z nim i
umierac, 1 za sprawa mitosci nie opuscic¢ go nigdy. Stad rodzi si¢ takie uniesienie, ze nikt, kto tego
nie do§wiadczyl, nie moglby powiedzie¢, jak wielkie to jest dobro. Czy myslicie, ze kto$, kto tak
postepuje, batby si¢ $mierci? W zadnym wypadku, bo jest tak pobudzony, tak uniesiony, ze sam
nie wie, gdzie si¢ znajduje. Zaiste, nie zna on Igku przed niczym.” 49

To moglby powiedzie¢ réwnie dobrze zotlierz wspodiczesny, jak i rycerz z XV stulecia. Z
klasycznym idealem rycerskim wyznanie to nie ma juz nic wspdlnego. Wyrazaja si¢ w nim po
prostu emocje zwiazane z odwaga bojowa: dreszcz budzacy si¢ przy przekroczeniu granic ciasnego
egoizmu w momencie bezposredniego zagrozenia zycia, glebokie wzruszenie, jakie wywoluje
dzielno$¢ kolegow, rozkosz wyplywajaca z wiernosci 1 poswigcenie samego siebie. Ten
prymitywny, ascetyczny $wiat uczué jest podstawa, na ktorej ideat rycerski przeksztatca si¢ we
wzor meskiej doskonatosci, blisko spowinowacony z grecka kalokagathia. Tak ucielesnia si¢
goraczkowe dazenie do pigcknego zycia, dazenie, ktore ozywiato wiele stuleci... Tak tez tworzy sig
maska, za ktoéra mogt ukry¢ si¢ $wiat ujarzmiony przez zadze zysku i przemoc.

V. MARZENIE O BOHATERSTWIE I MILOSCI

Wszedzie tam, gdzie wyznawano ideat rycerski w jego najczystszej postaci, nacisk padat na
pierwiastek ascetyczny. W pierwszej fazie swego rozkwitu ideat ten kojarzyl si¢ zywiolowo, a
nawet w sposob konieczny, z ideatem zakonnika: mowa tu o duchownych zakonach rycerskich z
czasoOw wypraw krzyzowych. Kiedy jednak rzeczywistos¢ raz po raz poczela zadawaé klam
idealowi, wycofywat si¢ on coraz bardziej w dziedzing fantazji, aby tam strzec rysoOw szlachetnej
ascezy, ktora rzadko mozna byto dojrze¢ w rzeczywistosci spotecznej. Bledny rycerz jest,
podobnie jak templariusz, wolny od ziemskich wigzéw i ubogi. W tym czasie panuje jeszcze Ow
ideal szlachetnego, nic nie posiadajacego wojownika; wyraza on — wedle stow Williama Jamesa
— ,,sentymentalny, je$li nie praktyczny, wojowniczy i arystokratyczny poglqd na zycie.
Gloryfikujemy zotnierza jako czlowieka absolutnie wolnego, nie posiadajacego niczego procz
zycia 1 rzucanego w kazdej chwili tam, gdzie zazqa’a tego sprawa. Jest on przedstawicielem
nieujarzmionej wolno$ci w catym tego stowa znaczeniu.” 1

Powiazanie idealu rycerskiego z takimi wysokimi warto$ciami §wiadomosci religijnej, jak
litos¢, sprawiedliwos¢ 1 wierno$¢, nie jest wigc w zadnym razie sztuczne ani powierzchowne.
Jednakze to nie ono przeksztalca rycerstwo w artystyczny model zycia (Katl iUror)}— Rowniez i
bezposrednie zrodta owego ideatu spoczywajace w meskiej odwadze bojowej, nie mogtyby mu
nadac¢ takiej rangi, gdyby nie mito$¢ do kobiet, 6w plomien gorejacy, ktory nasycat cieptem zycia
caty ten zespot idei 1 uczud.

Wiasciwy ideatowi rycerskiemu gleboki rys ascezy i zdolnosci do poswigcen zwiazany jest
najscislej z erotycznym podlozem tej postawy zyciowej, stanowi, by¢ moze, jedynie etyczna
sublimacje nie zaspokojonego pozadania. Zadza mitosna znajduje bowiem swoja forme i stylizacje
bynajmniej nie tylko w literaturze i sztukach plastycznych. Potrzeba nadania mitosci szlachetnego
stylu i1 szlachetnej formy oddziatluje szeroko w obrgbie samych konwencji obyczajowych: w zyciu
dworskim, w zabawie towarzyskiej, w sporcie 1 w zarcie. Takze 1 tam mito$¢ ulega ustawiczne]
sublimacji i uromantycznieniu: zycie nasladuje wprawdzie lite—

raturg, ale w koncu jednak literatura uczy si¢ wszystkiego od zycia. Rycerskie pojmowanie
mito$ci zrodzilo si¢ w gruncie rzeczy nie w literaturze, lecz w samym Zzyciu. Motyw rycerza i
kochanki byt dany w rzeczywistych stosunkach zyciowych.

Rycerz i dama jego serca, bohater powodowany mito$cia — 0to pierwotny i niezmienny motyw
romantyczny, ktory pojawia si¢ wszedzie 1 zawsze 1 ktory wszedzie 1 zawsze musi pojawiac si¢ na
nowo. Jest to najbardziej bezposrednia transpozycja namigtnos$ci zmyslowej w etyczna lub
quasi—etyczna sktonno$¢ do samowyrzeczen. Wyrasta ona bezposrednio z potrzeby okazania



kobiecie swej odwagi, wystawiania si¢ w jej oczach—ena niebezpieczenstwo i dowiedzenia jej
swej zdolnosci do cierpien, gotowosci do przelania krwi; jest to poped, ktéry zna kazdy
szesnastoletni chtopiec. Uzewngtrznienie 1 spelnienie pozadania zdaje si¢ by¢ niemozliwe i
nieosiagalne, totez zostaje ono zastapione i zrekompensowane przez bohaterski czyn wyrastajacy z
mito$ci. Tym samym $mier¢ staje si¢ niejako alternatywa spelnienia pragnien, zaspokojenie zas
zostaje w ten sposob — jesli wolno si¢ tak wyrazi¢ — zapewnione w kazdym przypadku. m

Ale marzenie o bohaterskim czynie popelnionym z mito$ci, ktore teraz napetnia tgsknota i upaja
serce, wzrasta i rozwija si¢ jak bujna ro$lina. Kiedy nastreczyt si¢ juz pierwszy, prosty temat,
umyst wnet poczat si¢ domagac¢ nowych jego wcielen. Sama namigtno$¢ nadaje mocniejsze barwy
marzeniu o cierpieniach i samowyrzeczeniu. Czyn bohaterski musi polega¢ teraz na uwolnieniu
lub uratowaniu ubostwianej kobiety z najgrozniejszych niebezpieczenstw. Tym samym do motywu
pierwotnego dotacza si¢ podnieta znacznie silniejsza. Najpierw idzie tylko o samego rycerza, ktory
chce cierpie¢ dla kobiety; wkrotce jednak dochodzi tu jeszcze cheé¢ wyzwolenia z cierpien
upragnione] kobiety. Czy idea ocalenia kobiety da si¢ w swej genezie z reguly sprowadzi¢ do
problemu uratowania jej dziewictwa, a wigc do obrony wybranej przed innym i do zachowania jej
dla wybawiciela? W kazdym razie w watku mtodego bohatera, ktory oswobadza dziewicg, zawarty
jest juz motyw rycersko—erotyczny. I chociazby nawet nieprzyjacielem byt ocigezaty smok, to
jednak zawsze z watkiem ocalenia powiazany jest pierwiastek seksualny. Z jakaz prosta
naiwnoscia uwidocznia si¢ to na przyktad na znanym obrazie Burne—Jonesa; wilasnie poprzez
wstydliwo$¢ przedstawienia nowoczesne uksztaltowanie postaci kobiety zdradza tu swa pierwotna
inspiracj¢ zmystowa.

Uwolnienie dziewicy jest najpierwotniejszym i zawsze Swiezym motywem romantycznym. Jak
to mozliwe, by przestarzata juz dzi$ interpretacja mitu widzialta w tym motywie odtworzenie
jakiego$ fenomenu natury, skoro przeciez i dzi§ kazdy moze codziennie spotykaé si¢ z tym
watkiem 1 przekonywac¢ si¢ o jego naturalnosci. W literaturze motyw ten niekiedy na skutek
nadmiernego powtarzania na jaki$ czas zanikat, ciagle

jednak pojawia si¢ on w nowych formach, np. w kowbojskiej romantyce filmowej. Poza
literatura za$, w intymnym $wiecie poj¢¢ zwiazanych z mito$cia, niewatpliwie nie traci on nic ze
swej sity.

Trudno okresli¢, jak dalece model bohatera—kochanka ujawnia megski punkt widzenia na
mitos¢, a jak dalece kobiecy. Czy to mgzczyzna stylizuje swdj obraz na ofiarg cierpien mitosnych,
czy lez obraz ten ksztaltuje si¢ tak w wyniku woli kobiecej? Bardzo prawdopodobna jest
odpowiedz pierwsza. Wogole w przedstawieniu mitosci jako formy kultury, przynajmniej az do
ostatnich czaséw, prawie wylacznie przejawia si¢ megski punkt widzenia. Kobiecy poglad na
mitos¢ jest zawsze zawoalowany 1 ukryty; pozostaje on subtelna 1 gteboka tajemnica. Kobieta nie
potrzebowata wlasciwie stylizacji romantyczno—bohaterskiej, poniewaz sam charakter kobiety,
nacechowany oddaniem, a takze macierzynstwo wznosi ja ponad impulsy egoistyczno—erotyczne
bez Zadnej pomocy ze strony fantastycznych wyobrazen na temat dzielnosci i zdolno$ci do
poswigcen. Kobiecego pojmowania mitosci brak w literaturze nie tylko dlatego, ze literatura
stworzona zostala przez mezczyzng, ale tez i dlatego, ze kobiecie w milosci o wiele mniej potrzeba
literatury.

Posta¢ szlachetnego wybawiciela, cierpiacego z powodu ukochanej, jest wigc przede wszystkim
obrazem, ktory pragnie oglada¢ mezczyzna. Podnieta wyplywajaca z jego marzen o roli
wyzwoliciela wzmaga si¢, gdy mezczyzna wystgpuje jako kto$§ nieznany i rozpoznany zostaje
dopiero po dokonaniu bohaterskiego czynu. Ale w owym nierozpoznaniu bohatera pojawia si¢ tez
z cata pewnoscia rowniez i taki motyw romantyczny, ktory zrodzit si¢ juz z kobiecych wyobrazen o
mitosci. W apoteozie meskiej sity 1 odwagi meska duma fizyczna jednoczy si¢ z kobieca tesknota



do uwielbienia sily.

Spoleczenstwo Sredniowieczne pielggnowalo te prymitywne motywy romantyczne z
chlopiecym nienasyceniem. Podczas gdy wyzsze formy literackie wydoskonalaty si¢ badz to w
coraz to bardziej pelnym umiaru, badz tez w coraz to bardziej dowcipnym i pikantnym
przedstawieniu pozadania, romans rycerski ustawicznie si¢ odnawial i mimo nieustannego
powtarzania roznych przerobek tego samego romantycznego wydarzenia zachowywat 6w wdzigk,
ktory dzis$ jest juz dla nas niepojgty. Czgsto sktonni jestesmy wyobrazac sobie, ze XIV stulecie w
rzeczywistosci dawno wyrosto juz z tych dziecinnych fantazji, i uwazamy takie utwory, jak
Miliador Froissarta czy Perceforest — za sp6znione owoce gatunku przygdd rycerskich, za
anachronizmy nawet wobec tamtej epoki. Nie byly to jednak anachronizmy, podobnie jak nie sa
nimi dzisiejsze powiesci sensacyjne; trzeba tylko pamigtac, ze wszystko to nie jest prawdziwa
literatura, ale — jesli tak mozna powiedzie¢ — sztuka stosowana. Literaturg t¢ utrzymuje przy
zyciu i odnawia stala potrzeba wzorcow dla fantazji
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erotycznej. W epoce Odrodzenia wzorce te odzywaja na nowo w romansach o Amadysie. Jesli
jeszcze w drugiej potowie wieku XVI De la Noue moze nas upewniaé, ze opowiesci o Amadysie
pobudzaty ,.ducha szalenstwa” 2 w pokoleniu, ktoére przeciez bylo juz zahartowane przez
Odrodzenie 1 humanizm, to jakze mocna musiata by¢ wrazliwo$¢ romantyczna w zupetnie jeszcze
niezrownowazonym pokoleniu z roku 1440!

Urzeczenie romantyka mitosna pojawiato si¢ nie tyle w czasie lektury, ile raczej w zabawie 1
podczas ogladania widowisk. Zabawa ta realizowata si¢ w dwoch formach: w przedstawieniu
dramatycznym i w sporcie. Dla Sredniowiecza ta druga byla o wiele wazniejsza. Dramat byt
jeszcze przewaznie wypelniony inna, $wiatobliwa trescia; tylko w wyjatkowych wypadkach
traktowat on o jakim§ wydarzeniu romantycznym. Natomiast sport $redniowieczny, a przede
wszystkim turniej, byt wiasnie w wysokim stopniu dramatyczny i rownocze$nie peten tresci
erotycznej. W sporcie zachowany jest w kazdej epoce pierwiastek dramatyczny 1 erotyczny:
dzisiejsze zawody wios$larskie czy pitka nozna kryja w sobie o wiele wigcej wartosci uczuciowych
bliskich $redniowiecznym turniejom, niz mogliby to sobie uswiadomi¢ zawodnicy czy widzowie.
Podczas gdy jednak sport nowoczesny powrdcil do naturalnej, greckiej niemal prostoty, to
sredniowieczny, a przynajmniej péznosredniowieczny turniej byt sportem cigzko udrapowanym,
przetadowanym ozdobnos$cia; element dramatyczny i romantyczny byl tu uksztattowany z tak
Swiadomym zamiarem, Ze turniej spetniat catkowicie funkcje dramatu.

Pozne Sredniowiecze jest jedna z tych epok schytkowych, w ktorych zycie wyzszych kregdw
prawie catkowicie przeobrazilo si¢ w zabawg towarzyska. Rzeczywisto$¢ jest gwattowna, twarda i
surowa; redukuje si¢ ja zatem do pigknego marzenia o ideale rycerskim i1 wokot tego ideatu
konstruuje zabawg w zycie. Do zabawy tej wklada si¢ mask¢ Lancelota; jest to niestychane
oszukiwanie samego siebie, ktorego bolesny falsz moze by¢ tolerowany tylko dlatego, ze
klamstwo zostaje podwazone przez ciche szyderstwo. W catej kulturze rycerskiej XV stulecia
panuje rownowaga chwiejna miedzy sentymentalna powaga a lekka drwina. Wszystkie te rycerskie
pojecia stawy, wiernosci i szlachetnej stuzby wobec dam traktowane sa catkiem serio, niekiedy
jednak surowa mina na chwile tagodnieje, odpreza si¢ w usmiechu. Ale dopiero we Wtoszech
nastroj romantyczny przemienia si¢ w zamierzona parodi¢: u Pulciego w Morgante i u Boiarda w
Orlando innamorato. A przeciez nawet i tam uczucia rycerskie i romantyczne odnosza pdzniej na
nowo zwycigstwo; u Ariosta jawne szyderstwo ustgpuje miejsca cudownemu wzniesieniu si¢
ponad zart, powraca powaga, a wyobraznia rycerska odnajduje swoj wyraz najbardziej klasyczny.

Jak mozna by zatem watpi¢ w powazne traktowanie ideatu rycerskiego

przez spoteczenstwo francuskie okoto roku 1400? W szlachetnym Bou—cicaut, owym typie



literackim wzorowego rycerza, romantyczna podstawa rycerskiego ideatu zyciowego jest jeszcze
tak silna, jak to tylko bylo mozliwe. Wia$nie mitos¢ — powiada on — najmocniej pobudza w
mitodych sercach pozadanie szlachetnego, rycerskiego zapatu do walki. Sam Bou——cicaut stluzy
swojej damie w sposob okreslony przez stare formy dworskie: ,,Stluzyt on wszystkim, czcit
wszystkie przez mitos¢ do jednej. Mowa jego byla wdzigczna, dworna i trwozna wobec jego
damy.” 3

Migdzy literacka postawa zyciowa mezczyzny takiego, jak Boucicaut, a gorzka rzeczywistoscia
jego losOw panuje niepojete niemal dla nas przeciwienstwo. Pojawia si¢ on nieustannie jako
aktywna i kierownicza osobisto$¢ w weztowych punktach polityki swej epoki. W r. 1388 odbywa
pierwsza podroz polityczna na Wschdod. Podczas tej wyprawy skraca sobie czas, uktadajac z
dwoma czy trzema towarzyszami broni, z Filipem Ar—tois, swym seneszalem, i z jakim$
Cresecaue, Le livre des cents ballades 4, poetycka obrone szlachetnej i wiernej mitosci, jaka
przystoi rycerzowi doskonatemu. Owszem, czemuz by nie? Ale w siedem lat p6znig] bral on udziat
jako wychowawca miodego hrabiego Nevers (pdzniejszego Jana bez Trwogi) w nierozwaznej
awanturze rycerskiej, w wyprawie krzyzowej przeciw sultanowi Bajazetowi; przezyl straszliwa
katastrofg¢ pod Nikopo—Iis, podczas ktorej trzej jego dawni druhowie—poeci utracili zycie,
widzial, jak cata wzigta do niewoli szlachetna mtédz Francji zostata wymordowana. Czyz nie
nalezaloby przypuszcza¢, ze powazny wojownik zoboj¢tnieje teraz na owa dworska zabawe, na
cate to rycerskie szalenstwo? Wydawatoby sig, ze powinien byt wreszcie oduczy¢ si¢ patrzenia na
Swiat przez r6zowe okulary. Ale nie! takze 1 po6zniej jego mys$li oddane sa kultowi starodawne;j
rycerskosci, jak dowodzi zalozenie przezen dla obrony uciskanych kobiet zakonu ,,Zielonej tarczy
biatej damy”. Czynem tym zajal on stanowisko wobec literackiego sporu migdzy surowym i
frywolnym ideatem mitos$ci, ktory od r. 1400 silnie emocjonowat francuskie kregi dworskie.

Cata ta ornamentyka szlachetnej mitosci w literaturze i w zyciu spolecznym wydaje si¢ nam
czg¢sto $mieszna i nie do zniesienia. Taki jest los kazdej formy romantycznej, ktora zuzyta sig jako
narzedzie namigtnosci. W dzielach wielu autoréw, w kunsztownie utozonych wierszach, na
kunsztownie urzadzanych turniejach nie rozbrzmiewa juz namigtnos¢ rzeczywista; odzywa si¢ ona
jeszcze tylko w gtosach zupetnie odosobnionych, prawdziwych poetow. Jakie znaczenie miat caty
ten zespot form, zarowno jako ozdoba, jak i tez jako wyraz uczu¢ (chociazby nawet byla to
literatura 1 sztuka o niewysokiej wartosci), mozna by pojac tylko woéwczas, gdyby udato si¢ tchnaé
w owe konwencje zywa namigtno$¢. C6z pomoze przy lekturze piesni mitosnych 1 opisow
turniejow cala znajomos¢ 1 zywe

wyobrazenie szczegotow historycznych, jesli nie mozna ujrze¢ tych oczu, jasnych czy
ciemnych, pod drgnieniem brwi i waskich czot, ktore, juz od stuleci obrocone w proch, byty
wazniejsze niz cala literatura, bedaca tylko stosem zwalisk?

Dzi$ tylko w przypadkowym rozbtysku moze nam si¢ objawi¢ uczuciowe znaczenie tych form
kulturowych. W poemacie Les Voeu du hiron Jean de Beaumont, zachgcony do zlozenia
rycerskiego §lubu bojowego, mowi:

Quant sommes es tavernes, de ces fors vins buvant,

Et ces dames deles qui nous vont regardant,

A ces gorges polies, ces coliis tirant,

Chil oeil vair resplendissent de biauti souriant,

Nature nous semont d’avoir coeur disirant,

...Adonc conquerons—nous Yaumont et Agoulant

Et U autre conquierrent Oliver et Rollant.

Mais, quand sommes as camps sus nos destriers courans,

No escus a no col et nos lansses bais[s]ans,



Et le froidure grande nous va tout engelant,

Li membres nous effondrent, et derriere et devont,

Et nos ennemis sont envers nous approchant,

Adonc vorriemes estre en un chélier si grant

Que jamais ne fussions veu tant ne quant* 5

,Ach, niestety! — pisze Filip de Croy z obozu Karola Smiatego pod Neuss — gdziez s teraz
damy, aby nas zabawié, zagrza¢ nas do dzielno$ci, obdarzy¢ nas znakami wojennymi,
wyrdznieniami, chusteczkami 1 zastonami na piersi!” 6

W noszeniu welonu albo skrawka szaty ukochanej kobiety, przedmiotow, ktdre przynosity
zapach jej wlosow czy ciala, ujawnia si¢ jak najbardziej bezposrednio erotyczny pierwiastek
rycerskich turniejow. W podnieceniu walki kobiety rozdaja jedna ozdobg po drugiej, gdy za$
zabawa si¢ konczy, siedza z gotymi glowami i bez rekawow.7 W rymowanym utworze z drugiej
potowy XIII wieku O trzech rycerzach i koszuli motyw ten zostal opracowany z duzym
wdzigkiem.8 Dama, ktérej malzonek jest niechgtny walce, ale skadinad peten szlachetnej
tagodnosci, $le trzem ryce—

* Gdy siedzimy w gospodzie pijac mocne wina, Obok nas damy, ktore na nas spozieraja, O
gladkiej piersi, w naszyjniki pigkne zdobnej, Ich oczy usmiechnigte, promiennej urody, Natura
pozadaniem serca nam napetnia. ...Jaumonda, Agoulanda wowczas przeScigamy A inni Oliwiera
bija i Rolanda. Lecz gdy jestesmy w polu, na $ciglych rumakach, Z tarcza u”szyi, lance trzymajac
znizona, A silny mréz przejmuje nas chtodem do kosci Ze nie masz cztonka w ciele, ktéry by nie
omdlat, A nieprzyjaciel coraz bai dziej si¢ przybliza, Wowczas woleliby$Smy znalez¢ si¢ w piwnicy
Tak wielkiej, aby nikt tam dojrze¢ nas nie zdotat.

rzom, bedacym w jej stuzbie, koszulg, aby w turnieju, urzadzonym przez jej me¢za, nosili ja jako
zbrojg, walczac bez pancerza i jakiejkolwiek innej ochrony oprdcz helmu i nagolennikéw.
Pierwszego i drugiego rycerza ogarnia strach. Trzeci, ktory jest biedny, bierze noca koszulg w
ramiona i namigtnie ja catuje. Na turnieju ukazuje si¢ ubrany w nig jak w zbrojg, bez Zadnego
pancerza pod spodem; koszula zostaje porwana 1 splamiona jego krwia, on sam za$ jest ci¢zko
ranny. Jego niezwykla dzielnos$¢ zyskuje podziw i rycerz zdobywa nagrodg: dama ofiarowuje mu
swe serce. Teraz ukochany zada rewanzu. Odsyla pani zakrwawiona koszulg z Zyczeniem, aby
podczas uroczystej uczty, ktora’konczy turniej, dama nosita ja na swych szatach w tym stanie, w
jakim si¢ znajduje. Dama czule obejmuje koszulg 1 ukazuje si¢ w krwawej szacie; wigkszos¢ ja
gani, matzonek jest zmieszany, narrator za$ pyta: kto z dwojga kochankoéw uczynit wigcej dla
drugiego?

Atmosfera namigtnosci, z ktorej przede wszystkim wyrasta znaczenie turniejow, wyjasnia takze
kategoryczna stanowczo$¢, z jaka Kosciol od dawna zwalczat ten zwyczaj. Ze turnieje istotnie
dawaty powody do wywotujacych szeroki rozgtos wypadkéw wiarotomstwa matzenskiego,
wykazuje np. w roku 1389 mnich z Saint Denis i opierajacy si¢ na jego autorytecie Jean Juvenal
des Ursins.9 Prawo koscielne od dawna zabronito turnieju; poczatkowo stworzone dla ¢wiczen
bojowych, staly sie¢ — powiadano — nie do zniesienia z powodu naduzy¢.10 Moralisci
wypowiadaja si¢ o nich z nagana.11 Petrarka zapytuje pedantycznie: gdziez to mozna wyczytac, ze
Cycero 1 Scypion odbywali turnieje? A Mieszczanin Paryski 12 wzrusza ramionami: ,,Wyruszali
do walki dla jakichs glupich przedsigwzigc” — tak powiada na temat jakiego$ stawnego turnieju.

Dla szlachty natomiast turnieje 1 zapasy rycerskie posiadaly wage, jakiej nie da si¢ przypisac
nawet nowoczesnemu sportowi. Prastary obyczaj nakazywal wznoszenie pomnika na miejscu,
gdzie stoczono stynny pojedynek. Adam z Bremy zna taki pomnik na granicy Holsztynu i Wagrii,
gdzie niegdy$ pewien niemiecki wojownik zabil wodza Wendoéw.13 Jeszcze w XV stuleciu
wznoszono takie pomniki dla upamigtnienia stynnych pojedynkow rycerskich. Pod Saint Omer La



Croix Pélerine przypomina o walce migdzy Hautbourdinem, bastardem Saint Pola, i pewnym
rycerzem hiszpanskim w okresie stynnego Pas d’armes de la PZlerine. Jeszcze w pot wieku
p6zniej Bayard pielgrzymuje przed turniejem do owego krzyza na wzdr poboznego patnika.14
Ozdoby 1 stroje, jakie uzywane byly w Pas d’armes de la Fontaine des pleurs, zostaly po
zakonczeniu §wigta uroczys$cie ofiarowane Najswigtszej Marii Pannie z Boulogne i zawieszone w
kosciele.15

Sredniowieczne zapasy sportowe rdznia sig, jak juz wyzej zaznaczono, od atletyki greckiej i
nowoczesnej swa o wiele mniejsza naturalnoscia. In—
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tensywno$¢ walki wzmaga tu bodziec arystokratycznej dumy i arystokratycznej czci, podnieta
romantyczno—erotyczna 1 powab artystycznej okazatosci. Zapasy Sredniowieczne sa
przetadowane wspanialoscia 1 dekoracja, wypetnione barwna fantazja. Jest to nie tylko gra i
éwiczenia cielesne, ale takze — niejako — literatura stosowana. Zyczenia i marzenia
poetyzujacego serca poszukuja sobie przedstawienia dramatycznego, chca w samym zyciu odegrac¢
swe spetnienie. Zycie rzeczywiécie nie byto dostatecznie pigkne; byto ono twarde, okrutne i zte;
kariera dworska czy zZolnierska nie pozostawiata wiele miejsca dla ekspansji takich uczu¢, jak
ozywiona milo$cia odwaga. Jednakze dusza byta przepelniona tymi uczuciami, chciala je
przezywac 1 poprzez kosztowna zabawg stwarzala sobie pigkniejsze zycie. Pierwiastek prawdziwe;j
odwagi ma w turnieju rycerskim z pewnos$cia nie mniejsza warto$¢ niz w pigcioboju. Wiasnie
zdecydowanie erotyczny charakter turnieju wymaga krwawej zawzigto$ci. Turniej jest w swoich
motywach najbardziej spokrewniony z zawodami, o ktdrych opowiada epopeja staroindyjska:
walka o kobiete jest idea centralna rowniez w Mahdbhdracie.

Fantazja, w jaka oblekano rycerskie zabawy, wywodzila si¢ z opowiesci o krolu Arturze, to
znaczy w zasadzie wywodzila si¢ z dziecigcego Swiata basni: wymarzone przygody rozgrywaja si¢
tam posrod olbrzymoéw i kartdw i splataja si¢ z sentymentalizmem mitosci dworskie;.

Na uzytek Pas d’armes konstruuje si¢ w XV stuleciu sztucznie pewne wydarzenia o charakterze
poetyckim 1 romantycznym. Punktem centralnym bywa ozdobne akcesorium powiesciowe o
odpowiedniej nazwie: ,studnia tez”, ,drzewo Karola Wielkiego”.16 Studnia jest budowana
specjalnie w tym celu 17; przez caty rok kazdego pierwszego dnia miesigca nieznany rycerz rozbija
przed nig namiot; siedzi w nim dama (jest to tylko obraz) i trzyma jednorozca, ktory nosi trzy
tarcze. Kazdy rycerz, ktory dotknie jednej z tarcz albo kaze jej dotkna¢ swemu heroldowi,
zobowiazuje si¢ do okreslonego pojedynku, ktérego warunki opisano doktadnie w wyczerpujacych
chdpitres, bedacych zarazem listem zawierajacym wyzwanie i przepisami walki.18 Dotknigcie
tarczy musi by¢ wykonane konno, dlatego rycerz zawsze ma do dyspozycji konia.

Albo tez inaczej: W Emprise du dragon czterej rycerze zatrzymuja si¢ na skrzyzowaniu drog;
zadna dama nie moze przekroczy¢ tego skrzyzowania bez rycerza, ktory ztamie dla niej dwie
wlocznie; w przeciwnym wypadku dama musi da¢ fant.19

Dziecinna zabawa w fanty nie jest w istocie niczym innym, jak tylko nizsza odmiang tej
pradawnej gry rycerskiej 1 mitosnej. Czyz nie dos¢ wyraznie wskazuje na to pokrewienstwo
nastgpujacy przepis z Chdpitres de la Fontaine des pleurs: kto w walce zostanie powalony na
ziemig, musi przez caly rok nosi¢ zloty naramiennik z zamkiem, dopdki nie znajdzie

damy posiadajacej maty kluczyk i mogacej go uwolni¢, gdy ofiaruje jej swe shuzby. Gdzie
indziej znowu przygoda z olbrzymem, ktérego podczas wyprawy wzigto do niewoli, taczy si¢ z
opowiescia o ,,ztotym drzewie” i ,,damie z ukrytej wyspy” 20 albo o ,szlachetnym rycerzu,
niewolniku 1 sludze pigknej olbrzymki o najwigkszej w §wiecie blond peruce”.21 Do statych
wyobrazen nalezy posta¢ nieznanego rycerza; nazywa si¢ on ,.bialym rycerzem”, ,,rycerzem
nieznanym”, ,rycerzem w oponczy’’22 albo tez wystgpuje wrecz jako bohater z opowiesci i



nazywa si¢ ,,rycerzem tabedzim”, nosi herb Lancelota, Tristana czy Palamedesa.23

Najczesciej nad calym wydarzeniem rozposSciera si¢ atmosfera melancholii: w Fontaine des
pleurs jest ona obecna juz w samej nazwie; tarcze sa biate, fioletowe i czarne, wszystkie zroszone
biatymi tzami, ktoére wylewa si¢ ze wspotczucia dla Dame des pleurs. W Emprise du dragon krol
Reng wystepuje w smutnej czerni — nie bez podstawy, bo wtasnie musiat pozegnaé sig ze swa
corka Matgorzata, ktora zostata krolowa Anglii. Kon jest czarny i nosi zalobny czaprak, czarna jest
wlocznia, czarna tarcza ozdobiona srebrnymi kroplami tez. Takze w Arbre Charlemagne tarcze sa
czarne i fioletowe, pokrywaja je ztote i czarne 1zy.24

Nie zawsze jednak barwy nastrojone sa na ten smutny ton: inaczej dzieje si¢ np., gdy
nienasycony mito$nik pigkna, kroél Rene¢, odbywa w Saumur Joyeuse garde. Przez czterdziesci dni
w drewnianym zamku de la Joyeuse garde urzadza on uroczysto$ci wraz ze swa matzonka i corka
oraz z Jeanne de Laval, ktora miata zosta¢ jego druga zona. Dla niej to przygotowano potajemnie
cala uroczysto§¢. Zamek zostal zbudowany odpowiednio do tego celu, wymalowano go i
wytapetowano w czerwieni i bieli. W urzadzonym przez krola Reng Pas d’armes de la bergere
wszystko udekorowane jest w stylu pasterskim, rycerze i damy wystepuja jako pasterze i pasterki z
laska 1 dudami, wszyscy ubrani sa na szaro, przyozdobieni zlotem i srebrem.25

vi. zakony i Sluby rycerskie

Wielka zabawa w pigkne zycie stanowigca wyraz marzenia o szlachetnos$ci 1 wiernosci
rozporzadzala nie tylko ta forma starcia orgznego, jaka byty turnieje. Druga, rownie wazna formg
stanowily zakony rycerskie. Gdyby nawet nie bylo tatwo wykaza¢ w tej mierze istnienia
bezposrednich zwiazkéw — to jednak nikt, kto cho¢ trochg zaznajomiony jest ze zwyczajami
ludow pierwotnych, nie moze watpi¢, ze najglebsze korzenie zakondw rycerskich, turniejow 1
ceremoniatu pasowania na rycerza tkwig w uswigconych obyczajach odlegtych epok. Uderzenie
rycerza mieczem przy pasowaniu jest starym rytuatem etycznym i spotecznym, zwigzanym z
osiggnigciem dojrzatosci; wtedy to nastepuje przekazanie broni mlodemu wojownikowi. Sama
zabawa rycerska jest prastara i od dawna nasycona pewnym $wigtym znaczeniem. Zakony
rycerskie nie dadza si¢ odizolowa¢ w swej genezie od zwiazkow megzow u ludow pierwotnych.

Ukazane tu paralele moga by¢ przedstawione jedynie w postaci pozbawionej dowodow tezy; ale
nie idzie nam tutaj o udowodnienie pewnej hipotezy etnologicznej, lecz o unaocznienie wartosci
ideowych rozwinigtego juz w petni rycerstwa. Kt6z zaprzeczy, ze w wartos$ci tej nie pozostato
jeszcze cos zywotnego z elementow prymitywnych?

Wprawdzie w $wiecie poje¢ wlasciwych zakonom rycerskim pierwiastek chrzescijanski jest tak
silny, ze mozna by je* przekonywujaco wyjasni¢ przez samo tylko, czysto Sredniowieczne,
podtoze kosScielne 1 polityczne — oczywiscie, gdybySmy nie mieli $wiadomosci, ze poza taka
interpretacja odnalez¢ mozna jeszcze bardziej rozlegle, prymitywne paralele.

« Pierwsze zakony rycerskie, trzy wielkie w Ziemi Swietej i trzy hiszpanskie, wyrosty z
potaczenia ideatu mnicha 1 idealu rycerza jako najczystsze ucielesnienie ducha sredniowiecznego
w tej epoce.lw ktorej walka z islamem stata si¢ rzeczywistoscia. P6Zniej zakony te rozrosty si¢ w
wielkie organizacje polityczne 1 gospodarcze, uzyskaty niezwykte mozliwosci 1 potgge finansowa.
Ptynace z nich korzysci polityczne odsungty w nich na plan dalszy zardwno charakter duchowny,
jak i1 pierwiastek rycerskiej zabawy, a z kolei nasycenie ekonomiczne podwazylo przynoszony
przez nie pozytek polityczny. Jednakze woéwczas, gdy templariusze i joannici znajdo—

wali sie¢ w okresie rozkwitu i sami jeszcze dzialali w Ziemi Swigtej, rycerstwo spetnito swa
realna funkcje polityczna, a zakony rycerskie byly réwnoczes$nie organizacjami stanowymi o
wielkim znaczeniu. ( W wieku XIV i1 XV rycerstwo stato si¢ jednak tylko pewna wyzsza forma
zycia, totez w mtodszych zakonach rycerskich pierwiastek szlachetnej gry, ktory tkwit w samym
ich zatozeniu, znowu wystapil na plan pierwszy. To nie znaczy, ze staly si¢ wylacznie zabawa. W



swych ideach byty one jeszcze pelne ambitnych dazen etycznych i politycznych. Ale idee te
obrocity si¢ juz tylko w utudg 1 marzenie, w czcze uktadanie planéw. Zdumiewajacy idealista, Filip
de Mézieres, upatruje zbawienie epoki w nowym zakonie rycerskim, ktory nazwal Zakonem Mgeki
Panskiej.1 Chce przyja¢ do niego wszystkie stany. Zreszta juz i wielkie zakony krzyzowe
dopuscily w praktyce udziat nieszlachty. Szlachta ma obsadza¢ stanowiska wielkiego mistrza i
rycerzy, duchowienstwo powinno dostarczy¢ patriarchy 1 jego sufragandw, mieszczanie powinni
by¢ bra¢mi, a wiesniacy i rzemie$lnicy niechaj petnia funkcj¢ stuzebnych. W ten sposob zakon ma
wyobraza¢ trwaly zwiazek stanow zespolonych dla wielkiego celu zwalczania Turkow.
Przewidziane sa cztery $luby. Dwa z nich sa dawne i wspolne dla zakonnikow i rycerzy: ubostwo i
postuszenstwo. Ale na miejsce bezwzglednego celibatu Filip de Mézieres wprowadza skromnos¢
matzenska; chce on dopusci¢ matzenstwo z powodow praktycznych, przede wszystkim ze wzgledu
na klimat orientalny, a takze przez wzglad na dostepno$¢ zakonu. Czwartym §lubem, nie znanym
zakonom wczesniejszym, jest summa per—fectio, najwyzsza doskonatos¢ osobista. W ten sposob
jednocza sig¢ tu w barwnym obrazie zakonu rycerskiego wszystkie idealy, od planéw politycznych
az po dazenie do zbawienia.

W stowie ordre skupiato si¢ nierozdzielnie mnostwo znaczen, od najwyzszej swigtosci az do
najbardziej konkretnego pojecia grupy. Stlowo to oznaczato zarowno stan spoleczny, jak i
powotanie kaptafiskie; zakon mniszy i zakon rycerski. Ze istotnie w stowie ordre w znaczeniu
,»zakon rycerski” zachowato si¢ jeszcze co$ z wartosci kultowych, §wiadczy o tym fakt, iz dla
okreslenia zakonow rycerskich postugiwano si¢ takze stowem religion, ktore przeciez — jak
mozna by sadzi¢ — ograniczato si¢ tylko do zgromadzen klasztornych. Chastellain nazywa Ztote
Runo une religion, jak gdyby to byl zakon mniszy, i moéwi o nim zawsze jako o $wigtym
misterium.2 Oli—uvier de La Marche nazywa pewnego Portugalczyka chevalier de la religion de
Avys? 1 nie tylko dreszcz uszanowania, jakiego do$wiadcza pompa—tyczny Poloniusz —
Chastellain, dowodzi poboznego znaczenia Zlotego Runa; w calym rytuale zakonnym najwigcej
miejsca zajmuje pochdd do ko$ciota 1 msza: rycerze siedza w stallach, a uroczysto$¢ uczczenia
zmartych cztonkow zakonu odprawia si¢ w najbardziej rygorystycznym rytuale koscielnym.

Nic wige dziwnego, ze cztonkostwo w zakonie rycerskim bylo pojmowane jako zwiazek silny 1
swigty. Rycerze Zakonu Gwiazdy krola Jana II sa obowigzani — jesli to mozliwe — opusci€ inne
zakony, do ktorych nalezeli.4 Ksiazg Bedfordu chce wmusi¢ mtodemu Filipowi Burgundzkiemu
Order Podwiazki, aby go przez to silniej zwiazac¢ z Anglia; Burgundczyk spostrzega si¢ jednak, ze
pdzniej bylby na zawsze zobowiazany wobec krdla angielskiego, umie zatem dwornie wymowic¢
si¢ od odznaczenia.5 Kiedy potem Karol Smiaty przyjmuje Order Podwiazki i nawet go nosi,
Ludwik XI widzi w tym ztamanie uktadu w Peronne, ktory zakazywat ksigciu wchodzi¢ w zwiazki
z Anglia bez zgody kréola.6 W angielskim obyczaju nieprzyjmowania zagranicznych orderéw
mozna widzie¢ tradycyjny relikt pogladu, ze order zobowiazuje do wiernosci wobec ksigcia, ktory
go nadal.

Mimo owego blasku $§wigtosci sfery ksiazgce XIV 1 XV stulecia musialy jednak zdawac sobie
sprawe, ze wielu ludzi uwaza te pigknie wypracowane formy nowych zakonéw rycerskich za
prozne marnowanie czasu. W przeciwnym razie czemuz miatyby stuzy¢ te wyrazne zapewnienia,
ze wszystko to organizowane jest dla wyzszych, doniostych celow? Filip Bur—gundzki,
szlachetny ksiaze (mowi poeta Michat Taillevent), stworzyt swoj zakon Ztotego Runa:

Non point pour jeu ne pour esbatement, Mais a la fin que soit attribuce Loenge & Dieu trestout
premierement Et aux bons gloire et haulte renommie.* 7

Roéwniez Guillaume Fillastre na poczatku swego dzieta o Ztotym Runie obiecuje objasni¢ jego
znaczenie, izby poznano, ze zakon nie jest btahostka i rzecza matej wagi. ,,Wasz ojciec — tak
powiada do Karola Smiatego — nie wymyslit tego zakonu bezpozytecznie, jak sie to mowi.” 8



Podkreslanie wzniostych zamiaréw bylo konieczne, jesli cheiato si¢ zdoby¢ dla Ztotego Runa
priorytet wsrod innych zakonow, ktorego pozadata dlan duma Filipa. Albowiem zaktadanie
zakondw rycerskich stato si¢ od polowy wieku XIV prawdziwa moda. Kazdy ksiaze musial mie¢
sw0j zakon, nawet znakomitsza szlachta nie pozostawata w tyle. Oto Boucicaut ze swym zakonem
,»Zielonej tarczy biatej damy”, stworzonym dla obrony dwornej mitosci i ucisnionych kobiet. Oto
krol Jan ze swymi ,,Chevaliers Nostre Dame de la Noble Maison” (1351), zwanymi zwykle od ich
oznaki — Zakonem Gwiazdy. W ,,Szlachetnym domu’1 w Saint Ouen koto Saint Denis

* Nie dla zabawy ani swawoli, Lecz po to, aby byta oddana Na pierwszym miejscu czes¢,
chwata Bogu, A dobrym wielki rozgtos i stawa.

mieli oni ,, table d’onneur”, przy ktorym w czasie uroczystosci musieli zajmowac miejsca trzej
najdzielniejsi ksiazgta, trzej najdzielniejsi chorazowie (bannerets) i trzej najdzielniejsi rycerze
(bachelers). Oto Pierre de Lusig—nan z jego Zakonem Mieczowym, ktory wymagat od swych
cztonkdéw czystego zycia; kazdy z nich nosit bogaty w znaczenie symbol w postaci zlotego
tancucha, ktorego kazde ogniwo miato ksztatt litery ,,s”, co miato znaczy¢ silence. Oto Amadeusz
Sabaudzki z Anuncjata, Ludwik Burbonski ze Zlota Tarcza i Ostem, Enguerrand de Coucy (ktory
oczekiwat korony cesarskiej) z Odwrocong Korona, oto Ludwik Orleanski z Zakonem Jezowca,
oto bawarscy ksiazgta Holland—Hennegau ze swym Zakonem Sw. Antoniego, ktorych krzyz w
ksztalcie ,,T” z dzwoneczkiem przyciaga nasz wzrok na licznych portretach.9 O tym, ze zakony
rycerskie miaty charakter wytwornych klubow, $wiadcza réwniez sprawozdania z podrozy
szwabskie—go rycerza Jorga von Ehingen. Wszyscy ksiazeta i panowie, przez ktorych ziemie
wedrowal, ofiarowywali mu swoje ,,towarzystwo, towarzystwo rycerskie i towarzystwo zakonne”
— jak nazywa zakony rycerskie.10

Zatozenie takich zakondéw nastgpowato niekiedy dla uczczenia jakiego§ znamienitego
wydarzenia, jakim np. w przypadku Ludwika Burbonskiego byt jego powrdt z angielskiej niewoli;
kiedy indziej zakon mial jakies uboczne znaczenie polityczne, jak np. orleanski Porc—epic
(Jezowiec), ktory zwracat swoje kolce przeciw Burgundii; czasem wreszcie przewazal element
poboznosci, ktory zreszta zawsze odgrywal bardzo silng role. Tak np. Zakon Swigtego Jerzego
zatozono we Franche Comte, gdy Philibert de Miolans powrdcit ze Wschodu z relikwiami owego
swigtego. Rzadsze sa wypadki, w ktorych zakon nie byl niczym wigcej jak tylko zwyklym
bractwem, powotanym w celach wzajemnej obrony, np. Zakon Charta, ktéry w r. 1416 zatozyla
szlachta ksiestwa Bar.

Nietrudno uzasadnic, dlaczego Ztote Runo przewyzszyto wszystkie inne zakony rycerskie. Jego
znaczenie zasadza si¢ na bogactwie Burgundow. By¢ moze, przyczynit si¢ do tego 1 szczegdlny
przepych, w jaki wyposazony byt zakon, a takze szczg§liwy wybdr symbolu. Poczatkowo przy
Ztotym Runie myslano jedynie o Kolchidzie. Legenda o Jazonie byla powszechnie znana; Froissart
kaze pasterzowi opowiadac¢ ja w pastoratce.11 Ale Jazon jako bohater mityczny byl podejrzany;
zlamat on swoje stowo, a przeto caty ten temat nadawat si¢ do nieprzyjemnych przytykéw pod
adresem burgundzkiej polityki wobec Francji. Alairi Chartier pisat:

A Dieu et aux gens detestable Est menterie et trahison, Pour ce n’est point mis d la table Des
preux l'image de Jason, Qui pour emporter la toison

De Colcos se veult parjurer. Larrecin ne se peult celer.* i2

Jean Germain, uczony biskup z Chalons i kanclerz kapituty zakonu, zwrdcit uwage Filipa na
runo, ktére rozpostart Gedeon 1 na ktore spadata rosa niebieska.13 Byta to mysl wyjatkowo
szczgsliwa, poniewaz runo Gedeo—na bylo jednym z najlepszych symboléw zaptodnienia tona
Marii. W ten sposob bohater biblijny wypart poganina z patronatu nad Ztotym Runem i Jacaues du
Clera mogl na koniec nawet twierdzi¢, ze Filip celowo nie wybrat Jazona, poniewaz ten ztamat
swoje stowo.14 Apologeta Karola Smiatego okresla zakon jako Gedeonis signa 15; inni jednak, jak



kronikarz Teodoryk Pauli, méwia w dalszym ciagu o Vellus Jasonis. Nastgpca Jana Germaina jako
kanclerza zakonu, biskup Guillaume Fillastre, przewyzszyl swoich poprzednikow 1 odkryt w
Pismie $wigtym jeszcze cztery dalsze runa: jedno Jakuba, drugie kréla Meszy z Moabu, trzecie
Hioba 1 czwarte Dawida.16 Kazde wedlug niego symbolizowato jakas$ cnote 1 kazdemu z sze$ciu
chcial poswigci¢ jedna ksigge. Niewatpliwie bylo juz za duzo tego dobrego. Fillastre kazat
pstrokatym owcom Jakuba by¢ symbolem sprawiedliwosci;17 wybral on po prostu wszystkie
miejsca, gdzie w Wulgacie wystepuje stowo vellus — godna uwagi proba gigtkosci alegorii. Nie
wydaje si¢ jednak, by jego idea zdobyta jaki$ trwalszy oddzwigk.

Pewna cecha zwyczajow zakonu zastluguje na szczegélne podkreslenie, poniewaz wyraznie
zdradza charakter zabawy prymitywnej i jednocze$nie przybranej w nimb Swigtosci. Oprocz
rycerzy zakon posiadat swoich urzednikow: kanclerza, skarbnika, sekretarza i na koniec ,,kréla
herbowego” (Wappenkdnig) z jego sztabem heroldow i poursuivants. Ostatnia grupa,
przeznaczona szczego6lnie do stuzby przy szlachetnej zabawie rycerskiej, nosi imiona symboliczne.
Krdl herbowy Ztotego Runa zwie si¢ Toison d’Or; tak nazywano Jeana Lefevre de Saint Remy i
jeszcze nawet Nicolasa de Hames, znanego z holenderskiego ,,Zwiazku Szlachetnych” z roku
1565. Heroldowie nosili zwykle nazwy krajow ich pandéw. Charolais, Zelandia, Sycylia, Berry,
Austria. Pierwszy z poursuivav—ts nazywat si¢ Fusil, od krzemienia w tancuchu orderowym,
emblematu Filipa Dobrego. Imiona innych brzmia romantycznie, jak np. Montreal; czgsto sg to
nazwy cnot, jak Pers$verance (wytrwalos¢) albo tez zapozycza sig je z alegorii Roman de la Rose,
jak np. Humble Reguesrte, Doulce Penss$e, L$al Porsuite. Anglia

* Bogu i ludziom niemile Sa przenicwierstwo i zdrada, Dlatego nie masz u stotu Mg¢znych
obrazu Jazona, Co runo z Kolchos uwozac Krzywoprzysigstwem si¢ splamit. Zt} ch czyndéw ukry¢
nie sposob.

6 — Huizinga — Jesien $redniowiecza

ma az do dzi§ swych krolow herbowych, jak Garter czy Norroy, jest tam takze poursuivant
Rouge Dragon; w Szkocji istnieje krol herbowy Lyon i poursuivant Jednorozec itp. Podczas
uroczystych $§wiat ci poursuivants chrzczeni sa przy nadawaniu im tych imion przez skrapianie
winem, czgsto tez zmienia si¢ imiona przy awansie na wyzsze stanowisko.18

Sluby, ktore naktadat zakon rycerski, stanowity tylko trwata forme zbiorowa rycerskich slubow
indywidualnych zwigzanych z obiecanym spetnieniem jakiego$ bohaterskiego czynu. Jest to, by¢
moze, punkt, w ktorym najlepiej mozna pozna¢ podstawy rycerskiego idealu w ich wzajemnym
powiazaniu. Ten, kto zwiazki migdzy uderzeniem mieczem przy pasowaniu na rycerza, turniejem i
zakonem rycerskim a zwyczajami prymitywnymi sktonny bytby uwazac tylko za zwykty koncept,
musi juz na pierwszy rzut oka dostrzec w $lubach rycerskich charakter tak barbarzynski, ze trudno
mu bedzie zywi¢ dalej jakie$ watpliwosci. Sa to autentyczne ,,przezytki” (survivals), dla ktérych
paralele mozna znalez¢ w staroindyjskim vratam, w zydowskim Bractwie Nazarenczykow i —m
moze najbardziej bezposrednio — w zwyczajach Normandw z epoki sag.

Nie idzie tu jednak o problem etnologiczny, lecz o znalezienie odpowiedzi na pytanie, jaka
warto$¢ miaty §luby w samym zyciu duchowym péznego Sredniowiecza. Sa tu trzy mozliwosci.
Slub rycerski moze mieé¢ znaczenie religijno—etyczne, ktore stawia go w jednym szeregu ze
$lubami duchownymi; albo: jego tres¢ i cel moze mie¢ charakter romantyczno—ero—tyczny; albo
wreszcie: §lub moze spas¢ do rzedu dworskiej zabawy, przez co staje si¢ wlasciwie tylko rozrywka.
W rzeczywistos$ci wszystkie te trzy warto$ci wystepuja jeszcze nierozdzielnie, idea §lubu waha si¢
migdzy najgltebszym oddaniem w stuzbg wysokiego idealu a najbardziej prézna drwing z
wyszukanej zabawy towarzyskiej, w ktdrej odwaga, mitos¢ i interesy panstwowe shuza tylko jako
srodek rozrywki. Przewaza pierwiastek zabawy; w swym dalszym rozwoju $luby staly sig
upigkszeniem uroczystosci dworskich. Mimo to jednak faczyly si¢ one nadal z najpowazniejszymi



przedsigwzigciami wojennymi: z napadem Edwarda III na Francj¢ czy z planem wyprawy
krzyzowej Filipa Dobrego.

Trzeba tu powiedzie¢ to samo, co o turniejach: dzisiaj romantyczna inscenizacja Pas d’armes
wydaje si¢ nam tak samo niesmaczna i zuzyta, jak prézny i1 ktamliwy wydaje si¢ wdzigk slubow
,ha bazanta’’, ,pawia” czy ,,czapleg”. Nalezaloby jednak i tu u§wiadomi¢ sobie, jaka namigtnos¢
nasycata te konwencje. Bylto to to samo marzenie o pigknym zyciu, ktére ozywiato uroczystosci i
obyczaje Florentynczykow: Cosima, Lorenza czy Giu—Iliana. Tylko ze tam, we Wloszech, formy
te w sposob naturalny przeksztatcaty si¢ w wieczyste pigkno, tutaj czar ich przeminal wraz z
ludzmi, ktorzy je wymarzyli.

Potaczenie ascezy i erotyki, ktére lezy u podstaw fantazji o bohaterze

uwalniajacym dziewicg czy przelewajacym za niag krew — motyw przewodni romantyki
turniejowej — w Slubie rycerskim przejawia si¢ w innej formie, niemal ze jeszcze bardziej
bezposredniej. Rycerz De la Tour Landry opowiada w pouczeniu dla swej corki o osobliwym
zakonie mitujacych si¢ szlachetnych pandw i pan, ktory za czaséw jego mtodosci istniat w Poitou 1
gdzie indziej. Nazywali si¢ oni ,,Galois i Galoises” 19, i trzymali si¢ ,,bardzo surowej reguty
zakonnej” 20, ktorej najbardziej wyszukane postanowienie glosito, ze latem musieli si¢ ubierac
cieplo, w futra i podbite futrem czapki, oraz pali¢ ogien na kominku, podczas gdy w zimie wolno
im bylo nosi¢ tylko surdut bez futra; zakazano im takze noszenia zima ptaszczy lub jakiej$ innej
ostony, kapelusza, rekawiczek i mufek, nawet gdyby byt mréz. Zima rozrzucali na podlodze
zielone liscie i zakrywali ko—jnin zielonymi galgziami, a na ich l6zkach mogta leze¢ jedynie
cienka koldra. W tym dziwnym obtedzie — tak szczegdlnym, ze mozna podejrzewaé, iz go z
trudem wymyslit piszacy — trudnoNjostrzec cos$ innego poza ascetyczna intensyfikacja urokéw
mitosci. Jesli nawet cato$§¢ tego opisu jest niezupelnie jasna, a prawdopodobnie mocno
przesadzona, to przeciez tylko umysl, ktéremu brak wszelkiej znajomosci etnologii, mogtby wziac
to wszystko za wymyst gadatliwego starca.21 Prymitywny charakter! bractwa ,,Galois 1 Galoises”
podkresla jeszcze przepis, ze zonaty mgzczyzna, u ktorego ,,Galois” bawi w go$cinie, musial da¢
gosciowi do rozporzadzenia caty swoj dom i1 swa matzonkg, sam za§ tymczasem powinien i§¢ do
jego ,,Galoise”; jesli tak nie postapil, poczytywano mu to za wielka hanbg. Wedlug §wiadectwa
rycerza De la Tour Landry, wielu cztonkow zakonu zmarto z zimna: ,,Obawiam si¢ bardzo, ze ci
«Galois 1 Galoises*, ktorzy umarli w tym stanie 1 w takich grach mitosnych, stali si¢ mgczennikami
mitosci.” 22

Mozna podaé jeszcze wigce] przykladow zdradzajacych prymitywny charakter $§lubow
rycerskich. Siggnijmy np. do poematu Le Voeu du h6—ron, opisujacego $luby, do jakich Robert
Artois sktonit krola angielskiego Edwarda III i1 jego szlachtg, aby rozpoczgli wojng przeciw
Francji. Opis posiada tu nikta warto$¢ historyczna, ale przemawiajacy z niego duch barbarzynskiej
surowos$ci dobrze daje poznac istote slubow rycerskich.

Hrabia Salisbury siedzi podczas uczty u stop swojej damy. Gdy nadchodzi na niego kolej
ztozenia §lubu, prosi ukochana, by potozyla palec na jego prawym oku. ,,Nawet dwa” —
odpowiada dama 1 przymyka prawe oko rycerza dwoma palcami. ,,O pigkna, czy dobrze
zamknigte?” — zapytuje rycerz. ,,Tak, z cala pewnoscia.” ,,A wigc — mowi Salisbury — $lubuje
Bogu Wszechmogacemu i Jego Stodkiej Matce nie otwiera¢ tego oka, nawet gdyby to sprawiato
przykro$¢ i bol, poki nie wzniecg ptomieni we Francji, kraju nieprzyjacielskim, i poki nie pokonam
zotnierzy krola Filipa™:

Or aviegne qu 'aviegne, car U n’est autrement. — Adonc osta son doit la puchelle au cors gent,
Et li iex cios demeure, si que virent la gent *.23

Z Froissarta mozna wyczytac, jak 6w motyw literacki odbijat si¢ w rzeczywisto$ci. Kronikarz
opowiada, ze istotnie widziat pandéw angielskich, ktorzy jedno oko mieli zastonigte opaska po to,



by — wedle slubu — patrze¢ tylko jednym okiem dopdty, dopoki nie dokonaja we Francji swych
bohaterskich czynéw.24

W Le Voeu du h€ron dziko$¢ barbarzynskiej przesztosci przemawia ze $lubu Jana de
Faukemont, ktory przez wzglad na stuzbg krolowi Edwardowi obiecuje nie szczgdzi¢ ani klasztoru,
ani oltarza, ani kobiety ci¢zarnej,, ani dziecka, ani przyjaciela, ani krewnego. Na koniec rowniez i
krélowa, Filipina z Hainaut, prosi swego matzonka, by mogta ztozy¢ $lub:

Adonc, dist la roine, je sai hien, que piecha Que sui grosse d”enfant, que mon corps senti l’a.
Encore n’a U gaires, qu’en mon corps se tourna. Et je voue et prometh d Dieu qui me crta... Que
ja U fruis de moi de mon corps n’istera, Si m’en ares ment.e au pais par de—la Pour avanchier le
veu que vo corps voui a, Et s’il en voelh isir, quant besoins n’en sera, D 'un grant coutel d’achier li
miens corps s ochira, Serai m’asme perdue et U —fruis periral **

Bluznierczy $lub przyjety zostal milczeniem pelnym grozy. Poeta mowi tylko:

Et quant U rois [’entent, moult forment [’en pensa, Et dist: certainement nuls plus ne vouera ***

Wiosy i broda — zawsze uwazano, ze tkwity w nich moce magiczne — miaty jeszcze w §lubach
poznego Sredniowiecza szczegolne znaczenie. Be—

* Cokolwiek by sig stato, inaczej nie bgdzie. — Cofa palec dziewczyna o wdzigcznej kibici, Tak
ze oko zamknigte wszyscy zobaczyli.

** Wowczas rzekta krolowa: wiem, Ze juz od dawna Brzemienna jestem; dobrze to czuj¢ w
mym ciele: , Przed chwila poruszylo si¢ w mym tonie dzieci¢. Klng si¢ wigc i przysiggam Bogu, co
mnie stworzyl... Ze przedtem owoc z ciata mojego nie wyjdzie, Zanim mnie nie zawiedziesz do
tamtego kraju, Aby wypehic¢ $luby, ktore sam ztozyles. A gdyby chcial wyj$¢ wczesdniej, jesli
trzeba bedzie, Wielkim nozem ze stali sama si¢ zabijg. Dusza bgdzie zgubiona 1 owoc mdj zginie.

*#% Zadumat si¢ gleboko krol, gdy to ustyszat, Rzekt: Zaiste, wigkszego §lubu nikt nie ztozy.

nedykt XIII, papiez z Awinionu, gdzie faktycznie byt uwigziony, na znak swego smutku
Slubuje, ze nie zgoli brody, pdki znoWu nie odzyska wolno$ci.25 Jesli jeszcze przywodca
,Zebrakow”26, Lumey, jako msciciel hrabiego Egmonta uczynit taki sam $lub, to mamy tu do
czynienia z ostatnim odgalgzieniem obyczaju, ktory w odleglej przeszloSci mial znaczenie
sakralne.

Trescia Slubu jest z reguty narzucenie sobie jakiego§ wyrzeczenia, oo ma by¢ bodzcem do
szybszego dokonania §lubowanego czynu. Najczg$ciej byto to wyrzeczenie zwiazane z positkami.
Pierwszym, ktdrego Filip de Mézieres przyjat jako rycerza do swej ,,Chevalerie de la Passion”, byt
pewien Polak, ktory od dziewigciu lat nie jadl 1 nie pit na sifedzaoo.27 W tego rodzaju §lubach
bardzo pochopny jest Bertrand Du Guesclin. Gdy wyzwat go pewien angielski rycerz, Bertrand
przysigga na imi¢ Przenajswigtszej Trojcy, ze tylko trzy razy spozyje polewke z wina, poki nie
zwyciezy tego, kto go wyzwal. Innym razem §lubuje nie je$¢ migsa i nie rozbiera¢ si¢, zanim nie
zdobgdzie Montcontour. Lub tez w ogodle niczego nie begdzie jadl, dopdki nie zetrze sig¢ z
Anglikami.28

Szlachcic czternastowieczny naturalnie wcale nie u§wiadamiat sobie magicznego znaczenia,
jakie lezalo u podstaw takiego postu. Dla nas podtoze magiczne widoczne jest chociazby w
wielorakim uzyciu wigzéw jako znaku jakiego$ $lubu. 1 stycznia 1415 roku ksiazg Jan Burbonski,
»pragnac unikna¢ lenistwa 1 zamierzajac dzigki temu zdoby¢ wielka stawe oraz przychylnosé
bardzo pigknej, ktorej jestesmy slugami”29, sklada wraz z szesnastoma innymi rycerzami i
giermkami przyrzeczenie, 1z przez dwa lata w kazda niedziele bgda nosi¢ wigzy na lewej nodze —
rycerze ztote, giermkowie srebrne — poki nie znajda szesnastu rycerzy, ktorzy by z calym
towarzystwem chcieli walczy¢ ,,do ostatecznosci” 30 w pieszym pojedynku. Jacaues de Lalaing
spotyka w Antwerpii w roku 1445 rycerza sycylijskiego, Jana de Boniface, ktory przybyt z dworu
aragonskiego jako / Jaledny rycerz poszukujacy przygod’\ (chevalier avantureux). Nosi on jak



niewolnik na lewej nodze zelazo, wiszace na ztotym tancuchu: ero—prise, na znak, ze chce
walczy¢.31 W romansie o Petit Jehan de Saintri rycerz Loiselench nosi dwie ztote obrecze na
ramieniu i na nodze, kazda na ztotym tancuchu, i bedzie nosit je tak dlugo, poki nie znajdzie
rycerza, ktory go ,,wyzwoli”32 z jego emprise. To wlasnie nazywa si¢ dilivrer; wyruszajac pour
chevalerie, dotyka si¢ oznaki; zrywa si¢ ja, gdy chodzi o zycie. — Juz La Curne de Sainte Palaye
zauwazyl, ze wedtug Tacyta doktadnie taki sam zwyczaj spotkano u dawnych Chattéw.33 Takze
wigzy, jakie nosili pokutnicy w czasie swych pielgrzymek, lub te, ktore naktadali na siebie pobozni
asceci, sa spokrewnione z emprises rycerzy pdznego Sredniowiecza.

Stynne $luby uroczyste w XV stuleciu, a mianowicie Voeux du Faison,

zwigzane z uroczystoscia dworska, urzadzona przez Filipa Dobrego w roku 1454 w Lilie jako
przygotowanie do krucjaty, daja z tego wszystkiego pozna¢ niemal juz tylko pigckna .formg
dworska. Nie znaczy to, ze spontaniczny zwyczaj sktadania §lubow w potrzebie czy przy jakims
silnym przezyciu stracit co§ ze swej mocy. Zwyczaj ten ma tak silne korzenie psychologiczne, ze
nie jest zwigzany z wyksztalceniem ani z wyznaniem. Jako okre$lona forma kulturowa, jako
obyczaj podniesiony do rangi ozdoby egzystencji, sluby rycerskie przezywaja jednak swa ostatnia
fazg w wymuszonej okazatos$ci dworu burgundzkiego.

Przebieg catej czynnosci ma wciaz jeszcze charakter wyraznie prastary. Sktada si¢ $luby
podczas uczty 1 przysigga si¢ na ptaka, ktory zostaje wniesiony, a pdzniej spozyty. Rowniez
Normanowie znali obyczaj sktadania Slubéw przy przechodzacym z rak do rak pucharze podczas
uczty ofiarnej, uroczystej biesiady 1 stypy; jeden z rodzajéw S$lubowania polegat na dotknigciu
dzika, ktorego przynoszono jeszcze zywpgo, zanim podano go do spozycia.34 Ta forma zachowata
si¢ nawet w epoce bur—gundzkiej: bazant na stynnej uroczystosci w Lilie jest jeszcze zywy.35
Sktadano §luby w imi¢ Boze i Najswigtszej Marii Panny, na damy i na ptaka. Nie zaryzykujemy
wiele przypuszczajac, ze to nie bostwo byto pierwotnym odbiorca $lubu: w istocie wielu §lubowato
tylko na damy i na ptaka.36 Ograniczenia, ktore narzuca sobie §lubujacy, sa niezbyt zréznicowane.
Najczgsciej dotycza one jedzenia i snu. Jakis$ tam rycerz nie moze spa¢ w 16zku w sobotg ani teZ nie
wolno mu nawet przez dwa tygodnie zatrzymywac si¢ w tym samym miescie, dopoki nie pokona
Sa—racena. Inny nie moze w piatki spozywac¢ zadnej potrawy pochodzenia zwierzg¢cego, dopoki
nie dotknie sztandaru Wielkiego Turka. Inny znowu gromadzi umartwienie za umartwieniem: nie
wolno mu w ogdle nosi¢ pancerza, pi¢ wina w sobotg, spa¢ w 16zku ani tez siedzie¢ przy stole;
musi nosi¢ wlosiennicg. Zwykto si¢ przy tym doktadnie opisywacé sposob, w jaki powinien by¢
wypetniony §lubowany czyn bohaterski.37 ‘Ile za tym wszystkim kryje si¢ powagi? Gdy messire
Philippe Pot ztozyt §lub, ze w czasie wyprawy przeciw Turkom nie ostoni zadnym pancerzem swej
prawej reki, ksiaze kazat pod $lubem (pisemnie zarejestrowanym) zamies$ci¢ nastgpujaca uwage:
,,Nie podoba si¢ to memu wielce groznemu panu, by pan Filip Pot z nieopancerzonym ramieniem
wyruszal w jego towarzystwie na $wigta wyprawg, ktora on §lubowal: raczej wyrazit zgodg, aby
wyruszyt z nim uzbrojony dobrze 1 wystarczajaco, jak przystoi.” 38 Oczywiscie liczono sig¢ wigc
jeszcze z powazniejszym niebezpieczenstwem. Slub samego ksigcia wywolal nawet ogdlne
poruszenie.39

Niektorzy sktadaja $luby ostroznie obwarowane, ktore, zachowujac pigkny pozor, jednoczesnie
swiadczy¢ maja o powaznym zamiarze 1 skrom—

nosci.40 Niekiedy $luby zblizaja si¢ juz niemal do zabawy w fanty, ktora jest zreszta ich
wyblakta pozostatoscia.41 W okrutnym Voeu du hiron nie brak nawet i szyderstwa: Robert Artois
ofiarowuje krolowi, ktory przedstawiony jest tu jako cztowiek niezbyt wojowniczy, czaplg jako
najbojazliwszego z ptakow. Gdy Edward uczynit §lub, wszyscy si¢ $mieja. Jan de Beaumont,
ktéremu Voeu du hiron wktada w usta wspomniane juz wyzej stowa 42, ujawniajace w delikatnym
szyderstwie erotyczny charakter $lubow zlozonych przy winie 1 wobec dam, wedlug innego



opowiadania $lubuje cynicznie na czaplg, ze bgdzie shuzy¢ takiemu panu, od ktérego mogiby
oczekiwa¢ najwigcej ztota i dobr, z czego $mieja si¢ angielscy panowie.43 Mimo powagi 1
okazatosci, z jaka sktadano Voeux du Faisan, jakiz jednak nastr6j musiat panowac tam przy stole,
skoro Jennet de Rebreviettes mogt ztozy¢ §lub, ze jesli przed wyprawa wojenna nie uzyska
przychylnosci ze strony swej damy, to po powrocie ze Wschodu poslubi pierwsza lepsza niewiaste
lub dziewice, ktora ma dwadziescia tysigcy koron..., ,,jezeli ona t¢go zechce”.44 Ale to ten sam
Rebreviettes wyrusza przeciez na poszukiwanie przygod jako ,,biedny giermek”45 i walczy pod
Ceuta 1 Grenada przeciw Maurom.

Tak to znuzona arystokracja wysmiewa swoj wtasny ideal. Kiedy juz przy pomocy wszystkich
srodkoéw fantazji, kunsztu i bogactwa przystroita ona, wymalowata i oblokta w plastyczne ksztalty
swoje namigtne marzenie o pigknym zyciu, woéwczas uswiadomita sobie, ze zycie wcale nie jest
wiasciwie tak pigkne i... wybuchneta Smiechem.

VII. POLITYCZNE | MILITARNE ZNACZENIE IDEI RYCERSKIEJ

Coz to za prozne urojenie owa wspaniato$¢ rycerska, moda i ceremonial, c6z to za pigkna, lecz
oszukancza rozrywka! Prawdziwa historia konczacego sie Sredniowiecza — mowi badacz, ktory z
dokumentami w reku §ledzi rozw6j panstwa i gospodarki — ma niewiele wspolnego z pozornym
odrodzeniem rycerskim; byla to stara polewa, ktéra juz odpadata z naczynia. Ludzie, ktorzy
tworzyli historig, nie byli w rzeczywistosci jakimi§ marzycielami; byli to bardzo wyrachowani,
trzezwi politycy i kupcy; trzeba to powiedzie¢ zarowno o ksiazgtach, szlachcie i pratatach, jak i o
mieszczanach.

Byli tacy z pewnoscia. Ale dzieje kultury musza tak samo liczy¢ si¢ z marzeniami o pigknie i
iluzja szlachetnego zycia, jak 1 z wzrostem zaludnienia czy systemem podatkow. Jaki$§ przyszly
badacz, ktory bedzie studiowal nasze dzisiejsze spoteczenstwo na podstawie danych o wzroscie
bankéw 1 komunikacji, o konfliktach politycznych 1 wojskowych, powie, by¢ moze, przy koncu
swych studiow: zauwazytem bardzo niewiele spraw zwiazanych z muzyka, widocznie miata ona w
tym czasie niewielkie znaczenie dla kultury.

W pewne] mierze sprawa wygladataby podobnie, gdybySmy przedstawiali dzieje
Sredniowiecza wytacznie na podstawie dokumentéw politycznych i gospodarczych. A poza tym
przeciez mogto dzia¢ si¢ 1 tak, ze ideat rycerski, cho¢ tak kunsztownie wypracowany 1 zuzyty,
zawsze jednak wywieral na czysto polityczna historie konczacego si¢ Sredniowiecza wptyw
silniejszy niz pospolicie si¢ to sobie wyobraza.

Urok szlacheckiego stylu zycia byl tak wielki, ze gdzie tylko si¢ da — poddaja mu sig rowniez
mieszczanie. Bohateréw flamandzkich, Jakuba 1 Filipa Artevelde, wyobrazamy sobie jako
typowych ludzi trzeciego stanu, dumnych ze swego mieszczanskiego pochodzenia i prostoty.
Tymczasem bylo wprost przeciwnie. Filip Artevelde otaczat si¢ iscie ksiazgcym zbytkiem; co
dzien, gdy zasiadat do stotu, muzykanci musieli gra¢ przed jego domem; positek kazal sobie
podawac na srebrnych naczyniach, tak jak gdyby byl hrabia flandryjskim; chodzit w szkartacie 1
,,menu vair”, jak ksiazg Brabancji albo Hennegau, jezdzit wierzchem po ksiazgcemu,
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przed soba kazat za$ nosi¢ rozwinigte proporczyki ze swym herbem, na ktérym widnial sobdl 1
trzy srebrne kapelusze.l Kt6z moze nam si¢ wyda¢ bardziej nowoczesny niz stynny potentat
finansowy z XV stulecia, Jakub Coeur, znakomity bankier Karola VII? A przeciez, jesli mozna
zawierzy¢ biografii Jakuba de Lalaing, to ten wielki bankier byt wlasnie Zywo zainteresowany
staromodnym btednym rycerstwem, jakiemu hotdowat 6w bohater z Hennegau.2

Wszystkie wyzsze formy mieszczanskiego zycia nowych czasow opieraja si¢ na nasladowaniu
form szlacheckich. Podobnie jak obyczaj podawania chleba w serwetce i samo stowo Sewiette
pochodza ze $redniowiecznego ceremoniatu dworskiego3, tak tez i najbardziej, zdawatoby sig,



mieszczanskie koncepty zwiazane z wieczorem przed$lubnym sa pozostato§ciami wspaniatych
entremets * z Lilie. Aby w petni poja¢ znaczenie ideatlu rycerskiego dla historii kultury, trzeba by
przesledzi¢ rozwdj tego idealu do czaséw Szekspira i Moliera, a nawet az do wspotczesnego
gentlemana.

Tu jednak idzie o to, by zbada¢ oddzialywanie owego idealu na rzeczywisto$¢ schytku
Sredniowiecza. Czy polityka i prowadzenie wojen daly si¢ kiedykolwiek zdominowaé przez
wyobrazenia rycerskie? Niewatpliwie; jesli nie w swych osiagnigciach, to przynajmniej w swych
btedach. Tragiczne zablakania dnia dzisiejszego wywodza si¢ z szatu nacjonalizmu i z dumnego
poczucia wyzszosci kulturalnej; w Sredniowieczu natomiast wynikaty one niejednokrotnie z idei
rycerskiej. Czyz to nie odruch rycerski byl motywem stworzenia nowego panstwa burgundzkiego,
a wigc zrodtem najwigkszego bigdu jakiego mogla si¢ dopusci¢ Francja? Oto krél Jan, rycerski
maniak, ofiarowuje w roku 1363 ksigstwo mtodszemu synowi, ktéry dotrzymat mu kroku pod
Poitiers, podczas gdy starszy uciekl. Z bolei pdzniejsza antyfrancuska polityka Burgundii
swiadomie usprawiedliwiana byla wobec wspotczesnych zemsta za Montereau 1 obrona czci
rycerskiej. Wiem oczywiscie, ze wszystko to mozna takze wyjasni¢ przez polityke wyrachowana i
dalekowzroczna; nie zmienia to jednak faktu, ze wspotcze$ni uymowali warto$¢ i obraz wypadkow
z roku 1363 jako wynik rycerskiej odwagi, ktora zostata wynagrodzona po ksiazgcemu. Panstwo
burgundzkie jest w swym szybkim rozwoju budowla wzniesiona na podstawie politycznej rozwagi
i trzezwych, §wiadomych swego celu wyliczen. Ale to, co mozna by nazwaé idea burgundzka,
przyobleka si¢ nieustannie w formy rycerskiego ideatu. Przydomki ksiazat — Sans Peur, Le Hardi,
Qui qu’en hongne (ktory u Filipa zostat wyparty przez Le Bon) — wszystkie zostaty wynalezione
rozmy$lnie przez nadwornych literatow dla opromienienia ksigzat blaskiem rycerskiego ideatu.4

* E ntr emets — widowiska w czasie uczt miedzy poszczegdlnymi daniami.

Znamy cate wielkie dazenie polityczne, ktore nierozlacznie byto sprzegnigte z ideatem
rycerskim: krucjaty, Jerozolima! Jerozolima: oto ciagle jeszcze byta ta mysl, ktora stata przed
oczami wszystkich wtadcow jako najwyzsza idea polityczna i — zaréwno pozniej, jak i przedtem
— sklaniata ich do dziatania. Zachodzita tutaj szczegolna sprzecznos¢ migdzy realnym interesem
politycznym a polityczna idea. Dla chrzescijanstwa w wieku XIV 1 XV kwestia wschodnia byta
sprawa najbardziej palaca: istniata wowczas bezposrednia konieczno$¢ odparcia Turkow, ktorzy
juz zajeli Adrianopol (1378) 1 zniszczyli panstwo serbskie (1389). Niebezpieczenstwo znajdowato
si¢ na Batkanach. A jednak i ta najbardziej zywotna i najbardziej konieczna polityka europejska nie
mogla wyzwoli¢ si¢ z idei krucjaty. Europa mogla traktowaé zagadnienie tureckie jedynie jako
fragment wielkiego, $wigtego zadania, przy ktorym zawiedli przodkowie: zadaniem tym bylo
wyzwolenie Jerozolimy.

W mysli o wyzwoleniu Jerozolimy ideal rycerski znajdowat si¢ na planie pierwszym; tutaj mogt
on i musial wywiera¢ szczegdlnie silny wptyw. Tutaj tez zawarta byla najglebsza tre$¢ religijna
owego ideatu; wyzwolenie Jerozolimy moglo by¢ traktowane jedynie jako szlachetny i Swigty czyn
rycerski. Wtasnie tym faktem, Ze ideat rycerski i religijny odgrywat tak wielka rolg w polityce
wschodniej, mozna w pewnym stopniu wyjasni¢ niklo$¢ rezultatow walki z Turkami.
Przedsigwzigcia, ktére wymagaly przede wszystkim dokladnego wyliczenia i cierpliwego
przygotowania, byly szkicowane i opracowywane w atmosferze najwyzszego napigcia, co nie
prowadzito do spokojnego rozwazenia praktycznych mozliwosci, lecz nasycalo plany
pierwiastkiem romantycznym. Atmosfera ta czynila plan bezowocnym, albo stawata sig jego
przeklenstwem. Katastrofa pod Nikopolis w roku 1396 dowiodta, jak bardzo niebezpieczne byto
zamierzanie akcji przeciw niezwykle walecznemu nieprzyjacielowi na stara modi¢ owych
rycerskich wypraw do Prus czy na Litwg, gdzie chodzito tylko o zabicie paru biednych pogan. Kim
byli ludzie, ktorzy szkicowali plany wypraw krzyzowych? Marzycielami, jak Filip de Mézieres,



ktory poswigcil im swe Zycie, i politycznymi fantastami, jak Filip Dobry — mimo catlej jego
podstepnosd i wyrachowania.

Dla wszystkich wtadcow wyzwolenie Jerozolimy ciagle jeszcze pozostawato obowigzujacym
zadaniem zyciowym. W roku 1422 krol Anglii Henryk V lezy na tozu $mierci. Mlody zdobywca
Rouen i1 Paryza zostaje oto porwany przez los w samym $rodku swojego dzieta, ktére miato
zepchnaé Francje w nedze¢. Lekarze oswiadczaja mu, ze nie bedzie zyt dluzej niz dwie godziny;
pojawia si¢ spowiednik i inni duchowni, odméwiono siedem psalméw pokutnych. Kiedy
zabrzmiaty slowa: ,, Benigne fac, Domine, in bona voluntate tua Sion, ut aedijicentur muri
Jerusa—Ilem 5, krol rozkazuje zatrzymac si¢ i mowi donosnie, ze jego zamiarem
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byto — po ustaleniu pokoju we Francji — zdobycie Jerozolimy, ,,gdyby Bogu, jego Stworcy,
podobato si¢ pozwoli¢ mu przezy¢ zycie do konca”.6 Potem za$ nakazuje skonczy¢ odmawianie
psalméw i rychto umiera.7

Krucjata od dawna shuzyla jako pretekst do podwyzszania specjalnych podatkéw; z tego
uzasadnienia obficie korzystat réwniez Filip Dobry. Jednakze plany krucjaty rowniez i dla niego
nie byly tylko wyrazem obludy ostaniajacej zadzg zysku.8 Odnosi si¢ wrazenie, Ze istniata tu
mieszanina powaznych dazen i pospolitej ambicji; Filip wykoncypowat sobie plan tylez rycerski,
co utylitarny, by jako zbawca chrzescijanstwa zapewni¢ sobie wigksza stawg, niz mogli zdoby¢
wyzsi od niego ranga krélowie Francji i Anglii. Wyprawa turecka9 byta wciaz karta atutowa, ktora
nie zostala wygrana. Chastellain przede wszystkim usituje gorliwie wykazaé, ze ksiazg brat to
bardzo powaznie, ale... byly istotne zastrzezenia: pora jeszcze nie dojrzala, ludzie wpltywowi
krecili glowami, ze ksiaze, bedac juz w tym wieku, chce podjaé tak niebezpieczna wyprawe;
zaréwno kraj, jak i dynastia moglyby zosta¢ narazone na niebezpieczenstwo. Juz papiez nadestal
sztandar krzyzowy, ktory Filip przyjal z najglebsza czcia w Hadze i1 kazat go rozwinaé w uroczystej
procesji; juz na uroczysto—s$cinch w Lilie i gdzie indziej sktadano §luby na wyprawe; juz Joffroy
de Toisy badat syryjskie porty, a Jean Chevrot, biskup Tournai, kierowat gromadzeniem ofiar, juz
Guillaume Fillastre trzymat w pogotowiu caty ekwipunek, juz konfiskowano statki na wyprawe —
ale rbwnoczes$nie panowalo nieokreslone przeczucie, ze krucjata nie dojdzie do skutku.10 Samo
Slubowanie ksigcia w Lilie brzmiato tez dosy¢ warunkowo: wyruszy, jesli kraje, ktore Bog
powierzyl jego opiece, beda w pokoju 1 bezpieczenstwie.11

Doktadnie przygotowywane i hatasliwie zapowiadane wyprawy wojenne, z ktorych nie wynika
nic albo tez bardzo niewiele, wydaja si¢ by¢ zreszta w tej epoce — abstrahujac nawet od ideatu
krucjaty — ulubiong przechwatka polityczna, jak np. angielska krucjata przeciw Flandrii (1383);
wyprawa Filipa Smiatego przeciw Anglii (1387), na ktora gotowa juz do wyruszenia flota stata w
porcie Sluis; wyprawa Karola VI przeciw Wlochom (1391).

Szczegblnag forma fikcji rycerskiej stuzaca reklamie politycznej byt stale zapowiadany i nigdy
nie urzeczywistniany pojedynek ksiazat. Zaznaczytem juz wczesniej na innym miejscu, ze zatargi
migdzy panstwami byly w XV stuleciu ujmowane jeszcze jako walki stronnictw, jako osobista
querelle. 12 Sprawa, ktorej sie stuzy, zwana jest ,,wasnia Burgundczy—kow”.13 C6z mogto by¢
bardziej naturalne niz to, ze wladcy osobiscie si¢ potykaja; o takich potyczkach marzy sig jeszcze
dzi$ podczas politycznych pogawedek w pociagu. W istocie takie rozwiazanie, ktore zadowalato
zardwno prymitywne poczucie prawa, jak i rycerska fantazjg, stawato nie—

ustannie na porzadku dziennym. Gdy czytamy o skrupulatnych przygotowaniach do ksiazgcych
pojedynkéw, rodzi si¢ w nas wowczas watpliwo$¢, czy to wszystko bylo tylko pigkna igraszka
Swiadomej obludy — a wigc znowu przejawem pogoni za pigknym zyciem — czy tez moze
ksiazgcy zapasnicy rzeczywiscie oczekiwali walki. Wida¢ wyrazZnie, Ze dziejopisarze owej epoki
pojmowali rzecz réwnie powaznie, jak i sami, zadni walki, wladcy. W Bordeaux, w r. 1283,



wszystko byto juz przygotowane do pojedynku migdzy Karolem Andegawenskim i Piotrem
Aragonskim. W roku 1383 Ryszard Il poleca swemu wujowi, Janowi Lancastrowi, aby prowadzit
rokowania pokojowe z krélem francuskim; jako wlasciwa do tego droge Jan ma zaproponowac
pojedynek, do ktorego stangliby obaj krolowie; Ryszard moglby tez stanaé wraz z trzema swymi
stryjami, a Karol wraz ze swymi krewnymi.14 Monstrelet od razu na poczatku swej kroniki
poswigca wicle miejsca wyzwaniu krola angielskiego, Henryka 1V, przez Ludwika
Orleanskiego.15 Humphreya z Glocester wyzwal w roku 1425 na pojedynek Filip Dobry; Filip byt
zreszta cztowiekiem najbardziej wiasciwym do ozdobienia tego pysznego tematu przy pomocy
wszystkich srodkéw swego bogactwa i przez swe umitowanie okazato$ci. W wyzwaniu wymienia
si¢ wyraznie motyw: ,,aby zapobiec rozlaniu krwi chrzescijanskiej i wyniszczeniu ludu, ktoremu
moje serce okazuje wspotczucie”, ,,zeby ten spor zostat doprowadzony do konca przeze mnie
osobiscie, bez kroczenia droga wojny, na skutek ktorej wielu ze szlachty, zarowno z waszego, jak i
z mojego wojska, musiatoby zakonczy¢é swoje dni w zatosny sposéb”.16 Wszystko zostato
przygotowane do walki: gotowy byl kosztowny ekwipunek i wspaniate stroje, ktore miat nosi¢
ksiazg, pracowano przy namiotach, sztandarach i choragwiach, przy zbrojach dla heroldow i dla
poursuivants, przybrano wszystko herbami krajow ksiazgcych — krzemieniem i krzyzem $w.
Andrzeja. Filip oddawat sig treningowi: ,,zarowno przez wstrzemigzliwos¢ w pokarmie, jak i przez
przyktadanie si¢ do ¢wiczen”.17 W swym parku, w Hesdin, wprawiat si¢ co dzien pod kierunkiem
doswiadczonych nauczycieli szermierki.18 Rachunki informuja nas o kosztach, jakie to wszystko
pociagneto. Jeszcze w roku 1460 mozna byto oglada¢ w Lilie drogocenny namiot, przygotowany
specjalnie w tym celu.19 Ale z pojedynku nic nie wyszto.

To nie przeszkadzato Filipowi wyzwaé pozniej do walki ksigcia saskiego w sporze o
Luksemburg; na uroczystosci za§ w Lilie, gdy Filip mial prawie sze$¢dziesiat lat, jego $lub jako
krzyzowca brzmial: z chegcia jest gotow walczy¢ twarza w twarz z Wielkim Turkiem, gdyby ten
sobie tego zyczyt.20 Poglos tej zazartej ochoty bojowej Filipa Dobrego znajdujemy jeszcze w
malym opowiadaniu Bandella; opisuje ono, jak pewnego razu z najwigkszym trudem zdotano
powstrzymac ksigcia od sprawy honorowej z jakim$ szlachcicem, ktory zostat wystany, aby go
zabi¢.21
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Motyw ten utrzymywat si¢ jeszcze we Wloszech w epoce rozkwitu Odrodzenia. Francesco
Gonzaga wyzywa na pojedynek Cezara Borgig; mieczem 1 sztyletem chce on uwolni¢ Wilochy od
strasznego 1 znienawidzonego wroga. Posrednictwo krola francuskiego, Ludwika XII, udaremnia
pojedynek i wydarzenie konczy si¢ wzruszajacym pojednaniem.22 Jeszcze Karol V dwukrotnie w
r6znych formach ofiarowywatl si¢ zalagodzi¢ spor z Franciszkiem I za posrednictwem osobistego
pojedynku; po raz pierwszy, gdy Franciszek | po powrocie z niewoli wojennej, zdaniem cesarza,
ztamatl swoje stowo, i na nowo w roku 1536.23 Godnie zamyka ten szereg wyzwanie, ktore Karol
Ludwik z Palatynatu skierowat w roku 1674, wprawdzie nie osobiscie do Ludwika XIV, lecz do
Turenne’a.24

Rzeczywisty pojedynek, bliski juz pojedynkowi ksiazecemu, odbyt si¢ w roku 1397 w Bourg en
Bresse. Z reki rycerza Gsrarda d’Estavayer padl tam stynny rycerz i poeta Otto z Grandson, wielki
pan, oskarzony o wspotudzial w zamordowaniu ,,czerwonego hrabiego”, Amadeusza VII
Sabaudz—kiego. Estavayer potykat si¢ jako zapasnik miast w Waadtlandzie. Wypadek ten wywart
ogromne wrazenie.25

Pojedynki, zaréwno z wyroku sadu, jak i dobrowolne, byty jeszcze zjawiskiem szczegolnie
zywotnym w obyczajach 1 sposobie myslenia krajow burgundzkich 1 zawsze sklonnej do swardéw
péinocnej Francji. Kazdy traktowat je po prostu jako metodg rozstrzygania sporow. Pojgcia te
miaty niewiele wspolnego z ideatem rycerskim; byly od niego o wiele starsze. Kultura rycerska



nadata pojedynkowi okreslona forme; uprawiano go jednak rowniez poza krggiem szlacheckim.
Jesli zatarg rozgrywat si¢ nie migdzy dwoma szlachcicami, odzwierciedlat on wtedy calg surowos¢
epoki, a i sami rycerze o wiele bardziej smakowali w takim widowisku, podczas ktérego mozna
bylo pozostawi¢ na marginesie caty kodeks honorowy.

Szczegolnie pod tym wzgledem zastuguje na uwage zadziwiajace zainteresowanie, jakie
szlachta i dziejopisarze okazali dla sadowego pojedynku dwoch mieszczan z Valenciennes w roku
1455.26 Byta to wielka osobliwos$¢, jaka nie przydarzyta si¢ od dobrych stu lat. Obywatele
Valen—ciennes chcieli za wszelka ceng, by walka doszta do skutku, poniewaz chodzito im o
utrzymanie starego przywileju; jednakze hrabia Charolais, ktory sprawowat rzady w czasie pobytu
Filipa w Niemczech, nie zyczyt sobie pojedynku i odktadatl go z miesiaca na miesiac. Przez ten
czas obu zapasnikow — Jacotina Plouvier i Mahuota — pielggnowano jak cenne wojownicze
koguty. Skoro tylko stary ksiaze¢ powrdcit ze swej podrozy do cesarza, zapadt \yyrok, ze walka ma
si¢ odby¢. Filip koniecznie chcial by¢ przy niej obecny; tylko dlatego obral sobie droge z Brugge
do Lowanium przez Valenciennes. Zauwazmy, ze rycersko nastrojone umysty, takie jak
Chastellain i La Marche, ktdre w swych opisach uroczystych Pas d’armes

rycerzy 1 szlachty nie sa w stanie, mimo calego wysitku swej fantazji, ani razu odtworzy¢
wiernie rzeczywisto$ci — tutaj maluja obraz realistyczny, ogladaja pojedynek z Valcnciennes
wyostrzonym wzrokiem. Spod wspanialej oponczy, ztota 1 purpurowych granatow Chastellain
ukazuje si¢ w tym opisie jako nieokrzesany Flamand: taki, jakim byt w istocie. Nie uchodzi jego
uwagi zaden szczegot tej ,,bardzo pigknej ceremonii” 27; doktadnie opisuje on szranki i okalajace
je tawki. Obie biedne ofiary maja przy sobie swych nauczycieli szermierki. Jacotin, jako
oskarzyciel, wystgpuje pierwszy; ma gola glowg, krotko obcigte wlosy, jest bardzo blady. Cale
jego ciato zaszyto w strdj sporzadzony z jednej sztuki kor—dobanskiej skory; pod tym strojem nie
ma na sobie niczego. Po kilku poboznych przykleknigciach i pozdrowieniu ksigcia, ktory siedzi za
balustrada, zapasnicy oczekuja na zakonczenie przygotowan, siedzac naprzeciw siebie na dwéch
czarno przybranych krzestach. Wokot panowie po cichu dziela si¢ uwagami na temat perspektyw
zapasnikéw; nic nie uchodzi ich uwagi: oto Mahuot zbladl, kiedy catowat Ewangelig. Potem
przybywa dwoch pachotkow i naciera zapasnikow ttuszczem i/d szyi az do kostek. U Jacotina
tluszcz od razu wsysa si¢ w skorg, u Mahuota nie: dla kogo bedzie to szczgsliwym znakiem? Rece
maja natarte popiotem; biora do ust cukier; nastgpnie przynosza im maczugi i tarcze, gdzie sa
namalowane $wigte postaci, ktore oni caluja. Trzymaja tarczeg ostrym koncem do gory 1 maja w
rgee une bannerolle de devocion — przepaskg z poboznym napisem.

Niskiego wzrostu Mahuot rozpoczyna walke w ten sposob, ze brzegiem swej tarczy nabiera
piasku, aby sypna¢ nim w oczy Jacotina. Nastgpuje zazarty boj na maczugi; konczy si¢ on
upadkiem Mahuota; przeciwnik rzuca si¢ nan i wciska mu piasek do ust i oczu, ale Mahuot chwyta
zebami palec swego wroga. Ten, chcac si¢ uwolnié, weiska mu w oko swoj kciuk i, mimo jego
wotania o taske, wykrgca mu do tylu ramiona, wskakuje mu na grzbiet, aby go ztamaé¢. Mahuot,
umierajac, na prézno wota o mozno$¢ wyspowiadania sig, wreszcie krzyczy: ,,0, panie Burgundii,
stuzylem wam tak wiernie w waszej wojnie o Gandawg! Dostojny panie, na Boga, prosze was,
ratujcie moje zycie!!...” 28 W tym miejscu urywa si¢ relacja Chastellaina, brak w niej kilku kart;
od innych dowiadujemy sig, jak na pot zywy Mahuot zostal powieszony przez kata.

Czy rowniez 1 Chastellain opowiedziawszy z zapatem o tych okropno$ciach zakonczyt opis
szlachetng interpretacja rycerska? W kazdym razie uczynil to La Marche: donosi on o
zawstydzeniu, jakie ogarnglo szlachtg, ze si¢ czemus$ takiemu przygladata. ,,I dlatego — mowi
niepoprawny poeta dworski — dozwolit Bog, aby nastepnie odbyt si¢ pojedynek rycerski, ktory
przebiegt juz bez szkody.”

Konflikt migdzy duchem rycerskim a rzeczywisto$cia wystepuje naj—
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wyrazniej tam, gdzie ideat rycerski usituje oddzialywa¢ jako pewien czynnik istotny w czasie
powaznej wojny. Wprawdzie nadawat on ochocie bojowej forme¢ i moc, na ogét jednak na
prowadzenie wojny wplywal raczej hamujaco niz pobudzajaco, poniewaz wymagania strategii
poswigcat na rzecz kunsztu pigknego zycia. Niejednokrotnie najlepsi nawet dowddcy, czasem sami
krolowie, wystawiaja si¢ na niebezpieczenstwa romantycznej awantury wojennej. Edward III
naraza swe zycie urzadzajac ryzykowny napad na konwdj okretow hiszpanskich.29 Rycerze
zorganizowanego przez kréla Jana Zakonu Gwiazdy musza przysi¢gaé, ze nigdy na polu walki nie
uciekng dalej niz na cztery staje30, wolno im tylko umrze¢ lub odda¢ si¢ do niewoli; szczegdlna
reguta gry, ktora, wedtlug Froissarta, miala niebawem kosztowaé zycie dziewigcdziesigciu
rycerzy.31 Gdy w roku 1415 Henryk V angielski szedt naprzeciw Francuzom pod Azincourt, minat
pewnego wieczoru przez pomytke wies, ktora kwatermistrze wyznaczyli mu na nocleg. C6z jednak
poczaé skoro kroél, ,,jako ten, ktory przywiazywat bardzo wielka wage do ceremoniatu™ 32, wydat
wlasnie rozkaz, aby rycerze wysylani na zwiady zdejmowali swoje zbroje; chodzito o to, by
wracajac nie byli narazeni na hanbg odwrotu w rynsztunku wojennym. Poniewaz wigc sam krol
wysunat si¢ za daleko w zbroi, nie mégt juz zawrdcié; dlatego nocowat tam, dokad zaszedl, 1
rozkazat strazy przedniej posuwac si¢ odpowiednio dalej.33

Podczas narad nad wielkim napadem Francuzéw na Flandri¢ w roku 1382 przyzwyczajenia
rycerskie nieustannie przeciwstawiaja si¢ wymaganiom strategii. ,,Gdyby$smy szukali innych drog
niz proste — odpowiadano na rady Clissona 1 Coucy, ktorzy naklaniali do wyruszenia w pole
nieoczekiwana droga — to nie okazaliby$my si¢ prawymi wojownikami.”34 Podobny fakt miat
miejsce w roku 1404 podczas napadu francuskiego na wybrzeze angielskie koto Dartmouth. Jeden
z dowodcoéw, Guillaume du Chatel, chce napas¢ na Anglikéw od flanki, poniewaz odgrodzili si¢
oni okopem na brzegu morza. Lecz Sire de Jaille nazywa obroncoéw banda chtopow; bytoby hanba
ustapi¢ przed takim przeciwnikiem z diogi prostej; dodaje wigc otuchy innym, izby si¢ nie Igkali.
To rani glgboko du Chatela: ,,Lek bylby obcy sercu szlachetnego Bretonczy—Xka; teraz, chociaz
przewiduj¢ rychlej Smier¢ niz zwycigstwo, wyzwe przeciez w szranki niepewne szczgscie.”” Do
tego dodaje §lub, Ze nie bedzie prosi¢ o taske; nastgpnie atakuje i ginie, a jego oddziaty” zostaja
straszliwie rozgromione.35 Podczas wyprawy do Flandrii wszyscy chca iS¢ w strazy przedniej;
rycerz, ktoremu powierzono ochrong tylow, ostro si¢ na to zzyma.36

Najbardziej charakterystyczne zastosowanie idealu rycerskiego w praktyce wojennej
przejawiato si¢ w umowionych z gory pojedynkach, badZ to migdzy dwoma rycerzami, badz tez
miedzy dwiema grupami o jedna—

kowej sile. Szczegdlnie typowym przyktadem jest tu stynny Combat des Trente, ktory w roku
1351 zostat stoczony pod Ploermel w Bretanii migdzy trzydziestoma Francuzami pod wodza
Beaumanoira a oddziatem Anglikéw, Niemcow i Bretonczykow. Froissart uznal t¢ walke za
nadzwyczaj pigkna, ale przeciez pod koniec zauwazyl: ,Jedni traktowali ja jako wyraz odwagi,
inni jako wykroczenie i1 wielkie zuchwalstwo.”37 Pojedynek migdzy Guy de la Tremoille i
szlachcicem angielskim Pierre de Courtenay, jaki w roku 1386 miat dowies¢ wyzszosci Anglikow
lub Francuzow, zostat zakazany przez francuskiego regenta Burgundii i Berry; zapobiezono mu juz
w ostatniej chwili.38 Potepienie tego rodzaju bezuzytecznych demonstracji odwagi pojawia si¢
rowniez w Le Jouvencel, w ktorym, jak juz to podkreslalismy, posta¢ rycerza ustgpuje miejsca
postaci gtbwnodowodzacego. Gdy ksiaze Bedfordu proponuje walke dwunastu przeciw dwunastu,
autor Jouvencela wktada w usta wodza francuskiego stowa nastepujace: ,,Jest znane przystowie, ze
nie nalezy robi¢ niczego za namowa wroga. JesteSmy tu po to, zeby usuna¢ pana z jego pozycji, i to
nam przysparza do$¢ roboty.” I wyzwanie zostaje odrzucone. Na innym miejscu autor kaze
Jouvencelowi zabroni¢ takiego pojedynku jednemu z jego oficerow; Jou—vencel wyjasnia (do



czego zreszta powraca na koncu), ze nigdy nie udzieli swego pozwolenia na co$ podobnego. To sa
rzeczy zakazane. Kto domaga si¢ takiego pojedynku, chce po prostu odebra¢ drugiemu jego czesc,
aby tylko sobie samemu przypisa¢ prozna, pozbawiona wigkszej wartosci stawe; tak czyniac,
zaniedbuje tymczasem stuzbe krolowi w sprawie publicznej.39

Brzmi to juz jak gtos nowej epoki. Ale rownocze$nie zwyczaj urzadzania pojedynkéw migdzy
czotami wojsk miat przetrwaé poza Sredniowiecze. Z walk o Wiochy znana jest Sfida de Barletta,
pojedynek odbyty w roku 1501 migdzy Bayardem i Sotomayorem; z wolno$ciowych wojen
holenderskich trzeba przypomnie¢ walke¢ migdzy Breaut$ i Lekkerbeethe w zaroslach Vughter w
roku 1600 i pojedynek Ludwika van de Kethulle z ogromnym kawalerzysta z Alby pod Deventer w
roku 1591.

Najczesciej koniecznos¢ wojskowa i potrzeby taktyki spychaty na plan dalszy pojgcia rycerskie.
Przekonanie, iz takze bitwa w polu nie jest niczym innym jak tylko oméwiona honorowo walka o
stuszno$¢, pojawia sig jeszcze nieustannie, ale rzadko juz znajduje postuch wobec wymagan racji
wojennej. Henryk z Trastamary chce za wszelka ceng bi¢ si¢ z nieprzyjacielem w otwartym polu.
Zrzeka si¢ wige dobrowolnie swej dogodnej pozycji 1 na skutek tego przegrywa w roku 1367 bitwe
pod Najera (lub Navarette). Wojsko angielskie domaga si¢ w roku 1333 od Szkotow, by ustapili ze
swego dobrego stanowiska na réwning i umozliwili w ten sposob walke wreez. Gdy krol Francji
nie znajduje zadnej drogi do uwolnienia Calais, prosi uprzejmie Anglikéw, aby wyznaczyli mu
jakies pole walki.
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Karol Andegawenski podaje do wiadomosci krolowi rzymskiemu, Wilhelmowi z Holandii:

Dat hi selve ende sine man Recht tote Assche op der heiden Sijns dre daghe wilde verbeiden.* 4°

Wilhelm z Hennegau idzie jeszcze dalej: proponuje on krélowi francuskiemu trzydniowe
zawieszenie broni, aby w tym czasie zbudowa¢ most, na ktérym wojska moglyby spotka¢ si¢ w
celu stoczenia bitwy.41 We wszystkich tych przypadkach rycerskie propozycje zostaty odrzucone,
a wzgledy strategiczne braty tu gore; tak rowniez stato si¢ z Filipem Dobrym, ktory musiat stoczy¢
cigzka walke ze swym poczuciem honoru rycerskiego, kiedy w ciagu jednego dnia trzykrotnie
zaproponowano mu bitwg, a on trzy razy zmuszony byt odrzuci¢ to wyzwanie.42

Choc¢ ideat rycerski ustgpowal przed realnym interesem, to jednak pozostawato wciaz jeszcze
wiele sposobnosci do upigkszania wojny. Jakzez musiat upaja¢ duma sam widok barwnego i
btyszczacego rynsztunku wojennego! W nocy przed bitwa pod Azincourt oba wojska, lezace
naprzeciw siebie w ciemnosci, podniecalty swa odwage przy pomocy trab i puzondw; serio
skarzono si¢ wowczas, ze Francuzi nie mieli ich dos¢, ,,zeby sig rozweseli¢”, 1 przez to pozostali w
nastroju przygngbienia.43

Pod koniec XV stulecia pojawiaja sig lancknechci 44 z wielkimi bebnami, ktore zapozyczono ze
Wschodu. Bgben ze swym silnie hipnotycznym, niemuzykalnym oddziatywaniem precyzyjnie
wskazuje przej$cie z okresu rycerskiego do nowoczesnej epoki zohierskiej; jest to juz jaki$
przejaw technicyzacji wojny. Natomiast okoto roku 1400 w petnym rozkwicie znajduje sig jeszcze
owa pigkna, na poty zabawowa sugestia, ze w wojnie idzie o osobista rywalizacje, o czes¢ 1 stawg;
klejnoty zdobiace helm, tarcze herbowe, sztandary i zawotania nadaja bitwom charakter
indywidualny, wprowadzaja do nich element sportowy. Przez caty dzien rozbrzmiewaja jak
podczas zawodow okrzyki rdznych rycerzy.45 Przed walka i po walce pasowanie na rycerzy i
awanse przypieczetowuja charakter zabawowy; rycerze sa podnoszeni do godnosci ,, bannerets”
(naczelnikow choragwi), przy czym obcina si¢ czubki ich proporczykéw.46 Stynny oboz”Karola
Smiatego pod Neuss urzadzony jest z catym uroczystym blaskiem dworskiego przepychu: kilku
panéw kazato rozwinac swoj namiot ,,dla rozrywki” (par plaisance) w ksztatcie obronnego zamku,
dookota namiotu zbudowano galerie 1 ogrody.47



Gdy spisywano czyny wojenne, to musiaty si¢ one pomiesci¢ w ramach

* On 1 jego ludzie Stali pod Assche w zaroslach Oczekujac na niego trzy dni.

pojec¢ rycerskich. Kronikarze chcieli ze wzgledow technicznych ustali¢ jaka$ réznicg migdzy
bitwa a potyczka, poniewaz kazda utarczka powinna byta mie¢ swe okreslone miejsce i ustalona
nazwe w rocznikach chwaly. Tak na przyklad u Monstreleta czytamy: ,,A ten czyn zbrojny zostal
nazwany od owego dnia spotkaniem «Mons en Vimeuy. Nie uznano go jednak za bitwe, poniewaz
strony spotykaty si¢ tylko przypadkiem i rozmingty sig, niemal Ze nie rozwinawszy choragwi.”48
Henryk V angielski mianowal uroczyscie swe wielkie zwycigstwo bitwa pod Azincourt,
»albowiem wszystkie bitwy maja nosi¢ nazwg¢ od najblizszej twierdzy, przy ktorej zostaty
stoczone”.49 Przenocowanie na polu bitwy uchodzito za uznany dowdd zwycigstwa.50

Osobista dzielno$¢ ksigcia podczas walki przybierata niekiedy charakter zastanawiajaco
aktorski. Walke miedzy Edwardem III i szlachcicem francuskim pod Calais Froissart opisuje przy
pomocy takich wyrazen, ktére pozwalatyby przypuszczaé, ze kronikarz podaje w watpliwos¢
powagg tego faktu. ,,Oto krol walczyl bardzo dtugo z panem Ustasse, a pan Ustasse z nim, tak ze
przyjemnie byto ich oglada¢.” 51 Wreszcie Francuz poddaje si¢ i spotkanie konczy si¢ uczta, ktora
krol wydaje na cze$¢ swego jenca.52 W spotkaniu pod Saint Richier Filip Burgundzki ze wzgledu
na niebezpieczenstwo kaze komu innemu nosi¢ swa wspaniala zbrojg, naturalnie pod tym
pozorem, ze sam lepiej si¢ sprawi jako zwykty rycerz.53 Kiedy mtodzi ksigzgta z Berry 1 z Bretanii
postepuja za Karolem Smialym w jego , guerre du bien public”, nosza oni, jak opowiedzial
Commines, falszywe pancerze z satyny nabijanej ztoconymi gwozdzikami.54

Tak to z dziur wspaniatego stroju rycerskiego wszedzie przeziera igarstwo. Rzeczywistos¢
ustawicznie karze ktamstwa idealu. Totez wycofuje si¢ on coraz to bardziej w sferg literatury,
uroczystosci $wiatecznych i zabawy; jedynie tam mogta jeszcze utwierdza¢ si¢ iluzja pigknego
zycia rycerskiego; tam cztonkowie kasty czuli si¢ u siebie i tylko tam wszystkie te nastroje
zachowywaly jeszcze swe znaczenie.

Jest rzecza zadziwiajaca, jak rycersko$¢ zawodzi natychmiast wtedy, gdy tylko pojawia sig
potrzeba potwierdzenia autorytetu wobec ludzi niejednakowo uprzywilejowanych. W stosunku do
0sOb nizszego stanu nie okazywano bynajmniej rycerskiej wzniostosci. Szlachcic Chastellain nie
ma najmniejszego zrozumienia dla butnego poczucia mieszczanskiej godnosci, okazywanego
przez bogatego piwowara, ktory nie chciat odda¢ swej corki ksiazgcemu Zotnierzowi i1 narazat
swoje ciato 1 mienie, aby stana¢ lokoniem ksigciu.55 Z kolei Froissart opowiada bez $ladu
szacunku o tym, jak to Karol VI zechciat obejrze¢ zwtoki Filipa z Artevelde. ,,Ogladano je przez
pewien czas, nastgpnie za$ zabrano je 1 powieszono na drzewie. Taki byt ostateczny kres owego
Filipa z Artevelde.” 56 Sam krol nie zawahal si¢ osobiscie kopna¢ zmartego, ,,przy czym traktowat
go jak prostego chto—
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pa”.57 Goracych uczu¢ zywionych przez Froissarta wobec rycerstwa nie oslabiaja ani na chwilg
najstraszliwsze okrucienstwa popetniane przez szlacht¢ w wojnie roku 1382 na mieszczanach
Gandawy; wowczas to okaleczono czterdziestu zeglarzy przewozacych zboze i odestano ich do
miasta z wylupionymi oczami.58 Chastellain, ktory rozkoszuje si¢ dzielnymi czynami Jakuba de
Lalaing i jemu podobnych, wspomina réwnoczesnie bez jakiejkolwiek sympatii o bohaterskiej
odwadze okazanej przez nieznanego pachotka z Gandawy, ktory mial $miato$¢ zaatakowaé
samego Lalain—ga.59 La Marche — ten przynajmniej naiwnie przyznaje, ze bohaterskie czyny,
jakich dokonal jaki§ gandawczyk z ludu, mialyby znaczenie woéwczas, gdyby chodzito o
,,Szlachcica”.60

Rzeczywistos¢ wszelkimi sposobami zmuszata umysty do zanegowania rycerskiego ideatu.
Sztuka dowodzenia od dawna juz poniechata trybu turniejowego; wojna w XIV 1 XV stuleciu



sktadata si¢ ze skradania si¢ i podchodow, najazdoéw i rozbojow. Anglicy pierwsi kazali rycerzom
zsiada¢ z koni podczas bitwy, a pdzniej obyczaj ten przejety zostat przez Francuzéw.61 Eustachy
Deschamps domysla si¢ drwiaco, ze miato to na celu zapobiezenie ucieczce.62 Strasznie jest
walczy¢ na morzu, powiada Froissart, bo tam nie mozna wycofa¢ si¢ ani uciec.63 Z niezwykla
naiwnoscia niewy—starczalno$¢ postawy rycerskiej jako zasady militarnej przejawia si¢ w Dcbat
des hirauts d’armes de France et d’Angleterre, traktacie powstatym okoto roku 1455, ktory w
formie dysputy snuje rozwazania na temat pierwszenstwa Francji lub Anglii. Oto herold angielski
zapytuje herolda francuskiego, dlaczegoz to jego krol nie utrzymuje wielkiej floty morskiej, jaka
posiada angielski. Albowiem, odpowiada Francuz, nie jest mu to potrzebne; poza tym za$ szlachta
francuska z r6znych powodow bardziej ceni walke¢ na ladzie niz na morzu, ,,gdyz przy tej grozi
niebezpieczenstwo i utrata zycia, i Bog wie, jak to jest przykro, kiedy nadciaga burza morska, poza
tym wielu cigzko znosi chorob¢ morska. Podobnie tez twarde zycie, jakie musi si¢ przy tym
prowadzi¢, nie bardzo przystoi szlachcie.” 64 Juz wtedy wprowadzenie artylerii, zrazu mato
jeszcze skutecznej, zapowiada przyszte zmiany w sztuce wojennej. Jest jaka$ niemal symboliczna
ironia losu w fakcie, ze Jacaues de Lalaing, klejnot btednych rycerzy d Za mode de Bourgogne,
utracil zycie od kuli armatniej.65,

Szlachecko—zotnierski tryb zycia mial tez swa strong finansowa, do ktoérej niekiedy
przyznawano si¢ bardzo szczerze. Kazda karta z historii wojen pdznego Sredniowiecza
uswiadamia, jak bardzo zalezalo wowczas walczacym na okupie za dostojnych jencow. Froissart
nie zaniedbuje donie$¢, ile zarabiat sprawca udanego napadu.68 Ale obok bezposrednich korzys$ci
ciagnigtych z wojny wielka rol¢ w zyciu rycerskim odgrywaty pensje, renty i stanowiska
namiestnikow. Do Zadzy wyniesienia przyznawano si¢ wtedy otwarcie. ,Jestem biednym
cztowiekiem, ktory pragnie wybi¢ si¢ w go—

r¢” 67, moéwi Eustachy de Ribeumont. Froissart, relacjonujac bez konca faits divers z wojny
rycerskiej 1 innych spraw, traktowal swoja opowies¢ jako przyktad dla tych dzielnych ludzi,
,,KtOrzy pragna wyniesienia poprzez swe czyny zbrojne”.68 U Deschamps znajdujemy balladg, w
ktorej rycerze, giermkowie i podoficerowie dworu burgundzkiego usychaja z tesknoty za dniem
wyptlaty zotdu; w balladzie tej refrenem sa stowa:

Et quant venra le tresorier? * «9

Chastellain uwaza za rzecz catkiem stosowna i naturalna, ze kto$, kto dazy do stawy ziemskiej,
jest chciwy 1 wyrachowany, ,,bardzo czujny 1 zmierzajacy dio wielkiej sumy denarow, badz to w
formie pensji, badZ renty, czy to na stanowisku namiestnika, czy tez w stuzbie”.70 I w istocie,
nawet sam szlachetny Boucicaut, ktory uchodzit za wzér dla wszystkich rycerzy, wydaje si¢ by¢
bardzo chciwy grosza.71 Trzezwy Commines ocenia jakiego$ szlachcica wedle jego stanu
posiadania jako ,,szlachcica dwu—dziestotalarowego”.72

Posrod glosnej chwalby zycia rycerskiego 1 rycerskiej wojny rozbrzmiewa niekiedy, czasem
trzezwo, czasem drwiaco, $wiadoma negacja rycerskich ideatléw. Nawet szlachta niekiedy
zauwaza, ze takie zycie, sktadajace si¢ z wojny 1 turniejow, jest btyszczaca ngdza i fatszem.73 Nic
tez dziwnego, ze dwa sarkastyczne umysty, ktore w stosunku do rycerstwa nie przejawiaty nic
procz szyderstwa i lekcewazenia — Ludwik X1 i Filip de Commines —m odnalazly si¢ wzajemnie.
Dokonany przez Commines’a opis bitwy pod Montlhsry jest w swym trzezwym realizmie zupetnie
nowoczesny. Tutaj nie ma zadnych pigknych i bohaterskich czynow; przebieg wydarzen nie zostat
przybrany w dramatyczna szat¢ poetycka, jest tu jedynie relacja o trwajacych zmaganiach, o
ociaganiu si¢ 1 strachu, przekazywana przez caty czas z lekkim sarkazmem. Commines’owi
widoczng przyjemnos¢ sprawia opowiadanie o haniebnej ucieczce 1 o tym, ze odwaga narasta w
miarg jak znika niebezpieczenstwo. Kronikarz rzadko postuguje si¢ wyrazem honneur, ba, traktuje
cze$¢ niemal jak zlo konieczne. ,Jestem tego zdania, ze dobrze by zrobil, gdyby tej nocy



odmaszerowat... Ale oczywiscie tam, gdzie w gr¢ wchodzil honor, nie chcial by¢ obwiniany o
tchorzostwo.” 74 Nawet wowczas, gdy Commines donosi o krwawych spotkaniach, daremnie
mozna by szukaé tu terminologii rycerskiej: stow takich, jak ,,odwaga” czy ,,rycersko$¢”, nie zna
on wecale. 75

Czyzby dziato si¢ tak dlatego, ze Commines’ odziedziczyl trzezwy umyst po swej matce,
Matgorzacie van Arnemuiden, pochodzacej z Zelandii? Wydaje si¢, ze w Holandii — mimo
dzialalnosci chelpliwego awanturnika, Wilhelma IV z Hennegau — wcze$nie wygast duch
rycerski, podczas gdy

* ] kiedyz nadejdzie skarbnik?
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wiasnie Hennegau, ktore wowczas zjednoczone bylo z Holandia, ciagle pozostawalo
klasycznym krajem rycerskiej szlachty. W Combat des Tren—te najdzielniejszym megzem po
stronie angielskiej byl niejaki Crokart, niegdy$ pacholek pandéw z Arkel. Zgromadzil on w czasie
wojny ogromny majatek, dochodzacy do 60 000 koron, zdobyt tez stajnig, liczaca trzydziesci koni;
przy tym uzyskat tak wielki rozgtos z powodu swej dzielnosci, ze krol francuski obiecywat mu
godno$é rycerska i $wietny zwiazek malzenski, gdyby tylko zechcial sta¢ si¢ Francuzem. Ow
Crokart powrocit nastepnie z cata swa stawa 1 bogactwem do Holandii i utrzymywat tam wielki
dwor; lecz panowie holenderscy dobrze jeszcze pamigtali, kim byt niegdys, 1 rozmyS$lnie go nie
dostrzegali; w koncu wrocil wige tam, gdzie lepiej rozumiano wagg rycerskiej stawy.76

Gdy Jan z Nevers zabral si¢ do urzadzania wyprawy na Turcjg, ktora miata zakonczy¢ si¢ pod
Nikopolis, ksiaz¢ Albrecht Bawarski, hrabia Holandii, Zelandii i Hennegau, tak —— wedle
Swiadectwa Froissarta — przemowil do swego syna, Wilhelma: ,,Wilhelmie, poniewaz masz ch¢é
i8¢ na wyprawe i udac si¢ na Wegry i do Turcji w poszukiwaniu walki z narodami i panstwami,
ktére nigdy nie uczynily nam zadnej przykrosci, i poniewaz nie masz zadnej rozsadnej przyczyny,
by tam pomaszerowac, procz czczej stawy tego $wiata — pozwol Janowi Burgundzkiemu i naszym
kuzynom z Francji spelni¢ ich zamiary, swoje za$ spetnij dla siebie, pomaszeruj do Fryzji i
zdobadz nasze dziedzictwo.” 77

W Lilie podczas uroczystos$ci skladania §lubow na wypraweg krzyzowa najstabiej sposrod
wszystkich krajow ksiecia burgundzkiego reprezentowana byta szlachta holenderska. Kiedy zas po
uroczystosci zbierano jeszcze w roznych krajach dalsze $luby na pismie, nadeszto ich z Artois 27, z
Flandrii 54, z Hennegau 27, z Holandii tylko 4; 1 nawet te formulowane byly bardzo warunkowo 1
ostroznie. Brederodowie (Brederodes) i Montfo—ortowie (Montfoorts) obiecali wspoélnie jednego
przedstawiciela,78

Rycerstwo nigdy nie mogloby trwac przez stulecia jako pewien ideat Zyciowy, gdyby nie tkwity
w nim jakie§ wysokie warto$ci, majace znaczenie dla rozwoju spotecznego, gdyby nie byto ono
konieczne ze wzgledow socjalnych, etycznych i estetycznych. Wiasnie w pigknej przesadzie
miescita si¢ sita owego ideatu. Wydaje sig, jak gdyby duch s$redniowieczny z jego krwawa
namigtnoscia mogt by¢ pokierowany tylko dzigki temu, Zze o wiele za wysoko umieszczano przed
nim idealy; tak postgpowat Kosciol, tak byto tez z ideq rycerska. ,,Bez tej pasji w dazeniu do celu,
jaka cechuje megzczyzn i kobiety, bez posmaku bigoterii 1 fanatyzmu nie ma ani impulsu, ani
efektu. By trafi¢ w cel, mierzy si¢ ponad celem. Kazde dziatanie ma w sobie co$ z falszu 1
przesady.” 79

Im bardziej jednak ideat kulturowy przeniknigty byt pozadaniem najwyzszych cnot, tym
wigksza stawata si¢ dysharmonia pomigdzy konwen—

cjami zyciowymi a rzeczywistoscia. Ideal rycerski z jego trescia na pot jeszcze religijng mogta
wyznawacé tylko taka epoka, ktora potrafita zamyka¢ oczy na potgge rzeczywistosci, ktora byta
zdolna do przyjecia najbardziej krancowej iluzji. Ale nowa, rozwijajaca si¢ kultura zmuszona byta



zrezygnowac ze zbyt wysokich ambicji dawnego modelu zyciowego. Rycerz przeksztalca si¢ we
francuskiego gentilhomme z XVII stulecia, ktory co prawda podtrzymuje jeszcze pojecia honoru i
stanu, ale nie podaje si¢ juz wigcej za bojownika wiary, za obroncg ucisnionych i stabych. Typ
francuskiego szlachcica zostaje pozniej zastapiony przez typ bardziej umiarkowany i wygladzony
— przez typ ,.gentlemana”, pochodzacy w prostej linii od dawnego rycerza. Przy kolejnych
przemianach ideatu raz po raz kruszy si¢ jego zewngtrzna powloka, okazujac si¢ ktamliwym
pozorem.

VIIL STYLIZACJA MILOSCI

Od czasu, gdy trubadurzy prowansalscy po raz pierwszy zaintonowali melodi¢ nie
zaspokojonego pozadania, tony skrzypiec piesni mitosnej rozbrzmiewaly coraz wyzej 1 wyzej, az
w koncu juz tylko Dante umiat zagra¢ czysto na tym instrumencie.

Jedna z najistotniejszych przemian ducha sredniowiecznego dokonata si¢ wowczas, gdy po raz
pierwszy rozwini¢to temat idealu milosnego przy negatywnym tonie zasadniczym akordu.
Oczywiscie, roOwniez 1 starozytno$¢ opiewala tgsknotg i cierpienia mitosci; ale czy tam, w
tesknocie nie widziano wiasciwie tylko odwlekania i urokdw pewnego juz spelienia? A w
smutnie konczacych sig historiach mitosnych antyku nastroju nie tworzyto na ogét nie zaspokojone
pozadanie, lecz okrutne rozdzielenie poprzez $§mier¢ potaczonych juz kochankow; tak bylo z
Cefalusem i Prokry—da, z Piramem i Tyzbe. Uczucie bolu wynikato tam nie ze stanu erotycznego
niezaspokojenia, lecz ze smutnego losu. Dopiero w dworskiej mitosci (Minne) trubaduréw
gldownym motywem stato si¢ samo niezaspokojenie. Tym samym wytworzyl si¢ taki sposob
mys$lenia o sprawach erotyki, ktéry mogt pomiesci¢ w sobie obfito§¢ tresci etycznych, nie
zatracajac jednocze$nie zwiazku z przyrodzona miloscia do kobiety. Przeciez szlachetna stuzba
kobiecie wylonita si¢ z milosci zmystowej, pozbawionej pretensji do zaspokojenia. Teraz oto
mito$¢ stata si¢ polem, na ktérym rozkwitata wszelka doskonato$¢ estetyczna i etyczna. Wedhug
teorii mito$ci dworskiej szlachetny kochanek staje si¢ przez swa mito$¢ cnotliwy i czysty. W liryce
bierze coraz to bardziej gorg pierwiastek duchowy. Na koniec oddziatywanie milosci poczyna
oznacza¢ stan §wigtego poznania i poboznosci: la vita nvuova.

Potem musial nastapi¢ nowy zwrot. W dolce stil nuovo Dantego i jego wspotczesnych
osiagnigto na tej drodze punkt krancowy. Petrarka ponownie poczyna si¢ waha¢ pomigdzy ideatem
uduchowionej mito$ci dworskiej i nowa inspiracja antyku. Od Petrarki za§ do Wawrzynca
Medyoeusza wloska piesh mitosna powraca ku owej naturalnej zmystowosci, ktora przepetniata
takze podziwiane wzory starozytne. Misternie utkany system konwencji dworskiej Minne zostat
ponownie zarzucony.

We Francji 1 w krajach, ktére znajdowaty si¢ pod wptywem umyslowo—sSci francuskiej, sprawy
przyjety inny obrot. Rozw6j mysli erotycznej w okresie nastgpujacym po rozkwicie liryki
dworskiej przebiegat tam mniej prosto. System konwencji pozostal w mocy, napehit sig jednak
innym duchem. Tam, zanim jeszcze Vita nuova odnalazta wieczna harmoni¢ uduchowionej
namig¢tnosci, Roman de la Rose wlal nowa tres¢ w forme dworskiej Minne. Przez dobre dwa
stulecia dzieto Wilhelma de Lorris 1 Jana Clopinela (lub Chopinela *) de Meun, rozpoczgte przed
rokiem 1240, a ukonczone przed 1280, nie tylko wywierato dominujacy wptyw na formy mitosci
arystokratycznej, ale ponadto, dzigki swemu encyklopedycznemu bogactwu dygresji ze
wszystkich mozliwych dziedzin, stalo si¢ skarbem, z ktérego wyksztalceni laicy czerpali
najzywotniejsze tresci swego duchowego rozwoju. Trzeba tu mocno podkresli¢, ze w ten whasnie
sposob warstwa panujaca w catej tej epoce wttaczata swa wiedzg o zyciu i swa erudycje¢ w ramy ars
amandi. W zadnej innej epoce ideat kultury §wieckiej nie byt tak $cisle zespolony z mitoscia do
kobiety, jak wtedy, od XII do XV stulecia. Wszystkie cnoty chrzescijanskie i spoteczne, cala
struktura form zyciowych byly poprzez Minne podporzadkowane idei wiernej mito$ci.



Swiatopogtad przepojony erotyka badz to w swej starszej, czysto dworskiej formie, badz w tej,
ktora ucielesnia Roman de la Rose, moze by¢ zestawiony na jednej plaszczyznie z dwczesna
scholastyka. Oba te zjawiska uzewngtrzniaja wilasciwe duchowi S$redniowiecznemu wielkie
dazenie do uymowania wszelkich zjawisk zyciowych z jednego punktu widzenia.

W barwnej roéznorodnosci form uczucia mitosnego kondensuja si¢ wszelkie tesknoty do
pieknego zycia. Jezeli kto$ chcial znalez¢ pigkno w stawie i stanowisku, jezeli cheial ozdobi¢ swoj
zywot wspaniatos$cia 1 godnoscia, krotko méwiac, jezeli szukal pigkna zycia w zaspokojeniu
ambicji — zawsze przypominano mu o proznosci wszystkich tych spraw. Natomiast w mitoSci
kazdemu, kto nie pozegnatl si¢ jeszcze z wszelkim ziemskim szcze$ciem, jej celem i istota
wydawato si¢ samo rozkoszowanie si¢ pigknem. Tutaj nie trzeba byto ozdabia¢ zycia szlachetnymi
formami dla zaznaczenia wysokiego stanu; tutaj mieszkalo samo najglebsze pigkno i najwyzsze
szczescie, oczekujac tylko, by przybrano je w styl i barwe. Wszystko, co cho¢ trochg tchngto
pigknoscia, kazdy kwiat, kazdy dzwigk, mogto si¢ nada¢ do zbudowania konwencji mitosne;j.

Dazenie do ustylizowania mito$ci byto czyms$ wigcej niz tylko prozna zabawa. To sama potgga
namigtnoéci pobudzata spoteczenstwo poznego Sredniowiecza do przeksztalcenia zycia
erotycznego w pigkna gre¢ o szlachetnych regutach. Ujgcie uczu¢ w trwate formy bylo konieczne,
jesli nie chciano popasé w surowe barbarzynstwo. W stanach nizszych hamowanie rozwiaztosci
pozostawiono Kosciotowi, ktory zadanie swe spetniat i dobrze,

i zle — tak jak moze to czyni¢ jakikolwiek Kosciot. Dla arystokracji, ktora czuta si¢ bardziej
uniezalezniona od Kosciota, poniewaz posiadala jeszcze czastke¢ kultury nie zwiazanej z religia,
hamulcem w rozwiaztosci byla sama uszlachetniona erotyka; literatura, moda i formy towarzyskie
petnily tam w zyciu mitosnym funkcj¢ normatywna.

W kazdym razie stwarzaty one przynajmniej pigkne pozory i wyobrazano sobie, ze wedle nich
rzeczywiscie uktada si¢ zycie. W istocie jednak, nawet w stanach wyzszych, zycie milosne byto
bardzo nieokrzesane. Obyczaje codzienne przenikal jaskrawy bezwstyd, ktory zatracily epoki
pozniejsze. Ksiazg burgundzki kaze przygotowac dla angielskiego poselstwa, na ktore oczekuje w
Valenciennes, kapielisko miejskie — ,,dla postow 1 dla kazdego, kto znajdzie si¢ w orszaku, jak
réwniez zaopatrzy¢ kapielisko we wszystko, co jest konieczne dla stuzby Wenerze, przy czym
nalezy zatroskac¢ si¢ o zaspokojenie najgoretszych zyczen; a wszystko na koszt ksigcia”.2 Jego
synowi, Karolowi Smiatemu, wielu brato za zte skromno$é, jako ze nie przystoi ona ksieciu.3
Posrod urzadzen mechanicznych, stuzacych do zabawy na wypoczynkowym dworze w Hesdin,
rachunki wymieniaja ,,maszyn¢ do oblewania przechodzacych dotem dam”.4

Mimo to szorstko$¢ nie oznacza zaprzeczenia idealu. Nie tylko uszlachetniona mitos¢, ale 1
rozwigzto$¢ miala swoj wilasny styl, 1 to nawet bardzo stary. Mozna go nazwaé stylem
epitalamicznym. Na polu wyobrazen mitosnych zarowno spoteczenstwo ogtadzone, jak i
spoleczenstwo ze schytku Sredniowiecza dziedziczy bardzo wiele prastarych motywow; tutaj
roézne style erotyczne wspotzawodnicza ze soba lub wzajemnie si¢ przenikaja. O wiele starsze
korzenie od stylu mitosci dworskiej 1 rownie Zywotne znaczenie, jak ona, miata tu prymitywna
forma erotyki, ktora upigksza samo obcowanie seksualne; forma, ktora, pozbawiona wprawdzie
przez kulturg chrzedcijanska swej godno$ci kultowej jako $wigtego misterium, ciagle jednak
utrzymywala sig przy zyciu.

Caly aparat epitalamiczny ze swym bezwstydnym $miechem i swa symbolika falliczna
uksztaltowal kiedys$ czg$¢ swigtych obrzeddéw weselnych. Zawieranie matzenstwa i uroczysto$¢
weselna byly niegdys nieroz—dzielne: byto to jedno wielkie misterium, ktdre osiagato swoj szczyt
w cielesnym zespoleniu si¢ dwojga osob. Potem przyszedt Kosciot, swigto$¢ 1 misterium zagarnat
dla siebie i ograniczytl je do uroczystego sakramentu malZenstwa; ceremonie towarzyszace
misterium, pochdd weselny, piesni 1 radosna wrzawe pozostawil natomiast §wieckiej uroczystosci



weselnej. Pozbawione swego charakteru sakralnego zyty one tam jednak dalej, i to dochodzac do
jeszcze bardziej bezwstydnej rozwiaztosci, a Koscidt nie miat sity, by je przepedzi¢ i z tamtych
obyczajow. Etyka koscielna nie mogta zagluszy¢ goracych, pelnych zycia okrzykow: Hymen, o
Hymenaee! Zadne daznosci purytanskie nie byty w stanie usunaé z oby—

czaju bezwstydnej jawnos$ci nocy poslubnej; jeszcze nawet nasze XVII stulecie zna ten obyczaj
w pelnym jego rozkwicie. Zerwata z nim dopiero nowoczesna wrazliwo$¢ indywidualna, ktora
pragnie ukry¢ w spokoju i ciemnosci to, co nalezy wytacznie do dwojga.

Jezeli ma si¢ w pamigci, ze jeszcze w roku 1641, podczas wesela mtodego ksigcia Oranskiego 1
Marii Angielskiej, nie brakto brutalnych zartow (practical jokes), majacych na celu uniemozliwic¢
oblubiencowi, jeszcze chtopcu, spelnienie obowiazkéw matzenskich — to nie bgdzie nas dziwic
zuchwate rozpasanie, z jakim obchodzono wesela ksiazece i szlacheckie okoto roku 1400. Swietne
tego przyktady mamy w obscenicznych szyderstwach, ktorymi Froissart zdobi opis wesela Karola
VI z Izabela Bawarska, lub w piesni weselnej, poswigconej przez Deschamps Antoniemu z
Burgundii.5 Cent nouvelles nouvelles opowiadaja, nie znajdujac w tym nic niezwyktego, o parze
nowozencow, ktora wstapita w zwiazki matzenskie w czasie jutrzni i po skromnym $niadaniu
poszta natychmiast do t6zka.6 Wszystkie dowcipy, odnoszace si¢ do wesela lub w ogol” do zycia
erotycznego, uwazano za zupelnie stosowne rowniez w towarzystwie dam. Cent nouvelles
nouvelles prezentuja si¢, moze z odrobing ironii, jako ,.chwalebne i budujace dzieto”, jako
opowiadania ,,wielce rozweselajace w kazdym dobrym towarzystwie”.7 Powazny poeta ,, noble
homme Jean Regnier” pisze rozwiazla ballade na polecenie Madame de Bourgogne i wszystkich
dam i panien jej dworu.8

Jest oczywiste, ze wszystkie te sprawy nie byly odczuwane jako obraza jakiego$ wyniostego 1
zastyglego ideatu czci i godnosci. Tkwi tu sprzeczno$¢, ktérej nie da si¢ wyjasni¢ twierdzac, ze
wszelkie szlachetne konwencje i wysoki stopiefi pruderii, ujawniane przez Sredniowiecze w
innych dziedzinach zycia, byly zwykla obluda. Podobnie tez bezwstyd nie byt saturnalicznym
rozkielzaniem popeddw. Jeszcze wigkszym bledem bytoby dopatrywanie si¢ w epitalainicznych
obscenach oznak dekadencji, wyplywajacej z arystokratycznego przerafinowania — jak stato sig to
rzeczywiscie na terenie Holandii w wieku XVIL.9 Dwuznaczniki, spro$na gra slow, rozwiazle
szyderstwo sa w stylu epitalamicznym na swoim miejscu; maja tam one prastary charakter. Staja
si¢ zrozumiate, jesli rozpatruje sig je na ich podtozu etnologicznym, jako wyblakte, zdegradowane
do rzedu form towarzyskich pozostatosci fallicznego symbolizmu kultury pierwotnej. A zatem —
jako odwarto$ciowane misterium. To, co w czasach, gdy granica migdzy zabawa 1 powaga nie byla
jeszcze przeprowadzona przez kulturg, wiazato swigto$¢ rytuatu z rozpasana radoscia zycia, to
samo w spoleczenstwie chrzescijanskim moglo juz tylko peli¢ rolg pikantnego szyderstwa i
podniecajacego zartu. Wyobrazenia seksualne z cala sila zywotna utwierdzaty si¢ w obyczajach
weselnych, tworzac ostry kontrast z poboznoscia 1 wytwornym konwenansem.

Caty genre komiczno—erotyczny — opowiadanie, facecjg, piosenke — mozna, jesli si¢ chce,
traktowac jako dziki ped wyrastajacy z pnia epi—talamium. Jednak zwiazek z tym pierwotnym
zrodlem dawno si¢ juz zatracil: genre erotyczny rozwinat si¢ w samodzielny gatunek literacki, a
oddziatywanie komiczne stalo si¢ jego samoistnym celem. Jedynie typ komizmu pozostat tu taki
sam, jak byl w epitalamium. Polegat on na ogo6t na symbolicznej aluzji do spraw ptciowych albo
tez na obleczeniu mitosci cielesnej w pojecia zwiazane z wykonywaniem jakiego$ rzemiosta.
Prawie kazde rekodzieto, prawie kazda czynno$¢ uzycza swego zasobu poje¢ metaforze
erotycznej, rownie dobrze wtedy, jak i1 dzisiaj. Jest jasne jak na dtoni, ze w wieku XIV 1 XV
materiatu dostarczaly tu przede wszystkim polowanie, muzyka i turnieje.10 Roéwniez traktowanie
historii mitosnych w formie proceséw prawnych, jak Arrestz d’amowrn, uzna¢ nalezy za jedna z
obiegowych kategorii takich trawestacji. Byla tez jeszcze inna dziedzina, szczeg6lnie chgtnie



wykorzystywana jako kostium dla tematyki erotycznej, a mianowicie zycie ko$cielne. W
Sredniowieczu z niezwykla swoboda uzywano wyrazen liturgicznych do oznaczania spraw
seksualnych.12 W Cent nouvelles nouvelles powtarza si¢ tylko bez przerwy dwuznaczne uzycie
stow bénir lub confesser albo tez gre stow saints i seins. Jednakze przy ujeciu bardziej
wyrafinowanym alegoria kosci elno—ero—tyczna rozwija si¢ w odrebna forme literacka. Wokot
subtelnego Karola z Orleanu powstaje krag poetycki, ktory ubiera optakiwana mitos¢ w formy
klasztornej ascezy, liturgii i meczenstwa. Nawiazujac do niedawno przeprowadzonej reformy
zakonu franciszkanskiego, poeci ci przybieraja nazwe Les amoureux de [’observance. Jest to
réwnoczesnie ironiczne pendant do surowej powagi dolce stil nuovo. Tendencja profanujaca
zostaje tu w pewnej mierze odpokutowana przez szczero$¢ odczuwania ,,mitosnego” (amoureux).

Ce sont ici les dix commandemens, Vray Dieu d’amours...*

W ten sposdb pozbawia sie¢ $wigtosci Dziesigcioro Przykazan. Albo nawet profanuje sig
przysigge na Ewangelig:

Lors m’appella, et me fist les mains mettre Sur ung livre, en me faisant promettre Que feroye
loyaument mon devoir Des points d’amour ... ** 1t

¢ Oto dziesigcioro przykazan Prawdziwego Boga mitosci...

*¢ Wtedy mnie wezwatl, kazal mi ktas¢ rece Na swojej ksiedze i1 przysiege ztozy¢,

O pewnym zmarlym kochanku Karol Orleanski mowi:

Et j’ay espoir que brief ou paradis Des amoureux sera moult hault assis, Comme martir et tres
honnori saint.*

A o swej wlasnej zmartej kochance:

J’ay fa.it I'obseque de ma dame Dedens le moustier amoureux, Et le service pour son ame A
chanti Penser doloreux. Mains sierges de soupirs piteux Ont esté en son luminaire, Aussi j’ay fait
la tombe faire De regrets... ** U

W bardzo czulym poemacie Uamant rendu cordelier de [’observance d’amour, KtOry
wyczerpujaco opisuje przyjecie zrozpaczonego kochanka do klasztoru meczennikéw mitosci, do
ostatecznych konsekwencji doprowadzony zostal caly przytlumiony efekt komiczny, ktory
zapowiadata trawestacja na koscielng modlg. Czy nie wyglada to tak, jak gdyby erotyka zawsze,
nawet na drodze perwersji, musiata szuka¢ zwiazku ze swigtoscia, ktéry dawno zgubita?

Erotyka, aby przetworzy¢ si¢ w kulturg, musiata za wszelka ceng szuka¢ stylu i formy, ktore
trzymalyby ja w karbach, wyrazu, ktory by ja ostonit. A nawet tam, gdzie pogardziwszy taka forma
porzucita watpliwa alegori¢ na rzecz bezposredniego i niezawoalowanego traktowania spraw
ptciowych, nawet tam mimo woli ciagle jeszcze pozostawata wystylizowana. Caty genre, ktory
przez prosty umyst tatwo moze by¢ poczytany za wyraz erotycznego naturalizmu, 6w genre, w
ktorym megzczyzni nigdy nie bywaja wyczerpani, a kobiety sa w kazdej chwili powolne — jest
romantyczng fikcja tak samo, jak i najsubtelniejsza mitos¢ dworska (Min—ne). Czymze innym jak
nie—romantyka, jest tchorzliwe pomijanie wszyst—

Ze wiernie spetnig¢ moje obowiazki Wzgledem mitosci. ..

* | mam nadziejg, ze niebawem siadzie Bardzo wysoko w raju zakochanych Jako meczennik 1
Swigty wstawiony.

** Sprawitem pogrzeb mojej pani, Koscidt mitosci ja przygarnat A mszg za dusze jej Spiewato
Bolesne rozpamigtywanie. Westchnien zatosnych liczne §wiece Przy katafalku jej stangty, A gréb
kazalem jej uczyni¢ Z zalow...

kich naturalnych i spolecznych powiktan wystepujacych w zyciu mitosnym, okrywanie catego
egoizmu, tragizmu 1 zaklamania Zycia seksualnego pigknym pozorem niczym nie zakldconej
rozkoszy? Réwniez i tutaj dominuje 6w wielki prad kulturowy: tesknota za pigknym Zyciem i
potrzeba widzenia zycia pigkniejszym niz przedstawiato si¢ ono w rzeczywistosci. Stad tez wynika



tutaj wttoczenie rzeczywistego zycia mitosnego w formy fantastycznych pragnien, tym razem
jednak dokonuje si¢ to poprzez przeakcentowanie pierwiastka animalistycznego. Jest to rowniez
pewien ideal zyciowy: ideal nieczystos$ci.

Rzeczywistos¢ jest zawsze, we wszystkich epokach, gorsza i bardziej surowa, anizeli ja ukazuje
wysubtelniony, literacki ideal egzystencji; ale rownoczesnie jest tez zawsze bardziej czysta i
obyczajna niz w owej ptaskiej erotyce, ktora zazwyczaj uchodzi za naturalistyczna. Platny poeta,
Eustachy Deschamps, zwykt w wielu swych balladach komicznych, w ktoérych osobiscie
przemawia, poniza¢ si¢ do najbardziej rozwiaztych prostactw. Ale przeciez nie jest on wcale
rzeczywistym bohaterem tych nie—przystojnych scen; a posrod nich niespodziewanie znajdujemy
tez subtelny poemat, w ktorym poeta wskazuje swej corce na doskonatos¢ jej zmartej matki.15

Caly gatunek epitalamiczny ze wszystkimi swymi odnogami i odgatezieniami musial jako
zrodio literatury 1 kultury pozostawa¢ zawsze na dalszym planie. Tematem jego jest po prostu
catkowite 1 najpelniejsze zaspokojenie: oto erotyka bezposrednia. To jednak, co moze postuzy¢
jako konwencja zyciowa i1 forma upigkszenia zycia, jest erotyka posrednia; tematem jest tu
mozliwo$¢ zaspokojenia, jego obietnica, pozadanie, niedostatek szczgscia, Swiadomos$¢, ze ono si¢
zbliza. Tutaj ostateczne zaspokojenie zostaje przeniesione w sferg¢ niewypowiedzianego, okryte
zastona oczekiwania. Erotyka posrednia juz przez to jest o wiele bardziej zywotna i obejmuje o
wiele szersze potacie zycia. Zna ona mito$¢ nie tylko w tonacji dur czy pod roze§miang maska, lecz
takze zdolna jest do przeksztatcania w pigkno bolow mitosci, dzigki temu za$ ma nieskonczenie
wyzsza warto$¢ zyciowa. Moze wigc ona wcieli¢ w siebie elementy etyczne — wierno$¢, odwagge i
szlachetna subtelno$¢ — 1 w ten sposob zwiazac si¢ z innymi dazeniami, ktére maja na celu ideat
bardziej rozlegly niz tylko prosty ideat mitosny.

W pewnej harmonii z duchem dominujacym w péznym Sredniowieczu, ktory pragnat
przedstawi¢ w obszerniejszy sposob catos¢ myslenia i uksztattowac je w pewien system, Roman de
la Rose dal catej kulturze erotycznej tak barwna, zamknigta w sobie i bogata forme, ze stal sig
réwnoczesnie skarbcem laickiej liturgii, nauki i legendy. I wiasnie ta dwoisto$¢ Roman de la Rose,
owego dzieta dwoch poetow zupelnie roznego typu i umystowosci, uczynita je jeszcze bardziej
uzytecznym, jako

biblig kultury mitosne;j: tutaj znajdowano teksty na najréznorodniejszy uzytek.

Wilhelm de Lorris, pierwszy z dwoch tworcow dzieta, hotdowat jeszcze staremu ideatowi
dworskiemu. Od niego pochodzit peten uroku plan 1 pogodna, wdzigczna fantazja catosci. Jest to
tak czgsto powracajacy temat snu. Oto poeta ukazuje si¢ podczas swych spaceréw o majowym
poranku, kiedy to wychodzi, by postucha¢ stowika i skowronka. Droga wiedzie go wzdtuz rzeki do
murdéw tajemniczego ogrodu mitosci. Na tym murze widzi on wyobrazenia Nienawisci, Zdrady,
Prostactwa, Pozadliwosci, Chciwosci, Melancholii, Swigtoszkostwa (Papelardie), Biedy, Zawisci 1
Starosci — a wigc cech antydworskich. Ale oto dama Oiseuse (Lenistwo), przyjacidtka Deduit
(Wesotosci), juz otwiera mu furtke. Wewnatrz Liesse (Zabawa) prowadzi taniec. Bog mitosci
tanczy tam z Pigkno$cia, w korowodzie biora tez udzial Bogactwo, Lagodnos$¢, Szczeros¢
(Franchise), Dwornos¢ (Cour—toisie) i Mtodos¢. Podczas gdy poeta przy zrodle Narcyza zatopit
si¢ w podziwie nad paczkami roz, ktore tam spostrzegt, bog mitosci godzi w niego swymi
strzalami: strzatami Beaute, Simplesse, Courtoisie, Compagnie i Beau—Semblant. Poeta deklaruje
si¢ jako stuga mitosci (homme Uge). Amour zamyka mu seroe kluczem i wyjasnia mu, jakie sa
przykazania mitosci, jej troski (maux) i dobra (biens). Ostatnie nosza nazwy: Espe—rance,
Doux—Penser, Doux—Parler, Doux—Regard.

Bel—Accueil, syn Courtoisie, zaprasza poete ku rézom, ale oto przychodza straznicy roz:
Danger, Male—Bouche, Peur i Honte, i przepedzaja go. Teraz zaczynaja si¢ powiklania. Raison
zstepuje ze swej wyniostej wiezy, aby odebraé przysigge od kochanka. Ami go pociesza; Venus



rozwija swe sztuki w walce z Chastete; Franchise i Pitie ponownie sprowadzaja poet¢ do
Bel—Accueil, ktory pozwala mu pocatowac roze¢. Male—Bouche rozgtasza to jednak dalej, wtedy
nadbiega Jalousie i oto wokot r6z ustawiony zostaje potezny mur. Bel—Accueil zostaje zamknigty
w wiezy. Danger 1 jego towarzysze strzega bram. Wilhelm de Lorris konczy dzielo skarga
kochanka.

Potem, prawdopodobnie o wiele pdzniej, przybyt Jean de Meun i poprowadzit dzieto do konca,
dobudowujac mu o wiele obszerniejszy ciag dalszy. Pozniejszy rozwdj akcji — atak i zdobycie
rozanego zamku przez Mito$¢ pospotu z wszystkimi jej sprzymierzencaimi, mianowicie z cnotami
dworskimi, ale tez z Bien—Celer i z Faux—Semblant — ulega niemal zatopieniu w powodzi
dygresji, rozwazan 1 anegdot, dzigki ktorym drugi twoérca uczynil z dzieta prawdziwa
encyklopedie. Najwazniejsze jest jednak przede wszystkim to, ze przemawia tu umyst tak
nieskrgpowany, sceptycznie chtodny i cynicznie zatwardzialy, ze nieczg¢sto mozna spotkac
podobny mu w catym Sredniowieczu; do tego jeszcze autor z rzadka sprawnoscia postuguje sie
jezykiem francuskim. Naiwnie pogodny idea—

lizm Wilhelma de Lorris zostaje przy¢miony przez deziluzjonizm Jana de Meun, ktory nie
wierzy nie tylko w strachy 1 w czarownikow, ale takze w wierna mito$¢ i w uczciwos¢ kobiet; ma
on zmyst do problemow patologicznych i ktadzie w usta Venus, Natury i Geniusza najzuchwalsza
obrong popedu zmystowego. Kiedy Amor obawia sig, ze wraz ze swym wojskiem bedzie musiat
ulec, wysyla Franchise i Doux—Regard do We—nery, swej matki, ktora daje postuch jego
wezwaniu 1 §pieszy z pomoca na swym golgbim rydwanie. Gdy Amor powiadamia ja o stanie
rzeczy, Venus przysigga, ze nigdy wigcej nie Scierpi wstydliwosci u kobiety, i zachgca Amora, by
ztozyt te sama przysigge, jesli idzie o mezczyzn; cala armia zostaje wigc zaprzysi¢zona.

Tymczasem Natura trwa w swojej kuzni przy pracy nad utrzymaniem gatunkéw, trwa w swych
wiecznych zmaganiach ze Smiercia. Uskarza sig ona gorzko, ze sposrod wszystkich stworzen
jedynie cztowiek przekracza jej nakazy i powstrzymuje si¢ od rozmnazania. Na rozkaz Natury jej
kaptan, Geniusz, po dlugiej spowiedzi, w ktorej Natura objawia mu swoje dzieta, udaje si¢ do
wojsk Mitosci, aby tam rzuci¢ przeklenstwo Natury na tych, ktorzy lekcewaza jej prawa. Amor
przystraja Geniusza w ornat, pierscien, pastoral i mitrg; Venus $miejac si¢ gltosno daje mu do reki
zapalong $§wiecg, ,,ktora nie byla zrobiona z dziewiczego wosku”.16

Ekskomunika rozpoczyna sig potgpieniem dziewictwa; calo$¢ operuje zuchwata symbolika i na
koniec wiedzie do dziwacznego mistycyzmu. Pieklo jest dla tych, ktorzy nie dochowuja przykazan
Natury 1 Mitosci; innym przeznaczono kwietne pastwisko, gdzie Syn Dziewicy strzeze swych
bialtych owieczek, ktore tam w wiecznej rozkoszy wypasaja si¢ na nieustannie kwitnacych
kwiatach 1 ziotach.

Kiedy Geniusz wrzuca do twierdzy §wiecg, zapalajaca swym ptomieniem caly Swiat, wowczas
rozpoczyna si¢ koncowy boj o wiezg¢. Takze 1 Venus osobiscie rzuca swa pochodnig; teraz Honte 1
Peur rzucaja si¢ do ucieczki, a Bel—Accueil pozwala kochankowi zerwac rézg.

Tutaj wigc motyw seksualny z catkowita $Swiadomoscia umieszczony zostal ponownie w
punkcie centralnym; a przybrano ten motyw w tyle $wigtosci, w formeg tak kunsztownego
misterium, ze trudno byto o bardziej ztosliwe wyzwanie pod adresem koscielnego ideatu zycia.
Roman de la Rose z jego catkowicie poganska tendencja mozna traktowac jako krok w kierunku
Renesansu. W formie zewngtrznej jest on na pozor rzetelnie Sredniowieczny. C6z moze by¢
bowiem bardziej $redniowiecznego niz owa do ostatecznosci zrealizowana personifikacja
usposobien i okolicznos$ci mitosnych? Postaci Roman de la Rose: Bel—Acoueil, Doux—Regard,
Faux Semblant, Male—Bouche, Danger, Honte i Peur, staja w jednym szeregu z typowo
sredniowiecznymi przedstawieniami cnot i grzechow w ludzkiej postaci: przeciez to alegorie albo
nawet wigCcej — na poly obiegowe mi—




tologizmy. Gdziez jest jednak granica pomigdzy tymi obrazami a obudzonymi do nowego zycia
nimfami, satyrami i duchami Renesansu? Zostaty cne zapozyczone z innej sfery, ale ich wartos¢
dla wyobrazni jest ta sama, wyposazenie za$ figur Roman de la Rose przypomina niekiedy
fantastycznie ozdobione postacie Botticellego.

Tutaj wigc marzenie milosne przedstawione byto w formie kunsztownej, ale przeciez
wypelnionej namigtnoscia. Wyczerpujaco rozbudowana alegoria zadowalala wszystkie wymogi
sredniowiecznej wyobrazni. Bez pomocy personifikacji umyst nie potrafitby wowczas wyrazic¢
uczu¢ i nie moglby ich potem odczuwac. Caty barwny koloryt i elegancka linia tej niepordwnane;j
gry marionetek byly niezbgdne dla stworzenia systemu poje¢ mitosnych, ktory stuzyt wzajemnemu
porozumieniu. Postugiwano si¢ figurami Danger, Nouvel—Penser, Male—Bouche jak
obiegowymi pojgciami naukowej psychologii. Temat zasadniczy nasycal poemat tchnieniem
namigtnosci. Bo oto na miejsce jalowej sluzby wobec zameznej damy serca, ktéra trubadurzy
wyniesli pod obloki jako nieosiagalny przedmiot tgsknej czci, wystapil teraz najbardziej naturalny
motyw erotyczny: silny powab tajemnicy dziewiczo$ci usymbolizowany w rozy, ktéra mozna
zdoby¢ jedynie sztuka i uporem.

W teorii mito$¢ Roman de la Rose byla dworna 1 szlachetna. Ogrdod rado$ci zycia przeznaczony
jest dla wybranych, a dostep do niego otwiera tylko mito$¢. Kto chce tam wejs¢, musi by¢ wolny
od zawisci, wiarolom—stwa, chciwosci, skapstwa, zazdrosci, starosci, obtudy, a peten dwornej
kurtuazji. Jednakze cnoty pozytywne, ktére musi on temu wszystkiemu przeciwstawi¢, dowodza,
iz ideat nie jest juz jak w dworskiej mitosci (Minne) etyczny, lecz czysto arystokratyczny. Naleza
do niego: beztroska, wrazliwo$¢ na przyjemnosci, pogodne usposobienie, mito$¢, pigknosc,
bogactwo, tagodnos¢, swoboda mysli (Jranchise) i dworno$¢ (courtoisie). I nie jest to juz
uszlachetnienie indywiduum poprzez odblask ukochanej, ale sa to §rodki stosowne do jej zdobycia.
Dzieto nie jest ozywione (chociazby nawet klamanym) uwielbieniem dla kobiety, ale —
przynajmniej u drugiego tworcy, Jana Clopinel — wyraza nieczuta pogarde wobec jej stabosci;
zrodla tej pogardy spoczywaja w zmystowym charakterze uczucia.

Mimo swej ogromnej wiadzy nad umystami Roman de la Rose nie mogt jednak catkowicie
wyrugowac dawniejszego pojmowania mitosci. Stawiono flirt, ale jednoczesnie utwierdzato si¢ tez
wyobrazenie mitosci czystej, rycerskiej, wiernej i1 pelnej samozaparcia; byto ono przeciez istotna
czescia sktadowa rycerskiego idealu zyciowego. Posréd owego barwnego kregu bujnego,
arystokratycznego zycia w otoczeniu krola Francji 1 jego wujow — ksiazat Berry 1 Burgundii —
wyrosta cata wielka kwestia sporna, a mianowicie: ktéremu pojmowaniu mitosci powinien
hotdowa¢ praw—

dziwy szlachcic — czy czystej kurtuazji z jej tgskna wiernoscia i petng uszanowania stuzba
wobec damy, czy tez modelowi Roman de la Rose, gdzie wiernos¢ jest tylko srodkiem stuzacym do
usidlenia kobiety. W roku 1388 szlachetny rycerz Boucicaut udat si¢ ze swymi towarzyszami na
Wschod jako rzecznik rycerskiej wiernosci i tam skracat sobie czas uktadaniem Livre des cent
ballades. Tutaj rozstrzygnigcie o wyborze migdzy flirtem i wierno$cia pozostawiono dworskim
picknoduchom (beaux esprits).

Z nastroju glebszej juz powagi zrodzity si¢ stowa, z jakimi w kilka lat pdZniej odwazyla si¢
wtraci¢ do sporu Krystyna de Pisan. Ta odwazna obronczyni kobiecej czci 1 praw zwrocita si¢ do
boga milosci w poetyckim liscie, ktory zawierat skargg kobiet na wszelkie ktamstwa i obelgi ze
strony $wiata meskiego.17 Autorka z oburzeniem odrzucita nauke Roman de la Rose. Niektorzy
opowiedzieli sig¢ po stronie Krystyny de Pisan, ale dzielo Jana de Meun miato nadal, tak jak 1
dawniej, caly thum namigtnych wielbicieli i obroncow. Wynikt z tego caty spor literacki, w ktorym
zabrata glos spora liczba zwolennikow 1 przeciwnikow. A nie byle jacy rzecznicy wstapili
wowcezas w szranki, broniac Roman de la Rose. Wielu madrych gruntownie i naukowo



wyksztatconych mgzow — tak zapewnia proboszcz w Lilie, Jan de Monstreuil — stawiato Roman
de la Rose tak wysoko, ze okazywali mu cze$¢ niemal boska (paene ut colerent) i raczej woleliby
zosta¢ pozbawieni wlasnej koszuli niz tej ksiazki!18

Nietatwo jest nam poja¢ $wiat ducha i uczu¢, w ktéorym zrodzila si¢ ta obrona. Przeciez
rzecznikami jej nie byli wcale swawolni dworacy, lecz powazni, wysocy urzednicy, po czgsci
nawet duchowni, jak np. wspomniany juz proboszcz z Lilie, Jan de Monstreuil, najpierw sekretarz
delfina, pdzniej ksigcia Burgundii, ktory ze swymi przyjaciotmi Gontierem i Piotrem Col
korespondowat na ten temat w poetyckich listach tacinskich i naktanial innych, by wzigli udziat w
obronie Jana de Meun. Najbardziej charakterystyczne jest tutaj to, ze krag, ktory stal si¢ obronca
owego barwnego i bujnego dzieta sredniowiecznego, to ten sam krag, w ktérym pielegnowano
pierwsze zalazki francuskiego humanizmu. Jan de Monstreuil jest autorem wielkiej liczby listow
cyceronianskich, pelnych zwrotow o charakterze humanistycznym, humanistycznej retoryki i
humanistycznej proznosci. On i jego przyjaciele, Gontier i Piotr Col, wymieniaja listy z
powaznym, reformatorsko usposobionym teologiem, Mikotajem z Clemanges.19

Jan de Monstreuil, ze swego literackiego punktu widzenia, traktowal sprawe z pewnos$cia
bardzo serio. ,,Im bardziej — pisze on do nieznanego prawnika, ktory zwalczat Roman de la Rose
— wglgbiam si¢ w powagg tajemnicy 1 w tajemnicg¢ powagi owego glebokiego i1 stynnego dzieta
mistrza Jana de Meun, tym bardziej zdumiewa mnie twoja niechg¢.”” Jan de
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Monstreuil do ostatniego tchu bedzie broni¢ Roman de la Rose, a obok niego znajdzie sig wielu,
ktorzy beda stuzy¢ tej sprawie pismem, stowem i czynem.20

I jakby na dowdd tego, ze 6w spor o Roman de la Rose stat si¢ na koniec czyms wigcej niz tylko
czastka wielkiej zabawy towarzyskiej zycia dworskiego, zabrzmial w nim wreszcie glos
cztowieka, ktory zawsze, je§li cokolwiek mowil, przemawial w imi¢ najszlachetniejszej
obyczajnosci 1 najczystszej nauki. Byt nim Jan Gerson, stynny teolog i kanclerz Uniwersytetu
Paryskiego. W swojej bibliotece datuje on wieczorem dnia 18 maja 1402 r. traktat przeciw Roman
de la Rose.21 Jest to odpowiedZ na polemike Piotra Cola z wcze$niejszym pismem Gersona 22,
chociaz i to pismo rowniez nie bylo pierwszym utworem, jaki Gerson poswigcit Powiesci o ROzy.
Ksiazka ta wydaje si¢ kanclerzowi najniebezpieczniejsza zaraza, zrodlem wszelkiej niemoralnosci;
chce wigc zwalczaé ja przy kazdej okazji. Kilkakrotnie atakuje on zgubny wpltyw ,rozpustnej
powiesci o R6zy”.23 Gdyby posiadal — powiada — taki jej egzemplarz, ktory bylby jedynym
egzemplarzem 1 wart byt tysiac funtow, chgtniej by go spalit niz sprzedat do opublikowania.

Gerson zapozyczyt od swego przeciwnika form¢ dowodzenia: réwniez i on postuguje si¢ wizja
alegoryczna. Budzac si¢ pewnego ranka czuje, jak ucieka mu serce ,,na pidrach i skrzydtach
roéznorakich mysli, z jednego miejsca na drugie, az do Swigtego dworu chrzescijanstwa”.24 Tam
spotyka on Justice, Conscience i Sapience i styszy, jak Chastet$s oskarza Fol Amou—reux, czyli
Jana de Meun, ze chce przepedzi€ ja z ziemi wraz z calym jej otoczeniem. Jej bonnes gar des to
wlasnie te osoby, ktore w Roman de /a Rose nalezaly do czarnych figur: ,,Wstyd, Obawa i Straz
Cnoty, dobry wartownik, ktory nie zezwolil sobie 1 nie o$mielit si¢ nigdy na gru—bianski
pocatunek, na nieczyste spojrzenie, uwodzicielski usmiech czy lekkie stoéwko.” 25 Wstydliwos¢
stawia szereg zarzutoOw pod adresem Fol Amoureux. ,,Wszedzie rozprzestrzenia on ogien, ktory
jest bardziej ptomienny i1 cuchnacy niz ogien grecki i siarkowy.” 26 Fol Amoureux nakazuje
przekletej starej babie pouczaé, ,,jak miode dziewczeta maja szybko i1 drogo sprzedawaé swoje
cialo bez obawy i bez wstydu, 1 Ze nie maja na nic zwazac, gdy chca oszukaé czy ztamac wiarg”.27
Fol Amoureux szkaluje matzenstwo i zycie klasztorne; on tez kieruje cata wyobrazni¢ w strong
rozkoszy cielesnych, a— co najgorsze — pozwala Wenerze, ba, nawet samej pani Raison, mieszaé
pojecie raju 1 misteridow chrzescijanskich z pojgciami dotyczacymi uzywania zmystowego.



Tam tez w rzeczywisto$ci czaito si¢ niebezpieczenstwo. Wielkie dzieto—Jana de Meun przez
osobliwe skojarzenie zmystowosci, drwiacego cyni—j zmu i wytwornej symboliki, rozbudzato w
duszach zmystowy mistycyzm, j ktéry powaznemu teologowi musiat wydac si¢ otchlania grzechu.
Czegoz |

to nie odwazyl si¢ mowi¢ przeciwnik Gersona, Piotr Col!28 Tylko sam Fol Amoureux mogltby
osadzi¢ wartos¢ tej dzikiej namigtnosci. Ten, kto jej nie zaznal, widzi ja tylko w odbiciu i w
mrocznym stowie. Zapozycza wigc dla ziemskiej mitosci $wigte stowa z listu do Koryntian, aby
mowic If\ o niej w taki sposob, jak mowi mistyk o swojej ekstazie! Piotr Col odwazyt si¢ twierdzic,
ze Salomonowa Piesn nad piesniami ulozona zostala na chwalg corki faraona! Wszyscy, ktorzy
zelzyli Roman de la Rose, zgigli swe kolana przed Baalem. Natura nie chce, by mezczyzna
zadowalat si¢ jedna kobieta, a Geniusz Natury jest bogiem. Ba, Piotr Col odwazyt si¢ nawet
naduzy¢ wersetu z Lukasza, 11, 23, aby na podstawie samej Ewangelii dowies¢, iz ptciowe organy
kobiece, owa R6za w opowiesci, byly niegdys §wigte. Peten wiary we wszystkie te bluznierstwa
zwoluje obroncow dzieta 1 wielu $wiadkow, grozac Gersonowi, ze on sam tez popadnie w
nierozumna mitos¢, jak to przed nim przydarzyto si¢ juz innym teologom.

Atak Gersona nie ztamat potegi Roman de la Rose. W roku 1444 Stefan Legris, kanonik z
Lisieux, wlasnorgcznie tworzy dla Jana Lebegue, sekretarza paryskiej izby skarbowe;j, Ripertoire
du Roman de la Rose.18 Jeszcze pod koniec XV stulecia Jan Molinet moze o$wiadczy¢, ze
powiedzenia z Roman de la Rose znajduja si¢ w obiegu jako powszechnie znane przystowia.30
Molinet czuje si¢ powolany, by opatrzy¢ cata opowie$s¢ mo—ralizujacym komentarzem, w ktorym
zrodto (z poczatku poematu) staje si¢ symbolem chrztu, stowik nawotujacy do mitosci — glosem
kaznodziejow 1 teologow, a réza — samym Jezusem. Jeszcze Clément Marot modernizowat
Roman, i nawet Ronsard postugiwat si¢ alegorycznymi figurami Bel—Accueil, Fausdanger i
innymi.31

Podczas gdy dostojni uczeni rozgrywali swoj pojedynek na pidra, arystokracja znalazta w tym
sporze pozadana podniet¢ do uroczystej konwersacji i okazatych zabaw. Boucicaut, ktorego
Krystyna de Pisan pochwalita za jego obrong starego ideatu rycerskiej wiernosci, ze swej strony
znalazt prawdopodobnie wtasnie w jej stowach zachegte do zatozenia zakonu de L ’escu verd a la
dame blanche w celu obrony nieszczgsliwych kobiet. Nie mogl on jednak wspotzawodniczy¢ z
ksigciem burgundzkim i zakon jego zostal natychmiast przyémiony przez wspanialy Cour
d’amours, Zalozony 14 lutego 1401 roku w Hotel d’Artois w Paryzu. Byt to wspaniale urzadzony
salon literacki. Ksiaze burgundzki Filip Smiaty, stary i wyrachowany polityk, ktérego trudno by
podejrzewaé o zmyst do takich spraw, wspolnie z Ludwikiem Burbonem uprosit kréla, aby
urzadzi¢ ,,dwor mitosci” dla rozrywki w czasie panujacej w Paryzu zarazy; ,,zeby przyjemniej
spedzi¢ trochg czasu i znalez¢ pobudke do nowej radosci”.32 Dwor mitosci opierat si¢ na cnotach
wierno$ci 1 pokory ,ku czci, chwale, uszanowaniu 1 sluzbie dla wszystkich pan i1 panien’”.33
Licznych

cztonkéw zdobily szumne tytuly: dwaj zatozyciele 1 Karol VI nosili nazw¢ Grands
Conservateurs; posrod Conservateurs znajdowali si¢ Jan bez Trwogi, jego brat Antoni z Brabancji
i jego mtody syn Filip. Byt tez Prince d’amour: Piotr de Hauteville z Hennegau; a dalej Ministres,
Audi—teurs, Chevaliers d’honneur, Conseillers, Chevaliers tresoriers, Grands Veneurs, Ecuyers
d’amour, Maitres des requetes, Secrstaires. Krotko mowiac: nasladowano tu caty aparat dworski 1
rzadowy. Obok ksiazat 1 pralatow znajduja si¢ tez mieszczanie 1 nizsi duchowni. Funkcje 1
ceremonie byly dokladnie podzielone. Wiele przypomina tu zwykla ,,Izbg retorow”. Cztonkowie
mieli uktadac piesni we wszystkich ustalonych formach wer—syfikacyjnych: ballades couronnies
ou chapelies, chansons, sirventois, complaintes, rondeaiuc, lais, virelais itd. Miaty by¢ tez
prowadzone debaty ,,w formie procesoéw mitosnych, aby zaprezentowac rozne opinie”.34 Paniom



pozostawiono rozdzielanie nagrod; zabroniono rowniez uktada¢ utwory, ktére podwazatyby czes$¢
plci pigkne;.

Jakzez czysto burgundzki jest ten pompatyczny i dostojny styl bycia, te powazne formy stuzace
jedynie wytwornej rozrywce! Jest rzecza zadziwiajaca, a przeciez dajaca si¢ pojac, ze dwor
przyznaje si¢ do surowego idealu szlachetnej wiernosci. Popadliby$my jednak w sprzecznos$¢ z
faktami oczekujac, ze rowniez siedmiuset znanych cztonkow towarzystwa przez okoto pigtnascie
lat, podczas ktorych styszy si¢ o jego istnieniu, zaliczy¢ trzeba, jak Boucicauta, do szczerych
stronnikéw Krystyny de Pisan, a tym samym do przeciwnikow Roman de la Rose. To, co wiadomo
o obyczajach Antoniego z Brabancji i innych wielkich panow, nie pozwala dopatrywac si¢ w nich
stosownych obroncow czci niewiesciej. Jeden z cztonkdéw towarzystwa, niejaki Regnault
d’Azincourt, byt sprawca nieudanego uprowadzenia mtodej wdowy po sklepikarzu; uwiedzenie to
przygotowano w wielkim stylu, w dwadziescia koni i z kaptanem.35 Inny cztonek towarzystwa,
hrabia de Tonnerre, jest winien podobnego przestgpstwa. I, by catkiem juz przekonywajaco
dowies¢, ze wszystko to bylo tylko towarzyska zabawa, dodajmy, ze pos$rod cztonkow
towarzystwa znalezli si¢ rowniez np. Jean de Monstreuil, Gontier i Piotr Col, a wigc przeciwnicy
Krystyny de Pisan w wielkim sporze literackim wokot Ro— j man de la Rose.3*

IX. FORMY TOWARZY SKIE MILOSCI

T iteratura umozliwia nam poznanie 6wczesnych form mitosci, trzeba JLj jednakze wyobrazic¢
sobie, jak funkcjonowaly one w samym zyciu. Istnial przeciez caty system $cisle okreslonych
form, stuzacych wypetnieniu uksztattowanej od niedawna arystokratycznej postawy zyciowej. llez
to bylo wowczas znakoéw i symboli mitosnych, ktdre z wolna zarzucone zostaty przez pdzniejsze
stulecia! Zamiast Amora dysponowano cata, obficie rozbudowang mitologia osobowa Roman de la
Rose. Niewatpliwie bowiem Bel—Accueil, Doux—Penser, Faux—Semblant i reszta tych postaci
zyta w wyobrazni takze i poza sferg dziet literackich sensu stricto. Dalej istniato cate mnostwo
subtelnych znaczen zwiazanych z barwami ubioru, kwiatow i klejnotéw. Symbolika barw, ktdra
jeszcze i dzi$ nie ulegta zupelnemu zapomnieniu, zajmowala w zyciu mitosnym Sredniowiecza
miejsce bardzo istotne. Kto nie byl w niej dostatecznie zorientowany, znajdowat wprowadzenie w
Le blason des couleurs, dziele utozonym okoto roku 1458 przez Herolda Sycylig *, w wieku XVI
zostato ono przerobione wierszem, nastgpnie zas wyszydzit je Rabelais — nie tyle z lekcewazenia
dla samego przedmiotu, ile raczej dlatego, Ze on sam zamierzal o nim pisac.2

Gdy Wilhelm de Machaut po raz pierwszy zobaczy! swoja nieznang kochanke, zachwycit sig, ze
do biatej szaty nosi ona kapelusz z bigkitnej materii w zielone papugi, poniewaz zielen jest barwa
nowej mitosci, a bigkit oznacza wierno$¢. Pozniej, gdy minat juz piekny czas jego poetyckiej
mito$ci, Wilhelm de Machaut $ni, Ze na portrecie, wiszacym nad jego t6zkiem, kochanka odwraca
glowe, albowiem cata ubrana jest w zielen, ,,ktora oznacza poszukiwanie nowosci”.3 Pisze wigc
przyganiajaca balladg:

En lieu de bleu, dame, vous vestez vert.+ *

PierScienie, zastony, wszelakie klejnoty i podarunki mitosne miaty swoje specjalne funkcje; do
tych funkcji odnosily si¢ rowniez tajemnicze de—

* Zamiast w blekity, w zielen ubierasz sig, pani.

wizy i emblematy, ktore niekiedy wyradzaty si¢ w przemyslne rebusy. Delfin w roku 1414
wyrusza w boj ze sztandarem, na ktorym byto widaé zlote ,,K”, nastepnie tabgdzia (cygne), a
wreszcie liter¢ ,,L” 5; wszystko to razem oznaczato imi¢ jednej z dworek jego matki Izabeli,
zwanej La Cas—. sinelle. W sto lat pozniej Rabelais wyszydza ,,dworskich fircykow i
prze—krecaczy imion” 6, ktorzy w swych dewizach robili aluzje do espoir poprzez sphere, do
peine poprzez pennes d’oiseaux, do melancholie poprzez ancholie (dzwonek).

Ponadto istnialy tez cale mitosne gry towarzyskie, jak np. Le roi qui ne ment, Le chastel



d’amours, Ventes d’amour, Jeux a vendre. Dziewczyna wymieniata nazwe kwiatu lub czego$
innego, mtodzieniec za§ musiat wymysli¢ do tego rym zawierajacy jakis komplement:

Je vous vens la passerose,

— Belle, dire ne vous ose Comment Amours vers vous me tire, Si ['apercevez tout sanz dire*7

Chastel d’amours byl taka wlasnie igraszka pytan i odpowiedzi oparta na postaciach z Roman
de la Rose.

Du chastel d’Amours vous demant Dites le premier fondement!

— Amer |&yaument.

Ot —me nommez le mestre mur Qui joli le font, fort et seur!

— Celer sagement.

Dites moy qui sont li crenel, Les fenestres et li carrel!

— Regart atraiant.

Amis, nommez moy le portier’.

— Dangier mauparlant.

Qui est la clef qui le puet deffermer?

— Prier courtoisement.** *

* Teraz malwg ci sprzedajg.

— Pigkna, wyzna¢ nie $miem tobie, Jak mito$¢ mnie do cig ciagnie, Cho¢ sama to wiesz, bez
mowienia.

«* Pytam cig o zamek mitosci:

Powiedz fundament jego pierwszy!

— Kochanie wierne.

Teraz mur jego gldwny nazwij, Ktory go pigknym, pewnym czyni!

— Tajenie baczne!

Kazuistyka mitosna zajmowata od czaséw trubaduréw wiele miejsca w konwersacji dworskie;.
Byta ona rownoczes$nie uszlachetnieniem ciekawosci 1 oszczerstwa w pewnej formie literackie;.
Uczty na dworze Ludwika Orleanskiego przyprawiano obok beaulx livres, ballades, takze ,,urocza
gra pytan”.9 Pytania takie stawia si¢ do rozstrzygnigcia przede wszystkim poecie. Towarzystwo
przygod”.10 W swym Jugement d’amour Machaut bronit tezy, ze dama, ktorej kochanka zabrata
Smier¢, ma mniejsze powody do skargi niz kochanek skrzywdzony przez niewierna. W ten sposob
kazdy przypadek mitosny roztrzasany byt wedlug surowych regut. — , Beau sire, co byscie
wybrali: zeby o waszej ukochanej zZle méwiono, a wy znajdowalibyscie ja wierna, czy zeby dobrze
o niej méwiono, wy za$ wiedzielibyscie o jej niewiernosci?” Zaréwno krancowo formalne
pojmowanie czci, jak 1 fakt, ze kochanek byl surowo zobowigzany do strzezenia towarzyskiej
stawy kochanki, wymagaly na to odpowiedzi: ,,Pani, wolatbym stysze¢, Ze dobrze o niej mowia, i
znalez¢ ja zta.” ,, Czy kobieta postgpuje niewiernie, gdy — bedac zaniedbywana przez swego
pierwszego kochanka — bierze sobie drugiego, ktory jest bardziej rzetelny? — Czy rycerz, ktéry
stracit wszelka nadziejg, ze zobaczy swa dame, poniewaz zamknal ja zazdrosny maz, moze
wreszcie zwroci¢ si¢ do nowej mitosci? — Jesli rycerz odstapit od swej ukochanej 1 zwrocit sig do
damy wysokiego rodu, a pdzniej, odtracony przez nia, na nowo zabiega o wzgledy dawnej
kochanki — to czy przystoi jej dobrej stawie udzieli¢ mu przebaczenia? 12 Od takiej kazuistyki
pozostat juz tylko jeden krok do przedstawiania kwestii mitosnych w formie procesu, tak jak to
czyni Marniat d’ Auvergne w Arrestz d’amour.

Wszystkie te towarzyskie formy mitosci poznajemy jedynie z ich odbicia w literaturze.
Oczywiscie, byty one dobrze zadomowione 1 w samej rzeczywistosci. Kodeks dworskich poje¢,
regut 1 form nie stuzyt wylacznie do tego, by pisa¢ na ten temat wiersze, lecz domagat si¢ takze



zastosowania w rzeczywistym zyciu sfer arystokratycznych albo przynajmniej w uprawianej przez
nie konwersacji. Bardzo trudno jest jednak wnikna¢ w zycie owych czaséw poprzez zastong poezji,
poniewaz takze tam, gdzie jaka$ rzeczywista milo$¢ opisana zostata w sposdb maksymalnie
doktadny, opis ten nie wychodzil poza granice wyobrazen zwiazanych z obiegowym ideatem, przy
tym za$ byt wyposazony w aparaturg pospolitych

Powiedz mi, jakie sa twym zdaniem Jego posadzki, okna i blanki!

— Spojrzenie wabne.

Straznika nazwij, przyjacielu!

— Oszczerca wrogi.

Jaki jest klucz, co go otwiera?

— Btaganie dworne.

kategorii erotycznych i wystylizowany na epizod literacki. Przyktaden moze tu by¢ przydtugie
opowiadanie z XV stulecia o poetycznej mitosci starego poety i pewnej dziewczyny: Le livre du
Voir—Dit (to znaczy: ..prawdziwe zdarzenie”) Wilhelma de Machaut.13 Musial on mie¢ z
sze$¢dziesiat lat, gdy niespelna osiemnastoletnia Peronelle d’ArmentieresH, pochodzaca ze
znakomitego rodu w Szampanii, postata mu w r. 1362 swe pierwsze rondo, w ktéorym poecie,
osobiscie sobie nie znanemu, ofiarowywala serce i zarazem prosila go o nawiazanie z nia
poetyckiej korespondencji mitosnej. Nieszczgsny poeta, schorowany, §lepy na jedno oko i
dreczony podagra, natychmiast si¢ rozptomienia. Odpowiada na jej rondo i oto rozpoczyna sig
wymiana listow 1 wierszy. Peronelle jest dumna ze swego literackiego zwiazku; poczatkowo nie
robi z niego zadnej tajemnicy. Chce, by Machaut — wiaczajac do swego dzieta jej listy i wiersze
— opisat cala jej mito$¢ zgodnie z prawda. Ow z rado$cia wypetnia to zadanie: ,,Chce napisaé na
wasza stawe i chwalg co$, 0o pozostanie w dobrej pamigci.” 15 ,,I wy, moje stodkie serce — pisze
do niej — gniewacie sig, ze zaczgliSmy tak p6zno? [Jakze jednak ona mogta wczesniej?] — Na
Boga, ja tez [z wigkszym juz uzasadnieniem]; przeciez znam $rodek: urzadzmy sobie nasze zycie,
jak tylko mozemy, stosownie do miejsca i czasu, tak, zeby wyrdwnac stracony czas i zeby jeszcze
po stu latach méwiono o naszej mitosci, o jej cnocie i stawie; bo jesliby zdarzyto sig co$ ztego,
ukrylibyscie to 1 przed Bogiem, gdybyscie tylko mogli.” 16

O tym, co wowczas zgadzato si¢ z mitoscia godna szacunku, poucza nas opowiadanie, w ktore
Machaut wciela jedne po drugich listy 1 poematy. Poeta otrzymuje na swa prosbg portret
ukochanej, ktory otacza boska czcia. Peten obaw z powodu swych cielesnych utomnosci, oczekuje
na pierwsze spotkanie, a szczgsécie jego jest bez granic, gdy mitodej kochanki nie odstrasza jego
wyglad. Peronelle pod wisnia uktada si¢ na jego tonie do snu lub pod pozorem snu. Wyswiadcza
mu takze wigksza taskg: oto pielgrzymka do Saint—Denis i na Foire du Lenditl7 stwarza
sposobnos$¢ do wspdlnego pobytu przez kilka dni. Pewnego potudnia — rzecz dzieje si¢ w potowie
czerwca — towarzystwo jest juz $miertelnie znuzone rozgardiaszem i1 upatem. W przepetnionym
miescie znajduja pomieszczenie u czlowieka, ktory daje im izbg z dwoma 16zkami. Na jednym
t6zku w zaciemnionym pokoju uktada si¢ do potudniowego spoczynku szwagierka Peronelli, na
drugim ona sama ze swa pokojowa. Zmusza bojazliwego poetg, aby si¢ potozyt pomiedzy nimi: on
lezy jak martwy, bojac sig jej przeszkadza¢, a gdy ukochana si¢ budzi, kaze mu si¢ pocalowac.
Kiedy zbliza si¢ koniec matej podrdzy i1 dziewczyna wyczuwa smutek poety, pozwala mu przyjs$¢
do siebie na pozegnanie, aby ja obudzil. A chociaz on takze i przy tej sposobnos$ci rozprawia dalej
0 onneur i onnesti (o czci i dostojenstwie), nie wynika wyraznie z jego dos¢ szczerej wypowiedzi,
czego
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by ona jeszcze mogta mu odmowic. Peronelle ofiarowuje poecie ztoty kluczyk swej czci, swoj
skarb, aby go troskliwie strzegl, ale tym, co pozostawalo jeszcze do strzezenia, byta chyba juz



tylko jej opinia u ludzi.18

Nie bylo juz dane poecie zazna¢ wigcej szczgscia i1 z braku dalszych przezy¢ zapetnia on druga
polowe swej ksiazki nie konczacymi si¢ opowiesciami mitologicznymi. Wreszcie Peronelle donosi
mu, ze ich stosunek musi si¢ zakonczy¢, widocznie z uwagi na jej matzenstwo. On jednak
postanawia zawsze kochac ja i wielbi¢, a po $mierci ich obojga duch jego bedzie prosit Boga, by
rozpromieniona dusza kochanki zwata si¢ dalej Toute—bel—le.19

Le Voir—Dit odtwarza obyczaje i emocje Sredniowiecza w sposob znacznie petiejszy niz
wigkszo$¢ literatury mitosnej owych czasow. Przede wszystkim niezwykta swoboda, na jaka
pozwolila sobie ta mtoda dziewczyna, nie wywotujac przy tym zgorszenia! Nast¢pnie ta naiwna
beztroska, z ktora wszystko, az do spraw najbardziej intymnych, zatatwia si¢ w obecnosci osob
trzecich — szwagierki, pokojowej albo sekretarza. Przy spotkaniu pod wisnia ten ostatni wymysla
nawet uroczy podstep: kiedy Peronelle drzemie, ktadzie na jej usta zielony 1i$¢ i radzi Machautowi,
by go pocatowatl. Kiedy poeta zdobywa si¢ wreszcie na odwage, sekretarz usuwa lis¢, tak ze
kochanek dotyka jej ust.20 Réwnie godny uwagi jest zwiazek pomigdzy obowigzkami mitosnymi i
religijnymi. Nie nalezy zbyt serio traktowa¢ faktu, ze Machaut jako kanonik kosciota w Reims
nalezal do stanu duchownego. W owym czasie §wigcenia nizsze, ktore wystarczaty dla otrzymania
kanonii, nie wiazaty si¢ zbyt rygorystycznie z koniecznos$cia zachowania celibatu. Rowniez i
Petrarka byt kanonikiem! Wybor pielgrzymki jako sposobnosci do rendez—vous takze nie jest
czym$ niezwyklym: poszukiwacze przygdd milosnych bardzo uprzywilejowywali takie
uroczysto$ci. Mimo to odbywano pielgrzymki ,,bardzo pobozne” 21 i z wielka powaga. Przy
jednym z wczesniejszych spotkan kochankowie stuchali wspdlnie mszy, on siedzac za nia:

...Quant on dist: Agnus Dei, Foy que je doy d Saint Crepais, Doucement me donna la pais Entre
deux pilers du moustier, Et fen mvoie hien mestier, Car mes cuers amoureus estoit Troublis, quant
si tost se partoit.*”

* ...Gdy powiedziano: Agnus Dei, Klng na $wigtego si¢ Kryspina, Tak stodko ,,pokdj” mi
podala Migdzy ko$ciota kolumnami. A bardzom tego potrzebowat, Gdyz zakochane serce byto
Zatosne, ze juz odchodzita.

Paix byla to tabliczka, ktora obiegata zebranych w kosciele, ci za§ catowali ja (zamiast
pocatunku pokoju oddawanego z ust do ust).23 Tu naturalnie chodzi o to, ze Peronelle data poecie
swoje usta. Oczekujac na nia w ogrodzie, Machaut modli si¢ ze swego brewiarza. Gdy zaczyna
nowenng (dziewigciodniowe nabozenstwo z okreslonym porzadkiem modlitw), wchodzac do
kosciota sktada w swym sercu §lub, ze kazdego dnia z tych dziewigciu ulozy nowy wiersz na czes$¢
kochanki; nie przeszkadza mu to opowiada¢ o wielkiej poboznosci, z jaka odmawia modlitwy.24

Pod tym wszystkim nie nalezy doszukiwac¢ si¢ zadnych zamyslow fry—wolnych czy wrecz
profanacyjnych; Wilhelm Machaut jest, koniec koncoéw, poeta natchnionym i1 powaznym. Owa
bezposrednio$¢, z jaka w okresie poprzedzajacym sobodr trydencki praktykowanie wiary wplatato
si¢ w zycie codzienne, jest dzi$ dla nas nie do pojgcia. Wkrotce wypadnie nam jeszcze powiedzie¢
co$ wigcej na ten temat.

Uczucie, ktére przemawia z owych listow 1 z opisdw autentycznej historii mitosnej, jest
tagodne, stodkie i nieco chorobliwe. Ekspresja jego zreszta pozostaje ukryta w rozwlektych
rozwazaniach rezonerskich, pod kostiumem alegorycznych fantazji 1 marzen. Jest co$
wzruszajacego w szczero$ci, ktora pozwala sedziwemu poecie przedstawia¢ wspaniato$¢ swego
szczescia 1 doskonatos¢é Toute—belle, nie zauwazajac przy tym, ze wlasciwie igrata ona przeciez
tylko i z nim, 1 z wlasnym sercem.

W tym samym mniej wigcej czasie, co i Voir—Dit Machauta, powstato inne dzieto, ktore pod
pewnym wzgledem moze uchodzi¢ za jego przeciwienstwo: Le livre du chevalier de la Tour
Landry pour I’enseignement de ses filles.25 Utwor ten zrodzit si¢ w sferze szlacheckiej, podobnie



jak i opowie$¢ o Machaude i Peronelle d’Armentieres; podczas gdy jednak akcja tej ostatniej
rozgrywata si¢ w Szampanii, a takze w samym Paryzu i w jego okolicach, to rycerz de la Tour
Landry przenosi nas do Andega—wenii i Poitou. Tutaj nie przemawia juz jaki$ podstarzaly i
zakochany poeta, lecz do$¢ prozaiczny ojciec, ktory czestuje czytelnika wspomnieniami ze swych
lat mtodych, anegdotami i historiami ,pour mes filles apran—dre d roumander”.
Powiedzielibysmy: aby nauczy¢ form towarzyskich stosowanych w okolicznos$ciach mitosnych.
Nauka nie wypada jednak bynajmniej romantycznie. Celem przykladow i pouczen, ktore troskliwy
szlachcic daje swym corkom, jest raczej ostrzezenie ich przed niebezpieczenstwami
romantycznego flirtu. Wystrzegajcie si¢ ludzi wygadanych, ktérzy zawsze maja w pogotowiu
»fatszywe, powloczyste i tgskne spojrzenia, krotkie westchnienia i szczegolne, afektowane gesty, 1
ktorzy zawsze maja w pogotowiu wigcej stow anizeli inni”.28 Nie badzcie zbyt uprzejme. Autora,
gdy byt jeszcze mlodziencem, ojciec zabral kiedy$ na zamek, aby zawart znajomos$¢ z corka
tamtejszego pana z uwagi na pozadane zargczyny. Dziewczyna przyjeta go nadzwyczaj przyjaznie.
Zeby zbadaé, co w so—

bie kryta, rozmawiat z nig o tym i 0 owym. Rozmowa zeszla na jencow i mlodzik powiedziat
peten godnosci komplement: ,,«Pani, byloby lepiej by¢ waszym jencem niz czyimkolwiek innym, 1
mysle, ze wasza niewola nie bylaby tak twarda jak angielska.* — A ona odpowiedziata mi, ze
niedawno widziala kogo$, kogo chciataby mie¢ swym jencem. Wtedy spytatem ja, czy gotuje mu
twarda niewolg, a ona odrzekta: «Wcale niey; raczej dba¢ bedzie o niego roéwnie jak o wiasne ciato.
I powiedzialem jej, ze czlowiek ten musi by¢ bardzo szczesliwy, albowiem znajduje si¢ w tak
stodkiej 1 szlachetnej niewoli. — C6z mam wam powiedzie¢? Posiadala dar wymowy i z jej stow
wynikato, ze byla bardzo przebiegta, a oko miala przy tym zywe i ruchliwe.”27 Przy pozegnaniu
prosita go dwa czy trzy razy, zeby szybko wrdcit, jak gdyby go juz dobrze znata. ,,A kiedy
odjechalismy, rzekl do mnie mdj pan ojciec: «Co myslisz o tej, ktora ujrzates? Powiedz mi swoje
zdanie.*” 28 Ale zbyt zywa zachgta ze strony dziewczyny odebrata mu wszelka ochote do
zawarcia blizszej znajomosci. ,,Panie ojcze, wydaje mi si¢ ona pigkna i dobra, oo do mnie jednak
— jesli taska — nie chcialbym blizej jej poznawac.”20 Z zargczyn wyszly nici, a rycerz wynalazt
sobie pozniej, rzecz prosta, powdd, by tego nie zalowac.30 Podobne fragmenty S$wiezo
naszkicowanych wspomnien z zycia, ktore wyjasniaja nam, jak zwyczaje dostosowaty si¢ do
ideatu, sa niestety w stuleciach, o jakich tu mowa, w ogoéle jeszcze bardzo rzadkie. Szkoda, ze
rycerz de la Tour Landry nie opowiedziat nam wigcej o swym zyciu! Najobficiej wystgpuja u niego
rozwazania natury ogolnej. Zastanawia si¢ on przede wszystkim nad dobrym malzenstwem dla
swych corek. Matzenstwo za$ miato niewiele wspdlnego z mitoscia. Autor relacjonuje nam tez
szczegdtowo dsbat migdzy soba 1 swa zong na temat rzeczy dozwolonych w mitosci 1 o tym, ,,jak
prawdziwie kocha¢1’.31 Jest on zdania, ze dziewczyna w pewnych wypadkach moze kocha¢ bez
uszczerbku swej czci, np. ,,w nadziei na matzenstwo”.32 Zona jest temu przeciwna. Dziewczyna
raczej nie powinna si¢ kocha¢, nawet w swoim narzeczonym. Powstrzymuje to ja tylko od
prawdziwej poboznosci. ,,Albowiem styszalam o wielu, ktore kochaty si¢ za czasow swej
mtodosci, ze w kosciele peten zadumy i1 posgpny nastrdj czesciej sktaniat je do owych goracych
mysli 1 rozkosznych marzen mitosnych niz do stuzby bozej, a sztuka mito$ci ma taka naturg, ze
czule mysli przychodza tym tatwiej, im bardziej jest si¢ przejgtym Swigtym obrzedem, mianowicie
kiedy kaptan trzyma Pana Naszego na oltarzu.” 33 Z tym glgbokim i pelnym znajomosci duszy
spostrzezeniem mogli zgodzi¢ si¢ Machaut 1 Peronelle. Zreszta — jakaz tu r6znica ujgcia migdzy
poeta a rycerzem! Ale z kolei jak ta surowo$¢ zgadza si¢ z tym, Zeby ojciec w celu pouczenia
swych corek powtarzat raz po raz historyjki, ktore z powodu nieprzyzwoitej tresci bylyby raczej na
miejscu w Cent nouvelles nouvelles.

Wiasnie fakt, Ze tak nikta byla zgodnos$¢ migdzy pigknymi formami dworskiego idealu mitosci a



realizmem zarg¢czyn i malzenstwa, sprawil, iz element zabawy, konwersacji i literackiej rozrywki
mogt si¢ rozwija¢ tym lepiej i bez przeszkdod we wszystkim, co wiazalo si¢ z bardziej
wyrafinowanym zyciem milosnym. Ideat mitosci, pigkna fikcja wiernosci i ofiary nie znajdowaty
sobic miejsca w bardzo zmaterializowanych rozwazaniach, ktore towarzyszyly zawieraniu
matzenstw, przede wszystkim matzenstw szlacheckich. Ideal ten mogt by¢ przezywany jedynie
pod postacia urzekajacej badz podnoszacej serce zabawy. Turniej nadawat zabawie w romantyczna
mito$¢ forme heroiczna. Formy idyllicznej dostarczata jej natomiast idea pasterska.

X. IDYLLICZNY OBRAZ ZYCIA

Rycerski styl zycia obciazony byt nadmiernie ideatami pigkna, cnoty i1 pozytku. Gdy, jak np.
Commines, probowano spojrze¢ na 6w styl z trzezwym poczuciem rzeczywistosci, wowczas owo
cale tak wysoce slawione rycerstwo okazywalo si¢ czym$§ zupelnie nieuzytecznym i
nieautentycznym, pieczolowicie wypracowana komedia, $miesznym anachronizmem; rzeczywiste
impulsy, ktore decydowaly o postgpowaniu ludzi i okreslaly los panstw i spoleczenstw,
znajdowaty sig¢ poza jego obrgbem. Jesli juz 1 uzyteczno$¢ spoteczna ideatu rycerskiego stata sig
nadzwyczaj nikla, to jeszcze gorzej bylo z jego strong etyczna, z owym urzeczywistnieniem cnot,
ktorego przeciez takze wymagat ideal rycerza. Gdy oceniato si¢ zycie szlacheckie idealng miara
ducha i prawdy, nie wydawato si¢ ono niczym wigcej jak tylko grzechem i proznoscia. Ale ideat
zawodzit nawet pod wzgledem czysto estetycznym, pigkno owej formy zycia mozna bylo
zanegowaé z kazdej wiasciwie pozycji. Zycie rycerskie moglo niekiedy okazywaé sie godne
pozadania w oczach mieszczan; sama szlachte ogarnglo natomiast ogromne zmegczenie i przesyt.
Pigkna zabawa w zycie dworskie byla tak pstra, tak falszywa, tak obezwtadniajaca. Dalej wigc, od
pracowicie skonstruowanej sztuki zycia ku bezpiecznej prostocie i spokojowi!

Dwie byly drogi, ktore odwodzily od rycerskiego ideatu: jedna to droga do rzeczywistego,
czynnego zycia, droga narodzin nowoczesnego ducha krytycznego; druga wiodta poprzez zaparcie
si¢ §wiata. Ta ostatnia droga rozwidlala si¢ jednak jak pitagorejski ,,Y”’; gtéwna linia byta linia
autentycznego zycia duchownego, linia boczna utrzymywata si¢ na marginesie §wiata i jego
rozkoszy. Pragnienie zycia pigknego byto tak silne, ze nawet tam, gdzie rozpoznano juz préznosc¢ i
zdrozno$¢ zywota dworskiego 1 wojennego, nawet tani wydawato sig, Zze pozostaje przeciez
otwarte jedno wyjscie prowadzace ku ziemskiej pigknosci zycia, w dziedzing jeszcze stodszego 1
jasniejszego marzenia. Oto dawna idylla Zycia pasterskiego $wiecita jeszcze, jako obietnica
naturalnego szczg$cia, tym samym, nieprzygastym blaskiem, ktérym promieniowata od czasow
Teokryta. Zdawalo sig tutaj, ze wielkie zaspokojenie mozliwe jest do osiagnigcia

bez walki, przez sama tylko ucieczke od przesyconego nienawiscia i zazdro$cia wspdtubiegania
si¢ o stanowisko 1 czcza stawg; poprzez ucieczke od przygniatajacego luksusu i blichtru, ucieczke
od okropnosci 1 niebezpieczenstw wojny.

Apologia zycia prostego byla tematem przejetym przez literatur¢ Sredniowieczng ze
starozytnosci. Apologia ta nie jest identyczna z sielanka; w obu tych rodzajach mamy do czynienia
raczej z pozytywnym badZ negatywnym uzewngtrznieniem tego samego uczucia. Pozytywne
przeciwstawienie si¢ zyciu dworskiemu realizuje si¢ w sielance; postawa negatywna wyraza si¢
poprzez ucieczk¢ od dworu, pochwale aureae medio—critatis, zaprzeczenie arystokratycznego
ideatu zycia, ktoremu przeciwstawia si¢ studia, prace, samotny spokdj. Jednakze oba te motywy
ustawicznie si¢ ze soba zazgbiaja. O marnosci zycia dworskiego Jan Salisbury i Walter Mapes juz
w wieku XII napisali swe traktaty De nugis curia—lium. W czternastowiecznej Francji motyw ten
znalazt swoj klasyczny wyraz w Le Dit de Franc Gontier, poemacie Filipa de Vitry, biskupa z
Meaux, zarazem muzyka 1 poety, ktorego stawitl Petrarka.l Tutaj dokonuje si¢ juz catkowite
zespolenie motywu odwrotu od Zycia dworskiego z pierwiastkiem sielankowym.

Soubz feuille vert, sur herbe delitable



Lez ru bruiant et prez clere fontaine

Trouvay fichee une borde portable,

Hec mengeoit Gontier o dame Helayne

Fromage frais, laict, burre jromaigee,

Craime, matton, pomme, nois, prune, poire,

Aulx et oignons, escaillongne froyee

Sur crouste bise, au gros sel, pour mieulx boire*

Po skonczonym positku catuja si¢ ,,twarz gladka i1 twarz brodata”;” p6zniej Gontier idzie do
lasu, aby $cia¢ drzewo, podczas gdy pani Helena zabiera si¢ do prania.

J’oy Contier en abatant son arbre

Dieu mercier de sa vie seiire:

,,Ne scay — dit U — que sont pilliers de marbre,

Pommeaux luisans, murs vestus de paincture;

Je n’ay paour de traison tissue

Soubz beau semblant, ne qu’empoisonn6 soye

En vaisseau d’or. Je n’ay la teste nue

Devant thirant, ne genoil qui s”’i ploye.

Pod zielonym listowiem, na trawie rozkosznej, Nad szemrzacym strumykiem, u jasnego zrodla,
Ujrzatem szatas, przyniesiony tam niedawno, Gdzie posilat si¢ Gontier i pani Helena. Jedli ser
$wiezy, mleko i masto z twarogiem, Smietane i orzechy, jabtka, §liwki, gruszki, Na czarnym
chlebie czosnek z cebula roztarty, Grubo solony, aby pobudzi¢ pragnienie.

Verge d’ussier jamais ne me deboute, Car jusques la ne m’esprent convoitise, Ambicion, ne
leschene gloute.

Labour me paist en foieuse franchise; Moult fame Helayne et elle moy sans faille, Et c’est assez.
De tombel n’avons cure.” Lors je dy: ,, Las! serf de court ne vault maille, Mais Franc Gontier vault
en or jame pure.”

Dla nastgpnych pokolen byl to klasyczny wyraz ideatu zycia prostego, nasyconego poczuciem
bezpieczenstwa 1 niezaleznosci, niosacego z soba te rozkosze, ktére wynikaja z umiarkowania,
zdrowia, pracy i naturalnej, niczym nie obciazonej mitosci matzenskie;.

Eustachy Deschamps w szeregu ballad wypowiadal pochwalg prostego zycia i stawil usunigcie
si¢ od dworu. Dat on migdzy innymi wierne nasladownictwo Franc Gontier:

En retournant d’une court souveraine Ou j’'avoie longuement sejourni, En un bosquet, dessus
une fontalne Trouvay Robin le franc, enchapelé, Chapeauls de flours avoit cilz afubls Dessus son
chief, et Marion sa drue...***

Deschamps poszerza 6w temat, wyszydzajac zycie wojenne 1 rycerstwo. Z prostota 1 powaga
skarzy si¢ na niedole i okrucienstwa wojny. Nie ma gorszego stanu niz zotnierski: siedem
grzechow gtownych jest jego chlebem powszednim; istot¢ wojny stanowi chciwos¢ 1 prozna Zqdza
stawy.

...Je vueil mener d’or en avant Estat moien, ¢’est mon oppinion,

* Styszatem, jak Gontier obalajac drzewo. Bogu za swoje zycie spokojnie dzigkowat: ,,Nie wiem
ja— mowil — co to kolumny z marmuru, Léniace glowice, §ciany zdobne w malowidta, Nie lgkam
si¢ usnutej pod mitym pozorem Haniebnej zdrady ani trucizny podanej W ztotym naczyniu. Glowy
nigdy nie odkrywam, Kiedy tyrana widzg, kolana nie zginam I komornika r6zga nigdy mi nie grozi,
Bo dotad mna nie wlada zadna pozadliwo$¢, Ambicja albo jakie§ fakomstwo zachtanne. Praca
moja mnie karmi w radosnej swobodzie, Kocham Heleng, ona mnie tez, bez ochyby, I to
wystarczy. O grob nasz si¢ nie troszczymy.” I rzeklem: ,,Biada, shuga dworski ni zdZbta niewart,
Lecz najczystszego wolny Gontier wart klejnotu.”



** Powracajac z ksiazecego dworu, Gdzie bawitem przez wiele miesigcy, Nie opodal zrddetka,
w gaiku Napotkatem wolnego Robina, Wiencem kwiatow przyozdobit gtowe, Obok niego Marion
jego mita...

Guerre laissier et vivre en labourant: Cuerre mener n’est que dampnacion. * *

Poeta badz to przeklina szyderczo tego, ktory go miat wyzwac, badz tez pozwala swej damie,
aby wyraznie zakazata mu uczestniczenia w podj¢tym z jej powodu pojedynku.5

Najczesciej jednak tematem jest po prostu aurea mediocritas.

...Je ne requier d Dieu fors qu’il me doint En ce monde lui servir et loer, Vivre pour moy, cote
entiere ou pourpoint, Aucun cheval pour mon labour porter, Et que je puisse mon estat gouverner
Moiennement, en grace, sanz envie, Sanz trop avoir et sanz pain demander, Car au jour d’ui est la
plus seure vie.** o

Zadza stawy i pogon za zyskiem przynosza jedynie nedze, natomiast biedny jest zadowolony i
szczesliwy, zyje dhugo i spokojnie:

... Vn ouvrier et uns povres ¢hartons

Va mauvestuz, deschirez et deschaulx,

Mais en ouvrant prant et grt ses travaulx,

Et liement fait son euvre fenir.

Par nuit dort bien; pour ce uns telz cueurs loiaulx

Voit quatre roys et leur regne fenir. *** 7

Mysl, 1z prostaczek moze przezy¢ czterech krolow, spodobata sig poecie tak bardzo, ze czgsto ja
powtarzat.8

Wydawca poezji Deschamps, Gaston Raynaud, przyjmuje, ze wszystkie utwory o tej tendencji9
— przewaznie zreszta najlepsze, jakie Deschamps napisat — nalezy zaliczy¢ dopiero do ostatniej
epoki jego tworczosci, kie—

* _..Odtad na przyszto$é pragne prowadzi¢ Zycie umiaru, to moje zdanie, Wojne porzucié i oraé
rolg: Prowadzi¢ wojng — oto przeklenstwo.

*# ...Itylko prosz¢ Boga, by mi zwolit

Stuzy¢ Mu na tym $wiecie, cze$¢ oddawac I zy¢ dla siebie, cata sukni¢ nosi¢, Mie¢ konia, co by
w pracy mi pomagal, A zycie ciche zebym mogt prowadzi¢, Skromne, spokojne, bez zadne;j
zawisci, O chleb nie proszac, zbyt wiele nie majac, Najpewniej bowiem jest zy¢ dniem
dzisiejszym.

«¢* _..Robotnik, tak jak ubogi wozZnica, Chodzi obdarty, bosy, Zle ubrany, Ale pracujac, trudzi
si¢ z ochota, Radosnie dziela swego dokonuje. W nocy $pi dobrze; toz serce tak wierne Przezyje
czterech krolow panowanie.

dy to poeta, pozbawiony swych stanowisk, opuszczony i1 rozczarowany, zrozumiat marnos$¢
zycia dworskiego.10 A wigc mialoby to oznacza¢ jakie$s nawrdcenie. Czy jednak nie mamy tu do
czynienia raczej ze zwykla reakcja, z przejawem zmgczenia? Wydaje mi sig, ze to sama szlachta,
pograzona w namigtnos$ciach i zbytku domagata sig takich utworéw od swego przybocznego poety
1 obdarzala je swym uznaniem. Od tego samego poety, ktory kiedy indziej prostytuowat swoj
talent, aby zadowoli¢ jej najbardziej trywialna zadz¢ Smiechu!

Okoto roku 1400 watek negacji zycia dworskiego rozwijany jest dalej juz przez caly krag
humanistéw francuskich, $cisle zwiazanych z reformatorska partia okresu wielkich soborow. Sam
Piotr d’ Ailly, wielki teolog i polityk koscielny, stwarza jako pendant do Franca Gontiera literacki
portret tyrana wiodacego zycie niewolnicze, ujarzmionego Igkiem.11 Pisarze bliscy duchem
Piotrowi d’ Ailly postuguja si¢ w tym celu powotana na nowo do zycia forma tacinskiego listu (np.
Mikotaj z Clemanges 12 1 jego korespondent Jan de Monstreuill3). Do tegoz krggu nalezat
Medio—Ilanczyk Ambrozy de Miliis, sekretarz ksigcia orleanskiego, ktory napisat list literacki do



Gontiera Col; w liscie tym dworak przestrzega swojego przyjaciela przed wstapieniem do stuzby
dworskiej.14 Sam ow list poszedt w zapomnienie; przetozyl go, a przynajmniej wydal w
przektadzie pod swoim nazwiskiem pt. Le Curiall5 stynny poeta dworski, Alain Char—tier. Le
Curial zostal p6zniej z powrotem przetlumaczony na tacing przez humaniste Roberta Gaguina.16

W formie poematu alegorycznego z rodzaju Roman de la Rose ten sam temat opracowuje
niejaki Charles de Rochefort. Jego L’abuz6 en court zostal przypisany krolowi Reng.17 Jan
Meschinot pisze tak, jak wszyscy jego poprzednicy:

La cour est une mer, dont sourt Vagues d’orgueil, d’envie orages... Ire esmeut debats et
outrages, Qui les nefs jettent souvent bas; Traison y fait son personnage. Nage aultre part pour tes
ebats.* 1B

Jeszcze i w XV stuleciu ten stary temat nie stracit swego uroku.19 Poczucie pewnosci, spokoj i
niezalezno$¢ — oto dobra, dla ktorych zdobycia probuje si¢ ucieczki od dworu, aby zycie w patacu
zamieni¢ na prosty, pracowity i umiarkowany zywot na tonie natury. Taka jest ne—

* Dwor jest jak wielkie morze, gdzie powstaja Fale pychy, zawisci huragany... Gniew tu
pobudza do klétni i zniewag, Ktore okrety czgsto zatapiaja. Zdrada tam rowniez odgrywa swa role,
Piyn wigc gdzie indziej, by szuka¢ zabawy!

gatywna strona idealu. Pozytywna jego strona bywa nie tyle zadowolenie z pracy i osiagnigtej
prostoty, ile raczej upodobanie w mito$ci zgodnej z natura.

Sielanka jest w swym najistotniejszym znaczeniu czyms wigcej niz tylko jednym z rodzajow
literackich. Nie idzie tu o sam opis zycia pasterskiego z jego prostymi i naturalnymi radosciami,
lecz niejako o nasladowanie takiego zycia: chodzi o imitatio. Panuje tutaj przekonanie, ze niczym
nie zaktocona naturalno$¢ mitosci uciele$niona jest wlasnie w Zyciu pasterskim. Do niego wige
chciano uciekac, jesli nie w rzeczywistosci, to przynajmniej w marzeniu. Ideat pasterski raz po raz
musial stuzy¢ jako zbawienny $rodek dla uwolnienia umystéw z kleszczy dogmatyki 1
forma—Ilistyki mitosnej. Powszechnie odczuwano pragnienie wyzwolenia z kregpujacych pojeé
rycerskiej wiernosci i stuzby damie, z roznobarwnego aparatu alegorii. Ale takze wyzwolenia z
prostactwa, zadzy zysku 1 roznych grzechow spotecznych, przewijajacych si¢ w rzeczywistym
zyciu mitosnym. Latwa do =zaspokojenia, prosta i1 radosna mito$¢ posrod niewinnego
rozkoszowania si¢ natura: taki wydawat si¢ los Robina i Marion, Gontiera i Heleny. Oto byli owi
szczesliwi 1 godni zazdrosci; wielokrotnie zelzony wiesniak stawatl sig teraz ideatem.

Pozne Sredniowiecze bylo jednakze jeszcze tak na wskro$ arystokratyczne i tak bezbronne
wobec pigknej iluzji, Ze pozadanie Zzycia na tonie natury nie mogto zrodzi¢ silniejszego poczucia
realizmu, lecz w swym oddzialywaniu ograniczyto si¢ jedynie do kunsztownego przyozdobienia
dworskich obyczajow. Gdy szlachta wieku XV gra role pasterzy i pasterek, mato jest jeszcze w tej
zabawie prawdziwego kultu natury 1 podziwu dla prostoty 1 pracy. Kiedy w trzy stulecia p6zniej w
Trianon Maria Antonina doi krowy i1 robi masto, wowczas jest to juz ideat usankcjonowany
powaga fizjokratow: natura i praca staly si¢ juz wielkimi, cho¢ wciaz jeszcze Spiacymi bdstwami
epoki. Mimo to kultura arystokratyczna nawet wtedy robi sobie z nich zabawg. Ale gdy okoto roku
1870 mtodzi intelektualiSci rosyjscy zstepuja w lud, aby zy¢ jak chtop i dla chtopa — wowczas
ideat nabiera juz gorzkiej powagi. Jednak i wtedy jego urzeczywistnienie okazywato si¢ mrzonka.

Istniata pewna forma poetycka, ktora stanowila przejscie od wiasciwej sielanki do
rzeczywistosci; byla to Pastourelle, krotki poemacik opiewajacy przyjemna przygodg rycerza z
wiejska dziewczyna. Nieskrgpowany erotyzm znalazt tam forme $wieza 1 elegancka, ktora
wzniosta si¢ ponad trywialno$¢, a jednak zachowata caty powab naturalno$ci. Mozna by z tym
poréwnac niektore szkice Guy de Maupassanta.

Charakteru rzeczywiscie sielskiego uczucie nabiera jednak dopiero wtedy, gdy i sam kochanek
poczuje si¢ pasterzem. Znika wowczas jakikolwiek kontakt z rzeczywisto$cia. Wszystkie elementy



dworskiego pojmo—

wania milosci ulegaja po prostu przetransponowaniu na motywy pasterskie; w stonecznej
krainie marzen pozadanie zostaje ostonigte muzyka fujarek i $piewem ptakdéw. Jest to brzmienie
pogodne; w tych mitych tonach rozptywaja si¢ réwniez troski mitosne, cierpienia opuszczonych,
tesknoty i skargi. W sielance erotyka ponownie odnajduje tak niegdy$ konieczny dla niej zwiazek z
rozkoszowaniem si¢ przyroda. Tak zatem sielanka staje si¢ terenem, na ktorym rozwijaja si¢
literackie formy odczucia natury. Z poczatku nie chodzi jeszcze o opis pigkna przyrody, lecz o
bezposrednie rozkoszowanie si¢ stoncem i latem, cieniem i przejrzysta woda, kwiatami 1 §piewem
ptactwa. Obserwacja natury i jej przedstawianie stoi dopiero na dalszym miejscu, glownym
tematem pozostaje marzenie mitosne; produktem ubocznym poezji pasterskiej jest odrobina
pelnego wdzigku realizmu. Przedstawienie zycia wiejskiego w literaturze zapoczatkowuje
gatunek, ktorego przyktadem jest Le dit de la pa—stoure Krystyny de Pisan.

Raz juz uznana za ideat dworski, konwencja pasterska staje si¢ maska. W kostium pasterski daje
si¢ oblec wszystko. Sielska sfera fantazji miesza si¢ z romantyka rycerska. Turniej odbywa si¢ w
pasterskich przebraniach. Krél Rens utrzymuje swoj Pas d’armes de la bergere.

Zdaje si¢, ze wspotczesni widzieli w tej komedii co$ rzeczywiscie autentycznego; Chastellain
umieszcza pasterski tryb zycia krola Ren$ wsrod cudow $wiata:

J’ay un roi de Cécille Vu devenir berger Et sa femme gentille De ce mesme meistier, Portant la
pannetiere, La houlette et chappeau Logeans sur la bruyere Aupres de leur trouppeau™ !0

Kiedy indziej sielsko$§¢ musi uzyczaé szaty poetyckiej paszkwilowi politycznemu. Trudno
wyobrazi¢ sobie osobliwsze dzieto sztuki anizeli dlugi poemat pasterski Le Pastoralet.21 Stronnik
Burgundczykéw przedstawia tu w powabnej formie mord na Ludwiku Orleafiskim, aby
usprawiedliwi¢ niecny postepek Jana bez Trwogi i da¢ upust calej nienawisci stronnictwa
burgundzkiego wobec ksigcia Orleanu. Lsonet jest pasterskim

* Widziatem, jak Sycylii Krol zmienit si¢ w pasterza, A jego mita zona Taki sam stan wybrala.
Sakweg na chleb nosili, Pasterski kij, kapelusz, Siedzieli posrod wrzosoéw, Obok swojego stada.

imieniem Jana, Tristifer — Orleanczyka; w niezwykty sposob poeta skomponowat tu obrazy
tancow i przedstawit ozdoby z kwiatow, nawet bitwa pod Azincourt przybrana zostata w opisie w
kostium pasterski.22

Elementu sielankowego nie brak tez nigdy w czasie uroczysto$ci dworskich. Szczegdlnie
nadawatl si¢ on do maskarad, ktore dodawaty ucztom Swietnosci jako ,, entremets”; poza tym
element ten byl szczeg6lnie uzyteczny dla celow alegorii politycznej. Obraz ksigcia jako pasterza i
ludu jako jego trzody byt juz wpajany 1 przez inna tradycje; tak wlasnie ojcowie Kosciota
przedstawiali pierwotna formg panstwowa. Praojcowie zyli jak pasterze, prawdziwa wtladza,
zarowno $wiecka, jak 1 duchowna, nie byta panowaniem, lecz pasterstwem.

Seigneur, tu es de Dieu bergier, Garde ses bestes loyaument. Mets les en champ ou en vergier,
Mais ne les perds aucunement, Pour la peine auras bon paiement En bien le gardant, et se non A
mate heure recus ce nom.*2*

W tych wierszach Jana Meschinota z Lunettes des princes nie moze by¢ mowy o wlasciwym
przedstawieniu pastoralnym. Ale gdy juz usitowano przedstawi¢ rzecz naocznie, wowczas motyw
pastoralny pojawiat si¢ zywiotowo. Entremets na uroczystosciach weselnych w Brugge w roku
1468 stawilo dawniejsze ksigzniczki jako ,,szlachetne pasterki, ktore kiedy$ byly dozorczyniami
tutejszych [tzn. niderlandzkich] owiec”.24 Zabawa urzadzona w Valendennes z okazji powrotu
Matgorzaty Austriackiej z Francji w r. 1493 przedstawiata ,,calkiem na sposéb pasterski” 25
podnoszenie si¢ kraju z ruiny.

Sielanka polityczna postuzyta jeszcze w r. 1648 Vondelowi jako forma do jego przedstawienia
De Leeuwendalers urzadzonego na uroczyste uczczenie pokoju westfalskiego. Wyobrazenie



ksigcia jako pasterza pojawia si¢ tez w Piesni o Wilhelmie,

Oirlof mijn arme schapen Die sinit in grooter noot, Uw Tn.er6.er sal niet slapen, Al sijt gi] nu
verstroyt.**H

* Panie, pasterzem tys jest Boga, A wigc strzez wiernie jego stada, Prowadz je w pola, migdzy
zielen, Ale nie prowadz go do zguby, Hojna zaplatg za trud wezmiesz, Jesli go bedziesz strzec,
inaczej Nieslusznie§ miano swe otrzymatl.

** Odpoczynek moim biednym owcom, Ktére w cigzkiej sa teraz potrzebie,

Nawet w rzeczywistych wojnach pojawiaja si¢ wyobrazenia pasterskie. Bombardy Karola
Smiatego pod Grandson nosza nazwe ,,pasterza i pasterki”.27 Kiedy Francuzi poczeli szydzié, ze
Flamandczycy sa tylko pasterzami i nie nadaja si¢ do rzemiosta wojennego, Filip z Ravestein
wyruszyt w pole z dwudziestoma czterema szlachcicami przebranymi za pasterzy; kazdy z nich
miat laske pasterska 1 koszyczek na chleb.28

W przedstawieniu pasterzy betlejemskich podczas misteriow motywy pasterskie wyptywaty z
samego tematu, tylko ze tutaj Swigto$¢ przedmiotu zabraniata jakichkolwiek aluzji mitosnych i
pasterze musieli wystepowac bez pasterek.29

Podobnie jak model wiernej mitosci rycerskiej dostarczal materiatu do wytwornej polemiki
literackiej z konwencjami Roman de la Rose, tak tez i sam ideal pasterski stawat si¢ przedmiotem
zatargu. W nim rowniez falsz za bardzo rzucal si¢ w oczy, musiano go zatem wykpic.
Hlperbohczme 1 kunsztownie wypracowane formy marnotrawnego i barwnego zycia arystokracji
poznego Sredniowiecza jakze stabo przypominaty ideal wolnosci, prostoty, mitosci wiernej i
beztroskiej na tonie przyrody! Temat utworu Filipa de Vitry Franc Gontier, ustalajacy model
prostoty ztotego wieku, pojawiat si¢ bez konca w roznych wariacjach. Kazdy o$wiadczat, ze tgskni
do takiej uczty, jaka Franc Gontier spozywat z paniag Helena na murawie, pod cieniem drzew, do
uczty sktadajacej si¢ z sera, masta, $mietany, jabtek, cebuli i czarnego chleba; kazdy utrzymywal,
ze tgskni za pogodna praca drwala, za jego beztroska i swoboda ducha:

Mon pain est bon; ne jaut que nulz me veste; Ueaue est saine qu’d, boire sui enclin, Je ne doubte
ne tirant ne venim.* ,, >

Czasem ten 1 6w wypadal z roli. Ten sam Eustachy Deschamps, ktory opiewa zycie Robina 1
Marion 1 wielokrotnie wyglasza pochwate pracowitego zywota i naturalnej prostoty, skarzy sig, ze
dwor tanczy tak, jak graja dudy, ,,0w instrument prostakow”.31 Ale trzeba byto o wiele glgbszej
przenikliwosci 1 ostrego sceptycyzmu Franciszka Villona, aby przejrze¢ cala nieautentycznos¢
owego pigknego marzenia. Jakiez bezlitosne szyderstwo tkwi w jego balladzie zatytulowanej —
Przeciturzeczenia Franc Gontiero—we\ Villon w sposob cyniczny przedstawia beztroske owego
idealnego wiesniaka zywiacego si¢ cebula, ,,co szpetnym dech czyni” 32, i przeciwstawia jego
mitos¢ pod krzakiem r6zy — wygodzie, jakiej zaznaje ttusty kanonik,

Nie powinien zadrzemac¢ wasz pasterz, Gdyz bedziecie wszystkie rozproszone.

* Smaczny jest chleb mo¢j 1 nikt mnie odziewa¢ Nie musi; zdrowa woda, ktora pije, Tyrana si¢
nie lgkam ni trucizny.

rozkoszujacy si¢ mitoscia w pigknie obitym pokoju, przy kominku, przy stodkim winie 1 w
migkkim tozu. Czarny chleb i woda Franc Gontiera, ,,wszystkich ptaszat $piew zaczarowany”33
nie potrafityby zatrzymac¢ Villona przy takim positku cho¢by przez jeden ranek. j

Podobnie jak pigkne marzenie o ideale rycerskim, takze i inne formy, w ktorych Zycie mitosne
miato przetworzy¢ si¢ w kulturg, musialy by¢ odczuwane jako nieautentyczne i petne fatszu. Ani
marzycielski ideat szlachetnej i niewinnej wiernos$ci rycerskiej, ani wyrafinowana lubiezno$¢
Roman de la Rose, ani wreszcie stodka i przyjemna fantazja sielanki nie mogty osta¢ si¢ wobec
burzy autentycznego zycia. A burza nadciagala ze wszystkich kierunkow. Ze strony kleru padata
klatwa na wszystko, co jest mitoscia: oto grzech, ktéry gubi swiat. Na dnie btyszczacego kielicha



Roman de la Rose moralista dostrzega caly gorzki osad. ,,Skad — wykrzy—; kuje Gerson — skad
biora si¢ bekarty, skad dzieciobojstwa, skad poronienia, skad nienawis¢ 1 trucicielstwo wsrod
matzonkow?” 34

Ze strony kobiet rozbrzmiewa inne oskarzenie: oto wszystkie te kon—j wencjonalne formy
mitosci sa dzietem, mezczyzn. Nawet tam, gdzie mitos¢ jest idealizowana, cala kulture erotyczna
przenika meski egoizm. Czymze 1 sa owe nieustannie powtarzane obelgi na malzenstwo i na
stabos$¢ kobiet, j na ich niewiernos$¢ i ich préznostki, jesli nie ostong dla megskiego samolub—1
stwa? Na te wszystkie obelgi odpowiadam tylko — mowi Krystyna de Pi—j san — ,,ze to nie
kobiety sa autorami tych ksigzek™.35

Istotnie, zarowno w erotycznej, jak i w religijnej literaturze Srednio—1 wiecza nie ma prawie
sladu prawdziwego wspoélczucia dla kobiet, dla tychj stabosci, bolow i1 niebezpieczenstw, ktére
gotuje im milo$¢. Wspodtczucie j sformalizowato si¢ w urojonym ideale rycerskim ,,uwolnienia
dziewicy”,! ale wtasciwie byla to tylko podnieta zmystowa i zadowolenie meskiej proz—j nosci.
Gdy autor Quinze joyes de mariage wyliczyt juz w mdlo i ckliwiej brzmiacej satyrze wszystkie
stabosci niewiescie, o§wiadcza na koniec,! ze gotéw jest opisa¢ uposledzenie kobiet36, lecz
bynajmniej tego niej czyni. Aby znalez¢ wyraz subtelnego nastroju kobiecego, trzeba siggnadj do
poezji samej Krystyny, np. do tak oto rozpoczynajacego si¢ poe—j matu:

Doulce chose est que mariage,

Je le puis bien par moy prouver...*

Ale jakzez stabo brzmi ten glos jednej jedynej kobiety w zestawie z owym szyderczym chdrem,
w ktérym trywialne wyuzdanie zespala z moralizujacym kaznodziejstwem. Miedzy pogarda
kaznodziejow dla biet a grubianska negacja idealnej mitosci za posrednictwem prozaicz

» Jak stodka rzecza jest matzenstwo, Na sobie mogg tego dowiesé. ..

zmyslowosci 1 biesiadniczych cynizmoéw istnieje w rzeczywistosci jedynie bardzo niewielki
dystans.

Pigkna gra milosna rozwija si¢ jednak dalej jako konwencja obyczajowa zaréwno w stylu
rycerskim, jak i w stylu sielankowym, jak i wreszcie w artystycznym sztafazu alegorii Roman de la
Rose. I mimo ze nieustannie spotykamy si¢ z podwazaniem kazdego z owych stylow, to przeciez
zachowywatly one swa warto$¢ zyciowa i kulturowa jeszcze dhugo i po schytku Sredniowiecza.
Albowiem ilos¢ konwencji, w jakie moze przybra¢ sig¢ ideat mitosci, jest zawsze ograniczona.

XI. WIZERUNEK SMIERCI

Nigdy zadna epoka nie wpajala nikomu raz po raz z taka sita mysli o $mierci, jak czynit to wiek
XV. W zyciu 6wcezesnym nieustannie rozbrzmiewa wotanie memento mori. Dionizy Kartuz w
swych wskazowkach zyciowych dla szlachcica tak oto go napomina: ,,A gdy si¢ udaje do toza,
niech pomysli sobie, ze tak jak teraz sam si¢ w loze ktadzie, tak w niedalekiej przysztosci jego
wlasne ciato bgdzie przez innych ztozone do grobu.”1 OczywiScie, wiara rowniez i dawniej z cata
powaga akcentowata nieustanng my$l o S$mierci, jednakze pobozne traktaty z wczesnego
Sredniowiecza docieraty jedynie do tych, ktorzy i tak juz wzieli rozbrat, ze $wiatem. Dopiero
wowczas, gdy wraz z powstaniem zakonoéw zebraczych j rozwingto si¢ kaznodziejstwo ludowe,
napominanie urosto w olbrzymi chor grozb, ktéry przenikal §wiat z gwattownos$cia wlasciwa
tematowi fugi. j Pod koniec Sredniowiecza do stéw kaznodziei przytacza sie nowy typ!
przedstawienia obrazowego, a mianowicie drzeworyt. DrzeworyjLotworayl] sobie droge do
wszystkich warstw. Te dwa $Srodki wyrazu — kazaniej i kartka ulotna — byty w stanie narzucic¢
mys$l o $mierci jaskrawo 1 ostroj w formie bardzo prostej, bezposredniej, zywej 1 obliczonej na
oddziaty—j wanie masowe. Wszystko, co we wczesne] epoce braciszek klasztornyf mogt
wyduma¢ na temat kresu ludzkiego zycia, zaggszcza si¢ teraz w krafcowo prymitywnym,
ludowym 1 lapidarnym obrazie §mierci i w tej posta¢ owa idea utrzymuje si¢ w wyobrazni mas. Z



wielkiego kompleksu my wiazacych si¢ z kresem egzystencji ludzkiej epoka ta mogta w swym
obra—1J zie $mierci wybra¢ sobie wlasciwie tylko jeden rys: pojecie przemija nia. Wydaje sig, ze
umyst p6znego Sredniowiecza nie potrafit dojr w $mierci niczego poza znikomo$”cigL

Istniaty trzy zasadnicze tematy, ktére tworzyty melodig tej nig konca nie wyspiewanej skargi na
kres wszelkich wspaniato$ci ziemskie Przede wszystkim byt to motyw pytania: gdziez podzieli si¢
ci wszys ktorzy niegdys$ napetniali §wiat swym przepychem? Nastepnie byt to tyw przejmujacego
groza przedstawienia rozkladu catej pigkno$é kiej. Wreszcie za$ motyw Tanca Smierci: oto $mieré
porywa za kazdego wieku 1 stanu.

W stosunku do tych dwoch ostatnich motywoéw 1 ich przygniatajacego okrucienstwa — motyw:
,(dziez podziata si¢ cala dawna $wietnos¢?”, byt tylko lekkim, elegijnym westchnieniem. Jest on
prastary i przenika caly §wiat wyobrazen chrzescijanstwa i islamu. Wywodzi si¢ z poganskiej
Grecji, znaja go ojcowie Kosciota, znalez¢ go mozna u Hafiza, powraca don jeszcze Byron.2
Jednakze w poznym Sredniowieczu cieszy si¢ on przez pewien czas szczegdlna popularnoscia.
Okoto roku 1140 motyw ten pobrzmiewa w cigzko rymowanych heksametrach mnicha
kluniackiego Bernarda z Morlay:

Est ubi gloria nunc Babylonia? nunc ubi dirus Nabugodonosor, et Darii vigor, illeque Cyrus?
Qualiter orbita viribus incita praeterierunt, Fama relinquitur, illaque figitur, hi putruerunt, Nunc
ubi curia, pompaque Julia? Caesar abisti! Te truculentior, orbe potentior ipse fuistL

Nunc ubi Marius atque Fabricius inscius auri?

Mors ubi nobilis et memorabilis actio Pauli?

Diva philippica vox ubi coelica nunc Ciceronis?

Pax ubi civibus atque rebellibus ira Catonis?

Nunc ubi Regulus? aut ubi Romulus, aut ubi Kemus?

Stat rosa pristina nomine, nomina nuda tenemus.* *

Na nowo motyw 6w pojawia si¢ — tym razem potraktowany juz mniej po szkolarsku — w
trzynastowiecznej poezji franciszkanskiej, w wierszach, ktére mimo swej krotszej budowy, ciagle
jeszcze zachowuja uporczywy podzwigk rymowanego heksametru. Giacopone da Todi, joculator
Domini (trefni$ Panski), byt wedle wszelkiego prawdopodobienstwa tworca strof, ktore pod
tytutem Cur mundus militat sub vana gloria — ,,.Dlaczego $wiat walczy o proézna stawe” —
zawierajq takie oto wiersze:

Dic ubi Salomon, olim tam nobilis Vel Sampson ubi est, dux invincibilis, Et pulcher Absalon,
vultu mirabilis, Aut dulcis Jonathas, multum amabilis?

* (Gdziez jest teraz blask Babilonu? Gdziez jest straszliwy Nabuchodonozor 1 moc Dariusza, 1
Ow Cyrus wielki? Znikngli niby koto obracane sita.

Stawa ich pozostala i rosnie, lecz oni obrocili si¢ w proch. Gdziez jest kuria Julianska, gdzie
Julianska procesja? Przemingla, Cezarze! A byle$ najgrozniejszy, najpotgzniejszy, na Swiecie
catym.

Gdziez sa Mariusz 1 Fabrycjusz, ktoremu ztoto bylo obce?

Gdziez jest zaszczytna Smier¢ 1 wiekopomny czyn Paulusa?

Gdziez jest boski glos Filipik, gdzie niebianski glos Cycerona?

(Gdziez jest przychylno$¢ Katona dla obywateli 1 jego gniew na rebeliantow?

Gdzie jest Regulus? | gdzie Romulus albo gdzie Remus?

Weczorajsza rdza istnieje tylko z imienia, imiona tylko puste zostaty.

Quo Caesar abiit, celsus imperio? Quo Dives splendidus totus in prandio? Dic ubi Tullius,
clarus eloquio, Vel Aristoteles, summus ingeniot * *

Ten sam temat wielokrotnie zrymowat rowniez Deschamps, Gerson postuzyl si¢ nim w jednym
kazaniu, Dionizy Kartuz w traktacie O czterech rzeczach ostatecznych. Chastellain rozwija go w



dlugim poemacie Le Mi—roir de mort; nie wspominamy tu juz o innych.5 Villon potrafit
wzbogaci¢ motyw o nowy akcent: o ton spokojnej melancholii, jaki pojawia si¢ w Ballade des
dames du temps jadis (Ballada o paniach minionego czasu) przeplatanej refrenem:

Mais ou sont les neiges d’antan? ** ¢

A pdzniej roziskrza ten motyw ironia w Balladzie o panach, gdzie przy wyliczeniu 6wczesnych
krolow, papiezy i ksiazat przychodzi mu do glowy i takie zdanie:

Helas! et le bon roy ¢TEspaigne Duquel je ne scay pas le nomi... *** 7

Dzielny dworak Olivier de La Marche nie pozwolitby sobie nigdy na co$ takiego w swym
Parement et triumphe des dames, gdzie w tradycyjnej tonacji optakuje wszystkie zmarle
ksigzniczki owej epoki.

Cozjpozostato z catego ludzkiego pigkna i wspaniatosci? Tylko wspoai—, nienie, tylko
nazwisko. Ale ta melancholijna mysl nie wystarczata, by zaspokoi¢ potrzebe odczuwania petnego
grozy lgku przed $miercia. Dlatego j owa epoka chce uczyni¢ swdj Iek bardziej zmystowym i1
widocznym i ja—ko temat wybiera sobie rozktad zwlok: oto dopiero symbol spiesznego j
przemijania.

Dueh cztowieka sredniowiecznego, odzegnujac si¢ od $wiata, zawsze j z lubo$cia przebywat
wsrod prochu i robactwa: juz i traktaty koscielne, ]

* Powiedz, gdzie jest Salomon, tak niegdy$ wspaniaty? I gdzie jest Samson, niezwyci¢zony
wodz? 1 pigkny Absalon o cudownym obliczu, Albo wdzigczny Jonatan, tak bardzo godzien
mito$ci? Gdzie znikt Cezar, podniosty w swej wladczej potedze? Gdzie bogacz, ktory juz przy
$niadaniu jasnieje przepychem? Powiedz, gdzie jest Tulliusz, stawny mowca, Gdzie Arystoteles,
najpotgzniejszy umystem?

** Ach, gdzie sa niegdysiejsze $niegi!

(Przet. Boy, Wielki Testament, W—wa 1954)

**4 Hiszpaniey krol 6w nieprzezpieczny, Ktdrego miana iuz nie pomng...

(Przet. Boy, tamze)

gloszace pogarde dla §wiata, potrafity przedstawi¢ wszelkie okropnos$ci rozktadu™Ale dektadne
odmalowanie szczegotow tego wyobrazenia nastgpuje nieco pozniej. Dopiero pod koniec XIV
stulecia motyw ten podejmuje sztuka plastyczna8; wtasnie okoto roku 1400 osiagnigto pewien
konieczny stopien w rozwoju realistycznej ekspresji, ktory umozliwiat przedstawienie rozktadu
zwlok w rzezbie czy malarstwie. W tym samym czasie motyw ten przenika z literatury koscielnej
do ludowej. Jeszjcse jwjao—towie wieku XVI znajdujemy na nagrobkach roézne przerazajace
podobizny nagich zwlok, zgnitych albo skurczonych, z powykrgcanymi cztonkami i rozwartymi
ustami, z wnetrzno$ciami, w ktorych kiebi sig robactwo. Mysl ludzka lueuitannie powraca do tego
strasznego obrazu. Jest rzecza charakterystyczna, ze nie zdecydowano si¢ na dalszy krok, ze nie
dostrzezono, iz sam rozklad jest czym$ przemijajacym i w koncu ozywia ziemig 1 kwiaty.

Czy ta odraza wobec ziemskiej strony Smierci byta rzeczywiscie wyrazem poboznos$ci? Czy nie
byta to raczej reakcja zbyt gwaltownej zmystowosci, ktora tylko w ten sposdb mogla obudzi¢ sig z
oszolomienia, w jakie wprawiatl ja impuls zyciowy? Czy lgk j>rzed Zyciem, ktory tak silnie
przenika tg epoke, nie jest tozsamy zHastrojem. rozczarowania, utrata odwagi zyciowej, tgsknota
za najglebszym oddaniem si¢ ze strony tego, kto walczyl 1 zostat pokonany, ale mimo to ciagle
jeszcze nie moze oderwac si¢ od wszelkich ziemskich namigtno$ci? Wyrazajaca si¢ w tej formie
mysl o $mierci splata nieroztacznie wszystkie wymienione momenty emocjonalne.

Lek przed zyciem — to negacja szczgscia i pigkna z tego powodu, ze zwigzane sa z nimi udrgka
1 bol. Istnieje zadziwiajace podobienstwo miedzy starohinduskim, mianowicie buddyjskim, 1
sredniowieczno—chrzesci—janskim wyrazem tego uczucia. I tu, 1 tam stale pojawia si¢ odraza
wobec starosci, choroby i §mierci. I tam, i tu grubymi rysami kresli si¢ obrazy rozktadu. Zakonnik



sadzil, ze trafia w sedno wskazujac, iz pigkno$¢ cielesna jest tylko zewngtrzna. ,,Pigkno ciata tkwi
wylacznie w skorze. Gdyby bowiem ludzie mogli zobaczy¢, co si¢ znajduje pod skora, gdyby tak
mogli ujrze¢ wngtrze, jak to si¢ opowiada o pewnym ostrowidzu z Beocji, mierzitoby ich
spogladanie na kobiety. Ich powab sktada si¢ z flegmy i krwi, z wilgotnosci 1 zotci. Gdyby
ktokolwiek zastanowit sig, co ukrywa si¢ w dziurkach od nosa, w gardle i w brzuchu, doszedtby do
whniosku, ze sa tam tylko nieczystosci. A je$li nie mozemy nawet czubkiem palca dotkna¢ flegmy
czy katu, jak przeto mozemy pragnac¢ obejmowac worek tajna?’’9

Pelen zniechecenia refren pogardy wobec $wiata od dawna juz byl stalym elementem wielu
traktatow, przede wszystkim De contemptu mun—di Innocentego III, ktory zdaje si¢ dopiero pod
koniec Sredniowiecza zdobyt swa najwigksza popularnosé. Rzecz osobliwa, Ze ten najpotezniejszy

i najbardziej obdarzony szczgsciem polityk na stolicy Piotrowej, ktory uwiktat si¢ w tak wiele
ziemskich spraw i tylko w$rdd nich nieustannie si¢ obracal, ze to wlasnie on w miodych swych
latach byt autorem owych szyderstw na temat zycia. ,, Concipit mulier cum immunditia et fetore,
parit cum tristitia et dolore, nutrit cum angustia et labore, custodit cum instantia et timore.” 10
,Poczyna kobieta w nieczystosci i smrodzie*rodzi w smutku i bélu, karmi z”udreka i trudem,
strzeze z obawa 1 strachem.” Czyz wigc rozkosze macierzynstwa nie mialy dla owych czasow
zadnej wartos$ci? — ,, Quis unquam vel unicam diem totam duxit in sua delecta—tione jucundam...
quem denique visus vel auditus vel aliquis ictus non oj—fenderitl” — , Kt6z kiedykolwiek
chociazby jeden caly dzien spegdzil przyjemnie... by nie zranito go przy tym spojrzenie, dzwigk
albo jaki$ cios?” n Czy byla to madro$¢ chrzescijanska, czy tez nadasanie rozkapryszonego
dziecka?

We wszystkim tym tkwi niewatpliwie duch najbardziej jaskrawego materializmu, ktéry nie
moze znie$¢ mysli o przemijaniu pigkna bez zwatpienia w nie samo. Zauwazmy tez, jak bardzo (w
kazdym razie w literaturze, nieco mniej w sztukach plastycznych) ubolewa si¢ nad miniona
pigknoscia j kobiet. Jakaz nikta jest tu granica pomigdzy religijnym napomnieniem j o $mierci i
niechybnym przemijaniu wszystkich spraw ziemskich — a narzekaniem starej kurtyzany,
pozbawionej przez czas pigknosci, ktora niej moze juz szafowac.

Przytoczmy najpierw przyktad, w ktdrym na pierwszym planie znajduje j si¢ jeszcze budujace
napomnienie. W awinionskim klasztorze celesty—j now znajdowato si¢ przed rewolucja
malowidlo §cienne, ktore tradycjaj przypisywala samemu fundatorowi, obdarzonemu talentem
artystycznymi a mianowicie krolowi Reng. Byt na nim przedstawiony w pozycji stojacej! trup
kobiety o wspaniatym przybraniu gtowy, otulony w catun. Ciatoj toczyty robaki. Pierwsze strofy
podpisu brzmiaty:

Une fois sur toute jemme belle

Mais par la mort suis devenue telle.

Ma choir estoit tres belle, fraische et tendre,

Or est—elle toute tournee en cendre,

Mon corps estoit tres plaisant et tres gent,

Je me souloye souvent vestir de soye,

Or en droict fault que toute nue je soye.

Fourrse estois de gris et de menu vair,

En grand palais me logeois d mon vueil,

Or suis logiie en ce petit cercueil.

Ma chambre estoit de beaux tapis omie,

Or est d’aragnes ma fosse environnse*”

* Niegdys pickna nad wszystkie niewiasty, Smier¢ mnie taka oto uczynita,

2e napomnienia te nie chybiaty efektu, §wiadczy zwiazana z obrazem legenda: oto sam



krél—artysta, skadinad par excellence czciciel zycia i pigkna, obejrzat swoja kochanke lezaca w
grobie w trzy dni po pogrzebie i pdzniej ja namalowal.

W kierunku $§wiatowej zmystowos$ci atmosfera zaczyna ewoluowac po trosze wowczas, gdy
przestroga przed przemijaniem nie postuguje si¢ juz obrazem szpetnych zwtok blizniego, ale gdy
zyjacym wskazuje si¢ na ich wlasne cialo — teraz jeszcze pigkne, ale skazane na to, by wkrotce
sta¢ si¢ pastwa robactwa. Olivier de La Marche konczy swdj budujacy poemat alegoryczny o
ubiorze kobiecym, Le parement et triumphe des dames, obrazem $mierci, ktora trzyma zwierciadto
przed wszelakim pigknem i préznoscia:

Ces doulx regards, ces yeulx faiz pour plaisance, Penez y hien, ilz perdront leur clarti, Nez et
sourcilz, la bouche d’eloquence Se pourriont...* *»

Jest to jeszcze autentyczne memento mori. Ale niepostrzezenie przechodzi ono w markotne, a
przy tym catkiem §wiatowe i1 egoistyczne narzekanie na utrapienia starosci:

Se vous vivez le droit cours de nature

Dont LX ans est pour ung bien grant nombre,

Vostre beaulté, changera en laydure,

Vostre santi en maladie obscure,

Et ne jerez en ce monde que encombre.

Se filie avez, vous luy serez ung umbre,

Celle sera requise et demandie,

Et de chascun la mere habandonnie. **[*

Ciato moje, delikatne, §wieze, Teraz cale zmienito si¢ w popidt. Kibi¢ moja wdzigczna byta,
smukta, Czg¢sto zwyktam stroi¢ si¢ w jedwabie, Teraz muszg sta tu calkiem naga. Miatam futra
kosztowne z popielic I w palacu wielkim przebywatam, Teraz mieszkam w tej tu malej trumnie.
Strojna byta w dywany ma izba, Dzi$ pajaki grob moj w krag osnuty.

* Stodkie spojrzenia, cudowne oczy, Pamigtaj o tym, blask swdj utraca, Nos, brwi i usta, co tak
wymowne, W proch si¢ obroca...

** Jesli pozyjesz podtug praw natury,

Gdzie lat sze$¢dziesiat to juz liczba spora, Uroda twoja zmieni si¢ w brzydotg, Twe zdrowie —
w wolno drazaca chorobg, Na $wiecie bgdziesz jedynie zawada,

Najzupetniej brak juz jakiejkolwiek poboznej i budujacej mysli w owych balladach Yillona, w
ktorych la belle heaulmi&re, stynna niegdy$ paryska kurtyzana, poréwnuje swe nieodparte
dawniej powaby z zalosnym rozktadem jej starego ciata:

Qu’est devenu ce front poty, Ces cheveulx blons, sourcils voultiz, Grant entroeil, le regart joly,
Dont prenoie les plus soubtilz; Ce beau nez droit, grafit ne petiz, Ces petites joinctes oreilles,
Menton fourchu, der vis traictiz Et ces belles levres vermeilles?

Le front ridi, les cheveulx gris

Les sourcilz cheuz, les yeux estains... * IS

Gwaltowna odraza wobec rozkladu ziemskiego ciata wyjasnia zarazem owa wysoka wartos¢,
jaka przywiazywano do faktu, ze zwloki niektorych $wigtych, jak np. §wigtej] Rozy z Viterbo,
jakoby nie gnily. Jedna z naj—; cenniejszych wlasciwosci Najswigtszej Marii Panny jest to, ze
dzieki j Wniebowziegciu oszczedzono Jej ciatu ziemskiego rozktadu.16 Z tych pogla— ] dow
przemawia duch w istocie materialistyczny, ktory nie moze uwolni¢ si¢ od mysli o ciele. Ten sam
duch ujawnial si¢ tez w szczegolnej trosce, z jaka odnoszono si¢ niekiedy do zwtok. Istniat np.
zZwyczaj, ze natychmiast j po $mierci malowano oblicze dostojnego nieboszczyka, aby przed jego
po—J grzebaniem nie byt jeszcze widoczny rozktad.17 Zwloki kaznodziei kacer—I skiej sekty
turlupinow, ktéry zmart w wigzieniu paryskim przed wyda—j niem wyroku, przechowywano
przez dwa tygodnie w niecce z wapnem, | aby mogly zosta¢ spalone razem z zywa



heretyczka™Jjyto powszechnymi zwyczajem, ze zwloki dostojnikoéw, zmarlych z dala od
ojczyzny, kra— jano i gotowano tak dtugo, poki migso nie oddzielito si¢ od ko$ci, nastepnie! kosci
czyszczono i przysytano w kufrze w celu odprawienia uroczystego|

Jesli masz corke, staniesz si¢ jej cieniem,

Jej to pozadac¢ beda, poszukiwac,

Matka przez wszystkich bedzie opuszczona.

* Coz sig z tym czotkiem stato I$nigcem, Kosa blond, brwia wygigta w gorg, Spojrzeniem radem
a patacem, Co lazto chlopu het, za skorg? Z tym noskiem zgrabnym, wdzigczna brodka, Uszkami
zmysSlnie wycigtemi, Z ta buzia, taka jasna, stodka, Z pigknymi wargi rumianemi?

Czoto zmarszczone, wtosy siwe, Brwi oszedziate, oczy szkliste...

(Przet. Boy, Wielki Testament, W—wa 1954)

pogrzebu, podczas gdy wngtrznosci i pozostale resztki grzebano na miejscu. Zwyczaj ten byt
szeroko rozprzestrzeniony w XII i XIII stuleciu; postgpowano w ten sposob zaro6wno z cialami
biskupow, jak i szeregu krolow. “Bapiez Bonifacy VIII najsurowiej zakazat tych praktyk wr. 1299
i ponownie w roku 1300, jako ,naduzycia godnej potgpienia dzikoSci, ktore, idac za jakim$
straszliwym obyczajem, niektorzy wierni bez zastanowienia kultywuja”.20 Mimo to jeszcze w
wieku XIV uzyskiwano niekiedy dyspens¢ od papieskiego zakazu, a w XV wieku zwyczaj ten
powszechny byt migdzy Anglikami przebywajacymi we Francji. W ten sposéb postapiono ze
zwlokami najdostojniejszych mezoéw angielskich polegtych pod Azincourt — Edwarda z Yorku i
Michata de la Pole, hrabiego Suffolk.21 Tak tez postagpiono z cialem samego Henryka V, ze
zwlokami Williama Glasdale, ktory zatonat podczas wyzwolenia Orleanu przez Joanng d’Arc, 1 ze
zwlokami pewnego kuzyna sir Johna Fastolfe’a, ktory padl w r. 1435 podczas oblgzenia
Saint—Denis.22

Wizerunek $mierci od stuleci znany byl w ujeciu plastycznym i literackim pod kilkoma
postaciami: jako apokaliptyczny jezdziec, ktory galopuje po stosach lezacych na ziemi ciat, jako
megiera zlatujaca w dot na skrzydlach nietoperza (np. na Campo Santo w Pizie), wreszcie jako
szkielet z kosa lub tukiem 1 strzata, czasem jadacy na wozie ciagnionym przez woly, niekiedy
wierzchem na wole lub krowie.23 Ale fantazji nie wystarczato samo tylko upersonifikowanie
postaci $§mierci.

W wieku XIV pojawia si¢ osobliwe stowo macabre, lub w brzmieniu pierwotnym, Macabri.
,,Napisatem Taniec Macabri” 2i, powiada w r. 1376 poeta Jean le Fevre. Tutaj jest to imi¢ wlasne i
taka moglaby tez by¢ etymologia tego slowa, ktéra nastgpnie stala si¢ przedmiotem wielu
sporow.25 Dopiero o wiele pdzniej z La Danse macabre wyabstrahowany zostat przymiotnik; ma
on dla nas tak ostro zarysowany i charakterystyczny odcien znaczeniowy, ze przy pomocy stowa
macabre mozemy wrecz okresli¢ cata, whasciwa poznemu Sredniowieczu wizje $mierci. W naszej
epoce $lady makabrycznego pojmowania $mierci mozna jeszcze odnalez¢ przede wszystkim na
cmentarzach wiejskich, gdzie jego echo odzywa si¢ w wierszach nagrobnych 1 w figurach. Pod
koniec Sredniowiecza ujecie to byto wielka koncepcja kulturowa. Oto do wyobrazenia $mierci
wkracza element nowy, fantastyczny i podniecajacy: .zjjjroj ktora wyrasta z warstw swiadomosci
przeniknigtych straszliwa trwoga przed zjawami i1 ktora wywotuje zimny pot strachu. Panujaca nad
wszystkim idea religijna natychmiast przeksztalca owo uczucie w morat, sprowadza je do memento
mori, ale jednoczesnie chg¢tnie wykorzystuje cata budzaca dreszcz sugestig, zrodzona przez
upiorny charakter wizji.

Wokoét Tanca Smierci grupuije sie kilka spokrewnionych ze soba wyobrazen odnoszacych sie do
zgonu, ktorych przeznaczeniem jest budzi¢ strach i shuzy¢ przestrodze. Przypowies¢ o Drei Toten
und drei Lebenden wyprzedza chronologicznie Taniec Smierci.28 Juz w wieku XIII temat ten
pojawia si¢ w literaturze francuskiej. Oto trzech mtodych szlachcicéw spotyka niespodziewanie



trzech straszliwych zmarlych, ktorzy przywotuja wspomnienie swej minionej wielko$ci ziemskiej i
przypominaja o rychtym koncu, jaki oczekuje zyjacych. Wzruszajace figury na Campo Santo w
Pizie stanowia najdawniejsze przedstawienie tego motywu w sztuce wielkiego formatu; natomiast
rzezby na portalu kosciota Niewiniatek w Paryzu, gdzie ksiaz¢ de Berry kazat w roku 1408
wyrzezbi¢ podobna sceng, ulegly zatracie. Ale miniatura i drzeworyt czynia ten temat w XV
stuleciu dobrem powszechnym; rozprzestrzenia si¢ on rowniez i w malowidtach $ciennych.

Wyobrazenie trzech zmartych i trzech zyjacych stanowi ogniwo, ktére wiaze odrazajacy obraz
rozktadu z uzmystowionag w —Ilancu.J§miezci mysla, ze w obliczu zgonu wszyscy jga rowni.
Mimochodem wspomnijmy tu o rozwoju tego tematu z punktu widzenia historii sztuki. Ojczyzna
Tafr—*” ca Smiejsi wydaje si¢ Frania. Jak jednak on powstal? Czy jako rzeczywiScie odgrywane
widowisko, czy od razu jako obraz? Jak wiadomo, teza Emila Male’a gloszaca, iz motywy sztuk
plastycznych byly w wieku XV z reguty zapozyczone z widowisk dramatycznych, nie ostata si¢ w
swej uogolnionej formule wobec krytyki. Ale w odniesieniu do Tanca nalezatoby moze przy
odrzucaniu tej tezy uczyni¢ wyjatek; by¢ jnoze tutaj widowisko istotnie wyprzedzito obraz. W
kazdym razie, czy stato

to wczesniej, czy pozniej, Taniec Smierci bywa zaréwno odgrywanyJujak”j i malowany czy
przedstawiany w drzeworycie. W roku 1449 ksiaze Bur—gundzki kazal wystawi¢ go w swym
patacu w Brugge.27 Sprobujmy wyobrazi¢ sobie wystawienie takiego widowiska, uzmystowi¢
sobie barwy, ruchy, slizganie si¢ $wiatel i cieni po tanczacych, a 6w silny dreszcz, ktory Taniec
Smierci wywotywal w sercach widzéw, uczujemy jeszcze le— j piej niz przy ogladaniu
drzeworytow Guyota Marchanta i Holbeina.

Drzeworyty, ktorymi drukarz paryski, Guyot Marchant, ozdobit] w r. 1485 pierwsze wydanie28
La Danse macabre, byty niemal na pewno i nasladownictwem najstynniejszego ze wszystkich
Tancow Smierci, przed—J stawionego w r. 1424 na malowidle $ciennym w kruzgankach
cmentarza] Niewiniatek w Paryzu. Sentencje pod tymi obrazami $ciennymi, kt6fl przekazato nam
wydanie z r. 1485, pochodza, by¢ moze, z zagubione poematu Jana le Fevre’a, ktory ze swej strony
nasladowat prawdopodobr oryginat tacinski. Pomijajac te szczegoty, trzeba podkresli¢, ze Tanie
Smierci z cmentarza Niewiniatek, zaginiony w wieku XVII przy zawa niu si¢ kruzganka, byt
najbardziej popularnym wyobrazeniem $mier

jakie znato cate Sredniowiecze. W tym osobliwym i makabrycznym punk—de spotkan, jakim
byl cmentarz Niewiniatek, tysiace ludzi ogladaty dzien w dzieh owe nacechowane prostota figury 1
czytaly latwo wpadajace w ucho wiersze, ktorych kazda zwrotka konczyla si¢ znanym
przystowiem. Efekt byl podwojny: pocieszano si¢ rownoscia wszystkich—wobec $mierci 1
jednoczesnie wzdragano sig przed nieuchronnym koncem. Nigdzie $§mier¢, podobna do matpy, nie
byla na miejscu tak bardzo jak tutaj; oto szczerzac zgby, kroczac jak stary, zesztywniaty ‘wodzire;,
wzywa papieza, cesarza, szlachcica, najemnika, mnicha, mate dziecko, btazna, ludzi wszystkich
zawodow i stanéw, aby szli w jej slady. Drzeworyty z roku 1485 prawdopodobnie jedynie w
bardzo niewielkim stopniu odzwierciedlaja wrazenie, jakie sprawiato stynne malowidlo: juz sam
stroj postaci dowodzi, ze nie byla to wierna kopia dzieta z roku 1424. Aby cho¢ w pewnej mierze
uzmystowié sobie owo wrazenie, jakie musial budzi¢ laniec Smierci z cmentarza Niewiniatek,
warto przyjrze¢ si¢ takiemuz Tancowi z kosciota La Chaise Dieu;2S tutaj upiorno$¢ wzmaga
si¢ jeszcze przez fakt, ze malowidto ukonczone zostalo tylko w potowie.

Trup, ktory powraca czterdzieSci razy, aby pociagnaé¢ za soba zyjacego, nie jest jeszcze
wlasciwie sama Smiercia, lecz po prostu zmartym. Wiersze nazywaja te posta¢ Le Mort (w Tancu
Smierci kobiet: La Morte); jest to taniec zmartych, a nie Taniec Smierci.30 Postaé ta to nie szkielet,
lecz niezupelnie jeszcze pozbawione migsni ciato, z rozprutym i pustym brzuchem. Dopiero okoto
roku 1500 posta¢ Wielkiego Tancerza przybiera ksztatt szkieletu, jak to widzimy u Holbeina.




Przestaje ona by¢ jakim$ nieokreslonym ,,zmarlym” sobowtdrem Zyjacego, a poczyna oznaczad
sama Smieré, ktora czynnie i osobiScie przerywa zycie. ,Ja jestem Smiercia, ktora jest
nieunikniona dla wszystkich stworzen” — w ten sposob rozpoczyna si¢ wstrzasajacy hiszpafiski
Taniec Smierci z konca XV stulecia.31 W dawniejszym Tancu Smierci niezmordowany tancerz to
jeszcze ten sam zywy czlowiek, tylko przedstawiony w postaci, w jakiej widz znajdzie si¢ w
bliskiej przysztosci; to jakby zatrwazajace podwojenie postaci widza, jego odbicie, ktore dostrzega
w zwierciadle — nie za$, jak chca niektorzy, jakis cztowiek zmarty dawniej, ale nalezacy do tego
samego stanu i 0 podobnej godno$ci. W Tancu Smierci groze budzita ta wlasnie mysl: ,, To przeciez
jestescie wy, wy sami.”

Na fresku, ktory w katedrze w Angers zdobit sklepienie grobowca krdla Rens i jego matzonki
Izabeli, znajdowato si¢ réwniez wyobrazenie samego krola. Widziano tam szkielet (a moze raczej
byl to trup?) w dlugim ptaszczu, siedzacy na ztotym tronie; nogami odtracal mitry, korony, kule
ziemska i ksiazki. Gtowe opierat na wyschlej rece, ktorej palce usitowaty podtrzymac¢ chwiejaca
si¢ korong.32

Pierwotny Taniec Smierci ukazywat jedynie mezczyzn. Do nich przede

wszystkim, jako do nosicieli wszelkich ziemskich godno$ci 1 zawoddw, odnosit si¢ z natury
rzeczy zamiar udzielenia lekcji rownos$ci spolecznej wraz z napomnieniem o przemijaniu i
marnosci spraw doczesnych. Taniec SmierciJ”jiieJylko poboznym napomnieniem; byl takze
satyraspotecz—na, a w towarzyszacych mu wiersziach inskrypcyjnych ukrywa si¢ cicha ironia. Z
kolei jednak ten sam Guyot Marchant dat jako dalszy ciag swego wydania Taniec Smierci kobiet,
do ktorych wiersze napisal Martial d’Auvergne. Nieznany autor drzeworytow nie wyszedt poza
wzor, ktorego dostarczylo mu pierwsze wydanie; sam wymyslit jedynie odrazajaca postac
ko$ciotrupa z czaszka, wokot ktorej powiewaly resztki niewie$cich wiosow. W tekscie do
kobiecego Tanca Smierci natychmiast pojawia si® znowu ten sam pierwiastek zmystowy, ktory
przenikal takze temat skargi na pigknos¢ ulegajaca rozktadowi. I jakzez mogto by¢ inaczej? Nie
byto przeciez wtedy czterdziestu dostgpnych dla kobiet zawoddéw 1 godno$ci, ich zasob
wyczerpywal si¢ na kilku stanach najdostojniejszych, jak krélowa, szlachcianka itd., na kilku
godnosciach czy stanowiskach ,,duchownych: ksieni, mniszka — i na kilku zawodach: handlarka,
akuszerka etc. Luka dawala si¢ wypemlic¢ tylko w ten sposéb, ze ukazywano kobiete w kilku
kolejno nastgpujacych po sobie stadiach jej zycia: jako dziewczyng, kochankg, narzeczona, mtoda
mezatke, kobietg cigzarna. I tutaj znowu po* jawia si¢ zal za minionymi czy nigdy nie zaznanymi
rozkoszami i pigknem. A na tym tle tym ostrzej rozbrzmiewa dzwigk memento mori.

Brak bylo jeszcze tylko jednego, wzbudzajacego grozg¢ obrazu umierania: samej chwili agonii.
Lek przed owa godzing trudno byto wpoi¢ w umysty zywiej jak przez wspomnienie Lazarza: ten,
jak moéwiono, od momentu swego zmartwychwstania nie odczuwal niczego poza okropnym
strachem przed $miercia, ktorej juz raz zaznal. A jesli tak bardzo lgkat si¢ czlowiek sprawiedliwy,
to co6z dopiero odczuwaé¢ musial grzesznik?3* Wyobrazenie ostatniej walki ze $miercia byto
pierwsza z czterech rzeczy ostatecznych — Quattuor hominum novissima — ktorych stata pamigo
byla dla cztowieka zbawienna: $§mier¢, sad ostateczny, piekto i niebo. W tym sensie wyobrazenie to
nalezalo do sfery poje¢ o zaswiatach, na razie jednak dochodzilo w nim do glosu samo
przedstawienie agonii cielesnej. Z tematyka czterech rzeczy ostatecznych $cisle spokrewniona byta
[ArAjmcriendij wytwor XV stulecia, ktory, podobnie jak Taniec Smierci,—] dzigki drukowi i
drzeworytowi zyskal szerszy zakres oddziatlywania, nifcj dane to bylo przedtem jakiejkolwiek
poboznej idei.lvArs moriendi omawiat pig¢ pokus, na ktore naraza umierajacego znajdujacy si¢
obok niego diaj bel. Pokusy te to Izwqtptenle w wierze} rozpacz z powodu grzechow,, [przyj
wigzanie do dobr ziemskl3i,~“ozpacz z powodu osobistychj aerpaen, wr”s cie
(py“chaz”owodufwlasnej cnoty. Za kazdym razem przybywa aniot, abjj swa pociecha wybroni¢



ofiarg od sidet szatanskich. Sam opis walki z«

dercia byl starym tematem literatury duchownejj. rozpoznajemy w nim

ze ten sam wzor.34 Chastellain zebral razem wszystkie omowione tu motywy w swym Mi—

de mort.35 Zaczyna on od wstrzasajacego opowiadania, w ktorym azenie sprawia nawet
uroczysta rozwlekto$¢, tak charakterystyczna dla vego autora. W opowiadaniu tym czytamy, jak
umierajaca kochanka Ja do siebie poete i méwi do niego tamiacym si¢ gtosem:

Mon amy, regardes ma face. Voyez que fait dolante mort Et ne [’oubliez désormais; Cest celle
qu’aimiez si fort; Et ce corps vostre, vii et ort, Vous perderez pour un jamais; Ce sera puant
entremais A la terre et d la vermine: Dure mort toute beaut6 fine.*

Daje to poecie pobudke do stworzenia wtasnego obrazu $mierci. Najpierw porusza on temat:
,(dziez teraz znajduja si¢ ziemskie wielko$ci?” — Moéwi o tym o wiele za dhugo, troche po
szkolarsku 1 bez §ladu subtelnej melancholii Villona. Z kolei nastgpuje co$ w rodzaju pierwszego
zaproszenia do tanca $mierci, jednak bez zadnej sity i fantazji. Wreszcie Chastellain zamyka dzieto
rymowang Ars moriendi. A oto jego opis walki ze $miercia:

1l n’a membre ne facture

Qui ne sente sa pourreture.

Avant que [’esperit soit hors,

Le coeur qui veult crevier au corps

Haulce et soulieve la poitrine

Qui se veult joindre a son eschine.

— La face est tamte et apalie,

Et les yeux treilliss en la teste.

La parole luy est faillie,

Car la langue au palais se lie.

Le pouls tressault et sy halette.

Spojrz, przyjacielu, w me oblicze, Zobacz, co czyni $§mier¢ zalosna, I nie zapomnij odtad nigdy:
Oto ta, ktora ukochates; To ciato twoje, nedzne, wstretne, Teraz utracisz juz na wieki; Cuchnacym
stanie si¢ pokarmem Dla czarnej ziemi i robactwa: Smier¢ sroga pigknos¢ kazda gasi.

Les os desjoindent d tous lez;

1l n’a nerf qu’au rompre ne tende.* ,,

Villon miesci to wszystko w potowie zwrotki — 1 w sposéb o ilez bardziej przejmujacy.37
Mozna jednak rozpozna¢ tutaj ten sam wspdlny wzor:

La mort le fait fremir, pallir,

Le nez courber, les vaiv.es tendre,

Le col enfler, la chair mollir,

Joinctes et nerfs croistre et estendre.** w

I znoéw wyobrazenie zmystowe, ktore przewija si¢ stale przez wszystkie te obrazy:

Corps femenin, qui tant es tendre,

Poly, souef, si precieux, |

Te fauldra U ces maulx attendre?

Oy, ou tout vij aller es cieulx.*** M

Nigdzie indziej wszystko to, co przywolywato przed oczy obraz $mierci, | nie zostak)
zgromadzone razem w sposob tak wstrzasajacy, jak na cmen—j tarzu Niewiniatek w Paryzu. Tam
mozna byto az do trzewi zazna¢ dresz—j czu makabry. /Wszystkie elementy wspotdziataty ze
soba, aby na—S da¢ owemu miejscu surowa $wigtos¢, aby ozdobic je barwna groza, kté—j rej tak
namietnie pozadato pozne Sredniowiecze. Juz chocby sa« ma mysl o $wietych, ktorym
poswigcone byty kosciot 1 cmentanj



* Wszystkie cztonki, migsien kazdy Juz wydaja won zgnilizny. Zanim z ciata duch nie wyjdzie,
Serce, ktore niemal peka, Niespokojnie piersia miota, Ze do grzbietu az przyrasta. Twarz
zmieniona i pobladta, Oczy w gltowie w stup stangty, Glos juz zamart catkowicie, Jezyk lgnie do
podniebienia. Puls zdyszany pe¢dzi, skacze.

Kosci gna sig, rozrywaja, Nerw kazdy ledwie nie pgka.

** Smieré¢ go otrzasnie y pobladzi, Nos mu przygarbi, napnie zyty, Szyje mu wezdmie y
rozsadzi, Sciggna y nerwy odrze z sily. (Przet. Boy, Wielki Testament, W—wa 1954)

*#* Ciatko niewiescie, tak wybornie Gladkie, ach wigcey nizli trzeba! Musiszze mak tych
czekac kornie? Tak, abo zywcem i$¢ do nieba.

(Przet. Boy, tamze) o owych niewinnych dzieciach, ponoszacych $mier¢ zamiast Chrystusa,
wywotywata przez ich wstrzasajace meczenstwo silne poruszenie i zarliwe emocje, w ktorych
rozkoszowata si¢ epoka”Bo oto wlasnie zwlaszcza w tym stuleciu rozwija si¢ bardzo silnie kult
Niewiniatek. Posiadano kilka re—Ilikwij mtodziankéw betlejemskich: Ludwk XI ofiarowat
poswigconemu im w Paryzu ko$ciotowi ,,cate niewinne dziecigtko” 40, zamknigte w wielkim,
krysztalowym relikwiarzu. Cmentarz Niewiniatek wybierano znacznie chgtniej niz inne cmentarze
na miejsce spoczynku. Pewien biskup paryski kazat do swego grobu wilozy¢ odrobing ziemi z
cmentarza Niewiniatek, poniewaz nie mégl by¢ tam pochowany.41 Tutaj lezeli obok siebie bogaci
1 biedni, co prawda niezbyt dtugo, albowiem cmentarz, na ktérym dwadziescia parafii miato prawo
grzebania, cieszyl si¢ takim popytem, ze po uptywie krotkiego czasu wykopywano ledwie
pogrzebane zwloki i sprzedawano kamienie nagrobne. Powiadano, Ze ciato rozpada

p "jjj $ci w przeciagu dziewigciu dni.42 Czaszki i zwloki gromadzono potem w kostnicy nad
kruzgankiem, ktory z trzech stron otaczal cmentarz; lezaty “anTtysiacami, na oczach
wszystkicitrTgldsity liauke o tym, ilHvszys<y sa fSwni.™ Bod arkadami t¢ sama nauk¢ mozna
byto obejrzeé¢ i odczytaé Z malowidet i wierszy Tafica Smierci. Na urzadzenie ,,pieknej kostnicy”
44 dal migdzy innymi pieniadze szlachetny Boucicaut. Na portalu kosciota ksiaze de Berry, ktory
chciat by¢ w tej $wiatyni pochowany, kazal wy—rzezbi¢ w kamieniu sceny z Trzech zmartych i
trzech zyjgcych. Pozniej, w wieku XVI wzniesiono na cmentarzu jeszcze Wielkq Smieré; dzis
wystawiona w Luwrze, jest ona samotnym reliktem tego wszystkiego, co niegdy$ tworzyto tam
calosc.

Miejsce to bylo zatem dla pigtnastowiecznych paryzan czyms takim jak posgpny Palais Royal w
roku 1789. Posrdéd nieustannych pogrzeboéw 1 ekshumacji odbywata si¢ tam promenada, podczas
ktorej spotykali si¢ wszyscy. Obok kostnic znajdowaly si¢ kramy, a pod arkadami gromadzity si¢
kobiety lekkich obyczajow. Obok kosciota nie brakowalo nawet zamurowanej pustelnicy. Czasem
jaki$ mnich z zakonu zebrzacego wyglaszal kazanie na tym osobliwym miejscu, ktore juz samo
bylo niejako kazaniem w $redniowiecznym stylu. Niekiedy, jak powiada Mieszczanin Paryski,
zbierata si¢ tam procesja dziecigca, dochodzaca do liczby 12 500 uczestnikow; Wszyscy niesli
$wiece 1 towarzyszyli przenoszeniu relikwii $wigtego mtodzianka do Noitre—Dame i z powrotem.
Urzadzano tam nawet festyny.45 Do tego wigc stopnia to, co wzbudzato grozg, stalo si¢ rzecza
codziennag!

W dazeniu do bezposrednio obrazowego przedstawienia zgonu wszystko, co nie dawato si¢
przedstawi¢, musiato zosta¢ odrzucone; do $wiadomosci docieraty zatem tylko bardziej widoczne
aspekty $mierci. Makabryczna wizja $§mierci nie zna nastroju elegijnego ani subtelnosci. W istocie
0zna—

cza ona bardzo ziemskie i egoistyczne podejscie do tego faktu. Nie jest to smutek z powodu
utraty ukochanych ludzi, lecz bol wywolywany zbliza— i

——cEiem si¢ $mierci wiasnej i tylko ona stanowi zrodto nieszczgscia i grozy.;

lyNie ma tu ani cienia mysli o tym, Ze Smier¢ moze by¢ takze pocieszeniem,j ze moze oznaczac



kres cierpien, upragniony spokoj, spetnione lub nie spetnione dzieto zycia; nie ma tu tez miejsca na
jakiekolwiek subtelne roz*J pamigtywanie, na jakakolwiek rezygnacj¢. Ani $ladu ,,boskiej glebi!
smutku”*1 Raz jeden tylko zadzwigczy tu jaki$ szlachetniejszy ton. Otoj w TancuSmierci Smieré
w ten sposob przemawia do biednego najemnika.’]

Laboureur qui en soing et painne Avez vescu tout vostre temps, Morir fault, c’est chose
certainne, Reculler n’y vault ne contens. De mort devez estre contens Car de grant soussy vous
delivre...*

Ale najemnik mimo to btaga o zycie, ktorego konca tak cz¢sto prze pragnat.

Martial d’Auvergne w swym Tancu Smierci kobiet kaze matej dziew| czynce wotaé do jej
matki: ,,Strzez pilnie mojej lalki, moich zabawek i1 jego pigknego ubranka!” Wzruszajace akcenty
z zycia dziecigcego puja w literaturze péznego Sredniowiecza nadzwyczaj rzadko; nie byto i nich
miejsca w namaszczonej powadze wielkiego stylu. Wlasciwie ani! teratura laicka, ani koscielna nie
znaja dziecka. Kiedy Antoni de la w Le reconfort47 chce pocieszy¢ szlachcianke po stracie synka,
nie pot opowiedzie¢ jej niczego innego, jak tylko histori¢ pewnego chtopca, ry — zabity jako
zaktadnik — utracil swe mlode zycie w sposob je bardziej okrutny. Dla przezwycigzenia bolu nie
moze jej zaofiarowaé: czego procz nauki, aby nie przywiazywala si¢ do rzeczy ziemskich. W 1
szym ciaggu swych wywodow de la Salle przytacza jednak historig, znamy jako bajke¢ ludowa o
koszulce zmartego: umarte dziecko przycho do swej matki proszac ja, by dluzej nie ptakata; jego
$miertelna kosz musi wreszcie wyschnaé. W tym jednym jedynym momencie rozbrzmig tu ton o
wiele bardziej serdeczny niz w od$piewanym przez tysiac sow memento mori. Wydaje sig, ze
ludowa opowies¢ i bajka miaty w epoce za zadanie chroni¢ uczucia, z ktérych literatura niemal w
ogole! zdawala sobie sprawy.

Mysl koscielna poznego Sredniowiecza zna tylko dwie kraficowo

* Oraczu, co$ w trudzie, znoju Przezyl cate swoje zycie, Umrze¢ musisz, to rzecz pewna, Na nic
wzdragac sig 1 spiera¢. Z $mierci rad bys$ by¢ powinien, Gdyz od troski ci¢ wyzwala...

z jednej strony skargg na przemijanie, na nieuchronny kres wszelkiej potggi, stawy i uzycia, na
rozkltad pigkna — a z drugiej rados¢, jaka budzi uratowanie duszy dla stanu wiecznego
btogostawienstwa. Wszystko, co znajdowato si¢ pomigdzy tymi dwoma biegunami, pozostawato
nie wypowiedziane. W wypracowanym do ostatnich drobiazgéw obrazie Tanca’ Smierci i
straszliwego ko$ciotrupa kamieniato wszelkie zywsze uczucie. \

ri

XII. MYSL RELIGIINA I JEJ UZEWNETRZNIENIE OBRAZOWE

Wyobrazenie $mierci moze sluzy¢ w ogole jako charakterystyczny przyktad swiata mysli
poznego Sredniowiecza; tutaj idea jak gdyby przeksztalcita sie, jak gdyby wypromieniowata w
obraz. Cata tres¢ zycia umystowego zdaza woéwczas do wyrazenia si¢ w obrazach; caty zasob zlota
wymienia si¢ na drobna monetg. Pojawia si¢ wtedy nieograniczona potrzeba nadania wszystkiemu,
co Swigte, postaci obrazowej; kazde przedstawienie o charakterze religijnym wymaga formy
zaokraglonej, takiej, azeby wrylo si¢ w umyst mocno zarysowanym obrazem. Ta sklonnos$¢ do
przedstawienia obrazowego naraza wszelka $wigto$¢ na niebezpieczenstwo skostnienia lub
splycenia.

Caly proces rozwojowy, jaki w péznym Sredniowieczu przechodzita zewnetrzna poboznosé
ludu, trudno by uja¢ zwigzlej niz w nastepujacych stowach Jakuba Bunckhandta z jego
Weltgeschichtliche Betrachtungen; ,,Silne uczucie religijne wdziera si¢ we wszystkie sprawy
zyciowe, zabarwia kazda reakcje umystu, kazdy element kultury. Oczywiscie, pozniej te \
pierwiastki kulturowe znow z kolei oddziatywaja na religi¢ tak dalece, ze ich istotne ziarno moze
zosta¢ zdlawione przez zespoly wyobrazen” i obrazow, ktore religia wciagneta niegdys w swoj
zasieg. «Uswigcenie wszystkich stosunkéw zyciowych* ma tez 1 taki fatalny aspekt.” I dale;:



,Nigdy jednak Zadna religia nie byta catkowicie niezalezna od kultury! danych ludow i czasow.
Wiasnie wtedy, gdy suwerennie wlada ona umystami przy pomocy literalnie potraktowanych
Swigtych pism i gdy na po— < zor wszystko ku niej steruje, wtedy gdy «splata si¢ z catym zyciem*
— j wlasnie woéwczas zycie poczyna oddziatywac na nia w sposob konieczny 1 wlasnie ono ze swej
strony zaczyna ja przenika¢. Pozniej z tych glebokich splotéw z kultura religia nie wynosi juz
zadnego pozytku, lecz znajduje w nich same niebezpieczenstwa; ale mimo to kazda religia zawsze
tak musi postgpowac, jak dtugo istotnie petna jest sit zywotnych.” t

Zycie s$redniowiecznego $wiata chrzescijanskiego we wszystkich swo—j ich zwiazkach
przeniknigte jest, ba, nawet przesycone wyobrazeniami religijnymi. Nie ma takiej sprawy ani takiej
akcji, ktéra nie pozostawataby w stalym zwiazku z Chrystusem 1 z wiara. Wszelkie kwestie
ujmowane

sa z punktu widzenia religii; stoimy wobec faktu zupelnie niezwykltego rozprzestrzenienia si¢
najgorgtszej wiary. Ale w takiej zggszczonej atmosferze nie moze przeciez trwaé nieustannie
napigcie religijne, nie zawsze moze si¢ tu dokonywaé rzeczywista transcendencja, wykraczanie
poza to, co dzieje si¢ ,, hic et nunc’. Jesli za$ napigcie ulega rozluznieniu, to wowczas wszystko, co
przeznaczone bylo dla rozbudzenia $wiadomosci spraw bozych, kostnieje w zastraszajaca
codziennos$¢, w zadziwiajaca zieniskos$¢, ktora ukrywa si¢ pod ,,zaswiatowym” ksztaltem. Nawet
przy tak wzniostym $wigtym jak Henryk Seuse (Suso), u ktorego napigcie religijne nie wygasalo,
by¢ moze, ani na moment, uderza nasza dzisiejsza, nieSrednio—wieczna juz wrazliwos¢
niestychanie nikty dystans pomigdzy wzniosto$cia i $miesznoscia. Przyktad wzniosto$ci: oto §w.
Henryk, podobnie jak czynit to rycerz Boucicaut dla swej ziemskiej kochanki, okazuje czes$¢
wszystkim kobietom przez wzglad na Marig 1, spotkawszy jaka$ biedaczke, ustepuje jej z drogi
wchodzac w bloto. Henryk nasladuje obyczaj ziemskiej Minne i w Nowy Rok oraz w Swigto
Majowe uswietnia piesnia 1 wiencem mito$¢ do Madrosci, swej oblubienicy. Styszac piesn mitosna
Henryk natychmiast dostosowuje ja do opiewania ,,Madrosci”’. Cé6z jednak powiedzie¢ o takim
obyczaju: oto przy stole Seuse, jedzac jabtko, zwykl dzieli¢ je na cztery czg$ci; trzy spozywat w
imig Trojcy Swiqtej, czwarta — ,,w mitosci, z ktora Matka Niebieska dawata jes¢ jabtuszko swemu
mitemu Dzieciatku, Jezusowi” 2 — zjadal wraz ze skorka, poniewaz mali chlopcy jadaja jabtka nie
obrane. W dniach nast¢pujacych po Bozym Na—zeniu — a wigc w czasie, kiedy Dzieci¢ Jezus
byto jeszcze za male, by glo jes¢ jablka — Henryk w ogole nie zjadat czwartej czastki, lecz
ofia—rat ja Marii, by data ja swemu Synowi. Kazdy napdj Henryk pit pigciu tykach na cze$¢ pigciu
ran Zbawiciela; poniewaz jednak z boku stusa wyptyngta krew i1 woda, piaty tyk rozdzielat na
dwa.3 — Oto .$wigto$¢ wszystkich poczynan zyciowych” doprowadzona do ostatecznej
konsekwencji!

Jesli bedziemy abstrahowac od stopnia zarliwosci uczu¢ religijnych, zajmiemy si¢ sama tylko
forma, to w poboznosci poznego Sredniowiecza ostrzezemy po prostu wiele zwyrodnien zycia
religijnego (z zastrzeze—iem, ze tej oceny nieAformuluje si¢ tu ze stanowiska protestanckiej
dog—Ilatyki). W Kosciele zwigkszyta sig ilos¢ takich zwyczajow i pojecé, ktore awet niezaleznie od
przemian jakosciowych, jakie si¢ z nimi wiazaty, Spelnialy przerazeniem powaznych teologow.
Reformatorski duch XV lecia kierowal ostrze swego ataku nie tyle nawet przeciwko laickiemu
zabobonnemu charakterowi wszystkich tych nowosci, ile raczej prze—vko samemu faktowi
przetadowania wiary formalistyka. Ustawicz—bowiem mnozyty si¢ oznaki ciaglej gotowosci taski
bozej; wolt sakramentow rozkwitaly przer6zne btogostawienstwa; od relikwii pro—

sta droga doprowadzita do amuletow; sita modidw skostniata w modlitwach rézancowych,
galerii §wigtych przybywato coraz wigcej barw i zycia. A jesli nawet teologia obstawata przy
zachowaniu wyraznej r6znicy migdzy sakramentami i sakramentaliami, to czyz istnial jakikolwiek
srodek, ktorym mozna byloby powstrzymac lud od opierania calej wiary 1 nadziei na magii i na



pstrokaciznie ceremoniatu? Gerson spotkal w Auxerre kogo$, kto twierdzit, ze ,,Narrenfeste”,
zabawy ludowe urzadzane w kosSciotach i klasztorach w grudniu, miesiacu narodzin Chrystusa, sa
obdarzone taka sama §wigtoscia, jak uroczysto$¢ Niepokala—; nego Poczecia Najswigtszej Marii
Panny.4 Mikotaj z Clemanges napisal | cala rozprawe wymierzona przeciwko wprowadzaniu i
obchodzeniu no—1 wych $wiat: wsrdd tych uroczystosci zdarzaty si¢ mianowicie — jak wy—]
jasnia — i takie, ktorych prawie ciala liturgia ma charakter apokryficzny, j Autor z uznaniem
wypowiada si¢ o biskupie z Auxerre, ktory zniost wigkszo$¢ swiat.5 Piotr d’ Ailly w swoim pi§mie
De reformatione 6 wystepuje! przeciw stalemu mnozeniu ko$ciotow, S$wiat, $wigtych i
uroczystosci ko—j $cielnych, przeciwko zalewowi obrazow i malowidel, przeciwko calej tejj
formalistyce w stuzbie bozej; gromi on wilaczanie do liturgii Swiatecznej] pism apokryficznych,
atakuje wprowadzanie nowych hymnéw i modlitwl czy innych samowolnych notwosci, pigtnuje
zbytni rygor w $wieceniu wi* gilii, odprawianiu modlitw i postow i w przestrzeganiu
wstrzemigzliwosd| W tym czasie pojawia si¢ tendencja do taczenia kazdego drobiazgu w! cie
Matki Bozej z jakim$ szczegdlnym obrzadkiem. Istnialy — po6znig przez Ko$cidt zniesione —
specjalne msze poswigcone uczczeniu pot $ci Marii, kultowi Jej Siedmiu Bolesci, wreszcie
obchodowi wszystkie! razem uroczysto$ci maryjnych; osobne msze odprawiano takze na Jej siostr:
Marii Jakubowej i Marii Salome, na cze$¢ aniola Gabriela, cze$s¢ wszystkich swigtych mezow,
ktdrzy tworzyli drzewo genealogie ne Jezusa.7 Z péznego Sredniowiecza pochodzi tez kult Drogi
Krzyzov Pigciu Ran, obyczaj dzwonienia na Aniot Panski wieczorem i rano. tym — jak powiada
d’Ailly — istnieje tez zbyt wiele zakonow, a to wadzi do réznorodnosci obyczajow, rodzi izolacjg
i pychg, sktania je stan duchowny do préznego wynoszenia si¢ ponad inne. D’Ailly che przede
wszystkim ograniczy¢ zakony zebracze. Istnienie ich przynosi i dg leprozoriom i szpitalom,
pogarsza dolg ,,prawdziwie biednych i dziwie potrzebujacych, ktorzy zmuszeni sa zebraé i ktorzy
maja do prawo”.8 D’Ailly chce przepedzi¢ z Kosciota kaznodziejow odpustc ,,ktoérzy plamia go 1
os$mieszaja swymi kltamstwami”.9 1 dokadze dc dzi zakladanie coraz to nowych klasztorow
zenskich bez wystarczajac do tego srodkow?

Wida¢, ze Piotr d’ Ailly wyrusza do walki raczej przeciwko ztu ilo wemu niz jakosciowemu. Z
wyjatkiem nagany pod adresem kazan

stowych w ogdle nie poddaje nawet w watpliwos¢ poboznosci 1 §wigtosci tych spraw; obawia
si¢ jedynie ich niepohamowanego wzrostu; widzi, jak Ko$cioét dusi si¢ pod cigzarem réznorodnych
drobiazgéw. Kiedy Alanus de Rupe zaczql propagowaé nowe bractwo rézancowe, Sprzeciw, z
ktorym si¢ spotkal, odnosil si¢ raczej do samej nowosci tego przedsigwzigcia niz do jego
programu. Przeciwnicy wyrazali poglad, ze lud ufajac oddzialywaniu tego rodzaju uroczystych
wspdlnych modlitw — bo tak je sobie wyobrazal Alanus — bedzie zaniedbywal przepisane
pokuty, a duchowienstwo zaniedba brewiarz. Koscioly parafialne mogtyby opustosze¢, gdyby
bractwo zbierato si¢ wytacznie w kosciotach franciszkanskich i dominikanskich. Podczas takich
zgromadzen latwo mogtaby zrodzi¢ si¢ walka stronnictw 1 sprzysig¢zenia. Na koniec zarzucano
rowniez, ze wszystko, co bractwo wystawia na sprzedaz jako wielkie i cudowne objawienie, jest
tylko majakiem sennym, fantazja, gadaning starych bab.10

Charakterystycznym przyktadem, iz rézne uswigcone obyczaje krzewily si¢ niemal
mechanicznie, jesli tylko zaden surowy autorytet nie podcinat silna reka rozrastajacych si¢ pedow,
jest calotygodniowy kult Niewiniatek. 28 grudnia, we wspomnieniu betlejemskiego mordu na
dzieciach laczyly si¢ przerdzne, na poly poganskie zabobony, zwigzane z zima, i sentymentalne
wspotczucie dla cierpien matych megczennikéw; dzien ten uchodzit za feralny. Wielu za§ uwazato
ten wilasnie dzien tygodnia, na ktory ostatnio przypadia uroczysto§¢ Niewiniatek, za niepomysiny
w ciagu catego roku. W owym dniu nie nalezato rozpoczynac zadnej pracy, przedsigbra¢ zadnej
podrozy. Dzien zwano po prostu ,,les Innocents” — doktadnie tak, jak i samo $§wigto. Obyczaj ten



kultywowal sumiennie Ludwik XI. Koronacja Edwarda IV musiata zosta¢ powtorzona, poniewaz
za pierwszym razem dokonano jej witasnie w tym feralnym dniu tygodnia. Ren$ z Lotaryngii
musiat zrezygnowac¢ z potyczki, poniewaz jego lancknechci wzdragali si¢ walczy¢ w tym dniu
tygodnia, na ktory ostatnio przypadto swigto Niewiniatek.11 *\

Jan Gerson traktuje ten zwyczaj jako punkt zaczepienia do napisania traktatu przeciwko
zabobonowi w ogole, a kultowi Mtodziankéw w szczegolnosci.12 Gerson byt jednym z tych,
ktorzy w owej wybujatosci idei religijnych wyraznie dostrzegli niebezpieczenstwo dla zycia
koscielnego. Jego bystry i1 trzezwy umyst spostrzegl tez pewne podstawy psychologiczne rodzenia
si¢ wszystkich tych wyobrazen. Wyrastaja one ,,z samej ludzkiej fantazji i melancholijnej
wyobrazni” 13 1 oznaczaja zepsucie sil fantazji, ktorego przyczyna tkwi w wewngtrznym
uszkodzeniu mdzgu, to zas z kolei przypisa¢ nalezy oslepiajacej mocy diabelskiej. W ten sposéb i
szatan otrzymuje swoja czes¢.

Caly ten proces jest nieustannym rozktadaniem si¢ nieskonczonos$ci na rzeczy skonczone; cud
rozpada si¢ na atomy. Naro$l powierzchownych

elementow kultu profanuje kazde naj$wigtsze misterium, przyrastajac do niego jak skorupa
muszli do dna okretu. Najglebsze przekonanie o cudzie Eucharystii rozkrzewia si¢ w mndstwo
powierzchownych, czczych i upartych zabobonow, jak np. ten, ze w dniu, w ktérym wystuchato si¢
mszy, nie mozna zosta¢ doiknigtnym S$lepota lub paralizem; podczas uczestniczenia w mszy
cztowiek si¢ nie starzeje.14 Kosciél musial teraz nieustannie czuwaé, by Boga zanadto nie
sprowadza¢ na ziemig. Napi¢tnowal wigc jako heretyckie twierdzenie, ze Piotr, Jan i Jakub w
czasie Przemienienia Chrystusa widzieli Istot¢ Boska réwnie wyraznie, jak teraz widza ja w
niebie.15 Uwazano za obrazg Boga, kiedy jedna z nasladowczyn Joanny d’Arc utrzymywala, ze
zjawit si¢ jej Pan Bog w dlugiej biatej szacie i w czerwonym ptaszczu.18 Co6z jednak lud mogt
poradzi¢ na to, ze nie rozumial owych subtelnych zréznicowan, ktére ustalala teologia, skoro
jednoczesnie Kosciot dostarczal jego fantazji tak wiele barwnego materiatu?

Nawet i samego Gersona nie oszczedzito zto, ktoére zwalczat. Podnosi on glos przeciw proznej
ciekawoscil7 obierajac sobie przez to jako cel ataku umyst badawczy, ktory chcialby zgtebic
natur¢ w jej najbardziej skrytych tajemnicach. Sam jednak z nieprzystojna ciekawoscia grzebie si¢
w najdrobniejszych, zewngtrznych szczegdtach rzeczy swigtych. Jego specjalny kult dla §wigtego
Jozefa, o ktorego godne uczczenie stara si¢ walczy¢ wszelkimi sposobami, wywotuje u Gersona
pragnienie, aby dowiedzie¢ si¢ wszystkiego o tym §wigtym. Wglebia si¢ zatem we wszelkie
szczegOty dotyczace jego malzenstwa z Maria, rozwaza ich wspolzycie, wstrzemigzliwosé
swigtego, ciekawi go, jak Jozef poznal brzemien—nos$¢ Marii 1 w jakim byt wieku. Gerson nie
dopuszcza do swej $wiadomosci faktu, iz sztuka Owczesna robita ze §w. Jozefa karykature,
przedstawiajac go jako zalosnego starca; takim Jozefa ukazywat Deschamps, takim odmalowat go
Broederlam. Wedle Gersona Jozef nie mial jeszcze nawet piecdziesigciu lat.18 W innym miejscu
teolog pozwala sobie na rozwazanie kondycji cielesnej Jana Chrzciciela: ,,Nasienie materialne, z
ktérego miato powstac jego cialo, nie byto ani zbyt ggste, ani zbyt ptynne.” 19 Stynny kaznodzieja
ludowy, Olivier Maillard, miat zwyczaj stawia¢ swym stuchaczom na wstepie jakas ,,pigkna
kwestie teologiczna” 20, np.« czy Swieta Dziewica na tyle aktywnie wspotdzialata przy poczeciu
Chry—1 stusa, izby mogta naprawde zwacé si¢ Matka Boska; albo tez czy cialo j Chrystusa
rozpadtoby sie w proch, gdyby tymczasem nie nastapilo zmar—j twychwstanie. Spor o
Niepokalane Poczgcie Marii, w ktorym dominikanie, przeciwstawiajac si¢ wzrastajacym
pragnieniom ludu, chcacego uwolni¢ Dziewicg od samego poczatku z grzechu pierworodnego,
tworzyli par— j ti¢ negacji, spor ten doprowadzit do takiego pomieszania rozwazan logicznych i
embriologicznych, jakie dzi§ wydawaloby si¢ nam niezt

budujace. Najpowazniejsi teologowie byli tak mocno przekonani o wadze swych argumentow,



ze nie wzdragali si¢ przedstawiaé¢ kwestii spornej w kazaniach wyglaszanych przed najszerszym
audytorium.21 Skoro w takim kierunku szly najpowazniejsze umysty, to nic dziwnego, ze w
rozleglych dziedzinach zycia wszelka $wigto$§¢, na skutek nieustannego rozdrabniania na
szczegbly, musiata obraca¢ si¢ w codzienno$¢, z ktorej jedynie od czasu do czasu otrzasano sig,
aby w mysli o cudzie zazna¢ §wigtej grozy.

Poufatos¢, z jaka w zyciu codziennym obcowano z Bogiem, musi by¢ rozpatrywana z dwoch
stron. Po pierwsze, przemawia z niej bezwarunkowa stato$¢ i bezposrednios¢ wiary. Gdy jednak
poufatos¢ ta raz juz zakorzenita si¢ w obyczajach, wowczas pociagneta za soba niebezpieczenstwo,
ze bezboznicy (ci przeciez istnieja zawsze) lub tez nawet i1 ludzie pobozni w chwilach
niedostatecznego napigcia religijnego, mniej lub bardziej §wiadomie i rozmys$lnie, profanowac
beda wiare przez nawyk poufatosci. I wlasnie najglebsze misterium — cud Eucharystii —
wystawione bylo na to niebezpieczenstwo. Z pewnoscia posrdd emocji zwiazanych z wiara
katolicka nie ma uczucia bardziej silnego i glebokiego niz to, jakie budzi $§wiadomos¢
bezposredniej i rzeczywistej obecnosci Boga w poswieconej Hostii. Zaréwno w Sredniowieczu,
jak i w naszych czasach, jest to centralne uczucie religijne. Jednakze w Sredniowieczu, przy jego
naiwnej otwartosci w $mialym mowieniu o sprawach naj$wigtszych, rodzi si¢ zen nawyk
jezykowy, ktory w pewnych okolicznos$ciach moze uchodzi¢ za profanacjg. Oto podréznik zsiada
na chwilg z konia 1 wstgpuje do wiejskiego kosciota, ,,aby po drodze zobaczy¢ iBoga”.22 O
kaptanie, odbywajacym na o$le swa droge z Hostia, mowi si¢* ,,Pan Bog na osle.” 23 0 chorej
kobiecie, lezacej w t6zku, méwiono: ,.Byla przekonana o swej rychlej §mierci 1 kazala sobie
przynies¢ kochanego Pana Boga.” 24 ,,Oglada¢ Boga” byto pospolitym zwrotem, ktorym
oznaczano widok podniesionej Hostii.25 W tych wszystkich wypadkach zwyczaj jezykowy nie jest
jeszcze sam w sobie profanacja, ale staje si¢ nia, kiedy sens zwrotu nie ma nic wspélnego z
poboznoscia lub gdy moéwiacy postuguja si¢ tym zwrotem bezmyslnie. Jakiez to zbezczeszczenie
pociagnal za soba p6zniej ten nawyk jezykowy! Stad przeciez pozostat juz tylko niewielki krok do
bezmyslnej poufatosci w takim np. przystowiu: ,,Dajcie pokdj Bogu, On juz stary” 26, albo u
Froissarta: ,,Prosi go ze zlozonymi regkami, jako wysoko postawionego cztowieka, jakim jest Bog.”
27 A oto przypadek, ktory wyraznie juz wykazuje, ze uzycie wyrazu ,,B6g” dla oznaczenia Hostii
moglo sprofanowa¢ nawet sama wiar¢ w Boga: biskup z Coutances celebruje msze w kosciele
Saint—Denis. W chwili gdy wznidst w gore Ciato Zbawiciela, poczgto naktania¢ do modtow
Hugues’a Auibriota, burmistrza Paryza, ktory podczas mszy krecil si¢ po kaplicy. Ale Hugues,
znany

wolnomysliciel, odpowiada klnac, ze nie wierzy w biskupiego Boga, albowiem biskup mieszka
na dworze.28

Poufatos¢ wobec wszelkiej §wigtosci 1 chg¢ obrazowego jej prze wienia mogty bez najmniejsze;j
nawet intencji szyderczej przybra¢ kie formy, ktére wydaja si¢ nam bezwstydne. Robiono
woweczas figurki j Matki Boskiej, stanowiace jedna z odmian storoholenderskiej zastawy do picia,
zwane ,, Hansje in den kelder”.29 Byly to mate zlote figurki, bogato ozdobione drogimi
kamieniami; mozna bylo otworzyé im brzuch i dostrzec w nim Trojce Swieta. Taka figurke
przechowywat skarbiec ksiazat burgundzkich 30, Gerson za$§ widzial podobna w Paryzu u
karmelitow. Gani on te rzezby, nie zarzuca jednak tego rodzaju prostackiemu przedstawieniu cudu
braku poboznosci; pigtnuje jedynie herezjg, zawarta w wyobrazeniu calej Trojcy Sw. jako owocu z
tona Marii.31

Cale zycie bylo nadwczas tak bardzo przeniknigte religia, ze w kazdej chwili zagrazalo zatarcie
granic pomigdzy tym, co ziemskie, a Swigtoscia. Jezeli z jednej strony kazda codzienna
okoliczno$¢ uzyskiwata w pewnych momentach wyzsze u§wigcenie, to z drugiej strony §wigtos¢ z
powodu j nierozdzielnego pomieszania jej z zyciem codziennym pozostawata nieustannie w kregu



(powszedniosci. MowiliSmy juz o cmentarzu Niewinia—j tek w Paryzu, dokofa ktérego
zgrupowano i utozono kosci zmartych. Czy j mozna wyobrazi¢ sobie co§ okropniejszego niz zywot
pustelnicy, ktéra j mieszka w tym makabrycznym miejscu, zamurowana w $ciang kosciota?
Przeczytajmy jednak, co o tym mowia wspoétczesni: oto pustelnice mie—| szkaty tam w mitym,
nowym domku, zamurowano je przy wtorze pigk—j nego kazania i otrzymaty od krola wyptate w
wysokosci 8 funtow rocz—1 nie, ptatnych w o§miu terminach.32 Wszystko dzieje si¢ zatem tak,
jak—| by chodzito tu o zwykte szpitalniczki. Gdziez jest za$ caty patos religijny?j Gdzie go szukac,
skono odpust zwiazany byt z najzwyklejszymi zajeciami j domowymi: rozpalaniem pieca,
dojeniem krowy, szorowaniem garnka.31] Podczas losowania w Bergenop—Zoom w r. 1518
mozna byto obok dro—j gocennych nagrod wygrac i odpusty.34 W czasie wyjazdow ksiazecych3
obok zmystowych widowisk, uderzajacych czgsto poganska nagoscia, bly—i szczaty na rogach
ulic kosztowne relikwiarze miejskie, wystawione na I ottarzach, przy ktorych pehili stuzbe
prataci; relikwiarze podawano wow— czas ksigciu do pokornego ucatowania.35

Oczywista nierozdzielnos¢ sfery religijnej i $wieckiej wyrazala si¢ naj—J ostrzej w
powszechnie znanym fakcie, iz jakas melodia §wiecka mogtai by¢ wykorzystywana bez zmian w
piesni kosScielnej, i odwrotnie. Wilhelmj Dufay komponuje swoje msze na tematach piesni
swieckich, takich jak:| ,,Blednie nve oblicze”, ,,Tak bardzo si¢ rozkoszuje”, ,,Zbrojny rycerz”’.M

Miedzy religijnymi 1 $wieckimi formami ekspresji istnieje w¢ proces statej wymiany. Bez
wahania zapozycza si¢ ze stuzby bozej okre—i

Slenia dla rzeczy ziemskich, i na odwrét. Nad wejsciem do izby skarbowej w Lilie widniat
wiersz, ktory przypominat kazdemu, ze kiedy$ trzeba begdzie zda¢ rachunek Bogu za Jego
niebianskie dary:

Lors oworira, au scm de buysine

Sa ginirale et grant chambre des comptes*”

Na odwro6t za$ uroczyste wezwanie na turniej brzmiato tak, jak gdyby si¢ szto na odpust:

Oez, oez, ['oneur et la louenge

Et des armes grantdisime pardon.** ey

Byto oczywiscie przypadkiem, ze w wyrazie mistere zbiegly si¢ myste—sium i ministerium, ale
ta homonimia musiatla z koniecznosci powodowac ostabienie pojgcia misterium w mowie
codziennej: o wszystkim wigc mowiono mistere — tak np. okreslano jednorozca, tarczg i lalke,
stuzace jako symbole w Pas d’armes de la fontaine des pleurs.39

Pendant do symboliki religijnej, ktora wszystkie sprawy i zjawiska ziemskie interpretowata
jako symbol 1 prefiguracje boskosci, stanowi przyozdobienie w metafory religijne hotdu
oddawanego ksiazetom. Kiedy cztowieka Sredniowiecza przejmowata czes¢ dla majestatu
ziemskiego, jako wyraz jego uczué¢ stuzyl mu jezyk $wigtej modlitwy. Shudzy ksiazgcy nie
wzdragaja si¢ w XV stuleciu przed zadna profanacja. W mowie obronczej w sprawie mordu na
Ludwiku Orleanskim obronca kaze duchowi zamordowanego ksigcia przemawia¢ do jego syna:
,»Sp0OjIZ na moje rany, z ktorych szczegolnie pig¢ jest groznych i $miertelnych.” 40 Poréwnuje wigc
zamordowanego z Chrystusem. Ze swej strony biskup z Chalons nie wzdraga si¢ przed
zestawieniem Jana bez Trwogi, ktory padt ofiara zemsty Orleanczykéw, z Barankiem Bozym.41
Molinet porownuje cesarza Fryderyka, wysylajacego swego syna Maksymiliana do Holandii na
zaslubiny z Maria Burgundzka — z Bogiem Ojcem, ktéry postal swego Syna na ziemig, i nie
szczgdzi poboznych stow, aby upigkszy¢ te narzeczenska wyprawe. Kiedy pdzniej Fryderyk i
Maksymilian z mtodym Filipem Pigknym wjezdzali do Brukseli, Molinet kaze mieszkancom
miasta przemawia¢ wérod tez: , Patrzcie, oto obraz Tréjcy: Ojciec, Syn i Duch Swiety.’1 Molinet
ofiarowuje tez wieniec z kwiatow Marii Burgundzkiej jako godnemu obrazowi Najswigtszej Marii
Panny, ,,Niepokalanej Dziewiczo—



,INie izbym chciat ubdstwiaé ksiazat” — powiada tenze arcydworak.43 Mozliwe, ze wszystko
to byto w wigkszej mierze proznym frazesem niz

¢ Wowczas otworzy On przy dzwigku traby Wielka, powszechna izbg obrachunkow.

** Stuchajcie, stawy, honoru stuchajcie I najwigkszego odpustu zbrojnego.

rzeczywistym wyrazem czci, niemniej jednak dowodzilo zdeprecjonowania $wigtych
wyobrazen przez ich codzienne uzycie. Czyz mozna zreszta robi¢ zarzuty dworskiemu
rymopisowi, skoro nawet sam Gerson przypisuje ksiazgtom, stuchajacym jego kazan, posiadanie
specjalnych aniotow stroz6w o wyzszej hierarchii 1 wyzszych godnosciach od tych, ktorzy
opiekowali si¢ innymi ludzmi? 44

Przy przenoszeniu wyrazen religijnych na zycie mitosne, o czym byta juz mowa wyzej, mamy
naturalnie do czynienia ze zjawiskiem zupeilnie innym. Tutaj pojawia si¢ juz pierwiastek
rzeczywistej bezboznosci i swawolnego szyderstwa, ktorego nie bylo jeszcze w omawianym
dopiero co obyczaju jezykowym; obie te sfery spokrewnione sa tylko o tyle, ze i jedna, i druga
wyrosta z tego samego prostackiego spoufalenia si¢ ze Swigtoscia. Autor Quinze joyes de mariage
obiera ten tytul dla nasladowania radosci Marii.45 O wyobrazeniu mitosci jako poboznej
,»obserwacji” byla juz mowa wyzej. Bardziej ryzykowna sytuacja pojawia si¢ wowczas, gdy
obronca Roman de la Rose okresla §wigtymi zwrotami ,,niegodne czgsci ciata oraz nieczyste i
hanbigce grzechy”.48 Dochodzi tu wyraznie do owego niebezpieczenstwa zblizenia uczué
religijnych i erotycznych, ktérego w tej formie Kos$ciol najbardziej sig obawial. Nic moze tak zywo
nie uwidocznia tego zetknigcia si¢ rdznych reakeji, jak przypisywana Janowi Fouguet Madonna
Antwerpska, ktora znajdowata si¢ niegdy$ na chorzej kosciota Dziewic w Melun; byla ona
przedstawiona na dyptyku, ktérego I skrzydlo boczne (przechowywane obecnie w Berlinie)
wyobrazalo funda—1 tora Stefana Chevalier, skarbnika krolewskiego, oraz $wigtego Stefana.!
Otok stara tradycja, przekazana w wieku XVII przez znawcg starozytnosci,i Denisa Godefroy,
chce widzie¢ w Madonnie rysy Agnieszki Sorel, metre—j sy krolewskiej, do ktorej Chevalier patat
nietajona namigtnoscia. Niezalez—IJ nie od wszystkich wysokich warto$ci malarskich tego obrazu,
widzimy n&j nim po prostu modna laleczke, o wysoko sklepionym, wystrzyzonym do gotej skory
czole, z szeroko rozstawionymi kraglymi piersiami, o wy—| sokiej i szczuplej talii. Urok
tajemniczego wyrazu twarzy, sztywne, cze wone i niebieskie aniotki, ktore ja otaczaja, wszystko to
przyczynia si¢ i nadania malowidtu odcienia dekadenckiej bezboznos$ci, od ktorego osobli wie
odbijaja na drugim skrzydle dyptyku silne i1 prosto przedstawione j staci fundatora i jego patrona.
Na blekitnym aksamicie szerokiego obra wania Godefroy widziat inicjat E wykonany z perel,
potaczonych wezetk mi w ksztatcie 6semek (Zacs d’amour) ze ztotych 1 srebrnych nitek.47 Cz nie
ma w tym wszystkim bluznierczej bezposrednio$ci wobec rzeczy : tych, posunigtej tak daleko, ae
nie potrafitby jej przewyzszy¢ zaden ur renesansowy?

Profanacja w codziennym zyciu Kosciota nie miata niemal zadnych \ nic. Muzyczna forma
motetow, w ktorej rozne glosy ,,przyspiewywa

jednoczesnie zupetnie rozne teksty, wynaturzyta si¢ do tego stopnia, ze w koncu nie wzdragano
si¢ nawet przed najosobliwszymi kombinacjami; podczas mszy wlaczano w tekst liturgiczny stowa
piesni $wieckich, ktorych melodie stuzyty jako temat, np. ,,Pocatuj mnie”, ,,Czerwone nosy”.48
Dawid Burgundzki, bastard Filipa Dobrego, odbywal swodj uroczysty wjazd na biskupstwo
Utrechtu posréd szlacheckich zastgpow wojskowych, z ktorymi wyszedt mu na spotkanie z
Amersfoort jego brat, bastard burgundzki. Nowy biskup przyodziany byl w pancerz, ,,jakby byt
zdobywca ziem i $wieckim ksieciem” 49 — mowi z widoczna niechecia Chastellain; w tym stroju
duchowny podjezdza konno do katedry i wystgpuje w procesji z choragwiami i krzyzami, aby
pomodli¢ si¢ przed glownym oftarzem. Obok tej burgundzkiej pychy postawmy dobroduszny
bezwstyd ojca Rudolfa Agrykoli, ksiedza z Bailo, ktory w dniu, gdy go obrano opatem, otrzymat




wiadomos¢, ze jego natoznica urodzita mu syna. Na co on powiedziat: ,,Dzi§ zostatem dwukrotnie
ojcem — mogtoby btogostawienstwo boze juz na tym spoczac.” 50

Wspotczesni widzieli we wzrastajacym braku poszanowania wobec Kosciota upadek
obyczajow dokonujacy si¢ w najnowszej epoce:

On souloit estre ou temps passi

En I’6glise benignement

A genoux en humilite

Delez [I’autel moult closcment,

Tou nu le chiej piteusement,

Maiz au jour d’uy, si comme beste, j

On vient & [’autel bien souvent

Chaperon et chapel en teste.*”

W dni §wiateczne — uskarza si¢ Mikotaj z Clemanges — tylko niewielu udaje si¢ na mszg. Nie
wystuchuja jej do konca i zadawalaja si¢ ledwie dotknigciem wody $wigconej, zgigciem kolana
przed Najswigtsza Maria Panna albo tez ucalowaniem $wigtego obrazu. Jesli tylko doczekaja
Podniesienia, to juz chelpia si¢ tym, jakby wySwiadczyli Chrystusowi wielkie dobrodziejstwo.
Psalmy i nieszpory kaptan musi najczesciej celebrowac sam ze swym pomocnikiem, nikt w nich
nie uczestniczy.52 — Dziedzic ‘ wiejski i kolator kaza kaptanowi czekaé cierpliwie z msza tak
dlugo, dopoki wraz z zong nie wstana i nie przywdzieja szat.53

Najbardziej uroczyste §wigta, nawet noc Bozego Narodzenia, spedzano

* Dawniej ludzie zwykli chodzi¢ Do ko$ciota z nabozenstwem, Na kolanach i w pokorze Blisko
przy wielkim ottarzu, Z glowa starannie odkryta, A za$ dzisiaj jak bydlgta Czgsto ida do ottarza W
kapeluszu czy kapturze.

9 — Huizinga — Jesien $redniowiecza

W sposob rozwiazly, na grze w karty, przeklenstwach i szpetnych rozmo—wach; gdy si¢
napominato za to lud, ten powotywal si¢ wowczas na przy” ktad wielkich pandéw, proboszczow i
pratatow, ktorzy robig to samo bezkarnie.54 W wigilie dni $wiatecznych nawet w kosciotach
tanczy si¢ przy wtorze rozwiaztych piesni; kaplani daja przyktad spgdzania nocnych czuwan na
grze w kosci 1 przeklenstwach.55 Czytamy o tym u moralistow, ktorzy moze byli sktonni widzie¢
wszystko w zbyt czarnych barwach. Jednakze dokumenty poswiadczaja niejednokrotnie te ponure
spostrzezenia. Rada miejska w Strasburgu kaze corocznie wydawac¢ 1100 litrow wina 1 tym, ktorzy
»czuwajac 1 na modlitwie spedzili w katedrze noc §wigtego; Adolfa”.56 Pewien cztonek rady
miejskiej uskarza si¢ przed Dionizym Kar— 1 tuzem, ze doroczna procesja, ktora przeciaga ze
Swigtymi relikwiami przez] jego miasto, stwarza sposobno$¢ do niezliczonych wyskokow i
pijatyk. Jak— j by mozna potozy¢ temu kres? Sam magistrat nie bardzo chcialby tu inge—1 rowac,
poniewaz procesja dawala zyski; Sciggata ona do miasta duze rzesze j ludu, ktére musialy tam
nocowac, jes¢ 1 pic. I tak weszto to w zwyczaj.’ Dionizy znat to zto; wiedzial, z jakim wyuzdaniem
ludzie zachowywali si¢ \ podczas procesji, gadali glupstwa, $mieli si¢ i z chciwym bezwstydem
rpz* 1 gladali si¢ za napitkiem 1 prostacka rozrywka.57 Jego utyskiwania dosko—j nale pasuja
réowniez do wjazdu gandawczykow na kiermasz w Houthemj z relikwiami §wigtego Liwina,
patrona ich miasta. Dawniej — méwi Cha— | stellain — notablowie troszczyli si¢, aby nies¢
swigte zwloki ,,z wielkimi dostojenstwem 1 uszanowaniem”, teraz za$§ zbiera si¢ tam ,,thum
obwie—j siéw 1 hultajow” 58; niosa relikwie z krzykiem i wyciem, wsrdd $piewu,!
tancanrniezliczonych figlow, a wszyscy sa pijani. Do tego sa jeszcze uzbro—j jeni i wszgdzie,
gdzie przeciaga ich pochdd, pozwalaja sobie na najciezszej wybryki; zdaje si¢ im, ze tego dnia
wszystko wydane jest im na tup, podj ostong ich $wigtego cigzaru.59

Chodzenie—do kos$ciota— jest waznym czynnikiem w 6wczesnym zyciu—to»] warzyskim. Do



kosciota idzie sig, aby popisac si¢ najwspanialszym stf jem, aby rywalizowac, wspolzawodniczy¢
pod wzgledem stanowisk 1 go no$ci, dwornosci i elegancji. Wspomniano juz wyzej60, jak
podawanie i uroczystego pocatunku pacyfikatu nieustannie stwarzato sposobnos¢ do I ktétliwych
sporow towarzyskich. Gdy do kosciota wchodzi panicz, dostoj*] na pani powstaje i caluje go w
usta, nawet jesli kaptan konsekruje w momencie Hostig, a lud modli si¢ na klgczkach.61 Gadanina
1 krgce podczas mszy musiaty sta¢ si¢ wszedzie rzecza zupetnie zwyczajna.62 Wyj korzystywanie
ko$ciota jako miejsca spotkan, a mszy jako okazji do gladania si¢ za dziewczgtami tak sig
rozpowszechnito posrod mtodych dzi, ze mogli sig¢ tym gorszy¢ jeszcze tylko moralisci. Mtodziez
— wola Mikotaj z Clemanges63 — uczeszcza rzadko do kosciota, a jesli juz tam idzie,! to tylko po
to, by gapi¢ si¢ na kobiety, ktore wystawiaja na pokaz swej

ozdobne fryzury i przestronne dekolty. Czcigodna Krystyna de Pisan pisze bez wahania:

Se souvent vais ou moustier, Cest tout pour veoir la belle Fresche com rose nouvelle.* M

Sprawa nie konczyta si¢ na drobnych grzecznosciach, do ktérych kochankowi stwarzata
sposobnos¢ stuzba boza: poda¢ ukochanej wodeg §wigcona, podaé pacyfikal, zapali¢ swieczke i
klgkna¢ przy niej; nie poprzestawano bynajmniej na dawaniu sobie znakdw i na ukradkowych
spojrzeniach.65 Nawet ladacznice poszukiwaty w ko$ciele znajomos$ci.66 W samych ko$ciotach i
podczas §wigtych uroczysto$ci mozna byto kupié nieprzyzwoite obrazki, ktoére psuty mtodziez; a
zadne kazanie nie moglo zaradzi¢ temu ztu.67 Niejeden raz kosciot i ottarz zostaty zhanbione
sprosnym czynem.68

Podobnie jak regularne uczgszczanie do kosciota, réwniez 1 pielgrzymki stwarzaly sposobnosé
do réznorakich rozrywek, a przede wszystkim do przygdd mitosnych. Literatura nierzadko traktuje
pielgrzymki jako zwykte podroze dla przyjemnosci. Rycerz de la Tour—Landry, ktory sprawy te
bierze powaznie, nauczajac swe corki dobrych i1 obyczajnych manier, opowiada o goniacych za
przyjemnosciami damach, ktore chetnie udaja si¢ na turnieje i pielgrzymki, i przytacza dla
ostrzezenia przyklady kobiet wykorzystujacych pielgrzymki jako pretekst do spotkania si¢ z
kochankiem. ,,Dlatego jest w tym dobry przyktad, jak to nie wolno chodzi¢ na $wigte wyprawy dla
jakiej$ lekkomyslnej rozrywki.”’69 Nie inaczej wyrokuje na ten temat Mikotaj z Clemanges: oto
podejmuje si¢ $wiateczne pielgrzymki do odlegtych kosciotow pod wezwaniem réznych §wigtych
nie tyle dla spelnienia jakiego$ §lubu, ile raczej po to, by tym tatwiej zej$¢ na manowce.
Pielgrzymki sa Zrodtem wielu wystgpkow; tam, w $wigtych miejscach, zawsze znajduja sig
obrzydliwe rajfurki, aby sprowadza¢ na zla droge dziewczgta.70 W Quinze joyes de mariage
czytamy o wydarzeniu, ktore bylo wowczas na porzadku dziennym: mtoda Zona tgskni za jakas$
rozrywka i wmawia swemu me¢zowi, ze dziecko zachorowato, poniewaz nie odbyta pielgrzymki,
ktora §lubowata lezac w potogu.71 Przygotowania do wesela Karola VI z Izabela Bawarska
rozpoczynaja si¢ od pielgrzymki.72 Nic dziwnego, ze powazni przedstawiciele devotio moderna
nisko cenig te pobozne wedrowki. Ci, ktorzy odbywaja wiele pielgrzymek, rzadko staja sig
swigtymi, powiada Tomasz a Kempis; Fryderyk Heilo za$ poswigca owemu tematowi specjalny
traktat Contra peregrinantes.13

* Jezeli czesto chodze do kosciota, To tylko po to, by ujrze¢ ma pigkna, Swieza, jak roza, co
ledwie rozkwitla.

Ze wszystkich tych wynaturzen wiary, rodzacych si¢ z bezwstydnego pomieszania spraw
religijnych z zyciem w grzechu, przemawia raczej naiwna poufato§¢ wobec religii niz §wiadoma
bezboznos¢. Jedynie spoteczenstwo, ktore catkowicie przeniknigte jest religia i odczuwa wiarg
jako co$ oczywistego, moglo zazna¢ podobnych wyskokow i zwyrodnien. To przeciez ci sami
ludzie, ktorzy na co dzien uprawiali w sposob zrutyni—zowany na poly wynaturzone praktyki
religijne, pozniej, pod wpltywem plomiennych stow kaznodziei z zakonu Zebraczego, nagle
okazywali si¢ zdolni do nadzwyczajnego przejgcia si¢ sprawami religii.



Nawet tak ,,ghlupi” grzech, jak przeklenstwa, rodzil si¢ z silnej wiary, Pierwotnie bowiem
przeklenstwo bylto jako §wiadome zaklecie oznaka wiary w obecnos$¢ bostwa, wywierajaca wptyw
nawet na najbtahsze rzeczy. Samo to uczucie, iz naprawde wyzywa si¢ niebiosa, nadawato prze—
, klenstwu pewien grzeszny powab. Dopiero wowczas, kiedy zanikta wszel— j ka swiadomos¢, iz
dokonuje si¢ zaklgcia, i wszelka obawa przed jego skuteczno$cia, dopiero wtedy moc przeklenstw
ostabta i przeksztalcita si¢ w monotonna brutalno$¢ z czasow pozniejszych. Pod koniec
Sredniowiecza miaty one jeszcze 6w urok zuchwatosci i pychy, ktory przeksztalcal je wrecz w
jaki$ szlachetny sport. ,,C6z to — fuka szlach— I cic na chlopa — oddajesz swa dusze¢ diabtu i
zapierasz si¢ Boga, chociaz I nie jeste$ szlachcicem?” 74 Deschamps zauwaza, ze obyczaj
przeklinania j ogarnat juz i ludzi najnizszych kondycji: j

Si chetif n’y a qui ne die: 1

Je renie Dieu et sa mere.*n i

Istnieje cate wspdtzawodnictwo w wymyslaniu nowych, mozliwie silnych 1 przeklenstw; kto
potrafi przeklina¢ w sposob najbardziej prostacki, tego I czci si¢ jak mistrza.76 ,,We Francji —
powiada Deschamps — przeklinano 1 najpierw po gaskonsku i po angielsku, p6zniej po bretonsku,
a teraz po I burgundzku.” Deschamps uktada z samych pospolitych przeklenstw dwiej ballady,
ktorym na koncu dodaje powazny morat. Wedle tegoz autora naj—1 gorsze ze wszystkich jest
przeklenstwo: ,,Wypieram si¢ Boga”; tagodzi si¢ 1 za$ je, powiadajac: ,,Wypieram sig butow.”77
Burgundczycy wprowadzili 1 stowo ,,arcyprzeklinacz”, w ogole zreszta Francja — skarzy si¢
Gerson — I chociaz chrzedcijanska, cierpi bardziej niz inne kraje na ten wstrgtny! grzech, ktory jest
przyczyna zarazy, wojen i gltodu.78 Nawet zakonnicy do—1 puszczaja si¢ drobniejszych
przeklenstw.79 Gerson proponuje, aby wszyst—1 kie zwierzchnosci 1 wszystkie stany pomogty w
wytepieniu tego zta poprzez I surowe zarzadzenia i poprzez system lekkich kar, takich, ktére by
pozniej 1 rzeczywiscie mogty by¢ wykonane. Istotnie tez w r. 1397 ukazat si¢ rozkaz m

* Dzi$§ najbiedniejszy nawet powie: Przeklinam Boga i Maryjg.

krolewski, ktory wznawial stare rozporzadzenia przeciw przeklenstwom, pochodzace z lat 1269
1 1347; jednakze rozkaz ten nie stosowal sankcji w postaci kar tagodnych i wykonalnych, ale
szermowal starymi grozbami w rodzaju rozszczepienia warg i obcigcia jgzyka; tutaj dochodzit
jeszcze do glosu Swigty gniew, wywotany obraza bostwa. W rejestrze zawierajacym to
zarzadzenie, znajdujemy na marginesie uwagg: ,, Wszystkie te przestgpstwa sa dzi$, w roku 1411,
powszechne w calym kraju 1 nie spotykaja si¢ z zadna kara.” 80 Piotr d’Ailly na soborze w
Konstancji domaga sig, aby na nowo zabrac¢ si¢ do energicznego zwalczania zla.81

Gerson zna oba bieguny, pomigdzy ktorymi obraca si¢ grzech przeklenstwa. Jako spowiednik
poznat on z wiasnego doswiadczenia ludzi miodych, niezepsutych, prostych i wstydliwych,
ktorych dreczyta silna pokusa wypowiadania bluznierstw i zapierania si¢ Boga. Tym polecal, aby
nie oddawali si¢ calkowicie rozwazaniom nad Bogiem i jego $wigtymi, poniewaz nie s3 na to
dostatecznie silni.82 Gerson zna takze ludzi, u ktérych — jak u Burgundczykdéw — przeklinanie
weszlo w zwyczaj: ich czyny rowniez budza obrzydzenie, aczkolwiek nie sa obciazone wina
krzywoprzysigstwa, poniewaz w intencji nie chodzi tu o jakas przysi¢ge.83

Nie mozna ustali¢ momentu, w ktorym obyczaj lekkiego traktowania spraw wiary przechodzi w
$wiadoma areligijnosé. W poéznym Sredniowieczu panuje niewatpliwie silna sktonno$é do drwin z
poboznosci i ludzi poboznych. Niejeden bardzo chetnie pragnie okazac sig¢ esprit fort i znajduje
upodobanie w o$mieszaniu wiary.84 Nowelisci sa frywolni i indyferentni, jak w owym
opowiadaniu z Cent nowelles nouvelles, gdzie proboszcz, grzebiac swego psa w poswigconej
ziemi, tak do niego przemawia: ,,M¢j dobry piesku, niech ci Bég wybaczy.” Pies udaje si¢ potem
bezposrednio do psiego raju.85 W tym okresie zywi si¢ glgboka odraze do obtudnej czy udawane;j
poboznosci. Stowo papelard — ,,obtudnik™, ciagle jest na jezykach. Gersona kluje w oczy czesto



uzywane przystowie: ,,Z mtodego aniotka stary diabel”, ktérego wariant istnieje takze w pigkne;j
tacinie szkolnej: ,, Angelicus juvenis senibus sathanizat in annis.” 86 Oto w jaki sposob — powiada
Gerson — gubi si¢ mlodziez, chwali si¢ u dzieci bezwstydny wyraz twarzy, spro$nag mowg i
przeklenstwa, nieczysto$¢ w spojrzeniu i ge$cie. Jednakze — dodaje moralista — nie wiem, czego
na staro$¢ mozna spodziewac si¢ po mtoclziencu, ktory udaje diabta.” 87

Gerson wyroznia nawet pomi¢dzy samymi duchownymi i teologami grupe nieswiadomych
gadut i ktétnikow, dla ktorych kazda rozmowa o religii jest cigzarem i klamstwem; wszystko, CO
mowi si¢ im o wizjach 1 objawieniach, przyjmuja gtosSnym $miechem i oburzeniem. Inni znéw
popadaja w krancowe przeciwiefnstwo i biora za objawienie wszystkie wymysty ludzi o stabych
glowach, wszystkie sny i pogmatwane mysli powstajace u chorych i obtakanych.88 Lud nie umie
trzymac sig ztotego srodka pomig—

dzy tymi przeciwienstwami; wierzy we wszystko, co wyprorokuja wieszcz—kowie 1 wrdzbici;
ale niechaj cho¢ raz pomyli si¢ jaki§ powazny duchowny, ktéry czgsto miewal objawienia
prawdziwe, wowczas ludzie Swiatowi zniewazaja wszystkich nalezacych do stanu duchownego,
zwa kaptanow oszustami i obludnikami (papelards) i nie chca juz wigcej stucha¢ zadnego
duchownego, poniewaz we wszystkich dopatruja si¢ ztosliwej obtudy.89

W wigkszosci wypadkow owego braku poboznosci, na ktory rozlegaja si¢ tak glosne skargi,
mamy do czynienia z naglym oslabieniem napigcia religijnego w zyciu umystowym przesyconym
pobozna treicia i religijnymi formami. W catym Sredniowieczu spotykamy rozliczne przypadki
zywiotowej niewiary90, ktore nie sa odstgpstwem od nauki koscielnej dokonujacym si¢ w toku
rozwazan teologicznych, lecz wyrastaja z jakiej§ bezposredniej reakcji. Trudno wprawdzie
przywiazywac¢ wielkie znaczenie do faktu, ze poeci lub dziejopisowie, zauwazywszy bezmierna
grzesznos$¢ swych czasow, wykrzykuja: ,,Nie wierzy si¢ juz w niebo i w piekto!”’91 Mimo to trzeba
przyznac, iz w niektorych umystach zywiotowa niewiara nabrata charakteru $wiadomego i stata si¢
tak silna, ze byly one z niej powszechnie znane i nawet wyznawaly ja jawnie. ,,Mili panowie —
rab— \ wi do swych towarzyszy kapitan Bstisac92 — przyjrzatem si¢ swym spra— \ woni i w
sumieniu swoim jestem przekonany, ze bardzo rozgniewalem Bo—j ga, poniewaz juz od
dhuzszego czasu pobtadzitem w wierze i nie moge! uwierzy¢, ze cokolwiek jest w Trojcy Swietej,
ani tez, ze Syn Bozy zgodzilrj sig, aby tak si¢ ponizy¢, zstgpujac z niebios do ludzkiego ciata
kobiety; wie—1 rzeg i twierdze, ze kiedy umieramy, z dusza nie dzieje si¢ nic... Doszedtem,! do
tego przekonania, odkad zaczatem rozumowac, 1 begde sie go trzymat az i do konca.” Hugues
Aubriot, burmistrz Paryza, jest zapamigtalym wrogiem! ksigZy; nie wierzy on w Sakrament
Ottarza, drwi z niego, nie obchodzil §wiat wielkanocnych, nie chadza do spowiedzi.93 Jacaues du
Clerca opo—| wiada 0 rOznych przypadkach ludzi ze stanu szlacheckiego, ktorzy jaw« nie
demonstrowali swa niewiar¢ i w pelni $wiadomosci odmawiali przyje—j da Ostatniego
Namaszczenia.94 Jean de Montreuil, proboszcz z Lilie, piszej do jednego ze swych uczonych
przyjacidt bardziej w lekkim stylu o§wie—1 conego humanisty niz jako kto$ prawdziwie pobozny:
»Znacie naszego! przyjaciela Ambrozego de Miliis; czgstoscie styszeli, co mysli on o religii,!
wierze, PiSmie $wigtym i wszystkich przepisach koScielnych, a mianowicie, ze rowniez Epikur
musiatby by¢ nazwany katolikiem. No, a teraz I cztowiek ten catkowicie si¢ nawrécit.” Mimo to
byl on jednak i przedtem] tolerowany w tym poboznie usposobionym krggu wczesnych humar
stow.95

Po jednej stronie tych przypadkow jawnej niewiary znajduje si¢ rackie poganstwo Renesansu,
wyksztatcony 1 ostrozny epikureizm, juz w XIII stuleciu rozkwital w szerokich kotach, biorac
nazwe od imi¢

nia Averroesa; po drugiej za$ stronie znajduje si¢ namigtna negacja pod—? noszona przez
owych wszystkich biednych i ciemnych heretykow, ktorzy — jakkolwiek by si¢ nazywali,



turlupinami czy Bra¢mi Wolnego Ducha — przekroczyli juz granicg panteizmu. Zjawiska te
musimy jednak 1 omowi¢ pozniej, w innym powiazaniu. Na razie pozostajemy jeszcze w sferze
zewngtrznej prezentacji wyobrazen zwiazanych z wiara, w dziedzinie zewngtrznych form i
zwyczajow religijnych.

Masom w ich powszedniej wierze wystarczata obecno$¢ widzialnego obrazu; niepotrzebny byt
juz im jakikolwiek intelektualny dowod prawdy, ktory by uzasadnial odtworzone wyobrazenie.
Kiedy widziano naocznie zobrazowane w okreslonym ksztalcie i barwie osoby Tréjcy Swietej,
albo ptomieniste pieklo, albo tez niezliczonych swigtych, wéwczas pomiedzy tym wyobrazeniem a
wiarg nie zostawalo juz miejsca na pytanie: ,,Czy moze to by¢ prawdziwe?” Wszystkie te
wyobrazenia od razu jako obrazy stawaty si¢ elementami wiary; utrwalaty si¢ one w umystach
bardzo wyraznie, z pstra barwnos$cia, z caltym realizmem, jakiego Kos$ciot mogt si¢ domagaé od
wiary, a moze nawet z jeszcze silniejszym.

Tam jednak, gdzie wiara bezposrednio odwotuje si¢ do przedstawien obrazowych, nie jest juz
ona w stanie dokona¢ rozrdznien jakosciowych w rodzaju i stopniu §wigtosci poszczegdlnych
elementow konfesyjnych. Wszystkie wizerunki byly przeciez jednako rzeczywiste i wzbudzaty
jednaki szacunek; o tym, ze do Boga nalezy si¢ modli¢, a §wigtych trzeba tylko czcié, nie mogltby
pouczy¢ zaden obraz, gdyby Ko$cidl nie nauczat tego stale w swych napomnieniach. Na zadnym
innym terenie pobozna mysl nie byta tak nieustannie i1 tak silnie zagrozona przez wybujatos¢
r6znych wyobrazen, jak wtasnie na gruncie kultu $wigtych.

Rygorystyczny punkt widzenia Kosciota byl czysty 1 wzniosty. Skoro wyobrazano sobie, ze
cztowiek zyje dalej za grobem, to kult $wigtych byt czyms catkiem naturalnym i nie budzit obaw.
Dopuszczano oddawanie $wigtym czci 1 gloszenie ich chwaty ,,przez nasladowanie i sprowadzanie
do Boga”.96 Podobnie dozwolony byt takze kult obrazéw, relikwii, miejsc $wigtych i1
poswigconych Bogu przedmiotow, jesli tylko prowadzil on w koncu do czci samego Boga.97
Takze rozrdznienie ,technicznel’ pomigdzy $wigtymi 1 zwyklymi blogostawionymi oraz
unormowanie instytucji $wigtosci poprzez oficjalny proces kanonizacyjny, jakkolwiek stanowity
ryzykowny formalizm, to jednak nie zawieraty niczego, co by stalo w sprzecznosci z duchem
chrzescijanstwa. Kosciol byl oczywiscie swiadom, Zze pierwotne pojgcia: §wigty i blogostawiony,
mialy rowna wartos¢ oraz ze kanonizacja nie jest czyms doskonatym. ,,Nalezy przyja¢ — powiada
Ger—son98 — ze nieskonczenie wigcej §wigtych umarto 1 co dzien utoiera niz jest tych, ktorzy
zostali kanonizowani.” Zezwolenie na kult obrazow — wyraznie sprzeczne z drugim
przykazaniem — uzasadniono w sposéb na—

stepujacy: przed wcieleniem Chrystusa zakaz byl tu konieczny, poniewaz Bog byt woéwczas
tylko duchem, natomiast Chrystus, przez swe zstapienie na ziemig i przez wzglad na to, zniost stare
prawo. Kos$cidl zyczyt sobie za to bezwarunkowego dochowania dalszych stéw drugiego
przykazania: ,,Nie bedziesz ich wielbit i czcil.” ,, ,,Nie modlimy si¢ do obrazow, lecz okazujemy
cze$¢ 1 zanosimy modlitwg postaciom odtworzonym, mianowicie Bogu lub Jego $wigtemu,
ktorego odbiciem jest obraz.” 10° Obrazy stuza jedynie do tego, aby niewyksztalconym, ktoérzy nie
znaja Pisma, ukazaé, w co powinni wierzy¢.101 Obrazy sa ksigzkami prostaczkéw 102: mysl te
znamy z modlitwy do Marii, modlitwy, ktora Villon napisat dla swojej matki:

Femme je suis povrette et ancienne,

Qui riens ne scai; oncques lettre ne leuz;

Au moustier voy dont suis paroissienne

Paradis paint, ou sont harpes et luz,

Et ung enfer ou dampnez son boulluz:

L’ung me jait paour, I’autre joye et liesse...*108

Kosciot nigdy nie niepokoit sig, ze otwarcie kolorowej ksiazki z obrazkami moze



niespokojnemu duchowi da¢ co najmniej tyle samo okazji do odstgpstwa od nauki, co i
subiektywna interpretacja stow Biblii. Kosciot zawsze tagodnie wyrokowal o grzechach tych,
ktorzy z niewiedzy i prostoty popadli w kult obrazow. ,,Wystarczy — mowi Gerson — jesli tylko
poprzez kult obrazéw maja zamiar odda¢ czes¢ Kosciotowi.” 104

Pozostawmy w spokoju zagadnienie o charakterze czysto dogmatycznym i historycznym, a
mianowicie, czy 1 w jakiej mierze Kosciot zawsze nienagannie trzymat si¢ zakazu oddawania
bezposredniej czci $wigtym i1 zakazu modlenia si¢ do nich nie jako do orgdownikéw, lecz jako do
spraw— \ cow uproszonych dobrodziejstw. Idzie nam tutaj o kwesti¢ z dziedziny hi— | storii
kultury, a mianowicie — w jakiej mierze udato si¢ Kosciotowi po— ‘e wstrzymac od tego lud,
innymi stowy: jaka realno$¢ i1 jaka wartos¢ wWy—1 obrazeniowa posiadali S$wigci w wierzeniach
ludowych poznego Sredniowiecza. Na to pytanie mozliwa jest tylko jedna odpowiedz: §wigci byli
taki rzeczywistymi, tak cielesnymi postaciami w codziennym zyciu religijnym, otaczata ich taka
poufatos¢, ze wlasnie z nimi laczyly si¢ wszystkie bardziej zewngtrzne i zmystowe impulsy
religijne. Podczas gdy najglgbsze wzruszenia kierowaty si¢ w strong¢ Chrystusa i Marii, to w kulcie
swie—j tych krystalizowat si¢ po prostu caty skarbiec prostodusznego, naiwnego j

* Prostaczka iestem stara y uboga, Nic nie mam — liter czyta¢ nie znam zgota — Oprocz parafii
mey niskiego proga, Gdzie ray ogladam y harfy dokota, Y piekto, w ktérem potgpiencow praza.
Iedno mnie trwozy, drugie za$ raduie...

(Przet. Boy, Wielki Testament, W—wa 1954)

zycia religijnego ,,na co dzien”. Wszystko przyczyniato si¢ do tego, aby popularnym $wigtym
nada¢ w $wiadomosci ludzkiej rysy rzeczywiste, poniewaz rzeczywisto$¢ stale stawiata ich w
samym S$rodku zycia. Staja si¢ wigc oni tworzywem wyobrazni ludowej, wyrdzniaja si¢
powszechnie znanym wygladem i atrybutami, wszyscy wiedza o ich okropnych megkach i o ich
zadziwiajacych cudach. Ubrani sa 1 wyposazeni w to wszystko, w co wyposazony jest sam lud. Co
dzien mozna bylo spotka¢ ,,pana $wigtego Rocha” czy $wigtego Jakuba w osobie jakiego$
cztowieka dotknigtego zaraza albo tez pielgrzyma. Byloby rzecza interesujaca zbadac, jak dlugo
ubior swietych wspottworzyt codzienna modg; z pewnoscia przez cate XV stulecie. Gdziez jednak
znalez¢ punkt, w ktorym sztuka koscielna odcina postaci $wigtych od zywej wyobrazni ludowej, w
ktérym poczyna okrywac je szatami retoryki? Jest to nie tylko problem renesansowej wrazliwosci
na kostium historyczny: dochodzi bowiem do tego, ze fantazja ludowa sama zaczyna porzucac te
rejony lub przynajmniej traci mozno$¢ oddzialywania na sztuke koscielna. W epoce
kontrreformacji $wigci podniesli si¢ o wiele szczebli w hierarchii, tak jak tego chciat Koscidt;
oddalili sig oni od kontaktu z zyciem ludu.

Cielesnos¢, ktora swigei wyro6zniali sig juz dzigki obrazom, wzmogta si¢ jeszcze niezwykle na
skutek faktu, ze Kosciot od dawna zaakceptowat 1 popart kult ich doczesnych szczatkow. Jest
rzecza oczywista, ze z tego oparcia si¢ o materi¢ musial wynikna¢ materializujacy wplyw na wiarg,
ktory niekiedy prowadzit do najosobliwszych przerostow. Gdzie sprawa dotyczyta relikwij, tam
silna wiara Sredniowiecza nie obawiata si¢ zadnego zbezczeszczenia czy profanacji. Okoto roku
1000 lud w Gérach Umbryj—skich chciat zabi¢ $wigtego pustelnika Romualda, aby nie stracié
jego ciata. Zakonnicy z Fossanuova, gdzie w r. 1274 zmarl Tomasz z Akwinu, z obawy, by nie
straci¢ drogocennej relikwii, literalnie zamarynowali zwtoki szlachetnego mistrza: oddawszy od
nich glowe, ugotowali je i spreparowali.105 Przed pogrzebaniem §wigtej Elzbiety z Turyngii thum
poboznych nie tylko poobcinat i poobrywat kawatki chust, w ktore owinigte byto jej oblicze, lecz
takze obcigto jej wlosy i paznokcie, a nawet kawatki uszu i brodawki piersi.106 Z okazji jakiego$
swigta Karol VI rozdzielil zebra swego przodka, swigtego Ludwika, pomigdzy Piotra d’Ailly 1
swych wujow de Berry 1 Burgundczyka: prataci, ktorzy otrzymali nogg, dokonali podzialu pdzniej,
juz po uczcie.107



Mimo iz wyobrazenie o §wigtych miato charakter nadzwyczaj zywy i1 zmystowy, to przeciez
stosunkowo rzadko wkraczato ono w sfere przezy¢ nadprzyrodzonych. Cata dziedzina widzenia
duchéw, cudownych znakdéw, zjaw 1 widm jest na og6t od kultu §wigtych catkowicie odgraniczona.
Naturalnie zdarzaja si¢ tu wyjatki. W najlepiej poswiadczonym przykitadzie ,,pojawienia sig
Swigtych”, w owej wizji Joanny d’Arc, w ktorej uka—

zuja si¢ jej archaniot Michat, §w. Katarzyna i $w. Matgorzata, i udzielaja jej rad, cata
interpretacja owego przezycia, wiazaca je z postaciami znanych $wigtych, ksztaltuje sig
stosunkowo powoli, by¢ moze nawet rodzi si¢ ona w umysle Joanny dopiero podczas jej procesu.
Poczatkowo Joanna mowi jedynie o otrzymanej conseil (radzie), nie wymieniajac imionl08;
dopiero pozniej wskazuje na okreslone postaci swigtych. Tam gdzie §wieci ukazuja si¢ osobiscie,
mamy z reguly do czynienia z jakimi§ wizjami uksztattowanymi lub interpretowanymi na sposéob
literacki. Kiedy mtodemu pasterzowi we Frankenthal koto Bambergu ukazato si¢ w r. 1446
czternastu §wigtych Wspomozycieli, widzi on te pod wzglgdem ikonograficznym tak wyr6zniajace
si¢ postacil09 wcale nie z odpowiadajacymi im atrybutami, lecz jako czternascioro jednakowych
dzieci anielskich: one mowia, ze sa czternastoma Wspomozycielami. Fantasmagoria rze— ]
rzywistych wierzen ludowych wypetniona jest aniotami i1 diabtami, du— j chami zmartych i
,bialymi damami’l, bynajmniej jednak nie $wigtymi, i Wyjatkowo tylko jaki$ swigty odgrywa
pewna rolg w autentycznym, nie usankcjonowanym literacko czy teologicznie zabobonie. Oto np.
Swicty Bertulf w Gandawie. Gdy zagraza co$ powaznego, puka on w swoj sarko— j fag w
opactwie Sw. Piotra ,,bardzo czg¢sto 1 bardzo glosno”.110 Niekiedy j bywa to potaczone z lekkim
trzgsieniem ziemi; miasto przeraza si¢ wow—j czas do tego stopnia, ze szuka obrony przed
nieznanym nieszczesciem! urzadzajac wielkie procesje.111 Na ogét jednak zimny strach
wywolujaj jedynie postaci nieokreslone, ktore nie daja si¢ rozpoznaé, a nie te, ktérej malowane
byly na drzewie czy odtworzone w kamieniu w ko$ciotach,! wyposazone w stale atrybuty, znane ze
swych rysoéw, ubrane w strdj! barwny i przyjemny dla oka. Rzeczywista groze¢ budzily postaci
spowitej w mglista szatg, z niepoj¢tym 1 okropnym obliczem, albo te, ktore ukazywaly sig¢ w
czystym blasku niebianskim lub tez wynurzaty si¢ jako ol—j brzymie, blade, obtakancze twory z
zakamarkow mozgu.

Nie powinnismy si¢ temu dziwi¢. Wiasnie dlatego, ze §wigty przybn tak okreslona postac, ze
zgromadzit 1 skrystalizowat wokot siebie tak wiele| fantastycznych akcesoriow, brak mu byto
elementow niesamowitosci, gacych wzbudzi¢ dreszcz. Strach przed tym, co nadprzyrodzone, tkfl
swymi korzeniami w nieskofnczono$ci wyobrazni, w bojazliwym ocze waniu, Ze nagle moze si¢
objawic¢ co$ niezwyktego z nowa, nieoczekiv potwornoscia. Kiedy natomiast pewne wyobrazenie
nabiera charakte okreslonego i ograniczonego, wowczas rodzi ono atmosferg¢ bezpiec stwa i
ufnoéci. Swigci mieli w swych dobrze znanych postaciach cos$ us kajajacego — jak policjant w
wielkim; obcym miescie. Ich kult, a prze wszystkim sposob ich przedstawienia stworzyly jak
gdyby pas neutra pas wygodnej 1 spokojnej wiary, oddzielajacy z jednej strony zac wywotany
obecnoscia boza i stodki dreszcz mitosci Chrystusowej, z

giej za$ przerazajace wytwory fantazji, jakie rodzily si¢ ze strachu przed diablem i z szalu
czarownic. Niemal ze mozna by zaryzykowac tezg, ze wlasnie kult swigtych przez to, iz tak wiele
wyzwalal z siebie uczucia btogosci, iz uchylat tak liczne obawy i nawracat umysty do wyobrazen,
z ktorymi byty spoufalone — ze wlasnie on odgrywat rolg bardzo istotna w higienicznym
tagodzeniu dziko krzewiacej si¢ kultury Sredniowiecza. Na skutek swej formy catkowicie
obrazowej kult $wigtych znajduje si¢ wlasciwie na powierzchni Zycia religijnego. Zostaje on
wchlonigty przez nurt codziennego myslenia 1 w nurcie tym gubi niekiedy swe dostojenstwo.
Charakterystyczna jest w tej mierze cze$é, jaka pozne Sredniowiecze zywito dla $wietego Jozefa.
Mozna ja potraktowac jako konsekwencje 1 jednoczes$nie jako reakcje wobec namigtnego kultu



Najswigtszej Marii Panny. Pozbawione szacunku zainteresowanie dla ojczyma jest niejako
odwrotna stronag medalu w owej mitosci 1 uwielbieniu, jakie okazywano dziewiczej Matce Bozej.
Im wyzej wznosita si¢ Maria, tym bardziej karykaturalny stawat si¢ Jozef. Juz sztuki plastyczne
przedstawialy w nim typ, ktory w ryzykowny sposob zblizal si¢ do postaci niezdarnego,
o$mieszonego chiopa. Takim widzimy Jozefa na dyptyku Melchiora Broe—derlama w Dijon. Ale
najdalej posunigta profanacja dokonata si¢ nie w plastyce. Oto bowiem jaka naiwna rzeczowos¢
reprezentuje w swym ujeciu Eustachy Deschamps, ktorego z pewnoscia trudno traktowac jako
bezboznego szydercg. Powinno by si¢ przeciez sadzi¢, ze zaden $Smiertelnik nie byl obdarzony
taska tak wysoka, jak Jozef, ktéremu dane bylo stuzy¢é Matce Boskiej i wychowywaé Jej Syna.
Tymczasem Deschamps z upodobaniem ukazuje w Jozefie typ udreczonego, godnego pozatowania
ojca rodziny:

Vous qui servez a femme et a enfans, Aiez Joseph toudis en remembrance: Femme servit
toujours tristes, dolans, Et Jhesu Crist garda en son enfance; A pie trotoit, son fardel sur la lance;
En plusieurs lieux est figuri ainsi, Lez un mulet, pour leur faire plaisance, Et si n’ot oncq feste en ce
monde ci.* ni

Gdyby chodzito tu tylko o szlachetny przyklad, ktory by miat pociesza¢ ojcow rodziny w ich
ktopotach, mogtoby to jeszcze ujs¢, nawet jezeli

* Wy, co stuzycie malzonce i dziatkom, Zawsze w pamigci swej Jozefa miejcie: Smutny,
stroskany, co dzien zonie stuzyl, Jezusa takze strzegl w Jego dziecinstwie; Chodzit piechota z
tobotkiem na kiju; Jak na obrazach wielu to widzimy, Przy boku muta, gwoli ich wygody, A
wypoczynku nie miat na tym $wiecie.

catemu obrazowi brakowalo dostojenstwa. Ale Deschamps czyni z J6zefa wrgez odstraszajacy
przyktad, ktorego trescia jest ostrzezenie przed obciazaniem sig rodzina:

Qu’ot Joseph de povret&

De durté,

De maleurts,

Quant Dieux nasqui?

Maintefois [’a comporti,

Et monti,

Par bonti

Avec sa mere autressi,

Sur sa mule les ravi:

Jelevi

Paint ainsi;

En Egipte en est ali.

Le bonhomme est painturi

Tout lasss

Et troussi,

Dune cote et d’un barry:

Un baston au coul poss,

Vieil, uss

Et rusi.

Feste n’a en ce monde cy,

Mais de lui

Va le cn:

Cest Joseph le rassoti.* u*

Tutaj wida¢ naocznie, jak z pewnego wytartego wyobrazenia wyrasta ujecie nadmiernie



spoufalone, ktore niweczy wszelka swigtos¢. Jozef pozostawal w swiadomosci ludu figura na pot
komiczna; jeszcze doktor Jan

* Tlez Jozef znosit ngdzy I ubdstwa, I niedoli,

Gdy Bog si¢ narodzit! Czesto nosit go w ramionach I posadzit W swej dobroci Na muta wraz z
matka. Pptem uwiozt ich oboje — Tak jest wszedzie Malowany — Do ziemi egipskiej. Poczciwina
tam przedstawion Utrudzony, Obciazony

Ptaszczem i beczutka. Z kijem u szyi zwieszonym, Wyniszczony, Stary, chytry,

Nie ma na $wiecie spoczynku. Ale o nim Wie$¢ tak glosi: Oto Jozef oglupiony.

Eck musiat nalega¢, aby w czasie szopki albo nie przedstawiano w ogdle swigtego Jozefa, albo
tez przedstawiano go przynajmniej w sposob bardziej godny i nie zmuszano do gotowania kaszy,
,»1zby Kos$ciot bozy nie byl osmieszany”.114 Przeciw takim nieprzystojnym przerostom kieruje si¢
tez ruch wszczety przez Gersona; zmierza on w strong ustalenia godnych form kultu $w. Jozefa i
osiaga tez przyjecie $wigtego do liturgii z zachowaniem pierwszenstwa przed wszystkimi innymi
Swigtymi.115 WidzieliSmy jednak juz wyzej, do jakiego stopnia nawet i powazne dazenia Gersona
nie byly wolne od nieskromnej ciekawosci, ktora wydaje si¢ by¢é w sposdb niemal konieczny
zwigzana z osobliwo$ciami Jozefowego malzenstwa. W trzezwej umystowosci (a Gerson przy
calym swym zamitowaniu do mistyki byl pod wieloma wzglgdami umystem trzezwym) do
rozwazan o matzenstwie Marii mieszaty si¢ zawsze dywagacje o treSci bardzo ziemskiej. Rycerz
de la Tour—Landry, rowniez okaz trzezwej i szczerej wiary, w ten sposob widzi 6w przypadek:
,BOg chcial, zeby pojeta za matzonka Swigtego mezczyzng Jozefa, ktory byt stary i poczciwy;
albowiem Bog chcial zrodzi¢ si¢ w cieniu matzenstwa, aby by¢ postusznym prawu, ktére wowczas
obowiazywato, 1 aby tez unikna¢ ludzkiej gadaniny.” 116

Pewne nie drukowane jeszcze dzieto z XV stulecia przedstawia mistyczne matzenstwo’ duszy z
niebianskim matzonkiem w formie mieszczanskich zalotow. Jezus—oblubieniec mowi tu do Boga
Ojca: ,,Jesli Ci sig tak podoba, ozenig si¢ 1 bede miat wiele dzieci i rodzing.” 117 Ojciec stwarza
trudnosci, poniewaz wybor Syna padl na czarng Etiopke; do tego miejsca odnosi sig¢ zwrot z Piesni
nad piesniami: ,,Czarna jestem, lecz pigkna.” 118 Bylby to mezalians i niestawa dla rodziny. Jako
swat wystepuje aniot i przemawia za narzeczona: ,,Jakkolwiek dziewczyna ta jest czarna, niemniej
jest pelna wdzigku 1 ma pigknie uksztaltowane ciato i1 cztonki oraz zdolna jest donosi¢ wiele
dzieci.” n9 Ojciec odpowiada: ,,Drogi moj Syn powiedziat mi, Ze jest czarna i smagta. Z pewnoScia
chcg, zeby Jego malzonka byta mtoda, dobrze wychowana, mita, urocza i tadna i zeby miata pigkne
cztonki.” 120 Teraz aniot chwali jej oblicze 1 wszystkie jej cztonki — sa to cnoty duszy. Ojciec
daje si¢ przekona¢ i mowi do Syna:

Prens la, car elle est plaisant Pour hien amer son doulx amant; Or prens de nos biens
largement, Et luy en donne habondamment.* m

Ani na chwilg nie wolno watpi¢ w powagg 1 budujacy cel tego dzieta.

Bierz ja, albowiem wielce jest nadobna I kocha¢ bedzie umitowanego; Czerpaj do woli z
naszych majetnosci I w obfitosci dary jej ofiaruj.

Jest to tylko dowod, do jak trywialnych wyobrazen mogla prowadzi¢ nieokietznana fantazja.

Kazda posta¢ $wigtego dzigki dokladnie okre$lonemu, bezposrednio przemawiajacemu
obrazowi miata swoj indywidualny charakterlM — w przeciwienstwie do anioléw, ktorzy z
wyjatkiem trzech wielkich archaniotow pozbawieni byli catkowicie plastycznych szczegdtow
jednostkowych. Indywidualnos¢ swigtych zostata jeszcze bardziej wzmocniona przez szczegdlna
funkcje, jakiej niektorym z nich przysporzyty wierzenia ludowe: do jednych zwracano si¢ w $cisle
okreslonej potrzebie, do drugich o wyleczenie z okre§lonej choroby. Czgsto sposobnos¢ do tej
specjalizacji dawat jakis$ rys legendarny czy atrybut wzigty z obrazu; $wigta Apolonia np. wzywana
byla przy bolu zgbdéw, poniewaz w czasie megki wyrwano jej zgby. Gdy raz juz ustality si¢



szczegblne zadania dobroczynne §wigtych, musiat w ich czci pojawi¢ si¢ element na potly
mechaniczny. Skoro przydzielono kiedy$ swigtemu Rochowi urzedowa funkcj¢ leczenia z zarazy,
to w sposob niemal ze nieuchronny dziatalno$¢ tego $wigtego zaczynata by¢ pojmowana zbyt
personalnie, wymagane za$ przez Ko$ciol ogniwo myslowe, iz $wigty przynosi uzdrowienie
jedynie przez swoje wstawiennictwo u Boga, narazone bylo na niebezpieczenstwo catkowitego’
zaniku. Tego rodzaju przypadek zaszedt mianowicie w kulcie czternastu i Wspomozycieli
(niekiedy tez pieciu, o$miu, dziesigciu czy pigtnastu),] w kulcie, ktéry pod koniec Sredniowiecza z
taka moca wysunat si¢ naj plan pierwszy. Do Wspomozycieli zaliczano $swigta Barbare 1 §wigtego
Krzysztofa, ktdrzy tez najcze$ciej przedstawiani byli w plastyce. Wedlug i powszechnej wiary
ludowej Bog udzielit Wspomozycielom takiego przy—1J wileju, ze ich wezwanie mogto uratowac
kazdego przed bezposrednio zagrazajacym niebezpieczenstwem.

1lz sont cing sains, en la genealogie, Et cing sainctes, a qui Dieux octria Benignement a la fin de
leur vie Que quiconques de cuer les requerra En tous perilz, que Dieux essaucera Leurs prieres,
pour quelconque mesaise. Saiges est donc qui ces cing servira, Jorges, Denis, Christofle, Gille et
Blaise.* ,,»

W obliczu takiej delegacji Wszechmocnego 1 w zestawieniu z wiara, dziala ona natychmiast,
cztowiek prosty musiat porzuci¢ mysl, ze roli

* Podlug ksiag pigciu ich jest, Swigtych mgzow, Pig¢ swigtych niewiast, ktorym Bog udzielil Na
samym koncu ich zycia tej taski, Ze kto sie do nich bedzie z serca zwracaé W niebezpieczefstwie,
tedy Bog wystucha Jego modlitwy w kazdym utrapieniu. Madry cztek, co go tych pigciu zwie
stuga: Jerzy, Dionizy, Krzysztof, Idzi, Btaze;.

tych §wigtych sprowadza si¢ jedynie do orgdownictwa. Wspomozyciele stali si¢ prokurentami
boskosci. Roézne mszaly z poznego Sredniowiecza, zawierajace oficja czternastu Wspomozycieli,
wyraznie moéwia o zobowiazujacym charakterze ich interwencji: ,,Boze, ktory swych $wigtych
wybrancow: Jerzego itd., itd., obdarzytes przed innymi specjalnymi przywilejami, iz wszyscy,
ktorzy w potrzebach swych blagaja ich o pomoc, osiagaja dzigki obietnicy Twej taski zbawienne
spetnienie swej prosby.” 124 Z tego wzgledu Koscidt potrydencki przezornie zakazal mszy do
czternastu Wspomozycieli: mial on na uwadze niebezpieczenstwo wyrodzenia si¢ wiary religijnej
w wiar¢ w talizmany.125 Przeciez juz nawet codzienne ogladanie malowanego czy rzezbionego
sw. Krzysztofa uchodzito za wystarczajaca ochrong przed niespodziewana $miercia.126

Na pytanie, co mogto spowodowac, ze wilasnie ta czternastka stala si¢ taka choragwia ocalenia,
wypada odpowiedzie¢, ze wszyscy oni mieli w swym obrazie co§ oddziatujacego na zmysty, cos,
co pobudzato wyobrazni¢. Achacy wystepowat w cierniowym wiencu, Idzi z tania, Swigty Jerzy ze
smokiem, Btazej w jaskini z dzikimi zwierzgtami, Krzysztof byt olbrzymem, Cyriak trzymat diabta
na lancuchu, Dionizy mial glowe pod pacha, Erazm przedstawiony byt w scenie okropnego
meczenstwa: kotowrot wyciagat mu wngtrzno$ci, Eustachego wyobrazano z jeleniem niosacym
krzyz, Pantaleona jako lekarza z lwem, Wita w kotle, §wigta Barbarg z jej wieza, Katarzyng z
kotem 1 mieczem, Malgorzatg¢ ze smokiem.127 Jest calkiem mozliwe, Ze szczegdlne
zainteresowanie okazywane tej czternastce wyrastato z charakterystycznych cech jej wizerunku.

Pewne imiona §wigtych wiazaty si¢ z okre§lonymi chorobami; tak np. $wigtego Antoniego
taczono z r6znymi zapalnymi chorobami skory, §wigtego Maura z podagra, Swigtych Sebastiana,
Rocha, Idziego, Krzysztofa, Walentego i Hadriana z zaraza. Tutaj jednakze czyhato nowe
niebezpieczenstwo wynaturzenia si¢ wierzen ludowych. Oto rézne nieszczesda poczeto nazywaé
takze imionami §wigtych: ogien swigtego Antoniego, mai de Saint Maur (choroba $§w. Maura) itp.
Swiety kojarzy si¢ zatem od razu z mysla o chorobie. Mysl ta byla za$ obciazona silna emocija,
obawa czy odraza, zwlaszcza wobec choroby morowej. Najgorgcej czczono w XV wieku §wigtych
od zarazy: a mianowicie poprzez nabozenstwa odprawiane w ko$ciotach, procesje, bractwa; byto



to co$§ w rodzaju duchowego ubezpieczenia chorych. Ale jakze tatwo mogla teraz swiadomos¢
gniewu bozego, ktory dawal o sobie zna¢ za posrednictwem kazdej epidemii, przenies¢ si¢ na
osobg sSwigtego, ktory zaprzatat wyobraznig. Oto juz nie boza niezglebiona sprawiedliwosé
spuszcza chorobg, powoduje to raczej gniew Swigtego, ktory ja zsyta i zada przebtagania. Jesli on
ja leczy, czemuz nie ma jej takze i powodowac? W tym zawarte juz byto poganskie przeniesienie
wiary ze sfery religijno—etycznej w magiczna: Ko$ciot moze by¢

odpowiedzialny za to jedynie o tyle, ze nie przewidziat doktadnie, jak bardzo jego czysta nauka
mogla zmaci¢ si¢ w niewyksztalconym umysle. Istnienie takich wyobrazen wsrod ludu jest
poswiadczone dostatecznie obficie, aby wykluczy¢ jakakolwiek watpliwosé, iz posrod
prostaczkéw swigci uchodzili nieraz rzeczywiscie za sprawcow choroby. ,,Niechaj mig spali §wigty
Antoni!” — jest przeklenstwem pospolitym; por. takze: ,Niech $§wigty Antoni spali spelunkg,
niech §wigty Antoni spali wierzchowca!” 128 — sa to przeklenstwa, w ktorych §wigty odgrywa po
prostu rolg ztego demona ognia.

Saint Anthoine me vent trop chier Son mai, le feu ou corps me boute...*

— kaze Deschamps mowic¢ zebrakowi dreczonemu choroba skoéry, na po—dagryka za$ fuka:
,Jezell nie mozesz biegac, to przeciez oszczedzasz pienigdzy na drogg.”

Saint Mor ne te fera fremir.** 1M

Robert Gaguin, bynajmniej nie bgdacy z zasady przeciwnikiem kultu $wigtych, w taki oto
sposob opisuje zebrakOw w swym szyderczym poemacie O roznorakiej przebiegtosci zdrowych
zebrakow ciqgnqcych przez Francje 130: ,,Ten pada na ziemig, wypluwajac cuchnaca $ling, 1
bredzi, ze jest to cudowne dzielo $§wigtego Jana. Innych drgczy pecherzami §wigty Fiacrius
Pustelnik. Ty, Damianie, przeszkadzasz w oddawaniu moczu. Swiety Antoni pali ich cztonki
dreczacym ogniem, §wigty Pius robi z nich: kaleki i utomnych.” 131

Z tych samych wierzen ludowych drwi Erazm, kiedy kaze odpowiedzie¢ j Teotymowi na
pytanie Filokteta, czy §wigci w niebie sa gorsi niz na ziemi: | ,,Tak, §wigci, ktorzy rzadza w niebie,
nie chca by¢ obrazani. Ktoz byt za] zycia potulniej szy od Kornela, kto dobrotliwszy od Antoniego,
kto ¢ier—1 pliwszy od Jana Chrzciciela? Ale jakie straszne zsytaja oni teraz choroby,! kiedy nie sa
nalezycie uczczeni.” 13a Rabelais twierdzi, ze kaznodziej¢! ludowi sami przedstawiali swej gminie
swigtego Sebastiana jako sprawce! zarazy, a Swigtego Eutropiusza jako sprawce puchliny wodnej
(dlatego! Ze jego imig¢ brzmiato podobnie do ydropique). 133 Réwniez Henryk Etienngj wspomina
0 takim zabobonie.134

Zawarto$¢ uczuciowa 1 myslowa kultu §wigtych w tak znacznej czg¢ utrwalila si¢ w barwach 1
ksztaltach obrazow, ze bezposrednie przezy¢ estetyczne stale grozilo tu wyparciem mysli
religijnej. Kiedy oglad blask ztota, oddana ze skrupulatna wiernos$cia materig szat, pobozne

* Swiety Antoni drogo mi sprzedaje Swoja chorobe, ogien wlewa w ciato.

** Nie nawiedzi cig §wigty Maur dreszczami.
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rzenie oczu §wigtego, kiedy w §wiadomosci istniato Zywe wyobrazenie jego postaci, wowczas
niewiele pozostawato juz miejsca na refleksje zmierzajaca do tego, aby sprawdzi¢, na co wlasciwie
Ko$ciot pozwalat i czego zabraniat w okazywaniu hotdu i czci tym wspaniatym istotom. Swieci
zyli w §wiadomosci ludu niemal jak bogowie. Nie dziwi nas zatem, ze wtasnie tutaj prawowierne
krggi Windesheimeréw obawialy si¢ zagrozenia prawdziwej pobozno$ci ludowej. Jest jednak
rzecza uderzajaca, gdy nagle ta mys$l wdziera si¢ do §wiadomosci Deschamps, ptaskiego i
banalnego poety dworskiego, ktory wtasnie przez swa ograniczonos¢ jest tak wybornym odbiciem
przecigtnej umystowosd owej epoki.

We faictes pas les dieux d’argent,

D’or, de fust, de pierre ou d’arain,



Qui font ydolatrer la gent...

Car Vouvrage est forme plaisant;

Leur painture dont je me plain,

La beauti de [’or reluisant,

Font croire a maint peuple incertain

Que ce soient dieu pour certain

Et servent par pensies foles

Telz ymages qui font caroles

Es moustiers ou trop. en mettons;

Cest tresmal fait: a brief paroles,

Telz simulacres n’aourons.

Prince, un Dieu croions seulment Et aourons parfaictement Aux champs, partout, car &est
raisons, Non pas faulz dieux, fer n’ayment, Pierres qui n’ont entendement: Telz simulacres
n’aourons.* .»

* Nie czyncie sobie wigc bogdw ze srebra, Ze zlota, drzewa, kamienia lub spizu, Ktérzy
prowadza lud do batwochwalstwa... Bo wizerunki te, ksztalttem powabne, Te malowidta, ktore
wielce ganie, Ten urok zlota, ktore wokot btyska. Wielu btadzacym ludziom wierzy¢ kaza, Ze to
bogowie i$cie sa prawdziwi. Falszywa mysla stuza wigc posagom, Ktore oltarze otaczaja krggiem
W kosciotach, gdzie ich zbyt wiele stawiamy; Zle to jest bardzo: wiec; krotkimi stowy, Takich
batwanow wielbi¢ nam nie wolno.

Ksiazg, w jednego Boga tylko wierzmy, Cze$¢ Mu oddajmy sercem doskonatym, Na polach,
wszedzie, bowiem to jest sluszne, Falszywych bogéw mitoscia nie darzac, Z zelaza czy kamieni
bezrozumnych: Takich balwanéw wielbi¢ nam nie wolno.

Czyz nie powinno si¢ widzie¢ nie§wiadomej reakcji przeciwko kultowi §wigtych w fakcie, ze w
p6znym Sredniowieczu tak silnie wystepuje cze$é aniota stroza? W kulcie $wigtych zywa wiara
zanadto skostniata; teraz zatem pojawia si¢ tgsknota, aby oddawanie czci 1 §wiadomos$¢ opieki
przybraty mniej skrgpowane formy. Taka tesknota mogla si¢ skupi¢ na nie odbitej jeszcze w
obrazie postaci aniota; w ten sposdb mozliwy byt powr6t do bezposredniego odczuwania tego, co
nadprzyrodzone. 1 znoéw wlasnie Gerson, sumienny obronca czystosci wiary, poleca jak
najczestsze uprawianie kultu aniota str6za.136 Jednakze i tutaj niebezpieczenstwo wynikajace z
rozbudowywania szczegOélow zagraza poboznej treSci kultu. Stu—diositas theologorum —
,»daznos¢ badawcza teologdw”, moéwi Gerson, stawia w stosunku do aniotéw najrdzniejszego
rodzaju pytania, a mianowicie: czy opuszczaja nas oni kiedykolwiek, albo: jestze im wiadome z
gory, czy jesteSmy wybrani, czy potepieni; czy Chrystus i Maria mieli tez swych aniolow strozow 1
czy bedzie miat aniota str6za Antychryst? Czy nasz dobry aniol moze przemawia¢ do naszej duszy
bez pomocy zmyslowych obrazow? Czy aniotowie naklaniaja nas do dobrego tak, jak diabty do
ztego; czy widza nasze mysli; ilu ich jest? Taka studiositas, konkluduje i Gerson, niechaj bedzie
postawiona teologom, ale wszelka curiositas — j ,,cickawos$¢”, niech omija z dala tych wszystkich,
ktorym bardziej przy—;j stoi poboznos¢ niz subtelna spekulacja.137

W sto lat pdzniej reformacja zastata kult §wigtych prawie bezbronny! i powalila go, nie
zaatakowawszy jednocze$nie bynajmniej wiary w cza—j rownice 1 w diabta; tego zrobi¢ nie
mogla, poniewaz sama byla nia prze—j jgta. Czy przyczyna nie tkwita tu w tym, ze kult §wigtych w
ogropineji mierze stal si¢ caput mortuum; ze prawie wszystko, co dotyczylto sferyj myslowej tego
kultu, osiagneto catkowita pelni¢ wyrazu w obrazie, legen—1 dzie i modlitwie, a przeto nie mogto
juz wzbudza¢ zadnego szacunku i gro—| zy.138 Kult $wigtych zatracit swe korzenie tkwiace w
braku upostaciowania! i w niewypowiedzialno$ci, natomiast w demonologicznej sferze myslij
korzenie te byly jeszcze niezwykle silne. Tak wigc, gdy kontrrefor—j macja poprobowata



ponownego ozywienia kultu §wigtych, musiata! wowczas przy pomocy ogrodniczego noza i
surowej hodowli obciacj zbyt wybujale pedy ludowej fantazji.

XIIL. RODZAJE POBOZNOSCI

W epoce, o ktorej mowimy, lud zyt w zrutynizowanej, catkiem powierzchowne;j religijnosci,
mial jednak przy tym silnie zakorzeniona wiarg, ktéra rodzita wprawdzie r6zne obawy i zachwyty,
ale ludziom niewyksztalconym nie podsuwata zadnych kwestii spornych \ nie narazata ich na
zadna walke duchowa, jak to pdzniej uczyni¢ miat protestantyzm. Pogodny, wyzbyty poczucia
Swigtej grozy, trzezwy nastrd] dnia powszechniego przeplatat si¢ jednak z najzarliwszymi
wybuchami najmigtnej poboznosci, ktére raz po raz spazmatycznie wstrzasty ludem. Owego
ustawicznego kontrastu pomigdzy silnym a stabym napigciem uczu¢ religijnych nie powinno si¢
rozumie¢ w ten sposob, ze oto posrdod trzoédki wyodrebniali sig ludzie pobozni i ludzie §wiatowi, ze
jedna cze$¢ ludu zyta nieustannie w surowej atmosferze religijnej, podczas gdy inni zachowywali
jedynie zewnetrzne oznaki poboznosci. Obraz, jaki daje nam w péznym Sredniowieczu pietyzm
potnocnoholenderski i dolnoniemiecki, mogiby nas w tej mierze tatwo zmyli¢. W devotio moderna
domOéw brac—kich i Windesheimeréw kregi pietystyczne istotnie odcinaty si¢ od zycia
$wiatowego; u nich napigcie religijne nabrato trwalosci; jako ludzie par excellence pobozni
tworzyli oni wyrazny kontrast z masa. Natomiast Francja i potudniowa Holandia niemal ze nie
znaly takiego zjawiska w formie ruchu zorganizowanego. A przeciez nastroje, ktore leglty u
podstaw de—votio moderna, wywieraly tutaj taki sam wplyw, jak i w cichym kraju nad Yssel.
Jednakze na potudniu nie doszlo do takiego wyodrgbnienia; wzniosta dewocja byta tam jedynie
elementem ogdlnego zycia religijnego, objawiala si¢ tylko w pewnych momentach, a wowczas
odbywato sig to z wigkszym natgzeniem, lecz trwato krocej. Jest to ta sama rdznica, ktora po dzis
dzien dzieli narody romanskie i pdinocne; potudniowcy slabiej odczuwaja sprzeczno$ci, w
mniejszym stopniu doznaja potrzeby wyciagania petnych konsekwencji, tatwiej potrafia jednoczy¢

poufata i szydercza postawg, jaka rodzi zycie powszednie — z glgbokim poruszeniem w
przyptywie taski.
Lekcewazenie kleru, ktore — niezaleznie od wielkiej czci dla stanu kaptanskiego —

podziemnym nurtem przenika cata kulturg sredniowieczna,

daje si¢ wyjasni¢ po czgsci przez zeswiecczenie wyzszej hierarchii duchownej 1 przez daleko
posunigta deklasacje nizszego kleru, po czgsci za$ przez stare instynkty poganskie. Nie bgdac w
peli schrystianizowana, wrazliwos¢ ludu nigdy nie wyzbylta si¢ do konca niechgci, jaka budzi
mezezyzna, ktéremu nie wolno jest walczy¢ 1 ktory musi zy¢ w czystosci. Rycerska duma,
ugruntowana na idealach odwagi 1 mitosci, odpychata od siebie ideat duchowny tak samo, jak
odpychat go i surowy instynkt ludu. Reszty dopetniata degeneracja kleru — i na skutek tego,
zarowno w wysokich, jak 1 w niskich warstwach spotecznych, juz od stuleci zabawiano si¢ postacia
nieskromnego mnicha i mlaskajacego, tlustego ksigdza. Ukryta nienawis¢ w stosunku do
duchowienstwa istniala zawsze. Im silniej kaznodzieja grzmial przeciw grzechom swego wlasnego
stanu, tym ch¢tniej przystuchiwat mu sie lud.1 Kiedy tylko kaznodzieja wyrusza do walki przeciw
duchownym, méwi Bernardyn ze Sieny, shuchacze od razu zapominaja o reszcie; nie ma lepszego
sposobu dla podtrzymania uwagi, gdy wierni zasypiaja lub gdy jest im za cieplo czy za zimno.
Natychmiast wszyscy rozweselaja si¢ 1 popadaja w ozywienie.2 Trzeba tez zauwazy¢, ze z jednej
strony rozbudzone silnie w wieku XIV 1 XV na skutek dziatalno$ci wedrownych kaznodziejow
ludowych podniecenie re—, ligijne wyrasta z odrodzenia zakonow zebraczych; réwnoczes$nie z
drugiej jednak strony wtasnie mnisi zebrzacy staja si¢ wskutek swych zwyrod—;j nien pospolitym
przedmiotem szyderstwa i lekcewazenia. Niegodny ka—j plan, wystgpujacy w literaturze
nowelistycznej, ktory jak nedzny na—] jemnik za trzy grosze czyta mszg albo u ktérego, jako u
spowiednika, jest si¢ statym klientem, ,,zeby wszystko odpuscit”’, bywa zazwyczaj mnichem



zebrzacym.3 Bardzo skadinad pobozny Molinet w powinszowaniu noj rocznym wyszydza w
stereotypowy sposob zakony zebracze:

Prions Dieu <jue les Jacobins Puissent manger les Augustins, Et les Carmes soient pendus Des
cordes des Freres Menus.**

Dogmatyczne pojgcie ubdstwa — takie, jakie byto uciele$nione w zako—j nach zebraczych —
nie moglo juz zadowoli¢ umystow tej epoki. Przeciw—j ko symboliczno—formalnemu
rozumieniu ubdstwa jako ideatu duchowego! wystepuje juz wtedy odczucie rzeczywistej nedzy
spotecznej. W Anglii,] ktora wczesniej niz inne kraje przejawiata zrozumienie dla spraw go
darczych, najwczesniej, bo pod koniec XIV wieku, dochodzi do przeto w sposobie ujmowania tej
problematyki — do przetomu, ktéry zres

* ProSmy wigc Boga, by Jakubini Pozarli Augustianéw, A Karmelici niechaj zawisna Na
sznurach Minorytow.



