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Od redakcji

U progu trzeciego millennium cztowiekowi towarzysza te same marzenia
co przodkom. Od wiekow sprawa jedna z najwazniejszych pozostaje prag-
nienie zapewnienia bezpieczehstwa sobie i bliskim. Poniewaz Swiat wspot-
czesny, mimo wszelkich niekwestionowanych udogodnien cywilizacyjnych
i technicznych, spetnia te potrzebe potowicznie, gdyz utatwiajac i przedtu-
zajac zycie, niesie coraz to inne choroby, konflikty rasowe i polityczne,
bezrobocie, przestepczosE, nierbwnost spoteczna i inne zagrozenia, ludzie
na rozne sposoby szukaja wsparcia i probuja wielorakich zabezpieczen.
Jedna z powazniejszych propozycji, bo ugruntowang dtugoletnia tradycja
oraz wyrazong prawdami wiary wielu religii Swiata, sg aniotowie.

Dla jednych rozwazania o istnieniu i naturze dobrych duchéw moga
wydac sie obecnie zagadnieniem wylacznie literackim lub historycznym.
U schytku XX wieku mato kto — twierdza oni — przejmuje sie dobrymi
i ztymi duchami, facznie z ludzmi wierzacymi, a nawet niektérymi osoba-
mi duchownymi. Pozornie wydaje sig, ze Swiat funkcjonuje — lepiej lub
gorzej — bez udziatu biatego i czarnego anielstwa, cztowiek oduczyt sie
wzywat w trudnych chwilach pomocy swego osobistego duchowego opie-
kuna. Nie znaczy to bynajmniej, ze pomoc taka nie jest juz potrzebna.
Poszukiwana jest ona raczej w innych wymiarach zycia i rzeczywistosci.
Wiasciwie to cate ,,theatrum angelorum” — powie umyst skohczenie kon-
kretny — mozna witozy¢ dzi§ miedzy bajki. Mentalnos¢ wspo6tczesnego
cztowieka zanurzyta ostatniego diabta w formalinie, a anielskim skrzydtom
— upchanym gdzie$ po muzealnych szafach — rade sa juz tylko mole. Takie
sceptyczne podejscie nie jest wszakze w kwestii duchéw niczym oryginal-
nym. Istnienie aniotéw podwazali juz — na cate wieki przed wspotczesnymi
mitoSnikami monizmu materialistycznego — biblijni saduceusze.

Istnieje przeciez i druga — takze liczna — rzesza ludzka, dla ktérej byty
anielskie to nie tylko blade personifikacje czy alegorie idei dobra i zla, ale
zywe, realne istoty obdarzone duchowa moca. Ludzie ci, gteboko przeko-



nani o ogromnej potedze anielskich postahcow, szukajg r6znych metod do
pogiebienia, zacieSnienia kontaktéw z bozymi postami. ByE moze, iz
niektdore stosowane przez nich metody sprawiajg wrazenie cokolwiek 0so-
bliwych, ale bez watpienia pozostaja Swiadectwem szlachetnych intencji,
ich dobrej woli i checi czynnego przeciwstawienia sie ztu. Takie nawie-
dzone — w sensie pozytywnym - rzesze istniaty w historii ludzkosci
zawsze i to niezaleznie od okresu historycznego, poczynajac od biczowni-
koéw, uczestnikdw krucjat, pustelnikéw, a na bractwach anielskich, religij-
nych grupach dyskusyjnych w internecie, inicjatorach akcji charytatywnych
kohczac. Mozna tu wspomniet jeszcze o koryfeuszach ruchu New Age
i 0 anielskiej modzie w Swiecie szeroko rozumianej pop kultury: film,
fonografia, reklama wizualna itd. Pojmowanie rzeczywistosci anielskiej jest
tu by¢ moze bardzo ptytkie, ale pozostaje wartoscig pozytywna jako
Swiadectwo spotecznej potrzeby identyfikowania si¢ z dobrem. Minusem
tych komercyjnych postaw, przy radykalnym uproszczeniu wyktadni
angelologicznej, jest czesto nieSwiadome wypaczanie prawd anielskich,
gtoszenie pogladéw fatszywych i niezgodnych nie tylko z nauczaniem
wielkich religii Swiata, ale i ze zdrowym rozsadkiem. Popularnos¢ aniotéw
w Kkulturze masowej nie moze zostat okupiona utozsamieniem bytéw
duchowych z bohaterami kreskowek, komikséw i wigczeniem postancow
do popularnego gatunku fantasy.

Mozemy zatem moéwi€¢ o dwoch skrajnych btedach zwigzanych z re-
cepcja anielskiej rzeczywistosci. Pierwszy to radykalna i aprioryczna
negacja duchdw, drugi — wrecz przeciwnie — objawia sie w przesadnym
kulcie i namigtnym zainteresowaniu. B¥ad pierwszy z reguty odnosi sie do
aniotow dobrych, drugi czesciej zwykt dotyczyt ztych. W sensie teologicz-
nym i psychologicznym niebezpieczna jest zarowno negacja lub minimali-
zacja oddziatywania duchéw na sprawy ludzi oraz Swiata, jak i nadmierna
egzaltacja, objawiajaca sie w przypisywaniu aniokom mocy boskiej. Sa to
stanowiska krahcowe. Zdecydowana wigkszos¢ z nas zasklepita si¢ w po-
stawie obojetnosci wobec niewidzialnego Swiata, wyptywajacej z we-
wnetrznej oziebtoSci serca badz po prostu z niewiedzy.

To wiadnie do tej ostatniej i najliczniejszej grupy adresowana jest
ksiega Aniotowie — duchowa osnowa Swiata. Ten obszerny tom jest plo-
nem dwudniowej interdyscyplinarnej sesji naukowej, ktéra w dniach 10-11
X 1999 roku odbyta sie u jezuitow w Krakowie. Celem sesji byto przypo-
mnienie o istnieniu sit anielskich, rozbudzenie na nowo wrazliwosci na
impulsy duchowych mocy, idea zasadnicza za$§ propagowanie wartoSci
duchowych bliskich ludzkiej oraz anielskiej etyce: bezinteresowna pomoc,
mitos¢, skromnoseE, pracowitosE. Idea rownolegta to potepienie i napietno-



wanie dziatalnosci ztych duchoéw, przejawiajacej sie w wielu cywilizacyj-
nych bolgczkach wspotczesnosci: brak wrazliwosci na duchowy wymiar
istnienia, konsumpcyjny styl zycia, epatowanie przemocs, gloryfikacja
w kulturze i obyczajowosci wartoSci destrukcyjnych: brutalnos€, agresja,
oszustwo, nierébstwo.

Nikt dotad nie zorganizowat w Polsce powaznej interdyscyplinarnej
sesji naukowej poSwieconej tematyce anielskiej. Kilkudziesiecioosobowa
grupa specjalistow, reprezentujacych rézne dziedziny Swiata nauki, przed-
stawita referaty podczas dwudniowego anielskiego maratonu. W tomie
publikujemy prawie wszystkie wystgpienia, podzielone, dla wygody czytel-
nikow, na bloki tematyczne. Poniewaz wyczerpanie tak obszernego tematu
wydaje sie niemozliwe, we wstepach do poszczegolnych czesci szkicowo
omoéwiono te zagadnienia, ktdre nie zostaty poruszone przez referentdw,
a ktore redakcja uznata za istotne i godne zasygnalizowania. Mimo
pewnych mankamentow, ktore niesie kazda publikacja zbiorowa, nie bez
dumy mozna zaryzykowaC twierdzenie, iz ukazany tu rozlegty, pano-
ramiczny wizerunek dobrych duchéw posiada charakter bezprecedensowy.
Bez watpienia ksiega moze aspirowat do miana rzetelnej monografii.

Renesans zainteresowania aniotami przypada na trzy ostatnie dziesiecio-
lecia XX wieku, a rozpoczat sie¢ w Stanach Zjednoczonych na fali kontr-
kultury lat sze$¢dziesiatych. Zaowocowat mnogoscia publikacji o charak-
terze popularnym, powstaniem czasopism, fundacji i stowarzyszeh aniel-
skich, siecig sklepdw z anielskimi gadzetami itd. W Polsce pewne ozy-
wienie datuje si¢ od lat 1995-1996. Pojawity si¢ wowczas pierwsze publi-
kacje ksigzkowe rodzimych autoréw, ktére zastgpity mocno juz zdezaktu-
alizowang Rzecz o aniotach Fryszkiewicza. Pierwszg monograficzng impre-
ze anielska (Anioty. Wystawa malarstwa, rzezby i grafiki) zainicjowat
Urzad Miejski w Czarnej Wodzie (1997). W roku nastepnym po raz pierw-
szy zostat zorganizowany przez Myslenicki Osrodek Kultury, trwajacy
ponad miesigc, festiwal Anioty, ktdry mimo skromnego budzetu jest
realizowany corocznie i na state juz wrost w pejzaz kulturalny Ziemi
Myslenickiej. W tym samym roku (1998) w Muzeum Etnograficznym
w Warszawie czynna byta wystawa sztuki ludowej Kroczgc drogami anio-
tow. Aniotowie w sztuce i tradycji judeochrzescijanskiej. Od roku 1999
odbywa sie cykliczne sympozjum Aniotowie w dziele zbawienia, organizo-
wane przez Ksiezy Michalitow w Krakowie.



Podczas redakcji tomu okazato sig, iz istotng sprawga — mimo pozoréw
btahosci — jest pisownia z duzej lub malej litery chéréw, imion oraz wielu
innych okreSleh dotyczacych aniotéw. Obowigzujace obecnie zasady orto-
graficzne okre$laja to w sposéb nastepujacy: aniot, aniotek, anioteczek,
aniotowie, anioty (rowniez poprawna forma archaiczna), aniot stréz, Aniot
Panski, Aniot Jahwe, archaniot, archaniotek, archaniotowie, archanioty,
archaniofki, archanieli, cherubin, cherubinek, cherubini, cherubiny, cheru-
binki, cherub, cheruby, cherubowie, serafin, serafini, serafiny, serafy.
Pozostate pie¢ chordw anielskich posiada wytacznie liczbe mnoga, obowig-
zuje pisownia malg litera: trony, panowania, moce, wiadze, zwierzchnosci.
W przypadku imion anielskich: Michat, Gabriel, Rafat (poza kanonem
mnostwo innych imion, najczesciej Uriel) obowiazuje pisownia: $w. Mi-
chat archaniot, Sw. Gabriel archaniot, $w. Rafat archaniot (jest tu niekonse-
kwencja, bowiem mamy: $w. Izydor Oracz, $w. Jan Chrzciciel, Sw. Antoni
Pustelnik, Sw. Antoni Padewski). W zwigzkach frazeologicznych obowig-
zuje pisownia: aniot Smierci, aniot pokoju, aniot niszczyciel.

PrzeSledzmy pokrotce wszystkie cztery aspekty uzywania duzych liter:
(1) sktadniowy, (2) graficzny, (3) znaczeniowy, (4) uczuciowy — wraz
z ich odniesieniem do interesujgcej nas kwestii anielskiej.

1. Zasada duzej litery na poczatku tekstu oraz po kropce jest jedno-
znaczna. Po pytajniku, wykrzykniku oraz dwukropku mozliwe sg formy:
(1) aniot, (2) Aniot, szczeg6ty: zob. objasnienia w stownikach ortograficz-
nych.

2. W tradycji poezji polskiej istniat do XX wieku zwyczaj konse-
kwentnego uzywania duzej litery na poczatku kazdego wersu. Automatyzm
ten, niepoprawny skkadniowo, zostat na przetomie wiekdéw XIX/XX
przetamany. Po kilku latach pojawita sie wsrdd poetow i grafikbw maniera
bezwzglednego stosowania matych liter, nawet w nazwiskach i tytutach.
Ten nowy automatyzm wydaje sie gorszy od poprzedniego. Mamy do
czynienia z okresowo odzywajacg moda, ktorej pozostajg niechetni nie
tylko purystyczni jezykoznawcy.

3. Nazwy wiasne pisze sie wielka literg, dlatego: Michat archaniot.
Nazwy pospolite pisze sie z malej litery, dlatego: cztowiek, mieszczuch,
aniot, cherubin. Kryteria sg tu bardzo dyskusyjne. Nazwa wiasna to taka,
ktora oznacza jeden desygnat (byt) z grupy bytéw przynaleznych do tej
samej klasy, gatunku. Nazwa pospolita odsyta do jakiegokolwiek desyg-
natu (bytu) tej samej klasy. Ortografia polska nastepujaco selekcjonuje
nazwy wiasne: imiona wihasne ludzi, bogoéw, istot zywych, przydomki,



pseudonimy, herby, istoty jednostkowe z wierzeh religijnych (a zatem
Ormuzd, ale ameszaspendowie; walkirie, ale Walkiria — kiedy chodzi
0 konkretng przedstawicielke walkirii; genius loci, ale Geniusz Rzymu),
nazwy Swiat, gwiazd i planet, mieszkancéw, urzedoéw, instytucji, organiza-
cji, firm, odznaczen, tytuly i skr6towce. Niestety, ortografia polska nie jest
tu faskawa dla aniotéw. Jezeli termin ,,aniotowie” uznamy za pospolity,
podobnie jak termin ,,cztowiek”, to w przypadku poszczeg6lnych choréw
anielskich odnosimy sie juz nie do nazwy pospolitej, ale mamy do
czynienia z zawezeniem podobnym do tego, kiedy cztowiek (nazwa pospo-
lita) przechodzi w grupe rasowa lub narodowg, np. Murzyn, Australijczyk,
Francuz, Bawarczyk. Jako kryterium odrzucenia przyjeto niejednostkowos¢
bytow anielskich. Tymczasem w najpowazniejszych angelologiach chrzes-
cijahskich, np. Sw. Tomasza, podkresla sie wyraznie, iz kazdy aniot jest
bytem osobowym, indywidualnym, r6znym od innych aniotow.

4. Chcac wyrazic, podkreslic i wyeksponowat postawe uczuciowa,
szacunek, mitoS¢ itd. mamy prawo zastosowac duzg litere do wyrazu, ktory
normy skladniowe nakazuja pisat z litery matej. Wszystkie zatem
»terminy” anielskie mozemy pisat z duzych liter: Cherubini, Sgrafini,
Moce, Wiadze, Panowania, Aniotowie Strdze, Kota, Czuwajacy, Swieci,
Postafcy Niebiescy itd. Zasadniczo jest to sprawa indywidualna piszacego.

Jak tatwo zauwazy€, wspomniane cztery zasady-kryteria mogg sie
czasem wzajemnie wykluczat. W przypadku pracy monograficznej ujedno-
licenie nie nastrecza specjalnej trudnosci. Problem pojawia sig tam, gdzie
autoréw jest wiecej, w naszym przypadku okoto czterdziestu. Redakcja
ingeruje najmniej, jak tylko mozliwe, pozostawiajgc pisownig¢ duzych i ma-
tych liter na oznaczenie bytow duchowych zgodnie z zyczeniem autoréw.

* * %

Wydanie ksigzki, jak tez zorganizowanie sesji, jest zastugg krakowskich
jezuitow, szczegolnie prof. dra hab. Henryka Pietrasa SJ i dra hab. Stani-
stawa Obirka SJ. Zakon ten jest niezwykle zastuzony w propagowaniu kul-
tu anielskiego. Nie wdajac sie w szczegdty, wystarczy wspomnie¢ odno-
wiciela angelologii tomistycznej Franciszka Suareza (obszerny traktat De
angelis), nastepnie Sw. Piotra Kanizego, piekne medytacje o aniofach
Sw. Alojzego Gonzagi. U zatozyciela Towarzystwa Jezusowego, $w. Igna-
cego Loyoli odnajdujemy celne uwagi o rozeznawaniu duchdw. Szczegoty
na ten temat znajdziemy w artykule Stanistawa Obirka.

Pomoc i dobre serce przedsiewzieciu anielskiemu okazali: prof. dr hab.
Maria Dzielska, prof. dr hab. Zdzistaw Kijas OFMConv., Krzysztof Ma-



del SJ, Stanistaw Dziedzic, Edward Kulka, Robert Guzik, krakowscy
bernardyni oraz firmy: A&E Plus, Copy Felix. Nie sposob takze nie
wymieni¢ artystow z Akademii Muzycznej w Krakowie, ktorzy uswietnili
sesje wieczornym koncertem: Magdalena Barylak, Elzbieta Baklarz, Anna
Ciuta, Joanna Kata, Witold Maleszka wykonali utwory wspoétczesnych
kompozytorow krakowskich (Mendji Mengjigi, Maciej Negrey, Thomas
Phelken, Szczepan Tesarowicz), inspirowane gtdéwnie romantycznymi
i mtodopolskimi tekstami poetyckimi o tematyce anielskiej i pokrewnej.
W wiekszosci przypadkdw byty to prawykonania kompozycji napisanych
specjalnie na sesje.

Nie ma watpliwosci, iz prawda o aniotach jest prawda czastkowa. Za-
miast mnozy¢ czcze spekulacje, czesto bedzie uczciwiej przemilczet glebie
i obszary Swietosci, ktérych dociekanie przekracza mozliwosci rozumu.
| jeszcze jedno wyjasnienie. Mowa w naszej ksiedze gtéwnie o aniotach
dobrych; zto oraz stojace za nim upadte duchy stanowia dla rozumu pro-
blem o wiele bardziej ztozony i wymagaja osobnego traktowania. Nie
znaczy to bynajmniej, ze aniotowie ciemnosci beda tutaj catkowicie nie-
obecni. Jest to niemozliwe chociazby z tego prostego powodu, ze faczy ich
z duchami Swiattosci zwiazek dawnego braterstwa. Niezaleznie od kon-
kretnego i sporego bagazu wiedzy, ksiega pragnie stat sie przede wszyst-
kim niebanalnym bodzcem do przemysleh osobistych.

H.O. — styczef 2001



1. Uczestnicy sesji: Witold Suliga, Jerzy Prokopiuk, Herbert Oleschko,

Irena Friihling|, Stanistaw Obirek SJ (fot. Janusz Bielec)

2. Na sali obrad: Henryk Pietras SJ i Henryk Skoczylas OSMA
w gronie stuchaczy (fot. Janusz Bielec)
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Aniotowie dobrzy i Zli wystepuja w Biblii wielokrotnie, sg z nig nierozerwalnie
zwiazani. Dla wygody czytelnikéw wskazujemy doktadnie miejsca, w ktorych mo-
wa 0 aniofach. Istniejg co prawda liczne konkordancje, ale wigkszoS¢ z nich nie
przytacza wszystkich fragmentdw ,,anielskich”.

KSIEGA RODZAJU: 3, 24; 16, 7-11; 18, 2; 19, 1-17; 21, 17-18; 22, 11-18; 24,
7; 24, 40; 28, 12; 31, 11; 32, 2-3; 32, 25-30; 48, 16

KSIEGA WYJSCIA: 3, 2; 14, 19; 23, 20-23; 25, 18-22; 26, 1; 26, 31; 32, 34; 33,
2; 36, 8; 36, 35; 37, 7-9

KSIEGA LICZB: 7, 89; 20, 16; 22, 22-35

KSIEGA JOZUEGO: 5, 13-15

KSIEGA SEDZIOW: 2, 1-4; 5, 23; 6, 11-23; 13, 3-21

1. KSIEGA SAMUELA: 4, 4; 29, 9

2. KSIEGA SAMUELA: 6, 2; 14, 17; 14, 20; 19, 28; 22, 11; 24, 16-17

1. KSIEGA KROLEWSKA: 6, 23-29; 6, 32-35; 7, 29; 7, 36; 8, 6-7; 13, 18; 19,
5-8; 22, 19

2. KSIEGA KROLEWSKA: 1, 3; 1, 15; 19, 15; 19, 35

1. KSIEGA KRONIK: 13, 6; 21, 12; 21, 15-20; 21, 27; 21, 30; 28, 18

2. KSIEGA KRONIK: 3, 7-14; 5, 7-8; 32, 21

KSIEGA TOBIASZA: 3, 17; 5, 4; 5, 17; 5, 22; 6, 1-19; 7, 9; 8, 2-3; 9, 1-5; 11,
1-8; 11, 14; 12, 6-15; 12, 17-22

KSIEGA ESTERY: 5, 2

1. KSIEGA MACHABEJSKA: 7, 40-41

2. KSIEGA MACHABEJSKA: 3, 26-34; 10, 29-31; 11, 6-10; 15, 22-23
KSIEGA HIOBA: 1, 6; 2, 1; 4, 18; 5, 1; 33, 23-24; 38, 7

KSIEGA PSALMOW: 8, 6; 18, 11; 29, 1; 33, 6; 34, 8; 35, 5-6; 78, 25; 78, 49;
80, 2; 89, 7-9; 91, 11; 99, 1; 103, 20-21; 104, 4; 138, 1; 148, 2

KSIEGA MADROSCI: 5, 5; 16, 20

MADROSC SYRACHA: 48, 21; 49, 8

KSIEGA IZAJASZA: 6, 2-4; 6, 6; 37, 15-16; 37, 36; 63, 9

KSIEGA BARUCHA: 6, 6

KSIEGA EZECHIELA: 1, 5-25; 9, 3; 10, 1-22; 11, 22; 28, 14-16; 40, 3; 41, 18-
25

KSIEGA DANIELA: 3, 49-50; 3, 55-58; 3, 91-95; 4, 10; 6, 22-23; 7, 9-10; 8, 13;
8, 15-17; 9, 21; 10, 4-6; 10, 9-21b; 12, 1; 13, 55-59; 14, 34-39

KSIEGA OZEASZA: 12, 5-6
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KSIEGA ZACHARIASZA: 1, 9-17; 2, 1-3; 2, 7; 3, 1-10; 4, 1-14; 5, 1-4; 5, 5-11;
6, 1-8; 12, 8

KSIEGA MALACHIASZA: 3, 1

EWANGELIA WEDLUG SW. MATEUSZA: 1, 19-24; 2, 13; 2, 19-20; 4, 6-11;
13, 39-49; 16, 27; 18, 10; 22, 30; 24, 31; 24, 36; 25, 31, 25, 41; 26, 52-53; 28,
2-7

EWANGELIA WEDLUG SW. MARKA: 1, 13; 8, 38; 12, 25; 13, 27; 13, 32; 16,
5-7

EWANGELIA WEDLUG SW. LUKASZA: 1, 11-20; 1, 26-38; 2, 8-15; 2, 21; 4,
9-11; 9, 26; 12, 8-9; 15, 10; 16, 22; 20, 36; 22, 43; 24, 4-7; 24, 23
EWANGELIA WEDLUG SW. JANA: 1, 51; 5, 2-4; 12, 29; 20, 11-13

DZIEJE APOSTOLSKIE: 1, 10-11; 5, 19-20; 6, 15; 7, 30-38; 7, 53; 8, 26; 10, 3-
7, 10, 22; 11, 13; 12, 6-11; 12, 16; 12, 23; 23, 8-9; 27, 23-24

LIST DO RZYMIAN: 8, 38-39

1. LIST DO KORYNTIAN: 4, 9; 6, 3; 11, 9-10; 13, 1, 15, 24

2. LIST DO KORYNTIAN: 11, 14

LIST DO GALATOW: 1, 8; 3, 19; 4, 14

LIST DO EFEZJAN: 1, 20-21; 3, 10; 6, 12

LIST DO KOLOSAN: 1, 16; 2, 10; 2, 15; 2, 18

1. LIST DO TESALONICZAN: 4, 16

2. LIST DO TESALONICZAN: 1, 7-8

1. LIST DO TYMOTEUSZA: 3, 16; 5, 21

LIST DO HEBRAICZYKOW: 1, 4-7; 1, 13-14; 2, 2; 2, 5-7; 2, 9; 2, 16; 9, 5; 12,
22;13, 2

1. LIST SW. PIOTRA APOSTOLA: 1, 12; 3, 22

2. LIST SW. PIOTRA APOSTOLA: 2, 4; 2, 11

LIST SW. JUDY APOSTOLA: 6, 8; 9, 14

APOKALIPSA SW. JANA: 1, 1; 1,20; 2, 1; 2, 8; 2,12; 2,18;3,1; 3,5, 3, 7;
3, 14; 4,5-8; 5, 2; 5,11, 7, 1-3; 7, 11; 8, 2-13; 9, 1-11, 9, 13-15; 10, 1-10; 11,
15-19; 12, 7-9; 14, 6; 14, 8; 14, 9-10; 14, 15; 14, 17-19; 15, 1, 15, 6-8; 16, 1-17,;
17, 1-7; 18, 1-3; 18, 21; 19, 14; 19, 17-18; 20, 1-3; 21, 9-17; 22, 6; 22, 8-10;
22, 16

Po uwaznej lekturze ,,anielskich” fragmentow tekstow biblijnych nasuwajg sie
pewne refleksje ogdlniejszej natury. Pismo éwigte skupia sie na sprawach ludz-
kich, nie jest w zadnym razie dzietem angelocentrycznym. Stowo ,,Aniot” pojawia
sie w Biblii 314 razy, w tym wielokrotnie ,,Aniot Pafski” (dla poréwnania: ,,Bég”
[4000], ,,Cztowiek” [1000], ,,Lud” [1750], ,,Smier¢” [500], ,.Szatan” [54], ,, Diabet”
[32]).

Najczestsze stowa na okreslenie dobrych duchéw w Pismie Swietym to
LAniot” [314 razy] (w tym wielokrotnie ,,Aniot Pafski”) oraz ,,Cherubin” [87
razy] wystepujacy wytacznie w Starym Testamencie (cherubin w Hbr 9, 5 to
Swiadoma aluzja). Nazwa ,,Cherubin” jest przytaczana w przewazajgcej mierze
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przy opisach Arki Przymierza oraz éwiqtyni Salomona. Cherubinom poSwigcony
jest pierwszy artykut; ukazuje on zarazem paralelne wyobrazenia w tradycji ludow
Starozytnego Wschodu. Rzadziej niz mogliby$my sie spodziewat wystepuje nazwa
»Serafin”, zaledwie dwa razy w Ksiedze lzajasza 6, 2; 6, 6.

Duzo nowych terminéw na okrelenie bytow anielskich pojawia sie w pismach
Pawlowych. Zwigzane z tym implikacje sg bardzo powazne i dalekie, totez
o angelologii $w. Pawla Apostota traktuje osobny artykut.

W Biblii spotykamy trzy imiona wtasne dobrych duchéw, pojawiaja sie one
jednak rzadko. | tak, czterokrotnie wystepuje Gabriel (Dn 8, 16; 9, 21; £k 1, 19;
1, 26), pieciokrotnie Michat (Dn 10, 13; 10, 21; 12, 1; Jud 9; Ap 12, 7). O Micha-
le istnieje bardzo obszerna literatura, w Polsce najwiecej na ten temat znajdziemy
w publikacjach wydawnictwa Michalineum. Najwiecej, bo az szesnascie razy, wy-
stepuje w Pismie éwietym imie Rafat, wylgcznie w Ksiedze Tobiasza. Brak w je-
zyku polskim monografii lub powazniejszego opracowania naukowego o aniotach
Gabrielu i Rafale.

Czasem autorzy biblijni uzywaja do nazwania dobrych duchéw okreslen typu:
»Synowie Bozy”, ,,Postafcy”, ,,Postowie z nieba”, ,,Swigci", »,Chwaty”. Terminy
te nie zawieraja co prawda stowa ,,Aniot”, ale egzegeci nie maja watpliwosci, ze
w wielu fragmentach Pisma éwigtego tytulatura owa odnosi sie do dobrych
duchéw.

Biblia mowi o aniotach jak o czym$ oczywistym, doSwiadczanym powszech-
nie, a zarazem trudnym do ujecia werbalnego. Objawienia biblijne nie wykazuja
predylekcji do szczegdtowych charakterystyk duchéw. Pierwszy opis aniotow nie
dotyczy angelofanii, ale konkretnych, fizycznych rzezh cherubinéw umieszczonych
na ptycie Arki Przymierza, a wzorowanych na babilohskich posagach opiekuncze-
go Karibu lub egipsko-syryjskich sfinksach. Drugi opis dotyczy rzezb i malowidet
w éwiqtyni Salomona. Dok}adniejsze ,,portrety” duchéw odnajdujemy jedynie
w wizjach Ezechiela. Inne ksiegi biblijne przynosza oszczedne i na ogét zgodne
relacje o dobrych duchach. Aniotowie objawiajg sie (angelofania) w dwoch kon-
wencjach. W jednym i drugim przypadku mamy wyrazne wzmianki o obiektyw-
nym charakterze zdarzenia:

(1) konwencja realistyczna — miodzi mezczyzni, z reguly silni, urodziwi
i wytwornie ubrani (biate Iniane szaty lub bisior, suknie czesto przepasane ztotym
pasem na piersiach). W dtoniach trzymaja przedmioty: miecz, laska, klucz, tah-
cuch, trybularz (kadzielnica), czasza gniewu, traba, korona, moga mie¢ réwniez
puste dionie. W tej konwencji podobienstwo duchéw do cztowieka jest tak dosko-
nale, ze prawdziwi ludzie nie zdaja sobie sprawy z obecnosci aniotdéw, np. To-
biasz, Abraham, $w. Piotr dowiaduja sie o angelofanii dopiero po pewnym czasie;

(2) konwencja symboliczna — ptomienie, blyskawice, swiatto, dymy, ,,ciato”
jasniejace oslepiajgcym blaskiem, fantastyczne, uskrzydlone istoty o ludzkich
i zwierzecych twarzach (szeScioskrzydte serafiny u Izajasza, czteroskrzydte cheru-
biny o czterech twarzach u Ezechiela), czasem przypominaja wykute z brazu,
miedzi lub spizu ruchome posagi, wydajg osobliwe odgtosy akustyczne. Pojawie-
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nie si¢ tak niezwyktych istot budzi zrozumiaty lek, moze doprowadzi¢ cztowieka
do szoku (Zachariasz stracit na pewien czas mowe). Wszystkie te opisy bardziej
koncentruja sie na zasygnalizowaniu treSci objawienia, niz na uchwyceniu feno-
menu angelofanii, trudnej do zwerbalizowania rzeczywistosci rzadzacej sie poza-
ziemskimi prawami.

O tym, ze duchy nie podlegaja regutom ziemskiej fizyki, Swiadczg liczne
przekazy biblijne: dobre duchy mogg m.in. wywotlywat burze, zarazy, paraliz,
gwattowna Smier¢ wielu oséb, przenosi¢ ludzi i ciezkie przedmioty w krétkim
czasie na duzg odlegtos¢ (Habakuk), usuwat zar w piecu, okietznat instynkt
dzikich zwierzat, poruszat wode w sadzawce. Niezaleznie od formy angelofanii,
aniotowie pojawiajg sie w tekstach biblijnych znienacka i cicho; zmysty oraz
rozum ludzki czesto nie potrafig ich zrazu dostrzec i zidentyfikowat. Ukazuja sie
w roznych okolicznosciach, zaréwno na jawie, jak i we Snie, w nocy i w ciggu
dnia, podczas pracy i odpoczynku.

Chrystus ani razu nie opisat aniota, wyraznie natomiast (i to kilkakrotnie)
sygnalizuje nam, ze natura duchéw wykracza ponad kategorie ptci. Dobitnie pod-
kreSla rdwniez, ze aniotowie nie sg istotami wszechwiedzacymi: nie znaja np.
spraw ostatecznych i nie maja dostepu do ludzkich mysli. Raz tylko wspomina
Zbawiciel o trgbie anielskiej, czyniagc aluzje do ksigg starotestamentowych.

Mniej interesujac sie naturg anielska, Pismo Swigte koncentruje sie raczej na
samym postannictwie duchéw. Wszystkie cztery kanoniczne Ewangelie wykazuja
duzo powsciagliwosci w przekazywaniu wiadomoéci o naturze anielskiej, czego
nie mozna powiedziet o ewangeliach apokryficznych.

Nie ma w natchnionych ksiegach Pisma Swigtego zadnej podstawy do dziele-
nia spotecznoéci anielskiej na tzw. chdry. Stowo ,,chor” pojawia si¢ w Biblii 60
razy, prawie wylgcznie w Ksiedze Psalmdw, gdzie na poczatku wielu psalméw
znajduje si¢ inskrypcja ,,Kierownikowi chéru”: chodzi tu naturalnie o chér ztozony
z ludzi.

Potegi duchowe — zdaje sie mowié zatem Pismo Swiete — dziataja na drugim
planie, totez skutki ich wptywow wydaja si¢ naturalnymi wydarzeniami w dziejach
Swiata. Autorzy biblijni nie maja watpliwosci co do istnienia dobrych duchéw:
kazdy cztowiek moze liczy¢ na pomoc oraz opieke anielskg. Mowig o duzej li-
czebnosci duchéw, oznajmiaja iz aniotowie jako doskonali studzy pragng pozostat
anonimowi, przestrzegaja przed nadmiernym kultem anielskim (szczeg6lnie Sw.
Pawet). Cata angelologia biblijna, przede wszystkim w Nowym Testamencie,
dotyczy kwestii dobrych duchéw, ale koncentruje sie wokot Boga i cztowieka.

Pamietajmy, ze Pismo éwiete zawiera ksiegi wielu autoréw, ze mamy do
czynienia z roznymi gatunkami literackimi. Jedne powracaja az do XVIII wieku
przed Chr., Ksiega Rodzaju siega do prehistorii. Drabina Jakubowa — kluczowa
angelofania biblijna — to wizja liczaca sobie dzi§ okoto 3700 lat, z kolei biblijni
»anielsko zorientowani” wizjonerzy — lzajasz, Ezechiel, Daniel, Zachariasz — zyli
w okresie niewoli babilohskiej, czyli w VI wieku przed Chr. Wielu ,anielskich”
autoréw biblijnych (dotyczy to np. Ksiegi Sedziéw, Ksiag Samuela) nie znamy.
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Jedne ksiegi sg napisane przez rzetelnych historykéw (np. 1. Ksiega Machabej-
ska), inne maja charakter literacko-dydaktyczny i zawierajg sporo folkloru (np.
Ksiega Tobiasza). R6zny jest poziom narracji i rézna dramaturgia. O tym wszyst-
kim nalezy pamieta¢ podczas lektury biblijnej — kazdy przekaz wymaga indywi-
dualnego i pieczotowitego odczytania. Warto pamietat réwniez, ze pozostajg one
dla nas, wyrostych w kulturze chrzeScijanskiej, ksiegami Swigtymi, natchnionymi:
dzieli je od innych przekazéw prawdziwa i nieprzebyta przepaSe.

Aniot Panski (w wielu starszych thumaczeniach i opracowaniach: Aniot Jahwe)
to tajemnicza istota duchowa, osoba przez ktérag Bog objawia sie¢ w specjalny
sposob ludziom. Ta ciagle dyskusyjna dla biblistow postat wystepuje czesciej
w ksiegach chronologicznie starszych. Nie ma o niej mowy juz w ksiegach
prorockich — z wyjatkiem Ksiegi Zachariasza, gdzie wyraznie zostata odrozniona
od Pana, jako Jego wystannik i pomocnik. Obecnie istnieja trzy teorie zwigzane
z tym imieniem: (1) Aniot Pahski to sam Bég, obydwa tytuly wystepuja zamien-
nie; (2) Aniot Pahski to byt stworzony, duch wystepujacy w imie Boga, Jego
ambasador i herold; (3) poniewaz Bog nie moze objawiac si¢ ludziom we wiasnej
postaci, Aniot Panhski jest objawieniem Boga, aczkolwiek przez jego usta
przemawia sam Bog.

Ogromny wptyw na rozwdj angelologii wywarli biblijni prorocy — lzajasz,
Ezechiel, Daniel, Zachariasz. Tutaj dociekliwych mozna odestat do opracowania
Herberta Oleschko, Aniotowie w pismach Prorokdw Wiekszych [w:] Aniotowie
w Dziele Zbawienia. Materiaty z sympozjow, Krakéw 1999-2000, wyd. Michali-
neum 2001.

Miejsce szczegdlne w Pismie Swietym — dotyczy interesujacego nas zagad-
nienia — zajmuje Apokalipsa $w. Jana, ksiega objawiona przez aniota podczas
pobytu autora na wyspie Patmos, dokad zostat wygnany w roku 95 po Chr.; dobre
duchy sa w niej wszechobecne. Niestety, w naszym tomie brak osobnego opraco-
wania na ten temat.
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ANNA SWIDERKOWNA

Aniot Jahwe

Wiekszo8¢ z nas, styszac stowo ,,aniof”, wyobraza sobie zwiewng istote
o0 I8nigcych, biatych skrzydtach, najczesciej jeszcze otoczong aureola. Do
takiego obrazu przyzwyczaili nas dawni malarze. Tymczasem warto wie-
dzie€, ze samo polskie stowo aniot pochodzi od tacifskiego angelus, to za$
jest zlatynizowana forma greckiego aggelos, a to znaczy tyle, co postaniec,
czasem stuga wyprawiony do przyjaciela czy sasiada, czasem takze
ambasador krélewski. Ot6z taki aggelos odpowiada hebrajskiemu mal‘ak,
ktory moze byt zaréwno zwyktym stuga, przenoszacym wiadomos¢ do
najblizszego domu, jak i postahcem Pana Najwyzszego.

Juz ta sama wieloznacznoS¢ moze nam sprawia pewne trudnoci.
Zdarza sie niekiedy tak, ze czekamy dlugo na aniota, ktérego — jak
sadzimy — Bog musi nam przysta€, bo sprawa jest naprawde wazna, i nie
spostrzegamy nawet, iz 6w Bozy postaniec juz koto nas stoi. Wiele lat
temu, kiedy to nasza granica ledwo otwierata sie dla filméw zachodnich,
trafit na nasze ekrany (chyba przez niedopatrzenie cenzury) film bodajze
francuski Pierwszy po Bogu. Owym ,,Pierwszym po Bogu” byt kapitan
i wiasciciel matego frachtowca, ktéry zreszta sam w Boga nie wierzyt. Na
poczatku drugiej wojny Swiatowej zatadowano mu w Hamburgu na jego
statek dzieci zydowskie, ktére chciano w ten spos6b ocali¢ przed
nazistami. Miat je zawiez€ do Palestyny. Tam ich jednak nie przyjeto. Nie
przyjeto ich rowniez w Aleksandrii, Jedynym wyjéciem wydawat sie po-
wrét do Niemiec, lecz kapitan juz wiedziat, co je tam czeka. Postanowit
wiec péjst za rada niezyjacego juz ojca i poszukac ratunku w lekturze
Biblii. Czytat ja dtugo i ostatecznie doszedt do wniosku, ze jesli zaopie-
kuje sie tymi bezbronnymi, to B6g w kohcu przysle swego aniota, ktory
wskaze wyjscie z tej sytuacji, z jakiej wyjscia zdawato sie nie by¢.
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Poptynat ze swoim szczegdlnym tadunkiem do Stanéw Zjednoczonych,
ale i tam wszyscy odmawiali przyjecia dzieci. Kapitan, ktory nigdy
wczesniej sie nie modlit, prowadzit teraz dtugie rozmowy z Bogiem i kio-
cit sie z Nim zazarcie, zarzucajgc Mu, ze nie dotrzymuje swych obietnic,
Aniofa za$ ciagle nie byto.

Az ktorego$ dnia, kiedy ptyneli nie wiedzac, co poczat, wzdhuz
brzegéw Ameryki, podszedt nagle do kapitana pierwszy oficer i zameldo-
wal mu, ze muszg natychmiast zmieni¢ kurs. Otrzymali bowiem wiasnie
meldunek, ze wkrotce odbeda sie tutaj regaty morskie. | wéwczas kapitan
nagle wszystko zrozumiat: wystarczy pozostat na tym samym Kursie,
a gdy sie statki pojawig, zatopi¢ przed oczami wszystkich jego ukochany
frachtowiec. Kosztem najwiekszej ofiary, jaka mogt ztozy¢€, uratuje w ten
spos6b powierzone mu dzieci. Rzucit si¢ wigec na szyje zdumionemu ofice-
rowi z okrzykiem: ,, Ty jeste§ aniotem!”. Pojat, ze BOg znajduje swoich
postahcow wszedzie.

Ta historyjka moze nam postuzy¢ jako wspotczesna przypowiest
o0 postahcach-aniotach, ktérzy pomoga nam na pewno w Jego Imieniu, jesli
tylko potrafimy ich pozna€ i zechcemy postuchat. Poniewaz opowiadah
0 aniotach-postancach jest w Biblii wiele, zamiast rozwazat je wszystkie,
lub tez koncentrowat si¢ na niektorych, postanowitam skupi¢ sie na
jednym, tajemniczym i szczeg6lnie waznym pojawieniu, w pewien sposob
przypominajacym nam przytoczony film-przypowie$¢. Mysle tu o Aniele
Jahwe.

Mojzesz na wygnaniu pasal owce swego tescia, Jetry, kaptana
Madianitéw. Raz zawedrowat w gtab pustyni, az do goéry Horeb. Wtedy
ukazat mu si¢ Aniot Jahwe, w ptomieniu ognia, za srodka krzewu. Moj-
zesz widziat, jak krzew ptongt ogniem, a nie sptonat od niego. Wtedy
Mojzesz powiedziat do siebie: ,Podejde, zeby sie przyjrzet temu
niezwyktemu zjawisku. Dlaczego krzew sie nie spala?”. Gdy za$§ Jahwe
ujrzat, ze Mojzesz podchodzi, zeby sie przyjrze€, zawotat Bég do niego ze
Srodka krzewu:

»Mojzeszu, Mojzeszu!”. On za$ odpowiedziat: ,,Oto jestem”. | rzekt mu
Bdg: ,,Nie zblizaj si¢ tu. Zdejm sandaty z ndég gdyz miejsce, na ktorym
stoisz jest ziemia Swietg”. Powiedziat Mu jeszcze: ,,Jestem Bogiem ojca
twego, Bogiem Abrahama, Bogiem lzaaka i Bogiem Jakuba” (Wj 3, 1-6).

Nalezy tu zwréci€ uwage, ze z krzewu ognistego przemawia zawsze
Bdg, tylko za pierwszym razem nazwany jest On Aniotem Jahwe, pdzniej
za§ Bogiem lub Jahwe. Nie ulega watpliwosci, ze chodzi tu o Tego
samego jedynego Boga, Tego, ktory nieco dalej, kiedy Mojzesz zazada od
Niego podania mu imienia, przedstawi si¢ stowami ,,Jestem, ktdry jestem”
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(Wj 3, 14). Imie to jednak sprawia nam nie mniej ktopotu, niz utozsamie-
nie Boga z Aniotem Jahwe i moze dlatego lepiej jest zacza€ od imienia.

Thumacze i komentatorzy poczynajgc juz od Septuaginty sgdzili, ze
w stowach tych BoOg pojawia sie przede wszystkim jako Byt absolutny.
Tymczasem takie pojecie abstrakcyjne byto jeszcze catkiem nieznane auto-
rom biblijnym Ksiegi Wyjécia (co zresztg nie znaczy wecale, ze w mysli
Bozej nie zostato ono w owym tekScie takze zawarte po to, by mogly je
odczytat z pozytkiem dla siebie pdzniejsze pokolenia).

Dos¢ trudno oddat jest dokladnie po polsku to, co napisat i chciat
wyrazi€ po hebrajsku ludzki autor. Po pierwsze uzyty przez niego czasow-
nik ,,by¢” nie znaczy po prostu ,byc”, lecz raczej ,by€ tutaj”, , byt
dziatajagcym”, ,,by€ z kim§” lub ,,dla kogo§”. Druga trudnos¢ wynika z sa-
mej natury czasownika hebrajskiego, ktdry nie ma czasow, a tylko forme
dokonana lub niedokonana. W stowach Boga wystepuje forma niedokona-
na, petniaca role zarbwno czasu terazniejszego, jak i przysziego. Mozna je
zatem tlumaczy¢€: ,,Jestem tutaj, ktory jestem tutaj”, lecz réwnie dobrze:
»Jestem tutaj, ktory bede tutaj”, lub: ,,Bede tutaj, ktéry bede tutaj”. Co to
znaczy?

Byt moze w tym sformulowaniu kryje sie rowniez przeSwiadczenie, ze
Bdg jest Tym, ktéry — w przeciwienstwie do bdstw poganskich — istnieje
naprawde. Przede wszystkim chodzi tu jednak nie tyle o stwierdzenie faktu
istnienia Boga (prawda ta byta bowiem w owej epoce najzupetniej oczy-
wista), ile raczej jego czynnej, dynamicznej i otwartej na cziowieka
Obecnoéci, Obecnosci poznawanej w kazdym historycznym ,,teraz” i wypa-
trywanej w czasach nadchodzacych.

Dla lzraela Bog nie jest nigdy idea ani pojeciem filozoficznym. Jest
Kim$ Kto dziata. Dlatego wiaénie to, co Jahwe méwi do Mojzesza, mozna
thumaczy€ tez w sposéb petniejszy: ,,Bede tutaj z wami, Tym, Kim tutaj
z wami bede”. Znaczy to takze: ,,poznacie mnie po moich czynach, po
moim z wami postepowaniu”. Bog odmowit Mojzeszowi, kiedy ten pragnat
ujrzec Smiertelnymi oczami Jego chwate, Jego oblicze (Wj 33, 18-20).
A w stowach wypowiedzianych z krzaka ognistego objawia mu nie swoja
metafizyczna istote, lecz whasng, catkowicie wolng decyzje zwrdécenia sie
do ludzi, by wejs¢ z nimi w bardzo szczegdlny zwigzek osobisty przekra-
czajacy w sposob niewymierny wszystko, czego by mogli sami oczekiwac.

Nalezatoby przypuszcza€, ze dlatego wiaénie w Biblii, obok Jahwe czy
Boga, pojawia sie takze Aniot Jahwe. Nie ulega watpliwosci przeciez, ze
w krzaku ognistym zaréwno pod jednym, jak i drugim imieniem pojawia
sie Mojzeszowi ten sam Pan. Podobnie On tez wzywa Abrahama do ofia-
rowania Mu syna, a potem jako Aniot Jahwe powstrzymuje jego reke,
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majaca juz zada€ cios Smiertelny (Rdz 22), Gedeon za$§ widzac Boga
mowi: ,,Ach Panie, Panie m¢j! Oto Aniota Jahwe widziatem twarza
w twarz!”. Na co sam Jahwe zapewnia go, ze nic mu nie grozi (Sdz 6).

Tak wiec Aniot Jahwe wydaje sie w wielu przypadkach jakby tym
obliczem Jahwe, pod ktérym objawia sie On cztowiekowi, odmiennym od
roznych postahcow-aniotdw, ktorzy nieraz w roznych postaciach nas
odwiedzajg. ObySmy mogli nigdy nie przeoczy¢ ich wizyty, bo kazda
z nich zbliza nas do tej jedynej Obecnosci.
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ROGER DE VAUX OP

O cherubinach i Arce Przymierza,
o sfinksach-straznikach i boskich tronach
w tradycji Starozytnego Wschodu*

Izraelici, pokonani przez Filistynébw w Afek, kazali sprowadzi¢ z Szilo
,Arke Pana Zastepdw, ktory zasiada na Cherubach” (1 Sm 4, 4). Krdl Da-
wid nakazat wnie$¢ do Jerozolimy ,,Arke Pana Zastgpow, ktory spoczywa
na Cherubach” (2 Sm 4, 2; 1 Krn 18, 6). Ezechiasz bedac w Swiatyni
zwraca si¢ do Pana, ktory zasiada na Cherubach (Iz 37, 16; 2 Krl 19, 15).
Pasterz lzraela jest tym, ,ktéry zasiada nad Cherubami” (Ps 82); Pan
kréluje i ,,zasiada na Cherubach” (Ps 99, 1).

W starej piedni dzigkczynnej (2 Sm 22, 1; Ps 11, 18) mowi si¢ o Bogu,
jako o tym, ,ktory cwatuje na Cherubie, a skrzydta wiatru Go niosg”;
bliskie temu sg Psalm 68, 6, gdzie Pan nazwany jest ,,Jezdzcem cwatujg-
cym na obtokach”? oraz Psalm 104, 3, gdzie ,,rydwan ma za obtoki i prze-
chadza sie na skrzydtach wiatru”. Sg to obrazy poetyckie, przywotujgce
teofanie o Panu w burzy i nawatnicy (Wj 19, 16-20; Sdz 5, 4; 2 Sm 5, 24;
Krl 19, 11-12), ktore wyrazaja wszechmoc boska. OkreSlenie Boga ,,ktory
spoczywa na Cherubach” nie jest zwyktym obrazem, gdyz odpowiada kon-
kretnemu wizerunkowi. Pojawia sie ono po raz pierwszy w zwiazku
z sanktuarium w Szilo (1 Sm 4, 4) i tam wiaSnie zostato ono nadane
Bogu®. Nie wiemy, jakie byto wyposazenie tego sanktuarium, ale okresle-

! Na podstawie R. de Vaux OP, Bible et Orient, Les Editions du Cerf, Paris 1957
(rozdziat Les Cherubins et I’Arche d’Alliance, les Sphinx gardiens et les Trones divins dans
I’ancien Orient, s. 231-259).

2 Wiemy, ze Baal otrzymat to samo okre§lenie w poematach z R&s Shamra.

% 0. Eissfeldt, Jahwe Zebaoth, ,,Miscellanea Academica Berolinensia”, I, nr 2, 1950,
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nie to towarzyszyto Arce podczas jej wedrowki do Jerozolimy (2 Sm 6, 2),
i nazwa ta zostata wprowadzona wraz z nig do Swiatyni Salomona (1 Krl
8, 6). W Swiqtyni znajdowaty sie cheruby — dwie duze figury z drzewa
oliwkowego, wytozone ztotem, umieszczone w giebi wnetrza Swiatyni
i rozpoScieraty swoje skrzydta w ten sposob, ze fgczyty sie one w Srodku
pomieszczenia (1 Krl 6, 23-28); Arka zostata ztozona pod skrzydtami
Cherubdw (1 Krl 8, 6). Autor 2. Ksiegi Kronik dodaje, ze cheruby staty na
nogach i twarzami byty zwrécone ku Przybytkowi (2 Krn 3, 13). Co do
ich wygladu, teksty te pozwalajg jedynie wnioskowa¢, ze byly istotami
zywymi i skrzydlatymi.

Kaptanski opis przybytku z pustyni pozwala przypuszczac, ze Arka byta
przykryta przebtagalnia, na kofcach ktorej umocowano dwie postaci
cherubindéw z rozpostartymi skrzydtami, a twarz kazdego zwrocona byta
ku przebtagalni (Wj 25, 17-20; Wj 37, 6-9). Teksty te dajg wyobrazenie
o Arce w epoce pobytu na pustyni*: zaginiona arka zostata zamieniona
przez przebtagalnie, zaginety rowniez dwa duze cheruby i staty sie one
matymi posazkami przytwierdzonymi do przebtagalni. Ich pozycja byta
inna od cherubdw ze Swiqtyni Salomona: zwréceni do siebie twarzami, ale
nie wiemy nic na temat ich wygladu.

Dysponujemy jednak szczegbétowym opisem (Ez 10, 1-22): chwata
Boga opuszcza Swiatynie unoszona przez cherubéw, a oni sami sg utozsa-
miani z ,istotami zywymi” z rydwanu Boga w wizji Ezechiela (Ez 1). Te
dwa rozdzialy z Ksiegi Ezechiela stwarzajg powazne problemy dla biblis-
tow, ale dla naszych rozwazah nie ma to az tak duzego znaczenia z dwoch
powodow: 1) wyobrazenie cherubinéw z rozdziatu 10. z cherubinami
z rozdzialu 1. jest uwazane za drugorzedne przez wielkich biblistow
wspotczesnych (G. Fohrer, W. Zimmerli, W. Eichrodt); 2) moc wizjoner-
ska Ezechiela sprawia, ze nosiciele boskiego tronu stajg sie istotami
fantastycznymi, gdzie pamie€ o cherubinach ze Swiqtyni Salomona miesza
sie z elementami zapozyczonymi z kultury babilofskiej, a réwniez
z ekspresja wizyjna idei teologicznych. Poniewaz nie mozemy odr6zni€,
co jest w wizji Ezechiela autentyczne, a co wizjonerskie, jedynie na
podstawie cytowanego wczedniej tekstu z Ksiegi Krolewskiej jesteSmy

s. 142-146; O. Eissfeldt, Silo und Jerusalem [w:] Volume du Congres, Strashourg 1956
(Suppl. 1V: Vetus Testamentum), Leiden 1957, s. 143-144.

4 R. de Vaux, Les institutions de I'Ancien Testament, 11, Paris 1960, s. 131; R. de Vaux,
L'Arche et la Tente de Réunion [w:] A la rencontre de Dieu (Mémorial A. Gelin), Lyon
1961, s. 67-68.
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w stanie okreSli¢ nature tej wizji. Nalezy jednak zwréci¢ uwage na upor
Ezechiela, z jakim uzywa terminu ,,cherubini”: poza Ezechielem stowo to
oznacza zawsze zwierzeta (babilonski kerub); w przeciwiehstwie do czto-
wieka — zawsze zwierzeta dzikie, w przeciwienstwie do zwierzat domo-
wych — prawie zawsze duze zwierzeta. JeSli zaakceptuje sie utozsamienie
keruboéw z cherubinami, jak czyni to Ezechiel (Ez 10), bedzie mozna
pozwoli€ sobie na wniosek, ze cherubini byli przedstawiani jako skrzydla-
te, czworonozne zwierzeta®. Postaci te tgczyty w sobie cechy ludzkie ze
zwierzecymi.

Konkluzja ta nie stoi w sprzecznosci z zadnymi perykopami biblijnymi,
w ktorych mowa o cherubinach: pilnuja wejScia do Edenu (Rdz 3, 24),
jako ornament wystepuja w duzej ilosci na murach i drzwiach Swigtyni
Salomona (1 Krl 6, 29-35), na tkaninach i zastonie przybytku z pustyni
(Wj 26, 1-31; 36, 8-35). Jesli w trudnym fragmencie z Ezechiela (Ez 28,
14-16) krol Tyru zostat porownany do cherubina z Edenu — tak jak to
dopuszcza tekst hebrajski niepoprawiony — czesciowo ludzki aspekt cheru-
bindw uzyskuje potwierdzenie.

Wedtug cytowanych na samym poczatku tekstow, to cherubini tworza
siedzibe Boga. W rozprawie The Ark and the Cherubim® M. Haran wyjas-
nia, ze wtasciwa siedzibe Boga tworzyly ich rozpostarte skrzydta; niemniej
nieostroznoscia bytoby szukat literalnego wyjasniania, poniewaz Jahwe jest
Bogiem, ktorego nie widzimy i w zwigzku z tym nie mozna Go przedsta-
wic’. Nie nalezy wiec zadawat sobie pytania, w jaki sposob Jahwe magt
zasiadat na cherubinach. Trzeba tu pozostawi¢ miejsce dla ekspresji
literackiej i tworczosci plastycznej na wyrazenie tajemnicy otaczajgcej
w Starym Testamencie objawianie si¢ Boga. W wizji 1zajasza (1z 6, 1), dla
ktorej Swiatynia jest them, Jahwe siedzi na wzniesionym tronie, ale prorok
widzi tylko rabek jego szaty zastaniajacej Przybytek. Nie ma tu mowy
o cherubinach, lecz o serafinach — innych istotach, ktére nie unosza Pana,
lecz asystuja Mu i wychwalajg Go. Ezechiel, poza istotami fantastycznymi,
ktore identyfikuje z cherubinami, widzi tylko podobiehstwo z ,tronem”

® Bytoby niestusznym wysuwat obiekcje wobec 2 Krn 3, 13: ‘omdim ‘al-raglehém,
poniewaz régel oznacza zardwno zwierzece kopyto lub tape jak i ludzka stope; przettuma-
czymy wiec: ,staty one na nogach” (cyt. za Biblia Tysigclecia).

® M. Haran, The Ark and the Cherubim, ,,Israel Exploration Journal”, 1959, ss. 30-38,
89-94.

" Pwt 4, 15-16: ,,skoroscie nie widzieli zadnej postaci w dniu, w ktérym moéwit do was
Jahwe na Horebie; byScie nie postapili niegodziwie i nie uczynili sobie rzezby przedstawia-
jacej mezczyzny lub kobiety, podobizne jakiegokolwiek zwierzecia, ktére jest na ziemi”.
Por. Wj 20, 22-23.
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(Ez 1, 26; 10, 1), na ktérym spoczywa istota przypominajaca wygladem
cztowieka (Ez 1, 26).

Ani Izajasz, ani Ezechiel nie wspominaja o arce, kiedy mowia o tronie
Boga. Za to okreslenie Boga ,,zasiadajgcego na cherubach” taczy sie z arka
w Ksiegach Samuela (1 Sm 4, 4; 2 Sm 6, 2; por. Krn 13, 6). Arka w rze-
czywistoSci nie jest tronem. Tron posiada swoj podnozek i arka jest tym
»podndzkiem” Jahwe. Arka jest w ten sposdb nazywana w Ksiedze Kronik,
Psalmach, Lamentacjach (1 Krn 28, 2; Ps 49, 5; 82, 7; Lm 2, 1)°. Jest to
wigc arka-podnozek i cherubini-siedziba, ktére razem tworza tron Jahwe.
Wspominajac cherubinow i arke Ezechiel (Ez 43, 7) mowi o Swiatyni
Jahwe, jako o miejscu Jego tronu, miejscu w ktorym stawia On podstawy
swych stép. Jeremiasz (Jr 3, 17) zapowiada, ze zaginiona arka nie zostanie
ponownie odtworzona i ze cata Jerozolima zostanie nazwana tronem
Jahwe. Stanie si¢ tak dlatego, poniewaz Pan przeciwstawia si¢ odbudowie
dawnej Swiatyni z jej wyposazeniem, a prorok z okresu powrotu z wyg-
nania (Iz 66, 1) wyraza ten protest: niebiosa maja by¢ Jego tronem,
a ziemia podnozkiem ndg Jego.

OkreSlenie arki jako podnozka boskiego tronu jest trafniejsze od
definicji arki jako skrzyni, ‘ardn, z jedynym jej opisem w Ksiedze
Wyjscia (Wj 25, 10): jest to prostokatna skrzynia.

* * *

Przedstawiong egzegeze fragmentdw ze Starego Testamentu odnosza-
cych sie do cherubinéw i arki ilustruje pewna liczba tekstéw i zabytkow
Starozytnego Wschodu.

Nazwa cherubini, k°ribim, spokrewniona jest z akadyjskim karibu lub
karubu, ktére oznacza béstwo opiekuhcze i wstawiennicze'®. Owo karibu
nigdzie nie jest opisane, a jego nazwa nie taczy sig, zwkaszcza, z zadnym
wizerunkiem. Nalezy jednak do tej samej kategorii co lamassu i lahmu,
i tak jak one musiato by¢ przedstawiane — przynajmniej poczawszy od

8 Codo 2Sm 6, 2 por. K. Galling, ,, Theologische Literaturzeitung”, LXXXI, 1956, szp.
68-69, z powsciagliwoscig Eissfeldta, Silo und Jerusalem..., s. 144.

® Por. kofhcowe komentarze H.J. Krausa, Klagelieder, 1956; Psalmen, 11, 1960; w opo-
zycji do M. Harana, The Ark..., s. 90-91, ktéry odnosi na ogét teksty te do Swiatyni.

0 Gtownym studium jest szkic Ed. Dhorme’a, Le nom des chérubin [w:] Recueil Ed.
Dhorme, Paris 1951, s. 671-683 (por. ,,Revue Biblique”, XXXV, 1926, s. 328-339). Po-
nadto: H. Pfeiffer, ,Journal of Biblical Literature”, XLI, 1922, s. 249-250; B. Bonkamp,
Die Bibel im Lichte der Keilschriftforschung, Recklinghausen 1939, s. 102-107; A.S.
Kapelrud, ,,Journal of the American Oriental Society”, LXX, 1950, s. 151-156.
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pewnej epoki — pod postacig hybrydy. Okala, wraz z lamassu i lahmu,
wejscie do sanktuaridw, i, co interesujace dla przedmiotu naszych badan,
tron poSwiecony bostwu Asur przez Asurbanipala byt ozdobiony figurami
lamassu™.

Lecz pokrewienstwo semantyczne bilijnego k°rOb z akadyjskim kéaribu
nie oznacza, ze nazwa cherubini, a jeszcze mniej ich sposob przedstawia-
nia, przybyty do lzraela bezpoSrednio z Mezopotamii. Duzo bardziej praw-
dopodobne jest, ze nazwa zapozyczona zostata z jezyka nalezacego do
grupy zachodniosemickiej, a sposéb przedstawiania zainspirowaty wzory
istniejgce u najblizszych sasiaddéw lzraela: to najpierw w Szilo, niegdy$
mieScie kananejskim, Jahwe zasiadat na cherubinach.

Wsrod dziwnych istot, w ktore obfituje religijna ikonografia Starozytne-
go Wschodu, istnieje jedna wydajaca sie lepiej niz inne odpowiada¢ opi-
sowi i funkcjom biblijnego cherubina. Jest nig skrzydlaty sfinks, to znaczy
lew skrzydlaty o ludzkiej twarzy*?.

Stwor o ciele lwa i ludzkiej twarzy pojawit sie w 1V tysigcleciu w Me-
zopotamii — w gliptyce i w Egipcie — w rzezbiarstwie, lecz jego prawdziwag
ojczyzng jest Egipt, gdzie przetrwal w sposob nieprzerwany do epoki
rzymskiej. Za czwartej dynastii pozbawiony zostat skrzydet, niemniej byty
one przytwierdzone do ciata®. To w Syrii sfinks rozkladat swe skrzydta,
poczawszy od okoto 1800 r., przed Chrystusem. Przedstawiano go siedza-
cego na kamieniach cylindrycznych w Syrii**, stojacego i przecha-

M. Streck, Assurbanipal, Leipzig 1916, s. 296, 415. Nazwa jest poprzedzona
okresInikiem zehskim; na temat rodzaju zehskiego lamassu, por. B. Landsberger, ,,Zeitchrift
fur Assyriologie”, XXXVII, 1927, s. 218.

12 por, krotki zapis W. Albrighta, What were the Cherubim?, ,,Biblical Archaeologist”,
I, 1938, s. 1-3; R.D. Barnett, ,,Palestine Exploration Quarterly”, 1939, s. 17; J. Trinquet,
hasta Kerub, Kerubim [w:] Dictionnaire de la Bible, Supplément, V, Paris, 1957, szp. 161-
186. P. Vincent zebrat pierwsze materiaty w ,,Revue Biblique”, XXXV, 1926, s. 340-358,
481-495 i postulowat (s. 357), aby podjat ponownie temat sfinksa. Posiadamy juz bogatg
dokumentacje na temat sfinksa, dobrze uporzadkowana i skomentowana (lecz nadal nie-
kompletng): A. Dessenne, Le Sphinx, étude iconographique, I. Des origines a la fin du
second millénaire, Paris 1957; pierwsze tysigclecie nalezy przestudiowac w drugim tomie.
Przed nim i wytacznie o Egipcie: U. Schweitzer, Léwe und Sphinx im Alten Agypten,
Gluckstadt-Hamburg 1948; C. de Wit, Le rdle et le sens du lion dans I’Egypte ancienne,
Leiden 1951. Jeszcze o Egipcie, lecz wraz z odniesieniami obcymi: J. Leibovitch, Quelques
éléments de la décoration égyptienne sous le Nouvel Empire. La sphinge, ,,Bulletin de
L’Institut d’Egypte”, XXV, 1943, s. 245-267; XXVIII, 1947, s. 167-183.

¥ G. Jéquier, Le monument funéraire de Pépi Il, Le Caire, t. 1lI, tabl. XV-XVIII;
A. Dessenne, nr 3.

M A. Dessenne, Le Sphinx..., nr 11-18.
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dzajacego sie w malarstwie odkrytym w Mari'® (Srodkowy Eufrat). Na
granicy Mezopotamii sfinks idacy, ale bez skrzydet, byt juz uznany jako
wzor w gliptyce 111 tysigclecia.

W drugiej potowie Il tysigclecia motyw sfinksa byt bardzo zréznicowa-
ny, a jego wizerunki liczne. Pomystodawczym centrum wydaje sie byt
Syria, skad innowacje docieraty do Egiptu i dalej rozchodzity sie na Cypr,
Krete, do pahstwa Mitani i wreszcie inspirowaty Hetytow. Motyw interesu-
jacy nas szczegolnie, mianowicie sfinks skrzydlaty i stojacy, doS¢ czesto
wystepowat na kamiennych cylindrach® i przedmiotach z kosci stoniowej
syryjsko-palestyfskich, w gliptyce mitanskiej, rzadziej na Cyprze w me-
talu, kosci stoniowej czy ceramice i nigdy — o ile nam wiadomo - na
cylindrach; wyjatkowo na Krecie i u Hetytdw, lecz w sztuce mykenskiej
jest on zapozyczony. Motyw ten utrwalit sie w tychze regionach do
| tysiaclecia, o czym Swiadczg liczne zabytki archeologiczne®’.

Znaczenie stowa ,,sfinks” w sztuce orientalnej jest ztozone, zmieniato
sie i mozna rozpatrywac je w zaleznosci od epoki, motywu czy sposobu
przedstawienia. Niemniej wartoSci pierwotne i podstawowe wydaja si¢ byt
pewne. W Egipcie, w okresie Starego Pahstwa, poczawszy od kohca Il
dynastii, lew, ,krél zwierzat”, pozniej sfinks, lew o ludzkiej twarzy,
tworzyly wizerunki Faraona. Symbolizowaty jego site i mestwo®®. Powie-
dzieliSmy, ze cherubini, ,,na ktorych Jahwe cwatowat i na ktorych zasia-
dat”, wyrazali takze Boza wszechmoc.

Lew jest zwierzeciem budzacym strach i niebezpiecznym, lecz mozna
go oswoit i faraonowie posiadali udomowione Iwy. Nie dziwi wiec fakt,
ze w Egipcie przypisywano lwom, po6zniej sfinksom, role straznikow
i zazwyczaj tworzyli pare. Poczawszy od Tekstow z Piramid, podwojny
lew Aker — nazywany takze Shou-Tefenet, i takze Rw-tj, co znaczy ,,para
Iwow” — jest straznikiem bram do Tamtego Swiata'?; sfinksy znajdowaty

5 A, Parrot, Mission Archéologique de Mari, I. Le Palais, II. Peintures murales, Paris
1958, s. 59, ilustracja 48, tabl. XII-XIII.

8 A, Dessenne, Le Sphinx..., nr 67-75.

"W oczekiwaniu na dalszy ciag pracy podjetej przez A. Dessenne’a dysponujemy
jedynie ograniczonymi informacjami znajdujacymi sie w wigkszych zbiorach: F. Matz,
Kretische Sphingen, ,,Jahrbuch des Deutschen Arch&ologischen Instituts”, LXV-LXVI,
1950-1951, s. 91-102; N.M. Verdélis, L’apparition du sphinx dans I’art grec, ,,Bulletin de
Correspondance Hellénique”, LXXV, 1951, s. 1-37; C. Decamps de Mertzenfeld, Inventaire
commenté des ivoires phéniciens et apparentes, Paris 1954.

18 Jest to aspekt, ktdry U. Schweitzer szczeg6lnie uwydatnita w cytowanej pracy, s. 98.
Wydaje sig, ze zbyt ograniczyla i zbyt pézno odrzucita role sfinksa jako straznika.

* F. Bisson de la Roque, ,,Bulletin de I’Institut Francais d’Archéologie Orientale”,
XXX, 1930, s. 575-580; C. de Wit, Le rdle..., s. 91-137.
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sie przed fasada Swiatyni nagrobnej Chefrena w Gizie®; w okresie Sred-
niego Panstwa, Sinuhe ktania sie z pokora oddajac hotd ,,pomiedzy sfink-
sami” przy wejsciu do patacu Senusereta 1?; w Nowym Pafstwie sfinksy
stojg wzdtuz alej prowadzacych do Swiatyh i zwyczaj ten utrzymat sie do
okresu ptolemejskiego®. Podobnie byto w innych regionach Starozytnego
Wschodu (...). Na Bliskim Wschodzie semickim oraz w Syrii wystepowaty
dwa wyobrazenia sfinksow: (1) straznicy Swietego drzewa, (2) asystujacy
przy tronie (...).

Pora na konkluzje. Starozytny Wschod przekazat nam sporg iloS¢ dziet
— wykopalisk archeologicznych oraz tekstow — Swiadczacych o zwigzku
cherubinéw z Arka Przymierza. W Syrii oraz Fenicji znane jako uskrzydlo-
ne sfinksy bronity Swietego drzewa i asystowaty tronowi bozemu. Biblijne
cheruby chronity drzewo zycia i stuzyty jako tron Jahwe. Arka, bedaca
w pierwszym rzedzie piedestatem Jahwe, dostownie podnézkiem tronu oto-
czonego cherubinami, stuzyla jako skrzynia do przechowywania tablic
przymierza.

Siedzace cheruby i arka-podnézek tworza zespot tronowy Jahwe.
W tradycji przyjeto sie tu stosowat nazwe ,,Jahwe zasiadajgcy na Cheru-
bach”. Nie mamy catkowitej pewnosci, ale z duza doza ostroznoSci mozna
stwierdzic, ze po raz pierwszy okreSlenie ,,Pan zasiadajacy na Cherubach”
zostato odniesione do Jahwe w $wiatyni w Szilo®. Réwniez w Szilo Arka
zostata umieszczona w specjalnie skonstruowanym dla niej sanktuarium.
Jest wysoce prawdopodobne, ze Izraelici wzorowali sie przy budowie na
jakiej$§ innej Swiatyni sasiednich ludéw, w ktdrej Boga wyobrazono jako
postaC siedzacg na tronie wspartym przez uskrzydlone sfinksy®. Te

2 3. Vandier, Manuel d’Archéologie égyptienne, Il 1, Paris 1954, s. 51, ilustracja 32;
111, 1958, s. 19-20.

21 Opowiesci Sinuhé, I. 249.

22 poréwnaj U. Schweitzer, Léwe und Sphinx..., s. 60-61, lecz autorka nie zgadza sie
tutaj, jak i w innym miejscu (s. 25, 33), aby uznat je za straznikow: sa to zawsze, wedtug
niej, wyobrazenia krolewskie.

% Droga zostata wskazana przez O. Eissfeldta, Jahwe Zebaoth..., s. 128-150; por.
O. Eissfeldt, Silo und Jerusalem..., s. 138-146.

% H. Nyberg, Studien zum Religionskampf im Alten Testament, ,,Archiv fiir Religions-
wissenschaft”, 1938, zwlaszcza s. 368-372; E. Nielsen, Some Reflections on the History of
the Ark [w:] Congress Volume, Leiden 1960, zwiaszcza s. 63-65, uwazaja, ze boskos¢
czczona w Szilo nosita nazwe EI’ Elyén. Lecz hipoteza ta nie znajduje oparcia w tekstach,
ktore tacza EI’ Elyon tylko z Jeruzalem, Wj 14, 19-20.
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sfinksy by¢ moze juz wtedy nazywane byty cherubami. Izraelczycy przy-
stosowali te tradycje, sami dodali Arke — symbol przymierza zawartego
przez Jahwe ze swoim ludem. Nie wiadomo, jak ditugo Arka znajdowata
sie w sanktuarium w Szilo — teksty zrodtowe na ten temat milcza. Jedno
co jest pewne, to idea plastycznego wyobrazenia zespotu tronowego Jahwe,
jako ,,Pana zasiadajacego na cherubach”, ktéra rozlata si¢ na caty narod
i na trwale znalazta sobie miejsce w tradycji zydowskiej. Naturalnie mogty
pozniej zachodzic pewne drobne lokalne modyfikacje, jak chociazby ta
znana ze Swiatyni Jerozolimskiej: ogromne postaci cherubinéw z otwar-
tymi skrzydtami, pod ktérymi spoczywata Arka Przymierza.
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KS. HENRYK SKOCZYLAS CSMA

Rola aniotéw w Dziele tukasza

Trzecia Ewangelia i Dzieje Apostolskie zgodnie z zatozeniem autora sta-
nowia jedng catos€, stad tez nosza nazwe Dzieto tukasza. W Ewangelii
tukasz usituje powiedzie¢ o wszystkim, co Jezus uczynit i czego nauczat
od poczatku az do dnia, w ktérym udzielit, przez Ducha Swietego, ostat-
nich polecen Apostotom (Dz 1, 1nn.). W Dziejach natomiast autor ukazuje
historie poczatkw Kosciota®. Wspdtczesni egzegeci utrzymuja, ze redak-
cja tych tekstow przypada na lata 70-80 po Chr., dlatego mozna si¢ w nich
dopatrywa¢ juz do$¢ dobrze rozwinigtej mysli teologicznej?.

WPROWADZENIE

Aniot w Dziele tukasza wystepuje w roznych formach: pod imieniem
wihasnym ,,Gabriel” (2x)3, jako ,,Aniot Panski” (6x)*, ,,aniot” (,anioto-
wie”) Bozy (4x)°, ,zastepy niebieskie” (1x)°, ,Swiety aniot” / ,S$wieci
aniotowie” (2x)’ oraz zwyczajnie ,aniot” / ,,aniotowie” (28x)%. Ponadto

! Zob. F. J6zwiak, Dzieje Apostolskie [w:] R. Rubinkiewicz (red.), Wstep do Nowego
Testamentu, Poznah 1996, s. 278; J.A. Fitzmyer, Ewangelia wedtug Sw. tukasza, SWB
(1997), s. 162; F.F. Bruce, Dzieje Apostolskie, SWB (1997), s. 128.

2 Zob. F. J6zwiak, Dzigje..., s. 284.

¥ Zob. £k 1, 19. 26.

4Zob. £k 1,11; 2, 9; Dz 5, 19; 8, 26; 12, 7. 23.

5 Zob. tk 12, 8. 9; 15, 10; Dz 10, 3.

6 Zob. tk 2, 13.

" Zob. £k 9, 26; Dz 10, 22.
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istnieja okreSlenia poréwnawcze, takie jak ,jpodobny do aniota” (1x)°,
Lrowni aniotom” (1x)*°, czy tez ,aniot z nieba” (1x)*. Poza tym nalezy
tu dotgczy¢ takze okresSlenie ,,dwaj mezowie w ISnigcych szatach” oraz
»-maz w I8nigcej szacie”, wiadomo bowiem, Ze sg to istoty nadprzyrodzone
(3x)*2. W sumie posiadamy dziesie¢ roéznych okreslen aniotow, ktdre
tacznie wystepuja 49x (Lk 26x; Dz 23x). OkreSlenia te beda studiowane
w ich wihasnych kontekstach, ktérych wyodrebniamy az 23 (Lk 13x; Dz
10x). Dla przejrzystosci analizowane teksty zostaty utozone w pie¢ grup:
Dziecihstwo Jezusa (1), Nauczanie Jezusa (Il), Kuszenie, $mier€, zmar-
twychwstanie i wniebowstgpienie Jezusa (I11), Uwolnienie apostotow
i zaaresztowanie diakona Szczepana (1V), Dziatalno$¢ apostolska diakona
Filipa i apostotéw Piotra i Pawila (V).

DZIECINSTWO JEZUSA
W tej grupie znajduje sie pie¢ kontekstow

1. Aniot Panski o imieniu Gabriel zwiastuje narodziny
Jana Chrzciciela (£k 1, 11. 13. 18. 19. 20)

Ewangeliczne opowiadanie o zwiastowaniu narodzin Jana Chrzciciela
(£k 1, 5-25) jest pierwszym opowiadaniem w Dziele tukasza, w ktérym
zaznaczona jest obecnos¢ i dziatanie aniota. Wystepuje on tutaj pod nazwa:
Aniot Panski (’éyyehoc xupiov) (w. 11), aniot ("6ryyerog) (ww. 13. 18.
19) i o imieniu wkasnym Gabriel (TopiiA) (w. 19). Zauwazamy nastepu-
jace przejawy jego dziatania: ukazuje sie Zachariaszowi w postawie sto-
jacej po prawej stronie oftarza, podczas sktadania przez niego ofiary ka-
dzenia (ww. 9. 11). Uspokaja Zachariasza przerazonego tym widokiem
i czyni zapowiedz narodzin Jana Chrzciciela (ww. 12-17). Wystuchuje
proSby Zachariasza o znak potwierdzajacy prawdziwo$¢ zapowiedzi

® Niektore z tych okreslen odnosza sie, jako forma skrocona, do ,,Aniota Panskiego”
(9x) (£k 1, 13. 18. 19; 2, 10; Dz 12, 8. 9. 10. 11. 15); do ,,Gabriela” (5x) (£k 1, 30. 34.
35. 38; 2, 21) i do ,,aniota Bozego” (2x) (Dz 10, 7; 11, 13). Pozostate okreSlenia stuza jako
0g6lna nazwa istot niebieskich (12x) (kk 2, 13. 15; 4, 10; 16, 22; 24, 23; Dz 7, 30. 35. 38.
53; 23, 8. 9; 27, 23).

% Zob. Dz 6, 15.

10 Zob. £k 20, 36.

1 Zob. £k 22, 43.

12.Zob. £k 24, 4; Dz 1, 10; 10, 30.
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(w. 18) oraz objawia swoje imie i oznajmia Zachariaszowi, ze zostat
postany przez Boga, aby méwi¢ z nim i przekaza¢t mu te wies¢ radosna
(w. 19). W kohcu daje Zachariaszowi znak, ktory jest zarazem karg za
niewiare w ustyszang obietnice — Zachariasz pozostanie niemym az do
dnia, w ktérym sie ona wypeti (por. w. 20). Warto zauwazy¢, ze od
chwili ukazania sie aniota (w. 11), az do jego zniknigcia, 0 czym
Ewangelia juz nie wspomina (por. w. 20), gtdwnym bohaterem jest aniot,
ktory niemal caty czas przemawia do Zachariasza (ww. 13b-17. 19b-20).
Z wystepujacych tutaj okreSlen aniota oraz jego dziatah, mozemy
whnioskowat o jego roli i znaczeniu.

Greckie wyrazenie ’&yyelog kupiov, ,,Aniot Pahski”, odpowiada he-
brajskiemu mal'ak yhwh, ,postaniec Jahwe”. Jest to wzniosta postat
starotestamentalna, ktdra niekiedy wystepuje jako widzialna obecnos¢ Boga
wérod ludzi®. Poczatkowo byto to niewatpliwie uosobienie teofanii, czyli
jeden ze sposobdw uobecnienia Boga posrdd ludzi. Z uptywem czasu poja-
wia sie juz w innej postaci, jako istota niebiahska rézna od Boga (por. Za
1, 11-14). Ma to miejsce zwihaszcza po niewoli babilofskiej, gdy nastepuje
szybki rozwoj angelologii zydowskiej, spowodowany w duzym stopniu
licznymi kontaktami Zyddw z diaspory z r6znymi kulturami obcych ludow,
dla ktorych pomniejsze bostwa lub boscy herosi stanowili istotny element
ich religii. Zydzi, wyznawcy jednego Boga, nie uznawali pomniejszych
bostw, ale wierzyli, ze miedzy nieskofnczenie wielkim i Swietym Jahwe
a ludzmi istnieja liczni posrednicy natury niebiahskiej, ktorymi Bdg
postuguje sie w zarzadzaniu Swiatem i w kontaktach z ludzmi. Z uwagi na
to, ze najczesciej petili oni role Bozych wystahcow, nazywali ich po
hebrajsku mal'ak, czyli ,,postaniec”, a po grecku *éryyeAog, ,,postaniec” lub
yaniot’4,

»Aniot Pahski” w naszym tekscie jest Bozym postahcem, ktory przema-
wia i dziata w imie Boga®™. Ogtasza on Zachariaszowi Boza wole. Wspot-
pracuje ze Stworca w Jego planie zbawienia'®. Jego pojawienie si¢ po

'3 Niekiedy teksty Starego Testamentu wskazujg na wymiennos¢ aniota Jahwe z samym
Bogiem Jahwe. Zob. Rdz 16, 7-13; 21, 17; 22, 10-18; 31, 11-13; Wj 3, 2-6; 14, 19-24; Sdz
2, 1-5. Zob. R. Ficker, Mal’ak, Messaggero, DTAT | (1978), s. 781.

14 Zob. T.H. Gaster, Angel, IDB | (1962), s. 128-134; G. Von Rad, Mal’ak nell'AT,
GLNT, I, s. 202-213; G. Kittel, L'angelologia del giudaismo, GLNT, I, s. 213-219;
H. Bietenhard, Angelo, messaggero, DCBNT (1976), s. 106-107; J.A. Fitzmyer, The Gospel
According to Luke I-1X, (The Anchor Bible), Garden City 1981, s. 324.

5 Por. zwhaszcza Rdz 22, 15; Wj 3, 2; 1 Krl 19, 5.

16 Zob. W. Michaelis, op&w, GLNT, 11, s. 988; C. Ghidelli, Luca, NVB, Roma 1981,
s. 59.
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prawej stronie ottarza kadzenia oznacza, ze ma za sobg autorytet samego
Boga'’. Na kohcu objawia swoje imie ,,Gabriel” (po hebrajsku gabri’el,
a po grecku I'oBpinA), ktore trumaczy sie jako ,,Maz Bozy” lub ,,Bdg oka-
zat sie poteznym”*®, W Starym Testamencie Gabriel zjawia sig prorokowi
Danielowi, aby mu wytlumaczyt jego sen (Dn 8, 15-26), a nastepnie
przybywa do zatopionego w modlitwie Daniela i objaSnia mu treSC jego
widzenia (Dn 9, 21-27). Wedtug apokryficznej Ksiegi Henocha aniot
Gabriel zasiada po lewej stronie tronu Bozego (1 Hen 40, 9) i jest
postawiony nad wszystkimi mocami (2 Hen 24, 1), nalezy tez do czterech
aniotow, ktdrzy nieustannie patrza z nieba na ziemie (1 Hen 9, 1)%.
Ponadto w analizowanym tekscie znajdujemy informacje, ze aniot Gabriel
stoi przed Bogiem (w. 19). O aniotach stojacych przed obliczem Boga
mowi Ksiega Hioba (por. 1, 6), Ksiega Daniela (por. 7, 16) oraz Ksiega
Tobiasza (por. 12, 15). Apokryficzna Ksiega Henocha wylicza aniota
Gabriela jako jednego z siedmiu aniotow, ktorzy nieustannie znajduja sie
przed obliczem Boga (1 Hen 20)%, czyli naleza tym samym do wyzszej
hierarchii niebianskiej i nosza nazwe aniotdw Obecnosci. Powyzsza termi-
nologia wywodzi sie niewatpliwie ze Srodowiska dworskiego, zwiaszcza
z krolewskich dwordéw perskich, gdzie nawet nie wszystkim ministrom
byto dane stawiaC si¢ przed obliczem kréla?.

Aniot Panski w naszym tekscie zalicza si¢ do tej wtadnie grupy hierar-
chii niebianskiej. Jest prawdziwym Bozym heroldem?, aniotem Zwiasto-
wania, zwiastunem najwiekszych oredzi zbawczych®. Przyniesiona przez
niego dobra nowina dotyczy nie tylko Zachariasza, ale catlego narodu
wybranego, a poprzez nar6d wybrany catej ludzkosci®.

7 Zob. K.H. Rengstorf, Il Vangelo secondo Luca, Brescia 1980, s. 44.

8 Zob. W. Brueggemann, Gabriel, IDB 1l (1962), s. 332-333; J.A. Fitzmyer,
The Gospel..., s. 327-328.

1% Zob. W. Brueggemann, Gabriel..., s. 333; R.E. Brown, The Birth of the Messiah,
Garden City 1979, s. 262.

2 70bh. R.E. Brown, The Birth..., s. 262.

21 Zob. O. Da Spinetoli, Luca. Il Vangelo dei poveri, Assisi 1982, s. 65.

2 Uzyty tutaj czasownik w stronie biernej ,zostat postany” (w. 19) nosi nazwe
»teologicznej strony biernej” i wskazuje na dziatanie samego Boga. Zob. K.H. Rengstorf,
Il Vangelo..., s. 46; J.A. Fitzmyer, The Gospel..., s. 328.

28 7ob. H.M. Schmidt, 1l linguaggio delle immagini. Iconografia cristiana, Roma 1988,
s. 152,

2 Zob. K.H. Rengstorf, Il Vangelo..., s. 48; H. Schiirmann, 1l Vangelo di Luca (Parte
prima). Commento Teologico del Nuovo Testamento, Brescia 1983, s. 118.
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2. Aniot Gabriel zwiastuje narodziny Jezusa Chrystusa
(Ek 1, 26. 30. 34. 35. 38)

Ewangeliczne opowiadanie o zwiastowaniu narodzin Jezusa Chrystusa
(kk 1, 26-38) jest bardzo podobne do opowiadania o zwiastowaniu naro-
dzin Jana Chrzciciela, z tg tylko réznicg, ze w pierwszym przypadku
radosna wies¢ jest przekazana przez aniota Gabriela ojcu, Zachariaszowi,
a w drugim matce, Maryi®. Ponadto obydwie sceny sa powigzane z soba
wzmianka o czasie, w szostym miesigcu (Lk 1, 26), obecnoscia i dziata-
niem tej samej postaci — aniota Gabriela (’éryyedog 'apinA) (w. 26) lub
tylko aniofa (*éryyedoc) (ww. 30. 34. 35. 38), oraz treScia stow wypowie-
dzianych przez aniota w w. 36%. Inne jest jednak miejsce zwiastowania.
Pierwsze dokonuje sie w Swigtyni Jerozolimskiej, a w drugim przypadku
w Nazarecie. Po krétkim wprowadzeniu (ww. 26-27) fukasz przedstawia
dialog, jaki wywiazat sie miedzy Bozym postahcem — aniotem Gabrielem,
a Maryja Dziewicg, poSlubiong Jozefowi z rodu Dawida (ww. 28-38).
W tym spotkaniu objawit sie Bozy plan zbawienia i ukazana zostata
osobista postawa Maryi, wybranej przez Boga na Matke Mesjasza oraz Jej
pokorne i ufne zdanie sie na wole Bozg. Przy czym zaznaczy€ nalezy, ze
kiedy Ewangelista juz we wprowadzeniu mowi 0 wystaniu przez Boga
aniota Gabriela (por. w. 26), Bozy postaniec jawi sie jako postat juz
znana, bowiem jego imie zostato objawione w poprzednim zwiastowaniu
(por. w. 19). Tym razem jednak, w przeciwiehstwie do wczesniejszej
sytuacji, aniot nie ukazuje sie nagle (por. w. 11), ale spokojnie wchodzi do
Maryi (w. 28), a po skohczonej misji odchodzi od Niej (w. 38) w ten sam
sposéb. Jest to wiec nietypowe przybycie Bozego zwiastuna. Sg to jakby
przyjazne odwiedziny?, podobne do odwiedzin Boga u Abrahama (por.
Rdz 18, 1-33), podczas ktérych ,,Pan, skohczywszy rozmowe z Abraha-
mem, odszed}, za§ Abraham wrdcit do siebie” (w. 33). Tak wiec aniot
Gabriel objawia sig, stajac sie widzialnym, zajmujgc zewnetrzng przestrzen.
Stad tez stwierdzi¢ mozemy, ze mamy tu do czynienia z objawieniem
natury epifanijnej®®, w ktérym ma miejsce czynnik zewnetrzny, fizyczny
(por. Dz 27, 20)*. O objawieniu sie Boga w takiej formie mowi na
przykiad Ksiega Powtorzonego Prawa: ,,Pan przyszedt z Synaju i z Seiru

% 7ob. J.A. Fitzmyer, The Gospel..., s. 334,

% 7ob. J. Schmid, L'Evangelo secondo Luca, Brescia 1965, s. 58.

27 Zob. H. Schiirmann, 11 Vangelo..., s. 133.

%8 7ob. H. Schiirmann, 1l Vangelo..., s. 117.

# Zob. R. Bultmann, D. Lihrmann, emdévere, GLNT, XIV, s. 854-856.
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dla nich wzeszedt, zabtysnat z géry Paran, przybywa z Meriba po Kadesz,
w prawicy ogieh ptonacy” (33, 2).

Aniot Gabriel przemawia do Maryi trzykrotnie: ww. 28. 30b-33. 35-37.
Najpierw pozdrawia Maryje (w. 28). Nie jest to jednak zwykte pozdrowie-
nie, lecz wezwanie do radosci, gdyz Bog znalazt w Niej upodobanie i jest
z Nig w sposob szczeg6lny. Stowa anielskiego pozdrowienia objawiaja
niewyrazalng wprost ludzkim jezykiem mito$¢ Boga do Maryi jako osoby
wybranej na Matke Syna Bozego. Pierwsze stowa aniota Gabriela nalezy
rozumiet jako zwiastowanie radosnego macierzyhstwa. Chociaz bowiem
grzech Ewy spowodowat rodzenie dzieci w bolu (por. Rdz 3, 16), pozdro-
wienie anielskie oddala to przeklehstwo od Maryi i Jej nadzwyczajnego
macierzyhstwa®.

Istotny wydaje sie takze fakt, ze nie wizja aniola, ale stowa jego
pozdrowienia sprawiajg, iz Maryja zmieszata sie. Dostownie przerazita si¢
(por. £k 1, 12). Stad tez aniot uspakaja Maryje: ,,Nie boj sig, Maryjo,
znalazta$ bowiem faske u Boga” (w. 30). Po czym z delikatno$ciag objawia
Jej radosng wies¢: ,,0to poczniesz i porodzisz Syna, ktéremu nadasz imie
Jezus” (ww. 30-33). Maryja oczekuje jednak od aniota wyjasnienia, co do
sposobu zrealizowania Jej macierzyhstwa. Dlatego pyta: ,Jakze si¢ to
stanie, skoro nie znam meza” (w. 34). Na co aniot odpowiada, wskazujac
na wyjatkowy i nadprzyrodzony sposéb tegoz daru: ,,Duch Swiety zstgpi
na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cie” (ww. 35-36). Ponadto, jakkol-
wiek Maryja o to nie prosi, aniot daje Jej znak: ,,A oto réwniez krewna
Twoja, Elzbieta, poczeta w swej starodci syna i juz jest w szOstym
miesigcu ta, ktora uchodzi za nieptodng” (w. 36). Wobec czego Maryja
z pokora wyraza swoja gotowos¢: ,,0to ja stuzebnica Pahska, niech mi si¢
stanie wedtug twego stowa” (w. 38). Tak oto w mistrzowski sposéb caty
ten dialog objawia przestanie wybitnie chrystologiczne i maryjne, gdzie nie
tylko ukazuje sie osobe Jezusa Chrystusa i Jego zbawczg misje, ale takze
szczegolny udziat Maryi w dziele zbawienia®. Nie ulega watpliwosci, ze
i rola aniota Gabriela w tym kontekscie jest wyjatkowa, poniewaz jawi sie
on jako zwiastun najwiekszego oredzia zbawczego.

% Zob. A. Valensin, G. Huby, Vangelo secondo Luca, (Verbum salutis), Roma 1956,
s. 20.

31 Zob. H. Schirmann, 1l Vangelo..., s. 130; K.H. Rengstorf, 1l Vangelo..., s. 50; O. Da
Spinetoli, Luca..., s. 71.
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3. Aniot Panski zwiastuje pasterzom radosna wies¢
0 narodzinach Zbawiciela (£k 2, 9. 10)

Po historycznym poniekad opisie narodzin Jezusa Chrystusa (por. £k 2,
1-7), Lukasz umieszcza scene o charakterze apokaliptycznym®, w ktorej
ukazuje znaczenie Dziecigtka, zrodzonego i ztozonego w ztobie. Czyni to
za pomoca Swiatta z gory i stow objawienia, przekazanych przez aniofa
Panhskiego (’dryyedog kvpiov) (w. 9) [przez aniota (’dryyedog) (w. 10)]
pasterzom. Wydaje si¢, ze ta scena (Lk 2, 8-12) nie tylko wyjadnia
ewangeliczny opis narodzin Zbawiciela (por. 2, 1-7), ale stanowi centrum
perykopy £k 2, 1-20, ktdrej struktura jest nastepujaca: ww. 1-7: narodziny
Zbawiciela w Betlejem; ww. 8-12. 13-14: objawienie nowo narodzonego
Zbawiciela pasterzom przez Aniota Panskiego; ww. 15-20: reakcja paste-
rzy®. Tak wiec wiersze, ktére méwia o narodzinach Jezusa (2, 1-7) sa
poniekad przygotowaniem do objawienia, ktore nastgpi za sprawa Aniota
Panskiego w 2, 8-12. Niektorzy egzegeci uwazajg te wiasnie wiersze za
najwazniejsze przestanie catej Ewangelii dziecihstwa wedtug tukasza (1, 1-
-2, 52)*. Posréd nocy, nagle i nieoczekiwanie, pojawia sie przy paste-
rzach w poblizu Betlejem Aniot Panski: ,,chwata Pahska zewszad ich
oSwiecita, tak ze bardzo sie przestraszyli” (w. 9). Tym razem ukazujacy sie
aniol, w przeciwiehstwie do dwoch poprzednich zwiastowan (por. 1, 19.
26) nie posiada wiasnego imienia. Przypuszcza sie jednak, ze tukasz i tym
razem mial na mysli Aniota Gabriela®. Chodzitoby wiec o postat
anielska, jaka tradycja starotestamentalna zna pod nazwag mal‘ak yhwh,
postaniec Jahwe®. Pojawieniu si¢ Aniota Pahskiego towarzyszy chwata
Panska, ktéra zewszad oSwieca pasterzy. Nalezy jg rozumieC jako poja-
wienie sie olSniewajacego Swiatta, ktore catkowicie ich otoczyto. W tra-
dycji starotestamentalnej jest to zjawisko bardzo znane. Chwata Panska, po
hebrajsku keb6d yhwh, towarzyszy r6znym teofaniom. Stanowi ona wi-
dzialne ukazanie si¢ Bozego majestatu i Bozej mocy oraz znak obecnosci
Boga posrdd swego ludu. Chwata Panska jest poniekad atrybutem Bozym.
Psalm 97 opisuje ja nastepujaco: ,,Ogien idzie przed Jego obliczem i po-
zera dokota Jego nieprzyjaciot. Jego bhyskawice Swiat rozswiecajg,

%2 Zob. H. Schiirmann, 1l Vangelo..., s. 211.

¥ Zob. H. Schirmann, 1l Vangelo..., ss. 210-211, 223; J.A. Fitzmyer, The Gospel..., I-
X, s. 392.

# Zob. J. Ernst, Il Vangelo secondo Luca, t. 1, Brescia 1985, s. 145.

% Zob. H. Schirmann, 1l Vangelo..., s. 227, przypis 99.

% Zobacz wcze$niejsze opracowanie w rozdz. 1.
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a ziemia patrzy i drzy. Gory topnieja jak wosk przed obliczem Pana, przed
obliczem Wiadcy wszystkiej ziemi” (ww. 3-5). Wedtug Ksiegi Wyjscia
,wyglad chwaty Pana w oczach Izraelitow byt jak ogieh pozerajacy” (24,
17), albo ,,jak stup ognia” (13, 21)*. Mojzesz zstepujacy z gory Synaj,
po czterdziestu dniach pobytu z Panem twarzg w twarz, powraca z ,,0bli-
czem promieniujgcym” (por. Wj 34, 29-35), z obliczem jaSniejgcym blas-
kiem chwaty Pana. Takim blaskiem chwaty Pana przyodziani sg szcze-
gblnie aniotowie, cztonkowie dworu niebianskiego®. Stad niekiedy
aniotowie w tradycji judaizmu palestyhskiego i w tradycji nowotestamen-
talnej sg nazywani Chwatg (86&oun) (por. Jud 8 = 2 P 2, 10)*. Niektorzy
egzegeci utrzymujg, ze w analizowanym przez nas tekScie mamy do
czynienia z ukazaniem sie samego Boga, ktory za poSrednictwem swego
aniofa przemawia do pasterzy®. Inni natomiast twierdza, ze jest to
objawienie jedynie Aniota Pahskiego. Blask chwaty Pana, w ktdrg jest
przyodziany, w sposob nadzwyczajny olSniewa zgromadzonych tam
pasterzy*,

Pasterze w Owczesnej Palestynie nie cieszyli si¢ uznaniem, a nawet
doznawali pogardy, gdyz ich zawdd byt uwazany za nieczysty®. | wias-
nie do takich ludzi Bdg kieruje swego postahca. Sg oni tutaj przedsta-
wicielami ubogich, pogardzanych, opuszczonych, do ktérych Jezus w spo-
sOb szczegdlny przychodzi jako ich Zbawiciel. Pasterze poczatkowo
reaguja wielkim lekiem (por. 2, 9). Ta reakcja jest naturalnym efektem
zjawiska nadprzyrodzonego®. Lecz temu wielkiemu lekowi wychodzi na-
przeciw stowo objawienia, ktdre zwiastuje nadzwyczaj wielka radosc¢;
anielski zwiastun méwi im bowiem: ,,Nie bojcie sig! Oto zwiastuje wam
radoS¢ wielkg, ktéra bedzie udziatem calego narodu: dzi§ w miescie
Dawida narodzit sie wam Zbawiciel, ktorym jest Mesjasz, Pan” (ww. 10-
11). Ponadto, aby rozwiac ich watpliwosci aniot daje im znak mdwigc:
»Znajdziecie Niemowle, owinigte w pieluszki i lezace w ztobie” (w. 12).
Jest to znak szczegdlny: Zbawiciel, Mesjasz, Pan lezy w zlobie. Nie

37 Zob. G. von Rad, Kabdd nell'Antico Testamento, GLNT, I, s. 1361-1362; G. Kittel,
86&a, GLNT, Il, s. 1383-1384.

% Zob. O. Da Spinetoli, Luca..., s. 104.

¥ Zob. G. Kittel, Kabod nel giudaismo palestinese, GLNT, II, s. 1378-1383; G. Kittel,
La 86&a degli angeli, GLNT, Il, s. 1394-1395.

“ Zob. O. Da Spinetoli, Luca..., s. 104-105; C. Ghidelli, Luca..., s. 90.

4 Zob. J. Danielou, | Vangeli dell’Infanzia, Brescia 1968, s. 57-58.

2 Zob. K.H. Rengstorf, Il Vangelo..., s. 75; S. Schnackenburg, Sulla nascita di Cristo,
Brescia 1970, s. 11.

48 Zob. J. Schmid, L’Evangelo..., s. 97; O. Da Spinetoli, Luca..., s. 105.
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przychodzi na Swiat w patacu krélewskim, nie potozono Go w ziotej ko-
tysce, ale zjawia sie wsrdd ludzi skromnych i ubogich, w jakze trudnych
warunkach. Aniot Pahski peten blasku i mocy obwieszcza tu istote dobrej
nowiny: wam, ubogim, ponizonym, narodzit sie Zbawiciel. Chwile pozniej
temat ten podejmie zastep niebiahski, wielbigcy Boga wobec pasterzy (por.
2, 13-14), a po kilkunastu latach Jezus Chrystus w synagodze w Nazarecie
wyraznie mowi: ,,Duch Pahski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namas-
cit i postat Mnie, abym ubogim nidst dobrg nowine, wigzniom gtosit
wolnos¢, a niewidomym przejrzenie” (Lk 4, 18).

4. Zastepy niebieskie przylaczaja sie do Aniota Pahskiego
i wielbia Boga (Lk 2, 13. 15)

W Ewangelii Lukaszowej czytamy, ze do aniota (Panskiego) (’éyyehog)
(w. 13) zwiastujgcego pasterzom radosna wieS¢ o narodzinach Mesjasza
(por. £k 2, 8-12)* przytaczyto sie nagle mnéstwo zastepdw niebieskich
(otpatié ovphiviog) (w. 13), ktore wielbity Boga (Lk 2, 13-15a). O zas-
tepach niebieskich wspomina sie kilkakrotnie juz w Starym Testamencie.
Otaczaja one tron Boga Jahwe, wielbia Go, stuzg Mu i uczestniczg
w sprawowaniu wiadzy nad Swiatem (por. 1 Krl 22, 19-22; Hi 1, 6-12).
Zastepy niebieskie, zwane takze zastepami Jahwe (por. Joz 5, 14), zgodnie
z mentalno&cig semicka sa postrzegane na podobienstwo wojska ziemskie-
go. Posiadaja swoich dowddcéw i sg wyposazone w ogniste konie oraz
rydwany (por. Joz 5, 14; 2 Krl 2, 11)*. W naszym tekécie sprawuja oni
niebiafska liturgie na czeS¢ Mesjasza, ktory rozpoczyna na ziemi swoja
misje zbawczg (por. Hbr 1, 6). Stad tez Spiewany przez nich hymn mozna
uwazat za mesjanskg aklamacje, ktéra ma podkresli¢ niezmiernie wazny
moment w historii zbawienia. W chwili narodzin Mesjasza, Bog otrzymuje
szczegolng chwate w niebie, a na ziemi dla ludzi rozpoczyna sie dzieto
odkupienia®. Anielski hymn gtosi, ze dzieki pojawieniu sie Mesjasza dwa
Swiaty, Bozy i ludzki, przyblizyty sie do siebie. Niebo otwarto sie
i w osobie Mesjasza nastgpito jego nadzwyczajne potaczenie sie z zie-
mig*. To zjednoczenie przynosi Bogu wielka chwate, a ludziom, szcze-

4 Zobacz wczesniejsze opracowanie w rozdz. 3.

“ Zob. G. von Rad, 00pévdg, GLNT, VIII, s. 1415-1416; H. Traub, 0dpévog, GLNT,
VIII, s. 1489-1490.

% Zob. J. Schmid, L’Evangelo..., s. 99.

47 Zob. O. Da Spinetoli, Luca..., s. 107-108; J.A. Fitzmyer, The Gospel..., I-IX, s. 397;
H. Schiirmann, Il Vangelo..., ss. 231, 233.
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golnie ,,ludziom Jego upodobania” (w. 14) pokdj i szczescie®®. W scenie
tej aniotowie ("éryyeAot) (w. 15a), tzn. Aniot Panski i zastepy niebieskie
odchodza od pasterzy do nieba, pasterze za$§ udaja sie do Betlejem, by
przywitat nowo narodzonego Mesjasza (por. 2, 15b-20)*.

5. Wypetnienie si¢ zapowiedzi danej przez aniota Gabriela
(Ek 2, 21)

Jakkolwiek nie mamy tutaj do czynienia z dziataniem aniofa, jednak
wzmianka o aniele ("éryyeAoc) w tym tekScie (kk 2, 21) ma duze znacze-
nie. Ukazuje ona bowiem realizacje zapowiedzi danej podczas Zwiasto-
wania przez aniofa Gabriela Maryi Dziewicy odnoénie do nadania Dzie-
cigtku imienia Jezus (por. 1, 31), tym samym potwierdza nam tez fakt
Zwiastowania®. Ceremonia nadania imienia jest tu wyraznie podkreslona,
tak ze nawet obrzed obrzezania wydaje sie drugoplanowym. Postuszehstwo
Bozemu poleceniu, przekazanemu przez aniota, okazuje sie tu wazniejsze,
niz postuszenstwo przepisom Prawa®'. Dziecigtko otrzymuje imie ustalone
przez Boga, bogate w znaczenie, gdyz streszcza w sobie istote przestania
ewangelicznego, czyli prawde o zbawieniu: ,,On bowiem zbawi swoj lud
od jego grzechow” (Mt 1, 21)*,

Il. NAUCZANIE JEZUSA
W tej grupie mamy do czynienia z pigcioma kontekstami

6. Syn Cziowieczy przyjdzie w swojej chwale
oraz w chwale Ojca i Swietych aniotow (Lk 9, 26)

Powyzsza wzmianka o aniotach umieszczona zostata w kontekscie
nauki o warunkach nasladowania Jezusa (Lk 9, 23-26). Jezus méwi o nich
po stynnym wyznaniu wiary Piotra (9, 18-21) oraz po pierwszej zapowie-
dzi meki i zmartwychwstania (9, 22), a tuz przed swoim przemienieniem
(9, 28-36). Jezus mdwigc o warunkach naSladowania Go zaznacza, ze kto

“ Zob. K.H. Rengstorf, Il Vangelo..., s. 77.

0 Zob. H. Schiirmann, Il Vangelo..., s. 236.

50 Zob. J.A. Fitzmyer, The Gospel..., s. 424,

51 Zob. K.H. Rengstorf, 1l Vangelo..., s. 83; H. Schirmann, Il Vangelo..., s. 240-241.
52 7ob. C. Ghidelli, Luca..., s. 95.
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chce i8¢ za Nim, musi co dnia brat krzyz swoj i by¢ zdolnym poswieci¢
swe zycie z Jego powodu (por. 9, 23-24). W przeciwnym wypadku na
Jego potencjalnego nasladowce beda czyhat dwa niebezpieczehstwa, ktd-
rym nie bedzie umiat on stawi€ czota: pokusa bogacenia sie oraz oddalenia
sie od wspdlnoty wiernych, w ktdrej stucha sie stdw Jezusa (por. 9, 25-26).
To z kolei spowoduje oddalenie si¢ od samego Jezusa i uczyni go niezdol-
nym do dawania $wiadectwa o Nim w swoim $rodowisku®. W rzeczywi-
stosci moze okaza€ sie to rownoznaczne z podjeciem postawy zapierania
sie Mistrza, wstydzenia sie Jego nauki. Jezus, by temu zapobiec, wygtasza
dobitne napomnienie: ,,Kto sie¢ bowiem Mnie i stbw moich zawstydzi, tego
Syn Cztowieczy wstydzi€ si¢ bedzie, gdy przyjdzie w swojej chwale oraz
w chwale Ojca i Swietych aniotdw” (w. 26). Tutaj przyjscie Syna Cztowie-
czego jest przedstawione bardzo uroczyscie. Przybywa przyodziany wiasng
chwata (por. 21, 27)**. Posiadanie chwaty wskazuje na Jego Boska pote-
ge i majestat, ktora w petni posiadt jako Zmartwychwstaty Pan (por. £k
24, 26)*. W MKk 8, 38 Syn Cztowieczy przybywa w chwale Ojca swoje-
go i w otoczeniu aniotéw. Tutaj aniotowie jawig si¢ jako istoty niebian-
skie, Swiete ("arylav *dryyéAwv) (w. 26), takze przyodziane w chwate. Tak
Ojciec, jak i aniotowie stanowig publicznos¢, przed ktdrg Syn Cztowieczy
bedzie sie wstydzit tych ucznidw, ktorzy za zycia ziemskiego publicznie
wstydzili sie Jego nauki®. Juz w tradycji starotestamentalnej gtosi sie, ze
Chwata Panhska, po hebrajsku kabdd yhwh, promieniuje na tych, ktérzy
znajduja sie w bliskosci Boga®. Dotyczy to szczegdlnie aniotow — czton-
kow dworu niebianskiego. Prorok Ezechiel widzi jak ,,chwata Boga izrael-
skiego uniosta sie znad cherubow, na ktérych spoczywata” (Ez 9, 3; por.
10, 4. 18-19). Te tradycje podejmuje takze List do Hebrajczykow (9, 5)
oraz Apokalipsa Sw. Jana (18, 1), gdzie ukazuje sie aniotow jako posiada-
jacych chwate. Stad w Liscie sw. Judy Apostota (w. 8) oraz w Drugim
LiScie Sw. Piotra Apostota (2, 10) aniotowie zostaja nawet nazwani Chwata
(86E)®. W analizowanym tekscie aniotéw przyodziewa nie tylko

53 Zob. H. Schiirmann, 1l Vangelo..., s. 855-856; O. Da Spinetoli, Luca..., s. 335.

 Wedtug tukasza Chwata przynalezy nie tylko do Ojca (por. Mk 8, 38), ale takze do
Syna Cztowieczego i do aniotdw. Zob. J.A. Fitzmyer, The Gospel..., s. 789.

% Syn Cztowieczy przybywa przyodziany w potréjny blask chwaty: w przebostwionym
cztowieczenstwie, w potedze Boskiego majestatu (por. J 17, 5; Rz 1, 4) i jako najwyzszy
Sedzia. Zob. A. Valensin, G. Huby, Vangelo..., s. 192.

% Zob. J.A. Fitzmyer, The Gospel..., s. 789.

57 Zobacz wcze$niejsze opracowanie w rozdz. 3. Por. C. Westermann, Kabdd, Essere
pesante, DTAT | (1978), s. 693-701.

% Zob. G. Kittel, La 860 degli angeli, GLNT, II, s. 1394-1395.
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chwata, ale takze SwigtoS€. Jest to kolejny Bozy atrybut, ktéry udziela si¢
niektorym stworzeniom, dzieki ich nadzwyczajnej bliskosci z Bogiem®.

7. Syn Cztowieczy wobec aniotéw Bozych przyznaje
sie do swoich uczniéw lub sie ich wypiera (£k 12, 8. 9)

Fragment £k 12, 8-9 znajduje sie w innym kontekscie, ale tematycznie
taczy sie bezposrednio z £k 9, 26%. Niewatpliwie mamy w tym wypadku
do czynienia z Sadem Ostatecznym®, podczas ktérego aniotowie Bozy
(CéyELwv Tod BeoD) (ww. 8. 9), jako cztonkowie niebiahskiego dworu
otaczajg Sedziego i dziataja z Nim i dla Niego®. Sedzig jest oczywiscie
Syn Czlowieczy, ktory przyznaje sie lub zapiera swoich uczniéw wobec
aniotéw Bozych, w zaleznosci od tego jak oni postepowali za zycia ziems-
kiego. Uzyte tutaj greckie stowo przyznac sie, wyznat¢ (’opoAoyé®) 0zna-
cza dac Swiadectwo, az po rozlew krwi (por. 9, 24)%. W rozwazanym
kontekscie fakt ten oznacza szczegollne zwigzanie zycia ucznia z 0soba
Jezusa®™. Ci, ktorzy dla Jezusa nie szczedzili nawet swego zycia, zostang
obdarzeni eschatologiczng nagroda, natomiast ci, ktérzy zyciem i stowem
wypierali sig Jezusa, spotkajg sie z odrzuceniem (por. Dz 17, 31)%.

8. Bog i aniotowie Bozy raduja sie z nawrdcenia grzesznika
(£k 15, 10)

Do Jezusa gromadnie zblizali sie celnicy i grzesznicy, aby Go stuchac.
To wywotywato szemranie faryzeuszy i uczonych w PiSmie. W odpowie-
dzi na taka reakcje sprawiedliwych faryzeuszy i uczonych w PiSmie, Jezus
opowiada trzy przypowiesci: o zaginionej owcy (15, 4-7), 0 zagubionej
drachmie (15, 8-10) i o synu marnotrawnym (15, 11-32).

W przypowiesci o zaginionej owcy, Jezus opisujac radoS¢ pasterza
z powodu odnalezionej owcy, po usilnym poszukiwaniu, ukazuje rados¢
Boga, kiedy podczas Sadu Ostatecznego bedzie mégt wypowiedzie¢ wyrok

% Zob. H.-P. Miiller, Qd3, Santo, DTAT Il (1982), s. 541-547; O. Procksch, Il concetto
di ,,santitd” nell’AT, GLNT, I, s. 237-241.

80 Zobacz wcze$niejsze opracowanie w rozdz. 6.

61 Zob. O. Da Spinetoli, Luca..., s. 426.

62 Zob. G. Kittel, éryyehog, GLNT, 1, s. 224,

8 Zob. O. Michel, oporoyém, GLNT, VIII, s. 580-597.

6 Zob. C. Ghidelli, Luca..., s. 281.

8 Zob. J.A. Fitzmyer, The Gospel According to Luke X-XXIV, (The Anchor Bible),
Garden City 1985, s. 958-961.
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uniewinniajacy wobec pokutujgcego grzesznika. Przy czym Boza radost
jest w tym przypadku wieksza, niz z dziewietdziesieciu dziewieciu, ktorzy
nie potrzebuja nawrdcenia, gdyz Bog nie chce Smierci wystepnego, ale
usilnie pragnie, by sie nawrécit i zyt (Ez 18, 23; por. Ez 33, 11)%.

Podobnie w przypowiesci o zaginionej drachmie. Rados¢ kobiety, ktora
odnalazta utracong monete i wraz z przyjaciotkami i sgsiadkami z tego
powodu niezmiernie sie raduje nalezy utozsamic z radoScig Boga, ktory
cieszy sie wraz z catym dworem niebiafAskim z powodu ,,jednego grzesz-
nika, ktdry sie nawraca” (w. 10)°". Greckie wyrazenie: ,wobec aniotow
Bozych” (Cevémiov td®v 'oryyéAmv 1o 0eod) (w. 10) podkresla przede
wszystkim radoSt Boga wobec niebianskiej rodziny otaczajgcej Jego tron.
Tak wiec radoS¢ Stworcy staje sie takze udziatem aniotéw Bozych®, kto-
rzy uczestnicza w niej podobnie jak przyjaciotki i sgsiadki zaproszone
przez kobiete, aby uczci¢ odnalezienie zguby (por. w. 9). Przypowie$t
chce nas pouczy€, ze rado$¢ z nawrdcenia chotby jednego grzesznika ma
miejsce nie tylko na ziemi, ale przede wszystkim w niebie (ww. 7. 10),
gdyz Bog jest niedoScigniony w mitosci i wszechmocny w przebacza-
niu®. To wiadnie Jego nieskonczona mito$¢ rodzi przebaczenie, a z kolei
przebaczenie pomnaza wielka rado$¢ Boga i wszystkich mieszkahcow
nieba”.

9. Aniotowie zanosza zebraka t azarza na tono Abrahama (Lk 16, 22)

Z kolejna wzmianka o aniotach (*éryyehot) spotykamy sie w przypo-
wiesci 0 bogaczu i ubogim tazarzu (kk 16, 19-31). Sytuacja zaréwno
zebraka, jak i bogacza zmienia sie tam radykalnie w godzinie Smierci.
W kohcu umiera bogacz i zostaje pochowany, ale trafia do Otchfani, gdzie
pograza sie w mekach (por. ww. 22-23). Umiera takze zebrak i nie zostaje
pochowany, lecz aniotowie zanoszg go prosto na tono Abrahama (w. 22;
por. w. 23). Jak wiec wida€, role tych dwu ludzi w zyciu przysztym
zupetnie sie odmieniaja: bogacz staje sie zebrakiem (por. w. 24), a zebrak
bogaczem (por. w. 25)". tazarz za zycia zapomniany przez ludzi

8 Zob. J. Jeremias, mowfiv, GLNT, X, s. 1209-1210; J. Schmid, L’Evangelo..., s. 320.

67 Zob. O. Da Spinetoli, Luca..., s. 504.

88 Zob. J.A. Fitzmyer, Luke X-XXIV..., s. 1081-1082.

8 Zob. C. Ghidelli, Luca..., s. 322.

0 Zob. K.H. Rengstorf, Il Vangelo..., s. 311. Na temat radosci Boga w Starym
Testamencie zobacz 1z 62, 5; 65, 19; So 3, 17. Por. H. Conzelmann, xoipw, GLNT, XV,
s. 505.

™ Zob. O. Da Spinetoli, Luca..., s. 532.
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i wzgardzony przez bogacza, a w godzinie Smierci pozbawiony nawet
pogrzebu, spotyka sie z wystannikami z nieba, z przedstawicielami dworu
niebianskiego, ktdrzy przenosza go na tono Abrahama’™. Jest to opis
wyjatkowy, gdyz w literaturze zydowskiej przed potowa drugiego wieku
nie spotykamy sie z taka nauka”. Dopiero rabin Meir, zyjacy ok. 150
roku wyraza mysl, ze dusze sprawiedliwych sa wprowadzane przez anio-
téw do nowego stanu zycia™. Podobna nauke zawiera apokryf Testament
X1l Patriarchéw, gdzie méwi sie, ze na tozu Smierci jawig si¢ przed
cztowiekiem aniotowie Pana i zte duchy. Gdy kto$ za zycia dopuszczat si¢
ztych czyndw, wowczas dostepuje niepokoju i odchodzi ze Swiata dreczo-
ny przez aniotéw szatana. Natomiast, gdy kto§ zyt poboznie i uczciwie,
spotyka aniota pokoju, ktory wprowadza go do zycia wiecznego™. Ubo-
giego tazarza aniotowie zaniesli na tono Abrahama. Sens tego wyrazenia
jest nadal przedmiotem wielu dyskusji’. Na og6t uwaza sie jednak, ze
oznacza ono: (I) honorowe miejsce po prawej stronie Abrahama’;
(2) szczegolng wiez intymna istniejaca miedzy Abrahamem i tazarzem’,
(3) uczestnictwo w mesjahskich darach zbawienia przedstawionych jako
udziat w uczcie, gdzie gos¢ honorowy zajmuje miejsce w poblizu gospoda-
rza (por. Mt 8, 11; J 13, 23)"°. To trzecie znaczenie jest najbardziej
uzasadnione, gdyz w w. 25 wystepujacy czasownik w stronie biernej
(,,doznaje pociechy”), odnoszacy sie do tazarza, wskazuje na dziatanie
samego Boga®. tazarzowi za zycia zatowano odpadkow ze stotu bogacza
(w. 20), a po Smierci nie uczyniono nawet pogrzebu, za to Bog wystat mu
na spotkanie swoich aniotéw, ktérzy przenie$li go do krainy wiecznego
pocieszenia, gdzie ucztuje w bliskoSci patriarchy Abrahama.

72 Zob. G. Kittel, éryyehog, GLNT, 1, s. 220-222.

™ Zob. J.A. Fitzmyer, Luke X-XXIV..., s. 1132,

™ Zob. T.W. Manson, | detti di Gesu nei Vangeli di Matteo e Luca, Brescia 1982,
s. 478; A. Valensin, G. Huby, Vangelo..., s. 332.

> Zob. Aser 6, 4-6.

6 Zob. J.A. Fitzmyer, Luke X-XXIV..., s. 1132.

77 Zob. J. Schmid, L’Evangelo..., s. 339; R. Meyer, x6Amoc, GLNT, V, s. 761.

® R. Meyer, k6Amoc..., S. 765; J.A. Fitzmyer, Luke X-XXIV, s. 1132,

™ Zob. S. Zedda, Vangelo secondo Luca, L. Alonso-Schokel, L. Pacomio, La Bibbia
parola di Dio scritta per noi, 111, Torino 1980, s. 328; C. Ghidelli, Luca..., s. 337.

% Jest to tzw. teologiczna strona bierna, za kt6rg ukrywa sie Boze dziatanie. Zob. J.A.
Fitzmyer, Luke X-XXIV..., s. 1133.
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10. Uczestnicy zmartwychwstania, uznani za godnych udziatu
w Swiecie przysztym, sa dzie€mi Bozymi i sa rowni aniotom
(£k 20, 36)

Do Jezusa podeszto kilku saduceuszéw, ktérzy nie uznawali nauki
0 zmartwychwstaniu i przytoczyli Mu przypadek kobiety, ktdra po$lubiata
kolejno siedmiu braci. W nawigzaniu do tej sytuacji rozmoéwcy stawiaja
pytanie: ,,Przy zmartwychwstaniu wiec, ktdrego z nich bedzie zong?
Wszyscy siedmiu bowiem mieli jg za zone” (20, 33). W odpowiedzi Jezus
najpierw wykazuje im bledne rozumienie zmartwychwstania, a z kolei
objawia tajemnice zycia w Swiecie przysztym (por. ww. 34-36). Jezus
wyraznie rozréznia dwie kategorie o0séb: ,dzieci tego Swiata” (w. 34)
i tych, ,,ktérzy uznani zostang za godnych udziatu w Swiecie przysztym”
(w. 35). Kazda z tych kategorii 0séb posiada odmienny sposéb Zzycia.
»Dzieci tego Swiata zenig sie i za maz wychodzg”, co jest zgodne z Bozym
nakazem (por. Rdz 1, 28). Natomiast ci, ktérych Bog uzna za godnych
udziatu w Swiecie przysztym®, ,ani sie zeni¢ nie beda, ani za maz
wychodzi¢” (w. 35), gdyz beda nieSmiertelni i zniknie obecna potrzeba
podtrzymywania rozwoju rodziny ludzkiej przez matzehstwo®. Nowy stan
uczestnikdw zycia w Swiecie przysztym Jezus okresla trzema wyrazeniami:
,»,58 rowni aniotom” ("toéryyedon), ,,5 dzie€mi Bozymi” (vioi toD 6e0D),
i ,,53 uczestnikami (synami) zmartwychwstania” (Ti¢ ’avootdoems viol)
(w. 36). Widzimy tutaj silny zwiazek istniejgcy miedzy nieSmiertelnoscig,
dzieciectwem Bozym i zmartwychwstaniem. Zmartwychwstanie daje spra-
wiedliwym udziat w Bozym Zzyciu, stad tytut: dzieci Boze®. Stan nie-
SmiertelnoSci natomiast czyni ich réwnymi aniotom i mieszkahcami
nieba®. Stajg sie cztonkami Swiata niezniszczalnego, duchowego. Nie
moga wiecej umrzet, gdyz weszli w sfere prawdziwego zycia, tego same-
go, ktore stato sie udziatem Jezusa Zmartwychwstatego®. Wspotczesny
judaizm méwit o Abrahamie, ze po opuszczeniu ziemskiego zycia, stat sie
rowny aniotom, ktdrzy sa bezcielesnymi, btogostawionymi duchami®.

8 \Wyrazenie ,,uznani zostang” jest to tzw. teologiczna strona bierna, za ktéra ukrywa
sie Boze dziatanie. Zob. J.A. Fitzmyer, Luke X-XXIV..., s. 1305.

8 Bardzo wyraznie podkresla sie tutaj przejsciowy charakter ziemskiego matzeastwa.
Zob. J.A. Fitzmyer, Luke X-XXIV..., s. 1305; K.H. Rengstorf, Il Vangelo..., s. 385-386.

8 Zob. E. Lohse, Israele e le persone pie come figli di Dio, GLNT, X1V, s. 170-173;
C. Ghidelli, Luca..., s. 391.

8 Zob. E. Schweizer, Gli uomini in quanto figli di Dio, GLNT, XIV, s. 249.

8 Zob. O. Da Spinetoli, Luca..., s. 629.

8 Zob. Filon, De sacrif. Abel. 1 §5.
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Zas o wszystkich sprawiedliwych nauczano, ze po zmartwychwstaniu beda
podobni do aniotow®. Jezus natomiast podkresla nie tyle podobienstwo
do aniotdw, ile rownos¢ z nimi, ktorg judaizm przypisywat jedynie Abra-
hamowi. Réwnos¢ aniotom w zyciu przysztym faworyzuje wybér zycia
bezzennego w zyciu ziemskim. Te rade ewangeliczng Jezus sugeruje prze-
de wszystkim wiasnym przyktadem zycia i proponuje ja dzieciom kroles-
twa, jako proroczg zapowiedz przysztego uwielbionego zycia i mozliwos¢
doskonatego poswiecenia sie dla spraw Krélestwa niebieskiego®.

I11. KUSZENIE, SMIERC, ZMARTWYCHWSTANIE
| WNIEBOWSTAPIENIE JEZUSA

Do tej grupy zaliczamy cztery konteksty
11. Diabet kusi Jezusa nadzwyczajna opieka aniotow (Lk 4, 10)

Jezus zostat przez Ducha zaprowadzony na pustynie (Lk 4, 1-13). Tam
po czterdziestu dniach postu byt kuszony przez diabta. Pierwsze dwie
pokusy odpart moca Stowa Bozego (por. ww. 4. 8). Stad kusiciel za
trzecim razem usituje zaatakowat Jezusa wiaSnie Stowem Bozym, cytujac
fragment Psalmu 91, ktdry moéwi o nadzwyczajnej opiece aniotow nad
tymi, ktdrzy boja sie Boga®. Caty Psalm 91 podkresla opieke, jaka Bdg
otacza tych, ktérzy Mu si¢ powierzajg. Psalm wyraza to szeregiem
obrazéw i symboli. Méwi sie w nim o przebywaniu w pieczy Najwyzsze-
go, 0 zamieszkaniu w cieniu Wszechmocnego (w. 1), o schronieniu sie
u Boga jak w warownej Twierdzy (w. 2), czy tez ukryciu sie pod ,,Jego
skrzydtami” (w. 4). Zaznaczy¢ jednak nalezy, ze sprawiedliwy nie tylko
znajduje bezpieczehstwo, chronigc si¢ u Boga w chwilach zagrozenia, ale
przez postuge aniotdw doSwiadcza Jego opieki na wszystkich swych
drogach (w. 11b). Ta opieka jest tak wielka, ze aniotowie podtrzymujg go
swymi rekami, aby nie urazit swej stopy o kamieh (w. 12a), czy tez nie
wpadt w jakie$ inne niebezpieczenstwo (por. w. 13)%.

8 Zob. Apokalipsa Barucha Grecka 51, 10.

8 Zob. O. Da Spinetoli, Luca..., s. 629.

8 Zob. H. Schiirmann, 1l Vangelo..., s. 378-379; O. Da Spinetoli, Luca..., s. 170;
J.A. Fitzmyer, The Gospel..., s. 517.

% Zob. G. Ravasi, Il libro dei Salmi — Commento e attuazione, t. 2, Bologna 1983,
s. 907.
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Wiersze 11-13 Psalmu 91 wydaja sie mie¢ szczegblne powigzanie
z fragmentem Ksiegi Wyjscia, w ktorym Bog zapewnia lzraelitow o swojej
opiece stowami: ,,Oto Ja posytam aniota przed toba, aby cie strzegt
w czasie twojej drogi i doprowadzit cie do miejsca, ktdre ci wyznaczytem”
(23, 20)*. Pewne punkty styczne zauwazamy tu réwniez z Ps 34, 8,
gdzie Bog strzeze sprawiedliwego i niesie mu ocalenie, podobnie jak w na-
szym psalmie: ,,Aniot Pana zaktada ob6z warowny wokét bojacych sie
Jego i niesie im ocalenie”. Dzigki takiej pieczy sprawiedliwy moze ufnie
kroczyt wszystkimi drogami Swiata, chociazby czyhaty na niego liczne
niebezpieczenstwa®. Dlatego w oparciu o powyzsze tresci Kusiciel
»Zaprowadzit Jezusa do Jerozolimy, postawit na narozniku Swiatyni i rzeki
do Niego: «Jesli jeste§ Synem Bozym, rzu¢ sie stad w doH Jest bowiem
napisane: *Aniotom swoim rozkaze o Tobie, zeby Cie strzegli, i na rekach
nosi¢ Cie bedg, by$ przypadkiem nie urazit swej nogi o kamief’»” (LK 4,
9-12). Tym razem nie skiania Jezusa do niepostuszenstwa czy do pragnie-
nia wiadzy, ale uderza w Jego wewnetrzng wiez z Ojcem. Jest to wiec naj-
bardziej podstepne i najpowazniejsze kuszenie. Jezus odpiera jednak atak
szatana stowami: ,,Powiedziano: «Nie bedziesz wystawiat na probe Pana,
Boga swego»” (w. 12). Cytujac fragment Pwt 6, 16 méwi tym samym: nie
nalezy prowokowat Boga, domagajac sie od Niego nadzwyczajnych inter-
wencji bez powaznej potrzeby®. Jezus jest Swiadomy petnej mitosci
troski Ojca niebieskiego o Niego, stad nie potrzebuje zadnych dowodéw,
ktore potwierdzatyby Bozg opieke nad Nim. Podstawe tej Swiadomosci
stanowi nieustannie przezywane zjednoczenie z Ojcem (por. J 10, 30).

12. Aniot z nieba umacnia Jezusa pograzonego w duchowej
udrece podczas modlitwy na Gorze Oliwnej (Lk 22, 43)

Ewangeliczna scena kuszenia Jezusa na pustyni kohczy sie stowami,
ktore stanowia zapowiedz powtdrnego ataku ze strony diabta: ,,Gdy diabet
dokohczyt catego kuszenia, odstgpit od Niego az do czasu” (Lk 4, 13).
Diabet powraca w czasie meki Jezusa (por. 22, 3) i wiadnie wowczas
wypetnia sie proroctwo Psalmu 91, mdwigce o nadzwyczajnej opiece
aniotow nad sprawiedliwym (por. tk 4, 10-11)*. Jezus po Wieczerzy,

! por. Wj 14, 19; 23, 23; 32, 34; 33, 2; MI 3, 1.

% Zobacz podréze mtodego Tobiasza (Th 4-12).

% Zob. H. Schiirmann, Il Vangelo..., s. 379; O. Da Spinetoli, Luca..., s. 170;
H. Seesemann, Le tentazioni di Gesu, GLNT, IX, s. 1442-1454.

% Zobacz wcze$niejsze opracowanie w rozdz. 11.
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podczas ktorej ustanowit Eucharystie, udaje si¢ na modlitwe, na Gore
Oliwng i tam doznaje ogromnej udreki ducha (por. 22, 39-46). Wowczas
Bog zsyfa aniota z nieba (éryyehog am’ odpovod) (w. 43), ktéry Go
umacnia. £ukasz jest jedynym z Synoptykdéw, ktdry méwi o tym aniele®.
Jak u poczatku Ewangelii tukasz usituje udowodni¢ nadprzyrodzone
pochodzenie Ewangelii, opowiadajac o ukazaniu si¢ aniota Gabriela
zwiastujgcego narodziny Jana Chrzciciela i Jezusa Chrystusa, a pozniej
0 zjawieniu sie Aniota Pahskiego i zastepow niebieskich, ktore objawiaja
pasterzom nowo narodzonego Zbawiciela®, tak w momencie, kiedy moce
ciemnosci wydaja sie Swieci€ triumfy nad Jezusem, ponownie pojawia sie
aniol, by nie tylko umocni¢ cierpigcego Zbawiciela, ale udowodnié
nadprzyrodzono$¢ Jego misji i potwierdzi¢ Jego boskosc”. Jezus pada na
kolana® i btaga Ojca, by zabrat od Niego ,.ten kielich”. Wéowczas ukazuje
Mu sie aniot z nieba i umacnia Go (por. w. 43). Mozna tu zauwazyt
pewne podobiehstwo ze sceng ukazania sie aniota Eliaszowi podczas jego
udrek duchowych, kiedy uciekt na pustynie, by schroni¢ sie przed
przeSladowaniem krdlowej Izebeli (por. 1 Krl 19, 1-8). Jego udreka ducha
byla tak wielka, ze usiadt pod jednym z janowcdw i pragnat umrzec.
Modlit sie wowczas do Boga: ,,«Wielki juz czas, o Panie! Odbierz mi
zycie, bo nie jestem lepszy od moich przodkéws. Po czym potozyt sie tam
i zasnagt. A oto aniot, tragcajac go powiedziat mu: Wstan i jedz! Eliasz
spojrzat, a oto przy jego gtowie podptomyk i dzban z woda. Zjadt wiec
i wypit, i zndw sie potozyt. Powtornie Aniot Pahski wrocit i tracajac go,
powiedziat: «Wstah, jedz, bo przed toba dtuga droga»” (ww. 4-8). Eliasza
oczekiwata bowiem misja do wypetnienia i okazana mu pomoc z nieba
miata na celu dopoméc mu w realizowaniu tego zadania. Podobnie ma sie
rzecz z Jezusem. Pojawienie sie aniota z nieba umacnia Go, ale nie ujmuje
Mu cierpief, ani nie zmienia Jego misji. Wrecz przeciwnie, duchowe cier-
pienie wzmaga sie, stad jeszcze usilniej sie modli, a Jego pot jak geste
krople krwi, saczy sie na ziemie (por. w. 44).

% Wiersze 43-44 nie wystepuja w wielu bardzo waznych kodeksach, stad rodzi sie
watpliwos¢, czy one sg oryginalne. Zob. O. Da Spinetoli, Luca..., s. 685. Pie¢ waznych
argumentdw przemawiajacych przeciw oryginalnosci podaje J.A. Fitzmyer, Luke X-XXIV...,
s. 1444. Niemniej wielu egzegetéw przyjmuje ich oryginalnos¢ z racji tukaszowego stylu
i ciggtosci mysli teologicznej. Zob. O. Da Spinetoli, Luca..., s. 686, przypis 36;
K.H. Rengstorf, 1l Vangelo..., s. 422. W Koéciele katolickim byty one zawsze uwazane za
kanoniczne. Zob. J.A. Fitzmyer, Luke X-XXIV..., s. 1444,

% Zobacz wcze$niejsze opracowania w rozdz. 1-4.

% Zob. G. Kittel, éryyehog, GLNT, 1, s. 223; A. Valensin, G. Huby, Vangelo..., s. 433.

% Zob. Dz 7, 60; 9, 40; 20, 36; 21, 5.
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Wydaje sie, ze tukasz ukazuje tutaj Jezusa jako model cztowieka
sprawiedliwego, ktérego Bog poddaje duchowej prébie, ale rbwnoczesnie
umacnia duchowo®. Dzigki temu umocnieniu Jezus ufnie i spokojnie
podejmie meke krzyzowa. Stad w Ewangelii wedtug Sw. tukasza zostaje
opuszczona modlitwa Jezusa na krzyzu: ,,Eloi, Eloi, lema sabachthani...
Boze mdj, Boze moj, czemu$s Mnie opuscit” (MK 15, 34; por. Mt 27, 46).
Jezus w Ogrodzie Oliwnym zostat bowiem upewniony przez Ojca, ze jest
On z Nim zawsze, a zwhaszcza w chwilach najwigkszej meki. Tak wiec
pojawienie si¢ aniota z nieba to swego rodzaju teofania’®®, uobecnienie
samego Boga pod postacig aniota. Pojawienie sie tego aniofa jest widzial-
ne, Swiadczy o tym uzyta forma greckiego czasownika *®@6n, ,,ukazat
sie”’® Stad Jezus upewniony o szczegdlnej mitosci Ojca oraz o Jego
obecnosci, umierajac na krzyzu wypowiada stowa modlitwy petne ufnosci:
»Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha mojego” (Lk 23, 46).

13. Dwoch mezczyzn (aniotdw) ukazuje sie trzem kobietom
i zapewnia je, ze Jezus zyje (Lk 24, 4. 23)

Od samego poczatku Ewangelia wedtug Sw. £ukasza podkresla pewne
zaangazowanie kobiet w dziele zbawienia. W5rdd nich poczytne miejsce
zajmuje Matka Jezusa, Maryja, Jej krewna Elzbieta, oraz prorokini Anna
(por. £k 1-2). Mowi sie takze o kobietach, ktore idg za Jezusem jako Jego
uczennice (por. 8, 1-3; 10, 38-42; 11, 27-28) i sg przy Nim nawet na
Kalwarii (por. 23, 27. 55). Mozna by sig¢ spodziewa¢, ze wiasnie one beda
pierwszymi Swiadkami Jezusa Zmartwychwstatego, jak to widzimy
w Ewangelii wedtug $w. Marka (16, 1-8) i Mateusza (28, 1-8). A jednak
tak nie jest. W Ewangelii wedtug Sw. tukasza kobiety dowiadujg sie
0 zmartwychwstaniu Jezusa jedynie za posrednictwem dwdch mezczyzn
(Gvdpeg 800) ,w ISnigcych szatach” (24, 4)'%, ktorzy pdzniej zostaja
okreSleni jako aniotowie (&yyedor) (24, 23). Ukazanie sie dwoch mez-
czyzn/aniotéw oznacza, ze petnig oni funkcje nie tylko Bozych postahcow,
ale rowniez Swiadkow Zmartwychwstania (por. Pwt 17, 6; 19, 15). Ich
szaty sg ISnigce, co wskazuje na nadprzyrodzono$¢ zjawiska (por. Ez 1, 27;

% Zob. J. Schmid, L’Evangelo..., s. 431.

100 70h. C. Ghidelli, Luca..., s. 431.

01 Zob. J.A. Fitzmyer, Luke X-XXIV..., s. 1444,

192 W MKk 16, 5 ukazuje sie miodzieniec, ubrany w biatg szate. W Mt 28, 2 wystepuje
Aniot Panski, ktory zstapit z nieba.
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8, 2), oraz na ich pochodzenie ze Swiata niebianskiego™®. t.ukasz uzywa

tego samego czasownika opisujac efekt Przemienienia Jezusa na gorze:
,»Jego odzienie stato sie 18nigco biate” (9, 29). Spotkanie kobiet z postan-
cami z nieba wywotuje u nich lgk (por. 24, 5), co takze stanowi potwier-
dzenie nadprzyrodzonosci zjawiska (por. 1, 12. 29. 30. 65). Ponadto
spotkanie to wywotuje u kobiet odczucia gteboko religijne, stad pochylity
twarze ku ziemi (24, 5). Tak tez uczynit Abraham, gdy Bog zblizat sie ku
niemu (por. Rdz 17, 3; 18, 2), czy Manoach, gdy aniot Pana pojawit sie
przy nim (por. Sdz 13, 20).

Przypuszcza sie, ze podobnie jak w Dz 1, 10 dwaj aniotowie méwia tu
jednoczeénie i przekazuja to samo przestanie (por. 24, 5b-7). Tres€ przesta-
nia jest wyraznie instrukcja katechetyczng'®, gdzie najpierw przy
pomocy pytania retorycznego uprzytamnia sie daremno$¢ szukania Jezusa
w grobie, poniewaz On zyje (por. w. 5), a z kolei przypomina sie kobie-
tom, ze Jezus od dtuzszego czasu mowiac o swojej mece, przepowiadat
réwniez swoje Zmartwychwstanie (por. ww. 6-7)'%®. Jednym stowem:
,Nie ma Go tutaj: zmartwychwstat” (w. 6). Dla tukasza to Swiadectwo
aniotdw oznacza: Jezus Zmartwychwstaty jest zyciem, wkroczyt w Swiat,
ktory jest juz Bozym Swiatem. Uczestniczy w Bozym zyciu w sposob
szczegdlny i wyjatkowy, a tym samym stanowi zrodto zycia (por. Rdz 2,
7; 1 Sm 2, 8). Tym sposobem dwaj aniotowie objawiaja nie tylko Swiat
Bozy, z ktérego pochodzag, ale ujawniajg réwniez, do jakiego Swiata prze-
szedt Jezus i potwierdzajg Jego nowy stan zycia, jako stan po Zmartwych-
wstaniu'®. Te dwie istoty niebiafskie przekraczajg zarazem dystans
istniejagcy miedzy Bogiem a ludzmi, po to by da¢ ludziom Swiadectwo
0 kolejnym, niezmiernie waznym etapie w dziejach historii zbawienia:
o walnym zwyciestwie Jezusa Chrystusa nad ksieciem ciemnosci, nad

grzechem i Smiercig'”’.

14. Dwaj mezowie w I8niacych szatach wyjaSniaja Mezom
z Galilei tajemnice odejscia Jezusa do nieba i zapowiadaja
Jego powtdrne przyjscie (Dz 1, 10)

O rozstaniu sie Jezusa Zmartwychwstalego z apostotami i o Jego wsta-
pieniu do nieba tukasz méwi dwukrotnie w £k 24, 50-51 i w Dz 1, 6-11.

103 Zob. O. Da Spinetoli, Luca..., s. 726.

04 0. Da Spinetoli, Luca..., s. 727.

105 por, £k 9, 22.

106 Zob. O. Da Spinetoli, Luca..., s. 726.

107 7ob. Eusebiusz, Dem. Ev. 10, PG 22, 777CD.
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W pierwszym opisie stwierdza krotko, ze Jezus wyprowadzit apostotéw do
Betanii, i kiedy ich btogostawit rozstat sie z nimi i zostat uniesiony do
nieba. Drugi opis natomiast jest rozbudowany i przyjmuje forme dialo-
gu'®. Dialog odbywa sie na zasadzie pytan i odpowiedzi. Jezus zapytany
0 czas przywrocenia krolestwa lzraela odpowiada: ,,Nie wasza to rzecz
znat czasy i chwile, ktore Ojciec ustalit swoja wiadzg, ale gdy Duch Swie-
ty zstapi na was otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi $wiadkami w Je-
rozolimie i w catej Judei, i w Samarii, i az po krahce ziemi” (ww. 6-8). Sa
to ostatnie stowa Jezusa skierowane do apostotdw, maja wiec one charakter
testamentu. W tej wypowiedzi Jezusa wystepuja trzy elementy bardzo
istotne dla rodzacego sie Kosciota: nauka 0 mocy Ducha Swigtego, o ko-
nieczno&ci dawania Jezusowi Swiadectwa i 0 otwarciu si¢ Kosciota na caty
Swiat. Powyzsze stowa Jezusa definiuja zadania zarébwno apostotow, jak
i catego KoSciota i stanowig ideat, ktorego Kosciot ma byc Swiadomy
i ktory takze ma obowiazek realizowat. Moc Ducha Swietego jest dana
Kosciotowi nie po to, by Kosciét panowat nad ludami, ale by stawat sie
wiernym Swiadkiem Jezusa Zmartwychwstatego'®. Na te zadania i te
Swiadomos¢ wskazujg apostotom w dzieh Wniebowstgpienia rowniez dwaj
mezowie (&vdpeg 600) w I8nigcych szatach (w. 10). Ich stowa sg wypo-
wiedziane w tonie upomnienia: ,,Mezowie z Galilei, dlaczego stoicie
»,az po krahce ziemi” i badzcie Swiadkami Jezusa Zmartwychwstatego.
Wypetniajcie gorliwie stowa Jezusa skierowane do was'’. Potem jeszcze
dodaja: ,,Ten Jezus wziety od was do nieba, przyjdzie tak samo, jak
widzieliscie Go wstepujacego do nieba”. Tutaj ,,dwaj mezowie” nie tylko
wyjadniaja tajemnice, w ktorej apostotowie uczestniczg (Jezus wzigty do
nieba, ,,wstgpit do nieba”), ale czynig prorocza zapowiedz powtérnego
przyjscia Jezusa: ,przyjdzie tak samo”*!!. Pojawienie sie¢ dwdch mezow
w I8nigcych szatach miato miejsce takze w poranek zmartwychwstania
w pustym grobie. Tam rowniez wyjaénili tajemnice tego, co zaistniato
(por. £k 24, 4-7). P6zniej ci dwaj mezowie zostali okreSleni jako anioto-
wie ("éyyedor) (por. £k 24, 23). Lénigce szaty, w jakie sa przyodziani,

108 Zob. G. Schneider, Gli Atti degli Apostoli (Parte prima), Commentario Teologico
del Nuovo Testamento, Brescia 1985, s. 272.

109 Apostotowie mieli Swiadomost, ze sg $wiadkami Jezusa. Piotr wygtaszajac swoje
wielkie mowy, bedzie podkreslat z naciskiem w imieniu wszystkich apostotéw: ,,my jestes-
my Swiadkami” (Dz 2, 32; 3, 15; 10, 41).

10 70h. G. Schneider, Gli Atti..., cz. I, s. 282.

11 Zoh. R. Fabris, Atti degli Apostoli, Roma 1977, s. 76.
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wskazuja na nadprzyrodzonos¢ zjawiska (por. Ez 1, 27; 8, 2), a zarazem
na ich niebianskie pochodzenie (por. 2 Mch 11, 8; Ap 4, 4)"2. Pojawie-
nie sie ich w liczbie dwdch oznacza, ze petniag role nie tylko Bozych
postancow, lecz takze Swiadkéw Whniebowstgpienia (por. Pwt 17, 6; 19,
15). Wyjaéniajac apostotom znaczenie tego wydarzenia, objawiajg im
gteboki sens tajemnicy, w ktorej uczestnicza (por. Dz 2, 33). Ich pojawie-
nie sie jest znakiem, ze mamy tu do czynienia z kolejnym waznym etapem
w historii zbawienia. Przypominajac apostotom ich kluczowe zadanie bycia
Swiadkami Jezusa Zmartwychwstatego az po krahce ziemi, dwaj mezowie
petnia role przekazicieli Bozej woli wzgledem nich i rodzacego sie Kos-
ciota. Wszystko to dzieje si¢ na gorze, zwanej Oliwng, po czterdziestu
dniach od czasu Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa (por. Dz 1, 3. 12).

IV. UWOLNIENIE APOSTOLOW | ZAARESZTOWANIE
DIAKONA SZCZEPANA

W powyzszej grupie wystepujg trzy konteksty
15. Aniot Panski uwalnia uwiezionych Apostotéw (Dz 5, 19)

Gorliwa dziatalnos¢ apostotow pozyskiwata im u ludzi szacunek
i sprawiata nieustanny wzrost mtodej wspdlnoty wiernych. Nie mdgt na to
wszystko patrze¢ obojetnie arcykaptan i jego zwolennicy, saduceusze.
Dlatego zaaresztowali apostotow (por. Dz 4, 1-22), a nastepnie, zakazaw-
szy im ,,w ogole przemawiac i naucza¢ w imie Jezusa” (w. 18; por. w. 21),
~wypuscili ich ze wzgledu na lud, bo wszyscy wielbili Boga z powodu
tego, co sie stato” (w. 21). Uwolnieni apostotowie nie zaprzestajg jednak
nauczania i nadal czynia wiele cudéw (por. 4, 23-31; 5, 12-16). Wywotuje
to zazdroSt¢ arcykaptana i jego zwolennikow, stad ponownie aresztujg
apostotdw i wtracaja ich do publicznego wigzienia (por. 5, 17-21a). Lecz
oto w nocy przybywa Aniot Pahski (*éryyehog 6 kvpiov) (w. 19), otwiera
bramy wiezienia, wyprowadza ich i przekazuje im polecenie: ,ldzcie
i gtoScie w Swiatyni ludowi wszystkie stowa tego zycia” (w. 20). Aposto-
towie o Swicie udajg sie do Swiatyni i znéw nauczaja.

Pojawienie sig Aniota Pahskiego — jak zwykle u tukasza — jest znakiem
jakiego$ kluczowego wydarzenia. Tak jak miato to miejsce przy zwiasto-

112 Zobacz weze$niejsze opracowanie w rozdz. 13.
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waniu narodzin Jana Chrzciciela czy Jezusa Chrystusa™®. Tak wiec

obecne uwiezienie apostotéw i cudowne uwolnienie ich za sprawa Bozego
wystannika ma ogromne znaczenie. W czym tkwi waznoS¢ tego wydarze-
nia? Zwroémy uwage na duze podobiehstwo pomiedzy analizowana sceng,
a wielkimi wydarzeniami starotestamentalnymi z Ksiegi Wyjscia. Tam
rowniez w nocy interweniuje Aniot Panski i wyprowadza z Egiptu, z domu
niewoli, lud Bozy (por. Wj 14, 19-20)"**. W przypadku apostotéw Aniot
Panski nie tyko objawia si¢ im w wiezieniu, nie tylko wyprowadza ich na
wolnoS¢, ale przypomina im ich gtéwne zadanie i przekazuje w zwigzku
z tym wyrazne polecenie. Aniot Pafski jawi sie tutaj jako znak obecnosci
Boga i Jego zbawczej dziatalnoSci wsréd swoich wybranych. Pojawienie
sie Aniota Pahskiego umacnia ich, aby mogli dalej petni¢ swoje wielkie
zadanie, czyli dawac Swiadectwo Jezusowi Chrystusowi Zmartwychwstate-
mu*®. Aniot Panski misje te przekazuje im w formie polecenia, w trybie
rozkazujgcym: ,idzcie i gtoscie”. Maja i€ do Swiatyni, do miejsca naj-
bardziej waznego i Swietego dla Izraelitdw, i tam nauczat tych, ktorzy
od rana szukajag Boga. Maja im wskazat miejsce, gdzie Go naprawde
mozna znalezC i spotkat: w Jezusie Chrystusie (por. Dz 5, 42)°.
W Nim bowiem tylko jest zycie i zbawienie (por. 5, 20; 13, 26). To zycie
i zbawienie mozna otrzymac przyjmujac Jezusa przez przyjecie nauczania
apostolskiego'’. Apostotowie umocnieni wizja Aniota Panskiego,
zgodnie z jego poleceniem idg i gtoszg niestrudzenie ,,wszystkie stowa
tego zycia” (w. 20), wiedzac, ze ,trzeba bardziej stucha¢ Boga niz ludzi”
(5, 29).

16. Szczepan osadzany przed Sanhedrynem doznaje ekstazy
i twarz jego staje sie podobna do oblicza aniota (Dz 6, 15)

Jakkolwiek nie mamy tutaj do czynienia z dziataniem aniota, lecz
z porébwnaniem kogo$ do aniota, niemniej powyzszy fragment prowadzi
nas w doSwiadczenie Swiata nadprzyrodzonego. Jeden z siedmiu diakonow
(Dz 6, 1-7), Szczepan, ,,peten faski i mocy dziatat cuda i znaki” (w. 8),
stad Sciggnat na siebie uwage i nienawist przeciwnikow, ktérzy wystapili

113 Zobacz wczes$niejsze opracowania w rozdz. 1-3.

14 Zob. R. Fabris, Atti degli..., s. 173.

115 Zob. C. Ghidelli, Atti degli Apostoli (La Sacra Bibbia), Torino 1978, s. 64.

116 Zob. G. Stahlin, Gli Atti degli Apostoli, Brescia 1973, s. 166.

17 Zob. G. Schneider, Gli Atti..., cz. I, s. 540; A. Boudou, Atti degli Apostoli, Roma
1962, s. 108-109.
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przeciwko niemu przed Sanhedrynem (ww. 9-12). Tak jak przy procesie
Jezusa, tym razem takze postawiono falszywych Swiadkow, ktorzy
zeznawali, ze Szczepan, podobnie jak Jezus, ,nie przestaje mowic
przeciwko temu Swietemu miejscu i przeciwko Prawu” (w. 13). Fragment
ten ma swojg bezposrednig kontynuacje w Dz 7, 55-8, 1a, gdzie opowiada
sie 0 ukamienowaniu Szczepana. Podczas procesu przed Sanhedrynem
poprzedzajacego ukamienowanie, Szczepan peten madrosci i Ducha (6, 10)
wygtasza dtugg mowe, przytaczajac w niej kluczowe wydarzenia z historii
Izraela, dochodzac w kohcu do przepowiadania Jezusa, Sprawiedliwego,
ktérego oni teraz zdradzili i zamordowali (por. 7, 2-53)2. O tematycznej
ciggtosci tych dwoch scen, czyli procesu i ukamienowania, Swiadcza m.in.
fenomeny nadprzyrodzonych zjawisk. Na przyktad Dz 6, 15 wspominaja,
ze przeciwnicy Szczepana, ,ktorzy zasiadali w Sanhedrynie, przygladali
mu sie uwaznie i zobaczyli twarz jego, podobng do oblicza aniota” ("wocet
npdcwnov oyyéAov). Natomiast w Dz 7, 55-56 autor mowi o wizji
»chwaly Bozej i wizji Jezusa, stojgcego po prawicy Boga”, oraz przytacza
osobiste Swiadectwo Szczepana: ,,Widze niebo otwarte i Syna Cztowiecze-
go, stojacego po prawicy Boga”. Przeciwnicy Szczepana patrza na jego
przemieniong twarz i promieniujaca niebiahskim blaskiem ,,podobna do
oblicza aniofa”. Teksty B i D* mdwig jeszcze dobitniej: ,,wydawato im si¢
jakby aniot stanat posrod nich”*'. Wedtug chrzescijanskiego apokryfu
Dzieje Pawta i Tekli, takze Pawet , wydawato sie, ze czasami miat oblicze
cztowieka, a czasami aniota™?. Szereg tekstow tradycji judaistycznej
mowi 0 poboznych ludziach, ktorych oblicze upodabniato sie do oblicza
aniota'?.

U podstaw tych wszystkich doSwiadczeh tkwi przekonanie, ze kto
kontempluje Boga w Jego chwale, jest ta chwatg przyodziany w sposob
nadzwyczajny. Tak stato si¢ z Mojzeszem, gdy po czterdziestu dniach
pobytu z Panem twarza w twarz, powracat z ,,obliczem promieniujgcym”
(por. Wj 34, 29-35), poniewaz zostato ono przyodziane w blask chwaty
Pana'?, tak samo bylo tez z Jezusem podczas Przemienienia na gorze
(por. £k 9, 29). W przypadku Szczepana mozna mowic o ekstazie, podczas
ktorej widzi on juz od chwili procesu ,,chwate Boza i Jezusa” (por. Dz 7,

18 Zob. G. Schneider, Gli Atti..., cz. I, s. 601.

19 Zob. G. Stahlin, Gli Atti..., s. 190; C. Ghidelli, Atti degli Apostoli..., s. 71.
120 Zob. R. Fabris, Atti degli..., s. 211, przypis 6.

121 Zob. G. Schneider, Gli Atti..., cz. I, s. 611, przypis 62.

122 Zobacz weze$niejsze opracowanie w rozdz. 3.
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55-56)'%%. W ekstazie tez wygtaszat on mowe przed Sanhedrynem (por.
7, 2-53), po ktdrej doznat meczenstwa, jako wierny Swiadek Jezusa
(por. 7, 55-8, la).

17. Szczepan wygtasza przed Sanhedrynem mowe,
w Kktdrej czterokrotnie wspomina aniotéw (Dz 7, 30. 35. 38. 53)

Mowa wygtoszona przez Szczepana przed Sanhedrynem nalezy do
najdtuzszych méw w Dziejach Apostolskich (7, 2-53). Juz z tego wzgledu
zastuguje na szczegdlng uwage'®. Ponadto Szczepan wygtasza ja
~peten... madrosci i Ducha” (6, 8. 10), w stanie ekstazy’®. W mowie
przytacza szeS¢ osobistosci waznych dla historii 1zraela: Abrahama, J6zefa,
Mojzesza, Jozuego, Dawida i Salomona. Mowa ta ma charakter homilii
synagogalnej. Niektorzy jednak dopatruja sie w niej midraszu czy komen-
tarza historii biblijnej*®®. Najwiecej miejsca Szczepan po$wigca w niej
Mojzeszowi (ww. 17-43), i tu wkasSnie mamy az trzy wzmianki o aniotach
(ww. 30. 35. 38). Czwarta wzmianka wystepuje w zakonczeniu mowy (w.
53), ale w istocie dotyczy ona réwniez czasdéw i osoby Mojzesza.

Pierwsza wzmianka w w. 30 odnosi si¢ do sceny powotania Mojzesza
na proroka i przywddce zniewolonych lzraelitbw w Egipcie, w celu
wyprowadzenia ich z niewoli (ww. 30-34; por. Wj 3, 1-22). W Wj 3,
2 wystepuje Aniot Jahwe, po hebrajsku mal'ak yhwh, ktory ukazuje sie
Mojzeszowi w ptomieniu ognia, ze Srodka krzewu. Niewatpliwie Aniot
Jahwe wystepuje tu w imieniu Boga i na Jego polecenie’”. Jest istota
niebiansky, ktdra wykonuje Boze dzieto na ziemi. Swoim ukazaniem
przyciaga uwage Mojzesza i chce sprawi€, by zblizyt sie do ptonacego
krzewu. Gdy tylko spetnia swoje zadanie znika, po czym nastepuje dialog
miedzy Bogiem a Mojzeszem, ktdry nie domaga si¢ juz wizji nadprzyro-
dzonej (ww. 4-22)', Zauwazamy tutaj pewien wzrost w objawieniu sie
Boga: najpierw pojawia sie Aniot Jahwe w ptomieniu ognia, a pdzniej daje
sie styszet glos samego Boga, ktéry objawia sie jako solidarny z ojcami
w przesztoSci, a obecnie wspoétczujacy niedoli uci$nionych lzraelitdw

128 7ob. A. Wikenhauser, Atti degli Apostoli, Brescia 1968, s. 113.

124 Zob. R. Fabris, Atti degli..., s. 216.

125 Zobacz wcze$niejsze opracowanie w rozdz. 16.

126 Zob. R. Fabris, Atti degli..., s. 217-218; G. Schneider, Gli Atti..., cz. I, s. 621-630.

127 Na temat rdznych teorii interpretacji figury mal'ak yhwe zob. R. Ficker, Mal’ak...,
s. 781-782.

128 70b. M. Noth, Esodo, Brescia 1977, s. 49.
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i zaangazowany w ich uwolnienie. Mojzesz otrzymuje od Boga mandat
Bozego wystannika, ktory ma wykona¢ to zadanie”. Tekst Dz 7, 30-34
zawiera to samo przestanie z tym, ze zamiast Aniota Pahskiego (Wj 3, 2),
wystepuje tylko okreSlenie ,,aniof” ("éryye Aoc) (Dz 7, 30), a zamiast Bozej
gory Horeb (Wj 3, 1), wystepuje tutaj gora Synaj (Dz 7, 3).

Druga wzmianka w w. 35 odnosi sie do sceny odrzucenia Mojzesza
przez Izraelitow (por. Wj 2, 14), mimo tego, ze Bog uczynit go przywddca
i wybawca i wystat pod opieka aniota (’éryyeroc), ktory mu sie ukazat
w krzaku. Aniot otrzymat tutaj zadanie towarzyszenia Mojzeszowi w wy-
petnianiu jego wielkiej misji przywddcy i wybawcy. W petnieniu tej misji,
moze takze dzieki obecnoSci tegoz aniota, Mojzeszowi towarzysza znaki
i cuda (w. 36; por. Wj 7, 3. 10; 14, 21) i pomimo odrzucenia staje sie on
wybawcg swego ludu. Szczepan ukazuje Mojzesza jako prototyp Jezusa
Chrystusa®®. Trzecia wzmianka w w. 38 odnosi sie do réznych scen
niewiernosci lzraelitbw na pustyni. Ich punktem kulminacyjnym jest
grzech batlwochwalstwa. Izraelici nie chca stuchat Mojzesza i zwracajg
swoje serce ku Egiptowi i jego bozkom, stad Zadaja ulepienia ziotego
cielca (ww. 39-41; por. Wj 32, 1-35). Wowczas Mojzesz poSredniczy
miedzy ,,aniotem” (’éryyeAoc), ,.ktory mowit do niego na gorze Synaj”,
a ojcami spotecznoéci Izraela; on takze otrzymuje stowa zycia, azeby je im
przekazac (por. w. 38). Mojzesz jawi sie tutaj jako prorok (por. Pwt 18,
15), ktory posredniczy miedzy aniotem a ojcami narodu wybranego, i od
ktorego Mojzesz otrzymuje stowa zycia (por. Kpt 18, 5) niosace im wyba-
wienie™. Owe stowa zycia, ktore otrzymuje Mojzesz z rak aniota na
gorze Synaj sg prototypem Ewangelii (por. Flp 2, 16; J 6, 63. 68; 12, 50;
1J 1, 1). Natomiast aniot jest w tym wypadku bezpoSrednim przedstawi-
cielem Boga, niemal zewnetrzng Jego forma. Dostrzega sie w tym wypad-
ku wymiennos¢ aniota z samym Bogiem Jahwe'®. Daje sie tez zauwazy¢
pewne podobienstwo miedzy aniotem, ktory przekazuje Mojzeszowi stowa
zycia, a Aniotem Panhskim, ktory uwalnia Apostotéw z wigzienia i daje im
polecenie gloszenia w sposob nieustraszony stow ,,zycia” (por. Dz 5, 20),

stanowigcych zrodto i warunek zbawienia'*,

128 7Zob. R. Fabris, Atti degli..., s. 223.

1% Zob. G. Stahlin, Gli Atti..., s. 199; R. Fabris, Atti degli..., s. 223-224.

131 Zob. R. Fabris, Atti degli..., s. 224; G. Schneider, Gli Atti..., cz. I, s. 648.
182 70b. R. Ficker, Mal’ak..., s. 781; G. Stahlin, Gli Atti..., s. 200.

133 Zobacz wczesniejsze opracowanie w rozdz. 15.
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Czwarta wzmianka w w. 53 odnosi sie do buntu i sprzeciwu lzraelitdw
przeciwko Duchowi éwietemu. Poniewaz jak niegdys ich ojcowie przeSla-
dowali prorokow, tak obecnie oni sami zdradzili i zamordowali Sprawiedli-
wego, czyli Jezusa Chrystusa (ww. 51-52). Ich wina jest ogromna, gdyz
sg potomkami tych, ktdrzy otrzymali Prawo za poSrednictwem aniotow
(’éyyerovr), lecz wcale go nie przestrzegali. Przemowienie Szczepana
w tym momencie jest wybitnie polemiczne, bowiem wedtug jego stow,
ktore sa echem tradycji judejskiej, Bog postuguje sie aniotami w przekaza-
niu Prawa Izraelitom (por. Pwt 33, 2 LXX; Ga 3, 19; Hbr 2, 2)**. Aniot
(aniotowie) podobnie jak w poprzednim przypadku, jawi sie tutaj jako
bezposredni przedstawiciel Boga, niemalze Jego zewnetrzna forma, ktéra
przybiera, kiedy przychodzi objawiC sie widzialnie cztowiekowi. Jest

Bozym postancem, ktéry petni zadanie wyznaczone mu przez Boga'®®.

V. DZIALALNOSC APOSTOLSKA DIAKONA FILIPA
I APOSTOLOW PIOTRA | PAWELA

W tej grupie znajduje sie szest kontekstow

18. Aniot Panski rozkazuje diakonowi Filipowi
spotkat dworzanina etiopskiego (Dz 8, 26)

Pojawienie sie Aniota Pahskiego w czasie dziatalnoSci misyjnej diakona
Filipa jest znakiem, ze to co ma si¢ wydarzy¢ wigze si¢ ze szczeg6lng
interwencja Bozg, i ma ogromne znaczenie dla mtodego Kosciota (por. Dz
8, 26-40). Diakon Filip po bardzo owocnej pracy w Samarii (zob. Dz 8,
4-13) otrzymat za sprawa Aniota Pafskiego (’ryyedog 8¢ kupiov) (w. 26)
rozkaz, by udat sie na droge, ktéra prowadzi z Jerozolimy do Gazy. Gdy
to uczynit, zauwazyt jadacego wozem dworskiego urzednika krolowej
etiopskiej, powracajacego z Jerozolimy. Aniot Panski polecit mu przyta-
czy¢ sie do niego (por. w. 29), po czym nastgpit dtugi dialog miedzy
Filipem a Etiopczykiem, uwiefczony przyjeciem chrztu przez Etiopczyka.
To wydarzenie bardzo przypomina spotkanie Jezusa Zmartwychwstatego
Z uczniami na drodze do Emaus (por. £k 24, 13-35), gdzie podobnie jak
w omawianym wyzej przypadku ma miejsce przytgczenia sie rozmowcy

134 Zob. G. Schneider, Gli Atti..., cz. I, s. 645, przypis 174.
185 Zob. R. Ficker, Mal’ak..., s. 779; G. Stahlin, Gli Atti..., s. 200.
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do podrozujacych, a nastgpnie nawigzanie dialogu opartego na thumaczeniu
Pisma Swietego. Uwiehczeniem tych wspolnych podroézy jest ,,spotkanie”
z Jezusem przy wspolnym positku i w chrzcie $wietym™®.

W czym tkwi szczego6lnoSc tego wydarzenia? Dlaczego mowimy tu
0 nadzwyczajnej interwencji? Wedtug Dziejow Apostolskich chrzest Etiop-
czyka jest chrztem pierwszego poganina i mieszkahca Afryki. Stanowi on
poczatek realizacji Jezusowej zapowiedzi danej Apostotom w dzien
Whiebowstgpienia: ,,gdy Duch Swiety zstgpi na was, otrzymacie Jego moc
i bedziecie moimi Swiadkami w Jerozolimie i w catej Judei, i w Samarii,
i az po krahce ziemi” (Dz 1, 8). Nawrdcony Etiopczyk to wkadnie pierwszy
obywatel krahcow ziemi. W jego zyciu objawia si¢ moc stowa Bozego,
ktora zdolna jest przekraczac bariery kulturowe czy rasowe (por. 1z 56, 3-
7) oraz zacieraC granice etniczne i spoteczne (por. Ps 68, 32). Przez ten
fakt zapoczatkowane zostaje wypetnianie sie oczekiwania mesjanskiego,
a zbawienie jest ofiarowane wszystkim ludom ziemi'®. Autorem tego
wydarzenia jest sam BOg za sprawa Aniota Panskiego, ktory petni role
Bozego postanca i posrednika'*®. Podobnie jak w Dz 5, 19-20 aniot
postuguje sie rozkazem: ,wstah i idz” (8, 26); ,,podejdz i przytacz sie” (8,
29). Aniot Pahski wyraznie objawia tu jedynie Boze rozporzadzenia i jest
ich postusznym przekazicielem (por. £k 1, 13. 30-32)**.

19. Aniot Bozy objawia sie rzymskiemu setnikowi Korneliuszowi
(Dz 10, 3. 7. 22. 30; 11, 13)

Opowiadanie o nawrdceniu i chrzcie pogahskiej rodziny Korneliusza
z Cezarei dotyczy jednego z najwazniejszych wydarzeh opisanych w Dzie-
jach Apostolskich (10, 1-11, 18). Jest to najdtuzsze opowiadanie w tej
ksiedze, liczy bowiem az 66 wierszy'*°. Rzymski setnik, pobozny i boja-
cy sie Boga (w. 2; por. w. 22) doznat wizji aniota Bozego (’6ryyeAog 100
0e0D) (w. 3), ktory przybyt do niego (dost. ,,wszedt do niego”, por. £k 1,
28) i polecit mu sprowadzi¢ do swego domu z Jafy Szymona, zwanego
Piotrem (ww. 3-6). Gdy aniot (*éryyedoc) (w. 7) zniknat, Korneliusz

1% Zob. G. Schneider, Gli Atti..., cz. I, s. 700, przypis 47.

187 Zob. R. Fabris, Atti degli..., s. 259-260; G. Stahlin, Gli Atti..., s. 229; A. Wiken-
hauser, Atti degli..., s. 140.

138 7ob. G. Stahlin, Gli Atti..., s. 230-231.

1% Zob. G. Schneider, Gli Atti..., cz. I, s. 540, przypis 24.

10 Zoh. C.M. Martini, Atti degli Apostoli, NVB, Roma 1982, s. 163; R. Fabris, Atti
degli..., s. 325.
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zgodnie z jego poleceniem wysyta swych ludzi po Szymona Piotra. Wy-
stannicy oznajmiaja mu: ,Setnik Korneliusz, cztowiek sprawiedliwy
i bogobojny, 0 czym zaSwiadczy¢ moze cata ludnos¢ zydowska, otrzymat
polecenie od aniota Swietego” (*éyyehog dryiog) (por. Lk 9, 26), ,aby
cie wezwat do swego domu i wystuchat tego, co mu powiesz” (w. 22).
Nastepnego dnia Piotr przybywa do Cezarei do domu Korneliusza.

Nawrdcenie i chrzest pogahskiej rodziny setnika Korneliusza za Boza
interwencja i przez postuge ksiecia Apostotéw, Szymona Piotra, nalezy do
wydarzeh kluczowych, gdyz rozpoczyna proces wiaczania do Kosciota
0s0b ze Swiata poganskiego, z pominigciem uprzedniego wigczania ich we
wszystkie zwyczaje religii zydowskiej. Boza interwencja za sprawg aniota
Bozego rozpoczyna tutaj nowa karte w dziejach Kosciota: gtoszenia Ewan-
gelii poganom, udzielania im chrztu, z pominieciem uprzedniego wigczania
ich w judaizm? Ten sposdb dziatania przyjmie tez apostot narodow,
Pawet. Nic wigc dziwnego, ze opowiadanie kohczy si¢ stowami petnymi
entuzjazmu: ,,Wielbili Boga i méwili: A wiec i poganom udzielit Bog taski
nawrdcenia, aby zyli” (Dz 11, 18).

Nadzwyczajnos¢ wydarzenia uwidacznia si¢ m.in. w tym, ze aniot
Bozy™*® ukazuje sie osobie jeszcze nie nalezacej ani do narodu wybrane-
go Starego Przymierza, ani do Kosciofa. Jest to poganin, ktory wysoko
cenit sobie religie zydowska i zachowywat pewne przepisy religijne
dotyczace przede wszystkim modlitwy i kultu. Wyr6zniat sie on spoérod
innych religijnoScig i dobroczynnoécig, stad aniot Bozy, objawiajac mu sie
oznajmia: ,,Modlitwy twoje i jatmuzny staty sie ofiarg, ktora przypomniata
ciebie Bogu” (w. 4). Warto zaznaczy€, ze wizja miata miejsce ,,0koto
godziny dziewiatej” (w. 3), czyli w czasie wyznaczonym na modlitwe
popotudniowa (por. 3, 1). Mozna przypuszcza€, ze Korneliusz miat wizje
wiasdnie podczas modlitwy. On sam wspomina o tym nastepujaco: ,,...gdy
modlitem sie 0 godzinie dziewiatej w swoim domu, stanagt przede mng maz
w I8niacej szacie, i rzekt: «Korneliuszu, twoja modlitwa zostata wystucha-
na i Bog wspomniat na twoje jatmuzny...»” (ww. 30-31). W tej sytuacji
aniot Bozy jest przedstawiony jako maz (Covnp) (w. 30) w I8nigcych
szatach (por. £k 24, 4). Jego Isnigca szata wskazuje na nadprzyrodzono$¢

141 Zobacz weze$niejsze opracowanie w rozdz. 6.

142 Zob. G. Schneider, Gli Atti degli Apostoli (Parte seconda), Commentario Teologico
del Nuovo Testamento, Brescia 1986, s. 78-84.

3 Okreslenie aniot Bozy w Dziele tukasza wystepuje pieciokrotnie: £k 12, 8. 9; 15,
10; Dz 10, 3; 27, 33. Zobacz wcze$niejsze opracowania w rozdz. 10 i 11.
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zjawiska oraz na jego niebianskie pochodzenie'*. Aniot zwraca sie do

setnika po imieniu (por. w. 3), podobnie jak Zmartwychwstaty Jezus do
Ananiasza (por. 9, 10). Setnik peten leku wpatruje sie¢ w aniota Bozego,
ktory podobnie jak w £k 1, 30 obwieszcza mu swoje przestanie, rozpoczy-
najac od zapewnienia, ze znalazt on upodobanie Pana, dzieki swoim modli-
twom i jatmuznie. Innymi stowy aniot chce mu powiedzie¢: Bog zwraca
sie do ciebie, gdyz ty zwracate$ sie do Boga. Bog pamigta o tobie, gdyz
ty pamietate$ o Bogu'*. Po czym aniot wydaje polecenie w formie rozka-
zu: ,,poslij i sprowadz” (w. 5), tak jak to czyni w Dz 5, 19-20; 8, 26. 29.
Aniot Bozy tu takze jawi sie bardzo wyraznie jako istota Swieta (por.
w. 22), Bozy postaniec, ktory przekazuje Boze rozporzadzenie. Jeszcze raz
uwidacznia sieg, jak w Kluczowych etapach historii zbawienia Bdg chetnie
postuguje sie swoimi aniotami.

20. Aniot Panski uwalnia ponownie uwiezionego Piotra
(Dz 12, 7. 8. 9. 10. 11. 15)
Po trzech falach przeSladowan Kosciota jerozolimskiego™® nastapit
wzgledny spokoj. Ten pomysiny okres rozwoju Kosciota tukasz opisuje
stowami: ,,A Kosciot cieszyt sie pokojem w catej Judei, Galileij Samarii.
Rozwijat sie i zyt bogobojnie, i napeniat sig¢ pociechg Ducha Swietego”
(Dz 9, 31). Lecz niestety nie trwato to dtugo. W 38 roku, Herod Agryppa
I, przyjaciel Kaliguli i Klaudiusza, imperatorow rzymskich, zostaje krolem,
i w latach 41-44 panuje juz nad cata Palestyng. By przypodobat sie Zy-
dom wszczyna przesladowanie chrzescijan (Dz 12, 1-19)*'. Wielu z nich
ratuje si¢ ucieczka, ale niektorzy zostajg uwiezieni i straceni, ginie m.in.
apostot Jakub Starszy, brat Jana, ktory zostat zabity mieczem (por. w. 2).
Poniewaz to spodobato sie Zydom, [Agryppa] uwigzit nadto Piotra (w. 3).
Lecz oto nastepuje nieoczekiwanie nadzwyczajna i potezna interwencja
Boga, ktéra uwalnia i wybawia Piotra. Cudowne uwolnienie Piotra jest
opisane w sposéb bardzo zywy i barwny. Rodzi to silny kontrast z za-
ledwie malehka wzmianka o Smierci pierwszego z apostotow, Jakuba
Starszego™®. Dlaczego tukasz tak czyni? Co usituje przez to powie-
dzie€? Niewatpliwie stara sie pouczyC, ze BOg nieustannie Kieruje

144 Zobacz wcze$niejsze opracowanie w rozdz. 13.

145 Zob. G. Stahlin, Gli Atti..., s. 269; A. Wikenhauser, Atti degli..., s. 157.

146 70b. Dz 4, 1-22; 5, 17-21a; 6, 8-8, 1a.

147 Zob. A. Wikenhauser, Atti degli..., s. 182; R. Fabris, Atti degli..., s. 372-373.
148 Zob. R. Fabris, Atti degli..., s. 371; C.M. Martini, Atti degli..., s. 185.
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Kosciotem i otacza go swa nadzwyczajng opieka. Skoro Jakub ginie od
miecza w Jerozolimie, a Piotr zostaje wybawiony od niechybnej $mierci,
to dlatego, ze Bog ma wzgledem Piotra swoje przedziwne plany. Piotr
takze w stuzbie Kosciota ma da¢ swoje zycie za wiare w Jezusa Chrystusa,
ale jeszcze nie teraz i nie tutaj. Stad tez ta nadzwyczajna Boza interwencja.

Do dobrze strzezonego wiezienia, w ktorym przebywa Piotr zakuty
w kajdany, przybywa w nocy, otoczony nadprzyrodzonym blaskiem Aniot
Panski (’dryyehog kupiov) (w. 7)*°. Aniot Panski, zwany od tego mo-
mentu krotko aniotem (*éryyedog) (ww. 8. 9. 10. 11. 15), od chwili
pojawienia sie az do swego zniknigcia (w. 10), speinia bardzo wiele
czynnoéci. Najpierw traca Piotra w bok, by go obudzi€. Przypomina to
Rdz 32, 25-26, gdzie aniot walczac w nocy z Jakubem takze uderza go
w bok oraz 1 Krl 19, 5, gdzie aniot budzi trgceniem Spigcego na pustyni
Eliasza i zacheca go do dalszej drogi (por. w. 7). Z kolei aniot wydaje
szereg rozporzadzeh w trybie rozkazujacym, ktdre Piotr wiernie wypetnia,
chociaz jest jakby nie w petni Swiadomy tego co czyni. Aniot kaze mu
wstat szybko, przepasac sie, wtozy¢ sandaty, natozy€ ptaszcz i p6js¢ za
nim (por. ww. 7-8). W tym czasie majg miejsce trzy nadzwyczajne
zjawiska: z rak Piotra opadajg kajdany (w. 7); Apostot razem z aniotem
przechodzi niezauwazony obok czuwajacej strazy wieziennej (w. 10);
zelazna brama sama sie przed nimi otwiera (w. 10). Gdy Piotr dociera do
bezpiecznego miejsca wtedy aniot odstepuje od niego, a on przychodzi do
siebie i moéwi: ,Teraz wiem na pewno, ze Pan postal swego aniota
i wyrwat mnie z reki Heroda i z tego wszystkiego, czego oczekiwali
Zydzi” (w. 11). Zyd2| oczekiwali jego Smierci, ktéra miata nastgpi¢ zaraz
po Swiecie PrzaSnikow (w. 2). Tak wiec Piotr za sprawa aniofa zostaje
uratowany od niechybnej $mierci. Tym samym Aniot Panski realizuje tu
wobec ksiecia Apostotéw zbawcze Boze dziatanie. Peini role wybawiciela
i przewodnika. Tak jak nieoczekiwanie przybywa, tak rowniez nagle znika.
Jest to charakterystyczna cecha nadprzyrodzonych Bozych wystannikow
(por. £k 24, 31).

Fakt wybawienia Piotra z wigzienia za sprawg Aniota Panskiego
upodabnia te scene do wczeSniejszej, opisanej w Dz 5, 17-21a™°, z tg
roznica, ze tam apostotowie otrzymuja konkretne polecenie dotyczace
gtoszenia stow zycia (w. 20), a tutaj akcent jest potozony na bezpieczeh-
stwo Piotra. Tym samym podkresla sie ogromna role i potrzebe osoby

%9 Szerzej o Aniele Panskim zobacz wcze$niejsze opracowania w rozdz. 1-3, 15, 18.
150 Zobacz weze$niejsze opracowanie w rozdz. 15.
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Piotra w zyciu miodego jeszcze Kosciota. On jest tu najwazniejszy™.
Bdg dla wybawienia go postuguje sie nawet szeregiem cudow, zdziatanych
za sprawg swego niezwyktego postahca. Z opisanego wyzej wydarzenia
wytania sie jeszcze jedno pouczenie: Bog jest po stronie Piotra i mtodego
Kosciota, a Herod i jego zwolennicy jawiag sie jako nieprzyjaciele
Boga®®?. Miody Koscidt trzykrotnie prze$ladowany najpierw przez San-
hedryn i przez dwa znaczace ugrupowania saduceuszy i faryzeuszy, teraz
cierpi czwarte przeSladowanie ze strony wiadzy Swieckiej, czyli krola
Heroda Agryppy |. Lecz nie bedzie to trwato dtugo, gdyz Heroda wkrotce
spotka surowa kara (por. Dz 12, 20-23).

21. Aniot Panski razi $miertelnie kréla Heroda (Dz 12, 23)

Herod Agryppa I, gdy tylko zapanowat jako krol nad catg Palestyng, nie
tylko wszczat przeSladowanie chrzescijan'*, ale wszedt takze w konflikt
z dwoma miastami fenickimi, Tyrem i Sydonem (Dz 12, 20-23), ktére od
niepamietnych czaséw zaopatrywaty sie w zywno$¢ w Palestynie (por.
1 Krl 5, 23-25; Ez 27, 17). Chodzito niewatpliwie o interesy zwigzane
z handlem. W zwigzku z tym na dworze Heroda miato miejsce nastepujace
wydarzenie. Do Heroda przybywaja feniccy kupcy i przy pomocy podko-
morzego krdlewskiego prosza o pokdj (por. w. 20). Krol przyjmuje ich na
audiencje, podczas ktorej swoim krolewskim strojem petnym przepy-
chu®™* oraz kwiecista mowa tak ich ujmuje, ze feniccy kupcy — zwycza-
jem ludzi Wschodu wzgledem wiadcdw — zaczynajg mu oddawat czest
boska méwigc: ,,To gtos boga, a nie cztowieka” (Dz 12, 22). Podobnej
pokusie ubdstwienia swojej osoby krolewskiej, wedtug tradycji biblijnej,
ulegt krol babilohski, ktéry zawotat: ,Wstapie na szczyty obtokow,
podobny bede do Najwyzszego” (Iz 14, 14), czy krol Tyru, ktory powie-
dziat o sobie: ,,Ja jestem bogiem, ja zasiadam na boskiej stolicy w sercu
morz” (Ez 28, 2). Herod zamiast sprzeciwi€ si¢ tym hotdom, jak uczynili
to Pawet i Barnaba w Listrze (por. Dz 14, 15; zob. takze 10, 26),
z upodobaniem przyjmuje te nadzwyczajne oznaki czci i honoru'>. We-
dtug Dz 12, 23 Herod czynigc tak ,,nie oddat czci Bogu”, stad spotyka go
natychmiastowa kara: Aniot Pahski (’éryyeAog xvpiov) ,,porazit go i wy-

151 Zob. C.M. Martini, Atti degli..., s. 185.

152 70h. G. Schneider, Gli Atti..., cz. 11, s. 137.

153 Zobacz wczes$niejsze opracowanie w rozdz. 20.

154 Zob. Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 19, s. 343-350.

155 Zob. G. Stahlin, Gli Atti..., s. 304-306; R. Fabris, Atti degli..., s. 377-378.
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ziongt ducha, stoczony przez robactwo”. Z tego rodzajem kary przeciw-
nikow Boga spotykamy sie juz w Starym Testamencie i w tradycji judej-
skiej. Okrutny krdl Antioch IV Epifaniusz jeszcze za zycia jest toczony
przez robaki (por. 2 Mch 9, 5-9). Wedtug tradycji judejskiej taki sam los
spotyka rowniez Heroda Wielkiego™®. Kara, jaka spada na Heroda Agryp-
pe za sprawa Aniofa Pahskiego, polega na tym, ze jeszcze za zycia zaczy-
naja go toczy¢ robaki, kohczy wiec swe zycie w wielkim bolu i pohanbie-
niu™’. Aniot Panski petni tutaj role wykonawcy Bozej sprawiedliwosci
(por. 2 Krl 19, 35) na krolu, ktéry w bluznierczy sposéb przywilaszczyt
sobie boska godnos€t. Umieszczenie tego wydarzenia obok opisu przeslado-
wan chrzeScijan ze strony Heroda (por. Dz 12, 1-4), kaze sie¢ domyslac, ze
przyczyng takiej kary byto nie tylko bluzniercze zachowanie krola, ale

takze okrutne traktowanie wyznawcow Chrystusa®,

22. Pawet wyznaje przed Sanhedrynem wiare
w zmartwychwstanie i w istnienie aniotéw (Dz 23, 8. 9)

Apostot narodéw, Pawet, z nadzwyczajng gorliwoscig i sita ducha
nieustannie zaSwiadcza o Jezusie Chrystusie, o Jego $mierci i zmartwych-
wstaniu. Doskonaty przyktad tej postawy widzimy w jego obronie przed
Sanhedrynem. Pojawit sie tam jako wiezieh (Dz 22, 30-23, 11)°. Gdy
tylko wspomniat o zmartwychwstaniu, natychmiast ,,powstat spor miedzy
faryzeuszami i saduceuszami i doszto do rozdwojenia wsrdd zebranych.
Saduceusze bowiem mowig, ze nie ma zmartwychwstania, ani aniota, ani
ducha, a faryzeusze uznaja jedno i drugie” (23, 7-8). Pawet jako faryzeusz,
i syn faryzeuszow (w. 6), otwarcie wyznaje wiare tak w zmartwychwsta-
nie, jak i aniotow, jawi sie wiec jako sprawiedliwy i wierny Zyd,
niestusznie oskarzany przez fanatyczny judaizm, podzielony w sobie przez
niezdrowe dyskusje teologiczne. Pawet zostaje postawiony przed Sanhedry-
nem takze, a moze nade wszystko, jako chrzeScijanin, oskarzony o herezje
w stosunku do religii zydowskiej. Wykazuje jednak, ze jego wiara jest
zgodna ze zdrowag tradycja zydowska, opierajaca sie na Mojzeszu i proro-

1% Zob. J. Flawiusz, Dawne dzieje lzraela, 17, s. 168-170; por. takze J. Flawiusz,
Wojna Zydowska, 1, s. 656.

87 Zob. G. Schneider, Gli Atti..., cz. Il, s. 142; R. Fabris, Atti degli..., s. 379.

158 Zob. C.M. Martini, Atti degli..., s. 191.

%9 ¥ ukasz w Dziejach Apostolskich umieszcza trzy wielkie apologie Pawta: przed
Zydami (21, 37-22, 21), przed Sanhedrynem (22, 30-23, 11) oraz przed trybunatem proku-
ratora Feliksa (24, 1-21) i krola Heroda Agryppy Il (26, 1-32).
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kach (por. w. 9)*°. Wprawdzie nie mamy tutaj do czynienia z wizja czy
z dziataniem aniota ("éryyehog) (ww. 8. 9)', ale wzmianka o aniele
w tym kontekScie ma ogromne znaczenie, gdyz ukazuje nam ciggtosc
tradycji miedzy ortodoksyjnym judaizmem a chrzeScijahstwem, w wierze
w istnienie i dziatanie nadprzyrodzonych, duchowych istot, ktdre znamy
pod nazwa aniotdw. Ta tradycja ma swoje zrodto w wierze Mojzesza i pro-
rokéw i jest przekazana przede wszystkim w ksiegach Starego Testamentu.
Pawet wraz z faryzeuszami i chrzeScijanami czuje sie spadkobierca tego
wspolnego dziedzictwa. W jego Swietle aniot to przede wszystkim istota
duchowa, niebiahska, ktéra Bdg postuguje sie w zarzadzaniu Swiatem
stworzonym i w realizacji swoich planéw zbawczych. Stad najczesciej jawi
sie wérdd ludzi jako Bozy postaniec. W niebie natomiast uczestniczy
w chwale Pana i w Jego Swietosci. Aniotowie wyzszej rangi otaczajg tron
Bozy i wielbig Bozy majestat. O ich liczbie moéwi sie, Ze istnieja niezli-

czone zastepy anielskie'®.

23. Aniot objawia sie Pawtowi podczas morskiej burzy
i zapewnia o0 ocaleniu wszystkich podréznych (Dz 27, 33)

PoSwiecajacy sie bez reszty dzietu ewangelizacji apostot narodow,
Pawet, niekiedy znajdowat sie w tak trudnych sytuacjach i warunkach, ze
Jezus Zmartwychwstaty przybywat do niego w nocy i przemawiat w wi-
dzeniach, by go umocnic. Najpierw ma to miejsce u poczatku jego dziatal-
noSci, w Koryncie, gdzie Jezus podnosi go na duchu stowami: ,,Przestan
sie leka€, a przemawiaj i nie milcz, bo Ja jestem z toba i nikt nie targnie
sie na ciebie, aby cie skrzywdzi¢, dlatego ze wiele ludu mam w tym
miescie” (Dz 18, 9-10). Nastepnie Jezus objawia mu sie w czasie jego
uwiezienia w Jerozolimie w chwili przestuchiwania go przez Sanhedryn.
Wodwczas Jezus powiedziat do niego: ,,Odwagi, trzeba bowiem, zebys
i w Rzymie Swiadczyt o Mnie, tak jak dawate$ o Mnie Swiadectwo w Je-
rozolimie” (23, 11). Gdy za$ Pawet jako wigzieh wyrusza ku Rzymowi,
aniot zestany przez Boga, pociesza go i umacnia podczas okrutnej morskiej
burzy (27, 9-44). Aniot (’6ryyedog) (w. 23) poniekad dostownie powtarza
zapewnienie dane mu uprzednio przez Jezusa w Jerozolimie: ,,Nie boj sie

160 Zob. R. Fabris, Atti degli..., s. 632-634; C.M. Martini, Atti degli..., s. 291.

161 Zobacz wcze$niejsze opracowania w rozdz. 5 i 15.

162 7oh. G. von Rad, Mal'ak nell'AT, GLNT, I, s. 202-213; G. Kittel, L'angelologia del
giudaismo, GLNT, I, s. 213-219; G. Kittel, *éryyedog nel NT, GLNT, I, s. 219-234.
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Pawle, musisz stang przed Cezarem i oto Bog podarowat ci wszystkich,
ktorzy ptyng razem z tobg” (w. 23; por. 23, 11). Aniot, tak jak uprzednio
Jezus Zmartwychwstaty, ukazuje sie Pawtowi w nocy'®. Jego przestanie
rozpoczyna sie tez podobnie jak w £k 1, 13. 30, czyli od wezwania: ,,Nie
boj sie”, po czym nastepuje zapewnienie, ze nic mu sie nie stanie, gdyz
musi stangC przed Cezarem. W tych stowach aniot objawia szczeg6lny
Bozy zamyst wzgledem Pawta. Pawet bowiem w Rzymie ma Swiadczyt
0 Jezusie tak, jak Swiadczyt o Nim w Jerozolimie (por. 23, 11). Podkresli¢
nalezy, ze nie tylko Pawet doznaje tu ocalenia, lecz aniot upewnia go, ze
oto BOog podarowat mu wszystkich, ktorzy ptyng razem z nim. Jest to
niewatpliwie Boza odpowiedz na proshy btagalne, jakie Pawet zanosit do
Boga podczas tej strasznej burzy modlac sie o ocalenie wiasne oraz innych
podrdzujacych®™. Stowa aniota maja tutaj charakter proroctwa, ktdre
wkrétce zostanie spetnione. Ocalenie podréznych wigze si¢ ze zbawcza
interwencja Boga (por. ww. 39-44), dokonang migdzy innymi za sprawa
Pawta, ktéry umocniony wizjg aniota i jego stowami, z kolei podtrzymy-
wat innych na duchu. W chwilach najbardziej trudnych pocieszat on ludzi
mowiac: ,,Badzcie dobrej mysli, bo ufam Bogu, ze bedzie tak, jak mi
powiedziano. Nikt z was nie zginie, tylko okret” (ww. 22. 25). W tej
dramatycznej scenie zauwaza sie silny kontrast miedzy spokojem Pawila
i jego ogromna ufnoscig w Bogu, a rozszalatym zywiotem wzburzonego
morza i wielka niepewnoscig oraz lekiem pozostatych podréznych®®.

Bdg jeszcze raz objawia sie tutaj jako Pan historii, w ktérego reku
spoczywaja losy kazdego cztowieka. Kiedy wszystkie ludzkie Srodki zawo-
dza, Bdg nieoczekiwanie wkracza ze swoim dziataniem i pojawia sie droga
ocalenia'®. Narzedziem tego ocalenia byt najpierw aniot zestany przez
Boga, pézniej Pawet podtrzymujacy ludzi na duchu, a w kohcu Boze zrzg-
dzenie, ktore sprawito, ze statek dobit do wyspy, gdzie ludzi mogli
bezpiecznie sie schronic™’. W ten sposdb wszyscy cato znalezli si¢ na
ladzie (w. 44).

Aniot jawi sie tutaj jako Bozy postaniec zapewniajacy o ocaleniu,
ktérego Bog udzieli potrzebujacym Jego zbawczej pomocy. Stowa umoc-

163 Zobacz takze Dz 16, 9-10, gdzie Pawet w nocy ma wizje Macedonczyka, ktdry go
btaga o pomoc. Pawet odczytuje wowczas, ze w ten sposéb Bog wzywa go, aby wyruszyt
do Macedonii i tam glosit Ewangelie.

164 Zob. G. Stahlin, Gli Atti..., s. 557; A. Wikenhauser, Atti degli..., s. 361.

165 Zob. C.M. Martini, Atti degli..., s. 315.

166 Zob. R. Fabris, Atti degli..., ss. 700, 705.

167 Zob. G. Schneider, Gli Atti..., cz. Il, s. 521; G. Stahlin, Gli Atti..., s. 557.
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nienia przyniesione przez aniofa nie tylko pogtebiaja wiare i ufnost Pawia,
ale udowadniajg, ze zbawienie moze otrzymac kazdy cztowiek, jesli tylko
z wiara i ufnoScig otworzy sie na dar Bozego stowa'®®. Mocno zostat tu
uwypuklony temat zbawienia, gdyz terminy zwigzane ze zbawieniem
wystepuja az pieciokrotnie (por. ww. 20. 31. 34. 43. 44)'°,

ZAKONCZENIE

Podsumowujac podkresli¢ nalezy, ze aniotowie w Dziele Lukasza petnig
bardzo wazng role. W dziewieciu kontekstach ich pojawienie sie jest
zwiagzane z wydarzeniami zbawczymi wielkiej wagi, ktore poniekad wy-
znaczaja nowy etap w historii zbawienia. NajczeSciej aniotowie zwiastujg
te wiaSnie wydarzenia zbawcze i wyjasniajg je. Na ogdt w tych objawie-
niach wystepuje Aniot Panski, ktory w Ewangelii Dziecihstwa posiada
nawet wiasne imie Gabriel. Do tego rodzaju wydarzen, z ktorymi taczy sie
objawienie aniota nalezg: Zwiastowanie narodzin Jana Chrzciciela (nr 1),
Zwiastowanie narodzin Jezusa Chrystusa dane Maryi (nr 2), Zwiastowanie
narodzin Jezusa Chrystusa dane pasterzom (nr 3).

W tych przypadkach aniot jawi sie jako Bozy postaniec, ktéry mowi
i dziata w imieniu Boga. Ma on za soba Bozy autorytet, a jego objawienie
ma charakter epifaniczny, tzn. zawiera czynnik zewnetrzny, fizyczny.
Szczegdblnie uwidacznia sie to przy zwiastowaniu narodzin Jezusa paste-
rzom. Aniot Pahski jest tutaj przyodziany chwatg Panska, ktora olSniewa
swoim blaskiem pasterzy. Do Aniota Panhskiego z kolei przylaczyto sie
mnostwo ,,zastepow niebieskich”, ktore sprawuja niebianskg liturgie na
czeSt Mesjasza rozpoczynajacego zbawcza misje na ziemi (nr 4).

Dwa kolejne bardzo wazne etapy w historii zbawienia, naznaczone
obecnoécig aniotdw to Zmartwychwstanie i Wniebowstgpienie Jezusa.
Tutaj aniotowie objawiajg sie po dwdch, np. jako ,,dwaj mezowie w 18nia-
cych szatach”. Wystepuja oni jako urzedowi $wiadkowie, wskazujacy i wy-
jasniajacy dang tajemnice. Tak trzy kobiety w pustym grobie w dniu
Zmartwychwstania, jak i Mezowie z Galilei w dniu Wniebowstgpienia, nie
maja cienia watpliwosci, ze ci ,,dwaj mezowie” sg aniotami (nr 13-14).

Ponowne pojawienie sie Aniota Pahskiego ma miejsce przy dwukrot-
nym uwolnieniu z wigzienia, najpierw wszystkich apostotéw (nr 15),
a pozniej samego Piotra (nr 20). Aniot Panhski przy uwolnieniu wszystkich

168 Zob. R. Fabris, Atti degli..., s. 704.
169 Zob. G. Schneider, Gli Atti..., cz. 11, s. 514; R. Fabris, Atti degli..., s. 705-706.
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apostotéw przypomina im ich gtdwne zadanie gtoszenia stow zycia oraz
dawania Swiadectwa Jezusowi Zmartwychwstatemu. Ponadto umacnia ich,
by z odwaga petnili swe postannictwo. Natomiast przy uwolnieniu Piotra
Aniot Panski wyraznie peni role wybawiciela i przewodnika. To jego
dziatanie, bogate w nadprzyrodzone znaki, udowadnia, ze Bdg nieustannie
kieruje KoSciotem i otacza go swa nadzwyczajng opieka. Wybawienie Pio-
tra od niechybnej $mierci oznacza, ze osoba Piotra ma ogromne znaczenie
dla miodego jeszcze Kosciota. B6g ma bowiem wzgledem niego swoje
przedziwne plany, ktére chce w petni zrealizowat. Piotr ma oddac swoje
zycie za wiare w Jezusa Chrystusa, w stuzbie KoSciotowi, ale nie w tym
momencie i nie w Jerozolimie.

Dwa ostatnie bardzo wazne etapy w historii zbawienia wiagzg sig z obja-
wieniem Aniota Pahskiego diakonowi Filipowi (nr 18) oraz ukazaniem sie
aniota Bozego rzymskiemu setnikowi Korneliuszowi (nr 19). W pierwszym
przypadku Aniot Pahski petni role Bozego postanca i poSrednika w dziele
nawrocenia Etiopczyka. Wedtug Dziejéw Apostolskich jest on pierwszym
poganinem, ktory zostat ochrzczony i wiaczony do Kosciota. Interwencja
Boza za sprawag Aniota Pahskiego sktania tutaj rodzacy sie Kosciot do
przekraczania barier kulturowych, rasowych; poucza, ze trzeba zacierat
granice etniczne i spoteczne oraz kaze nies¢ odwaznie owoce zbawienia
wszystkim ludom ziemi. Natomiast w drugim przypadku aniot Bozy skia-
nia Korneliusza, by zaprosit do swego domu ksiecia apostotow, Piotra.
Cata poganska rodzina Korneliusza nawraca sie i przyjmuje chrzest. Tutaj
tez otwiera sie nowa karta w dziejach Koéciota: gloszenie Ewangelii
poganom i udzielanie im chrztu, z pominieciem uprzedniego wiaczania ich
we wszystkie zwyczaje religii zydowskiej. Ten sposob ewangelizacji
rozpowszechni sie w Koéciele, gtéwnie za sprawa dziatalnosci apostolskiej
Pawta. Wyzej przedstawione objawienie si¢ aniotow w Dziele tukasza
nalezy niewatpliwie do najwazniejszych, gdyz wskazuje na rézne etapy
w historii zbawienia.

W Dziele Lukasza istniejq jeszcze cztery wzmianki o aniotach, moéwiace
0 ich pojawianiu sie i dziataniu. Dwie z nich dotycza zycia Jezusa, a dwie
wydarzeh z zycia Kosciota. Podamy je w porzadku chronologicznym.
Wzmianki o aniotach w zyciu Jezusa dotycza dwaoch wielkich prob, kté-
rych Jezus doSwiadczy u poczatku i u kohca swojej dziatalnosci. Najpierw
jest to kuszenie Jezusa na pustyni, gdzie diabet usituje wystawi¢ Go na
prébe zwodzac perspektywa nadzwyczajnej opieki aniotéw (nr 11), a poz-
niej podsuwanie pokusy odrzucenia cierpienia podczas duchowej udreki
Jezusa na modlitwie w Ogrodzie Oliwnym. Wowczas to aniot z nieba
pociesza i umacnia Jezusa. Dzieki temu umocnieniu Jezus ufnie i spokoj-
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nie podejmuje meke krzyzowg (nr 12). Ostatnie pojawienie si¢ Aniofa
Panskiego w Dziele tukasza dotyczy wymierzenia kary krolowi Herodowi
Agryppie | za bluzniercze przywiaszczenie sobie boskiej godnosci oraz
okrutne prze$ladowanie chrzescijan (nr 21).

Tak jak Jezus byt umacniany i pocieszany przez aniota z nieba w Ogro-
dzie Oliwnym, tak réwniez Pawet doznaje umocnienia i pocieszenia przez
aniota, ktéry ukazuje mu sie podczas strasznej burzy morskiej, kiedy jako
wiezieh udaje sie z Jerozolimy do Rzymu. W tym wydarzeniu, za posred-
nictwem aniota, Bog objawia sie jako Pan historii, w ktorego reku
spoczywaja losy kazdego cztowieka (nr 23).

Pozostatych siedem interesujgcych nas kontekstow w Dziele tukasza
tez przytacza nauke o aniotach. W pieciu przypadkach jest to nauczanie
Jezusa, a w dwoch diakona Filipa i apostota Pawta. W pierwszym przy-
padku Jezus méwigc o nawrdceniu grzesznika podkresla, ze jest ono
powodem radosci dla Boga. Te rado$¢ Boég wyraza wobec aniotow Bo-
zych, ktérzy otaczaja Jego tron. Niewatpliwie w tej radosci Bozej biorg
udziat takze wszyscy aniotowie (nr 8). W drugim przypadku Jezus
w przypowieSci 0 bogaczu i ubogim tazarzu ukazuje aniotéw jako tych,
ktorzy przenosza sprawiedliwego, ubogiego tazarza do krainy wiecznego
pocieszenia (nr 9). W trzecim przypadku Jezus moéwiac o przyjéciu Syna
Czlowieczego u kohca czasow zaznacza, ze przybedzie On przyodziany
wiasng chwatg, w chwale Ojca swojego i w otoczeniu Swietych aniotow.
Tutaj tak Ojciec, jak i Swieci aniotowie stanowia publicznos¢, wobec ktorej
Syn Cztowieczy bedzie sie wstydzit tych ucznidw, ktorzy za ziemskiego
zycia publicznie wstydzili sie Jego i Jego nauki (nr 6). W czwartym
przypadku Jezus méwi o sadzie Bozym, na ktorym Syn Cztowieczy wobec
aniotow Bozych bedzie sie do kogo$ przyznawat lub bedzie sie go zapie-
rat, w zaleznoSci od tego czy 6w cztowiek za zycia na ziemi przyznawat
sie do Jezusa, czy zapierat sie Go stowem lub zyciem (nr 7). W kohcu
Jezus poucza, ze tych, ktérych Bog uzna za godnych udziatu w Swiecie
przysztym, obdarzy takze nieSmiertelnoscig i uczyni réwnymi aniotom
(nr 10).

Dwa ostatnie przyktady nauczania o aniotach znajdujemy w Dziejach
Apostolskich. Zaréwno w pierwszym, jak i drugim przypadku jest to na-
uczanie poérednie, mianowicie tak Szczepan, jak i Pawet stojac przed
Sanhedrynem, oskarzeni o herezje w stosunku do religii zydowskiej,
wyznaja wiare zgodng ze zdrowa tradycja zydowska, opierajaca sie na
Mojzeszu i prorokach. Wprawdzie nie mamy tutaj do czynienia z wizja czy
z dziataniem aniota, ale pojawiajgce sie wzmianki o aniotach ukazujg
ciggtost tradycji miedzy ortodoksyjnym judaizmem a chrzescijahstwem.
W Swietle tej wspdlnej tradycji aniot to przede wszystkim istota duchowa,
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niebiahska, ktdérg Bog postuguje sie¢ w zarzadzaniu Swiatem stworzonym
i w realizacji swoich planéw zbawczych (nr 17 i 22).
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HERBERT OLESCHKO

Angelologia Pawta Apostota Narodow

WSTEP, CZYLI OPOWIESC O ANGELOFANII
PODCZAS BURZY MORSKIEJ

Znamy tylko jedna relacje o spotkaniu Apostota Narodéw z aniotami, ktére
miato miejsce jesienia roku 60 po Chr. i juz chociazby z tego wzgledu
zdarzeniu temu warto poéwieci€ nieco wiecej uwagi. W ostatnim tygodniu
sierpnia z Cezarei wyruszyt statek adramytefski pod dowddztwem setnika
cesarskiej kohorty, niejakiego Juliusza. Wédz 6w miat za zadanie przeka-
zat do Rzymu wiezniéw; znajdowat sie wérdd nich Sw. Pawetl. Pozycja
Apostofa byta uprzywilejowana: przez wzglad na rzymskie obywatelstwo
mogt zabrat stuzacych, Arystarcha i tukasza, formalnie zapisanych
w ksiedze okretowej jako niewolnicy Apostota. tukasz przekazat nam do-
ktadny opis catego rejsu i jego relacje zamieszczong w Dziejach Apostol-
skich uznaje sie za bezcenny dokument nautyczny starozytnosci.

Z pewnymi perypetiami statek doptynat do Myry, gdzie konieczna
okazata sie przesiadka na inny Zzaglowiec, tym razem aleksandryjski,
ptynacy z tadunkiem pszenicy do Rzymu. Przy 6wczesnych, bardzo prymi-
tywnych mozliwosciach technicznych, nalezato liczy€ sie z miesiecznym
rejsem, co jednak pozwalato zmiesciC si¢ w okresie zeglownosci na Morzu
Srédziemnym, tzn. do kohca pazdziernika. Nikt rozsadny nie wypuszczat
sie w morze w okresie jesienno-zimowym, na dobra sprawe niebezpieczny
okres zeglugi zaczynat sie juz w potowie wrze$nia. Po wyptynieciu z Myry
na wysokosci portu Knidos powiat gwattowny wiatr, ktéry zepchnat statek
daleko na potudnie. W rezultacie, 5 pazdziernika doptynieto do Kaloi
Limenes, mato uczeszczanego portu na Krecie. Poniewaz port ten nie
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nadawat sie na przezimowanie, kapitan podjat decyzje doptyniecia do
Fenix, portu odlegtego od Kaloi Limenes o 13 weztow (dzieh zeglugi przy
sprzyjajacych wiatrach). Korzystny wiatr powiat 10 pazdziernika i okret
natychmiast wyptynat. Po przebyciu 3 weztéw, na wysokosci przyladka
Matala rozszlata sie straszna wichura (tajfun zwany Euraquilo, po dzi$
dzieh postrach statkow Srédziemnomorskich). Zdani na zywiot ludzie przez
kilkanascie dni przezywali istne piekto. Chmury pokrywajgce niebo
zastaniaty stofce oraz gwiazdy w nocy, nie sposéb byto zatem zorientowac
sie w potozeniu. W kazdej chwili istniata mozliwos¢ zatonigcia. Mimo
ustawicznej pracy przy pompach, okret nabierat coraz wiecej wody. Prze-
moczone worki z pszenicg wyrzucono do morza. | kiedy ludzie zwatpili
juz w ocalenie, Apostot wystgpit z krotka przemowa: ,,...nikt z was nie
zginie, tylko okret. Tej nocy ukazat mi sie aniot Boga, do ktérego naleze
i ktéremu stuze, i powiedziat: «Nie bdj sie, Pawle, musisz stangt przed
Cezarem i Bog podarowat ci wszystkich, ktdrzy ptyng razem z toba» (Dz
27, 23-24)". Zgodnie z zapowiedzia nikomu z ludzi (276 o0sdb) nic sie
nie stato. Po dwdch dniach statek osiadt na mieliznie u brzegu Malty
i zaczat tongC. Ludzie doptyneli o wihasnych sitach lub na drewnianych
szczatkach do brzegu. Fatalne miejsce nazywa si¢ do dziS na pamiatke
opisanego zdarzenia Zatokg Sw. Pawla.

Zauwazmy, iz Apostot méwi o spotkaniu z aniotem wyraznie i jedno-
znacznie, jest gteboko przekonany o prawdziwosci stow ducha. Blizsze
okolicznosSci angelofanii s3 nieznane, opisano tylko scenerig: pod nocnym
sztormowym niebem, gdzie$ na skiebionych falach Morza Srédziemnego®.

Nigdy nie dowiemy sie o szczegotach ekstazy Sw. Pawta, ktora miata
miejsce w roku 43 w Swigtyni Jerozolimskiej® lub w nieznanej blizej
pustelni u stép pasma gorskiego Taurus®. Apostot Narodéw napisat w ro-
ku 57: ,,Znam cztowieka, w Chrystusie, ktéry przed czternastu laty — czy
w ciele — nie wiem, czy poza ciatem — tez nie wiem, Bog to wie — zostat
porwany az do trzeciego nieba. | wiem, ze ten cztowiek — czy w ciele, nie
wiem, czy poza ciatem, «tez nie wiem», Bdg to wie — zostat porwany do

1 Wszystkie cytaty z Pisma Swietego podaje zgodnie z trzecia redakcja Biblii Tysigc-
lecia, wydanie czwarte, Pallottinum, Poznah-Warszawa 1989.

2 Doktadniejsze opisy fatalnego rejsu por. Eugeniusz Dabrowski, Swiety Pawet. Zycie
i pisma, Pallottinum, Poznah 1952, s. 247-255; John Pollock, Pawet Apostot, PAX,
Warszawa 1971, s. 313-325; Kazimierz Romaniuk, Sw. Pawet. Zycie i dzieto, Ksiegarnia
Sw. Jacka, Katowice 1995, s. 161.

3. Steinmann, Pawet z Tarsu, Znak, Krakéw 1965, s. 39-40.

*J. Pollock, Pawet Apostot..., s. 59.
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raju i styszat tajemne stowa, ktorych sie nie godzi czkowiekowi powtarzat”
(2 Kor 12, 24). W5rod tajemnic boskich Pawet nie mogt nie ogladac spraw
anielskich. Niestety, nie opisat swoich przezy¢. | nie wynika to z checi
dochowania sekretu, ale z niemoznosci opisania objawieh w jezyku ludz-
kim: tamta rzeczywistos¢ okazuje sig tak diametralnie r6zna od naszej, ze
umyst oraz jezyk okazuja sie narzedziami nieodpowiednimi. Motyw we-
dréwki po zaSwiatach byt bardzo popularny we wspotczesnej Apostotowi
literaturze apokryficznej. Wystarczy poréwnat barwne literackie wizje
w takich dzietach, jak: Wniebowstgpienie Mojzesza, Testament XI1 Patriar-
chow, Apokalipsa Barucha Grecka, Apokalipsa Piotra, Apokalipsa Pawia,
Ksiega Henocha Stowiahska, Apokalipsa Sofoniasza, Wyniesienie Metatro-
na, Tajemnice Apostota Jana, Testament Izaaka, Testament Jakuba®.

WATKI BIOGRAFICZNE

Przed przystgpieniem do analizy Listow, warto przyjrzec sie niektorym
szczegotom biograficznym oraz przynajmniej pobieznie naszkicowac sce-
nerie historyczna, w ktorej przyszto Apostotowi Narodow dziatat. Do
zrekonstruowania angelologii Pawtowej nie jest to co prawda konieczne,
ale pozwoli lepiej jg zrozumiec.

Sw. Pawet urodzit sie w Tarsie ok. 5-10 roku po Chr. Rodzice byli
faryzeuszami, czyli skrajnymi nacjonalistami zydowskimi. Ojciec szczycit
sie ponadto obywatelstwem rzymskim, co wiazato sie z szeregiem przywi-
lejow i Kilkakrotnie uratowato Sw. Pawlowi zycie. Przyszty Apostot miat
zaszczyt by€ w Jerozolimie uczniem wybitnego rabina Gamaliela. Dzigki
niemu poznat dogtebnie judaizm. W tradycji zydowskiej angelologia
nalezata do dyscyplin pieczotowicie pielegnowanych i bardzo rozbudowa-
nych. Imponowata juz sama liczba aniotéw dopuszczonych przez Boga do
rzadow nad Swiatem. Bez watpienia Sw. Pawet posiadat w tej materii dobra
orientacje.

Trudno powiedziet, czy miat zone. Jedni uwazajg, ze nigdy sie nie
ozenit®, z kolei inni dopuszczajg istnienie prawowitej matzonki, ktora
opuscita go w chwili przejscia na chrzescijahstwo. Tym mozna ewentualnie
tlumaczy¢ pewna nieche¢ Apostota do kobiet w ogole’.

5 Opracowanie watkow anielskich w apokryfach por. Herbert Oleschko, Aniotéw dys-
kretny lot, Calvarianum, Kalwaria Zebrzydowska 1996, s. 92-97.

¢ K. Romaniuk, Sw. Pawet. Zycie i dzieto..., s. 14.

7 J. Pollock, Pawet Apostot..., s. 13.
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Bedac zagorzatym faryzeuszem, zastynat w miodosci jako fanatyczny
przeSladowca chrzeScijan. Charakterologicznie odznaczat sie niezwykta
wprost energia, stanowczoscig, uporem, wrecz kiotliwoscig. Bardziej
tolerancyjny stat sie dopiero u schytku zycia.

Jego stawne nawrdécenie w drodze do Damaszku miato miejsce w roku
36. Po ujrzeniu Chrystusa przez trzy dni nie mogt odzyskat wzroku.
Ktopoty z oczami bedzie miat juz Apostot do kohca zycia. Przez cate zycie
cierpial na jaka$ nieznang blizej chorobe, ktdrg enigmatycznie nazwat
»Klinem” (o&cieniem) wbitym w ciato. Trwajg spory co do tej choroby
(epilepsja, bdle gtowy, malaria). W5rod egzegetéw panuje zgoda, ze nie
chodzito o pokusy zmystowe.

Podczas trzech podrézy misyjnych (lata 45-49, 50-52, 53-58) nawrdcit
ogromne rzesze ludzkie, wyksztatcit setki ucznidéw, dostapit daru cudowne-
go uzdrawiania chorych, wypedzania demonow, a nawet wskrzesit cztowie-
ka uznanego za zmartego.

Wielokrotnie byt ponizany, bity, wyrzucany za bramy miasta. Piet razy
przebywat w wigzieniu, kamienowany w Listrze, biczowany i przeSlado-
wany w Damaszku, Jerozolimie, Antiochii Pizydyjskiej, Tesalonikach,
Koryncie, Efezie, Ikonium i Rzymie. Po raz pierwszy zostat aresztowany
za gtoszone poglady religijne w Filippi w Macedonii podczas drugiej
podrozy misyjnej. Zostat zbity rézgami i na kilka dni zakuty w dyby.
Drugi raz Apostot stanat przed sadem w Koryncie w roku 52 rowniez za
~sianie zametu”. Owczesny prokonsul nie dopatrzyt sie¢ w czynach oskar-
zonego zadnej winy i uwolnit go.

W roku 57 sprawa okazata sie o wiele powazniejsza. Kiedy Apostot
zostat aresztowany za sianie zametu podczas uroczystosci pigtdziesigtnicy
w Swiatyni Jerozolimskiej, a nastepnie osadzony w wigzieniu, wykorzystat
rzymskie obywatelstwo. Stangwszy przed Sanhedrynem, najwyzszym sg-
dem zydowskim i wiedzac o tym, ze Sanhedryn podzielony jest na fary-
zeuszy (uznawali istnienie aniotow, wierzyli w zmartwychwstanie w Dzieh
Sadu) i saduceuszy (mieli poglady skrajnie materialistyczne i nie wierzyli
w aniotdéw), postanowit ich zwasnic. Przedstawit sie jako faryzeusz i syn
faryzeuszdéw, stojacy przed sadem za to, ze wierzy w zmartwychwstanie
umartych. Naturalnie cztonkowie Sanhedrynu zaczeli dyskutowat miedzy
sobg i stronnictwo faryzejskie nie znalazto w Pawle winy. W roku 60
Apostot Narodéw, jako obywatel rzymski, zwrocit sie z proSba o mozli-
wosC przedstawienia swej sprawy Cezarowi. Wiezienie rzymskie (lata
61-63) byto najtagodniejsze, Apostot mieszkat w wynajetym domu, mégt
gtosi¢ nauki i przyjmowat kogo zechciat. Ostatni raz zostat uwieziony
w roku 67 w Rzymie i jeszcze tego samego roku Sciety.
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TLO HISTORYCZNE

Pawtowi przyszto dziatat w czasach powszechnego upodobania ludzi
do okultyzmu i sztuk magicznych. W dodatku basen Morza érédziemnego
byt wowczas tyglem, w ktérym Scieraty sie rézne kultury i systemy
religijne. Rodzinne miasto Apostota Narodow (Tars liczyt w czasach Pawta
pot miliona mieszkancow?®), byto zlepkiem réznych ras i kultur, wspotzy-
jacych ze soba pokojowo pod skrzydtami Imperium Rzymskiego. Najwie-
cej mieszkato tam tubylcow, czyli Cylijczykow, nastepnie szli Grecy,
Hetyci, Asyryjczycy, Persowie, Macedohczycy, Zydzi, ktérych osadzit
w Tarsie krol Antioch IV ok. 170 r. przed Chr. Naturalnie w Tarsie
czczono wiele bostw, wsrod nich najpopularniejszy byt Baaltors (opiekun
miasta) oraz Sandon (bog urodzajéw i ptodnosci). Z okultystycznej wiedzy
stynagt Efez: to tam liczni magowie chwalili sie, ze sg zaprzyjaznieni
z «mocami i mocarstwami», czyli z sitami ciemnosci®.

Caly atenski Akropol pokryty byt od wschodu kaplicami i Swigtyniami
bostw wyrastajacymi niczym grzyby po deszczu. To Ksenofont ironizowat,
ze Ateny sg jednym wielkim ottarzem dla bogow, a cyniczny Petroniusz
dorzucat, ze w mieScie tatwiej spotkat boga niz cztowieka. Podobnie byto
w Koryncie, gdzie panteon rzymski zmieszat sie z greckim oraz wschod-
nim. | tak czczono tam Jowisza z Kapitolu, boginie mitosci Wenus, rodzi-
ma boginie Astarte, jej grecka odmiane Afrodyte, Wielka Matke Kybele,
Asklepiosa, Serapisa, obchodzono misteria Izydy. Nietrudno domysli€ sie,
ze sporg rzesze oddanych wielbicieli posiadata para Dionizos-Bakchus.
Czyz mozna dziwi€ sie, ze w tej sytuacji uznano Pawia i Barnabe (po
cudownym publicznym uzdrowieniu przez Apostota w Listrze) za bogow
(konkretnie za Zeusa i Hermesa)™.

Z kolei w Efezie czczono szczegdlnie Artemide i jej czarny posag,
ktory ,,spadt z nieba”. Wiosng odbywat sie wielki festiwal, przy okazji
szczyt sezonu handlowego dla ztotnikow i tworcow dewocjonaliow, posaz-
kéw Artemidy. W roku 55 chetnych do czczenia Artemidy byto mniej, co
zawistni ztotnicy przypisali dziatalnosci Pawta'!.

8 E. Dabrowski, Swiety Pawet. Zycie i pisma..., s. 10.

® J. Pollock, Pawet Apostot..., s. 214.

19 podobnie zachowali sig Maltanczycy w roku 60, kiedy to w. Pawet trafit na wyspe
po rozbiciu sie okretu. Mieszkanhcy uznali Apostota za boga widzac, ze bez szkody dla
zdrowia dotykat jadowitej zmii.

11 Por. szerzej na ten temat J. Pollock, Pawet Apostot..., s. 250-254.
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Apostotowi Narodéw bardzo zalezato na Atenach, ktore pretendowaty
— nie bez podstaw — do miana intelektualnej stolicy Swiata. Niestety, nie
odnidst tam sukcesu. Po wspaniatej przemowie na areopagu nawrdécita sie¢
tylko mata garstka Atehczykdw z Dionizym i niewiastg o imieniu Damaris
na czele. Dionizy 6w zostat powotany na urzad pierwszego chrzescijan-
skiego biskupa Aten'? (mylony p6zniej przez pewien czas z anonimowym
Pseudo-Dionizym Areopagita, autorem stawnej summy angelologicznej
O hierarchii niebianskiej). W Atenach Pawet otrzymat przezwisko ,,Stowo-
siewca” (John Pollock podaje adekwatniejszy termin ,,Zbieracz ziarn”)™.
Atenscy filozofowie okreSlenia tego uzywali w stosunku do hultajow
zerujacych na pogladach innych ludzi — tych, ktorzy nie tworzyli wiasnych
koncepcji lub systemow religijno-filozoficznych, lecz zapozyczali sie po
troche od innych i tworzyli system eklektyczny™. Co6z, dla stoikdw
i epikurejczykdw idea zmartwychwstania okazata sie zupetnie niezrozu-
miata.

BYTY DUCHOWE W LISTACH APOSTOLA NARODOW

Listy Pawtowe odznaczaja sie niedbatym stylem, na co zwracali uwage
juz Ojcowie Kosciota, np. Ireneusz i Orygenes. Widoczne sg w nich
wpltywy réznych szkot filozoficznych, pradéw religijnych i kulturowych.
Kazimierz Romaniuk wyrdznia nastepujace zrodta pogladow teologicznych
Apostota: (1) szkota faryzejsko-rabinacka, (2) Stary Testament, (3) pisma
i poglady essefczykow z Qumran, z ktérymi Apostot utrzymywat kon-
takty, (4) filozofia hellenistyczna, (5) objawienia prywatne, (6) tradycja
wczesnochrzescijanska, (7) doSwiadczenia apostolskie™. Dobrze bytoby
do tego dodat jeszcze (8) pisSmiennictwo apokryficzne judaistyczne oraz
weczesnochrzescijanskie, aczkolwiek tu mozna zawezi¢ wptywy — podobnie
w przypadku hellenizmu — do zapozyczen terminologicznych'® oraz typo-
wych motywow, watkéw fabularnych.

2 Informacje taka podaje, powotujac sie na Dionizego z Koryntu, Euzebiusz.

3 Por. J. Pollock, Pawet Apostot..., s. 171.

4 E. Dabrowski, Swiety Pawet. Zycie i pisma..., s. 93.

* K. Romaniuk, Soteriologia $w. Pawia, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa
1983, s. 18-32; por. takze: K. Romaniuk, Sw. Pawet. Zycie i dzielo..., s. 186-193.

'8 Hugolin Langkammer, Teologia Nowego Testamentu. Czgs¢ druga: Pawet, Wydaw-
nictwo Wroctawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej, Wroctaw 1984, s. 54.
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Aniotowie wystepuja w wiekszosci pism Sw. Pawta. Tylko w Listach:
do Tytusa, do Filemona, do Filipian i drugim do Tymoteusza nie ma
mowy o duchach. Prze$ledzmy zatem, co Apostot Narodéw pisze o anio-
fach. Po kazdym cytacie (zastosowatem ukiad chronologiczny) podaje
krétkie objasnienie. Nalezy zdawat sobie sprawe, ze biblisci (w tym
przypadku specjalisci od pism Sw. Pawia), w opracowaniach naukowych
zwykli nad jedng perykopa, zdaniem, a nawet stowem, wieSt dtugie
dysputy, otacza¢ to stowo lub perykope szerokim ttem historycznym,
lingwistycznym, komparatystycznym.

Nie zostanie tu oméwiony List do Hebrajczykéw, gdyz autorstwo Sw.
Pawta jest watpliwe (uwaza sie od dawna, ze sa to mysli Apostota zreda-
gowane na jego polecenie przez jednego z uczniéw). Szeroko dyskutowane
jest takze autorstwo listdw pastoralnych (do Tymoteusza, do Tytusa),
a nawet Listu do Efezjan. Ze wzgledu na poszanowanie dtugoletniej tra-
dycji, listy te zostaty jednak uwzglednione.

1 Tes (1. List do Tesaloniczan)

 Sam bowiem Pan zstapi z nieba na hasto i na gtos archaniota, i na
dzwiek trgby Bozej... (4, 16) [Sw. Pawet mowi o ponownym przyjsciu
Chrystusa i powszechnym zmartwychwstaniu. Dokona si¢ to w uroczysty
sposob: na gtos archaniota, przy muzyce trgb. Listy do Tesaloniczan
(Tesalonia to obecnie Saloniki w Macedonii) napisane zostaty w latach
50-51 w Koryncie i wiagzaly sie z apatyczng postawa wiernych oczekuja-
cych na rychty koniec $wiata, powtdrne przyjscie Chrystusa®’].

2 Tes (2. List do Tesaloniczan)

* ...z nieba objawi sie Pan Jezus z aniotami swojej potegi w ptomieni-
stym ogniu... (1, 7-8) [w 1 Tes 4, 16 w opisie powtdrnego przyjscia Chry-
stusa mowa o glosie archaniota i trgbie Bozej. Tutaj Chrystus zstepuje
w blasku ognia wraz z aniotami potegi — pomocnikami w wymierzaniu
ostatecznej sprawiedliwosci. Wokot terminu ,,aniotowie potegi” narosty
wsrdd egzegetdw pewne niejasnosci; wiekszos¢ z nich uwaza, ze okres-
lenie to nie oznacza osobnej kategorii bytow duchowych, lecz korespon-
duje z moca Bozg i znaczy ,,aniotowie napetnieni moca przez Boga”].

) e Szerzej na ten temat por. J. Steinmann, Pawet z Tarsu..., s. 67-74; K. Romaniuk,
Sw. Pawel. Zycie i dzieto..., s. 96.
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1 Kor (1. List do Koryntian)

* Wydaje mi si¢ bowiem, ze BAg nas, apostotdw, wyznaczyt jako
ostatnich, jakby na $mierc skazanych. StaliSmy sie bowiem widowiskiem
Swiatu, aniotom i ludziom (4, 9) [,,Ostatnich” pod wzgledem doznawanych
od Swiata i ludzi upokorzeh. Stowa te skierowane sa przeciwko pysze,
pozbawiajg ztudzen, ucza skromnosci innych apostotéw. Stowa gorzkie,
odzwierciedlaja doSwiadczenia misyjne Sw. Pawla, ciagte utarczki i szy-
kany. 1. List do Koryntian pisany byt z Efezu w roku 56. Aniotowie
spetniajg tu w stosunku do ludzi role pasywnych obserwatoréw, aktywni
sq apostotowie. Duchy zwiastujg, przygotowuja droge, inspiruja, pozniej
moga tylko §ledzi¢ przebieg wydarzeh. Cztowiek wypetnia plany Boze,
realizuje je w Swiecie materialnym'. Karl Barth wycigga logiczny
whniosek z tej perykopy. Skoro aniotowie przypatruja sie¢ wydarzeniom
ziemskim niczym widowisku (theatron), oznacza to, ze ich wiedza jest
niepetna®].

» Czyz nie wiecie, ze bedziemy sadzili takze aniotow (6, 3) [Wielu
egzegetom wydawato si¢ nie do pomyslenia, aby Sw. Pawet miat na mysli
wszystkich aniotéw. Od poczatku interpretacja tego fragmentu zmierza
w dwach kierunkach: 1. Sw. Pawet mowi o sadzie nad aniotami upadtymi
(Tertulian, Kajetan, Lombard, Jan Chryzostom i in.); 2. wiekszost
egzegetow (Ambrozjaster, Sw. Tomasz z Akwinu, Mikotaj z Liry), majac
na wzgledzie to, iz stowo ,aniot” bez blizszych okreSleh nie oznacza
w Nowym Testamencie demondw, opowiada sie za literalng wyktadnia
tekstu. Rowniez wspotczedni egzegeci sa podzieleni. Bousset uwaza, ze
chodzi o aniotéw upadtych®, Werner de Boor widzi tu wszystkie du-
chy®. Mysl o sadzeniu aniotdw jest bliska literaturze p6znego judaiz-
mu i piSmiennictwu apokryficznemu?®. Perykopa ta jest jedynym tekstem
biblijnym, ktéry méwi o sadzeniu aniotdw w sposéb jednoznaczny.
Szukajac paralel biblijnych, Dibelius interpretuje ,,krél6w” i ,,czcigodnych”

'8 Jan Anchimiuk, ,,Aniotéw sadzi¢ bedziemy”. Elementy antropologii i angelologii
w pierwszym liscie Sw. Apostota Pawta do Koryntian, Chrzescijahska Akademia Teolo-
giczna, Warszawa 1981, s. 82-83.

® Karl Barth, Kirchliche Dogmatik, 1961, 111 3, s. 585.

2 \W. Bousset, Der erste Brief an die Korinther, Leipzig 1917, s. 91.

2 Werner de Boor, Der erste Brief des Paulus an die Korinther, Leipzig 1905,
s. 107-108.

22 Jean Hering, La premiere epitre de Saint Paul aux Corinthiens, Neuchatel 1959,
S. 45.
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z Psalmu 149, 8 jako aniotéw narodu®. O istnieniu aniotow-opiekunow
narodu wiemy z Ksiegi Daniela (10, 13-21). Jan Anchimiuk uwaza, ze
wypowiedz ta Swiadczy o wyzszosci odkupionej ludzkosci (ludzi zbawio-
nych, Swietych) nad aniotami. Duchy wykazuja sie pewng ,,niewiedzg”,
wiasciwie mozna méwit o ich podporzadkowaniu ludziom: przeciez im
stuzag®.

» Podobnie tez mezczyzna nie zostat stworzony dla kobiety, lecz
kobieta dla mezczyzny. Oto dlaczego kobieta winna mie¢ na gtowie znak
poddania, ze wzgledu na aniotow (11, 9-10) [Aniotowie byli uwazani za
strézéw porzadku publicznego, zwihaszcza podczas liturgii. Ze wzgledu na
nich kobieta winna nosic nakrycie gtowy, a mezczyzna wrecz przeciwnie.
Sw. Pawet argumentuje w sposéb, ktory nie wzbudzi poklasku feministek
(aczkolwiek Apostot Narodéw zajadtym antyfeminista nigdy nie byf):
glowg mezczyzny jest Chrystus, a glowa kobiety jest jej mezczyzna.
Kobiety maja nosi¢ nakrycie gtowy, poniewaz majg w swych aniotach
obserwatoréw strzegacych ich prawowiernoéci w stosunku do mezow?.
Poglad taki w czasach $w. Pawila byt wielce typowy. Zwrot ,,ze wzgledu
na aniotow” (chodzi o dobre duchy), egzegeci (A. Robertson, A. Plummer)
wyjadniaja w ten sposob, ze kobieta lekkomysinie gorszac mezczyzn,
gorszy rowniez obecnych w Swigtyni aniotéw. Steinmann szuka wyjasnie-
nia w micie opisanym w Ksiedze Rodzaju (6, 1): mowa tam o aniotach
taczacych sie z corkami ludzkimi, w wyniku czego narodzili sie Giganci.
Kobiety miatyby nosi¢ zastony na pamigtke owego wydarzenia®. Watek
ten stat sie bardzo popularny w literaturze apokryficznej?’ i doczekat sie
szeregu komentarzy®].

o Gdybym méwit jezykami ludzi i aniotéw, a mitoSci bym nie miat...
(13, 1) [Poczatek wspaniatego hymnu o mitoSci. W 6wczesnych Srodowis-
kach judaistycznych wiele dyskutowano o mowie anielskiej, zgodnie
podkreSlajac jej wyzszos¢ nad mowa ludzka. Egzegeci biblijni widzg tu

2 M. Dibelius, Die Geisterwelt im Glauben des Paulus, Géttingen 1909, s. 8.

24 J. Anchimiuk, Aniotéw sgdzi¢ bedziemy..., s. 17, 94.

% ph. Bachmann, Der erste Brief des Paulus an die Korinther, Leipzig 1905,
s. 565-566.

% J. Steinmann, Pawet z Tarsu..., s. 119.

27 por. Ksiega Henocha, Testament X1l Patriarchow, Ksiega Jubileuszow, Apokalipsa
Barucha.

%8 0. Everling, Die paulinische Angelologie und Ddmonologie, Géttingen 1888, s. 37;
M. Dibelius, Die Geisterwelt..., s. 20.
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wyrazng aluzje do glosolalii: dar Ducha Swietego mowienia w nieznanych
sobie jezykach. Dar ten posiadali apostotowie wczesnego chrzeScijahstwa
gtoszacy Dobra Nowing wérdd réznych narodow].

» Wreszcie nastgpi koniec, gdy przekaze krélowanie Bogu i Ojcu i gdy
pokona wszelka Zwierzchnos¢, Wiadze i Moc (15, 24) [Pawet, méwigc tu
0 zmartwychwstaniu i czasach ostatecznych, bez watpienia ma na mysli zte
duchy. Egzegeci nie sa jednak zgodni, czy chodzi o kategorie duchow, czy
o personifikacje sit przyrody®. Karl Barth interpretuje te perykope w ten
sposob, ze nie chodzi o zniszczenie duchéw, tylko o pozbawienie wiadzy
— w tym sensie, ze ich aktywna funkcja po nastaniu Sadu Ostatecznego
wygasnie®].

2 Kor (2. List do Koryntian)

* | nic dziwnego. Sam bowiem szatan podaje sie za aniota Swiattosci
(11, 14) [Dla sw. Pawita pozostaje oczywiste, iz zty duch moze przybierat
dowolne postaci dla tatwiejszego osiggniecia celu. Studzy diabta (ludzie
stuzacy ztu) zwykli czesto podawat si¢ za dobrodziejéw ludzkosci, ale
»Skohcza podtug swych uczynkéw” - przestrzega apostot, tzn. ,,po
owocach ich poznacie™].

Ga (List do Galatow)

 Ale gdybySmy nawet my lub aniot z nieba gtosili wam Ewangelie
rozng od tej, ktora wam gtosiliSmy, niech bedzie przeklety! (1, 8) [Gle-
bokie przekonanie $w. Pawfa o nieomylnosci i ponadczasowosci gtoszonej
przez siebie Dobrej Nowiny. List do Galatow napisany z Efezu w roku 57
wigze sie z zagrozeniem miodej gminy przez nauki pregnostykow.
Réwnoczes$nie w innych gminach chrzeScijahskich pojawiaty sie spekulacje
pseudofilozoficzne i pseudoteologiczne o bytach posrednich miedzy
Bogiem a cztowiekiem. Te eklektyczne, zaczerpnigte z réznych religii
watki nazywa sie dzi§ pregnozg, gdyz gnoza chrzeScijanska pojawita sie
w wieku 11°%].

2 Remigiusz Popowski, Struktura semantyczna neologizméw w listach $w. Pawta
z Tarsu, KUL, Lublin 1978, s. 95.

% K. Barth, Kirchliche Dogmatik..., 11l 3, s. 587.

%1 Szerzej o gnozie por. np. Jerzy Prokopiuk, Gnoza i gnostycyzm, Firet & Daimonion,
Warszawa 1998.
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* ...przekazane zostato przez aniotéw (3, 19) [Chodzi o Prawo spod
Synaju: tradycja zydowska podaje, ze przykazania zostaty podane Mojze-
szowi przez aniotow].

« ...ale mnie przyjeliscie jak aniota Bozego (4, 14) [Pawet dzigkuje
w ten sposob Galatom, ktdrzy zaopiekowali sie nim podczas choroby].

Rz (List do Rzymian)

* | jestem pewien, ze ani Smierc, ani zycie, ani aniotowie, ani Zwierzch-
nosci, ani rzeczy terazniejsze, ani przyszie, ani Moce, ani co wysokie, ani
co giebokie, ani jakiekolwiek inne stworzenie nie zdota nas odtaczy¢ od
mitoSci Boga... (8, 38-39) [Terminy ,,zwierzchno&ci”, ,,moce” s3 tu bez
watpienia desygnatami osobowych bytéw duchowych. List do Rzymian na-
pisany byt w Koryncie w latach 57-58].

Ef (List do Efezjan)

» ...wskrzesit Go z martwych i posadzit po swojej prawicy na wyzynach
niebieskich, ponad wszelka Zwierzchnoscia i Wihadzg, i Mocg, i Panowa-
niem, i ponad wszelkim innym imieniem wzywanym nie tylko w tym
wieku, ale i w przysztym (1, 20-21) [Zauwazmy, ze imiona te moga
oznaczac u Sw. Pawta rowniez zte duchy: Chrystus panuje nad wszystkim,
nad catym Swiatem bytéw duchowych. Byty te nie musza by¢ uznawane
za sprawcOw zta w Swiecie ludzkim, aczkolwiek z drugiej strony od nich
pochodzi inspiracja®. Zakonczenie perykopy (,,i ponad wszelkim innym
imieniem”) wydaje sie uchyla¢ jakiekolwiek spekulacje na temat imion lub
hierarchii bytéw duchowych. List do Efezjan zostat napisany z wiezienia
w Rzymie w latach 61-63. Uderza on w fatszywy mistycyzm i podobnie
jak List do Galatéw zwalcza nauki pregnostykéw. Najwazniejsza, obok
Listu do Kolosan, wypowiedz $w. Pawla o aniotach].

* ...madros¢ Boga poprzez Kosciot stanie si¢ jawna ZwierzchnoSciom
i Whadzom na wyzynach niebieskich (3, 10) [W5r6d egzegetéw przewaza
poglad, ze Sw. Pawet miat tu na mysli dobre duchy. Koscidt jest narze-
dziem ujawniania duchom madrosci Bozej: aniotowie dobrzy pragna takie-

% K. Romaniuk, Soteriologia $w. Pawta..., s. 172.
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go poznania madro&ci, poniewaz sg zainteresowani losami Kosciota. Sta-
nowisko to reprezentuja m.in. $w. Hieronim oraz §w. Tomasz z Akwinu,
a ze wspotczesnych egzegetdéw: J. Knabenbauer, M. Meinertz, E. Haupt,
K. Staab. Inny kierunek egzegezy zaktada, ze fragment ten dotyczy ztych
duchéw, dostrzegajacych w madrosci Bozej kres swego panowania®].

* Nie toczymy bowiem walki przeciw krwi i ciatu, lecz przeciw Zwierz-
chnoSciom, przeciw Wiadzom, przeciw rzadcom Swiata tych ciemnosci,
przeciw pierwiastkom duchowym zta na wyzynach niebieskich (6, 12)
[Pawet moOwi tym razem bez watpienia o ztych duchach].

Kol (List do Kolosan)

* ...bo w nim zostato wszystko stworzone: i to, co w niebiosach, i to,
co na ziemi, byty widzialne i niewidzialne, czy trony, czy panowania, czy
zwierzchnosci, czy whadze (1, 16) [Pawet wskazuje na bezwzgledny pry-
mat kosmologiczny Chrystusa. Powszechnie znany negatywny stosunek
Apostota do przesadnego kultu anielskiego kaze mu wyliczy¢ przyktadowo
kilka kategorii bytow duchowych, co nie stanowi wyczerpujacej ich listy.
Zauwazmy, ze wszystkie nazwy zbudowane sg z rzeczownikow abstrakcyj-
nych: thumaczy to nieche¢ Sw. Pawla do precyzowania rzeczywistosci
duchowej. Tylko tu i jedyny raz w catym PiSmie Swietym wystepuja byty
anielskie okreSlone jako ,trony”. Rozrézni¢ doktadnie istote, zakres
dziataniai réznice poszczegolnych kategorii anielskich nie sposéb. Wydaje
sie, ze taka byta intencja Sw. Pawta. List do Kolosan we Frygii napisat Sw.
Pawet z wigzienia w Rzymie w latach 61-63. Jest to drugi najwaznieszy
angelologicznie list Apostota Narodow].

e ..bo zostaliscie napetnieni w Nim, ktory jest Glowa wszelkiej
Zwierzchnoéci i Wiadzy (2, 10) [Wyraznie wyartykutowane (,,jest Gtowg™)
stwierdzenie, ze Chrystus jest wladca wszystkich bytow duchowych].

* Po rozbrojeniu Zwierzchnosci i Wiadz, jawnie wystawit [je] na
widowisko... (2, 15) [Ponownie trudno jednoznacznie stwierdzic, o jakich
duchach pisze tutaj Sw. Pawet, aczkolwiek przychylam sie do egzegetow
wskazujacych na zte duchy tyranizujace ludzkos¢. Tylko te moce mozna

% Por. Jan Stepien, Teologia $wigtego Pawta. Cztowiek i Kosciét w zbawczym planie
Boga, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1979, s. 429.
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,rozbroic”, pozbawi€¢ groznego oreza: Chrystus rozbrajajacy zte duchy
wystawia je na widowisko. Sw. Pawet nawiazuje tu do rzymskiego rytuatu
wjazdu triumfalnego, w ktorym triumfator jadacy na kwadrydze pedzit
przed sobg na oczach thumu skutych fahcuchami jehcow-niewolnikow.
Mozliwe réwniez, ze Apostot mowiac o potegach duchowych nie chce
tutaj (oraz w innych przytoczonych perykopach) kwalifikowac ich
moralnie®].

 Niechaj was nikt nie odsadza od nagrody, zamitowany w unizaniu
siebie, i przesadnej czci do aniotéw, zglebiajac to, co ujrzat (2, 18)
[Sw. Pawet byt niechetny zbyt gorgcemu kultowi dobrych duchéw. Fat-
szywy kult aniotéw traktowat jako objaw pychy i realng grozbe utraty
tacznosci z Chrystusem-Gtowa Mistycznego Ciata. Fragment ten, jak i caty
List do Kolosan jest wymierzony przeciwko nauce gnostykow o bezwar-
toSciowosci ciata ludzkiego, przeciwko ich rozbudowanej i skomplikowa-
nej angelologii, w ktdérej Chrystus potraktowany zostat jako jedna z wielu
emanacji Boga].

1 Tm (1. List do Tymoteusza)

* Ten, ktory objawit sie w ciele..., ukazat sie aniotom (3, 16) [Podkres-
lenie uniwersalizmu zbawienia: Chrystus ogarnia wszystko, aniotéw i lu-
dzi. Ten ostatni chronologicznie list Sw. Pawta z watkami anielskimi zostat
napisany z wiezienia w Macedonii w roku 67. Adresatem byt biskup
w Efezie Tymoteusz, ukochany uczeh Sw. Pawta, jego duchowy syn].

« Zaklinam cie wobec Boga i Chrystusa Jezusa, i wybranych aniotow...
(5, 21) [Okreslenie ,,wybrani aniotowie” nalezy rozumiet jako aniotowie
dobrzy, przeciwiehstwo aniotow upadtych — trudno wszak podejrzewac
Apostota, by pragnat przysiegi na aniotow upadtych. W takim znaczeniu
termin ,,wybrani aniotowie” czesto wystepuje w literaturze apokryficznej].

% SzczegGtowo pisze o tym Stanistaw Chiad w rozprawie doktorskiej Kosciot widowis-
kiem aniotéw, Krakéw 1980 (maszynopis w Archiwum PAT).
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PODSUMOWANIE

Z zamieszczonego zestawienia wynika, iz w Listach sw. Pawia poja-
wiaja sie nastepujace terminy na okreSlenie aniotow:

TERMIN |ILE 50-51r.[50-51 r. |56 r. |57r. |57r. |57-58r. [61-63 r.[61-63 r.|67 r.
RAZY [1Tes |2Tes |1Kor [2Kor |[Ga Rz Ef Kol 1Tm
aniot, anio- |13 1,7-8 |49 11,14 1,8 ]8,38-39 2,18 3,16
towie (ag- 6,3 3,19 5,21
geloi, agge- 11,9- 4,14
los), anio- 10
fowie pote- 13,1
gi, aniot
Swiattosci,
aniot Bozy
zwierzch- |8 15,24 8,38-39 (1,20-21|1,16
nosci 3,10 2,10
(archai) 6,12 2,15
wiladza 7 15,24 1,20-21)1,16
(eksousiai) 3,10 2,10
6,12 2,15
moce 3 15,24 8,38-39 [1,20-21
(dynamis)
panowania |2 1,20-21(1,16
archaniot |1 4,16
trony 1 1,16

Z przytoczonych nazw w tradycji starotestamentowej wielokrotnie
spotykamy tylko aniotdw (314 razy). Wczesniejsi autorzy biblijni nie
stosowali zadnego zpozostatych szeSciu terminéw do okreslania
bytéw anielskich.

Nazwy stworzone przez Apostota Naroddéw odnosza sie zaréwno do
dobrych, jak i ztych duchéw, a ich Swiadomie zatozona abstrakcyjnosé
wynika z niecheci do zbyt daleko posunietego precyzowania Swiata ducho-
wego. Zjawisko to jest takze typowe dla greckiej literatury pozabi-
blijnej*. Sw. Pawet nie méwi nic o godnosci, naturze i przywilejach
kazdego nazwanego bytu, nie sposéb powiedzie¢ jednoznacznie, czy

% R. Popowski, Struktura semantyczna..., s. 95.
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chodzi o 6 anielskich gatunkow, rodzin, tzw. chéréw, czy nazwy te majg
charakter imienny, czy tez sg kolejnymi parabolami przyblizajgcymi nature
i zakres dziatania pozbawionej imion (w naszym rozumieniu) spotecznosci
anielskiej. Swiadomie zatozony abstrakcyjny charakter imion mozna od-
czytat jako typowy, nie tylko dla judaizmu, lek przed zbyt precyzyjnym
opisywaniem Swiata nadzmystowego, ale w duzym stopniu wynika takze
z innej, pragmatycznej przyczyny.

Dokladna analiza pism Sw. Pawla pozwala stwierdzi¢, ze Apostot
upatrywat w kulcie aniotéw Smiertelnego niebezpieczehstwa. Zdobywajace
wielka popularnoSc pisma i nauki gnostykow, szczegolnie wykorzystywa-
nie przez nich imion z Pisma Swigtego do osobliwych genealogii eonéw,
mogty doprowadzi¢ do odrodzenia si¢ w mtodym chrzeScijanstwie poli-
teizmu, w ktérym aniotowie staliby sie pomniejszymi béstwami. Sw. Pa-
wet doskonale znat wspoétczesna sobie literature judaistyczng o aniofach.
Obok aniotow Boga wystepowali tam aniotowie ognia, burzy, chmur, wia-
tru, ciemnosci, grzmotu, wiosny, btyskawicy, upatu, zimy itd.*®. Mozna
zatem powiedzie€, iz w pdznym judaizmie doszto do personifikacji sit
przyrody®. Czyz nie dlatego Apostot podat tak abstrakcyjne i seman-
tycznie bliskie sobie (praktycznie rzecz biorgc zwierzchnosci, wiadze,
panowania, moce to jedno to samo) imiona duchdw, uzywajgc przy tym
liczby mnogiej?

Ktopoty z przetozeniem greckich badz tacinskich nazw na jezyki
narodowe mieli tumacze Pisma Swigtego. W polskiej skromniutkiej litera-
turze angelologicznej znajdujemy np. dodatkowo przypisywane $w. Pawto-
wi nastepujace nazwy choréw anielskich: , ksiestwa”, ,,pahstwa”, ,,mocar-
stwa”. Jest to naturalnie btad ttumaczy, a dokfadniej Jakuba Wujka, bo na
tym przektadzie oparta byta kilkuwiekowa recepcja Pisma Swigtego w kul-
turze polskiej. Wujek — ttumaczacy Biblie ze wzorcowej tacifiskiej Wulgaty
— nie miat tylko klopotébw z przetozeniem ,throni” na ,trony” oraz
Lvirtutes” na ,,moce” (raz ttumaczy jako ,,mocarstwa”). Termin ,,dominan-
tiones” przettumaczyt raz prawidtowo jako ,,panowania”, a za drugim
razem (Kol 1, 15) oddat go btednie jako ,,panstwa”. ,,Potestates” tylko dwa
razy przettumaczyt prawidlowo jako ,wihadze”, w pozostatych szeSciu
przypadkach spotykamy u Wujka ,,zwierzchnosci”. Z kolei termin ,,princi-
patus” (thumaczony obecnie jako ,,zwierzchnosci”) Wujek oddat siedem

% Por. Ksiega Jubileuszy, Ksiega Henocha, Apokalipsa Barucha, Wniebowstapienie
Izajasza, Testament XII Patriarchow.

¥ H. Bietenhard, Die himmlische Welt im Urchristentum und Spéatjudentum, Tibingen
1951, s. 102.

86



razy jako ,,ksiestwa”, a tylko raz jako ,,zwierzchnosci”. Najbardziej mylace
byto to, ze jedno stowo facinskie (por. wzorcowe wydanie Wulgaty, np.
Biblia Sacra Vulgatae Editionis, Oeniponte MCMVI) Wujek oddawat
w roznych miejscach za pomoca dwaoch innych stow. Rezultatem byto
powstanie w jezyku polskim ,,nadprogramowych” chéréw anielskich
»panstw”,  ksiestw” oraz ,,mocarstw”. Te ostatnie byty czasem prezentowa-
ne jako niezalezny chér od ,mocy” i ten blad pojawiat sie rzadko.
Przytaczanie natomiast nieistniejacych choréw anielskich ,,panstw” oraz
»Ksiestw” jest w tradycji polskiej nagminne, o czym mozemy przekonat
sie zgtebiajac wspotczesne polskie wydawnictwa o aniotach (powszechnie
mylone sg ,,panowania”, ,,pahstwa” i ,wkadze”), przedwojenne polskie
modlitwy do dobrych duchéw (np. Westchnienia do dziewieciu choréw
anielskich, Koronka anielska) czy Boskg komedie w popularnym tluma-
czeniu Edwarda Porgbowicza. Nie jest to zapewne biad kardynalny,
wprowadza jednak niepotrzebny chaos: w popularnej do niedawna ,,Bry-
tyjce” (Brytyjskie i Zagraniczne Towarzystwo Biblijne, Warszawa 1984),
pojawia sie w Rz 8, 38 termin ,potegi” (prawidtowo powinno byt
»Zwierzchnosci”). Nienaganna jest natomiast od tej strony trzecia redakcja
Biblii Tysigclecia.

Egzegeci biblijni traktujg czasem zwierzchnosci i wiadze Sw. Pawta
jako prébe opisania Swiata duchowego na wzor wiadz i zwierzchnosci
ziemskich. Najtrudniej, bez watpienia, okreslic pod wzgledem moralnym
moce i panowania, gdyz nie dokonat tego sam Apostot. Najrozsadniejsze
podejscie kaze widziet w nich dobre duchy tam, gdzie sg wymieniani obok
aniotow. Tam natomiast, gdzie mowa tylko o mocach lub panowaniach,
Sw. Pawet uzywa tego terminu w znaczeniu pejoratywnym na okre$lenie
ztych duchéw lub jako personifikacje sit kosmicznych. Moce oraz panowa-
nia nigdzie w pismach sw. Pawla nie wystepuja w charakterze postahcow,
za to wyrazniej niz aniotowie odpowiadaja za instytucje polityczne.

Wysoce abstrakcyjne pojecie duchéw w angelologii $w. Pawta jako
duchowych energii, tajemniczych bytow nieogarnietych dla ludzkiego
rozumu i wyobrazni jest bliskie czasom nam wspotczesnym. Zasadniczo
jednak angelologia Apostota Narodoéw wydaje sie bliska wszystkim lu-
dziom myslacym i prowadzacym uczciwa refleksje nad bytem — niezalez-
nie od epoki. Sw. Pawetl, podobnie jak Chrystus, omija wszelkie szczeliny,
ktére mogtyby przyczynit sie do skonwencjonalizowania i zalegoryzowa-
nia bytéw duchowych w Swiadomo&ci spotecznej w wytarte, schematyczne
kalki wyobrazeniowe. Przeciez Jezus Chrystus réwniez ani razu nie opisat
aniota, jedynie Kilkakrotnie i bardzo wyraznie wspomina w Nowym
Testamencie, ze aniotowie nie posiadajg pici.
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Whprowadzone przez Apostota Narodoéw terminy okazaty sie¢ bardzo
wazne w pozniejszej angelologii chrzescijahskiej. Przez dodanie do nazw
Sw. Pawia znanych juz ze Starego Testamentu cherubindw, serafindw oraz
»ZWyktych” aniotow powstat kanon dziewieciu chorow anielskich. Kompi-
lacja ta oraz podziat chéréw na trzy hierarchie jest dzietem Pseudo-Dioni-
zego Areopagity. Tego anonimowego teologa (prawdopodobnie byt Syryj-
czykiem i zyt w drugiej potowie V wieku po Chr.) dtugo uwazano btednie
za ucznia Sw. Pawla. Nauka Pseudo-Dionizego o dziewieciu chdrach
anielskich, uznana oficjalnie przez Sobor Konstantynopolitanski I1 (553 r.),
nie jest dogmatem. Powstaje zatem watpliwos¢, czy lista chéréw jest
kompletna? Powstaje takze pytanie o wiele wazniejsze: czy nauka o cho-
rach byta zgodna z intencja Sw. Pawta? Zapewne kult aniotéw i os6b
Swietych nie stanowit juz u brzasku Sredniowiecza zagrozenia dla odro-
dzenia sie politeizmu. Bez watpienia plastyczna i cudownie przystajaca do
kosmologii wiekow Srednich angelologia Pseudo-Dionizego doskonale
spetnita potrzeby duchowe i mozliwosci umystowe cztowieka Sredniowie-
cza. Po zmierzchu tej dlugiej epoki przez kolejne stulecia nastepowata
stopniowa i systematyczna alegoryzacja koncepcji Pseudo-Dionizego. Dzi$
jest ona juz do tego stopnia skostniata, iz powrét do wyktadni Sw. Pawta
— tak czystej, cichej i prostej, a przez to uniwersalnej, ponadczasowej —
wydaje sie ze wszech miar stuszny i wskazany.

* * *

Jaki generalny wniosek mozna wyciggnat z pism éw. Pawla, a doktad-
niej z perykop zawierajacych watki anielskie? Aniotowie sg bytami stuzeb-
nymi wobec kosmosu i cztowieka. To cztowiek, w ktérego wcielit sie Bdg,
stanowi centrum kosmosu. Cztowiek jest ostatecznym celem Boga na zie-
mi, aniotowie za$ zstepujg na ziemie, by z niej odejs¢. Ludzkos¢ w wigk-
szym stopniu jest obrazem Boga niz spotecznost anielska. Ziemska sy-
tuacja cztowieka jest gorsza od anielskiej, ale odkupienie i zbawienie
zmienia te proporcje na korzys¢ cztowieka.
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KRZYSZTOF RAFAL PROKOP

O muzyce anielskiej
w Swietle ksigg Pisma Swietego
Starego i Nowego Testamentu

Watek muzykujacych aniotow od stuleci obecny jest w wielu dziedzinach
sztuki i piSmiennictwa kregu chrzescijanskiego, z tej tez racji rzadko kiedy
nasza refleksja prébuje dociec zrodet czy pierwowzoréw tego wyobrazenia.
Artystyczne przedstawienie $piewajgcego czy tez grajacego na instrumen-
cie aniota nie wydaje nam sie sprzeczne z ortodoksja, lecz przeciwnie —
zdaje sie miet za soba atut wielowiekowej tradycji. Niewatpliwie tak jest,
trzeba jednak zadac sobie pytanie, jak faktycznie daleko w przeszto5¢ siega
owa tradycja, owo wyobrazenie. Tak postawiony problem jawi sie dalece
ztozonym, pociggajac za soba koniecznos¢ gruntownego przeanalizowania
zarowno zrodet cywilizacji (kultury) chrzeScijanskiej, jak i jej wytworow
(dorobku) — przede wszystkim z okresu patrystycznego, ale nie mniej
i wiekdw Srednich. Latwo domyslic sig, iz jest to zadanie wymagajace
duzego naktadu czasu i pracy nie pojedynczej osoby, lecz catego grona
badaczy reprezentujacych rézne dyscypliny, a efekty tego rodzaju zbioro-
wego wysitku intelektualnego trudno bytoby uja¢ na kartach chociazby
i najobszerniejszego woluminu.

Majac na wzgledzie ukazane pokrétce powyzej uwarunkowania, w ni-
niejszym, z samego zatozenia ograniczonym objeto$ciowo artykule, zamie-
rzamy ograniczyC sie do przeanalizowania obecnoSci watku muzyki sfer
anielskich wytacznie w ksiegach Pisma Swietego Starego i Nowego Tes-
tamentu. Stanowi to niewatpliwie punkt wyjscia dla wszelkiej analizy
zagadnienia zwigzku bytoéw anielskich z muzyka, trudno bowiem o jakie-
kolwiek w tej materii wnioski i uogdlnienia bez rozpoznania wpierw, czy
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stanowigce fundament wiary chrzeScijahskiej ksiegi natchnione dajg
jakakolwiek podstawe do taczenia niebiafskiej egzystencji aniotow z taze,
badZ co badz nalezaca do wymiaru ziemskiego, dziedzing sztuki. Z gory
mozemy stwierdzi€, iz konkluzje, do ktérych doprowadza nas ponizsze
rozwazania, byt moze nakazywatyby zmiane samego tytutu opracowania
(po lekturze catosci tatwo domysli sie Czytelnik, dlaczego), zdecydowalis-
my sie jednak pozostat przy owym zaproponowanym przez organizatorow
sesji Aniotowie — duchowa osnowa Swiata, uznajgc, iz nie stoi on
w sprzecznosci z tokiem naszych wywodow, jakkolwiek mozna by dopa-
trywaC sie w nim pewnej dozy nadinterpretacji. Przejdzmy zatem do
zasadniczej analizy, za podstawe ktorej postuzyty tacihskie i polskie
thumaczenia ksiag biblijnych w wersjach: Nova Vulgata. Bibliorum Sacro-
rum editio® i Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie
z jezykdw oryginalnych (tzw. Biblia Tysiaclecia)?.

Od razu na samym poczatku naszych rozwazan trzeba nam jednoznacz-
nie stwierdzi€, iz w ani jednym miejscu Pisma Swietego nie napotykamy
na opis Spiewajacych aniotow, tym bardziej zas akompaniujacych sobie do
Spiewu na instrumentach muzycznych, a jedynie nowotestamentalne zapo-
wiedzi wydarzeh apokaliptycznych ukazujg obraz Bozych postahcow z trg-
bami, w kontekscie jednak dalekim od tego, jaki zwyklismy taczy€ z poje-
ciem musica coelestis. JeSliby zatem zakres podjetej analizy zawezic li
tylko do pytania, czy teksty biblijne wskazuja na bezposredni zwigzek
pomiedzy bytami anielskimi a muzyka, odpowiedz bylaby zasadniczo ne-
gatywna i tym samym caty wywdd moglibySmy w tym miejscu zakohczyé€.
Akrybia badawcza nakazuje jednak wziaC pod rozwage takze wszelkie
przestanki posrednie, tych za§ Pismo Swiete w odnosnej materii faktycznie
dostarcza. Zestawimy je tutaj zgodnie z kolejnoscia wystepowania w ksie-
gach kanonicznych, wskazujac na elementy wspdlne, tudziez prébujac
w oparciu o nie nakresli¢, na ile to mozliwe, logicznie spdjna konkluzje
odnoénie do postawionego w tytule artykutu zagadnienia.

Deuterokanoniczna Ksiega Tobiasza (z okoto 200 r. p.n.e.) przedstawia
losy poboznego lzraelity zyjacego w Niniwie w okresie niewoli babiloh-
skiej, ktory doSwiadczyt niezwyktej taski odbycia trudnej i nie pozbawio-
nej momentéw niebezpiecznych podrézy w towarzystwie przydanego mu
przez Boga za opiekuna aniota, z czego sam Tobiasz nie zdawat sobie

! Nova Vulgata. Bibliorum Sacrorum editio. Editio typica altera, Citta del Vaticano
1986.

2 Pismo éwiete Starego i Nowego Testamentu w przekfadzie z jezykdéw oryginalnych,
Poznah-Warszawa 1998*.
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sprawy. W rozdziale 12. znajdujemy opis chwili, w ktdrej Bozy postaniec
ujawnit wobec Tobiasza i jego ojca (rdwniez Tobiasza) swoja tozsamose,
oznajmiajac im: ,,«Ja jestem Rafat, jeden z siedmiu aniotdéw, ktdrzy stoja
w pogotowiu i wchodzg przed majestat Pafski»®, a gdy obaj przelekli sie,
padajac przed nim na twarz, rzekt: «Nie bdjcie si¢! Pokdj wam! Uwiel-
biajcie Boga po wszystkie wieki! To, ze bytem z wami, nie bylo moja
zastuga, lecz byto z woli Bozej. Jego uwielbiajcie przez wszystkie dni
i Jemu Spiewajcie hymn!»™*. Po czym autor ksiegi dodaje: ,,I uwielbiali
Boga i Spiewali hymny, i dzigkowali Mu za tak wielkie Jego dzieta, ze
ukazat sie im aniot Bozy™®. Przed naszymi oczyma zostaje tedy roztoczo-
ny przez natchnionego autora obraz archaniota Rafata® wzywajacego
i zachecajacego do uwielbiania Boga i oddawania Mu chwaty przez $pie-
wanie hymndw, ktéry tym samym pozwala ludziom pozna€, iz wyrazanie
radosci i wdziecznosci wzgledem Stwoércy poprzez Spiew jest mite
Wszechmocnemu czy nawet jest przezeh w pewnej mierze oczekiwane.
W tym wiec przypadku Bozy postaniec stat sie sprawcag hymnu uwielbienia
ku czci Przedwiecznego, jakkolwiek nie znajdujemy tu nigdzie stwierdze-
nia, iz on sam przyfaczyt swoj gtos do Spiewu ludzi.

Z opisem zawartym w Ksiedze Tobiasza blisko koresponduje aklamacja
wystepujaca w Psalmie Dawidowym 138 (137):

®Th 12, 15: ,Ego sum Raphael, unus ex septem angelis sanctis, qui assistimus et
ingredimur ante claritatem Domini”.

*Tb 12, 17-18: ,Nolite timere; pax vobis; Deum benedicite in omnem aevum. Cum
essem vobiscum, non mea gratia eram vobiscum, sed voluntate Dei. Ipsi benedicite
omnibus diebus, decantate ei [podkr. KR.P.]".

5 Th 12, 22: ,Et benedicebantet decantabant Deo [podkr. K.R.P.] et confi-
tebantur illi in omnibus his magnis operibus illius, quia apparuerunt illis angelus Dei”. Zob.
takze: Pismo éwiete Starego Testamentu, t. 6, cz. 1 — Ksiega Tobiasza. Wstep — Przektad
z oryginatu — Komentarz, oprac. S. Grzybek, Poznah 1963, s. 128-130; Die Neue Echter
Bibel. Altes Testament, z. 19 — Tobit. Judit, oprac. H. Gross, Wiirzburg 1987, s. 46-47.

¢ O archaniele Rafale zob. m.in.: Bibliotheca Sanctorum, t. 10, Roma 1968, kol. 1357-
1368 (M.G. Mara); Enciclopedia della Bibbia, t. 5, Torino 1971, kol. 1153 (M. Grau);
M. Bednarz, Majestat Twoj chwalg aniotowie [w:] G. Huber, M6j aniot p6jdzie przed toba,
Miejsce Piastowe-Struga Warszawska 1982, s. 124-125, 128-129; The Interpreter’s Dictio-
nary of the Bible, t. 4, Nashville 1991%, s. 12 (S.B. Hoenig); P. Calvocoressi, Kto jest kim
w Biblii, £6dZ 1992, s. 297n.; A.M. Komornicka, Stownik zwrotéw i aluzji biblijnych, £6dz
1994, s. 35; Praktyczny stownik biblijny, pod red. A. Grabner-Haidera, Warszawa 1994,
kol. 1124; E.N. Testa, Nomi personali semitici biblici, angelici, profani. Studio filologico
e comparativo, Assisi 1994, kol. 420-421, takze s. 578; M. Bocian, Leksykon postaci
biblijnych, Krakéw 1996, s. 445-446; Stownik wiedzy biblijnej, pod red. B.M. Metzgera
i M.D. Coogana, Warszawa 1996, s. 677.
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Bede Cie stawit, Panie, z catego mego serca,

bo ustyszate$ stowa ust moich:

bede Spiewat Ci wobec aniotow
(wobecnosci aniotow) [podkr. KR.P.].

Aniotowie zostaja tu wezwani na Swiadkéw wielbienia Stwércy przez
cztowieka Spiewem. Sg zatem Swiadkami, wcigz jednak nie uczestnikami
radosnego Spiewu ku czci Wszechmocnego, ptynacego z ust Bozych stwo-
rzef (ludzi).

O krok dalej zdaje sie posuwat w interesujacej nas materii Psalm Da-
widowy 148 (hymn), gloszacy:

Alleluja!

Chwalcie Pana z niebios,

chwalcie Go na wysokosciach!

Chwalcie Go, wszyscy Jego aniotowie,
chwalcie Go, wszystkie Jego zastepy.

(-]

Piesn pochwalna dla wszystkich Jego $wietych,
synow lzraela — ludu, ktéry mu jest bliski.
Alleluja!®

Zatem i aniotowie wzywani sg przez psalmiste do wychwalania Boga.
Niejednoznacznie natomiast przedstawia sie sprawa, w jaki sposéb maja
to czyni€. Nie pada tu wprost wezwanie: ,,Spiewajcie”, jakkolwiek i taka
interpretacja kontekstu przytoczonego fragmentu nie stataby w sprzecznos-
ci z sensem catosci, zwkaszcza, gdy wzig€ pod rozwage przytoczony na
kohcu, jakkolwiek dos¢ odleghty w stosunku do poprzedniego, werset, roz-
poczynajacy sie od stow: ,,Piesh pochwalna...”.

" Ps 138 (137), 1: ,,Confitebor tibi, Domine, in toto corde meo, quoniam audisti verba
oris mei. In cospectu angelorum psallam tibi [...]”. Zob. takze: Pismo Swiete Starego
Testamentu, t. 7, cz. 2 — Ksiega Psalméw. Wstep — Przektad z oryginatu — Komentarz —
Ekskursy, oprac. S. tach i J. tach, Poznah 1990, s. 555 (zwt. przyp. 3) i nn.; L. Jacquet,
Les Psaumes et le coeur de I’Homme. Etude textuelle, littéraire et doctrinale, t. 3 —
Psaumes 101 & 150, b.m. 1979, s. 595nn. Por. réwniez: Sw. Augustyn. Objasnienia
Psalmoéw, oprac. E. Stanula [cz. 6] — Ps 124-150 (Pisma Starochrzescijahskich Pisarzy,
t. 42, z. 1), Warszawa 1986, s. 160nn.

® Ps 148, 1-2 i 14: ,Alleluia. Laudate Dominum de caelis, laudate eum in excelsis.
Laudate eum, omnes angelis eius, laudate eum, omnes virtutes eius. [...] Hymnus omnibus
sanctis eius, filii Israél, populo, qui propinguus est ei. Alleluia”. Zob. takze: Pismo Swiete
Starego Testamentu, t. 7, cz. 2 — Ksiega Psalméw, s. 584 nn.; L. Jacquet, Les Psaumes...,
t. 3, s. 724nn. Por. nadto: Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw..., cz. 6, s. 369nn.
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Wyrazng paralele wzgledem przywotanego tu fragmentu Psalmu 140
stanowi jeden z wersetow ,,Piesni trzech miodziehcow” z 3. rozdziatu
Ksiegi Daniela:

Aniotowie Pariscy, btogostawcie Pana,
chwalcie | wywyzszajcie Go na wieki’.

I tu brak sformutowania wskazujgcego wprost na Spiew aniotow przed
obliczem Stworcy, niemniej w petni wyraznie zaakcentowana zostata czyn-
nos¢ uwielbiania i wychwalania Boga przez byty anielskie, moggca wszak
przybierat postac (to juz jednak tylko ludzki domyst, przenoszacy zreszta
realia ziemskie na ,,wyzyny niebios”) Spiewu.

Przechodzac z kolei do ksigg Nowego Testamentu stwierdzi¢ mozemy,
iz daje w nich znat¢ o sobie ubogost tekstow pozwalajgcych na fgczenie
sfery bytow anielskich z muzyka. Jednakowoz te nieliczne, ktore sie
pojawiaja, przynosza o wiele bardziej jednoznaczne konotacje, a wrecz
stwarzaja podstawy dla préby pewnej generalizacji czy zgota syntetyzuja-
cego opisu tytutowego zagadnienia.

W literaturze przedmiotu zwracano uwage na poczatkowy fragment
Ewangelii wedtug $w. Lukasza zawierajgcy opis narodzin Jezusa Chrystusa,
a konkretnie na moment zwiastowania tego faktu przez aniota pasterzom.
Czytamy tam mianowicie: ,,I nagle przytaczyto sie do aniota mnostwo zas-
tepow niebianskich, ktére wielbity Boga stowami:

«Chwata na wysokosciach,
a na ziemi pokéj

ludziom Jego upodobania»™",

Sa to bez watpienia stowa hymnu uwielbienia, czy jednak byt on
styszany przez pasterzy w postaci (formie) Spiewu, tego juz z narracji
Ewangelisty nie dowiadujemy sig, stad tez uwaga jednego z angelologow,
iz w tym to opisie ,,aniotowie [...] $piewaja nad Jego [tj. Jezusa Chrystusa]
Ztobkiem kantate chwaty”*!, jest niewatpliwie nadinterpretacja.

°®Dn 3, 59: ,Benedicite, angeli Domini, Domino, laudate et superexaltate eum in
saecula”. Zob. réwniez: Die Neue Echter Bibel. Altes Testament, z. 30 — Daniel, oprac.
E. Haag, Wirzburg 1993, s. 38nn.

0y k 2, 13-14: , Et subito facta est cum angelo multitudo militiae caelestis laudantium
Deumet dicentium [podkr. K.R.P.]: «Gloria in altissimis Deo, et super terram pax
hominibus bonae voluntatis»”.

" M. Bednarz, Majestat Twoj chwalg aniotowie..., s. 118, 125, (rozdziat: Poboznos¢
archanielska), gdzie w odniesieniu do archaniota Michata, tudziez semantycznego wymiaru
jego imienia, autor stwierdza: ,,Z imieniem sw. Michata [hebr. Michael = kt6z jest jak Bog]
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Catkowicie odmienny gatunkowo obraz przynosi rozdziat 24. Ewangelii
wedtug Sw. Mateusza. Chrystus dokonuje wtenczas wobec uczniéw zapo-
wiedzi swego powtdrnego przyjscia (Paruzji), oznajmiajac: ,,Wowczas uka-
ze sie na niebie znak Syna Cztowieczego, [...] przychodzacego [...] z wiel-
ka mocg i chwalg. PoSle On swoich aniotow z trabg o gto-
sie poteznym [podkr. KR.P.], i zgromadzg Jego wybranych
z czterech stron $wiata, od jednego kranca nieba do drugiego’2.

Ten sam watek, nieporownanie obszerniej przedstawiony, znajdujemy
w Apokalipsie Sw. Jana w rozdziatach 8-11, w opisie dzieta zniszczenia
Swiata doczesnego, rozpoczynajacym sie od stéw: I ujrzatem siedmiu
aniotow, ktorzy stoja przed Bogiem, a dano im siedem tragb”. Dzwigk
kazdej z tych siedmiu trgb Scigga na Ziemie i Kosmos kolejne plagi,
unicestwiajgce stopniowo wszystko, co nie nalezy do Kroélestwa Wybra-
nych, ostatnia za$ z trgb obwieszcza ,,nastanie nad Swiatem krélowania
Pana naszego i Jego Pomazanca” (Ap 11, 15).

Komplementarne przedstawienia na kartach Ewangelii wedtug Sw.
Mateusza i Apokalipsy Sw. Jana aniotow z tragbami, sa jedynymi na kartach
Pisma Swietego opisami anielskich bytéw postugujacych sie znanymi
z rzeczywistoSci ziemskiej instrumentami muzycznymi, zdajq sie jednak
przy tym miec niewiele wspdlnego z muzyka, a w kazdym razie z tym jej
specyficznym gatunkiem, ktory zwyklismy okreslac skadinad dos¢ enigma-
tycznym mianem muzyKki anielskiej. Jaki bowiem rodzaj dzwigku wydawa-
ty owe instrumenty, o ktérych mowa w ksiegach natchnionych, wiemy
dobrze z opisu zdobycia Jerycha przez lzraelitow, zawartego w Ksiedze
Jozuego, gdzie zreszta wystepuje tenze sam motyw siedmiu trab (dmacymi
byli kaptani), odzywajacych sie siedmiokro€, do ktérego zapewne Swiado-

SciSle mozemy potaczy¢ hymn chwaty Bozej Spiewany przez aniotdw nad stajenka betle-
jemska, a podjety przez Koscidt. Jest to hymn ptynacy z glebokiej potrzeby chwalenia
Boga, z potrzeby serdecznej ludzi i aniotdw rozmitowanych w majestacie wielkiego Boga:
«Chwata na wysokoéci Bogu... bo wielka jest chwata Twoja, Boze Ojcze, Synu Jednoro-
dzony, Baranku gtadzacy grzechy $wiata, Jezu Chryste z Duchem Swietym w chwale Boga
Ojca. Tylko Tys jest Swiety, tylko Tys jest Panem, tylko Ty$ najwyzszy!» Kt6z jak Bég!”.

2 Mt 24, 30-31: ,,Et tunc parebit signum Filii hominis in caelo [...] et videbunt Filium
hominis venientem [...] cum virtute et gloria multa; et mittet angelos suos cum
tuba magna [podkr. K.R.P.], et congregabunt electos eius a quattuor ventis,
a summis caelorum usque ad terminos eorum”. Zoh. Pismo éwiete Nowego Testamentu,
t. 3, cz. 1 — Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Wstep — Przektad z oryginatu — Komentarz,
oprac. J. Homerski, Poznah-Warszawa 1979, s. 315.

¥ Ap 8, 2 oraz 8, 6nn. (zwi. 8, 7; 8, 8; 8, 10; 8, 12; 9, 1; 9, 13; takze: 8, 13; 9, 14;
10, 7).
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mie odwotywat sie Sw. Jan w Apokalipsie. U kohca odno$nej narracji
czytamy: ,,Gdy kapfani za siodmym razem zagrali na trabach, Jozue
zawotat do ludu: «WznieScie okrzyk wojenny, albowiem Jahwe daje
miasto w moc wasza!». [...] Lud wzniost okrzyk wojenny i zagrano na
trgbach. Skoro tylko ustyszat lud dzwigk trgb, wzniost gromki okrzyk
wojenny i mury [Jerycha] rozpadty sie na miejscu. [...] | tak zajeli miasto,
i na mocy klatwy przeznaczyli na SmierC ostrzem miecza wszystko, co
byto w mieScie: mezczyzn i kobiety, mtodziencow i starcow, woty, owce
i osty”,

Podobnie jak przy zdobywaniu Jerycha, dzwiek apokaliptycznych trab,
w ktore dma aniotowie, to nie zadna muzyka, lecz niszczycielski grzmot,
przynoszacy SmierC i zagtade wszystkiemu i wszystkim, na ktorych spo-
czeta klagtwa Boza.

Warto zwroci€ uwage na inng jeszcze analogie dostrzegalng pomiedzy,
przytoczonym tu we fragmencie, opisem zdobycia miasta Kananejczykow
a zapowiedzig zniszczenia Swiata doczesnego zawarta w Apokalipsie,
rowniez dotyczaca aspektdéw ,,muzycznych”. lzraelici postuzyli sie rykiem
trab, ale takze i dzwiekiem swych glosow. Tak tez jest w Apokalipsie,
gdzie aniotowie niejednokrotnie wydaja z siebie gtosy, przez autora
natchnionej ksiegi okreSlane zwykle mianem ,,donosnych”®®. Podobny
passus znajdujemy i w Pierwszym Liscie do Tesaloniczan $w. Pawia Apo-
stota, gdzie gtos anielski i traba zostaty zestawione nawet razem: ,,Sam [...]
Pan zstapi z niebanahastoi na gtos archaniota i na
dzwiek traby Bozej [podkr. K.R.P.]™.

¥ Joz 6, 16-21.

%5 M.in.: Ap 5, 2,1 ujrzatem poteznego aniota obwieszczajacego gtosem donosnym”
(,,Et vidi angelum fortem praedicantem voce magna”); Ap 5, 11; I ujrzatem i ustyszatem
gtos wielu aniotéw dokota tronu Boga” (,,Et vidi et audivi vocem angelorum multorum in
circuitu throni”); Ap 7, 2; ,,1 ujrzatem innego aniota, [...] majacego pieczet Boga zywego.
Zawotat on donoénym gtosem” (,,Et vidi alterum angelum [...] habentem sigillum Dei vivi,
et clamavit voce magna”); Ap 14, 15: ,,1 wyszedt inny aniot ze Swiatyni, wotajac gtosem
donosnym” (,,Et alter angelus exivit de templo clamans voce magna”); Ap 14, 18: I wy-
szedt inny aniot od ottarza [...] i dono$nie zawotat” (,,Et alius angelus [exivit] de altari [...]
et clamavit voce magna”); Ap 19, 17: I ujrzalem innego aniofa stojacego w stohcu.
| zawotat gtosem donosnym” (,,Et vidi unum angelum stantem in sole, et clamavit voce
magna”). Zob. takze nizej przypis 17.

61 Tes 4, 16: ,Ipse Deominus in iussu, in voce archangeli et in
tuba Dei [podkr. K.R.P.] descendet de caelo”. Zob. Pismo éwiqte Nowego Testamen-
tu, t. 9 — Listy do Tesaloniczan i Pasterskie. Wstep — Przektad z oryginatu — Komentarz,
oprac. J. Stepieh, Poznah-Warszawa 1979, s. 190-191.
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We wszystkich wskazanych przyktadach (szczegoélnie licznych w Apo-
kalipsie) czytamy wprawdzie o rozlegajgcym sie gtosie aniotdw, nigdy
jednak o ich $piewie. Tak jak zatem trgba anielska nie rozbrzmiewa grg,
lecz grzmotem, tak samo potok stow ptynacy z ust aniotdéw (o ile tylko na
tego rodzaju antropomorfizm mozemy sobie w odniesieniu do tychze nie-
biahskich bytéw pozwoli€) nigdy nie przybiera formy Spiewu w opisach
zawartych w ksiegach natchnionych. Sprobujmy zastanowi¢ si¢ dlaczego?
~ Trudno jednoznacznie orzec, czy byto intencja autorow ksiag Pisma
Swigtego dokona¢ swiadomego rozroznienia gatunkowego pomiedzy rodza-
jami uwielbienia Boga przez ludzi (cztowieka) i przez aniotéw. W kazdym
razie w Swietle wyzej przywotanych przyktadéw, formy oddawania chwaty
Przedwiecznemu przez jednych i przez drugich nie sa opisywane w sposéb
jednakowy, a wrecz daje si¢ zauwazyt w tym wzgledzie konsekwentne do
pewnego stopnia rozréznienie. Nie napotykamy zatem nigdzie na wyrazy,
ktore ,,po ludzku” wskazywatyby na ,,muzykowanie” aniotéw. Aniotowie
wielbig Boga, wychwalajg Go, do ludzi znéw przemawiaja (w tym wzgle-
dzie ,,znizenie sie” do wkasciwych cztowiekowi kategorii komunikacji by¢
moze okazywato sie nieodzowne dla samego zaistnienia kontaktu), nigdy
jednak nie Spiewaja, tym bardziej za$ nie wtdruja swemu gtosowi akompa-
niamentem instrumentow muzycznych. Mozna przypuszczac, iz czes¢, jaka
byty anielskie oddaja Stworcy, dlatego nie zostaje nigdy w PiSmie
Swietym okreSlona mianem ,Spiewu”, aby wiadnie nie kojarzyla sie
z forma uwielbiania Boga wiasciwa ludziom. Najdobitniej uwidocznia si¢
to w bezpoSrednim zestawieniu obu tych wymiaréw na kartach Apokalipsy.
Osobami Spiewajacymi hymny i pieéni ku czci Baranka sg wszelkie inne
stworzenia (zwierzeta, starcy, zbawieni), tylko nie aniotowie, ktérzy nawet
wystawiaja Boga ,,méwiac”, nie za$ ,,Spiewajac”*’. Modlitwa ludzi, istot

Y M.in.: Ap 5, 11-12; ,,I ujrzatem i ustyszatem gtos wielu aniotéw dokota tronu [...],
mowiagcych gtosem donoénym [podkr. KR.P.]: «Baranek zabity jest
godzien wzigt potege i bogactwo, i madros¢, i moc, i czeS¢, i chwale, i bltogostawien-
stwo»” (,,Et vidi et audivi vocem angelorum multorum in circuitu throni [...] dic e n-
tium v oce magna [podkr. K.R.P.]: «Dignus est Agnus, qui occisus est, accipere
virtutem et divitias et sapientiam et fortitudinem et honorem et gloriam et benedictio-
nem»”); Ap 7, 11: ,,A wszyscy aniotowie staneli wokdt tronu Boga [...] i na oblicza swe
padli przed tronem i pokton oddali Bogu, m 6 wiac [podkr. K.R.P.]: «<Amen. Btogosta-
wiehstwo i chwata, i madros¢, i dziekczynienie, i cze$¢, i moc, i potega Bogu naszemu na
wieki wiekdw! Amen.»” (,,Et omnes angeli stabant in circuitu throni [...] et ceciderunt in
conspectu throni in facies suas et adoraverunt Deum dicentes [podkr. KR.P.]:
«Amen. Benedictio et gloria et sapientia et gratiarum actio et honor et virtus et fortitudo
Deo nostro in saecula saeculorum. Amen»”). Zob. J. Ratzinger, Stuzy¢ prawdzie. Mysli na
kazdy dzieh, Wroctaw 1986, s. 241.
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skalanych grzechem pierworodnym i wiasnymi uczynkami sprzecznymi
z Bozymi przykazaniami, nie moze by¢ bowiem stawiana na réwni z mo-
dlitwa aniotdw, istot czystych i wolnych od grzechu, zawsze postusznych
woli Boga. Niemozliwy jest zatem, dopoki trwa Swiat doczesny, wspélny
Spiew ludzi i aniotdow jednym glosem, a zatem i niestosowne bytoby
okreSlanie dzigkczyniefh zanoszonych przez jednych i drugich do Stwércy
tymi samymi stowami (pojgciami). Kategoria Spiewu, w szczegolnosci przy
akompaniamencie instrumentdw, jest tedy w PiSmie Swietym przypisana
wytacznie do sfery ludzkiej. Aniotowie wielbig Boga w sposéb o wiele
doskonalszy, na okre$lenie ktérego i oddanie jego specyfiki brak w zasobie
leksykalnym wiaSciwym mowie cztowieka, poszczegdlinym jezykom, ade-
kwatnego terminu, stad ksiegi biblijne uciekaja sie do wyrazéw zastep-
czych, jak: ,blogostawic”, ,uwielbiac”, ,wychwalat” czy po prostu
-MOWIC” (tak w szczegolnosci w Apokalipsie)®®. Konsekwentnie zatem
I muzyka wiaSciwa rodzajowi ludzkiemu nie wydata si¢ autorom Pisma
Swietego godna przeniesienia w realia Krélestwa Wiecznego®, stad tez
w oparciu o teksty biblijne nie jesteSmy wiadni powiedziet czegokolwiek
o tym wymiarze Wiecznosci, ktéry w pozniejszym piSmiennictwie zyskat
miano musica coelestis. Wiedze o niej zawdzigczamy zasadniczo dopiero
wiekom $rednim. W po6zniejszych jeszcze epokach potrafiono nawet —
przeciwnie, niz to wyzej ukazano — uznat czes¢ oddawang Bogu przez
cztowieka za zgota cenniejsza niz adoracja ze strony aniotéw, dowartoscio-
wujac tym samym i muzyke religijng, tworzong na chwate Stwércy i ku
zbudowaniu ludzi pielgrzymujacych przez doczesno$t®. Byt to juz
niemniej czas, kiedy przekonanie o istnieniu ,wymiaru muzycznego”
(przeniesionego z realiow ziemskich) bytowania aniotéw zostato poniekad
powszechnie zaakceptowane, znajdujac odbicie w sztukach pieknych

18 Zob. m.in.: Ps 148; Dn 3, 59; tk 2, 13-14; Ap 5, 11-12; Ap 7, 11.

'® Swoja role mogt w tym wzgledzie odegrat i mozliwy pejoratywny aspekt ludzkiego
Spiewu, czy to jako przejawu upadku moralnego cztowieka (np. 1z 23, 16: ,,Wezmij cytre,
obejdZ miasto nierzadnico zapomniana! Zagraj dobrze, mnéz piosenki, azebys sie przypom-
niata”), czy zgota wyrzadzajacego krzywde blizniemu (jak w Lamentacjach Jeremiasza —
Lm 3, 14; ,Drwia ze mnie wszystkie narody; jam stale trecig ich pieni”), albo nawet
niosacego bluznierstwo przeciw Bogu. Z drugiej zndw strony Stary Testament bynajmniej
nie deprecjonuje wartosci Spiewu jako takiego, a wrecz podkresla jego eksponowane
znaczenie w kulcie Swigtynnym, jak to znajdujemy chociazby w MadroSciach Syracha:
,Postawit [Dawid] przed ottarzem Spiewajacych psalmy i mile ptynat dzwiek ich gtosow”
(Syr 47, 9).

2 7ob. H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot, Kalwaria Zebrzydowska 1996, ss. 134,
139-140.
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i literaturze, mato kto za$ starat si¢ dociec teologicznych podstaw tego
przeSwiadczenia. )

Wocigz zatem pozostaje pytanie, czy i w ktérym momencie Pismo Swig-
te stworzyto przestanki czy tez dato bodziec ku pézniejszemu odniesieniu
— w interesujgcej nas kwestii — realidow ludzkiej egzystencji do stanu
bytowania sfer anielskich. Ot6z w samym powyzszym pytaniu zawarty zo-
stat punkt wyjscia dla udzielenia odpowiedzi na nie. Chodzi wiasnie
0 aspekt przenoszenia zjawisk i faktow znanych cztowiekowi i jego rodza-
jowi wihasciwych na rzeczywistosci transcendentne, ktorych nie jest on
w stanie ogarnagc, czy tym bardziej dokona€ ich systematycznego opisu.
W komentarzu biblijnym do przywotanego tu uprzednio poczgtkowego
fragmentu Psalmu 138 (,,bede Ci Spiewat w obecnosci aniotéw”), zazna-
czono znamiennie, iz w stawnej dzieki odkryciom archeologicznym
z ostatnich dziesiecioleci wspolnocie essefczykdéw z Qumran ,,panowato
przekonanie, ze aniotowie uczestnicza w liturgii sprawowanej na Zie-
mi”?. Skoro wiec sam fakt wielbienia Boga przez byty anielskie nie
podlega w Swietle ksiag Pisma Swietego watpliwosci (0 czym wyzej),
a wrecz jeden z archaniotow wprost zachecat i wzywat ludzi do wychwala-
nia Stwarcy przez Spiewanie hymnow (Th 12, 18), to ta ostatnia czynnos¢,
jako bez watpienia mita Przedwiecznemu®, mogta zostat w wyobrazeniu
ludzkim przeniesiona i na rzeczywisto$¢ Swiata aniotéw. Podstawe dla
takiego toku rozumowania stwarza zreszta i kilka dalszych tekstow
biblijnych, na ktére zwrdcimy ponizej uwage.

W spisanej na przetomie VII i VI w. p.n.e. Ksiedze Jeremiasza znajdu-
jemy nastepujace proroctwo — zapowiedz Nowego Jeruzalem, Miasta Boze-
go: ,,0to przywrdce do poprzedniego stanu namioty Jakuba i okaze mito-

21 Zob. edycje Biblii Tysigclecia. Takze m.in.: O. Betz, R. Riesner, Jezus, Qumran
i Watykan. Kulisy trzeciej bitwy o Zwoje znad Morza Czarnego, Krakéw 1994, s. 51 (,,wia-
ra w anioty [...] u essenczykéw odgrywata wazna role. [...] Wzorem dla sprawowania
nabozefstwa w gminie jest liturgia aniotldw, o czym Swiadczag qumranskie Piesni ofiary
sobotniej”), ss. 56, 98, 135; J.C. Vanderkam, Manuskrypty znad Morza Czarnego, War-
szawa 1996, ss. 44-45, 68-69 (,,dokument, ktéry opatrzono tytutem Liturgia anielska lub
Piesn ofiary szabatowej, prezentuje trzynaScie takich piesni [...]. Piesni ofiary szabatowej
wielbia Boga na rozmaite sposoby, wzywaja wszystkich, by Go wystawiaC i opisuja, jak
nalezy to czyni¢. Wskazuja takze na podobiefstwo liturgii sprawowanej przez anioty w nie-
bianskim sanktuarium do tej, ktéra odprawiaja ludzie na ziemi”), s. 117; (,,cztonkowie No-
wego Przymierza [...] uwazali za swdj obowigzek sprawowac kult i oddawat cze$¢ Bogu,
albowiem czyniac tak czuli sie zbratani z aniotami bioracymi udziat w niebiahskiej
liturgii”).

22 Por. Ps 40 (39), 4: ,,| wiozyt [Pan] w moje usta Spiew nowy, piesh dla naszego
Boga”.
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sierdzie nad jego siedzibami. Miasto zostanie wzniesione na swych rui-
nach, a patace stang na swoim miejscu. Rozlegng sie stam-
tad hymny pochwalne i gtosy petne radosci
[podkr. K.R.P.]. [...] | wy bedziecie moim narodem, a Ja waszym Bo-
giem”%,

Podobny obraz, lecz bardziej jednoznacznie odniesiony do wydarzeh
eschatologicznych, napotykamy w starszej o wiek Ksiedze lzajasza:
,»,OdKupieni przez Pana powrocg, przybeda na Syjon z ra-
dosnym §piewem [podkr. K.R.P.], ze szczeSciem wiecznym na
twarzach: osiggna radosc i szczescie, ustapi smutek i wzdychanie”?.

I tu wprawdzie Spiew dziekczynny wydobywa sie z ust osiggajacych
zbawienie ludzi, a nie aniotéw, tym niemniej Spiew Ow ,,wnoszony” jest
przez zbawionych w progi Krdlestwa Niebieskiego, przed oblicze Boga,
a tym samym i stworzen anielskich (por. Ps 138 (137), 1: ,,bede Ci spiewat
w obecnosci aniotow™).

Przytoczone stowa proroka lzajasza kazg zwrdciC uwage na inny
jeszcze, istotny dla naszych rozwazan, aspekt. Spiew zostaje tu powigzany
z radoScig i szczeSciem, a przeciwstawiony smutkowi i utrapieniu. Podob-
nie ukazuje rzecz apostot Jakub, stwierdzajac: ,,.Spotkato kogo§ z was
nieszczescie? Niech sie modli! Jest kto§ radoSnie usposobiony? Niech
§piewa hymny!”%, A zatem $piew podniesiony zostat tu niejako do rangi
synonimu radoéci, jakiej doznaje osoba poktadajaca ufnos¢ w Bogu, gdy
doSwiadcza pomocy z Jego strony, zaznajac pomysinoéci w zyciu®.

2 Jr 30, 18-22: ,[Ecce ego convertam sortem tabernaculorum lacob et tectis eius
miserebor, et aedificabitur civitas in ruinis suis, et arx in loco suo fundabitur; et egr e-
dietur de eis laus voxque ludentium [podkr. K.R.P.]. [...] Et eritis
mihi in populum et ego ero vobis in Deum”. Zob. takze: Pismo Swiete Starego Testamentu,
t. 10, cz. 1 — Ksiega Jeremiasza. Wstep — Przektad z oryginatlu — Komentarz, oprac.
L. Stachowiak, Poznan 1967, s. 336 nn.; Die Neue Echter Bibel. Altes Testament, z. 9 —
Jeremia Il (25, 15 — 52, 34), oprac. J. Schreiner, Wirzburg 1984, s. 179n.

%1z 35, 10: ,,Et redempti a Domino revertentur. Et venient in Sion cum laude, et
laetitia sempiterna super caput eorum: gaudium et laetitiam obtinebunt, et fugient maeror
et gemitus”. Zob. Pismo éwiete Starego Testamentu, t. 9, cz. 1 — Ksiega lzajasza | (1-39).
Wstep — Przektad z oryginatu — Komentarz, oprac. L. Stachowiak, Poznah 1996, s. 467-468.
Takze: Die Neue Echter Bibel. Altes Testament, z. 32 — Jesaja Il (13-39), oprac. R. Kilian,
Wiirzburg 1994, s. 201-202.

% Jk 5, 13: ,Tristatur aliquis vestrum? Oret. Aequo animo est? Psallat”. Zob. Pismo
Swiete Nowego Testamentu, t. 11 — Listy Katolickie. Wstep — Przektad z oryginatu —
Komentarz, oprac. F. Gryglewicz, Poznah 1959, s. 133.

% W odno$nym przedmiocie zobacz inspirujacy komentarz $w. Augustyna do Psalmu
33 (32), w ktérym czytamy m.in.: ,.«Spiewajcie Panu piesh nowa, pieknie Mu $piewajcie».
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W sytuacji bélu i cierpienia Apostot zacheca do innego rodzaju modlitwy,
jak mozna sie domyslac — cichej, a w kazdym razie nie bedacej Spiewem.
Skoro tedy aniotowie, przebywajac przed obliczem Najwyzszego, nie
doSwiadczaja jakichkolwiek nieszczest, zta, lecz trwaja w nieustajacej
radosci, ich hymn uwielbienia jest — odwotujac sie do kategorii zaczerp-
nigtych z Listu Sw. Jakuba Apostota — Spiewem. Od razu trzeba jednak
zastrzec, iz jest to Spiew anielski, i nie wolno nam — przynajmniej wprost
— dokonywaC charakterystyki i oceny rzeczywistosci transcendentnej
w kategoriach zjawisk ziemskich. Spiew oznacza tu zatem bardziej stan
trwania w radoSci, anizeli samg czynno$¢ fizyczng, zwiazana z fizjologicz-
nymi uwarunkowaniami materialnego ciata (konkretnie ludzkiego), ktére
wszak nie jest whasciwe aniotom, a jedynie moze zosta przez nich oka-
zjonalnie przybrane. Odniesienie natomiast zrozumiatego nam pojecia
"radosci’ do stanu bytowania aniotow jest jak najbardziej uzasadnione, sam
bowiem Chrystus — wedle Swiadectwa Ewangelii £.ukaszowej — oznajmic
miat wobec faryzeuszéw i uczonych w Pidmie: ,,[...] powiadam wam, ra-

dos¢ powstaje u aniotdw z jednego grzesznika, ktory sie nawraca’?.

Zapyta kto$, w jaki sposob ma Spiewat Bogu? Spiewaj, ale nie fatszuj. Nie wolno ranié
Jego uszu. Spiewajcie pieknie, bracia moi. Kiedy Spiewasz przed kims, kto sie zna na
muzyce, a powiedza ci, Spiewaj tak, aby$ spotkat sie z uznaniem, wowczas nie majac
wyksztatcenia muzycznego, wzbraniasz sie, aby$ przypadkiem nie zastuzyt na nagane
artysty. To bowiem, czego niedoSwiadczony nawet nie zauwazy w twoim Spiewaniu, artysta
dostrzeze i zgani. A kt6z sie¢ podejmie Spiewat pieknie wobec Boga, wobec Tego, ktory
w taki wiaénie sposob ocenia Spiewajacego, ktory dostrzega wszystko, ktory wszystko
styszy? Kiedyz potrafitby$ okazat takg doskonatos¢ Spiewu, aby w niczym nie urazi¢ tak
doskonatych uszu? Ot6z Bog sam wskazuje ci niejako sposob Spiewania. Nie szukaj stow,
jak gdybys byt w stanie wyrazi€ to, w czym Bdg znajduje upodobanie. Spiewaj z okrzy-
kami radosci. SpiewaC pigknie Bogu, to znaczy $piewat z radoscig. Co znaczy Spiewat
z radoscig? Znaczy to, aby rozumie€, ze nie mozna wyrazi¢ stowami tego, co Spiewa sie
sercem. Bo tez ci, ktorzy Spiewajg czy to w czasie zniwa, czy winobrania, czy tez podczas
jakiej$ napetniajacej radoscig pracy, z poczatku wyrazaja swa rados¢ w stowach, ogarnieci
jednak niewypowiedziang radoScig, porzucajg stowa i wydaja okrzyki radosci. Okrzyk
radosci wskazuje, ze serce wypetnione jest uczuciem, ktérego nie mozna wypowiedziet.
Komuz moze sig ono nalezet najbardziej, je$li nie niewystowionemu Bogu. Niewystowio-
nym bowiem jest Ten, ktorego nie mozesz zamknat w stowach. Jesli zas nie potrafisz Go
wypowiedziet, a nie wolno ci milcze€, c6z innego pozostaje, jak wznies¢ okrzyk wesela?
Niech wigc twe serce raduje si¢ bez stow, niech bezgraniczna twa radoS¢ nie zamyka sie
w granicach stéw. «Spiewajcie pieknie z okrzykami radosci»”. — Liturgia godzin.
Codzienna modlitwa Ludu Bozego, t. 4 — Okres zwykly. Tygodnie XVIII-XXXIV, Poznah
1988, s. 1377. Toz takze w: Sw. Augustyn, ObjaSnienia Psalméw, oprac. E. Stanula [cz.
1] — Ps 1-36 (Pisma StarochrzeScijanskich Pisarzy, t. 37), Warszawa 1986, s. 302-303.

2tk 15, 10: ,lta dico vobis: Gaudium fit coram angelis Dei super uno peccatore
paenitentiam agente”.
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Co sig tyczy z kolei Spiewu liturgicznego, Sw. Pawet Apostot nie waha
sie nazwac w Pierwszym LiScie do Koryntian umiejetnoSci Spiewania hym-
now darem Bozym, stawiajac jg na rowni z innymi uzdolnieniami otrzy-
mywanymi od Stworcy, potrzebnymi do wzrostu duchowego zaréwno po-
jedynczego cztowieka, jak i catej wspdlnoty ludu wierzacego, a tym
samym budowania Krdlestwa Bozego®.

Czas na podsumowanie. Juz na samym wstepie podkreslone zostato, iz
Pismo Swiete nie pozwala nam wprost na fgczenie aniotow z muzyka,
Spiewem czy tym bardziej z ziemskim instrumentarium — wyobrazeniami
znanymi z szeregu arcydziet sztuki europejskiej, od Sredniowiecza poczy-
najac. Z drugiej jednak strony niestusznym byloby twierdzenie, iz brak
w zupetnosci w ksiegach natchnionych przestanek, z ktérych rozwinac sie
mogto w pozniejszych wiekach rozkwitu chrzeScijahstwa przekonanie
o0 bliskim czy zgota integralnym zwigzku pomiedzy muzyka a sferami
anielskimi, jakkolwiek wigkszy wplyw na wykrystalizowanie si¢ tego
wyobrazenia posiadata poganska filozofia starozytna — w szczegdlnosci
pitagoreizm z jego koncepcja harmonii Swiata — muzyki sfer niebieskich
(harmonia mundi). Juz niemniej w apokryficznym Liscie Apostotdw
z Il (ewentualnie I111) wieku n.e., przynoszacym rzekome teksty rozmow
Jezusa Chrystusa (po zmartwychwstaniu) z apostotami, znajdujemy w jed-
nej z dwoch zachowanych wersji (mianowicie koptyjskiej, gdy natomiast
w etiopskiej go brak) znamienny, a przy tym istotny dla tytutowej
problematyki fragment, w ktérym w usta Zbawiciela wiozone zostaty
nastepujace stowa: ,,Zaistniatem w niebie [jak] archaniotowie z aniotami.
Przeszedtem [niebiosa] w ich ksztatcie, bedac jednym z nich. Wiadza
i moca przewyzszatem ich, posiadajagc madros¢ Tego, ktory mnie postat.
Naczelnym za§ wodzem aniotéw jest Michat z Gabrielem, z Urielem,
z Rafatem. Oni za$ szli za mng az do pigtego firmamentu nieba, myslac
w swym sercu (umysle), ze jestem ja jednym z nich. Ojciec za$§ dat mi
moc, ktora przywiodtem. | owego dnia przystroitem archa-
niotéw w cudowny gtos [podkr. K.R.P.], aby przybyli do
ottarza Ojca; oni postuguija i stuza, az ja wroce do Niego”®. A zatem swe

% 1 Kor 14, 26: ,,Kiedy sie razem zbieracie, ma kazdy z was juzto dar §piew a-
nia hymnodw [podkr. K.R.P.], juz to faske nauczania albo objawiania rzeczy
skrytych, lub daréw jezykéw albo wyjadniania: wszystko [to] niech stuzy zbudowaniu”.

2 Apokryfy Nowego Testamentu, pod red. M. Starowieyskiego, t. 1 — Ewangelie apo-
kryficzne, cz. 2, Lublin 1980, 19862 s. 536. Owo istotne dla naszych rozwazan sformuto-
wanie nie wystepuje — co juz zaznaczono — w wersji etiopskiej tegoz apokryfu, w ktdrej
miast wzmianki o ,,przystrojeniu” archaniotéw w cudowne gtosy, znajdujemy nastepujacy
tekst: ,,Potem sprawitem stowem, ze archaniotowie przelekli sie i poszli do ottarza Ojca,
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cudowne gtosy, ktérymi wielbig nieustannie Przedwiecznego w nigdy nie
kohczacej sie liturgii, mieliby zawdzigcza¢ archaniotowie samemu Synowi
Bozemu.

Przywotujac apokryficzny List Apostotow wkroczyliSmy na pole litera-
tury starochrzeScijanskiej, tym samym przekraczajac ramy przyjete w tytule
dla niniejszego opracowania, a otwierajgc z kolei zagadnienie obecnosci
watku muzyki sfer anielskich w piSmiennictwie okresu patrystycznego,
ktore to niewatpliwie zastuguje na szczegOtowe rozpatrzenie, niemniej
w osobnym artykule, czy zgota monografii.

Podsumowujac nasze rozwazania w mozliwie najkrotszy sposob, stwier-
dzi¢ mozemy, iz w Swietle tekstow Pisma Swietego Krolestwo Boze, nie-
watpliwie, rozbrzmiewa radosnym hymnem uwielbienia nieustajacej liturgii
niebianskiej, nie jest to jednak Spiew ani muzyka odpowiadajaca ludzkim
wyobrazeniom o nich.

aby stuzy¢ Ojcu swym dziataniem az do czasu, gdy wroce do Niego” (Apokryfy Nowego
Testamentu..., t. 1, cz. 2, s. 524).
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I
Patrystyka






Chrzescijahska nauka o aniotach jest integralng czescig naszej doktryny wiary. Jej
poczatki nalezy umiejscowi¢ w czasach Ojcow Kosciota, przez kilka wiekdw
ksztattowata sie ona w atmosferze zagrozenia ze strony innych praddw religijnych.
Najniebezpieczniejszy dla miodego jeszcze wowczas i doktrynalnie stabego
chrzescijanstwa byt bujnie rozwijajacy sie gnostycyzm. Ojcowie Kosciota, skon-
solidowani w walce przeciwko gnostyckiej herezji i obfitej twdrczosci apokryficz-
nej, nie stworzyli jakiego$ zamknietego i petnego systemu angelologicznego.
W zwigzku z tym ich opinie odnoszace si¢ do dobrych duchéw czasami wyklucza-
ja sie wzajemnie, ustawicznie wpadaja w przer6zne putapki wynikajgce z niedo-
magan metodologicznych lub innych. Jak stwierdzilismy, w Pismie Swietym dane
dotyczace duchéw sa skape. Przestaty one wystarczat dociekliwym umystom
Ojcow. Przyjrzyjmy sie, w jaki sposdb przekazy biblijne zostaty wykorzystane
i poszerzone, jak wolno i uporczywie rozwijaly sie wyobrazenia o aniotach.

Za duchowego patrona Ojcow KoSciota nalezy uznat z jednej strony Biblie,
a z drugiej pisma wielkich filozoféw greckich: gtownie Arystotelesa, Platona,
neoplatonikéw. Autorytety te byly tak silne, ze przez cate wieki uprawianie nauki
polegato najpierw na thumaczeniu dziet wielkich Grekéw na tacing, a nastepnie na
pisaniu do nich komentarzy. Dotyczyto to praktycznie kazdej dziedziny 6wczesnej
wiedzy: dla tworzacych zreby chrzescijanskiej angelologii Ojcow Koéciota poglady
greckich filozoféw na temat duchéw nie mogty pozostawac obojetne. W zwiagzku
z tym zagadnieniu temu poSwigcony zostat osobny artykut. £atwiej zrozumiemy
dzieki temu fundamenty angelologii patrystyczne;.

Uwaza sie, iz pierwsze kilka wiekow chrzescijahstwa to czasy gtebokiej wiary,
heroicznych czynéw prowadzacych nieraz do meczenskiej Smierci, a zarazem nis-
kiego poziomu intelektualnego. Stereotypowi temu przeczg zaskakujace nie tylko
zarliwoscia wiary, ale rowniez logika argumentacji i rozsadkiem dzieta myslicieli
chrzescijanskich dziatajgcych w wiekach I1-VI po Chr. (schytek epoki patrystycz-
nej wyznacza w Europie osoba papieza, sw. Grzegorza | Wielkiego, na Wschodzie
ostatnim byt Sw. Jan z Damaszku), a okre$lanych przez historie nie zawsze
adekwatng nazwg ,,Ojcowie Kosciota”. Niestety, na og6t obfita spuécizna Ojcow
— ta nieoceniona skarbnica duchowa i intelektualna chrzescijanstwa — bliska jest
obecnie (poza wyjatkami) wytgcznie znawcom patrystyki.

Wypowiedzi Ojcow dotyczace duchéw zdumiewaja nas dzisiaj trzezwoscig
obserwacji i rozsadkiem, przenikliwoscig i dociekliwoscig umystu. Zajmowali sie
przede wszystkim stosunkiem aniotéw do ludzi, nie mieli najmniejszych watpli-
wosci co do istnienia bytow anielskich. Powszechne byto wérdd nich zarazem

107



przekonanie, ze dogtebne poznanie natury duchéw przez umyst ludzki nie jest
mozliwe, a ludzka prawda obejmuje jedynie czastke petnej wiedzy o aniotach.

Wypowiedzi Ojcow KosSciota o aniotach porozrzucane sg w roéznych listach,
homiliach, komentarzach i traktatach. Zaden z nich nie napisat niczego, co
moglibysmy nazwat dzi§ summa angelologiczna.

W patrystycznej angelologii swoje osobne i bezprecedensowe miejsce zajmu-
je, zyjacy w Il w. po Chr., Hermas, wyzwoleniec, kupiec rzymski, autor traktatu
Pasterz wzorowanego na zydowskich apokalipsach. Dzieto to jest istng perig
anielska, dlatego nalezy poswiecic mu kilka osobnych zdah. Autor omawia spo-
soby rozeznawania dobrych i ztych duchéw, w metaforycznych wizjach przedsta-
wia misje dobrych aniotdw. Na czele hierarchii anielskiej znajduje sie Aniot
Najéwietszy, wystepujacy w dziele pod r6znymi imionami: aniot Wspaniaty Mi-
chat, aniot Wspaniaty Syn Bozy, Aniot Pahski. Utozsamiajac aniota Michata
z Synem Bozym, prawowierny i uznawany przez niektorych Ojcow Kosciota za
ksiege natchniong Pasterz postawit patrologow w kiopotliwej sytuacji. Obecnie
wyjadnienia wskazujg na typowy dla zydowskiej i chrzeScijanskiej literatury
apokryficznej zabieg nadawania Synowi Bozemu przydomkéw: jednym z najpopu-
larniejszych byt do IV wieku przydomek ,,Aniot’. Aniotowi NajSwietszemu po-
dlega szesciu aniotdw Wspaniatych (wystepuja jako mtodzi budowniczowie mi-
stycznej wiezy), im za$ podlega niezliczona (myriades) rzesza aniotdw noszgcych
kamienie-dusze ludzkie oraz wykonujgcych inne funkcje: aniot pokuty, aniot kary,
aniot rozkoszy i obtedu.

Wszystkie antyczne poglady dotyczgce substancji czystych zebrat w V wieku
po Chr. Pseudo-Dionizy Areopagita: t3czac neoplatonizm z krytycznie opracowa-
nymi zrodtami biblijnymi zbudowat angelologie, ktora stata sie¢ fundamentem dla
nastepnych pokoleh. Autorytet Pseudo-Dionizego wzmacniato dodatkowo btedne
przekonanie, ze byt uczniem Sw. Pawla. Przez cate wieki wybitni teolodzy, ze Sw.
Tomaszem na czele, bedg zatem nawigzywat do traktatu Pseudo-Dionizego Hie-
rarchia niebiafska, najbardziej niezwykiej ksiazki, jaka o aniotach kiedykolwiek
napisano. Formalnie rzecz biorac, winnisSmy dzieto to zaklasyfikowat do literatury
patrystycznej. Problem w tym, ze ani utwor, ani jego autor nie byli w og6le znani
Ojcom Koéciota, a recepcja dzieta rozpoczeta sie na dobre dopiero w X wieku po
Chr. Szczegotowo pisze o tym w naszym tomie Maria Dzielska — wybitny znawca
i thumacz pism Pseudo-Dionizego.

Co pewien czas powraca fala wzmozonego zainteresowania religiami i kultu-
rami Wschodu. Najczesciej jest ono powierzchowne, koncentruje sie na ze-
wnetrznej oprawie, rytuale, technikach medytacji, odzywiania si¢. Czasem wszakze
usituje dotrzet gtebiej do samego jadra i, ochtongwszy juz po pierwszej fascynacji,
umystowos¢ cztowieka wyrostego w kulturze Zachodu konstatuje lodowate piekno
tych systemdw, ktdre okazuja sie nieprzyswajalne przez obcg mentalnos¢t. Za-
chodnia psychika zostata uksztattowana przez kulture, w ktorej wszystko jest
osobowe: BOg w trzech osobach, Swieci ludzie o konkretnych biografiach,
aniotowie — mimo duchowosci to takze byty skofczenie osobowe. Nie ma w niej
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miejsca na zdepersonalizowane wiatry i ognie, nawet mistyk chrzescijanski
roztapiajac swoje ,,ja”, rozlewa si¢ w osobowym Bogu, a nie w pustce. Zaintereso-
wanie to jest byt moze nastepstwem pragniefn odswiezenia duchowego, wyjscia
poza chrzeScijahstwo odczuwane dzi§ przez wielu jako krepujacy gorset. Nauka
Ojcow Koéciota o aniotach zawiera szereg rozbieznosci, generalnie cechuje sie
jednak rozsadkiem. Nie tylko w chrzeScijanskiej angelologii, ale i w catej
doktrynie wiary, obfita spuscizna Ojcow jest dzietem fundamentalnym, gruntem
przygotowanym dla nastepnych pokolef, i bez tego podtoza nie mogtyby powstat
pozniejsze dojrzalsze doktryny.
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KS. TOMASZ STEPIEN

Neoplatonhska koncepcja emanacji
a hierarchicznos¢ spotecznosci anielskiej

Filozofowie neoplatonscy przyktadali bardzo wielka wage do wyjasniania
tego, jak powstaje Swiat intelektualny. Zajmujac sie tym zagadnieniem
postugiwali sie teorig emanacji, w mysl ktorej caty Swiat ponadzmystowy
wyptywa ze zrédha, ktérym jest najwyzsza JednosE. Chot u tworcy teorii
emanacji — Plotyna owo wyptywanie odbywato sie w trzech zasadniczych
etapach, od Jedni poprzez Intelekt az po Dusze, to kontynuatorzy jego
mysli wyrdzniali ich znacznie wiecej. W ten sposéb powstaje hierarchia
sktadajgca sie z bytéw oddalajacych sie od Absolutu i przez to coraz mniej
doskonatych. Tak opisywany Swiat intelektualny nie pozostaje jednak tylko
czysto badawczym spojrzeniem, lecz zyskuje wymiar religijny. W p6znym
platonizmie wszystkie poziomy Swiata intelektualnego zaczety byt wigzane
z konkretnymi greckimi béstwami. Dzigki temu upadajaca grecka religia
zyskiwata filozoficzng podbudowe i stawata sie bardziej pociggajaca dla
elit intelektualnych.

Mysl Sredniego i pdznego platonizmu bardzo wczeshie zaczeta stuzy€
jako narzedzie pomagajace w uprawianiu chrzescijanskiej teologii. W ten
sposOb poganskie przedstawienia Swiata stawaty sie czeScig doktryny
pisarzy patrystycznych. Nie mogli oni jednak zgodzi¢ sie na zasiedlanie
intelektualnego Swiata przez bogéw. Chrzescijahski obraz Swiata, majacy
swoje zrodto w Biblii, ma przeciez wiasnych mieszkahcéw ponadzmysto-
wej rzeczywistosci. Sg nimi aniotowie. U wiekszosci pisarzy patrystycz-
nych spotykamy wzmianki na ich temat, lecz wérdd chrzescijanskich
autorow szczeg6lne miejsce zajmuje Pseudo-Dionizy Areopagita. On to,
jako pierwszy, uporzadkowat chéry anielskie uktadajac je w porzadek
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hierarchiczny'. Hierarchiczno$¢ za$, jak to jeszcze bedzie wykazane,
w Scisty sposob taczy sie z teorig emanacji. Autor Corpus Dionysiacum nie
waha sie wiec wprowadzi€ neoplatonizmu do chrzescijanskiej teologii wraz
z jego wszystkimi konsekwencjami. Co wiecej jego dzieta sg proba poka-
zania, ze prawdziwym rozwinieciem i pogtebieniem mysli neoplatonskiej
jest ubogacenie jej przez objawione prawdy chrzeScijanskiej wiary?.
Jednak takie potgczenie niesie ze sobg bardzo powazne problemy. Najwaz-
niejszy z nich to uzgodnienie koncepcji emanacji i tgczacej sie z nia
hierarchicznosci z biblijnym tlumaczeniem powstania Swiata poprzez
stwarzanie. W naszych rozwazaniach zajmiemy sie najpierw wzajemnymi
odniesieniami hierarchicznosci i emanacji, aby nastepnie zastanowic sie,
w jaki spos6b mozna rozwigzac problemy wynikajace z tak radykalnego
whgczenia neoplatofskich teorii do chrzeScijahskiego systemu. To z kolei
doprowadzi nas do zrozumienia, jaka jest zasada porzadkowania aniotow
u Pseudo-Dionizego Areopagity.

1. EMANACJA | HIERARCHICZNOSC

Aby zrozumiet wzajemne zaleznoéci zachodzace pomiedzy hierarchicz-
no&cia i teorig emanacji, musimy siegna¢ az do pism Platona. Juz bowiem
W jego wizji Swiata pojawia sie pewien ukfad, w ktorym jeden element stoi
wyzej od drugiego. | tak na samym szczycie wystepuje Dobro-Jedno oraz
,Diada nieokre§lona”, bedaca zasada zr6znicowania. Potem kolejno poja-
wiaja sie poziomy: idei, bytobw matematycznych wraz duszami i dusza
Swiata w ogoble oraz poziom $wiata zmystowego®. Zauwazmy, ze porzadek
tych poziomow jest hierarchiczny, a wiec taki, ze kazdy element ma obok
siebie dwa inne, ktére z nim sasiaduja. Jeden z nich stoi wyzej, a drugi
nizej. Oczywiscie w miare postepowania w gore napotykamy byty coraz
doskonalsze. Skoro tak, to musi istnieC jakaS zasada, ktéra pozwala na
uznanie czego$ za bardziej lub mniej doskonate. Zasada ta wynika z teorii
bytu, ktéra przyjmuje Platon. Dla niego bowiem byt bytem oznacza byt
jednoécia, a zatem jego metafizyka to metafizyka bytu jako jednosci. Jest
tak, poniewaz podstawowym warunkiem istnienia jest bycie ze soba toz-

! Por. Andrew Louth, Denys the Areopagite, London 1990, s. 37.

2 por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma Teologiczne, Krakéw 1997, wstep, s. 15-17.

® Doktadny opis poziomow Platonskiego $wiata zamieszcza G. Reale, Historia filozofii
starozytnej, t. Il, s. 157-163.
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samym®. To, co jest tozsame, moze istnie¢, poniewaz sie nie zmienia i nie
staje sie czyms innym. W ten sposéb Platon opisuje idee jako to, co moze
by¢ bytem, poniewaz istnieje w sposob trwaty. Jednak Swiat idei zostaje
przez Platona wykryty poprzez przeciwstawienie go temu, co postrzegalne
zmystowo. Swiat zmystowy nie moze ,,naprawde istnie”, poniewaz si¢
zmienia, jednak mimo tego w jakims$ stopniu istnieje. Dlatego wiaénie to,
co ,,jakos istnieje”, zostaje odroznione od tego, co ,,istnieje naprawde”, czy
— jak okreslit to sam Platon — jest ,,rzeczywiscie rzeczywiste”. W doktrynie
Platona i jego spadkobiercow nie chodzi wiec o odréznienie tego, co
istnieje i nie istnieje, lecz tego, co istnieje ,bardziej” badZz ,mniej™>.
Oczywiscie to, co istnieje ,bardziej”, jest zarazem bardziej doskonate,
a wiec wyzej stojgce w hierarchii. Zauwazmy, ze te rozwazania pozwalajg
nam zobaczy¢ w petni rozbudowany hierarchiczny ukfad Swiata juz w filo-
zofii Platona. Oznacza to, ze teoria emanacji — ktora powstata kilka
wiekoéw poOzniej — zostata wbudowana w, juz istniejacy hierarchicznie,
uporzadkowany Swiat. Plotyn naturalnie przeksztatcit Swiat Platona,
dodajgc niektdre elementy, lecz gtdwny trzon pozostat niezmieniony. Co
wiecej, mimo ubogacenia tej doktryny o poglady Arystotelesa, nie zmienita
sie takze teoria bytu, ktéra w dalszym ciggu pozostata metafizyka bytu
jako jednosci. Na szczycie w dalszym ciggu pozostawata Jednia, potem
Intelekt bedacy siedliskiem idei, a najnizej Dusza takze wystepujaca
u Platona. Jednak Plotyn wprowadza bardzo istotng nowos¢. Teoria ema-
nacji ttumaczy to, co byto niejasne w mysli Platona — tlumaczy, jak
powstaje Swiat intelektualny. Emanacja jest wiec nieustannym procesem
tworzenia, wiecznym i koniecznym, ktéry odbywa sie pomiedzy Jednig,
Intelektem i Duszg. Jednia jest nadpetnig wszystkiego i dlatego w sposéb
spontaniczny wylewa sig, udziela tego, czym sama jest w nadmiarze®.
Dzieje sie to jednak w taki sposob, ze JednoSC jest zawsze taka sama
i nigdy nie zostaje w zaden sposob umniejszona. Raczej wszystko od niej
odchodzi, ulegajac stopniowej degradacji’. Oddalajac sie od zrodta, byty
stajg sie wiec coraz mniej doskonate — stajg sie wieloscig. Do Jedni
stopniowo dodawane jest coraz wiecej sktadnikow, co powoduje utrate
jednosci, a wiec — zgodnie z Platohskg ontologig — bycie w coraz mniej-
szym stopniu bytem. Zauwazmy, ze nastepcy Plotyna, rozwijajac jego

* Por. E. Gilson, Byt i istota, t. P. Lubicz i J. Nowak, Warszawa 1963, s. 22-24.

® E. Gilson, Byt i istota..., s. 28.

¢ Por. Dobrochna Debinska-Siury, Byt i istnienie w filozofii Plotyna, Warszawa 1978,
S. 62.

" Por. D. Debinska-Siury, Plotyn, Warszawa 1995, s. 31.
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mysl, dodawali coraz to nowe stopnie hierarchii. Thumaczenie powstania
jakiego$ bytu odbywa sie przez odniesienie go do Jednoéci. Jednak pomig-
dzy Jednoscig i wielocig jest wielka odlegtos¢. Dlatego neoplatonicy
nieustannie dodaja poSrednie elementy. Wyjasnienie dwoch wystarczajaco
odmiennych od siebie bytdw zaczyna polegat na znajdowaniu jakiego$
trzeciego, ktory jest pomiedzy nimi. W ten sposob hierarchia zaczyna
coraz bardziej sie powigkszat, a w Swiecie ponadzmystowym zaczynajg
mnozy¢ sie byty. Dzieje sie to zawsze w uktadzie kolejnych triad. Jest
bowiem element wyzszy, nizszy i poSredni znajdujacy si¢ pomiedzy nimi.
Triady za$ sg uktadane w enneady, z ktorych kazda sktada sie z trzech
triad. 1 znowu mamy triade pierwsza, ostatnig i fgczaca je triade posred-
nig. Taki enneadyczny ukfad ponadzmystowej rzeczywistosci znajdziemy
w najbardziej rozwinietej postaci u Jamblicha i Proklosa®. Porzadek triad
i ennead jest wiec najbardziej charakterystyczng cecha hierarchicznego
Swiata p6znych neoplatonikdw.

Przyjrzyjmy sie wiec jeszcze raz wzajemnym odniesieniom emanacji
i hierarchii. Nasze rozwazania pokazujg, ze hierarchiczno$¢ wynika niejako
w sposéb konieczny z platofnskiej metafizyki bytu jako jednosci. Teoria
emanacji stworzona przez Plotyna jest potwierdzeniem takiego wiaénie
tlumaczenia Swiata. Jest dodaniem procesu do istniejacej hierarchii.
Jednoczeénie jednak sama emanacja, ktéra w konsekwencji prowadzi do
tworzenia uktadu triad i ennead, sama przyczynia sie do rozbudowania
hierarchii. Ostatecznie wiec nie mozna przyjac hierarchicznosci w rozu-
mieniu neoplatohskim, pomijajac proces emanacji. Pseudo-Dionizy wigc
musi nieuchronnie przyja¢ wszystkie konsekwencje uporzadkowania spo-
tecznosci aniotdw przy pomocy enneadycznego schematu.

2. EMANACJA BYTU | WIEDZY

Jednak przedstawione wyzej rozwazania nie pokazuja bardzo waznego
elementu, ktéry pojawia si¢ najwyrazniej u Proklosa. Ten bardzo istotny
dla nas element to teoria opatrznosci. Zauwazmy, ze juz sam Plotyn
mowigc o emanacji, traktowat ja jako jeden z etapow aktywnosci intelek-
tualnego Swiata. Wszystko najpierw spoczywa w Jedni. Nastepnie z niej
emanuje, aby w kohcu zwréci€ sie do swego zrédta powracajac do niego.

® Por. Tomasz Stepien, Jednia i egzystencja. Filozoficzne aspekty egzystencjalne
w ,, Traktatach teologicznych o Trojcy Swietej”” Mariusza Wiktoryna, Warszawa 1998, s. 28-
30.
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To zwrdcenie sie do Jedni polega najpierw na kontemplacji i to dopiero
dzieki owej kontemplacji wyemanowana hipostaza zyskuje swoje bytowe
ukonstytuowanie®. Zaznacza sie tutaj religijny akcent plotynskiej doktryny,
o ile bowiem dla Platona Bogiem byt przede wszystkim konstruujacy Swiat
Demiurg’, to u Plotyna Bogiem jest Jednia. Przestaje ona by¢ jedynie
zasadg rozumienia i powstawania Swiata idei, lecz jest przedmiotem reli-
gijnego dazenia, z ktérym mozna si¢ zjednoczy€ i ktéry mozna ogladac
w stanach ekstazy™. Jednia sama pocigga ku sobie wszystkie hipostazy,
ktore z niej powstaty, tak aby mogty dzieki temu najpierw ukonstytuowac
sie¢ jako byty, a nastepnie dazac do niej osiggnat szczeScie. Proces
powrotu, tak wazny dla catosci systemu Plotyna, zostat w pewien sposéb
zagrozony u jego nastepcow. Nizsza hipostaza, zgodnie z zasadami rzadza-
cymi hierarchig, ma kontakt z Jednia jedynie poprzez wszystkie hipostazy,
ktore sa powyzej niej samej. Poprzez mnozenie kolejnych hipostaz odle-
gtos¢ pomiedzy Jednig a nizszymi bytami stata sie zbyt duza, tak ze coraz
bardziej zatarte staje sie owo pocigganie najnizszych bytéw do dazenia
w Kkierunku Jedni. Tutaj wkadnie pojawia sie teoria opatrznosci. Opatrzno$¢
to pewna forma tgcznosci Jedni z nizszymi hipostazami. Proklos wywodzit
grecki termin oznaczajacy Opatrzno$¢ — pronoia z pro nou, czyli pra-
intelektu albo pramyslenia. Uwazal, ze Opatrznos¢ to jakby transcendentna
forma inteligencji, ktérag mozemy znalez¢ pomiedzy wszystkimi hiposta-
zami hierarchii. To jakby prarozumowanie, a wszystkie mysli i rozumienia
w intelektach niebiahskich czy ludzkich sg jego echem. Opatrznos¢ zawiera
w sobie rozumienie, ktore w intelektach rozpraszane jest poprzez myslenie
i rozumowanie. Ostatecznie wiec Opatrznos¢ jest udzielaniem wiedzy
wszystkim hipostazom. Jednia emanuje wiedze, ktéra ostatecznie objawia
ja sama nizszym bytom. Porzadek opatrznosci staje sie wiec porzadkiem
teofanii'?. W taki wiasnie sposdb przedstawia swoj $wiat Pseudo-Dionizy,
wielokrotnie nazywajac Boskie udzielanie sie ,,opatrznosciowym”*, Pro-
blem rozumienia Opatrznosci jest dla nas bardzo wazny, gdyz, jak sie
wydaje, jest on kluczem do rozumienia catego systemu Pseudo-Dionizego.

® Por. D. Debifska-Siury, Plotyn..., s. 25.

° por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej..., t. 11, s. 186-188.

" Por. D. Dehinska-Siury, Plotyn..., s. 27; por. takze: Plotyn, Enneady, Warszawa
1959, wstep A. Krokiewicza, t. 1, s. XLIV.

2 por. A. Louth, Denys the Areopagite..., s. 93; T. Stepien, Problem orzekania
negatywnego w Corpus Areopagiticum, ,,Warszawskie Studia Teologiczne”, VII, 1994,
s. 241

¥ Okreslenia te widat najwyrazniej we fragmencie méwigcym o Dobru jako imieniu
Boga, por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie 1V, 2.
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Tak wiec widzimy wyraznie, ze u poznych platonikéw obok emanacji
bytu, dzieki ktdrej wszystko powstaje, jest jeszcze jedna — emanacja
wiedzy. Ta druga emanacja polega na jakiej$ formie opieki sprawowanej
przez Jednie wobec nizszych hipostaz, co dokonuje sie poprzez objawienie
im prawdy o sobie, a zarazem prawdy o catej rzeczywistosci'’. To za$
w konsekwencji nieustannie pobudza nizsze byty w dazeniu do ekstatycz-
nego zjednoczenia z Absolutem.

3. EMANACJA BYTU | HIERARCHIA ANIOLOW

Mozemy teraz powréci€ do hierarchii aniotdw. Kiedy analizujemy
pisma Corpus Dionysiacum widzimy wyraznie, ze Swiat intelektualny
przedstawiany przez Pseudo-Dionizego SciSle odpowiada schematom
neoplatonskim, a doktadniej hierarchii, ktora znajdziemy u Proklosa®.
Jest tu obecny enneadyczny uktad, dziewiet chéréw uporzadkowanych jest
w trzy triady. Cata enneada i kazda hierarchia maja elementy krancowe
i Srodkowy, ktdry im poSredniczy. Pseudo-Dionizy poSwieca takze bardzo
duzo miejsca wykazaniu, ze ci, ktorzy sa nizej, maja kontakt z Bogiem
tylko poprzez stojacych o jeden stopien wyzej. Widac to wyraznie, kiedy
stara si¢ odpowiednio do swojej teorii zinterpretowat fragmenty Pisma
Swietego, méwigce o bezpoSrednim objawieniu sie ludziom aniotow
z wyzszych choréw'®. Autor wykazuje, zgodnie z zasadami rzadzacymi
hierarchig, ze nie mogt to byc aniot z ktéregokolwiek wyzszego choru,
lecz z ostatniego, ktory jest najblizej hierarchii koscielnej. Jednym stowem
Pseudo-Dionizy, porzadkujac aniotdw w hierarchie opartg na neoplatoh-
skich wzorach, przyjmuje wszystkie tego konsekwencje, usitujac nawet
nagigt Pismo Swiete, aby nie przekroczy¢ przyjetych zasad. Zgodnie
z tym, co powiedziano wyzej o zwiazku hierarchicznosci i emanacji,
oznacza to, ze musi on takze przyja¢ sama teori¢ emanacji. Rodza sie wiec
tutaj pytania dotyczace zgodnosci neoplatofskiej teorii z chrzeScijanska
prawda o stworzeniu. Zapytajmy wprost: czy aniotowie wyemanowali
z Boga? Jesli tak, to jak rozumiet stworzenie u Pseudo-Dionizego, ktdre

¥ pamietajmy, ze Jednia jako najwyzsza przyczyna (arche), nie tylko ttumaczy
powstanie Swiata, lecz takze pozwala rozumie¢ caty rzeczywistosc.

!5 Por. R. Roques, L’Univers Dionysieysien, Paris 1976, s. 68-76.

'8 Por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia niebianska, XIl, Pseudo-Dionizy inter-
pretuje w tym rozdziale fragment z Ksiegi lzajasza (6, 6-7), w ktorym prorok zostat
oczyszczony przez serafina.
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zawsze jest rozumiane jako akt wolnej woli Boga. Emanacja za$ jest — po
pierwsze — procesem, nie aktem, a wiec nieustannie si¢ dzieje. Wszystko
pozostaje w Jedno&ci, emanuje i do niej powraca. Po drugie — jest pro-
cesem koniecznym, a wiec wykluczajacym wolng wole'’. Pseudo-Dionizy
opisujac powstanie hierarchii aniokdw musi stang¢ przed tymi trudnoscia-
mi. W IV rozdziale Imion Boskich przedstawia on Dobro jako najwazniej-
sze imig¢ Boga. Dobro tworzy wszystko w sposob bezwiedny — zupetnie
tak, jak z Jedni wszystko emanuje. Jak pisze sam Pseudo-Dionizy: ,,przez
sam fakt istnienia (jako dobro w swej istocie) wylewa swoja dobrot na
wszystkie byty”'®. Dobro roztacza swoje promienie, dzigki ktorym
powstajg wszystkie substancje intelektualne i inteligibilne. Z Dobra takze
wywodzg sie ,,ponadziemskie hierarchie”, czyli cata spotecznos¢ aniel-
ska'®. Jasne jest wiec, ze hierarchia niebiahska powstaje w wyniku
procesu emanacji opisywanego i rozumianego tak, jak to czynili neoplato-
nicy poganscy. Jest jednak bardzo istotna roznica. U Pseudo-Dionizego
Dobro tozsame z Jednig (opisywana p6zniej w XII rozdziale Imion Bos-
kich) nie jest najwyzszym punktem rzeczywistosci. Autor Corpus Diony-
siacum nie utozsamia Dobra z Bogiem chrzescijan, jak to czynita wigk-
szoS¢ filozofujacych pisarzy patrystycznych. Bog jest u niego kims jeszcze
wyzszym niz Jednia czy Dobro, po prostu stojgc ponad nimi. To ,,nadsub-
stancjalna substancja”, ,,nadsubstancjalna dobro¢”® i ,,Prabyt”*, ktory
jest do tego stopnia ponad wszystkim, ze Pseudo-Dionizy nie waha si¢
powiedziec, iz nie posiada istnienia, bedac jego miara?. Dobro czy byt
to jedynie imiona Boga, ktore pokazujg aspekty dziatania Tego, ktory jest
niewyrazalny i nienazwany. Owe imiona stajg sie jakby odrebnymi bytami,
sa miarg Swiata intelektualnego, zasadg tworzenia wszystkiego, co istnieje.
Imiona te sa takze bardzo czesto nazywane ,,opatrznoSciami”, co przywo-
tuje wspominang juz emanacje wiedzy, ktéra jeszcze bedziemy mieli
okazje rozwazyt. Bog wigc zostaje wyniesiony ponad caty wszechswiat,
mozliwy do uchwycenia przez ludzki intelekt i nie kontaktuje sie ze

" Por. D. Debifiska-Siury, Plotyn..., s. 25: ,Po pierwsze wylanianie sie bytow jest
procesem, nie zas aktem. Trwa wiecznie, bez poczatku, bez kohca i dokonuje sie
bezustannie. Jego skutkiem jest nie tyle powstanie i ustanowienie bytéw, co ich powsta-
wanie i ustanawianie. Mozna powiedziet, ze byty zawsze, z koniecznoéci, ciagle wytaniajg
sie z siebie i nastepujg po sobie”.

'8 Por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie, 1V, 1.

% Por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie, 1V, 2.

2 por, Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie, V, 1-2.

2! por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie, IV, 5.

22 por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie, V, 8.
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Swiatem inaczej jak tylko poprzez swoje imiona. W ten sposéb otrzymuje-
my jakby dwa poziomy emanacji. Najpierw emanuja z Boga jego Imiona,
a nastepnie z owych imion powstaje hierarchia aniotow i caty kosmos. Ta-
kie przedstawienie Swiata moze by¢ wiasnie pewna proba pogodzenia wizji
poganskiej i chrzeScijanskiej. Jednak jest takze mozliwe, ze Pseudo-Dio-
nizy podaza droga wyznaczong przez nastepcow Plotyna: aby wyjaénic
powstanie Swiata coraz bardziej rozbudowuje neoplatonska hierarchie.
Tak wiec poprzez odsuniecie Boga poza zasieg jakiejkolwiek percepcji
intelektualnej, w sposdb mniej lub bardziej udany zostajg rozwigzane
dylematy powstajace przy witaczeniu emanacji w ramy chrzescijanskiego
systemu. Wypada jeszcze zapytac, czy aniotowie maja jakich$ bezposred-
nich odpowiednikdw w péznoplatofskich systemach poganskich. Wydawat
by sie mogto, ze sg nimi po prostu wspomniani wczesniej greccy bogowie.
Jednak sam Pseudo-Dionizy pisze w wyraznie polemicznym fragmencie V
rozdziatu Imion Boskich: ,,Nie utrzymujemy tutaj, ze jednym jest dobro,
a czyms innym jest byt, zycie czy madros¢ ani tez, ze jest wiele przyczyn
i wiele bostw wyzszego i nizszego rzedu, ktére wytwarzaja inne byty.
Twierdze natomiast, ze wszelkie rozprzestrzenianie sie dobra i wystawiane
przez nas boskie imiona odnoszg sie do jednego Boga; niektdre z nich
wyrazaja petng Opatrznos€ jedynego Boga, gdy tymczasem inne odnosza
sic do jej bardziej szczegOtowych lub ogoélniejszych przejawdw”%.
Fragment ten pokazuje wyraznie, ze to, co u Dionizego nazywane jest
porzadkiem imion boskich czy opatrznoSci odpowiada greckim bogom
z systemu Proklosa?*. C6z wiec odpowiada aniotom? Z pomoca w odpo-
wiedzi na to pytanie przychodzi nam Filon z Aleksandrii, mysliciel z I w.,
ktory bedac Zydem i jednocze$nie filozofem po raz pierwszy potaczyt
platonizm ze Swiatem biblijnym. Pisze on, ze: ,,jest zwyczajem Mojzesza
dawat imie aniotow tym, ktorych inni filozofowie nazywajg demona-
mi”?, Demony za$ w filozofii greckiej byty istotami, ktdre spetniaty role
posrednikdw pomiedzy ludzmi i bogami®®. Kiedy siegniemy do dziet

28 por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie, V, 2.

2 Opatrzno$ci s3 opisywane w taki sam sposéb i spetniajg taka sama role, jak bogowie
w Swiecie Proklosa. Sa miara wszystkich substancji wszystkich rzeczy, przyczynami ich
powstania. Por. P. Bastid, Proclus et le crépuscule de la pensée grecque, Paris 1969,
s. 257.

% De gigantibus 6, [w:] Philon d’Alexandrie, Les oeuvres, Paris 1963, t. 7-8, s. 25.

% Por. Platon, Uczta, 202 E; przyktadem takiego ducha jest tutaj Eros, ktory: ,,... jest
tlumaczem pomigdzy bogami a ludzmi: on od ludzi bogom ofiary i modlitwy zanosi, a od
bogéw przynosi ludziom rozkazy i taski, a bedac posrodku pomiedzy jednym a drugim
Swiatem wypetnia przepa$¢ pomiedzy nimi i sprawia, ze sie to wszystko razem jako$§
trzyma” — th. Wt Witwicki.
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Proklosa znajdziemy w nich aniotdw umieszczonych na jednym z najniz-
szych stopni Swiata intelektualnego, wiadnie ponizej triad ztozonych
z bogow?’. Tak wiec hierarchia bogéw z greckich systeméw p6znego ne-
oplatonizmu odpowiada u Pseudo-Dionizego hierarchii imion Bo-
ga”®. Hierarchia aniotéw za$ koresponduje z triadg demondw, aniotéw
i herosow.

4, EMANACJA WIEDZY | HIERARCHIA ANIOLOW

Jak wyzej zauwazyliSmy hierarchia aniotéw nalezy do porzadku intelek-
tualnego, ale wcale nie znajduje sie na jego szczycie. Pierwsze w Swiecie
ponadzmystowym sg boskie imiona. Aniotowie bezpoSrednio nie kontak-
tuja sie z Bogiem, lecz widza Go i daza do Niego poprzez Jego opatrzno$-
ci. To spostrzezenie doktadnie odpowiada roli, jakg Opatrzno&ci przypisat
Proklos. Miata ona byt forma tgcznosci Jedni z nizszymi hipostazami,
pewna forma wiedzy, dzieki ktorej Jednia objawia si¢ nizszym stopniom
hierarchii. Aniotowie wiec zarbwno powstajg, jak i daza do Boga za
poSrednictwem Jego pierwszej emanacji — porzadku opatrznosci, jednak
wiasnie dzieki opatrznoSciom widza samego Boga w takim stopniu, w ja-
kim sg w stanie Go zobaczy€. Bardzo znamienna jest pewna zmiana kata
widzenia, ktéra obserwujemy u Pseudo-Dionizego. W traktacie Imiona
Boskie opisuje emanacje bytu, pokazujac, jak wszystko powstaje z Dobra.
W traktacie Hierarchia niebiahska boskie, intelektualne swiatto nie jest juz
obrazem emanacji bytu, ale objawieniem sie Boga, ktdry pociaga aniotow
do zjednoczenia ze soba. Jezeli autor mowi tu 0 emanacji, to najczesciej
ma na mysli wtadnie emanacje wiedzy. Rozumienie i wlaSciwa interpreta-
cja traktatu Hierarchia niebiafska, jak to wielokrotnie podkre$la Rene
Roques, jest wiec oparte o zagadnienie wiedzy®. Bog nieustannie objawia

2 Proklos przedstawia doktadnie uktad triad w komentarzu do platohskiego dialogu
Parmenides, aniotowie s3a tu umieszczeni w jednej triadzie pomiedzy demonami i herosami.
Por. P. Bastid, Proclus et le crépuscule..., s. 98.

% Mimo iz Pseudo-Dionizy nie pozostaje wierny hierarchicznym schematom przedsta-
wiajac boskie imiona, to jednak z uktadu kolejnych rozdziatéw widat wyraznie, ze mamy
tu do czynienia z przejsciem od tego, co najbardziej og6lne, do tego, co szczeg6towe,
a wiec jest to jakas postac hierarchii. Por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma Teologicz-
ne..., wstep, s. 23-25.

% por. R. Roques, L’Univers..., ss. 88-90, 117-131, 154-157. Dodajmy, ze doktadnie
tak samo jest w przypadku najnizszej z hierarchii — hierarchii koscielnej. Jej zréznicowanie
i aktywnos¢ takze opiera sie na boskiej wiedzy.
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sie aniotom, pociggajac ich do zjednoczenia. Jednak kazdy jest w stanie
przyjat to boskie Swiatto jedynie na miare swojej natury i wiasnie to
przyjecie objawienia jest ostateczng zasadg roznicowania si¢ hierarchii.
Najwyzszy chor i najwyzsza triada charakteryzuje sie zjednoczeniem (he-
nosis czy teleiosis) z inteligibilnym Swiattem, Srodkowa jest oSwiecana
(photismos), najnizsza za$ oczyszczana (katharsis)®*. Nawet oczyszczenie
polega w hierarchii anielskiej nie tyle na oczyszczeniu moralnym, ktore
mozemy przypisywac jedynie ludziom, ale na oczyszczeniu z niewie-
dzy*. Oswiecenie to kolejny etap, w ktérym cztonkowie hierarchii sa
»przepetniani boska Swiattodcig i wyniesieni przez najczystsze widzenie
oczu ich intelektéw*, a wiec chodzi tu znéw o pewien rodzaj poznania
polegajacego na jakims trwatym uchwyceniu w kontemplacji boskiej wie-
dzy*. Natomiast ten, ktory dostepuje zjednoczenia, dostepuje takze petnej
wiedzy i najwyzszego ogladania $wietych tajemnic®. A wiec widzimy,
ze boska dziatalnoS¢ polega na przekazywaniu wiedzy. To dzigki wiedzy
Bdg czyni cztonkéw hierarchii czystymi, oswieconymi i doskonatymi®,
Warto dodac, ze dwa wyzsze stopnie odpowiadajg pewnym typom wiedzy
wsréd samych aniotéw. OSwieceniu odpowiada kontemplacja (theoria),
ktora jest wiedza jakby zakryta i charakteryzujacg si¢ niejasnoscia
i niepetnoScia w jej uchwyceniu. Zjednoczeniu odpowiada wiedza (episte-
me), ktdra jest pewna i jest atrybutem doskonatosci®.

Dzieki temu mozemy wyraznie zauwazyt, ze tak samo jak emanacja
bytu, emanacja wiedzy posiada zasadnicze fazy emanacji i powrotu.
Emanacji wiedzy odpowiada oczyszczenie, oSwiecenie i zjednoczenie.
Etapowi powrotu za§ modlitwa, kontemplacja i wiedza.

% por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia niebianska, 111, 3.

® Por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia koscielna, VI, 3, 6.

*2 pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia niebianska, 111, 3.

% Por. P. Rorem, Pseudo-Dionysius. A Commentary on the Texts and Introduction to
Their Influence, Oxford 1993, s. 59.

* Por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia niebianska, 111, 3.

% Nie bedzie wiec rzecza niestosowna, jezeli pokrotce powiemy, ze razem wzigte
i oczyszczenie, i oSwiecenie, i udoskonalenie sg niczym innym jak uczestnictwem
w tearchicznej wiedzy, ktora oczyszcza od wszelkiej niewiedzy...”. Hierarchia niebianska,
VII, 3.

% Por. R. Rogues, L’Univers..., s. 126-127. Oczyszczeniu w pewnym stopniu
odpowiada modlitwa (euche), ktéra jakby stawia w strumieniu boskiego Swiatta i umozliwia
jakiekolwiek inne dziatanie i rozpoczecie zdobywania boskiej wiedzy, jednak Pseudo-Dio-
nizy mowi o niej raczej w odniesieniu do hierarchii koscielnej. Por. R. Roques,
L’Univers..., s. 129.
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5. PODSUMOWANIE

Podsumowujac nasze rozwazania przypomnijmy legendarng wrecz trud-
nos¢ i zawito$€ pism Pseudo-Dionizego. Wyluskiwanie znaczeh i rozumien
z Jego tekstow, trzeba zawsze opierat o neoplatonska tradycje, zwlaszcza
pisma Proklosa. Wydaje sie jednak, ze dostateczne uzasadnienie znajduje
podziat emanacji na emanacje bytu i wiedzy. To wkaénie emanacja wiedzy
jest w traktacie Hierarchia niebiahska zasada uktadu hierarchicznego.
Emanacja bytu jest opisywana w traktacie Imiona Boskie i dotyczy po-
wstawania porzadku OpatrznoSci. Przypomina ona pierwotng koncepcje
sformutowang przez Plotyna i majacg swoje zrodto jeszcze w dialogach
Platona. Wydaje sig, ze hierarchia aniotéw powstaje w wyniku emanacji
bytu, lecz w jej drugiej fazie, emanujac nie bezposrednio z Boga, ale
z Jego opatrznosci. Emanacja bytu nie powoduje takze petnego zréznico-
wania kolejnych chéréw. Hierarchia anielska tworzy si¢ poprzez zwrdcenie
sie do Boga bedace odpowiedzig na emanacje wiedzy. Jest to takze rozwi-
niecie koncepcji Plotyna, u ktérego kolejne hipostazy konstytuowaty sie
jako byty wiasnie w wyniku kontemplacyjnego zwrdcenia si¢ w kierunku
Jedni. Jednak u Pseudo-Dionizego, ze wzgledu na duzg odlegtos¢ od
zrodia, Bog moze pociggac nizsze hipostazy do owej kontemplacji jedynie
dzieki Opatrznosci. W&rdd nizszych hierarchii mamy zatem do czynienia
z emanacjg wiedzy, ktora jest przez aniotow przyjmowana na miare natury
kazdego z nich. Ostatecznie wiec mozemy powiedzie¢, ze Pseudo-Dionizy
Areopagita uzywa neoplatofskiej koncepcji emanacji w jej rozwinietej
postaci, aby wyjaéni¢ sposéb powstania hierarchii aniotow, wprowadzajgc
do niej tylko nieznaczne modyfikacje.
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MARIA DZIELSKA

Porzadek anielski w Hierarchii niebianskiej
Pseudo-Dionizego Areopagity

Sw. Grzegorz Wielki, egzegeta i pisarz, twdrca jednej z teorii anielskich
epoki patrystycznej, znamienity biskup Rzymu w latach zmagah z barba-
rzyhcami (590-604), gdy przybyt do nieba rozeSmiat sie zawstydzony
btednoscia swojej koncepcji Swiata anielskiego. Zobaczyt bowiem, ze
struktura rzeczywistosci anielskiej odpowiada doktadnie temu, co opisuje
w swoim traktacie Hierarchia niebianska Pseudo-Dionizy Areopagita.
O tym gtebokim rozczarowaniu Grzegorza Wielkiego donosi nam Dante
Alighieri w swojej Boskiej Komedii, w 28 ksiedze Raju — i wizjg swojego
geniuszu poetyckiego i teologicznego potwierdza prawdziwos¢ odkrycia
Pseudo-Dionizego. Ponadto Dante dodaje, ze Pseudo-Dionizy Areopagita
znat rzeczywistoS¢ anielskg z objawienia, ktére przekazat mu jego na-
uczyciel Sw. Pawet. A wiec sw. Pawet, Grzegorz Wielki, Dante Alighieri!
Nie potrzeba nam juz znamienitszych nazwisk bywalcdw nieba, by utwier-
dzi€ nas w niepodwazalnym przekonaniu, ze topografia Swiata anielskiego
— wyznaczona przez Pseudo-Dionizego — jest w gestwinie probleméw
teologii przynajmniej tg jedna rzeczg, ktéra nie budzi w nas rozdarcia.
Zanim jednak przyjrzymy sie jej uporzadkowaniom musimy zatrzymac si¢
na chwile przy losach tej zagadkowej postaci, ktéra posiadta pewna
odpowiedz na temat rezydentéw niebiahskich przestrzeni.

Dante Alighieri (1265-1321) nie miat watpliwosci, jak zreszta
i Sredniowieczni teologowie, szczegblnie pomiedzy XII i XIV wiekiem, ze
autorem Hierarchii niebianskiej, jak i innych traktatéw sktadajacych sie na
Corpus Dionysiacum (a wiec Imion Boskich, Teologii mistycznej, Hierar-
chii koScielnej i Listow) byt nawrdcony przez sw. Pawta w Atenach,
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w czasie jego Il podrozy misyjnej, Dionizy — cztonek atehskiego Areopagu
(Dz 17, 34), uwazany pOzniej za pierwszego biskupa Aten. W okresie
rozkwitu Sredniowiecza przekonanie, ze to wiaénie Dionizy Atefczyk byt
autorem tych pism, byto juz niezachwiane. Opierato si¢ ono bowiem na
opiniach wczesniejszych, tak wybitnych teologéw Wschodu i Zachodu jak
Jan ze Scytopolis, Maksymus Wyznawca czy Grzegorz Wielki i autorytecie
soboréw Koéciota (w Konstantynopolu (680/681) i w Nicei (787)), gdzie
ostatecznie potwierdzono ortodoksyjnos¢ mysli Dionizego. Krazyty wtedy
liczne komentarze do jego pism, i to nie tylko do Imion Boskich — jego
gtéwnego dzieta, lecz takze do Hierarchii niebiahskiej. Gtosity one
doniostos¢ idei uporzadkowania nieba, piorami takich wybitnych filozofow
jak Hugo ze $w. Wiktora (1096-1141), Piotr z Lombardii (ok. 1095-1160),
Jan Saracenus (zm. ok. 1167), Robert Grosseteste (ok. 1175-1253), Tomasz
Gallus z Vercelli (zm. ok. 1246), Albert Wielki (ok. 1200-1280), wreszcie
Tomasz z Akwinu (1225-1274), ktéry w swojej Summie Teologicznej
utwierdzit tryumf angelologii Dionizego nad innymi, dotychczasowymi
dokrynami nieba.

Zawarta w Hierarchii niebiahskiej estetyka, a mianowicie teoria
symbolu materialnego Areopagity i dalej metafizyka i symbolika Swiatta,
zainspirowaty w XII w. opata Saint-Denis Sugera do przebudowy kosciota
opactwa w zupetnie nowym stylu, ktory zostat nazwany stylem gotyckim.
Krétko méwigc byt to okres, w ktérym tylko Pismo Swiete swoim autory-
tetem wyprzedzato doktryne teologiczng Dionizego.

Sytuacja ta zmienita sie dos¢ radykalnie w renesansie. Kontrowesje co
do historycznosci postaci Dionizego i autentycznosci jego pism wysuneli
Lorenzo Valla (1407-1457) i Desiderius Erasmus (1466-1536), a nastepnie
przedstawiciele reformacji. To oni zakwestionowali wiaénie to, co autor
sam o sobie opowiadat w Imionach Boskich i Listach, ze jest Dionizym,
sedzig atenskiego Areopagu (Imiona Boskie 2 11; Listy 7 3), uczniem Sw.
Hieroteusza, ucznia z kolei $w. Pawta (Imiona Boskie 111 2), ze adresatem
jego traktatow jest Tymoteusz — wspottowarzysz Sw. Pawila, a znowu
Listow Tytus — przyjaciel sw. Pawta, czy $w. Jan, Gajusz lub Polikarp ze
Smyrny, ze byt Swiadkiem Smierci Matki Bozej wraz z Apostotami Pio-
trem i Jakubem — ,,bratem Pana” (Imiona Boskie Il 2), i zatmienia stonhca
w momencie Smierci Chrystusa, ktére — jak twierdzit — ogladat w Helio-
polis (Listy VII 3), etc.

Ostatecznie w kohcu XIX wieku uczeni niemieccy Hugo Koch i Joseph
Stiglmayr dowiedli, ze autor Corpus Dionysiacum nie pochodzit z czasow
apostolskich, lecz byt zyjacym na przetomie V i VI wieku po Chr. wybit-
nym pisarzem i teologiem chrzescijahskim, filozofem p6znego platonizmu,
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kontynuatorem i mito$nikiem mysli Proklosa, ostatniego wybitnego filo-
zofa greckiego i kierownika Szkoty Platonskiej drugiej potowy V wieku.
Od tego czasu autor ten nazywany jest Pseudo-Dionizym Areopagita,
a badania nad jego dzietem prowadzi sie do dnia dzisiejszego w wielu
aspektach: teologicznym, filozoficznym, historycznym, lingwistycznym.
Kim jednak naprawde byt ten wielki filozof, wizjoner i mistyk prawdopo-
dobnie nigdy sie nie dowiemy i tym samym nie rozstrzygniemy tej najbar-
dziej moze zagadkowej i jakze twdrczej w dziejach chrzeScijanstwa
mistyfikacji. Ukryt sie bowiem przed nami bardzo dokkadnie. Ronald
F. Hathaway — jeden z badaczy dziet Pseudo-Dionizego — juz w 1969 roku
zebrat 22 propozycje imion wybitnych myslicieli chrzeScijanskich, od 1l
do kohca V wieku, ktére zdaniem réznych uczonych mogtyby pasowac do
tej postaci i utai¢ si¢ pod pseudonimem Pseudo-Dionizego Areopagity.
Powszechnie panujace obecnie przekonanie, ze byt on tworzacym na
Wschodzie mnichem syryjskim (ze wzgledu na opis liturgii Kosciota
syryjskiego zawarty w Hierarchii koscielnej) nie wnosi wiele nowego do
tych dociekan. Wydaje sieg, ze nalezy raczej podazat w kierunku wskaza-
nym przez francuskiego uczonego H. Dominique Saffreya i mocniej potg-
czyt anonimowego autora Corpus Dionysiacum z p6znoplatonskim Srodo-
wiskiem Szkoty Atenskiej drugiej potowy V wieku. Jego doskonata wiedza
filozoficzna o platonizmie, niestychanie trudna terminologia neoplatohczy-
kow, ktora postuguje sie w swoich pismach, wiaSciwe dla poznego
platonizmu konstrukcje myslowe, czy nawet kalki fragmentéw dziet
Proklosa (jak z De malorum subsistentia w 1V rozdziale Imion Boskich)
utwierdzajg nas w przekonaniu, ze byt on — pochodzacym moze z Syrii —
studentem Szkoty Platohskiej w tym czasie, gdy scholarcha Szkoty
Platonskiej byt Proklos (ok. 437-485). Studiowat moze jeszcze wczesniej
za jego poprzednika Syrianusa. Jego mitos¢ do platonizmu wskazuje na to,
ze mogt naleze€ po studiach najpierw do kregu tzw. boskich mezow,
poznohellehskich myélicieli i mistykéw uprawiajacych platohska egzegeze
i pitagorejski styl zycia, wrogich w wiekszosci chrzeScijanstwu (jak m.in.
wiasdnie Proklos), a nastepnie nawrdcic sie, powrdci€ moze do rodzinnej
Syrii i sta¢ sie tam mnichem. W Imionach Boskich i Hierarchii niebian-
skiej powotuje sie wielokrotnie na swojego znamienitego, natchnionego
mistrza Sw. Hieroteusza, autora Elementéw Teologii (taki tytut nosi
najwazniejsze dzieto Proklosa), ktory miat przekazat mu wiedze o imio-
nach boskich i strukturach anielskich. Najwyrazniej wiec — jak sie wydaje
— skfada on w ten sposob hotd swojemu nauczycielowi Proklosowi, chry-
stianizuje i jego samego, i jego filozofie dla uzasadnienia swego zycio-
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wego zamierzenia, jakim byto wprowadzenie ortodoksyjnej, p6znopla-
tohskiej filozofii — ktéra najbardziej ukochat, i uwazat za najwyzsze
osiagniecie ducha greckiego — do nauki chrzeScijanskiej.

Ten ,,chrzeScijahski Proklos” dzieli wigc, wzorem swojego mistrza,
z matematyczng doktadnoscig, wszechrzeczywistos¢ na okreSlone porzadki
bytow ukladajace si¢ w triady. To on wprowadza po raz pierwszy do
jezyka greckiego pojecie ,.hierarchia” (hieros i arche) na zdefiniowanie
wiaSnie owego uporzadkowania wszechSwiata, ktore nazywa Swietym
(taksis hiera), natozonego z mitosci do stworzenia, przez Tego, ktory jest
jego jedyna, ponadsubstancjalng Przyczyng, Zasada i ZwierzchnoScig.
Hierarchiczny Swiat Pseudo-Dionizego jest Swiatem jednorodnym, dosko-
natym i zupelnym. Wszystko dojrzewa w nim do swojej wiasnej petni, bo
kazdy jego element, pod wptywem dziatania boskiej Swiattosci i mitosci
oczyszcza sig, oSwieca, udoskonala i zyskuje, kazdy na swoja miare,
w zalezno&ci od stopnia zajmowanego w swojej wiasnej hierachii, Swiete
poznanie i upodobnienie do Boga (HN Ill 1; 2). Hierarchia jest wiec
u Pseudo-Dionizego nie tylko Swietym porzadkiem, ale takze wiedza
(episteme) i dziatalnoscig (energeia). A ostatecznym celem hierachicznej
wiedzy i aktywnosci jest przebdstwienie (theosis), uczestnictwo w boskiej
Jednoéci tak aniotéw, jak i rozumnych bytow ludzkich.

W tej zhierarchizowanej rzeczywistosci, ktorg zwiehcza niedostepna dla
wszelkiego poznania Tearchia — Boska ZwierzchnoS¢ w triadzie swych
Osab, istniejg trzy rodzaje szeregéw hierarchicznych, ktére interesuja
Dionizego, réznigce sie od siebie stopniem oddalenia od Boga. Tworzg je:
inteligibilna hierarchia boskich opatrznosci (pronoiai), inaczej energii
(energeiai), mocy (dynameis), ktore emanujg z Boga, jak Dobro, Jedno,
Doskonatos€, Byt, Moc, Zycie etc., ktdrym Dionizy poSwieca swoj wielki
traktat Imiona Boskie; hierarchia aniotdw, a wiec substancji, ktore ,,zyja
zyciem doskonale intelektualnym™ i, stojaca na nizszym poziomie, hierar-
chia koscielna, czyli ziemska, obejmujaca Swiat ludzki, sktadajgca sie
z triady sakramentdw, duchowiehstwa i laikatu. Najnizszymi hierarchiami
tego doskonale uformowanego Swiata, tacznie z jego ostatnimi bytami,
ktore zaledwie wykazuja jaka$s zdolnos¢ do istnienia, Pseudo-Dionizy
glebiej sie nie zajmuje.

Tak wiegc to nie ludzi, ale aniotéw podobienstwo do Boga jest najdos-
konalsze. Bo te ponadniebianskie substancje (hyperouranion ousiai) czy
ponadniebiahskie intelekty (hyperouranion noon), czy inaczej jeszcze
henady (jednosci) Swietych mocy anielskich sa ,,energiami lub darami
najbardziej niepojetego i nieskonczenie swietlistego Dobra” (Imiona Boskie
I 5), tego Dobra, ktore jest pierwszym opatrznosciowym, nasyconym
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mitoScig, wylewem Boskiej ZwierzchnoSci, zrebem, ,,sama egzystencjg”
Boskosci (Imiona Boskie 1V 1-7; X1l 1-2).

»Uksztattowany na wzor Boga aniot — mowi dalej Pseudo-Dionizy —
jest wiec zwiastunem boskiej dobroci, postancem Dobra, wizerunkiem
Boga (eikon theou), manifestacja tej najbardziej ukrytej i niepojetej Swia-
ttosci, zwierciadlem czystym i najbardziej przejrzystym, nienaruszonym,
bez skazy i plamy, w ktorym odbija sie — jesli mozna tak powiedziet —
w catym bogactwie pieknos¢ boskiego ksztattu, odcisnieta w dobru i, na
ile jest to mozliwe, czysta Swiattos¢ dobroci tego Milczenia, ktére miesci
sie w najbardziej niedostepnych przybytkach” (Imiona Boskie 1V 22).

Inteligibilne substancje, posiadajace boskoksztattng postac aniotéw, te
Swiete i najstarsze moce, nieskalane, bezcielesne i niematerialne, wolne od
wszelkiego zniszczenia i $mierci, od powstawania, niestatosci i ptynnosci,
zawsze zyjace i nieSmiertelne (chot wobec tej Przyczyny, ktora tworzy
i zachowuje kazde zycie, sa $miertelne), obdarzone statym i niezniszczal-
nym ruchem, otrzymuja btogostawione poznanie bezpoSrednio od boskiej
Madrosci, ktora jest przyczyna wszelkiej madroéci: ,,One nie uzyskuja tak
jak my boskiej wiedzy we fragmentach, wywodzac ja z czesci, z wrazeh
czy z logicznych dowoddw, ani nie buduja swojej wiedzy za pomoca cze-
gos§, co jest wspdlne z tym, co wyzej wymienione, lecz raczej pojmuja
inteligibilnie aspekty tego co boskie, intelektualnie, niematerialnie
i jednolicie, sposobem oczyszczonym z wszystkiego co materialne i od
kazdej wieloSci. Moc ich intelektow i zdolnoS¢ dziatania btyszczy nieska-
lang i nieskazong czystoscig i pozwala dostrzegat bezposrednio boskie
mysli, poniewaz jest wzorowana, na tyle na ile jest to mozliwe, na prze-
kraczajgcym wszelka madros¢ intelekcie i rozumie Boga, jako niepodziel-
na, niematerialna, boskoksztattna jednos¢” (Imiona Boskie VI 2).

Hierarchia anielska jest zorganizowana w trzy zastepy (tez mozna
nazywac je hierarchiami), podzielone na trzy chdry. Cho¢ imig ,,angelos”
dotyczy ostatniego choru, to jednak okreSla sie tym terminem réwniez
wszystkie porzadki niebiahskie ze wzgledu na ich wsp6lng zdolnos¢ upo-
dobniania sie do Boga oraz przyjmowania i przekazywania Swiatet Boskiej
Zwierzchnoéci. Ale jednocze$nie nalezy pamietac o tym, ze zdoInoS¢ ta nie
jest jednakowa na wszystkich poziomach hierarchicznych. Najnizsi anio-
towie nie posiadajg mocy i wiedzy tych aniotéw, ktorzy géruja nad nimi,
podczas gdy ci najwyzsi wiadajg w petni potegami niskimi. Wszyscy ucze-
stnicza wiec w boskim Swietle na zasadzie analogii (ulubione pojecie
Pseudo-Dionizego) na miare miejsca, ktore jest im przypisane, a wiec jedni
w obfitosci, inni czastkowo, jedni w szerokim, a inni w skromnym
zakresie.
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Pomimo tego, ze Pismo wymienia pewne liczby dotyczgce aniotow (mi-
riady miriad, tysigce tysiecy), to jednak ilos¢C ich jest niepoliczalna. Ich
wiasciwa liczbe zna tylko Boska Zwierzchnos¢, podobnie jak tylko Ona
zna ich doktadne powotania. Wprowadzajac imiona dziewigciu chorow
anielskich Pseudo-Dionizy postuguje sie nazewnictwem, znanym ze Sta-
rego i Nowego Testamentu, natomiast odkrycie enneadycznej struktury
Swiata anielskiego przypisuje swojemu wielkiemu, natchnionemu przez
Ducha Swietego, mistrzowi Hieroteuszowi (Hierarchia niebiahska VI 2),
pod ktérym kryje sie — jak juz sugerowalismy — najprawdopodobniej filo-
zof Proklos.

W tym oryginalnym i nowym, na tle dotychczas proponowanych —
i w Biblii, i przez Ojcow Kosciota — uktadzie porzadkow anielskich, odpo-
wiadajacym w obrazie Swiata Proklosa pierwszej, ponizej Jednego, triadzie
greckich bogow inteligibilnych, inteligibilno-intelektualnych i intelektual-
nych, albo triadzie demondw, aniotéw i herosdéw pierwszy zastep stanowia
serafiny (Serafim), cherubiny (Cherubim), trony (Tronoi). Serafiny, jak
wskazuje ich hebrajska nazwa, ptong i gorzejg; cherubiny — petne wiedzy
0 Bogu, kontemplujace piekno Boskiej Zwierzchnosci, ,rozlewajag ma-
droS¢”, a imie trondw oznacza ich trwate osadzenie przy Tym, ktory jest
~prawdziwie Najwyzszym” i ich zdolnos¢ do noszenia w sobie Boga
i otwierania sie z najwieksza zarliwoScig na boskie dary.

Serafiny, ktére jak cherubiny i trony, trwajg w wiecznym i nieprzer-
wanym obrocie wokat boskich rzeczywistosci, oznaczane zawsze u Dioni-
zego przez gorejaca potege ognia, wypetnione sg szczegdlnym zarem nigdy
nieustajgcej mitosci do Boga, posiadaja umiejetnoS¢ oczyszczania przy
pomocy ognia i nie dajgca sig ugasic zdoInoSC przechowywania i udziela-
nia Swiatta. W PiSmie Swietym przydaje sie im liczne twarze i mnogost
stop. Ich nigdy nieustajaca aktywnos¢ i inteligibilng obrotno$¢ wokot
najbardziej niewystowionych tajemnic obrazuje szes¢ par skrzydet: z sza-
cunku dla rzeczy boskich najwyzszymi zakrywajg twarze, najnizszymi
nagos¢ swoich ndg, a wznosza sie w goére tylko Srodkowymi skrzydtami,
co pokazuje, ze i te najdoskonalsze substancje sg zdolne do ogladania
Boga tylko w odpowiedniej mierze, ze i ich pojmowanie boskich Swiatet
jest ograniczone (Hierarchia koscielna IV 7-8).

Te mieszkajace na samych wyzynach nieba Swigte intelekty pierwszej
hierarchii, w swoim najwyzszym uczestnictwie w Bogu i tesknocie do
Niego Spiewaja — gtosem ,,podobnym do szumu wielu wod” — nieustajacy
i najczcigodniejszy hymn uwielbienia: ,,Swiety, Swiety jest Pan Zastepow.
Cala ziemia petna jest Jego chwaty” i ,Niech bedzie chwata Bogu,
W miejscu, gdzie przebywa”.
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Pierwszy zastep substancji niebiafskich, posadowiony — jak powiada
Dionizy — w przedsionku Boga, majacy dostep do Boga w Jego opatrznos-
ciach, upodobnia sie inteligibilnie do boskiego wzoru i w sposob kontem-
placyjny wnika w wizerunek ponadsubstancjalnego i jasniejacego w Trzech
Osobach Pigkna. Oczyszczony, oSwiecony i udoskonalony darem pierwot-
nego poznania i wiedzy, w swojej dobroczynnosci, przekazuje dalej srod-
kowemu zastepowi intelektow niebiahskich wiedze o Boskiej Zwierzch-
nosci, ze jest Ona ,,Monada i Jednym w Trzech Osobach”, o tajemnicy
wecielenia Jezusa i Jego bosko-ludzkich dokonaniach, o boskiej przyczyno-
wosci i cudach.

Te poérednig hierarchie tworza — omawiane w VIII rozdziale traktatu
— Panowania (Kyriotetes), Moce (Dynameis), Wiadze (Eksousiai). Imie
»,Panowan” nie oznacza wecale ich rzaddéw nad innymi, lecz ich doskonate
panowanie nad soba, niezaleznos¢ i wolnos¢ od wszelkich ziemskich
pozadan i niewzruszonoSt wobec tyranii tych sit, ktore zatracity podobieh-
stwo do Boga. Moce ukazujg swoja nieprzezwyciezong i niezachwiang
cnote mestwa w nasladowaniu boskich dziet, a Wiadze odstaniaja wszyst-
kim szeregom hierachicznym prawde o Pryncypium wszelkiej wiadzy,
ktore jest zrodtem kazdego wiadania.

Srodkowy zastep, wypetniajac swoja posredniczaca role, balansuje
pomiedzy najwyzsza i najnizsza hierarchig. Bez niego Swiatta wiedzy
0 Boskiej Zwierzchnosci nie moglyby dotrze¢ do najnizszych chorow
anielskich, a dalej do $wiata ludzkiego. PoSwiecajac duzo miejsca dziataniu
Srodkowych stopni hierarchii anielskiej Pseudo-Dionizy prezentuje nam
— na przyktadach z Pisma Swietego — piekno funkcjonowania porzadku
anielskiego, polegajace na przekazywaniu Swigtych objawieh i poleceh
Boga od aniotéw wyzszego rzedu do nizszych szeregéw, a od tych do
Swiata ludzkiego.

Ostatni zastep (rozdz. IX) sklada sie ze Zwierzchnosci (Archai),
archaniotow (Archangeloi), aniotow (Angeloi). Archaniotowie u Dionizego,
w przeciwienstwie do tego co zwykto sie uwazac, i co mowi nam Biblia,
apokryfy, pisma apokaliptyczne i roznego typu tradycja mistyczna
przestajg by¢ najwyzszymi dostojnikami wsrdd niebian, ustugujacymi
samemu Bogu, a petnig tylko role posrednikdw, mediatorow, przekazuja-
cych Swiatto boskich tajemnic od Zwierzchnosci — ktére sprawuja hege-
monie w obrebie tego Swietego stopnia — do aniotéw, zamykajacych
wszystkie stany niebiahskich intelektow. | chociaz aniotowie sg tymi,
ktorzy posiadaja w najnizszym stopniu wiasnosci anielskie, Pseudo-Dio-
nizy poSwieca im tak samo duzo miejsca jak serafinom. Serafinom dlatego,
ze przebywaja zawsze w bliskim sasiedztwie Boskosci i pierwsze sa
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dopuszczone do udziatu w niewystowionych dzietach Boskiej Zwierzch-
no&ci; aniotom dlatego, ze sa docierajagcymi do nas zwiastunami przed-
wiecznych Swiatet, przekazanych im od bezposrednio poprzedzajgcych ich
poteg.

Tajemnica wcielenia Jezusa zostata najpierw objawiona aniotom, a za
ich poSrednictwem ta taska przyszta na nas. Przez aniotow zostato nadane
nam Prawo, oni czuwali nad postegpowaniem prorokéw, udzielali im wi-
dzen, przekazywali im boskie przepowiednie. Teofanie, ktoérych doznawali
pewni Swieci, byly zawsze dzietem aniotéw — tworzonymi przez nich tylko
pewnymi podobiznami Boga — bo Boga w Jego nieodgadnionej naturze,
jakakolwiek by ona byta ,,nikt nigdy nie widziat i nigdy nie zobaczy” ani
aniot ani cztowiek. To aniot Gabriel przekazat Zachariaszowi, a potem
Maryi boska tajemnice mitosci Jezusa do ludzi, w kt6ra najpierw zostat
wprowadzony przez wyzsze potegi. Aniotowie towarzyszyli zawsze Jezu-
sowi od narodzin do Jego agonii i przekazywali Mu zyczenia Ojca. Kazdy
cztowiek posiada swojego aniofa, ktory idzie przed nim. Aniotowie,
bowiem, znajg ekonomie naszego zbawienia, maja za zadanie nam j3
objawiac i zwracat nas do Jednoéci (jednakze problemu aniotéw Str6zow
Pseudo-Dionizy szerzej nie podejmuje).

My poznajemy anioty od naszych Swietych mistrzow (jak Pseudo-Dio-
nizy od Sw. Hieroteusza), ale przede wszystkim z objawienia Pisma
éwietego. To ono ukazuje nam najszczesliwsze hierarchie anielskie w roz-
licznych obrazach i symbolicznych formach: np. pod postacig ognia (ogni-
ste kota, blyskawice, rzeki ognia, ptongce szaty), przy pomocy innych
zywiotdéw, w figurach ciata ludzkiego, w postaciach zwierzat, skat, kamieni
szlachetnych, drogocennych metali i w innych materialnych wizerunkach
(rozdz. XV). | chot Dionizy rozumie, ze jest rzecza niemozliwg, by nasz
intelekt ,w jaki§ ponadmaterialny sposéb podnidst sie do naSladowania
i ogladania hierarchii niebianskich bez oparcia sie o tego rodzaju mate-
rialne rekojmie odpowiadajace naszej, zaleznej od materii, wrazliwosci
zmystowej, zupeknie obcej dla tych bezcielesnych intelektow” (Hierarchia
niebianska | 3; Il 4), to jednoczeénie zdaje sobie sprawe, ze umysty
niedoSwiadczone w kontemplacji, moga ulec zwodniczej sile oddziatywa-
nia tych symboli, zapomnie¢ o ich analogicznej roli, wiodacej do prawdzi-
wie rzeczywistego Swiata, i uwierzyt, ze portretowane w PiSmie éwietym
substancje inteligibilne ,,s3 jakimi$ istotami ze ztota i Swietlistymi mezami,
promieniejgcymi blaskiem i urodg, odzianymi w przebogate szaty, patajg-
cymi ogniem, ktory nie czyni szkody, lub ze posiadaja rozne inne, podob-
nie piekne ksztatty i atrybuty” (Hierarchia niebianska 11 3).
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Stad tez Pseudo-Dionizy uwaza, ze bezpieczniejsza rzeczg jest obrazo-
wanie rzeczywistoSci anielskiej przy pomocy symboli niepodobnych, a nie
tych bardziej uduchowionych i szlachetnych, czyli symboli podobnych. Te,
bardziej szpetne i niedorzeczne formy nie pociggajg bowiem trwale mate-
rialnej strony naszej duszy ku sobie (co dostrzegli juz, postugujacy sie tak
czesto nimi, madrzy autorzy Pisma Swietego), lecz kazg jej duchowej
stronie, przez samo grubiahstwo tych figur, odrywact si¢ od rzeczy widzial-
nych, budza w duszy pozadanie rzeczy wyzszych i wznoszg ja w gore, do
pozaSwiatowych wyniostoSci. W ten sposob, dzigki tym niestosownym ana-
logiom, odwracamy sie od wielosci Swiata materialnego, oczyszczamy sig,
i kierujemy sie ku prostym szczytom hierarchii niebiafskich. Taka jest
bowiem — jak mowi Pseudo-Dionizy — natura Swiatta sptywajacego na nas
w darze dobroci od Ojca Swiattosci, ze wznosi nas, w swojej jednoczacej
mocy na powr6t w gore i zwraca do jednoSci i boskostworczej prostoty
Ojca, skupiajacego w sobie wszystko. Bo przeciez, jak mowig Swiete stowa
Pisma: ,,Z Niego i dla Niego jest wszystko”.
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HENRYK PIETRAS SJ

Aniotowie w teologii Ireneusza z Lyonu
na tle tradycji judeochrzesScijanskiej

Omawianie angelologii Sw. Ireneusza wymaga uzasadnienia. Wieloma te-
matami teologicznymi zajmowat sie on bowiem znacznie szerzej, na temat
aniotow nie napisat wiele, rzadko wigc mozna znalez¢ jego imie w antolo-
giach i opracowaniach na temat aniotow. Istnieje jednak kilka fragmentow
W jego dzietach, ktorym warto sie przyjrze€ z nastepujacych powoddw.

1. Ireneusz zyt i tworzyt w Galii, pochodzit jednak ze Wschodu, z Azji
Mniejszej. Urodzit sie tam okoto roku 130-140. Sam pisze, ze znat i stu-
chat stynnego biskupa Polikarpa ze Smyrny, a takze odwotuje sie do Pa-
piasza, pono¢ ucznia Jana Apostota. Jest on wiec jednym z pierwszych
Swiadkow azjatyckiej tradycji teologicznej (oprécz Teofila z Antiochii),
ktora dobrze znana jest nam dopiero od IV wieku.

2. Teologia Ireneusza jest silnie antygnostycka. Mozna wiec nauczyé
sie¢ od niego, jakie byty punkty zapalne doktryny gnostyckiej, jaka jej
percepcja, przed jakimi niebezpieczehstwami teologicznymi i ideologiczny-
mi Koéciot sie bronit, jaki sposéb méwienia o Bogu przecierat sobie droge
poprzez mity.

3. Nasz autor wywodzit sie z kregbw bliskich judeochrzescijahstwu,
0 czym Swiadczy jego przywigzanie do tradycji Janowej, uzywanie Czwar-
tej Ewangelii, wczeéniej na Zachodzie prawie ze nieznanej, oraz obrona
wobec biskupa Rzymu tych chrze&cijan, ktérzy chcieli Swietowat Wielka-
noc w dzien Paschy zydowskiej. Niektorzy podejrzewaja wrecz, ze sam byt
Zydem®. Musiato to mie¢ wptyw na jego teologie.

! J. Bernardi, L’étymologie du nom d’Origéne, BLE, nr 87 (1986), s. 91.
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Ireneusz interesuje si¢ Swiatem od kiedy on istnieje. Wbrew pozorom
nie jest to stwierdzenie banalne. Nie spekuluje bowiem na temat preegzy-
stencji, intencjonalnego istnienia Swiata, Boga i tego, czym sie zajmowat
przed stworzeniem czegokolwiek, nie interesuje sie dziatalnoscia Syna
Bozego przed stworzeniem Swiata, ani nawet tym, jak to sie stato, ze
istnieje. Opisuje ten Swiat takim, jakim go widzi, a raczej jakim wierzy,
ze jest. Podobnie jest z aniotami, w istnienie ktorych wierzy nie widzac
potrzeby dowodzenia tego faktu.

Jeden z podstawowych tekstow, na ktére warto zwrécic uwage (Epid®
9) przedstawia sie nastepujaco: ,,Swiat otoczony jest przez siedem niebios,
w ktérych mieszkaja niezliczone moce, aniotowie i archaniotowie stuzac
wszechmogacemu i Stwdrcy wszystkich, Bogu, nie jakoby tego potrzebo-
wat, ale aby nie byli bezczynni i niepotrzebni [i niewdzieczni]®. I dlatego
Duch Bozy dziata wielorako. A prorok lzajasz wylicza siedem sposobéw
dziatah, ktdre znajduja spoczynek na Synu Bozym, to jest na Stowie,
w jego przyjsciu jako cztowieka. MOwi bowiem «spocznie na nim duch
bozy, duch madroéci, rozumu, duch mocy i mestwa, duch wiedzy i poboz-
noSci, wypetni go duch bojazni bozej». Pierwszym niebem, ktore jest
ponad innymi, jest (niebo) madrosci, drugim po nim niebo rozumu, trzecim
rady, czwartym, liczac od gory, niebo mestwa, pigte wiedzy, szdste
poboznosci, sibdme za$ to firmament nad nami, petne bojazni tego ducha
oSwiecajacego niebiosa. Jako wzoOr tego otrzymat Mojzesz Swiecznik
siedmioramienny, stale ptonacy w miejscu Swigtym, bowiem wzor niebios
otrzymat dla nabozenstwa wedtug tego, co méwi Stowo: «uczynisz wszyst-
ko wedtug wzoru tego, co widziate$ na gorze»”.

Aniotowie ,mieszkajg”, to znaczy zajmujg miejsce w odpowiednich
niebiosach. Ireneusz wiedziat, ze istnieje siedem niebios, gdyz tak
wiedzieli prawie wszyscy, chot réznie te niebiosa nazywano i dzielono.
Innym przyktadem takiego odliczania moze byé Wniebowziecie lzajasza,
apokryficzna opowiest z mniej wiecej potowy Il wieku, w ktérej prorok
jest prowadzony przez aniota-przewodnika do siddmego nieba, przecho-
dzac przez szeSt nizszych. W kazdym widzi chory aniotéw oddajacych
chwate Bogu (rozdz. VII i VIII). Réwniez Henoch byt prowadzony przez
dwach aniotéw, ,,mezéw ogromnych”, jakich nigdy nie widziat na ziemi®.

2 Tytuly dziet Ireneusza skracam nastepujaco: Epid — Epideixis, to jest Wyktad nauki
apostolskiej (ttum. W. Myszor, ZMT, nr 9, WAM, Krakéw 1998); AH - Adversus
Haereses (brak polskiego ttumaczenia).

® Dodatek na podstawie tekstu etiopskiego. Whoskie tlumaczenie daje ,,przekleci” (ma-
ledetti).

* Ksigga tajemnic Henocha lub Ksiega Henocha stowianska, lub 11 Ksigga Henocha
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Apokryf o tym opowiadajacy byt bardzo stawny od Il wieku i nie raz
jeszcze znajdziemy w nim wspotbrzmienie z twierdzeniami Ireneusza. Jest
on chrzeScijahska przerdbka hebrajskiej Ksiegi Henocha, pewnie z 111 w.
przed Chr., uchodzaca za pierwowzor literatury apokaliptycznej®. Zacho-
wany w przektadzie starostowianskim tekst jest konkretniejszy w opisach,
zwhaszcza w opowiadaniu o zajeciach aniotow poszczegd6lnych niebios;
widac takze nie dopuszczat ich bezczynnosci. W pierwszym niebie miesz-
kaja — jak pisze — aniotowie rzadzacy gwiazdami (w liczbie dwustu), sg
tam tez depozyty wody, Sniegu, chmur, mgly itd., ktérymi zawiadujg inni
aniotowie. W drugim niebie znajduja sie upadli aniotowie, w trzecim — raj,
piekny i urodzajny, ktéry po wypedzeniu Adama czeka na sprawiedliwych,
oraz — na potnocnej stronie tego nieba — straszne miejsce dla potepionych.
W czwartym niebie sg gwiazdy, Ksiezyc i Stohce, wieksze od niego sie-
dem razy. Aniotowie maja za zadanie odbieranie od Stohca korony, gdy
zachodzi, aby mogto po ciemku wréci¢ na wschdd. Tam dostaje korone na
powr6t i znowu wedruje Swiecac. Oprdcz tego grajg i Spiewaja na chwate
Boza. W pigtym niebie mieszkaja Grigorii — jak podaje stowianski rekopis
— stréze olbrzymiego wzrostu. To oni mieli dzieci z kobietami i z tych
zwigzkdw porodzity sie giganty. Sa smutni i milczacy, gdyz czuja sie
karani przez Boga, a rownoczesnie solidaryzujg sie z upadtymi aniotami
z Il nieba. Czekaja na nich. Poprosili Henocha, by modlit sie za nimi, ten
jednak przekonat ich, by nie czekali, ale by wzieli sie za Spiewanie chwaty
Bogu. Zaczeli zatem grac i $piewac pod jego wptywem. W széstym niebie
mieszka siedmiu wspaniatych aniotéw rzadzacych wszystkim, a takze sie-
dem Fenikséw, siedem cherubinow i siedem serafindw. Feniksy dostaty sie
tam zapewne z mitu hellefskiego, cherubini i serafini byli juz w wersji
zydowskiej. W siodmym niebie jest wielu aniotdw, archaniotéw, duchow,
a takze Ofanimowie, koliste istoty z wizji Ezechiela. Tam tez jest tron
Boga®. Wspdtbrzmi to z wieloma pismami rabinéw.

Skoro aniotowie zajmujg miejsce, musza miec jakie$ ciata. Rozrdznic
jednak trzeba caro i corpus. Zdaniem Ireneusza nie maja tego ciata, ktore
okresla wyraz caro’. A corpus? Tacjan Syryjczyk wyobrazat to sobie jako

(w odroznieniu od starszej zydowskiej, zachowanej po etiopsku), rozdziat I. Dalej cytuje
Il Henoch i numer rozdziatu, a w przypadku dtuzszych rozdziatéw podaje rowniez nume-
racje stron i linii wydania: Le Livre des secrets d’Hénoch, tekst stowianski i ttumaczenie
francuskie A. Vaillant, Institut d’Etudes Slaves, Paris 1952.

® Por. A. Paul, Le judaisme ancien et la Bible, Desclée, Paris 1987, s. 270nn.

® Opis niebios w 11 Henoch 3-9.

T AH 111, 20, 4.
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jakas$ strukture duchowa na podobienstwo ognia lub powietrza®. Na jakiejs

tez starej tradycji opierat sie pewnie Sredniowieczny autor stowianski uzu-

petniajacy Ksiege Henocha (rekopis R, zwany dtuzsza wersja). W tekScie

tym méwi Pan: ,,...z kamienia wyprowadzitem wielki ogief, a z ognia zro-

bitem stworzenia bezcielesne, tysigce tysiecy aniotdéw, i ich orez z ognia,

i ich szaty z ognia palacego, i rozkazatem, aby kazdy zachowywat swoja
79

range™.
Ireneusz nie pisze szczegétowo o naturze ciat anielskich, powtarza

jednak gdzie indziej, ze przed potopem upadli aniotowie wspotzyli z ko-
bietami, ktdre nastepnie zrodzity gigantdw'’; widzieliSmy, ze wedtug
tradycji, ktora znalazta odbicie w Ksiedze Henocha, nie byli oni tak bardzo
upadli jak potepieni aniotowie, skoro mogli jeszcze Spiewat na chwate
Boga. Tradycja na ich temat nie byla jednoznaczna. Biblijne okreSlenie
»Synowie Bozy” z Rdz 6, 2 prébowano ztagodzi¢ na rozne sposoby. Tar-
gum Palestyhski zmienit na ,,syndéw sedziéw” lub — w innym manuskrypcie
- ,,.synéw moznych™*!, za czym poszli rabini. Septuaginta przetozyta na
~aniotdw”, Jozef Flawiusz pisze rowniez o aniotach'?, Testament Neftale-
go (111, 5) dodaje, ze aniotom zmienita si¢ na okolicznos¢ tego upadku
natura i stad mogli sie rozmnazac®.

Ireneusz, w kontekscie ciagtej walki z mitologig gnostyczng, nie uzywa
takich okreSlen. Celem istnienia wszystkich aniotdw jest wychwalanie
Boga, a dowodem na istnienie hierarchii siedmiu niebios — siedem darow
Ducha Swigetego. Bardzo interesujacy jest podany przez Ireneusza powod
takiego porzadku: ,,aby nie byli bezczynni i niepotrzebni, i niewdzigczni”.
Ojciec Antonio Orbe zauwazyl, ze moze to byt aluzjg do zdania Justyna
na temat wybrania narodu Izraela przez Boga. P6jdzmy tym tropem. Justyn
pisat: ,,sposréd wszystkich wybrat sobie jeden [nardd]... rodzaj niepozy-
teczny, niepostuszny i niewierny”,

& Tacjan, Do Grekdw 15.

° Il Henoch (R) 11 [49, 20nn.].

0 Epid 18; AH 1V, 36, 4; V, 29, 2; rowniez Justyn (Apologia I, 4, 3nn.) i Tertulian,
(Apologetyk 22, 3) o tym pisza, z ta rdznica, ze dzie€mi z tych zwigzkéw miatyby by¢
demony.

1 por. Sch 245, 112.

12 J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela I, 3, 1 (73).

3 Por. J. Bonsirven, Le judaisme palestinien au temps de Jésus-Christ: sa théologie,
Beauchesne, Paris 1939, I, s. 227; J. Bonsirven, Textes rabbiniques des deux premiers
siécles chrétiens, Pontificio Istituto Biblico, Roma 1954, s. 54, nr 242. Por. | Henoch 6-10;
12-16; 19.

1 Justyn, Dialog z Zydem Tryfonem 130, 3. Por. A. Orbe, Supergredientes angelos
(S. Ireneo, Adv. Haer. V, 36, 3), ,,Gregorianum”, nr 54, 1973, s. 18.
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Trzy okreSlenia narodu pochodzg odpowiednio z Oz 8, 8; 1z 30, 9; Pwt
32, 20. Trudno powiedziet, czy na pewno Justyn pierwszy je potaczyl,
chot nigdzie indziej takiej zbitki nie udato mi sie znalezt. JeSli wiec
Ireneusz rzeczywiscie nawigzuje do wybrania narodu i do przymierza
z nim, prawdopodobnie opiera si¢ na nim, a zdanie o aniotach mozna zro-
zumie€ nastepujaco:

Istnieje analogia miedzy wybraniem lzraela a ustanowieniem aniotéw
w siedmiu niebiosach. Bdg uczynit z nich swoja wiasnose, czes¢ stworze-
nia zarezerwowana dla siebie. Gdyby nie Bdg, naréd bytby narodem byle
jakim, nieprzydatnym z punktu widzenia Bozych planéw, obdarowywanym
co prawda jak wszystkie stworzenia, ale niewdziecznym, niewiernym, czy
wrecz przekletym, gdyz nie uSwiadamiatby sobie Bozego obdarowania.
Aniotowie zostali przez Boga postawieni w swoich ,mieszkaniach” —
niebiosach, aby ich istnienie miato sens. Ani naréd (wszyscy ludzie), ani
aniotowie nie potrafiliby usensowni¢ swego istnienia samodzielnie.
Realizuja sie poprzez wiernoS¢ przymierzu (nardd) oraz przez wiernost
ustanowieniu jako stugi Boga (aniotowie). To wybranie i ustanowienie jest
wolnym darem Boga, jego realizacja zalezy jednak od wybranych i usta-
nowionych. To oni winni sie stara¢, by by¢ ,,pozytecznymi, postusznymi
i wiernymi”. Jaki jest pozytek z wybrania narodu dla historii zbawienia?
Miat on wydat Mesjasza, ,,Swiatto na oSwiecenie pogan”. A aniotowie?
Jak widzimy w analizowanym fragmencie, reprezentujg oni ,Siedem
sposobow dziatah, ktdre znajdujg spoczynek na Synu Bozym, to jest na
Stowie w jego przyjéciu jako cztowieka”. Oba wiec wybrania czy
ustanowienia majg jeden cel: wypetnienie misji mesjahskiej przez Stowo,
ktére ma sie stac cztowiekiem. Bég od poczatku Swiata przygotowuje to
wydarzenie. Aniotowie maja je wspomaoc ,,0dgérnie”, naréd wybrany —
,»oddolnie”. Nardd i anioty faczy od poczatku, czyli od stworzenia aniotow
i od wybrania narodu, cze$¢ oddawana Bogu. Kult na ziemi jest odbiciem
kultu aniotow, a znakiem tego podobiehstwa jest siedmioramienny Swiecz-
nik. Siedem jest niebios, siedem tez choréw anielskich i siedem daréw
Ducha Swigtego. Ireneusz liczy niebiosa od gory, to znaczy od najgodniej-
szych choréw i najwazniejszych — jego zdaniem — daréw: niebo madrosci
(1), rozumu (2), rady (3), mestwa (4), wiedzy (5), poboznosci (6), bojazni
(7). Znikad nie wynika, by te dary naruszaty rownoS¢ natury aniotow:
chory anielskie sg sobie réwne, tylko inaczej obdarowane. Mozna by
powiedziet, ze kazdy z nich otrzymuje jedng si6dma petni Ducha — jeSli
w ogole wypada tak matematycznie do rzeczy duchowych podchodzic.
Wszystkie te dary Ducha majg si¢ potaczy€ w Jezusie. Zdaniem Ireneusza
dokona si¢ to w czasie chrztu w Jordanie: ,,Teraz, jako ze Stowo Boze
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byto cztowiekiem, urodzonym z pnia Jessego i synem Abrahama, Duch
Bozy spoczat na Nim i zostat On konsekrowany, by nie$¢ dobra nowing
maluczkim. [...] Tak wiec na Niego zstapit Duch Boga, Duch Tego, ktory
przez prorokdw zapowiedziat Jego konsekracje, abysmy zostali zbawieni
uczestniczac w wielkosci tej konsekracji™™.

Istnienie aniotéw ma wiec Scisty zwiazek z Duchem Swietym i z Sy-
nem Bozym. We wspomnianym juz Wniebowzieciu Izajasza ten zwigzek
rowniez istnieje, chot inaczej jest wyrazony. Od samego poczatku wizji
Izajasz styszy zapowiedz, ze ujrzy kogo$S wiekszego niz aniot i jeszcze
kogo$ godniejszego (7, 7n.). W czterech gtéwnych rekopisach przekazuja-
cych ten tekst istnieja rozbieznosci uniemozliwiajace doktadna identyfika-
cje tych oséb: Syn i Ojciec? Aniot Ducha éwietego i Syn? Wiadomo juz
jednak od poczatku, ze w niebie, oprécz Boga, nie mieszkaja sami anioto-
wie'®. W poszczegdlnych niebiosach mieszkajgcy tam aniotowie oddaja
tez chwale nie tylko Bogu. W pierwszym niebie Spiewaja na cze$¢ Boga
i Jego Umitowanego (7, 17), o Umitowanym wspomina aniot réwniez
w innych niebiosach'’. Wreszcie w siodmym niebie (9, 2nn.), obok tronu
Boga, lzajasz widzi Syna w anielskiej postaci oraz aniota Ducha Swietego.
Pozostawiajac na boku szczegty pozostahmy przy twierdzeniu podporzad-
kowania aniotow tym dwom Postaciom.

U Ireneusza powotanie aniotow i narodu wybranego zrealizuje sie
w momencie chrztu Jezusa, ale jeszcze nie definitywnie: mozna by powie-
dzie€, ze bedzie to poczatek tej realizacji. Kult niebianski i ziemski,
symbolizowany przez liczbe ,,7”, znajdzie przedtuzenie czy rozwiniecie
w nowym kulcie zainicjowanym przez Chrystusa. W tradycji judeochrzes-
cijahskiej wyraza sie to w chrzcie cztonkéw Kosciota. W sekcie elkasaitow
na Swiadectwo przbaczenia grzechow wzywano ,,7 $wiadkdéw”: niebo, wo-
da, $wiete duchy, aniot modlitwy, olej, sdl i ziemia'™. Ireneusz nawigzuje

7z - 7

do eucharystii i znowu pojawia sie ,,bezuzytecznos¢” i ,,niewdziecznos¢”:

Zachecajac swoich uczniéw do ofiarowania Bogu pierwocin Jego stworzenia, nie
dlatego, by miat ich potrzebowaé, lecz by oni nie byli bezuzyteczni i niewdzieczni

5 AH 1I1, 9, 3. Por. Epid 41.

%6 Odnosze sie tu do pracy magisterskiej Rafata Zarzecznego SJ, AGAPETOS jako tytut
Chrystusa preegzystujgcego w ,,Ascensio lIsaiae”, Bobolanum 1999, PWT Warszawa.
Polskie wyd. tego apokryfu: Apokryfy Nowego Testamentu. Listy i apokalipsy chrzescijah-
skie, WAM, Krakéw 2000, s. 134-168.

117,21;7,32;8,7; 8, 18; 8, 25.

'8 Philosophoumena 1X, 15; por. J. Daniélou, Théologie du Judéo-Christianisme,
Desclée, Tournai 1958, s. 77.
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(nec infructuosi nec ingrati), wzigt chleb pochodzacy ze stworzenia i dzigki czynit
méwiac: «To jest ciato moje...»".

Bog wiec nie potrzebuje dla siebie ani kultu aniotw, ani czci
oddawanej mu w Swiatyni, ani kultu eucharystycznego. Czemu to zatem
ma stuzyc? Odpowiedz wydaje sie¢ brzmiet: By ludzie, uczniowie Jezusa,
zrealizowali cel zycia. Wszystkie moce Ducha, ktore aniotowie otrzymali
tylko czeSciowo, uczniowie dostajag w petni. Zostaja przez to wywyzszeni
ponad aniotéw. Rozwijajac analogig ,,aniotowie — nar6d wybrany” mozna
by tez powiedzie€, ze uczniowie przewyzszaja réwniez wybranie narodu.
Ustanowienie aniotow i wybranie narodu okazuja si¢ by¢ stuzebne wzgle-
dem obdarowania Duchem Swietym wierzacych w Chrystusa. Ale czy
akurat to jest Bogu potrzebne? Ireneusz pisze, ze Bog stworzyt cztowieka,
ut haberet in quem collocaret sua beneficia — by mieC kogo obdarowat
swoimi darami®. Darem tym ostatecznie jest petnia Ducha Swigtego.
Wspotdziatanie cztowieka polegat za§ by miato na ,,ofiarowaniu Bogu
pierwocin Jego stworzenia”, ktorymi jest materialny chleb oznaczajacy
Ciato Chrystusa. Z takiego sformutowania zdaje sie ptynac wniosek, ze
ziemia jest wazniejsza od niebios: zwr6Emy uwage, ze pierwocinami jest
»chleb pochodzacy ze stworzenia”, ten do tamania i jedzenia, a nie jaka$
rzeczywistos¢ czysto duchowa. Jesli za$ ziemia miataby by¢ wazniejsza od
niebios, to i cztowiek od aniotéw, i ciato od ducha...

Znajduje to potwierdzenie w innych tekstach Ireneusza. Czytamy:

To On przez Stowo ustanowit caty Swiat, a na tym $wiecie sg i aniotowie i ustanowit
prawo dla catego $wiata, zeby kazdy trwat w swoim (zakresie) i nie przekraczat
ustalonej przez Boga granicy spefniajac nakazane kazdemu dzieto®'.

| dalej:

Wielko$¢ tego stworzenia, uczyniona przez Boga przed uksztattowaniem cztowieka,
zostata dana cztowiekowi jako miejsce (jego) pobytu, a obejmowata wszystko. Byli
bowiem na tym miejscu i aniotowie, studzy tego Boga, ktdry wszystko stworzyt
i zarzadca, ktdry panowat nad tym miejscem, ktdry byt ustanowiony nad tymi
stugami. Stugami byli aniotowie, a zarzadca archaniof.

Porzadek jest wiec taki: Swiat dla cztowieka, wokot niego niebiosa
z aniotami jako stugami Boga. CatoSC, ziemia i niebiosa, jest miejscem

 AH IV, 17, 5.

2 AH IV, 14, 1; por. 17, 5; 18, 6.
2 Epid 10.

2 Epid 11.
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pobytu cztowieka. Mozna wigc pomysle€, ze to aniotowie zyja w Swiecie
ludzi, a nie ludzie w Swiecie aniotow. Taki stan rzeczy jest trwaty i nie-
zmienny. Cztowiek nie stanie sie nigdy aniotem, ani aniot cztowiekiem.
Nie wydaje sie tez, by Ireneusz dopuszczat mozliwos¢ ,,awansu” aniotdw
z jednego choru do wyzszego, wigzatoby sie to bowiem z otrzymaniem
wiecej darow Ducha Swietego, a to zdaje sie by¢ niemozliwe. Podobnie
pisat tez Atenagoras w Pro$bie za chrzeScijanami: ,,zaden element Swiata
nie przekracza porzadku, ktory zostat mu wyznaczony”?. Aniotowie
posiadaja po jednym darze Ducha i tak juz pozostanie. Moga dzieli¢ sie
tym, co posiadajg, mogli wiec inspirowat na rézne sposoby prorokow
i innych sprawiedliwych Starego Testamentu, nie mogli jednak uSwiecac.
StatoS¢ ustalonego porzadku zdaje sie tez wykluczat mozliwos¢ przedsie-
bierania jakichkolwiek inicjatyw przez anioty pochodzace z réznych nie-
bios. Jest to mysl analogiczna do zawartej we wspominanym juz Wniebo-
wzieciu lzajasza. RoOwniez tam miedzy poszczegolnymi niebiosami istnieja
granice nieprzekraczalne dla zamieszkujacych je aniotdw. Izajasz moze
przez nie przechodzi€, gdyz zostat specjalnie zaproszony do siédmego
nieba. O aniofach tego nie powiedziano: majg stuzy¢ Bogu na swoim
miejscu. Ponad nimi ustanowit Bog archaniofa, o ktorym Ireneusz mowi,
ze ,,panowat nad tym miejscem”, to znaczy nad miejscem przeznaczonym
dla ludzi. Mistrz Ireneusza, Papiasz, bedacy dla niego autorytetem w wielu
sprawach, uczyt podobnie, idac za tradycja hebrajska: Bog ustanowit pew-
nych aniotéw jako zarzadcoéw na ziemi®. ChrzeScijanski autor Ksiggi
Henocha jest jeszcze lepiej poinformowany, gdyz zna ich imiona: sg to
Arioch i Morioch, ustanowieni na ziemi ,,by ja strzegli i rzadzili rzeczami
doczesnymi”®.

Czy ci aniotowie panowali takze nad ludzmi? Wydaje sie, ze archaniot
mogt panowat nad Swiatem tylko przed stworzeniem cziowieka. Nie
jednak jako jego pan absolutny, gdyz Swiat ten zostat stworzony dla ludzi
i dla nich powinien go zachowa¢. Zdaje si¢ tez, ze zdaniem lreneusza
powinien on jeszcze czuwac nad Swiatem jakiS czas po stworzeniu Adama,
gdyz Adam od razu nie potrafit: ,,Gdy (B6g) uczynit cztowieka panem
ziemi i tych wszystkich bytéw, ktore sg na niej, ustanowit go takze
potajemnie panem i tych, ktdrzy sa stugami na ziemi. Jednak oni byli juz
doskonali, pan za$, to jest cztowiek, byt maty. Byt bowiem dzieckiem
i trzeba byto, aby wzrastajac doszedt do doskonatosci”?.

28 Atenagoras, Prosba... 25.

24 por. J. Daniélou, Théologie du Judéo-Christianisme..., s. 146.
%11 Henoch 11 [17, 9n.].

% Epid 12.
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Wincenty Myszor w opracowaniu polskiego thtumaczenia tekstu Ireneu-
sza tak komentuje to miejsce: ,,«Potajemnie» moze mie¢ dwa odniesienia:
potajemnie dla cztowieka, ktéry jako dziecko jeszcze nie wiedziat, ze jest
panem takze aniotow i do tej wiedzy miat dopiero dorastac, albo potajem-
nie dla aniotdw, ktérzy panujac nad Swiatem nie widzieli, ze majg byt
stugami cztowieka. Ta ostatnia mysl moze by¢ wspdlna z ideg gnostycka,
wedhug ktorej aniotowie-archonci nie wiedzieli, ze w cztowieku istnieje
wielkos¢ boskiego pochodzenia, ktéra ich przewyzsza™'. Przypuszczam,
ze chodzi o oba znaczenia rownocze$nie: Bog uczynit cztowieka panem
aniotow, ale nie wiedzieli o tym od poczatku ani aniotowie, ani cztowiek.
Cztowiek miat Swiadomos¢ dziecka, ktdre nie bardzo jeszcze wie, kim jest,
W jego niewiedzy nie ma zatem nic dziwnego; réwniez Teofil z Antiochii
pisze o dziecinstwie Adama i koniecznosci jego rozwoju®. Dlaczego
jednak miatoby to byt zakryte przed aniotami, ktére temu cztowiekowi
miaty stuzy€? Grozito to nieporozumieniami, ktore zreszta nie daty na
siebie dtugo czekat.

Gdy Bdég stworzyt cztowieka, aniotowie zobaczyli, ze jest jak mate
dziecko. Mimo to jednak Ireneusz pisze o szatanie, ,,ze z powodu wielu
daréw bozych, danych cztowiekowi, zazdroscit mu i okazawszy si¢ w ten
sposob ztym, takze cztowieka uczynit grzesznikiem namawiajac go do nie-
postuszenstwa przykazaniu bozemu”®. Czego jednak mogli aniotowie za-
zdrosci¢ cztowiekowi? O jakie dary chodzi? Gdzie indziej napisze, ze aniot
»pozazdroscit naszego zycia™°. Czego jednak konkretnie?

Zazdros¢t jako motyw odstepstwa szatana jest obecna w wielu pismach
starochrzescijanskich i gnostyckich®. Trudno jednak sprecyzowaé przed-
miot tej zazdroSci. Ojciec Orbe uwaza, ze chodzi o takie dary jak
podobienstwo Boze, nieSmiertelnos¢ i panowanie nad Swiatem dane
Adamowi jako ciatu ulepionemu rekami Boga®. Czy jednak aniotowie
mogli wiedzie¢ o tym wszystkim? Byli w swojej naturze doskonali, mieli
zaszczytne miejsca w niebiosach, byli obdarzeni poszczegdinymi darami
Ducha Swietego. Boze postanowienie, ze cztowiek — to mate dziecko — ma

7 por. W. Myszor, Gnostycyzm w tekstach z Nag Hammadi, ,,Studia Antiquitatis
Christianae”, 1, 2 (1977), s. 175-182.

% Teofil z Antiochii, Do Autolyka II, 25.

% Epid 16.

© AH 1V, pref. 4; por. V, 24, 4.

1 Np. Tertulian, De anima 20, 5; 39, 1; Nowacjan, De Trinitate I, 6; Cyprian,
O zazdrosci i zawisci 4.

% A. Orbe, Antropologia de san Ireneo, BAC, nr 286, Madrid 1969, s. 267n.
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by€ ich panem, byto — wedle wszelkiego prawdopodobienstwa — dla nich
zakryte. Sprobujmy wiec poszukat dalszych precyzacji.

Co aniotowie mogli wiedziec? Albo raczej: Co Ireneusz mégt wiedzie€
na temat Swiadomo&ci i wiedzy aniotdw? W tradycji hebrajskiej sg teksty
$wiadczace o niewiedzy aniotéw na temat przysztosci. Swiadcza o tym
teksty dotyczace sktadania lzaaka w ofierze przez Abrahama. Wedtug
midraszu Bereszit Rabbah aniotowie lamentowali widzac, ze Abraham
zwigzat 1zaaka na ottarzu ofiarnym®. Zostat on spisany dopiero w V wie-
ku, ale zapewne jest Swiadectwem starszej tradycji. Wedtug Zzyjacego
w | wieku rabbiego Eleazara réwniez ,,aniotowie stuzebni podniesli krzyk
i lament” i prosili Boga, by ze wzgledu na swe mitosiedzie ulitowat sie
nad Izaakiem*. Wynika z tego, ze nie wiedzieli, jakie s3 Boze plany
wzgledem lzaaka i ich wiedza obejmowata tylko to, co widzieli. Podobnie
we Wniebowzieciu lzajasza aniotowie nie wiedzg nic o Bozych tajemni-
cach. Dopiero przy wniebowstagpieniu zdaja sobie sprawe z tajemnicy
zbawienia i dziwia sie: ,,(23) i ujrzeli go wszyscy aniotowie firmamentu
i Szatan, i adorowali go. (24) | byfa tam wielka Zzatos¢, kiedy moéwili:
«Jakze nasz Pan zstapit do nas i nie pojeliSmy chwaty, ktora byta na nim,
ktora widzieliSmy spoczywajaca na nim (poczawszy) od szdstego nieba?».
(25) 1 wstapit do drugiego nieba i nie przemienit sig, lecz wszyscy anioto-
wie, ktérzy byli po prawicy i po lewicy, i tron, (ktory) byt posrodku, (26)
adorowali go i oddawali mu chwate i mowili: «Jakze Pan byt ukryty kiedy
zstepowat, i nie pojelismy?». (27) 1 w ten sam sposéb wstapit do trzeciego
(nieba), i w ten sam spos6b wychwalali go i moéwili; (28) i w czwartym
niebie, i w pigtym, i mowili w ten sam sposob”®.

Z tego tekstu zdaje sie wynikat, ze aniotowie nawet w czasie ziemskie-
go zycia Jezusa nie znali Jego tajemnicy, nie wiedzieli, ze to On jest
Synem Bozym. Mozna wigac przypuszcza¢, ze w Srodowisku, w ktorym ten
apokryf powstat uwazano, ze aniotowie widzg tyle, ile aktualnie sie dzieje
i ile moga ogladac. Jest inng sprawa, jakimi zmystami aniotowie moga ob-
serwowac sprawy tego Swiata, to jednak zdaje sie nie zajmowac chrzesci-
jan z Il wieku. Wedtug Henocha aniotowie nie wiedza nawet, ile ich
jest®, i w przeciwienstwie do Henocha Bog nie objawit im ani swych ta-

% Midrasz Bereszit Rabbah 56, 5. 8.

¥ Rozdziaty Rabbi Eleazara 31, 3. Dzieto skompilowane w IX wieku na podstawie
weczesniejszej tradycji.

% Wniebowzigcie Izajasza XI, tlum. R. Zarzeczny.

% 11 Henoch 13 [20, 9n.].
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jemnic, ani niepoliczalnego stworzenia, ani nawet tajemnicy ich wkasnego
bytowania®’.

Dodatkowym argumentem za niewiedzg aniotéw byto zdanie z 1 P 1,
12: ,Wejrzet w te sprawy pragna aniotowie”. Sprawy te, to rzeczywistosci
zapowiadane przez prorokOw, a spetniajace sie w chrzescijanach. Anioto-
wie chcieliby tez te rzeczy pozna€, ale nie moga. Ireneusz z sarkazmem
wypomina gnostykom, ze uzurpujg sobie poznanie rzeczy, ktorych nawet
aniotowie nie wiedza, cho¢ chcieliby®. Gdzie indziej pisze, ze Chrystus
przyniést ludziom zapowiedziane dary, ktore chcieliby pozna¢ aniotowie:
chcieliby, ale widocznie nie mogli®*. Wedtug Epistula Apostolorum
aniotowie chcieliby zobaczy¢ Chwate Ojca, ale nie jest im to dane. Mowi
Jezus do ucznidw: ,,zaprawde mdwie wam, jesteScie mi bratmi i przyja-
ciotmi, gdyz ma upodobanie moj Ojciec w was i w tych, ktorzy przez was
uwierza we mnie. Zaprawde mowie wam, taka i tak wielka radoS¢ przygo-
towat Ojciec mdj, ze aniotowie i wladze pragneli i pragng ogladac
i widzie¢, lecz nie dozwolono im widzie¢ wielkosci mego Ojca®.

Nie ma podstaw sgdzi€, ze chodzi w tym miejscu o aniotéw upadtych:
wszyscy aniotowie sg pozbawieni wiedzy na temat Bozych tajemnic.
Tradycja hebrajska na ten temat nie byta jednomysina. Na przyktad wedtug
Ksiegi Jubileuszy, Henocha i IV Ezdrasza aniotowie posiadajg wiedze
0 Bozych tajemnicach, ale tylko dlatego, ze Bdog im je objawit. Sami przez
sig, z natury, raczej takiej wiedzy nie posiadajg. Wyjatkiem mogg ewen-
tualnie by¢ cherubini albo najwyzszy Aniot Pahski, ale o nich bedziemy
mowic pdzniej. Objawiat za§ Bog moze swoje tajemnice, komu zechce,
takze ludziom, nie wynika wiec znikad, by aniotowie mieli by¢ wyzsi od
cztowieka. Midrasz Rabba do Ksiegi Rodzaju podaje wrecz, ze sg nizsi,
gdyz zawsze stréz jest mniej wazny od tego, u kogo strozuje®’.

Sa jednak teksty biblijne, wedtug ktorych aniotowie wiedzg sporo. Na
przyktad Mt 18, 10: aniotowie ogladaja oblicze Ojca. Dla Ireneusza jedyne
co jest do ogladania w Bogu to Jego Syn: ,,Ojciec jest niewidzialnoscia
Syna, a Syn jest widzialnoscig Ojca™?. Tyle samo widzg anioty dobre

¥ 11 Henoch 1 [14, 7nn.].

®AH I, 17, 9.

®AH 1V, 34, 1.

“0 Ep. Apost. 19 (wersja etiopska); M. Starowieyski, Apokryfy Nowego Testamentu,
s. 524.

“ Por. J. Bonsirven, Le judaisme..., I, s. 229. Jest to jednak pozne $wiadectwo, gdyz
dopiero z poczatku V wieku; por. Madeleine Taradach, Le midrash, Labor et Fides, Genéve
1991, s. 185.

2 AH 1V, 6, 6.
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i upadie, tyle ze nie jednakowo wierza. Nic wigcej nie da sie powiedziec,
gdyz nie pozostat nam zaden fragment, w ktérym Ireneusz ustosunkowy-
watby sie do tego zdania z Ewangelii, jeSli nie liczy¢ przedstawienia
przewrotnych, jego zdaniem, interpretacji gnostykow*.

Zaktadajac ignorancje aniotow, musieli jednak Ojcowie ustosunkowac
sie jako§ chotby do Aniota Panskiego, ktéry ukazat sie Mojzeszowi
w krzaku gorejagcym (Wj 3, 2), oraz do archaniota Gabriela, ktory zapo-
wiedziat Maryi Pannie narodziny Jezusa (Lk 1, 26). Ireneusz na ten temat
nie pisze nic. O krzaku w ogole nie wspomina, a o Gabrielu powtarza to,
co przyczytat w Ewangelii. Zobaczmy zatem gdzie indziej. Justyn pisat,
ze Aniot Panski z krzaka to kto§, kto réwnocze$nie jest i aniotem, i Bo-
giem, gdyz jako taki sie przedstawia. Nie o aniota wiec chodzi, ale o Boski
Logos™. Aniot zresztg to takze gdzie indziej u Justyna jedno z okreslen
Syna Bozego®. Jego zdaniem mozna wiec podejrzewac, ze jesli jakis
aniot co$ objawia, jest to w rzeczywistosci Syn Bozy. W cytowanej juz
Epistula Apostolorum aniotowie i archaniotowie nie uSwiadamiaja sobie,
ze Syn Bozy zstepuje na ziemie, gdyz przechodzac przez poszczeg6line
niebiosa upodobniat sie do nich. Jezus méwi: ,,Wydawatem im sie jednym
z nich”*. Archaniot Gabriel nie jest wiec wyjatkiem, gdyz w rzeczywi-
stoSci to nie on zwiastowat narodzenie Jezusa. Tak bowiem mowi: ,,«Czy
wiecie, jak aniot Gabriel przyszedt i zwiastowat Maryi?». PowiedzieliSmy
mu: «Tak, Panie». Odpowiedziat i rzekt nam: «Czy nie przypominacie
sobie, ze przedtem powiedziatem wam, ze statem sie dla aniotow jak
aniot?». PowiedzieliSmy mu: «Tak, Panie». Rzekt nam: «Wtedy w postaci
archaniofa Gabriela ukazatem sie Maryi Dziewicy i mowitem do niej, a jej
serce przyjeto, uwierzyta, uSmiechnela sie, a ja, Stowo, wszedtem do niej
i statem sie ciatem, i ja sam bylem wystannikiem siebie samego, w postaci
aniota tak czynitem; a potem poszedtem do Ojca mego»"*.

Wyjatkiem moze by¢ archaniot Vreveil (lub Vereveil), po grecku
pewnie Brebeel, ktéry Henochowi opowiadat o wszystkich dzietach
panskich, a ten spisat je w 360 ksiegach®. Skoro opowiadat, to zapewne
wiedziat. Nie jest to jednak oczywiste, gdyz w nastepnym rozdziale (11)
Pan méwi do Henocha, ze to On sam mu wszystko objawia. By¢ moze

“AH I, 13, 3; 14, 1.

“ Justyn, Dialog 59-63.

“* Np. Justyn, Dialog 34, 2; 59, 1; 128, 1.

“¢ Ep. Apost. 13 (24).

“T Ep. Apost. 14 (25). Tekst polski [w:] M. Starowieyski, Apokryfy Nowego Testamentu,
11, s. 524.

“ 11 Henoch 10.
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zatem, ze jest to sytuacja analogiczna do tego, co Epistula Apostolorum
mowi o Gabrielu: Matce Bozej wydawalo sie, ze widzi Gabriela, w rzeczy-
wistosci byt to za$§ sam Chrystus. Tutaj za§ Vreveil bytby tym, ktérego
Henoch widzi, ale w rzeczywistosci objawia sam Bog.

Mamy wiec dostatecznie duzo wskazdwek, ze dla chrzescijan Il wieku
aniotowie nie mieli wiedzy na temat Bozych tajemnic zbawienia. Skoro
zatem aniotowie nie wiedzg nic na temat przysztego losu cztowieka ani
wywyzszenia cztowieczehstwa w Chrystusie, czego zazdroszczg stworzone-
mu co dopiero Adamowi?

Zwraca uwage nastepujacy tekst: ,,Diabet, ktéry byt jednym z aniotéw
ponad duchem powietrza, jak wykazat Pawetl w Liscie do Efezjan (2, 2),
zazdroszczac cztowiekowi, stat sie odstepca od Bozego prawa; zazdrosé
bowiem jest obca Bogu™*.

Pomifimy mityczne duchy powietrza, gdyz nie o nich w tym artykule
mowa. Wazniejsze jest sformutowanie Ireneusza, ze diabet stat sie odstep-
cg od Bozego prawa. Wczesniej Ireneusz zacytowat Platona, ze Bdg karze
tych, ktdrzy sprzeciwiaja si¢ Jego prawom®, oraz ze ten, ktory jest dobry
nie ma nic wspolnego z zazdroscig®. By¢ moze nalezatoby jednak przede
wszystkim odnies€ si¢ do zdania juz cytowanego powyzej: ,,... [Bbg] usta-
nowit prawo dla catego Swiata, zeby kazdy trwat w swoim (zakresie) i nie
przekraczat ustalonej przez Boga granicy spetniajac nakazane kazdemu
dzieto™*

Jedynym prawem nadanym aniotom przez Boga byto ustalenie ich
dziedziny na takie, a nie inne niebo; nie ma mowy o jakimkolwiek prawie
pozytywnym, ktére byloby im nadane, jak pdzniej cztowiekowi odnoénie
do jedzenia owocdw z wszystkich drzew ogrodu z wyjatkiem jednego.
Zwigzanie aniotéw z jednym konkretnym niebem byto pewnym ogranicze-
niem, gdyz — jak juz zauwazyliSmy — nie dawato mozliwosci rozwoju. Nim
powstat cztowiek nie stanowito to jednak zadnego problemu. Istnieli anio-
towie, rzeczy, roéliny i zwierzeta, wszystko byto na swoim miejscu i tak
miato pozostat. Wszystko byto bowiem wykohczone. Pojawit sie jednak
cztowiek, ktéry ,,byt maty” i miat sie rozwijac. Na dodatek ,,Stowo Boze
przechadzato sie stale i rozmawiato z cztowiekiem zapowiadajac rzeczy
przyszie, ktére majg nastapi€, poniewaz bedzie zamieszkiwato i rozmawia-

9 AH V, 24, 4.

% platon, Prawa 1V, 715e.

5 Platon, Timaios 29e. Oba zdania w AH 111, 25. 5.
%2 Epid 10.
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‘o z nim i bedzie z ludzmi, uczac ich sprawiedliwosci”®®. Adam byt wiec

coraz madrzejszy i by€ moze — wyobrazano sobie — to wtaSnie madrzenie
sie Adama wydato sie niektorym aniotom niebezpieczng konkurencja.

Przy okazji warto wspomnie¢ o hipotezie proponujacej ttumaczenie
wiersza Rdz 2, 25 (,,chociaz mezczyzna i jego zona byli nadzy, nie odczu-
wali wobec siebie wstydu” — BT wyd. 3) w taki oto sposéb: ,,Obydwoje
byli madrzy, mezczyzna i jego zona, dlatego nie hanbili si¢”**. Opiera sie
ona na innej wokalizacji tych samych spétgtosek i uzasadnia tradycja he-
brajska, wedtug ktdrej nagos¢ jest nie do pogodzenia z godnoscig stworzo-
nego cztowieka. Zainteresowanych odsytam do cytowanego artykutu, prag-
ne jedynie zauwazy¢€, ze taka tradycja bardzo tadnie pasowataby do opisu
Adama w dziele Ireneusza. ,,Hahba”, o ktérej mowa, odnosi sie do kultéw
batwochwalczych, tak wiec zapis o ,,nie hahbieniu sie” pierwszych ludzi
jeszcze bardziej podkreSlatby godnost i wielkoSt cztowieka w przeciwieh-
stwie do tych aniotdéw, ktérzy wiasnie majg zamiar odwrocic sie od Boga
i sprowadzic cztowieka na zte drogi. Oczywiscie Ireneusz w Septuagincie
czytat 0 nagosci i wstydzie, nie 0 madroSci i kultach pogafskich. Tradycja
judaistyczna, nawet jeSli réwnolegta do tekstu biblijnego, nie byta mu
jednak obca.

Powodem zazdrosci niektorych aniotdw wydaje sie by¢ wiaénie ta
mozliwos¢ rozwijania wiasnej madrosci, ktorej aniotowie nie posiadali,
oraz zazytos¢ ze Stowem Bozym. Aniotowie nie mogli raczej wiedziet, co
z tego wyniknie. Widzieli jednak kogo$, kto nie byt poddany prawu stabi-
litas loci jak oni, kto nie byt przypisany do okre$lonego nieba czy do
miejsca na ziemi, gdyz Bdg na ziemi go co prawda stworzyt, ale potem
przenidst do raju®™. No i stawat sie coraz madrzejszy. Takiego zycia
pozazdroscili i sktonili cztowieka do grzechu.

Pierwszym grzechem ludzi, do ktérego zostali sprowokowani przez
szatana, zajmuje sie w innym miejscu®, wr6cmy zatem do aniotow i ich
los6w. Najpierw krétko do upadtych, gdyz o nich Ireneusz pisze wiecej:

...aniot odstepca, ktéry doprowadzit cztowieka do niepostuszeristwa i uczynit go
grzesznikiem, stat sie przyczyna wyrzucenia go z raju, nie zadowolit si¢ pierwszym
i popetnit drugie zto wsrdd braci. Kain przenikniety jego duchem dopuscit sie
bratobdjstwa®.

5% Epid 12.

 Por. J. Sulowski, Dwie madrosci — z Bogiem i bez Boga [w:] Mitos¢ jest z Boga,
Studium ofiarowane ks. J. £achowi, ATK, Warszawa 1997, s. 381.

% Epid 12.

% Henryk Pietras, Pierwszy grzech ludzi wedtug $w. Ireneusza (Adv. Haer. V, 23, 1-2)
[w:] Grzech pierworodny, ZMT, nr 12, WAM, Krakow 1999, s. 25-39.

% Epid 17; por. Rdz 4, 8; 1 J 3, 12; Teofil, Do Autolyka 11, 29.
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Pochdd zta posuwat sie coraz dalej:

Lecz zto rozszerzajgc sie ogarneto caty rodzaj ludzki tak, ze pozostato bardzo mate
plemie sprawiedliwych wéréd nich. Takze nielegalne® wymieszania pojawity sie na
ziemi. Wymieszali sie bowiem aniotowie z crkami ziemskimi, a te urodzity im dzieci,
ktore dla swojego ogromnego wzrostu zostaty nazwane gigantami. Aniotowie za$
przyniesli swoim zonom jako dary niegodziwe nauki. Pouczyli je bowiem o mocy ko-
rzeniiziét, farbowaniu, zdobieniu, o (uczuciach) nienawisci, mitostkach, namietnosci,
o przynetach do mitosci, 0 wiezach trucicielskich, o wszelkim wrézeniu i o wstretnym
Bogu batwochwalstwie®.

Skutkiem anielskiej apostazji od Bozego prawa stat sie nieporzadek.
Aniotowie upadli odeszli od przypisanego im miejsca i wbhrew Bozemu
ustanowieniu wymieszali sie z ludzmi. Porodzity sie hybrydy, na dodatek
tez rozprzestrzenili r6zne nauki i praktyki, ktore pogtebiaja — zdaniem
Ireneusza — nieporzadek.

Oczywiscie ci aniotowie, ktdrzy pozostali na swoim miejscu, dalej stuza
Bogu. Ireneusza ciagle bardziej interesuja ludzie niz aniotowie, pare razy
jednak o nich pisze. Nawigzujagc do wizyty trzech mezéw u Abrahama
w Mamre (Rdz 18), precyzuje:

Dwaj zatem z trzech to byli aniotowie, jeden za$ z nich to Syn Bozy i z nim
rozmawiat Abraham wstawiajac sie za sodomitami... A gdy ci rozmawiali, dwaj
aniotowie zstapili do Sodomy...%.

Znacznie wazniejsze jest dla Ireneusza objawienie sie Abrahamowi
Syna Bozego, niz towarzyszacy mu aniotowie, stad tez nic wiecej na ten
temat nie znajdujemy.

Z tematem aniotdw taczy sie temat cherubindw i serafindw, przez wielu
autoréw uwazanych za moce anielskie. Ireneusz pisze na ich temat migdzy
innymi takie zdanie:

Tak wiec Bdg jest czczony nieustannie przez Stowo swoje, ktére jest Jego Synem
i przez Ducha Swietego, ktdry jest madroscia Ojca wszechéwiata. Ich bowiem moce,
to jest Stowa i Madrosci, ktére nazywajg sie cherubinami i serafinami, wychwalaja,
Boga nieustannymi gtosami i kazdy jakikolwiek byt w niebie oddaje chwate Bogu,
Ojcu wszechswiata®'.

%8 Grec. ,,Anomos”. ,,Nomos” byt prawem ustanowionym przez Boga.

5 Epid 18; por. AH 1V, 36, 4; V, 29, 2; Tertulian, Apologetyk 22, 3; Justyn, Apologia
11, 4, 3n.

% Epid 44.

5. Epid 10.
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Nigdzie aniotowie nie sg nazywani mocami Stowa, wynika wigc z tego,
ze i tu nie chodzi o anioty. Gdzie indziej nazywa cherubinéw obrazami
dziatania Syna Bozego®. Byt moze jest to $lad tej samej tradycji, ktora
spotykamy u Filona Aleksandryjskiego. Wedtug niego aniotowie zasadni-
€zo0 sa wyrazem dziatania Logosu. W swoim mySleniu starat sie on
potaczy¢ biblijne dane o aniotach — Bozych postahcach i platohskie
wyobrazenia o ideach. Wedtug Wolfsona nalezy utozsami¢ anioty Filona
Z mocami stworzonymi wraz z ideami i niecielesnymi bytami rozumowy-
mi®. Nie sa one bowiem ideami, gdyz te nie maja mocy. Zwlaszcza
w traktacie O cherubinach (27n.) reprezentuja one dwie gtéwne moce
Boze: Krélowanie i Dobro€. Ireneusz nie probuje biblijno-filozoficznej
syntezy i dla swoich aniotow nie musi szuka¢ miejsca w systemach filozo-
ficznych. Stara si¢ jednak potaczyC dane Starego Testamentu z wiarg
w Syna Bozego i Ducha Swietego. Cherubini i serafini sg zatem dla niego
mocami — odpowiednio — Syna i Ducha, kieruja chérami niebios w wy-
chwalaniu Boga Ojca i o tyle przewyzszajg anioty, o ile dziatanie aniotow
jest przewyzszone przez dziatanie Syna i Ducha.

Potaczenie postaci Syna i Ducha z wyobrazeniami serafindw i cherubi-
now jest typowo judeochrzeScijanskie. Jean Daniélou zwrécit uwage na
podobienstwo idei u Ireneusza i w wizjach niejakiego Elkasaia, 0 ktdrym
pisze nieznany autor Philosophoumena z poczatku 111 wieku. Wedtug nie-
go Syn Bozy jest aniotem ogromnej wysokosci, a towarzyszacy mu Duch
Swigety jest aniotem réwnie wielkim, tylko zefiskiego rodzaju®. Takie
wyobrazenie wigze sie z tym, ze hebrajskie stowo ruah — oznaczajace
ducha, jest rodzaju Zzenskiego. ChrzeScijanskie ,.dopuszczenie” Syna
i Ducha Swietego do sfery bdstwa spotykato sie z hebrajska tradycja,
weg}ug ktérgj, w ,,migszkaniu” Boga, czyli najpierw w Namiocie, potem
w Swietym Swietych Swiatyni Jerozolimskiej, przebywali dwaj cherubini.
Wedtug 1 Sm 4, 4 oraz 2 Sm 6, 2 Pan zasiada na cherubach, wedtug 1 Krl
8, 6 w sanktuarium Swigtyni Arka Przymierza umieszczona byta pod
skrzydtami cherubdw. Jézef Flawiusz pisze za$§ o Arce, ze: ,,Na wieku
umieszczono dwie postaci cherubindw — jak je Hebrajczycy nazywaja —
istot ze skrzydtami, ksztattem swym niepodobnych do zadnej z rzeczy
widzianych ludzkimi oczyma; Mojzesz powiada, iz ujrzat je wyrzezbione

8 AH 111, 11, 8.

8 H.A. Wolfson, Philo. Foundations of Religious Philosophy in Judaism, Christianity
and Islam, Cambridge Mass. 1968% 1, s. 374n.

% Philosophoumena IX, 13; J. Daniélou, Théologie du Judéo-Christianisme..., s. 191.

146



na tronie Boga”®. Profesor Uniwersytetu Hebrajskiego w Jerozolimie,
Gedaliahu Stroumsa, uwaza, iz tak silne podkreslanie roli aniotdéw, czy
takich istot jak cherubini czy serafini, byto spowodowane antropomorficz-
nymi wyobrazeniami Boga wiasciwymi dla saduceuszy. Faryzeusze, spo-
Srod ktérych wywodzito sie wielu chrzeScijan ze $w. Pawlem na czele,
sprzeciwiali sie temu. Stroumsa pisze: ,,W Swietle spekulacji antyantropo-
morficznych, jak u faryzeuszy, lub tradycji, na jakiej opierat sie Filon (dla
ktorego — podkreSlmy — BOg pozostaje niewidzialny), dwaj cherubini wy-
daja sie byt pojmowani nie tyle jako symbole, ile jako hipostatyczne
przedstawienia dwdch aspektow bostwa, aspektow wyrazonych przez Jego
dwa imiona: Tetragram, to jest Adonai (Pan) i Elohim”®. W Apokalipsie
Abrahama, napisanej prawdopodobnie pod koniec | wieku naszej ery®,
dwaj najwazniejsi aniotowie noszag imiona Yaoel i Michat. Yaoel jest bez
watpienia najwspanialszy. Dziata w Imi¢ Boga (10, 3), a hawet mdéwi do
Abrahama w pierwszej osobie: ,,ustanowitem przymierze z toba i z potom-
stwem, ktore ma si¢ z ciebie narodzi¢” (10, 16). Jest to wiec figura
podobna do Aniota Pafhskiego z Rdz 22, 11, ktéry powstrzymat reke Abra-
hama, gdy na gorze Moria zamierzat ztozy¢ w ofierze 1zaaka. Uwaza sie,
ze jest to interpolacja chrzeScijanska dokonana pod wptywem dalszego
rozwoju angelologii zydowskiej, ktérg takze kto§ prébowat ochrzcic. Jej
starozytnym zwiehczeniem, w tym co dotyczy aniotéw, moze by¢ 111 Ksie-
ga Henocha, prawdopodobnie z 111 wieku, w ktérej wystepuje aniot Meta-
tron, zwany wrecz ,,matym YHWH”®,

U Ireneusza widzimy te ,,superanielska” tradycje w wersji juz powaznie
»ochrzczonej”. ByE moze jednak mozna jg odnalezt jeszcze wczesniej,
mianowicie w Dziejach Apostolskich. W opowiadaniu o chrzcie dworza-
nina etiopskiego w Dz 8, 26 Aniot Panski kaze i5¢ Filipowi na droge
z Jerozolimy do Gazy, a w 8, 39, po ochrzczeniu Etiopa, Duch Panhski
porywa Filipa. Jeszcze bardziej przekonujaco przedstawia sie to w opisie
przestuchania Pawta przez Sanhedryn w Dz 23, 1-10. Przytoczmy wersety
6-8, jak najdostowniej: ,,6) Pawet wiedzac, ze w jednej czesci sg to sadu-
ceusze, a w drugiej faryzeusze, wotat do Sanhedrynu: «mezowie bracia,

5 J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela 111, 6, 5 (137). Szczeg6t skadinad nie znany.

8 G. Stroumsa, Le couple de I’Ange et de I’Esprit: traditions juives et chrétiennes,
»Revue Biblique”, nr 88, 1981, s. 55.

§7 |’ Apocalypse d’Abraham en vieux slave, przet. Ryszard Rubinkiewicz, TN KUL,
Lublin 1987, s. 75.

% 111 Henoch 12, 5. Por. J. Bonsirven, Le judaisme..., I, s. 236nn.; R. Rubinkiewicz,
L’Apocalipse d’Abraham, s. 63nn.
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jestem faryzeuszem, synem faryzeuszy. Jestem sadzony za nadzieje i zmar-
twychwstanie umartych»”. 7) Po powiedzeniu tego powstat spor miedzy
faryzeuszami i saduceuszami i podzielili si¢ zebrani. 8) Saduceusze
bowiem moéwig, ze nie ma zmartwychwstania ani aniofa, ani ducha, fary-
zeusze za$ uznaja jedno i drugie”.

Wszyscy, z wyjatkiem porzadnej Wulgaty — a po polsku wydania Bry-
tyjskiego i Zagranicznego Towarzystwa Biblijnego — tlumacza w w. 6
»,hadzieja zmartwychwstania”, dajgc co najwyzej w przypisie, ze dostownie
jest ,,nadzieja i zmartwychwstanie”. Stroumsa w cytowanym artykule
przedstawia jednak podstawowe spostrzezenia: po pierwsze nie ma
zadnych watpliwosci, ze tekst w. 6 méwi o nadziei ,,i” zmartwychwstaniu,
po drugie, w w. 8 mamy zmartwychwstanie, aniota i ducha, co zostaje
skomentowane przez tukasza jako ,jedno i drugie”. Ponadto saduceusze
nie negowali istnienia aniotow i duchéw w ogodle, gdyz tukasz uzywa
tylko liczby pojedynczej: ,aniofa i ducha”®. Chodzi wiec o jakiego$
konkretnego aniota i ducha. Rozwiktanie zagadki moze lezet tylko
W utozsamieniu aniota i ducha z faryzejska ,,nadziejg”™. Istniataby zatem
ciggtosc tradycji: dwaj cherubini u tronu Boga w Ksiegach Samuela
— cherubini i serafini Filona Aleksandyjskiego — aniot i duch z Dziejow
Apostolskich — Michat i Gabriel stojacy u tronu Boga w Il Henoch
9 — Yoael i Michat z Apokalipsy Abrahama — Umitowany Boga w aniel-
skiej postaci i Aniot Ducha Swietego z Wniebowziecia lzajasza (rozdz.
7nn.) — cherubini i serafini jako moce Syna i Ducha u Ireneusza.

Réwnoczesnie zwrotmy jednak uwage na zrdznicowanie tej tradycji.
Chociaz bowiem tadnie pouktadato nam sie wszystko w pary, wcale nie
jest zawsze oczywiste, ze chodzi o dwie istoty. Cherubindw i serafindw
u Filona jest mnostwo i sg ,,mocami”, nie da sie udowodnic¢, ze w Dziejach
Apostolskich 8, 26 i 39 Aniot Panski jest rozny od ducha, a w Dz 23,
8 jednoznacznie jeden jest utozsamiony z drugim, u Henocha Michat
i Gabriel czasem wystepuja zamiennie, Yoael jest w Apokalipsie Abrahama
zdecydowanie wazniejszy od Michata. Tylko Wniebowziecie 1zajasza jest
jednoznaczne w rozréznieniu dwoch. Nie trzeba wiec sie dziwi€, ze
i w chrzeScijahstwie pozostata tradycja uznajgca jednego aniota ponizej

5 Warto zaznaczy€, ze jedynym dowodem przedstawianym w literaturze na poparcie
twierdzenia, ze saduceusze nie wierzyli w anioty jest wiasnie nasz tekst z Dziejow
Apostolskich. Por. np. J. Bonsirven, Le Judaisme..., I, 50, s. 222; K. Schubert, Jesus im
Lichte der Religionsgeschichte des Judentums (1973); konsultuje wydanie francuskie, Jésus
a la lumiére du judaisme du premier siécle, Cerf, Paris 1974, s. 74.

™ G. Stroumsa, Le couple de ’Ange..., s. 57nn.
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Boga, a powyzej innych aniotéw. Jest tak w Pasterzu Hermasa, niewatpli-
wie najbardziej znanym piSmie judeochrzeScijanskim, w ktéorym mowa
0 aniotach. Spotykamy tam waznego aniota Pokuty (od Widzenia V), oraz
wazniejszego od niego Aniota Panskiego, zwanego rowniez Wspaniatym,
Najswietszym czy Michatem™. Oprdcz tego istnieje jeszcze szeSciu anio-
tow Wspaniatych, ktérych Michat przewyzsza’. Ksigdz Edward Staniek
streScit swoje studium na ten temat takim zdaniem: ,Hermas uznaje
istnienie jakiej§ najwyzszej, najdoskonalszej, pochodzacej od Boga
duchowej istoty, ktora w otoczeniu szeSciu aniotdw Wspaniatych stoi na
szczycie hierarchii duchow niebieskich. Tej tajemniczej istocie nadaje az
trzy imiona: Michat Aniot, Syn Bozy i Duch Swigty”™.

Widzimy, ze judeochrzeScijanscy autorzy sktonni byli utozsamiat Syna
i Ducha Swietego z najwazniejszymi aniotami (lub aniotem). Ireneusz
oddziela jednak zdecydowanie ich istnienie i kondycje od natury anielskiej.
Najwazniejsi w hierarchii to nie personifikacje, ale moce Syna i Ducha,
ktorzy pozostajag ponad natura aniotéw. Aniotowie w teologii Ireneusza
z Lyonu sg poddani Synowi i Duchowi, ale tez sg podporzadkowani cie-
lesnemu cztowiekowi. To on jest panem stworzenia i zdanie to dotyczy nie
tylko stworzeh ziemskich, ale wszystkich Bozych dziet. Wyjatkiem moga
by€ tylko cherubini i serafini, ale tylko nominalnie. W rzeczywistoSci nie
sg bowiem stworzeniami, ale mocami Syna i Ducha. Aniotowie zostali
stworzeni, by przygotowat Swiat na stworzenie ich pana, cztowieka, by
pomagat mu zgodnie z Bozymi zamierzeniami w rozwijaniu udzielonych
mu daréw. Kazdy z aniotéw jest wyposazony w ich czes¢, odpowiadajgca
jednemu z siedmiu niebios i siedmiu darow Ducha. Nie moga oni posigsc
petni Ducha Swietego, ale maja je dla ludzi. Ich rola jest podobna do roli
Narodu wybranego: maja przygotowac Swiat na przyjscie Mesjasza.

Spetnienie roli Narodu i aniotéw dokonuje sie w chrzcie Jezusa w Jor-
danie: cztowieczenstwo wzigte z Corki tego Narodu faczy si¢ z darami
Ducha Swietego, ktore Mesjasz nastepnie moze da¢ wszystkim ludziom.

Jak diugo trwa ten Swiat, tak dtugo aniotowie pozostaja strozami,
komunikuja dary Ducha Swietego. Az nastanie czas zmartwychwstania,
kiedy to Swieci cum sanctis angelis conversationem et communionem et
unitatem spiritalium in regno capient™. Ireneusz wierzy, ze po panowaniu

™ Por. Pasterz, Przypowiest VII, 1, 1; 1, 5; Widzenie V, 1, 2.

2 Np. Przypowie$t V i IX.

™ E. Staniek, Angelologia w ,,Pasterzu” Hermasa, ,,Studia Theologica Varsaviensia”,
nr9, 1971, s. 78.

™ Ireneusz, AH V, 35, 1.
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Antychrysta nastagpi przyjscie Chrystusa i pierwsze zmartwychwstanie
sprawiedliwych. Beda oni w tysigcletnim krolestwie Mesjasza na ziemi
prowadzic¢ ten sam sposob zycia co aniotowie, beda z nimi zjednoczeni
i — jak thumaczy ojciec Orbe — ,,doSwiadcza w ciele wewnetrznej jednoSci
wiasciwej dla duchow anielskich, aby jak oni zwracat swoja energie
w gore, ku Stwoércy, w modlitwie prostoty””. Nie oznacza to, ze stang
sie aniotami, lub tez zmianie ulegnie ich natura cielesna na niecielesng:
w zmartwychwstatym ciele osiggna jakoSci natury anielskiej. Pan przyjdzie
z ,aniotami Swietymi”, z tymi, ktérzy pozostali Mu wierni. Wyklucza to
spekulacje na temat natury aniotdw upadtych czy tych, ktérzy zostali
oskarzeni o wspotzycie z kobietami i sptodzenie gigantow, jak widzieliSmy
to powyzej. WidzieliSmy tez, ze wierni aniotowie to ci, ktérzy nie
przekroczyli wyznaczonych im granic, ale czcili Boga w niebie kazdemu
przeznaczonym, ,,zadawalajgc si¢” danym im darem Ducha. Z tym samym
przyjda wraz z Synem Bozym, stuzac dalej zmartwychwstatym w oddawa-
niu czci Bogu. Liturgia, ktora rozpoczefa sie stworzeniem aniotéw, a jej
figura byt siedmioramienny Swiecznik, uzupetnieniem kult eucharystyczny,
dopetnia sie na Nowej Ziemi pierwszego zmartwychwstania, w nowej Jero-
zolimie, jak pisze kilka linii dalej. Duchowa jednos¢, jaka zachowali Swieci
aniotowie, umozliwi zmartwychwstatym przezwyciezenie ludzkiej ztozo-
nosci duszy i ciata, napigcia miedzy racjonalnoSciag a popedliwoscia.
Dlatego tez ,,ani zeni€ sie nie beda, ani za maz wychodzi¢” (Lk 20, 35).
Przez cate millennium, w jednosci z aniotami, Swieci beda ,,wzrastat
dzieki widzeniu Pana i przez niego nauczg si¢ czci¢ Boga Ojca” (tamze).
W tym wiaénie pomagac beda aniotowie. Po ostatecznym zmartwychwsta-
niu Bog da ludziom bezposrednie widzenie Boga i rola aniotow, stuzebna
wzgledem ludzi sie skohczy. Pozostang na swoich ,,miejscach”, a kult
Boga obejmie wszystkich zbawionych.

WYKAZ SKROTOW

BAC - Bulletin d’Archéologie Chrétienne
BLE - Bulletin de Littérature Ecclésiastique
STU - Studia Theologica Varsaviensia
IMT - Zrédta Mysli Teologicznej

™ A. Orbe, Introduccion a la teologia de los siglos 11 y 1ll, ,,Analecta Gregoriana”,
nr 248, 1987, s. 968.
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Stanistaw Longosz

OPIEKUNCZA FUNKCJA ANIOLOW W NAUCE
OJCOW KOSCIOLA (zarys problemu)

Jedna z zasadniczych funkcji aniotéw jest sprawowanie opieki nad stwo-
rzeniami. Na funkcjonalno$¢ tych istot wskazuje juz sama nazwa ,,aniol”,
wywodzaca si¢ z greckiego &yyeAog i tacinskiego angelus, majacych swoj
odpowiednik w hebrajskim Mal dk, oznaczajaca najogolniej postanca albo
zwiastuna ludzkiego lub boskiego, ktéry wykonuje zlecone zadanie, przy-
nosi jakie$ polecenie, dobra lub zta wiadomos$¢. W znaczeniu zwyklego
ludzkiego postanca lub zwiastuna wystgpuje czegsto w greckiej literaturze
klasycznej (zarowno w eposie, jak i prozie, dramacie, liryce i tekstach filo-
zoficznych)!, a nawet w pismach Nowego Testamentu (Lk 7,24;9,52; Jk 2,
25), gdzie jednak termin ten zarezerwowano prawie wylacznie na oznacze-
nie postanca Bozego, co pdzniej przyjeta rowniez tradycja chrzescijanska.
Taka tez tre$¢ tej nazwie, podkreslajaca nie tyle istote, co funkcje, nadawa-

' Por. Homerus, lias 11 26; V 804; XIII 2; XXIV 292 i 296; Herodotus, Historiae 1 36;
V 92; Xenophon, Historiae 14, 2; 111, 7; Sillogae Inscriptionum Graecarum 229, 25; The-
ognis 549 i 769; Simonides 74; Sophocles, Electra 149, Antigona 277; Euripides, Supplices
203; Plotinus, Enneadae V 33; Nonnos, Dionysiaca 34 i 226; w pozniejszej filozofii na
oznaczenie potboskich bytow por. Julianus, Oratio 4, 141b; Jamblichus, De mysteriis 11 6;
Proclus, In Platonis Rempublicam commentarii 11 243k; Demascius, De principiis 183 itd.:
zob. G. Kittel, Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, Stuttgart 1932, t. 1, s.72-
74 (Griechentum und Hellenismus), s. 79-86 (Judentum und Neues Testament).
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li przewaznie pisarze wezesnochrzescijanscy, jak chocby §w. Augustyn, ktory
wyjasniat: ,,0 wiele stuszniej zwac ich aniotami, tj. po tacinie «postanca-
mi»; jest to bowiem nazwa urzedu a nie istoty”?. Ojcowie Kosciota byli
powszechnie przekonani, ze wszyscy aniotowie (takze Serafini) sa lub moga
by¢ wysytani gdzies przez Boga do wykonania zleconych zadan, bo nalezy
to do ich natury, zgodnie ze stowami autora Listu do Hebrajczykow:

Czyz nie sg oni wszyscy duchami przeznaczonymi do ustug, posyfani do pomocy
tym, ktorzy maja posig$c zbawienie? (Hbrl, 14); tak tez uczono przez catg starozyt-
no$¢ chrzescijanska, zarowno na Wschodzie jak i na Zachodzie®.

2 Enarrationes in Ps 135, 3, PL 37, 1757, CCL 40, 1959; ,,Unde multo utilius angeli
vocantur, qui latine nuntii nuncupantur; ut per nomen non substantiae sed officii satis intel-
ligamus illum Deum a nobis eos coli velle, quem nuntiant”; por. De Genesi ad litteram V 19,
37, PL 34, 334: , habet nuntios propter nos et propter ipsos [...] Deo parere et assistere [...]
eiusque supernis praeceptis et iussis obtemperent, bonum est eis in ordine propriae naturae
atque substantiae. Nuntii autem graece dyyeAot dicuntur”.

3 Por. m.in.: Tertullianus, De carne 14, 3, CCL 2, 899: ,,Dictus est quidem ,,angelus
magni cogitatus” (Ez 9, 5), id est nuntius, officii, non naturae vocabulo”; Eusebius Caesa-
riensis, Praeparatio evangelica VI 16, PG 21, 553; Demonstratio evangelica 111, PG 22,
193; Athanasius, Contra arianos oratio 111 12, PG 26, 348; Gregorius Nyssenus, Contra
Eunomium 1, PG 45, 368; Gregorius Naziansenus, Oratio 28, 31, PG 36, 72: ,,sa stugami
woli Bozej (Aertovpyol Oerod BeAnpatog), aby wykonywaé zadania zlecone im na zie-
mi”; Basilius, /n Is. 6, 183, PG 30, 423: ,,poniewaz sa godni z racji swej $wigtosci by¢ przy
tronie Bozym, winni by¢ zawsze gotowi do petnienia swej postugi”’; Theodoretus, Graeca-
rum affectionum curatio 111 91, PG 83, 892: , Byty te nazywamy aniotami [...] wypelniaja
one wszystko, co im rozkaze wola Boza: Bog posyla je, aby troszczyty si¢ o ludzkie zbawie-
nie”; Cyrillus Alexandrinus, In Is. 1, orat. 4, 6, PG 70, 181; Didymus, De Spiritu Sancto,
PG 39, 1046; PsDionysius, De caelesti hierarchia 6,1, PG 3, 196, SCh 58bis, 103; Ambro-
sius, De Spiritu Sancto 1 10, PL 16, 731; Hieronymus, In Is. VI 6, PL 24, 96; Gregorius
Magnus, In evangelia hom. 34, 8, 12, PL 76, 1250, 1254, PSP 3, 247-248 1 252: ,,W jezyku
bowiem greckim aniotowie oznaczaja zwiastunow, archaniotowie za$ wyzszych zwiastu-
néw. Wiedziec nalezy, iz nazwa aniotdw jest imieniem ich urzedu, a nie natury, (,,angelorum
vocabulum non est officii sed naturae”). Wszystkie bowiem duchy w niebianskiej ojczyznie
zawsze sa duchami, lecz nie zawsze ich mozna nazwaé aniotami, wtedy bowiem sa tylko
aniotami, gdy przez nich cos$ si¢ zwiastuje. [...] Ci, ktorzy zwiastuja rzeczy matej wagi, sa
aniotami, ci za$, ktorzy zwiastuja rzeczy najwyzsze — archaniotami. [...] Zdaniem Pseudo-
Dionizego Areopagity, duchy z nizszych choréw sa wysytane do wypetniania jakiego$ zada-
nia, dla pocieszania ludzi, jako aniotowie i archaniotowie”; Isidorus Hispalenssis, Etymolo-
giae VII 5,215, PG 82, 272: ,,Angelorum autem vocabulum officii nomen est, non naturae;
semper enim spiritus sunt, sed cum mittuntur, vocantur angeli [...]. Angeli vocantur propter
quod de coelis ad annuntiandum hominibus mittuntur; angelus enim Graece, Latine nuntius
dicitur”; Joannes Damascenus, De fide orthodoxa 11 3, PG 94, 872: ,,Aniotowie [...] zawsze
gotowi do spetniania polecen Boga”.
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Istnienie aniotow jako istot duchowych, posrednich migdzy Bogiem
a ludzmi, po$wiadcza wielokrotnie (313 razy) Pismo Swigte*, mowiace
w Starym Testamencie ogélnie o ,,aniele” lub ,,aniotach’™, o ,,aniele Pan-
skim”, o ,,aniele Bozym™’, niekiedy o ,,aniecle Przymierza™®, ,aniele nisz-
czycielu™, ,,aniotach swietych”!°, lub tez obdarzajac ich innymi nazwami,
jak: ,,synowie Bozy™!!, , . duchy”'?, ,.$wigci”!®. Podobnie jest w Nowym Te-
stamencie, gdzie roOwnie czgsto jest mowa ogdlnie o ,,aniele” lub ,,anio-
tach” (&yyeAol)', rzadziej, ale pod wptywem Starego Testamentu o ,,aniele
Panskim”'®, o ,,aniele Bozym™'¢, o ,,aniotach niebieskich™'? lub ,,aniotach
w niebie”!®, o ,,aniotach $wietych”!’lub ,,aniotach $wiatto$ci”* czy ,,du-
chach™!. Zarowno Stary, jak i Nowy Testament wspomina o niezliczonych

4 Por. Ks. Jan Flis, Konkordancja do Biblii Tysiqclecia, Warszawa 1991, s. 2-4.

SPor,Rdz 19, 1, 15; 22, 12; 24, 7,40, 48, 16; Wj 23, 20. 23; 32, 34; 33,2; Lb 20, 16; 22,
26;2Sm24,17;1Krl 13, 18; 19, 5; 1 Krn 21, 15.20. 27; 2 Krn 32, 21; Tb 5, 17; 6, 1. 3. 4.
7;11,14; 1 Mch 7,41;2 Mch 15,22; Hi 4, 18; 33, 23; Ps 91, 11; 103, 2; 138, 1; 148, 2; Syr
48,21;1263,9; Ba 6, 6; Dn 3, 95; 6, 23; 14, 65; 0z 12, 15; Za1,9. 13. 14, 2,2. 7, 3, 3. 4,
4,1.4.5;5,2.5.10;6,4,MI13, 1.

®Por. Rdz 16,7.9.10; 22, 11. 15; Wj 3,2; Lb 22, 22; 23,24.25. 27. 31. 32. 34. 35; Sdz
2,1.4;5,23;6,11.12.20.21.22;13,3.13.15.16. 16a. 17. 20. 21; 2 Sm 24, 16; 1 Krl 19,
7;2Krl 1,3.15;19,35; 1 Krn 21, 12. 15. 16. 18. 30; Ps 34, 8; 35, 5. 6; 1z 37, 36; Dn 3, 49.
58;14,34;Zal, 11.12;3,1.2.5.6;12,8.

"Por.Rdz 21, 17; 28, 12; 31, 11;32,2; Wj 14, 19; Sdz 13,6.9;1Sm 29, 9; 2 Sm 14, 17.
20; 19, 28; Tb 5, 4; 12, 22; Est 5, 2a; Dn 13, 55. 59; 14, 39.

8 Por. M1 3, 1.

° Por. 1 Krn 21, 15.

0 Por. Tb 11, 14.

" Por. Hil, 6; 2, 1.

12 Por. Ps 101, 6.

3 Por. Dn 8, 13.

“Por. Mt4, 6. 11; 13,39.41.49; 16, 27; 18, 10; 24, 31; 25, 31; 26, 53; 28, 5; Mk 1, 13;
12,25;13,27.32; £k 1, 13. 18. 19. 28. 30. 34. 35. 38; 2, 10. 15. 21; 4, 10; 16, 22; 20, 36;
22,43;24,23;]15,4,12,29;20,12; Dz 6, 15;7,38.53;10,3.7;11,13;12,8.9. 10, 11; 23,
8.9;Rz8,38;1Kor4,9;6,3;11,10;13,1;Ga 3, 19; Kol 2,18;2 Tes 1, 7; 1 Tm 3, 16; 5,
21; Hbr 1, 4.5.7.13;2,2.5.7.9.16; 12,22; 13,2; 1 P 1,12; 3,22; 2P 2, 4. 11;
a zwlaszcza w Apokalipsie (65 razy): 1,1.20;2,1.8.12.18;3,1.5.7.8.9.10.15; 14, 6. 8.
9.15.17.18.19;15,1.6.7.8;16,1.5;17,1.7;18,1.21; 19, 17,20, 1;21,9. 12. 17; 22,
6. 8. 16.

5 Por. Mt 1,20.24;2,13.19;28,2; £k 1, 11;2,9; Dz 5, 19; 7, 30; 8, 26; 12, 7. 23.

16 Por. Mt 22, 30; £k 12,8.9; 15, 10;J 1, 51; Ga 4, 14; Hbr 1, 6; Dz 1, 27 (aniot Boga).

17 Por. Mt 24, 36.

8 Por. Mk 12, 25; 13, 32; £k 22, 4.

1 Por. Mk 8, 38; £k 9, 26; Dz 10, 22; Ap 14, 10.

20 Por. 2 Kor 11, 14.

21 Por. Hbr 1, 14.

153



zastepach aniotéw??czy tez o ,,aniotach dobrych”?i ,,aniotach ztych” lub
»aniotach diabta™?*; ksiegi Starego Testamentu sprzed niewoli babilonskiej
nie wymieniaja imiennie zadnego aniota, natomiast ksig¢gi pozniejsze prze-
kazuja nam ich trzy imiona: Gabriel”, Michat** i Rafat?’, starotestamental-
ne apokryfy, gtownie IV Ksiega Ezdrasza®®, Ksiega Henocha® i Talmud nie
tylko przekazuja wiele dalszych imion anielskich, ale przyczynity si¢ w du-
zym stopniu do rozbudowania bogatej angelologii zydowskiej*°. Wszyscy
ci aniotowie naleza do réznych klas, zastgpow lub chorow: Ksiega Rodzaju

22 Por. Rdz 28, 12; 32, 2; Dn 7, 10; Mt 26, 53; Hbr 12, 22; Ap 5, 11.

2 Por. Tb 5, 22; 2 Mch 11, 16; 15, 23.

2 Por. Mt 25, 41; 2 Kor 11, 14; Ap 12, 9.

% Por. Dn 8, 16; 9, 21; £k 1, 19, 26; zob. J. Michl, Engelnamen, RAC V 201-239;
J. Michl, Engel-Gabriel, RAC V 239-243.

2 Por. Dn 10, 13,21; 12, 1; Jud 9; Ap 12, 7; zob. W. Lueken, Michael, eine Darstellung
und Vergleichung der jiidischen und der morgenlindisch-christlichen Tradition vom Erzen-
gel Michael, Berlin 1898; U. Holzmeister, Michael archangelus et archangeli alii, ,,Verbum
Domini”, 23 (1943) 176-186; J. Michl, Engel-Michael, RAC V 243-251.

2 Por. Tb 3, 4; 12, 5; zob. J. Michl, Engel-Raphael, RAC V 252-254.

2 Por. IV Ksiega Ezdrasza, thum. ks. S. Medala [w:] Apokryfy Starego Testamentu,
oprac. i wstgpy R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 374-404 (gtownie dialog z aniotem
Urielem).

2 Por. Ksiega Henocha, ttum. R. Rubinkiewicz, tamze, s. 144-189 (glownie ksiegi I-11,
gdzie jest mowa o upadku aniolow, o ich karze i postudze).

30 Por. L. Hackspill, L’angélologie juive a I’époque néotestamentaire, ,,Revue Bibli-
que”, 11 (1902), s. 527-550; J.B. Frey, L’angélologie juive au temps de Jésus-Christ,
RevScPhilTheol 5 (1911), s. 75-110; G.A. Barton, The Origin of the Names of Angels and
Demons in the Extra-canonical Apocalyptic Literature to 100 A.D., ,JJournal of Biblical
Literature”, 31 (1912) s. 156-167; P. Perdrizet, L archange Ouriel, SemKondakov, 2 (1928)
s. 241-276; E. Langton, The Ministries of the Angelic Powers According to the Old Testa-
ment and Later Jewish Literature, London 1936; C. Kaplan, Angels in the Book of Enoch,
,,Anglican Theological Review”, 12 (1930), s. 423-437; J. Michl, Engel jiidisch, RAC V 60-
97; L. Gry, Quelques noms d’anges et d’etres mysterieus en Il Henoch, ,,Revue Biblique”,
49 (1940), s. 195-204; G. Philips, De angelis in Antiquo Testamento, RevEccl Liége, 31
(1942), s. 44-52; B. Kuhn, The Angelology of the Non-Canonical Jewish Apocalypses, ,,Jo-
urnal of Biblical Literature”, 67 (1948), s. 217-232; W.G. Heidt, Angelology of the Old
Testament. A Study in Biblical Theology, Washington 1949; M. Ziegler, Engel und Démon
im Lichte der Bibel: mit Einschluss des ausserkanonischen Schrifitums, Zurich 1957; A.
Caquot, Anges et déemons en Israel [w:] Génies, anges et démons, Paris 1971, s. 20-35; M.
Simon, Remarques sur I'angélologie juive au début de |’ére chrétienne, ,,Comptes-rendus
des Séances de 1’ Académie des Inscriptions et Belles-lettres”, 1 (1971), s. 120-134; Angeli
e demoni nella Bibbia, red. P.G. Bortone, L’ Aquila 1998; M. Cimosa, Gli angeli ed i demoni
nella letteratura apocalittica intertestamentaria, tamze, s. 37-78; G. Biguzzi, Angeli e de-
moni nell’Apocalipse, tamze, s. 79-116; J. Maier, Geister-Ddmonen. Talmudisches Juden-
tum, RAC IX 668-688, 579-585 (Israel).
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i Ezechiela méwia o Cherubinach’!, Ksiega Izajasza o Serafinach®, za$
sw. Pawel o Zwierzchnosciach, Wiadzach, Mocach, Panowaniach, Tronach
i Archaniotach®. Z zebranych wyzej miejsc biblijnych wynika ogélnie, ze
sa oni wszyscy duchowymi istotami stworzonymi, wyzszymi od cztowie-
ka, a nizszymi od Boga, i Jego stugami, ktorzy petnia swoje funkcje wobec
Niego i wobec stworzen: tworza dwor przyboczny Boga bedac Jego amba-
sadorami i legatami oraz wspolpracownikami Bozej Opatrznosci. Jako przy-
boczna $wita Boga tworza rownoczesnie Jego armig, rade i1 dwor, przez
caly czas Go adoruja, uwielbiaja i wystawiaja**, kontempluja Jego pickno,
Spiewaja trisagion i ciesza si¢ wizja beatyfikacyjna, bedac zawsze gotowi
do wypehniania Jego polecen. Jako ambasadorowie i legaci Boga przekazu-
ja Jego rozkazy®, sa wysytani do pouczania i oswiecania prorokow?’, wy-
jasniania wizji symbolicznych?®’, do przekazywania Bozych task i pomysl-
nych wiadomo$ci®, do karania winnych®, a takze posrednicza w przekaza-
niu samego Prawa Izraelowi, o czym byl przekonany nie tylko $w. Szcze-
pan i $w. Pawel, ale i sami Zydzi®, a na co pdzniej powotywali sie takze
niektorzy Ojcowie Kosciota*!. Jako wreszcie wspotpracownicy Opatrzno-
sci Bozej czuwali nad $§wiatem, narodami i panstwami, zwlaszcza Izraclem,
synagoga, Kosciotem i kazdym cztowiekiem. Wiadomo, ze wybranym na-
rodem izraelskim opiekowat si¢ aniot Jahwe*?, w jego za$ imieniu role te

31 Por. Rdz 3, 24; Wj 25, 19-20; Ez 10, 1-20; Lk 2, 13 (zastepy).

2 Por. 1z 6, 2, 6.

3 Por. Ef 1, 21; Kol 1, 16; 1 P 3, 22; Kol 1, 6; 1 Tes 4, 16; J 9; zob. G. Kurze, Der
Engels-und Teufelsglaube des Apostels Paulus, 1915; G.B. Caird, Principalities and Po-
wers. A Study in Pauline Theologie, Oxford 1956; H. Schlier, Mdchte und Gewalten im
Neuen Testament, Berlin 1958.

#Por. 12 6,3; Ap 5, 11, 12; 7, 11.

33 Por. np. Hagar — Rdz 16, 9; Lotowi — Rdz 19, 5; Gedeonowi — Sdz 6, 14; Eliaszowi —
2 Krl 1, 3; Jozefowi — Mt 1, 20; 2, 13, 19; kobietom przy grobie — Mt 28, 7.

% Por. 2 K1l 1, 3; Ez 40, 3.

Y Por.Za2,2;3,4;4,1-7.

3% Por. Rdz 22, 15-18 (Abrahamowi); Lb 22, 22-35 (Balaamowi); Sdz 13, 3 (matce
Samsona); Tb 3, 24-25 (Tobiaszowi); Lk 1, 13 (Zachariaszowi); Lk 1, 31 (Maryi).

¥Por. Wj 12, 23 129 (Egipcjan); 1 Krn 21, 12-15 (Dawida); 2Krl 19, 35 (Asyryjczy-
kow); Ez 9, 4-11 (niewierna Jerozolimg); 2 Mach 11, 6 i 15, 22-24 (przeciwnikow Judy);
Dz 12, 22-23 (Heroda).

40 Por. Dz 7, 53; Ga 3, 19; Hbr 2, 2; Josephus, Antiquitates XV 5, 3.

4 Por. np. Augustinus, De civitate Dei X 15 i 17; De Trinitate 111 11, 26.

42 Por. Wj 14, 19; 23, 20-23; 33, 2.
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pehil, jak poswiadcza Daniel, archaniot Michat*. W czasach biblijnych
panowato tez przekonanie, ze kazdy cztowiek ma swego aniota*.
Rowniez w grecko-rzymskim $wiecie poganskim znani byli swego ro-
dzaju aniotowie (&yyeAot), cho¢ uwazano ich zawsze za pochodzacy ze
Wschodu element obcy®. Wiemy, ze np. w Karii Zeus Najwyzszy nosit
pod wptywem syryjskim tytut ,,dobrego aniota” (&ya00¢ &yyerog), w kul-
tach za$ orfickich ponadludzkie istoty, zwane aniotami (&yyeAot), otacza-
ty tron bostwa i opiekowaly si¢ zyciem ludzkim*, zwlaszcza $wiat pod-
ziemny miat swoich aniotéw (&yyeior xataybevior), jak na przyktad
misteria frygijskiego boga Sabatiosa znaja aniota, ktory wprowadzat zmar-
tych do grona btogostawionych, co poézniej przejeli w pewnym sensie Rzy-
mianie w swoim kulcie zmartych przyjmujac Mercuriusa nuntiusa (" Epuig
&yyerog) podprowadzajacego zmartych do sedziego podziemi, a takze wy-
stgpujacego w wiencu dobrego aniota (angelus bonus), prowadzacego ich
na ucztg btogostawionych na Polach Elizejskich*. Podobnie synkretyczna
liturgia Mitry, przyjmowata archaniota (&pydyyeAog) Heliosa Mitry jako
posrednika boskiej wiadzy nad ludzmi*; nazwy &yyeAol i dpydyyelot
wymieniaja takze magiczne papirusy, a literatura hermetyczna zna dobrych
i ztych aniotéw (&yyedor movnpot) lub demondéw, w czym celowali glownie
roéznego rodzaju gnostycy™. Za ojca greckiej angelologii poganskiej ucho-

% Por. Dn 10, 131 21; 12, 1.

4 Por. Tb 5, 17; Hi 33, 23; Mt 18, 10; Dz 12, 16; 27, 23; Jdt 6; Ap 12, 7.

4 Por. F. Cumont, Les anges du paganisme, ,,Revue de I’Histoire des Religions”, 36
(1915), t. 72, s. 159-182; A. Suys, De angelis apud veteres Aegyptios, ,,Verbum Domini”,
13 (1933), s. 347-351, 371-378; W. Bousset, Zur Ddmonologie der spdteren Antike, ,,Ar-
chiv fiir Religionswissenschaft”, 18 (1915), s. 134-172, 320-334; D. Meeks, Génies, anges,
démons en Egypte [w:] Génies, anges et démons, Paris 1971, s. 17-84; M. Leibovici, Génies,
anges et démons en Babylonie..., s. 85-112; S. Petrement, Le dualisme chez Platon, les
gnostiques et les manichéens, Paris 1947; J.B. Russell, The Devil. Perceptions of Devil from
Antiquity to Primitive Christianity, London 1982, s. 122-173 (Evil in the Classical World);
J. Michl, Engel heidnisch, RAC V 53-60; F. Andres, Angelos, RE Supl. 111 104-114.

4 Por. Clemens Alexandrinus, Stromata V 125, 3; F. Cumont, Les anges..., s. 161-162;
J. Michl, Engel..., s. 55.

47 Por. Plato, Respublica X 619; F. Cumont, Les anges..., s. 163-165; J. Michl, Engel...,
s. 55-56.

4 Por. F. Cumont, Les anges..., s. 162; J. Michl, Engel..., s. 56.

4 Por. F. Cumont, Les anges..., s. 175-176; J. Michl, Engel..., s. 56.

50 Por. Lactantius, Divinae Institutiones 11 15, 8; Asclep. 3, 25: ,,nocentes angeli”’; Cor-
pus hermeticum 1, 23; Julian Apostata (Orat. 4, 141B i 142A) moéwi o jakich$ zodiakalnych
»heliakoi angeloi”; A. Abt, Die Apologie des Apuleius von Madaura und die antike Zaube-
rei, Leipzig 1908, s. 182-185; F. Cumont, Les anges..., s. 175-176; A. Bohling, Jacob as an
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dzi filozof stoicki Posejdonios (135-50 przed Chr.), cho¢ p6zniejsi helleni-
styczni teologowie (jeszcze przed neoplatonizmem) oddzielali aniotéw od
demonodw, widzac w aniotach duchy przewyzszajace demona, istoty posred-
nie migdzy bogami a demonami®'. Pierwszym jednak filozofem, ktory wy-
pracowat doktadniejsza nauke o istocie i zadaniach aniotow, byt neoplato-
nik Porfiriusz z Tyru (233-304), ktérego spekulacje rozwingli p6zniej inni
neoplatonczycy, jak: Jamblich (250-325), Nikomach z Gerazy i Proklos
z Konstantynopola (410-485). Wedtug Porfiriusza cate powietrze wypet-
nione jest demonami, podczas gdy siedziba aniotow jest eter lub empireum®2.
Razem z bogami, demonami i herosami aniolowie naleza do istot przewyz-
szajacych czlowieka (xpelttove yévn). O ile demoni, wedtug Proklosa,
sa wyzszego rodzaju niz dusze ludzkie, to aniotowie sg jeszcze subtelniejsi
i bardziej niematerialni niz demoni®. Aniotow jest niezliczenie wicle, sa
uporzadkowani w oddziaty, ktorymi dowodza archaniotowie, stojacy pod
rozkazami r6znych bogéw. Aniolowie tworza z bogiem, ktéremu sa podpo-
rzadkowani, swoista site; bogowie dzialaja przez nich w $wiecie, sa ich
emanacja, cho¢ w swej istocie roznia si¢ od nich. Wedtug Proklosa, na cze-
le aniotow meskich stoi Hermes, na czele za$ zenskich — Iris; dla Porfiriu-
sza aniotowie sa istotami niecierpietliwymi (&md0Oelg), nieSmiertelnymi,
niezniszczalnej natury i boskiego rodzaju, przynoszacymi ludziom niebian-
skie objawienia; cho¢ sa niewidzialni, ich obecno$¢ pozostawia stodki za-
pach; istnieja tez dyyeAol dnpiovpyixor, ktorzy posrednicza i panuja nad
stworzeniami®*. Aniolowie towarzysza preegzystencjalnym duszom z nie-
ba na ziemig, kiedy te przy narodzeniu zamykane sa w ludzkim ciele, wy-
wierajac takze wptyw na charakter wprowadzanego w zycie cztowieka. Przy
ludziach wystepuja jako strozowie (@UAaxeg), pomagajac im w uwalnia-
niu si¢ z wiezienia ciata i wznoszeniu do nieba, w godzing za$ $mierci jed-
ni uwalniaja ich duszg¢ z materii, a inni oczyszczajq ja z brudow. Ta za$

Angel in Gnosticism and Maicheism [w:] Nag Hammadi Studies, X1V, Leiden 1978, s. 122-
130; H. Leclercq, Anges, DACL 1 2153-2159 (L’angélologie des gnostiques); J. Michl,
Engel gnostisch, RAC V 97-109; G. Tavard, Die Engel, HDG II 2b, 26-34 (Der Gnostici-
smus — Die antignostische Angelologie)

St Por. Augustinus, De civitate Dei X 9; F. Cumont, Les anges..., s. 169-170; J. Michl,
Engel..., s. 57-58.

52 Por. Augustinus, De civitate Dei X 9; F. Cumont, Les anges..., s. 170; J. Michl, En-
gel..., s. 58.

53 Por. Origenes, De principiis 1 8, 1; Proclus in Cratylum 169; F. Cumont, Les anges...,
s. 171-172; J. Michl, Engel..., s. 58.

54 Por. Origenes, Contra Celsum VII 68, 70; J. Michl, Engel..., s. 58-59.
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oczyszczona, pod opieka znow innego aniota, wznosi si¢ w eteryczne prze-
strzenie do siedziby $wietlistych bogow>’. Latwo zauwazy¢, ze angelologia
poganska jest bardzo synkretyczna, zawiera w sobie wiele elementow za-
pozyczonych z angelologii biblijnej i pézniejszej chrzescijanskiej, nie tyl-
ko co do natury, ale i funkcji aniotow.

W oparciu o wyzej scharakteryzowane dane biblijne i zydowskie, a tak-
ze niektore tradycje poganskie, Ojcowie Kosciota zaczgli opracowywaé
pierwsze zrgby angelologii chrzescijanskiej®. Nie dorownata ona jednak
nigdy swa glgbig merytoryczng wypracowanej wowczas chrystologii, pneu-
matologii, soteriologii czy nauce trynitarnej, bo nie pojawita si¢ w okresie
patrystycznym zadna powazniejsza (oprocz gnostycyzmu) herezja, ktora
kwestionowataby istnienie, naturg lub rolg aniotow, a przez to zmusita do
wypracowywania precyzyjnych poje¢ i spekulatywnej teologii aniotow.
Prawie wszyscy Ojcowie ucza o aniotach, ale w sposob incydentalny, po-
zostawione za$ ich fragmentaryczne wypowiedzi pozwalaja nam poznaé
raczej sposob, w jaki pojmowali $wiat anielski, niz doktadna jego ideg. Do
upowszechnienia idei aniotow w okresie patrystycznym, a tym samym do
wypracowania angelologii chrzescijanskiej, przyczynito si¢ mocne oddzia-
tywanie tradycji zydowskich, zawartych w wielce poczytnych wowczas apo-
kryfach chrzescijanskich Starego 1 Nowego Testamentu, jak: Wniebowstq-
pienie Izajasza, Testament XII Patriarchow, 1V Ksiega Ezdrasza, Il Ksiega
Henocha, Apokalipsa Pawla, Apokalipsa Piotra, List Apostolow, Dzieje
Jana®’, a takze przepeliony watkami anielskimi Pasterz Hermasa, uzna-

55 Por. Augustinus, De civitate Dei X 9, 27; F. Cumont, Les anges..., s. 174-180;
J. Michl, Engel..., s. 59-60; J. Michl, Engel..., s. 57-58.

3¢ Por. np. Irenaeus, Adversus haereses 11 30, 6-9, SCh 294, 310-322; Origenes, De
principiis 1 8, PG 11, 176-182 (De angelis), thum. S. Kalinkowski: Orygenes, O zasadach,
ZMT 1, Krakéw 1996, s. 124-129; Contra Celsum V 4-7, 52-58, VIII 25, PG 11, 1185-
1192, 1261-1273, 1553-1556, thum. S. Kalinkowski: Orygenes, Przeciw Celsusowi, War-
szawa 1986, ss. 248-252, 278-282, 396; Augustinus, De civitate Dei X 7-8, 12, 15, CCL 47,
279-289, tlum. W. Kornatowski: Sw. Augustyn, O paristwie Bozym, 1, 1977, 449-461; De
Genesi ad litteram 11 17-21; 111 15; 1V 22-25, thum. J. Sulowski, PSP 25, 138-140, 155, 184-
189; Isidorus Hispalensis, Etymologiae VII 5, PL 82, 272-274 (De angelis).

57 Wszystkie wyzej wymienione apokryfy sa przelozone na jezyk polski: Starego Testa-
mentu (Testament XII Patriarchow, IV Ksiega Ezdrasza i Il Ksiega Henocha) [w:] Apokryfy
Starego Testamentu, oprac. i wstepy R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999; Nowego Testamentu
(Apokalipsa Pawla, Apokalipsa Piotra, List Apostotow, Dzieje Jana) [w:] Apokryfy Nowe-
go Testamentu, wybrali i opracowali D. Rops — F. Amiot, thum. z francuskiego Z. Romano-
wiczowa, Londyn 1955; lub Apokryfy Nowego Testamentu, t. 3: Listy i Apokalipsy chrzesci-
Jjanskie, red. M. Starowieyski, Krakéw 2001.
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wany przez wielu za pismo kanoniczne, ktore razem podtrzymywaty i wiel-
ce ubogacily zywa tradycje starozytna o pochodzeniu aniotéw oraz ich roli
w §wiecie i zyciu ludzkim. Nie mniej waznym byt rowniez kontekst apolo-
getyczny i polemika autorow wczesnochrzescijanskich przeciw spekulacjom
gnostyckim, szczegdlnie §w. Ireneusza, ktdry po raz pierwszy probowat
przedstawic¢ usystematyzowana chrzescijanska nauke o aniotach, podkre-
$lajac w oparciu o dane biblijne, ze sa oni stworzeniami jedynego Boga,
a nie demiurgami lub emanacjami wyzszych eonow, jak chcieli gnostycy.
Pierwsza jednak pelniejsza i zintegrowana nauke o aniotach przedstawit
Orygenes. Gdy w IV 1 V wieku wybuchty spory trynitarne i chrystologicz-
ne, aniotami zajmowano si¢ tylko ubocznie, ukazujac przede wszystkim
ich rolg¢ w zyciu ascetycznym i ich catkowite podporzadkowanie Chrystu-
sowi. Potem do rozwoju patrystycznej angelologii spekulatywnej przyczy-
nili si¢ w duzej mierze, na Zachodzie, $w. Augustyn (oddzialywujac na-
stepnie na $redniowieczna scholastyke), a na Wschodzie Pseudo-Dionizy
Areopagita, wptywajac z kolei na teologi¢ bizantynska. Starozytno$¢ chrze-
Scijanska nie pozostawita nam jednak zbyt obfitej literatury o aniotach; obok
szeregu mniej lub bardziej obszernych (por. przypis 56) sporadycznych wy-
powiedzi na ich temat w komentarzach biblijnych, homiliach czy r6znych
traktatach teologicznych, odnotowujemy w tym wzgledzie zaledwie dwa
specjalne dzieta: powstate pod koniec II wieku blizej nieokreslone pismo
O aniolach (Ilepl dyyéAwv) Klemensa Aleksandryjskiego® oraz utozony
na przetomie V/VI wieku traktat O hierarchii niebianskiej (Ilepl Tthg
ovpaviag iepapyicc) Pseudo-Dionizego Areopagity®, oparty bardziej na
filozofii neoplatonskiej niz Biblii, ukazujacy stan 6wczesnej, nie rozwinig-
tej jeszcze w petni angelologii chrzescijanskiej. Niezbyt bogata jest row-

8 Por. Stromata V1 3, 32,1, PG 9, 249, thum. J. Pliszczynska: Klemens Aleksandryjski,
Kobierce, 11, Warszawa 1994, s. 129: ,ten temat b¢dziemy omawia¢ w swoim czasie przy
rozdziale o aniotach, gdy nasze dzielo posunie si¢ naprzod” (mepl toltwv €v T& TePl
ayyEAlwv Adyw Tporovong The Ypa@ne xatd xaipov draieEoueda) — choé nie wiemy,
czy dzieto to w ogdle zostalo napisane.

9 Por. De caelesti hierarchia, PG 3, 120-369, lub ed. R. Roques, Paris 1970, SCh 58bis,
thum. M. Dzielska: Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne, 11, Krakow 1999, 47-
144 (Hierarchia niebianska).

¢ Por. m.in. [alfabetycznie, bez demonologii]: E. Amann, L ange du baptéme chez Ter-
tulian, RSR, 1 (1921), s. 208-221; F. Andres, Die Engel- und Ddmonenlehre der griechi-
schen Apologeten des zweiten Jahrhunderts und ihr Verhéltnis zur griechisch-romischen
Diamonologie, Breslau 1913; F. Andres, Die Engel- und Damonenlehre des Klemens von
Alexandrien, RQ, 34 (1926), s. 13-27, 129-140, 307-329; J. Barbel, Christos Angelos, Bonn
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1941; G. Bareille, Le culte des anges a I’époque des Péres de I’Eglise, RThom, 8 (1900),
s. 40-49; J. Bentivegna, L angelologia di S. Ireno, Roma 1982; C. Blanc, L’angélologie
d’Origéne, ,,Studia Patristica”, 14 (1976), s. 79-109; B. Botte, L ‘ange du sacrifice, RThAM,
1 (1929), s. 295-308; L.S. Chafer, Angelology, ,,Bibliotheca Sacra”, 98 (1941), s. 389-420;
99 (1942) ss. 6-25, 135-156, 262-296, 391-417; W. Cramer, Die Engelvorstellungen bei
Ephrdm dem Syrer, Rom 1965; J. Daniélou, Les anges et leur mission d’apres les Peres de
I’Eglise, Chevetogne 1951; J. Daniélou, Origéne, Paris 1948, s. 219-242 (angélologie);
J. Daniélou, Théologie du Judéo-christianisme, Paris 1958, ss. 139-145, 169-198 (Trinité
et angélologie); J. Daniélou, Les sources juives de la doctrine des anges des nations chez
Origene, RSR, 38 (1951), s. 132-137; A. Egloff, Die Engellehre bei Origenes, diss., Rom
1941; Anges et démons. Textes patristiques, trad. Per E. de Solms, introd. L. Bouyer, Saint-
Léger-Vauban 1972; R. Bauckham, The Fall of the Angels as the Source of Philosophy in
Hermias and Clement of Alexandria, ,,Vigiliae Christianae”, 39 (1985), s. 313-330; H. Bie-
tenhard, Das himmlische Welt in Urchristentum und Spdtjudentum, Tiibingen 1951; R. Bur-
chard, Angel or Devil? Visionary Dilemmas in the Egyptian Desert, ,,Essays in History”, 32
(1989), s. 69-84; P. Faure, L’ange du haut moyen dge occidental (IV*-1X° siecles): création
ou tradition, ,Médievales”, 15 (1988), s. 31-49; J.E. Fossum, The Name of God and the
Angel of the Lord. The Origins of the Idea of Intermediatior in Gnosticism, Utrecht 1982;
S. Frank, Angelikos Bios: Begriffsanalytische und begriffsgeschichtliche Untersuchung zum
., Engelgleichen Leben” im friihen Monchtum, Munster 1964; P. Glorieux, Autour de la
spiritualite des anges: Dossier scripturaire et patristique, Tournai 1959; A. Heising, Der
Heilige Geist und die Heiligung der Engel in der Pneumatologie des Basilius von Cdsarea,
ZKTh, 87 (1965), s. 259-267; L. Kurz, Gregors des Grossen Lehre von den Engeln, Rotten-
burg 1938; A. Juckel, Eine ostsyrische Angelologie [w:] Nubia et Oriens Christianus. Fest-
schrift C.D.D. Miiller, Koln 1988, Bd. I, s. 115-159; M. Kranitz, La fonction de la conscien-
ce et de l'ange gardien chez Origene, BLE, 93 (1992), s. 199-208; O. Lechner, Zu Augustins
Metaphysik der Engel, ,,Studia Patristica”, 9 (1966), s. 422-450; D.G. Legeay, L ange et les
theophanies dans [’Ecriture Sainte d’apres la doctrine des Péres, RThom, 11 (1903), ss. 46-
69, 125-154; B. Lohse, Zu Augustins Engellehre, ZKG, 70 (1959), s. 278-291; L. Leloir,
Anges et démons chez les Peéres du Desert [w:] Anges et démons. Actes du colloque de
Liege, 25-26 X1 1987, Louvain-la-Neuve 1989, s. 313-335; H. Marrou, Un ange déchu, un
ange pourtant, ,Etudes Carmélitaines”, 27 (1948), s. 28-43 lub w: Patristique et humani-
sme. Mélanges, Paris 1976, s. 393-408; F. Marty, Le discernement des esprits dans le ,, Peri
Archon” d’Origéne, RAM, 34 (1958), ss. 147-164, 253-274; J. Michl, Ephrim und die
neun Chére der Engel, ThQ, 118 (1937), s. 474-491; H. Moxnes, God and his Angel in the
Shepherd of Hermes, ,,Studia Theologica”, 28 (1974), s. 49-56; R. Murray, Some Themes
and Problems of Early Syriac Angelology [w:] V Symposium Syriacum 1988, Roma 1990,
s. 143-154; Ch. Oyen, Eine friihchristliche Engelpneumatologie bei Klemens von Alexan-
drien, ,Internationale Kirchliche Zeitschrift”, 55 (1965), s. 102-120; 56 (1966), s. 27-47,
M. Pastore, Gli angeli in S. Ambrogio, diss., Roma 1946; K. Pelz, Die Engellehre des hl.
Augustinus, Miinster 1912; J. Pépin, Influences paiennes sur l’angélologie et la démonolo-
gie de saint Augustin [w:] Entretiens sur [’homme et le diable, Paris-La Haye 1965, s. 51-
74; J. Pépin, La doctrine platonicienne des anges et des démons. Influences sur [’angélolo-
gie et démonologie de saint Augustin [w:] Ex Platonicorum Persona. Etudes sur les lectures
philosophiques de saint Augustin, Amsterdam 1977, s. 27-38; E. Rapisarda, L angelo della
morte in Virgilio e in Tertuliano [w:] Acta philologica in memoriam N.J. Herescu, 111, Roma
1964, s. 307-312; A. Recheis, Engel, Tod, und Seelenreise: Das Wirken der Geister beim
Heimgang des Menschen in der Lehre der Alexandrinischen und Kappadokischen Viter,
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niez nowozytna literatura po§wigcona angelologii patrystycznej®. Badacze
antyku chrzescijanskiego zajmujq si¢ nia takze raczej dorywczo, analizujac
tylko niektore jej aspekty, a calo$ciowe jej przedstawienie nadal czeka na
opracowanie; rowniez literatura polska na temat angelologii patrystycznej
jest szczatkowa®!. W naszej relacji, po tym niezbednym wprowadzeniu, nie
bedziemy si¢ rowniez zajmowac teologiczna strong angelologii patrystycz-
nej, ale zgodnie z poczatkowym zatozeniem, jedynie opiekuncza funkcja
aniolow, przedstawiajac najpierw ogodlnie anielska pieczg nad stworzenia-
mi, a nastgpnie szczegotowiej cztery dziedziny tej opieki: nad narodami,
nad Kosciotem, nad kazdym cztowiekiem, a szczegdlnie nad ludzmi szuka-
jacymi $wigtosci.

Rom 1958; Th. Renna, Angels and Spirituality: the Augustinian Tradition to Eckhard, ,,Au-
gustinian Studies”, 16 (1985), s. 29-37; G. Ruhbach, Engel und Ddmonen in der friihen
griechischen Kirche und ihr geistesgeschichtlicher Hintergrund (Theol. Habilit.), Heidel-
berg 1966; E. Schneeweis, Angels and Demons According to Lactantius, Washington 1944;
M. Simon, Remarques sur l’angéloldtrie juive au début de I’ére chrétienne [w:] Comptes
Rendus des Séances de I’Academie des Inscriptions et Belleslettres, Paris 1971, s. 120-134;
M. Simonetti, Due note sull ‘angelologia origeniana, ,,Rivista di Cultura Classica e Medie-
vale”, 4 (1962), s. 165-208; A. Szabd, Die Engelvorstellung vom Alten Testament bis zur
Gnosis [w:] Altes Testament, Judentum, Gnosis, hrsg K.W. Troger, Giitersloh 1980, s. 143-
155; E. Testa, L angelologia dei Giudeo-Cristiani, ,,Studi Biblici Franciscani. Liber An-
nus” 33 (1983), s. 273-302; G. Stuhlfauth, Die Engel in der altchristlichen Kunst, Freiburg
1897; G. Stroumsa, Le couple de 1»Ange et de I’Esprit: traditions juives et chrétiennes,
»Revue Biblique” 88 (1981), s. 42-61; G. Tavard, Engel, HDG 11 2b, Freiburg 1968, 1-66;
J. Turmel, Histoire de [’angélologie des temps apostoliques a la fin du V¢ siecle, 3 (1898),
ss. 299-308, 407-434, 533-552; J. Turmel, L angélologie depuis le faux Denys |’Areopagi-
te, RevHistLitRel, 4 (1899), ss. 217-237, 289-309, 414-434, 537-562; H. Weinel, Die Wir-
kungen des Geistes und der Geisten im nachapostolischen Zeitalter bis auf Irendus, Fre-
iburg 1899; C. Del Zotto, L’ angelo custode nella tradizione biblica e paelocristiana [w:]
Angeli e demoni nella Bibbia, I’ Aquila 1998, s. 195-232.

Stowniki: G. Bareille, Angélologie d’apres les Péres, DThC 1 1192-1222; J. Duhr, An-
ges, DSp 1 580-625; DSp 111 141-238; C. Carletti, Angelo-iconografia, DPAC 1 202-203;
A. Kallis, Geister-Ddmonen: Griechische Viter, RAC IX 700-715; Th. Klauser, Engel in
der Kunst, RAC V 258-322; H. Leclercq, Anges, DACL 1 2080-2161; J. Michl, Engel chri-
stlich, RAC V 109-200; B. Studer, Angelologia, DPAC 1 195-202; L. Scheffczyk, LThK? 11T
648-649; G. Tavard, TRE IX 599-602 (Alte Kirche); R. Niparko, Aniof — Pisarze wczesno-
chrzescijanscy, EK 1 608-609.

¢l Por. E. Staniek, Angelologia w ,, Pasterzu” Hermasa, STV, 9 (1971), z. 1, s. 51-82;
E. Stanula, Aniofowie oraz ich upadek wedtug Ambrozjastra, STV 13 (1975) z. 2, s. 105-
116; J. Miazek, Blogostawcie Pana aniotowie Panscy, TP 32 (1978) nr 40, s. 2; H. Olesch-
ko, Angelologia augustynska, ,,Topos” 7 (1999) nr 5-6, s. 39-52, oraz 2 prace magisterskie:
J.Z. Lachowicz, Angelologia sw. Grzegorza Wielkiego (ATK, WT, Warszawa 1994); D.A.
Maciejewski, Angelologia Sw. Augustyna w swietle ,, Enarrationes in Psalmos” (KUL, WT,
Lublin 1992).
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Ojcowie Kosciota od poczatku powszechnie uczyli o pelnieniu opieki
przez aniotow nad catym stworzonym $wiatem materialnym, w czym nie-
jako wyreczali oni bezposrednio samego Stworce; owszem, do tego rodza-
ju opieki 1 zarzadzania $wiatem materialnym zostali oni, ich zdaniem, pre-
dysponowani juz w samym akcie swego stworzenia.

1. Aniolowie opiekujg si¢ calym materialnym §wiatem stworzonym
i poszczegolnymi jego elementami. Opiece aniotdow powierzali Ojcowie
Kosciota caty $wiat materii ozywionej i nieozywionej: gwiazdy, ziemig,
morza, zjawiska meteorologiczne, rosliny, zwierzgta, Kosciot powszechny
1 poszczegolne Koscioly, panstwa i narody, a nawet regiony i miasta, a tak-
ze kazdego cztowieka. To przekonanie wyrazali juz Ojcowie Apostolscy,
a wérdd nich przede wszystkim Hermas (I/II w.), ktéry w swoim Pasterzu
pisat wyraznie:

To sg $wieci aniotowie Boga, stworzeni jako pierwsi. Im powierzyt Pan cate stwo-
rzenie swoje, aby je rozwijali, budowali i nim rzadzili®.

Tenze autor opiece aniotow powierza nie tylko caty §wiat stworzony
wraz z ludzmi, ale takze dzikie nierozumne zwierzeta:

Pan postat swego aniofa, ktory nazywa si¢ Thegri: ma on piecze nad dzikimi zwie-
rzetami®.

Naukg o opiece aniolow nad catym §wiatem materialnym poszerzyli jesz-
cze i rozbudowali apologeci, ktorzy juz wprost uczyli, ze aniotowie zostali
stworzeni i przeznaczeni do opieki nad stworzeniami, by Bog mogt si¢ z nimi
bezposrednio kontaktowac i sprawowac opatrznos¢ nad nimi. Tak na przy-
ktad $w. Justyn (zm. 165), ktory wielokrotnie (77 razy) uczyt w swych apo-
logiach o aniotach dobrych i ztych, pisal migdzy innymi:

62 Pastor. Visio 1114, 1, SCh 53bis, 108, PSP 45, 143: oi¢ mapédwxev 6 Kiprog naouy
™V ®tiolv abtod abfelv ol oixodopelv xal deomdfelv The xTioewg TAONG; por.
tamze, Similitudo V 6, 2, SCh 53bis, 238, PSP 45, 179: ,,Bog stworzyt ludzi i oddat ich
swojemu Synowi, Syn za$ postawil nad nimi aniotow, aby ich wszystkich strzegli” (cuvtnpeiv
éxdotoug); zob. E. Staniek, Angelologia w ,, Pasterzu” Hermasa, STV 9 (1971) z. 1,
s. 51-82.

8 Pastor. Visio IV 23, 4, SCh 53bis, 136, PSP 45, 151.
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Bog stworzyt Swiat i poddat ludziom wszystko co jest na ziemi, wszystko na niej
uczynit dla ludzi. Opieke za$ nad ludzmi i wszystkim, co znajduje sie pod niebem,
powierzyt aniofom, ktérych na to wiasnie przeznaczyt™.

Podobnie o tym, a nawet wyrazniej, pisal Atenagoras z Aten (II w.):

Bog stworzyt substancje aniofow dla sprawowania opieki nad tym, co urzadzit,
a wszystko po to, by Bog sprawowat 0going i gfowng opatrznos¢ nad wszystkim,
natomiast ustanowieni przez Niego aniofowie opiekowali sie poszczegolnymi czgst-
kami wszechrzeczy™.

Zakres tej opieki poszerzyl i jeszcze bardziej uszczegdtowit Orygenes
(zm. 254), tworca pierwszej wezesnochrzescijanskiej angelologii:

Zrozum, ze dla kierowania wszystkim, zostat ustanowiony jaki$ aniot nad ziemia,
inny zostat postawiony nad wodami, inny nad powietrzem, czwarty wreszcie nad
ogniem [...]. Pewien aniot zostat ustanowiony nad storicem, inny nad ksiezycem,
jeszcze inni aniotowie nad gwiazdami. Owi zatem aniotowie, z ktorymi przebywamy,
dopoki jestesmy na ziemi, cieszg sie albo smucg z naszego powodu, gdy grzeszy-
my®. [...].

Swiat ten potrzebuje réwniez aniotéw rzadzacych dzikimi bestiami i aniotéw stoja-
cych na czele wojsk ziemskich. Potrzebuje takze aniotow opiekujacych sie rozro-
dem zwierzat, ro$linami, zasiewami i innymi wiejskimi latoroslami. Ale potrzebuje
tez aniofow przewodzacych Swietym dziataniom, aniotow uczgcych poznania wiecznej
Swiattosci, poznania tajemnic Bozych i wiedzy o sprawach boskich. Bacz zatem,
aby$ nie sprawit, iz znajdziesz sig miedzy aniotami rzadzacymi dzikimi bestiami,
jesli bedziesz wiodt zycie zwierzece, albo miedzy tymi, kidrzy rzadza sprawami
ziemskimi, jesli mitujesz to, co cielesne i ziemskie®'.

% Apologia 11 5, PG 6, 452B, POK 4, 83-84 (thv pév TV avOpdTwv xal TO®V LTTO
TOV 00pa VOV Tpdvolav &yyEroilg, oG €ml Tovtolg Etate, Tapédwnev); Justyn, Dialo-
gus cum Judaeo Tryphone 128, 2, PG 6, 776A, POK 4, 330: ,,Owa potega zestana przez
Ojca wszechrzeczy, co sig zjawita Mojzeszowi, Abrahamowi czy Jakubowi, zwie si¢ anio-
tem, kiedy si¢ zbliza do ludzi, dlatego, ze przez nia sprawy ojcowskie zwiastuje si¢ lu-
dziom”; por. F. Andres, Die Engel- und Dédmonenlehre der griechischen Apologeten des
zweiten Jahrhunderts und ihr Verhdltnis zur griechisch-rémischen Ddmonologie, Breslau
1913; G. Tavard, HDG II 2b, s. 21-23 (Die Apologeten).

8 Legatio pro christianis 24, PG 6, 445C-448A, thum. S. Kalinkowski (Atenagoras
z Aten, Prosha za chrzescijanami. O zmartwychwstaniu umartych, Warszawa 1985) s. 63.

8 In Jeremiam hom. 10, 6, PG 13, 365A lub SCh 232, 408-410, PSP 30, 90; por. Albi-
nos, Epitome XV 7.

7 In Numeros hom. 14, 2, PG 12, 680, PSP 34/1, 144.
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Z przytoczonego wyzej tekstu wynika, ze opieka aniotow jest, zdaniem
Orygenesa, konieczna i niezb¢dna do normalnego funkcjonowania $wiata,
aniolowie za$ opiekujacy si¢ zwierzetami lub innymi ziemskimi elementa-
mi sa nizszej kategorii niz aniotowie opiekujacy si¢ ludzmi. W tym wszyst-
kim przejawia si¢ madro$¢ Boza i ,,niewystowiona tajemnica ekonomii
Bozej, ktora dzieli wszystko wedle whasciwego porzadku i kazdej potedze
przydziela odpowiadajace jej zajecie”®®. Za tego rodzaju opieke winnisSmy
aniolow wystawia¢ i blogostawi¢, ale nie oddawac im czci naleznej Bogu
ani nie sktada¢ im za to ofiar®. Przydzielenie aniotom opieki nad poszcze-
gblnymi dziataniami lub dziedzinami Zycia nie jest jednak, zdaniem Ory-
genesa, przypadkowe, ale wynika ono z ich zastug dokonanych przed stwo-
rzeniem $wiata, ktore zauwazyl, ocenil i zaaprobowat Stworca; ich imiona,
zreszta, odpowiadaja pelnionym w $wiecie funkcjom:

Nie wolno mniemac, iz catkiem przypadkowo okreslonemu aniotowi powierzono
okreslone obowigzki — na przyktad Rafaelowi sprawe leczenia, Gabrielowi patronat
nad wojnami, Michatowi troske o ludzkie modlitwy i btagania. Trzeba uznac, ze za-
stuzyli oni na otrzymanie tych obowigzkow stosownie do swych zastug, a otrzymali
je z uwagi na swe starania i sprawnosci wykazane przed stworzeniem tego $wiata;
dalej — kazdej istocie nalezgcej do stanu archaniotow zostat nadany okre$lony ro-
dzaj powinnosci; [...]. Wszystko to, jak powiedziatem, nie zostato ustalone przypad-
kowo i mimochodem, lecz zgodnie z najwtasciwszym i najsprawiedliwszym wyro-
kiem Bozym; wszystko zostato uregulowane stosownie do zastug z wyroku i z apro-
batg Boga. [...]. A zatem funkcja aniotow opiera sie wytacznie na ich zastugach,

88 In Jesu Nave hom. 23, 3, PG 12, 937C lub SCh 71, 460-462, PSP 34/2, 124: ,,Co do
mnie, jesli mam wyrazi¢ wlasne zdanie, to sadzg, ze nalezy odwaznie powiedzie¢ o owych
potegach, ktore otrzymaty obowiazek zarzadzania swiatem, iz nie przypadkowo i nie na
skutek zbiegu okolicznosci jedna potgga kieruje rozwojem roslin i drzew, inna odpowiednio
dba o zrodta i rzeki, inna o deszcze, inna o wiatry, tamta opiekuje sig zwierzgtami morskimi,
ta zwierzetami ziemnymi oraz wszelkimi istotami, ktore rodza si¢ z ziemi; we wszystkim
tym przejawiaja si¢ niewystowione tajemnice ekonomii Bozej, ktora dzieli wszystko wedle
wlasciwego porzadku i kazdej potedze przydziela odpowiadajace jej zajecie. Tak bowiem
mowi nam réwniez Apostot Pawet: «Czyz nie sa oni wszyscy duchami przeznaczonymi do
postug, postanymi na pomoc tym, ktérzy otrzymuja dziedzictwo zbawienia» (Hbr 1, 14)”.

% Por. Contra Celsum VIII 57, PG 11, 1604AB lub SCh 150, 304, tlum. S. Kalinkowski
(Orygenes, Przeciw Celsusowi, wyd. 2, Warszawa 1986) s. 415: ,,Wiemy, Ze nie demonom,
ale aniotom zostata powierzona opieka nad plodami ziemi i nad rozrodem zwierzat, ich wigc
wystawiamy i blogostawimy, poniewaz Bog powierzyt im pieczg nad tym, co przynosi pozy-
tek; wszelako nie oddajemy im czci naleznej Bogu, bo ani Bog sobie tego nie zyczy, ani oni
sami takiej czci nie pragna. Nawet przychylniej nas traktuja, jesli nie sktadamy im ofiar, niz
gdyby$my je sktadali; nie potrzebuja przeciez wcale kadzidet wznoszacych si¢ z ziemi”.
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Potegi sprawujg wtadze jedynie dzigki swojemu rozwojowi, tak zwane Trony, czyli
moce majace wiadze sadzenia i krolowania, rzadza dzieki swym zastugom, a Pano-
wania nie panujg wbrew zastudze™.

Poglady Orygenesa o opiece aniotow nad poszczegdlnymi stworzenia-
mi i ich dziatalno$cig oraz zjawiskami natury, powtarzali pozniej mniej lub
wigcej szczegolowo pdzniejsi Ojcowie Kosciota, zar6wno na Wschodzie,
jak i na Zachodzie. Ze wschodnich ograniczymy si¢ tu jedynie do wspo-
mnienia interesujacych nas przekonan $w. Jana Chryzostoma, Kapadoc-
czykow — $w. Bazylego i $w. Grzegorza z Nazjanzu oraz Epifaniusza z Sa-
laminy, z zachodnich za$ $w. Ambrozego z Mediolanu i §w. Augustyna
z afrykanskiej Hippony. I tak, §w. Jan Chryzostom (zm. 407), kaznodzieja
Antiochii i patriarcha Konstantynopola, w zachowanej jedynie fragmenta-
rycznie przez Focjusza homilii O Wcieleniu Pana naszego Jezusa Chrystu-
sa i o tym, ze aniotowie sprawujq piecze nad kazdgq miejscowosciq w swie-
cie uczyt:

Bog powierzyt aniotom piecze nad wszystkimi obszarami $wiata, aby opiekowali sig
kazdym z osobna, jak mowi Mojzesz (Pwt 22, 8); jednemu, by czuwat nad kazdym
narodem. Ustanowit wtadze aniotow, by trzymali w ryzach nieozywiony stwor: ston-
ce, ksiezyc, morze i ziemie, i wszystko co sie w nich zawiera; aby stuzyty dla dobra
cztowieka’.

Podobnie, cho¢ nieco ogodlniej, pisat $w. Bazyli (zm. 379), biskup Ceza-
rei Kapadockiej:

Wszyscy aniotowie, jak jedng nazwe, tak rowniez jedng wzgledem siebie majg natu-
re; jedni jednak z nich stojg na czele narodow, inni za$ sg przydzieleni kazdemu
z nas jako towarzysze™,

a takze $w. Grzegorz z Nazjanzu (zm. 390):

" De principiis 1 8,11 4, PG 11, 176 i 179-180 lub SCh 252, 220-222 i 230, thum.
S. Kalinkowski, ZMT 1, 124 i 127; zob. Contra Celsum 125, PG 11, 708A, thum. S. Kalin-
kowski s. 53: ,,Jesli kto potrafi zastanowic si¢ glgbiej nad tajemniczym znaczeniem imion,
moze dowiedzie¢ si¢ wiele o imionach aniotéw Bozych: jeden z nich nazywa si¢ Michat,
drugi Gabriel, a inny Rafael, stosownie do uczynkoéw, ktorych dokonujg na Swiecie zgodnie
z wola Boga wszechrzeczy”; zob. przypis 79.

" Homilia in Domini Incarnationem et quod singulis regionibus angelus praesit [w:]
Bibliotheca Photii cod. 277, PG 104, 264B, ttum. O. Jurewicz (Focjusz, Biblioteka, t. 5,
Warszawa 1999), s. 197.

2 Contra Eunomium 111 1, PG 29, 656B.
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Sg stugami Boskiej woli, majg site naturalng i nabyta, wszedzie dotrg, dla wszyst-
kich wszedzie zjawiajg sie z ochota, bo pragng stuzyc¢ i ciezkiego ciata nie dzwigaja.
Kazda [istota anielska] otrzymata jakas osobng czes¢ Swiata albo postawiona zo-
stata nad jaka$ osobng cze$cig wszechswiata, jak postanowit Ten, ktdry to uporzad-
kowat i podzielit™.

Epifaniusz z Salaminy (zm. 403) w szczegotach doszedt juz prawie do
absurdu, poddajac opiece 1 wtadzy aniolow nawet wiatry, chmury, pioruny,
deszcze, $nieg, grad, 16d, mroz, $wiatto, grzmoty i pory roku — kazde z nich
ma swego aniota stroza:

Wszystkim bytom stworzonym Pan po stworzeniu przydzielit duchy opiekuncze,
ktore wystepujg przed Jego obliczem; sg to aniofowie towarzyszacy, aniotowie chwaty,
aniotowie przelotnych duchow, aniotowie chmur, piorunow, $niegu, gradu, lodu,
grzmotow, btyskawic, mrozu, lata, zimy, jesieni, wiosny i wszystkich duchow, ktore
sa W rzeczach stworzonych”™.

Takze na Zachodzie przyjmowano w publicznym nauczaniu ko$cielnym
opieke aniotéw nad poszczegdlnymi bytami stworzonymi. I tak §w. Am-
brozy z Mediolanu (zm. 397) glosil, ze wszystkie ,,przestworza pelne sa
aniotow, a takze ziemie, morza i Koscioty, ktorym przewodza aniotowie,
aby ich broni¢””. Podobnie uczyt $w. Augustyn (zm. 430) stwierdzajac, ze
,.kazda rzecz widzialna na tym $wiecie ma przydzielona sobie wtadzg aniel-
ska”’, bez ktorej opieki wszech§wiat nie mogiby istniec:

Wyzszym aniotom [...] poddana zostafa wszelka istota cielesna, wszelkie nierozum-
ne zycie, wszelka wola staba albo zta, azeby poddanym albo z poddanymi robili to,
czego wymaga porzadek natury we wszystkim, jak rozkazat Ten, ktoremu oddane
jest wszystko™". [...] Takie znaczenie w$réd stworzen majg te doskonate, $wiete,
wznioste potegi, przebywajgce w niebie lub pod niebem, kiorych panem jest tylko

3 Oratio 28, 31, PG 36, 72, lub SCh 250, 172-174, przektad: Sw. Grzegorz z Nazjanzu,
Mowy wybrane, Warszawa 1967, s. 310; por. J. Rousse, Les anges et leur ministére selon S.
Grégoire de Nazianze, ,Mélanges de Science Religieuse”, 22 (1961), s. 134-152.

" De mensuris et ponderibus 22, PG 43, 276BC.

5 In Psalmum 118 sermo I 9, PL 15, 1203B: ,,Quanto magis quis allevet mentis oculos
et consideret plena esse angelorum aera, terras, maria, ecclesias, quibus angeli praesunt
(mittit enim Dominus angelos suos ad defensionem eorum)”.

" De diversis quaestionibus q. 79, 1, CCL 44A, 225: ,,unaquaeque res visibilis in hoc
mundo habet potestatem angelicam sibi praepositam, sicut aliquot locis divina Scriptura
testatur”.

" De Genesi ad litteram VIII 24(45), PL 34, 390, PSP 25, 273.
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Bag, caly zas swiat jest im poddany. Bez ich sprawiedliwego i doskonatego dziata-
nia wszech$wiat nie mogtby istnie¢’.

Powyzsze przekonanie Ojcow Kosciota o szczegdtowej opiece aniotow
nad poszczego6lnymi stworzeniami, a nawet drobnymi elementami lub zja-
wiskami natury, wywodzi si¢ niewatpliwie gldwnie z tradycji zydowskiej,
poswiadczonej m.in. w apokryficznej Ksiedze Henocha™. Oburzat si¢ na
nie $w. Hieronim (zm. 419), ktory znajac jego zrodto w literaturze apokry-
ficznej (m.in. w Pasterzu Hermasa i Ksiedze Henocha) taki poglad uwazat
za absurd i pisat:

Jakze Bog mogtby traktowac tak samo ludzi, jak ryby morskie lub pfazy [...], gdy
aniotowie poszczegdlnych ludzi ogladaja codziennie twarz Ojca, ktory jest w niebie.
[...]. O ile odnosnie do ludzi mozemy przyjmowac, ze Opatrzno$¢ Boza rozcigga sie
na poszczegolne jednostki, to wobec pozostatych zwierzat ogranicza sig ona do
0g0Inego zarzadzania i porzadku. Na przyktad, jak rodzg sie i zyjg w wodach ryby
i pfazy, lub jak rodzg sie czworonozne zwierzeta na ziemi i jakim pokarmem sig zy-
wig? Byloby absurdem sprowadza¢ do tego majestat Boga, aby wiedziat, kiedy i ile
rodzi sie komarow, a ile ich ginie, ile na ziemi jest pluskiew, pchet i much, ile ryb
ptywa w morzu, i kiore z mniejszych majg unika¢ wiekszych, by nie stac sie ich
tupem? Nie jestesSmy tak gtupimi stuzalcami Boga, aby$my jego wiadze sprowadzali

8 De libero arbitrio 111 11, 32, 114, CCL 29, 294, ttum. A. Trombala (SW. Augustyn,
Dialogi filozoficzne, 111, Warszawa 1953) s. 196; zob. tez zamykajacego epoke patrystyczna
na Zachodzie Izydora z Sewilli (+636), Etymologiae VI 5, 28-29, PL 82, 274: ,,Unicuique
enim, sicut praedictum est, propria officia sunt iniuncta, quae promeruisse eos in mundi
constat exordio. Nam quia angeli et locis et hominibus praesunt per prophetam testatur
angelus dicens (Dn 10, 13). Unde apparet nullum esse locum cui angeli non praesint. Pra-
esunt enim et auspiciis operum omnium”.

" Por. Ksiega Henocha np. nr 20, thum. R. Rubinkiewicz, Apokryfy Starego Testamen-
tu, dz. cyt. s. 150: ,, Te sa imiona $wigtych czuwajacych aniotow. Uriel, jeden ze swigtych
aniolow, mianowicie aniot gromu i drzenia. Rafat, jeden ze §wigtych aniotow, aniot duchow
ludzkich. Rafael, jeden ze $wigtych aniotow, ktory dokonuje zemsty nad §wiatem Swiatet.
Michat, jeden ze $wigtych aniotdw, mianowicie ten, ktory jest nad najlepsza czastka ludzko-
$ci, nad narodem izraelskim. Sarakael, jeden ze $§wigtych aniotow, ktéremu podlegaja duchy
ludzi naktaniajacych do grzechu. Gabriel, jeden ze §wigtych aniotow, ktoremu podlega raj,
weze i Cherubini. Remiel, jeden ze $wigtych aniotow, ktorego Bog ustanowit nad tymi,
ktorzy powstaja z martwych”; zob. nr 40, s. 155; nr 60, s. 161: ,,Duch szronu jest jego
aniotem. Duch gradu jest aniotlem dobrym. Duch $niegu u$mierzany jest moca Boza. Nad
nim jest specjalny aniol. Duch mgly nie mieszka razem z nimi w spichlerzach [...]. Zima
i latem w jej spichlerzu mieszka aniot. Duch rosy ma swe mieszkanie na krancach nieba [...].
Kiedy duch deszczu wyrusza ze swego spichlerza [...]. Aniot pokoju powiedziat mi ...”; zob.
tez Ksiega Jubileuszy 11 2.
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nawet do bytow tak niktych; sami bysmy sie oburzali mowigc, Ze taka sama jest
Opatrznos$¢ Boza nad bytami rozumnymi i nierozumnymi. Dlatego tez nalezy potepic¢
jako objaw gtupoty owg apokryficzng ksigge, w ktorej jest napisane, ze nad ptazami
sprawuje opieke aniot imieniem Tyrus, ze na podobienstwo tego rowniez drzewom
i wszystkim zwierzgtom sg wyznaczeni aniotowie strézowie™.

Po przypomnieniu patrystycznej opinii o opiece aniotow nad material-
nymi bytami stworzonymi, w czym niekiedy faktycznie dochodzono do
absurdow, przyblizymy teraz szczegdtowiej, jak zaznaczaliSmy wyzej, te
anielska opiekg 1 strozowanie nad czterema dziedzinami: nad panstwami,
Kosciotem, poszczegolnymi ludzmi i $wigtymi. Anielska opieka nad kazda
z tych dziedzin, oprécz dtugiej tradycji zydowskiej, ma swe uzasadnienie
w Pigmie Swietym w postaci konkretnych tekstow biblijnych, na ktére Oj-
cowie Kosciota poruszajacy tg kwestig czgsto si¢ powolywali.

2. Poszczegdlne panstwa, narody, regiony, a nawet miasta maja
swych opiekunczych aniotéw. Na poparcie tego przekonania przytaczano
najczg¢sciej dwa teksty biblijne: Pwt 32, 8 (w przektadzie Septuaginty):
,.Kiedy Najwyzszy rozgraniczat narody i rozpraszal synow Adama, wtedy
ludom wyznaczyt granice wedhlug liczby aniotéw Bozych”; oraz Dn 10, 12-
13: ,,Danielu, [...] ja przybylem z powodu twoich stéw. Lecz ksiazg krole-
stwa Persow sprzeciwial mi si¢ przez dwadziescia jeden dni. Wtedy przy-
byt mi z pomoca Michal, jeden z pierwszych ksiazat. Pozostawitem go przy
krolach Persow”. Z tych niezbyt jasnych tekstow Zydzi, a pozniej Ojcowie

8 Commentarius in Abacuc 1 1, PL 25, 1286-1287: ,,Alioquin quomodo potest sic ha-
bere Deus homines quasi pisces maris, et velut reptilia quae non habent principem: cum
angeli singulorum quotidie videant faciem Patris qui in coelis est: et circumdet angelus
Domini in circuitu timentium eum, et eripiat eos. Sicut igitur in hominibus etiam per singu-
los Dei currit providentia, sic in caeteris animalibus generalem quidem dispensationem et
ordinem, cursumque rerum intelligere possumus. Verbi gratia, quomodo nascatur piscium
multitudo, et vivat in aquis, quomodo reptilia et quadrupedia oriantur in terra, et quibus
alantur cibis. Caeterum absurdum est ad hoc Dei deducere majestatem, ut sciat per momenta
singula quot nascantur culices, quotve moriantur, quae cimicum et pulicum et muscarum sit
in terra multitudo, quanti pisces in aqua natent, et qui de minoribus majorum praedae cedere
debeant. Non simus tam fatui adulatores Dei, ut dum potentiam ejus etiam ad ima detrahi-
mus, in nos ipsos iniuriosi simus, eamdem rationabilium quam irrationabilium providen-
tiam esse dicentes. Ex quo liber ille apocryphus stultitiac condemnandus est, in quo scri-
ptum est, quemdam angelum nomine Tyri praeesse reptilibus: et in hanc similitudinem pisci-
bus, quoque et arboribus, et bestiis universis proprios in custodiam angelos assignatos™; por.
przypis 63.
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Kosciota, wnioskowali, ze nie tylko wybrany narod izraelski, ale i1 inne pan-
stwa maja swych aniotow strozow. Niektorzy autorzy uwazaja nawet, ze
prze$wiadczenie to stanowi integralna czg$¢ wiary nowotestamentalnej®!.
Wspotbrzmi ono poniekad z przekazywanym przez wieki w mitologii grec-
kiej przekonaniem, ze rozne czgsci ziemi zostaly od poczatku oddane pod
opieke i zarzad poszczeg6lnych mocy niebieskich®.

Judeochrze$cijanstwo nauke o istnieniu opiekunczych aniotéw poszcze-
golnych narodow odziedziczyto, niewatpliwie, z apokaliptyki zydowskiej*.
Od judeochrzescijan wiarg t¢ przejeli pdzniejsi autorzy wezesnochrzesci-
janscy: na przetomie II 1 III wieku pos§wiadcza ja $w. Ireneusz z Lyonu (zm.
202)*i Klemens Aleksandryjski, ktory pisat, ze ,,miedzy ludami i panstwami
rozstawione sa posterunki aniolow, a by¢ moze pewni aniotowie zostali przy-
dzieleni takze poszczegdlnym ludziom™®. Nauka ta zostata pozniej wyjat-
kowo bogato rozwinigta w powstatych w pierwszej pot. I1I wieku pismach
pseudoklementynskich. Tak na przyktad Recognitiones informuja juz ja-
sno, ze Bog podzielit narody catej ziemi na 72 czgéci i1 postawit nad nimi
aniotow przywoddcow, aby nimi zarzadzali; najwigkszemu zas$ sposrod Ar-
chaniolow przydzielit losem zarzadzanie Izraela, narodu, ktory otrzymat
znajomos¢ i kult Najwyzszego Boga®.

81 Por. O. Cullman, Christ et les temps, Neuchatel 1947, s. 138; E. Peterson, Das Pro-
blem des Nationalismus im alten Christentum [w:] Friihkirche, Judentum und Gnosis,
Freiburg 1958, s. 51-63.

82 Por. Plato, Leges X 903b; Respublica 271d; Albinos, Epitome XV 7; Julianus, Con-
tra Galilaeos 115d; Origenes, Contra Celsum V 25 i 29.

8 Por. IT Henoch X 14; Sibillae VII 35; por. H. Bietenhard, Die himmlische Welt im
Urchristentum und Spdtjudentum, Tiibingen 1951, s. 108-116; H.B. Kuhn, The Angelology
of the non-canonical Jewish Apocalypses, JBL 67(1948) 211-219; J. Daniélou, Théologie
du Judéo-Christanisme, Paris 1958, s. 142.

8 Por. Adversus haereses 111 12,9, SCh 211, 220: ,,«Quando divisit Altissimus gentes,
quemadmodum dispersit filios Adam, statuit terminos gentium secundum numerum angelo-
rum Dei»; populum autem qui credit Deo iam non esse sub angelorum potestate sed sub
Domini: «Facta est enim portio Domini populus eius Jacob, funiculum hereditatis eius Isra-
el»” (Deut. 32, 9).

8 Stromata V117, 157, 5, GCS 52, 513, ttum. J. Pliszczynska (Klemens Aleksandryj-
ski, Kobierce, 11, Warszawa 1994), s. 208.

8 Por. Recognitiones 11 42, PG 1, 1268C-1269A lub GCS 51, 76-77: ,,Est enim unius-
cuiusque gentis angelus, cui credita est gentis ipsius dispensatio a Deo [...]. Deus enim
excelsus, qui solus potestatem omnium tenet, in septuaginta et duas partes divisit totius
terrae nationes eisque principes angelos statuit. Uni vero, qui in Archangelis erat maximus,
sorte data est dispensatio eorum, qui prae caeteris omnibus excelsi Dei cultum atque scien-
tiam receperunt”; zob. Homiliae Clementinae XVIII 4, PG 2, 408A.
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Nauke o opiekunczych aniotach panstw i narodow rozpracowat dopiero
w petni Orygenes, ktory wykorzystat do tego doglebnie nie tylko dane bi-
blijne, ale i apokryficzne zrodta zydowskie i wspdlczesne sobie tradycje
pseudoklementynskie®” . Przyjmowat wige, zgodnie z tradycyjnym prze-
swiadczeniem, ze cata ziemia zostata podzielona migdzy aniolow droga
losowania, dodajac jednak, ze Bog kierowal wewngtrznie tym podziatem,
tak iz aniotowie otrzymywali poszczegdlne narody zgodnie ze swymi za-
stugami i kompetencjami; Izrael pozostat pod szczeg6lna opieka samego
Boga (Pwt 32, 9), ktéry jednak w prowadzeniu go i obronie postugiwat si¢
aniotami:

Gdy Najwyzszy dzielit narody, rozdzielat synow Adama i ustalaf granice ludow wedle
liczby aniotow Boga; dziatem Pana stat sie Jakub, a sznurem dziedzictwa Jego lzra-
el» (Pwt 32, 8-9); oto i tutaj, jak widzisz, Pismo stwierdza, ze Bog wylosowa Izraela
jako swoj dziat i sznur. Nalezy zatem uznac, ze nie przypadkowo w wyniku losowa-
nia jeden aniot otrzymat na przyktad narod egipski, inny nardd idumejski, tamten lud
moabicki, 6w lud indyjski, i tak dalej odno$nie do poszczegoinych narodow zyja-
cych na ziemi. Cho¢ jednak stwierdzono, iz narody zostaty podzielone losem wedle
liczby aniotow Bozych, trzeba przeciez uznac, iz podobnie jak w odniesieniu do lu-
dzi, los ten rowniez tutaj odkryt publicznie tajny wyrok Boga: kazdy aniot, zgodnie ze
swoimi zastugami albo swoja moca, otrzymat przy podziale ten lub inny narod®.

Nawiazujac do starej tradycji o istnieniu aniotlow dobrych i ztych stwier-
dzat, ze podobnie jak ludzie, tak i poszczeg6lne panstwa, prowincje i narody,
a nawet miasta, maja od poczatku dobrego i zlego aniota, jakkolwiek anioto-
wie dobrzy niewiele mogli zdziala¢ w ich mieszkancach przed przyjsciem
Chrystusa; od ztych za$ aniotdw narody maja niekiedy takze gorsze nazwy:

8 Por. J. Daniélou, Les sources juives de la doctrine des anges des nations chez Origéne,
38 (1951), s. 132-137; R. Cadiou, Origene et les écrits pseudoclémentins, ,,Recherches de
Science Religieuse”, 20 (1930), s. 506-515; J. Daniélou, Origeéne, Paris 1948, 222-235 (Les
anges des nations); J. Daniélou, Les anges et leur mission d’aprés les Péres de I’Eglise,
Chevetogne 1952, s. 26nn; E. Peterson, Le probleme du nationalisme dans le christianisme
primitif, ,,Dieu Vivant” 1952, nr 22, 87-97, (Origéne et le partage des nations entre les
anges); C. Blanc, Angelologie d’Origene, ,,Studia Patristica” 14(1976) 79-109, spec. 88-95
(Anges des nations — Israel).

8 In Josue hom. 23, 3, PG 12, 937AC lub SCh 71, 458-460, PSP 34/2, 123-124; por. In
Lucam hom. 35, 6, PG 13, 1890-1891 lub SCh 87, 418, PSP 36, 132: ,,«Kiedy Najwyzszy
rozgraniczal narody, gdy rozdzielal synow Adama, wytyczylt granice narodow wedtug liczby
aniotéw Bozych, i lud Jego Jakub stat si¢ dzietem Pana, a Izrael sznurem Jego dziedzictway
(Pwt 32, 8-9). Od poczatku zatem ziemia zostata podzielona migdzy wiadcow, to znaczy
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Nie nalezy bowiem sadzic, ze tylko Zli aniotowie rzadzili poszczegoInymi prowincja-
mi, a te same prowincje nie miaty ustanowionych nad sobg aniofow dobrych [...].
Jak wiec kazdy cztowiek ma dwoch aniotdw, tak samo, mysle, rdzni aniotowie znaj-
dujg sie w kazdej prowincji: sg tam dobrzy i zli aniotowie. W Efezie na przyktad rzg-
dzili najgorsi aniotowie, a to z powodu grzesznikow mieszkajacych w tym miescie.
Poniewaz jednak byto tam rowniez wielu wierzacych, znajdowat sie tam takze dobry
aniot Kosciota efeskiego. To, co powiedzielismy o Efezie, dotyczy wszystkich pro-
wincji. Przed przyjsciem Pana Zbawiciela aniotowie niewiele pozytku mogli przy-
nies¢ ludziom, ktorzy zostali im powierzeni, a za ich usitowaniami nie mogty p6jsc¢
dobre efekty. Czyzby tu byta wskazowka, iz aniotowie ci niewiele mogli pomaoc swym
poddanym? Postuchaj, co méwimy: Gdy aniot egipski wspierat Egipcjan, zaledwie
jeden prozelita uwierzyt w Boga: stato sie to za sprawg dziatania aniota [...]. Tak
wigc dzieki wysitkom aniotow, ktorym powierzeni zostali poganie, sposrod wszyst-
kich pogan zaledwie niewielu stato sie prozelitami. Teraz za$ ttumy wiernych przy-
chodzg do wiary Jezusowej, a aniotowie, kitdrym powierzono troske o Koscioty i pan-
stwa, umocnieni obecnoscig Zbawiciela przyprowadzajg wielu prozelitow, aby na
calym $wiecie zbieraly sie zgromadzenia chrzescijanskie®.

migdzy aniotow. Daniel sktada wyrazniejsze Swiadectwo, iz «wladcami» byli ci, ktorych
Mojzesz nazwat «aniotami»; powiada: « Whadca krolestwa perskiego, wladca krolestwa Gre-
cji, i Michat, nasz wtadca» (Dn 10, 20-21). Sa wigc wtadcami narodéw”; In Genesim hom.
9,31 hom. 16, 2, PG 12, 213 i 248, PSP 31/1, 103 i 148: ,«Kiedy bowiem Najwyzszy
rozdzielat narody wedle liczby aniotdéw Bozych» [...] pozbawil owych aniotow wiadzy
i panowania, jakie sprawowali nad narodami” [...]. ,,Widzisz zatem, ze wedle zastug kazdy
nar6d dostat si¢ pod wtadzg aniotoéw, a dziatem Pana stat si¢ Izrael”; In Exodum hom. 8, 2,
SCh 16, 188, PSP 31/1, 224: ,,Wiadomo wigc, ze bogami albo panami zwa si¢ aniotowie,
ktorym Najwyzszy powierzyt wladz¢ nad narodami: zwa si¢ bogami, bo przez Boga zostali
ustanowieni, panami za$, bo od Pana otrzymali wladz¢”; In Judices hom. 6,2, PG 12, 975
lub SCh 389, 152-156, PSP 34/2, 166-167: ,,Sadzg za$, ze za «zwierzchnikow Izraelay (Sdz
5, 2), to znaczy ludu chrzesécijanskiego, nalezy uzna¢ aniotoéw, ktorzy, jak méwi Pan, sa
obecni przy kazdym «najmniejszym» w Kosciele (Mt 18, 10) ... Na poczatku bowiem, gdy
lud izraelski wychodzit z Egiptu i przechodzit przez Morze Czerwone, nie dziatat wcale
swym wlasnym wysitkiem, lecz wszystko dokonalo sig¢ za sprawa «zwierzchnikow», to zna-
czy aniotéw [...]. Albo czyz nie napisano, ze walczyt za nich aniot-zabojca (Wj 14, 14),
ktory zabil pierworodne istoty egipskie i sprawit, iz nawet bydto Izraelitow nie zaryczato?
Nie nalezy jednak oczekiwac, ze aniotowie zawsze beda walczy¢ za nas; jedynie «na poczat-
ku», to znaczy w poczatkach naszych, jesteSmy wspomagani przez zwierzchnikow-anio-
1ow”; In Romanos VI 12, PG 14, 1196A, PSP 57/2,452: ,,zaslepieni przez owych aniotow,
ktorzy otrzymali wladzg nad narodami”.

8 In Lucam hom. 12, 4-6, PG 13, 1829-1830 lub SCh 87, 200-204, PSP 36, 63-64; In
Numeros hom. 11, 4, PG 12, 648B, PSP 34/1, 106: ,,0t6z w moim przekonaniu, tak jak
znajdujemy w Pi$mie pewne nazwy ludow lub ksiazat, ktore niewatpliwie oznaczaja ztych
aniolow 1 wrogie potegi, na przyktad faraon-krdl Egiptu i Nabuchodonozor, Babilonczyk
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To wtasnie aniotowie, zdaniem Orygenesa, wytworzyli w powierzonych
sobie narodach rézne jezyki i dialekty:

A jak nalezy rozumie¢ zapis, ktory czytamy w Ksigdze Rodzaju, iz Bog, przemawia-
jac bez watpienia do aniofow, rzekt: «Chodzcie, pomieszajmy ich jezyki» (Rdz 11,
7). Czyz nie tak, Ze rdzni aniotowie wytworzyli w ludziach rozne jezyki i dialekty? Ze
na przyktad byt jakis aniof, ktory narzucit wowczas jednemu cztowiekowi jezyk ba-
bilonski, inny innemu narzucit jezyk egipski, a jeszcze inny komu$ innemu jezyk
grecki. | by¢ moze wtadcami rdznych narodow byli ci aniotowie, ktorzy uchodzili za
tworcow roznych jezykow i mowy, natomiast jezyk dany na poczatku za posrednic-
twem Adama — moim zdaniem jezyk hebrajski — pozostat przy tej grupie ludzi, ktora
nie stata sie wtasnoscig jakiego$ aniofa lub ksiecia, lecz pozostata «dzietem Boga»
(Pwt 32, 9)%.

Aniotowie c¢i zanosza przed tron Boga modlitwy i zastugi powierzone-
go sobie narodu, miasta lub panstwa:

Aniotowie otrzymujg pierwociny, moim zdaniem, kazdy ofiarowuje pierwociny
swojego ludu oraz pierwociny swojego Ko$ciofa [...]. Kazdy aniot zatem ofiaro-
wuje pierwociny swojego Kos$ciota lub narodu, ktéry zostat mu powierzony w za-
rzad”.

Mysli Orygenesa o opiekunczych aniotach panstw i narodow powtarza-
fo pozniej, mniej lub wigcej obszernie, ale prawie zawsze z powolaniem
si¢ na tekst biblijny (najczgsciej Pwt 32, 8-9), wielu wschodnich Ojcow
Kosciota, zyjacych i dziatajacych w roznych czg$ciach starozytnego §wia-
ta, jak: Euzebiusz z Cezarei (zm. 339)°2, Kapadocczycy — $w. Bazyli Wiel-

lub Asyryjczyk, tak samo te nazwy, ktore dotycza $wigtych megzow i bogobojny lud, powin-
nismy odnosi¢ do $wigtych aniotéw i dobrych poteg”.

% In Numeros hom. 11, 4, PG 12, 648-649, PSP 34/1, 107.

' In Numeros hom...

%2 Por. Demonstratio evangelica IV 91 10, PG 22, 272B i 277B: ,,0to czcze glosy (por.
1z 10, 13-14) walczacego z Bogiem bezboznego wroga, ktory chwali sig sita swej ztosliwo-
$ci 1 grozi, ze obali i zamiesza powierzone przez Najwyzszego aniotom granice narodow
(tag Tpog tod Ydiotou toig ayyéroig napadobeiong tdv "EOvdV dpobeaiag
OtapTdoat) ... aby wszystkie na ziemi narody, ktore przedtem powierzone byty wielu anio-
fom (mavtoa 8¢ Tt €ml yHig €0vn, T& mpoTEpoV TAET0OLY GYYEAOLG HEXAMPWUEVE),
uwiktane we wszelkiego rodzaju bezboznosci, pod swoja wladzg podbic”.
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ki%, §w. Grzegorz z Nyssy (zm. 394)**1 $w. Grzegorz z Nazjanzu®, $w. Cy-
ryl Aleksandryjski (zm. 444)°¢, Teodoret z Cyru (zm. 466)°7, Pseudo-Dioni-
zy Areopagita (V/VI w.)%, a takze konczacy epokg patrystyczng $w. Jan
Damascenski (zm. 750)%.

% Por. Adversus Eunomium 111 1, PG 29, 656B lub SCh 305, 148, 40-43: ,,Wszyscy
bowiem aniotowie, jak jedna nazwe, tak rowniez t¢ sama migdzy soba maja naturg, lecz
jedni z nich sa postawieni na czele narodow, inni za$ towarzysza kazdemu wiernemu (oi
HEV aOTOV €0VOV TPoeaT®AOLY, 01 08 EVI EXAGTOL TOV TLOTOV €101 THPETOUEVOL)”;
In Isaiam X 240, PG 30, 540D-541A: ,,Dlatego niektorzy postawieni sa na czele narodow,
aby strzegli i pilnowali powierzone sobie poszczegdlne narody (dratetaypévol Tpog
@LAaxTV ol dratripecty ToD V@’ £avT®dV Exdatou €Bvoug), jak mowit Mojzesz (Pwt
32, 8) i Daniel” (Dn 10, 12-13).

% Por. In Cantica Canticorum hom. 12, PG 44, 1033A: ,,Dlatego owe duchy stuzebne
(Aertovpyixd Tvelpatae), ktore sa wysytane do pomocy tym, ktorzy beda przysztymi dzie-
dzicami zbawienia, w tych stowach sa nazwani strézami, o ktorych mowa (Ps 121, 1), ze
opiekuja si¢ miastem [...]. Dlatego dobrze jest znalez¢ si¢ pod opieka aniotow, ktorzy strze-
ga miasta czyli duszy (O0x00v xaA6v €071V eDPeON VAL DTIO TOV XUXAOGVTWY TNV TEALY
™V duyNV &yyérwv).

% Por. Poemata dogmatica 17, 22-25, PG 37, 440: ,,Z tych jedni asystuja Wielkiemu
Krolowi / Inni otaczaja swoja opieka caty $wiat / Inni znéw maja od Krodla inne wiadze /
Dogladajac ludzi, miast i wszystkich narodow (" Avdpag te, TtoALdG Te, xol EOvea TdvO’
0pOWVTEC)”.

% Por. Contra Julianum 1V, PG 76, 681D: ,,Ow medrzec glosi, ze opiekunom i przy-
wodcom miast, bogom i demonom, a takze aniotom, i szczegdlnemu rodzajowi dusz, wszystkie
zostaly powierzone” (xal émiotdtalg Oeolg xol Oaipoot xal pnv &y yéAolg xal puxdv
10Tw yéver dravevepnoOar Tdowg).

9 Por. In Danielem X 13, PG 81, 1497A [po przytoczeniu po kolei tekstow: Dn 10, 13;
Pwt 32, 8; Mt 18, 10]: ,,Wiele rowniez innych tego rodzaju wypowiedzi znajduje sig
w Pismie Swigtym. Ucza one, Ze troska o kazdego z nas zostata powierzona poszczegdlnym
aniotom, aby nas strzegli, bronili i uwalniali z zasadzek zlego demona. Archaniotom za$
nalozono obowiazek, aby byli przywdodcami narodow, jak uczyt $w. Mojzesz, z ktorego
stowami zgadza si¢ rowniez Daniel, gdy mowi o przywddcy krolestwa Persow, nieco dalej
o przywodcy Grekow, a Michata nazywa przywddca [zraela” (og TV Yy yEAwY eV ExaoTOC
TNV £XAOTOL NPV ETIPEAELRY EYXEXELPLOTAL ... Ol OE GpydyyEAOL TAG TOV E0VRY
¢miotaoiog évemiotetOnoay).

% Por. De caelesti hierarchia 9,2, PG 3,260 lub SCh 58bis, 131-132, ttum. M. Dzielska
(Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne, 11, Krakow 1999), s. 84: ,,Z tego powodu
Pismo $§w. mowi, ze to aniotowie opiekuja sig nasza hierarchia i nazywa Michata przywodca
ludu Izraela, a innych aniotow przewodnikami pozostatych narodow (&pxovta tod lovdaiwv
A0 TOV MiyanA ovopdlovta xal GALoug E0vaV €T€pwVv). «Najwyzszy bowiem usta-
nowit granice migdzy narodami wedle liczby aniotéw Boga» (Pwt 32, 8)”.

% Por. De fide orthodoxa 11 3, PG 94, 872, tlum. B. Wojkowski (Sw. Jan Damascenski,
Wyktad wiary prawdziwej, Warszawa 1969), s. 66: ,,Gotowi do spelniania polecen Boga [...]
strzega poszczegblnych czgsci ziemi, przewodza narodom i krajom, ktore im Stworca po-
wierza (xol €0vOV xal T6TWV TpoloTdpevol). Dbaja takze o nasze potrzeby osobiste
i spiesza nam z pomoca”.
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Przekonanie to podzielali rowniez, aczkolwiek nieco ogolniej, takze nie-
ktorzy tacinscy Ojcowie KosSciota, jak na przyktad $w. Hieronim'® i $w.
Augustyn'®!,

3. Kosciol powszechny oraz KoS$cioly patrykularne maja swych opie-
kunczych anioléw. Juz z gory mozna byto przewidzie¢, ze jesli w staro-
zytnosci chrzescijanskiej istniato przeswiadczenie o istnieniu aniotow opie-
kunczych poszczegdlnych panstw i narodow, to tym bardziej musiano wie-
rzy¢, ze takich opiekunow ma Kos$ciot powszechny i KoScioty partykular-
ne. Podstawa do tego rodzaju wiary byty i w tym wypadku przede wszyst-
kim pewne teksty biblijne: najpierw z Ksiegi Daniela (Dn 10, 12-21; 12,
1), gdzie jest mowa o Michale archaniele, opiekunie synagogi, ktory, gdy
potem jej miejsce zajal Kosciot, pozostat jego opiekunem; a nastgpnie czg-
sto przytaczane wypowiedzi Apokalipsy, gdzie jest mowa o listach skiero-
wanych do aniotow siedmiu konkretnych Kos$ciotéw partykularnych:

s to aniofowie siedmiu KoSciotow (1, 20). ...Aniotowi Kosciota w Efezie napisz
(2, 1) ...Aniotowi Kosciofa w Smyrnie napisz (2, 8) ...Aniotowi KoSciofa w Perga-
monie napisz (2, 12) ...Aniotowi Kosciota w Tiatyrze napisz (2, 18) ...Aniofowi Ko-
$ciota w Sardes napisz (3, 1) ...Aniotowi KoSciota w Filadelfii napisz (3, 7) ...Anioto-
wi KoSciofa w Laodycei napisz (3, 14)”. Zwtaszcza te ostatnie wypowiedzi Apoka-
lipsy zadecydowaty o wykrystalizowaniu sie przekonania o istnieniu aniotow stro-
20w poszczegolnych Kosciotow, ktdrych zastugi i modlitwy zanosili oni przed tron
Boga, wzglednie informowali Go o ich grzechach, a za swg opieke byli przez Niego
0s3dzani.

Pierwszym autorem wczesnochrzescijanskim, ktory wyraznie i najczg-
Sciej uczyl o opiekunczych aniotach Kosciotéw, wypracowujac pierwsze
zrgby nauki na ich temat, byt i tym razem Orygenes:

Zgodnie z tym, co Jan pisze w Apokalipsie, na czele kazdego Kosciota stoi aniot,
ktory albo otrzymuje pochwaty za dobre uczynki ludu, albo jest oskarzany za jego

190 Por. In Danielem 7, 2-3, PL 25, 528B: ,,Kazdy aniol dziata na korzys$¢ tego krole-
stwa, ktore mu zostato powierzone (quia unusquisque angelus facit pro eo regno quod sibi
creditum est)”.

Y Por. Enarratio in Ps 88 (sermo 1), 3, PL 37, 1121 lub CCL 39, 1221, PSP 40, 137:
,,BOg jednak nie zamknat Zrodta swej dobroci nawet w stosunku do ludzi obcych, kiedy
podporzadkowat aniotom narody, a dla siebie jako czastke ustanawiajac nardd Izraela (etiam
in alienigenas gentes, quas sub angelis constituerat, portionem sibi faciens populum Isra-
el)”.
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grzechy'®. Kazdy aniof ofiarowuje pierwociny swojego ludu oraz pierwociny swoje-

go Kosciota. Do tych aniotow, jak sie zdaje, Jan zwraca sie w Apokalipsie, na przy-
ktad: «Do aniota w Efezie, w Smyrnie, w Laodycei» i innych Kosciotow, ktore wy-
mieniono. Kazdy aniof zatem ofiarowuje pierwociny swojego Kosciota lub narodu,
ktory zostat mu powierzony w zarzad'®.

Aniot ten ma nie tylko, na wzor mitosiernego Samarytanina, opiekowacé
sig, pomagac i prowadzi¢ do zbawienia wiernych powierzonego sobie Ko-
Sciota!™, ale rowniez zabiegac o jego powigkszenie i przyprowadzaé in-
nych do jego owczarni:

Teraz ttumy wiernych przychodzg do wiary Jezusowej, a aniot wie, ktorym powie-
rzono troske o Koscioty, umocnieni obecnoS$cig Zbawiciela, przyprowadzajg wielu

prozelitdw, a na catym $wiecie zbieraly si¢ zgromadzenia chrzescijariskie'™.

Aniotowie Kos$ciolow uczestnicza rowniez z wiernymi w zgromadze-
niach liturgicznych, pomagaja zrozumiec¢ liturgig, homili¢ i czytane teksty
Pisma Swigtego, ciesza sig, chwala Boga i modla z nimi, tworzac z aniota-
mi strézami poszczeg6lnych ludzi drugi Kosciot niewidzialny — Kosciot
aniotow:

Nie mam watpliwosci, Ze i na naszym zgromadzeniu sg obecni aniotowie — nie tylko
0golnie w catym Kosciele, lecz rowniez w poszczegdinych Kosciotach, o ktorych
tak mowi Zbawiciel: «Aniofowie ich zawsze ogladajg oblicze Ojca mojego, ktdry jest
w niebie» (Mt 18, 10). Sg wiec tutaj dwa Koscioty: Kosciot ludzi i Kosciot aniotow.
Jesli mowimy rozsadnie i z wolg Pisma, aniotowie sie cieszg i modlg razem z nami.

12 Por. In Numeros hom. 20, 3, PG 12, 733, PSP 34/1, 208: ,,unicuique Ecclesiae gene-
raliter angelus praeest, qui vel collaudatur pro bene gestis populi vel etiam pro delictis eius
culpatur”; zob. In Lucam frag. 71(168), SCh 87, 520, PSP 36, 169: ,,Gospodarz jest zna-
kiem apostotow oraz ich nastgpcow — biskupow i nauczycieli Kosciotéw, albo aniotéw sto-
jacych na strazy Kosciotéw (tolg th¢ "ExxAnoiac €émiotatodvrag dyyEAoug)”.

1% Por. In Numeros hom. 11,4, PG 12, 649A, PSP 34/1: ,,offerunt et angeli primitias [...]
unusquisque Ecclesiae suae. [...]. Offert ergo unusquisque angelorum primitias vel Eccle-
siae vel gentis suae quae ei dispensanda commissa est”; zob. De principiis 1 8, 1, PG 11,
176B, thum. S. Kalinkowski s. 124: ,, Tak wigc Kosciot efeski musiat by¢ powierzony jedne-
mu aniotowi, a innemu Kos$ciot smyrnenski (ut illi quidem angelo Ephesiorum committi
Ecclesia debeat, illi vero alii Smyrnensium)”.

194 Por. In Lucam hom. 34, 8, PG 13, 1888B lub SCh 87, 408, PSP 36, 129: ,,wynagra-
dza gospodarza zajazdu — oczywiscie chodzi tu o aniota KoS$ciota (haud dubium quin ange-
lum Ecclesiae) i poleca mu, aby starannie pielggnowat rannego i doprowadzit do zdrowia”.

15 Por. In Lucam hom. 12, 6, PG 13, 1830B lub SCh 87, 204, PSP 36, 63-64: et angeli,
quibus creditae fuerant Ecclesiae”.
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A poniewaz aniotowie sg obecni w KosSciele, w tym oczywiscie, ktory na to zastugu-
je i ktory nalezy do Chrystusa...'™.

W ten sposob w kazdym Kosciele partykularnym sa jakby dwaj troszcza-
cy si¢ o niego biskupi: cztowiek — biskup widzialny i dostrzegalny wzrokiem
oraz aniot opiekun — biskup niewidzialny, dostrzegalny jedynie umystem.
Kazdy z nich na swdj sposob niepokoi si¢ o powierzony sobie Kosciol, i za
troske lub niedbatos¢ o niego jeden i drugi bedzie osadzony przez Boga.
W zwiazku z tym i my winni$my pomagac i wspotpracowaé z obydwoma tymi
biskupami w prowadzeniu siebie i innych do zbawienia, tym bardziej, ze
i w tym wypadku obok aniotow dobrych dziataja rowniez aniotowie z1i'"":

W kazdym Kosciele sg dwaj biskupi — jeden widzialny, drugi niewidzialny, jeden
dostrzegalny dla wzroku cielesnego, drugi dla umystu. Cztowiek, ktory dobrze wy-
konat wyznaczone zadanie, otrzymuje pochwate od Pana, jesli Zle, podlega winie
i karze; to samo dotyczy aniofa. Napisano bowiem w Apokalipsie Jana: «Masz tam
niewielu takich, ktorzy sie nie splamili» (Ap 3, 4), oraz: «Masz tam takich, ktorzy
glosza nauke nikolaitow» (Ap 2, 15), i w innym miejscu: «Masz takich, ktorzy po-
petniajq takie i takie grzechy»; jest to oskarzenie skierowane pod adresem aniotow,
ktorym powierzone zostaty Koscioty.

Jesli za$ aniofowie niepokojg sie o to, jak majg kierowac Kosciotem, to czyz trzeba
mowi¢ o tym, jak bardzo powinni sig lekac¢ ludzie, aby we wspotpracy z aniotami
mogli 0siggna¢ zbawienie? Moim zdaniem, mozna znalez¢ aniota i cztowieka — do-
brych biskupow KoSciofa, ktdrzy w pewnym sensie majg udziat w jednym i tym sa-
mym dziele. A skoro tak, to prosSmy wszechmogacego Boga, aby aniotowie i ludzie,
biskupi KoSciotow, wspomagali nas, i wiedzmy, ze jednych i drugich Pan 0sgdzi za
nas. Jesli zas zostang osadzeni i okaze sie, ze wystepek i grzech nie wyniknat z ich
beztroski, lecz z naszej niedbatosci, my zostaniemy oskarzeni i ukarani: bo cho¢ oni
czynig wszystko i doktadajg staran dla naszego zbawienia, my nie bedziemy wolni
od grzechow. Zdarza sie tez czesto, ze my doktadamy staran, a oni nie wypetniaja

swego obowiazku i wéwczas oni s3 winni'®.

1% Por. In Lucam hom. 23, 8, PG 13, 1863 lub SCh 87, 320-322, PSP 36, 100-101: ,,in
coetu nostro adesse angelos, non solum generaliter omni Ecclesiae, sed etiam singillatim ...
Dupplex hic adest Ecclesia, una hominum, altera angelorum. ... quia praesentes angeli sunt
in Ecclesia”; De oratione 11, 4; 31, 5-6; In Josue hom. 20, 1; In Lucam hom. 53, 8; Contra
Celsum VIII 34 i 64.

107 Por. przypis 89.

1% Por. In Lucam hom. 13, 5-6, PG 13, 1831-1832 lub SCh 87, 210-212, PSP 36, 66:
»accusantur angeli, quibus creditae sunt Ecclesiae. Si autem angelis sollicitudo est, quomo-
do Ecclesiae gubernentur...”.

176



I te mysli Orygenesa o aniotach opiekunach i przywddcach poszczegol-
nych Kosciotow partykularnych byty, zwlaszcza na Wschodzie, powszech-
nie, aczkolwiek ogdlniej, powtarzane przez pézniejszych Ojcow Kosciota.
Z greckich warto tu przynajmniej wymieni¢ Euzebiusza z Cezarei'”, §w. Ba-
zylego Wielkiego!'', $w. Grzegorza z Nazjanzu'!''i §w. Cyryla Aleksandryj-
skiego!'?, z tacinskich zas $w. Hilarego z Poitiers (zm. 367)''3, $w. Ambroze-
go z Mediolanu'*i $éw. Hieronima!®®. Rzecz ciekawa, ze mysli o aniele, spe-
cjalnym opiekunie jakiego$ Kosciota, nie zna i nie rozwija $w. Augustyn.

4. Kazdy czlowiek ma wyznaczonego przez Boga swego aniola stro-
7a. Ojcowie Kosciota uczyli prawie jednogtosnie, ze nie tylko panstwa i Ko-
$cioty, ale przede wszystkim kazdy cztowiek ma swego aniola stroza, ktory
si¢ nim opiekuje i prowadzi go do zbawienia. Podstawa i tego przeswiad-

19 Por. Commentarius in Ps 47, 13-15, PG 23, 428C: ,,chce bowiem, zeby poszczegdlni
aniotowie byli strozami poszczegdlnych powierzonych sobie Ko$ciotow (€xdotov t@v
Ay YEAWY GQPWPLOUEVWE EXXANCTOV TIVWV PPoULPOV eTiatnont); Commentarius in Ps
90, 10-12, PG 23, 1161A: ,,istnieja i inni aniotowie, ktorym zatozone po catym $wiecie
Koscioty Chrystusa zostaly powierzone” (€ tepot &y yerot ol tg EéxxAnoiog tod Xpiotod
TG amavtayod yhg idpubeioag memiotevpévol).

10 Por, Commentarius in Isaiam 1,46, PG 30, 208B: ,,Swieci aniotowie, ktorym powie-
rzona zostata prefektura Kosciota, dobrze znaja dawne sprawy (oi T®v "ExxAnciwv tag
npootaoiac nemiotetevol); Epistola 238, PG 32, 889B, tlum. S. Krzyzaniak (Sw. Ba-
zyli, Listy, Warszawa 1972), s. 292: , pomnijcie na wsparcie Boga na niebiosach, jako ze
aniot opiekunczy Ko$ciota jest wsrod was (0 dyyedog 0 Ti¢ "ExxAnoieg €@opog).

"' Por. Oratio 42,9127, PG 36, 469A 1492 lub SCh 384, 70 i 112, thum. J. Szymusiak
(Sw. Grzegorz Teolog, Poznan 1965), s. 384 i 393: ,,A do aniolow str6zow przekonany
jestem, ze poszczeg6lni aniotowie czuwaja nad roznymi Kosciotami, jak mnie o tym poucza
$w. Jan w Apokalipsie [...]. Zegnajcie, aniotowie, stroze tego Koéciota, opiekunowie moich
rzadoéw i mojego odejsécia” (Tpog &€ ToLg EQeoTOTAC Ay YEAOULC ... Gy yeAoL, THOOE THG
"ExxAnoioag €épopotr).

12 Por. In Joannem VI 10, 5, PG 73, 1021A.: ,,$wietych Kosciotow [...], ktore otwiera
odzwierny, to jest aniot wyznaczony do przewodzenia Ko$ciotom (tetaypévog dyyeiog
ei¢ 10 talg ExxAnoiaig émiotately), aby wspomagaé tych, ktorzy obdarzeni kaptan-
stwem pracuja dla ludu”.

3 Por. Tractatus super Psalmos 129, 7, PL 9, 722 lub CSEL 22, 652: ,,Meminimus esse
plures spirituales virtutes, quibus angelorum est nomen, vel Ecclesiis praesidentes”.

14 Por. In Psalmum 118 sermo 19, PL 15, 1203C: ,,quanto magis quis allevet mentis
oculos et consideret plena esse angelorum omnia, aera, terras, mare, Ecclesias, quibus angeli
praesunt (mittit enim Dominus angelos suos ad defensionem eorum)”.

15 Por. In Matthaeum 18, 10, PL 26, 130B: ,,Magna dignitas animarum ut unaquaeque
habeat ab ortu nativitatis in custodiam sui angelum delegatum. Unde legimus in Apocalypsi
Joannis: «Angelo Ephesi, Thyatirae et angelo Philadelphiae et angelis quattuor reliquarum
Ecclesiarum scribe hoc»”.
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czenia, bogato przez zrodta wczesnochrzescijanskie udokumentowanego,
a ktore do dzi$ jest powszechna opinig teologiczna, sa nie tylko pewne tek-
sty biblijne Starego Testamentu (Ps 90, 11; Tb 5, 17; Hi 33, 23) mdwiace
o0 osobistym aniele opiekunie, a takze poézniejsza tradycja zydowska, wyra-
zona w starotestamentalne;j literaturze apokryficznej, jak chocby w powstalej
w II wieku prz. Chr. Ksiedze Henocha''®, czy wreszcie pewne tradycje po-
ganskie — zwlaszcza te zwiazane ze $rednim platonizmem Plutarcha''’, ale
przede wszystkim dane Nowego Testamentu, wrod ktorych klasyczna i wie-
lokrotnie cytowana jest wypowiedz samego Chrystusa:

Strzezcie sie, zebyscie nie gardzili zadnym z tych matych, bo powiadam wam, ze
aniofowie ich w niebie (oi d&yyeior abt®v €v oLpevolg) wpatrujg Sie zawsze
w oblicze Ojca mojego, ktory jest w niebie” (Mt 18, 10). Prze$wiadczenie to potwier-
dza juz w Nowym Testamencie radosny okrzyk przyjaciot Sw. Piotra, ktorzy ustyszaw-
szy jego gtos za drzwiami, gdy wracat po cudownym uwolnieniu z wigzienia, nie wie-
rzac w jego powrot spontanicznie zawotali: ,To jest jego aniot” (Dz 12, 16).

Pierwszym $wiadectwem wczesnochrzescijanskim, ktore méwi wprost
o aniele strozu poszczegolnego cztowieka, jest powstaty na poczatku I wieku
Pasterz Hermasa, gdzie ukazujacy si¢ aniot zaznacza:

Posyta mnie najczcigodniejszy z aniotdw, abym z tobg mieszkat przez reszte dni

twego zycia [...]. Jam jest 6w Pasterz, ktéremu zostate$ powierzony'".

Nieco za$ dalej objasnia jego przymioty i sposob dziatania:

Dwaj aniotowie sg z cztowiekiem: jeden aniot sprawiedliwosci, a drugi aniot zfa [...].
Aniot sprawiedliwo$ci jest delikatny, cichy, skromny, spokojny. Kiedy on przyjdzie
do twego serca, zaraz zaczyna mowic z tobg o tym, co sprawiedliwe, czyste i Swie-
te, o umiarkowaniu, o wszelkich czynach sprawiedliwych wielkich chwalebnych
cnotach. Kiedy to wszystko budzi sie w twoim sercu, wiedz, ze to aniot sprawiedli-
wosci jest ztoba. Ufaj zatem jemu ijego dziefom. A teraz przyjrzyj sie, jakie sg

16 Por, Ksiega Henocha 100, 5, thum. R. Rubinkiewicz [w:] Apokryfy Starego Testa-
mentu..., dz. cyt. s. 185: ,,Wszystkim sprawiedliwym i wszystkim §wigtym ustanowi straz ze
$wigtych aniotow i beda ich strzegli jak zrenicy oka, az dokona si¢ koniec wszelkiego zta
i wszelkiego grzechu. Odkad sprawiedliwi $pia glgbokim snem, nie maja si¢ czego baé”;
zob. Testament Jozefa 6, tham. A. Paciorek, [w:] Apokryfy Starego Testamentu..., s. 75.

" Por. G. Soury, La démonologie de Plutarque, Paris 1942, s. 131; J. Daniélou, Démon,
DS III 164-165; P. Boyance, Les deux démons personnels dans [’ antiquité grecque et latine,
»Revue de Philologie” 61(1935) 189-202.

8 Pastor. Visio 5, 25, 2-3, SCh 53bis, 140-142, PSP 45, 152.

178



dzieta aniota zta. Jest on przede wszystkim sktonny do gniewu, ztosliwy, bezrozum-
ny, a czyny jego zte i przynoszace upadek stugom Bozym. Kiedy on przyjdzie do
twego serca, poznasz go po jego czynach'”.

Jest tu, jak wida¢, mowa o podwojnym aniele strozu: aniele dobrym
i sprawiedliwym oraz aniele ztym i niesprawiedliwym, a kazdy z nich od-
dziatlowuje na czlowieka na swdj sposob. Przekonanie o dwdch towarzy-
szacych czlowiekowi duchach, zachecajacych go do dobra Iub zta, a na-
wiazujace do znanej w starozytnosci chrzescijanskiej nauki o dwoch dro-
gach'?, wywodzi si¢ niewatpliwie z pewnych tradycji zydowskich (takze
z czasoOw Chrystusa), znanych m.in. essenczykom'?!, Filonowi z Aleksan-
drii'? i pozniejszej starotestamentalnej literaturze apokryficznej'®. O osobis-
tym aniele strézu uczyt takze pod koniec II wieku cytowany wyzej Kle-
mens Aleksandryjski, ktory nie tylko przyjmowat opieke tego rodzaju pa-
troné6w nad panstwami i miastami, ale rowniez wyznawatl, ze ,,by¢ moze
pewni aniotowie zostali przydzieleni takze poszczegdlnym ludziom™'**.

1 Pastor. Mandatum 6, 36, 1-4, SCh 53bis, 172, PSP 45, 160: Avo eiolv dyyelol
petd tod &vBpdmov, el thg dixartootvng, kol eig thg movnpiag; zob. Pseudo-Cle-
mentinae hom. 20, 2-3, PG 2, 448-449.

120 Por. Didache 1, 1-2, SCh 248, 140, PSP 45,56: ,,Dwie sa drogi, jedna droga zycia,
a druga $mierci — wielka jest réznica migdzy nimi. Oto droga zycia: przede wszystkim bg-
dziesz mitowat Boga, ktory ci¢ stworzyl, nastegpnie za$ blizniego swego jak siebie samego,
a czego nie chcesz, by kto$ ci zrobil, tego wszystkiego i ty takze nie rob blizniemu”; Ps-
Barnaba, Epistola 18, 1b, SCh 172, 194-196, PSP 45, 131: ,,Dwie sa drogi odpowiadajace
dwom rodzajom nauki i wiadzy: droga $wiatla i droga ciemnosci [...]. Nad jedna straz trzy-
majac wiodacy ku $wiathu aniotowie Bozy, nad druga aniotowie szatana (oéot ovo eiolv .
£’ Mg pEv yap eiol teTaypévol putaywyol &yyedol t00 Ogod, €@ ng 02 ocyyskot
700 ouTavVR)”.

121 Por. Manuale disciplinae 111 20-21; 25: ,,Stworzyl On dwa duchy: ducha $wiatta
i ducha ciemnosci, i na tych dwoch duchach zatozyt cate swe dzieto”; IV 2-8: ,,0d ducha
$wiatta pochodza wszystkie dobre mysli”.

122 Por. Quaestiones in Exodum 1, 23: ,,We wszystkich duszach w momencie ich naro-
dzin dotaczaja sie i penetruja w tym samym czasie dwie duvdpeirg — dobroczynna i szkodli-
wa”’; zob. J. Daniélou, Théologie du Judéo-Christianisme, dz. cyt. 144; tenze, Démon, DS
III 163-164.

123 Por. Testamentum Judae 20, thum. A. Paciorek [w:] Apokryfy Starego Testament...,
dz. cyt. 59: ,,Wiecie juz, dzieci moje, ze dwa duchy zajmuja si¢ cztowiekiem: duch prawdy
i duch fatszu [...]. Duch prawdy poswiadcza wszystko i oskarza ze wszystkiego. I rumieni
si¢ grzesznik wobec wlasnego serca i nie moze podnie$¢ swego oblicza ku Sedziemu”; Te-
stamentum Aseri 1 [w:] Apokryfy Starego Testamentu..., s. 72.

124 Stromata VI 17, 157, 5, PG 9, 389 lub GCS 52, 513, thum. J. Pliszczynska II, s. 208
(el TV €Ml pépoug (V) Eviolg dnotetdyatal TIveqg).
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Pierwsze zrgby petniejszej chrzescijanskiej nauki o osobistym aniele
strozu stworzyt w pierwszej potowie I1I wieku dopiero Orygenes, ktorego
poglady w tym wzgledzie nie byly jednak tak jednolite, jak o aniotach opie-
kunach panstw i Ko$ciolow. Zgodnie z wczesniejsza tradycja judeochrze-
Scijanska, na ktora zresztg imiennie si¢ powolywal, przyjmowat i on istnie-
nie dwoch osobistych aniolow: aniota sprawiedliwos$ci i aniota nieprawo-
$ci, ktorzy na swoj sposob wptywaja na mysli i postgpowanie czlowieka,
jakkolwiek przed przyjsciem Chrystusa skuteczno$¢ oddzialywania aniota
dobrego byla, jego zdaniem, znacznie ograniczona'?:

Przy kazdym cziowieku stoja dwaj aniofowie: aniot sprawiedliwosci i aniot niepra-
wosci. Jezeli w naszym sercu sg dobre mysli, a w duszy naszej krzewi sig sprawie-
dliwosc, to nie ulega watpliwosci, ze przemawia do nas aniot Pana. Jesli natomiast,
W Sercu naszym toczg sie zte mysli, przemawia do nas aniot diabta. Jak wiec kazdy
cztowiek ma dwoch aniotow, tak samo, my$le, rdzni aniotowie znajduja sie w kazde;
prowincji: dobrzy i Zli aniofowie [...]. Przed przyjsciem Pana Zbawiciela aniotowie
niewiele pozytku mogli przyniesc ludziom, kidrzy zostali im powierzeni, a za ich
usitowaniami nie mogty p6j$¢ dobre efekty'®.

Na to za$, ze rowniez dobrzy i Zli aniotowie wprowadzaja do ludzkich serc pewne
mysli, wskazuje aniot towarzyszacy Tobiaszowi albo prorok, ktory mowi: «I odpo-
wiedziat aniot, ktory mowit we mnie» (Zach 1, 14); to samo stwierdza tez ksigga

125 O niemocy aniotow w oddalaniu zta przed wcieleniem zob. Eusebius, Demonstratio
evangelica IV 10, PG 22, 273D; tenze, Theophania V 1, PG 24, 629BC; Hilarius, Tractatus
super Psalmos 52,20, PL 9, 335CD; ze za§ Wcielenie Stowa dato nowa moc ich postudze
zob. Hilarius, Tractatus super Psalmos 2,31, PL 9, 280AB; Commentarius in Matthaeum 7,
3, PL 9, 955AB; por. J. Daniélou, Les anges et leur mission..., s. 38.

126 In Lucam hom. 12, 4-5, PG 13, 1829-1830 Iub SCh 87, 202, PSP 36, 63: ,,Unicuique
duo assistunt angeli, alter iustitiae, alter iniquitatis”; por. In Jeremiam hom. 10, 6, PG 13,
365A, PSP 30, 90: ,,0wi zatem aniotowie, z ktérymi przebywamy, dopoki jestesmy na zie-
mi, cieszg si¢ albo smuca z naszego powodu, gdy grzeszymy”’; De principiis 1 8, 1, PG 11,
176 lub SCh 252, 222, ZMT 1, 124: ,Jeden aniot zostal zobowiazany do patronatu nad
Piotrem, a inny do opieki nad Pawlem; dalej, poszczegdlnym «najmniejszym» cztonkom
Kosciota musieli zosta¢ przypisani okresleni aniotowie, ktorzy rowniez codziennie «oglada-
ja oblicze Boga» (Mt 18, 10), a pewien aniot zostal przeznaczony do tego, zeby krazyc¢
«wokot tych, ktorzy Igkaja si¢ Boga» (Ps 34, 8)”; In Joannem XIII 50, 332-333, PG 14,
492A, PSP 28, 327, Kazdy cztowiek stanowi czyjas wlasnos¢ zgodnie ze zdaniem: «Kiedy
Najwyzszy rozgraniczat narody i rozdzielal synow Adama, wytyczyt granice wedle liczby
aniotow Bozych» (Pwt 32, 8). Jesli zas w ogole kazdy czlowiek jest czyjas wlasnoscia od
chwili, gdy Bog rozdzielit synow Adamowych, to kazdy aniot trudzi si¢ przy swojej wiasno-
$ci i zarzadza tym, co do niego nalezy”; In Romanos X 18, PG 14, 866B, PSP 57/1, 77; De
principiis 15,1, PG 11, 157, ZMT 1, 98.
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Pasterza, ktora poucza, iz dwaj aniotowie towarzysza kazdemu czfowiekowi, i jesli
kiedy dobre mysli wstgpujg w nasze serce, pochodzg one wedle tej Ksiegi od dobre-
go aniota, jesli zas przychodzg zte mysli — jest to podnieta ze strony zfego aniota. Te
samg mys| wyraza w swym liScie Barnaba, ktdry powiada, ze istniejg dwie drogi —
droga SwiatfoSci i droga ciemno$ci, a rzadza nimi jacy$ okresleni aniotowie: droga

$wiattosci aniotowie Boga, drogg ciemnosci aniofowie szatana'”’.

Tak na przyktad, wedtug Orygenesa, dobry aniot wptynat na nienaro-
dzonego jeszcze Jana Chrzciciela, ze ten pod wptywem pozdrowienia Ma-
ryi podskoczyt z radosci w tonie swej matki Elzbiety (Lk 1, 41) oraz na
Jeremiasza, ze jeszcze przed narodzeniem zostat uswigcony, a potem jesz-
cze jako chlopiec obdarzony taska prorokowania (Jer 1, 5-6), przeciwnie

127 De principiis 1112, 4, PG 11, 309 lub SCh 268, 170, ZMT 1, 282; por. In Lucam hom.
35, 3-4, PG 13, 1889-1890 lub SCh 87, 414-416, PSP 36, 130-131: ,,Czytamy w pewnym
pismie — o ile kto$ zechce uznac tego rodzaju ksigge — iz aniotowie sprawiedliwosci i anio-
towie nieprawosci spierali sig 0 zbawienie i potgpienie Abrahama, obydwa orszaki anielskie
chcialy go wiaczy¢ do swojego zgromadzenia. Jesli si¢ komus to pismo nie podoba, niech
wezmie ksigge, ktora nosi tytut Pasterz, a stwierdzi, ze przy kazdym cztowieku stoja dwaj
aniotowie: zty, ktory zacheca do wystepkow, i dobry, ktory udziela najlepszych rad. Row-
niez w innej ksigdze napisano, iz dwaj aniotowie asystuja cztowiekowi ku dobremu albo
ztemu celowi. O dobrych aniotach wspomina rowniez Zbawiciel, gdy méwi: «Ich aniotowie
zawsze widzg oblicze Ojca mojego, ktory jest w niebie» (Mt 18, 10). Zastanow si¢ od razu,
czy aniotowie maluczkich w Kosciele zawsze widzg oblicze Ojca, a aniotowie innych ludzi
nie maja moznos$ci spogladania w oblicze Ojca. Nie mozna si¢ przeciez spodziewac, iz anio-
towie wszystkich ludzi zawsze widza oblicze Ojca, ktory jest w niebie. Jesli nalez¢ do Ko-
Sciota, to cho¢bym byt najmniejszy, aniol moj jest wolny i ma ufng $miato$¢, iz nieustannie
moze si¢ wpatrywacé w oblicze Ojca, ktory jest w niebie. Jesli za$ jestem na zewnatrz i nie
nalezg¢ do tego Kosciota, «ktory nie ma skazy, czy zmarszczki, czy czego$ podobnego» (Ef5,
27), jesli w rzeczywistosci okazuje sig, iz jestem obcy takiemu zgromadzeniu, aniol méj nie
ma ufnej $miatoSci, aby patrze¢ w oblicze Ojca, ktory jest w niebie. Z tego powodu anioto-
wie troszcza si¢ o ludzi dobrych: wiedza, ze jesli dobrze nami pokieruja i zawioda nas do
zbawiania, to i sami mie¢ bgda ufna odwagg, aby patrze¢ w oblicze Ojca. Jesli bowiem ich
troska i pilno$¢ szykuje ludziom zbawienie, oni zawsze ogladaja oblicze Ojca; jesli nato-
miast na skutek ich niedbalosci cztowiek upadnie, Swiadomi sa, ze bedzie to dla nich nie-
bezpieczne. A jak dobry biskup i najlepszy zarzadca Kosciota wie, ze od jego zastugi i cnoty
zalezy, czy ustrzezone bgda owce trzody, ktora zostata im powierzona, tak samo powinienes$
mysle¢ i o aniotach. Hanba jest dla aniota, jesli powierzony mu cztowiek zgrzeszy; chwata
zas$ jest, jesli powierzony mu cztowiek, cho¢by byt najmniejszy w Kosciele, poczyni poste-
py. Nie sporadycznie bowiem, lecz zawsze widzie¢ begda ogladaé¢ oblicze Ojca, ktory jest
w niebie, podczas gdy inni nie zawsze je ogladaja. W zaleznosci od zastug swych pod-
opiecznych aniotowie zawsze beda ogladac oblicze Boga albo nie ujrza go nigdy, beda je
widzie¢ lepiej albo gorzej. Bog wie o tym dokladnie, a mozna tez spotkaé, chociaz nie-
czesto, cztowieka, ktorego Chrystus o tym pouczy”.
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za$ aniol zty, demon zwany Pytonem, opanowywat od niemowlgctwa nie-
ktorych pogan, Ze ci jeszcze jako dzieci posiedli dar wieszczenia!?.

Posiadanie dobrego, odpowiednio mocnego lub zlego aniota zalezato,
zdaniem Orygenesa, od zastug cztowieka, ktore Bog przewidywat u niego
jeszcze przed jego narodzeniem, chociaz ten przydzial nie jest definityw-
ny: tak na przyktad cztowiekowi, ktory wspotpracujac z dobrym aniotem
najpierw uzyskat pewien stopien $wiattosci, ale potem zaczat stabnac i po-
wracac¢ do rzeczy materialnych, Bog moze odebra¢ dobrego protektora, tak
iz ten po jego odej$ciu znajdzie si¢ w sferze oddzialywania ztego aniota
1 popadnie w grzechy:

Tak usposobionemu posle aniofa za stuge, aby odtad pomagat mu w zbawieniu i byt
przy nim do konca. Innemu zas, zatozmy, ze pobozniejszemu, poSle aniofa jeszcze
mocniejszego. Trzeciemu, ktory po swym oddaniu sie wzniostej nauce ostabnie i wro-
ci do rzeczy materialnych, odejmie tego mocniejszego opiekuna. Gdy ten odejdzie,
gorsza moc znajdzie sposobnos¢ przytaczenia sie do jego lekkomysinosci i do niego

przystapi, tak jak sobie na to zastuzy, aby go do jakiego$ grzechu doprowadzi¢'™.

Orygenes rozwazajac pozycje osobistego aniota stroza, stawia sobie row-
niez w Komentarzu do Ewangelii sw. Mateusza otwarte pytanie, od kiedy
kazdy cztowiek otrzymuje aniola stroza, czy w chwili poczecia'*® lub naro-
dzenia ziemskiego, czy tez dopiero w chwili chrztu'', albo tez inaczej: czy

128 Por. De principiis 111 3, 4-5, PG 11, 317-318 lub SCh 268, 192-196, tlum. S. Ka-
linkowski, ZMT 1, 290-292.

12 De oratione 6, 4, PG 11, 437C, thum. W. Kania — H. Pietras (Odpowiedz na stowo.
Najstarsi mistrzowie chrzescijanskiej modlitwy, Krakow 1993), s. 123; por. Commentarius
in Matthaeum X1V 21, GCS 40, 336 lub PG 13, 1240C-1241A, thlum. K. Augustyniak, ZMT
10, 224-225; o odebraniu dobrego aniota grzesznikowi zob. tez: De principiis 11 10, 7, PG
11, 240A lub SCh 252, 392, thum. S. Kalinkowski, ZMT 1, 212.

B30 Wedtug Apokalipsy Piotra (frag. 1 Zahn) cytowanej przez Klemensa Aleksandryjskie-
g0 (Eclogae propheticae 48, 1, GCS 17, 150) takze nie narodzone dzieci zamordowane pod-
czas aborcji maja swego aniota stroza: ,,Opatrznos¢ Boza nie ogranicza swojej opieki tylko do
tych, ktorzy sa w ciele. Tak na przyktad Piotr w Apokalipsie méwi: ,,Dzieci aborcyjne [...] sa
powierzane aniotowi strozowi (t& Ppépn eEapPridOevta ... TadTa dyyéiw tTnuelovyw
mopadidoatat), aby stawszy sie uczestnikami gnozy osiagnety lepszy stan, niz gdyby byty
zabite w ciele”; tenze Klemens idac za opinia starego medrca, przyjmuje rowniez aniota naro-
dzin cztowieka, ktory wlewa duszg poczynajacemu si¢ zyciu (Eclogae propheticae 50, 1-2,
PG 9, 720-721 Iub GCS 17, 150-151): ,,Pewien starzec stwierdzil, ze embrion jest bytem
zyjacym. Dusza wchodzi do macicy, kiedy ta w nastgpstwie menstrualnego oczyszczenia jest
przygotowana do poczecia; wtedy wprowadzana jest przez jednego z aniotlow odpowiedzial-
nych za narodziny, ktory znajac weze$niej moment poczgcia pobudza kobiete do wspodtzycia,
a po wytrysku nasienia upodabnia w pewien sposob do siebie ducha obecnego w nasieniu i tak
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kazdy cztowiek ma aniota stroza, czy tylko ludzie ochrzczeni. W odpowie-
dzi na te pytania Orygenes oscyluje i nie ma jednolitego przekonania; na
kazde z nich przytacza odpowiednie biblijne lub rozumowe przekonywuja-
ce racje, ale nie daje jednoznacznej zdecydowanej odpowiedzi.

Na udowodnienie najpierw, ze kazdy cztowiek jako ten, ktory zostat
wybrany wedtug odwiecznej wiedzy Bozej, ma swego rzadzacego nim anio-
fa, aby go strzegl i wybawiat od ztego, przytacza az cztery teksty biblijne
(Ga 1, 15; Jud [; Ps 70, 6: ,,0d tona matki mojej Ty$ obronca moim”; Ps 21,
11:,,Tobie mnie poruczono przed urodzeniem” 32, podsumowujac, ze ,,trzeba
oczywiscie stwierdzi¢, ze kazda dusza ludzka podlega jakiemus aniotowi;
on to prosi za nig, jakby chodzito o syna”!*.

Na wykazanie za$, ze aniota str6za otrzymuja do pomocy tylko ludzie
ochrzczeni, czyli ,,od czasu, gdy przez kapiel odrodzenia (Tt 3, 5) narodzili

wspotdziata w tworzeniu si¢ plazmy. [...]. Za kazdym razem, kiedy aniotowie przekazuja bez-
ptodnym dobra nowing, wlewaja im w pewien sposob dusz¢ przed poczgciem”; Metody
z Olimpu moéwi takze o aniele strozu dzieci poczetych w cudzotostwie (Symposion 11 6, 45,
SCh 95, 82, PSP 24, 39): ,,Dowiadujemy si¢ nadto z pism natchnionych przez Boga, ze dzieci,
choéby nawet pochodzity z cudzotdstwa, sa powierzane opieckunczym aniotom (tnpeiotyoig
&yyérorg, xdv éx poryeiag mot, & &notixtéueve napadidoodur). Gdyby bowiem po-
wstaty wbrew woli 1 wbrew prawu owej blogostawionej natury Bozej, jakze mogtyby by¢
oddawane pod opiekg aniotom i pielggnowane przez nich w fagodnym spokoju”; zob. tez
Tertullianus, De anima 37, 1, CCL 2, 839: ,,Nos officia divina angelos credimus”. Podobnie
Orygenes: In Joannem XIII 50, 329, PG 14, 490B, PSP 28, 326: ,, tak samo mozna stwierdzic,
iz przy urodzeniu w fonie matki Bog uksztaltowat czlowieka za posrednictwem aniotow, kto-
rym powierzono opieke nad narodzinami”.

131 Commentarius in Matthaeum XII1 27, PG 13, 1165, tlum. K. Augustyniak, ZMT 10,
190: ,... czy zaczegli nimi rzadzi¢ od czasu, gdy ci «przez kapiel odrodzenia» (por. Tt 3, 5),
dzigki ktorej stali si¢ «jak niedawno narodzone niemowlgtay, pragna «duchowego niesfat-
szowanego mleka» (1P 2, 2) i juz nie podlegaja jakiej$ przeciwnej mocy; czy tez od czasu
ich (cielesnych) narodzin wedtug odwiecznej wiedzy Bozej i przeznaczenia zostali im pod-
dani jako ci, «ktorych Bog od wiekow poznat i przeznaczy? na to, by sig stali na wzor chwa-
ty» Chrystusa (Rz 8, 29; por. Flp 3, 21). Widzisz, ze kto starannie rozpatrzy jeden i drugi
poglad, ten stwierdzi, ktory z nich jest prawdziwy i na po$wiadczenie przytoczy zgodne
z jednym z nich Pismo. Na temat jednego i drugiego mozna wprawdzie dtugo mowic, lecz
z dtugich wywodow przedstawmy pewna mata ich czgs¢.

132 Por. Commentarius in Matthaeum... X111 27, PG 13, 1168, ZMT 10, 190.

133 Commentarius in Matthaeum..., X111 5, PG 13, 1104C-1105A, ZMT 10, 164 (néoov
Aextéov avOpwmivnv duyxny OO Tivi TetdyOat &y yEAw); por. In Numeros hom. 11,5,
PG 12, 650C, PSP 34/1, 109: ,,Aniotowie ofiaruja z nas pierwociny, a kazdy z nich uprawia
tych, ktorych swoim staraniem i pilno$ciag nawrocit z blgdow poganskich do Boga. Kazdy
cztowiek podlega wtadzy lub trosce tego czy innego aniota (est unusquisque in portione vel
cura illius angeli). A jak na poczatku tego $wiata, gdy Bog rozdzielat synow Adama [...], tak
samo sadzg i na koncu $wiata bedzie tak, ze Najwyzszy ponownie podzieli synow Adama”;
In Lucam hom. 35, 3-4 — zob. przypis 127.
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si¢ jako niemowleta w Chrystusie” (1 Kor 3, 1) 1 zyja wedtug zasad Ewan-
gelii, nie przytacza tekstow biblijnych, ale jedynie racje rozumowe:

nie mozna bowiem w to uwierzy¢, by Swiety aniot pomagat nierozsgdnym, niedo-
wiarkom, btednowiercom, niewolnikom roznorodnych i nieczystych zadz, ludziom
Zyjacym w ztoSci i nienawisci, nienawistnym i nienawidzacym drugich, nierzadni-
com i cudzofoznikom, gachom niekiedy mezczyzn, rozbojnikom, opojom i chciw-
com, jako ze splamitby sie tego rodzaju czynami cztowieka, ktoremu zostat dany za
stroza. Lecz cztowiek w czasie swej niewiary, kiedy popetnia swoje rodzace sie
Z niewiary grzechy, pozostaje pod wtadzg aniotow szatana [ztych duchow i nieczy-
stych demonow]. Gdy za$ przyjat wiare, wtedy Chrystus, ktory jest Odkupicielem,
ktory za cene swojej krwi wybawit go [spod witadzy ztych mocy, jako wierzacego
w Boga] oddaje go aniofowi Swietemu i ze wzgledu na czystosS¢ wpatrujgcemu sie

zawsze w oblicze Ojca'™.

Ta hipoteza zdaje si¢ by¢ blizsza Orygenesowi, bo czg$ciej w swych
komentarzach biblijnych do niej si¢ odwoluje, uzupehiajac, ze nad ludzmi
najdoskonalszymi, podobnie jak nad Izraelem, czuwa sam Bog:

Kazdemu z nas, chocby byt najmniejszy w Kosciele Bozym, pomaga dobry aniof,
aniot Panski, ktory prowadzi, napomina, kieruje, ktory dla poprawy naszych uczyn-
kow i dla wybtagania mitosierdzia codziennie, jak stwierdza Pan w Ewangelii, «pa-
trzy w oblicze Ojca w niebie»'®.

Niejednokrotnie mowiliSmy, ze o dusze, ktdre sie znajdujg w KoSciele Bozym, trosz-
cz3 sie i starajg aniotowie; dowodziliSmy, Ze oni stajg przed sadem wraz z ludzmi,
aby podczas $ledztwa prowadzonego przez Boga okazato sie, czy ludzie zawinili
wskutek wiasnego lenistwa, czy tez z powodu opieszatosci doradcow i strozy. [...].
Przy sprawiedliwych zatem i wybranych stoi Bog, przy mniej doskonatych stojg
aniotowie, zgodnie z tym, cosSmy powiedzieli wyzej: kierujg nimi i troszcza sie o nich,
niekiedy na siebie biorg ich $luby, kiedy indziej za$ przedstawiajg je swym pod-

opiecznym'®.

134 Commentarius in Matthaeum XIII 28, PG 13, 1168-1169, ttum. K. Augustyniak,
ZMT 10, 191.

135 In Numeros hom. 20, 3, PG 12, 733B, PSP 34/1, 207.

136 In Numeros hom. 24, 3, PG 12, 762, PSP 34/1, 242-243; In Matthaeum frag. 68,
GCS 41, s. 43; In Ezechielem hom. 1,7, PG 13, 675A: ,,Omnia angelis plena sunt; veni,
angele, suscipe sermone conversum ab errore pristino, a doctrina daemoniorum, ab iniquita-
te in altum loquente: et suscipiens eum quasi medicus bonus confove atque institue: parvu-
lus est, hodie nascitur senex repuerascens: et suscipe tribuens ei baptismum secundae rege-
nerationis, et advoca tibi alios socios ministerii tui, ut cuncti pariter eos qui aliquando de-
cepti sunt, erudiatis ad fidem”.
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Jezeli jednak ochrzczony zachowuje si¢ niegodnie, nie shucha napomnien
swego stroza i nie przestrzega zasad ewangelicznych, to opiekujacy sig nim
aniol, ktory dotad tworzyt z nim swego rodzaju jednos¢, zostaje mu, zda-
niem Orygenesa (teza oryginalna), przez Boga zabrany, on za$ zaliczony do
niewiernych'’.

Warto juz moze w tym miejscu zaznaczy¢, ze rowniez wsrod pozniej-
szych Ojcéw Kosciota zdania na temat momentu otrzymania osobistego
aniola str6za byly podzielone. Za pierwsza hipoteza Orygenesa (ze kazdy
cztowiek od ziemskich narodzin ma swego aniofa stroza), ktora z czasem
stanie si¢ opinia powszechna, opowiadat si¢ m.in. §w. Grzegorz z Nyssy'*
i Teodoret z Cyru'*, a na Zachodzie $§w. Hieronim ze Strydonu'#’, za druga
za$ (ze aniofa str6za maja tylko ludzie ochrzczeni) — $w. Bazyli Wielki z Ce-
zarei Kapadockiej i $w. Cyryl Aleksandryjski'*! oraz $w. Jan Chryzostom,
patriarcha Konstantynopola'#.

137 Por. De principiis 11 10, 7, PG 11, 240A lub SCh 252, 392; thum. S. Kalinkowski,
ZMT 1, 212: ,,0t6z jak powiedziano, przy kazdym wiernym, choéby byt «najmniejszy
w Kosciele» stoi aniot, ktoremu Zbawiciel zezwolit «ogladac¢ oblicze Boga Ojca (Mt 18,
10)» — aniot ten stanowit jedno$¢ z tym, kim kierowatl; jesli przeto 6w cztowiek wskutek
niepostuszenstwa stanie si¢ niegodny, to powiemy, iz odebrano mu aniota Bozego (auferri
ab eo Dei angelus dicatur), a wowczas jego czes¢, czyli czes¢ ludzkiej natury, odtaczona od
czescei Bozej, zostanie zaliczona do «niewiernych», poniewaz nie przestrzegala wiernie na-
pomnien aniota, ktérego Bog jej przydzielit”; zob. De oratione 6, 4, PG 11, 437C, por.
przypis 129.

138 Por. Vita Moysis 1145147, SCh 1, 133: ,,Opatrzno$¢ Boza nie opuszcza nas w naszej
stabosci, ale umieszcza obok kazdego z nas aniota o niecielesnej naturze dla zabezpieczenia
nas w zyciu. [...]. Aniot ten moze by¢ nazwany bratem cztowieka”.

13 Por. In Genesim 1, 2, PG 80B: ,,Kazdy cztowiek podlega opiece poszczegdlnych
aniotow”.

140 Por. In Matthaeum 111 18, v. 10-11, PL 26, 130: ,,Co za wielka godnos$¢ dusz, ze
kazda od urodzenia ma delegowanego aniota do strazy siebie” (Magna dignitas animarum,
ut unaquaeque habeat ab ortu nativitatis in custodiam sui angelum delegatum).

Y Por. Adversus Eunomium 111 1, PG 29, 656B: ,,Jak aniotowie jedna nazwe tak row-
niez jedna i t¢ sama maja naturg, lecz jedni z nich stoja na czele narodow, inni za$ towarzy-
sza kazdemu z wiernych (ol p&v aOTOV TPoedTN®NOLV, 0l OE €Vi €XAOTW TOV TLOTOV
glol mapendpevor) .... Ze zas przy kazdym sposrod wiernych stoi aniot, nikt nie przeczy,
zwlaszcza ten, kto pamigta o stowach Pana™: (Mt 18, 10; Ps 33, 8; Rdz 48, 16; Pwt 32, 8; Dn
10, 13; Joz 5, 14; Mt 26, 53); In Psalmum 33, 5, PG 29, 364AC: , Kazdemu wierzacemu
w Pana towarzyszy aniot (mavti memiotetxott eig Tov Kiprov dyyerog mapedpeier),
chyba ze go odpgdzimy ztym postgpowaniem. Jak bowiem dym odpedza pszczoty, a smrod
golebie, tak rowniez aniota stréza naszego zycia odpgdza godny optakania grzech cigzki.
Jesli zas w swej duszy masz czyny godne anielskiej strazy i mieszka w tobie pragnienie
kontemplacji prawdy, to Bog z powodu bogactwa cnoty ustanawia ci obroncoéw i strozy”; In
Psalmum 48, 9, PG, 29, 453A: , Kazdemu z wiernych dotaczony jest aniot (éxdotw yap
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Nasuwa si¢ kolejne pytanie: po co jest owa opieka aniolow strézow?
Ogolna odpowiedz brzmi, Ze sa oni posytani przez Boga, aby pomaga¢ lu-
dziom w osiagnigciu celu nadprzyrodzonego, w osiagnigciu zbawienia (por.
Hbr 1, 14). To ogdlne ich zadanie podkreslane bylo powszechnie przez
Ojcow Kosciota od poczatku, bo ,,jedynie Chrystus nie potrzebuje pomocy
aniolow jako Ten, ktory jest od nich wigkszy i ktory otrzymat w dziedzic-
twie imi¢ doskonalsze od ich imion [...], jako Syn Bozy nie potrzebuje po-
mocy aniotow”!'®3. Pisal juz o tym wprawdzie w Il wieku Hermas!#, ale
szczegodtowo 1 konkretnie pomoc tg rozpracowat znow po raz pierwszy Ory-
genes. Aleksandryjczyk poréwnuje ludzi m.in. do pola, ktore uprawiaja ich
aniolowie str6zowie, a zebrane na nim owoce — pierwociny zanosza przed
tron Bozy'*, doszukuja si¢ w ludziach tego, czego najlepszego dokonali,
by ofiarowac to i przedstawi¢ Bogu:

Aniotowie Bozy [...] uwaznie dociekajg, co moga znalez¢ w kazdym z nas, co mo-
gliby ofiarowac¢ Bogu. Ogladajg i badajg umyst kazdego z nas, czy ma on w sobie
cos takiego, czy mysli o czyms tak Swigtym, co zastugiwatoby na ofiarowanie Bogu.
Patrzg i zastanawiajg sie, czy kto$ z nas przejat sie w swym sercu tym, o czym

mowi sie w Kosciele, czy skierowat swego ducha ku pokucie'®.

Aniolowie, zdaniem Orygenesa, podsuwaja nam zbawienne mysli, pro-
wadzg nas i napominaja oraz zachecaja do spetniania dobrych uczynkéw!'’,

TOV TLOTOV €0TLV (yyeAoc mapelelyuevoc), ktory jest godny patrze¢ w oblicze Ojca
przebywajacego w niebie”; zob. Cyrillus Alexandrinus, De adoratione in Spiritu IV, PG 68,
312-313.

142 Por. In Matthaeum hom. 59, 4, PG 58, 579, tlum. J. Krystyniacki (Sw. Jana Chryzo-
stoma wyktad Ewangelii sw. Mateusza, t. I11, Lwow 1903), s. 12-13; In Colossenses hom. 3,
4, PG 62, 322: ,Kazdy wierny ma aniota (€x®oto¢ T10TOG¢ &yyeAov €xel), poniewaz od
poczatku kazdy maz sprawiedliwy miat aniota, jak méwi Jakub: «Aniot, ktéry mnie pasie
i broni od mojej mlodosci» (Rdz 48, 16). Jesli zatem mamy aniotow, to postgpujmy uczci-
wie, jakbysmy byli w obecnosci pedagogdéw”; In Acta Apostolorum hom. 26, 3, PG 60, 201:
,,Oni zas mowili: «To jest jego aniob». Z tego sie dowodzi, ze kazdy z nas ma aniota (€x
ToUTWV aANn0Eg, 0Tl ExnoTog NUAV &yyedov €xel)”.

143 Por. Origenes, In Lucam hom. 31,4, PG 13, 1881A lub SCh 87, 380, PSP 36, 119; In
Numeros hom. 5, 3, PG 12, 606, PSP 34/1, 57.

144 Por. Pastor. Visio 111 5, 5, SCh 53bis, 112, PSP 45, 144: ,,Aniolowie pouczaja ich, by
czynili dobrze i nie znaleziono w nich zadnego zta”; Pastor. Similitudo V 6, 2, SCh 53bis,
238, PSP 45, 179: ,,Bog stworzyt 1ud swoj i oddat go swojemu Synowi, Syn za$ postawit
nad nim aniotow, aby ich strzegli”; Pastor. Visio 111 4, 1, por. przypis 62.

45 Por. In Numeros hom. 11, 5, por. przypis 133.

146 In Leviticum hom. 9, 8, PG 12, 520 lub SCh 287, 110, PSP 31/2, 138-139.

Y Por. In Numeros hom. 20, 3, PG 12, 733B, PSP 31/1, 207: ,,Kazdemu z nas, cho¢by
byt najmniejszy w Kosciele Bozym, pomaga dobry aniot, aniot Panski, ktory prowadzi,
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bronig nas przed demonami i atakami ztych duchéw'#, sa z nami nawet pod-

czas rozrywki i positkow'®, wazne jest jednak, bySmy umieli rozpoznawaé
1 odczytywac ich natchnienia, podobne niekiedy do natchnien dawanych on-
gi$ prorokom i $wigtym'. Oni to rowniez nie tylko zanosza do Boga nasze
prosby i modlitwy, ale modla si¢ wspdlnie z nami i pomagaja nam w osia-
gnigeiu tego, o co prosimy, a niekiedy przynosza nam taski od Boga:

W czasie modlitwy, dowiedziawszy sie od modlacego sie o0 jego potrzebach, robig
wszystko, co mozliwe, wedtug otrzymanej powszechnej misji. Dla wyjasnienia tego,
0 co nam chodzi, postuzmy sie porownaniem. Przypuscmy, iz przy chorym, ktory
zanosi do Boga modty o zdrowie, obecny jest sprawiedliwie 0sadzajacy lekarz, kto-
ry wie, jak pomac cierpigcemu w tym, o co prosit. Bedzie sig on poczuwat do obo-
wigzku uleczenia chorego, gdyz niebezpodstawnie przyjmuije, ze i to jest w planach
Boga, ktory wystuchuje modlitwe chorego o uzdrowienie [...]. Tak tez mozna przy-
jac, iz nieraz aniofowie jako stroze i studzy Boga zostajg przyprowadzeni do modla-
cego sie, aby wypetnic to, o co prosi. Rowniez aniot kazdego, takze matych w Ko-
$ciele, wpatrujacy sig zawsze w oblicze Ojca, ktdry jest w niebiosach, i majacy przed
oczyma boskos$¢ naszego Stworcy, modli sie z nami i wedfug sit nam pomaga w tym,

0 co prosimy®'.

napomina, kieruje, ktory dla poprawy naszych uczynkow i dla wybtagania mitosierdzia co-
dziennie, jak stwierdza Pan w Ewangelii, «patrzy w oblicze Ojca w niebie» (Mt 18, 10)”;
zob. De principiis 1 8, 1.

48 Por. Contra Celsum VIII 27, PG 11, 1556C, thum. S. Kalinkowski, s. 397: ,,Bég do
tych, ktorych uznaje za godnych opieki, posyta swych boskich aniotéw, aby ludzie nie doznali
krzywdy od demonow”; In Numeros hom. 5, 3, PG 12, 606, SCh 415, 134-136, PSP 34/1, 57:
»sprawiedliwi potrzebuja wsparcia ze strony aniotlow Bozych, aby nie zostali zgtadzeni przez
demony i zeby ich serca nie Igkaty si¢ «strzaly lecacej w ciemnosciach»” (Ps 90, 5-6).

49 Por. Contra Celsum VIII 32, PG 11, 1564-1565, thum. S. Kalinkowski, s. 400: ,,jesli
ludzie biesiaduja, to nie z demonami, «ale raczej z szafarzami darow Bozychy, z aniotami,
ktorzy, ze tak powiem, sa zapraszani do domu poboznego cztowieka, postusznego nakazom
nauki (1Kor 10, 31; Kol 3, 17) ... nie ucztujemy z jakim$ demonem, ale ze Swigtymi aniotami”.

150 Por. De principiis 111 3, 4, PG 11, 317C lub SCh 268, 194, thum. S. Kalinkowski,
ZMT 1, 291: , Mocy lub oddzialywaniu dobrego ducha ulega czlowiek wowczas, gdy jest
popychany i pociagany ku dobru, gdy otrzymuje natchnienia kierujace go ku niebianskim

i boskim sprawom; w taki sposob $wigci aniotowie i sam Bog oddziatywali na prorokow,
zachegcajac ich 1 wzywajac za pomoca $wigtych podniet ku dobru, tak jednak, aby od osadu
i woli cztowieka zalezalo, czy chce on, czy nie chee pojs¢ za istota wzywajaca go do spraw
niebieskich i boskich”; zob. F. Marty, Le discernement des esprits dans le ,, Peri archon”
d’Origéne, RAM 34(1958) 147-164, 253-274.

51 De oratione 11, 4, PG 11, 449C-452A, ttum. W. Kania-H. Pietras, s. 135-136; por.
Contra Celsum VIII 36, PG 11, 1572C, thum. S. Kalinkowski, s. 402-403: , Prawdziwy
chrzescijanin, ktory poddat sig jedynemu Bogu i Jego Stowu, nie moze dozna¢ zadnej krzywdy
od demonow [...], jego aniot stroz, ktory «zawsze wpatruje si¢ w oblicze Ojca niebieskiego»
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Oni wreszcie po $mierci odprowadzaja nasze dusze w zaswiaty po na-
grode lub kare, na ktora w ciagu zycia zastuzylismy'2, a przy koncu $wiata
przybeda wraz z nami na Sad Ostateczny, by razem z nami by¢ ocenieni
oraz nagrodzeni lub ukarani:

0t6z na koncu $wiata kazdy z aniotéw bedzie obecny na sadzie, prowadzac ze sobg
tych, ktorym przewodezit, ktdrych wspierat, ktorych pouczat i w zastgpstwie ktorych
«patrzyt nieustannie w oblicze Ojca niebieskiego» (Mt 18, 10). Tam, jak sadze, za-
pytaja, czy to aniot porzucit ludzka uprawe, czy tez ludzka opieszafosc nie poddawa-
ta sie anielskiej uprawie. Sad Bozy rozwazy zatem, czy liczne upadki ludzkiego zycia
s skutkiem jakiego$ zaniedbania ze strony stuzebnych aniotow, ktorzy «zostali po-
stani do postugiwania i wsparcia tych, ktorzy otrzymuja dziedzictwo zbawienia» (Hbr
1, 14), czy tez skutkiem lenistwa tych, ktdrzy otrzymali pomoc od aniofow. A skoro
tak, sad Bozy obejmowac bedzie zardwno aniotow jak i ludzi”*.

,Wszak i aniofowie stang wraz z nami przed sadem, w naszej sprawie stang przed
stoicem sprawiedliwosci, aby sie okazato, czy przypadkiem nie byto w nich jakie-
go$ powodu, dla ktdrego zgrzeszyliSmy, czy przypadkiem nie dotozyli wzgledem
nas mniej trudu i staran, nizli to byto konieczne dla wyrwania nas ze zmazy grze-
chow [...]. Jesli bowiem aniof, ktory przyjat mnie z Boskiego wyznaczenia, spodzie-
wa sie nagrody za to, co dobrze uczynitem, to oczywiscie bedzie sig tez spodziewat
nagany za moj zty postepek [...]. Jesli natomiast moj aniot, ktory zostat mi wyzna-
czony nie zawiodt, lecz zachecat do dobrego i przemawiat w moim sercu, a ja wzgar-
dziwszy jego napomnieniami i zlekcewazywszy sznur sumienia rzucitem sig na oslep
w grzechy, to spotka mnie podwojna kara: za wzgarde okazang doradcy i za popet-
niony wystepek. Nie dziw sie, ze aniofowie wraz z ludzmi stang przed sadem [...],
z powodu uczynkow naszych rowniez aniotowie zostang postawieni w naszej spra-

wie przed sadem, jako nasi ksigzeta i przywodey'™.

(Mt 18, 10), wciaz zanosi jego modlitwy do Boga wszechrzeczy przez jedynego wielkiego
Kaptana i sam modli si¢ wraz ze swym podopiecznym”; Contra Celsum,V 4,PG 11, 1185B,
thum. S. Kalinkowski, s. 248: ,,aniotowie sa duchami przeznaczonymi do ustug [...], wstepu-
ja do najczystszych niebieskich miejsc lub nawet ponad niebiosa do czystych siedzib, aby
zanie$¢ ludzkie modlitwy, i zstepuja stamtad, aby przynies¢ kazdemu to, co zaleznie od jego
zastugi Bog kazal mu zanies¢”.

192 Por. In Leviticum hom. 9 , 4, PG 12, 512C lub SCh 287, 84, PSP 31/2, 129: ,,Zwrd¢
tez uwagg, kim sg ci, ktorzy ich odprowadzaja: stwierdzono, ze sa to aniotowie, w kazdej
chwili gotowi, aby nas odprowadzi¢. Sa bowiem stugami Bozymi, wyznaczonymi do tego,
aby wypetnic los, ktory sam sobie zgotowates$™; zob. przypisy 48 i 55.

153 In Numeros hom. 11, 4, PG 12, 647BC, PSP 34/1, 105.

134 In Numeros hom. 20, 4, PG 12, 735-736, PSP 34/1, 210-211; In Numeros, hom. 24,
3, PG 12, 762, PSP 34/1, 242: , Niejednokrotnie mowilismy, ze o dusze, ktore si¢ znajduja
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Oto niektore tylko kierunki oddzialywania aniotéw stré6zow na ludzi,
wskazane przez Orygenesa. Na podobne dzialania tych aniolow wskazy-
wali rowniez pozniejsi Ojcowie Kosciota nadajac im rézne z tego powodu
uzasadnione nazwy, jak: stroéze, opiekunowie, przewodnicy, nauczyciele,
wychowawcy, pomocnicy, wspomozyciele i inni. Jest to jednak temat zbyt
obszerny, by go w tym miejscu wyczerpujaco omawiac, dlatego tez ograni-
czymy si¢ tu do podania po kilka przyktadow wypowiedzi zachodnich
1 wschodnich Ojcow Kosciota na temat form ich opieki; i tak, $w. Hilary
z Poitiers (zm. 367) uczyl, iz ,,jest absolutnie pewne, ze modlitwom wier-
nych przewodnicza aniotowie, a modlitwy te aniotlowie codziennie ofiaru-
ja Bogu™'%, oraz ze ,,pod okiem aniotéw toczy si¢ cale zycie i obyczaje,
a pomoc tych boskich mocy towarzyszy wszedzie wszystkim wiernym”!%;
to ,,nasza stabo$¢ wymaga ich wstawiennictwa, a nie Boza natura, bo sa
postani na postugg tych, ktdrzy maja otrzymac dziedzictwo zbawienia'>’.
Podobnie sw. Ambrozy z Mediolanu: ,,Obok cztowieka stoi aniot, ktory
zabiega o to, aby mu nikt nie szkodzit. Aniot ten nie odstgpuje od niego, jak
tylko z polecenia Pana, aby walczyl jak jego atleta” 8. Aniotowie ci, jego
zdaniem, sa zawsze blisko ludzi, ,,aby ich wyrywa¢ z pokus, ktorym sig
oprze¢ nie moga”, cho¢ mocno kuszonym zdaje si¢ niekiedy, ze sa daleko
od nich. W tej trosce o cztowieka maja oni jednak przeciwnikow w postaci
ztych duchow, ktorzy obmyslaja, czym jego duszy mogliby zaszkodzi¢'.
Sa oni ,,kwiatem tego $wiata, ich blaskiem $§wiat si¢ zdobi, swa mita wonia

w Kosciele Bozym, troszcza si¢ i staraja aniotowie; dowodziliSmy, ze i oni stana przed sa-
dem wraz z ludZzmi, aby podczas $ledztwa prowadzonego przez Boga okazalo sig, czy ludzie
zawinili wskutek wlasnego lenistwa, czy tez z powodu opieszatoéci doradcow i strozy”; In
Romanos V11 4, PG 14, 1112, PSP 57/2, 363: ,,0wo rozumne stworzenie oczekuje, ze doko-
na si¢ objawienie synéw Bozych, z powodu ktorych aniotowie sa wysytani w celu petlnienia
postug, azeby i oni wraz z tymi, ktorym ustugiwali, osiagneli dziedzictwo zbawienia, aby
nastala jedna owczarnia istot ziemskich i niebieskich, i by byt jeden Pasterz” (J 10, 16).

155 In Matthaeum 23, 5, PL 9, 1020AB: ,,Fidelium orationibus pracesse angelos, absolu-
ta auctoritas est. Salvatorum igitur per Christum orationes angeli cotidie Deo offerunt”.

156 Por. Tractatus super Psalmum 137, 5, PL 9, 786-787 lub CSEL 22, 737: ,,Scit enim
[psalmista] se sub specula angelorum vitam omnem moresque agere, et ubique haec divino-
rum ministeriorum auxilia fidelibus cunctis assistere, ut scriptum est: «Angelus Domini in
circuitu timentiumy. [...]. Nec non et Eliseus absolutissime docuit, humanas infirmitates
angelorum auxiliis defendi et in omnibus periculis, si fides maneat in nobis, adesse spiritu-
alium virtutum defensionem”.

7 Tractatus super Psalmum 129, 7, PL 9, 722 lub CSEL 22, 653.

158 Explanatio super Psalmum 38, 32, PL 14, 1104C lub CSEL 64, 207: ,,Denique ange-
lus in circuitu est hominis, qui practendat, ne quis noceat ei. Non discedit angelus, nisi
iussus a Domino, ut suus athleta decertaret”.

159 Por. Explanatio super Psalmum 37, 43, PL 14, 1080BC lub CSEL 64, 171: ,,qui
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pobudzaja nas do $§wigtosci. Wspierani przez nich mozemy powiedzie¢:
«Jestesmy Bogu mila wonia Chrystusa, wsérdd tych, ktorzy dostepuja zba-
wienia» (2 Kor 2, 15). Zadna troska im nie przeszkadza™'®.

Z kolei Filastriusz z Brescji (IV w.) mowiac o losie dusz po $mierci r6z-
nego rodzaju grzesznikoOw wyjasnia, ze

dusza cztowieka po zejsciu z tego Swiata, niezaleznie od tego, czy jest dobra czy
zta, to znaczy pobozna czy bezbozna, prowadzona jest przez aniota na ustalone
miejsce, aby na przysztosc¢ otrzymac zaptate wedtug tego, czego dokonata bedac

na tym $wiecie™®'.

Dalej $w. Augustyn, tworca tacinskiej angelologii, uczyt m.in., ze:

Aniotowie [...] zwracajg uwage na zmierzajacych do celu, litujg sie nad nami
i Z rozkazu Bozego pomagajg nam, zeby$my dotarli kiedy$ do owej wspolnej ojczy-

zny i tam wraz z nimi zostali nasyceni ze zrodta Pariskiej prawdy i wiecznosci'®.

Bog przemawia przez nich do ludzi'®*; oni tez zwiastuja ludziom czesto
rzeczy nieznane, a Bogu zanosza nasze modlitwy'®; oni roOwniez, zdaniem
Biskupa z Hippony, o§wiecaja umyst cztowieka, by ten mogt tatwiej zrozu-
mie¢ stowo Boze!®. Niewiele pozniej biskup Paulin z Noli (zm. 431) infor-
muje, ze przez aniota zostat cudownie doprowadzony do wolno$ci'®, a mnich

galijski, Jan Kasjan (zm. 435) nawiazuje do starej tradycji, ze ,,kazdy z nas

practendunt timentibus Dominum, ut eripiant eos de temptationibus, quas ferre non po-
ssunt”.

10 In Lucam VII 126, CCL 14, 256-257, PSP 16, 300.

1! De haeresibus 124, PL 12, 1249AB: ,Non deest haeresis, quae dicit animas fenera-
riorum, sceleratorum, homicidarum et aliorum talium transire in daemones ac pecudes et
bestias et serpentes; ignorantes quod anima hominis cum exierit de saeculo, sive bona sive
mala, id est pia atque impia, ab angelo ducitur in locum statutum, ut in futurum percipiat
iuxta quod gessit in hoc saeculo constituta”.

12 Enarrationes in Psalmum 62, 6, CCL 39, 797 lub PL 36, 751, PSP 39, 77.

19 Por. Enarrationes in Psalmum 104, 9, CCL 40, 1541, PSP 41, 79: ,,Bog przemawia
w sercach ludzkich glosem prawdy, wypowiadanym przez aniotéw”.

14 Por. Enarrationes in Psalmum 78,1, CCL 39, 1098, PSP 40, 3: ,,Albowiem i anioto-
wie zwiastuja ludziom to, czego ludzie nie znaja, ale to, co méwia Bogu, znaja kiedy to
sktadaja przed nim nasze modlitwy”.

195 Por. Enarrationes in Psalmum 118(18), 4, CCL 40, 1725, PSP 41, 285: , Bog sam,
jako ze jest $wiatloscia, o$wieca umysty poboznych. Jezeli jednak do tej postugi uzywa
aniotoéw, ten potrafi w jakis sposob oddziatywac na umyst cztowieka, zeby pojal swiatto
Boze, a dzigki temu, azeby zrozumiat. Wtedy mowi sig, ze udziela cztowiekowi zrozumie-
nia. [...]. Takim tez stworzyt aniota, ktory potrafi czego$ dokonaé, co moze wspomdc umyst
ludzki. Umyst ten za$ w taki sposob wspomaga, azeby odebral dziatanie anielskie”.

1% Por. Carmina XV(XIX) 238-242, CSEL 30, 62: ,,Venit ergo micans iam nocte silenti
/ angelus et tota vinctorum in plebe reorum / Felicem solum, pietas cui sancta reatum / fece-
rat, adloquitur; fugit atri carceris horror”.
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ma u swego boku dwoch aniotow, dobrego i zlego”, uzasadniajac ja kla-
sycznymi w tym wzgledzie tekstami biblijnymi i imiennie wymienionym
Pasterzem Hermasa'®’.

Podobne kierunki oddzialywania aniotow str6zow sygnalizuja wschod-
ni Ojcowie Kosciota. Tak na przyktad Euzebiusz z Cezarei uczy, ze

Najwyzszy Bog wszechrzeczy, kidry zawsze czyni to, co najlepsze, [...] dat ludziom
Zyjacym na ziemi boskich aniotow jako ich opiekunow i obroncow na podobienstwo

pasterzy i przewodnikow trzody'®.

Sw. Bazyli Wielki, natomiast, wysytajac w droge swych duchowych sy-
ndéw prosi Boga o aniota pokoju, ktéry by pozostawat przy nich jako obron-
ca i towarzysz podrozy'®. Jego zas przyjaciel i kapadocki rodak $w. Grze-
gorz z Nazjanzu wybierajac si¢ w podroz prosi Chrystusa o aniota, ktory
jako dobry str6z, przewodnik, swietlana kolumna, obronca i pomoc, odda-
latby od niego dzienne i nocne nieszcze$cia, zapewnil pomyslng podroz
i szczgsliwie doprowadzit do celu'”. Z kolei patriarcha Konstantynopola,
$w. Jan Chryzostom, podkresla, ze zadaniem aniotow jest stuzba Bogu ku
naszemu zbawieniu'’'. Inny znow patriarcha, $w. Cyryl Aleksandryjski

197 Por. Collationes VIII 17, 1-2 i XIII 12, 7, CSEL 13, 233-234 i 380-381 lub PL 49,
7501929, POK 6,266 i POK 7, 87:,,Uczy bowiem Pismo, ze kazdy z nas ma u swego boku
dwoch aniotow, dobrego i ztego. O dobrych wspomina Zbawiciel, moéwiac: «Nie pogardzaj-
cie zadnym z tych maluczkich; albowiem powiadam wam, ich Aniotowie w niebie zawsze
patrza na oblicze Ojca mego, ktory jest w niebiesiech» (Mt 18, 10). Na innem miejscu czy-
tamy: «Aniot Panski lezy obozem wokoto bojacych si¢ Go i ratuje ich» (Ps 33, 8). Niemniej
Drzieje Apostolskie pisza o Piotrze: «To jest Aniot jego» (Dz 12, 19).

O obydwoch rozprawia obszernie ksigga Pasterza. A jezeli si¢ przypatrzymy szatanowi,
ktory nekal blogostawionego Joba, to poznamy z tatwoscia, ze byt to ten sam duch, ktory
zawsze czyhal na niego, ale nigdy go nie mogt skusi¢ do grzechu. Zaczat wigc prosic
o pozwolenie u Pana, twierdzac, ze Job nie przez swoja cnote, lecz przez ciagla obrong
Panska zwycigza. — Takze o Judaszu mowi Pismo: «A oskarzyciel (diabet) niech stoi po
prawicy jego» (Ps 108, 6)”. [...]. ,,Ze za$ cztowiek posiada wolna wole na obie strony, tego
uczy takze najwyrazniej tzw. Ksiega Pasterza, w ktorej czytamy, ze dwaj aniolowie towa-
rzysza kazdemu z nas, mianowicie dobry i zly, zas od upodobania cztowicka zalezy, by
wybrat i poszedt, za ktorym zechce”.

168 Por. Demonstratio Evangelica IV 6, PG 22, 268A: mpootdTtag adTOV %ol
EMUEANTAGC DOTEP TIVAG QY YEAAPY G xl TOLUE VARG, Oeloug &y yEAOUC xaTEOTIONTO.

199 Por. Epistola 11, PG 32, 273B, thum. W. Krzyzaniak (Sw. Bazyli Wielki, Listy, War-
szawa 1972), s. 55: ,,Wystalismy ich w drogg do waszej zacnos$ci, proszac milosiernego
Boga, aby jako obrofice i towarzysza podrozy przydat im aniola pokoju” (eipnvixov
dyyelov Bonbov xal obumopov); In Psalmum 33, 5, PG 29, 364AC, zob. przypis 141.

70 Por. Carmina 1,136, 19-24, PG 37, 519, tlum. T. Sinko [w:] J.M. Szymusiak, Grze-
gorz Teolog, Poznan 1965, s. 426: ,,0 szcze¢sliwy, i do mnie dzi$ przybadZ na moje wotanie,
/ jako towarzysz podrézy, daj droge dobra, aniota / za przewodnika, obroncg i pomoc, azeby
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(zm. 444) przyzywa swego aniota stroza jako ,,nauczyciela, ktory nas uczy
modlitwy i adoracji, jakie winni$my oddawa¢ Bogu”'72. Na koniec warto tu
jeszcze przytoczy¢ uroczysta deklaracj¢ biskupa Teodoreta z Cyru:

Z Pism Swietych dowiadujemy sie, ze poszczegéinym aniotom powierzona zostafa tro-

ska 0 kazdego z nas, aby nas strzegli, bronili i uwalniali z zasadzek ztego demona'”.

Niektorzy z cytowanych wyzej poézniejszych Ojcéw Kosciota nawia-
zywali rowniez w jaki$ sposob do przekonania Orygenesa, ktory, jak wspo-
minali$my, utrzymywat'™, ze wierny pozbawia si¢ swego aniofa stroza
przez grzech cigzki. Tak na Wschodzie uczyt m.in. §w. Bazyli Wielki gto-
szacy, ze grzech $miertelny odpedza osobistego aniota str6za podobnie
jak dym pszczoty i smrod gotebie!”®, na Zachodzie zas §w. Ambrozy'’*i $w.
Hieronim!”’,

5. Aniolowie opiekuja si¢ szczegélnie ludZmi szukajacymi SwigtoSci.
Opiceka aniotéw nad ludzmi jest szczegolnie bogato poswiadczona we wcze-
snochrzes$cijanskiej literaturze monastyczno-hagiograficznej, zwlaszcza

ode mnie / z dala trzymal wszelkie i dzienne i nocne nieszczgs$cia, / strudzonemu pomyslny
koniec podrozy zapewnij, / cato mnie z domu wyprowadz i znowu odprowadz do domu, / do
mych krewnych, i druhéw podobne zycie wiodacych”; zob. tez Carmina 11,13, 5-9, PG 37,
1020A: ,,Wybieram si¢ w drogg, lecz ty mi zeslij jakiego$ aniota jako przewodnika na droge
i dobrego stroza, ktoryby mnie prowadzit, jak kolumna ognia i obtoku, rozdzielal morze,
wstrzymywat stowem rzeki i karmil obficie z gory i z dotu” (przektad wlasny).

7V Por. In Hebraeos hom. 3, 2, PG 63, 30: ,,Stuzy¢ Bogu ku naszemu zbawieniu to
zadanie aniolow; z tej racji aniot ma sig stara¢ czyni¢ wszystko, ku zbawieniu braci w wie-
rze”; In Ascensionem DNJCh 1, PG 50, 443-444:  Jezeli cate powietrze wypeltnione jest
aniotami, to ilez bardziej kosciot, jesli zas kosciot, to ilez bardziej ten dzien [...] oni zapew-
niaja nam trwaly pokdj; ze za$ istnieja aniolowie pokoju, postuchaj powtarzanych ciagle
przez diakondéw modlitw: «Proscie aniota pokoju»”.

172 Contra Julianum 1V, PG 76 , 689.

' In librum Danielis v. 13, PG 81, 1496D-1497A" Aidaonéuedo toivuv éx toltmv
WG TOV AYYEAWV pEV €xe0TOG TNV €xdOTOL MUV Empérelav €yxexeipiotal,
eig T0 @poupelv %ol QULAATTELV, %ol TOV Tod Tovnpod Oaipovog €mifovA®v
amaddTTeLy.

174 Por. De principiis 11 10, 7 — zob. przypis n. 137.

175 Por. In Psalmum 33, 5 — zob. przypis n. 141.

176 Por. Explanatio super Psalmum 37, 43 — zob. przypis n. 159; Explanatio super Psal-
mum 38, 32 — zob. przypis n. 158.

177 Por. In Jeremiam V1 30, 12, PL 24, 869: ,,«Omnes amatores tui obliti sunt tui» vel
sacerdotes vel principes, aut certe angelorum praesidia, quibus priusquam offenderes Domi-
num, vallabaris”.
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w apoftegmatach. Ludzie uprawiajacy asceze, S$wigci i pustelnicy, czgsciej,
wedtug niej, niz o tym informuja Ojcowie, obcowali z aniotami, prowadzi-
li z nimi rozmowy, byli przez nich otaczani specjalna opieka, zanosili ich
modlitwy do Boga, przynosili im od Niego taski, byli przez nich bronieni
lub umacniani przed atakami demonow, podawali im Eucharystig lub towa-
rzyszyli im przy jej sprawowaniu, a zwlaszcza byli obecni przy $mierci
zanoszac ich dusze do nieba, o czym rzadko jeszcze uczyli Ojcowie Ko-
$ciola. Podobnie jak w pismach Ojcow Kosciota, tak itu sa oni przede
wszystkim posrednikami migdzy Bogiem a cztowiekiem, zanoszacymi przed
tron Boga modlitwy i dobre uczynki ascetéw, co oczywiscie ma swe uza-
sadnienie biblijne (Tb 12, 12; Ap 5, 8; 8, 3, 4). Warto tu uzupeti¢ m.in.
cytowanego wyzej czgsto Orygenesa, ze wezesniej juz Tertulian mowit
o stojacym przy cztowieku ,,aniele modlitwy”!"®, $w. Cyprian z Kartaginy
(zm. 258) o informowaniu Boga przez aniota o modlitwie Korneliusza'”,
potem na Zachodzie §w. Augustyn z Hippony o posredniczeniu aniotow
w oddawaniu naszej czci Najwyzszemu Bogu'®’, a na Wschodzie wspot-
czesny mu $w. Nil z Ancyry (IV/V w.), ktory pisat jasno, ze aniotowie za-
chgcaja nas do modlitwy, ciesza si¢ z niej i modla si¢ za nas, a gdy ja zanie-
dbujemy, sa rozgoryczeni, ze gardzimy Bogiem i ich postuga, oddajac si¢
w opieke demonom!'®!. Walczac o dusze ascetow z szatanem cieszyli si¢ lub

178 Por. De oratione 16, 6, CCL 1, 266, PSP 5, 123: ,,0 ilez wiece] sprzeciwia sie po-
boznosci takie postgpowanie [siedzenie podczas modlitwy] w obliczu Boga zywego i towa-
rzyszacego mu aniota modlitwy (angelo adhuc orationis adstante).

1% Por. De Dominica oratione 32-33, CCL 3A, 110, 600-604 lub CSEL 3/1, 290, 23-27,
thum. A.U. Korab, w: Odpowiedz na Stowo..., s. 93-94: ,,Okoto dziewiatej godziny, kiedy si¢
modlil, stanat przy nim aniot i dat $wiadectwo jego czynom mowiac (oranti adstitit angelus
testimonium reddens sui operis): «Korneliuszu, twoje modlitwy i jalmuzny znane sa Bogu,
ktory chowa je w pamigci». Szybko docieraja do Boga te modlitwy, ktérym towarzysza
zastugi naszych czynoéw”.

180 Por. De civitate Dei VII 30, CCL 47, 212, thum. W. Kornatowski (Sw. Augustyn,
O panstwie Bozym, 1-11, Warszawa 1977), s. I 367: ,,Dokonywa wielu dziet za posrednic-
twem aniotow, lecz tylko sam daje aniotom szczgsliwos¢ [...], w pewnych sprawach posyta
aniotow do ludzi, darzy ludzi szczgsliwoscia nie przez aniotow, lecz sam ze siebie, tak jak
uszczesliwia aniotow”; tamze X 25, CCL 47, 300, thum. W. Kornatowski, s. 1 475: ,,czci
jednego Boga, ktorego zwiastowali nam §wigci aniotowie [...], aby$my wraz z nimi wielbili
Boga [...], aby$my wraz z nimi byli ofiara dla Boga”; Epistula 140, 69, PL 33, 568: ,,sed
sicut annuntiant angeli non solum nobis beneficia Dei, verum etiam illi preces nostras”.

181 Por. De oratione 81, PG 79, 1185A: ,,Wiedz, ze $wieci aniotlowie zachecaja nas do
modlitwy, stoja przy nas cieszac si¢ i modlac si¢ za nas; jezeli si¢ zaniedbujemy i mamy
jakie$ przeciwne mysli, to bardzo ich rozgoryczamy, poniewaz oni za nas tyle razy walcza,
my za$ nawet za nas samych nie chcemy btaga¢ Boga, ale gardzac ich postuga oraz porzuca-
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smucili, jak nas informuja apoftegmaty, zaleznie od tego, jak oni zyli, w ja-
kim usposobieniu i czy w ogole si¢ modlili, uczgszczali do koSciota na wspol-
na modlitwe lub ja zaniedbywali, razem z nimi si¢ modlili i §piewali psal-
my, oraz bronili i ochraniali przed przeszkadzajacymi demonami'®?. Oni
tez przynosili czgsto §wigtym pustelnikom pouczenia od Boga, polecenia,
upomnienia lub pochwaty, pocieche i pokrzepienie'®?, obdarzajac ich nie-
kiedy specjalna wiedza i umiejgtnosciami, jak na przyktad sw. Efrema, kto-
remu zastgp aniotow z polecenia Boga przynidst zapisane po obu stronach

jac ich Boga i Pana zabawiamy si¢ z nieczystymi demonami”; zob. De oratione 112, PG 79,

1192C; Origenes, De oratione 11, PG 11, 451B (aniot str6z dotacza swoja modlitwe do
naszej, aby ja uczyni¢ skuteczniejsza).

182 Por. Apophtegmata nr 797, tham. M. Borkowska (Apoftegmaty Ojcéw Pustyni, t. 1:
Gerontikon. Ksiega starcéw, ZM 4, Krakow 1994) s. 427: , Blogostawiony Pawet za$ jak
opowiadal, przygladat si¢ kazdemu wchodzacemu do kosciota, patrzac, w jakim usposobie-
niu szli na modlitwg. Pan bowiem udzielit mu tej taski, Ze patrzac na cztowieka widziat stan
jego duszy, tak jak my widzimy wzajemnie swoje twarze. I widziat wszystkich wchodza-
cych, z czystym spojrzeniem i jasniejaca twarza, i widziat ich aniotow, jak si¢ nimi radowali.
Ale jednego, jak opowiadat, zobaczyt czarnego i mrocznego na caltym ciele: diabli otaczali
go zewszad i ciagneli go do siebie, zaktadajac mu w nozdrza postronek, a jego $wigty aniot
szedt za nim z daleka, smutny i pochylony. Pawel rozptakat si¢ i uderzyt si¢ w piersi, i usiadt
przed kosciotem, lamentujac bardzo nad tym, ktorego tak zobaczyt. A widzac to jego dziw-
ne postgpowanie i nagte przejscie do tez i zalu, bracia prosili go usilnie, Ze by im powie-
dziat, dlaczego placze: bo si¢ obawiali, ze moze poznat co$, co dotyczyto ich wszystkich.
Zapraszali go takze do udzialu we wspdlnej modlitwie. Ale Pawet odsunat ich i nadal sie-
dziat na zewnatrz, lamentujac bardzo nad tym, ktorego tak widziat. A wkrotce potem, gdy
si¢ skonczyly modlitwy i wszyscy wychodzili, Pawet znowu badat kazdego, pragnac po-
zna¢, w jakim stanie wychodza. I zobaczyt tamtego cztowieka, ktory przedtem miat cate
ciato czarne i mroczne, jak teraz wychodzit z kosciota z jasniejaca twarza i biatym ciatem.
Diabli szli za nim z daleka, a jego $wigty aniot szedt tuz przy nim, wesoty peten zapatu
i bardzo z niego zadowolony”’; zob. Apofiegmaty, t. 2: Kolekcja systematyczna XVII1 20(797),
tlum. M. Kozera, ZM 9, Krakéw 1995, s. 303; tamze, XXII 3, ZM 9, 356: ,zstepujg, aby
uczci¢ $wigtych aniotow Panskich, i wzywam ich, aby btagali Boga za mnie i za cale stwo-
rzenie”; Vitae Patrum IV 17, PL 73, 826; Verba seniorum 195, PL 73, 801: ,,Sed angelus
Domini rhomphaea ignea armatus tam illos orantes circumdabat et defendebat, quam
daemones repellebat et eiciebat”; Vitae Patrum. Historia Lausiaca 46, PL 73, 1151D (infor-
muja Boga o pokucie grzesznikow).

183 Por. Apophtegmatanr 1, ZM 4, 124: A byt to aniot Panski wystany po to, aby go [$w.
Antoniego] pouczy¢ i umocni¢” = systemat. VIII 1, ZM 9, 142; zob. nr 422, ZM 4, 288;
system. VI 21(1261), ZM 9, 140; system. VII 31(1199), ZM 9, 154: , Jestem aniotem Pana,
zostatem postany, abym policzyt twoje $lady i dat ci zaptate”; system. VII 24; XVI 18(1340),
XVIII 13/23(1368), XVIII 16/36(1715), ZM 9, 150, 282, 309, 315; system. VII 45(1215),
ZM 9, 160: ,,Zawierz Bogu, gdyz On posle aniota i faske swoja, on bedzie twoim pociesze-
niem”.
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zwoje'8* lub tez ostrzegajac przez aniota Bozego przed teologicznymi blg-
dami, jak na przyktad abbg Daniela i Cyryla Aleksandryjskiego, ze Melchi-
zedek nie jest Synem Bozym, ale czlowickiem!®®, lub tez przed tym, by
pochopnie nie osadzali innych'®*, opiekowali si¢ ich ziemskim pustelni-
czym zyciem i ciatem wzmacniajac ich sity fizyczne i1 przynoszac im po-
karm, karmiac ich m.in. plackami z miodem'¥’, czuwajac nad nimi podczas
snu i wachlujac ich, np. abbg Jana Kolobusa (zm. 450)'%8; nierzadko byli
tez dla nich przewodnikami wskazujacymi drogg w podrozy'®, uzdrawiali
i pomagali im w chorobie oraz ratowali w grozacych ich fizycznemu zyciu
niebezpieczenstwach'”, bronili przed atakami szatanow'*!, ktorzy niekiedy
podstepnie ukazywali si¢ im pod postacig aniotow!??, albo tez w ich obro-

184 Por. Apophtegmata nr 214, ZM 4, 212 = system. XVIII 6(214), ZM 9, 295-296.

185 Por. Apophtegmata nr 119, ZM 4, 203 = system. XVIII 4(190), ZM 9, 295; zob. Vitae
Patrum V1 18, 4, PL 73, 980B.

186 Por. Apophtegmata nr 786, ZM 4, 421:  Zjawit si¢ aniol Panski z mieczem w dloni
i tak mi powiedzial: «Pafnucy, tak od tego miecza zgina wszyscy, ktorzy sadza swoich bra-
ci»”’; system. 1X 3(422), 7ZM 9, 170: , Aniot rzekt [abbie Izaakowi]: «Wstan, Bog ci wyba-
czyl, lecz strzez sig, bys na przysztos¢ nie osadzal, zanim Bog go nie osadzi»”.

187 Por. Apophtegmata nr 76, ZM 4, 148: W drugiej za$ barce ujrzal abbe Mojzesza,
nad ktoérym unosili si¢ aniotowie i karmili go plackami z miodem; zob. Vitae Patrum. Vita
S. Onuphrii 1,PL 73,2111 216C: ,,sanctus angelus quotidie panem mihi offerebat et aquam
pro mensura ministrabat, ut corpus meum confortaretur”.

188 Por. Apophtegmata nr 348, ZM 4, 261: , Pewien starzec przyszedt, do celi abby Jana
i zastal go $piacego, a przy nim stat aniot i wachlowal go”; zob. A4S Octobris VIII, s. 46A:
Linvenit eum dormientem, angelum vero adstantem, qui ventum ei faciebat”.

189 Por. Vitae Patrum. Vita S. Macarii 18, PL 73, 422D: ,Noli turbari, dilectissime, ego
enim sum angelus Raphael, in adiutorium tibi missus, qui te huc perduxi praecepto Altissi-
mi”’; AS Novembris IV s. 661 AF (mnich z Konstantynopola $w. Btazej).

19 Por. Apophtegmata nr 836, ZM 4, s. 446: , [abba Sisoes] chcac przezwyciezy¢ sen,
zawiesil si¢ nad przepascia w Petra, ale przyszedt aniot i uwolnit go”; zob. Vitae Patrum.
Historia Lausiaca 72, PL 73, 1176B: ,,Eum [Ammonem] saepe torquentes daemones in
tantam adduxerunt imbecillitatem, ut non posset ipse stare ad aram nec offerre; angelus
autem veniens eius manu apprehensa protinus eum confirmavit et sanum ad aram statuit”;
tamze. Verba seniorum 6, 21, PL 73, 892C: ,tunc angelus tetigit pedem eius [hortulani] et
sanatus est statim”; tamze VI 3, 11, PL 73, 1010B (uzdrowienie chorego na watrobg pustel-
nika); tamze, 7, 44, PL 73, 904BC (aniot obstuguje chorego pustelnika).

191 Por, Apophtegmata nr 486, ZM 4, 323: , widzialem aniota Pafiskiego z ognistym
mieczem, krazacego dookota niego [abby Makarego] i odganiajacego szatanéw”; zob. sys-
tem. XX 2(486), ZM 9, 327; AS Mai V 361F (Symeon Stylita); L. Leloir, Anges et démons
chez les Peres du Desert, [w:] Anges et démons. Actes du Collogue..., s. 313-335.

192 Por. Apophtegmata system. X 95(1224), ZM 9, 204: , . demony pod postacia aniotow
chciaty go zwiesc¢ i kusily go, ukazujac mu $wiatto, aby poszedt do wspolnoty mnichow”;
XV 68 (1310), ZM 9, 270: , Pewnemu bratu ukazal sie diabet, ktory przybratl posta¢ aniota
swiattosci i rzekt: «Ja jestem aniot Gabriel i zostatem postany do ciebie»”; XXI 37(1486),
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nie stawali wprost do walki z szatanami, jak o tym opowiada wspotbratu,
abbie Izydorowi, kuszony od dtuzszego czasu pustelnik Mojzesz'*. Zda-
rzato si¢ rowniez, ze aniotowie dla wyprobowania pustelnikéw ukrywali
sig pod postacia ubogiego lub chorego, a nawet tredowatego'* albo tez po-
zostawali obojetni, gdy kusili ich demoni (np. $w. Antoniego Pustelnika)'®.
Akta meczenskie informuja nas, ze niekiedy (cho¢ w tym czasie jeszcze nie
za czesto) aniotlowie nawiedzali, pokrzepiali i umacniali cierpiacych me-
czennikow wezesnochrzescijanskich, ukazujac im z jednej strony zniko-
mos¢ i przemijalnos$¢ doczesnego zycia, a z drugiej drogocenna korong me-
czenska 1 nagrodg zycia wiecznego, jak to bylo m.in. w wypadku meczen-
stwa $§w. Tryfona i Respicjana'®® oraz §w. Wincentego Lewity!’.
Nierzadko rowniez, zwlaszcza gdy byta mowa o ascetach duchownych,
aniotowie towarzyszyli przy sprawowaniu przez nich Eucharystii, otaczali
ich ottarz, asystowali im lub nawet podawali im bezposrednio Komunig
Swieta!*, jakkolwiek nie mamy jeszcze w tym czasie poswiadczone, by

ZM 9, 353: , Powiadano o pewnym bracie, ze przebywat na pustyni i przez wiele lat byt
oszukiwany przez demony, on za$ sadzil, ze sa to aniotowie”.

193 Por. Vitae Patrum. Verba seniorum 18, 12, PL 73, 982D-983A: ,,Abbas Moyses, qui
habitabat in Petra, impugnatus est aliquando nimis a fornicatione; et cum non praevaleret se
tenere in cella, perrexit et indicavit hoc abbati Isidoro; et rogavit eum senex ut reverteretur
in cellam suam. Ille autem non acquievit, dicens: «Non possum, abbay. Et assumpsit eum et
levavit secum in domo. Et dicit ei: «Attende ad Occasumy. Et attendens vidit multitudinem
daemonum; et hi erant confusi et turbantes se ad oppugnandum. Dicit ei iterum abbas Isido-
rus: «Respice ad Orientemy». Et attendit et vidit innumerabilem multitudinem angelorum in
gloria. Dixit ergo abbas Isidorus: «Ecce isti sunt qui missi sunt ad auxiliandum: qui vero ad
Occasum ascendunt, hi sunt, qui impugnant nos; plures ergo qui qui nobiscum sunt, quam
qui adversum nos sunt»”.

194 Por. Apophtegmata nr 112, ZM 4, 159: [abba Agaton pomdgt tredowatemu] ,,a po-
tem, gdy podnidst oczy, nikogo juz nie zobaczyt, bo byt to aniot Panski przystany, zeby go
wyprobowaé”.

195 Por. AS Mai V 339A.

1% Por. Acta SS. Tryphonis et Respicii 5, ed. Th. Ruinart (Acta martyrum, Ratisbonae
1859) s. 210: ,,Igitur applicantibus eis lampades, adstitit sanctis angelus Domini coronas
habens in manibus gemmis et floribus ornatas, quas capitibus eorum imposuit atque fortes in
agone fecit”.

7 Por. Passio S. Vincentii Levitae 8, ed. Th. Ruinart s. 403: ,,Sicque solitudo horribilis
angelorum relevatur frequentia; quorum caterva vallatus martyr egregius venerando foveba-
tur obsequio et mulcebatur alloquio: «Agnosce, inquiunt, Vincenti invictissime, pro cuius
nomine fideliter decertasti, ipse tibi revera coronam praeparatam servat in caelestibus»”.

19 Por. Sozomenos, HE V129, PG 67, 1376, thum. S. Kazikowski (Hermiasz Sozomen,
Historia Kosciota, Warszawa 1989), s. 418-420: ,,Razu pewnego, jak mowia, Piammon,
sprawujac najswigtsza Ofiarg, ujrzat aniota Bozego, ktory stojac tuz przy swigtym stole
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przynosili im, jak to bedzie pdzniej (np. $w. Stanistaw Kostka) wiatyk. Oni
to rowniez towarzyszyli im niekiedy przy nauczaniu i komentowaniu sto-
wa Bozego, czyniac ich mowe skuteczniejsza i bardziej przekonywujaca,
jak o tym informuje zywotopisarz Paulin z Mediolanu odno$nie do osoby
$w. Ambrozego, ktoremu aniot miat podpowiadac i dyktowa¢, co ma moé-
wic¢!”. To aniotowie, jak juz wczesniej pisat Orygenes, pomagaja ludziom
wréci¢ do Boga?®i utatwiaja zrozumienie prawd wiary, méwiac o ,,anio-
fach uczacych poznania wiecznej $wiattosci, poznania tajemnic Bozych
i wiedzy o sprawach boskich™!.

Tak oto starozytni chrzescijanie podazajacy do swigtosci obcowali, jak
opisuje wspotczesna im hagiografia, na co dzien w roznoraki sposob z anio-
fami. Poswiadczat to wyjatkowo czgsto rowniez Sulpicjusz Sewer (zm. 420),
mnich galijski i biograf $w. Marcina, o ktorym pisat, ze ,,czgsto widywat
anioty i prowadzit z nimi rozmowy’?%, ze ,,przychodzili do niego anioto-

oftarza wpisywal do jakiej$ ksiggi imiona mnichow obecnych na nabozenstwie; nieobec-
nych za$ z ksiggi tej wymazywat. [...]. O Marku mowia, ze w bardzo mtodym jeszcze wieku
byt niezmiernie tagodny i skromny, a doskonale pamietat tres¢ Pisma Swietego; a Bog do
tego stopnia go mitowal, ze jak zapewniat tenze Makary, zarazem prezbiter mniszej osady
Cellia, Marek nigdy z rak jego nie otrzymat tego, czego w sposob godziwy i przyjety udzie-
laja kaptani u stotu §wigtego wiernym Kosciota: aniot mu udzielat, przy czym on sam, Ma-
kary, utrzymywal, ze r¢k¢ anielska widziat tylko do przegubu”; zob. AS Septembris IV 669B
(wedhug $w. Nila aniotowie towarzyszyli podczas sprawowania Eucharystii przez Jana Chry-
zostoma); Vitae Patrum. Vita S. Basilii 6, PL 73, 301B (aniolowie otaczali $§w. Bazylego
podczas Mszy $w.); Vita S. Onufrii 11, PL 73, 216D: ,,Omni die Dominico vel sabbato
angelum Domini paratum invenio, sacrosanctum corpus et sanguinem Domini nostri Jesu
Christi secum deferentem: de cuius manu mihi pretiosissima donantur munera vitaecque meae
salus perpetua”; Joannes Moschos, Pratum spirituale 4, PG 87/3, 2856BC; ,,Pewnego dnia
w niedzielg zszedtem do kosciota [opowiada abba Leoncjusz], aby przyjac¢ swigte tajemnice.
Wszedlszy zobaczytem aniota stojacego w rogu po prawej stronie ottarza, i ogarnigty stra-
chem wrocitem do swojej celi”; Historia Lausiaca 72, PL 73, 1176B, por. przypis 190.

19 Por. Vita S. Ambrosii 17, PL 14, 35, tlum. J. Wojtczak [w:] Sw. Ambrozy, O wierze,
thum. J. Bogaszewicz, Warszawa 1970, s. 232: ,,W tym czasie zyt pewien arianin, niezwykle
zacigty w dysputach, nieustgpliwy i zadng miara nie dajacy si¢ nawrocic¢ na wiarg katolicka.
On to w czasie kazania biskupa, stanawszy w kosciele, spostrzegt (jak sam pdzniej mowit)
aniota, ktory mowit co$ do ucha biskupowi przemawiajacemu do ludu, tak ze wydawato sig,
iz biskup przekazuje ludowi stowa aniota. Zobaczywszy to nawrdcil sig i sam zaczat bronié
wiary, ktora zwalczal”. (vidit angelum ad aures episcopi tractantis loquentem ut verba an-
geli populo episcopus renuntiare videretur).

200 Por. Contra Celsum V 57, PG 11, 1271C, thtum. S. Kalinkowski s. 281.

201 In Numeros hom. 14,2 , PG 12, 680B, PSP 34/1, s. 144.

22 Vita Martini 21, 1, SCh 133, 298 lub CSEL 1, 130, thum. J. Nowak, ZM 8, 78.
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wie™%, ze ,,zwykli u niego bywac i rozmawia¢ z nim aniotowie’?%, ze ,,aniot
Bozy rozmawial z nim twarza w twarz?®®, ze zostawszy biskupem Tours
korzystat nierzadko z pomocy aniotéw, gdy na przyktad miat trudnosci z do-
staniem si¢ do cesarza Walentyniana®*® lub okrutnego komesa Awicjana”’,
czy tez, gdy chcial wiedzie¢, co zadecydowano na synodzie w Nimes
(1 X 396)*8, Tenze biograf zaznacza, ze w podobny sposdb byt wczesniej
nawiedzany przez aniotow unikajacy kontaktow z ludzmi §w. Pawet Pu-
stelnik®”. Walczac ze swymi stabo$ciami i uprawiajac ascezg w obcowa-
niu z aniotami, pustelnicy i $wigci mieli pelng §wiadomos¢, zgodnie z za-
powiedzia Chrystusa, ze kiedys$ po $mierci rowniez w obliczu i obecnosci
aniotow beda sadzeni oraz nagradzani lub karani'°.

Aniolowie, wreszcie, wedtug zrodel patrystycznych, asystuja przy Smierci
ludzi: przybywaja pojedynczo lub w zastgpach, zabieraja dusz¢ zmartego
1 wsrod $piewdw zanosza do nieba. Wypadki te szczegolnie czgsto poswiad-
cza literatura monastyczna, wyrazona gtownie w pozniejszych Vitae Pa-
trum. Ta funkcja aniotow ma swe gldwne uzasadnienie w ewangelicznym
tekscie Sw. Lukasza, gdzie jest mowa, iz ,,umart zebrak i aniotowie zaniesli

25 Dialogi 11 12, 11, CSEL 1, 195, ZM 8, 162; Dialogi 11 13, 7, CSEL 1, 196, ZM 8,
163: ,,odczuwali$my i do§wiadczalismy tego, ze Marcin czgsto i w sposob poufaly obcowat
z aniotami”.

204 Vita Martini 23, 3, SCh 133, 302 lub CSEL 1, 132, ZM 8, 81.

25 Dialogi 111 11,1, CSEL 1, 208, 7ZM 8, 178; tamze, I11 13, 4, CSEL 1, 211, ZM 8, 181:
,Nagle stanat przed nim aniot”.

206 Por. Dialogi 11 5, 7-8, CSEL 1, 186, ZM 8, 152: ,,Siédmego dnia stanat przed nim
aniot i kazal mu i8¢ do patacu [...]. Umocniony zachgta aniota udat si¢ do patacu”.

27 Por. Dialogi 111 4, 2, CSEL 1, 202, ZM 8, 170: ,,Anio} pochwycil pograzonego
w glebokim $nie Awicjana i silnie nim potrzasnat”.

208 Por. Dialogi 1113, 8, CSEL 1, 196, 7ZM 8, 164: , Aniot oznajmit mu wszystko, co byto
na synodzie”.

29 Por. Dialogi 1 17, 5, CSEL 1, 170, ZM 8, 130: ,,Gdy zapytano go, dlaczego tak
bardzo unika ludzi, miat odpowiedzie¢: «Ten kto jest nawiedzany przez ludzi, nie moze by¢
nawiedzany przez aniotow». Stad stusznie rozniosta si¢ wies¢, ze 6w $wigty bywa nawie-
dzany przez aniotow”; tamze, 1 25, 13, CSEL 1, 177, 7ZM 8, 140: .pustelnik byt, jak przy-
puszczano, odwiedzany przez aniotow, to przeciez z Marcinem takze codziennie rozmawiali
aniotowie”.

210 Por. Apophtegmata nr 212, 7ZM 4, 210: ,,Bog Wladca, co Mu si¢ daje w ukryciu, to
nagradza na oczach aniotow, archaniotow i sprawiedliwych”; nr 192, ZM 4, 205: ,.&dy beda
patrze¢ na kare wymierzona przez anioléw pomsty”; system. 111 20(1135), ZM 9, 91: ,.czy
bede mogt w dzien sadu wytrzymacé przed Jezusem i jego Swigtymi aniotami”; I1121(1136),
ZM 9, 91: ,,Céz to za widok: rozwierajace sie niebo, Bog ukazujacy sie w wielkim gniewie
i niezliczone zastepy aniotow”.
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go na tono Abrahama” (Lk 16, 22), chetnie od czasow Tertuliana?!! meta-

forycznie komentowanym, jak rowniez w tradycji antycznej, zarbwno po-
ganskiej, w ktorej przyjmowano przewodnika dusz zmartych (yroxomopnog)
w osobie Charona lub Hermesa?'?, a takze przedstawiano na sarkofagach
od III wieku niesienie duszy zmartego przez dwie skrzydlate Wiktorie?'?,
jak i judaistycznej, zwlaszcza apokryficznej, gdzie jest mowa o wiatrach
przenoszacych dusze?'*. Wiara ta znalazta potem swdj wyraz w odprawia-
nej do dzi$ pogrzebowej liturgii chrzescijanskiej, w ktorej si¢ Spiewa: ,,In
paradisum deducant te angeli... occurrite angeli Domini, suscipientes ani-
mam eius”. Po raz pierwszy za$ zdaje si¢ by¢ poswiadczona w powstatym
na poczatku Il wieku Opisie meczenstwa sw. Perpetui i Felicyty, gdzie czy-
tamy, iz mgczony Satyrus i jego towarzysze byli niesieni przez czterech
aniotow na Wschad, ale tak, ze anielskie rece ich nie dotykaty?'s. Wida¢ tu
aluzje do pierwszej wizji Pasterza Hermasa 1 do funkcji aniota psycho-
pomposa®!'é, a takze, jak wynika z dalszego opisu, iz przeniesieni zostali do
nieba-raju umieszczanego tradycyjnie na Wschodzie (Rdz 2, 8) 1 postawie-

2 Tertulian méwi o ,,oczekiwanych aniotach nosicielach”: por. De cultu feminarum 11
13,6, CCL 1,370 lub SCh 173, 168-169: ,,Ceterum tempora christianis semper et nunc vel
maxime, non auro sed ferro transiguntur: stolae martyrum praeparantur, angeli baiuli susti-
nentur”’; tamze 11 7, 3, CCL 1, 361 lub SCh 173, 130: ,,an taliter expictas angeli in nubila
sublevent obviam Christo”; De anima 53, 6, CCL 2, 861: ,,de ipsius statim angeli facie
evocatoris animarum, Mercurii poetarum’’; komentarz do tych aniotéw psychopompow zob.
J.H. Waszink, Tertullianus, De anima ed. with a commentary, Amsterdam 1947, s. 546-547,
SCh 173, s. 169; E. Rapisarda, L angelo della morte in Virgilio e in Tertulliano [w:] Acta
philologica in memoriam N.J. Herescu, 111, Roma 1964, s. 307-312 (De anima 53, 6).

212 W tym znaczeniu terminu Yruyomopunég uzyt Eurypides (4/kestis 361) na oznacze-
nie Charona, a Diodor Sikulus (Bibliotheca 1 96) na oznaczenie Hermesa. Z autor6w chrze-
Scijanskich uzyt go tylko raz Synezjusz (In somnis 9, PG 66, 1309A) na oznaczenie madrych
magow przywolujacych dusze z podziemi; zob. wyzej n. 48 i 55.

23 Por. E. Gerke, La fin de [’art antique, Paris 1973, s. 14n.

214 Por. Ksigga Henocha 1 14, 8, thum. R. Rubinkiewicz [w:] Apokryfy Starego Testa-
mentu..., s. 148: ,,w widzeniu wiatry uniosty mnie i porwaty mnie, i uniosty mnie do nieba”;
Apokalipsa Barucha 11 46, 7.

215 Por. Passio Perpetuae et Felicitatis 11,2-3,5,7;12,115; 13,5, SCh 417, 142-152:
,,Passi inquit [Saturus] eramus et exivimus de carne, et coepimus ferri a quattuor angelis in
orientem, quorum manus nos non tangebant. Ibamus autem non supini sursum versi, sed
quasi mollem clivum ascendentes. [...]. Et dum gestamur ab ipsis quattuor angelis factum est
nobis spatium grande, quod tale fuit quasi viridiarium arbores habens rosae et omne genus
flores [...]. Angeli dixerunt nobis: «Venite prius, introite et salutate Dominumy [...]. Et ante
ostium loci illius angeli quattuor stabant, qui introeuntes vestierunt stolas candidas [...]
stetimus ante thronum et quattuor angeli sublevaverunt nos et osculati sumus illum [...]. Et
dum loquimur cum eis, dixerunt illis angeli”.

216 Por. J. Daniélou, Les anges et leur mission, Paris 1953, s. 52n.
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ni przed samym Bogiem, do Apokalipsy (4, 9; 7, 1), gdzie czterej aniotowie
oddaja Mu chwate.

Potem mysl o przenoszeniu duszy zmarlego przez aniotéw do nieba zdaje
si¢ podejmowac Orygenes®'’, ale najwyrazniej wystapi ona w pozniejszych,
niekiedy pelnych legendarnych watkow i ludowej poboznosci zywotach swig-
tych i pustelnikow w IV i V wieku, jakkolwiek w pierwszym z nich, w Zy-
wocie sw. Antoniego napisanym przez $w. Atanazego ok. 360 r. zarowno przy
$mierci glownego bohatera (r. 92), jak 1 jego wspotbraci (1. 60 — $mier¢ Amu-
na z Nitrii) jest jeszcze nieobecna. Wystapi juz jednak wyraznie w napisa-
nym ok. 376 r. przez $w. Hieronima Zywocie Pawta Pustelnika, ktory po
$mierci wsrod zastgpow aniotdw, prorokdw i apostotdw zostaje przeniesiony
do nieba?'®, a nie ma jej w zywotach Hilariona i Malchusa, mimo iz pocho-
dza od tego samego autora. Podobnie wedtug zredagowanej ok. 400 roku
1 przetozonej przez Rufina Historii mnichow egipskich dusza Anufa przeno-
szona jest przez aniotow przy $piewie hymnoéw do nieba®', dusza zas Pafnu-
cego nie tylko przenoszona, ale witana przez aniotdéw w bramach nieba i za-
praszana do wejscia*’. Pozniejsze Vitae Patrum, zawierajace wiele watkow
legendarnych, ale opisujace w sposob ludowy §wigtos¢ pustelnikoéw, opo-
wiadaja juz o ,,aniele §wiattosci”, ktory przybyt po dusze¢ $w. Pachomiusza?!,
o tltumach aniotéw, ktore zstapity, by zabra¢ duszg $w. Antoniego Pustelni-
ka**?, o aniotach, ktorzy unosili duszg ich wspotbraci Amuna z Nitrii*?, abby

217 Por. In Joannem X1X 4, PG 14, 554C-555A; In Numeros hom. 5, 3, PG 12, 606, PSP
34/1, 57: ,,] moze dla tego, jak sadzg, wlasnie aniotowie «wyznaczeni ze wzgledu na tych,
ktérzy otrzymuja dziedzictwo zbawienia» (Hbr 1, 14) niosa wszystkich, ktérych wyzej
wymienili$my [...], beda postgpowac podtrzymywani przez aniotow [...], beda niesieni na
ramionach i unoszeni w gorg¢ na r¢kach”.

218 Por. Vita Pauli Eremitae 14,2, PL 23, 27A, thum. B. Degorski, ZM 10, 108: ,,zoba-
czyl, ze wérdd zastepow (inter angelorum catervas), posrod choréw prorokéw i apostotow,
jasniejacy $nieznobialym blaskiem Pawel wstepuje na wysokosci”.

219 Por. Historia monachorum in Aegypto 10, PL 21, 429B: , Et continuo vident ipsi ab
angelis suscipi eius animam atque ad caelos ferri, ita ut vocem hymnorum audirent etiam
ipsi, quibus una cum angelis anima eius abscedens Dominum collaudabat”.

220 Por. tamze 16, PL 21, 439A-B: ,,Astitit ei [Paphnutio] angelus Domini dicens ad
eum: «Veni iam, benedicte, et ingredere ea, quae tibi debentur aeterna tabernacula. Ecce
enim adsunt prophetae, qui te in suum suscipiant chorumy [...]. Evidenter autem presbyteri
qui aderunt, omnes fratres viderunt eum ab angelis suscipi, hymnum canentibus et collau-
dantibus Deum”.

2! Vita Pachomii 53, PL 73, 232A: ,,Et signaculo Christi se muniens atque angelum
lucis qui fuerat ad se directus, aspectu intuens hilari, sanctam reddidit animam”.

222 Por. Vita Antonii abbatis 59, PL 73, 167C: ,extendens paululum pedes, mortem
laetus aspexit; ita ut ex hilaritate vultus eius angelorum sanctorum, qui ad perferendam
animam eius descenderant, praesentia nosceretur”.
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Anufa?*i §w. Onufrego przy Spiewach kantykow i psalmow??, a pdzniej takze

$w. Symeona Stylity??*, Mysl o przychodzeniu aniotéw po dusze zmartego
powtarza si¢ mniej lub wigcej wyraznie przez caly okres patrystyczny: po-
dejmuje ja jeszcze przy jego koncu m.in. $w. Beda Wielebny (zm. 735) opi-
sujac $mier¢ biskupow angielskich Eakonberta®’, Ceddy (zm. 664)**® i Kut-
berta’®. Przychodzenie aniotow po dusz¢ umierajacego nie byto tylko przy-
wilejem wybitnych §wigtych i ascetow, ale rowniez mniej znanych i mniej
gorliwych pustelnikow, jak na przyktad mtodego Sylwana®’, czy dziewczy-
ny Paizji, ktora najpierw prowadzita hospicjum réwniez dla wygody ojcow

23 Historia Lausiaca 8, 6, ZM 12, 95: , Tak zyt Amun i taka osiagnat doskonatos¢, ze
blogostawiony Antoni ujrzal, ze jego dusze unosili aniotowie”; zob. Vitae Patrum VIII 8,
PL 73, 1100C.

224 Por. Vitae Patrum VIII 58, PL 73, 1166D-1167A. , tertio die tradidit animam [abba
Anuf]; eamque statim suscipientes angeli et chori martyrum in caelos sustulerunt”.

2 Vita S. Onufrii 15-16, PL 73, 218D: ,,lumen splendidum corpus eius obumbravit et in
ipsius claritate luminis anima sancta carne soluta est. Repente vero vocem angelorum mul-
torum audivi et in discessu sanctissimae animae sancti Onufrii aethera scilicet angelicis
canticis resonantia gaudium ineffabile astris intulerunt, per quem caelestes exercitus ani-
mam militis inclyti caelis invexerunt”; Historia Lausiaca 64, PL 73, 1172B: ,,Non multo
autem interiecto tempore vidit viri [Protocomitis] animam assumi ab angelis Deum laudan-
tibus et dicentibus: «Beatus quem elegisti et assumpsisti» (Ps 64, 5) et respondentibus: «Pax
multa diligentibus legem tuam et non est eis scandalum»” (Ps 118).

226 Por. Vita Simeonis Stylitae 17, PL 73, 333A: ,,Ego autem considerabam angelum
venientem ad visitandum eum. Circa horam septimam seniores septem loquebantur cum
angelo, vultus cuius erat sicut fulgur et vestimenta sicut lux”.

27 Por. Historia ecclesiastica 111 8, PL 95, 131AB: ,,incipiente aurora praesentis mundi
tenebras transiens supernam migravit ad lucem, multi de fratribus eiusdem monasterii, qui
aliis erant in aedibus, iam manifeste se concentus angelorum psallentium audisse refere-
bant”.

28 Por. Historia ecclesiastica IV 3, PL 95, 177C-178: ,,Nam confestim languore corpo-
ris tactus est et hoc per dies in gravescente, septimo, ut promissum ei fuerat, die postquam
obitum suum dominici corporis et sanguinis perceptione munivit, soluta ab ergastulo corpo-
ris anima sancta, ducentibus, ut credi fas est, angelis comitibus, acterna gaudia petivit [...].
Vidit animam Ceddi fratris ipsius cum agmine angelorum descendere de caelo et adsumpta
secum anima eius ad caelestia regna redire”.

29 Por. Vita Cuthberti 4, PL 94, 739-740: ,,qui dum nocte quadam dormientibus sociis
ipse iuxta morem pervigil in oratione duraret, vidit subito fusum de caelo lumen medias
longe noctis interrupisse tenebras. In quo caelestium choros agminum terram petisse nec
mora sumpta secum anima charitatis eximiae caelestem rediisse ad patriam”.

20 Por. Vita Pachomii 38, PL 73, 257B: ,,Juvenis Silvanus [quem propter negligentiam
de monasterio pellere volebant] per octo annorum curriculo Deo militans cursum vitae fini-
vit in pace. De cuius exitu testatus est beatus Pachomius, quod multitudo sanctorum angelo-
rum cum magna laetitia sumentes animam eius velut electam hostiam Christi conspectibus
obtulerunt”.
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ze Sketis, a potem zbankrutowata i zostata nierzadnica, nawrocona jednak
przez abbe Jana Karta?!. Juz wowczas pytano, dlaczego aniotowie przycho-
dza widoczni thumnie i w chwale po zaniedbujacych si¢ w ascezie pustelni-
kow, anie zawsze przychodza po gorliwych ascetow. W odpowiedzi na to
pytanie gtos z nieba miat oznajmic¢, iz dlatego, ze tych ozigblych i zaniedbu-
jacych si¢ po $mierci na ziemi nikt nie optakuje, a w niebie nikt nie oczekuje,
gorliwych za$ przeciwnie®?. Prawda, Ze aniotowie zstepuja po dusz¢ zmarte-
go, zwlaszcza §wiatobliwego ascety, byta powszechnie przyjmowana w sta-
rozytnej literaturze hagiograficznej. Wyrazem tego przesSwiadczenia sa m.in.
stowa jednego z dwunastu pustelnikow:

Ja caty czas patrze na aniofow jak zstepujg i wstepuja, by powotac dusze i ciggle
wygladam kresu mego mowiac: «Gotowe jest serce moje, o Boze, gotowe jest ser-
ce moje» (Ps 57, 8)*.

Przekonanie to bylo rowniez zywe wsrod swieckich chrzescijan, jak o tym
$wiadcza niektore napisy nagrobne®*. Pustelnicy wierzyli nie tylko, ze anio-
fowie zstgpuja po dusze zmartych, ale réwniez, Ze niektorym z nich przepo-
wiadaja dzien $mierci, a nawet pytaja, gdzie i w jaki sposdb maja by¢ po-
grzebani®®,

31 Por. Apophtegmata nr 355, ZM 4, 265: ,zobaczyt jak gdyby $wietlista droge scho-
dzaca z nieba az do dziewczyny, i aniotow Bozych, ktorzy prowadzili do nieba jej duszg”.

22 Por. Verba seniorum 12, PL 73, 994C-995A.: ,,Dixit quidam senex: Quia duo fratres
erant ei vicini, unus peregrinus, et unus inchoris: erat autem peregrinus ille modicum negli-
gentior; ille vero inchoris studiosus valde. Contigit autem ut dormiret ille peregrinus in
pace. At ille senex vicinus eorom cum esset praevidens, vidit multitudinem angelorum de-
ducentem animam ejus; et cum perveniret ad coelum ut intraret, facta est quaestio de illo. Et
venit vox de super dicens: Manifestum est quia modicum negligentior fuit, sed propter pere-
grinationem ejus aperite ei. Et post haec dormivit et ille inchoris, et venit omnis cognatio
ejus ad eum. Cernens vero ille senex non venire angelos ad deducendam animam ejus, mira-
tus est; et cadens in faciem suam in conspectu Dei, dixit: Quomodo peregrinus ille cum
negligentior fuerit talem gloriam habuit, et hic cum studiosus esset nihil hujusmodi meruit?
Et venit ei vox dicens: Hic studiosus cum venit ut dormiret, aperuit oculos suos, et vidit
parentes suos flentes, et consolata est anima ejus. Peregrinus vero ille, licet negligentior
fuerit, nullum suorum vidit; et flevit, et Deus consolatus est eum”.

23 Apophtegmata system. XXII 5, ZM 9, 356.

24 Por. E. Diehl, Inscriptiones Latinae veteres, t. Il nr 3354: ,,Severo filio dulcissimo
Laurentius. Pater benemerenti qui bixit ann-1I11I-me-VIII-dies V. Accersitus ab angelis VII
Idus Janua” (nagrobek czteroletniego Sewera); D. Cabrol — D. Leclercq, Monumenta Eccle-
siae liturgica, Paris 1900, t. I, nr 3153.

235 Por. Joannes Moschos, Pratum spirituale 178, PG 87/3, 3048C: ,,Pewnego dnia
ukazat si¢ starcowi aniol Bozy mowiac: «Powiedz mi, starcze, jesli umrzesz, w jaki sposob
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We wszystkich wyzej przytoczonych $§wiadectwach hagiograficznych,
przepehionych nierzadko legendarnymi watkami, uderza nas przede wszyst-
kim zywa i prosta wiara w or¢gdownictwo anioléw na co dzien; oni z nimi
zyli w zazytych stosunkach, w kazdej chwili liczyli na ich pomoc, im jak
dzieci swym nauczycielom i wychowawcom bezgranicznie ufali?*® czuli
obok siebie ich obecnos¢, ich kontemplowali, ich si¢ Igkali i ich stuchali,
jak to z dziecigcq ufnoscia wyrazit jeden z pustelnikow:

Ja zawsze kontempluje towarzyszacego mi aniofa, ktory stoi blisko mnie, i pilnuje
samego siebie rozwazajac, co jest napisane: «Widziatem Pana zawsze przede mng,
bo jest po mojej prawicy, abym nie upadt» (Ps 16, 8). Lekam sig go, jak tego, ktory
strzeze drog moich i ktory wznosi sig do Boga, aby mu pokaza¢ moje dzieta i moje

stowa?’.

Podsumowujac w kilku stowach powyzsze refleksje o postudze anio-
tow w nauce Ojcow Kosciota, trzeba powiedzie¢, ze byli oni przez nich
uwazani przede wszystkim za posrednikdéw, w czym przejawiato si¢, nie-
watpliwie, zarowno echo nauki Platona uczacego o posredniczacej roli de-
mondéw>*, jak i wptyw filozofii Filona Aleksandryjskiego, ktory uczyl, ze
sa oni swego rodzaju posrednikami kursujacymi migdzy Bogiem a ludzmi,

chcesz, zebysmy ci¢ pochowali? Czy tak, jak to czyniag mnisi egipscy, czy jak jerozolim-
scy?» Starzec za$ odrzekt: «Nie wiem.» wtedy aniot rzekt: «Zastandéw sig. Po trzech tygo-
dniach przyjdg i powiesz mi»”.

23 Por. Ps-Gregorius Thaumaturgos (zm. 4407?), Sermo in omnes sanctos, PG 10, 1204
lub Bibliotheca Patristica, 111, Lyon 1677, s. 329: ,,Kazdy z nas ma szczegdlnego pedagoga.
Bo czyz nie jestesmy matymi dzie¢mi? Slepi, nie widzimy tego, co jest przed nami, nie
znamy tego, co w nas czyha, on za$ widzi takze i to, co jest dobre i pozyteczne dla mojej
duszy [...]. Ten pedagog jasnowidzacy i czujacy karmi mnie, poucza mnie i prowadzi mnie
za r¢ke”; zob. J. Duhr, Anges, DSp 1 591.

27 Apophtegmata system. XXII 10, ZM 9, 358.

28 Por. Symposion 202E-203E, thum. W. Witwicki: ,,[Eros] jest czym$ posrednim mig-
dzy istotami $miertelnymi i nie$miertelnymi [...]. On jest thumaczem pomigdzy bogami
a ludZmi: on od ludzi bogom ofiary i modlitwy zanosi, a od bogdéw przynosi ludziom rozka-
zy 1 taski, a bedac w posrodku pomigdzy jednym a drugim $wiatem, wypeltnia przepasé
pomigdzy nimi [...]. Przez niego trafia do nieba i to, co kaptani robia, te ofiary i ceremonie,
bo bog si¢ z cztowiekiem nie wdaje, tylko przez niego si¢ odbywa wszelkie obcowanie,
wszelka rozmowa bogdéw z ludzmi i we $nie i na jawie”; zob. A. Andres, Daimon, Pauly-
Wissowa-Kroll RE Suppl. 111 267-322.
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przekazujacymi polecenia Ojca swoim dzieciom, i odwrotnie, potrzeby
dzieci Ojcu?. Zasadniczym jednak zrodtem nauki Ojcéw o aniotach i ich
funkcjach, zar6wno w odniesieniu do panstwa i Kosciota, jak i poszcze-
gblnych ludzi, zwlaszcza chrze$cijanskich ascetow, pozostawato Pismo
Swicete, na ktore si¢ powotywali i w tym kontekscie je interpretowali: w opar-
ciu o nie wierzyli w ich pomoc i zlecona im przez Boga opieke. Z wdzigcz-
nos$ci za tg opieke wzywali wiernych z jednej strony do ich szanowania
i nasladowania®®, z drugiej jednak do ostroznos$ci i wystrzegania si¢ wszel-
kich pozorow idololatrii, by nie sktada¢ im ofiar i nie oddawa¢ im kultu
rownego Bogu. Niech zakonczeniem beda stowa Orygenesa, ktory broniac
wiary chrze$cijanskiej przed oskarzeniami Celsusa, iz ci czcza ich na rowni
z Bogiem pisat:

Aby Swigci aniotowie Bozy byli nam przychylni i robili wszystko dla nas, wystarczy,
o ile jest to osiggalne dla ludzkiej natury, jezeli tak bedziemy usposobieni wobec
Boga, jak oni, jezeli bedziemy nasladowac ich sposob postgpowania, tak jak oni
nasladuja Boga, i jezeli o Jego Synu, Stowie, bedziemy mie¢ takie wyobrazenie, kto-
re nie bedzie sprzeczne z tym wyobrazeniem, jakie majg o Nim $wigci aniofowie,
lecz ktore stajac sie wciaz jasniejsze i wyrazniejsze, bedzie sie do ich wyobrazenia

upodabnia¢®"'.

29 Por. De gigantibus 16, ed. A. Mosés (Les Oeuvres de Philon, vol. 7-8, Paris 1963),
s. 28, thum. S. Kalinkowski (Filon Aleksandryjski, Pisma, Krakow 1994), s. 9: ,,aniotowie
zashuguja na swa nazwe, gdyz sa jakimi$ Swigtymi i wolnymi posrednikami migdzy ludZzmi
i Bogiem oraz migdzy Bogiem i ludzmi — ze wzgledu na swa nienaganna i przepigkna stuz-
be”; zob. tez De somnis 1 141, ed. P. Savinel (Les Oeuvres de Philon, vol. 19, Paris 1962),
s. 82:,,Filozofowie nazywaja te duchy demonami, ale Pismo $§w. uzywa stowa o wiele odpo-
wiedniejszego i nazywa ich aniotami; bo faktycznie przekazuja (dreyyéAAovat) oni pole-
cenia Ojca swoim dzieciom”; E. Bréhier, Les idées philosophiques et religieuses de Philon
d’Alexandrie, éd. 3, Paris 1950, s. 126-127.

240 Por. np. Ambrosius, De viduis 9, 55, PL 16, 251B: ,,Obsecrandi sunt angeli pro
nobis, qui nobis ad praesidium dati sunt”; tenze, Sermo contra Auxentium 11, PL 16, 1010C:
,sed et illi, si custodiunt, vestris custodiunt orationibus advocati”’; Augustinus, De vera
religione 55, PL 34, 170: ,,Honoramus eos caritate, non servitute”.

21 Contra Celsum V 5, PG 11, 1188, ttum. S. Kalinkowski s. 249; zob. tamze VIII 13.
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WYKAZ SKROTOW

CCL - Corpus Christianorum. Series Latina, Turnhout 1954 >

CSEL - Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, Wien 1866 -

DACL - Dictionnaire d'Archéologie Chrétienne et de Liturgie, Paris 1924-1953.
DPAC - Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane, Roma 1983-1988.

DSp - Dictionnaire de Spiritualité ascétique et mystique, Paris 1937 =

DThC - Dictionnaire de Théologie Catholique, Paris 1930-1972.

EK - Encyklopedia Katolicka, Lublin 1973 -

GCS - Die griechischen christlichen Schriftsteller, Leipzig-Berlin 1897 =
HDG - Handbuch der Dogmengeschichte, Freiburg 1956 =

JBL - ,Journal of Biblical Literature”, Philadelphia 1881->

LthK - Lexikon fiir Théologie und Kirche?, Freiburg 1957-1968.

PG - Patrologiae cursus completus. Series Graeca, ed. J. Migne, Paris 1857-1866.
PL — Patrologiae cursus completus. Series Latina, ed. J. Migne, 1878-1890.
POK - Pisma Ojcow Kosciofa, Poznan 1924-1970.

PSP — Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, Warszawa 1969 -

RAC - Reallexikon fiir Antike und Christentum, Stuttgart 1950 -

RAM - Revue d'Ascétique et de Mystique”, Paris 1920 >

RE - Real-Encyklopddie der klassischen Altertumswissenschaft, Stuttgart 1899 =
Rev Eccl Liege — ,Revue Ecclésiastique de Liége”, Liége 1913 =

Rev ScPhilTheol — ,Revue des Sciences Philosophiques et Theologiques”, Paris 1907 2>
RQ - ,Rémische Quartalschrift”, Freiburg 1891 =

RSR - ,Recherches de Science Religieuse”, Paris 1910 =

RThAM - ,Recherches de Théologie Ancienne et Medievale”, Louvain 1929 -
RThom - ,Revue Thomiste”, Toulouse 1893 =

Sch - Sources Chrétiennes, Paris 1947 =

STV - ,Studia Theologica Varsaviensia”, Warszawa 1963 =

TP - Tygodnik Powszechny”, Krakow 1945 -

ZKG ,Zeitschrift fiir Kirchengeschichte”, Stuttgart 1876 =

ZKth -, Zeitschrift fiir katholische Theologie”, Wien 1877 =

IMT -, Zrédta Mysli Teologicznej”, Krakéw 1996 =

IM - Zrodta Monastyczne”, Krakow 1993 =
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HERBERT OLESCHKO

Angelologia Sw. Augustyna:
zagadnienia metafizyczne'

Wsrod ponad 100 zachowanych do naszych czasow dziet Sw. Augustyna
nie odnajdujemy osobnej monografii poSwieconej aniotom. Angelologia
augustynska moze zatem zostac zrekonstruowana jedynie droga zmudnych
poszukiwan, a nastepnie zestawienia watkéw anielskich obecnych w roz-
nych traktatach biskupa z Hippony?. Dla uzyskania petniejszego obrazu

! Niniejszy tekst jest skrocong i zmodyfikowana wersja artykutu opublikowanego
w Dwumiesieczniku Literackim ,,Topos”, nr 5-6, 1999, s. 39-52.

2 Przebadatem pod katem problematyki angelologicznej nastepujace dzieta Sw.
Augustyna: Pahstwo Boze, thum. Wiadystaw Kubicki, wydanie Il, Wydawnictwo Antyk,
Kety 1998; Objasnienia Psalméw, vol. 1-6, vol. 7. Indeksy, tlum. Jan Sulowski, ATK,
Warszawa 1986; O Trojcy éwietej, thum. Maria Stokowska, Wydawnictwo Znak, Krakow
1996; O zgodnosci ewangelistow, thum. Jan Sulowski, ATK, Warszawa 1989; Homilie na
Ewangelie i pierwszy list $w. Jana, t. 1-2, ttum. Wiadystaw Szotdrski, Wojciech Kania,
ATK, Warszawa 1977; O nauce chrzeScijanskiej, ttum. Jan Sulowski, ATK, Warszawa
1979; O naturalnym poznaniu Boga, thum. Franciszek Draczkowski [w:] Opera Philosopho-
rum Medi Aevi, t. 3. Z filozofii sw. Augustyna i Sw. Bonawentury, ATK, Warszawa 1980;
Wyznania, ttum. Zygmunt Kubiak, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1978; Poczat-
kowe nauczanie religii, Kazanie do katechumenéw o wyznaniu wiary, Podrecznik dla
Wawrzyhca czyli o wierze, nadziei i mitosci, Chrzescijahska walka [w:] Pisma kateche-
tyczne, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1952; Dialogi filozoficzne, thum. zbiorowe,
t. 1-4, PAX, Warszawa 1953-1954; Problemy Heptateuchu, t. 1-2, thum. Jan Sulowski,
ATK, Warszawa 1990; Sprostowania, thum. Jan Sulowski, ATK, Warszawa 1979; O kaza-
niu Pana na gdrze. Do Symplicjona o réznych problemach. Problemy ewangeliczne, tlum.
Stefan Ryznar i Jan Sulowski, ATK, Warszawa 1989; Wybdr méw, thum. Jan Jaworski,
ATK, Warszawa 1973; Pisma egzegetyczne przeciw Manichejczykom, ttum. Jan Sulowski,
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i umiejscowienia mysli augustyhskiej w szerszym kontekscie historycznym
i filozoficznym, postuzytem sie opracowaniami naukowymi i popularnymi,
ktore zamieszczam na kohcu artykutu. W&rdd dostepnych mi materiatow
oraz bibliografii augustynskich nie odnalaztem zadnych pozycji dotycza-
cych problematyki angelologicznej w dzietach Doktora taski?.

O PLATONSKIEJ | NEOPLATONSKICH
KONCEPCJACH DUCHOW

Sw. Augustyn przyjat w swych dzietach — zgodnie z Platonem — dwa
rodzaje poznania: (1) zmystowe: powierzchowne i obdarzone bledem,
(2) umystowe: dotyczace Swiata idei. Poznania umystowego, aczkolwiek
jest ono lepsze od zmystowego, nie sposdb uzna¢ za doskonate’. Ponad
nimi znajduja sie objawienie i wiara.

W koncepcjach platonskich i neoplatonskich® Swiat zostat uksztattowa-
ny przez Demiurga z jakiejs blizej nieokreSlonej odwiecznej substancji
zwanej chaosem. Augustyn tymczasem wyraznie pisze o stworzeniu z ni-
czego (creatio ex nihilo), stanowisko to ma zreszta w chrzescijahstwie
charakter dogmatyczny®. Od platonskiej teorii dobra absolutnego zostata

ATK, Warszawa 1980; Przeciw Faustusowi, ttum. Jan Sulowski, ATK, Warszawa 1991;
Pisma przeciw Manichejczykom, thum. Jan Sulowski, ATK, Warszawa 1990; Wartosci
matzehstwa, thum. Wactaw Eborowicz, Seminarium Duchowne, Pelplin 1980; Listy, tlum.
Wactaw Eborowicz, Seminarium Duchowne, Pelplin 1991; Traktat o muzyce, tlum. Leon
Witkowski, KUL, Lublin 1996; Traktaty o tasce. taska, wiara, przeznaczenie, thum.
Wactaw Eborowicz, Ksiggarnia Sw. Wojciecha, Poznah-Warszawa-Lublin 1970; Przeciw
Julianowi, t. 1-2, thum. Wactaw Eborowicz, ATK, Warszawa 1977; Doskonata sprawiedli-
wos€ cztowieka, thum. Wactaw Eborowicz, Seminarium Duchowne, Pelplin 1982; Duch
a litera, ttum. Wactaw Eborowicz, ATK, Warszawa 1977.

® Por. najobszerniejsza znang mi polska bibliografie augustyfiska w opracowaniu Jana
Sulowskiego [w:] Agostino Trape, éwiety Augustyn. Cztowiek-duszpasterz-mistyk, PAX,
Warszawa 1987, s. 334-355 lub bibliografie zawartg w Augustinus Magister. Congres
International Augustinien. Paris 21-24 septembre 1954. Communications. Etudes Augusti-
niennes, vol. 1-3, Paris 1955. Z jedynego znanego mi opracowania angelologii biskupa
z Hippony (Karl Pelz, Die Engellehre des heiligen Augustinus, Miinster 1912) skorzystatem
— ze wzgledu na przestarzatoS¢ ujecia tematu — niewiele.

* Por. Sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne, t. 1, PAX, Warszawa 1953, s. 136-137,
a takze ss. 122-126, 142-143.

5 Zob. Timaios Platona, Enneady Plotyna.

® Takie jest oficjalne orzeczenie soboréw koscielnych: Lateranskiego 1V i Watykan-
skiego I.
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natomiast z calg pewnoscia zapozyczona augustyfnska teoria Summum
bonum’.

Platon, sposrdd wszystkich idei, na pierwszy plan wysunat idee dobra.
Nalezy pamietaC o tym, ze idee platonskie nie sa fikcjami lub abstrakcja-
mi, lecz bytami niematerialnymi, posiadajacymi autonomiczny byt, ze sg
formami lub gatunkami, odnajdujacymi swe odbicie w materialnym Swie-
cie. Idea absolutnego dobra i Demiurga ma u Platona charakter komple-
mentarny, gdyz skrywa si¢ za nimi osobowy Bog.

U Plotyna byt najwyzszy, absolutny emanuje z siebie kolejno wytania-
jace sie byty nizsze: najpierw duchowe, a nastepnie materialne — postepu-
jace od doskonalszych, a na formach roSlinnych i mineralnych kohczac.
Emanowane z prajedni byty w kohcu do niej powrdcg, roztopia sie w niej
i utracg tozsamos¢. Wszystkie zatem byty anielskie tworza bogata hierar-
chig istnien stopniowo oddalajgcych sie od absolutu i coraz mniej doskona-
tych. Wszystko to dzieje sie¢ samoczynnie, w sposdb konieczny (mozemy
mowic o ananke, ale nie o fatum), wiecznie i poza czasem.

CREATIO EX NIHILO — MOC BOZA PONAD MOCA
WSZYSTKICH ANIOLOW | LUDZI

U Augustyna jest inaczej: Bog nie dziata z koniecznosci i samoczynnie,
lecz dobrowolnie. Niczego nie wylania ,,z samego siebie”, lecz powotuje
do istnienia z niczego (creatio ex nihilo) $wiadomym aktem stwoérczym.
Zgodnie z Ewangelig $w. Jana, Doktor taski przypisuje moc stworcza
Stowu Bozemu: ,,Uczynit za$§ wszystko przez Stowo Swoje, a Stowem jest
sam Chrystus, w ktérym odpoczywaja aniotowie i wszyscy niebiescy,
najczystsi duchowie w Swietym milczeniu™®. W innym miejscu dopowiada
bez cienia watpliwosci:

Bdg jest istotg nieodmienng i najwyzszym dobrem, od Niego pochodza pozostate
istoty, zaréwno duchowe, jak i cielesne’.

" Stanistaw Kowalczyk, Bdg jako Najwyzsze Dobro wedtug $w. Augustyna [w:] Z filo-
zofii Sw. Augustyna i Sw. Bonawentury, ATK, Warszawa 1980, s. 51.

8 Sw. Augustyn, Poczatkowe nauczanie religii [w:] Pisma katechetyczne, Instytut
Wydawniczy PAX, Warszawa 1952, s. 35. Por. Sw. Augustyn, Homile na Ewangelie
i pierwszy list w. Jana, t. 1, ATK, Warszawa 1977, s. 30-34.

° Sw. Augustyn, Sprostowania, ATK, Warszawa 1979, s. 253.
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Aniotowie oraz dusza ludzka zostaty stworzone z nicosci, natomiast
byty materialne z pramaterii — zgodnie z tkwigcymi w umysle boskim
ideami tych bytéw:

On uczynit niebo i ziemig, morze i wszystko, co w nich jest, widzialne i niewidzialne.
Niewidzialne, jako sg w niebiesiech trony, panowania, ksigstwa, mocarstwa,
archaniofowie, aniotowie, nasi wspdtobywatele, jesli uczciwie zyé bedziemy™.

Moc Boza przewyzsza w sposdb niewyobrazalny moc aniotoéw:

A jakkolwiek by potezne byty sity woli aniotéw, lub tez ludzi tych i owych — dobrych
albo ztych, chcacych tego, co Bdg, czy czego innego — to zawsze wola Wszechmoc-
nego jest niezwyciezona...".

CIELESNOSC ORAZ CZAS POWSTANIA DUCHOW

Dzieto stworzenia dokonato sie poza czasem, jakby w jednym momen-
cie’?. Okreslenie z Ksiegi Rodzaju: I stworzyt Bog niebo i ziemig”,
rozumie Sw. Augustyn w ten sposob, ze niebo oznacza duchowa , mate-
rig”*® sformowang ostatecznie, a zatem aniotdw. Zostali oni stworzeni,
wiec posiadaja jakie$ podtoze ,,materialne” i podatno$¢ na zmiany, ale dar
uszczeSliwiajacej kontemplacji Boga oddala owa zmiennoS¢, wytaczajac
z cielesnosci oraz porzadku czasu®. Sw. Augustyn pisze o tym nastepuja-
co: (1) Zagadnienie cielesnosci duchéw: ,,Tymi bowiem sposobami anio-
towie, jakby wskazywali na to, ze nie majg ciat uchwytnych i czynig bar-
dzo trudnym zagadnienie, w jaki sposob Ojcowie umywali im nogi, w jaki
sposob Jakub walczyt z aniotem, tak mocno ujmujac go w rece, a skoro
to sg sporne zagadnienia i o nich, jakie kto moze, takie stawia domysty,
to cho€ nie bez pozytku ¢wicza sie, postugujac si¢ umiarkowanym roztrza-
saniem, niech jednak nie popetniaja btedu ci, ktérzy mniemaja, ze wiedzg
to, czego nie wiedzg™*®; (2) Zagadnienie czasu powstania duchéw:

10 Sw. Augustyn, Kazania dla katechumendw o wyznaniu wiary [w:] Pisma katechetycz-
ne..., s. 62. Por. takze: Sw. Augustyn, Homilie na Ewangelie..., s. 30-34.

1 Sw. Augustyn, Podrecznik dla Wawrzyhca czyli o wierze, nadziei i mitosci [w:]
Pisma katechetyczne..., s. 155.

12 Sw. Augustyn, Pahstwo Boze, Wydawnictwo Antyk, Kety 1998, 1V, 12-13.

3 Etienne Gilson, Wprowadzenie do nauki $w. Augustyna, PAX, Warszawa 1953,
S. 261-262.

¥ W. Myszor, Wstep [w:] Pisma egzegetyczne przeciw Manichejczykom..., s. 18-19.

15 Sw. Augustyn, Podrecznik dla Wawrzyhca..., s. 123. Por. takze: Sw. Augustyn,
Objasnienia Psalmow..., Ps 101 (2), 13; Ps 137, 4; Ps 144, 13.
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Mdéwi sie za$ o nich [0 aniotach], ze byli zawsze, bo byli w kazdym czasie i bez nich
nie mogtoby by¢ czaséw. Czas za$, ktéry przebiega dzieki zmianom, nie moze by¢

wspdtwieczny z niezmienng wiecznoscia,®.

PrzypowieSt o szesciu dniach stworzenia traktuje $w. Augustyn jako
alegorie pomagajaca cztowiekowi wyobrazic sobie kreacje'’. Doktor
taski, rozpatrujac dalej czas stworzenia aniotow, dochodzi do wniosku, ze
stato sie to wtedy, gdy ,,.Bog powiedziat: Niech sie stanie Swiattosc...,
i przez te Swiatto$¢ rozumiemy stworzenie aniotéw™. Byty duchowe,
czyli aniotowie oraz dusze ludzkie, otrzymaty postac skohczong i nieSmier-
telng, nie podlegajaca przestrzeni i czasowi'. Byty materialne otrzymaty
postac nieskohczong, tzn. podlegajg wzrostowi, rozmnazaniu i przemianom
dajacym sie ujat w jednostkach czasu i przestrzeni.

LICZEBNOSC ANIOLOW | KWESTIA CHOROW

Oproécz zagadnienia materialnosci oraz czasowosci bytow duchowych,
Sw. Augustyn porusza jeszcze jedna frapujaca ludzi wszystkich czasow
anielska kwestie metafizyczng — zagadnienie liczebnosci. Liczni Ojcowie
KoSciota oraz Swigci tworzyli na przestrzeni dziejow rozne spekulacje
arytmetyczne, jakkolwiek Pismo Swigte daje ku temu umiarkowane, a na-
wet skape podstawy. Sw. Augustyn, nawigzujgc do owych spekulacji, wy-
powiada sie nader ostroznie?:

Nie znamy liczby ludzi $wietych ani duchdw nieczystych... A owych obywateliliczba,
obecna i przyszta, jest znana Twércy piekna®'.

O proporcjach ilosciowych aniotow do ludzi wyrokuje Doktor taski
w sposob nastepujacy, dosy€ zresztg typowy dla swojej epoki:

Kiedy wiec niektdrzy aniotowie przez bezbozna pyche opuscili Boga i z wysokiego
niebios mieszkania straceni sa w najgtebsza ciemno$¢ tego $wiata, pozostata liczbe
aniotéw utrwalit Bog w wiekuistej z Sobg szczesliwosci i $wietosci. Albowiem

6 Sw. Augustyn, Pahstwo Boze..., XII 15. Por. interesujacy dialog na ten temat:
Jacek Salij, Rozmowy ze Swietym Augustynem, W drodze, Poznah 1997, s. 90-91.

7 Sw. Augustyn, Panstwo Boze..., X1 30.

18 Sw. Augustyn, Panstwo Boze..., X1 9; Sw. Augustyn, Wyznania, PAX, Warszawa
1978, XII 22.

% E. Gilson, Wprowadzenie do nauki $w. Augustyna..., s. 269.

2 K. Pelz, Die Engellehre..., s. 8.

2 Sw. Augustyn, Podrecznik dla Wawrzyhca..., s. 100. Por. Sw. Augustyn, Pafstwo
Boze..., XV 1.
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z jednego aniota upadtego i potgpionego nie pochodzg inni, ktorych by jak ludzi
pierworodne zto wigzato weztami koniecznego dziedzictwa i wszystkich pociggato
w zastuzone kary [...] A oczywista, ze Swieci aniotowie, czerpiacy nauke z Boga —
ktérego prawda wiecznie sa zachwyceni i szczesliwi — wiedza, jak licznego uzupet-

nienia z rodzaju ludzkiego oczekuja dla catoéci bozego Parstwa®.

W PiSmie éwietym nie ma nigdzie mowy o istnieniu tak zwanych
chéréw anielskich. Mimo to od pierwszych wiekow chrzeScijahstwa kon-
cepcje takie sie pojawiaty. Wymienmy dla porzadku kilku z Ojcow Kos-
ciota piszacych o chérach anielskich: Sw. Ignacy Antiochefski, Sw. Ire-
neusz, Sw. Chryzostom, wspotcze$ni Augustynowi Sw. Ambrozy i Sw. Hie-
ronim, nieco pozniej: Pseudo-Dionizy Areopagita, Sw. lzydor z Sewilli,
Sw. Jan z Damaszku. Poszczeg6lne koncepcje rdznig sie nieznacznie (ilos¢
choréw oscyluje od 7 do 9), aczkolwiek wszystkie opierajg sie na przeka-
zach starotestamentowych oraz opacznie zinterpretowanych terminach Sw.
Pawta”®. Sw. Augustyn nawigzuje naturalnie do terminologii Pawtowej
wielokrotnie?, ale w zadnym jego dziele nie odnalaztem jednoznacznej
wzmianki o chérach anielskich®.

Z+ O BRAKIEM DOBRA, WOLNA WOLA JAKO PRZYCZYNA Zt A,
OGRANICZONA MOC DEMONOW

Zto to naruszenie naturalnego porzadku bytu. Absolutnym dobrem jest
Bdg, a Jego przeciwiehstwem absolutne zto, nicoS¢. Wszystko, co istnieje,
zostato stworzone z nicoSci przez absolutne dobro, a wiec z natury jest
dobre. W zwiagzku z przystugujgca bytom duchowym i materialnym wol-
noscig, moga one oddalac sie od Boga lub zblizac. Oddalanie sie bytu od
boskiego wzoru Doktor taski traktuje jako powstajacy w bycie uszczerbek,
brak. Zto jest zatem brakiem w bycie, jest brakiem dobra (privato boni).

Bdg tak urzadzit zycie aniotdw i ludzi, by przede wszystkim ukaza¢ moc ich wolne;
woli, a potem dobro¢ swojej taski i sprawiedliwego sadu. Ostatecznie pewni
aniotowie, ktdrych wodza nazywa sie diabtem, tylko dzieki wolnej woli odpadli od
Pana i Boga. Po rozdzieleniu sig duchéw na dobrych i zlych, aniotowie nadal
posiadajg wolng wole; mimo to ani jeden aniot dobry juz nie zgrzeszy, podobnie jak
zaden z aniotéw upadtych nie nawrdci sie na dobro.

2 Gy, Augustyn, Podrecznik dla Wawrzynca..., ss. 99, 125. Por. Sw. Augustyn,
Panstwo Boze..., XII 23, XXII 1.

2 Herbert Oleschko, Aniotowie wedtug $w. Pawta, ,, Topos”, nr 3 (40), 1998, s. 87-93.

2 Np. Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw..., Ps 79, 2; Ps 98, 3.

% podkresla to réwniez K. Pelz, Die Engellehre..., s. 9-10.
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Dzieje sie tak dlatego, ze po ,,rozszczepieniu” duchdw, dobrzy zostali
dodatkowo oSwieceni taska boza i posiadajg Swiadomos¢ Boga jako naj-
wyzszego dobra®.

Moc demondw jest caty czas kontrolowana przez Boga:

Nie nalezy jednak sgdzi¢ na tej podstawie, by grzeszni aniotowie mogli czyni¢, co
zechcag w dziedzinie rzeczy widzialnych. Nie. To Bog wedle swego uznania udziela
im tej mocy z wysokosci swej duchowej i niezmiennej stolicy™"; ,Zatem skoro pod
Jego wladzg sg wszyscy Swieci aniotowie, tedy tym bardziej pod Nim sg wszyscy
przewrotni aniotowie, ktérych hersztem jest diabef™.

Obdarzajgc wolng wolg stworzone przez siebie byty osobowe (zaréwno
anielskie i ludzkie), Bog-istota wszechwiedzaca zna z gory wszystko, co
one uczynig. W przypadku cztowieka wolna wola polega na Swiadomym
wyborze dobra lub zia.

Aniotowie dobrzy oraz zli nie posiadaja nawet najmniejszej mocy
stwdrczej®, podobnie jak nikt rozsadny nie nazwie rolnika stworcg plo-
now. Niektére cudowne i niezwykte objawy mocy anielskiej oraz demo-
nicznej sprowadzajg sie zatem do wykorzystania przez duchy nieznanych
cztowiekowi praw przyrody®.

POZNANIE U ANIOLOW

Duchy sprawuja piecze nad kazda czastkg Swiata materialnego. Jest
naturalne, iz musza w zwiazku z tym posiada¢ odpowiednie wiadze po-
znawcze. Aniotowie poznaja przez Boga, bezposrednio kontemplujac Jego
oblicze (poznanie dzienne) oraz przez tkwigce w ich umystach idee (poz-
nanie wieczorne)®,

..niech Cie wystawiajg te nadniebiariskie zastepy Twoich aniotdw. Oni nie
potrzebujg spoglada¢ na nasz firmament, aby przez odczytywanie jego tekstu
poznawa¢ Twoje stowo. Zawsze bowiem oblicze Twoje widzg, i na nim odczytuja,

% Sw. Augustyn, Pafstwo Boze..., XI1 6.

27 Sw. Augustyn, O Trojcy Swietej, Znak, Krakéw 1996, ss. 129, 135.

2 &w. Augustyn, Chrzescijanska walka..., s. 228. Por. Sw. Augustyn, O Trojcy
Swietej..., ss. 130-131, 134,

2 Sw. Augustyn, Pafstwo Boze..., XII 25; XII 27. Por. Sw. Augustyn, Objasnienia
Psalméw..., Ps 146, 11; Sw. Augustyn, Pisma egzegetyczne przeciw Manichejczykom...,
S. 288-289.

% E. Gilson, Wprowadzenie do nauki $w. Augustyna..., s. 271.

3 Sw. Augustyn, Panstwo Boze..., X1 29.
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bez pomocy sylab zapisanych w czasie, czego zada wieczna wola Twoja. [...]
Wyznaczyte$ im miejsce ponad firmamentem...%.

Wiedza aniotéw i demondw jest rozleglejsza, lepiej usystematyzowana
od ludzkiej, ale nie moze rownat sie z boska. Wiedza aniotéw dobrych
wynika z ogladania Boga ,,twarzg w twarz”, nie ma zatem w dziataniach
dobroanielskich fatszéw i pomytek. W przypadku demonéw wiedza ich —
rowniez rozlegla, ale fragmentaryczna, rojaca sie od przektaman, bo
pozbawiona daru widzenia Prawdy ,,twarza w twarz” — jest powodem bez-
ustannej chetpliwosci, pychy®, naduzyé.

KULT DUCHOW. DUSZA LUDZKA A ANIOL

Jak stusznie zauwaza Jacek Salij, Augustynowi bardzo zalezato na
skontrastowaniu chrzescijanskiej czci dla aniotdw z politeistycznymi
kultami bdstw poganskich®. Petni skromnosci aniotowie — w przeciwien-
stwie do batwanéw — zawsze usuwaja si¢ w cieh. Nie pragna czci dla
siebie, ale dla Boga, ktdrego reprezentuja, i ktdrego sa postancami®.
Istnienie kultu aniotéw oraz Swigtych w ortodoksyjnym chrzescijahstwie
pojmuje Doktor taski jako wyraz szacunku dla mieszkanhcow Pahstwa
Bozego. Nie wolno jednak — przestrzega biskup z Hippony bardzo wyraz-
nie — oddawac im czci takiej, jaka oddajemy Bogu®. Kult anielski — jak
wiadomo - istniat od zarania chrze&cijahstwa, ale oficjalnie zostat zatwier-
dzony dopiero na Soborze Nicejskim 1l (787 r.), a wiec kilka wiekow po
Smierci Sw. Augustyna.

Przez akty mitoSci wobec Boga i bliznich stajemy sie podobni aniotom
i to wcale nie w sensie przenoSnym. Nawigzujac do przekazu ewangelicz-
nego®, $w. Augustyn pisze w sposob bardzo jednoznaczny: ,,Staniemy
sie bowiem — jako spetnienia obietnicy od Niego spodziewajacy sie i wy-
gladajacy — réwni aniotom Bozym”®. Powotujac sie na stowa Chrystu-
sa*, Doktor taski wyraza te sama my$l jeszcze dobitniej:

% Sw. Augustyn, Wyznania..., s. 281.

3 Sw. Augustyn, Panstwo Boze..., IX 22.

¥ . Salij, Rozmowy ze Swietym Augustynem..., s. 93.

% Sw. Augustyn, Panstwo Boze..., X 7; Sw. Augustyn, Objasnienia Psalmow..., Ps 85,
12; Ps 96, 12; Ps 135, 3.

3% Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw..., Ps 135, 2-3.

% Por. £k 20, 36.

3 Sw. Augustyn, Poczatkowe nauczanie religii..., s. 53.

% por. Mt 20, 30 oraz Mk 12, 25.
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Przyrzeka to takze Pan, gdy powiada: Ani sig Zeni¢ nie beda, ani za maz wychodzig,
ale beda jako aniotowie bozy w niebie. Nie ludziom bowiem, lecz Bogu stuzy¢ beda,
gdy stang sie jako aniotowie. Bedziemy wiec przemienieni pod wzgledem ciata
i krwi, i stanie sie nasze ciato niebieskie i anielskie®.

EGZEGEZA ANIELSKA

Sw. Augustyn jest wybitnym egzegeta. Szczegdlnie duzo miejsca
poswiecit pierwszym siedmiu ksiggom Pisma Swietego (Problemy Hepta-
teuchu), Ksiedze Psalméw (Objasnienia Psalméw) oraz Ewangeliom
(O zgodnosci ewangelistow, Homilie na Ewangelie i pierwszy list Sw.
Jana). PrzeSledzmy zawarte tu watki anielskie.

W Ksiedze Rodzaju (Rdz 6, 2-4) mowa o aniotach (dost. synach
bozych) wspdtzyjacych z corkami ludzkimi, z ktérego to zwigzku urodzili
sie giganci. Augustyn uwaza, ze okre$lenie ,,synowie bozy” oznacza ludzi
sprawiedliwych i mozna byfo ich nazwat w zwiazku z tym aniotami®.
Zastanawia si¢ nad ilocig aniotdw goszczacych u Abrahama: dwdch czy
trzech; dlaczego Abraham wiedzac, iz sg aniotami, ugoscit ich jedze-
niem*. | artykutuje na ten temat wypowiedz niezwykle wazna:

Czemu wiec nie mielibySmy przypuszczaé, ze w widzialny sposdb i za posrednic-
twem widzialnego stworzenia objawia sie tutaj rownosé Tréjcy oraz jedna i ta sama
istota w trzech Osobach?®.

Niezwykle nowocze$nie ujmuje kluczowa angelofanie starotestamento-
wa, wizje drabiny Jakubowej: aniotami zstepujacymi oraz wstepujacymi
s dobrzy wykonawcy polecen bozych, a zatem réwniez ludzie*.

Zle interpretuje walke Jakuba z aniotem: uwaza, ze Jakub pokonat
Chrystusa, albo raczej wydawalo sig, ze zostat On pokonany przez Izreali-

“ Sw. Augustyn, Chrzescijanska walka..., s. 257. Por. takze: Sw. Augustyn, Pafstwo
Boze..., XIII 22; Sw. Augustyn, O kazaniu Pana na gorze..., ss. 47, 119; Sw. Augustyn,
Objasnienia Psalméw..., Ps 137, 4; Sw. Augustyn, Pisma przeciw Manichejczykom...,
s. 202; Sw. Augustyn, Pisma egzegetyczne przeciw Manichejczykom..., s. 185.

“U Sw. Augustyn, Problemy Heptateuchu..., cz. 1, s. 14; Sw. Augustyn, Pafstwo Boze...,
111 14; XV 23.

2 Sw. Augustyn, Pafstwo Boze..., XVI 29; Sw. Augustyn, Problemy Heptateuchu...,
cz. 1, s. 26-28.

“ Sw. Augustyn, O Trojcy Swietej..., s. 98-99 (por. takze s. 143).

“ Sw. Augustyn, Homilie na Ewangelie..., t. 1, s. 130-131.
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tow*. Prawidtowo natomiast objasnia symbolike przebtagalni w Arce
Przymierza, traktujac dwoch skrzydlatych cherubinéw jako adoratorow
tworzacych tzw. zespdt tronowy Jahwe®. Zdarzaja sie Augustynowi
watpliwosci, ktérych my nie mamy, np. kto sie ukazuje: aniot czy Bog
w przypadku meza z obnazonym mieczem widzianym przez Jozuego pod
murami Jerycha®’. Wspdtczesni egzegeci biblijni wskazuja w tym przy-
padku (Joz 5, 13-15) na angelofani¢. Roztrzasa czasem szczegdty peryfe-
ryjne i mato istotne, np. dotyczace spotkania aniota z ognistym mieczem,
z Balaamem i jego o$lica® lub poruszanie wody w sadzawce Owczej
moca anielska®.

Uznajac wyzszos€ wiary i prawd objawionych nad rozumem ludzkim,
Augustyn zawsze pozostaje sobg, tzn. intelektualista pragngcym tam, gdzie
to tylko mozliwe, uzasadni¢ rozumowo tajemnice dzieta odkupienia.
Szczegdlnie jest to widoczne w traktacie O zgodnosci ewangelistow,
w ktorym biskup z Hippony porownuje przekazy ewangeliczne dotyczace
tych samych zdarzeh, by wykaza¢ brak sprzecznosci miedzy nimi. Dla
przyktadu kluczowy moment w dziele Zbawienia — zwiastowanie Maryi —
Mateusz opisuje lakonicznie (,,znalazta sig¢ brzemienng za sprawa Ducha
éwietego”: Mt 1, 18). Dokfadniej méwi o tym tukasz (,,W szdstym mie-
sigcu postat Bog aniota Gabriela do miasta w Galilei, zwanego Nazaret, do
dziewicy poSlubionej mezowi, imieniem Jozef, z rodu Dawida; a dziewicy
byto na imie Maryja...”: £k 1, 26-35). | Doktor taski natychmiast nas
poucza:

...podobnie jak Mateusz nie opowiedziat tego, co napisat Lukasz, ze Pana ztozono
w Zfobie i ze pasterze, kiedy aniotowie zwiastowali im 0 narodzonym i ze zastepy
wojska niebieskiego wraz z aniotem wychwalaly Boga i ze pasterze przybyli
i przekonali sig, ze jest prawda to, co im aniot zwiastowat.

Uzpeltniajg sie takze relacje wszystkich ewangelistéw dotyczace aniotdw
strzegacych grobu Zmartwychwstatego. Dociekliwo§¢ Augustyna staje sie
w tym przypadku wrecz fascynujaca®.

% Sw. Augustyn, Przeciw Faustusowi..., s. 83; Sw. Augustyn, Problemy Heptateuchu...,
cz. 1,s. 53.

% Sw. Augustyn, Problemy Heptateuchu..., cz. 1, s. 136.

47 Sw. Augustyn, Problemy Heptateuchu..., cz. 2, s. 60.

“8 Sw. Augustyn, Problemy Heptateuchu..., cz. 1, s. 282-283.

* Sw. Augustyn, Homilie na Ewangelie..., s. 250.

% Sw. Augustyn, O zgodnosci ewangelistéw..., ss. 70-72, 207-214. Por. Sw. Augustyn,
Homilie na Ewangelie..., t. 2, s. 348-349.
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Z PROBLEMOW ANGELOFANII

Aniotowie objawiajg sie nam w ciatach pozornych, dostosowanych do
danej sytuacji, oczekiwah i mozliwosci poznawczych adresata przekazu.
Doktor taski pisze o tym w taki sposob:

...dzieki otrzymanej od Stworzyciela wtadzy dostosowywali [aniotowie] ciato —
ktéremu nie podlegaja, lecz nim kierujg, - i zmieniali je w postaci stosowne i dopaso-
wane do swego dziatania®'.

W petni uzasadnione sg zatem nastepujace zdania biskupa z Hippony
dotyczace (1) spotkania Mojzesza z Panem w krzewie gorejacym: ,,Mowit
wiec z Mojzeszem aniot, bedacy figurg Pana™? (2) dotyczace gosciny
u Abrahama: ,,Wiec o tej samej osobie mowi sig i aniot, i Pan”, Anioto-
wie moga objawiac si¢ nam pod postaciami zywych ludzi, prorokow i pa-
triarchdw, pod postaciami symbolicznych két, wiatréw i stupdw ognis-
tych, ale aniotem moze by¢ takze sam Bog i wystepuje wtedy jako Aniot
Panski:

Jezeli sam tekst nie dostarcza wyraznych wskaznikéw, nie nalezy zuchwale

rozstrzygaé, ktéra z Oséb Tréjcy Swietej zjawiata sie w danym wypadku patriarchom

i prorokom w widzialnej postaci cielesnej albo w podobieristwie ciat. Sama bowiem

natura, substancja czy istota Boga, to, czym Bdg jest, nie moze by¢ widziana ocza-

mi ciata. Mozna natomiast przyjag, ze nie tylko Syn i Duch Swiety, ale réwniez

Ojciec, moga co$ o sobie objawi¢ zmystowemu poznaniu $miertelnych za posred-

nictwem widzialnego stworzenia lub jego obrazéw™.

Doktora taski bardzo frapuje tajemnica angelofanii, gdyz aniotowie
wedtug niego posiadaja jakas cielesnoS¢, absolutnie r6zng od ludzkiej
(corpus non caro). Jest to ciato uduchowione i Swietlane, wiaénie takie
beda ciata ludzi po zmartwychwstaniu®. Augustyn jest tu zgodny
z tradycja (Sw. Ambrozy, Tertulian i inni Ojcowie KoSciota mieli podobne
zdanie), a przede wszystkim z neoplatonikami (catkowicie bezcielesny,
catkowicie duchowy moze by¢ tylko Bdg). Przybierajac zatem podczas
angelofanii umowne ciafa istot nizszych, aniotowie musza przetwarzac
niektore elementy ,w postaci o tyle prawdziwe, o ile prawdziwa woda
zostata przez Pana przemieniona w prawdziwe wino (J 2, 9)? Czy te

51 Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej..., s. 89 (por. takze s. 120).

52 S, Augustyn, Homilie na Ewangelie..., t. 1, s. 62. Por. na ten temat takze:
Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej..., s. 101.

53 Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej..., s. 144.

5 Sw. Augustyn, O Trojcy Swietej..., s. 115.

5 Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw..., Ps 85, 17.
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wiasdnie ciata przemieniajag w to, co chcg, stosownie do potrzeb dziata-
nia?”*°. Zgodnie z tradycja Ojcow Kosciota, a przede wszystkim Ojcow
Pustyni, przestrzega nas Sw. Augustyn przed podstepnoscig aniotow
upadtych:

Bardziej potrzeba jest rozsgdzié i rozpoznaé, kiedy szatan przybiera na siebie posta¢
jakby aniofa $wiattosci, aby$my nie dali sie zwodzi¢ i do zguby doprowadzic®’.

ETYMOLOGIA: DUCH = NATURA, ANIOL = URZAD.
SEMIOLOGIA ANIELSKA

W PiSmie éwietym wielokrotnie spotykamy stowo aniot na oznaczenie
konkretnych i zywych ludzi: Jezusa Chrystusa, Sw. Jana Chrzciciela,
biskupéw Efezu i innych. Augustyn wyja$nia to w ten sposob, ze pocho-
dzace z greki stowo aggeloi, czyli postaniec, wskazuje nie nature bytow
duchowych, lecz ich funkcje — bycie postancami®®. W tym znaczeniu
aniotami sg wszyscy posytani z jaka$ misja przez Boga®.

Urzad anielski polega na przesylaniu wiadomosci i znakdw. Boskie
postannictwo moga nam zatem objawiac aniotowie, prorocy, a takze znaki
naturalne i cudowne. O znakach pisze Augustyn w dwoch traktatach:
De magistro oraz O nauce chrzescijanskiej.

Czasami Bdg objawia sie za posrednictwem aniota: czasami za$ w postaci, ktéra nie
jest aniotem, ale aniot sie nig postuzyt. Kiedy to nie jest aniot, wowczas moze to by¢
albo jakies istniejace juz ciato przemienione przez aniofa dia jego przedstawienia,
albo takie ciato bywa utworzone wytacznie dla oznaczenia tego, co ma wyrazi,
i zaraz potem znéw znika®.

W platohskiej teorii znaku byt najwyzszy nie moze objawic sie wprost,
musi manifestowac sie w dzietach stworzonych. Odciska on swojg forme
w zmystach, jest zatem czyms$, co przywodzi na mysl co§ zupetnie
innego®.

% Sw. Augustyn, O Trojcy Swietej..., s. 120.

57 Sw. Augustyn, Podrecznik dla Wawrzyhca..., s. 123. Por. Sw. Augustyn, Panstwo
Boze..., XIX 9.

% Sw. Augustyn, Pahstwo Boze.., X 15; Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw...,
Ps 103, 15.

% Sw. Augustyn, Wybor méw, ATK, Warszawa 1973, s. 73.

% Sw. Augustyn, O Trojcy Swietej..., s. 136.

8! Raffaele Simone, Semiotyka augustyhska [w:] Studia z historii semiotyki, t. 2,
Wroctaw 1991, s. 25.
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Do zrozumienia znakow potrzebna jest platforma porozumienia, pewien
kontekst spoteczny. Oprécz nadawcy (aniot) i adresata (cztowiek), po-
trzebny jest kontekst, wspolny jezyk i kod, dzieki ktérym komunikat moze
zosta¢ odczytany. Sw. Augustyn jawi sie tu prekursorem jezykowych kon-
cepcji de Saussure’a®.

Znaki anielskie moga by¢ traktowane bez podziwu, jezeli nie majg one
charakteru cudownego. Staja si¢ noSnikami anielskiego przekazu ze
wzgledu na kontekst®. Warto$¢ znakéw nie jest w Scistym znaczeniu
poznawcza, bo one same nie sa gwarantem poznania®. Ich wartost
polega na przypominaniu, wydobywaniu na powierzchnie praobrazow
zanurzonych w najgtebszych poktadach ludzkiej nieSwiadomosci. Kiedy
znak zostanie przyswojony przez rozum, staje sie automatycznie bezuzy-
teczny, gdyz nie nauczy nas juz niczego nowego. Stanie si¢ alegoria,
konwencjonalnym aniotem ze skrzydtami i aureolg, w zadnym wypadku
nie wzbudzi naszego podziwu, nie poruszy wyobrazni ku dobru lub ztu.
Znaki anielskie wzbudza podziw jedynie wtedy, gdy wydadza sie¢ nam
nadnaturalne:

Kto z ludzi wie, w jaki sposob aniotowie ksztattujg albo wykorzystujg obfoki
i pomienie dla przedstawienia tego, co przekazywali...?*,

aczkolwiek dla aniotow zjawiska te nie majg w sobie niczego nadnatural-
nego, sa dobrze znanymi czynnosciami. Do takich nadnaturalnych (z ludz-
kiego punktu widzenia) objawien anielskich Bog dopuszcza, aby utwier-
dzi¢ ludzi w wierze®.

Urzad anielski sprowadza sie — jak juz powiedziano — do funkcji
postanca. Wierzymy po ludzku, iz dobre duchy przekazuja wiadomoéci ze
wzgledu na nas, ludzi: ,,A to wszystko dziato sie¢ im jako figura rzeczy
przysztych i napisane jest ku przestrodze dla nas, ktdrzy zyjemy w tych

czasach ostatecznych™®.

62 R. Simone, Semiotyka augustynska..., s. 39.

83 Sw. Augustyn, O Trojcy Swietej..., s. 137.

% R. Simone, Semiotyka augustynska..., s. 37.

5 Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej..., s. 138.

% Sw. Augustyn, Pafstwo Boze..., X 8; X, 12.

¢ Biskup z Hippony powotuje sie tu na 1. List do Koryntian (10, 11) éw. Pawta (por.
Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej..., s. 141).
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U KRESU PRAWD LUDZKICH: MIEJSCE DLA TAJEMNICY

Doktor taski ma Swiadomos¢ istnienia tajemnicy planéw bozych
i obszardw niedostepnych dla ludzkiego rozumu: ,,Bedac cztowiekiem, nie
moge przez zadne doSwiadczenie zrozumie€ tego, co czynig aniotowie, bo
oni lepiej znajg swoje sprawy niz ja moje”®. ,Nie badajmy wiec tego, co
w niebie jest, ani do jakiego rodzaju rzeczy naleza ciata anielskie z racji
swej godnosci i dziatania™. Augustyn nigdy nie przekroczyt w swych
dociekaniach (rzecz dotyczy angelologii) owego progu, poza ktorym
spekulacja staje sie jatowa. Intuicyjnie nie zagiebiat sie w rozwazaniach
o imionach dobrych duchéw i chérach anielskich. Jego koncepcje anielskie
nie utracity do dzi$ aktualnosci. Tchng psychologiczng prawda i uniwersa-
lizmem unoszacym si¢ ponad morzem czasu.

Sw. Augustyn to wielki samotnik. Przez wspdtczesnych, mimo iz bar-
dzo ceniony i szanowany, nie byt zbyt lubiany. Miat zte stosunki z ojcem,
dostarczat ciggtych trosk bardzo religijnej matce, ktora umarta kilka
tygodni po chrzcie dorostego juz syna. Sw. Ambrozy znosit Augustyna
tylko ze wzgledu na matke Monike, nie przepadat za nim takze $w. Hiero-
nim. Jego najzacieklejszym krytykiem za zycia byt stynny Julian z Ekla-
neum, biskup o sympatiach pelagiafskich™. Doktor taski, ten przysto-
wiowy ,,mtot na heretykow”, ktéry poszukiwat prawdy przez cate zycie,
czynit to w gruncie rzeczy samotnie. Mozna zaryzykowa¢ twierdzenie, ze
duchowo i intelektualnie wyprzedzit o kilka wiekdw swych wspétczesnych.
I oto, 6w samotny gigant przekazuje nam u schytku zycia — przeciez nie
zrezygnowany, ale jakby pogodzony z Bogiem i z samym sobg — takie oto
credo:

Prawda. Nie badaj, nie probuj wiedzie¢, co to jest Prawda. Natychmiast bowiem
wyjda, na twoje spotkanie mgty i cienie zmystowych obrazéw oraz chmury majakéw
wyobrazni i zmaca jasnos¢ twojego pierwszego spojrzenia, gdym tobie powiedziat:
Prawda. Tak, w tym pierwszym wejrzeniu jestes$ ol$niony jak btyskawicg, kiedy sie
méwi: Prawda. Trwaj w nim, je$li mozesz. Lecz nie mozesz. Znowu opadasz na
ziemie, w to, do czego$ przywykt. Jakiz to cigzar — pytam — ciggnie ci¢ w dot, jesli
nie grzechy, tak ze ugrzazte$ w namietnosciach i btedach ziemskiego pielgrzymowa-
nia?”".

% Sw. Augustyn, O Trojcy Swietej..., s. 121.

% Sw. Augustyn, O Trojcy Swietej..., s. 139.

0 peter Brown, Augustyn z Hippony, PIW, Warszawa 1993, s. 387-406; Giovanni
Papini, Swiety Augustyn, PAX, Warszawa 1958, s. 192.

- Sw. Augustyn, O Trojcy Swietej..., s. 265.
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MALGORZATA STANULA-BORON

Zagadnienia etyczne w angelologii
Sw. Augustyna

DOBRO NAJWYZSZE ISTOT ROZUMNYCH

W dziele O panstwie Bozym* $w. Augustyn z uznaniem odnosi sie do
filozofii moralnej platohczykdw, nazywanej takze etyka. Za cel najwyzszy
rozumnych istot etyka ta uznawata dgzenie do dobra najwyzszego, a tym
samym do osiggniecia petni szczescia.

Szuka ona najwyzszego dobra — pisze Augustyn — izbySmy kierowali si¢ nim we
wszystkich naszych poczynaniach, pozadali go nie ze wzgledu na co$ innego, ale
ze wzgledu na nie samo, a osiggajac je niczego wiecej juz do szczescia nie
wymagali®.

Platohczycy stuszng obrali ku temu droge, wiodacg poprzez poznanie,
mitoS¢ i naSladowanie Boga. Ich zdaniem — komentuje Augustyn — uprag-

! Dzieto De civitate Dei contra paganos libri XXII powstato w latach 413-426
i wieficzy dorobek pisarski $w. Augustyna. Dzieto to w polskim wydaniu O pahstwie
Bozym. Przeciw poganom ksiag XXII, w przektadzie i opracowaniu naukowym Wiktora
Kornatowskiego z roku 1977, stanowi podstawe zrodtowa rozwazah zawartych w niniej-
szym opracowaniu. W dalszych przypisach odnoszacych si¢ do tego zrédta zrezygnowano
z powtarzania petnego jego opisu, ograniczajac sie do wskazania ksiegi, rozdziatu, a takze
oznaczenia tomu i numeru stron.

2VII 8, t. 1, s. 383. W. Beierwaltes we wstepie do pracy Regio Beatudinis: zu
Augustins Begriff d. Glickl. Lebens (Heidelberg 1981, s. 5) sytuuje problem szczescia
w centrum dociekan starozytnych filozoféw i teologéw chrzescijanskich. Pytanie, czym jest
szczescie i szcze$liwi, byto rozwazane w potgczeniu z pytaniem o cel i ,,najwyzsze dobro”
cztowieka.
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nionej przez wszystkich ludzi rzeczy, to znaczy zycia szczgsliwego, nie
osiagnie ,,nikt, kto czysta i Swieta mitoScig nie przylgnie do owej jedynej
i najlepszej Istoty, ktdra jest nie podlegajacy zmianom Bog™®. W opinii
Biskupa Hippony sam Platon gtosit bliska chrzeScijahstwu ideg filozofii,
zmierzajacej do szczeSliwego zycia. Filozof, ktory pragnie poznat
najwyzsze dobro, musi sta¢ sie mitoSnikiem Boga, a swe szczescie znaj-
dzie w ,,radowaniu sie Bogiem”*.

Augustyn w duchu tak odczytanego Platona rozstrzyga filozoficzne
pytanie o dobro najwyzsze istot rozumnych i ich szczescie: ,,Jako ze dobro
nasze, ktrego najwyzsza miara jest przedmiotem wielkiego sporu miedzy
filozofami, polega nie na czym innym, jak na zjednoczeniu z Bogiem™.
SzczeSliwosE — pisze Augustyn — to ,radosne, wolne od wszelkiego
niepokoju korzystanie z nieodmiennego dobra, ktorym jest Bog™®.

Osiggniecie stanu szcze$liwosci wymaga spetnienia pewnych warunkéw,
jakimi sa wiecznotrwato$¢ szczescia i pewnost jego wiecznego trwania.
Szczescie bowiem bedzie doskonate tylko pod warunkiem, ze nigdy sie nie
skonczy i nie ma jakiejkolwiek obawy jego utraty. Do szczeScia zatem
niezbedne jest posiadanie ,,pewnosci, ze w dobru tym pozostanie sie
wiecznie, bez ulegania czy to wywotanym przez jakowe$ watpliwosci
wahaniom, czy to zwiedzeniu przez jaki$ btad”’. Szczescie istoty rozum-
nej — a dodat trzeba za Augustynem, ze tylko natury rozumne moga do-
SwiadczaC stanu szczescia® — faczy sie z poznaniem przez istote prawdy
0 wiecznosci jej szczescia.

Szcze$liwosE odnajduje Augustyn w postaci doskonale realizowanej
w spotecznoéci aniotow. Aniotowie nigdy nie utracili i nie utraca szczgs-
cia, a ponadto sami maja catkowita pewnosC jego wiecznego trwania.
Duchy te ,,cieszg sie prawdziwym i petnym szczeSciem, poniewaz wcale
sie nie myla co do wiecznotrwatoSci swego szczescia™.

Whprawdzie aniotowie zawsze byli szcze$liwi, jednakze Augustyn roz-

waza mozliwos¢ gradacji ich szczescia od chwili stworzenia do momentu

X 1,1 1, s 440-441.

“VII 8, t. 1, s. 384. W. Kornatowski w przypisie zrodtowym do tego fragmentu
zauwaza, ze w dialogach Platona nie pojawita si¢ przytoczona przez Augustyna definicja
filozofii.

X3t 1,s. 444,

8 X113, 1. 2,s. 21.

X113, 1 2, s 21.

& [...] Szczesliwe moze byt nie kazde stworzenie (daru tego nie uzyskujg czy nie
otrzymuja zwierzeta, drzewa, kamienie i inne tym podobne rzeczy)” XII 1, t. 2, s. 49.

9 X111, t. 2, s. 19.
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grzechu pewnych aniotéw. Biskup Hippony wysuwa przypuszczenie, iz
przed upadkiem szatana, gdy aniotowie stanowili jedng niepodzielng
spotecznos€, wszyscy oni byli wtedy jednakowo (w jakim$ stopniu)
szcze$liwi i pozostali tacy do pierwszego grzechu. Dopiero po upadku
szatana i jego aniotdw bezgrzeszni aniotowie w nagrode za wytrwanie
otrzymali pewno$¢ swego wiecznego szczescia. W ostatniej ksiedze dzieta
Augustyn pisze: ,[...] innym za§ aniotom, ktérzy trwali w najwyzszym
dobru, w nagrode za trwanie dat pewnos¢, ze beda w Nim trwali wiecz-
nie”’°. Aniotowie stali sie zatem w petni szczesliwi dopiero wtedy, gdy
sami poznali nieomylnie swa szczesliwg przysztoSc.

USZCZESLIWIAJACA MADROSC

Aniotowie stworzeni zostali jako Swiatto i nazwani w PiSmie éwietym
dniem, gdyz od samego poczatku uczestniczyli ,,w nieodmiennej SwiattoSci
i w dniu bedacym Stowem Bozym, przez ktére wraz z nimi wszystko sie
stato”*!. Zgodnie z taka interpretacja aktu stworzenia bytéw duchowych
dokonang przez Augustyna, aniotowie od samego zaistnienia w jakim$
stopniu uczestniczyli w niezmiennej MadroSci i otrzymali wiedze odpo-
wiednig na miare ich wspaniatej natury. OSwiecenie tych duchéw byto
wystarczajgce do osiggniecia szczescia, ,,a zostaty stworzone nie tylko po
to, by jako$ tam mogty istnie€ i jako$ tam zy¢: ponadto doznaty oSwiece-
nia, by zy¢ madrze i szczesliwie™?.

Petnie madrosci, podobnie jak petnie szczescia, uzyskali jednakze
wytacznie Swieci aniotowie. Upadli aniotowie za§ — pisze Augustyn —
,odwrociwszy sie od tego oSwiecenia, nie osiggneli szczytu madrego
i szczeSliwego zycia, ktérym ponad wszelka watpliwos¢ jest [...] zycie
wieczne”*®, SzczeScie wieczne aniotow zakotwiczone jest w poznaniu
najwyzszej Prawdy i woli Boga. Aniotowie ,,poprzez uczestnictwo w Du-
chu Boga” poznaja ,,Jego wole, zaréwno najpewniejszg, jak najpotezniejsza
ze wszystkich [...] Dlatego wikaénie sg aniotowie nie tylko wieczni, ale

i szczeSliwi™*,

10 XXI1 1, 1. 2, s. 554,
X109t 2. 16-17.
X111, 1. 2,8 19.
BXI11,t 2, s 19.
M1X 22, 1. 1, s. 437.
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O zrodle szczeScia aniotow — istot nieSmiertelnych i szczesliwych”,
mieszkajacych w niebianskich przybytkach — mowit juz Plotyn w Ennea-
dach®. Owe ,,wyzsze istoty”, dusze rozumne, obdarzone zdolnoscia poj-
mowania, uzyskujg szczeSliwe zycie i Swiatto rozumu umozliwiajgce
poznanie prawdy od Boga, swego Stwoércy. Augustyn oddaje mysl Plotyna
W nastepujacy sposob:

[...] dzieki przejawieniu sie nadzmystowego $wiatta, ktdre jest dla nich Bogiem,
a zarazem czym$ réznym od nich, o$wiecajacym ich tak, iz jasniejg i przez
uczestnictwo w nim staja sie doskonate i szczesliwe'®.

Dzieki bezposredniej partycypacji w Madrosci niezmiennej aniotowie
jasno i nieomylnie poznajg Boga i dzieta stworzenia, takze siebie samych.
Ich spos6b poznania pozwala

przewidywa¢ zmienne doczesne wydarzenia w $wietle wiecznych i niezmiennych,
bytujacych w madrosci Boga praw Bozych".

Poznanie pierwszych, wiecznych i niezmiennych idei, wedtug ktorych
powstat Swiat, bedace zrédtem nieomylnej wiedzy, nazywa Augustyn
madroscig (sapientia). Jaka jest zatem droga do zdobycia tej madroSci
dostepnej aniotom, ktora jest gwarantem ich szcze$cia?

Augustyn wskazuje na mitos¢ Boga jako klucz do madrosci. Wiedza
bez mitosci — stwierdza Augustyn — jest bezuzyteczna, a nawet szkodliwa,
gdyz na niej wzrasta pycha, ktdra byta pierwszym i najciezszym grzechem
szatana. ,,Lecz «wiedza» wbija w pyche, mitos¢ za$s buduje” (1 Kor 8, 1)
— powtarza Augustyn za Apostotem Pawlem —

€0 sie stusznie rozumie w ten sposéb, iz wiedza przynosi pozytek jedynie wtedy, gdy
ozywia ja mitos¢; bez niej sie hadyma, czyli wbija w pyche petng najbardziej czczej

préznoscei®.

15 B, Switalski zbadat wptyw filozofii Plotyna na etyke $w. Augustyna. Autor przytacza
wyrazne odwotania Augustyna w De civitate Dei do dzieta Plotyna m.in. odnoénie do drogi
do szczescia i prawdziwej szczesliwosci, ktora opiera sie na ogladaniu Boga. Dokonujac
poréwnania idei szczeScia u Plotyna i Augustyna autor stwierdza: ,,W kwestii szczeScia
w ogdle Augustyn nie robi zastrzezen odno$nie do jej ujecia przez Plotyna. Jesli za$ chodzi
o0 konkretny przedmiot szczescia, mianowicie o ogladanie Boga, to pojmuje je odmiennie
od Plotyna, wedtug ktérego ekstaza nie jest aktem mitosci, lecz wytgcznie intelektu i to
nieswiadomego siebie”. B. Switalski, Plotyn a etyka $w. Augustyna, Uniwersytet Theologi-
cum, Warszawa 1938, s. 113.

X 2,t.1,s. 443. Por. Plotyn, Enneady 5, 6, 4, 19-22 (podano za W. Kornatowskim).

X 22,t. 1, s. 437,

181X 20, t. 1, 5. 435. Sw. Pawet byt autorem szczegdlnie cenionym przez Augustyna.
Z pism Pawta przejat Augustyn ideat mitosci, na nich budowat réwniez swoja angelologie.
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Przykifad aniotéw jasno wskazuje, ze posiadajg oni wprawdzie ogromng
wiedze o cielesnych i doczesnych rzeczach, ktéra to wiedza ,,pysznig sie
demony”, ale dla aniotéw jest ona bezwarto$ciowa, gdyz gardzg wszyst-
kim, co znajduje sie ponizej mitosci Bozej, a wraz z tym réwniez sobg™.
Od momentu stworzenia odnoszg wszystko z mitoscig do dobra najwyzsze-
go. Mitos¢ ta wyklucza catkowicie pyche i zadze panowania nad innymi
istotami, ktore mogtyby zrodzi€ sie z posiadania wspaniatej natury. Duchy
te petne pokory podporzadkowaty swa potezna wole i inteligencje najpo-
tezniejszej woli Stworcy, panujacej nad kazda wola stworzona.

Rozumno&¢ i wysoka inteligencja aniotow poddane sa zatem mitosci,
czyli kierownictwu dobrej ich woli. Poznanie najwyzszego dobra, potaczo-
ne z mitoscia tego dobra, wspdttworza uszczesliwiajagcg madrosE aniotow.

DOBRA WOLA ANIOLOW

Mitos€ jest naturalnym dazeniem istoty rozumnej do zdobycia jakiego$§
dobra®. Mitos¢, ktdra zwraca sie ku dobrom stworzonym, gubi jednak
wiasciwy dla niej kierunek, gdyz nie zachowuje porzadku moralnego
ustanowionego przez Stworce dla natur rozumnych i wolnych, czyli dla
bytéw osobowych, zdolnych do Swiadomej i wolnej aktywnosci?. Po-
rzadek moralny naruszony zostaje, gdy istoty te postepuja ,,zle dlatego, ze
wbrew naturalnemu porzadkowi odchodzi sig¢ od Bytu najwyzszego, zmie-
rza za$ do bytu nizszego”?. Zachowanie porzadku moralnego polega na

Zwigzek ten mozna przeSledzi¢ analizujac wypowiedzi Pawta o aniotach zamieszczone
w artykule: Herbert Oleschko, Aniotowie wedtug $w. Pawta, ,, Topos”, nr 3, 1998, s. 87-93.

X 22, t. 1, s. 436.

» Etienne Gilson, Wprowadzenie do nauki $w. Augustyna, PAX, Warszawa 1953,
s. 175.

2L X1 16, t. 2, s. 25. Nie mozna zapomina¢, iz aniotowie w angelologii Augustyna sg
osobami. Artykut A. Siemianowskiego (O aniotach z punktu widzenia filozoficznego,
»Topos”, nr 3, 1998, s. 94-203), poswiecony problemowi aniotéw w Bycie stworzonym
i wiecznym, podkre$la ten wspolny chyba z Augustynem aspekt angelologii Edyty Stein.
,,Zycie osobowe aniotéw — poznanie, wolnos¢, uczucia i otwartos¢ dla drugich w mitosci
— jest w swym bogactwie tresci i w swej dynamice doskonate, wysublimowane «az do
granic ideatu»” (s. 100). Autor zwraca ponadto uwagg, ze tradycja chrzescijanska pomijata
na og6t temat uczuc u aniotdw i jedynie Augustyn byt tu wyjatkiem (s. 103). Por. o rodza-
jach uczut i o sposobie wyrazania w ludzkim jezyku uczu¢ aniotow [w:] Sw. Augustyn,
O panhstwie Bozym, IX 5, t. 1, s. 418-419.

2 XII 8, t. 2, s. 59.
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skierowaniu mitosci ku najwyzszemu dobru. Dobra mito$¢ (caritas)? kie-
ruje nature ku Bogu. Jej najlepszym przyktadem jest mitoS¢ aniotow, petna
pokory i zapomnienia o sobie, nie majgca sobie réwnej i doskonalszej
wsréd bytow stworzonych.

Mitos€ utozsamit Augustyn z dobrg wolg. Augustyn pisze: ,,[...] dobrzy
aniotowie nigdy nie istnieli bez dobrej woli, to jest bez mitosci Boga™*;
a w dalszych ksiegach O panstwie Bozym czytamy: ,,Wola prawa wigc jest
mitoscig dobrg, a wola przewrotna — mitoscig zt3”*. MitoSC jest dobra,
jesli wyptywa z dobrej woli, ztg — jesli wola kochajagcego jest zta.

Augustyn usytuowat aniotéw na samym szczycie hierarchii natur stwo-
rzonych, zarowno w porzadku ontycznym, jak i moralnym. W piekny spo-
sob w ostatniej ksiedze dzieta opisat nature anielska:

W $wiecie tym nie stworzyt nic lepszego nad duchy, ktére obdarzyt rozumem,
uczynit zdolnymi do ogladania tudziez pojmowania Boga i pofaczyt w jedna

spoteczno$é, zwana przez nas $wietym i gérnym panstwem?.

Tym mocniej wiec podkre$la Augustyn istnienie przyczyny sprawczej
dobrej woli aniotéw, bowiem natury, ,,im wyzszy stopiefn bytu majg oraz
im wiecej dobra czynig (wtedy bowiem co$ czynig), tym wiecej majag row-
niez przyczyn sprawczych”?. Dobra wola aniotéw nie moze by¢ zatem
wytworem natury stworzonej, do ktorej nalezy. Nie pochodzi od niej, lecz
od Stworcy: [...] stworzyt ja Ten, ktory stworzyt rowniez aniotéw i ze od
chwili powstania przywigzali sie oni do Stworzyciela ta mitoScig, z ktérag
zostali stworzeni®. JeSli przyjat, ze dobra wola nie posiada takiej
przyczyny — kontynuuje Augustyn — to mozna by biednie sadzi¢, ze dobra
wola dobrych aniotéw nie zostata stworzona, lecz jest wieczna.

Na czym polega dziatanie dobrej woli? Dobra wola postepuje wedtug
woli Stworcy, a dzigki temu istota, do ktdrej dobra wola nalezy, czyni to,
co dla niej jest naturalne i dobre. Postepuje zgodnie z otrzymang naturg,
ktorej celem jest osiggniecie przewidzianej dla niej peini bytowej

% 3. Kowalczyk omawia rézne formy mitoSci i rozumienie przez Augustyna poje¢
amor, dilectio i caritas. Termin ,,caritas” — pisze autor — odnosit Augustyn najczesciej do
okreslenia mitosci osoby wobec osoby. S. Kowalczyk, Koncepcja mitosci $w. Augustyna
jako weztowej aktywizujacej wartosci zycia ludzkiego, ,,Vox Patrum”, z. 6-7, 1984, s. 189-
190.

X119, t. 2, s. 60.

BXIV 7,1t 2,5 128.

% XXIl 1, t. 2, s. 553.

27 XI1 8, t. 2, s. 58.

BXI9,t. 2,s. 59.
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i szczeScia. Do natury bytow duchowych nalezy zjednoczenie si¢ z dobrem
niezmiennym, trwanie przy Stworcy, przy Bycie najwyzszym. Jesli tego
natura nie czyni, odwracajac si¢ (porzucajac, tracac, odstepujgc — wszyst-
kich tych sformutowan uzywa Augustyn) od dobra niezmiennego, popetnia
grzech. Tak postapili aniotowie upadli, ktorzy Swiadomie, z wiasnej checi,
porzucili dobrg wole, a to zapoczatkowato w nich wole ztg®. Aniotowie
bowiem — jako najlepsze dzieto Boga, czerpigcy poznanie i prawde z Jego
madroSci — otrzymali ponadto w chwili stworzenia wolng wole, zdolng do
zerwania wigzéw mitosci tgczacych ich ze Stwdrca. Augustyn pisze o tym
w ten sposob: ,Wyposazyt On te rozumng nature w wolng wole, tak iz
gdyby zechciata, mogtaby Boga, czyli szczgsliwos¢ swa porzuci€, po czym
zaraz przyszedtby stan nieszcze$liwosci”*. Wolna wola aniota, rozumiana
przez Augustyna jako ,,chcenie”, w okreSlonym momencie miata moznos¢
dokonania wyboru. Decyzjg woli raz na zawsze aniotowie ukierunkowali
swoj byt w strone dobra lub zfa, dobra — a wigc dopetnienia (lub mozna
by rzec ,,wypetnienia”) wkasnej natury dzieki wytrwaniu przy Stworcy; zta
— a wiec w strone nico$ci, ubytku dobra, na skutek odstepstwa od Boga®.
Wierni aniotowie dokonali dobrego dla nich wyboru: ,,Ta ich dobra
wola sprawita — pisze Augustyn — ze zwrdcili sie nie ku sobie jako ku
tym, ktérzy mieli byt nizszego stopnia, lecz ku Bytowi najwyzszemu, i ze
Ignac do Niego zyskali wyzszy byt oraz przez uczestnictwo w Nim zyli
madrze i szczeSliwie”®. Stowa powyzsze, jak i inne fragmenty z dzieta
O pahstwie Bozym, przemawiajg za otwartoscig natury aniota w chwili
stworzenia i pozniejszym jej udoskonaleniem. Mozna by przyjac, ze natura
anielska nie byta ostatecznie uksztattowana w samym akcie stwdrczym, ale
dzieki darom, ktére otrzymata wraz z istnieniem, a wiec rozumowi
i wolnej woli, sama miata mozno$¢ rozwinigecia i ubogacenia swego bytu,
na miare swej istoty. Poprzez wybdr moralny, oparty na mitosci wylacznej
Boga, aniot zyskat ,\wyzszy byt” i zrealizowat w petni swa nature.
Augustyn stawia ktopotliwa kwestie, mianowicie: czy samo pragnienie
dobra najwyzszego w istocie stworzonej wystarcza do osiggniecia tego

2 X9t 25 59

0 XX 1, t. 2, s, 553

%1 W metafizyce Augustyna nie istnieje zto samo w sobie ani tez jakakolwiek natura
zla, ,,zto bowiem nie ma zadnej odrebnej natury: to utrata dobra otrzymuje nazwe zfa” —
czytamy w O pahstwie Bozym X1 9, t. 2, s. 17. Plotyn w Enneadach sformutowat podobny
poglad: ,[...] pozbawienie jest zawsze w czym§ innym i nie ma samoistnego bytu, tak iz
jezeli zto polega na pozbawieniu, to zto bedzie w rzeczy pozbawionej idei, a wiec nie
bedzie samo przez si¢”. Enneady 1, 8, 11, s. 134.

2 X119t 2, s. 60.
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dobra? Inaczej mowigc, czy istota stworzona ex nihilo zdolna jest zdobyé
wieczng szczeSliwoS€ moca swej natury? Biskup Hippony przyjmuje
stanowisko, iz status bytu stworzonego z niczego uniemozliwia jakimkol-
wiek istotom osiggniecie petnego szczescia o wiasnych sitach rozumu
i woli. Stworzenie bowiem, ,ktdére moze osiggnac szczesliwose, nie jest
zdolne do tego samo z siebie, gdyz jest stworzone z niczego, lecz otrzy-
muje ja od Tego, ktory je stworzyt™3. Ta niewystarczalno$t i zaleznost
bytowa dotyczy takze aniotéw, bytow powotanych do istnienia z niczego
i zmiennych z natury. Rozwigzania rodzacej sie trudnosci szuka Augustyn
w bezwarunkowej nadprzyrodzonej tasce.

Aniotowie najpetniej obdarowani zostali darami taski sposrod wszyst-
kich bytow stworzonych. Pierwszg taska naturalng, ktdrg otrzymali juz
w akcie kreacji, byto istnienie i wspaniato§¢ ich natury. Do natury tej
nalezata dobra wola. Dobra wola aniotéw, a wiec ,,chcenie” dobra najwyz-
szego, nie bylaby — zdaniem Augustyna — wystarczajagcym warunkiem
osiagniecia wiecznego szczeScia. Aniotowie otrzymali ponadto dopetnienie
tej woli, dzieki ktoremu wytrwali w mitosci do Stwdrcy i osiagneli
najwyzsze szczescie. Augustyn zwraca w ten sposdb uwage, iz chciet
czegos, nawet z catych sit poteznej woli, jak u aniota, nie oznacza jeszcze,
ze przedmiot pragnief i mitoSci zostanie zdobyty. ,,[...] Chotby nie wiem
jak dobra byta ich wola, pozostataby niewystarczajgca i sprowadzataby sie
do samej tylko checi, jeSliby Ten, kto z niczego stworzyt dobrg, zdolng do
przyjecia Boga nature, nie uczynit jej jeszcze lepsza i nie dat z siebie
dopetnienia po uprzednim wzbudzeniu wigkszego jej pragnienia**. Dobra
wola aniofa dzieki Bozej ingerencji stala sie jeszcze lepszg, gdyz bardziej
zapragneta dobra najwyzszego, a ponadto otrzymata niezbedng pomoc do
jego osiggniecia. Zdaniem Augustyna, dopiero wtedy wola stata sie praw-
dziwie wolng, gdyz nabrata mocy czynienia tego, czego zapragneta.

Na przyktadzie aniotdbw mozna zauwazyc, iz petnia wolnoSci przejawia
sie paradoksalnie w pewnej niemoznosci — niemoznosci wyboru zta. Wola
aniotow przeszta z moznoSci niegrzeszenia do niemoznoSci grzeszenia.
Pierwsza wolna wola — méwi Augustyn — miata moznoS¢ niegrzeszenia,
ostatnia nie bedzie miata moznosci grzeszenia®. W ten sposdb wola anio-
tow upodobnita si¢ do najdoskonalszej woli Boga. Bdg nie moze zgrze-

BXINL t 2, s 49.
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szy€, ,,nie moze bowiem w tym znaczeniu, ze gdyby mdgt, to wiadnie

wtedy moc Jego bytaby mniejsza’.

W panstwie Bozym — wspolnocie aniotow i ludzi zbawionych — bedzie
tylko jedna dobra wola, wyzwolona catkowicie od sktonnosci do zta, nie-
zdolna do grzechu.

| jesli wybrani nie beda mogli odczuwac¢ upodobania do grzechu, nie znaczy to, ze
odjeta im bedzie wolna wola. Przeciwnie, stanie sie ona jeszcze bardziej wolna, jako
uwolniona od pociggu do grzechu i doprowadzona do hiezmiennego rozkoszowania
sig niegrzeszeniem®’.

PANSTWO BOZE - SZCZESLIWA SPOLECZNOSC ANIOLOW | LUDZI

Dwa skrajnie odlegte od siebie rodzaje mitoSci podzielity natury
rozumne na przeciwstawne panstwa: ,,Dwie mitosci wigc powotaty dwa
pahstwa: mitos¢ wiasna, posunieta az do pogardy Boga, powotata pahstwo
ziemskie; mitoS¢ Boga za$, posunigta az do pogardzania sobg, powotata
panstwo niebieskie”*®. Poczatek tego podziatu odnajduje Augustyn posrod
bytow duchowych. MitoS¢ wiasna szatana, ,,posunieta az do pogardy
Boga” spowodowata rozpad jednolitej spotecznosci aniotéw i zapoczatko-
wata panstwo ziemskie (civitas terrena), do ktorego naleza demony
i grzeszni ludzie. Pahstwu szatana przeciwstawit Augustyn panstwo Boze
(civitas Dei), krélestwo Syna Bozego, okreSlane rowniez mianem pahstwa
niebieskiego.

Panhstwo Boze jest spotecznoscig dobrych aniotéw, a ponadto tych ludzi,
ktorzy dzieki tasce zbawczej zostang ocaleni. Stwdrca powiekszyt w ten
sposob panstwo szczesliwych aniotow. Nie zabraklo Bogu mocy — pisze
Augustyn — ,,izby pewng, w madrosci Jego z géry oznaczong, liczbe oby-
wateli pafhstwowosci Bozej dopetni¢ wybranymi nawet z potgpionego ro-
dzaju ludzkiego™®. W taki sposdb odbudowane zostanie pafnstwo mitosci,
pomniejszone na skutek grzechu czesci aniotow. PodkreSlic trzeba, ze

¥V 10, t. 1, s. 275.

¥ XXI1 30, t. 2, s. 615.

¥ XIV 28,t.2,s. 162.

¥ XIV 26, t. 2, s. 161. Nauke Augustyna o predestynacji okresla P. Brown doktryng
przetrwania, majaca uzasadnienie i wytlumaczenie w sytuacji historycznej, w jakiej zyt
Augustyn. To, ze zostata juz wyznaczona nienaruszalna liczba wybranych, miato budowa¢
nadzieje, ze mimo swej stabosci ludzie unikna wiecznej otchtani. P. Brown, Augustyn
z Hippony, PIW, Warszawa 1993, s. 406-417.
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Augustyn nie ogranicza dziatania mitosierdzia Bozego, lecz peten nadziei
mowi o liczbie zbawionych ludzi, przewyzszajacej liczbe upadtych anio-
tow. ,,Dzieki temu owo umitowane gorne panstwo nie doznaje uszczerbku
w liczbie swych obywateli, a moze nawet bedzie sie cieszylo jeszcze
wieksza ich liczebnoscig”®. Stowa powyzsze nie oznaczaja bynajmniej
nadziei Biskupa na zbawienie wszystkich ludzi, a tym bardziej wyklucza
Augustyn mozliwos¢ zbawienia szatana i demondw. Niemniej sg one wy-
razem nadziei Biskupa na zbawienie ,licznych” dzieki tasce mitosierdzia,
wbrew karze potepienia, ktdrej wymierzenie bytoby sprawiedliwe wobec
wszystkich ludzi.

SzczeSliwoSE wieczna nie jest zatem zastrzezona wytgcznie dla aniotow.
Augustyn podkresla, iz ,,nalezy nazywat szczeSliwymi nie tylko samych
aniotéw. Ktz bowiem miatby odwage zaprzeczyt, iz owi pierwsi ludzie
w raju, nim zgrzeszyli, byli szcze$liwi, aczkolwiek nie mieli pewnoéci, jak
diugo bedzie trwata ich szczesliwost i czy bedzie ona wieczna (a bytaby
wieczna, jesliby nie zgrzeszyli)”*'. Takze i obecnie mozna nazwat szczes-
liwymi ludzi, ktérzy ,,wioda to zycie w sprawiedliwosci i poboznosci,
w nadziei na przyszta nieSmiertelno$¢”*2. Co wiecej — optymistycznie do-
daje Augustyn — cztowiek obecny ,,jest szczeSliwszy od owego pierwszego
cztowieka, ktory w wielkiej szczesliwosci rajskiej nie byt pewien swego
losu™®. Potwierdzenie dla tej pewnosci szczescia wiecznego ludzi znajdu-
je Augustyn w objawieniu Pisma i wierze chrzescijan: ,,[...] w Ewangelii
prawda przyrzeka ludziom Swietym i wiernym, ze stang si¢ rowni aniotom
Bozym, i obiecuje zarazem, ze p6jda do zycia wiecznego™*.

Aniotowie i zbawieni ludzie utworzg zatem wspdlne pahstwo, ktdrego
wszyscy obywatele beda nieSmiertelni i szczesliwi, gdyz takze ludzie
zdobeda w nim to, czego nigdy nie utracili $wieci aniotowie®™. Augustyn
roztacza wizje pahstwa Bozego jako najdoskonalszej wspoélnoty osob pota-
czonej mitoscig, przezywajacej rados¢ i cieszacej sie wiecznym pokojem,
bez domieszki jakiegokolwiek uczucia strachu czy smutku®. Porzadek,
mitoS¢ i radoS¢ to znamiona doskonatej spotecznoéci pokoju: ,,[...] pokdj
pahstwa niebieskiego — pisze Augustyn — spotecznoécig doskonale upo-
rzadkowana i doskonale zgodng co do radowania sie Bogiem tudziez wza-

O XXIL, t 2, s. 554,
X112, 1. 2, s. 20.
2 X112, 1. 2, s. 20.
® X112t 2,5 21.
X113t 2,5 22.
% XXII'L, t. 2, s. 553.
X1V 9t 2 s 137.
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jemnego radowania sie soba w Bogu™’. W ostatniej ksiedze De civitate
Dei czytamy: ,,Jakze wielka tedy bedzie szczesliwose, kiedy nie bedzie
zadnego zta, kiedy nie zabraknie zadnego dobra i kiedy sie bedzie zajmo-
wato wylgcznie wielbieniem Boga, bedacego wszystkim we wszyst-
kich™,
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Po zmierzchu epoki patrystycznej, przez kilka wiekéw w angelologii nie pojawity
sie zadne nowe ujecia. Ponowny jej rozkwit przypada na okres p6znego srednio-
wiecza, a ukoronowaniem jest anielska doktryna $w. Tomasza z Akwinu, krytycz-
na i przesuwajaca ja na wyzszy poziom (pod wzgledem metodologicznym) synteza
koncepcji wczesniejszych. Tomaszowa wyktadnia odznacza si¢ niezwykle wyso-
kim stopniem konceptualizmu i spekulatywnoéci; zastuga krolujgcej wéwczas
scholastyki. Przystepne omoéwienie angelologii Akwinaty znajdziemy w artykule
Zdzistawa Kijasa. Nie da sie ukry¢, iz w petni zastuguje ona na osobne opracowa-
nie. Niestety, w jezyku polskim pracy takiej nie znajdziemy, zainteresowanych
nalezy odestat do monografii w jezykach obcych (por. bibliografia).

Chrzescijahska nauka o aniotach najwspanialej rozwineta sig u schytku wiekéw
Srednich i juz nigdy pdzniej nie osiagneta rownie jasnego blasku. Wiemy dzisiaj,
ze nie spos6b wyznaczy¢ doktadnej granicy miedzy Sredniowieczem a renesansem.
Na przestrzeni XIV i XV wieku obserwujemy zgodng koegzystencje szkét umysto-
wych nawigzujacych do metafizyki Sredniowiecznej z watkami nowymi, typowo
humanistycznymi. Interesujace jest, ze stare i nowe potrafito wspdtistnie¢ w obre-
bie jednej osobowosci, z tatwoscig odnajdujemy wiele wybitnych jednostek de-
klarujacych sie jako wyznawcy nowych haset i realizujacych je przy pomocy
metod scholastycznych. Wytlumaczenie jest proste. Renesans, kiadacy gtowny
nacisk na problematyke etyczng i aksjologiczna, nie wypracowat zadnej powaz-
niejszej szkoty filozoficznej zdolnej do prowadzenia autentycznie samodzielnej
i tworczej refleksji o bycie.

W okresie tym miaty miejsce dwa powazne zjawiska natury psychologicznej.
Pierwsze to ukonstytuowanie sie¢ nowozytnej osobowosci, do ktérej nie przysta-
wala transcendentalnie zorientowana psychika wiekdw &rednich. Wydarzenie
drugie to stopniowy zanik refleksji metafizycznej, jej atomizacja i nieubtagany
proces wchtaniania przez usamodzielniajace sie nauki szczegGtowe, gtownie
przyrodnicze. Nauki te nie mogty zakumulowat wszystkich watkéw Sredniowiecz-
nej metafizyki, mimo iz dotyczyly one waznych, kluczowych zagadnief ontolo-
gicznych. Nieprzyswajalne i przez nikogo nie rozwijane weszty wiec do nowozyt-
nosci niejako sita rozpedu, atoli tu okazywaly sie zdezaktualizowane: rozdzwigk
miedzy nimi a gwattownie rozwijajaca si¢ metodologia nauk szczeg6towych sta-
wat sie czesto zbyt duzy i wykazywat tendencje do dalszego pogtebiania.

Taki smutny los stat sie u progu nowozytnosci udziatem wielu dziedzin wie-
dzy, m.in. angelologii. Z punktu widzenia ksztattujacych sie nowoczesnych
metodologii nauk szczeg6towych wiedza o aniotach rysowata sie jako historyczna
osobliwos€, nie poddajaca si¢ waloryzacji w postgpowaniu empirycznym.
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Z btednosci i naiwnosci wielu wyobrazeh zdawano sobie doskonale sprawe juz
wowczas, a burydanowska koncepcja impetusa, thtumaczgca mechanike niebieska
bez udziatu aniotdw, to pierwszy narzucajacy sie przyklad. Na strazy Srednio-
wiecznych prawd stata metafizyka schrystianizowanego Arystotelesa. Mimo po-
wszechnego odczucia niepetnosci proponowanego przez nig obrazu Swiata,
uznawano ten model za najlepszy z mozliwych. Potrzebny byt dopiero rozpad
arystotelesowskiej metafizyki, by cztowiek w peini uswiadomit sobie, ze zadna
prawda ludzka nie ma charakteru ostatecznego.

W holistycznej metafizyce wiekow Srednich aniot byt bytem nie tylko
uzasadnionym, ale wrecz koniecznym. Po jej rozpadzie postaniec przestat by
niezbedny, stajac sie bytem zaledwie probabilistycznym (mozliwym). Zadna
z nowozytnych nauk szczegotowych nie potrafita uaktualni¢ i dopasowat wiedzy
o0 aniotach do nowego paradygmatu naukowego. Ani fizyka, jako szczegGtowa
nauka o bycie, ani metafizyka, ktdra ukryta sie¢ w filozofii, nie dysponowata
odpowiednim warsztatem uzasadniajgcym wszczecie takiej préby. W nowym
opisaniu Swiata nauki przyrodnicze bezlitosnie i przy pomocy rzeczowej analizy
zepchnety inteligencje czyste — c6z tu ukrywat — do statusu rezydentow.

Dzi$ wiemy, ze nauki empiryczne nie sg w stanie opisat rzeczywistosci Swiata
anielskiego, ze nawet dogtebne wejrzenie w nature wszechSwiata fizykéw
jadrowych i biologow molekularnych jest dalekie od rozpedzenia ciemnosci.
Wiemy rowniez, ze refleksja o aniotach moze by¢ prowadzona owocnie jedynie
na plaszczyznie wiary, a w filozofii w wymiarze etycznym i aksjologicznym.
Wszelkie dociekania ontologiczne oraz badania ,,empiryczne”, nawet przy uzyciu
najdoskonalszego sprzetu technicznego, predzej lub pozniej schodza na manowce.

W nowozytnej angelologii powoli dojrzewata radykalna orientacja, ktora
znalazta apogeum w dziele Lutra, ale jej zapowiedz dostrzegamy juz znacznie
weczesdniej u Mikotaja z Oresme. To on (a p6zniej Pomponazzi) gtosit, ze istnienia
duchow nie sposéb udowodni¢ z rzeczy naturalnych. WiaSciwie cata tradycja
czternastowieczna (z Astonem na czele) zaczeta przychylat sie ku opinii, ze
wiedze o aniotach mozna wywies¢ wylacznie z wiary. Dla Lutra byto juz
oczywiste, ze o dobrych duchach wiemy tyle, ile powiedzieli o nich autorzy
biblijni. Wszystkie inne spekulacje uznawat on za fantasmagorie, a o niektdrych
teologach, rozpatrujgcych nadal dawny problem numerycznej liczebnosci
postancow, wyrazat sie nad wyraz cierpko. W konsekwencji, Luter i Kalwin
odrzucili kult aniotéw. Nie negujac ich istnienia, uwazali szczeg6towe rozwazania
za zbyt daleko idace. Kalwin pisat o duchach jako o wykonawcach boskiej
dobroczynnosci i akcentowat ich opiekuncza postuge wobec Swiata i cztowieka.
Zabraniat swoim wyznawcom przysiega¢ na Swietych lub aniotow. Luter — jeszcze
powsciagliwszy — miat do powiedzenia o aniotach tylko tyle, ze sa bytami
duchowymi, catkowicie bezcielesnymi, stworzonymi przez Boga i przeznaczonymi
do wykonywania waznych czynnosci w planie Bozym. W podobnym duchu
wypowiedziat si¢ pdzniej Wolter: ,,Nie wiadomo, gdzie aniotowie przebywajg —
w powietrzu, prézni czy tez na planetach. Bogu nie spodobato si¢ poinformowac
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nas o miejscu ich pobytu”. Teologia protestancka uznata natomiast pewne kregi
oddziatywania duchdéw: rodzina, miasto, Kosciot. Luteraninem byt filozof
niemiecki Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716), dazacy przez cale zycie do
pogodzenia katolicyzmu z protestantyzmem. O aniotach wypowiedziat si¢ w Mo-
nadologii (1714). W Anglii ukazata si¢ praca Thomasa Heywoodsa The Hierar-
chies of the Holy Angels (1636), bedaca krytycznym omdéwieniem hierarchii
Pseudo-Dionizego. Dziesie€ lat pdzniej podstawy nowozytnej angelologii probowat
zbudowac¢ purytanin Henry Lawrence w dziele On our Communion and War with
Angels (1646). Ponownie podwazy} zasadnoS¢ podziatu aniotéw na chéry Andrew
Willpert w rozprawie Synopsis Papismi (1694). W XIX wieku sporo uwagi po-
Swiecit aniotom (gtownie w Glaubenslehre) wybitny niemiecki teolog protestancki,
filozof i romantyk Friedrich Schleiermacher. Wyraznie akcentowat on, ze Pismo
éwiete nie daje wystarczajacych podstaw do dzielenia duchéw na chory, wystapit
rowniez — podobnie jak Luter — jako zagorzaly przeciwnik ikonograficznego
przedstawiania aniotéw. Interesowaly go zagadnienia zwigzane z symbolika.
W nowszych czasach tezy Schleiermachera zmodernizowat Paul Tillich w dziele
Systematische Theologie. Inny wybitny teolog Karl Barth, wielokrotnie siegajac
do Sw. Tomasza, traktowat duchy jako Swiadectwo stowa Bozego. Wielu wspot-
czesnych teologow protestanckich uwaza dzi$ byty duchowe za relikt politeizmu.

Odpowiedzig Rzymu na proby rozsadzenia ortodoksyjnej angelologii byta
restauracja ujecia tomistycznego. Zastyneli na tym polu jezuici, a szczegdlnie
Sw. Piotr Kanizy. Na uwage zastuguje rowniez rozprawa Ambrosiusa Catarinusa
De Gloria bonorum angelorum et lapsu malorum (1552). Najwybitniejszym jednak
katolickim angelologiem nowozytnym byt Doctor Eximius, czyli jezuita Franciszek
Suarez (1548-1617). W pieciotomowym komentarzu do Summy $w. Tomasza po-
zostat wierny Doktorowi Anielskiemu. Inaczej niz Sw. Tomasz pojmowat materie
pierwsza: odrzucit roznice miedzy esencja i egzystencjg. Niezwykle pracowity
i skromny Suarez pisat bardzo jasno i zdecydowanie prosciej od $w. Tomasza.
W monumentalnym 29-tomowym wydaniu paryskim jego dziet z lat 1855-1860
odnajdujemy obszerny traktat De angelis, pozostawiony przez autora w rekopisie.
Wyktad Suareza o aniotach jest szerszy i swobodniejszy od starszych scholasty-
kéw, cechuje sie precyzjg, nie ma najmniejszej watpliwosci co do znaczenia
jakiego§ terminu. Suarez lubowat sie w obszernych cytatach, ktére opatrywat
trafnymi komentarzami.

We wspotczesnej angelologii chrzeScijahskiej coraz wyrazniej zdaje sie
przebijat prawda, ze nie ma dostatecznych podstaw do badania liczby aniotéw,
klasyfikowania chéréw itd.; objawienie podaje zbyt skape ku temu dane.
Wspdiczesni neotomistyczni angelolodzy poruszajg zatem nastepujace kwestie:
zwigzek duchow z dzietem stworzenia, istnienie, natura i przymioty aniotow,
upadek czesci aniotow, stan taski duchow, relacja aniot-cztowiek. Punkt ciezkosci
nowozytnej angelologii przesungt sie wiec na problematyke aksjologiczng
i etyczng. Przyjmuje sie duchowe oddziatywanie postahcow na zmysty zewnetrzne,
wizje wewnetrzne, réwniez zdolnoS¢ wytaniania sie jestestw duchowych w rze-
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czywistoSci materialnej. Rezygnuje sie dzi$ z dociekah filozoficznych o naturze
anielskiej, zarazem uwaga skupia sie na przekazach autoréw Nowego Testamentu,
gdzie nacisk wydaje sie¢ byt potozony na bezposredni zwigzek duchéw z Chrys-
tusem i ludzmi. W nauce Kosciota pozostato w kwestii anielskiej zaledwie kilka
dogmatéw. Wyczerpujaco dowiemy sie tym z artykutu Zdzistawa Kijasa, a 0 anio-
tach w prawostawiu z tekstu Aleksandra Naumowa.

Zaréwno w prawostawiu, jak i w Kosciele rzymskokatolickim obowigzuje kult
aniotéw, zywy do dzi§ w liturgii. W kregu christianitatis rozwinat si¢ on
z oddolnej inicjatywy w 1V wieku po Chr., aczkolwiek pierwsze wzmianki o jego
istnieniu odnajdujemy juz w Apologii pierwszej $w. Justyna (lata 150-155 po
Chr.). Kult ten wiazat sie z osoba $w. Michata archaniota. W potowie V stulecia,
za papieza Leona Wielkiego istniato gminne Swieto tzw. Natale Basilicae Angeli
in Salaria (obchodzone 29 1X), ktore przetrwato 400 lat. Na ten sam dzieh
przypada, obchodzona od poczatku VI wieku w sanktuarium na szczycie Gargano
w Lombardii, uroczysto§¢ Sw. Michata archaniota: na cze$t¢ jego ukazania si¢
papiez Gelazy | ustanowit w 493 r. Swieto. W osobie $w. Michata archaniota
czczono wszystkich aniotow, wystepowat on jako wddz anielskich zastepow.
Osobne Swieto ku czci aniotdw strozéw zostato zatwierdzone przez papieza
Pawta V na prosbe cesarza Ferdynanda Il (1608) i poczatkowo miato status kultu
lokalnego. Papiez Klemens X rozciaggnat je na caty Koscidt (1670) i wyznaczyt
date 2 pazdziernika. Jeszcze poOzniejsze byty Swieta Sw. Gabriela archaniota
i Sw. Rafata archaniota, obydwa ustanowione przez papieza Benedykta XV w roku
1921. Nigdy nie rozwinat si¢ natomiast w Europie kult choréw anielskich, miato
to miejsce jedynie w Kosciotach koptyjskim i etiopskim. Kult dobrych duchéw
zostat oficjalnie zaaprobowany na Soborze Nicejskim Il (787).

W XX wieku wladze koscielne jednoznacznie wypowiedziaty sie przeciwko
opiniom podwazajacym osobowy charakter bytéw anielskich oraz dualizm materii
i ducha (encyklika Piusa XIlI Humani generis z roku 1950). Dokument ten pod-
kreSla rowniez dogmatyczny charakter tezy o istnieniu aniotow jako bytéw ro-
zumnych i osobowych. Obecnie obchodzi sie zasadniczo tylko dwa Swieta aniels-
kie: 2 pazdziernika Swieto aniotow str6zow, 29 wrzesnia Swieto archaniotdéw
Michata, Gabriela, Rafala. Niektore kraje osobno czcza swych narodowych
aniotéw strézow, np. Portugalia (5 lutego).

Gleboki kult anielski wyznawato wielu chrzescijanskich Swietych. Traktuja
o tym dwa artykuty: pierwszy ogolny, wybitnego hagiografa Ireneusza Werbif-
skiego, drugi skoncentrowany jest na osobie sw. Ignacego Loyoli i jego ponad-
czasowych Cwiczeniach duchownych.

Mozna sig zastanawia€, czy w ogoéle istnieje co$ takiego jak osobowos¢ Swie-
ta? Co w sferze ludzkiej psyche moze by€ wyznacznikiem Swietosci? Nie odnaj-
dziemy nic takiego, bowiem do SwigtoSci jest powotany kazdy, bez wzgledu na
posiadane cechy charakteru. SwigtoS¢ okazuje sie w najgtebszym egzystencjalnym
sensie sztuka zycia, rzezbieniem samego siebie w codziennym zyciu.
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ZDZISEAW JOZEF KIJAS OFMCONV

Aniotowie w nauczaniu KosSciota

Temat ten jest bardzo szeroki, a wiekszoS¢ zagadnieh z nim zwigzanych
omawiana jest juz od prawie szesnastu wiekéw. Nie sposob przedstawié
szczegGtowo to zagadnienie w catosci i dzisiaj, dlatego tez skupie sie tylko
na kilku wybranych przeze mnie tematach. Przedstawione zostang w naste-
pujacym porzadku: w punkcie pierwszym wymienie dokumenty Koéciota
— sobory, synody i katechizmy, ktére podejmowaty temat aniotéw; w dru-
gim omdwie zasadnicze elementy nauki KoSciota dotyczace aniotdw,
uwzgledniajac wypowiedzi papiezy; w trzecim zatrzymam sie na zadaniach
aniotow strozow. W ninigjszych rozwazaniach celowo pomijac bede
nauczanie Pisma Swietego oraz wypowiedzi Ojcéw Kosciota dotyczace
Swiata anielskiego, omoéwione przez innych prelegentéw. Nawigzanie do
Biblii czy Ojcéw Kosciota bedzie miato zatem charakter przelotny
i jedynie rozpoczynajacy jaka$ szersza kwestie dotyczaca aniotow.

I. DOKUMENTY KOSCIOLA
1. Sobory i synody

Synod Rzymski (382) — chodzi tu o kanony ogloszone przez papieza
Damazego po synodzie rzymskim (382), ktére uwaza sie za potoficjalne
zatwierdzenie Soboru w Konstantynopolu (381), w ktérym nie brali udzia-
tu delegaci Kosciota zachodniego. Kanony tego synodu potepiaja te same
btedy, ktdére potepit odbyty rok wczesniej Soboér. Synod nie naucza
bezposrednio o aniofach, ale mowi o nich poSrednio, w kontekscie
nauczania o Bogu Ojcu, Synu i Duchu Swigtym:
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Jesli ktos dzieli Boga, moéwiac, ze Boga Ojca, Boga Syna Jego i Boga Ducha
Swietego uznaje za bogdw, i to nie z powodu jednego Béstwa i mocy, jak wierzymy
i wiemy, ze przynaleza do Ojca i Syna, i Ducha Swigtego, i utrzymuie, ze tylko Bog
Ojciec jest Bogiem i w ten sposdb wierzy w jednego Boga — to wpada w herezje,
a nawet wraca do judaizmu, gdzie nazwa «bogdw» zostata natozona i dana przez
Boga wszystkim aniotom i wszystkim $wietym (DS 176; BF 1V, 18).

Synod w Braga (563). Synod ten zadat ostateczny cios zwolennikom
nauki Pryscyliana, Kanon 7. synodu uczyt:

Jesli ktos mdwi, Ze diabet nie byt najpierw dobrym aniotem stworzonym przez Boga
i ze natura jego nie byta Bozym dziefem, ale twierdzi, ze wytonit on sie z ciemnosci
i ze nie miat zadnego stworcy, ze jest poczatkiem i substancja zta, jak méwit Manes
i Pryscylian — n.b.w. (DS 457; BF V, 7).

Dokument synodalny stwierdza trzy prawdy, ze aniot istnieje, ze byt stwo-
rzony jako istota dobra oraz ze jego natura jest Bozym dzietem.

Sobor Lateranski 1V (1215). Zadaniem tego Soboru, zwotanego przez
papieza Innocentego 11, byto zapobiezenie szerzacym sie btedom katarow,
rozwigzanie kwestii religijnych zwigzanych z powstaniem w Bizancjum
Cesarstwa tacinskiego po IV wyprawie krzyzowej w 1204 r. oraz znale-
zienie Srodkow obrony przeciw Turkom. Sob6r uchwalit réwniez wyznanie
wiary, a w nim wyrazne sformutowanie nt. aniotow:

Ojciec Rodziciel, Syn zrodzony, Duch Swiety pochodzacy: wspdtistotni i réwni sobie,
wspotwszechmocni i wspotwiekuisci; sa jednym wszystkich rzeczy poczatkiem,
stworca wszystkiego, co widzialne i niewidzialne, co duchowe i materialne. On to
wszechmocng swoja potega razem (simul), od poczatku czasu, utworzyt jednakowo
z nicosci i jeden, i drugi rodzaj stworzen, tj. istoty duchowe (spirituale) i materialne:
aniotdw i Swiat, a na koniec nature ludzka, jakby faczaca te dwa Swiaty, ztozong
z duszy i ciafa. Diabet bowiem i inne zte duchy zostaty przez Boga stworzone jako
dobre z natury, ale sami uczynili si¢ ztymi” (DS 800; BF V, 10).

Sobdr Watykanski | (1870). Ojcowie tego soboru powtarzajg nauczanie
Soboru Laterafskiego 1V nt. aniotéw (DS 3002). Ponadto dodajg kanon
wykluczajacy z Kosciota tych, ktdrzy by twierdzili, ze Bog nie powotat do
bytu wszystkich rzeczy zaréwno duchowych, jak i materialnych:

Jesli kto$ by nie uznawat, ze Swiat i wszelkie rzeczy, ktére w nim si¢ zawieraja,

zaréwno duchowe (spirituales), jak i materialne (materiales) wg (co do) catej swej
substanciji zostaty wyprowadzone przez Boga z niczego... an.s. (DS 3025).

Pius XII — encyklika Humani generis (12 sierpnia 1950). Papiez uwaza,
ze nie wolno poddawat¢ w watpliwos¢ charakteru osobowego aniotow,
a takze nauki o istotnej roznicy miedzy duchem i materig:
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Niektorzy podejmuija te kwestig: czy aniotowie sg stworzeniami osobowymi (persona-
les); i czy materia rozni sig istotowo (essentialiter) od ducha (DS 3891).

Sobor Watykanski Il (1962-1965) — Konstytucja dogmatyczna o Kos-
ciele Lumen gentium. W niej nt. aniotdbw — w kontekScie ostatecznego
przyjScia Pana na kohcu czaséw — czytamy:

Dopoki tedy Pan nie przyjdzie w majestacie swoim, a wraz z Nim wszyscy aniotowie
(por. Mt 25, 31), dopoki po zniszczeniu Smierci wszystko nie zostanie poddane Jemu
(por. 1Kor 15, 26-27), jedni sposrdd uczniow Jego pielgrzymujg na ziemi, inni
dokonawszy zywota poddajg sie oczyszczeniu, jeszcze inni zazywajg, chwaly...
(nr 49).

Sobor mowi rowniez o czci, jaka oddaje im Kosciot, proszac ich
0 wstawiennictwo:

Co sie zas tyczy Apostotow i Meczennikdw Chrystusowych, kt6rzy przelawszy krew
swojg, dali najwyzsze Swiadectwo wiary i mitosci, to Kosciot zawsze wierzyt, ze sg
oni $cislej ztaczeni z nami w Chrystusie, okazywat im, jak i Blogostawionej Maryi
Dziewicy i Swietym aniotom czes$¢ szczegdlng i poboznie modlit sie 0 pomoc ich
wstawiennictwa (nr 50).

Aniotowie, chociaz bardzo godni, ustepuja jednak chwaty Maryi, wy-
wyzszonej ponad ich chory. Lumen gentium wyraza to nastepujaco:

Niechaj wszyscy chrzeScijanie btagajg wytrwale Matke Boga i Matke ludzi, aby Ona,
ktora modlitwami swymi wspierata poczatki Kosciofa, takze i teraz w niebie, wywyz-
szona ponad wszystkich Swietych i aniotéw, we Wspdinocie wszystkich Swietych...
(nr 69).

2. Katechizmy

Ogranicze sie tutaj do analizy trzech katechizmoéw. Bedg naleze¢ do
nich: Nauka Boza. Katechezy, opracowat ks. Wincenty Zaleski (t. I-11,
Ksiggarnia Sw. Wojciecha, Poznah-Warszawa-Lublin 1959). Przez wiele
dziesiecioleci, ale takze i w chwili obecnej, katechizm ten stuzyt i nadal
stuzy do poznawania wiary katolickiej. Drugim katechizmem jest Katolicki
katechizm dorostych. Wyznanie wiary Kosciota, opublikowany przez Nie-
miecka Konferencje Biskupow w roku 1985'. Réwniez i ten katechizm
odznacza sie duzg wartoScig merytoryczng. Trzecim katechizmem bedzie
Katechizm Kosciota Katolickiego, ktory obowigzuje od 11 pazdziernika

! Wydany przez Niemiecka Konferencje Biskupow, Ksiegarnia $w. Wojciecha, Poznah
1987.
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1992 r. W oparciu o te katechizmy maja powstawac inne, lokalne katechiz-
my, dostosowane do potrzeb miejsca i 0s6b pobierajacych nauke kateche-
tyczna.

Nauka Boza. Katechezy, opracowat ks. Wincenty Zaleski (t. 1 i II,
Ksiggarnia $w. Wojciecha, Poznah-Warszawa-Lublin 1959). Nauka zawiera
kilka jednostek lekcyjnych poSwieconych aniotom, omawiajac w duzych
szczegOtach ich nature oraz cel ich stworzenia. Gdy idzie o stworzenie,
Nauka mowi:

Aniotéw stworzyt Pan Bdg. Jeszcze nie byto ludzi, jeszcze nie byto ziemi, ani storica,
ani gwiazd, — a juz byli aniotowie. Pan Bdg stworzyt bardzo wielu aniotow (t. |,
s. 27).

Na dalszych stronach Nauka powraca do tematu aniotdw, omawiajac
z wiekszymi szczegotami istotne elementy katolickiej nauki o nich. Jest
rzecza niemozliwg jej szczeg6towe omdwienie, dlatego zatrzymam sie
jedynie na niektérych z jej zasadniczych elementéw:

Aniotowie sg to duchy czyste — ktdre nie majg ciata (gtowy, rak, ndg). Najwiecej ze
wszystkich stworzen sg podobne do Pana Boga, bo i Pan Bdg jest Duchem czystym
i nie ma ciata. Jako duchy sg aniotowie dla naszych oczu niewidzialni. A jesli Pan
B6g posyta ich czasem do ludzi, wtedy przybierajg postaé ludzka, aby mogli by¢
widoczni.

Aniotowie majg rozum — co to znaczy? — ze moga mysleé, ze wiedza i pamietajg
wiele rzeczy.

Aniotowie maja wolng wole - to znaczy, ze co robia, robig z wtasnej checi; dlatego,
ze tak chca, Ludzie majg takze wolng wole. Aniotowie majg jednak wiekszg wiadze
i site, ktérg dat im Pan Bdg.

Aniotowie sg potezniejsi od ludzi — o wiele silnigjsi, duch bowiem jest silniejszy od
cztowieka... Gdyby wszyscy ludzie staneli do walki z jednym aniotem, aniot
pokonatby ich bez trudu, tak wielka jest jego sita.

Aniotowie sg bardzo piekni — odznaczajg si¢ oni niezwyktg pieknoscia.

Aniotowie sg podzieleni na chéry — sg jakby wojskiem Pana Boga, a wiecie, ze
w wojsku sg rézne stopnie i szarze...

Aniotéw stworzyt Pan Bog. Jak Pan Bdg stworzyt aniotow? Tak, jak stworzyt caty
Swiat; z niczego, dlatego tylko, ze tak chciat.

W jakim celu stworzyt Pan Bdg aniotéw? Aniotowie sg jakby strazg i wojskiem Pana
Boga. Im wigkszy jest na ziemi wtadca, krdl, tym wiecej ma wokoto siebie stug
i zotnierzy. Pan Bog jest Krolem nieba i ziemi. Dlatego tez stugami Jego sg
aniotowie — duchy czyste (t. I, s. 401-402).

Aniotowie sg niesmiertelni (t. II, s. 83).

Katolicki katechizm dorostych. Wyznanie wiary KoSciota, opublikowany
przez Niemiecka Konferencje Biskupdw w roku 1985. Katolicki katechizm
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dorostych méwi ,,0 istotach stworzonych stojacych szczegdlnie blisko Boga
i wcigz gtoszacych Jego chwate. £ukasz, opowiadajac o narodzeniu Jezusa,
mowi o zastgpach niebieskich wielbiacych Boga: «Chwata na wysokosci
Bogu!» (por. £k 2, 14). Pismo Swiete i Tradycja nazywajg te istoty anio-
tami. Sg one niejako niewidzialnymi towarzyszami i straznikami ludzkich
pragniefn i nadziei” (s. 106-17). W dalszej czesci Katolickiego katechizmu
dorostych czytamy:

Wypowiedzi o istnieniu aniotéw spotykaja sie dzi$ czesto z negacjg czy niezrozumie-
niem. Niewatpliwie nauke o egzystencji aniotéw wyraza Pismo Swiete w znacznej
mierze w formach jezykowych wiasciwych mitom, postugujac sie wyobrazeniami
zwigzanymi z 6wczesnym spojrzeniem na Swiat. Niezaprzeczalny jest tez rozwdj
historyczny tych wyobrazen. W praktyce poboznosci chrzescijanskiej sptycono
i strywializowano niejednokrotnie obraz aniotow. Nietatwo zresztg méwi¢ o tych
istotach w sposdb wiasciwy, poniewaz natrafiamy tu na granice mozliwo$ci ludzkich
wypowiedzi. Wiedzieli o tym wielcy Doktorzy Ko$ciota. Dlatego tez trzeba zachowaé
powsciagliwos¢ w spekulacjach na temat liczby, rodzajow, hierarchii (,chéréw”)
aniotéw. Niemniej, z drugiej strony, musimy zdawac sobie wcigz sprawe, ze rzeczy-
wisto$¢ jest daleko wieksza i gtebsza, niz wyobraza to sobie pseudoracjonalny
krytycyzm. Rzeczywisto$¢ ma swoje «to, co na niebie» i «to, co na ziemi», bez
czego nie bytaby catg rzeczywisto$cia stworzenia. Bytaby materialistycznie zacie$-
niona, nie majac tego tajemniczego wymiaru (numinosum), ktérego istnienie prze-
czuli juz liczni poeci i mysliciele. W obrazowym jezyku mitu wyraza sie wiec istotny
wymiar rzeczywistosci, trudny do uchwycenia w sposdb czysto pojeciowy (s. 107).

Katolicki katechizm dorostych stwierdza istnienie aniotow. Mowi
nastepnie, ze:

Wedtug Pisma Swietego sg zupetnie jednoznacznie stworzeniami. Mozemy ich czcié,
ale nie otacza¢ kultem naleznym tylko Bogu (por. Pwt 17, 3; Ap 22, 8-9). Opierajac
sie na Pismie Swigtym (por. Hbr 1, 14) wyznanie wiary okresla anioféw jako stwo-
rzenia niewidzialne, czyli duchowe. Nie znaczy to, ze aniotowie nie majg zadnych
powigzarn ze Swiatem widzialnym i ze ingeruja w bieg jego spraw tylko sporadycznie.
Aniotowie reprezentujg przed Bogiem poszczegdine dziedziny stworzenia. Istotnie
wtasciwym zadaniem aniotéw jest uwielbienie Boga (s. 107-108).

Katolicki katechizm mowi jeszcze o wierze Kosciota w aniota stréza,
ktorego otrzymuje kazdy cztowiek. Prawda ta, czytamy w Katolickim kate-
chizmie, znajduje swoje oparcie w wypowiedzi Jezusa, ktory mowi o dzie-
ciach, ze ,ich aniotowie zawsze widzg twarz mego Ojca w niebie”
(Mt 18, 10).

Ta wypowiedz mowi raz jeszcze, ze Swiat widzialny posiada ukryty
wymiar niewidzialny oraz ze kazdy cztowiek, takze dziecko i szczeg6lnie
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dziecko, ma u Boga warto$¢ nieskohczong. Aniotowie sg nam poreczeniem
i pomocg w wierze, ze nasze nadzieje i tesknoty nie kieruja sie w nicos¢,
ze niebo jest dla nas rzeczywiscie otworem (s. 108).

Katechizm Kosciota Katolickiego, ktory obowiazuje od 11 pazdziernika
1992 r., w wielu miejscach nawiazuje do tematu aniotéw. Oto one:

Ten zarazem kosmiczny, spoteczny i religijny porzadek wielosci naroddow,
powierzony przez Boza Opatrzno$¢ trosce aniotéw (por. Pwt 4, 19; Pwt 32, 8 LXX),
ma na celu ograniczenie pychy upadtej ludzkosci, ktéra — jednomysina w swe;
przewrotno$ci — sama chciata doj$é do swojej jednosci, budujac wieze Babel (nr 57);
Dziewica Maryja urzeczywistnia w sposdb najdoskonalszy postuszenstwo wiary.
W wierze przyjmuje Ona zapowiedz i obietnice przyniesiong przez aniota Gabriela,
wierzac, ze «dla Boga... nie ma nic niemozliwego» (tk 1, 37), i dajac swoje
przyzwolenie: «Oto ja stuzebnica Pariska, niech mi sie stanie wedtug twego stowal»
(Lk 1, 38) (nr 148);

Aniotowie i ludzie — stworzenia rozumne i wolne — muszg zdgzaé do swego
ostatecznego przeznaczenia przez wolny wybdr, a przede wszystkim przez mito$¢.
Mogg, wiec btadzi¢. Istotnie, popetili oni grzech. W ten wtasnie sposdb zto moralne
weszto w Swiat; jest ono niepordwnywalnie wigksze od zfa fizycznego. Bog w zaden
sposob, ani bezposrednio, ani posrednio, nie jest przyczyna zta moralnego (nr 311);
Istnienie istot duchowych, niecielesnych, ktére Pismo Swiete nazywa zazwyczaj
aniotami, jest prawda, wiary. Swiadectwo Pisma Swigtego jest tak oczywiste, jak
jednomysinosé Tradycji (nr 328).

W dalszych numerach [kontekst istnienia szatana] (329-336) Katechizm
omawia nature aniotow (329-330), ich zadania (331-333) oraz rolg w zyciu
Kosciofa (334-336). Nr 391 stwierdza, ze ,,Pismo Swigte i Tradycja Kos-
ciota widza w tej istocie (ktéra kusita pierwszych rodzicow - Z.K.)
upadtego aniota, nazywanego szatanem lub diabtem”. W kolejnych nume-
rach méwi o naturze ich upadku. Owo buntownicze ,,non serviam” byto
wolnym wyborem, radykalnym i nieodwotalnym odrzuceniem Boga i Jego
Krélestwa — por. nr 392). Nr 393 precyzuje, na czym polega ten nie-
odwotalny charakter dokonanego przez nich wyboru:

Nieodwotalny charakter wyboru dokonanego przez aniotéw, a nie brak nieskoficzo-
nego mitosierdzia Bozego sprawia, ze ich grzech nie moze by¢ przebaczony. Nie
ma dla nich skruchy po upadku, jak nie ma skruchy dla ludzi po $mierci®.

W innych miejscach, powracajac do tematu dobrych aniotow, Kate-
chizm wspomina aniota Gabriela, ktory w chwili Zwiastowania nadaje

2 Sw. Jan Damascenski, Wyktad wiary prawdziwej, 11, 4, Warszawa 1969, s. 69.
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Chrystusowi imie¢ Jezus, wyrazajace zarowno Jego tozsamosg, jak i posta-
nie (nr 430, por. takze 695). Do tej samej sceny Katechizm powraca w in-
nym numerze (490) i mowi, ze ,,w chwili Zwiastowania aniot Gabriel po-
zdrawia Jg (Maryje) jako «petng taski» (Lk 1, 28)”. Nr 497 przywotuje
stowa aniota wypowiedziane do Jozefa o Maryi, jego Matzonce (Mt 1, 29).
Nr 538 odwotuje sie do sceny kuszenia na pustyni (,,Jezus pozostaje tam
przez czterdzieSci dni, poszczac; zyje wsrod dzikich zwierzat, a anioto-
wie Mu ustugujg” (por. Mk 1, 12-12). Nr 559 moéwi o aniotach, ktérzy
obwiescili pasterzom radosng wieS¢ o narodzeniu Zbawiciela (por. £k 19,
38; 2, 14).

Nr 760 Katechizmu naucza, ze upadek aniotéw byt dopuszczony przez
Boga:

Kosciét jest celem wszystkich rzeczy i nawet bolesne wydarzenia, takie jak upadek
aniotéw i grzech cztowieka, zostaty dopuszczone przez Boga tylko jako okazja
i Srodek do okazania catej mocy Jego ramienia, ogromu mito$ci, jakiej chciat udzieli¢
Swiatu (nr 760).

Mowigc za$ o rzeczywistosci piekta, Katechizm uczy:

Jezus zapowiada z surowoscia, ze «poSle aniotéw swoich: ci zabiorg z Jego Kréle-
stwa wszystkie zgorszenia i tych, ktorzy dopuszczajg sie nieprawosci, i wrzucg ich
w piec rozpalony» (Mt 13, 41-42) (nr 1034).

Temat aniotdw, chociaz tylko marginalnie, pojawia sie rowniez przy
temacie Swietych obrazow. Kosciot uczy:

Przez ich wizerunki (chodzi o obrazy Matki Bozej i $wietych) objawia sie naszej
wierze cztowiek «na obraz Boga», przemieniony wreszcie «na Jego podobieristwo»,
a nawet aniotowie, wiaczeni takze w dzieto Chrystusa (nr 1161).

Katechizm naucza, ze réwniez aniotdbw mozna przedstawiac na
obrazach, poniewaz, podobnie jak cztowiek, wiaczeni sg oni w dzieto
Chrystusa.

Rowniez i w innych miejscach Katechizmu pojawia sie imie aniota (722
— méwi o aniele Gabrielu, ktéry pozdrawia Maryje jako ,,Core Syjonu”;
1846 — mdwi o aniele, ktéry zwiastuje Jozefowi imie Jezusa;, 1994 —
naucza, ze usprawiedliwienie grzesznikow przewyzsza stworzenie aniotow
w sprawiedliwosci). Mowigc o mozliwosci cztowieka uznania wielkoSci
Boga, chociaz poSrednio Katechizm wypowiada sie réwniez o aniotach:

Przez stworzenie Bog powotuje wszelki byt z nicosci do istnienia. Cztowiek, «chwatg
i czcig uwiericzony» (Ps 8, 6), jest zdolny, tak jak aniotowie, uznaé, «jak przedziwne
jest imie (Pana) po wszystkiej ziemi» (Ps 8, 2) (nr 2566).
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Gdzie indziej Katechizm uczy, ze aniot petnit role poSrednika pozdro-
wienia, jakie Bog skierowat do Maryi (nr 2676), oraz ze szatan oznacza
osobe — aniofa, ,ktdry sprzeciwit sie Bogu” (nr 2851).

1. NAUKA O ANIOLACH

Sprébujmy teraz, w oparciu o teksty cytowane wyzej, wypowiedzi
papiezy i teologow, omdwic najwazniejsze prawdy odnoszace sie do
aniotow.

Istnienie aniotéw. Wedtug nauki Kosciofa istnienie aniotow jest czym$
ze wszechmiar oczywistym, bogato poSwiadczonym przez tradycje i stad
nie podlega zadnym watpliwosciom. Katolicki katechizm uczy, ze:

Swiadectwo Pisma Swietego o istnieniu aniotow jest jednoznaczne i spotykamy sie
z nim na wielu migjscach... Obok $wiadectwa Pisma wazne jest przede wszystkim
Swiadectwo liturgii Kosciota. Aniofowie nie sg w niej postaciami marginalnymi. Méwi
0 nich liturgia mszalna w Sanctus Modlitwy Eucharystycznej. Opierajac sie na tych
$wiadectwach Pisma, liturgii i pozostatej tradycji, Kosciét w swoim nauczaniu mowit
wielokrotnie w sposob oficjalny o egzystencji aniotdw (s. 107).

Katechizm ujmuje sprawe syntetycznie:

Istnienie istot duchowych, niecielesnych, ktdre Pismo Swiete zazwyczaj nazywa
aniotami, jest prawda wiary. Swiadectwo Pisma Swigtego jest tak oczywiste, jak
jednomysinos$¢ Tradycji (nr 328).

W tym zwiezbym sformutowaniu Katechizm streszcza catg tradycje
Koéciota, nauczanie Biblii, Ojcéw Kosciota, teologéw oraz doSwiadczenia
duchowe wiernych. Wszyscy oni zgodnie przyznawali, ze Swiat duchow
istnieje realnie i ze jest on dzietem Boga jako jedynego Stworcy.

Bog stworzyt aniotdéw jako istoty osobowe, odrebne od ludzi. Kosciét
naucza, ze wszyscy aniotowie zostali stworzeni bezpoSrednio przez Boga,
nie precyzuje jednak blizej sposobu ich stworzenia. Nietrudno jednak
stwierdzi€¢, ze podobnie jak pozostate stworzenia materialne, aniotowie
zostali powotani do zycia przez Boze stowo: Bog rzekt i stato sie. Bdg
powotat je do zycia z niczego. Tomasz uczyt ponadto, ze Bbg dat im
istnienie przez swoja wole, czyli w sposob zupetnie wolny®. Aniot jest

3 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. Bog Stwdrca. Aniotowie, przet. P. Betch,
Londyn 1978, Il, zag. 61, art. 2, s. 29.
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postahcem Bozym, istota rozumng, stworzong przez Boga i odrebng od
ludzi. Nie sg wiec aniotowie personifikacjg Bozych przymiotow lub sit
natury, lecz osobami i podobnie jak osoby posiadajg rozum, wolng wole,
stad tez moga decydowat o swoim losie. Kiedy moéwimy natomiast, ze
aniotowie sa ,,odrebni od ludzi” oznacza to, ze maja inng od nas nature,
ktorg Pismo Swigte opisuje jako doskonalsza od ludzkiej.

Liczba aniotéw. Sw. Tomasz uwazat, ze doskonato$t stworzenia Wy-
maga, aby istoty duchowe przewyzszaty iloScia swa byty materialne, im
bowiem co§ jest bardziej doskonate, tym istnieje w wiekszej ilosci. Oto
stowa Tomasza:

Nalezy tak powiedzieC: aniotowie jako jestestwa niematerialne istniejg w jakiej$
wielkiej liczbie, i co do tego gorujg nad wszelkg wieloScig materialng... A oto
uzasadnienie: Poniewaz tym, co Bog w stwarzaniu rzeczy szczegdlnie ma na
uwadze, jest doskonato$¢ wszech$wiata, dlatego im jakie$ byty sa bardziej
doskonate, tym w wigkszej nadmierno$ci czy obfitosci sg stwarzane przez Boga. Jak
za$ nadmiernos¢ ciat oceniamy wedtug wielkoSci, tak nadmierno$¢ rzeczy niecieles-
nych mozemy ocenia¢ wedtug wielosci. Widzimy zas, Ze ciata niezniszczalne —a sg
one doskonalsze wsrdd ciat — gorujg bodajze bez poréwnania pod wzgledem wiel-
koSci nad ciatami zniszczalnymi; wszak cafa sfera, w ktérej panujg, sity dziatajace
i odbierajace, jest czyms znikomym liczebnie wobec ciat niebieskich. Stad stuszny
wniosek, ze jestestwa niematerialne gérujg pod wzgledem wielosci poniekad bez

poréwnania nad jestestwami materialnymi®.

Sposrod siedmiu archaniotéw, o ktorych wspomina Ksiega Tobiasza
(12, 15), Biblia wylicza tylko imiona trzech: Michala, Gabriela i Rafata.
Kosciot na przestrzeni wiekow powstrzymywat si¢ przed nadawaniem
imienia pozostatym czterem archaniotom. W roku 745 synod w Rzymie,
zwotany przez papieza Zachariasza, zakazat uzywania pozabiblijnych imion
dla aniotdw, przypominajac jednoczesnie, ze nalezy uzywac jedynie trzech
wspomnianych: Michata, Gabriela i Rafata. Takze i pdzniej, w okresie
Karola Wielkiego lokalny synod w Akwizgranie, obradujgcy w roku 789,
nie tylko zakazatl, ale ponadto zagrozit ekskomunika i wysokimi karami
tych wszystkich, ktérzy beda czcili Uriela, poniewaz jego imienia nie
podaje Biblia, ale znamy go jedynie ze zrodet pozabiblijnych. W tym
kierunku szto réwniez postanowienie Kongregacji Doktryny Wiary, ktdra
zakazywata wzywania aniotow, ktérych imiona nie pojawiaja sie w teks-
tach Biblii ani w koScielnej Tradycji®.

4 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., I, zag. 50, art. 3, s. 141-142.
® Por. Kongregacja Doktryny Wiary, List do Kard. Hoffnera z 24 wrze$nia 1983, AAS,
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Nazwy i hierarchie aniotdw. Z tekstu biblijnego wynika, ze istnieje
bardzo wielu aniotéw. Ksiega Daniela mowi wrecz o milionach istot nie-
bieskich: ,, Tysiac tysiecy stuzyto Mu, a dziesiet tysiecy po dziesiet tysiecy
stato przed Nim” (Dn 7, 10). Autor Listu do Hebrajczykéw moéwi wrecz
0 ,,niezliczonej liczbie aniotow” (Hbr 12, 22). Nie wiemy doktadnie, ilu
jest aniotdw, okryte jest to tajemnica. Na przestrzeni wiekdw istniato wiele
spekulacji na ten temat. Wydaje sie, ze jest przynajmniej tylu aniotdw, ilu
ludzi, ktorzy zyli, zyja i zy€ beda na ziemi. Istnieje bowiem przekonanie,
ze kazda osoba posiada swojego aniota stroza, ktory w przypadku jej
Smierci nie przechodzi na inng osobe, lecz pozostaje z nig w wiecznosci.

Sw. Tomasz uwazat, ze kazdy aniot jest innego rodzaju i rézni sie od
innego aniofa, i to tak daleko, jak np. cztowiek rozni sie od psa. Albert
Wielki z kolei utrzymywat, ze wszyscy aniotowie sg tego samego rodzaju.
Z kolei szkota franciszkanska uczyta, ze indywidualne hierarchie albo
chory aniotéw stanowig w sobie szczegolny rodzaj réznigc sie od nastep-
nego choru®. Wéréd duchéw jedne sa wieksze od innych, zaréwno pod
wzgledem wiedzy, jak i sity woli. Zrdznicowanie to stanowi podstawe
hierarchii anielskiej. Juz w Starym Testamencie spotykamy sie z takimi
nazwami aniotow, jak cherubini czy serafini. W listach Pawtowych z kolei
pojawiaja sie trony, panowania, moce, zwierzchnosci czy wiadze (por. Kol
1, 16; Ef 1, 21). Nalezy doda¢ do nich aniotéw (1 P 3, 22) i archanio-
tow (1Tes 4, 15). W Liscie do Efezjan wspomina sie réwniez, chociaz
w negatywnym kontekscie upadku, o zwierzchnosciach i wkadzach (Ef 3,
10; 6, 12).

Opracowanie tradycyjnej hierarchii anielskiej zawdzieczamy Pseudo-
Dionizemu Areopagicie. Wedtug tego syryjskiego mnicha z przetomu V
i VI wieku istnieje dziewiet choréw anielskich podzielonych na trzy
triady. Do pierwszej triady naleza serafini, cherubini i trony. Chociaz
réznig sie miedzy sobg, wspdlna im jest kontemplacja Bozej chwaty, ktdra
przekazuja na nizsze poziomy. Druga triada obejmuje panowania, moce
i wiadze. Komunikuja sie z Bogiem poprzez pierwszy poziom anielski. Do
trzeciej triady naleza natomiast zwierzchnosci, archaniotowie i aniotowie’.

nr 76, 1984, ss. 175-176; takze Kongregacja Doktryny Wiary, Dekret z 6 czerwca
1992 dotyczacy niektorych praktyk ,,Opus Angelorum (Engelwerk)”, AAS, nr 84, 1992,
s. 805-806.

® Por. P. Haffner, Mystery of Creation, Leominter 1995, s. 36.

7 Pseudo-Dionizy Areopagita, O Hierarchii niebianskiej, Krakow 1932, ss. 205-212;
237-242; 257-262.
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Grzegorz Wielki, przeciwnie do Pseudo-Dionizego, zachowuje pierwszg
triade, lecz w drugiej i trzeciej zmienia moce ze zwierzchnoSciami. Uwaza
rowniez, ze aniotowie wyzszego rzedu kontempluja jedynie Boga nie
petnigc zadnych ziemskich postug, ktore zarezerwowane sa dla aniotow
nizszych szczebli.

Oficjalne nauczanie KoSciota nie podwazato tego rodzaju klasyfikacji
utrzymujac jej waznos¢. Katolicki katechizm mowit jedynie, ze

trzeba zachowa¢ powsciagliwos¢ w spekulacjach na temat liczby, rodzajow, hie-
rarchii (,chorow”) aniotéw. Niemniej, z drugiej strony, musimy zdawa¢ sobie wcigz
sprawe, ze rzeczywistos¢ jest daleko wieksza i gtebsza, niz wyobraza to sobie
pseudoracjonalny krytycyzm (s. 107).

W tym samym duchu wypowiadat si¢ Jan Pawet Il stwierdzajac, ze
kwestia tego rodzaju moze wydac sig raczej obca mentalnosci wspébtczes-
nego cztowieka. Niemniej méwit takze:

Jako stworzenia natury duchowej, aniofowie posiadaja rozum i wolng wole w stopniu
doskonalszym niz cztowiek, niemniej w stopniu skoriczonym. Aniotowie sg wiec
bytami osobowymi i w tym znaczeniu takze oni stanowig obraz i podobieristwo
Boga. Pismo Swiete méwi o aniotach, uzywajac nie tylko nazw indywidualnych
(takich jak imiona witasne: Rafat, Gabriel, Michat), ale takze nazw «zbiorowych»
(takich jak serafini, cherubini, trony, potegi, moce, panowania, ksiestwa); rozréznia
wreszcie pomiedzy aniotami a archaniotami. Cho¢ jezyk Pisma Swietego ma charak-
ter analogiczny i reprezentatywny, mozna wnosié, ze te byty osobowe faczg sie
z sobg w pewne jakby spofecznosci — wedtug stopnia doskonatosci lub wedtug
szczegdlnych zadar, jakie sg im wtasciwe. Pisarze starozytni i sama liturgia méwig
réwniez o chorach anielskich (9 choréw wedtug Pseudo-Dionizego Areopagity).
Teologia, zwtaszcza patrystyczna i Sredniowieczna, nie odrzuca tych wyobrazen, ale
stara sie je wyjasnia¢ pod wzgledem doktrynalnym i mistycznym, nie przypisujac im
jednak wartosci bezwzglednej. Sw. Tomasz skupit swe dociekania na cechach
ontologicznych, na zdolnosciach poznawczych i wolitywnych oraz duchowym
wyniesieniu owych stworzen czysto duchowych, zaréwno ze wzgledu na godnos¢,
jaka, posiadajg one w hierarchii bytéw, jak i dlatego, ze pozwalato mu to pogtebié
wiedze na temat zdolnosci i czynnosci wiasciwych czystemu duchowi, a tym samym
wyjasni¢ w niematym stopniu zasadnicze problemy, ktére od poczatku nurtujg
i pobudzajg mysl cztowieka: poznanie, mito$¢, dobro¢ Boga, osiaganie Jego
krélestwa®.

8 Audiencja generalna, 6 czerwca 1986 [w:] Jan Pawet 11 naucza o aniofach i szatanie,
opr. A. Sujka, Krakéw 1998, s. 22.

249



Wedtug Sw. Tomasza SwietoS€ i przebostwienie jest u aniotdw darem
taski, a nie natury. Tak wiec Doktor Anielski uczy, ze ,,odrebnos¢ hierar-

chii i rzedéw w aniotach opiera si¢ na fasce a nie na naturze™.

Czas stworzenia aniotow. Sa istnieniami osobowymi i stworzonymi na
obraz i podobiehstwo Boga®™. Trudno jednak powiedzie¢ dokfadnie, kiedy
nastgpito ich stworzenie. Wiekszos¢ Ojcow greckich (wsrdd nich Sw. Ba-
zyli, Sw. Grzegorz z Nazjanzu), a takze Ojcow tradycji facinskiej (w. Hie-
ronim, Sw. Ambrozy) byli przekonani, ze aniotowie zostali stworzeni przed
Swiatem materialnym. Inny z Ojcéw Wschodnich — $w. Jan Damascenski
réwniez uwazat, ze aniotowie zostali stworzeni przed stworzeniem nieba
i ziemi, bowiem stworzenie duchowe musi poprzedza¢ powotanie do
istnienia Swiata zmystowego i Swiata ludzkiego. Podobnie jak $w. Grze-
gorz z Nazjanzu, nie umieszczat on aniotéw ani w wiecznosci Boga, ani
tez w granicach materialnego Swiata cztowieka (chronos). Przestrzenig ich
przebywania byta tzw. aevum, co$§ w rodzaju niedoskonatej wiecznosci.
Aniotowie byli wiec istnieniami skohczonymi i przypadkowymi, nie wiecz-
nymi, niemniej ponad wszelka forma czasu fizycznego.

Z kolei Sw. Augustyn zdawat sie przyjmowa¢, ze aniotowie zostali
stworzeni réwnoczeé$nie ze Swiatem materialnym, co sugerowato biblijne
wyrazenie ,,niebo i ziemig” (Rdz 1, 1)*. W podobnym kierunku szty roz-
wazania $w. Grzegorza Wielkiego. On réwniez byt przekonany, ze anioto-
wie zostali stworzeni na réwni ze Swiatem materialnym. Na poparcie
odsytat do tekstu z Ksiegi Madrosci Syracha, gdzie czytamy: ,,Ten, co zyje
wiecznie, stworzyt wszystko bez wyjatku” (Syr 18, 1)*.

Wiegkszos¢ teologdw przychyla sie do opinii Augustyna i innych, ze
stworzenie aniotéw nastgpito w tym samym czasie, co stworzenie Swiata
materialnego. Sugeruje to wyraznie rowniez tekst soborowy z roku 1215,
ze Bdg stworzyt ,,0d poczatku czasu” (simul) istoty duchowe i materialne,
a nastepnie ,,na koniec” (deinde) nature ludzka.

Zdaniem Sw. Tomasza z Akwinu dzieto Boga jest doskonate i dlatego
nalezatoby przyjac, ze stworzyt On wszystko w tym samym czasie w tym

° Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., Il, zag. 108, art. 4, s. 75.

0 Bonawentura uczyt, ze Bo6g stworzyt aniota ex nihilo na swodj obraz (por.
Breviloquium 11 6).

1 Sw. Augustyn, O panstwie Bozym, X1 9; De Genesi ad litteram: Imperfectus Liber,
3, 7-8 (Patrologia Latina 34, s. 222-223).

12 S, Grzegorz Wielki, Moralium, ksiega 32, rozdz. 32 (Patrologia Latina 76, s. 644-
646).
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samym wszechswiecie. Gdyby jednak kto$ szedt za inna opinig nie mylitby
sig, bowiem wielu spoéréd Ojcdéw uwazato, ze stworzenie Swiata duchowe-
go wyprzedzato stworzenie Swiata materialnego®™. Kazde z istnien Swiata
duchowego jest rezultatem bezpo$redniego dziatania stwdrczej mocy Boga,
ktory ich pozytywnie pragnie i w takiej liczbie, w jakiej istnieja. W przeci-
wiehstwie do Swiata materialnego aniotowie wolni sg od materialnego
ciata, zr6znicowania pod wzgledem seksu i mozliwosci reprodukcji. Teo-
doret z Cyru pisat, ze juz na poczatku Bdg stworzyt tyle aniotow, ile
chciat, nie za$ jak w przypadku cztowieka, kiedy stworzyt tylko jedng pare
ludzi dajac jej moc rozmnazania sie i zapetniania catej ziemi. Poniewaz
natura anielska nie podlega zniszczeniu, stad aniotowie nie majg potrzeby
rozmnazania si¢, do czego zmuszony jest cztowiek™. Nie wdajac sie
w szczegoty Katechizm Kosciota Katolickiego uczy jedynie, ze: ,,Anioto-
wie sa obecni od chwili stworzenia” (nr 331).

Aniotowie sg czystymi duchami. Zaréwno Sobor Laterahski 1V, jak
i Watykanski I, ktéry powtarza nauke z 1215 r., uczy, ze Bog powotat do
bytu stworzenia duchowe i cielesne, a potem nature ludzka ztozong z du-
cha i ciata. Powyzsze sobory nie miaty zamiaru okresli¢ nauki o czystej
duchowosci aniotéw, lecz tylko wskaza€, ze wszystko pochodzi od Bo-
ga®. O aniotach, jako stworzeniach czysto duchowych, naucza natomiast
Katechizm Kosciota Katolickiego (nr 330), ktory moéwi, ze aniotowie, ,,jako
stworzenia czysto duchowe posiadaja rozum i wolng wole” (nr 330). Jan
Pawet 1l uczy tak samo, méwiac:

Wiara Kosciofa, oprdcz istnienia aniotdw, uznaje pewne charakterystyczne cechy ich
natury. To, ze $wiat anielski jest natury czysto duchowej, oznacza przede wszystkim
ich niematerialnosé i nie$miertelnosé. ,Aniotowie nie sg ciatem” (nawet jesli ze
wzgledu na misje pemiong wobec cztowieka przyjmujg w pewnych momentach po-
sta¢ widzialng), a zatem nie odnosi sie do nich to prawo zniszczalno$ci, ktdre jest
udziatem catego $wiata materialnego. Chrystus powie kiedys, odwotujac sie do zycia
przysztego po zmartwychwstaniu ciat: ,umrze¢ nie moga, gdyz sg réwni aniotom”
(tk 20, 36)".

13 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., I, zag. 61, art. 3.

¥ Teodoret z Cyru, Haereticarum Fabularum Compendium, ksiega 5, rozdz. 7 (PG 83,
S. 468-469); por. P. Haffner, Mystery of Creation..., s. 33).

!5 Takiego zdania jest W. Granat, ktory pisze, ze ,,Ojcowie soboru lateranenskiego
pragneli zwalczy¢ herezje Albigenséw, ktérzy w duchu manichejskim twierdzili, ze nie
wszystko pochodzi od Boga dobra, gdyz niektore byty stworzyt bog zta” (W. Granat, Bog
Stwoérca. Aniotowie — cztowiek [w:] Granat W., Dogmatyka katolicka, Lublin 1961, t. 2,
s. 148, przypis 6).

'8 Audiencja generalna, 6 czerwca 1986 [w:] Jan Pawet Il naucza..., s. 22.
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Posiadajg rozum i wolng wole. Teologowie scholastyczni byli przeko-
nani, ze aniotowie sg czystymi duchami. Zostato to powszechnie przyjete
przez koScielne nauczanie i az do chwili obecnej KoSciot naucza, ze
aniotowie sg ,,istotami duchowymi, niecielesnymi”*’. Z ich niecielesnos-
cig wigze sie rowniez ich intelekt, ktory jest znacznie doskonalszy od
intelektu cztowieka.

Zakresem i sposobem poznania anielskiego zajat sie w szczegdlny
sposob Sw. Tomasz z Akwinu. Uczyt on, ze aniotowie jako stworzenia nie
moga posiadat nieskohczonego umystu, a wiec ich poznanie jest ograni-
czone. Nie poznaja one wszystkiego przez swoja istote, lecz przez idee®®,
ktére zostaty im dane wraz z naturg'. Nie widzag w sposob naturalny
Boga, ale poznaja Go, gdyz otrzymuja odeh bezposrednio Jego podobien-
stwo w swej naturze®. Doktor Anielski uczyt, ze aniotowie poznajg siebie
przez swoja istote, a wiec bezpoSrednio, co wynika z ich duchowej natury
i zdolnosci refleksji. Poznaja Swiat duchowy i materialny przez dar idei
rzeczy materialnych i duchowych, jaki otrzymaty od Boga. Tak wiec aniot
poznaje siebie zgodnie ze swoim bytem naturalnym i intelektualnym
(secundum esse naturale et intellectuale simul), inne za$§ byty poznaje
tylko przez idee otrzymane®. Ze swej natury aniotowie nie sg zdolni, by
poznat tajemnice Bozej taski, mowi bowiem Pismo: ,,Kto za$ z ludzi zna
to, co ludzkie, jezeli nie duch, ktéry jest w cztowieku? Podobnie i tego, co
Boskie, nie zna nikt, tylko Duch Bozy” (1 Kor 2, 11). Tomasz mdwi nato-
miast, ze aniotowie poznajg tajemnice zycia Bozego przez jego widzenie:

Ale jest u nich jeszcze inne poznawanie — pisze Tomasz — to mianowicie, ktdre
stanowi ich szczescie; nim to widzg Stowo i rzeczy w Stowie. Otdz dzieki temu
widzeniu poznaja tajemnice faski; wszelako nie wszystkie i nie wszyscy jednakowo,
ale wedtug tego, jak Bdg zechciat im je objawiC... A dzieje sie to tak: Wyzsi
aniotowie, wpatrujac sie bystrzej niz inni w madro$¢ Boza, widzeniem tym poznajg
wiecej tajemnic i wznioslejszych, ktdre z kolei ujawniajg, nizszym — o$wiecajac ich;
niektére z tych tajemnic poznali tg drogg juz na poczatku swojego stworzenia;
0 innych bywajg pouczani z czasem — stosownie do potrzeb spetnianych przez nich

poselstw?.

7 Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 328.

8 Sy, Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., I, zag. 55, art. 1.

19 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., |, zag. 55, art. 2.

2 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., I, zag. 55, art. 1.

21 Sy, Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., |, zag. 56, art. 2; zag. 57, art. 1, 2.
2 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., I, zag. 57, art. 5.

252



Aniotowie nie moga poznat ze swej natury i w sposéb pewny tajem-
nych duchowych mysli i pragnien, ktore nie zostaty uzewnetrznione przez
cztowieka i zaleza od Jego wolnej woli. Tylko sam Bdg zna tajniki serca
cztowieka (Jr 17, 9-10). Tak wiec mysli i pragnienia woli, ktére nie
zostaty uzewnetrznione przez cztowieka tylko B6g moze poznat, gdyz
wola ludzka tylko Jemu podlega i On jedynie moze w niej dziataC. Od tej
wiadnie woli zalezy, czy kto$ chce aktualnie o czym$ pomyslec. Sw. To-
masz uczy wiec, ze aniotowie nie sg w stanie poznat rzeczy przysztych,
ktore zalezne sg od wolnej woli. Uczy ponadto, ze byty przyszite konieczne
aniotowie poznajg w ich przyczynach, np. jutrzejszy wschod stofca. Kiedy
natomiast fakty zjawiaja sie przypadkowo i tylko niekiedy, sa one catko-
wicie nieznane zaréwno ludziom, jak i aniotom?®. Zdarzenia przyszte po-
znawane sa wylgcznie przez Boga, ktory swa wszechwiedzg obejmuje
wszystkie czasy i takze to, co dla aniotdw i ludzi dopiero zaistnieje.

Idac za nauczaniem Biblii, Kosciot uwaza, ze aniotowie moga porozu-
miewac sie z ludzmi i sg zdolni przekazywat swe mysli istotom rozumnym
(zdaje sie to sugerowat tekst z 1 Kor 13, 1, gdzie Sw. Pawet pisze
0 jezykach aniotow).

Chociaz aniotowie sg stworzeniami bardziej doskonatymi od cztowieka,
natura ludzka jest bardziej kompletna bedac mikrokosmosem catego
stworzenia, materialnego i duchowego. Poniewaz aniotowie pozbawieni s3
zmystow, przez ktdre cztowiek odbiera i poznaje otaczajacy go Swiat, stad
ich poznanie jest inne od poznania ludzkiego. Aniot nie moze poznawat
Swiata zewnetrznego z siebie, lecz stwarzajac ich Bog wlat w ich intelekt
idee rzeczy materialnych?. Oznacza to, ze w odréznieniu od stworzeh
widzialnych, aniotowie nie nabywajg idei rzeczy istniejacych w Swiecie
materialnym. Tekst Apokalipsy zdaje sie sugerowac, ze ich poznanie jest
obszerne. Maja to symbolizowa¢ cztery zwierzeta ,,pethe oczu z przodu
i z tylu” (por. Ap 4, 6-8), ktére otaczajg tron Baranka. Ich poznanie nie
jest jednak nieograniczone, Chrystus mowi bowiem, ze ,,0 dniu owym
(czasie powtdrnego Przyjscia Chrystusa) i godzinie nikt nie wie, nawet
aniotowie niebiescy, tylko sam Ojciec” (Mt 24, 36). Poznanie, jakim ciesza
sie aniotowie, nie jest wiec nieograniczone, niemniej jest wyjatkowo
bogate. Aniotowie nie znaja przysztosci, ani tez tajemnic serca ludzkiego.
Na tyle poznaja ludzkie mysli i pragnienia, na ile sg one formutowane
i wyrazane na zewnatrz. Aniot moze wptynac bezposrednio na inny stwo-
rzony intelekt, lecz nie moze dziatac bezpoSrednio na inng stworzona wole.

2 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, |, zag. 57, art. 3.
2 Por. P. Haffner, Mystery of Creation..., s. 34.
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Oddziatywanie aniotdw na materialny Swiat nastepuje poprzez wolg.
Tak wiec nie znaja oni, w oparciu 0 swoje naturalne poznanie, nadprzyro-
dzonych tajemnic, ktdre przekraczajg wszelki stworzony intelekt. Prze-
ciwnie, aniotowie moga poznac prawdy nadprzyrodzone dzieki swemu
nadprzyrodzonemu poznaniu, jakim cieszg sie w wizji uszczeSliwiajacej.
Aniot nie moze sie wiec mylic¢ ani w swoim intelekcie, ani w swojej woli,
a stad nie cofa sie¢ w swoich decyzjach raz podjetych.

Aniotowie cieszg sie rowniez szczego6lng wolnoscig i silng wola.
Wiasnie dlatego, ze ciesza sie tak doskonatym poznaniem, decyzje ich woli
sg nieodwotalne. Wyjasénia to, dlaczego grzech aniotéw jest ostateczny
i nieodwracalny. Nie mozna jednak przesadza¢, gdy chodzi o moc aniotow,
pamietaC bowiem nalezy, ze sa stworzeniami, a przez to samo zalezni sa
catkowicie od Boga. M6wi bowiem autor Psalmu 89, 6-7:

Niebiosa wystawiaja cuda Twoje, Panie, i wiernosé Twojg w radzie Swietych. Bo kt6z
na obfokach bedzie réwny Panu, ktéz wsréd syndw Bozych bedzie do Pana
podobny?

Poniewaz ciesza si¢ wolnoscig, aniotowie moga odwrdcit sie od Boga.
Mozliwos¢ taka stata sie rzeczywistoscia, co Bog w swojej wszechwiedzy
i w swojej ponadczasowosci przewidziat. Nastepng konsekwencjg ich
duchowej natury jest nieSmiertelnos¢ aniotéw. Katechizm Koésciota
Katolickiego naucza:

Jako stworzenia czysto duchowe aniotowie posiadajg rozum i wole: sg stworzeniami
osobowymi®® i nie$miertelnymi. Przewyzszaja doskonato$cia wszystkie stworzenia
widzialne. Swiadczy o tym blask ich chwaty®.

Aniotowie nie sg seksualnie zréznicowani, tzn. ze nie ma posrdéd nich
0sob pici zenskiej czy meskiej. Mimo tego w ikonografii chrzeScijanskiej
bywajg przedstawiani jako mtodzi albo jako wiecznie mtodzi mezczyzni.

— Wola aniotéw. Teologia katolicka uczy, ze aniotowie cieszg sie
nadludzkg mocg (por. 2 P 2, 11; Dz 12, 7), ze moga panowat nad ludzka
wyobraznia i wptywat w nadzwyczajny sposob na ludzkie zmysty. Tomasz
uczyt, ze ,,aniot oswieca mysl cztowieka za posrednictwem wyobrazen.
Otdz, jak aniot moze zmieniaC wyobraznie, ktora jest do ustug mysli, tak
samo moze zmieniac i pozadanie zmystowe, ktdre jest do ustug woli, jako

% por. Pius XII, Encyklika «<Humani generis» (DS 3891).
% Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 330.
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ze to pozadanie jest sitg postugujacy sie cielesnym narzedziem. A wiec, jak
oSwieca mysl, tak moze zmieniat wole”?’.

Aniotowie moga takze przyjmowac ludzkie ciata, tj. ksztattowat zjawe
dostrzegalng przez cztowieka. Sa zdolni tworzy¢ dla nas fakty niezwykie,
poniewaz lepiej znaja prawa przyrody i moga si¢ nimi postugiwac. Moga
wptywat na materig, czy to w sposob dobroczynny czy szkodliwy (por.
Dn 3, 95; Jb 1, 7; 2 Mch 3, 25-35; J 5, 4; Mt 28, 2-3). Sw. Tomasz uczyt
jednak, ze aniotowie nie moga czyni¢ cudéw, poniewaz moze je czynit
tylko Bog.

Cokolwiek za$ swojg wtasng mocg, czyni aniot lub jakiekolwiek badZ inne stworzenie,
czyni to zgodnie z porzadkiem ustanowionym dla natury stworzenia, a to nie jest
cudem. Pozostaje wiec, ze sam tylko Bég moze czynié cuda®.

Ani dobrzy, ani zli aniotowie nie moga tworzy¢ bezposrednio w ludz-
kim rozumie i woli mysli czy pragnien, lecz oddziatywaC moga tylko
poSrednio. Sw. Tomasz zauwaza, ze

w dwojaki sposéb mozna dziata¢ na wole i jg zmieniaé: po pierwsze, od wewnatrz.
A poniewaz ruch woli jest nie czym innym, jak sktonno$cia woli ku rzeczy chciane;j,
dlatego samemu tylko Bogu przystuguje w ten sposéb dziataé na wole i zmieniaé
sktonnoci. Jak bowiem sktonno$¢ tkwigca w naturze pochodzi li tylko od Boga,
ktory daje nature, tak i sktonnos¢ tkwigca w woli pochodzi li tylko od Boga, ktdry jest
jej twérca. Po drugie, wola moze by¢ poruszana od zewnatrz. W wypadku aniofa
dzia¢ sie to moze tylko w jeden sposéb, mianowicie przez dobro dostrzezone przez
my$l. Stad tez o tyle kto§ porusza wole, o ile jest przyczyng tego, ze co$ jest
dostrzezone jako dobro godne pozadania. Jak wyzej ustalono, réwniez i w ten
sposob skutecznie moze poruszaé wole sam tylko BAg; za$ aniot i cztowiek moga
to czyni¢ droga, przyjaznego przekonywania. Poza tym sposobem, w cztowieku wola
bywa z zewnatrz poruszana jeszcze inaczej, mianowicie przez uczucie obudzone
w zmystowym pozadaniu; tak np. pozadliwo$¢ lub gniew sktaniajg wole do chcenia
czego$. | w ten to réwniez sposdb aniofowie - jak i 0 ile zdotajg wzbudzi¢ tego typu
uczucia — mogg, poruszac wole, ale nie w sposéb konieczny, bo wola zawsze zosta-
je wolna — moze przyzwolié lub oprzeé sie uczuciu®.

Aniotowie sg nieSmiertelni i posiadaja nature spoteczng, co oznacza, ze
moga poznawat Swiat zewnetrzny i sg otwarci na duchowa wspoélnote. Jan
Pawet 11, podczas audiencji generalnej 23 lipca 1986 r., w nastepujacych
stowach wyrazat si¢ na temat rozumnoéci i wolnosci aniotow:

27 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., II, zag. 111, art. 2, s. 110.
% Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., 11, zag. 110, art. 4, s. 105-106.
# Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., Il, zag. 111, art. 2, s. 110-111.
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W doskonatosci swojej duchowej natury aniotowie powotani sg od poczatku — na
mocy posiadanego rozumu — do poznania prawdy i umitowania dobra, ktére znajg
w sposéb petnigjszy i doskonalszy, anizeli moze je zna¢ cztowiek. Mitos¢ ta jest
aktem wolnej woli, bowiem takze w przypadku aniotéw wolno$¢ oznacza mozliwosé
wyboru pomiedzy dziataniem na rzecz znanego im Dobra, czyli Boga, lub wbrew
Niemu. Trzeba tutaj powtdrzy¢ to, co juz uprzednio zostato powiedziane w zwiazku
z cztowiekiem: stwarzajac istoty wolne, Bg chciat, aby w Swiecie urzeczywistniata
sie owa prawdziwa mitos¢, ktéra jest mozliwa tylko na gruncie wolnosci. Chciat
przeto, azeby stworzenie, obdarzone Jego obrazem i podobieristwem, mogfo w spo-
sob mozliwie najpetniejszy upodobnic¢ sie do Niego, do Boga, ktdry ,jest mitoscig”
(1J 4, 8. 16). Stwarzajac czyste duchy, jako istoty wolne, Bédg w swojej Opatrznosci
nie mogt nie przewidzie¢ rdwniez mozliwosci grzechu aniotéw. Poniewaz za$ Opatrz-
nos¢ jest odwieczng Madro$cia mitujaca, Bog sam wie, jak z dziejow tego grzechu,
nieporéwnanie radykalniejszego jako grzech czystego ducha, wyprowadzi¢ osta-
teczne dobro catego stworzonego wszechswiata™.

Szczelcie aniotow. W zagadnieniu 62. Sw. Tomasz zastanawia sig, czy
aniotowie byli szcze$liwi od momentu swojego stworzenia?

Do istoty szczesliwosci — odpowiada — nalezy stato$¢, czyli utrwalenie w dobrym.
Lecz aniotowie nie od razu, jak tylko zostali stworzeni, byli utrwaleni w dobrym,
czego dowodem jest upadek niektorych. A wiec aniotowie nie byli szczesliwi od
swojego stworzenia®'.

Aniotowi tymczasem wiasciwy byt drugi rodzaj szczescia, jakie osiggnact
mozna sitg wiasnej natury, obcy byt mu natomiast ostateczny stan szczes-
liwosci, ktory przekracza sity natury. W konsekwencji aniotowie nie od
razu osiggneli widzenie Boga, chociaz od razu zostali podniesieni do
nadprzyrodzonego stanu. Widzenie Boga jest bezposrednim, intuicyjnym
poznaniem Jego wewnetrznego zycia, a nie tylko Jego przejawow w dzie-
tach natury i faski. Potocznie méwimy, ze jest to widzenie Boga twarzg
w twarz, ktdre jest darem Bozej taski. Aniotowie nie cieszyli si¢ wiec tego
rodzaju widzeniem od chwili stworzenia.

Zadania aniotéw. Aniotowie s3 na ustugach Jezusa Chrystusa. Sw. Ma-
teusz przekazuje stowa Chrystusa, ktdry moéwi, ze ,,Syn Czlowieczy przyj-
dzie w swej chwale i wszyscy aniotowie z Nim...” (Mt 25, 31). Aniotowie
naleza do Chrystusa, poniewaz przez Niego i dla Niego zostali stworzeni.
Pisze bowiem Apostot Pawet:

%0 Jan Pawet Il naucza..., s. 22-23.
% Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., 1l, zag. 62.
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Bo w Nim zostato wszystko stworzone: i to, co w niebiosach, i to, co na ziemi, byty
widzialne i niewidzialne, czy trony, czy panowanie, czy zwierzchnosci, czy wtadze.
Wszystko przez Niego i dla Niego zostato stworzone (Kol 1, 16).

Jezus Chrystus uczynit ich rowniez postancami swojego zbawczego za-
mystu:

Czyz nie sa oni wszyscy duchami przeznaczonymi do ustug, posytanymi na pomoc
tym, ktdrzy majg posias¢ zbawienie? (Hor 1, 14)%.

Tak wiec aniotowie obecni sa od chwili stworzenia® i przez calg
historie zbawienia. Ich szczegolnym zadaniem jest zwiastowanie ,,z daleka
i z bliska™* Bozego zamystu zbawienia i stuzenie wypetnieniu Bozych
planéw. Katechizm KoSciota Katolickiego wylicza nastepujace przyktady
ich dziatania w historii Swiata i ludzi: zamykajg raj ziemski (por. Rdz 3,
24), chronig Lota (por. Rdz 19), ratujg Hagar i jej dziecko (por. Rdz 21,
17), powstrzymuja reke Abrahama (por. Rdz 22, 11), poSredniczg w prze-
kazywaniu Prawa (por. Dz 7, 53), prowadzg lud Bozy (por. Wj 23, 20-23),
zwiastujg narodziny (por. Sdz 13) i powotania (por. Sdz 6, 11-24; 1z 6, 6),
towarzysza prorokom (por. 1 Krl 19, 5). Kiedy natomiast ,,nadeszta petnia
czasow” archaniot Gabriel zwiastuje narodzenie Poprzednika oraz naro-
dzenie samego Jezusa (por. £k 1, 11. 26).

Obecnost aniotéw, tak wyrazna w Starym Testamencie, jest rownie
silna w Nowym Testamencie. Otaczajg opieka i adorujg Jezusa Chrystusa.
Zwiastuja Jego narodzenie (por. £k 2, 14), strzegg Go w dziecihstwie (por.
Mt 1, 20; 2, 13. 19), stuza Mu na pustyni (por. Mk 1, 13; Mt 4, 11),
umacniajg Go w agonii (por. £k 22, 43) i mogliby ocali¢ Go z reki
nieprzyjaciét (por. Mt 26, 53). W tekstach Nowego Testamentu znajdujemy
réwniez informacje o aniotach, ktérzy ,ewangelizuja” gtoszac Dobrg
Nowine o Wecieleniu (por. £k 2, 10. 8-14) i Zmartwychwstaniu Chrystusa
(por. Mk 16, 5-7). Réwniez z Chrystusem beda w czasie Jego powrotu
i beda Mu stuzy¢ podczas Sadu (por. Mt 13, 41; 24, 31; tk 12, 8-9)%.

Zadania aniotow sg wiec rozliczne. Nie ograniczajg si¢ do jakiego$
wycinka czasu w zyciu cztowieka czy Swiata, ale obejmuja calg jego his-
torig, od poczatku do samego kohca. Ich obecnost widoczna jest réwniez
bardzo mocno w zyciu Kosciota, o czym daje wyrazne Swiadectwo liturgia
zarobwno bizantyjska, jak i rzymska.

%2 por. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 331.
* Hiob (38, 7) nazywa je ,,synami Bozymi”.

% por. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 332.
% Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 333.
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Liturgia bizantyjska zywi przekonanie o wspétudziale aniotow w odda-
waniu czci Bogu na ziemi oraz o ich funkcji opiekuhczej wobec ludzi.
Przekonanie to wyraza sie réwniez w wezwaniach ektenii®®. Z kolei
w Cherubikonie® Kosciét prawostawny zacheca swoich wiernych do na-
Sladowania poboznosci aniotow. Warto rowniez zaznaczy€, ze obecnoSct
aniota w liturgii bizantyjskiej symbolizuje diakon.

Rowniez i w liturgii rzymskiej aniolowie majg szczegolnie wazne
miejsce, 0 czym wspomina Katechizm KoSciota Katolickiego, kiedy mowi:

W liturgii Kosciét taczy sie z aniotami, by uwielbi¢ trzykro¢ Swietego Boga;
przywotuje ich obecnos$é (w Supplices Te rogamus... — «Pokornie Cie prosimy...»
z Kanonu rzymskiego, w In paradisum deducant te angeli... — «Niech aniofowie
zawioda, cie do raju...», w liturgii pogrzebowej lub w Hymnie cherubindw w liturgii
bizantyjskiej) oraz czci szczegdlnie pamie¢ niektdrych aniotéw (Sw. Michata,
$w. Gabriela, $w. Rafata, $w. Aniotéw Strozow)®.

Aniotowie sg posytani przez Boga, aby pomagali ludziom w osiagnieciu
nadprzyrodzonego celu. Katechizm KoSciota Katolickiego mowi, ze ,,cate
zycie Kosciota korzysta z tajemniczej i poteznej pomocy aniotow” (nr 334)
oraz ze

zycie ludzkie od dziecinstwa az do zgonu jest otoczone opieka, i wstawiennictwem
aniotow. ,Kazdy wierny ma u swego boku aniofa jako opiekuna i stroza, by prowadzit
go do zycia”. Juz na ziemi zycie chrzescijariskie uczestniczy — przez wiare —
w btogostawionej wspdlnocie aniotéw i ludzi, zjednoczonych w Bogu (nr 336).

Jan Pawet 11, wierny tradycji, wylicza nastepujgce zadania, jakie petnia
aniotowie: adorujg Boga, ujawniaja Bozg Opatrzno$¢, poSredniczg miedzy
Bogiem a ludzmi, sg str6zami cztowieka, zwiastuja ludziom wole Boga,
uczestnicza w dziejach zbawienia ludzkosci itd. Nawigzujac do postugi
adoracji Boga, papiez mowit:

Zwréémy uwage, ze aniotami nazywa Pismo Swiete oraz Tradycja te czyste duchy,
ktére w podstawowej probie wolnosci wybraty Boga, Jego chwate oraz Jego
krélestwo. Sa one zjednoczone z Bogiem przez uswiecajaca mitosé, ktdra ptynie
z jasnego i uszczesliwiajgcego widzenia Tréjcy PrzenajSwietszej. ,Aniotowie...
w niebie — méwi Chrystus — wpatrujg sie zawsze w oblicze Ojca mojego, ktory jest

% Jest to modlitwa liturgiczna w Kosciele 