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Przedmowa

Zgodzilem sig¢ napisac zarys religii starozytnych Egipcjan, kiedy okazato sig, ze
nikt z os6b bardziej kompetentnych ode mnie nie podejmie si¢ tego zadania. Nie
bardzo zdawatem sobie wtedy sprawg¢ z rozmiaru mych przysztych obowiazkow i to
spowodowato opdznienie wydania tej ksigzki.

Ksiazka ta nie zadowoli egiptologdw, ktdrzy ja przeczytaja. Nie byta bowiem
pisana dla nich, lecz z mysla o dociekliwym laiku. Ograniczona obj¢tos¢ zdecydowata
o zwigzlos$ci 1 doborze jedynie najwazniejszego materiatu. Nie mogg tez sobie
przypisa¢ oryginalnosci ktoéregokolwiek z mych stwierdzen. To, czego potrzebuje
przecigtny czytelnik, jest raczej kwintesencja wynikow badan zawartych gtownie w
specjalistycznych, trudno dostgpnych publikacjach, pisanych po czgsci w nieznanych
mu jezykach. Na szczgscie mingly czasy, gdy ksiazki na temat religii stanowity
ilustrowane katalogi dziwacznych bdstw egipskich, a nadszedt okres, w ktorym religia
egipska ukazywana jest w aspekcie politycznej historii kraju. Utrudnito to jednak
zadanie omowienia egipskiej religii jasno 1 zrozumiale. Celem niniejszej ksigzki jest
udzielenie odpowiedzi inteligentnemu czytelnikowi na nurtujace go pytania i
zainteresowanie go tematem na tyle, by siegnal po niektdre z pozycji wskazanych w
bibliografii na koncu tego tomu.
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ROZDZIAL 1

Wprowadzenie

W Egipcie okres, w ktérym mozna obserwowac rozw¢j i zmiany religii
w granicach jednej 1 tej samej cywilizacji, jest niezwykle dtugi. Obejmuje on bowiem
czasy pojawienia si¢ najstarszych pisanych zabytkéw datowanych w przyblizeniu od
roku 3200 p.n.e. az do ostatecznego zwycigstwa chrzescijanstwa w Il w.n.e.
Jakkolwiek juz w swym poczatkowym okresie religia egipska miata kompleksowy
1 rozwiniety charakter, to wciaz jeszcze zawierala wiele pozostatosci wezesniejszych
etapow, przez ktore przeszta w poprzednim, prehistorycznym okresie.

Jedynie pismo moze we wlasciwy sposob wyrazi¢ religi¢ inspirowana przez
uczucia; inne $wiadectwa mysli ludzkiej — przedmioty kultury materialnej — rzadko
kiedy pozwalaja na dostowna 1 bezsporna interpretacje¢ swej tresci w sferze wierzen
religijnych.

Trudno jest wyciagna¢ jakikolwiek wniosek co do religii okresu paleolitycznego
w Egipcie, bowiem z tych zamierzchtych czasow nie przetrwalo nic poza
niegtadzonymi narz¢dziami krzemiennymi znajdowanymi iz situ albo na wysokim
ptaskowyzu pustynnym po obu brzegach Nilu, albo w dolinie rzeki, dokad zostaty
zmyte przez ulewne deszcze. Pustynia libijska na zachodzie 1 Pustynia Arabska na
wschodzie byly w tym czasie pokryte roslinnoscia i zamieszkate przez ludzi
1 zwierzeta. Jednak pod koniec okresu paleolitycznego klimat stat si¢ tak suchy, ze
zywe stworzenia zmuszone byty szuka¢ schronienia wzdtuz calej dtugosci bagnistej
doliny Nilu. Tutaj tez, na poczatku okresu neolitycznego, znajdujemy ludzi osiadtych
w licznych wspoélnotach, w miejscach, w ktérych dotarli oni do rzeki. Cho¢ uprawiano
juz role, polowanie na obfita zwierzyng stanowilo nadal wazny, jezeli nie glowny
sposob zdobywania zywnosci. Specyficzny charakter doliny Nilu wydaje si¢ najlepiej
thumaczy¢ wezesne formowanie si¢ wspolnot. Ziemia doliny byla Zzyzna, ale
wymagata nawadniania kanalami 1 zabezpieczania groblami, przy czym kanaty
1 groble mogty by¢ wznoszone tylko zbiorowym wysitkiem zorganizowane;j
wspolnoty.

W okresie neolitycznym zarowno Egipt Gorny, jak 1 Dolny byly zamieszkate,



jednak dotychczas tylko pierwszy zostal zbadany przez archeologéw; pozostatosci

w Dolnym Egipcie pokrywa gruba warstwa mutu naniesionego przez Nil. W Gérnym
Egipcie wyrdznia si¢ trzy gtowne fazy czy kultury, ktore nazwano kolejno: tazyjska,
badaryjska i1 nagadyjska. Nazwy te pochodza od wspotczesnych wsi Der Tasa, Badari i
Nagada, na terenie ktorych po raz pierwszy zidentyfikowano §lady tych kultur.
Kultury te rozwijaty si¢ w réznym czasie 1 rdznig si¢ ksztaltem ceramiki i narze¢dzi.
Osadnictwo w Merimde Beni Salame w Dolnym Egipcie moze by¢ wspolczesne
tazyjskiemu, ale kultura tej miejscowosci wydaje si¢ catkowicie odmienna. Z drugiej
strony znaleziska w Maadi w Dolnym Egipcie, ktore sa wspotczesne srodkowej i
ostatniej fazie w Nagada, sugeruja, ze w tym okresie obie czg¢sci kraju miaty t¢ sama
kultur¢ materialna.

Jedynym dowodem istnienia w okresie neolitycznym wierzen religijnych jest
zawarto$¢ grobow, bowiem odnalezione zostaty cmentarzyska reprezentujace wyzej
wymienione kultury. W grobach sktadano naczynia zawierajace pokarmy i1 napoje,
narzedzia, zbroje¢ 1 prymitywna bizuteri¢ i wlasnie wystepowanie tych przedmiotow
jest oczywistym dowodem, iz uwazano je za niezbedne dla zmartych. A zatem wiara
musiata zaktadac¢ istnienie zycia po $mierci i wyobrazano sobie t¢ egzystencj¢ jako
bardzo zblizong do zycia ziemskiego. Nie czyniono nic, by zachowac ciato, to zadanie
pozostawiano naturalnemu dziataniu suchego piasku pustynnego i klimatowi
egipskiemu. W Badari ciata zmartych czgsto owijano w skéry, ktére prawdopodobnie
w tym czasie stanowity powszechne odzienie mysliwego, a zatem odzienie dla
zmartego uznawane bylo za rzecz nader istotna. By zapobiec wygrzebywaniu zwiok
przez dzikie zwierzeta, ciata umieszczano pod matami w duzych naczyniach (pod
koniec okresu prehistorycznego) i w drewnianych skrzyniach lub trumnach.

W Merimde Beni Salame grzebano zmarlych nie na cmentarzyskach, lecz
w osadach, czg¢sto nawet w zamieszkatych domostwach w poblizu paleniska.
Wskazywac by to mogto, iz istniato przekonanie, ze zmartym potrzebne bylo ciepto
ogniska lub ze wchodzili w sktad wspolnoty i uczestniczyli w jej zyciu.
Najwczesniejsze groby w Badari rowniez sytuowano w poblizu wsi, natomiast
poézniejsze grupowano na oddzielnych cmentarzyskach, czasami w dos$¢ znaczne;j
odlegtosci od osady. Uwazano zatem, iz zycie posmiertne jest duzo mniej zwigzane
Z Zywymi.

Natomiast wytlumaczenie pozycji, w jakiej prawie niezmiennie grzebano zwloki
w okresie neolitycznym, stanowi zadanie o wiele trudniejsze. Jest to mniej lub
bardziej skurczona pozycja spotykana w tym okresie na terenach Europy, Afryki
Potnocnej 1 Azji Zachodniej, ukazujaca ciato o zgietym krggostupie i podkurczonych
nogach, tak ze czasami uda prawie dotykaty tutowia, podczas gdy rgce umieszczano

przed twarza. Prehistorycy probuja tlumaczy¢ to bardzo réznie. By¢ moze, zamiar



zaoszczgdzenia powierzchni ziemi przez wykopanie matych grobow mniejszym
naktadem pracy przy uzyciu prymitywnych narzedzi nie byt tak istotny jak zamiar
utozenia ciala w najbardziej naturalnej pozycji do snu. Jezeli ta druga interpretacja
jest wlasciwa, to ujawnialaby inng istotng cechg starozytnej koncepcji $mierci.
Mozliwe iz $mier¢ uwazano za rodzaj wypoczynku lub snu tak upragnionego przez
prymitywnego czlowieka cigzko pracujacego w ciagu catego zycia. Oczywiscie, taka
pozycj¢ mozna nada¢ zwtokom zaraz po $mierci. By¢ moze, wczes$ni Egipcjanie
praktykowali ten sam zwyczaj co pewne wspotczesne plemie afrykanskie, ktore

w chwili zblizajacej si¢ Smierci wigze ciata w bardzo podobny sposéb. Sporadyczne
wystegpowanie wyprostowanych zwlok w okresie prehistorycznym wydaje si¢ nie
zaprzeczac tej tezie, gdyz mogty to by¢ zwtloki znalezione p6zno po $mierci, kiedy
utozenie ciala w pozycji skurczonej nie bylo juz mozliwe.

Na og6t w grobie uktadano zwloki na lewym boku. Tak jest w przypadku Badari
poprzez okres Nagada i pierwszych dynastii az do Sredniego Panstwa. W Tekstach
Piramid tez si¢ zaktada, ze zmarly krol lezy na lewym boku, gdyz zostaje wezwany do
wstania i przewrocenia si¢ z lewego na prawy bok, by przyjac ofiary. Niemniej jednak
w Merimde Beni Salame wigkszos¢ cial uktadano na prawym boku i w el-Amra, w
Gornym Egipcie, powszechnie stosowano ten sam uktad ciata.

Dhuzsza o$ grobu wyznaczano z potnocy na potudnie, przy czym lokalng potnoc
okreslat kierunek, w ktérym ptynie Nil w danym miejscu. Gtowe zwracano na
potudnie, tak ze ciato zwrdcone byto twarza na zachod. Jakkolwiek w Merimde Beni
Salame groby byty tak sytuowane, ze zmarty w wiekszosci wypadkéw zwrdcony byt
w kierunku péinocnym lub péinocno-wschodnim, to w el-Amra zmarli byli zwrdceni
twarza w kierunku wschodnim. Ta sama zasada obowiazuje réwniez w wielu grobach
w Gerze (srodkowy okres Nagada), a szczegdlnie w Tura (przy koncu okresu
prehistorycznego).

Powstaje pytanie, czy przypisywano jakie$ znaczenie temu, na ktorym boku lezat
zmarty oraz w jakim zwrdécony byt kierunku. Czy to, ze zmarty zwrdcony byt na
péinoc lub na wschdd, zamiast na zachdd, odgrywato jakas rol¢ w wierzeniach
dotyczacych zycia posmiertnego? W czasach historycznych sadzono, ze zachdd jest
miejscem, do ktorego udaje si¢ zmarty. Tajemnicza i bezkresna pustynia, gdzie
zachodzi stonce, rodzita w umystach starozytnych Egipcjan wyimaginowane miejsce
zamieszkania zmartych, podczas gdy wschodnia pustynia musiata by¢ juz
przemierzona w czasach bardzo dawnych i nad brzegiem Morza Czerwonego
znaleziono jej kres. Wschod jest bowiem miejscem, gdzie wschodzi stonce kazdego
ranka, i cztowiek obserwujacy jego codzienne poranne pojawianie si¢ mogh oczekiwac
po smierci odnowy zycia. Zwyczaj grzebania zwlok ze zwrdceniem gtowy na potnoc

mogt wynikac¢ z faktu, o ktérym wiemy z pewnych starych religijnych tekstow, 1z



wierzono, ze dusze zmartych zyja wsrod gwiazd nieba pdtnocnego, co stanowito
jedynie pozostato$¢ wierzenia rozpowszechnionego w okresie Merimde Beni Salame.

Na dekorowanych wazach pochodzacych ze srodkowego okresu Nagada
namalowano przedstawienia, ktore teraz interpretuje si¢ powszechnie jako todzie
z kabinami na poktadach. Przeznaczenie ich nie jest catkiem jasne, moze wyobrazajq
statki grobowe przeptywajace rzeke¢. Na dachu kabiny znajdujemy zerdz, rzadziej
dwie, ktorej wierzcholek zwiencza przedmiot lub zwierz¢. Mniej wigcej w potowie
zerdzi wystaja dwie ukosne kreski wyobrazajace wstazke powiewajaca na wietrze.
Tylko niewielka liczbg przedmiotow 1 zwierzat mozna zidentyfikowac bez wigkszych
trudnosci — gataz palmy, dwie, trzy lub cztery gory, stonice oraz przedmiot
przypominajacy znak kultowy wlasciwy pdzniej bogu Minowi; ston, ptak, koza czy
gazela sg zawsze fatwe do rozpoznania. Wigkszo$¢ jednak, kreslona z grubsza, budzi
przy identyfikowaniu wiele watpliwosci. Dotychczas odnotowano w sumie
dwadziescia cztery rézne przedmioty.

Nie ulega watpliwosci, ze sztandary te wyobrazaty insygnia prehistorycznych
bostw egipskich, bowiem wygladem przypominaja bardzo doktadnie boskie insygnia
okresu historycznego, kiedy to przedmiot lub zwierzg¢ kultowe mocowano w podobny
sposob na wysokiej zerdzi ozdobionej dwiema wstggami. Dlatego wydaje sig, ze
mozna wyciagnac uzasadniony wniosek, ze todzie wiozly sztandary lokalnych bostw
jako rozpoznawczy znak swego ojczystego portu. R6znorodnos¢ bostw
prehistorycznych odpowiada przekazom znanym z czaséw historycznych, a fakt, ze
wiele prehistorycznych sztandaréw nie pojawia si¢ pozniej, nie moze stanowié
powaznego zarzutu wysuwanego przeciwko tej interpretacji, bowiem lokalne bdstwa
usuwane w cien przez swych rywali z bardziej rozwinigtych miejscowosci czgsto
popadaty w niepamig¢.

Swiadectwa archeologiczne, stanowiace bezcenne zrodto w badaniu kultury
materialnej Egiptu prehistorycznego, oferuja badaczowi niewiele wiadomosci na
temat religii tego okresu. Dostarczaja one jedynie bardzo mato doktadnych informacji
dotyczacych wyobrazen grobowych; brak jest natomiast jakichkolwiek danych o
bogach tego okresu poza tym, ze bylo ich wielu i ze przypisywano im przedmioty lub
zwierzeta kultowe. Sposrod bogdéw spotykanych w pozniejszych okresach tylko Min z
Koptos moze by¢ z pewna doza prawdopodobienstwa zidentyfikowany z emblematem
swego kultu przedstawionym na wazach i na rzezbionej palecie z tupku stuzacej do
rozcierania szminki do oczu. Paletg t¢ znaleziono w grobie w el-Amra datowanym na
srodkowy okres Nagada. Oczywiscie, ze oddawanie w jakiej$ formie czci zwierz¢tom
datuje si¢ od zamierzchlej starozytnosci, do dzi§ bowiem znajdowane sa cmentarzyska
szakali, bykdw, baranow 1 gazeli starannie owini¢tych w maty lub ptdtno;
cmentarzyska te datuja si¢ na okres cywilizacji badaryjskie;.



Wiele duzych, ceremonialnych palet i gtowic maczug pochodzacych z konca
okresu prehistorycznego i1 poczatku okresu dynastycznego ukazuje przedstawione
w reliefie sceny dotyczace wydarzen historycznych lub na wpot historycznych.
Zwierzgta wystepujace w tych scenach sa oczywiscie zwyklymi przyktadami
przenosnych sztandaréw, ktore zajmuja eksponowane miejsce w catej kompozycji. Na
palecie przedstawiajacej polowanie na lwy mys$liwi niosa dwa sztandary z sokotami i
jeden z przedmiotem o owalnym ksztalcie. Na innej palecie ukazujacej pole walki
pokryte cialami i drapiezne ptactwo wida¢ dwa sztandary zwienczone sokotem i
ibisem, przy czym kazdy sztandar wyposazono w rami¢ trzymajace wig¢znia tej same;j
rasy co ciata lezace na pobojowisku. Na fragmencie jeszcze innej palety
dokumentujacej zniszczenie nie zidentyfikowanych miast przedstawiono pigé
sztandarow: dwa dzwigajace szakale (lub psy), a pozostate ibisa, sokota i emblemat
kultu boga Mina. Drzewce sztandaréw zaopatrzono w dlonie trzymajace powroz.
Jakkolwiek czes$¢ palety, gdzie winien si¢ znajdowac przedmiot przywiazany do
kazdego powroza, zostala odtamana, to na pewno wiadomo, ze byt to jeniec. Na duze;j
glowicy maczugi kroéla ,,Skorpiona” sztandary, do ktérych doczepiono tuki i uduszone
ptactwo, wlaczono do ceremonii zwigzanej z rolnictwem, podczas gdy inne
emblematy niesione sg przed krolem. Podobne zestawienie czterech sztandaréw
z szakalem (lub psem), dziwnym owalnym przedmiotem (podobnym do pdzniejszego
emblematu tebanskiego boga Chonsu) i dwoma sokotami niesionymi przed krélem
przedstawiono na glowicy maczugi i na palecie kréla Narmera. Jezeli ten krol jest
Menesem w tradycji pdzniejszej, to sceny ukazane na palecie moga stanowic
wspotczesne $wiadectwo zjednoczenia pod jednym bertem Gornego i Dolnego Egiptu.

Te same sztandary towarzyszace krolowi czgsto wystepuja w przedstawieniach
$wiat w czasach historycznych. Nawet Klemens Aleksandryjski (piszacy w Il w.n.e.)
wspomina, ze Egipcjanie w czasie §wigtecznych procesji swych bogdw nadal ,,nosza
ztote wizerunki dwdch psoéw, sokota i ibisa”. Inskrypcje, ktore czasami towarzysza
sztandarom na egipskich reliefach, wyraznie utozsamiaja je z pewnymi bogami.
Dlatego sa to emblematy bostw, ktore nosili dawni Egipcjanie, gdy wyruszali na
polowanie lub brali udziat w bitwie, a takze gdy uczestniczyli w obchodach $wiat.

W czasach historycznych podobnych sztandaréw uzywano do zapisu nazw
okregdw administracyjnych, na ktére podzielony byt Egipt. Okregi te Grecy nazywali
nomoi (,,powiaty”). Okresami liczba ich wahata si¢ nieznacznie. Tradycyjna liczba w
p6ézniejszych spisach noméw wynosita 22 dla Gérnego i1 20 dla Dolnego Egiptu.
Nomy stanowity ostatnie pozostatos$ci matych, niezaleznych miast-panstw z okresu
prehistorycznego, ktore stopniowo zlaty si¢ lub zostaly sita zespolone w dwa
krélestwa Gornego 1 Dolnego Egiptu. Greckie nazwy poszczegolnych nomow

zapozyczono od pdzniejszych stolic kazdego okrggu, np. Lykopolites (nomos), (nom)



Lykonpolis, ktorego oryginalna nazwa egipska brzmi Siowtej. Ponadto w egipskim
pismie hieroglificznym nazwy nomoéw nieomal zawsze notowano za pomocg znaku
hieroglificznego wyobrazajacego sztandar. Za najwczesniejszy przyktad moze stuzyc
zapis nazwy XV nomu Gornego Egiptu z czasow Dzesera, pierwszego wladcy

III dynastii.

W czasach prehistorycznych indywidualizm polityczny szedt w parze
z indywidualizmem religijnym. Kazda miejscowos¢ miata swe wlasne bostwo,
wyobrazane w postaci zwierzgcia lub przedmiotu, 1 wlasna nazwe. Dlatego mozna
powiedzied, ze religia egipska w najwczesniej znanym nam stadium byta
fetyszystyczna. Lokalne bostwo byto ,,bogiem miasta” 1 tak tez okreslane jest
w inskrypcjach jako najwyzszy autorytet uznawany przez mieszkancow; byto ono
»panem” miasta. Jezeli liczba tych bostw lokalnych malata z uptywem czasu,

a niektore z nich byty w wielkiej mierze zapominane, to z pewnos$cia wynikato

to z faktu, ze bogowie miejscowosci o wigkszej przewadze politycznej lub
ekonomicznej usuwali w cien lub wchtaniali bogdéw z osrodkéw odgrywajacych
mniejsza role. W innych znéw wypadkach charakter bostw byl tak zblizony do siebie,
ze zlewaty si¢ w jedno bostwo.

W wyniku uzywania drzewcédw z dwiema doczepionymi wstggami do noszenia
wczesnych emblematéw boga Egipcjanie z chwila wynalezienia pisma przyjeli ten
symbol jako okreslenie pojecia powszechnej idei ,,boga” lub ,,boskosci”. Pozniejsze
ksztalty tego znaku przypominaja bardzo wyraznie siekierg i sa z nig utozsamiane
przez egiptologdw, cho¢ starannie wykonane i kolorowo pomalowane przyktady tego
znaku ukazujg jego prawdziwy charakter. Z cata pewnos$cia wczesnodynastyczny
ksztatt znaku wyraznie ukazuje dwie wstegi wystajace poziomo z drzewca, podczas
gdy w predynastycznych przedstawieniach boskich emblematow wstegi takie
wystawaly skosnie lub luzno zwisaly. Omawiany znak hieroglificzny czytany nuczer
w jezyku koptyjskim zachowat si¢ jako nute 1 wyraza pojecie Boga chrzescijanskiego
od momentu, gdy w pierwszych wiekach naszej ery Nowy Testament zostat
przettumaczony na jezyk koptyjski.

Nalezy teraz przedstawi¢ niektore z gldwnych bdstw wyobrazanych w postaci
fetyszy. Omowione zostang zarowno te, ktore pojawiaja si¢ na zabytkach pierwszych
trzech dynastii, jak 1 te, ktore wystepuja tylko w pdzniejszych przekazach, co
$wiadczytoby, ze ich nieobecnos¢ we wezesniejszych zapisach jest wynikiem
przypadku. Pierwszenstwo dane bostwom Gornego Egiptu wynika z braku informacji
o religii Dolnego Egiptu we wczesnych czasach. Bostwa zgrupowano wedtug cech
charakterystycznych ich zwierzat lub przedmiotéw kultowych, a nie wedtug porzadku
geograficznego.

Rzadko znajdujemy prawdziwe wyobrazenia zwierzat lub przedmiotow



poswiecone poszczegdlnym bostwom. W wigkszosci przypadkdw o istnieniu tych
zwierzat mozemy wnioskowaé z uzycia ich przedstawien jako znakéw w zapisie
imion omawianych bogow. Niektore zwierzgta przedstawiano jako zywe, podczas gdy
inne umieszczano na piedestatach wyposazajac je w berta, korony czy piora lub
stylizowano w inny sposéb, co wskazywatoby, iz uwazano je za idole wykonane

z kamienia, drewna, gliny lub metalu. Dlatego tez wydaje sig, ze posagi bogow
musialy istnie¢ nawet w tych odlegtych czasach. Wiadomo tez, ze wykonanie takiego
posagu stanowito wazne wydarzenie, bowiem w rocznikach pierwszych trzech
dynastii lata panowania krélow okreslano np. jako ,,rok uksztaltowania (posagu)
Anubisa” za drugiego kréla I dynastii.

Jakkolwiek chetnie polowano na dzikie zwierzeta, ich wielka sita i drapieznos¢
wywolywaty u ludzi strach i szacunek. Lew 1 dziki byk pojawiaja si¢ na paletach
péznego okresu prehistorycznego, a na palecie Narmera symbolizuja zwycigskiego
ubdstwionego kréla depczacego pokonanych wrogow. Lwica raczej niz lew pojawia
si¢ jako dwczesne bostwo noszace rézne imiona. Wystepuje ona pod imieniem Matit
w XII nomie Gornego Egiptu (po raz pierwszy spotyka si¢ ja w grobach Starego
Panstwa w Der el-Gebrawi), jako Mehit wystepuje w This w VIII nomie, gdzie kult jej
mozna przesledzi¢ od I dynastii, 1 jako Pechet w Speos Artemidos w XV nomie, gdzie
kult jej nie jest zaswiadczony przed Srednim Panstwem.

Z niektorych sztandarow nomoéw Dolnego Egiptu mozna jedynie domyslac sig, ze
oddawano cze$¢ dzikiemu bykowi, a kult hipopotama znany jest dopiero ze
stosunkowo poznego okresu (Nowe Panstwo). Kult krokodyla istniat w r6znych
miejscach na terenie catego kraju, szczegolnie w Gebelejn, Dendera i Sais, a pdzniej
réwniez w Fajum. Sobek (greckie Suchos) to imi¢ boga-krokodyla.

Spora liczba matych posazkéw pawianow 1 przedstawienie tego zwierzgcia na
plakietce z kos$ci stoniowej sugeruja, ze kult pawiandéw datuje si¢ od poczatkow
historii egipskiej. Mozliwe, ze byt praktykowany w Chmun (Hermopolis), gdzie by¢
moze poprzedzat kult ibisa boga Thota. Pierwotne odczytanie imienia tego boga
W postaci pawiana nie jest pewne; ale pozniej zwano go Hedz-wer lub Hedzwerew, co
thumaczy si¢ ,,Bialy Wielki” lub ,,Najbielszy z Wielkich”.

Zwierzg kultowe Setha przedstawione na ptytach grobowych z I dynastii
wygladem troch¢ przypomina osta. Ma dos¢ dtugie nogi, szerokie i dtugie uszy
1 krotki sterczacy ogon. Wydaje si¢, ze we wezesnym okresie, przynajmniej w Starym
Panstwie, Egipcjanie przeksztalcili je w bajeczne zwierze, zwykle przedstawiane pod
postacia odpoczywajacego psa o dlugiej szyi, sterczacym ogonie, spiczastych uszach
1 dlugim wygigtym pysku. Dlatego trudno si¢ dziwi¢, ze wysitki egiptologow
zmierzajace do zidentyfikowania tego stworzenia z wtasciwym zwierzeciem nie

przynosza rezultatow.



Kolebka kultu Setha byto Enbojet (greckie Ombos), miasto lezace w V nomie
Goérnego Egiptu, pomigdzy wspolczesnymi wsiami Nagada i Ballas. Prawdopodobnie
okres najwigkszego rozkwitu miasta przypada na krdtko przed poczatkiem okresu
dynastycznego, a rozlegte cmentarzyska tego okresu usytuowane w sasiedztwie
wydaja si¢ to potwierdzaé. Z zatozeniem I dynastii kult Setha rozszerzyt si¢ poza
granice V nomu. Seth stal si¢ ,,Panem Gdérnego Egiptu” i reprezentacyjnym bogiem
calej tej czgsci kraju. Godnos¢, jaka piastowal, spowodowata, ze stal si¢
niebezpiecznym rywalem dla Horusa, i ta rywalizacja wptyne¢ta na uksztaltowanie
koncepcji jego natury i na jego pdzniejszy los, o ktorym bedzie jeszcze mowa w
tymze rozdziale.

O kulcie antylopy oryks w XVI nomie Gdérnego Egiptu dowiadujemy si¢
z przedstawienia tego zwierzgcia jako znaku nomu; mozna zacytowac przyklad tego
znaku z czasOw panowania Dzesera. Jednak ten kult zostal bardzo wczesnie wyparty
przez kult sokota Horusa.

Pies zostat udomowiony przez Egipcjan w bardzo zamierzchtych czasach;
wptlynela na to by¢ moze jego uzytecznos¢ przy sciganiu zwierzyny. W wielu
miejscowosciach réznego rodzaju Canidae obierano jako zwierzeta kultowe, ale w ich
przedstawieniach nie zaznaczono do$¢ wyraznie gatunkow. Jednym z najbardziej
psopodobnych bostw byt Upuaut, ,,Ten, ktory otwiera drogi” — bog z Sjut, ktoérego
imi¢ wskazuje, iz usuwal z drogi wszelkie przeszkody. By¢ moze, pierwotnie byt to
tylko jego przydomek, a prawdziwym imieniem byto Sed, ktore pojawia si¢ bardzo
wczesnie, a ktérego sztandar ma wyglad doktadnie taki sam jak sztandar boga Upuaut.
Upuaut byt bogiem, ktérego sztandar noszono przed krélem w czasie wojny
1 zwycigskich obchoddw juz od pdznego okresu prehistorycznego. Lykonpolis, grecka
nazwa Sjut, wskazuje, ze Grecy utozsamiali zwierz¢ Upuaut z wilkiem.
Najprawdopodobniej byl to dziki pies 1 wtasnie jako psa opisuje Klemens
Aleksandryjski godto boga Upuaut.

Wyobrazeniem prawdziwego psa jest Anupew, lepiej znany w greckiej wersji
swego imienia — Anubis, ktoremu oddawano kult w kilku miejscach XVII nomu
goérnoegipskiego. Stolica tego nomu nosita w czasach greckich nazwe Kynopolis, tzn.
,»Miasto Psow”. Anubisa przedstawiano zawsze w postaci lezacego psa, czgsto ze
strusim piorem na grzbiecie. Od niepami¢tnych czaséw byl on bogiem zmartych
1 opiekunem pogrzebdw. Pies byt zwierzgciem, ktére w poszukiwaniu kosci niszczyto
groby i dlatego jego kult nalezat do rodzaju captatio benevolentiae.

Innym odpoczywajacym psem wystepujacym w powigzaniu ze zmartym byt
Chenti-Amentju, ,,Pierwszy z Zachodnich”, jak gtosi jego imi¢. Byl on pierwotnie
bogiem Abydos, lecz potem zostat wchionigty przez Ozyrysa. Jeszcze inny bog-pies

(lub bog-szakal), przedstawiany w ksztalcie mumii, jest zaswiadczony wczesniej



w IV dynastii, lecz zaréwno jego imig, jak i siedziba kultu nie sa znane.

Przedstawiana w postaci kota lub mangusty bogini Mafdet, ,,Pani Zamku Zycia”,
zaswiadczana od I dynastii, juz w bardzo wczesnych czasach zostata obwotana
obronczynig od ukaszen weza, gdyz zaréwno koty egipskie, jak 1 mangusty
bezwzglednie tgpity weze. Jednak miejsce kultu bogini pozostaje nadal nieznane.

Wydaje si¢, ze Nechbet, bogini-s¢p, ktdrej pierwotna siedziba byto Enchab
(wspolczesne el-Kab) w III nomie Gornego Egiptu, nie ma wyraznego imienia,
bowiem Nechbet znaczy po prostu ,,Ta z Enchab”. W okresie predynastycznym stata
si¢ ona tytularng boginig krolestwa Gornego Egiptu. Druga wazna bogini-s¢p: Mut
z loszrew, lezacego w obrebie Teb, nie odgrywata wickszej roli przed Srednim
Panstwem.

Innym kultem, ktory istnial w okresie predynastycznym, byl kult sokota Horusa
(egipskie Horew, ,,Wysoki”) noszacego imi¢ w petni odpowiednie dla wysoko
wzlatujacego ptaka drapieznego. Horusa czczono w wielu miejscowosciach, do
ktorych przybyl z najwazniejszego osrodka w Hierakonpolis (egipskie Nechen)

w III nomie Gérnego Egiptu, stolicy predynastycznego krolestwa Gérnego Egiptu. Nie
ma jednak pewnosci, czy stolica ta byta pierwotnym miejscem kultu owego boga.
Opinie uczonych w tej sprawie sa podzielone; niektorzy z nich uwazaja Behdet

w Delcie za najwczesniejsza jego siedzibg. Przynajmniej juz na poczatku okresu
historycznego kult Horusa byt silnie rozwiniety w Hierakonpolis, gdzie
identyfikowano go z krélem Gornego Egiptu, ktérego w konsekwencji nazwano
Horusern. Horus byt bogiem nieba i juz w czasach I dynastii przedstawiono go

w todzi ptynacej po niebie.

Drugim waznym osrodkiem kultu Horusa byto miasto Behdet (obecnie Edfu)

w Gornym Egipcie, od ktorego Horus czgsto zwany byt Behdeti, ,,Ten z Behdet”.
Takze r6zni bogowie przedstawiani na terenie Egiptu w postaci sokotéw byli poézniej
utozsamiani z Horusem, np. Chentechtay z Athribis w Dolnym Egipcie, zaswiadczony
zreszta dos¢ pozno. W Gérnym Egipcie za przyktad niech postuzy bog-sokédt z miasta
Hebenu (obecnie Zawijet el-Mejtin) w XVI nomie 1 bog XIII nomu. W IV dynastii
wymieniony jest bég ,,Horus Pétnocny”, nazywany tak prawdopodobnie dla
odroznienia od pierwszego Horusa z Hierakonpolis. Para sokoléw czczona byla w V
nomie gornoegipskim Koptos i w X nomie Afrodytopolis.

Kult ibisa (Ibis religiosa) zwiazany z bogiem noszacym imi¢ Thot wystepuje
wczesnie, bo juz od czaséw I dynastii. Powstanie imienia i wcze$niejsze miejsce jego
kultu nie sg znane. Sztandar pojawia si¢ na paletach okresu predynastycznego, co
sugeruje, ze byl bostwem gérnoegipskim, lecz dopiero w Srednim Panstwie otrzymat
tytut ,,Pan Chmun”, od miasta Chmun (greckie Hermopolis, obecne Aszmunejn),

ktore 1 wtedy, 1 pozniej, byto najwazniejszym osrodkiem jego kultu.



Sposréd wezy niebezpieczna kobra byta zwierzgciem bogini Wadzojet,
»Zielonej”, pochodzacej z Buto lezacego w VI nomie dolnoegipskim. Stata si¢ ona
tytularng boginig krolestwa Dolnego Egiptu, ktorego stolica byto Buto, 1 utrzymata te
role po zjednoczeniu obu krain.

Sposob rozmnazania si¢ zab stanowit tajemnice dla starozytnych Egipcjan,
co ttumaczy, dlaczego bogini Heket przyjeta zabia postaé. Wczesnie, bo juz
w IV dynastii, bogini ta byta czczona w Antinoupolis (egipskie Hiwor) w XVI nomie
Gornego Egiptu.

Dziwi¢ moze fakt, ze w porownaniu z wieloma kultami czworonogdw i ptakdéw
kulty ryb byly stosunkowo rzadkie. Dotychczas znany jest bog-ryba Neres lub Neser
z czasOw pierwszych dynastii oraz przypominajace wizerunek delfina insygnium XVI
nomu Dolnego Egiptu, ktére dowodzi, ze kult bogini-ryby Hatmebhit istnial tam od
czas6w Sredniego Panstwa.

Zwierzg¢ta domowe wystepuja w wielu réznorodnych kultach. Sity rozrodcze
bykoéw 1 barandw, jak 1 macierzynska troskliwos¢ krow wywieraty wrazenie na
rolniczej ludnosci Egiptu. Juz w I dynastii wystgpuje w Memfis kult byka Hapi
(grecki Apis), a kult Merwer (grecki Mnewis) w Heliopolis jest rownie stary, cho¢
zaswiadczony znacznie pdzniej. Poza imionami wiemy nieco wigcej na temat innych
swietych bykow, wszystkich pochodzacych przypuszczalnie z Dolnego Egiptu: ,,biaty
byk”, ,,wielki czarny (byk)” 1 ,,byk pomazaniec”. Wszystkie te byki wystepuja
w Starym Panstwie 1 musiano im oddawac czes¢ w réznoraki sposob, skoro dwa
ostatnie miaty swych wtasnych ,,kaptanow” (,,stugi boze”). ,,Biaty byk™ i Apis mialy
jedynie ,,personel”, tj. ,,opiekuna”. ,,Wielki czarny (byk)” jest bogiem X nomu
dolnoegipskiego. Boginie w postaci krdw czczone byty w kilku nomach, szczegdlnie
w VII i XXII nomie Gérnego i w III nomie Dolnego Egiptu. Bardzo wczesnie jednak
boginie te zostaty utozsamione z boginia Hathor z Dendera i1 nie wiadomo na pewno,
ktora z nich przedstawiono z ludzka twarza o krowich uszach i rogach na palecie
Narmera i na przedmiotach z kosci stoniowej z grobdw kréla Dzer i Merpabia
z | dynastii.

Kulty barandw tez poznajemy z réznych zabytkéw datowanych na I dynastie,

a nieco podzniej czgsto wystepuja imiona boga-barana Chnuma z Elefantyny (I nom
Gornego Egiptu) 1,,Barana z Anpet”, prawdopodobnie z Mendes (XVI nom Dolnego
Egiptu). Dotacza si¢ do nich anonimowy bog-baran noszacy epitet Harszaf, ,,Ten,
ktdry jest na swym jeziorze” (grecki Harsaphes), z Herakleopolis Magna w XX nomie
gbérnoegipskim. Wymienione wyzej barany przedstawiano jako zywe zwierzgta

w postawie stojacej, podczas gdy bog Cherty, pochodzacy z mato znanej
miejscowosci blisko Letopolis (Il nom Dolnego Egiptu), pojawia si¢ w postaci

lezacego zmumifikowanego barana. Wszystkie wspomniane barany naleza do



rodzimego egipskiego gatunku owiec (Ovis longiceps palaeoaegyptiaca) o dtugich,
poziomych, lekko fali$cie wygietych rogach; owce te wygingly w Srednim Panstwie.
Natomiast baran, pod postacig ktérego od Sredniego Panstwa wystepuje Amun,
nalezy do nowego gatunku o krzywych rogach i thustym ogonie (Ovis platyura
aegyptiaca).

Bogini-kotka Bastet, zaswiadczona juz w czasach II dynastii, zostala tak nazwana
od miasta swego kultu Bast (greckie Bubastis) lezacego w X VIII nomie
dolnoegipskim. Prawdopodobnie poczatkowo jej zwierzgciem kultowym nie byt
udomowiony kot, lecz lwica.

Kulty roslin wystepuja dos¢ rzadko nawet w najwczesniejszych okresach,
jakkolwiek jest wystarczajaco wiele dowodow, ze kulty takie musiaty kiedys istnie¢.
Dwa gornoegipskie sztandary noméw sa na szczycie dekorowane drzewami, ale
trudno okresli¢ ich gatunki. Jednym jest, by¢ moze, oleander. R6zne duze, samotnie
rosngce drzewa uwazano za siedziby bostw. I tak sykomore rosngcq gdzies w poblizu
Memlfis, na skraju pustyni 1 pdl uprawnych, uwazano za siedzib¢ dobroczynnej bogini.
Ona — i by¢ moze inne bostwa drzewa — byly juz utozsamiane w Starym Panstwie z
boginia Hathor, ktdrej zgodnie z tym nadano epitet ,,Pani Sykomory”. Wierzono, ze
dusze zmartych ulatujace z pobliskiej nekropoli pod postacia ptakow znajda pod
sykomora wodg 1 pokarm stracony na ziemie¢ przez bogini¢ mieszkajaca w drzewie.

Inne rosliny wiazano z pewnymi bogami lub boginiami i uwazano za swigte, nie
traktujac ich jednak jako istoty boskie.

Przedmioty nieozywione uwazane za siedzib¢ bostwa sa duzo bogaciej
reprezentowane niz rosliny. W zasadzie wszystkie przedmioty zwiazane ze swiatynia
lub krélem uwazano za boskie. Kult przedmiotéw stanowi bardzo dawna ceche religii
egipskiej. Na bardzo stare pochodzenie tego kultu zdaje si¢ wskazywacé fakt, ze
prawdziwy charakter niektorych przedmiotdw nie tylko nam jest nie znany, lecz byt
nawet nie znany samym starozytnym Egipcjanom w bardzo dawnych czasach.

W Heliopolis filar jon dat miastu jego pierwotng nazwe Jonew (p6zniejsza forma
On wystgpujaca w Biblii). W tym samym mies$cie byt takze kamien benben w
ksztatcie obelisku, uwazany pozniej za siedzibg¢ wschodzacego stonca. Inny z kolei
filar zwany dzed, stanowiacy wiazke scigtych todyg nie zidentyfikowanej rosliny, byt
tez przedmiotem kultu otrzymujacym ofiary i majacym witasnych kaptandéw. Dos¢
wczesnie zostal on powiazany z Ozyrysem, cho¢ pierwotnie nie reprezentowat
zadnego z bostw. Drewniana kolumna z kapitelem w ksztatcie kwiatu papirusu
zwienczonego dwoma piorami byla fetyszem boga Uch z Kusai (blisko obecnego
Mejr) w XIV nomie gérnoegipskim. Wydaje si¢, ze pierwotnie nie byt on niczym
innym niz przedmiotem, ktory w jakis sposob powiazany byt z lokalnym kultem
Hathor.



Roéznego rodzaju berta, patki i inne insygnia wtadzy swieckiej uwazano za
przedmioty kultu. Berlo sechem byto symbolem wtadzy, a jego nazwa rdwniez
oznaczala wladze. Byto ono siedziba mocy boskiej. Innym bertom réznych bogow
oddawano czes¢ w swiatyniach. Z chwila gdy centralnym osrodkiem kultu Ozyrysa
stato si¢g Abydos, boga tego zaczgto takze utozsamiaé z bertem sechem, na szczycie
ktoérego umieszczono zlotg kasete ozdobiong twarza ludzka zwienczona dwoma
pidrami. Kasetg t¢ przedstawiano potem jako glowe ludzka, zgodnie z istniejacym
przekonaniem, ze jest to glowa Ozyrysa, ktdra zostata pogrzebana w Abydos.

Berto nalezace do bogini lamut, zagi¢te na gérze i zakrgcone na dole, byto
zwyktym kijem pasterskim pochodzacym z odleglej przesztosci, zwienczonym trzema
lub czterema poziomymi zakrzywionymi zebrami z drewna (?) i piorem.

Duawer, ,,Wielki Poranny”, ktérego spotykamy juz za czasow panowania faraona
Dzet z I dynastii, jest personifikacja ceremonialnej brody krdlewskie;j.

Wojownicza bogini Neit, zaswiadczona zresztg wsrdd najstarszych bostw,
wyobrazana jest w postaci dwoch strzat skrzyzowanych na tarczy. Kult bogini zrodzit
si¢ w miescie Sais, stolicy IV 1 V nomu dolnoegipskiego, ale po zjednoczeniu obu
krélestw stal si¢ rownie popularny w Goérnym Egipcie.

Pierwotnie uosobieniem bogini Seszat byta osadzona na drzewcu gwiazda
zwienczona zakrzywionym zebrem z obydwoma koncami sterczacymi ku gorze.
Przedstawienie dwoch lub trzech gor na sztandarze procesyjnym byto emblematem
boga Pustyni Libijskiej, zwanego Ha. Dziwny fetysz nalezat do boga zwanego Imiut,
,»Len, ktory jest w swych bandazach”. Byl to mianowicie pal, na ktérym zawieszono
wypchany worek ze skory zwierzecej. Boga tego od wezesnego okresu Sredniego
Panistwa utozsamiano z Anubisem, bogiem zmartych. Ostatni, ale nie mniej wazny,
jest fetysz boga Mina pojawiajacy si¢ juz na palecie z okresu Nagada. Nawet na
najdawniejszych przedstawieniach ksztatt przedmiotu zasadniczo si¢ zmienia, a jego
charakter pozostaje niejasny. W okresie Nagada przypomina on bardzo przedmiot
wyrzezbiony z drewna lub kosci, podobny do harpuna lub strzaty o podwo6jnym
grocie.

W Egipcie, podobnie jak wérdd innych ludéw, ktore osiagnety pewien poziom
cywilizacji, nastapito przejscie od koncepcji i przedstawiania bogdw pod postacia
zwierzat lub nieozywionych przedmiotow do wcielania ich w ludzka posta¢, to znaczy
do antropomorfizacji. Zostalo to spowodowane z jednej strony wzrastajacqg dominacja
zwierzecego 1 materialnego §wiata, z drugiej zas zdeprecjonowaniem czysto
fizycznych wartosci (sity fizycznej dzikich bestii, umiej¢tnosci wzbijania si¢
w przestworza ptakow drapieznych) oraz instynktéw (macierzynskiej troski samic),
jak 1 na skutek coraz lepszej znajomosci tajnikow zycia niektérych zwierzat. Zaczeto

bardziej ceni¢ wartosci intelektualne, lepiej rozwinigte 1 przejawiajace si¢ wyrazniej



w ludziach niz w jakichkolwiek innych istotach. Dlatego tez bogowie, ktorym
przypisywano wyzszy stopien sity i inteligencji, ostatecznie przyjmowali postacie
ludzkie.

Cho¢ antropomorfizacja bogdéw stanowila ostatnie stadium rozwoju religii, to
jednak proces ten nie objat wszystkich bostw i nie znalazt odbicia we wszystkich
warstwach ludno$ci w jednakowym czasie. Podczas gdy warstwy stojace na wyzszym
poziomie intelektualnym rozwijaty koncepcj¢ antropomorfizmu swych bostw, to
prymitywni wiesniacy egipscy nadal pozostawali przy starych zoomorficznych 1
fetyszystycznych ideach. Antropomorfizacja bogéw musiata si¢ dokonac¢ lub
przynajmniej zacza¢ juz w okresie prehistorycznym. Na palecie z tupku, pochodzacej
z zarania historii kraju, a nalezacej do krola Narmera, spotykamy bostwo z ludzka
twarza 1 krowimi rogami, ktore najprawdopodobniej wyobraza bogini¢ Hathor. Na ten
sam okres datuje si¢ w przyblizeniu trzy posagi boga Mina znalezione w Koptos.
Jednak trzeba tu podkresli¢, ze kryterium datowania stanowit styl, bowiem
okolicznosci, w jakich posagi zostaly znalezione, nie pozwolity odkrywcy datowac ich
doktadniej niz na czasy przedptolemejskie.

Te trzy posagi wyobrazajq ityfalliczne obnazone postacie ludzkie, ostonigte
jedynie przepaska, ze ztaczonymi razem nogami i ramionami scisle przylegajacymi do
ciata. Zacisnigta prawa pigs¢ byta przebita, mogta przeto pierwotnie trzymac bicz,
emblemat Mina w czasach historycznych. Gtowy posagow zostaty odtamane, przy
czym odnaleziono tylko jedna; na policzku mocno zniszczonej twarzy wida¢ §lady
brody. Wszystkie trzy posagi maja wyrzezbione na tutowiach postacie roznych
zwierzat, wsrod ktorych sa ryby i muszle z Morza Czerwonego. Na dwoch posagach
natomiast widnieje nie zidentyfikowany przedmiot, ktory we wszystkich okresach
stuzyt do zapisu znaku hieroglificznego oznaczajacego boga Mina. Dwa z tych
posagdw po zlozeniu osiagnety wysokos¢ 4 metrow.

,Ksztattowanie (posagu) Mina” zaswiadczone jest w czasach I dynastii we
fragmencie rocznikdw, gdzie stowo oznaczajace boga Mina zapisano tez za pomoca
postaci ludzkiej, tym razem jednak z uniesionym do géry ramieniem trzymajacym
bicz. Fragment rocznikéw datowany jest na V dynastig, ale zabytek ten stanowi na
pewno wierng kopi¢ dokumentu wspoétczesnego temu wydarzeniu.

W czasach panowania faraona Peribsena z II dynastii bogini Wadzojet
przedstawiana jest na pieczg¢ciach w postaci kobiety, a bog Asz jest tez
antropomorficzny, cho¢ — jesli wierzy¢ publikacjom — ma on niekiedy gtowe ludzka,
a niekiedy glowg sokota lub teb zwierzgcia Setna. Na zachowanych fragmentach
reliefow ze swiatyni Dzesera z III dynastii w Heliopolis wszyscy bogowie maja
postacie ludzkie.

Utozsamienie krola z bogiem Horusem w bez watpienia powaznym stopniu



wptynelo na antropomorfizacje bostw. Ta identyfikacja wystepuje co najmniej

w okresie prehistorycznym. We wezesnym okresie Starego Panstwa sztandar

z sokotem Horusem stuzyt w pismie hieroglificznym do zapisu béstwa, co stanowi
oczywisty dowdd, ze Horus-sokot byt uwazany za boga par excellence. W czasach

VI dynastii znak wyobrazajacy sztandar zastapiono znakiem przedstawiajacym
siedzaca brodata postaé. Pismo z reguty byto konserwatywne, na co wskazywalby
fakt, ze cho¢ juz dawno nastapita antropomorfizacja bogdw, to jednak przez caty czas
trwania historii Egiptu imiona béstw w pismie hieroglificznym notowano w dalszym
ciagu za pomoca przedstawien zwierzat 1 przedmiotow ich kultu.

Wydaje sig, ze catkowite zarzucenie starej zoomorficznej koncepcji bogdw nie
byto dla Egipcjan rzecza tatwa. Zawsze trudno im bylo porzuci¢ stara ide¢ dla nowej,
godzili si¢ raczej na istnienie obok siebie obu idei, nie zwracajac uwagi na logiczne
sprzecznosci wynikajace czgsto ze zwyktej koegzystencji, lub — gdziekolwiek byto to
mozliwe — taczyli te dwie idee w jedna. Tak wigc bogom zantropomorfizowanym
dawano ludzkie ciata, ale bardzo rzadko ludzka glowe, zastepujac ja w wigkszosci
wypadkow tbem zwierzecia, w postaci ktdrego przedstawiano pierwotnie tego boga.
I tak Horus o ludzkim ciele ma glowg sokota, Anubis — psa, a Chnum — barana. t.eb
zwierzecy przymocowywano do tutowia ludzkiego bardzo zrgcznie, kryjac taczenia
w zagigciach i koncach peruki.

Bogini Hathor otrzymata gtowe ludzka, ale uzupeiniong para krowich rogow,
migdzy ktorymi osadzono dysk stoneczny. Bogini¢ Mafdet przedstawiano wylacznie
w postaci kobiety, ale odzianej w skore jej kultowego zwierzgcia podobnego do kota;
Hatmehit tez przedstawiana byta w postaci kobiety, ktorej gtowe zdobit jej symbol —
ryba. Tego rodzaju rozwigzanie przyjeto dla bdstw antropomorficznych, ktére
pierwotnie wystgpowaty pod postacig przedmiotdw martwych, i jakkolwiek bostwa te
przyjety postacie ludzkie, to glowy ich zdobity okreslone fetysze: w wypadku bogini
Neit byta to tarcza ze skrzyzowanymi dwoma strzatami, podczas gdy gtowe bogini
Seszat zwienczat przedmiot w ksztalcie gwiazdy zamocowanej na wierzchotku
drzewca.

W koncu niektdrzy bogowie, tacy jak Min z Koptos, Ptah z Memfis, Atum
z Heliopolis i Amun z Teb, przedstawiani byli wytacznie w ludzkiej postaci
z ludzkimi glowami. Trzeba przyjaé, ze od bardzo dawna bogowie ci byli
przedstawiani wytacznie jako ludzie. Biorac pod uwage proces rozwoju pojec
dotyczacych bogow, ktéry mial miejsce w Egipcie, trudno jest odrzuci¢ wniosek, ze ci
bogowie pochodza z do§¢ pdznego etapu ewolucji religii egipskiej, ktory jednak byt
wczesniejszy niz czasy historyczne. Ale tylko w wypadku Mina i Ptaha istnieje
rzeczywisty obrazowy dowod $swiadczacy o ich bardzo starym pochodzeniu.

Widzielismy przedstawienia 1 posagi Mina w postaci ludzkiej pochodzace z czasow



I dynastii lub jeszcze wezesniejszych; najdawniejsze znane przedstawienie Ptaha
znaleziono na alabastrowej misie z Tarchan datowanej na czasy panowania Udimu,
piatego kroéla I dynastii; Atum jest zaswiadczony w Starym Panstwie, a Amun pojawia
si¢ dopiero w Srednim Panstwie.

Ponadto sposob, w jaki rozwiazano problem przedstawienia jako ludzi Mina
1 Ptaha z jednej strony, a Atuma i Amuna — z drugiej, stanowi dalszy dowdd
swiadczacy o innym okresie ich powstania. Podczas gdy Atum, Amun i bogowie,
ktorzy, cho¢ zantropomorfizowani, nadal zatrzymali glowy swych zwierzat, sa
przedstawiani w ruchu, z nogami i regkoma wyraznie zaznaczonymi (moéwiac krotko —
tak jak istoty zywe), to Min 1 Ptah zawsze ukazywani byli jako posagi stojace na
piedestatach, z nogami ztaczonymi i regkami Scisle przylegajacymi do ciala. Dlatego
tez tradycyjnie przedstawieni Min i Ptah cofaja nas do prymitywnego okresu, kiedy to
technika rzezbiarska nie byla na tyle rozwinigta, by moc wyodrebnié¢ cztonki w bryle
posagu. Z innych bogdéw tylko Ozyrys, cho¢ tez nie zawsze, dzielit z Minem i1 Ptahem
te szczegdlna cechg, co najlepiej swiadczy o jego dawnym pochodzeniu. W pisanych
dokumentach Ozyrys pojawia si¢ dopiero w drugiej potowie V dynastii. Znalezienie
filara dzed w grobie z I dynastii w Heluanie, cytowane na dowdd wczesnego
pojawienia si¢ Ozyrysa, jest niewystarczajace, bowiem filar dZzed zostaje powiazany z
Ozyrysem dopiero w pdzniejszym okresie.

Rozwdj polityczny 1 zmiany w kraju w duzym stopniu wptyngty na losy
poszczegdlnych bogdw w okresie historycznym. Nastapil w tym czasie niemal
catkowity zanik jednych bogéw, a wyniesienie innych do bardzo znacznej roli, przy
czym réwnoczesnie zachodzity stopniowe zmiany charakteru niektorych bostw.
Przemiany polityczne doprowadzity najpierw do zjednoczenia samodzielnych
miejscowosci w poszczegodlne nomy, ktore z kolei zostaty podzielone na Gorny
1 Dolny Egipt, 1 ostatecznie, na poczatku okresu historycznego, zostaly potaczone
w jedno krélestwo. Proces ten doprowadzit tez do Scislejszych powiazan bogdw
migdzy soba. W tej sytuacji bogowie stolic nomdw stali si¢ przetozonymi wszystkich
innych bogéw w nomach, a bog stolicy zjednoczonego krolestwa stat si¢ bostwem
centralnym. W trakcie tego procesu niektorzy bogowie, o czym juz wyzej
wspominali$my, zostali pokonani przez bogdéw wazniejszych lub zostali przez nich
wchtonigci 1 popadli w zapomnienie. W tej sytuacji kaptani 1 wyznawcey innych
bogdw, starajac si¢ uchroni¢ swe lokalne bostwa od podobnego losu, glosili, ze ich
bog jest po prostu inng postacig lub aspektem gtownego bostwa, nie réznigcym sie od
niego w jakis$ zasadniczy sposob. Uciekano si¢ do tej metody zazwyczaj wowczas,
gdy dwaj rywalizujacy ze sobg bogowie wykazywali od dawna pewne cechy wspdlne,
co doprowadzato do roznych stopni utozsamien, asymilacji i fuzji bogow. W ten

sposob niektdére boginie przedstawiane jako lwice zostaly utozsamione z Hathor,



boginia przedstawiang w postaci krowy. Imi¢ boga zasymilowanego lub wchlonigtego
gingto lub stawalo si¢ zwyktym epitetem boga, w ktérego postac zostal on wcielony.
W ten sposob Ptah, bog Memfis, wchionat Sokara, boga nekropoli z sasiednie;j
miejscowosci, w wyniku czego czgsto wystepowat jako Ptah-Sokar.

Inny, ulubiony sposob zachowania dawnego boga lub bogini polegat na
wyszukaniu rodzinnego pokrewienstwa z pot¢znym bogiem. W ten sposob
powstawaty pary lub triady, w ktorych bog 1 bogini odgrywali rol¢ m¢za i Zony,
podczas gdy trzecie bostwo byto im czasami dodawane jako syn, np. w Antinoupolis
bogini-zaba Heket zostata zong boga-barana Chnuma, a w Memfis Ptah otrzymat za
matzonke boginig-lwicg Sachmet, zas bog Nefertem stat si¢ ich synem.

Krdl z Hierakonpolis, ktorego bog-sokot Horus byt bogiem nieba, dokonat
zjednoczenia Egiptu. Sam Horus wystgpowat w osobie gornoegipskiego krola, ktory
obok wlasnego imienia nosit imi¢ Horusowe, bedac jego wceieleniem. Horus, bog
zwyciestwa, stal si¢ bostwem panstwowym zjednoczonego krolestwa. Do
zjednoczenia panstwa doszlo przy wydatnej pomocy miast i noméw Ombos i Chmun
(Hermopolis), bowiem bogowie tych miast, kolejno — Seth i Thot, doszli do znaczenia
w zjednoczonym krélestwie. Nigdy nie mozna byto odméwic znaczenia bogu
Thotowi, gdyz zawsze nalezat on do najwazniejszych bdstw. Seth natomiast zdobyt
tytut ,,Pana Gérnego Egiptu” i stat si¢ rywalem Horusa do tego stopnia, ze krol zostat
wcieleniem Setha, a od czasow I dynastii stanowil aczna personifikacj¢ Horusa-
Setha.

Od czaséw kréla Chasechemui z II dynastii zwykte imi¢ Horusowe staje sig¢
imieniem Horusa-Setha, a krél nosi je nawet w inskrypcji na granitowym wegarze
w $wiatyni Horusa w Hierakonpolis. Byt moment, w ktérym Seth uzyskat nawet
przewage nad Horusem, co znalazto odbicie w fakcie, ze krdl Peribsen z II dynastii
zastgpil imi¢ Horusa imieniem Setha. Powr6t pozniejszych wtadcéw do imienia
Horusowego swiadczy, ze dominacja Setha miata jedynie czasowy charakter,

a rywalizacja migdzy Horusem a Sethem musiata by¢ przyczyna; dla ktérej Seth zostat
wprowadzony do mitu Ozyrysa i Horusa jako ich wrdg i rywal.

Nadal jeszcze egiptolodzy nie sg zgodni co do prapoczatkéw Horusa. Dla
niektorych jest jednym z licznych bogdw-sokotdw, ktérych kulty istniaty w wielu
miejscach w okresie predynastycznym zarowno w Dolnym, jak 1 Gornym Egipcie.
Sadza oni, ze wywodzit si¢ z Gérnego Egiptu. Inni uwazaja, ze Horus pochodzit
z Dolnego Egiptu, na dowdd czego przytaczajq istnienie w czasach prehistorycznych
w krolestwie Dolnego Egiptu stolicy Pe (pdzniejsze Buto), gdzie byt bostwem
naczelnym. To dolnoegipskie krdlestwo pokonato Gorny Egipt, ktorego stolica
Enbojet (pdzniejsze Ombos) byla pierwotng siedziba kultu Setha, i przeniosto kult
Horusa z Dolnego Egiptu do Edfu (lub Behdet) w Gornym Egipcie. Wedlug tej teorii



Horus byl pierwotnie narodowym bdstwem dolnoegipskim i pochodzit z Dolnego
Egiptu, a gdy nastepnie Egipt podzielono na dwa krélestwa, obie czesci kraju uznaty
Horusa za swe naczelne béstwo. Horus z Behdet (zwany Behdetite) odgrywa
niezmiernie wazna role w krélestwie egipskim 1 religii okresu dynastycznego. Lecz
rola ta przypada mu dopiero od czasdéw III dynastii i nie natrafiamy na jego slad

w Tekstach Piramid, stanowiacych obszerny zbior literatury religijnej zachowanej od
czasOw V dynastii. Dlatego rozsadniej jest przyznaé, ze brak nam pewnych danych
mowiacych, jak i kiedy kult Horusa dotart do Behdet, i poczeka¢ na nowy materiat,
aby zdecydowac o stusznosci jednej z dwoch przeczacych sobie teorii.

Po ostatecznym zjednoczeniu Egiptu Menes rusza do Memfis. Miasto to przez
wiele wiekdw pozostawalo stolicg i zawsze, nawet w czasach pdzniejszych, byto
zaliczane do najwigkszych i najwazniejszych miast w kraju. Dlatego tez gtéwny bog
tego miasta, Ptah, mdgl fatwo umocni¢ swa pozycje w nowym panstwie i utrzymac ja
w ciagu trwania catej historii Egiptu zachowujac swdj indywidualny charakter, nie
zmieniony 1 nie skazony przez jakiekolwiek inne bdstwo egipskie.

Innym waznym osrodkiem religijnym byto miasto Jonew (Heliopolis), lezace koto
Memfis. W miescie tym czczony byl bog-stonice RE. Nie przedstawiano go ani
w postaci zwierzecej, ani ludzkiej, lecz wyobrazano sobie, iz jest on samym ciatem
niebieskim; gdy zaszta potrzeba, przedstawiany byt w postaci dysku stonecznego.
Wydaje sig, ze kult tego boga byt bardzo popularny w Dolnym Egipcie nawet przed
I dynastig 1 wywart wplyw na koncepcj¢ krolestwa dolnoegipskiego. Po zatozeniu
stolicy w Memfis zwycigscy krolowie gornoegipscy, ktdrzy uosabiali Horusa, boga
nieba, znalezli si¢ pod wptywem heliopolitanskiego kultu stonecznego. W wyniku
takiego rozwoju sytuacji politycznej stworzono boga zwanego Harachte, ,,Horus
Horyzontu”, ktérego utozsamiano z R&, i w wyniku tej fuzji powstato bostwo
synkretyczne Reé-Harachte. Krol, pierwotnie utozsamiany z Horusem (nie Harachte),
zostal teraz obwotany synem R&.

Trudno powiedzie¢, w jakim momencie koncepcja stoneczna zaczela przenikaé
pojecie krolestwa. Najwczesniejszym dowodem takiej tendencji wydaje si¢ imie
Horusowe drugiego krdla II dynastii, R€-neb (co mozna przettumaczy¢ ,,R€ jest
Panem™), a Dzeser z III dynastii nosit tytut ,,Ztoty Re€”. Wskazuje to, ze zardwno
R&-neb, jak 1 Dzeser wydaja si¢ raczej utozsamiac z bogiem Rg, niz uwazac siebie za
potomkow boga-stonica. To utozsamienie nie trwato dtugo, bowiem zostato catkiem
zarzucone przez nastepnych wladcow. Pierwszymi krolami, ktérzy oficjalnie przyjeli
imi¢ ,,syn R€”, sa Chafré i Menkaure z IV dynastii. Epitet ten nadal nosza trzej
krélowie przy koncu V dynastii (Niusereré, Dzedkar€ i Unis). Poczawszy od
VI dynastii tytut ,,syn R€” jest uzywany przez wszystkich kroldéw 1 staje si¢
ostatecznie integralng czescia krolewskiej tytulatury. Tytul ten wprowadza



urodzinowe imi¢ krdlewskie i wskazuje, ze krol zostal zrodzony jako syn R€. Jak juz
Dzedefre z IV dynastii, tak 1 wielu wtadcéw mialo imiona zlozone z RE, czasami jako
imiona urodzinowe, a gdy te nie zawieraty ,,R€”, wladcy przyjmowali to imi¢ przy
wstapieniu na tron. Wedtug pdzniejszego opowiadania krolowie V dynastii byli
synami boga R& i zony kaptana R&. W ten sposob odzwierciedlono w opowiadaniu
zwycigstwo kultu boga R€ w okresie panowania tej dynastii, ktorej wigkszosé
wladcoéw wznosita sanktuaria dla boga wzorowane na modelu $wiatyni boga-stonca
R& w Heliopolis. I cho¢ ta dominujaca pozycja boga R€ pod koniec dynastii ostabta,
to jednak kult stonca przeniknat cata religi¢ egipska i doprowadzit do utozsamienia
wielu lokalnych bostw z Re.

Podczas gdy we wczesniejszych przedstawieniach ,,Behdetite” jest jeszcze
wyraznie bogiem-sokotem unoszacym si¢ nad gtowgq krdla, to w scenach p6zniejszych
atrybut ten jest przypisywany uskrzydlonemu dyskowi stonecznemu, ktérego oba
skrzydta symbolicznie ostanialy Gérny i Dolny Egipt. Oczywiscie, uskrzydlona tarcza
symbolizowata rzeczywista posta¢ krdla jako obecng w widocznym stoncu. Podobnie
jak krél, dysk otrzymat epitet ,,wielki bdg” i byt $cisle zwiazany z imieniem
krolewskim. Wspomniane wyzej zjawiska wskazuja na catkowita fuzje R€, Horusa i
kréla.

Mniej wigcej w tym samym czasie, w ktorym dokonano utozsamienia pojecia
kréla z Horusem, religia stoneczna Heliopolis poszta na kompromis z nowym kultem,
w rzeczywistosci z nowg religia, ktdra gwaltownie zaczeta si¢ rozprzestrzeniaé na
potudnie z osrodka w Delcie, tj. z religiag Ozyrysa. Bog ten pochodzit z Dzedu, stolicy
IX nomu Dolnego Egiptu. ,,Pan Dzedu” bylo starym tytutem boga, a miasto nazwano
p6zniej Per-Usire (ktérego grecka forma jest Busiris), ,,Dom Ozyrysa”. Niemniej
jednak Dzedu zapewne nie byto jego pierwsza siedziba, bowiem wiasciwym bogiem
byt tu Andzti przedstawiany w postaci ludzkiej jako wladca ze swymi insygniami —
dlugim zakrzywionym bertem w jednej rece, a biczem w drugiej; jego glowe zdobily
dwa piora. Bog ten zostal jednak bardzo wczesnie wchtonigty przez Ozyrysa, a imig
jego stalo si¢ zwyktym epitetem tego bostwa.

To, ze Ozyrys byt przedstawiany wytacznie w postaci ludzkiej, stanowito
okolicznos¢ sprzyjajaca procesowi wchtoniecia. Boga tego ukazywano tez w biatej
koronie Gérnego Egiptu osadzonej na parze rogoéw baranich i ozdobionej z dwoch
stron pidrami. Migdzy Andzti a Ozyrysem istniata jednak podstawowa rdznica.
Podczas gdy pierwszy bog uosabiat zywego wiladce, to Ozyrys zawsze wystgpowat
jako stojaca martwa posta¢ owinigta dtugim biatym ptaszczem krélewskim
1 trzymajaca w rekach berto. Wydaje sie, ze jego imi¢ Usire, ktorego grecka forma jest
Ozyrys, oznacza ,, Tron Oka”, co wyglada na imi¢ wlasne cztowieka. Jest rzecza

zupelnie mozliwa, ze Ozyrys byl pierwotnie krolem ludzi, ktory zostat po smierci



ubdstwiony. Mit, jaki osnuto wokoét jego postaci, w duzym stopniu dotyczy jego
$mierci 1 zmartwychwstania, po ktorym stat si¢ wtadca w Panstwie Umarlych, a nie
nawiazuje do jego wczesniejszego zycia i rzadoéw, gdy byt wladca Egiptu. W zrodiach
egipskich brak jest usystematyzowanego ukazania tego mitu. Naszym gléwnym
autorytetem w tej sprawie jest Plutarch w dziele O Izydzie i Ozyrysie. W tekstach
egipskich wszystkich okreséw spotka¢ mozna natomiast dos¢ czeste aluzje, ktore
wskazuja, ze przyczynek Plutarcha odzwierciedla w sposdb prawdziwy wierzenia
Egipcjan.

Zong Ozyrysa byla jego siostra Izyda (egipskie Eset); jej imie znaczy ,,Tron”,

1 dlatego wydaje sig, ze byta po prostu personifikacja krolewskiego tronu Ozyrysa.
Druga jego siostra Neftyda (egipskie Nebethut, ,,Pani Zamku”) byla prawdopodobnie
tylko sztucznym tworem i partnerka swego meza Setha, brata Ozyrysa; Seth wraz z
towarzyszami zabil Ozyrysa, ale po dlugiej walce zostal pokonany przez jego syna,
Horusa. W ten sposéb Horus pomscit ojca i przejat po nim tron Egiptu.

Istniaty dwie wersje $mierci Ozyrysa. Wedtug jednej zostat on zabity
w miejscowosci Nedit, ktorej potozenie nie jest znane; ciato boga pocigto na kawatki
1 wrzucono do Nilu. Wedtug wersji drugiej bog zostat utopiony w rzece. W obu
wypadkach jego zmartwychwstanie dokonato si¢ przy pomocy magii. Powigzanie
Ozyrysa z Nilem nastgpito w wyniku wczesniejszej interpretacji Ozyrysa jako boga
Nilu i jego wylewow, jak rowniez roslinnosci, ktéra regularnie powracata do zycia po
wylewie rzeki. Ozyrys jako bog przyrody wystepuje juz od najwczesniejszego swego
pojawienia si¢ w tekstach egipskich przy koncu V dynastii. Krolewski charakter
stanowi najbardziej znamienng i stata cechg tego boga; kazdy krdl po $mierci byl z
nim utozsamiany, istniato bowiem przekonanie, ze zmartwychwstanie do nastgpnego
zycia podobnie jak Ozyrys.

W rewolucji spotecznej, ktora nastapita pod koniec Starego Panstwa, koncepcja
utozsamienia zmartego krola z Ozyrysem objela najpierw pozostatych cztonkow
rodziny krélewskiej i arystokracji, a potem lud. Tak wiec juz w Srednim Panstwie
kazdy Egipcjanin, zarowno me¢zczyzna, jak 1 kobieta, stawat si¢ po $mierci Ozyrysem
1 nazywano go ,,Ozyrys Taki to a Taki”. Po przeniknigciu kultu Ozyrysa do Gornego
Egiptu Abydos stato si¢ najwazniejszym jego osrodkiem; tam Ozyrys stopniowo
wypierat starego boga grobowego Chenti-Amentju. R6zne miejsca wymienione
w micie Ozyrysa zostaly zidentyfikowane z rzeczywistymi miejscowosciami
w poblizu Abydos. Jeden z wezesnych krélewskich grobéw nalezacy do krola Dzer
z I dynastii uznano za grob Ozyrysa, chociaz wiele innych miast w Egipcie tez roscito
sobie prawo do posiadania grobow, w ktorych pogrzebano jakies szczatki
rozcztonkowanego ciata boga. Z drugiej strony fakt, ze groby kréléw z I 1 II dynastii

sytuowano w Abydos, nie stanowi dowodu, ze ci krdlowie utozsamiali si¢ lub byli



utozsamiani z Ozyrysem lub tez ze kult Ozyrysa istniat w tym okresie w Abydos.

Odtad charakter Ozyrysa jako boga lokalnego (jezeli w ogole kiedykolwiek
istniatl) zanikt catkowicie. Kazdy Egipcjanin, ktorego faktycznym bogiem miasta mogt
by¢ Ozyrys, z tatwoscig moglby staé si¢ wyznawca jego wiary. Nigdy tez Ozyrys nie
byt rywalem zadnego boga, co spowodowalo, ze jego kult rozszerzat si¢
niepowstrzymanie wraz z wiara w innych bogéw. Pomigdzy Ozyrysem a pozostatymi
cztonkami panteonu zarysowat si¢ wyrazny przedzial. Ozyrys byt krélem i bogiem
zmartych i jako taki interesowat si¢ tylko zmartymi, panowaniem i sprawiedliwoscia
w Zaswiatach. Jego syn Horus, wcielony w panujacego wtadce, zwigzany byt z
zywymi, podobnie jak inni bogowie, z ktorymi utozsamiano krola.

Gdy nomarchowie En-Mont (obecnie Armant), na potudnie od Teb, ponownie
zjednoczyli Egipt po dtugim okresie anarchii i zatozyli XI dynastig, rol¢ dominujaca
zaczat odgrywac bog ich rodzinnego miasta, Montu, ktérego kult rozpostart si¢ od En-
Mont do trzech sasiednich miast: Teb, Medamud i Tod. To ponowne zjednoczenie
dokonane zostato zbrojnie 1 od tego czasu bég Montu stat si¢ bogiem wojny. Dynastia
XI zostata jednak pozbawiona wladzy przez pochodzacego z Teb dostojnika imieniem
Amenemhét. On i jego nastgpcy wyniesli na ottarze innego, mato znanego boga
zwanego Amunem. Dzieje Amuna w Tebach mozna przesledzi¢ od czasow
panowania Intefa I z dynastii XI, na ktorego steli znaleziono po raz pierwszy imi¢ tego
boga. Amun zostat jednak wprowadzony do Teb z Hermopolis (Chmun), gdzie wraz
ze swa partnerka Amaunet wchodzili w sktad ogdoady, na ktora sktadaty si¢ cztery
mgeskie i cztery zenskie bostwa personifikujace praocean i jego wlasciwosci (ciemnosé
1 nieskonczono$¢, tajemniczos¢ 1 niewidzialnos¢). Przeniesienie Amuna do nowej
miejscowosci miato na celu danie nowo zjednoczonemu krajowi najwyzszego boga
czczonego przez ogot mieszkancow. Amun zostat ,,panem bogdéw”. Do jego
hermopolitanskiego charakteru dodano nowe cechy, wzigte od innych waznych bogoéw
krajowych: Ptaha z Memfis, ktorego juz uprzednio utozsamiano z prabogiem
Taczenen, heliopolitanskiego boga R& i Mina z Koptos.

Podczas panowania Amenemhéta I 1 jego nastgpcdw Amun mogtby szybko
osiagna¢ dominujaca pozycj¢ wyznaczong dla niego przez zjednoczyciela kraju,
gdyby krélowie dynastii nie przesungli swej stolicy daleko na péinoc u wejscia do
Fajum, ktore udostepnili dla rolnictwa. Tym posunigciem wiadcy wzmocnili rolg
lokalnego boga Fajum — Sobka, oraz bogow Memfis i Heliopolis przeciwko
Amunowi, chociaz wlasnie on stat si¢ ,,Panem Tronéw Obu Krain”.

Wiasciwa supremacja Amuna rozpoczeta si¢ wraz ze zwycigstwem X VIII dynastii
odniesionym nad Hyksosami i z podbojami egipskimi w Azji. Rywalizacj¢ z R€
wyeliminowano w tym czasie przez poltaczenie Amuna z R€ w Amona-R€. W imieniu

tego boga 1 z jego pomoca krolowie XVIII dynastii stworzyli imperium, w ktorym



Amon-RE@ stat si¢ najwyzszym bogiem i ,,krélem bogdéw”. Dwie wielkie §wiatynie
wzniesiono dla niego w Karnaku (egipskie Opet-isut) i Luksorze (egipskie Opet-riset,
potudniowy Opet) i wspaniale wyposazono z danin pochodzacych z Azji. W ten
sposob pozycja tego boga zostata utrwalona az po kres istnienia Egiptu jako panstwa

niezaleznego.



ROZDZIAL 11
Charakter bogow

W poprzednim rozdziale przed naszymi oczyma przesuneta si¢ gromada bogow
egipskich, ktérzy stopniowo, w miar¢ naptywu pisanych dokumentow, wytaniali si¢
z mroku prehistorii. Bogowie ci réznili si¢ miedzy soba imionami, inne byty ich
swigta 1 miejscowosci, ktore przypisano im pierwotnie w kulcie, a w wielu
przypadkach w ciagu calej historii kraju. Poza tymi zewnetrznymi cechami trudno jest
blizej okresli¢ ich indywidualny charakter. Zrédta Starego Panstwa milcza na ten
temat, dlatego tez z reguty rekonstrukcja musi opiera¢ si¢ na dokumentach duzo
pozniejszych, cho¢ juz pod koniec V dynastii Teksty Piramid dostarczaja pewnych
rzeczowych wiadomosci.

Nie mozna nakresli¢ obrazu wiary jednolitej i logicznej we wszystkich
szczegotach, ktdra obowiazywata w catym Egipcie, bowiem taka jednolita wiara
nigdy nie istniata. Religia egipska nie zostata stworzona przez jednego mysliciela,
lecz powstata w wyniku lokalnych politycznych 1 kulturalnych rozbieznosci. Nie byto
w Egipcie nigdy dostatecznej sily, ktéra wyeliminowataby wszelkie lokalne wierzenia
lub potaczyta je w jeden ogdlny system teologiczny, w jednakowy sposob
obowiazujacy wszystkich Egipcjan na terenie calego kraju. Chwilowa potgga
polityczna, ekonomiczna i kulturalna miast doprowadzita do tego, ze pewne systemy
religijne byly przyjmowane poza miejscem, gdzie powstaty, co oczywiscie nie
oznacza, ze na obszarze, gdzie si¢ rozpowszechniaty, lokalne wierzenia ustgpowaty
nowo wprowadzonym. Przeciwnie, nowy system prawie zawsze naktadal si¢ na stary
w ten sposob, ze bog lub bogowie starego systemu byli utozsamiani z bogami nowego
systemu.

Wyrazenie ,,utozsamiani” jest tu moze niezupetnie odpowiednie. Nalezatoby
raczej powiedzied, ze stopniowo dostrzegano w starym bogu po prostu inng postac
nowego boga, jego aspekt lub zawarta w nim istotg. Oczywiscie, te idee mogty by¢
niejasne i zle zdefiniowane. Leza one poza percepcja umystu ludzkiego, i Egipcjanie,
ktérych cechowat podstawowy brak umiejetnego definiowania i $cistego logicznego

myslenia, nie odczuwali pilnej potrzeby usystematyzowania nastgpstwa wypadkow



1 wlasciwego okreslenia tych spraw.

Niestusznym byloby jednak sadzi¢, na podstawie duzej liczby bostw, ktore
pojawity si¢ poczatkowo pod postacia zwierzat czy przedmiotow nieozywionych, ze
Egipcjanie uwazali te wtasnie przedmioty czy zwierzeta za bostwa. Tego rodzaju
wierzenia zostaly im przypisane przez inne ludy swiata starozytnego, gtownie przez
Grekdw, 1 za nie byli pdZniej o$mieszani, pogardzani i przesladowani przez
chrzescijan. Jest rzecza zupelnie naturalna, Zze kazda umystowos¢, nawet prymitywna,
uwaza przedmioty, zwierz¢ta lub nawet ludzi jedynie za widoczny przejaw lub
siedlisko abstrakcyjnej mocy boskiej. Wedtug Sir Alana Gardinera Egipcjanie,
podobnie jak inni ludzie, starali si¢ nawiaza¢ kontakt z ta nadnaturalng moca 1
zorientowali si¢, ze najlepszym sposobem, by to osiagnacé, jest obranie jakiego$
konkretnego i widzialnego przedmiotu, w ktérym mogtyby by¢ zgrupowane atrybuty
osobowosci. Oczywiscie trzeba zatozy¢, ze niepismienni i prymitywni chtopi egipscy
mogli zawsze pojmowac te personifikacje bardziej dostownie, niz to byto zamierzone.
Prosci ludzie zawsze zmierzaja do nadania materialnych ksztattow abstrakcyjnym
pojeciom ludzi myslacych i wyksztatconych, ktérzy stanowia klas¢ wyrazajaca
niejasne uczucia religijne w bardziej okreslony sposdb. Rdwniez dla celow sztuki,
ktéra odgrywata w Egipcie doniosta rolg, pewne materialne uosobienie bdstw byto
konieczne i jezeli ludzkie ciala bogow zachowaty gtowy przeréznych zwierzat, to w
duzej mierze dlatego, ze byl to wygodny sposob zaznaczenia ich odmiennych
osobowosci. A to, ze teb zwierzgcia powinien w pewnym stopniu przypominac
wartosci przypisywane bogu, jest rzecza zupetnie naturalna.

Bogowie egipscy byli pochodzenia rodzimego i cho¢ czasami przypuszczano, ze
niektdrzy z nich przybyli z zagranicy, to jednak nigdy nie udato si¢ dowie$¢ obcego
pochodzenia zadnego z nich. Imiona ich sa egipskie i moga by¢ przettumaczone na
podstawie jezyka egipskiego. Dlatego tez charakter bogéw byt czysto narodowy
1 takimi pozostali az do momentu ekspansji politycznej potegi egipskiej
wprowadzajacej ich kult do krajow osciennych, gtéwnie Nubii i Sudanu, Palestyny
1 Syrii. Jednakze w pierwotnej izolacji kraju bogowie zwiazani byli tylko z Egiptem
1 Egipcjanami, bowiem przez ,,ziemi¢”, nad ktorg panowali, 1 ,,ludzi”, z ktorymi byli
zwiazani, rozumiano Egipt i samych Egipcjan. Brak jest jakiegokolwiek przekazu
o kulcie boga wprowadzonym sitg w samym kraju 1 dlatego tez zapewne nigdy nie
styszano, by Egipcjanie narzucali wlasng religi¢ innym ludom jako jedynie prawdziwa
wiarg. Takie stanowisko bylo catkowicie obce mentalnosci egipskiej. Oczywiscie
wierzono, ze poszczegolni bogowie egipscy pomagaja krolowi w dokonywaniu
zwyciestw 1 podbojéw obcych ziem 1 wspieraja wtadzg polityczng jego i jego kraju,
lecz nie wspieraja narzucania przezen egipskich wierzen religijnych.

W samym Egipcie Egipcjanie byli tolerancyjni wzgledem siebie i tak samo byli



tolerancyjni wzgledem bogoéw kraju podbitego. Naturalnie, zardwno osadnicy egipscy,
jak 1 zolierze stacjonujacy poza granicami kraju wznosili sanktuaria dla wlasnych
bogow, ale w stosunku do miejscowych bogdéw zachowywali si¢ tak samo jak wobec
boga lub bogini innego miasta na terenie Egiptu. Uwazali po prostu, ze obce bostwa
przyjety inne imiona czy postacie ich wlasnych bostw egipskich. W takiej sytuacji
naturalnie nie mogto by¢ mowy o zrodzeniu si¢ jakiejs$ herezji 1 z wyjatkiem krétkiego
okresu za panowania Echnatona i zaraz potem nic nie wiadomo o jakiegokolwiek
rodzaju przesladowaniach religijnych w Egipcie. Trudno powiedzie¢, czy zamierzano,
by religia Echnatona byta religia uniwersalna przeznaczong dla wszystkich ludzi w
egipskim imperium, chociaz pewne przestanki moga na to wskazywac. Ciekawa
natomiast jest rzecza, ze zastosowano niezgodne z obowigzujacym prawem srodki
majace na celu zardbwno szerzenie tej religii w Egipcie, jak i pdzniejsze jej sttumienie.

Egipcjanin otoczony przez przyrode, od ktérej zalezala jego egzystencja, widziat
wokot siebie boskie moce zamieszkujace zywioty i zjawiska kosmiczne — przede
Wszystkim Ziemie, niebo, powietrze, wylewy Nilu oraz Stonce i Ksigzyc. Zywioty
czy ciata kosmiczne uosobione w ludzkiej postaci daty poczatek pewnym bostwom
kosmicznym tej miary, ze nigdy nie przypisano ich zadnej miejscowosci — byty
wszechobecne 1 nie wymagaty organizowania form kultu ani §wiatyn.

Bogowie ci w poetyckiej fantazji ludzi Wschodu zachowywali si¢ jak ludzie
1 méwiono o nich jak o istotach ludzkich. Wokoét ich osobowosci i czynow
powstawaty mity 1 Egipcjanie nie cofali si¢ nawet przed przypisywaniem im ludzkich
wad czy stabostek, ktérym sami podlegali. Kilka zaledwie, i to dos¢ poznych mitow
tego typu przetrwato w catosci do naszych czaséw, lecz niezliczone aluzje do
mitycznych wydarzen, jakie spotyka si¢ w tekstach, §wiadcza, ze mity byly juz w
peini rozwinigte pod koniec V dynastii.

Bogoéw egipskich i $wiat, ktory ozywiali, nie uwazano za tak odwieczne jak
miniona wiecznos¢. Bogowie istnieli w danej chwili, a pewne zjawiska przyrody
wystepowaty regularnie. Te powtarzajace si¢ zjawiska mozna byto bezpiecznie
przypisa¢ dalekiej przesztosci. Egipska logika zaktadata jednak, ze musiat zaistnie¢
moment, kiedy powstal zywiol, o ktérym mowa, kiedy zjawisko natury miato miejsce
po raz pierwszy. Bylo to jego ,,pierwsze pojawienie si¢”, innymi stowy stworzenie
swiata widzialnego. Musiat istnie¢ przedtem czas, gdy nie byto nieba ani ziemi, ludzi
ani bogéw, powietrza ani wylewoéw Nilu, nawet ,,nazw rzeczy”, w konsekwencji
zadnej rzeczy; nic nie istniato.

Egipcjan bardzo intrygowat sposdb, w jaki powstali ludzie, bogowie czy rzeczy.
Opinie co do tego byly podzielone, a teologowie w roznych osrodkach religijnych
rozwijali teorie 1 mity, by wytlumaczy¢ powstanie §wiata. Istniaty trzy najwazniejsze

systemy kosmogoniczne reprezentowane przez takie osrodki w Hermopolis,



Heliopolis i Memfis.

Wedhug wierzen heliopolitanskich nie istniato na poczatku nic poza chaosem,
ktory wyobrazano sobie jako zywiot lub posta¢. Sktadat si¢ on z prawody Nun
1 dlatego nazywano go ,,Starym, ktory byl na poczatku”. Chaos ten charakteryzowaty:
ogromna glebia, wiecznos¢, ciemnos¢ 1 niewidzialnos¢. Kazda z tych whasciwosci
utozsamiano z para prabostw — meskiego i1 zenskiego, noszaca kolejno imiona
pochodzace od nazw wymienionych charakterystycznych czterech cech: Nun 1
Naunet, Huh 1 Hauhet, Kuk i Kauket, Amun i Amaunet. Od tych o$miu prabogéw
nadano w czasach greckich miastu nazwe Hermopolis, wzigta z nazwy egipskiej
Chmun, co oznacza miasto Osemki. Nie wiadomo, jak rozwijata si¢ kosmogonia
Hermopolis, bowiem bardzo wczesnie, w czasie Pierwszego Okresu Przejsciowego,
zostala przemieszana z kosmogonia Heliopolis, ktéra uzupehita reszt¢ procesu
stworzenia wedtug wtasnego systemu.

I tak Atum, bog Heliopolis, wynurzyt si¢ z chaosu jako pagdrek lub na pagorku.
Dopuscit si¢ samogwaltu i wyplut boga Szow 1 bogini¢ Tfenet. Z tej pary droga
normalnych narodzin przyszto na $wiat dalszych dwoch bogdéw. Atum, ktorego imie
prawdopodobnie oznacza ,,Doskonaty”, byt absolutem. Przypisywano mu trzy gtéwne
cechy: byt ,,najstarszy”, byt ,,jedyny” i powstatl ,,sam z siebie”. Wszyscy inni bogowie
byli mtodsi, totez sprawowal nad nimi wtadzg i1 byt ,,Panem Wszechrzeczy”. Zgodnie
z powszechng opinig Szow byt powietrzem, a Tfenet wilgocia; od tych dwojga zaczat
si¢ uporzadkowany swiat. Jako powietrze Szow byt sita dajaca 1 tworzaca zycie, ktore
catkowicie zalezalo od niego. Uchwytnym przejawem (czyli bai) tego boga byt wiatr i
tchnienie; byl on wieczny i niewidzialny. Szow oddzielit niebo od ziemi przez
podniesienie nieba ku gorze i wypehienie catej powstatej miedzy nimi przestrzeni.

Trudno byto zdecydowac, kto byt najstarszy: chaos Nun, Atum czy Szow,

1 jedynym wyjSciem z tej sytuacji wydawato si¢ przyjecie, ze Atum byl przez caty czas
obecny w Nun i1 ze Szow narodzit si¢ rOwnoczesnie z Atumem 1 dlatego byt rownie
stary jak on. Szow, Tfenet i Atum stanowili trdjce bedacq jedna substancja, pojeciem
transcendentnym; bardzo przypomina to spdr mi¢dzy chrzescijanami w IV 1 V wieku
o pokrewienstwo i nastepstwo trzech Os6b Tréojcy Swigtej. Teologia egipska
ostatecznie zarzucila wiar¢ w nienaturalne stworzenie Szow 1 ustalita, ze zostat on
wydany na $wiat przez tchnienie, co wydaje si¢ bardziej odpowiadac jego naturze jako
boga powietrza, oraz ze Atum stworzyt go swa moca magiczng.

Gdy teologia heliopolitanska ogtosila, ze Atum jest jedynie innym aspektem
boga-stonca R&, z tych dwoch bogdw powstat ztozony bdg Re-Atum, ktérego
wynurzenie si¢ z Nun nie oznaczato nic innego niz pojawienie si¢ Swiatta
rozpraszajacego ciemnos¢ wod chaosu.

Dlatego ucielesniony wszechswiat przedstawiany jest przez Egipcjan pod postacig



Szow trzymajacego nad sobg na wyprostowanych ramionach corke Nut, boginig¢
nieba, podczas gdy jego syn Geb — bog ziemi, lezy u jego stop.

W teologii hermopolitanskiej samo Hermopolis byto miejscem, gdzie pojawito si¢
prawzgorze, co stato si¢ pierwszym krokiem w kierunku stworzenia wszech§wiata.
Wszech$wiat stanowit tu §wiety okreg w ksztatcie prostokatu okolony wysokim
murem, w obrebie ktorego byta replika sceny stworzenia: jezioro zwane ,,Jeziorem
Dwoéch Nozy” wyobrazajace Nun, na ktérym znajdowala si¢ ,, Wyspa Plomieni”

z pagorkiem. Nazwa wyspy wyraznie wskazuje, ze powstato na niej swiatlo. Idea
prawody 1 wynurzenie si¢ pagorka zostaty zasugerowane przez coroczne wylewy wod
Nilu, po opadnigciu ktérych wylaniata si¢ ziemia.

W Egipcie istnialo kilka takich prawzgérz. W Heliopolis ich wyobrazeniem,

w czasach historycznych byt ,,pagorek piasku” z kamieniem w ksztalcie stozka,
prototyp pdzniejszego obelisku; na jego szczycie, jak glosi jedno z opowiadan,
pojawit sie po raz pierwszy Atum, gdy wynurzyt si¢ z Nun w postaci mitycznego
ptaka Feniksa. W Memfis pagorkiem byl caly okreg memficki uosobiony przez boga
Taczenena, ,,ziemi¢ wylaniajaca si¢ (z prawody)”. Gdy Teby staty si¢ stolica, tez
mialy prawzgorze, ktore usytuowano w okregu swiatynnym Medinet Habu na
zachodnim brzegu Nilu.

Kiedys, migdzy IIl a V dynastia, gdy Memfis bylo stolicg kraju, powstata
koniecznos¢ proby pojednania teologii heliopolitanskiej (wedtug ktorej stworca byt
Atum) z teologia memficka (ktora uznawata Ptaha za bostwo naczelne), tak by Ptah
stat si¢ stwdrca. Ogloszono, ze osmiu bogdéw stworzenia od Nun az po Nefertema
lacznie z Atumem zawiera si¢ w Ptahu: ,,maja swe ksztalty w Ptahu”, nie sa niczym
innym jak tylko Ptahem. Przede wszystkim Atum jest sercem i jezykiem Ptaha,

a boskimi formami tych dwdéch organow sa kolejno bogowie Horus i Thot.

Stworzenie dokonato si¢ poprzez serce 1 jezyk na obraz Atuma.
Lecz najwigkszym jest Ptah, ktory obdarzyt wszystkich bogow i ich
zdolnosci (ka) [zyciem] poprzez to serce i ten jezyk — poprzez serce
1jezyk, przez ktore Horus 1 Thot wzigli poczatek jako Ptah. Jego
Enneada (bogow) jest przed nim jak zg¢by i wargi, ktdre nie sa
niczym innym niz nasieniem i rekoma Atuma, bowiem Enneada
Atuma zostata zrodzona z jego nasienia i jego palcéw, poniewaz
Enneada jest zgbami 1 wargami w jego ustach, ktore wypowiedziaty
nazwy wszystkich rzeczy, z ktérych Szow i1 Tfenet wyszli 1 ktore
uksztattowaty Enneadg.

W ten sposdb zostali stworzeni wszyscy bogowie i jego Enneada zostata
skompletowana. Kazde bowiem boskie stowo wyszto z serca, ktére postanowito,
1z jezyka, ktéry nakazat. W ten sposéb zdolnosci (ka) zostaty zrobione, a ich

odpowiedniki zenskie (hemset) zostalty ustanowione przez stowo, ktére stworzyto



wszystek pokarm 1 wszystkie rzeczy potrzebne, 1 w ten sam sposob cztowiek zostat
ustanowiony jako ten, ktory czyni to, co jest lubiane, i jako ztoczynca, ktory czyni to,
co jest znienawidzone. Tak wigc zywot dany jest spokojnemu, a $mieré zloczyncy.
Tak tez zostato znalezione 1 rozpoznane, ze postac¢ (Ptaha) jest wigksza niz postacie
(innych) bogow. I Ptah ucieszyt si¢, gdy zrobil wszystkie rzeczy i wszystkie boskie

stowa.

W tej relacji stworzenia przez Ptaha porozrzucane sg fragmenty nastgpujacego
dowodu, ktore w catosci ukazujg zadziwiajaco doktadng znajomos¢ zjawisk
fizjologicznych:

Skoro jest tak, ze serce 1 j¢zyk maja moc nad wszystkimi
cztonkami, biorac pod uwagg, (ze serce) jest w kazdym ciele 1
(jezyk) jest w kazdych ustach wszystkich bogow, wszystkich ludzi,
wszelkiego bydta, wszelkiego robactwa i1 (wszystkich) istot zyjacych
1 gdy (serce) poczyna mysli, to (jezyk) wiada swobodnie. Patrzenie
oczu, styszenie uszu i oddychanie nosem donosza do serca. I to jest
serce, ktore wytwarza cate poznanie, i to jest jezyk, ktory powtarza
to, co zostalo wymyslone przez serce. I (w ten sposdb) wykonywana
jest kazda praca i kazde rzemiosto, wprawianie w ruch ramion,
poruszanie nogami i poruszanie wszystkich cztonkéw zgodnie
z rozkazem wymyslonym przez serce, ktory wychodzi przez jezyk
1 wprowadza w czyn, majac na wzgledzie (dokonanie) wszystkich
rzeczy.

Stworzenie §wiata przez Ptaha przedstawione zostato w sposob wysoce
intelektualny jako polaczona czynno$¢ poczgcia przez inteligencje (ktdrej siedliskiem
jest serce) 1 tworzenia przez moéwione stowo lub rozkaz (ktérego siedziba jest jezyk).
Pozostali bogowie sa jedynie tym sercem i jezykiem, wargami i zgbami Ptaha.

Ten teologiczny traktat w dwa tysiace lat po powstaniu nadal byt uwazany za tak
wazny, ze na rozkaz etiopskiego kréla Szabaka ze zniszczonego manuskryptu
sporzadzonego na papirusie przepisano go na twardej bryle kamienia. Z cala
pewnoscia nie ma on sobie rownego we wczesnym okresie historii ludzkosci.

W umystach Egipcjan ,,czas bogdw” czy ,,czas boga” rzeczywiscie istnial. Nie
tylko czgsto odwotywali si¢ don przy relacjonowaniu wydarzen z odlegtej przesztosci,
ale nawet nazwali czas poszczegdlnych bogdéw: Atum, Geb, Ozyrys, Horus, a
najczesciej RE. Nie zawsze tez rozumieli przez to niejasne odwotanie si¢ do
niepamig¢tnych czasow. Naprawde¢ wierzono, ze bogowie na ziemi zyli 1 wtadali nia,
lub, méwiac $cislej, wiadali Egiptem. Zaréwno kaptan Manethon z Sebennytos, ktory
w czasach ptolemejskich napisat po grecku histori¢ Egiptu, jak i zachowany we

fragmentach papirus pochodzacy prawdopodobnie z czasOw panowania Ramzesa II



(przechowywany obecnie w Muzeum Turynskim) dodaja do swych list obejmujacych
lata panowania krdlow listg bogow z oznaczeniem ich lat zycia. Na papirusie podano
dtugos¢ zycia bogow, u Manethona zas czas trwania ich rzadéw. Na papirusie
turynskim pierwotnie wymieniono dziesi¢ciu bogow, ale do naszych czasow
zachowato si¢ tylko siedem imion: Geb, Ozyrys, Seth, Horus, Thot, bogini Ma‘et i
drugi Horus. Wyciagi sporzadzone z dzieta Manethona pozwalaja przypuszczaé, ze na
czele listy widnieli Ptah, R€ i Szow. Ciekawe, ze przypuszczano, iz Thot zyt az 3726
lat, Geb 1773, a Horus tylko 300.

Duza popularnoscia cieszyly sie tez mity relacjonujace wydarzenia, ktére miaty
miejsce w czasach panowania réznych bogdw, gtdéwnie boga R€; najlepiej
1 najkompletniej zachowat si¢ mit o uskrzydlonym dysku stonecznym i mit
o zniszczeniu ludzkosci.

Mit o uskrzydlonym dysku stonecznym, spisany w dtugiej hieroglificznej
inskrypcji na murze §wiatyni w Edfu, datowany jest w swej obecnej wersji na czasy
panowania Ptolemeusza XVI Cezariona, ale nie ulega watpliwosci, ze ztozylo si¢ na
ten utwor wiele znacznie wezesniejszych elementéw. Mit, podobnie jak inskrypcja
historyczna, zaczyna si¢ od daty, ktora jest rok 363 krdla Gornego i1 Dolnego Egiptu,
Re&-Harachte. Jest to zwykle imi¢ boga-stonca, ale tekst w Zaden sposob do stofica nie
nawiazuje. O Ré-Harachte opowiada si¢ wytacznie jako o krélu wtadajacym na ziemi.
Ot6z Reé-Harachte przebywajac ze swa armia w Nubii dowiedziat si¢ o spisku
zorganizowanym przeciw niemu w Egipcie. Nigdzie wyraznie nie powiedziano, kim
byli spiskowcy, lecz wydaje sig, ze autor wyobrazal ich sobie jako pewien rodzaj
demondw lub pomniejszych béstw. Ré-Harachte poplynat swa todzig w dét rzeki
1 wyladowat w poblizu Edfu. Upowaznit on swego syna Horusa, ktéry mu
towarzyszyt, do walki z wrogiem. Horus w postaci uskrzydlonego dysku stonecznego
pofrunat do nieba 1 wypedzit stamtad wrogdw rzucajac si¢ na nich z taka
gwattownoscig, ze nie mogac odeprze¢ ataku ratowali si¢ ucieczka. Wtedy Horus
powro6cil do todzi ojca i na propozycje boga Thota zostat obdarowany imieniem
Horusa Behdeti, co oznacza: Horus z Edfu. Ré-Harachte w towarzystwie bogini
Astarte dokonal inspekceji pokonanych wrogdw, ale walka byta jeszcze daleka od
zakonczenia, bowiem wrogowie, ktorzy ocaleli, weszli do wody 1 zamienili si¢
w krokodyle i hipopotamy. Zaatakowali 16dz Ré-Harachte, lecz zostali zabici przez
Horusa i jego towarzyszy uzbrojonych w harpuny na linach. Wtedy to Horus przyjat
posta¢ uskrzydlonego dysku i na dziobie todzi w towarzystwie dwdch bogin-wezy
Nechbet 1 Wadzojet tropit wrogéw poprzez Gorny 1 Dolny Egipt, pokonujac ich
w roznych miejscowosciach: w Tebach, Dendera, Hebenu (w XVI nomie Gérnego
Egiptu) i w Meret (w XIX nomie).

Nagle u boku Horusa z Behdet (Edfu) pojawia si¢ Horus, syn Izydy 1 Ozyrysa,



a przywodca wrogow zostaje Seth, ktory zamienia si¢ w weza i znika pod ziemia;
walka toczy si¢ dalej poprzez ziemie nomu XX w kierunku miasta Thel na granicy
Azji i dalej, az do morza. Po odniesieniu zwycigstw w Dolnym Egipcie Horus 1 jego
towarzysze ptyna w gore rzeki do Nubii, by ukrdcié rebelig, 1 tam rowniez zwycigzaja.
Ré-Harachte wraz z towarzyszami laduje ponownie w Edfu, gdzie postanawia, ze w
nagrod¢ za wybitne zastugi potozone przez Horusa w pokonaniu wroga uskrzydlony
dysk stoneczny ma by¢ w przysztosci umieszczany na murach wszystkich swiatyn 1
kaplic bogdw 1 bogin Goérnego i Dolnego Egiptu, aby w ten sposdb odstraszaé
nieprzyjaciela.

Calosc¢ jest etiologicznym opowiadaniem majacym wyttumaczy¢, jak powstata
posta¢ dysku stonecznego, ktorg przybieral Horus z Behdet, tak tez gtownie
przedstawiany nad portalami wszystkich pdzniejszych §wiatyn. W walce nie
uczestnicza ludzie, wszystkie postacie biorace w niej udzial to bogowie lub demony.
Niemniej jednak wydaje si¢, ze wypadki opisane w micie majg swe zrddto
w wydarzeniach historycznych. Opinie uczonych r6znig si¢ jednak co do okresu,

w ktérym miaty one miejsce. Niektorzy sadza, ze chodzi tu o konflikt miedzy kultem
Horusa a kultem Setha za panowania krdla Peribsena z II dynastii, inni natomiast
dopatruja si¢ buntu przeciwko okupacji perskiej na kilkadziesiat lat przed
Aleksandrem Wielkim.

Podczas gdy w micie o Horusie Behdetite jest mozliwe, ze cztowieczy wrog
zostal przeniesiony do krolestwa duchow 1 demondw, to mit o zniszczeniu ludzkosci
przez boga R€ wyraznie odnosi si¢ do wykroczen ludzi przeciwko najwyzszemu
bostwu. Dziato sig¢ to, gdy ,,ludzie i bogowie byli jedna rzecza”, to znaczy byli razem
wymieszani na ziemi. R€ zestarzat si¢ 1 ludzie zaczgli przeciwko niemu spiskowac.
Jednak poznat ich mysli i zwotal bogdw, by prosi¢ ich o rade, co uczyni¢ z ludzmi.
Bogowie poradzili, by wystal swe oko, to znaczy stonce, jako bogini¢ Hathor, w celu
pokonania spiskowcdw. Wystana przeciwko ludziom bogini data im pozna¢ swa sile
(stad otrzymata imi¢ Sachmet, ,,Pot¢zna”), ale wrdcita z zamiarem ponownej
wyprawy, majacej doprowadzi¢ do catkowitego zniszczenia ludzkosci. Wtedy jednak
RE zlitowat si¢ nad ludzmi i wystal postancow do Elefantyny, by przyniesli wielka
ilo$¢ czerwonych owocdw zwanych didi, po czym rozkazat przygotowac siedem
tysigcy dzbandw piwa 1 wlozy¢ tam te owoce, by wygladato jak krew. Wezesnym
rankiem, gdy bogini miata wyruszy¢, by zrealizowac swdj zamiar zniszczenia
ludzkosci, bog R€ rozkazat rozla¢ po polach 6w odurzajacy ptyn; bogini, nadszediszy,
napita si¢ 1 stracita przytomnos$¢; nie mogta dostrzec swych ofiar i w ten sposéb
ludzkos$¢ zostata ocalona.

Ale Rg, nadal oburzony na ludzi, odszedt do nieba, ktore w micie przedstawiono

w postaci krowy. Bég zasiadl na grzbiecie tego boskiego zwierzgcia pozostawiajac



boga Thota na ziemi jako swego przedstawiciela. I Thot przynidést ludziom ponownie
$wiatto w ciemnosciach pojawiajac si¢ jako ksigzyc. Widaé wyrazZnie, ze cale
opowiadanie jest mitologiczna interpretacja znikania stonca o zachodzie

1 zastgpowania go w nocy przez swiatto ksigzyca.

Wszgdzie przyjmowano, ze u boku bogdéw przebywajacych na ziemi istnieli
ludzie, ale brak jest szczegdtow dotyczacych stworzenia czlowieka. Ludzie zostali
naturalnie stworzeni przez bogéw, jak wszystkie inne rzeczy, czasami byli nawet
nazywani ,,trzoda boga” lub ,,trzoda R€”. To ostatnie okreslenie wprowadzito ludzi
w Scisty zwiazek z RE, stad ich stworzenie przez R€ musiato by¢ powszechnie
przyjete. Rzeczywiscie mit o zniszczeniu ludzkosci thumaczy pochodzenie ludzi
(egipska forma zwokalizowana brzmi rome) przez dwuznacznik o tzach (egipska
forma zwokalizowana rime) boga stonca. Gdzie indziej méwi, ze ludzie ,,wyszli
z jego oka”, podczas gdy zwierzgta i rzeczy zostaly tylko przez niego ,,zrobione”.
Wierzeniem duzo starszym od wierzenia o roli R€ byto przekonanie, ze Chnum, bog-
baran, uksztattowat ludzi na kole garncarskim 1 ze w ten sposob nadal ksztaltuje on
kazde dziecko, ktére ma si¢ narodzi¢. Miato to na celu uwolnienie Chnuma od
stwarzania wszystkich istot zywych, co mu uprzednio przypisywano w wyniku wiary
w niezwykla sit¢ rozptodowa jego Swigtego zwierzgcia — barana.

A zatem bogowie stworzyli ludzi, ktorzy nawet posiadali cos z boskiej substancji.
Sami ludzie mogli sta¢ si¢ bogami, oczywiscie nie za zycia, lecz po smierci; wsrod
zywych jedynie krol byt bogiem. Znamy kilka wypadkéw ubdstwienia czlowieka;
zawsze byl to cztowiek piastujacy wysoka funkcje urzednika administracyjnego,
zwykle wezyr, najwyzszy urzednik i przedstawiciel krola w kraju. Za przyktad moze
postuzy¢ przy koncu Starego Panstwa kult Kagemuni. Jego zwolennicy, ktorych
imiona czg¢sto tworzone byty od stowa Gemen, stanowiacego skrét od Kagemuni,
prawdopodobnie jako cztonkowie rodziny mieli swe groby rozmieszczone wokot
mastaby w poblizu Memfis. Kagemuni nie zwano jednak ,,bogiem”, byt on kims
w rodzaju $wigtego.

Kult innego wezyra, Izi, Zyjacego mniej wigcej w tym samym czasie, jeszcze
w stulecia po jego $mierci kwitl w Edfu, gdzie wezyr prawdopodobnie dopetnit swego
zywota i1 zostal pochowany. Liczni entuzjasci wznosili stele lub kaplice w jego grobie
1 kierowali do niego modlitwy, podobnie jak do Horusa z Edfu czy Ozyrysa, zwac go
»1z1, zywy bog”. Brak jednak dowodu, by jego kult przetrwat Drugi Okres
Przejsciowy. Imhotep, wezyr 1 architekt kréla Dzesera z III dynastii, i Amenhotep, syn
Hapu, wezyr krola Amenhotepa III z XVIII dynastii, zostali ubdstwieni dopiero
w okresie saickim, ale kulty tych wezyrow byty jeszcze popularne w Egipcie
Ptolemejskim, a nawet wsrdéd Grekow, ktérzy zwali ich kolejna Imuthes i Amenothes

Paapios (tzn. syn Hapu). Ludzie ci reprezentowali madros$¢ przodkéw. Imhotep stat



si¢ bogiem medycyny i utozsamiano go z greckim Asklepiosem, ale juz w czasach
Nowego Panstwa wystegpuje jako patron pisarzy, ktorzy zwykli sktada¢ mu ofiarg
ptynng przed przystapieniem do pisania. Zaktadano, ze jest on synem Ptaha i pani
Chreduonch.

Dla Egipcjan prawoda Nun istniata zawsze 1 wraz z morzem zwanym ,,Wielkie
Zielone” okalata ziemig¢ unoszaca si¢ na wodzie w ksztatcie ptaskiego dysku. Nun
bowiem rozciagat si¢ takze pod ziemig i spotykano go w postaci wody gruntowe;j
kopiac do pewnej giebokosci. Nil, a przede wszystkim jego coroczne wylewy
nawadniajace ziemi¢ Egiptu nie byly niczym innym niz Nun. Wedlug bardzo
wczesnego wierzenia, ktorego teologia nigdy catkiem nie zarzucita, wody Nilu
wyptywaly z dwoch zrodet w rejonie I katarakty w poblizu miasta Elefantyny.

Ziemig otaczal dookota tancuch wysokich gor, na ktérych wspieralo si¢ niebo
(pet, takze hréyet — ,,géra”, tzn. niebo) czgsto utozsamiane z boginia Nut. Podobne,
drugie niebo istniato pod ziemig (egipskie Naunet). Swiat podziemny nazywano Dét
(uprzednio czytane Duat). Stonce czy tez bog-stonce pojawiat si¢ rano na wschodzie
migdzy dwiema gorami i rozpoczynat podrdz po niebie w barce zwanej mandzet.
Stonce przedstawiano na ogdt jako czerwony (tzn. plonacy) dysk. Bég-stonce,
czasami w ludzkiej postaci lub z gtowa barana, ukazywany byl wewnatrz dysku,
niekiedy jako dysk stoneczny umieszczony pomigdzy przednimi tapkami zuka
skarabeusza. Skarabeusz (ktérego wspotczesna nazwa naukowa brzmi Ateuchus
Sacer) byl ulubiona postacig, w jakiej przedstawiano boga-stonce. Jego imi¢ Cheperer
pochodzi od stowa choper, ,,stawac si¢”. W ten sposob doktadnie wyrazono pojecie
boga-stonca, ktéry pierwszy powstat sam z siebie na poczatku $wiata i powtarza to
stale kazdego ranka. Jeszcze dzi$ mozna czgsto zobaczy¢ zuka pchajacego przed soba
kulke tajna przypominajacego wygladem dysk stoneczny, w ktorej sktada swe jajka —
zalazek nowego zycia.

Rézni bogowie towarzysza bogu-stoncu w barce jako zatoga. Zwykle sa to: Geb,
Thot i personifikacje wtasciwosci boga-stonca, gtownie zreszta te, ktore stanowia
o jego sile magicznej (Hike), wiedzy (Sia) 1 autorytatywnej 1 tworczej wypowiedzi
(Hu). Z chwila osiagnigcia zachodniego horyzontu bdg-stonce przechodzi z barki
dziennej do nocnej, zwanej meseket, lub w ksztalcie dysku przekazywany jest z todzi
przez bogini¢ wschodu w ramiona bogini zachodu stojacej w barce nocnej. Dalej bog
kontynuuje swa podroz pod ziemia w nocnej todzi, roz§wietlajac ciemnosci Dét, by
pojawic si¢ zndw na wschodzie o brzasku nastgpnego dnia.

Inne bardzo powszechne wierzenia zaktadaty, ze stofice to dziecko, ktére wchodzi
wieczorem w usta bogini-nieba Nut, noca przechodzi przez jej ciato, a rano zostaje
ponownie zrodzone z jej tona. Wierzono tez, ze stonce jest mtodym cielgciem bogini-

nieba, ktorag wyobrazano sobie jako niebianska krowe.



Te rézne koncepcje byty pomieszane, trudno si¢ wige dziwié, ze do wyzej
cytowanego opowiadania o zniszczeniu ludzkosci dodano ilustracje, w ktorej
antropomorficzny bog-stonce podrézuje w swej barce dziennej na brzuchu
niebianskiej krowy.

Potykanie stonica przez bogini¢ Nut stanowiace interpretacj¢ zjawiska zachodu
stonca stalo si¢ rowniez podstawa bardziej prymitywnego wyttumaczenia zasady
ruchu gwiazd: gwiazdy to prosiaczki znikajace w ryju niebianskiej maciory (bogini
Nut), ktéra pozera je rano 1 wydaje ponownie na §wiat, gdy zapadnie noc. Ta
interpretacja wyjasnia, dlaczego egipskie stowo oznaczajace wieczor (mesut) znaczy
dostownie ,,czas narodzin”.

Istotami boskimi byly tez gwiazdy. Dzielono je na dwie grupy. Jedna nazywano
»1e, ktore nigdy nie zachodza”; sa to gwiazdy okolopolarne, ktore rzeczywiscie nigdy
nie znikajq z nieba. Drugg grupe¢ stanowity ,,Te, ktore nigdy nie sa zmgczone”:
gwiazdy wschodzace o roznych porach na wschodzie, widoczne przez czgs¢ nocy
1 znikajace na zachodzie. Te dwie grupy gwiazd tworzyly zasadnicze zatlogi
towarzyszace barce stonecznej podczas jej dziennych i nocnych podrézy. Grupa
gwiazd okreslana jako ,,Te, ktére nigdy nie zachodzg” towarzyszy bogu w czasie jego
dziennej wedrowki; sa wtedy niewidoczne, wymazane przez zar sloneczny. Natomiast
» e, ktore nigdy nie sa zmegczone” stanowia zatoge barki nocnej 1 znikaja kolejno na
zachodzie, by potaczy¢ si¢ z barka w czasie jej wedrowki po niewidzialnej czgsci
nieba.

W istniejacym systemie koncepcji kosmogonicznych nietatwo byto wyjasnié
istnienie ksi¢zyca, chyba ze byl on przedstawiony jako bég Thot w barce boga-stonca.
Zadanie to stalo si¢ tatwiejsze, gdy zinterpretowano wszechs$wiat jako jednego
kosmicznego boga. Oczami boga staty si¢ stonce i ksiezyc: stonce byto okiem
prawym, a ksigzyc lewym. Ksi¢zyc odgrywat jednak bardzo wazna rolg
w zamierzchtych czasach egipskiej cywilizacji. Latwe bowiem do zaobserwowania
fazy ksi¢zyca postuzyly do podziatu czasu na stosunkowo rowne jednostki stanowiace
miesiace. Z czasem jednak stwierdzono, ze mozna mierzy¢ czas doktadniej za pomoca
stonica, szczegolnie w tych latach, z ktérymi miesigce ksigzycowe moglyby si¢ nie
zgadzac. Dlatego odmierzanie czasu w miesiacach ksi¢zycowych stosowane w celach
praktycznych przetrwato jedynie w kulcie $wiat 1 ofiar zwiazanych ze zmianami
ksigzyca. O pierwotnym znaczeniu ksi¢zyca dowiadujemy si¢ jednak z mitu, wedhug
ktérego bdg-stonice wyznaczyt Thota, boga-ksigzyca, na swego przedstawiciela na
nocnym niebie. Thota zwano ,,RE, ktéry §wieci w nocy” oraz ,,przedstawicielem” R&
lub Atuma. Zwano go tez ,,rachmistrzem czasu”.

Wydaje sig, ze istniala tez inna koncepcja zaktadajaca istnienie kosmicznego

boga-nieba zwanego po prostu ,,Wer (Wielki)”, ze szczegélnym podkresleniem jego



roli jako boga $wiatla utozsamionego potem z Horusem, ktérego oczami byty stonce
1 ksigzyc. Horusa obdarzono epitetem Mechenti ir. ty (,,Ten, na czole ktdrego jest
dwoje oczu”), za§ w bezksigzycowe noce lub w czasie za¢mienia ten epitet
zamieniono na Mechenti en ir. ty (,,Ten, na czole ktorego nie ma oczu”). Ten ostatni
epitet sprawit, ze fantazja ludu uczynita go patronem ociemniatych i lekarzem ludzi
chorych na oczy, patronem muzykantow, ktdrzy czg¢sto bywali §lepcami;
przedstawiano go nawet jako boga grajacego na harfie. Dzieje tego boga stanowia
dobry przyktad, jak wypracowane przez teologéw bostwo kosmiczne moze

w wierzeniach ludowych wrdéci¢ do stadium antropomorficznego.

O ile bog stworzyt ludzi 1 §wiat organiczny posiadajacy co$ z boskiej substancji,
to przedmioty nieozywione uwazano za cz¢$¢ ciata boga lub jego emanacje. Gtownie
dotyczyto to wod Nilu, wierzono bowiem, ze wyszty z Nun, zwano je tez cztonkami
Ozyrysa lub nawet potem wydzielonym przez jego zwloki. Powietrze zwano
»cztonkami Amuna”, a krzemien 1 zelazo miaty jakoby wyjs$¢ z ciala Setha. Egipskie
stowo oznaczajace kadzidto — sonter, znaczy po prostu ,,zapach bozy”.

Czlowiek moze by¢ poddany losowi lub ,,przeznaczeniu (egipskie szoj
pochodzace od stowa szo, ,,przeznaczac”), ktére ustalato przy jego narodzinach
siedem bogin Hathor. Los moze by¢ ,,zly”, 1 dotyczy wtedy nieszczgs¢ cztowieka,
dtugosci jego zycia, rodzaju $mierci, lub moze by¢ ,,dobry”, i wtedy zwany jest
»przeznaczeniem’ — Renenet (byto to imi¢ bogini mamki, ktéra towarzyszyta
narodzinom dziecka i roztaczata nad nim opiek¢). Renenet, zwigzana
z przeznaczeniem, stanowita od wczesnych czaséw uosobienie ,,bogactw” i ,,fortuny”,
gdyz taczono ja z Ernutet, boginia o podobnie brzmiacym imieniu. Ernutet pierwotnie
jednak byta personifikacja Zniw, wyobrazana w postaci kobry lub kobiety o glowie
kobry, czg¢sto bowiem znajdowano kobr¢ w dojrzatym zbozu. Potaczenie tych dwoch
bogin bylto catkiem logiczne, poniewaz w Egipcie zniwa byly podstawa bogactwa.
Jako rzeczywisci tworcy cztowieka, Amun, Ptah 1 Chnum czesto byli zwani
»przeznaczeniem”.

Czlowiek moze uniknaé przeznaczenia, moze je zmienic¢ przez swe czyny czy
wysitki, ,,jezeli bdg chee”, skoro ,,jutro jest w reku boga”. Dziecko rodzi si¢ za zgoda
bogow, bowiem rodzice prosza o nie bogoéw: ,,rozkaz, a on si¢ urodzi”. Od chwili
swych narodzin cztowiek moze dokonywac czynoéw jedynie za zgoda boga. Cztowiek
proponuje, bog dysponuje lub — jak mowi medrzec egipski — ,,stowa, ktére mowi
cztowiek, to jedna sprawa, a rzeczy, ktore czyni bog, to sprawa druga”.

Lista dobrodziejstw, ktorych Ramzes IV spodziewat si¢ w nagrod¢ za wszystkie
szlachetne czyny, jakich dokonat dla boga, stanowi dobry przyktad tego, co zamierzali
uzyska¢ Egipcjanie u swego boga. Wiadca wymienia te dobrodziejstwa zarowno w

swoim imieniu, jak 1 w imieniu swych poddanych, ktérych byt rzecznikiem. Zostaty



one ujete w prawdziwie egipski, bardzo konkretny sposob:

A ty dasz mi zdrowie, zycie i staros¢, dlugie panowanie, sit¢ we
wszystkich mych cztonkach, wzrok dla oczu, stuch dla uszu i rados$¢
dla mego serca kazdego dnia. I dasz mi jadta do syta i napojow do
upojenia, i sprawisz, ze potomstwo me bedzie krolami w tym kraju
wiecznie i nieskonczenie. Sprawisz, ze bede zadowolony kazdego
dnia, i bedziesz stuchat mego glosu, cokolwiek bede méwit do
ciebie, obdarujesz mnie wysokimi wodami Nilu, bym mdgl ci¢
wyposazy¢ w ofiary, jak rowniez bogdw i boginie, panéw Pdinocy i
Potudnia Egiptu, by zachowa¢ swigte byki, by zachowa¢ wszystkich
ludzi twej ziemi, ich trzody i drzewa, ktdre stworzytes swa reka. Ty
bowiem stworzytes ich wszystkich, nie mozesz ich opuscic i
postapi¢ inaczej, bo nie bytoby to w porzadku.

W pierwszych zdaniach tekstu wymienione zostaty rzeczy, ktére Egipcjanin cenit
najbardziej: zycie 1 zdrowie az do pdznej starosci, obfitos¢ jadta i napoju oraz takie
same stanowiska dla jego dzieci, jak te, ktore sam piastowal. Kolejnym
dobrodziejstwem byt wysoki wylew Nilu, od ktorego zalezal dobrobyt mieszkancéw
kraju i ich podstawowy dobytek — bydto i drzewa, a takze ofiary sktadane bogom. Na
koniec wysunigty zostat argument, ktory nie mogt nie naktoni¢ boga do spetnienia
zyczen wiadcy. Bog stworzyt wszystkie rzeczy, a wigc musi si¢ nimi opiekowac i nie
wolno mu zmienia¢ plandéw, ktore podejmowat tworzac Swiat.

Dopiero w czasach Nowego Panstwa znajdujemy dokument, ktory systematyzuje
idee Egipcjan o ich bogach. Charakter bogdéw musiat $cisle odpowiada¢ koncepcjom
bostw. Natomiast w Starym i Srednim Panstwie jedynie imiona whasne rzucaja
$wiatto na wierzenia zwyktych ludzi i ich stosunek do bogéw. Przewage wsrdd
egipskich imion wiasnych we wszystkich okresach stanowia imiona teoforyczne, to
znaczy takie, ktore zawierajq jakies stwierdzenia dotyczace bdstwa. Imi¢ nadawat
ojciec wkrotce po narodzeniu dziecka. Te teoforyczne imiona odzwierciedlaja wptyw
religii na zycie Egipcjan. Nadawano imiona zawierajace imi¢ boga, bowiem rodzice
utrzymywali, ze dziecko jest boskim darem, i sadzono, ze imi¢ boga przynosi
szczescie.

W Starym Panstwie mowi si¢, ze bog ,,trwa” lub ,,pojawia si¢ (jak stonce)”.
Bogowie ,,zyja” (lub ,,naleza do zycia”, sa ,,panami zycia”), sa ,,wielcy”, ,,potezni”
oraz ,,silni”, ,,dobrzy” (,,pigkni”), ,taskawi”, ,,szlachetni”, ,,dumni” i ,,sprawiedliwi”.
Podobnie jak ludzie, posiadaja oni jedno lub kilka ka, ktore sa potezne, dobre, czyste,
wielkie, szlachetne i trwate. Ich ,, bai” (zewngtrzne przejawy) ,,pojawiaja si¢ (jak
stonce)” sg ,,wielkie” i ,,dobre”. One to ,,tworza” lub ,,przynosza” dziecko, ,.,kochaja
je”, ,wychowujq”, ,,opiekuja si¢” nim, gdy stoja ,,za nim”, ,,utrzymuja je przy zyciu”

lub ,,piastujq”, ,,ubierajq” i ,,czynig zdrowym?”, ,,obdarzaja wzglgdami”, ,,przychodza”



do niego i ,,awansujg” je. Krotko mowiac, ,,zycie jest w regkach boga”, bowiem
cztowiek jest jego ,,stuga” i ,,wielbi” go. Najwigcej z tych stwierdzen odnosi si¢ do
Ptaha, ale jest to z cata pewnoscia wynikiem przypadku. Wiekszo$¢ imion wtasnych
tego okresu, a w rzeczywistosci wigkszos¢ zachowanych zabytkéw Starego Panstwa,
w zasadzie pochodzi z okolic Memfis i dlatego jest naturalne, ze bog stolicy pojawia
si¢ tak czgsto w imionach whasnych. Te same cechy charakterystyczne wystepuja w
imionach, w sktad ktérych wchodza nazwy innych bogéw, co wskazuje, ze stosowano
je w wypadku kazdego boga, a wigc wszystkich w ogdle.

Imiona Sredniego Panstwa wnosza niewiele nowego. Bogowie sa ,,stodcy”
1,,przyjemni”, a ludzie sa ich ,,synami” i ,,cérkami” i bogowie ,,czynig im dobrze”. Po
raz pierwszy dowiadujemy si¢, ze bogowie biora udzial ,,w §wiecie”, i cho¢ moéwi sie,
ze sa w ,,sali kolumnowej” lub na ,,dziedzincu” $wiatyni, to ukazuja si¢ tez publicznie
,»ha jeziorze” lub ,,zegluja” po Nilu. Ten ostatni rodzaj imion nie wystgpuje we
wezesniejszych okresach, dlatego jego pojawienie sic w Srednim Panstwie
wskazywatoby na $cislejszy kontakt bostwa z prostym ludem, zwiazek, ktory nastapit
w wyniku procesu demokratyzacji idei religijnych. Proces ten byt skutkiem wrzenia
spolecznego, jakie ogarneto kraj w okresie miedzy Starym a Srednim Panstwem.

Az do konca Sredniego Panistwa pewnego rodzaju teksty nazywane przez
egiptologdw modlitwami lub ,,hymnami” sa w zasadzie wolne od jakichkolwiek
wzmianek okreslajacych wzajemne stosunki migdzy wiernym a jego bogiem. Utwory
tej najczesciej stanowia raczej nudne opisy zewngetrznych form, w jakich ukazywat sig
bog przedstawiany przez posagi czy reliefy, przede wszystkim opisy jego koron,

1 berel, opisy jego boskiej mocy i czci oddawanej mu przez innych bogéw i ludzi

w réznych sytuacjach. Ponadto modlitwy pelne sg mitologicznych aluzji nie
zrozumiatych dla wspotczesnego czytelnika bez obszernego komentarza. Mimo to
warto przytoczy¢ w catosci dwa przyktady dotyczace istoty bogdw 1 opatrzy¢ je
matym komentarzem. Zacytowane ponizej przyktady wykaza, jak nikte sg informacje
o religii starozytnych Egipcjan uzyskane z pozornie niewyczerpanego bogactwa
egipskich tekstow religijnych. Jeden z przytoczonych tekstow jest modlitwa do
wschodzacego stonica odmawiang rano, a drugi modlitwa skierowana do boga Mina-

Horusa:

Chwata niech bedzie R€, gdy wschodzi na wschodnim
horyzoncie nieba razem ze swymi towarzyszami.

Badz pozdrowiony Harachte, Chepri, ktory stworzytes siebie. Jak
pigknie jest, gdy ukazujesz si¢ na horyzoncie i roz§wietlasz Oba
Kraje [= Egipt] swymi promieniami. Wszyscy bogowie cieszg si¢
widzac ci¢ jako kréla catego nieba, gdy krolewska kobra widnieje na
twej gtowie, a korony Potudnia 1 Pétnocy sa na twych skroniach
1 ustalone maja swe trony przed toba. Thot stoi na przodzie twej



todzi karzac wszystkich twych wrogéw. Ci, ktdrzy sa w Zaswiatach,
wyjda naprzeciw ciebie, by oglada¢ to pigkne pojawienie sig¢.

Czcz¢ Mina i chwalg Horusa, ktory wznidst (swe) ramiona.
Chwata ci, o Minie, gdy objawiasz si¢ z migkkimi piérami, synu
Ozyrysa zrodzony z boskiej Izydy, wielki w sanktuarium Senut,
potezny w Ipu, Horusie z Koptos, ktdry wzniostes swe ramiona,
panie czcigodny, ktory uciszyles butnych, wiadco wszystkich
bogdw, bogaty w pachnidta, gdy przybywasz z kraju Medza,
czczony w Nubii, ty z kraju Uteret.

Jedynie w Nowym Panstwie spotykamy modlitwy stanowiace osobisty wyraz
uczu¢ poszczegdlnych ludzi do bostwa. Wrdcimy zreszta do tego tematu w nastepnym
rozdziale.

Tajemnicza sitq pozwalajaca bogom na dokonywanie czyndéw lezacych poza
mozliwosciami cztowieka byta hike, ,,magia, sita magiczna”. Sila magiczna byli
obdarzeni nie tylko bogowie, lecz takze niektdrzy Smiertelnicy, magowie, dzigki
czemu mogli dokonywac rzeczy wtasciwych jedynie bogom. Jednak bogowie,

a z nimi krél, posiadali hike w duzo wyzszym stopniu niz ktokolwiek inny.
Oczywiscie, jezeli udato si¢ magowi uzyskac wigcej hike niz bogu, wtedy mégt on
rozkazywac bogu, by ten stuzyl mu i pomagat. Magowie czgsto byli przekonani lub
udawali, ze osiagneli wigksza niz bdg wiedzg o tej tajemnej sztuce. W takiej sytuacji
nie btagano boga o spetnienie ludzkich zyczen, lecz zmuszano go do zaniechania swej
obojetnosci 1 weiggano do wspotpracy.

Nie tylko jednak bogom czy ludziom potrzebna byla magia; sadzono, ze bardziej
potrzebuje jej zmarly. Egipska literatura grobowa — zwlaszcza Teksty Piramid, napisy
na trumnach Sredniego Panstwa czy Ksiega Umartych — w duzej mierze skladata si¢ z
zaklg¢ magicznych, ktore, pierwotnie przeznaczone dla ludzi, wprowadzone zostaty
do grobow, by stuzyly zmartym. Nadprzyrodzony charakter Swiata bogdw 1 §wiata
zmartych sprawil, ze jakakolwiek dziatalno§¢ w ktoryms z tych swiatow, jak i
kazdorazowe nawiazanie kontaktu przez cztowieka z bogami czy zmartymi,
dokonywaty si¢ poprzez hike. Z egipskiego punktu widzenia kazdy religijny akt mogt
by¢ magia, bowiem w jezyku egipskim brak jest stowa oznaczajacego religie, a
najblizszym znaczeniowo stowem jest hike.

Ze wspotczesnego punktu widzenia magia mozemy nazwac jedynie takie
poczynania ludzkie, ktore zostaty podjete dla dobra ludzi, samego maga lub innych
0s6b 1 nie mozna ich bylo dokona¢ bez udziatu mocy nadprzyrodzonej. Przywotywano
w tym celu bogoéw i1 zmartych szukajac u nich ratunku poprzez magiczne czynnosci; to
jednak nie wchodzi w zakres badan nad religia egipska.

Sita magiczna przejawiata si¢ czynem lub stowem. Skutecznos$¢ tej sity mogt

kazdy sprawdzi¢ w swiecie widzialnym, ale rOwnoczesnie byta ona skuteczna



w wyimaginowanym, nadprzyrodzonym swiecie, ktory byt nie mniej realny. Magia
bogdéw (1 magdw) byla tak wszechmocna, ze dawata wyniki nie tylko

w nadprzyrodzonym, ale i w widzialnym §wiecie. I tak, bog Chnum uksztattowat
postac ludzka na kole garncarskim i stworzyt w ten sposob Cztowieka. Ale mowa,
gléwnie zas porzadek stow, tez mialy site magiczna; przez wypowiedzenie stow
przywolywano w nadprzyrodzonym $wiecie rzeczy, ktore one oznaczaty. Dlatego tez
ludziom majacym dobre intencje zalecano uzywac stéw dobrych (np.
btogostawienstw), a unika¢ stéw ztych (np. przeklenstw). Szczegdlnie imiona bardzo
Scisle wiazaty si¢ z istota nazwanej rzeczy czy osoby; znajomos$¢ ich nazw dawata nad
nimi wladzg: bég Ptah stworzyt rzeczy swiata widzialnego po prostu przez nadanie im
nazw.

Nie tylko u starozytnych Egipcjan mozna byto spotka¢ poglad, ze sit¢ magiczna
stowa 1 czynu mozna posias$¢ za pomocg pisma. Trzeba bowiem pamigtaé, ze
angielskie stowo grammar (,,uczenie”, ,,znajomos¢ pisania”) ma zrodtostow
w angielskim glamour, ktore pierwotnie oznaczato ,,sztuke magiczng”, i we
francuskim grimoire (,,ksigga magicznych zaklg¢”). Hieroglificzne znaki
wyobrazajace zywe istoty i przedmioty nieozywione przesiaknigte byty magia bardziej
niz jakikolwiek inny rodzaj pisma. Bowiem poza potgga stow przez nie wyrazanych
poszczegdlne postacie ludzi czy zwierzat mogly zawiera¢ w sobie tajemniczy byt.

Zaréwno bostwa zamieszkujace czy przejawiajace si¢ w przedmiotach lub
zwierzgtach, jak 1 bogowie uosabiajacy zjawiska przyrody 1 w nich si¢ przejawiajacy,
do$¢ wczesnie przybrali postacie ludzkie. Lecz poza tymi dwoma rodzajami bostw
istnialy pewne bozyszcza wyobrazajace pod postacia ludzi pojgcia lub czynnosci
abstrakcyjne. Podobienstwo do pierwotnych fetyszy i zwierzat oraz bogéow przyrody
odegrato tu swa role. Do abstrakcyjnych rzeczownikow w jezyku egipskim dodawano
bowiem ludzkie postacie, co pozwolito traktowac je w ten sam sposéb jak inne
bostwa w malarstwie czy mitach. Przedstawienia ich zaopatrywano w specjalne znaki
utatwiajace Egipcjanom natychmiastowe rozpoznanie stowa.

Spotkalismy juz uosobienia Szoj — ,,Losu”, w postaci me¢zczyzny, i Renenet —
»Karmiacej”, w postaci kobiety. Do tych dwoch przyktaddw mozna dodad
personifikacje takich surowcow jak Nepri — ,,Zboze”, przedstawiane w postaci boga,
Nub — ,,Ztoto”, jako bogini (bowiem z tych czy innych przyczyn ,,Ztota” stata si¢
wczesnie epitetem lub atrybutem bogini Hathor), Kebhowet — ,,Ofiare Zimnej Wody”,
jako bogini, oraz takich czynnosci jak ,tkanie” (bogini Tait) i ,,ttoczenie wina” (bdg
Szesmu). Pewne pojgcia czasu spotykamy uosobione w postaci bogin Ronpet —
,»Rok”, Achet —,,Pora Wylewu”, i Projet — ,,Wiosna”, oraz jako boga Szomu — ,,Lato”.
O rodzaju pici danego bdéstwa decydowat rodzaj stowa egipskiego. Istnialy tez

personifikacje poje¢ geograficznych, takie jak bogini Sochet — ,,Obszar uprawny”, bog



Ha — ,,Pustynia”, oraz bogini Amentet — ,,Zachdd”; bdstwa te nosily na glowach znaki
hieroglificzne oznaczajace odpowiednio: ,,pole”, ,,pustyni¢” i ,,zachod”.

Najwazniejsza jednak wsrod wszystkich personifikacji byta Ma‘et uosabiajaca
zaréwno ,,Prawo”, jak 1,,Prawde”, ktore Egipcjanie okreslali jednym i tym samym
stowem. Ma‘et byla boginia, ktdrej imi¢ pojawia si¢ juz w czasach II dynastii; rownie
wczesnie przedstawiano ja z pidrem strusim na gtowie, ktore z niewiadomych
przyczyn stalo si¢ jej symbolem. Ma‘et byla ,,crka R€”, poniewaz R€, bog-stonce,
rzadzit wszech§wiatem wedlug ustalonych zasad ,,prawa” 1 ,,sprawiedliwosci” (jedno 1
drugie: ma‘et), dlatego tez bogini ta stala zawsze na przodzie barki stonecznej
towarzyszacej bogu-stoncu w jego wedréwcee po niebie.

Najbardziej uderzajaca cecha boga byta jego moc, dlatego tez czasami méwiono
o nim jako o sechem, ,,mocy”, ktora materializowano w postaci berta o specjalnym
ksztalcie, zwanego sechem, ,,potezny”. Ozyrysa nazywano sechem lub sechem 6 —
,,moca” lub ,,wielka moca”, a rownoczesnie ,,bertem sechem ” lub ,,wielkim bertem
sechem”, 1 mimo jego catkowicie czlowieczej natury nadano mu ksztatt berta w jego
swiatyni w Abydos. Wielkie berto sechem byto przechowywane w kaplicy
1 obnoszone po miescie w czasie procesji religijnych. Na szczycie berta umieszczono
ztota czape z glowa ludzka majaca przypominac pierwotna ludzka postaé boga. Czape
zdobily zamiast korony dwa wysokie piora i dwie kobry umocowane nad czotem.
Berto wylozone bigkitnym fajansem i1 drogimi kamieniami przewigzywano wstegami,
tak jakby to byta peruka.

Gdyby Egipcjanie byli bardziej logiczni i konsekwentni, mogliby zrobi¢ porzadek
z thamem bogow, z jakim zetkngli si¢ po osiagnieciu politycznego zjednoczenia kraju.
Pozwolitoby to z pewnoscia doktadniej ustali¢ charakter kazdego boga, wydzieli¢
zakres jego dziatania i wptywu na innych bogdéw, jak to zrobili Grecy w swym
panteonie. Egipcjanie nigdy jednak nie zabiegali o porzadek w tych sprawach, ktérego
zreszta nie byliby w stanie dokonaé. Zbyt uniwersalnie wyobrazali sobie swych
bogdw; w momencie gdy bog tymczasowej stolicy uzyskiwat przewage polityczna,
jako jedyne rozwigzanie dopuszczali jego utozsamienie z innymi bostwami, przez co
wszyscy bogowie mogli zachowac swoj powszechny charakter. Kilku jedynie
bostwom zakreslono $cisty krag dziatania, a w pozniejszych okresach dodano im
personifikacje pewnych abstrakcyjnych pojec.

Wsréd bogow odgrywajacych w religii egipskiej doniosta rolg jedynie dwoch
bogdéw nigdy nie osiagneto rangi najwyzszego powszechnego boga i pozostato bogami
drugorzednymi, mimo ze kult ich rozprzestrzenil si¢ w catym kraju. Bogami tymi byli
Thot i Anubis. Postugujac si¢ terminologia uzywang w badaniach spoleczenstwa
ludzkiego, ich stosunek do najwyzszego boga mozna poréwnac ze stosunkiem

najwyzszego urzednika, wezyra, do kréla. Thot dziatat w krdlestwie boga zywych,



boga-stonca, podczas gdy Anubis podlegal Ozyrysowi w Panstwie Umartych. Thot
przeniknat jednak tez do krélestwa Ozyrysa i zostat przylaczony do Anubisa, o czym
si¢ zaraz przekonamy.

Thot, ktorego juz poznaliSmy jako boga-ksi¢zyc, byt réwniez bogiem madrosci
1 nauki. Wytlumaczenie tego mozna znalez¢ w powiazaniu tego boga z ksiezycem,
ktéry przez swe cykliczne zmiany intrygowat starozytnych Egipcjan. Thota jako
bostwo ksigzycowe okreslano mianem ,,Pana Niebios”, ,,Tajemniczym”,
»Nieznanym”, ,,Cichym”, ,,Pigknym Nocy” itd. Najwazniejsze swigto Thota
przypadato na pierwszy miesiac kalendarza egipskiego, a poczawszy od okresu
Nowego Panstwa pierwszemu miesigcowi roku nadano nazwe¢ Thot. Dostojny wyglad
ibisa byl przyczyna, dla ktdrej ten ptak uwazany byt za inng posta¢ Thota (o ktérym
si¢ mowi po prostu ,,Ibis”’). To samo moze odnosi¢ si¢ do pawiana, ktérego
powigzano z Thotem (,, Wielki 1 Czcigodny Pawian”) w duzo pdzniejszych czasach.

Jako bog madrosci Thot otrzymat epitet ,,Wiedzacy” oraz ,,Biegly w Wiedzy”.
Jako ,,Wielki w Magii” czy tez ,,Pan Magii” wiedz¢ 1 moc czerpatl z ksiag. Byt
wynalazcg pisma i autorem tradycyjnego prawa i porzadku utrwalonego w ksiegach.
Bedac ,,doskonatym pisarzem” stat si¢ patronem pisarzy. W okresie Nowego Panstwa
posag siedzacego pawiana, jego zwierzecia, ustawiano w wielu urzedach, bowiem
,hadawal urzedy tym, ktérych ukochat” 1 ,,czynit wielkim tego, ktory byt zrgczny w
swej pracy” oraz ,,mianowal na stanowiska”. Thot byt ,,pisarzem” lub ,,pisarzem
listow” bogdéw 1 ,,pisarzem rachunkéw” boga-stonca. Wedtug mitu pojednat on dwoch
walczacych ze soba braci: Horusa i Setha. Za pomoca magii uzdrowit zranione w
walce oko Horusa, ktore stalo si¢ ponownie okiem ,,zdrowym” (udzat). Bog ten
rozréznial jezyki obcych krajéw 1 moze dlatego juz w okresie Starego Panstwa zwano
go ,,Panem Obcych Ziem”.

Thot jako pisarz towarzyszyt bogu-stonicu w jego wedrowce do swiata
podziemnego, gdzie notowat na swej palecie pisarskiej wyniki wazenia serca
zmartego. Czynit to sumiennie, bowiem ,,ukochat prawde”, a ,,fatsz byl mu wstretny”.

Anubis natomiast z reguly asystowal w sadzie umartych przy wadze i1 byl bogiem
wylacznie zwigzanym ze zmarlym; bedziemy jeszcze mieli okazje méwié o tym w
nastepnym rozdziale.

Zobaczylismy, ze Egipcjanie doszli do idei boga uniwersalnego, nie zaniedbujac
innych bogow przekazanych im z przesztosci. Zgodnie z chwilowym lokalnym lub
politycznym uktadem bdg ten wystgpowal pod réznymi imionami, podczas gdy
pozostatych bogéw traktowano jako rézne aspekty tej samej boskiej osobowosci.
Jedynie raz jeden w historii egipskiej dokonano zadziwiajacej proby wprowadzenia
prawdziwego monoteizmu i odrzucenia wszystkich pozostatych, dos¢ licznie
reprezentowanych bogow 1 ich kultu. Jezeli proba ta miata jakakolwiek szanse



powodzenia, cho¢by tylko chwilowa, to musiata ona wyjs¢ od osoby cieszacej si¢
najwyzszym autorytetem w kraju, to znaczy od kroéla. I rzeczywiscie, Amenhotep IV
z XVIII dynastii zdobyt stawg jedynego reformatora i heretyka w historii Egiptu.

Szkoda, ze tak niewiele wiemy o mtodosci kréla 1 pobudkach, ktére nim
kierowaty, doprowadzajac go do reformy religijnej. Zachowane do naszych czasow
portrety wladcy ukazuja cztowieka o delikatnej budowie ciata, niezupetnie zdrowego,
nie predysponowanego do czynéw wojennych. Wydaje sig¢, ze brak zdrowia byt tu
okolicznoscig sprzyjajaca koncentracji mysli i marzen. W owym czasie powszechnym
bogiem byt Amon-REg, taczacy w swej osobowosci Amuna, lokalnego boga Teb
(6wcezesnej stolicy), 1 dawnego heliopolitanskiego boga-stonica R€. Jednak sam bog
Re& skupiat w sobie trzy rozne koncepcje boga-stonca: ciata niebieskiego (Re,
»Stonce”), sokota (Horusa) i cztowieka z glowa sokota (Ré-Harachte, ,,R€-Horus
Horyzontu”). Juz wczesniej musiaty istnie¢ osrodki religijne, ktdre ktadty wigkszy
nacisk na czysto materialny charakter boga-stonca w postaci dysku stonecznego,
Atona, bowiem za panowania Amenhotepa III, ojca 1 poprzednika Amenhotepa 1V,
stowo Aton wymieniane jest coraz czgsciej. Taka wlasnie koncepcj¢ boga-stonca
Amenhotep IV przyjal i wymyslit wszystkie jej aspekty. Swe idee wprowadzat jednak
W czyn stopniowo 1 nawet jeszcze po tym, jak zostal koregentem swego starego i
schorowanego ojca, budowat nadal dla Amona-R& $wiatynie, ktorych charakter nie
zwiastowat wydarzen, jakie mialy nastapic.

Wkrotce po tym widzimy jednak krdla oddajacego ustugi nowemu bogu
obdarzonemu dhugim imieniem, ktére w thumaczeniu brzmi: ,,Zyje Ré-Harachte
dwoch horyzontdw, ktory raduje si¢ w horyzoncie w swym imieniu Szow, ktdrym jest
Aton”. Nietatwo jest zrozumie¢ t¢ definicj¢ stanowiacg podstawe krolewskiej nauki.
Definicja ta zaktada, ze Szow, dawny bog powietrza i Swiatta, jest tylko innym
imieniem R&-Harachte, 1 ze ten ostatni jest takze dyskiem stonecznym. Imig
Ré-Harachte wskazuje na Heliopolis jako miejsce pochodzenia idei Amenhotepa IV,
ktorej wszystkie stare elementy zostaly jedynie na nowo sformutowane. Istnieje
dowdd ikonograficzny swiadczacy, ze nawet w tym stadium religii nowy bog
przedstawiany byl jako posta¢ ludzka o glowie sokota.

Najprawdopodobniej nic by si¢ nie wydarzyto, gdyby problem ograniczyt si¢
tylko do wprowadzenia nowego boga rdwnego innym. Religia egipska dowiodta, ze
jest goscinna, 1 wielu obcych bogow zaakceptowata w swym panteonie. Sytuacja
jednak ulegla komplikacji na skutek catkowitego pominigcia imienia Amun w nazwie
nowego boga. Amenhotep bowiem nie uznawat Amuna, co prawdopodobnie
wywotato wielkie niezadowolenie wsrod kaptanow tego boga. Krdl przygotowujac w
piatym i széstym roku swego panowania obchdd swigta ,,jubileuszu trzydziestolecia”,

ktorego tre$¢ nie jest jeszcze catkiem zrozumiata, zarzucit pierwotng



antropomorficzng posta¢ boga Atona, jak w skrocie zwano nowego boga, i zaczal
ukazywaé go w postaci samego ciata niebieskiego, tzn. dysku stonecznego, ktorego
rozchodzace si¢ ku dotowi promienie zakonczone byty dtonmi. Kazda dton trzymata
hieroglificzny znak ,,zycia”, ktory kierowata do nosa krola i cztonkow krélewskiej
rodziny — jego zony Nefretete i kilku corek, bo Amenhotep IV nie miat syna. Bog
wraz z krélem obchodzit uroczyscie ,,swigto trzydziestolecia”; od tego czasu
nazywano go ,,Aton, zywy, wielki, ktory jest w §wigtach trzydziestolecia”, bowiem
byt najwyzszym panem, samym krolem. Petne imi¢ boga podzielono na dwa kartusze
tak, jak prawdziwe imi¢ krolewskie.

Ostatecznie Amenhotep IV zdecydowat si¢ wybudowac dla boga 1 siebie nowa
rezydencj¢. Wybratl w tym celu nie znane bogom ni ludziom miejsce lezace w potowie
drogi migdzy Tebami a Memfis, w poblizu dzisiejszej wsi arabskiej Amarna w
Srodkowym Egipcie. Rezydencja otrzymata nazwe ,,Horyzont Atona” (Achetaton). Na
pewno do tej decyzji doprowadzit krola rosnacy opdr kaptandéw Amuna
wystepujacych przeciwko nowemu bogu. Krol nie pozostaje w tyle 1 odwzajemnia si¢
przesladujac zardwno kler, jak 1 kult Amuna. Pami¢¢ o Amunie usuwano z wszystkich
pomnikdw, na ktérych fanatycznie zacierano jego postacie i imi¢. Krol posunat si¢
nawet dalej odrzucajac imi¢ Amenhotep, bowiem zawierato ono imi¢ Amuna (,,Amun
jest zadowolony”), 1 przyjat nowe imi¢ Echnaton, ,,To cieszy Atona”.

Fanatyzm Echnatona nie zatrzymat si¢ jednak na Amunie. Krél odrzucit
pozostatych bogdw, cho¢ przesladowanie ich nie byto tak systematyczne jak
w wypadku Amuna. Swiatynie bogdw niszczono, a sanktuaria Atona wznoszono
w réznych miejscach Egiptu. W takiej sytuacji Aton nie byt juz dtuzej ,, unus inter
pares”, ale stat si¢ jedynym bogiem, co w konsekwencji spowodowato, ze liczba
mnoga od stowa bdg — bogowie — byta teraz usuwana z inskrypcji. Krolowa tez
zmienita swe imi¢ na Nefer-neferu-Aton (,,Pigkne jest pigkno Atona”) 1 oczywiscie
w sktad imion wszystkich corek Echnatona weszta nazwa tego boga.

W szostym roku panowania Echnatona wyznaczono tereny pod nowa rezydencje
ustawiajac szereg ogromnych stel pokrytych inskrypcjami. Bardzo spiesznie
prowadzono prace przy budowie nowego miasta. Nie zapomniano o niczym,
poczawszy od kilku sanktuariow dla Atona, patacow dla kréla i jego rodziny oraz
przestronnych will dla jego poplecznikdw, az po groby dla kréla i1 jego swity
usytuowane na wzgorzach na wschod od miasta. Gldéwna §wiatynia Atona sktadata si¢
z kilku podworcéw z ottarzami zbudowanymi na wolnym powietrzu, a zatem
przypominata swiatynie stoneczne V dynastii, podczas gdy tradycyjne $wiatynie
starych bogdéw niezmiennie kryty wizerunki swych bostw w mrocznych sanktuariach.

Do tego nowego miasta Echnaton przeniost si¢ wraz z rodzing i nie opuscit go

nigdy, zgodnie ze slubowaniem ztozonym w dekrecie fundacyjnym. Tu, w swej



rezydencji, oddawat si¢ kontemplacji i marzeniom nie zwracajac uwagi na wydarzenia
zachodzace w posiadtosciach egipskich lezacych w Syrii 1 Palestynie, a zagrozonych
upadkiem na skutek statych atakéw wrogow. Okoto dziesiatego roku swego
panowania Echnaton usunat tez z nazwy nowego boga imi¢ Horusa, tak ze koncowa
forma imienia brzmiata: ,,Zyje R€, wtadca dwoch horyzontéw, ktéry raduje sie w
horyzoncie w swym imieniu R&, ojca, ktory przyszedt (ponownie) jako Aton”. W ten
sposob ostatnie wigzy taczace nowa religi¢ ze starg zostaty zerwane i nawet wydaje
si¢, ze sformutowanie ,,ktory przyszedt jako Aton” implikuje ponowne ustanowienie
na ziemi nieograniczonego panowania boga-stonca, ktore przerwane zostato tylko
jego mitycznym powrotem do nieba.

Krdél stwierdza w swych inskrypcjach, ze nowa nauka przyszta od jego ojca
Atona, jak gdyby byta objawieniem, a on sam byt jedynie prorokiem. Prosta tres¢
nowej wiary wytozono najlepiej w hymnie do Atona, znanym nam w dwdch wersjach:
krétszej 1 dluzszej. Hymn ten, skomponowany przez samego kroéla, jest poematem
gloszacym w prostych, wzruszajacych stowach chwale stonca 1 pochwatlg jego
dobrodziejstw: $wiatta i zycia, mitoSci i prawdy.

Echnaton musiat mie¢ bardzo wielu zagorzatych zwolennikdw, ktdrzy wszedzie,
nie tylko w rezydencji, szerzyli jego ideg religijna, bowiem w przeciwnym razie jego
rozkazy nie bylyby wykonywane tak skrupulatnie, jak to miato miejsce. Z drugiej
strony pewna liczba tych zwolennikdéw zostata zdobyta perspektywa btyskotliwej
kariery na dworze 1 w administracji, a krol tez nie stronit od przekupstwa ofiarowujac
bogactwa ludziom, by zapewni¢ sobie ich poparcie. Istniaty w kraju kregi, w ktérych
uwazano go za pomylenca, gdzie indziej byl znienawidzony, co si¢ zas tyczy nizszych
warstw ludnosci, to wydaje sig, ze jego idea byta zbyt wzniosta, by mogla oderwad
tych ludzi od ich starych wierzen. W robotniczej wiosce lezacej w poblizu rezydencji
znaleziono dowody swiadczace, ze mieszkancy wsi nigdy nie zarzucili swych starych
wielkich czy matych bdstw, takich jak Toeris — bogini przedstawiana w postaci
samicy hipopotama, bogowie Bes czy Szed 1 boginie Hathor lub Izyda. Nigdy zreszta
krol ani jego otoczenie nie zwracali uwagi na religijne poglady tych ludzi.

Istnialo kiedys przypuszczenie, ze zamierzeniem Echnatona bylo stworzenie
religii, ktéra odarta z wszystkich czysto egipskich cech, a zwtaszcza mitologii, bytaby
do przyjecia dla wszystkich ludzi w calym imperium egipskim. By¢ moze, ze
Echnaton realizowal migdzynarodowy charakter swego boga, ale nie wydaje sig, by
nalezal do ludzi, ktérych idee zrodzily si¢ w wyniku praktycznej potrzeby polityczne;.
Wprost przeciwnie, wydaje sig¢, ze krdla pociagat raczej czysto religijny mistycyzm.
Nic tez nie dowodzi, by probowat on kiedykolwiek narzuci¢ swa religi¢ ludom poza
Egiptem. Jedynym wyjatkiem jest tu nadanie miastu lezacemu w Nubii nazwy

Gematon na czes¢ nowego boga i1 wzniesienie tam jego $wigtyni. W scenach



przedstawionych na réznego rodzaju zabytkach tez nie wida¢ zadnego
zainteresowania krola innymi narodami poza Egipcjanami; wladca zajmuje si¢ tu
wylacznie swymi osobistymi powigzaniami z Atonem i nie interesuje si¢ nikim poza
sobg oraz czlonkami swej rodziny.

To, ze Echnaton przyjal imig¢ ,,Krdl, ktory zyje prawda”, wskazuje, ze
przywiazywal wielka wage do ,,Prawdy”. ,,Prawda” jest tu rozumiana przez to, co my
nazywamy ,,realizmem”; by¢ moze, Echnaton uwazal siebie za realist¢ i chcial za
takiego uchodzi¢. Rzeczywiscie, pojawieniu si¢ jego boga towarzyszyty jedynie dwie
nierealistyczne rzeczy: kobra i promienie stoneczne zakonczone dtonmi trzymajacymi
znak zycia, ale dtonie byly prawdopodobnie tylko poetycka forma wyrazu, a kobra
powszechnie przyjetym symbolem krolestwa. Realizm krdla przejawit si¢ jeszcze w
impulsie, ktory pobudzit sztuke egipska, a ktory znalazt wyraz w sposobie
portretowania wtadcy zarowno w malarstwie, jak i rzeZbie. W okresie jego panowania
wprowadzono do tekstéw pisanych nowy dialekt méwiony, a wczesniejszy jezyk,
ktorym si¢ juz nie postugiwano w mowie, zostat zupetnie zarzucony.

Smier¢ Echnatona po siedemnastu latach panowania byla poczatkiem korica jego
religii. Zniknigcie tworcy propagujacego nowa religi¢ spowodowato wyzwolenie sit
reakcji. Drugi nastepca Echnatona, Tutanchaton (,,Zywy wizerunek Atona”),
zaznaczyt wyrazny nawrét do dawnej religii przez zmiang swego imienia na
Tutanchamun (,,Zywy wizerunek Amuna”). Wiemy tez, ze faraon ten powrdcit do
Teb, gdzie zostat pochowany. Za nastepcy Tutanchamuna — wtadcy imieniem
Horemheb, zaczgto si¢ przesladowanie imienia i przedstawien Echnatona, a wpisane
w kartusze imi¢ jego boga wszgdzie niszczono. Jako ciekawostke mozna odnotowaé
fakt, ze ta nienawis$¢ byta bezposrednio i zasadniczo skierowana przeciwko osobie
twoércy atonizmu, a mniej przeciwko bogu Atonowi. Faktem jest tez, ze nigdy wigcej
nie tworzono wizerunkdw dysku stonecznego z promieniami zakonczonymi dtonimi,
ale wszedzie, gdziekolwiek dotychczas si¢ znajdowaty, pozostaty nietknigte. Echnaton
wszedt jednak do historii egipskiej jako ,,wrdg z Achetaton”, a jego panowanie

okreslano mianem ,,Rebelii”.



ROZDZIAL 111

Ludzie i bogowie

Wedlug powszechnie przyjetej opinii krdl byt jedynym $miertelnikiem
upowaznionym do bezposredniego kontaktu z bogami. Istotnie, na zabytkach
pochodzacych z okresu Starego i Sredniego Panstwa, wzniesionych przez prostych
ludzi, brak jest zupetnie przedstawien bogow, a zwykty $miertelnik nigdy nie byt
ukazywany w trakcie oddawania czci bostwu. Jedynie z tytuldw noszonych przez tych
ludzi wiemy, ze byli oni czesto powiazani z bostwem jako kaptani, a imiona bogow sa
wymieniane w inskrypcjach grobowych na stelach czy posagach. Dlatego
nieobecnosci postaci bostw w zachowanych przedstawieniach nie nalezy thtumaczy¢
obojetnoscia ludzka wobec bogdéw. Nie mozna wytlumaczy¢ takze tego zjawiska
zamyslem dekoracji $cian grobodw czy innych zabytkéw grobowych; wtasnie
wystegpowanie przedstawien miato zapewni¢ zmartemu kontynuacj¢ zycia, zaspokoié
jego potrzeby zyciowe i zachowac¢ dobytek, ktory posiadat za zycia. Na zabytkach
nalezacych do osob prywatnych postacie bogow pojawiaja si¢ dopiero na poczatku
Drugiego Okresu Przejsciowego, najpierw jakby niesmiato, a w miar¢ rozwoju
Nowego Panstwa coraz czgsciej.. W tym okresie zwykli ludzie przedstawiani sa juz na
zabytkach w obecnosci bostw, ku ktérym wznosza ramiona w gescie adoracji lub
ktorym sktadaja ofiary.

By¢ moze, nieobecnos¢ bostw na prywatnych pomnikach wynikata albo
z pewnego rodzaju bojazni, albo tez byta skutkiem powszechnej opinii urobione;j
przez krola, syna boga i samego boga, ktora widziata we wtadcy jedynego
przedstawiciela ludzi wobec bogoéw. To ostatnie wytlumaczenie jest chyba najbardziej
prawdopodobne, bowiem na nalezacych do prywatnych osob zabytkach
z wezesniejszych okresow krol nie pojawiat si¢ w towarzystwie zwyktych ludzi, ale
byt traktowany na réwni z bogami. Ta sytuacja ulega zmianie od Drugiego Okresu
Przej$ciowego na skutek catkowitego zrownania wszystkich ludzi w sprawach religii,
ktore nastapito w czasach XII dynastii. Zanim odbicie tego procesu znalazto wyraz w
sztuce, musialo uptyna¢ troch¢ czasu. Jednak ta demokratyzacja koncepcji religijnych

nigdy nie uzyskata oficjalnej aprobaty. Teoretycznie kazda swiatynia byla zbudowana



przez kréla i jedynie krol we ,,wltasnym pomniku” wzniesionym dla boga mogt
komunikowac¢ si¢ z bogiem wykluczajac innych ludzi.

Krotki okres herezji za panowania Echnatona, mimo zewngtrznego powrotu do
starej religii, jaki po nim nastapit, przyjmuje si¢ powszechnie za punkt zwrotny.

Z tego okresu pochodzg teksty egipskie, na podstawie ktérych poznajemy osobisty
stosunek Egipcjan do bostw wyrazajacy si¢ swobodniejsza formg wypowiadania
uczué, nadziei i obaw, niz to przedtem byto mozliwe lub przyjete. Jestesmy

w posiadaniu zbioru tekstow, ktorych tres¢ stanowig modlitwy nowego typu datowane
na czasy XIX dynastii. Niektore z nich spisywano na papirusie i kopiowano w
szkotach traktujac to jako jedng z form nauki pisania. Znacznie wigksza grupe
stanowig male kamienne stele wznoszone pierwotnie na terenie lub w poblizu
wspotczesnej wsi Deir el-Medina lezacej w Tebanskiej Nekropoli. W okresie Nowego
Panstwa na terenie Deir el-Medina znajdowata si¢ osada i cmentarz robotnikdw
zatrudnionych przy wykuwaniu groboéw krélewskich w skatach Doliny Krolow. Jako
robotnicy krélewscy ludzie ci byli raczej uprzywilejowani wsréd warstwy robotnikow.
Dotyczyto to jedynie ich sytuacji materialnej, optacano ich bowiem lepiej i
regularniej, niz to bylo w zwyczaju. To wzgledne bogactwo pozwolito im wykonywac
1 wznosi¢ stele w swych grobach 1 w rozmieszczonych w osadzie sanktuariach
roznych bostw. Smiato jednak mozna przyjaé, ze ich wychowanie i $wiatopoglad nie
roznily si¢ od wychowania i pogladow reszty robotniczej czy rolniczej ludnosci.
Przeto mate pomniki, ktére pozostawili, odzwierciedlaja ducha catych warstw
robotnikéw 1 chlopdw, ktorym ubostwo nie pozwolito na wyrazenie religijnych uczué
w ten stosunkowo kosztowny sposob.

W modlitewnych inskrypcjach wida¢ wyrazny kontrast migdzy pokora wyznawcy
wobec boga 1 btaganiem o lito$¢ wraz z wyznaniem swej stabosci i grzechdow a tonem
pewnosci siebie 1 przekonaniem o swej nieomylnosci, jakie zreszta przenikaja calg
wczesniejsza literature religijna. Dowody zebrane z wezesniej cytowanych juz
teoforycznych imion wlasnych sugeruja, ze te uczucia nie byty nowe ani szczegdlnie
charakterystyczne dla okresu Nowego Panstwa. Nowoscia jest jedynie forma ich
otwartego wypowiadania oraz pobudka, ktora sprawita, ze wyrazono je w pismie.
Taka postawa pojawia si¢ natychmiast po zakonczeniu atonizmu i trudno w niej nie
dostrzec jednego z trwatych skutkow okresu herezji amarnenskie;j.

Wsréd bostw, dla ktérych wznoszono te stele, wystgpuja zasadniczo wszyscy
bogowie odgrywajacy wazna rol¢ w panteonie egipskim, a wigc: Amun i Amon-RE,
Re&-Harachte, Ptah, Thot i Izyda oraz niewielka grupa pomniejszych bdstw, ktorych
kult byt szczegodlnie bliski robotnikom Nekropoli Tebanskiej. W inskrypcjach tych
Amun jest ,,ukochanym bogiem, ktory stucha pokornych btagan, ktéry wyciaga dton
do ludzi skromnych, ktory ochrania stabych”, jest tym, ,,ktory styszy modlitwe,



przychodzi na glos biedaka dotknigtego niedola, ktory oddaje oddech temu, kto jest
nieszcze$liwy”. Reé-Harachte okreslany jest jako ,,czcigodny, ukochany, peten litosci
bog, ktéry stucha modlacego si¢ i stucha pokornych btagan tego, ktory zwraca si¢ do
niego, jest tym, ktéry przychodzi na gtos tego, ktory wymawia jego imi¢”. Modlitwy
adresowane sg do boga, by ztagodzi¢ jego potege i jego gniew na proszacego, ktory
dopuscit si¢ karygodnego czynu. I tak pewien cztowiek wyznaje na swej steli
Thotowi: ,,Jestem tym cztowiekiem, ktory wypowiedzial fatszywie przysigge na
Ksigezyc (tzn. Thota)... i on sprawil, ze ogladatem wielkos$¢ jego potegi przed catym
krajem... Strzez si¢ Ksigzyca! O, litosciwy, ktory jestes w mocy odwrocic to
(nieszczgscie)!” Podobnie rzezbiarz Ken byt cztowiekiem, ,,ktory przysiggat
fatszywie” kobiecie, i teraz btaga ,,Szow i wszystkich bogéw nieba i ziemi”,
szczegolnie Ksiezyc-Thota, Ptaha i Amuna: ,,badz mi litosciw”. W kilku wypadkach
Thot narzucat czcicielowi ,,ciemnos¢ swego [boga] wyrobu”, przez co mozna
rozumie¢ pewne schorzenia oczu lub slepote: ,,oswietl mnie” lub ,,badz litosciw dla
mnie, bym mogt cig¢ ogladac¢ (ponownie)”. Za stusznoscia tej interpretacji przemawia

inna stela wzniesiona ku czci Ptaha, a nalezaca do robotnika, ktory wyznaje:

Jestem cztowiekiem, ktory przysiggat fatszywie na Ptaha, Pana
Prawdy, 1 on to sprawit, Ze ogarn¢ta mnie ciemno$¢ za dnia... On to
sprawit, ze statem si¢ w jego reku jak pies na ulicy. On rozkazat
ludziom i bogom, by mnie zapamig¢tali. Bylem jak cztowiek, ktory
ma zapiekly wstret do swego Pana. Sprawiedliwym byt Ptah — Pan
Prawdy, gdy wychtostal mnie. Badz litosciw dla mnie, tak bym
mogt widzie¢ twa litos¢.

Rysownik Nebré — by zacytowac ostatni przyktad — dedykuje duza stele
Amonowi-R€& z upowaznienia swego syna, rysownika Nechtamuna, ,,ktéry lezy chory
smiertelnie, ktory byt w mocy Amuna”, widocznie z powodu pewnych niewlasciwosci
swego zachowania; ojciec obiecuje bogu: ,,wykonam ten pomnik w twym imieniu i
utrwal¢ na nim dla ciebie ten hymn w pismie, jezeli ty ocalisz dla mnie rysownika
Nechtamuna”. Ojciec byt przeswiadczony, ze cho¢ stuga moze uczynié Zle, to Pan
winien okaza¢ mu lito$¢”, cztowiek grzeszy, bowiem jest (jak si¢ dowiadujemy z
jeszcze innej steli) ,,nieswiadomy 1 ghupi, nie zna dobra ani zia”.

Ludzie ci widocznie nie byli zbyt §miali lub nie wolno im byto przybliza¢ si¢ ze
swymi ktopotami i wyznaniami do wielkich bogdw panstwowych czczonych
w $wiatyniach potozonych za rzeka na terenie miasta Teb. Bardziej ufni
1 swobodniejsi czuli si¢ jednak stojac twarza w twarz przed wielkimi bogami
w mniejszych sanktuariach, ktérych miasteczka czy wsie miaty nawet po kilka na
swym terenie. Sanktuaria te, gdzie wznoszono posagi wielkich, bogow, tez byly

siedzibami bostw, podobnie jak te w wielkich §wiatyniach, gdzie powstat ich kult.



W ten sposdb stanowity jak gdyby filie sanktuariow gtdéwnych, a ich bdstwa rozwingty
si¢ z czasem w nowych lokalnych bogdéw rézniacych si¢ od bdstw pierwotnych
odmiennym lokalnym epitetem, czgsto odnoszacym si¢ do pewnych specyficznych
aspektow boga lub do miejsca jego nowej siedziby.

Tak wigc obok ,,Amuna Opet-riset [Luksoru]” lub ,,Amona-Rg&, Krola Bogoéw
i Pana Trondw Obu Krajow” w Karnaku, po zachodniej stronie Teb znajdujemy
»~Amuna Szczesliwej Utarczki” (ktorego sanktuarium nie zostato dotychczas
zlokalizowane, a epitet nadal pozostaje jeszcze nie rozwigzany). Spotykamy tez
,»~Amuna Pachenty”, przy czym Pachenty jest nazwa matej wioski na tym terenie. Mate
sanktuarium w Dolinie Krélowych byto ,,siedziba Ptaha w Miejscu Pigkna”.
Swigtynia miejscowej bogini Sachmet z Memfis miata filic w starej $wiatyni
grobowej w Abusir, a bogini¢ nazywano tutaj ,,Sachmet Sahuré” dla upamigtnienia
krolewskiego budowniczego swiatyni z V dynastii. W matych niszach wykutych
w $cianach $wiatyni, pomiedzy pigknymi, oryginalnymi reliefami znaleziono stele
wotywne. Na niektérych z nich obok modlitwy widnieje jedno lub wigcej
przedstawien uszu ludzkich symbolizujacych bez watpienia uszy boga, ktorymi — jak
wierzono — wystuchiwat prosb proszacego. Zwyczaj ten nie ogranicza si¢ tylko do
tego sanktuarium, ale wystgpuje w innych §wiatyniach, gldwnie zreszta w §wiatyni
Ptaha w Memfis.

Obok tych nowych form, jakie przybierali starzy bogowie, wiara 1 fantazja
prostych ludzi powotata do zycia szereg mniejszych bostw, ktore cieszyty si¢ wielkg
popularnoscia wsrod wszystkich klas, cho¢ nie zostaty uznane oficjalnie. Jak bardzo
te nowe bdstwa zwiazane byly z ludZzmi, wskazuje fakt, ze nie miaty one swych
wlasnych sanktuariow, lecz siedziby ich kultu znajdowaly si¢ w domach. Fakt ten
stanowi zupetie niezwykta cecheg bostwa egipskiego, bowiem w Egipcie godnosé
bostwa wymagata posiadania wlasnego ,,domu” lub ,,zamku”, to znaczy §wiatyni czy
kaplicy. Na bliski kontakt owych mniejszych bostw ze zwyktymi ludzmi wskazuje
ponadto sam ich wyglad. Bostwa te bowiem zamiast postaci wyniostych, pelnych
godnosci, miaty raczej groteskowe figury odpowiadajace poczuciu humoru
1 satyrycznemu zmystowi Egipcjan. Te rysy charakteru spowodowaty, ze w ludowych
egipskich opowiadaniach i historyjkach wtasnie wielkich bogoéw przedstawiano z
ludzkimi stabostkami i1 stawiano w sytuacjach nader komicznych.

Toeris (ktora stanowi greckg forme egipskiego imienia Tweret, ,,Wielka”),
nalezaca do mniej waznych bostw, byta boginia domowa przedstawiana w postaci
cielnej hipopotamicy, stojacej na tylnych tapach i wspierajacej si¢ na hieroglificznym
znaku oznaczajacym ,,Opieke”. Wszystko wskazuje, iz wierzono, ze wotywne posazki
Toeris miaty zapewni¢ opieke¢ matkom w czasie porodu 1 dzieciom. Toeris byta jedyna

z tej kategorii bostw, dla ktorej w pozniejszych czasach wybudowano $wiatyni¢ w



Karnaku.

Drugim, wylacznie domowym bogiem, byt Bes, krzywonogi karzet z szeroka
twarza, szerokimi ustami 1 wystajacym jezykiem, zarostem przypominajacym Iwia
grzywe, zwierzecymi uszami i ogonem. Bog ten tanczyt i grat na lutni ku uciesze
bogdw, ale przypuszcza sig, ze jego zadaniem byto rowniez uszczesliwianie ludzi
1 wytwarzanie pogodnej atmosfery w ich domostwach. Posta¢ lub twarz tego boga
czesto spotka¢ mozna na reliefach lub na malowidtach zdobiacych sciany domow, na
16zkach, podgtéwkach, uchwytach zwierciadet i skrzynkach na wonnosci oraz na
ceramice. Inne kartopodobne postacie przypominajace boga Besa, w jakie fantazja
ludzi przemienita niektérych wielkich bogow, to gtéwnie Ptah 1 R€. Ten ostatni jest
»Kkartem, tym ktory jest w Heliopolis, tym matym, ktérego nogi sa mi¢dzy niebem
a ziemig”. Jednak mimo ze RE€ jest kartem, jest on jednym ,,z miliona tokci”, bowiem
taka jest bez watpienia odleglo$¢ mig¢dzy niebem a ziemia. Czgsto szkicowano jego
postac¢ obok tekstow zawierajacych magiczne zaklgcia, zapisanych na kawatkach
papirusu, ktére zwinigte noszono na ciele jako talizman o duzej sile dziatania.
Prawdopodobnie jest to ten sam karzel, ktérego przedstawiano siedzacego w kucki na
przedzie barki stonecznej i ktorego legenda opisuje jako ,,karta z wielka twarza,
dhugimi plecami i krétkimi biodrami”. Inna kreatura zwana Aha (,,Wojownik™),
bardzo podobna do Besa, wystepuje w towarzystwie bogini Toeris 1 innych
bajecznych stwordw na nozach magicznych, ktore wyrabiano zwykle z zgbow
hipopotama 1 ktérym przypisywano zdolnos¢ niszczenia wrogich demonow.

Szed (,,Zbawca”), pierwotnie prawdopodobnie personifikacja opiekunczego
aspektu boga Onurisa z This, byl mtodym ksigciem; w rydwanie ciaggnigtym przez
par¢ rumakow polowat on na pustyni na Iwy i gazele. Mtodzieniec ten tropit tez weze,
skorpiony i krokodyle. Mate plakietki z podobizna tego boga zawieszano na szyi
wierzac, ze posiadaja moc magiczng przeciw tym niebezpiecznym stworzeniom. Szed
zwany byt tez ,,wielkim bogiem, panem nieba” 1 ,,panem pustyn”. Z czasem
utozsamiono go z mtodym Horusem (Hor-Szed), ktorego przedstawiano na stelach
w postaci boskiego dziecka stojacego nago na tbach dwoch krokodyli 1 trzymajacego
w rekach weze, skorpiony, lwa 1 gazelg; pozostala powierzchni¢ kamienia pokrywano
magicznymi zakleciami zabezpieczajacymi. Te kamienne stele, zbyt duze i cigzkie do
noszenia przy sobie, stawiano jako ochron¢ w domostwach.

Powotanie do zycia bogini Meretseger na zachodniej stronie Teb miato na celu
przejednanie jadowitej kobry. Bogini¢ t¢ przedstawiano w postaci kobry albo kobiety
z glowa ludzka lub weza. Boginig t¢ zwano ,,Pania Zachodu”, to znaczy pania
Nekropoli, a méwiac $cislej Nekropoli Tebanskiej, przy czym jej dziatalnos¢
odpowiadata imieniu, ktére nosita (,,Ta, ktéra kocha cisz¢”). Wiasciwa siedziba

bogini byt szczyt gorski o wysokosci ponad 300 metrow, wznoszacy si¢ nad Doling



Krdlow 1 okolica. Meretseger zwano tez ,,Szczytem” (w jezyku egipskim Ta-dehnet

1 Kum, co we wspotczesnym jezyku arabskim tez oznacza gore). Zbocze gory
pokrywata niezliczona ilo$¢ matych, zbudowanych z kilku kamieni kapliczek,

w ktérych umieszczano stele pokryte inskrypcjami dedykowanymi jednemu lub kilku
boéstwom opiekunczym, migdzy innymi Meretseger. Czgsto widziano w Meretseger
jedynie inny aspekt bogini Hathor, bowiem miata ona okazate sanktuarium w Deir el-
Bahari, w poblizu skaty.

Przyktad Szczytu pokazuje, jak nawet na dos¢ pdznym etapie rozwoju religii
egipskiej — bowiem prawie wszystkie cytowane przyktady pochodza z okresu Nowego
Panstwa — przedmioty nicozywione, w tym wypadku géra, przeksztatcily si¢ w
siedziby boskosci, w wyniku czego zostaly ubdstwione. Réznego rodzaju dawne
zabytki, takie jak posagi i budowle, przedmioty kultu czy drzewa, ubdstwiano w
podobny sposob. Prawdopodobnie stawny wielki Sfinks w Giza stanowit dla ludzi
wyobrazenie boga-stonca, chociaz pierwotnie nie byt on niczym innym jak skata
szczegodlnego ksztattu, wykuta 1 wykonczong przez budowniczego piramidy Chefrena,
tak by wygladem przypominata przykucnigtego Iwa z glowa kréla, symbol potegi
krélewskiej. W czasach pdzniejszych Sfinks ten stuzyt jako model do kopiowania
mniejszych sfinkséw, ktore czgsto ustawiano wzdtuz alei wiodacych do $§wiatyn.

Interesujacy wykaz tego rodzaju tebanskich bostw zawiera jeden z listow.
Nadawca listu poleca bowiem adresata nie tylko tebanskiej triadzie: Amunowi, Mut
1 Chonsu, ale oprocz tego:

Duchowi w Cedrze, mitosci Teb w alei baranéw, Amenhotepowi
Przedniego Dziedzinca, Amenhotepowi Ulubiencowi, bogini Hathor
Drzewa Persei, Amunowi z Opet, oSmiu Pawianom, ktore sa na
Przednim Dziedzincu, Hathorze zamieszkujacej Teby, Wielkim
Wrotom Baki oraz bogom 1 boginiom, wtadcom Miasta [Teb].

W tym wypadku ,,Duch w Cedrze” jest nazwa alei, wzdhuz ktorej staty posagi
w ksztalcie lezacych baranow Amuna, a ,,Hathor Drzewa Persei” musiata by¢ nazwa
drzewa, ktore zwracalo powszechna uwage ze wzgledu na swe rozmiary, wiek lub
miejsce, w ktorym rosto. ,,Osiem Pawiandw” to z calq pewnoscia nazwa kamiennych
posagdw stojacych na dziedzincu §wiatyni, wyobrazajacych zwierzeta poswigcone
Thotowi. Natomiast ,, Wielkimi Wrotami Baki” nazywano pylony $wiatyni
wybudowanej przez wielkiego kaptana Amuna imieniem Bakenchonsu, ktérego
skrocone imi¢ brzmiato najprawdopodobniej Baki.

,Amenhotep Przedniego Dziedzinca” i ,,Amenhotep Ulubieniec” (oczywiscie
Amuna, ktérego znamy z innych przekazow) to po prostu nazwy dwoch réznych

posagdw tego samego ubdstwionego krola Amenhotepa I. Wiadca ten wraz ze swa



matka, krolowa Nefertari, cieszyl si¢ specjalng estyma i powszechnym nabozenstwem
na terenie catego kraju, szczegdlnie za§ wsrdd biedniejszych warstw ludnosci Teb
Zachodnich. Przyczyna tej popularnosci, ktora wykraczata daleko poza jakikolwiek
kult zmartego faraona, byt bez watpienia fakt, ze byt to pierwszy krol pochowany w
grobowcu wykutym w skale na terenie Teb. Zorganizowat on rdwniez zespot
robotnikéw pochodzacych ze wsi Deir el-Medina, zatrudniajac ich przy budowie
grobu. Podobnie jak kulty innych bogdw, kult tego wtadcy nie ograniczat si¢ do
swego pierwotnego 1 wlasciwego miejsca, ktorym w wypadku wladcy byta §wiatynia
grobowa. W sasiednich osiedlach powstato kilka jego sanktuariow jako filie pierwszej
$wiatyni 1 kazde z nich posiadato wtasny posag kréla. Powoli zapominano o tym, ze
wigkszos¢ tych posagdéw roznita si¢ w szczegotach postawy czy szat, cho¢ miaty one
wyobrazac¢ t¢ samg osobe. W ten sposdb powstato wiele postaci ubostwionego krola
(poza wymienionymi juz wyzej dwiema znane s3 przynajmniej jeszcze cztery)
wyrdzniajacych si¢ odmiennym epitetem. Przyktad Najswigtszej Marii Panny moze
stanowi¢ tu analogi¢ do podziatu osobowosci jednego bdstwa na rézne aspekty. Matka
Boska czczona jest w réznych zewnetrznych postaciach, ktore opatrzono odmiennymi
epitetami (np. ,,z Lourdes”), zgodnie z miejscem, w ktérym miala si¢ objawic.

Wyrocznie stanowia, by¢ moze, najlepszy dowdd, ze Egipcjanie wierzyli, iz
bostwo interesuje si¢ sprawami ludzi. Na przyktadzie wyroczni wida¢ ponadto, jak
Egipcjanie zmuszali niemal swych bogdéw do zaniechania biernej postawy wobec
ludzi i przekazania im swej woli, pomocy lub wiedzy. Dokonywano tego za
posrednictwem posagu boga, ktoremu zadawano pytania, chociaz w kilku wypadkach
zanotowano, ze inicjatywa wyszta od samego boga. Rzecz dziwna, ze ta forma
zblizenia do boga 1 zasiggania jego rady wystepuje w Egipcie do$¢ pdzno. Pierwsze
bowiem znane przyktady datowane sa na czasy Nowego Panstwa. Nie nalezy tez, jak
to czasami prébowano robi¢, wyciagac stad niestlusznego wniosku, ze tego rodzaju
postgpowanie byto Egipcjanom obce 1 zostato przejete z zagranicy. Przeciwnie,
zasigganie rady u boga stanowi naturalny wynik ludzkiego rozumowania. Natomiast
oryginalna technika, jaka Egipcjanie zastosowali do tego celu, wskazuje, ze wyrocznie
w Egipcie byly pochodzenia rodzimego.

Pierwsze odwotanie si¢ do objawienia woli bozej zostato prawdopodobnie
dokonane przez krdéla Thotmesa III. Wtadca ten opisuje, jak bedac jeszcze chlopcem
zostal zauwazony przez Amuna w czasie procesji, kiedy to posag boga obnoszono
wokot §wiatyni. Bog zauwazyl chlopca i zatrzymat si¢, a Thotmes padl przed nim na
twarz. Wtedy bog zaprowadzil go do czgsci swiatyni zwanej ,,Przystankiem Kroéla”,
gdzie publicznie rozpoznat w chtopcu kréla. Tym razem bog nie pytany okazal swa
wolg, ale odtad mnoza si¢ wypadki, w ktorych ludzie poszukiwali objawienia woli

bozej. Co wigcej, wypadki te nie ograniczaja si¢ jedynie do sytuacji, w ktérych krol



prosit boga o rad¢ w sprawach natury politycznej. Kazdy Egipcjanin mogt zwracac si¢
do swego wybranego boga w czysto osobistych sprawach. Jedynie krél 1 kilku
zastepujacych go kaptanéw miato wstep do sanktuarium, w ktérym przebywat bog

1 ktdre byto jego prywatnym domem, przeto bog udzielal ludziom rad w czasie swych
publicznych wystapien podczas, $wiat, kiedy to zakuty w posag i ukryty w przenosne;j
kaplicy” ostonigty przed oczami wiernych zastong obchodzit dookota §wiatyni¢ czy
miasto. Kaplice boga ustawiano na barce, ktora niesiono w lektyce. Zaswiadczonych
jest wielu bogdw, ktérzy przepowiadali, co pozwala przypuszczaé, iz do wszystkich
bogow zwracano si¢ o radg.

Pytania, jakie kierowano do boga z prosba o odpowiedz, nigdy nie byly
podyktowane zwykla ciekawoscia przysztych wydarzen. Powodem pytan byta zawsze
che¢ dziatania zgodnie z wola bozg. Czesto szukano u boga pomocy w trudnosciach i
niepewnosci - zadano np. potwierdzenia prawa wlasnosci, potwierdzenia winy osoby
podejrzanej o dokonanie zbrodni, zgody na spotkanie si¢ z osoba petnigcq urzednicze
funkcje itd. W takiej sytuacji Osad nalezal do boga. Pytania zadawano ustnie lub
zapisywano na skorupkach albo matych skrawkach papirusu w dwoch formach:
twierdzacej 1 zaprzeczonej. Obie wersje tak sformutowanego pytania sktadano przed
posagiem niesionym w procesji. Bég dokonywat wyboru wymuszajac na niosacych
jego posag, by szli w kierunku pytania twierdzacego dla wyrazenia ,,tak” (bdg
»Zazwyczaj zezwalal”, jak mowig teksty) lub w kierunku pytania przeczacego, by
wyrazi¢ ,,nie”. Wydaje sig¢, ze istniata jeszcze jedna procedura, kiedy to proszacy
czytat lub recytowal swe zyczenie. Wowczas niesiony przez kaptanéw posag cofat si¢
wyrazajac przez to swa dezaprobate lub szedt do przodu, gdy odpowiedz byta
pozytywna.

Chociaz che¢¢ poznania takiego czy innego stanowiska boga mogta czasami
budzi¢ w niosacych przekonanie, ze posag zmuszatl ich do pojscia w zadanym
kierunku, to jednak jest pewne, ze zadne sprytne czy rozmyslne oszustwo nie byto
zamierzone i nikt nie byt o nie posadzony. Nosicielami posagu boga byli zawsze
kaptani swieccy (wéeb), ktérych poddawano przedtem specjalnemu oczyszczeniu,
podczas gdy proszacy bywali w niektorych wypadkach zawodowymi kaptanami.
Gdyby dostrzegli oni nieczysta gre, z pewnoscia nie zaakceptowaliby nieprzychylnej
dla nich decyzji. Duzo bezpieczniej w tej sytuacji bedzie zatozy¢, ze sugestia
1 autosugestia wptywaty na ruchy niosacych.

Che¢ dziatania zgodnie z wola bogdéw byta charakterystyczna dla Egipcjan, ktérzy
raz po raz stwierdzali, ze przedsigwzigta okreslona czynnos$¢ jest ,,tym, co bog
oglosit”. Jednak w opinii spoteczenstwa zasady moralne ustalane byly zaréwno przez
ludzi, jak i1 przez bogéw. Wzorem byto ,,to, co ukochali ludzie i to, na co wyrazili

zgode bogowie”, bowiem to byto ,,dobre” 1 ,,sprawiedliwe”. Egipcjanie uzywali tego



samego stowa nufer zaréwno dla ,,dobra” i ,,pigkna”, méwiac na przyktad o ,,dobrym”
charakterze”, o rzeczy czy cztowieku, ktory jest ,.piekny”’; nufer zwigzane jest raczej z
przyjemnoscia i szczgsciem. Istniaty dwa przeciwstawienia dobra: dZzow, znaczace
zaréwno ,,zt0”, jak 1 ,,nieprzyjemny, nieszczesliwy, smutny”, 1 boien, ktdre znaczyto
,»ZY0”, czgsto w sensie nieprzydatnosci czy klgski. Dlatego okreslenia te miaty
zarowno aspekt estetyczny, jak i moralny. Natomiast Ma¢, ,,prawy, stuszny,
sprawiedliwy”, i utworzony od tego rzeczownik ma‘et oznaczajacy ,,prawdg,
shusznos¢, sprawiedliwos¢” wchodza jedynie w zakres etyki. Ma‘et czgsto
personifikowanemu jako bogini przeciwstawiano dwa pojgcia: goreg, ,.ktamstwo,
falsz”, 1 jesfet oznaczajace w przyblizeniu ,,zt0” 1 ,,grzech”. Czgsto spotykamy dualis
od ma‘et — ma‘etej, ale ta forma podwodjna wyrazata prawdopodobnie jedynie peten
stopien wartosci, a nie §wiadczyla o istnieniu dwojakiego pojecia prawdy czy
sprawiedliwosci.

Za czyny ponosili odpowiedzialnos¢ tylko ludzie. Chociaz Egipcjanie wierzyli
w ,,los”, to jednak zaktadali, ze los nie ogranicza wolnej woli cztowieka. Los tworzyly
raczej rozne wydarzenia w otaczajacym swiecie, ktory od zewnatrz wywieral wptyw
na zycie ludzkie. Cztowiek swym wysitkiem mogt walczy¢ z tym wptywem 1
przeciwdziata¢ mu.

To, co my nazywamy sumieniem, wedtug Egipcjan znajdowato si¢ w ,,sercu”
(jeb), ktore bylo takze siedziba rozumu 1 pragnien. Gtos serca byt ,,gtosem Boga”,

a ,,ten, ktorego prowadzit do spetniania dobrych uczynkow, byt szczegsliwy™.

Praktycznie nastawieni Egipcjanie nie zajmowali si¢ teoretycznymi rozwazaniami
na temat dobra absolutnego, ktdre bytoby stosowane 1 wystepowato w kazdej
okoliczno$ci i1 za kazda ceng. Egipcjanie wychodzili z czysto utylitarnego punktu
widzenia i zaktadali, ze czynienie dobra jest pozadane i przynosi cztowiekowi
korzys¢, poniewaz pochwata bogdéw lub ludzi wezesniej czy pozniej przynosi
nagrode. Mowiac po prostu, czynienie dobra zapewniato cztowiekowi ,,dobre imi¢”
wsrod wspolczesnych i przysztych pokolen oraz chronito imi¢ cztowieka przed
zapomnieniem i przeklenstwem. Imi¢ byto istotnym elementem zardwno rzeczy, jak i
cztowieka, 1 przyczyniato si¢ do ich istnienia. Egipcjanie uwazali, ze ,,dobre imi¢”
zawsze pamigtano, a jego nosiciel cieszyt si¢ dtugim zyciem, przeto o takie imi¢
zabiegano.

Czynienie tego co dobre i stuszne odpowiadato w duzym stopniu nienagannemu
zachowaniu, ktérego zasady wpajano mtodziezy za posrednictwem specjalnego dziatu
literatury zwanego ,,naukami”. Byty to zbiory maksym i napomnien stuzace
praktycznej madrosci lub raczej umiejetnosci zycia. Uwazano, ze ,,nauki” byty
utworami lub zawieraty utwory tych ludzi, ktérzy sami odniesli sukcesy czy zrobili

karier¢ w zyciu. Dlatego wskazania te miaty stanowi¢ gwarancj¢ powodzenia dla tych,



ktoérzy si¢ nimi kierowali. Fragmenty przektadu pdznego utworu tego gatunku
literackiego, tzw. Nauki Amenemope, powstate] w XX czy XXI dynastii, przeszty
w zmienionej formie do Ksiggi Przystéw Starego Testamentu. Najstarsza z nauk
nalezaca do Ptahhotepa, wezyra V dynastii, koncentruje si¢ na wtasciwym stosunku
cztowieka do swego przetozonego w roznych etapach zycia. Kwintesencja tej nauki
jest to, ze chociaz ,.to, co przyszto, jest rozkazem Boga” i ,,Bog jest tym, ktory
wyznacza gtdéwne miejsce”, najlepsza linia postgpowania dla osiagnigcia sukcesu
powinno by¢ unikanie konfliktow z istniejacym porzadkiem.

Podczas gdy w Starym Panstwie ten porzadek oparty byt przede wszystkim na
dobrze zorganizowanej biurokracji, Srednie Panstwo dorzucito do niego stuzbe
bogom, tzn. religi¢. Aczkolwiek Bog stworzyt niebo i ziemi¢ ,,zgodnie
z pragnieniem” ludzi, a rosliny i zwierz¢ta dla ich wyzywienia, wymyslit tez karg,
bowiem ,,zabija on swych wrogow i karze dzieci swoje za to, ze knuty, gdy byly
wrogo nastawione” oraz ,,zabija wsrdd nich opornych”. Od Boga nie ma ucieczki,
bowiem ,,Bog zna kazde imi¢”. Milsza (dla Boga) jest cnota cztowieka prawego, nizli
wot (jako ofiara) tego, ktory dopuszcza si¢ niegodziwosci.”

Doswiadczenie wykazato jednak, ze porzadek boski, na mocy ktérego nagradzano
dobro, a karano wystepek, nie zawsze byl realizowany w zyciu na ziemi; poniewaz
Egipcjanie wierzyli w kontynuacj¢ zycia po $mierci, wydawalo si¢ im rzecza catkiem
naturalnag 1 logiczng rozszerzy¢ czy tez przenies¢ zalozenia porzadku boskiego (=
sprawiedliwosci) na zycie posmiertne. Wydaje si¢ rzecza niemozliwa, by juz w
Starym Panstwie istniato przekonanie, ze szczgscie w zyciu po$miertnym uzaleznione
jest od zachowania i czyndw popetnionych w zyciu na ziemi, powinni$my bowiem
znalez¢ odbicie tego pogladu w pisanych dokumentach z tego okresu. Skoro poglad
ten stal si¢ powszechny w czasach Sredniego Panistwa i zachowat aktualno$¢ pozniej,
to musimy dojs$¢ do wniosku, ze zrodzit si¢ on w tongcym w mrokach okresie historii
egipskiej zwanym Pierwszym Okresem Przejsciowym 1 w jego chaotycznych,
niezadowalajacych warunkach socjalnych, ktore znalazlty wyraz w 6wczesnych
utworach literackich.

Pesymistyczne spojrzenie na $wiat i brak wiary w sens zycia stanowi tlo innego
utworu literackiego pochodzacego z niemal tego samego okresu, tzw. Rozmowy
Zmeczonego Zyciem z Wiasng Duszq. Doprowadzony do rozpaczy beznadziejnymi
warunkami zycia na ziemi znajdujacymi wyraz w stwierdzeniu ,,nie ma nikogo, kto by
byt sprawiedliwy, ziemia oddana jest niegodziwcom”, cztowiek decyduje si¢ popetnic
samobojstwo rzucajac si¢ w ptomienie i stara si¢ przekonac¢ swa duszg, by poszta jego
sladem. Dusza jednak czyni wysitki, aby odciagna¢ go od tej decyzji, przypominajac
mu radosci zycia i nicos¢ swiata umartych, z ktorego nie ma powrotu, ustgpuje jednak

wobec ostatniego przytoczonego przez desperata argumentu, ze ten, kto osiggnie drugi



$wiat, przebywa w towarzystwie bogéw i nawet sam staje si¢ bogiem, co stwarza mu
mozliwo$¢ walki o przywrocenie sprawiedliwosci i pokoju na ziemi.

Czas powstania tego utworu i podobnie pesymistycznej literatury swiadczy, jak
juz zwracali$my na to uwage, ze pesymizm dotyczacy zycia na ziemi nie byt
wynikiem rozwazan filozoficznych, lecz stanowit odbicie w literaturze wydarzen
historycznych. Co wigcej, pozostaje w sprzecznosci z powszechng optymistyczna
postawa Egipcjan wobec zycia i1 z korzystaniem z jego uciech bez jakiejkolwiek
obawy przed $miercia, ktorej Egipcjanie nigdy nie tracili z oczu, przygotowujac si¢ do
jej nadejscia kazdy wedle swych mozliwosci. Pesymizm nie byl naturalng cecha
Egipcjan réwniez pdzniej w Nowym Panstwie, kiedy spotykamy podobng
pesymistyczna postawg wobec zycia pozagrobowego. Tak samo zasada carpe diem
ograniczata si¢ do zbioru piesni recytowanych przez harfistow przy ucztach
1 stanowila catkowite zaprzeczenie pogladéw na zycie po $mierci, jakie zawsze
reprezentowali Egipcjanie. Z kolei omowimy pokrotce kilka szczegdtdw dotyczacych
wierzen grobowych.

Mozna $miato powiedzieé, ze Egipcjanie okresu historycznego zawsze wierzyli
w niesmiertelnos¢, jakkolwiek takie stowo w jezyku egipskim nie istniato. Zaréwno
dla okreslenia istnienia na ziemi, jak i istnienia po $mierci uzywano tego samego
stowa ,,zycie”. Lecz niesmiertelno$¢ nie byta absolutna i by ja osiagnac, nalezato
wypehi¢ pewne warunki.

Trudno powiedzie¢, od kiedy zaczgto wierzy¢ w zycie pozagrobowe. Jedynym
dowodem istnienia tego rodzaju wierzen w czasach prehistorycznych
1 wezesnohistorycznych sg znaleziska archeologiczne W grobach pochodzacych z tych
czasow znajdowano jadto i roznego rodzaju wyposazenie. Wiasnie obecnos¢
w grobach przedmiotow pierwszej potrzeby swiadczy o istnieniu wiary w zycie
pozagrobowe w warunkach bardzo zblizonych do Zzycia na ziemi. Doskonaty stan
zachowania zwtlok, jaki utrzymywat si¢ na dtugo po $mierci na skutek niezwykle
suchego klimatu, mégt w duzej mierze wptynaé na powstanie idei ciaglosci zycia.

W poszczegdlnych miejscowosciach grzebano zmartych w réznych pozycjach, ale na
terenie tego samego cmentarzyska zawsze w tej samej, co moze wskazywac na pewne
zroznicowanie czy tez rozwdj wierzen grobowych.

Mowiac ogolnie, w czasach historycznych ciata zmartych zwracano w kierunku
wschodnim, podczas gdy w okresie prehistorycznym uktadano je na lewym boku
z gtowa skierowana na potudnie, przy czym twarz zwrdcona byla na zachéd. To
wilasnie ,,Zachdd byt kraing zmartych az do okresu koptyjskiego, w ktorym jako
Amente thumaczy grecka koncepcje Hadesu. Bogini¢ Amentet uosabiajaca Zachod
czgsto przedstawiano, jak wita w swym krélestwie zmartego. Tam tez przyjmuje

zachodzace stonce; nie byto bowiem watpliwosci, ze stonce zachodzi na zachodzie, co



dodatkowo potwierdzalo, ze Zachdd byl kraing zmartych. Chociaz wiele cmentarzysk
usytuowano na wschod od Nilu, to jednak teoretycznie wszyscy zmarli byli grzebani
,,na pigknym Zachodzie” lub ,,oddalali si¢ na Zachod pigknymi drogami, ktorymi
odchodza czcigodni [zmarli]”, jak okreslaja to czesto inskrypcje Starego Panstwa. W
okresie tym 1 w czasach pdzniejszych stowo ,,Zachodni” stanowito powszechnie
uzywane eufemistyczne okreslenie wszystkich zmartych. Zmarli zyli na Zachodzie
»czczeni przez wielkiego boga”, to znaczy krola, otaczajac go w takiej samej
hierarchii jak za zycia na ziemi. W dniu pogrzebu sktadano przy zmartych pewna
ilo$¢ pozywienia 1 inne przedmioty potrzebne do zycia, a co pewien czas krewni
znosili §wieze pokarmy. Oczekiwano, ze grob lub przynajmniej czgs¢ jego
wyposazenia pochodzi¢ bedzie od krola jako dowod taski w postaci hotep di nesu,
»WYyposazenia, jakie daje krol”.

Poniewaz zbyt wielu chetnych czekalo na to wyrdznienie, dary w naturze
zastgpiono bardzo wczesnie dtuga lista tych pozycji zaczynajaca si¢ jak zwykta
formuta stowami hotep di nesu. Rownie wezesnie zaczeto sumowac dary wymienione
nawet w tej liScie i pojawito si¢ okreslenie: ,,tysigc chlebow i piwa, wotow i ptactwa,
alabastrow (naczyn) i szat”, przy czym ,,tysigc” zastgpowato duzg ilos¢ kazdego
rodzaju tych daréw. W réznych miejscowosciach réznych bogdw, pod opieka ktorych
znajdowal si¢ Zachdd, zestawiano z krolem jako dawca owych ofiar; czasami formuta
hotep di nesu nie byta niczym wigcej niz ,,btaganiem” skierowanym do tych bogow,
by ztozyli ofiary 1 wyposazyli grob zmartego, przy czym nie precyzowano swych
prosb.

Koncepcje, wedtug ktorej Zachod byt naturalnym miejscem, gdzie miescito si¢
Panstwo Umartych, spotykamy jedynie tylko w waskiej dolinie Nilu, gdzie zachodnia
pustynia dostrzegalna jest wszgdzie gotym okiem i nie oddalona bardziej niz kilka mil
od osiedli ludzkich potozonych wzdtuz rzeki. Natomiast koncepcj¢ odmienna
spotykamy w Delcie na péinocy kraju, gdzie pustynia zachodnia jest zbyt daleko, a
dotarcie do niej wymaga dhugiej podrozy. Wydaje sig, ze szeroko otwarty widnokrag
Delty zrodzit ideg, wedtug ktorej kraing zmartych byto niebo, a ludzie po $mierci
stawali si¢ tam gwiazdami. Z czasem jednak to wyobrazenie, ktérego $lady spotyka
si¢ dosc¢ czesto, zostato przestonigte 1 sthumione przez ide¢ gloszaca, ze Panstwo
Umarlych znajduje si¢ na zachodzie.

W czasach panowania V dynastii, gdy dominowata religia stoneczna Heliopolis,
byto rzecza naturalna, ze faworyzowano teori¢ nieba. W Tekstach Piramid barwnie
opisano, jak zmarty krol dostawat si¢ do nieba. Raz wspina si¢ don po wysokiej
drabinie, gdzie indziej mowi si¢, ze uchwycit si¢ ogona niebianskiej krowy lub ze
wzlatuje ku niebu jak ptak lub unosi si¢ ku gorze w dymie kadzidta albo w tumanie

kurzu wznieconym burza piaskowq. Przytoczone szczegdly to oczywiscie tylko



imaginacja poety, wskazuja one jednak na niebo jako ostateczng siedzibg¢ zmartych.

Prymitywna wyobraznia wskazywata duszy, nadnaturalnej 1 niezniszczalnej czgsci
cztowieka, ten sam kierunek. Dusza w chwili $§mierci opuszcza ciato i ulatuje
w postaci ptaka. Tym ptakiem byt albo bai, brodziec (Mycteria ephippiorhynchus,
wytrzebiony obecnie w Egipcie), albo ich, ibis czubaty (Ibis comata), cho¢ dusza
mogla ,,przybiera¢ kazda postac, jaka chciata”. W okresie historycznym uzywano
okreslenia bai lub ich rdwnolegle z ka, ktére stuzylo dla okreslenia duchowego
elementu cztowieka. Nie sposéb jednak okresli¢ doktadnie istoty tych trzech
elementéw, bowiem dla samych Egipcjan nie byta ona catkiem jasna. Czasami bai
jako dusza mogta przybiera¢ kazda postac (nie tylko postac ptaka). Dlatego
egiptolodzy ttumaczg to jako ,,zewngtrzny przejaw” lub po prostu ,,dusza”. Liczba
mnoga tego stowa, béw, stanowi sumg przejawow, ktore czlowiek jest w stanie sobie
przyswoié, i wtedy oznacza ,,zdolnosci”, ,,moc”. Ich umownie thumaczymy jako
»duch” lub ,,btyszczacy duch”, przy czym ,,btyszczacy” oddaje pierwotne znaczenie
tego stowa stanowigce aluzj¢ do mieniacych si¢ pior ptaka. Ptak bai pozostawat dtugo
ulubionym symbolem duszy i czesto przedstawiany bywat nawet z glowa ludzka, ale
od czas6w Sredniego Panstwa przemiana w ptaka ich juz wiccej nie wystepuje. Stowo
to w coraz wigkszym stopniu nabieralo sensu demona lub ducha i w tym ostatnim
znaczeniu przetrwalto w jezyku koptyjskim.

Podobna, jesli nie wigksza trudnos¢ nastrgcza wyttumaczenie wspotczesnemu
cztowiekowi znaczenia pojecia ka — trzeciej duchowej czastki cztowieka. Dlatego
rozsadniej bedzie, gdy zacytujemy tu wnioski, do jakich doszedt po wnikliwym

przebadaniu problemu Sir Alan Gardiner, wedtug ktérego:

...termin ten wydaje si¢ obejmowaé wewngtrzne ,,ja”’ uwazane za
rzecz realnie istniejaca, mogacaq w pewnym stopniu oddzieli¢ si¢ od
cztowieka. Czasami ,, ka”” odpowiada naszym wspdtczesnym
pojeciom wyrazajacym ,,0s0bowos¢”, ,,dusze”, ,,indywidualnosc”,
»temperament”, stowo to moze oznaczaé tez ludzkie ,,szczegscie” lub
,»pozycje¢ spoleczng”. Egipcjanie wyobrazali sobie te pojgcia
w bardziej osobisty 1 namacalny sposob niz my.

Teksty Piramid V 1 VI dynastii obrazujq w zasadzie los krola po $mierci, ale bez
watpienia musialo istnie¢ przekonanie, ze w wielu tych tekstach opisano los zwyktych
$miertelnikéw. Dusze zmartych docieraly do nieba, do bogini Nut, i w nocy
ukazywaly si¢ na jej ciele jako gwiazdy. Nut byta ,,jedna z tysiaca dusz” (cha béw). Z
pewnoscia miriady gwiazd nie nalezaty tylko do zmartych wtadcow, lecz takze do
wszystkich niezyjacych juz ludzi. Komnaty grobowe czy trumny, ktére nie byly
niczym innym jak domem zmartego, pod wptywem tej wiary powoli przeksztatcaty

si¢ w miniaturowy obraz wszechswiata. Plafon komnaty grobowej z reguty



dekorowano rzgdami gwiazd, a wewngetrzng strong wieka trumny zdobione
przedstawieniem postaci bogini Nut. Inskrypcja na trumnie zawierata stowa, jakimi
Nut wita swego zmartego syna, oraz stowa powitalne wypowiedziane przez Geba,
boga ziemi, ktérego synem zmarty byt rowniez. Tak wigc krdl byt synem nieba 1 ziemi
zaleznie od tego, jak wyobrazano sobie jego element duchowy (duszg) czy element
materialny (ciato).

W nastepnych okresach te koncepcje wraz z wykorzystaniem Tekstéw Piramid
rozciagnigto poza osobg krdla na wszystkich jego poddanych. Tymczasem jednak krol
stal si¢ synem boga-stonca RE€, ktory po $mierci taczyt si¢ ze swym ojcem
w niebiosach, by towarzyszy¢ mu w jego dziennej wedréwcee todzig po niebie.
Oczywiscie, ze prosci ludzie, ktorzy nigdy nie nazywali si¢ potomkami RE, uwierzyli,
ze zostali powotani do zycia przez boga R& 1 wkrotce przejeli los krola.

Co pociagato tak mocno Egipcjanina w religii stonecznej? Na pewno zdawatl on
sobie sprawe z ogromnej roli stonca, jego Swiatta i ciepta dla zycia cztowieka 1 calej
przyrody. Egipcjanie orientowali sig, ze stonce jest niezbegdnym elementem, bez
ktorego nie istniatoby zycie na ziemi. Jednak te obserwacje faktow nie moga
wytlumaczy¢ ostatecznej przewagi religii stonecznej. Wydaje sie, ze przyczyng jej
zwycigstwa byla raczej paralela, jaka wedlug Egipcjan zachodzita migdzy zyciem
stonica a zyciem cztowieka. Cztowiek, ktory za zycia doswiadczal dobrodziejstw
1 przyjemnosci dzigki istnieniu i codziennemu obiegowi stonca, liczyt tez na niemate
wygody w zyciu po $mierci.

Stonice wschodzi rano, $wieci caly dzien i znika wieczorem na zachodnim
horyzoncie. Lecz to zniknigcie jest tylko pozorne i chwilowe, poniewaz stonice nie
przestato ,,zy¢”, czego najlepszym dowodem jest jego ponowne pojawienie si¢
nastepnego ranka po nocy spe¢dzonej w niewidzialnym swiecie. Egipcjanie byli
przeswiadczeni, ze zycie ludzkie jest dostownym odpowiednikiem biegu stonca.
Cztowiek rodzi sig jak stonce rano, zyje swym ziemskim zyciem podobnie jak stonce
emitujace zyciodajne promienie przez caty dzien i umiera zachodzac wieczorem.
Jednak ta analogia wymagata, by $mier¢ cztowieka nie byta ostateczna, by w pewnym
sensie nie nastapita w ogole. Cztowiek zyje po $mierci na ziemi nadal poza swym
postrzeganiem i w logicznym nastgpstwie bedzie kiedy$ ponownie zrodzony do
nowego zycia. Ludzie, tak jak i stonce, znikaja na Zachodzie zwanym onch, ,,zyciem”,
i podobnie jak stonce udaja si¢ tam, by ,,odpoczaé w zyciu”. Do imienia zmarltego
zaczeto dodawad takie wyrazenia jak wahm onch ,,Ten, ktdry powtarza zycie”, lub w
poézniejszych czasach onch hotep, ,,Ten, ktéry zyje 1 odpoczywa”. Trumng tez
nazywano neb onch, ,,panem zycia”. Na pytanie, kiedy doktadnie i w jakich
warunkach nastapi nowe czy odnowione zycie, religia stoneczna nie daje zasadniczej
odpowiedzi, lecz sa to szczegdly mato wazne. Zmarty, podobnie jak krol towarzyszy



w nocnym obiegu stonca jako widz w towarzystwie boga-stonica. Od analogii mig¢dzy
stonicem a cztowiekiem wystarczyt tylko maly krok do catkowitej identyfikacji obu
postaci, w ktorej, jak sadzono, cztowiek po $mierci fizycznej stawal si¢ czgscia
substancji boga-stonca stajac si¢ wspaniatym duchem RE, ich oker en Re.

Poza cyklem stonecznym wystepowaly jeszcze dwa inne regularnie powtarzajace
si¢ zjawiska. Wrodzone Egipcjanom wyszukiwanie analogii pozwolito z obserwacji
tych zjawisk wyciagna¢ wnioski co do zycia oraz $mierci i odnowy zycia po $mierci.
Jednym z nich byt wylew Nilu, coroczne podnoszenie si¢ poziomu wod oraz
nastepujace po wylewie przebudzenie si¢ do zycia catej bujnej przyrody, ktéra
poprzednio zamarta, niemal doszczetnie unicestwiona przez nadmierny upat. Te
zyciodajne wody Nilu i odradzanie si¢ zycia roslin nie moglty nie wywierac
glebokiego wrazenia na rolniczej ludnosci. Obydwa te zjawiska bardzo wczesnie
zostaly powiazane z postacig boga Ozyrysa.

Wsrod egiptologdw zrodzity si¢ dwie diametralnie rozne teorie co do powstania
osobowosci tego boga. Wedtug jednej z nich Ozyrys byl pierwotnie czlowieczym
krdlem, ktéry w zamierzchtych czasach panowat nad catym krajem w swej stolicy we
wschodniej Delcie. Jego tragiczna $mier¢ — utopienie dokonane przez jego brata, boga
Setha — jest tu interpretowane jako $mier¢ krdla ,,w czasie rebelii miasta Ombos
w Gornym Egipcie, siedziby kultu boga Setha, w wyniku ktorej nastapit podzial kraju
na dwa oddzielne Krolestwa: Péinocne 1 Potudniowe. Zwycigska kampania Krélestwa
Potnocy ponownie zjednoczyta oba panstwa. A zatem zwycigstwo 1 ustanowienie na
nowo pierwotnego krélestwa mogty znalez¢ odbicie w tresci mitu opisujacego
zwycigstwo syna Ozyrysa — boga Horusa — nad Sethem. Zmarly Ozyrys zostat
ubdstwiony, a wiara ludzi zwigzala si¢ z jego zyciem i $miercia, podobnie zreszta jak
chrzescijanstwo opiera si¢ na meczenstwie 1 Smierci Jezusa.

Wiara wyznaczyla zmartwychwstalemu Ozyrysowi panowanie nad zmartymi,

a w ostatecznym pokonaniu Setha widziata symbol zwycigstwa dobra

1 sprawiedliwosci nad ztem. Wedhug tej teorii bogini Izyda, siostra i zona Ozyrysa,
byta tylko personifikacja jego tronu, imi¢ Izyda (egipskie Eset) oznacza bowiem
dostownie ,,tron”. Jej siostra, bogini Neftyda (egipskie Nebethut, ,,Pani Zamku”), byta
uosobieniem rezydencji Ozyrysa, tez zgodnie ze znaczeniem swego imienia.

Podczas gdy powyzej opisana teoria interpretuje mit Ozyrysa jako upamigtnienie
wydarzen historycznych, to teoria przeciwna widzi w Ozyrysie uosobienie wylewow
Nilu i nastgpujacego po wylewie odrodzenia si¢ zycia roslinnego. Koncepcja, wedlug
ktérej Ozyrys byl bogiem roslinnosci, byta powszechnie przyjeta we wszystkich
pozniejszych okresach historii Egiptu i musiala istnie¢ juz w czasie, gdy imi¢ tego
boga pojawia si¢ po raz pierwszy w przekazie pisemnym. Jednak przytoczone ponizej

pewne fragmenty Tekstow Piramid krola Unisa, majace dowies¢ pierwotnego



charakteru Ozyrysa jako boga wylewu Nilu, wskazuja, ze zmarly krél Unis, a nie
Ozyrys byt identyfikowany czy raczej poréwnywany z wylewem Nilu. I tak we
fragmencie 388 Tekstow Piramid czytamy: ,,To Unis jest tym, ktéry nawadnia kraj, i
tym, ktory wyszedt z jeziora, to Unis wyrywa rosling papirusu.” Podobna mysl
spotykamy w Tekstach Piramid 507-508: ,,Unis wyszedt dzisiaj z pelni wylewu, jest
Sobkiem z zielonym pidrem, o skupionej twarzy i uniesionej przedniej czgsci ciala...
to on przyszedt do swych stawow, ktore sa na brzegu, nawadniane przez Wielki
Wylew, do miejsca zaspokojenia, z zielonymi polami, (do miejsca), ktore jest w
krélestwie Swiatta. Unis pojawil si¢ jak Sobek, syn Neit.” Przyczyna powiazania krdla
z wylewem w drugim fragmencie tekstu zostata po prostu spowodowana
przyrownaniem krdla do krokodyla (boga Sobka) wytaniajacego si¢ z wody i
czyhajacego na zdobycz i pozywienie. Wskazuje to, ze catkowita identyfikacja krdla
Unisa z Ozyrysem zostata przej¢ta przez najstarsza wersj¢ Tekstow Piramid, ktorych
dwa fragmenty mogly dowies¢, ze Ozyrys byt uosobieniem zjawisk przyrody.

Jednak ta identyfikacja wystepuje tylko w grupie tekstéw odnoszacych si¢ do
ceremonii sktadania ofiar, gdzie obdarzanego okresla si¢ niezmiennie jako ,,0zyrys
Unis”. Stanowi to zatem wspolczesna adaptacjg¢, bowiem nigdzie indziej w starszych
partiach tekstow zmarty krol nie byt identyfikowany z Ozyrysem. Przeciwnie, o wiele
czgsciej identyfikuje si¢ krdla z synem boga Horusem, ktory przychodzi, by przejacé
tron po ojcu, by wladac jak on, a Ozyrys proszony jest o zaanonsowanie bogom
przybycia Horusa. Tak wigc zmarty krol stanowi replike postaci Ozyrysa 1 sytuacja
krola jest analogiczna do sytuacji Ozyrysa lub tez krol stara si¢ go nasladowac. Aspekt
Ozyrysa jako wladcy duchdéw zmartych (ich) jest zupetnie wyrazny, natomiast zadna
inna cecha jego osobowosci nie zostata zanotowana. Dlatego tez inskrypcje w
piramidzie Unisa nie mogg stanowi¢ dowodu, ze Ozyrys od samego poczatku byt
bogiem wylewdéw Nilu.

W pozniejszych wersjach Tekstow Piramid ten stan rzeczy ulega zmianie 1 przy
réznych okazjach taczy si¢ Ozyrysa z wylewami Nilu. Jednak z uwagi na brak tego
watku w najstarszych inskrypcjach zachodzi podejrzenie, ze Ozyrys otrzymat te
wiasciwos¢ od krola zywych, ktérego poetyczne utozsamienie z nawadnianiem
1 roslinnoscig bylo prawdopodobnie ostatnim reliktem prymitywnej wiary, wedlug
ktorej oprdécz rzadzenia podwtadnymi wtadca rozkazywat réwniez zjawiskom
przyrody. To utozsamienie z Ozyrysem byto poczatkowo tylko przywilejem krola,
lecz zostato pdzniej rozciagnigte na innych cztonkéw rodziny krolewskiej
1 w piramidach kroélowych pod koniec VI dynastii wyraznie wyr6zniono Teksty
Piramid méwiace o tej identyfikacji. Ostatecznie przez potozenie wigkszego nacisku
na aspekt $mierci niz krélestwa utozsamienie to rozciagni¢to na wszystkie osoby

prywatne. Posta¢ Ozyrysa przeszta od ubostwianego kréla 1 jego zmartwychwstania



po $mierci i powrotu do pierwotnej formy do zmartwychwstania catego; zycia

w ogoéle. Ten powrdt do zycia dotyczyt catej przyrody, a w szczegdlnosci dwoch
powszechnych zjawisk: wylewu wod 1 wzrostu roslinnosci. Ozyrys stat si¢ symbolem
osobowosci 1 nie ustajacego po $mierci zycia.

W psychice Egipcjan paralela zachodzaca miedzy zmartwychwstaniem
a wschodzacym ziarnem byta catkiem oczywista. W jednym z tekstéw z Pierwszego
Okresu Przejsciowego dusza zmarlego przyréwnywana jest do boga Nepri bedacego
personifikacja zboza, ,.ktory zyje, gdy umrze”. Poczawszy od Sredniego Panstwa
widziano w Ozyrysie boga wylewu i roslinnosci, a w Nowym Panstwie jego postac¢
stanowiaca symbol Zzycia roslinnego jest dobrze udokumentowana przez
wystegpowanie w grobach tzw. Ozyrysa Ziarna. Nazwa tg okresla si¢ drewniang
skrzyni¢ w ksztalcie zmumifikowanej postaci Ozyrysa, do ktdrej po wypetnieniu jej
ziemig wrzucano ziarno. Ziemi¢ podlewano, a mtode pedy zboza wschodzity przez
otwory w pokrywie skrzyni. Inny sposob polegat na uformowaniu z ziemi postaci
Ozyrysa na ptotnie rozciagnigtym na macie trzcinowej umocowanej na drewnianej
ramie.

Stajac si¢ pierwowzorem wszystkich zmartych Ozyrys i jego kult gwattownie
rozpowszechnia si¢ po catym kraju. Po wrogim poczatkowo przyjeciu bdg ten zostaje
przyswojony przez religi¢ solarng i wcielony do Enneady bogdéw Heliopolis jako syn
boga ziemi Geba. Kult Ozyrysa utrwalali 1 rozpowszechniali raczej wyznawcy niz
swiatynie czy kler, jakkolwiek obie te instytucje istniaty. Lokalne grobowe bdstwa
zostaty stopniowo wchioniete przez Ozyrysa, a staty osrodek jego kultu znalazt
siedzib¢ w Abydos. Nastgpito to prawdopodobnie jeszcze w okresie, gdy byt on
ubdstwionym pojeciem zmartego krdla, bowiem groby najwczesniejszych faraonow
usytuowano w Abydos. Gréb jednego z tych wiadcow, kréla Dzer z I dynastii,
identyfikowano z grobem Ozyrysa, a w samym miescie wybudowano §wiatyni¢
Ozyrysa. Miasto stato si¢ centrum pielgrzymek, w ktorym odtad grzebano Egipcjan,
pochodzacych z wszystkich stron kraju, lub budowano cenotafy albo przynajmniej
wznoszono stele przy ,,schodach” Ozyrysa. Krdl Seti I, witadca XIX dynastii,
wybudowal pigkna $wiatyni¢ grobowa w Abydos z podziemnym cenotafem, cho¢ miat
juz $wiatynig¢ 1 grob skalny w Tebach.

Biorac pod uwagg tak charakterystyczny dla Egipcjan konserwatywny sposob
myslenia, wyrazajacy si¢ niemoznos$cia odrzucania starych idei w momencie
pojawienia si¢ nowych koncepcji, nie jesteSmy zdziwieni, ze utozsamienie zmartego
z Ozyrysem nie oznaczalo odejscia od starych recytowanych w czasie trwania
ceremonii grobowej zaklgc, ktdrych celem byto zabezpieczenie za pomoca magii
egzystencji 1 pomyslnosci zmartego. Wprost przeciwnie, wiele zakle¢ znanych
z Tekstow Piramid oddano na uzytek zwyktych ludzi. Do tekstéw starych dodawano



nowe podobnego rodzaju. Teksty te recytowano nie tylko w czasie pogrzebow, ale
uznano, iz z racji swej uzytecznosci powinny znalez¢ si¢ w zasiggu zmartego, by

w kazdej chwili, gdy beda mu potrzebne, mogt z nich korzystaé, totez zostaty po raz
pierwszy utrwalone na $cianach sarkofagow. Stad tez nazywa sig¢ zbidr tych inskrypcji
Tekstami Sarkofagéw. Od czaséw Sredniego Panstwa teksty te spisywano na
papirusach, ktore sktadano wraz z ciatem zmartego. Ten p6zniejszy zbior nazwano
Ksigga Umarlych. Zawsze jednak nalezy i pamigtad, ze ksigga ta nie stanowi
usystematyzowanego traktatu na temat egipskich wierzen o zyciu posmiertnym. Tym
bardziej nie jest tez ksigga o religii egipskiej, jak czesto podaje si¢ do wiadomosci w
popularnych pracach na temat religii egipskiej, lecz zawiera przypadkowy zbidr
praktyk magicznych. Sami Egipcjanie zdawali sobie sprawg z nieco prymitywnego
charakteru Ksiggi Umartych i czynili proby wygtadzenia jej surowosci przez
symboliczng interpretacje stanowiacq powszechna lini¢ rozwoju wszystkich religii.

Zaklecia te (lub rozdziaty) zapewnialy zmartemu réznoraka pomoc, migdzy
innymi chronity przed gtodem i pragnieniem w Zaswiatach, dawaty zdolnos¢
wecielania si¢ w postacie réznych zwierzat oraz bardzo wazne ,,wyjscie w czasie dnia”
(piret em hrow), co oznaczatlo wydostanie si¢ na swiatto dzienne z ciemnosci grobu
celem uczestniczenia w ofiarach grobowych. Wyrazenie piret em hrow byto tak
wazne, ze postuzylo za tytut dla catej Ksiegi Umartych.

Z Tekstow Piramid wiemy, ze posiadanie 1 znajomos¢ magicznych zaklgé
stanowity najwazniejszy srodek do pozyskania sit magicznych i szczgsliwosci po
$mierci. Jest to zupetie zrozumiate, gdy si¢ wezmie pod uwage fakt, ze teksty te byty
pierwotnie przeznaczone dla krdla, ktéry — sam bedac bogiem — stal ponad
$miertelnikami. Dla osdb prywatnych pojawiata si¢ bardziej wyszukana koncepcja,
stopniowo konkurujaca ze zwyczajnym szukaniem oparcia w sile magii. Wedtug tej
nowej koncepcji szczgscie w Zaswiatach stanowito nagrod¢ uwarunkowang
bogobojnym i1 prawym zyciem na ziemi.

Pod tym wzgledem Egipcjanie pragngli by¢ podobni do Ozyrysa, ktérego Seth
oskarzyt przed R& i kregiem jego bogdéw w Heliopolis. Jednak z pomoca boga Thota
Ozyrys zostat uznany przez tych boskich sedziéw za ,,usprawiedliwionego gltosem”
(mahrow), to znaczy usprawiedliwionym lub niewinnym. Cztowiek chcac
zmartwychwstaé, by zy¢ po $mierci jak Ozyrys 1 utozsamia¢ si¢ z Ozyrysem, musiat
otrzymac boski werdykt od samego Ozyrysa, ktory zostat wtadca zmartych. Werdykt
ten byl wynikiem ,,obrachunku” uczynkéw cztowieka, a scena sadu stanowi temat
dobrze znanej winiety, ktdra czgsto towarzyszy 125 rozdziatowi Ksiggi Umartych.

Sad nad zmartym odbywat si¢ przed Ozyrysem i jego czterdziestu dwoma
sedziami. Wihasciwy 125 rozdzial lub zaklecie sktadat si¢ z dwdch zestawow

(pierwotnie istnialy wyraznie dwie wersje tego rozdziatu) zaprzeczen przez zmartego



ztych uczynkow i namigtnosci. Kazde negatywne stwierdzenie drugiej czgsci
rozdziatu jest adresowane do jednego z sedzidow Ozyrysa. Jednak przedstawiona na
winiecie scena nie bierze pod uwagg tych zaprzeczen zmartego, ktorego widzimy
prowadzonego za r¢gke przez Horusa przed oblicze s¢dziéw. Przed Ozyrysem
ustawiono wagg, ktora obstuguje Anubis, podczas gdy madry Thot notuje na swej
paletce pisarza wynik wazenia serca zmartego i Prawdy.

Na jednej z szal wazone jest serce, a na drugiej Prawda, ktora jest przedstawiona
badz to przez swoj symbol — pidro strusie, badz przez posazek siedzacej bogini
Prawdy Ma‘et z piorem strusim na glowie. Na zachowanych przedstawieniach obie
szale wagi sa zawsze ukazane w doskonatej rownowadze bedacej wymarzonym
ideatem dla zmartego, kiedy to cigzar serca — siedziby woli i moralnego sprawcy
uczynkow ludzkich — odpowiadal doktadnie ci¢zarowi Prawdy. Nie wiemy, jaki
winien by¢ cigzar serca grzesznika. Czy zte uczynki czynily serce cigzszym lub czy
brak uczynkéw dobrych czynit serce 1zejszym od Prawdy? Na pewno jednak istniata
roznica w cig¢zarze Prawdy 1 grzesznego serca.

Jezeli wynik wazenia serca okazat si¢ zadowalajacy, uznawano zmartego za
,usprawiedliwionego gtosem” jak Ozyrysa, co rownoczesnie upowazniato zmartego
do zycia i szczgs$liwosci w krolestwie tego boga. Jezeli jednak proba wypadia
niezadowalajaco, zmarly ginat pozarty przez ,,pozeraczk¢ zmartych”, potwora
oczekujacego obok wagi, ktorego postac byta potaczeniem krokodyla, lwa
1 hipopotama.

W tym rozdziale Ksiggi Umartych (czgsto z pewna przesada zwanym Spowiedzia
Negatywna) trudno dopatrzy¢ si¢ oszacowania wartosci moralnych zmartego.
Rozdziat ten moze nawet bardziej niz inne zaklgcia magiczne stanowil nawrét do
prymitywniejszego sposobu myslenia, w ktérym zwykte stowa zapewniaty czyste
sumienie. Jednak zawarte w tym zaklgciu zaprzeczenie grzechow stanowi samo w
sobie dowod zaakceptowania norm moralnych jako najwyzszego czynnika
umozliwiajacego kontynuowanie zycia i szczg$cia w Zaswiatach. To etyczne
ukierunkowanie wierzen religijnych pojawia si¢ wraz z wiara ozyriacka i dlatego
Ozyrys byt zawsze $cisle z nim zwigzany.

Kolejnym sposréd warunkdéw pozwalajacych istnie¢ po $mierci, do ktorego
zaczeto stopniowo przywiazywac coraz wigksza wage, byto zachowanie zwtok. Ciata
zmartych okresu prehistorycznego nie noszg na sobie sladow sztucznych zabiegdw
majacych na celu utrzymanie zwtok w dobrym stanie, ale sporadyczne wypadki
mumifikacji zaobserwowano jednak do$¢ wczesnie, bo za panowania pierwszych
dynastii. Juz w czasach IV dynastii mumifikacja nie nalezata do rzadkosci, o czym
swiadcza urny kanopskie pochodzace z tego okresu, $cisle wigzace si¢ z procesem

mumifikacji. Urnami kanopskimi nazywamy cztery naczynia, w ktorych



przechowywano wngtrznosci usunigte po smierci z ciata ludzkiego. Kazde z tych
naczyn byto pod opieka jednego z czterech synow Horusa noszacych imiona: Imset,
Hapy, Duamutef i Kebehsenuf. Obawa przed catkowitym zniszczeniem ciata
doprowadzita do rozwoju wypracowanej metody balsamowania 1 przyktadano wiele
staran, by zachowac cechy fizyczne ciata, a tym samym tozsamo$¢ zmartego.

W czasach IV dynastii pojawit si¢ krétkotrwaty zwyczaj grzebania w grobie
»Zlowy zastepcze)” wykonanej z kamienia, wiernie odtwarzajacej rysy zmarlego.
Tego rodzaju praktyka miata zapobiegac utracie przez zmartego najwazniejszej czesci
ciafa, to znaczy glowy. Naturalnemu zasuszeniu zwlok, a tym samym ich zachowaniu,
sprzyjal rzecz jasna suchy klimat Egiptu 1 prawdopodobnie ten naturalny proces stat
si¢ zaczatkiem wierzenia, ze wlasnie zachowanie ciata jest konieczne i niemal stanowi
warunek zachowania osobowosci cztowieka.

O trosce, jaka przyktadano do zachowania zwtok, §wiadczy rowniez zmiana
trumien drewnianych na kamienne oraz wzrastajaca ich liczba, czasami do dwoch lub
trzech egzemplarzy dla jednego ciata, a w wypadku pochowku krolewskiego nawet do
wigkszej liczby.

O istnieniu wiary w zycie pozagrobowe swiadczy rowniez obecnos¢ w grobach
réznego rodzaju wyposazenia, szczegdlnie przedmiotdw codziennego uzytku. Warto
jeszcze omowic te idee, ktorych geneza nie jest dobrze znana, a ktore wystepuja nader
czgsto 1 sg zbyt charakterystyczne dla starozytnego Egiptu, by mozna pominac je
milczeniem.

Rozdziat 30 Ksiggi Umartych stanowi kolejny przyktad obejscia w sadzie
zmartych etycznego warunku niewinnosci przy pomocy magicznego zaklecia.
Rozdzial ten kierowany jest do serca, ktére Egipcjanie uwazali za najwazniejszy

element i o ktérego wzgledy nalezalo zabiegaé. Zwracali si¢ don takimi oto stowami:

O, serce moje mej matki, O, serce moje mej matki! O, piersi
moje mych (ré6znych) postaci, O, piersi mych postaci! Nie wystepuj
przeciwko mnie jako $§wiadek, nie badZz mi przeciwny
w zgromadzeniu (sedziow), nie badz dla mnie wrogi przed
Straznikiem Wagi. Ty jestes moim ka, ktére jest w mym ciele.
Chnumem, ktdéry czyni me cztonki zdrowymi. Wyjdz naprzeciw
szczesciu, pospieszmy tam. Niech imi¢ moje nie cuchnie
z wielmozami, ktdrzy zmieniaja ludzi w stosy [?]. (To bedzie)
najlepsze dla nas i najlepsze dla Stuchacza (wymodwek), a radoscia
dla wydajacego werdykt. Nie zamierzaj ktamaé przeciwko mnie
w obecnosci wielkiego boga. Spdjrz, to jest ten, ktory ciebie
rozpoznat!

Od konca Drugiego Okresu Przejsciowego zaklgcie to wykuwano na ptaskich

bazach duzych kamiennych amuletéw, ktorych gérna cze$¢ byta wycigta w ksztalcie



skarabeusza — egipskiego zuka gnojnika. Skarabeusz zawsze byl symbolem narodzin
stofica 1 narodzin zycia w ogodle, pokryty zas inskrypcja zawierajaca 30 rozdzial Ksiegi
Umartych stuzyt jako zastgpcze serce zmartego i dlatego byt umieszczany w okolicach
piersi mumii na wierzchu bandazy. Scisty zwiazek tych skarabeuszy (,,skarabeuszy
sercowych”) z sercem byl tez czasami zaznaczany przez wycigcie konturu bazy w
ksztatcie serca.

Poglady Egipcjan na istotg¢ zycia po $mierci w ,,innym kraju”, ktory czasami tak
okreslali dla odrdznienia od ,,tego kraju”, mimo konserwatyzmu ulegaty zmianom.

W ten sposob proste, pierwotne poglady dotyczace zycia pozagrobowego z uptywem
czasu stawaly si¢ nieco zamazane 1 pogmatwane. Do potowy XVIII dynastii
przewazala opinia, ze zycie pozagrobowe stanowi po prostu replike zycia na ziemi.
Swiadcza o tym nie tylko przedmioty, lecz gtownie malowidta i ptaskorzezby
znajdowane w grobach tych ludzi, ktérzy mogli sobie pozwoli¢ na tego rodzaju
dekoracje. Na przedstawionych w grobach scenach wida¢ zmartego w otoczeniu
rodziny, przyjaciot i grona poddanych, a takze dobytku. Widzimy go tez, jak
towarzyszy swemu przetozonemu lub krélowi uczestniczac w jego zajeciach czy
rozrywkach. Krotko mdéwiac, korzysta z wszystkich dobrodziejstw bedacych jego
udziatem w zyciu na ziemi.

Wsrod egiptologdw istnieja kontrowersje co do celu przedstawiania tych scen.
Jedni uwazaja, ze reliefy 1 malowidta ukazujace to wszystko, co byto udziatem
cztowieka w jego zyciu na ziemi, miaty sta¢ si¢ nowymi realiami w jego zyciu
w zaswiatach, prawdopodobnie za sprawa magii, ktora — jak wiemy — Egipcjanie
przypisywali zar6wno wyobrazeniom przedmiotoéw, jak 1 wypowiadanym czy pisanym
stowom. Drudzy natomiast odrzucaja ten poglad nie widzac zadnego magicznego celu
w wystgpowaniu malowidet czy reliefow, ktére przypisuja jedynie dumie wtascicieli
grobdw 1 upodobaniom artystycznym, ktére nalezaly do najbardziej rzucajacych si¢ w
oczy cech ludnosci egipskiej. Jakkolwiek oba czynniki na pewno przyczynity si¢ do
powstania tego zwyczaju, to jednak obecnie za ,,wytlumaczeniem magicznym” zdaje
si¢ przemawiac¢ bogactwo dekoracji grobowe;j. Takie okreslenie jak ,,wiecznie”, ktore
tu 1 6wdzie towarzyszy scenom, najlepiej thumaczy zatozenie, ze te sceny mialy
utrwali¢ lub odnowi¢ rzeczywistos¢ danego przedstawienia. Co wigcej, stwierdzamy,
ze np. w biografiach — na ktorych opieramy nasze przypuszczenie, iz chetpliwosé
Egipcjan odgrywata tu gtéwna, jezeli nie jedyna rol¢ — znacznie mniej miejsca
poswigcono realnym minionym wydarzeniom z zycia zmarlego. Czasami rzeczywiscie
malowidla czy reliefy pojawiaja si¢ w pomieszczeniach, ktére nie byly dostgpne dla
publicznosci po pogrzebie, albo zndw tematyka tych scen ogranicza si¢ do rytuatéw
grobowych, ktoérych uwiecznienie po $§mierci byto z pewnoscia wylaczna troska

wlasciciela grobowca.



Pod koniec Starego Panstwa, a zwtaszcza w czasach Pierwszego Okresu
Przejsciowego i Sredniego Panstwa, reliefy i malowidta pokrywajace $ciany grobow
czgsto zastgpowano matymi drewnianymi modelami wyobrazajacymi stuzbg lub
rzemieslnikow zmartego, jego zabudowania, ogrdd, trzody czy statki. Figurki te tak
rozmieszczano na drewnianych deskach, by tworzyty cate sceny podobne do tych,
ktére gdzie indziej przedstawiano na $cianach grobow. Obok statkow wyposazonych
w sprzet 1 cate zatogi napotykamy notatki skreslone przez pisarza, dotyczace ziarna
niesionego przez stuzbg do spichrzy, a takze sceny przegladu bydta, tkania,
przedzenia, stolarki, uboju bydta, warzenia piwa, wypieku itp.

Modele te, nierzadko bgdace przyktadami wyszukanego rzemiosta, sktadane
najczesciej w niedostegpnym pomieszczeniu, gdzie umieszczano trumng ze zwtokami,
stanowily oczywiscie przedmioty zastgpcze ziemskich wlasnosci zmartego, ktore
miaty mu towarzyszy¢ w zyciu w Zaswiatach.

Od Sredniego Pafistwa dominowato zatem przekonanie, ze dla bogatego
cztowieka w zyciu pozagrobowym prace fizyczna wykonywata stuzba, wyobrazona
badz w scenach pokrywajacych Sciany grobu, badz tez w postaci posazkow
pochowanych w komnacie grobowej. Nie wiadomo, jak warstwy pracujace
wyobrazaty sobie zycie w Zaswiatach. Mozna jednak zatozy¢, iz kontynuowanie po
$mierci prac w domu czy na polach swego pana uwazali za rzecz catkiem oczywista.
Przy przedstawieniach stuzby czesto w pospiechu dopisywano imiona w sposob
kontrastujacy z pieczotowicie wykonanymi oficjalnymi napisami w grobie, a na
drewnianych figurkach imiona kre§lono pospiesznie tuszem, co wskazuje, ze nie
kazdy stuga przypuszczat, iz bedzie towarzyszyt zmarlemu, lecz jedynie ten, ktory
stuzyl mu za zycia. Stuzba utozsamiajac siebie z postaciami wyobrazonymi na
malowidtach czy reliefach szukata prawdopodobnie w ten sposéb gwarancji dla
swego istnienia po $mierci.

Prawdopodobnie w czasie zamieszek spolecznych, jakie mialy miejsce
w Pierwszym Okresie Przejsciowym, powstala inna koncepcja zaktadajaca
konieczno$¢ wykonywania pracy fizycznej przez wszystkich zmartych niezaleznie od
stanowisk, jakie zajmowali za zycia. W tym tez okresie powstato magiczne zaklecie,
wecielone pdzniej do Ksiegi Umartych jako 6 rozdziat, pozwalajace zmartemu uniknaé
pracy na polach w Panstwie Umartych. W grobach zaczynajq pojawiac si¢ mate
modele mumii zmarlego, umieszczane w trumienkach, a wspomniane powyzej
zaklecie miato oczywiscie na celu przywotanie tych figurek zastepujacych zmartego
do codziennej gotowosci do pracy na polach. Tres¢ 1 tytul zaklgcia brzmiaty jak

nastepuje:

Zaklecie, ktore sprawi, ze szawabti wykona pracg za cztowieka
w Zaswiatach: O, szawabti, jezeli Taki to a Taki jest przyzywany



lub jesli ja mam wykona¢ jaka$ prace, ktora jest do spetnienia
w Zaswiatach, jako cztowiek majacy wypeti¢ swe obowiazki,
uprawiac¢ pola, nawodni¢ brzegi (rzeki), przewiez¢ piasek ze
Wschodu na Zachdd, powinienes$ odpowiedzie¢: ,,jestem”.

Stopniowo imitacje mumii zacz¢to zastgpowac figurkami wyobrazajacymi
zywych ludzi, ktére wyrabiano zwykle z palonej gliny, rzadziej z kamienia i drewna,
a bardzo rzadko z metalu. Figurki te w skrzyzowanych na piersiach rekach trzymaja
charakterystyczne narz¢dzia do pracy w polu — motyke 1 worek. Szosty rozdziat
Ksiggi Umartych czgsto stanowit tres¢ inskrypcji pokrywajacej te figurki 1 ujawniat
ich egipska nazwe szawabti, ktdra pdzniej przeksztalcita si¢ w uszebti. Pierwotne
znaczenie tego stowa nie jest catkiem pewne. Prawdopodobnie byto ono zwigzane
z nazwa drzewa persei (szawab), ale w Nowym Panstwie obiegowa forme uszebti
interpretowano jako ,,odpowiadacz”, co wyrazato funkcj¢ odpowiadania na
przywotanie w imieniu zmartego.*

Kiedy pod koniec Sredniego Panstwa zanika zwyczaj grzebania figurek stuzby,
ich funkcje zostaja przeniesione na uszebti, ktére pelnig teraz dwojaka rolg: uosabiaja
samego zmarlego, a takze i jego stuzbg. W zwigzku z tym ilos¢ tych figurek stale
wzrastala 1 zmarly dysponowal juz nie jedna, a kilkoma wuszebti, tak ze w czasach
pozniejszych liczba ich dochodzita nawet do 365 sztuk, tzn. jedna uszebti przypadata
na kazdy dzien roku. Ponadto do kazdych dziesigciu uszebti typu pracujacego

dodawano uszebti uosabiajaca funkcje przetozonego.

[* Jezeli chodzi o etymologi¢ stowa § 'w’bti, prof. S. Morenz odrzucit mozliwo$¢ pochodzenia tego
stowa od swb = drewno. Uwaza, iz mozliwe jest, ze nazwa ta pochodzi od stowa §b¢ = w zamian za...
lub $bi = zastepowac, i wtedy nazwa szawabti oznaczataby ,,zastepca”. (S. Morenz, Die Herkunft der

., Uschebti” in gestalt und Geschichte Festschrift Karl Schefold, Bern 1967) (przyp. thum.).]

Zwyczaj sktadania pokarmow i innych przedmiotéw pierwszej potrzeby razem ze
zmartym, by korzystat z nich w swym przysztym zyciu, powstat w prymitywnych
koncepcjach dotyczacych zycia po $mierci 1 cho¢ pdzniej wyposazenie grobowe
musiato mie¢ czasami znaczenie tylko symboliczne, to jednak zwyczaj ten nie zostat
catkowicie zarzucony. Mate kamienne modele r6znych kawatkow migsa zastgpowaly
prawdziwe jadlo; w Pierwszym Okresie Przej$ciowym i w czasach Sredniego Panstwa
szaty, sandaty, ozdoby itd. malowano na wewnetrznych $cianach trumien. Z czasem

pojawily si¢ takie przedmioty jak korony lub berta; jedynym wytlumaczeniem ich



obecnosci moze by¢ zatozenie, ze zwyczaj ten dotyczyl poczatkowo krélow, a dopiero
pdzniej zostal rozciggnigty na osoby prywatne. To samo dotyczy tekstow grobowych,
ktore spisywano w tym okresie na $cianach trumien. Z kolei w Nowym Panstwie
wiele tych przedmiotow spotykamy ponownie w postaci kamiennych, fajansowych
lub metalowych amuletéw, ktore rozmieszczano w roznych miejscach na
zmumifikowanych zwlokach.

Przekonalismy sig, jak r6znorodne i rozbiezne byly idee dotyczace losu ludzi po
smierci. Zmarli wstgpowali do nieba, by zy¢ tam w postaci gwiazd, lub kontynuowali
swe zycie korzystajac z tego samego, co byto im dostgpne na ziemi; byli zobowiazani
do cigzkiej pracy na roli, faczyli si¢ z Ozyrysem, by uczestniczy¢ w jego wladaniu
Panstwem Umartych, lub z bogiem RE, by towarzyszy¢ mu w podrdzy barkg po niebie
w czasie dnia i w podziemnym $wiecie noca.

Ta nocna wedréwka boga-stonca postuzylta za temat dwoch ksiag: Ksiegi Bram
1 Ksiegi o tym, co jest w Krainie Podziemnej (tzw. Amduat, poprawniej Amdeé). Sa to
kolejne dwa przyktady owej dziwnej grobowej literatury; sposréd ludzi wszystkich
czasow i krajow jedynie Egipcjanie sktadali jej dzieta ze swymi zmartymi.
Poczatkowo te dwie ksiggi poza gtdéwnym tematem nocnej wedrowki stonca nie
reprezentowaty zadnej powszechnej idei co do zaswiatow. Sa to fantastyczne utwory
pseudouczonych umystow, lecz nie mozna pomina¢ ich milczeniem, bowiem z nich
zaczerpnigto tres¢ wigkszosci tekstow 1 przedstawien pokrywajacych zardwno $ciany
grobowcow, jak 1 sarkofagow kroléw Nowego Panstwa w Dolinie Krolow, poczawszy
od Thotmesa 1. Pdzniej jednak, za XXI dynastii, teksty te pojawiaja si¢ takze w
skréconej wersji na papirusach w grobach ludzi niekrélewskiego pochodzenia. Nie
mozna w sposob zrozumialy poda¢ w kilku stowach tresci tych dwéch zadziwiajacych
utwordw literackich. Zreszta wydaje si¢, ze w obydwu ksiggach tekst odgrywat rolg
drugorzedna w stosunku do strony ilustracyjne;.

Ksiega o tym, co jest w Krainie Podziemnej w ogdle nie wspomina o zmartych,

a Ozyrys wzmiankowany jest rzadko. Tres¢ ksiegi dotyczy jedynie opisu nocnej
wedrowki boga-stonica z zachodu na wschdd poprzez mroczne krélestwo Krainy
Podziemnej. Kraina ta podzielona jest na dwanascie rejonéw odpowiadajacych kazdej
z dwunastu godzin nocy, przy czym kazdy rejon znajduje si¢ pod opieka jakiegos$
boga, a zamieszkuja go inni bogowie oraz zte 1 dobre demony o pokracznym
wygladzie i dziwacznych imionach. Tre$¢ Ksiegi Bram jest podobna, jest to bowiem
opis nocnej wedrowki stonca poprzez Kraing Podziemna podzielong na
pomieszczenia, z ktorych kazde dostgpne byto przez ufortyfikowang bramg pilnowana
przez odzwiernego uzbrojonego w nodz.

Wsrod zmartych, podobnie jak wsrod zywych, sg ludzie dobrzy i zli. Duchy tych

ostatnich budzily wsrdd ludnosci strach, probowatly one krzywdzi¢ ludzi, szczeg6lnie



dzieci, przeto szukano przed nimi ochrony w zaklgciach i talizmanach. Zmarli
cztonkowie rodziny byli pomocni nawet po $mierci, jezeli nalezyta troska otaczano
ich groby i sktadano im ofiary. Istniata mozliwos$¢ utrzymywania kontaktu ze
zmartymi poprzez listy, ktore sporzadzano na papirusie albo piétnie, lub poprzez
wiadomosci zapisywane na naczyniach, w ktérych przynoszono zmartemu pokarm.
Zaktadano, ze w ten sposob zmarli nadal wykazuja zainteresowanie sprawami zywych
1 ze sa wystarczajaco silni, by méc przyjs¢ z pomocg ludziom w ich ktopotach.
Oddawano czes¢ rodzicom, kult dalszych przodkow nie byt rozpowszechniony, cho¢
znane sg wypadki odwiedzania przez ludzi grobow swych przodkow z poprzednich
pokolen. W nastgpnym rozdziale zobaczymy gréob jako wlasciwe miejsce dla
oddawania kultu zmartym, jakkolwiek we wsiach Nowego Panstwa w matych niszach
sciennych wewnatrz domostw znajdywano bezimienne popiersia i wydaje si¢, iz
wyobrazaty one bliskich zmartych lub krewnych czczonych w domach, w ktorych

zyli.



ROZDZIAL IV
Kult

Czlowiek wyraza swe uczucia religijne przez powtarzanie szeregu czynnosci
bedacych wyrazem czci lub kultu. Czynnosci te utozone w pewnym porzadku,
ceremonii lub rytuale wyptywajq z zasadniczej teorii.

Egipcjanie postgpowali konsekwentnie wobec ludzi, bogéw 1 zmartych. Sir Alan
Gardiner okreslit, iz byly to: ,,trzy rodzaje tego samego gatunku anthropos, wszystkie
trzy podlegajace tym samym potrzebom fizycznym, tym samym zwyczajom
1 pragnieniom”. Obserwujac ludzi mozna najlepiej zorientowac si¢ w ich potrzebach,
ktore nie ograniczaja si¢ jedynie do jadla i napoju, wody do mycia, pachnidet czy szat,
ale obejmuja dom, odpoczynek i zabawe. Egipcjanie zaktadali logicznie, ze wszystkie
te potrzeby byly rowniez udziatem bogdw i zmartych, jezeli istnieli po $mierci, 1
celem boskiego 1 grobowego kultu powinno by¢ zaspokojenie tych potrzeb.

Juz we wezesnym okresie siedziby mieszkalne ludzi, bogdw czy zmartych: dom
zywych, $wiatynia boga czy grob zmartego, budowano wedtug bardzo podobne;j
zasady. O tym, ze bogowie i zmarli zajmowali wyzsza pozycje, Swiadczy fakt, ze
podczas gdy zwykly cztowiek mieszkat w domu, to krél miat ,,patac”, §wiatynie
zwano ,,zamkiem” boga, a grob ,,zamkiem ka ”. Kolejna zasadnicza réznica polegata
na tym, ze domostwa ludzkie czy patace krolewskie budowano z ulegajacych
szybkiemu zniszczeniu materiatow, takich jak suszona na stoncu cegta, trzcina lub
drewno, a trwato$¢ zarowno grobu, jak 1 §wiatyni gwarantowat uzyty do ich budowy
kamien, czasami za$ budowle te wykuwano w litej skale.

Zmiany, jakie zaszty w planie domu, a wkrotce tez i grobu, przy koncu okresu
prehistorycznego sa niemal identyczne. Pierwotny okragly szatas stat si¢ z czasem
prostokatna budowlg o zaokraglonych naroznikach, by ostatecznie przyjac ksztatt
idealnie prostokatny. Podziemna czg$¢ grobu ulegta podobnej przebudowie. Nie
jestesmy w stanie w podobny sposdb przesledzi¢ rozwoju Swiatyn, poniewaz
wszystkie wezesne sanktuaria zostaty kompletnie zniszczone. Charakterystyczny jest
jednak fakt, ze pdzniejsze przedstawienie pierwszego sanktuarium Mina, ktdry jest

najwczesniejszym bogiem nalezycie udokumentowanym, ukazuje cylindryczna,



wyraznie zaokraglong chatke, o wygladzie przypominajacym spiczaste chatki nadal
jeszcze spotykane u wielu plemion afrykanskich.

W sktad wymienionych wyzej trzech rodzajéw budowli wchodzity
pomieszczenia, w ktdrych zyli ich wlasciciele — czlowiek, bog lub zmarly, oraz gdzie
przechowywano wszystkie nalezace do nich rzeczy. Stuzba zabiegata o wygode ludzi,
kaptani (dostownie ,,studzy boga™) — bogdéw, a specjalni kaptani grobowi zwani
»stugami ka” troszczyli si¢ o zaspokajanie potrzeb zmartych.

Obecnos¢ naczyn z jadlem 1 napojami w grobach prehistorycznych swiadczy, 1z
zaktadano, ze pozywienie stanowi podstawe istnienia i dobrobytu zmartego.
Najstarszy posiadany przez nas dowdd pisany potwierdza, ze positek stanowit
najwazniejszg cz¢$¢ codziennego rytuatu grobowego. To samo zresztg odnosi si¢ do
ofiar regularnie sktadanych bogom.

Ceremonia grobowa czy §wiatynna zaczynala si¢ od polania woda rak kaptana
celebrujacego ofiare i palenia kadzidta. W tych dwdch czynnosciach kaptan sam
reprezentowat obdarzanego, bowiem byly to czynnosci wstepne przed kazdym
positkiem Egipcjan. Potem zmartego lub boga obdarowywano wonnosciami i szatami,
a na koncu okadzano. Z kolei nastgpowala ofiara z wody odtwarzajaca zwyczaj mycia
ust obowigzujacy przed kazdym positkiem. Z chwilg gdy ta czynno$¢ wstepna zostata
zakonczona, przynoszono jedzenie.

Oczywiscie, byty tez inne ceremonie, ktore rdznity si¢ w zaleznosci od miejsca
1 charakteru przypisywanego r6znym bostwom. Jednak w wyniku dos¢ wezesnie
zarysowujacej si¢ wyraznej tendencji, zmierzajacej do ujednolicenia ceremonii,
niewiele z nich zostato poswiadczonych. W czasach III dynastii zaczyna si¢
ugruntowywac kult heliopolitanskiego boga-stonca Ré-Atum. Mamy wyrazne
dowody, ze poczynajac od IV dynastii pod wplywem kultu stonecznego
zaakceptowano wiare, 1z krdl egipski, ktory pierwotnie uwazany byt za wcielenie
boga Horusa, zostal uznany za syna boga-stonca R&, a nawet za samo bdstwo
stoneczne. Dla utrzymania swego religijnego i politycznego prestizu niektorzy wigksi
bogowie musieli zgodzi¢ si¢ na utozsamienie ich lub zasymilowanie z Rg, co
spowodowato, ze ich codzienny rytuat $wiatynny z uptywem czasu przesiakt
elementami zaczerpni¢tymi z rytuatu solarnego Heliopolis, Pomniejsze bostwa
przystosowaly si¢ zachowujac swoj oryginalny, indywidualny charakter. Zgodnie
z charakterystycznym konserwatyzmem starozytnych Egipcjan nie zrezygnowano ze
specyficznej wlasciwosci dawnego dziennego rytuatu, to znaczy bankietu, ktdry zostat
wprowadzony do nowego rytuatu heliopolitanskiego. Przy koncu Starego Panstwa
codzienna liturgia w Swigtyniach wszystkich bogéw i bogin w catym kraju byta taka
sama.

Wedlug wierzen heliopolitanskich bdg-stonice wyltonit si¢ z praoceanu Nun



1 odradzat si¢ kazdego ranka, gdy stonce pojawialo si¢ na niebie po obmyciu na
Polach Jaru i Polach Zycia. Wedhug innego wierzenia to codzienne pojawianie sig
stonca interpretowano jako ponowne narodziny boskiego dziecka z tona bogini nieba
Nut. Krol, piastujac godnos$¢ syna boga-stonca, sam bedac bogiem-stonicem

i naczelnym jego kaptanem, musiat poddawac si¢ podobnym codziennym
oczyszczeniom, zanim zostal odziany 1 wyposazony w swe krolewskie insygnia.

W konsekwencji oczyszczenie lub zastgpujaca je ofiara ptynna stala si¢ podstawowym
elementem kazdej liturgii, a czystos¢ cielesna byla wymagana od krola, kaptana czy
wyznawcy w tym samym stopniu co od boga czy zmartego. W procesie odradzania
decydujaca role odgrywata woda, ktorej przypisywano zyciodajne wartosci. Przy
kazdej swiatyni znajdowalo si¢ Swigte jezioro stuzace do celéw oczyszczajacych i
ofiar ptynnych. Rytuat poranny rozpoczynajacy ceremoni¢ oczyszczenia spowodowat
powstanie stowa, ktore oznacza ,,ukazywac si¢ o poranku” dla wyrazenia
powszechnego znaczenia, oddawania czci” lub ,,modlitwy”.

I tak, rozwinigte juz raczej praktyki rytualne staty si¢ jeszcze bardziej
skomplikowane, gdy mit i kult Ozyrysa zaczat si¢ rozprzestrzeniac¢ ze swego
pierwotnego miejsca w Busiris w Delcie na reszt¢ Egiptu. Proces ten, podobnie jak
rozwoj kultu solarnego, zakonczyt si¢ przy koncu panowania V dynastii
1 w istniejacych rytuatach musiano uwzgledni¢ zmartego kréla i boga Ozyrysa. Horus
byt synem Ozyrysa, ale byl tez zywym krélem i naczelnym kaptanem, co
spowodowato, ze jego ojciec, zmarty krol, stat si¢ Ozyrysem.

Istniato kilka wersji mitu relacjonujacego przywrdcenie do zycia zmartego
Ozyrysa, co zostato dokonane za sprawa jego syna — Horusa. Wedhug jednej z dwoch
najbardziej rozpowszechnionych tradycji Horus dat Ozyrysowi do zjedzenia swe oko,
przez co przywrécit go do zycia. Wedtug innej wersji, pozostajacej pod wyraznym
wptywem heliopolitanskiego rytualu oczyszczenia, zmarty Ozyrys zostat obmyty
przez bogdw Horusa i1 Thota. To obmycie przywrdcito zycie jego ciatu, lecz nie
odrodzit si¢ w swym nowym ciele jak bog-stonce RE.

Ozyryfikacja liturgii $wiatynnej nie zmienita jej formy, ktéra nadal pozostala
stoneczna 1 heliopolitanska, a jedynie dodata do niej nowe interpretacje. Pierwotnie
wierzono, ze kazdego ranka bog-stonce jest obmywany przez bogini¢ zimnej wody
Kebhowet. Teraz t¢ czynnos¢ powierzono bogom Horusowi i Thotowi, rytualnym
lustratorom Ozyrysa. Egipcjanie poszli nawet dalej. Nie odrzucili zmartwychwstania
Ozyrysa, ktdre nastapito w wyniku spozycia oka Horusowego, ale kazda potrawe
boskiego 1 grobowego positku utozsamiali z okiem Horusa.

Wrogowie rozcztonkowali ciato Ozyrysa po $mierci i teraz, gdy krol zostat
utozsamiony z Ozyrysem, ciato krola tez przedstawiano rozcztonkowane.
Przypuszczano, ze obmycie rytualne potaczy ponownie cztonki zmartego krodla, tak



jak to miato miejsce w wypadku Ozyrysa, kiedy to cztonki tego boga po obmyciu
ozyly. Obmycia rytualnego dokonywano w czasie balsamowania, przy czym
balsamiarze petnili tu funkcje Horusa i Thota prawdopodobnie noszac na twarzach
maski tych bogéw. Wodg uzywang przy myciu identyfikowano z zyciodajnym ptynem
1 potem, jaki emanowat z ciata Ozyrysa. Skoro tajemnicze zrédta Nilu od czasow
niepamigtnych lokalizowano na wyspie Elefantynie przy I katarakcie, sadzono, ze
stamtad pochodzi woda oczyszczajaca. W konsekwencji gréb z cialem Ozyrysa lub
przynajmniej z jakas czgscia jego ciata zlokalizowano w tym rejonie. W ten sposob
Ozyrys zostat utozsamiony z Nilem i jego wylewami.

Po upadku Starego Panstwa przez religi¢ egipska przeszla szeroka fala
demokratyzacji. Wierzenia i wyobrazenia grobowe 1 wszystkie przywileje, ktore
poczatkowo stanowily prerogatywy krola, zostaty obecnie przeniesione na
pozostalych smiertelnikdw. Teraz kazdy zmarty byt utozsamiany z Ozyrysem, a syn
zmartego lub jakikolwiek kaptan celebrujacy obrzedy w jego zastgpstwie uwazany byt
za Horusa.

Po tych wstepnych wiadomosciach niezbednych do zrozumienia tylko
podstawowych elementow bardzo skomplikowanych pojec¢ stanowiacych podstawe
egipskiego rytuatu przystapimy do opisu roznych rytuatéw, ktoérych podstawa — co
nalezy raz jeszcze podkresli¢ — byl oryginalny liturgiczny positek potaczony
z heliopolitanska lustracja lub libacja.

Codzienna liturgia §wiatynna zachowata si¢ do naszych czaséw w dwoch
wersjach. Jedna wersj¢ obrazuje szereg reliefoéw 1 towarzyszacych im tekstow w paru
kaplicach w $§wiatyni Ozyrysa w Abydos, druga, datowana na czasy XXII dynastii,
odnosi si¢ do Amuna i zaswiadczona jest na hieratycznym papirusie
przechowywanym obecnie w Muzeum Berlinskim. Obie wersje sa jednak w zasadzie
identyczne i zaswiadczaja nastgpujacy przebieg ceremonii.

Przed wejsciem do §wiatyni kaptan musiat dokonac oczyszczenia w Swigtym
jeziorze. Po wejsciu do swiatyni najpierw rozpalat ogien i napetniat kadzielniceg
rozzarzonym weglem i kadzidlem. Nastgpnie kierowat swe kroki w kierunku kaplicy,
w ktorej bog spedzit noc. Lamat na drzwiach gliniang piecze¢c, odsuwat skobel 1
otwierat oba skrzydta drzwi. Pojawial si¢ przed nim posag boga. Kaptan pozdrawiat
boga padajac przed posagiem na ziemig. Z kolei intonowat jeden lub wigcej hymndow,
ofiarowywal bogu miod i ponownie palit kadzidto czterokrotnie okrazajac posag, po
czym obdarzal béstwo posazkiem bogini Prawdy Macet. Na zakonczenie wyjmowat z
kaplicy posag, z ktérego zdejmowal szaty i namaszczat go wonnosciami.

Do wilasciwej toalety przystgpowano po ustawieniu posagu na garsci rozsypanego
na ziemi piachu, ktory by¢ moze symbolizowat pustynie, zza ktorej pojawiato si¢
stonce kazdego ranka. Kaptan ponownie okadzat béstwo, po czym spryskiwat je woda



z czterech naczyn namset i czterech naczyn czerwonych. Po powtérnym okadzeniu
oczyszczal usta posagu trzema rodzajami natronu, glowe przyozdabiat nakryciem,
posag ubieral w roznokolorowe szaty, zmieniat klejnoty, namaszczat 1 pokrywat
powieki zielong lub czarng szminka. Na koniec wyposazat boga w insygnia
krolewskie.

Teraz nastepowal positek. Kaptan umieszczat na powrdt boga w jego kaplicy,
oczyszczat ottarz i sktadat przed bogiem pokarm i napoje, przy czym kazda potrawe
unosit osobno ku gorze ofiarowujac ja bogu. Po zakonczeniu positku kaptan zamykat
drzwi kaplicy i naktadal na nie pieczeé. Ze szczegdlna troska oczyszczatl miejsce
usuwajac zen slady swych stép 1 oddalat si¢. W kazdym momencie ceremonii kaptan
recytowal odpowiednie stowa lub formuty.

Krdl przed ukazaniem si¢ w charakterze najwyzszego kaptana boga poddawany
byt podobnemu oczyszczeniu rytualnemu. Dokonywano tego w specjalnym
pomieszczeniu nalezacym do §wiatyni zwanym Domem Poranku, bowiem
oczyszczenie odbywalo si¢ o Swicie. Krol spryskiwany byt woda zaczerpnigty ze
swigtego jeziora przez dwoch kaptandw uosabiajacych Horusa i Thota lub Horusa
1 Setha, ktérzy prawdopodobnie w czasie ceremonii nosili na twarzach maski tych
bogdw. Rytualne oczyszczenie, ktoremu towarzyszylo recytowanie odpowiednich
formutl, obdarzato kréla ,,zyciem i dobrym losem” oraz przywracato mu mtodos¢. Krél
po oczyszczeniu wodg okadzany byt kadzidtem 1 dostawat do zucia cztery kulki
natronu. Kolejne ceremonie polegaly na ubieraniu, namaszczaniu 1 wyposazaniu
w ozdoby oraz insygnia wladzy krélewskiej. Tak przygotowany krol mogt wejsé do
Swiatyni, by pehic jako kaplan boga opisang juz wyzej codzienna liturgi¢ $wiatynna.

Tej samej ceremonii oczyszczenia, ktdrej poddawano zywego krola, podlegat
rowniez krol zmarty, jak 1 zwloki wszystkich ludzi, by stali si¢ czystymi jak bog-
stonce 1 Ozyrys, ktorego zwloki zostaty w podobny sposdb oczyszczone przez bogow.
Naturalnie, rytualne oczyszczenie byto mozliwe jedynie przed ztozeniem zwlok w
grobie 1 dokonywano tej czynnosci w czasie balsamowania i podczas pogrzebu.
Poniewaz wierzono, ze bog-stonce poddawany jest rytualnemu oczyszczeniu i rodzi
si¢ ponownie kazdego ranka, przeto wynaleziono pewne $rodki umozliwiajace
zmartemu powtarzanie lustracji i zwigzanego z nia positku w czasie codzienne;j
liturgii grobowej. Po ztozeniu zwtok w komnacie grobowej na dnie szybu grobowca
nie bylo do nich dostgpu, przeto oczyszczenie rytualne zastapiono ofiarg ptynng
dokonywana w wypadku kréla w kaplicy piramidy (lub p6zniej w $wiatyni grobowe;j),
a w wypadku osoby prywatnej w kaplicy kultowej znajdujacej si¢ w nadziemnej
czgsci grobu. Do tego celu wykonywano posag zmartego trwalszy od ciata. Przed
posagiem dokonywano libacji 1 sktadano ofiary z jadta i napojow. Widzielismy juz, ze

w $wiatyni liturgicznych rytuatdéw na rzecz boga dokonywano réwniez przed



posagiem, widocznym i namacalnym jego wizerunkiem.

Zanim jednak wyznaczono do tego celu posag, w warsztacie rzezbiarza (zwanym
Zamkiem Ztota) poddawano posag ceremonii zwanej Otwarciem Ust. Ceremonia ta
utozsamiata posag z bogiem lub cztowiekiem i obdarzata go zyciem i sita.

Ceremonia ta jest bardzo stara i sktadato si¢ na nig wiele specyficznych rytuatow.
Po raz pierwszy wymieniona jest na poczatku IV dynastii. Najwczesniejsza jednak
pelna relacja z tego obrzedu datuje si¢ dopiero na XIX dynastig, kiedy to zostaje
wlaczona do dlugiej ceremonii odprawianej w grobie lub przed grobem w czasie
uroczystosci pogrzebowych. W takim wypadku rytualy odprawiano na mumii, a nie na
posagu. Obdarzajac w ten sposdb zmartego zyciem regenerowano jego zdolnosci na
tyle, ze mogt bra¢ udziat w codziennym obrzg¢dzie grobowym, jaki odprawiano w jego
kaplicy grobowe;.

Na rozszerzong wersj¢ rytuatu sktadato si¢ wiele aktow, wsrod ktorych Otwarcie
Ust zajmowato nalezyta pozycj¢ centralng. Przed i po ceremonii odbywaty si¢ dwa
obrzedy znane juz z codziennej liturgii $wigtynnej; oczywiscie heliopolitanskie
ceremonie mycia i ubierania, po ktérych nastepowat positek, stanowity podstawe tych
dwoch rytuatoéw.

Pierwsza czes¢ ceremonii odpowiada obrzedowi rytualnego oczyszczenia. Posag
z twarza zwrocong na potudnie ustawiano na piasku, po czym dokonywano
oczyszczenia wodg oraz ofiarowywano kulki natronu w celu oczyszczenia ust
1 ponownie oczyszczano posag kadzidtem. Po tych obrzgdach nastgpowata dos¢
niejasna wymiana zdan pomigdzy kaptanami wchodzacymi do warsztatu
1 rzezbiarzami, wyraznie inspirowana przez mit ozyrianski. Nastgpnie zarzynano
wotu, odcinano mu przednig noge i wyjmowano serce; z kolei odcinano teb kozie
1 gesi. Nogg i serce sktadano w ofierze, do ust posagu przytykano noge 1 réznego
rodzaju narzedzia (topory ciesielskie 1 dtuta) oraz ofiarowywano wodg. Przypuszcza
si¢, ze te ceremonie mialy na celu otwarcie ust oraz oczu i obdarzenie posagu
zdolno$ciami zywego cztowieka.

Trzecia 1 ostatnig czg$¢ calej ceremonii stanowito powtdrzenie toalety
dokonywanej przy innych obrzedach. Na posag naktadano nakrycie gtowy, szaty
1 klejnoty. Po namaszczeniu i wyposazeniu w insygnia krolewskie posag okadzano.

Z kolei nastepowat positek podawany na ottarzu lub stole ofiarnym, ktéry tez musiat
by¢ przedtem rytualnie oczyszczony. Na koniec posag przenoszono uroczyscie na
dawne miejsce.

Na uwagg zasluguje zestaw positku podawanego w czasie tej ceremonii, na ktory
sktadaty sie: byk, dwie gazele 1 ge$ nilowa, stanowiace relikty bardziej prymitywnego
positku. Wszystkie te zwierzgta stanowity zdobycz Egipcjan w czasach, gdy trudnili

si¢ gtownie myslistwem, chociaz dos¢ wcezesnie, bo juz w okresie Starego Panstwa,



bytly one udomowione i hodowane w gospodarstwach.

Nie dysponujemy natomiast egipskimi danymi co do rytualéw odprawianych
w czasie mumifikacji. Posiadamy wprawdzie dwa papirusy — jeden w Luwrze, a drugi
w Muzeum Kairskim — z okresu ptolemejskiego, traktujace o Rytuale Balsamowania,
ale oba zachowaty si¢ niekompletnie i zawieraja gtdéwnie formuty wypowiadane przez
kaptanow w czasie réznych ceremonii, w dodatku nie bardzo zrozumiate na skutek
wielu aluzji mitologicznych. Wiele oryginalnych mumii zachowato si¢ do naszych
czasOw 1 niektoére z nich przebadano. Badania te wykazaty, ze sztuka balsamowania
rozwijata si¢ stopniowo 1 byla r6zna w poszczegdlnych okresach. Ale nawet w tym
samym okresie stosowano kilka rodzajow balsamowania w zaleznos$ci od kosztow,
wydaje si¢ przy tym, ze biedniejszych warstw ludnosci nigdy nie byto sta¢ na taki
wydatek. Zamiast balsamowac, zwtloki tych ludzi zostawiano, poddajac je dziataniu
naturalnego procesu wysuszania na skutek zetknigcia si¢ ciala z goracym piaskiem.

Do balsamowania przystgpowano wkrétce po Smierci, cho¢ w pewnych okresach
zwlekano do chwili, az ciato zacznie ulega¢ rozktadowi. Wezwani do domu zmartego
balsamiarze ktadli zwtoki na marach i wynosili do swego warsztatu mieszczacego si¢
W namiocie zwanym ,,miejscem oczyszczenia” lub ,,dobrym domem”. Proces
balsamowania trwal w wigkszosci wypadkow siedemdziesiat dni i polegal na
nasladowaniu zabiegdw, ktérym — jak wierzono — po raz pierwszy poddany zostat
Ozyrys, bog zmartych. Zabalsamowanie ciata sprawiato, ze zmarty stawat si¢
Ozyrysem, a balsamiarze uosabiali bogdw bioracych udzial w mumitikacji Ozyrysa.
Glownym balsamiarzem byt Anubis, a jego asystentami byli synowie Horusa i
Chentechty. Kaptan sem 1 lektor (chery-hebet) udzielali wskazowek balsamiarzom i
recytowali odpowiednie zaklecia.

Proces balsamowania rozpoczynano od obmycia zwtok woda z Nilu. Nastepnie
po usunigciu wngetrznosci (tj. tych czesci ciata, ktére ulegaja szybko rozktadowi)
nasycano ciato solg (natron), impregnowano i namaszczano oliwami, pachnidtami
1 zywicami. Na ciele zmarlego rozmieszczano réznego rodzaju amulety, potem
szczelnie owijano bandazami z ptotna i sktadano w trumnie. Obmywanie woda
stanowilo puryfikacje¢ stoneczna, a wodg, ktdra uzywano do tego celu, uwazano za
przesycong sita witalng. To przekonanie spowodowato, ze wode starannie zbierano
w naczynia, podobnie jak 1 inne materiaty uzywane przy mumifikacji. Przedmioty te
wraz z drewnianym stotem, na ktorym dokonywano zabiegéow, grzebano w poblizu
grobu. Nacigcie zwlok na lewym boku utatwiato usunigcie wnetrznoscei, ktore
zastgpowano klebkami z pldtna, przy czym trzeba podkresli¢, ze serce pozostawiano
w ciele. Usunigte organy przechowywano w czterech naczyniach zwanych przez
egiptologdw urnami kanopskimi lub kanopami. M6zg w wigkszosci wypadkéw

usuwano przez nozdrza za pomoca metalowego haka. We wczesniejszych okresach



Iniane modele zastgpowaly migkkie wewnetrzne czgsci ciata, pdzniej pod skore
wktadano mut i piasek, by nadac¢ ciatu jego pierwotny ksztatt. Przy balsamowaniu
uzywano myrry, oliwy z cedru, kadzidta, wosku, miodu, Inu do wyrobu bandazy,
oliwy z oliwek itd. Wierzono, ze wszystkie te surowce zostaty wydalone z ciata
bogdw lub ze powstaty z wylanych przez bogéw tez padajacych na ziemig¢ po $Smierci
Ozyrysa. Surowce te obdarzaty zmartego moca tych bogéw.

Ceremonie, jakie odprawiano w zwiazku z pogrzebem, znamy tez tylko
z obrazujacych je przedstawien na $cianach grobow; i cho¢ malowidta te wystepuja
dos¢ czesto, wiele szczegdtdw jest nadal bardzo niejasnych. Migdzy innymi nalezy
wymieni¢ tu dwie podrdze, w jakie udawat si¢ zmarly: do Busiris w Dolnym Egipcie
1 do Abydos w Gornym Egipcie, w czasie ktorych barke wiozaca zmartego ciagnat
jeden lub wigcej statkdw zaglowych. Wydaje sig, ze podrdze te stanowia jedynie
malarska transpozycje pochowku krélewskiego. Zmartego krola transportowano do
Busiris, aby wystapit jako zmarty krél Ozyrys wsrdd swych poddanych
dolnoegipskich, a podr6z do Abydos umozliwiata mu uczestnictwo w §wigtach
Ozyrysa. Z chwila przyjgcia przez osoby prywatne na wlasny uzytek tresci tych scen
zwigzanych z pochdwkiem krolewskim zatrzymano rowniez te dwie sceny,
jakkolwiek nie odpowiadaty one juz rzeczywistosci. Sceny te przemieszaty si¢
prawdopodobnie ze zwyczajem przeptywania Nilu przez procesj¢ grobowa, kiedy
cmentarz potozony byt na przeciwleglym brzegu od domu zmarlego.

Ciato zmartego transportowano do grobu w trumnie umieszczonej na todzi
w samym centrum dtugiej procesji. Ludzie i woly ciagnegty umieszczong na saniach
16dz, podczas gdy droge polewano mlekiem. Za procesja kroczyli krewni i przyjaciele
zmartego. Dwie klgczace postacie kobiece, uosabiajace Izyde i Neftyde i zwane
kaniami, towarzyszyty trumnie u glowy i stop zmartego. Prawdopodobnie czg¢stokroé¢
wdowg 1 krewna zastgpowaly posagi umieszczone na todzi. Za trumng na drugich
saniach wieziono skrzyni¢ zawierajacq urny kanopskie z wnetrznosciami zmartego.
Druga grupa kobiet, w sktad ktorej wchodzity zawodowe ptaczki odziane w szaty
barwy szaro-niebieskiej, koloru zatoby, kroczyly razem glosno lamentujac, lejac 1zy,
szarpiac swa odziez, bijac si¢ po ciele i sypiac sobie piach na glowy i szaty. Kaptani
idacy w procesji palili kadzidto i odczytywali pogrzebowe formuty. Procesj¢ zamykat
dtugi szereg stuzby niosacej wyposazenie grobowe; w jego sktad wchodzity sprzety,
naczynia, skrzynie z szatami i klejnotami, ktore miaty by¢ ztozone w grobie.

Muzykanci i tancerze oczekiwali przy grobie nadejscia procesji. Z chwilg
przybycia orszaku przystgpowano do odprawiania nad ustawiong pionowo przed
grobem mumig rytuatu Otwarcia Ust. Nast¢gpnie opuszczano mumi¢ do komory
grobowej. Po powrocie z pogrzebu wszyscy zatobnicy uczestniczyli w uczcie.

Prawie we wszystkich okresach dziejow ciatlo grzebano pod ziemia. Nadbudowa



grobu przeszta wiele zmian na skutek doskonalenia si¢ rzemiosla artystycznego oraz
zmiany upodoban. Wydaje si¢, ze pierwowzorem grobu byt tumulus — niski pagorek
piasku lub kamieni usypany nad miejscem pochéwku zmartego. Tumulus stuzyt
dwojakim celom: zapobiegat odgrzebywaniu zwlok przez szakale, hieny i1 inne dzikie
zwierzgta oraz wskazywat grob rodzinie zmartego, ktéra miata od czasu do czasu
przychodzi¢ i przynosi¢ §wieze ofiary.

Juz w poczatkowym okresie historii Egiptu tumulus przeksztatcit si¢
w prostokatna konstrukcje z suszonych na stoncu cegiet przypominajaca ksztattem
dom lub — w wypadku grobu krolewskiego — patac. Sciany zewnetrzne zdobiono
szeregiem wymijajacych si¢ na przemian waskich pionowych i poprzecznych nacig¢.
W czasach nowozytnych przyjeto dla okreslenia tego typu grobow termin arabski
mastaba (,,fawa”).

W protodynastycznych krélewskich grobach w Abydos zwtoki sktadano
w pomieszczeniu znajdujacym si¢ na srodku osi nadbudowy, podczas gdy wokot
rozmieszczone byly mniejsze pomieszczenia, gdzie skladano zapasy oraz ciata stuzby
obojga plci, ktéra prawdopodobnie zabijano przy ceremonii pogrzebowej, by
towarzyszyta swemu panu w zyciu pozagrobowym. Ten barbarzynski zwyczaj zostat
wczesnie zarzucony.

Kamien w budownictwie zaczg¢to stosowaé w czasach panowania krola Dzesera
z Il dynastii, co spowodowato, ze grob stat si¢ ,,wieczny”. Wiadca ten miat ogromna
kamienng mastabg, na ktorej wzniesiono pig¢¢ stopniowo zmniejszajacych si¢ mastab,
tak ze cata konstrukcja bardzo przypominata schodkowa piramide. Z wstapieniem na
tron wladcow IV dynastii grob krélewski otrzymat nowa i ostateczna forme typowe;j
piramidy. Rzut poziomy budowli stanowit kwadrat, a stopnie piramidy wypetniono
kamieniami uzyskujac w ten sposéb gladkie bojki, na szczycie zwienczone
ostrostupem. Przejscie od piramidy schodkowej do piramidy wtasciwej wydaje si¢ by¢
nastgpstwem zwycigstwa solarnego kultu z Heliopolis, przy czym za model ksztattu
piramidy postuzyl benben, czczony w Heliopolis jako siedziba stonca, ostro
zakonczony stozkowaty kamien, ktérego szczyt muskaty pierwsze promienie
wschodzacego stonca.

Wokot piramidy krélewskiej wszystkie mastaby nalezace do cztonkdéw
krolewskiej rodziny, dworzan 1 dostojnikow rozmieszczano w nalezytej odleglosci
w symetrycznie uszeregowanych rzgdach, z ulicami biegnacymi wsrod nich regularnie
z poinocy na potudnie i ze wschodu na zachod. Wszystkie te mastaby zostaty
wzniesione z kamienia, przy czym boki tych budowli byly pochylone pod niewielkim
katem i nie pokrywata ich zadna zewng¢trzna dekoracja. Cate miasto umartych okolone
murem z piramida w srodku jako punktem centralnym byto replika dworu zyjacego
krdla.



Wejscie do piramidy znajdowato si¢ w $cianie pdinocnej tuz nad ziemia. Od
wejscia prowadzil korytarz do komnaty grobowej zbudowanej w skale pod piramida
lub w samej masie piramidy. Na zewnatrz piramidy, po stronie wschodniej, stata
$wiatynia grobowa, gdzie celebrowano kult zmartego krola. Swiatynia sktadata sie
z kilku pomieszczen: niektére z nich dostepne byty dla wiernych, inne jedynie dla
kaptanow. Od $wiatyni schodzila kryta kamienna rampa ku dolinie, do masywnej
bramy kamiennej wzniesionej na granicy pol uprawnych.

Do komnaty grobowej znajdujacej si¢ pod mastaba prowadzit pionowy szyb;
wejscie do niego znajdowato si¢ w ptaskim szczycie mastaby. Po pogrzebie szyb ten
blokowano wypelniajac go kamieniami i gruzem. Dla celéow kultu grobowego
wznoszono matg ceglana budowlg po wschodniej stronie mastaby, blisko potudniowo-
wschodniego naroznika. Budowla ta, do ktérej wchodzito si¢ od strony poinocnej,
podzielona byta na dwa pomieszczenia; jedno, potozone bardziej na wschod,
stanowito magazyn na zapasy, drugie zas, znajdujace si¢ na zachodniej stronie
budowli 1 stykajace si¢ z mastaba, petnito funkcje¢ kaplicy. W zachodnim murze tej
kaplicy, przyleglym do mastaby, umieszczano kamienna prostokatna stele
z rzezbionym przedstawieniem ukazujacym zmartego siedzacego przy positku przed
stolem ofiarnym. Z biegiem czasu stela zostala zastapiona nisza. Czasami niszy tej
nadawano ksztatt ,,§lepych wrot”, przez ktére — jak wierzono — zmarty mogt
opuszcza¢ $wiat duchow mastaby 1 wejs¢ do kaplicy grobowej, by korzysta¢ z ofiar
ztozonych na kamiennym stole ofiarnym przed §lepymi wrotami.

W czasach V dynastii kaplicg lezaca na zewnatrz mastaby przeniesiono do jej
wngetrza. Stopniowo dodawano dalsze pomieszczenia, a §lepe wrota umieszczano
w najglebiej znajdujacym si¢ pokoju. W wielu mastabach, szczegolnie pdzniejszych,
spotka¢ mozna specjalny pokoj catkowicie oddzielony murem od innych
pomieszczen. Obecnie pomieszczenie to nazywamy serdab, stowo to w jezyku
arabskim oznacza piwnicg. Egipcjanie nazywali to pomieszczenie ,,domem posagu”,
ktory to termin dostatecznie wyraznie okresla jego przeznaczenie. W pomieszczeniu
tym umieszczano posag czy tez posagi zmartego jako siedzibg¢ dla jego ka. Jedyne
polaczenie serdabu z kaplica stanowily ukos$ne otwory w dzielacym je murze. Otwory
te, zwane ,,oczami domu ka ”, umozliwiaty zmartemu ogladanie swiatta dziennego
oraz obserwowanie ceremonii odprawianych w kaplicy i radowanie si¢ zapachem
ptonacego kadzidta.

Az do XVI wieku p.n.e. piramida stanowita podstawowy ksztalt krolewskiego
grobowca. Jednak na dlugo przedtem forma ta zostata przej¢ta przez osoby prywatne,
ktore kuty swe groby w skatach na wschodnim i zachodnim brzegu Nilu. W grobach
tych zachowano zasadnicze elementy domu egipskiego. Najpierw wznoszaca si¢ ku

gbrze rampa prowadzita na otwarty podworzec, czgsto zakonczony kolumnada, za



ktoéra byta szeroka kryta sala wykuta w skale, tez z filarami i kolumnami, stanowiaca
odpowiednik pokoju goscinnego w domu zywych. Czasami tez glgboki, waski pokdj,
zwany ,,dtugim pokojem”, budowano mi¢dzy pokojem bocznym a matq kwadratowa
kaplica, w koncu ktérej umieszczano posag zmartego. W kaplicy tej, bedacej
odpowiednikiem pokoju jadalnego w domu mieszkalnym, sktadano ofiary duchowi
wilasciciela. Szyb lub wiodacy w dot do podziemnej komnaty grobowej korytarz
prowadzit zwykle z jednego z tych pokoi, a znacznie rzadziej miat wyjscie na
dziedziniec. Ewentualne zmiany w szczegotach tego planu zostawiono wyobrazni
architekta, a dobudowa dalszych pokoi zalezala od zamoznosci wlasciciela, ale
wymienione wyzej pomieszczenia stanowity zawsze podstawowe elementy grobu w
czasach Nowego Panstwa.

Zaraz za dziedzincem, ponad wykutymi w skale pomieszczeniami wznoszono
czesto piramide¢ z niewypalanych cegiel. Chociaz inspiracja tej formy byly piramidy
krélewskie, to jednak nie mozna jej z nimi porownywac, gdyz rozmiary miata duzo
mniejsze, a kat nachylenia scian wigkszy. Ponadto wznoszono ja tez nad kaplicami
takich grobow, ktérych nie wykuwano w skatach, lecz budowano wytacznie z cegiet
lub kamieni. Piramid¢ malowano na biato, by imitowata wapien, a jej szczyt
zwienczal wapienny wierzchotek — piramidion. Cztery boki piramidionu zdobit relief
ukazujacy zmartego adorujacego boga-stonce; ten sam temat powtarzano na steli
wbudowanej w nisz¢ znajdujaca si¢ na potowie wysokosci w srodku wschodniego
boku piramidy.

Thotmes I byt pierwszym krolem, ktory z niewiadomych przyczyn zarzucit ksztalt
piramidy i zapoczatkowal nowy typ grobéw krélewskich, jaki stosowano od XVIII do
XX dynastii. Jego grob w pustynnej Dolinie Krélo6w na zachodnim brzegu Teb
wykuto w skale. Sktadat si¢ on tylko z dwoch, zreszta dos¢ matych, komnat. Nastepni
krélowie z reguty powigkszali rozmiary swych grobow, zmieniajac je w szereg sal 1
dtugich podziemnych korytarzy konczacych si¢ daleko w glebi skaty komora podparta
filarami, w ktorej sktadano ich kamienne sarkofagi i skarby.

Od czaséw panowania Horemheba groby krolewskie wykuwano w skale, przy
czym gtowna o$ byta linig prosta. Nie wiadomo, czy zmiana kierunku osi na lewo,
poczatkowo pod katem ostrym, pozniej pod katem prostym, jaka miata miejsce za
czasow XVIII dynastii, spowodowana zostata przyczynami natury religijnej czy tez
innej. W grobach Thotmesa IV i Amenhotepa III wida¢ dwukrotne zmiany kierunku
osi, podczas gdy w grobie Tutanchamuna o$ skrgca gwaltownie w prawo.

Natychmiast po pogrzebie wejscie do tych grobowcdw blokowano kamieniami,
ktore w wielu wypadkach nie roznity si¢ od otaczajacych je gtazéw i rumowisk.

W waskiej Dolinie Krélow nie byto miejsca na swiatynie grobowe, dlatego tez

musiano je wznosi¢ z dala od grobu, daleko w Dolinie Nilowej, na pustynnej rowninie



ciagnacej si¢ migdzy polami uprawnymi a goérami na lewym brzegu Nilu.

Krélowie XXI 1 nastepnych dynastii, ktérych rezydencja byto miasto Tanis
potozone w Delcie, byli grzebani w kryptach pod posadzka swiatyni swej stolicy, tak
jak — wedhug relacji przekazanych nam przez autorow greckich — krolowie
XXVI dynastii w Sais.

Egipcjanie nie szczegdzili wysitkéw dla zapewnienia regularnych uroczystosci
rytuatu grobowego jak i statych dostaw zywnosciowych, ktére — jak wierzyli — byty
konieczne dla ,,wiecznego” trwania ich grobow i dla kontynuacji zycia po $mierci.
Doswiadczenie wykazato, ze nie mozna byto polega¢ na samej tylko wdzigcznosci
synowskiej. Jezeli mozna byto oczekiwa¢ pewnej troski syndw 1 corek, a moze nawet
1 wnukdéw, to byto mato prawdopodobne, by jakakolwiek troske¢ okazywali dalsi
potomkowie nie znajacy osobiscie swych zmartych przodkow. Jest oczywiste, ze
koncentrowali si¢ na wlasnych grobach i kulcie grobowym.

Utrzymanie grobu w nalezytym stanie oraz zapewnienie regularnego kultu
grobowego przenoszono dlatego na osoby, ktore gotowe byty dopilnowac intereséw
zmartego w zamian za uzyskanie dochodéw z fundacji grobowych. W wielu
wypadkach osobami tymi byli synowie wtascicieli grobow i wtedy kult grobowy
opierat si¢ na mocnej podstawie prawnej. Egipcjanin wydzielat pewna czg¢$¢ majatku
na wyposazenie grobu, a dochody z tego funduszu pozwalaly na zaopatrzenie go
w ofiary grobowe. Czg$¢ majatku przeznaczano jednak dla ,,stug ka”, ktorzy
zobowiazali si¢ dbac o gréb 1 odprawiac rytual grobowy, polegajacy na sktadaniu
chlebdw ofiarnych oraz laniu wody przed posagiem zmartego. Studzy ci mogli
przekazywac¢ swe prawa i obowiazki potomkom.

W okresie Starego Panstwa wtasciciele grobéw zatrudniali tylu kaptanow
grobowych, ilu mogli utrzymac. Lecz gdy kaptanow byto kilku, dochodzito migdzy
nimi do nieporozumien i w okresie Sredniego Panstwa, jak i w okresach nastepnych,
zaczgto w praktyce ogranicza¢ prawa 1 obowiazki do jednego ,,stugi ka”, dobrze
platnego, lecz za to majacego prawo do przekazania urz¢du tylko jednemu ze swych
dzieci. Ta praktyka zapobiegata dalszemu podzialowi dochodéw z funduszy, co
w konsekwencji doprowadzito do ograniczenia ustug grobowych.

Podobne umowy zawierano z ,,kaptanami lektorami”; ich rola polegata na
czytaniu tekstow liturgicznych w okreslone dni swiateczne, z ktdrych najwazniejsze
przypadaly na pierwszy i pigtnasty dzien miesiaca. Czasami autentyczne kontrakty
spisywano mig¢dzy wlascicielem grobu a jego kaptanem grobowym, a warunki
wykuwano na $cianach grobu lub steli. Istniala nawet mozliwo$¢ zawarcia przez
jednego kaptana umoéw tego rodzaju z kilkoma wiascicielami grobdw, co
spowodowato, ze urzad ,,stugi ka” stat si¢ zawodem.

Do obowiazkéw ,,stugi ka ” nalezata opieka nad posagiem zmartego, polegajaca



na przynoszeniu ofiar sktadajacych si¢ gldwnie z chleba i piwa, a takze z migsa.
Kaptan sktadat ofiary w okreslone dni, do ktérych obok wymienionych na poczatku
nalezaty jeszcze takie wazne $§wigta jak wigilia 1 dzien Nowego Roku, wigilia i dzien
swieta Wag (ktore przypadalo na osiemnasty dzien pierwszego miesigca roku
egipskiego). Podczas sktadania ofiar palono swiece przed posagiem, by jego
wlasciciel mogt widzie¢ ofiarg, oraz wypowiadano modlitwy zwane gloryfikacjami.

Po pewnym czasie, nie pozniej niz w okresie Sredniego Panstwa, krél, i to
wyltacznie on, poczynit ustgpstwa pozwalajac dostojnikom panstwowym i ludziom
zastluzonym stawia¢ posagi na dziedzincach swiatyn. W ten sposob zmarty, ktoremu
dedykowano posag, uczestniczyl w modlitwach 1 ofiarach sktadanych przez ludzi
odwiedzajacych boga. Czasami z kaptanami tych $§wiatyn zawierano umowy, na mocy
ktérych odprawiano rytuat przed posagiem w dni Swiateczne.

Dla odprawiania kultu kroléw z V dynastii wyznaczono pokazna liczbe kaptanow
majacych petié funkcje w krolewskich swiatyniach grobowych po wschodniej stronie
piramidy. Kaptani podzieleni byli na dwie grupy, z ktorych kazda miata tzw.
instruktora (sahdj). Jedna grupe stanowili ,,studzy boga”, druga kaptani wéeb,
dostownie ,,czysci”. Oprocz udziatu w kulcie krolewskim kaptani wéeb petnili
obowiazki w specjalnych sanktuariach boga-stonca R€¢ Wznoszonych przez wigkszosé
krolow tej dynastii. Termin wéeb wskazuje na oczyszczenie lub obmywanie, ktorym
poddawano tych kaptanow. Skoro rytuat oczyszczenia powstat w Heliopolis, to jest
prawdopodobne, ze kaptani weeb jako grupa wystapili po raz pierwszy w
heliopolitanskiej §wiatyni boga R€, skad przeszli z kolei do innych osrodkéw kultu
RE, jak 1 kultu grobowego krola, ktory od czasow V dynastii pozostawat w $cistym
zwiazku z bogiem REg jako jego syn.

Warto tu podkresli¢, ze swiatynie stoneczne V dynastii sa jedynymi swiatyniami
Starego Panstwa, ktore przetrwaly do naszych czasow i zostaty odkopane przez
archeologow. Taka budowla jest Swiatynia stoneczna kréla Niusereré w Abusir. Na
tym przyktadzie wida¢ wyraznie, ze charakter i uktad §wiatyn stonecznych nie byt
podobny do p6zniejszych swiatyn jakiegokolwiek bostwa.

Od bramy wejsciowej w Dolinie Nilu kryta rampa wiodta ku gérze do nastgpne;j
bramy wzniesionej na ptaskowyzu pustynnym i do swiatyni wybudowanej na
sztucznym tarasie. Swiatynia miata szeroki prostokatny dziedziniec; po jego
zachodniej stronie stata baza w ksztalcie stozka z ogromnych kamieni, na ktorej
wzniesiono obelisk z blokéw wapiennych. Naprzeciw wschodniego boku bazy
umieszczono oltarz sktadajacy si¢ z pigciu alabastrowych blokéw. W pdinocnej czgsci
dziedzinca miescita si¢ rzeznia, ktorej nawierzchnia pokryta byta wieloma
rownolegtymi $ciekami; krew zarzynanych zwierzat sptywata tedy do dziesigeciu

basendw rozmieszczonych wzdtuz wschodniej strony budowli. Z wyzszej bramy



prowadzity dwa korytarze: jeden na prawo — do rz¢du magazyndéw w pdtnocnej czgsci
muru okalajacego, drugi na lewo — najpierw do domu modlitwy u stép obelisku, a
dalej przez baz¢ wyzej na taras u podstawy obelisku. Drewniana t6dz dtugosci okoto
30 metréw spoczywala na ceglanej podstawie na potudnie od §wiatyni i bez watpienia
byta realnym wyobrazeniem jednej z dwoch todzi, w ktérych — jak wierzono — stonce
odbywato swa codzienng wedréwke po niebie. Jakkolwiek teren wokot swiatyni
zostal doktadnie przebadany, nie natrafiono na zaden slad drugiej todzi, ktora
spodziewano si¢ znalez¢.

Cala $wiatynia wraz z dziedzincem i obeliskiem zwrocona na wschod, ku
wschodzacemu stoncu, byta prawdopodobnie odstonigta dla promieni stonecznych.
Sadzono, ze szczyt obelisku, podobnie jak szczyt piramidy, byt siedzibg boga-stonca.

Swiatynia stoneczna zapewne nasladowata uktad swiatyni R& w Heliopolis
1 dlatego réznita si¢ od swiatyn innych bogdéw. Tu tez obelisk benben wzniesiony na
pagodrku z piasku byt gtdwnym miejscem i siedziba boga-stonca, ktorego nie
przedstawiano w postaci posagu, jak w wypadku innych bogow.

Uderzajace jest natomiast podobienistwo miedzy planem normalnej Swiatyni
egipskiej Sredniego czy Nowego Pafistwa a planem domu nalezacego do ludzi
rekrutujacych si¢ z wyzszych warstw spolecznych lub krolewskiego patacu, lecz nie
wywoluje to naszego zdziwienia wlasnie z uwagi na ludzka koncepcj¢ bogoéw, jaka
przyjeli Egipcjanie.

Swiatynia, podobnie jak dom, stata posrodku duzej prostokatnej przestrzeni
okolonej wysokim murem wzniesionym z cegiel suszonych na stoncu, na ktora
wchodzito si¢ przez bramg strzezong przez dwie masywne wieze zwane pylonami.
Zaraz za pylonami rozposcierat si¢ duzy otwarty dziedziniec otoczony z trzech stron
kolumnada; posrodku stat czasami ottarz stanowiacy innowacj¢ wprowadzona przez
kult solarny. Z dziedzinca wchodzito si¢ do hypostylu zwanego ,,szeroka sala”, tej
samej szerokosci co pozostata czesé $wiatyni, lecz nie bardzo glebokiego. Swiatto
przedzierato si¢ do wngtrza sali okienkami znajdujacymi si¢ wysoko w gdrze pod
stropem wspartym na kolumnach. Ostatnia czgs¢ swiatyni stanowito sanktuarium —
waskie 1 glgbokie pomieszczenie bez okien, tonace wiecznie w mroku. Byt to
prywatny apartament boga dostepny jedynie dla krdla oraz dla pelniacego swe
obowiazki kaptana lub kaptanow. Posta¢ boga ukryta byta w kaplicy (rnaos)
umieszczonej na todzi, przy czym oba te sprzgty mogty by¢ wykonane z drewna lub
kamienia. Wokoét sanktuarium rozmieszczono inne pomieszczenia ze skarbami
1 zapasami boga, takimi jak jadlo, szaty czy wonnosci. Przestrzen mi¢dzy budowla
$wiatynng a murem okalajacym zajmowaty pomieszczenia dla kleru, warsztaty,
ogrody 1 §wigte jezioro.

Potozenie fundamentéw pod §wiatyni¢ wyznaczata ceremonia zwana



»rozciagnigciem liny mierniczej”, nazwana tak od pierwszej i zarazem najwazniejszej
czynnosci. Protagonista byt krdl lub w razie jego nieobecnosci ,,gléwny kaptan lektor
1 pisarz swietych ksiag”, ktérzy — jak przypuszczano — wspierani byli przez bogdw,
szczegolnie zas bogini¢ nauki Seszat.

Krél, za ktorym podazata §wita, wbijat drewnianym mtotkiem kotek w kazdym
z czterech rogdéw placu, gdzie miala stanaé przyszta §wiatynia, i wiazal je sznurem
wyznaczajac w ten sposob teren pod budowe. Usytuowanie swiatyni wyznaczano
astronomicznie przed ta ceremonig w czasie nocy. Chodzito mianowicie o oznaczenie
krétszej osi Swigtyni przebiegajacej z potnocy na potudnie migdzy konstelacjami
Wielkiej Niedzwiedzicy 1 Oriona. Po wyznaczeniu placu pod budoweg przynoszono
ofiary; byly to: gtowa gesi i glowa byka, ktére sktadano w dole wykopanym w ziemi.
Krdl klgczac na ziemi spryskiwat je woda z dwoch kulistych naczyn. Cztery cegly,
ktore mialy by¢ umieszczone w czterech naroznikach §wiatyni, wyrabiane byty przez
samego krola: klgczac trzymat w jednej rece drewniang formg¢ do wyrobu cegiel, a
drugg wypeltnial form¢ mutem.

Teraz nastgpowato przygotowanie do potozenia fundamentéw. W tym celu krol
wzdtuz czterech bokdw swiatyni kopat drewniang motyka row lub kanat siegajacy az
do poziomu wody gruntowej przeciekajacej z Nilu. Z chwila gdy réw byl gotowy, krol
wypelnial go piaskiem pomieszanym ze skorupami, zgodnie ze zwyczajem Egipcjan
przy wznoszeniu murdw, zabieg ten zabezpieczat bowiem mury przed przenikaniem
wody gruntowej. Ceremoni¢ zamykato potozenie pierwszych cegiet w naroznikach
$wiatyni, natomiast w czterech réznych miejscach pod murami zakopywano depozyty
fundacyjne sktadajace si¢ z matych modeli narzedzi do wyrobu cegiet i przyboréw
stolarskich.

Ceremonia ta bez watpienia byta bardzo stara. W zatozeniu miata si¢ odbywac
przy wznoszeniu budowli z cegiel i drewna 1 dlatego, jako powstata wczesnie;,
stanowita czynnos$¢ wstegpna do budownictwa w kamieniu.

Po wzniesieniu §wiatyni przystgpowano do wykonywania nastgpnego rytuatu.
Krdl trzymajac dtugi kij i maczugg ,,bielit” budynek przy pomocy besen,
prawdopodobnie kredy, ktdra to czynno$¢ by¢ moze w pdzniejszych czasach
oznaczala symboliczne oczyszczenie. Z kolei nastgpowato przekazanie Swiatyni bogu.
Czynnos¢ t¢ powtarzano co roku w trakcie ceremonii odprawianej w wigili¢ Nowego
Roku, kiedy zapalano swiece i ,,dom oddawany byt swemu panu”. Inny rytuat
zwiazany z konsekracja tajemniczego zycia dotyczyt posagéow swiatynnych, samej
Swiatyni jako catosci, jej relieféw 1 §wiatynnego wyposazenia. Nalezy tu wymienic¢
rytuat Otwarcia Ust, ktory odprawiano w kazdym pomieszczeniu $wiatyni. Dzien po
dniu odnawiano to zycie w codziennej liturgii §wiatynnej. Ponadto odnowe t¢

gwarantowaty inskrypcje na murach swiatyni zawierajace rytualne formuty. Po



konsekracji nastgpowat uroczysty positek przeznaczony dla kaptanow i rzemieslnikow
zatrudnionych przy wznoszeniu i dekorowaniu swiatyni.

Jedyna osoba przedstawiang na swigtynnych reliefach i w inskrypcjach na réwni
z bogiem byl krol. Jako bdg lub syn boga upowazniony byt do posrednictwa migdzy
bogami, swa rodzing i ludzmi, nad ktérymi sprawowat wtadzg. I cho¢ krol
przedstawiany jest tak w ciagu calej historii Egiptu az do Ill w.n.e., jest rzecza
oczywista, ze taka sytuacja byla tylko fikcja 1 mogla odnosi¢ si¢ jedynie do czasow
prehistorycznych, kiedy istniaty miasta-panstwa o matym zasiggu. W tamtych czasach
lokalny naczelnik byt naturalnie kaptanem boga miasta. Na terenie obu panstw,
Gornego 1 Dolnego Egiptu, obejmujacych wiele miast z réznymi bdstwami, krol,
ktory pozostawat teoretycznie naczelnym kaptanem taczacym w sobie funkcje
mniejszych naczelnikéw, nie byt w stanie osobiscie petni¢ funkcji religijnych,
wyznaczal wigc inne osoby, by zastgpowaly go w jego powinnos$ciach.

Pierwotne lokalne rozbieznosci wynikajace ze zroznicowanych miejscowych
warunkow znalazty wyraz w mnogosci tytutow noszonych przez kaptandéw réznych
bogdéw. Do czasow historycznych zachowaly si¢ dobrze niektére tytuty; kilka z nich
mozna dla przyktadu zacytowac: ,,najwigkszy z widzacych (boga)”* — tytut gtownego
kaptana Rg, ,,najwigkszy z tych, ktdrzy kieruja rzemiostami” — tytul najwyzszego
kaptana boga Ptaha, lub ,,najwigkszy z Pieciu w Domu Thota” — tytut najwyzszego
kaptana boga Thota z Hermopolis.

Powszechnie przyjetym stowem oznaczajacym w jezyku egipskim kaptana jest
stowo hom, ,,shuga”. Pézniej spotykamy tez stowo hom-nuczer, ,,stuga bozy”. Te dwa
terminy wystepujace razem z weeb, ,,czysty”, o ktorego pierwotnym pochodzeniu
wspominali$my juz przy omawianiu kultu stonecznego, okreslaja dwie podstawowe
kategorie kaptanstwa egipskiego we wszystkich okresach historycznych. Istniata
jeszcze grupa kaptanow zwana jot-nuczer, ,,0jciec bozy”, zajmujaca w hierarchii
kaptanskiej pozycje sSrodkowa miedzy ,,stugami bozymi” a ,,czystymi”. Nadal jednak
przyczyna powstania tego tytutu, jak i wyrazny charakter zwigzanych z tym tytulem

funkcji, nie zostaly w sposob zadowalajacy wytlumaczone.

[* Istnieje tez druga mozliwo$¢ przetlumaczenia tego tytutu jako ,,Ten, ktory widzi Wielkiego™.]

W Starym i Srednim Pafistwie kaptani byli podobni do $wieckich urzednikow
1 byli wyznaczeni przez kréla. Dopiero w Nowym Panstwie tworzyli oni okreslong

kategorig¢ ludzi, w ktorej urzad kaptanski stat si¢ dziedziczny. Wydaje sig, ze w tym



czasie ,,studzy boga” byli zawodowymi kaptanami, podczas gdy ,,czys$ci”’ — osobami
swieckimi, ktérych funkcje ograniczaty si¢ do przywileju noszenia posagu bostwa

w czasie publicznej procesji. Faktem jest, ze Grecy ttumaczyli tytut ,,stuga boga” jako
prop-hétés okreslajac w ten sposob jego funkcjeg, polegajaca na interpretowaniu woli
bozej; termin ,,czysty” Grecy oddawali przez stowo hiereus, ale funkcja ,,czystych”
odpowiadata w tym okresie funkcji pastophoroi ,nosicieli swigtych kapliczek
(zawierajacych posag boga)”.

Ten dwojaki podziat na zawodowy i $wiecki kler przetrwat az do czasow
chrzescijanskich. Pierwszych nazywano w jezyku koptyjskim Ahont, co stanowi
pozniejsza form¢ dawnego hom-nuczer, stowa oznaczajacego w jezyku koptyjskim
tylko poganskich kaptanow, podczas gdy wéeb, ,,czysty”, oznaczalo tez kaptanow
chrzescijanskich. Na pewno klasa zawodowych kaptanow lgneta wszedzie
nieodparcie do starej religii, podczas gdy w §wieckim elemencie ,,czystych”
chrzescijanstwo zakorzenito si¢ tatwo, 1, by¢ moze, z ich szeregdw rekrutowato swoj
whasny kler. Ta wlasnie sytuacja moze stanowi¢ wyttumaczenie istniejacego
zrdznicowania.

W liturgii ,,stuga boga” nazywano kaptana sktadajacego gtowng ofiare, natomiast
zaklgcia recytowat , kaptan-lektor” (Cher-hebet, dostownie: ,, Ten, ktory opiekuje si¢
ksigga ceremonii §wigtecznych”). Co si¢ tyczy kaptanow sem, to wystepuja oni tylko
wsrdd kleru pewnych bogdéw 1 wydaja si¢ by¢ kaptanami najmniej waznymi i zupetnie
milczacymi. W zakres obowigzkdw tych kaptanow wchodzito noszenie i sktadanie
ofiar oraz podnoszenie ramion ku gorze w przepisanej rytuatem pozycji.

Zestawienia i zapiski znalezione na terenie Illahun pozwalaja szczegdtowiej
pozna¢ organizacj¢ $wiatyni grobowej Senusereta III, usytuowanej w poblizu. I tak,
informacje zaczerpnigte z tych dokumentéw wskazuja, ze staly zespot sprawujacy
wiadze (kenbet) sktadat si¢ z: ,,gléwnego stugi boga”, ,,zapowiadacza”, ,,pana
tajemnic”, ,,garderobianego”, ,,pana szerokiej sali”, ,,przelozonego kaplicy ka”,
»pisarza §wiatyni”, ,pisarza oltarza” i, kaptana-lektora”, a zatem funkcjonariusze; ci
w wigkszosci byli urzednikami administracyjnymi. Pozostali kaptani, tak zwani
»godzinowcy”, tworzyli cztery grupy (po egipsku sa, ktore w czasach greckich zwano
fyle, phylé; stowa te w obu wypadkach oznaczaja czuwanie) pelniac na zmiang przez
jeden miesiac stuzbe w swiatyni. Gdy czwarta fyle konczyta stuzbe, jej obowiazki
przejmowala pierwsza fyle powracajaca na stuzbe; w ten sposob cztonkowie kazdej
fyle pehili stuzbe przez trzy miesiace w roku. W czasach ptolemejskich powotano do
zycia piata fyle. O kaplanie pelniagcym aktualnie swe powinnos$ci méwiono, ze jest
,.tym, ktory jest w swym miesiacu’.

Znaczenie kleru poszczegdlnych bogdw wiazalo si¢ z zasobnoscia ich §wiatyn.

Najwigksze znaczenie polityczne w Nowym Panstwie osiggnat kler Amuna, na czele



ktdérego stat ,,pierwszy kaptan” Amuna, ktory ostatecznie za kroléw XXI dynastii
zyjacych w Tanis w Delcie stworzyt w Tebach 1 okolicach tego miasta ,,panstwo

w panstwie”. Teoretycznie panstwem tym rzadzit bog Amun, a w praktyce kierowali
nim sami najwyzsi kaptani, ktérzy wpisywali nawet swe imiona w kartusze na wzor
kroloéw egipskich 1 przyjmowali tytuty krélewskie, przy czym obliczali czas w latach
panowania kroldw w Tanis, by w ten sposob cho¢ teoretycznie wyrazi¢ im swa
wiernoscé.

Swiatynia czerpata dochody z podatkéw $wiadczonych przez mieszkancow
miejscowosci, na terenie ktorej zostata wzniesiona, ponadto dochodzity tu darowizny
kréla obejmujace grunty, trzody, stuzbg¢ lub jencéw wojennych. I tak na przyktad
w Srednim Panstwie kazdy mieszkaniec Sjut pierwsze plony ze zniw oddawat
lokalnej $wiatyni boga Upuaut. Darowizny krolewskie stanowity raczej staty dochdd
wlasnosci ziemskich §wiatyni, ale mogly mie¢ tez charakter okoliczno$ciowy, kiedy
pochodzity z ziem lub danin zdobytych w wyprawach wojennych. Na skutek statych
darowizn w postaci gruntdw Swiatynie staly si¢ najwazniejszymi w kraju
posiadaczami ziemi. Na poczatku XX dynastii §wigtynia boga Amuna znalazta si¢
w posiadaniu okoto dwudziestu procent catego areatu uprawnego w Egipcie, co
spowodowato powstanie niezwykle silnego ekonomicznie i politycznie kleru
1 najwyzszych kaptanéw Amuna. Do przywilejow uzyskiwanych przez swiatynie na
mocy dekretow krolewskich nalezaly tez m.in.: zwolnienie §wiatyn 1 ich kaptanéw od
ptacenia podatkow na rzecz skarbu, zwolnienie kaptandw 1 stug $wiatynnych od
obowigzku pracy na ziemiach nalezacych do krola oraz wylaczenie spod nadzoru
urzednikow krélewskich §wiatyni 1 jej wlasnosci.

Teoretycznie kazdy dochdd czy wptyw pochodzacy z wlasnosci swiatynnych,
szczegolnie jadto, napoje, zywnosé, szaty 1 pachnidla, nalezaty do bostwa swiatyni
stanowiac jego ofiary. Ofiary te na pewno sktadano bogu, ale ,,gdy bog nacieszyt si¢
nimi” (jak to okresla wyrazenie egipskie), byty rozdzielane miedzy kaptandw i1 innych
ludzi zatrudnionych przy pracach §wiatynnych. Niszczenie ofiar przez spalanie byto
sprzeczne z praktycznym zmystem Egipcjan. Jakkolwiek wystgpowaly catopalne
ofiary z gazeli, gesi czy kdz, to palenie tych zwierzat symbolizowato zniszczenie
wrogow boga. Rytuat zwany ,,umieszczeniem pieca (na ogniu)” mégl stanowic
przezytek wczesnej 1 bardzo powszechnej praktyki grobowej zaswiadczonej w Starym
Panstwie, w trakcie ktorej kozy i gesi rzeczywiscie zarzynano na ofiarg, czego
przyktadem jest bardzo stara ceremonia Otwarcia Ust.

Czystos$¢ ciata znamionujaca kaptanéw uzyskiwano przez ablucje, zucie sody
1 depilacje, cho¢ catkowite golenie glowy praktykowano dopiero w czasach Nowego
Panstwa 1 pozniej. Szaty kaptanow byty skromniejsze niz ubiér innych ludzi,

a spozywanie pewnych potraw, takich jak ryba, byto im zakazane.



Wydaje sig¢, ze niewiasty nie uczestniczyly we wlasciwej liturgii. Rola ich
ograniczala si¢ do $piewania, tanczenia, muzykowania w $wiatyni lub przy
publicznym pojawieniu si¢ boga w czasie procesji. I tak jak kaptani byli ,,stugami”
boga, kobiety muzykantki uosabialy boski harem, ktérego przetozong uwazano za
zong boga. Przypuszczalnie w kazdym wypadku Zong ta byta bogini Hathor, w czym
wida¢ wyrazny wptyw kultu stonecznego z Heliopolis, gdzie Hathor byta Zong boga-
stofica. W Tebach gtéwna kaptanke Amuna zwano ,,Zona Boga” i od XXIII do XX VI
dynastii pi¢¢ kolejnych zon boga wtadato kaptanskim panstwem Teb.

Z tego, co powiedziano juz na temat liturgii, wynika jasno, ze kilku kaptanow
wykonywato rytual §wigtynny w najglebiej polozonym pomieszczeniu stanowigcym
sanktuarium §wiatyni, do ktérego lud nie miat dostepu. Wiernych dopuszczano
jedynie do otwartego dziedzinca, gdzie mogli ,,]Ja¢ wodg¢” jako ofiar¢ dla boga
1 wypowiada¢ modlitwy. Szerokie rzesze wiernych mogty przebywa¢ w poblizu boga
jedynie w czasie $wiat zwanych ,,wyjsciem”, kiedy to posag boga niesiony w procesji
opuszczal wlasne sanktuarium celem ztozenia wizyty innemu bogu w tym samym lub
innym miescie. Procesje te powstaly w wyniku przeswiadczenia, ze bég podobnie jak
cztowiek ma prawo do uciech, przyjemnych wycieczek czy odwiedzin. Z czasem
procesje staty si¢ po prostu powtdrzeniem mitologicznych wydarzen z dziejow boga.
Niektére swigta mialy charakter czysto lokalny, inne, o szerszym zasigegu, Sciagaty z
bliska 1 daleka thumy wiernych. By uzmystowi¢ sobie obraz tego rodzaju uroczystego
wydarzenia, nalezy przeczyta¢ opis obchodu swigta bogini Bastet w Bubastis
sporzadzony przez Herodota.

Swigto boga przypisane bylo raczej do pory lub dnia roku cywilnego, ktory
zazwyczaj nie wiazat si¢ z porami odpowiadajacymi charakterowi danego bdstwa.
Kilka $wiat, tak zwanych ,,wyj$¢ Mina” — boga ptodnosci, obchodzono w kraju w jego
Swiatyniach, a najwazniejsza uroczystos¢ miata miejsce na poczatku zniw. Posag boga
Mina niesli na dragach kaptani okryci szczelnie od stop do gtow szerokimi kapami
zdobnymi w imiona krélewskie. Mniejsza grupka kaptanéw kroczyta za posagiem
niosac gtowki sataty — rosliny poswigconej Minowi. Prowadzono tez w procesji
biatego byka, a wizerunki kroléw 1 sztandary bogdw niesiono na drzewcach. Po
umieszczeniu boga pod baldachimem na tronie zwanym ,,Schodami” znoszono dlan
ofiary, scinano ktos 1 wypuszczano w cztery strony swiata cztery ptaki z zapisanymi
proklamacjami §wigta.

Dwa $wigta Amuna, ktére powstaty w Tebach, a ktére przez caty czas zachowaly
swoj czysto lokalny charakter, cieszyty si¢ tak wielka popularnoscia, ze pdzniej ich
nazwy postuzyty za nazwy miesiecy, w ktorych je obchodzono, i w ten sposob staty
si¢ stawne w catym kraju.

W czasach panowania Ramzesa III ,,Swig¢to Opet” zaczynato si¢ 19 dnia drugiego



miesigca roku i trwalo 27 dni. Wydaje sig, ze w czasie tego $wigta Amun, Mut

1 Chonsu, bogowie tebanscy, odbywali zwykta wycieczke ze swych §wiatyn
potozonych w Karnaku do Luksoru (egipskie Opet), po czym wracali do swych
swiatyn. Wszystkie trzy bostwa odbywaty te podroz ptynac Nilem w obrzedowych
barkach. Barka krolewska ciagneta barkg Amuna. Natomiast barke krélewska
ciagnety mniejsze todzie, na ktorych wiostowali wyzsi urzednicy. W ciagu catej
podrdzy przed posagami bostw palono kadzidta i trzymano nad nimi wachlarze.
Barkom tym tak na rzece, jak i na ladzie towarzyszyly niezliczone thumy
mieszkancow Teb, armia, kaptani oraz $piewacy i $piewaczki. Gdy procesja
wkroczyta do swigtyni w Luksorze, przynoszono rozne ofiary, szczegdlnie woty
specjalnie tuczone na t¢ okazj¢, a mniejsze barki, w ktorych transportowano bogdéw
ladem, umieszczano w specjalnych kaplicach. Po pewnym czasie zabierano bogdéw na
powr6t do Karnaku do ich wiasciwych $wiatyn, odbywajac podréz powrotna

w doktadnie taki sam sposdb, jak w pierwsza stron¢ do Luksoru.

Natomiast w czasie trwania ,,swigta Doliny”, ktére przypadato na dziesiaty
miesiac roku, Amun — tym razem samotnie — przeptywat swa barka Nil i odwiedzat
$wiatynie grobowe kroléw na zachodnim brzegu, by ,,la¢ wode dla kréléw Gérnego
1 Dolnego Egiptu”. Ostatecznym celem tej podrozy byta ,,Dolina”, to znaczy dolina
Deir el-Bahari, gdzie znajdowata si¢ Swiatynia grobowa krolowej Hatszepsut, bedaca
tez $wiatynia bogini Hathor.

W czasie trwania procesji niektoérych bogdéw odtwarzano sceny zwigzane
z mitologicznymi dziejami boga na wzor greckich misteriéw, ale dostgp do nich nie
ograniczat si¢ do waskiego krggu uprzywilejowanych i wtajemniczonych oséb.
Stawne byty misteria Ozyrysa w Abydos, lecz wiemy o nich niewiele wigcej poza
tym, ze istnialy. Nieliczne wiadomosci, ktére mamy, zaczerpnigto gtownie
z inskrypcji pokrywajacej stelg grobowa gldwnego skarbnika imieniem Ichernofret,
ktory zostat wystany przez Senuserta III do Abydos, by przeorganizowac¢ kult
Ozyrysa, odnowi¢ wizerunek boga i inne wyposazenie swiatynne. W czasie swego
pobytu w Abydos zostat on dopuszczony do odbywajacych si¢ tam religijnych
misteriow. Uroczystos$¢ rozpoczynata si¢ od pojawienia si¢ posagu boga Upuaut, ktory
poprzedzat posag Ozyrysa i usuwat z drogi niebezpieczenstwa. Natomiast Ozyrys,
plynacy w barce neszemet, niszczyt swych wrogdw. W tej czesci uroczystosci
widzowie dzielili si¢ na dwie walczace migdzy sobg grupy, z ktorych jedna
wyobrazata wrogdéw boga. Wtedy w ,,wielkim wyjsciu” Ozyrys zostaje zabity przez
Setha. Jezeli rzeczywiscie w przedstawieniu dokonywano zabojstwa, to ten fakt
utrzymywano w tajemnicy. Po tym wydarzeniu nastepowato kilka dni powszechnej
zatoby. Figure Ozyrysa przybrang grobowymi ozdobami i wiencem przewozono

w innej barce celem pochdwku w okregu zwanym Peker, lezacym okoto dwoch



kilometréw na poludniowy wschdd od $§wiatyni Ozyrysa, gdzie — jak wierzono —
znajdowat si¢ prawdziwy grob tego boga. Ozyrysowi towarzyszyly rzesze wiernych,
$piewano litanie i modlitwy, znoszono ofiary, ktére wraz z wiencami zdjgtymi

z posagu boga rozdzielano mi¢dzy uczestnikow. Nedit — miejsce, gdzie zgodnie

z mitem Ozyrys zostat zabity — lezalo gdzies w poblizu Abydos i tu raz jeszcze
odtwarzano pojedynek, w ktérym Seth i jego zwolennicy zostali pokonani; w ten
sposob morderstwo popelnione na Ozyrysie bylo pomszczone. Pod koniec
uroczystosci barke neszemet wnoszono na powr6t do $wiatyni ze zmartwychwstatym
1 triumfujacym Ozyrysem wsrod powszechnej radosci zebranego thumu wiernych.
Niektérzy bogowie pozostawali ukryci nawet podczas publicznych procesji. [ podczas
gdy posag Mina w opisanym powyzej boskim ,,wyjsciu” niesiono odstonigty i
widoczny dla wszystkich, to posagi Amuna, Mut i Chonsu byly ukryte w drewnianych
kapliczkach (greckie naos) umieszczonych na barkach. Drzwi kapliczek — na co
wskazywatyby licznie zachowane do naszych czaséw sceny procesyjne ukazane w
reliefie czy malowidtach — byty zapewne ostonigte zastona. Mimo iz bog byt
niewidzialny, kontakt z nim byt do$¢ $cisty, bowiem w czasie jego pojawienia si¢
kierowano don btagania, podobnie jak kierowano je do krdla czy wysokich
urz¢dnikow. Pozwolono ludziom stawac przed bostwem, gdy barka zatrzymywata sig,
1 kierowa¢ don pytania, na ktére bdg odpowiadat na wzdér wyroczni.

Pewne dni w roku rezerwowano na swigta ku czci zmartych, kiedy to przed ich
posagami sktadano ofiary, palono $wiece i recytowano ,,gloryfikacje”. W wypadku
0s6b uprzywilejowanych posagi zmartych wznoszono w $§wiatyniach, by uczestniczyty
w ofiarach i modtach sktadanych bogom, Iub umieszczano je w kaplicach grobowych
pod opieka kaptandw grobowych. Wigkszos¢ tych swiat grobowych przypadata na
koniec lub poczatek roku, szczegdlnie w pierwszy dzien przestepny (to znaczy w 361
dzien roku), w wigili¢ Nowego Roku, w dzien Nowego Roku 1 $wigto Wag.

Omawiajac swigta egipskie nie mozna pomina¢ swieta, ktorego tres¢ nadal
pozostaje nie bardzo zrozumiata, a ktore jest przedmiotem fantastycznych i daleko
posunigtych domystow. Mowa tu o ,,swigcie Sed”, jednym z najstarszych, ktorego
geneza siega poczatkow egipskiej historii. Swieto to obchodzili niektérzy krolowie po
trzydziestu latach panowania 1 powtarzali co trzy lata. Inni krélowie tez obchodzili to
swieto, cho¢ wiemy na pewno, ze nie panowali oni nigdy przez tyle lat. By¢ moze, w
takich wypadkach lata obliczano od momentu, gdy stali si¢ nastepcami tronu. Swigto
to polegato na okresowym odtwarzaniu zjednoczenia Egiptu, ktdre po raz pierwszy
nastapito dzigki zdobyciu Dolnego Egiptu przez Menesa i odtad bylo symbolicznie
odtwarzane przez kazdego krola w chwili wstgpienia na tron.

Swieto Sed obchodzono w Memfis. W okresie Ramesydéw odbywato sie ono

wprawdzie pod auspicjami Ptaha, ale wszyscy bogowie i1 boginie wraz z klerem



przybywali z calego kraju, by ztozy¢ gratulacje krolowi z okazji tego jubileuszu.
Posagi lub emblematy boskich gosci umieszczano w dwoéch rzgdach kapliczek lub
kaplic po przeciwlegtych stronach wielkiego dziedzinca. Na drugim §wiatecznym
dziedzincu, specjalnie wybudowanym na t¢ okazj¢, wznoszono platforme, na ktdrej
ustawiano dwa ogromne ostonigte baldachimem trony krélewskie, do ktorych wiodty
dwa rzedy schodow. Dalej potozony byt budynek petniacy funkcje¢ tymczasowego
palacu mieszczacego garderoby, gdzie ubierano i przebierano kroéla stosownie do
odpowiedniego momentu uroczystosci.

Prawdopodobnie §wigto rozpoczynato si¢ pierwszego dnia czwartego miesiaca
roku, ale nie wiadomo, jak dtugo trwato. Protagonistg byt krél; krélowa nie brata
udzialu w uroczystosciach. Uroczystos¢ rozpoczynal krél, ktéry w otoczeniu swej
swity ztozonej z dostojnikéw odwiedzal pieszo lokalnych bogéw i sktadat im ofiary.
W drugiej ceremonii krél poprzedzony sztandarem boga Upuaut ze Sjut zblizat si¢ do
podwdjnego tronu. Trzeba zwrdci¢ uwage, ze Upuaut odgrywal wazna role w tym
swigcie, bowiem nom tego boga byt waznym sprzymierzeficem krola z Hierakonpolis
w walce o pierwsze zjednoczenie Egiptu. Teraz krél kolejno zasiadat na kazdym z
dwoch tronow i przystgpowano do odtwarzania jego pierwszej koronacji jako krola
Goérnego 1 Dolnego Egiptu. Krol ubrany w krétki ptaszez trzymajac berto-symbol
wladzy krolewskiej, siedziat na tronie i przyjmowat oznaki wiernos$ci od swych
poddanych oraz btogostawienstwo bogdéw sktadane za posrednictwem kaptanow,
bogowie natomiast otrzymywali w zamian ofiary.

Z kolei nastgpowat taniec ofiarny, ktory — jak si¢ wydaje — stanowil punkt
kulminacyjny $wigta. Krél zdejmowat ptaszcz i odziany tylko w krotki fartuszek ze
zwisajacym z tylu ogonem byka, w koronie Gérnego Egiptu na glowie 1 z krétkim
bertem i biczem w rekach w rytualnym biegu wykonywat cztery okrazenia,
ofiarowujac bogu Upuaut swe krolewskie insygnia.

Na koniec przynoszono przed tron lektyke. Krol odziany w plaszcz z przepigkne;j
materii zajmowat w niej miejsce; niesiony w procesji odwiedzat kaplice nalezace do
bogdw Horusa i Setha. Z rak tych bogoéw otrzymywal cztery strzaty zwycigstwa, ktore

wypuszczal w cztery strony swiata, by porazi¢ swych wrogéw.



ROZDZIAL V

Bogowie egipscy 1 obcy.
Zmierzch religii egipskiej

Tolerancja jest wspolna cecha wszystkich religii politeistycznych. Egipcjanie
udzielali takiej samej gosciny obcym bogom, jak i kazdemu cudzoziemcowi, ktory
pragnat osiedli¢ si¢ w ich kraju. Totez dziwny wydaje si¢ fakt, ze w okresie Starego
i Sredniego Panstwa tylko jedno obce bostwo skorzystato z tej goscinnoscei. Bez
watpienia przyczyn takiej sytuacji nalezy szuka¢ w religiach Nubii, Libii, Pétwyspu
Synajskiego 1 potudniowej Palestyny. Te graniczace z Egiptem kraje nie miaty do
zaoferowania bostw na tyle atrakcyjnych i silnych, by mogly one stana¢ u boku
rodzimych bogoéw egipskich na réwnych prawach i by bostwa te zostaty
zaakceptowane w religijnych uczuciach Egipcjan.

Jedyny wyjatek stanowi tu nubijski bog Dedun, ktory jest kilkakrotnie
wymieniany w Tekstach Piramid krélow VI dynastii jako ten, ktory przynosi
wonnosci, 1 nazywa si¢ go ,,Gornoegipskim mtodziencem, ktéry przynosi wonnosci
1 ktory przybyt z To-Seti [tzn. z Nubii]”. We wczesniejszej wersji tych tekstow
pochodzacych z V dynastii imi¢ to jeszcze nie wystgpuje, z czego mozna
wnioskowac, ze jest on nowym przybyszem w panteonie egipskim na poczatku
VI dynastii. Nastapito to w wyniku utrwalenia si¢ waznej pozycji przekaznikowe;,
jaka w tym okresie zajmowata Nubia w ozywionych stosunkach handlowych
z krajami lezacymi dalej na poludnie. W czasach pdzniejszych Dedun pojawia si¢
jako podrzedne bostwo na pomnikach wzniesionych w réznych miejscowosciach
Egiptu, ale usytuowanych jedynie na potudnie od Teb.

Jakkolwiek bog Asz zaswiadczony jest w II dynastii, a na jednym z pdzniejszych
zabytkOw nazywany jest ,,Panem Czehenu [tzn. Libii]”, to jednak jego libijskie
pochodzenie budzi watpliwosci. By¢ moze, byl lokalnym bogiem okrggu granicznego
na terenie Egiptu wtadajacego przyleglym obcym terytorium, podobnie jak to miato
miejsce z boginig Neit z Sais wladajaca Libig czy bogiem Sopdu z Saft el-Henna
lezacego we wschodniej Delcie, ktory sprawowal wladz¢ nad wschodnimi krajami.



Gdy Egipcjanie poznali jakie$ obce bdstwo w czasie swych podrdzy, zawsze
wydawato si¢ im, ze swym charakterem przypomina ono egipskiego boga lub boginig,
z ktérym starali si¢ je wtedy identyfikowac. Z kobiecych bdstw bogini nieba Hathor
byta bardzo popularna poza Egiptem, szczegdlnie w Azji. Tutaj w syryjskim porcie
Byblos egipscy kupcy zetkneli si¢ bardzo wezesnie z wielka syryjska boginia, ktora
nazwali ,,Hathor, Pani Byblos”. Byla ona patronka zeglarzy, podczas gdy w innym
miejscu na Pétwyspie Synajskim obdarzona zostala imieniem zawierajacym nazwe
szlachetnego kamienia: ,,Hathor, Pani Turkusu”, ktorego Egipcjanie poszukiwali w
gbrach Synaju. W Egipcie bogini Hathor tez byta powszechnie znana jako Pani
Byblos.

Podobnie w bogach wojennych Palestyny i Syrii dopatrywali si¢ Egipcjanie
wlasnego boga Setha, mitologicznego przeciwnika Horusa, ktéry byt wcieleniem
egipskiego krdla. I tak, wedtug starego mitu walka mi¢dzy Horusem a Sethem zostala
wstrzymana przez podporzadkowanie im wedtug kolejnosci Dolnego 1 Goérnego
Egiptu, natomiast wedlug innej wersji cata ,,Czarna Ziemia” (Egipt) zostata
przekazana Horusowi, a ,,Czerwone Ziemie”, to znaczy obce kraje, oddano we
wladanie Sethowi.

Az do konca Sredniego Panstwa brak jest jakiegokolwiek $ladu kultu boga
specyficznie egipskiego, ktdry by byt wprowadzony do $wiatyni wybudowanej dla
niego poza terenem Egiptu. Jedyny wyjatek stanowi tu Nubia, ktora zostata zdobyta
przez pierwszych wtadcow XII dynastii. Réwnoczesnie z wznoszeniem fortec 1 osiedli
egipskich oraz ustanowieniem egipskiej administracji na terenach Nubii, bdg rejonu
Katarakty, Chnum, zostat wprowadzony do nowo wybudowanych $wiatyn, chociaz
miejscowy bog Dedun nadal odgrywat w $§wiatyniach w jego towarzystwie role
drugorze¢dna.

I cho¢ trudno jest w okresie Starego i Sredniego Panstwa stwierdzi¢ obecno$é
jakiegokolwiek obcego boga, to stan ten ulega zasadniczej zmianie w Nowym
Panstwie. Faraonowie XVIII dynastii utrwalili state mocarstwo w Azji, ktérego
granice w tym okresie siggaty brzegéw Eufratu. Egipcjanie w swym pochodzie
napotykali wszedzie semickie miasta-panstwa znajdujace si¢ pod silnym wplywem
babilonskim 1 stojace na wysokim stopniu rozwoju cywilizacji. Napotykali oni
licznych bogdw 1 boginie miast, zwanych Baal (Ba‘al), semickie ,,Pan”, i Baalat
(Bacalat), ,,Pani”. Do Egiptu sprowadzano z podbitych terenéw wielu jencéw, ktdrych
osiedlano jako niewolnikdw na terenach §wiatynnych czy krolewskich posiadtosci. Za
jencami szli dobrowolni imigranci, rzemieslnicy, kupcy i zotnierze, ktorzy czgsto
zdobywali wysokie i wplywowe pozycje na dworze, w administracji lub w armii.
Wszyscy ci ludzie przynosili do Egiptu kulty swych rodzimych bogow, dla ktérych
wznosili sanktuaria w kraju swej adopcji. Wsrdd samych Egipcjan stato si¢ modne



nasladowanie zwyczajow azjatyckich, stowa semickie przenikaty do jezyka, przez co
rozprzestrzeniat si¢ kult obcych, nowo przybylych bogdw, takich jak rézni Baale 1
Baalat pod specyficznymi imionami Mikal i Reszep (lub raczej Erszop), oraz kulty
bogin, takich jak Astarte, Anat, Kadesz, Kesret i innych.

Sami faraonowie nadawali ton tej modzie. W Egipcie krél w kazdej swiatyni
1 sanktuarium przedstawiany byt jako syn lokalnego boga czy bogini. Naturalnie,
egipska administracja i garnizony stacjonujace w prowincjach azjatyckich przyjely te
sama koncepcje w roznych sanktuariach. I tak Amenhotep II jest ,,ukochanym
Erszopa”, ktory si¢ nim ,,cieszyt”, gdy byt jeszcze nastgpca tronu; podobnie cieszyta
si¢ 1 Astarte uosabiajaca sile rozrodcza. O Ramzesie Il méwiono, ze ,,ssie” bogini¢
wojny Anat. Ponadto Anat i Astarte byty ,,tarczami” Ramzesa III i chronity jego
rydwan. Dlatego nazwanie Thotmesa IV ,,silnym jak Astarte jezdZzcem” bylo wielkim
dla niego komplementem. Grupa posagéw ukazuje Ramzesa II siedzacego po prawej
stronie bogini Anat, ktdra trzymajac rgkg¢ na ramieniu krélewskim mowi: ,,Jestem twa
matka.”

Skoro bdstwa te wystepowaly w tak $cistym zwiazku z faraonem, to nie dziwi nas
fakt, ze w miastach Palestyny i Syrii znajdujemy egipskich urzednikoéw i zotierzy
zwracajacych si¢ do nich z ta samg ufnoscia, jaka wyrazali w stosunku do swych
wiasnych bostw krajowych. W czasach panowania Thotmesa III budowniczy
Amenemope w swiatyni w miescie Betszan (Scythopolis) lezacym w Palestynie
wzniost stelg dla boga Mikal, ,,Pana Betszan”, ,,Wielkiego Boga”. W czasach
Amenhotepa III w tym samym sanktuarium egipska dama zadedykowatla swa stele
bogini Astarte, a za Ramzesa Il inny Egipcjanin wznidst stel¢ ku czci Anat.

W Ras-Szamra w Syrii niejaki Memi zadedykowal stel¢ Baalowi Pétnocy (,,Bacal-
Safon”).

Osrodek kultu bogdéw azjatyckich w Egipcie znajdowat si¢ w Memfis, gdzie
w Nowym Panstwie spotyka si¢ imiona wtasne, w sktad ktorych wchodzity imiona
tych bogow. W czasach XVIII dynastii czg¢$¢ miasta nazywano ,,Okregiem Hetytow”,
ktéry prawdopodobnie mozna identyfikowac z ,,obozem Tyryjczykow” wymienionym
poézniej przez Herodota jako siedziba ,,obcej Afrodyty”, to znaczy nieegipskiej
Astarte. Papirus egipski wymienia obok bostw memfickich pochodzenia egipskiego
rowniez imiona ,,Baalat, Kadesz, Anat i Baal-Safon”, ktoére prawdopodobnie
zamieszkiwaly w tym okregu w poblizu $wiatyni Ptaha. Pod wptywem tego
sasiedztwa Astarte w jednym z opowiadan egipskich stata si¢ ,,corka Ptaha”, podczas
gdy w innym wraz z Anat byla ,,corka R€”, a Erszop otrzymat epitet ,,Ten, ktory
wystuchuje modlitw”, zwykle odnoszacy si¢ do Ptaha. Ponadto Erszop byt ,,Wielkim
Bogiem”, a Anat, Kadesz i1 Astarte — kazda z osobna nosi tytut ,,Pani nieba, pani

bogow”, tak jak bdstwa egipskie, cho¢ w wygladzie zewngtrznym tych bostw



ukazanych w przedstawieniach zawsze zaznaczano ich obce pochodzenie. Erszop ma
na gltowie wysoka stozkowata czapke zakonczona dlugim chwastem, w lewej dloni
trzyma tarcz¢ i dzide, a maczuge — w prawej. Astarte uzbrojona w tarcze¢ i maczuge
jedzie na koniu, co nie nalezato do zwyczaju egipskiego. Bogini Kadesz stoi
obnazona na Iwie trzymajac kwiaty w jednym, a we¢za w drugim reku. Kaptani
(,,prorocy”) tych bostw sa zaswiadczeni w Memfis, cho¢ wczesniejszym znanym
prorokiem Baala i Astarte z czaséw Amenhotepa IV byl jeszcze cudzoziemiec z
syryjskiego miasta Zirbaszan.

Ramzes Il musiat by¢ zagorzalym czcicielem bogini Anat, bowiem nie tylko
nazwat swe zony imieniem Anat, a swa ukochana cork¢ — Bint-Anat (semickie:
,»corka Anat”) ale wprowadzil kult bogini Anat do swej nowej rezydencji w Delcie
zwanej Per-Ramesse, ktora pozniej otrzymata nazwe Tanis, a nawet wznidst dla tej
bogini swiatyni¢. W Tanis Ramzes zwany byt tez ,,ukochanym Haurona”, boga
semickiego, o ktorym bardzo niewiele wiadomo w miejscu jego pochodzenia w Az;ji.
W Tanis bog ten byt przedstawiany jako sokdt, to znaczy Horus, a w Memfis faczono
go z wielkim Sfinksem.

Kult bostw semickich nie ograniczat si¢ jednak do terenu Memfis i jego
cudzoziemskiej czesci lub do rezydencji ramesydzkiej w Delcie. Erszop wystepuje
daleko na potudniu na jednym ze skalnych graffito w poblizu miejscowosci Toszka
w Nubii, natomiast na terenie Nekropoli Tebanskiej wsrdd robotnikéw popularni byli:
Erszop, Anat 1 Kadesz. W Asyrii Astarte zwano Isztar; Isztar z Niniwy znana byla ze
swych uzdrawiajacych zdolnosci. Bogini ta zdobyta sobie tez stawe w Egipcie, a z
tabliczki klinowej dowiadujemy sig¢, kiedy i w jakich okolicznosciach do tego doszlo.
Tabliczka ta jest listem pisanym przez Tuszrate, wtadcg Mitanni, w ktérym informuje
on swego zigcia Amenhotepa III, ze wysyla mu Isztar z Niniwy, przez co oczywiscie
rozumial posag bogini. List ten datowany jest na trzydziesty szosty rok panowania
Amenhotepa III, a celem podrozy bogini bylo uzdrowienie egipskiego kréla z cigzkiej
choroby. Prawdopodobnie posag bogini pozostat w Egipcie, gdyz stela
przechowywana obecnie w Kopenhadze — by¢ moze trochg pozniejsza — zostata
zadedykowana bogini Isztar przez Egipcjanina imieniem Rome, ktorego wizerunek
widnieje na steli. Przedstawienie to zreszta wyjasnia przyczyng takiej dedykacji,
ukazuje ono bowiem mtodego jeszcze cztowieka ze szpotawa stopa, ktory widocznie
miat nadzieje¢, ze zostanie uzdrowiony przez bogini¢ Isztar z tej przypadtosci.

I podczas gdy Egipcjanie wsrdd swoich bostw szybko zaakceptowali bostwa
semickie, to brak jest sladow, by ich poddani w Palestynie i Syrii wykazywali t¢ sama
che¢ w stosunku do bogdw egipskich. Naturalnie, wznoszono dla nich $wiatynie, do
ktorych nalezy §wiatynia Amuna zbudowana przez Ramzesa 111, a przedmioty

swiadczace o kulcie béstw egipskich znajdowano w sanktuariach rodzimych bostw



Palestyny i Syrii, ale wszg¢dzie byty one dedykowane przez stacjonujacych tam
zohierzy czy urzednikdw egipskich. Nie mozna przytoczy¢ zadnego przyktadu
miejscowego kultu bostwa egipskiego. Wydaje si¢ jednak, iz musiano w jakis$ sposob
oddawac im czes¢, bo nawet przy koncu XX dynastii, a wigc w okresie w ktérym
wplywy egipskie w Azji prawie zupetnie zaniktly, krél Byblos doceniat znaczenie
potegi Amuna wyrazajac to w stowach skierowanych do Wenamuna — wystannika
wysokiego kaptana Amuna w Tebach, ktory przybyt do Byblos w poszukiwaniu
budulca na §wigta bark¢ Amuna. Krdl, cho¢ zaprzeczal, jakoby miatl by¢ stuga

wysokiego kaptana, glosit, ze:

Amun wyposazyt wszystkie ziemie; on wyposazyt te ziemie,
a ziemi¢ egipska wyposazyt na poczatku, bowiem wszystkie prace
zrecznosciowe [tzn. sztuki i rzemiosta] wyszly stamtad, by zdoby¢
moja siedzibe, 1 nauczanie [tzn. uczenie] wyszto stamtad, by zdoby¢
moja siedzibg.

W Egipcie duza popularnos¢ bogoéw semickich nie miata wptywu na catoksztatt
rozwoju egipskiej religii i z chwilg upadku egipskiego imperium w Azji popularnosé
tych bostw bardzo szybko zmalata. I cho¢ osrodek kultu tych bostw — cudzoziemska
siedziba w Memfis — przetrwat do czaséw ptolemejskich, kiedy to pojawia si¢ pod
nazwa Astartieion, imiona bogéw wymazaly si¢ z pamieci Egipcjan i znikty
z pomnikdw, poza przypadkowo zachowanymi scenami ofiarnymi przed boginiag Anat
czy Astarte, ktore mogly by¢ po prostu machinalnymi kopiami wczesniejszych
WZOrow.

Jezeli chodzi natomiast o kraje lezace na zachdd od Egiptu, to kult Setha,

w ktorym Egipcjanie widzieli boga obcych ziem, wczesnie przeniknat oazy Pustyni
Libijskiej, a w oazie Dachla jego wyrocznia prosperowata jeszcze w czasach

XXII dynastii. Jednak w Siwa — jednej z najwigkszych 1 najdalej potozonych oaz —
oddawano kult Amunowi i dlatego byta ona znana w $wiecie klasycznym jako oaza
Jupitera Ammona, a w oazie Charga kult boga Setha zostaje wyparty przez kult
Amuna.

Swiatynie Amuna w oazach Charga i Siwa zostaly wzniesione w okresie perskim,
ale kult Amuna musial dotrze¢ tu znacznie wczesniej, na kilka wiekow przed
catkowitym upadkiem kultu tego boga w samym Egipcie. Stawa wyroczni Jupitera
Ammona siegata az po wschodnia cze$¢ Morza Srédziemnego. Aleksander Wielki po
zdobyciu Egiptu odwiedzit w roku 332 p.n.e. $wiatynig, gdzie zostat powitany przez
kaptanow zgodnie z tradycja egipska jako syn boga; wydaje sig, ze ten epizod zawazyt
na zmianie koncepcji Aleksandra co do krolestwa i jego wlasnego losu. Zdobycie

swiata przez Aleksandra przypisywano pdzniej obietnicy danej przez wyroczni¢



Jupitera Ammona.

Najwigkszy 1 najtrwalszy wpltyw wywarla religia egipska na terenie Nubii
1 Sudanu, a wiec w krajach lezacych na potudnie od Egiptu. Pierwsi krélowie
XII dynastii, ktérzy dokonali podboju Nubii, przesungli granicg¢ potudniowa daleko
w gore Nilu az po II katarakte. Na terenach Nubii Egipcjanie zetkneli si¢ z ludnoscia
plemienng nomadow i hodowcdw bydta reprezentujaca cywilizacj¢ nie wyzsza od tej,
jaka reprezentowal Egipt w okresie prehistorycznym. Lecz o religii rodzimej ludnosci
nie wiemy nic poza tym, ze istniat bog Dedun, o ktérym juz wspominalismy; ponadto
mozemy o niej jedynie wnioskowac z wyposazenia grobow. W §wiatyniach
wzniesionych przez zdobywcow na terenie nowo zatozonych miast i fortec nadal
czczono boga Deduna, przy czym Egipcjanie wprowadzili tez swych wlasnych
bogdéw, gldwnie triad¢ z Elefantyny, w sktad ktorej wehodzili: bég Chnum oraz
boginie Satet 1 Anuket.

Nubia utracona przez Egipt w Drugim Okresie Przejsciowym zostaje jednak
ponownie szybko zdobyta na poczatku XVIII dynastii; wtaczono przy tym nowe
obszary lezace dalej na potudnie az po dzisiejsza prowincj¢ Dongola. W tym tez
okresie do najulubienszych bogdéw nalezat Horus, krolewski bog, ktorego ziemskim
wcieleniem byl krdl Egiptu. W miastach nubijskich spotykamy rozne ,,Horusy” takie
jak np. ,,Horus z Buchen” (miejscowosci lezacej w poblizu Wadi Halfa), ,,Horus
z Miam” (dzisiejsza Aniba), ,,Horus z Baki” (Kuban), ,,Horus z Meha” (Abu Simbel).
W Nubii obok kultu krolewskiego boga Horusa kulty réznych krolow byly bardziej
rozpowszechnione niz w samym Egipcie. Senuseret Il z XII dynastii, ktéremu
przypisywano odniesienie pierwszego zwycigstwa w Nubii, byt czczony
w $wiatyniach fortec Semna i Kumna, a Thotmes III, Amenhotep Il i jego Zona
krélowa Teje, Tutanchamun i Ramzes II tez byli czczeni w rdznych miejscowosciach.
Jednak wszystkie te kulty krélewskie odgrywaty rolg¢ drugorze¢dng w stosunku do
kultow wielkich egipskich bogow, przede wszystkim Amuna tebanskiego, a poza tym
R&-Harachte z Heliopolis oraz Ptaha z Memfis.

Thotmes III wybudowat daleko na poludniu w Napata (obecne Dzebel Barkal),

u stop wysokiej gory o ptaskim szczycie (,,czystej gory” Egipcjan), wznoszacej si¢
gwattownie z rowniny niedaleko Nilu, $wiatyni¢ dla ,,Amuna, pana tronéw Obu
Krajow”, ktorym byl Amun z Karnaku. Kaptani tebanscy zadali dla swego boga
supremacji nad cata Nubia, podobnie jak dla Amuna z Karnaku na terenie Egiptu

1 podlegtych Egiptowi obszarach Azji. I cho¢ kolonizacja Nubii zostata zakonczona,
a kraj zewngtrznie zostat zegipcjanizowany, to trudno ustali¢, w jakim stopniu
egipcjanizacja objeta nomadow.

Nie wiadomo, kiedy Egipt utracit Nubig¢. By¢ moze, nastapito to w czasach XXI
dynastii, kiedy wtadz¢ w Tebach sprawowali kaptani Amona-R&. To teokratyczne



panstwo w Egipcie upadto i zostato zastapione przez panstwo o charakterze
wojskowym, zorganizowane przez krdlow pochodzacych z dolnoegipskiego miasta
Bubastis. Krélowie ci byli potomkami przetozonego najemnych wojownikow
libijskiego pochodzenia. Poza tym miasto Napata stato si¢ stolica niepodlegtego
krolestwa Etiopii 1, gdy potega Amuna w Egipcie szybko malata, kaptani Amuna

z Napata utrzymywali w Etiopii teokracj¢, w ktorej wyrocznia boga Amuna w Napata
wybierata krélow na tron i decydowata o ich politycznych posunigciach. Zgodnie z
wola Amuna okoto roku 750 p.n.e. krél Pianchi rusza z ekspedycjq przeciwko
Egiptowi rozbitemu w tym czasie na liczne niezalezne krdlestwa. Pianchi zdobywa
kraj chroniac bardzo troskliwie od zniszczen swiatynie. Krol bierze osobiscie udziat w
obchodach $wiat organizowanych ku czci r6znych bogow, ktorym sktada ofiary,
zachowuje ich rytuaty i ceremonie. Pianchi uwazat si¢ za prawdziwego,
ortodoksyjnego Egipcjanina i wtadcow egipskich traktowat pogardliwie jako
nieczystych. Przyjmujac taka postawe byt wyrazicielem opinii Etiopczykow, ktorzy
uwazali si¢ za prawdziwych 1 niezepsutych spadkobiercow starej egipskiej religii, jak
i catej cywilizacji. To stanowisko stato si¢ do tego stopnia popularne w swiecie
starozytnym, ze dla Grekdw Etiopczycy byli najmadrzejszymi i najbardziej
bogobojnymi ludzmi, a Etiopia kolebka cywilizacji egipskiej, cho¢ jak wiemy, prawda
byta odwrotna.

Zwycigstwo Pianchi byto tylko chwilowe, ale jego nastgpca Szabaka zajmuje
ponownie Egipt, gdzie zaktada nowa XXV dynasti¢, zwang tez dynastia etiopska.
Kroélowie etiopscy byli grzebani wraz z zonami na krélewskim cmentarzu w poblizu
swej stolicy Napata w piramidach, ktére miaty charakter wybitnie egipski. Prawda, ze
te piramidy o bardzo spadzistych bokach wygladajq do$¢ dziwnie, ale ich komnaty
grobowe zawieraly mumie i wyposazenie, ktore dobrze znamy z Egiptu: sarkofagi,
uszebti, urny kanopskie 1 skarabeusze, a §ciany pokryte sq przedstawieniami
grobowymi 1 inskrypcjami sporzadzonymi w pismie hieroglificznym. Ozyrys, Izyda 1
Anubis wystepuja na tych zabytkach obok Amona-R&. Mowiac krétko, religia
Etiopczykow, przynajmniej ta oficjalna, byta egipska, ale nie sposdb stwierdzié, czy
wszyscy poddani przejeli wierzenia religijne swych krélewskich wiadcow.

Gdy Egipt w roku 663 p.n.e. odzyskal ponownie niepodlegtos¢ za Psametyka I,
stosunki z Etiopia zostaty nieodwotalnie zerwane. Stolica Etiopii zostata w 11 w.
p.n.e. przeniesiona do Meroe, miasta lezacego na poéinoc od Chartumu, a kultura
i religia kraju powoli ulegata degeneracji chylac si¢ ku barbarzynstwu.

Powracajac do spraw Egiptu trzeba stwierdzi¢, ze utrwalenie kaptanskiego
panstwa w Tebach, rzadzonych przez Amuna za posrednictwem najwyzszego kaptana,
byto punktem zwrotnym w historii religii egipskiej, ktora istniata jeszcze przez

nastepnych 1500 lat, ale byt to okres powolnego 1 statego upadku. Religia egipska



utracila swa zywotnos¢ i wewnetrzng site rozwoju, a jej zmierzch nastgpowat
réownolegle ze schytkiem innych dziedzin Zzycia narodowego, politycznego i
kulturalnego. Dynastia XXII z Bubastis byta dynastig przetozonych libijskich
najemnikdw, ktorzy zamienili Egipt w panstwo o charakterze militarnym. Chociaz
wszyscy krolowie tej dynastii dodawali do swych imion stary przydomek ramesydzki
»ukochany Amuna”, to jednak wigkszym kultem otaczali bogini¢ Bastet z Bubastis i
innych bogéw Delty, ktorych swiatynie lezaly blizej ich stolicy. By zabezpieczy¢ swe
wptywy w Tebach, wtadcy ci wyznaczali swych syndw na najwyzszych kaptanow
Amuna, cho¢ w rzeczywistosci wladanie kaptanskim panstwem tebanskim
znajdowalo si¢ juz nie w rekach najwyzszych kaptanow, ale w rgkach ,,boskiej
matzonki Amuna” — malzonki Amuna na ziemi. Ta kaptanska instytucja zostata
powotana do zycia za XVIII dynastii i w wigkszo$ci wypadkow jej funkceje petnity
ksigzniczki. Z czasem instytucja ta zaczela odgrywac role tak wazng jak wladza
krélewska i najwyzszy kler Amuna i w czasach XXII dynastii potozyta kres
kaptanstwu Amuna.

Gdy krélowie Etiopii zdobyli Egipt i zatozyli XXV dynasti¢, wydawato si¢
poczatkowo, ze ponownie wrocity dawne dni chwaty Amuna. Sami Etiopczycy
w swej ojczyznie byli goracymi wyznawcami Amuna z Napata 1 jego potega
wzmacniata teraz pozycj¢ Amuna z Teb. Ale w roku 663 p.n.e., w czasie wojen
migdzy Tanutamunem — krolem Etiopii, a Asurbanipalem — krolem Asyrii,
zwyciestwo przypadto w udziale Asyryjczykom, ktorzy zdobyli Teby, ktadac kres
miastu i jego $wiatyniom. W kilka lat pdzniej Tanutamun wycofat si¢ do Etiopii
1 nigdy wigcej nie powrocit do Egiptu, co wraz z odejsciem Etiopczykow stracito
Amuna do roli boga lokalnego. Nawet potem, gdy za panowania rodzimego krdla
Psametyka I 1 jego XX VI dynastii Egipt stat si¢ niezalezny, Amun nie odzyskat swej
dawnej pozycji.

Nowa dynastia pochodzita z Sais — miasta lezacego w Delcie, gdzie zyli jej

krélowie. Teby pozostaly miastem prowincjonalnym, a bogini Neit z Sais stata si¢
boéstwem panstwowym. Najwyzszy kaptan Amuna byt juz mato znaczaca postacia,
a trwajacy jeszcze wplyw ,,boskiej matzonki Amuna” przeszedt w roku 655 p.n.e.
w rece nowej dynastii saickiej. W roku tym ,,boska matzonka Szepenwepet, corka
etiopskiego krola Pianchi, zostala zmuszona przez Psametyka I do zaadoptowania
jego corki Nitokre jako swej corki i nastgpczyni.

Jedyny ratunek przed upadkiem duchowym i politycznym, przejawiajacym si¢
w czgstych podziatach kraju na mniejsze jednostki, upatrywali Egipcjanie w powrocie
do instytucji i zycia duchowego z przesztosci. Proces ten zapoczatkowali krélowie
etiopscy, ktorzy uwazali si¢ sami za spadkobiercow Egiptu, starajac si¢ przywrdcié

mu polityczna jednos¢. W zyciu duchowym, szczegdlnie zas w religii 1 sztuce,



ideatem byl obraz Egiptu z czaséw $wietnosci w okresie Starego Panstwa; widocznie
uwazano okres Nowego Panstwa za wzdr niegodny nasladowania, bowiem w okresie
tym kraj byt szeroko otwarty na wptywy z Azji. Poszukiwano dawnych wierzen i
dawnych form kultu 1 ta archaizujaca tendencja przywrdcita religii egipskiej, a w
rzeczywistosci catemu zyciu Egipcjan, dawny charakter, ktory w czasach
p6zniejszych wywieral wrazenie na Grekach 1 wzbudzat wsrdd nich podziw.
Tendencje archaizujace znalazty petny wyraz w czasach panowania rodzime;j
dynastii XXVI. Egipt wygladem zewngtrznym z pewnoscia przypominat kraj
z czasOw budowniczych piramid i ten okres historii zastuzyt na nazwg ,,renesansu”,
jaka si¢ mu zwykle nadaje. Kraj byt jednak staby ekonomicznie i militarnie i w tych
dziedzinach Psametyk I i jego nastgpca musieli oprze¢ si¢ na Grekach. Najemni
zohierze greccy zaktadali garnizony w twierdzach granicznych Egiptu, a rzemiosta
greckie miaty zapewniony rynek zbytu w Naukratis na terenie Delty. Najemni
zotierze greccy nie byli w stanie ocali¢ Egiptu od najazdu Perséw w roku 525 p.n.e.,
ale greccy kupcy mogli ich nawet mile przywita¢, bowiem w ramach imperium
perskiego otwieraty si¢ dla handlu greckiego nowe szlaki, przy czym w Egipcie ich
osadnictwo nie ograniczalo si¢ juz wylacznie do Naukratis. Poza rozlokowaniem
swych garnizonéw na terenie Egiptu i natozeniem podstawowych podatkéw Persowie
nie dokonali zadnych zmian w instytucjach krajowych. W stosunku do religii byli
tolerancyjni i za Dariusza [ w oazie Charga wybudowali $wigtyni¢ Amuna; na murach
Swiatyni wypisano imi¢ tego kroéla, co nie moglo nastapic bez jego zezwolenia.
Niewiele wiemy na temat stosunku wczesnych osadnikéw greckich do religii
egipskiej. Herodot wspomina, ze Amazis wyznaczyt place, na ktérych miaty by¢
wzniesione oltarze i sanktuaria dla Grekow, ktorzy nie mieszkali w Egipcie, lecz tylko
zatrzymywali si¢ w interesach handlowych ptynac dalej. Ten przekaz nalezy
interpretowac jako stworzenie Grekom mozliwosci oddawania kultu ich wtasnym
bogom. Na terenie samego Naukratis wykopaliska odstonity pozostatosci wezesnych
swiatyn Apolla, Hery, Afrodyty, Diojskuréw i ogromny $wiatynny okreg Hellenion
zatozony wspolnie przez liczne greckie komuny Azji Mniejszej. Mozna tu jeszcze
wymieni¢ §wiatyni¢ Zeusa, o ktorej istnieniu wiemy z przekazow pisanych. Na terenie
Naukratis nie natrafiono na jakikolwiek $lad bostwa egipskiego, brak jest rowniez
dowodu, by Grecy zaadoptowali jakies bostwo egipskie. Jednak w inskrypcji
pochodzacej prawdopodobnie z V wieku p.n.e. wspomina si¢ o kulcie Izydy na tym
terenie. Podczas gdy greccy kupcy zdawali si¢ wykazywac catkowita obojetnosé w
stosunku do religii egipskiej, to ze strony myslicieli greckich zwiedzajacych Egipt
zaczeto narastaé zainteresowanie 1 podziw dla religii 1 cywilizacji tego kraju w ogdle.
Druga ksigga Herodota stanowi¢ moze charakterystyczny przyktad tego

zainteresowania. Herodot opisujac wielokrotnie 1 szczegdtowo rdzne mity 1 kulty



egipskie stat si¢ si¢ jednym z naszych gléwnych zrddel poznania religii okresu
saickiego i perskiego. Kult zwierzat nie budzi zdziwienia autora, ktory stwierdza
z aprobata, ze w oddawaniu czci bogom Egipcjanie przescigneli wszystkich innych
ludzi. Idac za przyktadem swych rodakéw widzi migdzy réznymi greckimi 1 egipskimi
boéstwami analogie i podobienstwa, ktore sa czasami oparte na nic nie znaczacych
szczegdtach. I tak widzi on Ozyrysa w Dionizosie, Horusa w Apollinie, Bastet w
Artemidzie, Izyd¢ w Demeter, Amuna (lub Ammona, jak wymawia to imi¢) w Zeusie.
Jezeli chodzi o innych bogéw czy boginie, to Herodot zna tylko grecki odpowiednik
ich imion, jak np.: Ares, Afrodyta, Atena, Hefajstos, Hermes, Herakles, Selene,
Tyfon, 1 uwaza, ze sg to imiona pochodzenia egipskiego, ktdre zostaty przyjete przez
Grekow.

Zydzi mieli duzo mniej szczescia od Grekow, ktorzy mogli oddawaé czesé
1 wznosi¢ sanktuaria dla swych bogéw w greckich osadach w Delcie. Od czasow
XXVI dynastii Zydzi stanowili powazna cze$é garnizonu stacjonujacego
w Elefantynie jako najemni zotierze w fortecy broniacej Egiptu od atakow
z poludnia. Zotierzom tym pozwolono wznie$¢ $wiatynie dla Jahwe i jego dwoch
zenskich towarzyszek Aszimy i Anat, ktérych kult nie byt wzbroniony Zydom przed
wprowadzeniem jednolitego prawa religijnego wydanego z okazji wzniesienia na
nowo $wiatyni Jahwe w Jerozolimie w roku 515 p.n.e. Zydzi w Elefantynie w czasach
panowania perskiego w V w. p.n.e. tez korzystali z przywileju posiadania wtasnego
sanktuarium. Ale byl to okres, w ktorym zaczely narasta¢ nieporozumienia pomigdzy
nimi a miejscowa ludnos$cia egipska; ich przyczyn mozna szuka¢ we wzroscie
nacjonalizmu egipskiego, ktdry zaczal si¢ rozwija¢ pod wplywem obcej dominacji.

W roku 410 p.n.e. kaptani boga Chnuma uzyskawszy zezwolenie perskiego
komendanta podburzyli zolnierzy pochodzenia egipskiego, ktérzy wtargneli do
swiatyni Jahwe, zrabowali jej drogocenne Swigte naczynia, a nast¢gpnie zniszczyli
i spalili $wiatynie. Gdy Zydzi ztozyli skarge na rece satrapy perskiego w Memfis,
komendant, ktéry wydal zgodg na ten haniebny czyn, zostat skazany na $mier¢. Ale
dopiero w roku 407 p.n.e., po prosbach i ciagtych naleganiach, uzyskali Zydzi
zezwolenie od wladz perskich na odbudowe $wiatyni. Nie wiadomo, czy mogli
skorzysta¢ z tego zezwolenia, bowiem wkrotce, w roku 405 p.n.e., Egipt wystapit
zbrojnie przeciwko Persom odzyskujac niepodlegtos¢ na kilkadziesiat lat. By¢ moze,
zezwolenie wydane na odbudowe $wiatyni zostato cofnigte przez Egipcjan
z Elefantyny.

Stosunek Grekow do religii egipskiej ulega zasadniczej zmianie po zdobyciu
Egiptu w roku 332 p.n.e. przez Aleksandra, ktéry zmienit status Grekow tak, ze ze
zwyktych osadnikow stali si¢ warstwa rzadzacqa. Za armig Aleksandra szta stale

wzrastajaca fala Grekoéw z wszystkich czgsci greckiego §wiata szukajacych szczgscia



w nowo odkrytym kraju. Grecy w tym czasie nie ograniczali si¢ do kilku matych
osiedli, lecz rozeszli si¢ szeroko po catym kraju. Zalozona niedawno Aleksandria byta
catkowicie grecka zarowno pod wzgledem architektury, jak i ludnosci zamieszkujacej
teren miasta 1 pozostala taka, rozwijajac si¢ w duchowy osrodek zycia Grekow tego
okresu. Wszedzie jednak napotykali Grecy wielka nie do pokonania rzesz¢ ludnosci
miejscowej. Powoli zaczety narastaé przejawy ostrego konfliktu migdzy stara kultura
egipska i stosunkowo mtoda kultura grecka.

Nekropola Hermopolis (lezaca w poblizu dzisiejszej miejscowosci Tuna el-
Dzebel w Gornym Egipcie) wykazuje wielkie przemieszanie egipskiej 1 greckiej
sztuki, jak 1 religijny synkretyzm, ktdére praktycznie wystepuja w okresie od III wieku
p.n.e. do III wieku n.e. Kamienna $§wiatynia-grob nalezaca do Petozyrysa, kaptana
boga Thota, wzniesiona zaraz po najezdzie Aleksandra Wielkiego, zdradza w
pokrywajacych ja reliefach wplyw grecki. Natomiast dwupigetrowe domy-groby,
zbudowane z suszonych na stoncu cegiet, pochodzace z czaséw rzymskich majq biato
otynkowane $ciany pokryte scenami zaczerpnigtymi z greckich legend
o Agamemnonie i Edypie, a takze postaciami Horusa i Thota, ktrzy na niewiescie
ubranej na wzor grecki dokonuja puryfikacji z wody.

Kolonia grecka w Memfis zastata na terenie miasta rozwinigty kult grobowy
zozyryfikowanego §wigtego byka Apisa czczonego pod imieniem Usar-Hape, ktorego
zaadoptowata jako Ozorapisa. Do czci oddawanej Ozorapisowi dodano kult innych
bogow z kregu ozyrianskiego, szczegdlnie Izydy 1 Anubisa. To wiasnie Ozorapis z
Memfis byt tym, ktérego Ptolemeusz I wybral na wspdlnego boga dla ludnosci
greckiej i egipskiej chcac w ten sposdb zespoli¢ je w jeden nardd. Zasiggnigto rady
Greka Tymoteusza i Egipcjanina Menethona (grecka forma jego imienia jest
Manethos), jako teologicznych przedstawicieli 1 znawcoéw tych dwoch narodowosci.
Po uzyskaniu ich zgody posag starego-nowego boga, ktéremu nadano imig¢ Serapis,
zostat przywieziony do Aleksandrii z Synopy lezacej na pdtnocnym brzegu Azji
Mniejszej. Zgodnie z wola krola oddawano czes¢ temu bdstwu, ktérego posag z
nazwy 1 pochodzenia byt egipski, a z formy grecki. W Aleksandrii wzniesiono dla
tego boga $wiatyni¢ w stylu greckim, zwana Sarapeum. Byta ona dzietem architekta
imieniem Parmeniskos, ktory za Ptolemeusza I1I zostat zastapiony przez swego
wybitniejszego kolege po fachu. Jezykiem liturgicznym nowego boga byt jezyk
grecki.

Serapis, ktérego Egipcjanie nadal nazywali Usar-Hape, urdst do rangi
najpopularniejszego boga zardwno wsrod Grekow, jak 1 Egipcjan. Wygladem
zewngtrznym bog ten przypominal greckiego boga podziemi Plutona, ktory
z wspaniale kregconymi wtosami i1 dlugg brodg siedzi na tronie odziany w dtuga szate.

Posta¢ boga wspiera si¢ na trzymanym w lewym re¢ku dtugim kiju, podczas gdy prawa



reka spoczywa na trdjglowym Cerberze lezacym u jego stop. Z Aleksandrii Serapis
ponownie wrdcit do Memfis, gdzie stara nekropole swigtych bykow nazywano teraz
Serapeum. Kult tego boga powoli rozprzestrzeniat si¢ na caty Egipt i stat si¢
oficjalnym kultem imperium Ptolemeuszy.

Latwe zwycigstwo Serapisa, bostwa, ktore byto wlasciwie bostwem grobowym,
mozna latwiej zrozumie¢, gdy wezmie si¢ pod uwage bardzo istotna zmiang, jaka
zachodzita w $wiecie bogéw juz od czaséw Nowego Panstwa, polegajaca na wolnym,
lecz stalym procesie przenikania Ozyrysa do krélestwa zywych. Ozyrys nie byt juz
zwiazany jedynie ze zmartymi, nad ktérymi sprawowal wtadze w okresie Starego
Panstwa, ale uzyskat tez wladzg¢ nad ziemia. We wczesniejszych okresach bytoby
rzeczg nie do pomyslenia i poczytane bytoby za zty omen, gdyby obdarzono kogo$
imieniem, w sktad ktérego wchodzito imi¢ Ozyrysa. Teraz jednak do najulubienszych
imion nalezaty takie jak Petozyrys (,,Ten, ktorego dal Ozyrys™). Byk Apis, ktérego w
Nowym Panstwie zwano ,,powtorzeniem Ptaha”, zostal po $mierci tak $cisle zwigzany
z Ozyrysem, ze czasami wystgpowat z nim jako jedno bostwo zwane Usar-Hape.
Powiazanie Apisa ze zmartym pojawia si¢ w okresie saickim, kiedy to na boku jednej
z trumien od strony stdp znaleziono przedstawienie biegnacego Apisa niosacego
zmartego do grobu na swym grzbiecie.

Wraz z ekspansja Ozyrysa zanika kult boga-stonca R&, ktérego osobowos¢ coraz
czgsciej przejmuje Ozyrys. Juz od XX dynastii druga czg$¢ imienia Ozyrysa (-ire)
zapisywano przy pomocy hieroglificznego znaku wyobrazajacego dysk stoneczny,
zamiast zwykle uzywanego w tym wypadku hieroglifu wyobrazajacego oko.

Wskazuje to, iz pojgcie boga-stonca zaczgto kojarzy¢ z imieniem boga Ozyrysa. Bog
R& w czasach Ptolemeuszy pojawia si¢ rzadko 1 rolg jego przejmuje Ozyrys. Proces
ten zostat zresztg zasygnalizowany w jednym z tekstow pochodzacych z XVIII
dynastii, gdzie Ozyrys zostal nazwany ,,wtadca, ktory zajat tron R€”, co oznacza, ze
stal si¢ nastgpcq boga-stonca. Razem z Ozyrysem Izyda awansowata tez do roli
najwazniejszej bogini; wielkg popularno$¢ zyskat kult ich syna ,,Horusa-dziecka”
(Har-pe-chrad, grecki Harpokrates), cho¢ bog ten nie zachowal prawie nic z dawnego
charakteru solarnego.

Przy koncu IV wieku natrafiamy na pierwsze §lady bogow egipskich w swiecie
greckim w kultach Izydy i Ammona na terenie Pireusu wsrod kupcow egipskich,
ktérzy przybywali tam z Egiptu 1 zatrzymywali si¢ w sprawach handlowych. Inne
wzmianki méwigce o oddawaniu czci bostwom egipskim, z jakimi spotykano si¢ na
wyspach 1 w miastach greckich Azji Mniejszej mniej wigcej w czasach pierwszego
Ptolemeusza, tez prawdopodobnie przypisywano Egipcjanom. Ptolemeusz II, ktéry
juz zapewnil sobie posiadanie Wysp Egejskich i zdobyl greckie miasta potozone

u wybrzezy Azji Mniejszej, starat si¢ wywrze¢ wptyw na ich administracj¢. Urzednicy



wysylani w tym celu z Egiptu pomagali w rozpowszechnianiu kultow egipskich; kult
Serapisa na wyspie Delos jest troch¢ wczesniejszy, ale teraz wlasnie wznoszono dla
tego boga Swiatynie w Milecie 1 Halikarnasie.

Z wysp kult egipskich bogow tatwo przenosi si¢ do Grecji wiasciwej. Kult bogini
Izydy istnial w Atenach, a na wyspie Eubei dotaczyt si¢ jeszcze kult Serapisa, ktory
uprawialy prywatne stowarzyszenia. Kulty Izydy i Serapisa zaréwno na wyspach, jak i
w Azji, mialy charakter panstwowy. Byty one lansowane przez Ptolemeuszy, ktorzy
swoj kult wladcow Egiptu potaczyli z oddawaniem czci bogom egipskim. Kulty
egipskie przynosili ze sobg rowniez greccy i macedonscy urzednicy powracajacy do
swych rodzinnych miast, o czym $wiadcza wystgpujace na wyspie Thera i w Knidos
kulty egipskie. Utrata prowincji egejskich i azjatyckich, z wyjatkiem Cypru, za
Ptolemeusza III Euergetesa I, potozyla kres bezposredniemu rozprzestrzenianiu si¢
kultu Serapisa z Egiptu. Ale kult ten promieniowal do nowych miejscowosci z
wczesniejszych osrodkow $wiata greckiego, jakkolwiek zaktadanie nowych osrodkow
bezposrednio z Aleksandrii stato si¢ rzadsze w wyniku napigtej sytuacji polityczne;.
W potowie II wieku p.n.e. oddawano publicznie cze$¢ Izydzie i Serapisowi w
Atenach, gdzie bog ten mial swa §wiatynie usytuowana na potnoc od Akropolu; Izyda
pojawila si¢ nawet kilkakrotnie na monetach atenskich.

Kiedy w roku 30 p.n.e. kraje srédziemnomorskie zostaty zjednoczone pod
panowaniem rzymskim, kult Serapisa i Izydy przeniknat cata Grecje. Najbardziej na
potnoc wysunigtym osrodkiem kultu Serapisa w znanym wtedy swiecie wydaje si¢
Dionysopolis nad Morzem Czarnym. Na Sycyli¢ kult Serapisa wprowadzit Agatokles,
a od II wieku kulty egipskie istniaty w roznych miastach poludniowej Italii. W
Rzymie kult Ozyrysa 1 istnienie jego kaptanéw zaswiadczone jest w czasach Sulli, ale
w okresie miedzy 58 a 48 r. p.n.e. czterokrotnie starano si¢ zdusi¢ kulty egipskie.
Takze August 1 Tyberiusz wyraznie nie chcieli dopusci¢ Izydy do Rzymu, bowiem
byta ona boginig Kleopatry, wrogiej Augustowi.

W roku 21 p.n.e. Agryppa wydal rodzaj aktu prawnego skierowanego przeciwko
kultowi Izydy i innych egipskich bostw, na mocy ktérego wzbroniono oddawania im
czci w tysigcach miejsc w promieniu 5 mil od miasta. Dopiero w czasach Kaliguli
wybudowano dla Izydy swiatyni¢ na Polu Marsowym w poblizu Rzymu. W czasach
panowania Wespazjana Izyda 1 Serapis pojawiali si¢ nawet na cesarskich monetach,

a Domicjan powigkszyt Swiatyni¢ Isis Campensis, nazwang tak od imienia, jakim
obdarzono Izydg. Na koniec Karakalla wybudowat $wiatynig¢ dla tej bogini w samym
miescie na Kwirynale. Ten zwycigski pochdd Izydy i1 Serapisa na zachod poprzedzaly,
towarzyszyty mu lub szly za nim kulty innych wschodnich bdstw, szczegdlnie
syryjskich (Magna Mater), ale jedynie kulty Izydy i1 Serapisa stale si¢ rozwijaly i
przetrwaty az do upadku poganstwa. Nie byto chyba miejsca w Imperium Rzymskim,



do ktorego nie dotartyby kulty tych bdstw przynoszone przez kupcéw, urzednikow,
niewolnikdw, a przede wszystkim Zzotierzy, ktdrzy czesto zmieniali garnizony 1
przenosili z sobg religi¢ swego ojczystego kraju lub kraju, w ktérym ostatnio
stacjonowali. Swiatynia Izydy istniata nawet na terenie dzisiejszego Londynu.

W czasie dtugiego i zwycigskiego marszu poprzez Imperium Rzymskie bogowie
egipscy utracili wiele ze swego pierwotnego narodowego charakteru. Z drugiej strony
na skutek utozsamienia z wieloma greckimi i1 innymi bogami i boginiami zostali
wzbogaceni o liczne obce cechy oraz byli narazeni na interpretacj¢ réznych szkot
filozoficznych przez wyksztatcone i Swiatte warstwy. W III wieku n.e. Serapis stat si¢
niemal bogiem-stonicem, a Izyda boginig ziemi. Poczatek tego procesu wystepuje juz
przy koncu I wieku. Serapisowi z pomoca przyszli sami cesarze, ktorzy zabiegali o
wprowadzenie na terenie catego Imperium jednolitej religii solarnej. W Rzymie Izyda
byla tez patronka zeglarzy i podréznikéw. Jedno ze $wiat tej bogini zwane
»Nawigacja Izydy” (navigium Isidis) obchodzono w Rzymie corocznie 5 marca.
Podczas uroczystosci tego Swiegta posag [zydy umieszczony w todzi ciagnigto na
wozie ulicami Rzymu, podobnie jak to miato miejsce w wypadku bogéw egipskich w
ich wlasnym kraju, z tg tylko réznica, ze woz zastgpowaty ramiona ,,czystych”. Woz
wiozacy 16dz (carrus navalis) przeszedt prawdopodobnie do sredniowiecznych
,.karnawalow” ocalajac w ten sposob swigta Izydy; wydaje si¢, ze ostatnie
obchodzono w 394 r. n.e., jakkolwiek kult bogini przetrwat jeszcze do V wieku.

Wielokrotnie starano si¢ wyttumaczy¢ przyczyng popularnosci, jaka cieszyli si¢
egipscy i orientalni bogowie we wszystkich krajach Imperium Rzymskiego. Sadzono,
ze egipscy bogowie bedac odbiciem ludzi i ich ktopotéw mogli wywiera¢ wigksze
wrazenie na ludziach niz nieco zimni i bezkrwisci bogowie greckiego czy rzymskiego
panteonu. Jednak nie ulega chyba Zzadnej watpliwosci, ze zasadnicza, jezeli nie
najwigksza rol¢ odegrat tu styl, odmienny wyglad i charakter oraz tajemniczo$¢
otaczajaca tych bogdéw. Co wigcej, odpowiedz na drgczace ludzkos¢ pytanie o forme
bytu po $mierci, jezeli jakikolwiek istnieje, dawata religia egipska, obiecujaca w zyciu
posmiertnym wieczng szczgs$liwos¢, ktorej przyktady czerpano z zycia na ziemi. W
ten sposob religia egipska rozprawita si¢ z nurtujacym ludzkos¢ problemem, ktory w
religii greckiej czy rzymskiej, jak rowniez w pradach filozoficznych tego okresu
znajdowal niejasne 1 raczej smutne rozwiazanie. Minucjusz Feliks piszacy w potowie
IT wieku n.e. mégt dlatego stwierdzi¢ z catkowita stusznoscig ze ,,te prozne bostwa
dawniej egipskie staty si¢ teraz tez rzymskimi”.

Kler bogow egipskich w pdzniejszym Imperium wydaje si¢ w wigkszosci
wypadkéw ztozony z kaptandéw zawodowych, przy czym pewna jego czgs¢ byta
pochodzenia egipskiego. Jeden z kaptanow, niejaki Harnufis, ktory razem z pewnym

obywatelem rzymskim wzniost oftarz dla bogini Izydy w Akwileji*, bedacej gtowna



rzymska kwatera w czasie trwania wojen Markomanow, towarzyszyt nawet armii
rzymskiej petniac urzad kaptana. Cudowny deszcz, ktory w roku 174 n.e. ocalit
oddziat armii Marka Aureliusza na terytorium Kwadow od $mierci z pragnienia i od
okrazenia oraz zniszczenia przez wroga, przypisywano witasnie temu kaptanowi 1 jego
wstawiennictwu u boga Hermesa Aeriosa (,,Hermesa Powietrza”). W inskrypcji na
oltarzu w Akwileji Harnufis nazywany jest ,,Egipskim uczonym”, a jego Hermes
Aerios jest greckim odpowiednikiem starego egipskiego boga powietrza, Szow.

Tymczasem rozwoj religii w samym Egipcie szedl wlasng droga i tu tez przez
dtugi czas egipscy bogowie zwycigzali bogow greckich. Egipcjanie doszli do
wniosku, ze bogowie, jezyk 1 przekazywane tradycja zwyczaje stanowia najlepszy
srodek stuzacy do zachowania ich narodowego charakteru. Nie sprzeciwiali si¢
szerzeniu si¢ kultu Serapisa. Grecy oddawali w Egipcie cze$¢ Serapisowi starajac si¢
w ten sposob przypodchlebi¢ wladcy, ktdry propagowat ten kult, przez co uzyskiwali
stanowiska w armii i administracji. Egipcjanie nie mieli do tego boga zadnych
zastrzezen, gdyz widzieli w nim swego wlasnego Ozyrysa-Apisa.

Na terenie Egiptu w czasach Eliusza Arystydesa Retora (okoto 150 r. n.e.) istniaty
nie mniej niz czterdziesci dwa Sarapea, co moze wskazywaé, ze kazdy nom, ktérych
byto czterdziesci dwa, miat wlasny osrodek kultu Serapisa. Bog ten we wszystkich
dokumentach w jezyku egipskim nazywany jest niezmiennie Usar-Hape 1 jest

jedynym bogiem, ktorego imi¢ wystepuje wytacznie w formie egipskie;j.

[* Akwileja, Aquilea, kolonia latyniska w Italii Péinocnej (przyp. thum.).]

Z cata pewnoscia mozna stwierdzi¢, ze nigdzie w tekstach egipskich nie pojawia
si¢ imi¢ greckiego boga, cho¢ imiona wlasne zaczerpnigte z imion greckich bdstw,
takich jak Apollonios, Dioniz(i)os, Asklepiades, Hermias lub Hieraks (,,Sokol” —
swigty ptak Horusa), staly si¢ powszechne wsrdd Egipcjan. Tego rodzaju imion
wiasnych nic tylko nie wykluczano z egipskich tekstow, ale nawet czesto je
thumaczono przez podstawienie imienia boga egipskiego stanowigcego odpowiednik
greckiego imienia wlasnego (np. Hor zamiast Apollonios czy Pachom zamiast
Hieraks). Grecy pod tym wzgledem byli bardziej ustepliwi 1 imiona egipskich bogow
wystepuja gdzieniegdzie w greckich dokumentach, przy czym imiona takich bogow,
jak Ozyrys, Izyda, Horus czy Anubis, byly bardzo rzadko zastgpowane przez greckie
odpowiedniki. Grecy wsrod swych bogdéw nie znalezli wtasciwych odpowiednikow

ani boga Suchosa (egipski Sobek), ani m¢drca Amenothesa syna Hapu, ktorego



uzdrawiajace zdolnosci opisano z podziwem 1 wdzigczno$cia na wezesnym ostrakonie
tebanskim. Do bostw, ktore wedtug greckich graffiti pozostawionych przez
zwiedzajacych w Deir el-Bahari dzielily tam z Amenothesem sanktuarium, nalezeli:
Asklepios 1 bogini zdrowia Higieja. Asklepios to ubdstwiony wezyr Imhotep, a
Higieja, ktora w greckiej mitologii byta corka Asklepiosa, musiata w tym wypadku
stanowi¢ odpowiednik bogini Hathor. Dlatego wspotczesne dokumenty wyraznie
swiadcza, ze bogowie greccy wywierali niewielkie wrazenie na Egipcjanach.
Natomiast Grecy stopniowo adoptowali miejscowych bogow, szczegdlnie wtedy gdy
zyli w stosunkowo matych grupach wsrdd rzesz ludnosci egipskiej. Wydaje sig, ze
bitwa pod Rafia (w potudniowej Palestynie) w roku 217 p.n.e. stanowi punkt zwrotny,
od tego bowiem momentu wida¢ wyrazny wzrost prestizu miejscowej religii.
Ptolemeusz IV Filopator, sprawujacy w tym okresie wtadze, juz nie dysponowat
dostateczna liczba Grekow, ktorzy mogliby stanowi¢ silng armig, 1 to zmusito go do
przezbrojenia Egipcjan. Uczynil krok, na jaki wczesniejsi Ptolemeusze nigdy by si¢
nie zdobyli. Silny kontyngent wojsk egipskich walczacy pod Rafig w duzym stopniu
przyczynit si¢ do zwycigstwa. Odniesione zwycigstwo oraz posiadanie wlasnej armii
pozwolito Egipcjanom uwierzy¢ w swoje sity i spowodowalo, ze zaczgli uciekac sie
do lokalnych powstan przeciwko rzadom Ptolemeuszy. Zwlaszcza Gorny Egipt byl w
stanie ciaglego wrzenia powstanczego i rodzimi egipscy krolowie w drugiej potowie
panowania Ptolemeusza IV zdotali utrzymac si¢ w Tebach niezaleznie przez
dziewigtnascie lat. Odpowiedzialne stanowiska w armii 1 administracji panstwowej
staty teraz dla Egipcjan otworem. Ponadto walki dynastyczne nasility si¢ w ciagu
ostatnich stu pigédziesigciu lat panowania Ptolemeuszy i w walkach tych krélowie
coraz bardziej starali si¢ na mocy obowiazujacych przywilejow swiatynnych zapewnic
utrzymanie kleru egipskiego, ktoéry wywierat decydujacy wptyw na ludnosc
miejscowa.

Ta tendencja osiagneta punkt szczytowy w chwili, gdy Ptolemeusz IX
Euergetes Il w swych wysitkach majacych na celu powstrzymanie rodzinnych kt6tni
zdecydowal si¢ szuka¢ gtdéwnego oparcia w elemencie miejscowym. Wydat dekret
dajacy daleko idace koncesje Swiatyniom egipskim: zwolnienie z podatkow
wszystkich gruntéw, pochowek swigtych bykdéw na koszt panstwa oraz potwierdzenie
prawa azylu dla tych wszystkich swiatyn, ktore miaty juz to prawo. Jego nastgpcy,
szczegolnie Ptolemeusz X1 Aleksander I, nadali prawo azylu (asylia) wielu nowym
$wiatyniom wzmacniajac w ten sposob ich znaczenie, bowiem prawo to dopuszczato
stawianie oporu krélewskiej administracji. To zazwyczaj Grek dziatat jako gwarant i
podtrzymywat prosbe swiatyni o prawo azylu, co byto oznaka $cistego zwiazku
Grekéw z Swiatyniami egipskimi 1 religia na poczatku I wieku p.n.e.

Poza Aleksandrig nie byto wigkszych $wiatyn greckich i ten fakt wiaze si¢ na



pewno z egipcjanizacja Grekow w zakresie religii. Grecy stanowili mniejszo$¢ na
terenie catego kraju poza Aleksandria i dwoma miastami zbudowanymi na wzor
greckich miast-panstw: Naukratis w Delcie 1 Ptolemais w Gornym Egipcie. Liczba
Grekdw z pewnoscig nigdzie nie przekraczata 1/5 ludnos$ci miejscowej. Ich §wiatynie
rzadko byly czyms wigcej niz zwyklymi kaplicami, podczas gdy bdstwa egipskie
zamieszkiwaly imponujace budowle, ktorych bardzo wiele postawiono za panowania
Ptolemeuszy. W zasadzie wtasnie z tego okresu pochodza najwigksze i najlepiej
zachowane $wigtynie egipskie zastepujace wczesniejsze konstrukcje z czasow
faraonskich. Budowa §wiatyni bogini Hathor (Afrodyty) w Dendera zostata
rozpoczgta za Ptolemeusza XIII Neosa Dionizosa; rowniez za jego panowania w roku
237 p.n.e. rozpoczeto na terenie Edfu budowe swiatyni Horusa (Apollo), ktora zostata
wykonczona przez Ptolemeusza III Euergetesa 1. Najwczesniejsze dekoracje
pokrywajace mury $wiatyni Sobka (Suchosa) i Har-wer (,,Starszego Horusa”,
Haroeris) na terenie Kom-Ombo (starozytne Omboi) datowane sg na czasy panowania
Ptolemeusza VI Filometora, przeto sama budowa musiala by¢ wykonczona roéwniez w
tym samym czasie. W Armant wzniesiono swiatyni¢ Chnuma, a dla innych
zwiazanych z nim bostw wybudowano $wiatyni¢ w Esna. Swiqtynia Haroeris w Kus 1
$wiatynie boga Montu i jego swigtego byka w Medamud, miejscowosci lezacej na
potnoc od Teb, zostaly wybudowane w czasach ptolemejskich. Dwie zbudowane z
wapienia $swiatynie bogini Tripet (Trifis) w Athribis (lezacym blisko Sohag w
Srodkowym Egipcie) wzniesiono za czaséw Ptolemeusza IX lub Ptolemeusza XIII
Auletesa. Swiatynie Izydy i jej syna Harpokratesa na wyspie File zostaty zbudowane
przez Ptolemeusza Il i Ptolemeusza III, a $wiatyni¢ Hathor wzniesli w tym samym
miejscu Ptolemeusze VI 1 IX. Ptolemeusz IV i Ptolemeusz V zbudowali sanktuarium
dla Har-hems-nufe (Harensnufis), a Ptolemeusz Il zbudowat sanktuarium Imhotepa.
Bogato reprezentowane reliefy i inskrypcje pokrywajace mury tych Swiatyn nie
wnoszg nowych idei, stanowig jedynie kopie starych ksiag religijnych, ktdére kaptani
odkrywali w $§wiatynnych bibliotekach i teraz odtwarzali w kamieniu postugujac si¢
zmieniong ortografia i odmiennym stylem przedstawiania postaci. I cho¢ wszystkie te
przedstawienia stanowia wartosciowe zrodto do badan wezesniejszych etapow
rozwoju egipskiej religii, to niewiele nowego wnosza na temat religii okresu grecko-
rzymskiego. Okres ten nie pozostawit tez zadnego oryginalnego utworu literatury
grobowej — tego specyficznego rodzaju literatury religijnej powstatego na uzytek
zmartego. Ksiega o Oddychaniu pojawia si¢ w Tebach w I wieku p.n.e., a Ksiega
o Przekroczeniu Wiecznosci tez powstata w tym samym okresie, przy czym obie
stanowia kompilacj¢ zdan zaczerpnigtych z wczesniejszej literatury grobowej bez
jakichkolwiek oznak silenia si¢ na oryginalnos¢.

Charakterystyczng cecha religii egipskiej okresu p6znego jest nawrot 1 intensywny



wzrost oddawania czci zwierzgtom. Przyczyn tego nalezy upatrywaé w duzej mierze
w wysitkach kaptanéw i teologéw dazacych do przywrdcenia archaicznego sposobu
myslenia i zycia Egipcjan. Ludzie ci musieli zdawa¢ sobie sprawe, ze cho¢ kult
zwierzat uformowal si¢ w tak wczesnym stadium rozwoju religii, ze nawet na
poczatku okresu historycznego istniaty juz tylko jego $lady, stanowil on najbardziej
wyrazistg zewngtrzng cechg religii egipskiej na tle innych religii. Tak wigc potozenie
nacisku na ten charakterystyczny rys mogto napawac nadzieja, ze wptyw obcych
religii, szczegdlnie greckiej, na religi¢ egipska zostanie powstrzymany. Kult zwierzat
przemawiat silnie do mentalnosci fellahow egipskich, pozostajacych w stalym
kontakcie ze zwierzgtami 1 przyroda; kult ten w czasach grecko-rzymskich narastat 1
przyjmowat forme¢ wrecz fanatyczna.

Diodor pisze, ze ,.ktokolwiek umyslnie zabit jedno z tych zwierzat, zostawat
skazany na $mier¢”, ale jezeli umyslnie lub nieumyslnie zabit kota lub ibisa, byt
linczowany bez sadu przez thum. On sam byt swiadkiem, jak obywatel rzymski zabit
przypadkowo kota i zostat zlinczowany mimo czynionych przez wiadze wysitkéw
w obawie przed gniewem Rzymu, by ocali¢ tego cztowieka. Duza ré6znorodnos¢
swigtych zwierzat powodowala z kolei zazdros¢ 1 wrogos¢, bowiem zdarzato sie, ze
jakie$ zwierzg bylo czczone w jednym miejscu, w drugim zas nie darzono go
wzgledami. Krwiozercza walka migdzy Ombos i Tentyra — dwoma miastami Gornego
Egiptu — o cieszace si¢ ich wzglgdami swigte zwierzgta, opisana przez Juwenala w
dobrze znanej pigtnastej satyrze, z pewnoscig nie byta zmyslona, lecz opisywata
rzeczywiste wydarzenia. Dziwny wydaje si¢ fakt, ze Grecy adoptowali miejscowe
bostwa, wsrod ktorych byly nawet swigte zwierzgta, miedzy innymi krokodyl boga
Suchosa — gtowne 1 §wigte bostwo w Fajum zamieszkatym przez Egipcjan i Grekdw
w czasach Ptolemeusza Il Filadelfosa. Postawe myslacych filozoficznie Grekow
ilustruje jednak grecka inskrypcja z I wieku n.e. pokrywajaca waz¢ z Achmim

(starozytne Panopolis).

Wykonujac postacie Ozyrysa i [zydy — bogdéw o ludzkich lub
zwierzgcych twarzach — z materiatow tatwo ulegajacych
zniszczeniu, nazywaja ich bogami. Ghupota jest tworzenie tego, kto
stworzyt ciebie. Dla rzezbiarza niemozliwa jest rzecza wykonaé
bezcielesna, niewidoczna, niepoj¢ta i niematerialng przyrode. W
rzeczywistosci tylko intelektem, a nie dtonmi mozna uja¢ boskos¢.
Istnieje tylko jedna $wiatynia boska — jest nig Swiat.

Przyktady przejmowania aspektow wielkich bogdéw przez mniejsze lokalne
bostwa spotykamy na zachodnim brzegu Teb w okresie Nowego Panstwa; ponownie z
tym zjawiskiem spotykamy si¢ w okresie grecko-rzymskim. W ten sposob Sobek

(Suchos), bog Fajum, ktérego kult koncentrowat si¢ w stolicy tego rejonu — miescie



Krokodylopolis, dat poczatek roznym lokalnym Sobkom w sasiednich miastach

1 wioskach, czego przyktadem jest Soknopajos (,,Sobek — Pan Wyspy”), Soknebtunis
(,,Pan miasta Tebtunis”), Soknebchunis (,,Sobek — Pan Bechune”) itp. Te lokalne
roznice, ktore miejscami wladcy dla wewngtrznego spokoju kraju zamierzali usunaé
lub wyeliminowaé, dawaty do re¢ki bron wtadzom, bowiem powstrzymywaty Egipcjan
od tworzenia jednolitego frontu przeciwko obcemu panowaniu.

Po zdobyciu Egiptu przez Oktawiana w roku 30 p.n.e. osiadli w Egipcie Grecy
uzyskali status rzadzacej mniejszosci, a nad krajem zawisto niebezpieczenstwo
supremacji kultury i wptywu mysli greckiej. To prawda, ze sympatie Rzymian byty po
stronie Grekow z uwagi na silne zwigzki kulturalne migdzy Rzymem a Grecja, ale
Rzymianie nie mieli Zadnego interesu w podtrzymywaniu jednego elementu rasowego
przeciwko drugiemu i wpltyw Rzymu ograniczat si¢ jedynie do spraw politycznych.
Interesy Rzymian w Egipcie byly natury czysto materialne;j i jak najlepiej stuzyty
utrzymaniu rownowagi kraju. Dla Egipcjan najazd rzymski nie byt niczym innym jak
przejsciem spod jednego obcego panowania pod drugie; bosko$¢ natury rzymskiego
cesarza przyjeli Egipcjanie z ta sama gotowoscia, jak uczynili to w stosunku do kréla
pochodzenia macedonskiego. Ale egipska koncepcja krolestwa w praktyce nie
wywarla silnego wplywu na terenie imperium, natomiast szybko wyniosta cesarza
rzymskiego do rangi boskiego wtadcy.

Podbdj Egiptu przez chrzescijanstwo zaczat si¢ juz w [ wieku n.e. Praktycznie nic
nie wiemy o poczatkach komun chrzescijanskich na tym terenie, a wspdtczesne
dokumenty nie rzucaja $wiatla na to zagadnienie. Na pewno chrzescijanstwo przyszto
z Aleksandrii, gdzie dotarto z Jerozolimy poprzez krewnych i przyjaciot
aleksandryjskich Zydow zyjacych tu w silnej komunie. Ruch ten, zapoczatkowany
w Palestynie, miat na celu jedynie duchowa odnowg i przygotowanie narodu
wybranego do majacego nastapi¢ konca §wiata oraz nadejscia krolestwa bozego. Te
zatozenia sprawily, ze ruch ten nie wywotywal Zadnego zainteresowania wsrdd ludzi
zyjacych poza judaizmem i poczatkowy rozwdj chrzescijanstwa nastgpowat bardzo
powoli. Inne religie nie zwracaty na ten ruch zbytniej uwagi, a opinia publiczna
mieszata chrzedcijan z Zydami. Zainteresowanie religia chrze$cijanska stopniowo
wzrastato wsrdd ludzi wyznania niemojzeszowego 1 wystapito spontanicznie, bez
udziatu i nawracania ze strony chrzescijan. Swicty Pawet sam bedac neofita odbyt
podréz misyjna, ale nawet on nauczat poczatkowo w synagogach.

Odrzucenie idei chrzescijanskich przez oficjalny judaizm przypadkowo ztamato
ogniwo taczace chrzescijan i Zydéw i odwrécito uwage chrzescijan od ludnosci
zydowskiej, kierujac ja teraz ku catej ludzkosci. Siedzac pdzniejsza histori¢ Kosciota
chrzescijanskiego w Egipcie, kiedy to Egipcjanie niezmiennie stanowili opozycj¢

w stosunku do stolicy cesarstwa 1 odrzucali dogmaty deklarowane przez Rzym czy



Konstantynopol, odnosi si¢ wrazenie, ze opor wtadz rzymskich bardzo przyczynit si¢
do rozpowszechnienia chrzescijanstwa w Egipcie w pierwszych wiekach naszej ery.
Cho¢ inne religie nie wykazywaly wrogosci wobec chrzescijan, to wladze rzymskie
patrzyty na nich z niechgciq 1 przesladowaty ich w regularnych odstepach czasu.

Przyczyna tego stanowiska pewnej grupy wtadz swieckich byt bezkompromisowy
charakter monoteizmu chrzescijanskiego, ktory nie dopuszczal rozpoznania czy
uznania w cesarzu boga oraz zgody na kult panstwa. Wczesni chrzescijanie, ktorych
umysly byly zawtadnigte obietnica nadejscia krolestwa bozego, podchodzili do
istniejacego porzadku z pogarda i patrzyli nan jako na zjawisko chwilowe. Ogromna
wiekszo$¢ bardzo wezesnych chrzescijan zyta prawdopodobnie w przeswiadczeniu, ze
przyjs$cie Zbawiciela nastapi w czasie trwania ich zycia. Wtadze sprawujace rzady nad
Swiatem uwazaly to zachowanie za wywrotowe 1 probowaly metodami policyjnymi
powstrzymac ten ruch rewolucyjny, ale bez rezultatu. Prze§ladowania nie ostabity
narastajacej sity przyciagania, jakg chrzescijanstwo miato dla ogromnych mas
ludnosci egipskiej, uginajacej si¢ pod cigzarem wysokich podatkéw wprowadzonych
przez Ptolemeuszy i bezwzglednie egzekwowanych przez rzad rzymski. Walka ze
swieckimi wtadzami doprowadzita ostatecznie do walki z innymi znanymi
powszechnie religiami — egipska, grecka, a takze innymi religiami orientalnymi.

Probowano czasami doszukiwac si¢ sladow wplywow religii egipskiej na wezesne
wierzenia chrzescijanskie. Trudno dowies¢ bezposredniego wplywu, ale
najprawdopodobniej religia egipska miata swoj udziat w ksztattowaniu si¢ wspdlnego
kulturalnego podtoza i zyznej gleby, z ktorej powstato i rozprzestrzenito si¢
chrzescijanstwo. W zasadzie ani wierzenia, ani wymagania, jakie chrzescijanstwo
narzucito swym wyznawcom, nie znajduja analogii we wspotczesnych mu religiach
1 mysli filozoficznej. Prawy tryb zycia byl nieodzownym warunkiem dla potaczenia
si¢ z Bogiem 1 dostapienia szczgsliwosci w zyciu przysztym. Ta idea wystepuje po raz
pierwszy w Egipcie pod koniec III tysiaclecia p.n.e. 1 literatura moralizatorska tez
uczy, ze sprawiedliwy zywot stanowi najlepsza gwarancj¢ szczgscia w zyciu
przyszlym. Powszechnie wymagana byta rytualna czysto$¢ i zamiana jej w czystos¢
moralng. Religia egipska wespot z wszystkimi innymi religiami starozytnymi doszta
do wniosku, ze wszyscy roznorodni bogowie sa ostatecznie jednym jedynym Bogiem,
Ojcem, ktéry kocha cztowieka i jego $wiat 1 kieruje nim wedlug Swej woli.
Zmartwychwstanie Jezusa ma dostowna paralele w Ozyrysie.

Z drugiej strony chrzescijanstwo dodato do tego wiele nowego, co spowodowalo,
ze ten ruch stal si¢ bardzo popularny szczegdlnie wsrod biednych, gdzie
rozprzestrzenit si¢ juz szeroko, podczas gdy klasy wyzsze, bogacze i intelektualisci,
nadal pozostawaty w poganstwie. Propagowanie mitosci do braci chrzescijan,

obojetnos¢ dla bogactw 1 poteg tego §wiata, wyrozumiato$¢ w stosunku do biednych,



czynna pomoc wsrdd cztonkow komun chrzescijanskich — wszystko to sprzyjato
powstaniu lub rozwijaniu uczucia bezpieczenstwa wsrdd ubogich, ngdzarzy

1 niewolnikow. Nade wszystko obietnica taski Bozej pozwalata wyznawcy zy¢ wedtug
przykazan swej wiary, a zamiast zwyktego boskiego kierowania sprawami swiata
istniata bezposrednia boska interwencja mogaca zmieni¢ na lepsze istniejacy

i niezadowalajacy stan rzeczy. Smier¢ Boga, zamiast by¢ tylko chwilowym
wydarzeniem w walce dobra ze zlem, zyskata uzasadnienie bardziej pociagajace —
odkupienie cztowieka, podnoszac tym znaczenie istoty ludzkiej do niespotykanych
poprzednio wyzyn.

Nie mozna jednak pomina¢ faktu, ze cho¢ wigkszo$¢ ludnosci zostata pozyskana
dla wiary chrzes$cijanskiej, rozne poganskie elementy przedostaty si¢ do wierzen
chrzescijanskich i praktyk religijnych. Oddawanie czci Dziewicy Marii i obraz Matki
Boskiej z Dziecigtkiem Jezus w ramionach bezsprzecznie zawdzigcza wiele
wptywowi bogini Izydy przedstawianej ze swym synkiem Horusem na kolanach.
Tworzenie roznych lokalnych $swietych, wznoszenie im kaplic, pielgrzymki do miejsc
swigtych 1 zwigzane z tym uroczystosci byly oczywiscie substytutami — niemal
kontynuacja — oddawania czci dawnym bdstwom lokalnym. Kazdego musi uderzaé
podobienstwo migdzy swigtym Jerzym zabijajacym dzida smoka a Horusem
zabijajacym swego wroga, boga zta Setha, przyobleczonego w postac krokodyla.
Nawet wyznaczenie 25 grudnia jako dnia narodzin Jezusa 1 obchody §wigta Bozego
Narodzenia przypominajg stare solarne §wigto ,,narodzin R€” (egipskie Mesor¢).
Zakazane przez diugi czas praktyki astrologiczne i magiczne byty teraz tolerowane
1 niezliczone ilo$ci magicznych tekstow z okresu Egiptu chrzescijanskiego dotrwaty
do naszych czasow. Te magiczne teksty bardzo przypominaja teksty poganskie, z ta
tylko réznica, ze imiona dawnych bogow egipskich zastgpiono imionami Jezusa
1 $wigtych, w stosunku do ktorych dopuszczano si¢ nawet pogrozek, jesli nie uczynia
zados¢ rozkazom maga.

Pod koniec I wieku w Aleksandrii rozwijata si¢ szkota chrzescijanska, a Dolny
Egipt pokryty byt w tym okresie gesta siecig wspdlnot chrzescijanskich. Ciekawe, ze
najstarszy rekopis Ewangelii sporzadzony na papirusie pochodzi z Egiptu i datowany
jest na pierwsza potowe Il wieku. Rekopis ten, obecnie przechowywany
w Manchester, to fragment Ewangelii swietego Jana, rozdziat XVIII. P6t wieku
pozniej wybucha ostre przesladowanie chrzescijan za panowania Decjusza (lata
249-251), lecz byta to daremna walka mniejszos$ci poganskiej z przewazajaca
wigkszoscig chrzescijan, jaka istniala w tym czasie nawet w Gornym Egipcie. Faktem
jest, ze imi¢ Decjusza, ktory zarzadzit przesladowanie, jest ostatnim imieniem
cesarza, pojawiajacym si¢ w pismie hieroglificznym na murach poganskiej Swiatyni
egipskiej poswigconej bogu Chnumowi w Esna. Wkrotce po Gallienusie (lata



260-268) nastapit okres wigkszej tolerancji religijnej w stosunku do chrzescijan, co
daje si¢ rowniez zaobserwowac przy koncu III 1 na poczatku IV wieku; wszystko to
swiadczylo o catkowitym zwycigstwie chrzescijanstwa nad religia egipska. Ostatnie
przesladowanie mialo miejsce w roku 303 za Dioklecjana, ale ostatnia znana
inskrypcja hieroglificzna zaswiadczona na steli z Armant (przechowywana obecnie
w Muzeum Brytyjskim) jest troch¢ wczesniejszej daty i przypada na rok 295 n.e., rok
wspolnego panowania Dioklecjana i jego koregentoéw Maksymianusa 1 Waleriusa. Na
steli tej widzimy cesarza sktadajacego ofiary swietemu bykowi Buchisowi, ktory padt
w tym roku, w ktérym ,,jego dusza (bai) pofrungta do nieba”. Prawdopodobnie byt to
ostatni z zyjacych Buchisow. Od tego czasu jezyk grecki 1 rodzimy jezyk egipski,
zwany koptyjskim, ktdrego nazwa wywodzi si¢ od znieksztalconego stowa
Aiguptiakos (egipski), zapisywany greckim alfabetem, byty w kraju jedynymi
srodkami wyrazania mysli. W tym tez czasie Biblia zostata przetlumaczona na j¢zyk
koptyjski dla uzytku ludnos$ci egipskiej i nastapito catkowite zerwanie ze starg
poganska literatura.

Pod koniec III wieku pierwszy eremita, $wigty Antoni, pojawil si¢ na pustynnych
wzgobrzach lezacych na wschod od Afrodytopolis. W roku 313 n.e. Konstantyn Wielki
1 Licyniusz edyktem mediolanskim oglosili réwno$¢ wszystkich religii, po czym
poganie znalezli si¢ w defensywie w wielu czgsciach rzymskiego $wiata, nie
wyltaczajac Egiptu. Chrzescijanie atakowali pogan w roznych miejscach. Nietolerancja
chrzescijan skierowana bylta przeciwko wszystkim poganskim religiom bez wyjatku.
Od zréwnania w prawach pozostawat tylko jeden krok do pierwszych restrykcji za
Konstancjusza (lata 337-361), az w koncu za Teodozjusza (lata 379-395)
chrze$cijanstwo zostalo uznane za oficjalna religi¢ cesarstwa, a kulty poganskie
zostaly zakazane. Fanatyczne hordy chrzescijan niszczyly swiatynie poganskie mimo
nakazu cesarzy zalecajacego oszczedzanie tych budowli jako dziet sztuki
1 zamienianie ich w budynki administracyjne, tam gdzie tylko bylo to mozliwe.

Ta sytuacja nie przeszkodzita, ze poganstwo utrzymalo si¢ jeszcze przez nastgpne
stulecie. W roku 415 w Aleksandrii kobieta filozof imieniem Hypatia zostata skazana
na $mier¢ przez ukamienowanie, mimo ze oswieceni chrzescijanie, tacy jak Synezjusz
biskup Cyrenajki, nalezeli do jej przyjaciot. Jedynie daleko na potudniu, na granicy
Egiptu 1 Nubii, mate wspolnoty poganskie mogty nadal oddawac cze$¢ w swiatyni
Izydy na matej wyspie File chronionej przez groznych Blemjow z sasiedniej Nubii. W
roku 415 po dtugiej serii najazdow na Egipt Blemjowie zawarli traktat z Florusem —
komendantem cesarza Marcjanusa, ktoérego punkty gwarantowaty ich kaptanom
dostep do File i prawo sktadania ofiar bogini Izydzie. Blemjowie byli goragcymi
wyznawcami Izydy 1 pozwolono im regularnie wypozyczaé z wyspy swigty posag

bogini. Odwiedzajacy swiatyni¢ Blemjowie zostawiali graffiti pisane po grecku i w



demotyce, bedacej wspdtczesnym pismem pogan egipskich, na Scianach swiatyn obok
napiséw pozostawionych przez lokalnych kaptanéw egipskich. Esmet Starszy i Esmet
Mtodszy sq dwoma ostatnimi kaptanami znanymi z inskrypcji demotycznej
pochodzacej z roku 452 n.e. W potowie VI wieku, gdy pokdj z Blemjami byt juz w
mocy od stu lat, Justynian nakazat zamknigcie $wiatyni Izydy. Kaptanéw wtracono do
wigzienia, a posagi bogow z File zabrano do Konstyntynopola. W tym czasie cata

Nubia zostata ostatecznie schrystianizowana.
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