"La Mettrie, Julien Offray de (ur. 19. grudnia 1709 w Saint Malo -- zm. 11.
listopada 1751 w Berlinie), francuski lekarz i filozof; reprezentowail
mechaniczny materializm; z powodu swoich pogladdédw musiat ucieka¢ z Francji; w
1748 opublikowal w Holandii swoja rozprawe »L'homme machine« (pol.: »Cziowiek
jako maszyna«); z tego powodu ponownie musial uciekaé; azyl otrzymal w Prusach;
byt cztonkiem wolnomy$licieli zaproszonych na dwédr Fryderyka II w Potsdamie;
zmart z powodu nadmiernego spozycia pasty z trufli." -- tak brzmi typowy
leksykonowy zapis o La Mettrie. Zawiera on w krétkiej formie wszystko, co
dzisiaj ogdlnie wiadomo, o jego biografii i filozofii. Dziwny jest tez
rozpowszechniony obraz La Mettries ws$rbéd fachowcdw; poniewaz brakuje w nim
akurat tego dzieta, ktére bylto najwyze] przez niego cenione i wyklete przez jemu
wspdiczesnych: »Discours sur le bonheur« (pol.: »0 szczes$ciu«), uzupeinionego o
pismo »L'art de jouir« (pol.: »Sztuka odczuwania rozkoszy«). Zawarte tam théorie
des remords (Nauki poczucia winy / super-ego) zostaly ocenione jako moralnie
naganne 1 wolnomys$liciele bez wyjatku odcieli sie od La Mettrie -- odsuneli go z
zycia publicznego. Ta teoria jest zdumiewajaca rdéwniez dzisiaj i cigagle nie jest
akceptowana -- z jednej strony, poniewaz jest odrzucana, z drugiej z powodu jej
niezrozumienia. W ostatnim czasie podjeto kilka prdéb rehabilitacji niestusznie
wykletego La Mettrie ze wzgleddw "humanitarnych", jednak zawsze z banalizacja
zardwno jego théorie des remords, jak i z pominieciem przyczyn Jjego
zafatszowania. Trudno uwierzyé, ze "przypadek La Mettrie" moze nas, Jjuz dawno
historycznie uswiadomionych, Jjeszcze czego$ istotnego nauczyé. Dzieki
stwierdzeniu tego, co zostalo pominiete w filozofii La Mettriego oraz motywdw
(polityczno-taktycznej natury) jego odsuniecie przez prominentnych
wolnomy$licieli, dopiero teraz gdy "zwyciezcy" przegrali nadazyta sie szansa
zrozumienia i dalszego dziatania (taka prébe podjeto w LSR-Projekt. (1)

La Mettrie, o ktérego pochodzeniu i mtodosci niewiele wiadomo, studiowatl
najpierw filozofie i nauki $ciste, potem medycyne. Po promocji (Rennes, 1736
(2)) niezadowolony z poziomu medycyny we Francji, przenidést sie do Leiden w
Holandii, gdzie nauczal czolowy lekarz Europy Hermann Boerhaave. Tam La Mettrie
zaczal swoja pisemng dziatalno$é. Tiumaczyt na francuski medyczne pisma
Boerhaavea i je komentowail, wkrdétce rozpoczal pisa¢ witasne rozprawy. Po dwdch
latach spedzonych w Leiden wrécit do rodzinnego Saint Malo i pracowal jako
lekarz. Ozenit sie i 1741 zostal ojcem cbérki.

W 1742 zostawil rodzine w Saint Malo, a sam pojechal do Paryza, aby przyjac¢ u
Duc de Grammont posade osobistego lekarza i1 oficera sanitarnego. Wzigl udzial w
wojnach z Austria w latach 1743 do 1745, przebywal jednak tez diuzej w Paryzu,
gdzie znalazl wrogdédw w kregach medycznych reprezentujac¢ postepowe poglady
Boerhaavea. Z tego powodu, po $mierci w 1745 Duc de Grammont, stracit swoje
stanowisko.

W tym czasie La Mettrie rozszerzyl swoje zalnteresowania literackie i w 1745
anonimowo wydal swoje pierwsze dzielo filozoficzne »Histoire naturelle de
1'adme«. Zostalo ono natychmiast skonfiskowane i publicznie w Paryzu spalone. W
1746 La Mettrie opublikowal ironiczno-polemiczna rozprawe przeciw
przedsiebiorczym lekarzom, ktdérzy nie sa zainteresowani nowymi zdobyczami nauki
(»Politique du médecin de Machiavel«). W kohcu po jeszcze jednym moralno-
krytycznym artykule »La Volupté« byl zmuszony opusci¢ Francje i w 1747 przyby?
do w miare liberalnej Holandii. Tu drukowano zakazane ksiazki z catej Europy. La
Mettrie, znowu na wszelki wypadek anonimowo opublikowal ksigzke, ktdédra uczynita
go sitynnym: »L'homme machine«. Tym jednak przekroczyl granice holenderskiej
tolerancji. Anonimowo$¢ szybko okazala sie niewystarczajaca ochrona i La Mettrie
w lutym 1748 ponowng uczieczka ledwo uniknat aresztowania. Azyl znalazl na
dworze Fryderyka Wielkiego "oSwieconego monarchy" i wolnomy$lacego "filozofa na
tronie", ktdéry chetnie przyjatr "ofiare klech".

Gdy La Mettrie trafi1 do Potsdamu cieszyl sie najwieksza stawa. Zostal czionkiem
Akademii Nauk i1 lekarzem osobistym Fryderyka oraz jego osoba towarzyszaca i
czytajacym na gtos. Przy stole Fryderyka na zamku w »Sanssouci« zasiadali siynni
wolnomy$liciele a La Mettrie byl statym gosciem. Jedno byio oczywiste, pod



ochrona Fryderyka -- przes$ladowany autor »La Volupté« i »L'homme machine« miat
swoje filozoficzne my$li wolno wyraza¢ i bez jakiejkolwiek cenzury publikowac.

Jednak wkrdétce sie to zmienilto. Fryderyk nie byl w stanie dotrzymaé¢ swojego
przyrzeczenia. Ataki La Mettrie na chciwych lekarzy lub leniwy kler mogily sie
podoba¢ Fryderykowi. Ale podczas konwersacji na dworze w Sanssouci La Mettrie,
prawdopodobnie, nie byt w stanie powstrzymac¢ sie od krytyki wolnomy$licieli.
Oczywiscie miata ona tagodng ironiczna forme. (3) Jednak w ten sposdéb szybko
osiagnatl granice tolerancji Fryderyka.

Fryderyk polecil Maupertuisowi, prezydentowi Akademii Nauk, szybko skionié¢ La
Mettrie do zlozZzenia przyrzeczenia, Ze nie wyda juz Zzadnego wtasnego utworu i
ograniczy swoja literackag dzialtalno$¢ wytacznie do tiumaczen. Celem byio
uchronienie La Mettrie "przed samym soba", przed nieprzymys$lanymi skutkami
ekscesdéw jego "niebezpiecznej zarozumialtos$ci". (4) La Mettrie, ktdéry nie moglt
juz liczy¢ na inne schronienie, musial robi¢ dobra mine do ziej gry. Ale nie dal
sie zastraszy¢ 1 znalaz® nowa droge, przy zachowaniu formy, prezentowania swoich
niewygodnych my$li o przesadach "os$wieconych". Zgodnie z zaleceniami
przetitumaczyt lezZzace poza podejrzeniami klasyczne dzieto Seneki »De beata vitax.
Nie byto to wyrazZnie zabronione i napisal do niego "Wprowadzenie". Temu
"Wprowadzeniu" nadatl La Mettrie forme swojego gtdédwnego dzieta: »Discours sur le
bonheur«. Udalo mu sie mimo ciagiej kontroli, przebywania w towarzystwie
Fryderyka i innych "nadzorcéow", wydrukowaé¢ Seneke wraz z wprowadzeniem bez
cenzury. Zaskoczenie bylo catkowite, oczywiscie bardzo ciche, poniewaz Fryderyk,
ktéry przywigzywal duza wage do swojej tolerancji, nie mébgit go okazac.

Fryderyk miat kilka egzemplarzy tego dzieta wrzuci¢ do ognia - o czym z radoscia
donosit mtody Lessing swemu ojcu , (5) nie mbégl jednak otwarcie wystapi¢ jako
cenzor filozofa, skoro dopiero co uratowal go przed przes$ladowaniami. Dlatego
nie dziatatr otwacie. La Mettrie zachowal swdéj statut na dworze i Akademii, ale
nalegano, aby wydail »Ouvres philosophiques« -- bez jego gidwnego dzieta -- jako
jego filozoficzny testament w wieku 40 lat, po zaledwie piecioletniej karierze 1
niemo zaprzeczyl swoim najwazniejszym ideom.

Brak relacji samego La Mettrie o jego sytuacji na dworze. Z rdbéznych stron
donoszono Jjedynie, zZze byl on traktowany troche jak btazen, co on zaakceptowatl,
aby zachowa¢ nieco swobody. Byl on tez wdwczas odbijany w miedzi, jako "wesoty
demokrata". W tej roli wydal kilka mniejszych utwordw - wieloznacznych spowodu
uzywanych w niej ironii. Oczywisci La Mettrie nie mdgl czué sie pewnie w tej
sztucznej swobodzie. Jako jedyny konsekwenty ateista na dworze, w swym ostatnim
azylu czul sie coraz bardziej otoczony przez wrogdw. Traktowali oni tak powaznie
jego przedmiewcze zachowanie, Zze obawial on sie, Ze pewnego dnia zostanie
usuniety za swoja filozoficzna odwage." (6) W jednym matym utworze, napisanym
dla wtasnej ochrony, (»Le petit homme a longue queue« (7)) powtdrzyl on swoje
obawy, ze padnie ofiarg "zlosci poboznych". To by}l jego ostatni utwdr. Kilka
tygodni pdzZniej zmart mimo dobrego stanu zdrowia z powodu przejedzenia - w
gruncie rzeczy w niewyjaénionych okolicznosciach.

* K K

Pisane miedzy wierszami ironiczne obawy La Mettrie nt. "wolnomy$lacych
poboznych" sprawdzity sie. Potwierdzaly to tez relacje niektdérych czoiowych
wolnomy$licieli tego czasu. Np. Wolter juz w czes$niej oczernial La Mettrie w
swoich, przeznaczonych do druku, listach, Jjako gtupca i pijaka. Powital on jego
$mieré mimo jego tryskajacej kondycji z zadowoleniem, przy tym sam byi
hipochondrykiem i caie zycie chorowail. Sam jako wrdég Kosciota ("écrasez
1'inféme!") -- na staro$¢, z troski o swdj pochdwek, wyspowiadal sie -- nie
wahat sie wyrazié¢ sarkastycznie swej radosci, ze La Mettrie, "nadety 1 gruby jak
beczka",wbrew swej woli zostal pochowany po katolicku." (8) Za$ Diderot, rdéwniez
wielki zwolennik tolerancji i1 humanizmu, mimo Ze nie znal La Mettrie osobiscie,
po dziesiecioleciach milczenia Jjeszcze stwierdzil, ze "La Mettrie tak umari, Jjak
umrze¢ musial: jako ofiara niepohamowania i szalenstwa. Z powodu niezdolnosci
speitnienia zawodowego zabit sie sam. Jest to surowa ocena, ale sprawiedliwa."
Czotowy filozof «czul sie upowazniony 1 zobowigzany, "wyrzucié¢ ze wspdlnoty



filozofdéw czowieka zepsutego w zachowaniu i pogladach." (9)

Jeszcze jako autor »L'homme machine« La Mettrie mbégl sie cieszy¢ najlepsza
opinia wsréd wolnomy$licieli. A Fryderyk dosiownie zabiegal o niego i
Maupertuis, wédwczas czolowy uczony 1 prezydent pruskiej Akademii Nauk médwili o
nim z najwiekszym podziwem. Jednak szybko sie to zmienito, gdy »Discours sur le
bonheur« przyjeto w atmosferze skandalu pogiebione nowg wersja rozkoszy »L'art
de jouir«. Od tego czasu La Mettrie byl traktowany za btazna: przez jednych za
pisaka, ktéry nie wiedzial, co czyni, przez innych za niebezpiecznego,
literackiego kawalarza psujacego dobre obyczaje. Lessing nazwal go
"pornografista", a jego »Discours« obrzydliwos$cia. Fryderyk, ktdéry napisatl
ambiwalentna elegie do $mierci La Mettries, méwil o nim pdzZnij jako o szalonym.
Wolnomy$licielie wszelkiej masci byli w jednym jednomy$lni: La Mettrie jest
postacig niepozadana.

Sto lat po Smierci La Mettries sprdébowal zrehabilitowaé¢ tego prawie zupeinie
zapomnianego "chlopca do bicia" Friedrich Albert Lange, w jego wplywowej
»Historii materializmu« (1866). Lange podkres$lit solidne naukowe wyksztalcenie
La Mettrie 1 dal mu pierszenstwo przed mu wspdlczesnymi, takimi Jjak Holbach,
Helvétius czy Diderot. Ponadto widziat* w nim "szlachetniejsza postad¢ niz Wolter
czy Rousseau". Ale akurat to dzieio, ktdére La Mettrie cenil najwyzej, on uznai
za "zepsute" (»Discours sur le bonheur«) czy nawet jako "szczegbdlnie obrzydliwe"
(»L'art de jouir«). (10)

Od czasu tej dziwnej rehabilitacji La Mettrie, ktdéra we Francji i innych krajach
podobnie przebiegata, ukazata sie ledwie jedna ksiazka La Mettrie: »L'homme
machine«, przetlumaczona na wazniejsze jezyki. Nazwisko autora, tytul ksigzki i
filozoficzne wypowiedzi stopity sie w powielana opinie. A przy tym jego gitdwne
dzielo pozostato nawet dla znawcdw francuskiego oswiecenia przewaznie nieznane.

Odkrycie innego, autentycznego La Mettrie, ktéry przez wolnomy$licieli XVIIT w.
byt traktowany jako posta¢ niepozadana i "duchowo zepsuta" - przektamano. La
Mettrie, i1 dla jego pdZniejszych odkrywcdw, byt odbierany jako przykry, jego
odkrycie nastapito dopiero przed 20, 30 laty. Postepowanie wolnomy$licieli
tamtego czasu tlumaczy sie dzisiaj jako taktyczno-polityczna madrosé w walce z
uznang witadza ("poswiecenie pionka") i jego moralng ocene, a z drugiej strony
jako czasowo-warunkowego zaklopotanie. Nie mozna w nauce La Mettrie "Poczuciu
winy" i jego pojmowaniu istoty seksualnych checi znalezZz¢ niczego obyczajowo
odpychajacego czy teoretycznego wyzwania. Z tego wynika tez czasowe zaklopotanie
wynikajace z powszechnej praktyki bagatelizowania lub pomijania gtdédwnego utworu
La Mettrie.

* Kk

La Mettrie okre$lit »Discours sur le bonheur« mianem swego gidwnego utworu,
poniewaz zawieral on nauke théorie des remords (o poczuciu winy / super ego),
ktéra traktowal jako swoje oryginalne filozoficzne osiggniecie. (11) Ta teoria
jest $cis$le zwiazana z seksualng, wiec jego »L'art de jouir« moze by¢ traktowana
jako druga czes$¢ tego dzieta. Te dwie ksigzki sg tez jedynmi, ktérych
tiumaczenia powstaty z inicjatywy La Mettrie. Ukazaly sie one w 1751, na krétko
przed jego S$miercia, pod tytuilem »Najwyzsze dobro lub mys$li o szczedciu« i
»Sztuka odczuwania rozkoszy«, ale ze wzgledu na natymiastowg konfiskate, byiy
przez calte stulecie zagubione.

Glbéwna idee teorii La Mettries mozna trafniej nazwaé¢ »Negacja irracjonalnego
super-ego« (12). To pojecie najlepie]j tu pasuje (Freud wprowadzil je dopiero w
1923r.), poniewaz wspdiczesne pojecia lepie]j pozwalaja opisac¢ my$li La Mettrie.

La Mettrie zauwazyi, ze tylko niewielu udaje sie "odrzucié¢ uprzedzenia =z
dziecinstwa, 1 oczys$cié¢ dusze pochodnig rozsadku." (13) To oczywiste, ze nie
wynika to z niewystarczajacej inteligencji lub zlej woli i oporu przed poznaniem
tego co naturalne i przyczyna takiego zachowania musi tkwié¢ giebiej. Przeciwnie
przenikliwy umyst czesto stuzy do obrony przed rozsadnymi pogladami, jes$li groza
one zakidceniu spokoja jego ducha. (14) Jednak Jje$li kto$ sie broni przed



rozsadkiem, bo zagraza jego dobremu samopoczuciu, tzn. zZe jego dusza zostala

odpowiednio wczednie "ugieta". W wychowaniu, poczawszy od urodzenia zaczyna sie
"formatowanie"/ksztattowanie - tu La Mettrie widzial Zrdédita zta oporu przed
o$wieceniem. (15)

Ksztattowanie i wychowanie, co naturalnie La Mettrie wiedzial, jest cziowiekowi
potrzebne i nieuniknione. Ale akurat to, co powszechnie jest traktowane jako
najwazniejszy jego efekt - to podswiadome i niesprawdzone przekazywanie wartosci
i ksztattowania charakteru, czyli ustanawianie super-ego, ktdre rosnie ponad
wlasne dopiero co wzrastajace ego - okresla La Mettrie "najgorszym wianem",
"chwastem w polu zycia", "okrutna trucizna", ktdéra zatruwa zycie". Dlaczego? Z
reguty Jjestedmy pozbawiani zdolnos$ci autentyczego przezywania szczescia i mamy
zagrodzong droge wysztaltcenia "sztuki odczuwania rozkoszy". Wniosek La Mettries:
"Najgorszego wroga nosi cziowiek w swym wnetrzu." (16)

Staje sie jasnym, zZze nie chodzi o proces "ksztattowania", wcale nie chodzi o
wyuczenia konkretnego $wiatopogladu a o psycho-fizjologiczne modyfikacje
organizmu, o przygotowanie 1 "ugiecie duszy" w celu dopasowania do istniejace]j
kultury, tak samo wrogie sztuce odczuwania rozkoszy co prawdziwemu rozsadkowi.
(17) Fatalny skutek: utworzone w ten sposdb nadrzedne, irracjonalne super-ego,
jako skutek uboczny - jako jeden z wielu "peddw", do irracjonalnego ponizania za
pomoca super—-ego (za pomoca poczucia winy, remords) potem widocznie nie Jjest w
stanie sie zmienié¢.

To "normalne" od niepamietnych czasdéw niszczenie indywidualnos$ci ma oczywiscie
swoje spoieczne konsekwencje. Dlatego La Mettrie uwazail rdéwniez, ze "Swiat nigdy
nie bedzie szczes$liwy dopuki, doputy nie stanie sie ateistyczny", w znaczeniu
bez super-ego" (poniewaz pytanie o istnienie "boga" bylo dla La Mettrie bez

sensu) . Tak tez nalezy rozumieé¢ jego zadanie, ze "religie nalezy zlikwidowac¢ u
podstaw wraz z ich $wieckimi instytucjami". Wtedy ludzkos$é podazataby "wylacznie
za spontanicznym gtosem autentycznego JA." (18) Nieskrzywieni irracjonalnym

super-ego byliby w stanie przeciwstawi¢ racjonalne super-ego, rozsadnej etyki i
tak tez zy¢é. W nie skrzywionej duszy "otwiera sie zupeilnie inne Zrdédio wartosci,

wewnetrznej sity." (19) La Mettrie uwaza za z gruntu falszywe przekonanie,
ze cztowiek "bylby staby w uczciwos$ci, prawdoméwnosci i uczynnosci, gdyby
uwolnié¢ go od religii 1 zabobondéw." (20) Przeciwnie: dopiero wtedy Jjego
szlachetne cechy mogtyby sie rozwinaé¢. "W rozsadnej duszy jednoczy sie
Swiadomo$¢ obowiazkdédw i wrazliwosé checi przezywania tak wspaniale, ze jest sie
dalekim od szkodzenia sobie na wzajem, zZze wzmacnia sie wzajemnie." (21)

"Wrazliwo$¢ na rozkosz" zajmuje centralne miejsce w antropologii La Mettrie;
materialnie odpowiada za wolno$¢ od irracjonalnego super-ego i jest racjonalnym
gwarantem. La Mettrie napisal w swojej ksigzce »Sztuka czucia rozkoszy« nie jak
na to tytul wskazywal ars amandi rozpowszechnionego wéwczas typu, a odwrotnie
pomniejszenie znaczenia "fizycznego cziowieka" i jego "technik odczuwania
przyjemnosci"™ (22). Zajatl sie seksualnos$cia, jako "waznym tematem", aby pokazacd
co odrdéznia jego filozofie. (23) La Mettrie jeszcze raz silnie podkres$la rdbdznice
miedzy odczuwajacym piekno (voluptueux) a pozbawionym hamulcédw (débauché) w
sensie przeciwstawnego przezywania rozkoszy. Gdy La Mettrie méwi o rozkoszy, to

ma na my$li - i tu jest caltkowitym przeciwstawieniem Sade - "prawdziwg
ekstaze... ktdérg potrafi przezyé¢ tylko odczuwajacy piekno, a nie pozbawiony
hamulcéw." (24) Ma na my$li jakosciowa, a nie tylko stopniowa zmiane w

przezywaniu rados$ci zycia. Pozbawiony hamulcdédw przyjalt jak kazdy "normalny" do
swojego wnetrza represyjna moralno$é swojego spoteczenstwa i jest zmuszony tamacd
jej reguty. Przezywanie rozkoszy przez pozbawionego hamulcédw jest rzeczywiscie
"puste", poniewaz jego dusza jest skrzywiona, tj. jaiowa, a normy tej
moralnoéci, w gruncie rzeczy tez Swiete, Jjest od nich na tyle zalezny 1
okres$lony, ze zywili sie pierwotnie z ich lzZzenia. Rozkosz pozbawionego hamulcdw
jest inna niz odczuwajacego piekno; jest ona nie peina odczuwania piekna
rozkoszy, lecz zlej rozkoszy z powodu ukierunkowania sie na istniejaca
moralno$é. Pozbawiony hamulcdédw w niej przepada i uzaleznia sie. Jego "pozadania,
ktére pochodzg z przerosnietej fantazji", (25) sa nienasycone, niezaspokojone.
Natomiast odczuwajacy piekno ma nienaruszong dusze i jest rdéwniez nienaruszony w
jego zdolnosci przezywania rozkoszy 1 dlatego jest on zaspokojony.



Pokazana tu fundamentalna réznica miedzy La Mettrie i Sade musi na koniec zostacd
jeszcze raz podkreslona, wtasdnie dlatego, ze w drugie polowie 20 wieku wpiywowi
autorzy odkryli Sade jako filozofa - "3Swiadka koronnego" potwierdzajgcego ich
tezy, ze konsekwentne os$wiecenie prowadzi do "moralnego nihilizmu". (26) Tego
pogladu sa réwniez filozofofie rdéznych kierunkdw: katolicki profesor Arno
Baruzzi, prywatny uczony Panajotis Kondylis, ktdéry przyjmuje pozycje
"deskryptywno-decyzjonistyczna" i Max Horkheimer, ktéry w latach ok. 1930
nalezal do najambitniejszych teoretykéw aktualizowanego oswiecenia, Jjednak
wkrotce stal sie najskuteczniejszym denucjatorem os$wiecenia w ogdbdle. (27) W La
Mettrie widza jedynie mniej lub bardziej znaczacego poprzednika Sade, poniewaz
sa albo taka pozycje przyjmuja, niewidzacych tej fundamentalnej rdznicy. Inni
za$ okreslali La Mettrie humanitarnym "bezczelnym i dobrotlitwym obronhcom
libido", a Sade jako wychwalajacego perwersje i zbrodnie - "antypody oswiecenia"
(28) . Inng przyjeli o wiele ciekawsza pozycje, prawie wszyscy os$wieceni stojacy
w opozycji do La Mettrie, bagatelizujac go i ze wzgleddw polityczno-taktycznych
odsuwajac go w cien. (29) W ten sposédb udaje sie La Mettrie "rehabilitowac",
tzn. z sukcesem polecié¢ ten czy inny nurt ducha czasu (np. Ursula Pia Jauch:
"Zamiast os$wiecenia - ponowne zaczarowanie Swiata"); (30), za$ historyczno-
ideowy potencjal La Mettrie, lezy dalej ukryty. Ten potencjal ma zostad¢ odkryty
w ramach projektu LSR i by¢ wykorzystany do ozywienia europejskiego oswiecenia
znajdujacego sie od dziesiecioci w paralizu.

Chociaz seksualno$¢ miata dla La Mettrie decydujace znaczenia w rozwoju duchowym
i moralnym, to byioby powierzchownym, a pod pewnymi wzgledami nawet falszywym
okres$lanie go jako poprzednika Sigmunda Freuda (1856-1939). Postac
"odczuwajgacego rozkosz" La Mettrie - pobawiona irracjonalnego super-ego -
odpowiada bardziej Wilhelmowi Reichowi z jego "organicznym potencjaiem".
Wprawdzie Reich zaczal jako uczen Freude, ale wkrdétce zostal uznany za jego
zdecydowanego przeciwnika. Freudowi udalo sie odsunaé go w cien bez
jakiejkolwiek dyskusji. Przypadki La Mettrie i Reicha sa frapujaco podobne:
zardéwno co do idei, jak i metody jaka zwalczali dominujgacych "os$wieconych". Ich
doktadna analiza pozwala podja¢ nowa krytyke europejskiego Oéwiecenia i
doprowadzi¢ do ich ponownego odrodzenia.



