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Wiek XVII cechuje sie g’rowme zagadnieniami i problematyka substanCJl Spér,
jaki wywotat Kartezjusz wyrdzniwszy dwie oddzielne substancje (ducha i materie),
zajat najswiatlejsze umysty owych czaséw. "Okazjonalisci twierdzili, ze dwie
substancje nie dziatajg na siebie i dziata¢ nie potrzebujg, bo Bdg to za nie czyni.
Spinoza wywodzit, ze to, co Kartezjusz brat za dwie substancje, to byty tylko dwa
przymioty tej samej substancji, mianowicie Boga. Hobbes zas moéwit, ze nie ma
dwu substancji, sq tylko substancje jednego rodzaju, mianowicie materialne"
[_1_]. W swoich pogladach Leibniz zblizyt sie do Hobbesa. Uwazat, iz istnieje jeden
rodzaj substancji w nieograniczonej liczbie, a wszystkie sq duchowe. Tak, jak
Hobbes wykluczyt istnienie substancji duchowych, tak Leibniz pozbawit istnienia
materialnych. Wprawdzie ich stanowisko byto zupetnie inne, jednak prowadzito do
tego samego - catkowitego pozbawienia Swiata jednej substancji, kosztem
przypisania wszystkiego drugiej.

Aby dokfadnie przesledzi¢ tok Leibnizowskiego rozumowania substancji, siegnac¢
musimy do "Monadologii". W celu otrzymania jasnego szkicu pojecia monady
postanowitem w swojej pracy przesledzi¢ kazdy punkt w takiej kolejnosci, w jakiej
ujeli to wydawcy, starajac sie (najbardziej jak to tylko mozliwe) nie przeskakiwac
pomiedzy wierszami. Pozwoli to na tatwiejsze i bardziej przejrzyste osiggniecie
celu, jakim bedzie osiggniecie zrozumienia pojecia monady.

Problematyka monad towarzyszy Leibnizowi od samego poczatku, ale dopiero
na dwa lata przed Smiercig formutuje on swoje stanowisko w "Monadologii".
Zgodnie z nig "monada jest niczym innym jak tylko substancjq prostg wchodzaca
w skitad rzeczy ziozonych; prostg, to znaczy bez czesci" [_2_]. Skoro jest
substancjg prostg, muszg zatem istnie¢ substancje proste i rzeczy ztozone.
Czym zatem sg rzeczy ztozone? - S3a to nagromadzenia rzeczy prostych; ich
wielosci.

Atrybutem ducha (ktory jest $cisle zwigzany z pojeciem monady, co wykazemy
dalej) jest niepodzielnos¢ i rozciggtos¢. Monada jako nie posiadajaca czesci jest
tym samym niepodzielna. Jest jednig, ktérej nie mozna rozbi¢ na elementy, to
wskazuje na duchowos$¢ monad. Wprawdzie Leibniz nazywa je w tym momencie
"atomami natury" [_3_], jednak ich niepodzielnos¢ kaze nam odrézni¢ je od
atomu, ktérego atrybutem - jako rzeczy materialnej - jest wiasnie owa podzielnos¢
czesci. Jako niepodzielne, nie moga ulega¢ naturalnemu rozkladowi - to
wymagatoby ich rozwarstwiana na kolejne elementy. Nie beda tym samym
powstawac¢ w naturalny sposdb, zatem jedynym sposobem ich zaistnienia i giniecia
jest jednorazowy akt stworzenia i zgtadzenia (unicestwienia). To wymaga istnienia
twércy monady, bez ktorego Leibniz nie rozwingtby swojej teorii. Tylko stwdérca ma
wiadze tworzenia i niszczenia bez stopniowego wzrostu i rozktadu.

Rzeczy ztozone z czesci powstajg stopniowo wraz ze wzrostem, ksztattowaniem,
ewolucjg itp. I umierajg wraz z rozktadem ich czesci na pomniejsze elementy.
Mogg tym samym istnie¢ bez twdrcy, pozostajac jedynie w zgodzie z naturalnym
cyklem istnienia w przyrodzie. Te zmiany, to naturalny ruch - przeistaczanie
bedace w zwigazku z materig i ztozonoscig, dlatego nie mogq dotyczy¢ one
monad. Pozostajg zatem (monady) w spoczynku, pozbawione wewnetrznego
ruchu i zmiany, jak i zaleznosci od rzeczy zewnetrznych. Sg hermetycznie
zamkniete i skutecznie bronig do siebie dostepu wszelkich rzeczy zewnetrznych.
Stynne zdanie: "monady nie majq okien, przez ktére by cokolwiek mogto sie do
nich dosta¢ lub z nich wydostac¢" [_4_] nie oznacza niczego wiecej, jak wiasnie ich
hermetycznosci. Wyklucza to takze jakiekolwiek zewnetrzne dostanie sie tak
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substancji, jak i wszelkiej wtasciwosci do wnetrza monady. Aby jednak monada
byta czymkolwiek wiecej niz tylko teoretycznym bytem, musi by¢ obdarzona
witasciwosciami. Leibniz wyrdznit oto substancje prostg i ztozong, a skoro
substancje ztozone mogq pochodzi¢ jedynie od prostych, to, aby rdéznity sie one od
siebie, muszg by¢ obdarzone witasciwosciami, ktore nadajg im owg réznosc. W
innym razie bytyby one réwnoznaczne, zatem, aby wykluczy¢ identyczno$¢ monad,
nalezy przyja¢, iz tak, jak w naturze nie zachodzg dwa identyczne zjawiska, tak i
nie zachodzi mozliwo$¢, aby istniaty dwie takie same monady. Wprawdzie istniejg
rzeczy identyczne zewnetrznie, jednak rdznig sie one wewnetrznie, a to podwaza
identycznos¢ rzeczy podobnych [_5 ].

Aby wreszcie mowi¢ o istnieniu, trzeba przquc jeden z gtéwnych jego
atrybutéw, mianowicie ruch, a co za tym idzie, zmiane. Zmiana jest procesem
ciagtym i trwa tak dtugo, jak dtugo istnieje obiekt, na ktéry zmiany moga wptywac.
PrzyjeliSmy rownlez ze monady nie maja okien, zatem zmiana nie moze pochod2|c
zmiany Leibniz zaktada, ze: "musi |stn|ec i jakas poszczegdlnosc tego Co sie
zmienia, stanowiaca, [...] o specyfikacji i réznorodnosci substancji prostych" [_6_].
Zauwaza tez, ze zadne naturalne zmiany nie zachodzg gwattownie i catkowicie,
ale stopniowo i czesciowo. Sg podzielone na etapy. A to oznacza, ze "musi W
substancji prostej istnie¢ jakas wielos¢ modyfikacji” i stosunkéw, chociaz nie ma
wielosci czesci." [_7_]. Wielos¢ w jednosci to mnogos¢ zmian i modyfikacji w
jednej catosci - substancji prostej. Okresy przejsciowe pomidey zmianami, kiedy
procesy modyfikacji sg uspione, Leibniz nazywa percepcjq (apercepCJQ [ 8 ]
pojmuje jako swiadomos¢). Zasada wewnetrzna, czyli jak to wczesniej przyJthmy
zasada, ktéra kieruje wewnetrzng zmiang, nazwana tu zostaje apetycjg - prosciej
rzecz ujmujac, apetycja, bedzie to przejscie pomiedzy percepcjami, czyli
zachodzenie zmian pomiedzy okresami spoczynku. "W samej substancji prostej
znajdziemy jedynie zmiany i percepcje i tylko na nich bedg polega¢ wewnetrzne
czynnosci substancji prostych" [_9_].

Doskonatos¢ substancji prostych oraz monad polega na samowystarczalnosci.
Nie potrzebujg oto one niczego, by wyzwoli¢ w sobie czynnosci (wewnetrzne).
Takie doskonate substancje i monady to entelechie. Jak wobec tego, na tle
substancji bezcielesnej, ksztattuje sie problem duszy? Leibniz wyraznie mowi, iz
monady, choc¢ posiadaja zdolnos¢ percepcji i pozadania, same duszami by¢ nie
moga, a to dlatego, ze duszami moga byc¢ te substancje proste i wyrazne ktére
posiadajg zdolnos¢ pamigci. Wprawdzie ludzie dOSW|adczaJa standéw, kiedy nie
pamietajgq, co sie z nimi dziato, ale zawsze jest to stan krotkotrwa+y [ cz+OW|ek po
Jaklms czasie z niego wychodZ| To daje do zrozumienia, ze dusza musi by¢ czyms
wiecej, anizeli zwykla monadg; cho¢ moze do niej by¢ podobna. Szereg
watpliwosci, jakie moga teraz narasta¢ wokdt problemu pamieci i kontynuacji
percepcji, Leibniz rozwigzuje nastepujqco: "Zatem, poniewaz przebudzeni z
omdlenia zdajemy sobie sprawe ze swych percepcji, musieliSmy je miec
bezposrednio przedtem, chociaz z tego nie zdawaliSmy sobie sprawy; percepcja
bowiem moze sposobem naturalnym pochodzi¢ tylko od innej percepcji" [_10_].

Dusza posiada pamie¢ pozwalajacg przewidywal pewne nastepstwa na
podobienstwo pamieci rozumowej. Czyli dusza, podobnie jak rozum, moze
kojarzy¢. Stopien kojarzenia uzalezniony jest od wielosci powtarzanych czynnosci
(percepcji) lub sity z jakg one oddziatywaja. Wdéwczas cztowiek spodziewa sie
okreslonych nastepstw dlatego, ze wczesniej zawsze miaty one miejsce w danych
okolicznosciach. Zatem postepuje on podobnie jak zwierzeta - z jednej strony
empirycznie, z drugiej, nastgpuje kojarzenie, a co za tym idzie pamie¢, zjawisk
poprzedzancych nastepstwo skutkdw. Tym, co go jednak wyrdznia od zwierzat,
jest znajomos$¢ prawd koniecznych i wieczystych" [_11_]. To za$ daje mu



mozliwosc¢ poznawania siebie i innych. Zadawanie pytan o byt, substancje i Boga,
ktéremu przypisuje nleogranlczonosc Rozumowanie dokonuje sie za pomocy
samowiedzy, ono same zas kieruje si¢ dwoma zasadami: zasada sprzecznosa
gdzie za fatsz przyjmujemy sprzecznosg, a za prawde przeciwienstwo lub
sprzecznos¢ fatszu oraz zasada racji dostatecznej, zgodnie z ktérg zaden fakt nie
moze okazac sie istniejagcym, jezeli nie bedzie posiadat dostatecznej racji; same
racje mogg by¢ dogmatyczne, gdyz ich znajomos¢ jest trudna do poznania.

W swojej pracy Leibniz dokonat tez podziatu prawd na rozumowe, ktdre sg
konieczne i faktyczne, w ktérych istnieje mozliwos¢ przeciwienstw. W nich tez
znajdowaé sie bedq racje dostateczne, ktdore ze wzgledu na swojg ztozonosé
moglibysmy dzieli¢ bez konca. Doszlibysmy tedy do prawd koniecznych, ktérych
poniekad nastepstwem sa prawdy faktyczne. Chcac doj$¢ do racji ostatecznej,
musieliby$smy wasc poza wszystkie mozliwe podziaty, aby zadne nastgpstwa
niekonieczne zajs¢ juz nie mogty. Owa racjg ostatnia, ktéra jest konieczna, nazywa
Leibniz Bogiem, ktory z racji ostatecznosci moze by¢ tylko jeden. N|e wiemy
jednak czy bdg 6w jest konieczng zasadg, nazwang tak a nie inaczej, czy moze
petni role takg samg, jak ma to miejsce u teologdw. Prawdy faktyczne mozna
poréwnacd do substancji ztozonych, poniewaz mozemy je analizowac i rozktadac
na prawdy prostsze, az dotrzemy do prawd pierwotnych. Samych pierwotnych
zasad dowiesc¢ nlepodobna

POW|ed2|eI|smy, ze owg konieczng i ostateczng prawdq jest Bog. Jako
substanCJa najwyzsza i naJdoskonaIsza nie moze tedy istnie¢ w koniecznosci z
innymi substancjami, zatem inne substancje muszg by¢ konieczne (zalezne) od
niego. Tym samym poza nim nie bedzie juz niczego, zadnej substancji ni bytu, a
wszystko, co istnieje, bedzie jego konsekwencjq i nie bedzie wieksze niz on sam.
Sam Bég jest tedy doskonaty bezwzglednie, a jego doskonatos¢ bedzie
bezwzglednie doskonata. Doskonatos¢ jako atrybut Boga bedzie pochodzita zatem
od niego samego, zas wszelka doskonato$¢ poza nim zaistnieje jedynie dzieki
wplywom jego samego. Niedoskonatos¢, jako przeciwienstwo doskonatosci, bedzie
przypisana naturze stworzen, ktére majac granice swego rozwoju, nie zblizg sie
dalej, niz do granicy Boga. Oczywiscie jej samej przekroczy¢ nie zdotaja.

To w Boskim rozumie rodzg sie idee i prawdy wieczne. Jest on zrédiem istnienia,
istotnosci, rzeczywistosci i mozliwosci. "Bo jes$li jest jaka rzeczywistos¢ w
istotnosciach, czyli mozliwosciach albo w prawdach wiecznych, musi ta
rzeczywistos¢ mie¢ swe zatozenie w czyms$ istniejacym i aktualnym, a zatem w
istnieniu Istoty koniecznej, w ktorej esencja obejmuje istnienie, czyli ktorej
wystarcza by¢é mozliwg, azeby by¢ aktualng" [_12_]. Leibniz popada poniekad w
dogmatycznos¢ twierdzac, iz istnienie boga jest konieczne tylko dlatego, poniewaz
istnieje taka mozliwosé. To daje Bogu miejsce substancji pierwszej, z ktorej
powstan monady stworzone poprzez jej emanaCJQ I tak, jak substancja Boga jest
nieograniczona, tak owe monady przyjmujg jedynie ksztatt doskonatosci w
zaleznosci  od tego, ile jest jej w nich samych.

"O stworzeniu méwi sie, ze dziata na zewnatrz o ile ma pewng doskonatos¢, a ze
doznaje od innego, o ile jest niedoskonate. Tak tedy przyznaje sie monad2|e
dziatanie, o ile ma percepcje wyrazne doznanie za$, o ile ma niewyrazne" [_13_].
Wiemy Jednak ze istniejg w Swiecie rozne rodzaje stworzen Ich selekcjonowanie
na doskonalsze czy mniej doskonate wywotuje szereg kontrowersji. Leibniz, aby
unikng¢ sporu jakosciowego wokdt substancji, wyjasnia, iz tymi bardziej
rozwinietymi sg te, ktére posiadajg w sobie to, co stuzy do apriorycznego
rozpoznawania tego, co zachodzi w drugim: "A" jest Swiadome tego, co mysli i jak
zachowa sie "B", wéwczas méwimy, ze "B" jest pod witadzg "A". W entelechiach
ttumaczy Leibniz, ze jest to idealny wzajemny na siebie wptyw monad. Jednak i
tutaj nie moze on oby¢ sie bez Boga twierdzac, ze "mogg wywrze¢ swoj skutek



jedynie dzieki wdaniu sie Boga" [_14_]. Nie moze sie to odby¢ bezposrednio, z
braku fizycznych moznosci wptywdéw na siebie monad, dlatego "kazda monada
stusznie wymaga, aby Bdog, regulujac inne od poczatku rzeczy, miat wzglad i na
nig. [...] w ten tylko sposdb moze jedna znalez¢ sie w zaleznosci od drugiej"
[_15_].

Idac dalej za Leibnizem zauwazamy, iz jest to wiasnie sposdb wzajemnego
dopasowywania sie substancji. Podobnie rzecz ma sie z istnieniem Swiata.
Wprawdzie w zamysle bozym moze istnie¢ ich nieskonczona ilos¢, jednak swiat,
jakiego my doswiadczamy, jest uznany przez stworce za doskonaty. Wzajemne
dopasowywanie racji przemawiajacych za lub przeciw ich kreacji pozwala dokonac
wyboru w dziataniu, ze za$ sam Bo&g jest doskonaty, to stworzyt on jeden
doskonaty swiat. Stopien doskonatosci tedy bedzie decydowad o tym, na co padnie
wybor. Wprawdzie kazde istnienie domaga si¢ swojego istnienia, jednak to stopier’1
doskonatosci w nim zawartej zdecyduje o jego wyborze lub odrzuceniu. Bdg,
jako madrosg, zdolny bedzie rozpoznac owy stoplen Dobro¢, jaka w nim drzemie,
pozwoli dokonac najlepszego wyboru, potega zas odegra roIQ w stworzeniu. [_16_]

Nieskonczona mnogosc¢ entelechii sprawia wrazenie, ze istnieje nieskoficzona
ilos¢ wszechswiatéw. W rzeczywistosci jednak jest to jeden Swiat widziany przez
monady z ich punktow widzenia [_17_].

Zatem BOg kreujgc sSwiat poswiecit swojg uwage kazdej monadzie z osobna i tak
powstata cato$¢ - od szczegdtu powstat istniejacy dzis ogdt. Ograniczyt jednak
monady w "modyfikacji znajomosci przedmiotu" nie ograniczajac ich w samym
przedmiocie. Wszystkie one "sg ograniczone i rdznig sie miedzy sobg stopniami
wyraznych percepcji" [_18_]. Jako ze Swiat jest catoscig, tworzy on jedng materie,
w ktérej jedna rzecz wptywa na pozostate bez wzgledu na to, jak one daleko
od siebie sie znajdujg. Kazde ciato odczuwa to, co odczuwa¢ moze inne ciato
znajdujace sie w bezposrednim kontakcie z tym ciatem, jak i bedace odlegte od
niego.

Dusza jednak moze odczud jedynie to, co jest w niej wyobrazone wyraznie. Jej
zatomy idgq w nieskonczonos¢, co uniemozliwia jej rozwiniecie ich wszystkich za
jednym razem [_19_]. Wiemy juz, ze kazda stworzona monada przedstawia caty
wszechswiat, a w szczegdlnosci to ciato, ktdorego stanowi¢ bedzie entelechie,
podobnie rzecz przedstawia si¢ w przypadku duszy. Jesli ciato, ktére nalezy do
okresloneJ monady bedzie jego entelechig, to wraz z nig powstanie istota zyjaca.
Istota zyjaca stanie sie zwierzeciem, jesli dodatkowo wyposazymy ja w dusze.
Ciato, w jakich owe istoty czy zwierzeta bedq przebywa¢, jest ograniczone, gdyz
podobnle jak wszechswiat jest utozony wediug pewnego fadu, tak i ciato, ktore
monada wyobraza, musi kierowac sie okreslonym tadem.

Jesli chodzi o podzielnos¢ materii, Leibniz zgodzit sie ze stanowiskiem
starozytnych, mianowicie twierdzit, iz kazda czgstke materii mozna dzielic w
nieskonczonos¢, a kazdej podzielonej czesci podlegajg inne czesci, ktorym
przystuguje oddzielny ruch. Zatem kazde stworzenie ma swojg entelechie, ktorg
Leibniz nazywa dusza. Posiada jg rowniez kazda osobna czesS¢ owego ciata. Zatem
w kazdej entelechii sg inne entelechie, jednak zadne nie sg gorsze od innych - w
Zznaczeniu stuzenia wyzszym entelechiom. Kazdemu ciatu zywemu
przyporzadkowana jest dusza z tym, Ze nie na wieczno$é. Przechodzi ona
pomiedzy ciatami powoli i stopniowo i nigdy nie pozostaje zupetnie wolna od ciata,
gdyz musiataby by¢ Bogiem, by médc to uczynié. Tym samym Leibniz wyklucza
wedrowki dusz. Pocigga to za sobg wykluczenie réwniez narodzin, jak i $mierci
duszy. Zjawiska, jakie obserwujemy, nie sg niczym innym, jak rozwojem lub
pomniejszeniem duszy. Daje to nam podstawy do wnioskowania, ze dusza w
Leibnizowskim rozumieniu jest odwieczna i dowieczna. Sama dusza bytaby



poniekad kopig duszy tego, co jg sp’rodzi’ro

Leibniz w 74 punkC|e swojej pracy podaje przyktad nasion, ktére nim
wykietkowaty i staty sie rosling, musiaty p05|adac to, co posiadata rosllna ktdéra je
wydata [_20_]. Czyli tak ZW|er2Qta jak rosliny i Iud2|e przenoszg w soble dusze i
istote swojego istnienia juz W momencie ptodzenia. Taka mysl jest bliska temu,
co dzi$ nazywamy kodem DNA i doskonale oddaje to, o co chodzito Leibnizowi.
Idgc tym tokiem rozumowania, szybko zorientowat sie, ze ani dusza, ani
wszechswiat, nie majg poczatku i konca swojego istnienia. Podobnie cztowiek.
Trwa on wiecznie, jego istnienie jest wieczne, a umiera jedynie ciato, w ktérym on
przebywa. To pocigga za sobg wniosek, ze dusze i ciata sg niezaleznymi od siebie
ciatami. Kierujq sie swoimi prawami, a tqczy je harmonia, jaka zachodzi miedzy
wszystkimi substancjami: "Dusze dziatajg wediug praw przyczyn celowych przez
pozadania, cele i $rodki. Ciata dziataja wedlug praw przyczyn sprawczych czyli
ruchow. Obie zas dziedziny, przyczyn sprawczych i przyczyn celowych, sg miedzy
sobg harmonijne"” [_21_].

Dusze posiadajq zaréwno ludzie, jak zwierzeta i rosliny, jednak réznig sie one
stopniem rozwoju duszy. Leibniz uwaza, iz wszelkie istoty rozumne posiadajg
dusze czujace. Te, ktére osiggajq nature ludzka, sq wyposazone w dusze rozumne,
co zbliza je do duchdéw. Takie wyrdznienie dusz przypomina nieco podziat
Arystotelesa, na dusze bierne, wegetatywne i rozumne [_22_]. Leibniz zaliczyt
dwie pierwsze do dusz zwyczajnych, zas rozumnym przypisat miano duchdéw. Inng
roznicg pomiedzy duchami a duszami, jest taka, ze duchy sq obrazami Boga, zas
dusze, Swiata stworzen [_23_]. To pocigga za soba mysl, iz kazdy duch jest
pewnego rodzaju pomniejszym bogiem. Podobnie rzecz ma sie z monadami, s
one niczym innym, jak wiasnie duchami, ktére dzwigajg caty Swiat.

Podsumowujac Leibnizowskg koncepcje monad, przesledzmy raz jeszcze tekst
i postarajmy sie wyodrebni¢ najwazniejsze cechy, jakie przystugujg monadzie.

Jest ona substancjg prostg, ktéra jest skitadnikiem substancji ztozonych.
Samych substanCJl jest wiele, gdyz jest to podstawowy warunek, aby wytworzy¢
mnogosc¢ rzeczy.

Jako, ze rzeczy s rdzne, substancje te muszg rozni¢ sie jakosciowo. Podobnie
jak cz’rowiek, kazda posiada odrebny charakter i to rézni jg od innych. Substancje
indywidualne sa sktadnikami bytu, a te Leibniz nazywat entelechiami. Jako
jednostki proste, nie sposéb oddzieli¢ ich od sktadnikéw Swiata i owe sktadniki to
monady.

"Monady nie majg okien", czyli nie mogq dziata¢ na zewnatrz, jesli dziatajg na
nie czynniki zewnetrzne. "Leibniz uwazat za zrozumiate, ze substancja rozwija
samorzutng dziatalnos¢, nie pobudzana z zewnatrz" [_24_]. Sa nierozciggte i
niematerialne. Sq tez niepodzielne, a to, co jest podzielne, stanowi¢ moze
mnogos¢ substancji, a nie sama substancije.

Substancje majq zdolnos$¢ postrzegania, zdolnos¢ ta rézni sie jednak stopniem
jasnosci i perspektywy patrzenia. Jest ona wrodzona, gdyz substancje nie dziatajq
jedna na drugq. "Ciata, nie bedace substancjami, sgq zjawiskami substancyj.
Cielesnos¢ byta dla Leibniza tg postacig, w jakiej monada zjawia sie monadzie"
[_25_].

Procz spostrzezen, monadom przystugujg réwniez pragnienia - pozadania. To
nadaje im celowosci w dziataniu. Stopien rozwoju monady nadaje im
hierarchicznos¢. Najnizszymi sg te, ktére nie posiadajg samowiedzy, nastepnie
mamy: dusze nizsze, dusze wyposazone Ww samowiedze i dziatanie rozumowe.
Monada doskonata to Bdg. Jest ona jedna i posiada wszystkie wtasnosci.

Wszystkie monady sq niezalezne, jednak dziatajg harmonijnie. To tworzy
doskonaty Swiat. Leibniz nie przeczyt istnieniu zta, jednak doskonato$¢ wymaga
jego istnienia, W przeciwnym razie, Swiat pomniejszony o zto nie bytby juz



doskonaty. Jedynym rozwigzaniem by doskonali¢ stworzony sSwiat, jest zio
pomniejszac.

Tak wtasnie ksztattuje sie pojecie monady na tle rozwazan Gottfrieda Wilhelma
Leibniza.

S
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