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Przedmowa

Mato jest na $wiecie dziet literackich, ktoére by wzbudzaly w ciagu

dziejow ludzkich takie zainteresowanie jak Biblia. Dowodzi tego
wielokrotne jej thumaczenie na wiele jezykow. Stata si¢ szeroko
dostgpna, cho¢ zarazem spogladano na nia w rdzny sposéb i rézny byt
zakres jej znajomosci. Narosto tez wokot niej sporo sprzecznych opinii,
niejasnosci, a nieraz wrgcz nieporozumien. Niejednokrotnie uwazano
Bibli¢ za dzieto zastrzezone dla pewnych krggow 1 wymagajace specjalnego
wtajemniczenia. Nierzadko tez otaczala ja atmosfera tajemniczos$ci, cho¢
- jak dzi$ wiemy - jest jednym z licznych dziel, ktore odziedziczylismy
po jednej z wielu kultur, jakie istniaty 1 rozwijaly si¢ na starozytnym
Bliskim Wschodzie.

Wyrazem tego nie stabnacego zainteresowania Biblig jest obszerna
literatura na jej temat. Pojawiaja si¢ bowiem, jak o tym $wiadcza
roézne bibliografie specjalistyczne, wciaz nowe, liczne publikacje.
Takze u nas zanotowa¢ mozna stosunkowo znaczny wzrost liczby
przekladéw oraz r6znego rodzaju opracowan poswigconych tematyce
biblijnej. Jednak wigkszo$¢ z nich dotyczy Nowego Testamentu.
Stary Testament, stanowiacy zbior licznych ksiag, mimo ze obszerniejszy
1 Znacznie wczesniejszy, a zarazem majacy za soba o wiele dtuzszy
1 bardziej skomplikowany rozwoj, nie byl przedmiotem zbyt wielu
opracowan. Malo tez pisano u nas zaréwno o tym, jak ksztaltowatly
sig poszczegllne ksiggi Starego Testamentu, jak i 0 powstaniu calego
zbioru. Totez pragng wypelni¢, cho¢ w niewielkiej mierze, istniejaca
luke 1 przedstawi¢ w $wietle dzisiejszych osiagnig¢ krytyki biblijne;j
histori¢ powstawania ksiag Starego Testamentu. Jest to niezwykle
skomplikowany, a przy tym bardzo wazny proces literacki, zastugujacy
na szczeg6lna uwage. Przesledzenie tego procesu ma donioste znaczenie
takze dlatego, ze pokazuje on, w jaki sposob mysl ludzka torowata
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sobie droge ku poznaniu i zglgbieniu odwiecznych zagadek istnienia.
Jak w r6znych okresach historycznych uymowano problemy nurtujace
czlowieka i jak te problemy, koncentrujace si¢ wokot najwazniejszych
zagadnien, wyrazano, jak je przyoblekano w stowa, ktore, utrwalone na
pismie, staty si¢ pomnikiem literackim dawnej kultury, uznanym p6z-
niej za najwazniejsze §wiadectwo przesztosci, tak cenne, Zze az otoczone
nimbem $wigtosci 1 podniesione do rangi stowa bozego.

Zadanie to nie jest ani proste, ani tatwe. Literatura na ten temat jest
olbrzymia, a przy tym cechuje ja niezwykle zréznicowanie pogladow.
W tej materii wypowiadali si¢ 1 nadal wypowiadaja liczni autorzy,
reprezentujacy réozne opinie i odmienne stanowiska. Mozna zatem
stwierdzi¢, bez zadnej przesady, ze dyskusja nadal si¢ toczy i stale jest
otwarta, a przy tym nie widac jej rychlego zakonczenia. Totez za-
stanawialem sig, jaka forme nadac tej pracy, aby wlaczajac si¢ do
dyskusji przedstawic jej gtowne tendencje, ale nie przeciazaé ksiazki
szczegOtami mniej waznymi. Mozna bytoby, oczywiscie, przedstawi¢
cala chronologig tej tak rozlegtej dyskusji oraz uczestniczacych w niej
autorow, ale wowczas objetos¢ ksiazki musiataby by¢ wielokrotnie
wigksza, a znaczna jej czg¢$¢ pochlongtyby szczegoty dokumentacyjne.
Nie utatwiatoby to odbioru wyktadu tym, ktérzy nie naleza do waskiego
grona specjalistow 1 s3 mniej przygotowani oraz mniej obeznani
z tematem. Totez wydato mi si¢ bardziej pozyteczne, aby w tym
niewielkim tomie przedstawi¢ raczej wyniki dotychczasowych badan
w zakresie krytyki biblijnej - szczeg6lnie dotyczacych interesujacej nas
tu problematyki - i na tym tle zaprezentowa¢ wilasne stanowisko.
Czytelnik bedzie mogl - mam nadziejg, ze bez wigkszych trudnosci
- zapozna¢ si¢ zardwno z aktualnym stanem wiedzy w tej dziedzinie,
jak 1 przesledzi¢ dzieje powolnego powstawania i ksztattowania sig
poszczegolnych ksiag tej czgsci Biblii, ktora nazywamy Starym Tes-
tamentem. Jesli za$ zechce znalez¢ odpowiednia dokumentacje, to
znajdzie ja w zalaczonej bibliografii, uwzgledniajacej pozycje najbardziej
charakterystyczne dla dotychczasowej dyskusji naukowej nad interesuja-
cym nas tutaj zagadnieniem. W trosce o przystgpnos¢ formy rzadko
wprowadzalem terminy hebrajskie, najczgsciej podajac je w uprosz-
czonej transkrypcji fonetycznej. Imiona biblijne przytaczam w przyjetej
u nas wymowie, uksztattowanej na podstawie greckich i tacinskich
przekladéw biblijnych; tam, gdzie uwazam to za konieczne, podaj¢
takze ich wymoweg hebrajska. Przytoczone fragmenty tekstow biblijnych
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podaj¢ we wlasnym przektadzie z jezyka hebrajskiego, aramejskiego lub
greckiego.

Celem tej ksiazki nie jest ustalenie autorstwa ksiag Starego Testamen-
tu, zarowno protokanonicznych, jak 1 deuterokanonicznych, lecz zbada-
nie tradycji z ich autorstwem zwiazanych. Siggaja one starozytnos$ci. Juz
wowczas bowiem z niektorymi ksiggami zwiazano pewne tradycje
dotyczace ich autorstwa i przez dtugi czas przyjmowano je za pewnik.
Watpliwosci zrodzity si¢ dopiero wraz z postepem wiedzy w czasach
nowozytnych. Zgadzano si¢ powszechnie, ze autorstwo ksiag nastrgcza
wiele trudnosci, ale na ogot uwazano dawniej, ze zadaniem nauki jest
broni¢ tradycji w catej rozciagtosci, i poswigcano wiele przemyslnych
wysitkow, aby watpliwosci te rozwia¢ 1 usunaC. Dopiero gdy w niezbyt
odlegltych czasach podjeto probg ustalenia przyblizonych dat powstania
ksiag 1 zaczeto je studiowac niezaleznie od przyj¢tej tradycji, wyciag-
nigto wnioski znacznie si¢ od niej rozniace. Wyniki badan, czgsto
wprost rewolucyjne, przyjmowane byly stopniowo i1 w trakcie tego
procesu powoli ulegaty r6znym modyfikacjom. Proces ten zinten-
syfikowatl si¢ w ciagu ostatniego potwiecza, kiedy to wraz z rozwojem
nowych metod zaznaczyla si¢ wigksza niz kiedykolwiek przedtem
rozbiezno$¢ opin' ] i pogladow. Wbrew obroncom dawnego stanowiska
- ktérzy mimo czg$ciowej akceptacji nowych osiagnigcé nadal trwali
przy starych pogladach, zatrzymujac si¢ na pozycjach tzw. krytycznej
ortodoksji - przyjmowaly sig coraz szerzej nowatorskie metody,
pobudzajace do dalszych badan i prowadzace do nowych wnioskow.
Podwazyly one dawne poglady traktowane jako dogmaty i zapoczat-
kowaly ferment intelektualny, ktory wyrazit si¢ w sformutowaniu
hipotez i teor] lepiej udokumentowanych i bardziej przekonujacych.
Sktadaja si¢ one na aktualny w tej dziedzinie stan wiedzy, ktory
staratem si¢ tutaj przedstawi¢ w nadziei, Ze zapoznanie si¢ z nim
pozwoli zrozumie¢ jeszcze jeden zlozony proces wyzwalania sig ludzkiej
mysli z okdéw skostnialych zasad i ciasnych prawd oraz przestarzatych
pogladow 1 tradycji.

Przedmiotem tej ksiazki beda tylko te dzieta i utwory literatury
hebrajskiej, ktore znalazly si¢ w zbiorze okreslonym mianem Starego
Testamentu i zostaty uznane za kanoniczne przez gtowne osrodki judaizmu
w starozytnej Palestynie lub Aleksandrii. Totez nie zajmujg si¢ tutaj
ksiggami, ktore nie znalazty si¢ w zadnym z kanonow oficjalnego
judaizmu. Dotyczy to przede wszystkim licznych dziet znalezionych
7



w grotach nad Morzem Martwym w poblizu Qumran oraz bogatej
literatury apokryficznej, rozwijajacej si¢ szczeg6dlnie zywo od II wieku
p.n.e. do pierwszej potowy I wieku n.e. Wszystkie te utwory, cho¢ trescia
1 stylem podobne, nie weszty jednak w sktad Starego Testamentu.
Powstanie tych ksiag i ich dzieje stanowia odrgbny problem i wymagatyby
odregbnego opracowania.

Witold Tyloch
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H
Zagadnienia wstepne

zrdodel krytyki biblijne;.
#t
Kiedy zadajemy sobie pytanie, gdzie nalezy

szuka¢ poczatkow naszej cywilizacji 1 kultury, kierujemy oczy na
obszar okreslany mianem Bliskiego Wschodu. Ciagnie si¢ on szerokim,
zyznym pasmem wokot péinocnych, pustynnych krancow Potwyspu
Arabskiego - od Zatoki Perskiej na wschodzie po Morze Srodziemne
na zachodzie. Obszar ten obejmuje rozne krainy: Mezopotamig, roz-
ciagajaca si¢ na terenach wspotczesnego Iraku, Persje, czyli Iran,
Anatolig, zwana tez Azja Mniejsza, czyli tereny obecnej Turcji, Syrig,
Palestyng, Egipt, wreszcie caty Pélwysep Arabski. Obszar ten zamiesz-
kiwaly w starozytnosci rozne ludy o réznych formach zycia, ludy, ktore
stworzyly wysoka kulture.

Dhugo jednak, bardzo dtugo, dzieje tych ludow tongty w mrokach
zapomnienia i1 prawie nic o nich nie wiedziano. Jedynym niemal Zrodlem
wiadomosci o nich i ich krainach az do poczatkow ubiegtego stulecia byta
Biblia, zwana tez Pismem Swigtym. Nazwa "Biblia" zostata zaczerpnigta
z jezyka greckiego, gdzie wlasciwie jest forma liczby mnogiej od wyrazu
biblion, czyli ksigga. Chociaz nazwa "Biblia" dostownie oznacza "ksiggi",
poczgto jej uzywaé w znaczeniu liczby pojedynczej. I w tym znaczeniu
przeszta do jezyka polskiego. Trzeba jednak pamigtac, ze nazwa ta
wlasciwie oznacza zbidr ztozony z wielu ksiag, bedacych dzietem wielu
autorow. Zbidr ten tworzyt si¢ w ciagu ponad tysiaca lat. Na Biblig¢ sktada
si¢ Stary Testament, uwazany za §wigta ksigge przez zydow i chrzescijan,
oraz Nowy Testament, ktory tylko ci ostatni - to jest chrze$cijanie
- uwazaja za swa ksiege §wieta i natchniong przez Boga. Mimo ze
znaczne czgsci Nowego Testamentu powstaty na obszarach, ktore tu
wspomniano, nie nalezy on do literatury starozytnego Bliskiego Wschodu,
lecz do literatury hellenistycznej. Do literatury starozytnego Wschodu
zalicza sig tylko Stary Testament, napisany w jezyku hebrajskim
1 w niewielkiej czesci w jezyku aramejskim.
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Wiemy wigc dzi$, ze Stary Testament, ktory sam jest tez pewnym
rodzajem antologii, stanowi tylko czg$¢ znacznie obszerniejszej literatury.
Ale nawet w tej postaci, w jakiej dotart do nas, jest jednym z najbardziej
charakterystycznych dokumentow starozytnego Bliskiego Wschodu. Ksiggi
Starego Testamentu zawieraja r6zne dawne legendy i mity, tradycje
1 opowiesci dlugo przekazywane ustnie z pokolenia na pokolenie, nim
zostaly utrwalone na pismie. Przez wiele wiekow Biblig¢ uwazano za
najstarsza ksigge Swiata, za zrodlo nie tylko prawd religijnych, ale
wszelkiej wiedzy. Prowadzito to nieraz do tragicznych pomytek. Ko$ciot
odrzucit teori¢ Kopernika jako sprzeczna z Biblia, a jego dzieto wiaczyt
do indeksu ksiag zakazanych, co zreszta juz wezesniej uczynit takze
Luter. Giordano Bruno, ktéry oglosit nowy porzadek wszechswiata
opierajac si¢ na teorii Kopernika, poglady swe przyptacit Zyciem, spalony
na stosie. Galileusz, ktory powolujac si¢ na Kopernika dowodzit, ze
Ziemia obraca si¢ wokot Stonca, zostal postawiony przed sadem
koscielnym i zmuszony do odwotania swych twierdzen, gdyz uznano je
za sprzeczne z Ksigga Jozuego, wedtug ktorej Bog wstrzymat Stonce tak
dtugo, az Izraelici pokonali swych wrogéw. Rowniez teorig¢ Darwina
o rozwoju gatunkow potgpiano i odrzucano, gdyz uznano ja za sprzeczna
z biblijnym opisem stworzenia §wiata i czlowieka. Jeszcze w latach
dwudziestych naszego wieku w Stanach Zjednoczonych Ameryki Pétnocne;j
wydano w kilku stanach ustawy zakazujace nauczania w szkole prawd
sprzecznych z Biblia.

Niezaleznie od tego dojrzewat powoli nurt trzezwej, racjonalnej oceny
Biblii. Stopniowo poczgto na nig patrze¢ jak na ksigge pisana przez ludzi
dla ludzi.

Juz w XVI w. Andreas Masius, a w XVII w. Izaak de la Peyrgre,
Tomasz Hobbes i Benedykt Spinoza oraz, niezaleznie od nich, Richard
Simon, oratorianin, zwracali uwagg na liczne powtorzenia i sprzecznos$ci
w Pigcioksiegu, wyprowadzajac z tego wnioski, ze utwor ten w aktualnej
postaci nie moze pochodzi¢ od Mojzesza. Gloszone przez nich poglady
znalazly dalszy oddzwigk w czasach Oswiecenia. W poczatkach XVIII w.
H. B. Witter z Hildesheimu zwrocil uwagg na mozliwos¢ wykorzystania
w Pigcioksiegu réznych dokumentow, szerzej za$ rozwinat tg tezg Jean
Astruc, lekarz nadworny Ludwika XV i profesor medycyny w Paryzu.
Broniac dawnej tezy, wedtug ktorej Mojzesz jest autorem Ksiggi Rodzaju,
wykazywat jednoczes$nie, Ze istnialy wczesniejsze zapisy, ktore si¢ na nia
ztozyty. Swiadczy o tym choéby to, ze w roznych miejscach tej ksiegi
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wystepuja rézne imiona Boga, zaleznie od wykorzystanego dokumentu.
Proby te doprowadzily do powstania w XIX wieku nowej dziedziny
wiedzy, zwanej krytyka biblijna. Starano si¢ odpowiedzie¢ na pytania,
kto 1 kiedy napisal ksiggi biblijne, jakie maja one znaczenie i jak nalezy
oceni¢ ich tres¢. Podjeto proby ustalenia ich poprawnego 1 mozliwie
bliskiego oryginatu tekstu oraz zbadania jego wersji 1 przekazéw. Opierajac
si¢ na zasadach rozumowych, badacze usitowali wyjasni¢ w sposob
naukowy procesy, jakie doprowadzity do powstania zardwno catej Biblii,
jak 1 poszczegolnych jej ksiag, oraz okresli¢ czas ich powstania. Dzisiaj
mozemy juz odpowiedzie¢ na wiele pytan. Wiemy, jak ksiggi powstawaty,
z jakich zrodet korzystali ich autorzy, jak nalezy patrze¢ na spraweg ich
autorstwa. Jednym z rezultatdéw badan naukowych nad Biblia, a wigc
1 krytyki biblijnej, bylo wykazanie, Ze Biblii nie nalezy rozpatrywac
wylacznie w kategoriach religijnych 1 jako ksiggi religijnej. Dzigki krytyce
biblijnej dostrzezono lepiej wklad cztowieka w dzieto powstania tej
ksiggi, bedacej fragmentem obszerniejszej literatury. Biblia tracita swoj
wylacznie sakralny charakter i stawata sig blizsza ludziom jako zbior
ksiag powstatych w konkretnych warunkach historycznych i1 bedacych
czgscig ogolnego dorobku kulturalnego ludzkosci. Te wszystkie stwier-
dzenia sa wlasnie rezultatem bardzo dtugich prac wielu pokolen uczonych
zajmujacych si¢ ta dziedzing wiedzy. Zasady krytyki biblijnej, cho¢
z niematymi oporami, utorowaty sobie drogg i zostaly przyjete w biblistyce
katolickiej, mimo ze jej pionieroOw spotykaty poczatkowo represje
ofcjalnych kot koscielnych. Te same kota po uptywie pot wieku musiaty
jednak przyzna¢ im racj¢. Dzi$ kazdy biblista winien stara¢ si¢ o ustalenie
faktéw w ich pragmatycznym powiazaniu, a tym samym uwzgledniaé
badania porownawcze 1 odwotywac si¢ dla lepszego zrozumienia tekstu
do wszelkich dokumentow 1 zabytkow przeszlosci, jakich dostarcza tak
obficie archeologia Bliskiego Wschodu.

Biblia a odkrycie starozytnego Bliskiego Wschodu. Nawet wowczas gdy
Bibl[] przyznawano nienaruszalny boski autorytet, kiedy uwazano ja za
ksigge Swigta, a zarazem najdawniejszy dokument 1 zrédto wszelkiej
wiedzy o dziejach ludzkiego rodu na ziemi, dostrzegano takze, ze wsrod
wielu roznych wiadomosci zawiera ona dane dotyczace nie tylko ludu
izraelskiego, ale rowniez innych ludéw Bliskiego Wschodu. Wiadomosci
te zachecaty do poznania owych krain mogacych si¢ poszczyci¢ taka
historia. Byty one tez zachgta do podejmowania trudéw dalekich podrézy,
11



aby sprawdzi¢ na miejscu warto$¢ podawanych informacji. Przy tej okazji
juz wtedy dostrzezono, ze ksigga ta nie zawiera wylacznie religijnych
wiadomosci. Miejscem szczegodlnego zainteresowania byla przez wiele
wiekow Palestyna, dla chrzescijan bedaca Ziemia Swieta, dla zydow
Swigtym Syjonem, gdzie pojawi si¢ mesjanskie zbawienie, dla muzutmanow
'druga z ich najswigtszych krain. Palestyna jest bowiem nie tylko miejscem
narodzin judaizmu i chrzeécijanstwa, ale przez wptyw obu tych religii na
islam uwazana jest takze za jego druga ojczyzng geograficzna. Udawali si¢
wigc do tego kraju pobozni pielgrzymi, tak chrzescijanie jak i zydzi, ktorzy
chcieli zdoby¢ jakie$ oswietlenie postaci, miejsc 1 zdarzeh wymienionych
w Bibl[]. Nieprzerwane zainteresowanie Palestyna wzmogto si¢ pod
wplywem owego szczegodlnego zjawiska kulturalnego, politycznego

i religijnego, jakim byly w sredniowieczu wyprawy krzyzowe. Wprawdzie
nie spelnity one poktadanych nadziei 1 nie wyzwolily miejsc §wigtych, ale
spowodowaty nowy naptyw pielgrzymoéw. Okazat si¢ on dla muzulmanow
tak korzystnym zrodtem dochodow, ze nie probowali juz go powstrzymac.
Naptyw pielgrzyméw wzrost jeszcze z nastaniem czasow nowozytnych.
Nie zabrakto w$rdd nich 1 Polakow, sposrod ktorych zapisat si¢ barwnym
opisem podrozy do Ziemi Swietej, Syrii i Egiptu w XVI w. Michat
Krzysztof Radziwill, zwany Sierotka. Owi podroznicy, ktérymi powodowata
che¢ ujrzenia na wlasne oczy tych miejsc i krajow, o ktérych wspominata
Biblia, przywozili stamtad r6zne nowe wiadomosci. Wszystko to sprawito,
ze zainteresowanie Biblia, stale Zywe, wzrastato jeszcze bardziej wraz

z rozwojem nauki w XVII 1 XVIII wieku, kiedy oprécz samych opisow
podrozy zaczgto zwraca¢ uwage na zabytki archeologiczne. Z tego

nowego punktu widzenia zagadnienia starozytnego Bliskiego Wschodu

1 Palestyny ukazal Holender Adrian Roland, ktory nie poprzestat na

Biblii, ale zebrat, wlasciwie po raz pierwszy, wszystkie dostepne informacje
z innych istniejacych zrodet dawnych 1 wspotczesnych oraz krytycznie je
usystematyzowal. Materiaty te wydat w dziele zatytutlowanym Palestyna
objasniona dawnymi zabytkami; jego warto$¢ oceniono nalezycie dopiero
w XIX wieku.

Liczba podréznikéw udajacych sig na Bliski Wschod stale wzrastata.
Mnozyly sig tez relacje z podrozy, chociaz ich wartos¢ 1 oryginalny wktad
stale si¢ zmniejszaty. Byli jednak w pierwszych dziesigcioleciach XIX w.
wybitni badacze 1 uczeni, ktorzy odkrywali zapomniane miasta i zabytki,
jak np. Szwajcar J. L. Burckhardt, ktory odkryl stolicg Nabatejczykow
Petrg 1 dat pierwszy poprawny spis arabskich nazw miejscowosci. Jego
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entuzjazm dla badan Bliskiego Wschodu byt tak wielki, ze przyjat nawet

islam. Dzigki temu mégt p6zniej bez wigkszych trudnosci podrozowac
jako szejk Ibrahim i bada¢ r6zne miejsca, sporzadzac ich plany i spisywac

inskrypcje. Wszystkie te nowe i1 coraz szerzej naptywajace dane zachgcaty
z kolei do podejmowania dalszych prob sprawdzenia zawartych w Biblii
informacji.

Powodujac si¢ migdzy innymi ta chgcia, rozpoczeto prace archeologiczne
na Bliskim Wschodzie. Rozpoczal je na terenie Mezopotamii w 1842 r.
Paul Emile Botta, turynczyk, petniacy funkcj¢ francuskiego konsula na
terenie dzisiejszego Iraku. Prace wykopaliskowe rozpoczal nad Tygrysem
w poszukiwaniu dawnej Niniwy. Wyniki byty jednak do$¢ mizerne, totez
wkrotce przeniost si¢ na inny teren, do Chorsabadu, gdzie odkopat ruiny
wielkiego patacu, ktory zidentyfikowano jako patac Sargona II, wtadcy
Asyrii, panujacego w VIII w. p.n.e. i znanego juz takze ze Starego
Testamentu. Prace P. E. Botty podjat w dwa lata poZniej Anglik A. H.
Layard. Szczg$cie mu bardziej dopisalo 1 wkrotce odstonit wielkie zabytki
dawnej Niniwy, ostatniej i najwspanialszej stolicy asyryjskiego imperium.
Wkrétce odkopat tez wielkie miasta i stolice asyryjskie: Kalah 1 Assur.
Potem nastepowaly szybko dalsze odkrycia. Ale prace archeologow
zaczely budzi¢ podejrzliwo$¢ miejscowych witadz. Trudno im byto uwierzy¢,
ze Europejczycy szukaja tylko ruin, a nie zlota 1 skarbow. Totez czgsto
przerywano i opozniano prace wykopaliskowe. P. E. Bottg oskarzono, ze
buduje fortytkacje, by zdoby¢ kraj, a A. H. Layarda aresztowano za
zniewazenie muzulmanskiego cmentarza. W tym celu przeniesiono noca
kamienne nagrobki na teren jego wykopalisk.

Trudno$ci te jednak nie zniechgcily zapalencoéw. Ich entuzjazm i energia
pokonaty wszelkie przeszkody. Wkrotce do Francuzow 1 Anglikow
dotaczyli w Mezopotamii takze Amerykanie, ktorzy zaczgli kopa¢ w Nippur,
oraz Niemcy prowadzacy wykopaliska na terenie Babilonu. W roku 1860
Ernest Renan, kierujac francuska misja naukowa, zbadat gldéwne miasta
fenickie: Tyr, Sydon i Byblos. Natomiast Anglik C. Warren rozpoczat
wykopaliska w Jerozolimie w 1867 r. Dwadzie$cia lat p6zniej odkopano
w Egipcie Tell el-Amarna. Nastgpne lata, do konca wieku XIX, przynosity
nowe odkrycia i dalsze sukcesy zar6wno w Mezopotamii, jak i w Palestynie,
Fenicji, Egipcie 1 Anatolii.

Prowadzone z wielkim powodzeniem wykopaliska rzucaty coraz wigcej
swiatla na Biblig. Wyniki prac archeologicznych ukazywaly bowiem wciaz
nowe, od dawna zapomniane $wiaty. Odkrywano niezliczone zabytki
13



1 przedmioty, ktore coraz §cislej wiazaty Biblig zjej podlozem i otoczeniem.
Rezultatem tych prac, prowadzonych na Bliskim Wschodzie niemal bez
przerwy i z duzym rozmachem od potowy ubieglego stulecia, byto
odkrycie zapomnianych od wiekdéw ruin miast, patacow, osiedli oraz
licznych skarbow sztuki i kultury materialne;.

Donioslejsze jednak znaczenie niz odkrycie ruin 1 réznych przedmiotow
artystycznych i uzytkowych miato odkrycie dokumentéw pisanych. W toku
prac znajdowano bowiem tysiace tekstow, ktore okazaty si¢ znacznie
starsze od Biblii, do niedawna uwazanej za dzieto jedyne i najdawniejsze.
Co wigcej, okazato sig, ze owe zagadkowe pisma zawieraja podobne do
biblijnych watki i motywy. Mowity one takze o powstaniu §wiata
1 pierwszego cztowieka, o karze za grzech ludzi, o potopie 1 0 wedrowkach
ludéw. Dzigki dokumentom pisanym archeologia, sama przez si¢ nauka
milczaca, ktora niewiele moze stwierdzi¢, zaczeta do nas przemawiad
tekstami z zamierzchlej przesztosci. Dzisiaj, zajmujac si¢ Biblia, nie mozna
pomija¢ wynikéw jej badan.

Tlo historyczne Starego Testamentu. Widownia gtownych wydarzen
opisywanych w rdznych ksiggach Starego Testamentu jest Palestyna,
niewielki kraj na wschodnim wybrzezu Morza Srédziemnego. Pas nadmorski
tego wybrzeza od najdawniejszych czasow okre§lano mianem Kanaanu.
Potudniowa jego czg$¢ stanowit kraj nazwany dopiero w pierwszych
wiekach naszej ery Palestyna. Nazwg t¢ do swej terminologii administracyjnej
wprowadzili Rzymianie, sprawujacy wowczas wladzg w tym rejonie.
Zastapita ona wczedniejszy termin - Judea.

Dzieje Palestyny w wielkiej mierze okreslato jej potozenie: stanowi ona
most faczacy Azj¢ z Afryka. Przez ten kraj wedrowaly rézne ludy i tu tez
krzyzowaly si¢ r6zne wptywy. Palestyna 1 jej mieszkancy zostali wciagnigci
w orbitg politycznych i kulturalnych wptywow wielkich mocarstw, ktore
uksztaltowaty si¢ nad Eufratem 1 Tygrysem, czyli w Mezopotamii, nad
Nilem oraz w Anatolii. W trzecim tysiacleciu p.n.e., z ktérego pochodza
pierwsze dane historyczne dotyczace tego obszaru, tereny te byty
zamieszkane przez ludnos$¢ semicka. Juz wowczas pretensje do zwierzchnosci
nad nimi roscita sobie Mezopotamia. W drugim tysiacleciu p.n.e. Palestyna
znalazta si¢ pod panowaniem wtadcoéw znad Nilu. Przerwat je najazd
Hyksosow. Przez z gora wiek sprawowali oni wtadz¢ w Egipcie oraz na
podlegtych mu terytoriach - od XVII do XVI w. p.n.e. Prawdopodobnie
pod ich wiasnie wplywem uksztattowala si¢ w Palestynie odrgbna i swoista
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struktura spoleczna i polityczna, trwajaca az do przybycia na te
tereny plemion hebrajskich. Caty kraj zostat wowczas podzielony

na niewielkie panstewka, zwykle byly to miasta-panstwa, ktorymi
rzadzili wladcy wywodzacy sig z obcej etnicznie grupy arystokracji
wojskowej. Przy ich pomocy Hyksosi starali si¢ opanowa¢ miejscowa
ludnos¢.

Takze w drugiej polowie II tysiaclecia p.n.e., kiedy Egipt musiat broni¢
swego zwierzchnictwa nad Palestyna przeciw stale rosnacej potedze
Hetytoéw kierujacych swe zakusy na potudnie, sytuacja polityczna tego
kraju nie ulegla zmianie. Swiadcza o tym tzw. Listy z Tell el-Amarna.
Obejmuja one korespondencjg wladcow owych miast-panstw z terendw
Palestyny 1 Syrii, ktora prowadzili ze swymi zwierzchnikami, krolami
Egiptu: Amenhotepem III (Amenofsem) i jego synem Amenhotepem IV
(Amenofisem), wystepujacym takze pod imieniem Echnatona, ktory
znany jest w historii z pierwszej monoteistycznej reformy religijnej
(usitowat wprowadzi¢ monoteizm do religii egipskiej). Korespondencja
z Tell el-Amarna w Gérnym Egipcie pochodzi mniej wigcej z okresu
1410-1360 p.n.e. W 1887 roku odkryto w Tell el-Amarna ruiny patacu
Amenhotepa IV, ktéry tam zbudowat swoja nowa stolicg. W ruinach
znaleziono m. in. archiwum zawierajace 379 listow. Dokumenty te
stanowia jedno z najcenniejszych zrddel do poznania sytuacji w Palestynie
bezposrednio przed przybyciem do tego kraju plemion izraelskich. Ukazuja
one zarazem, ze podporzadkowanie rdzennej miejscowej ludnosci obcej
etnicznie warstwie rzadzacej uniemozliwiato rozwoj wtasnego zycia
politycznego 1 kulturalnego. Potwierdzaja one takze, iz w drugim tysiacleciu
historia Palestyny stanowita drobny, marginesowy wycinek w dziejach
panujacych nad nig wielkich imperiéw Mezopotamii 1 Egiptu.

Sytuacja ta ulegta zmianie, gdy wiadza owych imperiow wskutek ich
postepujacego rozkladu poczeta stabnac i traci¢ znaczenie. W XII-XII
w. p.n.e. upadto panstwo Hetytow. Egipt musiat stawi¢ czoto "ludom
morskim" i zachowat tylko, mimo zwycigstwa nad nimi w 1190 r. p.n.e.,
nominalna wtadzg nad Palestyna. Babilonia 1 Asyria przezywaty wowczas
takze okres wielkiego ostabienia. Jednym z czynnikow, ktéry w znaczne;j
mierze si¢ do tego przyczynit, byl napor koczowniczych plemion aramejskich.
Spowodowal on migracj¢ ludnosci, a w jej wyniku owi aramejscy
koczownicy lub potkoczownicy przenikngli w dorzecze Eufratu, gdzie
w XII w. p.n.e. czg$¢ z nich osiadta na state i1 zatozyla nad rzekami
Chaburem 1 Balichem swoje pierwsze panstwo, zwane Bit Adini.
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Owych koczownikow okreslano w tekstach klinowych z XVI-XIV w.
p.n.e., odkrytych w ruinach dawnego Mari nad srodkowym Eufratem
1 w Nuzu nad gérnym Tygrysem, a takze w tekstach hetyckich i w "Listach
z Tell el-Amarna" terminem habiru. Termin ten, odpowiadajacy sumeryjs-
kiemu SA. GAZ., egipskiemu eper i ugaryckiemu upru, oznaczat grupe
spoteczna, ktora nie majac pelnych praw ludnosci osiadtej z dawna na
danym terenie, §wiadczyta jej rozne ustugi, czgsto wynajmujac si¢ do
prowadzenia wojen z jej przeciwnikami. Nie jest to wigc termin etniczny,
ale spoteczny. Wérdd owych plemion, okreslanych terminem habiru,
znajdowaly si¢ prawdopodobnie rowniez plemiona hebrajskie, ktére
réznymi drogami przenikaty do Palestyny, stanowiac zagrozenie dla
dotychczasowego systemu struktury wiadzy.

Chociaz wigc Stary Testament, a glownie Ksigga Jozuego, ukazuje
zdobycie Palestyny jako proces jednorazowy, ktory dokonat si¢ w ciagu
jednego pokolenia, mozna przyjaé, ze znacznie wczesniej, nawet w czasach
"przedmojzeszowych", przenikaty do tego kraju 1 osiedlaty si¢ w nim
plemiona hebrajskie, glownie na terenach jeszcze nie zamieszkanych.
Teksty z Ugarit wskazuja, ze pozostaty one w Palestynie wowczas, kiedy
inne, pokrewne im plemiona przebywaty w Egipcie. Nie opuszczajac
wige tego kraju, polaczyly si¢ w czasach "pomojzeszowych" z plemionami
izraelskimi przybytymi pdzniej do Palestyny. Ze zmieszania tych grup
plemiennych powstat w dalszym rozwoju lud izraelski. Ksigga Jozuego
opisuje gldwnie dzieje plemienia Beniamina. Potem dotaczono takze
inne plemiona, cho¢ ich najdawniejsze losy do dzi§ tona w mrokach
niejasnosci. Przypuszcza sig, ze wtasnie w ich dziejach nalezy upatrywac
tha historycznego wielu opowiesci o patriarchach, zawartych w Ksiedze
Rodzaju.

Decydujace znaczenie dla dalszego przebiegu procesu historycznego
oraz dla uksztaltowania sig literatury starotestamentowej miato przybycie
plemion izraelskich do Palestyny. Wspdlne przezycia w okresie wyjscia
z Egiptu pod wodza Mojzesza, ocalenie nad Morzem Czerwonym,

w ktorym widziaty cudowna pomoc Jahwe, swego Boga, objawienia na
Synaju przekazane Mojzeszowi, zblizyly je do siebie 1 sprawity, ze
stopniowo wytworzyly one do$¢ spoista jednos¢ religijna 1 narodowa,
oparta na wspdlnej tradycji. Potem, juz w Palestynie, po dlugim procesie
osiedlania, zaczeto nazywac je "ludem izraelskim". Proces ten, zapoczat-
kowany w XIII wieku p.n.e., trwat ponad dwa wieki. Przybyte z Egiptu
plemiona osiedlily si¢ poczatkowo na gorzystych terenach, gdzie
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stworzony za Hyksoséw system miast-panstw nie mogt im si¢ skutecz-
nie przeciwstawi¢. Staba organizacja tych panstw nie byla w stanie
oprzec¢ si¢ dobrze zorganizowanym i pr¢znym przybyszom, ktorzy
powoli przechodzac na osiadly tryb zycia, zaczgli ulega¢ wptywom
kulturalnym osiadfej tu od dawna kananejskiej ludnosci. Totez w litera-
turze, ktora weszla w sktad Starego Testamentu, znalazto sig wiele
watkow kananejskich. Stwierdzenie tych wplywdéw w réznych dziedzi-
nach zycia politycznego, spoltecznego i religijnego stato si¢ mozliwe
dzigki odkryciu w 1929 r. tekstow w starozytnym Ugarit, ktore najazd
ludow morskich" w XII w. p.n.e. stracit w otchtan zapomnienia.
Odczytywanie stale tam do dzi§ odkrywanych tekstow wskazuje, ze owi
przybysze, ktorzy potem stworzyli wtasna literature, ulegli znacznym
wptywom podbitej ludnosci. Slady tego widoczne sa nie tylko w Pigcio-
ksiggu, ale takze w ksiggach poetyckich 1 prorockich Starego Testamen-
tu.

Nowe odkrycie. Sadze, ze warto tu zwrdci¢ uwage na nowe, donioste
odkrycie na Bliskim Wschodzie. Jest ono dzielem wloskich archeo-
logow, ktorzy od wielu juz lat prowadza prace wykopaliskowe w Tell
Mardich na terenie Syrii pod kierunkiem prof. Paola Mathiae, dyrek-
tora Instytutu Starozytnego Wschodu Uniwersytetu Rzymskiego.

Tell Mardich znajduje si¢ okoto 57 km na potudnie od Aleppo, po
wschodniej stronie autostrady faczacej to miasto z Damaszkiem, w odlegtosci
okoto 2,5 km od niej. Misja archeologiczna Uniwersytetu Rzymskiego
rozpoczeta tam swoje prace w 1964 r. Poczatkowo nie wzbudzily one
wigkszego zainteresowania, tym bardziej Ze nie wiedziano, z jakim
starozytnym miastem nalezato identyfikowac skryte w tellu ruiny. Dopiero
podczas piatej kampanii badawczej, w 1968 r., odkryto fragment wotywnego
posagu z napisem liczacym dwadzie$cia sze$¢ wierszy, wsrdd ktorych
pojawiala si¢ nazwa "Ebla". Nazwg t¢ znano z tabliczek znalezionych
w Nippur w Iraku w latach 1889 i 1890. Jedna z nich, pochodzaca
z czasOw Sargona (panowat w XXIV w. p.n.e.), wspominata, ze wtadca ten
podczas wyprawy na Syri¢ zdobyt trzy miasta: Mari, Jarmuti i Ebla.
Pierwsze z nich odstonito swe tajemnice po rozpoczeciu w 1934 r.
wykopalisk w Tell Hariri, na potudniowy wschod od Deir ez-Zor, w Syrii.
Dwoch pozostatych jednak nie umiano zidentyfikowac. Totez odkrycie
wspomnianego posagu w Tell Mardich wzbudzito nadziej¢, ze moze uda
sig teraz ustali¢ potozenie ktorego$ z nich.
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Wykopaliska ukazaty ruiny znacznego miasta. Datowano je na okres
od potowy trzeciego do potowy drugiego tysiaclecia p.n.e. Stwierdzono
tez, ze niektdre ruiny pochodza z pdzniejszych czaséw.

Dopiero jednak w 1974 r., podczas jedenastej kampanii wykopaliskowej,
sprawa identyfikacji miejsca posungta si¢ naprzod. Odkryto bowiem
wtedy czterdzieSci dwie tabliczki, ktorych odczytanie potwierdzilo tezg, ze
Tell Mardich nalezy identyfikowa¢ ze starozytnym miastem Ebla. Tabliczki
zawieraly przewaznie teksty sumeryjskie, spisane 6wczesna forma pisma
klinowego. W niektorych jednak tekstach wystgpowaly stowa nalezace do
jakiego$ nieznanego j¢zyka. Czasem nawet cate tablice zapisane byty
w tym nie znanym dotychczas jezyku, ktory od nazwy miasta nazwano
eblaickim. Odkrycie to stato si¢ doniostym wydarzeniem z punktu widzenia
epigrafii, gdyz byty to najstarsze dotychczas dokumenty pisane pochodzace
z terendw Syr[]. Doktadniejsza analiza tekstow wykazywata pokrewienstwo
ich jezyka z fenickim, co zdato si¢ dowodzi¢, Ze nalezy dopatrywac sig
w nim jezyka starokananejskiego, tzn. najstarszego j¢zyka zachodnio-
semickiego.

Odtad Tell Mardich nie przestato zadziwia¢ §wiata nauki nowymi
odkryciami. W 1975 r. znaleziono tam bowiem okoto dwu tysigcy prawie
nie tknigtych tabliczek. Kolejne tabliczki odkryto takze podczas kampanii
wykopaliskowej w 1976 roku. Ogdlna liczba znalezionych dotychczas
tabliczek glinianych przekroczyla pigtnascie tysiecy. Odczytaniem tekstow
zajal sig¢ prof. Giovanni Pettinato, takze z Instytutu Starozytnego Wschodu
Uniwersytetu Rzymskiego. Jest to zadanie wymagajace wielu lat zmudne;j
pracy. Juz jednak pierwsze pobiezne zapoznanie si¢ z tekstami wskazuje,
ze Ebla bylo wéwczas stolica waznego panstwa, ktore siggato od Morza
Srédziemnego do Mezopotamii. Teksty zawieraja imiona czterech kolejnych
wladcow tego panstwa. Sa wsrdd tekstow rozporzadzenia krolewskie,
dokumenty administracyjne i gospodarcze, §wiadczace o szerokich
stosunkach handlowych Ebla z innymi krajami. Jest tez sporo tekstow
leksykograficznych, wsérdd ktérych na szczegodlng uwage zastuguja stowniki
zawierajace wyrazy sumeryjskie oraz ich kananejskie odpowiedniki. Te
najstarsze dzi$ teksty dwujgzyczne szczegdlnie utatwily poznanie jezyka
eblaickiego. Sa tez wsrdd tabliczek sylabariusze 1 ¢wiczenia szkolne,
nierzadko z poprawkami nauczyciela. Wreszcie zawieraja tez teksty
religijne o charakterze mitologicznym 1 epickim. Jesli juz stwierdzenie, ze
odkryte miasto nalezy utozsami¢ z Ebla, miato duze znaczenie dla
archeologii biblijnej, to jeszcze wigksze zainteresowanie wzbudzita analiza
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tekstow. Stwierdzono bowiem, ze wsrod stow eblaickich znajduja sig

imiona mieszkancoOw tego miasta, przypominajace imiona postaci znanych
uprzednio tylko z Biblii. Sa to takie imiona, jak: 'Ab-ra-mu (Abraham),
'Es-sa-um (Esaw), Da- 'u-dum (Dawid), Sa- 'u-lum (Saul), Mi-kal-lu (Michat),
'Is-ra-il-lu (Izrael) oraz 'Ib-i-rum (Eber). Podobne do ostatniego imi¢ nosit
wspomniany w Ksiedze Rodzaju pradziad Abrahama. Uwazano pdzniej

je za jedna z podstaw terminu "Hebrajczyk".

W tekstach znajduja si¢ takze wzmianki o takich miastach znanych
z Bibliijak Chacor, Megiddo i Gaza. Najbardziej uderzajacajest wzmianka
0 U-ru-sa-li-ma odnoszaca si¢ niewatpliwie do Jerozolimy. Jest to zarazem
najstarsza wzmianka o tym miescie, przenoszaca jego historig¢ o tysiac lat
wczesniej. Szczegdlne znaczenie maja jednak teksty mitologiczne. wsrod
ktérych znajduje sig stawna epopeja o Gilgameszu, migdzy innymi
zawierajaca opis potopu. Do tego opisu nawiazata p6zniej biblijna
opowies¢ o Noem i potopie. Sa tez wérdd tekstow eblaickich opowiesci
o stworzeniu $wiata, do ktorych takze nawiazuje opowies¢ Ksiegi Rodzaju.

Teksty z Ebla ukazuja jedno z panstw stworzonych przez Kananejczykow,
ktorzy w trzecim tysiacleciu zaymowali tereny dzisiejszej zachodniej Syrii,
Libanu, Izraela i Jordanii. Zajmowali te tereny, gdy na ich obszarze
pojawily si¢ koczownicze plemiona hebrajskie. Plemiona te, przyjete przez
rodzimych mieszkancow, przyswoily sobie ich kulturg. Przejety tez od nich
pismo alfabetyczne, ktorego wynalezienie byto zastuga wtasnie Kananej-
czykow. Takze w mitach i zwyczajach dawnych Hebrajczykow spotyka sig
znaczne wpltywy kananejskie.

Odkrycia z Ebla ukazuja w nowym $wietle owe wplywy. Szczegdlnie
tabliczki o tresci religijnej intryguja obecnie uczonych, poszukujacych
czynnikow, ktore doprowadzily do rozwoju religii izraelskiej, bedacej
- zdaniem niektorych - "wyzsza mutacja" owych religii, ktore poprzedzity
jana tych terenaeh. Teksty mitologiczne, kulturowe i rytualne ukazuja
zarazem podloze, na ktorym rozwijata si¢ religia Starego Testamentu.
Przeciwstawiala si¢ ona gwattownie obcym wplywom, ale przeciwstawiajac
si¢, ulegata im 1 niejedno z nich przejeta 1 przyswoita.

Wsrdod bogéw miasta Ebla znajdowaty sig bostwa sumeryjskie obok
semickich. Gléwnym bogiem miasta byl Dagon, bog rolnictwa, znany ze
Starego Testamentu jako bog Filistynow. Takze imiona innych wymienio-
nych w tabliczkach bogow, takich jak Baal, Isztar czy Kemosz, znane sa
z Biblii, ktora wspomina o wprowadzeniu przez Salomona pod wptywem
jednej z zon kultu Kemosza do Jerozolimy. Szczegolnie jednak uderzajace
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jest wspomniane wyzej zestawienie imion wlasnych. Wiele bowiem imion
znanych z Biblii znaleziono na tabliczkach z Ebla niemal w identyczne;j
formie. Moze to wskazywac, zZe biblijni patriarchowie lub ich potomkowie
zyli w Ebla. Jesli jednak tak nie bylo, to mozna z pewnoscia stwierdzi¢, ze
patriarchowie ci nalezeli do tego samego krggu kulturowego i1 znane im
byly te same tradycje oraz ze przybyli z terenéw, gdzie tradycje te dtugo si¢

utrzymywaty 1 wywieraty silny wplyw.

Podzial Starego Testamentu. Biblia, uwazana przez chrzescijan i wy-
znawcoOw judaizmu za ksigge $wigta, nie przez wszystkieh pojmowana
jest identycznie. Chrzescijanie wyrdzniaja w niej Stary i Nowy Tes-
tament, w judaizmie tylko Stary Testament jest ksigga §wigta. Biblia nie
jest ksigga jednolita, stanowi zbior wielu r6znych ksiag. Stary Testament
- co do jego zakresu istnieja powazne rozbieznosci - dzieli si¢
tradycyjnie na trzy gtowne czesci; jak wykazaty dtugie badania,
odpowiadaja one kolejnosci swego powstawania. Sa to: Prawo, Prorocy
1 Pisma.

Pierwsza czg$¢, zwana Prawem (po hebrajsku tora - nauka), nazywa
si¢ Pigcioksiggiem, gdyz obejmuje pigc ksiag: Rodzaju (Genesis), Wyjscia
(Exodus), Kaptanska (Lewiticus), Liczb (Numeri) i Powtdrzonego Prawa
(Deuteronomium). Ksiggi te zawieraja dawne opowiesci i teksty prawne
pochodzace z roznych okresow, a poniewaz w znacznej mierze ich
glownym bohaterem jest Mojzesz, caty ten zbior nazywa si¢ takze
Pigcioksiggiem Mojzeszowym.

Druga czg$¢, Prorocy (po hebrajsku newiim), obejmuje ksiggi opisujace
wydarzenia, jakie nastapity po $mierci Mojzesza, a wigc osiedlenie si¢
plemion izraelskich w kraju zwanym Kanaan, okres s¢dziow, dzieje
krélestwa izraelskiego 1 krolestwa judzkiego, az do ich upadku. Stanowi
to tres$¢ ksiag: Jozuego, Sedziow, Pierwszej 1 Drugiej Samuela oraz
Pierwszej 1 Drugiej Krolow. Ksiggi: Izajasza, Jeremiasza 1 Ezechiela oraz
ksiggi dwunastu prorokéw "mniejszych" (naleza do nich: Ozeasz, Joel,
Amos, Abdiasz, Jonasz, Micheasz, Nahum, Habakuk, Sofoniasz, Aggeusz,
Zachariasz, Malachiasz) stanowia resztg tej czesci Starego Testamentu. Sa
to pisma wtasciwych prorokow. W swoich wizjach i opowiesciach
zapowiadali oni karg krnabrnemu ludowi, ktory nie chcial by¢ postuszny
swemu Bogu, lecz zarazem zwiastowali pociechg i szczesliwa przyszitos¢
jako nagrodg za nawrdcenie. Czynili to w imieniu Jahwe, na ktorego si¢
powolywali.
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Trzecia czg$¢ Starego Testamentu, Pisma (po hebrajsku ketuwim),
zawiera utwory poetyckie o charakterze lirycznym, dziela filozofczne,
a takze pisane proza ksiggi o tresci historycznej. Ta czg$¢ obejmuje: Ksigge
Psalmow, sktadajaca si¢ z réznego rodzaju utwordéw poetyckich, z ktorych
pewne przypisuje si¢ krélowi Dawidowi; Ksigege Przystow, zawierajaca
zbior maksym wyrazajacych madro$¢ zyciowaq starozytnego Wschodu;
Ksigge Rut, urocza opowies¢ o losach Rut Moabitki; Piesn nad Pie$niami,
opisujaca mito$¢ dwojga zakochanych; Ksigge Eklezjastesa, bedaca
flozofczna refleksja nad znikomoscia istnienia 1 marno$cia Swiata,
poematem petnym pesymizmu i zwatpienia; Ksigge Lamentacji, wyrazajaca
boles¢ 1 zal po upadku Jerozolimy 1 jej zburzeniu przez Nabuchodonozora;
ksiggi - Estery, Daniela, Ezdrasza i Nehemiasza, opisujace rozne
wydarzenia z dziejow panowania perskiego 1 hellenistycznego w Palestynie;
wreszcie dwie Ksiggi Kronik, ktore wyzyskujac inne zrodta, powtarzaja
1 uzupetniaja Ksiggi Krolow.

W sumie Stary Testament obejmuje trzydziesci dziewie¢ ksiag. Powstat
w wyniku wielowiekowego rozwoju w koncu I w. n.e. w Palestynie, po
zburzeniu drugiej $wiatyni jerozolimskiej w 70 r. n.e. Caty ten zbior
nazwano kanonem, a ksiggi do niego nalezace - kanonicznymi. Najstarszym
tekstem tego zbioru jest zawarta w Ksiedze S¢dziow "Piesn Debory".
Pochodzi ona z XII w. p.n.e. Najp6zniejszym za$§ utworem jest Ksigga
Daniela i niektore psalmy, pochodzace z II w. p.n.e. Ustalajac zbior, czyli
kanon Starego Testamentu, jego tworcy nie kierowali si¢ wzgledami
literackimi 1 estetycznymi, lecz przede wszystkim religijnymi. Wiemy, ze
zbior objat tylko cze$¢ starozytnej literatury hebrajskiej. Wskazuje na to
fakt, ze kanon ksiag ustalony w Aleksandrii obejmowat czterdziesci szes$é
ksiag. Wlasnie ten zbior zostat przyjety pdzniej przez pierwotne
chrzescijanstwo i utozony wedtug tresci, a nie kolejnosci powstawania, jak
w Biblii Hebrajskiej. Wyrdznia si¢ w nim takze trzy glowne dziaty: ksiggi
historyczne obejmujace obok Pigcioksiggu ksiggi - Jozuego, Sedziow,
Rut, Samuela, Krolewskie, Kronik, Ezdrasza, Nehemiasza, Tobiasza,
Judyty, Estery i Machabejskie; ksiggi dydaktyczne lub poetyckie, obejmujace
ksiggi - Hioba, Psalméw, Przystow, Eklezjastesa, Piesn nad Piesniami,
Madrosci i Eklezjastyka oraz ksiggi prorockie, do ktorych obok Izajasza,
Jeremiasza, Ezechiela i dwunastu prorokow "mniejszych" dotaczono
Ksigge Daniela, a do Ksiggi Jeremiasza dotaczono Ksigge Barucha
1 Lamentacje. Siedem ksiag: Barucha, Tobiasza, Judyty, Madrosci,
Eklezjastyka i dwie Machabejskie tylko w Kosciele katolickim uwaza sig
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za kanoniczne. Inne wyznania chrzesécijanskie i judaizm uwazaja je za
apokryfy 1 nie wlaczaja do swego kanonu Starego Testamentu. Okresla si¢
je tez mianem ksiag deuterokanonicznych.

Literatura starohebrajska obejmowata znacznie wigcej utworow, lecz
ksiggi nie uznane za $wigte i nie wlaczone do kanonu zostaty skazane na
zagtade. Nie wszystkie jednak zagingly. Niektore ocalaty 1 dotarty do nas
dzigki temu, ze przetozono je na inne j¢zyki - na przyktad Ksigga
Henocha czy Ksigga Jubileuszow zachowaly si¢ w przektadzie etiopskim.
Inne za$ poznalismy dzigki przypadkowym odkryciom. Wiele fragmentow
sredniowiecznych odpisow starozytnych ksiag hebrajskich znaleziono
w genizie karaimskiej synagogi w Kairze w 1896 r. Geniza to magazyn,
schowek, do ktorego sktadano §wigte 1 zniszczone ksiggi uzywane
w synagodze, aby je potem zakopa¢ w ziemi. Szczg$liwym dla nauki
trafem zapomniano o tym schowku, rekopiséw nie zakopano i dzigki
temu ocalaty one od zniszczenia.

Znaczng tez czg$¢ starozytnych rekopiséw odkryto w grotach nad
Morzem Martwym w poblizu ruin Qumran. Przelezaty tam prawie dwa
tysiace lat. Rekopisy te nalezaty do zydowskiej sekty essenczykow, ktorej
cztonkowie, wyrzekajac si¢ osobistej, prywatnej wlasnosci, wiedli w Qumran
wspolne zycie. Zlozyli swe rekopisy w pobliskich grotach, uciekajac przed
Rzymianami w 68 r. n.e. Zapewne nie przypuszczali, ze juz nigdy nie beda
mogli ich zabrac.

Znalezione przed ponad czterdziestu laty rekopisy okazaly si¢ bezcennym
skarbem, gdyz pochodza, jak ustalono po dlugieh badaniach, z okresu od
polowy Il w. p.n.e. do I w. n.e. Bylo wérdd nich wiele rekopiséw réznych
ksiag Starego Testamentu, oprocz Ksiggi Estery. Ustalono tez, ze
w r¢kopisach tych wystepuja trzy rézne wersje tekstu Starego Testamentu.
Obok tekstu znanego z drukowanych wydan Biblii Hebrajskiej, zwanego
masoreckim, znaleziono tekst zblizony do wersji najstarszego przektadu
greckiego Starego Testamentu, zwanego Septuaginta, powstalego w Alek-
sandrii, gdzie w czasach hellenistycznych znajdowata si¢ wielka diaspora
zydowska. Znaleziono tez wersj¢ zblizona do tej, ktora przechowali
w swym Pigcioksiggu Samarytanie. sekta powstata wjudaizmie w I'V-I11
w. p.n.e. Zidentyfikowano tam rowniez fragmenty greckie Starego
Testamentu. One takze potwierdzaja, zZe istniaty dwa rézne podziaty
Starego Testamentu, zwane aleksandryjskim 1 palestynskim. Pierwszy
przyjelo chrzescijanstwo, drugi zas przyjal judaizm i uznat za swoj
obowiazujacy kanon.
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Jezyk ksiag biblijnych. Oryginaty ksiag sktadajacych si¢ na Biblig
zostaly napisane w jezyku hebrajskim i greckim. Teksty, ktore ztozyty
si¢ na ksiggi Starego Testamentu, byly napisane po hebrajsku, a tylko
dwa wigksze fragmenty Ksiggi Ezdrasza (4, 8-6,18; 7,12-26), znaczna
czes$¢ Ksiggi Daniela (2, 4-7, 28), jeden werset w Ksigdze Jeremiasza
(10, I1) 1 dwa stowa w Ksigdze Rodzaju (31, 47) - po aramejsku.

Nowy Testament zachowat si¢ w jezyku greckim i przyjmuje si¢ na ogol,
ze takze zostat napisany w tym jezyku. Przypuszcza si¢ jednak, ze jedna
z ksiag Nowego Testamentu, mianowicie Ewangelia Mateusza, byta
napisana po aramejsku, lecz jej oryginalna wersja zagingla 1 zachowat
sig¢ tylko przektad grecki.

Jezyk hebrajski 1 aramejski, ktérymi spisano ksiggi Starego Testamentu,
naleza do grupy jezykow semickich. Do grupy tej naleza takze jezyki:
akadyjski, amorycki, ugarycki, fenicki z punickim, arabski 1 etiopski.
Jezyki te obejmuja wigc dawne obszary Mezopotamii, Syrii 1 Palestyny
oraz Potwyspu Arabskiego 1 pétnocno-zachodniej Etiopii. Nie wszystkie
przetrwaly do naszych czaséw. Ugarycki i amorycki zagingly w drugim
tysigcleciu p.n.e., akadyjskim przestano si¢ postugiwac jako jezykiem
potocznym w drugiej potowie pierwszego tysiaclecia p.n.e., kiedy to
rozpowszechnit si¢ na tych obszarach jezyk aramejski.

Takze na terenie Palestyny od okoto 500 r. p.n.e. postugiwano si¢
jezykiem aramejskim. Wypart on wowczas z zycia codziennego jezyk
hebrajski, ktory pozostat jednak jezykiem literackim 1 liturgicznym. Byt
takze jezykiem uczonych. Nie znaczy to jednak, ze hebrajski stat si¢
jezykiem martwym. Postugiwala si¢ nim nadal znaczna czg§¢ ludnosci
Judei, jak o tym §wiadczy Miszna, zbior nauk uzupethiajacych zasady
Tory, czyli Pigcioksiggu, przekazywanych dlugo za pomoca ustnego
nauczania. Przyjmuje sig, ze Miszna zostala ostatecznie zredagowana
1 spisana w III wieku n.e.

Aramejski pozostat jgzykiem potocznym Bliskiego Wschodu do czasu
podbojow arabskich w VII wieku n.e. Od tego bowiem czasu rozpoczgla
si¢ ekspansja jezyka arabskiego, ktory z uptywem czasu wypart z uzycia
nie tylko aramejski, ale takze inne jgzyki, ktorymi postugiwano si¢ na
obszarach podbitych przez Arabow, tzn. nie tylko na Bliskim Wschodzie,
ale takze w pdtnocnej Afryce. Obecnie arabskim méwi si¢ od Zatoki
Perskiej na wschodzie do Oceanu Atlantyckiego na zachodzie.

Jezyki semickie cechuje duze podobienstwo w stownictwie, morfologii
1 sktadni. We wszystkich budowa wyrazow opiera si¢ na rdzeniu przewaznie
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trojspotgtoskowym, z ktorym wiaze sig¢ znaczenie podstawowe. Za pomoca
samoglosek 1 roznych atksow (przedrostkow, przyrostkéw 1 wrostkow)
dodawanych do rdzenia tworzy si¢ kategorie gramatyczne oraz zroz-
nicowania leksykalne, np. od rdzenia ktb, wyrazajacego pojecie pisania,
powstaja w hebrajskim formy: katab (pisat), ketob (pisz, pisac), kattab
(pisarz), koteb (piszacy), niktab 1 kuttub (zostat napisany), ketab (pismo),
makteb (pisak, rysik, rylec), miktab (pismo, list), maktebah (biurko

- miejsce pisania), hiktib (dyktowal, dost. "sprawil, aby pisat"), haktaba
(dyktando).

Wjezykach semickich podobnyjest system tworzenia rdzeni 1 wyrazow.
Podobny tez maja system rodzajow (tylko dwa: meski 1 zenski), liczb
(pojedyncza, mnoga i podwdjna), przypadkow (tylko trzy), podobny
system zaimkowy (znacznie rozbudowany) oraz podobny system odmiany
czasownika 1 jego form osobowych. Cecha odmiany czasownika byty
aspekty wyrazajace czynno$¢ dokonang lub niedokonana, bez wzgledu na
odniesienie czasowe. Sktadnig tych jezykoéw cechuje dos¢ trwaly porzadek
stow, ktory ma szczegdlne znaczenie zwlaszcza tam, gdzie brak deklinacji.
Wszystkie te cechy charakteryzuja takze jezyki hebrajski 1 aramejski,
ktérymi spisano ksiggi Starego Testamentu. Totez od biblistow zajmujacych
si¢ tekstami Starego Testamentu wymaga si¢ nie tylko umiej¢tnosci ich
czytania, ale takze dobrej znajomosci tych jezykow.

W 1965 r. zespot liczacy okoto czterdziestu polskich biblistow przygotowat
przeklad Starego Testamentu z jezykow oryginalnych. Drugie wydanie
poprawione ukazato si¢ w 1971 r. Przektad ten okresla si¢ potocznie
mianem "Biblii Tysiaclecia". Przyjrzyjmy si¢ blizej temu przektadowi. Np.
werset 10, 5 Ksiggi Rodzaju w dostownym przektadzie winien brzmie¢:
"Od nich oddzielity si¢ narody wyspiarskie w swoich krajach, kazdy
wedlug swego jezyka, wedlug ich rodow w swoich narodach". Natomiast
w Biblii Tysiaclecia (dalej: BT) czytamy: "Od nich pochodza mieszkancy
wybrzezy 1 wysp, podzieleni wedlug swych krajow 1 swego jezyka, wedtug
szczepdw 1 wedtug narodow". W tej samej ksiedze wersety 11,5-6 winny
brzmie¢: "Jahwe zstapit, aby zobaczy¢ miasto 1 wiezg, ktére ludzie
budowali. Potem Jahwe rzekl: <<Oto sajednym ludem i wszyscy majajeden
jezyk 1 dlatego zaczgli to czyni¢. Wige teraz nie bgdzie dla nich niemozliwe
wszystko, co zamierza uczyni¢>>". W BT tlumacz przetozyt tak: "A Jahwe
zstepujac z nieba, aby zobaczy¢ to miasto 1 wiezeg, ktore ludzie budowali,
rzekl: <<Sa oni jednym ludem i maja wszyscy jedna mowe, i to jest
przyczyna, ze zaczgli budowac. A zatem na przysztos¢ nic nie bedzie dla
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nich niemozliwe, cokolwiek zamierza uczyni¢>>". W jednym 1 drugim
fragmencie ttumacz dodat niepotrzebnie wyrazy, ktoérych brak w hebrajskim
oryginale. Bez nich tekst jest dosy¢ jasny. Fragment Ksiggi Kaptanskiej

2, 2 winien brzmie¢: "Potem przyniesie ja [tj. ofiar¢) do synow Aarona,
kaptanoéw, 1 weZmie stamtad petna szczypte [nie "gar§¢"] z maki 1 z oliwy
razem z wszystkim kadzidlem, a kaptan spali w ofierze jego ofiarg
wspomnienia". Sam wigc ofiarujacy bral make i oliwe 1 mieszat z kadzidtem
a nie kaptan, jak to thumaczy BT. Tenze ttumacz pisze: "zwykla choroba
skorna" (Kpt 13, 6), zamiast po prostu "§wierzb" lub "wysypka", a dalej

z "wrzodu" robi "blizng po wrzodzie" (Kpt 13, 22) lub pisze: "byt
wyswigcony" (Kpt 20,11 1 21,10), cho¢ w tekscie oryginalnym jest "zostat
upowazniony do noszenia szat". Inny ttumacz w Ksigdze Powtorzonego
Prawa (32, 6) zamiast: "...pokolenie krnabrne i nieprawe", pisze: "pokolenie
zwichnigte, nieprawe". Tekst Pp 32, 13 winien brzmie¢: "Wprowadzil go

na ziemskie wyzyny, aby jadt polny plon, karmit go miodem ze skaty

1 oliwa z krzemiennego glazu", a BT (wydanie drugie) thumaczy: "Na
wyzyny $wiata go wyprowadzit 1 zywit si¢ bogactwami pola. Pozwolil mu
miodd wysysac ze skaty i oliwg z najtwardszej opoki".

Przyktady takie mozna by mnozy¢ i okazatoby sig, ze takze w drugim,
rzekomo poprawionym wydaniu Biblii Tysiaclecia roi si¢ od bigdow.
Tlumacze nie zwracaja uwagi na podmiot ani na r6zne formy czasownikowe
(np. Lb 24, 3 zamiast "oczy otwarte", pisza "oczy zamknigte" w wyd.
pierwszym, a w wyd. drugim - "wzrok przenikliwy"), opuszczaja
fragmenty (np. Lb 4, 26 opuszczone ostatnie zdanie wersetu: "...i
wszystko, co nalezy im czyni¢, beda wykonywac") lub dopisuja po kilka
stow (np. Kpt 4, 201 18, 21), nie zwracaja uwagi na rodzaj i liczbg
podmiotu ani na czasy i ich nastgpstwo. Nie tu miejsce na szeroka
dyskusje, sadzg jednak, ze te przyktady wystarcza, gdyz §wiadcza, ze
biblisci nie zawsze znaja nalezycie jezyki, w ktorych napisano Stary
Testament. Zamiast szanowac tekst oryginalu, czgsto wprowadzaja don
komentarz daleki od tego oryginatu i jego tla historycznego. Wprowadzaja
tez do tekstu wtasne koncepcje, uksztattowane nie tylko z dala od tradycji
judaizmu, ale takze dalekie od filologicznej poprawnosci.

Przekaz Starego Testamentu. Zapoznajac si¢ z podziatem Starego
Testamentu, stwierdzili$my, ze jest to zbior ksiag swigtych zebranych
przez judaizm oraz przyjetych 1 uznanych przez chrzescijanstwo od jego
poczatkdéw za integralna czgs$¢ kanonu i zrodto wiary. Niektore z tych
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pism, nie uznane przez judaizm za kanoniczne, czg$¢ chrzescijanstwa
wlaczyla do Starego Testamentu 1 uznata za ksiggi kanoniczne, cho¢

w rdznej mierze. Wiele z tych ksiag zwiazano w tradycji, czyli w dtugim
procesie ich przekazywania, z r6znymi postaciami, uwazanymi za ich
autorow. Przez dlugi czas owe tradycyjne poglady na temat autorstwa
poszczegbdlnych ksiag przyjmowano bez zastrzezen. W miarg jednak
rozwoju badan krytycznych nad Biblia, zaro6wno literackich, jak

1 historycznych, zaczgly pojawiac si¢ watpliwosci. Uwazano, ze nauka
winna broni¢ owych tradycyjnych pogladow, chociaz nie mozna byto
ustali¢ z pewnoscia ich wartosci.

Krytyka biblijna rozpoczgta badania nad ksiggami w zupelnej niezaleznosci
od tych tradycji. Badania te staraty si¢ ustali¢ przyblizona dat¢ powstania
poszczegolnych ksiag. Wnioski z nich rdznily sig znacznie od pogladow
tradycyjnych. Wnioskow tych jednak nie przyjeto ani szybko, ani
powszechnie. Trzeba byto dlugiego czasu, aby pozby¢ si¢ przestarzatych
pogladow panujacych w poczatkach naszego wieku, pogladow, ktore
zwano czgsto "krytyczna ortodoksja". Jedni potepiali 1 odrzucali w ogdle
nowe metody wspotczesnych uczonych, inni wykorzystywali je do obrony
starych pogladow, a jeszcze inni woleli ich broni¢ starymi metodami.

W ostatnich dziesiatkach lat w obrebie "krytycznej ortodoksji", cechujacej
szczegoblnie biblistyke katolicka, nastgpowaly daleko idace zmiany

1 réznicowanie opinii. Powstato wiele nowych teorii, w wyniku ktérych
przestano negowac¢ warto$¢ nowych metod. Pod ich wptywem przestano
tez uwaza¢ dawne tradycje 1 poglady za niepodwazalne dogmaty, ktérych
nalezato broni¢ za wszelka ceng. Byt to skutek wielkiego rozwoju nauki,
a zwlaszcza badan archeologicznych na Bliskim Wschodzie 1 wielkiego
dzigki nim rozszerzenia historycznej bazy zrodtowej, ukazujacej tto
kulturowe Starego Testamentu. Okazalo sig, Ze podobnie jak w innych
naukach lepiej uzna¢ nowe teorie, gdyz otwieraty one drogg nast¢pnym,
jeszcze lepiej wyjasniajacym rozne zjawiska.

Zajmujac si¢ dalej Starym Testamentem, opierac si¢ bedziemy na
porzadku ksiag zawartym w Biblii Hebrajskiej. Polskie bowiem przektady
Bibl[] braty za podstawg porzadek Biblii Greckiej. Pierwsze polskie
przektady katolickie Biblii w XV wieku - czy to najstarszy Leopolity, czy
p6zniejszy Jakuba Wujka - byly thumaczeniem tacinskiego przektadu
Biblii, zwanego Wulgata, czyli wersja szeroko rozpowszechniona, b¢daca
dzietem $§w. Hieronima, Zyjacego na przetomie IV 1 V w. n.e. Ttumaczenia
protestanckie opieraty si¢ takze na porzadku ksiag zawartym w rekopisach
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greckich. Najnowszy przektad polski, Biblia Tysiaclecia, ktora polski
biblista ks. E. Dabrowski stusznie okreslit "Biblia tysiaca bledow", nie
uwzglednia porzadku Biblii Hebrajskie;.

Nie zachowat si¢ oryginalny tekst, czyli "autograf”, Zadnej z ksiag
Starego Testamentu. Kazda z ksiag ma za soba dtuga historig, ktora
mingta od czasu spisania ksiag przez autoréw az do nadania im obecnych
form przez pdzniejszych redaktoréw 1 wydawcow. W ciagu wielu wiekow
ksiggi te przepisywano re¢cznie i mimo wielkiej starannosci 1 niezwyklej
troski o wiernos¢ przekazu zakradty si¢ do nich liczne, przewaznie
mimowolne bledy. Jednym z powoddéw bylo m.in. to, Ze przez dlugi czas
tekst ksiag biblijnych przepisywano bez samogtlosek, gdyz jezyk hebrajski,
podobnie jak inne jezyki semickie, zapisywano tylko pismem spotgtoskowym,
tzn. poszczegolne litery oznaczaty tylko spoigtoski. Natomiast wymowe
tekstu przekazywano tradycyjnie. Nie nastrgczato to zadnych trudnosci,
gdy jezyk hebrajski byt w Judei potocznym jezykiem zywym.

Tak byto do czaséw zburzenia pierwszej §wiatyni jerozolimskiej przez
Nabuchodonozora w 586 r. p.n.e. i uprowadzenia znacznej czesci ludnosci
Judei. Zapoczatkowato to czasy tzw. niewoli babilonskiej, trwajacej do
rozbicia panstwa nowobabilonskiego przez Cyrusa i1 zajgcia przez niego
Babilonu w 539 r. p.n.e. Wladca ten zakonczylt okres niewoli 1 pozwolit
wroci¢ wysiedlonej ludnosci do Judei. Wygnancy wrociwszy do ojczystego
kraju przystapili do odbudowy Jerozolimy. Odbudowano tez §wiatynig,
ktora ponownie przekazano do sprawowania kultu okoto 516 r. p.n.e.

Tak zaczat si¢ okres drugiej $wiatyni, zakonczony jej zburzeniem przez
Tytusa w 70 1. n.e., podczas pierwszej wojny zydowskiej przeciw Rzymianom.
W ciagu tych prawie siedmiu wiekow zaszty w Judei powazne zmiany.
Stopniowo rozpowszechniat si¢ tam, podobnie jak w innych prowincjach
imperium Achmenidow, jgzyk aramejski. Stal si¢ on mowa potoczna.
Pewne kregi ludnosci, zwlaszcza zwiazane ze $wiatynia jerozolimska,
nadal postugiwaly sigjgzykiem hebrajskim. Znacznajednak czgs¢ ludnos$ci
juz go nie rozumiatla, tak ze trzeba bylo dla niej thumaczy¢ ksiggi biblijne
na jezyk aramejski. Thumaczenia te nosza nazwg targumow (czyli
przektadow). Aramejski byt codziennym jezykiem ludnosci Palestyny

w okresie dziatalno$ci Jezusa, ktory nauczat w tym wilasnie jezyku.
Wszystko to zrodzito potrzebg utrwalania poprawnej wymowy tekstow
ksiag biblijnych, ktore odczytywano podczas nabozenstw. Trzeba je byto
czytac¢ po hebrajsku, jak jeszcze 1 dzi§ czyni si¢ w synagodze, tekst za$
zapisywano tylko spotgtoskami, tak Ze poszczegdlne wyrazy mozna bylo
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roznie odczytywac. Chceac lepiej zrozumie¢ trudno$ci z tym zwiazane,
wyobrazmy sobie, ze np. w jezyku polskim kazdy wyraz zapisuje si¢
spolgtoskami, a potem odczytujac go trzeba dorozumiewac si¢ od-
powiednich samoglosek, np. spotgloskowy zapis wyrazu stl mozna
czytac: stal, stale, stela, styl, stali. Podobnie w hebrajskim np. trdjspot-
gloskowy wyraz zapisany literami ktb mozna odczyta¢ jako: pisat,
zapisal, pisal wiele, pisz, pisa¢, piszacy, zostal napisany. Dlatego starano
si¢ znalez¢ wyjscie z tej sytuacji. W tym celu opracowano roézne systemy
zapisu samogtosek. Byto ich w sumie trzy: palestynski, babilonski

1 tyberiadzki. W pierwszych dwdch oznaczano samogtoski specjalnymi
znakami pisanymi nad literami. W ostatnim za$§ samogtoski oznaczano
specjalnymi znakami, kropkami 1 kreskami pod literami, jedna za$
samogtoske oznacza si¢ kropka nad litera. Dlatego system ten nazywa
si¢ punktacja. System tyberiadzki rozpowszechnit si¢ w wigkszosci
rekopisow. Wprowadzono go tez w tekstach drukowanych. Tych,
ktorzy zajmowali si¢ przekazem tekstu biblijnego, nazywano masoreta-
mi (od hebrajskiego masar - przekazywac). Dlatego tradycyjnie
przekazywany tekst Starego Testamentu nazywa si¢ takze tekstem
masoreckim. Jest to bowiem tekst utrwalony i przekazany przez
masoretow, ktorzy dziatali pomigdzy II a IX wiekiem naszej ery.
Dopiero bowiem w X wieku utrwalono ostatecznie przekaz hebrajs-
kiego tekstu ksiag biblijnych Starego Testamentu.

Autorstwo ksiag Starego Testamentu. W dtugim procesie przekazywania
ksiag biblijnych niektdre z nich zwigzano z pewnymi postaciami. Mowi si¢
np. o Ksiedze Jozuego czy Ksigdze Rut, czy tez o Pigcioksiggu Mojzeszowym,
ale mowi si¢ takze o Ksigdze Ezdrasza, Ksiedze Amosa czy Ksigedze
Izajasza. Czy jednak tego rodzaju sformutowania 1 tytuly wskazuja
jednoczes$nie na autorow poszczegdlnych ksiag? Czy rozwiazuja one
sprawg ich autorstwa? Odpowiedz na te pytania nie jest prosta. Nie
dlatego, ze nie chcemy tu zajmowac si¢ problemem autorstwa poszczego6lnych
ksiag Starego Testamentu. Powod jest zupetnie inny. Po prostu nie znamy
autora ani jednej ksiggi Starego Testamentu w znanej nam obecnie formie.

Pierwsze pig¢ ksiag Biblii przypisuje si¢ tradycyjnie Mojzeszowi. Zawieraja
one krotki opis poczatkow $wiata i1 ludzkos$ci oraz zarys dziejow plemion
izraelskich az do $mierci Mojzesza. Opis tego ostatniego wydarzenia juz
w czasach starozytnych budzit watpliwosci, bo przeciez nikt nie moze
opisa¢ wlasnego pogrzebu. Byt to poczatek dtugiego procesu krytycznego,
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w wyniku ktérego dzisiaj nikt juz nie twierdzi, ze Mojzesz napisat
Pigcioksiag w jego obecnej postaci.

Podobnie w drugiej czgsci Biblii Hebrajskiej Ksigga Jozuego, opisujaca
zdobycie Kanaanu przez plemiona izraelskie, nie jest dzielem postaci
o tym imieniu, ktora jest tylko jej gtdwnym bohaterem. Nie wiemy tez, kto
napisal Ksigge S¢dzidw ani kto jest autorem Ksiag Samuela czy Ksiag
Krolewskich.

Druga czg$¢ Biblii zawiera takze pisma prorokow, sktadajace sig
z pigtnastu ksiag r6znej objgtosci. Kazda z nich rozpoczyna si¢ stwierdze-
niem, ze zawiera ona "stowa" lub "widzenia" ktoregos$ z prorokow. Nie
oznacza to bynajmniej, Ze prorocy ci, zwani pisarzami, spisali dana ksigge
w tej formie, w jakiej ja obecnie znamy. Ale nie ma tez powodu catkowicie
kwestionowac 1 odrzuca¢ to §wiadectwo tradycji. Ksiggi te bowiem s nieraz
jednoczes$niejedynym $wiadectwem historycznym istnienia danej postaci.

O sposobie powstawania takiej ksiggi informuje Ksigga Jeremiasza w rozdzia-
le trzydziestym szostym. Czytamy tam, ze "doszlo Jeremiasza od Jahwe takie
stowo: <<WezZ sobie zw0j ksiggi 1 wypisz na nim wszystkie te stowa, ktore ci
mowitem o Jerozolimie, o Judzie 1 o wszystkich narodach od dnia, gdy do
ciebie zaczatem mowic, od dni Jozjasza az do dnia dzisiejszego>>" (Jer 36, 2).

Ksigga Jeremiasza wyjasnia czg$ciowo proces powstawania ksiag
biblijnych. Byl to jednak tylko poczatek dlugiego procesu literackiego,
gdyz ksiegi czgsto uzupehiano 1 przeredagowywano w nastgpnych
pokoleniach. Moze o tym $§wiadczy¢ choéby to, ze np. w Biblii katolickiej,
majacej taki uktad ksiag jak Septuaginta, zwigzano z Ksigga Jeremiasza
nie tylko Ksigge Barucha, zachowana tylko w przekladzie greckim, ale
takze Lamentacje, ktore w Biblii Hebrajskiej znajduja si¢ w jej trzeciej
czescl, ktorej nadano ogdlna nazwe "Pisma".

W tej trzeciej czgsci Biblii hebrajskiej znajduja si¢ trzy ksiggi zwiazane
(przez ich pierwsze wersety) z postacia Salomona. Jest to Ksigga Przystow.
Pie$n nad Piesniami 1 Ksigga Eklezjastesa, czyli Koheleta. Liczne stowa
aramejskie 1 nawet perskie wystgpujace w tych ksiggach wskazuja, ze
obecna ich wersja powstata dopiero kilka wiekow po Salomonie. By¢
moze zawieraja one pewne fragmenty pochodzace z czaséw Salomona, ale
jest tez mozliwe, Ze nieznani ich autorzy, chcac zapewni¢ swym dzietom
wigksza poczytnos¢ 1 wigkszy autorytet, skryli si¢ pod postacia owego
wladcy, ktoremu legenda przypisata wielka madro$¢ 1 znaczenie. Byt to
zreszta zwyczaj szeroko w starozytnosci rozpowszechniony. Swiadcza
o tym 1 inne ksiggi, ktérych autorzy ukazywali si¢ pod imieniem dawnych,
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stawnych postaci, np. Ksigga Henocha czy Apokalipsa Abrahama. Takze
w Ksigdze Psalméw, ktéra zawiera sto pigédziesiat réznych poematow,
niektore z nich maja w nagtéwkach informacje majace §wiadczy¢ o ich
autorstwie. Wiele z nich przypisuje si¢ Dawidowi, nieliczne Salomonowi,
Asafowi, Etanowi Ezrachicie lub Korachitom, a nawet Mojzeszowi. Dzi$
jednak, po odkryciu w jedenastej grocie Qumran zwoju Ksiggi Psalmow,
wiemy, ze w II w. p.n.e. utwory te jeszcze powstawaly, a ich zbior miat
inny uktad. W Qumran znaleziono tez wiele hymnéw podobnych do
Psaiméw, nie przyjetych do kanonu biblijnego.

W trzeciej czgsci Biblii Hebrajskiej, a wigc wsrdd Pism, znajduje sig takze
Ksigga Daniela, ktora w kanonie chrzescijanskim zaliczana jest do ksiag
prorockich. Wedlug tej ksiggi jej autor miat zy¢ w VII-VI w. p.n.e.
Tymczasem okazato sig, ze ksigga ta powstata w II wieku p.n.e. 1 nalezy do
rodzaju literackiego okre$lanego mianem apokalipsy. W grotach w poblizu
Qumran znaleziono rézne teksty, np. Modlitwe Nabonida, zawierajaca
motywy, ktore potem potaczone ztozyty si¢ na Ksigge Daniela, bedaca jedna
z ostatnich ksiag Starego Testamentu. W tej czesci Biblii Hebrajskiej znajduje
si¢ tez Ksigga Rut. Jej autor, takze nieznany, umiescil akcjg tej ksiggi
w czasach sedziow, czyli w XII w. p.n.e. Dlatego laczy si¢ ja w kanonie
katolickim z Ksigga Sedziéw. Tymczasem blizsza analiza jej tresci i stownict-
wa wskazuje, ze mimo prob archaizacji pochodzi ona z czaséw znacznie
p6zniejszych 1 jest polemika z zakazem matzenstw mieszanyeh, wprowadzo-
nym przez Nehemiasza w V-IV w. p.n.e. Takze inne ksiegi tej czgsci Biblii,
takie jak Ksigga Hioba, Ksigga Estery, sa dzielem nieznanych autoréw
1 powstaly pdzZniej, nizby na to wskazywaly opisywane w nich wydarzenia.
Ksiggi Ezdrasza i Nehemiasza oraz dwie Ksiggi Kronik sa tez dzietem
nieznanego autora, zwanego umownie Kronikarzem, ktory wykorzystat
w nich inne, czgsto wezesniejsze zrodta.

Ustalenie wigc autorstwa ksiag Starego Testamentu jest sprawa nietatwa
1 skomplikowana. Dane tradycji sa wazna wskazoéwka, cho¢ nie zawsze
rozstrzygajaca. Powstanie ksiag Starego Testamentu byto procesem dlugim
1 skomplikowanym, miaty one bowiem wielu autoréw i redaktorow.
Przesledzenie tego procesu bedzie przedmiotem tej ksiazki.
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Czg$¢ pierwsza

Tora Pigcioksiag



Co to jest Pigcioksiag

Nazwy "Pigcioksiag" uzywa si¢ obok innej, Pentateuch, pochodzace;j

od greckiego terminu pentateuchos, czyli "pie¢ zwojow", zaswiad-
czonej po raz pierwszy w Il w. n.e. Zbidr ten, stanowiacy poczatkowo
jedna catos¢, okresla si¢ w jezyku hebrajskim mianem Tora. Sktada si¢
nan obecnie pig¢ pierwszych ksiag Biblii. Poszczegolne ksiggi zaczgto
wyréznia¢ w Pigcioksiggu znacznie pozniej. Podziatu tego dokonano
prawdopodobnie dopiero w [ w. n.e., gdyz "List Arysteasza", opisujacy
histori¢ przektadu Tory na jezyk grecki za Ptolemeusza, mowi tylko
o jednej ksigdze. List ten wprawdzie opisuje fakty, ktore miaty si¢
wydarzy¢ w III w. p.n.e., powstaljednak znacznie p6zniej, prawdopodobnie
w pierwszej polowie [ w. p.n.e.

Poszczegolne ksiggi Biblii Hebrajskiej oznacza sig ich poczatkowymi
stowami, natomiast w Biblii Greckiej nadano im nazwy nawiazujace do ich
tresci. W tacinskim przektadzie Biblii, zwanym Wulgata, zachowano nazwy
greckie, nadajac im formg zlatynizowana: Genesis, Exodus, Leviticus,
Numeri 1 Deuteronomium. Z Wulgaty przeniesiono je do innych jezykow
albo bez zmian, albo w przektadzie. W polskich przekladach spotyka si¢ albo
owe zlatynizowane nazwy greckie, albo ich thumaczenie, wowczas nazywa sig
je ksiggami: Rodzaju, Wyjscia, Kaptanska, Liczb i Powtérzonego Prawa.

Pig¢ pierwszych ksiag Bibl[ | przypisuje si¢ tradycyjnie, cho¢ - jak
zobaczymy - niezupehnie stusznie, Mojzeszowi. Pigcioksiag zawiera
krotki zarys najwczesniejszych dziejow ludzkich oraz histori¢ plemion
izraelskich az do $§mierci Mojzesza. Wlaczono tutaj wszystko, co zachowato
si¢ z praw spotecznych 1 religijnych dawnego Izraela, a takze zarzadzenia
1 przepisy dotyczace kultu ofiarnego. Wyznawcy judaizmu uwazaja
Pigcioksiag za najwazniejsza czg$¢ Starego Testamentu i przyznaja mu
wigksza §wigto$¢ niz pozostatym ksiggom. Samarytanie, stanowiacy odtam
judaizmu z IV wieku p.n.e., uznaja do dzis$ za ksiggi kanoniczne tylko
Pigcioksiag.

33



Wprowadzony w Pigcioksiggu podzial na ksiggi ma uzasadnienie
w same]j tresci dzieta. Ksigga Rodzaju po opisie stworzenia §wiata oraz
poczatku ludzkich dziejow ukazuje pokrotce okres przedmojzeszowy,
zatrzymujac si¢ na dtuzej na dziejach patriarchéw. Opisuje dzieje Abrahama,
Izaaka i Jakuba, ktoremu nadaje imi¢ Izrael. Wspomina tez, cho¢ dalece
niekompletnie, o dziejach pokrewnych ludow sasiednich. Specjalna uwage
poswigca historii Jozefa, zamykajacej niejako t¢ ksigge. Wedtug Ksiggi
Rodzaju Jozef sprowadzit swego ojca Jakuba-Izraela wraz z pozostalymi
synami do Egiptu, gdzie rod ten rozmnozyt si¢ i powstaty rézne plemiona
izraelskie. Niektore z tych opowiesci cechuje nie tylko wysoki poziom
literacki, ale takze moralny, dzigki czemu zachowuja niejako nie§miertelna
warto$¢. Opowiesci o stworzeniu §wiata 1 czlowieka oraz dzieje pierwszych
ludzi przenika glgboko mysl religijna. Zdaje si¢ to wskazywac, ze ksigga ta
zostala pomyslana nie tylko jako dzieto historyczne, ale przede wszystkim
religijne, majace nie tyle podawac fakty, ile raczej uczy¢ pewnych prawd
1 zasad postgpowania.

Ksigga Wyjscia zajmuje si¢ dziejami tego zwiazku plemion, ktory
uksztattowat si¢ w Egipcie. Rozpoczyna ja opowies¢ o narodzinach
Mojzesza, gtdéwnego bohatera takze reszty Pigcioksiggu. Ksigga opowiada
dalej, jak Mojzesz skupit wokot siebie plemiona izraelskie 1 jak je
wyprowadzit z Egiptu do $wigtej gory na pustyni, gdzie ustanowil i zawart
przymierze z Jahwe. W drugiej wigc czgsci ksigga podaje zbidr dawnych
przepiséw, norm i praw, znany pod nazwa Ksiggi Przymierza, oraz
przepisy dotyczace urzadzenia przybytku kultowego 1 catego jego
wyposazenia.

Mysl t¢ podejmuje Ksigga Kaptanska, ktorej gldwnym tematem sa
zasady regulujace religijne praktyki kultu izraelskiego. Gtowny jej trzon
stanowi zbidr praw zwany Kodeksem Swigtosci ze wzgledu na czgste
powtarzanie wezwania do §wigtosci, polegajacej na rytualnej czystosci
1 moralnej warto$ci czlowieka. Zawiera on jednak takze prawa dotyczace
zycia spotecznego, dorocznych $wiat oraz roku szabatowego i jubileuszowego
oraz dodatek o §lubach 1 dziesigcinach. W ksigdze tej wyrdznia sig jeszcze
inne mniejsze zbiory praw: pierwszy dotyczacy ofiar, drugi - r6znych
przepisOw odnoszacych si¢ do kaptandw, trzeci za$ - praw dotyczacych
oczyszczenia oraz dnia przeblagania.

Ksigga Liczb podejmuje watek historyczny od miejsca, w ktorym urywa
si¢ opis wyjscia z Egiptu. Rozpoczyna ja opis przygotowan do opuszczenia
okolic swigtej gory, a nastgpnie wedrowki plemion izraelskich az do
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Kadesz, gdzie znowu ma miejsce dtuzszy postdj, dalej nastepuje opis
przej$cia na rowniny Moabu, ich zdobycie oraz pobyt w tej krainie. Do tej
ksiggi wlaczono w roznych miejscach rowniez przepisy prawne, a takze
"Wyrocznie Balaama". Mowi tez ona o podziale krainy za Jordanem

1 ustanowieniu Jozuego nast¢pca Mojzesza.

Tres¢ Ksiggi Powtdrzonego Prawa ma to samo tto co koncowa czgsé
Ksiggi Liczb: zawiera mowy Mojzesza wygloszone na rowninach Moabu.
Ksigge Powtdrzonego Prawa rozpoczyna przypisywana Mojzeszowi
historyczna retrospekcja 1 ocena dotychczasowej wedrowki. Po niej zas
nastgpuje nowy zbior praw, tzw. Kodeks Deuteronomiczny. W zbiorze
tym cze$ciowo zostaty powtodrzone, a czgSciowo zmienione przepisy
prawne zawarte w poprzednich ksiggach. Zamykaja ja ostatnie polecenia
Mojzesza, w ktorych wyznaczyt Jozuego na swego nastepce, hymn
wygloszony przez Mojzesza przed zgonem oraz opis jego $mierci i pogrzebu.

Tres¢ Pigcioksiggu wskazuje, ze ten, kto dokonat tej kompilacji
1 zredagowat caly ten olbrzymi zbior tradycji historycznych i1 prawnych,
byt przekonany, ze okres dziatalnosci Mojzesza miat najwigksze znaczenie
dla dziejow dawnych Izraelitow, Ze byt to okres tworzenia sig zrgbow
narodu oraz podstaw jego religii 1 jej instytucji. Dzi$ juz nikt nie twierdzi,
ze autorem Pigcioksiggu w jego obecnej wersji byl Mojzesz. Przyjmuje sig,
ze kompozycja Pigcioksiggu jest dzietem wielu pokolen autorow i redak-
torow, ktorzy oparli sig¢ na wielu ré6znych zrodtach. Niektorzy uczeni
uwazali, ze tych samych zrodel, ktore wykorzystywano przy kompilacji
Pigcioksiggu, uzyto takze przy kompilacji Ksiggi Jozuego oraz innych
ksiag historycznych Starego Testamentu. Nie ma jednak podstaw do
moéwienia o Heksateuchu, czyli Szescioksiggu, i1 taczenia Pigcioksiggu
1 Ksiegi Jozuego w jedna cato$¢. Nie ma tez podstaw, by przyjmowac, ze
Pigcioksiag 1 pozniejsze ksiggi historyczne tworzyly jedno dzieto. Rozni je
bowiem zaréwno tres¢, jak 1 czas powstania.

Autorstwo Pigcioksiggu

Dawna tradycja wiazata powstanie Pigcioksigegu z postacia Mojzesza,
a nawet uwazala, ze byl on jego autorem. Jednak rozwijajaca sig,
zwlaszcza od potowy XVII wieku, krytyka biblijna wykazata w wyniku
dhugich badan, Ze twierdzenie to jest nie do utrzymania. Totez we
35



wspotczesnej biblistyce tradycja ta zostala prawie powszechnie zarzucona.
Jej miejsce zajeta niemal zupehie hipoteza zwiazana z nazwiskami K. H.
Grafa i J. Wellhausena. Wedlug tej hipotezy Pigcioksiag jest rezultatem
dtugiego procesu literackiego, a w jego opracowaniu wykorzystano rozne,
wczesniej istniejace zrodta.

Hipotezg te po raz pierwszy przedstawit K. H. Graf w 1869 r.,
obejmujac nig Pigcioksiag i Ksigege Jozuego, czyli Heksateuch. Utrzymywat
on, ze najstarszymi zrédtami Pigcioksiggu byty dokumenty, ktore od
wystgpujacego w nich imienia Boga okresla si¢ jako jahwistyczne
1 elohistyczne. Kolejne Zrédto stanowi Ksigga Powtorzonego Prawa,
zredagowana na krotko przed 622 r. p.n.e. Te trzy dokumenty potaczono
w calo$¢ w poczatkowym okresie niewoli babilonskiej, tzn. w pierwszej
polowie VI wieku p.n.e. Kodeks Kaptanski, zredagowany po niewoli (po
520 r. p.n.e.), a ogloszony przez Ezdrasza w drugiej potowie V w. p.n.e.,
zostal pdzniej potaczony z wezesniejszymi dokumentami. Teoria K. H.
Grafa, w ktorej poszczegolne dokumenty oznaczaty symbole: J, E, D1 P,
znalazta wielu zwolennikéw. Najwybitniejszym wsrod nich byt J. Wellhausen,
ktory rozwinal ja szerzej w swych dzietach (poczynajac od 1878 r.)
1 uzupetnit licznymi, przekonujacymi argumentami historycznymi. Wywody
jego nie ograniczaty si¢ do dyskusji w ramach krytyki literackiej, ale
wykraczajac poza nia, stworzyly nowa koncepcjg catej historii religijnej
Izraela. Zwrociwszy uwage, ze tradycyjna teza o pierwszenstwie praw
kaptanskich jest pelna niescistosci 1 nieprawdopodobna, zmienit caty jej
porzadek. Zdaniem J. Wellhausena za pomoca roznych tekstow po-
chodzacych spoza Heksateuchu, a wigc z Ksiggi S¢dziow, Ksiag Samuela
1 Krolow oraz z tekstow prorockich itp., tworzy si¢ zupetie inng historig
idei, ktore rozwijaty si¢ w dawnym Izraelu w ciagu wiekoéw, zwlaszcza jesli
uwzgledni sig rozne elementy kultu izraelskiego, miejsca kultu, ofiary,
funkcje kaptanow i lewitow, dochody kaptanow. Jesli za$ z danymi
zebranymi z innych ksiag zestawi¢ rozne fragmenty Pigcioksiggu, to
okazuje sig, ze w prawodawstwie Jahwisty (J) i1 Elohisty (E) znajduje
odbicie sytuacja religijna istniejaca w Izraelu 1 Judzie przed VII w. p.n.e.
Ksigga Powtdrzonego Prawa (D) odpowiada stanowi Judy za panowania
Jozjasza, a Kodeks Kaptanski (P) odpowiada sytuacji religijnej i politycznej
ludu izraelskiego w czasach po Ezechielu (VI w. p.n.e.), a nawet po niewoli
babilonskiej (V w. p.n.e.).

W toku dalszej dyskusji dopracowano pewne fragmenty tej hipotezy,
mianowicie wczesniej datowano powstanie niektoérych dokumentow, gtownie
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Kodeksu Kaptanskiego. Przyjgcie tej hipotezy nie zaklada dzi$ przyjecia
wszystkich pogladow jej pierwszych autoréw, pogladéw dotyczacych
rozwoju religijnego dawnego Izraela lub zasad rozwoju religii w ogdle. Ale
chociaz na sposob przedstawienia hipotezy wywarly wptyw koncepcje
dziewigtnastowiecznej, religioznawczej teorii ewolucji, to jednak J.
Wellhausen, uwzgledniajac rowniez poglady autorow, ktérzy nie podzielali
zatozen ewolucji religijnej, stworzyl rzeczywiste podstawy wspolczesnej
teorii, ktéra ostata si¢ probie czasu.

Nie miejsce tutaj, by przedstawiac cata dlugoletnia dyskusj¢ i jej
wielorakie dowody. Wystarczy wspomniec, ze tradycje przypisujaca
Mojzeszowi autorstwo Pigcioksiggu odrzuca si¢ z réznych powodow,
ktore wzajemnie si¢ uzupeiniaja. Przemawiajace przeciw autorstwu Mojzesza
argumenty podam w duzym skrocie.

Niektoére anachronizmy wynikajace z teorii, wedtug ktérej Mojzesz jest
autorem Pigcioksiggu, zauwazono juz w starozytnos$ci i starano sig je
w roézny sposob wyjasni¢. Ksigga Powtorzonego Prawa wspomina w rozdz.
34 o $mierci Mojzesza. Ksigga Rodzaju, podajac list¢ krélow Edomu,
stwierdza w rozdz. 36, 31, ze panowali oni, zanim Izrael miat kroéla, tj.

w czasach przed Saulem. Inny fragment tej ksiggi (14, 14) podaje, ze
Abraham $cigal tych, ktorzy uprowadzili Lota, az do Dan, chociaz,
wedtug Ksiegi Sedziow ( 18, 29), miasto otrzymato t¢ nazwe dopiero po
zajeciu tej krainy przez plemi¢ Dan, a wigc znacznie pozniej, po czasach
Mojzesza. Wzmianka za$ Ksiggi Rodzaju (12, 6;13, 7), ze Kananejczycy
byli wowczas w kraju, wskazuje, ze odnosi si¢ to do czasow po zdobyciu
Kanaanu przez plemiona izraelskie, a wigc znacznie juz po Mojzeszu.
Podobnie tez fragment tej ksiegi (9, 25-26), w ktorym Noe przeklina
Kanaana i kaze mu by¢ stuga Sema, odnosi si¢ do znacznie pdzniejszych
czasOw, po zajeciu tej krainy. Pigcioksiag wielokrotnie wymienia Filistynow
(np. Rdz 21, 34; 26, 14. 15. 18; Wj 13, 17), chociaz nie mozna ani
dzialalnosci Abrahama, ani przybycia plemion izraelskich pod wodza
Mojzesza do Palestyny oraz ich pdzniejszego osiedlenia si¢ w tym kraju
umieszcza¢ dopiero w poczatkach XII w. p.n.e. Anachronizmy te nie
nastrgczaja powazniejszych trudnosci w ich wyjasnieniu. Mozna bowiem
przypuszczac, ze pozniejsi pisarze 1 kopisci dodawali pewne wyjasniajace
uzupehienia lub wprowadzali znane im wspotcze$nie nazwy.

W Pigcioksiggu znajduje si¢ tez wiele powtorzen, wiele podwojnych,

a nawet potrojnych opowiesci o t.ych samych zdarzeniach, z podaniem
innych, interesujacych szczegotow. Wedtug Rdz 21, 31 miasto Berszeba
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nazwano tak dla upamigtnienia przymierza Abrahama z Abimelechem, mgzczyzng, potem rosliny,
ptaki 1 zwierzeta, a dopiero po nich kobiete.
natomiast wedlug Rdz 26, 33 powodem byto przymierze Izaaka Ponadto w kazdej opowiesci o
stworzeniu znajduje odbicie inna koncepcja
z Abimelechem. Wedtug Rdz 28, 19 Jakub zmienil nazwg miejscowosci Boga. Druga, ktéra uwaza
si¢ za wczesniejsza, cechuje naiwny ant-
Luz na Betel w czasie swej podrézy do Paddan-Aram, podczas gdy wedhug ropomorfizm. Ukazuje
ona Jahwe lepiacego cztowieka z prochu i tchnacego
Rdz 35,14 uczynit to po postawieniu kamienia w drodze powrotnej, czyli dech do jego nosa (Rdz 2,
7) oraz uprawiajacego ogrod (Rdz 2, 8). Mowi
wiele lat pdzniej. Jakub mocowat si¢ z Bogiem, ktory wedtug Rdz 32, 29 tez ona, ze Jahwe
zbudowat kobietg z Zebra, ktore wyjat mgzczyznie (Rdz
zmieniljego imi¢ na Izrael w Penuel, a wedlug Rdz 35,10 miato to miejsce 2, 22), po r6znych
probach znalezienia mu odpowiedniego partnera (Rdz
w Betel. Abraham wedtug Rdz 12, #-20 oszukat faraona, méwiac mu, ze 2, 18-20). Jahwe
przechadzat si¢ tez po ogrodzie, aby ochtodzi¢ si¢
jego zona Sarajestjego siostra, natomiast wedtug Rdz 20, I-16 Abraham powiewem wiatru (Rdz 3,
8).
uczynit tak z Abimelechem, krolem Gerar, a wedtug Rdz 26, 7 to [zaak Pierwsza opowies¢ o
stworzeniu ma zupeltnie inny charakter. Ukazuje
oszukal w ten sam sposob Abimelecha. Ksigga Rodzaju zawiera tez dwie ona Boga jako istotg
transcendentna, o niezwyklej mocy 1 godnosci.
opowiesci o opuszczeniu przez Hagar swojej pani. Opowiesci te znacznie Samym swoim stowem
sprawia, ze wszystko powstaje, gdyzjego stowo ma
si¢ r6znia, ale maja tez pewne cechy wspdlne. W pierwszej opowiesci site sprawcza. Bog mowi
tutaj: "Uczynimy cztowieka na nasz obraz" (Rdz
Hagar ucieka przed urodzeniem syna przez Sarg (Rdz 16, 6-16). I, 26), ale autor nie miat zapewne
na mysli fizycznego podobienstwa
W drugiej - zostaje wypgdzona przez Abrahama na zyczenie Sary wiele cztowieka do Boga, gdyz
tekst raczej sugeruje, ze cztowiek réznit si¢ od
lat po6zniej (Rdz 21, 8-21). Obie jednak opowiesci koncza sig relacja Swiata zwierzgcego nie forma
cielesna, lecz swoimi duchowymi przymiotami,
o pewnym zdarzeniu, ktére miato miejsce w poblizu Zrddta na pustyni. ktore czynia go zdolnym do
panowania nad tym $wiatem. Na tym witasnie
Jest nim pojawienie si¢ aniota oraz obietnica wielkosci Iszmaela. Powtorzenia polega
fundamentalna r6znica obrazu w obu opowiesciach. W pierwszej
takie nie tyle opowiadaja o dwoch réznych wydarzeniach, ile, jak nalezy Bog samym stowem
powoluje do istnienia wszelkie istoty 1 jest tego
przyjaé, sa wyrazem dwoch réznych tradycji o jednym zdarzeniu. swiadomy. Tymczasem w drugiej
opowiesci Bog spaceruje po rajskim

Anachronizmy i podwdjne opowiesci, tzw. dublety, to zaledwie nieznaczna ogrodzie i szuka
ukrywajacych si¢ tam Adama i Ewy.
cze$¢ powodow przemawiajacych przeciw Mojzeszowemu autorstwu Koncepcja Boga z
pierwszego rozdziatu kontrastuje tez z innymi
Pigcioksiggu. Jest ich znacznie wigcej, totez sadze, ze warto zapoznaé fragmentami, ktoére cechuje
prosty antropomorfizm, gdy w opowiesci
z nimi czytelnikow. Bedzie to zarazem pewna ilustracja rezultatow prac o potopie Jahwe zamyka
Noego w arce (Rdz 7, 16) 1 gdy czuje zapach
wielu pokolen uczonych zajmujacych sig krytyka biblijna, ktorzy zwrocili ofary ztoZzonej przez
niego po potopie (Rdz 8, 21). Takze w opowiesci



na nie uwagg 1 starali si¢ je wyjasni¢. o wiezy Babel Jahwe zst¢puje, aby zobaczy¢, co si¢ dzieje
(Rdz 11, 5).

Zwrbécitem juz uwage czytelnikdw na dwie grupy problemow zdajacych Pewne jednak opowiesci
reprezentuja stanowisko posrednie. Nie ukazuja
si¢ wyklucza¢ Mojzeszowe autorstwo Pigcioksiggu. Jednym z dalszych sa one Boga pojawiajacego
si¢ migdzy ludzmi w ludzkiej postaci, lecz mowia,
czesto spotykane wypadki niezgodnosci czy nawet sprzecznos$ci w roznych ze wysytat on jako
swego przedstawiciela aniota w ludzkiej postaci, aby
opowiesciach Pigcioksiggu. Stanowig one silniejszy argument przeciw przekazywat jego rozkazy
(Rdz 21,17;22,17;31,11; 32, 2), albo tez, ze
tradycyjnej tezie. Niezgodnosci te spotyka si¢ nieraz w dwoch sasiadujacych ukazywat si¢ ludziom
we $nie (Rdz 20, 3; 28, 12; 31, 24).
ze sobg opowiesciach, a czasem pojawiaja si¢ nawet w obrgbie tej samej W opowiesci o potopie
wedtug Rdz 6,19-20 Bog nakazal Noemu, aby
opowiesci. wziat do arki po parze wszystkich zwierzat. Natomiast wedlug Rdz 7, 2-3

Na przyktad dwa pierwsze rozdziaty Ksiggi Rodzaju zawieraja dwie Noe miat wzia¢ po siedem
par zwierzat czystych i po jednej parze zwierzat
catkowicie niezgodne i rozne opowiesci o stworzeniu $wiata. Wedtug nieczystych. Sprzecznosci
uwypukla jeszcze bardziej stwierdzenie Rdz 7, 8§,
opowiesci zawartej w pierwszym rozdziale Biblii po stworzeniu ptakow ze do arki weszto tylko po
jednej parze zwierzat - tak czystych, jak
1 zwierzat mezczyzna i kobieta zostali stworzeni razem, stanowiac niejako i nieczystych. Mozna
jednak przypuszczaé, ze owe sprzecznos$ci sa
korong stworzenia. W drugiej za$ opowiesci Bog najpierw stworzyl pdzniejsze i nie nalezaty do
wersji oryginalnej. Istnieje tez niezgodnos¢ co
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do okresu trwania potopu, ktory wedhzg Rdz 7, 12 trwal czterdziesci
dni. Noe wedtug Rdz 8, 6-12 po tym okresie poczekatl siedem

dni, az wody sig¢ obnizyty. Natomiast wedtug Rdz 7, 24 potop

trwal sto piecdziesiat dni, a wody wedtug Rdz 8, 3-5 obnizyty

si¢ po uplywie stu pigédziesigciu dni 1 potem jeszcze dalej opadaty
przez trzy miesiace 1 (wedtug Rdz 7, 11 1 8, 14) ostatecznie opadty

1 wyschly dopiero po roku i dziesigciu dniach, ktore uptynety od
poczatku potopu.

W 27 rozdziale Ksiggi Rodzaju znajduje si¢ opowies¢ o tym, jak to
Izaak, czujac zblizajaca si¢ $mier¢, wezwat Ezawa, aby go pobtogostawic.
Jednak Jakub, ktory wczesniej kupit od brata prawo starszenstwa za
miske soczewicy, podstepnie ubiegt go 1 otrzymat od ojca nalezne bratu
blogostawienstwo. Potem za rada matki, Rebeki, ktora poznata zamiary
Ezawa, Jakub, obawiajac si¢ zemsty brata, udat si¢ do Haranu
w Paddan-Aram. Zgodnie z chronologia Ksiggi Rodzaju (25, 26; 26, 34;
35, 28) Izaak musiatby spedzi¢ na $miertelnym tozu osiemdziesiat lat.
Totez niektorzy biblisci, zaktadajac, ze Rebeka trzydziesci siedem lat po
matzenstwie Ezawa zaczeta obawiac sig, by Jakub nie poszedt w jego $lady
1 nie ozenit si¢ z Hetytka, skracaja chorobg Izaaka - ktory wedlug Rdz
35, 28 przezyl sto osiemdziesiat lat - do czterdziestu trzech lat 1 przyjmuja,
ze Jakub miat wtedy okolo siedemdziesigciu siedmiu lat. Ta proba
uzgodnienia sprzecznych danych $swiadczyjeszcze bardziej o niepokonalnym
charakterze tej trudno$ci. Tym bardziej ze fragment Rdz 27, 46 do 28,

5 podaje inne powody 1 okolicznosci podrozy Jakuba do Paddan-Aram.

W opowiesci o Jozetie i jego braciach Juda zaproponowat (Rdz 37, 27),
aby sprzeda¢ Jozefa Izmaelitom, co tez wedtug Rdz 37, 28 sig stato. Ksigga
Rodzaju (39, 1) méwi, ze od Izmaelitow, ktoérzy uprowadzili Jézefa do
Egiptu, kupit go Egipcjanin imieniem Potifar. Tymczasem w rozdziale
37, 28a Ksiegi Rodzaju wystepuja Midianici, ktorzy przechodzac zabrali
Jozefa z cysterny, i to bez udziahz braci (Rdz 37, 29-30), 1 sprzedali go
p6zniej Potifarowi (Rdz 37, 36).

Jeden z fragmentow Ksiggi Wyjscia (rozdz. 25-31) zawiera opowies¢
o przekazaniu Mojzeszowi na §wigtej gorze pouczen i przepiséw dotyczacych
zbudowania przybytku i organizacji kultu. Inny za$ fragment (rozdz.
35--40) mowi o przekazaniu przez Mojzesza tych zarzadzen oraz
o zbudowaniu przybytku. Miat to by¢ bardzo bogaty namiot z bogatym
wyposazeniem, z kosztownymi sprzgtami. Strzeglo go ponad osiem tysigcy
lewitéw (Lb 1, 49-53). Podczas postoju plemion przybytek zawsze
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znajdowat sig w $rodku obozu. Takze podczas wedrowki miat znajdowac
si¢ w $rodku wedrujacych plemion (Lb 2, [7). Pomiedzy tymi dwiema
relacjami znajduje si¢ wzmianka (Wj 33, 7-11) o innym przybytku. Byt
nim skromny namiot, ktory Mojzesz nazwal "namiotem spotkania"

1 rozbit poza obozem, a jego straznikiem byt tylko Jozue. Nie mozna
twierdzié, ze byta to konstrukcja prowizoryczna, stuzaca do czasu
zbudowania innego przybytku, gdyz méwi si¢ o nim takze p6zniej (Lb 11,
16; 12, 4-5). Swiadczy to raczej o roznych pogladach na charakter
namiotu i jego lokalizacjg.

W Ksigdze Liczb (13, 1-33) znajduje si¢ opowies¢ o wystaniu
wywiadowcow do "ziemi obiecanej". Czytamy tam, ze wywiadowcy ci
dotarli do Hebronu (Lb 13, 22) 1 przyniesli wiadomos$¢ o zyzno$ci tego
kraju (Lb 13, 27; 14, 24), lecz tylko Kalebowi obiecano, ze wejdzie do
niego. JednoczSénie dowiadujemy sie z tej opowiesci, ze wywiadowcy
przeszli caly kraj od Sin na potudniu "do Rechob, gdzie wchodzi si¢ do
Chamat", na pétnocy (Lb 13, 21) i1 poinformowali swoich pobratymcow,
zejest to kraj, "ktory pozera swoich mieszkancow" (Lb 13, 32). Dalej za$
czytamy, ze Jozue 1 Kaleb przedstawili wspotplemiencom inne sprawozdanie
(Lb 14, 6-9), za co mieli unikna¢ kary, jaka miata spas¢ na Iud (Lb 14,
30). W tym fragmencie znajduje si¢ wigc takze wiele rozbieznych
1 sprzecznych szczegotow.

Rozwazajac problem autorstwa Pigcioksi¢gu, nalezy szczegolnie zwrdcic
uwagg na rozne przepisy i prawa w nim zawarte. Prawa te bowiem, cho¢
rozproszone wsrod innych watkéw narracyjnych, stanowia istotna, acz
ilosciowo znacznie mniejsza cze$¢ Pigcioksiggu. One tez sprawiaja, ze
nieraz nazywa si¢ Pigcioksiag Zakonem lub Prawem Mojzeszowym.
Przypatrujac si¢ jednak blizej zawartym w nim przepisom i ustaleniom
prawnym, nietrudno stwierdzi¢ istniejace migdzy nimi liczne niekonsekwencje
1 sprzeczno$ci. Stanowia onejeszczejeden wazki dowod przeciw tradycyjnej
tezie o Mojzeszowym autorstwie Pigcioksiggu.

Ksigga Wyjscia (20, 24) kaze budowac oltarz z ziemi i sktadaé ofiary na
kazdym miejscu, ktoére Bog wyznaczy, natomiast Ksigga Powtorzonego
Prawa (12, 14) nakazuje sktada¢ ofiary tylko w jednym prawowitym
sanktuarium. Sktadanie ofar wedtug Ksiegi Wyjscia (28, 1-4. 40-43;

29, 1-35) bylo przywilejem i obowiazkiem tylko potomkow Aarona,
natomiast wedtug Pp (18, 1-8) mogli je sktada¢ wszyscy cztonkowie
plemienia Lewi., Zgodnie z zarzadzeniem wedhzg Pp (16, 15) Swigto
Namiotow (lub Szatasow) winno trwac¢ siedem dni, natomiast wedhzg
41



Ksiggi Kaptlanskiej (23, 36) miano je $wigci¢ osiem dni. W sprawach
kultowych istnieja wigc dos¢ zasadnicze roznice, ktore trudno bytoby
wyjasni¢, gdyby caty Pigcioksiag miat by¢ dzietem jednego autora.
Rowniez prawa dotyczace przybytku, czyli §wiatyni, spotyka si¢ w r6znych
wersjach i1 sformutowaniach. Przy ottarzu mégl znalez¢ azyl 1 schronienie
wedtug Ksiegi Wyjscia (21, 12-14) kazdy, kto nieumyslnie zabit innego
cztowieka. Tymczasem ksiggi: Liczb (35, 6-24) i Powtérzonego Prawa

(19, 1-13) nic nie wspominaja o ottarzu jako miejscu azylu, lecz
wymieniaja miasta, w ktérych mégt si¢ schroni¢ i szuka¢ ocalenia
nieumys$lny zabojca. Ksigga Powtorzonego Prawa, cho¢ pdzniejsza, mowi
tylko o trzech miastach schronienia i ustala, Ze nastgpne trzy miasta
wyznaczy si¢ wowczas, gdy rozszerzone zostang granice obszarow zajgtych
przez plemiona izraelskie. Tymczasem wspomniany tutaj fragment Ksiggi
Liczb, ktory powszechnie uwaza si¢ za wczesniejszy, ustala, ze miast tych
miato by¢ szes¢.

Ksigga Wyjscia (21, 2) stwierdza, ze hebrajski niewolnik winien by¢
uwolniony przez nabywcg po sze$ciu latach niewoli bez wykupu. Przywilej
ten nie dotyczyt jednak niewolnic hebrajskich, gdyz ksigga ta ustala (W]

21, 7), ze niewolnica "nie odejdzie, tak jak odchodza niewolnicy".

W przeciwienstwie do tego Ksigga Powtorzonego Prawa ( 15,12) przyznaje
to samo prawo niewolnikom i niewolnicom hebrajskim. Roznice te staja

si¢ zrozumiale, jesli przyjmie sig, zgodnie z ustaleniami krytyki biblijnej, ze
prawodawstwo Ksiggi Powtdrzonego Prawa jest znacznie pozniejsze niz
prawo zawarte w Ksiedze Wyjscia. Bylyby za$ niezrozumiate, gdyby
przyjaé, ze obie te ksiggi napisat jeden autor w jednym czasie.

W Pigcioksiggu spotyka sig takze znaczne rozbieznosci w stosowaniu
imienia Boga. Uwazano czasem, ze rdznice dotyczace stosowania w tekstach
roznych imion Boga sa gléwna, a nawet jedyna podstawa krytyki
Pigcioksiggu.

W Pigcioksiggu bowiem Bog wystepuje pod dwoma nazwami. Niektore
teksty nadaja mu imi¢ Jahwe, inne za$ Elohim, sa tez fragmenty,

w ktorych te dwa imiona potaczono 1 wowczas Bog ma na imig
Jahwe-Elohim. Podejmowano rézne, nieraz nader wyszukane proby
wyjasnienia, dlaczego autor znajacy obydwa imiona postugiwat si¢ raz
jednym, raz drugim; czyniono to, aby dowies¢, ze w tekstach nie ma

zadnych sprzecznosci. Tymczasem proby te nie doprowadzity do wyjasnienia,
z jakiego powodu autor stosowatl rozne imiona Boga. Teksty bowiem
zawieraja takze w tym wzgledzie liczne sprzecznosci. W Ksigedze Wyjscia
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(6, 2-3) spotykamy twierdzenie: "Ja jestem Jahwe. Ja ukazatem sig
Abrahamowi, [zaakowi i Jakubowi jako wszechmocny Bég, ale mojego
imienia - Jahwe - nie oznajmitem im". Tymczasem w Ksigdze Rodzaju
spotyka sig liczne fragmenty stwierdzajace, ze patriarchowie znali Boga
pod imieniem Jahwe. Imig to znali Abraham (Rdz 15, 2, 8), Sara (Rdz 16,
2) oraz Laban (Rdz 24, 31). Imieniem tym postugiwat si¢ boski wystannik
w rozmowie z Abrahamem (Rdz 18, 14) i Lotem (Rdz 19, 13). Jeden

z fragmentow tej ksiggi opisuje objawienie si¢ Jahwe Abrahamowi.
Podczas tego objawienia Bog mowi do Abrahama: "Ja jestem Jahwe,
ktory cig wyprowadzit z Ur chaldejskiego" (Rdz 15, 7). Takze do Jakuba
w objawieniu Bog powiedziat: "Ja jestem Jahwe, B6g Abrahama i Bog
Izaaka" (Rdz 28,13). W Ksiedze Rodzaju sa takze fragmenty wskazujace,
ze boskie imi¢ Jahwe znano juz w czasach bardzo odlegtych, na dlugo
przed wystapieniem patriarchow, imi¢ to znala juz Ewa, ktora postuzyta
si¢ nim, gdy zostala matka swego pierworodnego syna Kaina (Rdz 4,1).
Inny tekst (Rdz 4, 26) wspomina, ze imienia Jahwe zaczgto wzywac za dni
Seta, syna Adama. Takich bledow nie popetitby zapewne autor, gdyby
sam pisat cate dzieto.

Trzeba tutaj zwroci¢ uwagg, ze spotyka si¢ takze znaczne roznice
w réznych czgsciach Pigcioksiggu. Sposrdd wszystkich jego ksiag Ksig-
ga Powtorzonego Prawa wyro6znia si¢ stylem oratorskim, napominaja-
cym, pelnym zwrotdw retorycznych i czgsto powtarzanych fraz. W pier-
wszych czterech ksiggach Pigcioksiggu rozproszone sa rowniez liczne
teksty prawne, charakteryzujace si¢ suchym, zwigztym i formalistycz-
nym stylem. Obok nich spotyka si¢ liczne fragmenty, ktoérych natural-
nos$¢ 1 prostota stylu §wiadcza, ze byty dzietem pisarza obdarzonego
darem opowiadania, umiejacego nada¢ opowiesciom niezréwnane pigt-
no artystyczne.

Nieraz uwaza sig, ze roznice te wynikaja po prostu z réznej tresci
roéznych czgsci Pigeioksiggu. Rowniez dzisiaj prawnik czy urz¢dnik
postugujacy si¢ terminologia prawnicza w dokumentach urzegdowych nie
stosuje tego samego stylu w swej prywatnej korespondencji czy w pisanej
przez siebie powiesci lub innym dziele literackim. Podobnie tez, spotykajac
inny styl w opowiesciach, inny w mowach, a jeszcze inny w zaleceniach
kultowych czy tekstach prawnych, nie musimy zaraz przyjmowac, ze sa
one dzietem wielu réznych autoréw. W rzeczywistosci jednak, jesli chodzi
o Pigcioksiag, nie jest to takie proste. Roznice stylu spotyka si¢ bowiem
tutaj we fragmentach dotyczacych tej samej tresci. Wprawdzie jeden
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pisarz moze w rdzny sposob wyraza¢ t¢ sama mysl, i sam fakt, Zze raz
spotykamy okreslenia: "mezczyzna i kobieta", a innym razem "maz

1 niewiasta", nie miatlby sam przez si¢ wigkszego znaczenia, w Pigcio-
ksiggu jednak znajdujemy cate serie alternatywnych, wymiennych okres-
len dla tych samych wspolnych poje¢ 1 kazdy ich zestaw $cisle sig taczy.
Réznice te Swiadcza takze o tym, ze rdzne te fragmenty powstaty

w réznych czasach i1 byly dzietem r6znych autoréw czy redaktorow,
ktorzy wprowadzali zmiany do wczesniej istniejacych tekstow. Wszystko
to zas wskazuje, ze Pigcioksiag w jego obecnej postaci nie byt dzielem
jednego tylko pisarza.

Kompilacja 1 zrodta Pigcioksiggu

Dotychczasowe rozwazania nad Pigcioksiggiem prowadza nas do

pewnych zbieznych wnioskow. StwierdziliSmy dotychczas, ze w tej
cze$ci Biblii wzniosta idea bostwa taczy si¢ z suchym stylem. Imi¢ Boga,
czyli nazwa Jahwe, pojawia si¢ dopiero w objawieniu Mojzesza. W opisie
za$ tego objawienia wystgpuje wiasnie Ow charakterystyczny styl. Z drugie;j
strony proste i niewyszukane opowiesci, pelne naiwnego antropomorfzmu
zawieraja nazwe Jahwe, wystepujaca od samego poczatku narracji. W ten
sposob niejako rozwiazuje sig sprawa licznych niekonsekwencji i rozbiez-
nos$ci, gdyz wtasnie dzigki nim mozna wyr6zni¢ dwie grupy opowiesci,
w ktoérych panuje pewna ogolna, wewngtrzna konsekwencja. Wyjasnia to
takze pewne powtorzenia i dublety, ktore - jak si¢ okazuje - naleza do
jednej lub drugiej grupy opowiesci. Nie rozwiazuje to jednak wszystkich
powiktan i trudnosci. Postugujac sigjako kluczem réznicami stylu, mozna
z tatwos$cia zauwazy¢, ze w grupie prostych opowiesci w Ksigdze Rodzaju
spotyka si¢ powtorzenia i podwojne opisy, w ktoérych nazwa Boga pojawia
si¢ raz w formie imienia wlasnego Jahwe, a innym razem w formie bardziej
ogolnego terminu Elohim, tzn. "Bé6g". Biorac natomiast za punkt
wyjsciowy stosowanie roznych nazw Boga, zauwazamy, ze te dwa rdzne
style przeplataja sig, 1 to prawie zawsze, w wystepujacych obok siebie
fragmentach opisujacych sny lub pojawienie si¢ aniotéw i fragmentach
zawierajacych transcendentna koncepcje Boga.

Wszystko to prowadzi do wniosku, ze poza ogromna wigkszoscia
Ksiggi Powtérzonego Prawa Pigcioksiag jest potaczeniem, kompilacja
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trzech r6znych zbiorow, r6znych materialow. Ksigga Powtorzonego
Prawa, zwana tez Deuteronomium, stanowi odrgbny blok, a charakterys-
tyczny dla tej ksiggi styl prawie nie wystgpuje w reszcie Pigcioksiggu.
Trzeci ze zbioréw sktadajacych si¢ na Pigcioksiag taczy z jednym
z pozostalych, charakteryzujacym si¢ uroczystym i podniostym tonem
oraz licznymi powtorzeniami, wspolna cecha, $wiadczaca, ze Izrael znat
nazwe Boga, czyli imi¢ Jahwe, przed czasami Mojzesza. Z druga za$
z pozostatych kolekcji faczy go prosty i niewyszukany, czasem nawet
niezgrabny styl. Doktadniejsze badanie wskazuje na istnienie pewnych
charakterystycznych cech danego stylu. Samo jednak kryterium stylu
trudno zastosowac¢ do dwoch grup prostych opowiesci. Niemniej jednak
pomaga ono w uporzadkowaniu wigkszosci powtorzen i podwojnych
opisow. Takze trzeci zbidr wykazuje pewne interesujace cechy charak-
terystyczne, gdyz praktycznie obejmuje wszystkie opisy snow, zjaw
1 pojawien sig¢ aniolow.

Stwierdzenie tych faktéw stanowi niejako klucz do rozwigzania problemu,
jednak nie mozna go zastosowac¢ do catego Pigcioksiggu. Chociaz wiadomo
powszechnie, ze kazdego pisarza cechuje odrgbny styl, gdyz kazda
wypowiedz jest aktem §wiadomego czy nieswiadomego wyboru sposrod
istniejacych w jezyku mozliwosci, to jednak nie w kazdym zdaniu
napisanym przez danego pisarza mozna wyodrebni¢ charakterystyczny
dla niego styl. Nietrudno odrézni¢ styl Sienkiewicza od stylu Prusa, lecz
z fatwoscia tez znalez¢ mozna pojedyncze zdania, ktére trudno byloby
okresli¢ jako charakterystyczne dla stylu tylko jednego z nich. Podobnie
1 w Pigcioksiggu tatwiej ustali¢ na podstawie kryterium stylu przynaleznos$¢
jakiego$ dluzszego, ciaglego fragmentu do ktdrego$ ze zbiorow. Jesli
jednak dwa z tych zbiorow dotycza tego samego tematu i w dane;j
opowiesci przeplataja sig, trudno je wyodrebni¢ i1 okresli¢ granice polaczenia
ich materialu. Natomiast jesli kryteria si¢ pokrywaja, to wzajemnie sig
wzmacniaja 1 potwierdzaja.

Przyktadem moze by¢ biblijna opowies¢ o stworzeniu §wiata. W Ksigedze
Rodzaju sa dwa opisy stworzenia, a migdzy nimi niezgodnos¢ co do
kolejnosci aktow tworczych Boga. Wystepuja tez w nich roznice w uzyciu
imion Boga i roznice stylu. Roznig si¢ takze sama koncepcja bostwa.
Mozna wigc do tych opiséw zastosowac wigcej niz jedno z owych
kryteriow, ktdre tutaj wzajemnie si¢ wzmacniaja. Mozna tez im zaufa¢
nawet jesli tylko jedno z nich da si¢ zastosowa¢ w danej szczegotowe;j
czgsci opowiesci czy nawet wersetu. Wielu biblistow stara sig ustali¢
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dokladne granice poszczegdlnych zbiorow w catym Pigcioksiggu 1 wlaczy¢
nie tylko wigksze fragmenty, ale 1 poszczegolne wersety do wlasciwego
zrédta. Nie nalezy wigc sig dziwié, ze nie zgadzaja sig oni ze soba

w ustaleniu doktadnych podziatéw. Nie na tym jednak polega wtasciwe
zadanie 1 znaczenie krytyki biblijnej w odniesieniu do Pigcioksiggu.

Jej zadaniem jest wykazanie, ze Pigcioksiag zawiera materiat zaczerpnigty
z roznych zbiordéw, a takze badanie rodzaju, charakteru i daty owych
zbiorow, z ktorych powstata wielka kompilacja Pigcioksiggu.

Nam moze dzi§ wydawac si¢ dziwne, ze jeden autor dwie rozne
relacje o tym samym wydarzeniu przeplatat 1 taczyt w jedno opo-
wiadanie. Mamy wyrazne przyktady stosowania tych metod przez
starozytnych pisarzy. Najlepiej obrazuje to dziatalnos¢ Tacjana Sy-
ryjczyka, pisarza wczesnochrze$cijanskiego, ktory okoto 160 r. przyjat
chrzescijanstwo. Otdz Tacjan z czterech ewangelii kanonicznych stwo-
rzyt jedno ciagte dzieto tzw. Ewangeli¢ z czterech (po grecku: To
diatessaron euangelion), zwana Diatessaron. Postugujac si¢ stowami
poszczeg6lnych ewangelii, potaczyt dowolnie zawarte w nich opowiesci
w jedna catos$¢. Krytycy Nowego Testamentu wykazali rowniez, ze
Mateusz, autor pierwszej, i Lukasz, autor trzeciej ewangelii, wyzyskali
Ewangeli¢ Marka oraz zaginiony dokument zwany Logia, okreslany
czgsto symbolem Q. Zaréwno Mateusz, jak 1 Lukasz czerpali z tych
zrodet materiat, ktory im wydat si¢ odpowiedni, 1 wlaczali do swego
tekstu.

Bardzo pouczajacym przyktadem stosowania dawnych metod literackich
jest badanie Ksiag Krolow 1 Ksiag Kronik w Starym Testamencie. Rychto
okazuje sig, ze Ksiggi Krolow stanowity jedno ze zrodet dla autora
Kronik, cho¢ nie jedyne. Autor Kronik czasem dostownie przepisywat
fragmenty ze swego zrddla, zmieniajac moze przy tym okazyjnie pewne
wyrazy, czasem dokonywat skrotow i streszczen, czasem za$ wprowadzat
wazne zmiany, wynikle z jego wiedzy 1 zalozen 1 podyktowane wtasnym
osadem tego, co stuszne i wlasciwe. Totez mozna przyjac, ze i tam, gdzie
korzystat z innych zrodel, stosowal t¢ sama metode. Nie trzeba wigc sie
dziwié, ze kompilatorzy Pigcioksiggu, ktorzy nadali mu obecna formg,
rowniez czerpali z wezesniejszych zrodetl. Oni takze przerabiali materiat
z nich zaczerpnigty i taczyli w jedno ciagle opowiadanie. Czuli sig przy tym
zapewne upowaznieni do dokonywania drobnych przerébek w tym, co
przejmowali 1 wlaczali do swoich opowiesci. Takie zmiany i faczenie
mniejszych fragmentow w wigksza cato$¢ przypisuje si¢ zwykle redaktorom.
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Totez nic dziwnego, ze rdwniez redaktor czy kompilator pozostawiali

w opracowywanym dziele slady swojej wiasnej pracy. Pigcioksiag stanowi
wigc obszerng kompilacje innych, nieraz wczesniejszych zrodet. Glowne
za$ z tych zrodet okresla sig, jak to juz uprzednio zaznaczylismy, literami
J, E, D 1 P. Uwaza si¢ bowiem dzis, ze z tych czterech gtownych Zrédet
powstala owa wielka kompilacja zwana Pigcioksiggiem.

Zanim zajmiemy si¢ czasem powstania oraz zagadnieniem porzadku
1 kolejnosci wyrdznianych w Pigcioksiegu zrodet, wypada przedstawic
krotko ich trescé.

Litera J oznacza zrodlo zwane jahwistycznym. Symbol ten wprowa-
dzono, poniewaz w zrddle tym Boga nazywa si¢ imieniem Jahwe.
Narracj¢ tego zrodta rozpoczyna drugi opis stworzenia §wiata. Cecha
charakterystyczna zrodta jahwistycznego jest naiwny antropomorfizm.
Cechuje je tez styl prosty, ale zarazem znakomity, i w tej prostocie
nieraz bardzo efektowny, §wiadczacy o zdolno$ciach, a nawet geniuszu
literackim autora, gdyz stworzyt on dzielo, ktére bedzie zywotne, poki
ludzie czytac beda literaturg. Przedmiotem jego szczegdlnego zaintere-
sowania jest potudniowa cz¢$¢ Palestyny, czyli Judea. Wedtug tego
zrédta siedziba Abrahama znajdowala si¢ w Hebronie i do tej miejs-
cowosci doszli tez pdzniej wywiadowcy wystani przez Mojzesza. W his-
torii za$§ Jozefa czotowa rolg odgrywa Juda. Dlatego tez symbol
J oznacza takze dokument czy zbior judzki lub judejski. Zrédto to
moéwi tez o aniotach, cho¢ ich opisy nie sa jego cecha charakterystycz-
na.

Umownym symbolem E oznacza si¢ zrddlo elohistyczne, chcac zaznaczyd,
ze postuguje si¢ ono terminem Elohim, co znaczy dostownie bogowie, lecz
przyje¢lo sig thumaczenie w liczbie pojedynczej - Bog. Terminem tym
oznaczano bostwo, ktore miano czci¢ przed objawieniem, jakie miat
Mojzesz. Chociaz trzeba przyznaé, ze podobna cecha charakteryzuje
takze zrodto P. Fragmenty nalezace do tego Zrodta rozpoczynaja si¢ nie
od opisu stworzenia, ale od dziejow patriarchy Abrahama. W Zrodle tym
tez wystegpuje antropomorfizm, lecz nie jest on tak naiwny jak w zrodle J.
Autor tego zrdédta lubit opisy blogostawienstw 1 pozegnan. Interesowaty
go tez szczegodlnie opisy snow i pojawienia si¢ aniotow. Zrédto to cechuje
specjalne zainteresowanie losami plemion hebrajskich, ktore osiedlity sig
na potnocnych terenach Palestyny. Wsrdd tych plemion najwazniejsza
rol¢ odgrywato plemig Efraima, dlatego znak E oznacza zarazem zrédto
efraimskie. W historii Jozefa w tym Zrodle czotowe miejsce zajmuje Ruben
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(Reuwen), a pdzniej w opisie Ksiggi Wyjscia na czoto wysuwa si¢ Jozue,
pochodzacy z plemienia Efraima. W opowiesci o Jakubie glownymi
miejscowosciami sg Betel i Szechem, znajdujace si¢ bardziej na pénocy
kraju. Dzieje Abrahama natomiast rozgrywaja si¢ w okolicach Beerszewy

1 cho¢ lezy ona daleko na potudniu, to nie ma w tym sprzecznosci

z zainteresowaniem dla plemion péinocnych. Jeszcze bowiem w czasach
proroka Amosa, dziatajacego w VIII w. p.n.e., ludzie z plemion zajmujacych
poinocne obszary Palestyny odbywali pielgrzymki do Beerszewy (Am 5, 5;
8,14).

Obydwa zrodta: J 1 E, ukazuja patriarchow sprawujacych kult 1 ofiary
przy $wietych kamieniach, zrodtach i drzewach. Zadne tez z tych zrodet
nie wspomina o tym, ze kaptani byli potrzebni czy niezbgdni przy
sktadaniu ofiar. Styl obu tych zrédet wykazuje sporo podobienstw
1 nieraz trudno je rozgraniczy¢, zwlaszcza tam, gdzie brak jakichs cech
szczegollnych. Dlatego w opracowaniach zwykto si¢ uzywac¢ symboli JE
dla zaznaczenia fragmentow, ktore trudno zaliczy¢ do jednego z tych
zrédet. Przyktadem moze by¢ obszerny fragment Ksiggi Wyjscia,
zawierajacy zbior praw zwany Ksigga Przymierza (W) 20, 22 do 23, 33).
Na ogét przyjmuje sig, ze w przewazajacej czgsci zostat on zaczerpnigty
ze zrodla E, lecz zwykle si¢ go oznacza symbolem JE. Nie mozna tez
wykluczyé¢, ze pochodzi on z jakiego$ niezaleznego Zrédla. Fragment ten
rozpoczyna Dekalog, ktory poczatkowo caty sktadat si¢ z krotkich zdan
obecnie cechujacych tylko jego druga czg$¢. Potem jednak rozwinigto
pierwsze przykazania. Uwaza sig, ze pod wptywem zrddta P rozszerzono
dwudziesty rozdzial Ksiggi Wyjscia. W swej oryginalnej, krotkiej formie
Dekalog jest bardzo dawny i nie ma podstaw, by watpié, ze to Mojzesz
datl go plemionom izraelskim. Ksigga Przymierza stanowi niejako
komentarz do Dekalogu i1 podaje przyktady zastosowania jego zasad.
Zawarte w niej dane sa bardzo dawne i zapewne wczesniejsze od zrodet
J oraz E, chociaz pozniej, przy taczeniu catosci, poddano je pewnym
dostosowujacym zmianom redakcyjnym.

Litera D oznacza Deuteronomium, czyli Ksigge Powtorzonego Prawa,

1 wskazuje zarazem, ze zrodto to ogranicza si¢ prawie wylacznie do tej
ksiggi. Obejmuje ono niemal cata ksiege. Jej cze$¢ poczatkowa zawiera
omoéwienie przesztych wydarzen, przeplatanych licznymi napomnieniami.
Natomiast wraz z rozdziatem dwunastym zaczyna si¢ cz¢$¢ zawierajaca
zbidr praw, czyli deuteronomiczny kodeks prawny. Gtownym jego
zainteresowaniem byta troska o czystos¢ religii izraelskiej. Dotychczasowa
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praktyke swobodnego sktadania ofiar przez wszystkich w kazdym miejscu
ogranicza on do jednego prawowitego sanktuarium, a piecze¢ nad rytualem
powierza si¢ czlonkom plemienia Lewi. W obrgbie tego plemienia nie
wprowadza zadnych rozroznien 1 wszystkich jego cztonkéw dopuszcza do
stuzby przy oltarzu. Ksigga ta stanowczo przeciwstawia si¢ wszystkim
kananejskim obrzedom i symbolom. Prawa jej cechuje humanitaryzm,
troska o czlowieka. Czgsto tez znajdujace si¢ w niedostatku i biedzie
warstwy spoleczne poleca opiece innych ludzi. Wsréd tych warstw
potrzebujacych opieki wymienia wyraznie lewitéw. Cala te ksigge
charakteryzuje takze widoczny pragmatyzm. Stara si¢ ona wykazac, ze
losy Izraela sa zalezne od jego religijnej lojalnosci wobec Boga. Jesli Izrael
bedzie mu wierny 1 jesli zachowa czystos¢ kultu 1 zycia, to drogi jego
bedzie znaczy¢ pomys$Inos¢ i dobrobyt. Natomiast odstgpstwo religijne
$ciagnie na niego nieszczescie 1 przeklenstwo.

Symbol P, oznaczajacy Kodeks Kaptanski, wprowadzono od pierw-
szej litery niemieckiej nazwy Priestercoder. Oznacza on zarazem, ze
dokument ten zawiera zbior przepiséw dotyczacych kaptanstwa oraz
kultu ofiarnego. Zrodto to rozpoczyna sig pierwszym opisem stworzenia
swiata. Cechuje je wielkie zamitowanie do genealogii oraz najwznioslej-
szy w catym Pigcioksiggu poglad na bostwo 1 Boga. Charakteryzuje je
tez styl bardzo formalny i pelen powtorzen. Wiaze ono pierwsze
objawienie imienia Jahwe Izraelowi z objawieniem, ktore miat Mojzesz.
Zrédlo to nie zna zadnych innych objawien Boga (teofanii) poza tym
oraz poza objawieniem danym Jakubowi w Betel (Rdz 35, 9-15). P nie
mowi tez o zadnych ofiarach przed czasami Mojzesza i Aarona

oniewaz prawdopodobnie nie uznawato legalnosci ofiar przed ich
oficjalnym, boskim ustanowieniem. Uznawato tylko ofiary sktadane
przez legalnie wyznaczonych kaptanow. Takze wprowadza podziat
wsrod plemienia Lewi. Tylko bowiem potomkom Aarona pozwala
sktada¢ ofary. Reszcie za$ plemienia Lewi wyznacza inne obowiazki
zwiazane z kultem i stuzba $wiatyni. Omawia tez doktadnie srodki
zaopatrzenia kaplanow 1 lewitow, dlatego tych ostatnich nie powierza
opiece 1 jatmuznie ludu. Nigdzie tez nie uzasadnia koniecznosci sprawo-
wania kultu w jednym prawowitym sanktuarium, gdyz zasadg t¢ uwaza
za przesadzona i od dawna obowiazujaca.

Do zrédta tego wiaczono fragment wykazujacy odrgbne cechy
charakterystyczne, uwazany za niezalezng calo$¢. Fragment ten, zwany
Kodeksem Swietosci, oznacza sie symbolem H od niemieckiej nazwy
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Heiligkeitsgesetz. Obejmuje on obecnie rozdzialy od 17 do 26 Ksiggi
Kaptanskiej 1 prawdopodobnie stanowit odrgbna catos¢. Jezyk tego
fragmentu wykazuje pewne cechy charakterystyczne. Ostatni za§ werset
wskazuje, ze byto to zamknigcie pewnej catosci: "To sa prawa, ustawy

1 przepisy, ktore Jahwe ustanowil migdzy soba i Izraelitami na gorze Synaj
za posrednictwem Mojzesza" (Kpt 26, 46). Czgsto tez w nim powtarza sig
wezwanie ludzi do §wigtosci: "BadzZcie §wigci, bo Ja, Jahwe, wasz Bog,
jestem swigty" (Kpt 19, 2). Nakazy za§ w nim zawarte wzmacnia¢ ma
zdanie: "Ja jestem Jahwe" (np. Kpt 18, 2).

Charakterystyke tych zrodel wypracowato w toku dtugoletnich badan
wielu uczonych zajmujacych si¢ krytyka biblijna. Czgsto wiaze si¢ ja
jednak z protagonistami catej tej teorii, zwanej teorig Grafa-Wellhausena,
oni bowiem wykazali, Ze P jest wérod zrodet, ktore juz wezedniej
przyjmowano, najpozniejszym. Oni tez ustalili kolejnos¢ zrodet J, E, D, P,
a podane przez nich uzasadnienie tego porzadku przyjmuje si¢ do dzis.

Powstanie Deuteronomium

Poprzednio ustaliliSmy, ze Pigcioksiag jest kompilacja, w ktorej wyrdznia

si¢ cztery gldwne zrédla, okreslane symbolami: J, E, D 1 P. Wypada
wigc zastanowic¢ si¢ nad czasem ich powstania. Szczegdlna role w ustaleniu
daty poszczeg6lnych zrodet odgrywa Ksigga Powtdrzonego Prawa, czyli
Deuteronomium. Przez poréwnanie bowiem innych zrodet z Ksigga
Powtorzonego Prawa, czyli Kodeksem Deuteronomicznym, mozna blizej
okresli¢ czas ich powstania. Kodeks Deuteronomiczny zawiera bowiem
dane pozwalajace na dokladniejsze ustalenie jego daty. Uwaza sig tez za
bardzo prawdopodobne, Zze Ksigga Prawa, na ktorej krol Judy Jozjasz
opart swoja reforme religijna, bylo wtasnie Deuteronomium. W czasach
tej reformy ksigga ta po raz pierwszy stala si¢ publicznie znana. ,

W opowiesci o reformie Jozjasza (2 Krl 22, 1 do 23, 25) czytamy, ze
w osiemnastym roku panowania tego kréla (622-621 p.n.e.) podczas
prac naprawczych w §wiatyni jerozolimskiej arcykaptan Chilkiasz znalazt
"Ksigge Prawa w $wiatyni Jahwe" (2 Krl 22, 8). Na podstawie tej ksiggi
zaczgto wprowadza¢ w zycie reformg religijng. Gtéwna jej cecha byla
centralizacja kultu i ofiar oraz zniesienie wszystkich lokalnych $wiatyn
poza Jerozolima. Wszelkie posagi i przedmioty kultowe oraz §wigte stupy
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1 kamienie (aszerot i macewot), zwigzane z dawnymi sanktuariami
kananejskimi zostaty zniszczone. Usunigto takze wszelkie $§lady uprawiane;j
dotychczas prostytucji sakralnej. Od nastgpnego roku po tych wydarzeniach
Swieto Paschy zaczeto obchodzi¢ tylko w sposob scentralizowany,
w Jerozolimie. Zrodtem tych wszystkich posunieé byta Ksigga Powtorzonego
Prawa, 1 nie ma zadnych podstaw, by ich inspiracji doszukiwac¢ si¢ poza
nia. W tej samej opowiesci znajdujemy informacjg, ze Ksiggg Prawa
znaleziona w $wiatyni odczytano krolowi. Jej lektura przerazita kroéla.
Rozdarl swoje szaty" (2 Krl 22,11) i przerazit si¢ przeklenstw grozacych
tym, ktorzy nie wypeltniaja zawartych w niej nakazéw. Powodem Igku
krolewskiego mogt by¢ tylko fragment Ksiggi Powtoérzonego Prawa (Pp
28,15-68), zawierajacy wlasnie takie grozby i przeklenstwa.



Pod jednym tylko wzglgdem reforma Jozjasza nie wprowadzita w zycie
postanowien Deuteronomium. Zwracajac na to szczegdlna uwage, opowiesc
Drugiej Ksiegi Krolewskiej wskazuje zarazem, ze oczekiwano realizacji
tych postanowien. Podkresla si¢ w niej, ze kaptani kultowych o$rodkow
prowincjonalnych nie moga sprawowac obrzedow i wykonywac kultu
w Jerozolimie, cho¢ beda mieli tam utrzymanie (2 Krl 23, 9). Stanowi to
bezposrednie nawiazanie do Pp 18, 16. Poniewaz jest bardzo mato
prawdopodobne, ze Jozjaszowa Ksigga Prawa byt caty Piecioksiag,

1 poniewaz nie ma potrzeby, by zrodet przeprowadzonej przez tego krola
reformy religijnej szuka¢ poza Ksigga Powtorzonego Prawa, uwaza sig od
dawna, ze odnaleziona przez Chilkiasza ksigga byta wtasnie Deuteronomium
cho¢ zapewne nie w obecnie znanej nam formie. Przypuszcza sig, ze ksigga
ta obejmowata przemowy stanowiace wtasciwe wprowadzenie do zbioru
praw (rozdziaty 5-11) oraz sam Kodeks Deuteronomiczny (rozdziaty

12-26 1 28). Rozdzialy 1-4 stanowia drugi, niezalezny wstep, choc¢
prawdopodobnie napisany przez pisarza nalezacego do tej samej szkoty co
pisarz gtownej czgsci dziela. Rozdzialy koncowe (26 i 29-34) maja

bardziej ztozony charakter 1 sa bardziej roznorodne.

Wielu autoréw uwaza, ze Kodeks Deuteronomiczny zostat napisany
bezposrednio przed reforma Jozjasza i ze jego znalezienie przez Chilkiasza
byto tylko pozorne. Chilkiasz, aby nada¢ mu wigkszy rozgtos i autorytet,
oglosit, ze kodeks ten znaleziono w $wiatyni. Jest to jednak mato
prawdopodobne, gdyz gdyby to kaptani Jerozolimy w owych czasach
przygotowali ten kodeks specjalnie dla celow reformy, to zapewne nie
znalaztyby si¢ w nim postanowienia o zaopatrywaniu w zywnos¢ kaplanow
sanktuariow prowincjonalnych, albowiem kaptani jerozolimscy dtugo
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1 skutecznie si¢ temu sprzeciwiali. Nie ma wigc powodu, by watpi¢, ze
kodeks dtuzszy czas przechowywano w $wiatyni 1 ze go naprawde
znaleziono podczas remontu. Juz E. Sellin, dziatajacy w poczatkach
XX wieku, twierdzit najpierw, ze ksigga ta zostata napisana przed
reforma Ezechiasza (722--193 p.n.e.) i stanowila podstawe jego reformy.
Po6zZniej za$ uznal, Ze napisano ja bezposrednio przed reforma Jozjasza
(639--609 p.n.e.). Obydwie opinie sa jednak niestuszne. Czytamy bowiem
w Drugiej Ksiedze Krolewskiej, ze reforma Ezechiasza polegala takze
na centralizacji kultu (18, 1 do 20, 21). Niektorzy uczeni mieli jednak
watpliwosci, czy byla ona antycypacja reformy Jozjasza. Tymczasem
nie byto podstaw, by kwestionowa¢ zardowno sama reforme Ezechiasza,
jak 1 podjeta przezen probe centralizacji. Poniewaz jednak nie wiaze si¢
z nig zadnego kodeksu praw, nie ma powodu, by sadzi¢, Ze opierata sig
na jakiej$ ksiedze.

Wydaje sig¢ wigc prawdopodobne, ze Ksigge Deuteronomium napisa-
no pomigdzy tymi dwoma reformami 1 uwzgledniajac doswiadczenia
wyniesione z niepowodzen pierwszej reformy przygotowano program,
ktorego urzeczywistnienie mialo zapewni¢ powodzenie drugiej reformy.
Panowanie Manassesa (693-639) bylo okresem reakcji kot konser-
watywnych na probe reformy, totez kota reformatorskie mogly uznac,
ze plany reform nalezy odtozy¢ na pdzniej, kiedy nowa proba ich
realizacji bedzie mozliwa. Zapewne doswiadczenia z czasoOw Ezechiasza
uswiadomity im problemy i trudnosci, ktdre nalezy pokonaé. Dotych-
czas np. kazdy uboj zwierzgcia byl ofiara. Ofiary mozna bylo sktada¢
wszedzie, ograniczenie za$ ich do jednej $wiatyni wymagaloby sprowa-
dzania tam zwierzat ze wszystkich stron kraju. Dlatego Deuteronomium
postanawia, ze zabijanie zwierzat na pokarm moze mie¢ miejsce
wszedzie 1 nie wiaze si¢ z ofiarag (Pp 12, 20-25). Zamknigcie roznych
lokalnych $wiatyn oznaczalo utratg Zrddta utrzymania dla ich kap-
fanow. Dlatego Deuteronomium poleca ich hojnosci ludu, ktoremu
dotychczas shuzyli, 1 postanawia, Ze bgda oni upowazniani do wy-
stgpowania w jego imieniu, jesli przy réznych okazjach przybeda do
swiatyni w Jerozolimie (Pp 18, 6-8). Trzeba jednak pamigtac, ze
planowanie takiej reformy za panowania Manassesa bylo potaczone ze
znacznym niebezpieczenstwem (2 Krl 21, 16) i kazdy, kto by ja
przygotowywat za jego rzadéw, musial to utrzymywac w tajemnicy.
Panowanie Manassesa bylo bardzo dlugie, gdyz trwato ponad pot
wieku, 1 mozna byto zapomnie¢ o tych planach, zanim wprowadzono je
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w zycie. Stalo sig tak i dlatego, ze ludzie, ktdrzy je przygotowywali,
umarli zapewne przed osiemnastym rokiem rzadow Jozjasza, kiedy to
Ksigge Prawa znaleziono w $wiatyni. Dlatego gdy ja znaleziono, nikt
juz nie wiedziat, skad pochodzi oraz kiedy ja napisano, gdyz jej autorzy
lub ci, ktorzy ja przygotowali, juz dawno wymarli. MoZna wigc przyjaé,
ze Ksigga Powtdrzonego Prawa zostata napisana pomigdzy 690 a 680 r.
p.n.e., lecz ogloszenie jej nastapito w czasach reformy Jozjasza, a wigc
w 622-621 r. p.n.e.

Poréwnanie zrédet JE z Deuteronomium wskazuje, ze sq one starsze,

czyli wezesniejsze od niego. Natomiast zrodio P jest oden pozniejsze.

D bowiem dowodzi znajomos$ci materiatu historycznego JE, nie zna

jednak materiatu charakterystycznego dla P, tam gdzie r6zni si¢ ono od
pozostatlych. Na przyktad w opowiesci o wystaniu szpiegéw do ziemi
Kanaan (Lb 13,1 do 14, 44) wedlug zrodet JE wystannicy doszli tylko do
doliny Eszkol w poblizu Hebronu i jedynie Kaleba nie spotkata kara

zakazu wstepu do "ziemi obiecanej". Natomiast wedtug zrodta P wywiadow-
cy dotarli az do Rechow, daleko na péinocy kraju, a od kary zostali
uwolnieni Jozue 1 Kaleb. Tymczasem Ksigga Powtdrzonego Prawa wymienia
tylko Kaleba (Pp 1, 22-26. 35-36). Podobnie tez Ksigga Liczb w obecnej
formie, mowiac o dwdch odrgbnych sprawach, taczy zwiazane z nimi
wydarzenia i ukazuje je jako jedna cato$c. Jest to opis buntu Datana

1 Abirama oraz Koracha 1 jego towarzyszy przeciw Mojzeszowi. Opowies¢

o losach Datana i Abirama pochodzi z JE, natomiast opowiesci o Korachu
pochodza z P. Deuteronomium za$ zna tylko pierwsza z tych dwoch
opowiesci (Pp 11, 6).

Prawa zawarte w Ksigdze Powtorzonego Prawa wskazuja, ze jego
autorzy znali tylko Ksigge Przymierza, nalezaca do zrodet JE, nie znali za$
zrodta P. Deuteronomium czasem trawestuje, a czasem cytuje prawa
z Ksiggi Przymierza, nigdy jednak nie nawiazuje do przepisow zawartych
w zrodle kaptanskim. Zasada centralizacji kultu wymagata czasem zmiany
wczesniejszych praw, zwlaszcza dotyczacych kaptanow lokalnych osrodkow
kultowych, i tym wlasnie zajeta si¢ Ksiega Powtorzonego Prawa. Zrodia
JE nie zajmuja si¢ zupelnie sprawami kaplanow, reguluje je dopiero
Deuteronomium, cho¢ nie tak szczegdtowo jak P. Zmiany wprowadzone
do Ksiggi Przymierza byty tez nieraz wyrazem zmian wprowadzonych
pozniej, lecz przed deuteronomiczng kodyfikacja catosci. Niektore jednak
z tych zmian wprowadzono pod wplywem coraz wigkszej troski o czystos§¢
religii izraelskiej oraz troski o humanizacjg¢ zycia Izraelitow.
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Opis wydarzen zawarty w zachowanych ksiggach historycznych
wskazuje, ze do czaséw Ezechiasza (Chizkijasza, 722-693 p.n.e.)
istnialo wiele ottarzy i sanktuaridéw. Pozwalala na to Ksigga Przymierza,
a wielos$ci ottarzy 1 miejsc kultu nie uwazano za wykroczenie. Eliasz
narzekal, ze zniszczono ottarz Jahwe (I Krl 19, 10), i sam zbudowat
nowy oftarz na gérze Karmel ( 1 Krl 18, 3 ). Takze w poczatkach
panowania Salomona (970-929 p.n.e.) kult w $wiatyni sprawowano
zgodnie z przepisami Ksiggi Przymierza, a nie wedtug postanowien
D lub P. Nie ma Zzadnych §ladow znajomosci przepisOw P w czasach
przed niewola. Wprawdzie Ksiggi Krolewskie zostaly skompilowane
i zredagowane w VI wieku p.n.e., lecz ich redaktorzy i kompilatorzy nie
znali przepisow nalezacych do zrodta P. Natomiast autorzy Ksiggi
Kronik znali zrodta P, gdyz opisujac pewne fragmenty historii, starali
si¢ swe opisy do niego dostosowac. Zamieniali mianowicie najemnikow
karyjskich (2 Krl II, 4) na lewitow (2 Krn 23, 2-8), poniewaz wedlug
praw zrodta P najemnikoéw cudzoziemskich nie mozna byto dopusci¢ do
swigtych pomieszczen. W Pierwszej Ksigdze Kronik wyjasnia sig, ze
Uzza (13, 7-10) poniost $mier¢ za to, ze dotknat arki, gdyz nie byt
lewita (I 5, 13-15), chociaz Pierwsza Ksigga Samuela, znacznie wczes-
niejsza i nie znajaca przepiséw P, nie podaje takiego wyjasnienia
(6, 3-7).

Ustalenie czasu powstania zrodet, czyli dokumentéw J oraz E, jest
zagadnieniem znacznie trudniejszym. Kazdy z tych dokumentow stanowi
zbi6r tradycji wszystkich plemion izraelskich, a nie tylko poludniowych
czy potnocnych. Prawdopodobnie Zzaden z nich nie powstat przed
powotlaniem wiladzy krolewskiej wsrdd plemion izraelskich. Wtedy to
bowiem plemig Judy wlaczyto sig po raz pierwszy do nurtu wspoélnego
zycia z plemionami potnocnymi. Wtedy tez zaistniaty warunki sprzyjajace
potaczeniu réznych tradycji i nadaniu im pewnej jednolito$ci, bgdace;
odbiciem istniejacego zwiazku, taczacego wszystkie plemiona. Tego za$
nietrudno si¢ dopatrzy¢ w obu tych dokumentach. Totez jest bardziej
prawdopodobne, ze dokumenty J oraz E w ich obecnej postaci powstaty
juz po podziale plemion, a wigc po $mierci Salomona (okoto 930 p.n.e.)
1 rozpadzie jego monarchii. Po tym wydarzeniu bowiem zaréwno na
poinocy, jak i na potudniu pielggnowano nadal idealy jednosci, cho¢
w dokumentach J oraz E znalazly wyraz r6zne punkty widzenia w sposobie
przedstawiania polaczonych tradycji poszczegodlnych plemion. Pochodza
one jednak z czasdéw, gdy obie czgsci kraju rywalizowaly juz ze soba,



54
a kazda byla przekonana, Ze jest rzeczywista i jedynie autentyczna
skarbnica tych tradycji.

Uwaza si¢ na ogo6l, ze dokument J zostat opracowany przez kompilatora
czy redaktora Ksiggi Jozuego, w ktorej znajduje sig poetycki cytat z Ksiggi
Sprawiedliwego (Joz 10,13). Poniewaz Ksigga Sprawiedliwego zawierala
elegie zatobna czy lamentacj¢ Dawida po $mierci Saula i Jonatana (2 Sm 1,
18), nie mogta ona powstaé przed panowaniem Dawida, a zatem i caly
dokument J nie moze by¢ wczesniejszy od tej ksiegi. Ponadto w opisie
zawarcia przymierza z Abrahamem obietnica Jahwe jest odbiciem warunkow
zaistniatych pozniej (Rdz IS5, 18-21) 1 ukazuje granice kraju z czasow
Salomona. Stanowi zarazem jeszcze jeden dowdd, ze przed Salomonem
dokument J nie mégt powstaé. Nie ma jednak powoddéw, by powstanie
tego dokumentu przenosi¢ na czasy bardzo odleglte od podziatu krélestwa
po $mierci Salomona. Totez mozna przyjac, ze powstat on pomig¢dzy 920
a 850 r. p.n.e. Niektorzy jednak uczeni przypuszczaja, ze tekst Ksiggi
Jozuego (6, 23) odzwierciedla sytuacj¢ zaistniata w czasach Achaba
(873-854 p.n.e.).

Zazwyczaj przypuszcza sig, ze dokument J, ze wzgledu na jego bardziej
prymitywny charakter, jest starszy od dokumentu E. Sadzi sig, Ze rowniez
opowies¢ o snach Jozefa, nalezaca do E (Rdz 37, 5-11; 40, 1-41. 46),
wskazuje na czotowa rolg plemienia Efraima i jego zwierzchnictwo nad
pozostatymi plemionami. Wyrocznie Balaama natomiast (Lb 23, 4 do 24,
25), wlaczone takze do dokumentu E, stanowia odbicie okresu pomys$lnosci
w potnocnym krolestwie izraelskim. Zwlaszcza ostatni argument jest
catkowicie przekonujacy, gdyz wyrocznie Balaama moga by¢ znacznie
starsze niz dokument E, do ktorego je wiaczono. Za prawdopodobny czas
powstania dokumentu E uwaza si¢ okres migdzy 820 a 750 r. p.n.e., mimo
ze dane wskazujace na to s bardzo szczupte. Wsrdd nich mozna wymienic¢
czasy dobrobytu i pomys$lnosci w panstwie potnocnym za rzadéw Jeroboama
IT (783-743 p.n.e.), ktore mogty stanowi¢ tto przepowiedni Balaamowych.
Przymierze Jakuba z Labanem, opisane w Ksigdze Rodzaju (3 1, 44-54),
zdaje si¢ wskazywac, ze minat juz okres wojen z Syryjczykami. To by
dowodzilo, ze dokument E nie mogt powsta¢ wiele lat przed 800 r. p.n.e.
Poniewaz dokument E powstal niewatpliwie w panstwie pétnocnym,
musiat on istnie¢ juz nie tylko przed upadkiem jego stolicy, Samarii, co
nastapito w 722 r. p.n.e., ale takze przed owym mrocznym ¢wier¢wieczem
niepokojow, ktére poprzedzilo tg katastrofe.
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Kodeks Kaptanski
1 Kodeks Swietosci

HH
HH
HH
HH
HH
HH
HH
HH
HH
HH
HH

H
date powstania Kodeksu Kaptanskiego, zwanego takze Dokumentem
Kaptanskim, umieszcza si¢ w czasach po niewoli babilonskie;j
(587/586-538 p.n.e.). Powstat on bowiem po6zniej niz Ksigga Powtorzonego
Prawa, ktora ogloszono niecale czterdziesci lat przed upadkiem krolestwa
Judy 1 czasami niewoli. Idee zawarte w Ksigdze Powtdrzonego Prawa
wywarly wplyw na ksiggi historyczne zredagowane w ciagu VI w. p.n.e.
Natomiast nie wida¢ w nich zadnego istotnego wptywu dokumentu P.
Ponadto okazuje sig, ze dokument P jest pdzniejszy od Ksiggi Ezechiela,
powstatej w VI w. p.n.e. Ta bowiem stara si¢ wyjasni¢ trudnosci, ktore
uniemozliwity kaptanom prowincjonalnych osrodkoéw kultowych uzyskanie
pozycji, jaka zajmowali kaptani jerozolimscy. Zarazem Ksigga Ezechiela
proponuje pewien kompromis, majacy by¢ wyjsciem z tej sytuacji. Ksigga
Deuteronomium postugiwata si¢ zamiennie terminami: lewita i kaptan.
Wedtug niej kazdy lewita byl kaptanem. Natomiast Ksigga Ezechiela
wyréznia w 44 rozdziale dwie grupy lewitow. Jedna z nich stanowili lewici
réznych pozajerozolimskich sanktuariow i osrodkoéw kultowych (Ez 44,
9-14), do drugiej nalezeli lewici jerozolimscy, zwani "synami Sadoka"
(Ez 44, 15-16). W nowej, opisywanej przez proroka spolecznosci lewici
nalezacy do pierwszej z tych grup mieli zajmowac nizsza pozycjeg, co miato
by¢ kara za batwochwalstwo, ktéremu hotdowali w swoich dawnych
swiatyniach. Wedlug Ezechiela wykonywali oni pewne postugi w §wiatyni,
lecz nie sprawowali funkcji kaptanskich, ktore wedtug niego zostaty
zastrzezone dla lewitow $wiatyni jerozolimskiej, petniacych w niej funkcje kaptandw.



#t
Zrodlo P nie zastrzega funkcji kaptanskich wytacznie dla sadokitow

jako dawnych kaplandéw jerozolimskich. Ustala tez, Ze mogaje sprawowacé
wszyscy potomkowie Aarona, ktérych jedna tylko cze$¢ stanowia sadokici.
Reszcie lewitdw wyznacza nizsze poshugi w $wiatyni w Jerozolimie, nigdzie
jednak nie stwierdza, ze bylo to kara za to, co zdarzyto si¢ przed niewola.
Zrédto P ukazuje te sytuacje jako nastepstwo boskiego zarzadzenia,
pochodzacego z czasow Mojzesza. Mozna uznac za catkowicie pewne, ze
ten, kto pisat 44 rozdziat Ksiggi Ezechiela - czy to sam prorok, ktory zyt

w VI w. p.n.e., czy tez jeden z jego uczniow, ktory zyt po nim i dobrze znat
jego pisma - nie znal postanowien Kodeksu Kaptanskiego. Niemniej
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pewne jest takze to, ze ten fragment Ksiggi Ezechiela nawiazuje bezposrednio
do sytuacji zaistniatej po przej$ciu od praw zawartych w zrédle D do
ustalen zrodia P. Proponowane rozwiazanie zostato w zasadzie przyjete
1 wprowadzone w czyn, chociaz z pewnymi modyfikacjami co do zasiggu
kaptanskiej grupy lewitow. Totez dawny poglad, ze P jest najstarszym
zrodlem Pigcioksiggu, jest w $§wietle tych spostrzezen nie do utrzymania.
Zwlaszcza 1z wiemy, ze postanowienia zawarte w zrodle P zrealizowano
w judaizmie dopiero w koncowym etapie okresu drugiej §wiatyni i u progu
ery chrze$cijanskie;.

Trzeba tu jednak zauwazy¢, ze stwierdzenie, iz Zrédlo P pochodzi
z czasOw po niewoli, nie dowodzi wcale, ze wszystkie obrzedy 1 praktyki
kultowe w nim opisane powstaly w tych samych czasach. Kodyfikacja
praw nie oznacza przeciez odrzucenia tego wszystkiego, co ja poprzedzito.
Zaktada ona raczej konieczno$¢ uzgodnienia pewnych kodyfikowanych
przepisow, zwlaszcza jesli dokonuje si¢ jej wedlug nowych zasad. Przyktadem
tego moze by¢ ustalona przez zrédlo D zasada centralizacji kultu. Jej
wprowadzenie wymagato zmiany w nowym kodeksie wielu wezesniejszych
przepiséw z nig niezgodnych. Gdzie jednak taka konieczno$¢ sig nie
narzucala, wtaczono do nowego kodeksu bardzo dawne zarzadzenia,
ustalenia i praktyki. W ostatnich latach czgsto wykazywano, ze dane
tekstow z Ras Szamra, czyli dawnego Ugarit, wskazuja, Ze niektore
rodzaje ofiar, ktorych w Starym Testamencie nie znaja ani zrodta J 1 E, ani
D, natomiast méwi o nich zrodto P, znano juz w Ugarit w XV w. p.n.e.
Nie musi to jednak oznacza¢, Ze ofiary te znane byty Izraelitom i nalezaly
do ich praktyk przez caly ten czas. Kompromis zas, ktory spowodowat
dopuszczenie do powszechnie uznanego kaplanstwa nie tylko jerozolimskich
sadokitow, ale takze kaptanow innych osrodkow, mogt by¢ takze przyczyna
tego, ze praktyki z innych sanktuariéw wtaczono do nowego, oficjalnego
rytuatu.
#t

Kodeks Kaptanski staral si¢ gtownie uregulowac rytual. Miat on
sprawi¢, aby wszystkie dozwolone praktyki byly zgodne z najczystszym
kultem Jahwe. Miat tez usuna¢ z kultu wszystkie skazy, potgpione juz
przez Deuteronomium. Czystos¢ kultu interesuje bowiem zrodto P tak
samo, jak wczesniej interesowalo si¢ nim zroédto D. Jesli jednak D starato
si¢ o zlikwidowanie wielu sanktuariow 1 scentralizowanie kultu w jedne;j
$wiatyni, to P, posuwajac si¢ dalej, starato si¢ skodyfikowac rytuat tego
jednego, centralnego sanktuarium. Ani zrodta J i E, ani D nie stawiatly
sobie takich celow. Mozemy wigcjedynie powiedzie¢, ze nowa kodyfikacja
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pochodzi z czaséw po niewoli babilonskiej, co nie znaczy, ze wszystko, co
znalazto si¢ w nowym kodeksie, pochodzi z tego samego okresu. Jest to
wazne rozréznienie i trzeba je mie¢ na uwadze.

Po raz pierwszy prawa zawarte w zrddle P oglosil prawdopodobnie
Ezdrasz. Przybyl on bowiem z Babilonii do Jerozolimy z "Prawem Boga"
(Ezd 7, 14) 1 tam je publicznie odczytatl, a nastgpnie uroczyscie oglosit
(Neh 8,1-18). Prawo to obejmowato Zrédio P, czyli Kodeks Kaptanski.
Wskazuje na to fakt, ze Swieto Namiotow trwato osiem dni (Neh 8,18), co
zgadza si¢ z P (Kpt 23, 13), lecz jest niezgodne z D (Pp 16, 13), ktore
kazato to §wigto obchodzi¢ przez siedem dni. Ponadto P nakazuje
sktadanie podatku $wiatynnego (Wj 30,11-16), wspomnianego w Ksigdze
Nehemiasza (10, 33), chociaz jego wysokos$¢ jest nieco wigksza niz
w czasach Ezdrasza. Jesli ogloszone przez Ezdrasza Prawo zawierato caty
Pigcioksiag, to pomiedzy Ezechielowym opisem "nowych czasow" (Ez 40,
1--48, 35) a czasami Ezdrasza nie bylo zadnej innej okazji, aby spisac
prawa zawarte w zrddle P. Jest wiec bardziej prawdopodobne, ze przy tej
okazji opublikowano nowy kodeks, niz ze ten nowy kodeks pojawit sig¢ bez
zadnej specjalnej 1 niegodnej upamigtnienia okazji i ze Ezdrasz nie
przyniost nic nowego.

Potaczenie nowych praw Kodeksu Kaptanskiego ze starszymi czg§ciami
Pigcioksiggu musiato nastapi¢ wkrotce po wystapieniu Ezdrasza, gdyz
Samarytanie, stanowiacy odtam judaizmu powstaty w IV w. p.n.e., uznaja
caly Pigcioksiag. Wydaje si¢ bowiem mato prawdopodobne, by mogli go
przejacjuz po zerwaniu zjudaizmem. Niestety nie mamy danych, ktore by
nam pozwolity ustali¢ doktadnie datg tego roztamu w judaizmie. W czasach
Nehemiasza wida¢ pewne etapy przygotowujace ten roztam, lecz
prawdopodobnie wtedy jeszcze Samarytanie nie zerwali z judaizmem
ostatecznie. Nastapito to prawdopodobnie pozniej. Nieraz przyjmuje sig,
ze Ezdrasz opublikowat Kodeks Praw P w 444 r. p.n.e., cho¢ nie brak tez
uczonych, ktorzy datg t¢ przenosza na 397 r. p.n.e., co jest bardziej
prawdopodobne.

Uwaza sig na ogol, ze Kodeks Swigtosci oznaczony symbolem H (Kpt
17,1 do 23, 44) zostat wlaczony do zrodta P, czyli Kodeksu Kaptanskiego,
i stanowi jego integralna cze$é. Poniewaz Kodeks Swigtosci wykazuje
pewne podobienstwo do pogladow Ezechiela, przyjmuje si¢ powszechnie,
ze byl on starszy od samego dokumentu P. Nie ma jednak zgodnosci co do
ustalenia daty powstania tego dokumentu w odniesieniu do Zrédia D.

Jedni uwazaja, Ze byl on nieco wczesniejszy niz D, inni za$ sadza, ze
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powstat raczej pdzniej. Wydaje sig jednak, ze dokument P byl zupetnie
niezalezny od zrédta D. Powstal prawdopodobnie w kotach zupetnie
odrgbnych od D, totez brak danych, ktore by pozwolity ustali¢ jego datg
wzgledna, tzn. w odniesieniu do D. Jesliby jedno z tych zrodet juz istniato,
a drugie przygotowano pdzniej, aby wprowadzi¢ pewne zmiany w poprze-
dnim, to mozna by ustali¢ wzgledny czas ich powstania. Poniewaz jednak
byty to zrodta catkowicie niezalezne od siebie, jest to zadanie nie do
wykonania. Wedlug Kodeksu Swietosci np. kazdy $wiecki uboj jest
zakazany (Kpt 17, 3-9), natomiast wedlug D -jak to juz powiedzielismy

- byl dozwolony.

Trudno byloby przyjaé, ze fragment ten zostal napisany po oglosze-
niu i rozpowszechnieniu zrédta D, chociaz nie mozna wykluczy¢, ze taki
ostry zakaz wszelkiego $wieckiego uboju wynikatl z pewnych prob
zmiany dotychczasowej zasady, ze kazdy ub6j musiat mie¢ charakter
ofiarny. Nalezy pamigtac, ze Jozjaszowa reforma kultu, wprowadzajaca
jego centralizacj¢ w Jerozolimie, nie byla ani ostatnia, ani ostateczna.
Reforma ta - przerwana przedwczesna tragiczna $miercig krola w 609
r., w bitwie z wojskami faraona Necho pod Megiddo - zakonczyta sie
otwarciem lokalnych sanktuariow i nawrotem do dawnych praktyk,
wbrew zakazom D. Totez zrodto H podejmuje ponownie problem
sakralnej nieczystosci i chce go rozwiazaé od innej strony. Mianowicie
stara si¢ uregulowac rytuat 1 praktyki sakralne nawotujac przy tym do
wiernoéci wobec Jahwe. Zrodto P, przyjmujac za rzecz oczywista
wprowadzona przez D zasadg centralizacji kultu, taczy obie idee zawarte
w H i wprowadza uporzadkowanie rytuatu, zapoczatkowane przez
Kodeks Swigtosci i Ksiege Ezechiela (rozdz. 40-48). Mozna wicc
przyja¢, ze Kodeks Swietosci powstat w VI wieku p.n.e.

Trzeba jednak pamigtac, ze nie mamy zadnych wspotczesnych §wiadectw
przebiegu procesu kompilacji Pigcioksiggu. Przyjmuje si¢ na ogot, ze
prawdopodobnie zrodia J 1 E potaczono przed powstaniem dokumentu D.
Po upadku panstwa poinocnych plemion izraelskich w 722 r. p.n.e.
krélestwo potudniowe skupito nadzieje catego narodu. Reforma za$
Jozjasza prawdopodobnie wykroczyta poza granice krolestwa Judy.
Mozna tu wspomnie¢, ze reforma religijna wyrazata zarazem walkg
o niezaleznos¢ polityczna. Wykorzystywala ona bowiem stabo$¢ Asyrii,
ktorej rozktad wewngtrzny zapowiadat zblizajacy sig upadek. W tej
sytuacji byto rzecza naturalna, ze zar6wno mieszkancy pétnocnego
krélestwa Izraela, rozbitego ostatecznie przez Asyrig¢ w 722 r. p.n.e., jak
59



1 mieszkancy panstwa Judy oczekiwali wyzwolenia spod asyryjskiego
jarzma. Wszyscy tez prawdopodobnie przyjmowali w tej sprawie
zwierzchnictwo Judy. Przypuszczenie to moze wyjasnié, dlaczego kota
planujace reforme¢ deuteronomiczna w poczatkach panowania Manassesa,
w pierwszym ¢wieré¢wieczu VII w. p.n.e., a wigc niewiele ponad ¢wier¢
wieku po upadku krolestwa potnocnego, nie miaty wigkszych trudnosci

z wlaczeniem do tej reformy takze dawnych obszarow tego panstwa.
Zrédlo zawiera wiele aluzji do sytuacji panujacej na terenach potnocnych.
Celem dokumentu D bylto, migdzy innymi, zmobilizowanie Potnocy

1 Potudnia dla idei nowej jedno$ci narodowej, zbudowanej na nowych
podstawach.

Laczac dokumenty J 1 E, ich kompilatorzy wprowadzili w nich pewne
uzgadniajace zmiany. Kiedy za$ p6zniej dodawano do nich dokument D,
nowy kompilator starat si¢ zaznaczy¢ swdj wktad, cho¢ byt on mniejszy od
poprzednich, gdyz materiaty J, E oraz D nie zostaty tak przemieszane
1 zostaty do§¢ wyraznie wyodrebnione. Potem dotaczono jeszcze do
wczesniej skompilowanych zrodet dokument P i tak skompletowano catly
Pigcioksiag, w ktorym materiaty pochodzace z J, E 1 D wiaczono do
schematu P. Wigzato si¢ to z nowymi zmianami i modyfkacjami,
ponownie ukazujacymi dzieto nowych kompilatorow.

Trzeba jednak pamigta¢, Zze zadne z tych glownych zrodet Pigcio-
ksiggu nie bylo prostym, jednolitym dokumentem, skomponowanym
przez jednego pisarza. Nawet najstarsze zrodla - jak to juz wczesniej
zaznaczyli$my - stanowia zbior jeszcze dawniejszych tradycji. Praw-
dopodobnie rozne tradycje 1 przekazy potaczono dopiero w okresie
powstania zjednoczonej monarchii plemion izraelskich. Poszczegolne
tradycje byly jednak prawdopodobnie znacznie starsze. Nie mozemy
przy tym zaktada¢, ze kompilatorzy dokumentow J 1 E opierali si¢ tylko
na ustnych tradycjach. Mamy bowiem liczne wskazéwki §wiadczace
o tym, ze juz przed ich zebraniem istniaty inne, wczesniejsze zrodta
pisane.

W Pigcioksiggu bowiem znajduja si¢ pewne fragmenty bedace cytatami
z innych utwordw literackich, gléwnie poetyckich. Niektore z nich
stanowia integralna czes$¢ gtownych dokumentow. Inne z cytowanych
tekstow zachowaly jednak swoja niezalezno$¢ i nie mozna ich zwiazaé
z zadnym ze zrodet. Wiasnie one uzasadniaja przypuszczenie, ze w okresie
powstawania Pigcioksiggu istniaty inne, bardzo dawne teksty literackie.
Teksty te z kolei stanowily zrédta dla kompilatorow gtownych dokumentow
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1 zostaty przez nich wlaczone do Pigcioksigegu, ukazujac metody 6wczesnych
pisarzy 1 sposOb powstawania tego podstawowego dzieta Starego
Testamentu.

Zrédha zrodet Pigcioksiggu

twierdziliSémy do tej pory, ze istnieja cztery gtowne zrodta Pigcioksiggu,

zwane tez dokumentami. Sa one, jak wiemy, oznaczane symbolami J,
E, D i P. Byloby jednak btedem uwazaé, ze kazde z tych Zrddel stanowito
jeden prosty 1 jednolity dokument, stworzony 1 napisany przez jednego
pisarza. Jest bowiem sprawa bezsporna i powszechnie przyjmowana, ze
nawet najstarsze dokumenty, czyli Ji E, opieraly si¢ najeszcze wczesniejszych
tradycjach i znacznie starszych Zrddtach. Zebrano je w jedna calo$é, jak
wiemy, dopiero w okresie zjednoczonej monarchii izraelskiej, a wigc
w czasach Dawida (1010-970 p.n.e.) i Salomona (970-930 p.n.e.),
a obecny ksztatt nadano im dopiero po rozpadzie ich krélestwa. Wiaczone
do tych zZrédel roézne tradycje 1 opowiesci mogty by¢ jednak znacznie
starsze. Nie nalezy tez uwazac, ze kompilatorzy zrodet J 1 E opierali sig
tylko na ustnych przekazach tradycji. Jest bowiem rzecza niemal pewna,
ze w pracy swej wyzyskali oni takze starsze dokumenty pisane.
W Pigcioksiggu bowiem w jego obecnej formie zachowaty sig¢ dos¢ liczne
cytaty, gtownie poetyckie, bedace fragmentami innych, istniejacych juz
w owych czasach, pisanych utworéw. Niektore z nich, przepracowane
przez kompilatorow, staly si¢ integralna czescia nowego tekstu, czyli
jednego ze zrodet. Inne jednak, stanowiace wigkszo$¢ tych fragmentow,
zachowaly swoja odrebnos¢ do tego stopnia, ze trudno je powiaza¢ na
pewno z ktoryms$ z czterech zrodet. One to wiasnie dowodza, ze w czasach
gdy powstawaty gléwne zrodta Pigcioksiggu, istniaty juz wczesniejsze
dokumenty pisane.

Poetyckie fragmenty innych utworéw w Pigcioksiggu sa réznego
pochodzenia. Ich forma wskazuje nieraz, ze by¢ moze, zaczerpnigto je
z ustnych przekazoéw. Przewaznie jednak pochodza z utworow pisanych,
cho¢ kompilatorzy Pigcioksiggu raczej nie podawali, skad zostaty
zaczerpnigte. Tylko w nielicznych wypadkach spotyka si¢ wzmiankeg
o pochodzeniu takiego cytatu. Przyktadem sa fragmenty "Ksiggi Wojen
Jahwe" cytowane w Pigcioksiegu w zrodle E (Lb 21, 13-15) oraz
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w Ksiggach Samuela (1 Sam 18, 27; 25, 28). Innym przyktadem istnienia
zbiorow pisanych moze by¢ Ksigga Sprawiedliwego, cytowana w ksig-
gach historycznych Starego Testamentu (Joz 10, 12-14; 1 Sam 1,
18-27; 1 Krl 8, 12-13). Analiza tych fragmentow pozwala okresli¢
czas powstania ksiag, w ktorych je zacytowano, migdzy 950 a 800 r.
p.n.e.

W krytyce biblijnej przyjmuje sig, ze niektdre cytowane w Pigcioksiggu
fragmenty pochodza z utwordéw znanych przez rozne plemiona czy
w rdznych miejscowosciach. Przyktadem moze by¢ "Piesn Lamecha"
(Rdz 4, 23-24). Byta to prawdopodobnie piesh znana w plemieniu
Lamecha. Tchnie z niej sita i okrucienstwo, ktorymi chetlpito si¢ to plemig.
W obecnym konteks$cie brzmi ona do$¢ obco, gdyz nie taczy si¢ bezposrednio
z genealogia, ktdra ja poprzedza. Niestety, o czasie jej powstania nie
mozemy nic powiedzie¢. Nie wiemy tez nic o zrodle, z ktdérego zaczerpnat
ja kompilator opracowujacy Zrédlo J. Innym takim przyktadem jest spis
miejscowosci Moabu (Lb 21,14-15). Fragment ten przerywa raptownie
poprzedni tekst i bez zadnego z nim zwiazku zaczyna si¢ w potowie
jednego zdania i urywa w potowie nastgpnego. Cytat ma jednak specjalna
wagg, gdyz jest jedynym dowodem istnienia wcze$niejszego utworu
pisanego, znanego pod tytutem "Ksigga Wojen Jahwe". Przykladem
podobnego typu jest cytat "Piesni o zrodle" (Lb 21, 17-18), bedacy
urywkiem jakiego$ popularnego poematu zachowanego w zrodtach J oraz
P. Charakter tego utworu pozostaje do dzi$ do$¢ niejasny ze wzgledu na
miejsce, do ktorego go wlaczono. Kontekst jednak tego cytatu oraz
szersze tto Ksiggi Liczb zdaja si¢ wskazywac, ze byl to poemat historyczny.
Innym jeszcze przyktadem jest "Piesn o Cheszbonie 1 Sychonie" (Lb 21,
27-28), znajdujaca si¢ w zrodle E. Wigkszo$¢ specjalistow uwaza, ze
kompilator tego zrodia zaczerpnal ten fragment nie z utworu pisanego,
lecz od jakiego$ bajarza czy recytatora. Czasu i miejsca powstania
poematu oraz jego doktadnego znaczenia nie udato si¢ do dzis$ blizej okreslic.
W Zrédtach Pigeioksiggu znajduje sig wiele fragmentow utwordéw poetyckich.
Uwaza sig, ze podobnie jak u innych ludoéw, takze u dawnych Izraelitow
poezja poprzedzila prozg, ze w tym najdawniejszym, przedliterackim
okresie znano juz rozne poetyckie gatunki literackie. Byly to pies$ni
1 poematy $wieckie i religijne. Wyrdznia si¢ wsrod nich poematy wojenne,
polityczne i satyryczne. Rozwijata si¢ tez poezja gnomiczna, obejmujaca
rézne aforyzmy, przystowia i przypowiesci. Znano pie$ni towarzyszace
pracy 1 piesni biesiadne oraz mitosne. Znano takze pie$ni weselne 1 hymny
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stawiace przywodcow 1 wodzow, jak rowniez elegie Zatobne 1 lamentacje.
Szeroko tez rozwinela si¢ poezja kultowa réznego rodzaju, a szczeg6lnie
hymny pochwalne i dzigkczynne. Rodzajem poetyckim najszerzej
reprezentowanym w Pigcioksiggu jest tzw. poezja magiczna. Wiaze si¢ to
z tym, ze w owych dawnych czasach przypisywano stowom olbrzymia moc
1 sadzono, ze stowo moze wywiera¢ potgzny wplyw na zdarzenia, rzeczy
1 ludzi. Rodzaj ten obejmuje zaklecia, blogostawienstwa i przeklenstwa.
Wszystkie one znajduja si¢ w kazdym z gtdéwnych zrodetl Pigcioksiggu.
Kompilatorzy tych zrodet, przytaczajac je w swych utworach i odwotujac
si¢ do nich, po$wiadczaja posrednio, ze mieli do dyspozycji wczesniejsze
zrddla, czy to przekazywane ustnie, czy tez pisane.

Uwaza sig, ze bardzo starym fragmentem, w ktorym przechowaly sig
okrzyki ludu towarzyszace wynoszeniu arki przymierza, czyli najwigkszej
plemiennej §wigtosci, na pole walki, oraz jej sprowadzaniu po bitwie do
obozu, jest fragment Ksiggi Liczb (10, 35-36). Jest on prawdopodobnie
czes$cia jakiego$s wojennego poematu i zapewne nie taczyt sig ze zwyktymi
przenosinami arki podczas wedrowki plemion. Fragment ten znajduje si¢
obecnie w zrodle J. Trudno ustali¢ czas powstania utworu, z ktorego
fragment ten zacytowano. Wydaje sigjednak, ze powstat on wcze$niej, niz
spisano zrdodto J, czyli przed powstaniem zjednoczonej monarchii plemion
izraelskich; zapewne wtedy, gdy wytworzyla si¢ praktyka wynoszenia arki
na pole bitwy, a wigc w czasach bezposrednich star¢ z ludnoscia kananejska,
przypuszczalnie w XII wieku p.n.e. Cytat ten zarazem dowodzi, Zze gtowne
zrodta Pigcioksiggu nie byly najstarszymi utworami pisanymi dawnych
Izraelitow. Wskazuje tez, ze kompilatorzy tych zrédet umiejetnie
wykorzystywali wczesniejsze utwory.

Zwrocitem juz uwagg na to, ze kompilatorzy gtéwnych Zrédetl Pigcioksiegu
wykorzystywali w swych opracowaniach wiele wczesniejszych dokumentow,
ze w zrddlach tych najobficiej spotyka sig fragmenty utworéw zaliczanych
do tzw. poezji magicznej, obejmujacej zaklecia, blogostawienstwa
1 przeklenstwa, a takze wyrocznie i wypowiedzi patriarchéw. Przyktadem
tego typu jest wypowiedz Noego (Rdz 9, 24-27), obejmujaca zarowno
przeklenstwo, jak 1 blogostawienstwo. Patriarcha ten obudziwszy sig ze
snu spowodowanego odurzeniem winem i dowiedziawszy sig, co si¢ stalo,
przeklat najpierw nie swego syna Chama, ktory dopuscit si¢ wobec ojca
niecnego uczynku, alejego potomka Kanaana. Dopiero potem pobtogostawit
swych dwoéch pozostalych syndw: Sema i Jafeta, ktorzy okazali mu
nalezny szacunek. Fragment ten na pewno nie powstat w owych
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prehistorycznych czasach, ktore opisuje, a jego zwiazek z calym kontekstem
jest dos¢ problematyczny. Totez przyjmuje sig, ze jest on odbiciem
znacznie pdzniejszej sytuacji historycznej, istniejacej wsrod plemion
izraelskich po ich osiedleniu si¢ w Kanaanie. Wyjasniat on i uzasadniat
stosunek do podbitej ludnosci kananejskiej. Fragment ten zalicza si¢ do
zrodta J 1 uwaza sig, ze zrodlo to powstato po podboju Kanaanu,
a najpozniej - w czasach Dawida.

W opowiesci o dziejach patriarchy Abrahama znajduje si¢ btogo-
stawienstwo Melchicedeka (Rdz 14,19-20), nastrgczajace, podobniejak
caty rozdziat, wiele trudnosci 1 wraz z catym rozdzialem nie zalicza si¢ go
do zadnego z gtéwnych Zrodet Pigcioksiggu. Niektdrzy biblisci uwazaja, ze
fragment stanowiacy ten rozdziat powstatl stosunkowo p6zno, lecz raczej
nalezy przyja¢ jego wczesne pochodzenie. Ukazuje bowiem patriarchg,
ktoérego nazywa Abramem, w zupelnie innej roli, niz to czynia inne
opowiesci. Fragment ten moze stanowi¢ izraelska adaptacje jakiego$
utworu wyprzedzajacego znacznie zdobycie Jerozolimy przez Izraelitow,
co nastapito dopiero w czasach Dawida. Celem tej adaptacji mogto by¢
uzasadnienie izraelskiego kultu w §wiatyni jerozolimskiej. Cho¢ samo to
btogostawienstwo moze by¢ starsze, wydaje si¢, ze w obecnej formie
zostato napisane wraz z cala opowiescia. Wykorzystujac wezesniejsze
watki, dokonano tej adaptacji zapewne za panowania Dawida, ktory
Jerozolimg wybrat na swoja stolice 1 glowny osrodek kultu Jahwe.

Zachowanym w zrodle J wyjatkiem ze starego poematu plemiennego
jest "zyczenie dla Rebeki" (Rdz 24, 60), bedace przyktadem btogostawienstwa
plemiennego. Poniewaz kompilator uwazat to za blogostawienstwo, wiaczyt
je w tym miejscu do tekstu i tak przyczynit si¢ do ocalenia wyjatku ze
znacznie wczesniejszego utworu. Innym blogostawienstwem plemiennym
zachowanym w zrddle Jjest "blogostawienstwo Izaaka" (Rdz 27, 27-29),
niewatpliwie starsze od kontekstu, do ktérego je wlaczono. Znajduje si¢
ono w opowiesci o tym, jak Jakub uprzedziwszy swego brata Ezawa
podstepnie wytudzit przeznaczone dla niego blogostawienstwo, podobnie
jak przedtem pozbawit go przywileju pierworddztwa. [zaak bowiem
sadzit, ze to wlasnie Ezaw przyszedt po btogostawienstwo. W dalszym
ciagu opowiesci kompilator zrodta J przytoczyt blogostawienstwo Izaaka
dla Ezawa (Rdz 27, 39-40). Podobienstwo stownictwa i stylu obu tych
blogostawienstw, ktore sa poetyckimi wstawkami w tej opowiesci, wskazuje,
Ze zaczerpnigto je z tego samego utworu. Przy czym kompilator pojmowat
btogostawienstwo dla Ezawa raczej jako ztorzeczenie. Podobnie btogo-
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stawienstwo Jakuba dla synow Jozefa: Efraima 1 Manassesa (Rdz 48,
15-16), zachowane w zrddle E, jest przyktadem wyroczni, ktorej czas
powstania trudno ustali¢. By¢ moze napisano je razem z cala opowies-
cia, ktora cechuje tak charakterystyczny dla zrodta E motyw wy-
stgpowania aniotow. Obszerny poemat stanowi btogostawienstwo tegoz
patriarchy dla jego dwunastu synow (Rdz 49, 1-27). Dla kazdego

z nich w tym poemacie przeznaczono odrgbna wypowiedz czy tez
wyrocznig, ujeta w forme przepowiedni. W poemacie wystepuja dwa
watki, mianowicie etymologiczny i symboliczny. Nie sa one roztozone
roOwnomiernie, stad znaczne réznice w poszczegolnych wypowiedziach.
Czasem bowiem spotyka si¢ oba watki razem, kiedy indziej pojawia si¢
tylko jeden, a w niektorych wypowiedziach brak obu. Moze to
wskazywac, ze poszczegolne czesci tego rozdziatu w jego obecnej formie
pochodza z wielu r6znych Zrédel. Uwaza sig przy tym, ze powstaly one
w roznych, nieraz bardzo odlegtych czasach. Na ogot przyjmuje sig, ze
najstarsze sa wyrocznie dotyczace Rubena i Symeona-Lewiego. Po-
wstaty one prawdopodobnie w czasach przed Dawidem. Plemig Symeo-
na bardzo wcze$nie bowiem przestato istnie¢ jako odrgbna jednostka.
Nie spotyka si¢ juz o nim zadnej wzmianki w blogostawienstwie
Mojzesza (Pp 33, 2-29), gdzie przypisuje si¢ funkcje kaptanskie
wytacznie plemieniu Lewi. Tutaj zas w blogostawienstwie Jakuba (Rdz
49, 5-8) oba plemiona wystepuja wspolnie i nic si¢ nie mowi o funkcji
kaptanskiej Lewiego. Takze wyrocznie dotyczace Beniamina, Dana

1 Issachara taczy si¢ z czasami przed powstaniem monarchii izraelskiej.
By¢ moze, z tego okresu pochodzi takze blogostawienstwo Jozefa, cho¢
co do tego nie ma wsrod krytykéw biblijnych zgodnosci. Nic sig tu nie
mowi o podziale synow Jozefa na dwa plemiona (Rdz 49, 22-26):
Efraima i Manassesa, takjak w btogostawienstwie Mojzesza (Pp 33,17).
Wypowiedz dotyczaca plemienia Gad (Rdz 49, 19) moze by¢ p6zniejsza
niz "Piesn Debory" (Sdz 5, 1-31) - gdzie plemi¢ Gad nosi jeszcze
nazwe Gilead - cho¢ takze powstala w czasach sedziow, a wigc przed
monarchia. Czas powstania pozostatych czterech wyroczni trudno
ustali¢. Przypuszcza si¢ tylko, ze wyrocznia dotyczaca Judy pochodzi

z czasOw po powstaniu monarchii Dawida. Fragmenty tych r6znych
poematdw zebrat prawdopodobnie w jedna cato$¢ kompilator zrodta

J 1 on tez nadal im obecna forme. Nie mozna jednak wykluczy¢, ze
wlaczyt do swego tekstu ten fragment z jakiego$ wczesniejszego
dokumentu pisanego, ktdrego autor opracowal go wlasnie w tej postaci.
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Zardwno wigc poszczegdlne fragmenty 1 poszczegdlne wyrocznie, jak tez
ich cato$ciowe opracowanie mogto nastapi¢ na dlugo przed skom-
pilowaniem zrodta J.

W zrédle kaptanskim, czyli P, zachowat si¢ fragment btogostawienstwa
kaptanskiego, przeznaczonego z rozkazu Jahwe dla "synéw Izraela" (Lb
6, 24-27). Blogostawienstwo to ma juz nieco inny charakter, lecz
prawdopodobnie jest starsze od czasu powstania zrodla P. Jest ono
zapewne cytatem z jakiego$ utworu, ktory mogt by¢ juz znany 1 wykorzys-
tywany w czasach przed niewola babilonska. Wszystkie te blogostawienstwa,
wyrocznie i zaklecia oraz zlorzeczenia zostaty zaczerpnigte prawdopodobnie
przez kompilatorow gtoéwnych Zrddel Pigcioksiggu z utwordw starszych
niz same te zrodia. Sa to wiec zrodia zrodet.

W Ksigdze Liczb znajduja si¢ dos¢ obszerne poematy, znane pod
wspolng nazwa "wyroczni Balaama" (Lb 23, I do 24, 25). Sa one
rozproszone wsrdd pisanych proza opowiesci, ktore zazwyczaj zalicza sig
do zrodet J oraz E. Ustalenie czasu powstania tych wyroczni nastreczato
sporo watpliwo$ci, powodujacych znaczne rdéznice zdan. Poczatkowo, we
wczesnym okresie rozwoju krytyki biblijnej, uwazano, ze powstaty one
dopiero w czasach po niewoli babilonskiej, a wigc w koncu VI wieku p.n.e.
Reakcja na te stwierdzenia byta przewazajaca dzi$ opinia, ze poematy sa
znacznie starsze, gdyz powstaty w okresie zjednoczonej monarchii izraelskiej,
czyli za panowania Dawida 1 Salomona, tzn. w X wieku p.n.e. Nieliczni
uczeni (np. W. F. Albright) przesuwaja ich powstanie na czasy jeszcze
wczesniejsze 1 uwazaja, ze powstaty one w XII w. p.n.e., a nawet widza
w nich autentyczne wyrocznie jakiego$ poéinocnosyryjskiego wrdozbity
1 zaklinacza, dzialajacego na dworze krola Moabu.

W obecnym teks$cie Ksiggi Liczb z tymi fragmentami poetyckimi faczy
si¢ wyrocznia dotyczaca Amalekitow (Lb 24, 20). Chociaz ze wzgledu na
sasiedztwo w kontekscie przypisywano ja tez Balaamowi, to nie moze by¢
ona dzietem tego samego autora i stanowi zupehie odrgbny fragment.

W wypowiedzi tej bowiem nie ma zadnej wzmianki o Moabie, a o Izraelu
wspomina si¢ tylko posrednio. Totez przypuszcza si¢, ze wyrocznia
powstata kiedy indziej, zapewne w czasach Saula lub Dawida, gdy
Amalekici ucierpieli juz niemalo z rak Izraelitow. Tekst ten zostat
wlaczony pozniej do zrédet J oraz E.

Wyrocznia dotyczaca Kenitow (Lb 24, 21-22) i zapowiadajaca
zniszczenie tego plemienia przez Asyryjczykow takze jest fragmentem
innego utworu, cho¢ znajduje si¢ wsréd wypowiedzi Balaama. Jej tekst
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jest do$¢ niejasny, a wzmianka o Asyryjczykach wydaje si¢ pdzniejszym
dodatkiem. Trudno tez ustali¢ doktadnie czas jej powstania oraz wiasciwe
znaczenie. Niemniej jednak wydaje si¢ nie ulega¢ watpliwosci - i tak
sadzi wigkszos¢ specjalistow - ze autorzy zrodetl J 1 E zaczerpngli jej tekst
z jakiego$§ wczesniej istniejacego utworu.

W Ksigdze Liczb znajduje si¢ wyrocznia rowniez odnoszaca si¢ wyraznie
do Asyrii (24, 23-24), a mowiaca o tym, ze rozbije ja jakas morska
potega. Sama ta wypowiedz nastrecza sporo trudnosci, gdyz nie znamy
zadnej sytuacji historycznej, ktora mogtaby by¢ jej podtozem. Niektorzy
egzegeci sadzili, ze wypowiedz ta mowi o ciosach, jakie Asyrii zadata
morska potgga Cyrusa. Ale taka interpretacja jest mato prawdopodobna,
gdyz nie ma zadnych podstaw w rzeczywistosci historycznej. Totez inni
krytycy biblijni przypuszczali, ze tres$¢ tej wyroczni nawiazuje do podboju
imperium perskiego przez Aleksandra Wielkiego. Takie tez stanowisko
zdaje si¢ zajmowac¢ komentator w Biblii Tysiaclecia. Jest jednak mato
prawdopodobne, by tekst dotyczacy tak poznych wydarzen znalazt si¢
w Pigcioksiggu. Obecnie przewaza opinia, Ze po prostu nie wiemy, jakie
jest tlo 1 znaczenie tego tekstu, ktory pozostaje dla nas niezrozumiaty, ani
tez nie znamy czasujego powstania. Kompilatorzy Pigcioksiggu zaczerpngli
go zapewne z jakiego$ innego pisanego utworu, ktorego pochodzenie nie
jest nam znane.

Ksigga Powtérzonego Prawa zawiera obszerny 1 wazny poemat, okreslany
mianem "Btogostawienstwo Mojzesza" (33,1-29). Jego tre$¢ i charakter
przypomina btogostawienstwo Jakuba (Rdz 49,1-28). Poemat ten nalezy
dzi$§ do Zrdédia D, lecz powstal zapewne pod wplywem blogostawienstwa
Jakuba, cho¢ w swym ogdlnym tonie jest bardziej pogtebiony pod
wzgledem religijnym. Brak w nim jakiejkolwiek wzmianki o plemieniu
Symeona $wiadczy, ze jest znacznie pdzniejszy niz fragment z Ksiggi
Rodzaju. Przemawia za tym takze to, ze dla autora "Blogostawienstwa
Mojzesza" plemi¢ Lewi nie jest juz szczepem §wieckim, lecz tylko
plemieniem kaptanskim. W poemacie znalazla réwniez odbicie inna
sytuacja plemion izraelskich. Jest ona znacznie bardziej pomyslna od tej,
ktora byta ttem blogostawienstwa Jakuba. Tylko plemig Judy zdaje sig
opuszczone 1 odtaczone od innych plemion. Fakt ten jest powodem
réznych opinii o czasie powstania tego utworu. Jedni umieszczaja go
w czasach Jeroboama I (930-910 p.n.e.), kiedy to plemi¢ Judy odtaczyto
si¢ od pozostatych jedenastu plemion izraelskich. Inni sadza, ze utwor ten
powstal w czasach sedzidw, a wigc przed powstaniem monarchii, tzn.
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w XII-XI wieku p.n.e., gdyz wtedy kazde z plemion prowadzito
wlasna polityke. Jeszcze inni przypuszczaja, ze powstat on w czasach
Jeroboama II (783-743 p.n.e.), umacniajacego potege swego panstwa
jedenastu plemion izraelskich - kosztem interesoOw sasiedniego i stabe-
go wowczas krolestwa Judy. Pozytywna wypowiedz o Beniaminie (Pp
33, 12) wyjasnia si¢ nieraz tym, ze w granicach tego plemienia
znajdowato si¢ sanktuarium wszystkich plemion izraelskich. Wiadomo
jednak, ze od czasu podziatu krélestwa izraelskiego na pdinocne

1 potudniowe Jerozolima, a z nig i §wiatynia, znajdowala si¢ na
terenach plemienia Judy 1 byla jego stolica. Jest wigc mato praw-
dopodobne, by autor tego poematu, piszac po podziale, uzalat si¢ nad
odtaczeniem Judy od plemion potnocnych i nad jego osamotnieniem,
a zarazem wychwalat plemi¢ Beniamina za to, Ze miato u siebie
Swiatynig, cho¢ ta od dawna juz nie znajdowala sig¢ na jego obszarze.
Mozna raczej przyjac, ze wypowiedZ o Beniaminie odnosi sig nie tyle
do $wiatyni, ile do Saula, charyzmatycznego przywodcy, ktorego
popierali wszyscy cztonkowie jego plemienia oraz cztonkowie pozos-
talych plemion. Interpretacja taka sugeruje zarazem czas powstania
tego utworu, ktory potem wykorzystat redaktor Zrodta D 1 wiaczyt do
swego dziela.

Poetycka form¢ maja tez dwie wypowiedzi, rozniace si¢ od poprzednio
omowionych 1 nalezace do innej kategorii. Jedna z nich jest ujeta w forme
wyroczni wypowiedz Rebeki (Rdz 25, 23) zachowana w zrodle J. Zdaje si¢
ona nawiazywac do sytuacji, gdy Edom podlegal Izraclowi, a wigc nie
moze pochodzi¢ z czasow przed Dawidem. Podobny charakter ma
wyrocznia dotyczaca Mojzesza (Lb 12, 6-8), karcaca go za krytyczny
stosunek do rodzenstwa, czyli Aarona i Miriam. Znajduje si¢ ona w zrodle
E, lecz trudno powiedzie¢ co$ doktadniejszego o utworze, z ktorego ja
zaczerpnigto, 1 o czasie jego powstania. Do Zrddta E nalezy tez znajdujace
si¢ w Ksigdze Wyjscia zaklecie przeciw Amalekowi (W) 17,16). Uwaza sig
na ogoél, ze jest to fragment bardzo dawny, pochodzacy z czaséw, gdy
Amalekici dawali sie dobrze we znaki Izraclowi, a wiec z okresu sedziow.

W Pigcioksiggu znajduja sig tez fragmenty lub cate poematy bardziej
ogolne, omawiajace dzieje calego narodu. Przyktadem tego typu poezji
jest "Piesn Mojzesza i ludu nad Morzem Czerwonym" (Wj 15, 1-18)

1 nastgpujaca po niej "Piesh Miriam", siostry Mojzesza (Wj 15, 21). Ta
ostatnia zaczyna si¢ prawie tak samo i moze by¢ piesnia ulozona
rzeczywiscie przez Miriam. PdZniej rozszerzono ja do rozmiaréw
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obszerniejszego poematu. Piesni te jednak sa znacznie pdzniejsze, gdyz
moéwig o wedrowee do Kanaanu 1 o ustanowieniu w tym kraju $wiatyni
jako o dawnych wydarzeniach. Stownictwo i cala frazeologia tego utworu
sa typu deuteronomicznego, podobnie jak sama idea jednej Swiatyni, do
ktoérej nawiazuje fragment Ksiggi Wyjscia (15, 17). Totez uwaza sig, ze
fragment ten nie powstat przed opublikowaniem Zrodta D.

W Ksigdze Powtdrzonego Prawa znajduje si¢ obszerny poemat liryczny,
zwany zazwyczaj "Piesnia Mojzesza" (Pp 32,1-43). Poemat ten, nalezacy
do zrodta D, okresla si¢ jako psalm prorocki, czyli taki psalm, ktory
zawiera postanie religijne, charakterystyczne dla dziatalnosci prorokow.
Nie ulega watpliwosci, ze psalm ten powstat wiele wiekow po okresie
dziatalnosci Mojzesza. Swiadczy o tym glownie fakt, ze jego autor patrzy
na wedrowke plemion izraelskich jako na wydarzenie bardzo odlegte
1 ukazuje je z perspektywy wielu pokolef. Opisuje on plemiona izraelskie
jako juz od dawna osiadle w Kanaanie i zarazem wypomina im zepsucie
1 zdemoralizowanie, ktore przypisuje uleganiu wptywom religii kananejskie;j.
Konsekwencja tego byly nieszczgscia i kary, jakie spadly na plemiona
izraelskie. Stownictwo 1 styl tego utworu przypominaja Jeremiasza,
Ezeehiela i Deutero-Izajasza. Dlatego wigkszo$¢ uczonych uwaza, ze
powstal on w czasach niewoli babilonskie;.

Wszystkie omowione tutaj fragmenty poetyckie znajdujace si¢ w Pigcio-
ksiggu swiadcza, ze jego autorzy 1 kompilatorzy wykorzystywali w swej
dziatalno$ci pisarskiej inne Zrddla pisane, pochodzace z réznych epok
1z r6znych terenéw. Potwierdza to wigc teze o kompilacyjnym charakterze
catego Pigcioksiggu.

Aktualne tendencje w krytyce Pigcioksiggu

W ostatnim potwieczu zaznaczyly si¢ dwie tendencje w badaniach nad

Pigcioksiggiem. Jedna charakteryzuje szczegotowa analiza zrodet
oraz ich podstaw. Jest to tendencja wywodzaca sig z teorii K. H. GrafaiJ.
Wellhausena. Druga tendencja odzegnuje si¢ niejako od tej teorii 1 zupetnie
przesuwa jej punkty odniesienia oraz zmienia podstawowe zasady. Na
przyklad w zrodle J pewne elementy zdaja si¢ wskazywacé na brak
znajomosci tradycji zwigzanych z potopem. Dlatego w dokumencie tym
wyrdznia si¢ dwie warstwy oznaczone symbolami Ji oraz Jz. Niektorzy
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autorzy wyodrebnili Ji 1 potaczywszy je z innymi materiatami, traktowali
jako niezalezne, a zarazem najwcze$niejsze zrodto. Tak czynit np. O.
Eissfeldt, ktory wyodrgbnione elementy nazwat zrédtem L, czyli Laienquelle
- zrédtem laickim lub ludowym; R. H. Pfeiffer oznacza je symbolem S,

czyli zrédtem potudniowym (Southern source); natomiast J. Morgenstern
okresla je symbolem K, czyli zrodlem kenickim, gdyz uwaza, ze dokument
ten zawierat najdawniejsze tradycje szczepu Kenitow, zajmujacego tereny
Palestyny na potudnie od Jerozolimy.

Zasieg tego wczesnego zrodla kazdy z autorow okresla inaczej. R6znia
si¢ tez ich poglady na jego charakter i czas powstania. O. Eissfeldt datuje
zrodto, ktore oznacza symbolem L, na czasy Eliasza, czyli X w. p.n.e.,

1 bardziej odrdznia je od zrodta J, niz inni autorzy odrdzniaja Ji od Jz.
Uwaza on, ze znalazty w nim odbicie pierwotne idealy zycia koczowniczego
1 ze byto wyrazem protestu przeciw przejsciu na osiadly, czyli "kananejski"
tryb zycia. Dlatego tez zrodto Jdatuje on na poczatek VIII w. p.n.e., gdzie
na ogot umieszcza si¢ powstanie zrodta E, ktore przenosi on na koniec
tego wieku. J. Morgenstern swoje Zrodto K umieszcza okoto 900 r. p.n.e.,
przyjmujac, ze zawierato ono opowiesci o0 Mojzeszu i osiedlaniu si¢
plemion izraelskich i sprzymierzonych z nimi Kenitow w poludniowe;j
Palestynie. Wsrdd tego materiatu znajduje si¢ tez najstarsza, czyli tzw.
rytualna wersja Dekalogu (W) 34). R. H. Pfeiffer umieszcza powstanie
swego zrodta S w X wieku, nie starajac si¢ o doktadniejsze okreslenie daty.
Do zrédta tego wiacza on, podobnie jak O. Eissfeldt, wigkszo$¢ materiatu
Ksiggi Rodzaju.

G. von Rad zajmowat si¢ szczegotowa analiza zrodta P 1 wyrdznit w nim
dwie r6zne wiekiem warstwy tre§ciowe. Na tej podstawie utrzymuje on, ze
zrodto to powstalo z polaczenia dwoch dokumentow. Nieco inne podejscie
reprezentuje S. Mowinckel, ktory analizujac wczesne rozdziaty Ksiggi
Rodzaju, doszedt do wniosku, ze znajduja si¢ w nich elementy nalezace do
zrodla E. Wbrew przewazajacej opinii, ze zrodto to zaczyna si¢ od dziejow
Abrahama, uwaza, ze zawierato takze opis poczatkow, 1 w analizowanym
materiale wyrdznia trzy gtowne zrodta: J, E 1 P. Inni przedstawiciele
szkoty skandynawskiej, np. H. S. Nyberg. A. Bentzen i R. A. Carlson,
kwestionuja istnienie zaproponowanych przez J. Wellhausena Zrodet
1 przyjmuja zamiast nich istnienie w Pigcioksiggu réznych warstw tradycji,
powstatych w réznych kregach spotecznych. Niektore z nich wyprzedzaja
nawet czasy Mojzesza. Inny skandynawski uczony, L. Engell, odrzucajac
takze Zrodla Pigcioksiggu, a opierajac si¢ na pracach M. Notha, uwaza, ze
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Ksigga Powtorzonego Prawa oraz Ksigga Jozuego i dwie Ksiggi Krolewskie
stanowily kiedy$ jedno dzielo, a pozostale cztery czgsci Pentateuchu
stanowily Tetrateuch (Czworoksiag), ktory zostat zredagowany dopiero
w czasach po niewoli babilonskiej, tzn. w koncu VI w. p.n.e. Dwaj inni
uczeni, P. Volz i1 W. Rudolph, zakwestionowali w ogoéle istnienie odrgbnego
zrodia E 1 wilaczyli jego materiaty do zrodta J, rozciagajac to na caty
Pigcioksiag 1 Ksigge Jozuego. P. Volz twierdzit ponadto, ze Zrodio P nie
zawierato zadnych opowiesci, tylko przepisy prawne.

Spotyka sig tez rozne poglady na czas powstania poszczegdlnych Zrodet.
O. Procksch np. uwaza, ze zrédto P powstato w okresie przed niewola,
a zrodlo J w czasach Salomona. Wedhug R. H. Kennetta Deuteronomium
powstato w czasach po niewoli. Podobnie G. H”Ischer umieszczat jego
powstanie okoto 500 r. p.n.e., natomiast zrodto J okoto 900 r. p.n.e.,
zrodto E okoto potowy VI w. p.n.e., a zrédto P datowal na IV w. p.n.e.
Z kolei A. C. Welch, T. H. Robinson i T. Oestereicher dowodzili, ze
zrodto D jest znacznie starsze 1 powstalo juz w czasach Samuela. M. Lohr
sadzi, ze Pigcioksiag jest dopiero dzietem Ezdrasza i kregujego towarzyszy.

Zadnemu jednak z wymienionych wyzej uczonych nie udato sie podwazyé
teorii K. H. Grafa i J. Wellhausena, a poglady ich nie zyskaty tak znacznej
liczby zwolennikéw. Teoria Grafa i Wellhausena pozostaje wprawdzie do
dzis$ tylko hipoteza, ale hipoteza najlepsza z mozliwych. Zyskala ona sobie
szerokie przyjecie. Obecnie nawet katoliccy uczeni uwazaja, ze Pigcioksiag
jest dzietem powstatym z polaczenia gtownych zrodet lub tradycji. Poglady
takie reprezentowali m.in. A. van Hoonacker, A. Robert, M. J. Lagrange,
J. Chaine, A. Clamer, R. de Vaux, a w Polsce szczegdlnie ks. S. Lach
w swoich licznych publikacjach na temat Pigcioksiggu. Przeciwnicy tej
hipotezy nawet w kregu katolickim naleza dzi$ do wyjatkow. Powodem
tak szerokiego uznania dla hipotezy odnosnie do zrodet Pigcioksiggu,
wywodzacej sig z teorii K. H. Grafa i J. Wellhausena, jest fakt, ze
dotychczas najlepiej ze wszystkich propozycji wyjasnia ona aktualny
charakter tej pierwszej czgsci Starego Testamentu oraz pozwala zrozumie¢
ztozone procesy literackie 1 historyczne, ktére doprowadzity do jej
powstania. Totez dzi$ nie spotyka si¢ zadnych opracowan z dziedziny
krytyki biblijnej, ktore by nie uwzgledniaty teorii zrodel, przynajmniej
w formie roboczej hipotezy.
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Stary Testament zawiera sporo materiatlow, ktére zwyklo si¢ okreslac

mianem pism historycznych. W niektdrych wydaniach Biblii spotyka-
my nawet odrgbny dziat ksiag historycznych. Wyodrgbniono go juz
w starozytnych przektadach: greckim, zwanym Septuaginta, i facinskim,
zwanym Wulgata, i zachowano w pdzniejszych chrzescijanskich wydaniach
Starego Testamentu. Zalicza si¢ do nich obok Pigcioksiggu ksiggi: Jozuego,
Sedziéw, Samuela, Kroléw, Kronik, Ezdrasza, Nehemiasza 1 Estery,

a w wersjach katolickich réwniez ksiggi: Rut, Tobiasza, Judyty i Machabej-
skie. Widzielismy dotychczas, ze wiele materialu dziejopisarskiego zawiera
Pigcioksiag, przekazujacy dzieje i tradycje plemion izraelskich.

Oceniajac dzi$ wartos¢ historyczna tych ksiag, stwierdzi¢ nalezy, ze jest
ona - mowiac oglednie - bardzo rézna. Trzeba jednak pamigtac, ze
starozytnego autora w rzeczywistosci nie interesowata historia we
wspotczesnym znaczeniu tego stowa. Piszac swe dzieta, autor 6w nie
mysSlat o tym, Ze pisze dzieto przede wszystkim historyczne, nie zdawat tez
sobie z tego sprawy i nie miat nawet takiego zamiaru.

Pojmowat on Pigcioksiag gtéwnie jako prawo, bedace wyrazem bozej
woli, regulujacej zycie czlowieka, a przede wszystkim sprawy kultu. Prawo
to przedstawiano w taki sposob, jakby w catej petni 1 ze wszystkimi
szczegdlami zostato zakomunikowane plemionom izraelskim podczas ich
wyjscia" z Egiptu. Jest jednak bardzo prawdopodobne, jak widzieliSmy
poprzednio, ze liczne prawa i przepisy powstaty znacznie pdzniej,

a przynajmniej w pozniejszych wiekach nadano im obecna formeg. Zarazem
jednak nie ma wystarczajacych przyczyn, by watpi¢, ze glowny trzon
religijnego prawa izraelskiego pochodzi z czaséw Mojzesza i1 ze w pOZniej-
szych czasach poszerzono je i jego zasady dostosowywano do zmienionych
warunkow. Do praw tych nie bez powodu dodano najdawniejsze tradycje
w Ksigdze Rodzaju oraz opowiesci o zawartosci historycznej w innych
ksiggach Pentateuchu. Autorzy hebrajscy uwazali bowiem, ze prawo nie
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jest wynikiem wtasnych spekulacji, lecz wyrazem woli bozej, ktéra si¢
poznaje przez konkretne doswiadczenia. Dlatego kompilatorzy Pigcioksiggu
tak obszernie, doktadnie i troskliwie starali si¢ napisa¢ opowiesci moéwiace
o nadaniu prawa, mimo ze zawarta w nich tre$¢ historyczna jest bardzo
szczupla i obejmuje zaledwie kilka faktow: wyjs$cie plemion hebrajskich

z Egiptu pod wodza Mojzesza, ustanowienie przymierza na Synaju oraz
podstawowe sformutlowania i zasady prawne. Poza tymi nie kwes-
tionowanymi na og6t faktami historycznymi znalazto si¢ tam wiele
materialéw legendarnych, basniowych czy mitycznych. Tak ze dzi$ jest
rzecza niemal niemozliwa oddzielenie od nich prawdy historyczne;.

Jednak nie mozna zaprzeczy¢, ze autor biblijny wyrazal, przez takie

wlasnie ujecie zdarzen, przekonanie, ze prawo ma swoja historig. Kiedy$
bowiem je wprowadzono i zmieniato si¢ ono z uptywem czasu. Totez tres¢
przytaczanych opowiesci jest czgsto przypadkowa, a okolicznosci historyczne
podaje sig nie dlatego, by zwroci¢ uwage na same szczegodty, lecz raczej by
przez nie wyrazi¢ wiar¢ w to, o czym $wiadcza.

U podstaw opowiesci o wyjsciu z Egiptu i o zawarciu przymierza lezy
doktryna o specjalnym wybraniu Izraela, gdyz wszyscy pisarze i kompilatorzy
w kazdym etapie powstawania Pigcioksiggu byli o tym przekonani
1 w $wietle tego przekonania odpowiednio komponowali swoje opowiesci.
Dlatego w Ksigdze Rodzaju zamie$cili opis prapoczatkow $wiata i cztowieka.
Dlatego tez - jesli Izrael wyszedt z Egiptu - zrodio E rozpoczyna swa
opowies¢ od dziejow Izraela, [ zrodlo J od "poczatku czasow". Ich
autorzy chcieli bowiem pokazaé, ze boska reka wiodta ten lud przez
historig, ktoéra wcale nie zaczgla si¢ dopiero od wyjscia, lecz znacznie
wczesniej. Juz bowiem przed tymi zdarzeniami zostali wybrani patriarchowie:
Abraham i Jakub; od stworzenia pierwszego czlowieka Bog troszczyl sig
ojego sprawy. Zadaniu temu stuza tez genealogie Kodeksu Kaptanskiego,
gdyz przez nie jego autorzy staraja si¢ dowies¢, ze to wybranie z uptywem
czasu wiazalo si¢ coraz $cislej z plemionami izraelskimi 1 do nich si¢
stopniowo zacie$niato. Dla autoréw hebrajskich kazde zdarzenie taczyto
si¢ z doktryna wybrania i przymierzem i nie miato wtasnego celu. Autorzy
wigc mieli gtownie religijne zainteresowania.

Podobnie w pozostalych ksiggach historycznych ich autorzy wyrazali
glownie religijne cele i zainteresowania. Wspotczesny historyk stara sig
przede wszystkim ustali¢ fakty historyczne 1 zbada¢ wszystkie okoliczno$ci
mogace wyjasni¢ dang sytuacj¢. Ponadto stara sig $ledzi¢ tendencje i prady
historyczne, aby dostrzec nie samo nastgpstwo faktow, ale caly proces,
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1 powiazac¢ bieg dziejow z rozwojem kultur, idei 1 cywilizacji, ktore
sktadaja si¢ na historig. Starohebrajskiego pisarza natomiast bardziej
interesowat sens historii oraz znaczenie opisywanych rzeczy 1 zdarzen.
Ksiggi: Jozuego, Sedziow, Samuela i Krolow naleza w Biblii Hebrajskiej
do pism prorockich i zalicza si¢ je do dziet tzw. prorokéw starszych czy
wczesniejszych. Uwazano, Ze sa to ksiggi prorockie, gdyz wyrazaty zasady
podobne do tych, ktore glosili w swych naukach prorocy. Autorzy
1 redaktorzy tych ksiag nie chcieli upamigtnia¢ wszystkich faktow, nawet
tych, ktore mieli niejako w zasiggu reki, ktore byty dla nich tatwo
dostgpne. Wybierali oni z calej masy faktéw tylko te, ktére wydawaty sig
wazne 1 przydatne dla okreslonego celu. Braki 1 luki w tej historii nie
wprawiaty ich w zaklopotanie. Starali si¢ wpoi¢ czytelnikom przekonanie
ze postuszenstwo 1 lojalnos¢ wobec Boga sa droga do prawdziwej
madrosci. Ksiggi te zawieraja jednak takze sporo materiatu historycznego,
ktoremu wspotczesny historyk musi przyzna¢ duza wartos¢, zwlaszcza gdy
poréwna go z innymi starozytnymi utworami literackimi owych czasow.
Dawni pisarze ani nie szukali, ani nie ukazywali faktow po to tylko, by je
przedstawi¢ 1 opisywac dla nich samych. Chcieli przez opis tych faktow
napominac 1 naucza¢ innych ludzi; i to byt gtowny cel, ktory przy$swiecat
im w dziatalnosci literackiej. Opisywanie za$§ zdarzen stanowito dla nich
tylko §rodek do osiagnigcia tego wlasnie celu. Totez nic dziwnego, ze w ich
tekstach prawda historyczna miesza si¢ z watkami legendarnymi
1 mitycznymi, co sprawia, ze nietatwo wytuska¢ z nich ziarno historyczne;j
prawdy.

Prorocy starsi

o Piecioksiegu, czyli pieciu ksiggach Tory, w zbiorze ksiag Starego
Testamentu znajduja si¢ ksiggi okreslane w Biblii Hebrajskiej mianem
"ksiag pierwszych prorokow" (po hebrajsku newiim riszonim). W biblistyce
na ich okreslenie przyjat si¢ jednak termin "ksiggi prorokow wcze$niejszych",
ajeszcze czescie] spotyka sig nazwe "ksiggi prorokow starszych". Stanowia
one pewna calo$¢, gdyz ciaglo$¢ nadaje im opis wydarzen, ktdre nastapity
w okresie od Smierci Mojzesza do zburzenia pierwszej Swiatyni i niewoli
babilonskiej az po rok 561 p.n.e., kiedy to Ewil-Merodach, czyli
Amel-Marduk, wtadca Babilonu, utaskawit uprowadzonego w niewole
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w 597 r. p.n.e. krola Judei Jehojachina (Jechoniasza). Przyjawszy, ze
Mojzesz zmart okoto 1200 r. p.n.e., okres ten obejmuje szes$¢ 1 pot wieku.

Materiat historyczny dotyczacy tego okresu zostat p6zniej wtdrnie
podzielony na cztery okresy i zamieszczony w czterech ksiggach. Sa to
ksiggi: Jozuego, Sedziow, Samuela i Krolow. Jeszcze pdzniej ksiggi
Samuela 1 Kroléw podzielono na dwie czgsci, totez dzis§ mowimy o ksiggach
1 1 2 Samuela oraz 11 2 Krélow. Pierwszy okres, od $§mierci Mojzesza do
$mierci Jozuego (Joz 24, 29-33), obejmujacy poczatki pobytu w Kanaanie,
zostal opisany w ksigdze noszacej jego imi¢. Drugi okres, opisany
w Ksiedze Sedziéw, obejmuje czasy osiedlania si¢ plemion izraelskich
w "ziemi obiecanej", kiedy na czele plemion stali zwierzchnicy, zwani
sedziami. Trzeci okres, opisany w Ksiggach Samuela, zaczyna si¢ od
narodzin 1 dziatalno$ci Samuela, a konczy ostatnimi dniami Dawida oraz
poczatkiem panowania Salomona (1 Krl, rozdz. 1-2). Czwarty okres,
najdtuzszy, zostat opisany w obu ksiggach Kroléw. Zaczyna go panowanie
Salomona 1 poprzez dzieje kolejnych wtadcoéw Izraela 1 Judy sigga on do
wspomnianego wyzej utaskawienia Jehojachina (2 Krl 25, 27-30).
Doktadniejsze jednak zapoznanie sig z treScia tych ksiag wskazuje, ze
podziat ten jest niedoskonaty i czysto umowny. Okazuje si¢ bowiem, ze
wzmianki o $§mierci Jozuego i koncujego pokolenia znajduja si¢ w Ksiedze
Jozuego (Joz 24, 29-33) oraz Ksigdze S¢dziéw (Sdz 2, 8-10).

Jesli na podstawie drugiej czesci Ksiggi Jozuego mozna by odnies¢
wrazenie, ze zdobycie Kanaanu i podziat kraju pomigdzy poszczeg6lne
plemiona izraelskie zostaly catkowicie zakonczone, to przeczy temu
Ksigga Sedziow, a zwlaszcza jej fragment (Sdz 1,1 do 2,5), wskazujacy, ze
po $mierci Jozuego nadal trzeba bylo walczy¢ z Kananejczykami i z trudem
zdobywac kraj, ktéry w wigkszosci pozostat w obcym wiladaniu. Koncowe
opowiesci Ksiggi Sedziow, okreslone takze jako dodatki do niej, nie tacza
si¢ zupelnie z opisami okresu sedziow. Sa to opowiesci o wedrowce
plemienia Dan do nowych osiedli (Sdz, rozdz. 17-18) oraz opowies¢
o zbrodni mieszkancoéw Gibea (Sdz, rozdz.19-21). Tres¢ ksiegi wskazuje,
ze winny si¢ one raczej znajdowac przed opowiesciami o s¢dziach (Sdz 3,
7 do 16, 31), a nie po nich. Na ogo6t wszyscy si¢ zgadzaja takze z innym
spostrzezeniem, ze obecnie migdzy ksiggami Samuela i Krélow znajduje
si¢ wstawka (2 Sm, rozdz. 21-24) przerywajaca - co nietrudno stwierdzi¢
- normalny tok narracji, gdyz bezposrednio po rozdziale dwudziestym
Drugiej Ksiggi Samuela winny nastgpowac¢ dwa pierwsze rozdzialy Pierwszej
Ksiggi Krolow. Tymczasem wihaczono tutaj zbior opowiesci, spisow
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1 piesni nie zwiazanych z poprzedzajacym kontekstem, co jeszcze bardziej
uwypukla przerwe¢ w narracji.

Ksiggi te nie byly pierwotnie specjalnie napisanymi odrgbnymi utworami,
ale stanowily czgsci wielkiego zbioru historycznych opowiesci. W zbiorze tym
zebrano rozne tradycje 1 opisy réznych wydarzen, spisane nieraz po dtugim
okresie ich ustnego przekazywania z pokolenia na pokolenie. Opowiesci
zawarte w tym zbiorze uwazano za uzupetnienie Pigcioksiggu. Zreszta ksiggi
pierwszych prorokéw wykazuja sporo podobienstwa do Pigcioksiggu,
zarowno pod wzgledem tresciowym i jgzykowym, jak i stylistycznym. Totez
G. H”Ischer odwazyt si¢ nawet twierdzi¢, ze "Pigcioksiag Mojzeszowy oraz
ksiggi Jozuego, Sedziow, Samuela i Krolow stanowity w rzeczywistosci, jak
na to wskazuje ich tres¢, jedno w cato$¢ powiazane dzieto, ktére dopiero
pdzniej podzielono na dziewigé odrgbnych i poszczegodlnych ksiag"
(Geschichtsschreibung in Israel, T Ibingen 1952, s. 7). Twierdzenie to niejest
pozbawione podstaw. Nietrudno bowiem zauwazy¢, ze w ksiggach tych
znajduja si¢ opowiesci 1 opisy rézniace si¢ czy to ogdlnym charakterem
< celem, ktory przyswiecat ich autorowi, czy to stownictwem i stylem,
wskazujacym rézny czas i r6zne miejsca pochodzenia danej opowiesci lub
autora danego opisu. Zarazem jednak odnosi si¢ wrazenie, ze w tym tak
réznorodnym materiale dokonano pewnych ujednolicen 1 uproszczen,
wprowadzajac do catosci nowe elementy. Dokonat tego zapewne redaktor,
ktorego N. Noth (Sberlieferungsgeschichtliche Studien, I, G”tingen 1957, s. 4)
nazwat Deuteronomista. On to zapewne, jak si¢ na ogot przypuszcza,
doktadnie przejrzal wezesniej zebrany materiat 1 dokonal pewnych zmian,
poprawek 1 uogdlnien. Niektore zrodta zestawit bez zmian, inne taczyt
w calo$¢ jakim$ dopisanym przez siebie tekstem wiazacym, inne za$ sam
napisat 1 wlaczyt do catosci. On to miat wprowadzi¢ 1 podzieli¢ cato$¢ na
poszczegblne ksiggi, ale dokonany przezen podzial, cho¢ byl zabiegiem
drugorzednym, sprawit, ze istnieje pewien zwiazek ideowy migdzy Deutero-
nomium a ksiggami pierwszych prorokow, czyli Jozuego, S¢dzidéw, Samuela
1 Kroléw. N. Noth przypuszcza, ze Deuteronomista, ktérego nazywa sig tez

autorem dzieta przekazanego tradycja", dokonat tego juz w okresie niewoli
babilonskiej, prawdopodobnie w potowie VI w. p.n.e. Dzieto to rozpoczegto
juz redakcja Deuteronomium, czyli Ksiggi Powtdrzonego Prawa. Zebrano
w nim zrodta roznej objgtosci, roznorodnej wartosci i pochodzace z réznych
czasow.

Redakcja tego dzieta przypadta na okres wielkich katastrof i1 klgsk

narodowych. Nie zatarta si¢ jeszcze pamig¢ o upadku krélestwa plemion
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ponocnych, gdy zgingto krélestwo Judy, zburzono $wiatynig, symbol
wladzy krola 1 Jahwe, a znaczna czg$¢ ludnosci popedzono do niewoli

w odlegte, obce strony. Deuteronomiczni redaktorzy opracowali swe

dzieto pod wrazeniem tych wydarzen 1 wysuwali wlasne refleksje
historiozoficzne. Uznali, ze monarchia si¢ nie sprawdzita w dziejach
narodu, gdyz przyniosta mu nieszczescia i zawdd. Totez niechgtnie

odnosili si¢ do instytucji wladzy krolewskiej i surowo oceniali wtadcow.
Sadzili, Ze ich niewlasciwy stosunek do kultu Jahwe byt przyczyna
nieszczg$¢ narodu. Tworzyli za$ pod §wiezym wrazeniem klgski 1 upadku.
Totez w $wietle tych wydarzen tatwiej zrozumie¢ fragmenty ksiag:
Sedziow, Samuela 1 Kroléw odnoszace si¢ do krolewskiej wtadzy. Dlatego
tez nieraz ksiggi pierwszych prorokow wraz z Pigcioksiggiem nazywa si¢
deuteronomicznym cyklem historycznym. Zostat on bowiem ostatecznie
zredagowany pod wptywem tych samych idei 1 wydarzen, ktore spowodowaty
powstanie Deuteronomium. W cyklu tym zachowato si¢ wiele cennych,
historycznych wiadomosci, stanowiacych najwazniejsze zroédto do poznania
dawnych dziejow plemion hebrajskich. Pozostale ksiggi historyczne Starego
Testamentu znajduja si¢ w trzeciej czgsci Biblii Hebrajskiej 1 naleza do
cyklu kronikarskiego. Sa to ksiggi: pierwsza i druga Kronik oraz Ezdrasza

1 Nehemiasza.

Ksigga Jozuego

Trescig tej ksiggi jest opowies¢ o podboju Kanaanu przez zjednoczone
plemiona izraelskie pod wodza Jozuego i kolejnym podziale zdobyte-
go kraju migedzy poszczegdlne plemiona. Tradycja judaizmu zawarta
w Talmudzie (traktat Baba Batra 14b) przypisywata autorstwo tej ksiegi
Jozuemu, utrzymujac, ze to on "napisal swa ksigge i osiem ostatnich zdan
Tory". Dzi$ jednak, mimo stwierdzenia w tej ksigdze, ze Jozue zapisat
pewne stowa (Joz 24, 26), tezg t¢ odrzuca sig¢ rownie stanowczo jak
Mojzeszowe autorstwo Pigcioksiegu. A opini¢ t¢ uzasadnia si¢ tym, ze
ksigga mowiac o Jozuem, czgsto wypowiada si¢ o nim w trzeciej osobie
1 zawiera opis jego Smierci (Joz 24, 29-33). Poza tym znajduje si¢ w niej
cytat z Ksiggi Sprawiedliwego (Joz 10,13), tez zawierajacej elegie Dawida
na $mier¢ Saula 1 Jonatana. Totez nie mogta powsta¢ przed wprowadzeniem
monarchii w Izraelu. Wielokrotnie tez méwi o podboju kraju, tak jakby to
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wydarzenie nastapito w odleglych czasach (Joz 4, 9; 5, 9; 7, 26; 8, 28; 9, 27,
13, 13; 15, 63; 16, 10). Wspomina tez o zdobyciu Leszem (Laisz) przez
plemi¢ Danitéw, natomiast Ksigga Sedziow (Sdz 18, 27-29) stwierdza, ze
potomkowie Dana znacznie p6zniej, dopiero po opuszczeniu wyznaczonych
mu pierwotnie siedzib w gorach, ktorych nie zdotali utrzymac, zajeli to
miasto, zabrawszy ze soba jednego z potomkow Mojzesza jako swego
kaptana. Z ksiggi tej przebija ogolne przekonanie, ze pod wodza Jozuego
szybko zakonczono podboj Kanaanu i1 zdobyto caty ten kraj, a wszystkich
jego mieszkancoéw wybito. Tymczasem w ksigdze tej znajduja si¢ pewne
fragmenty sprzeczne z ta opinia (Joz 13, 13; 15, 13-19, 63; 16, 10; 17,
11-13, 16-18) 1 wszystko przemawia za tym, Ze ten drugi poglad,
wyrazony takze w Ksigdze Sedziow, jest blizszy prawdy historyczne;.
Obok tych niezgodnosci 1 niescistosci spotyka si¢ takze wiele innych,
ktore w sumie prowadza do wniosku, ze podobnie jak w Pigcioksiegu, tak
1 tutaj wykorzystano rézne zrodta, ktére wlaczono do Ksiggi Jozuego. Za
stusznoscia tego pogladu moze przemawiac np. to, ze w jednym miejscu
wspomina sig, ze Jozue potozyl dwanascie kamieni w $rodku Jordanu (Joz
4,9), podczas gdy w innym (Joz 4, 8), ze to lud zabrat z Jordanu dwanascie
kamieni 1 zaniost je do Gilgal, gdzie Jozue je ustawil (Joz 4, 20). Z ta
sprzecznos$cia tatwo si¢ uporat ttumacz Ksiggi Jozuego w Biblii Tysiaclecia
- po prostu dodat stowo "réwniez" (4, 9), ktérego brak w oryginale.
Dwa razy mowi si¢ w tej ksiedze o przejsciu Izraelitoéw przez Jordan (Joz 3,
1714,11). Natomiast dwie rézne opowiesci o upadku Jerycha potaczono
w jedng cato$¢, nastrgczajaca czytelnikowi niemate trudnosci (Joz 6,
3-21). Wedlug jednej opowiesci siedem razy obchodzono miasto w ciszy
1 milczeniu 1 dopiero podczas siddmego okrazenia wszyscy na rozkaz
podniesli wielki krzyk, uderzyli w traby i zaatakowali miasto. Wedtug
drugiej opowiesci na czele pochodu, ktory siedmiokrotnie okrazat miasto,
szli kaplani dmac w traby i podczas siddmego okrazenia zawality si¢ mury
miasta. Wedtug jednej opowiesci pochdd dookota miasta odbywat sie
przez siedem dni, wedtug drugiej siedem okrazen zakonczono w ciagu
jednego dnia. W opisie walki o miasto Aj Jozue wystat przeciw mieszkancom
tego miasta trzydziesci tysigcy swych ludzi (Joz 8, 3), a nieco dalej podaje
sig, ze w tym samym celu wystat piec tysiecy mezow (Joz 8, 12). Wedlug
rozdziatu dziesiatego Jozue zdobyt Hebron i wytracil jego mieszkancow,
przy czym dwukrotnie mowi si¢ w nim o $mierci krola tego miasta (Joz 10,
26110, 37). Natomiast z innego fragmentu (Joz 14,12) wynika, Ze miasto
to pozostalo nadal nie zdobyte 1 zdobyt je p6zniej dopiero Kaleb (Joz 15,
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14). Mamy tez w tej ksigdze dwa opisy pozegnania Jozuego z ludem, raz
taki opis ma miejsce w rozdziale dwudziestym trzecim, a drugi raz
w rozdziale dwudziestym czwartym.

Wydaje si¢ wigc, ze 1 tutaj podobnie jak w Pigcioksiggu mamy przed
soba dzieto kompilacyjne, napisane na podstawie réoznych zrodet,
stanowiacych, jak si¢ na ogo6t uwaza, kontynuacj¢ tych, ktore wyzyskano
przy spisywaniu Pigcioksiggu, a wigc zrddel okreslanych tez symbolami: J,
E, D1 P. Jednak na tej podstawie nie mozna twierdzi¢, jak to nieraz
czyniono, ze Ksigga Jozuego i Pigcioksiag stanowity jedna catos¢. Nie byla
to jedna kompilacja, raczej ciagtos¢ zrodet. Proces powstania tej ksiegi,
ktorej tytut wyjasnia sig tym, Ze jej bohaterem, a nie autorem jest Jozue,
przebiegat nieco inaczej. Jej struktura zostata uksztattowana pod wplywem
D, gdy J i E zostaty juz polaczone w jedna cato$¢, a materiaty pochodzace
z P dodano do niej pézniej. Ksigga Jozuego w swej obecnej formie jest
jednak dzietem redaktorow szkoty deuteronomicznej, mimo ze zawiera
materiaty nalezace do P. Materiaty te bowiem znajduja si¢ tylko w drugiej
czesci ksiggi i dotycza gtownie geografii. Pierwsza czg$¢ ksiggi, podobnie
jak pozostate ksiggi pierwszych prorokéw, nie zawiera ani materialow
zaczerpnigtych ze zrédta P, ani takich, ktore zaktadatyby jego znajomos¢.

Przypuszcza sig, ze w swej pierwszej formie Ksigga Jozuego nie mogla
powstac¢ przed ogloszeniem zrédla D. Natomiast w swej obecnej formie
nie moze by¢ wczesniejsza niz zrodto P. Zawiera jednak materiaty ze
znacznie starszych Zrodel. Naleza do nich tradycje zaczerpnigte z J i E, jak
np. poetycki cytat z Ksiggi Sprawiedliwego o zatrzymaniu stonca 1 ksigzyca
(Joz 10, 12). Ksigga ta nie mogta powsta¢ przed czasami Dawida,
a poniewaz zawierala jego elegie, przyjmuje si¢, ze nie powstata przed
okresem panowania Salomona. Nie mozna jednak wykluczy¢, ze niektore
umieszczone w niej poematy byly znacznie starsze.

W hebrajskiej nazwie tej ksiggi stowo jaszar - sprawiedliwy - wiaze
si¢ z terminem Jeszurun, bedacym poetyckim okresleniem Izraela. Niektorzy
sadza, ze bylo to pierwsze stowo poematu - zgodnie z praktyka hebrajska
znang z Pigcioksiggu, gdzie nazwa kazdej ksiggi pochodzi od pierwszego
jej stowa. Niemniej jednak wydaje sig, ze przytoczony z tej ksiggi cytat jest
fragmentem bardzo dawnego poematu narodowego, opisujacego walke
1 zwycigstwo Jozuego, wskazuje on zarazem, ze Jozue zdobywatl centralne
tereny wyzynne "obiecanej ziemi", czyli dzisiejszej Palestyny. Kontekst
tego cytatu méwi, ze Jozue idac na pomoc Gibeonitom, po forsownym
nocnym pochodzie, zaatakowat niespodziewanie w marszu Amorytow



82

1 dzigki temu, ze atak jego zbiegt si¢ z gwaltowna burza, zadat im
druzgocaca klgske. Sam za$ cytat thumaczy si¢ dzi$ jako metafore, majaca
dowies¢, ze nawet natura pomagata mu w walce z wrogami. Uwaza sig, ze
byt to cytat poetycki, ktory mial podkresli¢ niezwykta moc Jahwe,
udzielajacego pomocy swemu ludowi. Uwazano tez, ze cytat ten nalezy do
zrodta J, ale poniewaz w Ksigdze Jozuego zrddto to trudno oddzieli¢ od
zrédia E 1 poniewaz poemat ten moéwil o zwycigstwie Jozuego w centralnej
czegsci kraju, rownie dobrze mogl on naleze¢ do tradycji plemion poinocnych,
a wigc do zrodta E. Wspomnieli$my juz, ze Ksigga Sprawiedliwego
zawierata poematy Dawida. Mogla tez zawiera¢ pewne materiaty z czaséw
Salomona. Stanowila wigc zbidr powstaly w okresie zjednoczonej monarchii
na potudniu, lecz zawierajacy rdzne narodowe tradycje. Nie znaczy to
jednak, ze w tym samym czasie powstata cata Ksigga Jozuego. Przy jej
opracowaniu wyzyskano rdzne zrodta, koncentrujac si¢ wokot postaci
Jozuego. Jej proces powstania trwal bardzo dtugo i zostal zakonczony po
niewoli babilonskiej, w czasach drugiej Swiatyni, zdaniem niektérych
biblistow nawet w IV w. p.n.e.

Ksigga Sedziow

Trescia Ksiggi Sedziow sa tylko pozornie dzieje plemion izraelskich od

$mierci Jozuego do okresu bezposrednio poprzedzajacego wprowa-
dzenie monarchii w dawnym Izraelu. Opisuje ona dziatalno$¢ sedziow,
ktérzy byli nie tyle przedstawicielami wymiaru sprawiedliwosci, gdyz nie
zajmowali si¢ sadownictwem, ile raczej przywodcami i bohaterami
narodowymi. Ukazuje w zywych barwach sytuacjg historyczna owego
okresu, ale nie stara si¢ przedstawi¢ ogdlnej historii tych czaséw. W ksiedze
tej wyrdznia sig¢ na ogot trzy czgsci. Pierwsza z nich (Sdz 1, 1 do 2, 5)
omawia pokrétce czgsciowy podboj i1 zdobycie przez plemiona izraelskie
ziemi Kanaan oraz kréotko charakteryzuje sytuacj¢ historyczng po $mierci
Jozuego. Obszerna druga czes$¢ (Sdz 2, 6 do 16, 31) jest zbiorem
tradycyjnych opowiesci o r6znych sedziach, przy czym niektorym poswigca
dlugie opowiadania, a innym zaledwie kilka zdawkowych zdan. W tej
czesci znajduje sig takze opowies¢ o pierwszej probie wprowadzenia
monarchii w Izraelu 1 o epizodycznym panowaniu Abimelecha w Szechem
(#ychem, Sdz 9, 1-57). Trzecia czg$¢ (Sdz, rozdz. 17-21) zawiera dwie
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opowiesci z dziejow dwoch izraelskich plemion: Dana i Beniamina, nie
zwiazane z zadnym z sedzidw 1 nie wiazace si¢ tresciowo z reszta ksiegi.

Pierwsza czgs$¢ Ksiggi Sedziow wyraznie sprzeciwia si¢ Ksigdze Jozuego.
W Ksigdze tej bowiem zdobycie kraju przedstawiono jako dzieto
zjednoczonych plemion izraelskich pod wodza Jozuego. Natomiast
w Ksiedze Sedziéw przedstawia sie podbdj kraju jako dzieto poszczegdlnych
plemion, ktoére musialy, oddzielnie lub czasem w doraznych i lokalnych
zwiazkach 1 przymierzach, walczy¢ o swoj kawalek ziemi jeszcze dlugo po
$mierci Jozuego. Ponadto poszczegodlne zdania 1 wersety sa niemal takie
same jak w Ksigdze Jozuego, ale zdaja si¢ wskazywac na §lady odmienne;j
tradycji. Wedtug Ksiegi Sedziow podziatu kraju dokonano przed podbojem,
a nie po podboju, jak to podaje Ksigga Jozuego, ktora takze zdobycie
Laisz przedstawia jako fakt, ktory zdarzyt si¢ za zycia Jozuego, gdy
tymczasem nastapito to znacznie pdzniej. W $wietle fragmentu Ksiggi
Sedzioéw (1, 1 do 2, 5), zaliczanego na og6t do cyklu historycznego,
nalezacego do zrdodta J, okazuje sig, jak bardzo watpliwa i1 problematyczna
jest wartos$¢ historyczna znacznej cze$ci Ksiegi Jozuego. Umieszcza ona
bowiem dzieje podboju Jozuego w centralnej czesci kraju, cho¢ z tego
fragmentu wynika, Ze jeszcze go nie zakonczono i ze za zycia Jozuego
wiele miast tego rejonu nie zostato zdobytych. Dopiero bowiem znacznie
p6zniej przytaczono je do terenéw Efraima i Manassesa.

Druga czg$¢ Ksiggi Sedziow przedstawia opowiesci o poszczegolnych
sedziach, postugujac si¢ pewnymi schematami. Sa one bardzo podobne do
tych, ktore spotyka si¢ w Ksiggach Kroléw, w opowiesciach o wydarzeniach,
ktore nastapity po podziale zjednoczonego krolestwa na dwa odrgbne
panstwa (IX-VIII w. p.n.e.), a wigc dotyczacych zdarzen znacznie
po6zniejszych. Schematy te sg charakterystyczne dla stylu Deuteronomium
1 dla zwiazanego z nim cyklu historycznego. Jesli jednak w Ksiggach
Krolow schematy te okresla deuteronomiczne prawo o jednym, centralnym
osrodku kultu, to tutaj okresla je zasada, ze pomyslnos¢ narodu zalezy od
religijnej wiernosci Jahwe. W opisywanych bowiem czasach nie zbudowano
jeszcze jedynego, centralnego osrodka kultu, uznanego przez szkotg
deuteronomiczng. Totez nie mozna byto zastosowac zasady, ktora si¢
postugiwano w Ksiggach Krolow.

Opowiesci zawarte w Ksigdze S¢dzidw wyrazaja poglad, Ze upadek
religijny byl przyczyna stabosci plemion izraelskich oraz ich ucisku przez
obcych. Autorzy tych opowiesci sugeruja, ze trwato to tak dhugo, az Bog
powotat jakiego$ wodza, ktory ponownie wezwat lud do wiernosci
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1 wyzwolit go z upokorzenia i ucisku. Dzigki temu wodz ten zapewniat
ludowi pokdj 1 pomyslnos$¢ trwajace nie tylko za jego zycia, ale

1 pozniej, az do czasu nastgpnych sprzeniewierzen i wyniktych stad
nieszczgs¢. Ksigga zawiera opowiesci o dwunastu sedziach. Szesciu
sposrod nich poswigca zaledwie krotkie wzmianki. Sa to: Szamgar (Sdz
3,31), Tola (10, 1-2), Jair (10, 3-5), Ibsan (12, 8-10), Elon (12,

11-12) i Abdon (12, 13-15). Nieco wigcej uwagi poswigca dwom
innym s¢dziom, Otnielowi (3, 7-11) i Ehudowi (3, 12-30). Natomiast
szeroko opisuje pozostatych, mianowicie: Debory (4, 1 do 5, 31),
Gideona (6,1 do 8, 35), Jeftego (Jiftacha,1 1,1 do 12, 7) i Samsona (13,
1 do 16, 3 ). Przy niemal kazdym z wymienionych w Ksigdze S¢dziéw
jej autorzy podaja dane chronologiczne. Gdyby jednak doda¢ lata ich
dziatalnosci, to w sumie stanowitoby to okres obejmujacy prawie trzy
wieki, a wigc niemozliwy do przyjecia, gdyz wedlug Pierwszej Ksiggi
Krolow (6, 2) od czasu wyjscia z Egiptu do zbudowania §wiatyni
jerozolimskiej przez Salomona mingto 480 lat. Jesli odjac od tej liczby
okres wedrowki przez pustynig, czasy Jozuego i Samuela oraz panowa-
nie Saula 1 Dawida, to na czasy s¢dziow pozostanie nam znacznie mniej,
niz wynikaloby to z danych Ksiggi Sedziow. Wartos¢ tej chronologii
staje sig wigc nader watpliwa. Nie ulega natomiast watpliwosci, ze
autorzy ksiggi poshugiwali si¢ sztucznymi schematami. Dowodzi tego
stosowanie w chronologii okragtych okreséw, obejmujacych dwadzies-
cia, czterdziesci lub osiemdziesiat lat. Wskazuje to, Ze autorzy za
podstawe chronologii przyjeli czterdziesci lat, co stanowito dla nich
zycie jednego pokolenia. Podawali wigc okresy obejmujace pot pokole-
nia, cate pokolenie i dwa pokolenia. Na liczbach tych, jak 1 na cale;j
chronologii, nie mozna wigc bardzo polegaé. Liczba lat podana w Pier-
wszej Ksiedze Krolow (6, 1) jest takze sztuczna. Zreszta obydwie te
ksiggi powstaty w ostatecznej formie w tych samych czasach. Dlatego
niektorzy uczeni, chcac dostosowac cala t¢ chronologi¢ do rzeczywisto-
$ci historycznej, utrzymuja, ze lata obcego panowania nalezy wilaczy¢ do
lat dzialalnosci poszczegdlnych sgdzidow, a nie liczy¢ je niezaleznie.
Niektorzy tez sadza, ze do liczby lat w Ksigdze Krolow (1 Krl 6, 1) nie
wlaczono panowania Abimelecha 1 Saula, ktorych pisarze ze szkoty
deuteronomicznej uwazali za uzurpatoréw. Jeszcze inni sadza, ze do tej
liczby nie wlaczono czasu panowania Abimelecha oraz tzw. matych
sedziow, tzn. tych, o ktoérych mamy tylko skape wzmianki. Jest jednak
bardziej prawdopodobne, Ze okragta liczba czterystu osiemdziesigciu lat
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(1 Krl 6, 1) nie jest wynikiem podsumowania danych chronologicznych
Ksiggi Sedzidw, lecz raczej powstata przez przydzielenie sztucznej liczby
czterdziestu lat, a wigc czasu jednego pokolenia, kazdemu z dwunastu
wielkich przywodcow plemion izraelskich: od Mojzesza do Salomona.
Przywddcom tym szkota deuteronomiczna przypisata szczeg6lne znacze-
nie. Nalezeli do nich Mojzesz, Jozue, sze$ciu wigkszych sedziéw (Otniel,
Ehud, Debora, Gideon, Jefte, Samson) oraz Eliasz, Samuel, Saul

1 Dawid.

Przyjmuje si¢ na ogot, Zze sedziowie byli raczej lokalnymi bohaterami,

a nie przywodcami catego narodu. Czasy ich dzialalnosci taczyty sig Scisle
ze soba, a moze nawet zazgbiaty. Uznawszy jednak chronologi¢ podana

w ksiedze za sztuczna, nie mamy praktycznie zadnych materiatow do
ustalenia porzadku czasowego tego okresu. Tym bardziej Zze nie ma tez
zgodnosci co do czasu wyjscia plemion izraelskich z Egiptu. Jedni uczeni
sadza, ze wydarzenie to mialo miejsce w XV w. p.n.e., inni za$ umieszczaja
je w XIII w. p.n.e.

Opowiesci, ktore kompilatorzy zamiescili w Ksigdze S¢dzidw, zostaty
zaczerpnigte ze znacznie starszych zrodel. Nietrudno takze stwierdzi¢ ich
ztozony, kompilacyjny charakter, dowodzacy, Ze tutaj mamy materiaty
nalezace do dwoch roznych zbioréw tradycji, zaliczanych zwykle do
zrédet J 1 E. Wskazuje to zarazem, ze w kotach, z ktorych pochodza zrédta
Ji E, zbierano takze tradycje dotyczace wydarzen zwiazanych z osiedlaniem
si¢ plemion izraelskich w Kanaanie. Obydwa te cykle zostaly wtaczone
przez kompilatorow do Ksiegi Sedziéw. Jestjednak bardzo prawdopodobne,
ze zrodta Ksiggi Sedzidow wiazaly sig raczej ze zrodtami Ksiggi Samuela niz
ze zrodtami ksiag wezesniejszych. W obydwu zrdodta te wydaja sig sobie
bliskie, cho¢ w Ksiggach Samuela wyzyskano jeszcze znaczng czgs¢ innych
zrodet pomocniczych. O. Eissfeldt wykazatl w Ksiedze S¢dziow §lady
trzeciego cyklu tradycji historycznych, ktore taczy on ze swoim Zrédlem L,
jakie wyrdznit w Pigcioksiggu.

Slady przynajmniej dwoch zrodet sa widoczne szczegodlnie w opowiesci
o Gideonie. Kazdy, nawet przypadkowy czytelnik bez trudu zauwazy,
cho¢ nie bez zdziwienia, Ze po pokonaniu Midianitow oraz zabiciu ich
wodzow (Sdz 7, 24 do 8, 3) nadal trzeba bylo ich $cigac 1 walczy¢ z nimi, ze
znowu zabijano ich dowddcow (8, 4-21). Natomiast dalszy fragment (8,
22-27) zdaje si¢ nawiazywac do pierwszej z tych opowiesci. Podobnie tez
w opowiesciach o Abimelechu 1 Jeftem mozna zauwazy¢ dwa watki.

O Deborze mamy dwie opowiesci nie tylko r6zne w formie 1 stylu, ale
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1 w tre$ci. Jedna z nich zostata spisana proza (Sdz 4, 1-24), druga zas$,
nastgpujaca bezposrednio po niej, jest dawnym poematem (Sdz 5,1-31).
Jesli sig je porowna, to mozna zauwazy¢, ze mowia one o réznych
wydarzeniach. W pierwszej opowiesci czytamy, ze to Jawin, krol Chacor,
gnebit Izrael, a dowddca jego wojsk byt Sysera, ktory mieszkat w Charoszet.
Wedlug tej wersji zwycigstwo nad nimi byto dzietem dwoch plemion:
Zewuluna i Naftalego. Natomiast w poemacie stanowigcym piaty rozdziat
Ksiggi Sedziow Sysera nie jest stuga krolewskim, lecz wodzem wszystkich
wrogich sit sprzymierzonych. Zwycigstwo izraelskie byto, wedtug wersji
poetyckiej, dzielem r6znych plemion zajmujacych tereny na p6tnoc i na
potudnie od Doliny Jezreel (Ezdrelon), gdzie miata miejsce decydujaca
bitwa, przy czym nie ma zadnej wzmianki o krélu Jawinie. Przypuszcza sig
wige, ze w rozdziale czwartym mamy zupelnie odrebna relacj¢ o zwycigstwie
dwoch plemion: Zewuluna 1 Naftalego, nad sasiadujacym z ich ziemiami
krélem Chacor Jawinem, ktora potaczono z relacja o zwycigstwie Baraka

1 Debory nad Sysera. Tymczasem Ksigga Jozuego (Joz 11, 1-12)
przypisuje pokonanie kréla Chacor Jozuemu. Fakt ten wyjasnia si¢ tym,

ze plemiona potnocne chciaty powiaza¢ swa histori¢ z imieniem tego
wielkiego przywddcy. Jemu wigc przypisaly swoje wlasne zwycigstwo nad
krélem Chacor. Tym samym relacja zwycigstwa nad Jawinem w czwartym
rozdziale Ksiggi Sedziow nabiera wigkszej warto$ci historycznej, jesli
wylaczy si¢ z niej elementy dotyczace walk z Sysera.

Na trzecia czg$¢ Ksiggi S¢dziow sktadaja si¢ dwie opowiesci. Pierwsza
moéwi o tym, jak cztonkowie plemienia Dan, wyruszywszy w poszukiwanie
miejsca na osiedlenie, zabrali posag bostwa ulany z metalu i nalezacy do
Michy (Michejasza) z Gor Efraima. Micha urzadzit wiasnag §wiatynig,
oddajac cze$¢ temu posagowi, a jednego z lewitoéw ustanowil przy niej
kaptanem. Danici zdobywszy Laisz zbudowali tam $wiatynig, ktora
uczynili swym gtéwnym osrodkiem, umieszczajac w niej zabrany
Michejaszowi posag wraz z uprowadzonym kaptanem. Druga opowies¢
méwi o wystepku mieszkancéw Gibea 1 wyniktej wskutek tego wojnie
plemion izraelskich z plemieniem Beniamina. Wojna ta doprowadzita
niemal do wytgpienia tego plemienia, gdyz ocalato zen zaledwie kilkuset
mezow. Totez, aby nie dopusci¢ do wygasnigcia Beniaminitow, przeznaczono
mi na zony czterysta dziewic, ktdre zachowano przy zyciu z podbitego
.twesz. Pozostatym za$ pozwolono uprowadzi¢ sobie zony sposrod
dziewczat z Szilo. Obie te opowiesci, nie mieszczace si¢ w chronologicznych
>ramach ksiggi, maja takze kompilacyjny charakter. Kompilator Ksiggi
87



Sedziow zaczerpnat je prawdopodobnie rowniez z obu gléwnych zrodet tej
ksiggi, lecz trudno ustali¢ wtasciwe ich miejsce w tych zrodiach. Poniewaz
nie faczyly sig one z zadnym z s¢dziéw, kompilator nie wiaczyt tych
opowiesci do gltoéwnej czesci ksieggi, lecz umiescit je w formie dodatku do
niej. Pierwsza z tych opowiesci przenika deuteronomiczna niechg¢ do
swiatyni w Dan, widoczna takze w Ksiggach Krolow. Przez jej zachowanie
starano si¢ wyjasni¢ poczatki balwochwalstwa, rozboju i1 kradziezy. Druga
opowies¢ wiaze si¢ tez $cisle z dziejami Saula. Jest to opowiadanie o tym,
jak to corki Jawesz wydano za Beniaminitow. Miato ono wyjasni¢,
dlaczego mieszkancy tego miasta zwracali si¢ pdzniej do Saula rezydujacego
w Gibea o pomoc ija uzyskali (1 Sam 11,1-13). Wyjasnienie to zdaje si¢
tez wskazywac, ze kota deuteronomiczne uwazaty Saula za uzurpatora,
a nie za prawowitego wodza, dlatego tez nie pomingtly okazji, by ukazac
niecne wystepki plemienia Beniamina, z ktorego pochodzit.

Niektore opowiesci Ksiggi Sedzidw, a zwlaszcza te, ktore ja zamykaja,
sa petne rozpasania 1 krwiozerczego okrucienstwa. Jednak mimo watpliwosci
co do chronologii, maja one znaczna warto$¢ historyczna, gdyz umozliwiaja
nam poznanie sytuacji spotecznej, moralnej 1 religijnej plemion izraelskich
po osiedleniu si¢ w Kanaanie. Ksigga S¢dziéw zostala spisana dopiero po
ogloszeniu prawa deuteronomicznego, o czym §wiadczy widoczny w niej
wplyw tego prawodawstwa. Wiaczono jednak do niej materialy znacznie
starsze, wykorzystujac zbiory, w ktérych si¢ znajdowaty. Niektore z nich
powstaty zapewne, 1 to w formie pisanej, w czasach bliskich wydarzeniom,
ktore opisuja.

Piesn Debory. Najstarszy fragment Biblii

Wsrod wielu hymnoéw i piesni w Biblii, opiewajacych rézne wydarzenia,

czotowe miejsce zajmuje poemat, znany pod niestlusznym tytutem
"Piesn Debory", stanowiacy dzisiaj piaty rozdziat Ksiggi S¢dziow. Autor
tego wspanialego poematu, stanowigcego najwarto§ciowszy fragment
poezji staroizraelskiej, jest nam zupetie nie znany. Wprawdzie pierwszy
werset obecnej wersji hymnu: "Owego dnia taka piesn wyspiewali Debora
1 Barak, syn Awinoama" (Sdz 5,1), wskazuje niejako, ze Debora byta nie
tylko bohaterka opisywanych wydarzen, ale i autorka tego poematu,
jednak nie uznano tego za wiarygodne, choc¢by dlatego, ze poemat jest
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wezwaniem wiasnie do Debory 1 Baraka (Sdz 5, 12). Jest to piesn

o Deborze 1 Baraku, a nie piesn przez nich utozona. Powszechnie uwaza
sig, ze poemat ten powstal bezposrednio po opisywanych wydarzeniach,
a wigc po zwycigstwie kilku plemion izraelskich nad ich przeciwnikami,
zapewne, jak mozna przypuszczaé na podstawie Ksiggi S¢dziow (16,
23-25), podczas uroczystosci stawiacej chwale zwycigskiego org¢za. Piesn
ta jest perla starohebrajskiej poezji i $wiadczy o wysokim stopniu jej
rozwoju. Wskazuje zarazem, ze poezja juz wowczas miata za soba dlugi
okres rozwojowy.

Poemat rozpoczyna inwokacja wzywajaca do wystawiania Jahwe (Sdz
5, 2-3). Dalej nastgpuje opis przyjscia Jahwe, ktory zjawit sig, aby pomoc
plemionom izraelskim. Kiedy za$ Jahwe zstepowal ze swej siedziby na
Synaju, "ziemia drzata, a chmury niebios sptywaly woda" (5, 4--5). Na
uwage zastuguje tu fakt, ze w poematach ugaryckich z XIV w. p.n.e.,
znalezionych w latach trzydziestych naszego wieku na terenie Ras esz
Szamra w Syrii, podobne zjawiska towarzyszyly pojawieniu sig, czyli
epifanii, semickiego boga Baala. Hebrajski autor chciat podkresli¢, ze to
pomocy Jahwe jego wspotplemiency zawdzigczaja zwycigstwo. Zanim to
nastapito, plemiona izraelskie przezyly dlugi okres udreki, ucisku
1 spustoszenia (Edz 5, 6-7). Nastaly lepsze czasy dopiero woéwczas, gdy
"powstata Debora, matka Izraela", ktora wraz z Barakiem przej¢la
inicjatywe 1 tchngta nowego ducha, wzywajac plemiona izraelskie do walki
przeciw swym ciemi¢zcom. Nie wszystkie jednak plemiona izraelskie
zerwaly si¢ 1 ruszyly do walki. Totez autor wySmiewa i pigtnuje opieszatos¢
i: obojetnos¢ plemion Rubena, Gileada, Aszera i Dana (Sdz 5, 15-17).
Stawi za$§ plemiona Zewuluna i Naftalego, ktére byty dusza powstania
1 przejely gtowny cigzar walki. Wystawia bohaterstwo i odwagg tych
plemion, ktére w Taanach nad wodami Megiddo stangty do boju
z krélami Kanaanu. Dodaje tez, ze zwycigzcom pomogta sama natura,
gdyz nawet "gwiazdy z niebios walczyty" wraz z nimi i wody potoku
Kiszon, ktoéry wezbrany wskutek burzy pochtonat przeciwnikow (Sdz 5,
18-22). Po barwnym opisie przebiegu walki, a szczegdlnie wydarzen,
ktoére przyczynity sig¢ do zniszczenia nieprzyjaciot, nastgpuja przeklenstwa
skierowane przeciw miastu Meroz, ktore nie wiaczyto si¢ do walki i cho¢
moglo, i byto do tego zobowiazane, nie udzielito pomocy walczacym
plemionom izraelskim (Sdz 5, 23).

Dalej za$ poeta wystawia i blogostawi Jael z koczowniczego plemienia
Kenitoéw, gdyz jej czyn byt ukoronowaniem zwycigstwa. Autor poematu
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rozwodzi sig nad tym, jak to Jael zabila Syserg, wodza wrogich oddziatlow
kananejskich, gdy ten szukal schronienia w jej namiocie (Sdz 5, 24-27).
Po plastycznym przedstawieniu $mierci wodza, ktory padt martwy u stop
niewiasty, autor poematu ukazuje z pewna ironia matke Sysery, oczekujaca
na prézno wraz z towarzyszkami na zwycigski powrot syna, ktory winien
wroci¢ z bogatymi tupami (Sdz 5, 2-30). Potem za$, nawiazujac ponownie
do $mierci Sysery, konczy poemat stowami: "Tak musza zgina¢ wszyscy
Twoi wrogowie, Jahwe, a ci, ktorzy Cig mituja, sa jak stonce wschodzace
w swej potedze" (Sdz 5, 31). Poemat ten wskazuje, ze jego autor po
mistrzowsku operuje materiatem poetyckim. Umie on wykorzystywac
odpowiednie efekty i umiejgtnie postuguje si¢ kontrastem, przeciwstawiajac
ponure obrazy ucisku radosnym piesniom zwycigstwa, heroiczna odwage
ludzi dobrej woli dlugim wahaniom ociagajacych sig 1 gnusnych
pobratymcow, przeklenstwo Meroz blogostawienstwu Jael. W koncowym
obrazie, opisujac ze wspotczuciem matke Sysery, osiaga szczyty artyzmu,
wyrazajac okrutna rado$¢ spowodowana $miercia wroga. W tym miejscu
nasz poeta okazuje si¢ poprzednikiem Ajschylosa, ktéry w swych Persach
podjal podobny watek, tak dramatyczny w scenie z Atosa, matka Dariusza.

Ta piesn, zywa i pelna dramatycznego napigcia, nie przedstawia
wydarzen zgodnie z ich chronologia, lecz czgsto zmienia czas 1 miejsce ich
przebiegu. Raz sa to gory Edomu, z ktorych zstgpuje Jahwe, innym razem
przenosi akcj¢ do rezydencji Sysery. Opisuje dni upadku i udreki, a potem
przedstawia zastgpy $pieszace do boju i zaraz wprowadza czytelnika
w zgietk 1 tumult bitwy. Nie jest to wigc obiektywne sprawozdanie, lecz
impresje cztowieka, ktory zapewne byt nie tylko §wiadkiem, ale sam
uczestniczyt w opisywanych wydarzeniach. Utwoér ten powstat zapewne
bezposrednio lub wkrétce po owych wydarzeniach. Jego starozytnos¢
potwierdza fakt, ze brak w nim jakiejkolwiek wzmianki o pokoleniu Judy.
Nie wymienia si¢ go wsrod plemion, ktore poszty za wezwaniem Debory,
ani tez wsérod tych, ktore wezwania tego nie postuchaty. Totez przyjmuje
sig, ze poemat ten powstal wczesniej, nim plemig Judy zaczglo odgrywac
czotowa role wsrdd pozostatych. Przeciez gdyby powstal pdzniej, zapewne
nie pominigto by milczeniem plemienia, ktére od czaséw Dawida stato sig
plemieniem krélewskim.

Starozytnos¢ tego poematu potwierdza takze jego analiza jgzykowa.
Okazuje si¢ bowiem, ze w jezyku tego utworu wystepuja formy znane
z listow znalezionych w archiwach Tell el-Amarna. Odkryte w 1887 roku
archiwa zawieraty korespondencj¢ wtadcow Kanaanu z faraonami egipskimi:
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Amenhotepem III i Amenhotepem IV, znanym szerzej pod imieniem
Echnatona. Korespondencja ta pochodzi z XV 1 XIV w. p.n.e. Poza

"Pie$nia Debory" nie spotyka si¢ podobnych form w biblijnym jezyku
hebrajskim. Totez na ogdt przyjmuje sig, ze "Piesn Debory" pochodzi

z XII w. p.n.e. i opisuje wydarzenia owego okresu. Jest to wigc najstarszy
fragment Biblii, mimo ze znajduje si¢ w jednej z pozniejszych ksiag.
Zarazem potwierdza tezg o wykorzystaniu przez autorow biblijnych
wczesniejszych zrodet 1 wskazuje na kompilacyjny charakter ksiag biblijnych.

Ksiggi Samuela

We wspotczesnych wydaniach Starego Testamentu wystgpuja dwie

Ksiggi Samuela. Taki tez podzial ma miejsce w drukowanych
wydaniach Biblii Hebrajskiej, ktora przejeta go z greckiej wersji Starego
Testamentu. Mozna jednak uzna¢ obie te Ksiggi za jedno dzieto. Mozna
takze przyjac, ze nastgpne dwie Ksiggi Krolow rowniez nalezaty do tego
dzieta. W greckiej wersji Biblii starotestamentowej, Septuagincie, Ksiggi
Samuela 1 Krolow okresla si¢ mianem Ksiag Krolewskich, lub raczej
Ksiag Krolestw, 1 oznacza kolejnymi liczbami. W Septuagincie mamy
wige cztery Ksiggi Krolestw, natomiast w Biblii Hebrajskiej dwie Samuela
1 dwie Krolow.

Ksiggi Samuela rozpoczyna opowies¢ o narodzinach i latach dziecigcych
Samuela, dalej o dziejach arki przymierza, jej zdobyciu przez Filistynow
1 odzyskaniu, a nastgpnie o ustanowieniu monarchii w$rdd plemion
izraelskich i panowaniu Saula i Dawida. Wedtug Talmudu autorem tych
ksiag miat by¢ Samuel. Ale twierdzenie to jest pozbawione podstaw
1 catkowicie bledne, gdyz Samuel zmarl, zanim nastapita wigkszos¢
opisanych w tych ksiggach wydarzen. Niektorzy wspdiczesni autorzy
uwazaja, ze opowies¢ o narodzinach Samuela dotyczyta Saula, gdyz raczej
do hebrajskiej formy tego imienia (Szaul - uproszony) nawiazuje
wyjasnienie jego etymologii (hebr. szeiltiw - uprositam go), polegajace;j
na grze stoéw (1 Sm 1, 20). Zjawisko to zreszta czesto si¢ spotyka
w ksiggach Starego Testamentu. Opowies¢ o narodzinach, rozpoczynajaca
pierwsza ksigge, miata zdaniem tych samych autoréw wyjasni¢ fakt
poswigcenia chtopca stuzbie w $wiatyni Jahwe w Szilo, gdzie znajdowata
si¢ wowczas arka przymierza. Swiatynia i arka znajdowatly si¢ wowczas na
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terenach nalezacych do plemienia Efraim. Totez jest mato prawdopodobne,
by dopuszczano do jej stuzby Beniaminite, ktorym byt Saul.

Nawet najbardziej pobiezna lektura Ksiag Samuela prowadzi do
wniosku, ze wykorzystano w nich rézne zrodta. Np. w Pierwszej Ksigdze
Samuela (7, 13) znajdujemy wiadomos¢, ze po uwolnieniu Micpy z rak
Filistynéw nie pojawili si¢ oni wigcej na terenach izraelskich "przez
wszystkie dni zycia Samuela". W nastgpnym zas$ rozdziale thumaczy si¢
pragnienie ludu wprowadzenia wtadzy krolewskiej checia nasladowania
otaczajacych ludow poganskich. Natomiast w rozdziale dziewiatym ( 15-16)
czytamy, ze ustanowienie wtadzy krélewskiej byto wynikiem boskiej
inicjatywy. Tekst ten mowi, Ze to z rozkazu Jahwe Samuel namascil Saula
na krola, aby wyzwolit lud izraelski z rak Filistynow. Wedtug innego
fragmentu (1 Sm 10, 24) Samuel obwotat Saula krélem i "oglosit prawa
krélewskie", ktore zapisat w ksiedze 1 "ztozyt ja przed Jahwe". Nastepny
juz jednak rozdziat (1 Sm 11, 5-7) méwi o tym, Zze Saul zajmowat si¢
swoim gospodarstwem, a wystannicy miasta Jabesz w Gileadzie, ktorzy
przybyli do Gibea prosi¢ o pomoc przeciw Ammonitom, nie do niego si¢
o nig zwracali, gdyz prawdopodobnie byljednym ze zwyklych mieszkancow.
Przypadkowo dowiedziawszy sig o ich ktopotach objat kierownictwo
1 dopiero w wyniku tej energicznej 1 skutecznej dziatalnosci zostal wybrany
na krola.

Nie mniej skomplikowana jest opowies¢ o przybyciu Dawida na dwor
Saula. Wedtug Pierwszej Ksiggi Samuela ( 16, 16-23) to Saul za rada
swoich dworzan wezwat go jako czlowieka mato znanego, aby grajac na
harfie, swa muzyka tagodzit krolewskie dolegliwosci, kiedy krola zawodzity
nerwy 1 miewal zaburzenia psychiczne. Poniewaz Dawid byt juz
"wojownikiem wyéwiczonym w boju", Saul, polubiwszy go, uczynit
z niego swojego giermka. Nastgpny rozdzial przedstawia to zdarzenie
w zupehnie innych okoliczno$ciach. Plemiona izraelskie walczyly wowczas
z Filistynami pod wodza Saula. W$rod wojownikow krolewskich nie byto
jednak Dawida, jak mozna by si¢ spodziewa¢. Bedac najmtodszym synem
Iszaja, przebywat w domu ojca w Betlejem 1 pasat jego owce. Przybyt do
obozu wojownikow Saula, przynoszac zywno$¢ swoim trzem braciom,
nalezacym do krolewskich oddziatow. Narazit si¢ przez to na nagang
starszego brata Eliawa, poniewaz zostawil trzodg i przybyt tylko z prostej
ciekawosci, aby przyjrze¢ si¢ walce. Dawid byt wtedy mtodziencem
nikomu nie znanym. Po zwycigskiej walce z Goliatem - ktdrego zabit
kamieniem wyrzuconym z procy, a potem ucial mu glowg jego wtasnym
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mieczem - i ucieczce Filistynow, rozgromionych przez wojownikow
plemion izraelskich, Saul rozpytywat o jego imig. Dopiero wowczas wodz
izraelski Abner przyprowadzil go przed krola, a Saul zabrat go ze soba,
nie pozwoliwszy wrdci¢ do ojca. W kazdym z tych fragmentow zachowaty
si¢ wigc nie tylko rozne opowiesci o ustanowieniu monarchii izraelskiej,
ale takze o pojawieniu si¢ Dawida na dworze Saulowym.

W ksiggach tych wida¢ takze wyraznie dwie zupelnie rozne postawy
wobec instytucji monarchii i jej ustanowienia, co takze Swiadczy
o wykorzystaniu Zrédel powstatych w innej epoce i w innych srodowiskach.
Dla autora jednego z nich monarchia byla dzietem bozym, przez ktore
Bog chciat zapewni¢ ocalenie i wyzwolenie swojemu ludowi. Dla autora
drugiego zrodia ustanowienie monarchii byto aktem buntu i rebelii
przeciw Bogu, rownoznaczne z odrzuceniem boskiego panowania.
Stwierdzenie tych dwoch odrgbnych Zrodet pozwala wyrdézni¢ wiele
innych podwdjnych opowiesci o tych samych wydarzeniach, ktore
przedstawiaja je w rozny sposob. Znajdujemy wigc dwie opowiesci o walce
Dawida z Achiszem (1 Sm 21, 10-15; 27, 5-12), podwdjna opowies¢
o tym, jak Dawid oszczedzit Saulowi zycie (1 Sm 24, 1-22; 26, 1-25),

1 prawdopodobnie takze dwie opowiesci o $mierci Saula (1 Sm 31,1-7;
2 Sm 1, I-16).

Analizujac Ksiggi Samuela w §wietle teorii zrodet, niektorzy uczeni
wiaza kazda opowies¢ z jednym z dwoch zrédel, ktére z kolei wiaza ze
zrédtami J i E, znanymi z Pigcioksiegu. Bardziej jednak prawdopodobne
jest powiazanie zrodel Ksiag Samuela ze Zzrodtami Ksiggi Sedziow, ktore
- jak juz zwracaliSmy na to uwagg - moga by¢ niezalezne od Zrodet
Pigcioksiggu. Na przyktad L. Rost dowodzil, ze dwa gltdéwne zrodia Ksiag
Samuela mozna wigza¢ tylko ze zrodlem Pierwszej Ksiggi Krolow.
Wydaje sig jednak, ze wigcej wspolnych cech maja Ksiggi Samuela
z Ksigga Sedziow. Jednak te wspolne cechy nie sa inne niz te, ktore zdaja
si¢ wskazywac na wspolnotg autorska Pigcioksiggu 1 Ksiggi Jozuego
Ww czasie powstawania tych ksiag.

W s$wietle teorii zrodet - opowiesci o dziecinstwie Samuela taczy sig ze
zrédtem E. W Drugiej Ksigdze Samuela znaczny fragment (rozdz. 9-20)
zalicza sig¢ do zrédta J. Jest to zarazem najdluzszy wyciag z jednego
dokumentu w dotychczas oméwionych ksiggach biblijnych, poza Ksigga
Powtorzonego Prawa. W dziele tym jest bardzo mato dodatkow
deuteronomicznych. Totez uwaza sig, ze dzieto to powstato przed reforma
deuteronomiczng Jozjasza. Sa w nim bowiem nieliczne §lady p6zniejszych
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przerobek. Dlatego przyjmuje sig, ze Ksiggi Samuela sa w zasadzie
jedynym powstatym przed Deuteronomium dzietem wtaczonym do
"pierwszych prorokow".

W Ksiggach Samuela ich autorzy 1 kompilatorzy wyzyskali wczesniejsze
zrédia - J 1 E. Jednak wszystko wskazuje na to, ze ksiggi te powstaty
dopiero po wprowadzeniu monarchii w dawnym Izraelu. Wyrdznia sig
w nich kilka czg§ci zaczerpnigtych z r6znych Zrodet. Sa to: opowiesé
o miodosci Samuela (1 Sm I-3), dzieje arki przymierza (1 Sm 4-6),
opowie$¢ o ustanowieniu monarchii przychylna tej instytucji (I Sm 7,
9-10;11,13-14) 1 inna, deuteronomiczna, niechgtna wtadzy krolewskiej
(I Sm 7-8;12,15), duzy fragment, opisujacy pojawienie si¢ Dawida ijego
stosunki z Saulem (1 Sm, rozdz. 16-31), dzieje Dawida (2 Sm 1-8),

a takze fragment (2 Sm 9-20) zaczerpnigty ze zrddta okreslanego mianem
"Kronika dworu Dawida", wyrazajacy troske o zapewnienie sukcesji na
tronie Dawidowym i perypetie z tym zwiazane.

Kompilacji ksiag Samuela dokonano prawdopodobnie po powstaniu
Deuteronomium. Kompilacja ta byta dzietem szkoty deuteronomiczne;j.
Dokonano jej prawdopodobnie pod koniec niewoli babilonskiej. Poniewaz
na ogot uwaza sig, ze Ksiggi Samuela powstaly przed Ksiggami Krolow,
istnieje tez opinia, iz mogly one powsta¢ nieco wczesniej. To, ze w ksiggach
tych znalazly si¢ p6zne Zrodta, nie oznacza, ze opowie$¢ o wprowadzeniu
monarchii powstata dopiero w VI w. p.n.e. Juz bowiem prorok Ozeasz,
zyjacy w VIII wieku p.n.e, odnosil si¢ niechgtnie do monarchii, a nawet
potepiat te instytucje (Oz 10, 9). Nie ulega jednak watpliwosci, iz obecna
formg nadano Ksiggom Samuela w kregach deuteronomicznych i nie
nastapito to przed okresem niewoli babilonskie;j.

Nalezy tu jednak stwierdzi¢, ze tak pdzna data ostatecznej kompilacji
nie pozbawia Ksiag Samuela ich historycznej wartosci. Nie trzeba tez
zapominad, ze ich autorzy i kompilatorzy nie zajmowali sig historig we
wspolczesnym sensie tego stowa. Interesowaly ich bardziej nauki moralne
poszczegbdlnych wydarzen 1 wnioski, jakie z nich wynikaty dla czaso6w im
wspolczesnych. Dawne dzieje byly dla nich raczej tlem 1 ilustracja pouczen
religijnych, ktorych chcieli udzieli¢ swoim pobratymcom. Obiektywizm
w referowaniu wydarzen, prostota oraz oszczedno$¢ wyrazu, takze zywos¢
1 barwno$¢ narracji nadaja w sumie tym zrodtom duze znaczenie. Wsrod
nich wyrodznia sig szczeg6lnie zrodto zwane Kronika dworu Dawida.
Zrédlo to bowiem nie stara sig ukryé btedow Dawida ani przemilczeé
trudnosci, z ktérymi musiat walczy¢. Nie ma wigc powodu, by watpic¢
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w jego wczesne pochodzenie. Powstato ono zapewne wkrotce po

panowaniu Dawida 1 nie ma sobie réwnego pod wzgledem wieku

1 uczciwosci przekazu.

W Ksiggach Samuela znajduje si¢ kilka utworow poetyckich, takze

zaczerpnigtych z weze$niejszych zrodel. Pierwszym z nich jest "Piesn

Anny ' lub Hanny (1 Sm 2, I-10), nie bgdaca jednak dzietem Anny,

matki Samuela. Wystgpujacy w niej zwrot: "nieptodna rodzi siedmiokroc'

nie taczy si¢ z do§wiadczeniami Anny, cho¢ moze to stanowi¢ pewne

okazjonalne nawiazanie do jej przypadku. Natomiast werset: "Ona da sil¢

krolowi, wywyzszy r6d swego pomazanca" - wskazuje, ze utwor ten nie

mogl zosta¢ napisany przed wprowadzeniem monarchii. Trudno jednak

blizej okresli¢ czas jego powstania. Byta to zapewne wspdlnie Spiewana
piesn wspominajaca i wyslawiajaca dobrodziejstwa Boga.

Drugim utworem poetyckim w Ksiggach Samuela jest elegia, ktorej
nadaje si¢ obecnie tytut: "Lament Dawida nad Jonatanem" (2 Sm I,
19-27). Utwor ten stanowi fragment zaginionej "Ksiggi Sprawiedliwego".
Na ogot nie kwestionuje si¢ Dawidowego autorstwa tej elegii. Zdaje si¢ za
tym przemawia¢ brak jakiegokolwiek odniesienia do stosunkéw pomigdzy
Saulem a Dawidem. Taka wielkoduszno$¢ pasuje do samego Dawida.
Brak takiego odniesienia bylby trudny do wytlumaczenia, gdyby to byt
utwor stworzony przez kogos innego i potem przypisany Dawidowi.
Autor taki zapewne z natury rzeczy wspomniatby o wrogosci Saula wobec
Dawida. Ponadto w utworze tym nie ma zadnych wzmianek religijnych.
zwazywszy za$, ze tradycja zwiazata imi¢ Dawida z poezja religijna, inny
autor postaratby si¢ nada¢ temu utworowi religijny charakter. Jedyna
Jjednak wskazowka przemawiajaca za Dawidowym autorstwem elegii jest
wzmianka o bliskiej przyjazni pomig¢dzy Jonatanem a poeta (2 Sm I, 26).

Kolejnym poematem jest krotka elegia - "Lament Dawida nad
Awnerem" (2 Sm 3, 33-34). Przypisuje sigjej autorstwo Dawidowi, ktory
uczestniczac w pogrzebie Awnera, mial w tym wlasny cel, by okazac
zatobe 1 smutek. Awner bowiem zginat z rak Joawa, ktéry pomscit w ten
sposOb $mier¢ brata. Zgodnie z 6wczesnymi zwyczajami krwawa pomsta
byla prawem i za to nie mozna bylo kara¢. Dawid wigc zjawit si¢ na
pogrzebie, aby unikna¢ podejrzen, Ze on tez brat w tym udziat. Chcial
przez to odciaé si¢ od tego aktu, ktory zreszta byl mu bardzo na reke.
Poniewaz za$ tradycja przypisuje Dawidowi talent poetycki, nie ma
powodu, by tu wlasnie watpi¢, Ze to on wygtosit odpowiednia lamentacje,
ktorej przetrwat tylko niewielki fragment.
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Innym fragmentem poetyckim jest tzw. Hymn Dawida (2 Sm 22,

2-51), identyczny z Psalmem 18, znajdujacy si¢ wsrod uzupetnien do
Ksiggi Samuela. Do ksiag tych dotaczono go zapewne bardzo p6zno, na
dhugo po zakonczeniu ich kompilacji. Uwaza sig jednak, ze jest to utwor
bardzo dawny, a jego autorstwo przypisuje si¢ Dawidowi, cho¢ sa w nim
pewne pdzniejsze glosy i dodatki.

Ostatnim utworem poetyckim, znajdujacym si¢ rowniez w uzupeinieniu
do Ksiag Samuela, jest fragment uwazany za "Testament Dawida" (2 Sm
23, 1-7), bedacy takze pozniejszym dodatkiem. Rozpoczyna si¢
stwierdzeniem, ze sa to ostatnie stowa Dawida. Nie przypisuje si¢ mu
jednak wartos$ci historycznej. Mozna bowiem watpi¢, czy Dawid sam
spisal swe ostatnie stowa i czy sam pisalby o swym utworze, ze "jest to
ulubiona piesn Izraela" (2 Sm 23,1). Hymn ten, cho¢ wiaczony dopiero po
niewoli, byt niewatpliwie utworem znacznie starszym.

W zakonczeniu Ksiag Samuela zebrano w formie dodatku, podobnie
jak w Ksigdze Se¢dziéw, rozne opowiesci nie zwigzane chronologicznie
z tokiem narracji. Nie sa one jednak dzielem kompilatora, ktory dotaczyt
je do ksiag w obecnej formie, gdyz wystgpuja w nich pewne niezalezne,
odrebne cechy. Dodatek ten obejmuje szes¢ sekwencji: 1) opowiesé
o glodzie w kraju i jego przezwycigzeniu (2 Sm 21, 1-14); 2) opowiesé
o czynach wojownikow Dawida w walce z Filistynami (2 Sm 21,15-22);
3) "Hymn dzigkczynny Dawida" (2 Sm 22); 4) "Testament Dawida" (2
Sm 23, 1-7); 5) opowies¢ o dzielnych zoinierzach Dawida (2 Sm 23,
8-39); 6) relacja o spisie ludnosci i1 plagach, jakie spadty na lud (2 Sm 24).
Nietrudno zauwazy¢, ze opowies¢ pierwsza 1 ostatnia sa podobne w formie
1 tresci, druga i piata nalezaty prawdopodobnie do jednego zbioru,

a trzecia 1 czwarta sg poematami przypisywanymi Dawidowi. Przypuszcza
si¢ wiec, ze taki podziat tresci tego dodatku jest bardzo pozny, cho¢
materialy w nim zebrane sq bardzo dawne. Moga nawet pochodzi¢, jak
sadzi K. Eliger, z czaséw, zanim Dawid zostat krolem catego Izraela,

a wigc z okresu jego panowania w Hebronie. Wspomnienie klgsk 1 plag,
jakie dotkngty nardd, moze wyraza¢ postawg deuteronomicznego
kompilatora, ktory podobnie jak kompilator Ksiggi Sedziow byl niechgtny
Beniaminitom i dat wyraz swemu zadowoleniu, Ze cios spadt na Saula,
wladcg pochodzacego wtasnie z pokolenia Beniamina. Kompilator ten byt
zainteresowany tym, by ukaza¢ przyczyny wzniesienia przez Dawida
ottarza na miejscu, gdzie potem zbudowano §wiatyni¢, bedaca najwigksza
Swiatynia catej szkoty deuteronomiczne;.
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Niektorzy sadza, ze fragment zwany Kronika dworu Dawida (2 Sm

20) nie znajdowat si¢ poczatkowo w Ksiggach Samuela, gdyz
ominat go zupehie autor Ksiag Kronik, zwany Kronikarzem. Nie
znaczy to jednak, ze fragment ten wiaczono dopiero pdzniej. Raczej
wydaje si¢ bardziej prawdopodobne, ze Kronikarz pominat po prostu
ten fragment, gdyz idealizujac posta¢ Dawida, nie uwazal za wlasciwe
pisac o jego przewinieniach, grzechach i nieszczgsciach. Nie wydaje si¢
tez, by po czasach dziatalnosci Kronikarza dodano cos$ do zrodet,
H
z ktorych korzystat.
Historiografia starotestamentowa zaczeta si¢ wlasciwie dopiero opisem
dziejow zycia pierwszych krolow izraelskich: Saula 1 Dawida. Biografie
tych wladcow, stanowiace zarazem podioze jednej z najstarszych warstw
piecioksiegu, okreslanej mianem zrddta jahwistycznego, weszty w skiad
H
ksiag Samuela oraz zlozyly si¢ na pierwsze rozdziaty Ksiag Krolow.
Okresla sig je czgsto jako pamigtniki Saula i Dawida. Czytajac rozdziaty
od dziesiatego do dwudziestego Drugiej Ksiggi Samuela oraz dwa pierwsze
rozdziaty Ksiag Krolow, stanowiace tzw. Kronik¢ dworu Dawida, bez
trudu mozna zauwazy¢, ze caly ten obszerny fragment tworzy zwarta
cato$¢. Przy tej lekturze odnosi si¢ nieodparte wrazenie, ze mamy przed
soba dawny dokument, ktory wiaczono do tych ksiag niemal bez zmian.
Jest to zarazem jeden z najpigkniejszych fragmentdéw calego Starego
Testamentu, stusznie zaliczany do jego arcydziet. Totez mozna twierdzi¢,
ze podobnie jak historiografi¢ grecka zapoczatkowato wspaniate dzieto
Herodota, tak i literaturg starohebrajska rozpoczeto dzieto historyczne
wyrozniajace si¢ bystroscia obserwacji i $wietnoscia formy literackiej.
, W zbiorze tym sa jednak pewne dodatki. Jednym z nich jest réwniez
bardzo pigkny opis rozmowy proroka Natana z krélem Dawidem (2 Sm
##,1-14). Znajduje sig tutaj wzruszajaca przypowies¢ o bogaczu 1 biedaku,
ktory miat tylko jedna mata owieczke. Biedak 6w karmit ja i chowal razem
z dzie¢mi. Ot6z t¢ jedyna owce zabral biedakowi bogacz na uczte, gdy raz
przybyt do niego gos$¢. Opowies¢ ta wzburzyla Dawida, ktory ostro
potepil niecny uczynek bogacza. Ale przypowies¢ miata inny cel.
Opowiadajac ja bowiem, prorok wypomniat Dawidowi, ze uwi6dt Batszewe
1 spowodowat $mier¢ jej megza Uriasza. Zarazem zapowiedziat Dawidowi,
ze jako kara za ten niecny czyn spotka go nieszczgscie w zyciu rodzinnym.

ersja pierwotna byta zapewne krotsza i1 zawierata po prostu opis kary,
jaka spotkala Dawida. Byta nia choroba, a nastgpnie $§mier¢ jego pierwszego
dziecka, ktore zrodzito sig z grzesznego zwiazku z Batszewa. Innym
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dodatkiem sa fragmenty ostatnich polecen, ktore Dawid przekazywat
Salomonowi. Jednym z nich jest zachgta, aby doktadnie wypetnit to
wszystko, co "napisano w Prawie Mojzesza" (I Krl 2,1-4). Zachgta ta
stoi w dziwnej sprzecznosci z danym Salomonowi rozkazem, aby dokonat
pomsty na Joawie i Szimei.
Usunawszy te niewatpliwe dodatki i poprawki, otrzymujemy jeden
z najbardziej doskonatych opisow historycznych. Zywosé i barwnoéé
obrazu oraz umiej¢tno$¢ obserwacji i przedstawiania faktow i1 przezy¢
sprawiaja, ze niemal jednomyslnie i powszechnie uwaza sig, ze jest to nie
tylko najlepszy fragment literatury starohebrajskiej, ale zarazem cate;j
literatury starozytnej. Trescia obszernego fragmentu sa dramatyczne
wydarzenia zwigzane z sukcesja tronu po Dawidzie. Rozpoczyna je opis
narodzin potomka, ktory wskutek tragicznego splotu wydarzen i tragiczne;j
$mierci trzech swoich braci zajat tron po ojcu. Potomkiem tym byt
Salomon, spadkobierca Dawida. A byto to tak: podczas wojny z Am-
monitami (2 Sm 10, I do 11, 2) Dawid nie ruszyt w pole, lecz pozostat
w Jerozolimie. Pewnego wieczoru z wysokosci swego palacowego tarasu
spostrzegt kapiaca si¢ niezwykle pigkna kobietg. Byta niag Batszewa, zona
Uriasza Hetyty, jednego z jego dowddcow. Krol sprowadzit ja zaraz do
patacu. Skutkiem tej wizyty byta brzemienno$¢ Batszewy. Powiadomiony
o tym przez nia Dawid wezwal Uriasza do siebie i kazat mu zosta¢
w Jerozolimie. Uriasz jednak pozostal wsrod swych Zolnierzy i nie udat sig
do domu na spoczynek. Dowiedziawszy si¢ o tym, Dawid zdradziecko
pozbyt si¢ Uriasza (2 Sm 12, 2-26). Potem sprowadzit Batszewg do
patacu i urodzita mu syna. Jednak jej pierworodny wkrotce zmart. Drugim
jej synem byt Salomon (2 Sm 11, 26-12, 25).
Najstarszym synem Dawida byl Ammon, ktorego miat z inna matzonka.
Tenze Ammon zaptonagwszy afektem uwiodt swa przyrodnia siostreg
Tamar. Dawid dowiedziawszy si¢ o tym rozgniewat sig, ale nie ukarat
Ammona. Totez zniewagg siostry pomscit Absalom, jej rodzony brat,
zapewne wykorzystujac t¢ sytuacje, aby pozby¢ si¢ rywala do tronu. Po
trzech latach wygnania, dzigki dworskim intrygom, Absalom uzyskat
przebaczenie ojca 1 wrocit na dwor (2 Sm 13-14). Rychto jednak,
wyzyskujac niezadowolenie plemion pdétnocnych, podejrzewajacych
pochodzacego z potudnia Dawida o niesprawiedliwo$¢, wywotal bunt
1 wypedzit ojca z Jerozolimy. Przy Dawidzie, ktory udat sig za Jordan,
pozostata tylko garstka wiernych stug. Miat tez swoich nielicznych
zwolennikow w stolicy zajetej przez Absaloma (2 Sm 15-16). Ten $cigat
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ojca az za Jordan, ale tam do$wiadczony wodz Joaw rozbit jego wojska
1 zabit uzurpatora, obawiajac si¢, ze sam Dawid go nie ukarze (Sm

17-18). Wies¢ o tym tak bardzo zmartwila Dawida, Ze przestonita mu
rado$¢ zwycigstwa 1 trzeba byto znowu interwencji Joawa, aby powitat
w stolicy wierne mu oddziaty (2 Sm 19,1-9).

Narrator opisuje potem, jak Dawid, umiejg¢tnie sterujac nastrojami
panujacymi wsérdd poddanych, pozyskat sobie opinig publiczng i znowu
zdobyl sympati¢ calego narodu wrociwszy do Jerozolimy, ktora utrzymat
juz do konca zycia, mimo buntu plemion poétnocnych pod wodza Szewy.
Bunt zostat sttumiony przez Joawa (2 Sm 19-20).

W ciagu ostatnich dwoch lat panowania dwor podzielit si¢ na dwie
koterie, intrygujace wokot osoby starego wtadcy. Jedna z nich, skupiajaca
wszystkich starych dworzan i1 towarzyszy krola, chciata wynie$¢ na tron
Adoniasza, najstarszego syna Dawidowego po Absalomie. Druga grupa,
do ktorej nalezeli ludzie nowi na dworze, popierata Salomona, syna
Batszewy. Adoniasz wczesnie odkryt ich plany. Totez ludzie drugiej grupy
wymogli na sedziwym Dawidzie, aby sam oglosit Salomona krélem. Po
smierci Dawida Salomon krwawo rozprawit si¢ z Adoniaszem 1 jego
zwolennikami. Wigkszo$¢ z nich zgladzit, a resztg wypedzit z Jerozolimy (1
Krl 1-2).

Taka jest pokrotce tres¢ tego najbardziej charakterystycznego i najlepiej
zachowanego dokumentu historycznego, ktory nie byt oficjalnag kronika
dworska. Autora bowiem interesuja gtownie wojny domowe, w ktorych
Dawid musiat walczy¢ ze swymi synami, inne za$ sprawy ukazuje tylko
sporadycznie 1 przypadkowo. Opisywane wydarzenia nie przynosza stawy
ani Dawidowi, ani jego rodzinie. Autor ukazuje stabo§¢ Dawida 1 wynikajace
z niej krwawe nastgpstwa. Kronika jego stanowi rodzaj pamigtnika. Rzecz
charakterystyczna, Ze jej autor nie miat Zadnych zamiaréw dydaktycznych
niczego nie przypisuje szczegdlnemu dziataniu bozemu. Autor umiejgtnie
kresli tu ludzkie sylwetki i charaktery 1 pokazuje atmosfere dworu
dawidowego. Nalezal on zapewne do postronnych obserwatorow lub
moze do zwolennikow Salomona, a jego gldéwnym celem bylo uzasadnienie
sukcesji Salomona po Dawidzie na krolewskim tronie w Jerozolimie.
Wiadat tak mistrzowsko pidrem, iz wydaje si¢ niemozliwe, ze pisat to juz
przed trzema tysigcami lat.
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Ksiggi Krolow

We wspotczesnych wydaniach Biblii sa dwie Ksiggi Krolow, zwane

takze Ksiggami Krolewskimi, pierwotnie jednak, w rekopisach
hebrajskich, ksiggi te stanowily jedna cato$¢. Podziat obecny wprowa-
dzono dopiero w Septuagincie, skad przyjeto go najpierw w tacinskich,
a potem w innych przektadach. W wersji greckiej uwazano Ksiggi
Krolow za kontynuacje Ksiag Samuela i czgsci jednego dzieta, ktore
w Septuagincie nosza nazwe Ksiag Krolestw, oznaczonych czterema
kolejnymi numerami. Poglad taki 1 dzisiaj ma swoich zwolennikow,
gdyz poczatkowy fragment Pierwszej Ksiggi Kroléw stanowi bezposred-
nig kontynuacj¢ fragmentu Drugiej Ksiggi Samuela (rozdz. 8-20), czyli
tzw. Kronik dworu Dawida. Jednak przeciw temu pogladowi przema-
wia fakt, ze w Ksiggach Krélow obserwuje si¢ bardziej schematyczna
metodg kompilacji niz w Ksiggach Samuela, widoczna szczegolnie
w stosowaniu pewnych stereotypowych formut. Wprawdzie formuty te
pojawiaja si¢ dopiero w tych czeséciach, ktére dotycza dziejow Izraela po
rozpadnigciu si¢ zjednoczonego krolestwa, ale moga one wskazywac, ze
Ksiggi Krolow 1 Ksiggi Samuela stanowily odrgbne dzieta. Powstaly
zapewne niedtugo po sobie 1 niewatpliwie ich celem byto kontynuowanie
dzieta poprzedniego. W Ksiggach Krolow wyrdznia sig trzy czgsci.
Pierwsza sa dzieje Salomona (1 Krl, rozdz. 1-11), druga - dzieje obu
krolestw izraelskich az do upadku krélestwa poinocnego, czyli krolest-
wa Izraela (1 Krl, rozdz. 12-22; 2 Krl, rozdz. 1-17), trzecia zas czg$¢
tworza dzieje krolestwa Judy, az do niewoli babilonskiej 1 utaskawienia
krola Judy Jehojachina (Jechoniasza) przez wtadcg Babilonu
Amel-Marduka (Ewil-Merodacha) w 561 r. p.n.e.

Ksiggi Krolow rozpoczyna opis ostatnich lat panowania Dawida. Lata
te, pelne walk o wladzg, cechowata troska o zapewnienie Salomonowi
nastgpstwa na tronie Dawidowym. Potem nastepuje opis rzadow Salomona,
ujety tak, aby podkresli¢ $wietno$¢ i blask jego panowania, cho¢ mnie;j
szczegotowy niz opowies¢ o panowaniu 1 zyciu Dawida. W opisie rzadow
Salomona najwigcej uwagi poswigcono budowie §wiatyni, uwazanej przez
autorow za gltéwne wydarzenie. Nastepny fragment stanowi opis roztamu
dotychczas zjednoczonego krolestwa plemion izraelskich po $§mierci
Salomona oraz przyczyn, ktore spowodowatly to brzemienne w skutki
wydarzenie.
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Kolejna czgs¢ stanowia dzieje obu podzielonych krélestw: potnocnego
krélestwa dziesigciu plemion, zwanego krélestwem Izraela lub Efraima,
oraz poludniowego krélestwa, obejmujacego plemiona Judy i Beniamina.
W czgsci tej pojawiaja sig¢ pewne stereotypowe formuty, sprawiajace
wrazenie schematyczno$ci catego zapisu, opartego tylko na wzglednej
chronologii. Punktem bowiem odniesienia czasowego dla opisu dziejow
jednego krolestwa sa dzieje i lata panowania monarchy drugiego panstwa.
Najpierw autor opisuje dzieje panstwa obejmujace pewien okres, a potem
cofa si¢ 1 przedstawia dzieje drugiego krélestwa w tym okresie, posuwajac
si¢ w czasie dalej, niz to obejmuje okres poprzednio opisany. Opis kazdego
panowania rozpoczyna pewna schematyczna formuta wprowadzajaca,
zwykle dluzsza przy panowaniu krolow Judy. Podobna formuta konczy
tez opis kazdego panowania. Przy krolach Judy formutla zawiera: a) dane
synchroniczne, odnoszace rok wstapienia na tron monarchy do lat
panowania krola bratniego krdlestwa, b) wiek krola w chwili wstapienia
na tron i1 objgcia rzadow, ¢) imig matki, d) dlugo$¢ panowania, e) krotka
oceng panowania, dokonang przez pisarza. Przy krdlach Izraela formuta
ta zawiera tylko trzy elementy: a) dane synchroniczne, b) dtugos¢
panowania, c¢) oceng rzadow danego wladcy. W formule zamykajace;j
autor zazwyczaj odwoluje si¢ do zrodta, w ktorym czytelnik znalez¢ moze
dalsze informacje: wiadomos$¢ o §mierci 1 pogrzebie krdla oraz imig jego
nastepcy.

Oceny zawarte w tych formutach sa wyrazem stanowiska kot deutero-
nomicznych. Totez uwaza sig, ze 1 Ksiggom Krolow aktualna forme
nadano w kregach odpowiedzialnych za deuteronomiczna reformg religijna.
Kompilatorzy Ksiag Kroléw potepiaja bez wyjatku wszystkich krolow
Izraela. Zwykle poréwnuje sig ich z Jeroboamem (hebr. Jarowam),
“ktorego gldéwna 1 czgsto wypominang wing bylo zbudowanie swiatyn
w Dan i Betel, majacych konkurowa¢ ze $wiatynia w Jerozolimie. Takze
w ocenie wszystkich krolow Judy widoczna jest troska o centralizacje
kultu Jahwe 1 jego czystos$¢. Szczegblnie rzuca sig to w oczy przy tzw.
dobrych wiadcach, ktorych przychylna oceng ostabia zarzut, ze nie usungli
tzw. kultu "wyzyn" (1 Krl 15, 14; 22, 43). Podobnie jak w Ksiedze
Sedzidw, 1 tutaj wida¢ pragmatyzm religijny, starajacy si¢ wiazac¢ sukcesy
wladcy z jego postawa religijna. W opowiesci o dziejach Salomona nie
tylko $wiatynia, ktora w czasach Deuteronomisty byta czyms najwazniej-
szym, jest gldwnym przedmiotem zainteresowania. W dalszej czgsci
opowiesci wykazuje sig, ze przyczyna niepowodzen tego monarchy byta
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przez nie obcych kultow.

Jest wigc rzecza niemal pewna, ze redaktor odpowiedzialny za kompilacje
tych ksiag nalezat do szkoty deuteronomicznej. Doprowadzit on opis dziejow
swego ludu az do 561 r. p.n.e., kiedy to Amel-Marduk (Ewil-Merodach)
wstapiwszy na tron uwolnil z wigzienia krola Judy Jehojachina, wzigtego
w niewolg przez Nabuchodonozora. Data ta zarazem wskazuje, ze
spisywanie Ksiag Krolow zakonczono niedlugo po tym wydarzeniu.
Przypuszcza si¢ bowiem, ze gdyby Ksiggi Krolow spisano po upadku
Babilonu i wydaniu przez Perséw zezwolenia na powrot do Judei, to ich
kompilatorzy nie odnotowaliby z taka uwaga uwolnienia kréla Judy przez
babilonskiego wtadcg. Jest bardziej prawdopodobne, Ze ksiggi te powstaty
wczesniej, a fragment o uwolnieniu Jehojachinajest pozniejszym dodatkiem.
Niektorzy biblisci sadza, ze Ksiggi Krolow konczyly sig pierwotnie na
panowaniu Jehojachina 1 opisie pierwszej deportacji dokonanej przez
Nabuchodonozora w 597 r. p.n.e. Pewne dane zdajq si¢ wskazywac, ze
ksiggi spisano przed upadkiem dynastii Dawida w Jerozolimie i przed
zburzeniem pierwszej $wiatynijerozolimskiej (por.1 Krl 8, 8;11, 36; 2 Krl
8,19). Zdaje sig to potwierdzac, ze cale dzielo powstato przed 586 r. p.n.e.
Natomiast rozdzialy méwiace o oblgzeniu i zburzeniu Jerozolimy i o rzadach
Gedaliasza jako babilonskiego namiestnika mogty zosta¢ dodane nieco
pdzniej przez tego samego pisarza czy kompilatora, ktory przygotowat
pierwsza wersje Ksiag Kroléw. W pracy nad tym dzietem wyzyskatl on
jednak rézne inne zrédta, nieraz bliskie w czasie opisywanym w nich
wydarzeniom.

Nietrudno zauwazy¢, ze na tre$¢ Ksiag Krolewskich ztozyly sig rdézne
zrodia. Zreszta pisarze tych ksiag czesto odsylaja czytelnika po bardziej
doktadne informacje do innych zrodet. Ksiggi Krolow, ktore powstaly
w VI w. p.n.e., obejmuja dtugi okres, siggajacy od poczatkéw panowania
Salomona (okoto 970 r. p.n.e) do upadku krolestwa Judy (587 r. p.n.e.),

a nawet do uwolnienia Jehojachina z niewoli (561 r. p.n.e.). Totez nie

ulega watpliwosci, ze autorzy tych ksiag postuzyli si¢ przy ich kompilacji
innymi, wczesniej istniejacymi dokumentami, w ktorych bardziej szczegdétowo
opisano poszczegolne wydarzenia. Niektore z tych zroédet wymieniaja

z nazwy, ale niewatpliwie wykorzystali w swej kompilacji wiele innych,
ktérych nazw nie znamy. Nalezy wigc tu zauwazy¢, ze pomigdzy czasem
powstania ksiag a czasem powstania wykorzystanych w nich zrédet mogto
uplyna¢ wiele lat.

:Zwykle wyro6znia si¢ w Ksiggach Krolow siedem dokumentow, ktore
stuzyly za gtowne zrodta przy ich opracowaniu. Jednym z nich jest
ronika dworu Dawida", stanowiaca takze podstawg Drugiej Ksiggi
uela 1 dwoch pierwszych rozdziatow Ksiag Krolewskich. Drugim
em byta "Kronika dziejéw Salomona", wymieniona wyraznie w Ksigdze

-6low (11, 41). Stanowita ona jedno ze zrddet opisu panowania
lomona (1 Krl 2, 12 do 11, 43). Kolejne zrodta to "Ksigga kronik
0low Izraela", ktorej jednak nie nalezy utozsamia¢ z kanonicznymi
iggami Kronik, znajdujacymi si¢ obecnie w trzeciej czgsci Starego

estamentu, oraz "Ksigga kronik krélow Judy", takze rozniaca sig od
onicznych Ksiag Kronik, gdyZ zajmuje si¢ ona dziejami krolestwa
dy 1 wspomina krolestwo poinocne tylko wtedy, gdy wiazato si¢ to

# dziejami krdlestwa poludniowego. Obydwa te zrodta nie byly jednak

;#rzedowymi kronikami dworskimi, gdyz obok suchych wiadomosci



icronikarskich zawieraja liczne elementy §wiadczace, ze byly to raczej
#cbiory popularnych opowiesci ludowych.

Kolejne zrédto dotyczy okresu panowania izraelskiego krola Achaba
(873-854 p.n.e.) (1 Krl 17,1 do 22, 40). Niektorzy specjalisci uwazaja, ze
byta to po prostu "Kronika dziejow Achaba". Inni sadza, ze byla to
ksigga opisujaca dzieje Achaba i1 Jehu (842-815 p.n.e.). Jeszcze inni
przypuszczaja, ze bylo to obszerniejsze dzielo, opisujace wojny syryjskie,
czyli wojny z krolestwem aramejskim w Damaszku. Powstanie tego dzieta
ttmieszcza si¢ okoto 800 r. p.n.e. Innym zrodtem byty "Dzieje $wiatyni",
ktore wyzyskano, podobnie jak "Dzieje arki przymierza" w Ksiggach
Samuela, w Ksiggach Krolewskich. Nietrudno przyjaé, ze dzieto opisujace
bistori¢ $wiatyni jerozolimskiej interesowato szczegdlnie deuteronomicznego
kompilatora tych ksiag. Wreszcie jako ostatnie z gtownych Zrédet wymienia
si¢ tzw. Biografe prorokow. Sktadaja si¢ na nie przede wszystkim
opowiesci o Eliaszu i1 Elizeuszu, stanowiace swego rodzaju sagi pelne
legendarnych 1 cudownych zdarzen. Nie byty to jednak jedyne biografie
prorockie, gdyz zapewne do Ksiag Krélewskich wlaczono takze fra#nenty
biografi prorokéw Izajasza oraz Michajehu, syna Jimli (1 Krl 22, 9).

Analiza Ksiag Krolewskich i ich zrédet wskazuje, ze w dawnym Izraelu
stale rozwijala si¢ dziatalnos¢ pisarska w dziedzinie historii 1 ze powstawaly
rézne kroniki, czyli tzw. dzieje 1 biografie. Prawdopodobnie w okresie,
ktory uptynat od napisania "Kroniki dworu Dawida" po powstanie
deuteronomicznego dzieta historycznego, powstato znacznie wigcej utwordéw
niz te, ktére obecnie w Ksiggach Krolewskich wyrozniamy. Nalezy jednak
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pamigtac, ze zard6wno autorzy kanonicznych ksiag biblijnych, ja

1 prawdopodobnie autorzy dziet stanowiacych ich zrddta, ktore wiasni
dzigki temu si¢ zachowaty, interesowali si¢ nie tyle faktami historyc
nymi, ile raczej ich znaczeniem religijnym. Takie pojmowanie histo
byto niewatpliwie powodem, dla ktorego jeden z najzdolniejszyc

1 najwybitniejszych krolow Izraela, Omri (884-873 p.n.e.), zastuz
zaledwie na krotka 1 zdawkowa wzmianke (1 Krl 16, 23-28). Tym
czasem z tzw. kamienia moabickiego, czyli steli Meszy, krola Moab
wynika, ze Omri podbit kraj, ktory dopiero "po czterdziestu latac
zbuntowat si¢ przeciw Izraelowi" (2 Krl I, 1 ). Z inskrypcji asyryjskic
dowiadujemy sig, ze Izrael zwano "krajem Omriego", mimo Ze jeg
dynastia dawno wymarta. Najwigcej uwagi poswigca si¢ w Ksiggac
Krolewskich wydarzeniom majacym doniosle znaczenie religijne. Totez
wiele miejsca zajmuje w nich opis $wiatyni 1 jej budowy, rozbici#)

;1
panstwa Dawidowego na dwa panstwa, czego nastepstwem byta budo=
wa Swiatyn krolewskich w Betel 1 Dan, kryzys religijny i spoteczny
w czasach Achaba, reformy religijne Ezechiasza i Jozjasza oraz uwol-
nienie Jerozolimy od oblgzenia przez Sennacheryba, krola Asyrii,
przypisywane przez autorow cudownej, boskiej interwencji.

Oprocz omdéwionych tutaj zrodet znajduja si¢ w Ksiggach Krélewskich
tylko dwa fragmenty zaczerpnigte z wczesniejszych utwordw poetyckich.
Jednym z nich jest wedtug Septuaginty formuta po§wigcenia Swiatyni.

W greckiej bowiem wersji (1 Krl 8,13) znajduje si¢ wzmianka, ze fragment
ten znajdowat si¢ w "Ksigdze Pie$ni", co uwaza si¢ za przektad hebrajskiego
stowa szir (piesn), ktore zrialazlo si¢ tutaj wskutek przestawienia liter

w hebrajskim stowiejaszar (sprawiedliwy). Jest to wigc prawdopodobnie
fragment z "Ksiggi Sprawiedliwego", wymienianej takze w innych ksiggach
biblijnych, a pochodzacej prawdopodobnie z czasow Salomona. Innym
fragmentem poetyckim jest "Psalm Izajasza" (2 Krl 19, 21-34), bedacy
jednym z licznych podwojnych tekstow biblijnych. Znajduje si¢ on

bowiem takze z nieznacznymi zmianami w Ksiedze 1zajasza (I1z 37,

22-35). W Drugiej Ksigdze Krolewskiej znajduja si¢ takze inne fragmenty
wystepujace rowniez w Ksiedze Izajasza (np. 2 Krl 18,13 do 20,19 - 1z

36, 1do 39, 8) lub w Ksiedze Jeremiasza (np. 2 Krl 24, I 8 do 25, 50 - Jer
52, 1-34, z pewnymi wyjatkami). Poniewaz Druga Ksigga Krolewska

(19, 32) nawiazuje do wersetu dwudziestego w tym samym rozdziale, zdaje
si¢, ze "Psalm Izajasza" zostal p6zniej dotaczony z jakiego$ innego zbioru.
Wydaje si¢ bowiem bardziej prawdopodobne, Ze fragmenty te kompilatorzy

ksiag Izajasza i Jeremiasza zaczerpngli z Ksiag Krélewskich

: odwrotnie.

Ksiggi Krolow zamykaja pierwsza czgs¢ drugiego dziahz Biblii Hebrajskie;,
1s¢ obejmujaca ksiggi "prorokow" lub "prorokow pierwszych". Jej

ecna forma jest dzielem szkoty deuteronomicznej, ktora rozwijata

;zegollnie aktywna dziatalno$¢ miedzy 621 a 586 r. p.n.e. Jej celem byto
#racowanie dziejow plemion izraelskich od czasow osiedlenia sig¢

Kanaanie do upadku ich ostatniego panstwa - krolestwa Judy. Miaty

spetni¢ ksiggi: Jozuego, Sedziow, Samuela. Natomiast celem Ksiag

rolow byto doprowadzenie dziejow wiasnego ludu do czasow niemal



;potczesnych ich wydawcom i1 kompilatorom.

Prorocy m#odsi

drugiej czesci Biblii Hebrajskiej, obejmujacej ksiggi prorokow, po

ksiggach tzw. prorokow starszych wyrdznia si¢ cz¢$¢ okre§lana

spOlna nazwa hebrajska "prorocy ostatni" (newiim acharonim), ale

gsto thumaczona jako "prorocy miodsi" lub "pdzZniejsi". Na tg czg$¢

fada si¢ zbior zlozony z czterech ksiag. Sa to trzy ksiggi "prorokow
#igkszych" lub "wielkich", czyli Izajasza, Jeremiasza i Ezechiela, oraz
#"Ksigga Dwunastu", obejmujaca utwory dwunastu tzw. prorokow
tmniejszych, czyli Ozeasza, Joela, Amosa, Abdiasza (lub Obadiasza),
#Jonasza, Nahuma, Habakuka, Sofoniasza (lub Cefaniasza), Aggeusza
#(lub Haggaja), Zachariasza i Malachiasza. Dzisiejsza postac tego zbioru
pism prorockich jest rezultatem dtugo trwajacej pracy redakcyjnej,
;ostatecznie zakonczonej najprawdopodobniej po niewoli babilonskiej, nie
pozniej jednak niz przed 200 r. p.n.e.

Nieraz prorokow, z ktorych imionami zwigzano dzieta nalezace do tej
czes$ci kanonu biblijnego, okresla si¢ mianem "prorokow pisarzy", aby
odrdzni¢ ich od prorokdéw wezesniejszych. Nazwa ta niejako zaktada, ze
owi wczesniejsi prorocy nie pozostawili po sobie zadnych pisanych
dokumentdw oraz Ze ci inni sami przygotowywali ksiggi zawierajace ich
wypowiedzi. Ale stanowisko takie nie bytoby shzszne; chociaz mamy dane,
ze jeden z prorokéw, Jeremiasz (Jer 36, [-4. 16-18. 27-28. 32), sam
kazal spisa¢ swoje wypowiedzi, to jednak nie mozemy bez zastrzezen
przyjmowac, ze kazdy z prorokdw spisywat i zbierat w jedno dzielo swoje
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przemowy. Nie mozna nawet tego powiedzie¢ o aktualnej ksigdze Jeremiasza#
cho¢ mogt on by¢ autorem jednego ze zrodel, ktore na nia si¢ ztozyty.
Mamy tez $wiadectwa, Ze istniaty pisane dokumenty o niektorych dawnych
prorokach. Dokumenty te prawdopodobnie zawieraty ich nauki 1 wyrocznie.
WskazywaliSmy poprzednio, ze kompilatorzy Ksiag Krolewskich wiadomo-
sci o Eliaszu 1 Elizeuszu zaczerpngli zjakichs pisanych utworéw moéwiacych
o dziatalno$ci tych prorokéw. Kronikarz, czyli umowny autor Ksiag
Kronik, powotuje si¢ na ksigge proroka Natana, na ksigge proroka
Achijasza z Szilo oraz na dzieto zawierajace "wizje Jeddo widzacego" (2
Krn 9, 29). Istnialy wigc one jeszcze w czasach Kronikarza, czyli po
niewoli babilonskiej, w okresie, gdy Judea nalezala do imperium perskiego,
tzn. w VI-IV w. p.n.e. Totez mozna tylko wyrazi¢ zdziwienie, ze nie
znalazly si¢ one w kanonie 1 nie zachowaty sig.

Wyrocznie prorokow sktadaty si¢ przewaznie z krotkieh wypowiedzi.
Nieraz byty to takze dtuzsze mowy. Niektore proroctwa, zwlaszcza te
dtuzsze - jak np. fragment Iz 5, 1-7, bedacy wspanialym przyktadem
prorockiej wypowiedzi, ujgty w trzy wyrazne strofy - wyrdzniaja si¢
poetyckim polotem i duzym artyzmem, §wiadczacym o literackich
1 artystycznych umiejgtnosciach ich autorow. Krotsze wypowiedzi tatwiej
bylo przechowywac¢ w pamigci. Utatwialo to ich zapamigtanie nie tylko
samym prorokom, ale takze ich stuchaczom, szczegdlnie uczniom. Zapewne
wowczas, w starozytnosci, etap literatury pisanej poprzedzit etap literatury
ustnej, podobnie jak to dzi$ jeszcze obserwujemy u wielu ludow. Na
Bliskim Wschodzie i w Afryce mozna spotkac¢ ludzi recytujacych z pamiegci
obszerne poematy, cho¢ nie umieja ani czytaé, ani pisaé. Jednak krggom,

w ktorych prorocy glosili swe nauki, nieobca byta sztuka pisania. Totez
nieraz wspomagano pamig¢, zapisujac niektére wypowiedzi prorokéw na
ostrakach. Byty to gliniane skorupy, pochodzace z potluczonych naczyn.
Stanowily w starozytnos$ci jeden z najczg$ciej uzywanych materiatow
pismiennych. Stuzyly do r6znych celéw, czgsto do sporzadzania krotkich
notatek, np. pokwitowan, lub do pisania listow. Na terenach Palestyny
znaleziono wiele ostrakow $wiadczacych o takim wtasnie ich wykorzys-
tywaniu. Przyktadem tego s ostraka z Samarii, bgdace pokwitowaniami,
oraz zbior ostrakow z Lachisz. Zbior ten zawiera listy wysylane przez
dowodcow okolicznych placowek do komendanta twierdzy w Lachisz

z okresu oblgzenia Jerozolimy przez Nabuchodonozora w latach 588-587
p.n.e. Dowodza tego takze ostraka z Chacor, Arad i Mecad Haszawjahu.
Mozna wigc przyjac, ze podobnie jak dzi$ uzywamy kartki papieru, by

notowac to, co chcieliby$my pamigta¢, tak dawniej w tym celu

# shlugiwano sig takimi ostrakami. Tak samo zapewne czyniono, chcac
ali¢ pewne fragmenty prorockich wypowiedzi, chocby te, ktore
chaczom podobaly si¢ najbardziej lub wydawaty si¢ im najwazniejsze.
azna bylta jednak sama wypowiedz, dlatego nie odczuwano potrzeby
notowania imienia tego, kto ja wygtosit. ToteZ pdzniej nie wiedziano
sto, ani czyja to byta wypowiedz, ani kto ja zapisat. Z tego tez powodu
sama wypowiedz przypisywano réznym prorokom i prawdopodobnie
tego mamy dzi$§ pewna liczbe wypowiedzi, ktére btednie zwiazano

0’ r6znymi autorami. Niektore za§ wypowiedzi prorokow sa zapewne

#ekompletne, gdyz z uptywem czasu niektore ostraka mogty ulec



#miszczeniu, zanim zebrano je w calo$¢ i spisano w nowej formie.
t Z Ksiegi Jeremiasza dowiadujemy sig, ze prorok ten w pewnym okresie
#wej dziatalno$ci podyktowat niektére swe wczesniejsze wypowiedzi
ruchowi, ktory najpierw spisat je na zwoju, a potem odczytat w Swiatyni
Vv obecnosci ludu (Jer 36, 1-15). Nastgpnie z wypowiedziami proroka
>1apoznali si¢ dostojnicy krolewscy, a potem zwdj zaniesiono krolowi
1 odczytano go w jego obecnosci. Wladca stuchat z pogarda proroctw
hremiasza, a przeczytany fragment zwoju odcinal nozem i wrzucatl do
ognia, az spalit caty zwoj. Po tym wydarzeniu Jeremiasz przygotowat
eowy zw0j 1 kazat Baruchowi ponownie spisa¢ proroctwa, dodajac do
aich wiele nowych wypowiedzi (Jer 36, 32). Wynika z tego, Ze nieraz
isywano proroctwa na trwalszym materiale, nie tak kruchym jak

trakon. Spisanie takie byto zwykle ich literackim i ostatecznym
opracowaniem. W tym wypadku nie byt to jednak kompletny zapis
wypowiedzi Jeremiasza, gdyz powstal zaledwie w potowie jego dzialalnosci.
Nie ma tez pewnosci, czy obejmowal wszystkie proroctwa powstate do
aasu spisania zwoju. Jeszcze mniej pewne jest przypuszczenie, ze zapis
stanowit Ksigge Jeremiasza w dzisiejszej postaci. Gdyby tak byto, to
przynajmniej pozniejsze proroctwa powinny by¢ utozone w porzadku
chronologicznym, tymczasem w Ksigdze Jeremiasza zupehie brak uktadu
chronologicznego zawartych w niej wypowiedzi proroka.

Nie wiemy, czy inni prorocy sami przygotowywali zbiory swoich
proroctw, cho¢ sa pewne dane wskazujace, ze przynajmniej niektorzy
przejawiali jakas literacka dzialalnos¢. W ksiggach prorockich bowiem
obok ujetych przewaznie w poetyckiej formie proroctw i wyroczni
majduje si¢ sporo materialdw autobiograficznych, spisanych zwykle
proza. W niektdrych za$ krotkich poetyckich wyroczniach uwzglgdniono
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wydarzenia opowiedziane proza i do nich nawiazano. Fragmenty taki#
znajduja si¢ np. u Amosa (Am 7, 1-9), u Ozeasza (Oz 3, 1-5) czyF

u Jeremiasza (Jer 18, 1-23). Jednak nawet tutaj nie mozemy mie#
pewnosci, ze to prorok sam na biezaco spisywat te materialy autobio#
graficzne. By¢ moze prorok opowiadat o swoich osobistych przezyciach;
a opowies¢ spisat jeden z jego stuchaczy. Zdaje si¢ to sugerowac
fragmentaryczno$¢ materiatow tego rodzaju. Nie mozna jednak wykluczy¢,
ze sam prorok byt autorem nie tylko wypowiedzi i wyroczni, ale takze
owych autobiograficznych opowiesci i ze sam je spisat. Zawsze jednak#
istnieje prawdopodobienstwo lub mozliwos¢, a w niektorych wypadkach
nawet pewnos$¢, ze jakas wypowiedz nieznanego proroka przypisano
btednie innemu 1 wlaczono do jego zbioru proroctw. Sa tez w ksiggach
prorockich materiaty biograficzne pisane w trzeciej osobie. Niewatpliwie
stanowity one wspomnienia prorokow pochodzace od nich samych, lecz
przygotowane i spisane przez ich uczniow, moze jeszcze za ich zycia lub,
co jest bardzo prawdopodobne, wkrotce po ich $§mierci.

Profetyzm

ruga czg$¢ Biblii Hebrajskiej, obejmujaca ksiggi prorokow, nie

zawiera dziet wszystkich prorokéw. Ksigga Daniela bowiem, nalezaca
w chrzescijanskich przektadach Biblii, wzorujacych si¢ na ukladzie
Septuaginty, do ksiag prorockich, w Biblii Hebrajskiej nie znajduje si¢
w tym zbiorze. Zreszta wedtug nowszych badan ksigge t¢ uwaza sig za
apokalipse, powstata w II w. p.n.e. Jednakze powodem niezaliczenia
Ksiggi Daniela do kanonu prorockiego moglto by¢ to, ze nalezace don
ksiggi otaczano juz tak wielka czcia, ze nie chciano dotaczy¢ do nich
innych, p6zniej powstatych. Moze powodem niewtaczenia jej do ksiag
prorockich byto rowniez to, ze Ksigga Daniela r6znita si¢ od nich zarowno
trescia, jak 1 rodzajem literackim.

W zbiorze obejmujacym ksiggi prorockie najwczesniejsze utwory pochodza
z VIII w. p.n.e. Nie znalazly si¢ w nim zadne wypowiedzi ani biografie
wczesniej dziatajacych prorokow, takich jak Eliasz czy Elizeusz, ktorzy
odegrali wazna rolg 1 zaj¢li wiele miejsca w tradycji. Opowiesci zwigzane
z ich dziatalnoscia wlaczono do Ksiag Krélewskich, cho¢ raczej mozna by
si¢ spodziewac, ze powinny znalez¢ si¢ wsrdd prorokéw kanonicznych.

,[Itato sig tak zapewne dlatego, ze kiedy w czasach po niewoli babilonskiej
#bierano 1 kompilowano ksiggi prorockie, odrgbne dokumenty zwiazane

# dziatalnos$cia Eliasza 1 Elizeusza juz nie istniaty.

Y Byt okres, kiedy prorokow Starego Testamentu uwazano za zjawiska
#edyne w swoim rodzaju i charakterystyczne wylacznie dla zycia religijnego
dawnego judaizmu. Rozw¢j nowozytnych badan naukowych pozbawit ich
jednak tej stawy 1 wylacznosci.

r- W Starym Testamencie spotyka si¢ opowiesci ukazujace dziwne
2achowanie prorokow. Okresla si¢ je nieraz mianem ekstazy, cho¢ nie

#est to najbardziej odpowiedni termin. Czasem prorocy dziatali pod
#ptywem muzyki, innym razem ulegali jakiej$ zbiorowej psychozie,



rowadzajac si¢ w trans, ktory sprawial, ze odrzucali wszelka rezerwe
1 powsciagliwos¢ 1 wyczyniali najprzedziwniejsze 1 niezwykle rzeczy. Nie
,omingto to takze wielkich prorokow, ktorych utwory znalazty si¢
w kanonie biblijnym. Oni takze wyczyniali czasem dziwne rzeczy, np.
Izajasz pewnego razu chodzit po Jerozolimie nago i boso (1z 20, 1-4),
Jeremiasz za$ zakltadal sobie drewniane jarzmo na szyj¢ (Jer 27, 2; 28,
#i#12). Stary Testament dostarcza sporo danych wskazujacych, ze
zachowanie prorokow nieraz odbiegato od przyjetych w spoleczenstwie
norm. Uwazano je nawet za nienormalne, a dla postronnego obser-
watora prorok nie r6znit si¢ nieraz niczym od cztowieka szalonego.
Biorac to pod uwage uwazano prorokéw za pewien rodzaj derwiszow,
czyli zebrzacych mnichdéw, nalezacych do muzutmanskich bractw
religijnych o charakterze mistycznym, wprawiajacych si¢ w ekstatyczny
trans za pomoca muzyki i tanca. Tym samym prorocy przestawali by¢
zjawiskiem jedynym w swoim rodzaju w $wiecie starozytnym. W wyniku
studiow nad tekstami innych ludow Bliskiego Wschodu zwrdcono
uwage na wystgpowanie podobnych zjawisk gdzie indziej, np. w staro-
zytnym Ugarit. Zreszta 1 sam Stary Testament w opowiesci o zlozeniu
przez Eliasza ofiary na gorze Karmel wskazuje, ze takze Baalowi stuzyli
tego rodzaju ludzie, ktorych nazywano prorokami. Z tej opowiesci
dowiadujemy sig, ze byto czterystu pigcdziesigciu prorokéw Baala
1 czterystu prorokow Aszery (1 Krl 18, 19-40).

Podobnie jak prorocy Baala na gérze Karmel, takze w Izraelu prorocy
faczyli si¢ w grupy. Starano si¢ jednak wykazaé, ze w Swiecie Owczesnym
prorocy byli zawsze zwiazani z kultem. Stary Testament zawiera dane
sugerujace, ze prorocy, jako cato$¢ przynajmniej, nie byli ustosunkowani
wrogo do kaptanstwa i kultu. Stara si¢ raczej wykazac, ze byli przywiazani

108 109



do kultu i byli tzw. prorokami kultowymi, co potwierdza¢ ma i t#

ze niektorzy pochodzili z rodzin kaptanskich 1 sami nalezeli do gro#

kaptanow.

Wszystko to zdaje si¢ wskazywac, ze profetyzm izraelski miescit s#

w ramach profetyzmu ogdlnosemickiego, stanowiacego jego zaplec#

1 podtoze, na ktorym si¢ uksztattowat 1 z ktérego wyrastal. Zdaje si¢ #

réwniez redukowaé wyjatkowos$¢ starotestamentowych prorokoéw i sprq

wadza¢ ich rangg do tej, jaka mieli prorocy u ludéw sasiednich. Zarazen
jednak, cho¢ to moze wydawac si¢ dziwne, przyczynia si¢ do podkresleni#

wyjatkowego charakteru izraelskiego profetyzmu. Jesli bowiem wywod#

si¢ on z profetyzmu ogdlnosemickiego i mial takie same podtozr

1 poczatki, to jednak w swoich dzietach przescignal i znacznie przewyzsz#
osiagnigcia profetyzmu ludéw sasiednich. Tylko profetyzm izraelsk
stworzyl dzieta, ktore przetrwaty wieki i zachowatly swoja wartos¢;

Prorocy izraelscy byli wprawdzie réwniez ekstatykami, jednak zaintere#

sowanie ich dzietami nie sprowadza si¢ tylko do tego, ze nimi byli,

Interesuje nas bowiem gldwnie tres¢ gloszonych przez nich nauk
1 wyroczni. Jesli za$ profetyzm izraelski wiaze si¢ z kultem, to nie
dlatego, ze prorocy sami ten kult sprawowali czy rozwijali, ale dlatego,
ze ich postannictwo przenikaja idee spoteczne, etyczne 1 religijne, ktore
poglebiaty ten kult i wykraczaly znacznie dalej, nabierajac nieprzemijajacej
1 aktualnej wartos$ci. I to wtasnie jest glownym powodem zainteresowania
tym problemem.

Zasieg ekstazy czy ekstatycznosci w postannictwie prorokow jest ciagle
przedmiotem dyskusji i zdania na ten temat sa podzielone. Niektorzy
biblisci uwazaja, ze kazda wypowiedz 1 wyrocznia proroka jest wynikiem
jego ekstatycznego stanu 1 niezwyklego doswiadczenia, gdyz one stanowity
dla stuchaczy potwierdzenie zarowno ich autentycznosci, jak 1 catej misji
proroka. Inni jednak znacznie ograniczaja zasigg 1 miejsce stanow
nienaturalnych czy nienormalnych w zachowaniu i1 w dziatalnosci proroka.
Rowniez co do kultowego charakteru dziatalnosci prorokdéw nie ma
zgodnosci. Jedni chca widzie¢ we wszystkich prorokach cztonkéw kultowego
personelu roznych §wiatyn 1 sanktuaridw. Inni natomiast pewnych prorokow
wiaza z kultem, a innych z niego wykluczaja, a nawet sadza, ze przynajmniej
niektorzy prorocy przeciwstawiali si¢ sformalizowanemu kultowi. Jeszcze
inni sadza, ze prorokdw nie mozna w ogodle wigza¢ z kultem, gdyz mieli
oni przede wszystkim inne zainteresowania. Istotng za$ cecha profetyzmu
1 dzialalnosci prorokow bylo to, ze nawiazywaty one do aktualnej sytuacji

#staraly si¢ da¢ odpowiedz na pewne palace ludzkie pytania i potrzeby;
owiac dzisiejszym jezykiem - odpowiadaty na zapotrzebowanie spoteczne.

#harakter dzieta oraz tres¢ wypowiedzi prorokdéw stanowity podstawe
i#ceny 1 wartosci profetyzmu.

. Termin "prorok" nie jest calkowicie jednoznaczny. Jego odpowied-
#ikiem hebrajskim jest termin nl[1bi (wym. nawi) wywodzacy si¢ od
#zasownika semickiego "wolac¢" lub "burzy¢ si¢", "gotowac", "kipiec"
1 oznaczajacy: "mowi¢ w uniesieniu", ale takze: "mowic za kogos lub
# czyims$ imieniu", co wyraza greckie profetes, oznaczajace takze

# thumacza bogoéw". Na ogo6t terminem "prorok" okresla si¢ charyz-



#,

#tnatycznego przywodce religijnego, przeswiadczonego, podobnie jak
1jego otoczenie, o specjalnym postannictwie objawiania woli bostwa

1 odstaniania jego zamiarow. Prze§wiadczenie to wynika przewaznie

z intensywnego zycia emocjonalnego danej jednostki i jej sktonnosci do
#alegania ekstazie 1 r6znym wizjom. Otoczenie uwaza taka jednostke za
narzedzie bostwa i jest przekonane, ze bostwo obdarza ja szczegdlnym
postannictwem 1 przez nia jej ustami przemawia. Dzigki temu nabiera
ona specjalnego autorytetu religijnego, nie wynikajacego z funkcji
petnionej w grupie czy zajmowanego w niej stanowiska, ale z uznania
jej przez tg grupg wiasnie za narz¢dzie w rgkach bostwa. Spontanicz-
no$, dziatan, wystapien 1 przemowien prorockich odréznia je od
praktyk wrézbiarskich i magicznych, ktore wykonuje si¢ w sposob
metodyczny.

Prorocy starotestamentowi utrzymywali, Ze sa rzecznikami Boga, i swoje
wypowiedzi zwykle poprzedzali stowami: "tak rzecze Jahwe" lub "tak
mowi Jahwe", a konczyli je stwierdzeniem: "wyrocznia Jahwe". W staro-
zytnym Izraelu byli r6zni prorocy. Jedni dziatali pojedynczo i samotnie,
inni za$ faczyli si¢ w grupy i1 wigksze zwiazki. Wykonywali swe funkcje na
dworze krélewskim, przy drogach, w §wiatyniach lub we wtasnych
domach, gdzie zasiggano ich rad w r6znych sprawach. Prorocy zawzigcie

rywalizowali ze sobga. Dochodzito pomigdzy nimi do konfliktow, w ktorych
jedni powotywali si¢ na Jahwe 1 wypominali drugim, Ze sa falszywymi

prorokami. Wszyscy utrzymywali, ze glosza stowa boze, 1 w swoich
przemowieniach 1 wypowiedziach stosowali te same formuty. Stuchacze
jednak roznie ich traktowali, a ich stowom nie przypisywali tej same;j
wartosci, chociaz nie da sig ustali¢ wyraznych zasad rozrdzniania
prawdziwych prorokéw od falszywych. W okresie ich dziatalnosci byto to
praktycznie niemozliwe. Watpliwosci rozstrzygnety dopiero uptyw czasu
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1 historia. Jako prawdziwi ostali sig tylko ci nieliczni, ktérych wypowied
zostaty utrwalone na pi$mie 1 wiaczone do kanonu Starego Testament

Sposob dziatania prorotcow ilustruje trafnie jedna z opowiesci Ksia
Krolewskich. Achab, krol Izraela, zamierzat ruszy¢ przeciw krélo
aramejskiej Syrii 1 odebra¢ mu miasto Ramot w Gileadzie. Korzystaja
za$ z wizyty krola Judy Jehoszafata (Jozafata), starat si¢ zapewni¢ sobi
jego pomoc i udziat w tej wyprawie. Jehoszafat si¢ zgodzit, ale przedte
zazadat od Achaba, aby przed wyprawa zasiggnac¢ rady Jahwe. "Kro
Izraela zgromadzil wigc okoto czterystu prorokow i rzekt do nich: <<Cz
mam ruszy¢ na wojng przeciw Ramot w Gileadzie, czy tez mam zaniecha#
tej wyprawy?>> A oni mu odpowiedzieli: <<Ruszaj, a Pan wyda je w reca
krola>>. Ale wtedy Jehoszafat rzekt: <<Czy nie ma tu jakiego$ prorok#
Jahwe, aby$my mogli go zapyta¢?>> Na to powiedziat krol Izraela da
Jehoszafata: <<Jest jeszcze jeden maz, przez ktorego mozna zapyta¢ Jahwe,
ale ja go nienawidzg, gdyz nie prorokuje mi dobrze, tylko Zle. Jest to
Michajehu, syn Jimli>>. Rzekl wtedy Jehoszafat: <<Nie mow tak, krolu>>".
Wowczas Achab postal jednego ze swych dworzan po Michajehu, a sam
wraz z Jehoszafatem stuchat proroctw innych prorokow, ktérzy powotu-
jac si¢ na Jahwe przepowiadali pomyslnos¢ wyprawy. Poslaniec poinfor-
mowat o tym Michajehu 1 prosit, by 1 on prorokowat pomyslnie.
Przybywszy wigc przed obu wladcow i przez nich zapytany zapewnit ich,
ze zwycigstwo bgdzie z nimi. Ale wtedy Achab powiedzial: "<<llez razy
mam ci¢ zaklina¢, aby$ w imig Jahwe moéwit tylko prawde>>. Wowczas
rzekt: <<Zobaczylem caly Izrael rozproszony, jak trzoda bez pasterza.
Jahwe za§ mowi: Nie maja panéw! Niech wigc kazdy wroci spokojnie do
swego domu!>> Wtedy krol Izraela powiedziat do Jehoszafata: <<Czy ci nie
mowitem, Ze nie prorokuje mi dobrze, tylko Zle?>>" A Michajehu dalej
prorokowatl 1 wyjasnial, Zze Jahwe dat ducha ktamstwa w usta wszystkich
prorokéw Achaba, gdyz wczesniej zawyrokowal jego zgube. Wtedy jeden
z prorokow krolewskich, Cydkijasz, syn Kenaany, spoliczkowal Micha-
jehu, a krol kazat go wtraci¢ do wigzienia i karmi¢ chlebem i woda. A cho¢
Michajehu dalej zaklinat obu wtadcoéw, powotujac si¢ na Jahwe, ci nie
postuchali go i ruszyli na wyprawg, ktéra zakonczyta sig kleska i $miercia
Achaba (1 Krl 22, 5-38).

Wyrocznie i przemowy zachowane w ksiggach prorockich sa przewaznie
ujete w forme poetycka 1 niezbyt obszerne. Stanowia tylko niewielka czgs¢
tego, co glosili prorocy, i r6znia si¢ tak pod wzgledem wartosci, jak
1 formy estetycznej. Na ogot prorokom dziatajacym przed okresem niewoli
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#abilonskiej przypisuje si¢ wigksze znaczenie niz prorokom z okresu po
#iewoli. Do pierwszych naleza: Amos, Ozeasz, [zajasz, Micheasz, Sofoniasz,
pTahum i1 Jeremiasz. Do drugich natomiast zalicza si¢: Aggeusza,
#achariasza, Abdiasza, Malachiasza i1 Jonasza. Tym pierwszym nie

#tepuje tez zupetnie prorok dziatajacy obok Ezechiela i Habakuka

qr #zasach niewoli, znany pod imieniem Deutero-Izajasza. Kazdy z prorokow
przez swoje postannictwo wyrazat wlasny punkt widzenia 1 zwracat si¢
przede wszystkim do swoich wspotczesnych. Jesli postannictwo mozna
odnies$¢ rowniez do przyszitych pokolen, to nie dlatego, ze do nich byto



gkierowane, ale dlatego, Zze poruszato problemy bardziej ogolne i uniwersalne,
oraz dlatego, ze pewne sytuacje powtarzaja si¢ w roznych czasach.

Zwyklo si¢ uwazac, ze nauki prorokow i ich postannictwo dotyczyly
#townie spraw religijnych 1 miaty przede wszystkim religijny charakter.
Prorocy pojmowali niektdore elementy jako przejawy boskiego bytu
1 boskiej natury, dlatego nauki ich miaty charakter teleologiczny. Majac
za$ glebsze rozeznanie we wspotczesnej sytuacji, spogladali szerzej na
$wiat 1 poddawali go odpowiedniej ocenie, a przewidujac czgsto trafnie
skutki aktualnej polityki, wypowiadali swe sady nad §wiatem i wzywali
wspolczesnych do wigkszej wiernosci 1 postuszenstwa wobec woli 1 nakazoéw

Boga.

Prorocy przed niewola czg¢sciej zapowiadali zniszczenie 1 zaglade niz

pokoj 1 pomys$lnos$é, a czynili tak, bo ich wspolczesni nie starali sig, tak jak

oni sami, zachowac lojalnos$ci wobec Jahwe. Wsp6lna cecha prorokow

izraelskich bylo przekonanie, ze tylko wierno$¢ i czes¢ dla Jahwe zapewni
pomysInos¢ ich narodowi. Przyczyng za§ wszystkich nieszczes$¢ upatrywali

w niewierno$ci wobec Jahwe i lekcewazeniu jego nakazow. Totez

postannictwo prorokoéw czegsto spetniato cele spoteczne lub polityczne.

Cele te w ich nauczaniu odgrywaty nieraz wielka rolg, gdyz byly dla nich

zewngtrznym wyrazem wiernosci dla Jahwe. Przepowiednie stanowity
wazny element proroctwa, ale nie,najbardziej istotny i nie najwazniejszy.
Uwazano je za wyraz nadprzyrodzonego daru proroka i przejaw
uwierzytelnienia jego misji. Czgsto ujgte w formie ostrzezen przed katastrofa,

byly po prostu wynikiem trafnej oceny sytuacji politycznej 1 naturalna jej
konsekwencja. Prorocy takze, podobnie jak starotestamentowi historiog-
rafowie, byli przede wszystkim nauczycielami swego narodu. Dzieto za$
wielu z nich stalo sig tlem p6zniejszych dziet historycznych.
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IzajasZ 1 jego Ksigga

zbiorze "prorokOw pozniejszych" pierwsze miejsce zajmuje Ksigga

Izajasza, chociaz prorok, ktorego nauki i wyrocznie zawiera, wcale
nie byt pierwszym, gdyz o dwadziescia lat wyprzedzit go Amos. Znana
dzi$ kolejno$¢ kanonicznych ksiag prorockich byta niegdy$ inna.
Swiadczy o tym tradycja rabiniczna (Baba Batra 14b), umieszczajaca
Ksigge Izajasza po ksiggach Jeremiasza i Ezechiela, zapewne aby
podkresli¢ zwiazek miedzy Ksiega Jeremiasza a Ksiggami Krolewskimi.
Jednak dla kompilatoréw ksiag biblijnych porzadek chronologiczny
nigdy nie byt przedmiotem wigkszego zainteresowania - ani gdy chodzi
o kolejnos$¢ ksiag w zbiorze, ani gdy chodzi o uktad materialu w obrgbie
ksiggi.

Tradycyjnie za autora ksiggi uwazano proroka Izajasza, syna nie
znanego blizej Amosa, ktorego nie nalezy myli¢ z prorokiem Amosem,
gdyz nie mial z nim nic wspolnego. O zyciu proroka wiemy niewiele, tylko
to, co wiaze si¢ zjego dziatalnoscia. Prawdopodobnie urodzit si¢ 1 mieszkat
w Jerozolimie, gdzie tez dziatat pomigdzy 746 a 701 r. p.n.e. Izajasz byt
zonaty, a jego zona takze mogta mie¢ zdolnosci prorokowania, gdyz
nazywa si¢ ja prorokinia (Iz 8, 3). Z malzefistwa z nig mial przynajmnie;j
dwoch syndéw, ktorym nadat symboliczne imiona. Pierwszy z nich,
Szear-Jaszub (Reszta-wroci - 1z 7, 3) miat dwa-cztery lata podczas
spotkania ojca z krolem Achazem w 734/33 r. p.n.e. przy kanale
wiodacym od gérnego zbiornika. Drugi za§, Maher-Szalal-Chasz-Baz
(Szybko-grab-chyzo-tup - Iz 8, 3), urodzit si¢ wkrotce potem. Nazwanie
zony lzajasza prorokinia moze jednak oznaczac¢ tylko to, Ze prorok cata
swoja rodzing, a wigc zong 1 syndw, o czym $wiadcza szczegdlnie ich
symboliczne imiona, wiaczyt do swej dzialalno$ci prorockiej. Niewatpliwie
byt on Judejczykiem, gdyz roztam spowodowany przez Jeroboama I
(926-907 p.n.e.) po $mierci Salomona w 926 r. p.n.e. traktowat jako
najwigkszy btad i nieszczescie Izraela. Uwazat takze, iz Jahwe przebywa
na gorze Syjon (Iz 1, 8; 6,1; 8,18). Liczne aluzje w mowach Izajasza do
r6znych miejsc w Jerozolimie wskazuja, ze prorok dobrze znal to miasto,
1 zdaja si¢ sugerowac, ze wlasnie w nim rozwijat swa dziatalno$¢.
Przemawia za tym i to, ze w wielu obrazach i metaforach 1zajasz odwotuje
si¢ do przyktadow z zycia miejskiego. Przypuszcza si¢ wigc z duzym
prawdopodobienstwem, ze cala swa dziatalno$¢ prowadzit w Jerozolimie.

#: Na ogot uwaza sie, ze Izajasz byt cztowiekiem wyksztatconym i nalezat
#o wyzszej warstwy spolecznej, prawdopodobnie do kregdw arysto-
#ratycznych, a wedtug niektérych nawet do rodu krolewskiego. Wskazuje
pa to swoboda, z jaka zwracat si¢ do dostojnikéw krolewskich (Iz 22,
#5.-21) 1 kaptanow (Iz 8, 2), a nawet do samego krola, do ktérego miat
bezposredni dostgp (I1z 7, 3). Dowodzi tez tego sam sposob jego
przepowiadania, peten godnos$ci i majestatycznej powagi. Totez nieraz
pazywa si¢ [zajasza krolem prorokdéw. Swoja dziatalno$¢ prorocka Izajasz
rozwijal niemal przez po6t wieku. Rozpoczat ja w 746 r. p.n.e., w roku
#ntierci krola Uzijasza, zwanego tez Ozjaszem lub Azariaszem, kiedy

# jak sam opisuje - przebywajac w $wiatyni mial wizjg, ktora



#poczatkowata jego postannictwo. W widzeniu tym bowiem ujrzat
Jahwe, ktory powierzyl mu misjg prorocka i1 postat go do jego ludu (1z 6,
1-13). Postannictwo prorockie Izajasza objgto lata panowania krolow
Iudy: Jotama (756-741), Achaza (741-726) 1 Ezechiasza (Hizkijasza,
726-697). Byt to jeden z najbardziej burzliwych 1 obfitujacych w donioste
wydarzenia okresow nie tylko w dziejach jego kraju, ale 1 w catej historii
dawnego Izraela. Wydarzenia te zreszta znalazty odbicie w przepowiedniach
Izajasza, ktore trudno bytoby zrozumie¢ bez znajomosci historii catego
tego okresu. Wtedy bowiem Asyria za Tiglat-Pilesara III wtargngta
bezposrednio do historii Palestyny. Najazd Asyr[ | oraz r6zne proby
utwierdzenia swej niezaleznosci podejmowane przez panstwa Syr[] i Palestyny
sa tlem nauk proroka, ktory swa dziatalnos¢ religijna wiazat z aktualng
polityka. Motyw ten zreszta od czasu starcia z Achazem wysuwa si¢ na
pierwszy plan w dzialaniu Izajasza. Podczas wojny syryjsko-efraimskiej
(734-733), gdy wladcy aramejskiego Damaszku i izraelskiej Samarii
chcieli wymodc na Achazie przystapienie krolestwa Judy do koalicji
antyasyryjskiej, [zajasz przeciwstawit si¢ polityce zastraszenia. Potem na
pewien czas wycofal si¢ z publicznej dziatalnosci (Iz 8, 16-23), ale
wkrétce znow do niej powrdcil. Byt swiadkiem upadku Damaszku w 732
r. p-n.e. Widziat po $mierci Tiglat-Pilesara IIl w 727 r. p.n.e. powstanie
zydowskiego krola Ozeasza przeciw Salmanasarowi V. Powstanie to
zakonczylo si¢ w 722 r. zniszczeniem panstwa pdinocnego 1 zdobyciem
Samarii przez Sargona II (722-705), nastgpcg Salmanasara V. Widziat
tez, jak Ezechiasz zerwat z polityka swego ojca 1 sprzymierzywszy si¢

z r6znymi panstwami Syrii 1 Palestyny starat si¢ z poduszczenia Egiptu
zrzuci¢ asyryjskiejarzmo. Jednak bunt Filistynow, Moabu 1 Judei w latach
713-711 zakonczyt si¢ spustoszeniem tych krajow i zdobyciem przez
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Sargona Aszdod, gtéwnego osrodka sprzysigzenia (1z 20, 1-4). Kolejne
powstanie, ktére ogarneto cala Palestyne po $mierci Sargona II, w latach
704-701, spowodowalo najazd Sennacheryba (705-681 ) i spustoszenie
Judei oraz powazne zagrozenie Jerozolimy w 701 r. p.n.e. (Iz 1, 7-9; 36,
1-22; 37, 1-37). Z tego tez okresu pochodza ostatnie stowa Izajasza,
ktory za Manassesa (697-641) miat zgina¢ meczenska Smiercia, przecigty
pita, co podaje apokryf "Wniebowstapienie Izajasza", pochodzacy z II w.
p.n.e.

Dzialalno$¢ proroka polegata gtdéwnie na ustnym nauczaniu. Jego
wypowiedzi nawiazywaly do konkretnych wydarzen. Spisanie mow proroka
1 powstanie Ksiggi [zajasza nastapito pdzniej. Sam zreszta wspomina, ze
otrzymat rozkaz ich spisania, aby byty swiadectwem dla przysztych
pokolen (Iz 30, 8). Wycofujac sig z publicznej dziatalnosci, prorok
przekazal swoja nauke uczniom. Oni zapewne zebrali nie tylko nieliczne
wypowiedzi, ktdre prorok sam spisat, ale jego nauki i wyrocznie, ktore
zapamigtali, 1 w ten sposob ocalili je od zapomnienia.

Ksigga Izajasza w swej obecnej formie zawiera jednak niewiele
autentycznych proroctw Izajasza. Dlatego nazywa si¢ ja nieraz "cata
biblioteka pism prorockich". Przegladajacja nietrudno spostrzec, ze dzieli
si¢ wyraznie na dwie czgsci, obejmujace rozdzialy 1-39 oraz rozdzialy
40-66. Rozdziaty 36-39 stanowia, jak na to wskazuje poréwnanie
z rozdzialem pigcdziesiatym drugim Ksiggi Jeremiasza, zakonczenie wtasciwej
Ksiggi [zajasza, zaczerpnigte z Ksiag Krolewskich (2 Krl 18, 1-20; 19,
1-36).

Juz na pierwszy rzut oka wida¢, ze czg$¢ pierwsza zawiera gldwnie
zapowiedz sadu i kary, druga za§ zapowiada pocieche 1 dodaje otuchy.

W pierwszej, bedacej mieszaning danych autobiograficznych proroka

z jego mowami, czgsto pojawia si¢ imi¢ [zajasza. W drugiej natomiast
mamy tylko nauki prorockie i r6zne urywki liryczne, a imig proroka nie
pojawia si¢ ani razu. Ttem pierwszej sa wspomniane tu uprzednio
wydarzenia, drugiej za$ - ez¢§ciowo Babilon w okresie chaldejskim
(nowobabilonskim, okoto 630-539 r. p.n.e.), a czg$ciowo Judea

1 Jerozolima, jednak bez zadnej aluzji do panowania asyryjskiego. Totez
nic dziwnego, ze prawie wszyscy biblisci traktuja rozdziaty 1-39 jako
odregbna czg$¢ 1 uwazaja, ze tylko w niej zachowalo si¢ dzieto Izajasza,
ktory dziatat w VIII w. p.n.e. w Jerozolimie. Autora tej czgsci ksiggi
nazywa si¢ Proto-Izajaszem, czyli Pierwszym Izajaszem. Pozostalg czgs,
ksiggi uwaza si¢ za odrgbne dzieto, w ktérym od czasow komentarza B.

Duhma z 1892 r. wyrdznia sig rowniez dwie czg$ci: rozdziaty 40-55,
ttorych ttem sa dzieje Babilonu, oraz rozdziaty 56-66, majace tlo
Judejskie. Pierwsza z tych czesci wiaze si¢ z prorokiem zwanym
Deutero-Izajaszem, czyli Drugim Izajaszem, druga za$ przypisuje si¢
innemu autorowi, zwanemu Trito-1zajaszem, czyli Trzecim Izajaszem.

. Juz w starozytnosci zdawano sobie prawdopodobnie sprawe, ze pierwsza
#z¢$¢ Ksiggi [zajasza, obejmujaca trzydziesci dziewigc rozdzialow, stanowi
odrgbna calo$é 1 rozni sig od pozostatych. Na uwagg zashuguje fakt, ze

#r kompletnym zwoju Izajasza z pierwszej groty w Qumran znajduje si¢
#utaj wlasnie przerwa w tekscie. Skryba, czyli przepisywacz, ktérego
dzielem byt ten zw0j, po przepisaniu pierwszej Ksiegi [zajasza (rozdz.



1-39) nie zapisal do konca calej kolumny, lecz zostawit wolne miejsce,
1druga czes¢ ksiggi, rozpoczynajaca si¢ od rozdziatu czterdziestego, zaczat
przepisywa¢ od nowej kolumny.

Totez dzisiaj Ksiege 1zajasza uwaza si¢ za zbior ztozony z trzech
réznych dziet i kazde niejako traktuje osobno. Niektorzy jednak bronig
eatosci rozdziatéw 40-66, a znikoma czg$¢ biblistow, gtownie katolickich,
eho¢ nie tylko, przypisuje nadal cala ksigge Izajaszowi z Jerozolimy.
Obroncy ostatniej tezy maja jednak stabe argumenty. Jeden z nich np.
utrzymuje, ze druga czg¢§¢ zawiera nauki przekazywane ustnie w ciagu
pottora wieku wsrod ucznidw Izajasza i jego zwolennikow, az do czasu
niewoli babilonskiej, gdy jeden z uczniow opracowat rozdziaty 1-39
1 spisat proroctwa drugiej czgsci w rozdzialach 40-66, gdy si¢ juz spehity.
Nawet wigc zwolennicy tej tezy zgadzaja sig, ze czgsci te spisano w réznym
czasie 1 ze maja one odrebne pochodzenie. Chcac zachowac 1zajaszowe
autorstwo calos$ci, bezzasadnie utrzymuja, ze zawarte w niej materiaty
przekazywano dtugo, bo prawie dwa wieki, w ustnym nauczaniu.

Proto-Izajasz

zajasz rozpoczal prorocka dziatalno$¢ w 746 r. p.n.e., po wizji, jaka

miat w §wiatyni. Swoje postannictwo kontynuowat niemal do konca
VIII w. p.n.e. Osobiscie interweniowat u krola Achaza (741-726 p.n.e.)
w czasie wojny syryjsko-efraimskiej 1 starat si¢ wptywac na polityke
judejskiego monarchy rowniez za panowania Ezechiasza (726-697).
Niejednokrotnie Izajasz odgrywat wazna role w r6znych wydarzeniach
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owych czasow. Sprzeciwiat si¢ w 711 r. p.n.e. przystapieniu Ezechiasza d
koalicji antyasyryjskiej, ktorej zawigzanie spowodowato wyprawe Sargona |
przeciw Palestynie, zakonczona zburzeniem Aszdod. Wystgpowat te
przeciw polityce proegipskiej 1 antyasyryjskiej, bedacej przyczyna kolejnyc#
wypraw Sennacheryba przeciw skonfederowanym pafstwom w 701 1:

p.n.e. Asyryjczycy bez trudu sttumili wtedy bunt, a Smiertelne niebez~
pieczenstwo zagrozilo i Jerozolimie. W chwilach najwigkszego kryzysu
Izajasz zapewniat krodla, ze Jerozolima zostanie oszczgdzona, a stowa jego
potwierdzito nagte odej$cie Asyryjezykow. Wydarzenia te umozliwiaja
umieszczenie wielu, cho¢ nie wszystkich, wypowiedzi 1 nauk proroka

w konkretnych ramach historycznych.

Pierwszy rozdziat sktada si¢ z kilku krotkich, czgsto fragmentarycznych
wyroczni, nie zawierajacych zadnych wzmianek i1 odniesien historycznych.
Totez tylko na podstawie analizy ich tresci przypuszcza sig, ze wigzaty sig
one z kryzysem 701 r. p.n.e. Rozdziaty 2# stanowia zbior takze nie
datowanych wyroczni. Rzecz charakterystyczna, ze pierwsza z wypowiedzi
(Iz 2, 2-4) znajduje si¢ takze w Ksigdze Micheasza, gdzie przypisuje si¢ ja
Micheaszowi (Mi 4, 1-3). Rozdziat piaty, rozpoczynajacy nowy zbior
ztozony z dawnych wypowiedzi Izajasza, zawiera przypowies¢ o nieurodzaj-
nej winnicy (Iz 5, 1-7) oraz grozby wobec ludzi przewrotnych 1 nieuczciwych
(Iz 5, 8-24, por. 10, 1-4). Rozdziat szdsty jest opowiescia o widzeniu,
ktore zapoczatkowalo misje prorocka Izajasza. Wypowiedzi zawarte
w rozdziatach siddmym i 6smym odnosza si¢ do wojny syryjsko-efraimskie;.
Trudno byloby przyjac¢, ze wszystkie te wypowiedzi powstaty w tym
okresie. Niektore jednak bezposrednio do niego nawiazuja. Wyrocznie
z rozdziatow 9-11 mozna datowac tylko na podstawie danych wewnetrz-
nych. Wigkszo$¢ z nich mozna przypisaé Izajaszowi, cho¢ niektorzy
kwestionujajego autorstwo proroctw mesjanskich (9, 2-7 oraz 1 1,1-9),

a niemal wszyscy odmawiaja mu autorstwa przepowiedni o powrocie (11,
10-16). Rozdziat dwunasty wyrdznia si¢ forma i trescig od reszty ksiegi.
Nie ma on bowiem charakteru wyroczni prorockiej, ale form¢ hymnu
przypominajacego psalmy, totez nie ma powodow, aby przypisywac go
Izajaszowi.

Nastgpnych jedenascie rozdziatow tworzy zbior moOw przeciw obcym
narodom, podobnych do spotykanych w ksiggach Jeremiasza i Ezechiela.
Jest wigc prawdopodobne, Ze nie sa to wyrocznie pochodzace od 1zajasza.
Zapewne zaczerpnigto je z innego, odrgbnego zbioru, zawierajacego rozne
proroctwa. Wykorzystujac ten zbidr, kompilator ksiggi przepisat mowy

jasza oraz sasiadujace z nimi w tej kolekcji wyrocznie innych prorokow.

yrocznia przeciw Babilonowi, ukazujac to miasto jako stolicg wielkiego
_bezwzglednego imperium, nawiazuje do innej sytuacji historycznej tego

#asta, a nie do tej z czasoOw lzajasza w VIII w. p.n.e. (Iz 13,1-14, 23).

tedy bowiem Babilon nie odgrywat prawie zadnej roli, a wladca

rodow stat si¢ dopiero w okresie chaldejskim (630-539 p.n.e.). Zreszta
#w tym zbiorze (Iz 14, 4-23) nawigzano do innej sytuacji historycznej niz
# pierwszej czgséci. Podobnie i ten fragment (Iz 14, 4-23) zdaje si¢

chodzi¢ z pdzniejszego okresu, mianowicie z czaséw niewoli, gdyz
#tryrazono w nim nadziej¢ rychtego upadku Babilonu i rado$¢ z tego
#vydarzenia. Pozostate wyrocznie w tej czg$ci budza mniejsze watpliwosci



do autorstwa Izajaszowego, cho¢ jest mozliwe, ze niektore z nich nie
bylyjego dzielem. Tym bardziej ze malojest rzeczywistych podstaw, ktore
;by przemawiaty za przypisaniem ich [zajaszowi.

Podobnie tez nastgpna czes$¢ ksiegi, obejmujaca rozdziaty 24-27, nie
#zoze pochodzi¢ od Izajasza. Zarowno jej tres¢, jak 1 wydzwigk roznia sig¢
Tatkowicie od reszty ksiggi. Ma ona bowiem wyraznie eschatologiczny
charakter 1 blizsza jest apokaliptyki niz proroctwa. Apokaliptyka jest
poOzniejsza niz proroctwo, gdyz powstata wskutek jednostronnego rozwoju
#pewnych elementow proroctwa. Niektorzy specjalisci uwaza#a tg czg§¢
ksiggi za apokalipsg, bliska Ksiedze Daniela, inni za§ widza w niej pewien
etap przejsciowy od proroctwa do apokalipsy, gdyz brak w niej cechujacych
ten rodzaj literacki niezwyktych obrazow 1 przenos$ni oraz typowej dla
apokaliptyki koncepcji historii. Fragment ten nawiazuje zarowno do
niektoérych wczesniejszych méw samego Izajasza, jak 1 do wypowiedzi
innych prorokéw (Oz 4, 9; Am 5, 19-20).

Prorocy w swoich naukach zwracali si¢ do wspotczesnych 1 przestrzegali
ich przed skutkami dziatan, w ktére si¢ uwiktali. Zarazem jednak
zapowiadali nadejScie w przysztosci jakiegos ztotego wieku. Autorzy ksiag
apokaliptycznych byli przekonani, Ze stangli juz u progu tego ztotego
wieku. Podzielali z prorokami przekonanie, ze nadejscie tego wieku nie
laczy sig koniecznie z wydarzeniami im wspotczesnymi. Uwazali tez, ze
wieku tego nie sprowadza ludzkie trudy 1 wysitki, ale ze bgdzie on dzietem
boskiej interwencji, gdyz tylko ona moze sprawi¢, Ze na zawsze zapanuje
pokoj 1 sprawiedliwos¢. Takie wlasnie przekonanie cechuje calg tg czgsé
Ksiggi [zajasza. Zapowiada si¢ bowiem w niej, Ze rychto nastapi owa
boska interwencja w ludzkie dzieje, a wraz z nig sad nad §wiatem. To za$
przekonanie jest gldwna cecha apokaliptyki. Podobne poglady mozna tez
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znalez¢, cho¢ w roznym stopniu, u innych prorokéw, o czym moze
swiadczy¢ spotykana od czasow Amosa (Am 5,18) popularna koncepcja

Dnia Jahwe". Dla nasjednak nie ma wigkszego znaczenia, czy potraktujemy
te czg$¢jako czysta apokalipsg czyjako rodzaj posredni migdzy proroctwem
a apokaliptyka. Nie ulega bowiem watpliwosci, ze caty ten fragment nie
pochodzi z czasoéw Izajasza, lecz powstal pozniej, wedtug jednych w V w.
p.n.e., a wedlug innych w III, a nawet w II w. p.n.e.

Rozdziaty 28-35 obejmuja nie datowane mowy prorockie, podobne do
zawartych w poczatkowych kolekcjach. Niektore sposrdéd nich mozna
uzna¢ za wygloszone przez [zajasza, a za ich tlo postuzyty prawdopodobnie
wypadki 701 r. p.n.e. Jednak i tutaj moga si¢ znajdowac fragmenty
pbzniejsze. Na przyktad ttem rozdziatu trzydziestego czwartego zdaje sig
sytuacja mogaca mie¢ miejsce najwczesniej w okresie niewoli babilonskie;j.
Rozdzial ten bowiem tchnie gwattowna nienawiscia do Edomu i jego
mieszkancow 1 zywo przypomina fragment Iz 63, 1-6, wyrazajacy
rowniez cala gorycz i niech¢¢ wobec Edomitow, spowodowana ich
wtargnigciem do Judei oraz okrucienstwem wobec mieszkancoOw w czasach
niewoli. Natomiast rozdziat trzydziesty piaty zapowiada pociechg i powrot
Judejczykow do wlasnego kraju, czym przypomina Deutero-1zajasza.

Totez niektorzy biblisci twierdzili nawet, ze rozdziaty 34-35 nalezaty juz
do drugiej czgsci ksiggi, a sekcjg historyczna, obejmujaca rozdziaty
36-39, specjalnie dotaczono w tym miejscu, aby tym $cislej polaczy¢ cata
ksigge 1 powiaza¢ w ten sposob Proto-Izajasza z Deutero-1zajaszem.

Rozdzialy 36-39 stanowia dodatek historyczny i biograficzny, w znacznej
mierze bedacy powtdrzeniem danych z Drugiej Ksiggi Krolewskiej (2 Krl
18, I do 20,19), uzupetnionych piesnia Ezechiasza (Iz 38, 9-20). Caty ten
fragment mogt by¢ zaczerpnigty albo z Ksiag Krolewskich, albo zjakiego$
innego zrodta, z ktorego korzystat takze kompilator owych ksiag. Tak
wige ksigga Proto-Izajasza, czyli pierwsza czgs¢ Ksiggi 1zajasza, zawiera
sporo materialow, ktérych nie mozna przypisa¢ temu prorokowi. Materiaty
te pochodza ze znacznie pdzniejszych czasow 1 zapewne przebyty dluga,
odrgbna drogg, zanim nadano im obecna forme, wiaczajac je do Ksiegi
Izajasza. Jesli przyjmie sig, ze kompilatorzy tej ksiggi korzystali z r6znych
istniejacych wczesniej zbioréw, zawierajacych mowy Izajasza obok wyroczni
innych prorokdw, to ich dziatalno$¢ trzeba umiesci¢ po czasach niewoli.
Takie stanowisko jest bardziej prawdopodobne, niz gdyby przyjaé, ze
wszystkie fragmenty nie pochodzace od Izajasza sa tylko wynikiem
p6zniejszych interpolacji. Woéwcezas bowiem trzeba by przyjaé, ze dziehx

temu nadano ostateczny ksztatt znacznie pdzniej, bo dopiero w okresie
hellenistycznym, gdyz niektorzy uwazaja za mato prawdopodobne, aby
#gment Ksiggi Izajasza obejmujacy rozdziaty 24-27, powstat przed
#zasami Aleksandra Wielkiego.

Wielu biblistéw sadzi jednak, ze fragment ten jest pdzniejszym dodatkiem,
a sama kompilacj¢ [zajaszowego dziela umieszcza si¢ w okresie perskim,
ostatnio przyjmujac V w. p.n.e. Niektorzy, przypisujac kompilatorom
nadanie calej ksiedze jej obecnej formy, sadza, ze nastapito to nieco
p6zniej, w IV w. p.n.e. Bardziej prawdopodobna wydaje si¢ pierwsza
opinia, gdyz przyktad Ksiag Samuela wskazuje, ze juz po dokonaniu



glownej kompilacji dziela dodawano do niego jeszcze pewne fragmenty
(jak np. 2 Sm rozdz. 21-24).

W wypowiedziach Izajasza spotyka si¢ elementy wspolne z nauczaniem
innych prorokow z czasOw pierwszej swiatyni, przed niewola. Naleza do
nich potgpianie spotecznego zla i pigtnowanie nieszczerosci religijne;j.
Wspolna z innymi wspotczesnymi prorokami byta tez [zajaszowa koncepcija,
wedtug ktorej lud majacy serce zepsute i nieszczere zawiedzie si¢ w swoich
rachubach, jego postepowanie jest bowiem niestuszne, bedzie wigc musiat
zbiera¢ owoce swej ghupoty, swego szalenstwa, swych niecnych uczynkow.
Obok tych wspdlnych akcentéw sa tez u Izajasza pewne watki charak-
terystyczne tylko dla niego. Jednym z nich jest moralna koncepcja
swigtosci Boga. Podczas swego powotania dostrzegt on, ze §wigto$¢ ta ma
w istocie charakter etyczny. Swieto$é byla dla niego nieprzezwyciezona
sita moralna, nakazujaca cztowiekowi podporzadkowanie si¢ jej 1 przypo-
minajaca mu jego stabos¢ i grzesznosé. Z grzesznosci tej [zajasz zostat
oczyszczony przez dotknigcie rozpalonym weglem, a zarazem uwolniony
od strachu przed grzechem (I1z 6, 1-7). W $wietle tak pojmowane;j
swigtosci patrzat prorok na Swiat oraz pigtnowal 1 potgpiat ludzkie
przestgpstwa. W przestepstwach tych widziat raczej brak moralnego
odbicia boskiej chwaty niz tylko niepostuszenstwo wobec stéw bozych.

Cecha charakterystyczna Izajaszowego przepowiadania jest jego nauka
o "Reszcie", ktora proklamowat przez nadanie swemu synowi imienia
Szear-Jaszub (Reszta-wroci) (Iz 7, 3). Przez t¢ nauke chciat wyrazié, ze
zapowiadana kara nie zniszczy catego narodu, ale ze jego pewna czgs$¢,
owa "Reszta", ocaleje 1 podtrzyma jego zycie oraz zrealizuje obietnice (I1z
6, 13; 10, 20). Mialo to nastapi¢ w odlegtych czasach, kiedy wielki
przywodca z rodu Dawidowego zapewni swemu ludowi trwate panowanie
sprawiedliwosci 1 pokoju (1z 9, 2-7). 1zajasz byt przekonany, ze potgga
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Jahwe wystarczy, by ostoni¢ Jerozolimg przed pycha Asyrii. Totez glosit,

ze ludzie winni zrozumie¢ swa stabo$¢ 1 zaufa¢ Jahwe, co jednak pozniej

zrodzito nieuzasadnione przekonanie, ze samo istnienie §wiatyni jest

gwarancja catkowitego bezpieczenstwa. Nie znaczy to jednak, ze [zajasz

zadat tylko samej ufno$ci wobec Jahwe, gdyz taka, ktora nie taczyla sig¢

z postuszenstwem dla woli Jahwe, uwazal za nieszczera. Pigtnowat

bowiem ofiary i praktyki kultowe, ktdre nie laczyty sig z postuszenstwem

wobec woli Jahwe 1 nie byly wyrazem tego postuszenstwa, zapewniajacego,

wedtug proroka, oczyszczenie, odnoweg i pomys$lnos¢ (Iz 1,1 1-19). Upor

za$ wobec Jahwe miat sprowadzi¢ na niepostusznych kare 1 zagtade (Iz 1, 20).
Izajasz glosit, Ze moc Jahwe rozciaga si¢ nie tylko na Izrael,

ale 1 na inne narody. Dawny bowiem plemienny bog stat si¢ bostwem

najwyzszym, stanowigcym gwarancj¢ catego istniejacego porzadku,

w tym takze spotecznego. W przeciwienstwie do panujacych wéwczas

koncepcji bostwa Izajasz przypisal swemu bogu charakter moralny.

Niebezpieczenstwo asyryjskie, zagrazajace wtedy znanym mu krajom,

przyczynito si¢ do poszerzenia horyzontdéw Izajasza. Podobnie jak

inni wspdiczesni mu prorocy, obejmowat swymi zainteresowaniami

nie tylko sw@j kraj i wlasny nardd, ale wykraczal poza te ramy.

Pod wplywem podobienstwa losow innych narodow tworzyt wraz

z innymi prorokami koncepcjg¢ jednosci §wiata. W wydarzeniach,

bedacych skutkiem wzrostu potegi Asyrii, burzacych dotychczasowy

$wiat 1 jego porzadek, dojrzat jedna site kierujaca §wiatem i1 uznat,

ze ta sila jest Jahwe. On, wedlug Izajasza, a nie Baal czczony

przez sasiednie ludy, stat si¢ panem calej natury. Dlatego glosit,

ze zaré6wno Judejczykow, jak 1 inne narody spotka podobny los,

jesli sprzeciwiac sig beda woli Jahwe i zbuntuja si¢ przeciw niemu

zaufawszy we wlasne sily 1 polityczne umiejetnosci. [zajasz stanowczo

wystgpowat przeciw tym, ktorzy watpili w jego misj¢ lub mu ja

utrudniali, przede wszystkim przeciw kaptanom 1 falszywym prorokom

jako swoim gtéwnym przeciwnikom (Iz 28, 7-13). Surowo tez pigtnowat

niesprawiedliwos¢ spoteczna i1 ucisk, gdyz w nich widziat szczeg6lnie

razace naruszenie porzadku ustanowionego przez Jahwe i bunt przeciw

jego woli (Iz 2, 12-24).
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Deutero-1 Zajasz

ruga czes¢ Ksiggi [zajasza, obejmujaca rozdzialy 40-66, nie jest

dzietem proroka, ktory zyt 1 dziatat w VIII w. p.n.e., lecz pochodzi
z okresu przynajmniej o dwa wieki pozniejszego. Zreszta nie wymienia sig
w niej ani razu Izajasza. Cz¢s$¢ ta jednak nie stanowi jednolitej cato$ci, ale
z kolei sktada si¢ takze z dwoch odrebnych czgsci, ktore obejmuja
odpowiednio rozdziaty 40-55 oraz 56-66. Kazda jest dzietem innego



autora.

Rozdzialy 40-55 przypisuje si¢ nieznanemu prorokowi, Zyjacemu
prawdopodobnie w VI w. p.n.e., okreslanemu w nauce mianem Deute-
ro-Izajasza ze wzgledu na kolejnos¢ jego dzieta w ksiedze. Juz we
wczesnym $redniowieczu niektdrzy rabini podawali w watpliwos$¢ tradycyjna
tezg o [zajaszowym autorstwie tej czgsci ksiggi, a w XVIII wieku J. C.
D”derlein 1 J. G. Eichhorn stwierdzili, Ze jest ona dzielem znacznie
pozniejszym, powstatym w VI w. p.n.e. Twierdzenia te, wywotujace
poczatkowo liczne opory, zostaty dzisiaj powszechnie przyjgte nawet
w kotach ich najzagorzalszych przeciwnikow. Zar6wno bowiem tres¢, jak
1 forma oraz tto historyczne i ideowe wskazuja, Zze dzieto to pochodzi
z innego okresu niz wypowiedzi [zajasza.

Podkresla si¢ nie bez stusznosci, ze tg czg$¢ ksiggi cechuje specyficzny
styl, zwany deuteroizajaszowym. Do jego cech charakterystycznych zalicza
si¢ pewna jednostajno$¢ i czeste powtorzenia oraz stosowanie takich
rodzajow literackichjak lamentacje, piesni dzigkczynne, hymny pochwalne,
wyrocznie gloszace pociechg i mowiace o ocaleniu i wybawieniu, diatryby
1 satyry. Brak natomiast w tej czgs$ci wlasciwych méw prorockich, owych
form wypowiadania si¢ charakterystycznych dla innych prorokéw. Niektorzy
sadza, ze wystepujace w tej czgsci ksiegi rodzaje literackie zaczerpnigto
z ustnej nauki synagogi, ksztattujacej si¢ wtasnie w okresie niewoli
babilonskiej. Wtedy bowiem tworzyty si¢ nowe praktyki kultowe i nowe
formy nauczania, a Deutero-1zajasz byt zapewne jednym z ich tworcow,

a zarazem jednym z duchowych przywodcoéw narodu 1 jego religijnej
organizacji.

Juz pierwsze stowa tej czgsci ksiggi, ktora ma odrgbny wstep (1z 40,

1-11) 1 zakonczenie (Iz 55,10-13), ukazuja zupetnie inny $wiat. Tres¢jej
wskazuje, ze lud izraelski przebywal wtedy z dala od ojczyzny 1 pozbawiony
swiatyni (Iz 42, 22-24), zwracat si¢ ku prorokom i ich stowom. Judea
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byta spustoszona (1z 49, 8,19), a Jerozolima zniszczona (Iz 44, 26-28; 49,
14-17).

W czasach niewoli zastanawiano sig¢ nad przeszto$cia i rozwazano
przyczyny nieszczegscia 1 upadku, dostrzegano bledy 1 winy. W tej
atmosferze obrachunku z przesztoscia dojrzewaly zarazem mysli rzucone
przez prorokow, tym bardziej ze stowa ich wyrazaty ponura 1 przygngbiajaca
rzeczywisto$¢. Totez lud, przebywajacy w niewoli babilonskiej (I1z 43,14);
rozbity 1 przygngbiony, bliski zwatpienia (I1z 47, 6), szukatl pokrzepienia
1 oczekiwat pociechy. Deutero-1zajasz wyszedt temu naprzeciw. Zwracal
si¢ do ludu jeczacego w jarzmie niewoli ze stowami zachety 1 obiecywat
rychte wyzwolenie (Iz 47, 7) dzigki wczechmocy Jahwe, zapewniajac, ze
skonczyt si¢ juz czas chtosty i1 kary. Zapowiada, ze Babilon upadnie pod
ciosami Cyrusa, ktdrego uwaza za "pomazanca Jahwe" i dwa razy
wymienil] po imieniu (Iz 44, 28; 45,1). We wladcy tym widzial zwycigskiego
zdobywecg, ktory zniszczy Babilon 1 umozliwi wygnancom powrot do
ojczystej ziemi (I1z 48, 20; 51, 11; 52, 11-12), gdyz wyzwoli takze
Jerozolimg (Iz 52, I-10; 54, 1-14). Poniewaz jednak jego nadzieje na
oczekiwany upadek Babilonu (I1z 46, 1#; 47, 1-15) nie spehity sig,
przypuszcza sig, ze przynajmniej fragment obejmujacy rozdziaty 40-48
powstal w okresie, jaki uptynat od wojny Cyrusa z krélem Lydii Krezusem
w 546 1. p.n.e. do zdobycia Babilonu w 539 r. p.n.e.

W calej tej czg$ci nie ma nic, co by nawiazywato do Izajasza (rozdz.
1-39). Wprawdzie zwolennicyjednos$ci ksiggi wskazuja na podobienstwo
pewnych zdan czy wyrazen, takich jak np. "Swiety Izraela" (Iz 1, 4; 5,19.
24;10, 20517, 7; 29,19; 30,11.12.15; 31, 1; 41,14.16. 20; 43, 3.14; 45,11;
47, 4; 48,17, 49, 7; 54, 5; 55, 5), charakterystycznych dla Izajasza, ale cala
tre$¢ postannictwa Deutero-Izajasza oraz mysli bedace jego podstawa,

a zwlaszcza koncepcja bostwa 1 wnioski z nich wynikajace, sa tutaj
catkowicie r6zne. Dlatego dzi$§ przyjmuje si¢ jako niemal pewne, Ze ta
czes$¢ ksiegi jest dzietem nieznanego proroka z czaséw niewoli. Prorok ten
dziatal w Babilonii i zapowiadat powrdt do ojczyzny.

W rozdziatach 49-55 nie ma juz zadnej wzmianki o Cyrusie ani
o bliskim upadku Babilonu. Niektore za§ dane zdaja si¢ wskazywac, ze ich
tlem nie sq warunki panujace w Babilonii, ale raczej w Palestynie. Totez
niektorzy biblisci utrzymuja, Ze rozdziaty te zostaly napisane przez tego
samego autora, ktory napisat rozdziaty 40-48, jednak nieco pozniej.

Sadza tez, ze prorok byl wsrdd tych, ktérzy wrocili do Judei po
zezwalajacym na to edykcie Cyrusa. Wydawac si¢ bowiem moze rzecza

#aturalna, ze prorok, ktory zapowiadat powro6t, nie odrzucit nadarzajace;j
#ig po temu okazji. Opinia ta jednak nie zostala powszechnie przyjeta,
gdyz trzeba zauwazy¢, ze takze w tych rozdziatach wspomina si¢ o powrocie
(51,11; 52,11-12; 55,12-14). Nie spetnily si¢ bowiem nadzieje proroka,

ze Cyrus stanie si¢ czcicielem Jahwe 1 jego cze$¢ rozszerzy na cala ziemig.
Totez lepiej zatozy¢, Ze i ta czg$¢ powstala przed zdobyciem Babilonu
przez Cyrusa w r. 539 p.n.e. Dlatego tez przyjmuje si¢, ze cata druga czgs¢
Ksiggi Izajasza, a wigc rozdziaty 40-55, stanowi calo$¢ i jest dzietem
jednego autora. Réznice bowiem miedzy rozdziatami 40--48 oraz 49-55
aie sa tak duze, by trzeba byto przypisywac je innym pisarzom. Charakter
wszystkich tych rozdziatow jest podobny i1 r6zni si¢ od pierwszej czesci,



gdzie krotkie mowy 1 wyrocznie przeplataja si¢ z fragmentami narracyjnymi
1 biograficznymi. Tutaj mamy za$ tylko nauki 1 wyrocznie, tworzace na
ogo6l dluzsze jednostki i czgsto przetykane piesniami o charakterze
Grycznym. W czgsci tej wyrdznia sig okolo pigcdziesigciu luzno zestawionych
wyroczni, piesni, hymnow i lamentacji, bedacych prawdopodobnie
poczatkowo przedmiotem ustnego nauczania, by¢ moze podczas ksztal-
tujacych si¢ w czasach niewoli praktyk kultowych, szczeg6lnie zgromadzen
sobotnich.

Dzieto Deutero-Izajasza spetnilo wazna rolg historyczna. Prorok ten
jako przywddca narodu nie tylko uchronit od zapomnienia dzieto dawnych
prorokow, ale w zmienionych warunkach zewngtrznych i wewngtrznych
Izraela ozywit je 1 nadal mu nowy rozmach. Wida¢ to szczegdlnie w jego
koncepcji Boga. Zjednoczyt w niej dawne tradycje kultowe z pogladami
swoich poprzednikow i1 stworzyljednolity system. Dla niego Jahwe bytjuz
nie tylko panem jednego kraju i jednego ludu, ale panowat nad catym
swiatem 1 nad wszystkimi narodami. Jahwejest Bogiem nie majacym sobie
réwnego, "jest pierwszym i ostatnim", jest Bogiem najwyzszym, stworca
1 wiecznym Panem natury 1 historii, ksztalttujacym losy $wiata 1 ludzi,
ktérym daje nadziej¢ lepszej przysztosci. Przez to polaczenie stworzenia,
dziejow 1 zbawienia §wiata Deutero-Izajasz stworzyl uniwersalna i mono-
teistyczna koncepcje¢ Boga, bedaca podstawa jednolitego pogladu
teocentrycznego. W ujeciu Deutero-1zajasza Jahwe jest Bogiem, ktéremu
stuza zywioly natury i sily historii, aby go chwali¢, gdyz on wykorzystuje
#aty porzadek natury i dziejow $wiata, aby si¢ wstawi¢ 1 wywyzszy¢. Ale
ten Bog, ktory tak wszystko czyni na swoja chwalg, jest tez u Deute-
ro-Izajasza bostwem pelnym niepojetej mitosci 1 wielkiego mitosierdzia,
a zarazem pasterzem i wybawca swojego ludu. Totez Deutero-1zajasza
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uwaza si¢ za proroka nadziei; i cho¢ wiemy o nim tak malo, przez jego
koncepcje bostwa 1 sposob nauczania dostrzec mozemy, ze starat sig
rozwikla¢ watpliwosci nurtujace jego rodakow oraz ze zmagal si¢ z samym
soba, by rozwia¢ ogarniajace go zwatpienie, gdy zawodzily nadzieje,

a podejmowane dziatania pozostawaty bezskuteczne.

Przypisywana Deutero-1zajaszowi druga czgs¢ Ksiggi 1zajasza (rozdz.
40-55) stanowi zbior okoto pigédziesigciu krotkich poematow, potaczonych
czesSciowo pokrewienstwem tresci, ale przewaznie zestawionych bezjakiego$
zwiazku. Tematy w nich podejmowane tak si¢ zmieniaja, ze mozna tylko
moéwic o luznym 1 przypadkowym zestawieniu. Wsrod Deutero-1zajaszowych
poematow niektore sa w ostatnich czasach przedmiotem szczegolnego
zainteresowania uczonych. Naleza do nich zwlaszcza te, w ktérych mowi
si¢ o jakims$ nieznanym "Studze Jahwe". Dlatego poematom tym nadaje
si¢ tytut "Piesni Stugi Jahwe". Zalicza si¢ do nich cztery poematy,
obejmujace fragmenty: 1z 42,1-9; 49,1-9; 50, 4-9 oraz 52,13-15; 53,

1-12. Niektorzy uczeni nieco inaczej ustalaja granice tych czterech pie$ni
lub dodaja do nich inne fragmenty, zwigkszajac tym samym ich liczbg.
Poniewaz piesni te nie tacza sig Scisle z kontekstem ksiggi, wysuwa si¢
roézne opinie na temat ich autorstwa. Spotyka si¢ poglad, Ze nie sa one
dzietem Deutero-Izajasza, ale jakiego$ innego autora lub nawet kilku
autoréw. Deutero-1zajasz za$ miat tylko wilaczy¢ istniejace juz wczesniej
utwory do swego dzieta. Jednak podobienstwo jezykowe, stylistyczne

1 tematyczne z reszta Deutero-1zajaszowego dzieta podwaza warto$¢ tej
opinii, a jednoczes$nie wskazuje na trudnosci w wypracowaniu jednolitego
stanowiska. Tym bardziej Ze nie ma tez zgodnosci co do tego, czy piesni
stanowity kiedys jednolita catlo$¢, czy tez kazda z nich nalezy interpretowac
oddzielnie, uwzgledniajac przy tym jej bezposredni kontekst. Najszerzej
przyjmuje si¢ dzi$ opinig, Ze istnieja cztery piesni 1 ze autorem ich jest ten
sam prorok, ktory napisat resztg tej czg$ci Ksiggi [zajasza, a wige sam
Deutero-1zajasz. Uwaza sig tez, ze pie$ni stanowily ciagla seri¢ 1 Zze nalezy
je interpretowa¢ uwzgledniajac wzajemne powiazania.

Tradycyjnie interpretuje sig¢ cztery "Piesni Stugi Jahwe" jako proroctwa
mesjanskie i uwaza sig, ze moéwia o losach Mesjasza jako bohatera
jednostkowego. Jednak w czasach juz wspolczesnych przyjmowano coraz
szerzej poglad, ze wystgpujacy w piesniach "Stuga Jahwe" obrazuje Izrael,
dlatego nalezy pies$ni interpretowaé w sensie zbiorowym. We fragmentach
sasiadujacych z pieSniami czgsto nazywa si¢ Izrael "Stuga Pana" lub

Stuga Jahwe", a wypowiedzi o Izraelu wykazuja spore podobienstwa do
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tego, co mowi si¢ w piesniach o "Studze Jahwe". Ale ta interpretacja
nastrgcza tyle trudnosci, ze sami jej zwolennicy musieli ja zmodyfikowac,
twierdzac, Zze dotyczy ona "idealnego Izraela", a wigc piesni nalezy
odnosi¢ tylko do pewnej grupy wybranych. Nie zdotata wigc ta propozycja
a#rprzed tradycyjnej interpretacji indywidualnej, cho¢ i w niej dokonano
pewnej modyfikacji. Od czasow B. Duhma proponuje si¢ bowiem
#nterpretacjg historyczna, a wzoru dla postaci "Stugi Jahwe" poszukuje sig¢
pvsrod licznych poprzednikow lub wspotezesnych proroka. Kandydatow



do pierwowzoru Stugi proponowano réznych. Znalezli si¢ w$rod nich:
Mojzesz, Uzjasz (Ozjasz), Jeremiasz, Cyrus, Jehojachin, Sedecjusz,
#erubbabel 1 jego syn Meszullam oraz kto$ nieznany, Zyjacy w czasach
proroka, a nawet sam Deutero-1zajasz, ktory miat w piesniach opisac

swoje wlasne przezycia. Dla propozycji tychjednak niepokonana trudnos¢
# stanowita czwarta piesh, mowiaca o Smierci 1 zmartwychwstaniu "Stugi
# Jahwe. Dlatego niektorzy utrzymywali, ze czwarta piesn zostata napisana
# po $mierci proroka przez jednego z jego ucznidéw, a inni, aby ominaé
b'udnosci, twierdzili, Ze pies$ni nie stanowia jednolitej serii 1 ze kazda
nalezy interpretowac oddzielnie w powiazaniu z jej bezposrednim
kontekstem. Ich zdania przy tym tak sig r6znia, Ze trudno byloby ustali¢
pkies jednolite zasady interpretacji. Wydaje si¢ wigc, ze zadna z tych
propozycji nie spotka si¢ z powszechnym przyjgciem, tym bardziej iz wielu
biblistow uwaza, ze sam prorok nie miat jasnego obrazu Stugi, ktory moze
przedstawia¢ zarowno jednostke, jak i zbiorowo$¢, na co wskazuje
podobienstwo frazeologii mi¢dzy piesniami a ich kontekstem. Ale 1 w tym
wypadku trudno byloby, przynajmniej jesli chodzi o czwarta piesn,
wykluczy¢ jej sens jednostkowy.

W $wietle tych wszystkich pogladow Stuga jest obrazem Izraela, przy
czym pojecie to zacie$nia si¢ nieraz do grupy wybranych, stanowiacych
tzw. prawdziwy Izrael, albo do jednostki, ktora bedzie reprezentantem
eatego narodu 1 niejako wypetni jego misj¢. Taka plynnos¢ koncepcji
charakteryzuje w niejednym mys$l hebrajska. Jesli jednak prorok mial na
mysli jakas posta¢ indywidualna, to nalezy stwierdzi¢, ze zaden z jego
wspolczesnych ani zaden z jego poprzednikow nie nadawatby si¢ do
spelnienia wzniostej roli, jaka w piesniach przypisuje si¢ Studze. Swoj
obraz powiazat zapewne z jaka$ przyszla postacia, ktora bytaby w stanie
urzeczywistni¢jego idee 1 wypelni¢ powierzonejej postannictwo. Niektorzy
egzegeci widza w "Studze Jahwe" posta¢ duchowego wybawiciela, ktory
Pojawi si¢ w czasach ostatecznych, a wigc posta¢ o charakterze
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eschatologicznym. Do tej interpretacji nawiazuja gtéwnie egzegeci katolicc
ktorzy pomijajac wszelkie trudnosci widza w "Studze Jahwe" Mesjasz

Jesli interpretacja postaci "Stugi Jahwe" jest jednym z najtrudniejszyc
1 najbardziej spornych tematdéw w calej biblistyce, tak bowiem enigmatyczni
zostala zarysowana przez autora, to okreslenie jego roli i postannictwa ni
nastrgcza tak wielkich trudno$( ), gdyz zostaty jasniej przedstawione. Pierw
piesn stwierdza, ze Stuga ma wszystkim narodom oglosi¢ swdj sad i wyro
1 zanie$¢ im swe prawo, co ma oznaczac, jak si¢ na ogdt uwaza;
podporzadkowanie ich wtadzy Jahwe przez przyjgcie religii jahwistycznej,
Misje swa bedzie petni¢ Stuga z cala tagodnoscia, ale wytrwale 1 be2
zniechgcania sig. Druga piesn juz wyrazniej stwierdza, ze Stuga bedzi,
swiatlem narodow 1 Ze przez niego uzyska zbawienie nie tylko Izrael, alg
wszystkie narody, az po krance ziemi. W trzeciej piesni stwierdza sig, Zo
w pehieniu tej misji spotkaja Stuge przeciwnosci i cierpienia. Natomiast
czwarta pojmuje to cierpieniejako istotny elementjego postannictwa. Przez
swoje cierpienie Stuga odda przystuge tym, ktorzy mu je zadadza, i przez to
wypelni swoja misj¢ zbawienia. W §wietle tej misji stwierdzi¢ trzeba, ze
jakkolwiek pojmowal prorok posta¢ "Stugi Jahwe", to zawart w swych
piesniach wielkie tworcze idee, ktore wywarly pdzniej szeroki wplyw
1 przyczynily si¢ do uksztattowania obrazu Mesjasza-Chrystusa, w ktorym
jego zwolennicy widzieli zawsze urzeczywistnienie mysli proroka; patrzac nan
wlasnie przez pryzmat sylwetki ukazanej przez Deutero-Izajasza. Prorok
zdawat sig sadzi¢, ze tak jak ten Stuga, tak caty Izrael powotany jest do
spelnienia w §wiecie specjalnej misji, ktorej gtlbwnym zadaniem byto
przekazanie $wiatu idei monoteizmu. Przed nim Zaden autor Starego
Testamentu tak jasno nie sformutowatl tej koncepcji. On pierwszy stwierdzit,
ze "poza Jahwe nie ma Boga" (Iz 44, 6), czyniac bodstwem najwyzszym
1 jedynym dawnego boga plemiennego, bgdacego przez wiele wiekow tylko
bogiem niewielkiego narodu.

Trito-1Zajasz

swoim komentarzu do Ksiggi [zajasza, wydanym w 1892 r., B.

Duhm wyréznil w niej trzy oddzielne czg$ci, ktdre przypisat réznym
autorom. Wysunigte przezen wowczas argumenty sprawily, ze rozdziaty
56-66 uwaza sig za odrgbne dzieto 1 oddziela od czgsci przypisywanej

;#eutero-Izajaszowi. Poniewaz nie znamy autora tego dzieta i nic o nim nie
#riemy, od czasow B. Duhma okresla si¢ go umownie mianem Trito-I1zajasza,
#n. Trzeciego Izajasza. Podziat ten przyjmuje si¢ niemal powszechnie na
#asadzie hipotezy, przy jednoczesnym zatozeniu, ze rozdziaty 56-66
itanowia jednolite dzieto pochodzace od jednego autora i nie lacza si¢

z rozdziatami 40-55.

. Wigkszo$¢ zawartych w tej czg¢§ci wypowiedzi nawiazuje do innej niz

a poprzednich sytuacji historycznej. Zdaje si¢ z nich wynika¢, ze lud
izraelski, ktory prorok opisywat, znajdowat si¢ wowczas w Palestynie (I1z
57, 3-7). O Jerozolimie mowi sigjako o miescie odbudowanym, w ktorym
istnieje juz nowa $wiatynia (Iz 56, 5-7; 60, 7), cho¢ miasto nie zostato
jeszcze obwarowane murami (Iz 60,10). Z mow proroka nie przebija juz



tesknota za krajem ojcOw 1 nie ma w nich wzmianek o wyzwoleniu

1 powrocie do ojczyzny. Przedmiotem troski ich autora sa nietatwe

:tosunki migdzy ludZmi, ngdzne warunki bytowania oraz rézne szczegoty

1 spory, charakteryzujace zycie 6wczesnej spotecznosci wyznawcoOw Jahwe
vv Judei. Prorok strofuje 1 gani ztych przywodcow narodu (Iz 56, 9-11),
pigtnuje panoszace si¢ wsrod ludu sktonnosci do balwochwalstwa (1z 57,
3--13; 65,1-12; 66, 3-4.17) 1 wystgpuje przeciw tym, ktorzy sprzeciwiali

si¢ odbudowie §wiatyni (Iz 66,1-2). W przeciwienstwie do Deutero-Izajasza
oczekiwanie zbawienia przybralo ziemskie i bardziej materialne zabarwienie.
Rowniez inny jest stosunek do zbawienia, ktore nie ma tutaj tak

szerokiego 1 uniwersalnego charakteru. Koncepcja bostwa i samo pojgcie
Boga rowniez nie osiagaja tego poziomu, ktory mialy u Deutero-Izajasza.
Nie ma owego tchnacego wiara optymizmu, cechujacego wypowiedzi
poprzedniego proroka. Wszystko to dowodzi, ze migdzy dzietem
Trito-1zajasza a dzietem Deutero-Izajasza istnieja glgbokie roznice,
wykluczajace wspolne autorstwo. Potwierdza tojeszcze i to, ze w rozdziatach
60--62 cytuje si¢ niejednokrotnie 1 powtarza stowa Deutero-1zajasza,
zmieniajac przy tym ich pierwotny sens.

Tres¢ tej czgsci Ksiggi [zajasza 1 jej tlo historyczne zdaja si¢ wskazywac,
ze powstata ona po edykcie Cyrusa w 538 r. p.n.e., zezwalajacym
wygnancom na powrdt z niewoli, a przed czasami reformatorskiej
dziatalnos$ci Nehemiasza (okoto 444 r. p.n.e.) 1 Ezdrasza (okoto 400 r.
p.n.e.). Trito-Izajasz, ktory byt moze uczniem Deutero-Izajasza, swa
dzialalnoscia wyprzedzit 1 przygotowat pdzniejsze reformy. Rozdzialy te
powstaty prawdopodobnie w Palestynie, a niektorzy sadza nawet, ze
napisat je Deutero-Izajasz po powrocie do ojczystej ziemi, gdyz nie mozna
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wykluczy¢, ze zyt jeszcze przez wiele lat po napisaniu rozdzialow 40-55#
Styl niektorych fragmentoéw tej czesci zdaje si¢ go przypominac. Sa tez
pewne fragmenty bardzo pigkne, o duzej sile ekspresji, godne pidra
Deutero-1zajasza (np. 61,1-5). Jednak calo§¢ ma inny wydzwigk, jak to
widzieliSmy wyzej, i poziomem ustgpuje znacznie poprzedniej czgsci. Nie
ma tutaj owego uniwersalizmu, a miejsce chwaly Boga zajeta chwata
Izraela. Nastapilo wigc powazne zawgzenie szerokich horyzontéw
Deutero-1zajasza. Jesli dla Deutero-1zajasza podstawa chwaty Izraela
byto spetnienie celu, do ktorego zostat wybrany, tzn. zapoznania wszystkich
narodow z Jahwe jako jedynym Bogiem, to tutaj chwala Izraela ma
polega¢ gtownie na czci, jaka oddawa¢ mu beda inne narody (1z 66;
18-20). W czgsci tej przewaza postawa 1 nastawienie nacjonalistyczne;
czego wyrazem moze by¢ zacigto$é, a jednoczesnie rados¢ na mysl
0 pomscie, ktoéra si¢ dokona nad wrogami Izraela (I1z 63, 1-6), zamiast
postannictwa do nich, realizowanego przez tagodno$¢ i cierpienie. Jest
tutaj wprawdzie miejsce 1 na uniwersalizm, ale nie taki jak u Deutero-I1zajasza.
Jesli bowiem mowi sig, ze narody $wiata przybywac beda do Jerozolimy,
to dlatego, ze uznaty swigtos$¢ tego miejsca (Iz 66, 6-16), a nie dlatego, ze
uznaty Jahwe za jedynego Boga. Na czolo zainteresowan wysuwaja si¢
zewngtrzne praktyki religijne, takie jak szabat (Iz 56, 2. 6; 58,13; 66, 23)
czy rytuat $wiatynny (Iz 56, 7), a nie jak poprzednio wewngtrzne
doskonalenie 1 szczera postawa.

Nie mozna wykluczy¢, ze powodem tego byly zawiedzione nadzieje
1 liczne rozczarowania, jakie spotkaty Deutero-Izajasza po przybyciu do
Judei. Nastegpstwem tych wszystkich zawodoéw mogto by¢ takze obnizenie
jego ideatow. Jednak wydaje si¢ bardziej prawdopodobne, ze wptyneto na
to raczej niepowodzenie ucznidw, ktorzy nie zdotali osiagnac¢ klasy swego
mistrza. R6znica poziomu réznych fragmentow tej czesci Ksiggi Izajasza
nasuwa niektorym badaczom wniosek, ze pisali je rozni autorzy pod
wpltywem Deutero-Izajasza. Stwierdzi¢ tu nalezy, ze réznice miedzy
poszczegb6lnymi fragmentami nie sg tak duze, by odrzucac tez¢ o jednolitym
autorstwie Trito-1zajasza. Czas kompozycji tego dzieta umieszcza si¢
zwykle migdzy 520 a 450 r. p.n.e. Mozna doda¢, Ze niektorzy rozciagaja
ten okres od 700 lub 600 roku po 350 p.n.e.

Dzieto Trito-1zajasza (Iz rozdz. 56-66), uwazane nieraz za rezultat
pracy wielu rak, podobnie jak dzieto Deutero-Izajasza (Iz rozdz. 40-55),
niewiele ma wspolnego z nauczaniem dziatajacego w VIII w. p.n.e.
proroka Izajasza, ktorego mowy i1 wyrocznie zajmuja rozdziaty 1-39
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w ksigedze biblijnej noszacej jego imig. Powstaje wigc pytanie, jak doszto
#o tego, Ze potaczono w jedna calo$¢ te trzy rdzne dzieta i powiazano je
# osoba Izajasza. Na to pytanie nie mozna udzieli¢ pewnej odpowiedzi,

; nle trzeba uwzgledni¢ dwie mozliwosci. Wedtug jednej potaczenie tych
dziet byto sprawa czystego przypadku. Wedtug drugiej za§ podstawa
potaczenia ich w cato$¢ byto pewne podobienstwo tresciowe rozdziatow
1-39 z rozdziatami 40-66. Nie mozna wigc wykluczy¢, ze obie czesci,
#rianowicie rozdziaty 40-55 oraz rozdzialy 56-66, jako anonimowe
proroctwa przepisano na tym samym zwoju co dzieta 1zajasza (rozdz.



#-39) 1 w ten sposob przypisano je Izajaszowi. Bardziej prawdopodobne
#rydaje sig, ze podstawa polaczenia tych dziet byto pewne ich podobienstwo
;tylistyczne 1 tresciowe, ktore zauwazyli po6zniejsi kompilatorzy ksiag
#iblijnych. Zdawali sobie jednak sprawe, ze nie byty one dzietem tego
samego autora. Dowodzi¢ tego moze m. in. to, ze w kompletnym zwoju
ksiggi 1zajasza z pierwszej groty qumranskiej rozdziat czterdziesty zaczgto
pisa¢ od nowej kolumny. Tak wigc na Ksigge 1zajasza w jej obecnej

formie sktadaja si¢ utwory przynajmniej trzech autorow, ktorzy tworzyli
swe dzieta w r6znych miejscach i w roznych czasach, zapewne w VIII,
VIiiwV w. pn.e.

Ksigga Jeremiasza

owstanie Ksiggi Jeremiasza nie nastr¢cza takich skomplikowanych

problemow jak Ksiggi Izajasza. Materialy zawarte w tej ksiedze
x#13ze si¢ na 0got z osoba Jeremiasza 1 tylko niewielkie jej fragmenty sa,
zdaniem niektdorych autordw, innego pochodzenia. Nalezy jednak
pamigtac, ze dzisiejszy ksztalt ksiggi nie jest ani dzietem Jeremiasza, ani
jego przyjaciela, ucznia i towarzysza - Barucha. Ksigga ta bowiem,
podobnie jak inne ksiggi prorockie, jest takze rezultatem dtugiego procesu
rozwojowego. Dzi§ wprawdzie trudno ustali¢ kolejne etapy przekazywania
zawartych w tej ksiedze materialow, niemniej jednak wszyscy niemal
biblisci zgodnie przyjmuja, ze dzisiejszy ksztalt ksiggi jest rezultatem
pracy wielu 0sob.

Dziatalno$¢ proroka Jeremiasza, podobnie jak jego poprzednikow,
polegata glownie na ustnym nauczaniu, w ktéorym stosowat formy wtasciwe
takze dla innych prorokdéw, nawiazujace jednak czgsciej do praktyk
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kultowych i przeplatane pouczeniami o tresci moralizatorskiej. Fo#
rmom tym nadat jednak Jeremiasz, jako jeden z najwigkszych poetévu
Starego Testamentu, wiele nowego rozmachu i specjalnego kolorytu:
Zebranie wypowiedzi 1 nauk proroka w jeden zbidr oraz spisanie
ich stanowito drugi etap w dziejach przekazu postannictwa pro=
rockiego.

Ksigga Jeremiasza, jak zadna inna ksigga prorocka, dostarcza nam
(rozdz. 36) bardzo waznych informacji na tematjej powstania. Dowiadujemy
sig, ze prorok przystapil do spisania swych nauk dopiero z rozkazu Jahwe
w czwartym roku kroéla Judy Jehojakima, syna Jozjasza" (Jer 36, 1).
Wtedy to wezwawszy Barucha, syna Neriasza, Jeremiasz podyktowal mu
swe nauki, gloszone od poczatku dziatalno$ci prorockiej, a wigc z lat
627-605 p.n.e. Zostato to spowodowane niewatpliwie tym, ze dwczesni
zwierzchnicy religijni, kaptani, uniemozliwili Jeremiaszowi gloszenie nauk
ludowi w §wiatyni. Prorok, zaniepokojony niebezpieczenstwem babilons-
kiego najazdu, zagrazajacym Judei po zwycigstwie Nabuchodonozora
pod Karkemisz w r. 605, oraz poglebiajacym si¢ kryzysem 1 upadkiem
religijnym, postanowit zwroci¢ si¢ ze swym postannictwem do ludu,
a takze zainteresowac nim 6wczesne kota rzadzace. Nauki jego miat
przedstawi¢ Baruch, odczytujac przed nimi zapisane stowa Jeremiasza.
Spisany wtedy zwoj, zwany "zwojem pierwotnym" lub "prazwojem", nie
byt jednak identyczny z calaq Ksigga Jeremiasza. Zawierat zapewne jaki$
mniejszy zbiér méw proroka, taki, ktory mozna byto odczytac trzy razy
w ciagu jednego dnia. Zbidr ten obejmowat nauki i wyrocznie proroka
dotyczace Jerozolimy i1 Judei oraz jego wypowiedzi odnoszace si¢ do
obcych narodow (Jer 36, 2). Zwdj ten zniszezyt krol Jehojakim, a Jeremiasz,
dowiedziawszy si¢ o tym, ponownie podyktowal Baruchowi "wszystkie
stowa tej ksiggi, ktora spalit Jehojakim, krol Judy, oraz dodat do nich
jeszcze wiele podobnych stow" (Jer 36, 32). Nie wiemyjednak ani kiedy po
raz drugi spisano ksiggg Jeremiasza, ani kiedy zostaty spisane owe
uzupehnienia. Wszelkie za$ proby wyodrebnienia pierwotnego zwoju oraz
jego drugiej redakcji sa bezskuteczne i bezcelowe. Tym bardziej ze
w ksigdze znajduje si¢ sporo materialu biograficznego opisujacego
wydarzenia z Zycia Jeremiasza w trzeciej osobie oraz wiele danych
autobiograficznych spisanych w pierwszej osobie. Niektorzy jednak (np.
skandynawski biblista S. Mowinckel) twierdzili, ze tym ostatnim nadat
taka formeg pdzniejszy kompilator ksiggi, ktory zaczerpnatl je z jakiegos
innego zrodta, w ktorym spisano je w trzeciej osobie. Jest to jednak tylko

#przypuszczenie. Okres dzialalnosci Jeremiasza obejmowal bowiem lata od
#627 do 586 r. p.n.e. Wydarzenia za$ tego okresu oraz fakty z zycia

#e remiasza sa nam znane o wiele lepiej niz w wypadku innych prorokow.

# W aktualnej wersji Ksiggi Jeremiasza, zachowanej w Biblii Hebrajskiej,
Rryréznia si¢ zazwyczaj cztery gtowne czgsci. Pierwsza, obejmujaca rozdzialty
#-25, zawiera mowy proroka z roznych okresow jego dziatalnosci,

npisane w formie poetyckiej, oraz znaczne fragmenty, gtdéwnie autobio-
graficzne, napisane proza. W drugiej cz¢sci, obejmujacej rozdziaty 26-#5,
znajduja sig przewaznie teksty biograficzne i autobiograficzne, spisane

proza, oraz nieliczne mowy poetyckie, gtownie w rozdziatach 30-31. Na



trzecia czg$¢, ztozona z rozdziatow 46-51, sktada si¢ zbior mow przeciw
obcym krajom i narodom. Wreszcie czg¢$¢ czwarta 1 ostatnia stanowi
rozdziat pigédziesiaty drugi, bedacy dodatkiem historycznym do ksiggi
prorockiej, wzigtym prawdopodobnie z Drugiej Ksiggi Krolow (2 Krl 24,
18-25, 30). Wydaje si¢ to tym bardziej prawdopodobne, Ze czg$¢ ta
niemal dostownie powtarza relacje Ksiag Krélewskich.

Sa jednak w Ksigdze Jeremiasza pewne fragmenty uwazane na ogét za
interpolacje 1 wstawki, przypisywane pozniejszym, nieznanym autorom.
Zalicza si¢ do nich fragment Ksiggi Jeremiasza (10, 1-16) zawierajacy
ostra polemikg¢ z batwochwalstwem, przypominajaca stylem i trescia
sypowiedzi Deutero-Izajasza. Podobnie proroctwa (Jer 50-51, 58)
zapowiadajace rychly upadek Babilonu 1 nawiazujace do sytuacji
historycznej, ktdra bezposrednio poprzedzita to wydarzenie, wlaczono do
jego ksiegi prawdopodobnie rowniez w tym okresie, tzn. w drugiej potowie
VI w. p.n.e. Niektorzy uwazaja, ze wypowiedz o §wigtowaniu dnia szabatu
(17, 21-27) jest jeszcze pozniejsza i pochodzi z czasow Nehemiasza,

a wigc z drugiej potowy V w. p.n.e. Wielu autoréw odmawiato takze
Jeremiaszowi autorstwa rozdziatow 30-31. Jednak rozne fragmenty tych
rozdziatow, a zwlaszcza wypowiedzi proroka o nowym przymierzu (Jer
31, 31-34), maja cechy nader charakterystyczne dla Jeremiaszowego
nauczania, wobec czego stanowisko takie okazato si¢ bezpodstawne.

Poniewaz w greckim przektadzie Septuaginty proroctwa dotyczace
obcych znajduja si¢ w innym miejscu - gdyz cata Ksigga Jeremiasza
w wersji greckiej ma catkiem inny uklad - niektorzy (np. P. Volz) sadzili,
ze pochodza one od anonimowego autora, ktory spisat je po $mierci
Nabuchodonozora w 561 r. p.n.e. Majac jednak wyrazne §wiadectwo
Jeremiasza 1 Barucha, wedlug ktdérego spisana ksigga zawierala takze
mowy przeciw obcym narodom, przyjac¢ raczej nalezy, ze przynajmniej
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niektore z nich byly dzietem samego proroka i znajdowaty si¢ w Zrddle,

z ktorego korzystano przy kompilacji ksiggi. Inny uktad ksiggi w Sep-
tuagincie, gdzie po Jer 25, 14 nastgpuje fragment obejmujacy rozdziaty
46-51 tekstu hebrajskiego, a inne fragmenty spotyka si¢ w skrécone;j
wersji, wskazuje, ze mogty istnie¢ dwa rownolegle zbiory mow Jeremiasza.
Potwierdzaja to dokumenty z Qumran, gdzie znaleziono teksty hebrajskie,
bedace podstawa greckiej wersji Septuaginty. Zwykle przyjmuje sig, ze
kompilacji Ksiggi Jeremiasza dokonano pomigdzy 580 a 450 r. p.n.e.
Zwracano przy tym uwagg, ze ostraka z Lachisz, zawierajace listy z okresu
oblgzenia Jerozolimy w 587 r. p.n.e., rzucaja $wiatlo na ten okres.
Poniewaz jeden z tych listow wspomina o proroku, niektorzy widzieli

w nim Jeremiasza. Chociaz brak podstaw do takiego wnioskowania, to
jednak listy te potwierdzaja sytuacjeg, ktora znalazta odzwierciedlenie

w Ksiedze Jeremiasza.

W zbiorze ksiag prorockich, czyli tzw. prorokdéw pozniejszych Biblii
Hebrajskiej, drugie miejsce zajmuje Ksigga Jeremiasza. Dzigki tej ksigdze
- w ktorej znalazty wyraz nie tylko osobiste przezycia proroka, ale ktdra
zawiera takze uwagi o jego misji spisane przez jego przyjaciela 1 wspot-
pracownika Barucha, zycie i dziatalno$¢ Jeremiasza jawi nam si¢ w znacznie
jasniejszym $wietle niz dziatalno$¢ innych prorokéw. Ksigga ta bardziej
niz inne wyraza osobista postawe jej autora. Widac to szczegdlnie
w obszernych monologach w rozdziatach 1-25, zwanych czgsto wyznaniami.
Daja nam one bowiem glebszy wglad w Zycie duchowe proroka i umozliwiaja
poznanie jego wewngtrznych zmagan. W dziatalnos$ci proroka wyr6znia
sig¢ zazwyczaj cztery gtdwne okresy: pierwszy, od powotania w 627 r. p.n.e.
do deuteronomicznej reformy Jozjasza w latach 622-621; drugi za
Jehojakima oraz jego syna i nastepcy Jehojachina (Jechoniasza), ktéry
objat tron w 598 r. p.n.e.; trzeci za panowania Sedecjasza az do zburzenia
Jerozolimy, w latach 597-587; czwarty, obejmujacy czasy od zburzenia
Jerozolimy do $mierci proroka w Egipcie.

Jeremiasz pochodzit z oddalonego o 7 km na poétnocny wschod od
Jerozolimy Anatot (Jer 1,1; 29, 27; 32, 7-9), gdzie urodzit si¢ w koncu
pierwszej potowy VII w. p.n.e. jako syn kaptana Chilkiasza; sam jednak
nie byl kaptanem 1 nie wykonywal funkcji kaptanskich. Byt wigc
prawdopodobnie potomkiem arcykaptana Abiatara, ktérego Salomon
skazat na wygnanie wlasnie do Anatot za to, ze w walce o tron 1 wtadz¢
popieral jego brata Adoniasza (1 Krl 2, 26). W mtodym wieku, jak na to
zwraca uwagg (Jer 1, 6), w trzynastym roku panowania Jozjasza (Jer 1, 2;
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25, 3), tzn. w 627-626 r. p.n.e., poczul powotanie na proroka Jahwe.
; powotanie to wywarto wpltyw na jego osobowos¢ i stato sig jednym
z najglebszych jego przezy¢. O jego stosunkach rodzinnych wiemy tylko,
ze z rozkazu Jahwe musiat si¢ powstrzymac od matzenstwa i zatozenia
rodziny (Jer 16,1-4). Uswiadomiwszy sobie powotanie zaczat glosi¢ swe
postannictwo w Judzie (Jer 4, 5; 7, 2) i w Jerozolimie (Jer 2, 2) "wszystkim
rodom domu Izraela" (Jer 2, 4), wykorzystujac prawdopodobnie do tego
celu uroczyste zgromadzenia ludu z okazji §wiat w stolicy. Jako prorok
Jahwe, przywiazany do dawnych tradycji przymierza z tym Bogiem,



stanowczo wystapil przeciw zmianie religii ojcéw na religi¢ kananejska
1 przyjmowaniu kultu Baala. Praktyki te, panoszace si¢ za dtugiego
panowania Manassesa (697-641 p.n.e.), krotkich rzadéw Amona (641-639
p.n.e.) oraz w pierwszych latach panowania Jozjasza (639-609 p.n.e.),
prorok ostro pigtnowat jako niewiernosc¢ i odstepstwo od Jahwe. Za to
odstepstwo grozit "sadem z potnocy" (Jer 1,14; 4, 6). Zarazem wzywat do
pokuty i do powrotu do Jahwe, obiecujac powr6t do kraju tym, ktorych
uprowadzili do niewoli Asyryjczycy po upadku panstwa potnocnego,
1 zapowiadajac zjednoczenie obu bratnich krélestw (Jer 30, 3). Swoim
nauczaniem wspieral Jeremiasz dziatalnos¢ zwolennikow jahwizmu
w najblizszym otoczeniu matoletniego kroéla, ktory objat rzady w 6smym
roku zycia 1 zapewne pod ich wplywem "w 6smym roku swych rzadow,
eho¢ byljeszcze mtodziencem, zaczat szuka¢ Boga swego praojca Dawida"
(2 Krl 34, 3). Tym samym prorok przygotowywat grunt pod pdzniejsze
reformy polityczne i religijne, przeprowadzone w latach 622-621 p.n.e.
przez Jozjasza, okre§lane mianem deuteronomicznych.

W reformie deuteronomicznej, polegajacej na centralizacji kultu
w Jerozolimie 1 usunigciu wszelkich kultow lokalnych 1 obcych, widziat
zapewne Jeremiasz pewien skutek swego nauczania oraz wynik dzialalno$ci
innych prorokéw gloszacych przed nim potrzebe powrotu do Jahwe. Tym
zapewne nalezy ttumaczy¢ to, ze po wprowadzeniu reform, az do $mierci
Jozjasza, zaprzestal prorok swego nauczania. By¢ moze, widziat w reformie
deuteronomicznej piez-wszy zwrot ku dobremu i odnowie catego narodu.
Zajal wigc wobec niej postawe wyczekujaca, wstrzymujac si¢ od osobiste]
ingerencji w zapoczatkowany proces oczyszczenia i uzdrowienia. Zdaje sig
o tym $wiadczy¢ wygloszona pdzniej pozytywna ocena rzadow Jozjasza,
o ktérym powiedzial, ze "wykonywal prawo i sprawiedliwos¢ 1 dobrze mu
sig dziato" (Jer 22, 15). Sytuacja zmienila sig, gdy po $mierci Jozjasza
w bitwie z faraonem Necho pod Megiddo w r. 609 p.n.e. zatamaty si¢
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wszystkie narodowe i religijne nadzieje. Z porgki zwycigskiego farao
ktoéry po trzech miesigcach panowania usunat z tronu prawowite
wladcg Jehoachaza, syna i spadkobierce Jozjasza, objal wtedy wia
wbrew woli ludu inny syn Jozjasza, Jehojakim (609-598 p.n.e.). Wiad
ten, sprawujac okrutne i bezwzgledne rzady, praktycznie zniwec
deuteronomiczng reformg. Jeremiasz wystapit wowczas z ostra kryty
krolewskiej samowoli 1 bezprawia (Jer 22, 11-19), czym bardzo nara
si¢ wladcy, czyniac go swoim zazartym przeciwnikiem. Pigtnujac z
zbytnia ufno$¢ poktadana w §wiatyni (Jer 7, 26), a wyrazajaca si

w przekonaniu, ze $wiatynia sta¢ bedzie wiecznie, a poki stoi, ludo

nic si¢ nie stanie, prorok zapowiedzial, Ze spotka ja taki los jak $wiatyni
w Szilo, ktora ulegta zburzeniu; tym samym narazit si¢ tez kaptano

Ci oskarzyli go o bluznierstwo, a od kary uchronito proroka tylko to

ze przypomniano sobie podobne proroctwo Micheasza (Mi 3, 12)
Nadal jednak go przesladowano. Totez kiedy prorok zbit dzban n

znak, ze tak samo rozbita bedzie Jerozolima (Jer 19,1. 10-11), z rozkaz#
arcykaptana Paszehura biczowano Jeremiasza i zakuto w dyby, a potens
zabroniono mu wstepu do §wiatyni. Ze zgroza tez stwierdzil, ze nawet
w najblizszym otoczeniu nastawano na jego zycie (Jer 11, 18-21).
Osamotniony, unikany przez lud, opuszczony przez przyjaciot, Jeremiasz
walczyt nadal pelen gorzkiego zwatpienia, o czym $wiadcza wstrzasajace
W swej szczerosci wyznania, w ktorych mowi o wlasnych cierpieniach
(Jer 12, 1; 15, 10; 16, 1-3; 20, 7-10) i prosi Jahwe o zemstg (Jer 17,

18; 18, 21). Nie zatamat si¢ jednak, a gdy w bitwie pod Karkemisz

w 605 1. p.n.e. Nabuchodonozor, pokonawszy faraona Necho, zapewnit
Babilonowi panowanie nad swiatem, dojrzal w jego wtadcy owego
"wroga z potnocy", ktory zacznie wypetnia¢ dawne grozby. Jahwe
polecit mu wtedy spisa¢ dotychczasowe mowy. I wtedy wtasnie podyk-
towal je Baruchowi, ktory nastgpnie odczytal je w $wiatyni, wywierajac
na zgromadzonych wielkie wrazenie. Krol jednak pozostat nieczuty,

a nawet zniszczywszy zwoj, kazat pojmac¢ Jeremiasza i Barucha, ktorzy
zdotali unikna¢ kazni, gdyz ukryli si¢ w pore, ostrzezeni przez jednego
z dworzan.

Grozby Jeremiasza spehnity sig, gdy po oblezeniu Jerozolima musiata si¢
podda¢ w 597 r. p.n.e. i sam wiadca Jehojachin (Jechoniasz, 598-597),
syn Jehojakima, 1 znaczna czg$¢ obywateli zostali uprowadzeni do
Babilonu. Ostatni krél Judy Sedecjasz (Cydkijasz, 598-586), stryj
Jehojachina, zwany uprzednio Mattaniaszem, stuchat wprawdzie proroka,

#nie mial dos¢ sity, by przeciwstawic sig tym, ktorzy nawotywali do

#, przed czym przestrzegat Jeremiasz. Prorok napisal nawet wtedy list
#rygnanych (Jer 29), naklaniajac ich, aby cierpliwie czekali na odmiang
#. Gtoéwnymi jego przeciwnikami byli fanatyczni prorocy nacjonalistyczni.
itez gdy zaczelo sig drugie oblgzenie Jerozolimy w 588 r. p.n.e.,
karzono go o spiskowanie z wrogiem i zdradg¢ i wrzucono do cysterny,
Ictorej ledwo uszedt z zyciem. Dopiero upadek miasta zmienit jego
#ozenie. Traktowany z szacunkiem przez Nabuchodonozora i Babilon-
ykow, pozostat ze swym ludem, gdyz chciat uczestniczy¢ w ostatniej
bbie odbudowy, podjgtej przez Godoliasza, namiestnika ustanowionego
eez Babilonczykow, rezydujacego w Micpie. Po jego zamordowaniu



zez fanatykow, przeciwnych wszelkiej wspolpracy ze zwycigzca, Jeremiasz
#uszony zostat do udania si¢ do Egiptu, dokad uciekli nalezacy do
tlonnictwa proegipskiego inicjatorzy mordu na Godoliaszu. Tam,

Egipcie, Jeremiasz nadal wystgpowat przeciw balwochwalstwu 1 odstep-
rtru od Jahwe (Jer 44, 1-14). Legenda méwi, ze zginat Smiercia

eczenska, ale trudno ustali¢, czy tak bylo naprawdeg. W kazdym razie

jego ksiedze obok przezy¢ osobistych znalazty odbicie wszystkie

ydarzenia polityczne owych czterdziestu lat, podczas ktorych rozwijat

roia dziatalnos$¢.

Ksigga Ezechiela

a trzecim miejscu w zbiorze "prorokdéw pozniejszych" Bibl[1 Hebrajskiej
znajduje si¢ Ksigga Ezechiela, ktorej autor byl niemal wspotczes-
ny Jeremiaszowi. Jednak jego dziatalno$¢ prorocka przypada na czasy po
zburzeniu $wiatyni i Jerozolimy oraz po upadku krdlestwa Judy. Ezechiel
- hebrajska forma jego imienia brzmi Jehezk'el, co znaczy "Bog
umacnia" - pochodzit z rodu kaptanskiego, gdyz jego ojciec, imieniem
Buzi, byl kaptanem (Ez, 1, 3). Dokladna znajomos¢ swiatyni z czasow
przedjej zburzeniem zdaje si¢ wskazywac, ze Ezechiel sam prawdopodobnie
byt takze kaptanem przy jerozolimskiej §wiatyni (por. 1 Krn 24,16). Po
zdobyciu Jerozolimy w 597 r. p.n.e. Ezechiel znalazl si¢ wsrdd tych, ktorzy
wraz z krélem Jehojachinem i1 wielu moznymi zostali uprowadzeni przez
Nabuchodonozora do Babilonii (Ez 1, 1; 33, 21; 40, 1), gdzie mieszkat
wmiejscowosci o nazwie Tel-Awiw nad rzeka Kebar (Ez 1,1), utozsamiana
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z rzeka Chabur, w poblizu miasta Nippur. Byl on Zonaty, a jego Zon
zmarta nagle na wygnaniu (Ez 24,15-18). Dziatalno$¢ prorocka rozpoc
Ezechiel w 593 r. p.n.e., kiedy poczul i uswiadomit sobie w czasie wi
swoje powolanie na proroka.

Zdarzyto sig to, gdy pewnego dnia przebywat nad rzeka. Ujrzat wted
ciemna chmur¢ burzowa, nadciagajaca szybko z pdinocy. Ze zrodta t
chmury tryskat ognisty snop ptomieni. Przypatrujac si¢ doktadniej chmurz
Ezechiel dostrzegt przedziwny pojazd o nadzwyczajnej zwrotnos$ci; opier
si¢ on na kotach umozliwiajacych poruszanie si¢ w kazdym kierunk
a poruszaty go dziwne istoty o czterech obliczach, w ktorych rozpozn
p6zniej Cheruby. Ponad tym wszystkim znajdowata si¢ posta¢ podobn
do ludzkiej, otoczona wielkim §wiattem. Byla to, jak moéwi prorok’
"chwata Jahwe", chcac przez to wyrazi¢, ze byt to sam Bog. EzechieL
upadt na twarz, Jahwe jednak zaraz kazal mu powstac 1 od tej chwili#
Ezechiel poczut si¢ innym cztowiekiem. Stat si¢ prorokiem Jahwe, ktoryl
wyrdznit go zaszczytnie przez to, ze mu si¢ ukazat. Ustyszat wtedy rozkaz;
ze ma udac¢ si¢ do wygnancow, do catego "domu Izraela", do tego
krnabrnego ludu, 1 ma do nich przemawia¢ w imieniu Jahwe. Poniewaz nie
wiedziat, co ma im powiedzie¢, Jahwe podat Ezechielowi obustronnie
zapisany zw0j, zawierajacy narzekania, lamentacje 1 skargi. Nastgpnie
rozkazal mu: "Zjedz ten zwdj, a potem idZ i méw do domu Izraela" (Ez 3,
1). Mial wigc powtarzac to, co zawierala ta ksigga. Ezechiel postusznie
spehit rozkaz Jahwe. Zjadt wige 6w zwoj, ktory w "ustach jego byt stodki
jak mi6d" (Ez 3, 3). Potem udat si¢ do swoich 1 rozpoczat dziatalnos¢,
ktora prowadzit wyltacznie na terenie Babilonii, gdzie cieszyl si¢ duzym
uznaniem 1 wielkim szacunkiem swoich rodakow (Ez 8, I; 14,1). Jednak
juz pierwsza jego wizja wyrazata w sposob konkretny i plastyczny mysli
1 uczucia, ktore od dtugiego czasu kiebily si¢ w podswiadomosci
1 powodowaty jego rozterki duchowe, a zarazem zawierala w skrocie
wszystkie elementy, ktére rozwinal pézniej, w czasie wypetniania swego
postannictwa.

W dziatalno$ci Ezechiela wyroznia sie zwykle dwa okresy, znajdujace
takze odbicie w tresci jego ksiggi. W pierwszym z tych okresow, obejmujacym
lata 593-587 p.n.e., prorok przeciwstawial si¢ lekkomy$lnym i zwodniczym
nadziejom swoich rodakéw, spodziewajacych sig rychlej zmiany okrutnego
losu. Wynikaly one z nieuzasadnionej wiary w nienaruszalnos$¢ Jerozolimy
1 $wiatyni. Uwazano bowiem, ze sa one nietykalne i nic im nie moze
zaszkodzi¢, a poki istnieja, stanowia gwarancje poprawy losu. Przeciw-

wiajac sig tej falszywej postawie, prorok wystgpowal w tym czasie
'wnie jako kaznodzieja pokutny 1 wiescil zto 1 nieszczgscie. Z tego
_resu dziatalnosci pochodza w zasadzie rozdzialy 1-24 obecnej Ksiggi

chiela. Drugi okres zapoczatkowalo zburzenie Swiatyni 1 Jerozolimy

587 r. p.n.e., zaglada rodziny krélewskiej oraz ponowne uprowadzenie

niewoli znacznej liczby mieszkancéw Judy. Wydarzenia te spowodowaty
'r6d wygnancow i catego narodu wielka zmiang nastrojow, co takze

owodowato zmiang dziatalno$ci proroka.
# W okresie tym Ezechiel starat si¢ pokrzepi¢ watpiacych i nie$¢ pociechg
#rapionym. Dlatego chcac skierowac na wlasciwe tory rodzace si¢ wtedy
#sr6d ludu poczucie skruchy, wystgpowatjako pocieszyciel (Ez 3,16-21;
#3,1-16). Glosit potrzebe przygotowania si¢ do odbudowy wszystkiego



#d nowa 1 zapowiadal ludowi na wygnaniu zbawienie. Stat si¢ wigc

chiel w tym okresie prorokiem zbawienia, duchowym przywodca
# opiekunem narodu oraz glosicielem krzepiacych wiesci, zapowiadajac
powrdt do zniszczonego kraju ojcow 1 jego odbudowe. Przypuszcza sig, ze
#cn okres dziatalno$ci Ezechiela trwal prawdopodobnie do 571 r. p.n.e.

2 tego bowiem roku pochodzi jego ostatnie datowane proroctwo (Ez 28,
11). Przyjmuje si¢ wigc, ze prorocka dziatalno$¢ Ezechiela rozciagata sig
na ponad dwadzie$cia lat. Zyjac na wygnaniu wéréd innych wygnancow,
stat przy nich w ich udrgkach i cierpieniach, pomagal w rozwiazywaniu ich
problemoéw 1 zaleznie od potrzeb strofowat 1 ganit lub upominal, pocieszat
1 krzepit. Mimo to przedmiotem jego glownego zainteresowania byt
ojczysty kraj, ktéry musial opuscié, oraz jego losy, a takze losy jego
rodzinnego miasta, zarazem miasta-§wiatyni - Jerozolimy. W swoich
wizjach czgsto przenosit si¢ z Babilonii do Jerozolimy (rozdziaty 8-11
140--48), czym niejako chciat podkresli¢ swe Sciste zwiazki z ojczyzna.
Wedhzg pdzniejszej legendy rowniez Ezechiel miat zakonczy¢ swe prorockie
postannictwo $miercia mgczenska. Legenda méwi, ze zostal zabity przez
ludzi, ktorym zarzucal batwochwalstwo 1 odstgpstwo od Jahwe. Tradycje
jednak sig réznia, gdyz wedlug jednej miat zostaé przebity widcznia,

a wedtug innej - miano go wtdczy¢ za nogi po skatach tak dtugo, az
roztrzaskano mu glowe.

Wsrdd starotestamentowych prorokéw Ezechiel jest wyjatkowym
zjawiskiem. Liczne jego wizje, zachwyty, ol$nienia oraz symboliczne
dziatania (Ez 1,1-2,14; 3, 22#,17; 8,1-9,11;11,1-12; 37,1-39,

20; 40, 1---4) zdaja si¢ wskazywac, ze cechowata go silna sktonno$¢ do
1'zeczy osobliwych 1 dziwnych, a czasem wrecz dziwacznych. Niektorzy
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wigc uwazaja, ze sktonnos¢ ta stata w swych udziwnionych, zewngtrznyc
formach wyrazu na pograniczu patologii. Przyczyne za$ powtarzajacej si

u proroka przej$ciowej niemoty (Ez 3, 26; 24, 27; 33, 22) czy przejscioweg
porazenia lub paralizu (Ez 3, 15. 24; 4, 4-8) upatrywano naw

w cielesnej utomnosci proroka. Niektore opisane przez Ezechiela wydarzeni
wyjasniano takze zjawiskami parapsychologicznymi. Ezechiel, suro

1 ostry moralista, na pierwszy rzut oka jawi si¢ jako posta¢ mnie#
sympatyczna niz wspdiczesny mu Jeremiasz. Lecz 1 jego serce byto peln#
mitosci 1 wspotczucia (Ez 24, 16-27).

Przez dhugi czas utrzymywat si¢ poglad, ze Ksigga Ezechiela jest dzieten#
proroka o tym imieniu. Przejrzysty jej uktad, uwzgledniajacy nastgpstwa
logiczne oraz porzadek chronologiczny fragmentéw, a takze ich powiazaniS
tematyczne, narzucaly nieodparcie wrazenie jedno$ci dzieta. Tym bardziej
ze cala ksigge charakteryzuja ten sam styl 1 te same idee 1 poglady:
Jednakze w pierwszej potowie naszego stulecia, w wyniku intensywnego
rozwoju studiow 1 coraz bardziej doglebnych badan nad struktura
literacka ksiag biblijnych, dostrzezono, ze budowa ksiggi nie jest tak
jednolita, stwierdzono w niej bowiem nie tylko czgste powtdrzenia
watkow 1 tematow, ale takze liczne uzupehienia, przestawienia, interpretacje
1 dodatki, przemawiajace za tym, ze byta ona przedmiotem réznych prac
redakcyjnych. Zwlaszcza w ciagu ostatnich czterdziestu lat rozwingla si¢
obszerna dyskusja wokot problemow szczegolnie waznych dla krytyki
historyczno-literackiej Ksiggi Ezechiela. Zalicza si¢ do nich glownie
problem jednolitosci ksiggi, problem daty jej napisania i powstania oraz
problem miejsca dziatalno$ci Ezechiela.

Hebrajski tekst Ksiggi Ezechiela zachowatl si¢ w nie najlepszym stanie
1 czesto nastrecza sporo trudnosci interpretacyjnych. Na uwage zastuguje
to, ze w jedenastej grocie w Qumran znaleziono migdzy innymi zwoj
zawierajacy tekst tej ksiggi. Niestety do dzi$§ nie udato si¢ go rozwinag.
Wskutek wilgoci tak si¢ posklejat, ze zdotano odtamac zaledwie kilka
fragmentow, pozwalajacych stwierdzi¢, ze zawiera Ksigge Ezechiela.

Jasny uktad logiczny i1 chronologiczny Ksiggi Ezechiela pozwala
wyodrebni¢ w niej cztery wyrdzniajace si¢ czgsci. Pierwsza czg$¢ stanowia
rozdzialy 1-24, zawierajace nauczanie proroka z czasow przed zburzeniem
Jerozolimy. Mowy Ezechiela z tego okresu, wieszczace klgski 1 nieszczg$cia
Judei, Jerozolimie i ich mieszkancom, sa doktadnie datowane 1 starannie
utozone, z zachowaniem nastgpstwa i porzadku chronologicznego. W drugie;j
czesci, obejmujacej rozdziaty 25-32, znajduja si¢ mowy przeciw obcym

'rodom, stanowiace przygotowanie zbawienia, ocalenia i odnowy.
ozdzialy 33-39 tworza czg$¢ trzecia. Zawieraja one mowy proroka
powiadajace odbudowg Jerozolimy, odrodzenie si¢ narodu i jego
(#zyszczenie oraz nadej$cie szczg§liwych czaséw 1 zniszczenie wrogow
#raelskiego krolestwa mesjanskiego, oznaczonych przez proroka tajem-
#iczymi imionami: Goga i Magoga. Czwarta cz¢$¢, ztozona z rozdziatow
#-48, ukazuje pigkno 1 $wietno$¢ nowych czasoéw. W wielkiej wizji
#rorok opisuje szczegdtowo obraz nowej §wiatyni oraz jej nowy program
# porzadek kultowy. Nastegpnie przedstawia projekt nowego porzadku,
#tory winien zapanowa¢ w odnowionej Jerozolimie i w odbudowanym
#raju. Tres¢ ksiegi wskazuje, ze przedmiotem jego szczegdlnej uwagi jest



#ytuat Swiatynny oraz uprzywilejowane stanowisko kaptanéw. Kontrastuje
to wyraznie z brakiem zainteresowania tym zagadnieniem prorokow
eprzed okresu niewoli babilonskiej. Ksigga ta wskazuje tez, ze dla
Ezechiela kult byt najwyzszym osrodkiem, wokot ktorego koncentrowato
si¢ zycie narodowe 6wczesnego Izraela. Jesli jednak wcze$niejsi prorocy
potepiali kult nie wynikajacy z duchowej potrzeby cztowieka, to Ezechiel
chciat go przede wszystkim oczys$ci¢ z naleciato$ci batwochwalstwa i uczyni¢
instrumentem dziatania nie jednostki, ale catego narodu. Dlatego czgsto
nazywa si¢ go "ojcem judaizmu", tym bardziej ze w swej wiernosci jego
zasadom oraz w swej surowosci 1 ostrosci moze rzeczywiscie uchodzi¢ za
pierwszego propagatora tak pojmowanej religii dawnych plemion izraelskich.
Dzi$ problem Ksiggi Ezechiela nie wydaje si¢ taki prosty jak niegdys,
a opinie na jej temat nie sa zgodne. Przekonanie o jej pelnej autentycznos$ci
1 jednolito$ci zburzyli swymi szczegdétowymi badaniami krytycznymi
1 historycznoliterackimi: R. Kraetschmar, ktory wskazywal, Ze jest ona
rezultatem dwoch réznych redakeji, K. Budde, dowodzacy, ze ksigga
istniata od czas6w proroka w roznych wersjach, ktére poézniej potaczono
w jedna catos¢, oraz J. Herrmann, twierdzacy, ze ksigge zestawiono
stopniowo z ré6znych pochodzacych od proroka fragmentéw, do ktérych
wprowadzono liczne poprawki 1 uzupelnienia. Inni posungli sig jeszcze
dalej, gdyz nie tylko zaprzeczali autentycznosci ksiggi, ale w ogdle
zakwestionowali historyczne istnienie Ezechiela. Nalezeli do nich: M.
Vernes, L. Zunz, L. Seinecke, E. Havet, M. Winckler, ktorzy utrzymywali,
ze ksigga ta jest pseudoepigrafem z konica V wieku p.n.e. lub nawet
z czasow machabejskich (I w. p.n.e.). Twierdzenia te jednak uznano za
przesadne 1 mato przekonujace. Totez przyjat si¢ poglad, ze ksigga w swe;j
istocie jest dzietem Ezechiela, lecz p6zniej zostata przerobiona albo przez
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samego proroka, albo przez jakiego$ redaktora. Najdalej posungli si

w swych twierdzeniach: G. H”lscher, C. C. Torrey, J. P. M. Smith 1 W
A. Irwin. Wyr6znili oni w ksiedze czg$ci majace by¢ dzietem sameg
proroka, ktorego uznali za poetg 1 przypisali mu tylko fragment
poetyckie, oraz czesci bedace dzietem innych autorow, a wigc to, co#
zostalo napisane proza.

G. H”Ischer przypisuje Ezechielowi tylko autorstwo stu siedem-
dziesigciu wersetow tworzacych trzydziesci szes¢ perykop, czyli odcin-
koéw, sposrad tysiaca dwustu trzydziestu wersetow calej ksiggi. Reszte
za$ uwazal za dzieto autora zyjacego w V w. p.n.e. C. C. Torrey
utrzymywat, ze cata ksigga jest pseudoepigrafem, napisanym w III w.
p.n.e., lecz przedstawiajacym si¢ jako dzieto proroka z czaséw Manas-
sesa, czyli z VIII w. p.n.e., pdzniej wielokrotnie powielanym i zmienia-
nym, az jego tres¢ przeniesiono w czasy niewoli. Takze J. P. M. Smith
przypuszczatl, ze ksigga powstala w czasach Manassesa, lecz nie uwazat
jej za pseudoepigraf. Obaj ci autorzy dopatrywali si¢ w ksigdze
Ezechiela tta palestynskiego. J. P. M. Smith sadzil, Ze jej ttem byto
potnocne krolestwo Izraela oraz ze rozdziaty 40---48 odnosza si¢ do
$wiatyni zbudowanej na gorze Garizim. W. A. Irwin, bedac przekonany,
ze przedstawia bardziej obiektywne kryteria, umozliwiajace odrdznienie
w ksiedze fragmentow prawdziwych, pochodzacych od proroka, od jej
czesci nieautentycznych, przyznawal Ezechielowi autorstwo dwustu



trzydziestu jeden wersetow, sktadajacych si¢ na pigédziesiat jeden
odrebnych perykop. Twierdzenia jego, prawie tak radykalne jak G.
H”l1schera, nie zdotaty jednak przekona¢ nawet najblizszych wspot-
pracownikow. Zreszta dowolnos¢ kryteriow 1 ocen oraz rozbieznos¢
wynikow, nie najlepiej udokumentowanych, nie mogty wzbudzi¢ zaufa-
nia do metod stosowanych przez tych krytykow. W.A. Irwin uwazat tez,
ze jego poglad blizszy jest tradycji przypisujacej autorstwo ksiggi nie
Ezechielowi, lecz "mezom wielkiego zgromadzenia", a wigc jakiejs$
grupie blizej nie okreslonej, ktora miata dziata¢ w IV-III w. p.n.e.

Inny biblista, V. Herntrich, przyjmujac, ze Ezechiel do 587 r. dziatat
w Jerozolimie, a potem w Babilonii, dowodzit, ze w czasach niewoli jeden
z ucznidw proroka zebrat jego nauki 1 wydat jego dzieto, dodajac sporo
innych, drugorzednych materiatow, obejmujacych takze rozdziaty 40-48.
Poglad ten wywart znaczny wptyw na innych autoréw. Byt to niejako
nawr6t do stanowiska J. Herrmanna. Mozna je znalez¢ z r6znymi
modyfikacjami w nowszych pracach egzegetycznych takich autoréw jak

np. G. A. Cooke, W. Eichrodt, G. H. Howie, W. Zimmerli, H. H. Rowley
1 G. Fohrer. Katolicki biblista A. van der Born, badajac stosunek Ksiggi
Ezechiela do innych ksiag biblijnych, doszedl do wniosku, Zze stanowi ona
9v zasadzie jednolite dzieto, ale pod wzglgedem literackim zalezne od
biblijnych autorow, ktérzy pisali dopiero w czasach lub po niewoli
babilonskiej. Wylania to wigc ponownie pytanie, czy Ksigga Ezechiela
stanowi autobiografi¢ napisang przez proroka w czasie niewoli, czy tez
jest pseudoepigrafem, jak to juz wczesniej dowodzit C. C. Torrey.
Obecnie przewaza poglad, ze Ezechiel dziatal w czasach niewoli,
a ksigga mu przypisywana jest w istocie jego dzielem, uzupelionym
poOzniej przez jego ucznidw. Obecna forma ksiggi powstata jednak juz po
czasach niewoli babilonskiej. Pochodzi zapewne z tego samego okresu
1 z tych samych kol, ktore opracowaty takze inne ksiggi prorockie.
Dokonalto si¢ to prawdopodobnie w V lub w poczatkach IV w. p.n.e. Nie
mozna jej jednak uzna¢ za pseudoepigraf, gdyz redaktorzy Ksiggi Ezechiela
wyzyskali w niej, podobnie jak przy innych dzietach prorockich, rézne
zrodta zawierajace nauki proroka.

Ksigga Dwunastu

obszernym fragmencie swej ksiggi, okreslanym zwykle mianem

"Pochwata przodkéw" (Syr, rozdz. 44-50), Jezus, syn Syracha, po
wzmiance o [zajaszu, Jeremiaszu, Ezechielu i Hiobie wymienia dwunastu
prorokow (Syr 49, 10). Zestawienie to wskazuje, ze autor, ktory napisat
swe dzieto okoto 190 r. p.n.e., miat na mysli zbior pism prorockich,
obejmujacych utwory od Ozeasza po Malachiasza. Zbior ten w kanonie
hebrajskim traktowano bowiem jako jedna ksiggg. Jest to zarazem
pierwsza wzmianka o tym zbiorze, ktéry jednak musiat istnie¢ juz
wczesniej. Polaczenie pism réznych prorokdw byto zapewne w czasach
Jezusa, syna Syracha, faktem od dawna znanym. Zdaje si¢ to potwierdzaé
tradycja, sugerujaca, ze pisma prorockie zebrano w jedna ksiggg juz
w V w. p.n.e., a mial to uczyni¢ Nehemiasz (2 Mch 2, 13).

Na zbior ten sktadajq si¢ utwory przypisywane dwunastu réznym
autorom. Dlatego okre$la si¢ go mianem ksiggi dwunastu prorokow.



Obejmuje on bowiem dwanascie odrgbnych ksiag rdznej objgtosci,
uwazanych za dzieta nastepujacych prorokéw: Ozeasza, Joela, Amosa,
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Abdiasza (Obadiasza), Jonasza, Micheasza (Michy), Nahuma, Habakuka"
Sofoniasza (Cefaniasza), Aggeusza (Haggaia), Zachariasza, Malachiasza:;
Prorocy ci dziatali od VIII w. p.n.e. do potowy V w. p.n.e. Kolejnos,
poszczegblnych pism prorockich w tym zbiorze w Biblii Hebrajskiej zdaje
si¢ wskazywac, ze przy jego uktadzie kierowano si¢ zasada chronologii,
cho¢ nie mozna tez wykluczy¢ podobienstwa tresci.

Zbior ten nazywa si¢ takze ksiggami prorokéw mniejszych, a wy.
stegpujacych w nim autoréw okresla mianem "prorocy mniejsi". Nazwa ta
poshzzyt sig po raz pierwszy Augustyn w swym dziele De civitate Dei
(XVIII, 29), przy czym wyjasnial, Ze czyni to, by podkresli¢ mniejsza
objetos¢ ich utwordw w poréwnaniu z ksiggami: Izajasza, Jeremiasza
1 Ezechiela. Nie chciat za$ przez to pomniejsza¢ ich znaczenia.

W greckim przektadzie Starego Testamentu ksiggi prorokdw mniejszych
wystepuja w innej kolejnosci: Ozeasz, Amos, Micheasz, Joel, Abdiasz,
Jonasz, Nahum, Habakuk, Sofoniasz, Aggeusz, Zachariasz i Malachiasz.
Réznica uktadu ksiag w zbiorze Septuaginty moze wskazywac, ze kiedy je
thumaczono, kolejno$¢ tych ksiag nie byta jeszcze ustalona. Przemawia za
tym réwniez to, ze w Septuagincie ksiggi prorokéw mniejszych znajduja
si¢ przed ksiggami prorokéw wigkszych, czyli [zajasza, Jeremiasza
1 Ezechiela.

Kolejnos¢ ksiag prorokéw mniejszych w kanonie hebrajskim wskazuje, ze
przy ich uktadzie uwzgledniano chronologi¢. Najpierw bowiem znajduja si¢
w tym zbiorze ksiggi pochodzace w zasadzie z okresu szczytowego rozwoju
potegi asyryjskiej, czyli z drugiej potowy VIII w. p.n.e. Sa to ksiggi: Ozeasza,
Joela, Amosa, Abdiasza, Jonasza i Micheasza. Nastgpne ksiggi pochodza
z czasOw po upadku imperium asyryjskiego, a wigc z ostatniego ¢wieréwiecza
VII w. p.n.e. Naleza do nich ksiggi: Nahuma, Habakuka i Sofoniasza.
Wreszcie pozostale ksiggi odnosza si¢ do poczatkow epoki perskiej, to znaczy
do konca VI i pierwszej potowy V w. p.n.e. Sa to ksiggi: Aggeusza,
Zachariasza 1 Malachiasza. Taki uktad ksiag zdaje si¢ takze wskazywac, ze
zbior ten powstawat w kilku kolejnych etapach chronologicznych.

Nie mozna wykluczy¢, ze pisma prorockie zaczgto zbiera€ 1 taczy¢
wjeden zbidrjeszcze w czasach przed zburzeniem pierwszej §wiatyni przez
Nabuchodonozora. Jednak bardziej prawdopodobne wydaje sig, ze do
dzieta tego przystapiono w czasach niewoli babilonskiej (587-538 r.

p.n.e.). Wtedy bowiem skrzgtnie zbierano wszystkie pisma z okresu
istnienia niepodleglego panstwa, §wiadczace zarazem o wlasnych tradycjach
intelektualnych oraz potwierdzajace odrgbnos¢ religijna przebywajacych
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#a. wygnaniu czlonkow plemion izraelskich. Pisma te zbierano wigc, by
#rzekazad je nastgpnym pokoleniom i tak ocali¢ od zapomnienia. Do
#bioru tego po czasach babilonskiej niewoli dodano dzieta tych prorokow,
Ictorzy dziatali w okresie odbudowy zycia politycznego i religijnego

w kraju ojcow, do ktérego po latach tutaczki wrocito wielu wygnancow.

; Prace nad tym zbiorem trwaly jednak znacznie dluzej. Zawarte w nim
materiaty pochodza z r6znych okreséw, rozciagajacych si¢ na cztery
wieki. Prawdopodobnie ksiggi objgte tym zbiorem miaty takze swa wlasna
histori¢. Na og6t przyjmuje sig, ze w ksiggach znajdujacych si¢ w kolekcji



prorokow mniejszych wykorzystano materialy pochodzace z roznych

zrodet. Do zbioru tego nie wiaczono gotowych ksiag tych prorokéw, lecz
# powstawaly i ksztattowaly si¢ one wraz z calym zbiorem.

! Caly zbi6r dwunastu prorokow uksztattowat si¢ dopiero po powstaniu
jego ostatnich cztonoéw, za ktore uwaza sig ksiggi Joela oraz Deute-
ro-Zachariasza. Zdaniem niektorych autoréw nie mogty one powstac
przed IV w. p.n.e., a sa tacy, ktdrzy uwazaja, ze powstaty dopiero w III w.
p.n.e. Zbidr ten musial jednak istnie¢ juz przed czasami, w ktérych Jezus,
syn Syracha, napisat swe dzieto, a wigc przed 192 r. p.n.e. Mozna wigc
przyja¢, ze redakcji calego zbioru dokonano w IV w. p.n.e. Ksiggi
wiaczone do kolekcji "prorokow mniejszych" istniaty zapewne wczesniej
jako odrebne zbiory, zestawione z roznych zrddet, a ich historia literacka
byta podobna do histor[] ksiag: I1zajasza, Jeremiasza i Ezechiela.

Warto tutaj wspomnie¢, ze historia powstania ksiag "prorokéw mniej-
szych" byla, migdzy innymi, powodem tego, ze ich tekst hebrajski nie
zachowat si¢ w jednolitym stanie. Mozna tez doda¢, ze fragmenty pism
wszystkich dwunastu prorokow znaleziono w grotach koto Qumran. Byty to
groty: druga, czwarta 1 piata. Ponadto ksiggi tych prorokow czegsto stanowity
przedmiot charakterystycznych komentarzy qumranskich, zwanych peszera-
mi (od hebrajskiego peszer - wyjasnienie, komentarz). Byt to specyficzny
rodzaj literacki, w ktorym dawne teksty shizyty za podstawe przedstawienia
aktualnej sytuacji gminy z Qumran. Komentarze te powstaty w [ w. p.n.e.
1w I w. n.e. Byly one $wiadectwem ozywionej dzialalno$ci interpretacyjne;j
#ssenczykow, ktorzy tworzyli gming w Qumran. Jednym z gtéwnychjej zadan
byto wilasnie studiowanie Pisma. Méwi o tym podstawowy dokument glniny,
zwany "Regula Zrzeszenia". Wszystko to wskazuje, ze pisma dwunastu
prorokow cieszyty sig wowcezas duza popularnoscia.

W grotach Wadi Murabbaat, na poludnie od Qumran, znaleziono zwdj
zawierajacy grecki tekst "Ksiggi dwunastu prorokow". Datuje si¢ go
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zwykle na lata od 50 r. p.n.e. do 50 r. n.e. Grecka wersja tekstu nie jest;
identyczna z Septuaginta 1 przypuszcza sig, ze byt on pdzniej podstawa#
nowego przektadu Akwili z Pontu w II w. n.e. Zdaniem specjalistow tekst
tego zwoju reprezentuje tradycj¢ przedmasorecka. Zwdj ten swiadczy
takze o tym, ze istnial wowczas zwyczaj spisywania ksiag prorokéw
mniejszych w jednym zwoju, co zarazem wskazuje, ze traktowano go jako
jedna ksigge kanoniczna.

Ksigga Ozeasza

ytut ksiegi, pochodzacy prawdopodobnie od p6zniejszego redaktora,

umieszcza dzialalno§¢ Ozeasza za panowania Ozjasza (Uzjasza,

784-746 p.n.e.), Jotama (746-742), Achaza (741-726) 1 Ezechiasza
(726-697), krolow Judy, oraz Jeroboama II (787-747), kréla péinocnego
panstwa, Izraela (Oz 1, 1). Tytulem tym chciano zapewne zaznaczyc¢, ze
Ozeasz byt wspolczesny Izajaszowi. Wzmianka o Jeroboamie II, krolu
izraelskim, wskazuje, ze prorok rozpoczat swe nauczanie w ostatnich
latach panowania wladcéw dynastii Jehu, ktorej dzieje zakonczyto
zamordowanie po potrocznych rzadach Jeroboamowego syna Zachariasza
(746 p.n.e.). Ozeasz byl zapewne $swiadkiem zamieszek w stolicy izraelskiej,
Samarii, oraz walk o tron (Oz 7, 16; 8, 4; 10, 8. 15) migdzy r6znymi
pretendentami. Znat tez dobrze sytuacj¢ krolestwa pdinocnego, nieraz
nawiazuje do jego stosunkow z Asyria (Oz 7, 8-11; 8, 9;10, 5-7;12, 3),
ktorej wladey Tiglat-Pilesarowi krol izraelski Menahem ztozyt trybut

w 738 r. p.n.e. (Oz 5, 13). Wspomina o wojnie syryjsko-efraimskiej

w latach 733-732 p.n.e. (Oz 5, 8 do 6, 6): Wzmianka o stosunkach

z Egiptem (Oz 7, 11, 9, 6; 12, 2) ostatniego krdla péinocnego panstwa
izraelskiego zdaje si¢ nawiazywac do przedsigwzi¢¢ podejmowanych przez
Ozeasza. W ksigdze brak jednak jakiejkolwiek aluzji do zdobycia Samarii
przez Sargona 1 upadku panstwa izraelskiego w 722 r. p.n.e. Totez na ogo6t
przyjmuje sig, ze prorok nie nauczat juz po upadku panstwa poinocnego
1jego dzialalno$¢ umieszcza si¢ migdzy 750 a 722 r. p.n.e.

Ozeasz (hebrajskie Hoszea - "Jahwe zbaw") w swych wystapieniach
uwzglednial prawie wyltacznie stosunki panujace w pétnocnym panstwie
izraelskim. Dlatego uwaza sig, ze panstwo to byto nie tylko terenem jego
dziatalnosci, ale rowniez jego ojczyzna (Oz 7, 3-11; 10, 3). Szerokie

spojrzenie na histori¢ i czasy wspotczesne oraz ich trzezwa oraz dojrzala
ocena, a zarazem dobra znajomos$¢ historii 1 umiejgtne postugiwanie si¢
trafnie dobranymi i pigknymi obrazami i poréwnaniami zdajq si¢ przemawiac
za tym, ze Ozeasz nalezal do wyksztatconych kot 6wczesnego spoteczenstwa.
Jednak mimo dobrej znajomosci stosunkdw panujacych pomigdzy
kaptanami (Oz 4,1-11; 5,1-7) nie mozna go uwazac ani za kaptana, ani
za cztonka zwiazkow prorockich, jak niektorzy przypuszczali, na podstawie
jego wyrazenia: "Prorok jest glupcem, a maz majacy ducha jest szalony"
(0z9, 7).

Ksigga dostarcza niewiele wiadomosci dotyczacych spraw osobistych
Ozeasza. Dowiadujemy sig, Zze byt synem Beeriego (Oz 2, 1) oraz ze byt
zonaty z Gomer 1 mial z nig dzieci (Oz 1, 2-9; 3, 1-3). Chociaz nieraz



uwazano, ze fragmenty dotyczace matzenstwa proroka sa tylko fikcja
literacka, czesciej przyjmuje sig, ze ich podstawa byly osobiste przezycia
1 do$wiadczenia Ozeasza. Przytaczane za$ przez niego pordwnania z Zycia
rolniczego nasuwaja przypuszczenie, ze nie tylko pochodzit ze wsi, ale
1 utrzymywat si¢ z pracy na roli (Oz 7,14; 8, 7; 9, 2;10,1 1 4;10,11-12;13,
3). Przypuszcza sig takze, iz pochodzit z terenow krélestwa pdtnocnego
graniczacego z Juda (0z 5, §; 6, 9;10, 9).

W Ksigdze Ozeasza - zawierajacej wszystkie trzy rodzaje wystgpujacych
w ksiggach prorockich materialow, tzn. spisane proza materialy biograficzne
1 autobiograficzne oraz poetyckie, obejmujace nauki i wyrocznie proroka
- wyrdznia sig¢ dwie czeéci. Trudno jednak byloby przyjac, ze trzy rodzaje
materialdw dowodza istnienia trzech odrgbnych zbioréw literackich
zwiazanych z Ozeaszem. Niewielka ich objegtos¢ zdaje si¢ wskazywac, ze
byly to raczej krotkie notatki 1 zapiski, moze nawet na ostrakach, niz
jakie$ formalne Zrodta literackie.

Pierwsza cze$¢ ksiggi stanowia trzy jej pierwsze rozdziaty, opisujace
przezycia osobiste proroka i dzieje jego matzenstwa z cudzotoznica
Gomer. Z malzenstwa tego narodzilo si¢ troje dzieci, ktorym prorok nadat
symboliczne imiona. Rozdziaty 1-2 zalicza si¢ do materiatéw biograficz-
nych, gdyz spisane zostaly w trzeciej osobie. Natomiast rozdziat trzeci,
spisany w pierwszej osobie, jest materiatem autobiograficznym, zawierajacym
opis przezycia, ktére zadecydowato o catej dziatalnosci prorockiej Ozeasza
1 jego koncepcji bostwa. Totez fragment ten przypisuje si¢ samemu
prorokowi. Rozdziaty te oraz ich wzajemny stosunek i cata sprawa
Ozeaszowego malzenstwa stanowia najtrudniejszy problem egzegetyczny
Eatej ksiggi. Najczgsciej uwaza sig, ze rozdziaty te wzajemnie si¢ uzupeiniaja,
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przy czym rozdziat trzeci opisuje wydarzenia, ktore nastapily po opisanych
w rozdziale pierwszym. Poniewaz jest mato prawdopodobne, aby kazdy

z tych rozdziatow pochodzit z innego Zrddla, przypuszcza sig, Zze zawieraja
one niezalezne opisy tego samego wydarzenia. Niektorzy autorzy sadzili,
ze Ozeasz poslubit dwie kobiety i dlatego migdzy tymi rozdziatami nie

ma zadnego zwiazku. Inni uwazali ten opis za czysto symboliczny.

Jedni bronili wiernosci Gomer, inni za$ utrzymywali, Ze jej niewierno$¢

1 spowodowane tym do§wiadczenia proroka bytly podstawa jego

nauczania.

Wedtug zwolennikow ostatniego pogladu prorok poslubit nierzadnice,
prawdopodobnie prostytutke Swiatynna, ktora bardzo kochal. Onajednak
lekcewazyta jego mitos¢ 1 nie byta mu wierna. Cierpiac glteboko z tego
powodu, dostrzegt w swej mitosci do zony oraz niecheci i obrzydzeniu do
jej wystepkow symbol mitosci Boga do Izraela, ktory takze nie dochowywat
wierno$ci Jahwe. Totez stanowczo pigtnowat panoszacy si¢ wsrod jego
pobratymcow kult Baala i zwigzane z nim praktyki seksualne. Uwazat je
bowiem za cudzoldstwo i1 wiarotomstwo oraz za ztamanie przymierza
z Jahwe. Jego poglady cechowata glebsza religijno$¢ niz jego poprzednika
Amosa. Ozeasz glosit, ze Jahwe musi ukarac¢ Izrael i zesta¢ nan nieszczescie,
gdyz go kocha 1 pragnie ocali¢ od ostatecznego ponizenia. Nie chce go
bowiem zniszczy¢ catkowicie, chociaz na to zastuguje. Ta prawda,
wyrazona tak obrazowo w owych rozdziatach, jest podstawowym elementem
calej jego dziatalno$ci. Wszystko tez wskazuje na to, ze zrodzila sig
z glebokich cierpien osobistych proroka.

Druga czg$¢ ksiggi, obejmujaca rozdziaty 4-14, stanowi zbidr wypowiedzi
1 méw proroka, bez zadnych dodatkow biograficznych. Nauki proroka
polaczono w luzna catos¢, bezjakiejs mysli przewodniej czy wewngtrznego
zwiazku. Pigtnuje on w nich, spowodowane przejeciem kananejskiej
kultury rolniczej, wprowadzenie kultu Baala i1 uleganie jego wptywom,
ktore uwaza za karygodne wiarolomstwo wobec Jahwe. Stwierdzajac
ogolny upadek i panoszenie sig niegodziwosci, Ozeasz upomina i karci
dwor krélewski, kaptandéw oraz caty lud izraelski 1 judzki za niedochowanie
wiernos$ci Jahwe 1 czczenie obcych bogow (Oz 5,1-7). Prorok krytykuje
tez polityke krélewska, cho¢ czesto trudno ustali¢, jakie wydarzenia
historyczne mial na mysli. Nietatwo tez w tej czg$ci stwierdzi€ jakies§
wyrazne zasady porzadkujace. Czasem wydaja si¢ nimi podobnie brzmiace
stowa wprowadzajace lub pewne zbiezno$ci rzeczowe, co moze wskazywac,
ze potaczenie nauk w jeden zbior jest dzietem samego Ozeasza. Sam
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-jednak tekst zachowal si¢ w bardzo zlym stanie. Trzeba tez mie¢ na
uwadze, Ze nauki tego potnocnoizraelskiego proroka dotarty do nas za
posrednictwem ludzi pochodzacych z poludniowego krolestwa, Judy,
ktorzy je pdzniej opracowali, co moglo by¢ powodem pewnych zmian

1 uzupehien dotyczacych wiasnie Judy (np. Oz 1, 7; 4,15; 5, 5 itp.). Nauki
jednak tak silnie facza si¢ z osobistymi do§wiadczeniami proroka i przez to
na tle innych sa tak wyjatkowe, Ze nie mozna ich oddzieli¢ od Ozeasza. Sa
jednak w ksiedze pewne fragmenty, takie jak formuta kultowa (Oz 12, 6)
ezy samo zakonczenie (Oz 14, 10), ktore trzeba przypisa¢ jakiemus



innemu, pdzniejszemu autorowi czy redaktorowi.

Ksigga Joela

a niewielka ksigga, znajdujaca si¢ na drugim miejscu w zbiorze

dwunastu prorokéw, sktada si¢ w tek$cie hebrajskim z czterech
- rozdziatow zawierajacych tylko siedemdziesiat trzy wersety. W przektadach

Septuaginty 1 Wulgaty ma ona jednak tylko trzy rozdziaty, gdyz drugi
1 trzeci polaczono w jeden. Marcin Luter w swoim przektadzie potaczyt
natomiast rozdzialy trzeci i czwarty w jeden. Liczba wersetow pozostaje
jednak nie zmieniona.

O proroku Joelu, ktérego nauki w niej zebrano, dowiadujemy sig tylko
z jej tytutu, ze byt synem Petuela (J1 1, 1). Poza tym brak w tej ksiedze
jakichkolwiek danych dotyczacych Zycia osobistego proroka czy tez
sytuacji historycznej, w ktérej rozwijat swoja dziatalnos$¢. Nic wige
dziwnego, Ze opinie na temat czasu jej powstania bardzo si¢ zmienialy.

W Ksigdze Joela wyrdznia si¢ zwykle dwie czgsci. Pierwsza z nich
obejmujaca dwa pierwsze rozdzialy, méwi o niespotykanej pladze szaranczy
1 klgsce suszy. Rozpoczyna ja opis straszliwych nastgpstw tej plagi. Prorok
porownuje plage szaranczy do najazdu silnego i niezliczonego ludu, ktory
niszczac wszystko, pozostawia po sobie tylko gruzy i zgliszcza oraz
niweczy wszelka ludzka rados¢ (1,1-12). Ukazawszy tragiczne skutki tej
niestychanej plagi, do ktorej przylaczyta sig klgska posuchy, prorok
wzywa swych stuchaczy do pokuty. Kaze przywdzia¢ szaty pokutne
kaptanom 1 zada, aby wyznaczywszy dzien postu, starali si¢ z catym ludem
przebtaga¢ Jahwe, ktorego dzien jest bliski ( 1,13-14), a potem zwraca si¢
do Jahwe w modlitwie btagalnej, petnej skarg, narzekan i1 lamentacji (I,
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15-20). W drugim rozdziale prorok kaze oglosi¢ na Syjonie nadejscie

dnia Jahwe. Poprzedzi go ponowna plaga szaranczy por6wnana do

wrogich wojsk, niosacych zagtade i zniszczenie (2, 1-11). Totez prorok
upomina lud 1 wzywa go do prawdziwej pokuty, gloszac, ze jesli nie zmieni
swego wewngtrznego nastawienia i nie nawrdci si¢ do Jahwe, nie bedzie
mogt liczy¢ na Jego lito$¢ (2, 12-14). Ponownie wzywa caty lud, by
odprawit post i cata swa postawa przebtagat Jahwe (2,15-17), gdyz tylko
przez pokutg 1 wewngtrzne nawrdcenie zapewni sobie przebaczenie 1 zmiang
swego smutnego losu (2, 18-20). Dzigki takiej postawie ludu Jahwe
odpedzi szarancze, usunie spustoszenie 1 naprawi wyrzadzone przez nia
szkody. Oddali tez wszystkich wrogdw, tak ze znowu nadejda dni spokoju

1 rados$ci (2, 21-27). Kleski opisywane w pierwszej czgsci ksiegi pojmowat
zapewne prorok w sensie eschatologicznym, traktujac je jako zapowiedz
ostatecznych czas6w i nadejScia dnia Jahwe.

Nadejsciu tego dnia towarzyszy¢ beda wedtug Joela r6zne wydarzenia.
Najpierw Jahwe wyleje swego ducha na wszelkie ciato, "nawet na
niewolnikéw 1 niewolnice" (3,1-2). Potem nastapia przedziwne zjawiska
na niebie 1 ziemi (3, 3-#), zapowiadajace odmiang losow Judy i Jerozolimy
(4,1). Zapowiadaja tez one ocalenie czcicieli Jahwe 1 sad nad wszystkimi
narodami, ktory odbedzie si¢ w Dolinie Jozafata (Jehoszafata). Wsrdd
krajow wezwanych na sad ksi¢gga wymienia Tyr, Sydon, Egipt i Edom,

a sposrod obeych ludow - Filistyndéw (4, 2-8). Ludom tym zostanie
ogloszony wyrok 1 spotka je kara (4, 2-8). Odmieni si¢ natomiast los
synow Judy. Bezpieczenstwo zapanuje na Syjonie, a dzigki cudownemu
zrodhu, ktore wyptynie ze §wiatyni, w catej ziemi judzkiej zapanuje
niezwykty urodzaj (4, 9-18). Ksigga mowi o "sprzedaniu Grekom synow
Judy i Jerozolimy" (4, 6) oraz zapowiada upadek Egiptu i Edomu (4;
19-21). Opis dnia Jahwe i towarzyszacych mu zjawisk wskazuje, ze
gléwnym przedmiotem zainteresowania tej czgsci ksiggi byty sprawy
eschatologiczne, a wigc nawiazujace do czasow ostatnich.

Migdzy obu czeg$ciami ksiggi niewiele jest punktow wspdlnych. Co
wigcej, czgsci te, zdaniem wielu autorow, sa w formie 1 tresci tak
réznorodne, ze nalezy przyjac, iz sa to odrgbne utwory, powstate niezaleznie
1 w réznym czasie. Pierwsza cz¢$¢ miata powstac przed niewola, druga zas
znacznie pozniej, bo w II w. p.n.e. Wigkszos$¢ biblistoéw odrzucita te tezy,
wykazujac, ze podobienstwo jezyka oraz wystgpujacy w obu czgs$ciach
temat plagi szaranczy i dnia Jahwe wyklucza tezg o dwoch réznych
autorach tej ksiggi.
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# Poprzednio uwazano powszechnie, ze ksigga pochodzi z czaséw przed

" niewola babilonska. Starano si¢ wykazaé, ze powstata ona w czasach
matoletniosci kréla Joasza, tzn. okoto 840 r. p.n.e., lub w czasach
Jeremiasza, a wigc w ostatnim ¢wier¢wieczu VII stulecia p.n.e. Poglady te

jednak zarzucono, chociaz niedawno A. S. Kapelrud, powotujac si¢ na
analogie w tekstach z Ugarit, widziat w Ksigdze Joela proroctwo kultowe

. zwiazane z liturgia, a zwlaszcza ze $wigtem objecia panowania przez

Jahwe, podobnym jak w starokananejskich kultach ptodnosci, 1 dowodzit

ze ksigga powstata okoto 600 r. p.n.e. Twierdzenia A. S. Kapelruda nie



przekonaty biblistow, ktorzy dzi§ powszechnie uwazaja, ze ksigga ta
powstata w czasach po niewoli.

Przemawiaja za tym r6zne argumenty. W ksiedze brak zupelnie wzmianek
o krolestwie potnocnym, a terminu "Izrael" uzywa si¢ jako synonimu
terminu "Juda" (2, 27; 4, 2 1 16). Tres¢ ksiegi zdaje si¢ wskazywac, ze
Jerozolima zostata zburzona, a jej mieszkancy rozproszeni (4, 2. 5. 17).
Swiatynia, o ktérej moéwi proroctwo, jest prawdopodobnie juz druga

swiatynia, odbudowana po powrocie z niewoli (1,13-14; 4,18). Kaplanow

1 starszych ludu ukazuje ksigga jako przywodcoéw narodu (1, 13-14; 2,
15-17) 1 zupehie przemilcza wtadzg¢ krola. Nigdzie tez nie ma wzmianek

o Asyryjczykach i Babilonczykach, o ktorych czgsto mowili prorocy przed
niewola. Ksigga wymienia natomiast Grekow (4, 6), co szczegdlnie
przemawia za péznym okresemjej powstania. Brak w ksigdzejakichkolwiek
wzmianek o przestepstwach, ktére pigtnowali prorocy przed niewola.
Czgsto natomiast mowi si¢ w niej o kaptanach i ofiarach, o zalach i poscie
(2,12), co wskazuje na charakter judaizmu po niewoli. Takze wzmianka
o réznych rodzajach ofiar z pokarmow i ptyndw nawiazuje do czasow
drugiej swiatyni (I, 9-13; 2, 14).

Wszystkie te argumenty nie maja tej samej wagi, lecz w sumie sktadaja
si¢ na dowod wykluczajacy z wielkim prawdopodobienstwem powstanie
ksiggi przed niewola. Nie ulega tez watpliwosci, Ze i ta ksigga jest
rezultatem pdzniejszej pracy redakcyjnej, w czasach po niewoli. Przy jej
kompilacji wyzyskano zapewne materiaty pochodzace z V w. p.n.e. oraz
inne ksiggi prorockie, lecz sama ksigga w swej obecnej formie powstata
w IV lub, jak o tym moze $wiadczy¢ wzmianka o Grekach, nawet w III w.
p.n.e.
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Ksigga Amosa

sigga Amosa znajduje si¢ dopiero na trzecim miejscu w zbiorze

dwunastu prorokow, ale wszyscy zgodnie przyjmuja, ze nauki tego
proroka naleza do najwcze$niejszych mow prorockich zachowanych
w kanonie biblijnym. Amos bowiem rozpoczat dziatalno$¢ w pierwszej
potowie VIII w. p.n.e. Biografia jego jest prawie nie znana, gdyz o jego
zyciu zachowaly sig bardzo skape wiadomosci, wlasciwie tylko kilka
szczegotow. Poczatek ksiggi umieszcza dziatalno§¢ Amosa za panowania
Ozjasza (Uzjasza), krdla Judy (784-746 1. p.n.e.), oraz za Jeroboama II,
kréla Izraela (787-747). Byt to okres dtugotrwatego pokoju i rozkwitu
obu panstw. Krolestwo Izraela przezywato wtedy czasy swej najwigkszej
potegi 1 $wietnosci, gdyz przestato mu zagraza¢ panstwo aramejskie,
ktorego sil¢ ztamat Adadnirari II (810-782 p.n.e.), a sama Asyria
znajdowala sig jeszcze w bezpiecznej odlegtosci. Totez zwykle przyjmuje
sig, ze prorok wystapil ze swym postannictwem okoto 760 r. p.n.e. Wiemy
o nim, ze byl hodowca bydta 1 zajmowat si¢ uprawa sykomor, czyli dzikich
fig, ktérych owoce mieszat z pasza dla swych zwierzat (Am 7,14), oraz ze
Jahwe "zabral go od stad trzody", aby poszedljako prorok do poéinocnego
krolestwa izraelskiego (Am 7, I 5). Pochodzit za§ wedlug tytutu ksiggi (Am
1, 1) z Tekoa, miejscowosci lezacej okoto 20 km na potudnie od
Jerozolimy, na granicy Pustyni Judejskiej (por. 2 Sm 14, 2;1 Krn 2, 24).

Chcac wypetni¢ swe postannictwo, do ktérego poczut si¢ powolany,
Amos udat sig do krélestwa potnocnego i1 tam, zapewne w jego stolicy
Samar!( 1, rozpoczat nauczanie. Byt to okres dobrobytu, powszechnego
zadowolenia i radosci. Panstwo Jeroboama II siggato od Hermonu na
pohlocy po doling Araba na potudniu, czyli rozlegta réwning na potudniowy
wschod od Morza Martwego, siggajaca granic Edomu i Moabu. Zdawato
sig, ze wrocity czasy Dawida i wszystko zdato si¢ uzasadnia¢ nadziej¢ na
pomyslna przysztosé, ktorej pehie byty tchnace patriotyczna duma opowiesci
jahwistyczne 1 elohistyczne. Mnozyty si¢ tez §wigta 1 uroczyste ofiary ku
czci Jahwe. I wlasnie posrod tej powszechnej radosci pojawil si¢ Amos ze
swymi naukami, chtoszczac i pigtnujac mieszkancoéw Samarii (Am 3,
9-12; 4, 1-3; 6,1.13), a potem caty kraj (Am 7,10). Nastgpnie misj¢ swa
kontynuowat w Gilgal (Am 5, 5,) i w Betel, gdzie znajdowato si¢ gldwne
sanktuarium krélestwa potnocnego. Udat si¢ tam z okazji §wigta jesiennego
1 wérdd licznie zebranego ttumu, przybytego, by uczci¢ Jahwe, wlasnie
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w imieniu tego Boga wyglosit straszliwe grozby przeciw Izraelowi
atakujac przywodcow politycznych i religijnych kraju. Pewnego dnia
bowiem w Betel, prawdopodobnie podczas jesiennego $wigta winobrania
gdy lud zebrat sig¢ licznie w sanktuarium, Amos wystapil z plomienna

~ mowa, w ktorej nadzwyczaj ostro i gwaltownie zapowiedziat, ze zostana
zniszczone $wiatynie Izraela, a panujaca dynastia, czyli dom Jeroboama
mieczem wytegpiona (Am 7, 9), caty za$ lud izraelski zostanie uprowadzony
do niewoli do dalekiej ziemi (Am 7, I I, 17). Wtedy Amacjasz, gldéwny
kaptan tej $wiatyni, zawiadomit kréla o tych buntowniczych mowach



Amosa. Uzyskawszy za$ zapewne aprobat¢ monarchy, wezwat do siebie

proroka 1 dajac mu poznaé swe lekcewazenie 1 pogardg, nakazat mu

opusci¢ kraj: "IdZ sobie, wieszczku, 1 uciekaj do kraju Judy. Tam

spozywaj chleb i tam prorokuj. Ale w Betel nie mozesz wigcej prorokowac
gdyzjest to §wiatynia krolewska i dom krélewski" (Am 7,12-13). Po tym
incydencie Amos wrécil zapewne do swej ojczyzny. I to jest wszystko,
czego dowiadujemy si¢ z tej ksiggi o proroku Amosie.

Ksigga Amosa sktada si¢ z trzech czesci. Pierwsza, zawierajaca osiem
mow skierowanych przeciw narodom sasiadujacym z Izraelem oraz
przeciwko samemu Izraelowi, obejmuje rozdzial pierwszy i drugi. Prorok
grozby swe kieruje przeciw Aramejczykom (I, 2-5), Filistynom (I, 6-8),
Fenicjanom (I, 9-10), Edomitom (1,11-12), Ammonitom (1,13-IS),
Moabitom (2, 1-3) i Judejczykom (2, 4-5). Najwigcej jednak uwagi
poswigca Izraelowi (2, 6-16). Wszystkim zapowiada kleski, kary
1 zniszczenie. W drugiej cze$ci, obejmujacej rozdziaty 3-6, znajduje sig
dtuga seria mow proroka, potepiajacych gtownie spoteczne zto panoszace
si¢ w Izraelu. Wyjasniwszy zrodta prorockiego natchnienia, Amos pigtnuje
postepki mieszkancow Samarii, Betel 1 Gilgal, wzywa do nawrocenia
1 zapowiada nadejsécie dnia Jahwe oraz grozi straszliwymi karami
1 nieszczgs$ciami. Trzecia czg¢$¢ obejmuje rozdziaty 7-9. Znajduja sig tu
opisy pigciu wizji, przerwane fragmentem biograficznym (Am 7,10-15),
uwazanym czgsto za zakonczenie czgsci drugiej. Totez niektorzy autorzy
przypuszczaja, ze fragment ten pierwotnie znajdowat si¢ bezposrednio po
Am 6, 14. Pierwsze dwie wizje ukazuja kleski, ktorymi Jahwe zamierza
ukarac Izrael. Pierwsza klgska miata by¢ plaga szaranczy (7, I-3),

a druga posucha, ktora spadnie na kraj (7, 4-6), Trzy nastgpne wizje
wpajaja czytelnikom, za pomoca réznych symboli i obrazéw, przekonanie
ze Jahwe nie zamierza dtuzej tolerowac krnabrnego ludu izraelskiego

1 wigcej nie bgdzie mu przebaczal. Wizje te zarazem zapowiadaja
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nadchodzacy kres catego ludu. Mimo wizji zapowiadajacych straszliwe
nieszczgscia ksigga konczy sig akcentem pozytywnym, wprowadzajacym
nadziejg lepszej przyszto$ci, nadziej¢ odnowy, lecz brzmi on jako$ obco na
tle catosci.

Mamy wigc 1 w tej ksiedze wszystkie trzy rodzaje materiatdéw znajdujacych
si¢ takze w innych ksiggach prorockich. Totez przyja¢ trzeba, ze kompilacja,
ktoéra nadata tej ksigdze aktualna postaé, dokonata si¢ wiele lat po czasach
dziatalnosci proroka. W zwiazku z tym kwestionowano nawet autentycznos¢
niektorych fragmentoéw. Zalicza sig do nich mowg przeciw Judzie (2, 4-5)
oraz kilkanascie koncowych wersetow ostatniego rozdziatu ksiegi (9,
81#15). Mowg przeciw Judzie wprowadza taka sama formuta jak mowy
przeciw innym narodom w pierwszej czgsci ksiggi. Mozna wige przyjac, ze
znajdowata si¢ w zbiorze, z ktdrego podczas kompilacji mowy te
zaczerpnigto, co zarazem wskazywatoby na jej pdzniejszy termin, a wigc
przynajmniej czasy niewoli. Mowa zamykajaca ksigge (9,11-15) zdaje sig
wskazywac, ze jej tlem historycznym byly czasy niewoli, gdyz Jerozolima
byta zburzona, a jej mury w ruinie (9, 11). Natomiast fragment Am 9,
8b-10 ze swym org¢dziem nadziei dla ocalatej reszty wyraznie sprzeciwia
si¢ calej tresci, a zwlaszcza wizji zburzenia $wiatyni (9,1---4), zapowiadajacej
catkowita kleskg i ruing, bez cienia nadziei. Jesli wigc chodzi o zrddta tej
czgsci ksiegi, to datuje sig je na czasy niewoli, chyba Ze przyjmie si¢
mozliwos¢ kolejnych, poézniejszych 1 nastepnych interpolacji. Kompilacji
tej ksiggi dokonanojednak zapewne w czasachjuz po niewoli babilonskie;j.

Nauke Amosa i cate jego postannictwo cechuje surowe potepienie
spolecznego zla panoszacego si¢ w jego czasach, a zarazem zadanie
sprawiedliwosci. Prorok wskazuje, ze wspanialy ceremoniat i caty splendor
ofiar nic nie znaczy, gdyz w zyciu narodu brak sprawiedliwosci (5,

21-25). Wykazuje tez, ze zbytek wyzszych warstw narodu (6,1-6) jest
rezultatem srogiego ucisku nizszych klas spoteczenstwa (2, 6-8; 5,

11-12). Pomaga im w tym przekupne sadownictwo, ktérego niesprawied-
liwe wyroki bogacze kupuja za tapoéwki (5, 7. 12; 6,12). Amos uwazat to
nie tylko za zniewagg czlowieka, ale przede wszystkim za obrazg Jahwe

1 za przestgpstwo przeciw wybraniu Izraela (3, 2). Dla Amosa bowiem
sprawiedliwos$¢ byla sama najglebsza istota boskiego bytu. Dlatego
sprawiedliwos$¢ musiata cechowac kazdego, kto chciat czci¢ Boga. Wedtug
proroka prawa ludzkie nalezato szanowac, gdyz byty prawami boskimi,
poniewaz to Jahwe chciat ich dla czlowieka i dla niego je ustanowit. W ten
sposoOb prorok glosit, ze nie ma religii narodowej ani specjalnych przywilejow
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jednego narodu. Bog bowiem sadzi¢ bgdzie wszystkie narody wedhzg
miary sprawiedliwosci, jednakowej dla wszystkich. Zbgdne sa praktyki
religijne 1 bez znaczenia, jesli nie towarzyszy im sprawiedliwos¢. Dlatego
proroka Amosa nazywa sig czgsto przede wszystkim glosicielem sprawied-
liwosci Jahwe.

Ksigga Obadiasza



rorok ten, ktorego imi¢ w hebrajskiej formie Obadia oznacza "Stuga
Jahwe", a wigc ma znaczenie symboliczne, znany jest takze pod
imieniem Abdiasza, gdyz ta forma zostata upowszechniona przez
chrzescijanskie przektady Starego Testamentu. Znajdujacy si¢ w zbiorze
dwunastu prorokow utwor przypisywany Obadiaszowi jest najmniejsza
ksigga w calym Starym Testamencie. Wtasciwie trudno go nawet nazwac
ksigga, gdyz sktada si¢ zaledwie z dwudziestu jeden wersetow, opisujacych
widzenie Obadiasza", bo taki tytut nosi caty ten utwor. O samym
proroku nie dostarcza on Zadnych wiadomosci. Nie zawiera tez zadnych
wyraznych danych chronologicznych, ktore umozliwiltyby bezsporne
ustalenie czasu jego powstania. Totez na ogdt przyjmuje sig, ze byt to
utwor anonimowy 1 dopiero na podstawie pozniejszej tradycji dodano
imig proroka. Tradycja ta, by¢ moze, inspirowana byta fragmentem
Pierwszej Ksiggi Krolewskiej (18, 3-19), w ktorym wspomina si¢
o Obadiaszu, przelozonym dworu krolewskiego, ktéry "bardzo bat sig
Jahwe", tzn. byt jego wiernym wyznawca wbrew zarzadzeniom Achaba
jjego matzonki Izebel, szerzacym wsrdd Izraelitow kult Baala. Symboliczna
wymowa imienia "Shzga Jahwe" wskazuje raczej na czasy po niewoli
babilonskiej i zdaje si¢ nawiazywac¢ do nauk Deutero-Izajasza, ktore
wlasnie wtedy sig rozpowszechnity 1 znajdowaty szeroki oddzwigk. Trudno
jednak ustali¢, czy taki prorok istniat rzeczywiscie i1 czy ksigga ta jest jego
dzietem, czy tez raczej wynikiem pracy jakiej$ szkoty prorockiej. Drugie
pytanie jest uzasadnione tym bardziej, ze duplikaty fragmentow Ksiggi
Abdiasza spotyka si¢ w Ksiedze Jeremiasza (Abd 1-4 - Jer 49,14-16;
Abd 5-6 - Jer 49, 9-10a).
W tej niewielkiej ksigdze wyrdznia si¢ dwie czesci. Pierwsza (wersety
I-14) zawiera mowg przeciw Edomowi, zapowiadajaca zniszczenie tego
kraju 1 wytracenie jego mieszkancow (w. 2-9). Nieszczescia te ukazuje si¢
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nastgpnie jako karg za postawg Edomitow w czasie upadku Jerozolimy.
Zarzuca si¢ im, ze stali wowczas po stronie wrogdéw Judy "i pasli swe oczy
widokiem swojego brata w dniujego nieszczgscia" (w.12), ze tupili mienie
Judejczykow 1 na rozstajach drég zabijali zbiegdw 1 uchodzcow (w.
13-14). Druga czg$¢ ksiggi (w. 15-21) zapowiada rychte nadejscie dnia
Jahwe, kiedy to dokona si¢ sad nad wszystkimi narodami. Proroctwo
mowi ponownie o karze, jaka spotka Ezawa, czyli Edom i jego mieszkancow
(w. 15-16), 1 zapowiada zmiang losu mieszkancow Judy (w. 17). Mowi
bowiem o ocaleniu domow Jakuba i Jozefa (w.18) i zapowiada odzyskanie
utraconych posiadtosci i zapanowanie Jahwe nad wszystkimi narodami

(w. 19-21).

Ta krotka analiza tresci ksiegi wskazuje, ze jej tlem jest sytuacja, jaka
istniata po r. 587 p.n.e., a wigc po zburzeniu Jerozolimy i $wiatyni przez
Nabuchodonozora (w.11,12-15). Zapowiedz za$§ zdobyczy, ktore autor
obiecuje domom Jakuba i Jozefa, wskazuje, ze Judejczycy zajmowali
woweczas Judeg 1 Syjon, ale tereny Efraima 1 Samaria nalezaly do ich
przeciwnikow (w. 17 1 19). Stwierdzenie tego przenosi nas nie tylko
W czasy po powrocie z niewoli babilonskiej, ale nawet w czasy po
dziatalnosci Nehemiasza i po zerwaniu kontaktow z Samarytanami. To
ostatnie zdarzenie nastapito prawdopodobnie w drugiej potowie IV wieku
p.n.e., a wigc w poczatkach epoki hellenistycznej. Niektorzy nawet widza
w wersecie dwudziestym aluzje do wyprawy Ptolemeusza Sotera w 312 r.
p.n.e. K. Marti za$ taczy ten werset z sukcesami wypraw podejmowanych
przez Machabejczykoéw w czasie prowadzonego przez nich powstania,

a wige po 165 r. p.n.e.

Obie czesci ksiggi cechuje silny nacjonalizm. Brak w nich owych
szerokich horyzontow i1 uniwersalistycznych pogladow, charakteryzuja-
cyh utwory prorokéw wigkszych, zwlaszcza z czasow niewoli. Ksigga jest
raczej zarliwym wotaniem o pomstg, a my$l o jej wykonaniu przepehnia
serce autora wielka rados$cia. Z tresci ksiggi wynika, Ze zburzenie
Jerozolimy nastapito w odlegtej przesztosci. Wyrazona w niej ogdlna
postawa wobec Edomu znajduje tez potwierdzenie w Ksiedze 1zajasza
(Iz 34, 1-10; 63, 1-6). We wszystkich tych fragmentach znajduje
odbicie gorzka niech¢¢ do Edomitéw za udzielenie pomocy Babilon-
czykom (por. 2 Krl 24, 2, gdzie nalezy czyta¢ Edomici zamiast
Syryjczycy), za to, ze cieszyli si¢ z nieszczg$¢ swoich sasiadow (Lam 4, 21)
oraz za okrutne traktowanie Judejczykéw w okresie babilonskiego
panowania w Judei.
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Wydaje sig, ze tre$¢ sktadajaca sig na ksigge datuje si¢ najwczes$niej na
czasy niewoli. By¢ moze ksigga jest dzietem proroka zyjacego wtedy
w Palestynie. Tak przypuszczat W. Rudolph, ktory ksigge tg, z wyjat-
kiem trzech ostatnich wersetow, uwazal za dzieto jednego proroka. Inni
biblisci sadzili jednak, Ze jest ona utworem, na ktory ztozyly si¢
wypowiedzi wielu autoréw zyjacych w odlegtych czasach. Tak np.
E. Sellin sadzit, ze wersety 1-10 napisat jakis prorok zyjacy w IX
wieku p.n.e. Wersety 11-14 przypisywat autorowi piszacemu w czasach
niewoli, a zakonczenie (w. IS-21) uwazat za dzieto proroka wspodiczes-



nego Malachiaszowi (V w. p.n.e.). Natomiast R. H. Pfeiffer twierdzit, ze
pierwsza czg$¢ ksiegi (w. 1-14) powstata w czasach Malachiasza.
Wersety 15-18 uwazat za dzieto autora zyjacego okoto 400 r. p.n.e.
Wersety koncowe pochodza wedtug niego z pierwszej potowy IV wieku
p.n.e. Biblisci katoliccy przewaznie przyjmuja, ze ksigga ta powstata

w VI w. p.n.e., nie wykluczajac, ze autor mogt wyzyskac jakis
wczesniejszy tekst, przekazany przez tradycjg, i dostosowac go od-
powiednio do wspdiczesnych mu wydarzen. Widza tez zaleznos¢
pomigdzy Ksigga Abdiasza a Ksigga Joela, co szczegdlnie si¢ uwydatnia
w plaszczyznie doktrynalnej, zwtaszcza w nacjonalistycznym pojmowa-
niu krélestwa Jahwe. Ta rozbiezno$¢ pogladow wsrdd biblistow wskazu-
je, ze nawet taka mata rozmiarami ksigga nastrecza¢ moze niemato
trudnosci. Jej tres¢ stanowi odbicie pogladow, cierpien i nadziei
panujacych wsrod wyznawcoéw judaizmu po upadku Judei 1 Jerozolimy.
Zarazem ukazuje powiazania religii z dazeniami narodowymi. Mimo
partykularystycznej idei zbawienia sa w tej ksigdze akcenty wskazujace,
7# jej autorzy znali szerokie koncepcje zbawienia cechujace nauke
Deutero-1zajasza. W nauce Obadiasza wida¢ bowiem echo jego nauk

o wyrownawczym charakterze sprawiedliwosci Jahwe.

Ksigga JonasZa

o niewielkie dzietko, sktadajace si¢ z czterech rozdzialéw obejmujacych
czterdzie$ci siedem wersetow i znajdujace si¢ obecnie w zbiorze
dwunastu mniejszych prorokow, rozni si¢ znacznie od pozostatych utworow
nalezacych do tej kolekcji, gdyz reprezentuje zupeknie inny rodzaj literacki.
Ksigga Jonasza nie zawiera zadnych proroctw, wyroczni i nauk proroka.
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Jest pisang proza, z wyjatkiem hymnu w drugim rozdziale, opowie$cia
biograficzna o jakim$ proroku.

Jak podaje ksigga, pewnego razu Jahwe zwrdcit si¢ do Jonasza, syna
Amittaja, nakazujac mu, aby udal si¢ do Niniwy. Miat zapowiedzie¢ karg
mieszkancom tego miasta, jesli nie okaza skruchy i1 nie nawrdca si¢ do
Jahwe. Jonasz jednak nie chcial spetni¢ tego rozkazu i postanowit uciec
daleko od Jahwe. Obawiat si¢ bowiem, Zze mieszkancy Niniwy go postuchaja
1 ze wskutek tego Jahwe przebaczy im winy. Udat si¢ wigc do Jafo 1 tam
uisciwszy nalezne optaty zaokrgtowatl si¢ na statek ptynacy do Tarszisz,

a wigc w przeciwnym kierunku. Na ogot bowiem uwaza sig, ze Tarszisz
znajdowato sig na terenie dzisiejszej Hiszpanii. Ale gdy statek ruszyt

w drogg, Jahwe sprawil, Ze na morzu rozszalata si¢ gwaltowna burza.
Przerazeni marynarze, gdy nie pomogto wyrzucanie tadunku ani wzywanie
bogoéw na pomoc, zaczeli rzucac losy, chcac pozna¢ przyczyng grozacego
im niebezpieczenstwa. Los padt na Jonasza, wskazujac go jako sprawce
nieszczgscia. Wyrzucono go wigc ze statku, a morze zaraz si¢ uspokoito.
Jonasz jednak nie zginal, gdyz podplyngta ryba i1 potkngla go. Po trzech
dniach przebywania w jej wngtrzu ryba z rozkazu Jahwe wyrzucita go na
lad. Wéwczas Jonasz udat si¢ do Niniwy i tam zaczal glosi¢, ze miasto
zostanie zniszczone po uptywie czterdziestu dni. Na wie$¢ o tym krol
wydat zarzadzenie i wszyscy mieszkancy Niniwy na znak skruchy przywdziali
wory pokutne 1 rozpoczgli post, ktorym objgto nawet bydto 1 owce.

Widzac skruchg miasta, Jahwe wybaczyl jego mieszkancom, tak jak to
Jonasz przewidzial. Rozgniewalo to proroka, ktory niezadowolony z tego
opuscit miasto i zbudowawszy sobie szalas, chcial poczekac, aby zobaczy¢,
co dalej dzia¢ si¢ bedzie w Niniwie. Jahwe sprawil wigc, ze wyrést krzew
rycynusowy, ktérego cien miat ochroni¢ proroka przed upatem. Jonaszowi
byto bardzo przyjemnie i byl zadowolony. Nazajutrz jednak krzew

z rozkazu Jahwe podgryziony przez robaka usecht 1 upat zaczal dokuczac
Jonaszowi tak bardzo, ze rozgoryczony tym, zyczyl sobie §mierci, a wtedy
Jahwe powiedziat mu: "Ty zatujesz tego krzewu rycynusowego, przy
ktorym si¢ nie trudzites i1 ktorego nie hodowates, gdyz wyrost w ciagu
jednej nocy i w ciagu jednej nocy zginal, a ja nie mialbym uzali¢ si¢ nad
Niniwa, wielkim miastem, w ktorym jest wigcej niz sto dwadziescia tysigey
ludzi nie rozr6zniajacych swej prawicy i lewicy oraz wiele bydfa" (Jon 4
10-11).

Tre$¢ ksiggi nic nie mowi o jej autorze. Nie byt nim na pewno Jonasz,
syn Amittaja, z Gat ha-Chefer, wspomniany w Drugiej Ksigdze Krolewskiej
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(14, 25). Prorok ten zyt w czasach Jeroboama II (787-747 p.n.e.). Jednak
ksigga, ktorej stat si¢ bohaterem, zostala napisana znacznie pozniej, a jej
celem nie byla ani biografia proroka, ani przekazanie czytelnikom
wiadomosci z zakresu historii powszechnej. Trudno nawet przyjac, ze ujej
podstaw legt jakis fakt historyczny. Wprawdzie uwazano, np. E. Sellin, ze
misja Jonasza wobec Niniwy mogta by¢ historyczna, podobnie jak Eliasza
wobec Damaszku, cho¢ zostata upigkszona materiatami legendarnymi,
jednakze przyjegcie jej historycznosci napotyka znacznie wigksze trudnosci
niz opowies¢ o rybie. Ksigga bowiem ukazuje Niniwg jako olbrzymie



miasto, ktore rozciagato si¢ na trzy dni drogi pieszo (Jon 3, 3), a tymczasem
muryja otaczajace miaty okoto 13 km dlugosci w obwodzie, powierzchnia
za$ miasta nie zajmowala wigcej niz 7 kilometrow kwadratowych. Wida¢
wigc wyraznie, ze autor ksiggi dat si¢ ponies¢ wyobrazni i przesadzit,
podobnie zreszta jak przy podaniu liczby mieszkancow miasta (Jon 4, 1 1).
Nieprzekonujace tez z historycznego punktu widzenia jest twierdzenie

o natychmiastowym nawréceniu si¢ Niniwy. Totez jest rzecza jasna,
zwlaszcza w $wietle Jon 3, 3, ze autor ksiegi nie widzial Niniwy, ktorej
dzieje zakonczyly si¢ zburzeniem miasta w 612 r. p.n.e. przez Babilonczykow.
Pisal swa ksigge po uptywie wielu lat od zburzenia Niniwy. Potwierdzaja
to dane jezykowe, szczeg6lnie znaczne wptywy jezyka aramejskiego

w tekscie ksiegi, co by wskazywato, ze powstata ona w czasach odlegtych
od niewoli babilonskiej. Poglady autora ksiggi na warto$¢ pokuty,

popartej postem 1 pokutna szata 1 zapowiadajacej boskie przebaczenie,

zdaja si¢ wskazywac, jak sadzit R. H. Pfeiffer, ze znat on ksigge Joela (por.
J11,13-15; 2,13-17). Wszystko to przemawia za tym, ze ksigga Jonasza

nie zostata napisana przed IV w. p.n.e.

Ksigga Jonasza nie jest zbiorem nauk 1 wyroczni prorockich. Zawiera
jednak charakterystyczna dla wszystkich prorokéw ideg misyjna. Dla jej
przekazania historycznos¢ wydarzenia nie miata wigkszej wagi. Jonasz
stat po stronie wyznawcdw judaizmu i nie chcial, by Jahwe rozciagat swe
milosierdzie na inne narody oprocz Zydéw. Za niepostuszenstwo wobec
Jahwe spotkala go kara i,zostal potknigty przez rybg. Ale kiedy sig
opamigtat 1 nawrdcil, Jahwe nakazat rybie wyrzuci¢ go na brzeg, aby mogt
wypehic¢ swa misje wobec pogan. Podobnie tez wyznawcy judaizmu za
niepostuszenstwo wobec Jahwe zostali ukarani niewola, a gdy okazali
skruchg, powrdcili do ojczyzny, aby innym narodom pokazywa¢ droge do
Jahwe. Tre$¢ zawarta w ksigdze Jonasza jest wigc z wszystkich ksiag
prorockich objetych kanonem biblijnym najblizsza nauce Deutero-1zajasza.
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Idea misyjna wyrazona w ksiedze Jonasza nie zawiera zadnych §ladow
zydowskiego nacjonalizmu. Jest catkowicie bezinteresowna, a u jej podstawy
lezy wspotczucie dla ludzi bez wzgledu na ich przynalezno$¢ narodowa.
By¢ moze op6r Jonasza 1 nieche¢¢ do podjecia sig¢ misji sa odbiciem wahan
autora i jego watpliwosci co do skutecznosci tej idei.

Zawarty w ksigdze, w drugim rozdziale, psalm (Jon 2, 2-9) nie wiaze
si¢ z kontekstem, totez uwaza sig, ze jest on utworem niezaleznym,
powstalym odrebnie, a pdzniej wiaczonym do ksiggi. Nie jest to modlitwa
o uwolnienie z nieszczgscia, jak to sugeruje jego tytul, lecz raczej hymn
dzigkczynny za ocalenie z morskiego niebezpieczenstwa. Kompilator
ksiggi wlaczyt go w tym miejscu, gdyz tre$¢ psalmu przypominata mu
niebezpieczna sytuacje¢, w ktérej znalazt si¢ Jonasz.

Ksigga Micheasza

rorok Micheasz (ktorego imi¢ hebrajskie Michajest skrotem wyrazenia

Mi-ka jahu - "Kt6z jest jak Jahwe?") pochodzit z Moreszet (Mi 1,1),
niewielkiego miasta sasiadujacego z Gat i potozonego na potudniowy
zachdd od Jerozolimy w poblizu Lachisz (Mi 1, 14-15). Zgodnie
z tytulem ksiggi dziatal on za panowania trzech krélow Judy: Jotama,
Achaza 1 Hizkijasza (Ezechiasza, Mi 1,1), a wigc w okresie od 747 do 697
r. p.n.e. Nawet jesli do tej wiadomosci nie mozna przywiazywac wigkszej
wagi, gdyz jak wigkszo$¢ podobnych tytutléw ksiag prorockich nie
pochodzi od samego proroka, lecz jest raczej pdzniejszym dodatkiem, to
jednak mozna przyjac, ze jest ona stuszna. Wskazuje bowiem, ze Micheasz
byt wspotczesny Izajaszowi. Prawdziwo$¢ tej informacji potwierdza Ksigga
Jeremiasza, w ktorej znajduje si¢ wyrazna wzmianka o tym proroku:
"Micheasz z Moreszet prorokowal w czasach Hizkijasza, krola Judy,
1 rzekl do catego ludu judzkiego: Tak méwi Jahwe Zastgpow: Syjon bedzie
zaorany jak pole, Jerozolima zmieni si¢ w gruzy, a géora domu Jahwe
w zalesione wzgorze" (Jer 26,18). Dzigki temu zaréwno sama dzialalnos$¢
proroka, jak i jego ksigga uzyskaty Swiadectwo zewngtrzne w innej ksigdze
Star,go Testamentu. Stawia to ksiege Micheasza w wyjatkowej sytuacji.

Czasy, w ktorych dziatat Micheasz, byly bardzo niespokojne i burzliwe,
tak pod wzgledem politycznym jak 1 spolecznym. Niepokoje polityczne
wstrzasaty do glebi Zyciem spotecznym narodu i sprawiaty, ze do glosu
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" dochodzily niskie instynkty, a do znaczenia dobijaty si¢ r6Zzne mgty
spoteczne. O zyciu proroka ksigga nie dostarcza zadnych pewnych
wiadomosci. Moze tylko na podstawie jego stow, w ktorych opisuje
pochodzacy z wyzysku przepych warstw rzadzacych 1 potgpia rozwiaztos¢
stolicy, mozna przypuszczac, ze sam pochodzit z warstwy owych uciskanych
drobnych rolnikéw 1 hodowcow bydta. Nauki Micheasza nasuwaja
przypuszczenie, ze glosil je w Jerozolimie. Moze wigc jego dzialalno$¢
prorocka przebiegala tak samo jak Amosa. Tres¢ ksiggi zdaje si¢ wskazywacé
na czasy, w ktorych dziatal 1zajasz. Ponadto nietrudno w niej zauwazy¢
pewne podobienstwo do nauczania [zajasza (np. Mi 1, 10-16 - 1z 10



27-32; Mi 2,1-5-1z 5, 8-13; Mi 5, 6-14 - 1z 2, 6-12). Micheasz
podobnie jak Izajasz ostro pigtnowat bogaczy, prorokéw i1 kaptanow (Mi
2, 1-11), wypominajac im ucisk biednych, zadze zysku, ktamstwo

1 niesprawiedliwos¢ (3, 1-10), uleganie wplywom obcych kultow (5,
.9-14) oraz fatszywa ufnos¢ we wlasne bezpieczenstwo, wynikajaca

z blednych przestanek religijnych (3, 4-7).

Ksigga Micheasza zawierajaca tylko nauki proroka, bez uzupetien
biografcznych, sktada sig z trzech czgsci. Na pierwsza z nich, obejmujaca
trzy pierwsze rozdzialy, sktadaja si¢ mowy proroka przeciw Samarii
1 Jerozolimie (rozdz. 1) oraz jego nauki skierowane przeciw przywodcom
Judei oraz przeciw kaptanom i falszywym prorokom, pigtnujace ich
zachtannos$¢, chciwosé, sprzedajnosé 1 beztroske, gdyz przez nie sprowadzaja
na kraj 1 jego stolicg nieszczg$cia. Pigtnujac ich naduzycia spoteczne,
prorok grozi, ze swym postgpowaniem spowoduja gniew Jahwe 1 jego
kare, ktora calg stolicg obroci w ruiny. Druga czg$¢ stanowia rozdzialy
4-5, zawierajace seri¢ mow opisujacych przyszie czasy i wyzwolenie ludu.
Autor wprowadza do nich pewne elementy eschatologiczne, zwiazane
z dniem Jahwe (5, 9). Znajduje sig tu przypominajacy Izajasza (1z 2, 2-4)
opis krolestwa Jahwe, ktory w pokoju sprawowac bedzie nad wszystkimi
narodami rzady z Syjonu (4, 1-5), obietnica powrotu rozproszonych do
krolestwa Jahwe w Jerozolimie (4, 6-7), ktorej wrogowie zostana
zniszczeni (4, 8-14), zapowiedz Mesjasza pochodzacego z Betlejem (5,
I-5) oraz zapowiedz ocalenia "resztki Jakuba" i zniszczenia wrogow (5,
6-8), usunigcia czaréw 1 poganskich kultow (5, 9-14). Trzecia czg$¢
tworza rozdziaty 6-7, ztozone z czterech niezaleznych fragmentow,
zawierajacych rozne grozby 1 skargi. Poprzez te grozby, skargi i zale
przebija imponujacy obraz sadu Jahwe oraz istotne dla prorockiego
#auczania wezwanie do mitosci, sprawiedliwosci 1 pokory, a cala ta czg§¢
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konczy si¢ akcentem nadziei i obietnica ocalenia i litosci Jahwe (7, 8-20),
ujeta w forme hymnu zaliczanego czgsto do prorockiej liturgii.

Wszyscy biblisci si¢ zgadzaja, ze pierwsza czg$¢ ksiggi zawiera autentyczne
mowy wygloszone przez Micheasza. Potgpia on zto, przeciw ktéremu
wystepowat takze [zajasz. Jednak u Micheasza przejawia si¢ wigksze
rozzalenie 1 rozgoryczenie, ktore moga sugerowac, ze prorok sam wycierpiat
to wszystko, co go tak draznilo i na co tak sig skarzyl. Aluzje do Samar[’
wskazuja, ze fragmenty tej czgsci powstaty przed 722 r. Natomiast lament
proroka nad nieszczg¢snym i smutnym losem Judei i Jerozolimy zdaje si¢
wskazywac, ze przezyt on najazd asyryjski na swoj kraj w 70I r. p.n.e.

1 dzigki temu o sto lat wyprzedzil Jeremiaszowa zapowiedZ zburzenia
swiatyni. Tak wigc niektorzy przyjmuja, ze czgs$¢ ta jest dzietem Micheasza,
ktory dziatat wlasnie w tym okresie. Tylko fragment (Mi 2, 12-13)
zawierajacy histori¢ zgromadzenia rozproszonych w niewoli wigkszos$¢
biblistow uwaza za p6zniejszy dodatek.

Na og6t odmawia si¢ Micheaszowi autorstwa reszty ksiggi. Otwierajaca
druga czes$¢ ksiggi mowa (Mi 4, 1-4) zostata tu powtorzona za Ksigga
Izajasza (1z 2, 2-3), z tym Ze rozszerzono ja o jeden dodatkowy werset.
Reszta czwartego rozdziahz zawiera rozne aluzje do sytuacji historycznej
w okresie niewoli lub nieco p6zniej. Totez albo nalezy je uwazac za
pdzniejsze glosy i uzupetienia, albo raczej przyjac, ze powstaly
w pozniejszych czasach. Ta druga propozycja, ze wzgledu na ich integralne
powiazanie z cato$cia, wydaje si¢ bardziej uzasadniona. Takze w trzeciej
czgsci znajduja si¢ materiaty, za ktorych pochodzeniem od Micheasza nie
przemawiaja zadne argumenty, cho¢ catkowicie tego wykluczy¢ nie
mozna. Przykladem moze by¢ fragment potepiajacy ofiary z dzieci (Mi 6,
6-8), bedacy najbardziej dobitnym sformutowaniem w tej sprawie
w catym zbiorze prorokow. Zto, ktére fragment ten pigtnuje, panoszyto
si¢ szczegdlnie w czasach Manassesa, kréla Judy, w latach 697-641.

Mniej prawdopodobne jest wiazanie tego tekstu z czasami Achaza, gdyz
wtedy zto to nie byto tak powszechne. Nie mozna tez wykluczy¢, ze
Micheasz dziatat jeszcze za panowania Manassesa, cho¢ nie wspomina

o nim tytut ksiegi (1,1). Znacznie jednak wazniejsze jest spostrzezenie, ze
mowa ta swym tonem i cata atmosfera r6zni si¢ bardzo od nauk zawartych
w pierwszej czgsci ksiggi. Tutaj Micheasz przemawia w sposob bardziej
dojrzaly 1 umiarkowany. Trudno wigc przyjac, by wiele lat pdznie;j
fagodniej karcit to, co wcze$niej surowo chtostal. Trudno sig zgodzi¢ na
Micheaszowe autorstwo catej ksiegi w jej obecnej formie, bgdacej

niewatpliwie wynikiem pozZniejszego opracowania i kompilacji. Koncowy
fragment ksiggi (Mi 7, 2= 20) na og6t datuje si¢ na czasy niewoli lub
jeszcze pdzniej. Tym samym 1 ksigga powstata w tej formie dopiero w tym
okresie.

Tekst ksiggi postuzyt poézniej za podstawe jednego z komentarzy
odkrytego w pierwszej grocie Qumran. Tekst ten, potwierdzajacy wersje
masorecka, postuzyl autorowi komentarza do ukazania r6znych wydarzen
z zycia gminy essenskiej z Qumran.

Ksigga Nahuma



ziatalno$¢ proroka Nahuma, ktorego imig jest skrocona forma

hebrajskiego Nachumja, co oznacza "Pocieszony przez Jahwe",
mozemy datowac tylko na podstawie tresci samej ksiggi tradycyjnie
zwiazanej z jego imieniem oraz zawartych w niej danych, tzw. danych
wewngtrznych. Z ksiggi dowiadujemy si¢ tylko, ze pochodzit z Elkosz,
ktérego potozenia jednak nie mozna ustali¢. Zreszta rozpoczyna si¢ ona
inaczej niz inne ksiggi prorockie: "Wypowiedz o Niniwie. Ksigga wizji
Nahuma z Elkosz" (Nah 1, 1). Przypuszcza si¢ nieraz, ze prorok ten
pochodzit z Judei. Niektorzy jednak biblisci uwazaja, ze miejscowos¢
Elkosz, skad pochodzit Nahum, nalezy utozsamia¢ z Alkusz, wioska
odlegta o dwa dni drogi od dzisiejszego Mosulu, koto ktérego znajduja sie
ruiny Niniwy. Przyjawszy taka sugesti¢ mozna by sadzi¢, ze Nahum byt
potomkiem Izraelitéw uprowadzonych do niewoli przez Asyryjczykéw po
zburzeniu kroélestwa potnocnego w 722 r. p.n.e. Jest to jednak mato
ptawdopodobne. Zreszta nic nie wskazuje, ze prorok pochodzit z terenow
poinocnego krolestwa. Wedhug innej tradycji, pdzniej potwierdzonej przez
Hieronima, Elkosz znajdowato si¢ w Galilei. Najstuszniejsza jednak
wydaje si¢ tradycja potwierdzona przez Pseudo-Epifaniusza, wedhzg
ktorej miejscowos¢ Elkosz znajdowata si¢ w Judei. Tradycja ta, wskazujac,
ze Nahum pochodzit z kraju wielokrotnie najezdZzanego i gngbionego
przez armie asyryjskie, wyjasniala zarazem szczegdlna niechg¢ proroka do
Asyrii 1 jej stolicy Niniwy.

Ksigga sktada si¢ z trzech rozdziatow zawierajacych czterdziesci siedem
wersetow. Otwiera ja niepelny, uszkodzony poemat akrostychiczny (Nah
1,1-23), tzn. poemat, ktérego kazdy wiersz zaczyna si¢ od kolejnej litery
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hebrajskiego alfabetu. Poemat ten, bedacy opisem teofanii Jahwe,
zawiera stowa pociechy dla Judei i jej mieszkancow (1, 12-13; 2, 1-3)
oraz grozby pod adresem Niniwy ( 1, 10-11 i 14). Uwaza si¢ go na ogot
za utwor niezalezny i nieraz odmawia, niestusznie, jego autorstwa
Nahumowi, ktoérego proroctwo stanowi dopiero resztg ksiggi (Nah 2,

4 do 3, 19). Proroctwo to otwiera skierowana przeciw Niniwie grozba,
zawierajaca niezwykle zywy i barwny, peten poetyckiego polotu opis
wrogiego najazdu na to miasto (Nah 2, 7-14). Drugi fragment (Nah 3,
1-7) zawiera lament nad miastem oraz ponowna grozbg, zapowiedz
sadu 1 kary nad wielka stolica 6wczesnego Swiata, Niniwa, za jej
rozpustg, drapiezno$¢, uprawianie czaréw, chciwos¢ i kramarskie
praktyki. Nastgpna mowa zapowiada Niniwie los podobny do tego, jaki
spotkal No-Amon, czyli Teby, egipska stolicg, ktora zostata zdobyta

1 zburzona przez Asyryjczykow w 663 r. p.n.e. Proroctwo Nahuma
zamyka krotki poemat, ironicznie stwierdzajacy, ze katastrofa i nie-
szczgscie Niniwy beda powodem radosci dla wielu ludow (Nah 3,
18-19).

Mimo braku danych chronologicznych w ksigdze, zawarte w niej aluzje
do konkretnych wydarzen historycznych pozwalaja ustali¢ czas, w ktorym
powstaly owe grozby przeciw Niniwie. Nie mogly one powstac¢ z pewnoscia
przed zdobyciem Teb przez Asurbanipala, wladcg Asyr(], w 633 r. p.n.e.
Wydarzenie to ukazuje autor w tak zywych barwach i1 w tak sugestywnych
obrazach, ze wydaje sig, iz byto ono jeszcze w dos¢ swiezej pamigci. Nie
uplynglo wigc zapewne wiele czasu od tego wydarzenia. Poniewaz proroctwo
zawiera grozby przeciw Niniwie, ktora zostata zburzona przez Nabucho-
donozora 1 Medéw w 612 r., przyjmuje sig, ze data ta wyznacza cezure
czasu, przed ktorym grozby Nahuma powstaly i zostaty wygtoszone.
Mowy przeciw Niniwie cechuje tak porywczy patos i plastycznie
przedstawione wzburzenie, ze nikt nie kwestionuje ich autentyczno$ci.

Ksigga Nahuma wyraza bardzo spontanicznie oraz z wielka szczeros$cia
patriotyczne uczucia radosci, ozywiajace ludy éwczesnego Bliskiego
Wschodu, nareszcie pomszczone 1 uwolnione od ciemigzyciela, ktory od
stuleci gngbit je 1 ponizal, obdzieral, tupit i zsytat do odleglych krajow na
wygnanie. Mowy prorockie w tej ksiedze nie zawieraja jednak niczego, co
wykraczatoby poza ramy jahwizmu jako pojgtej wasko religii narodowe;.
Wyrazaja wigc one punkt widzenia, ktéry cechowat t¢ religie 1 jej
wyznawcOow przed dziatalnos$cia wielkich prorokéw. Nahum widziat
w Judei ofiarg¢ Asyrii, co zbliza go do Amosa 1 [zajasza, mimo ze dziatat
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ponad wiek pozniej, prawdopodobnie w czasach po reformie deu-
teronomicznej Jozjasza, cho¢ nawet mimochodem nie wspomina, ze
Judea swym postgpowaniem zastuzyta na swdj los. Nahum nalezat
zapewne do grupy ozywionych patriotyzmem prorokéw, ktorzy po-
pierajac przeprowadzona przez krdla Jozjasza reforme religijna, sami
w praktyce zawgzali uniwersalistyczne idee wielkich prorokow do
nacjonalistycznie pojmowanego jahwizmu. Uwazali oni bowiem, ze
reforma ta doprowadzi do pojednania z Jahwe i1 sprawi, ze znowu
zwiaze sig¢ on ze sprawa swego ludu. Uwzgledniajac to wszystko,



wigkszo$¢ biblistow uwaza, ze prorok gtosit przepowiednie po $mierci

Asurbanipala w 626 r. p.n.e., czyli w okresie, gdy potega Asyrii,

wstrzasnigta najazdami Medow, zaczgla si¢ gwattownie chyli¢ ku

upadkowi. Uwaza sig tez na ogot, ze dziatat on jeszcze pewien
czas po zdobyciu i zburzeniu Niniwy.

Konstrukcja ksiegi, jej zywy, obrazowy, podniosty styl, jej jezyk

czg$ciowo archaizowany potwierdzaja poetycki charakter utworu. Jego

autentycznos¢, poza pierwszym rozdziatem, nie budzi watpliwosci. Ksigge
te uznaje si¢ za dzieto Nahuma i stwierdza, ze takze tre$¢ tego
kwestionowanego rozdziatu zgadza si¢ z ogdélnym charakterem i trescia
reszty ksiggi. Nie podwaza tego i to, ze poczatkowy hymn akrostychiczny
obejmuje tylko cze$¢ alfabetu, gdyz autor mogt tu wykorzystaé czgs¢
innego utworu, ktora wtasnie byta mu potrzebna. Moze to nawet sam

Nahum wtaczyl ten hymn jako wstep do swej ksiggi, ktéra zapewne nie

podlegata w nastgpnych wiekach wigkszym 1 skomplikowanym pracom
redakcyjnym. Jej hebrajski tekst zachowat si¢ w do$¢ dobrym stanie.
Potwierdza to komentarz znaleziony w czwartej grocie qumranskie;j,
zawierajacy tekst niemal identyczny z masoreckim.

Tekst ksiggi Nahuma stat si¢ podstawa jednego z komentarzy,
znalezionego w czwartej grocie Qumran. Komentarz ten, nawiazujacy do
czaséw Aleksandra Janneusza (103-76 p.n.e.), zawiera pierwsze konkretne
imiona historyczne: Antiochos i Demetrios, a wtadcg Judei Aleksandra
Janneusza nazywa "rozszalatym lwem". Nie zachowal si¢ on w catosci
1 zawiera tylko tekst Nahuma (I, 3-6; 2, 12 do 3, 13), ktory postuzyt
autorowi do przedstawienia réznych odtamow judaizmu rywalizujacych
z essenczykami. Autor komentarza zarzuca przeciwnikom essenczykow,
ze doszedtszy do wladzy 1 wptywow politycznych, kontynuowali grabieze

ucisk swych poganskich poprzednikow. Szczegblnie ostro autor komentarza
pigtnuje faryzeuszy, ktorych nazywa "szukajacymi pochlebstw". Podobne
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okreslenie wystepuje takze w innych tekstach z Qumran. Wskazuje to, ze
tres¢ tej ksiegi zawierata akcenty przydatne rowniez do ukazania sytuacji
judaizmu w znacznie pdzniejszym okresie.

Ksigga Habakuka

iewielka rozmiarami Ksigga Habakuka, znajdujaca sig¢ obecnie na

6smym miejscu w zbiorze dwunastu prorokow, ztozona, podobnie
jak poprzedzajaca ja Ksigga Nahuma, z trzech rozdzialéw, liczacych
pigcdziesiat sze$¢ wersetow, nalezy do najbardziej interesujacych, a zarazem
zagadkowych utwordw starozytnej literatury hebrajskiej zachowanych
w Starym Testamencie. Wyr6znia si¢ bowiem harmonijnym pigknem
i oryginalno$cia obrazéw oraz szczero$cia wypowiedzi. Zadna inna z ksiag
prorockich nie wyrazita z takim tragizmem niepokojow i udrgki narodu
niesprawiedliwie uciskanego przez wyniostych 1 bezlitosnych wiadcow,
lecz odnajdujacego pokoj w przekonaniu o ostatecznym triumfie prawa
1 sprawiedliwosci. Wyraza tez ona smutek sprawiedliwego, ktorego uciska
niegodziwy, ale zarazem daje mu pociechg, gloszac wiarg w zwycigstwo
dobra. Dzietko jest jednak bardzo zagadkowe, chociaz sprawia wrazenie
zwartej calo$ci i zamierzonej jednosci. Nie udalo si¢ dotychczas znalez¢
takiej sytuacji historycznej, ktora by w sposéb naturalny i z cala
pewnoscia wyjasniata pochodzenie i kolejno$¢ przedstawien.

O zyciu Habakuka nic nie wiemy. Nawet zapis jego imienia jest
niepewny, gdyz Septuaginta przekazata je w formie Ambakum. Totez
Z jego postacia wiaza si¢ roézne legendy. Jedna z nich przedstawia go jako
syna Sunamitki, cudownie wskrzeszonego przez Eliasza. Inna za$ glosila,
ze pochodzit z plemienia Symeona 1 podczas oblg¢zenia Jerozolimy uciekt
do Egiptu, a potem wrocil do kraju, skad pewnego dnia aniot panski
schwyciwszy go za wlosy przeniost z Palestyny do Babilonii, aby dostar-
czyl pozywienia Danielowi przebywajacemu w Iwiej jamie (Dn 14, 32-38).
Tekst ten czyniacy go lewita nie ma jednak zadnej historycznej wartos$ci.
Sama ksigga nazywa jednak Habakuka prorokiem (Hab 1,1), a jej dane
potwierdza takze pdzniejsza tradycja. Ksigga zawiera takze pewne elementy
autobiograficzne, gdyz lepiej niz inne dzieta prorockie ukazuje okolicznos$ci
towarzyszace wizjom prorockim. Dowiadujemy sig z niej, jak prorok
przygotowywat si¢ wewngtrznie na przyjgcie wizji prorockich (Hab 2,

1-2), a takze o fzycznych i duchowych cierpieniach i udrgkach
towarzyszacych widzeniom (Hab 3, 16). Totez Habakuka uwaza si¢ za
prawdziwego wizjonera, bgdacego w shizbie kultu §wiatynnego, a tym
samym za proroka kultowego. Tytut wigc proroka, poza tym nadawany

w biblijnych ksiggach prorockich tylko Aggeuszowi i Zachariaszowi, jest
catkowicie uzasadniony, ale poza tym niczego wigcej nie dowiadujemy si¢
o tym proroku na podstawie ksiggi noszacej jego imig.

Tres¢ ksiggi zdaje si¢ wskazywacé, ze Habakuk dziatat w koncu VII w.
p.n.e. Jedyna konkretna aluzja historycznajest wzmianka o Chaldejczykach,
okreslonych hebrajskim terminem Kasdim (Hab 1, 6). Uwaza sig, ze
proroctwo Habakuka kierowato si¢ takze przeciw Asyrii 1 jej panowaniu
nad 6wczesnym $wiatem. Ksigga musiata wigc powstac przed zburzeniem



Niniwy w 612 r. p.n.e. Wzmianka o Chaldejczykach wskazuje, ze pojawili
sigjuz oni w historii jako sita zagrazajaca Asyrii. Proroctwa wigc powstaly
po skutecznym wystapieniu Nabopalasara przeciw Asyrii, czyli po 625 1.
Okres dziatalnos$ci Habakuka nalezy wigc umiesci¢ miedzy 625 a 612 r.
p.n.e., co wskazywatoby, ze byl on wspdtczesny Nahumowi i Jeremiaszowi.
Jednak sama ksigga mogta powsta¢ pozniej, zapewne nie po r. 600, cho¢
data ta przyjmowana tylko na podstawie kryteriow wewngtrznych nie jest
catkowicie pewna, gdyz gtéwnie zalezy od sposobu interpretacji tej ksiegi,
ktéra nie cata pochodzi od Habakuka.

W obecnej swej formie ksigga dzieli si¢ na dwie czesci, a kazda
poprzedza inny tytut. Na pierwsza czg$¢, zaczynajaca si¢ od stow: "Wizja,
ktora ogladal prorok Habakuk" (Hab 1, 1), sktadaja si¢ rozdziaty
pierwszy i drugi. Zawiera ona uj¢ta w forme lamentacji skargg na
panowanie niegodziwych i panoszenie si¢ zta wsrod ludu 1 wezwanie
Chaldejczykow, ktorych sile ataku nic si¢ nie oprze (1, 2-11). Nastgpnie
prorok zali sig, ze Jahwe patrzy ze spokojem, jak niegodziwi drecza
sprawiedliwych (I, 12-17), méwi o tym, jak gotowal si¢ na przyjecie
kolejnej wizji, ktora si¢ spelni mimo opdznienia (2,1-3). Potem nastepuja
grozby (2, 4-5), wprowadzone pigciokrotnie stowem "biada", skierowane
przeciw tupiezcom 1 wyzyskiwaczom (2, 6-11), okrutnikom budujacym
miasto na krwi (2, 12-14) oraz opojom i batwochwalcom (2, 12-19).
Czes¢ te zamyka nawiazujaca do $wiatyni formuta liturgiczna (2, 20).

Druga czg$¢, sktadajaca si¢ z rozdziahx trzeciego, rozpoczyna tytut:
"Modlitwa proroka Habakuka" (Hab 3, 1). Jest to hymn opisujacy
teofanig¢ Jahwe, ktory pojawia si¢ jako wojownik, gotow walczy¢ z wrogiem.
Hymn ten przypomina psalm, tym bardziej ze po tytule zawiera hebrajski
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termin szigionot (na melodi¢ trendw), przypominajacy poczatek Psalmu 7,
1 konczy si¢ uwaga o sposobie wykonania utworu: "Przewodnikowi choru
przy wtorze instrumentow strunowych", spotykana takze w licznych
psalmach. Ponadto w hymnie tym trzy razy spotyka si¢ hebrajski termin
selah (3, 3. 9. 13), wystgpujacy poza nim tylko w Psalterzu.

Wzmianka o Chaldejczykach, ktorych prorok ukazuje jako bicz Jahwe
na niegodziwych, oraz aluzje do ucisku sprawiedliwych sa wedhig niektorych
biblistow (np. P. Humberta) odbiciem panujacych w Judei sporoéw
wewngtrznych. Ich zdaniem wlasnie wtedy niegodziwi z krolem Jehojakimem
na czele uciskali sprawiedliwych, a kara za to miat by¢ najazd
Chaldejczykow. Inni, jak C. C. Torrey, poprawiajac hebrajskie Kasdim na
Kittim, uwazaja, ze ttem dziatalno$ci proroka byty czasy Aleksandra
Wielkiego 1 ze ksigga powstata w tym czasie. Poglad ten pozostat
odosobniony i na ogo6t przyjmuje sig, ze mowy zawarte w tej ksigdze
powstaty w czasach Nahuma i Jeremiasza, tym bardziej Ze bliskie sg ideom
deuteronomicznym. Przypuszcza sig, ze autorem pierwszych, pochodzacych
z 604 r. p.n.e., ktore ztozyly si¢ na te ksigge, mogt by¢ Uriasz, jeden
z towarzyszy Jeremiasza (Jer 26, 20). W czasach niewoli, lecz przed
pierwszymi zwycigstwami Cyrusa (550 r. p.n.e.), jaki$ inny prorok podjat
temat dawnych przepowiedni, dziwiac sig, ze Jahwe pozwala cieszy¢ si¢
zwycigstwem owym nienasyconym najezdzcom. Dawne tematy podejmowali
potem 1 rozwijali: Ezechiel, Deutero-1zajasz 1 Zachariasz. Prorok, a mogt
by¢ nim sam autor pierwszych przepowiedni, opracowat na nowo dawne
proroctwa w latach 597-547 p.n.e. Potem jaki$ redaktor uzupenit je
wstawkami, rozniacymi si¢ forma, rytmem 1 tre$cia od catosci (Hab 1,
2-4;2,12-14.17), sporzadzonymi z cytatow z innych prorokéw (Mi 3,
10; Jer 51, 58; 1z 11, 9). Wreszcie ten sam lub inny redaktor moze ze
wzgledu na ogdlne podobienstwo do skargi drugiego proroka dotaczyt do
tej calo$ci psalm stanowiacy dzi$ zakonczenie ksiggi, znany jako "Modlitwa
Habakuka". Moze zreszta byt on dzietem pierwszego proroka, lecz
przekazywano go dtugo jako odrgbny utwor. Przypuszczenia tego nie
mozna wykluczy¢, gdyzjest rzecza charakterystyczna, ze Peszer Habakuka
z Qumran, znaleziony w pierwszej grocie, komentuje tylko dwa pierwsze
rozdziaty obecnej ksiggi. Zdaje si¢ to wskazywac, ze okoto 100 r. p.n.e.
jeszcze nie polaczono w jedna calo$¢ obu utwordw przypisywanych
Habakukowi.

Ksigga Sofoniasza

ziatalno$¢ proroka Sofoniasza, ktorego ksigga znajduje si¢ na
dziewiatym miejscu w zbiorze dwunastu prorokow, przypada na
czasy panowania kréla Jozjasza (639-609). Przyjeta u nas forma imienia
tego proroka przeszta do jezyka polskiego za posrednictwem Septuaginty,
gdzie w ten sposob transkrybowano hebrajskie Cefania, co znaczy "Jahwe
ukrywa, ochrania". Czasy, w ktorych dziatat prorok Sofoniasz, zaznaczyly
si¢ wielkimi niepokojami. Objgly one caty starozytny Bliski Wschod
1 wstrzasaty dotychczasowym porzadkiem dwczesnego swiata. Dawna sita
Asyrl] chylifa sig coraz szybciej ku upadkowi. Wyrazem tego byto juz
zrzucenie asyryjskiego jarzma i odzyskanie niezawistosci przez Egipt



w 645 1. p.n.e. Stabos$¢ Asyrii ukazata sig jeszcze wyrazniej po $mierci
Asurbanipala w 631 r. p.n.e. Coraz bardziej zaczety ngkac ten kraj
przybywajace z péinocy hordy barbarzyncow. Jedna z nich, ztoZzona

z jezdzcow scytyjskich, przemierzyta bezkarnie caty obszar asyryjskiego
imperium "wielkiego krdla" i dotarta az do granic Egiptu. Kiaksares, krol
Medow, w 625 r. p.n.e. oblegal nawet sama stolicg Asyrii Niniwg, a nieco
p6zniej Babilonczycy pod wodza chaldejskiego wtadcy Nabopalasara
zaatakowali kraj od potudnia.

Tytul Ksiggi Sofoniasza, takze bedacy pdzniejszym dodatkiem, nie
pochodzacym od samego proroka, w przeciwienstwie do innych ksiag
prorockich podaje genealogi¢ Sofoniasza az do czwartego pokolenia:
"Stowo Jahwe do Sofoniasza, syna Kuszi, syna Godoliasza, syna Hizkijasza"
(Sof 1,1). Na tej podstawie wysnuto przypuszczenie, Ze wymieniony w tej
genealogii Hizkijasz byt krolem Judei, znanym pod imieniem Ezechiasza.
Tym samym uwazano, ze Sofoniasz pochodzit z ksiazecego rodu, bedacego
boczna linia dynastii Dawida, tym bardziej ze znat dobrze stosunki
panujace na dworze krolewskim. Ale poniewaz stosunki te mogli tez znaé
nie tylko cztonkowie rodu krolewskiego, a samego Hizkijasza w genealogii
nie nazywa si¢ krolem, totez przypuszczenia tego nie mozna wykluczy¢,
ale nie mozna tez udowodni¢. Nieprawdopodobne jest rowniez twierdzenie,
ze Sofoniasz byt murzynskim niewolnikiem §wiatynnym. Podstawa tego
twierdzenia miato by¢ imi¢ jego ojca, Kuszi, ktore w hebrajskim oznacza
"Etiopczyk", ale ktore przeciez, zwazywszy drugorz¢dny charakter
samoglosek w hebrajskim, mozna tez byto czyta¢ inaczej, a wtedy miatoby
inne znaczenie. Nie ma wigc podstaw, aby sadzi¢, ze byl prorokiem
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kultowym, ktory dziatat w §wiatyni. Zreszta nie tylko dlatego, Ze trudn
przyjac¢, aby niewolnik, zwazywszy jego status spoteczny, mogt naucz
wolnych ludzi w imi¢ Jahwe, ale i dlatego, ze nie spotykamy u nieg
zadnych sladéw deuteronomicznej reformy religijnej Jozjasza. Genealogi
Sofoniasza, nie spotykana u innych prorokdw, miata moze potwierdzi¢, #
mimo dziwnie obco brzmiacego w pdzniejszych czasach imienia ojca b
on prawdziwym Judejczykiem.

Ksigga Sofoniasza, obejmujaca tylko trzy rozdzialy, liczace piecdziesia
trzy wersety, w swej aktualnej postaci zbudowana jest wedlug tego sameg
planu co ksiggi: Proto-Izajasza, Jeremiasza czy Ezechiela. Na pierws
rzut oka wida¢ w niej podobny podziat na trzy czgséci. Pierwsza, obejmujac
rozdziat pierwszy, zawiera grozby przeciw Judei i1 Jerozolimie or
zapowiedz rychtego nadej$cia dnia Jahwe i sadu nad $wiatem. Proro
grozi Judei i1 Jerozolimie, ze spotka je surowa kara od Jahwe za ulegani
obcym wptywom i kultom. Zapowiada wytgpienie ich kaptanéw i zwolen-
nikow oraz tych, "ktorzy na dachach oddaja czes¢ wojsku niebieskiemu"
(1, 2-6). Grozi tez kara tym, ktorzy dziataja obtudnie, uciskaja lud
1 czynig niesprawiedliwos¢ ( 1, 8-13). Reszte tego rozdziatu stanowi opis
okropnosci, jakie przyniesie z soba dzien Jahwe (1, 7. 14-18). Opis ten
uwaza si¢ za pierwowzor stynnej sredniowiecznej sekwencji mszalnej: Dies,
irae, dies illa. Druga czg$¢, zaczynajaca si¢ upomnieniem sprawiedliwych
1 wezwaniem ich do szukania Jahwe (2, 1-3), zawiera mowy przeciw
Filistynom, Moabitom, Ammonitom, Kuszytom, czyli Etiopczykom,

1 Asyryjczykom (2, 4-1S). Trzecia czg$¢ zawiera obietnicg odnowy.
Rozpoczyna ja lament nad buntownicza i niepostuszna Jerozolima i jej
najwyzszymi grupami spotecznymi: ksiazgtami, sedziami, prorokami

1 kaptanami oraz grozba sadu i kary (3, 1--4). Prorok zapowiada, ze

Jahwe wyleje na nich swoj gniew, tak jak na poganskie narody (3, 5-8).
Potem jednak Jahwe oczy$ci wszystkich, sprowadzi swoj rozproszony lud,
gdyz usunie z niego pysznych i dumnych, a zostawi tylko pokornych

1 ubogich, ktorzy ufa¢ beda Jahwe, stanowiac "reszte Izraela, ktora nie
dopusci bezprawia" ani falszu i zdrady (3, 9-13). Caty ten fragment,
podobniejak 1 zakonczenie, ujetyjest w formg hymnoéw. Samo zakonczenie
stanowi wezwanie do Jerozolimy, aby z rado$cia wystawiata Jahwe,
swojego wybawiciela, gdyz on odmieni jej trudny los (3, 14--20).

Tréjcztonowy uktad ksiggi, zawierajacy grozbe i zapowiedz sadu i kary,
nastgpnie mowy przeciw narodom poganskim, wreszcie zapowiedZ odnowy
1 ocalenia, wskazuje, ze jest ona rezultatem jakich$ pozniejszych prac
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redakcyjnych, widocznych szczegdlnie w staraniu o jednolito$¢
m $li zwlaszcza w pierwszym rozdziale. Przypuszcza sig na ogol, ze ttem

y roctw zawartych w tym rozdziale jest wtargnigcie na tereny Palestyny
oddziatow scytyjskich. Najazd ten, opierajac si¢ na danych Herodota,

utnieszcza si¢ migdzy 630 a 625 r. p.n.e. Wprawdzie Sofoniasz nigdz

raznie do tego nie nawiazuje, ale nie mozna tego wykluczy¢ takze tuta.



#Vyrazna wzmianka o Asyrii 1 Niniwie zdaje si¢ wskazywac, ze mowy te
#ryglosit prorok przed 625 r. p.n.e.

Tres¢ ksiggi Sofoniasza wyraznie ukazuje 1 potwierdza, ze to wlasnie
dziatalno$¢ prorokéw i profetyzm przygotowat w Judei monoteistyczna
reforme deuteronomiczng. Prorocy bowiem nieustraszenie i niewzruszenie
obarczali odpowiedzialno$cia warstwy rzadzace za panoszace si¢ bezprawie
1 nieszcz $cia, czym zmuszali ich przedstawicieli do refleksji 1 zastanowie-
nia sig, a przez to powoli i do zmi

any postepowania. Mysli te tacza

Sofoniasza z innymi prorokami sprzed niewoli babilonskiej. W opisie dnia

Jahwe spotyka si¢ u niego podobne elementy jak u Amosa (Am 5,18. 20)

1 [zajasza (Iz 2, 7-9). Przeciwstawienie pokory pysze, a ubostwa bogactwu

omina idee Izajasza, Amos$a i Micheasza. Takze od Izajasza pochodzi
z sadu 1 zagtady. Sofoniasz jedn

zyp ak dalej

idea "Reszty", ktora ocale e nicg pomigdzy gming

rozwinal t¢ ideg, gdyz jeszcze silniej podkreslil r6z

wiernych a narodem. Takze nauka o oczyszczajacym i niszczacym sadzie
nawiazuje do Amosa i Ozeasza. Tym samym wszystko to wtacza Sofoniasza
do tradycji wielkich prorokow wczesnego profetyzmu. Zarazem jednak
troska o kult 1 jego czystos¢, o wtasciwa postawe wobec Jahwe oraz
zapowiedz naprawy i ocalenia zblizaja Sofoniasza bardzo $cisle do
Jeremiasza 1 innych glosicieli deuteronomicznej reformy.

Ksigga Aggeusza

o $mierci Kambyzesa (w 522 r. p.n.e.), syna Cyrusa I, wielkie
imperium perskie przezywato okres gwatt wn k h buh n 1i nych
W Babilonie pojawito si¢ kolejno trzech

ktorzy podawali si¢ - jeden za Smerdisa, brata Kambyzesa, a dwaj inni
za Nabuchodonozora III, syna Nabonida. W Medii wybucht bunt
Fraortesa. W Persji pojawil si¢ drugi Smerdis, a w innych prowincjach
jeszcze inni samozwanczy pretendenci do wladzy nad wielkim imperium.
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Wydarzenia te, trwajace prawie dwa lata, zapoczatkowaty pewne ozywienie
religijne na Bliskim Wschodzie. W tym bowiem czasie dziatal w Jerozolimie
prorok Chaggaj ("W $wigto urodzony"), ktérego imig dotarto do nas

w transkrypcji Septuaginty w formie Aggeusz.

Prorok ten przedstawial swym wspdtczesnym owe wstrzasy polityczne
nie tylko jako zapowiedz upadku perskiego imperium, ale takze jako
zapowiedz konca $wiata. Znaki te prowadzily go bezposrednio do
wniosku, ktory jawil mu si¢ jako nakaz dla wszystkich wyznawcow
judaizmu. Byt nim obowiazek szybkiej odbudowy §wiatyni. Czy mozna
bowiem dopuscic¢ - tak zapewne sadzit - aby w chwili, gdy Jahwe
rozpocznie nowa epoke swego panowania, zabrakto jego patacu w jego
stolicy. W lekcewazeniu tego, jego zdaniem, podstawowego obowiazku
wobec Jahwe widziat przyczyng wielu rozczarowan i zawodow, jakie przez
osiemnascie lat spotykaly wyznawcow jahwizmu. Wotlal on: "Jestescie
strapieni, lecz dlaczego", i wyjasnial: "Poniewaz dom Jahwe lezy jeszcze
w gruzach, a kazdy z was troszczy si¢ tylko o swoj wlasny dom" (Ag 1, 9).
Odbudujcie wige $wiatynig, a wasze pola znowu wydadza obfite plony.
Stanie si¢ to takze znakiem nadej$cia oczekiwanego zbawienia 1 mesjan-
skiego panowania. Aggeusz przyznawat takze Zorobabelowi, mianowanemu
przez Persow namiestnikiem Judei na miejsce Szeszbasara, tytuty, ktore
zdaja si¢ Swiadczy¢, ze gotow byt w nim uzna¢ oczekiwanego wiadcg
z rodu Dawida, gdyz nazywa go stuga Jahwe, jego wybrancem i pieczecia
(Ag 2, 23).

Niewielka rozmiarami Ksigga Aggeusza, dziesiata w zbiorze dwunastu
prorokow, sktadajaca si¢ tylko z dwoch rozdziatow, liczacych trzydziesci
osiem wersetow, zawiera doktadne dane chronologiczne. Na ksigge te
sktadaja sig cztery wypowiedzi proroka, poprzedzone specjalnym wstepem,
okreslajacym doktadnie jego wystapienie. "W drugim roku krola Dariusza,
w pierwszym dniu szdstego miesiaca stowo Jahwe dotarto za posrednictwem
Aggeusza do Zorobabela, syna Szealtiela, namiestnika Judei, 1 do wielkiego
kaptana Jozuego, syna Jehocadaka" (Ag 1, 1 ). Nietrudno okresli¢, ze
nastapito to w sierpniu 520 r. p.n.e.

Pierwsza mowa zawiera wezwanie proroka do zwierzchnika swieckiego
1 zwierzchnika religijnego Judei, aby zaczgli odbudowe Swiatyni Jahwe (1,
1-11). Jesli podejma to dzieto, ustana kleski i nieszczg$cia, jak np.
panujaca aktualnie susza, ktora prorok ttumaczy jako karg Jahwe.
Zakonczenie pierwszego rozdziatu méwi o skutecznosci tego wezwania (1,
12-15) 1 o rozpoczeciu budowy §wiatyni w dwudziestym czwartym dniu

72

szostego miesiaca tegoz samego roku; byt to hebrajski miesiac elul,
przypadajacy na nasz sierpien-wrzesien. Druga mowa, skierowana do

tych samych adresatow, ukazuje chwate 1 wspaniato§¢ odbudowane;j
drugiej $wiatyni, ktdra bedzie jeszcze wigksza 1 wspanialsza niz poprzednia
(2, I-9). Trzecia mowa, powotujac si¢ na dwa przyktady z Kodeksu
Kaptanskiego (Kpt 19, 11-22), méwi o nieczystosci ludu i sktadanych
przez niego ofiar, by¢ moze dlatego, aby wykluczy¢ Samarytan z udziatu
w odbudowie $wiatyni i1 uczestnictwa w sprawowanym tam kulcie (2,
10-14). Wreszcie czwarta mowa, datowana tak samo jak poprzednia,



a wigc "dwudziestego czwartego dziewiatego miesiaca drugiego roku
Dariusza", zawiera obietnicg, ze Jahwe zniszczy poganskie narody i1 uczyni
potem Zorobabela "pieczgcia Jahwe", czyli owym zapowiadanym krolem
Mesjaszem.

Ksigge Aggeusza spisano proza w trzeciej osobie. Wskazuje to, Ze nie
zostata w tej formie spisana ani zredagowana przez samego Aggeusza.
Poniewaz o Aggeuszu mowi si¢ przez caly czas w trzeciej osobie i nadaje
mu tytut proroka, wydaje si¢ bardziej prawdopodobne, zZe raczej jakis
stuchacz spisat gtowna tre$¢ czterech mow proroka, starannie notujac
daty ich wygloszenia. Cata za$ ksigga w obecnej formie jest kompilacja
dokonang przez kogo$ innego. Calo$¢ sprawia wrazenie, ze zawarty
w ksiedze material byt bliski opisywanym wydarzeniom 1 byl oparty na
wiarygodnych Zrédtach. Redaktor ksiggi dwunastu prorokdéw wykorzys-
tal wiec zapewne jakies$ jednolite zrodto, ktore w catosci wiaczyt do
swego zbioru.

W przeciwienstwie do prorokdéw sprzed niewoli babilonskiej, ktorzy
czesto negatywnie oceniali sam kult i sktadane w ich czasach w $wiatyni
ofiary, dlatego nawet, jak zwlaszcza Jeremiasz, zapowiadali zniszczenie
domu Jahwe", Aggeusz byl caly pochlonigty troska nie tylko o odbudowe
$wiatyni, ale 1 przywrocenie w niej ofiarnego kultu. Kontrast ten moze
nawet $wiadczy¢ o jakiej$ obojgtnosci czy martwocie religijnej panujacej
w czasach proroka.

Prorocy sprzed niewoli glosili, Ze sama forma zewngtrzna ofiar 1 obrz¢dow,
bez wewngtrznej tresci, nie ma zadnego znaczenia. Glosili, Zze to wlasnie
owa wewngtrzna tre$¢ nadaje wtasciwy sens owym formom i wszelkim
zewngtrznym przejawom kultowym. Wtaczajac si¢ do dzieta odbudowy
$wiatyni, Aggeusz, podobnie jak wczesniej Zachariasz, staje na gruncie
przygotowanym przez Ezechiela jego programem odnowy kultu i $§wiatyni.
Proroctwo jego wilacza si¢ do powstajacych nowych form judaizmu.
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Polaczenie za$ idei eschatologicznego zbawienia z odbudowa $wiatyni
nadaje Ksigdze Aggeusza specjalny charakter. Ukazuje tego proroka jako
epigona ruchu profetycznego, stojacego blizej judaizmu niz dawnego
profetyzmu. Totez szczegdlng wartos¢ tej ksigdze nadaja nie tyle zawarte
w niej mysli 1 prawdy religijne, ile raczej $cisto$¢ danych historycznych.
Ksigga ta, spisana zapewne wkrotce po opisywanych wydarzeniach, swa
obecng forme uzyskata wowczas, gdy spisywano i redagowano caty zbior
dwunastu mniejszych prorokow.

Ksigga Zachariasza

ednym z najstarszych osiagnig¢ krytyki literackiej Starego Testamentu

jest stwierdzenie, ze Ksigga Zachariasza, w swej obecnej postaci
obejmujaca czterna$cie rozdziatéw, sktada si¢ z dwdch odrgbnych czescei,
z ktorych tylko pierwsza przypisuje si¢ prorokowi Zachariaszowi. Uwaza
si¢ powszechnie, ze rozdziaty 1-8 zawieraja proroctwa Zachariasza oraz
ze druga cz¢s$¢, obejmujaca rozdziaty 9-14, jest dzietemjednego lub kilku
pbzniejszych pisarzy, nalezacych do szkoty apokaliptyczne;.

Prorok Zachariasz dziatal w tym samym czasie, w ktérym glosil swe
nauki Aggeusz. Uwaza sig, ze byl nieco mtodszy od Aggeusza. Przypisywane
Zachariaszowi datowane fragmenty ksiggi obejmuja okres od 6smego
miesiaca drugiego roku Dariusza I ( 520 r. p.n.e.) do czwartego roku kréla
Dariusza I, czwartego dnia dziewiatego miesiaca, czyli miesiaca kislew
(Zch 7, 1), a wige do listopada-grudnia 518 r. p.n.e. Przypuszcza si¢
jednak, ze prorok dziatat znacznie dtuzej. Wedtug tytutu ksiegi (1, 1)
Zachariasz byt synem Berechiasza i wnukiem Iddo. Jednak na podstawie
Ksiggi Ezdrasza (5,1 1 6,14) utozsamia si¢ go z wymienionym tam obok
Aggeusza Zachariaszem, synem Iddo. Przypuszcza sig tez, ze byt on
wspomnianym w Ksigdze Nehemiasza (12,16) Zach!Iriaszem, przywddca
kaptanskiego rodu Iddo. Zachariasz byl wigc kaptanem, ktory w mlodym
wieku zaczat dziatalno$¢ prorocka 1 prowadzit ja obok wypetniania
funkcji kaptanskich przez dtuzszy czas. Ta identyfikacja wyjasnialaby
Sciste powiazanie jego zainteresowan kaptanskich 1 prorockich, stawiajacych
go blisko Ezechiela, do ktorego idei zreszta nawiazywatl.

Tres¢ pierwszej czgsci Ksiggi Zachariasza, okreslanego nieraz Pro-
to-Zachariaszem, sktada si¢ z trzech czesci: krotkiego wstepu (1, 2-6),

174

opisu o$miu nocnych wizji, zakonczonego dodatkiem moéwiacym o koronacji

Zorobabela, ktorego imi¢ wymieniono pozniej na imi¢ Jozuego (1, 7 do 6,

15), oraz krétkich wypowiedzi zwiazanych z pokuta 1 postem (7,1 do 8, 23).

Przypuszcza sig, ze cala t¢ cze$¢ ksiggi, poza niektorymi tytutami (1,1. 7;

7, 1), napisat sam Zachariasz, przemawiajacy tutaj w pierwszej osobie.

Podobnie jak Ezechiel 1 Aggeusz, podal on doktadnie daty trzech swoich

objawien. Byt tez, tak samo jak wspotczesny mu Aggeusz, zainteresowany
odbudowa $wiatyni 1 odnowa zycia spotecznego i religijnego narodu po
niewoli.

Wstep zawiera wezwanie do nawrocenia i pokuty oraz obietnicg



przebaczenia (1, 2-6). Nastepny fragment, opisujacy nocne widzenia

# Zachariasza, przedstawia w pierwszej osobie jego przezycia prorockie,

" ktorych doznal pewnej nocy w lutym 519 r. p.n.e. Kazda z tych wiz;ji

# wyjasniat prorokowi towarzyszacy mu aniot. Pierwsza i 6sma wizja byty

# niezaleznymi objawieniami, pozostatych za$ sze§¢ wystgpuje w trzech

uzupetniajacych sig parach. Pierwsza wizja méwi o czterech jezdzcach

1 zapowiada trosk¢ Jahwe o Jerozolime, taczac ja z obietnica ocalenia

1 odnowy, zwiazana z odbudowa $wiatyni (1, 7-17). Nastgpne wizje

ukazuja przeszkody w dziele odbudowy oraz ich usunigcie. W drugiej wizji

mowi si¢ o czterech rogach symbolizujacych §wiatowe potegi oraz

o czterech kowalach, niszczycielach owych poteg (2,1-4). Trzecia wizja

ukazuje meza ze sznurem mierniczym, majacego zmierzy¢ niezmierzona

wielko$¢ przysziej Jerozolimy (2, 5-9), oraz zawiera wezwanie wygnancow,

by porzucili babilonska diasporg i powrdcili do Jerozolimy, grozbe

przeciw obcym narodom i zapowiedZ nawrodcenia si¢ pogan do Jahwe (2,

10-17). Dwie nastgpne wizje mowia o usunigciu zewngtrznych przeszkod

w dziele odnowy. Czwarta opisuje wywyzszenie arcykaptana Jozuego

mimo oskarzen i sprzeciwow szatana (1, 1-7), dodajac zapowiedz
latorosli", utrwalona zapisem na kamieniu (3, 8-10). Piata wizja mowi

o $wieczniku i dwéch drzewach oliwnych (4,1-14), tzn. o Jahwe, Jozuem

1 Zorobabelu, przy czym tego ostatniego ukazuje jako tego, ktory

zakonczyt odbudoweg $wiatyni (4, 6b-10). W trzeciej parze wizji przedstawia

prorok oczyszczenie kraju. Szosta wizja ukazuje unoszacy sig¢ zwoj

przeklenstw, ktore dotkna krzywoprzysiezcow i ztodziei (5,1-4). W opisie

siddmej wizji ukazuje prorok kobietg w efa, czyli dzbanie bedacym miara

objetosci plyndw 1 maki (okoto 40 litréw). Kobieta owa, symbolizujaca tu

grzech, zostala uprowadzona do Babilonii (5, 5-11). Osma wizja ukazuje

cztery wozy, ktore wyruszyly w cztery strony $wiata, aby dokona¢ sadu
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nad narodami (6, 1-8). Zakonczenie tej czgsci stanowi opis koron;
arcykaptana Jozuego na krdla mesjanskiego (6, 9-15).

Trzeci fragment tej czgsci ksiggi rozpoczyna pytanie, czy nalezy po#
1 pokutowa¢ w rocznicg zburzenia §wiatyni (7, 1-3). Zamiast po
prorok zada mitosci blizniego i sprawiedliwos$ci (7, 7-14). Dalej
podaje dziesie¢ wypowiedzi (8, 1-23), w ktérych zapowiada zbawie
wyznawcom judaizmu (8, 1-17) - dni postu i pokuty zamienia
w radosc¢ 1 wesele (8,18-19) - 1 nawrdcenie pogan, ktorzy przybeda
Jerozolimy, aby odda¢ czes¢ Jahwe.

Osrodkiem tych wizji byta posta¢ Zorobabela, z ktorym wiaz#
mesjanskie nadzieje. Ich ttem bylo zachwianie si¢ perskiej potggi
smierci Kambyzesa, pojawienie si¢ samozwanczych pretendentow d#
tronu 1 bunt licznych prowincji. W tej sytuacji spodziewano sig, z#
Jerozolima odzyska niezaleznos$¢ i zacznie si¢ nowe zycie narodu po#
bertlem wladcy z rodu Dawidowego. Nadzieje te jednak rozwiaty si##
szybko, gdy Dariusz Hystaspes ujat wtadzg 1 sthumit niepokoje, a marzenia#
o wolnos$ci upadly. Poniewaz Zorobabel nie spetnit tych nadziei, jego imigi
usunigto pozniej z tekstu, a dwie korony przeznaczone poczatkowo dla
niego i dla Jozuego przypisano temu ostatniemu jako arcykaptanowi (6;
11); nastapito to w czasach, gdy kaptani zaczgli odgrywac czotowa rol#



polityczna w Zyciu narodu.

Ksigga Zachariasza zawierata pierwotnie osiem rozdziatow. Pozostata
jej czes¢, obejmujaca szes¢ rozdzialdw, nie jest dzietem tego proroka. Za
tym stanowiskiem przemawia brak jakiejkolwiek wzmianki o panowaniu
perskim, do ktoérego wyraznie nawiazywano w pierwszej czgsci. Przywodcamz
spotecznosci sa tu bezimienni pasterze, gdy przedtem byli nimi Zorobabel
1 Jozue. W pierwszej czg$ci méwiono o odbudowie §wiatyni, ktora tu;
podobnie jak Jerozolima, jest oblgzona i uci$niona. Idee teologiczne tej
czesdci nie maja zadnego zwiazku z czg$cia pierwsza. Takze wzgledy
jezykowe 1 literackie przemawiaja przeciw wspolnemu autorstwu obu
czgsci tej ksiggi.

Trudno jednak okresli¢ blizej czas, w ktorym rozdziaty te powstaty.
Moze tatwiej by mozna tego dokona¢, gdyby udato sig¢ rozszyfrowaé
termin "pasterze". Ale, niestety, nie udato si¢ go wyjasni¢. Ogdlny
charakter tych rozdziatéw zbliza je do rodzaju apokaliptycznego, a pewn#
wzmianki wskazuja na powszechne stosowanie praw kaplanskich.#
Podkreslanie potrzeby stosowania przepisOw obrzedowych (14,16-21)#
lekcewazenie proroctwa i niewiara w mozliwo$¢ wystapienia prawdziwego

proroka (13, 2-6) zdaja sig przenosi¢ nas w czasy odlegle od okresu
niewoli, co potwierdza takze aluzja do Grecji (9,14). Totez wielu biblistow
uwaza, ze ta czes¢, ztozona z dwdch wigkszych catosci (rozdz. 9-11

1 12-14), opatrzonych specjalnymi tytutami: "Wyrocznia. Stowo Jahwe"

- powstata w czasach Ezdrasza 1 Nehemiasza lub nawet w 11l w. p.n.e. T¢
czes$¢ ksiggi okresla si¢ dlatego umownie imieniem Deutero-Zachariasza.
Uwaza sig tez, ze oba fragmenty stanowiace dzi$ druga czes¢ Ksiegi
Zachariasza sa anonimowymi dodatkami nie tyle do tej ksiggi, ile raczej
do catego zbioru dwunastu prorokéw, podobnie jak Ksigga Malachiasza
zamykajaca zbidr prorokéw mniejszych.

Ksigga Zachariasza, podobnie jak Ksigga Aggeusza, ma duza wartos¢
historyczna. Zachariasz jest obok Aggeusza jedynym pewnym §wiadkiem
odbudowy zycia narodowego 1 religijnego oraz zycia duchowego w okresie
decydujacym o poczatkach judaizmu. Moéwig takze o tym poruszane
przezen tematy, jak rola aniolow (Zch 1, 8-16), pojawienie si¢ szatana
(Zch 3,1-7) czy sprawy rytuatu, w ktérych odwotuje si¢ do ustnej nauki
kaptanow, tzn. ustnej Tory (Zch 7, 2-3). Co $wiadczy, ze zaczela si¢ juz
wtedy ksztattowac ustna tradycja, ktdra pdzniej odegrata taka rolg
w judaizmie. W kwestiach watpliwych decydowato jednak prawo pisane
€zy pisana Tora, co moze wskazywac, ze istniat juz wowczas Kodeks
Kaptanski bedacy najwyzszym autorytetem w sprawach rytuatu.

Ksigga Malachiasza

iewielka, ztozona z trzech rozdziatéw, liczacych pigcdziesiat pigé
wersetow, ksigga zamykajaca zbior dwunastu mniejszych prorokow
nie zawiera zadnych dat chronologicznych 1 w rzeczywisto$ci jest utworem
anonimowym, poniewaz imi¢ Malachiasz (1,1) to po prostu transkrypcja
hebrajskiego maleachi, co znaczy "mdj postaniec" lub "md;j wystannik"
#y "mdj aniot". Byt to wigc termin umowny, zaczerpnigty prawdopodobnie
z Mal 3,1, gdzie jednak oznacza on aniola, a nie proroka: "Oto posytam
mojego postanca (aniota), aby mi przygotowatl drogg". Jeszcze w okresie



wczesnego chrzedcijanstwa odczuwano, ze wystepujacy w Septuagincie
Malachias nie jest imieniem wlasnym, gdyz ojcowie Kosciota, zarowno
greccy, jak i facinscy, nazywali go aniotem (gr. angelos, fac. angelus).
flopiero pdzniej termin ten zaczgto interpretowac jako imig autora.
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Ksigga ta jest wigc utworem anonimowym, podobnie jak Ksigg
Deutero-Zachariasza. Stanowita ona prawdopodobnie (obok Zch, rozdz
9-111 Zch, rozdz. 12-14) jeden z trzech anonimowych dodatkéw d
zbioru dwunastu prorokow. Kazdy z tych dodatkow zaczynat sig ta
samo: "Wyrocznia. Stowo Jahwe do Izraela". Uwaza si¢ na ogol, ze
wzgledu na znajomos$¢ poprzednich fragmentoéw tym wiasnie tytule
opatrzono ten utwor, ktory zostal ujety w forme dialogu pomigdzy Jahw
1 prorokiem z jednej strony a ich stuchaczami z drugie;.

W ksigdze wyrdzni¢ mozna sze$¢ do§¢ wyraznie rozgraniczonych##
fragmentdéw. Pierwszy z nich, mowiac o nieszczesciu, jakie spotkato Edorn##
1 jego mieszkancow, bedacych potomkami Ezawa, wskazuje, Ze ocalenie#:
Jakuba ijego potomkowjest dowodem mitosci Jahwe do Izraela (I, 2-5):1
W drugim prorok zwraca si¢ do niegodnych kaptanow, sktadajacych na#
ofiarg zwierzeta z brakami, pigtnuje przewrotnos¢ kaptanow 1 wzywa ich#
do opamigtania, grozac karami (I, 6 do 2, 9). Nastepnie (2, 10-16)
prorok zwraca si¢ przeciw lekkomyslnemu zawieraniu matzenstw oraze
pigtnuje malzenstwa mieszane, zawierane z "corkami obcych bogow" (MY
2, 11), oraz zwraca sig przeciw tym, ktorzy odpedzaja od siebie "Zony'
swojej mtodosci" (M1 2, 14). Czwarta czes¢ ksiegi (2, 17-3, 5) stanowi'
mowa skierowana do tych, ktorzy watpia w sprawiedliwos¢ Jahwe. Ich#
watpliwosciom przeciwstawia zapowiedz rychlego nadejscia sadu Jahwe.
W piatym fragmencie (3, 6-12) prorok, ukazujac obojgtnos¢ religijna
jako przyczyng réznych nieszczgs$¢, pigtnuje szczegolnie oszustwa w sprawie
obowiazkowej dziesigciny, bedacej wyrazem przywiazania do Jahwe.
Wreszcie w ostatnim dialogu zwraca si¢ ponownie do sceptycznie
nastawionych poboznych (3, 13-23), zapowiadajac im, ze dowodem
sprawiedliwo$ci Jahwe bgdzie nagroda dla sprawiedliwych i kara dla
niegodziwych w dniu Jego sadu. Zakonczenie tej czgsci zawiera wezwanie
do zachowania Prawa Mojzeszowego oraz zapowiedz nadejscia Eliasza
jako wystannika, ktory poprzedzi nadej$cie dnia Jahwe (3, 22-23).

O zyciu autora tej ksiggi nic nie wiemy. Mozemy tylko na podstawie
zawartych w ksiedze danych ustali¢ w przyblizeniu czasy, w ktorych
dziatat Malachiasz. Nie ma przy tym wigkszego znaczenia, czy jest to imig
wlasne, czy tez po prostu termin pospolity "moj postaniec, wystannik". Te
same dane pozwataja tez z duzym prawdopodobienstwem ustali¢ czas
powstania tej ksiggi. Co do tego za$ istnieje daleko idaca zgodnos$¢ wsrod
biblistow, datujacych zwykle powstanie ksiggi na czasy poprzedzajace
wystapienie Nehemiasza, a wigc mniej wigcej przed 460 r. p.n.e. Przemawia

za tym to, ze Judea zarzadzat wtedy namiestnik (1, 8), a wigc bylo to po
zburzeniu Jerozolimy, gdyz przedtem na jej czele stat krol. Byto to po
powrocie z niewoli, gdyz §wiatynia bytajuz odbudowana (1,10; 3, 1.10),

g wigc po 516 roku. W ksigdze nie ma wyraznego rozréznienia pomigdzy
lcaptanami a lewitami (2, 4-9; 3, 3), co wskazuje, ze powstata ona przed
ogloszeniem Kodeksu Kaptanskiego przez Ezdrasza w 398 r. p.n.e. Ostre
potgpienie w ksiedze matzenstw mieszanych (2,10-16) nasuwa przypusz-
czenie, ze Nehemiaszowe zarzadzenia dotyczace tego problemu nie zostaty
jeszcze wprowadzone w zycie (Neh 13, 23-27). Byto to wigc przed
dwudziestym rokiem panowania Artakserksesa I, czyli przed 445/4 p.n.e.,
w ktorym to roku na polecenie perskiego wiadcy Nehemiasz przybyt do



Jerozolimy, aby uporzadkowac zycie spoteczne i polityczne w Judei.
Wyjatkowa zgodno$¢ miedzy M13,10 a kaptanskim prawem dotyczacym
dziesigcin (Lb 18, 21-23) zdaje si¢ sugerowac, ze ksigga powstata po
ogloszeniu Kodeksu Kaptanskiego, a wigc znacznie pozniej. Nie mozna
jednak wykluczy¢, ze praktyka ta byta znacznie starsza niz sama kodyfikacja
prawa kaptanskiego, zgodnie zreszta z zasada, ze nie wszystkie zarzadzenia
nowego kodeksu sa catkowicie nowe i wprowadzaja zupelnie nowe praktyki.

Uwzgledniajac te wszystkie dane, stwierdzi¢ trzeba, Ze ksigga ta
powstata po latach 516-515 p.n.e., a przed rokiem 398 p.n.e.,
najprawdopodobniej jednak przed rokiem 445 p.n.e. Podobnie jak inni
prorocy z czasoOw po niewoli Malachiasz podkreslal, ze sprawy kultu
1 obrzedy nalezy traktowac¢ powaznie, dlatego w §wiatyni nalezy sktadac
tylko godne i czyste oraz pelnowarto$ciowe ofiary. Stwierdzal, ze Zycie
religijne 1 spoleczne bylo zagrozone przez niedbalstwo 1 obojgtnos¢ oraz
przez matzenstwa mieszane wyznawcow judaizmu z wyznawcami innych
retigii. Ukazany w ksigdze obraz zycia religijnego i spotecznego wskazuje,
ze sytuacja, jaka wowczas panowata, uzasadniala pdzniejsza dziatalnos¢
Nehemiasza 1 Ezdrasza. Dzigki ustanowieniu przez nich trwatych zasad
judaizmu mogt on przeciwstawiaé si¢ w przyszto$ci nowym niebezpieczen-
stwom.

Mimo Ze nie wiemy nic o jej autorze, Ksigga Malachiasza przepetniona
jest duchem specyfcznej, wyjatkowej w swoim rodzaju osobowosci
prorockiej. Gleboka czes¢, ulegtos$¢ i pokora wobec Jahwe jako Boga,
ktory swa wtadza obejmuje caly swiat ( 1, 14), podkreslanie nakazow
1 wymagan moralnych dotyczacych matzenstwa oraz religijne uzasadnienie
matzenskich obowiazkéw, zwlaszcza wiernosci (2,10-16), wzywanie do
szczerej pokuty - wszystko to stawia tego proroka w rzedzie wielkich
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prorokow Starego Testamentu, a zarazem zdaje si¢ go przyblizaé bardzi '
do Nowego Testamentu, nizby na to wskazywat 6wczesny, zamknigt#
judaizm. Mimo to prorok ten jest przedstawicielem tego judaizmu, na c#
wskazuje jego postawa wobec Edomitow, podkreslanie wagi prakty#
kultowych oraz troska o zachowanie czystosci zydowskiej krwi. Pod tyn#
wzgledem, przy catej samodzielnosci 1 specyfcznej odrgbnosci nalezy$
uwaza¢ Malachiasza za poprzednika tego judaizmu, ktory uksztattowa#
si¢ dzigki reformom Ezdrasza i Nehemiasza. Mimo ze Malachiasz swyznH
ideami bliski jest prorokom VIII w. p.n.e., to jednak r6zni si¢ od nich
znacznie forma, w ktorej przedstawia swe postannictwo. Ukazuje je
bowiem nie tyle jako objawiona wolg boza, ktora narzuca si¢ sama
kazdemu swym boskim autorytetem, nie dopuszczajac dyskusji, ile raczej
jako nauczanie opierajace si¢ na roznych, takze rozumowych, a wige
ludzkich podstawach. Dyskutujac z czytelnikami i przekonujac ich;
Malachiasz jest juz bardziej pisarzem - so Jer, "uczonym w Pi§mie"

- bardziej kaznodzieja 1 moralista niz prorokiem.

Mozna tu jeszcze dodaé, ze zakonczenie Ksiggi Malachiasza (3, 22)
pochodzi od redaktora i wydawcy calego zbioru dwunastu prorokow,
gdyz jego celem bylo zamknigcie nie tylko tej ksiggi, ale catego zbioru.
Wydawca ten byt przekonany, ze proroctwa juz si¢ skonczyly, nie ma
wigcej prorokow, dlatego zywe stowa prorockie nalezy zastapi¢ pisanym
Prawem Mojzesza.

Kompilacja ksiag prorockich

aterialy zawarte w kanonicznych ksiggach prorockich wskazuja, ze

nie powstaty one za zycia poszczeg6lnych prorokow, lecz w czasach
p6zniejszych. Niewatpliwie musiat uptynac¢ pewien okres, zanim nauki
danego proroka zebrano w jeden zbidr i nadano im odpowiednia formg
literacka. Byl to okres na tyle dlugi, ze w wielu wypadkach nie pamigtano
juz, kto wypowiedzial dane proroctwo, a czg¢sto nawet znacznie pdzniejsze
wypowiedzi przypisywano wczesniej Zyjacym prorokom. Nalezy wige
przyjac, ze w okresie kompilacji danej ksiggi istnialy juz weczesniejsze
zbiory prorockich wypowiedzi, nieraz spisane, a nieraz przekazywane
tylko ustnie. Istnialy tez w tym okresie juz zapewne rozne kolekcje
autobiograficzne prorokow oraz rozne zbiory biograflczne ich dotyczace,
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a opracowane przez innych autoroéw, najczgsciej ich uczniow. Trzeba przy
tym pamigtaé, ze w obecnych ksiggach prorockich wykorzystano rézne
zbiory nauk i proroctw tego samego proroka. Moze o tym $wiadczy¢ np.
to, ze w Ksigdze 1zajasza rozdzialy drugi, trzeci 1 czwarty poprzedzaja
odrgbne tytuty, wskazujace, ze tworzyly one oddzielne zbiory. Praw-
dopodobnie takze rozdzial pierwszy stanowit oddzielny zbidr w czasach

: kompilacji tej ksiggi. Kompilator, ktoéry nadat obecna forme Ksigdze

# 1zajasza, napisat pierwszy wiersz (I1z 1, 1) jako wstep do catej ksiegi, ale
zachowat tytut drugiego zbioru (Iz 2, 1), cho¢ w tym uktadzie byt juz
wlasciwie zbyteczny.



Niejednokrotnie uwaza sig, ze zainteresowanie kompilacja ksiag
prorockich 1 ich opracowaniem bylo szczegdlnie Zywe w czasach niewoli
babilonskiej i po jej zakonczeniu. Stanowisko takie wydaje si¢ stuszne, gdy
chodzi o ksiggi Jeremiasza 1 Ezechiela. Nie mogty one powsta¢ przed
zburzeniem Jerozolimy i pierwszej $wiatyni, gdyz zawieraja opowiesci
o zdarzeniach, ktore pozniej mialy miejsce. Znajduja sig tez w nich
proroctwa i wyrocznie pochodzace z pdzniejszych czasow. Stwierdzenie to
nie wydaje si¢ dziwne, jesli si¢ uwzgledni przebieg proceséw poprzedzajacych
kompilacjg ksiag prorockich. Proces ten, jak widzielismy, wymagat
uplywu pewnego czasu, zanim ksiggom prorockim nadano znana dzi$
formg. Nie ma jednak podstaw, by przyjmowac, ze takze ksiggi Amosa,
Ozeasza 1 Micheasza powstaty tak p6zno, czyli dopiero w czasach po
niewoli. Trzeba jednak pamigtaé, ze ksiggi prorokow mniejszych, do
ktorych ci trzej naleza, to wtasciwie jeden zbior, a nie dwanascie ksiag.
Zbior ten tworzy jedna kompilacje, zawierajaca nauki i proroctwa
prorokow z czasow przed niewola i1 po niej. Prawdopodobnie tworcy tej
kompilacji wlaczyli do niej rdzne istniejace juz materialy, a wigc zbiory
proroctw, opowiesci autobiografczne 1 biograficzne. Wykorzystanie tych
materialdéw dowodzi, ze nie tylko zebrali istniejace juz woéwczas ksiegi, lecz
ze na podstawie wczesniejszych dokumentoéw opracowali taka wiasnie
kompilacjg Ksiggi Dwunastu.

W swietle tego, co powiedzieliSmy, nie bedzie nas dziwié, ze Ksigga
Izajasza zostata opracowana i wydana dopiero w czasach po niewoli i Ze
zawiera materialy, ktore powstaty nieraz dwa wieki po okresie dziatalnosci
Izajasza w Jerozolimie. Prorok ten bowiem dziatat w VIII w. p.n.e.,

a niektore materiaty znajdujace si¢ w ksigdze zwigzanej z jego imieniem
datuje si¢ na druga potlowe VI w. p.n.e. Uwaza sig, ze cztery dzieta
stanowiace zbioér prorokow starszych powstaty w stosunkowo niedtugim
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okresie po opublikowaniu Deuteronomium. Podobnie cztery zbiory
sktadajace si¢ na kolekcje prorokow pdzniejszych zostaty skompilowane

1 opracowane w kotach zainteresowanych dziatalno$cia prorokow we
wzglednie krotkim czasie po niewoli. W tej sytuacji nie mozna by

umiesci¢ dziatalnosci kompilatorow tej czgsci Biblii przed potowa V wieku
p.n.e. Wiaczyli oni bowiem do tego zbioru dzieto Malachiasza, proroka,
ktérego dzialalno$¢ umieszcza si¢ wtasnie w V wieku p.n.e.

Jednak 1 tym razem trzeba wyraznie odrdzni¢ czas kompilacji ksiag
w ich obecnej postaci od czasu powstania materialow wykorzystanych
w tych ksiggach przy ich opracowaniu. Nie ma za$ podstaw, by watpic,
ze wigkszo$¢ materialdéw pochodzi od prorokow, ktdrych imiona nosza
rozne czgsci tego zbioru. Jednak metoda kompilacji nie byta taka sama
jak przy wcze$niej omoéwionych utworach. Nie wida¢ w niej jakichs$
okreslonych z géry ram schematycznych: czy to w przedstawianiu tresci,
czy tez w samej budowie utworu. Trudno tez dopatrywac sig troski
o chronologiczny uktad materiatu w danym utworze czy w ogole troski
o chronologi¢. Mozna by na przyktad spodziewac sig, ze ksigga
prorocka powinna zaczynac si¢ opowiescia o powotaniu proroka,

a potem winny si¢ w niej znajdowac jego nauki i proroctwa w kolejnosci
ich wygtaszania. Tymczasem w ksiggach tych trudno dopatrzyc¢ sie
takiego uktadu chronologicznego. Opis powolania Izajasza np. znajduje
si¢ dopiero w szostym rozdziale ksigegi noszacej jego imig. Jedyna za$
wzmianka o powotaniu Amosa znajduje si¢ w siddmym rozdziale jego
ksiggi. Trudno tez byloby, i to bardzo czg¢sto, ustali¢ dat¢ wygloszenia
jakiego$ proroctwa czy nauki, czy tez wskaza¢ okolicznosci, w jakich
miaty miejsce, tylko na podstawie danych wewnetrznych, czyli na
podstawie same;j tresci danej wypowiedzi. Wydaje sig nieraz, ze kom-
pilatorzy taczyli pewne wypowiedzi w cato$¢ po prostu tylko ze wzgledu
na pewne zasady mnemotechniczne. Jakie§ stowo w pewnej wypowiedzi
pomagalo im przypomnie¢ sobie inng wyroczni¢ zawierajaca ten sam
wyraz, dlatego faczyli dwie wypowiedzi, cho¢ wygloszono je w ré6znym
czasie. Niekiedy ulozono w jedna seri¢ wypowiedzi bardzo odlegle

w czasie, tylko dlatego Ze zaczynaly sig od tego samego stowa.
Przyktadem moze by¢ piaty rozdziat Ksiggi [zajasza, gdzie mamy serig
réznych czasowo wypowiedzi prorockich zaczynajacych sig od stowa
"biada" (wersety: 8,11,18, 20, 21, 22). Innym razem potaczono wjedna
cato$¢ wyrocznie o podobnej tematyce, cho¢ pochodzace z ré6znych
czasow, jak np. wypowiedzi przeciw obcym narodom, zebrane w roz-
dziatach 13-23 Ksiggi [zajasza. Czasem tez bardzo trudno ustali¢,

gdzie konczy si¢ jedno proroctwo, a gdzie zaczyna inne, nastgpne.

Mimo tych trudno$ci mozna dostrzec jednak, ze kompilatorzy tej czgsci
Bibl[1 odnosili si¢ z wielka uwaga, a nawet czcia do dzieta prorokow.
Starali sig nic nie uroni¢ z ich twérczos$ci, dlatego wiaczyli do tego zbioru
wszystko, co mozna byto uwaza¢ za dzieto prorokow, chocby to byto
tylko fragmentaryczne, niejasne, ukryte i tajemnicze. Dzieto kompilatorow
$wiadczy zarazem o wysokiej ocenie, jaka w ich oczach oni sami oraz im
wspolczesni dawali dzietom prorokow, zarowno tych sprzed niewoli, jak
1 tych, co dzialali w okresie niewoli i po niewoli babilonskiej. Ten szacunek
dla dzieta prorockiego cechowal w okresie po niewoli babilonskiej te
kregi, do ktorych nalezeli takze kompilatorzy ksiag prorockich. Starali sig



oni niejako przez to naprawi¢ ten brak zainteresowania, z ktérym wsrod
swoich wspotczesnych spotykali sig prorocy dziatajacy w czasach przed
niewola babilonska.
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Czg$¢ trzecia

Pisma



Pisma, czyli hagiografy

sigga Malachiasza, znajdujaca si¢ na ostatnim miejscu w zbiorze

dwunastu mniejszych prorokow, zamyka zarazem drugi dzial Biblii
Hebrajskiej, okreslany mianem "Prorocy" (po hebrajsku New [ /m). Nastgpna
ksigga otwiera juz trzecia cz¢$¢ hebrajskiego kanonu Starego Testamentu.
Czes$¢ tg okresla si¢ zazwyczaj terminem "Pisma", bedacym dowolnym
przektadem hebrajskiego stowa Ketubim (wym. ketuwim), thumaczonego
takze jako "hagiografy", czyli "$wigte pisma". Obejmuje ona trzynascie
ksiag rozniacych si¢ forma i trescia oraz kolejnoscia wystgpowania.
Kolejnos¢ ksiag w trzeciej czgsci Bibl[] Hebrajskiej rozni sig nie tylko od
uktadu kanonu starotestamentowego przekazanego w tradycji Septuaginty,
ale takze obserwuje sig roznice uktadu w r6znych rekopisach tradycji
masoreckiej. W wydaniach krytycznych przyjmuje si¢ kolejnos¢ ksiag na
podstawie rekopisu B 19 A, znajdujacego si¢ w Publicznej Bibliotece im.
Sattykowa-Szczedrina w Leningradzie. Kodeks ten, pochodzacy z 1008
roku, uwaza si¢ za wierna kopig przechowywanego niegdy$s w synagodze
sefardyjskiej w Aleppo wzorcowego rekopisu Ben Aszera z potlowy X w.
n.e. W kodeksie tym kolejnos¢ ksiag jest nastgpujaca: Ksigga Psalmow,
Ksigga Hioba, Ksigga Przystow, Ksigga Rut, Piesn nad Piesniami, Ksigga
Eklezjastesa (Koheleta), Lamentacje, Ksigga Estery, Ksigga Daniela,
Ksiggi Kronik, Ksigga Ezdrasza 1 Ksigga Nehemiasza. W wydaniach
drukowanych Biblii Hebrajskiej Ksiggi Kron# umieszcza sig jednak na
koncu, cho¢ wedhxg palestynskiej tradycji, potwierdzonej w Talmudzie
(Baba Batra,14b), oraz u Michaela Ben Uzjela rozpoczynaty one trzecia
cze$¢ Starego Testamentu. Zmienny jest tez porzadek ksiag: Hioba
1 Przystow oraz Ksiggi Rut 1 Pie$ni nad Piesniami. Ksiggi znajdujace si¢
w tej czgsci Biblii sa utworami chronologicznie pézniejszymi, takze
forznowanie si¢ tej czgsci nastapilo najpoznie;j.

Pierwsze trzy ksiggi ostatniej czgsci hebrajskiego kanonu okresla si¢
czgsto mianem "ksiag poetyckich". Nie znaczy to jednak, Ze poezja
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hebrajska ogranicza si¢ tylko do tych trzech ksiag, tzn. Psalmow, Hioba

1 Przystow, gdyz poetyckimi sa takze ksiggi: Eklezjastesa, Lamentacje,
Pies$n nad Pie$niami, a liczne fragmenty poetyckie spotyka sig w innych,
wczesniejszych ksiggach Starego Testamentu, np. "Blogostawienstwo
Jakuba" w czterdziestym dziewiatym rozdziale Ksiggi Rodzaju, "Piesn
Miriam" w pigtnastym rozdziale Ksiggi Wyjscia, "Piesn Mojzesza"

w trzydziestym drugim rozdziale Ksiggi Powtérzonego Prawa czy "Piesn
Debory" w piatym rozdziale Ksiggi Sedzidw, by wymieni¢ tylko najbardziej
znane. Podobne formy spotyka si¢ tez w ksiggach prorockich oraz
ksiggach, ktore nie znalazty si¢ w kanonie Starego Testamentu. Dlugo
jednak nie zwracano na nie uwagi, gdyz zasady poezji hebrajskiej popadty
w zapomnienie 1 nie wyrdzniano w Biblii tekstow poetyckich.

Formy poezji hebrajskiej zaczeto powaznie studiowa¢ dopiero w XVIII
wieku. Studia te zapoczatkowat angielski uczony Richard Lowth swym
dzietem O $wigtej poezji Hebrajczykow (De sacra poesi Hebraeorum,
Oxford 1753), zwracajac uwagg, ze cecha charakterystyczna tej poezji jest
dwukrotne lub trzykrotne powtarzanie roznymi stowami tej samej mysli
podstawowej, stanowiace gldwna figure stylistyczna, ktéra nazwat
paralelizmem cztonéw. PdZniejsze badania potwierdzily tg tezg, mimo Ze
do dzi$ wiele zasad biblijnej poezji hebrajskiej nie zostato wyjasnionych.
Po odczytaniu poematdéw babilonskich okazalo sig, Ze ta sama cecha
charakteryzuje utwory poetyckie powstale na terenie Mezopotamii. Takze
w odkrywanych od 1929 r. do naszych czasoéw tekstach poetyckich z Ras
Szamra-Ugarit stwierdzono wystgpowanie tej samej zasady. Okazalo sig,
ze paralelizm cztondéw byt wlasciwy dla poezji wszystkich ludow semickich.
Dzi§ wiadomo, ze hebrajska poezja biblijna rozwijala si¢ na szerokim
podlozu poezji orientalnej, czerpiac z niej wzory formalne i tematyczne
w znacznie wigkszym stopniu, niz to dawniej przypuszczano. Druga
istotng forma wyrazu w poezji hebrajskiej, podobnie jak w tworczosci
poetyckiej innych ludow semickich Bliskiego Wschodu, byl rytm, $cisle
zreszta powiazany z paralelizmem czlondéw. Rym natomiast pojawiat si¢
bardzo rzadko, tylko przypadkowo 1 w szczatkowej postaci, co wskazuje,
ze byt nieistotng cecha poezji w czasach Starego Testamentu.

Paralelizm cztonéw, jak to dzisiaj wiemy, cechowat nie tylko poezjg
hebrajska, w ktorej - zdaniem wielu biblistow i flologdw - osiagnat
swQj punkt szczytowy, ale takze poezj¢ akadyjska, ugarycka, fenicka
1 aramejska, a rOwniez poezj¢ egipska. Paralelizm ten nieraz nazywa sig
"rymem mysli", pojmujac przez to nie harmonijne polaczenie synonimow

- a wigc fgurg stylistyczna mogaca wystepowacé rowniez w prozie (np.

w Ksigdze Hioba 1,1. 8; 2, 3) - ale rzeczowa, czyli tre§ciowa i formalna
rownowarto$¢ nastgpujacych po sobie fraz znaczeniowych. Sktadaty sie
one przewaznie z dwdch do czterech stow, tworzacych zdanie wyrazajace
jaka$ zamknigta mysl 1 nazywane stychem. Dwie lub trzy takie paralele,
czyli rownolegte mysli, tworza jeden wiersz, ktory zaleznie od liczby
stychdw, czyli cztondw, zwie si¢ dystychem lub trystychem. Ta struktura
wiersza hebrajskiego wyjasnia zarazem, dlaczego w Starym Testamencie
nazywano go po hebrajsku maszal, tzn. porownaniem. Wskazuje to
jednoczesnie, ze w poezji,hebrajskiej tres¢ 1 forma byly $cisle powiazane
1 odpowiadaty sobie wzajemnie oraz ze rozw6j mysli wiazat si¢ $cisle ze



struktura jakiego$ poematu.

Mylilby si¢ jednak ten, kto by sadzit, ze ta forma nadawata poezji
nudna monotonig, gdyz paralelizm mogt wystgpowac w rdznej postaci.
Wyréznia si¢ wigc paralelizm synonimiczny, w ktorym jeden czton
wzmacnia drugi, np. Ps 18, 5:

Ogarnety mnie fale $§mierci
1 zatrwozyly mnie strumienie zagtady

Inny rodzaj stanowi paralelizm antytetyczny, operujacy kontrastem,
np. Ps 34, 10:

Bojcie sig Jahwe, jego swigci,
bo bojacym si¢ go nic nie brakuje;

lub Ps 34,11

Lwigta sa biedne 1 gloduja,
ale szukajacym Jahwe
nie brak zadnego dobra.

Jeszcze inny rodzaj stanowi paralelizm syntetyczny lub uzupetniajacy,
w ktorym kazdy ze stychow podejmuje rdzne, cho¢ zazgbiajace sig aspekty
tej samej mysli, wyrazajace si¢ w pelni dopiero po zestawieniu obu
poszczegblnych elementow, np. Ps 9, 8-10:

Ale Jahwe trwa na wieki,
ustanawia na sad swqj tron.

Sadzi¢ bedzie swiat sprawiedliwie,
bedzie osadza¢ narody uczciwie.
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Moze by¢ paralelizm stopniowy, gdy t¢ sama mysl rozwija si¢ stopniowo,
np. Ps 67, 4:

Niech stawia cig, Boze, ludy:
Niech stawia ci¢ wszystkie narody;

albo emblematyczny, gdy drugi czton stanowi podobna ilustracje mysli
cztonu pierwszego, np. Ps 129, 5-7:

Niech sig zawstydza i1 cofna
wszyscy nienawidzacy Syjonu!
Niech beda jak trawa na dachach,
ktéra nim zakwitnie, usycha,

ktora zniwiarz nie napeini swej dioni
ani wigzacy snopy swego nargcza.

Wszystko to sprawia, ze thtumaczenie poezji hebrajskiej nie nalezy do
rzeczy tatwych. Tym bardziej ze nalezy zachowa¢ rytm. Poezja hebrajska,
podobnie jak poezja semicka, spelniata funkcje dydaktyczne i stuzyta do
przekazywania waznych mysli 1 pouczen, czgsto takze Swieckich, nie
majacych na pierwszy rzut oka wiele wspolnego z charakterem Bibl[],
ktora uznano za ksigge swigta.

Psalterz 1 psalmy

rzecia czg$¢ Starego Testamentu otwiera Ksigga Psalmow, wzbudzajaca

zawsze duze zainteresowanie, szczegolnie jednak zywe w naszym
stuleciu. Liczne publikacje wskazuja, Ze badania nad ta ksigga przeszty
bardzo znaczna ewolucje. Takiej ro6znicy pogladow w tym okresie nie
zanotowano w badaniach nad zadna inna chyba ksigga biblijna.
W poczatkach dwudziestego wieku wielu specjalistom chodzito przede
wszystkim o okreslenie doktadnej daty powstania kazdego z poematow
wchodzacych w sktad Ksiggi Psalmow, zwanej tez Psalterzem. W krytyce
biblijnej w badaniach nad Psalterzem panowata woéwczas ogolna tendencja
do pdznego datowania sktadajacych si¢ na Psatterz utworow. Starano si¢
wykazac, ze prawie wszystkie psalmy powstaty w czasach po niewoli
babilonskiej (a wigc po 538 r. p.n.e.), a znaczna ich czg$¢ pochodzi dopiero
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z okresu machabejskiego, czyli z 11 w. p.n.e. Natomiast w nowszych
publikacjach krytycznych zauwazamy panujaca ogdlnie tendencj¢ do ich
wczesniejszego, niz to miato miejsce uprzednio, datowania. Dzi$ na ogot
przyjmuje sig, ze w Psatterzu zachowato sig sporo fragmentéw pochodzacych
z czasow przed niewola. Ponadto wigcej uwagi poswigca sig¢ badaniom nad
strukturg literacka, rodzajami literackimi oraz trescia 1 miejscem powstania



poszczegblnych psalmow, bedacych przyktadem wspaniatego rozwoju

1 wysokiego poziomu poezji hebrajskiej. Psatterz jednak nie jest jedynym
# zbiorem 1 nie obejmuje wszystkich psalméw hebrajskich.

# Kanoniczna Ksigga Psalmow w swej obecnej postaci zawiera sto
pigcdziesiat poematow. W Starym Testamencie spotyka si¢ takze w innych
ksiggach utwory o podobnej formie i tresci (np. Wj 15, 1-18; 1 Sm 2
I-10; 2 Sam 1,19-27; 22, 2-51; 2 Krl 19, 21-28; 1z 38,10-20; Jon 2
3-10; Hab 3, 1-19), co wskazuje, ze nie wszystkie poematy biblijne

znalazly si¢ w Psatterzu. Ponadto istnieja zbiory podobnych poematow

ktore przetrwaty poza kanonem biblijnym. Jednym z nich sa tzw. Psalmy

Salomona. Zbior ten zawiera osiemnascie napisanych po hebrajsku

utworow zachowanych w przektadach greckim 1 syryjskim. Drugi za$ taki

zbidr stanowi Ksigga Hymnow, znaleziona w jednym z rekopisow

w pierwszej grocie koto Qumran. Ksigga ta zawiera okoto trzydziestu

pigciu poematdw hebrajskich, bardzo przypominajacych forma, stylem

1 trescig psalmy kanoniczne. Psatterz w swej aktualnej postaci dzieli si¢ na

pig¢ ksiag: pierwsza obejmuje psalmy 1--41, druga - 42-72, trzecia

# 73-89, czwarta - 90-106 1 piata - 107-150. Zakonczenie

poszczegblnych ksiag wskazuje specjalna doksologia, czyli formuta

pochwalna wystawiajaca Jahwe.

Taki podziat Psatterza powstat prawdopodobnie pod wplywem
Pigcioksiggu. Podobnie jak tam zebrano bliskie sobie forma i trescia
utwory 1 zbior ten podzielono na pig¢ czgsci. Podziat ten jest jednak
sztuczny, gdyz w Psatterzu mozna z tatwoscia wyr6zni¢ inne zbiory, ktore
nie pokrywaja si¢ z jego podziatem na pig¢ ksiag. Totez na ogo6t uwaza sig,
ze wcezesnie] istniat w Psatterzu podzial na trzy ksiggi. Zreszta 1 w obregbie
Psatterza spotyka si¢ rozny podziat psalmoéw. Nieraz dwa rézne psalmy
potaczono w jedna catos¢, jak np. Psalm 19, w ktorym wiersze 1-6 oraz
#-14 stanowity kiedys$ odrebne utwory. Druga czg$¢ tego psalmu bardzo
P#<ypomina swym charakterem Ps 119. Innym razemjeden psalm podzielono
na dwie czesci, np. Ps 9 1 Ps 10 w tek$cie hebrajskim byly kiedy$ jednym
poematem, na co wskazuje alfabetyczny uktad strof oraz brak tytutu
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Ps 10. Takze Ps 42 i Ps 43 stanowily kiedys jeden poemat, jak teg
dowodzi ich struktura poetycka oraz wspolny refren i brak tytutu Ps 43
Istnieje tez roznica w numeracji psalmow migdzy Septuaginta i Wulga

a wersja masorecka tekstu hebrajskiego. W Septuagincie 1 Wulgaci
psalmy 91 10 oraz 114 i 115 wedlug numeracji hebrajskiej stanowia tylk
dwa utwory, natomiast Ps 116 stanowi w Wulgacie psalmy 1141 115

a hebrajski Ps 147 dzieli si¢ w Wulgacie na psalmy 146 i 147. W Septuaginci
1 Wulgacie numeracja psalmow od 11 do 147 jest o jeden mniejsza#

z wyjatkiem psalmow 114 1 115 stanowiacych w tych przektadach Ps 11#
oraz Ps 116 dzielacego si¢ w przektadach na psalmy I 14 1 115. Ponadto'
warto tu zwroci¢ uwagg, ze Psatterz Septuaginty zawiera 151 psalmow#
Ostatni, 151 psalm Septuaginty, znany takze z przekladow starotacinskic #
i z przektadu syryjskiego, zostat znaleziony w hebrajskim oryginalS'

w rekopisie Ksiggi Psalméw odkrytym w Qumran w jedenastej grocie.

Podziat Psalter#a na pig¢ ksiag jest dzietem wielu zbieraczy i redaktorow#
ktorzy nie zebrali calej tej kolekcji w jednym czasie. Ttumaczytoby to, zd'
niektore psalmy spotyka si¢ w Psatterzu dwukrotnie, np. Ps 14 jes#
identyczny z 53, Ps 40, 14-18 z Ps 70, Ps 57, 8-12 i Ps 60, 7-14 s#
identyczne z Ps 108. Przemawia za tym i to, ze werset dwudziesty Ps 72
zamykatl kiedys kolekcje Psalméw Dawidowych. Werset ten, brzmiacy
w teks$cie hebrajskim: "Skonczyty si¢ modlitwy Dawida, syna Izraela"#
zostat catkowicie pominigty w polskim przektadzie Bibl[] Tysiaclecia:
Tymczasem i w dalszych czgéciach Psalterza spotyka si¢ jeszcze Psalmy
Dawidowe, ktore mogty by¢ takze modlitwami. Jeden z nich (Ps 86) zostat
w tytule wyraznie nawet nazwany modlitwa.

[lustracja prac kompilacyjnych w Psalterzu moze by¢ porownanie
Psalmu 14 z Psalmem 53. W pierwszym z nich, obok ogélnej nazwy Boga
- Elohim, wystgpuje w tekscie cztery razy imi¢ Jahwe. Tymczasem
w drugim (53) imig Jahwe w tych czterech miejscach zastapiono terminem
Elohim. Warto tu zwréci¢ uwagg, ze w Septuagincie w dwdch miejscach
pozostawiono Jahwe, a w pozostatych zastapiono je takze terminem
Elohim. Podobne poréwnanie innych psalméw doprowadzito do stwier-
dzenia, ze w psalmach 1-41 wystepuje dwiescie siedemdziesiat dwa razy
imi¢ Jahwe, termin Elohim natomiast wystepuje samodzielnie (tzn. poza
takimi wyrazeniami, jak "mdj Bog", "nasz Bog") tylko pigtnascie razy.

W psalmach 42-83 termin Elohim spotyka si¢ natomiast dwiescie razy,
a imi¢ Jahwe tylko czterdziesci razy. Dlatego przyjmuje sig, Zze pierwotny
podziat Psatterza byl inny niz obecnie. Na podstawie réznicy w stosowaniu

imion Boga wyrdznia si¢ Psatterz jahwistyczny, obejmujacy obecna ksiege
# pierwsza, oraz Psatterz elohistyczny, na ktory sktadatly si¢ druga i trzecia
: ksigga obecnego Psatterza oraz jahwistyczny dodatek obejmujacy psalmy
' 84-89. Reszte, obejmujaca obecne ksiggi czwarta 1 piata, stanowit takze
zbior jahwistyczny. W kazdej z tych trzech gtownych kolekcji wyrdznié
jednak mozna pewne mniejsze zbiory, ktore do nich wtaczono. Wielu
biblistow uwaza, ze potwierdzeniem tego sa naglowki poprzedzajace
poszczegblne psalmy. Nagtowki te wskazuja mniejsze kolekcje, z ktérych
je zaczerpnigto przy kompilacji Psatterza.
Ksigga Psalmow skladatla si¢ prawdopodobnie poczatkowo z trzech
gléwnych zbiorow. Pierwszym z nich i zarazem najwcze$niejszym byla



pierwsza ksigga obecnego Psatterza. Nie mozna si¢ jednak zgodzi¢, ze
zbidr ten zostat uksztattowany w czasach przed niewola babilonska, gdyz
gdyby tak bylo, to jak mozna by wyttlumaczy¢ m. in. to, iz Psalm 18 zostat
powtorzony w dodatku do Drugiej Ksiggi Samuela (2 Sm 22, 2-51).
Przeciez gdyby wtedy istniata jakas kolekcja psalmow przypisywanych
Dawidowi, w rodzaju pierwszej ksiggi obecnego Psatterza, to trudno
byloby wyjasnié, dlaczego tylko ten jeden psalm wyjgto z istniejacego juz
zbioru, by go zachowac¢ przez wiaczenie do Drugiej Ksiggi Samuela. Totez
wydaje si¢ bardziej prawdopodobne przypuszczenie, ze znalazt si¢ on tam
znacznie wczesnie], a wigc przed zebraniem w jedng calos¢ kolekcji
Psalmow Dawidowych. Wiemy zas$, ze Ksiggi Samuela otrzymatly swa
obecna forma dopiero w czasach niewoli. Totez mozna przyjac, ze
1 kompilacja pierwszej ksiggi Psalterza, czyli tzw. Ksiggi jahwistycznej,
nastagpita pozniej, a zatem bezposrednio po okresie niewoli. P6Zniej do
tego zbioru dodano Psalterz elohistyczny, a jeszcze pdzniej do obu tych
potaczonych kolekcji dodano psalmy sktadajace si¢ dzi$ na ksigge czwarta
1 piata.
Trudno poda¢ doktadne daty kompilacji poszczegdlnych czgsci Psalterza
1 trudno tez ustali¢ daty uksztattowania si¢ catej kolekcji sktadajacej si¢ na
dzisiejsza Ksigge Psalmoéw. Wydaje sigjednak prawdopodobne, ze nastapito
to najpozniej przed 150 r. p.n.e., a by¢ moze racj¢ miat H. Gunkel
wybitny badacz problematyki historyczno-literackiej Ksiegi Psalmow,
ktory przed ponad pot wiekiem dowodzit, ze kompilacja Psatterza zostata
zamknigta przed 200 r. p.n.e. Wydaje si¢ to potwierdza¢ istotna zgodnos¢
uktadu Psatterza w Septuagincie z uktadem zachowanym w hebrajskim
tekscie Biblii masoreckiej, zwanej tak od zydowskich uczonych zajmujacych
si¢ tradycyjnie przekazem hebrajskiego tekstu Bibl[], zwanych masoretami
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(od hebrajskiego masar - "przekazywac" i masoret - "tradycja").
Przemawia tez za tym znaleziony w jedenastej grocie koto Qumran
rekopis Ksiggi Psalméw, pochodzacy prawdopodobnie z IT w. p.n.e.
Zw0j zawierajacy Ksigge Psalmow jest trzecim co do wielkos$ci najlepiej
zachowanym rgkopisem biblijnym wsrdd tekstow z Qumran, gdyz jego
dtugos¢, na ktora sktada sig pig¢ arkuszy oraz cztery fragmenty, wynosi
okolo 5 m. Zwoj ten jednak nie zawiera catej Ksiggi Psalmow, lecz tylko
jej znaczna czg$¢. Znajduje si¢ w nim bowiem ponad czterdziesci
kanonicznych psalméw biblijnych, a wérdd nich, w réznych miejscach,
siedem w catos$ci lub czgSciowo zachowanych psalmow apokryficznych.
Trzy spo$rod nich znano uprzednio z przektadu syryjskiego, zwanego
Peszitta, jeden byl znany uprzednio z deuterokanonicznej, czyli znajdujace;j
si¢ tylko w kanonie katolickim, Ksiggi Jezusa, syna Syracha, znanej tez
pod nazwa Ksiggi Eklezjastyka lub Madrosci Syracha. Wreszcie jeden

z tych psalmow to znany z Septuaginty Psalm 151, zachowany takze

w przektadzie syryjskim. Ponadto znajduje si¢ tutaj hymn begdacy modlitwa
o przebaczenie grzechéw i uwolnienie z sidet szatanskich oraz dzigk-
czynieniem za ocalenie. ZwQj zawiera tez hymn-apostrof¢ do Syjonu
oraz hymn wyslawiajacy Boga za dzielo stworzenia, a takze fragment
prozy opisujacy tworczos¢ Dawida. Wedhug tego opisu Dawid miat
utozy¢ 4050 réznych piesni, w tym 3600 psalméw, 364 piesni ofiarnych,
52 pie$ni sobotnie, 30 piesni na dni nowiu ksigzycowego 1 na Dzien
Pojednania i 4 pie$ni do $§piewania nad dotknigtym choroba. Psalterz

z Qumran zdaje si¢ wskazywac, ze sama kolekcja zostata juz zebrana,
ale jej uktad nie zostal jeszcze ujednolicony.

Innym faktem przemawiajacym za uksztattowaniem Psatterza w po-
czatkach II w. p.n.e. moze by¢ to, ze Hodajot, czyli hymny dzigkczynne,
znaleziony w jednym zwoju w pierwszej grocie Qumran, mimo znacznego
podobienstwa tre§ciowego i formalnego spisano w odrgbnym rekopisie.
Wigkszos¢ tych hymnow uwaza si¢ za dzieto zalozyciela gminy essenskiej
z Qumran, zwanego Nauczycielem Sprawiedliwosci. Jesli wigc mimo tego
autorstwa nie dotaczono ich do Psalterza, to zapewne dlatego, ze
kompilacjg jego uwazano juz za zamknigta, cho¢ jeszcze w jej ramach byly
mozliwe roéznice uktadu. Poniewaz na ogot uwaza sig, ze hymny z Qumran
powstaty pomigdzy 150 a 100 r. p.n.e., kompilacja Psatterza musiata by¢
wczesniejsza. Przemawia za tym 1 to, ze réwniez zbior psalmow
przypisywanych Salomonowi znalazt si¢ poza Psalterzem kanonicznym.
Psalmy Salomona zostaly napisane po hebrajsku. Zbior ten obejmuje

osiemnascie poematow zawierajacych aluzje do wydarzen historycznych
z czasow ostatnich Hasmonejczykow oraz Pompejusza i Heroda Pierwszego,
zwanego nieraz Wielkim. Z tego wtasnie wzgledu powstanie tych psalmow
umieszcza si¢ migdzy 63 a 30 r. p.n.e. Uwaza sig tez, iz powstaty one na
terenie Palestyny, gdyz ich autor znat doskonale miejscowa sytuacje. Jesli
wigc mimo autorytetu Salomona psalmy te nie znalazty si¢ w kanonicznej
Ksigdze Psalmow, to prawdopodobnie dlatego, ze jej uktad uwazano juz
za zamknigty.

Kompilacja Psalterza jest wigc wynikiem bardzo dtugiego procesu
historyczno-literackiego, trwajacego kilka wiekow. W dzisiejszej swej
postaci Psatterz dzieli si¢ na pig¢ ksiag, co, jak widzielismy, jest podziatem



pézniejszym. W obrebie tego podziatu nietrudno jednak zauwazy¢ inne
zbiory, nie pokrywajace si¢ z przyjetym podziatem. W Psatterzu znajduje
si¢ bowiem dwanascie psalméw przypisywanych Asafowi, jedenascie
synom Koracha, dwa psalmy przypisuje si¢ Salomonowi, dwa Jedutunowi,
po jednym Mojzeszowi, Hemanowi, Etanowi i Ani, a czterdziesci sze$¢
psalmow jest anonimowych. Septuaginta taczy jeden psalm z Jeremiaszem
(137) 1 jeden z Ezechielem (65), a pie¢ z Aggeuszem i Zachariaszem
(I10-111, 146-148). Ponadto siedemdziesiat cztery psalmy przypisuje

si¢ Dawidowi. Przyjmowano wigc, Ze niektore psalmy mialy bardzo
wczesne pochodzenie, co moze zarazem wskazywac, ze pierwotnie taczono
je takze w inne, mniejsze zbiory, ktdre nastgpnie w ciagu dalszego procesu
faczono w wigksze catosci. Te wlasnie mniejsze zbiory ostatecznie zlozyty
si¢ na Psatterz, ktorego wersja kanoniczna uksztattowala si¢ okoto
200-150 r. p.n.e. 1 w tej formie dotrwata do naszych czasow.

Ustalenie czasu powstania Psalterza nie rozwiazuje daty powstania
poszczegbdlnych psalmoéw. Problem ten, do dzisiaj otwarty, probowano
rozstrzygna¢ w rézny sposob. Ogoélnie stwierdzi¢ mozna, ze wszystkie
dotyehczasowe proby rozwiazania cechuje znaczna rozbiezno$¢ pogladow.
Krancowe stanowisko w tej kwest[] zajmowal wspominany juz niejedno-
krotnie biblista B. Duhm, ktory uwazat, ze prawie wszystkie psalmy
powstaty w czasach machabejskich, a wigc po 170 r. p.n.e. Sadzit on, ze
W rozwiazywaniu tego problemu nie nalezy pytac, czy psalmy pochodza
z czasOw machabejskich, lecz czy sa psalmy, ktore moglyby powsta¢ przed
tym okresem. R. H. Pfeiffer utrzymywal, Zze wigkszo$¢ psalmoéw napisano
w okresie ich zbierania i ksztaltowania Psatterza, a wigc, wedtug niego,
migdzy 400 a 100 r. p.n.e. W poczatkach naszego stulecia A. A. Briggs
wiazal powstanie wigkszo$ci psalmow z okresem perskim, a szczegdlnie
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z czasami Ezdrasza i Nehemiasza. To jego stanowisko spotkato si
z pozytywnym przyjeciem biblistow katolickich, gdyz np. E. Podechard#
A. Robert i A. Tournay sadzili, ze psalmy pochodza z epoki perskiej
1 powstaly w kregach kaptanskich, ktore tez przyczynity si¢ w zasad#
niczy sposob do uksztattowania Psalterza. Mozna tutaj jednak zauwa#j
zy¢, ze jesli obecne kolekcje psalmow wchodzace w sklad Psalterz#
powstaty w r6znych czasach i jesli uksztattowano je na podstawie
wcezesniejszych kompilacji, to utwory poetyckie, ktore si¢ na nie ztozyly,
czyli poszczegdlne psalmy, musialy powstac¢ jeszcze wezesniej. Materiaty,
zwlaszcza pierwszej kolekcji, moga wigc pochodzi¢ z odleglej przesztosci
1 zawiera¢ utwory sprzed okresu niewoli. Nie jest tez wykluczone, jak to
zreszta widzieliSmy przy innych ksiggach, ze nawet zbiory pdzno
uksztaltowane moga mie¢ znacznie wczesniejsze materiaty, podobnie jak
w innych ksiggach Starego Testamentu. Totez np. H. Gunkel nie
zgadzat si¢ z hipoteza, ze psalmy pochodza z czaséw machabejskich,
1 przyjmowalt, ze niektore z nich, w liczbie ponad dwudziestu, powstaty
przed niewola. Inny wybitny biblista O. Eissfeldt zaktadat, ze wigkszo§¢
psalmow powstata przed niewola babilonska 1 ze niektore z nich
pochodza z czaso6w panowania Dawida. Nie wyklucza tez mozliwosci,
ze cze$¢ tych wezesnych psalmow napisat sam krol Dawid. S. Mowinc-
kel natomiast uwazat, ze Hebrajczycy niektore psalmy znali juz przed
panowaniem tego krola. Przypuszczal tez, 1z wigkszo$¢ psalmow
pochodzi z okresu Izraela i Judy.

Znaczne rozbiezno$ci w pogladach co do czasu powstania poszczegdlnych
psalmow wynikaja z odmiennych zatozen metodologicznych, na ktoérych
sq oparte badania. Jedni bowiem badacze we wzmiankowanych w psalmach
wydarzeniach historycznych upatrywali wskazéwek pozwalajacych ustali¢
czas powstania danego psalmu. Inni za§ w tym nawiazywaniu do
wydarzen historycznych widzieli tylko pewne elementy kultowe i wskazowki
liturgiczne. Zreszta same wzmianki historyczne przez swa ogolnikowos¢
pozwalaly na bardzo r6ézne rozwiazania, np. jedni uczeni wiazali Ps 68
z okresem s¢dziow (XII-XI w. p.n.e.), a inni z czasami machabejskimi (I
w. p.n.e.); jedni uwazali, ze Ps 22 nawiazuje do przezy¢ Dawida (X w.
p.n.e.), a inni widzieli w nim echo przezy¢ Jeremiasza (VI w. p.n.e.).
Trzeba wigc zachowac ostrozno$¢ i nie posuwac si¢ zbyt daleko
w ktorymkolwiek z tych przeciwnych kierunkéw. Nalezy takze pamigtac,
ze panujaca dzi§ w biblistyce tendencja do odkrywania w Psatterzu wielu
elementow z czasow przed niewola babilonska wynika czgsto z rozpatrywania
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ich w $wietle wczesniejszych lub obcych idei, praktyk i pogladow. Na
przyktad H. Gressmann i G. Widengren odczytywali psalmy w §wietle
hymnoéw babilonskich, widzac znaczne wplywy tych ostatnich w Psalterzu.
I. Engnell wiazat psalmy z instytucja sakralnej, boskiej wtadzy krolewskiej
w dawnym Izraelu oraz z kultem ptodnosci, wielokrotnie tak surowo
potgpianym na kartach Starego Testamentu. Chociaz psalmy, podobnie
jak cata poezja hebrajska, wyrosty na podtozu poezji 1 hymnografii
bliskowschodniej i cho¢ taczy je niewatpliwie podobienstwo formy

1 frazeologii z tekstami babilonskimi 1 utworami poetyckimi z Ugarit,



wydaje sig to niedostatecznym argumentem, by tylko na tej podstawie
wyjasni¢ charakter i cele psalmow hebrajskich.

Wybitny skandynawski biblista S. Mowinckel, ktérego nowatorskie
poglady, wyrdzniajace sig inspirujaca btyskotliwoscia, byly na ogot
szeroko przyjmowane, uwazat, ze wiele psalmow wywodzi si¢ z podtoza
magii pierwotnej. Twierdzil, ze wszystkie aluzje do "czyniacych niegodzi-
wos¢" odnosza si¢ do ludzi rzucajacych czary na cztowieka, a psalmy byly
modlitwami do Boga o odwrocenie tych czarow. Uczony ten pewna liczbg
psalmow wyjasniat w §wietle babilonskiego swigta Nowego Roku, gdyz
uwazal, ze podobne $wigto 1 podobne obrze¢dy z nim zwigzane istniaty
takze w dawnym Izraelu. Podczas tego §wigta wynoszono w uroczystej
procesji ze $wiatyni arke przymierza i1 Jahwe ponownie wstgpowat na swoj
tron. Krélowi za$ jako jego zastgpcy 1 przedstawicielowi przekazywano na
nastepny rok krolewska wtadze w imieniu Jahwe. Te poglady S. Mowinckela
spotkaty si¢ z ostrym sprzeciwem wielu innych autoréw. Zgadzano sig, co
prawda, ze magia cz¢sto panoszyta si¢ w Izraelu, na co wskazuja liczne jej
potgpienia w Starym Testamencie. Zgadzano sig tez, ze praktyki zwiazane
ze $wigtem Nowego Roku byly znane w Izraelu od dawna. Ten poglad
S. Mowinckela stal si¢ bardziej prawdopodobny przez pé#niejsze odkrycia
tekstow z Ugarit. Wskazywano jednak, ze jest raczej niemozliwe, aby
w czasach po niewoli, w okresie szerzenia si¢ monoteistycznego judaizmu,
kota zajmujace sig zbieraniem psalmoéw i tworzeniem Psatterza byty
zainteresowane zachowaniem tekstow zwiazanych z tym, co niegdy$ tak
surowo potepiano i odrzucano.

Poezjg¢, w tym takze sakralna, tworzyli Hebrajczycy juz w bardzo
wczesnych czasach, jak o tym §wiadczy "Piesn Debory" w piatym
rozdziale Ksiggi Sedziow. Réwniez teksty akadyjskie i ugaryckie wskazuja,
ze poezj¢ sakralna tworzono juz bardzo dawno na Bliskim Wschodzie.
Hymny za$ z Qumran i Psalmy Salomona dowodza, Ze ten rodzaj
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tworczos$ci byt bardzo popularny 1 utrzymywat si¢ bardzo dtugo. Jest'
bowiem mato prawdopodobne, by wigkszos¢ psalmow, ktore do na#
dotarty, pochodzita z czaséw przed niewola i ze dopiero po dhugiej
przerwie zaczeto ponownie, w potowie I w. p.n.e., pisa¢ psalmy podobne
do zachowanych w Psalterzu. Tak samo mato prawdopodobne jest
twierdzenie, ze zachowaty si¢ wyltacznie pdzniejsze psalmy, a wigkszos¢
dawniejszych zagingla. Totez nie wykluczajac tego, Ze psalmy pisano takze
w okresie machabejskim, mozna watpi¢, czy psalmy te uwazano za dos¢
wczesne 1 na tyle szacowne, by traktowac je jako Zrédlo Psatterza, ale
mozna przyjac, ze jego kompilatorzy niektore sposrod nich do niego
wlaczyli. Zapewne znaczna czg$¢ psalmow znajdujacych si¢ w dzisiejszych
kolekcjach powstata bardzo wczesnie, 1 to nie tylko w czasach monarchii
izraelskiej, ale 1 w czasach Dawida, ktory nawet mogt by¢, jak glosi
legenda, inicjatorem tego rodzaju poetyckiej tworczosci.

W interpretacji psalméw wiele dyskusji wywotywato zredagowanie
wigkszos$ci z nich w pierwszej osobie. Szeroko rozwodzono si¢ nad tym, ze
psalmow tych nie nalezy rozumie¢ indywidualnie, lecz zbiorowo, i ze
zaimek "ja" nalezy uwaza¢ za symbol zbiorowosci, a utwory traktowac
jako hymnyjakiej$ spotecznosci. Niektorzyjednak (np. E. Balla) twierdzili,
ze psalmy te nalezy pojmowac indywidualnie. Te rozbiezne stanowiska
starano si¢ pogodzi¢, utrzymujac, tak jak to czynit W. Robinson, ze przy
tego rodzaju psalmach nalezy stosowac interpretacje ptynna, zgodnie
z koncepcja zbiorowej osobowosci. Wskazywano, ze psalmista mogt si¢
identyfikowac ze spolecznoscia, do ktorej nalezat. Mogt tez przechodzié¢
od opisu doswiadczen zbiorowos$ci do opisu wlasnych, indywidualnych
doswiadczen, ktore te zbiorowe przedstawiaty lub stanowity ich odbicie.
Nie mozna jednak wykluczy¢ i tego, ze psalmy zawieraja elementy
jednostkowe obok elementow zbiorowych oraz ze w niektorych psalmach
oba te elementy przenikaja si¢ i mieszaja wzajemnie.

W ostatnich czasach najwigkszy wktad do badan nad Psatterzem oraz
do interpretacji psalméw wniesli S. Mowinckel i H. Gunkel. Niektore
poglady S. Mowinckela poznali§my juz poprzednio. Nalezyjeszcze dodac,
ze w zasadzie uwazal on psalmy za poematy kultowe, tzn. napisane
specjalnie dla celéw rytualnych i1 obrzegdowych, a wigc stosowano je
w kulcie, a ich celem byto towarzyszenie r6znym aktom rytualnym.

Poniewaz trudno udowodni¢, ze psalmy tworzono dla celow kultowych
1 ze niektére z nich powstaty w wyniku jednostkowego czy zbiorowego
doswiadczenia, a takze mozna watpi¢, czy wiazaly si¢ z magia pierwotna

lub praktykami kultu ptodnosci, S. Mowinckel zwrocit uwage, praw-
dopodobnie dlatego, na pewne dane rzeczowe mdéwiace o przeznaczeniu
psalmoéw. Wykazal mianowicie, ze w czasach powstawania Ksiag Kronik
istnialy w §wiatyni jerozolimskiej zespoty muzykantow i §piewakow,
biorace udziat w ceremoniach $wiatynnych, np. sktadaniu ofiar. Wynika

z tego, ze muzyka sakralna i §piew zajmowaty powazne miejsce w rytuale
dawnego judaizmu. Ponadto potwierdza to interpretacja psalmow w §wietle
poematow akadyjskich i ugaryckich, a szerzej - mezopotamskich

1 kananejskich, przeznaczonych do recytacji podczas aktéw rytualnych.
Ich recytacja bylta istotna cze$cia rytuatu i nieodzownym warunkiem
nalezytego odprawiania go, gdyz jej celem byto wyjasnianie znaczenia



odprawianych obrzgdow. Totez recytacja czy $piew psalméw mogty
towarzyszy¢ pewnym okreslonym aktom rytualnym. Psalmy jednostkowe
towarzyszyly zapewne obrzgdom indywidualnym, a wyjasniajac ich
znaczenie, mialy wprowadzi¢ modlacego si¢ 1 sktadajacego ofiary
w odpowiednia atmosferg, tak aby rzeczywiste znaczenie obrzedu, czyli
aktu rytualnego, byto dla niego zrozumiate 1 przez to stato sig czgscia jego
osobistej poboznosci i wlasnym przezyciem duchowym. Wydaje sig¢
jednak, ze zwiazek psalmow z kultem zaznaczyt si¢ dopiero w czasach po
niewoli babilonskiej, kiedy wtasnie w tym celu gromadzono je w specjalne
zbiory. Totez psalmy wiaze sig raczej z poznym okresem rozwoju religii
starozytnych Zydéw, czyli z uksztalttowanym juz judaizmem, niz z jej
dawnymi poczatkami 1 pierwotnymi ideami. Nie mozna tez twierdzi¢,
gdyz nie ma co do tego pewnosci, ze wszystkie psalmy przeznaczone byty
do uzytku wylacznie w $§wiatynnym rytuale.

H. Gunkel w badaniach nad Psalterzem wstawil si¢ przede wszystkim
tym, Ze zajal si¢ gatunkami czy rodzajami psalmow. Problem psalmow
interesowat uczonych od dawna. Zajmowali si¢ nim juz przedstawiciele
wellhausenowskiej szkoty krytycznoliterackiej, jak np. E. Reuss czy
F. Buhl. H. Gunkel jednak zapoczatkowal nowa metode w badaniach nad
rodzajami literackimi psalmow. Roznita si¢ ona od poprzednich tym, ze
zwracata gtownie uwagg na formg poszczegolnych utworow i klasy#ikowata
je wedhzg formy, a nie tresci, stad tezjej nazwa niemiecka "Formgeschichte",
czyli "historia form". H. Gunkel analizowat szczegotowo nie tylko
rodzaje psalmow 1 ich formy, ale rowniez badat ich przeznaczenie i cele,
ktérym mogty shuzy¢. Na podstawie analizy form literackich, wystgpujacych
w pewnych typach psalmoéw, wyr6znil on nastepujace gtowne gatunki
psalmow: hymny, lamentacje i skargi jednostkowe, takze lamentacje
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ludowe, czyli lamentacje catej spotecznosci, piesni dzigkczynne jednostkowe
oraz pies$ni krélewskie. Obok tych rodzajow wyrdzniat tzw. gatunki
mniejsze, do ktérych zaliczal piesni pielgrzymie, tzn. §piewane podczas
wedrowki do Jerozolimy 1 wychwalajace Syjon jako stolice Jahwe, psalmy
dzigkczynne catej zbiorowosci Izraela, piesni legendarne opiewajace dawne
wydarzenia z dziejow Izraela oraz pie$ni mieszane, tzn. takie, w ktorych
zespalaja si¢ rozne gatunki jednoczesnie.

Uczony ten twierdzil, ze psalmy dzigkczynne sa wczesniejsze od psalmow
lamentacyjnych i Zze w obu tych rodzajach psalméw zbiorowe, ktére zwat
narodowymi, sa starsze od jednostkowych. Dowodzit tez, ze im psalm jest
wczesniejszy, tym bardziej prosty jest jego charakter 1 fatwiej daje sig¢ on
zaklasyfikowa¢ do jednej z tych czterech pierwotnych klas. Chociaz
przypuszczenia te nastrgczaly pewne watpliwosci, to jednak nie mozna
kwestionowac¢ wielkiej inspirujacej wartosci dzieta H. Gunkla. Za-
proponowana przezen klasyfikacja psalmow wedtug rodzajow literackich
zapoczatkowata nowa epoke w badaniach nad psalmami. Uczony ten
odrzucil tezg, ze wszystkie psalmy pisano tylko dla uzytku $wiatynnego,

1 utrzymywat, ze wiele z nich nie mialo zadnego zwiazku z oficjalnym
kultem, gdyz nie wida¢ w nich zadnego tta kultowego. Twierdzit takze, iz
wiele psalméw, a zwlaszcza lamentacje i skargi jednostkowe, uzywano dla
celow indywidualnej prywatnej poboznosci. Sadzit rowniez, ze wyznawcy
judaizmu postugiwali si¢ psalmami w modlitwach we wlasnych domach.

Metoda interpretacji zaproponowana przez H. Gunkla szybko rozpo-
wszechnita si¢ wsrod biblistow, ktorzy wprowadzili do niej pewne
modyfikacje. Jedni probowali wyszukiwa¢ dalsze szczegdtowe gatunki
psalmow. Inni za$ starali si¢ zmniejszy¢ liczbg rodzajow wyroznionych
przez H. Gunkla. Sama jednak zasada zostata powszechnie przyjeta przez
biblistow, niezaleznie od rdéznic wyznaniowych, i do dzis$ jest podstawa
interpretacji Psalmow.

Niemal kazdy z psalmow znajdujacych si¢ w kanonicznym Psatterzu
biblijnym poprzedza jaki§ do$¢ tajemniczo brzmiacy i przy tym niejasny
tytul. Tytuly te ze wzgledu na niezrozumialo$¢ wystepujacych w nich
terminow byly czesto powodem znacznej rdznicy zdan, a ich wyjasnienie
do dzi$ napotyka sporo trudnosci.

Ogotem w tytulach siedemdziesigciu trzech psalméw znajdujemy wzmianki
przypisujace je Dawidowi. Na ogdt uwaza sig, ze tytuty psalmow sa
p6zniejszym dodatkiem do tych utwordéw poetyckich, majacym wyjasnic¢
okolicznosci powstania czy wykonywania danego utworu. W przypadkach

tytutow wiazacych psalmy z osoba Dawida nie wiadomo, czy pierwotnie
#tialy one na celu przypisanie mu autorstwa tych poematow. Niemniej
#ednak z roznych uzupetniajacych wyjasnien, znajdujacych si¢ w wielu
tytulach, zdaje si¢ wynikaé, ze wczesniej tak je wlasnie pojmowano.

VV greckiej wersji Psatterza, czyli w przektadzie Septuaginty, przypisuje si¢
Dawidowi jeszcze dwanascie innych psalmow. Jest jednak rzecza pewna,
ze Dawid nie napisal i nie mogt napisa¢ wszystkich psalmow, ktére mu si¢
w tytutach przypisuje. Sa bowiem wsrdd nich psalmy, ktore zakladaja
istnienie §wiatyni, a tg, jak wiadomo, zbudowat dopiero po $mierci ojca
syn Dawida Salomon. Takimi psalmami, przypisywanymi Dawidowi,
azaktadajacymi istnienie §wiatyni, sa np. psalmy: 5, 27, 28, 63, 68, 69,101,



138, trudno wigc przyjaé, ze powstaty one przed zbudowaniem $wiatyni.
Niektore z psalméw przypisywanych Dawidowi maja tez wzmianke

o dyrygencie. Jest to hebrajski termin lam-menaceach, ktory w przektadach
thumaczy si¢ "kierownikowi" lub "przewodnikowi choru". Psalmow
zawierajacych w tytule wzmianke o dyrygencie jest w sumie w Psatterzu
pigcdziesiat pig¢. Mimo podobienstwa form wzmianke o dyrygencie
thumaczy si¢ w przektadach biblijnych: "dyrygentowi", wzmiankg¢ o Dawidzie
natomiast przez dopetniacz "Dawida" lub "Dawidowy".

W tytutach poprzedzajacych psalmy spotyka si¢ rézne okreslenia tych
piesni. Najczesciej, bo az pigédziesiat siedem razy, wystgpuje nazwa
hebrajska mizmor, ktdra thumaczy si¢ jako "hymn" lub "pie$n" §piewane
z towarzyszeniem instrumentéw muzycznych. W trzynastu nagiéwkach
psalmow spotyka sig termin hebrajski maskil, ktéry oznacza poemat
pouczajacy o charakterze epickim. Siedem psalmow ma w tytule nazwe
iniktam, oznaczajaca "piesn pamiatkowa" lub "epigramat". Pigtnascie
psalmow okresla hebrajski tytut szir hammaaloth, co dostownie mozna
thumaczy¢: "pies$n §piewana podczas drogi wiodacej w gore", dlatego
w przektadach spotyka si¢ thtumaczenie "piesni pielgrzymie". Termin ten
jednak mozna ttumaczy¢ roéwniez jako "pie$ni $piewane na stopniach
(schodow)", gdyz nieraz przypuszcza si¢, ze wykonywano je podczas
réznych obrzgdéw na schodach dziedzincoéw w $wiatyni. Osiemnascie
psalmow, chociaz nie maja specjalnych tytuldw, okresla si¢ nieraz psalmami
"allelujatycznymi", poniewaz zaczynaja si¢ od stéw halelu Jahwe. Sa to
wlasciwie psalmy pochwalne, stawiace wspaniato$¢, wielkos$¢ 1 dobro¢
:Jahwe. Pig¢dziesiat psalmoéw nie ma w tytutach zadnego odniesienia do
#akiej$ osoby. Przy trzydziestu czterech psalmach nie spotyka si¢ zadnego
;#ytutu. Psalmy te nieraz okres$la si¢ mianem "sierocych". Ponadto w tytutach
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spotyka sig rozne terminy hebrajskie, ktore uwaza si¢ za dodat
wskazdwki dotyczace wykonywania danego psalmu czy tez okreslajace
akompaniament muzyczny, majacy danemu psalmowi towarzyszy¢. '
dodatkowe uwagi spotyka si¢ np. przy psalmach: 4-6,12, 22, 46, 54

Panuje niemal powszechne przekonanie, ze znajdujace si¢ w tyt#
odniesienia do oséb, takie jak np. Dawid, Asaf, dyrygent, oraz ter
w rodzaju: mizmor, maskil czy miktam, oznaczaja odrgbne kolt
z ktérych kompilatorzy Psalterza poszczegdlne psalmy zaczerpngeli.
za$ w tytule psalmu znajduje sig kilka takich okreslen, to zda
niektorych biblistéw ma to oznaczaé, ze kompilatorzy Psatterza c
w ten sposob zaznaczy¢, ze dany psalm znajdowat si¢ w kilku kolekcjac#3
jednoczesnie. Takie wyjasnienie jest jednak mato prawdopodobne, gdy#:
trudno przyjaé, ze istniata kolekcja Psalméw Mojzeszowych majaca tylkQ'
jeden psalm. Gdyby bowiem istniata kolekcja zawierajaca wigcej psalmow;
to zapewne kompilatorzy Psalterza nie ograniczyliby si¢ do zaczerpnigcia
z niej tylko jednego. Totez niektdrzy biblisci uwazali, ze tytuly psalmo#
maja znaczenie muzyczne i wskazuja rodzaj akompaniamentu podcza#
spetniania czynnosci liturgicznych; inni nadawali tytulom znaczenie etniczne#
jak np. J. Begrich, wiazacy niektore psalmy z Gittitami (Ps 7, 81, 84)#

z Elamitami (Ps 46) lub z Grekami (Ps 56) czy z kananejskimi Szimronitami
(Ps 6, 12). Jednak taka interpretacja byla bardziej wymy$lna ni#
przekonujaca. Dla S. Mowinckla wszystkie tytuty mialy znaczenie kultowd
1 wskazywaly ich szczegdtowe zastosowanie podczas spetniania rytuatu#

I. Engnell twierdzit natomiast, ze tytut "Dawidowy" nalezy interpretowac
jako "krolewski". Tym samym wedtug niego tytuly te wskazywalyby n#
uzycie psalméw podczas obrzeddéw zwiazanych z sakralnym pojmowanie#:
wladzy krolewskiej. Totez tytuly psalméw wciaz pozostaja nie rozwiazana
zagadka. Znacznie wigksza warto$¢ ma wigc studiowanie mysli przewodniej
1 tresci poszczegdlnych psalmoéw. Wydaje sig bardziej prawdopodobne, ze
pisano je po to, aby wyrazi¢ wiasne przezycia i doswiadczenia duchowe:
Miaty one stuzy¢ poglebieniu tego do§wiadczenia.

Psalmy sa przede wszystkim wspaniatym przyktadem poezji lirycznej#
Mimo podobienstw, jakie wykazuja wobec hymnow i poematow rSligijnyc#
nalezacych do literatury catego starozytnego Bliskiego Wschodu, wyr6zniaja
si¢ wlasnymi, odrgbnymi cechami, nadajacymi im nieprzemijalng warto$¢:
Wyrazone w psalmach poglady religijne 1 cata pobozno$¢, ktora w nich.
znalazta odbicie, sa glteboko przeniknigte ideami gloszonymi przez prorokow#
co $wiadczy, ze powstaly one w epoce rozwinigtego judaizmu. Potwierdza!’

to tchnace z nich przywiazanie do instytucji $wieckich 1 religijnych
ustanowionych po powrocie z niewoli. Swiadcza tez o tym wyrazone

w nich poglady monoteistyczne, podkreslanie wagi dzieta stworzenia,
przypisywanie znacznej roli aniotom, wiara w bezposrednie wynagrodzenie
jednostkowe, a zarazem zarliwa mito$¢ Prawa, Jerozolimy, $wiatyni i jej
wystawnych i pompatycznych ceremonii. Totez podobnie jak znaczne
czesci Tory rozwingty sie pod wpltywem prorokow; tak 1 psalmy w duze;j
mierze zawdzigczaja swoje istnienie ich dzialalnosci.

Zréd#a i charakter hebrajskiej madrosci



hcac zrozumie¢ 1 wyjasni¢ charakter 1 pochodzenie literatury

sapiencjalnej, czyli madro$ciowej, bedacej wlasciwie literatura
dydaktyczna, trzeba rozpatrywacje na ogélnym tle kulturowym starozytnego
Bliskiego Wschodu. Na dtugo bowiem przed pojawieniem si¢ Hebrajczykow,
na widowni dziejowej rozwingla si¢ 1 uksztattowata na tym obszarze
bogata literatura dydaktyczna. Cho¢ sktadaly si¢ na nig rézne tradycje
1 cho¢ przejawiata si¢ w roznorodnych formach, stanowita okreslony
gatunek literacki. Literatura ta, jak to dzisiaj wiemy, wywarta bezposredni
wplyw na powstanie podobnych dziet literackich wsréd dawnych
Hebrajczykow.

Ten typ literatury, bedacej faktycznie literatura pouczajaca, dydaktyczna,
mamy gtéwnie z papiruséw znalezionych w starozytnym Egipcie.
Dokumenty te §wiadcza, ze byly tam szeroko rozpowszechnione utwory
literackie, zwane po egipsku sbojet (tzn. nauka, pouczenie). Najstarsze
zachowane papirusy si¢gaja czaséOw XII dynastii, a wigc poczatkéw
drugiego tysiaclecia p.n.e. Wsrdd tych utwordéw znajduje si¢ zachowana
na papirusie z XII w. p.n.e. Nauka Ptahotepa. Jej autor byl wezyrem krola
Dzedkare Isesi, panujacego w pierwszej potowie XXIV w. p.n.e. Papirus
z czasOw XII dynastii zawiera Naukg Kakimny, przypisywana wezyrowi
jednego z wtadcow III dynastii (XX VII w. p.n.e.). Rekopis z XVI-XV w.
p.n.e. przekazuje Naukg Merikare, jednego z faraonow IX dynastii (XXI
w. p.n.e.), udzielajacego swemu synowi rad w sprawach rzadzenia panstwem.
W papirusach z czasow XIX dynastii zachowaty si¢: Nauka Duaufa oraz
Nauka Amenembhata, stawnego faraona, zatozyciela XII dynastii (okoto
2000 r. p.n.e.). Pierwszy z tych dokumentéw zawiera "pouczenia; ktore
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[autor] utozyt dla swojego syna, gdy wprowadzit go do patacu, aby go
umiesci¢ w szkole ksiag, pomigdzy synami moznych". Migdzy innymi
znajduje sig tu pochwala zawodu pisarza, przewyzszajacego wszystkie
inne zawody. Fragment ten przypomina podobna pochwalg pisarza

w Madrosci Syracha. Drugi utwor, nawiazujacy do Nauki Ptahotepa,
zawiera pouczenia faraona dla jego syna Senusereta 1 stanowi niejako jego
testament polityczny. Amenemhat ostrzega syna przed chciwoscia,
arogancja, ztym usposobieniem 1 snobizmem oraz przed uciskaniem
biednych. Zaleca mu za$ uprzejmos¢, ulegtosé, szacunek dla innych,
umiarkowanie, tolerancj¢ i dobro¢. Z czasoéw XIX lub XX dynastii (okoto
1200 r. p.n.e.) pochodzi rekopis Nauki Hordedefa. Wedlug zawartej w nim
informacji miato to by¢ dzieto syna faraona Chufu (Cheopsa), budowniczego
najwigkszej piramidy (XXVI w. p.n.e.). Nieco pdzniejsza jest Nauka
Aniego wyr6zniajaca si¢ wzniostoscig zasad moralnych. Jej autor, Ani,
dziatal prawdopodobnie w X w. p.n.e. i mégt by¢ wspodtczesny Salomonowi.
Nieco pozniej zyt Amenemopet, ktérego Nauka zachowata si¢ w rekopisie
pochodzacym z p6zniejszego okresu. Podobnych utworéw mozna by
wymieni¢ wigcej. Trzeba tez zauwazy¢, ze ten gatunek literacki byt

w Egipcie popularny i utrzymywatl si¢ bardzo dtugo. Wystgpuje on
bowiem w tekstach z IV 1 III w. p.n.e., a nawet w rekopisie z pierwszej
potowy I w. naszej ery.

Dzigki tym dokumentom, rozrzuconym w ciagu dwoéch tysigey lat, mozna
zrozumie¢, dlaczego ten gatunek zrodzit si¢ w Egipcie, i przes§ledzi¢ drogi jego
rozwoju. Najstarsze utwory zawieraja rady 1 pouczenia, ktoérych wysocy
dostojnicy dworu faraona udzielali jego synowi, aby utatwi¢ mu wykonywa-
nie wysokich funkcji, jakie obejmie prawem dziedziczno$ci. Rady te zalecaja
roztropno$¢, powsciagliwosé, uprzejmos¢ i dobre zachowanie. Chwala nauke
1 wyksztatcenie 1 stawia szczeg6lnie umiejetnos¢ pisania jako wazna sztuke,
zapewniajaca dostegp do funkcji politycznych, finansowych, dyplomatycznych
1 wojskowych. Byty to wlasciwie zbiory roznych maksym i sentencji, majace
cele praktyczne i1 przeznaczone wytacznie dla krggéw arystokratycznych.
Miaty forme rad ojca dla syna, gdyz funkcje, ktorych wykonywanie miaty
utatwié, byly pierwotnie wylacznie dziedziczne. P6zniej, jak na to wskazuje
Nauka Duaufa, powstaty specjalne szkoty, w ktérych uczono "synow
moznych", przekazujac im wiadomosci potrzebne przysztym pisarzom.

Roéwniez na terenie Mezopotamii rozwingta si¢ wczesnie literatura
sapiencjalna. W akadyjskich tekstach z XVIII w. p.n.e. spotyka si¢ juz
przystowia podobne do biblijnych oraz rady majace pomédc w zdobyciu
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i zachowaniu madrosci. Swiadcza one, ze ten gatunek literacki nie byt tez
obcy Babilonczykom i Asyryjezykom. Jeden z utworéw, zwany "Poematem
o cierpiacym sprawiedliwym", dotyczy problemow, ktére pdzniej rozwingla
Ksigga Hioba, a babilofiski "Dialog o ludzkim nieszczg$ciu" oraz "Ro#nowa
pana z niewolnikiem" poruszaja tematy, ktore staly si¢ przedmiotem
zainteresowania autora Ksiggi Koheleta.

Problematyka ta interesowata takze inne ludy starozytnego Bliskiego
Wschodu. Przyktadem tego moze by¢ literatura miasta-panstwa Ugarit,
zburzonego przez "ludy morskie" w XII w. p.n.e. Wsrod tekstow



odkrytych w ruinach tego miasta znaleziono utwory $wiadczace, ze i tutaj
rozwijala si¢ 1 byta bardzo popularna literatura madrosciowa. Wiele
poematéw dydaktycznych i przystow przypomina czgsto podobne utwory
biblijne, ktore przeciez powstaty znacznie pozniej. Stwierdzono tutaj nie
tylko podobienstwo formy czy gtéwnych tematow, ale niemal dostowne
ich przejgcie przez autoroOw biblijnej literatury madro$ciowe;.

Autorzy glosili, ze kto podda si¢ kierownictwu medrcéw, sam wykaze
prawdziwa madros¢, a kto je odrzuci, jest szalencem 1 gtupcem. O takich
ghzpcach szczegolnie czgsto wspomina Ksigga Przystow. Sa tez w niej
fragmenty wskazujace, ze medrzec nie moze im poswigca¢ wiele czasu,
gdyz i tak nie odpowiedza na jego wezwanie (np. Prz 27, 22): "Chocby$
ghzpca starl w mozdzierzu ttuczkiem razem z krupami i tak nie opusci go
glupota" (por. Prz 16, 22). Glupcéw bowiem cechuje lenistwo i gnusnos¢,
medrca natomiast cechuje zbawienna zdolnos¢ rozpoznawania wartosci
dyscypliny i pracy. Medrcy biblijni stawiali swym uczniom wysokie
wymagania w dziedzinie moralno$ci seksualnej 1 czgsto ich przestrzegali
przed przyneta, jaka wabi ich "obca kobieta".

Glgbszy charakter ma moralno$¢ Ksiggi Hioba, ktorej autor szamotat
si¢ z praktycznymi aspektami problemu niezastuzonego cierpienia, starajac
si¢ podac¢ religijna odpowiedz tym, ktorych przygngbiato tego rodzaju
doswiadczenie. Porusza ona analogiczny problem jak babilonska "Ksigga
Hioba", ktora wczesniej starata si¢ ten problem wyjasni¢, wskazujac, ze
poddanie si¢ woli bozej i rezygnacjajestjedynym wyjsciem z trudnej sytuacji.

Ogo6lnie mowiac, hebrajska literatura madrosciowa rozwijata si¢ na
podtozu podobnej literatury u innych ludéw starozytnego Bliskiego
Wschodu. Cechowat ja brak systematycznosci i1 jednolitosci form, poza
Ksigga Hioba. Opierata sig raczej na przypadkowych obserwacjach niz na
jakims$ zintegrowanym systemie mys$lowym czy dydaktycznym. Trzeba tez
dodag, ze jesli poczatki tego rodzaju literatury na Bliskim Wschodzie
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siggaja bardzo dawnych czaséw, to madro$¢ biblijnajest znacznie pozniejsza, ;
a wszystkie hebrajskie ksiggi madro$ciowe, czyli sapiencjalne, w swej;
obecnej formie powstaly dopiero po okresie niewoli babilonskiej.

Do hebrajskiej literatury sapiencjalnej zalicza si¢: Ksigge Przystow,'
Ksigge Hioba, Piesn nad Piesniami oraz Ksigge Koheleta, znanego tez pod :
grecka nazwa Eklezjastesa. Czasem jednak spotyka si¢ watpliwosci, czy
Pie$n nad Piesniami mozna zalicza¢ do literatury madro$ciowej ze
wzgledu na pewna odmiennos¢ jej gatunku literackiego. Do tego typu
literatury zalicza si¢ natomiast czg$¢ psalmow wykazujacych pokrewienstwo
w formie 1 tre$ci. Podobne utwory spotyka si¢ tez poza hebrajskim
kanonem Starego Testamentu. Przyktadem tego sa Ksigga Eklezjastyka;
znana tez jako Ksigga Jezusa, syna Syracha, lub Madros$¢ Syracha, oraz
Ksiggi Madrosci 1 fragmenty Ksiggi Barucha (3, 9 do 4, 4). Ksiggi te;
nalezace do katolickiego kanonu biblijnego, nazywa si¢ apokryfami lub
ksiggami deuterokanonicznymi, by zaznaczy¢, ze ich kanoniczno$é
wzbudzata w ciagu dziejow rdzne watpliwosci. Do literatury madrosciowej
zalicza sig takze niektore apokryfy, np. Testamenty Dwunastu Patriarchow,
Ody Salomona i Czwarta Ksiege Machabejska. Elementy madrosciowe,
czyli moralizatorskie lub pouczajace, spotyka si¢ rowniez w nalezacym do
Miszny traktacie Nauki Ojcéw oraz w niektorych innych utworach
pozabiblijnych.

Autorow tych dziet uwaza si¢ nieraz za filozofow, a ich dzieta za wyraz
starozytnej filozofii hebrajskiej. Nie moznajednak tym terminom nadawac
znaczenia takiego, jakie miaty w flozofi greckiej. Hebrajczyey bowiem
w przeciwienstwie do dawnych Grekow nie interesowali si¢ rozwazaniami
teoretycznymi i spekulatywnymi. Byli przede wszystkim ludem praktycznym:
Idee abstrakcyjne nie znalazly wigkszego odbicia w ich jezyku, gdyz mysl
ich obracata si¢ raczej wokot zagadnien praktycznych. Nie znaczy to, ze
starozytni Hebrajczycy catkowicie stronili od probleméw ogolnych. Jesli
jednak si¢ nimi zajmowali, to mniej ich interesowaty ostateczne przyczyny
rzeczywistos$ci, a bardziej zajmowala sama istota madros$ci, ktora tg
rzeczywisto$¢ pozwalala przyblizy¢ 1 wyjasni¢. Mniej np. interesowali sig
charakterem istoty boskiego bytu, a bardziej pociagaty ich formy jego
przejawiania si¢ w §wiecie. Wigcej tez poswigcali uwagi rozwazaniom nad
okresleniem dobrego zycia cztowieka niz sprawom ludzkiego przeznaczenia:
Mimo tak praktycznego nastawienia spekulatywna mysl hebrajska rozwijata
si¢ w ramach dominujacego w éwczesnym zyciu $wiatopogladu religijnego ".
Cho¢ cechuje ja nastawienie religijne, stwierdzi¢ jednak trzeba, ze widad

W niej pewne nie§miate proby wyzwolenia si¢ spod przemoznego wptywu
religii, zawiera bowiem sporo elementéw §wieckiej madrosci, wyrazonej
w utworach poetyckich.

Hebrajczycy znali dwa gtowne rodzaje tworczosci poetyckiej, okreslane
bardzo szerokimi i elastycznymi terminami hebrajskimi: szir (tzn. piesn,
poemat) oraz maszal (co oznacza wlasciwie pordwnanie, przypowiesc).
Pierwszy z tych termind6w odnosi si¢ do rodzaju literackiego, ktory
odpowiada prawie temu, co my okre§lamy mianem poezji lirycznej, a jego
glownym wyrazem sa psalmy oraz Piesn nad Piesniami. Drugi termin
mogltby oznaczaé przypowiesé, zarbwno wersyfikowana, jak spisana
proza, a takze poemat satyryczny, nawet w formie lamentacji czy



zlorzeczenia, oraz wyrocznie, a nawet jakikolwiek wiersz czy poemat
przekazujacy jakas prawdg czy zasad¢ moralna, ujeta w forme ludowego
przystowia czy bardziej rozwinigtego aforyzmu. Maszal w znaczeniu
sentencji czy utworu pouczajacego, dydaktycznego, byt bardzo popularny
wsérod dawnych Hebrajezykow. Glownym zbiorem takich utwordéw jest
Ksigga Przystow. Obok niej tego rodzaju utwory spotyka si¢ w Psalterzu
(np. Ps 1 lub 37). Przypowiesci znajduja si¢ takze w takich utworach jak
Ksigga Koheleta czy Madros¢ Jezusa, syna Syracha, oraz w Ksiedze
Hioba. Rowniez pewne utwory typu powiesciowego, takie jak deuteroka-
noniczna Ksigga Tobiasza czy pozabiblijna Opowies¢ Achikara, zawieraja
sporo elementow o charakterze dydaktycznym.

Hebrajska literatur¢ madro$ciowa mozna podzieli¢ na dwie grupy.
Jedna z nich reprezentuje Ksigga Przystow, wyrazajaca w blyskotliwy
sposoOb praktyczna flozofi¢ zyciowa, druga - Ksigga Hioba, zajmujaca
si¢ bardziej teoretycznie jednym z najwazniejszych probleméw zyciowych.
Najbardziej wyrazistym przyktadem abstrakcyjnej spekulacji jest w Starym
Testamencie pierwsza czg$¢ Ksiggi Przystow, gdzie w 6smym rozdziale
gpotykamy uosobienie Madrosci i plastyczny opis jej hipostazy.

Przystowiowe sentencje, uogolniajac trafne spostrzezenia zyciowe, ujgte
"N formy barwnych 1 malowniczych wypowiedzi, znali Hebrajczycy od
_ rdzo dawnych czaséw. Znaly je takze inne dawne ludy starozytnego
liskiego Wschodu, a niektére z tych sentencji mogly by¢ wzorem dla

ypowiesci hebrajskich. W réznych ksiggach Starego Testamentu

chowata sig cze$¢ takich dawnych maksym i przypowiesci (np. Sdz 9,
-15; Rdz 10, 9;1 Sam 24, 14;1 Krl 20,11; Jer 23, 28; 31, 29).

Ten typ madros$ci miat wowczas niejako migdzynarodowy charakter.

zypowiesci 1 aforyzmy przenikaty z kraju do kraju, od ludu do ludu
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w drodze ustnego przekazu. Swiadectwem tego moga by¢é spotykan

w Starym Testamencie wzmianki o r6znych ludach stawnych ze swi
madro$ci. Wymieniaja one np. Edom (Jer 49, 7; Abd 8; Hb 2,11), Tyr (F
28, 2-7), Egipt (Rdz 41, 8; Wj 7,11;1 Krl 4, 20; 1z 19,11) oraz Babilo
(Iz 44, 25; Jer 50, 35; 51, 57). Istnieja tez pewne wskazoéwki, §wiadczac
o tym, ze niektore czgsci Ksiggi Przystow moga by¢ oparte na jakin
egipskim zrodle pisanym.

W Starym Testamencie spotyka si¢ fragmenty, w ktorych obok kaptan(’|
1 prorokéw wymienia si¢ mgdrcow jako tych, ktorzy przekazywali wied#
(Jer 18, 18; 8, 8; Ez 7, 26). Teksty te dowodza, ze medrcy, podobnie ja
prorocy, mieli swoich uczniow (Prz 2, 1; 3, 1; 4,1.10; 5,1.13; 22,17-21
Medrcow tych nie mozna uwazac tylko za straznikow 1 przekazniko
przystowiowych nauk i wypowiedzi, lecz raczej za nauczycieli, ktor#
uczyli mtodziez sztuki zycia. W ich nauczaniu nie wida¢ zadnego z owyc
celow misjonarskich, ktore przy$wiecaty nauczaniu Deutero-1zajasza c#
autora Ksiggi Jonasza, ani tez owego zarliwego zapatu do walki ze zle
charakteryzujacego prorokéw. Celem dzialania i nauczania medrcow by
raczej pragnienie godnego zycia, pomyslnego i szczesliwego, ktore osiaF
si¢ przez zachowanie zdrowych zasad moralnych i uczciwe spetnian
obowiazkow obywatelskich. Podobnie jak prorocy i kaptani medrcy
uwazali, ze takie godne Zycie osiaga si¢ przez zachowanie zasad religijnyi
bedacych jego podstawa. Dlatego strach 1 bojazn przed Bogiem byta d
nich poczatkiem madro$ci (Prz 1, 7; 9, 10; Ps I 11, 10; Hb 28, 2t
a postuszenstwo wobec woli bozej uwazali za najlepsza droge wartosciowe#
zycia.

Ksigga Przys#ow

sigga Przystow, bedaca gtdéwnym dzielem hebrajskiej literatu

madro$ciowej, rozpoczyna si¢ stowami: "Przystowia (hebr. miszle) Sa
mona, syna Dawida, krola Izraela" (Prz 1, 1). Tym wtas$nie stowc
zawdzigcza ona swa nazweg. Hebrajski termin maszal, ktory thumaczyt
zwyklejako "przystowie", majednak w Biblii szersze znaczenie. Termini
tym bowiem okresla si¢ tez wyrocznie Bileama (Lb 23, 7.18;24, 3.15. :
1 piesh szydercza przeciw krolowi babiloniskiemu (Iz 14, 4). Termin 1
oznacza tez przypowie$¢ metaforg, alegorig, basn. Nic wigc dziwnego,
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Ksigga Przystowjest nie tylko zbiorem zawierajacym rzeczywiste przystowia,
ale takze inne formy literatury moralno-dydaktycznej. Podobnie jak

Psatterz ksigga ta jest kolekcja réznych zbiorow literatury madrosciowej,
swiadczacych ojej wielowiekowym rozwoju. Obejmuje ona zbiory rdéznego
rodzaju.

Tytut ksiggi przypisuje Salomonowi cala tg kolekcje lub przynajmniej jej
pierwszy zbior. Takze nastgpny zbidr (od Prz 10, 1) przypisuje si¢
Salomonowi. Wiadce tego wymienia si¢ ponownie w tej ksiedze jako
autora zbioru, ktory spisali "ludzie Hizkijasza (Ezechiasza), kréla Judy"

(Prz 25,1). Mimo ze ksigga zawiera wyrazne $lady historycznego rozwoju



tego typu literatury, to tradycja hebrajska przypisywata ja w catosci
Salomonowi. Podstawa tej tradycji byta krotka wzmianka w Pierwszej
j#sigdze Krolewskiej, ze Salomon byt stawnym medrcem, ktory utozyt
"trzy tysiace przystow i tysiac pig¢ piesni" (1 Krl 5, 12 - wedlug tekstu
hebrajskiego; wedtug Septuaginty 1 Wulgaty - 3 Krl 4, 32) oraz ze jego
dwor byl znanym w §wiecie miejscem, gdzie szczegolnie pielggnowano
#aadros¢, jak na to wskazuje legenda o krolowej Saby (1 Krl 10,1-13).
#radycja judaizmu przypisywata cate Prawo Mojzeszowe, caty podboj
jtanaanu Jozuemu, wigkszos$¢ psalmow i poezji lirycznej Dawidowi, a cata
#terature madrosciowa Salomonowi.

Jest rzecza oczywista, ze Salomon nie byl autorem Ksiggi Przystow w jej
#ktualnej formie. Sa w niej bowiem wzmianki - niezaleznie od powotlywania
#¢ na "ludzi Hizkijasza", ktdrzy spisywali przystowia - §wiadczace, ze
#iektore zawarte w niej wypowiedzi przypisywano medrcom (Prz 22, 17;
#4, 23), niektore zas Agurowi (30, 1), a jeszcze inne Lemuelowi (31, 1).
lieksty te, wprowadzajace rdzne zbiory, §wiadcza zarazem, ze ksigga
#ltada si¢ z siedmiu odrgbnych kolekc;ji.

'# Czes$¢ pierwsza (1,1 do 9, 18), zawierajaca takze wstep do calej ksiegi,
waza si¢ za najpozniejsza. Podobnie jak w Pigcioksiggu i Psalterzu takze

Ksigdze Przystow to, co powstato najpdzniej, redaktorzy umiescili na

czatku (por. Rdz 1 oraz Ps 1). Czg$¢ ta r6zni si¢ od pozostatych sama

rma 1 gatunkiem literackim. Zawiera wypowiedzi na okreslone tematy,

te w formg krotkich rozpraw, wskazujacych na p6zniejszy etap rozwoju

eratury madrosciowej. Dhugie rozwinigte okresy zdan moga swiadczy¢

wplywie stylistyki greckiej. Podobnie tez wyraz etun (7, 16) wydaje si¢
ebraizowana forma terminu greckiego othone (prz¢dza, delikatna,

#enka tkanina). Widoczne tu wplywy prorockich wypowiedzi w formie
07b 1 szyderstw oraz $lady stylu przejetego z hymndéw rowniez wskazuja
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na pdzny etap rozwoju tego gatunku literackiego. Wptywy prorockie
wida¢ w powiazaniu madrosci z bojaznia boza oraz w ostrzezeniach
przed obca kobieta. Wszystko to wskazuje na powstanie tej czgsci po ;
niewoli, prawdopodobnie w III w. p.n.e. Przemawia za tym takze
uosobienie madrosci uwazane za stadium wstepne spekulacji na temat'
hipostazy. Takie spekulacje rozwingly si¢ w p6znym judaizmie (np.

u Filona z Aleksandrii) i we wczesnym chrze$cijanstwie. Probowano tg
czg$¢ wiazac ze zrodtami ugaryckimi, ale wywody dotyczace stownictwa
1 tematow okazaly si¢ nieprzekonujace. Nadal uwaza sig, ze cze$¢ ta
powstata najpdzniej w polowie III w. p.n.e., cho¢ pewne jej fragmenty
moga by¢ dawniejsze.

Przyjmuje si¢ na ogot, Ze najstarsza w ksigdze czgscia jest czg$¢ druga
(Prz 10, I do 22,16). Kazdy werset w tej czgsci stanowi zwykle odrgbna
dwuwierszowa strofke, o tresci niezaleznej od strof sasiednich. Wsrod 375
wersetow tej czesci zbudowanych na zasadzie paralelizmu cztondw spotyka
si¢ nieraz strofy podobne, zwykle z pewna zmiana i r6znica w drugiej
czesci dwuwiersza, np.10,151 18, 1 1;15, 331 18,12;19,12 1 20, 2. Fakt ten
moze wskazywac, ze przystowia te przed ich spisaniem przekazywano
ustnie w roznych wersjach. Obecnie jest to zbior przystow literackich,
jednak niewatpliwie poprzedzit je dtugi okres ustnego przekazu. Totez
przyjmuje sig, ze zbidr moze pochodzi¢ z czasow przed niewola babilonska,



cho¢ nie jest to pewne, gdyz wystepujace w nim arameizmy wskazuja, ze
niektorejego partie moga pochodzi¢ z pozniejszego okresu (np.14, 24;17,
10;18, 24;19, 20). Wczesnej datacji zbioru sprzeciwiat si¢ R. H. Pfeiffer,

a opowiadali si¢ za nig nawet radykalni krytycy biblijni, jak H. Gressmann,
E. Sellin czy W. O. E. Oesterley. Za wczesna data zbioru przemawia
roOwniez to, ze podobne rodzaje literackie spotyka si¢ w literaturze
ugaryckiej. Przemawiaja tez za tym dane, wskazujace, ze w dawnym
Izraelu istnieli, tworzacy specjalng grupg, medrey, ktorych wypowiedzi
przechowywano i przekazywano podobnie jak nauki prorokow.

Trzeci zbidr przystow (22,17 do 23, 34) dzieli sig nieraz na trzy mniejsze
sekcje (22,17 do 23,14; 23, IS do 24, 22; 24, 23-34) §cisle powiazane ze
soba (tak np. czyni W. O. E. Oesterley). Zbior ten, a zwlaszcza pierwsza
jego czg$¢, wykazuje bardzo wiele powiazan z egipskim utworem Nauka
Amenenopeta. Przyjmuje sig, ze tekst ten, pochodzacy z X lub raczej
VII-VII w. p.n.e., wykorzystal bezposrednio autor hebrajski, cho¢ jego
dzieto niejest tylko przektadem tekstu egipskiego. Mimo pewnej zaleznosci
od egipskiego dzieta hebrajski autor zachowat jednak swoje samodzielne

spojrzenie. Zbidr ten datuje si¢ najwczesniej na VI w. p.n.e., cho¢ moze
by¢ znacznie pdzniejszy.

Czwarta czgs$¢ Ksiggi Przystéw stanowi kolekcja zebrana przez "ludzi
Hizkijasza, krola Judy" (25, 1 do 29, 27). Znajduja sig tutaj rézne
wypowiedzi, przewaznie dwustychowe. Tylko nieliczne obejmuja wigcej
niz jeden werset (np. 25, 4-5; 26, 18-19), a znaczna cz¢$¢ zbioru
stanowia poréwnania (rozdz. 25-27). Przystowia z jego drugiej czgsci
cechuje paralelizm antytetyczny (rozdz. 28-29). Tytul tej czesci ksiggi
wskazuje, ze powstata ona okoto 700 r. p.n.e. Jej tre§¢ natomiast zdaje si¢
wskazywac, ze powstata ona pozniej niz druga czes¢ ksiggi.

Piata czgs¢ stanowia "stowa Agura, syna Jake z Massy" (30, 1),
nie znanego blizej autora, pochodzacego prawdopodobnie z arabskiego
szczepu Massa (por. Rdz 25, 14; 1 Krn 1, 30). Szdsta czgs¢ (30, 15-33)
jest wyciagiem z jakiego$ nieznanego utworu literatury madrosciowe;.
Siédma czes¢ ksiegi (31, 1-9) zawiera "stlowa Lemuela, krola Massy,
ktorych nauczyta go matka" (30, 1). O ich autorze, ktory ostrzega
przed kobietami i piciem wina, a zachgca do pomocy dla biednych
1 opuszczonych, réwniez nic nie wiadomo. Ksigge zamyka poemat
w formie alfabetycznego akrostychu, bedacy pochwala cnotliwej niewiasty.
Charakter tego poematu 1 jego jezyk wyrdzniaja go od reszty ksiegi
1 wskazuja, ze powstat po niewoli. Mozna tu doda¢, ze te koncowe czgsci
ksiegi znajduja si¢ w wersji greckiej w innym porzadku. Zdaje sig to
$wiadczy¢ o tym, ze dodano je do Ksiggi Przystow po zakofczeniu catosci
jej kompilacji.

Zaktadajac, ze material zawarty w ksigdze narastal stopniowo - co zreszta
jest widoczne, jesli si¢ uwzgledni czas powstawania poszczegolnych jej czgsci
oraz umieszczenia najpdzniejszego zbioru na poczatku - to nalezy przyjac,
ze kompilacja catej ksiggi nastapita po ustaleniu 1 zebraniu jej gtéwnych
zrodet. Mamy wigc tutaj, podobnie jak gdzie indziej, stosunkowo pdzna
kompilacjg, ale zawierajaca pewne znacznie wczes$niejsze materialy.

Ksiggi madros$ciowe, czyli sapiencjalne, Starego Testamentu okresla si¢
tez mianem pouczajacych lub dydaktycznych. Wszystkie sa utworami
poetyckimi, a ich celem jest przekazanie czytelnikom okreslonych tresci
flozoficznych. Ksigga Przystow, tak jak inne ksiggi tego rodzaju, stara si¢



wpoi¢ czytelnikowi pewne prawdy, chce go czegos$ nauczy¢. Oto fragment
z Ksiegi Przystow, zawierajacy ojcowskie pouczenia dla syna. Chociaz
zostat napisany w drugiej potowie pierwszego tysiaclecia przed nasza era,
nie stracit do dzi§ swojej aktualnosci.
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Shichajcie, synowie, pouczen ojca

1 starajcie si¢ naby¢ rozsadku.

Chce bowiem da¢ wam dobre pouczenie,

wigc nie pomijajcie mojej nauki.

Sam przeciez bylem synem umitowanym przez ojca
jjedynakiem rozpieszczonym przez matke.
Ojciec mgj wtedy pouczat mnie i méwit mi:
Opieraj swe serce na moich stowach

1 strzez moich przykazan, a bedziesz zyt.
Zdobywaj madro$¢, nabywaj rozsadku

1 nie odwracaj si¢ od mych stow

ani ich nie zapominaj.

Nie opuszczaj madrosci, a bedzie cig strzegla.
Kochaj ja, a bedzie cig ochraniac.

Poczatek madrosci jest taki: Nabywaj madro$ci
1 za cate twe mienie nabywaj rozsadku.

Szanuj ja, a ona ci¢ Wywyzszy,

uraczy cig, gdy ja obejmiesz.

Na twa glowe wlozy wspaniaty wieniec

1 otoczy ci¢ korong chwaty.

Stuchaj wigc, moj synu, 1 przyjmij moje stowa,

a pomnoza ci si¢ lata twego zycia.

Uczytem cig¢ madrego postgpowania

1 prowadzilem ci¢ po drogach prawosci.

Jesli nimi pojdziesz, nic nie zatrzyma twego kroku,

a jesli pobiegniesz, to si¢ nie potkniesz.

Trzymayj si¢ wigec moralnosci 1 jej nie odstepu;.

Strzez jej, gdyz ona jest twoim Zyciem!

Nie wchodzZ wigc na $ciezke niegodziwych

1 nie krocz droga ztych (ludzi).

Od takiej drogi stron 1 nie przechodZ nawet przez nia,
odstap od niej i ja omija;!

Albowiem tacy nie zasna, poki nie uczynia cos ztego,
1 tak dtugo nie beda spac,

az nie spowoduja czyjegos upadku.

Jedli bowiem chleb pochodzacy z niegodziwosci

1 pili wino pochodzace z grabiezy.

Droga sprawiedliwych jest jak blask jutrzenki,

$wiecacej stale az do jasnego dnia.

Natomiast droga niegodziwych jest jak mroczna ciemnos¢,
nie wiadomo, o co mozna sig¢ potknac.

Mo¢j synu, stuchaj uwaznie moich stéw

1 przyshichuj si¢ moim wypowiedziom,
aby nie zniknety sprzed twoich oczu.
Strzez ich w glebi serca,

gdyz sa zyciem dla tych, ktorzy je majduja,



1 sa lekarstwem dla catego ich ciala.

Ale nad wszystko inne strzez swego serca,
gdyz w nim jest zrodto zycia.

Odsun od siebie klamliwos¢ ust,

1 oddal od siebie przewrotno$¢ warg!

Niech twoje oczy patrza prosto,

a twe powieki niech kieruja sig¢ przed siebie!

Wyrdwnaj szlak swojej nogi
1 niech cale twe postgpowanie bgdzie bez skazy (4, 1-26).

Synu mdj, przystuchuj si¢ mej madrosci
1 wshuchaj si¢ w moja roztropnos¢ (5, 1).

MJ¢j synu, strzez moich stow

1 zachowaj moje przykazania.

Strzez moich przykazan, a bedziesz zyl!
Strzez mojej nauki jak Zrenicy oka!
Przywiaz ja do swych palcow

1 zapisz na tablicy swego czasu!

Powiedz madro$ci: "Ty jestes moja siostra",
a rozum nazwij swoim majomym (7, 1--4).

1dz do mrowki, leniwcze,

przyjrzyj si¢ jej postgpowaniu, aby$ zmadrzal!
Ona nie ma wodza ani zarzadcy, ani wladcy,
a w lecie przygotowuje swdj pokarm

1 W Zniwa zbiera swe pozywienie.

I.eniwcze, jak dtugo bedziesz sig¢ wylegiwat,
kiedy wstaniesz ze swego snu?

Jeszcze trochg snu, troche drzemki,

nieco zatozenia rak, aby jeszcze polezeC.
Wtedy jak wedrowiec nadejdzie twoja bieda,
a twoj niedostatek jak maz zbrojny.

Podlec 1 niegodziwiec chodzi z obtuda na ustach,
mruga oczami, daje maki nogami,

wskazuje palcami, ma w sercu przewrotnosc,

w kazdym czasie knuje zto 1 szerzy niezgodg.
Dlatego nagle nadejdzie nan nieszczgscie,
mienacka zostanie rozbity
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1 nie bedzie dlan ukojenia.

Jahwe nienawidzi szeSciu rzeczy,

a siedem rzeczy jest dla niego obrzydliwoscia:
zarozumialos¢, klamliwy jezyk,

rece wylewajace niewinng krew,

serce knujace niecne zamiary,

nogi $pieszace, aby biec do ztego,

fatszywy $wiadek, wypowiadajacy ktamstwa,
1 sianie niezgody migdzy bra¢mi.

Pilnuj, m¢j synu, nakazéw swego ojca

1 nie odrzucaj nauki swej matki.

Przywiaz je na zawsze do twego serca

1 zawiaz je sobie na szyi.

Gdy bedziesz si¢ btakat, bedzie cig¢ prowadzié,
podczas twego snu bedzie cig strzec,

a gdy si¢ obudzisz, przemowi do ciebie.

Gdyz przykazanie jest §wieca, a nauka §wiatlem,
droga zycia za$ sa przestrogi moralne
strzegaee cig od zlej kobiety,

od pochlebstw jezyka obcej (6, 6-24).

Czy madros$¢ nie wota,

a rozsadek nie podnosi glosu,

ustawiwszy si¢ na szczycie wzgorz,

przy drodze 1 przy rozstaju drog?

Obok bram u skraju miasta,

przy przedsionkach u wejscia radosnie wykrzykuje:
"Do was, mgzowie, wotam

1 m9j glos kieruj¢ do ludzi.

O nierozwazni, zrozumcie, na czym polega madro$¢,
a ghlupcy zrozumcie, co to jest sumienie.

Shichajcie, bo bed¢ mowi¢ wielkie stowa,

a to, co wypowiadaja moje wargi, jest prawe,

gdyz moje podniebienie wyraza tylko prawdg,

a niegodziwos¢ jest obrzydliwoscia dla moich warg.
Sprawiedliwe sa wszystkie stowa moich ust,

nie ma w nich nic kretego 1 przewrotnego.
Wszystkie sa proste i stuszne dla rozumnego

1 prawe dla tego, co posiadl wiedzg.

Wezcie moje pouczenie, a nie srebro,

1 wiedze raczej niz wyborne ztoto.

Madro$¢ bowiem jest lepsza niz perly

1 zadne przyjemnosci jej nie dorownaja.

Ja madro$¢ mieszam z roztropnoscia,
odkrywam §wiadome knowania.
Bojazn Jahwe to nienawis¢ zta,



totez nienawidze dumy i pychy,

ztego postgpowania i1 przewrotnych ust.

Ja mam radg i umiejetno$¢ zycia.

Ja jestem rozumem i ja mam potege.

Przeze mnie panuja krolowie

1 wladcy wydaja sprawiedliwe prawa.

Przeze mnie maja wtadzeg ksiazeta

1 hojni sa wszyscy ziemscy s¢dziowie.

Kocham tych, ktérzy mnie kochaja,

a znajduja mnie ci, ktorzy mnie szukaja gorliwie.
Ze mna jest bogactwo i czes¢,

mienie 1 sprawiedliwos¢.

Mo¢j owoc jest lepszy niz ztoto

nawet czyste, lite zloto,

a moj plon lepszy niz wybome srebro" (8, 1-19).

Ksigga Hioba

olejna ksigga Starego Testamentu nalezaca do literatury madro$ciowej

jest Ksigega Hioba. Tytul ksiggi pochodzi od imienia jej gtownego
bohatera. W hebrajskiej wersji imi¢ to brzmi 'T##ob (czyt. I##ow), jednak
w przektadach greckim i facinskim transkrybowano je w skroconej formie
Job. Od XVI wieku, od czasu przektadu Marcina Lutra, przyjeta si¢ jego
pisownia Hiob, takze w przektadach i opracowaniach polskich.

Ksigge Hioba uwaza si¢ za dzieto bedace najwspanialszym osiagnigciem
ludzkiego geniuszu w Starym Testamencie. Zalicza sig ja réwniez do
najwybitniejszych arcydziet literatury swiatowej, zarowno ze wzgledu na
jej wartos¢ artystyczna wyrazajaca si¢ w glebi uczucia i sile wymowy oraz
w pigknie jezyka 1 w monumentalnej strukturze literackiej, jak 1 ze wzgledu
najej tre$¢, bedaca przyktadem odwaznego podjecia prastarego i dreczacego
ludzkos¢ od prawiekdéw pytania o sens cierpienia. Dzigki tej tresci 1 formie
artystycznej Ksigge Hioba stawia si¢ w jej ogdlnym znaczeniu obok takich
arcydziel jak Boska komedia Dantego oraz Faust Goethego.

Ksigge rozpoczyna spisany proza prolog, zawierajacy opowiesé
0 poboznosci Hioba, jego powodzeniu i szczesciu (I, 1-5), o rozmowie
Jahwe z szatanem, ktory podaje w watpliwo$¢ szczero$¢ postawy Hioba
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i chce go poddac¢ probie. Jahwe, przekonany o wiernosci Hioba, zezwala
na probe (1, 6-12). Na Hioba spadty straszliwe klgski: stracit cate swoje
mienie, w tragiczny sposob zgingly jego dzieci. Jednak nie zatamat si¢ i nie
ztorzeczyt Jahwe, lecz dochowal mu wiernosci (1, 13-22). Szatan wigc
ponownie stawit si¢ przed Jahwe i znowu uzyskat jego zgode na poddanie
Hioba nowej préobie. Ale i tym razem, cho¢ cate jego ciatlo pokryly wrzody,
Hiob nie zatamat si¢ i wytrwal w wiernosci dla Jahwe (2, 1-10). Trzej
przyjaciele Hioba: Elifaz, Bildad i Cofar, ustyszawszy o jego nieszczg$ciach,
przybyli, aby go pocieszy¢. Krotka opowies¢ o ich wizycie konczy prolog
(2,1 I-13) 1 zarazem stanowi przejs$cie do nastepnej czgsci ksiegi.

Na druga cze$¢ ksiggi (3, 1-42, 6), bedaca jednym z najwspanialszych
przyktadéw poezji hebrajskiej, sktadaja si¢ mowy Hioba i jego przyjaciot.
Wiasciwy poemat rozpoczyna si¢ wybuchem rozpaczy Hioba, prze-
klinajacego dzien swych narodzin i skarzacego sig, ze Bog zestat nan
nieszczegscia 1 trwoge, ktorych tak si¢ obawial (3,1-26). Trzej przyjaciele
staraja si¢ tagodnie wykaza¢ mu, ze jego rozpacz jest niestuszna. Prébuja
mu udowodnié, Ze przyczyna jego nieszczg$¢ i cierpien sa grzechy, ktore
popehit. Dlatego radza mu okazac¢ skruche i pokutowaé, gdyz wtedy, ich
zdaniem, Jahwe na pewno mu przebaczy i przywrdci mu pomys$inos¢.

Hiob jednak nie mogt si¢ z tym zgodzi¢, gdyz byt pewien swojej
niewinnos$ci. Mamy tutaj potrdjny dialog pomigdzy Hiobem a jego
przyjaciotmi.Kazdy z nich, z wyjatkiem ostatniego, przemawia trzy razy,
starajac si¢ coraz ostrzej wykaza¢ Hiobowi niestusznos, jego postawy (4,
1 do 14, 22; 15, 1 do 21, 34; 22, 1 do 27, 25). W catej jego dyskusji

z Elifazem, Bildadem i Cofarem nie ma wtasciwie prawdziwego rozwoju
mysli. Hiob twierdzi, ze jest niewinny, a jego cierpienia nie maja
uzasadnienia. Zreszta jego przypadek nie jest wyjatkiem, gdyz wszgdzie
wokoto wida¢ sprawiedliwych, ktorzy cierpia, 1 niegodziwych, ktorym
dobrze si¢ wiedzie. Niezaleznie od tego, czy ktos$ jest sprawiedliwy czy
niegodziwy, zycie ludzkie jest dla wszystkich pasmem ciaglych cierpien.
Nawet gdyby cztowiek grzeszyt, czyz Bog nie powinien okazywacé cierpliwosci
tak stabemu stworzeniu? Sa to gléwne idee tej czgsci poematu, ktore autor
ukazat w §wietle zmiennych i sprzecznych uczué, miotajacych cierpiacym
cztowiekiem. Nieraz Hiob daje wyraz przekonaniu, ze Bog wie, iz jest
niewinny i ze znajdzie sposob, by ukaza¢ niewinnos¢ swego stugi (19,
25-27). Nieraz za$ ogarnia go ponure przygnebienie na mysl o potedze
Boga, gdyz jest przekonany, ze nawet sprawiedliwy nie bedzie mogt
udowodni¢ swej niewinnosci wobec takiego sedziego, ktorego wielkos¢

zamyka mu usta z przestrachu (9, 2-4. 13-24). Czasem skargi tchna
wprost nienawiscia. Zwlaszcza gdy zarzuca Jahwe, Ze okrutnie przesladuje
swoje wlasne stworzenia (7, I 1-21). W dyskusji tej, ktorej potrojny cykl
dialogowy jest niepetny, gdyz w trzecim cyklu brak mowy Cofara, Hiob
zmusza swoich przyjaciot do milczenia 1 raz jeszcze zapewnia o swej
niewinnosci. Nastgpnie wyglasza hymn o madrosci dostgpnej tylko Bogu
(rozdz. 28). Wreszcie we wspaniatym monologu, zapominajac niejako

0 obecnosci przyjaciot, Hiob opisuje swoje dawne szcze$cie i przeciwstawia
mu obraz swoich aktualnych cierpien, a potem wyliczajac grzechy, ktére
moglyby uzasadni¢ tego rodzaju cierpienia, zaklina sig, ze nigdy ich nie
popetnit (29, 1 do 31, 40). Fragment ten konczy krotka wzmianka:



"skonczyly si¢ stowa Hioba" (31, 40b).

Kolejny fragment zawiera wystapienia pigtego moéwcy, imieniem Elihu,
mitodszego od pozostatych. On takze potwierdzit niewinno$¢ Hioba
1 starat si¢ podobnie jak poprzednicy wyjasni¢ przyczyng jego smutnego
potozenia (32, 1 do 37, 24). Potem nastgpuje poetycki opis teofanii. To
Jahwe zjawia si¢ wsrdd burzy 1 odpowiada temu, kto o$mielit si¢ go
wezwac, 1 zawstydza go. Jahwe mowi, ze cztowieka otaczaja na §wiecie
byty i rzeczy, ktore si¢ wymykaja wtadzy rozumu i1 woli ludzkiej, a caty
wszechswiat, bedacy dzietem Jahwe, jest peten tajemnic (38, 1-42, 6).
Styszac to, Hiob korzy si¢ 1 kaja dwa razy (40, 3-5; 42, 1-6),

a oskarzajac si¢ pokutuje w prochu i popiele.

Ksigge zamyka niewielki epilog proza (42, 7-17), sktadajacy si¢
z dwoch czgsci. W pierwszej Jahwe pochwala Hioba i gani postawg jego
przyjaciot (42, 7-9). Druga jest krotka opowiescia o tym, jak Jahwe
wynagrodzil Hiobowi jego cierpienie i wiernos¢ i przywrocit mu w dwoj-
nasob wszystko, co posiadat, zapewniajac mu pomyslnos¢ 1 dlugie zycie
(42, 10-17).

Przez dtugi czas ten wspaniaty poemat uwazano za opowie$¢ historyczna.
Jednak pewne cechy kompozycyjne, np. symetria wypowiedzi oraz
powtarzajacy si¢ motyw ocalenia z kazdej klgski tylko jednego cztowieka,
ktéry przynosi wiadomos¢, jak i to, ze przyjaciele Hioba przybywszy do
niego milczeli przez siedem dni 1 siedem nocy, zanim rozpoczgli rozmowe,
przemawiaja za tym, ze jest to poetycka opowies¢ ludowa. Totez nic
dziwnego, ze juz w Talmudzie babilonskim spotyka si¢ taka opini¢
jednego z uczonych rabinéw: "Hiob nie istnial i nie zostat stworzony. On
byt tylko przypowiescia" (Baba Batra, 15a). Inny, Szymon ben Lachisz,
mial powiedzie¢: "Hiob ani nie Zyt, ani nie istnial" (Bereszit Rabba, rozdz.
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57). Wedlug Mojzesza Majmonidesa Ksigga Hioba jest wytworem "fikcji
literackiej majacej na celu wyjasnienie roznych pogladow na temat
boskiej opatrznosci" (More newuchim, 3, 22).

Struktura Ksiggi Hioba, jej styl i zawarte w niej idee sprawiaja, ze
stanowi ona najwybitniejszy przyklad hebrajskiej literatury madros-
ciowej. Natomiast jej forma narracyjna wiaze ja juz z hagada, czyli
opowiescia budujaca, a wigc rodzajem charakterystycznym dla p6zniej-
szej literatury hebrajskiej. Takie potaczenie opowiesci z dialogiem
w formie dysputy filozoficznej, roztrzasajacej rozne zagadnienia moral-
ne, bylo jednak znane od dawna w szkotach literackich starozytnego
Bliskiego Wschodu.

Widoczna roéznica miedzy ramowa opowiescia zawarta w prologu
1 epilogu a mowami skladajacymi si¢ na dialog filozoficzny w reszcie ksiggi
nasuwa niektorym biblistom przypuszczenie o ich r6znym pochodzeniu.
Tym bardziej Ze nie jest to tylko rdznica formy, ale réwniez tresci.

W opowiesci Hiobjawi sigjako godzacy si¢ z losem meczennik, poddajacy
si¢ woli Jahwe, w poezji zas$ jest to silny i gwattowny, zmagajacy si¢

z przeciwnos$ciami cztlowiek. Opowies¢ zawiera wyrazna tendencje
moralizatorska, dydaktyczna. Ukazuje ona poboznego cierpigtnika Hioba
jako przyktad dla innych. Natomiast poetycka czgs$¢ ksiggi wydaje si¢
wyznaniem jakiego$ kroczacego samotng i stroma droga bojownika,

ktory swe rozterki 1 zmagania ukazat w obrazie Hioba 1 jego przyjaciot.
Totez nieraz mozna spotkac si¢ ze zdaniem, ze opowies¢ zawarta w prologu
1 epilogu 1 stanowiaca niejako "ramy historyczne" calej ksiggi jest znacznie
starsza od dialogu poetyckiego. Autor poematu nie odwazyt sig jej
odrzuci¢ 1 wlaczyt ja do swego utworu, mimo ze prolog 1 epilog - wedtug
przedstawicieli powyzszej opinii - oszpecaja cate dzieto. Takie stanowisko,
jak to wykazali E. Dhorme, G. H”Ischer czy H. H. Rowley, jest jednak
niestuszne. Na ogodt przyjmuje sig, ze autor Ksiggi Hioba sam opracowat
cate swe dzielo, wykorzystujac przy tym prawdopodobniejakie$ tradycyjne
opowiadanie o cierpiacym sprawiedliwym. Sama wigc opowies¢ nie jest
wymystem autora Ksiggi Hioba, lecz u jej podstaw lezy dawne, znane
podanie o Hiobie, ktorego Ezechiel wymienia obok Noego 1 Daniela (Ez
14,14. 20) jako meza sprawiedliwego. Podanie to stato si¢ podstawa, na
ktorej autor Ksiggi Hioba oparl caty swoj poemat. Tak wigc dawne
podanie ludowe oraz dialog poetycki stanowia, mimo r6znego pochodzenia,
jedna zamierzona przez autora calo$¢, cho¢ sa w niej pewne fragmenty,
ktore mozna traktowac jako pozniejsze uzupetienie.

Zalicza sig do nich przede wszystkim hymn (rozdz. 28) wystawiajacy
niezglgbiona madros¢, ktora zna tylko sam Jahwe. Lezace u jego podstaw
wyobrazenie madrosci jest zupelnie inne niz w reszcie Ksiggi Hioba,

a poza tym takie glgbokie pojmowanie madrosci przez Hioba czynitoby
zbednym caly rozdzial trzydziesty 6smy, w ktorym Jahwe ukazuje si¢
Hiobowi 1 ujawnia mu jego niewiedzg i niezrozumienie boskiej madrosci.
Poniewaz hymn ten nie taczy si¢ bezposrednio z najblizszym kontekstem,
uwaza si¢ go za samoistny utwor, poézniej wiaczony do ksiggi. Podobnym
fragmentem sa mowy Elihu (rozdz. 32-37), ktorego imig nie wystepuje na
poczatku 1 na koncu ksiggi, a przeciez epilog zawierajacy wyrok Jahwe
nad przyjaciéimi Hioba (42, 7-9) nie powinien go pomija¢. Mowy Elihu



rozrywaja wyrazny zwiazek pomig¢dzy zakonczeniem trzydziestego
pierwszego rozdziatu, w ktorym Hiob zada odpowiedzi od Jahwe,
a poczatkiem rozdziatu trzydziestego 6smego zawierajacym taka odpowiedz,
co moze wskazywac, ze sa one pdzniejszym dodatkiem. Ponadto w mowach
Elihu obserwuje si¢ znacznie silniejszy wptyw jezyka aramejskiego niz
w pozostatych czgsciach ksiegi. Mowy Elihu wyrazaja takze zupelnie inna
postawe w ujeciu cierpienia i podaja teologiczne rozwiazanie tego problemu.
Wykazuja bowiem wychowawcza warto$¢ cierpienia, ktore ma oczysci¢
cztowieka z jego wyniostosci i pychy.

Wysuwano takze rdzne, bardzo skomplikowane teorie co do powstawania
1 rozwoju Ksiggi Hioba (np. J. Lindblom). Wskazywano na rdzne
pochodzenie nie tylko opowiesci 1 dialogu, ale takze poszczegdlnych
elementdw w samej opowiesci - czyli w prologu i epilogu. Sugerowano, ze
jaki$ pozniejszy pisarz izraelski wprowadzit do pierwotnie edomickiego dzieta
nowe elementy, np. postacie szatana i zony Hioba (1, 6; 2,1. 9-10) oraz
nowe zakonczenie (41,1-6), ktére potem zastapiono innym, opartym na
dawnej wersji edomickiej. Przypuszczano tez, ze mowy Jahwe (rozdz. 38-41)
sa rOwniez pozniejsza wstawka. Tutaj jednak zauwazono, ze wiaza si¢ one
zarowno z zadaniem Hioba (31, 35-40), jak i z jego ukorzeniem sig (42,
7-9) 1 ze bez tych moéw brakowatoby uzasadnienia dla ostatecznego
zakonczenia opowiesci. Niektorejednak fragmenty w tych mowach, takiejak
opis Behemot (40,15-24) czy Lewiatana (40, 25-41, 26), jako uzupetnienie
opisu zwierzat w rozdz. 38 i w powiazaniu z tym wprowadzenie drugiej mowy
Jahwe, a takze jedna z dwdch odpowiedzi Hioba (40,1-6), uwaza si¢ za
p6zniejsze dodatki, pochodzace od innego autora czy autorow.

Trudno powiedzie¢ co§ pewnego o czasie 1 miejscu dziatalnos$ci autora
ksiggi. Brak jakichkolwiek aluzji do wydarzen historycznych - co nie jest
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rzecza dziwna, jesli sig¢ zwazy, ze literatura madro$ciowa nie wykazywa-
fa Zadnego zainteresowania historig - zupetnie uniemozliwia ustalenie
doktadnej daty powstania dzieta. Probowano ja oprze¢ na zatozeniu, ze
autor Ksiggi Hioba znat jahwistyczno-elohistyczno-kaptanskie dzieto
historyczne Pigcioksiggu. Wskazywano tez na jego zalezno$¢ od Jere-
miasza (Jer 20,14-18 - Hiob 3, 3) lub Deutero-Izajasza (Iz 50, 4-10

- Hiob 13, 17-19; 1z 40, 6 - Hiob 14, 1-2) i podkreslano, ze ttem

Ksiggi Hioba jest nauka Jeremiasza 1 Ezechiela, ktora autor swiadomie
zmienia. Uwaza si¢ za rzecz pewna, ze ksigga powstata w czasach po
niewoli babilonskiej, cho¢ trudno datg jej powstania blizej okreslic.
Poniewaz Jezus, syn Syracha, niewatpliwie znat Ksigge Hioba (Syr 49,
9), nalezy przyja¢, ze musiata ona powsta¢ najpozniej przed 200 r. p.n.e.
Poniewaz nalezy do gatunku literackiego, ktory w ramach literatury
madros$ciowej uksztalttowat si¢ w ciagu dlugiego procesu rozwojowego,
a ponadto wida¢ w niej wyrazne wptywy j¢zyka aramejskiego, przyjmuje
si¢ na ogot, ze mogla powsta¢ w V wieku p.n.e. Takze idea ksiegi,
wyraznie przeciwstawiajaca si¢ tradycyjnemu pogladowi na grzech

1 zbiorowa odpowiedzialnos¢ (Ez 18, 1-32; 33, 10-20) i gloszaca
odpowiedzialno$¢ indywidualna, wskazuje na czasy po niewoli. Naj-
prawdopodobniej ksigga powstata w V lub IV wieku p.n.e. Wprawdzie
niektorzy sugerowali pozniejsze daty, lecz nie mozna ich przyjaé, gdyz
pozostatoby zbyt mato czasu na wprowadzenie wszystkich dodatkow

1 uzupetnien, ktdrych dokonano przeciez przed napisaniem tej ksiggi,

a wigc przed 200 r. p.n.e.

Nieznane tez jest pochodzenie autora. Wzmianka, ze Hiob nalezal do
"mieszkancoéw Wschodu" (1, 3) i pochodzit z "ziemi Uz" (1, 1) oraz ze
jego przyjaciele pochodzili z terendw lezacych na wschod od Palestyny,
moze tylko wskazywac¢ na pochodzenie ludowej tradycji o cierpiacym,
sprawiedliwym Hiobie, ale nie pozwala okres$li¢ ojczyzny autora ksiggi.
Niektorzy uczeni na podstawie danych jezykowych przypuszczali, ze
autor Ksiggi Hioba byl Edomita i1 Ze ksigga ta powstala w krainie Edomu
(np. H. Tur-Sinai, O. Eissfeldt, R. H. Pfeiffer); poglad ten wydaje si¢
bardziej niz inne uzasadniony.

Autor Ksiggi Hioba, wykorzystujac ludowa tradycje o cierpiagcym
Hiobie, starat si¢ w niej przedstawi¢ swoje wlasne, ngkajace go problemy.
W jego dziele wida¢ wewngtrzne zmaganie z tradycyjng wiara, ze cierpienie
jest kara za grzech. Zatamywala si¢ ona na przyktadzie jego wlasnego
doswiadczenia, gdyz cierpial niewinny. Totez w epilogu, inaczej niz

babilonski Hiob, dowodzi, ze nie wolno$¢ od cierpienia, ale spokdj
w cierpieniu jest udzialem niewinnie cierpiacego. Sama jednak tajemnica
niezastuzonego cierpienia pozostata w tej ksigdze nie rozwiazana.

Pig¢ ma#ych zwojow

ig¢ ksiag nalezacych do trzeciej czgsci Biblii Hebrajskiej: Piesn nad
Piesniami, Rut, Lamentacje, Kohelet (Eklezjastes), Ester - tworza
w kanonie hebrajskim pewna cato$¢, ktora okresla si¢ mianem "pigciu
zwojow" (hebr. chamesz megillot). Ksiggi te odczytuje si¢ w synagogach



podczas nabozefstw z okazji dorocznych $wiat judaizmu. Trudno jednak
okresli¢ doktadnie, kiedy si¢ ta praktyka przyjeta. Prawdopodobnie
dopiero w okresie potalmudycznym, kiedy ksiggi zaczgto spisywaé¢ w jednym
zwoju, z ktorego nastepnie je odczytywano. Ksigge Estery juz w okresie
Miszny czytano rankiem w Purim, potem za$ w wigilig tego Swigta.
Czytanie Lamentacji podczas obchodzonego na pamiatke zburzenia
$wiatyni dnia postu, Tisza Beaw (dziewiatego dnia miesiaca aw), jest
poswiadczone dopiero w VIII wieku, w tzw. okresie gaonatu. Piesn nad
Piesniami czyta si¢ w Swieto Paschy (u Sefardyjczykow) lub w sobote
tygodnia paschalnego, podobnie Ksigge Koheleta czyta si¢ w sam dzien
jesiennego Swigta Szatasow (Kuczki, Sukkot) lub w sobote przypadajaca
w tygodniu $wiatecznym. Ksiege Rut czyta sig podobnie w Swigto
Tygodni (Szawuot), obchodzone siedem tygodni po Swiecie Paschy.

Pie$n nad Piesniami

oezja hebrajska nie zajmowala si¢ wylacznie tematyka religijna. Nawet

w Psalterzu, bedacym zbiorem lirycznej poezji hebrajskiej, znajduje si¢
zupelie §wiecka piesn mitosna. Jest nig Psalm 45, bedacy swieckim
hymnem weselnym, skierowanym do krola 1 jego matzonki z okazji ich
zaslubin. Do tego samego rodzaju tworczos$ci nalezy takze ksigga
zatytulowana "Pie$n nad Piesniami Salomona". Tytut ten, bedacy
dostownym tlumaczeniem hebrajskiego szir haszirim aszer li-Szlomo,
oznacza wlasciwie "najpigkniejsza piesn Salomona". Ksigge te przypisywano
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Salomonowi niewatpliwie dlatego, Ze kilka razy wymienia si¢ w niej jego
imi¢ (Pnp 1, 5(?); 3, 7. 9.1 I; 8,11-12) oraz ze krdla tego uwazano, jak

o tym $wiadczy Pierwsza Ksigga Krolewska, za tworce 1005 piesni (1 Krl
5,12) 1 na podstawie tej tradycji w Pie$ni nad Piesniami widziano wtasnie
jego najpigkniejszy utwor poetycki.

W rzeczywistosci jednak wzmianki o Salomonie w Pie$ni nad Piesniami
wykluczaja jego autorstwo 1 dowodza pozniejszego uksztattowania sig tej
tradycji. W poemacie tym bowiem méwi sig kilka razy o Salomonie, ale
zawsze W trzeciej osobie, 1 nigdzie si¢ nie twierdzi, ze to on sam przemawia.
Poezja mitosna jest ponadczasowa, totez niektorzy uwazaja, ze poemat
ten powstal, jesli nie w czasach Salomona, to przynajmniej przed niewola.
Powotuja si¢ przy tym na to, ze poeta porownuje Jerozolime z Tirca (6, 4),
dawna stolica krolestwa potnocnego z czasoOw od Jeroboama I do
Omriego (por. 1 Krl 14, 17), a wigc na przetomie X 1 XI wieku p.n.e.,
raczej jednak autor, piszacy w okresie sporéw z Samarytanami (V-IV w.
p.n.e.), wolal zamiast Samarii wymieni¢ dawna stolicg pétnocnych plemion
izraelskich. Wskazywano tez na niektére dane nie zaczerpnigte z Ksiag
Kroélewskich, lecz innej tradycji. Wedlug 1 Krl (1 1, 3) Salomon miat 700
zon 1 300 natoznic. Natomiast Piesn nad Piesniami przypisuje mu tylko 60
zon 1 80 natoznic, ale za to dodaje mu "panien bez liku" (6, 8). Wzmianki
te moga pochodzi¢ z innej tradycji, lecz wcale nie dowodza wczesnego
powstania utworu, tym bardziej ze jego jezyk kaze go umiesci¢ w czasie nie
tylko wiele lat po Salomonie, ale wrecz kilka wiekow po epoce krolewskiej
w Izraelu.

Jezyk hebrajski Pie$ni nad Piesniami zawiera cechy wystepujace tez
w innych, p6znych ksiggach Starego Testamentu, takich jak Ksigga
Jonasza czy Ksigga Koheleta (Eklezjastesa), a charakterystyczne takze dla
jezyka Miszny, zbioru tradycji ustnych judaizmu, pochodzacych z czasow
od III w. p.n.e. do II w. n.e., a ostatecznie spisanych w III w. n.e. W Pie$ni
nad Pie$niami wida¢ wptywy jezyka aramejskiego 1 perskiego (np. wyraz
pardes - sad, ogrdd, 4, 13; czy egoz - orzech, 6,11), a nawet greckiego
(np. wyraz appirion - lektyka - od greckiego foreion, 3, 9; czy kofer
- henna - od greckiego kypros). Totez wigkszo$¢ biblistow uwaza, ze
ksigga powstata w epoce perskiej, okoto 400 r. p.n.e., a nawet pdzniej,

w okresie hellenistycznym, po podboju Palestyny przez Aleksandra
Wielkiego w 332 r. p.n.e. Niektorzy, np. W. Rudolph, usitowali wykaza,,
ze jaki$ zbior pie$ni mitosnych 1 weselnych zwiazany z postacia Salomona
istnial okoto 500 r. p.n.e. Wszyscy jednak przyjmuja, ze ksigga ta

w obecnej formie pochodzi ze znacznie podzniejszych czasow. Kilkakrotna
wzmianka o "cdrkach jerozolimskich" (2, 7; 3, 5. 10; 5, 8. 16; 8, 4)
nasuwa przypuszczenie, ze miejscem powstania Piesni nad Piesniami
byta Jerozolima.

Swoisty charakter tej pierwotnie anonimowej ksiggi mozna okresli¢
tylko na podstawie jej tresci. Wszystkie za§ dotychczasowe proby jej
wyjasnienia zmierzaja w zasadzie w dwoch roznych kierunkach. Wedtug
jednego uwaza sig cala Piesn nad Piesniami za jednolity poemat, stanowiacy
swego rodzaju utwor dramatyczny, w ktérym jeden aktor miat wystepowac
w rdznych rolach. Jednak przeciw takiemu pojmowaniu Piesni nad
Piesniami przemawia zupelny brak stopniowo rozwijajacej si¢ akcji



dramatycznej oraz wybitnie liryczny charakter calego utworu. Totez
niektorzy zwolennicy tego kierunku (np. M. Thilo, A. Bea) dowodzili, ze
Piesn nad Pie$niami jest jednolitym poematem lirycznym, w ktorym
opisuje si¢ w zamierzonym porzadku rézne stany mitosci, poczynajac od
pierwszego uczucia poprzez narzeczenstwo, zaslubiny do spelnienia mitosci
w matzenstwie. Takiemu jednak uktadowi przeczy czgsta zmiana oséb,
mysli 1 nastrojow oraz sama tres$¢ ksiggi, gdyz juz pierwsze jej zdania
wskazuja, ze kochankowie osiagngli cel swej mitosci 1 zaspokoili tgsknotg
w pelni mitosnego zjednoczenia.

Wedtug drugiego kierunku interpretacyjnego uwaza si¢ Piesn nad
Pie$niami za zbidr roznych, drobnych, powstalych niezaleznie poematow,
z ktérych kazdy stanowi pewna odrebna catos¢. Poematy te sa pie$niami
mitosnymi i watek milosny nadaje pewien jednolity charakter catej
ksigedze. Jednolitos¢ ksiggi okresla 1 to, ze zawarte w niej piesni wykonywano
podczas obrzedow weselnych. Taka interpretacja wydaje si¢ bardziej
prawdopodobna; tym bardziej Ze, jak zwrdcono na to ponad sto lat temu
uwagg (np. J. G. Wetzstein), zdaja si¢ ja uzasadnia¢ zwyczaje panujace
wsrdd ludow Bliskiego Wschodu. W rejonie tym bowiem zaslubinom
towarzysza trwajace przez tydzien uroczystosci weselne, podczas ktorych
$piewa si¢ ku czci oblubiencow liczne piesni, okreslane arabskim terminem
wasf. Siedmiodniowe uroczystosci weselne nazywa si¢ w niektorych
okolicach "tygodniem krolewskim", a oblubiencéw okresla si¢ mianem
krola i krolowej. W piesniach towarzyszacych obrzegdom zaslubin wystawia
si¢ pigkno$¢ nowozencow. Podobne elementy mamy tez w Pie$ni nad
Pie$niami, w ktdrej umitowany opiewa ukochana (4,1-7), ona za$ stawi
jego pigkno (5, 10-16), a potem wystawiaja oblubienice wszyscy jej
towarzyszacy (7, [-6). Wyjasnialoby to, dlaczego oblubiencowi nadaje
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si¢ imi¢ Salomona, a oblubienicy imi¢ Szulamitki (Szunamitki). Wtadca
ten bowiem byt w pelnym blasku krolem izraelskiej przesztosci. Ona za$
uchodzila za najpigkniejsza dziewczyng w Izraelu (1 Krl 1, 3; 2, 17).
W ksiedze znalazly si¢ takze rozne piesni opiewajace mitos¢ dwojga
kochankow, nie majace bezposredniego zwiazku z uroczystoscia za-
slubin. Wedlug zachowanych w Talmudzie babilonskim §wiadectw Piesn
nad Pie$niami recytowano jeszcze w II w. n.e. podczas uroczystosci
weselnych 1 s$wieckich spotkan (Sanhedrin, 10la, Tosefia, Sanhedrin, 12,
10).

Piesn nad Piesniami jest zbiorem $swieckiej liryki mitosnej. Zawarte
w niej utwory skladaja si¢ na niezrdbwnanej pigknosci poemat, peten
smiatych metafor, jeden z najwspanialszych erotykow w literaturze
Swiatowej. Mimo Ze w Pie$ni nad Pie$niami opiewa si¢ w przepigknych
obrazach uroki ludzkiej mitosci, przetrwata ona do naszych czasow tylko
dlatego, ze nadano jej religijne znaczenie, thumaczac ja alegorycznie. Piesn
moéwi o narodzinach mitosci 1 jej dojrzewaniu, o probach, jakim ja
poddano, i jej utwierdzeniu, o radosci i owocach, jakie przynosi, oraz o jej
potedze 1 triumfie. Tak rozumiano Pie$n nad Piesniami w judaizmie
jeszcze w I w. n.e. Dlatego istniaty znaczne opory przeciw wiaczeniu jej do
kanonu ksiag §wigtych. Opory te przetamat Rabbi Akiba ben Josef, ktory
interpretujac ten poemat alegorycznie, twierdzil, Ze stanowi on opis
mitosci Jahwe, ukazanego pod postacia mitujacego, czyli Salomona, do
Izraela, przedstawionego w postaci umitowanej, czyli Szulamit. Dzigki
temu ksigga §wiecka stala si¢ ksiega swigta i zostala wtaczona do kanonu
biblijnego. Mimo to dtugo jeszcze fragmenty Piesni nad Piesniami,
pojmowane zupelnie dostownie, §piewano w szynkach 1 gospodach, czym
wywolywano oburzenie Rabbiego Akiby (Mekhilta do Wj 15, 2). Swiadczy
to o kruchosci podstaw alegorycznej interpretacji tej ksiggi, przejete]
mimo to pozniej przez chrzescijanstwo, ktore dostosowato ja do wlasnych
wierzen. W interpretacji chrzescijanskiej Piesn nad Piesniami jest
alegorycznym opisem mitosci Chrystusa do jego oblubienicy - Kos$ciota.
Takie pojmowanie Pie$ni nad Piesniami powodowato rézne ekstrawagancje
egzegetyczne. Jeden z egzegetow (E. W. Hengstenberg), wyjasniajac
zdanie: "twdj pgpek to okragta czara, niech w niej nie zabraknie wina" (7
3), twierdzit, ze pgpek Szulamitki jest kielichem, ktorym Kosciot ozywia
tych, ktorzy pragna zbawienia. Na podstawie stwierdzenia, ze u oblubienca
jest "sze$édziesiat krolowych i osiemdziesiat natoznic oraz panien bez
liku" (6, 8), inny biblista (C. Wordsworth) wysnuwatl wniosek, ze wigcej

bedzie sekciarzy niz cztonkdéw prawdziwego Kosciota. Jesli oprzemy si¢ na
takich zasadach, kazde stowo moze wszystko oznaczaé. Totez taka
dowolna interpretacja alegoryczna nie ma zadnego sensu.

W drugim ¢wieréwieczu naszego stulecia modne byta upatrywanie
w Piesni nad Piesniami fragmentu dawnej liturgii zwiazanej z kultem
Adonisa (T. J. Heek) lub kultem Isztar (W. Wittekindt). Wedlug tych
opinii ksigga ta miata by¢ pozostatoscia starozytnego kultu ptodnosci.
W Szulamitce widziano za$ boginig, ktdra poprzez §wigte zaslubiny
faczyla sig z krélem, by wyzwoli¢ wraz z deszczem u progu nowego roku
sity przyrody i w ten sposob zapewni¢ jej ptodnos¢. Trudno jednak
wyobrazi¢ sobie, by ksiega zwiazana z kultem tak ostro potgpianym



w ciagu catych dziejow judaizmu zostala wlaczona do jego Swigtych pism,
nawet gdyby, jak to utrzymywali zwolennicy tej teorii, zostala odpowiednio
przetransponowana. Prawdopodobnie mozna by si¢ dopatrzy¢ w Pie$ni
nad Piesniami pewnych aluzji do kultu Adonisa czy Isztar, ale trudno si¢
zgodzi¢ z twierdzeniem, Ze byl to poemat kultowy.

Zwazywszy wigc, ze jeszcze w I w. n.e. traktowano poszczegolne czgsci
tego pigknego, lirycznego poematu jako pie$ni mitosne, najbardziej
stuszne jest przyjecie zwyklej, naturalnej, dostownej interpretacji. Piesn
nad Piesniami nalezy wigc traktowac jako zbior §wieckich liryk mitosnych,
pochodzacych z ré6znych, moze 1 bardzo dawnych czaséw. Jednak ich
uktad i redakcja, ktore moga by¢ nawet dzietem jednego autora, sa
znacznie pozniejsze 1 zapewne pochodza z IV wieku p.n.e.

Ksigga Rut

iewielka, gdyz obejmujaca tylko cztery rozdziaty (w sumie 85 wersetow),

Ksigga Rut przedstawia w popularnej formie historig, ktora miata si¢
wydarzy¢ w czasach sgdziow. Dlatego tez w Septuagincie oraz w innych
przektadach, takze polskich, znajduje si¢ ona bezposrednio po Ksigdze
Sedziow.

Krotki opis ukazuje losy judejskiej rodziny, ktéra zmuszona gtodem
opuscita Betlejem 1 udata si¢ do Moabu. Tam, po $mierci ojca Elimelecha,
jego dwaj synowie Machlon 1 Kilion pos$lubili moabickie dziewczgta. Po
uplywie okoto dziesigciu lat réwniez oni zmarli. Wowczas matka ich
Noomi (pod wpltywem Septuaginty 1 Wulgaty przyjeta si¢ u nas niepoprawna
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forma jej imienia - Noemi), straciwszy mgza i synow 1 pozostawszy tylko

Z synowymi, postanowita wroci¢ do ojczyzny (Rut 1,1-6). Udata sig¢ wigc
do ziemi judzkiej, a w drodze towarzyszyty jej obie synowe (1, 7-22).
Noomi, dzigkujac im za opieke, sktaniata je do pozostania w ojczystym
kraju. Jedna z nich, Orpa, postuchala tesciowej i zawrécita. Druga jednak,
Rut, nie ulegta namowom Noomi 1 poszla z nia dalej: "Dokad ty pdjdziesz
1ja p6jde. Gdzie ty zamieszkasz i ja zamieszkam. Tw¢j lud stanie si¢ moim
ludem, a twoj Bog bedzie moim Bogiem" (1, 16). Razem wigc ruszyty

w drogg i przybyty do Betlejem, skad pochodzita Noomi. Dalej nastgpuje
opowies¢ o tym, jak to skromna i pracowita Rut poszta podczas zniw
zbiera¢ ktosy na polu jednego z miejscowych bogaczy imieniem Boaz.
Dzigki swej pracowitosci i calej swej postawie zyskata wzgledy 1 przychylnos¢
Boaza, ktory okazat sig bliskim krewnym megza Noomi i jej synow. Jako
krewny meza Rut Boaz byt zobowiazany do wypeknienia prawa lewiratu
(szwagrostwa). Prawo to wedtug Ksiggi Powtorzonego Prawa (25, 5-10)
nakazywalo megzczyznie ozeni¢ si¢ z wdowa po jego bracie, jesli ten umart
nie pozostawiwszy potomka. Obowigzek ten obejmowat takze innych
krewnych zmartego. Pierwsze dziecko z takiego zwiazku uwazano za
potomka zmartego megza.

Idac za rada tesciowej, zachecajacej ja, aby zatozyta nowe ognisko
domowe, Rut umyta sig, namascita, przywdziala strojne szaty i udala sig,
jak o tym mowi rozdzial trzeci, noca na pole Boaza, gdzie ten przesiewat
wymtdcony jgczmien. Stuchajac rady Noomi, poczekata, az zakonczylt
prace, najadt sig, napit i w dobrym nastroju utozyt do snu. A potem, gdy
zasnal, Rut podeszla don niepostrzezenie, odkryta jego nogi i potozyla sig
przy nim. Ocknawszy si¢, zbudzony chtodem, o p6tnocy, Boaz spostrzegt
ze zdziwieniem lezaca u jego nog kobietg. Na pytanie, kimzZe ona jest i co
tu robi, odrzekta mu: "Ja jestem Rut, twoja stuzebnica. Rozpostrzyj na
mnie swoj ptaszcz i okryj mnie, gdyz ty jeste§ moim wykupicielem", czyli
krewnym majacym obowiazek wypelnienia w stosunku do niej prawa
lewiratu. Boaz nie zamierzat uchyla¢ si¢ od wypelienia tego obowiazku,
cho¢ byt jeszcze inny, blizszy od niego krewny. Pozwolit jej wigc pozostac
przy sobie do rana. O $§wicie za$, gdy zamierzata odejs$¢, obdarzyt ja
sze$cioma miarami zboza 1 kazat wrocic do tesciowej. Poniewaz 6w blizszy
krewny zrezygnowal ze swego lewirackiego prawa wykupu, Boaz, jak
o tym méwi rozdziat czwarty, dopetnit swego obowiazku, pojat Rut za
zong 1 wprowadzit do swego domu. Wkrétce Rut powita syna, ktoremu po
usynowieniu go przez Noomi nadano imi¢ Obed. To wtasnie Obed byt

dziadkiem Dawida, najwigkszego krola w dziejach Izraela. Ksigge zamyka,
dodana pdzniej, krotka genealogia Dawida.

Ksigga Rut opisuje wigc pewien epizod z historii jednej z izraelskich
rodzin. Zawarta w niej opowies$¢ zbliza si¢ do podania ludowego,
z ktérego na pewno wyrosta. Ma w sobie duzo uroku, wywotanego nie
tylko dyskretna atmosfera poetycka poszczegodlnych scen, lecz przede
wszystkim delikatnoscia 1 szlachetnoscia uczu¢ ozywiajacych poszczegolne
postacie. Ksiggg t¢ uwaza si¢ ze wzgledu na jej styl i rozwinigte formy
narracyjne za najstarszy przyktad noweli w literaturze starohebrajskiej.
Nalezy wigc do pdzniejszych, bardziej rozwinigtych form opowiesci. Jej
usytuowanie geograficzne i czasowe oraz opis zachowania bohateréw



wskazuja, ze autor prawdopodobnie wykorzystat jakies dawne tradycje.
O dawnosci tradycji §wiadcza tez imiona niektorych postaci, jak Elimelech,
Noomi i Boaz; pozostate imiona maja znaczenie symboliczne, np. Machlon
oznacza "choroba", Kilion - "wyniszczenie", Orpa - "uciekajaca,
podajaca tyty", Rut za$ ttumaczy si¢ nieraz "towarzyszaca". Ukazanie
gtoéwnych postaci: Noomi, Rut 1 Boaza, jako ludzi szlachetnych, pracowitych,
wspaniatomyslnych i bojacych si¢ Boga na tle idylli wiejskiego zycia miato
na celu wykazanie czytelnikom, ze szcze$cie rodziny zalezy od szlachetnego
charakteru jej cztonkow. Przypuszcza sig, Ze autor miat jeszcze inny cel.
Mianowicie przez ukazanie Moabitki Rut, ktoéra dochowujac wiernosci
rodzinie mgza, opuscita wlasna ojczyzng i1 porzucita swa religig, chciat
wyrazi¢ protest przeciw bezwzglednej postawie Ezdrasza 1 Nehemiasza
wobec malzenstw mieszanych (Ezd 9, 12-14; 10, 2-44; Neh 13, 1-3.
23-30).

Ostatnie spostrzezenie pozwala uznaé, ze pochodzenie tego utworu
z czasOw po niewoli jest niemal catkowicie pewne 1 nie kwestionowane. Na
czasy reformy Nehemiasza 1 Ezdrasza wskazuje ponadto fakt, Ze ksigga ta
znajduje si¢ w trzeciej czgsci kanonu Starego Testamentu, a wige wsrdd
"pism", nie za§ w drugiej czgsci, wsrod "prorokow". Pierwszy werset
Ksiggi Rut zdaje sig tez wskazywac, ze jej autor znal juz deuteronomiczne
opracowanie Ksiggi Sedzidow. Wyjasnienie za§ zwyczaju zwigzanego
z zawieraniem kontraktow kupna i sprzedazy (Rut 4, 7) wskazuje, ze byt
on wowczas przestarzaly i1 juz zapomniany, dlatego trzeba byto go na
nowo wyjasnia¢. Na czasy powstania ksiegi juz po niewoli wskazuja takze
zarOwno wystgpujace w niej arameizmy, jak i pewne cechy charakterystyczne
dla pdznego okresu rozwoju jezyka hebrajskiego. Totez przyjmuje si¢ na
ogol, ze Ksigga Rut powstata jako jednolita calo$¢, bedaca dzietem
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jednego autora, w koncu V lub w poczatkach IV w. p.n.e. Podkresla sig
tez, ze przez przypomnienie, iz w zytach Dawida ptyngta krew Moabitki,
autor Ksiggi Rut chciat nie tylko zaprotestowaé przeciw polityce Nehemiasza
1 Ezdrasza wobec matzenstw mieszanych, ale 1 wskaza¢, ze w najbardziej
decydujacych momentach judaizm byt religia otwarta i nie sprzeciwiat si¢
przyjmowaniu nowych wyznawcow, czyli prozelitow. Rut bowiem zostata
ukazana w ksigdze jako prozelitka, gdyz jeszcze przed malzenstwem

z Boazem porzucita wierzenia wtasnego ludu i przyj¢la religi¢ swojej
teSciowej. Ksigga Rut wskazuje wigc, ze takze w judaizmie V i IV wieku
p.n.e. Scieraly si¢ r6zne tendencje 1 obok ciasnego partykularyzmu nie
brakto szerszych horyzontéw. Dzigki temu i dzigki walorom literackim
ksigga zachowata trwata wartosc¢ 1 sil¢ pociagajaca, stawiajace ja w rzgdzie
nieprzemijajacych pomnikow starotestamentowej literatury.

Lamentacje

si¢gga Lamentacji sktada sig z pigciu poematow, z ktorych cztery pierwsze

sq akrostychami, tzn. kazda strofa zaczyna si¢ od kolejnej litery
hebrajskiego alfabetu. Trzeci ponadto wyrdznia si¢ tym, ze nie tylko kazda
strofa, ale i kazdy werset w trojwierszowej strofie zaczyna si¢ od tej samej
kolejnej litery alfabetu. Piaty poemat nie jest akrostychem, ale zawiera tyle
strof, ile liter liczy hebrajski alfabet. Poematy te, jak §wiadczy tradycja
rabiniczna, zwano pierwotnie kinot, co znaczy "piesni zatobne, lamentacje,
optakiwania". Wyrazenie to thumacze Septuaginty oddali terminem threnoi,
majacym to samo znaczenie. Poprzez Wulgate termin ten przeniknat do
innych przektadow i dzi$, takze w jezyku polskim, poematy te nazywa sig
roOwniez trenami. Natomiast w Biblii Hebrajskiej poematy te nosza nazwe
ejcha (jakze, ach), od pierwszego stereotypowego stowa, ktorym rozpoczyna
si¢ kazdy z nich. Poniewaz w lamentacjach: drugiej, trzeciej 1 czwartej,
przestawiono kolejnos¢ dwoch liter alfabetu hebrajskiego (litera pe wystgpuje
przed ain, zamiast odwrotnie) oraz brak ich zupetlie w piatej, przypuszcza
sig, ze nie pochodza one od jednego autora.

W Bibl[| Hebrajskiej ksigga ta jest anonimowa, lecz juz w Septuagincie
poprzedzono ja krotkim wstgpem pisanym proza, przypisujacym ja
Jeremiaszowi. Totez w wersji Septuaginty 1 w innych przektadach Ksigga
Lamentacji znajduje si¢ bezposrednio po Ksigedze Jeremiasza. Tradycja
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przypisujaca Jeremiaszowi autorstwo lamentacji wywodzi si¢ z Drugie;j

Ksiggi Kronik, ktorej autor napisal: "Jeremiasz utozyt piesn zalobna

o Jozjaszu, a wszyscy $piewacy i $piewaczki wykonuja ja w swych
biadaniach nad Jozjaszem do dnia dzisiejszego" (2 Krn 35, 25). Wzmianka
ta $wiadczy, ze tradycja miala dawna proweniencjg, lecz w niczym nie
potwierdza, ze napisana przez Jeremiasza lamentacja byla identyczna
z lamentacjami zawartymi w zbiorze okreslanym mianem Ksiggi Lamentacji.
Przeczy temu twierdzenie (Lam 2, 9), ze prorocy dziatajacy w Judei nie
mieli wizji 1 nie otrzymywali objawien od Jahwe. Wskazuje to, Ze nie tylko
Jeremiasz, ale i zaden inny z prorokdéw nie byt autorem tej lamentac;ji,



gdyz tego by nie napisat. Oczekiwanie rychtej klgski Babilonczykow (Lam
3, 64-66) bylo sprzeczne z pogladami Jeremiasza, podobnie jak liczenie

na pomoc Egiptu (Lam 4, 17), czemu Jeremiasz rowniez stale si¢
przeciwstawiat. Rzekoma aluzja do Sedecjasza (Lam 4, 20) zawiera inna
oceng tego krola niz dana przez Jeremiasza. Takze pojgcie winy i kary
(Lam 5, 7) nie zgadza si¢ z pogladami Jeremiasza (Jer 31, 29-30).

Ponadto wzgledyjezykowe 1 stylistyczne przemawiaja przeciw Jeremiaszo-
wemu autorstwu Ksigegi Lamentacji.

Lamentacje nie sa wigc dzietem Jeremiasza i nie sa dzietem jednego
autora. Swiadcza o tym nie tylko przestawiony porzadek liter alfabetu
hebrajskiego w drugim, trzecim i czwartym poemacie, spotykany zreszta
1 w innych ksiggach Starego Testamentu, ale takze roznice jezykowe
1 stylistyczne. Druga i czwarta lamentacja r6znig si¢ od pozostatych
bardziej podniostym stylem, wigkszym bogactwem mysli 1 doskonalsza
forma. W pierwszej, drugiej i czwartej lamentacji alfabetyczny podziat
strofodpowiada podziatlowi wyrazanych mysli, taki podzial nie wystepuje
w dwoch pozostatych. Istnieja tez roznice w technice stosowania paralelizmu
cztondw, gdyz pierwsza i trzecia lamentacja rdzni si¢ od drugiej 1 czwartej,
ktore tez roznig si¢ od siebie forma. Obok roéznic formalnych jeszcze
bardziej przeciw wspdlnemu autorstwu lamentacji przemawiaja rdznice
tresci.

Trescia lamentacji drugiej, czwartej 1 piatej jest zburzenie Jerozolimy
w 587/6 r. p.n.e. 1 nieszczgscia, jakie z tego powodu spadly na miasto, caty
kraj 1 jego ludnos¢. Lamentacje te musialy wigc powsta¢ krotko po tej
klgsce. Przy czym czgste nawiazywanie do konkretnych wydarzen, Zzywos¢
1 $wiezo$¢ przezy¢ zdaja si¢ wskazywac, ze druga i czwarta powstaty
wkrotce po katastrofie. Najwcze$niejsza wydaje si¢ druga lamentacja,
ktora niewatpliwie napisat ktos, kto byl naocznym $wiadkiem zdobycia
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Jerozolimy. Nastgpna jest zapewne czwarta lamentacja, ktora zdaje si¢
dzietem kogo$ z bliskiego otoczenia ostatniego krola Judy Sedecjasza, kto
wraz z nim opuscil Jerozolimg przed zajgciem jej przez Babilonczykow
(Lam 4,19-20). W#lamentacji tej pod koniec okresu niewoli, lub jeszcze
pdzniej, zmieniono zakonczenie (Lam 4, 22). Piata lamentacja, najbardziej
opisowa i jakby mniej poetycka, obfituje w sformulowania swiadczace

o zywej reakcji jej autora na przezywane wydarzenia. Wydaje si¢ dzietem
jednego z Judejczykoéw, sposrad tych, ktdrzy pozostali w zniszczonym
kraju 1 uginali si¢ pod jarzmem narzuconym im przez zwycigzcow. Skarzy
si¢ bowiem: "Nasze dziedzictwo przeszto do obcych, a nasze domy do
cudzoziemcoOw" (Lam 5, 2). "Musimy pi¢ nasza wodg za pieniadze

1 musimy placi¢ za nasze drzewa" (5, 4). "Mtodzi chtopcy musza obracac
mtynskie kamienie, a mlodzieficy potykaja si¢ pod cigzarem drew" (5,13).
Pierwsza lamentacja, niewatpliwie znacznie pozniejsza, jest najbardziej
teologiczna i ma charakter bardziej ogolny. Najpozniejsza jest lamentacja
trzecia, ktorej forma 1 tre$¢ sprawiaja wrazenie pewnej sztucznosci. Uwaza
si¢ ja za indywidualng skarge jednostki na wlasny, nieszczgsliwy los.
Niektorzy widza w niej aluzje do loséw Jeremiasza (Lam 3, 53. 58. 60). Nie
znaczy to jednak, ze jest ona dzielem tego proroka, raczej ze jej autor
upatrywal w losach Jeremiasza uosobienie cierpien Izraela 1 widziat

w Jeremiaszu shuge Jahwe, tub tez Ze znat on juz tradycj¢ przypisujaca
powstanie lamentacji Jeremiaszowi. Lamentacja nie ma bezposrednich
odniesien do wypadkow, na ktorych tle powstata, gdyby wigc nie jej
charakter ludowej, powszechnej skargi, trudno bytoby wykaza¢, ze odnosi
si¢ do wydarzen zwiazanych z upadkiem Jerozolimy.

Wszystkie lamentacje powstaty w czasie niewoli babilonskiej i nawet
jesli chodzi o trzecia, najpdzniejsza, to mimo pewnego pokrewienstwa
z Deutero-Izajaszem nie ma powodu, aby przesuwac jej powstanie poza
rok 538 p.n.e. Skargi za$ na beznadziejnos$¢ polozenia przemawiaja za
powstaniem jej przed zakonczeniem niewoli.

Zadawano sobie pytanie, gdzie powstaty lamentacje: czy w Palestynie
czy w Babilon[], a odpowiedZ na nie nastrgcza niematych trudnosci.
Wydaje si¢ jednak, ze zywa reakcja w lamentacji drugiej i czwartej na
bezposrednie przezycia oraz ciagle nawigzywanie do tla, ktérym jest
spustoszona Jerozolima, bylyby bardziej naturalne w ustach palestynskiego
poety. Mato prawdopodobne wydaje si¢ tez, by o tym, ze prorocy nie
otrzymuja wigcej objawien (Lam 2, 9), napisat kto$ z Babilonii, gdzie
dziatal Ezechiel.

Lamentacje zostaly napisane w okreslonym celu. Wygtaszano je czy
$piewano w dniach zatoby narodowej, obchodzonych rokrocznie przynaj-
mniej od czaséw Zachariasza (Zach 7, 3-5; 8, 19), a moze jeszcze
wcezesniej (Iz 61, 3), na pamiatke¢ oblg¢zenia Jerozolimy, jej zburzenia
1 $mierci Godoliasza. Wyjasnialoby to takze r6znorodno$¢ poematow,
bedacych dzielem wielu autorow i1 powstatych w roznych czasach, cho¢
poruszajacych podobne tematy. Ich wzruszajace pigkno stanowi zarazem
swiadectwo trudnych chwil narodu i oddaje atmosfer¢ wewnetrznego
zycia kohjahwistycznych po straszliwej klgsce 1 zatamaniu dotychczasowych
form Zycia narodowego. Lamentacje wskazuja takze, iZ nauczanie prorokow
wywierato gleboki wplyw na zycie narodu w czasie niewoli, 1 wyjasniaja



narodziny judaizmu po powrocie do ojczyzny. Tradycja bowiem uczyta,

ze przed sadem Jahwe nalezy wyzna¢ swa wing 1 chyli¢ si¢ w pokorze (Lam
1, 3-4; 5,16-20). Taka za$ postawa byla wiasnie skutkiem dziatalno$ci
prorokow, ktérzy swym nauczaniem przygotowali nardd do przetrwania
klgski 1 utatwili mu wydzwignigcie si¢ z nieszczgscia, przyczyniajac si¢
zarazem do zmiany dotychczasowych wierzen 1 koncepcji religijnych.

Ksigga Koheleta, czyli Eklezjastesa

azwa kolejnej ksiggi Starego Testamentu, bedacej typowym przyktadem

literatury madro$ciowej, pochodzi od jej tytutu: "Stowa Koheleta,
syna Dawida, krola w Jerozolimie" (1, 1). Rzucajacy si¢ w oczy fakt, ze
postuzono sig tutaj rodzajem zenskim na oznaczenie autora, wyjasniano
tym, ze podobnie jak w ksiedze Ezdrasza (2, 55. 57) termin ten ma
oznaczac¢ urzad lub funkcjg. Totez przez hebrajski termin kohelet
("zgromadzajacy") rozumiano przetozonego zgromadzenia lub przema-
wiajacego podczas zgromadzenia. Dlatego przettumaczono go na grecki
eklezjastes (zwotujacy), a na polski - kaznodzieja. Nie ulega watpliwosci,
ze posta¢ ukryta pod tym tajemniczym imieniem i dzielaca si¢ swymi
doswiadczeniami miata uchodzi¢ za Salomona, ktory panowat nad catym
Izraelem ( 1,12), a ktoremu tradycja przypisala gteboka madros¢ 1 wielkie
bogactwo 1 uczynita zen autora czg$ci literatury madro$ciowej. Jednak
nietrudno zauwazy¢, ze byta to tylko fikcja literacka, stabo zamaskowana
1 niekonsekwentnie przeprowadzona. Autor bowiem nie przemawia jak
wladca, ale jak poddany, i to taki, z ktorym wiadze si¢ nie licza. Pisat
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bowiem: "Jesli widzisz, ze w kraju uciska sig¢ ubogiego i gwalci
sprawiedliwos¢ 1 prawo, to nie dziw si¢ temu, gdyz nad cztowiekiem
wysoko postawionym czuwa wyzszy, a nad nimi stoja jeszcze wyzsi" (5,
7). "Na to wszystko patrzalem 1 zwracalem uwagg na wszystkie czyny,
ktore dzieja sig¢ pod stoncem, gdy czlowiek panuje nad cztowiekiem, aby
mu wyrzadza¢ zto" (8, 9). Nieraz zabiera glos jak poddany krytykujacy
postgpowanie wladzy: "Jeszcze widziatem pod sloficem miejsce, gdzie
powinno by¢ prawo, a tam byto bezprawie, 1 miejsce, gdzie powinna by¢
sprawiedliwos¢, a tam byla niegodziwos¢" (3, 16). "Ponownie przyj-
rzatem si¢ wszystkim uciskom, ktore dzieja si¢ pod stoncem. I oto
widziatem Izy uci$nionych nie majacych pocieszyciela, a w rgkach ich
ciemigzcow byta wladza i nie mieli pocieszyciela" (4, 1). Ponadto autor
pisze tak, jakby przed nim bylo wielu wtadcéw w Jerozolimie ( 1, 16; 2,
9), tymczasem przed Salomonem panowat w niej tylko Dawid. Autor
wydaje sig raczej mieszkancem prowincji jakiego$ wielkiego panstwa,
gdyz krytycznie wyraza si¢ o systemie rzadzenia opartym na donosiciels-
twie: "Takze w swej wiedzy nie przeklinaj kréla, nie przeklinaj bogacza
w twej sypialni, gdyz ptak niebieski moze zanie$¢ twoj glos, a stwor
skrzydlaty donies¢ stowo" (10, 20).

Panujacy w kraju nieporzadek, niestato$¢ 1 anarchia (4,13-16;10,1#20)
zdaja si¢ wskazywacd, ze autor nawiazuje do sytuacji panujacej w okresie
perskim, a nawet greckim. Juz to wszystko wyklucza autorstwo Salomonowe
Ksiggi Koheleta. Bardziej jeszcze przemawiaja przeciw temu wzgledy
jezykowe. W ksigdze nie tylko widoczne sa wplywy aramejskie, ale
zarowno slownictwo, jak i1 sktadnia wykazuja cechy charakterystyczne dla
jezyka Miszny, czyli zbioru nauk judaizmu, gloszonych migdzy III w.
p.n.e. a Il w. n.e. 1 spisanych ostatecznie w III w. n.e. Wystepuja tez w niej
terminy, ktore pojawity si¢ w jezyku hebrajskim dopiero po niewoli, takie
jak np. pardes (sad, park), medina (kraj, prowincja), pitgam (dekret,
rozkaz, prawo). Sa tez w niej zwroty hebrajskie, bedace niewatpliwym
przekladem z greckiego: np. terminjaje, uzytyjak greckie kalos w znaczeniu:
odpowiedni, stosowny, termin mikre w znaczeniu greckiego tyche
(przypadek, los) czy zwrot laasot tow (dobrze czyni¢), bedacy thumaczeniem
greckiego eu prattein. Wplywy te wskazuja, ze ksigga ta powstala
przynajmniej po zetknigciu si¢ mieszkancow Judei z grecka kultura, a wige
po jej podboju przez Aleksandra Wielkiego w 332 r. p.n.e.

Na p6zne powstanie ksiggi wskazuja tez zaleznosci literackie. Jej autor
znat niewatpliwie Kodeks Kaptanski, Ksigge Przystow, Ksigge Hioba oraz

232

Ksigge Malachiasza, zwlaszcza gdy mowiac o $lubach wspomina
"p

ostanca bozego" jako ich stroza (5, 3-5; por. Kpt 30, 3; Pp 23, 21;
M1 2, 7). Wydaje si¢ jednak, ze Ksigge Koheleta znat autor Madros$ci
Syracha, piszacy swe dzieto okoto 190 r. p.n.e., totez mozna przyjac, ze
powstala ona przed 200 r. p.n.e. Potwierdzeniem tej daty wydaja si¢
akcenty polemiczne wobec Koheleta, spotykane w ksigdze zwane;j
Madroscia Salomona, bedacej wytworem hellenistycznego judaizmu,



ktdérej powstanie r6zni autorzy umieszczaja migdzy 200 r. p.n.e. 1 50 r.
n.e.

Gltowna mysl ksiggi, wyrazajaca przekonanie o marnosci i nicosci
catego zycia, zawart autor w rozpoczynajacym ja i powtarzanym czgsto,
bo az dwadziescia pig¢ razy, zwrocie: "marnos¢ nad marno$ciami,
wszystko jest marnoscia 1 gonitwa za wiatrem" (1, 2. 14). Mimo ciagtego
nawrotu tego refrenu trudno stwierdzi¢, ze ksigga ma jaka$ jednolita,
uporzadkowana tres¢. Totez na temat powstania ksiggi wysuwano roézne
teorie. Twierdzono, Ze jest ona po prostu zestawieniem, nieraz dos$¢
luznym, r6znych wyznan autobiograficznych, rozwazan ogdlnych,
pojedynczych przypowiesci i upomnien, odnoszacych si¢ do réznych
dziedzin ludzkiego zycia (np. A. Weiser). Widziano tez w niej dialog
dwoch o0sob reprezentujacych rézne poglady (np. I. G. Herder) lub prace
roznych glosatorow (A. M. McNeile, K. Siegfried), ktorzy potaczyli
swieckie maksymy (hochma 4, 5; 7,1. 7; 8, I) z uwagami religijnymi (chasid
2,26; 7, 18), co umozliwito pdzniej wiaczenie jej do kanonu. Najbardziej
jednak prawdopodobne jest przypuszczenie, ze jest ona w zasadzie
jednolitym dzielem, w ktorym autor poprzez czgsta zmiang formy 1 stylu,
osobiste wynurzenia i retoryczne pytania wyraza swe wewngtrzne zmagania
w dazeniu do poznania prawdy. Ttumaczytoby to zarazem w znacznej
mierze liczne wahania, napigcia i sprzecznosci w tresci oraz nierdéwnosci
stylistyczne (K. Galling, R. Gordis), co niektorzy przyjmowali takze jako
rezultat uzupetniajacych prac pozniejszych redaktoréw (E. Podechard, P.
Haupt, K. Siegfried, G. W. H. Bickell, O. Eissfeldt), tym bardziej ze dos¢
jednolity jezyk przemawialby za taka hipoteza. Tylko samo zakonczenie
(12, 9-14) uwaza si¢ na og6t za po6zniejszy dodatek innego autora.
Zwazywszy, ze jeszcze w Il w. n.e. podawano w watpliwo$¢ kanonicznos¢
Ksiggi Koheleta, staja si¢ zrozumiate pdzniejsze uzupetienia, zmiany
wczesniejszych wierzen 1 pogladow, gdyz trzeba bylo przystosowaé je do
nowej sytuacji. Ksigga Koheleta nalezy bowiem do najp6zniejszych
utworow starotestamentowej literatury madro$ciowe;.
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Na pytanie o miejsce jej powstania takze nie mozna da¢ pewnej
odpowiedzi, gdyz i tu opinie sa podzielone. Jedni sadza, ze powstata
w Jerozolimie (H. W. Hertzberg, K. Galing), inni za$, ze w Aleksandrii (P.
Volz, P. Kleinert, P. Humbert) lub w Babilonii (C. H. Gordon). Rowniez
problem obcych wplywow w tej ksiedze powoduje znaczne rozbiezno$ci
zdan. Widziano w niej wplywy babilonskie (S. H. Langton), egipskie (P.
Humbert) 1 ugaryckie (S. Segert, H. Cazelles). Jednak wigcej uwagi
poswigcano wplywom filozofii greckiej, widzac zalezno$¢ Koheleta od
mysli Heraklita, stoikow, Epikura i cynikow (E. Pfeiderer, E. Sellin, A.
Allgeier), od wczesnych pisarzy gnomicznych, Hezjoda 1 Teognisa (H.
Ranston, F. Dornseiff), lub w ogdle od mysli hellenistycznej (J. van der
Ploeg). Wzmiankg o oblezeniu miasta i ubogim medrcu (9, 14-15)
odnoszono nawet do Archimedesa i oblg¢zenia Syrakuz w III w. p.n.e. (M.
Friedl,,nder), co zarazem okreslaloby czas powstania ksiggi.

Poprzez Ksigge Koheleta przenikngto do Starego Testamentu pod
wpltywem mysli greckiej nowe, racjonalistyczne i pelne sceptycznych
watpliwosci spojrzenie na cztowieka, na jego zycie i otaczajacy go $wiat.
Samo zycie 1 jego doswiadczenia staja si¢ problematyczne, a dobra z nim
zwiazane - watpliwa warto$cia. Bo czyz czlowiek - pyta autor - ma
trwala korzys¢ ze swego myslenia? I odpowiada: "Wszystko jest marnoscia".
A ten rozpaczliwy refren, oparty na banalnym doswiadczeniu czy tez na
subtelnej 1 wnikliwej psycholog(], ma wyraza¢, ze zycie przynosi cztowiekowi
szukajacemu trwatego szczegscia tylko rozczarowania. Cztowiek winien
wigc zadowoli€ si¢ drobnymi, przemijajacymi radosciami. Winien wigc
jes¢ 1 pi¢, i cieszy¢ sig owocami swej pracy (3,11-13), ktoére tez sa zreszta
marnos$cia. Ten pesymistyczny poglad na Swiat stara si¢ autor pogodzic¢
z wiarg we wszechmoc 1 madro$¢ Boga. Jednak jego mysl religijna nie
zawiera ani ciepta, ani krzepiacej sity, brak jej tez wewngtrznego powigzania
z jego pogladem na $wiat i z jego pojmowaniem zycia. Idee religijne
pozostaja catkowicie na peryferiach jego mys$lenia. Totez logicznie rzecz
biorac, mozna by uwaza¢ autora za ateist¢. Tym bardziej Ze autor - jak
to czesto podkreslano - doktryng o nieSmiertelnos$ci duszy uwaza za
absurdalna. Pisze bowiem: "Los ludzi jest taki jak los zwierzat. Los
jednych i drugich jest taki sam. Tak jak te umieraja, umieraja i tamci. To
samo tchnienie ozywia wszystkich i cztowiek nie przewyzsza zwierzgcia,
bo wszystko jest marnoscia. Wszystko idzie do jednego miejsca, wszystko
wyszto z ziemi 1 wszystko do niej wraca" (3,19-21). Totez nic dziwnego
ze ksigge t¢ nazwano wolnomyslnym poematem, pelnym zwatpienia

1 pesymizmu. Autor jej, powatpiewajac w doktryne o nie§miertelnosci
duszy, przeciwstawiat si¢ rozwiazaniu, ktore poprzez ksiggi: Daniela,
Henocha 1 Madrosci, prowadzito do nauk faryzejskich rabinéw oraz do
ewangelii 1 ktore mialo wyprowadzi¢ z impasu religijna mysl judaizmu.

Ksigga Estery
si¢ga Estery zawiera opowies¢ o wydarzeniach, ktore miaty si¢

rozegra¢ w Suzie, na dworze perskiego krola Achaszwerosza, utoz-
samianego zwykle z Kserksesem. Mtoda, wyrdzniajaca si¢ uroda



Zydéwka imieniem Hadasa (mirt) lub Ester (gwiazda), postuszna

radom swego starszego kuzyna i opiekuna Mordochaja, zostata

krolowa na miejsce Waszti, dotychczasowej krolowej, wypedzonej przez
kréla za niepostuszenstwo (Est 1, 1 do 2,18). Ten za$ "pokochat Esterg
bardziej niz wszystkie kobiety, gdyz spodobata mu sig 1 zyskata u niego
wzgledy ponad wszystkie dziewice" (2, 17). Jej krewny Mordochaj,
ktory zabronit jej wyjawié, ze jest Zydowka, wykrywszy wéréd eunu-
chow spisek przeciw krolowi, przez nig uprzedzit wtadcg o planowanym
na niego zamachu. Tymczasem najwyzsza godno$cig wsrdd dostoj-
nikéw dworskich obdarzyt kr61 Hamana, wielkiego przeciwnika Zy-
dow. Ten zas, szukajac sposobnosci, aby ich zgladzi¢, wymogt na krélu
dekret zarzadzajacy zagtade Zydéw w wyznaczonym przez pur, czyli
los, trzynastym dniu miesiaca adar (luty-marzec). Po ogloszeniu tego
dekretu na zamku w Suzie wszystkich Zydéw ogarneto wielkie przera-
zenie (3, 1-15). W pelnych napigcia stowach opowies¢ przedstawia
reakcje Mordochaja na t¢ wiadomos¢ oraz zabiegi Estery majace na

celu cofnigcie krolewskiego dekretu, zakonczone pelnym sukcesem (4,
1-8, 17). Haman zostal powieszony na szubienicy, ktdra wczesniej
przygotowatl dla Mordochaja. Jego samego za$ krol podniost do
najwyzszej godnosci w panstwie. Na prosbe Estery krol pozwolil, aby
Zydzi zgtadzili swoich wrogow, ktoérzy gotowali im zaglade. W wy-
znaczonym przez los dniu, tzn. trzynastego dnia miesiaca adar,

urzadzili wigc prawdziwa rzez swych przeciwnikow, "pokonali mieczem
wszystkich swoich wrogdw, przez zabojstwa 1 zaglade, 1 robili, co
chcieli, z tymi, ktorzy ich nienawidzili" (9, 5). W samej Suzie Zydzi
zgladzili w tym dniu pigciuset mgzow, a we wszystkich prowincjach
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wielkiego imperium siedemdziesiat pie¢ tysiecy. Na specjalne zyczenie
Estery kontynuowano w Suzie zbrodniczy proceder jeszcze nastgpnego
dnia, tzn. czternastego adar, i w tym dniu Zydzi zabili jeszcze trzystu
swoich wrogoéw oraz dziesigciu syndow Hamana. Nastepnie wyznaczono
w prowincjach czternasty dzien miesiaca adar, a w stolicy pigtnasty
dzien tegoz miesiaca jako $wieto i dzien wypoczynku dla Zydow. Po
tych wydarzeniach Mordochaj i1 Estera wystali listy nakazujace wszyst-
kim Zydom obchodzi¢ w dniach czternastego i pietnastego miesiaca
adar Swieto Purim (9, 20-32). Zakonczenie ksiegi (10, I-3) zawiera
wzmianke, ze dalsze wiadomosci o krélu Achaszweroszu 1 Mordochaju
zapisano w "Ksiedze dziejow krolow Medii 1 Persji" oraz Ze ten ostatni
cieszyt si¢ wielkim szacunkiem wspotplemiencow "jako cztowiek dbaty
o dobro swego ludu".

W obecnej formie Ksigga Estery jest legenda etiologiczna, wyjasniajaca
okolicznosci historyczne wprowadzenia zydowskiego Swieta Purim.
Poniewaz legenda rozgrywa si¢ na perskim dworze krolewskim, a sama
opowies¢ wykazuje dobra znajomo$¢ panujacych tam warunkow,
przypuszcza sig, ze ksigga powstata w kregaeh diaspory zydowskiej na
wschodzie. Tre$¢ ksiggi jest wytworem fikcji literackiej 1 nie ma nic
wspolnego z historig. Kserkses (486-465 p.n.e.), z ktorym sig zwykle
utozsamia Achaszwerosza, nie miat Zony imieniem Ester i jest malo
prawdopodobne, by ktdras z jego zon byta Zydowka. Mordochaj, ktory
mial by¢ uprowadzony do niewoli z innymi jencami za krola Jehojachina
(Jechoniasza), a wigc w 597 r. p.n.e., miatby sto jedenascie lat w chwili
objecia rzadow przez Kserksesa, co uwzgledniajac wiek Estery, nie
miescitoby si¢ w ramach historycznych tego opowiadania. Ponadto termin
pur uchodzi w Ksiedze Estery za obce stowo, thumaczone hebrajskim
terminem goral (3, 7; 9, 24. 26). Z tych powodow probowano przenies¢ tto
opisywanych wydarzen w czasy Kserksesa II (404-359 p.n.e.), ale tego
rodzaju zabieg nie daje wydarzeniom wigkszego prawdopodobienstwa.
Zawarta bowiem w ksigdze opowies¢ nie przedstawia wydarzen historycz-
nych, cho¢ pozornie moze to sugerowac. Zwlaszcza ze autor ksiggi
przywiazuje duza wage do nazw i doktadnego podawania liczb, a przy tym
przytacza dekrety krélewskie 1 powotuje si¢ na dokumenty i materiaty
zrodlowe. Celem jednak gldéwnym tej opowiesci jest przekonanie wyznawcow
judaizmu do przyjecia nowego §wigta, 1 to Swigta prawdopodobnie obcego
pochodzenia. Stad troska autora o podanie opisywanych szczegotow
w mozliwie doktadnej 1 z pozoru historycznej oprawie. Jednak w ksiedze

jest oprocz tego tak wiele watkéw basniowych i1 poetycko-legendarnych,
zejuz od dawna uwazanoja za rodzaj powiesci historycznej (np. H. Gunkel).
Twierdzono tez (np. C. Cornill), cho¢ to takze wydaje si¢ bardzo mato
prawdopodobne, ze w ksigdze znalazta odbicie sytuacja z okresu wojen
machabejskich. Nie mozna jednak wykluczy¢, ze napisano ja pod wptywem
wzmozonej w tym czasie fl11i uczu¢ narodowych dla upamigtnienia
machabejskich zwyciestw. Znamienny bowiem jest fakt, ze Swigto Purim,
ktorego ustanowienie ksigga ta opisuje, obchodzono podczas dwoch dni
przypadajacych bezposrednio po dniu, w ktorym celebrowano pamigé
zwycigstwa Judy Machabeusza nad Nikanorem (1 Mch 7, 49; 2 Mch 15, 36).
Zrédta ksiegi i pochodzenie Swigta Purim - ktory to termin, mimo



réznych propozycji, nie ma w hebrajskim zadowalajacej etymologii

- wywodzono z mitologii orientalnej. W samej ksigdze widziano tez
watki mitologiczne, szczeg6lnie za$ echo konfliktu miedzy babilonskimi
a elamickimi bogami. Ester utozsamiano z Isztar, a Mordochaja

z babilonskim Mardukiem. W krélowej Waszti widziano elamicka boginig
Maszti, a w Hamanie elamickiego boga Hummana. Nazwe¢ purim
wyprowadzono od akadyjskiego puhru, oznaczajacego "zgromadzenie
bogow" (np. H. Zimmern, P. Jensen). Pierwowzoru Swigta Purim
upatrywano w perskim Swigcie Farwadigan (P. de Lagarde, J. Lewy).
Wyrazano takze poglad, ze 1 samo §wigto, 1 jego nazwa, podobnie jak cata
ksigga, sa owocem wyobrazni literackiej (R. H. Pfeiffer). Ksigga miata
wyraza¢ panujace wsrod ludu w czasach Jana Hirkana (134-104 p.n.e.)
pragnienia i uzasadnia¢ przedtuzenie o dwa dni patriotycznej i Swieckiej
rocznicy zwycigstwa nad Nikanorem. Ta obfito$¢ opinii sprawia, ze
trudno o jakie$ pewne wnioski, cho¢ wydaje sig, Ze autor nie wymyslit catej
tej historii, lecz raczej wykorzystat jakies zrodta perskie, sam wigc temat
moze by¢ znacznie starszy od napisanej przezen opowiesci. Poniewaz

w swym wielkim hymnie stawiacym przodkéw Jezus, syn Syracha, nie
wymienia ani Mordochaja, ani Estery, przypuszcza sig, ze kiedy pisat swe
dzieto okoto 190 r. p.n.e., nie znal Ksiegi Estery. Powstata zapewne
wkrotce potem i w atmosferze rozbudzonego w okresie machabejskim
nacjonalizmu spotkata si¢ z zywym przyjgciem.

Ksigga Estery dzigki pelnej napigcia fabule oraz $wietnej charakterystyce
gléwnych postaci wyr6znia si¢ wsrod innych ksiag biblijnych wysokim
poziomem artystycznym. Zarazem jest $wiadectwem fanatycznego judaizmu,
ktory pod wplywem przesladowan Zydow tracit wszelki kontakt z owymi
wielkimi zadaniami, jakie swemu ludowi stawiali prorocy. Tak tez
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pojmowano t¢ ksigge nawet w samym judaizmie, poniewaz rézne jego
kregi przeciwne byty wlaczeniu jej do kanonu ksiag swigtych. Do swego
kanonu nie wiaczyli jej essenczycy, gdyz wsrdd rekopisoOw z Qumran

nie znaleziono zadnego jej egzemplarza. Dtugo uwazano ja za ksigege
zupelnie $wiecka, a najwigksza przeszkoda w jej kanonizacji byto zupetne
pominigcie w niej imienia bozego. W ksigdze tej bowiem ani razu nie
wymienia si¢ Jahwe, ani pod tym imieniem, ani pod Zadnym z przyj¢tych
w p6znym judaizmie imion opisowych (Pan, Najwyzszy, Imig, Niebiosa,
Miejsce itp.). Ten skandaliczny brak starali si¢ usuna¢ Zydzi aleksand-
ryjscy w wersji greckiej przez dodanie bardziej poboznej opowiesci
ujetej w barwach religijnych i przyj¢te] we wszystkich przektadach
(Wulgata, Peszitto, Targumy), znanej jako deuterokanoniczny dodatek
do Ksiggi Estery. Mimo to takze z pewnymi oporami przyjeto ja
chrzescijanstwo. Nowy Testament nie wspomina jej w ogole. Zaden

z ojcow Kosciota jej nie komentowat, a Meliton nawet pominat ja

w swoim spisie ksiag §wigtych. Niemniej jednak pozostaje ona §wiadec-
twem pewnych pradéw w judaizmie i zapewne dlatego wlaczono ja do
zbioru klasycznych $wiadectw religijnej historii Izraela, jakim jest Biblia
Hebrajska.

Ksigga Daniela
- apokalipsa Starego Testamentu

ziewiata ksigga trzeciej czgsci Starego Testamentu - Ksigga Daniela

- jest jedyna w Starym Testamencie ksigga stanowiaca w cato$ci
apokalipsg. Ta grecka nazwa apokalypsis (odstonigcie, odkrycie, ale takze
objawienie jako ukazanie tego, co bylo zakryte) okresla si¢ pewne
specyficzne utwory o charakterze prorockim, nalezace do literatury
apokryficznej. Apokalipsa oznacza objawienie nieznanych, ukrytych rzeczy,
szczegolnie boskich tajemnic, czgsto za posrednictwem aniotéw lub
niektorych stawnych postaci z przesztosci. Gléwnym zadaniem tych
utwordéw nie jest nauczanie, jak w ksiggach prorockich, lecz przepowiadanie,
dlatego w apokalipsach przewaza opis przysztych wydarzen, wizja
niewidzialnego swiata. Zawarte w nich symbole sa sztuczne, bardzo
skomplikowane i trudne do odczytania, gdyz byty kierowane do jakiego$

ograniczonego krggu wtajemniczonych, a nie do szerokich rzesz stuchaczy,
jak nauki prorokow.

Nieliczne przepowiednie w ksiggach prorockich sa bardzo krotkie
1 ogdlnikowe. Nie ma w nich ani doktadnych dat majacych nastapi¢
wydarzen, ani imion os6b bioracych w nich udziat. W swych obietnicach
1 grozbach prorocy postuguja si¢ jakimi$ blizej nie sprecyzowanymi
okresami i liczbami, jak np. czterdziesci lat (Ez 29, I I-1 3), oznaczajacymi
trwanie jednego pokolenia, lub siedemdziesiat lat, ktore [zajasz wyjasnia
jako "wiek jednego krola" (Iz 23, 15; Jer 25, 11-12). Natomiast
apokalipsy przedstawiaja przyszto$¢ z najdrobniejszymi szczegdtami
1 doktadnymi datami, tak jak zwykle si¢ opisuje minione wydarzenia.
Przedstawiaja przysztos¢ jako realizacje boskiego planu. W apokalipsach



historia $wiata przebiega w najdrobniejszych szczegotach wedtug ustalonego
planu. Wszystkie wydarzenia, nawet pozornie najbardziej wolne czyny
ludzkie, nastgpuja zgodnie z tym planem w doktadnie okreslonym czasie.

Oprocz symbolizmu 1 sztucznosci, bedacych charakterystycznymi cechami
wyrdzniajacymi literaturg apokaliptyczna, inna jej cecha jest wiasnie ten
determinizm. W ptaszczyznie bowiem historycznej, obejmujacej najczescie]
okres od stworzenia do konca $wiata, rzuca si¢ wyraznie w oczy jeden
jakby $cisle ustalony temat.

Autorzy apokalips przedstawiaja histori¢ na podstawie tradycji
przechowanych w Bibl[] lub w innych zZrodtach judaistycznych, jak np.
midrasze i hagady, czyli opowiesci rabiniczne. Ow przeglad historyczny
jest zwykle mniej lub bardziej poprawny 1 przejrzysty az do czasow,

w ktorych zyt autor. Potem jednak, gdy zaczynaja si¢ przepowiednie,
obraz si¢ zmienia 1 czgsto dochodza do glosu sprzeczne poglady. Znajduja
w nich odbicie r6zne koncepcje eschatologiczne, oparte na sprzecznych
nieraz podaniach o koncu $wiata, sadzie 1 zmartwychwstaniu cial,

o nagrodzie 1 karze, o krolestwie mesjanskim czaséw ostatecznych oraz
nowym $wiecie, ktory te czasy poprzedzi. Przejscie od opisu historycznego
do przepowiedni rzuca pewne §wiatlo na czas powstania apokalipsy.
Czesto jednak trudno stwierdzi¢ z pewnoscia, co nalezy do przesztosci,

a co do przysztosci. Wszystko bowiem jest w apokalipsach otoczone
atmosfera tajemniczosci, jest zagadkowe 1 trudne do rozszyfrowania.
Wzmianki historyczne sa zwykle zawoalowane, dane liczbowe sa
Symboliczne, a zamiast imion stosuje si¢ rézne kryptonimy, znane tylko
w kregach blisko zwiazanych z autorem. Totez interpretacja literatury
apokaliptycznej nastr¢cza wyjatkowych trudnosci, tym bardziej ze wiele
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tych utworow zachowalo sig tylko w przekladach. Ponadto ulegly one
licznym przerobkom 1 uzupelnieniom.

Apokaliptyka rozwijata si¢ prawie przez czterysta lat: w dwodch ostatnich
wiekach starej ery 1 dwoch pierwszych wiekach naszej ery. Dlatego nieraz
apokalips¢ uwaza sig za proroctwo poznego judaizmu i wezesnego
chrzescijanstwa 1 za normalng transformacje literatury prorockiej. Uwaza
si¢ ja takze za wyraz rosnacego zwatpienia i nieufno$ci wobec daru
natchnienia prorockiego 1 proroczego uniesienia. Niemniej przyjmowano
jeszcze taka mozliwo$¢, zwlaszcza u kaptana wykonujacego urzgdowe
czynnosci rytualne. Swiadczy o tym Jozef Flawiusz (Dawne dzieje Izraela,
XIII, 299-300; Wojna zydowska, I, 69, VI, 300) oraz Nowy Testament,

a zwlaszcza ewangelie (Mt 12, 27; £k 1,11.22;J 11,51; 18, 14). Jednak
ponad to natchnienie przedkladano wiedzg¢ medrcow 1 uczonych znawcow
Prawa i Pisma. Jesli wigc kto§ w owych czasach uwazal, ze ma wtasnie taki
dar 1 byt przekonany, ze powinien innym przekaza¢ swoje objawienia,
mogt to uczyni¢ tylko pod imieniem jakiegos$ "me¢za bozego", zyjacego

w dawnych czasach, a wigc wtedy, gdy zyli prorocy. Totez autorzy
apokalips skrywali si¢ pod imionami: Mojzesza, Eliasza, Fienocha, Ezdrasza,
Daniela. Dlatego autor apokalipsy pisal apokryf, czyli "ksiggg tajemna"
zastrzezong dla wybranych, wtajemniczonych, bgdaca pseudoepigrafem,
czyli utworem napisanym pod fatlszywym imieniem, a wigc faktycznie
dzietem anonimowym. Totez nieraz okresla si¢ apokalipseg jako proroctwo
epoki, ktora uwazata, ze wigcej nie ma juz prorokow.

Czasy, w ktorych powstawata literatura apokaliptyczna, nie byly
czasami oryginalnej tworczosci, lecz refleks;ji religijnej. Apokalipsy mimo
swej niezwyklej nieraz formy sa produktami owej refleksji. Mowi si¢
w nich tylko o wizjach, ekstazach i widzeniach, a ich bohateréw: Henocha,
Ezdrasza, Barucha czy Daniela ukazuje si¢ w owych ekstazach. Autor
apokalipsy jednak nie dziatat w ekstazie, lecz cierpliwie spisywat wyniki
wlasnych przemyslen 1 tworzyl mozolnie owe skomplikowane alegorie,
ktoére moze nieraz trudno zrozumieé, ale ktére przeciez pisano, aby inni je
czytali 1 studiowali stowo po stowie i starali si¢ rozwiazywac szczegot po
szczegole, jak np. alegoria czterech zwierzat i dziesigciu rogow w Ksigdze
Daniela (rozdz. 7) czy alegoria owieczek w Ksiedze Henocha. Jesli'
przepowiednie prorokow byty tworem ich intuicji, to w apokalipsach byty
one wynikiem wlasnej refleksji autora i jego pomystowosci, nieraz
zadziwiajaco naiwnej, starajacej si¢ z dawnych przepowiedni wyciagnac
whnioski dotyczace przysziosci, jak np. Daniel, nawiazujac do siedemdziesigciu

tygodni Jeremiasza czy dawnych dziejow, stara si¢ odkry¢ w nich rytm
historii. Charakter za$ epoki wyjasnial takze tres¢ utworéw apokaliptycz-
nych, gdyz wspodlczesne ich autorom wydarzenia znajdowaly w nich swoje
specyficzne odbicie.

Jedyna w Starym Testamencie apokalipsa, Ksigga Daniela, sktada si¢
z dwoch czgsci po szes$¢ rozdziatdéw. Na pierwsza przypada szesé
legendarnych opowiesci o Danielu 1 jego trzech przyjaciotach w czasach
babilonskiej niewoli. Pierwszy rozdziat zawiera opowies¢ o tym, jak
w trzecim roku panowania Jehojakima (Jojakima), kréla Judy, a wigc
w 605 r. p.n.e., pod Jerozolimg przybyt Nabuchodonozor, krol babilon-
ski, 1 po oblgzeniu zdobyt ja. Zajawszy miasto 1 pojmawszy jego



wladcg, uprowadzil tez do niewoli Daniela i trzech jego towarzyszy,
Ananiasza, Miszaela 1 Azariasza. Kazal bowiem pojma¢ mlodziencow

z moznych rodéw, ktorych po trzyletniej nauce "pisma i jgzyka
chaldejskiego" chciat przyjac do siebie na shzzbg. Mlodziency mieli
spozywac potrawy ze stohx krolewskiego. Daniel i jego towarzysze
dochowali wiernosci zasadom judaizmu; nie chcac si¢ skala¢ krolews-
kimi potrawami, przez caty czas odzywiali si¢ jarzynami i woda. Po
uptywie za$ czasu nauki poszli na shxzbe¢ do krola, a wygladali lepiej
niz inni 1 swa madro$cia dziesigciokrotnie przewyzszali wszystkich
magow catego krolestwa. Szczegdlnie Daniel - jak to podaje drugi
rozdziat - wykazat swa umiejgtnos¢, gdy wyjasnit Nabuchodonozoro-
wi sen, ktorego nie zdotali przedtem wyjasni¢ krélowi chaldejscy
magowie. Widzac to krol oddat cze$¢ Bogu Daniela, a jego samego
podniost do wysokiej godnosci na swym dworze i postawil nad wszyst-
kimi magami. Wedtug trzeciego rozdziahz Nabuchodonozor kazat odla¢
posag ze zlota, ktoremu nakazat wszystkim oddawac cze$¢ pod grozba
$mierci. Daniel jednak i jego towarzysze nie spehnili tego rozkazu

1 zostali wrzuceni zywcem do ptonacego pieca, ale ogien nie wyrzadzit
im najmniejszej krzywdy, gdyz uratowat ich aniol. Widzac to krol uznat
moc Jahwe 1 oddat mu cze$¢. Daniel ponownie wytozyt Nabuchodono-
zorowi (rozdz. 4) sen, ktéry spehit si¢ na nim samym, gdyz za jego
pyche odjeto mu rozum 1 przez siedem lat pozbawiony byt wiadzy,
zostal wypedzony ze stolicy 1 przebywal z dzikimi zwierzgtami. Po
siedmiu latach odzyskal rozum 1 wrociwszy do zdrowia 1 wtadzy oddat
hotd najwyzszemu Bogu niebios. Piaty rozdziat opisuje ucztg u krola
Belszasara (Baltazara), podczas ktorej tajemnicza rgka wypisata na
Scianie stowa, ktorych zaden z mgdrcéw 1 magow nie mogt odczyta¢ ani
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pojmowano t¢ ksigge nawet w samym judaizmie, poniewaz rézne jego
kregi przeciwne byty wlaczeniu jej do kanonu ksiag swigtych. Do swego
kanonu nie wiaczyli jej essenczycy, gdyz wsrdd rekopisoOw z Qumran

nie znaleziono zadnego jej egzemplarza. Dtugo uwazano ja za ksigege
zupelnie $wiecka, a najwigksza przeszkoda w jej kanonizacji byto zupetne
pominigcie w niej imienia bozego. W ksigdze tej bowiem ani razu nie
wymienia si¢ Jahwe, ani pod tym imieniem, ani pod Zadnym z przyj¢tych
w p6znym judaizmie imion opisowych (Pan, Najwyzszy, Imig, Niebiosa,
Miejsce itp.). Ten skandaliczny brak starali si¢ usuna¢ Zydzi aleksand-
ryjscy w wersji greckiej przez dodanie bardziej poboznej opowiesci
ujetej w barwach religijnych i przyj¢te] we wszystkich przektadach
(Wulgata, Peszitto, Targumy), znanej jako deuterokanoniczny dodatek
do Ksiggi Estery. Mimo to takze z pewnymi oporami przyjeto ja
chrzescijanstwo. Nowy Testament nie wspomina jej w ogole. Zaden

z ojcow Kosciota jej nie komentowat, a Meliton nawet pominat ja

w swoim spisie ksiag §wigtych. Niemniej jednak pozostaje ona §wiadec-
twem pewnych pradéw w judaizmie i zapewne dlatego wlaczono ja do
zbioru klasycznych $wiadectw religijnej historii Izraela, jakim jest Biblia
Hebrajska.

Ksigga Daniela
- apokalipsa Starego Testamentu

ziewiata ksigga trzeciej czgsci Starego Testamentu - Ksigga Daniela

- jest jedyna w Starym Testamencie ksigga stanowiaca w cato$ci
apokalipsg. Ta grecka nazwa apokalypsis (odstonigcie, odkrycie, ale takze
objawienie jako ukazanie tego, co bylo zakryte) okresla si¢ pewne
specyficzne utwory o charakterze prorockim, nalezace do literatury
apokryficznej. Apokalipsa oznacza objawienie nieznanych, ukrytych rzeczy,
szczegolnie boskich tajemnic, czgsto za posrednictwem aniotéw lub
niektorych stawnych postaci z przesztosci. Gléwnym zadaniem tych
utwordéw nie jest nauczanie, jak w ksiggach prorockich, lecz przepowiadanie,
dlatego w apokalipsach przewaza opis przysztych wydarzen, wizja
niewidzialnego swiata. Zawarte w nich symbole sa sztuczne, bardzo
skomplikowane i trudne do odczytania, gdyz byty kierowane do jakiego$

ograniczonego kregu wtajemniczonych, a nie do szerokich rzesz shzchaczy,
jak nauki prorokow.

Nieliczne przepowiednie w ksiggach prorockich sa bardzo krotkie
1 ogdlnikowe. Nie ma w nich ani doktadnych dat majacych nastapi¢
wydarzen, ani imion os6b bioracych w nich udziat. W swych obietnicach
1 grozbach prorocy poshzguja si¢ jakimi$ blizej nie sprecyzowanymi
okresami i liczbami, jak np. czterdziesci lat (Ez 29, I I-1 3), oznaczajacymi
trwanie jednego pokolenia, lub siedemdziesiat lat, ktore [zajasz wyjasnia
jako "wiek jednego krola" (Iz 23, I5; Jer 25, 11-12). Natomiast
apokalipsy przedstawiaja przyszto$¢ z najdrobniejszymi szczegdtami
1 doktadnymi datami, tak jak zwykle si¢ opisuje minione wydarzenia.
Przedstawiaja przysztos¢ jako realizacje boskiego planu. W apokalipsach



historia $wiata przebiega w najdrobniejszych szczegotach wedtug ustalonego
planu. Wszystkie wydarzenia, nawet pozornie najbardziej wolne czyny
ludzkie, nastgpuja zgodnie z tym planem w doktadnie okreslonym czasie.

Oprocz symbolizmu 1 sztucznosci, bedacych charakterystycznymi cechami
wyrdzniajacymi literaturg apokaliptyczna, inna jej cecha jest wiasnie ten
determinizm. W ptaszczyznie bowiem historycznej, obejmujacej najczescie]
okres od stworzenia do konca $wiata, rzuca si¢ wyraznie w oczy jeden
jakby $cisle ustalony temat.

Autorzy apokalips przedstawiaja histori¢ na podstawie tradycji
przechowanych w Biblii lub w innych zrédtach judaistycznych, jak np.
midrasze i hagady, czyli opowiesci rabiniczne. Ow przeglad historyczny
jest zwykle mniej lub bardziej poprawny 1 przejrzysty az do czasow,

w ktorych zyt autor. Potem jednak, gdy zaczynaja si¢ przepowiednie,
obraz si¢ zmienia 1 czgsto dochodza do glosu sprzeczne poglady. Znajduja
w nich odbicie r6zne koncepcje eschatologiczne, oparte na sprzecznych
nieraz podaniach o koncu $wiata, sadzie 1 zmartwychwstaniu cial,

o nagrodzie 1 karze, o krolestwie mesjanskim czaséw ostatecznych oraz
nowym $wiecie, ktory te czasy poprzedzi. Przejscie od opisu historycznego
do przepowiedni rzuca pewne §wiatlo na czas powstania apokalipsy.
Czesto jednak trudno stwierdzi¢ z pewnoscia, co nalezy do przesztosci,

a co do przysztosci. Wszystko bowiem jest w apokalipsach otoczone
atmosfera tajemniczosci, jest zagadkowe 1 trudne do rozszyfrowania.
Wzmianki historyczne sa zwykle zawoalowane, dane liczbowe sa
symboliczne, a zamiast imion stosuje si¢ rozne kryptonimy, znane tylko

w kregach blisko zwiazanych z autorem. Totez interpretacja literatury
apokaliptycznej nastr¢cza wyjatkowych trudnosci, tym bardziej ze wiele
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tych utworow zachowalo sig tylko w przekladach. Ponadto ulegly one
licznym przerobkom 1 uzupelnieniom.

Apokaliptyka rozwijata si¢ prawie przez czterysta lat: w dwoch ostatnich ;
wiekach starej ery 1 dwoch pierwszych wiekach naszej ery. Dlatego nieraz :
apokalipse¢ uwaza sig za proroctwo pdznego judaizmu i wezesnego ;
chrzescijanstwa 1 za normalng transformacje literatury prorockiej. Uwaza
si¢ ja takze za wyraz rosnacego zwatpienia i nieufno$ci wobec daru
natchnienia prorockiego 1 proroczego uniesienia. Niemniej przyjmowano
jeszcze taka mozliwo$¢, zwlaszcza u kaptana wykonujacego urzgdowe
czynnosci rytualne. Swiadczy o tym Jozef Flawiusz (Dawne dzieje Izraela,
XIII, 299-300; Wojna zydowska, I, 69, VI, 300) oraz Nowy Testament,

a zwlaszcza ewangelie (Mt 12, 27; Lk I, 11. 22;J 11, 51;18, 14). Jednak
ponad to natchnienie przedkladano wiedzg¢ medrcow 1 uczonych znawcow
Prawa i Pisma. Jesli wigc kto§ w owych czasach uwazal, ze ma wtasnie taki
dar 1 byt przekonany, ze powinien innym przekaza¢ swoje objawienia,
mogt to uczyni¢ tylko pod imieniem jakiegos$ "me¢za bozego", zyjacego

w dawnych czasach, a wigc wtedy, gdy zyli prorocy. Totez autorzy
apokalips skrywali si¢ pod imionami: Mojzesza, Eliasza, Henocha, Ezdrasza,
Daniela. Dlatego autor apokalipsy pisal apokryf, czyli "ksiggg tajemna"
zastrzezong dla wybranych, wtajemniczonych, bgdaca pseudoepigrafem,
czyli utworem napisanym pod fatlszywym imieniem, a wigc faktycznie
dzietem anonimowym. Totez nieraz okresla si¢ apokalipseg jako proroctwo
epoki, ktora uwazata, ze wigcej nie ma juz prorokow.

Czasy, w ktorych powstawata literatura apokaliptyczna, nie byly
czasami oryginalnej tworczosci, lecz refleks;ji religijnej. Apokalipsy mimo
swej niezwyklej nieraz formy sa produktami owej refleksji. Mowi si¢
w nich tylko o wizjafh, ekstazach i widzeniach, a ich bohater6w: Henocha,
Ezdrasza, Barucha czy Daniela ukazuje si¢ w owych ekstazach. Autor
apokalipsy jednak nie dziatat w ekstazie, lecz cierpliwie spisywat wyniki
wlasnych przemyslen 1 tworzyl mozolnie owe skomplikowane alegorie,
ktoére moze nieraz trudno zrozumieé, ale ktére przeciez pisano, aby inni je
czytali 1 studiowali stowo po stowie i starali si¢ rozwiazywac szczegot po
szczegole, jak np. alegoria czterech zwierzat i dziesigciu rogow w Ksigdze
Daniela (rozdz. 7) czy alegoria owieczek w Ksiedze Henocha. Jesli'
przepowiednie prorokow byty tworem ich intuicji, to w apokalipsach byty
one wynikiem wlasnej refleksji autora i jego pomystowosci, nieraz
zadziwiajaco naiwnej, starajacej si¢ z dawnych przepowiedni wyciagnac
whnioski dotyczace przysziosci, jak np. Daniel, nawiazujac do siedemdziesigciu
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tygodni Jeremiasza czy dawnych dziejow, stara si¢ odkry¢ w nich rytm
historii. Charakter za$ epoki wyjasnial takze tres¢ utworéw apokaliptycz-
nych, gdyz wspodlczesne ich autorom wydarzenia znajdowaly w nich swoje
specyficzne odbicie.

Jedyna w Starym Testamencie apokalipsa, Ksigga Daniela, sktada si¢
z dwoch czgsci po szes$¢ rozdziatdow. Na pierwsza przypada szesé
legendarnych opowiesci o Danielu 1 jego trzech przyjaciotach w czasach
babilonskiej niewoli. Pierwszy rozdzial zawiera opowies$¢ o tym, jak
w trzecim roku panowania Jehojakima (Jojakima), kréla Judy, a wigc



w 605 r. p.n.e., pod Jerozolimg przybyt Nabuchodonozor, krél babilon-
ski, 1 po oblgzeniu zdobyt ja. Zajawszy miasto 1 pojmawszy jego
wiadcg, uprowadzil tez do niewoli Daniela i trzech jego towarzyszy,
Ananiasza, Miszaela 1 Azariasza. Kazal bowiem pojma¢ mlodziencow
z moznych rodéw, ktorych po trzyletniej nauce "pisma i jgzyka
chaldejskiego" chciat przyjac do siebie na stuzbg. Mlodziency mieli
spozywac potrawy ze stotu krolewskiego. Daniel i jego towarzysze
dochowali wiernosci zasadom judaizmu; nie chcac si¢ skala¢ krolews-
kimi potrawami, przez caly czas odzywiali si¢ jarzynami i woda. Po
uptywie za$ czasu nauki poszli na stuzbe do kroéla, a wygladali lepiej
niz inni 1 swa madro$cia dziesigciokrotnie przewyzszali wszystkich
magow catego krolestwa. Szczegdlnie Daniel - jak to podaje drugi
rozdziat - wykazat swa umiejgtnos¢, gdy wyjasnit Nabuchodonozoro-
wi sen, ktorego nie zdotali przedtem wyjasni¢ krélowi chaldejscy
magowie. Widzac to krol oddat cze$¢ Bogu Daniela, a jego samego
podniost do wysokiej godnosci na swym dworze i postawil nad wszyst-
kimi magami. Wedtug trzeciego rozdzialu Nabuchodonozor kazat odlaé
posag ze zlota, ktoremu nakazat wszystkim oddawac cze$¢ pod grozba
$mierci. Daniel jednak i jego towarzysze nie spehnili tego rozkazu

1 zostali wrzuceni zywcem do ptonacego pieca, ale ogien nie wyrzadzit
im najmniejszej krzywdy, gdyz uratowat ich aniol. Widzac to krol uznat
moc Jahwe 1 oddat mu cze$¢. Daniel ponownie wytozyt Nabuchodono-
zorowi (rozdz. 4) sen, ktéry spehit si¢ na nim samym, gdyz za jego
pyche odjeto mu rozum 1 przez siedem lat pozbawiony byt wiadzy,
zostal wypedzony ze stolicy 1 przebywal z dzikimi zwierzgtami. Po
siedmiu latach odzyskal rozum 1 wrociwszy do zdrowia 1 wtadzy oddat
hotd najwyzszemu Bogu niebios. Piaty rozdziat opisuje ucztg u krola
Belszasara (Baltazara), podczas ktorej tajemnicza rgka wypisata na
Scianie stowa, ktorych zaden z mgdrcéw 1 magow nie mogt odczyta¢ ani
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wyjasni¢. Takze tym razem uczynit to dopiero Daniel, ktory przeczytat
napis: Mene, mene tekel, ufarsin (5, 25-28), 1 wyjasnit go jako
zapowiedz upadku panstwa babilonskiego, a jeszcze tej samej nocy
zabito Belszasara, krola chaldejskiego (5, 30). Potem objat krolestwo
Dariusz Medyjczyk (rozdz. 6), ktory wtracit Daniela do Iwiej jamy za
to, ze wbrew rozkazom krola modlit si¢ dalej do swego Boga. Ale i tym
razem zostat cudownie ocalony, a krél wydat rozkaz, aby wszyscy
oddawali cze$¢ Bogu Danielowemu, ktorego sam stawit specjalnym
hymnem.

Druga czg$¢ ksiggi zawiera jeszcze wigcej elementdw apokaliptycznych.
Sktada si¢ na nia opis czterech wizji, pierwszy po aramejsku, a pozostate
po hebrajsku. Te czg$¢ rozpoczyna widzenie, jakie mial Daniel w pierwszym
roku Belszasara (rozdz. 7). Kolejno ukazywaty mu sig cztery zwierzgta
-jedno podobne do skrzydlatego Iwa, drugie do niedzwiedzia, trzecie do
lamparta, a czwarte, najgrozniejsze, miato dziesig¢ rogdw, sposrod ktorych
wyrést jeszcze maty r6g wypowiadajacy zuchwate stowa. Wyobrazaty one
cztery krolestwa (babilonskie, medyjskie, perskie, grecko-hellenistyczne).
Kolejno tracily wtadzg, ktora przekazano "Synowi Czlowieczemu"

1 "$wigtym Najwyzszego". W nastepnej wizji, "w trzecim roku Belszasara",
ukazuja si¢ Danielowi walczacy ze soba baran 1 koziot. Baran, majacy dwa
nierownej dhzgos$ci rogi, symbolizowat krolestwo Medow i1 Persow.
Przybyty zas z zachodu jednorogi koziol, ktory go pokonat 1 potem ztamat
swoj rog, tak ze wyrosty zen cztery mate rogi, wyobrazat krolestwo
Aleksandra Wielkiego i krolestwa jego nastepcoéw. Kolejna wizja (rozdz:

9), "z pierwszego roku Dariusza", ukazuje aniota Gabriela, ktory po
wzruszajacej modlitwie Daniela, wyznajacego grzechy w imieniu ludu

1 proszacego o litos¢ dla Jerozolimy, zjawit sig, aby wyjasni¢ mu wystepujaca
w ksiggach liczbg siedemdziesigciu lat, ktore wedlug Jeremiasza (25, 11;
29,10) miaty uplynaé nad ruinami tego miasta. Gabriel wyjasnia Danielowi,
ze chodzi tu o liczbe siedemdziesigciu tygodni lat, a wigc okres obejmujacy
czterysta dziewigcdziesiat lat. Po siedmiu tygodniach lat pojawi sig
wodz-pomazaniec 1 miasto zostanie odbudowane 1 bedzie trwac szes¢dziesiat
dwa tygodnie lat. Po ich uplywie pomazaniec zostanie zabity i1 nastanie

czas wojen, a obcy lud zniszczy miasto 1 §wiatynig. W polowie ostatniego
tygodnia lat lud ten zniesie ofiary i nastanie "obrzydliwos$¢ spustoszenia";

az nadejdzie jego kres. W ostatniej wizji, z "trzeciego roku Cyrusa",

zjawia si¢ aniot, ktory ukazuje Danielowi, bez odwotywania si¢ do

symboli, histori¢ wydarzen od Cyrusa do Antiocha Epifanesa (175-164

p.n.e.). W tym retrospektywnym przegladzie, ujgtym w forme przepowiedni,
zostaty tylko pominigte imiona (11, 2-39). Przeglad ten konczy krotka
przepowiednia (11, 40-45; 12,1-3), gloszaca zagtade pogan i ocalenie
poboznych, ktorych uratuje aniot Michat. Koncowe objawienie (12,
5-13) zapewnia, ze proroctwo to spelni si¢ na pewno 1 ze koniec czasow
nastapi po uplywie tysiaca dwustu dziewigédziesigciu lub tysiaca trzystu
trzydziestu pieciu dni od zniesienia stalej ofiary w §wiatyni, a sam widzacy
jest prze§wiadczony, ze "powstanie do swego losu u kresu dni".

Grecka wersja Ksiggi Daniela zachowana w Septuagincie 1 u Teodocjona
jest obszerniejsza niz tekst masorecki przekazany w Biblii Hebrajskiej.
Obejmuje bowiem deuterokanoniczne uzupetienia w rozdziale trzecim,



zawierajace modlitwg Azariasza (3, 24-25) 1 pie$n trzech mlodziencow

w piecu ognistym (3, 46-90), oraz jako dodatki do ksiggi opowiesci:

o cnotliwej Zuzannie 1 niegodziwych starcach, stanowiaca w Septuagincie
rozdziat trzynasty, oraz o Belu 1 oszustwach babilonskich kaptanow,
obejmujaca tamze rozdziat czternasty, a takze opowies¢ o czczonym

w Babilonie smoku.

Ksigge Daniela ze wzgledu na jej apokaliptyczny charakter przez dtugi
czas uwazano za proroctwo ukazujace dzieje swiata az po jego kres. Totez
jej interpretatorzy czg¢sto dopatrywali si¢ w niej zapowiedzi wydarzen
swoich czasow. Na tej zasadzie w starozytno$ci upatrywano w czwartym
zwierzegciu z drugiej wizji krolestwa hellenistyczne lub imperium rzymskie,
w Sredniowieczu za$ potege muzutmanska, a w czasach nowozytnych
rézne wspodlczesne panstwa. Luter za§ widzial w nim papieza. W ubieglym
stuleciu jeden z egzegetéw dopatrzyt si¢ w ksiedze zapowiedzi Wiosny
Ludow. Znalazt si¢ nawet taki, ktory twierdzil, Ze maty rog z tej wizji
oznacza ostry czubek pruskiej pikielhauby. Byli tez tacy, dla ktérych
ksigga byla zapowiedzia obu wojen §wiatowych, a i dzi§ dla r6znych
amatoréw jest ona podstawa do snucia réznych fantastycznych hipotez
1 teorii.

Ksigge Daniela wiaze sig tradycyjnie z postacia wieszczka dziatajacego
wedhzg legendy na dworze krolewskim w Babilonie. W tej postaci przez
dtugi czas upatrywano autora ksiegi, mimo ze nie zawiera ona zadnych
danych na to wskazujacych. Miano przy tym na mysli owego sprawiedliwego
medrca Daniela, ktorego wymienia w swej ksiedze Ezechiel (Ez I 4,14. 20;
28, 3). Jednak fakt, ze Ezechiel wymienia go obok Noego i Hioba, zdaje
Sie wskazywac, 1z widziat on w nich postacie znane w tradycji ludowej od
zamierzchtej przesziosci. Na problem ten rzucity nowe §wiatlo teksty
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odkryte w Ras Szamra w ruinach dawnego Ugarit. Bohaterem bowiem
jednego z zachowanych czg$ciowo poematow jest Daniel, wtadca
sprawiedliwy, troszczacy si¢ o ubogich oraz wdowy i sieroty, ktorego Bog
E1 uzdrowil 1 obdarzyt wspanialym synem. Poemat ten, zwany "Legenda
o Danielu i Akhacie", nie byl dzietem autoréw ugaryckich, lecz tradycyjnym
przekazem szeroko znanej na Wschodzie opowiesci. Dla Ezechiela 6w
Daniel, podobnie jak Noe i Hiob, byl przyktadem megza, ktéry dzigki swej
sprawiedliwosci, poddany probie 1 doswiadczeniu, zyskal pomys$inos¢

1 przychylnos$¢ bogoéw. Takie zestawienie imion tych postaci wskazuje, Zze
Daniel nie mogl by¢ jakim§ mlodym rowiesnikiem Ezechiela. Zarazem
potwierdza to wysuwane juz dawniej przypuszczenie, ze Daniel byl jedna
z postaci wystgpujacych w szeroko znanej tradycji orientalnej. Totez
utozsamianie bohatera Ksiggi Daniela z owa postacia dawnej przesztosci
nie ma zadnych podstaw. Zreszta w ogodle trudno ustali¢, czy Daniel

z Ksiggi Daniela byt postacia historyczna i jakie byto znaczenie tej postaci.
Totez kwestia identyfikacji bohatera ksiegi, podobnie jak jej autora,
pozostaje otwarta, tym bardziej Ze tak niewiele wiadomo o sytuacji
historycznej w czasach niewoli babilonskiej.

Niezaleznie jednak od tego, kim byl autor Ksiggi Daniela, jej powstanie
w czasach niewoli jest wykluczone, i1 to z wielu powodow. Sa w niej razace
btedy historyczne i nieprawdziwe dane. Nie byto bowiem Zadnego oblgzenia
Jerozolimy "w trzecim roku Jehojakima", a wigc w 605 r. p.n.e. (Dn 1,1),
Belszasar (5,1. 9; 7,1; 8,1) nie byl synem Nabuchodonozora (5, I1), lecz
ostatniego krola babilonskiego Nabonida. Ten zas$, jak to wiemy z tekstow
pozabiblijnych, nie byt krewnym Nabuchodonozora. Sam Belszasar nie
byt nigdy krélem, lecz tylko przez pewien czas zarzadzat panstwem razem
z ojcem, gdy ten usunat si¢ do oazy Teima w Arabii i tam przebywat.

W dokumentach im wspoéiczesnych nigdy nie liczono lat wedlug panowania
Belszasara (7, 1; 8, 1), co nie mogloby mie¢ miejsca, gdyby sprawowat
wladzg 1 byt krélem czy nawet wspotregentem. Nie ma tez w historii
miejsca dla Dariusza Medyjczyka jako nastgpcy Belszasara (6, 1),
poprzednika Cyrusa (6, 29) 1 syna Kserksesa (9, 1), gdyz kolejnos¢
wladcoéw Persji byta inna: Cyrus, Kambyzes, Dariusz, Kserkses. Ana-
chronizmem jest termin "Chaldejczycy" (2, 2-5,10; 4, 4), ktérym ksigga
okresla grupg wyksztalconych kaptanéw, podobnie jak to ma miejsce

u autorow klasycznych. Uzycie tego terminu w tym znaczeniu w VI w.
p.n.e. bylo niemozliwe, gdyz oznaczal on wowczas Chaldejczykow jako
nardd rzadzacy w Babilonii. Historyczne wiadomosci o kaptanach

babilonskich wykluczaja mozliwos¢ wyniesienia na ich czoto obcego, i to
Hebrajczyka (2, 48). Zwazywszy za$, ze ksigga przypisuje Danielowi tak
wielka wiernos¢ dla swej religii, trudno przyjaé, by zgodzit si¢ on stana¢ na
czele kaptanow poganskich. Brak wzmianki o Danielu w hymnie stawiagcym
przodkéw w Ksiedze Jezusa, syna Syracha (rozdz. 44-49), wskazuje, ze

nie byt on znany jej autorowi w poczatkach II w. p.n.e.

Takze dane jezykowe wykluczaja powstanie ksiegi w czasach niewoli
babilonskiej. Jgzyk w czgéci aramejskiej wykazuje bowiem cechy, ktore
kaza go datowac¢ najwczesniej na III w. p.n.e. Nie jest to znana z innych
tekstow aramejszczyzna z VII, VI czy nawet IV w. p.n.e. Hebrajski za$
jezyk ksiegi jest jeszcze pozniejszy, zawiera bowiem wszystkie pdzne



cechy, zblizajace go do jezyka Miszny. Jest w nim tez sporo zapozyczen
stow perskich, 1 to wskazujacych na dtugotrwaly wptyw perskiego.

Ponadto sa zapozyczenia greckie, §wiadczace o tym, ze jezyk hebrajski
rozwijal sigjuz na podtozu 1 w srodowisku greckim. Szczegolnie przemawia
za tym termin "symfonia" jako nazwa instrumentu, zaswiadczony w tym
samym znaczeniu w literaturze greckiej dopiero w I w. p.n.e.

Tres¢ teologiczna ksiggi rowniez przemawia za jej powstaniem w czasach
po niewoli. Swiadczy o tym jej szeroko rozwinigta nauka o aniotach oraz
wystepujaca w niej wiara w zmartwychwstanie w czasach ostatecznych,

a takze konsekwentne unikanie imienia Jahwe 1 zastgpowanie go termina-
mi znanymi z pdzniejszego judaizmu.

Najstarsze swiadectwa, mowiace o istnieniu Ksiggi Daniela, spotykamy
dopiero w Ksiggach Sybillinskich (Oracula Sibyllina, III, 338-341),
powstalych okoto 140 r. p.n.e., oraz w Pierwszej Ksiedze Machabejskiej
(2, 59-60), pochodzacej z okoto 100 r. p.n.e. Takze miejsce Ksiggi
Daniela w hebrajskim kanonie wskazuje, ze powstata ona bardzo p6zno,
juz po zamknigciu drugiej czgsci Starego Testamentu. Nie zostala bowiem
umieszczona, jak mozna by si¢ tego spodziewac, wsrdd ksiag prorockich,
ale dopiero wsrod "pism", w trzeciej, ostatniej czgsci Biblii Hebrajskiej.

W samej ksigdze znajduje si¢ sporo wyraznych danych, pozwalajacych
okresli¢ blizej czas jej powstania, przypadajacy na lata ucisku syryjskiego
Seleucydow. Doprowadza ona bowiem opis historii do czasow Antiocha
IV Epifanesa (175-164 p.n.e.). Czasy poprzednie, a wigc niewolg i okres
po niej nastgpujacy, przedstawia bardzo ogdlnikowo i niedoktadnie.
Natomiast o czasach Antiocha IV Epifanesa autor ksiggi byt znacznie
lepiej poinformowany 1 znal je nawet z drobnymi szczegdtami. Wiedziat
0 jego wojnie z Egiptem i o dwoch wyprawach przeciw temu panstwu ( 171
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1 168 p.n.e.). Nieobcy mu byt wprowadzony przez tego krola ucisk wobec
religii zydowskiej. Byl tez dobrze poinformowany o zakazie kultu Jahwe
1 wprowadzeniu hellenistycznego kultu Zeusa Olimpijskiego do §wiatyni
jerozolimskiej w 168 r. p.n.e. (Dn 21, 21-39). Trudniej jednak stwierdzi¢,
czy autor wiedziat tez o odnowieniu kultu Jahwe 1 wolno$ci religijne;j,
wprowadzonej (wedlug 2 Mach 1 1, 30) specjalnym edyktem wiosna 164 r.
p.n.e., i oczyszczeniu $wiatyni przez Jude Machabeusza w tym samym
roku (Dn 8,14). Wydaje sig, ze Ksigga Daniela zostata napisana jeszcze
przed $miercig Antiocha IV Epifanesa w 164 r. p.n.e. Wiladca ten jednak
nie zostat zabity w walce przeciw Jerozolimie, jak to sugeruje "proroctwo"
Daniela (11, 40-#5), lecz zmart daleko na Wschodzie podczas wyprawy
przeciwko Partom. Totez wedtug wszelkiego prawdopodobienstwa nalezy
przyjaé, ze znajdujaca si¢ w kanonie Ksigga Daniela powstata migdzy 168
a 164 r. p.n.e., a wigc w pdznym okresie hellenistycznym.
Kulminacyjnym punktem wizji w rozdziale dziewiatym jest prze-
sladowanie wyznawcow judaizmu, podobnie jak w rozdziatach siodmym
1 6smym oraz w wizji w rozdziatach dziesigtym-dwunastym, gdzie
konczy si¢ ono klgska najezdzcy 1 zmartwychwstaniem sprawiedliwych
do wiecznej chwaty, a niegodziwych na wieczne potgpienie. Wszystkie te
wizje taczy podawana w rdznej formie wzmianka o "obrzydliwosci
spustoszenia" (8, 13; 9, 27; 11, 31; 12, 1l). Szczytowy punkt ostatniej
wizji wiaze si¢ bezposrednio z czasami Antiocha IV Epifanesa (rozdz.



11), a znajomos$¢ szczegdlowa jego panowania, mimo calego zamas-
kowania, czyni z tej ksiggi pierwszorz¢dnej wagi historyczne Zrodlo
poznania tego okresu. Wspolnym za$ celem catej ksiggi byta zachgta do
wiary w Jahwe, ktoéry wedlug apokaliptycznych pogladow jej autora
panuje nad §wiatem i nim kieruje.

Wytrwato$¢ Daniela i1 jego przyjaciot miata by¢ w zamysle autora
przykladem wierno$ci wierze, wiernosci gotowej si¢ sprawdzi¢ nawet
w meczenstwie. W trudnych czasach, jakie nastaty dla wyznawcow
judaizmu, legendy i wizje Ksiggi Daniela miaty krzepi¢ i umacnia¢ serca,
a zarazem szerzy¢ nadziejg na rychla interwencjg boska, ktora usunie
wrogdw jahwizmu i zapoczatkuje czasy wiecznej sprawiedliwos$ci. Autor
ksiggi byl bowiem przekonany, ze nastaly czasy zapowiadane przez
prorokow, a zloty wiek stoi niejako u progu.

Ksigga Daniela, co do ktérej biblisci zgodnie stwierdzaja, ze powstata
w II w. p.n.e., chociaz obecnie stanowi jedna catos¢, nie jest tworem
jednolitym. Chocby to, ze zostata napisana w dwoch jezykach: hebrajskim

1 aramejskim. W r6zny sposob starano si¢ wyjasni¢, dlaczego czes¢ ksiggi
(2,4b do 7, 26) spisano w jezyku aramejskim, ale problem ten nie zostat
rozwiazany. Wielu biblistow uwaza, ze legendy zawarte w ksigdze sa
starsze niz wizje. Najprostsze wydaje si¢ wyjasnienie, ze w pierwszej czgsci
Ksiggi Daniela (rozdz. 1-7) jej autor zamie$cil materialy istniejace
wcezesniej w jezyku lamejskim. Czg$¢ z nich samodzielnie przerobit

1 spisat po hebrajsku (,1 do 2, 4a), mozna wigc uwazac ten fragment za

jego wiasne dzieto. Reszte ksiegi (7, 25 do 12, 13) spisana po hebrajsku
uwaza si¢ na ogot za oryginalne dzieto jej autora. Niektorzy sadza, ze
dzielo jego rozpoczyna si¢ od poczatku rozdzialu si6dmego 1 uwazaja, ze
dla silniejszego zespolenia obu czgsci ksiggi poczatek rozdziatu siddmego
spisal po aramejsku czy tez przettumaczyl na ten jgzyk z hebrajskiego.

Sam bowiem autor Ksiggi Daniela pisat po hebrajsku, aby przez to,

w okresie przesladowania religii judaistycznej przez syryjskich Seleucydow,
zaznaczy¢ wyraznie swoje przywiazanie 1 wiernosc¢ dla religijnych

1 narodowych tradycji swego ludu.

Poniewaz akcja opowiesci pierwszej czesci ksiggi (rozdz. 1-6) rozgrywa
si¢ na dworze babilonskim 1 perskim i stosunkowo dobrze przedstawia
panujace tam zwyczaje (przygotowanie paziéw do stuzby dworskiej,
tytuly urzednikow, podzial panstwa na satrapie oraz stanowiska trzech
gtoéwnych ministréw), nie mozna wykluczy¢, ze materiaty te moga pochodzié¢
z czasow perskich. Tym bardziej Ze niektore wiadomos$ci w nich zawarte
przekazali takze Herodot (485-425 p.n.e.) 1 Ksenofont (430-355 p.n.e.)

w swej Cyroped(] (VII, 5, 15), a relacje o szalenstwie Nabuchodonozora
przekazatl chrzescijanski dziejopis Euzebiusz z Cezarei (263-340 n.e.)

w swej Praeparatio evangelica (IX, 41). Totez niektorzy (np. W. von

Soden, J. D. Amusin) przypuszczali, ze w ksiedze wykorzystano wczesniejsze
babilonskie zroédta na temat Nabonida, ktérego w ksiedze biblijne;j
zamieniono na Nabuchodonozora.

Nowe $wiatto na powstanie Ksiggi Daniela oraz jej tlo historyczne
rzucity rekopisy z Qumran. W grotach pierwszej, czwartej i szostej
znaleziono spisane na skorze i papirusie urywki kanonicznej Ksiggi
Daniela w jej obecnie znanej wersji, przy czym zawieraja one takze teksty
w jezykach hebrajskim i aramejskim. Stosunkowo szybko opublikowano
teksty z groty pierwszej 1 szostej. Wazniejsze jednak znaczenie dla



wyjasnienia powstania ksiggi maja teksty z czwartej groty, bedace
swiadectwem istnienia innej wersji wydarzen opisanych w Ksiedze Daniela
(3, 31--4, 34), starszej od wersji kanonicznej. Te interesujace fragmenty
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opublikowat J. T. Milik, polski uczony przebywajacy za granica. Jego
zdaniem teksty naleza do innego, obszerniejszego cyklu tradycji zwiazanych
z postacia Daniela. Na ten cykl sktadat si¢ caty szereg roznych opowiesci
w roznych wersjach.

W czwartej grocie zidentyfikowano, jak podaje J. T. Milik, trzy
rekopisy spisane w jgzyku aramejskim, zawierajace opowiesci podobne do
tych, ktore znamy z Ksiggi Daniela. Roéwniez tam Daniel opowiada dzieje
$wiata - poczynajac od potopu i budowy wiezy Babel, poprzez wyjscie
z Egiptu, az po zburzenie §wiatyni 1 wypgdzenie mieszkancow Judei
1 Jerozolimy w 587 r. p.n.e. - 1 daje przeglad panowania czterech krolestw
az do konca $wiata. Do cyklu Daniela nalezy takze zachowany w pigciu
fragmentach, znaleziony w czwartej grocie, aramejski utwor zatytutowany
"Modlitwa Nabonida" od pierwszych stow, ktore mimo brakéw odczytano
nastepujaco: "Stowa modlitwy, ktorymi modlit si¢ Nabunai, krol Asuru
1 Babilonu, wielki krol, gdy na rozkaz najwyzszego Boga zostal dotknigty
ztosliwym tradem w miescie Teiman". Sam tekst tej modlitwy si¢ nie
zachowat. Bezposrednio bowiem po tytule znajduje si¢ opowies¢ tego
kréla: "Przez siedem lat porazil mnie ztosliwy trad i1 przebywatem z dala
od ludzi. Bog przebaczyt mi, gdy wyznatem mu moje przestgpstwa i moje
grzechy. Widzacy, maz zydowski sposrdéd uprowadzonych do Babilonu,
polecit mi na pi$mie, abym oddat cze$¢ i najwyzszy hotd imieniu
najwyzszego Boga".

Opublikowany przez J. T. Milika tekst zawiera "Modlitwg Nabonida"
oraz fragmenty innych utworéw z tego cyklu. Jest rzecza charakterystyczna,
ze w tekScie "Modlitwy Nabonida" jako wtadca Babilonu nie wystgpuje
Nabuchodonozor, jak w Ksigdze Daniela, lecz Nabonid, 1 ze wtasnie za jego
panowania mialy miejsce wydarzenia opisane zarowno w ksigdze (Dn 4,
22-29), jak 1 w dokumencie z czwartej groty Qumran (4Q Or Nab 2-5,
frag. I-2). Ta ostatnia relacja jest zreszta zgodna z przekazami innych Zrodet
historycznych, z ktorych wiadomo, ze wiasnie Nabonid byt ostatnim wtadca
Babilonu. Te wtasnie zrodta przedstawiaja Nabonida jako wtadcg samowol-
nego, usihxjacego zmieni¢ dawne obyczaje religijne. Wystepowat on przeciw
kultowi Marduka, przez co popadt w kontlikt z kaptanami, gdyz jego
reformy zagrazaty ich dotychczasowej pozycji. Nabonid przez siedem lat
przebywal w oazie Teima, a w tym czasie zastegpowat go w stolicy jeden z jego
synow, ktory nie byl w stanie przeciwstawi¢ si¢ narastajacym wplywom
kaptanow Marduka, ktérzy wbrew woli wiadcy otworzyli bramy Babilonu
1 wydali miasto zwycigskim Persom, witajac ich jak wybawcow.

Apokaliptyczny charakter Ksiggi Daniela sprawiat, Ze mimo swej
anonimowosci byta ona bardzo popularna. Do opisanych w niej wydarzen
1 czasOw ucisku oraz zapowiedzi nadej$cia boskiego panowania nawigzywat
chetnie Nowy Testament (Mk 13, 2, 2 Tes 2, 4). Pierwotne chrze$cijanstwo
widzialo bowiem w postaci sw go zatozyciela spetnienie idei "Syna
Cztowieczego", o ktorym pisat au r Ksiggi Daniela, a w poszczegdlnych
krolestwach upatrywato imperia: babilonskie, perskie, greckie 1 rzymskie.

Kronikarz i jego dzie#o



statnie cztery ksiggi Starego Testamentu stanowity prawdopodobnie

jedno dzieto nieznanego autora, ktérego okresla si¢ umownie mianem
Kronikarza. Niektorzy przypisuja ich autorstwo grupie autoréw, nalezacych,
jak na to wskazuje podobienstwo jezyka i stylu oraz jednolitos¢ metody
opracowania, do tego samego Srodowiska. Ksiggi te czg¢sto nazywa si¢
"cyklem kronikarskim", na ktory skladaja sig: Ksiggi Kronik oraz
Ezdrasza i Nehemiasza. W Biblii Hebrajskiej ksiggi Ezdrasza i Nehemiasza
- spisywane w rekopisach w jednym zwoju i takze w drukach wyr6zniane
jako jedna cato$¢ - poprzedzaja Ksiggi Kronik, ktére zamykaja Stary
Testament. W Septuagincie natomiast wyraznie rozdziela sig cztery ksiggi
1 po dwoch Ksiggach Kronik, zwanych takze Paralipomenon ("to, co
pominigto"), nastepuja oddzielne ksiggi Ezdrasza 1 Nehemiasza. Taki tez
podziat przyjeta Wulgata, a za nig wprowadzono go do przektadéw Biblii
najezyki nowozytne, gdzie po dwoch Ksiggach Kronik nastgpuja oddzielne
ksiggi Ezdrasza i Nehemiasza, z tym ze w Wulgacie t¢ ostatnia nazywa sig
Druga Ksigga Ezdrasza.

Cykl kronikarski, ktory powstat prawdopodobnie jako jednolita cato$¢,
jest zarazem w literaturze hebrajskiej jedynym dzietem historycznym
uwzgledniajacym dzieje judaizmu na terenie Palestyny, a szczeg6lnie
dzieje Jerozolimy i §wiatyni w czasach perskich. Dotyczy wigc okresu,
ktory poprzedzit podbdj Bliskiego Wschodu, w tym i Palestyny, przez
Aleksandra Macedonskiego, a wydarzenie to, jak wiadomo, zapoczatkowato
na tym obszarze nowa epokg - epok¢ hellenistyczna.

Ten jednolity pierwotnie cykl podzielono bardzo wczesnie, bo juz
w Biblii Greckiej, na trzy cze$ci. Jedna z nich stanowia obie Ksiggi
Kronik. Potaczone natomiast ksiggi Ezdrasza i Nehemiasza stanowia
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w Septuagincie jedna ksigge zwana Druga Ksigga Ezdrasza. Pierwsza za$
cze$¢ w tym cyklu Septuaginty stanowi Pierwsza Ksigga Ezdrasza, bedaca
inna, trochg¢ rézniaca si¢ 1 nieco krétsza wersja tego samego dzieta.
Tymczasem w Biblii Hebrajskiej cykl ten podzielono na dwie czesci,
obejmujace Ezdrasza i Nehemiasza jako jeden utwdr oraz Ksiggi Kronik,
takze jako jedno dzieto. Na uwage zasluguje tutaj interesujacy fakt,
mianowicie w kanonie hebrajskim Ksigega Ezdrasza, omawiajaca dzieje
ludu izraelskiego po niewoli babilonskiej, poprzedza Ksigge Kronik,
opisujaca wydarzenia, ktore miaty miejsce przed zburzeniem pierwszej
$wiatyni 1 deportacja ludnosci. Tymczasem nietrudno stwierdzié, ze
podziat taki jest sztuczny i rozrywa jedno$¢ dzieta. Ksiggi Kronik koncza
si¢ bowiem w swej obecnej wersji kilku zdaniami méwiacymi o zgodzie
Cyrusa na powr6t z niewoli, podobnymi do tych, ktdre rozpoczynaja
Ksigge Ezdrasza (2 Krn 36, 22-23 - Ezd 1, 1-3). Taki podziat

jednolitego poczatkowo cyklu, w ktorym druga czg$¢ poprzedza pierwsza,
wynika prawdopodobnie z tego, ze najpierw wtaczono do spisu ksiag
swigtych, czyli do kanonu biblijnego, tg czg$¢ cyklu, ktora zamykata
niejako dzieje narodowe. Ksiggi Ezdrasza i Nehemiasza zawieraja bowiem
wiadomosci o tym okresie dziejow Izraela, o ktérym milcza Ksiggi
Krélow. Totez wlaczono je do kanonu jako niezbgdne uzupetnienie przed
Ksiggami Kronik, ktore przekazywaty wiele informacji zawartych

w kanonicznych juz ksiggach Samuela 1 Krolow.

Jednolito$¢ calego cyklu wynika jednak nie tylko z tego, ze poczatkowe
wersety Ksiegi Ezdrasza znajduja si¢ w nieco skroconej wersji w zakonczeniu
Drugiej Ksiggi Kronik. Wskazuje na to takze podobienstwo watku
historycznego oraz podobienstwo stylu i jgzyka. W obu czesciach cyklu
nietrudno tez stwierdzi¢ podobne zainteresowania ich autorow czy
redaktorow sprawami kultu. Wyraza sig to w wielkiej czci dla §wiatyni
1 szczeg6lnym podkreslaniu roli kaptanow. Obie te czgsci faczy przywiazy-
wanie duzej wagi do genealogii, do r6znych szczegoldéw statystycznych
1 danych liczbowych. Wszystko to wskazuje, ze cykl ten mogt powstaé
najwczesniej w czasach Ezdrasza 1 Nehemiasza. Poniewaz jeden 1 drugi
dziatali za panowania Artakserksesa, przez dlugi czas uwazano ich za
sobie wspolczesnych. Pozornie takie stanowisko mogto wydawac sig
stuszne. Zaktadajac, ze wspomnianym wtadca perskim byt Artakserkses
1 (465-424 p.n.e.), przyjmowano, iz Ezdrasz przybyt do Jerozolimy w 458
r. p.n.e., czyli w sid6dmym roku panowania (Ezd 7, 8) tego wladcy.
Nehemiasz przybyt do tego miasta w dwudziestym roku panowania krola

Artakserksesa (Neh 2,1; por. tez 1,1), uwazano wigc, ze rozpoczal on swa
dziatalno$¢ w Judei w latach 445-444. Tymczasem doktadniejsza analiza
przekazow biblijnych oraz innych tekstow historycznych nasungta uczonym
inne rozwiazanie. Kronikarz po prostu przestawit obie te postacie i miejsce
ich utworow w cyklu nie oznacza bynajmniej nastgpstwa chronologicznego.
Totez dzisiaj wigkszos¢ biblistow przyjmuje, ze Ezdrasz dziatat za panowania
Artakserksesa I1 Mnemona (404-358 p.n.e.). Na og6ét uwaza sig, ze Ezdrasz
przybyt do Jerozolimy w 398-397 p.n.e., czyli w sid6dmym roku panowania
tego wladcy. Na uzasadnienie tego pogladu przytacza si¢ nastepujace dane.
Przybywszy do Jerozolimy Nehemiasz rozpoczal swe dzieto od odbudowy
zniszczonych muréw miejskich (Neh 2,11 do 3, 22), Ezdrasz za$ zastal mury



juz odbudowane (Ezd 9, 9). Nehemiasz byl wspolczesnym arcykaptana
Eliasziba (Neh 3,1), Ezdrasz natomiast dziatat za czaséw Johanana (Ezd 10,
6), wnuka Eliasziba (Neh 12,11 i 22). Chronologi¢ panowania Joahanana
potwierdzaja aramejskie papirusy z Elefantyny, pochodzace z V w. p.n.e.

Z papiruséw tych wynika, Zze Johanan byl arcykaptanem w 408 r. p.n.e.,

a takze ze Zydzi egipscy z kolonii na Elefantynie, wyspie na Nilu w poblizu
Assuanu, zabiegali o pomoc u synéw Sanballata, sprawujacych wtadzg

w imieniu sedziwego ojca. Nehemiasz mial zatarg z namiestnikiem o tym
imieniu, ale w okresie jego pehzej aktywnosci, a wigc musiato to by¢ znacznie
wczesniej. Z ksiag Ezdrasza 1 Nehemiasza wynika, ze kazdy z nich
wykonywat swoj urzad niezaleznie od drugiego, co bytoby mato prawdopo-
dobne, gdyby dzialali jednocze$nie. Zaden tez z nich nie wspomina w swych
pamigtnikach o drugim, a pojawienie si¢ ich imion w kilku miejscach

w jednym kontek$cie mozna stusznie przypisa¢ dziatalnosci pdzniejszego
kronikarza. Wszystko to przemawia za tym, ze Ezdrasz dziatal dopiero w IV
wieku. Wskazuje tez na to fakt, ze w trzecim rozdziale Pierwszej Ksiegi
Kronik doprowadzono genealogi¢ Dawida do szdstego pokolenia po
Zorobabelu, ktory zyt okoto 520 r. p.n.e. (Septuaginta doprowadzaja nawet
do jedenastego pokolenia). Ponadto dodawanie przy imionach wtadcow
wzmianki "krél perski" (Ezd 1,1; 3, 7; 4, 3; 7,1) zdaje si¢ wskazywac, ze
krélestwo perskie juz nie istniatlo. W pochodzacych bowiem z perskiego
okresu ksiggach Aggeusza 1 Zachariasza, w dokumentach wykorzystanych
w ksigegach Ezdrasza i Nehemiasza oraz w papirusach z Elefantyny pisano po
prostu "krol". Uwzgledniajac te wszystkie dane przyjac nalezy, ze Kronikarz
stworzyt swe dzieto okoto 300 r. p.n.e., cho¢ przyzna¢ trzeba, ze niektorzy
autorzy uwazaja, iz mialo to miejsce jeszcze pdznie;.
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Ksigga EZdrasza

alezace do cyklu kronikarskiego ksiggi Ezdrasza i Nehemiasza

traktowano poczatkowo jako jedno dzieto zwigzane z Ezdraszem,
ktorego tradycja zydowska, zawarta w Talmudzie babilonskim (Baba
Batra, 15a), uwazala za ich autora. P6zniej jednak nazwe "Ksigga
Ezdrasza" ograniczono do pierwszej tylko czesci dzieta, obejmujace;j
dziesig¢ rozdzialow. Druga bowiem jego czg$¢, zaczynajaca si¢ stwierdzeniem:
"Stowa Nehemiasza, syna Chachaliasza", wyodrgbniono jako oddzielna
cato$¢ i1 zaczgto traktowacjako Ksigge Nehemiasza, obejmujaca trzynascie
rozdzialéw. Podziat ten, wprowadzony najpierw w przektadach, przyjat
si¢ pozniej takze w Biblii Hebrajskiej, cho¢ do dzi§ zachowal si¢ w niej $lad
wskazujacy, ze ksiggi te uwazano za jedno dzieto 1 przepisywano wjednym
zwoju. Uwagi masoreckie okreslajace liczbg wierszy w ksiedze znajduja si¢
bowiem dopiero po Ksigdze Nehemiasza, a podana w nich liczba
sze$ciuset osiemdziesigciu pigciu wersetow obejmuje obydwie ksiegi,

a wigc razem Ezdrasza i Nehemiasza. Dzisiaj utwory te traktuje si¢ jako
odrgbne ksiggi z oddzielna numeracja rozdzialow w kazde;.

Ksigga Ezdrasza w pierwszej czgsci zawiera opis wydarzen, ktore
nastapity w Judei po edykcie Cyrusa zezwalajacym wygnancom zydowskim
na powr6t z Babilonii do ojczystego kraju. Autor przytacza na wstgpie
edykt Cyrusa oraz daje opis sprzgtéw i naczyn §wiatynnych, ktore krol
perski zwrécil wygnancom udajacym si¢ do Jerozolimy pod wodza
Szeszbasara, zwanego dalej w ksigdze Zorobabelem. Drugi rozdziat ksiggi
wymienia tych, ktérzy z Zorobabelem wrdcili do kraju, oraz opisuje dary
zebrane na odbudowg $wiatyni. Kaplani i lewici oraz czg$¢ ludu osiedlili
si¢ w Jerozolimie, reszta za$ zamieszkata w swoich miastach na terenie
catego kraju (Ezd 2, 70). Przybywszy do ojczyzny wygnancy przystapili po
uplywie pewnego czasu do odbudowy swiatyni. Zaczgli od zbudowania
oltarza i zatozenia fundamentow $wiatyni (Ez 3, 1-13). Jak wskazuja
nastgpne rozdziaty (Ezd 4-6), dzieto odbudowy i odnowy zycia religijnego
judaizmu nie przebiegato bez przeszkod. Wytonily sig one ze strony
miejscowej ludnosci, ktora zajeta tereny opuszczone przez Judejczykow
w okresie niewoli, oraz ze strony przedstawicieli administracji, zarzadzajacych
z upowaznienia perskiego ziemiami dawnej Judei 1 sasiednich prowincji.
Wskutek zabiegoéw mieszkancow okrggu Samarii i ich przywodcow,
ktorzy donosili na Judejczykow do krola perskiego, prace przy odbudowie

$wiatyni, zapoczatkowane pod przewodem Zorobabela i kaptana Jozuego,
zostaty wstrzymane (Ezd 4, 1-5). Podobne interwencje majace na celu
niedopuszczenie do odbudowy $wiatyni 1 miasta kierowano do Kserksesa
1 Artakserksesa (Ezd 4, 6-23) jeszcze wielokrotnie. Jednak na skutek
dzialalnosci prorokow Aggeusza i Zachariasza podjgto ponownie odbudowe
$wiatyni 1 mimo kolejnego wstrzymania jej przez wladze perskie uzyskano
ostatecznie pozwolenie i doprowadzono budowe do konca. W szdstym
roku panowania kréla Dariusza (522-486 p.n.e.), a wiegc w 516 1. p.n.e.,
odbyly si¢ w odbudowanej $§wiatyni uroczyste obchody pierwszej Paschy
(Ezd 5,1-6, 22). W tej czgsci ksiggi znajduja si¢ liczne dokumenty i Zrodta
perskie spisane w jezyku aramejskim (Ezd 4, 8-6, 22), spotykane tez



w drugiej cze$ci ksiegi (Ezd 7, 22-26).

Si6dmy rozdzial rozpoczyna druga czg$¢ ksiggi przedstawiajaca dziatalnos¢
Ezdrasza. Jego imi¢ w hebrajskiej formie brzmi Ezra. Pochodzit z rodu
kaptanskiego 1 "byt uczonym, bieglym w Prawie Mojzeszowym, ktore
nadat Jahwe, Bog Izraela. A poniewaz byta nad nim rgka Jahwe, jego
Boga, spetnit krol kazdajego prosbe" (7, 6). Uzyskawszy od Artakserksesa
odpowiednie pelnomocnictwa, zezwalajace mu na uporzadkowanie spraw
religijnych 1 spolecznych w Judei 1 Jerozolimie, Ezdrasz wyruszyl z Babilonu
do Jerozolimy w sidédmym roku panowania Artakserksesa (7, 7-9). Na
ogot przyjmuje sig, ze wladca tym byt Artakserkses I1, a wigc Ezdrasz
przybyt do Jerozolimy w 398 Iub 397 r. p.n.e. W podrézy do Judei
towarzyszyta mu znaczna grupa wygnancow, ktorzy zabrali ze soba
przeznaczone dla §wiatyni dary, ofiarowane przez krola i dworzan oraz
zebrane wsrdd diaspory zydowskiej w Babilonii. Sktadaly si¢ na nie duze
ilosci ztota, srebra i kosztownych naczyn. Przed wyruszeniem w drogg,
gdy wszyscy zebrali si¢ "nad rzeka Ahawa", Ezdrasz zarzadzit post, aby
uprosi¢ Boga o szczg$liwa drogg dla siebie, rodzin i catego dobytku.
"Wstydzitem si¢ bowiem - pisze Ezdrasz - prosi¢ krola o wojsko
1jezdZcodw, aby nam pomagali w drodze i ostaniali nas przed wrogiem.
Powiedzielismy wszak krolowi, ze reka naszego Boga spoczywa dobrotliwie
nad wszystkimi, ktorzy go szukaja, a jego moc 1 gniew dotykaja tych
wszystkich, ktorzy go opuszczaja" (8, 21-22). Mimo dalekiej drogi
1 czyhajacych niebezpieczenstw cata wyprawa dotarta szczgsliwie do
Jerozolimy, gdzie po odpoczynku przekazano przyniesione dary w obecnos-
ci swiadkow kaplanowi $wiatyni, ktérym byt Meremot, syn Uriasza,

a nastegpnie zlozono ku czci Jahwe calopalne ofiary (8, 32-35). Przekazano
tez zarzadzenia krola satrapom 1 namiestnikom prowincji za Eufratem,
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a ci "udzielili pomocy ludowi i domowi bozemu". Nastepnie Ezdrasz
przystapit do uregulowania spraw religijnych, szczegdlnie ostro stawiajac
sprawg matzenstw mieszanych. Okazalo si¢ bowiem, ze wielu sposrod
tych, ktorzy wezesniej wrocili z niewoli, zawarto niezgodne z prawem
malzenstwa z kobietami z innych narodow. Ezdrasz stanowczo wystapit
przeciw tej praktyce 1 zobowiazal wszystkich do odprawienia Zzon
cudzoziemskich (9,1-10, 44).

W drugiej czesci Ksiggi Ezdrasza, obejmujacej cztery rozdziaty (7-10),
wielu biblistow upatruje "pamigtniki Ezdrasza", do ktorych zalicza sig
takze 6smy 1 czasem dziewiaty rozdziat Ksiggi Nehemiasza. We fragmencie
tym, z wyjatkiem 6smego rozdziatu Ksiggi Nehemiasza, Ezdrasz przemawia
w pierwszej osobie (7, 28; 8,15-17. 21-22. 24-25; 9,1. 3-6) 1 wystepuje
jako autor opiséw, uzywajac liczby mnogiej, obejmujacej takze towarzyszy
podrozy (7, 27; 8, IS-17. 21-23. 31-32). Przyjmuje sig, ze zredagowane
w trzeciej osobie fragmenty tej czgsci to dodatki wprowadzone przez
pozniejszego redaktora. Pamigtniki Ezdrasza uwaza si¢ nieraz za oficjalne
sprawozdanie Ezdrasza z jego dziatalnosci w Judei, przygotowane dla
wladz perskich. Sprawozdanie to wystat Ezdrasz prawdopodobnie réwniez
do gminy zydowskiej w Babilonii. Wyjasniatoby to zarazem czgste
wykorzystywanie dokumentdéw urzgdowych oraz szczegdtowos¢ przed-
stawiania opisywanych wydarzen. Materiaty te zostaty pdZniej opracowane
przez Kronikarza i wlaczone do Ksiggi Ezdrasza, ktora pierwotnie
stanowila jedna cato$¢ z Ksigga Nehemiasza, gdzie znajduje si¢ w rozdziale
O0smym 1 dziewiatym fragment Ezdraszowych pamigtnikow, opisujacych
przeprowadzona przez niego reformg religijna, zakonczona odnowieniem
przymierza i ogltoszeniem Prawa Jahwe, ktore z woli krola perskiego miato
odtad by¢ dla wyznawcow judaizmu takze prawem panstwowym (Ezd 7, 26).

Ksigga NehemiasZa

ehemiasz (po hebrajsku Nehemia - "Jahwejest mitosierny") wywodzit

si¢ z uprowadzonych do Babilonii przez Nabuchodonozora Jude;j-
czykow. Jego rodzina zapewne w nowych warunkach zdobyta zamozno$¢
1 uznanie, ktore zapewnilo jej miejsce wsrod wyzszych warstw 6wczesnego
spoteczenstwa. On sam osiagnat na dworze w Suzie wysoka godnos¢
krolewskiego podczaszego. Dzigki temu mial mozno$¢ bezposredniego

dostepu do kréla. Prawdopodobnie nie bytjedynym sposréd deportowanych
Judejczykow, ktéremu udato sig uzyskacé dostep do dworskich urzedow

1 godnosci. Jednak tylko dzigki niemu wiemy, co bylo powodem, ze krol
perski tak sig interesowat sprawami Judei i1 Jerozolimy. Mialy one bowiem
na dworze swoich licznych i oddanych orgdownikoéw, podobnych do
Nehemiasza.

Nehemiasz w swoich pamigtnikach, wykorzystanych przez Kronikarza,
ktory wiaczylje do swego dzieta, przedstawia zaraz na wstepie okolicznosci,
ktore go sktonity do blizszego zajgcia si¢ sprawami ojczyzny swych
przodkéw (Neh 1, I do 2, 8). Opowiada, jak pewnego razu ludzie, ktorzy
przybyli do Suzy z Judei, opowiedzieli mu o trudnej sytuacji panujacej
w ojczystym kraju, a szczegdlnie w Jerozolimie, ktorej mury miejskie



1 bramy oraz znaczna cz¢$¢ domow lezaly w ruinie. Wskazuje to, ze
mieszkancy Judei utrzymywali kontakty ze swymi pobratymcami
zajmujacymi wplywowe stanowiska na dworze krélewskim i informowali
ich o sytuacji panujacej w Judei. Wykorzystujac swa pozycje, Nehemiasz
przedstawil sprawe krolowi przy nadarzajacej si¢ okazji. A poniewaz
cieszyt si¢ niewatpliwie przychylnoscia swego wiadcy, uzyskat od niego,
zgodnie ze swym zyczeniem, polecenie, aby udac si¢ w oficjalnej misji do
Jerozolimy 1 odbudowa¢ mury miasta. Na jego prosbe krol wydat mu tez
listy polecajace do namiestnikdw prowincji za Eufratem, majace mu
zapewni¢ bezpieczniejsza droge do Judei. Otrzymat tez pismo do zarzadcy
domen krolewskich, nakazujace dostarczenie drewna potrzebnego do
odbudowy ubogiej w drewno Judei. W otoczeniu przydanego mu przez
kroéla orszaku wojskowego, ztozonego z jezdzcoéw i dowoddcoOw (Neh 2, 9),
Nehemiasz przybyt w dwudziestym roku panowania Artakserksesa

I (465---424) do Jerozolimy. Wystapit tutaj, cho¢ nie od razu, nie tylko
jako wykonaweca specjalnego polecenia krolewskiego, ale takze jako
wyznaczony przez krola namiestnik prowincji Judei (Neh 5, 14).

Po przybyciu na miejsce Nehemiasz najpierw dokonat przegladu murow
Jerozolimy i dopiero potem wyjawit urzgdnikom, moznym i kaptanom
swa misj¢ 1 wezwat wszystkich do odbudowy. Mieszkancy Jerozolimy
1 Judei z zapatem przystapili do tego dzieta. Odbudowa muréw miejskich
Jerozolimy spotkata si¢ jednak z oporami ze strony namiestnikow
prowincji sasiadujacych z Judea, ktorzy dotychczas zarzadzali tymi
terenami, a wraz z objgciem urzedu namiestnika Judei przez Nehemiasza
utracili znaczna czg$¢ swych terenow. Gléwnymi przeciwnikami byli:

Sanballat, namiestnik Samar(], i Tobiasz, "amonicki niewolnik (jak go
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okresla Nehemiasz 2,10), czyli namiestnik sasiedniej prowincji, lezacej na
wschod od Jordanu. Usitowali oni, niepomni krolewskich zalecen, nawet
zbrojnie przeszkodzi¢ odbudowie muréw Jerozolimy. Ale Nehemiasz
podjal odpowiednie kroki militarne i przygotowal obrong, o ktorej wies¢
odstraszyta przeciwnikow (Neh 3, 33-4, 17). Mieli oni jednak swych
sprzymierzencéw w Judei, a ci, wykorzystujac sytuacje¢ - dzieto odbudowy
naktadato bowiem na miejscowa ludnos$¢ dodatkowe cigzary - buntowali
zadtuzonych mieszkancoéw Judei. Woéwczas Nehemiasz, wykazujac wlasna
bezinteresownos$¢, zarzadzit catkowita kasacjg wszystkich dotychczasowych
dlugéw 1 zobowiazan 1 zaprzysiagt wszystkich wierzycieli, ze tak postapia,
doprowadzajac tym do wewngtrznego uspokojenia swej prowincji (Neh 5,
1-19). Wrogowie nie zaprzestali jednak swej niecnej dziatalnosci. Czyhajac
najego zycie, usitowali zwabi¢ Nehemiasza w zasadzke, a gdy przejrzat ich
zamiary, pomawiali go o przygotowania do buntu przeciw perskiemu
krolowi 1 starali sig¢ go skompromitowaé wobec ludno$ci Judei. Pomagali
im w tym ich zydowscy stronnicy, ktdrzy powiazani wspolnota interesow,
umocniong niezgodnymi z Prawem Mojzeszowym zwiazkami malzefiskimi,
donosili im o tym, co sig¢ dzieje w obozie Nehemiasza, a Nehemiaszowi
przynosili rozne wiesci, majace go zastraszy¢ (Neh 6, 1-19). On jednak
nie ulegt 1 dzieto swe doprowadzit do konca. Mury zostaty odbudowane,
a Nehemiasz wydal odpowiednie zarzadzenia zabezpieczajace. Do
obwarowanego miasta zacz¢ta powoli naptywac ludnosé, ktora przystapita
do odbudowy zrujnowanych domoéw. Zaréwno nowi przybysze, jak
1 mieszkancy catej prowincji sktadali ofiary w swiatyni (Neh 7, 1-72).
Kolejne dwa rozdziaty ksiggi, stanowiace prawdopodobnie fragment
pamigtnikow Ezdrasza, opowiadaja o przeprowadzonej przez niego reforn—e
religijnej, o odczytaniu wobec calego zgromadzenia ludu Prawa Jahwe
1 odnowieniu przymierza. Po odczytaniu prawa, co trwato osiem dni,
wszyscy zgromadzeni wyznali swe grzechy 1 odprawili pokutg (Neh 8,
1-9, 37). Zawarcie przymierza potwierdzono spisaniem dokumentu,
w ktorym zobowiazano si¢ do przestrzegania Prawa Jahwe danego przez
Mojzesza, a szczego6lnie do niewstgpowania w zwiazki matzenskie
z przedstawicielami innych narodéw, do zachowywania szabatu oraz
przepisow roku szabatowego, w ktorym ziemia winna odpoczywac i nalezato
anulowa¢ wszelkie dtugi, a takze do sktadania raz w roku na potrzeby
swiatyni jednej trzeciej szekla oraz wypekienia innych przepisow dotyczacych
kultu 1 $wiatyni (Neh 10,1-40). Po opisie zaludnienia Jerozolimy i innych
miast Judei oraz podaniu rodowodow kaptanow i lewitow (Neh 11,1-12,

26) Ksigga Nehemiasza opisuje uroczystos¢ poswigcenia murow Jerozolimy
(12, 27-#3) oraz okresla zasady utrzymania kaptanow i lewitow (12,

44-47). Dziatlalnos¢ Nehemiasza w Judei trwala dwanascie lat. Dotyczyta
ona gltéwnie spraw politycznych i spotecznych. W trzydziestym drugim
roku panowania Artakserksesa Nehemiasz wrocit na dwor krolewski

(Neh 13, 6), ale po pewnym czasie przybyl znowu do Judei, gdyz dzieto
reformy spolecznej 1 religijnej zostato powaznie zagrozone, a jednym ze
sprawcow byl arcykaptan Eliaszib, sprzymierzony i spokrewniony

z Tobiaszem Ammonita. Nawet jeden z synow arcykaptana byt zigciem
Sanballata. Totez Nehemiasz wydal ponownie przepisy w sprawie matzenstw
mieszanych, utrzymania lewitow 1 zachowania szabatu (13, 1-31).



Podstawowe zrédto tej ksiggi stanowia "Pamigtniki Nehemiasza",
obejmujace rozdziaty 1-7 oraz prawdopodobnie rozdziat dziesiaty, gdyz
zawarte w nim dane historyczne (10, 31-40) nie wiaza si¢ z reforma
Ezdrasza. Do pamigtnikow tych nalezy tez opis poswigcenia murdéw (Neh
12, 27-43) oraz rozdziat trzynasty. Pozostate fragmenty zaczerpnat
Kronikarz z innych, wcze$niej istniejacych zrodet ( 11,1 do 12, 26) oraz
z "Pamigtnikow Ezdrasza" (Neh 7, 72-9, 37). "Pamigtniki Nehemiasza"
nie byly prawdopodobnie oficjalnym sprawozdaniem, lecz raczej utworem
o charakterze dedykacyjnym, napisanym przez m¢za stanu i dyplomatg
nie pozbawionego pewnej proznosci. Wiele w nich osobistych wynurzen
autora, ale takze wiele materiatow zaczerpnigtych z innych dokumentow.
Stanowia one, podobnie jak cata Ksigga Nehemiasza, znakomite zrodto
do dziejow przeprowadzonej reformy judaizmu i 6wczesnych warunkow
historycznych panujacych w Judei.

Ksiggi Kronik

siggi Kronik stanowity pierwotnie pierwsza czg$¢ wielkiego dzieta

historycznego, obejmujacego czasy od Adama az do Nehemiasza
1 Ezdrasza, ktorzy w okresie perskim stworzyli podstawy zycia politycznego,
spotecznego 1 religijnego wyznawcow judaizmu. Po oddzieleniu Ksiag
Ezdrasza i Nehemiasza Ksiggi Kronik znalazly sig, jako pdzniej wlaczone,
na ostatnim miejscu w kanonie hebrajskim. Traktowano je jednak jako
jedno dzieto, o czym $§wiadcza uwagi masoreckie umieszczone dopiero po
Drugiej Ksiedze Kronik oraz sposob liczenia ksiag w tradycji zydowskie;.
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W tradycji tej okresla si¢ Ksiggi Kronik mianem (sefer) diwre ha##famim, j
co znaczy "ksiega dziejow" (histor(]), gdyz zwrot diwre ha##amim,
oznaczajacy "sprawy dni" (lat), utrwalit si¢ w stownikach w znaczeniu:
historia, dzieje, kronika. W Septuagincie wprowadzono podziat na dwie
ksiggi, ktore zatytulowano Paraleipomena, co znaczy "[sprawy] pominig-
te". Tytut ten, przyjety takze w Wulgacie, wskazywac miat, ze ksiggi te
przedstawiaja sprawy i wydarzenia pominigte i opuszczone w ksiggach
Samuela 1 Krolow, traktujacych o tym samym okresie dziejow izraels-
kich. Thumacz Wulgaty §w. Hieronim w jednym ze swych dziet
(Prologus galeatus), pojmujac wlasciwie ich znaczenie, okreslit te ksiggi
jako "kronikg catej boskiej historii". Nawiazujac do tego, Marcin Luter
w swoim przektadzie Biblii na jezyk niemiecki wprowadzil nazwe
"Ksiggi Kronik", ktdra przyjela sig takze w innych nowozytnych
przektadach. Przyjat si¢ w nich takze powszechnie podzial Kronik na
dwie ksiggi, wprowadzony od 1448 r. takze do wydan hebrajskiego
tekstu Biblii.

Ksiggi te sa "kronika historii §wigtej", w ktorej Kronikarz zawarl dzieje
ludzkosci od Adama az po uksztattowanie si¢ judaizmu w czasach
Nehemiasza 1 Ezdrasza. Taka byta bowiem pierwotnie kolejnos¢
poszczegbdlnych czgsci jego dzieta, ktore pdzniej podzielono na cztery
ksiggi. Jednak przez pewne dodatki historia zostata doprowadzona
w Ksiggach Kronik az do czasow Aleksandra Macedonskiego. Ale
wystarczy rzut oka na plan dzieta, by stwierdzi¢, Zze poszczegdlne okresy,
a mozna ich wyrdzni€ cztery, zostaty potraktowane bardzo nierowno.
Odpowiednio do tego dzieli si¢ Ksiggi Kronik na cztery odcinki. Pierwszy
(1 Krn, rozdz. 1-9) - obejmujacy okres od Adama do Dawida
- przedstawiony zostat w formie licznych genealogii, ktore autor
potraktowat jako wstep do historii Dawida. Tylko czasem do tych spisow
genealogicznych wlaczyt pewne krotkie fragmenty narracyjne. Genealogie
te doprowadzono do czasOw bardzo juz odlegtych od Dawida, a jedna
z list (rozdz. 9) odnosi si¢ w calo$ci do czasow po powrocie z niewoli
babilonskiej. Drugi odcinek, traktujacy o dziejach panowania Dawida,
obejmuje resztg pierwszej ksiggi (rozdz. 10-29). Stanowi on paralelg do
opisoOw zawartych w ksiggach Samuela i Krolow (od 1 Sm 31 do 1 Krl 2).
Na trzecia czg$¢ (2 Krn 1,1 do 9, 31) sktada sig opis panowania Salomona,
paralelny do 1 Krl 2,12 do I 1, 43. Czwarty odcinek (2 Krn 10,1 do 36, 23)
obejmuje histori¢ krolestwa Judy od odtaczenia si¢ potnocnych plemion
izraelskich az po czasy niewoli 1 konczy si¢ edyktem Cyrusa, zezwalajacyn<lI

wygnancom na powrot do ziemi ojcoOw 1 odbudowe swiatyni (538 r. p.n.e.).
Odcinek ten odpowiada relacji I Krl 12,1 do 2 Krl 25, 30.

Autorzy Ksiag Samuela 1 Ksiag Krolewskich nie zamierzali spisywac
ogolnej historii politycznej i spotecznej swojego ludu, lecz ograniczyli sig
do przedstawienia historii religijnej Izraela 1 Judy. Kronikarz bardziej
jeszcze zawgzil przedmiot swych zainteresowan. Przedstawia on dzieje
teokracji zydowskiej, ktorej ucielesnieniem byto dlan krélestwo Dawidowe,
a w czasach po niewoli jerozolimska gmina kultowa. Interesowal si¢
przede wszystkim §wiatynia w Jerozolimie oraz jej kultem, 1 to jest gtowny
watek jego dzieta. Wydaje sig, ze autor zna doglebnie organizacje kultu
swiatynnego. Poswigca wiele uwagi obrzgdom oraz funkcjom i uprawnieniom



lewitow. Zada szczegolnych uprawnien i godnosci dla $piewakéw i muzykow
swiatynnych, uprawnien, ktorych nie przyznaje im nawet Kodeks Kaptanski.
Totez przypuszczano, ze wywodzit si¢ on z krggu $piewakow §wiatynnych,
a dzieto jego nazwano "Kronika §wiatyni" lub "Kos$cielna kronika
Jerozolimy".

Te zainteresowania autora czy redaktora Ksiag Kronik wyjasniaja
dobor materiatu w jego dziele oraz proporcje, ktore wyznaczyt po-
szczegblnym czegsciom swojego wyktadu. Caly okres poprzedzajacy osiedlenie
si¢ Izraelitow w Jerozolimie przedstawia w bardzo krétkim, schematycznym
streszczeniu. Histor[ | Dawida po§wigcal natomiast prawie jedna trzecia
catego dziela. Z dziejow przed Dawidem pomija wszystko z wyjatkiem
$mierci jego poprzednika Saula. Nie zajmuje si¢ tez zupetnie historia
krélestwa poinocnych plemion izraelskich. Samego Dawida przedstawia
jako zdobywcg Jerozolimy, miasta, w ktorym powstanie §wiatynia, oraz
inicjatora budowy §wiatyni, jako tego, ktory zebral §rodki, sporzadzit
plany $wiatyni, a nast¢pnie przekazat Salomonowi, aby ten dopehit jego
dzieta. Kronikarz przedstawia Dawida takze jako §piewaka, autora
psalmow 1 patrona muzyki, przypisuje mu nie tylko zorganizowanie
zespotow $piewakow Swiatynnych, ale calej muzyczno-§piewaczej czgsci
kultu §wiatynnego. Znaczna cz¢$¢ swego dziela poswigcil rowniez
Salomonowi, budowniczemu $wiatyni, odnoszac si¢ do jego rzadow
z duza sympatiag. Obok Dawida i Salomona w dalszej historii Izraela
pojawiaja si¢ jako gtdéwne postacie: Jehoszafat (Jozafat), gdyz starat si¢
o wierne wypelnienie Prawa Jahwe, oraz Hizkijasz (Ezechiasz) i Joszijahu
(Jozjasz) jako krolowie, ktorzy dokonali reform religijnych 1 reorganizacji
kultu Jahwe. Wszystkich tych krélow ukazano jako poboznych wtadcow
1 niejako narodowych §wigtych. Przemilczano za$ i pominigto wszystko,
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co mogtoby ich obciazy¢ i ukaza¢ w niekorzystnym §wietle. W historii
Dawida nic si¢ nie méwi np. o jego grzechach 1 przestgpstwach. Pominigto
tez wszystkie intrygi i niezbyt pozytywne okolicznos$ci, ktdre zapewnity
Salomonowi nastepstwo tronu (2 Sm 9, 1 do 20, 26), lub zastapiono je
inna, bardziej pozytywna wersja wydarzen. W przedstawianiu historii
podkresla si¢ bezposrednia ingerencje Jahwe w bieg wydarzen (np. 2 Krn
20, 1-30). Ten sposob przedstawiania historii, widoczny juz w dziele
Elohisty 1 potem w Deuteronomium, a rozwinigty jeszcze bardziej przez
szkotg deuteronomiczna, byt szczegdlnie charakterystyczny dla Zrddta
kaptanskiego. Totez uwaza sig, ze kroniki napisano pod wptywem tego
zrédia 1 w jego $wietle dokonano przewartosciowania wydarzen. Chciano
bowiem je przedstawi¢ zgodnie z zasadami kaptanskiego prawodawstwa.

Ten sposob przedstawiania histor | wynika z mechanistycznego
1 indywidualistycznego pojmowania idei odptaty czy raczej odwetu.
Kierujac si¢ ta idea, Kronikarz uzasadnia np. dtugi okres panowania
kroéla judzkiego Manassesa (697-639 p.n.e.) jego nawrdceniem si¢ do
Jahwe w Babilonie (2 Krn 33, 10-16). Podstawa takiego uzasadnienia
byto dla Kronikarza wezwanie Manassesa przez krola asyryjskiego,

o czym wspomina. Jednak nie rozumiat znaczenia tego faktu i wyjasnial

go zgodnie ze swoim punktem widzenia. Ponadto w sposobie przedstawienia
widoczne jest szczegdlne wyeksponowanie przez Kronikarza spraw kultu,
zgodnie z zaleceniami Kodeksu Kaptanskiego. W ich §wietle np. ukazuje
uroczystosci paschalne za Ezechiasza (2 Krn 30,13-27) i Jozjasza (2 Krn
35,1-19).

Podobnie jak w ksiggach Ezdrasza i Nehemiasza, tak i w Ksiggach
Kronik wykorzystal ich autor rézne zrodia. Jednym z nich byt deuterono-
miczny cykl historyczny, obejmujacy Pigcioksiag oraz ksiggi: Jozuego,
Sedziow, Samuela i Krolow. Swiadczy o tym kolejno$é przedstawienia
wydarzen oraz analogie w sposobie ich ukazywania, a szczegolnie dostowna
miejscami zgodnos¢ relacji. Kronikarz, podobnie jak autor Ksiag
Krolewskich, powoluje sig czgsto na rozne zrodta zawierajace wiadomosci
na temat panowania poszczegolnych krolow. Nie opierat si¢ jednak
wylacznie na tych zrédtach, gdyz nietrudno stwierdzi¢, ze korzystat takze
z wielu innych dokumentow.

Wsrdd Zrodet Kronikarz wymienia "Kronike krola Dawida" (1 Krn 27
24), "Ksigge Krolow Izraela 1 Judy" (2 Krn 27, 7; 36, 8), "Ksigge krolow
Izraela" (2 Krn 20, 34), "Dzieje (Stowa) krolow Izraela" (2 Krn 33, 18)

1 Midrasz (komentarz) Ksiggi Krolow (2 Krn 24, 27) oraz Midrasz

proroka Iddo (2 Krn 13, 22). Podobne zrodia przy tych samych
opowiesciach, cho¢ w inny sposob, przytacza rowniez autor Ksiag
Kroélewskich (np. 2 Krn 13, 22 1 1 Krl 22, 46). Totez nieraz przypuszcza
sig, ze autorzy obu dziel korzystali z tych samych Zrdédel, ktore w rozny
sposOb nazywali (J. Lach, E. Zawiszewski), albo tez, ze byly to rozmaite
nazwy jednego dzieta, gdyz uzywano w nim zamiennie nazw "lzrael"

1 "Juda" (2 Krn 20, 34; 33, 18). Mimo bowiem nazwy: "Ksigga dziejow
krolow Izraela" obejmowata ona takze wiadcoéw Judei (2 Krn 20, 24;
22,18), stanowiac gtoéwne zrodio informacji Kronikarza (A. Weiser, O.
Eissfeldt). Mimo calej niedoktadnos$ci w cytowaniu zrodet nie mozna
jednak uwazac, ze przytaczanie ich przez Kronikarza byto tylko



nasladownictwem stylu Ksiag Krolewskich, nie pozwalajacym na jakie$
whnioski historyczno-literackie co do wykorzystanych w Ksiggach Kronik
dokumentow historycznych (M. Noth). Nie ulega jednak watpliwosci, ze
kanoniczna tradycja historyczna, od Ksiggi Rodzaju po Ksiggi Krélewskie,
nie byta jedynym zrédtem Kronikarza przy opracowywaniu jego dzieta,
gdyz nietrudno wykry¢ w nim §lady innych zrédet. Wynika to cho¢by
stad, ze Kronikarz czgsto podaje wigcej informacji, niz zawieraja Ksiggi
Krolewskie, jak np. wiadomos¢ o przekopaniu tunelu Siloe, odprowadza-
jaeego wodg od Zrddta Gichon do miasta (2 Krn 32, 30), opis przyczyn
kleski i $mierci Jozjasza (2 Krn 35, 20-25), materialy ze statystyk czy
spisow wojskowych (2 Krn 14, 7; 17, 14-18; 26, 11-15), a takze
wiadomosci o budowie umocnien 1 warowni, zbrojeniach 1 wojnach
kroléwjudejskich (2 Krn 11, 5-12;17, 2.12-19; 26, 9.11-15; 33,14).
Wskazuje to, ze Kronikarz korzystaljeszcze zjakich$ innych, dodatkowych
Zrodet.

Trudno jednak na tej podstawie stwierdzi¢, czy wiadomosci te zaczerpnat
zjakiego$ obszerniejszego od obecnej wersji wydania Ksiag Krolewskich,
czy ze starszych zrodet, na ktorych 1 te ksiggi si¢ opieraty, czy tez zjakiego$
wczesniejszego dzieta, nazywanego midraszem i bgdacego odpowiednim,
tzn. zgodnym z pogladami kot kaptanskich 1 Kodeksu Kaptanskiego,
opracowaniem ksiag historycznych. Tym bardziej Ze od strony literackiej
nie zawsze si¢ daje wyr6znic to, co bylo oryginalnym wktadem Kronikarza,
od tego, co przejat ze zrodel, z ktdrych korzystat. Wydaje si¢ jednak mato
prawdopodobne, jak sugerowali E. Engnell 1 A. Bentzen, by dodatkowe
wiadomosci Kronikarz zaczerpnat z ustnych tradycji. Nie ulega natomiast
watpliwosci, ze waznym zrodlem byly pisma prorockie, z ktorych obficie
korzystat. Pochodzace od prorokéw pisma cytuje on pod nazwa: "stow",
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"dziejow" (1 Krn 29, 29; 2 Krn 9, 29;12,15; 20, 34; 33,19), "proroctw" (2
Krn 9, 29), "wizji" lub "widzenia" (2 Krn 9, 29; 32, 32), "midraszu" (2
Krn 13, 22) albo po prostu stwierdza, ze "prorok napisal" (2 Krn 26, 22).
Jako autorzy tych zrédet wystepuja: przy dziejach Dawida - Samuel,
Natan i Gad ( 1 Krn 9, 29), Salomona - Natan, Achiasz i Jeddo (2 Krn 9,
29), Rechawama (Roboama) - Szemajasz 1 Iddo (2 Krn 12, I5). Jako
autora zrodla do dziejow Abiasza cytuje Kronikarz Iddo (2 Krn 13, 22),

a przy dziejach Jehoszafata (Jozafata) powohzje si¢ na Jehu, syna
Chananiego (2 Krn 20, 34). Piszac o dziejach Ozjasza (2 Krn 26, 22)

1 Ezechiasza (2 Krn 32, 32) powohzje si¢ na Izajasza, a w opisie panowania
Manassesa (Menaszszego) przytacza jakiego$ anonimowego "widzacego"
lub nawet grupe "jego widzacych". Zaznaczajac, ze "stowa Jehu, syna
Chananiego", zostaly wlaczone do "Ksiggi krolow Izraela" (2 Krn 20,
34), Kronikarz chciat prawdopodobnie podkresli¢, ze pisma prorockie
stanowity czg$¢ sktadowa wykorzystanych przez niego zrodet. Kronikarz
jest tu zgodny z pozniejsza tradycja, wedhzg ktorej literature historyczna
pierwszych prorokéw opracowali pdzniejsi prorocy. Nie wyklucza to
jednak przypuszczenia, ze miat on do dyspozycji jeszcze inne Zrodta.

Kronikarz wspomina jeszcze jako zroédto Lamentacje, ktore przypisuje
Jeremiaszowi (2 Krn 35, 25). Byt to zapewne utwor inny niz kanoniczne
Lamentacje Jeremiasza, nie zawierajace wzmianki o $mierci Jozjasza, lecz
opiewajace zburzenie Jerozolimy. Obok tych zrddet korzystat rowniez
w swoich kronikach ze Zrddel aramejskich oraz §wiatynnych kronik i list
genealogicznych.

W pozniejszych czasach wprowadzono do dzieta Kronikarza pewne
uzupelnienia, widoczne (oprocz fragmentow w rozdz. 12, 151 16)
szczegoOlnie w listach genealogicznych (1 Krn 1,1 do 9, 44) i spisach (I Krn
23, 1do 27, 34), ktore prawdopodobnie dostosowano do nowych
warunkow i1 rozbudzonych tendencji narodowych w okresie machabejskim.
Dodatki te nie byty wynikiem jednego czy jednolitego opracowania, lecz
dzietem wielu r6znych redaktorow, ktdrzy zestawili zarbwno wcze$niejsze,
jak 1 pdzniejsze materiaty.

Ksiggi Kronik, mimo widocznej w nich tendencji do napisania dziejow
zydowskiej teokracji na podstawie zrodet pisanych, nie sa jednak dzietem
historycznym we wlasciwym sensie. Nie tylko dlatego, ze Kronikarz
przypisywal mniejsze znaczenie histor[ | §wieckiej 1 jej zrodtom niz
wczesniejszym dzietom historycznym, opracowanym w kregach religijnych,
ale dlatego, ze bardziej tendencyjnie niz w dawnych dzietach historycznych

dobierat 1 przedstawial materiaty. Celem Ksiag Kronik byto raczej
wykazanie w §wietle danych historycznych prawowitosci i legalno$ci
prawnej judaizmu powygnaniowej gminy kultowej skupionej wokoét Swiatyni
jerozolimskiej. Taki cel dzieta byl zarazem echem toczacego si¢ po niewoli
sporu z samarytanska gming kultowa, takze powohijaca si¢ w uzasadnieniu
swej prawowito$ci na uswigcone od dawna tradycje historyczne ludu
izraelskiego.
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Czgs¢ czwarta

Ksiggi deuterokanoniczne



Charakter ksiag deuterokanonicznych

kanonie hebrajskim Stary Testament obejmuje trzydziesci dziewigé

ksiag, z ktorych ostatnimi sa Ksiggi Kronik. Ta liczba ksiag
kanonicznych Starego Testamentu zostata ustalona przez zgromadzenie
rabiné6w w Jawne okoto 100 r. n.e., dopiero po zburzeniu drugiej swiatyni
(70 r. n.e.). Wczesniej liczba ksiag kanonicznych uwazanych za §wigte
w poszczegbdlnych grupach judaizmu byta r6ézna. Jako przyktad moze
poshuzy¢ essefiska gmina z Qumran, gdzie liczba ta byta mniejsza, gdyz
wsrod ksiag biblijnych nie znaleziono Ksiggi Estery. Przyktadem zas
spoza Palestyny moze by¢ zbior ksiag swigtych w Aleksandrii w Egipcie,

z kolei wigkszy. W skupisku zydowskim w Aleksandr[ | przethumaczono
najwczesniej $wigte ksiggi judaizmu z jgzyka hebrajskiego na grecki. Ten
pierwszy przektad Starego Testamentu, zwany Septuaginta, sktada si¢

z czterdziestu sze$ciu ksiag. Uksztaltowany w Aleksandrii zbior ksiag
swigtych przejeto chrzescijanstwo, postugujace si¢ w poczatkach swego
istnienia w nauczaniu i gloszeniu swej doktryny jezykiem greckiem. Ta
wersja Starego Testamentu stala si¢ pdzniej podstawa przektadu tacinskiego,
Wulgaty. Rozpowszechnita si¢ ona u schytku starozytnosci i w okresie
sredniowiecza w catym zachodnim chrzescijanstwie 1 zostala uznana za
ofcjalng wersj¢ Bibl[] rzymskiego katolicyzmu. Totez rowniez w kanonie
katolickim Stary Testament obejmuje czterdziesci szes$¢ ksiag. Jest wiec
wigkszy od kanonu hebrajskiego o siedem ksiag. Sa to ksiggi: Tobiasza,
Judyty, Jezusa, syna Syracha, czyli Eklezjastyka, Madrosci, Barucha oraz
pierwsza i druga Machabejskie.

Rodznica liczby ksiag w kanonie wskazuje, ze nie we wszystkich
srodowiskach te siedem ksiag uwazano powszechnie za §wigte 1 natchnione
ani za kanoniczne. Rowniez we wczesnym chrzescijanstwie, szczegolnie do
V wieku n.e., istniaty watpliwosci co do ich natchnionego i1 $wigtego
charakteru 1 kwestionowano ich przynalezno$¢ do kanonu, czyli zbioru
ksiag swigtych Kosciota. W starozytnos$ci ksiggi te roznie nazywano,
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najbardziej znane bylo okre$lenie "ksiggi zaprzeczone", wprowadzone
przez Euzebiusza z Cezarei 1 Cyryla Jerozolimskiego w koncu IV wieku.
Pozostate trzydziesci dziewig¢ ksiag Starego Testamentu nazywano wowczas
"uznanymi". Od XVI wieku przyjela sigjednak terminologia zaproponowana
przez Sykstusa ze Sieny (1520-1569). Omawiajac Stary Testament,
nazwat on ksiggi powszechnie uznawane, wystepujace zarowno w kanonie
zydowskim, jak i chr#es$cijanskim, "protokanonicznymi", czyli pierwotnie
kanonicznymi. Natomiast pozostate ksiggi, a wigc owych siedem ksiag
zachowanych w Septuagincie 1 wystgpujacych tylko w kanonie chrzes-
cijanskim, a $cislej katolickim, "deuterokanonicznymi", czyli wtdrnie
kanonicznymi. Od tego czasu terminologia ta stosowana byta do$¢
szeroko, cho¢ nie powszechnie. Mianem deuterokanonicznych okresla si¢
wigce ksiggi: Tobiasza, Judyty, Jezusa, syna Syracha, Madros$ci, Barucha
oraz dwie Machabejskie, a takze obszerne fragmenty ksiag Estery 1 Daniela,
zachowane w Septuagincie. Dodatki do Ksiggi Estery obejmuja w Wulgacie
siedem koncowych rozdziatéw, gdyz Hieronim umiescitje na koncu ksiggi
(Est 10, 4-16, 24). Dodatki do Ksiggi Daniela obejmuja zachowane
w Septuagincie 1 Wulgacie, a takze w pdzniejszym przekladzie zydowskim
Teodocjana, fragmenty rozdziatu trzeciego (Dn 3, 24-90) oraz rozdziaty
trzynasty 1 czternasty.

Wprowadzona przez Sykstusa ze Sieny terminologia nie przyjeta sig
w biblistyce protestanckiej, w ktorej zamiast terminu "ksiggi deuteroka-
noniczne" przyj¢to okreslenie "apokryfy" (od greckiego apokryfos - ukryty,
tajny), zaproponowane w 1520 r. przez jednego z pierwszych teoretykow
reformacji, Carlstadta, w jego dziele poswigconym pismom kanonicznym.
Nazwa ta okresla si¢ utwory, ktoére w pewnych kreggach judaizmu, a potem
1 chrze$cijanstwa, wysoko ceniono jako ksiggi budujace i umoralniajace
1 nieraz w szerszym sensie zaliczano je do Starego Testamentu. Protestantyzm
ostatecznie uznat za kanoniczne tylko te ksiggi, ktore znajduja sig
w kanonie Biblii Hebrajskiej, jednak pierwsi reformatorzy przypisywali
apokryfom, czyli ksiggom deuterokanonicznym, takze wielkie znaczenie.
Marcin Luter w swoim kompletnym przektadzie Biblii na jgzyk niemiecki,
wydanym w 1534 r., zamiescit takze te ksiggi, dodajac do nich jeszcze
zachowany w Septuagincie fragment, zwany "Modlitwa Manassesa". Jest
to tekst nawigzujacy do wzmianki o modlitwie tego krola w Drugiej
Ksigdze Kronik (33, 12-13). Dodajac te ksiggi do innych pism
kanonicznych, M. Luter opatrzylje nastgpujacym tytutem: "Apokryfy, to
jest ksiegi nie majace takiej warto$ci jak Pismo Swigte, ale jednak

pozyteczne 1 dobre do czytania". Ponadto w biblistyce protestanckiej do
apokryfow zaliczono takze pozniej Trzecia Ksigge Ezdrasza oraz Trzecia
1 nieraz Czwarta Ksigge Machabejska. Termin "apokryfy" oznacza
jednak tylko te ksiggi, ktore zblizone stylem i trescia do innych ksiag
Starego Testamentu zostaty przyjete 1 zachowatly si¢ w greckim i tacinskim
przekladzie. Trzeba bowiem pamigtac, ze r6zne orientalne wspolnoty
koscielne, np. syryjska, koptyjska, ormianska, etiopska i inne, podobna
rangg przypisywaly innym jeszcze utworom, ktore przyjety do swego
zbioru ksiag $wigtych 1 uznawaty za pisma kanoniczne. Do takich np.

w Kosciele etiopskim naleza Ksiggi Henocha i Ksigga Jubileuszow,
zachowane w catosci w przektadzie etiopskim 1 tylko we fragmentach



w przektadzie greckim. Dokumenty tejednak zostaly napisane po hebrajsku.
Takie przypuszczenie, od dawna formutowane, zostalo potwierdzone

przez rekopisy z Qumran. Wérédd tych rekopisoOw znaleziono bowiem
fragmenty wielu ksiag, ktore znamy pod nazwa ksiag deuterokanonicznych
czy apokryfow, zachowanych w przektadach greckich, tacinskich,
aramejskich 1 etiopskich, w ich oryginalnej hebrajskiej wersji. Trzeba tez
zwroci¢ uwagg, ze nazwa "apokryfy" poshuguja sig biblisci réwniez na
oznaczenie ksiag nie nalezacych do kanonu 1 okreslanych inaczej
pseudoepigrafami. Wszystkie te ksiggi, niezaleznie od ich nazwy i przynalez-
nosci kanonicznej, w roznych spotecznosciach sa obszernym fragmentem
bogatej literatury hebrajskiej powstatej w czasach starozytnych.

Ksigga Tobiasza

obiasz, ktorego imi¢ w tej formie upowszechnito si¢ dzigki Wulgacie

(w Septuagincie brzmi ono Tobit), jest bohaterem jednej z ksiag
deuterokanonicznych, zwanej odjego imienia Ksigga Tobiasza. Tresciajej
sa bowiem pewne wydarzenia z dziejow rodziny Tobiasza, nalezacej do
plemienia Naftali i uprowadzonej do Asyrii przez Salmanasara, ktoérego
itni¢ podano w znieksztatconym zapisie Enemessar. Autor ksiggi nawiazuje
prawdopodobnie do uprowadzenia plemienia Naftali przez Tiglat-Pilesara
w 734 1. p.n.e. (2 Krl 15, 29) lub do wyprawy zapoczatkowanej przez
Salmanasara, a zakonczonej przez Sargona zburzeniem Samarii 1 uprowa-
dzeniem ludnosci pdtnocnego panstwa izraelskiego w 722 r. p.n.e. (2 Krl
17, 6).
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Ksigge rozpoczyna opowie$¢ Tobiasza, ktoéry od mtodosci wyrdzniat
si¢ bojaznia 1 wiernoscia wobec Jahwe. Przebywajac jeszcze w ojczystym
kraju, nie sktadat, jak inni cztonkowie jego plemienia, ofiar cielcowi,
czyli Baalowi, ktorego kult wprowadzil Jeroboam, krél izraelski, lecz
swoje ofiary i dziesigciny zanosit do Jerozolimy i tam w $wiatyni sktadat
je kaptanom Aarona. Po uprowadzeniu do Niniwy takze dochowywat
wiernosci Jahwe 1 wystrzegat si¢ poganskich wptywow, powstrzymujac
sig-od spozywania poganskich potraw. Dzigki temu zyskat wzgledy
krola Enemessara (Salmanasara) i zostal dostawca jego dworu. Okazy-
wal pomoc swoim rodakom i1 wspierat ich jalmuzna, a za swdj szczegol-
ny obowiazek uznal grzebanie swoich zmartych wspoétbraci, ktorych
wielu zgtadzono z nakazu Sennacheryba. Zdradzony przez jednego
z mieszkancow Niniwy, musial si¢ ukrywacé. Dowiedziawszy sig, ze krol
chce go zabi¢, uciekt 1 wtedy stracit caty swoj majatek. Wkrotce jednak
los jego ulegt zmianie i mogt wréci¢ do Niniwy. Pomogt mu w tym jego
bratanek Achikar - straznik krolewskiej pieczgci, zwierzchnik nad
podatkami i zarzadca krélewski - wstawiajac si¢ za nim u krola
Asarhaddona, ktory objat tron po Sennacherybie. Po powrocie Tobiasz
nadal spetnial mitosierne uczynki i oddawat ostatnia poshugg swoim
zmartym rodakom. Ale zamiast nagrody spotkato go nieszczgscie.
Pewnego bowiem dnia, gdy po pochowaniu jednego z zamordowanych
wspotbraci spat na dworze, gdyz zgodnie z Prawem Mojzeszowym
uwazat si¢ za nieczystego, spadty mu na oczy ptasie ekskrementy
1 oslept. Wszyscy wspodibracia wspotczuli mu, lecz w gruncie rzeczy
watpili w jego prawo$¢ 1 poboznos¢. A gdy nawet wlasna Zona za-
rzucata mu niegodziwos¢, w pokutnej modlitwie ukorzyt sie przed
wyrokiem bozym i prosit o §mier¢ dla siebie (Tob 1,1-36).

Nie lepiej niz Tobiaszowi powiodto sie pewnej poboznej Zydowce
imieniem Sara, corce Raguela z Ekbatany w Medii. Dziewczyng tg siedem
razy wydawano za maz, lecz za kazdym razem okrutny demon Asmodeusz
usmiercal jej matzonkow, zanim doszto do spetnienia malzenstwa.
Tymczasem w jej otoczeniu ja sama posadzano o to, ze morduje swoich
me¢zow. Nawet stuzaca dokuczala jej z tego powodu. Martwita si¢ wigc
bardzo 1 chciata popetni¢ samobojstwo, ale nie chcac przysparzaé ojcu
przykrosci, zaczgla i ona prosi¢ Boga o $§mier¢ (Tob 3, 7-15). Modlitwa
obojga zostata wystuchana tej samej godziny przez Boga, ktory wystat
aniota Rafata, noszacego hebrajskie imi¢ Rafael - "Bog uleczyl"
aby uwolnit ich od nie zawinionej dolegliwosci (Tob 3, 16-17):
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"Tobiasza, aby zdjat bielmo z jego oczu", 1 Sarg, "aby ja dat To-
biaszowi, synowi Tobiasza, za zon¢ i odpedzit od niej ztego ducha
Asmodeusza".

Tobiasz przypomniat sobie o dziesigciu talentach, ktore ztozyt w depozycie
w Gabaela w Raga (obecnie Raji) w Medii 1 postanowit je odzyska¢ przed
$miercig. Wystal wigc do niego swojego syna, ale nie spodziewat si¢ go juz
wigcej zobaczy¢, udzielit mu wigc ostatnich pouczen 1 przykazal ozeni¢ sig
tylko z kobieta z ojcowskiego plemienia. Mlody Tobiasz wyruszyl w droge
razem z Azariaszem, ktory ofarowat si¢ towarzyszy¢ mu w podrdzy, nie



wyjawiajac ani jemu, ani jego ojcu, ze jest aniotem Rafalem, postanym
przez Boga dla uleczenia Tobiasza 1 Sary. Po drodze zatrzymali si¢ na noc
nad rzeka Tygrys, z ktdrej chlopiec wyciagnal wielka rybg. Za rada
swojego towarzysza wyjat z niej serce, watrobe 1 zOt¢ 1 zabrat je ze soba
jako lekarstwo. Wkroétce przybyli do Medii i zatrzymali si¢ w Ekbatanie
u krewnego Tobiasza Raguela, ojca Sary, owej nieszczesliwej dziewczyny,
ktéra upodobat sobie demon Asmodeusz. Mtody Tobiasz byt ostatnim
krewnym Sary. Mial wigc prawo 1 niebezpieczny, uzasadniany Prawem
Mojzesza, ale szeroko znany na Wschodzie obowiazek poslubienia
dziewczyny, by wraz z nig odziedziczy¢ majatek jej ojca. Tobiasz natychmiast
poprosit o reke Sary i chociaz Raguel opowiedziat mu o nieszczgsciu, jakie
spotkato jego corke, niezwtocznie ja poslubit. Zmartwiony tes¢ wykopat
juz gréb, aby potajemnie pogrzebac i tego zigcia, ale ten pouczony przez
Rafala, czyli Azariasza, przed udaniem si¢ na spoczynek spalit w komnacie
malzenskiej serce 1 watrobg ryby. "Zapach ryby powstrzymal demona,
ktory uciekl az do Gornego Egiptu, a Rafal poszedt za nim, zwiazatl go
tam w okamgnieniu f unieszkodliwit" (Tob 8, 3). Pierwsza noc mingta
spokojnie, grob zasypano, a uradowany ojciec dat Tobiaszowi polowe
majg¢tnoscei 1 zatrzymat go na czternascie dni. Na prosbg Tobiasza Rafat
udat si¢ sam do Raga do Gabaela i odebrat od niego dziesie¢ Tobiaszowych
talentoéw. Potem Tobiasz z Sara i towarzyszem wrdcili do Niniwy.
Przybywszy do domu uzdrowit ojca, wylawszy mu na oczy z61¢ owej ryby
(Tob 4, 1-11, 19). Ojciec i syn, uszczesliwieni, chcieli wynagrodzié
towarzysza podrozy za okazana pomoc, ale on wtedy wyjawit im, kim jest.
Okazato sig, ze jest aniotem Rafalem, wystanym przez Boga, aby ich
wynagrodzi¢ za ich poboznos¢ 1 okaza¢ im, ze ich modlitwa zostata
wystuchana (Tob 12, I-22). Po wyjawieniu tego aniot zniknat.

Stary Tobiasz, majacy wowczas osiemdziesiat lat, przezyl jeszcze
siedemdziesiat nastgpnych. Przed $miercia zapowiedziat upadek i zburzenie
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Jerozolimy oraz jej odbudowg w jeszcze pigkniejszym ksztalcie 1 bardziej
wspaniala. Zapowiedzial tez, przewidziany juz przez proroka Jonasza,
upadek Niniwy i jej zburzenie. Radzil wigc synowi udac si¢ do Medii (13,
1-18). Ten po $mierci rodzicéw udat si¢ do tego kraju. Tam w Ekbatanie
pochowal rowniez rodzicow Sary i tam tez dotarta don wiadomos$¢

o zdobyciu i1 zburzeniu Niniwy przez Achiacharosa, krola Medii - wedhzg
innych rekopiséw przez Nabuchodonozora i Asuerusa. W rzeczywistosci
miastQ to zdobyli Nabopalasar, ojciec Nabuchodonozora, 1 Kiaksares,

krol Medow. Sam za$ dozyt podesztego wieku i umart w sto siedemnastym
roku zycia og6lnie szanowany (14, 1-15).

Opowies¢ zawarta w Ksigdze Tobiasza nie jest relacja historyczna, ale
opowiadaniem pouczajacym, o wyraznych celach moralizatorskich,
przypominajacych hagadg, czyli watki narracyjne w Talmudzie. W zgrabnie
zbudowanej opowiesci zawierajacej wiele barwnych szczegdtow, autor
ukazal swoich bohateréw jako wzory Zydowskiej pobozno$ci i moralnosci.
Autor pragnal pokazac, ze wierzacy w boska opatrznos$¢ zastuguja na
powszechne uznanie. Ksigga ta powstata zapewne w Palestynie przed
wybuchem wojen machabejskich, a wigc przed 167 r. p.n.e. Ksigga
Tobiasza cieszyta si¢ duza popularnoscia wsrdd zydow i chrzescijan i juz
w starozytnos$ci przetlumaczono ja na wiele jezykow. Prawdopodobnie



zostala napisana po aramejsku, ale rychlo przettumaczono ja na jezyk
hebrajski. Oryginal si¢ nie zachowal, ale w czwartej grocie Qumran
znaleziono aramejskie 1 hebrajskie fragmenty tej ksiggi.

Ksigga Judyty

edna z ksiag deuterokanonicznych okresla si¢ mianem Ksiggi Judyty

od imienia gldwnej bohaterki. Imig to wywodzi si¢ z hebrajskiego
jehudit, co znaczy po prostu Judejka lub Zydowka. Na tresé podzielone;
na szesnascie rozdziatow ksiegi sktada si¢ opowies¢ o niezwyktym ocaleniu
za sprawa Judyty oblg¢zonego miasta Betulii. Tekst Ksiggi Judyty zachowat
si¢ tylko w wersji greckiej, wystgpujacej w trzech réznych formach, ktore
staty si¢ podstawa przektadow na je¢zyki: tacinski, syryjski 1 etiopski.
Forma jgzykowa wersji greckiej oraz niewatpliwe bledy przektadowe
wskazuja, ze oryginat ksiggi zostal napisany w jezyku hebrajskim. Tekst
ksiegi ulegt w ciagu wiekéw licznym i powaznym przerébkom. Swiadcza
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o tym nie tylko trzy rdzniace si¢ do$¢ znacznie formy tekstu greckiego,
ale takze powazne roznice w przektadach starozytnych: syryjskim

1 tacinskim. Wynika z nich, Ze streszczano lub rozwijano zawarta

w ksiedze opowiesc.

Nabuchodonozor - nazywany btednie "kroélem Asyryjczykdéw panujacym
w Niniwie", w ktorej nigdy nie rezydowal - w dwudziestym roku
panowania rozpoczal wojng z Arfaksadem, krolem Medow. Zwrdcit sig
wigc z wezwaniem do wszystkich "ludéw ziemi", aby przybyty pomoc
w walce z Medami. Ludy Azji Zachodniej zlekcewazyty jednak wezwanie
krélewskie 1 nie stawily si¢ do walki, poniewaz nie lekaty sig krdla.
Rozgniewato to Nabuchodonozora, ktory zaprzysiagl krwawa zemste
wszystkim mieszkancom Cylicji, Damaszku 1 Syrii, kraju Moabitow
1 Ammonitow, catej Judei i Egiptu. Totez zakonczywszy zwycigsko wojng
z Arfaksadem, wystal przeciw nim swego najlepszego wodza Holofernesa,
na czele potgznej 1 dobrze zaopatrzonej armii szerzacej grozg, Smierc¢
1 spustoszenie. Strach padt na kraje 1 miasta, ktorych mieszkancy wszystko
mu oddawali, a on warownie ich obsadzal swoim wojskiem. Posuwajac si¢
w swym pochodzie na zachod, Holofernes podbijal ludy i kraje 1 burzyt ich
wszystkie sanktuaria i §wiatynie, gdyz otrzymat rozkaz wytracenia wszystkich
bogow ziemi, aby wszystkie ludy, niezaleznie od narodowosci i jezyka,
czcity tylko Nabuchodonozora jako boga. Opis tych wydarzen zajmuje
trzy rozdziaty ksiggi.

Z dalszych rozdzialow (4-7) dowiadujemy sig, ze lud izraelski, ktory
niedawno wrocit z niewoli 1 poswigcit zbezczeszczona wezesniej Swiatynig,
widzac, ze ponownie grozi jej zburzenie i zbezczeszczenie, zdecydowat sig
pod wodza arcykaptana Jojakima i rady starszych stawi¢ opor i walczy¢
do ostatka. Izraelici zajeli wigc warowne miasto Betulia (w tekscie greckim
Betylua) w poblizu Dotain, panujace nad droga wiodaca z doliny
Ezdrelonu do Jerozolimy, i obsadzili wszystkie przetecze i szczyty gorskie,
aby zagrodzi¢ przejscie wojskom Holofernesa w najdogodniejszym do
obrony miejscu. Ta zuchwata postawa Izraelitow zdziwila niezmiernie
Holofernesa, ktory zazadat blizszych informacji o tym matym 1 nie



znanym mu blizej ludzie. Udzielit ich dowodca pomocniczych wojsk
ammonickich Achior, ktory stresciwszy krotko histori¢ Izraela, powiedziat
mu, ze lud ten mozna pokona¢ tylko wtedy, jesli popetni jaki$§ grzech

1 dopusci si¢ niewiernosci wobec swego Boga, jesli za§ dochowuje mu
wiernosci, jest niezwycigzony. WypowiedZ Achiora wywotala niezadowolenie
Holofernesa, wystatl go wigc do Betulii, aby tam zginat razem z oblgZzonymi.
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Sam za$§ ze swym olbrzymim wojskiem liczacym sto siedemdziesiat tysigcy
zotierzy zajal okolice 1 oblegl miasto, odcinajac mu doptyw wody
z pobliskiego zrodta. Rychto wyczerpaty si¢ zapasy wody w Betul[], lecz jej
mieszkancy przez trzydziesci cztery dni meznie znosili trudy oblgzenia.
Potem jednak, zmgczeni strasznymi cierpieniami z powodu pragnienia,
zazadali od naczelnikow miasta, abyje poddali, by ocali¢ zycie. Zwierzchnicy
ci obiecali im podda¢ miasto po uptywie pigciu dni, jesli w tym czasie nie
zostang ocaleni.

Wtedy Lo, w tym krytycznym momencie, wystapila Judyta, mloda,
pigkna i bogata wdowa. Z oburzeniem wypominata naczelnikom miasta
ich matoduszno$¢ i1 brak wiary i ofiarowata si¢ sama ocali¢ caty lud. Tego
samego wieczoru, po modlitwie, odziawszy si¢ w najkosztowniejsze szaty
1 przyozdobiwszy najcenniejszymi klejnotami, wyszta z miasta w towarzystwie
shuzacej, ktéra niosta czyste rytualnie pokarmy. Udata si¢ prosto do
obozu asyryjskiego i kazata si¢ zaprowadzi¢ do Holofernesa, ktoremu
oznajmila, ze Betulia wkrotce wpadnie w jego rece, gdyz jej mieszkancy,
wyczerpawszy zapasy zywnosci i wody, postanowili spozywac zakazane
pokarmy i naruszy¢ pierwociny i dziesigciny przeznaczone dla Boga
1 kaptanéw. Popelniajac za$ takie Swigtokradztwo, §ciagna na siebie
nietaskg Boga 1 naraza si¢ na jego gniew. Dowiedziawszy si¢ o tym
opuscila miasto, by razem z Holofernesem dokona¢ czynéw, ktore
wprawia w zdumienie cata ziemig. Obiecata mu tez poprowadzi¢ go przez
srodek Judei az do Jerozolimy, przyrzekajac, ze jego rydwan umiesci
w $rodku miasta. Prosita tylko o pozostawienie jej w obozie oraz
o pozwolenie wychodzenia na modlitwe poza jego obreb. Urzeczony jej
pieknem, wdzigkiem i przebiegloscia wodz asyryjski wyrazil na to zgode
1 kazat jej podawac potrawy ze swego stotu. Ona jednak jadta tylko to, co
przyniosta jej stuzaca. Trzy dni przebywata Judyta w obozie, wychodzac
kazdego wieczoru na modlitwg. Czwartego dnia Holofernes przez swego
eunucha Bagoasa zaprosit Judyte wieczorem na uczte, spodziewajac sig, ze
tego wieczoru zaspokoi namigtno$¢, jaka w nim rozbudzita. Przyjawszy
z checia zaproszenie, ubrata si¢ w strdj uroczysty 1 przyszita do namiotu
wodza, ktory ponownie "zachwycit si¢ jej widokiem i dusza w nim
gwaltownie si¢ wzruszyla, tak ze bardzo zapragnal obcowac z nia, gdyz od
dnia, gdyja ujrzat, szukat okazji, byja uwies¢" (Jud 12,16). Podczas uczty
Judyta jadia tylko to, co przygotowata jej stuzaca. Holofernes zas pit
bardzo duzo wina. Gdy nastata pézna pora, wszyscy biesiadnicy rozeszli
si¢, a Bagoas zamknat namiot, w ktorym pozostali tylko Judyta 1 Holofernes

lezacy na swoim postaniu, gdyz upit si¢ winem. Wowczas Judyta odcieta
mu glowgjego wlasnym mieczem i podataja stuzacej, ktora schowataja do
torby, a potem obie jak zwykle wyszly z obozu niby na modlitwe, lecz tym
razem wrocily ze swym trofeum do Betulii. Wydarzenia te zajmuja
rozdzialy 6smy do trzynastego.

W ostatnich rozdziatach (14-16) mamy opis nastgpstw tego wydarzenia.
Judyta pouczyta mieszkancoéw Betulii, jak maja postgpowac, 1 wezwata
Achiora, ktoremu opowiedziata o wszystkim, co sig stato. Ten za$ pod
wrazeniem jej opowiadania 1 wszystkich wydarzen przeszedt na judaizm
1 poddatl sig¢ obrzezaniu. O $wicie mieszkancy Betulii wywiesili na murach
gltowe Holofernesa. Ujrzawszy ja, cate wojsko asyryjskie, pozbawione



wodza, rzucito si¢ do panicznej ucieczki. Izraelici za$ ruszyli za nimi
W pogon i zgotowawszy im krwawa masakre, zadali im straszliwa kleske
1 zdobyli wielkie hzpy. Na wie$¢ o zwycigstwie arcykaptan Jojakim wraz
z rada starszych wyruszyl z Jerozolimy, aby zobaczy¢ Judyte 1 "zlozy¢ jej
zyczenia pokoju". Wszyscy zas# wznosili okrzyki na jej cze$¢. Ona za$
przed calym Izraelem rozpoczeta piesn pochwalna, wystawiajac Boga,
ktoéry dat zwycigstwo, a potem ofiarowata Bogu w $§wiatyni w Jerozolimie
miecz Holofernesa i zastong, ktéra wzigla z jego namiotu, oraz wszystkie
jego sprzety, ktore przynidst jej lud. Miasto, a wraz z nim caty Izrael,
zostalo ocalone. Judyta zas pozostata wdowa, mimo ze wielu mezczyzn
chcialo ja za Zong, 1 otoczona powszechna czcia i stawa dozyta wieku stu
pieciu lat. Przed $miercia obdarzyta swa stuzaca wolnoscia i rozdata caty
swoj majatek krewnym me¢za. Zmarta w Betulii, gdzie pochowano ja
w grobie mg¢za Manassesa.

Ksigga Judyty nie jest dzietem historycznym. Petno w niej niescistosci
1 bledoéw historycznych, wskazujacych, ze jej autor nie znat opisywanej
epoki. Nabuchodonozor, ktéry panowat w latach 604-562 p.n.e., nie byt
krolem Asyrii ani nie zyt w czasie powrotu Zydow z niewoli i odbudowy
$wiatyni (520-516 p.n.e.), ajej stolica Niniwa zostala zburzonajuz w 612
r. p.n.e. Niektore imiona, jak Holofernes 1 Bagoas, oraz tradycje dotyczace
wypraw Artakserksesa III Ochosa (359-338) przeciw Fenicji i Egiptowi
moga pochodzi¢ z okresu perskiego. Ale jest mato prawdopodobne, ze
tradycja zydowska pochodzi z tego okresu. Zreszta piszac ksiggg, autor
stawiat przed sobg inne cele. Stworzyt zreczne opowiadanie pouczajace,
rodzaj noweli parenetycznej, w ktorej na kanwie réznych szczegdtow
historycznych ukazat gldéwne postacie 1 motywy ich dzialania z duza sita
oddziatywania. Dramatyzm akcji 1 umiejgtno$¢ przedstawiania motywow
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wskazuja, Ze byl nie lada mistrzem, wystawiajacym patriotyzm narodowy
1 religijny oraz zbrojny opor przeciw wrogom narodu 1 religii 0jcoOw.
Zaleca tez $lepa ufno$¢ w Boga Izraela, gloszac, ze naréd wybrany nie
bedzie zwycigzony, jesli doktadnie zachowywac bedzie prawa rytualne

1 powstrzyma si¢ od wszelkiej nieczystosci: kontaktow z poganami, ich
bogami 1 pokarmami. Te idee tacza tres¢ ksiggi z okresem machabejskim,
kiedy to fanatyczna nienawis$¢ do pogan mogta posuna¢ si¢ az do
gloryfikacji zabojstwa.

Wiaczajac tg ksigge do pism kanonicznych Kosciota, sobor trydencki
sprawit sporo ktopotu egzegetom katolickim, uwazajacym, ze musza
bronic¢ jej historyczno$ci. Protestanci, traktujac tg ksiege jako apokryf,
podchodzili do niej bez narzuconych zatozen. Marcin Luter pierwszy
widziat w niej fikcyjne opowiadanie, rodzaj poematu, a ten jego poglad
przyjeli pdzniej krytycy niezalezni. Ksigga tajest interesujacym dokumentem
palestynskiego judaizmu z epoki hasmonejskiej. Ukazuje jego wiarg,
goracy patriotyzm 1 wiernos¢ Prawu, ale takze fanatyzm, ciasnotg
1 formalistyczny legalizm. Jest to apologia nacjonalistycznej i religijnej
nienawisci, przewrotnosci i zabojstwa "dla wigkszej chwaty bozej".
Uczucia te, cho¢ mozna je wytlumaczy¢ tragiczna sytuacja judaizmu tego
okresu, sprawily zapewne, ze pozniejsi rabini nie wiaczyli jej do kanonu
biblijnego, tym bardziej ze przenika ja, zapewne nie zamierzona przez
autora, atmosfera zmystowosci, wynikajaca z ryzykownych sytuaciji,

w ktérych umies$cit swa bohaterke.

PierwsZa Ksigga Machabejska

wie sposrod ksiag deuterokanonicznych okresla si¢ mianem Machabej-

skich. Nazwa pochodzi od przydomka "Machabejczyk" lub "Ma-
chabeusz", ktorym obdarzono Judg, jednego z synow kaptana z Modiin
Matatiasza, przywodcg powstania zydowskiego przeciw syryjskim
Seleucydom. Etymologiczne pochodzenie tego przydomka nie jest pewne.
Przyjmuje sig, ze wywodzi si¢ on od hebrajskiego terminu makkebet (mtot)
lub od rdzenia nakab (wyznaczac) - jako forma teoforyczna makkabja
(wyznaczony przez Jahwe). Nazwe "Machabeusz" przeniesiono na
wszystkich cztonkéw rodziny Matatiasza, przez Zydéw zwanych przewaznie
Hasmonejczykami czy Hasmoneuszami.

Tekst obu ksiag Machabejskich zachowat si¢ w przekazie greckim
1 w opartych na nim ttumaczeniach: tacinskim 1 syryjskim. Przyjmuje si¢
powszechnie, ze Druga Ksigga Machabejska zostata napisana w jezyku
greckim, co do pierwszej natomiast uwaza sig, ze jej grecka wersja jest
przekladem z jgzyka hebrajskiego, w ktorym zostat napisany oryginat.
Taki poglad potwierdzaja §wiadectwa Orygenesa (18#254 n.e.) 1 Hieronima
(okoto 340-420 n.e.), ktorzy wspominaja o istnieniujeszcze w ich czasach
oryginalnego hebrajskiego tekstu tej ksiegi. Przemawia tez za tym analiza
tekstu greckiego przektadu, obfitujacego w liczne hebraizmy i btgedne
sformutowania, wskazujace, ze ich podstawa byly zwroty 1 wyrazenia
hebrajskie.

Trescia Pierwszej Ksiegi Machabejskiej sa dzieje walk Machabejczykow



z syryjskimi Seleucydami oraz losy zaloZonej przez nich dynastii
Hasmonejskiej. Dlatego w jezyku hebrajskim ksigga ta, podobnie jak
druga, nosi nazwe¢ Ksiggi Hasmonejskiej. Po krotkiej wzmiance o wyprawie
Aleksandra Wielkiego na wschdd 1 powstaniu po jego $mierci panstwa
Diadochow (1, 1-9) ksiggg rozpoczyna opis objgcia rzadow przez

Antiocha IV Epifanesa w 176/175 r. p.n.e. 1 podjetych przez niego

w pierwszych latach panowania krokow. Celem jego dziatan miato by¢
zniszczenie zydowskiej religii przez zlupienie §wiatyni, zburzenie Jerozolimy
1 wydanie dekretu zakazujacego kultu Jahwe oraz wprowadzenie w Judei
kultu poganskiego ( 1, 10-62). Rozdziat drugi opowiada o wybuchu
powstania przeciw Syryjczykom. Zaczal je w Modiin kaptan Matatiasz,
ojciec pieciu synow: Jana, Szymona, Judy, Eleazara i Jonatana, burzac
poganski ottarz i zabijajac chcacego na nim ztozy¢ ofiarg Judejczyka, nie
chcial bowiem dopusci¢ do zniewazenia Prawa Jahwe. Czyn Matatiasza
znalazt oddZwigk 1 poparcie wsrdd chasidim, chasydejczykow, czyli
poboznych, ktérzy przeciwstawiali si¢ wptywom hellenizmu 1 réwniez
stangli w obronie Prawa. DziatalnosE ich, zmierzajaca do przywrdcenia
swobody wyznawania religii Jahwe, pobudzita wkrotce caly kraj. Matatiasz
jednak niedtugo przewodzit ruchowi, gdyz zmart, wyznaczajac przed
$miercia na wodza powstania swego syna Jude.

Na reszte ksiggi sktada sig opis dziatalno$ci trzech synéw Matatiasza,
starajacych si¢ kontynuowac ruch zapoczatkowany przez ojca i wiernie
wypetnia¢jego testament. Juda byl utalentowanym wodzem i natchnionym
przywddca, ktory dzieki zarliwej wierze umiat natchna¢ zotnierzy wielkim
zapatem. Zwycigzyl kolejno kilku wodzoéw Antiocha IV Epifanesa:
Apoloniusza, Serona, Gorgiasza, Lizjasza i Nikanora. Wyzwolit Jerozolimg,
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oczyscit 1 poswigceit $wiatynig (na pamiatke tego wydarzenia obchodzi sig

w judaizmie Swigto Chanuka), a potem walczyt w Galilei i Gileadzie,
pomagajac przesladowanym wspotwyznawcom. Po $mierci Antiocha IV
jego nastepey: Antioch V Eupator 1 Demetriusz I Soter, rowniez usitowali
ztamaé opor Zydow, ale Juda zwyciezyt po raz drugi Lizjasza oraz
Nikanora wezwanego przez niegodziwego Alkimosa, zadajac im druz-
gocaca klgske. Wykorzystujac 6wcezesna sytuacje polityczna dla umocnienia
swej pozycji 1 uzyskania pomocy w toczonej wojnie, zawarl sojusz

z Rzymianami, ale niebawem zginal w bitwie z Bakchidesem pod Elasa
(2,1do 9, 22).

Po $mierci Judy walkg kontynuowat jego brat Jonatan, ktory unikajac
otwartej rozprawy, wykorzystywat intrygi polityczne i raczej prowadzit
wojng partyzancka. Wprawdzie Bakchides odniost sukcesy, obsadzit
twierdz¢ Akra i umocnit Alkimosa i jego poplecznikéw w Jerozolimie, ale
Jonatan, wykorzystujac walki o tron w Antiochii pomig¢dzy uzurpatorem
Aleksandrem a Demetriuszem, popart zwycigskiego Aleksandra, a w zamian
za to uzyskat godno$¢ suwerennego arcykaplana w Jerozolimie oraz tytut
etnarchy 1 przyjaciela krolewskiego. Takze pozniej, w czasie trwajacych
pigtnascie lat walk pomigdzy Demetriuszem II a Antiochem VI, opowiadajac
si¢ zrecznie raz za jednym, raz za drugim, Jonatan uzyskal potwierdzenie
swych przywilejow, a nawet mianowat swego brata Szymona strategiem
prowincji przybrzeznej 1 zawart przymierze z Rzymem i Sparta. Razem
z bratem umacnial kraj: budowali twierdze obronne, wspdlnie prowadzili
walki z ludami o$ciennymi 1 opierali si¢ r6znym wyprawom wysylanym
przeciw Judei przez walczacych o tron wltadcow z Antiochii. Szczegdlnie
niebezpieczny okazat si¢ Tryfon, ktory podstepnie ujat 1 zgtadzit Jonatana
(9, 23 do 12, 53).

Szymon na wies$¢ o zblizaniu si¢ do Judei wojsk Tryfona przygotowat
si¢ do obrony. Nie udato mu si¢ jednak ocali¢ brata, cho¢ zmusit Tryfona
do opuszczenia kraju. Wkrotce nawiazat stosunki z Demetriuszem 11,
ktory w 142 r. p.n.e. uznat go za wodza narodu zydowskiego, potwierdzajac
tym niezaleznos$¢ jego panstwa. Szymon unikat zbednego przelewu krwi.
Waleczny i zdolny, uzyskat dzigki zabiegom dyplomatycznym zwrot
twierdz zajgtych przez Syryjczykéw. Prowadzit zwycieskie walki 1 oglosit
niezaleznos$¢ Judei. Odnowil przymierze z Rzymem i Sparta. Walczyt
skutecznie z Antiochem VII 1 pokonaljego wodza Kendebajosa. Kilka lat
poézniej, objezdzajac kraj, zostal podstgpnie zamordowany wraz z dwoma
starszymi synami przez swego zigcia Ptolemeusza ( 13,1 do 16,17). Ksigge

zamyka wzmianka o objgciu godnos$ci arcykaptana, a wigc 1 wodza
narodu, przez Jana, trzeciego z syndw Szymona.

Ostatnia wzmianka stanowi zarazem podstawe do ustalenia czasu
powstania tej ksiggi. Wskazuje bowiem, Ze zostala ona napisana
prawdopodobnie za panowania Jana, zwanego Hirkanem (135-104
p.n.e.), ojca nastepnych wltadcow dynastii Hasmonejskiej, a wigc w ostatnich
dziesiatkach lat IT wieku p.n.e. Wszyscy zgodnie przyjmuja, ze ksigga ta
wyrdznia sig¢ wierno$cia w przedstawianiu wydarzen i duza warto$cia
dokumentacyjna. Czuje si¢ w niej, ze sam autor bral udziat w opisywanych
wydarzeniach, i catym sercem stat po stronie patriotow zydowskich i byt
peten zachwytu dla przywo6dcow narodu. Nie przeszkadzato mu to jednak



pisa¢ réwniez o blgdach, przewrotno$ci i innych negatywnych cechach
swoich bohateréw. W sposobie przedstawiania historii r6zni si¢ znacznie
od calej tradycji Starego Testamentu, gdyz podaje ludzki, naturalny
przebieg wydarzen, nie odwotuje si¢ nigdzie do interwencji Boga. Podaje
réwniez naturalna, $wiecka, polityczna motywacj¢ dziatan bohaterow

1 opisywanych wydarzen.

Druga Ksigga Machabejska

ruga Ksigga Machabejska, mimo wspolnej azwy, nie jest kontynuacja

pierwszej, lecz odrgbnym dzietem inne o autora, przedstawiaja-
cym wydarzenia z tego samego okresu. Jesli jednak dzieje zawarte
w Pierwszej Ksigdze Machabejskiej obejmuja okoto czterdziestu lat (od
176/175 do 135/134), to autor Drugiej Ksiggi Machabejskiej opisuje tylko
fragment tego okresu, mianowicie wydarzenia od wyprawy Heliodora
przeciw Jerozolimie do klgski Nikanora, swa uwage skupiajac gtownie na
dziatalnosci Judy Machabeusza. Przedstawia wigc zaledwie pigtnascie lat
(od 176 do 161), czyli wydarzenia opisane w pierwszych siedmiu rozdziatach
Pierwszej Ksiggi Machabejskiej. Jego dzielo ma wyraznie teologiczny
charakter, czym rdzni si¢ zasadniczo od ksiggi pierwszej. Autor napisat
swe dzielo niewatpliwie po grecku, a stosowane przezen rzadkie stowa,
wyszukane figury stylistyczne i hellenistyczna konstrukcja zdan wskazuja,
ze znat dobrze jezyk grecki 1 postugiwat si¢ nim podobnie jak inni pisarze
greccy tej epoki. Totez nieraz przypuszcza sig, ze posiadat znajomos$¢
greckiej retoryki.
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Ksiege rozpoczynaja dwa listy, skierowane przez Zydéw Jerozolimy
1 Judei do wspotwyznawcdw w Egipcie, wzywajace ich do obchodzenia
w miesiacu kislew (listopad-grudzien) $wigta upamigtniajacego oczysz-
czenie $wiatyni przez Judg Machabeusza (1, 1-91 1, 10 do 2, 18).

Pierwszy z tych listow zawiera dat¢ wskazujaca, ze zostal napisany
w 124 r. p.n.e. Poniewaz jednak wlasciwy wstep autorski do ksiegi
umieszczony jest dalej (2, 19), uwaza si¢ oba te listy za pdzniejsze

dodatki.

W przedmowie (2, 19-32) autor informuje czytelnika, Ze jego dzieto
stanowi streszczenie lub wyciag z obejmujacego pigc ksiag historycznego
dzieta Jazona z Cyreny, poswigconego dziejom Judy i jego braci. Wyjasnia
tez przy$wiecajace mu cele 1 sposoéb opracowania. Staranie o szczegoty
pozostawil historykowi, czyli Jazonowi, a sam starat si¢ poda¢ streszczenie
jego dzieta, o ktorym, niestety, nic wigcej nie wiemy.

Opowies¢ zaczyna autor od wydarzen wczesniejszych niz w Pierwszej
Ksigdze Machabejskiej, gdyz miaty one miejsce jeszcze za Seleukosa IV
Filopatora (187-175 p.n.e.), brata i poprzednika Antiocha IV Epifanesa.
Seleukos na skutek donosu niejakiego Szymona wystat do Jerozolimy
Heliodora, aby spladrowat skarbiec §wiatynny. Ten jednak zostat cudownie
ukarany przez Boga 1 nie wykonat krolewskiego polecenia, a skarbiec
ocalat (3,1-40). Potem szczegotowo opisuje intrygi zwigzane z uzyskaniem
godnosci arcykaptanskiej za panowania Antiocha IV. Sprzyjajacy
hellenizmowi Jazon bogatymi darami i obietnicami sklonil kréla, aby ten
usunat z urzedu arcykaptanskiego jego brata, bogobojnego 1 wiernego
Prawu Oniasza, i jemu powierzyt t¢ godnos$¢. Jednak juz po trzech latach
musialja odstapi¢ swemu bratu Menelaosowi, ktoryjeszcze wigcej zaptacit
krolowi 1 wptynat na niego, by kazat zamordowa¢ Oniasza (4,1 do 5,10).
W dalszym ciagu nastepuje relacja rownolegta do Pierwszej Ksiggi
Machabejskiej (rozdz. 1-7). Autor tutaj jednak bardziej szczegdtowo
opisuje przesladowania wiernych jahwizmowi Zydéw za Antiocha IV
Epifanesa, przedstawiajac dramatyczny obraz megczenstwa starego Eleazara
oraz siedmiu braci 1 ich matki, ktorzy woleli Smier¢ niz spozycie nieczystych
pokarmow (5, 11 do 7, 42). Nastgpnie opisuje walki Judy Machabeusza
z Antiochem IV Epifanesem (8, 1 do 10, 9), a potem z jego synem
Antiochem V Eupatorem i Demetriuszem, synem Seleukosa IV, az do
wspaniatego zwycigstwa nad wystanym przez tego ostatniego do Judei
syryjskim wodzem Nikanorem, ktory poniost §mieré w walce (10, 10 do
15, 36). Dzieto zamyka autor epilogiem (15, 37-39), w ktorym pisze:

"Tak mingto to, co dotyczy Nikanora, a od owych czaséw miasto
pozostalo w rekach Hebrajczykow, a wige 1 ja zakonczg swe opowiadanie.
Jezeli jest ono pigkne, to tego witasnie chciatem; jezeli za$ jest niewiele
warte 1 przecigtne, to zrobitem, co bylo w mojej mocy. Mato bowiem jest
warte picie wina, podobnie jak i samej wody. Natomiast wino zmieszane
z woda jest mile 1 sprawia duza przyjemno$¢. Tak samo sposob, w jaki
utozono opowiadanie, shizy do uradowania tych, do ktoérych uszu ono
dojdzie. Tutaj niech bedzie koniec".

Relacja Drugiej Ksiggi Machabejskiej rozni si¢ od pierwszej zar6wno
w ogblnym wyrazie, jak i w przedstawieniu szczegotow. Cechuje ja nie
tylko patos retoryczny, zdradzajacy hellenistyczne wyksztatcenie jej autora,



ale takze wyraZzne nastawienie religijne. Nietrudno wnioskowac z licznych
uwag 1 wskazowek dla czytelnika, Ze autorowi przyswiecaty cele
dydaktyczno-religijne. Tres¢ ksiggi wskazuje, ze otaczat wielka czcia
swiatynie jako jedyne 1 wylaczne miejsce prawowitego kultu. Pokreslat
potrzebg wierno$ci Prawu Jahwe 1 zasadom judaizmu, wiernos$ci, dzigki
ktorej cztowiek nie cofa sig¢ przed meczenstwem i nie lgka Smierci.
Przykladem tego jest obszerny opis mgczenstwa i $mierci Eleazara

1 siedmiu mlodych meczennikow 1 ich matki (6,18-7, 42), czerpiacych sity
z wiary w zmartwychwstanie (7,14. 26-36;14, 37-46). W odrdznieniu

od pierwszej Druga Ksigge Machabejska przepelniaja liczne cudowne
wydarzenia, $wiadczace o glgbokiej wierze jej autora w cuda. I tak
Heliodor, ktéry targnat si¢ na skarbiec §wiatyni, zostat cudownie porazony
przez straszliwego jezdZca, przyodzianego w zlota zbrojg, i "dwoch
mtodziencow o nadzwyczajnej sile, uderzajacej pigknosci i w przepigknych
szatach" (3, 24-34). Rowniez Antioch IV zostat w cudowny sposob
ukarany za to, ze podnidst rek¢ na §wiatynig i religie zydowska (9,1-29).
Autor bowiem chcial wykaza¢ wbrew rzeczywisto$ci, ze wszystkich
przeciwnikow judaizmu, ktorych okresla najgorszymi epitetami, spotkat
marny koniec. Opisuje tez, ze podczas bitew ukazywali si¢ cudowni
jezdzcy w ztocistych szatach, ktorzy wspierali z nieba zydowskie oddziaty
(5, 2; 10, 29; 11, 8). Réwniez Juda Machabeusz miat cudowna wizje,
podczas ktorej otrzymat z rak proroka Jeremiasza zloty miecz, aby
pokonaé nim nieprzyjaciot (15,12-16). Zydom poza nieznaczna porazka
(14, 17) autor przypisuje tylko zwycigstwa. Juda i1 jego towarzysze
tysigcami wycinali Syryjezykow, nie ponoszac przy tym zadnych strat.
Tylko raz zginelo niewielu Zydow, a stalo sie to dlatego, ze mieli pod
szatami przedmioty zabrane z poganskiej §wiatyni w Jamnii (12, 34-40).
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Wszystkie te wydarzenia przedstawia autor, nie klopoczac si¢ w ogole
o ich chronologig. Autor ksiggi byl prawdopodobnie zwigzany z krggami
przez nich typ religijnosci.

Mimo catej specyfiki "patetycznej historiografl " oraz uwypuklenia
celow parenetyczno-religijnych Druga Ksigga Machabejska stanowi nie
pozbawiony wartosci dokument historyczny. Zwykle jednak egzegeci
katoliccy, zwiazani jej kanonicznoscia, przeceniaja jej historycznos¢,
uczeni protestanccy natomiast czgsto odmawiaja jej wszelkiej wartosci
historycznej. Sa w niej bowiem pewne relacje sprawiajace wrazenie
wiernych przekazow, jak np. intrygi wokot sukcesji arcykaptanskiej (4,
1-50) lub wydarzenia zwigzane z kultem poganskim w Judei (6,1-11).
Poniewaz ksigga jest streszczeniem dzieta Jazona z Cyreny, ktory pisat
zapewne w koncu Il w. p.n.e., przyjmuje sig, ze powstala ona pdzniej niz
Pierwsza Ksigga Machabejska. Datg jej powstania umieszcza si¢ okoto 60
r. p.n.e., a miejscem jej powstania byta prawdopodobnie Aleksandria.
Niezaleznie od swego charakteru historycznego stanowi ona cenne zrodto
do poznania religii pdZnego judaizmu oraz jego przeciwstawiania si¢
niebezpieczenstwom niesionym przez idee hellenistyczne.

Ksigga Barucha

Biblii Greckiej, ktora stata si¢ podstawa kanonu katolickiego,

bezposrednio po Ksigdze Jeremiasza nastgpuje Ksigga Barucha,
zaliczana do pism deuterokanonicznych. Niewielka ta ksigga sktada sig
w teks$cie greckim z pigciu rozdzialow, w tacinskiej wersji Wulgaty zawiera
natomiast sze$¢ rozdziatow. W Wulgacie dodano do niej jako rozdziat
sz6sty tzw. List Jeremiasza, stanowiacy w Septuagincie pismo calkowicie
niezalezne.

Czytajac Ksigge Barucha, nietrudno zauwazy¢, ze sktada si¢ ona
z dwoch dos¢ niezaleznych czgsci, w ktorych wyrdzni¢ mozna dalsze
podzialy. Ksigge rozpoczyna wstgp, majacy okreslac jej ramy historyczne.
Tytut jej jako autora wymienia Barucha, syna Neriasza, 1 informuje, ze
napisat onja w Babilonie "w piatym roku (...) od czasujak Chaldejczycy
zajeli Jerozolimg 1 zniszczyli ja ogniem" (1, 1-2), a wigc umieszcza jej
powstanie w 582 r. p.n.e. Wiasciwy wstep (1, 3-14) podaje, ze Baruch

odczytal swa ksigge uprowadzonemu w 598/597 r. p.n.e. do niewoli
w Babilonie krélowi judzkiemu Jechoniaszowi (Jehojachinowi) 1 jego
towarzyszom niewoli. W wyniku tej lektury, ktorej wyshuchano wérod
ptaczu, postu i modtow, wszyscy, ile kto mogt, ztozyli srebro 1 cenne
przedmioty, a nastgpnie to, co zebrali, postali do kaptana Joakima
z prosba, aby przeznaczyl wszystko na ofary za Nabuchodonozora i jego
syna Baltazara (Belszasara). Razem ze swymi darami postali i ksigge
napisang przez Barucha, aby ja odczytywano w $wiatyni podczas §wiat
1 zebran.

Zasadnicza tre$¢ Ksiegi Barucha stanowi modlitwa wygnancéw judejskich,
przedstawiona w formie zbiorowego wyznania grzechow przez caty lud.
Wygnancy z pokora wyznaja swe grzechy, proszac Boga, by o nich nie



zapominat (1,15 do 3, 8). Uznajac shxsznos$¢ kary, ktora ich spotkata, prosza
o wyzwolenie z niewoli. Rzuca si¢ tu w oczy, ze tekst tej pokutnej modlitwy
wykazuje czg$ciowo dostowna réwnolegtos¢ z modlitwa Daniela (Dn 9,
4-19), co moze wskazywac, izjest ona pozniejszym dodatkiem, powstatym
na podstawiejakiego$ hebrajskiego oryginatu. Kolejna czg$¢ ksiggi stanowi
poemat dydaktyczny, przypominajacy literaturg sapiencjalna, szczegolnie
"Hymn o madro$ci" z Ksiggi Hioba (Hiob 28,1-28). Poemat ten wskazuje,
ze przyczyna nieszczgs¢ Izraela bylo to, iz opuscit droge madrosci, ktorej
jedynym Zrdédlem jest Bog. Widad tutaj pewne echa Ksiggi Przystow,
a zwlaszcza zawarte w niej pochwaty madrosci (Prz 8, 1-36). Autor
wykazuje, ze Izrael przebywat tak dtugo na wygnaniu, poniewaz zlekcewazyt
Prawo Jahwe, jedyne zrédto prawdziwej madrosci (3, 9 do 4, 4). Na ostatnia
czes$¢ o charakterze prorockim sktadaja si¢ zbiorowe lamentacje (4, 9-29)
oraz piesn pocieszajaca (4, 5-9a. 30-35; 4,36 do 5, 4; 5, 5-9), w ktorej
upersonifkowana Jerozolima zachgca swe wygnane dzieci, aby mgznie
mosity nieszczgscia, 1 zapowiada im, ze nastanie dzien, w ktorym do niej
powrdca. Fragmenty te przypominaja bardzo blisko poematy Deute-
ro-Izajasza i sa takze zapewne przektadem zaginionego hebrajskiego
oryginatlu. Poniewaz fragment Ksiggi Barucha (5, 5-9) spotyka sig prawie
w dostownym brzmieniu w Psalmach Salomona (I 1, 2-7), przyjmuje si¢ ich
zalezno$¢ literacka 1 zarazem uwaza, ze poematy tej ksiegi powstaty w drugie;j
potowie I wieku p.n.e. i ze nie maja wiele wspolnego z jej pierwsza czescia.
Niektorzyjednak powstanie ksiggi umieszczaja w czasach machabejskich lub
nawet w czasach herodianskich.

Ksigga jest pelna niedoktadnosci historycznych, wskazujacych, Ze nie
jest ona - jak btednie twierdzi jej thumacz w Biblii Tysiaclecia - dzielem
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Barucha, syna Neriasza, b¢dacego sekretarzem proroka Jeremiasza.
Jerozolima bowiem nie zostata spalona w piatym roku od uprowadzenia
do niewoli Jechoniasza, lecz w jedenastym roku jego niewoli. Joakim
za$ nie byl wowczas kaptanem $wiatyni jerozolimskiej, gdyz ta w tym
czasie nie istniala, poniewaz zburzyt ja Nabuchodonozor w 587-586
p.n.e. Wystepujacy tu Baltazar, syn Nabuchodonozora, jest postacia
fikcyjna i1 legendarna, zaczerpnigta z Ksiggi Daniela. Nie tylko wstep,
ale 1 inne czg$ci nie sa dzielem Barucha, gdyz po zburzeniu Jerozolimy
pozostal on w Palestynie i nigdy nie byt w Babilonii, a po zamor-
dowaniu Godoliasza udat si¢ ze swym mistrzem Jeremiaszem do Egiptu.
Przypisywanie tej ksiggi, jak 1 innych pism, Baruchowi mozna wyjasnic¢
tym, Ze przezywszy wraz ze swym mistrzem Jeremiaszem katastrofe 587
roku, mogt uchodzi¢ w tradycji za autora utwordw nawiazujacych do
tego wydarzenia.

W Wulgacie 1 opartych na niej przektadach szosty rozdziat Ksiggi
Barucha stanowi "List Jeremiasza". Natomiast w Septuagincie, szczegolnie
w starszych rgkopisach, umieszczano go jako odrgbny utwor po
Lamentacjach, ktore takze przypisywano Jeremiaszowi. List ten miat na
celu przestrzezenie Zydow w okresie propagandy hellenistycznej przed
wpltywami religii poganskiej, z ktora si¢ codziennie spotykali. Powotanie
si¢ za$ na autorytet Jeremiasza miato mu przydaé, zgodnie z 6wczesnymi
zwyczajami, wigkszej powagi. Dlatego nieznany, piszacy dobrymjgzykiem
greckim autor nadat mu tytul: "Odpis listu wystanego przez Jeremiasza do
tych, ktorzy mieli by¢ uprowadzeni do niewoli przez kréla babilonskiego
do Babilonu, aby oznajmi¢ im, co mu Bog przykazat". Zapowiedziawszy
wygnancom, ze pozostang w Babilonie przez siedem pokolen, nalega na
nich, by nie lgkali si¢ bogdw ze srebra, ztota i drzewa, ktérych tam
zobacza. WySmiewa tez bezsilno$¢ bostw poganskich, utozsamianych
z posagami, ktore sa tylko dzietami wprawnych rzemies§lnikéw. Cho¢ sa ze
ztota, nie ma w nich zyciodajnego ducha. Stoczy je wszystkie rdza.
Okrywa je kurz, lataja nad nimi nietoperze, jaskotki i skacza po nich koty.
Z obawy, aby ich nie skradziono, zamyka si¢ je w $wiatyniach za
masywnymi i dobrze zaryglowanymi wrotami. Jesli za$ ogien ogarnie
$wiatynie, to kaptani moga uciec 1 uratowac si¢, natomiast bogowie,
ktérym stuza, zgina w ptomieniach i spala si¢ jak zwykle belki. Jest to
peha sarkazmu diatryba, ktora dla uniknigeia nadmiernej monotonii
autor podzielil na strofy konczace si¢ zdaniem: "Wiedzac wigc o tym, ze
nie sg bogami, nie bojcie si¢ ich". List ten jest niewatpliwie utworem
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nieautentycznym, chociaz autorzy katoliccy do dzi$ przypisuja go prorokowi
Jeremiaszowi, powotujac si¢ na grecka tradycje¢ Septuaginty. Wystarczy
jednak tylko przypomnie¢, ze prorok z Anatot zapowiadat, ze pobyt

Zydoéw w Babilonie trwaé bedzie tylko siedemdziesiat lat, a wiec czas

zycia ludzkiego (Jer 29, 10). Wedtug tego zas$ listu pobyt ten ma sig
przedtuzy¢ do siedmiu pokolen. Wysmiewajac bostwa poganskie jako
martwa 1 bezsilng materig, autor listu nasladuje styl Deutero-Izajasza (Iz

44, 9-20) 1 Jeremiasza (Jer 10, 1-16). Nadajac utworowi formg pisma
okolnego o charakterze duszpastersko-prorockim, autor starat si¢



niewatpliwie nasladowa¢ prawdziwy list Jeremiasza do wygnancow (Jer
29, 1-32). Nie mozna jednak ustali¢, czy list ten jest przektadem

z hebrajskiego oryginalu. Raczej przypuszcza sig, Ze jego wersja
oryginalna zostata napisana po grecku. Znajomos¢ babilonskich zwy-
czajow kultowych moze sugerowaé, ze jego autor wywodzit sig z Zydow
wschodniej diaspory. Probowano datowa¢ powstanie tego listu na
polowe I wieku p.n.e., lecz wysuwane argumenty sa mato przekonujace.
Totez trzeba zrezygnowac z blizszego okreslenia czasu powstania tego
listu, wskazujae tylko, ze pierwszy raz cytuje go dopiero Tertulian, jeden
z pisarzy wczesnochrzescijanskich, zyjacy na przetomie II 1 IIT wieku
n.e.

Deuterokanoniczne dodatki
do ksiag Daniela i Estery

wersji greckiej 1 tacinskiej oraz opartych na nich przektadach tekst

dwoch ksiag biblijnych jest znacznie obszerniejszy niz w wersji
hebrajskiej. Sa to ksiggi Daniela i Estery, ktére w Biblii Greckiej
uzupehiono réznymi dodatkami, zaliczanymi do pism deuterokanonicznych.

W Ksigdze Daniela pierwsze dodatki wtaczono po dwudziestym trzecim
wersecie trzeciego rozdzialu wersji hebrajskiej, do opowiesci o trzech
przyjaciotach: Ananiaszu, Miszaelu i Azariaszu, ktorzy za odmoweg
oddania czci posagowi krélewskiemu zostali z rozkazu Nabuchodonozora
wrzuceni do ognistego pieca. We wngtrzu tego pieca Azariasz btagat Boga
o ratunek. Wygloszona przezen modlitwa jest pigknym poematem, nie
majacym jednak nic wspdlnego z opisywana wczesniej sytuacja, gdyz jest
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to wyznanie grzechow Jerozolimy i prosba, by lud nie pozostat na zawsze
opuszczony przez wladcow 1 prorokdw. Po krotkim fragmencie narracyjnym
o ocaleniu trzech przyjaciot i porazeniu ogniem otaczajacych piec
Chaldejczykow nastepuje hymn, w ktorym "ci trzej jakby jednymi ustami
wychwalali Boga", dzigkujac za cudowny ratunek. Rowniez ten hymn,
bedacy raczej dos¢ monotonng litania, nie wiaze si¢ z trescia kanonicznej
Ksiggi Daniela i nie rozwija zawartej w niej legendy. Obydwa te fragmenty
nie pochodza od autora ksiegi, lecz zostaly napisane po grecku i dos¢
niezgrabnie pozniej wlaczone, prawdopodobnie przed 70 r. n.e.

Kolejnym dodatkiem zachowanym w dwoch wersjach: krotszej
Septuaginty i dtuzszej Teodocjona, przyjete] w Wulgacie, jest opowies¢
o pigknej Zuzannie 1 niecnych starcach. Zapatawszy ku niej wielka
pozadliwos$cia, usitowali ja uwies$¢, gdy po przechadzce w ogrodzie swego
meza Joakima postanowita si¢ wykapac. Kiedy postata stuzace po
wonnosci, obaj lubiezni, starcy, dotychczas ukryci, podeszli do niej,
1 zazadali, aby im ulegta, a jesli nie bedzie im powolna, oskarza ja
publicznie, ze przylapali ja na goracym uczynku cudzoldstwa z jakim$
mtodziencem. Zuzanna byta nie tylko pigkna, ale i cnotliwa. Odmoéwita im
wigc stanowczo, krzyczac: "Wolg zginaé niewinna, wpadajac w wasze
rece, niz zgrzeszy¢ przed Panem". Okrutni 1 niegodziwi starcy spetnili swa
grozbg 1 wobec zgromadzenia catego ludu oskarzyli Zuzanng o cudzotdstwo.
Na podstawie ich fatszywego zeznania skazano ja na $mier¢. Ale "gdy
prowadzono ja na stracenie, Aniot Panski wzbudzit ducha rozumu
w mtodym mezu imieniem Daniel", ktory zazadal wznowienia rozprawy,
zarzucajac obu starcom ztozenie falszywego swiadectwa. Wrdcono wigc
do sadu, a Daniel madrymi pytaniami odstonit ktamstwo 1 obtudg
starcow, ktorych za ten haniebny czyn skazano na $mier¢ i zabito, "a krew
niewinna ocalala w tym dniu". Rodzice za§ Zuzanny wraz z jej m¢zem
1 cala rodzing "wystawiali Boga", poniewaz nic haniebnego w niej nie
znaleziono. Daniel za$ od tego "dnia i na przyszlos¢ statl si¢ wielkim dla
catego ludu". Catly ten fragment zostal napisany po grecku. Nie nalezat on
do oryginalnej Ksiggi Daniela. Nie znat go nawet jeszcze Jozef Flawiusz
(37-103 n.e.). Jako pierwsi wspominaja o nim dopiero w II wieku n.e.
Ignacy z Antioch[] i Klemens z Aleksandr(]. Jest to opowies¢ pouczajaca,
przypominajaca hagadg, a jedynym punktem laczacym ja z ksigga jest
tradycja przypisujaca Danielowi wielka madros¢ 1 stawg medrea.

Ostatnie dwa dodatki tacza sig $cisle ze soba. Sa to opowiesci o Belu
1 0 smoku, zachowane rowniez w Septuagincie i u Teodocjona w dwoch

roznych wersjach. Ich celem jest o$mieszenie poganskich wierzen.

W pierwszej jeden z domownikéw kréla perskiego, imieniem Daniel,
chytrym podstgpem odstonit oszustwo kaptanow Bela, ktorzy wraz

z rodzinami zjadali sktadane przed jego posagiem ofiary, utrzymujac

kréla w przekonaniu, ze to posag sam wszystko zjada. Poznawszy prawde
krol wydat kaptanéw na $mier¢ 1 pozwolit Danielowi zniszczy¢ posag Bela.
Wedtug drugiej opowiesci Daniel bez uzycia miecza zabil czczonego przez
Babilonczykow smoka, wrzuciwszy mu w paszczg ciasto ze smoty, sadla

1 sier$ci. Wywotato to gniew Babilonczykow, ktorzy zazadali od krola, aby
za zniszczenie Bela i smoka zgladzil Daniela. Grozili przy tym krolowi
smiercig. W tej sytuacji krol "ustgpujac koniecznosci, wydat im Daniela".



Oni za$ wrzucili go do Iwiej jamy, gdzie spgdzil sze$¢ dni. W jamie byto
siedem lwow, ktore nic ztego mu nie uczynity. Daniela za§ zywit tam
judejski prorok imieniem Habakuk, ktdrego aniot schwycit za wlosy na
czubku glowy 1 zanidst lotem pedzacego wichru do Babilonu. Pod
wrazeniem tego cudownego wydarzenia krol nawrdcit sig 1 uznat wielko$¢
Boga Danielowego. Do jamy za$ kazat wrzuci¢ oskarzycieli Daniela, a lwy
natychmiast ich pozarty. Podobnie jak w historii Zuzanny, i w tych
opowiesciach wystepuja basniowe motywy, wykorzystane jako forma
polemiki z kultem poganskich bogoéw. Nie sa one takze dzietem autora
Ksiggi Daniela, lecz pochodza z jakiegos$ innego utworu, powstatego
ptawdopodobnie w Egipcie. Po raz pierwszy wspominaja o nich Ireneusz
z Lionu (koniec II w.) 1 Tertulian (poczatek 11 w.).

W greckim przektadzie Ksiggi Estery, w Septuagincie, znajduja si¢ takze
pewne dodatki, ktore w Wulgacie Hieronim zamiescit na koncu ksiggi.
Tworza one dzi$ rozdziaty 11-16. Dodatki te obejmuja sen Mordochaja
(Mardocheusza) o cudownym ocaleniu Zydow, znajdujacy sie w Septuagincie
przed pierwszym rozdziatem tekstu hebrajskiego. W Ksigdze Estery (po 3,
14) znajduje si¢ tekst pierwszego edyktu krdla, zwanego Artakserksesem
(w wersji hebrajskiej Ahaszweroszem), nakazujacego zagtade Zydow.
Kolejne dodatki po Est 4, 17 to utrzymana w stylu pie$ni pokutne;j
1 lamentacji modlitwa Mordochaja i Estery o ratunek ich narodu oraz
rozszerzony do dziesigciu wersetow opis przyjecia Estery przez krola
(zamiast Est 5,1-2). Nastepnym dodatkiem po Est 8,12 jest pelny tekst
edyktu krélewskiego, odwohzjacego poprzedni i zapewniajacego Zydom
opieke wiadzy i przywilej postugiwania si¢ wlasnymi prawami. Wreszcie
ostatnie uzupehienie po Est 10, 3 wyjasnia wstepny sen Mordochaja oraz
konczy ksigge stwierdzeniem, ze kaptan Dozyteusz i jego syn Ptolemeusz
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przyniesli do Egiptu grecki przektad Ksiggi Estery w czwartym roku
panowania kréla Ptolemeusza i1 jego zony Kleopatry.
Deuterokanoniczne dodatki w Ksigdze Estery sa prawdopodobnie
dzielem réznych autorow 1 miaty spetniac rozne cele. Niektore z nich,
jak np. teksty modlitw czy opowies$¢ o $nie Mordochaja i jego
wyjasnienie, mialy wzbogaci¢ 1 poglebi¢ religijny charakter ksiggi.
Dodanie pelnej tresci edyktow krolewskich miato ukonkretni¢ historycz-
nos¢ ksiegi 1 podbudowac jej wiarygodnos¢ historyczna. Dodatki te,
$wiadczace o zywotnosci tradycji zwiazanej z postacia Estery, nie
oznaczaja jednak zakonczenia procesu uzupetniania tej ksiggi. Zdaje si¢
na to wskazywac obszerniejsza wersja u Teodocjona niz w Septuagincie.
Poniewaz dat¢ podana w zakonczeniu greckiej wersji mozna odnies¢ do
dwoéch wladcow Egiptu o tym imieniu, mozna by datowac powstanie
dodatkéw na rok 114 lub 48 p.n.e. Nie jest to jednak pewna informacja.
Mozna tylko stwierdzi¢. ze dodatki te znat Jozef Flawiusz (37-103
n.e.), ktory piszac pod koniec pierwszego wieku n.e. Dawne dzieje
Izraela (Antiquitates ludaicae, XI, 6, 6), wykorzystat zawarte w nich
wiadomosci.

Ksigga Jezusa, syna Syracha

euterokanoniczna Ksigga Jezusa, syna Syracha, nalezy do gatunku
literatury sapiencjalnej, do ktorej naleza biblijne ksiggi: Koheleta
1 Przystow. Podobnie jak one, ksigga ta jest zbiorem praktycznych, lecz
silniej nacechowanych racjonalizmem regut dotyczacych zycia codziennego.
W starozytnosci znano ja pod réznymi tytutami. W Kosciele tacinskim od
czasoOw Cypriana (200-258) ksigge t¢ okresla si¢ tytulem Ecclesiasticus,
w formie spolszczonej Eklezjastyk, czyli "ksigga koscielna", tzn. jedna
z ksiag zalecana do czytania w kosciele. Nazwa ta okreslano wowczas
ksiggi nie uwazane powszechnie za kanoniczne, a wigc te, ktore pdzniej
protestanci nazwali apokryfami, a katolicy - ksiggami deuterokanonicz-
nymi. Hieronim jednak znat jej tekst hebrajski, w ktérym nosita tytut
Meszalim, tzn. przystowia, przypowiesci. Wjednym z rekopiséw hebrajskich,
znalezionych w koncu XIX w., okreéla si¢ ja jako Ksigge Szymona, syna
Jezusa, syna Eleazara, syna Syracha. W rekopisach greckich nosi zwykle
tytut Madrosci Jezusa, syna Syracha, lub po prostu Madros$¢ Syracha.
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Ksigga ta stanowi zbidr roznych wypowiedzi i sentencji, podobny
najbardziej do kanonicznej Ksiggi Przystow. Poszczegdlne wersety sktadaja
si¢, zgodnie z zasada paralelizmu cztonow, z dwdch odpowiadajacych
sobie wierszy, przy czym drugi uzupelnia pierwszy 1 przez przeciwstawienie
lub uzupetnienie szerzej go wyjasnia, by w ten sposob wyrazi¢ jakas
prawde¢ zamierzona przez autora. Interesuja go np. sprawy rodziny,
malzenstwa, wychowania, przyjazni itp. Zagadnienia te omawia w formie
przykazan, nakazow, upomnien, przestrog, obietnic 1 przystow, w ktorych
znalazly odbicie do§wiadczenia zyciowe autora oraz tradycje pedago-
giczne z roznych czasow 1 rdéznych krajow. W ksiedze tej brak jakiego$



widocznego planu czy ogdlnej dyspozycji porzadkujacej obfity materiat.
Jednak mozna stwierdzi¢, ze pewne wypowiedzi, traktujace o tym samym
przedmiocie, tacza si¢ w grupy tematyczne obejmujace kilka, kilkanascie
lub nawet kilkadziesiat wersetow, tworzac niejako odrgbne zbiory. Mozna
wyrdzni¢ np. zachgte do cierpliwo$ci w utrapieniu (2,1-18); upomnienie
do ulegtosci 1 postuszenstwa wobec rodzicow (3, 1-16); wezwanie do
okazywania pomocy biednym i uci$nionym (4,1-10); zalecanie ostroznosci
w wypowiadaniu si¢ (5, 9-15;19, 4-17); rozwazania 1 uwagi o przyjazni
(6, 1-17; 12, 8-18; 20, 18-23; 37, 1-6), postawie wobec kobiet (9,

1-9; 25,12 do 26,18), o milczeniu (20,1-8), goscinnosci (29, 21-28)

1 zachowaniu si¢ podczas uczt (31,12-32, I 3); wypowiedzi o nierownosci
polozenia (33, 7-19), niezaleznosci (33, 20-24) 1 o stosunku wobec
niewolnikéw (33, 25-33); takze o snach (34,1-8), lekarzach i lekach (38,
1-1S), o uczonych w PisSmie i medrcach (21, 11-28; 38, 24-39, 11).
Ponadto sa w ksigdze zbiory wypowiedzi lub cate poematy na temat
madrosci (1, I-20; 4,11-19; 6,18-37;14, 20 do 15,10;19, 20-30; 22,

9-18; 24, 1-34), a epilog stanowi poemat alfabetyczny, stawiacy

starania o zdobycie madrosci (51,13-30). Niektore z tych zbiorow maja
w oryginale hebrajskim specjalne tytuty np. "Pouczenie dla ust" (22, 27),
"O dzieciach" (30, 1), "O zdrowiu" (30, 14), "Pouczenie dotyczace
pozywienia i wina" (31, 12), "Nauka o wstydzie" (41, 16), "Pochwata
ojcow" (44,1).

Poszczegolne zbiory, tworzace jakby odrgbne paragrafy, nastepuja po
sobie bez jakiego$ Scistego zwiazku, tworzac uktad zalezny niewatpliwie
od skojarzen myslowych 1 wydarzen w zyciu autora i stanowia jakby jego
osobiste uwagi, zbierane we wtasnym, intymnym dzienniku. Niejednorodnos¢
materiatu, typowa dla kompilacji, powigksza obecno$¢ hymnow (39,
12-25; 42,15 do 43, 33), btagalnych modlitw za lud (36,1-17) czy pies$ni
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pochwalnych (51, 1-12). Fragmenty te, potwierdzajac brak $cistego
powiazania formalnego, wskazuja zarazem na po6zne pochodzenie ksiggi.
Sa one bowiem rezultatem pdZnego rozwoju procesu historycz-
no-literackiego. Dowodzi tego szczegodlnie obszerny poemat, wystawiajacy
"stawnych m¢zow i1 ojcow" (44, 1 do 49, 16). Jest to niejako poetycka
galeria przodkow, ujeta w forme epickiego hymnu. Znamienne, ze

zaczyna si¢ ona od Henocha (44, 16) i sigga do Nehemiasza (49, 13), by
przy koncu jeszcze wroci¢ do postaci zamierzchiej prehistorii: Seta 1 Sema,
po to, by przede wszystkim wymieni¢ Adama, praojca wszystkich ludzi
(49, 16). Do poematu tego dotaczono pochwate arcykaptana Szymona,
polaczona z opisem wykonywanych przezen obrzgdow w Dniu Pojednania
(50, I-21). Fragment ten konczy si¢ wezwaniem do blogostawienia Boga,
bedacym mysla przewodnia catego poematu (50, 22-24). Ksigge zamyka
uwaga wyjasniajaca jej powstanie, stanowiaca niejako podpis autora: "W
tej ksiedze ja Jezus, syn Syracha (syna Eleazara), z Jerozolimy, spisatem
nauke rozumna i rozsadna, wylewajac jak ze zrodta madros¢ ze swego
serca. Szczgsliwy ten, kto ta nauka bedzie si¢ zajmowal, gdyz jesli ztozy ja
W swym sercu, stanie si¢ madrym. Jesli wedtug niej bedzie zyt i dziatal;
sprosta wszystkiemu, bo §wiatto Pana bgdzie oswiecac jego droge" (50,
27-29). Swiadczy o tym takze podpis konczacy ksiege "Madro$¢ Jezusa,
syna Syracha" (51, 30).

Poprzedzajacy tekst ksiggi prolog, bedacy dodatkiem thxmacza, wyraznie
stwierdza, ze tekst grecki jest przektadem z hebrajskiego oryginatu.
Autorem oryginatlu byt dziadek thumacza, wymieniony w ksigdze jako
Jezus, syn Syracha (50, 27; 51, 30). Thumacz zaznacza w swej przedmowie,
ze przybyt do Egiptu w trzydziestym 6smym roku panowania krola
Ptolemeusza Euergetesa, czyli w 132 r. p.n.e., 1 przebywajac w tym kraju;
przetlumaczyt dzielo swego dziadka na jezyk grecki. Chciat bowiem
udostepnié je Zydom z egipskiej diaspory, nie znajacym jezyka przodkow,
ale dochowujacym wiernosci zasadom judaizmu. Uwzgledniajac te dane,
przyjmuje sig, ze hebrajski oryginat ksiggi zostat napisany w pierwszych
dwudziestu latach II wieku p.n.e. Przemawia za tym takze znajdujaca si¢
w ksigdze pochwata arcykaptana Szymona (50, 1-21). Na podstawie
wiadomosci przekazanych przez Jozefa Flawiusza (37-103 n.e.) w jego
Dawnych dziejach Izraela (Antiquitates ludaicae, XII, 4,10) uwaza sig, ze
stawiony przez ksigge Szymon byt Szymonem II Sprawiedliwym 1 ojcem
arcykaplana Oniasza III, ktorego w 174 r. p.n.e. ztozyl z urzedu Antioch
IV Epifanes.

Tekst hebrajski ksiggi, znany Hieronimowi 1 wspominany jeszcze w XI
wieku, p6zniej zaginat. Dopiero w 1896 r. w schowku kairskiej synagogi,
zwanym geniza, znaleziono fragmenty rekopisOw hebrajskiego tekstu
Madro$ci Jezusa, syna Syracha. Okazato sig, ze we fragmentach pigciu
rekopiséw zachowaty sie trzy piate hebrajskiego tekstu ksiggi. Istnienie
hebrajskiego oryginatu potwierdzito znalezienie fragmentow Ksiggi Syracha
w drugiej grocie Qumran. Tekst hebrajski tej ksiegi (38, 27 do 44, 17)
znaleziono takze podczas wykopalisk na Masadzie, ktora zostala zdobyta
przez Rzymian w 73 r. n.e. Hebrajski tekst byl podstawa przektadu tej
ksiggi na jezyk syryjski, podobnie jak Septuaginty. Inne za$ przektady:
facinski, koptyjski, etiopski, arabski, opieraty si¢ na wersji Septuaginty.



Ksigga Jezusa, syna Syracha, jest -jak to podkresla ttumacz w prologu
- rezultatem studium ksiag §wigtych judaizmu. Potwierdza to rowniez
tres¢ ksiggi, nawiazujaca do wszystkich czgsci Starego Testamentu:
"Prawa prorokéw 1 innych pism ojczystych", szczegdlnie do dawnych
tradycji literatury sapiencjalnej oraz Ksiggi Psalméw. Autor jednak
korzystat 1 z innych Zrodet, gdyz w jego dziele widoczne sa wptywy
gnomicznej literatury egipskiej, aramejskiej (zwtaszcza Opowiesci Achikara)
1 greckiej. W przeciwienstwie do kanonicznych pism sapiencjalnych
zaznacza si¢ w tej ksiedze silniejsze podkreslanie legalistycznej poboznosci
poznego judaizmu oraz jego form kultowych i rytualnych. Nie oznacza to
jednak, ze autor, ktory sam wiele podrézowat po $wiecie, zamykat si¢ na
wplywy hellenistycznej kultury. Opowiadajac si¢ jednak stanowczo po
stronie tradycji ojcow, przyjmowal wobec niej postawg apologetyczna.
Uwypuklanie ojczystych tradycji, majace na celu obrong judaizmu przed
niebezpieczenstwem hellenizacji, ujawnia zarazem tlo historyczne ksiggi,
wskazujac, ze mimo wigkszej otwartos$ci na wptywy §wiatowe miesci sig
ona w pradach umystowych, cechujacych srodowiska zydowskie w czasach
machabejskich. Ksigga ta cieszyla si¢ znaczna popularnos$cia w krggach
judaizmu i wezesnego chrze$cijanstwa, przypisujacego jej nieraz kanoniczny
autorytet. Znal ja prawdopodobnie i wykorzystywat autor Listu Jakuba
(Jk 1,19 - Syr 5, 1T; Jk 4, 6.10 - Syr 3,18). Slady jej znajomosci widaé
takze w Ewangelii Mateusza (Mt 6,14-Syr 28, 2; Mt 6,19-Syr 29,12;
Mt 16, 27-Syr 32, 24) i Ewangelii Lukasza (Lk 1,17-Syr 48,10; Lk 10,
7-Syr 29, 24) oraz w Liscie do Hebrajczykéw (Hbr 2, 2-Syr 25, 3).

Poglady autora i jego postawa, wyrazajaca si¢ w tej ksigdze, bgdacej
rezultatem jego dtugiego 1 bogatego do§wiadczenia, wskazuja, ze byt on
myslicielem, ktorego nie tylko interesowaly pytania stale nurtujace cztowieka,
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ale takze pragmatyczne rozwiazania. Stawial wigc on inaczej problemy niz
autor Ksiggi Hioba, ktérego wysitki, majace na celu rozwiazanie kwestii
niezashizonego cierpienia, niewatpliwie znat. Zdaje si¢ bowiem do nich
nawiazywac piszac:

Nie czyh przedmiotem swych poszukiwan tego,

co jest zbyt trudne dla ciebie,

1 nie zglebiaj tego, co jest ukryte.

Nie wysilaj si¢ nad tym, co ci¢ przerasta,
poniewaz objawiono ci wigcej, niz zdotasz pojac.
Wielu bowiem sprowadzily na zta drogg ich mysli,
a ich fatszywe idee zwiodty ich ducha (3, 21-24).

Autor znal znikomo$¢ Zycia i jego utrapienia. MOwi podobnie o $mierci
jak Kohelet (Syr 14, 12-19; 17, 27-28), ale przyjmuje z rezygnacja jej
wyrok (41, I-4 1 10-13) i nie ma w nim takiego pesymizmu. Mimo
przeciwienstw wynikajacych z faktéw cechuje go optymizm, gdyz wyznaje
z gleboka wiara poglad, ktory po niewoli stat si¢ podstawowym dogmatem
zydowskiej ortodoksji. Byta nim wiara, ze sprawiedliwy zakosztuje szczgscia
przed $miercia, a niegodziwego spotka kara (5,4; 9, 1 1-12; 1 1, 26;16,11;
20, 27; 33, 1). Dowodzi tez, ze wszystkie nieszczgscia cztowieka sa
skutkiem jego niegodziwosci (40, 8-10).

Autor chgtnie wyznaje, ze wiele wiadomosci zdobyt dzigki podrézom,
chociaz narazal si¢ przy tym na liczne niebezpieczenstwa:

Maz, ktory podrozowat, ma szerokie wiadomosci,

a ten, kto ma duze do$wiadczenie, madrze przemawia.
Kto nie ma doSwiadczenia, wie niewiele,

a ten, co podrézuje, gromadzi duza wiedzg.

Podczas moich podrézy wiele widzialem

1 wigcej wiem, niz zdotam wypowiedzie€.

Czesto bytem w $miertelnym niebezpieczenstwie,
lecz dzigki mej wiedzy zostatem ocalony (34, 9-12).

Niewatpliwie poznat filozofig grecka, zarowno w ujgciu platonskim, jak
1 stoickim (3, 24), a wyrazem hellenistycznego humanizmu jest jego
wypowiedz potwierdzajaca znajomo$¢ greckiej zasady filantrop[:

Kazde zwierze lubi podobne do siebie,

a kazdy cztowiek sobie podobnego.

Wszystkie istoty tacza si¢ wedtug swego rodzaju,

a cztowiek taczy si¢ z podobnym do siebie (13, 15-16).

W rozwazaniach na temat madro$ci mozna dostrzec u autora, oprocz
wplywow filozofii greckiej, takze wplywy iranskiego mazdaizmu. Mimo
tych kontaktow z inng filozofia autor pozostat wiernym wyznawca
judaizmu, a jego poglady sa blizsze moralistom, ktorych wypowiedzi



ztozyly si¢ na Ksigge Przystow. Przy$wiecaly mu, podobnie jak im, przede
wszystkim cele praktyczne 1 podobnie jak oni glosit moralnos¢ zdrowa, ale
bez wigkszego polotu:

Trzymaj si¢ daleko od swoich wrogow,
ale strzez sig swoich przyjaciot (6,13).

Podkreslajac obowiazek dobroczynnos$ci i mitosierdzia i szeroko go
uzasadniajac (3, 30 do 4,10), kieruje si¢ do$¢ przyziemnymi pobudkami:

Dochowaj wierno$ci twemu blizniemu w jego biedzie,
abys cieszyl si¢ z nim jego dobrami,

gdy zdobedzie powodzenie.

BadzZ z nim w czasie przeciwnosci,

abys dostat swoja czes¢,

gdy otrzyma dziedzictwo (22, 23).

Zaleca swoim czytelnikom ostrozno$¢ wobec przyjaciela, uktadnos$¢
wobec moznych 1 wobec wtadzy, nie kaze r¢czy¢ za przyjaciot ani zadawaé
si¢ z moznymi 1 tymi, ktorzy dzierza wiadze (4, 7. 27; 7,4-7; 9,13; 1 3, 2-13):

Nie obarczaj sig cigzarem ponad sity

1 nie wiaz si¢ z mocniejszymi 1 bogatszymi od siebie.
Po co stawia¢ garnek gliniany z garnkiem Zelaznym.
Jesli ten uderzy, drugi si¢ zbije (13, 2).

Zaleca tez walczy¢ o prawde, az do $mierci (4, 28), cho¢ takie zalecenia
sa u niego rzadkie. Odznacza sig roztropnoscia, ale brak mu delikatnos$ci
uczug. Jest typowym przedstawicielem swej epoki 1 przemawia z pozycji
wilasciciela - jako wyrachowany i1 surowy, przede wszystkim swdj interes
uwzgledniajacy przedstawiciel klasy pandw:

Dla osta - pasza, kij i cigzary.

Dla niewolnika - chleb, chtosta 1 praca.
Zmuszaj niewolnika do pracy,

aby nie miat spoczynku,

bo bedzie szukat wolnosci.
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Jarzmo 1 wedzidlo zginaja kark osta,

a knujacemu zto niewolnikowi udreki 1 tortury.

Zajmij go praca, aby si¢ nie buntowat,

bo bezczynnos¢ 1 lenistwo uczy wszelkiej niegodziwosci.
Postaw go do roboty, jak mu to przystoi,

a jesli nie bedzie postuszny,

zakuj jego nogi w kajdany.

Jednak wobec nikogo nie przebieraj miary

1 nie czyn nic bez zastanowienia.

Jesli masz tylko jednego niewolnika,

niech bedzie ci jak ty sam,

bo nabytes go za krew.

Jesli masz tylko jednego niewolnika,

traktuj go jak brata,

bo potrzebujesz go tak, jak samego siebie.

Jesli za$ bedziesz go Zle traktowat,

to on ucieknie i1 na jaka droge pojdziesz go szuka¢ (33, 25-33).

W wychowaniu dzieci zaleca surowos¢:

Muzyka nie jest odpowiednia w dniu Zatoby,
upomnienie takze w niewlasciwym czasie,
natomiast chtosta 1 kara sa zawsze madre (22, 6).

Do kobiet i dziewczat odnosi si¢ z niechecia 1 lekcewazeniem, twierdzac:

Grzech zaczal sig przez kobiete

1 przez nig wszyscy umieramy.

Nie dawaj uj$cia wodzie

ani zlej kobiecie wolnosci.

Jesli nie shicha ciebie

odetnij ja od swego ciala (25, 24--26).

Nie przeszkadza mu to wygtosi¢ tez prawdziwa pochwate kobiety (26,
1-18). Jego postawa wobec $mierci moze si¢ wydac egoistyczna:

Mo¢j synu, wylewa;j 1zy nad zmartym

1 podnie$ lament, aby okaza¢ bdl,

potem jego ciato otocz troska mu nalezna

nie zaniedbujac pogrzebu.

Placz gorzko, krzycz z bolu

1 okaz zalobe, na ktora zastuguje.

Dzief lub dwa, aby nie narazi¢ si¢ na zniestawienie.
Potem za$ pociesz si¢ w tym smutku,

294



gdyz smutek sprowadza $mierc¢,
a udreczone serce traci site (38, 16 -18).

Niektore jego zalecenia znalazty si¢ pézniej w ewangeliach (Mt 5,
23-24; 6,12. 14-15):

Wybacz btedy swemu blizniemu,

bo gdy potem bedziesz prosil,

zostang ci wybaczone twoje grzechy.

Jakze czlowiek zywiacy zto$¢ do drugiego
moze zada¢ uzdrowienia od Boga (28, 2-3).

Ale obok tych pigknych idei znajduja sig¢ inne, mniej wznioste

Szczesliwy jest czlowiek, ktéry ma rados¢ z dzieci,
1 ten, ktory za zycia widzi upadek swych wrogow (25, 7).

Judaizm Syracha cechuje nie tyle przyziemno$¢ i nastawienie praktyczne,
ile potaczenie moralno$ci jednostkowej z wiara w religi¢ narodowa
Izraela. Byl bowiem przekonany, ze Madro$¢ wybrata Izrael na swa
siedzibg 1 wcielita si¢ w jego Prawie (24, 7-14. 23-34). Totez stawiac
Madros¢ zadat wiernosci Prawu ogloszonemu przez Mojzesza, gdyz
uwazatl je za glowny jej wyraz i cel swego dzieta.

Ksigga Madrosci Salomona

statnia z ksiag deuterokanonicznych, noszaca w wersji greckiej tytut
Madro$¢ Salomona, w Wulgacie 1 jej przektadach, w tym polskich,
zwie si¢ Ksigga Madrosci. Grecki tytul oraz fakt, ze autor kaze w niej
przemawia¢ Salomonowi, sprawily, ze dlugo uwazano ja za dzieto tego
kréla. Dopiero w czasach nowozytnych krytyka biblijna wykazata
nieshzszno$¢ takiego pogladu, dowodzac na podstawie analizy jgzyka
1 tresci utworu, ze przypisanie go Salomonowi jest po prostu fikcja
literacka, majaca w zamysle autora, zgodnie z 6wczesnymi zwyczajami,
doda¢ blasku 1 autorytetu catemu dzielu. Ksigge Madrosci uwaza si¢ obok
dziet Filona z Aleksandrii za najwybitniejszy utworjudaizmu hellenistycz-
nego. Pod wielu wzglgdami Ksigga Madrosci przypomina Ksigge Syracha,
lecz czytajac ja odnosi si¢ wrazenie, ze powstata w zupelie innym $wiecie.
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Czuje si¢ wyraznie, ze jej autor wywodzi si¢ ze sSrodowiska greckiego.
Widaé, ze znat poetéw klasycznych, ze mysli po grecku i1 z zupetna
swoboda postuguje si¢ tym jezykiem. Wprawdzie czgsto nasladuje styl
gnomicznych ksiag hebrajskich 1 postuguje si¢ paralelizmem, ale zarazem
daje do zrozumienia, Ze nieobce mu byly zasady retoryki i kwiecisty styl
oratorski. W jego dziele nietrudno zauwazy¢ przejrzysty 1 przemyslany
plan oraz tendencje apologetyczne i polemiczne, charakterystyczne dla
poznej literatury sapiencjalnej judaizmu. Podobnie jak ksiggi: Przystow

1 Koheleta, przypisano ja Salomonowi, uwazanemu w tradycji zydowskiej
za wielkiego medrca.

Ksigga ta zawiera dziewigtnascie rozdziatow. Wyrdznia si¢ w niej trzy
cze$ci. Na poczatku pierwszej (1,1 do 5, 23), w pierwszym rozdziale, autor
wystgpujac w roli Salomona zwraca si¢ do innych wiadcow i1 przedstawiajac
temat swego dzieta, glosi, ze sprawiedliwos$¢ jest prawdziwa madroscia,

a t¢ mozna otrzymac tylko od Boga. Kto za$ si¢ od niej odwraca, gotuje
sobie zgube. W dalszym ciagu w poetyckiej formie przeciwstawia czlowieka
sprawiedliwego, madrego, czlowiekowi niegodziwemu. Polemizuje z tymi,
ktorzy uwazajac, ze "zycie jest krotkie 1 nie ma lekarstwa na $mierc", chca
"uzywac $wiata z mtodziencza skwapliwo$cia". Postepuja tak, poniewaz
sadza, ze "zycie przeminie jak obtok", a "duch si¢ rozptynie jak lekkie
powietrze". Dlatego staraja si¢ wykorzysta¢ zycie jak najpetniej, a nie
przebierajac w §rodkach, gnegbia sprawiedliwego. Daja tym dowdd swej
glupoty 1 zaslepienia. Autor bowiem uwaza niegodziwych za ghupcow,
ktorzy btadza, narazajac si¢ na zgubg. Zreszta glosi, ze sami przekonaja si¢
o falszu i zwodniczo$ci takiej postawy. Tymczasem przed tymi, ktorzy sa
wierni madrosci, a takimi sa ludzie pobozni 1 sprawiedliwi, otwiera sig,
wedtug autora, perspektywa wspaniatych nadziei. Madros$¢ zapewni im
niesSmiertelno$¢. Ona bowiem sprawia, ze sprawiedliwi zy¢ beda na wieki.

W drugiej czgsci (6,1 do 9,18), w ktorej przeplata sig poezja z proza,
autor, wystepujacy jako Salomon, zwraca si¢ do krolow i1 sgdziow
z wezwaniem, by i oni stawili madro$¢. Sam bowiem przekonat sig, ze
mimo wyjatkowych zdolnosci 1 czystosci duszy nic by nie zdziatal, gdyby
nie owa madro$¢ z niebios. Prosil o nia i ja otrzymat. Dzigki niej takze
zdobyl wiedzg i1 rados$¢, szacunek i1 stawe. Ona zapewnia mu nadzieje
nie$miertelnosci. Totez prosi o nia w zblizonej do psalmu modlitwie
zamykajacej t¢ czgs$¢ ksiegi (9, 1-18).

Trzecia czgs¢ (10, 1 do 19, 22) ukazuje dziatanie madrosci w histor[ .
Interesuje jednak autora przede wszystkim historia Izraela od Adama do

Mojzesza. Szczegolnie wiele uwagi poswigca wydarzeniom, ktdre towarzy-
szyly wyjsciu Izraelitoéw z Egiptu. Ukazujac przeciwienstwo losow Izraelitow
1 Egipcjan, wykazuje, ze juz w czasach Mojzesza zostali ocaleni ci, ktorzy
zawierzyli madrosci bozej i jej zasadami kierowali si¢ w Zzyciu. Madros¢
bowiem stale dzialala cudownie w dziejach Izraela 1 wynagradzata mu
wiernos¢, cho¢ czasem fagodnie go karcita. Natomiast tych, ktorzy jej nie
przyjeli, niegodziwcow 1 zwolennikow balwochwalstwa, spotykata kara za
ich szalefistwo i glupotg. Autor z pasja polemisty wykazuje biedy
batwochwalstwa oraz zgubne nastgpstwa, ktore spotykaja jego zwolennikow.
Tego takze uczy historia na przykladzie Egipcjan, ktorych spotkata kara

za ich upo6r 1 batwochwalstwo (13,1 do 15,19). Dhugie wywody 1 polemiki



zawarte w tej czg$ci opieraja si¢ na wymyslnej egzegezie Pigcioksiggu,
upickszonej wielu pozniejszymi legendami. Wida¢ tez w nich wptywy
pogladéw apokaliptycznych.

Kontynuujac lini¢ rozwojowa literatury sapiencjalnej, ciagnaca si¢ od
Ksiggi Przystow do Ksiggi Jezusa, syna Syracha, Ksigga Madrosci
Salomona juz sama swa forma wskazuje, Ze jest p6Znym jej wytworem.
Dawne bowiem, krotkie, dwuwierszowe wypowiedzi w formie przystow
zastapily w niej obszerne poematy dydaktyczne oraz dtugie wywody,
jakby rozprawy o charakterze filozoficznym, petne retoryki i napuszonego
patosu. Zauwazyl to zreszta juz Hieronim, ktéremu styl ten przypominat
grecki sposob wypowiedzi. Autor znat poglady hellenistyczne i cata jego
apologetykajudaizmu i polemika z innymi flozofami ksztattowata si¢ pod
ich wplywem. Typowo greckie zwroty 1 figury stylistyczne wskazuja, ze
Madros¢ Salomona zostata napisana w jezyku greckim. Umiejgtne
nasladownictwo jezyka misteriéw (2, 22), postugiwanie si¢ wnioskami
fancuchowymi (6,17-21) 1 definicja (17,11) takze dowodza, ze autor znat
doktadnie $wiat kultury greckiej. Widoczna w jego dziele tendencja
spekulatywno-filozoficzna oraz wystawianie madrosci jako nauczycielki
czterech cnot kardynalnych (umiarkowania, roztropnosci, sprawiedliwosci,
mestwa) 1 wiara w preegzystencje duszy (8, 20) wskazuja, ze znat on takze
nauke Platona i stoikow 1 staral si¢ w zgodzie ze swa wiara przenies$¢ ich
koncepcje na grunt starotestamentowego objawienia.

Ksigga ta powstata prawdopodobnie w Egipcie. Przypuszcza sig, ze jej
autor dziatat w Aleksandrii, gdyz tylko tam mogl studiowac u retorow
1 filozofow. Sadzono juz nawet w starozytno$ci, o czym $wiadczy
Hieronim, ze ksigge t¢ napisat Filon z Aleksandrii. Tak tez sadzit M.
Luter. Jednak przy catym podobienstwie to niemozliwe, gdyz brak
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w Madros$ci Salomona alegorycznej interpretacji Biblii i spekulacji na
temat Logosu, charakterystycznych dla twoérczos$ci Filona. Totez niektorzy
uwazaja, ze napisat ja Arystobul, aleksandryjski filozof z I w. p.n.e. Jej
powstanie umieszcza si¢ w czasie miedzy Syrachem a Filonem, a wigc
migdzy 132 r. p.n.e. a 40 r. n.e., lecz czas jej napisania trudno blizej
okresli¢. Uwazano ja nawet btednie za dzieto chrzescijanskie, gdyz
koncepcja madros$ci przypomina koncepcj¢ Logosu. Opinia ta wynikata
raczej z tego, ze Madro$¢ Salomona znalazla szeroki oddzwigk w Nowym
Testamencie, szczegolnie u Pawta (Rz 9, 12-23 - Mdr 11, 221 12,

12-18; I Kor 6, 2 - Mdr 3, 8). Mimo tych zblizen pozostaje ona jednak
dzietem aleksandryjskiego judaizmu.

Czgs¢ piata

Kanon Starego Testamentu



Powstanie kanonu Starego Testamentu

tary Testament dotart do naszych czaséw jako zbidr obejmujacy

kilkadziesiat roznych ksiag, ktore sa tylko drobna czescia literatury
hebrajskiej. Ksiggi do tego zbioru nalezace uwaza si¢ w judaizmie
1 w chrzescijanstwie za swigte. Sam za$ zbior w chrze$cijanstwie okresla si¢
mianem kanonu Starego Testamentu. W ksiggach do niego nalezacych nie
ma zadnych danych, ktére by wskazywaty, dlaczego uwazano je za swigte, ani
tez dlaczego whaczono je do Pisma Swigtego. Totez zrodta tego okreslenia
nalezy si¢ doszukiwac poza Biblia. Uwaza sig, ze o przynaleznosci ksiag
do zbioru zwanego Starym Testamentem decydowat jakis autorytet
zewnetrzny, opierajacy si¢ na pewnych, okreslonych kryteriach. Tym
autorytetem w chrze$cijanstwie byt Kosciot, ktory wielokrotnie wypowiadat
si¢ w sposob decydujacy na temat kanonu ksiag §wietych. Jednak to nie
Kosciot chrzescijanski stworzyl kanon ksiag Starego Testamentu, lecz przyjat
go w dziedzictwie od Synagogi, gdyz wczesniej ustalit si¢ on w judaizmie.
Totez chcac poznaé proces uksztattowania si¢ zbioru ksiag, czyli kanonu
Starego Testamentu, trzeba zbadac jego przebieg w obrebie judaizmu.

Nazwa "kanon" w teologii i biblistyce chrzescijanskiej okresla sig zbior
pism uznanych przez jaka§ wspolnote religijna za §wigte, za natchnione
przez Boga, tym samym bgdace podstawa wierzen i zasad postgpowania.
Termin "kanon" pochodzi z j¢zyka greckiego, gdzie oznacza, podobnie
jak hebrajskie qane, trzcing. U Homera oznaczat drewniany kij,
u pdzniejszych za$ autorow - trzcinowa laske oraz kazda prosta laske.
Potem za$§ uzywano go w znaczeniu miary, sznura czy pretu ciesielskiego
(Ez 40, 3). W sensie przeno$nym oznaczal prawidlo 1 wzdr oraz przepis
1 normg postgpowania. W III wieku nazwa ta zaczgto obejmowac takze
koscielne przepisy 1 orzeczenia synodow. Dopiero w IV wieku kanonem
nazwano ksiggi §wigte. Uczynit tak synod w Laodycei w 360 r., a takze
biskup Aleksandrii Atanazy w swoim liScie §wiatecznym z 365 r. W tym
znaczeniu tez nazwa ta poshugiwat si¢ Izydor z Peluzjum (V wiek).
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W judaizmie nie byto okreslen odpowiadajacych terminom "kanon"
czy "kanoniczny". Rabini, dyskutujac nad problemem, czy jakas ksigga
nalezy do zbioru, ktéry okre§lamy ta nazwa, zastanawiali sig, czy ta ksigga
brudzi, kala rece czy nie. Oznaczato to, Ze po dotknigciu takiej ksiggi
nalezato umy¢ rece, nie dlatego, ze byta ona nieczysta, lecz Ze byla §wigta
1 dotykajac nastgpnie innych, §wieckich przedmiotow narazatoby sig ja na
profanacj¢. Ponadto postugiwano si¢ w judaizmie nieraz Zle pojmowanym
terminem "ksiggi ukryte",wywodzacym si¢ od hebrajskiego ganaz (ukrywac,
chowac) i oznaczajacym ukryte, zniszczone r¢kopisy, wycofane z uzycia
w synagodze. Ksiggi te sktadano w specjalnym schowku, ktory okreslano
mianem geniza. Po pewnym czasie, gdy zebralo si¢ wigcej takich wycofanych
z uzycia rekopisow, zakopywano je na cmentarzu. Terminem tym jednak
okreslano takze ksiggi, ktorych lekturg uwazano za niebezpieczna. Byty to
wigc niejako ksiggi znajdujace si¢ na indeksie ksiag zakazanych, jednak nie
dlatego, ze ich lektura moglaby by¢ zgubna i szkodliwa, ale po prostu
wydawaty si¢ one rabinom, uczonym w Pi$mie, trudne do przyjecia
1 wlasciwego zrozumienia. Za taka uwazano np. Ksigge Ezechiela ze
wzgledu na wystgpujace w niej rdznice w odniesieniu do praw kaptanskich.
Inni rabini chcieli takze traktowac jako "ukryta" Ksigge Przystow,
poniewaz widzieli w niej tylko zbidr §wieckiej madrosci. Nie oznaczato to
jednak, ze ksiag tych nie uwazano za §wigte. U podstaw bowiem
judaistycznej koncepcji kanonu lezato przekonanie o wiazacym charakterze
tresci ksiag Starego Testamentu.

Koncepcja kanonu w judaizmie

tary Testament byt dla judaizmu zbiorem ksiag zawierajacych normy
religijne i moralne. Stat si¢ podstawa wiary i zasad prawnych. Zbior
ten powstat w wyniku dlugiego, trwajacego kilka wiekow procesu, ktory
zakonczyt si¢ ostatecznym ustaleniem i zamknigciem kanonu. Poszczeg6lne
dzieta literatury hebrajskiej wchodzace w sktad Starego Testamentu
powstawaty oddzielnie i istnialy niezaleznie od siebie. Z tej obszerne;j
literatury zaczgto stopniowo wyodrgbnia¢ pewne utwory 1 taczy¢ je
w wigksze zbiory. Proces ten, jak $wiadcza pewne wypowiedzi, rozpoczat
si¢ w dawnym Izrealu dos¢ wczesnie (Pp 31, 9-13. 24-25; Joz 24, 26;
1 Sam 10, 25; 2 Krn 29, 30; Ps 72, 20; Prz 25,1). Niektore teksty zdaja si¢

wskazywacé na istnienie jakich$ wigkszych zbioréw (Dn 9, 2; 2 Mch 2,
13-14; Syr 44, 1 do 49, 16). Ich istnienie potwierdza takze prolog do
greckiego przektadu Ksiggi Jezusa, syna Syracha. Autor przektadu znat
juz podziat pism Starego Testamentu na trzy czgsci: Prawo, Prorokow
1 Hagiografy - obejmujace rozne ksiggi.

Oprocz zebranych w Starym Testamencie utworow zachowato si¢ wiele
innych, réznego rodzaju hebrajskich dziet literackich o tresci religijne;.
Dowodem tego jest biblioteka essenskiej gminy z Qumran. Powstaty one
w koncowym okresie drugiej $wiatyni, a wigc w czasach od III wieku p.n.e.
po I wiek n.e. Mimo ze wykazuja znaczne podobienstwo do ksiag
biblijnych, jak np. rézne utwory znalezione w grotach koto Qumran, nie
znalazty si¢ w kanonie. ROwniez w czasach wczesniejszych powstawaty



dzieta literackie r6znej formy i tresci. Niektdre cytowane sa nawet jako
zrodta w poszczeg6lnych ksiggach Starego Testamentu, ale nie wlaczone
do kanonu zagingty i do dzi$ poza tymi drobnymi wzmiankami i cytatami
nie zachowal si¢ po nich zaden §lad. Totez nie przestaje intrygowac
uczonych pytanie, co decydowato o tym, ze dany utwor znalazt si¢ w spisie
ksiag kanonicznych 1 na jakiej podstawie zostat uznany za ksigge Swiegta.

Na judaistyczna koncepcj¢ kanonu, ktora uksztattowaty takze kregi
faryzejskie, obok ogolnego przekonania o normatywnym charakterze
zaliczanych do tego zbioru ksiag, sktadaly sig¢ takze pewne cechy formalne.
Taka istotna cecha kanonicznos$ci byto przekonanie o boskim natchnieniu
autorow, czego dowodzi¢ miato powstanie danej ksiggi w czasach od
Mojzesza do Artakserksesa (465#24 p.n.e.), uwazanych za czasy boskiego
objawienia. Inng cecha kanoniczno$ci byta swigtos¢ ksiggi, wyrazajaca sig
w tym, ze "kalata rece", czyli ze bylta to ksigga wytaczona ze swieckiego
uzytku. Liczbg takich ksiag ograniczano do dwudziestu czterech, a czasem,
jak to uczynit Jozef Flawiusz (Przeciw Apionowi I, 8), do dwudziestu
dwoch. Ich tekstu i brzmienia nie wolno byto zmienia¢, bylty bowiem
nietykalne. Wedlug tej koncepcji, przedstawionej przez Jozefa Flawiusza,
dzigki boskiemu natchnieniu autorow spisujacych boskie objawienie,
wierzono, ze kanon opiera si¢ na boskim autorytecie i1 zostat zamknigty
w V w. p.n.e.

Inng koncepcje zydowska na temat powstania kanonu przedstawia
powstata takze okoto 100 r. n.e. Czwarta Ksigga Ezdrasza (14,18#7).
Wedtug tej apokryficznej ksiggi kanon nie byl wynikiem dlugiego procesu,
lecz powstat od razu w czasach Ezdrasza, w sto trzydziesci lat po zburzeniu
Jerozolimy, czyli w 457 r. p.n.e. Ezdrasz mial bowiem wtedy wizje, podczas
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ktorej na jego prosbe Bog napetnit go Duchem Sw. i dzigki temu mogt
podyktowac¢ swoim pigciu pomocnikom tre$¢ spalonych podczas zburzenia
$wiatyni ksiag Starego Testamentu. Dyktowat im przez czterdziesci dni, a oni
spisali w tym czasie dwadzies$cia cztery ksiggi kanoniczne oraz siedemdziesiat
ksiag tajemnych, przeznaczonych tylko dla medrcow. Tg koncepcjg
powstania kanonu przejeli w II wieku autorzy chrzescijanscy. Znajduje sig
ona u Ireneusza z Lionu, Tertuliana, Klemensa z Aleksandrii i u Orygenesa.
Obowiazywala takze w sredniowieczu. Inne ujgcie, zaznaczone juz w XIII
wieku przez Dawida Kimchi, przedstawit w XVI wieku Eliahu Ha-Lewi.

W przedmowie do swego dziela Masoret ha-masoret, wydanego w 1538 r.,
pisat on, ze dwadziescia cztery ksiggi istniatyjuz w czasach Ezdrasza, ktory
wraz z "me¢zami wielkiego zgromadzenia" polaczylje wjeden zbior, ktory
podzielil na trzy czg$ci: Prawo, Prorokow i Pisma, cho¢jak $wiadczy Talmud,
Baba Batra, kolejnos¢ ksiag w poszczeg6lnych czesciach byta nieco inna.
Taka koncepcja kanonu jako rezultat jednorazowej czynnos$ci Ezdrasza
obowiazywata w judaizmie i chrzescijanstwie bardzo dtugo i zostata przyjeta
przez protestantyzm, ktory starat si¢ ja nawet dalej rozwijac. Nie byla to
jedyna tego rodzaju teoria, gdyz zebranie ksiag i powstanie kanonu
przypisywano takze Nehemiaszowi (2 Mch 2,13), Malachiaszowi (M14,16)
lub Judzie Machabeuszowi (2 Mch 2,14).

Teoria ta okazala si¢ jednak bi¢dna i nie do utrzymania. Jednorazowe
utozenie kanonu okazuje si¢ niemozliwe wobec wymowy faktéw his-
torycznych. Podobnie tez niemozliwe jest przypisanie zamknigcia kanonu
Ezdraszowi czy ktoremus z jego wspoiczesnych: Nehemiaszowi lub
Malachiaszowi czy tez jakiemus kolegium specjalistow, okreslanych
mianem "megzoéw wielkiego zgromadzenia". Wiele bowiem ksiag w ich
czasach jeszcze nie istnialo. Mozna tu wymieni¢ Ksigge Koheleta spisana
wijezyku hebrajskim, pochodzaca z p6znej epoki, czy Piesn nad Piesniami,
zawierajaca greckie zapozyczenia, lub cykl kronikarski, obejmujacy ksiggi:
Kronik, Ezdrasza i Nehemiasza, gdzie genealogie doprowadzono poza
czasy Aleksandra Wielkiego. Jest tezZ mato prawdopodobne, aby kanon
byt dzietem "megzow wielkiego zgromadzenia", gdyz rdzne sprzeczne
dane na temat tego kolegium i czasu jego dziatania oraz jego sktadu,
obejmujacego raz stu dwudziestu, a innym razem osiemdziesigciu pigciu
cztonkow, powodowaty juz w XIX wieku watpliwosci co do jego istnienia
1 dziatalno$ci. Wedtug Talmudu zgromadzenie to nie zebrato ksiag
biblijnych, lecz spisato ksiggi: Ezechiela, dwunastu prorokow, Daniela
1 Estery (Baba Batra, 14b-15a).

Nawet bez doktadniejszej znajomosci procesu powstania poszczegdlnych
ksiag Starego Testamentu trudno byloby przyjac teorig jednorazowego
powstania kanonu, sam bowiem porzadek ksiag przeciw temu przemawia.
W $wietle tej teorii bytoby niezrozumiate wiaczenie ksiag: Daniela,
Ezdrasza, Nehemiasza 1 Kronik, do trzeciej czgsci zbioru. Przeciw tej
tradycji $wiadczy takze przyjgcie przez Samarytan, ktorych gmina powstata
w IV wieku p.n.e., tylko Tory, czyli Prawa, jako ksiegi swigtej. ROwniez
réznice migdzy kanonem aleksandryjskim Septuaginty a kanonem
palestynskim Biblii Hebrajskiej przemawiaja przeciw takiemu pojmowaniu
kanonu. Juz z tego bowiem wynika, ze kanon nalezy uwaza¢ za wynik
dtugiego procesu historycznego. W toku tego procesu ksztattowat si¢



odrgbnie sam zbidr Starego Testamentu, ktory w judaizmie nosi nazwg
Tanak od pierwszych liter hebrajskich nazw trzech jego czg¢sci: tora,
newiim, ketuwim. Inaczej za$ tworzyta si¢ zydowska koncepcja kanonu.
Juz z nielicznych przytoczonych tutaj danych wynika, Zze poglad, iz
kazda z ksiag znajdujacych si¢ dzi§ w kanonie Starego Testamentu zostata
do niego wlaczona zaraz po napisaniu i dodana do zbioru ksiag swigtych,
bylby niezgodny z dawnymi $wiadectwami. W rzeczywistosci bowiem
ro6zni autorzy biblijni, ktorzy spisywali zebrane przez siebie tradycje, nie
uwazali dziet poprzednikoéw za ksiggi $wigte 1 nietykalne. Przyktadem tego
moze by¢ autor Ksiag Kronik, ktory piszacjeszcze w III-II w. p.n.e., bez
skrupulow czerpat z Ksiag Samuela i Ksiag Krolow i do ich relacji
wprowadzal zasadnicze zmiany. Przed Il wiekiem p.n.e. Zaden z autorow
biblijnych nie wspominat o istnieniu odrgbnego zbioru wczesniejszych
dziel. Pierwsza taka wzmianke znajdujemy dopiero w Ksigdze Daniela,
napisanej okoto I 65 r. p.n.e. Trudno jednak na jej podstawie stwierdzi¢,
czy odnosita si¢ do zbioru czy prorokéw. Czytamy tam bowiem, ze
Daniel zauwazyt w ksiggach" (Dn 9, 2) wyroczni¢ skierowana do
Jeremiasza. Inne wzmianki na temat zbioru ksiag starotestamentowych
pochodza z I w. p.n.e. i z konca I w. n.e., a wigc sa jeszcze pozniejsze.
Podstawg gromadzenia $wigtych ksiag byta wiara, Ze boskie objawienie
zostato przekazane za pomoca stow. Tym samym przypisywano dzietom
informujacym o objawieniu boski autorytet i normatywny charakter.
Potwierdzeniem takiego przekonania moga by¢ rdzne utwory biblioteki
z Qumran, szczeg6lnie komentarz do proroctwa Habakuka. Wprawdzie
nazwa "pismo $wigte" pojawia si¢ dopiero w Drugiej Ksiedze Machabejskie;j
(8, 23), u Filona z Aleksandrii, Jozefa Flawiusza oraz w Nowym
Testamencie (Mt 20, 42; Rz 1,1; 2 Tym 3,14), ale pojecie Swigtosci pism
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znano juz dawniej. Spisywanie zywych stéw boskich objawien miato
zrédlo w pradawnych i szeroko rozpowszechnionych wyobrazeniach

o magicznej sile zapisanego stowa. Slady tych wierzen widoczne sa

1w Biblii (Lb 5, 23-25), np. kobiecie posadzonej o cudzotdstwo
nakazywano wypicie wody, ktora zmyto zapisane przeklenstwo. Uwazano
bowiem, ze wraz z woda wypija ona przeklenstwo, ktore winno ja
dotknag, jesli byta winna. RoOwniez za symbolika zjedzenia zwoju przez
Ezechiela kryje si¢ przekonanie o magicznej sile stowa (Ez 3, 1-3).
Uksztattowana pozniej w starotestamentowe;j religii osobowa koncepcja
bostwa przestonita dawne magiczne i mechanistyczne wyobrazenia

o $wigtosci pisma 1 jego magicznej sile. Utrzymywaty si¢ one w dawnych
tradycjach ludowych, a wyrazem tego moze by¢ przekonanie, Ze przykazania
napisat sam Jahwe (Wj 24, 12; 31, 18; 32, 18), dziatajac tym samym
podobnie jak egipski bog Thot czy babilonski Ea. Wazna rolg w rozwoju
swigtego pismiennictwa odegralo tez natchnienie prorockie (Jer 1, 9; Ez 3,
1-13;1 Krl 22, 5-29), ajego spisanie miato by¢ dowodem prawdziwos$ci

1 powagi boskiego stowa (Am 2,1; Iz 8,1; 30, 8; Jer 36,1-32). Istotnym
czynnikiem, ktéry doprowadzil do zebrania ksiag Starego Testamentu
jako pism §wigtych bylo odczytywanie zapisanych stow podczas wykony-
wania czynnos$ci kultowych i odbywania zgromadzen kultowych (1 Sam
10, 25; Pp 31, 26). Uwazano bowiem, ze przez odczytywanie tych pism
sam Jahwe przemawia niejako do uczestniczacych w kulcie. Poniewaz
wierzono rowniez, ze Jahwe moze si¢ objawi¢, pojawily si¢ nowe pisma.
Nastgpstwem bowiem tej wiary byto nadawanie stale nowych form owym
objawieniom 1 zwiazanym z nimi wypowiedziom. W ten sposéb dawne
przekazy i tradycje byly wypierane przez nowe pisma albo, jesli mialy sig
utrzymac, byly dostosowywane do nowej sytuacji i podlegaty odpowiednim
przerébkom.

Pierwsza cze¢$¢ kanonu - Tora

a punkt wyj$ciowy formowania si¢ Biblii Hebrajskiej mozna przyjac

rok 622 p.n.e. Wtedy bowiem krol Judei Jozjasz dokonal reformy
religijnej, ktorej podstawa byto znalezienie w §wiatyni ksiegi Tory (2 Krl
22,2 do 23, 25), zachowanej, jak utrzymywano juz w starozytnosci
(Hieronim, Jan Chryzostom), w Ksiedze Powtorzonego Prawa, czyli

Deuteronomium. Reforma ta nadata znaczenie normatywne zawarte;j

w tej ksiedze "Mojzeszowej tradycji", ktora odtad stala si¢ podsta,wa
zycia religijnego 1 porzadku spoteczno-politycznego. Lud izraelski miat
wigc ksigge uwazana za wyraz woli Jahwe i za jego stowo, ktérego nie
wolno byto w niczym zmienia¢ (Pp 4, 2; 13, 1). Tora stata si¢



madro$cia tego ludu w oczach innych narodéw (Pp 4, 6), a prze-
strzeganie Prawa byto rGwnoznaczne ze sprawiedliwoscia (Pp 6, 25).
W ten sposdb po raz pierwszy w dziejach Izraela ksigga i zwiazany

z nig ruch umystowy, skupiajacy elementy prorockie i kaptanskie,
zaczglty wywiera¢ wptyw na wszystkie dziedziny Zycia calego narodu.
Upatrujac w Prawie podstawe wszystkich zarzadzen, poglady te roz-
ciagnigto na cale dotychczasowe pisarstwo historyczne i odpowiednio je
zmodytkowano. Zgodnie z dawnymi zwyczajami ksigge Deuterono-
mium ztozono w $wiatyni (Pp 31, 26) i zabroniono zmienia¢ w niej
cokolwiek. Mimo to nie stata si¢ ona wylacznym prawem 1 nie zdobyta
wylacznego uznania. PdZniej bowiem powstawaly nowe zbiory praw,
takie jak Kodeks Swietosci czy Kodeks Kaptanski, $wiadczace, ze
proces ten nie zostat zakonczony. Jednak reforma Jozjasza, uwzgled-
niajac jej przyczyny, motywy 1 nastgpstwa, byta waznym krokiem

w kierunku nadania normatywnej powagi i wartosci "Mojzeszowej
Torze".

Drugim waznym etapem w formowaniu si¢ kanonu Prawa byta reforma
Ezdrasza 1 Nehemiasza przeprowadzona na podstawie wiaczonego do
Pigcioksiggu Kodeksu Kaptanskiego. Zaczeta si¢ ona waznym wydarzeniem
przy Bramie Wodnej w Jerozolimie. Byto nim odczytanie przez Ezdrasza
zgromadzonemu tam ludowi przyniesionej z Babilon[] Ksiggi Prawa. Byto
to pomiedzy 444 a 398 r. p.n.e. Przyjmuje sig, ze Ezdrasz zapoznat wtedy
lud z prawodawstwem kaptanskim (Ezd 7, 14. 25-26). Reforma ta
uczynita Torg, czyli Pigcioksiag, ostateczna podstawa prawna zydowskiej
gminy religijnej. Nadala jej zarazem wowczas owo wyjatkowe znaczenie
normatywne, ktore judaizm potem dalej rozbudowat 1 utrzymat do dzis.
Nie byta to jednak ostateczna kanonizacja Pigcioksiggu w formie, w jakiej
dzi$ go czytamy. Jest bardziej prawdopodobne, ze polaczenie praw
kaptanskich z Deuteronomium i dawnymi opowiesciami zrédet J i E zostato
dokonane pdzniej nie przez Ezdrasza, lecz przez kogos$ innego, kto uczynit
to mniej systematycznie. Niektore prawa, np. dotyczace lewitow czy
codziennej ofiary, zostaty sformulowane juz po odczytaniu praw przy
Bramie Wodnej i wlaczone pozniej do Pigcioksiggu.
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Ostateczne ustalenie Pigcioksiggu nastapito przed odtaczeniem sig
Samarytan od gminy wyznawcow judaizmu. Mimo wrogosci w stosunku
do Zydéw Samarytanie zachowali Piecioksiag jako swoje pismo $wiete.
Niestety, data tego zerwania jest niepewna. Sa jednak powody, by
umieszczac¢ ja w epoce greckiej, po panowaniu Aleksandra Wielkiego,

a wigc w koncu IV lub w poczatkach 11l w. p.n.e.

Tora stanowila wigc pierwszy zbidr pism judaizmu. W oczach jego
wyznawcOw zachowala zawsze najwyzsza godnos¢ wsrdd ksiag swigtych.
Uchodzita za gtéwne 1 najwazniejsze objawienie. Inne za$ czgsci Biblii
uwazano za jej uzupetnienie. Torg podzielono na odcinki (seder, parasza),
aby w kulcie synagogalnym mozna ja byto odczytywac przez pewna liczbg
sobdt. W Palestynie odczytywanie Tory zajmowato trzy lata, natomiast
w Babilonii tylko rok. Torg odczytywano cala, natomiast z ksiag prorokow
tylko pewne sekcje (haftara), a niektorych ksiag sposrod hagiografow
nigdy nie czytano publicznie. Ponadto w diasporze przettumaczono
najpierw na jezyk grecki Pigcioksiag. W Nowym Testamencie nazwa



"Prawo" oznaczano caly Stary Testament, poniewaz bylo ono jego
najwazniejsza czescia. Np. w Ewangelii Janowej przedstawiono jako
zaczerpnigte z Prawa cytaty z Psalmow (J 10,30 - Ps 82, 6; J 15, 25 - Ps
35,191 Ps 69, 15) oraz z Izajasza (J 12, 34 - 1z 9, 7), podobnie

w Pierwszym Liscie do Koryntian (1 Kor 14, 21- 1z 28,11-12). Mimo

tego podstawowego znaczenia - widocznego zreszta we wpltywie na
Ksiggi Kronik - Tora, uznana w koncu IV wieku p.n.e. za ksigge §wigta,
nie miata jeszcze ustalonego tekstu, podlegata pewnym zmianom

i uzupetnieniom. Swiadczy o tym fragment Ksiegi Wyjscia (rozdz. 35-40),
majacy w Septuagincie krotsza wersje 1 inny porzadek. Potwierdza to, ze
w czasach pozniejszych mozliwe jeszcze byly ingerencje redakcyjne w tekst
Pigcioksiggu.

Kanon prorokéw

bok Pigcioksiegu, w ktorym Zydzi widzieli przede wszystkim norme

zycia publicznego 1 prywatnego, 1 obok Ksiggi Psalméw, bedace;j
zbiorem piesni religijnych uzywanych w kulcie zydowskim, istniaty dwie
grupy pism, ktére w czasach niewoli szczegolnie ceniono. Byty to: wielki
zbior tradycji narodowych stanowiacych kontynuacjg Pigcioksiggu, ztozony

z ksiag: Jozuego, Sedziéw, Samuela i Krolow, oraz zbidr nauk i wypowiedzi
prorokow. Zbiory te w VIII wieku n.e. okreslano mianem "pierwszych"

1 "ostatnich" prorokéw. Trudno jednak ustali¢, czy nazwy te oznaczaty
miejsce tych ksiag w kanonie, czy tez kolejnos¢ ich powstania.

Ksiggi nalezace do pierwszej grupy opisywaty chwate dawnych epok, do
ktorej teskniono 1 ktorej nawrotu si¢ spodziewano. Ksiggi zebrane
z roznych zrodet 1 poddane ztozonemu procesowi literackiemu powstawaty
powoli, podobniejak Pigcioksiag ijak on byly z uptywem czasu odpowiednio
przerabiane. Szczegdlny wptyw na uksztattowanie ich tresci wywarli
redaktorzy ozywieni duchem reformy deuteronomicznej. Oni to nadali
dawnej historii narodowej interpretacjg religijna zgodna z nauczaniem
prorokow. Ksiegi te okreslono w judaizmie ogdlnym mianem newiim
(prorocy), gdyz w starozytnosci uwazano, ze opowiesci historyczne
spisywali prorocy wspodiczesni owym wydarzeniom. Poglady te, znane juz
w czasach autora Ksiag Kronik (III-II w. p.n.e.), znalazty szczeg6lny
wyraz u Jozefa Flawiusza 1 w pismach talmudycznych. Talmud zgodnie
z ta zasada przypisuje Ksigge Jozuego Jozuemu, Ksigge Sedziow 1 Samuela
- Samuelowi, a Ksiggi Krolow - Jeremiaszowi (Baba Batra,14b-15a).

Druga grupe ksiag stanowig utrwalone na pi§mie nauki i wyrocznie
pozniejszych prorokdw, pisane czy to przez nich samych, czy przez ich
ucznidéw, czy tez zwolennikow. Pisma te uwazano za rezultat osobistego
kontaktu ich autoréow z Jahwe. Totez uwazano, ze zawieraja nie tylko
stowa Jahwe, ale takze Swiadectwo jego woli i dziatania w okreslonych
momentach historycznych. Rychto jednak uznano, ze zawarte w nich
nauki i wyrocznie byty nie tylko okazjonalnymi pouczeniami i wskazowkami
dla danego pokolenia, ale ze maja warto$¢ trwala i uniwersalna. W czasach
wygnania i po powrocie z niewoli czytano je i rozwazano, poniewaz
ukazujac wypetnienie dawnych zapowiedzi, stanowity niejako rekojmie
realizacji nowych obietnic Jahwe, szczegolnie tych, ktore glosit Deute-
ro-1zajasz (1z 40, 21; 41, 26; 44, 7; 45, 20, 46, 10; 48, 3). Sadzono tez, ze



owe dawne ksiggi zawieraja wiele jeszcze nie zrealizowanych objawien,
dotyczacych przysztosci (Iz 38,17; Zach 1, 4; 7, 4). Niektorzy z pozniejszych
prorokow sami zastanawiali si¢ nad pismami swoich poprzednikéw. Tak
czynili np. Jeremiasz (Jer 28, 8), Ezechiel, Deutero-1zajasz 1 Zachariasz,
a takze, znacznie pozniej, autor Ksiggi Daniela (Dan 9, 2).

W ksiggach tych, mimo wszelkich osobistych uwarunkowan prorockiego
myslenia i jego form, na gruncie wewngtrznego pokrewienstwa tre§ciowego
poszczegbdlnych prorokdéw wytworzylo si¢ co§ w rodzaju prorockiej
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tradycji. Totez nic dziwnego, ze stopniowo wyodrgbniono pisma prorockie
1 zgromadzono je, podobnie jak dzieta historyczne, w jednym zbiorze,
ktory majac za soba autorytet boskiej powagi 1 §wigtosci, pozwalatby
czerpa¢ pouczenia dotyczace tak przesztosci narodowej, jak 1 obowiazkow
terazniejszych i odnoszacych si¢ do przysztych czaséw. Doprowadzito to
do zebrania wszystkich tych ksiag w jedna catos¢, ktéra ztozyta sie na
druga czg$¢ Starego Testamentu. Do tego zdaje si¢ nawiazywac zreszta
jedna z wypowiedzi Ksiggi Izajasza (34, 16). Dokonano tego praw-
dopodobnie przed 200 r. p.n.e., gdyz druga cze¢$¢ kanonu byta juz zapewne
uformowana w czasach Jezusa, syna Syracha.

Powstanie drugiej czgs$ci kanonu Starego Testamentu wigzano jeszcze
w XIX w. z osoba Nehemiasza. Podstawa tej opinii byta wypowiedz zawarta
w fikcyjnym li§cie mieszkancow Jerozolimy i Judy Machabeusza do
Arystobula, nauczyciela kréla Ptolemeusza, i do Zydéw w Egipcie, dodanym
do Drugiej Ksiggi Machabejskiej. W liscie tym, po opisie cudownych
wydarzen za czasOw Salomona, Jeremiasza 1 Nehemiasza autor dodaje: "Oto,
co opowiedziano w pismach i pamigtnikach Nehemiasza. Dodaja one tez, ze
zatozyl on biblioteke, w ktorej zebrat ksiggi o krolach 1 prorokach oraz ksiggi
Dawida i listy krolow o ofiarach" (2 Mch 2,13). Tekst tenjednak nie podaje
spisu ksiag, mowi raczej o zatozeniu biblioteki, majacej stanowic¢ cos
w rodzaju archiwum. To samo dzieto zreszta przypisuje si¢ takze Judzie
Machabeuszowi: "Tak samo rowniez Juda zebrat te ksiggi, ktore nasza wojna
rozproszyta, 1 mamyje u siebie. Jesli wigc potrzebujecie ich, to przyslijcie, aby
je zabra¢" (2 Mch 2,14-15). Teksty tejednak nie budza zaufania, gdyz nie
pochodza z autentycznej autobiografii Nehemiasza, ktorej wyjatki przecho-
wala biblijna Ksigga Nehemiasza, lecz z jakiego$ pdznego midraszu,
przypisywanego Nehemiaszowi. Teksty te, nie moéwiac nic o historii
formowania si¢ kanonu, wskazuja tylko, ze w czasach, gdy zostaly napisane,
a wige migdzy 100 a 44 r. p.n.e., istniaty ksiegi méwiace o czasach monarchii
izraelskiej, ksiggi prorokow, zbiory psalméw przypisywanych Dawidowi oraz
prawdopodobnie archiwalne Zrodta aramejskie wykorzystane w ksiggach
Ezdrasza i Nehemiasza. Rozne przyktady tego rodzaju utworéw znaleziono
takze w bibliotece gminy z Qumran.

Znacznie wazniejsze w tej sprawie jest Swiadectwo Jezusa, syna Syracha,
ktory piszac swe dzieto pomigdzy 200 a 180 r. p.n.e., we fragmencie,
zwanym "pochwata ojcoOw" (Syr 44, 1 do 49, 16), wymienia kolejno
Ezdrasza, Jeremiasza, Ezechiela i dwunastu prorokéw. Wynika z tego, ze
w jego czasach byly juz potaczone w jeden zbior pisma (tzw. pdzniej)
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"dwunastu prorokéw mniejszych", zawierajace dzieta prorokow czy

o prorokach, jak np. Ksigga Jonasza. Sposob, w jaki Jezus, syn Syracha,

mowi o Izajaszu, wskazuje, ze z ksigga tego proroka z VIII w. p.n.e.

potaczono juz pierwotnie anonimowe wypowiedzi i nauki, ktore dzi$
przypisujemy Deutero- 1 Trito-1zajaszowi (I1z, rozdz. 4#55; 56-66). Totez
przyjmuje si¢, ze w tych czasach cztery ksiggi prorockie Bibl[] Hebrajskiej byty
juz uformowane 1 uwazano je za klasyczny wyraz prorockiego objawienia.

Nie przypisywano im wtedy jeszcze, ani ich autorom, wylacznego monopolu

na prorockie natchnienie, jak to p6zniej uczyniono wjudaizmie. Sam bowiem



Jezus, syn Syracha, przypisuje sobie takie natchnienie, cho¢ skromnie
porownuje si¢ do kanalu wyplywajacego z rzeki: "Ja zasjestemjak odnoga
rzeki 1 jak kanat sprowadzajacy wodg do ogrodu. Rzektem: <<Nawodnig mgj
ogrod 1 nasyce moja role>>. I oto moj kanat stat si¢ rzeka, a moja rzeka
morzem. Sprawig tez, ze nauka $§wieci¢ bedzie jak zorza i ukaze si¢ bardzo
daleko. Wyleje bowiem moja nauke jak proroctwo i przekazg w dziedzictwie
przysztym pokoleniom " (Syr 24, 30-33). Powstanie zbioru nie oznaczato
jeszcze jego definitywnej kanonicznosci, gdyz takze po tym okresie dolaczono
do niego pewne fragmenty, jak np. przepowiedni¢ Zachariasza (Zch, rozdz.
12-14). Nie dodawano juz nowych ksiag do tego zbioru, ale do juz
istniejacych wprowadzono pewne uzupeknienia.

Zbidr pism prorockich byt juz zamknigty w czasach pisania Ksiggi
Daniela, czyli w 165 r. p.n.e. Do tego zbioru nawiazuje prawdopodobnie
autor tej ksiggi, kazac mowic¢ jej bohaterowi: "zauwazylem w ksiggach"
(Dan 9, 2). Ksigga Daniela, mimo wielkiego uznania, jakim si¢ cieszyla,
nie zostata jednak wlaczona przez Zydow palestynskich do zbioru
prorokow, poniewaz w czasach jej ukazania sig ta czgs$¢ Bibl[] Hebrajskiej
byla juz definitywnie zamknigta. Totez przyja¢ nalezy, ze druga czes¢
Bibl[] Hebrajskiej osiagngla rangg kanoniczno$ci migdzy powstaniem
Ksiggi Kronik a napisaniem Ksiggi Daniela, czyli migdzy 250 a 165 r. p.n.e.

Kanon hagiografow

rzecia czg$¢ Biblii Hebrajskiej okresla si¢ mianem "Pisma" - Ketuwim,

czyli hagiografy. Okresla si¢ ja tak zapewne dlatego, ze w przeci-
wienstwie do pierwszej i drugiej czg$ci, obejmujacych ksiggi adczytywane
podczas nabozenstw kultowych, zawiera ona utwory tylko "spisane",



a nie odczytywane publicznie. Ksiggi nalezace do tej czg$ci Biblii istniaty
juz, gdy wnuk Jezusa, syna Syracha, thumaczyl w Egipcie jego ksigge. Byto
to wr. 132 p.n.e. W swoim prologu do tego przektadu thumacz trzy razy
wymienia obok Prawa i Prorokdw réwniez inne ksiggi, ktére uwazano za
pozyteczne w nauczaniu i bardzo ceniono w dawnym Izrealu. Pisze on raz,
ze "Prawo, Prorocy 1 inni, ktorzy po nich nastapili, zostawili liczne

1 wielkie dzieta w dziedzinie nauki i madrosci". Potem wspomina, ze jego
dziadek, Jezus, studiowat dogtebnie "Prawo, Prorokéw 1 inne ksiggi
0jcoOw", oraz raz jeszcze wymienia "Prawo, Prorokéw i inne pisma",
zaznaczajac przy tym mimochodem, ze wjego czasach ksiggi te istniatyjuz
w przektadach na jezyk grecki. Mozna wigc przyjac, ze w tym okresie,
obok dwoch wyraznie okreslonych zbiorow, obejmujacych Ksiggi Prawa,
czyli Torg, oraz Ksiggi Prorokow, czyli Newiim, istniata trzecia grupa
jeszcze nie tak wyraznie okreslona 1 ztozona z ksiag réznego rodzaju

1 r6znej tresci, ktora ze wzgledu na brak jakiego$ wspolnego charakteru

okreslono wtasnie nazwa "Pisma - Ketuwim.

Nie wiemy doktadnie, jakie ksiggi nalezaly do tej grupy w czasach, gdy
powstal grecki przektad Madrosci Syracha. Mozna tylko powiedziec¢, ze zbior
ksiag, stanowiacy trzecia czgs¢ Starego Testamentu, powstat najpdzniej. Brak
jednak danych, ktore pozwolityby blizej okresli¢, w jaki sposdb zbidr ten sig
uksztattowal. Nie ma tez na ten temat wielu pewnych wiadomosci. Utwory
nalezace do tej grupy nie powotuja si¢ tak bezposrednio 1 wyrazniejak Tora
1 Prorocy na objawienie Jahwe. Totez nie uwazano powszechnie, ze
przekazuja one stowa Jahwe, 1 dlatego nie od razu traktowano je jako pisma
swigte. Wydaje si¢ bardzo prawdopodobne, ze ustalenie tej nowej ser[] ksiag
swigtych zaczeto si¢ od Ksiggi Psalmow. Przyczynilto si¢ do tego niewatpliwie
wykorzystanie Psatterza w kulcie §wiatynnym i synagogalnym. Dzigki temu
1 dzigki zainteresowaniu lewitow 1 §piewakow Psalmy pierwsze obok Tory
1 Prorokow uznano za utwory §wiete i kanoniczne. Psatterzowi przypisywano
szczegOlne znaczenie. Juz autor Pierwszej Ksiggi Machabejskiej, piszac swe
dzieto okoto 100 r. p.n.e., cytowat Psalm 79, 2-3jako "stowa Pisma" (1 Mch
7, 16-17), a powstata pdzniej Druga Ksigga Machabejska wymienia
odrgbnie "Ksiggi Dawida" (2 Mch 2,13). Wyrazem przypisywania Psalmom
specjalnego charakteru jest takze wzmianka w Nowym Testamencie, gdzie
Stary Testament okresla si¢ jako "Mojzeszowe Prawo, Prorokow i Psalmy"
(Lk 24, 44). Rowniez w przypisywanym Filonowi z Aleksandrii traktacie
O zyeiu kontemplacljnym okr#e$la si¢ Stary Testament mianem: "Prawa,
wyrocznie prorokow 1 hymny" (De vita contemplativa, par. 25).
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Jesli chodzi jednak o reszte ksiag nalezacych dzi$§ do tej koleke;ji, to
przez dtugi czas zdania byly podzielone. Mozna przypuszcza¢, ze dzigki
wykorzystaniu w kulcie uroczysto$ci wspominajacych zburzenie Jerozolimy
oraz dzigki przypisywaniu Jeremiaszowi Lamentacji takze one zyskaty
specjalne znaczenie i zostaty wiaczone do kanonu. Specjalne powigzania
z krggami lewitdw oraz nawiazania do Tory sprawily, ze dzielo kronikarskie
obejmujace ksiggi: Ezdrasza, Nehemiasza i Kronik, uznano za historig
religijna gminy drugiej §wiatyni 1 nadano im specjalne znaczenie. Literaturg
sapiencjalng uwazano zapewne za dziela powstate pod dziataniem madros$ci
Jahwe. W ten sposob traktowano Ksiege Przystow, Ksiege Koheleta
1 Ksigge Hioba. Ponadto Ksigge Przystow, w ktorej potaczono wczesniejsze
zbiory, oraz Ksigge Koheleta 1 Piesn nad Piesniami wiazano z postacia
Salomona. Ksigga Rut cieszyta si¢ uznaniem dlatego zapewne, ze
przedstawiala wydarzenia oparte na dawne;j tradycji. Wszystko to sprawito,
ze ksiggi te znalazly si¢ w trzeciej czgsci Starego Testamentu. Ksigga
Daniela, dzigki ukazywaniu dawnych wydarzen 1 wezesniejszemu datowaniu
czgsci apokaliptycznej oraz dzigki wykorzystaniu wczesniejszych tradycji,
znalazta si¢ rowniez w grupie tych "$wigtych pism". Ksigga Estery
natomiast, ktorej brak wsrod tekstow biblijnych znalezionych w Qumran
1 ktorej kanonicznos¢ jeszcze w III wieku n.e. wzbudzala watpliwosci
niektorych rabinéw, znalazla si¢ w tym zbiorze niewatpliwie dlatego, ze
jako legende wyjasniajaca Swigto Purim odczytywano ja w synagogach
podczas $wiatecznych obrzedow.

Do ostatecznego ustalenia petnego kanonu Starego Testamentu, jak na
to wskazuje zbior ksiag sktadajacych sig na bibliotekg gminy z Qumran,
nie doszto jednak w czasach przedchrzescijanskich. W prologu bowiem do
greckiego przektadu Madrosci Syracha jej ttumacz, mowiac o "Prawie,
Prorokach 1 innych pismach", dzieto swego dziada zdaje si¢ stawiac na
jednej ptaszczyznie wlasnie z tymi ksiggami. Dokonano tego w krggach
palestynskiego judaizmu prawdopodobnie dopiero okoto 100 r. n.e.,
a moze dopiero w III w. n.e., ograniczajac liczbe ksiag do dwudziestu
czterech. Z Nowego Testamentu wynika, ze w czasach powstawania
wchodzacych w jego sktad utworéw kanon Starego Testamentu nie byt
jeszcze zamknigty, a jego tekst ostatecznie ustalony. Nie jest bowiem
przypadkiem, ze w pismach nalezacych do Nowego Testamentu nie ma
zadnych cytatow z ksiag: Estery, Koheleta, Pie$ni nad Piesniami, Ezdrasza
1 Nehemiasza czy drobnych pism prorockich, takich jak ksiggi: Obadiasza,
Nahuma czy Sofoniasza, cytuje si¢ w nich natomiast apokryfy, takie jak



Ksigga Henocha (List $w. Judy, w. 14-15 - Hen 1, 9) czy Apokalipsa
Eliasza (1 Kor 2, 9; Ef 5, 14). W innych pismach spotyka si¢ cytaty

z nieznanych utwordw, wprowadzane tak jak poprzednie formutami
poprzedzajacymi cytaty ze Starego Testamentu (Lk 11, 49; Jan 7, 38; Jk 4,
5-6). Wskazuje to, ze autorzy ksiag Nowego Testamentu nic jeszcze nie
wiedzieli o formalnym ustaleniu obowiazujacych ram starotestamentowego
kanonu.

Wedtug Jozefa Flawiusza, ktory pisat okoto 100 r. n.e. (Przeeiw
Apionowi, 1, 8), liczba ksiag biblijnych byta ograniczona do dwudziestu
dwodch. Wsrdd nich, jak pisal, byto pig¢ ksiag Mojzeszowych, zawierajacych
prawa i tradycje, trzynascie ksiag zawieralo opisy wydarzen i byto dzietem
prorokéw. Nalezato do nich niewatpliwie osiem ksiag prorockich Biblii
Hebrajskiej (Jozuego, Sedziow, Samuela, Krolow, Izajasza, Jeremiasza,
Ezechiela 1 Dwunastu) oraz ksiggi: Rut, Estery, Daniela, Ezdrasza (z
Nehemiaszem) i Kronik. "Cztery za$ ostatnie ksiggi zawieraja -jak pisat
- hymny do Boga 1 maksymy Zyciowe na uzytek ludzi". Wydaje si¢ wigc,
ze do tej grupy zaliczat on Psalmy, Lamentacje, Ksigge Przystow 1 Ksigge
Hioba. Nie zaliczat natomiast do ksiag swigtych Koheleta 1 Piesni nad
Pie$niami. Jednocze$nie jednak relacja Jozefa Flawiusza pozwala stwierdzi¢,
ze chociaz granice kanonu nie byly jeszcze ostatecznie ustalone, to istniato
woweczas przekonanie o réznicy migdzy ksiggami kanonicznymi a innymi
dzietami literackimi. Swiadczy to o tym, ze istniata juz koncepcja kanonu,
cho¢ jego ramy byly jeszcze ptynne. Potwierdzeniem tego moze by¢
rowniez zbior ksiag biblijnych gminy z Qumran, ktorej dziatalnos¢
obejmowata okres od okoto 150 r. p.n.e. do 68 r. n.e.

Sprawy kanonu Starego Testamentu byly jednym z gtéwnych punktow
rozwazanych na zgromadzeniu - synodzie rabindw w Jawne (znanej tez
pod grecka nazwa Jamnia) okoto 90-100 r. n.e. Wigkszo$¢ uczestnikow
tego zgromadzenia zadecydowala wowczas, ze dwie ksiggi: Piesh nad
Piesniami 1 Kohelet, "kalaja r¢ce", czyli w ten sposob uznano je za Swigte
1 wlaczono do kanonu. Przedtem bowiem czgsto odmawiano tym ksiggom
swigtego charakteru. Decyzja synodu nie usuneta jednak wszystkich
watpliwosci 1 spotykata si¢ z oporem, gdyz jeszcze rabbi Akiba okoto 135
r. bronit kanonicznosci Piesni nad Piesniami, twierdzac, ze "caly Swiat nie
jest wart tego dnia, w ktorym dano Izraelowi Pie$n nad Piesniami"
(Miszna, Jadajim, III, 5). Mimo to jeszcze okoto 150 r. rabbi Jose
twierdzit: "Kohelet nie kala rak, a co do Piesni nad Pie$niami zdania sa
podzielone" (Miszna, Edu##ot, V, 3).
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Uznanie kanonicznos$ci ksiggi opierano w judaizmie na pewnych kryteriach
pozwalajacych wyodrebnié ja sposrdd innych dziet literackich. Kryteriami
takimi byly: starozytno$¢ ksiggi 1 jej natchnienie, wynikajace z boskiego
objawienia, nie za$, jak nieraz utrzymywano, jej zgodno$¢ z Tora.
Wyjasniatoby to, dlaczego tak ortodoksyjna ksigga jak Madros¢ Syracha
nie znalazta si¢ w kanonie, a inne ksiggi, cho¢ tez po6zne, lecz powohzjace
si¢ na powstanie w czasach wczesniejszych (np. w epoce patriarchow lub
sedzidow, za Salomona czy w okresie perskim), w nim si¢ znajduja. Trzeba
jednak zaznaczy¢, ze rabini nie podejmowali inicjatywy wprowadzenia do



kanonu tej czy innej ksiggi, lecz tylko zatwierdzali powszechne przekonanie
0 jej $wigtosci, a wiec 1 kanonicznoSci.

Kanon aleksandryjski

kregach judaizmu hellenistycznego w Aleksandrii kanon Starego

Testamentu uksztattowat si¢ nieco inaczej niz wsrdd jego wyznaw-
cow w Palestynie. Wérod Zydow egipskich rowniez uznawano normatywne
#znaczenie ksiag Tory, ktora nie tylko stawiano na pierwszym miejscu, ale
jako pierwsza przettumaczono na jgzyk grecki. Znano takze pozostale
ksiggi Starego Testamentu 1 jako §wigte pisma odczytywano je w synagogach.
Srodowisko egipskiego judaizmu nie znato tak $cistego rozgraniczenia
tych ksiag od innych utworéw religijnych. Zydzi egipscy wiaczali do
swego zbioru ksiag kanonicznych takze inne dzieta, ktére uznawali za
budujace 1 pozyteczne. W ten sposob ich zbidr zawierat o siedem ksiag
wigcej niz kanon palestynski. Sa to te ksiggi, ktore protestanci nazywaja
apokryfami, a ktoére takze nazywa si¢ deuterokanonicznymi. Byta to
zarazem istotna cecha rozniaca kanon aleksandryjski od palestynskiego.
Inna rdznica polegata na tym, ze w judaizmie aleksandryjskim nie bylo
Scistego rozgraniczenia pomigdzy ksiggami drugiej i trzeciej czgsci Bibl[
Hebrajskiej, czyli Prorokami i Pismami. Dlatego w greckiej wersji Starego
Testamentu nie ma podziatu na trzy czg$ci. Wprawdzie i w tej wersji na
czele znajduje si¢ Prawo, czyli Pigcioksiag, ktéremu przypisywano najwyzsze
znaczenie, ale wszystkie pozostate ksiggi sklasyfikowano wedtug ich tresci.
Najpierw wigc zebrano ksiggi o tresci historycznej, nalezace 1 do Prorokow,
1 do Pism. W ten sposob Ksigga Rut znalazta si¢ po Ksigdze Se¢dziéw. Po
Ksiggach Krolow dodano ksiggi: Kronik, Ezdrasza, Nehemiasza i Estery.



Daniela wiaczono do Prorokéw, po Jeremiaszu, a Madro$¢ Salomona

1 Madro$¢ Syracha umieszczono w sasiedztwie Ksiggi Hioba 1 Ksiggi
Przystow. Tylko Ksiggi Machabejskie zostaty umieszczone na koncu

1 stanowily rodzaj dodatku. Totez w Septuagincie spotyka si¢ z r6znymi
wariantami w szczegdtach nastgpujacy porzadek: Pigcioksiag, Jozue,
Sedziowie, Rut, cztery Krolewskie (Samuela 1 Krélow), dwie Paralipo-
menon (Kronik), Ezdrasz I (apokryf) i II (Ezdrasz i Nehemiasz),
Tobiasz, Judyta, Ester (z dodatkami), Hiob, Psalmy, Przystowia,
Eklezjastes (Kohelet), Piesn nad Piesniami, Madros¢ Salomona, Mad-
ros¢ Syracha, Dwunastu, Izajasz, Jeremiasz, Baruch, Lamentacje, List
Jeremiasza, Ezechiel, Daniel (z dodatkami), pierwsza i druga Machabej-
skie.

Kanon chrze$cijanski

osciol chrzescijanski przyjat kanon Starego Testamentu w formie,

wjakiej zostal ustalony wjudaizmie. Zaakceptowal po prostu wyniki
pracy uczonych zydowskich jako przedstawicieli ludu, ktéremu "powie-
rzono Stowo Boze" (Rz 3, 2). Chrze$cijanstwo przyjmujac kanonjudaizmu,
traktowato ksiggi Starego Testamentu jako swiadectwo potwierdzajace
prawdziwos$¢ wlasnego objawienia i postannictwa jego zalozyciela Jezusa
z Nazaretu. Byly tylko pewne proby podania w watpliwo$¢ stanowiska
judaizmu wobec Ksiggi Estery. Meliton z Sardes w II wieku, a pdzZniej
Grzegorz z Nazjanzu w IV wieku wykluczali ja przejsciowo z kanonu,
natomiast Atanazy (295-373), biskup Aleksandrii, zaliczyt ja, obok ksiag
Tobiasza 1 Judyty, do pism pozytecznych do czytania, tj. takich, ktorych
zaden z ojcoOw Kosciota nie komentowat. Watpliwosci te jednak nie miaty
praktycznego znaczenia. Z dwu kanondéw Starego Testamentu istniejacych
w judaizmie: palestynskiego, ktory opierat si¢ na oficjalnym uznaniu
urzedowych zwierzchnikéw narodu zydowskiego, 1 aleksandryjskiego,
ktory miat tg przewagg, Ze byt tatwiej dostgpny (mozna go bylo czytac
w jezyku greckim, ktory byl jezykiem nauczania nowej religii) - chrzes-
cijanstwo wybrato ten ostatni. Dzigki Septuagincie starotestamentowe
ksiggi kanonu aleksandryjskiego byty dostepne dla wszystkich chrzescijan
moéwiacych po grecku. Ponadto nieznajomos¢ oryginalnego jezyka Starego
Testamentu sktaniata (szczegdlnie w Kosciele wschodnim) do postugiwania
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si¢ jego greckim przektadem, co wigzalo si¢ z przyjeciem kanonu diaspory
aleksandryjskiej. Byly jednak juz w czasach starozytnych proby ograni-
czenia kanonu do ksiag zawartych w Biblii Hebrajskiej. Stanowisko

takie reprezentowat gtownie Hieronim (347-420), najwigkszy biblista
starozytnosci chrzescijanskiej. Pozostalo ono jednak bez echa, gdyz
powszechnie przyjgto w Kosciele pierwotnym kanon aleksandryjski,
mimo licznych watpliwosci 1 dyskusji co do kanonicznosci siedmiu
dodatkowych ksiag znajdujacych si¢ w Septuagincie. Totez i sam
Hieronim wlaczyt te ksiggi do swego tacinskiego przektadu Biblii.



Zreszta juz wezesniej cytowali je, jak 1 inne ksiggi biblijne, tacy ojcowie
Kosciota jak Ireneusz, Tertulian czy Klemens z Aleksandrii. Pod
wplywem Augustyna, dla ktorego Biblia byta bardziej ksigga pouczajaca
niz instrumentem dowodzenia stusznosci koscielnych dogmatéw, wypo-
wiedziano si¢ na synodach w Hipponie (393) i Kartaginie (397 1 419) za
kanoniczno$cia wszystkich ksiag znajdujacych si¢ w Septuagincie.
Ostatecznie sprawg tg rozstrzygnigto dopiero w 1546 r. na soborze
trydenckim. Uznajac kanoniczno$¢ ksiag zawartych w Wulgacie, sobor
ten potwierdzit stanowisko Ko$ciota zachodniego i usankcjonowat
kanon aleksandryjski, ktéry obowiazuje jako artykut wiary w Kosciele
rzymskokatolickim. Decyzje tego soboru zostaty pdzniej potwierdzone
na pierwszym (1870) i drugim (1965) soborze watykanskim. Podobne
stanowisko zajat tez grecki Koscidt prawostawny, ktory na synodzie

w Jerozolimie w 1672 r. uznat za kanoniczne ksiggi: Tobiasza 1 Judyty,
Madro$¢ Salomona i Madro$¢ Syracha.

Reformatorzy religijni XVI wieku opowiedzieli si¢ za kanonem
palestynskim. M. Luter nie odrzucil jednak dodatkowych ksiag kanonu
aleksandryjskiego, ale dotaczyl je w swoim przektadzie Biblii jako ksiggi
nie majace wprawdzie takiej wartosci jak Pismo Swigte, ale pozyteczne do
czytania. To stanowisko w sprawie tych ksiag, zwanych odtad apokryfami,
przyjal tez Kos$ciot anglikanski oraz inne ko$cioty protestanckie. Totez do
XIX wieku takze te ksiggi znajdowaty si¢ jako dodatek w protestanckich
przektadach Bibl[]. Potem zaczgto je pomijac, do czego przyczynito si¢
Brytyjskie 1 Zagraniczne Towarzystwo Biblijne, ktore przyjelo jako zasadg
wydawanie Biblii bez apokryféw. Dopiero niedawno pod wptywem ruchu
ekumenicznego zaczynaja si¢ pojawia¢ nowe "ekumeniczne" przektady
Biblii, zawierajace takze apokryfy. Dodaje si¢ je zwykle po ksiggach
Starego Testamentu, znajdujacych si¢ tylko w Biblii Hebrajskiej. Stanowi
to wigc pewien zwrot w stron¢ kanonu aleksandryjskiego.

Tak wigc kanon Starego Testamentu, ksztattowany przez wiele wiekdéw
w judaizmie i przejgty przez chrzescijanstwo, rowniez tutaj wywolywat
wielowiekowe dyskus;je.

Historia kanonu Starego Testamentu wskazuje, ze jego formowanie
byto procesem dtugim i ztozonym. Przemawia ona zarazem przeciw
wszelkim schematycznym i1 upraszczajacym teoriom na temat jego powstania.
Podobnie jak ro$lina z matej sadzonki niepostrzezenie przeksztatca sig
w drzewo, ktorego nie mozna juz przesadzi¢, tak 1 kanon dzigki pracy
wielu ludzi ksztattowat si¢ powoli, az niepostrzezenie stat si¢ zbiorem
zamknigtym. Z uplywem czasu coraz trudniej byto wlacza¢ nowe dzieta do
ustalonego zbioru, az stato si¢ to zupelnie niemozliwe. R6zne za$ zbiory
zaczynaly swe zycie w roznych czasach i przechodzily przez kol,jne etapy,
a etap koncowy takze osiagaty w roznych okresach. Dzieje kanonu sa
zarazem wynikiem dlugiego 1 ztozonego procesu literackiego, w ktoérym
uwidacznia si¢ wktad wielu $wiattych ludzi, dzigki ktérym wspaniate
pomniki ludzkiej mysli przetrwaty do naszych czasow. Ich starania
bowiem sprawily, ze ta ztozona z wielu utwordéw ksigga, bedaca czastka
obszernej literatury hebrajskiej, stala sigjednym z najcenniejszych zabytkéw
piSmiennictwa.

Zamiast zakonczenia.



Jedyna ksigga swigta?

iblia nie jest jedyna ksigga §wigta, gdyz takze inne religie maja swoje

swigte ksiegi. Kazda bowiem religia tworzy wtasna, odrebna doktryne.
U podstaw tej doktryny lezy mit, bedacy proba ujgcia przezycia religijnego
1 wyjasnienia czynnosci kultowych. Stopniowo tworza si¢ w religiach
tradycje mitologiczne, poczatkowo luzne i przypadkowe, w miarg rozwoju
religii ujete w pewien mniej lub bardziej jednolity system. Zamiast tradycji
przekazywanych ustnie z pokolenia na pokolenie zaczynaja si¢ pojawiac
zbiory tradycji pisanych 1 one stanowia pierwsze teksty swigte. Te wiasnie
teksty zawierajace dtugo przekazywane tradycje sktadaja si¢ z kolei na
ksiggi swigte.

Nie wszystkie religie zdotaty wytworzy¢ takie ksiggi. Wjednych tendencje
do systematyzacji zatrzymaty si¢ na stworzeniu cykléw mitow, skupionych
wokol pewnych bostw, bedacych centralnymi postaciami w ich panteonach.
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Ale juz w tych wczesnych tekstach spotyka si¢ wypowiedzi, ktore maja
potem swe odpowiedniki w innych pdzniejszych religiach. Np. w tekstach
akadyjskich z VI w. p.n.e. spotyka si¢ zalecenie: "Jesli kto$ czyni ci zlo, ty
odpta¢ mu dobrym", a kananejski poeta z drugiego tysiaclecia p.n.e. pisat
w poemacie o Baalu:

Usuncie wojng z ziemi.
Powstrzymajcie porywczo$¢.
Niech sig rozleje pokdj na ziemi,
a mito$¢ na wszystkich polach.

Inne religie posungty dalej ten proces, wprowadzajac w tekstach pewna
standaryzacj¢ 1 kodyfikacj¢. Stopniowo wytworzyty si¢ w nich wlasne
ksiggi $wigte. Dlatego czgsto w religioznawstwie nazywa sig je "religiami
ksiag". Zalicza si¢ do nich buddyzm, bahaizm, chrzes$cijanstwo, dzinizm,
hinduizm, sikhizm, islam, judaizm, konfucjanizm, sintoizm, manicheizm,
mandeizm, parsizm, taoizm, zaratusztrianizm. Kazda bowiem z tych
religii miata lub ma swoje $wigte ksiggi, ktdre ich wyznawcy uwazajq za
zrédto wiary 1 moralnosci.

Ma swoje §wiete ksiggi buddyzm. Obejmuja one kanon ksiag §wig-
tych 1 kanonicznych, spisany w jezyku pali 1 zwany tipitaka, czyli
"trojkosz". Sama juz nazwa wskazuje, ze kanon buddyjski sktada sig
z trzech czgsci r6ézniacych sig znacznie pod wzgledem tresci 1 czasu
powstania. Sa to ksiggi: Winajapitaka ("Kosz dyscypliny" lub "Kosz
regut zakonnych"), zawierajaca reguty 1 przepisy dla mnichow, Sut-
tapitaka ("Kosz nauk"), obejmujaca pouczenia, wyktady i kazania
przypisywane Buddzie, oraz Abhidhammapitaka ("Kosz dogmatyki"),
zawierajaca rozwazania filozoficzno-teologiczne. Kanon ten reprezen-
tuje tradycj¢ szkoty therawadinow, nazwanych tak od terminu therawa-
da (nauka starszych). Zostal spisany dopiero w sze$¢ wiekoOw po $mierci
Buddy na Cejlonie, gdzie tez si¢ zachowat w catosci. Kazda z licznych
grup czy odlamoéw buddyzmu miata swoj wlasny kanon, swa wlasna
wersje "pisma §wigtego". Obok niego istniato wiele komentarzy oraz



obfita literatura parakanoniczna. W komentarzach spotyka sig takie

np. wypowiedzi przypisywane Buddzie: "Jak matka nawet za ceng zycia
ochrania swego jedynego syna, tak ty pielggnuj mito$¢ bez miary ku
wszelkim istotom. Pielegnuj w sercu mitos¢ do catego $wiata - w go-
rze, na dole, dookota, mito$¢ niewygasta, szczera i czulg". "Jesli ktos
ci¢ przeklina, sthum wszelkie uczucie 1 silnie postanéw: <<Niech moj



umyst sig¢ nie burzy, niech gniewne stowo nie wymyka si¢ z mych
ust, pozostang grzeczny 1 przyjazny, z mitoscia i bez urazy>>. Jesli
napadaja na ciebie pigsciami, kamieniami, kijami, stowami, musisz
zawsze powsciagaé swe uczucia 1 zachowac¢ mitos$¢ bez urazy".

Swieta ksigga hinduizmu jest Weda, stanowiaca whaciwie zbior
dziet o roznej tresci, ktore powstawaty w ciagu tysiaca lat, od okoto
1500 do 500 r. p.n.e. Najstarsza warstwg tradycji hinduizmu stanowia
mantry, tj. teksty zwiazane ze sktadaniem ofar, zebrane w czterech
zbiorach, zwanych sanhitami. Zbiorami tymi sa: Rygwe#a, czyli "Wiedza
hymnow", Samaweda - "Wiedza $piewow", Jadzurweda - "Wiedza
modlitw", Atharwaweda - "Wiedza zakle¢". Do kazdego z tych
zbiorow naleza dodane p6zniej brahmany wraz z aranjakami 1 upa-
niszadami, bgdace traktatami egzegetycznymi o obrzedach i naukach
hinduizmu, a zarazem traktatami filozoficznymi. Wielkim autorytetem
ciesza si¢ w hinduizmie Purany, ksiggi o powstaniu $wiata i dziejach
bogow. Ponadto do ksiag hinduizmu naleza: Mahabharuta - wielki
epos ztozony z wielu podan i legend, Ramajana - poemat o dziejach
Ramy 1 o ksigciu Manu, mowiacy o stworzeniu $wiata, wedrowce
dusz, porzadku spotecznym i podajacy zasady moralne i przepisy
prawne. Oto niektore wypowiedzi: "Pan jest nieSmiertelny, istniejacy,
madry 1 wiedzacy, wszechobecny. Jest straznikiem tego $wiata. On
nieustannie rzadzi §wiatem". "Jesli zgrzeszyliSmy przeciw cztowiekowi,
ktéry nas mituje, zawiniliSmy przeciw bratu, przyjacielowi lub to-
warzyszowi, sasiadowi lub obcemu, o Waruno, zgtadz nasze prze-
winienia ! "

Swoja swigta ksiege ma tez islam. Jest nig Koran, zawierajacy nauke
proroka Muhammada (Mahometa). Poczatkowo pierwsi wyznawcy
1 towarzysze proroka przechowywali jego nauke w pamigci 1 przekazywali
ustnie lub spisywali pewne jej fragmenty. Jednak w czasach nastgpcy
Mahometa kalifa Abu Bakra przystapiono do spisywania i redagowania
Koranu. Ostateczna jego redakcja powstata za trzeciego kalifa Osmana
(644-656), a przygotowano ja pod kierownictwem Zajda ibn Sabita,
bytego sekretarza proroka. Ustalony wtedy tekst uznano za obowiazujacy.
Koran zawiera przepisy dogmatyczne, kultowe 1 rytualne, a takze przepisy
prawa cywilnego i karnego oraz nakazy moralne. Sktada si¢ ze stu
czternastu sur, czyli rozdzialow dzielacych sig na wersety zwane aja. Sury,
poza pierwsza, najkrotsza, utozone sa wedtug ich dtugosci, poczynajac od
najdluzszej. Dzieli si¢ je na mekkanskie, dotyczace glownie dogmatow,
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pisane wzniostym stylem petnym poroéwnan, oraz medynenskie, zawierajace
postanowienia prawne i wskazowki dotyczace organizacji spotecznosci
muzutmanskiej; przypominaja one bardziej wypowiedzi polityka niz
proroka. Koran uwaza si¢ za arcydzielo jgzyka i literatury arabskie;.

W ksiggach swigtych innych religii, tak jak w Biblii, znalazta swgj
wyraz nie tylko ludzka mysl, ale takze odbicie warunkow zwyklej,
cztowieczej egzystencji. Wszystkie te ksiegi, tak jak Stary Testament,
zostaly napisane przez ludzi. Sa dzietem adresowanym do cztowieka
1 dla niego przeznaczone.
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Wykaz uzywanych skrotow

KSIEGI BIBLIJNE
Stary Testament

Rdz - Ksigga Rodzaju (Genesis)
Wj " Wyjscia (Exodus)

Kpt " Kaptanska (Leviticus)

Lb , Liczb (Numeri)

Pp " Powtdérzonego Prawa (Deuteronomium)
Joz " Jozuego

Sdz , Sedziow

ISm - Pierwsza Ksigga Samuela
2Sm - Druga Ksigga Samuela
IKrl - Pierwsza Ksigga Krolewska
2Krl - Druga Ksigga Krolewska

Iz - Ksigga Izajasza

Jer " Jeremiasza

Ez " Ezechiela

Oz " Ozeasza

J1. " Joela

Am " Amosa

Abd " Abdiasza (Obadiasza)
Jon " Jonasza

Mi " Micheasza
Nah " Nahuma
Hab " Habakuka

Sof " Sofoniasza

Ag " Aggeusza

Zch " Zachariasza

M1 " Malachiasza

Ps " Psalmow (Psalm)

Hb , Hioba

Prz " Przystow (lub Przypowiesci)
Rt Rut

Pnp - Pies$n nad Piesniami
Ekl - Ksigga Eklezjastesa (lub Koheleta)
Lam " Lamentacji (lub Treny)

330

Est
Dn
Ezd
Neh

1 Krn
2 Krn



- " Estery

- " Daniela

- " Ezdrasza

- " Nehemiasza

- Pierwsza Ksigga Kronik (Paralipomenon)
- Druga Ksigga Kronik (Paralipomenon)

Ksiggi deuterokanoniczne

Bar
Tob
Jdt
Mdr
Syr

1 Mch
2 Mch

- Ksigga Barucha

- " Tobiasza

- " Judyty

- " Madrosei

- Eklezjastyka (lub Madro$¢ Syracha)
- Pierwsza Ksigga Machabejska

- Druga Ksigga Machabejska

Nowy Testament

Mt
Mk
Lk

Rz

1 Kor
2 Kor
Ef

2 Tes
1 Tym
2 Tym
Hbr
Jk

Ap

- Ewangelia wedtug Mateusza
, , Marka
, " Lukasza
, " Jana
- List Pawta Apostota do Rzymian
- Pierwszy List Pawta Apostota do Koryntian
- Drugi List Pawta Apostota do Koryntian
- List Pawla Apostota do Efezjan
- Drugi List Pawta Apostota do Tesaloniczan
- Pierwszy List Pawta Apostota do Tymoteusza



- Drugi List Pawta Apostota do Tymoteusza
- List do Hebrajczykow

- List Apostota Jakuba

- Apokalipsa (Objawienie) Jana

Pseudoepigrafy (Apokryfy)

4 Ezd - Czwarta Ksigga Ezdrasza
Hen - Ksigga Henocha

Inne

PSST

- Pismo Swigte Starego Testamentu, pod redakcja ks. S. Lacha.
Wstep - przektad z oryginatu - komentarz, XII toméw, Poznan

1961. Komentarz do Starego Testamentu wydawany pod patronatem
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego do dzi$ nie zakonczony.



ks. Waldemar Chrostowski

Pos#owie do III wydania

siazka profesora Witolda Tylocha, wybitnego biblisty i1 orientalisty,

to zwigzta synteza rezultatéw badan z zakresu historycznej i literackiej
krytyki Starego Testamentu. Rozwijana od drugiej polowy XIX stulecia,
krytyka biblijna przyblizyla ztozona genezg poszczegdlnych ksiag biblijnych,
rozjasnita okolicznosci i uwarunkowania, w jakich doszto do ich powstania,
oraz zaprezentowala hipotetyczne etapy ksztaltowania sig pism, ktore
uzyskaty rangg 1 status kanonicznych dla wyznawcow judaizmu 1 chrze$cijan.
Przejrzysty jezyk 1 podrgcznikowy styl ksiazki sa rezultatem dtugiej
praktyki wyktadowcy. Dwa wczesniejsze wydania, z lat 1981 1 1985,
zostaly dawno wyczerpane. Tymczasem zainteresowanie Biblig nie stabnie
1 poruszane w ksiazce zagadnienia pozyskaja na pewno nowych czytelnikow.
Jednakze wydana po raz trzeci ksiazka potrzebuje kilku dopowiedzen. Jej
zawarto$¢ odzwierciedla stan badan sprzed kilkunastu lat. Nie bez
znaczenia jest rowniez to, ze historyczna krytyka Biblii zajmuje sig autor,
ktory zaliczat siebie do badaczy laickich.

Majac na wzgledzie najnowsze trendy i tendencje w biblistyce
starotestamentowej, trzeba najpierw powiedziec, ze utrwalito si¢ na dobre
przekonanie, ze Biblia Hebrajska i chrzescijanski Stary Testament maja za
soba dhugi 1 skomplikowany rozwoj. Nadal ponawiane sa wigc obydwa
pytania, na ktorych skupia sig tre$¢ ksiazki: jak ksztattowaty si¢ poszczego6lne
ksiggi biblijne oraz jak doszlo do powstania zbioru sktadajacego sig¢ na
Stary Testament. Szczeg6lowe rezultaty ostatnich studidéw w dziedzinie
krytyki biblijnej nie r6znig si¢ od tego, co przedstawit W. Tyloch.
Wprawdzie wciaz trwaja zywe spory co do pre¢yzyjnego datowania
ostatecznej redakcji wigkszosci ksiag biblijnych, lecz na razie nie widac ich
zakonczenia. Prawdopodobnie definitywne rozstrzygnigcia zawsze pozostana
w sferze hipotez oraz mniej czy bardziej udokumentowanych przypuszczen.
Trwaja dyskusje majace za przedmiot zrodta zrodet Pigeioksiggu i pewnych
czegsci pozostatych zbioréw Biblii Hebrajskiej. Krytycy ze zmiennym
szczg$ciem wskazuja na starsze tradycje 1 opowiesci oraz wysuwaja
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przypuszczenia co do rozmaitych dokumentow pisanych, wykorzystanych
w kanonicznych ksiggach biblijnych.

Wigksza zgodnos¢ istnieje w zapatrywaniach odno$nie do czasu
definitywnego uksztattowania si¢ gtownych zbiorow tworzacych Biblig
Hebrajska - Tory, Prorokéw i1 Pism. Wiadomo, Ze ich pojawienie si¢
nastapito w drugiej potowie I tysiaclecia przed Chr., czyli po powrocie
Zydoéw z wygnania babilonskiego (lata 587-539), w toku odbudowy
zycia religijnego 1 narodowego w okresie perskim (lata 539-332). W okresie
greckim (lata 332-63 przed Chr.) Torg i Prorokdéw poszerzono o zbior
Pism. Kiedy pod koniec III w. i w II w. przed Chr. zydowscy ttumacze



dokonywali w Aleksandrii przektadu Biblii Hebrajskiej na jezyk grecki
(tzw. Septuaginta), mieli do dyspozycji wszystkie ksiggi traktowane jako
swigte przez judaizm, a nastgpnie przez chrzescijanstwo. Nadal nie byto
jednak Scisle ustalonego kanonu, skoro aleksandryjskie autorytety nie
widzialy nic niewtasciwego w tym, by obok przektadéw z hebrajskiego
umiesci¢ kilka pism napisanych po grecku i odzwierciedlajacych wiare
judaizmu hellenistycznego. Swiadczy to, ze w obrebie wielopostaciowego
judaizmu tamtych czaséw byt on traktowany na rowni z judaizmem
palestynskim. Chociaz ostateczne ustalenie przez rabindéw zawartosci
kanonu Bibl[] Hebrajskiej dokonato si¢ pod koniec I w. po Chr. na
synodzie w Jawne, to ksiggi $wigte nie tylko na dtugo przedtem istniaty,
lecz uzyskaty wérdéd Zydow status normatywnych dla wiary i postepowania.
Byly publicznie czytane, rozwazane i komentowane, co wydatnie przyczynito
si¢ do powstania 1 okrzepnigcia instytucji synagogi oraz narodzin zjawiska
targumizmu i przebogatej literatury targumicznej, czyli ttumaczenia ksiag
hebrajskich na jgzyk aramejski, ktérym na przelomie epoki przedchrzes-
cijanskiej i chrzedcijanskiej postugiwano si¢ na znacznych obszarach
Bliskiego Wschodu, w tym takze w Palestynie.

Jednak dazac do odtworzenia procesu powstawania poszczego6lnych
ksiag Starego Testamentu krytycy biblijni coraz wyrazniej dostrzegaja
ograniczenia i trudnosci, a nawet pewna niewtasciwos$¢ swoich zabiegow.
Biblijne ksiggi nie maja autorOw w tym znaczeniu, w jakim pojecie
autorstwa wykreowala postgutenbergowska nowozytnos¢. Jedynie w No-
wym Testamencie znalazlo si¢ kilka pism, o ktorych na pewno wiemy, ze
wyszty spod piora Apostota Pawta. Nawet proces ksztattowania sig
kanonicznych Ewangelii byl na tyle ztoZony, Ze nie mozna po prostu
przypisac ich okreslonemu Apostotowi lub Ewangeli$cie. Znaczna wigkszo$¢
ksiag Starego Testamentu ma za sobg skomplikowane dzieje. Ich powstanie



zawdzigczamy niezliczonym i nie znanym z imienia ludziom, ktorzy
stanowili tworcze ogniwa posrednie miedzy postacia wskazang czasami
w tytule a etapem ostatecznego opracowania na pi§mie w formie przyjetej
jako kanoniczna. W gruncie rzeczy Stary Testament jest dzielem
anonimowym. Ta anonimowos¢ to skutek swiadomych zabiegéw majacych
na celu odwrécenie uwagi od tego czy innego autora na rzecz polegania na
autorytecie wspolnoty, w ramach ktorej nauczanie i rozstrzygnigcia
religijno-etyczne byly zapamigtywane, przekazywane, adaptowane do
nowych okolicznos$ci, aktualizowane i poddawane nieustannej reinterpretacji.
Dzigki temu tradycyjne orgdzie moglo na nowo naswietla¢ oraz rozwiazywac
problemy i wyzwania, wobec ktorych stawala zbiorowo$¢ postrzegajaca
siebie jako nar6d Bozego wybrania. Fundamentem tego procesu byto
przeswiadczenie, ze utrwalane na pi$mie i pieczotowicie przechowywane
tresci stanowia zywe Stowo Boze, adresowane z moca nie tylko do ojcow
1 przodkéw, lecz do kazdego kolejnego pokolenia wyznawcow. Skoro
anonimowos$¢ nalezy niejako do natury Biblii Hebrajskiej, to wraz
z wysitkiem rozpoznawania wktadu tych albo innych autor6w musza 1$¢
w parze zmudne badania tradycji, w wigkszosci przedliterackich 1 majacych
rozmaite korzenie, ktore bardzo trudno powiazac ze $cisle okreslona
epoka 1 data. RoOwniez te tradycje miaty wyrazny kontekst i zabarwienie
religijne. Jako takie krazyly i byly przekazywane w starozytnym Izraelu.
W aktualnych badaniach nad Biblia coraz wigcej miejsca zajmuje wigc nie
tylko szczegdtowa analiza ksiag i1 ich Zrédel, lecz refleksja nad ich ttem
religijnym oraz religijno-etycznym przestaniem.

Dziewigtnastowieczna krytyka biblijna i jej zwolennicy w naszym
stuleciu uznawali za wielkie osiagnigcie to, iz udato si¢ im skutecznie
podwazy¢ odwieczne przekonanie o Mojzeszowym autorstwie Pigcioksiggu.
Przekonanie to jest zwiazane z samym sednem wiary judaizmu, czyli
przeswiadczeniem o istnieniu, opatrznosci i objawieniu si¢ Boga. Judaizm
zna pojecie "Tora min-haSzamayim", "Tora z Niebios", akcentujac w ten
sposob Boskie pochodzenie zawartosci Pigcioksiggu i pozostatych zbiorow.
Ta wiara zostata podjgta przez chrzescijanstwo. Narodziny historycznej
krytyki biblijnej nastapily w kontekscie redukowania Tory i catego
Starego Testamentu wylacznie do literatury. Bywato, ze Biblig traktowano
jako zbiér dawnych opowiesci 1 narracji folklorystycznych, ktorych
zebrania dokonali starozytni kompilatorzy. Pod wplywem archeologii i jej
pokazowych sukcesow nasility si¢ tendencje do zestawiania i porOwnywania
zawartoS$ci Biblii z tworzywem pozabiblijnym. Uporczywie podkreslano
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nie tyle rdznice, ile wzajemne podobienstwa, minimalizujac specyflke

1 wyjatkowos$¢ Starego Testamentu albo nawet otwarcie im zaprzeczajac.
Szczytem takiego nastawienia byty poglady, ktére w 1902 r. wylozyt F.
Delitzsch w ksiazce Bibel und Babel, stawiajac tezg o wyzszos$ci kultu

1 mitu babilonskiego nad religia ST. Jeszcze do niedawna z upodobaniem
odgrzewali te watki marksistowscy krytycy religii. Przedluzenie takiego
spojrzenia stanowil ewolucyjny model rozwoju religii, wedle ktérego
rozwijataby sig¢ ona od form "prostych" do coraz "wyzszych". Na koncu
tego domniemanego procesu umieszczano etyczny monoteizm starotes-



tamentowych prorokow.

Eksponujac ludzkie wymiary Bibl[ 1, negowano lub przemilczano jej
warto$¢ jako Stowa Bozego. W rezultacie ignorowano fakt, ze ksiggi
biblijne znalazly si¢ 1 pozostaja w centrum zydowskiej 1 chrzescijanskiej
wiary 1 kultury nie dlatego, iz odznaczajq si¢ wyjatkowymi walorami
literackimi (chociaz je maja), lecz z tego powodu, zZe byly traktowane
1 przekazywane jako zapis Objawienia Bozego. Cala warto$¢ Starego
Testamentu wynika przede wszystkim z tego, ze utrwalajac religijne
doswiadczenia Izraelitdéw stanowi absolutnie wyjatkowe $wiadectwo
monoteizmu, jaki rewolucyjnie, a nie ewolucyjnie, wytonit si¢ 1 okrzept

w politeistycznym $wiecie, stawiajac swoim wyznawcom wysokie wymagania
etyczne 1 podtrzymujac w nich swiadomo$¢ wybrania przez Boga. Ta
niewatpliwa odrgbno$¢ starozytnego Izraela wymaga wytlumaczenia.
Historyczna krytyka biblijna musi w tym miejscu uzna¢ wlasna bezradnos¢.
Wielko$¢ starotestamentowej literatury wyznaczana jest nie wyltacznie
standardami literackimi. Biblia jest literatura, wybitnym pomnikiem
bogatej 1 unikatowej spuscizny duchowej starozytnego Izraela. Jednak jej
oddziatywanie na ludzkie zycie, kulture 1 literatur¢ dokonywato sig nie
dlatego, ze upatrywano w niej wspanialq literaturg, lecz dlatego, iz
przyjmowano ja i rozwazano jako Stowo Boze. Juz dawno stusznie zwrocit
uwage T. S. Eliot ostrzegajac, ze redukowanie Biblii wytacznie do

literatury oznacza prawdopodobnie zmierzch jej literackiego oddzialywania

(Selected Prose. Religion and Literature, Penguin 1873, s. 33-34).

Czytajac Stary Testament, a wlasciwie jego ttumaczenia na j¢zyki
nowozytne, wyobrazamy sobie, Zze mamy do czynienia z drukowanymi
odpisami jakiego$ zaginionego oryginatu, ktory nawet jesli nie zostat
napisany przez Mojzesza czy wskazanego w tytule ksiggi proroka lub
pisarza, ma jednak jakiego$ autora czy zespot kompilatorow, ktorzy
dokonali ostatecznej obrobki i redakcji tradycyjnego tworzywa, po czym



ich dzieto weszto do kanonu ksiag swigtych. Tymczasem ksiggi biblijne
wyrosty ze §wigtej Tradycji Izraela. Ich zawartos$¢ byta popularna i cieszyta
si¢ szacunkiem na dlugo, zanim doczekata si¢ utrwalenia na pi$mie. Kiedy
pojawity si¢ pierwsze zapisy, czgsto rownolegle krazyto kilka zwojow,
ktérych genezy i treSci nie sposob ustalic. Wszystkie cieszyly sig autorytetem,
bo wyrastaly z tej samej pojemnej Tradycji Izraela. Trudno powiedzie¢,
dlaczego z biegiem czasu jedne uznano za kononiczne i wiaczono do Biblii
Hebrajskiej, podczas gdy inne zaginety. Nie ulega watpliwosci, ze kierunek
1 charakter tych skomplikowanych proceséw byl okreslany przez taki
uzytek z tradycji 1 tekstow, jakiego dokonywat biblijny Izrael, a po nim
chrzescijanstwo. To kryteria religijne przesadzity o wybieraniu jednych
tradycji, a pomijaniu innych, o ich gromadzeniu razem 1 porzadkowaniu
w ksiegi oraz w zbiory, ktore ztozyly si¢ na kanon Pisma Swietego. W tym
wielowiekowymiprocesie braty udzial wybitne osobistosci, grupy religijne
1 wigksze zbiorowo$ci. Wszyscy mieli jedno wspolne: udato im si¢
skutecznie usuna¢ w cien wlasng tozsamos$¢, bo ich dzieta miaty pozostaé
anonimowe. Ta zamierzona anonimowos$¢ najwczesniejszych ksiag biblijnych
sprawila, Ze 1 p6zniejsze, pisane w czasie, gdy dobrze znano grecko-rzymska
koncepcjg autorstwa, rowniez pozostaty anonimowe albo byty pisane pod
pseudonimami. Najwazniejszy bowiem byl nie autor, lecz wspdlnota
wierzacych. W ten sposob anonimowos$¢ zapewniata ciagto§¢ migdzy
przesztoscia, terazniejszoscia 1 przysztoscia. Mimo to krytyka historyczna
zawsze bedzie chciala powiedzie¢ co$ wigcej. Usitujac tego dokonacé - i to
jest paradoksalne - zmaga si¢ z natura biblijnego tworzywa.

Chociaz badania autorstwa i czasu powstania poszczeg6élnych ksiag sa
interesujace 1 wazne, trzeba pamigtac, ze czytelnicy Biblii poznaja
1 przyswajaja sobie jej tekst w takiej postaci, w jakiej wszedt do kanonu.
Krytyczno-analityczne rozwazania, gdyby na nich poprzesta¢, prowadza
do megczacych skrajnos$ci. Nie unikngta ich takze hipoteza czterech
zrodet/dokumentdéw Pigcioksiggu. Stale wigc trzeba szukac¢ ztotego srodka
migdzy krytyka biblijna a interpretacjami przeznaczonymi na powszechny
uzytek, zwlaszcza ludzi wierzacych. Czytelnicy 1 komentatorzy Biblii
musza uczy¢ si¢ przyjmowania jej or¢dzia zgodnie z jego literalnym
maczeniem, przynajmniej czgsciowo mozliwym do ustalenia dzigki badaniom
krytycznym. Krytycy Biblii, szczegdlnie ci, ktérzy z pogarda odcinaja si¢
od wszelkiej ortodoksji, musza zrozumie¢, ze w nauce nie ma dogmatow.

Az do potowy biezacego stulecia studia wokot poczatkow i ksztaltowania
si¢ ksiag biblijnych zdecydowanie dominowaty nad badaniami genezy
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1 rozwoju kanonu. Takze W. Tyloch poswigcit wigcej miejsca datowaniu,
ustalaniu autorstwa i rozpoznawaniu sktadnikow poszczegolnych ksiag,
tylko ogdlnie rozwazajac proces, ktory doprowadzit do tego, ze pojedyncze
dzieta, a nastgpnie pomniejsze zbiory zebrano razem i przyjgto jako kanon
autorytatywny dla judaizmu 1 chrze$cijanstwa. W ostatnim ¢wier¢wieczu
zintensyfikowano badania objgte nazwa "krytyka kanonu" (canonical
criticism). Rozwingli je zwlaszcza J. A. Sanders 1 B. S. Childs podkreslajac,
ze zainteresowanie Biblig nie moze si¢ ogranicza¢ do mniej lub bardziej
udanych rekonstrukcji o profilu historycznym, w czym celowata dotych-



czasowa krytyka biblijna. Powinno ono takze uwzglednia¢ rozpoznawanie
1 okreslanie subtelnych uwarunkowan religijnych, ktére doprowadzity do
tego, ze starotestamentowa wspolnota wierzacych (a potem wspdlnota
NT) przyjmowata te, a nie inne tradycje 1 zapisy, wiazac z nimi status
1 przywileje kanonicznos$ci. Wprawdzie wskazywanie i opisywanie
okolicznosci historycznych oraz domniemanych autoréw i krggow
odpowiedzialnych za wylonienie si¢ ksiag pozostaja waznym zajgciem
naukowcow, lecz nie mniej istotne jest odtwarzanie mechanizmow
kanonizacji §wigtej Tradycji Izraela. Nie jest prawda, jak sugeruje
W. Tyloch, ze procesem "kompilacji" ksiag, zwtaszcza prorockich, kierowaty
jedynie pewne zasady mnemotechniczne. Zaistnienie i przetrwanie ksiag
biblijnych, ich uporzadkowanie oraz wyjatkowa rola wynikaly przede
wszystkim z okreslonych zatozef hermeneutycznych, ktorymi kierowaly
si¢ zydowskie, a pozniej chrzescijanskie wspdlnoty wierzacych. Rowniez
uporzadkowanie ksiag w zbidr Tory, Prorokow 1 Pism oraz potaczenie
tych zbiorow w catos¢ nazywang Biblig nie moze by¢ sprawa przypadku.
Nie ulega zatem watpliwosci, ze historyczna krytyka Biblii utracita swoj
dotychczasowy monopol.
W napisanej i wydanej na przelomie lat siedemdziesiatych i osiem-
dziesiatych ksiazce nie zabrakto, niestety, elementow ideologizacji. Sa
widoczne nie tylko w ostatniej czgsci, zatytulowanej "Zamiast zakonczenia.
Jedyna ksigga swigta?", lecz 1 w niektorych wywodach na temat profetyzmu
biblijnego oraz postannictwa izraelskich prorokéw. W obydwu wypadkach
W. Tyloch ostabia specyfike Starego Testamentu. Co si¢ tyczy profetyzmu,
przedstawia go pod katem podobienstw i zbiezno$ci z kulturami i religiami
pozabiblijnymi, nie probujac nalezycie poglebi¢ prawdziwej wzniostosci
jego oredzia ani wyjatkowos$ci powotania i losu prorokow Starego
Testamentu. Napisawszy, ze "prorocy przestawali by¢ zjawiskiem jedynym
w swoim rodzaju w §wiecie starozytnym" oraz ze "profetyzm izraelski



miescit si¢ w ramach profetyzmu ogdlnosemickiego, stanowiacego jego
zaplecze 1 podloze, na ktorym si¢ uksztattowat 1 z ktorego wyrastal", W.
Tyloch uznaje jednak unikatowy charakter starotestamentowego profetyz-
mu. Jeszcze bardziej powierzchowne sa uwagi z zakresu krytyki
poréwnawczej religii. Wprawdzie Biblia jako fundament judaizmu
1 chrzescijanstwa moze by¢ porownywana ze swigtymi ksiggami buddyzmu,
hinduizmu czy islamu, ale zdawkowe poréwnania daja mizerne pojgcie
0 jej naturze 1 przeznaczeniu.

Profesor Witold Tyloch zmart w 1990 roku. Z kilku spotkan, zwtaszcza
w podkrakowskich Mogilanach, gdzie odbywaty si¢ wartosciowe konferencje
naukowe poswigcone rekopisom znad Morza Martwego, odniostem
wrazenie, ze gdyby mégt sam zadbac o kolejne wydanie wiasnej ksiazki,
wprowadzitby do niej niezbgdne poprawki 1 uzupetnienia. Szkoda, ze
przedwczesna $mier¢ stangta temu na przeszkodzie.
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