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MISTRZ ECKHART
TRAKTATY

POUCZENIA DUCHOWE
Wstep

Jesli nie bra¢ pod uwage zaginionego Komentarza do Sentencji Piotra Lombarda,
jest to pierwsze wigkszych rozmiaréw dzietko Eckharta - w kazdym razie pierwsze
zredagowane w j¢zyku niemieckim. Napisat je, gdy byt przeorem swego
macierzystego konwentu, Erfurtu, a réwnoczesnie wikariuszem klasztoréw
Turyngii. Jednoznacznie wskazuje na to rozbudowany nagtéwek, w ktérym oprécz
imienia Mistrza z Hochheim wzmiankowane sa obie petnione przez niego wtedy
funkcje. Laczenia tych dwéch urzedéw w jednej osobie zakazata Kapituta
Generalna w 1298 roku, Pouczenia musiaty zatem powstac przed ta data. Co do ich
autentycznosci historycy maja obecnie zupelng pewnos¢. Dzigki odnalezionym 44
rekopisom, zostala ona lepiej potwierdzona niz ktéregokolwiek innego dzieta
Eckharta

Tytut Die Reden der Unterweisung, poswiadczony nielicznymi tylko, p6zniejszej
daty rekopisami, z pewnoscia nie pochodzi od samego autora. Pierwotnie brzmiat
prawdopodobnie Reden - okreslenie, ktére moze znaczy¢: mowy, przemowienia,
ale réwniez - jako odpowiednik tacinskich sermones - kazania lub konferencje. Na
genezg 1 pierwotng form¢ Pouczen naprowadza ich Sitz im Leben. Wspomniany
nagtéwek mowi mianowicie, ze Eckhart glosit je swoim "dzieciom" gromadzacym
si¢ na kolacje. Zaréwno wyglaszana wtedy, przerywana moze pytaniami,
konferencja, jak 1 wywiazujaca si¢ po nich swobodna dyskusja miaty cel
dydaktyczno-wychowawczy - omdOwienie jakiegos$ zagadnienia dotyczacego zycia
wewngtrznego. Niemieckie Lehrgesprdch jest u prawdopodobnie odpowiednikiem
tacinskiego collatio .
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"Dzieci", to oczywiscie duchowi synowie Eckharta, moze w wigkszosci mtodsi, a
wigc nowicjusze 1 bracia studenci. Nie znaczy te jednak, ze tematyka tych
wieczorow dyskusyjnych ograniczata si¢ do spraw klasztornych.

W redakcji pisemnej Pouczen nieliczne tylko, pozostate zwroty przypominaja
pierwotng formeg rozmowy .

Redakcja ta byta z pewnoscia dzielem samego Eckharta, a jej celem udostepnienie
wygloszonych w klasztorze konferencji szerszym krggom czytelnikow.
Poswiadczaja to bardzo liczne rekopisy, ktére w przeciwienstwie na przyktad do
traktatu O odosobnieniu, nie przechowaly si¢ razem z tekstami literatury
mistycznej, lecz w zupelnie innych zbiorach, a mianowicie wsréd dziet
przeznaczonych dla wszystkich dazacych do poglebienia swego zycia religijnego.

Zatem Pouczenia nie sa duchowym przewodnikiem dla nowicjuszy i klerykow
zakonnych, cho¢ dla nich byly najpierw przeznaczone. Podobnie zreszta jak inne
dzieta Eckharta, Kazania zwtaszcza, niezaleznie od tego jakiej grupie spotecznej
byty gloszone, skierowane sa do wszystkich 1 zawieraja ogélna chrzescijanska
doktryng, w swej tematyce i wysuwanych postulatach aktualng takze dla cztowieka
XX wieku.

Mimo ze Eckhart byt juz cztowiekiem intelektualnie w petni dojrzatlym (miat okoto
35 lat), w odréznieniu od pozostatych jego dziet niemieckich, Pouczenia nie
zawieraja niemal zupetnie tak dla niego charakterystycznego pierwiastka
metafizycznego. Pojawi si¢ on dopiero u Eckharta-Mistrza Swigtej Teologii, a wigc
po 1303 roku. Ta r6znica tak rzuca si¢ w oczy, ze byla nawet wysuwana w
zakonczonych juz obecnie dyskusjach nad autentycznoscia tego dzieta. Poruszane
sa tu natomiast liczne zagadnienia dotyczace zycia wewngetrznego, ktére niemal
zupelnie znikly w p6zniejszych dzietach tego autora. Przemawia on tutaj i do
zakonnikow, 1 do swieckich, wszystkim wskazuje droge prowadzaca nie tyle do
mistycznej kontemplacji, co do chrzescijanskiej doskonatosci. Stawia go to w
rzedzie takich wielkich duszpasterzy 1 wychowawcéw chrzescijanstwa, jak
Augustyn, Bernard z Clairvaux, Ryszard ze Sw. Wiktora, Jan Gerson i Tomasz a
Kempis. Wymagania, jakie stawia swoim dzieciom dazacym do dobrego zZycia, sa
bardzo wysokie, nie ma w nich jednak ascetycznej surowosci. Zto, szatan, pieklo
nie wysuwaja si¢ na pierwszy plan, cierpienia pomaga nam znosi¢ Bog, grzech nie
niszczy cztowieka, dobro ma moc réwna ztu. Bog jest zawsze blisko. W innym
tonie byta utrzymana przecig¢tna literatura religijna tamtych czaséw.

Od wymienionych wyzej przyktadowo autoréw rézni Eckharta jezyk. Tamci pisali
po tacinie, on w jezyku ojczystym. Eckhart nie byt na tym polu pionierem, miat
poprzednikéw, ktérzy pisali po niemiecku dzieta z zakresu zycia duchowego.
Dlaczego nie napisal (a najprawdopodobniej i nie wyglosit) Pouczen po tacinie,
mimo ze skierowane byty przede wszystkim do stuchaczy znajacych ten jezyk? K.
Ruh twierdzi, ze wyb6r jezyka podyktowany byt w tym wypadku nie rodzajem
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stuchaczy lub czytelnikéw, lecz natura omawianych zagadnien. U schytku XIII
wieku tacina byta juz jezykiem martwym, nie miata charakteru twérczego i cho¢
mogla ciggle stanowi¢ wyprobowane narzedzie literatury fachowej, mniej nadawata
si¢ do wyrazania mowy serca, przezy¢ osobistych i poboznosci charyzmatyczne;j.
Podobnie wigc jak w poezji, rOwniez w tej dziedzinie coraz czgsciej siggano do
jezyka ojczystego.

W 23 rozdziatach Pouczen mozna dos¢ tatwo wyodrebnic trzy kolejne grupy
tematyczne, rézniace si¢ od siebie roéwniez struktura. Najbardziej zwarty, jednolity
charakter ma pierwsza (rozdzialy 1-8). - Wyraznie w niej widac, ze Eckhart $cisle
si¢ trzyma nakreslonego uprzednio planu swoich pogadanek. Pod koniec kazdego
rozdzialu znajdujemy zapowiedz nastgpnego tematu. Zaczyna od oméwienia $lubu
postuszenstwa, co jesli wezmiemy pod uwage pierwszych adresatow, wydaje sie
zupelnie normalne. Juz tutaj pojawia si¢ motyw, ktory jak si¢ okaze, stanowi
przewodnia ideg calej tej pierwszej czesci. Jest to "wyjscie z siebie". Wprawdzie
techniczne okreslenia tego postulatu, stowa "wyrzeczenie" i "odosobnienie",
pojawiaja si¢ dopiero w trzech dalszych rozdziatach, ale jest to iakby wspdlny
mianownik, do ktérego sprowadzane sa wszystkie poruszane w tej grupie tematy,
nie wylaczajac samego postuszenstwa. Wychodzenie z siebie, stanowiace
przeciwienstwo wiasnej egoistycznej woli, prowadzi czlowieka do osiagnigcia
wolnosci serca albo jak najczgsciej czytamy w Kazaniach "wolnosci giebi.

Kto pragnie osiagnac t¢ wolnos¢, a zarazem towarzyszacy jej wewngtrzny pokdj,
ten musi si¢ najpierw wyrzec siebie samego. Jesli si¢ wyrzeknie swojej wlasnej
woli, tym samym porzuci wszystko inne.

To opuszczenie wszystkiego (Lassen) nie oznacza, jak Eckhart niejednokrotnie si¢
zastrzega, wyzbycia si¢ wszystkich rzeczy w sensie zewngtrznym. Nie glosi on
programu totalnej abnegacji, nie méwi tez ciagle o zwalczaniu zlej zmystowe;]
natury - temat tak czgsty w literaturze tamtych czasow. Eckhartowi chodzi o
pokonanie wlasnego "ja". Zeby to osiagnaé, cztowiek musi dobrze pozna¢ siebie -
stad powtarzajacy si¢, kategoryczny postulat: poznaj siebie samego! "Skieruj wzrok
na siebie samego!"

To wyrzeczenie si¢ siebie samego, stanowiace warunek wyrzeczenia si¢
wszystkiego innego, nie stanowi celu samo w sobie. Etyczny program Eckharta jest
na wskros$ pozytywny. Tak samo jak w niemieckich Kazaniach i tutaj uczy on, ze
celem "wychodzenia z siebie " jest pozostawienie wolnego miejsca Bogu.
Gdziekolwiek bowiem cztowiek wyrzeknie si¢ swego, tam wchodzi Bog ze swoim,
a w nastgpstwie tego cztowiek staje si¢ "Boski".

Postulowana w zyciu wewnetrznym wymiana ludzkiego na Boskie stanowi dla
Eckharta podstawe jego etyki ontycznej (Seinsethik) przeciwstawianej etyce
powinnosci (Sollen-sethik). "Nie probujmy opiera¢ swigtosci na dziataniu, budujmy
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jaraczej na bytowaniu, bo nie uczynki nas u§wigcaja, lecz my mamy je uswigcac" -
oto jej zasada.

Charakterystyczna cecha tego nowego, Boskiego cztowieka Jest udzialt w Bogu,
posiadanie Go niezaleznie od warunkow, w jakich zyje, jak tez od obranego
rodzaju zycia. Kto Boga znajduje w kosciele i na modlitwie, a nie znajduje w
ulicznym gwarze, ten daje dowod swej niedoskonatosci. Niewiele tez pomoze
uciekanie do pustelni, jesli si¢ czlowiek nie nauczy znajdywac jej w sobie samym.
Odosobnienie (Abge-schiedenheit) ma dla Eckharta decydujace znaczenie, ale
rozumiane nie jako zewnetrzne oddalenie si¢ od ludzi, lecz jako oderwanie si¢ od
wszystkich stworzen. Zatem mozna pozosta¢ w §wiecie, ale nalezy wyrobi¢ w
sobie nowy do niego stosunek, polegajacy na dostrzeganiu we wszystkich rzeczach
nie siebie samego, lecz Boga. Jest to droga trudna i dtuga, w rozdziale 6 Eckhart
poréwnuje ja do nauki rzadkiej w Sredniowieczu sztuki pisania.

Roéwniez w nastgpnych siedmiu rozdziatach mozna si¢ dopatrzy¢ pewnej jednosci
tematycznej, ale nie jest juz ona tak wyrazna jak w pierwszej grupie. Przedmiot
rozwazan stanowi tutaj grzech i jego przeciwienstwo - mitos¢. Podobnie jak w
pierwszej czgsci, 1 tutaj przy koncu kazdego rozdziatu pojawia si¢ stowo-hasto,
zapowiadajace szczegdélowy temat nastepnego.

Problematyka grzechu byta w czasach Eckharta niezwykle aktualna. Podejmowali
ja przedstawiciele r6znych ruchéw heretyckich lub znajdujacych si¢ na pograniczu
herezji, jak na przyklad begardzi (mgski odpowiednik beginek) 1 Bracia wolnego
ducha. Byly to ugrupowania, ktére wyrastaty z odrodzonych jeszcze w koncu XII
wieku tendencji manichejskich, dla ktérych zwalczania powotal swych synéw sw.
Dominik. Do statego niemal programu doktrynalnego sekciarzy nalezato
podwazanie wartosci dobrych uczynkéw i pomniejszanie szkodliwosci grzechu w
procesie duchowego rozwoju cztowieka. Pojawialy si¢ wrecz twierdzenia, ze na
pewnym stopniu doskonatosci nie obowiazuje zachowywanie przykazan, zwtaszcza
koscielnych, a cokolwiek by cztowiek uczynit, nie bgdzie mu to poczytane za
grzech. Na terenie, gdzie dziatat Eckhart, gltéwnym przeciwnikiem tych ruchéw byt
arcybiskup Kolonu, Henryk z Wirneburga, ktéry z niezwyklta energia tropit i
zwalczat podejrzanych o tego rodzaju tendencje. Eckhart, ktéry wtasnie wrécit z
Paryza, gdzie mial zlecone wyktady z Sentencji Piotra Lombarda i napisat do nich
Komentarz, byt juz wytrawnym teologiem i z cata pewnoscia dobrze si¢ orientowal
w aktualnych problemach zwiazanych z teologia grzechu oraz rozumiatl potrzebe
ostroznosci w wypowiedziach na ten temat. Niemniej wsrdd potepionych przez
bullg Jana XXII zdan znalazty si¢ réwniez dwa dotyczace grzechu, a jedno z nich
(art. 15) wyjete zostato wiasnie z 12 rozdziatu Pouczen. Brzmi ono: "Tak, kto by
catkowicie byt zanurzony w woli Bozej, ten nie powinien chcie¢, zeby grzech,
ktérego si¢ dopuscit nie zostat popetniony". Najblizszy trescia temu zdaniu artykut
bulli jest nieco inaczej sformutowany i nie mozna mie¢ pewnosci, czy Eckhart jest
rzeczywiscie jego autorem.
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Jako doswiadczony duszpasterz Eckhart zdawat sobie dobrze sprawe ze
szkodliwosci grzechu 1 byt jak najdalej od jego lekcewazenia. I tutaj jednak
przewaza w jego wypowiedziach pozytywne nastawienie. Mistrz nie wdaje si¢ w
pesymistyczne rozwazania nad utomnoscia i grzesznos$cia cztowieka ani w
kazuistyczne rozrdznianie rodzaju grzechow, lecz przemawiajac jako ojciec 1
wychowawca, stara si¢ doda¢ otuchy swoim duchowym dzieciom. Grzech jest w
czlowieku wprawdzie rzeczywistoscia smutna, we wszystkich kierunkach
wyciagajaca swoje niszczace macki, ale Eckhart dostrzega i wskazuje rowniez
dobre strony tej sytuacji, wyniklej z upadku pierwszych rodzicow, a mianowicie
potrzebe walki, ktéra umacnia wolg i warunkuje doskonato$¢ cnét. Sprawiedliwy
nigdy nie powinien prosi¢ Boga o usunigcie sktonnosci do grzechu, gdyz ona
wlasnie pobudza go nieustannie do czujnosci 1 ¢wiczenia si¢ w cnocie. Ten
optymizm Eckharta dochodzi do glosu w takich na przyktad wypowiedziach:
"Dobro ma réwnie wielka moc czynienia dobra jak zto czynienia zta albo: "Musisz
tez wiedzie¢, ze dobra wola nigdy nie moze utraci¢ Boga".

Zatem nie dopiero kilkanascie lat p6zniej napisana ksiazka noszaca odpowiadajacy
podobnemu celowi tytul, ale juz Pouczenia sa Ksigga Boskich pocieszen - ta ze
wszech miar stuszng uwaga podsumowuje K. Ruh swoja oceng rozdzialéw
poswigconych

problemowi grzechu.

Gdzie wystepuje dobra wola, tam pojawia sig tez mitos¢ - przeciwienstwo grzechu.
Jej oméwieniu zarezerwowane sg ostatnie rozdziaty drugiej czgsci Pouczen.
Krytycznej ocenie poddaje tu Eckhart pewne zauwazone przez siebie zjawiska,
wystepujace wtedy zwlaszcza w klasztorach sidstr.Chodzi mianowicie o niektore,
niezwykle, zewngtrzne przejawy mitosci, na przyktad ekstaza czy dar tez, ktérym
siostry przypisywaly nadmierne znaczenie oraz §wiadomie dazyty do ich
wywotania przez odpowiednie ¢wiczenia 1 modlitwg. Eckhart nie odmawia im
wszystkim autentycznosci, ale relatywizuje ich znaczenie. Twierdzi mianowicie, ze
wiele z tych przejawdéw moze mie¢ zrodlo w samej naturze czlowieka, a poza tym
ponad takie nadzwyczajne taski stawia najdrobniejszy nawet uczynek mitosci
blizniego i w tym zgodny jest ze stala tradycja chrzescijanska, a ostatecznie - z
Ewangelia.

Trzecia, najdtuzsza czg$¢ Pouczen (rozdziaty 17-23) wykazuje najmniej
jednolitosci od strony tematycznej. K. Ruh wysuwa w zwiazku z tym
przypuszczenie, ze Eckhart przede wszystkim zgromadzit tu tematy poruszone w
dyskusjach ze stuchaczami, mniej si¢ przy tym troszczac o ich systematyczne
uporzadkowanie. Zreszta, biorac pod uwage réznorodnos¢ poruszanych zagadnien,
nie byto ono chyba nawet mozliwe.

Nasuwaja si¢ dwie zasadnicze uwagi, charakteryzujace cala t¢ grupe¢ rozdziatéw:
Przez wszystkie przewija si¢ obecny od poczatku tego dzieta gt6wny motyw, a
mianowicie postulat calkowitego wyrzeczenia si¢ wlasnego "ja". Poza tym
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zdziwienie moze budzi¢ fakt, ze autor nigdzie nie porusza sprawy specyficznego
charakteru 1 zadan wlasnego zakonu. Potwierdza to wrazenie, ze Pouczenia, cho¢
zrodzily si¢ z klasztornych collationes, przeznaczone byly, przynajmniej w
ostatecznej redakcji, dla ogétu chrzescijan. Dlatego ktadzie on akcent na
nasladowaniu Chrystusa, stale tez powtarza, ze Bog nie zwiazal u§wigcenia 1
zbawienia czlowieka z jednym tylko stanem czy rodzajem zycia ("sposobem"), a
jesli powotat kogos na jakas okreslona drogg, zapewnia mu tez nadprzyrodzone
pomoce niezbedne do osiagnigcia celu.

Na specjalng uwage zastuguje stanowiace zamknigta catos¢, dosy¢ dtugie
rozwazanie o Najswigtszym Sakramencie (rozdz. 20). Nie nalezy wykluczaé
mozliwosci, ze jest to pzniej dopiero wiaczone do Pouczen kazanie. Jesli
pamigtamy o kontekscie historycznym, a zwlaszcza o czgstych wéwczas,
kazuistycznych dyskusjach na temat "godnego" przyjmowania Komunii Swigtej,
uderza nas duza swoboda Eckharta w podejsciu do tego tematu. Migdzy innymi
podkresla on znaczenie nie tyle zewngtrznej dyspozycji cztowieka, co obiektywnej,
uzdrawiajacej 1 uswigcajacej mocy Sakramentu. Jego zas poglad na czestotliwosé
przystgpowania do Stotu Panskiego streszcza lapidarne zdanie: "Im czgscie]
bedziesz przyjmowat Najswigtszy Sakrament, tym lepsza i pozyteczniejsza bedzie
ta praktyka"

Z innych omawianych w Pouczeniach og6lnochrzescijanskich tematéw na
pierwszy plan wysuwaja si¢: potrzeba nieustajacej gorliwosci 1 trwania w
obecnosci Bozej, wspétpraca z taska, ubéstwo w duchu, stosunek taski do natury.
W zwiazku z niezwykle waznym w gloszonej przez siebie etyce zagadnieniem
warto$ci uczynkoéw, Eckhart podkresla, ze jeden przynajmniej jest zawsze
konieczny i nigdy, na zadnym etapie zycia wewngtrznego cztowiek nie moze go
zaniecha¢, a mianowicie unizanie samego siebie. Jest ono tak bardzo wazne,
dlatego ze stanowi miar¢ wywyzszenia czlowieka.

Koncza si¢ Pouczenia uwagami na temat wewngtrznego pokoju i radosci; sa one
udziatem tych tylko, ktérzy swa wolg catkowicie ztaczyli z wola Boza.

POUCZENIA DUCHOWE

Oto mowy brata Eckharta z Zakonu Kaznodziejskiego, wikariusza Turyngii,
przeora erfurckiego, ktére swoim dzieciom zgromadzonym na wieczornych
zebraniach klasztornych wygtaszat dla ich pouczenia, odpowiadajac przy tym na
liczne pytania.

1. Prawdziwe postuszenstwo
Prawdziwe 1 doskonate postuszenstwo to cnota przewyzszajaca wszystkie inne. Bez

niej nie moga si¢ obejs¢ najwigksze nawet dzieta, z drugiej zas strony,
postuszenstwo przydaje wartosci najmniejszym, jak na przyktad odprawianie lub
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stuchanie mszy, modlitwa, kontemplacja itp. Najpospolitsze nawet czynnosci, jakie
¢l moga przyjs¢ na mysl, prawdziwe postuszenstwo czyni lepszymi i
szlachetniejszymi. We wszystkim dokonuje ono tego, co najlepsze, nie zaktoca
zadnej czynnosci, niczemu nie szkodzi - pod warunkiem ze jest prawdziwe. Przez
postuszenstwo bowiem nie tracimy zadnego dobra, jemu samemu zadnego nie brak,
0 nic tez nie musi si¢ martwic.

Wszedzie, gdzie cztowiek przez postuszenstwo wychodzi z wlasnego "ja" i
wyrzeka si¢ swego, tam musi wejs¢ Bog, Gdy bowiem kto$ nie chce niczego dla
siebie samego, Bog musi dla niego pragna¢ doktadnie tego, czego chce dla siebie.
Jesli wyrzektem si¢ swojej woli przez to, ze ztozylem ja w rece przetozonego i
niczego juz nie chcg dla siebie, to wéwczas Bég musi cheie¢ dla mnie, a jesli straci
cos$ dla mnie, straci réwniez dla siebie. Tak jest we wszystkim: gdy niczego nie
chca dla siebie, wtedy On chce dla mnie. Ale stuchajcie no! Czegdz to On chce dla
mnie, wtedy gdy ja niczego nie chce dla siebie? Ot6z w tym, w czym ja si¢
wyrzekam wtasnego "ja", On musi chcie¢ dla mnie tego wszystkiego, czego chce
dla siebie - ani mniej, ani wigcej 1 w ten sam sposob co dla siebie samego. A gdyby
tak nie postgpowat - na Prawdg, ktora jest Bogiem! nie bylby wtedy sprawiedliwy,
nie bytby Bogiem - a przeciez to nalezy do samej Jego natury.

W prawdziwym postuszenstwie nie ma miejsca na zadne "chce tak lub inaczej" ani
"chce tego czy tamtego"; wymaga ono pelnej rezygnacji ze swego. Dlatego w
najlepszej modlitwie, do jakiej tylko jest zdolny cztowiek, niech nie prosi: "Daj mi
te cnote lub ten sposéb” , ani: "Panie, daj mi siebie samego albo zycie wieczne",
lecz jedynie: "Panie, daj mi to tylko, czego Ty chcesz, a w kazdym sposobie czyn
tylko to, co chcesz 1 jak chcesz!" Ta druga modlitwa wznosi si¢ nad pierwsza tak
samo jak niebo nad ziemig, i gdy na taka si¢ zdobytes$, dobrze$ si¢ modlit - wtedy
mianowicie, kiedy w prawdziwym postuszenstwie wyszedles z wlasnego "ja" i
skierowates$ si¢ do Boga. A jak prawdziwe postuszenstwo nie zna zadnego "chceg
tak", podobnie nie wolno mu nigdy powiedzie¢ "nie chce", to bowiem stanowi
prawdziwa trucizng dla kazdego postuszenstwa. Tak tez powiada §w. Augustyn:
"Wiernego stugi Bozego nie cieszy, gdy mu méwia lub daja to, co rad styszy lub
widzi, gdyz pierwszym, najgtebszym jego pragnieniem jest stysze¢ to, co Bogu si¢
najbardziej podoba".

2. O najpotezniejszej modlitwie i najwznio$lejszym uczynku

Najpotezniejsza, wszechmocna niemal, zdolna wszystko osiagna¢ modlitwa oraz
najszlachetniejszy ze wszystkich uczynek moga si¢ rodzi¢ tylko w catkowicie
wolnym sercu. Im ono swobodniejsze, tym potezniejsze sa modlitwa i uczynki, tym
one s3 godniejsze, pozyteczniejsze, chwalebniejsze 1 doskonalsze. Serce wolne
wszystko potrafi.

Cé6z to znaczy: "wolne serce"?
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To takie, ktérego nic nie zwodzi i nie krgpuje, ktére swego ideatu nie zwigzato z
zadnym sposobem, w niczym tez nie szuka swego, lecz przeciwnie - zanurzyto si¢
w umitowanej nade wszystko woli Bozej 1 wyrzeklo swego. W takim to sercu
czerpa¢ musi sil¢ i moc kazdy, najmniejszy nawet czyn, zamierzony przez
cztowieka.

Madl si¢ z tak wielka moca, ze az zapragniesz, zeby ta modlitwa objeta wszystkie
twe cztonki 1 wladze, oczy, uszy, usta, serce 1 wszystkie zmysty. I nie przerywaj jej,
dopdki nie poczujesz, ze jednym sig¢ stajesz z Tym, ktérego masz przed soba, do
ktérego si¢ modlisz - z Bogiem.

3. O ludziach nieoderwanych i pelnych wlasnej woli

Niektérzy powiadaja: "Ach, Panie, jakzebym pragnat by¢ rownie blisko Boga jak
inni 1 cieszy¢ sig ta sama co oni poboznoscia 1 Boskim pokojem. I zeby mi si¢ tak
samo jak im wiodlo albo zebym byt podobnie jak oni ubogi!" Albo tez: "Nigdy mi
si¢ w zyciu nie powiedzie, jesli si¢ nie znajdg tu lub tam, jezeli nie zrobig tego lub
tamtego. Muszg¢ wyruszy¢ w obce strony, schroni¢ si¢ w jakiej$ pustelni lub
wstapi¢ do klasztoru".

Ot6z we wszystkim tym tkwi wytacznie twoje "ja", nic poza tym. Nawet jesli nie
zdajesz sobie z tego sprawy i inaczej ci si¢ to przedstawia - to twoja wlasna wola.
Ona jest zrédtem wszelkiego rodzacego si¢ w tobie niepokoju, cho¢bys sobie tego
nie uswiadamial. Myslisz sobie niekiedy, ze cztowiek powinien tego unikac, a
tamtego szuka¢, na przyktad okreslonych miejsc, ludzi, sposobéw, licznego
towarzystwa czy zajec, bo zdaje ci sig, ze te wlasnie sposoby lub rzeczy ci
przeszkadzaja, ze one sa wszystkiemu winne. Otdz nie, to nie one ponosza wing,
lecz ty sam, ty ktéry w nich tkwisz i masz do nich niewtasciwy stosunek.

Dlatego zacznij od siebie samego i siebie si¢ wyrzeknij. Bo jesli nie uciekniesz
najpierw od siebie samego, wtedy badz pewny, ze dokadkolwiek pobiegniesz,
gdziekolwiek si¢ znajdziesz, zawsze natrafisz na przeszkody 1 niepokdj. Ludzie
szukaja pokoju w rzeczach zewnetrznych: w miejscach i sposobach, u innych i w
dziataniu albo tez na obczyznie, w ubdstwie lub ponizeniu - cokolwiek by to byto i
cho¢by wywieralo na tobie najsilniejsze nawet wrazenie, wszystko to pozostanie
nicoscia i nie przyniesie ci pokoju. Ktérzy w ten sposéb szukaja, opacznie
postepuja. Im dalej zawedruja, tym mniej znajda tego, czego szukaja. Ida tak jak
czlowiek, ktory zeszedt z wtasciwej drogi: im dalej pdjdzie, tym bardziej pobtadzi.
Cé6z zatem ma uczyni¢? Najpierw niech si¢ wyrzeknie, porzuci samego siebie, a
tym samym porzuci wszystko inne. Wierzcie mi, gdyby kto$ porzucit krélestwo, a
nawet caly Swiat, a zachowat siebie samego, ten nie porzucit niczego. Ale jezeli si¢
wyrzeknie siebie, wszystkiego si¢ tym samym wyrzeka, cho¢by nie wiem co
posiadal: krélestwo, zaszczyty itd.
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Sw. Piotr powiedziat: "Panie, oto porzuciliémy wszystko" (Mt 19, 27) - a przeciez
pozostawit tylko sieci i1 t6dke, nic wigcej! Ot6z pewien swigty opatrzy? te stowa
taka uwaga: Kto chetnie opuszcza jakas mata rzecz, opuszcza tym samym nie tylko
ja jedna, ale wszystko co ludzie tego §wiata osiagaja, a nawet to czego by tylko
mogli zapragnac. Bo kto si¢ wyrzeka swej woli 1 siebie samego, ten tak samo
prawdziwie si¢ wyrzekt wszystkich rzeczy, jak wowczas gdyby one stanowity jego
wlasno$c€ 1 posiadat je z mozliwoscia zupetnie swobodnego nimi rozporzadzania.
Jesli bowiem czegos$ nie chcesz posias¢, tym samym ztozyte$ to wszystko w ofierze
1 porzucites ze wzglgdu na Boga. Dlatego Chrystus méwi: "Blogostawieni ubodzy
w duchu" (Mt 5, 3) - to znaczy: ubodzy w wolg. Niech nikt w to nie watpi: gdyby
istniat jakis$ lepszy sposéb, na pewno Chrystus , by go nam wskazat - On ktéry
powiedzial tez: "Kto chce Mnie nasladowac, niech si¢ wpierw zaprze samego
siebie" (Mt 16, 24). Od tego zalezy wszystko inne. Skieruj wzrok na siebie samego,
a wszedzie gdzie siebie dostrzezesz, tam sig siebie wyrzeknij. Nadto nic nie ma
lepszego.

4. Korzysci ptynace z wewnetrznego i zewnetrznego wyrzeczenia

Wiedz to, ze chocby cztowiek osiagnat w tym zyciu najwyzszy nawet stopien
wyrzeczenia, zawsze moze jeszcze znalez¢ cos, co powinien porzuci¢. Niewielu
jest takich, ktérzy przywiazuja nalezyta wage do pelnego wyrzeczenia i nie ustaja
w jego doskonaleniu. Zachodzi tu r6wnowazna wymiana i sprawiedliwy przetarg:
W jakiej mierze wychodzisz z wszystkich rzeczy, na ile si¢ w nich wszystkich
swego wyzbyles, w tej samej mierze, nie mniej, ani wigcej, wchodzi Bég wraz ze
wszystkim co Jego. Od tego zacznij 1 zrob w tym celu wszystko, na co cig stac.
Tylko w ten sposéb znajdziesz prawdziwy pokdj.

Niech ludzie zbyt wiele sig nie zastanawiaja, co maja robi¢, wig¢cej natomiast mysla
o tym, jacy maja by¢. Gdyby oni sami, ich postawa, byty dobre, wtedy réwniez ich
uczynki moglyby jasnie¢ pelnym blaskiem. Jesli ty jestes sprawiedliwy, takie beda
roOwniez twoje uczynki. Nie probujmy opiera¢ swigtosci na dziataniu, budujmy ja
raczej na bytowaniu, bo nie uczynki nas u§wiecaja, lecz my mamy je uswigcac.
Najswigtsze nawet nie beda nas w najmniejszym stopniu u§wigcac, brane tylko
jako uczynki. W jakiej mierze jesteSmy $wigci 1 istniejemy, w takiej same;j
uswigcamy nasze uczynki: positek, sen, czuwanie i wszystko inne. Kto nie jest
wielki w swym bytowaniu, temu nie pomoga najwigksze nawet uczynki.

Plynie z tego nastgpujaca dla ciebie nauka: cala swa gorliwos¢ masz poswigcac na
czynienie siebie dobrym, a wigc nie na to, co czynisz oraz jakie sg twoje uczynki,
ile raczej na to, co stanowi ich podstawe.

5. Rozwaz, co decyduje o dobroci twojej istoty i glebi

Istota cztowieka i gigbia bytu decydujace o dobroci ludzkich czynéw sa dobre
wylacznie wtedy, kiedy serce cztowieka pozostaje catkowicie skierowane ku Bogu.
Ze wszystkich sit staraj si¢ o to, zeby Bog stawat ci si¢ wielki i zeby cale twoje
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dazenie i gorliwo$¢ we wszelkim dziataniu, jak i w powstrzymywaniu si¢ od niego,
ku Niemu byty zwr6cone. Badz pewny, ze w im wigkszym stopniu to osiagniesz,
tym lepsze beda twoje uczynki, niezaleznie od ich rodzaju. Przylgnij do Boga, a On
ci przyda wszelkiej dobroci. Szukaj Go, a znajdziesz Jego samego, a wraz z Nim
wszelkie dobro. Gdy w takim usposobieniu staniesz na kamieniu, uczynek ten
bedzie si¢ Bogu bardziej podobat niz przyjegcie Ciata Panskiego z mysla o wiasnym
pozytku i z mniejsza bezinteresownoscia. Kto si¢ mocno Boga trzyma, od tego
nigdy si¢ nie odtaczy ani On sam, ani zadna cnota. A czego przedtem szukates,
teraz to szuka ciebie; za czym ty gonites, teraz ono cig goni; przed czym ty
uciekates, to teraz przed toba ucieka. Dlatego: kto mocno si¢ trzyma Boga, tego
mocno si¢ trzyma wszystko, co Boskie, od tego tez ucieka wszystko, co Jemu
niepodobne 1 obce.

6. O posiadaniu Boga i odosobnieniu

Postawiono mi kiedys nastgpujace pytanie: sg tacy, ktorzy chetnie by porzucili
towarzystwo ludzi i wybrali na stale samotno$¢ albo tez nie opuszczali koSciota i w
ten tylko sposéb znajdywali pokdj; czy to jest rzeczywiscie najlepsze? Na co
odpartem: Nie! - Postuchaj dlaczego.

Kto jest rzeczywiscie dobry, jest taki we wszystkich miejscach 1 w kazdym
towarzystwie. Podobnie zty: bedzie taki wszedzie 1 z wszystkimi. Dobry ma
bowiem zawsze przy sobie Boga, a kto Jego ma prawdziwie, ten ma Go wszedzie,
zarOwno na ulicy 1 wsrdd ludzi, jak w kosciele, pustelni czy celi klasztornej. Kto
ma Boga i tylko Jego, w jakichs innych jeszcze sytuacjach, temu nikt nie moze
wyrzadzi¢ szkody.

Dlaczego?

Poniewaz ma tylko Boga, do Niego samego dazy, a wszystkie rzeczy staja si¢ mu
Bogiem. Cztowiek taki nosi Go w kazdym swym uczynku i w kazdym miejscu,
wszystkie jego uczynki sprawia sam Bog, uczynek bowiem jest bardziej i
prawdziwiej wlasno$cig swojej przyczyny, anizeli tego kto go dokonuje. A jesli
mamy przed oczyma samego tylko Boga, wierzcie, ze On wtasnie musi sprawiac
nasze uczynki i nikt nie moze Mu przeszkodzi¢ w dziataniu: ani ttum ludzi, ani
zadne miejsce. Nikt nie moze takiemu cztowiekowi wyrzadzi¢ szkody, on bowiem
dazy tylko do Boga i Jego samego szuka, poza Nim nic mu nie smakuje, bo we
wszystkich jego wysitkach On jest z nim zjednoczony. A jak zadna wielos$¢ nie
moze rozproszy¢ Boga, tak samo i tego cztowieka nic nie moze rozproszy¢ ani
naruszy¢ jego jednosci, bo stanowi on jedno w owym Jednym, w ktérym wszelka
wielos¢ staje si¢ jednoscia 1 nie-wieloscia.

Cztowiek powinien dostrzega¢ Boga we wszystkich rzeczach i przyzwyczajac¢ swe
serce do ustawicznej Jego obecnosci w pragnieniu, dazeniach i mitosci. Przyjrzyj
si¢ pilnie, jak jeste$ skierowany ku Bogu, gdy przebywasz w kosciele lub celi, i
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pozostan w tym samym usposobieniu, zachowaj je 1 wtedy, gdy si¢ znajdziesz w
licznym towarzystwie, w niepokoju 1 nierownosci. Jak to juz nieraz powtarzatem,
rownos$¢ nie oznacza zapoznawania wszelkiej réznicy migdzy uczynkami,
miejscami i ludzmi. Takie rozumienie bytoby catkowicie niestuszne, bo modlitwa
jest przeciez lepsza czynnoscia niz prz¢dzenie, a kosciét godniejszym miejscem od
ulicy. We wszystkich czynno$ciach zachowaj natomiast jedno i to samo
usposobienie serca, t¢ sama ufnos¢ i mitos¢ ku Bogu oraz jednakowa zdecydowana
postawe. Gdy osiagniesz taka stalo$¢, wtedy, wierz mi, nikt ci nie zdota
przeszkodzi¢ w trwaniu w Bozej obecnosci.

Kto za$ nie przebywa tak prawdziwie w Bogu, lecz musi Go stale uymowac od
zewnatrz, w tym i tamtym, kto w uczynkach, ludziach i miejscach szuka Go ze
zmiennym usposobieniem, ten Boga nie ma. A poniewaz Go nie ma, poniewaz nie
szuka 1 nie kocha tylko Jego oraz wylacznie do Niego nie dazy, cztowiek taki tatwo
napotyka na swej drodze na przeszkody. Szkodzi mu nie tylko zle, ale nawet dobre
towarzystwo, nie tylko ulica, lecz i kosciot, nie tylko zte, ale rowniez dobre stowa i
uczynki. Przeszkoda tkwi bowiem w nim samym, a to dlatego ze w nim Bég nie
stal si¢ jeszcze wszystkim. Gdyby to nastapito, dobrze by sia czut we wszystkich
miejscach i z wszystkimi ludzmi. Bo wtedy ma Boga, ktérego nikt mu odebra¢ nie
moze, nikt tez nie mégtby mu przeszkodzi¢ w dziataniu.

Ale co to znaczy: mie¢ naprawd¢ Boga, na czym polega to Jego prawdziwe
posiadanie?

Prawdziwie ma Boga ten, kto Go ma w sercu, kto w swym wngtrzu, swym duchu
zwraca sie 1 dazy do Niego. Niekoniecznie za$ trzeba stale i niezmiennie o Nim
myslec; dla natury bytoby to trudne czy wregcz niemozliwe do osiagnigcia, a poza
tym nie jest to najlepsze. Niech cztowiek nie poprzestaje na Bogu pojeciowym, w
tym wypadku bowiem z chwilg zniknigcia mysli znikalby i B6g. Powinni§my
raczej mie¢ Boga istotowego, ktory si¢ wznosi wysoko ponad mysli cztowieka i
wszystkich stworzen". Taki Bog nie znika, chyba ze cztowiek si¢ od Niego odwrdci
swoja wola.

Kto tak ma Boga, to znaczy w bycie, ten Go ujmuje na sposéb Boski, takiemu
jasnieje On we wszystkich rzeczach, poniewaz odczuwa w nich Jego smak. We
wszystkich tez dostrzega Jego obraz. Nieustannie Swieci w nim Bdg, dokonuje si¢
w nim zrywajace odwracanie si¢ oraz odciskanie si¢ w nim jego umitowanego,
obecnego Boga. Mozna by to poréwnac¢ z palacym pragnieniem: cho¢by cztowiek
robil wszystko inne, o wszystkim innym myslal, zadne zajgcie, zadne inne
pragnienie ani mys$l nie usung wyobrazenia napoju, dopoki nie zaspokoi pragnienia.
A im dotkliwiej pragnie, tym mocniejsze, bardziej natarczywe to wyobrazenie.
Podobnie, kiedy kto$ goraco 1 cala sita uczucia cos kocha, do tego stopnia, ze nic
innego poza tym jednym mu si¢ nie podoba i nie przypada do serca, niczego tez
poza tym nie pragnie: z cata pewnoscia, gdziekolwiek si¢ znajdzie, z kimkolwiek,
cokolwiek, robi, do czegokolwiek si¢ zabierze, nigdy w nim nie gasnie to, co tak
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bardzo kocha, obraz tego bedzie znajdowal w kazdej rzeczy. A bedzie to w nim z
tym wigksza moca obecne, im silniejsza okaze si¢ mitos¢. Taki cztowiek nie szuka
pokoju, bo nie przeszkadza mu zaden niepokd;.

Ktos taki przysparza Bogu znacznie wigcej chwaly, kazda bowiem rzecz jawi mu
si¢ jako Boska i wznioslejsza niz rozwazana sama w sobie. Konieczne sa tu
gorliwos¢ 1 poswigcenie, doktadne przygladanie si¢ wtasnemu wnetrzu oraz
trzezwa, stuszna, rozsadna i trafna ocena tego, ku czemu posrod rzeczy i ludzi
zwraca si¢ serce. Nie mozna si¢ tego nauczy¢ przez ucieczki, przez to ze czlowiek
bedzie unikal rzeczy i szukal zewngtrznie rozumianej samotnosci. Musi racze;j
nauczyc¢ si¢ szukania samotnosci wewngtrznej i znajdywania jej w kazdym miejscu
i towarzystwie. Musi si¢ nauczy¢ przedzierania przez zewngtrzng ostong rzeczy i
znajdywania w nich Boga, po to by mdc z cala moca i na sposéb istotowy w sobie
samym ksztattowac Jego obraz. Niech bierze przyktad od uczacego si¢ pisac. By
posias¢ tg sztuke, uczen musi dtugo i czgsto ¢wiczyc¢, chocby przy tym odczuwat
najwigksza nawet gorycz i cigzar, chocby mu si¢ ta czynnos¢ wydawata
nieosiagalna; jesli si¢ bedzie pilnie 1 czgsto do tego przyktadat, nauczy si¢ w koncu
i opanuje t¢ sztuke¢. Zapewne, najpierw bedzie musiat mysle¢ o kazdej literze z
osobna i kazda mocno wbija¢ sobie w pamigC. Ale pdzniej, z chwila gdy posiadzie
te sztuke, nie bedzie potrzebowat juz wyobrazen 1 namystu, a napisze lekko 1
swobodnie. To samo odnosi si¢ do gry na skrzypcach i do wszelkiego innego
dziatania mieszczacego si¢ w mozliwosciach cztowieka. Wystarczy mu
uswiadomic¢ sobie, ze chce wykonywac¢ dana czynnos¢ - nawet jesli o niej bez
przerwy nie pamigta, czynnosc¢ si¢ nie przerywa, chocby myslat o czyms zupetie
innym. Tak samo powinna cztowieka do tego stopnia przenikna¢ obecnos¢ Boga, a
Jego ksztalt tak go przemieni¢ i w nim si¢ urzeczywistni¢, zeby mu Jego obecnos¢
jasniata bez najmniejszego z jego strony wysitku, zeby si¢ uwolnit od wszelkich
wigzOow, jakimi go krgpuja rzeczy, i zyskat wobec nich petna wolnos¢. Na poczatku
niezbedne sa tu umyst 1 uwazne ¢wiczenie, podobnie jak w wypadku ucznia
przygotowujacego si¢ do jakiegos$ rzemiosta.

7. Najbardziej rozumny sposob pelnienia uczynkow

U wielu mozna zaobserwowac, ze sprawy, z ktérymi maja do czynienia, nie pigtrza
przed nimi przeszkdd ani tez nie pozostawiaja w nich trwatych przywiazan. Dla
chcacego nie jest to zreszta trudne, bo gdzie serce petne Boga, tam nie moze by¢
miejsca dla zadnego stworzenia. To nie powinno nam jednak wystarczac, naszym
obowiazkiem jest bowiem czerpa¢ z wszystkich rzeczy mozliwie najwigkszy
pozytek, cokolwiek by to bylo, gdziekolwiek by$Smy si¢ znajdowali, cokolwiek
widzieli czy styszeli, bez wzgledu na to jak obce 1 niestosowne by si¢ co$ nam
wydawato. Wtedy dopiero, nie wczesniej, bedziemy na wtasciwej drodze. Nigdy
tez cztowiekowi nie wolno si¢ na niej zatrzymywac - przeciwnie, niech nieustannie
postegpuje 1 w tym postepie niech rzeczywiscie coraz wigcej osiaga.
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Niech tez w kazdym uczynku i kazdej sprawie uwaznie kieruje si¢ rozumem, we
wszystkim ma baczny wglad w samego siebie, w swoje wnetrze, a w kazdej rzeczy
- niech uymuje Boga w mozliwie najdoskonalszy sposéb. Ma on si¢ bowiem
stosowac do stéw Jezusa: "Badzcie jak ci, ktérzy nieustannie czuwaja, wyczekujac
powrotu pana" (Lk 12, 36). O, tacy oczekujacy sa naprawdg czujni i pilnie bacza, z
ktorej strony oczekiwany si¢ pojawi, wygladaja go we wszystkim, co si¢ zdarzy,
samym sobie na przekér nawet - czy przypadkiem tam witasnie go nie ma. Tak
samo i my powinnismy we wszystkim swiadomie wyczekiwa¢ Pana. Konieczna
jest tu gorliwos$¢, trzeba probowac¢ wszystkiego, co mozemy osiagna¢ za pomoca
zmystéw 1 wiadz. Dopiero wtedy znajdziemy si¢ na wtasciwej drodze i we
wszystkich rzeczach bedziemy jednakowo ujmowac Boga, a w kazdej znajdowac
Go w réwnej mierze.

Jeden uczynek r6zni si¢ niewatpliwie od drugiego, ale gdyby kto$ petnit uczynki w
jednakowym usposobieniu, bytyby one wszystkie sobie rowne. Jakby kto$ kroczyt
wlasciwa droga 1 mial Boga jako wiasne dobro, temu On ukazywaltby si¢ rownie
jasno 1 bezposrednio tak w zupetnie Swieckim, jak 1 w najbardziej Boskim uczynku.
Oczywiscie, proszg to rozumie€ nie w tym sensie, ze cztowiek powinien robi¢ co$
Swiatowego lub niestosownego, lecz ze ma kierowac¢ ku Bogu wszystkie
dostrzezone 1 zastyszane rzeczy zewngtrzne. Komu Bog jest we wszystkim w taki
sposOb obecny, kto wiada i postuguje si¢ w najdoskonalszy spos6b swym rozumem,
ten i tylko ten cieszy si¢ prawdziwym pokojem i przebywa w krélestwie niebieskim.

Kto chce si¢ trzyma¢ wilasciwej drogi, ten musi si¢ opowiedzie¢ za jedna z dwéch
mozliwosci: albo nauczy¢ si¢ dostrzegania 1 yymowania w uczynkach Boga, albo
wyrzec si¢ ich wszystkich. A poniewaz w tym zyciu cztowiek nie moze si¢ obejs¢
bez r6znorakich czynnosci nieodtacznych od ludzkiej egzystencji, pozostaje mu
tylko uczy¢ si¢ posiadania Boga i unikania przeszkdd we wszystkich uczynkach i
miejscach. Dlatego tez kiedy poczatkujacemu zdarzy si¢ robi¢ co$ posrdd ludzi,
niech przedtem napelni si¢ Bogiem, na ile tylko zdota, niech Go mocno osadzi w
swym sercu i1 zjednoczy z Nim cale swe dazenie, mysl, checi 1 swoje wiadze, tak
zeby w nim nie pozostato miejsce na zaden inny obraz.

8. O nieustannym, gorliwym doskonaleniu sig,

Cztowiek nigdy nie powinien uwazac¢ swych uczynkéw za zupetnie dobre i wolne
od zarzutu, gdyz to prowadzi do beztroski i zadufania, a w konsekwencji - do
rozleniwienia i u$pienia umystu. Niech raczej nieustannie si¢ wznosi obiema

swymi wladzami, to jest umystem i wola, a tym sposobem szuka swego
najwigkszego dobra, w jego najwyzszym wymiarze oraz roztropnie si¢ zabezpiecza,
wewnatrz i na zewnatrz, przed wszelka szkoda. Tak postepujac nie tylko ze w
niczym nie poniesie straty, lecz bedzie nieustannie w najwyzszym stopniu wzrastat.

9. O pozytku ptyngcym ze sklonnosci do grzechu
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Musisz wiedzie¢, ze sktonnos$¢ do ztego prawemu czlowiekowi przynosi niemate i
btogostawione owoce. Bo postuchaj! Jest dwoch ludzi. Jednemu nie dokucza zadna
stabos¢, a jesli nawet - to tylko niewielka. Drugiego ciagle nawiedzaja jakies
pokusy; taka jest juz jego natura. Stosownie do okolicznosci, obecno$¢ rzeczy
zewngtrznych pobudza w nim cztowieka zewngtrznego do gniewu, szukania
proznej chwaty czy tez do uciech zmystowych. Ale w swych wyzszych wtadzach
trwa nieporuszony w nieztomnej decyzji i nie chce si¢ dopusci¢ zlego, odrzuca
pokuse gniewu jak i pokusy do wszelkich innych grzechéw; z cala moca zwalcza
stabos¢. Mamy tu by¢ moze do czynienia ze staboscia tkwiaca w samej naturze,
istnieja bowiem ludzie od urodzenia sktonni do gniewu, pychy lub innych wad, a
mimo to nie chca popetni¢ grzechu. Takim nalezy si¢ o wiele wigksze uznanie niz
pierwszym, znacznie wyzsza bedzie ich nagroda, a cnota szlachetniejsza. Bo
zgodnie ze stowami $w. Pawla, doskonatosci przydaje cnocie tylko walka - "Cnota
doskonali si¢ w stabosci", méwi on (2 Kor 12, 9).

Sktonnos¢ do grzechu nie jest grzechem, jest nim dopiero przyzwolenie na grzech,
dobrowolny gniew na przyktad. Gdyby cztowiek prawy miat tutaj moznos¢ wyboru,
nie powinien pragna¢ uwolnienia si¢ od sktonnosci do grzechu, bez niej bowiem

nie posiadtby ani pewnosci, ani spokoju w zadnej sprawie czy uczynku, zostatby

tez pozbawiony chlubnej walki, zwycigstwa i1 nagrody. Pokusa bowiem i

poruszenie do ztego pomnazaja cnotg 1 nagrode za wysitek. Zta sktonnos¢ pobudza
mianowicie do gorliwszego, wytgzonego ¢wiczenia si¢ w cnocie, stanowi jakby
potezny, ostry oscien pobudzajacy do dziatania 1 cnoty, bo im si¢ czlowiek czuje
stabszym, tym bardziej musi si¢ zbroi¢ w moc 1 zwycigstwo, jako ze zaréwno cnota,
jak 1 wada maja siedlisko w woli.

10. Wszechpotega prawej woli, siedliska wszystkich cnét

Dopdki cztowiek ma jeszcze dobra wolg, niech niczego si¢ nie obawia; niech si¢
tez nie smuci, jesli jej nie potrafi przemieni¢ w czyn. Bo jak dlugo dostrzega w
sobie prawa, dobra wolg, jest niedaleko od cnoty, ona bowiem i1 wszelkie dobro
zasadzaja si¢ na dobrej woli. Gdy masz prawa, dobra wolg, niczego nie moze ci
zabrakna¢ - ani mitosci, ani pokory, ani zadnej innej cnoty. Jesli czego$ chcesz
mocno, cala swa wola, to juz to masz i1 nie moga ci tego odebra¢ ani Bog, ani zadne
stworzenie, pod warunkiem jednak ze jest to niepodzielona, prawdziwie Boska
wola, skierowana na chwilg obecna. A zatem nie; "chciatbym kiedys" - bo to by si¢
odnosito do przysziosci, lecz: "chcg teraz!"--Stuchaj no, nawet gdyby si¢ co$
znajdowato tysiac mil ode mnie, jesli Chce to mie¢, wtedy mam to prawdziwie
anizeli co$, co chowam wprawdzie w swoim zanadrzu, ale jako niechciane.

Dobro ma réwnie wielka moc czynienia dobra jak zto zta. Wiedz, ze gdybym nigdy
nic ztego nie uczynit, ale chciat uczyni¢, mam grzech tak samo, jak wéwczas
gdybym rzeczywiscie zrobit cos ztego. Sama tylko decyzja woli, bez najmniejszego
nawet uczynku, mégtbym popetni¢ grzech réwnie wielki jak wymordowanie catego
Swiata. Dlaczeg6z by zatem dobra wola nie mogta dokonac czegos$ rownie
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wielkiego? I rzeczywisScie jest to mozliwe; moze ona dokona¢ nawet nieporéwnanie
wigce;j.

Istotnie, z pomoca woli wszystko mogg zrobi¢. Moga wzia€ na siebie cierpienia
catego swiata, nakarmi¢ wszystkich ubogich, dokona¢ czynéw wszystkich ludzi itd.
- co tylko zdotasz wymysle¢. Jesli masz wolg, a brakuje ci tylko mocy, badz
pewien, ze przed Bogiem zrobite§ wszystko 1 nikt ci tego nie moze odebrac ani
cho¢by na moment przeszkodzi¢. Bo u Boga wola dokonania czegos, z chwila gdy
to si¢ stanie mozliwe, ma taka sama warto$¢ co samo dokonanie. Gdybym nadto
chcial mie¢ tyle samo woli, ile ma jej caty $wiat, a to moje pragnienie bytoby
wielkie 1 powszechne - mialbym ja rzeczywiscie. Bo wszystko co chcg mie¢, mam.
Jeslibym naprawde chciat mie¢ tyle mitosci, co wszyscy ludzie razem wzigci,
jeslibym chcial réwnie poteznie wychwala¢ Boga itp. - co tylko jeszcze wymyS§lisz
- wszystko to bedziesz miat naprawde, pod warunkiem, ze twoja wola bedzie
doskonata.

Moglbys teraz zapytac: kiedy to wola jest prawa? Doskonata i prawa bedzie wtedy,
gdy si¢ wyzbgdzie wszelkiej interesownos$ci, wyrzeknie siebie samej oraz
przemieni si¢ 1 przeksztalci w wolg Boza. A w im wigkszym stopniu si¢ to dokona,
tym lepsza bedzie i bardziej prawa. Z pomoca takiej woli mozesz osiagnac
wszystko: mito$¢ i czego tylko zapragniesz,

Ale zapytasz: jakze mogg posias¢ mitos¢, zanim jeszcze zaczng ja odczuwac i
uswiadamiac¢ sobie - taka jaka widz¢ u wielu, ktérzy dokonuja wielkich dziet, u
ktorych dostrzegam niezwykla poboznos¢ 1 inne wspaniate rzeczy, jakich mi brak
zupetnie?

Ot6z w mitosci musisz rozrézni¢ dwie rzeczy: istotg oraz uczynki albo szczegdlne
zewngtrzne przejawy. Siedliskiem jej istoty jest wytacznie wola 1 kto tej ma wigcej,
wigcej ma tez mitosci. Kto jednak ma jej wigcej, tego nikt inny nie wie, pozostaje
to tajemnica samej duszy, w ktorej giebi przebywa utajony B6g. Ta mitos¢ znajduje
si¢ tylko 1 wytacznie w woli 1 kto ma wigcej woli, wigcej ma tez mitosci.

Ale jest tez 1 druga rzecz, a mianowicie szczeg6olne zewngtrzne przejawy 1 dzieta
mitosci, jak na przyktad wielka serdecznos¢, poboznos¢, uniesienia. Rzucaja si¢
one wprawdzie w oczy, ale nie stanowia najwigkszego dobra. Ich zrédtem bowiem
nie zawsze bywa mito$¢; uczucie giebokiego szczgscia, stodycz wewnetrzna moga
mie¢ zrodlo w samej naturze, moze je spowodowac wptyw niebios albo nawet
zmysty. Ludzie cz¢$ciej przezywajacy podobne doswiadczenia nie zawsze przy tym
naleza do najlepszych. A jesli nawet one pochodza rzeczywiscie od Boga, On daje
je ludziom, azeby ich zachgci¢ 1 zwabi¢, a pewnie tez po to by ich trzymac z dala
od innych. Kiedy jednak ci sami ludzie wzrosna w mitos$ci, doswiadczanie takich
uczuc i wrazen moze si¢ tatwo stac rzadsze 1 wtedy dopiero mitos$¢ ich bedzie sig
mogta potwierdzi¢. Znakiem jej autentycznosci bedzie nieugi¢ta wiernos¢ Bogu,
obywajaca si¢ bez takich szczeg6lnych pomocy.
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Ale nawet w przypadku mito$ci najbardziej autentycznej nie nalezy takich jej
przejawdéw uwazac za co$ najlepszego. Dlaczego? - Ot6z mitos$¢ nakazuje niekiedy
z takiego radosnego uniesienia zrezygnowac w imig jakiegos wigkszego dobra, gdy
trzeba, na przyklad, spetni¢ uczynek mitosierdzia co do duszy lub ciata. Nieraz to
juz zreszta powtarzalem: gdyby kto$ trwal w uniesieniu, tak jak si¢ to przydarzyto
sw. Pawtowi, a dowiedziat sig, ze jakis chory potrzebuje od niego tyzki strawy,
uwazam ze bedzie nieporOwnanie lepiej, jesli pobudzony mitoscia zrezygnujesz z
zachwycenia i z wigksza mitos$cia ustuzysz potrzebujacemu.

Niech tez nikt nie uwaza, iz tak postepujac marnuje taske, bo co cztowiek chetnie
porzuca z mitosci, zostanie mu zwrocone z krélewska hojnoscia. Chrystus
powiedzial przeciez: "Kto pozostawia co$§ ze wzgledu na Mnie, stokro¢ w zamian
za to otrzyma" (Mt 19, 29). O tak! co cztowiek porzuca, czego si¢ wyrzeka ze
wzgledu na Boga - zatem gdyby ze wszystkich sit pragnat takich pociech i stodyczy
oraz czynit wszystko, co lezy w jego mocy, by ich doswiadczy¢, ale B6g by mu ich
odmoéwit 1 nie udzielit, a potem czlowiek ten ze wzgledu na Boga wyrzeklby sig ich
- zaprawdg, w Nim znajdzie to wszystko. I gdyby miat na wtasnos¢ wszelkie dobra,
jakie tylko istniaty, a nastgpnie by je porzucit, wyzbyt si¢ ich i wyrzekt ze wzgledu
na Boga, stokro¢ w zamian otrzyma. Bo gdy cztowiek pragnie jakiegos dobra
materialnego lub duchowego, ale wyrzeka si¢ go dla Boga, wszystko to znajduje w
Nim, tak samo jak wtedy gdy rzeczywiscie co$ majac, chetnie si¢ tego wyrzeka. Bo
z mitosci i dla Boga cztowiek powinien ochoczo si¢ wszystkiego wyrzekac i
wyzbywac oraz rezygnowac z wszelkiej pociechy.

Ze takich do$wiadczen wewnetrznych nalezy sie niekiedy wyrzekaé z mitosci,
potwierdza to $w. Pawel, gdy mowi: "Z mitosci ku moim braciom pragnatem by¢
odlaczony od Chrystusa" (Rz 9, 3). Ma on na mysli nie pierwszy, lecz drugi rodzaj
mitosci, bo od tamtej nie chcial by¢ odiaczony ani na jedna chwilg, za nic na niebie
1 ziemi, za zadna pociechg!

Musisz jednak wiedziec, ze przyjaciele Boga nigdy nie sa pozbawieni pociechy, bo
w doli i niedoli najwspanialsza dla nich pociechg stanowi to, czego chce Bég.

11. Co czlowiek powinien czyni¢, gdy mu brak Boga, gdy On si¢ skryt

Musisz tez wiedzie¢, ze dobra wola nigdy nie moze utraci¢ Boga. Zdarza si¢
natomiast, ze brak cztowiekowi przezy¢ uczuciowych i wydaje mu si¢ nieraz, ze
Bog sig od niego oddalit. Co wtedy masz uczyni¢? Doktadnie to samo, co wowczas
gdy jeste$ obsypywany stodkimi pociechami. A kiedy ci¢ nawiedza cierpienia,
cho¢by najdotkliwsze, ucz si¢ tak samo zachowywac, jak posrdéd pociech. Oto
najlepsza rada: znajduj Boga tam, gdzie Go utracites. Teraz, kiedy nie masz Boga,
zachowuj si¢ tak samo, jak w chwili, gdy Go miate$ ostatni raz - a na pewno Go
znajdziesz. Bo dobra wola nigdy Boga nie traci, ona Go ma. Wielu twierdzi: mamy
dobra wolg! - Ale nie jest to wola Boza. Oni chca zachowa¢ swoja wiasna i
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poucza¢ Boga, co ma czyni¢. To wcale nie jest dobra wola. Boga nalezy szukac
zgodnie z Jego umitlowana wola.

Bog we wszystkim prowadzi do tego, zebysSmy zrezygnowali z wlasnej woli. Jak
dtugo sw. Pawet rozmawiat z Panem, a On z nim, nie prowadzito to do niczego, az
do chwili gdy zrezygnowat z wlasnej woli 1 zapytal: "Panie, co chcesz, zebym
uczynit?" (Dz 9, 6). A Pan wiedzial juz wtedy, co Pawet miat uczyni¢. Tak samo
byto, kiedy Maryi ukazat si¢ aniol: zadne z nim rozmowy nie uczynityby z Niej
Bogarodzicy. Ale gdy tylko si¢ wyrzekla swej woli, zaraz si¢ stata Matka Stowa
Przedwiecznego, w tej samej chwili poczeta Boga, ktéry byt Jej naturalnym Synem.
Tak samo tylko rezygnacja z woli moze ci¢ uczyni¢ prawdziwym cztowiekiem. Bez
tego nie dokonamy przed Bogiem absolutnie niczego. Ale gdy si¢ zdobgdziemy na
oddanie catej naszej woli, gdy si¢ odwazymy, ze wzgledu na Boga, wyrzec si¢
zewnetrznie 1 wewngtrznie wszystkich rzeczy, wowczas bedzie to wszystko, co
mieliSmy uczyni¢. Wtedy dopiero, nie wczesnie;j.

Niemato jest takich, ktérzy - §wiadomie czy nie - bardzo by pragneli osiagna¢ taka
wlasnie postawe, ale chca przy tym miec szczegbdlne wewngtrzne przezycia, chca
posias¢ na odpowiadajacy im sposob 1 okreslone dobro. We wszystkim tym nie ma
nic poza wtasna wola! Oddaj si¢ Bogu ze wszystkim, co masz, i nie troszcz si¢ o to,
co On zrobi z tym, co nalezy do ciebie. Powiesz moze: tysiace ludzi pomarto i sa w
niebie, mimo ze nigdy nie osiagneli doskonalego wyrzeczenia si¢ wtasnej woli.

- To prawda, ale doskonata i prawdziwa jest wola tylko w tym, kto si¢ wyzby?t
wlasnej woli 1 caly zanurzyt w Bozej. A w im wigkszym stopniu cztowiek tego
dokonat, tym bardziej i prawdziwiej jest w Bogu. Tak, jedno Zdrowas Maryjo
zmowione w duchu takiego wyrzeczenia si¢ siebie samego, pozyteczniejsze jest niz
caly Psalterz zmowiony bez niego. Z nim jeden krok jest lepszy niz bez niego cata
wyprawa za morze.

Czlowiek, ktéry by tak catkowicie i ze wszystkim co swoje wyrzekt si¢ siebie, caty
by si¢ znalazt w Bogu, do tego stopnia, ze kto by chciat go dotkna¢, musiatby
wpierw dotkna¢ Boga. Jest on bowiem caly zanurzony w Bogu. On go zewszad
otacza, tak samo jak mdj kaptur ostania mi gtowg, i kto by chciat mnie uchwycic,
najpierw musialby dotkna¢ tej szaty. Podobnie gdy chcg sie czegos napi¢, napdj
musi najpierw sptynac po jezyku; tu odczuwamy jego smak. A jesli jgzyk otacza
jakas gorzka powtoka, wtedy nawet najstodsze wino, gdy przejdzie przez nig, musi
nabrac¢ goryczy. Otéz cztowieka, ktory by si¢ catkowicie wyrzekt siebie samego,
Bog by tak szczelnie ze wszystkich stron otoczyt, ze gdyby go chcialo dotknaé
jakie$ stworzenie, musialoby przedtem dotkna¢ Jego; wszystko tez co do tego
cztowieka dochodzi, musi wpierw przej$¢ przez Boga i w ten sposéb nabiera
Bozego smaku, staje si¢ Boskie. Najwigksze nawet cierpienie przechodzi najpierw
przez Boga i On pierwszy cierpi. Na Prawdg, ktéra jest Bogiem! kazde, nawet
najdrobniejsze cierpienie, gdy przechodzi przez Boga, dotyka Go niepomiernie
bardziej niz cztowieka, o wiele wigkszy tez sprawia Mu bdl. A kiedy Bog znosi to
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ze wzgledu na przewidziane dla ciebie dobro, ty zas jestes gotéw cierpie¢ to samo
co On i co przez

Niego dociera do ciebie - wtedy, naturalng droga, Boskie si¢ staja pogardy i
zaszczyty, gorycz i stodycz, ggsta ciemnos¢ i jasne swiatlo: wszystko to Boskiego
nabiera smaku 1 staje si¢ Boskie, kazda rzecz w zetknigciu z tym cztowiekiem
przybiera Bozy ksztatt. Jesli dazy tylko do Boga i1 nic poza Nim mu nie smakuje,
ujmuje Go w kazdej goryczy, tak samo jak w najwigkszej stodyczy.

Swiatto $§wieci w ciemnosci, tam je dostrzegamy. Do czegéz zreszta mialyby
ludziom stuzy¢ nauka lub §wiatlo, gdyby z nich nie korzystali? Kiedy ogarna ich
ciemnosci albo cierpienie, wtedy ujrza Swiatlo.

Tak, im bardziej nalezymy do siebie, tym mniej do Boga. Kto by si¢ wyrzekt
swego, ten by miat Boga przy kazdej czynnosci. A gdyby ktos zrobit jakis fatszywy
krok lub rzekl zte stowo, albo mu si¢ przydarzyt zty uczynek, wtedy Bog, ktéry od
poczatku towarzyszy? tej czynnosci, musiatby tez wziac na siebie 1 szkodg, ty zas
nie powinienes$ zadna miarg zaniecha¢ czynnos$ci. Przyktadéw tego dostarcza nam
sw. Bernard i wielu innych $§wigtych. Podobne przypadki zdarzaja si¢ w tym zyciu
kazdemu. Ale nie wolno przeciez wyrzucac szlachetnego ziarna tylko dlatego, ze
od czasu do czasu przemiesza si¢ do niego kakol. Wierzcie mi, dla cztowieka
obdarzonego zdrowym rozsadkiem i rozumiejacego Boga takie cierpienie i
przypadki staja si¢ wielkim blogostawienstwem. Bo jak mowi §w. Pawel, "dobremu
wszystko si¢ obraca na dobre" (Rz 8, 28), a $w. Augustyn dodaje: "owszem, nawet
grzechy".

12. O grzechach - jak nalezy postepowad, kiedy si¢ w nie popadio?

Wierzcie mi, Ze popetniane przez nas grzechy nie sa grzechem, jesli sprawiaja nam
bél. Za zadna zaptatg natomiast, w Zyciu terazniejszym i przysztym, cztowiek nie
powinien podejmowac decyzji popelnienia grzechu smiertelnego ani powszedniego.
Kto chce by¢ uczciwy wobec Boga, niech nigdy nie zapomina, ze On w swej
wiernosci 1 mitosci przenidst go z zycia grzesznego do Boskiego i z wroga uczynit
swym przyjacielem - to za$ znaczy wigcej anizeli stworzenie nowej ziemi.
Rozpamigtywanie tego byloby silna pobudka do zjednoczenia z Bogiem i mogtoby
w przedziwny sposéb rozpala¢ w cztowieku wielka i mocna mito$¢, zachgcajaca go
do calkowitego wyrzeczenia si¢ siebie.

Tak, kto by catkowicie byt zanurzony w woli Bozej, ten nie powinien chcie¢, zeby
grzech, ktérego si¢ dopuscit, nie zostal popetniony - grzech rozumiany, oczywiscie,
nie jako przeciwstawienie si¢ Bogu, ktérego woli si¢ przezen sprzeciwit, ale jako
pobudka do wigkszej mitosci, jako cos co poniza i upokarza. Miej do Niego peine
zaufanie 1 badZ przekonany, ze On nie dopuscitby do grzechu, gdyby nie zamierzat
przezen osiagnac twego wigkszego dobra. A kiedy kto$ si¢ calkowicie podzwignie
z grzechow 1 od nich odwrdéci, wtedy wierny Bég zachowuje sig tak, jak gdyby
cztowiek nigdy w nie nie popadt i ani przez chwilg nie zamierza go za nie karac.
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Gdyby ich byto nawet tyle, ile ich popetnili wszyscy ludzie razem wzigci, Bog
nigdy by nie karat za nie cztowieka - owszem, méogtby go dopusci¢ do najwigksze;j
ze soba przyjazni, jaka kiedykolwiek byta udzialem stworzenia. Jesli tylko widzi w
tej chwili jego zmiang, wcale nie zwaza, na to, jaki byt przedtem, gdyz On jest
Bogiem chwili obecnej. Jakim ci¢ widzi, takiego cig bierze 1 przyjmuje - nie jaki
bytes, lecz jaki jestes teraz. Bog chgtnie znosi, 1 to caltymi latami, wszelka
niesprawiedliwos¢ i zniewagi powodowane grzechami, jesli tylko moze to
doprowadzi¢ cztowieka do lepszego poznania Jego mitosci, a przez to spoteggowac
w nim samym mito$¢ 1 wdzigczno$¢ oraz rozpali¢ jego gorliwos¢ - jak to normalnie
bywa po popelnieniu grzechéw.

Z tej przyczyny Bog chetnie znosi teraz, podobnie jak znosit w przesztosci, szkody
powodowane przez grzechy i bardzo czgsto dopuszcza do ich popetniania przez
ludzi, ktérych decyzja swej woli przeznaczyt do wielkich rzeczy. Bo popatrz: Kt6z
byt blizszy i milszy Panu nad Apostotéw? A przeciez zadnemu z nich nie zostat
oszczgdzony grzech $miertelny, wszyscy w nie popadli. Zaréwno w Starym, jak i
Nowym Przymierzu czg¢sto si¢ to sprawdzalo u tych, ktérzy potem stali si¢ Mu
najmilsi, a i dzisiaj rzadko si¢ zdarza, zeby dochodzili do wielko$ci ludzie, ktérzy
przedtem tak czy inaczej nie pobtadzili. W ten spos6b Pan pragnie okazacé swe
wielkie mitosierdzie oraz wzywa nas do gtebokiej pokory 1 prawdziwej poboznosci.
Bo gdzie si¢ na nowo budzi skrucha, tam tez si¢ pojawia nowa, potezna mitosc.

13. Dwa rodzaje zalu

Istnieja dwa rodzaje zalu: jeden - ziemski 1 cielesny, drugi - Boski i
nadprzyrodzony. Ziemski rodzi coraz wigksze cierpienie i pobudza cztowieka do
takich jekow 1 skarg, jakby za chwile miat si¢ pograzy¢ w rozpaczy. A jednak
cierpienie nie ustgpuje 1 nie pojawia si¢ nic nowego. Taki zal nie przynosi pozytku.

Zal Boski jest zupehie inny. Gdy tylko czlowiek odczuje w sobie niezadowolenie,
natychmiast wznosi dusz¢ ku Bogu i aktem niewzruszonej woli odwraca si¢ na
zawsze od wszystkich grzechéw. Towarzyszy temu catkowite zaufanie Bogu,
dajace giebokie poczucie bezpieczenstwa, z ktérego si¢ rodzi duchowa rados¢
uwalniajaca dusze od wszelkiego cierpienia i ucisku oraz przytwierdzajaca ja
mocno do Niego. Bo im bardziej si¢ cztowiek czuje utomny, im cigzej pobtadzit,
tym wigcej ma powoddw, by niepodzielng mitoscia zwigzac si¢ z Bogiem, u
ktérego nie ma grzechu ani przestepstwa. Uwalnianie si¢ od grzechu z pomoca
Boskiego zalu to najpewniejszy stopien, na jaki moze postawi¢ noge cztowiek,
ktory ze szczera poboznoscia chece si¢ wspina¢ ku Niemu.

A z 1im wigkszym uporem sam czlowiek walczy z grzechami, tym bardziej Bog jest
sktonny je odpuscic i przyjs$¢ do duszy, by je z niej wyrzucic; kazdy bowiem
najgorliwiej usuwa to, czego najbardziej nie lubi. Zatem im wigksze i cigzsze sa
grzechy, tym chg¢tniej Bog je odpuszcza, a czyni to tym szybciej, ze czuje do nich
gteboki wstret. Tak wigc, kiedy Boski zal wzniesie si¢ ku Niemu, wszystkie
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grzechy w mgnieniu oka, a nawet szybciej jeszcze, zapadaja si¢ w Boza otchtan i
gina w niej bez §ladu, tak jakby nigdy nie zaistniaty - pod warunkiem ze zal jest
naprawd¢ doskonaty.

14. Prawdziwe zaufanie i nadzieja

Probierzem prawdziwej 1 doskonatej mitosci jest wielka nadzieja 1 zaufanie wobec
Boga, nic bowiem bardziej nie dowodzi petnej mitosci niz ufnos¢. Serdeczna i
doskonata mitos$¢ ku drugiemu rodzi zaufanie. Wszystko czego cztowiek moze z
ufnoscia oczekiwac od Boga, znajduje w Nim rzeczywiscie, a nawet tysiac razy
wigcej. A jak cztowiek nie moze nigdy zbyt wiele Boga kocha¢, tak tez nie mégtby
Mu okaza¢ nadmiernego zaufania. Nic nie jest bardziej pozyteczne niz zaufanie do
Niego. W tych, ktérzy Mu catkowicie zaufali, zawsze dokonuje On wielkich dziet,
jasno tez daje pozna¢ na ich przyktadzie, ze ufno$¢ ta rodzi si¢ z mitosci. Bo mitos¢
nie tylko ufa, ona naprawd¢ wie i ma niezachwiana pewnosc.

15. Dwojaka pewnos$¢ zycia wiecznego

W tym zyciu istniejg dwa rodzaje wiedzy o zyciu wiecznym. Zrédlem pierwszej
jest sam Bog, postany przez Niego aniot albo tez jakie$ szczegdlne Jego oswiecenie.
Zdarza si¢ to jednak rzadko i niewielu tylko jest ona dostgpna.

Druga wiedza jest nieporéwnanie lepsza i pozyteczniejsza; czgsto staje si¢ ona
udziatem wszystkich doskonatych w mitosci. Rodzi si¢ bowiem z mitos$ci i
przyjaznego obcowania z Bogiem w cztowieku, ktory Mu bezgranicznie ufa 1
poktada w Nim pewnos¢ wykluczajaca wszelkie powatpiewanie, wywodzaca si¢ z
mitowania Go jednakowo we wszystkich stworzeniach. I gdyby wszystkie one
przeciw niemu si¢ opowiedziaty 1 sprzysiggly, by go pozostawi¢ jego wlasnemu
losowi, gdyby nawet sam Bog si¢ go wyparl, cztowiek taki nie przestatby ufac, bo
mito$¢ nie potrafi by¢ nieufna i z calym zaufaniem oczekuje tylko dobra. Migdzy
mitujacym 1 umitowanym nie sa tez potrzebne zadne szczegdélowe wyjasnienia,
Bog bowiem, gdy wyczuwa, ze cztowiek jest Jego przyjacielem, wie wtedy, co jest
dla niego dobre i stuzy jego szczgsliwosci. A choc¢bys si¢ czul Jego
najserdeczniejszym przyjacielem, badz pewien, ze On jest ci nieskonczenie
bardziej oddany i bliski. Bo On jest sama wiernoscia - co do tego nie nalezy zywic
watpliwosci. Wszyscy, ktérzy Go kochaja, sa tego pewni.

Ta pewnos¢ jest znacznie wigksza, petniejsza, bardziej autentyczna niz pierwsza i
nie moze nikogo zwies¢, podczas gdy natchnienie mogtoby wprowadzi¢ w btad i
okazac si¢ falszywym oswieceniem. T¢ za$ pewnos¢ czuje si¢ we wszystkich
wladzach duszy i nie moze ona zwie$¢ tych, ktérzy naprawdg kochaja Boga;
powatpiewanie w t¢ wiedze wydaje si¢ im rOwnie niemozliwe co zwatpienie w
samego Boga, bo jak méwi sw. Jan, "mitos¢ odrzuca wszelka bojazn" (1] 4, 18).
Czytamy "tez: "Mito$¢ zakrywa wiele grzechow" (1 P 4, 8). Gdzie bowiem
pojawiaja si¢ grzechy, tam nie moze by¢ petnego zaufania i mitosci; mito§¢
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catlkowicie przestania grzechy, nie zna ich. Nie w tym sensie, jak gdyby one nigdy
nie zostaly popelnione, lecz ze je tak catkowicie gtadzi 1 usuwa, jakby ich nigdy nie
byto. Wszelkie dzieta Boze sa doskonatle i1 przeobfite, totez gdy Bog odpuszcza
grzechy, odpuszcza je bez reszty i catkowicie, che¢tniej przy tym daruje wielkie niz
mate, 1 to wilasnie rodzi petne zaufanie. Uwazam je za cos znacznie, bez
poréwnania lepszego, zastugujacego na wigksza nagrodg i bardziej trwatego niz
pierwsza wiedza, poniewaz jemu nie moze zaszkodzi¢ ani grzech, ani zadna inna
rzecz. Ludzi bowiem, w ktérych B6g znajdzie jednakowa mitos¢, jednakowo tez
osadza, niezaleznie od tego jak cigzko, albo czy w ogdle zgrzeszyli. Komu zas
wigcej odpuszczono, ten tez powinien mie¢ wigcej mitosci - zgodnie ze stowami
Chrystusa: "Komu wigcej odpuszczono, ten wigcej powinien mitowac" (Lk 7, 47).

16. Prawdziwa pokuta i zycie wieczne

Wielu jest takich, ktérzy sadza, ze maja obowiazek dokonywania wielkich
zewnetrznych dziet zwanych "uczynkami pokutnymi”, posci¢ na przyktad, chodzi¢
boso itp. Ot6z za prawdziwa i najlepsza pokute, najtatwiej i najskuteczniej
prowadzaca do poprawy, uwazac nalezy catkowite 1 doskonate odwrdcenie si¢ od
wszystkiego, co w samym cztowieku 1 w stworzeniach nie jest w petni Bogiem i
Boskie, oraz calkowite i doskonate, w nieztomnej mitos$ci zwrdcenie si¢ wielka
poboznoscia i pragnieniem do umitowanego Boga. A w miarg jak twéj uczynek
bedzie nabierat tych wilasnie cech, bedzie cig¢ czynit coraz sprawiedliwszym. Im
pelniej si¢ one przejawia, tym prawdziwsza bgdzie twoja pokuta, tym wigcej usunie
grzech6w, a nawet wszystkie kary. Przez taki szczery wstret do grzechow mogibys
si¢ w mgnieniu oka i tak mocno od nich odwrdcié, 1 z taka sama moca zwroci¢ do
Boga, ze gdybys miat na sumieniu wszystkie winy od czaséw Adama az po te,
jakie widzimy dzisiaj, odpuszczone by ci zostaly catkowicie, razem z nalezna za
nie kara, a gdybys teraz umart, stanatbys od razu przed obliczem Boga.

Oto prawdziwa pokuta. Szczegdlna i najdoskonalsza jej podstawe stanowi
czcigodna Mgka doskonalego, zados¢ czyniacego dzieta Pana naszego, Jezusa
Chrystusa. Im glabiej cztowiek w nig przeniknie tym liczniejszych si¢ pozbgdzie
grzechéw 1 kar. Zatem niech si¢ przyzwyczaja do odtwarzania w swych uczynkach
zycia 1 czynodw naszego Pana, Jezusa Chrystusa - w calym swym dziataniu 1
powstrzymywaniu si¢ od niego, w cierpieniu i zyciu. Niech przy tym zawsze Go
ma przed oczami, tak jak On nas miat.

Taka pokuta to nic innego jak serce, ktore si¢ oderwato od wszystkiego i cate
wzniosto ku Bogu. Bez wahania wigc pelnij uczynki, przy ktérych najpetniej si¢
przejawia takie wewnetrzne usposobienie, 1 ktére je w tobie umacniaja. A jesli
jakie$§ zewnetrzne uczynki, na przyklad posty, czuwania lub czytania utrudniaja ci
to, zarzu¢ je natychmiast i nie trap sig, ze moze przez to tracisz jakis pokutny
uczynek. Bég bowiem zwaza nie na rodzaj uczynkéw, lecz tylko na przepelniajace
je mitos$¢ i poboznos$¢ oraz na cata nasza wewngtrzng postawe. Jemu chodzi nie tyle
o uczynki, co o wewngtrzng postawg, z ktorej one wyptywaja, a najbardziej o to,
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zeby$Smy we wszystkim Jego tylko kochali. Ten komu nie wystarcza sam Bdg, jest
chciwcem. Jesli On zna twoje uczynki, ty zas dla Niego je spelniasz, niech ci samo
to wystarczy 1 bedzie cala za nie nagroda. A z im wigksza szczeroscia 1 prostota
Jego bedziesz mial przed oczami, w tym wigkszym stopniu wszystkie twoje
uczynki beda pokuta za grzechy.

Uswiadom tez sobie, ze Bog jest powszechnym Odkupicielem calego Swiata, za to
za$ nalezy Mu si¢ ode mnie wdzigcznos¢ o wiele wigksza, anizeli gdyby odkupit
tylko mnie. Podobnie tez i ty powinienes$ by¢ dla siebie powszechnym
odkupicielem tego wszystkiego, co grzechami w sobie zepsutes. Z tym wszystkim
przylgnij do Niego, bo przez grzechy zepsules to, co jest w tobie: serce, zmysty,
cialo, dusze, wladzg 1 wszystko pozostate; wszystko to chore sig stato i ulegto
zepsuciu. Dlatego pobiegnij do Tego, w ktérym nie ma najmniejszego zepsucia,
lecz tylko samo dobro, azeby On si¢ stat powszechnym Odkupicielem catego
twojego, wewnetrznego i zewngtrznego zepsucia.

17. Jak ma zy¢ w pokoju i nasladowaé Boga ten, kto nie doznaje tak wielkich
udrek zewnetrznych, jakie cierpieli Chrystus i wielu §wigtych

Cztowieka moze nieraz ogarnac Igk i zwatpienie, kiedy sobie u§wiadomi, ze zycie
naszego Pana, Jezusa Chrystusa byto naznaczone tak wielkim trudem i cierpieniem,
jego samego natomiast sta¢ na tak niewiele 1 nawet nie odczuwa w sobie do tego
sktonnosci. A gdy widzi, jak bardzo jest do nich niepodobny, wyciaga stad wniosek,
ze znajduje si¢ daleko od Boga 1 nie potrafi Go nasladowac.

Niech nikt nie dopuszcza do siebie takich mysli! Niech nie sadzi, ze jest daleko od
Boga, tylko dlatego ze ma jakies wady lub stabosci czy tez z innej jeszcze
przyczyny. Nawet jesli sie dopuscites jakiegos cigzkiego wystepku i dlatego
wydaje ci sig, ze jestes daleko od Boga, to 1 wtedy badz przekonany, ze On jest
blisko. Odsuwanie Go od siebie stanowi wielkie zto - tym wigksze, ze niezaleznie
od tego czy cztowiek jest daleko, On zawsze zostaje w poblizu, a jesli, nie moze
by¢ wewnatrz, nie odchodzi dalej niz za prog.

Podobnie rzecz si¢ ma z nasladowaniem surowosci zycia. Dobrze sig zastanéw, na
czym w twoim wypadku ma ono polega¢. Musisz zrozumiec 1 liczy¢ si¢ z tym, do
czego Bdg ciebie najbardziej wzywa. Nie wszyscy przeciez, jak mowi §w. Pawel,
powotani sa na t¢ sama drog¢ do Boga (1 Kor 7, 24). A jesli stwierdzisz, ze
najkrétsza dla ciebie nie prowadzi przez liczne uczynki zewngtrzne, wielka udreke
lub niedostatek (te wcale zreszta nie sg istotne - chyba ze sam B6g czlowieka do
tego powota, ten za$ czuje w sobie sit¢ pojscia ta droga, bez szkody dla swego
zycia wewngtrznego) - jesli zatem zadnej z tych rzeczy nie do§wiadczasz w swym
zyciu, badz z tego zadowolony i nie przejmuj sig.

Spytasz moze jednak: jesli to tak mato wazne, dlaczego tak wiasnie postgpowato
przed nami tylu $wigtych?
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Ot6z pomysl: jesli Pan te droge im wskazal, dat im zarazem sile, by nig kroczyli i
znosili zwigzane z nig doswiadczenia, a przez to znalezli Jego upodobanie; na niej
mogli osiagnac, to co dla nich najlepsze. B6g nie zwigzal bowiem zbawienia
czlowieka z jakas$ jedna droga. R6znig si¢ one wprawdzie migdzy soba, ale zadnej
dobrej drogi Bég nie pozbawit mozliwosci doprowadzenia do celu, gdyz jedno
dobro nie sprzeciwia si¢ drugiemu. Ludzie widza czasem kogos dobrego lub stysza
o kims§, kto idzie inna niz oni sami droga, i zaraz orzekaja, ze wszystko stracone.
Ot6z niech wiedza, ze sa w btedzie 1 Zle postgpuja. Wystarczy, ze nie podoba im si¢
czyjas$ droga, a juz nie liczy si¢ w ich oczach to, ze zarbwno ona sama, jak tez
postawa tych ludzi sa dobre. Tak nie mozna! Ponad drogg ceni¢ nalezy dobra
postawe cztowieka. Ale nie wolno pogardza¢ tez zadna droga. Nikt nie moze
trzymac si¢ jednej tylko, nie moga wszyscy kroczy¢ ta sama, nie jest tez w stanie
jeden czlowiek przejs¢ wszystkich.

Niech kazdy sig trzyma swojej wtasnej dobrej drogi, niech w nig wiacza wszystkie
inne i stara si¢ na niej zrealizowac wszelkie dobro i wszystkie inne drogi.
Zmienianie drogi zagraza statosci zarowno serca, jak i jej samej. Co moze ci da¢
jedna, to samo mozesz osiagnac¢ na innej, byle tylko byta dobra i chwalebna oraz
prowadzita wytacznie do Boga. Nie moga przeciez wszyscy kroczy¢ ta sama droga.
Odnosi si¢ to rowniez do nasladowania surowego zycia wyzej wspomnianych
swietych. Moze ci si¢ ono podoba¢, mozesz je podziwiac, ale nie musisz zaraz w
ich slady wstepowac.

Powiesz moze jednak: Pan nasz, Jezus Chrystus szedt droga z wszystkich
najwznioslejsza, a Jego mamy obowiazek zawsze nasladowac.

To prawda, Chrystusa powinni$my nasladowac. Ale nie w kazdym Jego uczynku!
Poscit czterdziesci dni - w tym jednak nikt nie musi Go nasladowac. Wielu dziet
Chrystus dokonat z ta mysla, ze mamy Go nasladowa¢ nie na sposéb materialny,
lecz duchowy. Zatem okazujmy jak najwigksza gorliwos¢ w nasladowaniu Go na
sposOb duchowy, Jemu bowiem bardziej zalezato na naszej mitosci niz na naszych
uczynkach. Niech kazdy Go nasladuje na swdj wlasny sposéb.

Ale jak?

- We wszystkim!

- Jak, w jaki spos6b?

- Tak jak juz to nieraz powiedzialem: uczynek duchowy uwazam za znacznie
lepszy od cielesnego.

- Jak to rozumiec¢?

- Chrystus poscil czterdziesci dni. Nasladuj Go w nastepujacy sposob: Zastandw sig,
do czego jestes najbardziej sktonny i co cig najczesciej pociaga. Na tym skup swoja
uwage i pilnie si¢ sobie przygladaj. Ochotne, wielokrotne powstrzymanie si¢ od
tego przyniesie ci czesto wigcej korzysci niz catkowita rezygnacja z pokarmu. Tak
samo trudniej ci bedzie nieraz powstrzymac si¢ od jakiego$ jednego stowa niz
zachowac catkowite milczenie. Podobnie trudniejsze nieraz bywa przyjecie jednego
obrazliwego stowa bez znaczenia niz silnego uderzenia, na ktére cztowiek si¢
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uprzednio nastawit. Duzo trudniej tez zachowac¢ samotnos$¢ posréd ttumu niz w
pustelni, wyrzec si¢ jakiej§ malej rzeczy niz duzej 1 zrobi€ jaki$ drobiazg, niz
dokona¢ czynu uwazanego za wielki.

W ten sposob cztowiek moze w swej stabosci wspaniale nasladowac Chrystusa i
nie musi si¢ uwaza¢ za bardzo od Niego oddalonego.

18. O nalezytym, zgodnym z przyjetymi zwyczajami sposobie uzywania
wyszukanych potraw i eleganckich strojow oraz przebywania w wesolym
towarzystwie

Nie trap sig, kiedy zbyt dobre wydaja ci si¢ potrawy lub szaty. Przyzwyczajaj
raczej swa glebie i ducha do wznoszenia si¢ wysoko ponad te rzeczy. Poza Bogiem
nic nie powinno pobudza¢ twego ducha do radosci i mitosci; ponad wszystko inne
niech si¢ wzniesie wysoko.

- Dlaczego?

- Dlatego ze staby to duch, ktéry by byt uzalezniony od zewnetrznych szat. To
raczej wewngetrzna szata powinna decydowac o zewngtrznej, o ile do ciebie nalezy
wybor. Jesli ci przypadnie jakas$ inna (niz sobie zyczyte$), przyjmij ja w swym
najglebszym wngtrzu, jako dla siebie odpowiednia i czuj si¢ w niej réwnie dobrze
jak w kazdej innej, ktora by ci przypadta w udziale; nos ja chgtnie 1 bez oporu. Tak
samo postgpuj wobec potraw, przyjaciét, krewnych 1 wszystkiego innego, co Bég
ci daje lub odbiera.

A zatem, wedlug mnie, najlepiej, jesli si¢ cztowiek catkowicie zdaje na Boga, a
kiedy On natozy nan jakie$§ brzemig, na przyktad zniewage, udreke lub
jakiekolwiek inne cierpienie, niech przyjmuje to z radoscia 1 wdzigcznoscia oraz -
zamiast sam je sobie wybiera¢ - pozwala si¢ raczej prowadzi¢ Bogu.

Dlatego we wszystkim od Boga przyjmujcie pouczenia i Jego nasladujcie, a
bedziecie nienaganni. W takim usposobieniu mozesz przyjmowac nawet zaszczyty
1 pokdj. Ale jesli kogos spotka niepokdj 1 niestawa, niech je réwniez znosi, 1 to
chetnie. Dlatego ci, ktérzy gotowi sa posci¢, moga tez z calym spokojem jesc.

To takze przyczyna, dla ktérej Bog oszczedza swym przyjaciotom wielu i ciezkich
cierpien. Gdyby nie to, Jego niezmierzona wiernos¢ nie mogtaby do tego dopuscic,
cierpienie bowiem niesie ze sobg wielkie blogostawienstwo, a On nie chce ani nie
moze pozbawia¢ swoich wybranych najmniejszego nawet dobra. Ale Jemu
wystarcza dobra, prawa wola - w przeciwnym razie nie chronitby ich przed zadnym
z cierpien, ze wzgledu na kryjace si¢ w nich niewystowione blogostawienstwo.

Z tej racji, jesli co$ wystarcza Bogu, badz z tego zadowolony rowniez ty, a jesli co$
innego wobec ciebie postanowi, i wtedy badz zadowolony. Bo cztowiek powinien
w swym wngtrzu do tego stopnia cata swa wola naleze¢ do Boga, zeby sig nie
niepokoit zadnym sposobem ani uczynkiem. Przede wszystkim unikaj
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bezsensownego wyrdzniania si¢ w ubraniu, potrawach i stowach, uzywania
wielkich stow, na przyklad, albo w gestach. Wiedz jednak, ze nie kazde odejscie od
przyjetych zwyczajow jest ci zabronione. Bywaja bowiem osobliwosci, ktore
niekiedy nalezy zachowac. Bo jesli kto$ jest niezwykly, musi tez nieraz i w
rozmaity sposob czyni¢ niezwykte rzeczy.

Niech czlowiek we wszystkim odtwarza w swym wngtrzu naszego Pana, Jezusa
Chrystusa, tak zeby mozna w nim byto dostrzec odblask wszystkich Jego czyndw i
przebtysk Boskiego; niech si¢ tez stara jak najdoskonalej do Niego upodobnici - o
ile to tylko mozliwe - nosi w sobie wszystkie Jego uczynki. Ty dziataj, a On niech
w tobie przybiera ksztalt. Petnij uczynki w duchu petnego oddania sig i z catego
przekonania; przyzwyczajaj do tego nieustannie swego ducha, we wszystkich
uczynkach upodobniaj si¢ do Niego.

19. Dlaczego Bég czesto dopuszcza do tego, ze ludzie naprawde dobrzy
napotykaja na przeszkody w czynieniu dobra

Wierny Bog tylko dlatego zezwala swym przyjaciotom czgsto do§wiadczaé
stabosci, zeby ich tym sposobem pozbawi¢ wszelkiej podpory, w ktérej by mogli
znalez¢ ostoje i oparcie. Kochajacy nie posiadaliby si¢ bowiem z radosci, gdyby
mogli si¢ zdoby¢ na cos wielkiego, na przyktad w postach, czuwaniach lub innych
¢wiczeniach ascetycznych, a zwlaszcza gdyby im dane byto dokona¢ czegos
niezwyktego, wielkiego i trudnego. Stanowitoby to dla nich wielka rados$¢, oparcie
1 nadziejg¢, w takich uczynkach znajdywaliby podpore, pokrzepienie 1 zrédto
pewnosci. I to wtasnie chce im odjac¢ Pan po to, by On sam byt ich podpora 1
zrodtem pewnosci. Jedyna przyczyna takiego postgpowania jest jego dobroc€ i
mitosierdzie. Nic innego przeciez poza dobrocia nie moze Go pobudzi¢ do
dziatania. Nasze uczynki w najmniejszym stopniu nie sktaniaja Go do dawania nam
lub czynienia czegos. Pan chce, by Jego przyjaciele uwolnili si¢ od tego a, totez
pozbawia ich takiej podpory po to, by On sam tylko mégt by¢€ nig dla nich. Pragnie
bowiem udziela¢ im wielkich daréw, a pobudza Go do tego jedynie Jego niczym
nie skregpowana dobro¢. On ma by¢ ich podpora i pociecha, oni za§ we wszystkich
otrzymywanych od Niego wielkich darach, niech si¢ uwazaja za czysta nicos¢. W
im wigkszym bowiem ogotoceniu i wolnosci duch stanie przed podtrzymujacym go
Bogiem, tym gl¢biej cztowiek w Nim si¢ zanurzy i tym szerzej bedzie mogt sig
otworzy¢ na przyjecie Boga w Jego najcenniejszych darach. Bo cztowiek powinien
budowac tylko na Bogu.

20. O cz¢stym i poboznym przyjmowaniu Ciala Panskiego

Kto goraco pragnie przyjac¢ Cialo Panskie, ten niech si¢ nie przejmuje tym, czego w
sobie doznaje i co odczuwa oraz jak wielkie sg jego doswiadczenia duchowe i
poboznos¢, lecz niech si¢ uwaznie przyglada swej woli i wewnetrznej postawie.
Niech nie przecenia swych uczu¢, a za najwazniejsze uwaza to, co kocha i do czego
zmierza.
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Pierwszym warunkiem spokojnego przystepowania do Komunii §wigtej jest
sumienie wolne od wszelkiego grzechu. Po drugie, wola w cztowieku musi by¢
zwrocona ku Bogu, tak by do niczego nie dazyla i nic jej nie radowato poza Nim
samym i sprawami prawdziwie Bozymi oraz zeby odczuwata wstret do
wszystkiego, co si¢ Jemu nie podoba. Ta wlasnie wewnegtrzna postawa ma by¢ dla
czlowieka sprawdzianem, czy jest daleko od Boga, czy blisko. Po trzecie,
wlasciwym owocem czestego przyjmowania Najswigtszego Sakramentu ma by¢
nieustannie rosngca ku Niemu mito$¢ i nie zmniejszajaca si¢ przy tym swigta
bojazn. Co bowiem dla jednego jest zyciem, dla drugiego $miercia. Dlatego pilnie
si¢ wpatruj w swoje wnetrze i badaj, czy wzrasta twa mito$¢ do Boga i nie znika
bojazn. A wtedy, im czg¢sciej bedziesz przyjmowat Najswigtszy Sakrament, tym
lepszy bedziesz si¢ stawatl, tym lepsza 1 pozyteczniejsza bgdzie ta praktyka. Zatem
nie pozwol odebra¢ sobie Boga ludzka gadaning lub kazaniami, bo im cz¢sciej Go
przyjmujesz, tym lepsze si¢ to staje i Jemu milsze. Pan pragnie przeciez goraco
mieszka¢ w cztowieku.

Ale powiesz moze: ach, ojcze, taki si¢ czujg pusty, zimny i opieszaly! Nie mam
odwagi zblizy¢ si¢ do Chrystusa.

Na to odpowiem: tym bardziej jest ci to potrzebne. Bog ci¢ rozpali i ogrzeje,
uswigci cig, zespoli ze soba 1 zjednoczy. W Sakramencie tym bowiem tatwiej niz
gdzie indziej znajdziesz taske, dzigki ktorej twoje wtadze zmystowe, pod
dziataniem wzniostej mocy ptynacej z cielesnej obecnosci Ciata Panskiego, tak si¢
zespola 1 zjednocza, ze wszystkie rozproszone mys$li cztowieka i jego serce odnajda
si¢ na powrdt w jednosci; a jesli w stanie podziatu zbytnio cigzyty ku ziemi, teraz
si¢ podzwigna i w nalezytym tadzie zwréca ku Bogu. Mieszkajacy w tobie Bog
bedzie je kierowatl ku wngtrzu i wyzwalal z cielesnych ograniczen rzeczy
doczesnych, by mogty biec ochoczo ku rzeczom Bozym, w twoim zas ciele,
wzmocnionym Jego Cialem, dokona si¢ odnowa. W Niego bowiem mamy si¢
przemieni¢ i z Nim zjednoczy¢ (2 Kor 3, 18), tak by to co Jego, stato si¢ naszym,
nasze zas$ - Jego; by nasze serce i Jego staty si¢ jednym sercem, nasze ciato 1 Jego -
jednym ciatlem. Nasze zmysly, wola, dazenia, wtadze i1 cztonki w Nim maja si¢
znalez¢, tak zebySmy wszystkimi wtadzami ciata i duszy odczuwali Go i
doswiadczali.

Powiesz moze jednak: ach, ojcze, nie czuj¢ w sobie zadnej z tych wielkich rzeczy,
widzg¢ samo ubdstwo. Jakze si¢ odwaze do Niego przystapic?

- Na Boga! jesli tylko pragniesz catkowitej przemiany swego ubdstwa, 1dz do
przepelionego skarbca niezmierzonych zasobdw, a staniesz si¢ bogaty. Badz
pewien, ze tylko On jest skarbem zdolnym ci¢ zaspokoi¢ i napeti¢. I tak méw:
"Pragng is¢ do Ciebie, bo chcg, by Twoje bogactwo wypetnito mdj niedostatek,
cala Twoja niezmierzono$¢ zaj¢ta moja pustke, a Twoje nieskonczone, niepojete
Béstwo ogarngto moje nikczemne, skazone cztowieczenstwo".

- Tyle popetnitem grzechéw, ojcze! Nie zdotam za nie odpokutowac.
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- Dlatego wtasnie idZz do Niego. On zado$¢uczynit za wszystkie winy, w Nim
mozesz ztozy¢ Ojcu niebieskiemu godna ofiar¢ za wszystkie swoje grzechy.

- Ach, ojcze, tak bardzo pragnatbym wychwala¢ Boga, a nie potrafig.

- 1dZ do Niego, On sam jest mitym Ojcu dzigkczynieniem i niezmierzonym,
prawdziwym, doskonatym uwielbieniem Bozej dobroci.

- Krotko moéwiac: Jesli cheesz sig uwolni¢ od wszelkich brakéw, przyodziac¢
cnotami i taska oraz - Jego majac za Przewodnika i Wodza - z rozkosza podazy¢ ku
Poczatkowi, postepuyj tak, bys mogt godnie i czgsto przyjmowac Najswigtszy
Sakrament. Wtedy On cig zespoli ze soba 1 uszlachetni swym Ciatem. Zaiste, w
Ciele Panskim dusza tak bardzo si¢ przybliza do Boga, ze zaden aniol, nawet
cherubini i serafini nie sa w stanie zauwazy¢ ani dostrzec dzielacej ich réznicy; tam
bowiem gdzie dotykaja Boga, dotykaja rowniez duszy, 1 na odwrét. Nigdy nie
zaistniato zjednoczenie nad to $cislejsze. Bo dusza jest z Bogiem zjednoczona
scislej niz tworzace jednego czlowieka ciato i dusza. Wigksza to jednos$¢ niz ta,
ktora powstaje, kiedy kropla wody wpadnie do beczki wina. Tam woda 1 wino
pozostang nadal, tu zjednoczenie jest tak Sciste, ze zadne stworzenie nie zdota si¢
dopatrzy¢ réznicy.

- Ale moglbys zarzucié: jakze to mozliwe? przeciez wcale w sobie tego nie czujg!

- A jakiez to ma znaczenie? Im mniej odczuwasz, a mocniej wierzysz, tym bardziej
godna pochwaly twoja wiara, tym wigksze zyska uznanie i szacunek. Pelna wiara
bowiem to w cztowieku cos$ znacznie wigcej niz tylko jakies wyobrazenie; ona nam
daje rzeczywista wiedzg. Doprawdy, niczego nam tak nie potrzeba, jak prawdziwe;j
wiary. Jesli nam si¢ wydaje, ze o wiele wigcej dobra mielibySmy w wierze
przezywanej uczuciowo niz w pozbawionej uczu¢ 1 wyobrazen, zrodiem takiego
mniemania sg jedynie uwarunkowania zewngtrzne, bo w rzeczywistosci jedna nie
daje nam wigcej dobra niz druga. Zatem kto jednakowo wierzy, jednakowo tez
otrzymuje 1 ma.

- Mogtbys tu powiedziec: jakze mam wierzy¢ w rzeczy tak wznioste? to mnie
przerasta, czuj¢ si¢ utomny, pociaga mnie wielos¢.

- Ot6z musisz zwrdci¢ uwage na dwie rzeczy w sobie - te same, ktére mial
Chrystus. Réwniez w Nim byty wtadze wyzsze i nizsze. Wyzsze cieszyly si¢
posiadaniem wiecznej szczg$liwosci, nizsze natomiast w tym samym czasie
podlegaty na ziemi najwigkszym cierpieniom i niepokojom. Ale dziatania te nie
przeszkadzaly sobie wzajemnie w osiaganiu wlasciwego im celu. Tak samo ma by¢
w tobie: niech si¢ wtadze wyzsze wznosza ku Bogu, niech Jemu si¢ oddaja i z Nim
si¢ zespalaja. Wigcej nawet: cierpienia trzeba wr¢cz zaleca¢ cialu, wladzom
nizszym i zmystom, duch natomiast ma si¢ cata sita wznosi¢, by w catkowitym
oderwaniu zatopit si¢ w Bogu. Cierpienia zmystéw 1 nizszych wiadz oraz toczaca
si¢ w nich walka bynajmniej nie powoduja zaktécen w duchu, bo im wigksza, im
potezniejsza ta walka, tym wigksze tez i chwalebniejsze zwycigstwo i plynaca zen
chwata. Bo im wigksze sa pokusy, im silniejszy napor zia, ktére cztowiek w koncu
pokonuje, tym mocniej si¢ ugruntowujesz w cnocie, tym milsza ona Bogu. Zatem
jesli chcesz godnie przyja¢ Najswigtszy Sakrament, bacz, zeby twoje wtadze
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wyzsze byly zwrécone ku Bogu, a twoja wola Jego szukata. Zwazaj tez na to,
czego w Nim szukasz 1 jak si¢ przedstawia twoja wobec Niego wiernos¢.

Jesli w takim stanie cztowiek przyjmuje najdrozsze Ciato Panskie, zawsze
otrzymuje szczegdlnie wielka taske, a im czgsciej to czyni, tym owocniej. Wierzcie
mi, ze cztowiek moégiby Je przyjmowac z tak wielka poboznos$cia i takim
wewngtrznym usposobieniem, ze - gdyby mial wyznaczone sobie miejsce w
najnizszym chorze aniotéw - po jednej tylko Komunii przyj¢tej w takim
usposobieniu dotartby do drugiego choru. Wigcej nawet: twoja pobozno$¢ w
przyjmowaniu Ciata Panskiego mogtaby by¢ tak wielka, ze uznano by ci¢ za
godnego 6smego lub dziewiatego choéru. Dlatego tez gdyby jeden z dwdch ludzi,
we wszystkim innym sobie réwnych, tylko jeden raz wigcej godnie przyjat Ciato
Panskie, jasniatby przy drugim jak stonice i doszediby do szczegdlnego
zjednoczenia z Bogiem.

Otrzymywanie i przyjmowanie Ciata Panskiego na sposob zewngtrzny nie
wyklucza duchowego. Dokonuje si¢ ono w sercu wypelnionym pragnieniem i w
naboznym zjednoczeniu. W ten sposéb cztowiek moze przyjmowaé¢ Komunig z tak
niezachwiang ufnos$cia, ze stanie si¢ bogatszy w taski niz ktokolwiek na ziemi. A
moze to czyni¢ tysiac razy na dzien i czgsciej, gdzie chce, chory czy zdrowy. Ale
nalezy si¢ do tego przygotowac, tak samo jak do Komunii sakramentalnej, stosujac
si¢ do obowiazujacych rozporzadzen 1 sity swego pragnienia. Jesli za§ komus brak
takiego pragnienia, niech si¢ do niego pobudza i1 przygotowuje; tak postgpujac
dojdzie do $wigtosci na ziemi i osiagnie szczesliwos¢ wieczna. Bo wiecznos¢ to
nasladowanie Boga 1 postgpowanie za Nim.

Niech Nauczyciel prawdy 1 Mitosnik czystosci da nam te cnoty 1 Zycie wieczne.
Amen.

21. Gorliwosé

Jesli ktos pragnie przyja¢ Komuni¢ §wigta, niech bez obawy przystapi do Stotu
Panskiego. Wypada jednak i jest nader pozyteczne uprzednio si¢ wyspowiadac,
nawet wtedy gdy si¢ nie ma §wiadomosci zadnej winy - tylko ze wzgledu na
korzys$¢ plynaca z sakramentu pokuty. Jednak gdyby cztowiek czut si¢ winny, ale z
powodu nattoku zaje¢ nie mial moznosci odbycia spowiedzi, niech si¢ skieruje
wprost do Boga, przed Nim si¢ z wielka skrucha oskarzy i na tym poprzestanie az
do najblizszej sposobnosci spowiedzi. Gdyby zas do tego czasu ustapito poczucie
winy 1 wyrzuty sumienia, niech bedzie przekonany, ze Bog puscil w niepamigc¢
jego grzechy. Spowiadac si¢ nalezy bardziej Bogu niz cztowiekowi, a w razie
popetnienia grzechu spowiedz przed Nim trzeba traktowac bardzo powaznie i
surowo si¢ przed Nim oskarza¢. Gdy si¢ chce p6js¢ do Komunii, nie wolno o takiej
spowiedzi zapominac i lekkomyslnie jej pomija¢ tylko ze wzgledu na odbyta
wczesnie] zewngtrzng pokute. Bo sprawiedliwa, Boska i dobra jest tylko
wewngtrzna postawa cztowieka w jego uczynkach.
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Musimy sig¢ uczy¢ wewngtrznej wolnosci w dziataniu. Bez wymaganej gorliwosci i
odpowiedniego ¢wiczenia cztowiekowi bedzie jednak niezwykle trudno dojs¢ do
tego, zeby mu nie przeszkadzalo liczne towarzystwo i zewngtrzne uczynki oraz
zeby Bog byt mu nieustannie bliski i w kazdym czasie i otoczeniu caty jasniat
przed nim bez zadnej zastony. Konieczna jest tu wielka gorliwos¢, a w
szczegOlnosci nalezy zwrdci¢ uwage na dwie sprawy: Po pierwsze, cztowiek
powinien si¢ zamkna¢ w swym wngtrzu i tym sposobem chroni¢ swego ducha
przed zewngtrznymi obrazami; powinien zatrzymywac je na zewnatrz i nie
pozostawia¢ im w sobie zadnego miejsca; w ten sposob ustrzeze si¢ ich
towarzystwa i niekorzystnego wptywu. Po drugie niech cztowiek si¢ nie rozdrabnia
w wielosci oraz nie rozprasza i nie gubi posréd obrazéw wewnetrznych, na
przyktad wyobrazen lub wyniostosci serca, ani zewngtrznych, ani posrod
czegokolwiek innego, co w danej chwili zaprzata jego uwage. Niech wszystkie swe
wladze ku temu skieruje i przyzwyczaja, niech tez nie spuszcza oczu ze swego
wnetrza.

Powiesz moze jednak: w swym zewngtrznym dziataniu cztowiek musi si¢ przeciez
zwraca¢ ku przedmiotom zewngtrznym, bo kazdy uczynek zewngtrzny domaga si¢
wlasciwych mu, dostrzegalnych form.

- To prawda. Ale takie zewngtrzne, dostrzegalne formy dla ludzi wyéwiczonych nie
stanowig czego$ zewngtrznego, poniewaz dla cztowieka wewngtrznego wszystkie
rzeczy maja wewngtrzny, Boski sposéb istnienia.

Oto co jest nieodzowne przede wszystkim: niech si¢ cztowiek ¢wiczy w
przyzwyczajaniu swego umystu do Boga, niech to czyni we wtasciwy sposéb i z
calym zaangazowaniem, a wowczas w jego wngtrzu bedzie nieustannie rosto
Boskie. Dla umystu nic nie jest bardziej niz Bég wtasne, obecne 1 bliskie. Nigdy si¢
on nie zwraca w innym kierunku. Nie idzie do stworzen - chyba ze dozna gwattu i
niesprawiedliwosci, ale wtedy ulega wrecz okaleczeniu 1 wypacza sig. Kiedy w
mtodym, w kazdym zreszta innym cztowieku, umyst popadnie w taka ruing, trzeba
nim z catlg sila pokierowac, uciekajac si¢ do wszystkich dostepnych srodkéw, ktére
by mogly na powrét przyzwyczaic¢ go i pociagna¢ do normalnego dlan dziatania.
Bo mimo ze Bég jest tak wtasciwy 1 odpowiedni jego naturze, to rozum, gdy tylko
si¢ ustawi w ztym kierunku, oprze si¢ na stworzeniach, ich obrazami si¢ zapelni i
do nich przywyknie, wtedy tak stabnie w tej swojej czesci, traci nad soba wtadze i
tatwos¢ szlachetnego dziatania, ze nawet najwigksza mozliwa gorliwos¢ moze si¢
okazac¢ niewystarczajaca do przywrécenia mu w pelni jego poprzednich nawykéw,
A chocby si¢ cztowiek zdobyt na taki najwigkszy wysitek, potrzebna mu bgdzie
wtedy nieustanna czujnosc.

Przede wszystkim niech si¢ stara naby¢ dobrych, mocno zakorzenionych nawykow.
Gdyby kto$ nieprzywykty i nie wyéwiczony chcial si¢ zachowywac i postgpowac
jak cztowiek nawykty, zrujnowatby catkowicie siebie samego i niczego nie
osiagnat. Gdyby ktos$ raz wreszcie odzwyczait si¢ od wszystkich rzeczy i od nich
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oddalit, wéwczas mogiby petni¢ z rozwaga wszystkie swe uczynki i swobodnie si¢
im oddawac albo tez ich poniecha¢ 1 nie mialby w tym zadnych trudnosci. I
przeciwnie, kiedy kto$ co$ lubi, znajduje w tym przyjemnos$¢, na przyktad w
jedzeniu lub piciu, a upodobaniu temu ulegnie aktem woli, u czlowieka nie
wycéwiczonego moga z tego wynikna¢ pewne szkody.

Trzeba si¢ przyzwyczaic¢ do tego, zeby w niczym swego nie szukac i do niego nie
dazy¢, ale raczej zeby we wszystkim szuka¢ 1 uyymowac¢ Boga. On bowiem nie daje 1
nigdy nie dawat zadnego daru, po to by go cztowiek posiadt i przy nim spoczywat.
Wszelkich swoich daréw w niebie 1 na ziemi udzielat jedynie w tym celu, azeby
dac¢ jeden Dar, ten ktérym jest On sam. Za posrednictwem innych daréw chce On
nas tylko przygotowac na przyjecie tego Daru. Podobnie tez wszelkie dziela, jakich
dokonywat w niebie i na ziemi, ku jednemu tylko celowi kierowat, szukat
mianowicie swego szczgscia w uszczgsliwianiu innych. Totez powiadam: we
wszystkich darach i uczynkach musimy si¢ uczy¢ dostrzega¢ Boga, niczym sig¢ nie
zadowala¢, w niczym nie szuka¢ przystani. W tym Zyciu nie ma dla nas i nigdy nie
byto przystani w zadnym "sposobie", cho¢by cztowiek miat najwigksze osiagnigcia.
Czlowiek ma przede wszystkim zawsze si¢ zwraca¢ ku darom Bozym 1 ciagle w
tym kierunku ponawia¢ préby.

Opowiem krétko o pewnej osobie, ktéra koniecznie chciata cos$ otrzymac od Pana.
Powiedziatem jej wtedy, Ze nie jest jeszcze dobrze przygotowana i gdyby Bog jej
dat ten dar juz teraz, zmarnowataby go. Zapytacie moze: dlaczego nie byta
przygotowana, skoro miata dobra wolg, On za$, jak powiadasz, wszystko moze, w
Nim sa wszystkie rzeczy i1 doskonatosci.

To prawda, nalezy jednak odréznia¢ dwa rodzaje woli: przygodna 1 nieistotowa od
decydujacej, tworczej 1 wycwiczonej. Ot6z absolutnie nie wystarczy, ze duch
cztowieka jest odosobniony tylko w tym momencie, w ktérym chcemy si¢ zespoli¢
z Bogiem; nasze odosobnienie musi by¢ wy¢wiczone, uprzednie i trwate - tylko
wtedy bedziemy mogli otrzymac¢ od Boga wielkie rzeczy, a w nich - Jego samego.
Kiedy natomiast brak nam przygotowania, wtedy tracimy dar, a wraz z nim Boga.
Dla tej takze przyczyny Bog nie zawsze moze nam dac, gdy o co$ prosimy. Z Jego
strony nie ma tu najmniejszej winy, On bowiem jest tysiac razy bardziej skory do
dawania, niz my do brania. My natomiast, kiedy swym nieprzygotowaniem
utrudniamy Jego naturalne dziatanie, zadajemy Mu gwatt i wyrzadzamy krzywdg.

Gdy cztowiek otrzymuje dar, musi si¢ uczy¢ rezygnowania z siebie samego i nie
zatrzymywac ani nie szuka¢ nic wlasnego: ani korzysci, ani przyjemnosci, ani
serdecznosci, ani stodyczy, ani nagrody, ani krélestwa niebieskiego, ani wtasnej
woli. Bog nigdy si¢ nie udziela ani nie udzielat obcej woli, On si¢ oddaje tylko
swojej wlasnej. Gdzie zas t¢ znajdzie, tam daje si¢ 1 udziela ze wszystkim, czym
jest. My zas$, im bardziej przestajemy by¢ soba, tym prawdziwiej si¢ soba stajemy.
Dlatego tez nie wystarczy raz tylko wyrzec si¢ siebie samego oraz wszystkiego, co
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mamy i mozemy, lecz musimy czegsto si¢ odnawiac¢ i tym sposobem we wszystkim
osiagac prostotg 1 wolnosc.

Jest tez rzecza nader pozyteczna nie zadowalac si¢ posiadaniem postuszenstwa,
ubdstwa 1 innych cn6t tylko w duchu; cztowiek powinien si¢ ¢wiczy¢ przede
wszystkim w uczynkach i owocach cnét, czgsto poddawac siebie prébom, a nadto
pragnac i pozadac, zeby go ¢wiczyli 1 doswiadczali inni. Bo nie wystarczy petnic
uczynki cnét, okazywac postuszenstwo, cierpie¢ ochotnie ubdstwo 1 wzgardg albo
inaczej jeszcze dawa¢ dowody pokory i wyrzeczenia. Trzeba usilnie si¢ o to starac i
nigdy nie dawac za wygrana, az si¢ posiadzie cnotg¢ w jej istocie i gigbi. Po tym za$
mozna poznac, ze ja mamy: kiedy mianowicie do niczego nie jestesmy tak sktonni
jak do cnoty, gdy pelnienie jej uczynkéw przychodzi nam tatwo i bez specjalnego
przygotowania woli, gdy wielkich i dobrych dziet cnoty dokonuje si¢ bez
nadzwyczajnego wysitku i tylko dla nich samych, z mitosci do cnoty, z
wykluczeniem wszelkich "dlaczego" - wtedy dopiero mamy cnot¢ na sposéb
doskonaty, nie wcze$nie;j.

Wyrzeczenia trzeba si¢ uczy¢ tak dtugo, az si¢ pozbedziemy - calkowicie wtasnosci.
Wszelkie nawalnice 1 niepokoje maja zrodio we wtasnej woli, mimo zZe nie zawsze
to zauwazamy. W dobrej, umitowanej woli Bozej, przez czyste wyzbywanie si¢
chcenia 1 pozadania, sktada¢ trzeba siebie samego i wszystko swoje oraz to, czego
w rzeczach mozna chciec 1 pozadac.

Jedno jeszcze pytanie:

- Czy trzeba wyrzec si¢ aktem woli rowniez wszelkiego stodkiego do§wiadczenia
Boga? Czy jego nieobecno$¢ nie wynika z lenistwa i braku mitosci?

- Tak bywa, oczywiscie. Ale zachodzi tu pewna réznica, ktorej nie wolno
przeoczy¢. Skoro moze to pochodzi¢ albo z opieszatosci, albo z prawdziwego
odosobnienia, czyli wyrzeczenia, niech czlowiek przezywajacy catkowite
wewngtrzne opuszczenie zastanowi sig, czy w tym stanie jest Bogu réwnie wierny,
jak wowczas gdy doswiadczal najgor¢tszych uczué, oraz czy robi wtedy wszystko
to, co robit w tamtym stanie, nic nie mniej, a wobec wszelkich pociech i1 pokrzepien
odnosi sig z taka sama wewngtrzng swoboda, jak woéwczas gdy wiasnie uczuciowo
doswiadczat Boga.

Dla cztowieka prawego, wy¢wiczonego w tak doskonatej i dobrej woli, zaden czas
nie moze by¢ zbyt krétki. Wola bowiem, ktéra zawsze chce tego wszystkiego, co
lezy w jej mocy - nie tylko teraz, ale przez tysiac lat nawet, gdyby tak dlugo miata
zy¢ - taka wola wystarcza za tylez lat pelnienia uczynkéw; wobec Boga wszystko
uczynita.

22. O nasladowaniu Boga i dobrej drodze

Niech czlowiek, ktéry zaczyna nowe zycie lub przystepuje do nowego dzieta,
zwrdci si¢ do Boga i z wielka moca i poboznos$cia btaga o udzielenie mu tego, co
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dla niego najlepsze, najmilsze i najgodniejsze. Niech przy tym nie pragnie ani nie
szuka niczego swego, lecz jedynie umitowanej nade wszystko woli Bozej. Jezeli
wtedy Bog da mu cos, niech to przyjmie wprost od Niego, niech uwaza to za
najlepsze dla siebie i bedzie z tego w petni zadowolony.

A jesli nawet p6zniej bardziej spodoba mu si¢ inna droga, niech mimo to mysli: tg
B6g mi wyznaczyt 1 ja mam uwazac¢ za najlepsza dla mnie. Niech Mu zaufa, a
wszystkie inne dobre drogi, jakiekolwiek by one byly, niech wlacza w t¢ jedna 1 jej
podporzadkowuje. Kazde bowiem dobro, ktére Bog zwiazal z jedna droga i na niej
udzielat, znalez¢ mozna na wszystkich innych. Na jednej osiagna¢ mozna
wszystkie inne dobre drogi, wyjawszy oczywiscie to, co jest wlasciwe kazdej z
nich. Czlowiek musi sig przeciez ograniczy¢ do jednego i nie moze robi¢
wszystkiego naraz. Musi to by¢ jedno, a w nim trzeba ujmowac wszystkie rzeczy.
Gdyby bowiem chciat robi¢ wszystko, to 1 tamto, porzuci¢ swoja drogg i1 przenies¢
si¢ na inna, ktéra w danej chwili bardziej mu przypada do gustu, pociagnetoby to
za soba wielka niestalo$¢. A zatem doskonalym okazatby si¢ nie cztowiek,
najswigtszy nawet, ktory by przechodzit z jednego zakonu do drugiego, lecz ten kto
raz na zawsze przeniost si¢ ze Swiata do jakiego$ zakonu; przyczyna tego lezy w
zmienianiu drogi. Niech trzyma si¢ jednej i na niej trwa, niech w nia wiacza
wszystko, co dobre na innych, i uwaza ja za pochodzaca od Boga. Niech tez nie
zaczyna dzi$ tego, a nazajutrz tamtego, 1 nie martwi si¢, ze tak postepujac straci
jakie$ dobro. Bo z Bogiem nic nie mozna straci¢. Jak On sam niczego nie moze
utracic, tak tez niczego nie mozna utraci¢ wraz z Nim. Dlatego wez od Niego Jedno
1 do tego sprowadzaj wszelkie dobro.

Ale jesli sig okaze, ze jedna rzecz nie znosi 1 nie dopuszcza drugiej, niech to bedzie
dla ciebie pewnym znakiem, ze jedna z nich nie pochodzi od Boga. Jedno dobro nie
jest wrogiem drugiego, a potwierdzaja to stowa Chrystusa: "Wszelkie kréolestwo w
sobie podzielone musi si¢ rozpas¢" (Lk 11, 17) oraz podobne im: "Kto nie jest ze
Mna, jest przeciw Mnie, a kto ze Mna nie zbiera, rozprasza" (Lk 11, 23). Zatem
jezeli jedno dobro drugiego, cho¢by najmniejszego, nie dopuszcza lub wrecz je
niszczy, niech to dla ciebie bgdzie pewnym znakiem, ze nie pochodzi od Boga. W
przeciwnym razie, zamiast niszczy¢, wzbogacaloby.

Wysuwana tu bywa pewna trudno$¢. Ot6z nie ma najmniejszej watpliwosci co do
tego, ze wierny Bog zabiera do siebie kazdego w najlepszym dla niego momencie.
To prawda, On nigdy nie zabiera cztowieka lezacego, jesli by mégt znalez¢ go
stojacym, poniewaz Boza dobro¢ kazdej rzeczy wyznaczyta za cel to, co dla niej
najlepsze. I wlasnie w zwiazku z tym kto$ postawit takie pytanie: Dlaczego Bog nie
zabiera od razu z tego Swiata tych, o ktérych wie, ze straca taske chrztu; dlaczego
nie zsyla na nich $mierci w dziecinstwie, zanim jeszcze dojda do uzywania rozumu,
mimo Ze to bytoby dla nich najlepsze; wie przeciez, ze upadna i juz nie powstana.

Na to odpowiedziatem: B6g zadnego dobra nie niszczy, lecz je dopetnia. Nie
niszczy tez natury, ale ja dopetnia. Rowniez taska nie niszczy natury, lecz ja
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doskonali . Oté6z gdyby Bdg zniszczyt natur¢ u samego jej poczatku, oznaczatoby
to w stosunku do niej gwalt 1 niesprawiedliwos¢, a On czegos$ takiego nie czyni.
Cztowiek ma wolng wola, ktéra moze wybiera¢ dobro i zto, B6g zas daje mu do
wyboru $mier¢ za czynienie zla, a zycie za dobre uczynki. Cztowiek ma by¢ wolny
1 panem swych czyndw oraz nie doznawa¢ w tym uszczerbku ani przymusu. Laska
nie niszczy natury, lecz ja doskonali. Uwielbienie nie niszczy taski, lecz ja dopelnia,
bo jest ono taska w stanie doskonatym. W Bogu zatem nie ma niczego, co by
niszczylo to, co w jaki$ sposéb istnieje; On stanowi raczej Dopetienie
wszystkiego. Podobnie powinniSmy postgpowac rowniez my: nie niszczy¢ w sobie
zadnego najmniejszego nawet dobra ani najdrobniejszego sposobu ze wzgledu na
inny, wigkszy, lecz je doskonali¢, dopomagajac do petnego ich rozwoju.

Kiedy byta mowa o cztowieku, ktéry miat zacza¢ od nowa inne zycie, tak
powiedzialem: taki musi si¢ sta¢ cztowiekiem we wszystkich rzeczach szukajacym
Boga oraz w kazdym czasie i miejscu, we wszystkich ludziach i na kazdej drodze
Go znajdujacym. W tym mozna wzrasta¢ zawsze i bezustannie, nigdy nie
docierajac do kresu tego wzrostu.

23. Uczynki wewnetrzne i zewnetrzne

Gdyby cztowiek chciat wejs¢ w siebie samego wraz ze wszystkimi wladzami,
wewngtrznymi 1 zewngtrznymi, a nastgpnie trwat w tym stanie, w taki sposéb ze w
jego wnetrzu nie bytoby ani wyobrazen, ani natchnien od Boga przymuszajacych
go do dzialania, tak ze nie petnitby zadnych uczynkéw, wewnetrznych ani
zewnetrznych, woéwczas nalezatoby si¢ dobrze zastanowic, czy ped do dziatania nie
pochodzi od niego samego. Jezeli jednak kogos$ nie pociaga zadne dziatanie i
cigzko mu do czegos si¢ zabrac, wtedy trzeba si¢ gwattem zmusi¢ do jakiegos
uczynku, wewnetrznego lub zewngtrznego (cztowiek bowiem nie powinien niczym
si¢ zadowoli¢, najlepsza nawet rzecza!). Bo gdy na skutek Bozego dziatania
znajdzie si¢ pod tak wielkim brzemieniem 1 w wewngtrznym ucisku, az moze mu
si¢ wydawac, iz jest bardziej przedmiotem niz podmiotem dziatania - wtedy
wilasnie cztowiek ma si¢ uczy¢ wspétpracy z Bogiem. Nie znaczy to, ze nalezy
pozostawia¢ swe wngtrze, wyrzekac si¢ go i zapieraé, przeciwnie, nalezy si¢ uczy¢
dziata¢ wiasnie w nim, z nim 1 z niego, tak zeby zycie wewngtrzne wyrazato si¢ w
dziatalno$ci zewnetrznej, ta zas wzbogacata zycie wewngtrzne i zeby tym
sposobem czlowiek si¢ przyzwyczajat do dzialania bez przymusu. Trzeba kierowac
uwage na dzialanie wewngtrzne, azeby z niego mogly wyptywac wszystkie
czynnosci, na przyktad czytanie duchowe, modlitwa albo - stosownie do
okolicznosci - dzialalno$¢ zewnetrzna. Gdyby si¢ jednak okazato, ze ta dziatalnos¢
niszczy zycie wewngtrzne, nalezy wybrac to ostatnie. Najlepiej by byto jednak,
gdyby oba miaty zrédto w Jednym, bo wtedy cztowiek wspétdziatatby z Bogiem.

Pojawia si¢ tu pytanie: jakze jest mozliwe wspoéldziatanie, skoro cztowiek si¢ juz
wyzbyt siebie samego 1 swoich uczynkéw, kiedy znikty obrazy i uczynki, chwata i
dzigkczynienie oraz wszelkie inne dziatanie? Sw. Dionizy mowi przeciez:
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najpigkniej méwi o Bogu ten, kto z powodu nadmiaru wewngtrznego bogactwa
potrafi najgiebiej o Nim milczec.

Odpowiedz: Na pewno nie znika jedno, potrzebne cztowiekowi 1 bardzo mu
odpowiadajace dzialanie, a mianowicie unicestwianie samego siebie. Ot6z gdyby to
unicestwianie 1 umniejszanie si¢ bylo nawet najwigksze, nigdy nie osiagnie
doskonatosci, jesli w cztowieku nie dopelni ich sam B6g. Pokora osiaga dopiero
wtedy wymagang doskonatos¢, kiedy On upokorzy cztowieka przez niego samego -
dopiero wéwczas, nie wczesniej, czlowiek i cnota osiagaja pelng miarg.

Inne pytanie: w jakiz to sposéb Bog moze wyniszczy¢ cztowieka przez niego
samego? Wydaje si¢ przeciez, ze takie wyniszczenie rownaloby si¢ wywyzszeniu
czlowieka przez Boga, bo Ewangelia mowi: "Kto si¢ uniza, bedzie wywyzszony"
(Mt 23, 12).

Odpowiedz: tak i nie. Cztowiek powinien "uniza¢" siebie samego, unizenie to
nigdy jednak nie bedzie wystarczajace, jesli nie dokona go sam Bdg. "Bedzie
wywyzszony" - ale nie w tym znaczeniu, jakoby to unizenie 1 wywyzszenie
stanowily dwie r6zne rzeczy. Nalezy to rozumie¢ raczej w ten sposob, ze
najwyzszy szczyt wywyzszenia znajduje si¢ na samym dnie upokorzenia. Bo im
wigksza glebia, im nizej si¢ znajduje jej dno, tym wyzsze 1 bardziej niezmierzone
sa tez wywyzszenie 1 szczyt. Im studnia gigbsza, tym wyzsza zarazem, wysokosc¢ 1
glebia stanowia jedno. Zatem im giebiej si¢ kto$ zdota unizy¢, tym jest wyzszy.
Dlatego Chrystus powiedziat: "Kto chce by¢ najwigkszy, niech si¢ stanie
najmniejszy z was" (Mk 9, 35). Kto chce by¢ najwigkszy, niech si¢ stanie
najmniejszy. Takie "bycie" mozna osiagnac tylko przez to "stawanie si¢". Wierzcie
mi, kto si¢ staje najmniejszy, ten jest najwigkszy, a kto juz si¢ stat najmniejszy, ten
teraz jest z wszystkich najwigkszy. W taki oto sposéb sprawdza si¢ 1 wypetnia
stowo Ewangelisty: "Kto si¢ uniza, bedzie wywyzszony". Bo nasze istotowe
bytowanie zasadza si¢ wylacznie na unicestwieniu Sig.

Napisano: "Staliscie si¢ bogaci we wszystkie cnoty" (1 Kor 1, 5). Wierzcie mi, moze
to nastapi¢ dopiero wtedy, gdy cztowiek si¢ stanie we wszystko ubogi. Kto chce
wszystko otrzymac, musi tez wszystko straci¢. Jak kiedys$, dawno juz temu,
powiedzialem, dokonuje si¢ tu sprawiedliwy przetarg i rtOwnowazna wymiana. Stad
poniewaz Bog pragnie nam dac siebie samego 1 wszystkie rzeczy na wlasnosc¢, chece
nas rownoczesnie catkowicie pozbawi¢ wszystkiego, co posiadamy. Wierzcie mi,
On nie chce nam zostawi¢ nawet tyle, ile pomiesci koniec szpilki. Bo to, czego nam
udzielit w darach natury 1 taski, wszystko to dal nam w tym celu, zebySmy niczego
nie zatrzymywali na wlasno$¢; zadnemu stworzeniu, nawet swojej Matce nigdy nic
nie dat w posiadanie. Totez dla naszego pouczenia i przypomnienia czgsto
pozbawia nas jakiegos dobra, materialnego lub duchowego. Bo nawet posiadanie
czci nie nalezy si¢ nam, lecz Jemu. Tego co mamy, a wigc ciata i duszy, zmystow,
wladz, zewnetrznych doébr, szacunku, przyjaciét, krewnych, domu, §wity itd. nie
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traktujmy jako naszej wlasnosci; we wszystkim tym powinni§my widzie¢ dobra
bardziej nam wypozyczone niz dane.

Ale do czego Bog zmierza w tej swojej zachtannosci? Otz chce On by¢ nasza
jedyna i niepodzielna wtasnoscia. Tego pragnie 1 do tego zmierza, to tylko postawit
sobie za cel. W tym znajduje najwigksza swa rozkosz i rados$¢, a sq one tym
petniejsze, w im wigkszym stopniu moze On ten cel osiagnac. Bo im wigce;j
posiadamy, tym mniej On jest nasza wlasnoscia, a im mniej w nas mitosci do
rzeczy, tym bardziej mamy Jego, wraz z wszystkim tym, czego moze nam udzieliC.
Dlatego tez gdy Chrystus wyliczal blogostawienstwa, na pierwszym miejscu
umiescit ubéstwo w duchu; ono to zostato postawione przed wszystkimi innymi, na
znak, ze blogostawienstwa i doskonatosci, kazde z osobna i wszystkie razem, maja
poczatek w ubdstwie duchowym. Wierzcie mi, ze gdyby istniat fundament, na
ktérym by mozna byto wznie$¢ wszelkie dobro, to tez nie moglby sig obejs¢ bez
tego ubostwa.

Za nasza wolno$¢ w stosunku do débr zewngtrznych Bég chce nam da¢ wszystko,
co si¢ znajduje w niebie, samo niebo z catg jego moca, wszystko co z niego
wyptynglo, co maja aniotowie 1 Swigci - wszystko to pragnie nam da¢ na wlasnosc,
bysmy to mieli tak samo jak oni i w wyzszym stopniu niz cokolwiek do nas nalezy.
Za to, ze ze wzgledu na Niego wyrzekam sig¢ siebie, bedzie On moja wtasnoscia
wraz z tym wszystkim, co ma i czego moze udzieli¢ - moja tak samo, jak swoja
wlasna, ani mniej, ani wigcej. Bedzie nig tysiac razy bardziej niz wszelka rzecz,
ktéra cztowiek kiedys$ nabyt i trzyma w skrzyni, bardziej niz kiedykolwiek posiadat
siebie samego. Nigdy czlowiek nie mial czego$ na wlasnos¢ tak bardzo, jak ja bede
miat Boga, ze wszystkim co On moze 1 czym jest.

Witasnos¢ t¢ wystugujemy sobie przez to, ze tu, na ziemi, nie uwazamy za swoje
siebie samych i niczego, co nie jest Bogiem. A im to ubdstwo jest doskonalsze i
bardziej ogotocone, tym bardziej wlasno$¢ ta do nas nalezy. Nie wolno tej odptaty
stawiac¢ za cel ani jej oczekiwac, niech oko nasze nigdy si¢ nie kieruje na zdobycie
czegos$ lub otrzymanie, a jedynym motywem dzialania niech bedzie umitowanie
cnoty. Bo im mniej przywiazania w posiadaniu czego$, tym prawdziwsze to
posiadanie. Tak tez méwi sw. Pawetl: "Choc¢ posiadamy wszystko, miejmy tak,
jakbysmy nie mieli" (2 Kor 6, 10). Ten nie ma zadnej wtasnosci, kto niczego nie
pragnie i mie¢ nie chce ani w sobie samym, ani w niczym zewngtrznym - tak, ani w
Bogu, ani w zadnej rzeczy.

Chcesz wiedzie¢, kim jest prawdziwie ubogi? Ten jest prawdziwie ubogi w duchu,
kto si¢ potrafi obywac bez wszystkiego, co zbedne. Dlatego cztowiek, ktory
siedzial nagi w beczce, tak powiedziat Aleksandrowi Wielkiemu, wéwczas panu
calego swiata: "Jestem wigkszym od ciebie panem, poniewaz wigcej rzeczy ze
wzgarda odrzucitem, niz ty wziate$ w posiadanie. To, co ty uwazasz za zbyt
wielkie, by je posias¢, ja - za zbyt male, zeby tym wzgardzi¢". Kto moze si¢
obywac bez wszystkiego i niczego nie potrzebuje, ten jest o wiele szczgsliwszy od
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tego, kto ma wszystkie rzeczy, ale ich potrzebuje. Ten jest najlepszy, kto moze si¢
oby¢ bez tego, co zbedne. Ten tez najwigksze praktykuje wyrzeczenie, kto
najwigcej rzeczy potrafi ze wzgarda odrzucic i bez nich si¢ obywac. Gdyby ktos ze
wzgledu na Boga ztozyt na ofiarg tysiagc marek w zlocie i ze swoich wtasnych
zasobow zbudowat wiele pustelni 1 klasztorow oraz nakarmit wszystkich nedzarzy,
wydawaloby si¢ to czyms niezwyktym 1 rzeczywiscie takie by bylo. Ale znacznie
szczgsliwszy bylby ten, kto by tyle samo, ze wzgledu na Boga, ze wzgarda porzucit.
Kto by ze wzgledu na Boga umial zrezygnowac z wszystkiego, co On dat i czego
odmowil, ten by mial prawdziwe krélestwo niebieskie.

Ale powiesz: tak, ojcze, ale czy moje wady nie stanowilyby tu przeszkody 1 nie
przysparzaty trudnosci?

- Jesli masz jakie§ wady, pro$ nieustannie Boga, zeby ci¢ od nich uwolnit, bo
przeciez to by Mu z pewnoscia przysporzyto chwaty i spodobato sig, a bez Niego
nic nie potrafisz. Jesli to uczyni, dzigkuj Mu, jesli nie - bedziesz to znosit ze
wzgledu na Niego, ale juz nie jako grzeszna wadg, lecz jako uciazliwe-¢wiczenie,
za pomoca ktérego masz wystugiwac sobie nagrode i wiczy¢ si¢ w cierpliwosci.
Badz zadowolony, bez wzgledu na to czy On ci swego daru udzieli, czy tez nie.

On daje kazdemu zgodnie z jego najwyzszym dobrem 1 tak jak komu odpowiada.
Kiedy si¢ komus szyje ubranie, trzeba je robi¢ na jego miarg; to ktére pasuje na
niego, absolutnie by nie odpowiadato drugiemu. Kazdemu trzeba dostosowac,
odpowiednio do jego miary. Tak tez postgpuje Bog: wiedzac co komu najlepie;j
odpowiada, kazdemu daje najlepsze. Wierzcie mi, kto Mu ufa bez zastrzezen, ten
otrzymuje i ma tyle samo w najmniejszym co i w najwickszym darze. Gdyby Bég
chciat mi dac to, co dat Sw. Pawlowi, ch¢tnie bym to przyjat, skoro takie jest Jego
zyczenie. Ale poniewaz nie chce mi teraz tego da¢ (bardzo nielicznym tylko Bog
pozwala doj$¢ w tym zyciu do takiej wiedzy, jaka otrzymatl Pawet), skoro taka jest
Jego wola, kocham Go mimo to rdwnie goraco, jednakie Mu sktadam dzigki i
jestem tak samo catkowicie zadowolony, ze mi tego odmawia, jak z tego, ze daje.
Jestem zadowolony z tego, co mam, i cieszg si¢ tym tak samo, jak gdyby mi tego
udzielit - bytem tylko nie zszedt z dobrej drogi. Zaiste, jesli si¢ tylko spetnia we
mnie wola Boza, niczego wigcej mi nie trzeba do szczgscia. Jego wola winna mi
by¢ tak mita i droga, zebym z wszelkiego Jego daru i dzialania cieszyt si¢ tak samo,
jakby On co$ dal mnie samemu i we mnie dziatal. W ten spos6b moje by byty
wszelkie dary 1 dziela Boze, a wtedy niech stworzenia robia, co chca, najwigksze
nawet dobro lub zlo - i tak nie zdotaja mi ich odebra¢. Jakzebym $miat narzekac,
jesli wszystkie dary otrzymane przez innych stanowia moja wlasno$¢? Wierzcie mi,
wszystko co Bog mi czyni, co daje lub czego odmawia, wystarcza mi catkowicie, i
to do tego stopnia, ze nie zaptacitbym nawet jednego halerza za najbogasze zycie,
jakie bym mogt sobie tylko wyobrazic.

Powiesz moze: obawiam sig, Ze nie jestem dostatecznie gorliwy i nie doktadam w
tym kierunku tyle starania, na ile mnie stac.
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- Ubolewaj nad tym, znos$ to cierpliwie, przyjmij to jako do§wiadczenie i badz
zadowolony. B6g chg¢tnie znosi obraze i przykrosci, odmawianie Mu stuzby 1
chwaly, po to zeby mieli w sobie pokdj ci, ktorzy Go kochaja 1 do Niego naleza.
Dlaczegdz nie mieliby$Smy cieszy¢ si¢ pokojem, zaréwno wtedy gdy nam co$ daje,
jak 1 wtedy kiedy nam czego$ brak? Napisano przeciez - a sa to stowa samego
Chrystusa: "Btogostawieni, ktorzy cierpia dla sprawiedliwosci” (Mt 5, 10).
Wierzcie mi, gdyby prowadzony juz na szubienicg ztodziej, ktéry swymi
kradziezami w petni zastuzyt na taka karg, albo tez morderca, ktérego by za jego
czyny miano wtasnie tamac kotem - gdyby ci ludzie przejrzeli 1 powiedzieli sobie:
"Zniesiesz to dla sprawiedliwosci, bo stusznie ci si¢ ta kara nalezy", dostapiliby
wkrétce szczg§liwosci. Zaiste, jesli wszystko co nam Bég czyni, albo czego nie
czyni, przyjmujemy od Niego jako stuszne 1 znosimy to dla sprawiedliwosci,
wowczas cho¢by$my byli najbardziej niesprawiedliwi, jesteSmy blogostawieni. Nie
uskarzaj si¢ zatem na to, czego do§wiadczasz, ubolewaj raczej tylko nad tym, ze
ciagle jeszcze si¢ skarzysz i nie jestes zadowolony. Prawy bowiem otrzymuje tylez
w biedzie, co 1 w dostatku.

Powiesz moze: tylu ludziom Bég czyni tak wielkie rzeczy, przeksztalcajac ich na
wzOr swego Boskiego bytu, a sprawia to przeciez nie cztowiek lecz Bog.

- Dzigkuj Bogu za to, czego w nich dokonat, a jezeli da to samo i tobie, przyjmij ze
wzgledu na Niego. A jesli ci nie daje, zno$ ch¢tnie ten brak, o Nim tylko mysl i nie
troszcz sig o to, kto pelni twoje uczynki, Bog czy ty, bo jesli tylko On jest twoim
celem, wéwczas czy chce, czy nie, musi ich dokonywac.

Nie przejmuj si¢ tez tym, jakie usposobienie dat komus$ Bdg albo jaka mu w zyciu
wyznacza droge. Gdybym byt tak dobry i swigty, Zze musiano by mnie wynies¢ na
ottarz, ludzie dyskutowaliby i dociekali, co w tym tkwi, czy dziatata tu taska, czy
natura i byliby ta sprawa zaniepokojeni. Takie postgpowanie jest niestuszne.
Pozwdl Bogu w tobie dziataé, Jego uwazaj za sprawce dziela i nie troszcz sig o to,
jak On to czyni, w sposéb naturalny czy nadprzyrodzony. Do Niego przeciez
nalezy tak samo natura, jak taska. Nie twoja to sprawa, jakie dziatanie bardziej Mu
odpowiada albo tez czego dokonuje w tobie i w innych. Niech dziata tam i w taki
sposob, jak Mu to odpowiada.

Pewien cztowiek chciat doprowadzi¢ do swego ogrodu wodg ze zrddla i tak mowit:
"Bylebym tylko miatl wodg, a wcale nie bed¢ zwazal na rodzaj rynny, ktéra mi ja
bedzie doprowadzata; moze by¢ zelazna lub drewniana, z sekami czy tez rdza
pokryta - bylebym tylko miat wodg". Catkiem na odwr6t postepuja ci, ktorzy si¢
martwia o to, w jaki sposéb Bog w nich dziata: z pomoca natury czy taski. Pozwol
Mu tylko dziala¢ w sobie, a mozesz si¢ wyzby¢ wszelkiego niepokoju.

Bo w jakiej mierze jestes w Bogu, w takiej samej cieszysz si¢ pokojem, a na ile
poza Bogiem, na tyle bez pokoju. Jesli tylko co$ jest w Bogu, ma tym samym 1
pokdj. Naile w Bogu, na tyle w pokoju. A czy jestes w Bogu, czy nie, znakiem
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bedzie dla ciebie pokdj lub niepokdj w tobie. Jesli gdzie$ jest w tobie niepokdj,
musi on tam by¢, bo niepokdj nie pochodzi od Boga, lecz od stworzen. W Bogu nie
ma tez niczego, co by mogto w nas budzi¢ Igk, wszystko w Nim jest godne tylko
mitosci. Tak samo nie ma w Nim niczego, co by nas mogto zasmucac.

Kto ma wszystko, czego chce i czego sobie zyczy, tego udziatem jest rados¢. Ale
ma to tylko ten, kto swoja wolg ztaczyt calkowicie z Boza. Niech nam Bo6g udzieli
takiego zjednoczenia. Amen.

KSIEGA BOSKICH POCIESZEN

Wstep

Dzietko to nosi wprawdzie osobny tytut, Das Buch der gottlichen Trostung, ale
najczesciej bylo przepisywane i wydawane razem z kazaniem O cztowieku
szlachetnym (Vom edlen Menschen) 1 wraz z nim nosito wspdlny tytut Liber
benedictus albo Liber Benedictus Deus. Ten wspdlny tytul uzasadniony jest nie
tylko racjami historycznymi, ale rOwniez wewngtrznymi, a mianowicie podobng po
czgsci trescig obu dziet. Ich ztaczenie byto zreszta zamierzone przez autora, ktory
w Ksiedze Boskich pocieszen daje nastgpujaca wskazéwke: "O tym za$, w jaki
sposOb to co w duszy najbardziej wewngtrzne 1 najwyzsze, bierze i przyjmuje Syna
Bozego oraz stawanie si¢ Nim z tona i z serca Ojca niebieskiego - na ten temat
przeczytaj to, co po ukonczeniu tej ksiazki pisz¢ o szlachetnym cztowieku, ktéry
wyruszyt w droge do dalekiego kraju, azeby posias¢ krélestwo i powrdcic".

Autentycznos¢ tego dzietka poswiadczaja bezspornie tzw. Rechtfertigungsschrift
oraz - w mniejszym zakresie - Orzeczenie wydane przez s¢dziéw awinionskich i
bulla Jana XXII. Pierwszy dokument przytacza trzynascie wyjetych z niego zdan
zakwestionowanych przez cenzoréw kolonskiej inkwizycji. Potwierdza ja nadto
przeciwnik Eckharta, J. Wenck, profesor teologii w Heidelbergu, ktéry odnosne
teksty Orzeczenia przytacza w tlumaczeniu tacinskim w swoim skierowanym
przeciwko Mikotajowi z Kuzy dziele De ignota litteratura.

Znacznie wigcej trudnosci nastrgcza wskazanie doktadniejszej daty powstania obu
tych pism. Probowano ja ustali¢ odwotujac si¢ do kryteriéw zewngtrznych i -
zwlaszcza w nowszych publikacjach - wewngtrznych, opartych na zarysowujacej
si¢ juz wyraznie chronologii innych dziet Eckharta.
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Ot6z z cytowanych wyzej wypowiedzi akt procesu awinionskiego i z tekstu J.
Wencka wynika, ze Eckhart przeznaczyt Liber benedictus dla kr6lowej Agnieszki
Wegierskiej (ok. 1281-1364), cérki Habsburga, Albrechta I, zamordowanego w
1308 roku. Z tego wtasnie faktu i na podstawie wydarzen z zycia adresatki obu
dziet, Agnieszki, prébowano ustali¢ doktadniejsza datg ich powstania. Niektorzy
historycy przyjmowali, ze Eckhart napisat dla Agnieszki Ksiege Boskich pocieszen
1 O cztowieku szlachetnym (to ostatnie moze nawet do niej samej wygtosit), by tym
sposobem przynies¢ jej pocieche i podtrzymac na duchu po utracie ojca. W tym
wypadku powstanie Liber benedictus nalezatoby umiesci¢ w roku 1308 lub
nastgpnym - okres, w ktérym Eckhart jako wikariusz generata zakonu sprawowat
rzady nad Osierocona prowincja czeska. Wedlug innych uczonych powstanie tych
dwoch dziet trzeba wiazac raczej ze Smiercia Elzbiety, matki Agnieszki, w roku
1313.

Z tymi hipotezami polemizuje K. Ruh. Opierajac si¢ gtéwnie na kryteriach
wewngtrznych, wysuwa, jako najbardziej prawdopodobna, date pdzniejsza, a
mianowicie rok 1318, gdy Agnieszka rozpoczgta na p6t zakonne zycie przy
klasztorach franciszkanéw i klarysek w Konigsfelden (kanton Aargau), ktérych
wraz ze swa matka byta fundatorka. Wtedy to wtasnie ztozono tam doczesne
szczatki Elzbiety. Ten zastluzony badacz zycia 1 dziet Mistrza z Hochheim
wyklucza powstanie obu ksiag przed jego drugim paryskim magisterium, a wigc
przed rokiem 1313. Nie pozwalaja na to wedlug niego, przestanki doktrynalne, a
mianowicie obecnos¢ w Liber benedictus watkow zakladajacych juz istnienie
gléwnego metafizycznego dzieta Mistrza, Opus tripartitum, takich jak na przyktad
analogia i jednoznacznos¢.

Powstania Liber benedictus nie musi sig taczy¢€ z tragiczna $miercig ojca Agnieszki
lub utrata matki kr6lowej. Nie mozna sig na jego stronicach doszuka¢ niewyraznej
nawet aluzji do tych wydarzen. Pocieszenia Eckhartowe nie sa adresowane do ludzi,
ktérzy przezyli jaka$ osobista tragedig, lecz raczej do wszystkich pragnacych
opusci¢ ten swiat 1 rozpoczac nowe zycie. Nie ma tu tez zadnej bezposredniej aluzji
do adresatki ani do jakiej$ szczegblnej sytuacji z jej zycia. Wykluczy¢ raczej nalezy
mozliwos¢ wygloszenia przez Mistrza z Hochheim kazania O cziowieku
szlachetnym w obecnos$ci samej gtdwnej adresatki w nie ukonczonym jeszcze

wtedy franciszkanskim kosciele w Konigsfelden. Zostato ono najprawdopodobnie;j
napisane i razem z Ksiegq Boskich pocieszen przestane adresatce, o czym §wiadcza
cytowane stowa tej Ksiggi: "gdzie pisz¢ o cztowieku szlachetnym". Agnieszka,
pozostajaca cate zycie, podobnie jak jej matka, w kregu wptywow franciszkanskich,
nie musiala w ogéle zna¢ dominikanina Eckharta. Totez decydujaca byla tu nie

jego przynaleznos$¢ zakonna, lecz stawa najwigkszego wowczas teologa i
najwybitniejszego kaznodziei niemieckiego. Poza tym Eckhart, jako wikariusz
generala dla prowincji Teutonii, rozwijat ozywiona dziatalno$¢ duszpasterska

wsrdd zakonnic, migdzy innymi w okolicach Konigsfelden. Sprawa zupetnie
drugorzedna jest, za czyim posrednictwem Agnieszka, poruszona rozglosem



40
www.teozofia.org — Teozofia w Polsce

Eckharta, nawiagzata z nim kontakt; w gr¢ moga tu wchodzi¢ biskup Konstancji lub
Strasburga.

Na przyjmowana przez K. Ruha datg¢ wskazywalby rowniez pewien passus przy
koncu Ksiegi Boskich pocieszen', ktory - jesli nie liczy¢ autoapologii wygtoszone;j

w kosciele dominikanskim w 1327 roku w Kolonii i odpowiedzi na oskarzenia
skierowane przeciw niemu w Awinionie - stanowia jedyna dtuzsza zwarta obrong
wlasnych pogladéw, jaka mozemy znalez¢ w pismach Eckharta. Ustep ten ma
wyrazny charakter apologetyczny. Kaznodzieja prébuje odpowiedzie¢ na zarzut
gloszenia prawd trudnych i wzniostych, teologicznych subtelnos$ci ludziom prostym,
nieprzygotowanym do ich odbioru, co fatwo moze prowadzi¢ do nieporozumien i
btedow.

Wydaje si¢ oczywiste, ze Eckhart nie zwraca sig z ta autoapologia do krélowe;j
Agnieszki, lecz do jakiego$ innego kregu os6b. Wedtug K. Ruha nie jest to
bynajmniej przeciwnik fikcyjny, wprowadzony jako figura stylistyczna lub tez w
przewidywaniu mozliwych zarzutéw. Chodzi raczej o polemike z rzeczywistymi
oskarzeniami, skierowanymi pod adresem innych jego wypowiedzi,
prawdopodobnie nie z rozpraw naukowych, lecz z kazah méwionych w jezyku
ojczystym, ktérych gloszenie w okresie strasburskim nalezato do jego
podstawowych zadan. Zachowaty si¢ rzeczywiscie §wiadectwa mdwiace, ze jego
kazania gloszone zakonnicom nie zawsze byly zrozumiate, a w niektorych
wypadkach mogly nawet wzbudzi¢ niepokoje, tam zwtaszcza gdzie zywe bylto
dazenie do doskonatosci za pomoca wyszukanych, zbyt surowych nieraz praktyk
ascetycznych. Eckhart wskazywat im te same niedoscigte idealy w zyciu
duchowym, r6znit si¢ natomiast od ogétu miejscowych duszpasterzy w zalecanych
srodkach, kwestionowal mianowicie warto$¢ praktykowanych przez nie
przesadnych umartwien oraz pogoni za wizjami i innymi szczegdlnymi taskami.
Nietrudno sobie uzmystowic, jak delikatny i konfliktowy charakter miata misja
Eckharta jako wikariusza generata zakonu, a wigc czynnika ponadregionalnego.
Namigtny, zdecydowany styl jego wypowiedzi dowodzi, ze do takich konfliktow
musialo rzeczywiscie dochodzi¢. Nieprzypadkowo tez Ksiega Boskich pocieszen
postuzyta w Kolonii za punkt wyjscia postgpowania inkwizycyjnego przeciw
Eckhartowi.

Ta autoapologia ma jeszcze inny, ponadczasowy wydzwigk. Zdradza mianowicie
przekonanie autora, ze prawde nalezy glosi¢ w catej jej niedost¢pnej wzniostosci,
bez wzgledu na to, czy stuchacze lub czytelnicy zdolni sa ja zrozumie€. Jesli nie
rozumieja, wina lezy nie po stronie kaznodziei, lecz stuchaczy, ktérzy nie
upodobnili si¢ jeszcze do prawdy przychodzacej wprost z serca Boga .

Jako rodzaj literacki Ksiega Boskich pocieszen nie stanowi wyjatku. Nalezy raczej
do wielowiekowej tradycji literackiej, stawiajacej sobie za cel pocieszenie
cztowieka dotknigtego cierpieniem, ktéra swa wzorcowa, czgsto potem
nasladowana realizacj¢ znalazta w dziele O pociechach filozofii Boecjusza z
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poczatku szdstego wieku. Jednak nie z filozoficznych rozwazah Boecjusza
chrzescijanscy pisarze czerpali przede wszystkim natchnienie. Obowiazek
pocieszania wyplywa przeciez z samego serca Ewangelii, jako wazny element
praktyki przykazania mitosci blizniego. Apostot Pawet napomina wyrazZnie
Rzymian: "Placzcie z tymi, ktérzy ptacza" (Rz 12, 15), a Sw. Jakub przypomina ze:
"Religijnos¢ czysta i bez skazy wobec Boga 1 Ojca wyraza si¢ w opiece nad
sierotami i wdowami w ich utrapieniach" (Jk 1, 27). Wezwania Apostotéw
podejmowali od poczatku pisarze chrzescijanscy, napominajac w listach, dialogach,
a nawet traktatach do okazywania mitosci przez pocieszanie 1 wskazujac
praktyczne reguly takiego postgpowania. Miarodajna dla catego Sredniowiecza byta
tu Reguta pasterska Grzegorza Wielkiego, ktéry po stwierdzeniu, ze pocieszenie
powinno by¢ w kazdej sytuacji inne, dostosowane do rodzaju cierpienia i stanu
pocieszanej osoby, podaje kilkadziesiat odmiennych sytuacji.

W poréwnaniu z tym nurtem chrzescijanskiego pisSmiennictwa dzieto Eckharta
wykazuje pewna zgodnos$¢, ale zarazem réznice tak znaczne, ze wielu
komentatorow okreslato je jako stojace zupetnie poza ta tradycja. Brak tu przede
wszystkim istotnego z duszpasterskiego punktu widzenia odniesienia do konkretne]
sytuacji cztowieka cierpiacego. Na pewno jednak tres¢ jego stanowia, zgodnie z
zamierzeniem autora, pocieszenia i napomnienia. Nie brak wspomnianej zachety do
"ptakania z ptaczacymi", obecne sa tez motywy chrystologiczne, tak
charakterystyczne dla tego typu literatury w XII 1 XIII wieku. Zwrécono natomiast
uwage na nieobecnos¢ tematu wiary w zmartwychwstanie, ktéra dla chrzescijanina
miata zawsze zasadnicze znaczenie jako podstawowe zrédto pociechy w smutku 1
cierpieniu. I wreszcie jeden jeszcze rys charakterystyczny: Eckhart nie bylby soba,
gdyby nie wskazywal na mistyczna jednos¢ z Bogiem jako na sytuacjg, w ktore;j
dopiero cierpienie moze znikna¢ catkowicie.

Zgodnie z podana na poczatku zapowiedzia, Eckhart swe uwagi o szukaniu
pocieszenia w cierpieniu podzielil na trzy czgsci. Najwigkszy cigzar gatunkowy ma
pierwsza. W niej wiasnie znajdujemy zasady metafizyczne zgodne z Opus
tripartitum, ktore tutaj sa przedstawione jako podstawa wszelkiej pociechy. Jest to
metafizyka jednosci. Na przykladzie dobroci, rozumianej jako transcendentalna
wlasciwos$¢ bytu, Eckhart formutuje zasad¢ analogii obowigzujaca w orzekaniu o
Stworcy 1 stworzeniach. P6zniej broniac si¢ na procesie awinionskim wyjasni, ze
jednos¢ miedzy Bogiem a cztowiekiem jest tozsamoscia w dziataniu, jednoscia
procesu, w ktérym tworzenie czego$ i stawanie si¢ jakiej$ rzeczy stanowia jedna i
t¢ sama rzeczywistos¢. Tym samym jest, na przyktad, "widzie¢" i "by¢ widzianym",
budowanie domu i jego powstawanie. Podobnie jedna i ta sama rzeczywistoscia
jest, wedtug Eckharta, dobry jako dobry i owa transcendentalna dobro¢, ktéra on
otrzymuje. Czgsto powtarzane w tym kontekscie "jako" okazuje si¢ tu stowem
kluczowym. Wzorem jednos$ci dobrego z dobrocia jest jednos¢ Ojca i Syna w
Tréjcy Swigtej. W jaki jednak sposéb w tych metafizycznych rozwazaniach
Eckhart dostrzega podstaw¢ pocieszania cierpiacego cztowieka? Ot6z "w Bogu nie
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ma smutku, bolu ani troski", stad: "Jesli pragniesz si¢ uwolni¢ od wszelkiej troski i
cierpienia, zwroc¢ si¢ czystym sercem ku Bogu 1 Jego samego si¢ trzymaj".

Roéznica migdzy uczynkami zewngtrznymi a wewngtrznymi, o ktérej wspomina juz
w pierwszej czgsci, jest szeroko oméwiona w drugiej. Zgodnie z zapowiedzia
znajdujemy w niej okoto trzydziestu pouczen stuzacych pocieszeniu cztowieka w
doznawanych dolegliwosciach. Ta czgs¢ ma charakter o wiele bardziej praktyczny 1
jest niemal zupelnie wolna od spekulacji czgsci poprzedniej. Niektore
zamieszczone w niej pocieszenia stanowia wyraz ogélnej ludzkiej madrosci, ktéra
jesli nawet nie jest w stanie ustrzec catkowicie cztlowieka przed cierpieniem, moze
jednak znacznie je ztagodzic. Sa to przewaznie wskazéwki mowiace, w jaki sposob
mamy si¢ wewngtrznie ustosunkowac do zrédet cierpienia. Niejednokrotnie
Eckhart odwotuje si¢ tu do uznanych, poganskich nawet autorytetow, na przyktad
do Seneki. W sumie jednak pouczenia tej czgsci maja gigboko chrzescijanski,
teocentryczny charakter i sprowadzaja si¢ do wtasciwego ukierunkowania
ludzkiego serca, a wiec do wychowania mitosci, tak zeby w cztowieku nie byto
nieuporzadkowanego przywiazania do stworzen - przyczyny wszelkiego cierpienia.
"Dobremu - powiada Eckhart - nie pociecha, lecz meczarnia powinno si¢ stawac
wszystko, co obce i nieré6wne Bogu, i co nie jest Nim samym". W tej wlasnie czg¢sci
kilkakrotnie pojawia sig tez watek chrystologiczny, nie tylko w powotywaniu si¢ na
Chrystusa, zwtaszcza na Jego stowa o koniecznosci opuszczenia wszystkiego 1
brania na siebie krzyza, ale wtedy zwtaszcza, gdy méwi o Synu Bozym, ktéry z
mitosci ku nam stat si¢ cztowiekiem, aby méc z nami wspoétcierpiec. Kto potrafi
zachowac¢ w cierpieniu wlasciwa postawe, temu przestaje ono by¢ bélem -
przeciwnie, staje si¢ rozkosza, bo gdzie cierpienie, tam i Bég, a gdzie B6g, tam nie
ma bolu. Eckhart czyni tu swoja wtasng prosb¢ §w. Bernarda: "Panie, jesli Ty jestes
z nami w cierpieniu, daj mi nieustannie cierpie¢, azebys zawsze byt ze mna, a ja
zebym zawsze Ciebie posiadat". W ten sposéb wiacza si¢ w staty, a od sw.
Bernarda dominujacy watek chrzescijanskiej duchowosci cierpienia.

I w tej jednak czesci doszedt do glosu tak charakterystyczny dla mistycznej
doktryny Eckharta motyw jednosci, ktéremu poswigca diuzszy ustep. Po
obszerniejszym wywodzie na temat Tréjcy Swictej, w ktérej Jeden, czyli Bég
Ojciec jest Poczatkiem bez poczatku i Zrédtem Syna i Ducha Swigtego, Eckhart
mowi, ze od Jednego wyszta rowniez dusza, a kiedy si¢ ona uwolni od stworzen,
Syn unosi ja ku Bogu - tajemnej Jednosci. "Ani to co przyciaga (Bog), ani to co jest
przyciagane, nie moze zazna¢ spoczynku ni zadowolenia, jak dlugo nie stang si¢
jednym". I dopiero w tej jednosci cztowiek znajduje prawdziwa pociechg.

W poréwnaniu z pozostaltymi czg$ciami druga jest nieproporcjonalnie dtuga. Z
opowiedzianych w ostatniej czgsci "czyndw i stow medrcéw" doswiadczonych
cierpieniem jedne dotycza faktéw zaczerpnigtych z Pisma Swigtego, jak na
przyktad meczenstwo Machabeuszow, inne - o kupcu 1 rycerzu na przyktad, maja
charakter bardziej ogélnikowy. T¢ trzecia czgsS¢ autor potraktowal po macoszemu,
gdyz wspomniane przyktady zajmuja niespetna trzy - stronice.
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Cata Ksiege konczy oméwiona juz wyzej autoapologia.

Ksig¢ga Boskich pocieszen

Benedictus deus et pater domini nostri Jesu Christi etc.
(2 Kor 1, 3)

Szlachetny Apostot Pawet méwi: "Blogostawiony niech bedzie B6g i Ojciec Pana
naszego, Jezusa Chrystusa, Ojciec mitosierdzia i Bég wszelkiej pociechy, ktory
pociesza nas w kazdym naszym udrgczeniu" (2 Kor 1, 3-4). Istnieja trzy rodzaje
udreki, ktére spadaja na czlowieka i gnegbia go na tym padole tez. Jeden pochodzi
ze szkdd przez niego ponoszonych w dobrach zewngtrznych, drugi - z tych ktérych
doznaja jego krewni i przyjaciele, zrédtem trzeciego rodzaju sa lekcewazenie,
przykros$ci oraz cierpienia fizyczne i duchowe, jakich on sam doswiadcza.

Dlatego tez w tej ksiedze zamierzam podac¢ gars¢ pouczen, z ktérych cztowiek
moze zaczerpna¢ pocieche w doznawanych przykrosciach, w smutku i cierpieniu.
Ma ona trzy czgsci. W pierwszej zawarte sa rozmaite prawdy, z ktorych cztowiek
moze tatwo wyprowadzi¢ wnioski dajace petna pocieche w kazdym cierpieniu.
Dalej znajduja sig, zebrane w okoto trzydziestu punktach, pouczenia, w ktérych
kazdy moze znalez¢ prawdziwa, gteboka pociechg. Trzecia wreszcie czgsce tej
ksiggi zawiera przyklady czynéw i stéw medrcéw, dokonanych czy
wypowiedzianych, wtedy kiedy sami oni do§wiadczali cierpien.

I

1. Po pierwsze, wiedzie¢ nalezy, ze madry i madro$¢, prawdziwy i1 prawda,
sprawiedliwy 1 sprawiedliwos¢, dobry 1 dobro¢ odnosza si¢ wzajemnie do siebie i w
nastgpujacym pozostaja stosunku: Dobro¢ nie jest stworzona, uczyniona, ani
zrodzona, jest natomiast rodzaca i rodzi dobrego, on za$ jako taki nie jest
stworzony ani uczyniony, lecz jest zrodzonym dzieckiem i synem dobroci. Dobro¢
rodzi w dobrym siebie sama 1 wszystko, czym ona jest: przelewa wen byt, wiedzg,
mitos¢ i dziatanie, on zas$ otrzymuje w catosci swoj byt, wiedzg, mitos¢ i dziatanie
wprost z serca, z najgtebszego wnetrza dobroci i tylko od niej. Dobry i dobro¢
stanowig jedna 1 t¢ sama dobro¢, jedno pod kazdym wzgledem, wyjawszy
przeciwstawienie: rodzenie - rodzenie si¢. Niemnie rodzenie bedace funkcja
dobroci i rodzenie si¢ dobrego stanowia absolutnie jeden byt i jedno zycie.
Wszystko, czym dobry jest, otrzymuje to od dobroci 1 w niej. Tam istnieje, zyje i
mieszka. Tam poznaje siebie samego i wszystko inne oraz kocha wszystko, co
stanowi przedmiot jego mitosci. W dobroci tez 1 przez nia dziala, ta zas wszystkich
swoich uczynkéw dokonuje wraz z nim i w nim, zgodnie ze stowami Syna
zapisanymi w Ewangelii: "Ojciec, ktéry przebywa i mieszka we Mnie, dokonuje
dziet" (J 14, 10); "Ojciec dziata az do tego czasu i Ja dziatam" (J 5, 17); "Wszystko
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co ma Ojciec, Moje jest, a wszystko co mam Ja i Moi, nalezy do Niego: Jego jest w
dawaniu, Moje w przyjmowaniu" (J 17, 7-10).

Wiedzie¢ nastgpnie nalezy, ze kiedy méwimy o "dobrym", nazwa ta lub stowo nie
oznacza i nie zawiera nic innego - ani mniej, ani wigcej - tylko sama czysta dobroc,
z tym zastrzezeniem, ze dobro¢ t¢ rozumiemy jako dajaca si¢ (rodzaca). Gdy
mowimy o dobrym, rozumiemy, ze jego "bycie dobrym" data mu, wlata, zrodzita w
nim Dobro¢ niezrodzona. Dlatego Ewangelia méwi: "Jak Ojciec ma w sobie zycie,
tak tez dat je Synowi, azeby i On miat je w sobie" (J 5, 26). Nie mowi: "od siebie",
lecz: "w sobie" - bo dat Mu je Ojciec.

Wszystko co powiedziatem o dobrym i dobroci, odnosi si¢ réwniez do
prawdziwego 1 prawdy, sprawiedliwego 1 sprawiedliwosci, madrego 1 madrosci,
Syna Bozego i Boga Ojca, do wszystkiego co sig narodzito z Ojca i nie ma Ojca na
ziemi, wszystkiego w czym si¢ nie rodzi tez nic stworzonego, nic nie-Bozego, w
czym nie ma zadnego obrazu poza samym czystym Bogiem. Sw. Jan. tak méwi w
Ewangelii: "Tym wszystkim, ktorzy si¢ nie narodzili z krwi, z zadzy ciata ni z woli
meza, dana zostata wladza i moc, aby sig¢ stali Synami Bozymi" (J 1, 12).

Przez "krew" rozumie on wszystko, co w czlowieku nie jest poddane jego woli.
Przez "7adzg ciala" - wszystko co wprawdzie poddaje si¢ jego woli, ale niechgtnie 1
z oporem, co ulega pozadliwosci ciala, co nie jest w samej tylko duszy, lecz nalezy
rownoczesnie do niej i do ciata, w nastgpstwie czego te wladze duszy tatwo si¢
mecza, stabna 1 starzeja. Przez "wolg meza" §w. Jan rozumie najwyzsze wtadze
duszy, te ktorych natura i dziatanie nie mieszaja si¢ z cialem, ktore przebywaja w
czystosci duszy i sa oddzielone od czasu i przestrzeni oraz od wszystkiego, co z
nim zwiazane 1 ich ma smak, ktére z niczym nie maja nic wspolnego, w ktérych
czlowiek, uksztaltowany na wzor Boga, z Jego si¢ wywodzi pokolenia i rodu. Ale
poniewaz nie sa samym Bogiem, poniewaz zostaly stworzone w duszy i wraz z nia,
dlatego musza straci¢ witasny ksztatt, w samym Bogu naby¢ nowy 1 narodzi¢ si¢ w
Nim 1 z Niego po to, by On sam byt ich Ojcem; wtedy bowiem réwniez one sa
Synami Bozymi i Jednorodzonym Synem Bozym. Bo tego wszystkiego jestem
synem, co mnie ksztaltuje i rodzi wedtug siebie samego i w sobie, na wlasne
podobienstwo. Na ile taki cztowiek, Syn Bozy, dobry jako syn dobroci,
sprawiedliwy jako syn sprawiedliwosci, jej tylko jest synem, na tyle ona jest
niezrodzona-rodzaca, a jej zrodzony syn ma ten sam byt co ona i wchodzi w
posiadanie tego wszystkiego, co jest wlasciwe sprawiedliwosci 1 prawdzie.

Z cafej tej nauki, zawartej] w Ewangelii 1 w spos6b pewny poznawanej w
naturalnym $wietle rozumnej duszy, cztowiek czerpie prawdziwa pociecha w
kazdym cierpieniu.

Sw. Augustyn powiada: dla Boga nic nie jest dalekie ani dtugie. Jesli chcesz, zeby
rOwniez dla ciebie nic nie byto dalekie ani diugie, przylgnij do Boga, bo u Niego
tysiac lat sg jako jeden dzien, ten ktéry jest dzisiaj. Tak samo méwig i ja: W Bogu
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nie ma smutku, bélu ani troski. Jesli pragniesz si¢ uwolni¢ od wszelkiej troski i
cierpienia, zwro¢ si¢ czystym sercem ku Niemu 1 Jego samego si¢ trzyma.
Wszelkie cierpienie rodzi si¢ niewatpliwie z tego, ze nie jestes zwrocony jedynie
ku Bogu. Gdybys si¢ narodzit z samej sprawiedliwosci 1 mial wylacznie jej forme,
wowczas zadna rzecz nie mogtaby ci zada¢ bolu, tak samo jak sprawiedliwos¢ nie
moze sprawi¢ bolu Bogu. Salomon powiada: "Sprawiedliwego nie zasmuci zadna
przeciwnos$¢" (Prz 12, 21). Nie méwi: "sprawiedliwego cztowieka" ani
"sprawiedliwego aniofa", ani tego lub tamtego, lecz: "sprawiedliwego". To, co w
jakis sposob stanowi wlasnos¢ sprawiedliwego, a w szczegdlnosci to dzigki czemu
nalezy do niego sprawiedliwo$¢ i on sam jest sprawiedliwy, wszystko to jest synem,
ma ojca na ziemi, jest stworzeniem i zostato stworzone i uczynione, poniewaz jego
ojcem jest stworzenie - uczynione lub stworzone. Samo natomiast czyste
"sprawiedliwe" nie ma ojca uczynionego i stworzonego, Bég i sprawiedliwos¢
stanowia doskonale jedno, a ona jest jego (to jest tego sprawiedliwego) jedynym
ojcem. I dlatego bdl 1 zmartwienie nie maja przystepu do sprawiedliwego tak samo,
jak nie maja go do Boga. Sprawiedliwo$¢ nie moze mu sprawia¢ najmniejszego
bélu, poniewaz niczego w niej nie ma poza radoscia, weselem i rozkosza. Poza tym:
gdyby sprawiedliwos¢ zadawata bdl sprawiedliwemu, zadawataby go réwniez
samej sobie. Nic nier6wnego ani niesprawiedliwego, nic uczynionego ani
stworzonego nie jest w stanie sprawic¢ bélu sprawiedliwemu; bo wszystko co
stworzone, znajduje si¢ pod nim, 1 to rownie gigboko jak pod Bogiem; nie
oddzialuje to nan ani nie wywiera zadnego wptywu i nie rodzi niczego w tym, kto
za ojca ma jedynie Boga. Dlatego niech cztowiek z cala gorliwoscia uwalnia si¢ od
siebie samego 1 wszelkich stworzen oraz Boga ma za jedynego swego ojca. A
wtedy nic nie sprawi mu bolu ani go nie zasmuci: ani Bég, ani stworzenie, ani
niestworzone, ani to co zostato stworzone; caly jego byt, zycie, poznanie i mitos¢
beda z Boga i w Bogu, beda samym Bogiem.

2. Jest jeszcze co$ innego, co przynosi cztowiekowi pocieche w kazdej jego udrece
- to tez trzeba poznac. Ot6z rados¢ sprawiedliwego i dobrego wynikajaca z
uczynku sprawiedliwosci jest z cata pewnos$cia niepordwnanie, niewymownie
wigksza niz rozkosz i rado$¢, jaka on sam lub nawet najwyzszy aniot znajduje w
swym bycie naturalnym. Stad tez Swigci z weselem oddawali swe zycie za
sprawiedliwos¢.

Kiedy dobry, sprawiedliwy czlowiek poniesie jakas zewngtrzna szkodg, a mimo to
trwa nieporuszony, w stanie duchowej réwnowagi i pokoju serca, wtedy si¢
sprawdza to, co powiedziatem, a mianowicie ze nie zasmuca go zadna przeciwnosc.
Jesli natomiast taka zewnetrzna szkoda przyprawia go o smutek, widac stad, jak
stuszna 1 dobra byto rzecza dopuszczenie jej przez Boga - skoro rzeczy tak btahe
mogly napetni¢ smutkiem tego, ktory chcial by¢ sprawiedliwy 1 wydawato mu sig,
ze juz taki jest. A jesli Bog postepuje stusznie, wierzcie mi, cztowiek nie tylko ze
nie powinien si¢ z tego powodu zasmucac, ale ma sig z tego radowac o wiele
bardziej niz z wlasnego zycia, ktore przeciez znaczniej cieszy kazdego 1 wigksza
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ma warto$¢ niz caly §wiat; c6z bowiem by pomdgt caly ten swiat cztowiekowi,
ktory by stracit zycie?

Po trzecie, wiedzie¢ powinniSmy, ze zgodnie z naturalng prawda, Bég stanowi
jedyny zdr6j 1 krynice wszelkiej dobroci, istotowej prawdy i pociechy, wszystko
natomiast co Nim nie jest z samej swej natury zawiera w sobie gorycz, utrapienie i
bdl, a dobroci, ktéra od Boga pochodzi 1 Nim jest, nie tylko ze niczego nie dodaje,
ale wrgcz pomniejsza, przestania nadto i skrywa stodycz, rozkosz i pociechg, ktore
On daje.

Zrédlem wszelkiego cierpienia jest mito$é do tego, co utracitem przez jakas szkode.
Bo jesli cierpi¢ z powodu utraty jakiego$ zewnetrznego dobra, to niewatpliwie
potwierdza, ze kocham rzeczy zewnegtrzne, a wigc w rzeczywistosci - cierpienie 1
udregke. Czemoéz zatem sig dziwic, ze spada na mnie cierpienie, skoro je i udreke
kocham, ich tez szukam? Moje serce i mito$¢ stworzeniu przypisuje dobro, ktére
stanowi wlasnos¢ Boga. Zwracam si¢ ku stworzeniu, naturalnemu zrédtu udreki, a
odwracam si¢ od Boga, zr6dta wszelkiej pociechy. C6z zatem dziwnego, ze
doznajg cierpienia i ulegam smutkowi? Wierzcie mi, ani B6g, ani caly Swiat nie
pomoga znalez¢ prawdziwej pociechy cztowiekowi, ktdry jej szuka u stworzen. Kto
by natomiast w stworzeniach kochat jedynie Boga, te za$ tylko w Nim, ten by
wszedzie znajdywatl prawdziwa, dobra i jednaka pociechg.

Na tym niech si¢ skonczy pierwsza czgs¢ tej ksiggi.
1T

Druga czg$¢ zawiera okoto trzydziestu punktéw, z ktérych kazdy jeden powinien
stanowi¢ niemate zrédto pociechy dla rozumnego cztowieka w jego cierpieniu.

Po pierwsze, w kazdej udrece 1 szkodzie zawiera si¢ rowniez nieco pokoju, zadna
tez strata nie jest czysta strata. Dlatego tez Sw. Pawet powiada, ze Boza wiernosc¢ i
dobro¢ nie dopuszcza do§wiadczen i utrapien ponad sity cztowieka i zawsze mu
zsyta jakas pociechg, w ktérej moze znalez¢ pomoc (1 Kor 10, 13). Takze Swigct 1
mistrzowie poganscy twierdza, ze Bog 1 natura nie dopuszczaja do zaistnienia
czystego zla lub cierpienia.

Przypus¢my na przyktad, ze kto§ miat sto marek, z ktérych czterdziesci stracit, a
sze$cdziesiat zachowat. Jezeli bedzie stale myslal o czterdziestu straconych, nigdy
si¢ nie uwolni od smutku i udrgki. Bo jakze by si¢ mogt pocieszy¢ 1 uwolni¢ od
cierpienia ten, kto ciagle nawraca do poniesionej straty i cierpienia, ktéry wttacza je
w siebie i sam si¢ w nie wciska, nieustannie si¢ im przyglada i z nimi gawedzi,
ktéry mowi do poniesionej straty, a ona do niego i oboje wpatruja si¢ w siebie
twarza w twarz. Gdyby natomiast cztowiek ten odwrdcit si¢ plecami do
czterdziestu straconych marek, a skierowat ku szes¢dziesieciu, ktére jeszcze ma, w
nich si¢ myslami pograzyl, w nie twarza w twarz si¢ wpatrywat i z nimi gawedzit,



47
www.teozofia.org — Teozofia w Polsce

wtedy na pewno by znalazt jaka$ pociechg. Wszystko co istnieje i jest dobre, ma
moc niesienia pociechy, to natomiast, co nie istnieje ani nie jest dobre, co do mnie
nie nalezy i co utracilem, musi by¢ zrédtem udreki, cierpienia i strapien. Dlatego
Salomon méwi: "Za dni cierpienia nie wspominaj dni dobrobytu" (Syr 11, 27) - co
znaczy: kiedy si¢ znajdziesz w cierpieniu i udrgce, mysl o tych dobrach 1 pokoju,
ktores jeszcze zachowatl. Pociechg przyniesie tez cztowiekowi, gdy sobie
uswiadomi, ze przeciez tysiace zyje takich, ktérzy majac te zachowane przez ciebie
sze$cdziesiat marek, uwazaliby sig za wielmozOow i1 bogaczy i calym sercem si¢
radowali.

Cos$ innego jeszcze powinno pocieszy¢ cztowieka. Jesli kto§ zachorowat 1 odczuwa
dotkliwe bolesci, ale przeciez ma wlasny dom, najkonieczniejsze potrawy i napoje,
poradg lekarska, pomoc stug oraz wspétczucie i opiekg przyjacidt, to jak powinien
si¢ zachowywac? Co wobec tego maja czyni€ ng¢dzarze, ktorzy cierpia na t¢ sama
albo cigzsza jeszcze chorobe 1 wigksze musza znosi¢ udreki, a przy tym nie ma im
kto poda¢ nawet kubka zimnej wody? Idac od domu do domu, w deszczu, $niegu i
mrozie, szuka¢ muszg kawatka suchego chleba. Tak, jesli chcesz sig pocieszyc,
zapomnij o tych, ktérym sig lepiej powodzi, i zawsze mys$l o znajdujacych si¢ w
gorszym potozeniu.

Uwazam, ze wszelkie cierpienie rodzi si¢ z mitosci 1 sktonnosci. Stad jesli cierpig z
powodu rzeczy doczesnych, znaczy to, ze ja 1 moje serce mamy jeszcze do nich
sktonnos¢ oraz ze nie umitowatem Boga catym sercem i jeszcze nie kocham tego,
co wraz z Nim mitlowa¢ powinienem. C6z zatem dziwnego, jesli za dopuszczeniem
Bozym ponosz¢ wtedy jakies szkody 1 doznaj¢ cierpien?

Sw. Augustyn powiada: "Panie, nie chciatbym Ciebie stracié, ale wiedziony
chciwoscia pragnatbym réwnoczesnie posiadac¢ stworzenia. Dlatego stracitem
Ciebie, bo Ty nie mozesz pozwoli¢, zebysmy mieli Ciebie-Prawde, a r6wnocze$nie
fatsz i1 zaklamanie stworzen" . A w innym miejscu moéwi: "Nader chciwy jest ten,
komu nie wystarcza sam Bog" . Dobremu nie pociecha, lecz mgczarnia powinno si¢
stawac wszystko, co obce 1 nierdwne Bogu i co nie jest Nim samym. Niech zawsze
powtarza: "Boze, Panie mdj i moja pociecho! Gdybys$ mnie odwrdécit od siebie i
skierowat ku czemus$ innemu, daj mi wtedy innego Ciebie, azebym mogt i$¢ od
Ciebie do Ciebie, bo poza Toba niczego innego nie pragne". Kiedy Bog
przyobiecat Mojzeszowi wszelkie dobro i postat go do Ziemi Swietej, symbolu
krolestwa niebieskiego, wowczas on rzekt: "Panie, nigdzie mnie nie posytaj - chyba
ze Ty sam zechcesz mi towarzyszy¢" (Wj 33, 15).

Zrédlem wszelkiej sktonnosci, radoscei i mitosci jest podobienstwo, bo wszystkie
rzeczy sklaniaja si¢ ku temu, co do nich podobne, i to kochaja. Czysty kocha
wszelka czystos¢, sprawiedliwy kocha sprawiedliwos¢ 1 do niej odczuwa sktonnos¢,
a usta cztlowieka méwia o tym, co go napetnia, bo Chrystus powiada, ze "usta
mowia z obfitosci serca" (Lk 6, 45), a Salomon - Zze "udrgka cztowieka jest na jego
ustach" (Koh 6, 7). Kiedy wigc cztowiek sktania si¢ ku rzeczom zewngtrznym i w
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nich znajduje pocieche, znak to pewny, ze w jego sercu nie mieszka Bog, lecz
stworzenie.

Dlatego niech cztowiek gteboko si¢ zawstydzi przed Bogiem 1 soba samym, gdy
sobie uswiadomi, ze nie ma w nim Boga, a Bog Ojciec nie dokonuje w nim swych
dziet - przeciwnie, zyje w nim jeszcze nieszczgsne stworzenie, ono tez decyduje o
jego sktonnosciach 1 w nim dziata. Dlatego krél Dawid wota ze skarga w Psatterzu:
"Lzy byly dla mnie pociecha we dnie i w nocy, gdy méwiono mi co dzien: "Gdzie
jest twoj Bog?" (Ps 42, 4). Bo sktonnos¢ do rzeczy zewngtrznych, znajdywanie
pociechy w zrédle udreki, czgste 1 wesole na ten temat ozywione rozmowy -
wszystko to dowodzi niezbicie, ze BOg si¢ we mnie nie ukazuje, nie czuwa ani nie
dziata. Niech si¢ tez wstydzi dobrych, ktérzy moga przeciez wszystko to u niego
zauwazy¢. Dobry nigdy nie powinien si¢ uskarza¢ na ponoszone szkody ani na
cierpienie. Niech si¢ natomiast oskarza za to, ze si¢ skarzy i1 ze znajduje w sobie
lament i cierpienie.

Mistrzowie twierdza, ze cho¢ bezposrednio pod niebem znajduje si¢ olbrzymi i
straszliwie palacy ogien, mimo to w najmniejszym stopniu nie doznaje ono jego
oddzialywania. Ot6z w pewnej ksigdze czytamy, ze najnizsza czg¢sS¢ duszy jest
szlachetniejsza od najwyzszej czg$ci nieba. Jakze zatem kto§ by mégt mie¢ odwage
twierdzi¢, ze jest cztowiekiem niebianskim i ze jego serce jest w niebie, jesli takie
btahostki przyprawiaja go o smutek i cierpienie?

A teraz powiem o czyms$ innym. Nie moze by¢ dobry ten, kto nie chce tego, czego
w kazdym poszczegblnym przypadku chce Bog, bo niemozliwa jest rzecza, by On
chciatl czego$ innego niz dobra. Wigcej nawet - wiasnie dlatego ze On chce jakiej$
rzeczy, ta musi by¢ dobra, a nawet najlepsza. Stad tez Chrystus uczyt Apostotow, a
przez nich i nas, zebySmy codziennie si¢ modlili o spetnienie si¢ woli Bozej. A
mimo to, kiedy ona przychodzi, kiedy si¢ spetnia, narzekamy!

Poganski mistrz, Seneka, zapytuje: co stanowi najwigksza pociechg¢ w udrece 1 bolu?
I taka daje odpowiedz: niech cztowiek wszystko przyjmuje, tak jakby sobie zyczyt,
zeby sig cos stato, 1 o to prosit; to bedzie jego najlepsza pociecha". Bo rzeczywiscie
bytby$ przeciez o to prosit, gdyby$ byt wiedzial, ze wszystko si¢ dokonuje z woli
Bozej, z nia i w niej. Pewien poganski mistrz powiada: Krélu, Ojcze najwyzszy i
Panie wysokiego nieba! otom gotéw na wszystko czego chcesz; daj mi wolg

wedtug Twojej chcie¢ woli.

Cztowiek dobry powinien Bogu wierzy¢, niezachwianie ufa¢ i mie¢ Go za
najlepszego, poniewaz On w swej dobroci i mitosci tylko wtedy zsyta na niego
cierpienie 1 bol, kiedy wie, ze tym sposobem albo go ustrzeze przed jeszcze
wigkszym cierpieniem, albo zgotuje mu juz na ziemi jaka$ znaczniejsza pociechg,
albo wreszcie kiedy pragnie ta droga dokona¢ wigkszego dobra, w ktérym
powszechniej 1 z wigksza moca objawi si¢ chwata Boza.
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Zreszta, jakkolwiek by bylo: poniewaz nic si¢ nie dzieje wbrew woli Bozej, wola
cztowieka dobrego ma z Boza stanowi¢ jedno tak doskonale i do tego stopnia sig z
nia zjednoczy¢, zeby chciat tego samego co Bog, wtedy nawet kiedy by to
oznaczato jego szkode czy wrecz potgpienie. Dlatego tez, ze wzgledu na Boga i
Jego wolg, dla Jego chwaty, Sw. Pawet pragnat zosta¢ odaczony od Niego (Rz 9,

3). Bo doskonaly powinien si¢ nauczy¢ dc tego stopnia umiera¢ sobie samemu,
uwalniac¢ sie od siebie w Bogu i przeksztatca¢ siebie w Jego woli, zeby cala jego
szczgsliwos¢ polegata na zupelnym zapomnieniu o sobie i 0 wszystkim innym, na
mysleniu wytacznie o Bogu, szukaniu tylko Jego woli 1 pragnieniu poznania Go tak,
jak On mnie poznaje - zgodnie ze stowami §w. Pawta (por. 1 Kor 13, 12). Wszystko
co Bég poznaje, czego chce i co kocha, czyni to w sobie samym, w swojej wlasne]
woli. Tak tez moéwi Chrystus: "To jest zycie wieczne: poznanie samego Boga" (J 17,
3).

Dlatego mistrzowie twierdza, ze btogostawieni w niebie poznaja stworzenia bez
pomocy ich obrazéw; poznaja je w jednym Obrazie, ktéry jest Bogiem, w ktérym
On poznaje, kocha 1 chce siebie samego 1 wszystkich rzeczy. Sam Bog uczy nas o
to si¢ modli¢ i tego pragna¢, kiedy méwimy: "Ojcze nasz... $wiec€ si¢ Imig twoje" -
to znaczy, zeby$Smy Ciebie tylko poznawali; "przyjdz Krélestwo twoje" - azebym z
wszystkiego, co uwazam za bogate, miat 1 poznawat Ciebie tylko, jedynego
Bogatego. Dlatego Ewangelia mowi: "Blogostawieni ubodzy w duchu - to jest:
wola (Mt 5, 3), i prosimy: "Badz wola Twoja na ziemi (to znaczy: w nas) jako i w
niebie" (to znaczy: w samym Bogu). Taki cztowiek jest do tego stopnia
jednomyslny z Bogiem, ze chce tego samego 1 w taki sam spos6b co On. A
poniewaz B6g, w pewnym sensie, chciat popelnionego przeze mnie grzechu,
rOwniez ja nie chciatem, zeby on nie zostat nie popetniony, wtedy bowiem spetnia
si¢ wola Boza "na ziemi" (to jest: w ztych uczynkach), jak i "w niebie" (to znaczy:
w dobrych). W ten sposéb, ze wzgledu na Boga, cztowiek chce pozosta¢ bez Niego
1 od Niego by¢ odtaczonym. I na tym polega jedyny, prawdziwie szczery zal za
grzechy: ubolewam z powodu grzechu, ale bez b6lu a. Tak samo, bez bélu,
ubolewa z powodu grzechu Bég. Grzech sprawia mi przykros¢, i to ogromna, bo za
wszystko co stworzone i stwarzalne, gdyby w wiecznos$ci bylo nawet tysiac
Swiatow, nie popetnitbym zadnego grzechu - ale bolu nie doznaj¢. Jedynym
zrédtem mojego ubolewania jest wola Boza; w niej i z niej tylko ono si¢ rodzi. To
jedyny bol doskonaty, bo pochodzi i tryska z czystej mitosci, najczystszej dobroci i
radosci Boga. W ten sposob okazuje si¢ prawda to, co powiedziatem w tej
ksigzeczce - ze mianowicie cztowiek dobry, rozpatrywany jako taki, wchodzi w
pelne posiadanie tej samej Dobroci, ktéra jest B6g sam w sobie.

Ach, jak cudowne, jak rozkoszne zycie ma ten cztowiek w samym Bogu - "na
ziemi jak 1 w niebie"! Niepokdj stuzy jego pokojowi, cierpienie - radosci. A we
wszystkim tym zwrd¢ jeszcze uwage na pewna szczegdlng pocieche: Otz kiedy
mam taske 1 dobro¢, o ktérych dopiero co méwitem, wtedy zawsze i we wszystkim
peten jestem jednakiej pociechy i radosci. Jesli ich natomiast nie mam, wtedy - dla
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Boga i w zjednoczeniu z jego wola - mam si¢ bez nich obywac. Jezeli On chce mi
udzieli¢ tego, czego pragng, wowczas mam to 1 rozkoszuje si¢. Jezeli natomiast nie
chce mi da¢, woéwczas otrzymuje to dzigki temu, ze pragng spetnienia sig tej
wlasnie woli Bozej, ktéra mi tego odmawia; zatem otrzymuje¢ przez to, ze jestem
pozbawiony, ze nie bior¢. Czegdz mi wtedy brak? Boga z cata pewnoscia w
bardziej wlasciwym sensie mamy wowczas, gdy czegos nam brak, niz kiedy cos
otrzymujemy. Kiedy bowiem cztowiek co$ otrzymuje, wéwczas zrédio jego radosci
i pociechy tkwi w samym darze, gdy natomiast nie otrzymuje, wtedy nie ma, nie
znajduje ani nie zna zadnej innej przyczyny radosci poza Bogiem i Jego wola.

Inna jeszcze istnieje pociecha. Kiedy czlowiek stracit jakies dobro zewngtrzne:
przyjaciela, krewnego, oko, reke itd., niech nie watpi, ze jesli bedzie to znosit
cierpliwie ze wzgledu na Boga, wtedy zyska u Niego w zamian za to przynajmniej
rOwnowarto$¢ ceny, jaka by si¢ zgodzit zaptaci¢ dla uniknigcia tej straty.
Przypus¢my, na przyklad, ze stracit oko, a zamiast tego wolalby straci¢ tysiac,
sze$¢ albo 1 wigcej tysigcy marek - wéwczas na pewno zyskatby u Boga
rOwnowartos¢ tego, co stawiat w zamian za uniknigcie tej straty i cierpienia. O tym
wiasnie myslat Chrystus, kiedy méwit: "Lepiej by ci byto wejs¢ do zycia
wiecznego z jednym okiem, anizeli z oboma pdj$¢ na potepienie” (Mt 18, 9). "Kto
opusci ojca 1 matke, brata 1 siostrg, domostwo lub pole, albo inne jeszcze dobra, ten
stokro¢ otrzyma, a nadto jeszcze zycie wieczne" (Mt 19, 29). Na moja szczgsliwose
i na Boska Prawdg! nie zawaham si¢ powiedziec, ze kto ze wzgledu na Boga i
dobro¢ opuszcza ojca 1 matke, brata 1 siostr¢ lub inne dobra, ten stokro¢ otrzymuje
na dwa sposoby. Po pierwsze, przez to ze ojciec 1 matka, brat i siostra staja si¢ mu
stokro¢ milsi niz sa mu teraz. Po drugie, nie tylko stu ludzi, ale wszyscy oni staja
mu si¢, jako ludzie, nieporéwnanie milsi niz teraz sa mu w swej naturze jego ojciec,
matka czy brat. NieSwiadomos¢ tego bierze si¢ u cztowieka jedynie stad, ze jeszcze
nie opuscit catkowicie ojca, matki, siostry, brata ani innych rzeczy wylacznie ze
wzgledu na Boga i dobro¢. Bo czy rzeczywiscie ze wzgledu na Boga opuscit ojca i
matke, brata i siostrg, ten kto na ziemi znajduje ich jeszcze w swym sercu, kogo
jeszcze zasmuca i niepokoi co$, co nie jest Bogiem? Czy opuscit wszystko, ze
wzgledu na Boga, ten kto si¢ jeszcze oglada za tym i tamtym dobrem i do niego
przywiazuje wage? Sw. Augustyn powiada: usuf to i tamto dobro, a wtedy
pozostanie czysta, niczym nie ograniczona samoistna Dobro¢ - to Bég. Bo jak
powiedzialem wyzej, to i tamto dobro niczego nie dodaje Dobroci, lecz ja w nas
przestania i zakrywa. Rozumie 1 uswiadamia to sobie ten, kto widzi to 1 oglada w
Prawdzie, gdyz jest to prawdziwe tylko w niej; tam wigc, nigdzie indziej nalezy
szuka¢ zrozumienia tego.

Wiedzcie jednak, ze w posiadaniu cnoty i pragnieniu cierpienia zachodzi pewne
stopniowanie. To samo zreszta obserwujemy w naturze: jeden przewyzsza drugiego
pieknym wygladem, wiedza, biegtoscia w jakiej$ sztuce itd. Tak tez i ja powiadam:
Cztowiek naprawde dobry nie moze si¢ odtaczy¢ od Boga ani od dobroci, mimo ze
si¢ chwieje 1 mniej lub bardziej ulega poruszeniom naturalnej mitosci do ojca,
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matki, brata lub siostry. Ale miarg jego dobroci bedzie wtasnie stopien ulegania
pociechom 1 poruszeniom naturalnej mitosci i1 sktonnosci do ojca, matki, siostry,
brata 1 do siebie samego oraz u§wiadamiania tego sobie.

Niemniej prawda jest to, co wyzej napisalem: gdyby ktos, w swym poddaniu si¢
woli Bozej, potrafil przyjac to jako wymdg Bozej sprawiedliwosci, ktéra w
nastgpstwie grzechu pierwszych ludzi domaga si¢ takiej wiasnie utomnosci u
czlowieka, gdyby przy tym, ze wzgledu na t¢ sama wol¢ Boza, byt gotoéw si¢
uwolni¢ od tej utomnos$ci, wowczas nalezatoby jego postawe uznac¢ za catkowicie
dobra, na pewno tez doznalby pociechy w cierpieniu. To wlasnie ma na mysli sw.
Jan, gdy mowi, ze prawdziwe "Swiatto swieci w ciemnosci” (J 1, 5), 1 Sw. Pawel,
ktéry powiada, ze "cnota doskonali si¢ w stabosci” (2 Kor 12, 9). Gdyby ztodzie]
potrafit przyja¢ $mier¢ szczerze, w pelni, dobrowolnie, ch¢tnie i radosnie,
wylacznie z umitowania Bozej sprawiedliwosci, tej ktéra Bogu kaze posytac
ztoczynce na $mier¢, ztodziej ten niewatpliwie by si¢ zbawit i dostapit wiecznej
szczesliwosci.

A oto nastgpna pociecha: Kazdy chyba datby si¢ chetnie na przeciag roku pozbawic
jednego oka albo nawet obojga, gdyby mdgt przez to ocali¢ swego przyjaciela od
smierci 1 oglada¢ go zyjacym, a potem na powr6t odzyskac¢ oko. A jesli ktos by sie
zgodzit pozosta¢ przez rok bez oka, po to by uratowa¢ od $mierci kogos, kto po
niewielu latach bgdzie 1 tak musial umrze¢, o ilez stuszniej 1 z wigksza gotowoscia
powinien taki cztowiek wyrzec si¢ tych dziesigciu, dwudziestu czy trzydziestu lat,
jakie mu moze pozostaja, po to by sobie zapewni¢ wieczna szczesliwos¢ 1 ogladac
na wieki Boga w Jego Boskim swietle, a w Nim - siebie samego 1 wszystkie
stworzenia.

Inna jeszcze pociecha: Dobremu, jako narodzonemu jedynie z dobroci i
stanowiacemu jej odbicie, wszystko co stworzone, wszelkie "to i tamto" wydaje si¢
nieznosne, gorzkie i1 szkodliwe. Stad utrata tego réwna si¢ zniknigciu 1 pozbyciu si¢
bélu, udreki 1 szkody. A utrata cierpienia to, wierzcie mi, prawdziwa pociecha.
Dlatego niech cztowiek nie narzeka na zadna stratg. Niech na to si¢ uskarza, ze nie
zna pociechy i Ze ta nie jest w stanie go pocieszy¢ - podobnie jak choremu nie
smakuje stodkie wino. Niech zaluje tego, ze jak napisatem wyzej, jeszcze nie jest
catkowicie wolny od formy stworzen i w catym swym bycie nie nabyt dotychczas
ksztaltu dobroci.

Niech cierpiacy pamigta tez o tym, ze B6g méwi prawdg, a gdy czyni jakie$
obietnice, przysi¢ga na siebie samego jako na Prawdg. Gdyby si¢ sprzeniewierzyt
swemu stowu, swej Prawdzie, sprzeniewierzytby si¢ swemu Béstwu i przestatby
by¢ Bogiem, bo On jest swoim stowem i swoja prawda. Ot6z Jego stowo méwi, ze
nasze cierpienie ma si¢ przemieni¢ w rados¢ (Jr 31, 13). Gdybym wiedziat z cata
pewnoscia, ze wszystkie moje kamienie maja si¢ zamieni¢ w ztoto, wéwczas
niewatpliwie im liczniejsze 1 wigksze by byly, tym bardziej bym si¢ cieszyt;
owszem, prositbym o nie 1 w miar¢ mozliwosci nabytbym ich wiele i duzych, a im
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wigcej by ich byto, im wigksze, tym by mi byty milsze. W ten spos6b cztowiek z
pewnoscia by znalazt niemata pocieche¢ w swym cierpieniu.

Powiem jeszcze co$, takze podobnego. Ot6z zadne naczynie nie moze zawiera¢ w
sobie dwoch réznych napojéw. Jesli cheeg je napetni¢ winem, musze wyla¢ wodg,
tak zeby ono byto puste i wolne. Podobnie, jesli chcesz si¢ wypetni¢ Boza radoscia
i Bogiem, musisz koniecznie usuna¢ ze siebie stworzenia. Sw. Augustyn méwi:
"Wylej, azeby ci¢ napetniono. Naucz si¢ nie kochac, azebys si¢ nauczyt kochac.
Odwrd¢ sig, po to zebys sig zwrdcit. Krétko méwiac: zeby cos mogto przyjac i
napehni¢ si¢, musi si¢ oprézni¢. Mistrzowie powiadaja: gdyby w oku w chwili
patrzenia znajdowala si¢ jakas barwa, wowczas nie mogloby widzie¢ ani tej, ktéra
w nim jest, ani zadnej innej; widzi ono wszystkie barwy dlatego tylko, ze jest puste.
Sciana ma jaka$ barwe, totez nie poznaje ani tej swojej, ani zadnej innej, zadna jej
tez nie cieszy: ztoto lub lazur ciesza ja swym kolorem réwnie mato co wegiel. Oko
jest zupetnie bezbarwne, a mimo to ma wszystkie barwy w najprawdziwszym tego
stowa znaczeniu, poniewaz je poznaje z przyjemnoscia, radoscia i rozkosza. A im
doskonalsze i czystsze sa wladze duszy, tym doskonalej 1 petniej odbieraja swoj
przedmiot, tym wigcej otrzymuja, tym wigkszej doznaja rozkoszy i1 tworza coraz
scislejsza jednos¢ ze swoim przedmiotem - tak Scista, ze najwyzsza wiadza duszy,
ta ktora od wszystkiego jest wolna 1 z niczym nie ma nic wspdlnego, przyjmuje
samego Boga, w catej wielkosci 1 pelni Jego bytu. Mistrzowie zas wykazuja, ze
temu zjednoczeniu, przeplywowi i rozkoszy nie zdota doréwna¢ zadna inna rado$¢
1 rozkosz. Dlatego Chrystus wypowiedziat te znamienne stowa: "Btogostawieni
ubodzy w duchu" (Mt 5, 3). Ubogi to ten, ktory nic nie ma. "Ubogi w duchu"
znaczy: jak ubogie w barwy i1 od nich wolne jest oko, a dzigki temu moze je
wszystkie przyjmowac, tak ubogi w duchu otwarty jest na przyjecie kazdego ducha,
takze najwyzszego z nich - Boga. Owoce Ducha to mitos¢, rados¢ 1 pokéj. Pustka,
ubdstwo, brak wszystkiego i préznia przemieniaja nature: dzigki prézni podnosi si¢
woda, dzieja si¢ tez inne niezwykte rzeczy, o ktérych teraz nie bede méwit.

Dlatego jesli chcesz szukac i zazna¢ w Bogu pelnej radosci 1 pociechy, bacz, zebys$
byt wolny od wszystkich stworzen i ptynacej od nich pociechy. Badz pewien, ze
dopdki jej od nich doznajesz lub mozesz doznawac, nigdy nie znajdziesz
prawdziwego pocieszenia. Ale kiedy juz nic poza Bogiem nie moze ci¢ pocieszyc¢,
badz pewien, ze wtedy niesie ci pociechg On, a wraz z Nim 1 w Nim - wszystko co
stanowi rozkosz. Jesli ci daje pociechg cos, co nie jest Bogiem, wéwczas nie masz
jej ani tu, ani tam. Jezeli natomiast stworzenie nie przynosi ci pociechy ani nie
smakuje, wowczas znajdujesz ja zardwno tutaj, jak i tam.

Gdyby ktos zdotat opr6znic kielich catkowicie 1 nie dopuscic, zeby cokolwiek,
nawet powietrze go wypeltniato, wtedy z pewnoscia utracitby i zapoznat swoja
wlasna nature, a préznia wyniostaby go wysoko, az do niebios. Tak samo unosi
dusze ku Bogu catkowita wolnos¢ od stworzen, ich brak i nieobecnos¢. Ku gérze
unosi tez podobienstwo 1 zar. W Bostwie podobienstwo przypisujemy Synowi, zar
za$ i mito$¢ Duchowi Swictemu. We wszystkich rzeczach, a w szczegélnosci i na
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pierwszym miejscu - w Bozej naturze, podobienstwo pojawia si¢ przez rodzenie
Jednego. Podobienstwo za$ pochodzace od Jednego stanowi w Nim i wraz z Nim
poczatek 1 zrédto gorejacej, ptomiennej Mitosci. Jedno to Poczatek bez poczatku.
Podobienstwo jest Poczatkiem pochodzacym tylko od Jednego, od Niego, tezi w
Nim otrzymuje to, ze jest i1 ze jest Poczatkiem. Mito$¢, moca samej swej natury,
tryska 1 wyptywa z Dwdch jako jednej Zasady. Jedno jako takie nie jest zrédlem
Mitosci, Dwaj jako Dwaj - rownie nie. Tylko Dwaj jako Jedno stanowia konieczne
zrédto Mitosci naturalnej, nieprzepartej, ptomienne;.

Salomon powiada, ze wszystkie wody, to znaczy wszystkie stworzenia, odptywaja i
wracaja od swego zrodia (Koh 1, 3n). Dlatego musi by¢ prawda, to co
powiedzialem: podobienstwo i ptomienna Mito$¢ porywaja duszg ku gérze oraz
prowadza ja i wioda do Pierwszego Zrédta, do Jednego, tego ktére jest Ojcem
wszystkiego w niebie 1 na ziemi (por. Ef 4, 6). Twierdz¢ zatem, ze zrodzone z
Jednego Podobienstwo wiedzie dusze ku Bogu jako tajemnej jednosci - to bowiem
znaczy "Jeden". Mozemy to unaoczni¢ za pomoca trafnego poréwnania. Kiedy
materialny ogien zapali drewno, wowczas iskra otrzymuje naturg ognia i upodabnia
si¢ do czystego ognia znajdujacego si¢ bezposrednio pod niebem. Zapomina ona
natychmiast i porzuca ojca i matke, brata i siostr¢ na ziemi i pgdzi ku swemu ojcu
niebieskiemu. Ojcem ziemskim iskry jest ogien, matka - drewno, jego bra¢mi i
siostrami - inne iskry. Pierwsza iskierka nie czeka na nie, lecz szybko si¢ wzbija ku
swemu prawdziwemu ojcu, ktory jest w niebie. Bo kto zna prawdg, ten wie
przeciez, ze ogien jako taki nie jest prawdziwym, wlasciwym ojcem iskry. Ojcem
tym, zaréwno iskry, jak 1 wszystkiego innego co ma natur¢ ognia, jest niebo.
Zwrocic tu takze nalezy baczng uwagg, ze ta iskierka opuszcza na ziemi nie tylko
ojca, matke, brata 1 siostrg; ona opuszcza i1 zapomina réwniez sama siebie, bo
mitos¢ popycha ja ku jej prawdziwiemu ojcu, ku niebu. W tym pedzie unicestwia
sama siebie, bo w zimnym powietrzu musi zgasna¢. Za wszelka ceng¢ pragnie glosic¢
swa naturalng mitos¢ ku swemu prawdziwemu niebieskiemu ojcu.

Kiedy méwitem wyzej o pustce i ogotoceniu, powiedzialem, ze im dusza jest
czystsza, ubozsza i bardziej ogotocona, im mniej ma w sobie stworzen, im
wolniejsza jest od wszystkich rzeczy, ktére nie sa Boze, tym czy$ciej ujmuje Boga,
tym wigcej w Nim poznaje, z Nim tworzy $cislejsze jedno, w Niego si¢ wpatruje, a
On w nig, twarza w twarz, jakby - mowiac stowami sw. Pawta - przeksztatcona w
Obrazie (2 Kor 3, 18; Rz 8, 29). To samo powiem teraz o Podobienstwie i Ogniu
Mitosci. Bo im bardziej jakas rzecz upodabnia si¢ do drugiej, tym bardziej ja co$
ku tamtej pedzi, a jej ped staje si¢ szybszy 1 wigkszym ja napetnia szczgsciem 1
rozkosza. Im dalej tez ta rzecz odejdzie od siebie samej i od tego wszystkiego, co
nie jest tym, ku czemu pedzi, im bardziej nie podobna si¢ staje sobie samej i temu
wszystkiemu, co nie jest tamtym, w tej samej mierze 1 nieustannie si¢ upodabnia do
tego, ku czemu pedzi. A poniewaz Podobienstwo wypltywa z Jednego, Jego tez
mocg wabi i przyciaga; dlatego ani to co przyciaga, ani to co jest przyciagane, nie
moze zazna¢ spoczynku ni zadowolenia, jak dlugo nie stang si¢ jednym. W tym
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wlasnie sensie nalezy rozumie¢ stowa Pana z proroctwa Izajasza: Nie wystarczy mi
najwyzsze nawet podobienstwo, nie zadowoli mnie zaden pokdj mitosci, dopoki ja
sam si¢ nie objawi¢ w Synu, nie zaplong 1 nie rozpalg¢ si¢ w mitosci Ducha
Swietego (Iz 62, 1). Chrystus prosit tez swego Ojca o to, zeby$my si¢ z Nim i w
Nim nie tylko zjednoczyli, ale si¢ stali jedno (J 17, 20n). Réwniez w Swiecie
zewngtrznym, w naturze, znajdujemy wymowny obraz i sugestywne swiadectwo
potwierdzajace te stowa i t¢ prawde. Kiedy mianowicie ogien zaczyna wtasciwe
sobie dziatanie i zapala drewno, wtedy czyni je delikatnym i1 jemu samemu
niepodobnym, pozbawia je jego pospolitej natury, chtodu, cigzkosci 1 wilgotnosci,
coraz bardziej upodabniajac je do siebie samego. Jednakze ani ogien, ani drewno
nie uspokoi si¢, nie ucieszy ani nie znajdzie zadowolenia, przy najwyzszym nawet
rozgrzaniu 1 upodobnieniu, dopoki ogien nie zrodzi siebie samego w drewnie oraz
nie przekaze mu swojej wtasnej natury i bytu, tak ze wszystko bedzie jednym tylko
ogniem, obu stronom jednakowo wtasciwym, bez najmniejszej réznicy, bez wigce]
lub mniej. Dlatego tez az do nadejscia tego momentu, pomig¢dzy ogniem a
drewnem nie ustaja dym, zmaganie sig, trzaski, mozo6t i walka. Ale gdy zniknie
wszelka réznica, wtedy ucisza si¢ ogien, milknie tez drewno. Powiem tez wigcej, a
zgodnie z prawda: utajona w naturze sita w skrytosci nienawidzi podobienstwa w
tej mierze, w jakiej ono zawiera w sobie roznicg i zdwojenie, szuka w nim
natomiast jednego, ktére podobienstwo ma w sobie i ktére w nim ta sita kocha dla
niego samego. Tak samo usta szukaja w winie smaku, to jest stodyczy. Gdyby
woda miata smak wina, wowczas usta nie miatyby w winie wigcej upodobania niz
w wodzie.

Z tej wlasnie przyczyny powiedziatem, ze w podobienstwie dusza nienawidzi
podobienstwa i nie kocha go w nim samym i dla niego samego, kocha je raczej ze
wzgledu na ukryte w nim Jedno, ktore jest prawdziwym Ojcem, Poczatkiem bez
poczatku wszystkiego co "w niebie i na ziemi". Dlatego méwig: jak dlugo migdzy
ogniem a drewnem istnieje 1 przejawia si¢ podobienstwo, nie bedzie tam
prawdziwej radosci, milczenia, spoczynku ani zadowolenia. Z tej racji mistrzowie
mowia: stawaniu si¢ ognia towarzyszy zmaganie si¢, wzburzenie, niepokdj i czas,
jego natomiast narodzeniu i radosci obce sa czas i odlegtos¢. Rados¢ i wesele
nikomu si¢ nie kojarzy z dluzyzna i oddaleniem. Wszystko co tu powiedziatem,
zgadza si¢ z mysla Chrystusa: "Kobieta, kiedy rodzi, doznaje bélu, udreki i smutku,
ale z chwila narodzenia si¢ dziecka zapomina o bélu i udrece" (J 16, 21). Dlatego w
Ewangelii Pan upomina nas i zachg¢ca, zebysmy prosili Ojca niebieskiego o rados¢
petna. Sw. Filip powiedziat wtedy: "Panie, ukaz nam Ojca, a wystarczy nam" (J 14,
8). "Ojciec" nie znaczy bowiem "podobienstwo", lecz "zrodzenie" i "jedno", w
ktérym podobienstwo milknie, a ucisza sig tez wszystko, co pragnie bytu.

Mozemy teraz jasno pojac, dlaczego, z jakiego powodu cztowiek nie doznaje
pociechy w bdlu i udrece oraz po szkodzie. W gre wchodzi tu stale jedna tylko i ta
sama przyczyna: czlowiek znajduje si¢ daleko od Boga, nie uwolnit si¢ od stworzen,
nie jest Jemu podobny i ozigbta w nim Jego mitos¢.
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Ale jest tu co$ innego jeszcze, a kto by zechciat dostrzec to i zrozumie¢, doznatby
naleznej pociechy od przyczyn zewngtrznych. Kto$ poszedt jakas droga, dokonat
albo tez poniechat jakiegos dzieta 1 wlasnie przy tym spotkato go nieszczgscie,
ztamal noge lub reke, stracit oko lub zachorowal. A potem ciagle mysli sobie:
"Gdybym byt poszedt inng droga albo czym innym sig zajat, to by mi si¢ nie
przydarzyto". I tak trwa niepocieszony w przygniatajacym go cierpieniu. A
powinien sobie raczej pomysle¢: "Gdybym poszedt inng drogg albo co innego robit
czy nie robil, mogtaby mi si¢ tatwo przytrafi¢ jakas$ inna, znacznie ci¢zsza szkoda
lub klopot". W ten spos6b dozna naleznej pociechy.

Wyobrazcie sobie inng jeszcze sytuacjg: stracite$ tysiac marek. Nie ptacz za nimi!
Dzigkuj Bogu za to, ze ci je dal, by$s mogt je straci¢ i pozwolit ci w ten sposéb,
przez ¢wiczenie si¢ w cnocie cierpliwos$ci, zastuzy¢ na zycie wieczne, co przeciez
tysiagcom ludzi nie jest dane.

A oto inny jeszcze sposOb pocieszenia cztowieka: Przypusémy, ze ktos przez cate
lata cieszyt si¢ szacunkiem i zyt w pokoju, a oto z Bozego rozporzadzenia traci to
wszystko. C6z ma wtedy czyni¢? Niech si¢ dobrze zastanowi i Bogu dzigkuje! Bo
kiedy widzi nieszczg¢scie 1 udregke, ktore nan spadty, dopiero wtedy uswiadamia
sobie, jakimi przedtem cieszyl si¢ przywilejami i bezpieczenstwem. Niech zatem
dzigkuje Bogu za bezpieczne zycie, ktére widdt tyle lat, nie doceniajac tego
nalezycie, 1 niech nie narzeka. Powinien pamigta¢, ze w swym naturalnym bycie
ma ze siebie samego tylko zto$¢ i utomnosé. Zadnego dobra Bég nie dat mu na
wlasnos$¢, lecz tylko uzyczyt. Kto bowiem zna prawdg, ten wie, ze Bog, Ojciec
niebieski, wszystko dobre daje Synowi i Duchowi Swigtemu, stworzeniu natomiast
zadnego dobra nie daje, lecz tylko uzycza. Ciepto stonce powietrzu daje, swiatta
natomiast tylko mu uzycza. Dlatego swiatto traci natychmiast po zachodzie stonca,
zachowuje natomiast ciepto jako dane mu na wiasnos¢. Stad tez mistrzowie mowia,
ze Bog, Ojciec niebieski, nie jest Panem, lecz Ojcem Syna, a podobnie nie jest tez
Panem Ducha Swigtego. Ale Bég Ojciec-Syn-Bozy-Duch-Swicty jest Panem - a
mianowicie dla stworzen. Méwimy wigc, ze Bog byt Ojcem od wiekéw, Panem
natomiast zaczat by¢ od momentu pojawienia si¢ stworzen.

Zatem jesli wszystko dobre, pocieszajace 1 czasowe zostato cztowiekowi tylko
uzyczone, jakiz on ma powdd do skargi, kiedy Ten kto mu pozyczyl, zada zwrotu?
Powinien dzigkowa¢ Bogu za to, ze wypozyczona rzecz zezwolil mu tak dtugo
zatrzymac. Niech Mu tez bedzie wdzigczny, ze nie cofa rOwnoczesnie wszystkiego,
co pozyczyt, byloby przeciez nader stuszne, gdyby odebrat wszystko mu uzyczone,
wtedy gdy cztowiek si¢ oburza, ze On odbiera cz¢s$¢ tego, co nigdy nie bylo jego
wlasnoscia, czego nie byt panem. Totez prorok Jeremiasz, gdy spadto nan wielkie
cierpienie, stusznie wotat w Lamentacjach: "O, jakze wielkie mitosierdzie Pana,
ze$Smy nie pomarli!" (Lm 3, 22). Gdyby ten kto mi wypozyczyt bluze, kurtke 1
ptaszcz, wzial mi swoja bluze, a pozostawit na czas mrozéw kurtke 1 ptaszcz,
stusznie powinienem mu dzigkowac 1 okazywac rados¢. Winnismy sobie jasno zdac
sprawg zwlaszcza z tego, jak niestusznie postgpujemy, gdy si¢ ztoscimy i
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narzekamy z powodu utraty jakiej$ rzeczy. Bo jesli dobro, ktére mam, chcg uwazac
nie za wypozyczone, lecz dane mi na wlasnos$¢, wowczas chcg by¢ panem 1 Synem
Bozym wedle natury 1 w pelnym tego stowa znaczeniu, podczas gdy nie jestem
nawet synem Bozym z taski; bo Synowi Bozemu i Duchowi Swigtemu wilasciwy
jest jednakowy stosunek do wszystkich rzeczy.

Wiedzie¢ takze nalezy, ze juz przyrodzona ludzka cnota jest bez watpienia tak
szlachetna 1 potgzna, iz zaden zewngtrzny uczynek nie wydaje sig jej zbyt trudny
ani na tyle wielki, zeby cala si¢ mogta w nim wyrazi¢ i odcisna¢. Dlatego tez
istnieje uczynek wewngtrzny, ktérego nie moga objac¢ i w sobie zamkna¢ czas ani
przestrzen, w ktorym si¢ zawiera co$ Boskiego 1 podobnego Bogu, tez nie objgtemu
czasem ani przestrzenia. Jest on wszedzie i zawsze jednakowo obecny, a do Boga
upodabnia si¢ przez to réwniez, ze nie zdota go pomiesci¢ w sobie zadne
stworzenie ani nie moze si¢ w nim catkowicie odcisna¢ Boza dobro¢. Dlatego musi
istnie¢ co$ bardziej wewngtrznego, wyzszego 1 niestworzonego, nie objetego miara
i sposobem, w czym Ojciec niebieski mogtby si¢ caty odcisnac, przelac¢ i objawic;
to Syn i Duch Swigty. Temu wewngtrznemu uczynkowi cnoty tak samo nie mozna
przeszkodzi¢, jak nie mozna Bogu. Btyszczy on i §wieci dniem i noca, wystawia
Boga i $piewa Mu nowa piesn pochwalna, zgodnie ze stowami Dawida:
"Spiewajcie Bogu piesn nowa" (Ps 96,1). Bég nie ma upodobania w chwale
ziemskiej ani tez w uczynku zewngtrznym, objetym czasem i przestrzenia, ciasnym,
takim ktéry mozna utrudnia¢ i wymuszac, ktéry wraz z uptywem czasu i na skutek
powtarzania meczy si¢ 1 starzeje. Tamten uczynek polega natomiast na mitowaniu
Boga oraz pragnieniu dobra i dobroci :- w taki sposéb, ze wszystko czego by
cztowiek czysta i cala wola chciat i mégt dokona¢ w dobrych uczynkach, tym
samym juz tego dokonat. I w tym takze podobny jest Bogu, o Nim bowiem Dawid
pisze: "Uczynil teraz wszystko 1 dokonat, czego tylko chciat" (Ps 135, 6).

Dla zobrazowania tej nauki postuzmy si¢ przyktadem kamienia. Jego dziataniem
zewngtrznym jest spadanie - tak dlugo, dopdki si¢ nie znajdzie na ziemi. Dziatanie
to moze ulec zahamowaniu, réwniez kamien nie zawsze spada i nie bez przerwy.
Wiasciwie mu jest jednak inne jeszcze dziatanie, bardziej wewngtrzne, a
mianowicie sama sktonno$¢ do opadania. Jest ona mu wrodzona i nie moze go jej
pozbawi¢ Bog ani zadne stworzenie. Tego dzialania kamien dokonuje
nieprzerwanie, dniem 1 noca. I gdyby nawet tysiac lat lezat gdzies wysoko, t¢
sktonno$¢ do opadania zachowalby w tym samym stopniu, w jakim ja miat
pierwszego dnia.

To samo nalezy, moim zdaniem, odnies¢ do cnoty. Ona takze ma wewngtrzne
dziatanie, a mianowicie dazenie 1 sktonnos$¢ do kazdego dobra oraz unikanie i
sprzeciw wobec wszystkiego co zte i niepodobne dobru oraz Bogu. A im gorszy
uczynek, im bardziej niepodobny do Boga, tym silniejszy ten opér. Im lepszy
natomiast i do Niego podobniejszy, tym tatwiejszy, milszy i bardziej dla cnoty
rozkoszny. Cala jej troska 1 cierpienie - o ile one ja w ogdle moga dotknac -
sprowadzaja si¢ do tego, ze to cierpienie przyjmowane ze wzgledu na Boga i kazdy
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uczynek spelniany w czasie sa o wiele za mate na to, by mogta si¢ w nich cata
objawi¢ 1 ukazac oraz znalez¢ w nich swoj pelny wyraz. Umacnia ja ¢wiczenie,
wzbogaca hojnos¢. Nie chcialby juz mie¢ catkowicie poza sobg bdlu 1 frasunku,
chce i pragnie nieustannie cierpie¢ ze wzgl¢du na Boga i dla dobra innych. Cate jej
szczgscie polega na cierpieniu dla Boga, nie zas na jego ustapieniu. Stad te petne
serdecznosci stowa Chrystusa: "Btogostawieni, ktorzy cierpia dla sprawiedliwosci”
(Mt 5, 10). Nie méwi: "ktorzy cierpieli”. Cztowiek taki nienawidzi cierpienia, ktére
juz mingto, bo nie takie kocha; ma on ze wzgl¢du na Boga upodobanie jedynie w
przezwycigzaniu cierpienia i w ponoszonej wskutek niego szkodzie. Dlatego ktos
taki, wedtug mnie, nienawidzi tez przysztego cierpienia, bo to takze nie jest
prawdziwe. Przyszlego nienawidzi jednak mniej niz minionego, gdyz to ostatnie
jest bardziej oddalone od cierpienia i mniej ma do niego podobienstwa, jako ze
mineto juz catkowicie. To zas$, ktére ma dopiero nadejs¢, nie pozbawia go w catosci
tego cierpienia, w ktérym ma upodobanie.

Sw. Pawel méwi, ze ze wzgledu na Boga, dla pomnozenia Jego chwaty, chciatby
by¢ Go pozbawionym (Rz 9, 3). Niektorzy twierdza, ze te stowa wypowiedzial w
czasie, kiedy jeszcze nie osiagnat doskonatosci. Ja natomiast uwazam, ze
wyplynely one z serca doskonatego. Méwia tez, ze pragnat oddzielenia od Boga
tylko na jeden moment. Ot6z moim zdaniem, doskonatly nie chciatby odtaczenia od
Boga na jedna godzing, tak samo jak 1 na tysiac lat. Gdyby jednak motywem
takiego odtaczenia byta wola Boga i Jego chwata, tysiac lat czy nawet wieczno$¢
wydalyby mu si¢ rOwnie tatwe co jeden dzien lub godzina.

A oto jeszcze inna racja, dla ktorej to wewngtrzne dziatanie jest Boskie, Bogu-
podobne i Jego wiasciwosci przejawia. Ot6z jak wszystkie stworzenia, cho¢by
istniato tysiac §wiatéw, nie zdotatyby nawet o jeden wlos wartoscia przewyzszy¢
jednego Boga, tak tez (o czym juz zreszta méwitem wyzej) dziatanie zewngtrzne,
przy catym jego zasiggu, wielkosci, dlugosci 1 rozlegtosci, absolutnie nie
doréwnuje dobrociag wewnetrznemu. To bowiem dobro¢ swa zawiera w sobie
samym. Dlatego zewngtrzne nigdy nie moze by¢ male, jesli wewngtrzne jest
wielkie, a podobnie tez zewngtrzne nigdy nie moze by¢ wielkie ani dobre, kiedy
wewngtrzne jest mate i bezwartosciowe. Dziatanie wewngtrzne zawsze zawiera w
sobie wszelka wielkos¢, rozleglos$¢ 1 dlugos¢. Caty swdj byt zawdzigcza jedynie
Bozemu Sercu, w nim go czerpie. W tonie Ojca niebieskiego bierze Syna i jako On
si¢ rodzi. Inaczej jest z dziataniem zewngtrznym: swa Boska dobro¢ otrzymuje ono
za posrednictwem wewngtrznego; dobro¢ ta wyszta i rozlata si¢ z Bostwa, wtedy
kiedy si¢ Ono znizylo, przyodziane r6znica, wieloscia 1 ztozeniem; ale wszystko to,
jak i inne tego rodzaju formy, nie wytaczajac nawet podobienstwa, sa Bogu dalekie
i obce, wszystkie one bowiem zwiazane sa z dobrami szczegétowymi,
oswiecanymi 1 stworzonymi, w nich trwaja 1 znajduja spoczynek, catkowicie slepe
na dobro i §wiatlo samo w sobie oraz na Jedno, w ktérym Bég rodzi swego
jedynego Syna, a w Nim wszystkich tych, ktérzy sa dzie¢mi Bozymi i zrodzonymi
synami. W Nim (to jest w Jednym) znajduje si¢ zrédto, z ktérego wyptywa i



58
www.teozofia.org — Teozofia w Polsce

pochodzi Duch Swiety; od Niego samego, jako Ducha Bozego i Boga,
otrzymujemy Syna. Z tego samego Jednego tez wyptywa Duch Swigty w tych
wszystkich, ktérzy sa synami Bozymi, poniewaz w mniejszym lub wigkszym
stopniu byli zrodzeni przez samego tylko Boga oraz na Jego wzér i w Nim zostali
przeksztatceni i uwolnieni od wszelkiej wielosci, obecnej przeciez nawet w
najwyzszych aniotach rozpatrywanych w ich naturze. A jesli si¢ dobrze
zastanowimy, doda¢ trzeba, ze zostali uwolnieni nawet od dobroci, prawdy i
wszystkiego tego, co cho¢by tylko w mysleniu i orzekaniu - zawiera w sobie jaki$
slad czy cien réznicy, a zanurzyli si¢ w samym Jednym, wolnym od wszelkiej
wieloéci i réznicy, w ktérym réwniez Bég Ojciec-Syn-Duch-Swiety zatraca
wszelka réznicg 1 wlasciwosci, zostaja ich pozbawieni oraz stanowia i s3 wraz z
nimi Jedno. To Jedno daje nam szczgsliwos¢, a im dalej si¢ od Niego znajdujemy,
w tym mniejszym stopniu jesteSmy synami i Synem, z tym mniejsz tez petnia
wyplywa z nas i w nas Duch Swiety. I przeciwnie: im blizej si¢ znajdujemy
Jednego, tym prawdziwiej jesteSmy synami 1 Synem Bozym oraz prawdziwiej
wyplywa z nas Bég Duch Swiety. Taki wtasnie jest sens stéw Chrystusa, Syna
Bozego w Boéstwie: "Kto pije wode, ktéra Ja daje, z tego poptynie zrédto wody
tryskajacej ku zyciu wiecznemu" (J 4, 14) - a Sw. Jan mowi, ze Jego stowa odnosza
si¢ do Ducha Swiqtego J7,39).

Zgodnie ze swa wlasciwoscia w Bdstwie, Syn daje tylko synostwo, narodzenie z
Boga, zrédlo, poczatek i pochodzenie Ducha Swigtego-Bozej Mitosci oraz
wlasciwy, prawdziwy i pelny smak Jednego - Ojca niebieskiego. Dlatego z nieba
odezwat si¢ gtos Ojca méwiacego do Syna: "Ty$ moim umitowanym Synem, w
ktérym jestem prawdziwie kochany i umitowany" (Mt 3, 17). Bo z cala pewnoscia
nikt nie moze kocha¢ Boga miloscia wystarczajaca i1 czysta, kto nie jest Synem
Bozym. Milo$¢ bowiem, to jest Duch Swiety, tryska i wyptywa z Syna, On za$
kocha Ojca dla Niego samego i w Nim, a siebie samego w Ojcu. Jakze zatem
prawdziwe sa stowa Chrystusa: "Btogostawieni jestescie ubodzy w duchu" (Mt 5, 3)
- to znaczy: ktérym nic juz nie pozostato z ich ludzkiego ducha i przychodza do
Ojca w catkowitym ogotoceniu. A §w. Pawel powiada: "Bég nam to objawit w
swym Duchu" (Kol 1, 8).

Sw. Augustyn méwi, ze ten najlepiej rozumie Pismo, kto wyzbywszy sig
wszelkiego innego ducha, szuka jego sensu 1 prawdy w nim samym, to jest w tym
duchu, w ktérym zostato ono napisane i wypowiedziane, czyli w Duchu Bozym.
Sw. Piotr méwi, ze wszyscy $wigci przemawiali w Duchu Bozym (2 P 1, 21).
Wedtug sw. Pawla, to co jest w cztowieku, moze poznac i zrozumiec¢ tylko Duch,
ktéry w nim przebywa, a czym jest Duch Bozy i co jest w Bogu, poja¢ moze
jedynie ten Duch Bozy, ktéry jest Bogiem (1 Kor 2, 11). Dlatego glosa pewnego
pisma stusznie mowi, ze nikt nie potrafi zrozumie¢ ani nauczac tekstow Sw. Pawla,
jesli nie ma tego samego Ducha, w ktérym on przemawiat i pisat. Nieustannie nad
tym ubolewam, ze prostacy catkowicie pozbawieni Ducha Bozego, chca osadzac
wedle swego przyziemnego umystu to, co stysza lub czytaja w PiSmie
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wypowiedzianym i napisanym przez Ducha Swigtego i w Nim, nie pamictaja tez o
nastgpujacych stowach: "Co niemozliwe jest u ludzi, mozliwe jest u Boga" (Mt 19,
26). Takze w porzadku przyrodzonym obowiazuje powszechna zasada, zgodnie z
ktéra to, co jest niemozliwe dla nizszej natury, jest tatwe i dostepne dla wyzszej.

Mozna tu sobie tez przypomnie¢ wiele mysli, ktére wypowiedzialem wyzej, a
zwlaszcza to ze cztowiek dobry, syn Bozy w Bogu zrodzony, kocha Go dla Niego
samego 1 w Nim. Dla jeszcze lepszego zrozumienia tej sprawy wiedzie¢ takze
trzeba, ze - jak to réwniez juz czgsto mowitem - cztowiek dobry, zrodzony przez
Dobro¢ i w Bogu, nabywa wszelkich wlasciwosci Bozej natury. Otéz jedna z nich,
wediug stéw Salomona, polega na tym, ze Bog czyni wszystko tylko ze wzgledu na
siebie samego, to znaczy ze nie ma w Nim zadnego "dlaczego", poza Nim samym
nie istnieje dla Niego zaden inny motyw dzialania; wszystko kocha i czyni jedynie
ze wzgledu na siebie samego. Zatem jesli cztowiok kocha siebie samego 1 wszystko
inne, a cokolwiek robi, nie czyni tego dla nagrody, stawy ani pokoju, lecz tylko dla
Boga i na Jego chwate, znak to pewny, ze jest synem Bozym.

Wigcej jeszcze powiem: Bog kocha i czyni wszystko ze wzgledu na siebie samego,
to znaczy, ze kocha dla samej mitosci 1 dziata dla samego dziatania, nie ulega
bowiem watpliwosci, ze gdyby Bég nie zrodzit swego Syna w wiecznosci, rodzenie
nie utozsamialoby si¢ ze zrodzeniem. Dlatego §wigci mowia, ze Syn w ten sposéb
si¢ narodzil w wiecznosci, ze ciagle jeszcze si¢ rodzi. Tak samo, gdyby Bog nie
stworzyt Swiata, stworzenie 1 stwarzanie nie stanowityby jednego. B6g zatem w ten
sposOb §wiat stworzyl, ze ciagle jeszcze nieustannie go stwarza. Przeszte 1 przyszie
Bogu jest obce 1 dalekie. Totez kto si¢ z Boga narodzit jako syn Bozy, ten kocha
Go ze wzgledu na Niego samego, to znaczy dla samej tej mitosci, podobnie tez
dziata dla samego dziatania. Mito$¢ i dziatanie nigdy Go nie nuza, a wszystko co
kocha, jedna kocha mitoscia. Zatem prawda jest, ze Bog jest mitoscia. Dlatego tez
powiedzialem wyzej, ze czlowiek dobry zawsze pragnie cierpie¢ dla Boga 1 nigdy
by nie chcial, Zzeby jego cierpienie nalezato juz do przesztosci, cierpiac bowiem ma
to, co kocha. Ma upodobanie w cierpieniu ze wzgledu na Boga i dla Niego cierpi. Z
tej racji 1 w tym wiasnie jest on synem Bozym, uksztattowanym na wzér Boga i w
Nim. B6g bowiem kocha ze wzgledu na siebie samego, to znaczy mituje dla samej
mitosci i dziata dla samego dziatania, a stad kocha i1 dziata nieustannie. A Jego
dziatanie stanowi Jego naturg, byt, zycie 1 szczgsliwos¢. To samo si¢ odnosi do
syna Bozego, czyli cztowieka dobrego - w tej mierze, w jakiej jest synem Bozym:
cierpienie i dziatanie ze wzgledu na Boga stanowi prawdziwie jego naturg, byt,
zycie, dziatanie 1 szczgsliwos¢. Tak bowiem méwi Chrystus: "Blogostawieni,
ktérzy cierpia dla sprawiedliwosci”" (Mt 5, 10).

Do tego co wyzej powiedzialem, dodam jeszcze jedno - ze mianowicie dobry jako
taki ma Boze przymioty nie tylko z tej racji, ze kocha i dziala ze wzgledu na Boga,
ktorego kocha 1 dla ktorego dziata, ale dlatego tez ze jako kochajacy i dziatajacy -
kocha 1 dziata réwniez ze wzgledu na siebie samego. Tym bowiem co kocha, jest
niezrodzony Bog Ojciec; tym za$ kto kocha, jest tu zrodzony Bég Syn. Ot6z Ojciec
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jest w Synu, a Syn w Ojcu i Syn stanowi Jedno. O tym za$, w jaki sposéb to, co w
duszy najbardziej wewngtrzne 1 najwyzsze, bierze i otrzymuje Syna Bozego oraz
stawanie si¢ Nim z fona 1 z serca Ojca niebieskiego - na ten temat przeczytaj to, co
po ukonczeniu tej ksigzki pisz¢ o "szlachetnym cztowieku, ktéry wyruszyt w droge
do dalekiego kraju, azeby posias¢ krélestwo 1 powrdcic" (Ek 19, 12).

Wiedzie¢ nadto trzeba, ze w naturze oddzialywanie i wptyw jej najwyzszej,
najwznioslejszej czesci milsze sa 1 rozkoszniejsze dla kazdego bytu anizeli jego
wlasna natura i istota. Woda moca swej wlasnej natury sptywa w doling i to
wlasnie stanowi jej istotg. Ale na skutek dzialania oraz wptywu krazacego nad nia
po niebie ksigzyca, zapiera si¢ 1 zapomina swej wlasnej natury, 1 ptynie ku gorze, a
to wznoszenie si¢ 1zej jej przychodzi niz sptywanie. Oto wigc w czym cziowiek ma
szuka¢ sprawdzianu swej prawosci: w kazdym cierpieniu pochodzacym od Boga
bedzie z rozkosza i radoscia przekreslat i zapoznawal swoja wlasna wolg oraz
catkowicie si¢ zapierat samego siebie. Taki tez jest sens stow Chrystusa: "Kto chce
przyjs¢ do Mnie, musi si¢ wyrzec i zaprze¢ siebie samego 1 pozostawi¢ swoj krzyz"
(Mt 16, 24) - to znaczy: powinien odtozy¢ 1 porzuci¢ wszystko, co stanowi krzyz 1
cierpienie. Z cala pewnoscia bowiem, kto by si¢ siebie samego catkowicie zapart i
wyrzekt, ten w niczym by nie mégt doswiadczy¢ krzyza, bélu ani cierpienia, temu
by wszystko bylo rozkosza, radoscia i weselem serca, taki prawdziwie by przyszedt
1 szedl za Bogiem. Bo jak Boga nic nie jest w stanie zasmuci¢ ani Mu sprawi¢ bolu,
tak i tego cztowieka nic nie moze smuci¢ ani bole¢. Zatem w stowach Chrystusa:
"Kto chce przyjs¢ do Mnie, niech si¢ zaprze samego siebie, pozostawi swoj krzyz 1
idzie za Mna", widzie¢ nalezy nie tylko polecenie, jak to si¢ na og6ét mysli i mowi,
ale obietnice 1 Boza wskazéwke ukazujaca nam, w jaki sposob cale cierpienie,
dziatanie 1 zycie czlowieka staje si¢ dla niego rozkosza i radoscia oraz jest bardziej
nagroda niz przykazaniem. Taki bowiem cztowiek ma wszystko, czego pragnie, a
nie pragnie niczego ztego - na tym zas polega szczgsliwos¢. Jakze prawdziwe
okazuja si¢ raz jeszcze te stowa Chrystusa: "Blogostawieni, ktérzy cierpig dla
sprawiedliwosci".

W stowach Pana naszego, Syna: "Niech si¢ zaprze samego siebie, pozostawi swQj
krzyz 1 przyjdzie do Mnie", taka jeszcze zawiera si¢ mysl: stan si¢ Synem, jak Ja
nim jestem, zrodzonym Bogiem; stan si¢ tym samym Jednym, ktérym Ja jestem i
ktore otrzymuje w tonie i sercu Ojca, miejscu mojego mieszkania i przebywania.
"Ojcze - méwi Syn - cheg, azeby ten kto za Mna idzie i do Mnie przychodzi, tam
byt, gdzie Ja jestem" (J 12, 26). Do Syna jako Syna naprawdg przychodzi ten tylko,
kto sam Nim sig staje i tak samo tylko ten, kto jest Synem, przebywa, tam gdzie
przebywa ten, ktéry w tonie i sercu Ojca stanowi jedno w Jednym.

"Zaprowadzg ich - méwi Ojciec - na pustyni¢ i tam bgd¢ im méwit do serca" (Oz 2,
16). Serce do serca, jedno w Jednym - oto co mituje B6g; wszystkiego zas co temu
dalekie 1 obce nienawidzi. On wabi 1 pociaga ku Jednemu. Jednego szukaja
wszystkie stworzenia, nawet najnizsze. Najwyzsze zas poznaja je, a wyniesione i
przeksztatcone ponad ich wtasna nature, szukaja Jednego w Jednym, Jednego w
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nim samym. Dlatego Syn chce powiedzie¢: kto Mnie stuzy, za Mng idzie i do Mnie
przychodzi, ten ma by¢ tam, gdzie Ja jestem: Synem w Ojcu, w Béstwie.

Inng chceg jeszcze ukazac pociechg. Wiedzie¢ nalezy, ze natura moze niszczy¢ cos,
psuc czy nawet tylko czegos$ dotyka¢ wytacznie wtedy, gdy w tym czego dotyka,
zamierza dokona¢ czegos lepszego. Nie zadowala si¢ wytworzeniem takiego
samego dobra, zawsze chce dokona¢ czego$ lepszego. Jakze to? Ot6z madry lekarz
tylko wtedy uraza czyjs bolesnie chory palec, kiedy moze polepszy¢ stan samego
palca czy nawet calego cztowieka i przynies¢ mu ulge. Czyni to, gdy jest w stanie
poprawic stan i cztowieka i palca. A jesli nie ma tej mozliwosci, wowczas odcina
palec, po to by uleczy¢ cztowieka. O wiele lepiej bedzie poswigci¢ sam palec, a
ocali¢ cztowieka, anizeli straci€ i cztowieka, i palec. Lepiej ponies¢ jedna tylko
szkodg niz dwie, zwlaszcza gdy ta druga bytaby nieporéwnanie wigksza. Wiedzie¢
tez trzeba, ze palec, reka 1 kazdy inny cztonek z samej swej natury o wiele bardziej
ceni cztowieka, do ktérego nalezy, niz siebie samego, chetnie tez i z wielka
radoscia ponosi dlan szkode i cierpi. Prawda jest - nie mam co do tego watpliwosci
- ze taki cztonek, jesli w ogdle siebie ceni, to tylko w cztowieku, do ktérego nalezy,
i ze wzgledu na niego. Byloby zatem rzecza stuszna i zgodna z natura, zebySmy
siebie samych kochali jedynie ze wzgledu na Boga i w Nim. Wtedy wszystko,
czego On chce od nas 1 w nas, byloby nam lekkie 1 rozkoszne, zwlaszcza gdybysmy
mieli pewnos¢, ze Bog tym snadniej toleruje utomnos¢ lub szkodg, im wigksza sig
okazuje wynikajaca z nich korzys$¢, ktéra widzi 1 pragnie osiagnac. Jesli ktos stad
nie czerpie zaufania do Boga, taki, wierzcie mi, nader stusznie si¢ mgczy 1 cierpi.

A oto jeszcze inna pociecha: sw. Pawet mowi, ze Bég doswiadcza tych, ktérych
przyjmuje za synéw (por. Hbr 12, 6). Zeby by¢é synem, trzeba cierpie¢. Poniewaz
Syn Bozy nie mégt cierpie¢ w swym Béstwie i w wiecznosci, Ojciec niebieski
postal Go na Swiat, azeby sig¢ stat cztowiekiem 1 mogt cierpie€. Zatem jeslhi
pragniesz by¢ Synem Bozym, a nie chcesz cierpie¢, znajdujesz si¢ w wielkim
btedzie. W Ksiedze Madrosci czytamy, ze sprawiedliwych Bog sprawdza i prébuje,
tak jak si¢ sprawdza i wyprobowuje zioto, przetapiajac je w tyglu (Mdr 3, 5-6).
Gdy kr6l lub ksiaze chce dowies¢ swego zaufania wobec rycerza, posyla go w bo;.
Widzialem pana, ktéry gdy przyjat kogo$ na stuzbe, wysytat go niekiedy na noc, a
potem sam najezdzat i bit si¢ z nim. Zdarzylo si¢ raz nawet, ze ledwo uszedt
sSmierci z reki cztowieka, ktorego chciat w ten sposdb wyprobowac; stuge tego
darzyt potem o wiele wigksza niz dawniej mitoscia.

Czytamy, ze $w. Antoni musial kiedy$ na pustyni szczegdlnie duzo wycierpie¢ od
ztych duchéw. A kiedy wyszedl zwycigsko z tych cierpien, wéwczas ukazat mu si¢
w spos6b widzialny Chrystus promieniejacy radoscia. Swiety maz rzekt wtedy:
"Ach, umitowany Panie mdj, a gdziez byles, gdy ja tak si¢ mgczytem"? Na to
Chrystus: "W tym samym miejscu gdzie teraz. Ale pragnatem patrze¢ na twoje
mestwo 1 wielka Mnie ono napetnito radoscia". Kawatek srebra lub ztota wydaje si¢
przeciez czysty, ale kiedy chca z niego zrobi¢ naczynie dla kréla, wypala sig¢ je
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nieporéwnanie doktadniej niz inne. Dlatego o Apostotach czytamy, ze si¢ radowali,
jesli byli godni dla Boga cierpie¢ zniewage (Dz 5, 41).

Syn Bozy wedlug natury chciat si¢ wedtug taski sta¢ cztowiekiem, zeby mogt
cierpie¢ dla twego dobra, ty natomiast chcesz si¢ sta¢ nie cztowiekiem, lecz
Bogiem, po to by$ nie mdgt ani nie potrzebowat cierpie¢ dla Boga, ani dla siebie
samego.

Gdybyscie chcieli sig zastanowi¢ 1 pomysle¢ o wielkiej radosci, jakiej doznaja na
sw0j sposéb Bdg, aniotowie 1 wszyscy poznajacy Go 1 kochajacy, kiedy widza
cierpliwo$¢ cztowieka, meznie znoszacego ze wzgledu na Niego cierpienie i szkodg,
wierzcie mi,- sam ten widok wystarczytby wam za serdeczng pociechg. Cztowiek
rezygnuje przeciez ze swych majgtnosci i znosi niewygody, jesli w ten sposéb

moze sprawi¢ rado$¢ swemu przyjacielowi i okaza¢ mu odrobing mitosci.

Rozwazcie tez nastgpujaca sytuacje: Gdyby kto$ miat przyjaciela, ktéry by ze
wzgledu na niego znosit cierpienie, bdl 1 udrgke, wtedy stusznie powinien by¢ przy
nim, pociesza¢ go swoja obecnoscia 1 wszelkimi innymi dostgpnymi srodkami.
Dlatego w Psatterzu Pan méwi o dobrym cztowieku, Ze jest z nim w jego cierpieniu
(Ps 34, 19). W tych stowach znalez¢ mozna siedem pouczen i siedmiorakie zrédto
pociechy.

Po pierwsze, zgodnie ze stowami $w. Augustyna, cierpliwos¢ w cierpieniu
znoszonym ze wzgledu na Boga jest lepsza, pozyteczniejsza, wznioSlejsza i
szlachetniejsza nad to wszystko, co cztowiekowi mozna zabra¢ wbrew jego woli, sa
to bowiem tylko dobra zewngtrzne. Na Boga! najwigkszy nawet bogacz, jesli kocha
ten Swiat, dobrowolnie i ch¢tnie by wycierpiat wielki 1 nawet dlugotrwaty bdl, jesli
by tylko mégt potem zosta¢ poteznym panem catego tego Swiata.

Po drugie, z tych stéw Boga méwiacego, ze jest z cztowiekiem w jego cierpieniu,
nie musz¢ nawet wyprowadza¢ wnioskdw, bo juz same w sobie stanowia
pocieszajaca naukg. Jesli bowiem w cierpieniu jest ze mna Bog, c6z wigcej mi
trzeba, czegdz nadto moge chcie¢? Nie cheg absolutnie nic innego poza Bogiem -
chyba ze zeszedtem z dobrej drogi. Sw. Augustyn méwi: "Chciwy i nierozumny
jest ten, komu sam Bég nie wystarcza". A na innym miejscu czytamy: jakze by
mogt poprzesta¢ na zewngtrznych i wewngtrznych darach Bozych ten, komu sam
Bég nie wystarcza?" Dlatego gdzie indziej méwi on: "Panie, jesli odbierasz nam
siebie, daj nam innego siebie, bo poza Toba niczego nie chcemy". Totez Ksigga
Madrosci powiada: "Wraz z Bogiem, Madroscia Przedwieczna, przyszty mi
wszystkie dobra" (Mdr 7, 11). W jednym sensie znaczy to, ze nic z tego co
przychodzi bez Boga, nie jest ani nie moze by¢ dobre, wszystko natomiast, co
przychodzi wraz z Nim, jest dobre, a jest takie dlatego tylko, ze z Nim przychodzi.
O Bogu nic nie powiem. Gdyby stworzeniom catego swiata odebra¢ byt, ktéry On
im daje, obrocityby si¢ w czysta nico$¢ pozbawiong jakiejkolwiek wartosci, ponura
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i ztowroga. W przytoczonym zdaniu Ksiggi Madrosci kryje si¢ wiele innych
jeszcze cennych mysli, ale ich rozwinigcie zajetoby zbyt wiele czasu.

Pan méwi: "Jestem z cztowiekiem w cierpieniu” (Ps 91, 15). W zwiazku z tym Sw.
Bernard powiada: "Panie, jesli Ty jestes z nami w cierpieniu, daj mi nieustannie
cierpie¢, azebys$ Ty zawsze byt ze mna, a ja zebym zawsze Ciebie posiadal".

Po trzecie: obecnos¢ Boga w naszym cierpieniu jest znakiem, ze wraz z nami cierpi
rowniez On. Wierzcie mi, kto zna prawdg, ten wie, ze si¢ nie myl¢. Bog cierpi
razem z cztowiekiem, owszem, cierpi na swdj sposob o wiele bardziej niz ten, kto
znosi bdl ze wzgledu na Niego. Postuchajcie bowiem: jesli sam B6g chce cierpiec,
jaroéwniez nie powinienem si¢ od tego uchyla¢, bo gdy moja postawa jest wlasciwa,
wowczas cheg tego, czego On chee. Kazdego dnia si¢ modlg - nakazuje mi to sam
Bég: "Panie, badZ wola Twoja!" A mimo to, gdy On kaze mi cierpie¢, skarzg sig;
czyz to stluszne? Nie mam tez zadnej watpliwosci, ze Bog dlatego tak chetnie cierpi
z nami i dla nas, wtedy gdy my tylko ze wzgledu na Niego cierpimy, ze cierpi bez
bélu. Cierpienie sprawia Mu rozkosz tak wielka, ze przestaje by¢ dla Niego
cierpieniem. I dlatego gdyby$my byli tacy, jacy by¢ powinni$my, réwniez i dla nas
cierpienie przestaloby by¢ cierpieniem, a bytoby nam rozkosza i pociecha.

Po czwarte, wspolcierpienie przyjaciela pomniejsza bol. A jesli moze mnie
pocieszy¢ wspolcierpienie drugiego cztowieka, o ilez pewniej pocieszy mnie
wspotcierpienie Boga!

Po piate, jeslibym miat wspoicierpie¢ z cztowiekiem, ktérego kocham, a on mnie, o
ilez stuszniej 1 ch¢tniej powinienem cierpie¢ razem z Bogiem, ktéry powodowany
mitoscig ku mnie - cierpi ze mna 1 dla mnie.

Po szo6ste, jesli Bog cierpi wczesniej niz ja, ja zas cierpi¢ dla Niego, wowczas moje
cierpienia, cho¢by byly najwigksze i najréznorodniejsze, tatwo staja mi si¢
pociecha i1 radoscia. Sama natura poswiadcza, ze kiedy robimy jakas rzecz ze
wzgledu na druga, wowczas to, co stanowi cel, blizsze jest naszemu sercu niz rzecz,
ktéra wtasnie robimy, ta bowiem porusza tylko ze wzgledu na cel, dla ktérego si¢
nia zaymujemy. Kto przystgpujac do budowy przycina drzewo 1 obciosuje kamienie,
po to by wystawi¢ dom na upaty lata 1 mrozne zimy, ten w sercu ma jedna intencjg,
jeden mu przyswieca cel: dom. I nigdy by nie tupal kamienia i nie zabierat si¢ do
calej tej roboty, gdyby nie pragnat mie¢ domu. Zdarza si¢ tez, ze chory pije stodkie
wino, a wydaje si¢ mu gorzkie. I ma racjg, gdy tak mowi, poniewaz cala swa
stodycz traci ono na zewnatrz, na obtlozonym gorzkoscia jezyku, zanim dotrze do
wnetrza, tam gdzie dusza poznaje i ocenia jego smak. To samo si¢ dzieje, i to w bez
poréwnania wyzszym 1 prawdziwszym sensie, kiedy czlowiek wszystkie uczynki
petni ze wzgledu na Boga. Bo wtedy On pekni rolg posrednika tego, co jesf duszy
najblizsze, tak ze nic nie moze dotknac¢ ani jej, ani serca, jesli przedtem nie
przejdzie przez Boga i w Jego stodyczy nie straci swojej gorzkos$ci; wszystko
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musialoby wtedy straci¢ gorycz i sta¢ si¢ sama stodycza, zanim by zdotato dotknaé
serca cztowieka.

A oto inne jeszcze Swiadectwo 1 podobienstwo: Mistrzowie powiadaja, ze pod
niebem ogien szeroko si¢ rozlewa na wszystkie strony 1 dlatego deszcz 1 wiatr,
nawalnica i niepogoda nie moga do nieba podej$¢ od dotu tak blisko, zeby go
mogly przynajmniej dotknac¢; wszystko sig pali i ginie w zarze, zanim si¢ zdota
zblizy¢ do nieba. Zupetnie tak samo wszystko co czynimy ze wzgl¢du na Boga,
staje si¢ stodkie w Bozej stodyczy, zanim dojdzie do serca cztowieka, ktéry cos$
czyni i cierpi ze wzgledu na Niego. Bo to wilasnie znacza stowa "ze wzglgdu na
Boga": nic nie dociera do serca, co najpierw nie przeptynie przez Boza stodycz, w
ktérej traci swa gorycz. Zostaje ono tez spalone w goracym ogniu Bozej mitosci,
ktéra ze wszystkich stron obejmuje ludzkie serce.

Jasno widzimy teraz, jak tatwo i na ile r6znych sposobéw cztowiek dobry moze
dozna¢ wielorakiej pociechy w cierpieniu, bolu 1 dziataniu. Po pierwsze, kiedy
dziata i cierpi ze wzgledu na Boga. Po drugie, gdy trwa w Jego mitosci. Ma on tez
moznos$¢ poznania i przekonania sig, czy wszystkie uczynki petni ze wzgledu na
Boga i czy trwa w Jego mitosci. Nie ma bowiem watpliwosci, ze jesli cierpial i nie
doznawat zadnej pociechy, znaczy to, ze w tej samej mierze nie postgpowat tylko

ze wzgledu na Boga i nie trwal ustawicznie w Bozej mitosci. Krél Dawid méwi: z
Bogiem i przed Nim idzie ogien 1 pali wszystko, co si¢ Jemu sprzeciwia (por. Ps 97,
3) 1 nie jest Mu podobne: cierpienie, troska, niepokdj i gorycz.

Pozostaje jeszcze sidme zrddto pociechy, zawarte w stowach, ktére mowia, ze
Bo6g jest przy nas w naszym bélu i z nami wspélcierpi. Otéz wiele pociechy moze
nam dac¢ rozwazanie jednej z Jego wlasciwosci. Bog stanowi mianowicie czyste
Jedno, wykluczajace wszelka wielos¢ zr6znicowania, choc¢by tylko myslnego;
wszystko bowiem co jest w Nim, jest samym Bogiem. A poniewaz taka jest prawda,
powiadam: wszystko co cztowiek dobry cierpi ze wzgledu na Boga, cierpi w Nim,
a On jest w cztowieku, razem z nim cierpiac. A jesli ja cierpi¢ w Bogu, a On
wspotcierpi, jakzeby cierpienie mogto sprawia¢ mi b6l? Ono go przeciez traci, staje
si¢ cierpieniem w Bogu i samym Bogiem! Zaiste, jesli Bog jest Prawda, wtedy
wszedzie gdzie znajduj¢ prawdg, znajduj¢ Boga-Prawdg. Tak samo tez, ni mniej, ni
wigcej, gdzie znajduje czyste cierpienie ze wzgledu na Boga i w Nim, tam zawsze
znajduje cierpienie jako Boga. Kto tego nie pojmuje, niech nie ma pretensji do
mnie ani do Boskiej Prawdy 1 umitowanego Dobra, lecz do swojej wtasnej Slepoty.

Zatem cierpcie w ten witasnie sposéb - ze wzgledu na Boga, bo w tym jest nasze
zbawienie i szczgs$liwos¢. "Blogostawieni, ktérzy cierpia dla sprawiedliwosci”,
powiedzial Chrystus (Mt 5, 10). Kochajacy dobro Bég jakze mdgtby zezwolic, by
Jego przyjaciele, ludzie dobrzy, cho¢by przez jedna chwilg byli wolni od cierpienia?
Gdyby ktos$ miat przyjaciela, ktéry si¢ zgodzit poddac cierpieniu przez kilka dni,
azeby przez, to zastuzy¢ sobie na wielki szacunek, czes¢ 1 pokdj oraz zachowac je



65
www.teozofia.org — Teozofia w Polsce

na dhugi czas, on za$ by chcial mu w tym przeszkodzi¢ albo pragnat, Zeby ktos inny
mu szkodzil, czyz mozna by wtedy powiedziec, ze jest jego przyjacielem albo ze
go kocha?! Dlatego Bog nie moglby tak tatwo zezwoli¢, zeby Jego przyjaciele
pozostawali chociaz przez chwilg wolni od cierpienia, gdyby nie potrafili go znosi¢
bez bolu. Jak napisalem wyzej, wszelka wartos$¢ cierpienia zewngtrznego ma zrodio
w dobrej woli. Dlatego tez co tylko cztowiek dobry by chciat, pragnat i byt gotow
wycierpie¢ ze wzgledu na Boga, wszystko to cierpi rzeczywiscie przed Bozym
obliczem, ze wzglgdu na Boga i w Nim. Krél Dawid méwi w Psalterzu: "Gotéw
jestem znies¢ wszelka udreke, a bol mgj jest zawsze przy mnie, w moim sercu,
przed moim obliczem" (Ps 38, 18). Sw. Hieronim powiada, ze czysty, zupetnie
migkki wosk, taki z ktérego mozna dowolnie lepi¢ potrzebne przedmioty,
wszystkie je zawiera w sobie, mimo ze zewngtrznie nikt z niego nic nie ulepit.
Wyzej napisalem tez, ze kamien nie traci swego cig¢zaru, cho¢ wida¢, ze nie lezy na
ziemi; cala jego cigezkos$¢ doskonale si¢ realizuje w tym, ze dazy ku dotowi i gotéw
jest spas¢ na ziemi¢. Podobnie, jak wyzej napisatem, cztowiek dobry juz teraz, w
niebie i na ziemi uczynit wszystko to, co chciat uczyni¢, i w tym takze upodobnia
si¢ do Boga.

Mozna teraz zrozumie¢ i uzmystowi¢ sobie niemadros¢ tych, ktérzy gdy widza
dobrych doswiadczanych bélem 1 udreka, zazwyczaj si¢ dziwia, czgsto tez
przychodzi im do gtowy mys$l 1 podejrzenie, ze przyczyna tych cierpien tkwi w
jakim$ ukrytym grzechu. Méwia tez niekiedy: "Och, a mnie si¢ wydawato, ze to
taki na wskros prawy cztowiek! Dlaczego wigc cierpi taki bol 1 udreczenie? Bylem
przekonany, ze w nim nie ma najmniejszej winy". Zgadzam si¢ z nimi. Z cala
pewnoscia, gdyby to byt bél prawdziwy, gdyby to co znosza, odczuwali jako bél i
nieszczgscie, nie byliby wtedy ani dobrzy, ani bez grzechu. Ale jesli sa dobrzy,
cierpienie to nie oznacza dla nich ani bélu, ani nieszczg$cia; oni widza w nim
wielkie szczgscie, to cierpienie jest ich szczesliwoscia. Bég-Prawda powiedziat:
"Btogostawienti, ktorzy cierpia dla sprawiedliwosci” (Mt 5, 10). Dlatego tez w
Ksigdze Madrosci napisano: "Dusze sprawiedliwych sa w reku Boga. Niemadrym
zdato sig, ze tamci umieraja i nic po nich nie zostaje, a oni zyja w pokoju" (Mdr 3,
1-2), rozkoszach i szczgs§liwosci. U sw. Pawta, w tym samym miejscu, gdzie pisze o
przer6znych meczarniach, jakie wycierpialo wielu swigtych, czytamy tez, ze Swiat
nie byt ich godzien (Hbr 11, 36 n). Gdy si¢ dobrze zastanowimy, w stowach tych
dojrze¢ mozemy trojaki sens. Po pierwsze, §wiat ten nie zastuguje na to, zeby na
nim zyto tylu dobrych. Wedtug drugiego, lepszego znaczenia, dobro¢ tego Swiata
nie ma zadnej wartosci i wydaje si¢ zastugiwac¢ na wzgarde. Jedyna prawdziwa
wartoscia jest Bog, dlatego On ich ceni, oni za$ sa Jego godni. W mysl trzeciego
znaczenia, tego ktére ja tutaj przyjmujg, Swiat ten - to jest ludzie, ktérzy go kochaja,
nie sa godni znosi¢ boélu i udreczenia ze wzgledu na Boga. Dlatego napisano, ze
swigci Apostotowie radowali sig, ze byli godni cierpie¢ dla imienia Bozego (Dz 5,
41).
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Ale dos¢ juz stow! W trzeciej czgsci tej ksigzki mam zamiar napisac o wielu
rodzajach pociech, ktére dobry moze i powinien znajdowac¢ w uczynkach dobrych,
madrych ludzi, a nie tylko w stowach.

I1I

Ksigga Krolewska opowiada o tym, jak kr6lowi Dawidowi uciekt raz jakis
cztowiek i1 sprawit mu wielki wstyd. Jeden z przyjaciét Dawida powiedziat
wowczas, ze zabije tego ztego psa. Na to odpart krél: "Nie, bo moze przez ten
wstyd Bog chce mi zgotowac jakies wielkie dobro" (2 Sm 16, 5-12).

W Ksigdze Ojcodw czytamy o pewnym mgzu, ktory si¢ skarzyl jednemu z nich, ze
musi tyle cierpie¢. Na to ustyszat taka odpowiedz: "Synu, czy mam prosi¢ Boga,
zeby ci odjat cierpienia?" Tamten odpart: "Nie, ojcze, bo przyznaje, ze sa one dla
mnie zbawienne. Wypro$ mi natomiast u Boga taske chetnego ich znoszenia".

Pewnego, chorego zapytano raz, dlaczego nie prosi Boga o zdrowie. Ten Odpart, ze
nie chce si¢ o nie modli¢ dla trzech powodéw. Po pierwsze, dlatego ze jest pewien,
iz dobry Bég dopuscit t¢ chorobg tylko ze wzgledu na jego najwigksze dobro. A oto
nastepny powdd: jesli cztowiek jest dobry, zawsze chce tego samego co Bég, nie
za$ zeby Bog chcial tego czego on - to ostatnie nie byloby dobre. Stad jesli On chce,
zebym byt chory (gdyby tego nie chcial, nie chorowatbym!), nie powinienem
pragna¢ zdrowia. Nie ulega bowiem wtapliwosci, ze gdyby B6g mégt mnie
uzdrowi¢ wbrew swej woli, powr6t do zdrowia nie miatby wtedy dla mnie zadne]
wartosci 1 bytby mi obojgtny. Chcenie ma zrédto w mitosci, niechcenie - w jej
braku. Milsze, lepsze 1 pozyteczniejsze jest dla mnie, jesli Bog mnie kocha chorego,
niz gdyby mnie nie kochat zdrowego. To co Bog kocha, jest czyms, a czego nie
kocha, jest niczym - méwi Ksigga Madrosci (Mdr 11, 25). Prawda jest tez, ze dobre
jest to wszystko, czego Bog chce, 1 dlatego ze chce. Mowiac po ludzku, wolatby,
zeby kto$ bogaty 1 potezny, krél powiedzmy, kochat mnie, ale na jakis czas
zatrzymal obiecany mi dar, anizeli gdyby natychmiast mi go przekazat, ale bez
swojej mitosci; wolalbym, zeby z mitosci teraz nie dal mi niczego, ale z ta tylko
mysla, zeby mnie potem tym wspaniatomyslniej 1 hojniej obdarowac. Moze sig
nawet zdarzy¢, ze cztowiek, ktéry mnie kocha, nie tylko teraz nic mi nie daje, ale
nawet na przyszto$¢ nie planuje zadnego daru; by¢ moze, pomysli p6zniej o czyms$
lepszym 1 da mi. Czekatbym wtedy cierpliwie, tym bardziej jesli jego dar jest z
taski 1 niezastuzony. Badzcie tez pewni, ze jesli nie cenig sobie czyjej$ mitosci, jesli
si¢ sprzeciwiam woli tego kogos, a chodzi mi wytacznie o jego dar, on zupetnie
stusznie by postapit, gdyby mi nic nie dal, a nadto znienawidzit mnie i pozostawit
W nieszczesciu.

Trzeci powdd, dla ktérego bym nie chciat prosi¢ Boga o przywrécenie mi zdrowia,
jest nastgpujacy: nie chce, nie powinienem tez Boga tak bogatego, dobrego i
hojnego prosi¢ o rzecz tak drobna. Gdybym na przyktad zrobit sto lub dwiescie mil
drogi, by dotrze¢ do papieza, stanat przed nim i powiedziat: "Ojcze Swicty,
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przeszedlem dwiescie mil uciazliwej drogi, poniostem znaczne koszta, a teraz -
niezaleznie od przyczyny mojej tu wizyty - prosz¢ ci¢, daj mi ziarnko fasoli!"
Wierzcie mi, on sam i kazdy kto by si¢ o tym dowiedziat, zupelnie stusznie
nazwatby mnie skonczonym glupcem. Otdz jest niewatpliwa prawda, ze wszystkie
dobra, wszystkie stworzenia razem wzigte, sa w poréwnaniu z Bogiem mniejsze niz
ziarnko fasoli naprzeciw calego materialnego Swiata. Dlatego gdybym byt dobrym
cztowiekiem, wstydzitbym sig prosi¢ Boga o uzdrowienie mnie.

W zwiazku z powyzszym powiem jeszcze: to znak stabego serca, jesli ktos$ cieszy
si¢ lub martwi z powodu przemijajacych rzeczy tego swiata. Jesli kto§ zauwazy co$
takiego w sobie, niech si¢ zawstydzi przed Bogiem, Jego aniotami i ludZmi.
Wstydzimy si¢ przeciez nawet z powodu plamy na twarzy, gdy jest widoczna.

Cé6z nadto mam jeszcze powiedzie¢? Ksiggi Starego i Nowego Testamentu, dzieta
swigtych, a nawet pogan petne sa opowiadan o ludziach poboznych, ktérzy ze
wzgledu na Boga czy nawet z pobudek naturalnej cnoty, ztozyli w ofierze swe
zycie i calkowicie si¢ siebie zaparli.

Poganski mistrz, Sokrates, powiada, ze dzigki cnotom rzeczy niemozliwe stajq si¢
nie tylko mozliwe, ale nadto tatwe i przyjemne w wykonaniu. Nie mogg zapomnie¢
zwlaszcza o owej poboznej kobiecie z Ksiggi Machabejskiej (2 Mch 7), ktora gdy
jej siedmiu synéw pewnego dnia na jej oczach poddano straszliwym, niludzkim,
groza przejmujacym torturom, patrzyta na to z pogodnym obliczem i podniesiona
gtowa oraz kazdego z osobna napominata, zeby si¢ nie dal zastraszy¢ i dla Boze;j
sprawy ochotnie ztozyt w ofierze ciato i dusz¢. Tym przyktadem chciatbym
zakonczy¢ t¢ ksigge. Ale pozwdlcie mi dorzucic jeszcze dwie uwagi.

Jesli dobrego, Bozego czlowieka wytraca z rOwnowagi jakie$ cierpienie, niech si¢
taki napetni wstydem na widok kupca, ktory dla osiagnigcia niewielkiego, a przy
tym jakze niepewnego zysku, czg¢sto wyrusza w dalekie kraje, przemierza uciazliwe
szlaki, géry 1 doliny pustynie i morza, naraza si¢ na spotkanie rabusiéw i zbdjcow
czyhajacych na jego zycie 1 mienie, znosi brak jedzenia, picia i snu oraz inne
niewygody, a przeciez rad o tym wszystkim zapomina dla nadziei drobnego,
niepewnego zysku. W boju rycerz rzuca na szal¢ majgtnos¢, zycie i duszg dla
zdobycia doczesnej, krotkotrwatej chwaty, nam zas, gdy coskolwiek ucierpimy dla
Boga 1 wiecznej szczgsliwosci, wydaje sig, ze dokonaliSmy czegos wielkiego.

A oto druga sprawa, ktora chce jeszcze poruszy¢: Kto$ tgpego umystu powie moze,
ze wiele z tego co napisatem w tej ksiedze i1 gdzie indziej, nie jest prawda. Takim
odpowiem stowami $§w. Augustyna z 1 ksiggi jego Wyznan. Wyraza on tam opinig,
ze Bog juz teraz dokonat wszystkiego, co ma nastapi¢ w przysztosci, nawet za
wiele tysigey lat, gdyby $wiat miat jeszcze tak dlugo istnie¢, oraz ze dokonuje
dzisiaj tego rowniez, co mingto wiele tysigcy lat temu. C6z na to poradze, jesli kto$
tego nie pojmuje? - pyta. A na innym znowu miejscu powiada on, ze jesli ktos chce
oslepi¢ innych, po to by ukry¢
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swoja wlasna Slepote, daje tym samym dowdd swej nazbyt rzucajacej si¢ w oczy
mitosci wlasnej. Mnie wytarczy, jesli to co mowig 1 piszg, jest prawda we mnie i w
Bogu. Jesli ktos zanurzy w wodzie kij, wyda mu si¢ krzywy, mimo ze jest zupelnie
prosty; przyczyna tego jest wigksza gestos¢ wody w poréwnaniu z powietrzem, bo
kij zardwno sam w sobie, jak 1 w oczach patrzacego nan poprzez czyste powietrze,
jest zupetnie prosty.

Sw. Augustyn méwi: "Kto poznaje to, czego nie przyniosto zewnetrzne oko, kto
widzi wewnatrz, bez wielu poje¢, szczegétowych przedmiotéw i materialnych
wyobrazen, ten wie, ze jest to prawda" . Kto jednak nic o tym nie wie, ten drwi i
wysmiewa si¢ ze mnie. Ale mnie zal go. W rzeczy samej tacy chca widziec€ i
przezywac sprawy wieczne, trwa¢ w swietle wiecznos$ci, a rownoczesnie serce ich
miota si¢ jeszcze migdzy dniem wczorajszym i jutrzejszym.

Poganski mistrz, Seneka, powiada: "Gdy masz méwi¢ o rzeczach wielkich i
wzniostych, oczys¢ 1 rozszerz swe serce 1 wznie$ dusze". Kto§ moze powie, ze
takich pouczen nie nalezy wypowiadac ani spisywac dla nieuczonych. Na to
odpowiem: jesli si¢ nie bgdzie uczy¢ nieuczonych, nikt si¢ nie nauczy, nikt tez nie
bedzie mogt potem uczy¢ ani pisac. Po to bowiem uczymy nieuczonych, zeby
zostali uczonymi. Gdyby nie bylo nowego, nic by si¢ tez nie moglo zestarzec.
"Zdrowym nie trzeba lekarza", méwi Chrystus (Lk 5, 31). Po to jest lekarz, zeby
chorym przywracat zdrowie. Jesli ktos rozumie te stowa fatszywie, c6z moze na to
poradzi¢ ten, kto te prawdziwe stowa we wlasciwy podaje sposéb? Sw. Jan
zwiastuje swigta Ewangeli¢ wierzacym, jak réwniez wszystkim niewierzacym, po
to by sig stali wierzacymi, a mimo to rozpoczyna ja od najwznioslejszych stow,
jakie cztowiek moze wypowiedzie¢ o Bogu; rowniez jego stowa, podobnie jak i
Chrystusowe, moga przeciez by¢ fatszywie zrozumiane.

Niech bogaty w mito$¢ i mitosierdzie B6g-Prawda sprawi, zeby$Smy - ja i ci, ktérzy
te ksiazke beda czytac - znalezli w sobie prawdg 1 mieli ja przed oczyma. Amen.

O CZLOWIEKU SZLACHETNYM
Wstep

W poréwnaniu z innymi kazaniami, to kazanie-traktat jest dosy¢ dtugie. Zgodnie z
powszechnie w §redniowieczu stosowang zasada, komentowane sa w nim kolejne
stowa motta - w tym wypadku stowa Ewangelii §w. Lukasza: "Jeden szlachetny
cztowiek (1) wyruszyt w droge¢ do dalekiego kraju (2), by posias¢ krolestwo (3) i
powrdcit” (5). Osobny, czwarty czton tego schematu, stanowi stowo "jeden", Ten
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pieciocztonpwy podzial ma jednak znaczenie czysto formalne, bo rzeczywisty
uktad tresci kazania zapowiada na poczatku sam autor. Ma ono trzy czesci: 1.
szlachetnos¢ cztowieka przystugujaca mu z samej natury; 2. Boskos¢ tego, co moze
osiagnac¢ przez taske; 3. droga prowadzaca do Boga. I tego zreszta podziatu nie
trzyma si¢ $cisle, bo drugi z zapowiedzianych tematéw omawia jako ostatni.

Jesli porbwnamy ze soba obydwie czgsci Liber benedictus, od razu rzuca si¢ w
oczy zasadnicza rdznica w sposobie omawiania tematu. W Ksiedze Boskich
pocieszen, podobnie jak z reguty w Kazaniach, Eckhart uprawia teologig, ktéra by
mozna nazwac¢ "odgérng", gdyz punktem wyscia sa tam abstrakcyjne zasady
filozoficzne lub zycie Boze determinujace wszystko inne. Z tego najwyzszego
poziomu zniza si¢ kaznodzieja do praktycznych regutl zycia duchowego, dochodzac
az do konkretnych spraw codziennego zycia. W tym kazaniu tok myslenia jest
odwrotny, zupetie zreszta dla Eckharta nietypowy - normalny natomiast w tego
rodzaju literaturze: od praktycznych form zycia religijnego czlowieka stworzonego
na obraz Bozy, rozwazania Eckharta wznosza si¢ az do spekulacji na temat
jednosci w Bogu 1 z Bogiem. Przyczyng odstgpstwa od przyjetej reguly K. Ruh
widzi w przeznaczeniu tego kazania dla krélowej Agnieszki, przestanego jej,
wedtug jego hipotezy, w decydujacym momencie jej zycia, kiedy opuszczata ten
Swiat, by zacza¢ nowe, na p6t zakonne zycie w cieniu klasztoru . Nie o takie czy
inne konkretne nieszczgscia tu chodzi, ale o ziemskie cierpienie jako takie -
problem, ktérego petne rozwiazanie cztowiek potrafi znalez¢ jedynie w Bogu.
Praktyczne wskazania na t¢ nowa droge kr6lowa mogta czerpac z tego wtasnie
kazania.

Punktem wyjscia sa tu uwagi, ktére mozna by nazwac teologiczng antropologia.
Trzymajac si¢ blisko danych Pisma Swigtego, Eckhart wysuwa na czoto dwa
podstawowe elementy duchowej struktury cztowieka. Jest on przede wszystkim
obrazem Boga. Cztowiek to "rola, ktérej Bog wszczepit swoj obraz i podobienstwo,
na ktérej sieje dobre ziarno (...). Tym nasieniem Boskiej natury jest Syn Bozy,
Stowo Boze". Drugi element, podobnie jak poprzedni powszechnie znany i
omawiany w literaturze ascetycznej, to oparte na §w. Pawle rozr6znienie cztowieka
zewngtrznego i wewnetrznego . W tej duchowej sylwetce na uwagg zastuguje tez
mocne zaakcentowanie zasadniczej, niezniszczalnej szlachetnosci cztowieka
wynikajacej z jego naturalnego podobienstwa do Boga 1 wyrazajacej si¢ w statym
dazeniu do dobra oraz poznania i pragnienia Absolutu. Eckhart przyréwnuje t¢
naturalng "szlachetno$¢" miedzy innymi do zywej krynicy, ktéra nawet gdyby
zostala przysypana kamieniami, pozostanie Zywa i nie mozna jej zniszczy¢
catkowicie. Na tej wrodzonej szlachetno$ci cztowieka taska nadbudowuje swoje,
nieporéwnanie doskonalsze dzielo.

W opisie duchowego wznoszenia si¢ cztowieka do Boga Eckhart stosuje tu
szes$ciostopniowy schemat zapozyczony od Sw. Augustyna. Jest to w dzietach
kaznodziei jedyne miejsce, gdzie spotykamy si¢ z taka droga doskonatoscia,
podzielona na kolejne stopnie. Na og6t nie postuguje si¢ on nawet przyjetym od
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Pseudo-Dionizego tréjczionowym schematem drogi oczyszczenia, o$wiecenia i
zjednoczenia, ktéry W XII 1 XIII wieku byt w Europie powszechnie znany. Jak
zauwaza Ruh, nawet w tym kazaniu itinerarium to sprawia wrazenie ciata obcego,
bo w przedstawionej nieco dalej perspektywie Jednego zbedne si¢ okazuje wszelkie
"posrednictwo", a zatem 1 te stopnie we wznoszeniu si¢ duszy do Boga. Postulat
wewngtrznej jednosci czlowieka - ulubiony temat Eckharta - zostat tutaj, podobnie
jak 1 w Ksiedze Boskich pocieszen, bardzo mocno podkreslony. Nie liczac si¢
specjalnie z dostownym sensem komentowanego tekstu, Eckhart zwraca uwage na
rodzajnik nieokreslony ein poprzedzajacy rzeczownik "cztowiek" (ein Mensch),
rozumiejac go tutaj nie w sensie nieokreslonosci, lecz jako "jeden" i taki z tego
wyprowadza wniosek: "W réznicy nie znajdujemy ani Jednego, ani bytu, ani
spoczynku, ani zadowolenia. Badz jednym, a potrafisz znalez¢ Boga". Ten tak
charakterystyczny dla Mistrza z Hochheim postulat, wyrazony w ostatnim
cytowanym zdaniu, zastugiwalby na to, by go umiesci¢ na poczatku, jako tytul
catego tego kazania. A poniewaz dzigki wspomnianemu wyzej obrazowi Bozemu,
cztowiek od samego poczatku w zarodku realizuje ten postulat jednosci, stusznie
mozna go sparafrazowa¢ w duchu ontycznej etyki Eckharta i powiedzie¢: "Stan si¢
tym, czym jestes!"

O czlowieku szlachetnym

W Ewangelii Chrystus méwi: "Jeden szlachetny cztowiek wyruszyt w droge do
dalekiego kraju, by posias¢ krélestwo, 1 powrdcit” (Ek 19, 12). Stowami tymi
ukazuje nam szlachetnos$¢ cztowieka w jego naturze, Bosko$¢ tego, co moze
osiagnac¢ przez taske, a nadto jeszcze, w jaki spos6b ma do tego dojs¢. W stowach
tych zawarta jest znaczna czes¢ tresci Pisma Swigtego.

Po pierwsze, wiedzie¢ nalezy - zreszta to catkiem oczywiste - ze czlowiek ma w
sobie dwie natury: ciato 1 ducha. Dlatego pewien tekst méwi: kto zna siebie, zna
wszystkie stworzenia, sa one bowiem albo ciatem, albo duchem. Z tej racji pewne
Pismo powiada, ze w kazdym z nas znajduje si¢ dwoéch ludzi: cztowiek zewngtrzny
1 wewngtrzny.

Przez "zewngtrznego" rozumiemy to wszystko, co wprawdzie przylega do duszy,
ale otoczone jest cialem i z nim zmieszane, a ponadto w kazdym cztonku, a wigc w
oku, uchu, jezyku, rece itd., ma wspdlne z nim cielesne dziatanie. Wszystko to
Pismo nazywa "cztowiekiem starym", "ziemskim", "zewngtrznym",
"nieprzyjacielem" i "niewolnikiem".

Drugiego tkwiacego w nas cztowieka, "wewngtrznego", Pismo to nazywa "nowym",
"niebieskim", "mio-dym", "szlachetnym" 1 "przyjacielem". Jego to Chrystus ma na
mysli, gdy moéwi ze "jeden cztowiek szlachetny wyruszyt w droge do dalekiego

kraju, nabyt krélestwo i powrdcit".
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Powinnismy tez wiedzie¢, ze wedlug $w. Hieronima i wszystkich niemal mistrzéw,
kazdy cztowiek od chwili przyjscia na Swiat ma dwa duchy: dobrego, to jest aniofa,
1 ztego, to jest diabta. Dobry aniot nieustannie zachg¢ca i naktania do tego, co dobre,
Boskie, cnotliwe, niebianskie i wieczne. Zty duch natomiast stale zacheca i
naktania cztowieka do rzeczy doczesnych, przemijajacych, przeciwnych cnocie,
ztych 1 diabelskich. Tenze zty duch rozmawia ciagle z cztowiekiem zewngtrznym i
nim si¢ poslugujac, potajemnie zastawia putapki cztowiekowi wewngtrznemu,
podobnie jak waz, ktory si¢ wdal w rozmowe z Ewa, a za jej posrednictwem z
mezczyzna Adamem (por. Rdz 3, 1n). Cztowiek wewngtrzny jest Adamem. W
duszy me¢zczyzna jest tym dobrym i nieustannie przynoszacym dobre owoce
drzewem, o ktérym méwi Chrystus (por. Mt 7, 17). Jest on tez rola, ktérej Bog
wszczepit swoj obraz 1 podobienstwo, na ktérej wysiewa dobre ziarno - korzen
wszelkiej madrosci, sztuki, cnét i dobra, nasienie Boskiej natury (2 P 1, 4). Tym
ziarnem Boskiej natury jest Syn Bozy, Stowo Boze (Lk

8, 11).

Czlowiek zewnetrzny to 6w zty, nieprzyjaciel, ktéry na tej roli nasial chwastow
(Mt 13, 24n). Sw. Pawet méwi o nim: dostrzegam w sobie co$, co mi zawadza i
sprzeciwia si¢ temu, co Bog nakazuje i radzi, co powiedzial i nadal méwi w
miejscu najwyzszym, w giebi mojej duszy (Rz 7, 23). A na innym miejscu taka
zanosi skarge: "Nieszczesliwy ja cztowiek! Kt6z mnie odtaczy od tego
smiertelnego ciata?" (Rz 7, 24). A jeszcze gdzie indziej powiada, ze duch i ciato w
cztowieku nieustannie ze soba walcza. Ciato doradza wystepek 1 zto, duch - mitos¢
Boza, rados¢, pokdj 1 wszelka cnotg (Ga 5, 17). Kto idzie za duchem oraz zyje
wedtug niego i jego rad, ma zycie wieczne (Ga 6, 8). Czlowiek wewngetrzny to ten,
o ktérym Chrystus méwi: "jeden szlachetny cztowiek wyruszyt w droge do
dalekiego kraju, aby naby¢ krélestwo". Jest to dobre drzewo, o ktérym On powiada,
Ze nieustannie rodzi dobre owoce, nigdy ztych, gdyz pragnie Dobra i ku niemu si¢
sktania - ku Dobru istniejacemu w sobie, ktorego nie dotyka to lub tamto. Cztowiek
zewngetrzny to zle drzewo, ktére nie moze przynosi¢ dobrych owocéw (por. Mt 7,
18).

O szlachetnosci cztowieka wewngtrznego, to jest ducha, i o niegodziwosci
zewngtrznego, czyli ciata, méwia tez mistrzowie poganscy, Tulliusz i Seneka.
Wedtug nich, w kazdej duszy rozumnej mieszka Bog, a Jego ziarno jest w nas.
Gdyby ono miato dobrego, madrego i zapobiegliwego rolnika, dobrze by si¢
rozwijato i wyrastato ku Bogu, do ktérego nalezy, a owoc upodabniatby si¢ do
Boskiej natury. Z nasienia gruszy wyrasta grusza, z nasienia orzecha - orzech, z
nasienia Bozego - Bég (1 J 3, 9). Ale jesli si¢ zdarzy, ze dobre ziarno ma rolnika
glupiego i ztego, wtedy wyrosna chwasty, pokryja je i zdusza, tak ze nic si¢ nie
przebije do $wiatla i nie wyrosnie. Mimo to stynny mistrz, Orygenes, mowi:
poniewaz nasienie to sam Bog posial, zrodzil i zaszczepil, moze wprawdzie zostac
przystonigte i ukryte, ale nigdy nie zdotamy go zniszczy¢ i wygasic; zarzy si¢ ono i
jasnieje, Swieci 1 ptonie oraz nieustannie kieruje si¢ ku Bogu.
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Wedtug §w. Augustyna, pierwszy stopien cztowieka wewnetrznego sprowadza si¢
do tego, ze zyje wedtug wzoru dobrych, swigtych ludzi, ale rownoczesnie chodzi
jeszcze przy krzestach, trzyma si¢ blisko $cian 1 karmi mlekiem.

Drugi stopien mamy wtedy, gdy kto$ nie tylko spoglada na zewngtrzne przyktady,
w tym takze na dobrych ludzi, lecz spiesznie mu i pilno do Bozej nauki, rady i
madrosci, gdy plecami obraca sig¢ do ludzi, a twarza ku Bogu, schodzi z kolan
matki 1 uSmiecha si¢ do Ojca niebieskiego.

Trzeci stopien pojawia si¢ wowczas, kiedy cztowiek coraz bardziej si¢ uniezaleznia
od matki 1 coraz dalej od niej odchodzi, kiedy si¢ wyzbywa troski i odrzuca bojazn
- do tego stopnia, ze gdyby mdgt, nie gorszac tym innych, czyni¢ zto i
niesprawiedliwos$¢, wceale by do tego nie miat ochoty. Mitos¢ 1 gorliwos¢ tak
mocno go wigza z Bogiem, a On napetnia go tak wielka radoscia, stodycza i
szczgSciem, ze cztowiek taki odczuwa wstret do wszystkiego co Bogu nieréwne i
obce.

Na czwartym stopniu cztowiek coraz bardziej wzrasta 1 zakorzenia si¢ w mitosci 1
Bogu, tak ze gotéw jest stawi¢ czoto wszelkim atakom, pokusom, przeciwnosciom
i cierpieniom, a czyni to dobrowolnie, ochotnie i z radoscia.

Na piatym stopniu zyje sam w sobie pod kazdym wzgledem ukojony i spoczywa,
niczym nie poruszany, w przelewajacym si¢ bogactwie najwyzszej, niewymownej
Madrosci.

Sz04sty stopien osiaga wowczas, kiedy Boza wiecznos¢ wyzwoli go z poprzednie]
formy i przeksztatci, doprowadzi do pelnego, doskonatego zapomnienia zycia
przemijajacego 1 doczesnego oraz pociagnie do Bozego Obrazu 1 wedtug niego
uksztaltuje, tak ze sig stanie dzieckiem Bozym. Dalszych stopni juz nie ma; wyzej
panuje wieczny spokdj i szczg§liwose, bo celem ostatecznym nowego,
wewngtrznego cztowieka jest zycie wieczne.

Dla wewngtrznego, szlachetnego cztowieka, tego w ktérym zostato posiane ziarno
Boze i wyrazony Bozy obraz, stynny mistrz, Orygenes znalazl poréwnanie
obrazujace, w jaki sposéb to ziarno i obraz Bozej natury i Bozej istoty, Syn Bozy,
ukazuje si¢ 1 odbija w naszej §wiadomosci, ale zarazem co pewien czas si¢ skrywa.
Powiada mianowicie, ze Obraz Bozy, Syn Bozy, jest w giegbi duszy jakby zywa
krynica. Jesli kto$ jednak narzuci na nig ziemi, to znaczy ziemskiej pozadliwosci, ta
przestoni ja i zakryje do tego stopnia, ze nie mozna jej w ogdle rozpoznac ani
zauwazy¢. Niemniej krynica ta pozostaje zywa, 1 jesli si¢ usunie narzucong na nia z
zewnatrz ziemig, ukazuje si¢ na powr6t i mozna ja dostrzec. Méwi on nadto, ze
prawda ta zarysowuje si¢ juz w Pierwszej Ksiedze Mojzeszowej, ktéra opowiada,
jak Abraham dokopat si¢ na swojej roli zrédet zywej wody, ale zli ludzie zasypali
je ziemia. Kiedy jednak potem ziemi¢ usunigto, zrédta zywej wody znowu sig¢ staly
widoczne (Rdz 26, 14n).
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Mozna si¢ tu postuzy¢ innym jeszcze poréwnaniem: stonce Swieci wprawdzie bez
przerwy, kiedy jednak migdzy nami i nim znajdzie si¢ chmura lub mgta, nie
widzimy jego blasku. Podobnie dzieje sig, kiedy oko jest chore, ostabione lub
przestonigte - rowniez wtedy nie dostrzega §wiatla. Sam postugiwalem si¢ innym
jeszcze trafnym poréwnaniem. Kiedy mianowicie mistrz rzezbi obraz w drewnie
lub kamieniu, nie wttacza go w drewno, lecz odcina widry, ktore go przestaniaty i
ukrywaly, nie dodaje niczego drewnu, lecz $ciaga i usuwa z niego przestong lub
rdze, a wtedy zaczyna btyszczeé, to co one zakrywaty. Jest to ten skarb, ktéry - jak
Chrystus opowiada w Ewangelii - spoczywatl ukryty w ziemi (Mt 13,44).

Sw. Augustyn méwi: kiedy w cztowieku cata jego dusza jest skierowana ku
wiecznosci, ku Bogu, wtedy Obraz Bozy jasnieje i $wieci, ale gdy si¢ zwraca na
zewnatrz, cho¢by do zewngtrznych uczynkéw cnét, Obraz ten na powr6t
catkowicie si¢ skrywa. Takie wiasnie maja stowa §w. Pawla, gdy méwi, ze kobiety
maja gtlowe nakryta, a mezczyzni odstonigta (1 Kor 11, 4n). Dlatego tez: wszystko
co w duszy zwraca si¢ ku dotowi, od tego ku czemu si¢ kieruje, otrzymuje zastong,
welon; to natomiast co si¢ w niej wznosi ku gorze, stanowi czysty obraz Boga, Jego
czyste, nieprzestonigte narodzenie w odstonigtej duszy. O szlachetnym cztowieku,
o tym jak Bozy Obraz, narodzenie Boga, nasienie Boskiej natury nigdy w nas nie
ulega zniszczeniu, cho¢ moze by¢ zakryty, mowi w Psalterzu kr6l Dawid: cho¢
czlowieka powala nieraz nicos$¢, bol 1 udrgczenie, nadal pozostaje w Obrazie
Bozym, a Obraz w nim (por. Ps 4, 2n). Prawdziwe Swiatto §wieci w ciemnosciach,
chociaz go nie dostrzegamy (por. J 1, 5).

"Nie zwazajcie, zem $niada - mowi Ksigga mitosci " - mimo to jestem pigkna i
ksztattna. Ale stonce odebrato mi barwy" (Pnp 1, 6). Przez "stonce" rozumie¢
nalezy $§wiatto tego $wiata, zatem tekst ten mOwi nam, te nawet najwyzsze i
najlepsze rzeczy, jezeli sa stworzone 1 uczynione, przystaniaja w nas i
przyciemniaja Obraz Bozy. "Usuncie tylko ze srebra rdz¢ - méwi Salomon - a
rozblys$nie i zajasnieje to najczystsze ze wszystkich naczynie" (Prz 235, 4), to jest
Obraz, Syn Bozy w duszy. I to wlasnie chce nam powiedzie¢ Chrystus w stowach:
"jeden szlachetny cztowiek wyruszyt". Bo jesli cztowiek: naprawdg chce przyjac
Syna i Nim si¢ sta¢, musi wyjs$¢ z wszystkich obrazéw i ze siebie samego oraz sta¢
si¢ temu wszystkiemu daleki i niepodobny - inaczej nie znajdzie si¢ na tonie i w
sercu Ojca.

Bogu obce jest wszelkie posrednictwo. "Jestem Pierwszy 1 Ostatni" - mowi On (Ap
22, 13). Zréznicowania nie ma ani w Bozej naturze, ani w Osobach
rozpatrywanych w jednosci natury. Natur¢ Boza stanowi jedno$¢, kazda za§ Osoba
tez stanowi jedno - to samo, ktérym jest natura. R6znica migdzy istnieniem i istota
bywa pojmowana jako jedno, nim tez ona jest w rzeczywistosci. To Jedno
otrzymuje, posiada i stanowi r6znice, dopiero wowczas gdy wyjdzie ze siebie.
Dlatego: Boga znajdujemy w jednym, jednym tez sta¢ si¢ musi, kto chce Go
znalez¢. "Jeden cztowiek wyruszyl" - méwi Chrystus. W réznicy nie znajdujemy
ani jednego, ani bytu, ani Boga, ani spoczynku, ani szczg¢sliwos$ci, ani zadowolenia.
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Badz jednym, a potrafisz znalez¢ Boga. Zaiste, gdybys byt prawdziwie jednym,
pozostatbys nim nawet w wielosci, gdyz ta stataby ci si¢ jednym i nie mogtaby
stanowi¢ zadnej dla ciebie przeszkody. Jedno pozostaje jednym zaréwno w
milionie, jak 1 w czterech kamieniach, a milion jest tak samo prosta liczba jak
cztery.

Pewien mistrz poganski powiada, ze Jedno narodzito si¢ z najwyzszego Boga. Jego
wlasciwoscig jest stanowi€ jedno z Jednym. Kto go szuka ponizej Boga, zwodzi
samego siebie. Po czwarte, moéwi tenze mistrz, najprawdziwsza przyjazn taczy
Jedno z dziewicami lub pannami - zgodnie ze stowami §w. Pawla: "Jako czyste
dziewice powierzytem was i zaslubitem Jednemu" (2 Kor 11, 2). Taki sam
powinien by¢ cztowiek, bo Pan méwi: "Jeden cztowiek wyruszyt".

"Czlowiek", we wlasciwym tego stowa znaczeniu w jego tacinskim brzmieniu
znaczy po pierwsze: ten kto ze wszystkim czym jest i co do niego nalezy, skfania
si¢ przed Bogiem, Jego stucha i ku Niemu wznosi oczy, nie patrzy za$ na swoje,
ktére widzi za soba, pod soba i obok siebie. Na tym polega petna i prawdziwa
pokora. Nazwe t¢ ma on od ziemi. O tym dluzej nie bede tu méwit. Ale to stowo
"cztowiek" znaczy tez cos, co si¢ wznosi ponad naturg, czas 1 ponad wszystko, co z
nim jest zwigzane lub ma jego smak - a to samo dotyczy przestrzeni i materii.
"Czlowiek" ten nadto nie ma w pewnym sensie nic wspdlnego z niczym, to znaczy
ze nie ma wspoOlnego ksztattu ani podobienstwa z tym lub tamtym i nic nie wie o
nicosci - do tego stopnia, ze nic w nim nie mozna z niej znalez¢ ani dostrzec 1 tak
jest od niej wolny, ze pozostaja w nim tylko czyste zycie, byt, prawda i dobro. Taki
wlasnie jest "czlowiekiem szlachetnym" --zaiste, nie mozna tu nic doda¢ ni ujac.

Ale istnieja inne jeszcze wyjasnienia i nauki zwiazane z cztowiekiem, ktérego
Chrystus nazywa "szlachetnym". Trzeba mianowicie wiedzie¢, ze ci ktoérzy poznaja
Boga bez zastony, wraz z Nim poznaja stworzenia. Bo poznanie jest §wiattem
duszy, a wszyscy pragna go z samej natury, gdyz dobre jest poznanie nawet ztych
rzeczy. Ot6z mistrzowie mowia: gdy poznajemy stworzenia w ich wilasnej istocie,
zwie sig to poznaniem wieczornym; widzimy tu stworzenia w réznorakich obrazach.
Kiedy natomiast poznajemy je w Bogu, mamy tzw. poznanie poranne; tutaj
widzimy je wolne od zr6znicowan, obrazéw i podobienstwa, w Jednym, ktorym
jest sam B6g. Réwniez to oznacza "cztowieka szlachetnego". Chrystus powiedziat
o nim: "Jeden szlachetny czlowiek wyruszyt" - "szlachetny", poniewaz stanowi
jedno, w jakim poznaje Boga i1 stworzenia.

Okreslenie "cztowiek szlachetny" ma jeszcze inne znaczenie, sprobuj¢ wam je teraz
wyjasni¢. Postuchajcie. Kiedy cztowiek - jego dusza i duch - wpatruje si¢ w Boga,
jest wtedy swiadom tego i poznaje siebie jako poznajacego, innymi stowy poznaje,
ze widzi 1 poznaje Boga. Ot6z niektérym ludziom wydawalo si¢ - a ma to zreszta
wszelkie pozory wiarygodnosci - ze kwiatem i rdzeniem szczgsliwosci jest to
poznanie, dzigki ktéremu duch wie, Zze poznaje Boga. Gdyby bowiem moim
udziatem stala si¢ wszelka mozliwa rozkosz, ale nie bytbym jej Swiadom, c6z by
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mi to pomogto i na c6z by mi si¢ ona zdata? Ja jednak twierdzg z catym
przekonaniem, ze tak nie jest. Bez tej wiedzy dusza nie bylaby szczg¢sliwa, to
prawda, ale sama szczgsliwos¢ polega na czyms, innym. Pierwsza podstawa
szczgsliwosci duszy jest bezposrednie widzenie Boga. Z niego bierze ona swdj byt i
zycie. Wszystko czym jest, czerpie z giebi Boga i obce jej sa wtedy catkowicie
poznanie, mito$¢ 1 cokolwiek innego. Spowija ja gigboka cisza, istnieje dla nie;j
tylko i wylacznie byt Bozy. Poza bytem i Bogiem nie wie wtedy o niczym. To, iz
wie 1 ma §wiadomos$¢, ze Boga widzi, poznaje i kocha, w porzadku natury oznacza
wyjscie z pierwszego 1 zwrdcenie si¢ ku niemu aktem refleks;ji; bo ten tylko
poznaje siebie jako biatego, kto rzeczywiscie nim jest. Dlatego tez kto poznaje
siebie jako biatego, ten si¢ opiera i buduje na bieli, ale zrédiem jego poznania
(siebie jako bialego) nie jest wprost, nieSwiadomie 1 bezposrednio barwa. Poznanie
barwy, wiedze o niej, czerpie on z tego, co jest biate, nie za§ wylacznie, z barwy w
niej samej. Poznanie to i wiedzg czerpie raczej od zabarwionego przedmiotu, w tym
wypadku od biatego; poznaje

siebie jako biatego. Biate jest czyms znacznie mniej istotnym i bardziej
zewngtrznym niz biala rzecz. Sciana i fundament, na ktérym si¢ ona wspiera, to
dwie zupelnie rézne rzeczy.

Mistrzowie mowia, ze oko za pomoca jednej wtadzy widzi, a dzigki drugiej poznaje,
7e widzi. Zrédlem pierwszego poznania (to jest samego widzenia) nie jest
zabarwiona rzecz, lecz wytacznie barwa i nie ma zadnego znaczenia, czy ta rzecza
jest kamien czy drewno, cztowiek czy aniot; istotne, zeby miata ona jakas barwg.

Tak samo, powiadam, cztowiek szlachetny otrzymuje caty swdj byt, zycie 1
szczgsliwos¢ wytacznie od Boga, z Niego 1 w Nim - nie za$ z poznawania Boga,
widzenia, mitowania itd. Jakze wigc trafne okazuja si¢ stowa Chrystusa o zyciu
wiecznym, gdy mowi, ze polega ono na "poznawaniu Boga jako jednego 1
prawdziwego" (J 17, 3), nie zas na poznawaniu, ze Go poznajemy. Jakze zreszta
mogiby cztowiek poznawac siebie jako "poznajacego Boga" - on, ktéry nie zna
siebie samego? Bo kiedy cztowiek jest szczgsliwy, kiedy si¢ znajduje w samym
korzeniu 1 glgbi szczgsliwosci, wowczas nie poznaje siebie samego ani zadnej innej
rzeczy, lecz tylko samego Boga. Gdy za$ dusza wie, ze Go poznaje, woéwczas ma
poznanie i Boga, i siebie same;j.

Ale jak wyjasnitem wyzej, wladza, dzigki ktérej cztowiek widzi, nie jest ta, za
pomoca ktérej wie 1 poznaje, ze widzi. Teraz, na ziemi, wladza, za pomoca ktore]
wiemy i poznajemy, ze widzimy, jest bez watpienia szlachetniejsza i wyzsza od tej,
dzieki ktérej widzimy, natura bowiem rozpoczyna swe dziatanie od rzeczy
najmniejszych, podczas gdy Bog - przeciwnie, od najdoskonalszych. Natura
wywodzi cztowieka z dziecka, a kurg z jaja, Bég natomiast tworzy cztowieka przed
dzieckiem, a kurg przed jajem. Wpierw tez natura czyni drewno cieplym i goracym,
a dopiero potem pojawia si¢ natura ognia. B6g postgpuje inaczej: najpierw daje
kazdemu stworzeniu byt, a dopiero pdzniej - poza czasem, cho¢ w czasie - daje z
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osobna wszystko, co z nim zwiazane. Podobnie tez, najpierw udziela Ducha
Swigtego, a dopiero potem Jego daréw.

Tak wigc, wedtug mnie, nie ma szczesliwosci, jezeli cztowiek nie wie 1 nie jest
swiadom tego, ze widzi 1 poznaje Boga, ale nie daj Boze, zeby na tym si¢ ona miata
zasadzac! Jesli to komus$ innemu wystarcza, niech to zachowa dla siebie, ale mnie
oszczedZcie tego! Zar ognia i sam jego byt sa w naturze czym$ zupehie réznym i
jedno jest bardzo odlegle od drugiego, choc¢ stykaja si¢ ze soba w czasie 1
przestrzeni. Widzenie Boze i nasze tez sa sobie niepodobne i od siebie odlegte.

Dlatego stusznie Chrystus powiedzial, ze "jeden szlachetny cztowiek wyruszyt w
droge do dalekiego kraju, by posias¢ krélestwo, i powrdcit". Bo cztowiek musi by¢
w sobie jednoscia, szukac tego jednego w sobie 1 w Jednym oraz w Nim
otrzymywac - to znaczy: widzie¢ tylko Boga. Oraz: "powr6ci¢" - to znaczy widzie¢
1 poznawac, ze poznaje i zna Boga.

Wszystko co wyzej zostato powiedziane, zapowiedzial juz prorok Ezechiel w tych
stowach: "Orzet potezny, o roztozystych skrzydtach i dlugich cztonkach pokrytych
rozmaitymi pidérami, przyleciat na czysta gére i wydobyt szpik, to jest rdzen z
najwyzszego drzewa, zerwat jego wierzchotek pokryty listowiem i znist na dot"
(17, 3). Co Chrystus zwie szlachetnym cziowiekiem, prorok nazywa wielkim ortem.
A kt6z jest szlachetniejszy nadd tego, kto si¢ narodzit z najwyzszego i najlepszego,
co tylko moze mie¢ stworzenie, a zarazem z najwigkszej giebi Bozej natury, z jej
pustkowia? U proroka Ozeasza Pan méwi: "Wywiodeg dusze na pustkowie i tam
bedeg Jej mowit do serca” (2, 16). Jedno z Jednym, jedno z Jednego, jedno w
Jednym i w jednym Jedno na wieki. Amen.

O Odosobnieniu

Wstep

Nieco dluzszy od poprzedniego, i ten traktat jest niewielkich rozmiaréw i réwniez
mogtby uchodzi€ za jedno z Kazan - tym bardziej ze faczy go z nimi podobna tresc.
W przekazach archiwalnych nigdy jednak nie pojawiat si¢ w zbiorach Kazan, lecz
zawsze jako odrebne dzieto. R6zni sigtez od nich forma literacka i te fakty
zadecydowaly, ze wydawca niemieckich dziet Eckharta, Josef Quint, w wydaniu
stuttgarckim wtaczyt je nie do Kazan, lecz do traktatéw . W matym wydaniu z
1959 roku nie zostat on zamieszczony - przypuszczalnie ze wzgledu na pewne
wahania co do jego autentycznosci, trwajace zreszta do dzis.
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Zachowat si¢ on mianowicie w licznych, bo ponad trzydziestu rekopisach, ale w
zadnym z nich nie pojawia si¢ imi¢ autora i to stanowi gtdwne zrédto
wspomnianych watpliwosci. Wiaczenie go przez Josefa Quinta do niemieckich
traktatow Eckharta, inny mediewista, K. Ruh, okreslit mianem "adopcji", poniewaz
argumenty przez niego przytaczane za autentycznoscia nie wydawaty mu si¢
catkowicie przekonywajace. Lojalnie zaznacza jednak, ze rOwniez argumenty za
nieautentycznos$cia tego traktatu nie maja charakteru rozstrzygajacego, wobec
czego mozna w tym wypadku méwic tylko o jakiej$ "ograniczonej autentycznos$ci'.
Od strony tresci wtasciwie nie ma prawie ani jednej mysli, ktorej nie datoby si¢
odnalez¢ w innych dzietach tego Mistrza albo ktéra by byta sprzeczna z jego
wypowiedziami. Dotyczy to zwlaszcza centralnego zagadnienia, zapowiedzianego
w tytule tematu, odosobnienia - najdoskonalszej cnoty cztowieka, a zarazem
sposobu bycia samego Boga. W niemieckich Kazaniach jest on, mozna powiedzie¢,
wszechobecny. Wprawdzie sam ten termin nie wystgpuje w nich zbyt czgsto ani w
formie abstrakcyjnej (odosobnienie), ani przymiotnikowej, np. "cztowiek
odosobniony" (der abgeschiedene Mensch), ciagle si¢ pojawiaja jednak liczne
terminy réwnowazne lub bliskoznaczne.

K. Ruh zwraca natomiast uwage na nietypowa dla Eckharta niespoisto$¢ uktadu
tresci oraz - w kilku wypadkach - obca mu terminologi¢. Biorac pod uwagg ten stan
rzeczy, stawia on nast¢pujaca hipoteze: Eckhart zebrat mysli 1 sformutowania do
tematu odosobnienia, sam jednak nie zdazyt napisa¢ zamierzonego traktatu in
extenso; zrobit to kto$ inny, juz po jego Smierci. Hipoteza taka odpowiadataby
ogblnemu przekonaniu historykéw, zgodnie z ktérym traktat ten nalezy do
ostatnich pism Mistrza z Hochheim. Naszkicowatl go on, by¢ moze, juz na tozu
Smierci w Awinionie, gdzie oczekiwal wyroku trybunatu papieskiego. Nic nie
wskazuje na to, zeby dzietko to miata w swych regkach inkwizycja.

Mimo wspomnianej wyzej pewnej niespojnosci tego traktatu, bez trudnosci mozna
w nim wyodrebni¢ sze$¢ kolejnych punktéw, w ktérych autor z ré6znych stron
ukazuje istotg 1 przymioty odosobnienia. Jest ono najwznioslejsza 1 najlepsza ze
wszystkich cno6t, przewyzsza doskonatoscia nawet mitos$¢ 1 pokorg. Wynika to
przede wszystkim z tego, ze wszystkie inne cnoty zmuszaja cztowieka do
wychodzenia z siebie i zwracania si¢ do rzeczy zewnetrznych, to natomiast bliskie
jest nicosct 1 sktania go do pozostawania w sobie. Istot¢ odosobnienia stanowi
nieporuszone, upodabniajace do Boga trwanie ducha w sobie samym w kazde;]
sytuacji. Tu nastepuje dluzszy wywdd na temat Bozej niezmiennosci, ukazanej w
powiazaniu z naszymi, zanoszonymi w czasie modfami. Aby lepiej naswietli¢
odosobnienie, jak tez rozwigza¢ nasuwajace si¢ trudnosci, Eckhart przedstawia jako
doskonate wzory do nasladowania odosobnienie Chrystusa i Maryi, postugujac si¢
przy tym rozrdznieniem cztowieka zewngtrznego 1 wewngtrznego. Przedmiotem
odosobnienia nie jest "to lub tamto" - zwrot uzywany przez Eckharta na oznaczenie
bytéw szczegétowych i przygodnych - lecz nicos¢, ktéra si¢ rowna w tym
przypadku catkowitej gotowosci przyjecia Boga. Tu wiasnie znajdujemy
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poréwnanie z zupetnie czysta tablica, na ktérej mozna wszystko napisa¢. Wynika
stad, ze modlitwa odosobnionego serca nie moze by¢ prosba o dobra szczegétowe,
lecz stanowi upodobnienie si¢ do Boga - najwyzszego Odosobnienia. Eckhart
konczy swe rozwazania uwagami o cierpieniu i rodzajach pociech, jakie najbardziej
odpowiadaja czlowiekowi.

Mimo znaczacej roli pojecia odosobnienia, jakie ono petni w niemieckich pismach
Eckharta, mimo jego cz¢stego wystgpowania w Kazaniach, a nawet poswigcenia
jego oméwieniu catego jednego traktatu, nie jest wcale tatwa rzecza doktadne
ustalenie jego tresci. Jedna z przyczyn tej trudnosci stanowi nowos¢ samego
terminu. Duzo miejsca tej sprawie poswigca w przypisach do tego traktatu Quint.
Jak dowiodly przeprowadzone badania historyczne, wyrazenie abegescheidenheit
w ogdle nie wystepowato w stownikach jezykow niemieckiego i niderlandzkiego
epoki przedmistycznej. Nasuwa si¢ zatem wniosek, ze ukut go sam Eckhart -
przynajmniej w sensie specyficznie mistycznym, a od niego przeje¢li go jego
uczniowie, zwlaszcza Suzo i1 Tauler. Nie wystgpowat on przed Eckhartem, nie
postugiwat si¢ nim tez pdzniejszy o jedno pokolenie mistyk, Jan Ruysbroeck.

Eckhart nie tylko wprowadzit ten termin do piSmiennictwa religijnego, ale co
wazniejsze, szeroko rozbudowal temat odosobnienia, tworzac z niego podwaliny
swej doktryny mistycznej. H. Piesch tak o tym pisze: "Spuscizna pozostawiona
przez niego pielgrzymujacym na drodze do doskonatos$ci jest najprostsza z
mozliwych. Mozna ja w gruncie rzeczy sprowadzi¢ do jednego postulatu, ktérego
tre$¢ przenika i obejmuje cala pelni¢ i r6znorodnos¢, cate bogactwo przejawow i
rozwoju mitosci Boga u poczatkujacych, zaawansowanych i doskonatych. Nazywa
si¢ on odosobnienie!"

Istotnym momentem dla zrozumienia tresci tego terminu jest podkreslenie, ze
mimo jego negatywnej formy, oznaczona przezen tre$¢ nie ogranicza si¢ do
ogotocenia si¢ i oderwania od stworzen i1 samego siebie, lecz obejmuje rowniez
pozytywne zwrdcenie si¢ do Boga, stanowiace niezb¢dny warunek mistycznego z
Nim zjednoczenia. A oto inna wazna cecha, ktérej takze nie wolno przeoczyc¢:
odosobnienie zawiera nie tylko postulaty natury etyczno-mistycznej, ale - cecha
znamienna dla Eckharta, mistyka spekulatywnego - rowniez teoriopoznawczy
postulat: oderwanie si¢ najwyzszej cze¢sci umystu w jego dziataniu od czasu i
przestrzeni oraz skierowanie go ku "jedynemu Jednemu" Bdstwa.

Zreszta nawet ograniczone wytacznie do ptaszczyzny moralno-ascetycznej,
odosobnienie nie oznaczaloby catkowitej abnegacji, lecz tylko wyzbycie si¢
egoistycznej postawy "zawlaszczania", to jest posiadania mit Eigenschaft,
wystepujacego w réznych formach relacji cztowieka do rzeczywistosci, z ktérych
najwazniejsze okreslone sa kategoriami: wiedzie¢, chcie¢ 1 mie¢. Z wszystkich
niewlasciwych postaci przywiazania si¢ do débr materialnych i duchowych (z
wszystkich "obrazéw" 1 "form", jak w Kazaniach czgsto méwi Eckhart) nalezy si¢
ogotoci¢ do tego stopnia, zeby czlowiek byt rownie wolny (pusty, ubogi, czysty,
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dziewiczy to u Eckharta niemal synonimy) jak wéwczas, gdy istniat tylko w mysli
Bozej. Jak stusznie zwraca uwagg ten radykalizm w postulowaniu oderwania si¢
ma solidne zakorzenienie w tradycji filozoficznej, si¢gajacej Arystotelesa, a
mianowicie w jego nauce o niemoznosci dwéch form przeciwstawnych w tym
samym podmiocie. Transponujac t¢ zasadg ontologiczna na ptaszczyzng
ascetyczno-mistyczng Eckhart uczy, ze z cztowieka musi wyjs$¢ stworzenie po to,
by mégt wejs¢ Bog, ktéremu wiasciwe jest dzialanie w nicosci.

W swej warstwie pozytywnej "odosobnienie" oznacza nowa wobec rzeczywistosci,
nowy sposob bycia w §wiecie. Bo "nic nie mie¢ - znaczy mie¢ wszystko", jak
czytamy w Kazaniu 15. Cztowieka odosobnionego cechuje nieugigtos¢ woli w
reagowaniu na czynniki zewngtrzne, swoista obojetnos¢ wobec stworzen i
wydarzen, bliska w swej tresci nie postawie stoickiej, lecz p6zniejszej ignacjanskiej
indifferentia. Cztowiek taki pozwala tez wszystkim rzeczom by¢ tym, czym sa. Do
tego eckhartianskiego postulatu Seinlassen nawiazywali w XX wieku Husserl i
Heidegger.

W samym cztowieku odosobnienie oznacza wewngtrzna Wolnos¢ i powoduje
niczym nie skrgpowane otwarcie si¢ na rzeczywistos¢. Konsekwencja tej wolnosci
jest rado$¢ - watek stale powracajacy w spekulatywnej i z pozoru zimnej mistyce
Eckharta. Nadrzedna funkcja odosobnienia jest zwrdcenie cztowieka ku Bogu,
przejscie (Durchbruch) od wielosci rzeczy do Jednego 1 dokonujace si¢ w duszy
zjednoczenie z Bostwem. Bog jest zreszta gtdwnym analogonem odosobnienia.
Traktat ten Eckhart konczy przeciez taka oto prosba: "Niech nam wszystkim
najwyzsze Odosobnienie, to jest sam Bog dopomoze to osiagnac". W Nim
odosobnienie kojarzy si¢ najczesciej z transcendencja, a biblijnego odpowiednika
tego terminu nalezaloby szuka¢ zapewne w Jego §wigtosci.

W zwiazku z tym tresciowym bogactwem pojecia odosobnienia, wydaje si¢ rzecza
niemal niemozliwa znalezienie jakiego$ adekwatnego terminu polskiego
oddajacego te zroznicowana tres¢. Wszystkie nasuwajace si¢ tu stowa, na przyktad
"oddzielenie", "odlaczenie", "ogotocenie", "wyrzeczenie", zdaja si¢ podkresla¢ zbyt
wylacznie elementy negatywne tego pojecia. T¢ sama stabo$¢ zdradza zreszta,
przyjety juz w przektadzie Kazan Eckharta, termin, odosobnienie". Za jego
wyborem przemawia¢ moze ciekawy szczego6t historyczny. Ot6z przez diugi czas
za autora traktatu O odosobnieniu uwazano patrona Szwajcarii, $w. Mikotaja z Fliie,
ktéry w poszukiwaniu doskonatosci pozostawit rodzing 1 wiédt w odosobnieniu
zycie pustelnicze w Ranft. W przypisywanym mu dzietku widziano wtasnie
przewodnik dla pustelnikéw - ludzi "odosobnionych" ". Latwo$¢ urabiania od
"odosobnienia" form przymiotnikowej i czasownikowej byta inna przyczyna, ktora
zadecydowata o wyborze tego wtasnie terminu.

O odosobnieniu
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Przeczytalem wiele pism, zarowno mistrzow poganskich, jak tez prorokéw Starego
1 Nowego Testamentu, uwaznie 1 z wielka gorliwoscia poszukujac najwznioslejsze]
1 najlepszej cnoty, za pomoca ktorej cztowiek by mogt naymocniej 1 najscisle;j si¢
zwiaza¢ z Bogiem, przez laske sta¢ si¢ tym, czym On jest z natury, oraz osiagnac
najwigksze podobienstwo do tego obrazu, jakim byt w Nim 1 w ktérym przed
stworzeniem $wiata, nie istniatla miedzy nim a Bogiem zadna réznica. A kiedy tak
zglebiam wszystkie pisma, jak tylko pozwala mi na to méj rozum i jego zdolnosci
poznawcze, nie znajduja niczego lepszego nad czyste odosobnienie. To wznosi si¢
ponad wszystko, gdyz kazda inna cnota ma jakie$ odniesienie do stworzen, podczas
gdy odosobnienie jest od nich wszystkich oddzielone. Dlatego Chrystus powiedziat
do Marty: Unum est necessarium (L.k 10, 42), co znaczy: Marto, kto chce by¢
wolny od troski 1 czysty, musi mie¢ jedno, to jest odosobnienie.

Mistrzowie nie szczedza najwyzszych pochwat mitosci. Tak postepuje, na przyktad,
sw. Pawel, gdy méwi: "Cokolwiek bym czynit, jesli nie mam mitos$ci, niczym
jestem" (por. 1 Kor 13, 1). Ja natomiast ponad wszelka mitos¢ stawig¢ odosobnienie.
Po pierwsze, poniewaz w mito$ci najlepsze jest to, ze przymusza mnie ona do
mitowania Boga, odosobnienie natomiast Jego zmusza do kochania mnie. A
przeciez przymuszanie Boga do mnie nalezy o wiele wyzej ceni¢ anizeli
przymuszanie mnie do Boga - z tej mianowicie racji, ze Bog moze gigbiej wejs¢ we
mnie i $cislej sie ze mna zjednoczy¢, niz ja mégtbym z Nim. Ze za$ odosobnienie
przymusza Boga do mnie, wynika to stad, ze kazda rzecz pragnie si¢ znalez¢ na
swoim, z natury jej wlasciwym miejscu. Wiasciwym za$ i naturalnym miejscem
Boga sa jednos¢ i czystos¢ - tych za§ miejscem jest odosobnienie. Dlatego Bog
musi si¢ odda¢ sercu odosobnionemu. Odosobnienie wynoszg¢ nad mitos¢ dlatego
tez, ze ta naktania mnie do znoszenia wszystkiego ze wzgledu na Boga,
odosobnienie natomiast daje mi zdolno$¢ przyjmowania samego tylko Boga. Ot6z
ze zdolnosci przyjmowania wytacznie Jego ptynie korzys¢ znacznie wigksza anizeli
ze znoszenia wszystkiego ze wzgledu na Niego. W cierpieniu bowiem zawiera si¢
jeszcze jakie$ odniesienie cztowieka do stworzen, one sa przeciez jego zrodtem,
odosobnienie natomiast jest od nich wszystkich catkowicie oddzielone. Ze za$
odosobnienie ma zdolno$¢ przyjmowania wylacznie Boga, wykazg to w
nastepujacy sposob:

Nic nie moze zosta¢ przyjete, jezeli nie istnieje przyjmujacy podmiot. Otéz
odosobnienie jest tak bardzo bliskie nico$ci, ze poza Bogiem nie ma nic tak
subtelnego, zeby w nim moglo przebywac. On jeden jest tak prosty 1 subtelny, ze
moze przebywac¢ w sercu odosobnionym. Z tej racji odosobnienie nie moze niczego
przyjac poza Bogiem.

Réwniez pokorg mistrzowie wystawiaja ponad wiele innych cnét. Ja natomiast
ponad najwigksza pokor¢ stawiam odosobnienie, z tej racji mianowicie, ze pokora
moze istnie¢ bez odosobnienia, doskonate odosobnienie natomiast nie moze istnie¢
bez doskonatej pokory, poniewaz taka pokora zmierza do unicestwienia wtasnego
"Ja". Odosobnienie zas$ dotyka tak blisko nicosci, ze migdzy doskonatym
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odosobnieniem a nia nic si¢ nie moze znalez¢. Stad doskonate odosobnienie nie jest
mozliwe bez pokory - a przeciez dwie cnoty zawsze sa lepsze niz jedna. Druga
przyczyna, dla ktérej nad pokor¢ wynosz¢ odosobnienie, jest to, ze doskonata
pokora uniza si¢ przed wszystkimi stworzeniami, a w unizeniu tym cztowiek
wychodzi z siebie samego 1 kieruje si¢ ku stworzeniom; odosobnienie natomiast
trwa samo w sobie. Zadne za$, najszlachetniejsze nawet wyijscie nie potrafi
doréwnac szlachetno$cia pozostawaniu w sobie. Dlatego prorok Dawid méwi:
Omnis gloria eius filiae regis ab intus, to znaczy: "Wszelka chwata tej cory
krolewskiej ptynie z jej wnetrza" (Ps 45, 14). Doskonate odosobnienie wyklucza
wszelkie odniesienia do stworzen, zar6wno w sensie unizania si¢ przed nimi, jak i
wywyzszania si¢ nad nie; nie pragnie ono by¢ pod czyms ani nad czyms, chce
istnie¢ samo z siebie i nie by¢ przedmiotem niczyjej mitosci ani udreki, nie pragnie
rownosci ani nieréwnosci z zadnym stworzeniem, nie chce tego i tamtego, chce
tylko by¢, nic poza tym. Ale nie chce by¢ tym lub tamtym, bo kto chce by¢ tym lub
tamtym, ten chce by¢ czyms, odosobnienie natomiast chce by¢ niczym. Dlatego
pozostawia w spokoju wszystkie rzeczy.

Ale tutaj mégtby kto$§ zauwazy¢: Matka NajSwigtsza miata przeciez wszystkie
cnoty w najdoskonalszy sposéb, zatem musiato w Niej by¢ réwniez doskonate
odosobnienie. Ot6z jezeli odosobnienie przewyzsza pokore, dlaczego nie chlubita
si¢ odosobnieniem, lecz pokora, w tych mianowicie stowach: Quia respexit
dominus humiiitatem ancillae suae, to znaczy: "Wejrzal na pokore swej stuzebnicy"
(Lk 1, 48). Dlaczeg6z nie powiedziata: "Wejrzat na odosobnienie swej stuzebnicy"?
Na to dam nastgpujaca odpowiedz:, jezeli w ogdle mozna méwi¢ o cnotach Boga,
w Nim sg zaréwno odosobnienie jak pokora. Wiedz, ze pelna mitosci pokora kazata
Bogu znizy¢ si¢ do ludzkiej natury, podczas gdy Jego odosobnienie trwato
niezmiennie w sobie samym, kiedy si¢ stal cztowiekiem, tak samo jak wtedy gdy
stwarzat niebo i ziemig, co potem ci jeszcze objasni¢. A poniewaz Pan, kiedy miat
si¢ sta¢ cztowiekiem, trwal niezmiennie w swym odosobnieniu, Maryja dobrze
wiedziata, ze tego samego oczekiwatl rowniez od Niej i1 ze patrzyl w tej sprawie nie
na Jej odosobnienie, lecz na pokorg. Dlatego trwata nieporuszona w swym
odosobnieniu, nim si¢ natomiast nie chlubita, lecz pokora. A jesliby o swym
odosobnieniu wspomniata choc¢by tylko jednym stowem, gdyby na przyktad,
powiedziala: "Wejrzal na me odosobnienie", ulegtoby ono zaktéceniu i nie bytoby
juz catkowite ani doskonale, bo nastgpitoby tu wyjscie z siebie. Kazde zas,
najmniejsze nawet, wyjscie z siebie musi pozostawic¢ jakas skazg na odosobnieniu.
Widzisz zatem przyczyng, dla ktérej Maryja nie chlubita si¢ swym odosobnieniem,
lecz pokora. Dlatego tez prorok méwi: Audiam, quid loquatur in me Dominus Deus
(Ps 85, 9), to znaczy: "Zamilkng i1 bed¢ stuchat, co we mnie méwi mdj Bég i mo;j
Pan" - tak jakby chciat powiedzie¢: "Jesli Bog chce do mnie méwic, niech wejdzie
do mego wngtrza, bo ja nie wyjde".

Odosobnienie wynosz¢ nawet ponad mitosierdzie, to bowiem polega na
sprowadzajacym do serca smutek wychodzeniu z siebie i zblizaniu si¢ do
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utomnosci drugiego. Odosobnienie wolne jest od tego, pozostaje w sobie samym i
nic go nie moze zasmuci¢. Bo dopdki co$ moze cztowieka zasmucic, jego postawa
nie jest wlasciwa. Krotko moéwiac: gdy przygladam si¢ wszystkim cnotom, zadna
nie wydaje mi si¢ tak wolna od skazy, zadna tez tak nie wiaze z Bogiem, jak
odosobnienie.

Mistrz imieniem Awicenna mowi: szlachetnos¢ ducha odosobnionego jest tak
wielka, ze wszystko co widzi, jest prawdziwe, wszystko czego pragnie, spelnia sig,
a wszelkie jego polecenia musza zosta¢ postusznie wykonane. Tego za$ badz
pewny: gdy duch wolny trwa w nalezytym odosobnieniu, wtedy zawsze zniewala
Boga do swego bytu, a gdyby moégt istnie¢ bez form 1 przypadtosci, otrzymatby
wlasny byt Boga. Tego jednak On nie moze da¢ nikomu poza soba samym, dlatego
duchowi odosobnionemu nie moze uczyni¢ nic wig¢cej nad danie mu siebie samego.
A czlowiek, ktéry w ten sposéb trwa w pelnym odosobnieniu, zostanie uniesiony
az do wiecznosci, do tego stopnia, ze odtad nie bedzie go mogta poruszy¢ zadna
rzecz doczesna, nie bedzie odczuwal nic cielesnego, bedzie jakby umarty dla
calego swiata, bo nic co ziemskie mu nie smakuje. To miat na mysli sw. Pawel, gdy
méwit: "Zyije, a przeciez to nie ja zyje, zyje we mnie Chrystus" (Ga 2, 20).

Mozesz teraz zapytac: czymze ono jest, to tak szlachetne samo w sobie
odosobnienie? Otz wiedz, ze prawdziwe odosobnienie nie jest niczym innym jak
nieporuszonym trwaniem ducha w doli i niedoli, w czci, hanbie 1 wstydzie - na
podobienstwo gory z otowiu, ktérej nie moze poruszy¢ staby wiatr. To
nieporuszone odosobnienie najbardziej upodabnia cztowieka do Boga. Ono wiasnie
sprawia, ze jest Bogiem, ono tez stanowi zrédto Jego czystosci, prostoty i
niezmiennosci. Stad zeby cztowiek stal si¢ podobny do Boga (jesli w ogdle wolno
moéwic¢ o podobienstwie stworzenia do Niego!), musi si¢ to dokona¢ za pomoca
odosobnienia. Ono bowiem prowadzi cztowieka do czystosci, od niej do prostoty, z
tej zas do niezmiennosci, a te przymioty sa podstawa podobienstwa migdzy
Bogiem a czlowiekiem. Podobienstwo to musi si¢ jednak realizowac w tasce, ta
bowiem odrywa czlowieka od rzeczy doczesnych i oczyszcza od wszystkich
przemijajacych. Wiedz zas, ze gdzie nie ma stworzen, tam jest petno Boga, a gdzie
petno stworzen, tam Go nie ma.

Wiedzie¢ tez powinienes$, ze w tym nieporuszonym odosobnieniu B6g trwat od
wiekOow i trwa nadal. A kiedy stwarzat niebo i ziemig, Jego nieporuszone
odosobnienie dotkneto to tak mato, jakby si¢ nigdy nie pojawito zadne stworzenie.
Powiem wigcej: wszystkie modlitwy 1 dobre uczynki, ktére by cztowiek petnit w
doczesnosci, tak mato poruszaja Boze odosobnienie, jakby ani jedno z nich nie
zaistniato w czasie. Boga nigdy nie czynig one faskawszym lub przychylniejszym
dla cztowieka i jest tak, jakby on nie odmoéwit ani jednej modlitwy i nie spetnit ani
jednego uczynku. Powiem dalej: kiedy Syn w Béstwie miat si¢ sta¢ cztowiekiem i
stal si¢ nim, a nastgpnie wycierpiat meke, wszystko to tak mato dotkngto
nieporuszone odosobnienie Boga, jakby si¢ nigdy nie stat cztowiekiem.
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Moglbys tu jednak powiedzie¢: "W takim razie, jesli dobrze styszg, wszystkie
modlitwy 1 dobre uczynki poszty na marne, poniewaz BOg nie interesuje si¢ nimi i
nic takiego nie moze Go poruszy¢. A przeciez mowi sig, ze Bog chce, zeby Go o
wszystko prosi¢". Postuchaj no, tego co powiem i staraj sig, jesli mozesz, dobrze
mnie zrozumie¢. Ot6z Bog w swoim pierwszym wiekuistym spojrzeniu -
gdybysmy tu w ogdle mogli przyjac jakies pierwsze spojrzenie! - wszystkie rzeczy
ujrzal, tak jak miaty zaistnie¢; w tym samym spojrzeniu zobaczyl, kiedy i jak miat
stworzy¢ $wiat, kiedy Syn miat si¢ sta¢ cztowiekiem i cierpie¢. Zobaczyt
najmniejsza nawet modlitwe 1 dobry uczynek, ktére ludzie mieli petni¢, widziat tez,
ktére modlitwy i pobozne ofiary mial wystucha¢, widziat, Ze jutro bedziesz Go
usilnie wzywat, a twojego wotania i modlitwy On wystucha nie dopiero jutro, gdyz
wystuchat ich juz w swej wiecznos$ci, nim jeszcze sig stales cztowiekiem. Ale jesli
twoja modlitwa nie jest usilna i goraca, Bog nie odrzuca ci¢ dopiero teraz - uczynit
to juz w swej wiecznosci.

Tak wigc Bog wszystko widziat w swym pierwszym przedwiecznym spojrzeniu i
nie uczyni niczego nowego, gdyz wszystko juz od samego poczatku uczynit. Zatem
trwa nieustannie w swym nieporuszonym odosobnieniu, lecz z tego powodu
modlitwa ludzi i dobre uczynki nie ida na marne, bo kto dobrze postegpuje, ten
dobra otrzyma zaptate, a kto Zle - tez stosowna. MyS§l taka wyraza rowniez Sw.
Augustyn w ostatnim rozdziale piatej ksiegi O Trdjcy Swietej, gdzie tak méwi:
Deus autem... itd - co znaczy: niech nikt, bron Boze, nie méwi, ze Bog kogos kocha
na sposob czasowy, bo u Niego nic nie jest przeszte ani tez przyszte; On umitowat
wszystkich swigtych jeszcze przed stworzeniem Swiata, tak jak ich przewidzial. A
kiedy nadchodzi chwila, ze to co widziat w wieczno$ci, ukazuje naszym oczom w
czasie, wtedy ludziom si¢ wydaje, ze Bog okazal im nowa mitos¢. Tak wigc, kiedy
On si¢ gniewa albo wyswiadcza jakie$s dobro, wtedy my si¢ zmieniamy, podczas
gdy On pozostaje niezmieniony. Podobnie blask stonca drazni oko chore, a cieszy
zdrowe, cho¢ sam w sobie pozostaje taki sam. T¢ mysl znajdujemy takze u
Augustyna w czwartym rozdziale XII ksiegi O Trdjcy Swietej, gdzie méwi: Nam
Deus non ad tempus videt, nee aliquid fit novi in eins visione - "B6g widzi nie na
sposOb czasowy, w Jego widzeniu nie pojawia si¢ tez nic nowego". Na ten temat
wypowiada si¢ rowniez Izydor w ksigdze O najwyzszym Dobru, gdzie czytamy:
"Wielu pyta: Co czynit Bég, zanim stworzyt niebo i ziemig¢? albo: Skad si¢ w Nim
pojawita nowa decyzja stworzenia §wiata?" I tak na to odpowiada: "W Bogu nigdy
si¢ nie pojawila nowa decyzja, bo chociaz stworzenia nie istnialy jeszcze same w
sobie, tak jak teraz, byly jednakze od wiekéw w Bogu, w jego umysle". B6g nie
stworzyt nieba i ziemi w ten sposob, jak my postepujemy, kiedy po uptywie
jakiegos czasu mOéwimy: niech si¢ stanie to lub tamto, bo wszystkie stworzenia
zostaly wypowiedziane juz w Stowie Przedwiecznym. Na potwierdzenie
moglibySmy jeszcze przytoczy¢ stowa, ktére Pan wypowiedziat do Mojzesza, gdy
ten zapytat Go: "Panie, a jesli faraon zechce si¢ dowiedzie¢, kim Ty jestes, jak
mam mu odpowiedzie¢?" Pan zas$ na to: "Tak powiedz: Ten, ktory jest, postat
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mnie" (W] 3, 13). Stowa te znacza: Ten, ktéry niezmiennie trwa sam w sobie,
postal mnie.

Ale kto§ mégtby tu powiedzie¢: Czy to nieporuszone odosobnienie zachowywat
rowniez Chrystus, wtedy gdy mowit: "Smutna jest moja dusza az do smierci”" (Mt
26, 38), 1 Maryja, kiedy stata pod krzyzem? Wszak tyle si¢ méwi o Jej gorzkim
zalu! Jak mozna to wszystko pogodzi¢ z nieporuszonym odosobnieniem? - Otdz,
jak wiadomo, mistrzowie moéwia, ze w kazdym z nas istnieje dwoch ludzi. Jeden
zwie si¢ "cztowiekiem zewngtrznym" - jest to zycie zmystowe. Temu cztowiekowi
stuzy pie¢ zmystéw, dziata on jednak moca pochodzaca od duszy. Drugi nazywa
si¢ "cztowiekiem wewngtrznym" - jest to jego zycie duchowe. Ot6z wiedz, ze
cztowiek duchowy, mitujacy Boga, postuguje si¢ wtadzami duszy w cztowieku
zewngtrznym tylko w tym stopniu, w jakim si¢ tego koniecznie domaga pigc
zmystow. Jego wnetrze zwraca si¢ do owych zmystow, tylko po to by nimi
kierowac¢, by¢ ich przewodnikiem i je chroni¢, azeby si¢ za wzorem zwierzat nie
oddaty catkowicie swemu przedmiotowi zmystowemu, jak to si¢ zdarza u wielu
tych, ktérzy szukaja w zyciu rozkoszy zmystowych 1 postgpuja jak pozbawione
rozumu zwierzeta; takich nalezatoby nazywac "bydtem" raczej niz "ludzmi".
Wszystkie inne swe wladze, poza tymi przez ktére si¢ zwraca ku pigciu zmystom
dusza oddaje cztowiekowi wewnetrznemu. A kiedy ten cztowiek zwrdci sig nieco
ku rzeczom wzniostym 1 szlachetnym, wtedy dusza wszystkie te wladze, ktore
wypozyczyla pieciu zmystom, przyciaga na powr6t ku sobie, a wéwczas on tak si¢
zachowuje, jakby odszedt od zmystéw 1 wpadt w uniesienie, przedmiotem bowiem,
ku ktéremu si¢ zwraca sa wyobrazenia poznawcze lub pojecia bezobrazowe. Wiedz
jednak, ze od kazdego duchowego cztowieka Bog oczekuje, zeby Go kochat
wszystkimi wladzami duszy. Mowi bowiem: "Kochaj Boga catym sercem!" (Mk 12,
30). Ot6z sa i tacy, ktorzy wszystkie wtadze duszy zuzywaja catkowicie w
cztowieku zewnetrznym. To ci, ktérzy wszystkie zmysty i rozum kieruja ku dobru
przemijajacemu; tacy nic nie wiedza o cztowieku wewngtrznym. Ty natomiast
powinienes wiedzie¢, ze cztowiek zewngtrzny moze by¢ pochtonigty r6znymi
zajg¢ciami, a mimo to wewngtrzny pozostaje od nich catkowicie wolny i przez nie
nieporuszony. Ot6z, zaréwno w Chrystusie, jak w Maryi byt i cztowiek zewnetrzny,
1 wewngtrzny. Jesli wigc mowili kiedykolwiek o sprawach zewngtrznych, czynili to
w ich czlowieku zewngtrznym, podczas gdy wewngtrzny trwat w nieporuszonym
odosobnieniu. Tak tez byto, kiedy Chrystus méwit: "Smutna jest moja dusza az do
smierci" (Mt 26, 38), jak 1 zawsze wtedy kiedy Maryja uskarzata si¢ i o czyms
mowita; ich wngtrze pozostawato zawsze w nieporuszonym odosobnieniu.
Postuzmy sig tu nastgpujacym poréwnaniem: Drzwi poruszaja si¢ na zawiasach.
Ich zewngtrzne deski poréwnam do cztowieka zewngtrznego, zawiasy zas do
wewngetrznego. Kiedy drzwi si¢ otwieraja i zamykaja, woéwczas deski poruszaja si¢
w obie strony, zawiasy natomiast pozostaja nieporuszone na swoim miejscu i nigdy
nie zmieniaja potozenia. Tak samo rzecz si¢ ma w naszym przypadku, jesli tylko
zechcesz wilasciwie to rozumiec.
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Jesli sig teraz zapytam o przedmiot czystego odosobnienia, odpowiem, ze nie jest
nim to lub tamto. Zmierza ono do czystej nicosci, 1 powiem ci, dlaczego tak jest.
Ot6z czyste odosobnienie zmierza do tego, co najwyzsze. Najwyzsze zas
znajdujemy w tym, w kim Bég moze dziata¢ catkowicie wedtug swojej woli. A nie
w kazdym sercu moze On dziata¢ w ten sposéb, bo chociaz jest wszechmocny,
dziata¢ moze w tej tylko mierze, w jakiej znajdzie albo stworzy gotowos¢. To "albo
stworzy" dodatem ze wzgledu na $w. Pawta, bo w nim B6g nie znalazt najmniejsze;j
gotowosci, lecz przygotowat go przez udzielong mu taske. Dlatego powiadam: Bég
dziata odpowiednio do znalezionej gotowosci. W czlowieku dziala inaczej niz w
kamieniu. Mozemy si¢ tu postuzy¢ poréwnaniem zaczerpnigtym z porzadku natury.
Gdy sig rozpali w piekarniku i wsadzi do niego cztery ciasta: owsiane, jgczmienne,
zytnie 1 pszenne, w piecu bedzie jeden tylko zar, a mimo to jego oddziatywanie na
te cztery rodzaje ciasta nie bedzie jednakowe, bo z jednego wyjdzie pigkny chleb, z
drugiego co$ gorszego, a z trzeciego - jeszcze cos gorszego. A wing za to ponosi
nie zar, lecz w tym wypadku niejednakowy materiat. Podobnie 1 B6g niejednakowe
sprawia skutki w sercach; zaleza one od stopnia gotowosci i zdolnosci
przyjmowania. Jesli w sercu jest to lub tamto, moze si¢ posrdd tego znalez¢ co$, co
Bogu uniemozliwi dzialanie najwznio$lejsze. Zeby zatem serce byto gotowe
przyjac to najwznioslejsze, musi zmierzac¢ do czystej nicosci, ona to bowiem
stanowi najwigksza mozno$¢. Poniewaz zas serce odosobnione zmierza do tego, co
najwyzsze, musi zmierza¢ réwniez do nicosci, ona bowiem oznacza najwyzszy
stopien moznosci przyjecia. Postuzmy si¢ takim oto przyktadem: Jesli zamierzam
napisac¢ co$ na woskowej tablicy, przeszkadza¢ mi bedzie wszystko, co jest na niej
napisane; cho¢by to bylo cos$ najszlachetniejszego, nie bedg¢ mogt pisac. A jesh
koniecznie zechcg co$ napisa¢, musze¢ najpierw zetrze¢ 1 usunac to, co jest na niej.
Tablica najlepiej si¢ nadaje do pisania wtedy wilasnie, kiedy zupetnie nic na niej nie
ma. Tak samo, zeby B6g mdgt w moim sercu wpisac si¢ na sposOb najwznioslejszy,
musi z niego wyjs¢ wszystko, co mozna nazwac tym lub tamtym - a wlasnie wtedy
bedzie to serce odosobnione. Dlatego B6g moze w nim dziata¢ w sposéb
najwznio$lejszy i zgodnie ze swoja najwznio$lejsza wola. Z tej racji przedmiotem
serca odosobnionego nie jest to lub tamto.

Zapytam z kolei: jaka jest modlitwa serca odosobnionego? I dam na to nastgpujaca
odpowiedz: Czystos¢ odosobniona modli¢ si¢ nie moze, bo kto si¢ modli, ten
czego$ od Boga pragnie - zeby mu co$ dat, albo go czego$ pozbawil. A serce
odosobnione niczego nie pragnie, niczego tez nie ma, co chciatoby straci¢. Dlatego
tez nie wydobywa si¢ zen zadna modlitwa; jego jedyna modlitwa jest catkowite
upodobnienie si¢ do Boga. Do tego si¢ sprowadza cata jego modlitwa. Mozemy tu
przytoczy¢ wypowiedz sw. Dionizego, w ktdrej objasnia stowa sw. Pawta (1 Kor 9,
24): "Wielu ich jest i wszyscy biegna po wieniec; a przeciez jeden tylko go
otrzyma" - wszystkie wtadze duszy biegna po wieniec, a otrzyma go tylko jej istota.
Ot6z Dionizy méwi: Ten bieg to odwracanie si¢ od stworzen i zespalanie si¢ z
niestworzonoscia. A gdy dusza juz dojdzie do tego kresu, wtedy zatraca swa nazwe,
a BOg ja pociaga ku sobie, tak ze sama w sobie staje si¢ niczym. Podobnie stonce
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przyciaga ku sobie zorz¢ poranna, tak ze ta ginie bez §ladu. Czlowieka moze do
tego doprowadzi¢ tylko czyste odosobnienie. Mozna tu tez przytoczy¢ stowa sw.
Augustyna. Méwi on: "Dusza ma tajemne wejscie wprowadzajace w Boza naturg,
gdzie wszystkie rzeczy przestaja dla niej istnie¢". Na ziemi tym wej$ciem nie moze
by¢ nic innego jak czyste odosobnienie. Kiedy ono dojdzie do szczytu, wtedy si¢
stanie poznaniem niepoznajacym, mitoscia niemitujaca i Swiattem niejasnym.
Mozemy tu jeszcze przytoczy¢ stowa pewnego mistrza. Méwi on: "Ubodzy w
duchu to ci, ktérzy Bogu wszystkie rzeczy powierzyli, w ten sposéb, jak On je mial,
wowczas gdy nas jeszcze nie bylo. Czegos podobnego dokona¢ moze tylko czyste,
odosobnione serce. Ze za$ w sercu odosobnionym Bég chetniej przebywa niz w
kazdym innym, dowiodg tego w nastgpujacy sposob:

Jesli mnie zapytasz: "Czego B6g szuka we wszystkich rzeczach?" odpowiem ci
stowami Ksiggi Madrosci. Bog moéwi w niej: "We wszystkich rzeczach szukam
spoczynku" (Syr 24, 7). Spoczynek za$ nie jest nigdzie tak catkowity, jak w sercu
odosobnionym. Dlatego Bég przebywa w nim chgtniej niz w pozostatych cnotach i
w kazdej innej rzeczy.

A to takze wiedzie¢ musisz: im usilniej cztowiek si¢ stara otwiera¢ na Boze
dziatanie, tym wigksza sig staje jego szczgs$liwos¢. A kto osiagnie najwigksza
gotowos¢, ten tez dostapi najwyzszej szczesliwosci. Otéz jedynym sposobem
otwierania si¢ na dzialanie Boga jest upodobnianie si¢ do Niego, bo w jakiej mierze
cztowiek si¢ upodobni do Boga, w takiej samej bedzie mogt przyjmowac Jego
oddzialywanie. Zrédtem za$ tego upodobniania sie jest uleganie Bogu. W im
wigkszym stopniu natomiast cztowiek ulega stworzeniom, tym mniej si¢ upodobnia
do Boga. Otéz serce czyste, odosobnione, wolne jest od wszelkiego stworzenia i
dlatego jest tez catkowicie poddane Bogu, do Niego si¢ w najwyzszym stopniu
upodobnia, a zarazem ma najwyzsza zdolnos¢ przyjmowania Boskiego wptywu. O
tym wlasnie myslat Sw. Pawel, kiedy mowit: "Przyodziejcie si¢ w Jezusa
Chrystusa!" (Rz 13, 14). Przez upodobnienie si¢ do Niego; tak tylko mozna si¢ w
Niego przyodzia¢. Gdy Chrystus stat si¢ cztowiekiem, nie przybrat do jednosci ze
soba jednego cztowieka, lecz ludzka naturg. Dlatego wyrzeknij si¢ wszystkich
rzeczy, a wowczas pozostanie to tylko, co przybrat Chrystus; w ten sposéb
przyodziates si¢ w Chrystusa.

A kto chce pojac szlachetno$¢ doskonatego odosobnienia i ptynace z niego
korzysci, niech rozwazy stowa Chrystusa, ktore w swym cztowieczenstwie
skierowat do uczniéw: "Pozyteczne jest dla was, zebym od was odszedt, bo jesli nie
odejde, nie bedziecie mogli otrzymaé Ducha Swigtego" (J 16, 7). To tak jakby
powiedzial: zbyt wiele mieliscie radosci w obecnym Moim przebywaniu, totez nie
bedziecie mogli dostapi¢ doskonatej radosci Ducha Swietego. Dlatego odrzuécie te
widzialng obecnos$¢ i zjednoczcie si¢ z bytem wolnym od form. Duchowa pociecha
przychodzaca od Boga ma subtelng formg, dlatego On nie chce si¢ odda¢ nikomu,
kto nie wzgardzi cielesna.
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Stuchajcie, wszyscy rozumni! Najbardziej radosny jest ten, kto zyje w
najwigkszym odosobnieniu. Kazda cielesna, ziemska pociecha wyrzadza jakies
szkody duchowe, bo "ciato pozada przeciwko duchowi, duch zas przeciw ciatu"
(Ga 5, 17). Zatem kazdy kto w ciele sieje mito§¢ zmystowa, zbiera Smier¢ wieczna,
kto natomiast w duchu sieje prawdziwa mitos¢, ten w Duchu zbierze zycie wieczne.
Stad im szybciej cztowiek ucieka od stworzenia, tym szybciej biegnie ku niemu
Stwdrca. Zwazcie teraz, wszyscy rozumni! Jesli nawet rados¢, jaka by nam mogta
da¢ cielesna obecnos¢ Chrystusa, stanowi przeszkod¢ w przyjmowaniu Ducha
Swietego, o ilez bardziej moze nam utrudni¢ droge do Boga nasza niepohamowana
zadza pociech doczesnych! Dlatego najlepsze z wszystkiego okazuje si¢
odosobnienie, ono bowiem oczyszcza dusze, rozjasnia sumienie, rozpala serce,
budzi ducha, roznieca pragnienie, utatwia poznanie Boga, oddala stworzenia i z
Nim si¢ jednoczy.

Zwazcie wszyscy rozumni! Najszybszym zwierzgciem, jakie was moze donie$¢ do
tej doskonatosci jest cierpienie, najpeiniej bowiem zaznaja wiekuistej stodyczy ci,
ktorzy razem z Chrystusem pograzaja si¢ w najwigkszej goryczy. Nic bardziej
gorzkiego nad cierpienie, nic tez stodszego nad cierpienie minione. Jak przed
ludzmi najbardziej ono oszpeca ciato, tak przebyte najpickniej zdobi dusze¢ przed
Bogiem. Najmocniejszym fundamentem, na jakim moze sig oprze¢ ta doskonatosc,
jest pokora, bo czyja natura petza tutaj w najgtebszym unizeniu, tego duch wzbija
si¢ ku najwyzszym rejonom Bostwa. Bo mito$¢ rodzi cierpienie, a cierpienie -
mitos¢. Zatem kto pragnie dojs¢ do doskonatego odosobnienia, niech si¢ ubiega o
doskonata pokorg; tym sposobem znajdzie sig¢ blisko Boga.

Niech nam wszystkim najwyzsze Odosobnienie, to jest sam B6g, dopomoze to
osiagnac¢. Amen.

LEGENDY

Dobra rozmowa pewnej dobrej siostry z Eckhartem

Jedna z cérek przyszia do klasztoru Braci Kaznodziejow i poprosita Mistrza
Eckharta.

Furtian zapytal: Kogo mam zgtosi¢?
Siostra: Nie wiem.
Furtian: Dlaczego nie wiesz?
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Siostra: Bo nie jestem ani dziewczeciem, ani niewiasta; ani m¢zem, ani zona; ani
wdowa, ani panng; ani panem, ani sluzaca, ani stuga.

Furtian poszedt do Eckharta 1 powiedziat: Przyjdz, ojcze, do najdziwniejszego
stworzenia, o jakim kiedykolwiek styszatem, lecz p6jdzmy razem, a ty wystawisz
glowe i zapytasz: kto chce si¢ ze mna widzie¢?

A gdy ten postapit zgodnie z prosba, siostra powtérzyla mu to samo, co
powiedziala furtianowi.

Wtedy Eckhart rzekt: Prawdziwe sa i mocne twoje stowa; wyjasnij mi doktadniej, o
co ci chodzi.

Ona odpowiedziata: Gdybym byta dziewczgciem, zachowatabym az dotad pierwsza
niewinno$¢; gdybym byla niewiasta, nieustannie rodzitabym w duszy Stowo
Przedwieczne; gdybym byla m¢zem, stawiatabym silny opdér wszystkim grzechom:;
gdybym byta zonga, dochowywatabym wiernosci mojemu umitowanemu jedynemu
Matzonkowi, gdybym byta panna, stuzytabym z petna szacunku bojaznia; gdybym
byta panem, miatabym wtadz¢ nad wszystkimi Boskimi cnotami; gdybym byta
stuzaca, z pokora bym si¢ unizata przed Bogiem i stworzeniem; gdybym byta stuga,
ci¢zko bym pracowata i cala wola, bez sprzeciwu, stuzyta swemu Panu. Nikim z
nich nie jestem. Jestem jak kazda inna rzecz i tak sobie zyje.

Mistrz oddalit si¢. A swym braciom tak powiedzial: Zdaje mi sig, ze rozmawiatem
z najczystszym czlowiekiem, jakiego spotkatem w zyciu.

O dobrym poranku

Napotkanemu raz ubogiemu Mistrz Eckhart powiedzial:

- Niech ci B6g da dobry poranek!

- Ojcze, zatrzymaj go dla siebie, bo ja nigdy jeszcze nie miatem ztego.

- Jakze to, bracie?

- Ot6z wszystkie zestane przez Boga cierpienia znositem z radoscia i ze wzgledu na
Niego; uwazalem tez, ze nie jestem ich godzien. I dlatego nigdy nie bylem smutny
ani przygnebiony.

- Gdzie przede wszystkim znajdywate§ Boga?

- Znajdywalem Go, kiedy si¢ wyrzekatem stworzen.

- A gdziez, bracie, On mieszka?

- We wszystkich czystych, niewinnych sercach.

- A kimze ty, bracie, jestes?

- Kréolem.

- Nad czym krélujesz?

- Nad swoim ciatem. Bo bylo ono bardziej ochocze i skore do wykonywania i
znoszenia wszystkiego, co méj duch zapragnat, anizeli on sam do przyjecia tego od
Boga.
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- Ale krél musi posiada¢ krélestwo. Gdzie zatem jest twoje? "

- W mojej duszy.

- Jakze to, bracie?

- Kiedy zawre¢ bramy pigciu zmystéw i cata moca zapragne Boga, znajduj¢ Go w
duszy tak promieniejacego radoscia, jak jest w wiecznoSci.

- Ty chyba jeste$ swigtym, bracie! Kto ci¢ nim uczynit?

- Moje przesiadywanie w milczeniu, wznioste mysli i zjednoczenie z Bogiem - oto
co mnie wynosito ku niebu. Bo nie mogtem znalez¢ odrobiny spokoju w niczym
mniejszym od Boga. Ale oto znalaztem Go, a w Nim spokdj 1 rados¢ na wieki - to
za$ w doczesnosci géruje ponad wszelkimi krélestwami. Zaden uczynek
zewngtrzny nie jest na tyle doskonaly, zeby nie zaktdcat przezy¢ wewngtrznych.

Mistrz Eckhart i nagi chlopiec

Mistrza Eckharta spotkat raz mity z wygladu, nagi chlopiec.
- Skad przybywasz? - spytal Mistrz.

- Od Boga.

- Gdzies$ Go pozostawit?

- W cnotliwych sercach.

- Dokad zmierzasz?

- Do Boga.

- Gdzie Go znajdziesz?

- Wszedzie gdzie si¢ wyrzektem stworzen.

- Kim jestes?

- Krélem.

- Gdzie twoje krélestwo?

- W moim sercu.

- Uwazaj, zeby nikt inny nim nie zawtadnat!

- Uwazam.

Wtedy zaprowadzit go do swojej celi i powiedziat:

- Wez szatg, ktora tylko chcesz.

- Wtedy nie bytbym krélem.

I znikt.

Byt to sam Bég, ktory taka sobie urzadzit z nim krotochwilg.

Goscinnosé¢ Eckharta

Pewnego razu przybyt do Kolonii nad Renem pewien ubogi, by szuka¢ ubdstwa i
zy¢ dla prawdy. Spotkata go tam jakas$ panna 1 rzekta:

- Chcesz ze mna spozy¢ positek?

- Chgtnie!

A gdy zasiedli, powiedziata:

- Pojedz sobie dobrze i niczego si¢ nie obawiaj.

On odpart:

- Jesli jem za duzo, popetniam btad, a jesli za mato, to tez nie jestem w porzadku.
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Bedg jadl, tak jak przystato ubogiemu.

Zapytata go:

- Ubogi - ktdz to taki?

- Trzy rzeczy sa tu niezbedne: Musi on umrze¢ wszystkiemu, co pochodzi z natury,
nie moze nadmiernie kocha¢ Boga, wreszcie niech nikomu nie pozwala wigce]
cierpie¢ niZ on sam.

- Powiedz mi, drogie dziecko, na czym polega ubdstwo cztowieka wewngtrznego?
- Polega ono na trzech rzeczach. Jest to, po pierwsze, doskonale odosobnienie od
wszelkich stworzen w czasie 1 wiecznos$ci, nastgpnie - szczera pokora czlowieka
wewngetrznego i zewnetrznego, wreszcie wewnetrzna zarliwos$¢ i nieustannie ku
Bogu podniesione serce.

- Ach, co za rados¢, stuchac tego! Ale powiedz mi jeszcze, jak nalezy rozumiec
ubdstwo ducha?

- Zbyt wiele pytasz!

- Czyz mozna zbyt wiele méwic€ o tym, co dotyczy chwaly Bozej i1 szczesliwosci
cztowieka? - czegos$ podobnego nigdy jeszcze nie styszatam!

- Masz racjg. Zatem rowniez to ubdstwo zasadza sia na trzech rzeczach. Po
pierwsze, cztowiek nie powinien zna¢ w czasie 1 wiecznosci niczego poza Bogiem.
Po drugie, niech Boga nie szuka poza soba. Po trzecie, niech zadnego dobra
duchowego nie przenosi z jednego miejsca na inne, jak swojej wtasnosci.

- Zatem Mistrz, twdj 1 mdj ojciec, nie moze przenies¢ swego kazania z celi na
ambong?

- Nie!

- Dlaczego?

- Im cos$ bardziej doczesne, tym bardziej cielesne; a im bardziej cielesne, tym
bardziej doczesne.

- Ten duch nie pochodzi z Czech!

- Stonce swiecace z Kolonii o§wieca rOwniez Pragg.

- Wyjasnij mi to lepie;j.

- Nie wypada mi, skoro obecny jest tu Mistrz.

Mistrz: Kto nie zna prawdy w swym wngtrzu, niech ja kocha na zewnatrz. A wtedy
znajdzie ja rOwniez w sobie.

Panna: Dobrze mi wynagrodzono za ten positek.

Ubogi: Dziewczyno, teraz ty zapta¢ za wino.

Panna: Che¢tnie! Prosz¢ mnie pytac.

Ubogi: Po czym cztowiek ma rozpoznawa¢é dziatanie Ducha Swigtego w swej
duszy?

- Po trzech rzeczach: Po pierwsze, z kazdym dniem ma w nim ubywac cielesnosci,
rozkoszy i1 mito$ci naturalnej. Po drugie, ma w nim ciagle rosna¢ mito$¢ Boza i
taska. Po trzecie, niech z mitoscia i przekonaniem kieruje swe uczynki bardziej ku
blizniemu niz ku sobie.

- Tej reguly trzymali si¢ wybrani przyjaciele Chrystusa.
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Po czym cztowiek duchowy moze rozpozna¢, czy Bdg jest w nim obecny, gdy si¢
modli i ¢wiczy w cnotach?

- Po trzech rzeczach. Najpierw, po tym czego Bdg nie zatuje swym wybranym, to
jest pogardy ze strony $wiata i cierpien cielesnych. Drugi znak to wzrost taski,
odpowiadajacy stopniowi mitosci migdzy nim a Bogiem. Po trzecie, Bog nigdy nie
odprawia czlowieka, nie ukazawszy mu przedtem nowej drogi prawdy.

- Tak na pewno jest, inaczej by¢ nie moze. Powiedz mi, po czym cztowiek ma
poznac, ze wszystkie jego uczynki sa zgodne z wola Boza?

- Po trzech rzeczach. Sa to: niezmiennie czyste sumienie, stale trwanie w
zjednoczeniu z Bogiem oraz rodzenie Syna przez Ojca niebieskiego, ktéry Go
nieustannie przelewa w tego cztowieka.

Mistrz: Gdyby kazdy dtug byt sptacany réwnie hojnie jak to wino, wéwczas
niejedna dusza pozostajaca teraz w czysccu, juz by si¢ cieszyla zyciem wiecznym.
Ubogi: Jesli co$ jeszcze pozostaje tu do zaptacenia, powinien to zrobi¢ Mistrz.
Mistrz: Starym nalezy uwzgledni¢ ich wiek.

Ubogi: Pozwdl dziata¢ mitosci - dla niej wiek nie ma znaczenia!

Panna: Jestes$, ojcze, mistrzem, ktérego sztuka trzykrotnie znalazta uznanie w
Paryzu.

Ubogi: Wolalbym, zeby ktos raz jeden sprostat prawdzie, niz trzy razy paryskiej
katedrze. Jesli co$ miatlem powiedzie¢, uczynitem to.

Panna: Powiedz mi, ojcze, po czym cztowiek moze poznac, czy jest dzieckiem
Ojca niebieskiego?

Po trzech rzeczach: Po pierwsze, wszystkie uczynki petni z mitosci. Po drugie,
wszystko przyjmuje od Boga w jednakowym usposobieniu. Po trzecie, cala swa
nadziej¢ jedynie w Nim poktada.

Ubogi: Powiedz mi, ojcze, jak cztowiek moze pozna¢, ze cnota dziala w nim z
najwyzsza wlasciwa jej szlachetnoscia?

- Po trzech znakach: kochaj Boga ze wzgledu na Niego samego, dobro ze wzgledu
na dobro, a prawde ze wzgledu na prawdg.

Mistrz: Drogie dzieci, jak powinien zy¢ cztowiek, ktéry naucza prawdy?

Panna: Tak, zeby to wypetniat w swych uczynkach, czego uczy stowami.

Ubogi: Dobrze powiedzialas. Ale jego wnetrze powinno by¢ takie, zeby wigcej w
nim byto prawdy, nizby to mégt wyrazi¢ na zewnatrz stowami.



