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WSTEP

Outsider po dwudziestu latach

Pierwszy dzien Swiat Bozego Narodzenia 1954 roku byt lodo-
wato zimny i pochmurny. Spedzilem go samotnie w wynajmo-
wanym pokoju w Brockley w potludniowej czgsci Londynu. Pa-
mietam, co jadlem na obiad — smazony boczek z pomidorami.
Byltem sam, dziewczyna pojechatla na $wigta do rodzicow, a ja nie

miatem pienigdzy na bilet do mego rodzinnego miasta — Lei-cester.

Poza tym moje stosunki z rodzing byty dos¢ napigte. Ojciec uwazal,
ze powinienem zabrac si¢ za jaka$ porzadna prace 1 prorokowal mi,
ze 7le skoncze.

Przez caly rok mieszkatem w Londynie, probujac napisac
powies¢ Ritual in the Dark, o mordercy, ktérego pierwowzorem byt
Kuba Rozpruwacz. By zaoszczgdzi¢ pieniadze, sypiatem latem w
wodoszczelnym $piworze na Hampstead Heath, a dnie spgdzatem w
czytelni British Museum. To wlasnie tam spotkalem Angusa
Wilsona, pisarza a zarazem wielkodusznego 1 przyjaznego
cztowieka, ktory wyrazit ochot¢ na przeczytanie mojej powiesci.
Obiecat, ze jesli mu si¢ ona sposoba, to poleci ja swemu wydawcy.
Kilka tygodni wczesniej skonczytem pierwsza czes¢ ksiazki, tak
wigc przyrzekl mi, ze przez $wigta ja przejrzy. Nie miatem nic do
roboty. Siedzialem na 16zku, opatulony w pierzyng, pisalem co$ w
pamigtniku. Uswiadomilem sobie wowczas, ze znalaztem si¢ w
sytuacji moich ulubionych bohaterow literackich: Raskolnikowa z
Braci Karamazow Dostojewskiego, Malte Lauridsa Brigge Rilkego
czy pisarza z Glodu Hamsuna. Samotny, w pustym pokoju, odciety
od $wiata. Nie byto to dla mnie mite. Bylem bardzo przywiazany do
domu i rodziny (jestem

typowym Rakiem) i brakowato mi jej. A jednak jaki§ wewnetrzny
przymus spowodowal, ze znalaztem si¢ w takiej sytuacji. Zaczatem
co$ pisa¢ na ten temat w moim pamigtniku, starajac si¢ uchwycic to
zjawisko. I wowczas, nagle stwierdzitem, Ze mam temat na ksiazke.
Odwrdcitem pamietnik i od konca zaczatem pisaé: Notatki do
ksiazki OUTSIDER W LITERATURZE. Mam go przed soba, gdy
teraz pisz¢ te stowa. Na nastgpnych dwoch stronach naszkicowatem
dos¢ szczegdtowy konspekt ksigzki, wedle ktorego zostata w koncu
napisana. Tej nocy zasnalem z glebokim poczuciem satysfakcji.
Byly to najprawdopodobniej najbardziej udane swieta jakie dotad
spedzitem.

Dwa dni pozniej, gdy tylko Brifish Museum byto czynne,
pojechatem tam na rowerze, o dziewiatej rano, zdecydowany by
pisa¢ od zaraz. W drodze przypomniala mi si¢ powies¢, jaka
weczesniej przeczytatem — o mezczyznie, ktory spedzit wiele dni na
podgladaniu przez dziur¢ w S$cianie hotelowego pokoiku zycia
toczacego si¢ w sasiednim pokoju. Ksigzka ta — jak dobrze
pamigtam — byla pierwszym duzym sukcesem Henri Barbus-se'a,
powiesciopisarza, ktory zyskat swiatowa stawe dzigki powiesci Le
Feu, na temat pierwszej wojny $wiatowej. Kiedy dotartem do
Museum, odszukatem zaraz t¢ ksiazke w katalogu. Przez nastepne
par¢ godzin przeczytalem ja od deski do deski. Nastepnie
przepisatem z niej fragment: ,,Tam, na gornej platformie tramwaju,
siedzi mtoda dziewczyna, wiatr unosi ku gorze jej sukni¢. Niestety
ruch uliczny rozdziela nas..."

Tego popoludnia napisalem cztery poczatkowe strony Outsi-
dera.

Jakze interesujacym wydaje mi si¢ teraz fakt, ze na samym
poczatku mojej pracy za motto wybratem ten fragment. O mez-
czyznie, ktory pragnie zajrze¢ pod spddnice dziewczynie i prze-
szkadza mu w tym uliczny ruch. I cho¢ w Outsiderze tak mato
mowig o seksie, bez watpienia byt on jednym z wiodacych moty-
wow tej koncepcji. Doskonale rozumiatem, co miat na mysli
bohater Barbusse'a, kiedy opisywat pojscie do tozka z prostytutka,
banalny rytuat kopulacji i to, jak uczucie zostaje bardzo upodlone.
Byla to jedna z moich obsesji — zerknigcie pod kobie-




ca spddnice wywota¢ moze olbrzymie pozadanie, uczucie ktore
stanie si¢ motorem pogoni za nig do konca $wiata, a sam stosunek
nie jest w stanie w petni zaspokoi¢ tego pozadania. Kiedy wreszcie
zdobywa si¢ t¢ dziewczyne i idzie z nig do t6zka, wszystko ulega
gwaltownej zmianie...

To wiasnie ten motyw byt glownym tematem mojej powiesci
Ritual in the Dark. Podobnie jak bohater Barbusse'a, Gerard Sorme
rzucony jest w sytuacje pelne seksualnej stymulacji. Reklamy
londynskiego metra, przedstawiajace rozneglizowane dziewczeta,
powoduja u niego gwaltowng frustracj¢, podobng do ,zapatki
przytknigtej do szmaty nasyconej benzyng'. Uwodzi kobiete¢ w
srednim wieku, $wiadka Jehowy (po czesci kieruje nim cheé
przezwycigzenia jej religijnych pogladdéw), i jej kilkunastoletnig
siostrzenicg. Ale jego pozadanie seksualne nie zostaje zaspokojone.
Szczegdlne znaczenie w tej ksiazce miata dla mnie jedna scena —
Sorme spedzit popotudnie w 16zku z Caroline, siostrzenica,
kochajac si¢ z nig szes¢ lub siedem razy. Jest seksualnie
zaspokojony, wydaje si¢, ze jego pozadanie zostalo spetnione, ze
fantazje seksualne stracilty nad nim kontrolg. Wstaje, idzie
nastgpnie na schody — akcja dzieje si¢ w suterenie — by przynies¢
mleko i spostrzega, ze po kratach nad jego glowa idzie jakas
dziewczyna. Ukradkiem oka spoglada pod jej suknig. I natychmiast
czuje pozadanie...

Nie zajmowalem si¢ wylacznie intensywnoscia meskiego po-
zadania seksualnego — cho¢ bylem przekonany, ze ma ono o wiele
wigksze znaczenie niz mezczyzni sadza. Byt w tym element czego$
»hieosiagalnego". Przypominato mi to uczucie, jakiego doznatem,
kiedy bylem dzieckiem i jezdzitem na jednodniowe wycieczki nad
morze. Gdy pociag przejezdzal przez rzeke lub jechal w poblizu
jeziora, czutem dziwna glgboka tgsknote za woda, pragnienie,
ktérego nie ugasitoby wypicie czy przeplynigcie oceanu. Podobna
rzecz miat na mysli C. S. Lewis; dziwnym uczuciem napawata go
jesien — brazowe Jiscie, zapach dymu z palonych ognisk, dziwny,
mokry zapach trawy... Sorme zywit to samo uczucie wobec seksu;
ze jest to poped w ostatecznym rozrachunku nie do spetnienia, Ze to,
co ma miejsce w 10zku, jest rodzajem oszustwa, podtej sztuczki. Z
tego wlasnie powodu zaczyna darzy¢ pewnego rodzaju sympatia
SWego nowego znajome-

go, Austina Nunne, kiedy nabiera podejrzen, ze jest on morderca na
tle seksualnym. Wydaje mu si¢ bowiem, ze mogltby to by¢ sposob
na uchwycenie istoty seksu: chwyci¢ dziewczyng w momencie
kiedy wzbudza ona gwaltowne pozadanie seksualne i zedrzeé z niej
ubranie. Co najdziwniejsze, nigdy nie przychodzi mu do glowy, ze
Nunne moze si¢ kierowa¢ w swoim postgpowaniu zupetnie innymi
motywami. Mimo iz wie, ze jest on homoseksualista, to jednak jego
wlasna obsesja seksualna zaburza mu jasno$¢ widzenia $wiata.

Temat ten powtdrzyltem na pierwszych kilku stronach Outsidera.
Bohater Barbusse'a podglada rozbierajaca si¢ w sasiednim pokoju
dziewczyng, ale kiedy probuje odtworzy¢ te scen¢ w wyobrazni,
uzyskuje jedynie nedzna kopie. ,,Stowa sa martwe. Nie zdotaty
nawet dotkna¢ powierzchni tego, co si¢ wydarzylo". Innym znowu
razem jest obecny na przyjeciu, podczas ktorego ktos opisuje
morderstwo matej dziewczynki na tle seksualnym. Wszyscy sa
niezmiernie zainteresowani morderstwem, nawet mloda matka z
dzieckiem, mimo ze wszyscy probuja udawaé, ze nic ich to nie
obchodzi. Ironia sytuacji polega na tym, ze Barbus-se nie moze
rzeczy nazwa¢ po imieniu. Gdyby rzeczywiscie podgladat
dziewczyne rozbierajaca si¢ w sasiednim pokoju, prawdopodobnie
by si¢ onanizowal a usituje przekonaé¢ Czytelnika, ze bylo to
doswiadczenie duchowego pigkna. Pomimo catego wywodu
odnosnie do prawdy, narrator nie jest szczery.

W Ritual in the Dark niezdolno$¢ uchwycenia istoty seksual-
nosci staje si¢ symbolem naszej niezdolnosci uchwycenia istoty
czegokolwiek waznego—jesieni, wody... A to, jak mi si¢ wydaje,
stanowi podstawowa réznicg pomiedzy ludzmi. Jedni sa w pelni
usatysfakcjonowani tym co maja — jedza, pija, zaptadniaja swe
zony 1 biora zycie takim jakim jest. Inni caly czas pamigtaja, ze
zycie ich oszukuje, ze kusi ich do walki, mami seksem, pigknem,
sukcesem i ze zawsze za ludzki wysilek placi falszywa moneta. W
mojej powiesci Nunne — czysto fizyczny typ — podaza za swym
pozadaniem z desperackim okrucienstwem. Malarz, Oli-ver Glasp,
pada ofiara obsesyjnej milosci do dziesigcioletniej modelki, ale
przeraza go kazda mysl o jakimkolwiek rodzaju mitosci fizyczne;.
Sublimuje swe pozadanie w dekadencko-ro-mantyczne obrazy.
Sorme, outsider intelektualny, szuka swego




zaspokojenia w sposdb rownie okrutny. Cho¢, jako osoba o tago-
dnej naturze, niezdolny jest do zadawania bdlu.

Jakis czas przed Bozym Narodzeniem 1954 roku spacerowatem
nabrzezem Tamizy ze swym najstarszym 1 najblizszym
przyjacielem, Billem Hopkinsem, objasniajac mu zamyst powiesci.
Wyjasnitem, ze Sorme jest outsiderem intelektualnym, o duzej
dyscyplinie umystu, ale nie panuje nad cialem i emocjami. Glasp,
jak van Gogh, jest emocjonalnym outsiderem, o duzej dyscyplinie
emocjonalnej, ale nie panuje nad ciatem i intelektem. Nunne, tak jak
1 tancerz Nizynski, jest outsiderem fizycznym, o duzej dyscyplinie
cielesnej, ale nie panuje nad emocjami i intelektem. Wszyscy trzej
stoja na pograniczu szalenstwa. Wskazalem mu takze, ze
podobnych kategorii uzyt Dostojewski tworzac postacie braci
Karamazow. I to bylo, jak sadzg, pierwotne zrodto Outsidera.
Bardzo szybko napisatem rozdziat charakteryzujacy te trzy typy
outsiderow (Dqzenie do uzyskania kontroli nad samym sobq). Stat
on si¢ trzonem ksiazki.

Musialem odrzuci¢ sporo materiatu. Zamierzatem, na przyktad,
napisac¢ rozdzial o Fauscie, od Marlowe'a do Manna. Koncepcja
osiagnigcia ideatlu tworcy Czarodziejskiej gory byta w oczywisty
sposob bliska mojej. Napisalem tez rozdzial dotyczacy
outsiderow-kryminalistow, z ktorego zrezygnowalem po kilku
podrozdziatach; fragment ten zostat pdzniej przedrukowany w An
Encyclopaedia of Murder. Napisalem tez interesujacy szkic na
temat ,,stabego outsidera" — charakteryzujacy takie postacie jak:
Oblamow, Wielki Gatsby, Hamlet, poetow lat 1890-tych jak
Dowson, Johnson, i Verlaine... Szczegdlnie fascynowata mnie
posta¢ Gatsby'ego, gdyz istota jego pragnienia dotyczyta istoty
»sukcesu". Bylem przekonany, ze istota sukcesu — jak i kazda inna
tego typu wartos¢ — jest oszustwem. Co6z, moja romantyczna
natura nie mogta si¢ z tym pogodzi¢... Péttora roku po napisaniu
pierwszej strony Outsidera miatem okazje¢ sam to sprawdzic.
Wigksza czgs¢ ksiazki byla gotowa juz w polowie 1955 roku.
(Najtrudniejsze okazato si¢ pokazanie powigzan pomigdzy
poszczegdlnymi czgsciami — przejscie od Wellsa do Sar-tre'a w
pierwszym rozdziale kosztowato mnie dwa tygodnie

ciezkiej pracy, a rozwigzanie tak i tak bylo skutkiem ol$nienia
podczas jazdy autostopem na naczepie ci¢zardwki niedaleko
Oxfordu.) Probowatem przesta¢ kilka stron ksigzki wraz z kons-
pektem do wydawcy Victora Gollancza. Ku memu zdziwieniu
odpowiedzial nieomal natychmiast, piszac, ze konspekt mu si¢
podoba i ze prosi reszte. W tym czasie pracowatem wieczorami w
barze kawowym, dzigki czemu moglem spedzac cate dnie w British
Museum na pisaniu. Jesienia postalem do wydawnictwa kompletny
rekopis, ktory zostat zaakceptowany. Tamtej zimy rzucitem prace
na kilka tygodni — po raz pierwszy od czasu gdy ukonczytem
szkote w wieku lat szesnastu — i zylem z zaliczki w wysokosci
siedemdziesigciu pigciu funtéw wyplaconej przez Gollancza.
Bytem pewien, Ze ksiazka odniesie sukces. Mysle, ze pewnos¢ co
do waznosci tego co pisz¢ usuwala w cien jakiekolwiek watpliwosci
i zte przeczucia. Gollancz najwidoczniej nie podzielat mego zdania
i zadecydowal, ze naktad pierwszego wydania wyniesie dziesig¢
tysigcy egzemplarzy.

Dzien rozpoczecia sprzedazy zostat ustalony na poniedziatek, 26
maja 1956 roku. Juz przed ukazaniem si¢ ksigzki poczulem smak
stawy i1 bardzo mnie to ekscytowato. Edith Sitwell, poetka ktora
»odkryla" Dylana Thomasa, na zlecenie wydawnictwa napisata
recenzjg¢. Stwierdzita, ze bed¢ wielkim pisarzem. Dziennikarz
jednej z popotudnidwek postanowit przeprowadzi¢ ze mng wywiad.
Spedzitem wieczér w jego mieszkaniu, mowiac do mikrofonu
magnetofonu — ktéry wtedy wydawal mi si¢ bajecznym
urzadzeniem — i stuchajac najnowszego nagrania wielkiego hitu,
jakim wowczas byt musical My Fair Lady. Wydawca powiadomit
mnie, ze Evening News obiecat zamiesci¢ recenzj¢ w sobotg przed
ukazaniem si¢ ksiazki. Moja dziewczyna, Joy, spedzita ten weekend
ze mng — wynajmowatem pokoj] w Notting Hill Gate — i
kupiliSmy gazet¢ natychmiast, jak tylko si¢ ukazala. Ale nie byto
tam zadnej recenzji. Poszedlem spa¢ w stanie dziwnego
przygnebienia — kilka godzin wczesniej ukradziono mi rower i to
byt zty omen.

Nastgpnego ranka obudziliSmy si¢ wczesnie 1 popedzilismy na
rog Westbourne Grove, aby kupi¢ dwie, majace duze wzigcie,
niedzielne gazety. Obie poswigcily swe wiodace recenzje Outside-
rowi 1 obie pelne byly pochwal. Kiedy wrécilismy do mieszkania,




kto$ powiedzial, Ze jednak opublikowano recenzje we wczorajszej
gazecie. PrzejrzeliSmy ja ponownie 1 znalezliSmy nagléwek: Jest
wielkim pisarzem, a ma dopiero dwadziescia cztery lata. Nim
zapadl wieczor nie miatem juz zadnych watpliwosci, ze bede
stawny, cokolwiek by to znaczyto. Nie miatem naturalnie telefonu,
ale sasiad z sutereny mial. Telefony rozdzwonily si¢ okoto
dziewiatej rano — wczesniej zadzwonil wydawca 1 zapytal, czy
moze poda¢ numer sasiada prasie. W ciagu kilku godzin zdotalem
udzieli¢ wywiaddéw dla pot tuzina gazet, wystapi¢c w radiu i w
telewizji. Co wigcej, tego samego dnia swoj sukces swiecit takze
dramatopisarz John Osborne. Jego sztuka Look Back in Anger miata
swa premier¢ kilka dni wczesniej w Royal Court, a recenzje
Kennetha Tynana i Harolda Hobsona nadaly mu tytut pierwszego
Mtodego Gniewnego. (Termin ten ukut J. B. Prisley, ktory napisat
artykut o nas pod takim wlasnie tytutem w New Statesman tydzien
pbdzniej.) W gruncie rzeczy Osborne i ja podzielalismy tylko jedna
rzecz — obydwaj zostaliSmy okrzyknigci outsiderami z powodu
swego robotniczego pochodzenia i przypuszczenia, ze resztg
naszego zycia moglibysmy spedzi¢ wsrod dotow spotecznych. Fakt,
ze pojawilismy si¢ jednoczesnie na literackiej scenie, zwielokrotnit
efekt.

To co wowczas doswiadczatem, bylo niezmiernie dziwne. 24
maja 1956 roku bytem nikomu nieznanym mtodym cztowiekiem. I
cho¢ nigdy nie watpilem w swoj talent, to jednak bylem
przygotowany na to ze ,,$wiat" si¢ na mnie nie pozna. ,,Stawni"
ludzie stanowili — w moich oczach — niezwykle ekskluzywny i
maly klub, a szanse dostania si¢ do niego byly niezmiernie mate. I
nagle 25 maja jednomyslnie zostalem przyjety do tego klubu,
prestizowe 1 opiniotworcze gazety zapewnialy swiat, ze pojawit sie
talent na miar¢ Sartre'a czy Camusa. Prawdziwy brytyjski
domorosty egzystencjalista. A kiedy do prasy dotarta informacja, ze
noce spedzatem w $piworze na Hamstead Heath, uznanie nie miato
konca. Na stale zagoscitem na tamach prasy...

Nie ulega watpliwosci, ze ogromna cze$¢ uznania, jakie na mnie
spadto, wynikata z faktu, ze przynalezatem do grupy, ,,nowej
grupy”, nie tylko pisarzy, ale oséb o szczegdlnie interesujacej
osobowosci, ktorym zawsze warto poswigci¢ kilka zdan w prasie,
najlepiej w dziale poswigconym plotkom. Do grupy tej

zaliczy¢ mozna i Elvisa Presleya i Marlyn Monroe i Brigitte Bardot
1 Arthura Millera i Sandy Wilsona i Pigtro Annigoniego (ktdry
malowat portrety Krolowej) i Francisa Bacona 1 Stirlinga Mossa, i
Morta Sahla i wiele, wiele rownie doborowych i znakomitych
postaci, ktore wydawaly si¢ charakterystyczne dla polowy lat
pigcdziesiatych. Okres ten obfitowal w debiuty takich pisarzy jak:
Amis, Wain, Iris Murdoch, Brendan Behan, Fran-coise Sagan,
Michael Hastings (mial wowczas osiemnascie lat), Jane Gaskell
(miata wowczas czternascie). Do grupy tej zaliczy¢ powinno sig tez
dziewigcioletnig francuska poetk¢ zwang Minou Drouet. Wydaje mi
si¢, ze gazety kierowaly si¢ niezbyt uswiadomiona tendencja do
wykreowania nowej epoki. Tak jak miato to miejsce w latach
dziewigcdziesiatych XIX wieku, czy latach dwudziestych naszego
stulecia. I ja znalaztem si¢ migdzy nimi, uznany za ,,genialnego
chlopca". Osborne i ja mielismy by¢ dowodem na to, ze Anglia jest
pelna mtodych, wspaniatych talentéw, ujawnieniu ktorych
przeszkadza panujacy system.* Nie mogliSmy zrobi¢ kariery w
normalny sposob, zmuszeni byliSmy do samotnej wedrowki.
MieliSmy by¢ reprezentantami o-gromnych rzesz outsiderow i
miodych gniewnych, ktdrzy postanowili obali¢ panujacy tad. By¢
moze zabrzmi to dziwnie, ale uczestnictwo w calym tym
zamieszaniu nie byto dla mnie ani szczegdlnie interesujace, ani
szczegolnie ekscytujace. Nalezato zaczac od tego, ze publikacje w
gazetach byly na tak dennym poziomie (jak to zazwyczaj bywa), ze
bardzo szybko przeobrazily si¢ w parodi¢ tego wszystkiego, co
starali$my sie zrobié. Zadaly drwiny i ja oczywiscie otrzymywaly.
Bylem zachwycony, gdy stwierdzitem, Ze juz nigdy nie bed¢ musiat
wréci¢ do pracy w fabryce czy biurze. Poza tym stawa nic mi wigcej
nie dawata. Nie niosta Zzadnej wolnosci. Jadalem dobrze, pitem
dobre wino, a ze jedzenie i picie nigdy mnie szczegélnie nie
interesowato — nie byla to wazna zmiana. Nie lubi¢ tez specjalnie
podrozowac. Gdybym nie byt z Joy, na pewno najprzyjemniejszym
skutkiem stawy bytyby moje podboje seksualne. Nie miatem jednak
zamiaru rozstawac si¢ z nia, musiatem ta pokuse odlozy¢ na bok.
Przyznam, ze z wielkim zalem.

* Tak zreszta fenomen Colina Wilsona wyjasnia thtumaczka w
posto-wiu zamieszczonym do [ wydania.
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To, czego gazety tak naprawdg chcialy od nas, to skandalu.
Dostarczylem go im zupetnie nieswiadomie na poczatku 1957 roku,
gdy rodzice Joy wpadli do naszego mieszkania w Notting Hill Gate,
zdecydowani wydrze¢ ja zyciu w grzechu. Jej ojciec mial ze soba
nawet bat. Jedlismy wtasnie kolacj¢ z Christophe-rem Hamiltonem,
starym plotkarzem — (pierwowzor Norrisa z ksiazki Christophera
Isherwooda). Gdy rodzice Joy probowali zwlec ja ze schodow,
Gerald udat si¢ do najblizszego telefonu i obdzwonil redakcje
najbardziej plotkarskich gazet. (A uktady to on miat znakomite.) Po
dziesigciu minutach, gdy odprawitem jej rodzing (nie da si¢ ukryé,
ze przy pomocy policji), do naszego mieszkania zaczgli naptywaé
dziennikarze i fotoreporterzy. Kiedy spostrzeglismy pierwszych,
ucieklismy tylnym wyjsciem. Noc spedzilisSmy u przyjaciela, a
nastgpnie udaliSmy si¢ do De-von, prosi¢ o azyl pisarza Negleya
Farsona. Prasa dopadta nas po kilku dniach, a potem deptata nam po
pictach przez cata Walig i Irlandi¢. Plotki o naszej przygodzie nie
schodzily z pierwszych stron gazet przez dwa tygodnie, az do
naszego powrotu do Londynu. Victor Gollancz sadzit, ze te
wszystkie afery rozdmuchiwane przez pras¢ mocno nadszarpngty
moja reputacj¢ jako powaznego pisarza i ze jesli nie wyjade z
Londynu, to juz nigdy nie napisz¢ nic wartosciowego. Sasiad, ktory
zajmowal mieszkanie pigtro nizej, wynajat nam domek w poblizu
Mevagis-sey w Kornwalii. Skorzystatem z rady wydawcy i
wyjechatem z Londynu i juz na zawsze zamieszkatem poza nim.

Miat racj¢ Gollancz. Niemadre plotkarskie publikacje sktonity
opiniotworcze elity do niezbyt powaznego traktowania mnie.
Nastepna ksigzka zostata bardzo Zle przyjgta. Najprawdopodobniej
rownie szybko zyskalem powodzenie jak je stracitem. Nigdy nie
miatem powazniejszych klopotdw ze znalezieniem wydawcy dla
moich ksigzek — przynajmniej w tym wzgledzie pozytecznym
okazala si¢ dziatalno$¢ prasy — ale juz krytycy postarali si¢ o to, by
moje nastepne ksiazki nie znalazly si¢ na czolowych miejscach list
bestsellerow. Religion and the Rebel, The Age of Defaet i The
Strength to Dream mialy bardzo podobne recenzje: ,,nowa ksigzka
Colina Wilsona, pretensjonalny belkot intelektualnie zagubionego i
za wezesnie okrzyknigtego gwiazda mtodego cztowieka..."
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Ritual in the Dark ukazat si¢ pod koniec 1960 roku i odnidst
pewien sukces, mimo nieprzychylnej postawy krytyki. Bytem w ich
oczach jedynie meteorytem i nie mieli najmniejszego zamiaru
zmieni¢ o mnie zdania. Qutsider przyniost mi okoto 20 tysigcy
funtéw w ciagu pierwszego roku, wowczas znaczng kwote.
Nastepne ksigzki rzadko kiedy przynosity dochdd przekraczajacy
tysigc funtéw. Nigdy nie zagladata nam bieda w oczy, ale i tez nasze
konto bankowe nie bylo zbyt imponujace. W latach
szescdziesiatych wyjezdzatem na wyktady do Ameryki, co po-
zwolito mi troche ustabilizowaé sytuacje finansowa. Po takich
powrotach zazwyczaj wracatem do Anglii z suma pozwalajaca na
uregulowanie najbardziej pilnych rachunkéow. Co pozwalalo
zaczyna¢ od nowa...

Mysle, ze ta cata historia ma swoj happy end. Kiedy ukazat si¢
Outsider, T. S. Eliot powiedziat mi, Ze sposob, w jaki zyskalem
rozglos, byl najgorszy z mozliwych. Nie jest zbyt madra rzecza by¢
znanym naraz przez zbyt wiele osob. Wtlasciwe postepowanie to
stopniowe zdobywanie popularnosci czytelnikow, powolna
ekspansja. Pod koniec lat szes¢dziesiatych zdatem sobie sprawe, ze
taka sytuacja ma wiasnie miejsce. W antykwariatach mowiono mi,
ze pewni ludzie w wrecz obsesyjny sposob zbieraja moje ksiazki i
7e sa gotowi zaptaci¢ za nie dos¢ wysokie sumy. W New Statesman
ukazato si¢ nawet ogloszenie zapraszajace do wstapienia do Colin
Wilson Society (jak sadzg, jego zalozyciele byli pewni, ze juz nie
zyje). Udalo im si¢ przetrwac przez parg lat (co jest zadziwiajace,
jako ze wszyscy na pewno uwazali si¢ za outsiderow). Przez te kilka
lat spotykali si¢ dwa razy w tygodniu, aby dyskutowa¢ nad moimi
ksigzkami. Statem si¢ przedmiotem kultu, cho¢ nadal trudno byto
mi zarobi¢ na godziwe zycie. W 1967 roku amerykanski wydawca
zlecit mi napisanie ksiazki o okultyzmie. Zawsze lubitem ksiazki na
ten temat, cho¢ nie bralem ich nigdy zbyt powaznie. Kiedy
ukonczytem prace, maszynopis liczyt ponad tysiac stron. I w
rezultacie przestatem traktowac sprawe lekko. W gruncie rzeczy
stato si¢ dla mnie jasne, ze moje rozwazania wioda ku problematyce
»paranormal-nosci". Niestety wydawca angielski, ktory tez
zamo6wit ten ma-
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szynopis, wycofat si¢ z obietnic. Maszynopis wydat mu si¢ zbyt
obszerny i zasugerowal, bym znalazl innego wydawceg. Na szczg-
$cie inny, bardziej przedsigbiorczy wydawca — Hodders — kupit
pomyst i nawet poprosil, bym ksiazke rozszerzyt. Robin Den-niston,
redaktor, uznat, ze nadszedt czas, by Colin Wilson zmartwychwstal.
Miat zamiar umiesci¢ nawet artykut na moj temat, by przygotowaé
promocje ksiazki. Pokiwatem gtowa i pomyslatem: Biedacy, straca
kupe pienigdzy.

Ku memu zaskoczeniu okazato si¢, ze to oni mieli racje.
Recenzje utrzymane byly w powaznym i pelnym uznania tonie,
jakiego nie slyszatem od czasu Outsidera. Oszotomiony i peten
niedowierzania stwierdzitem, ze w koncu ustabilizowatem swojq
renomg. Nie bylem juz ,,genialnym mtodziencem", ktéry w koncu
okazal si¢ pretensjonalnym oszustem. Uznanie, jakie wowczas
sptyngto na mnie, udzielito si¢ tez innym — Cyryl Connolly i Philip
Toynbee — dwaj krytycy, ktdrzy umiescili Outsidera na szpaltach
prasy pigtnascie lat temu, tej oszatamiajacej niedzieli, a nastgpnie
potepili w czambul moje pdzniejsze ksigzki — napisali dlugie i
przemyslane recenzje o The Occult, pelne pochwat, ktore mozna
umieszcza¢ na oktadce ksiazki jako reklamg¢. Najwidoczniej
wybaczono mi. Tak naprawdg recenzje z The Occult byly bardzo
podobne do recenzji Outsidera. Wywiady, programy telewizyjne
byly jednak bardziej powazne niz przy Outsiderze, przede
wszystkim ksiazka sprzedawata si¢ rownie dobrze jak Outsider, a
ze kosztowala pigé razy wigcej, dochody byly odpowiednio wigksze,
nawet uwzgledniajac inflacj¢. Jesli The Occult nie uczynit mnie
czlowiekiem bogatym — rzadko ktore ksigzki nie bedace
powiesciami przynosza fortuny — to przynajmniej pozbylem si¢
lgku o zrobienie debetu na koncie. Ksigzka ta data mi tez szans¢ na
to, bym przez nastgpne sze$¢ lat mdgl pracowaé nad dalszym
ciagiem Mysteries, ktorej ostatni rozdzial odlozylem, by napisaé
niniejszy wstep.

Co mysle o Outsiderze obecnie, z perspektywy czasu? By
odpowiedzie¢ na to pytanie, przeczytalem ja raz jeszcze i stwier-
dzilem, ze nie jestem w stanie spojrze¢ na nia z boku. Wciaz
wywotluje we mnie ten sam dreszczyk ekscytacji i niecierpliwosci,
jakiego doswiadczatlem, gdy w Boze Narodzenie 1954 roku
zabieratem si¢ do szkicowania konspektu. Skad niecierpliwosc?
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Poniewaz pomyst nidst tak wielkie nadzieje. Byt zapowiedzig
sukcesu, co do ktorego nie mialem nigdy watpliwosci. Teraz mysle,
ze tamta chwila byla zapowiedzia czego$ innego — tego iz
dojrzalem do odpowiedzialnego zycia. Po dhugich, kretych i cie-
mnych latach dziecinstwa, po pelnych dramatyzmu poszukiwaniach
samoswiadomosci w okresie dojrzewania odnalazlem sig,
przestalem marnowaé czas, zaczatem robi¢ to, do czego bylem
predysponowany. Czutem si¢ jak podroznik opuszczajacy port i
udajacy si¢ w daleka podrdz. I nie miato zadnego znaczenia to, co
krytycy pdzniej pisali o ksigzce, co probowali mi odebraé. Nie byli
w stanie uniewazni¢ mi paszportu, ktoéry wczesniej wystawili po
ukazaniu si¢ Qutsidera.

Colin Wilson
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BROADBENT: ...Uwazam swiat za catkiem wystarczajaco dobry dla
mnie — to raczej wesote miejsce.

KEEGAN (patrzqc na niego ze spokojnym zdziwieniem): Jestes$
zadowolony ze §wiata?

BROADBENT: Jako cztowiek rozumujacy logicznie, tak. Nie widzg w
nim zadnego zta — z wyjatkiem, oczywiscie, zta przyrodzonego — ktérego
nie mozna by usunaé za pomocag wolnosci, samorzadu i instytucji
angielskich. Mysle tak nie dlatego, ze jestem Anglikiem, lecz ze tak kaze
mi zdrowy rozsadek.

KEEGAN: A wigc czujesz si¢ na §wiecie zupetnie dobrze?

BROADBENT: Oczywiscie. A ty nie?

KEEGAN (z najglebszym, instynktownym przeswiadczeniem): Nie.

Bernard Shaw, Druga wyspa
Johna Bulla, akt IV
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R O Z D Z 1 A L 1

Kraina Slepcow

Na pierwszy rzut oka outsider, ,ten obcy", stanowi problem
spoteczny. To czlowiek stojacy na uboczu i obserwujacy zycie
przez dziurg w $cianie.

Tam, na gornej platformie tramwaju, siedzi mtoda dziewczyna.
Suknia jej, nieco uniesiona, uwydatnia kragtos¢ ksztattow... Lecz
stloczenie pojazdow rozdziela nas od siebie. Tramwaj mknie,
rozpltywa si¢ jak mara.

W jedng strong, w druga, ulica jest pelna sukien, kotysza sie,
rozwiewaja, ofiarowujg si¢ — takie lekkie, o brzegach niemal
ulatujacych w powietrze; suknie, ktore podnosza si¢, a jednak sie
nie podnosza!

W glebi wysokiego, waskiego lustra w oknie wystawowym
widze samego siebie podchodzacego coraz blizej; twarz mam nieco
pobladta, oczy podbite. Nie, nie o jakas jedna kobiete mi chodzi,
pragne wszystkich kobiet; 1 szukam ich wszgdzie wokoto, jednej za
druga...*

Fragment ten, wyjety z ksiazki Henri Barbusse'a pt.: 1'Enfer
(Piekio), jasno uzmystawia pewne wiasciwosci outsidera. Bohater
powiesci idzie ulica paryska i nurtujace w nim pozadanie wyraznie
odgranicza go od innych ludzi. Owo pozadanie kobiety nie ma
zreszta w tym wypadku wylacznie zwierzecego charakteru, gdyz
autor pisze dalej:

Pokonany, poszedtem za glosem instynktu, zdatem si¢ na los
szczg$cia. Ruszylem za kobieta, czatujaca na mnie na rogu ulicy.
Pdzniej szlismy obok siebie. Zamienilismy parg stow; zaprowadzita
mnie do swego pokoju... Potem przezylem banalng sceng.
Wszystko to mingto tak szybko, jak nagte runigcie w dot.

* patrz przypisy na koncu ksiazki (przyp. red.)
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Zndéw jestem na chodniku. Wbrew oczekiwaniu nie czuj¢ si¢
uspokojony. Drgczy mnie niestychany zame¢t. Mozna by
powiedzie¢, ze przestalem widzie¢ wszystko tak, jak jest w
rzeczywistosci; siegam wzrokiem zbyl daleko i widze zbyt wiele. ¥
Az do konca powiesci bohater pozostaje bezimienny: To ano-
nimowy Cztowiek z Zewnatrz — outsider.

Przyjezdza do Paryza z prowincji; otrzymuje posad¢ w jakims
banku; wynajmuje pokoj w pension de familie. Znalazlszy si¢ sam
w czterech $cianach, rozmysla. ,,Nie jestem geniuszem, nie mam
zadnej misji do spelnienia, Zadnego wielkiego uczucia do
ofiarowania. Nie mam nic i na nic nie zastuguj¢. A jednak, mimo
wszystko, pragne pewnego rodzaju rekompensaty." Religia... Jest
mu zupehie oboje¢tna. ,,Jesli chodzi o dysputy filozoficzne, uwazam
je za calkowicie jatowe. Nic nie da sie skontrolowaé, nic sprawdzic.
Prawda — co to jest prawda?"* Mysli jego blakaja si¢ mgliscie
pomiedzy przezyta przygoda mitosna 1 zwigzana z nig
przyjemnoscia fizyczna a $miercia: ,,Smieré — to najbardziej
wazkie ze wszystkich poje¢". Potem zndw nawrdt do probleméw
zyciowych: ,,Musz¢ mie¢ pienigdze". W pewnej chwili w gorze pod
sufitem spostrzega jakie$ $wiatlo; pochodzi ono z sasiedniego
pokoju. Outsider staje na t6zku i zaglada przez dziur¢ w cienkiej
Scianie.

Patrze, widzg... Sasiedni pokoj ofiarowuje mi si¢ w calej swej
nagosci.

Rozpoczyna si¢ akcja powiesci. Bezimienny bohater dzien w
dzien wchodzi na 16zko i chtonie wzrokiem zycie ptynace za sciang
jego pokoju. Przez caly miesiac obserwuje, co si¢ tam dzieje, stojac
na uboczu i — symbolicznie — patrzac na wszystko z gory. Jego
pierwsza namiastka przygody jest przygladanie si¢ pewnej kobiecie,
ktéra zajeta 6w pokdj na noc i rozbiera si¢. Na widok ten, bohater
Pieklq wprawia si¢ w podniecenie przechodzace w histerig.
Powyzsze karty ksiazki Barbusse'a tchng ta samag wyrafinowana
sensacyjnoscia, ktora tak shusznie zarzuca

* wszystkie podkreslenia w cytowanych fragmentach sa dokonane
przez Colina Wilsona (przyp. red.)
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si¢ powiesciom powojennej Francji (totez Guido Ruggiero mogt
napisac: ,,Egzystencjalizm traktuje zycie jak sensacyjng powies¢ z
dreszczykiem").

Ale punkt kulminacyjny dopiero przyjdzie. Nastgpnego dnia
nasz outsider usituje odtworzy¢ sobie w wyobrazni obserwowang
sceng, lecz nie udaje mu si¢ to, podobnie jak przedtem nie udata mu
si¢ proba odtworzenia rozkoszy seksualnej, jaka zawdzigczal swej
kochance:

Stopniowo dochodz¢ do tego, ze zaczynam wyszukiwaé w
pamigci pewne szczegoély, by wspomnienie uzyskato wicksza
intensywnos¢: ,,Przybierata lubiezne pozy..."

Nie! Nie! To nieprawda!

Wszystko to sa bezsilne stowa, nie mogace ozywi¢ wspaniatosci

tego, co byto.

Pod koniec ksiazki bezimienny bohater Piekia styka si¢ z
literatem, zabawiajacym towarzystwo opowiadaniem o ksiazce, nad
ktéra wiasnie pracuje. Zbieg okolicznosci... Autor opisuje
cztowieka, ktory wywiercit dziure w $cianie i podglada, co dzieje
si¢ w sasiednim pokoju. Pisarz omawia tres¢ swej powiesci;
shluchacze wykrzykuja z zachwytem: Brawo! Wspaniaty sukces!
Lecz nasz outsider stucha posepny. ,Ja, ktéry przeniknatem w
najtajniejsza glab czlowieczenstwa i wrocitem, nie moglem do-
strzec nic ludzkiego w tej roztanczonej karykaturze! To byto tak
plytkie, ze az falszywe." Powiesciopisarz wyjasnia: ,,Czlowiek
odarty z pozorow — oto co chcg, by widziano. Inni stuzg fantazji, ja
— prawdzie".” Outsider czuje, ze wlasnie to, co widzial, jest
prawda.

Gdybys$my przeczytali t¢ powies¢ w pot wieku po jej napisaniu,
nie widzielibysmy wielkiej réznicy pomigdzy prawda owego autora
a prawda bohatera Piekla. ,Dramaty" rozgrywajace si¢ w
przylegtlym pokoju przypominaja nam czasem Sardou, czasem
Dostojewskiego, w chwilach kiedy zajmuje si¢ raczej wyktadaniem
jakiej$ idei niz wcielaniem jej w ludzi 1 wydarzenia. Jednakze
Barbusse jest szczery i jego ideal ,shuzenia prawdzie" stanowi
jedyny dostrzegalny nurt w calej literaturze dwudziestego stulecia.
Bohater Barbusse'a posiada wszelkie wlasciwosci outsidera.
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Czy jest outsiderem dlatego, ze zmarnowat zycie i posiada nad-
mierng wrazliwos$¢? Czy tez jego nadmierna wrazliwos¢ wyptywa z
jakiegos glgbszego instynktu, ktéry kaze mu szukaé¢ samotnosci?
Nie moze on si¢ wydrze¢ z kregu plci, zbrodni, choroby. Na
pierwszych kartach swej powiesci opisuje poobiednia pogawedke,
prowadzona przez mieszkancoéw hotelu: obronca sadowy opowiada
o rozprawie przeciwko mezczyznie, ktory zgwatcit 1 zadusit matg
dziewczynke. Wszystkie rozmowy milkna, salon zalega nagla cisza,
a nasz outsider bacznie obserwuje swych sasiadow, wstuchanych w
odrazajace szczegoty relacji adwokata:

Jakas mloda matka, obok ktorej siedzi mata coreczka, podniosta
si¢ z krzesla, lecz nie moze zdoby¢ si¢ na to, by wyjs¢ z pokoju...

A mezczyznil... Ten oto spokojny 1 skromny, wyraznie
styszatem, jak dyszsd. Tamten — o nijakiej twarzy mieszczucha —
z wielkim wysitkiem bawi swa mtoda sasiadke zdawkowa rozmowa,
lecz patrzy na nig wzrokiem, ktory chciatby dotrze¢ do jej ciata i
siggnac jeszcze glebiej; wzrokiem, nad ktorym nie jest zdolny
zapanowac i ktérego sie wstydzi...*

Postawa outsidera w stosunku do spoteczenstwa jest catkiem
wyrazna. Wszyscy mezczyzni i kobiety posiadaja owe grozne, nie
dajace sie nazwac¢ impulsy, lecz staraja si¢ je ukry¢, grajac komedig
wobec samych siebie i wobec innych ludzi. Ich zachowanie,
nakazujace szacunek, ich filozofia, ich religia — to wszystko ma na
celu jedynie powleczenie poztotka, nadanie pozorow kultury i
racjonalnosci czemus, co jest barbarzynskie, nie ujgte w karby,
irracjonalne. Bohater Piekia jest outsiderem, gdyz stuzy Prawdzie.

Tak wyglada sprawa outsidera. Lecz na niekorzys¢ jego prze-
mawia rzucajaca si¢ w oczy anormalnos¢, wpatrzenie we wilasne ja.
W rzeczywisto$ci postawa tego rodzaju wyglada na usitowanie
samousprawiedliwienia si¢ przez czlowieka, ktory ma swiadomos¢
wiasnej degeneracji, choroby, rozszczepienia. Gdyz niewatpliwie
wystepuje tu rozszczepienie. Mezczyzna, ktoéry obserwuje
rozbierajacg si¢ kobietg, ma przekrwione oczy malpy; lecz
mezczyzna, ktory widzi par¢ mtodych kochankdw, po raz pierwszy
naprawde samych, i piszac o nich, wydobywa cala wzniostosé,
czutos¢ i oniesmielenie — nie jest brutalem; jest bardzo
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gleboko ludzki. Matpa i cztowiek istnieja w jednym ciele; w chwili
gdy pozadanie malpy jest o krok od zaspokojenia, zwierze znika i
miejsce jego zajmuje cztowiek, w ktdorym apetyty matpy budza
najwyzsza odrazg.

Na tym polega problem outsidera. W toku tej ksigzki zetkniemy
si¢ z nim W najrozmaitszych postaciach: na plaszczyznie

metafizycznej — u Sartre'a i Camusa (gdzie nosi miano
egzystencjalizmu), na plaszczyznie religijnej — u Boehmego i
Kierkegaarda, nawet na plaszczyZznie kryminalnej — u

Dostoje-wskiego (w postaci Stawrogina, ktory rowniez zgwalcit
malg dziewczynke i ponosi odpowiedzialno$¢ za jej $Smierc). W
zasadzie problem pozostaje ten sam; chodzi tylko o latwiejsze lub
trudniejsze przejscie nad nim do porzadku dziennego.

Barbusse sugeruje, ze jego bohater dlatego staje si¢ outsiderem,
ze siega wzrokiem glebiej niz jego otoczenie; jednoczesnie
stwierdza, ze ,,nie jest geniuszem, nie ma zadnej misji do spelnienia
itd." Sledzac jego historie na pozostalych kartach powiesci, nie
mamy podstaw, by watpi¢ w prawde tych stow. Bohater Piekiq
bezsprzecznie jest cztowiekiem przecigtnym; nie potrafi pisac, cata
ksiazka roi si¢ od wyswiechtanych zwrotéw. Podkreslenie tego
faktu jest niezbedne, by nie ulec pokusie utozsamiania outsidera z
artysta, a tym samym nadmiernego uproszczenia problemu —
choroba czy umiejgtnos¢ patrzenia w gtab? Wielu sposrod wielkich
artystow nie posiadalo zadnych wilasciwosci outsidera. Szekspir,
Dante, Keats — to wszystko ludzie pozornie normalni i
dostosowani do zycia w spoteczenstwie, wolni od czegokolwiek, co
mozna by okreslic jako chorobg czy niedomaganie systemu
nerwowego. Keats, ktory zawsze w sposdb bardzo jasny i
romantyczny rozroznia poetg¢ od zwyklego $miertelnika, nie
zdradzat chyba najlzejszego cienia kompleksu nizszosci czy
neurozy na tle seksualnym, czajacych si¢ w glebi duszy. Nie miat
tez charakterystycznego dla D. H. Lawrence'a instynktu réwnosci
spolecznej ani nie odczuwal, tak jak James Joyce, potrzeby
podkreslania wlasnej wyzszosci intelektualnej; przede wszystkim
za$ nie miat zrozumienia dla postawy Axela — bohatera Adama
Villiersa de 1'Isle (darzonego tak wielkim podziwem przez Yeatsa):
»Zy¢? Moga uczynié¢ to za nas nasi studzy". Jesli ktokolwiek
pragnat zy¢ wlasnym zyciem, to wlasnie Keats. I niewat-
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pliwie potwierdza on raczej regulg, niz stanowi wyjatek wsrdd
wielkich poetéw. Outsider moze by¢ artysta, lecz artysta nieko-
niecznie musi by¢ outsiderem.

Jako wiasciwos¢ charakterystyczna dla kazdego outsidera
mozna wymieni¢ poczucie obcosci i nierzeczywistosci. Nawet
Keats potrafil tez przed $miercia napisa¢ w liscie do Browna: ,,Mam
wrazenie, ze juz umartem i obecnie zyj¢ zyciem pozagrobowym'".
To jest wiasnie owo poczucie nierealnosci, ktore moze spas¢ nagle
jak piorun z jasnego nieba. Mocne zdrowie i silne nerwy moga do
tego nie dopusci¢; lecz jedynie dlatego, ze cztowiek zdrowy ma
mysli pochlonigte innymi sprawami i nie kieruje wzroku tam, gdzie
czai si¢ niepewnos¢. A skoro kto$ cho¢ raz ja dostrzeze, $wiat na
zawsze juz przestanie by¢ dla niego prosty i nieskomplikowany.
Barbusse pokazat nam, ze outsider to cztowiek, ktory nie potrafi zy¢
w wygodnym, odosobnionym $wiecie mieszczuchow i przyjmowac
wszystkiego, co widzi i czego dotyka, za rzeczywistos¢. ,,Sigga
wzrokiem zbyt glgboko 1 widzi zbyt wiele", a to, co widzi, w istocie
swej stanowi chaos. Dla mieszczucha s$wiat jest zasadniczo
miejscem, w ktérym panuje porzadek, zaktdcany wprawdzie przez
pewien czynnik irracjonalny, budzacy w nim groze, lecz calkowite
zaprzatnigcie mysli chwila biezacq zazwyczaj pozwala mu o tym
zapomnied. Dla ousidera natomiast $wiat nie jest racjonalny, nie jest
uporzadkowany. Kiedy outsider przeciwstawia mieszczanskie;j,
zadowolonej z siebie afirmacji zycia swoj anarchizm, nie wyplywa
to jedynie z nieodpartej pokusy zagrania na nosie drazniacej go
szacownos$ci. Kryje si¢ w tym rozpaczliwe przeswiadczenie, ze
prawde nalezy glosi¢ za wszelkq cene, w przeciwnym razie nie ma
najmniejszej nadziei na ostateczne przywrdcenie porzadku. Nawet
jesli wydaje sig¢, ze sytuacja jest zupelnie beznadziejna, prawde
bezwzglednie nalezy glosi¢. (Ponizej przytoczymy ciekawy przy-
ktad takie postawy). Outsider to cztowiek, ktoremu nagle otworzyty
si¢ oczy na chaos. Moze on nawet nie mie¢ podstaw do przekonania,
ze chaos posiada jakas warto$¢ pozytywna, ze tkwi w nim zalazek
zycia (w ksiggach Kabaly ,,chaos" — to po prostu stan, w ktorym
ukryty jest fad; jajo — to ,,chaos" ptaka); pomimo to prawdg nalezy
bezwzglednie glosi¢, chaosowi trzeba stawi¢ czoto.
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Ostatnio wydana praca H. G. Wellsa* pozwala nam wejrze¢ w
takie otwarcie oczu na chaos. Wydaje si¢, ze Mind at the End of Its
Tether (Granice rozumowania) napisat on w celu przedstawienia
pewnego odkrycia:

Pisarz znajduje bardzo powazne racje, by sadzi¢, ze w ciagu
okresu, ktory nalezy mierzy¢ raczej na tygodnie i miesigce niz na
epoki geologiczne, zaszla zasadnicza zmiana warunkow, w jakich
zycie rozwija si¢ od samego poczatku — i to nie tylko zycie ludzi,
lecz egzystencja wszelkich s$wiadomych siebie istot. Jesli
rozumowanie jego jest logiczne... koniec wszystkiego, co
nazywamy zyciem, jest tuz tuz, nie da si¢ go uniknaé. Autor
przedstawia wnioski, do jakich obserwacja rzeczywistosci sktonita
jego wlasny umyst, i sadzi, ze rozwazenie tych wnioskow moze by¢
interesujace, lecz bynajmniej nie usituje ich nikomu narzucié.’

To ostatnie zdanie zastuguje na uwage ze wzgledu na swa
ciekawg logike. Przeswiadczenie Wellsa, ze zycie jest bliskie konca,
stanowi — jak méwi sam autor — ,,0szotamiajace twierdzenie".
Jezeli tak jest istotnie, mamy tu zaprzeczenie catego wywodu, gdyz
twierdzenie to neguje wszelkie zycie i jego objawy. Zdajac sobie
mgliscie sprawe z owej sprzecznosci, Wells thumaczy si¢ tym, ze
pisze ,,pod przemozng sita nawyku myslenia naukowego, ktory
zmusza go do wyjasniania tajemnic §wiata i wlasnych pogladoéw w
miarg¢ sit 1 mozliwosci".

Jego odradzajaca si¢ inteligencja staje wobec dziwnych
przejawow rzeczywistosci, tak przyttaczajacych, ze gdyby byt
jednym z logicznie rozumujacych, konsekwentnych ludzi, do
ktérych miana wszyscy sktonni jesteSmy rosci¢ sobie prawo, dzien i
noc rozmyslatby w najzarliwszym skupieniu, peten trwogi i walki
wewnetrznej, nad ostateczng klgska zagrazajaca rodzajowi
ludzkiemu. Nie mamy w sobie nic z jego postawy. Zyjemy pod
znakiem doswiadczen z przeszlosci, a nie wydarzen przysztych,
choéby nieuniknionych."

* w 1945 roku (przyp. red.)
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Komentujac swa wczesniejsza ksiazke pt. The Conquest of Time
(Zwyciestwo czasu) Wells mowi: ,,Tego rodzaju zwycigstwo jest
dzietem raczej czasu niz cztowieka".

Time like an ever rolling stream bears all its sons away They fly
forgotten as a dream dies at the opening day.*"

To iscie szekspirowski pesymizm zaczerpniety wprost z
Mac-betha czy Tymona. Stowa tego rodzaju sa czyms$
zdumiewajacym w ustach cztowieka, ktory od najwczesniejszej
miodosci glosit credo: ,,Jesli ci si¢ twoje zycie nie podoba, mozesz
je zmienic¢"; w ustach optymisty — autora ksiazek Men Like Gods
(Ludzie jak bogowie) i A Modern Utopia (Nowoczesna utopia).
Wells oswiadcza, ze — jesli czytelnik podazy wiernie za tokiem
jego rozwazan — wyjasni mu powody tej zmiany pogladow.

Rzeczywistos¢ spoglada zimno i zlowrogo na tych, ktorzy
umieja wyzwoli¢ swoj umysk... by zmierzy¢ si¢ z bezlitosnym
problemem, jaki przyttoczyl pisarza. Stwierdzaja oni, ze w Zzycie
wdarta si¢ jakas tchnaca groza dziwacznos¢. Do zwyklych
zainteresowan pisarza nalezy krytyczne przewidywanie. W
stosunku do wszystkiego zadaje on sobie pytanie: do czego to
doprowadzi? Oczywiscie wigc stangt na stanowisku, ze zmiany
podlegaja pewnym ograniczeniom, ze coraz to nowe zjawiska i
wydarzenia beda wystgpowaly w logicznym powiazaniu, z
zachowaniem naturalnego porzadku zycia. A zatem w obecnym
wielkim zamgcie panujacym w naszym S$wiecie mozna
przewidywa¢ w przysztosci przywrocenie rozumnego tadu...
Pozostaje tylko fascynujace pytanie, jaka postac przybierze ta nowa,
oparta na rozumie, faza — i jaki nad-cztowiek, jaki Erewhon czy
co$ innego przedrze si¢ przez chwilowe chmury i zamgt. Pisarz
zajal si¢ tym zagadnieniem.

Czynit wszystko, co lezalo w jego mocy, by przesledzi¢ owe
spirale, wijace si¢ w gore... az do ich zbiegnigcia si¢ w nowej fazie
historii zycia, lecz im wigksza wage przykladal do przejawow
rzeczywistosci, jakie mial przed oczami, tym mniej byt zdolny do
odkrycia jakiejkolwiek zbieznosci. Zmiany zatracily swa logiczng
konsekwencj¢; im glgbiej rozwazat

* Czas, jak wiecznie ptynacy strumien, znosi wszystkich swych synow.
Odptywaja w zapomnienie, jak sen rozwiewajacy si¢ o $wicie, (przyp.
thum.)
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ich przyszte drogi, tym wigksza stwierdzal rozbieznos¢. Dotychczas
poszczegolne wydarzenia byly zwiazane ze soba jakas logiczna
konsekwencja, jak ciala niebieskie sg zwigzane prawem grawitacji.
Teraz wiez ta — zda si¢ — znikta 1 wszystko pedzito nie wiadomo
jak 1 dokad, ze stale wzrastajacq szybkoscia... Zarysy przyszitych
wypadkow zatarty sig.*'?

Na dalszych stronicach swej ksiazki Wells rozwija te poglady
dalej i powtarza je, lecz nie wyjasnia, jak do nich doszedt. ,, W
rzeczy wdarta si¢ jaka$ okrutna dziwacznos¢", a w nastepnym
rozdziale: ,,Wchodzimy w oSlepiajacy blask dotychczas niewia-
rygodnej nowosci... Im skrupulatniejsza bedzie nasza analiza, tym
bardziej nieuchronnie uswiadomimy sobie porazke umystu".
»~Mamy przed sobg ekran filmowy. Ten ekran — to prawdziwa
przedza naszej egzystencji. Nasze uczucia milosci i nienawisci,
nasze wojny i bitwy to jedynie ztudzenia wyobrazni tanczace na
owej tkaninie, w istocie swej rownie niekonkretne, jak marzenia
senne."

Oczywiscie pomiedzy postawa Wellsa a bohatera powiesci
Barbusse'a zachodzi olbrzymia roznica, lecz taczy ich wspdlna
zasadnicza postawa outsidera: nieakceptowanie zycia — zycia
ludzkiego przezywanego przez istoty ludzkie w spotecznosci lu-
dzkiej. Obydwaj mogliby powiedziec: ,, Takie zycie — to sen; ono
nie jest rzeczywiste". Wells posuwa si¢ dalej niz Barbusse w
kierunku catkowitej negacji. Konczy pierwszy rozdziat stowami:
»Stad nie mozna wyjs¢, tego nie mozna obej$¢, przez to nie mozna
przej$¢". Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze jesli

* Czytelnicy dziet profesora Whiteheade'a prawdopodobnie odniosg
wrazenie, ze poglady Wellsa to zle dobrany przyktad stale zwalczanej przez
Whiteheade'a tezy o ,,dwoistosci natury”, tzn. ze pisarz jako naukowiec
posunat si¢ do krancowosci, dzielac naturg na ,,rzeczy takie, jakimi sa" (tj.
stanowiace przedmiot badan naukowych) i takie, jak widza je istoty ludzkie
(tj. przedmiot zainteresowan sztuk plastycznych i muzyki) i ze
przeswiadczenie Wellsa, jakoby pomigdzy linia rozwojowa umystu a
natury powstala zasadnicza rozbieznos¢ — to jedynie ostateczna
konsekwencja jego postawy. Niewatpliwie Whiteheadowska ,,filozofia
organizmu" glosi taka samq jednosé¢ koncepcji umystu i natury, jak ja w
niniejszej ksiazce; zestawienie pogladow profesora Whiteheade'a z tezami
T. E. Hulme'a prawdopodobnie rzucitoby jasny snop $wiatla na
zagadnienie wspotczesnego humanizmu, (przyp. autora)

24




chodzi o Wellsa, z pewnoscia ,,sigga on wzrokiem zbyt gleboko i
widzi zbyt wiele". Tego rodzaju §wiadomo$¢ — to impas, ostate-
czna konkluzja z Gerontion Eliota: ,,Po takiej wiedzy, jakie
przebaczenie?"

Wells przyrzekt przedstawi¢ argumenty, ktore doprowadzily go
do tak oszolamiajacego twierdzenia. Na dalszych kartach swego
utworu (dziewigtnascie stron) nic na ten temat nie mowi; powtarza
swoja teze. ,,Nasze przeklete mrowisko", ,,zawzigta, nieubtagana
wrogo$¢ w stosunku do naszego wszechswiata", ,brak
jakichkolwiek wzoréw". Mgliscie mowi o Einsteinowskim
paradoksie na temat szybkosci $wiatla, o ,,mierniku radioakty-
wnosci" (metodzie stosowanej przez geologdw do obliczania wieku
ziemi). Nawet zaprzecza swemu pierwotnemu twierdzeniu, ze
wszelkie zycie zbliza si¢ ku koncowi; chodzi jedynie o gatunek
homo sapiens, ktory jest na wymarciu. ,,Gwiazdy w swym biegu
zwrocity si¢ przeciwko niemu i czlowiek musi ustapi¢ miejsca
jakiemus$ innemu stworzeniu, lepiej przystosowanemu do wzigcia
si¢ za bary z losem zagrazajacym ludzkos$ci." Na ostatnich stronach
Granic rozumowania Wells zmienit gtos traby zapowiadajacej Sad
Ostateczny na pytanie: czy kultur¢ mozna uratowac?

Lecz méj wilasny temperament nieodparcie nasuwa mi
watpliwos¢, czy aby znajdzie si¢ bodaj najbardziej znikoma garstka
ludzi, ktory zobacza zycie dobiegajace nieuchronnego konca."

Badz co badz utwor ten musimy uwazac za najbardziej pesy-
mistyczng indywidualng wypowiedz w literaturze nowoczesnej
obok Hollow Men (Wydrqzeni ludzie) T. S. Eliota. Rozpacz Eliota
wyptywa jednak zasadniczo z podloza religijnego; bylibySmy
sktonni przypuszczaé, ze rozpacz Wellsa wyptywa rowniez z
pobudek religijnych, gdyby nie usilne podkreslanie przez autora, ze
moéwi o zjawisku naukowym, o obiektywnej rzeczywistosci.

Nic dziwnego, ze utwor Wellsa nie wywotal zywszego od-
dzwigku ze strony wspodtczesnych; na to, by wywodom jego nadac
wiarygodnosé, potrzebny bylby potezny aparat dialektyczny dzieta
Schopenhauera pt. Wplt ais Wille und Vorstellung lub Spenglera
Untergang des Abendlandes. Styszalem, jak pewien wspotczesny
Wellsowi literat okreslat The Mind at the End of Its
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Telher jako ,.eksplozje zrzednosci autora w stosunku do $wiata,
ktéry nie cheiat uznaé go za swego Mesjasza". Niewatpliwie, jesli
przyjmujemy wypowiedz Wellsa w calej rozciagtosci, aprobujac
kazde zdanie, czujemy w niej kottowanie si¢ problemdéw, ktore
zdajq si¢ kreci¢ w kotko 1 wraca¢ do punktu wyjscia. Dlaczego tak
napisal, skoro nie potrafi wykrzesa¢ najmniejszej iskry nadziei na
wybawienie? Jesli wnioski, do jakich doszedt, neguja zaréwno jego
wlasna przeszlo$é, jak ewentualng przysztos¢ catej rasy ludzkiej —
dokad zdazamy? Wells twierdzi, ze nigdy nie dazylismy nigdzie —
dawali$my si¢ pociaga¢ naszym ztudzeniom i przeswiadczeniu, ze
jakikolwiek ruch jest lepszy niz zaden. A tymczasem prawda jest,
7ze co$ wrecz przeciwnego — bezruch — stanowi ostateczna
odpowiedz, odpowiedZz na pytanie: co ludzie wuczynig, kiedy
zobaczg wszystko tak, jak jest?

Odkrycie pana Polly'ego (,,Jesli ci sie twoje zycie nie podoba,
mozesz je zmieni¢") od stwierdzenia: ,,Stad nie mozna wyjs¢, tego
nie mozna obejs¢, przez to nie mozna przej$¢" — dzieli duza
odlegtos¢. Barbusse ze swym pytaniem: ,Prawda — co to jest
prawda?", ktérego uzupelieniem jest: ,,Zmiana — jakaz rdznicg
ona przynosi?", przeszedl potowe¢ drogi. Wells przebyt calg
odlegtos¢ 1 wyladowat na progu egzystencjalistycznego problemu:
czy mysl musi negowac zycie?

Zanim przejdziemy do tego nowego aspektu zagadnienia ou-
tsidera, przeprowadzmy dalsze poréwnanie pomiedzy Barbus-se'em
a Wellsem i rozwazmy jeszcze jeden punkt zastugujacy na
omowienie. Bohater Barbusse'a jest outsiderem w chwili, gdy
stykamy si¢ z nim po raz pierwszy; prawdopodobnie outsiderem byt
zawsze. Wells przez znaczng czgs$¢ swego zycia byt zdecydowanie
»insiderem", czut si¢ Scisle zwiazany ze spolecznoscia ludzka.
Niezmordowanie spetniat swe obowiagzki wobec spoleczenstwa, nie
szczedzit dobrych rad, jak je udoskonali¢. Byl wcieleniem ducha
nauki, studiowal bieg historii zycia i wyciagal zen wnioski, badat
zagadnienia gospodarcze i spoleczne, histori¢ polityczng i rozwoj
religii. To spadkobierca francuskich encyklopedystow, ktory nigdy
nie zaprzestal gromadzenia materialu i ujmowania go w zwigzlej
formie. Z jego ,,Prawda — co to jest prawda?" mozna by wyciagnac
krotki a tresciwy przeglad wszystkich poje¢ prawdy na przestrzeni
historii siedmiu kultur A W
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fakcie, ze czlowiek tego rodzaju stat si¢ outsiderem, j'est cos tak
wstrzasajacego, ze czujemy si¢ sktonni szukaé przyczyn owej
zmiany w podtozu fizycznym. Piszac Granice rozumowania, Wells
byt cztowiekiem chorym i1 zmgczonym. Czy nie mozna przyjaé
stanu jego zdrowia za jedyna przyczyn¢ i bodziec do napisania tego
utworu?

Niestety, nie. Wells o§wiadczyt, ze konkluzje, do jakich doszedt,
sg obiektywne. Skoro sprawa tak si¢ przedstawia, utrzymywac, ze
pracowal nad swa ksiazka bedac chorym, byloby rownoznaczne z
powiedzeniem, ze miat wtedy na sobie szlafrok i pantofle. Do nas
nalezy wydanie sadu, czy Swiat mozna widzie¢ w ten sposob, by
konkluzje Wellsa wysunely si¢ jako nieuniknione, a jesli tak,
winni$my orzec, czy tego rodzaju sposob patrzenia na $wiat jest
stuszniejszy, bardziej przekonywajacy i obiek-tywniejszy niz nasz
zwykly sposob patrzenia. Nawet gdybySmy z gory zatozyli, ze
odpowiedZ wypadnie przeczaco, mozemy wyciagnaé niemata
korzys$¢, ¢wiczac si¢ w zmianie wlasnego punktu widzenia.

Outsider rosci sobie takie same pretensje, jak bohater Wellsa z
Krainy Slepcow (The Country of the Blind): utrzymuje, ze jest
jedynym cztowiekiem posiadajacym zdolnos¢ widzenia. Na zarzut,
ze jest chory i cierpi na zaburzenia nerwowe, odpowiada: ,,W
Krainie Slepcéw jednooki jest krélem". Istotnie, outsider uwaza sie
za jedynego cztowieka, ktory wie, ze jest chory, zyjac w Srodowisku
zupelnie nie zdajacym sobie sprawy ze swej choroby. Pewni
outsiderzy, ktoérymi zajmiemy si¢ pdzniej, pojda jeszcze dalej i
oswiadcza, ze chora jest sama natura ludzka, a outsider to cztowiek,
ktéry nie zamyka oczu na to przykre zjawisko. Na razie jednak tym
zagadnieniem nie bedziemy si¢ zajmowali; zwrocimy tylko uwage
na negacje, ktéra wedle oswiadczenia outsidera stanowi istote
$wiata takiego, jakim on go widzi. ,,Prawda — co to jest prawda?" i
»Stad nie mozna wyjs¢, tego nie mozna obejs¢, przez to nie mozna
przej$¢". Na tym zagadnieniu musimy si¢ zatrzymac.

Kiedy Barbusse wlozyt w usta swego bohatera owo pierwsze
pytanie, niemal z pewnoscia nie zdawat sobie sprawy, ze parafra-
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zuje zasadniczy problem dunskiego filozofa, zmartego w Kopen-
hadze w roku 1855. Sdren Kierkegaard rowniez orzekl, ze dyskusje
filozoficzne nie majg w ogdle zadnego sensu, wychodzac z tego
samego zatozenia co Wells: rzeczywisto$¢ zaprzecza wszelkim
dyskusjom. Albo, wedle ujecia Kierkegaarda, egzystencja im
zaprzecza. Filozof dunski skierowal swdj atak przede wszystkim
przeciwko niemieckiemu metafizykowi Heglowi, ktory (podobnie
jak Wells) probowat ,,usprawiedliwi¢ stosunek Boga do czlowieka",
méwiac o celowosci w historii 1 miejscu czlowieka w czasie i
przestrzeni. Kierkegaard byt gleboko religijny i ujecie Hegla
uwazal za bezgranicznie ptytkie. Oswiadczyt: ,,Wciagnijcie mnie w
jaki§ System, a zaprzeczycie memu istnieniu — nie jestem
symbolem matematycznym — istnieje. "

Oczywiscie takie negowanie logicznej i naukowej analizy po-
ciaga za sobag ciekawe konsekwencje. Caty gmach naszej wiedzy
zbudowany jest na zatozeniu, ze twierdzenie w rodzaju: ,,Wszystkie
ciata spadaja z przyspieszeniem 9,81 m/sek’ w polu przyciagania
ziemi" posiada okreslone znaczenie. Z chwilg jednak, gdy
negujemy ostateczng warto$¢ logiki, twierdzenie to staje si¢
nonsensem. Jesli natomiast logiki nie negujemy, trudno jest, idac za
biegiem tych rozwazan, zatrzymac si¢ w miejscu, nie dochodzac do
stanowiska Wellsa i Johna Stuarta Milla. Totez Kierkegaard zadaje
pytanie: ,,Czy system egzystencjalistyczny jest mozliwy?" albo,
innymi stowy: ,,Czy mozna zy¢ wedhlug zasad jakiej$ filozofii, nie
negujac badZz zycia, badz filozofii?" Uczony dunski doszedl do
wniosku, ze to niepodobienstwo, lecz mozna zy¢ wedtug zasad
religii, nie negujac ani zycia, ani religii. Nie potrzebujemy si¢ tu
zatrzymywac¢ nad tokiem rozumowania, ktére doprowadzito go do
powyzszego wniosku (czytelnicy zainteresowani tym problemem
moga zajrze¢ do jego Afsluttende uuidenskabelig Efterskrift til de
philosophiske Smuler (Nienaukowe postscriptum). Warto zwrdcic
przy tym uwage, ze uznanie waloréw chrzescijanstwa nie
powstrzymalo Kierkegaarda przed gwattownym atakowaniem
Kosciota w oparciu o zarzut, ze rozwigzat on problem zycia wedlug
zasad religii, okaleczajac religi¢ w straszliwy sposdb, by
dostosowaé ja do zycia. Zabawne, ze inny wielki filozof—
egzystencjalista z dziewigtnastego stulecia, Fryderyk Nietzsche —
atakowal Kosciot chrzescijanski, wysu-
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wajac zarzuty wrecz przeciwne; twierdzit, ze Kosciot rozwiazat ow
problem, masakrujac zycie, by dostosowac je do religii chrze-
Scijanskiej. Obaj ci uczeni, zardbwno Kierkegaard jak Nietzsche,
byli powaznymi myslicielami i obaj do pewnego stopnia chetpili si¢
stwierdzaniem, ze sa outsiderami. Wobec tego powinni bySmy
znalez¢ w ich dzietach jakies rzeczowe argumenty broniace
outsidera i jego stanowiska. I rzeczywiscie znajdujemy je.

Nietzsche i1 Kierkegaard rozwingli filozofig, ktorej punktem
wyjscia jest outsider; obecnie, moéwiac o niej, postugujemy si¢
okresleniem Kierkegaarda i nazywamy ja egzystencjalizmem.
Kiedy w wieku dziewigtnastym w Niemczech wznowiono wydanie
dziet Kierkegaarda, uczeni niemieccy kontynuowali jego mysli;
odrzucajac wnioski natury religijnej, zastosowali jego metodg
analizy przy tworzeniu systemu tak zwanej Existenzphi-losophie. W
ten sposob przesungli punkt cigzkosci z problemu outsidera i
przerzucili go z powrotem na heglowska metafizyke. W
poézniejszym okresie we Francji egzystencjalizm rozpowszechnit
si¢ dzigki dzietom Jean-Paul Sartre'a i Alberta Camusa, ktdrzy
jeszcze raz skupili uwage przede wszystkim na zagadnieniu
outsidera i w koncu doszli do wlasnych wnioskéw w zwiazku z
pytaniem, jak zy¢ zgodnie z filozofia: Sartre w swej ,,doktrynie
zwiazania" (ktora zajmiemy si¢ pdzniej), a Camus w ogloszonej
przez siebie zasadzie: pozosta outsiderem. Kolejno rozwazymy
oba te stanowiska.

W jednej z pierwszych swych powiesci.pt. La Nausee (Mdiosci)
Sartre umiejetnie syntetyzuje wszystkie punkty, jakie juz
rozwazyliSmy powyzej w zwiazku z Wellsem i Barbusse'em:
nierealnos¢, odrzucenie przyjetych norm kulturalnych i prze- "
cigtnego typu cztowieka, a wreszcie ,.ekran" nagiej egzystencji
wraz z orzeczeniem: ,,Stad nie mozna wyjs¢, tego nie mozna obejsc,
przez to nie mozna przejsc".

Mdiosci — to rzekomy pamigtnik historyka nazwiskiem
Ro-guentin; nie jakiegos historyka-naukowca w pelnym tego stowa
znaczeniu, jakim byl Wells, lecz historyka-literata, zajmujacego si¢
wydobywaniem na $wiatto dzienne Zycia nieuczciwego
poli-tyka-dyplomaty, Rollebona. Roguentin mieszka samotnie w

29

jakim$ hotelu w Hawrze. Zycie jego mogloby byé¢ spokojnym
ciagiem dociekan naukowych, rozméw w bibliotece, stosunkow
ptciowych z wlascicielka kawiarni:......... zyje sam, zupetnie sam.
Nigdy z nikim nie rozmawiam; nic nie otrzymujg, nic nie da-

je"

Lecz caty szereg objawien maci mu spokoj. Oto Roguentin stoi
nad brzegiem morza i podnosi ptaski kamyk, by rzuci¢ nim po
wodzie, gdy nagle... ,,Bylo co$, co spostrzegltem i co przyprawito
mnie o niesmak, ale nie wiem juz, czy patrzylem na morze, czy na
kamien.""> Wypuszcza kamyk z reki i odchodzi.

Dziennik Roauentina jest proba obiektywizacji tego, co mu si¢
zdarzylo. Bada swa pamigé, roztrzasa przeszios¢. Co$ dziwnego
spotkalo go w Indochinach: jeden z kolegéw zaproponowat mu
wzigcie udzialu w wyprawie archeologicznej do Bengalu;
Roauentin juz gotéw byl przyjaé propozycije...

...nagle przebudzilem si¢ z szescioletniego snu... Nie moglem
zrozumie¢, dlaczego jestem w Indochinach. I c6z ja tu robig?
Dlaczego rozmawiam z tymi ludzmi? Dlaczego jestem tak dziwnie
ubrany?... Przede mna, postawiona niedbale, znajdowala si¢ mdta
mysl o pokaznych ksztaltach. Nie wiem dobrze,na czym to polegato,
ale nie mogtem patrze¢, tak mnie napawata obrzydzeniem.'®

Niewatpliwie co$ si¢ dzieje. Oto zwykle zycie Roguentina z
momentami wiary w sens, celowo$¢, uzytecznosé. 1 oto owe
objawienia, a raczej ataki obrzydzenia, ktore burza catg podstawe
jego zwyklego zycia. Powoddéw nie trzeba szuka¢ daleko.
Roauentin jest zbyt bystrym i uczciwym obserwatorem. Podobnie
jak Wells ustawicznie zadaje sobie pytanie: do czego to
doprowadzi? Uwaga jego stale pracuje. O wiascicielu kawiarni
moéwi: ....w porze kiedy lokal pustoszeje, to samo dzieje sig z
jego glowa."'” Zycie takich ludzi to seria przypadkow. Gdyby w
zyciu ich przestato si¢ dzia¢ coraz to cos nowego, sami przestaliby
istnie¢. Jeszcze gorzej przedstawia si¢ sprawa z salauds, ktorych
obrazy Roauentin oglada w miejskiej galerii sztuki; z tymi
znakomitymi osobistosciami, tak pewnymi siebie, tak gleboko
przeswiadczonymi, ze sa panami zycia i ze ich istnienie jest zyciu
niezbgdnie potrzebne. Krytycyzm Roauentina kieruje swe o-
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strze przeciwko niemu samemu; on rowniez uznat sens tam, gdzie
obecnie stwierdza, ze nie ma zadnego. On réwniez jest zalezny od
przypadkowych wydarzen.

W zatloczonej kawiarni boi si¢ spojrzeé na szklanke piwa. ,,Nie
moge... wytlumaczy¢ tego, co widzg. Nikomu. I prosze¢: powoli
zanurzam si¢ w glgbing, w strach."'®

W par¢ dni pozniej Roquentin znéw opisuje szczegdtowo
okoliczno$ci towarzyszace atakowi obrzydzenia. Tym razem
zroédlem choroby sg szelki wiasciciela kawiarni. Zdajemy sobie »
sprawe, ze obrzydzenie zdaje si¢ wyjaskrawia¢ plugawosé oto-
czenia Roguentina. (Sartre poszedt dalej niz ktérykolwiek z jego
poprzednikdw-pisarzy w uwydatnianiu ,,mroku i brudu"; ani Joyce,
ani Dostojewski nie oddali réwnie wstrzasajaco stanu umyshu
duszacego si¢ w fizycznym brudzie). Opanowuje go duchowy
odpowiednik gwattownych mdtosci fizycznych.

Mdtosci nie znajdujg si¢ we mnie: czuj¢ je tam na Scianie, na
szelkach, wszedzie wokot mnie. L.acza sie z kawiarnia, a ja znajduj¢
si¢ w nich.”

Podobnie jak Wells, Roauentin ktadzie nacisk na obiektywny
charakter takiego objawienia.

Kto$ zaktada ptyte patefonowa. Gtos jakiejs Murzynki $piewa
Some of These Days (Przyjdzie kiedys dzien). Roauentin stucha i
mdtosci ustgpuja.

Kiedy glos podnidst si¢ w ciszy, czulem, jak moje cialo
twardnieje, 1 Mdlosci ulecialy. Za jednym zamachem; to bylo
prawie mgczace, staé sig tak twardym, tak blyszczacym... Jestem w
muzyce. W lustrach tocza si¢ kule ognia; obrecze dymu okrazaja je i
wiruja zastaniajac twardy u$miech $wiatta.?’

Doznania tego nie trzeba poddawac¢ analizie. Jest to stare,
pospolite doznanie natury estetycznej: sztuka wprowadza tad i
logike¢ w chaos.

Jestem wzruszony, odczuwam swoje ciato jak precyzyjng
maszyne w spoczynku. Tak, przezytem prawdziwe przygody. Nie
przychodzi mi do gtowy Zaden szczegdl, ale spostrzegam Sciste
powiazania okolicznosci. Przebylem morze, pozostawilem za soba
miasta, ptynalem w gore rzek lub zaglebiatem sie
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w lasach i szedlem wcigz ku nowym miastom. Miatem kobiety,
bitem si¢ z r6znymi facetami; i nigdy nie mogtem powrodci¢ wstecz,
tak jak plyta nie moze si¢ krecié do tyhu.*!

Dzieta sztuki nie moga zbyt dtugo oddziatywac na Roguenti-na.
Sztuka — to mysl, a mys] nadaje $wiatu tylko pozory tadu, moze
wigc przekona¢ jedynie kogos$ dostatecznie stabego, kto ulega
sugestii pozoréw. Tylko co$ tak instynktownie rytmicznego, jak
blues, moze da¢ Roguentinowi poczucie tadu, ktére nie wydaje sie
fatszywe. Lecz nawet to moze mu da¢ jedynie chwilowe ukojenie;
cigzsze nerwowe wyczerpanie spowodowaloby runigcie poczucia
tadu nawet w Some of These Days.

W dzienniku obserwujemy zalamanie si¢ wszelkich wartosci
uznawanych przez Roguentina. Wycienczenie ogranicza go coraz
bardziej do terazniejszosci, do chwili biezacej i najblizszego
otoczenia. Pamig¢, wiazaca wydarzenia w pewien konsekwentny
fancuch przyczynowy, zawodzi i Roguentin chcac uchwycié sens —
staje si¢ coraz bardziej zalezny od tego, co podpada pod jego zmyst
wzroku i dotyku. To Hume'owski sceptycyzm, ktory staje si¢
instynktowny i niweczacy. Wszystko, co Roguentin moze zobaczy¢
i czego moze dotknaé, jest niepoznawalne, pozbawione podpory
pamigci; jak fotografia jakiegos$ dobrze znanego przedmiotu, ujeta z
nieznanej strony. Roguentin patrzy na tawke¢ i nie moze jej
rozpoznac.

Szepce: to fawka... Ale stowo pozostaje mi na wargach: nie chce
umiescié¢ si¢ na rzeczy... Rzeczy oswobodzily si¢ od swoich nazw.
Sa tutaj, groteskowe, uparte, olbrzymie, i wydaje si¢ to idiotyczne
nazywa¢ je tawkami lub powiada¢ o nich cokolwiek: jestem w
srodku Rzeczy nienazy walny eh.”

W parku cala pelnia objawienia sptywa na Roauentina, gdy
patrzy na korzenie kasztana.

Nie pamigtatem nawet, Ze to jest korzen. Stowa zagubily sig, a
wraz z nimi znaczenie rzeczy, sposoby ich uzywania, stabe znaki
uczynione przez czlowieka na ich powierzchni. Siedzialem...
naprzeciw tej czarnej wezlastej masy, catkiem surowej i
napawajacej mnie lgkiem. Zaparlo mi oddech. Nigdy przed tymi
ostatnimi dniami nie przeczuwatem, co to znaczy ,,istnie¢". Bylem
jak inni... Méwitem jak oni: ,,morze
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jest zielone; ten biaty punkt, tam wysoko to jest mewa", ale nie
czutem, ze to istnieje... A potem nagle przyszlo, bylo jasne jak dzien
— nagle istnienie odstonito si¢. Stracito obojetny wyglad
abstrakcyjnej kategorii: to byla wlasnie miazga rzeczy, ten korzen
byt ugnieciony z istnienia.. Wszystkie te przedmioty...
Przeszkadzaly mi; zyczylbym sobie, aby istnialy mniej silnie,
bardziej sucho, abstrakcyjnie, bardziej powsciagliwie.”

Roauentin osiagnat samo dno pogardy w stosunku do siebie; *
nawet przedmioty neguja go. Dos¢ dobrze poznaliSmy jego prze-
zycia zwiazane z innymi ludzmi; jaka$ silna osobowos¢ lub prze-
konanie moze si¢ narzuci¢ bez wzglgdu na opdr; nawet samo miasto,
zamet ruchu pojazdow i przechodniow na Regent Street moze
przytloczy¢ staba indywidualno$¢ i napehi¢ ja poczuciem wiasnej
bez wartosciowosci. Roauentin czuje swa znikomg wartos¢ wobec
przedmiotéw. Bez tego znaczenia, jakie aktem woli nadalby swemu
istnieniu, istnienie to jest absurdem. Przyczy-nowos¢ — straszak
Hume'a — run¢la, a zatem nic sie nie dzieje. Biografia Rollebona
byltaby jeszcze jednym przyktadem zaktamania, gdyz sugerowataby
koniecznos¢ jego istnienia, ktdrej w rzeczywistosci nie bylo;
poszczegdlne wydarzenia naprawde nie kojarzyly si¢ ze soba i nie
nastgpowaly po sobie kolejno jak w opowiadaniu; jedynie slepota
na fakt surowej, nagiej egzystencji mogtaby kiedykolwiek wywotaé
zhudzenie, Ze tak byto.

A wiec co? Przyczynowos¢ w ogole nie istnieje, wszystko jest
bez znaczenia? Sartre streszcza swe pojecie o zyciu w stowach: ,,L’
homme est unepassion inufile”. W ujeciu Roguentina nie ma
wyboru: albo jest si¢ bezuzytecznym i wie si¢ o tym, albo jest si¢
bezuzytecznym i nie wie si¢ o tym.

A jednak Roguentin miat kiedys przebtysk poczucia celowosci i
tadu; stuchajac Some of These Days. Byta tam celowosé, zwiazek
przyczynowy, jedna nuta nastgpowata nieuchronnie po drugiej.
Roauentin dziwi si¢: czemu on sam nie umiatby stworzy¢ czegos
podobnego, czegos rytmicznego, celowego — na przyktad jakiejs
powiesci, ktora ludzie mogliby pozniej czytaé i przezywaé: czyzby
to byta proba wprowadzenia tadu w chaos? Roauentin porzuci
Havre i biografi¢ Rollebona; musi istnie¢
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jakis inny sposob zycia, ktdry nie jest bezsensowny. W zakonczeniu
dziennika przewija si¢ ta wlasnie nuta.

Roguentin mieszka tak, jak bohater Barbusse'a; jego pokdj
stanowi teren, poza ktory swiadomos¢ jego niemal wcale nie
wykracza. Ale Roauentin siggnat dalej i glebiej niz czlowiek
zagladajacy przez dziur¢ w $cianie. Doszed! do krancowego punktu
stanowiska Wellsa; okreslenie — ,,Czltowiek to niepotrzebna
namigtno$¢" — mozna traktowaé jako zwigzly skrét Gramic
rozumowania. Catkowita negacja, jak w Eliotowskicti Hollow Men:
jestesmy ludzmi wydrazonymi, jesteSmy salauds. Roaguentin
znajduje si¢ w sytuacji bohatera Krainy Slepcéw. Sam jeden tylko
ma $wiadomos¢ prawdy, a gdyby wszyscy ludzie byli jej $wiadomi,
nastapitby kres zycia. W Krainie Slepcow jednooki jest krélem, lecz
jego krolewska wladza jest wladza pozorna. Nie daje potegi i
przywilejow, tylko pociaga za soba utrate wiary i odbiera sity do
dziatania. Swiat tego krélestwa jest $wiatem bez wartosci.

Oto stanowisko, do jakiego doprowadzil nas outsider
Barbus-se'a. Wyraznie uwidocznilo si¢ to juz w pozadaniu, ktdre
nurtowato w nim na widok rozwiewajacych si¢ sukien kobiecych;
pragnat bowiem nie stosunku plciowego, lecz jakiejs nieokreslone;j
wolnosci, ktérej symbolem byly owe kobiety ze swa ostonigta i
ukryta nagoscia. Wystepowato tu pozadanie seksualne, lecz nie ono
samo tylko; obcigzone, rozdgte jak balon przez niechgé
przeradzajacq si¢ w bunt przeciwko oszotamiajacemu ruchowi ulicy
Paryza z jego dobrze ubranymi kobietami. ,,Pomimo to pragne
jakiej$ rekompensaty..." Pomimo kultury, ktéra wyryla na nim
pigtno bezwartosciowosci tak glebokie, ze jest pewien, iz ,,nic nie
ma i na nic nie zashuguje", bohater Pieklq czuje, ze posiada prawo
do... do czego? Do wolnosci? To stowo niewlasciwe. Na prozno
studiujemy Pieklo, szukajac odpowiedniego okreslenia. Sartre i
Wells orzekli, ze cztowiek nigdy nie jest wolny; i jest po prostu zbyt
ghlupi, by uswiadomié to sobie. Do czegdz wigc, Scisle mowiac,
outsider ma przyrodzone prawo?

Pytanie to musi skierowa¢ nasze rozwazania na inny teren:
zajmiemy si¢ outsiderami, ktérzy do pewnego stopnia wejrzeli w
istote wolnosci.
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R O Z D 7Z 1 A L 2

Swiat bez wartosci

Outsider dazy do wyrazenia samego sicbie w kategoriach
filozofii egzystencjalistycznej. Niewiele go obchodzi rozrdznienie
pomigdzy ciatem a duchem, czy tez cztowiekiem a natura; te
pojecia prowadza do mysli teologicznej i filozofii; outsider odrzuca
zardbwno jedno, jak i drugie. Wazne jest dla niego jedynie
rozroznienie pomigdzy bytem a nicoscia. Bohater Barbusse'a mowi:
,.Smieré — to najbardziej wazkie ze wszystkich pojec¢".

Barbusse i Wells reprezentuja dwa rézne podejscia do tego
problemu. Podejscie Barbusse'a mozna by nazwac ,,empirycznym".
Bohater jego nie jest myslicielem; akceptuje fakt Zycia, nie moze
jedynie zaakceptowac jego wartosci. Wells idzie znacznie dalej, w
ostatecznych swych wnioskach dochodzi do nihilizmu; podejscie
jego, podobnie jak podejscie Hume'a, jest racjonalistyczne.

W przypadku Roguentina, wnioski ostateczne sa wynikiem
wspodtdziatania rozumu i do§wiadczenia. U niego rdwniez czynnik
rozumowy doprowadza do nihilizmu; jedynym ,przeblyskiem
zbawienia" jest sfera nie tknigta logicznym mysleniem, daje mu go
piosenka Some of These Days (Przyjdzie kiedys dzien). Rozum
doprowadza do impasu. Jesli istnieje jakie$ rozwiazanie, nalezy go
szuka¢ nie droga rozumowania, lecz poprzez zbadanie przezy¢. Nie
wolno nam zapomina¢ o logicznej mozliwosci, ze rozwiazanie w
ogble nie istnieje. W kazdym razie musimy teraz przesledzi¢
podejscie empiryczne.

Outsider Alberta Camusa jest w jeszcze wyzszej mierze typem
empiryka niz outsider Barbusse'a. Mysli jeszcze mniej; ,,nie jest
geniuszem, nie ma zadnego wielkiego uczucia do ofiarowania"; w
istocie, prawie nic w ogdle nie odczuwa.
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Dzisiaj umarta mama. Albo wczoraj, nie wiem.'

Ten ton obojetnosci utrzymuje si¢ od poczatku do konca
powiesci Z 'Etranger (Obcy). Podobnie jak Piekio 1 Mdlosci
powies¢ ta napisana jest w konwencji dziennika, prowadzonego
przez jej bohatera. Meursault jest Algierczykiem. Juz pierwsze
zdania dziennika okres$laja wyraznie jego charakter. Proszac swego
szefa o parodniowe zwolnienie w zwiazku z pogrzebem matki,
Meursault usprawiedliwia sie:

— To nie moja wina...
... Pomyslatem wigc, ze nie powinienem byt mu tego méwic... to
raczej jemu wypadato ztozy¢ mi kondolencje.

Gdyby Meursault ,,odczul" $mier¢ matki, nie byltby si¢ u-spr a
wiedli wial. Jak czytelnik niebawem si¢ przekona, odczuwa on
bardzo mato.

Nie znaczy to, ze bohater powiesci Camusa jest rozczarowany
czy tez znudzony zyciem. Jego typ lekkomyslnosci wykazuje raczej
blizsze powinowactwo z ,,mlodziencami w getrach" Wo-dehouse'a.
Meursault znajduje przyjemnos¢ w jedzeniu i piciu, w kapieli
stonecznej i pojsciu do kina. Zyje catkowicie chwilg obecna. Méwi
o pogrzebie swej matki rzeczowo, lecz obojetnie; pogrzeb zmeczyt
go przez koniecznos¢ catonocnego czuwania, poza tym jednak ani
troche go nie poruszyt. Nastepnego dnia Meursault idzie na plazg i
poznaje dziewczyng. Potowg stronicy poswigca naszkicowaniu
rozwoju tej znajomosci: idgq razem na komedi¢ filmowa, nastepnie
wracaja do jego pokoju i spedzajg noc razem. Rano, po odejsciu
kochanki ,,...spatem do dziesiatej. Potem do potudnia palitem
papierosy ciagle lezac".’

To atmosfera Jafowej ziemi (Waste Land) Eliota:

Czytam nocami, w zimie jade na potudnie™®
Przy zestawieniu tych utworéw zaskakuje nas w ksiazce Camusa

brak moralnej dezaprobaty. Nie ma tam najmniejszej

* thum. Czestaw Milosz (Czas niepokoju, antologia
wspolczesnej poezji brytyjskiej i amerykanskiej; Nowy Jork 1958
r.) (przyp. thum.)
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sugestii, ze autor pragnie potegpi¢ Meursaulta jako bezdusznego
prozniaka.

Niezwykta zalete Meursaulta stanowi jego uczciwo$é. Dzie-
wczyna prosi go, by si¢ z nig ozenil, a on od razu na to przystaje:

...chciata wiedzie¢, czy ja kocham. Odpowiedziatem jej to samo,
co juz raz kiedy$ mowitem, Ze to nie ma zadnego znaczenia, ale ze
na pewno nie kocham jej.*

Uczciwos¢ ta wyptywa z obojetnosci na czyjes uczucia. Meur-
sault do niczego nie przywiazuje wagi; czemuz wigc mialby
ktamac?

Zaprzyjaznia si¢ z jakim$ sutenerem i mimo woli wplatuje si¢ w
spor pomigdzy nim a pewnym Arabem. Dzien spedzony beztrosko
na plazy konczy si¢ zastrzeleniem Araba przez Meursaulta. Uczynit
to w obronie wlasnego zycia, lecz Arab nie miat przy sobie zadnej
broni i na miejscu nie byto $wiadkoéw. Meursault staje przed sadem
pod zarzutem morderstwa.

I oto teraz jego dziwne wlasciwosci outsidera zwracajg sig¢
przeciwko niemu. Cztowiek, ktéry popetnit morderstwo, powinien
by co najmniej okaza¢ pewne zainteresowanie swym czynem;
moglby mie¢ nadziej¢ na uzyskanie wyroku uniewinniajacego,
gdyby plakal, protestowat, wygladat na zdruzgotanego straszliwym
wypadkiem. Tymczasem juz od samego poczatku rozprawy

obojetno$¢é Meursaulta zbija z tropu wszystkich cztonkéw trybunatu.

Moga przypisa¢ 6w czyn jedynie jego zatwardziatosci. Poza tym
istnieje jeszcze sprawa pogrzebu. Dlaczego w ogdle nie przejat si¢
$miercig matki? Czy jej nie kochal? Znow jego uczciwos¢ zwraca
Si¢ przeciw niemu:

Oczywiscie kochatem matke, ale to o niczym nie $wiadczy.

Sedzia sledczy jest cztowiekiem ludzkim i religijnym, z naj-
wigksza radoscia znalaztby podstawy do uniewinnienia Meursaulta,
gdyz ,,w niebie wigcej bedzie radosci nad jednym grzesznikiem
pokute czyniacym..." Ze tzami w oczach pokazuje oskarzonemu
krucyfiks i nawotuje go do skruchy. Lecz Meursault patrzy na niego
z tagodnym zdziwieniem. To wszystko nie ma sensu. Nie ma
zadnego zwiazku z istotg sprawy. Skrucha — z jakiego powodu?
Ostatecznie Meursault staje przed sadem. Teraz Camus nie
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zadaje sobie trudu ukrywania ironii. Meursault, rownie niewinny
jak pan Pickwick, styszy stowa prokuratora wypowiadane z
glebokim przejeciem:

— Panowie przysiggli, ten cztowiek nazajutrz po $mierci matki
zazywal kapieli, nawiazal nielegalny stosunek i poszedt si¢ posmiaé
na komiczny film. Nie mam wam nic wigcej do powiedzenia.’

Nic wigcej mowic¢ nie potrzebuje, Meursault zostaje skazany na
$mier¢.

W celi odwiedza go kapelan wigzienny i jeszcze usilniej nawo-
tuje do skruchy. Nagle Meursault nie moze dtuzej znies¢ tych
bzdur; chwyta ksigdza za kotnierz i daje upust swemu rozdraz-
nieniu:

Miat tak pewna siebie ming — prawda? A jednak zadne z jego
przeswiadczen nie bylo warte wiosa kobiety.

...Nic, nic nie ma znaczenia i dobrze wiedziatem dlaczego... Z
glebi mojego przysztego losu, w absurdzie zycia, ktore wiodtem,
wznosit si¢ ku mnie od lat, ktére jeszcze nie nadeszly, mroczny
podmuch, zréwnujac na swej drodze wszystko, co mi wowczas
ofiarowywano w latach, ktore przezylem, niewiele prawdziwszych

od tamtych.
Ich réwniez skaza pewnego dnia. Jego takze skaza. Jakiez miato
to znaczenie, gdyby — oskarzono go o morderstwo i Scigto,

poniewaz nie plakat na pogrzebie swej matki?’

Ostatnie rozwazania Meursaulta, kiedy zasypia w przeddzien
swej egzekucji, przynoszg mu pewnego rodzaju objawienie:

Bedac tak bliska Smierci, mama chciata si¢ poczu¢ od niej wolna
i gotowa zaczaé wszystko od poczatku... Ja rowniez czulem sig¢
gotow przezy¢ wszystko od nowa. Jak gdyby ten wybuch wielkiej
wscieklosci oczyscit mnie ze zta, odebral mi rozpacz, wobec tej
nocy... po raz pierwszy pozwolitem si¢ ogarna¢ tkliwej nieczutosci
swiata. Czujac, ze tak jest do mnie podobny, tak bohaterski,
pojatem, ze bylem szczgsliwy, ze jestem nim nadal. I aby wszystko
si¢ dopetnito, abym poczut si¢ mniej samotny, pozostato mi jeszcze
pragnaé, by w dniu mojej egzekucji, bylo wielu widzow i by mnie
powitali okrzykami nienawisci.
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Ostatnie karty powiesci odstonily tajemnice Meursaulta; jego
obojetnos¢ wyptywa z poczucia nierzeczywistosci. Cate zycie prze-
zyt z tym samym przeswiadczeniem co Roauentin: wszystko jest
nieprawdziwe. Lecz owa §wiadomos¢ istnienia bez przyczyny i celu
nie drgczy Meursaulta tak, jak dreczyla outsiderow z pierwszego
rozdzialu naszej ksiazki. Bohater Camusa przyjmuje zycie,
przyjmuje $wiatlo stonca, jedzenie, ciata dziewczat; przyjmuje
rowniez owa nierzeczywistosc. Dopiero rozprawa sagdowa wyrywa
go z tego stanu brutalnym jak uderzenie pioruna: ,,St6j!" (okreslenie
Wellsa). Perspektywa $mierci obudzila go, speliajac t¢ sama
funkcje¢ co stany obrzydzenia Roguentina. Wprawdzie, jesli o niego
samego chodzi, zbudzita go zbyt pdzno. Ale przynajmniej data mu
pojecie o znaczeniu wolnosci. Wolno$§¢ — to wyzwolenie z
nierzeczywistosci. ,,Bylem dawniej szczesliwy 1 nadal jestem
szczg$liwy" — ale na czym polega istota szczgscia, jesli szczescie
jest zakryte przed swiadomoscig grubg powloka nierzeczywistosci?

Mysl Meursaulta Sartre pdzniej ujmie w twierdzenie: ,,Wolnos¢
— to groza". W swej La Republique dusilence zauwaza on, ze
wlasnie w czasie wojny, biorac czynny udzial w podziemnym
Ruchu Oporu, w atmosferze ustawicznego niebezpieczenstwa
zdrady i $mierci czut si¢ najbardziej wolny, czut, ze naprawdg zyje.
Najwidoczniej wolnos$¢ nie polega na prostej moznosci czynienia
tego, na co si¢ ma ochote; wolno$¢ — to zdolnos¢ napiecia woli, a
wystepuje ona we wszelkich warunkach, ktore ograniczaja
cztowieka i pobudzajq jego wolg do intensywniejszego dziatania.

Czytelnika musi uderzy¢ podobienstwo zachodzace pomigdzy
ksiazka Camusa a Franza Kafki. Kafka odczucie nieprawdziwosci
istnienia zupetnie $wiadomie oddaje przy pomocy techniki snu.
Bohater Przemiany budzi si¢ pewnego ranka i stwierdza, ze zmienit
si¢ w olbrzymiego chrzaszcza; bohater Procesu zostaje
aresztowany 1 ostatecznie stracony, nie wiedzac za co.
Przeznaczenie zdaje si¢ druzgota¢ pytaniem: jezeli sadzicie, ze
zycie jest czym$ nierzeczywistym, jak fo wytlumaczy¢? Jego
naczelny nakaz zdaje si¢ brzmie¢: domagaj si¢ wolnosci, w przeci-
wnym razie bowiem... Ludzi, ktorzy nie domagaja si¢ wolnosci,
spotyka nagla katastrofa, stany obrzydzenia, rozprawa sadowa,
egzekucja, przeistoczenie w nizsza forme zycia. Przemiana Kafki
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bytaby idealnie rozsadna przypowiescia dla jakiegos tybetanskiego
buddysty.

Ksiazka Camusa przywodzi nam na mysl innego wspotczesnego
pisarza, ktory zajmowat si¢ zagadnieniem wolnosci — Ernesta
Hemingwaya. Obcy kojarzy nam si¢ z nowela Soldier's Home
(Powrot Zotnierza), pordwnanie tych dwu autordéw jasno wykazuje,
ze cala tworczo$¢ amerykanskiego pisarza wiaze si¢ z
zagadnieniem egzystencjalistycznego outsidera. Wktad Hemin-
gwaya warto rozpatrze¢ pod tym katem widzenia.

Gléwnym bohaterem noweli Soldier's Home jest amerykanski
zohierz, ktory wrdcit z wojny pod koniec roku 1919. Przed
zaciagnieciem si¢ do wojska Krebs uczgszczat do kolegium, pro-
wadzonego przez metodystow; po powrocie zdaje sobie sprawg, ze
nic go juz nie taczy ani z rodzina, ani z wltasnym dawnym ja. Nikt
nie ma ochoty stuchaé o jego przezyciach wojennych — w kazdym
razie nie o tych prawdziwych.

Przez to, ze naopowiadat ktamstw, poczut wstret do wszystkiego,
co przezyt na wojnie. Wszelkie te momenty, o ktdrych myslac czut
si¢ wewnetrznie §wiezy 1 czysty, te tak juz dawne chwile, kiedy
robit jedna, jedyna rzecz, jaka winien byt robi¢ mezczyzna, i to z
fatwoscig 1 naturalnie, chociaz mégt robi¢ co$ innego — teraz
zagubily swoja $wiezos¢ i warto$é, a potem zagubily sie same.’

Po powrocie do domu ogarnela go pewnego rodzaju apatia i
spedzat czas na czytaniu lub grze w karty. Mialby ochot¢ na
dziewczyne, lecz nie mégl przezwycigzy¢ owej apatii w dostate-
cznej mierze, by zada¢ sobie trud znalezienia odpowiedniej.
Pewnego ranka matka mowi do niego podczas $niadania:

— Bo6g ma dla kazdego jaka$ pracg — powiedziata matka.
— Nie moze by¢ préznujacych w jego krolestwie.

Taki argument z reguly jest dla outsidera bez znaczenia. Krebs
odpowiada:

— Ja nie naleze¢ do jego krolestwa.

— Wszyscy nalezymy do jego krolestwa. — Krebs poczut
si¢ skrepowany i zty jak zawsze...
— Nie kochasz juz swojej mamy, chtopcze drogi?
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— Nie — odpart Krebs.

Matka spojrzata na niego znad stotu. Oczy jej zwilgotnialy.
Rozptakata sig.
— Nie kocham nikogo — rzekt Krebs.

Na nic si¢ to nie zdato. Nie mogt jej wytlumaczy¢, nie mogt
sprawié, zeby zrozumiata. Glupio zrobit, ze to powiedziat...

— To nie bylo na serio — powiedzial. — Po prostu bytem na
co$ zty. To nieprawda, Ze ci¢ nie kocham...

— Jestem twoja matka — rzekta. — Nositam ci¢ na sercu, kiedy
byles malutki.
Krebs poczut niecheé i jakby mdtosci.) ©

Matka nalega, by uklakt z nia do wspolnego pacierza. Krebs
czyni zados¢ jej prosbie, kleka, lecz nie moze si¢ modli¢, gdy matka
prosi go o to. Potem pograza si¢ w rozwazaniach:

Tak bardzo si¢ staral unikna¢ komplikacji w zyciu. Ale to
wszystko wcale go nie dotkneto. Zrobito mu si¢ zal matki, a ona
zmusita go do klamstwa. Pojedzie do Kansas City, wezmie sobie
posadg 1 matka bedzie zadowolona.

Natychmiast uderza nas podobienstwo pomigdzy Krebsem a
Meursaultem Camusa. Roznica jedynie polega na tym, Zze stan
umystu  Krebsa jest wynikiem specyficznych przezyé, u
Meur-saulta natomiast jest czym$ wrodzonym; gdyby nie to, Krebs
i Meursault mogliby si¢ niemal zastapi¢ nawzajem w tych dwu
nowelach. A jednak rdznica ta jest powazna. Meursault osiagnat
stan ,,wewnetrznego chtodu i jasnosci" w przeddzien swej egze-
kucji; nastapito to zbyt pézno. Krebs przeszedt przez doswiadczenia
w toku wojny, ktére daty mu poczucie wolnosci; teraz, gdy wrocit
do rodzinnego miasta, wie, ze ta droga zycia nie jest wolnoscia.
Chwile zwigzane z ,jedyna rzecza, jaka winien byt robic¢
mezczyzna, 1 to z tatwoscia i1 naturalnie" daty mu przebtysk sensu
zycia, czastke wlasnego ja, ktore nie zadowala si¢ tym, co pospolite
i przecigtne. Wolnosé¢ polega na znalezieniu linii postepowania, w
ktorej wyraza sie ta wilasnie czqstka czlowieka.

Mys$l ta stanowi temat bardzo wielu wczesnych utworéw
Hemingwaya. Pierwsza powies¢ pt. Storice tez wschodzi (The Sun
also Rises) — tytut wzigty z Ksiegi Uoheleta czyli Eklezjasty — jest
przesycona duszng atmosferg pospolitosci i przecigtnosci.
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Bohater jej, Jake Barnes, bral udzial w wojnie, byt cigzko ranny,
powazne uszkodzenie genitalidow uczynito go impotentem. Rana ta
jest symbolem catej tragedii nie zrealizowanej wolnosci. Kobieta,
ktéra Barnes kocha, musi szuka¢ zaspokojenia zmystow w
stosunkach z innymi mezczyznami. Paryz po roku 1920 jest
bezdusznym $wiatkiem pijanstwa i tanca; to ptytcy ludzie z Jafowej
ziemi. ,,] widzg thumy ludzi, jak krecg si¢ w kotko..." Hemingway,
szukajac sensu zycia, nie zwraca si¢ do przeszlosci, do biblijnych
prorokéw ani do Boskiej komedii Dantego. Jest w znacznie
mniejszym stopniu intelektualista niz Eliot. Wspomnienie heroizmu
znajduje w swej wlasnej przesztosci: w wojnie, w polowaniu i
towieniu ryb w dziewiczych puszczach w Michigan. Znajduje je w
postaci toreadora, ktory dzien w dzien naraza swe zycie. Z
pewnoscia jednak zgodzilby si¢ z Sartre'em, ze ,,wolno$¢ — to
trwoga", lub moze: wolno$¢ — to kryzys. Jake Barnes wyprawia si¢
na potdéw ryb do Hiszpanii i widzi tam walki bykow; pomimo swej
nieszczgsliwej mitosci nie jest zbyt niezadowolony z zycia.
Podobnie jak u Meursaulta przyjemnos$¢ jedzenia, picia i
rozkoszowania si¢ stoicem w znacznej czgsci wyréwnuje doznane
przykrosci. Na oskarzenie rzucone przez Eliota w Jalowej ziemi
Hemingway daje odpowiedz: szukaj bohaterstwa. Jake Barnes w
Stonce tez wschodzi mowi:

— Nikt nie przezyt swego zycia w calej pelni z wyjatkiem
toreadorow. !

Rzeczywiste fakty z zycia Hemingwaya doskonale mieszcza si¢
w konturach obrazoéw nakreslonych w jego utworach. Wszystko,
cokolwiek pisze, mniej lub bardziej bezposrednio wiaze si¢ z jego
wlasnymi przezyciami. Najwczesniejsze nowele (Wnaszych
czasach — In Our Time) przedstawiaja dziecinstwo autora w
dziewiczych lasach Michiganu oraz p6zniejsze wydarzenia z cza-
sow wojny. Bohater ich, Nick Adams, wyprawia si¢ na potéw ryb
albo na narty lub na wycieczke todzia, gwalci mata indianska
dziewczynke na postaniu z sosnowego igliwia; na $wiat jego nie
pada zaden cien. Nick czyta Maurice Hewletta, G. K. Che-stertona i
Marka Twaina. Wszystko jest zabawa. Wojna wprowadza zmiang.
Kiedy Nick wraca z wojny, w zycie jego wchodzi pojecie zta, mysl
o zasadniczej dysharmonii, ktdrej nie mozna
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umknag, szukajac zapomnienia w sporcie lub seksie. W poszcze-1
gblnych nowelach i powiesciach Hemingway przedstawia roz-f
maite wersje przyczyn ,,upadku". Glos opowiadajacy te historie!
zawsze jest dostatecznie osobisty, bysSmy mieli podstawy
dc-uwazania ich wszystkich za czastke tej samej legendy. Nick
Adams jest ranny i kontuzjowany. Przyparty do muru w czasie
odwrotu tlumaczy:

Senta, Rinaldi, senta. Ty ija zawarliSmy nasz odrgbny pokoj.

Bezimienny bohater Bardzo krotkiej noweli (A Very Short Story)
nawiazuje romans z pielggniarka ze szpitala w Padwie, a nastgpnie,
gdy kochanka zdradza go, zaraza si¢ rzezaczka od dziewczyny w
Chicago. Jake Barnes stal si¢ seksualnym impotentem. Fredericka
Henry'ego z Pozegnania z broniq (A Farewell to Arms) ltaczy
stosunek mitosny z pielggniarka znang nam z 4 Very Short Story,
lecz traci ja, gdyz umiera ona przy porodzie. Po wydaniu
Pozegnania z broniq w roku 1929 twoérczos¢ Hemingwaya
przybiera nihilistyczne zabarwienie Wellsowskiego The Mind at the
End oflts Tether, duszna atmosfere mysli krecacej si¢ bezradnie w
kotko.

Po wojnie Hemingway znalazt si¢ mniej wigce] w tej samej
sytuacji co kapral Krebs, z przesztoscia zmarlg na jego rekach i
przysztoscia w postaci ewentualnego ,,istnienia pozagrobowego".
Pierwsze nowele podejmuja probe zrekonstruowania przesztosci.
Cykl Nicka Adamsa to legenda o Ogrodzie Rajskim autora. Potem
pojawia si¢ najpotezniejsza proba rekonstrukcji — Pozegnanie z
broniq. Powies¢ ta — to najpelniejsze osobiste osiagnigcie
Hemingwaya; zaden z jego weczesniejszych utworow nie
wykazywatl tyle ciepta, tyle szczerego przejecia w przezywaniu
fragmentu temps perdu. W pozniejszych powiesciach ta mio-
dziencza cecha zanikta; w zestawieniu z A Farewell to Arms wydaja
sie one chlodne.

Pierwsze stronice Pozegnania z broniq przepojone sa poczuciem
bezsensu i zagubienia sig, jakie przezywa zotierz przebywajacy w
obcym kraju. Picie wina w kawiarniach, kiedy ,,poko6j wirowat i
musiates$ spojrze¢ na $ciang, azeby go zatrzymac" i ,,noce spedzates
w tozku, pijany, wiedzac, ze to jest wszystko, co mozesz miec, i
doznawates dziwnego uczucia, gdy budzac si¢ nie
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miates pojecia, kto lezy przy tobie — gdzie $wiat wydawal si¢
nierzeczywisty w ciemnosciach..."'? Kiedy Frederick Henry
spotyka si¢ z pielegniarka, osiaga poczucie nierealnosci:

— Mowiles, ze mnie kochasz, prawda?
— Tak — sktamatem. — Kocham ci¢. Wcale tego przedtem nie
powiedziatem."

Henry jest w tym samym potozeniu co Meursault i Krebs. Mitos¢
staje si¢ niepodobienstwem, jesli na pierwszy plan wysuwa si¢
poczucie nierzeczywistosci. Dopiero p6zniej, kiedy lezy ranny w
szpitalu 1 owa pielggniarka rdwniez dostaje tam przydziat, Henry
nagle uswiadamia sobie, ze ja kocha. Poczucie nierzeczywistosci
znika; atmosfera powiesci Obcy Camusa zmienia si¢ w atmosfere
dziwnego, nowoczesnego Tristana i Izoldy. (W rzeczywistosci
Hemingway lubit zaznaczaé, ze jest to jego Romeo i Julia.) Powies$é
ta stanowi mistrzowskie osiagnigcie artystyczne, jedyne w swoim
rodzaju w calej nowoczesnej literaturze. Kazda scena posiada
bolesnie ostra zywos$¢; punkt kulminacyjny — $mieré Catherine
przy porodzie — jest rOwnie wstrzasajacy, jak ostatni akt Tristana i
Izoldy.

Hemingway skoncentrowatl catag uwage na przezyciach, ktérym
zawdzigczal poczucie ,,chlodnego i jasnego spojrzenia", powies¢
wprowadza czytelnika w stan, o jakim Sartre mowi: jestem
poruszony — odczuwam swe ciato jak precyzyjna maszyng w
spoczynku.

Dalsze etapy tworczosci Hemingwaya pozostawiaja wiele do
zyczenia. Po stworzeniu potgznej wizji wojny autor stanat wobec
problemu artystycznego, jak p6js¢ dalej, osiagnawszy poziom takiej
glebi i sity. Rozmaite proby rozwiazania tej kwestii — polowanie
na grubego zwierza, rybolowstwo, pdzniej wypad do Hiszpanii
bezposrednio po wybuchu wojny domowej — zdradzaja
nieumiejetnos¢ siegnigcia do sedna zagadnienia. Odnosi sig¢
wrazenie, ze autor znalazl recepte na swe pozniejsze ksiazki,
rozwazajac elementy, ktore wedlug jego mniemania zapewnity
sukces artystyczny wczesniejszym jego utworom, takie jak realizm,
gwalt, seks, wojna — i powtarza je tylko w réznych wariantach. To,
co stworzylo jedyna, specyficzng atmosfere jego pierwszych
ksiazek: mieszanina pewnego rodzaju rozpaczy religijnej i
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pierwotnego wrodzonego mistycyzmu, zniklo, a miejsce ich zajety
elementy, jakie mozna znalezé u pot tuzina innych pisarzy
amerykanskich czy tez u radzieckich przedstawicieli,,socrealizmu".

Pomimo to, niektorym z jego pdzniejszych utworow udato si¢
posuna¢ problem outsidera o krok dalej poza Meursaulta i kaprala
Krebsa. U Fredericka Henry'ego poczucie nierzeczywisto-sci
rozprasza si¢ pod wplywem fizycznych trudow wojennych, a
nastgpnie mitosci do Catherine Barkely. (Nalezy zaznaczy¢, ze
Catherine Barkely kochata Henry'ego na dtugo przedtem, zanim on
uswiadomit sobie, ze ja kocha; kobieta zawsze z natury tatwiej si¢
dostosowuje do rzeczywistosci, jest mniej wrazliwa na abstrakcje
niz megzczyzna.) Przekonanie, ze ostatnie stowo jest absolutna
negacja — S$mier¢ Catherine — to dojrzalsze stwierdzenie niz
poczucie, ze wszystko jest bez znaczenia.

Nowele z okresu po roku 1930 niejednokrotnie zawieraja sady,
ktére mozna uwazac za fragmenty credo Hemingwaya. Chociazby
stowa Fredericka Henry'ego, kiedy Catherine umiera:

Teraz umrze Catherine. Tak wlasnie si¢ dzieje. Umiera sig. |
nigdy si¢ nie wie, o co wlasciwie idzie. Nigdy nie ma dos¢ czasu,
zeby si¢ dowiedziec... Ktos... ci¢ w koncu zabija. Na to mozna
liczyé. Poczekaj tylko, a zobaczysz, ze cig zabije."

Albo stowa majora z noweli W innej krainie (In Another Count-
ry), ktorego zona umarta:

Cztowiek nie powinien si¢ zenic... Jezeli ma utraci¢ wszystko,
nie powinien stawia¢ si¢ w takim polozeniu, Zzeby to utracic...
.. rr . I . . 1
Powinien znalezé sobie rzeczy, ktérych stracié¢ nie mozna.””

Czy wreszcie rozwazania bezlitosnego kaleki z noweli pt. Szuler,
zakonnica i radio (The Gambler, the Nun and the Radio):

Religia to opium dla ludu... A teraz i ekonomia jest opium dla

ludu, razem z patriotyzmem... A to ze stosunkiem piciowym? Czy
to tez opium dla ludu?... Ale alkohol jest nieporo-
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wnanym opium dla ludu, o, wspanialtym opium. Chociaz
niektorzy wola radio — jeszcze jedno opium dla ludu...'®

W noweli pt. Jasne, dobrze oswietlone miejsce (A Clean,
Well-\ighted Place) stary kelner modli si¢: ,,Zdrowas nicosci,
nicoscis rietna, nico$¢ z tobg".

Tu zmaganie si¢ ze $miercig stato si¢ zmaganiem z bezsensem
zycia, zmaganiem z nicoscig. Jedyna wartoscia, jaka pozostaje, jest
odwaga: Santiago z opowiadania Stary czlowiek i morze (The Old
Man and the Sea) ze swym: ,,Czlowieka mozna zabié, lecz nie
pokona¢". Jednakze warto$é odwagi jest watpliwa. Smier¢ przeczy
jej istnieniu, a pobudki, z jakich odwaga wyplywa, to zazwyczaj
»opium dla ludu".

Przed rokiem 1933 Hemingway napisat nowelg, w ktorej
wylozyl krotko catq swoja Weltanschauung. Jest to nieudany eks-
peryment stylistyczny pod tytutem Historia naturalna umartych
(The Natural History of the Dead). Hemingway zaczyna swa
nowelg, cytujac twierdzenie Mungo Parka gloszacego tezg o
istnieniu ,,bostwa, ktore ksztaltuje kres naszego zycia"; opowiada
on, ze kiedy mdlatl z pragnienia na pustyni, zauwazyt maty kwiatek
bagienny; zaczat zastanawiaé si¢: ,,Czyz Istota, ktora zasadzita,
nawodnita i doprowadzila do doskonalosci w owym zapadlym
zakatku $wiata co$, co wydaje si¢ by¢ tak matej wagi, moze
niefrasobliwie spoglada¢ na potozenie 1 cierpienie istot
stworzonych na jej wlasny obraz i podobienstwo?" Podniesiony na
duchu ta mysla, ruszyt w dalsza droge i niebawem dotart do wody.
Hemingway pyta: ,,Czyz... studiowanie jakiejkolwiek galezi historii
naturalnej moze nie spotggowaé owej wiary, miltosci i nadziei,
ktérych kazdy z nas tez potrzebuje w naszej wedrowce przez
pustkowie zycia? Zobaczymy przeto, jakie natchnienie mozemy
czerpa¢ z umartych"."”

Od tego momentu nowela staje si¢ petng gorzkiej ironii relacjg z
przezy¢ wojennych. Autor wspomina muly w Smyrnie, z
potamanymi nogami, spychane w ptytka wodg, by si¢ potopity:

Mnostwo tych mutéw i koni tonacych z potamanymi nogami w
ptytkiej wodzie po prostu wotato o jakiegos Goye, ktéry by to
namalowat. Chociaz méwigc dostownie, trudno powiedzieé¢, zeby
wotaly o jakiegos Goye, poniewaz byt tylko jeden Goya, ktory juz
dawno umart, a jest wysoce watpli-
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we, czy owe zwierzeta, gdyby nawet potrafity wotaé, doma-, gatyby
si¢ malarskiego odtworzenia ich wudrgki; wydaje sig
prawdopodobniejsze, ze gdyby posiadaly dar mowy, wzywalyby
kogo$, zeby im ulzyt w ich potozeniu.'®

Przyktady, jakie Hemingway dobiera dla swego ,,pola obser-
wacji", sa zawsze gwattowne i krwawe.

,,Plerwsza rzecza, jaka stwierdzato si¢ co do polegtych, byto to,
ze jezeli zostali dos¢ cigzko trafieni, umierali jak zwierzeta...
Wiekszos¢ ludzi umiera jak zwierzeta, nie jak ludzie.""’

Mowiac o $mierci naturalnej, Hemingway dodaje: ,,...chciatbym
teraz zobaczy¢ zgon ktdregos samozwanczego »humanis-ty«... i
obserwowac¢ (jego) godne odejscie."

Historia naturalna umarlych to najjasniejszy wyklad
egzyste-ncjalistycznej postawy Hemingwaya, a kluczowa sentencja
,»Wigkszos¢ ludzi umiera jak zwierzeta, nie jak ludzie" — to jego
odpowiedz na humanistyczna tez¢ o doskonalosci czlowieka.
Hemingway nie moze uwierzy¢ w Boga biskupa Butlera ani w
argumenty Paleya, gdyz idea nie wytrzymuje proby w zestawieniu z
surowymi faktami zycia. Hemingway w swym utworze najbardziej
zbliza si¢ do ideatdéw religijnych w zdaniu: ,,Powinien znalez¢ sobie
rzeczy, ktorych straci¢ nie mozna". Mysli tej jednak nie rozwija
dalej, a raczej rozwija ja przy pomocy rozwlektego udowadniania,
ze w ogole nie istnieje nic, czego cztowiek nie moglby utracié. Nie
znaczy to, ze zycie jest pozbawione wszelkiej wartosci. Przeciwnie,
zycie jest jedyna wartoscia; to idee nie maja wartosci.

Na pierwszy rzut oka wktad Hemingwaya do charakterystyki
outsidera wydaje si¢ catkowicie negatywny. Glebszy wglad jednak
wykazuje bardzo wiele cech pozytywnych; jest tu uczciwos¢ i
gleboka mito$¢ do wszelkich przejawdw natury. Zwtlaszcza prace z
pierwszego okresu tworczosci tego autora sprawiaja wrazenie, ze sa
jego wiasna recherche du temps perdu, czytelnik niejednokrotnie w
naglym ol$nieniu stwierdza, ze owo poszukiwanie istotnie dokads
prowadzi. Po roku 1930 kierunek jak
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gdyby si¢ zatraca, czas przynosi Hemingwayowi wielki sukces
handlowy; jest to okres, kiedy pisarz stat si¢ znang osobistoscia,
pzyms$ w rodzaju legendy. Stoicyzm Pozegnania z bronig moglby
dokad$ zaprowadzi¢, lecz nie zaprowadzil. W Zadnej z powiesci
Vydanych po roku 1929 nie odnajdujemy Hemingwaya jako
Artysty wielkiej miary, Hemingway — mysliciel, ktory tak skru-
pulatnie przesiewat i dobieral material do uksztaltowania swego
modelu wiary, znik} niemal calkowicie.

By¢ moze, wrazliwo$¢ Hemingwaya na powodzenie nie zastu-
guje na calkowite potepienie. Problem to dos$¢ trudny. Sartre w
swym UEtre et le Neant (Byt i nicos¢) mowi niewiele wigcej niz
Hemingway w PozZegnaniu z broniq. A zatem Sartre, przy calym
swoim rynsztunku intelektualnym, nie potrafit zaja¢ dostatecznie
pozytywnego stanowiska. Jego doktryne ,,zwigzania", ktdra polega
jedynie na tym, ze, skoro zadna droga nigdzie nie prowadzi, mozna
wybra¢ ktorakolwiek z nich i wlozy¢ w nig cala energie¢ —
znajdujemy juz wczesniej u Hemingwaya w stwierdzeniu
Henry'ego, ze poczucie nieprawdziwosci od razu znika, gdy
cztowiek rzuci si¢ w wir walki.

W zestawieniu z Sartre'em ani Hemingway, ani Camus nie sg
wnikliwymi myslicielami. Camus w Le Mythe de Sisyphe (Mit
Syzyfa) rozbudowuje wywody z ostatnich stronic Obcego i docho-
dzi do wniosku, ze do wolnosci najbardziej zbliza si¢ cztowiek w
obliczu $mierci: wie o tym samobdjca lub skazaniec, dla zyjacego,
pelnego energii cztowieka — to prawie niepodobienstwo. W jednej
ze swych pozniejszych ksiazek pt. Czlowiek zbuntowany (L'Homme
reuolte) Camus rozwaza sprawe buntu przeciwko spoleczenstwu u
ludzi typu Sade'a i Byrona, a nastgpnie bada dazenia do
wprowadzenia w zycie buntowniczego pojgcia wolnosci przez
rozmaite ideologie spoteczne. Wychodzac z zatozen Obcego 1 Mitu
Syzyfa mniepodobna przyja¢ rozwiazania problemu wolnosci
czlowieka za pomoca jakiego$ systemu socjologicznego; Camus
jasno stawia t¢ sprawe przy koncu Czlowieka zbuntowanego.
Gwaltownie Sciera si¢ tu z Sartre'em, ktorego teoria ,,zwigzania si¢"
doprowadzita do przyjecia zmodyfikowanego komunizmu; odtad
Sartre i Camus, dawni wspdtwyznawcey egzystencjalizmu, poszli
odregbnymi drogami.

Hemingway nigdy nie myslat o rozwigzaniu problemu wolno-
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$ci cztowieka na plaszczyznie spotecznej czy tez jakiejkolwiek,
innej, uwzgledniajac jedynie swa wlasng pseudostoicka filozofig.
Stanowilo to jeden z najczestszych zarzutdow wysuwanych
prze-ciwko niemu przez krytykéw marksistowskich.

Jednakze z dotychczasowych naszych rozwazan jasno wynika,
ze kwestia wolnosci nie jest zagadnieniem spotecznym. Mozna by
szybko rozprawi¢ si¢ z outsiderem Barbusse'a, kwalifikujac go jako
przypadek niedostosowania si¢ do spoteczenstwa; mozna by szybko
rozprawi¢ si¢ z utworem Wellsa, traktujac go jako przypadek
interesujacy dla psychiatry. Lecz problem Mdlosci mozna
zaatakowaé jedynie w kategoriach metafizycznych, a Camus i
Hemingway podpadaja pod kategorie niemal religijne. To sprawa,
do ktdrej bede jeszcze musiat wroci¢ w ciagu tego rozdziatu, po
dalszym rozwazeniu poje¢ wolnosci i nierzeczywisto$ci.

Wolnos$¢ zaktada z géry wolng wole, to rzecz oczywista. Lecz
dziatanie woli musi poprzedza¢ pewien bodziec. Bez bodZca nie ma
aktu woli. Bodziec znowuz — to sprawa wiary, przekonania;
cztowiek nie bedzie chcial uczyni¢ czegos$, o czym nie bedzie
przekonany, ze jest mozliwe i ma sens. A przekonanie takie musi
by¢ potaczone z wiara w istnienie owego czego$, to znaczy musi
dotyczyc¢ tego, co jest rzeczywiste. Ostatecznie wigc wolno$¢ zalezy
od rzeczywistosci. Wlasciwe outsiderowi poczucie nierealnosci
podcina jego wolnos¢ u samych korzeni. Korzysta¢ z wolnosci w
$wiecie zludy — to takie samo niepodobienstwo jak podskoczy¢ w
chwili, gdy si¢ spada na ziemig.

Chcac jasniej naswietli¢ stanowisko, jakie wobec zagadnienia
wolnosci czlowieka zajmuja Camus i Hemingway, bezwzglednie
nalezy siggna¢ do zapomnianej sztuki teatralnej z okresu po roku
1920 — The Secret Life Harleya Granville-Barkera. Cytat z Concise
Cambridge History ofEnglish Literature George'a Sampso-na
uwydatni jej znaczenie w obecnej fazie naszych rozwazan.

The Secret Life — to dziwna, niepokojaca, powojenna sztuka
teatralna, (ktdra) ukazuje nam S$rodowisko intelektualistow
doprowadzone do duchowego nihilizmu. Brak w niej jakiegos
wyraznie zarysowanego problemu dramatycznego.
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Postacie sztuki wchodza na scene i wychodza, a ,,watek mito-
sny" wydaje si¢ catkowicie przypadkowy. Dialog chwilami jest
normalnie dramatyczny, chwilami filozoficznie tajemni- czy, jak
gdyby jedynym celem osdb przemawiajacych ze sceny byto
zadawanie zagadek, na ktére w ogdle nie ma odpowiedzi. Chyba
zaden inny utwor nie demaskuje tak bez reszty spowodowanego
przez wojng duchowego bankructwa.”

Akcja sztuki rozgrywa si¢ na tle powojennej polityki partii
liberalnej. Osrodkiem zainteresowania sg dwie gtowne postacie:
eks-polityk w srednim wieku, Evan Strowde, i jego nieslubny syn,
Oliver Gauntlett, ktéry wrdcit z wojny jako inwalida bez jednej reki.
Gltowny watek sztuki tatwo naszkicowaé. Przed wojna Strowde brat
czynny udziat w zyciu politycznym, popadt w zatarg z przywodca
partii i wystapil z niej. Obecnie partia chce go zndéw pozyskac.

Oliver Gauntlett jako inwalida wojenny rzuca si¢ w wir inte-
resOw handlowych w City 1 zaczyna zdobywac majatek. Zaare-
sztowany podczas wiecu anarchistow, cieszy sie, ze skorzysta z
tego skandalu jako wymowki do wycofania si¢ z plycizny zycia
City. Wybitne zainteresowanie budzi w nim Evan Strowde. (Na
poczatku sztuki Oliver Gauntlett nie wie, ze Strowde jest jego
ojcem). Potezny intelekt i imponujaca sita woli Strowde'a powinny
byty zapewni¢ mu wielki sukces na jakims$ polu. Oliver pragnie
pozna¢ przyczyng jego niepowodzenia.

Sztuka zaczyna si¢ od ciekawej sceny w domu Strowde/a nad
morzem; gospodarz wraz z grupa dawnych przyjaciét z tawy
szkolnej zebrali si¢, by przy dzwigkach fortepianu wykonaé
wilasnymi sitami Tristana i Izolde. Po koncercie gawedza, wspo
minajac czasy minionej mtodosci i Salomons wyglasza swe credo
dziatacza politycznego:

SALOMONS: Nie dajcie si¢ nigdy porwa¢ hastom swigtych
wojen, ktorych nie mozecie sfinansowaé... Ani na chwilg nie
pozwolcie, by sztuka, religia lub patriotyzm wmowily wam, ze
jestescie warci wigcej niz w istocie. Trzymajcie strong Jerozolimy,
kiedy przystepuje do kamienowania prorokéw. Ja musze odejsc.
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ELEANOR: Zanim otrzymasz odpowiedz?
SALOMONS: Odpowiedz to tylko echo.”’

Joan Westbury, z ktéra Strowde'a taczyta na dlugo przed wojna
mito$¢é — a ktora stanowi dla niego najjasniejszy symbol pewnosci,
jaka kiedykolwiek osiagnat — stoi oparta o parapet loggii i
wpatruje si¢ w ksigzyc.

JOAN: Musze teraz modli¢ si¢ do Luny... jako jedna gasnaca
kobieta do drugiej, by nauczyta mnie, jak mam prostowac swe
drogi.”

Stracita na wojnie dwu syndéw. Ostatnio pozar zniszczyt jej dom.
Stoi oparta o parapet, z wzrokiem utkwionym w ksigzyc, a
tymczasem goscie si¢ rozchodza; z wnetrza domu dolatuja frag-
menty drugiego aktu Tristana i Izoldy — duet milosny. Odstona
pierwsza skonczona, kurtyna spada.

Brak ,,wyraznego spigcia dramatycznego" sprawia, ze sztuke te
trudno doktadnie stresci¢. Niektore rozmowy wysuwaja si¢ na
pierwszy plan ze wzgledu na swa wage w przedstawieniu catosci.
Mamy tu dluga sceng migdzy Strowde'em a Joan, ktorzy spedzaja
caly dzien razem pod nieobecnos¢ siostry Strowde'a, Elea-nor,
bawiacej w Londynie. Nawiazuja watek swego dawnego romansu i
Joan przyznaje, ze wciaz jeszcze kocha Evana; tym niemniej
uporczywie twierdzi, ze postapili stusznie, rozstajac si¢ z soba
zamiast si¢ pobraé. Joan nie moglaby zy¢ ze swa miloscia do
Strowde'a; uczucie to zabiloby ja. Teraz zadaje mu pytanie, ktore
nurtuje réowniez Olivera: dlaczego nie osiagnatl powodzenia w
zyciu? Dlaczego nie doszedl do wladzy on, lecz ci nieudolni
politycy o dobrych intencjach? OdpowiedZz Evana stanowi
kwintesencje catej sztuki:

STROWDE: Uwolnij mnie od ztudzenia sity! Miatem kiedys raz
— 1 dzigkuje ci za to — przebtysk sily, jaka we mnie istnieje. Lecz
sifa ta nie odpowie na zaden zew.

JOAN: Nawet na zew dobrej sprawy?

STROWDE  (jak  ktos, kto wuwalnia sie  odpokus
nierzeczywis-tosci): Wspaniatych spraw jest mnostwo. Shuzg im —
takim jakie sa — zadufane osobistosci, wykorzystujace je jako
$wietne pole do popisu, mate mozdzki nastuchujace, co przyniesie
najblizsza przysztos¢... Szukaj w nich sity — nie mozna jej
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pozyczy¢ od kogo$ ani naby¢ za jaka$ ceng, musi mieé ona swe
zrodto w glebi zycia wewnetrznego.”

Strowde obrusza si¢ na uwage Joan, ze moze lepiej byltoby,
gdyby si¢ nigdy nie spotkali ze soba.

STROWDE: Nie, to bluznierstwo. Przynajmniej nie przylaczaj
si¢ do nieufnego motlochu, ktéry krzyczy: czyn cos, coskolwiek,
wszystko jedno co... Wszystko jest dobre, jesli tylko kota sig¢
obracaja, jesli cos si¢ czyni.

JOAN (z... ironiq): Lecz najpierw szukajcie krolestwa Bozego, a
pozadanie wszystkich innych rzeczy bedzie wam odjete?

STROWDE (z calq prostotq): Juz mi jest odjete. Nie narzekam i
nie poczytuj¢ sobie tego za zashuge. Nie ja pierwszy doszedtem do
przekonan, ktorych nie moge wilozyé do kieszeni jak drobne
pieniadze. Lecz czy z tej racji mam sie ich wyprze¢?**

Powyzszy fragment wykazuje powinowactwo Strowde'a z
innymi outsiderami, jakimi zajmowali$my si¢ w poprzednich
rozdziatach. Widzimy tu ten sam ,,przebtysk sity", wynikajacy z
zetknigcia si¢ z jakas rzeczywistoscia, zdanie sobie sprawy z
nowych pokladéow wlasnej swiadomosci, pojawiajacych sig w
chwilach uczuciowego napigcia (jak u kaprala Krebsa i bohatera
powiesci Camusa). Obserwujemy ustawiczne poszukiwanie bo-
dzcow dziatania, analiz¢ energii zyciowej innych ludzi i swojej
wiasnej (politycy — to ,,male mozdzki" etc; u Roauentina —
salauds). W pewnym momencie w stowach Strowde'a wyczuwamy
akcenty z utworow Wellsa:

JOAN: Evanie, wyrwij si¢ z tej beznadziejnosci niewiary!
STROWDE (ponuro): Kiedy osiol uwiazany do kotka

wy-skubie wokot siebie calq trawe az do golej ziemi, moze juz tylko

szarpa¢ si¢ na postronku i rozgrzebywaé ja kopytem, czy nie tak?*

To bodzce dziatania zawiodly. Outsider dostrzegt wyzsza forme
rzeczywistosci, jakiej dotad nie znat. Po czym przestaje ja
dostrzega¢ i musi zadowoli¢ si¢ ,,tym co najlepsze z kolei". Wie
jednak, ze ,,prawdziwe najlepsze" istnieje. Joan przyznaje, ze
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zgodzila si¢ na malzenstwo z urzednikiem administracji 1 ,,gos-
podarzenie w zapadlym kacie §wiata", poniewaz napigcie, jakiego
wymagatoby zycie na poziomie ,,prawdziwego najlepszego"”, j
przerastatoby jej sity. Strowde nie wyrzekt si¢ aspiracji do ,,pra-
wdziwego najlepszego", lecz wolal trwa¢ w bezczynnosci, skoro
wydawato mu si¢ ono nieosiagalne.

Kiedy pod koniec sceny Eleanor wraca z wiadomoscia, ze maz
Joan zmarl na atak serca, centralnym zagadnieniem staje si¢ ruina
domu. Joan przyjeta przeciez ,,najlepsze z kolei"; teraz nawet to
stracita.

W akcie drugim Strowde decyduje si¢ na powrot do czynnego
zycia politycznego; Oliver pragnie otrzymac posadg jego sekretarza,
a gdy Strowde odmawia, Oliver odruchowo zwraca si¢ do kobiety,
w ktorej obaj sa zakochani — do Joan Westbury. Dochodzi do
wazkiej sceny pomigdzy Oliverem a Joan. Gauntlett wyjasnia jej
racje, sklaniajace go do nawiazania blizszych stosu- i nkow ze
Strowde'em. Chce rozwikla¢ zagadke, dlaczego Evan nie osiagnat
sukcesu. Joan udowadnia mu, ze trudno powiedzie¢, by Strowde
poniost porazke jako polityk; lecz Oliver nie mial na mysli tego
rodzaju sukcesu.

OLIVER: Nic tatwiejszego, jak osiagnac sukces tego rodzaju,
jesli ktos ma na to ochote... Lecz Evan postanowil na swej drodze
omija¢ wszelkie sztuczki i dotrze¢ do zywego serca wszechrzeczy...
Czyz serce wszechrzeczy catkiem zamarlo i nikt nie odwazy sig¢
oglosié tej prawdy, skoro ja wykryje??

By jasniej uzmystowi¢ éw stan moralnej pustki, Oliver postu-
guje sie symbolem:

Granat przeleciat tuz tuz. Nie trafit we mnie, lecz uszkodzil mgj
zegarek. Moglem potrzasa¢ nim i przez chwilg jeszcze tykat, ale
sprezyne diabli wzieli. Przyszto mi na mysl, Ze teraz juz nie bede si¢
starzal i kiedy bed¢ miat umrzeé, Smieré¢ wyda mi si¢ dziwnym,
staromodnym rodzajem katastrofy.”’

To ,,istnienie pozagrobowe" Keatsa z jego ostatniego listu do
Browna. Rozwiazanie problemu przez Olivera jest proste: zni-
weczenie.

OLIYER: Uwolnij mnie od tych irytujacych ludzi z ich
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ustawicznym ,,Precz z wojna!". My chcemy prawdziwej wojny.
JOAN: A gdzie jest nieprzyjaciel?

OLIVER: Gdybym wiedziat gdzie, nie siedzialbym tu bez-
czynnie. Ale my tak fatwo dajemy sie zwies¢!™

Pomimo to pewne pojecia maja jeszcze w jego oczach wartosé:
odwaga i dyscyplina. Na pytanie Joan: ,,Powiedz mi, jak kto§ moze
na trzezwo nienawidzi¢ ludzi; ja tego nie rozumiem" — Oliver
odpowiada:

OLIVER: Przeciez nie potrafisz kocha¢ mottochu, z pewnoscia,
na Boga? Oznaczaloby to bowiem, ze jestes kims sposrod nich —
tych plotkujacych i obrzucajacych si¢ wyzwiskami, lamentujacych i
wykrzykujacych z radosci albo ptaczliwie pijanych, jesli wolisz.
Dos¢ dhugo uczytem sig¢ by¢ zotierzem, by nienawidzi¢ mottochu.
W niebie jest dyscyplina...”’

Zardwno 0liver jak Strowde nie moga wyzwoli¢ si¢ spod obsesji
Pascalowskiej pogardy $wiata, wejrzenia w ,,nedz¢ cztowieka bez
Boga". Dla kazdego z nich jednak przyjecie Boga bytoby
nieuczciwoscia; egzystencjalista musi sam si¢ przekona¢ naocznie i
namacalnie, ze jego rozwigzanie jest dobre, a nie tylko biernie je
zaakceptowac.

Problem Strowde'a nie jest problemem scenicznym; nie moze
wywota¢ zadnych gwattownych wzruszen i ,,zrobi¢ dobrego spe-
ktaklu". Skoro Granville-Barker wylozyt cate zagadnienie w tych
dwu zasadniczych rozmowach, moze juz tylko nakresli¢ dalsze
sytuacje, ktore ukaza Olivera i Strowde'a w roli ludzi
pogardzajacych $wiatem. Strowde z Oliverem jako swym sekre-
tarzem rozpoczyna akcje wyborcza; w Ameryce Joan Westbury
lezy umierajaca. Strowde'owi nie pozostaje nic innego jak rzucic¢
polityke 1 wyprawi¢ si¢ do Ameryki; zerwaé z zyciem bezsensow-
nym i zwrdcic si¢ ku swemu symbolowi sensu. Opuszcza Londyn w
przeddzien wybordw. Lecz zanim dojechat do Southampton, Joan
Westbury umiera. Czytelnika ogarnia poczucie dziwacznego
»Zawieszenia w powietrzu" catej historii. Nie ma happy endu, nie
ma dramatycznego powiazania luznych watkow.

Ostatnia scena sztuki zda si¢ rozbrzmiewa¢ echem pierwszej. Po
wyjezdzie Strowde'a 0liver rozmawia z potentatem finanso-
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wym, lordem Clumbermere'em. Clumbermere to jeszcze jeden
symbol sukcesu materialnego w typie Salomonsa. Lecz filozofia
jego jest mniej brutalna; to niezdecydowany, raczej niesmiaty
idealista, a jednocze$nie osiggajacy olbrzymie sukcesy busines-
sman.

CLUMBERMERE: Sadzisz, ze cala swa istota stuzysz prawdzie
i sprawiedliwosci. Zgoda. Przyjdz i poprowadz moja fabryke pior;
przekonasz sig, czy tak jest w istocie.

OLIVER: Gdybym prowadzit twoja fabryke, stuzytbym piorom,
samym tylko piérom i niczemu wiegcej tylko pidrom.

CLUMBERMERE: W takim razie nie na wiele bys mi sig¢
przydat. Jesli chcemy wykona¢ dobra zlota stalowke, musimy
podejsc do tego z religia w duszy...

OLIVER: Jestes chyba szatanem, lordzie, skoro chcesz wttoczy¢
dusze ludzkie w stalowki do pior?

CLUMBERMERE: Mam nadziejg, Ze nie, panie Gaunt-lett, lecz
jesli jestem, wskaz mi, prosze, droge wyjscia z o-tchtani...””

Potem Oliver i mtoda Amerykanka Susan spieraja sig¢, czy
donies¢ Strowde'owi o $Smierci Joan. Ostatecznie Oliver ustepuje,
lecz bardzo niechg¢tnie. A kiedy Susan zarzuca mu, ze sam nie wie,
czego chce, Gauntlett mowi:

OLIVER: Przewaznie dzieje si¢ z nami co$ jeszcze gorszego,
Susan. To, czego chcemy, w ogole nie wchodzi w rachubg. Checemy
pienigdzy, chcemy pokoju... i chcemy swojej wlasnej drogi.
Niektérzy sposrod nas chca tadnie wygladac, niektorzy chca by¢
dobrzy. A Clumbermere zdobywa bogactwa sam nie wiedzac
dlaczego... my zas, wielcy politycy, wyszukujemy najlepsze
sposoby obrabowania jego kieszeni. I ty chcesz, by Evan wrdcit w
samo centrum tego wszystkiego!

SUSAN: Evan nalezy do tego $wiata.

OLIVER: Gdyby Evan wrdcit, on czy ktokolwiek inny, i
rozprawit si¢ krotko z cala nasza bezduszna banda...

SUSAN: Dlaczego Joan nie wyszta za niego za maz? Zaznaliby
przynajmniej trochg szczgscia i to pomogtoby...

OLIVER: (z najwiekszym wysitkiem): Dlaczego zycie nie uklada
si¢ w pigkne wzory 1 szczesliwe zakonczenia? Dlaczego to
wszystko nie jest tak tatwo urzadzone, zebys mogta zrozumiec?
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SUSAN: Przestan drwi¢ sobie ze mnie, Oliverze. OLIVER: Daruj
mi. Czynig to tylko dlatego, ze boje sie ciebie.”!
A ostatni fragment sztuki nie jest rzeczywistym zakofczeniem:

SUSAN: Czy nie chcialby$ zmartwychwsta¢? OLIVER: 0 nie,
doprawdy.

SUSAN: A jednak, w jakis sposob, zmartwychwstaniesz. OLIVER:
Dziwisz sie, ze boje si¢ ciebie, Susan? (Wychodzi).”

Nie ma zadnych widokdw na czyjekolwiek ,,zmartwychwstanie",
gdyz oznaczatoby to nowe bodzce, nowe nadzieje i nowa wiarg.

Powyzej w niniejszym rozdziale uzylem okreslenia ,kategorie
niemal religijne"; teraz czas, bym wyjasnit to okreslenie. Na
poczatku aktu III Strowde prosi Olivera o sprawdzenie pewnego
cytatu.

STROWDE: Wystaraj mi si¢ o Biblie, dobrze? Chce sprawdzic...
Zdaje mi sig, ze to bedzie Pierwsza Ksiega Krdlewska, rozdziat
dziewigtnasty...

OLIVER: Coz to za cytat?

STROWDE: ,,Dosy¢ mam, Panie, wezmij dusz¢ moja, bom nie
jest lepszy niz ojcowie moi". Bardzo to nowoczesne, postgpowe i
pozbawione ztudzen, jak na Eliasza! Dlaczego w ogdle miatby si¢
spodziewaé, ze bedzie lepszy niz ojcowie?™

Ale tu tkwi sedno sprawy. Strowde spodziewa sig¢, ze bedzie
lepszy, Oliver takze... i nie sa. We wszystkich outsiderach drzemie

pragnienie ,,postepu”, jednakze — jak Strowde wie az nazbyt
dobrze — nie chodzi tu o postgp spoteczny. ,,Nie lepszy niz jego
ojcowie" — to znaczy nie madrzejszy niz jego ojcowie, nie mniej

zbedny, nie mniej niewolniczo ulegajacy tym samym stabosciom,
tym samym potrzebom; czlowiek jest rodwnie =zalezny od
bezposredniego otoczenia teraz, jak w czasach, kiedy mieszkat w
szalasach z galgzi. Podsunicie mu najwznio$lejsze, najbardziej
pasjonujace idee o miejscu cztowieka we wszech§wiecie, o sensie
historii — wszystkie w jednej chwili rozwieja si¢ jak dym,
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jesli bedzie chcial zjes¢ obiad Iub jesli rozdrazni go dziecko
wrzeszczace w autobusie. Jest spetany matostkowoscia. Zaréwno
Strowde jak Oliver sa niestychanie na to wyczuleni, lecz nie sq
dostatecznie silni, by w jakikolwiek sposob temu stanowi rzeczy
zaradzi¢. Ludzka stabosé. Kiedy Joan mowi Strowde'owi, ze nie
moze go poslubi¢ (pod koniec aktu II), a pdzniej Strowde zostaje
sam na scenie, szepce: ,,Najmitosierniejszy Boze... ktory kazesz
Swym stworzeniom cierpieé¢ nie rozumiejac..."** Ale Strowde nie
modli si¢ do Boga, zastanawia si¢ tylko nad bolem, ktory odczuwa,
nad swa nieodpornoscig na cierpienie, nad staboscia cztowieka.
Cata poczatkowa twdrczos¢ Hemingwaya — az po nowelge o
majorze, ktdry stracit zong — to jedno dlugie rozwazanie na temat
ludzkiej nieodporno$ci na cierpienie. A rozwazanie tego rodzaju
Zawsze prowadzi do ,»myslenia religijnego", do
Hemingwayowskiego ,,Cztowiek musi znalez¢ cos, czego nie moze
utraci¢", do rozwinigcia etyki wyrzeczenia i dyscypliny. Do j
uswiadomienia sobie, ze cztowiek nie jest jakas stala, niezmien- i ng
istota; dzi§ jest jedna osoba, nazajutrz zupelie inna. Latwo j
zapomina, zyje chwila, rzadko wykazuje site woli, a nawet jesli si¢
na to zdobedzie, po krotkim czasie rezygnuje z wysitku albo
zapomina o swym pierwotnym celu i zwraca si¢ ku czemus innemu.
Nic dziwnego, ze poetow ogarnia taka rozpacz, kiedy wydaje im sie,
ze uchwycili jakis przebtysk intensywniejszego stanu swiadomosci,
a z niezbitg pewnoscig wiedza, ze nie moga nic zrobié, by stan éw
utrzymac. Problem ten, wystgpujacy w utworach Sartre'a, Camusa,
Hemingwaya, a jeszcze wyrazniej u takich pisarzy jak T. S. Eliot i
Aldous Huxley, prowadzi do pytania: ,,Jak cztowiek moze staé si¢
silniejszy? Jak moze cho¢ troch¢ wyzwoli¢ si¢ z zaleznosci od
okolicznosci zewnetrznych?" (Hux-ley, zdaje si¢, przyjal jako
przestanke wszystkich swych powiesci teze, ze nic na to nie mozna
poradzi¢, i dlatego twodrczos¢ jego w sposob tak drazniacy
pozostawia zawsze problem otwarty). Zagadnienia tego jednak nie
mozemy na razie rozwazy¢ w calej rozciagtosci. Przede wszystkim
wazne jest, bySmy lepiej zrozumieli podejscie ,,poety", podejscie
,romantyczne", i przekonali si¢, jak dalece moze si¢ ono rozwinaé,
by wyjs$¢ poza nakreslone sobie granice. Zbadanie tej sprawy moze
dostarczy¢ obserwacji, ktdre utatwig nam analiz¢, ,,dazenia do
zdobycia kontroli nad sobg".
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R O Z D Z 1 A L 3

Outsider romantyczny

Atmosfera, w jakiej zyje outsider egzystencjalistyczny, jest
przykra. Przesyca ja co$ obrzydliwego, wywotujacego mdtosci,
przeciwnego zyciu; ci ludzie, catkowicie bierni, tkwig bezczynnie w
swych pokojach, gdyz nie widza zadnego rozsadnego powodu, by
zaja¢ si¢ czymkolwiek. Ich $wiat, $wiat bez wartosci, jest
zasadniczo $wiatem dorostych. Swiat dziecka jest w samej swej
istocie bardziej czysty, jego atmosfera przesycona jest oczeki-
waniem. Wielki dom towarowy w okresie Bozego Narodzenia — to
jakis nowy swiat. W duszy chorej, w czlowieku z zewnatrz, w
outsiderze, ten ,,nowy $wiat" budzi uczucie grozy; jest symbolem
mechanicznej cywilizacji, ktdra posuwa si¢ ustalong koleina, jest
jak patefonowa plyta, z gory wyltacza jakakolwiek wolnosc.

Owa roznica pomiedzy $wiatem dziecka a Swiatem cztowieka
dorostego stanowi réwniez jedng z gldwnych roznic pomigedzy
swiatem wieku dziewigtnastego a dwudziestego. Rewolucje my-
slowe spowodowane przez medrcow wiktorianskich — J. S. Milla,
Huxleya, Darwina, Emersona, Spencera, Carlyle'a, Ruskina —
zdawaly si¢ zapowiadac¢ nie konczace si¢ zmiany w zyciu ludzkim;
wolno byto przypuszczaé, ze czlowiek bedzie moégt w nie-
grobowych swych zmarlych «ja» na coraz wspanialsze wyzyny".
Zanim potgpimy to stanowisko za jego krétkowzroczno$¢ — my,
ktérzy przezyliSmy dwie wojny $wiatowe i bombg atomowa —
warto przypomnieé, ze jesteSmy w sytuacji ludzi dorostych,
potepiajacych dzieci. Racjonalizm wieku osiemnastego i dzie-
wigtnastego nie byt jatowym, nudnym stanem umystu; byt to okres
intensywnego i zdrowego optymizmu, ktéry nie
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cofal si¢ przed cigzka pracy i przyziemna logika, gdyz czut si¢
bardziej wolny niz kiedykolwiek przedtem; w zyciu codziennym
nieraz mozna bylo przychwyci¢ wiktorianskich myslicieli na
wesotym pokrzykiwaniu i popetnianiu glupstw.

W tym stanie rzeczy, outsider jest zawsze czlowiekiem nie
poddajacym si¢ powszechnemu entuzjazmowi; by¢ moze jest zbyt
krotkowzroczny, by dostrzec realizacj¢ utopii, zanim stulecie
dobiegnie konca. W kazdym razie z koniecznosci jest dzieckiem
swego wieku, skoro zywi si¢ ptodami jego gleby; nie moze by¢
nihilistycznym pesymista, jak Camus czy Sartre, w stuleciu, kiedy
filozofowie zachowujg si¢ jak cowboye w czasie rodeo. Nie moze
uwierzy¢, ze to natura ludzka jest w bigdzie, gdyz racjonalizm
calkowicie zdyskredytowat takie chorobliwe dogmaty jak grzech
pierworodny. Musi uwierzy¢, ze sam si¢ myli. Natura ludzka nie
moze by¢ chora, skoro powszechnie przyjeta wspotczesna filozofia
stwierdza jej zdolnos¢ do doskonalenia si¢. Stad wniosek, ze to
outsider jest w pewnej mierze ,,nie z tego $wiata" i jesli umiera
milodo, jak Shelley, lub jest cztowiekiem chorym, jak Novalis i
Schiller, albo uzywa narkotykéw, jak Coleridge, wszystko to jest
zgodne z wlasciwym porzadkiem rzeczy. Pozostaje mu tylko
wycisnaé na swym zyciu pietno szacownosci gloszac, Zze jest
platonskim idealista, marzycielem zyjacym w oblokach, a
mieszczuchy bez Zzadnych zastrzezen przyznaja mu prawo do
istnienia. Outsider ma swoje okreslone miejsce w porzadku
spotecznym jako niepraktyczny marzyciel.

Tak wygladata sytuacja w Europie w poczatkach ubieglego
stulecia. Goethe w swych Cierpieniach mtodego Werthera stworzyt
typ outsidera romantycznego; typ asteniczego, idealistycznego
miodego poety, bladego, lecz meskiego. W wieku osiemnastym
kochanek usychajacy z mitosci byt postacig komiczna.

Will, when looking well can 't moue her
Looking ill preva.il?*.

* Skoro wygladajacy zdrowo nie moze poruszy¢ jej serca | Czy
wygladajacy na chorego zdota odnies¢ zwycigstwo? (przyp. thum.)
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Mtody Werther spowodowal zmiang w ujmowaniu przezyc
mitosnych. Pozniej ukazali si¢ Zbdjcy 1 Don Carlos Schillera.
(Nietzsche w ktoryms ze swych dziet cytuje powiedzenie jakiegos
niemieckiego wojskowego: ,,Gdyby Bog z gory przewidziat
Zbojcow, nie stworzytby swiata" — tak wysoko utwor ten podniost
wage czynnika ludzkiego, a zdyskredytowal boski). Dziatal takze
Novalis, uczony i1 romantyk, tworca Heinricha von Ofterdi-ngen,
poeta od kolebki predestynowany do roli wieszcza. Romantyzm
niemiecki przeniknat do Anglii, kiedy Coleridge przetozyt Schillera,
a Byron wydat Childe Harolda. Alastor Shelleya — to mtody
cztowiek, co schnie z tgsknoty i umiera, gdyz nie moze znalezé
ziemskiego odpowiednika pigknej dziewczyny, ktdra o-bejmowata
go kiedy$§ w marzeniu sennym. Heinrichowi von Ofterdingen
rowniez sen ukazuje przyszla droge zycia.

W niewielkiej odlegtosci wznosily sie ciemnobiekitne skaty,
pocigte roznobarwnymi zytami; wszystko wokoto... zalane byto
przedziwnie jasnym a fagodnym $wiattem, niebo czarnogranatowe,
bez jednej chmurki.?

Kiedy w pot wieku pézniej William Morris opisuje wlasng wizje
utopii socjalistycznej, przedstawia ja oczywiscie w postaci Snu
Johna Balia (The Dream ofJohn Bali). Outsider romantyczny to
»~marzyciel btadzacy myslami po innych $wiatach". Me jest on
bardzo czynny — nie z tych samych powoddéw co Evan Strowde,
lecz dlatego, ze jest na wskro§ marzycielem, ,niepotrzebnym
$piewakiem pustego dnia". W tej roli mozemy $ledzi¢ jego rozwdj
od Goethowskiego Werthera az po Tonig Krogera z Czarodziejskiej
gory Tomasza Manna. Jest ojcem duchowym bohatera Barbusse'a a
z jego dziura w $cianie, a takze Roguentina i Meursaulta. Wiek
dwudziesty po prostu przedstawia go w odmienny sposéb, czujac
potrzebe umieszczenia go na tle najblizszego otoczenia. Ujgcie
problemu staje si¢ bardziej kliniczne i1 bardziej analityczne. Ze
scenerii znikaja szczyty gorskie i groty skalne; outsider Barbusse'a
pojawia si¢ na tle swego matego pokoju w nowoczesnym wielkim
miescie. Ale wciaz jeszcze jest romantykiem. Mysl jego zaprzata
przede wszystkim fakt, ze najblizsze otoczenie nie jest zdolne w
catej pelni uczyni¢ zado$¢ Jego pragnieniom. Obawia sie, ze Swiat
nie zostat stworzony, by
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uczyni¢ zado$¢ duchowym potrzebom cztowieka. Dzisiaj drgczy go
to i przepelnia uczuciem niezaspokojenia, a jednoczesnie budzi w
nim obawe, ze moze umrze¢ pelen udreki i goryczy, majac za soba
jedynie pewna ilo$¢ przezy¢ dajacych czastkowe zadowolenie;
takie, jakie wystarcza, by wsta¢ rano z 16zka. Owa zmiang w
przedstawianiu postaci outsidera mozemy zaobserwowaé Ww
tworczosci pisarza tej miary, co James Joyce, ktory tkwi
jednoczesnie w obu tradycjach: romantycznej i
spo-teczno-realistycznej. Jego ,,artysta", Stephen Dedalus, poczat-
kowo wystepuje w roli poety — wybranca muz.

Hatasowanie bawiacych si¢ dzieci denerwowalo go, a ich ghupia
paplanina wzbudzala w nim poczucie... ze jest inny od tamtych
dzieci. Nie miat ochoty do zabawy. Pragnal zetknigcia si¢ w
rzeczywistym $wiecie z tg bezcielesng istota, ktorej obraz tak
wiernie nosit w duszy. Nie wiedzial, gdzie i jak jej szukaé...>

Joyce pisze:

..niepokdj, ktory pchat go wieczorami do wedrowki od ogrodu
do ogrodu w poszukiwaniu Mercedes (bohaterki powiesci Dumasa
pt. Hrabia Monie-Christo*®)... Nieokreslona niech¢¢ rodzita si¢ w
nim na widok nabrzeza, rzeki i niskiego nieba, lecz mimo to walgsat
si¢ wszedzie dzien w dzien, jak gdyby naprawde szukat kogos, kto
mu si¢ wymykat.*

Ta proza, tetnigca rytmem Mariusza Epikurejczyka, jest roz-
myslnie hipnotyczna, ma na celu wprowadzenie w stan marzenia
sennego. Jaskrawo kontrastuje ona z fragmentami obserwacji:

Thusty student, ktdry stal na nizszym stopniu, pierdnat krétko.
Dixon obrdcit si¢ ku niemu i rzekt tagodnie:
— Czy to aniot przemowit?
Cranly odwrdcit si¢ rowniez i rzekt ostro, lecz bez gniewu:

— Goggins, jestes najpaskudniejsza $winia pod stonicem,
rozumiesz?
Pierwsze dwa fragmenty — to proza ,,niepotrzebnego $pie-

* uwaga Colina Wilsona
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waka pustego dnia", trzeci zdradza gwaltowne pragnienie ,,stuzenia
prawdzie, a nie wyobrazni". Nie mozna bylo tak napisa¢ orzed
drugim dziesigcioleciem dwudziestego wieku. A jednak oba te
fragmenty sa typowe dla odrgbnego podejscia outsidera
realistycznego z pierwszych dwu rozdzialow tej ksiazki i outsidera
romantycznego.

Réznica migdzy nimi jest znaczna. Realista pyta: ,,Prawda

_co to jest prawda?". Romantykowi ani si¢ nie $ni zadawacé
takiego pytania; jego wotanie brzmi: ,,Gdzie moge znalez¢ praw-
de?" Nie ma on jednak watpliwosci, ze (wedle stow innego poety,
ktéry w poczatkowym okresie swej twdrczosci posiadat wszelkie
cechy outsidera romantycznego):

What the world's million lips are searching for Must be substantial
somewhere...*

Postawe egzystencjalisty zastapito podejscie platonskiego
i-dealisty; poszukiwanie idei, ,,niematerialny obraz ustawicznie
stojacy przed oczami duszy". Sartre z Md{osci nie mogt ani przez
chwilg popiera¢ Joyce'a z Portretu artysty z czasow milodosci (A
Portrait of the Artist as a Young Man),; zywiotowe dazenie Stephe-
na do ,,wykuwania w kuzni mej duszy nieuksztaltowanego sumienia
mojej rasy" nie moze istnie¢ obok przekonania, Ze ,nic si¢ nie
dzieje". Jesli jednak nasze podejscie jest stuszne, outsider realis-
tyczny 1 romantyczny maja pewng zasadnicza cech¢ wspdlng;
zaktadamy bowiem z gory, ze cztowiek staje si¢ outsiderem, kiedy
zaczyna zywo uswiadamiaé sobie pewne sprawy, ktére umownie
nazwaliSmy ,,problemami outsidera". Celem dalszych wywodow
niniejszego rozdziatu bedzie ustalenie, co stanowi istofe tych
probleméw w ujeciu outsidera romantycznego. By to wyjasnié,
wystarczy wzig¢ pod uwage ktéregokolwiek z powies-ciopisarzy
lub poetéw romantycznych i na podstawie jego wilasnych dziet
ustali¢, co uwaza za swoj temat zasadniczy. Jesli wybdr nasz padnie
na Shelleya lub Coleridge'a, mozna by powie-

* W. B. Yeets: The Shadow Waters (przyp. autora) lo, czego
szuka milion warg $wiata, Musi gdzie$ istnie¢ naprawdg... (Przyp.
tham.)
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dzie¢, ze sklaniajg si¢ oni ku filozofii Platona, wzglednie Kanta.
Literatura niemiecka shuzy licznymi przykladami, ktérych me-
tafizyke trudniej opatrzy¢ jakas etykietka: Schiller, Novalis, Fichte,
Lessing, Hoélderlin czy tez — przechodzac do wspotczesnosci —
Tomasz Mann, R. M. Rilke, Hermann Hesse. We Francji mamy
Marcela Prousta, ktdrego ,,portret artysty” obejmuje dwanascie
tomow, oraz cala wczesniejsza generacje z Rimbaudem i
Mallarmeem, a nawet tak interesujaco literackich malarzy, jak
Gauguin i Puvis de Chavannes. Niektorzy sposrod tych ludzi
miesciliby sie doskonale w naszym pojeciu outsidera, a wszystkich
faczy wspdlne podejscie, ktore mozna okresli¢ jako romantyczne.

W niniejszym rozdziale mam zamiar zajaé¢ si¢ twodrczoscig
Hermanna Hessego; nie dlatego, jakoby posiadata ona jaka$
powazna wyzszo$¢ nad dzielami innych pisarzy, wymienionych
przeze mnie w zwiazku z okreslaniem problemow outsidera, lecz
dlatego, ze wielko$¢ osiagnig¢ tworczych Hessego jest wybitnie nie
doceniana na terenie krajow mowiacych po angielsku, gdzie w
ogole trudno natknag si¢ na jakas jego powies¢ w przektadzie.*

Tworczo$¢ Hessego dzieli si¢ wyraznie na dwa okresy: okres
poezji i powiesci autobiograficznych, wydawanych w latach
1902—1916, oraz okres pigciu najwazniejszych powiesci od roku
1919 (Demian) do 1945 (Dos Glasperlenspiel). W pierwszym
okresie Hesse nadaje swym utworom forme¢ specyficznie
niemiecka; sa to Bildungsroman — powiesci o rozwoju
wewngetrznym bohatera. Bildungsroman zawiera opis ewolucji
»duszy"; jest to fikcyjny zyciorys uwzgledniajacy przede
wszystkim reakcje bohatera na rozmaite pojecia lub rozwdj jego
osobistych poje¢ o ,,zyciu" na podstawie wlasnych doswiadczen.
Bildungsroman to jak gdyby laboratorium, w ktorym bohater
przeprowadza eksperyment zycia. Powies¢ tego typu stanowi wigc
szczegllnie pozyteczny instrument dla pisarzy przede wszystkim
szukajacych filozoficznej odpowiedzi na praktyczne pytanie: co
winni$my uczyni¢

* W czasie pisania tej ksigzki sposrod pigciu najwazniejszych powiesci
Hessego cztery byly w Anglii od kilku lat wyczerpane, a zadna z
wczesniejszych nie ukazata si¢ w przekladzie angielskim, (przyp. autora)
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z naszym zyciem? Ponadto, ciekawa rzecz — z chwila gdy jakis
pisarz czuje potrzebg rozwinigcia problemu, do ktérego sam odnosi
si¢ powaznie, w formie powiesci, powies¢ automatycznie przybiera
posta¢ pewnego rodzaju Bildungsroman. Bildungsro-man to
naturalna forma powaznej powiesci, bez wzgledu na to, czy
obejmuje dhuzszy czy krotszy okres zycia swego bohatera. Hamlet
Szekspira jest jednym z najwczesniejszych Bildungsroman w
literaturze angielskiej, tematem jego bowiem jest ewolucja ,,duszy"
bohatera i uswiadomienie sobie przez niego, ze zabojstwo i zemsta
nie sa prosta sprawg starego lex talionis, lecz czyms$, w czym on,
Hamlet, wyczuwa niezadowalajaca form¢ rozwiazania swych
probleméw osobistych. Z definicji tej jasno wynika, ze wiekszos¢
ksiazek, ktoresmy brali pod rozwagg, stanowily Bildungsromane.

,»Powies¢ o rozwoju wewnetrznym bohatera" weszla do lite-
ratury nowoczesnej z chwila, gdy pojawil si¢ Wilhelm Meister
Goethego (jakkolwiek Rasselas Johnsona wyprzedzit go o cale
¢wieréwiecze).*

Hesse przyznaje si¢ do swego dlugu wobec Goethego i cykl
autobiograficzny zaczynajacy si¢ od Hermanna Lauchersa, wy-
danego w roku 1902, wykazuje znaczenie tego dtugu. Unterwegs
(Po drodze, 1916) to ostatnia pozycja z tej serii. P6zniej nastgpuje
trzyletnia przerwa. W ciagu owych trzech lat w pogladach

* Prawzor nowoczesnego outsidera zawdzigczamy prawdopodobnie dr
Johnsonowi, ktorego Rasselas, Prince of Abyssinia — (Rasselas, ksiqze
Abisynii) ukazat si¢ w roku 1759. Ksiaz¢ 6w zyje w Utopii Spotecznej,
nazwanej przez autora Szczesliwa Doling, gdzie wszelkie zycie jest ure-
gulowane i uporzadkowane i gdzie w zwiazku z tym wszyscy sg skazani na
zycie w nie konczacym si¢ kregu przyjemnosci, ktore zabijaja sity witalne
w nielicznych ludziach myslacych samodzielnie i pozbawiaja ostatnich
resztek elementdw uzytecznosci jednostki z natury bezwartosciowe. Ksiaze
nie jest w stanie logicznie wytlumaczy¢ sobie swej wzrastajacej nudy i
rozdraznienia; moze jedynie dotkna¢ tego bolesnego punktu medytujac:
»Zawsze mi si¢ wydawato, ze cztowiek posiada jakis szosty zmyst albo
jakas zdolno$¢ pozazmystowa, ktorej zaspokojenie jest niezbgdnym
wstgpnym warunkiem osiagnigcia petni szczes$cia". W zdaniu tym wyrazit
problem outsidera. Razem z astronomem Imla-Kiem (samym Johnsonem)
Rasselas ucieka ze Szczesliwej Doliny 1 wyrusza w $wiat, by stawi¢ czoto
»~krnabrnej, nieugietej rzeczywistosci”". Dochodzi do tego samego
ostatecznego wniosku co Secondborn z Buoy-ant Billions Shawa: ,Nie
chce by¢ szezesdliwy; chee zy¢ i dziataé".
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Hessego zaszly wielkie zmiany. Wojna, masowe morderstwa,
klgska Niemiec wywotaly kataklizm umystowy, pod ktdérego
wplywem Hesse poddat rewizji cala swa dotychczasowa tworczosé
i stwierdzil, Ze nie ma. ona zadnej wartosci. Blizszych szczegotow z
tego okresu nie posiadamy, lecz kiedy Hesse zndw pojawia si¢ w
literaturze ze swym Demianem, od razu wida¢ skutki owego
wstrzasu i nie$miate proby przebudowy; psychologia jest bardziej
wnikliwa, badanie wartosci glgbsze niz kiedykolwiek przedtem.
Demian to przyktad niewiarygodnej mocy ducha artysty, ktory
potrafil przezy¢ duchowe trzgsienie ziemi, jakie mozna poréwnaé
jedynie ze straszliwym ,,powrotem" Strin-dberga po okresie
choroby umystowej. Zaréwno Demian jak cztery nastgpne powiesci
wymagaja szczegdtowej analizy.

Zanim jednak do niej przystapimy, zajmiemy si¢ innym utworem
Hessego z lat bezposrednio powojennych, ktéry domaga sig¢
komentarza. Jest to ,testament" zrodzony z owego zatamania.
Niewielkich rozmiaréw ksigzka, mniej wigcej tej samej objetosci co
Mind at the End of Its Tether, wydana pod tytutem Blick ins Chaos
(Wejrzenie w chaos). Zawiera dwa eseje o Dostojewskim; w
jednym autor omawia Braci Karamazow, w drugim Idiote. Hesse
przepowiada upadek wiary 1 moralnosci w Europie, jaki ob-
serwowalismy blizej w ksiazkach Sartre'a i Camusa. ,,Jest to
odrzucenie jakichkolwiek bezwzglednie obowiazujacych norm
moralnych czy etycznych na rzecz szerzej pojgtego
laissez-fai-re'yzmu." Hesse zapowiada rowniez nadejscie czlowieka
— istoty z koszmaru, ktora nie nalezy juz do gatunku homo sapiens,
lecz jest potworem egzystencjalistycznym, odrzucajacym wszelka
mysl — Mitiag Karamazowem bez Iwana czy Aloszy dla zacho-
wania rOwnowagi:

Sigga on poza wszelkie zakazy, poza instynkt naturalny, poza
moralnosc. Jest to cztowiek, ktory przyjal ideg wyzwolenia samego
siebie, a z drugiej strony, pod ostona principium indiuiduationis,
ponownego  zawracania wstecz. Ten ideal czlowieka
Karamazowo6w kocha wszystko i nic, czyni wszystko i nic. To istota
pierwotna, monstrualny materiat na duszg. Me moze on Zyé w tej
postaci; moze jedynie przemijaé.

Powiesc¢ pt. Demian zapoczatkowuje proby zbudowania systemu
wartos$ci, ktore nie beda zdane na taske tej istoty.
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Demian ze swym podtytutem ,,Dzieje mtodosci Emila Sinclaira"
— to napisany przez Hessego Portret artysty z czasow miodosci
Joyce'a. W przedmowie do swego pamietnika bohater stwierdza:

Zycie kazdego cztowieka jest droga ku samemu sobie... Zaden
cztowiek nie byl nigdy w peini samym soba, lecz mimo to kazdy ku
temu dazy, jeden w mroku, inny w $§wiatlosci, jak kto umie. Kazdy
az do konca nosi z sobg szczatki, pozostate od chwili jego
stworzenia, resztki §luzu i skorup jakiegos$ praswiata.

Rozdziat pierwszy zaczyna si¢ od stwierdzenia dwoistosci. W
dziecinstwie Emil Sinclair znat dwa §wiaty. W pierwszym z nich —
w jego mieszczanskim, uporzadkowanym domu — ,.istnialy linie
proste i drogi wiodace w przysztosé, obowiazki i przewinienia,
wyrzuty sumienia i spowiedz, przebaczenie i mndstwo dobrych
postanowien, mitos¢ i szacunek, stowa z Biblii i madros¢. Tego
$wiata nalezato si¢ trzymaé, aby mie¢ zycie jasne, czyste, pickne i
petne tadu."’

Drugi $wiat jest blizej stuzby i robotnikéw; sa w nim ,,historia o
duchach 1 plotki o skandalach, cate mndstwo barwnych,
niesamowitych, pociagajacych, zagadkowych i strasznych rzeczy,
takich jak rzeznia i wigzienie, pijacy i jazgocace baby, cielne krowy,
przetracone konie, opowiesci o wlamaniach, morderstwach,
samobdjstwach... wspaniale, Ze tutaj, u nas, panowaly spokdj, tad i
cisza... cudowne, Ze istnialo rownoczesnie to wszystko inne...
ponure i pelne przemocy, przed ktérym mozna bylo przeciez
jednym skokiem uciec do matki."®

Przykrym wstrzasem staje si¢ dla Sinclaira odkrycie, ze ow
ciemny $wiat moze przerwac bariery i wedrze¢ si¢ do wngtrza jego
domu, a wtedy nie bedzie zadnej ,,apelacji do matki". Dzieki
pewnym klamstwom Sinclair zdobywa uznanie paru przyjaciot i
dostaje si¢ pod przemozny wpltyw Franka Kromera, zabijaki, syna
nalogowego pijaka. By zadowoli¢ Kromera, Sinclair musi krasé
pieniadze i oszukiwa¢ rodzicéw. UsSwiadamia sobie, ze aktem
wiasnej woli odciat si¢ od $wiata spokoju i tadu.
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Stan mdj byt w tym okresie czym$ w rodzaju obtedu. Pod
dachem naszego domu, petnego spokoju i tadu, zytem nie-
$miaty i udrgczony upiornie...

Problem jest wyraznie postawiony: tad contra chaos. W roz-
dziale drugim Hesse zastanawia si¢ nad rozwigzaniem. Do szkoty
Emila Sinclaira uczgszcza réwniez chlopak nazwiskiem Max
Demian, ktory sprawia wrazenie pod kazdym wzgledem bardziej
»dorostego" niz jego koledzy. Pewnego dnia Demian wdaje si¢ w
rozmowg z Sinclairem na temat biblijnej opowiesci o Kainie i Ablu
— symbolach dwu $wiatéw — 1 podsuwa Sinclairowi mysl, ze
historia biblijna jest trawestacja prawdy. Moze Kain nie byl po
prostu jakim$ zlym cztowiekiem, ktéry powodowany zazdroscig
zabil swego brata, moze bylo w nim co$ szczegdlnego, jakas
odwaga lub inteligencja, co sprawialo, ze ludzie si¢ go bali i
wymyslili histori¢ o pigtnie kainowym, by usprawiedliwi¢ wlasne
tchorzostwo.

Ta wersja opowiesci biblijnej budzi w Sinclairze niepokdj;
wniosek z niej prosty: zejscie w §wiat ciemnosci niekoniecznie jest
objawem zta, moze by¢ niezbednym wyrazem odwagi i inteligencji.
Demian jest odwazny i inteligentny, a stuchy kraza, ze podobno
facza go stosunki ptciowe z dziewczetami 1 nawet z wlasng matka.
Jednakze wtasnie Demian uwalnia Sinclaira spod przemoznego
ztego wplywu Franka Kromera i nawotuje go do wzniesienia si¢
ponad ne¢dzne grzeszki i plugawe mysli ucznia-kéw. Lecz Sinclair
nie ma dos¢ odwagi, by przyja¢ wywody De-miana. Wyzwoliwszy
si¢ spod tyranii Kromera, szuka ucieczki w spokoju i tadzie
rodzinnego domu i ,$piewa mite sercu, stare hymny z btogim
uczuciem konwertyty". Dopiero duzo po6zniej zdaje sobie sprawe,
ze nie rodzicom powinien byl si¢ zwierza¢, lecz Demianowi.
Wracajac do swego dawnego pojecia tadu, tylko odwrocit oczy od
chaosu; chaos nie przestat istniec.

Dalsza czes$¢ ksiazki opisuje lata chlopiece i rozbudzenie sek-
sualne Sinclaira. Problem, nad ktorym przeszedt do porzadku
dziennego, powtarza sig, jeszcze silniej zaczyna go nurtowa¢ — od
chaosu nie mozna uciec przez odwrdcenie od niego oczu. Kiedy
Emil miota si¢ w rozpaczy, na scenie znow pojawia si¢ Demian,
ktéry przedstawia go swej matce. Sinclair znajduje
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w niej wyjasnienie problemu dwu $wiatdw. Jest ona dla niego
symbolem natury, sily zyciowej, postaci matki, Lilith, w ktorej
znalazty rozwiazanie wszelkie sprzecznosci. Powiesé¢ konczy sig
zawrotnym wirem Shelleyowskiego tanca wrozek, co napelnia
rozczarowaniem pozbawionego romantyzmu czytelnika, ktérego
uwage utrzymywala w napigciu rzeczowos¢ i $cistos¢ analizy
Hessego. Jest to btad wystepujacy bardzo czgsto w powiesciach
tego autora — dziedzictwo tradycji romantycznych.

Pomimo to wnioski ostateczne, jakie nasuwa Demian, sa jasne.
Chodzi o stanie si¢ samym sobg. Nie dos¢ jest przyja¢ koncepcje
fadu 1 zy¢ zgodnie z nia; to tchorzostwo, a tchorzostwo tego rodzaju
nie moze przynies¢ wolnosci. Chaosowi trzeba stawi¢ czoto.
Prawdziwy tad musi by¢ poprzedzony zejsciem w chaos. To
wniosek Hessego. Ujmujac sprawe¢ w kategoriach teologicznych,
upadek byt niezbgdny, cztowiek musial skosztowac¢ owocu dobra i
zta. (Pozniej, zajmujac si¢ Nietzschem i1 Blake'em, zetkniemy si¢ z
podobnymi pogladami: z mysla, ze dobro i zto nie sa krancowymi
przeciwienstwami, lecz przejawem wyzszej sily zawierajacej w
sobie jedno i drugie). Unikajac przeciwstawienia si¢ ztu, Sinclair
nie zyskal nic, a stracit bardzo wiele. Buddyjskie swigte ksiggi
ujmuja to w zdaniu: ci, ktorzy odrzucaja walke, mogliby rownie
dobrze nie zy¢.

Nastepna powie$¢ Hessego pozornie daje rozwiazanie wielkich
probleméw. Siddhartha powstata po jego powrocie z Indii; jest to
najlepiej napisana z pigciu powiesci tego autora i najbardziej
siclankowa w nastroju. (Przypominamy sobie, ze Strind-berg
rowniez wyszedl z choroby umystowej dzigki studiowaniu tekstow
hinduskich i buddyjskich). Siddhartha wykazuje t¢ sama wadg, co
Demian; czytelnik czuje, ze Hesse, piszac poczatek ksigzki, nie
przewidziat jej zakonczenia.

Siddhartha jest synem bramina urodzonym w czasach Buddy
(mniej wigcej 563—483). Czuje pociag do zycia wedrownego
mnicha. Jako miodzik opuszcza dom rodzinny i uprawia surowa
dyscypling, dzigki ktorej uzyskuje wielka wladzg¢ nad swym ciatem
i duchem.

Siddhartha wzniost si¢ juz ponad problemy outsidera
Bar-busse'a.

Weiaz jednak czujac, ze panowanie nad wlasnym ciatem i du-
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chem nie jest jeszcze rownoznaczne ze staniem si¢ samym soba,
Siddhartha zaczyna stucha¢ nauk $wigtobliwego Gautamy
Sa-kyamuni, zwanego przez swych uczniow Budda. Nauki Gauta-
my umacniaja w nim przekonanie, do jakiego juz przedtem sam
doszedl, ze krancowa asceza nie stanowi istoty stania si¢ samym
soba, gdyz celem jej jest jedynie préba woli. Budda naucza ,,drogi
srodka", ktdérej niezbednym warunkiem jest osiagnigcie stanu
kontemplacji, catkowitego oderwania si¢ od wszelkich wtasciwosci
ludzkich. Z chwila gdy mnich — odniodstszy ostateczne zwycigstwo
nad wrodzong sktonnoscia do identyfikowania samego siebie ze
swym ciatem, wzruszeniami, zmystami lub intelektem — stan ten
osiagnie, wie, ze wzniost si¢ ponad to wszystko i1 uzyskuje wolnos¢
z ,.kotowrotu wcielen".

Siddhartha przyjmuje t¢ nauke, lecz ma watpliwosci, czy idac za
Budda, stanie si¢ samym soba. (Istotnie Gautama czg¢sto powtarzal:
»Niech kazdy czlowiek bedzie wyspa dla siebie" etc.). Jego
najblizszy przyjaciel zostaje przy Buddzie jako uczef; Siddhartha
wyrusza dalej, wecigz w poszukiwaniu. Méwi sobie: nikt nie moze
nauczy¢ innego cztowieka, jak sta¢ si¢ Budda; nauczy¢ si¢ mozna
tylko samemu. Teraz jednak nasuwa mu si¢ pytanie: czy czlowiek
moze si¢ nauczy¢ tego, ograniczajac swe zycie i postrzezenia az do
tego stopnia, by wyzby¢ si¢ wszelkiej mitosci natury? To decyduje.
Siddhartha zrzuca szatg $wiatobliwego mnicha; w pierwszym
miescie, do ktorego przychodzi, zaczyna zabiega¢ o wzgledy
picknej kurtyzany. Kiedy kobieta owa oswiadcza mu, Ze nie moze
on zosta¢ jej kochankiem, zanim nie osiagnie jakiego$ sukcesu
zyciowego, Siddhartha postanawia zdoby¢ majatek i zabiera si¢ do
tego tak zrecznie, ze niebawem posiada juz wlasny dom i pigkna
kurtyzana jest jego kochanka. Po paru latach przychodzi mu jednak
na mysl, ze obecnie jest dalej od stania si¢ samym sobg niz
kiedykolwiek, i pewnego dnia ogarnia go tak rozpaczliwa
beznadziejnosc¢, ze probuje odebraé sobie zycie. Nie udaje mu sie to,
lecz uczciwosé, z jaka uswiadamia sobie wlasng stabos¢, daje mu
sity do wyrzeczenia si¢ domu i sukcesow; rusza ponownie w droge
jako bezdomny wedrowiec. Tym razem nie wedruje daleko;
przylacza si¢ do miejscowego przewoznika (drugiego cztowieka
oddajacego si¢ kontemplacji) i znéw zaczyna zycie ujgte w karby
dyscypliny duchowej. Tym-
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czasem kurtyzana umiera i Siddhartha dowiaduje si¢, ze ma syna,
ktéry przyszedl na §wiat jako owoc ostatniej spedzonej razem nocy;
wychowuje chtopca, a wreszcie musi przezy¢ ostatnia tragedie,
uswiadamiajac sobie, ze nie ma rzeczywistej, bezposredniej
facznosci migdzy poszczegdlnymi istotami ludzkimi, nawet jesli
najbardziej si¢ kochaja. Syn opuszcza dom rodzinny, Siddhartha
poddaje sie losowi i w dalszym ciagu kontempluje rzeke. Powies¢
si¢ konczy.

Czytelnika musi uderzy¢, nawet w tym krotkim streszczeniu, ze
Hessemu niezupelnie udato si¢ dokona¢ magicznej sztuczki.
Siddhartha opuszcza dom rodzinny pelen nadziei; asceza zawodzi
go, zwraca si¢ wigc do Buddy. Gdy Budda go zawodzi, Siddhartha
zwraca si¢ ku zyciu. Tu réwniez spotyka go zawod, wigc zostaje
przewoznikiem. Czekamy na jakie§ pomyslne rozwiazanie, lecz
konczac czytanie powiesci, uSwiadamiamy sobie, ze autor nic nam
juz nie ma do ofiarowania. Rzeka ptynie w dal; Siddhartha ja
kontempluje. Hesse dochodzi do wniosku, ze ostateczne
powodzenie czy niepowodzenie w ogole nie istnieje. Zycie jest jak
rzeka; jego urok polega na tym, ze ani na chwilg nie przestaje
ptynaé. Czytelnikowi nie pozostaje nic innego jak zamkna¢ ksigzke
Z uczuciem pewnego przygnebienia.

Znawca religii Wschodu moze zarzucié, ze na powiesci odbita
si¢ niezdolno$¢ Hessego do uchwycenia istoty weddyzmu czy
buddyzmu; autor powinien byl czyta¢ pisma Ramakriszny czy
tybetanskiego $wigtego Millarepy, by przed zabraniem si¢ do
pisania powiesci przyswoi¢ sobie odpowiednie wiadomosci. Pra-
wdopodobnie zarzut ten jest stuszny; my jednak mozemy tylko
przyjac to, co mamy: skonczona powiesc¢, i rozwazac jq jako jedng z
podjetych przez autora prob zdefiniowania wlasnych problemow.

Ze sam Hesse nie byl zadowolony z Siddharthy, dowodzi na-
stgpna jego ksiazka. W Wilku Stepowym ponownie atakuje to
zagadnienie, wyktada caty swoj arsenal faktéw, i znow zaczyna od
samego poczatku. Z punktu widzenia naszych rozwazan na temat
outsidera Wilk Stepowy (1928) to najcenniejszy wktad Hessego. Co
wigcej, to jedno z najwnikliwszych i najbardziej wyczerpujacych
studiow nad outsiderem, jakie kiedykolwiek Pojawily si¢ w
literaturze.
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Bohaterem Wilka Stepowego j'est mgzczyzna w srednim wieku.
Fakt ten juz sam przez si¢ stanowi powazny krok naprzdd. Kazdy
autor romantyczny zazwyczaj musi ulec pesymizmowi, w zatozeniu
stojac w opozycji do zycia ze wzgledu na wagg, jaka przywiazuje
do miodosci (typowym przyktadem jest Rupert Brooke). Wilk
Stepowy uznal niedowarzono$¢ miodosci; w tym dzienniku
mezezyzny w srednim wieku jest rodzierajaca uczciwosc.

Zewnetrznie, pod kazdym wzgledem, Wilk Stepowy (przybrany
przez siebie samego przydomek Harry'ego Hallera) to outsider typu
Barbusse'a. Moze jest bardziej kulturalny, mniej zwierzgcy;
powiewajace suknie przechodzacych ulica kobiet nie macag mu
spokoju. Mniej tez obchodzi go ,,stuzba prawdzie"; zostawia swej
wyobrazni pelna swobodg, jego pamigtnik jest jak gdyby
dziennikiem upragnionych marzen. Ale rowniez tu mamy
cztowieka catkowicie samodzielnego, mieszkajacego w pokoju ze
swymi ksigzkami i gramofonem; nie potrzebuje nawet wychodzi¢ z
domu i pracowaé, gdyz posiada jakie$ skromne prywatne dochody.
W mtodosci uwazat si¢ za poete i czlowieka, ktory umiat staé sig
samym soba. Teraz jest m¢zczyzng w Srednim wieku, starzejacym
si¢ Emilem Sinclairem, nie podlegajacym juz zmianom nastrojow;
pozostato mu tylko niezadowolenie, obojetnosé.

Pamietnik zaczyna si¢ od opisu typowego dnia: Harry Haller
troche czyta, bierze kapiel, kreci sie po pokoju, je — poczucie
niezaspokojenia wzmaga si¢ w nim do tego stopnia, ze wreszcie pod
wieczor czuje si¢ tak, jakby podpalal dom albo wyskakiwat przez
okno. Najbardziej megczy go to, ze nie moze znalezé uspra-
wiedliwienia dla swej apatii; bedac artysta sktonnym do kontem-
placji powinien by uwazac wlasny tryb zycia za idealny. Czego$ mu
brak. Ale czego? Idzie do gospody i w czasie wieczornego positku
pograza si¢ w rozwazaniach; jedzenie i wino daja mu odpre¢zenie i
nagle ogarnia go nastrdj, w ktérego nadejscie juz zwatpit.

...parsknatem spoznionym, przynoszacym ulge $miechem. ..
uniosta si¢ we mnie jakby mata, I$niaca banka mydlana... i
rozprysnela si¢ tagodnie... Zabtysnat zloty slad, odzyto
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wspomnienie wieczno$ci, Mozarta, gwiazd. Moglem znowu przez
godzing oddychaé..."

Lecz to juz schytek dlugiego dnia, a nazajutrz Harry zbudzi (¢ i
ol$nienie prysnie; poczyta troche, wezmie kapiel... 1 tak
dale;j.

Ale owego szczegb6lnego wieczoru cos si¢ stato. Czytelnik nie
jest pewien, co mianowicie. Haller twierdzi, ze widzi tajemnicze
drzwi w murze, a nad nimi wypisane stowa: , Teatr magiczny.
Wstep nie dla kazdego", i ze jaki§ mezczyzna niosacy plakat daje
mu broszure zatytulowang Traktat o Wilku Stepowym. Traktat ow
znajdujemy w pelnym brzmieniu na dalszych kartach powiesci i
najwidoczniej jest to wilasny utwdr Hallera; totez czytelnikowi
trudno okresli¢, kiedy Haller méwi o przezyciach prawdziwych, a
kiedy sam ze soba bawi si¢ w ,,spetnianie zyczen".

ow Traktat o Wilku Stepowym to cenny dokument samoanali-zy.
Mozna by go zatytutlowacé ,.traktatem o outsiderze". Kiedy Harry go
czyta (albo raczej pisze), pewne przekonania same si¢ ksztattuja —
dotycza one indywidualnie Hallera i outsidera w ogole. Haller
moéwi, ze outsider to czlowiek wewnetrznie rozszczepiony;
$Swiadomy swego rozszczepienia, przede wszystkim pragnie
jednolitosci. Jest egoista, jak egoista jest kazdy, kogo przez cale
zycie dreczy wiciekty bol zgba.

By wytlumaczy¢ swa nedze moralng, Haller wyodrgbnia w
samym sobie dwie postacie: cztowieka kulturalnego i
cztowie-ka-wilka. Czlowiek kulturalny kocha wszystko z
pierwszego $wiata Emila Sinclaira — tad i czystos¢, poezje i
muzyke (zwlaszcza Mozarta); wynajmuje mieszkanie zawsze w
domach, gdzie sa pigknie wyczyszczone pogrzebacze i pigknie
wyszorowane plyty posadzki. Jego druga potowa — drugie ja— to
dzikus kochajacy 6w inny $wiat, $wiat ciemnosci; woli pelna
swobod¢ dziatania i bezprawie; jesli pragnie kobiety, czuje, ze
wiasciwa droga jest zabicie jej 1 zgwalcenie. Kulture mieszczanska
z calq jej pustka uwaza za wielkie glupstwo.

Cztowiek kulturalny i cztowiek-wilk przewaznie zyja we wza-
jemnej wrogosci, zdawatoby sig, ze Harry Haller przez cate zycie
niusi znosi¢ rozszczepienie wewnetrzne i $cieranie si¢ owych dwu
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czesci wlasnej osobowosci. Czasem jednak, jak na przyktad w owej
gospodzie, zawierajq one ze soba pokdj, a to powoduje dziwny stan
— Harry stwierdza, ze polaczenie tych dwu natur czyni go
pokrewnym bogom. W takich chwilach objawienia przestaje
zazdrosci¢ mieszczuchom, ktoérzy uwazaja zycie za niestychanie
proste, gdyz w mieszczuchach rozgrywaja si¢ jego wiasne konflikty,
cho¢ na znacznie mniejsza skale. On, Harry Haller, jako czlowiek,
ktéry chee sta¢ si¢ samym soba, rozmyslnie pielggnuje owe dwie
przeciwstawne natury az do momentu, gdy konflikt grozi
rozdarciem go na dwoje, wie bowiem, ze gdy posiadzie tajemnice
stalego utrzymywania ich w zgodzie, Zycie jego osiagnie
intensywno$¢ nie znang mieszczuchowi. Cierpienie jego nie jest
oznaka nizszos$ci, cho¢by nawet miato czyni¢ go mniej odpornym
na utrzymanie si¢ przy zyciu w porownaniu z przecigtnym
bourgeois: dwoisto$¢ wewnetrzna — to oznaka jego wielkosci; jesli
osiagnie wewngtrzny tad, bedzie to oznaka ,,wigkszego bogactwa
zycia", co zapewnia outsiderowi niezaprzeczalna wyzszo$¢ nad
innymi typami ludzi. Kiedy outsider zaczyna uswiadamiaé sobie
swa sile, jest jednolity i szczesliwy.

Haller posuwa si¢ jeszcze dalej; outsider jest ostoja dla miesz-
czucha. Bez outsidera mieszczuch nie moglby istnie€. Sita zywotna
zwyczajnych czlonkdéw spoteczenstwa zalezy od jego outsiderow.
Wielu outsideréw uzyskuje jednolitos¢ wewnetrzna. Stajg si¢
»samymi sobg" jako poeci lub $wigci. Inni zachowuja w dalszym
ciagu tragiczne rozszczepienie 1 wewnetrzng niepro-duktywnose,
ale nawet oni wzbogacajgq energi¢ duchowg spoteczenstwa. Ich
wysitki oczyszczaja my$l i chronig $wiat burzuazji przed
zginigciem pod wilasnym ci¢zarem. Sa duchowymi turbinami
spoteczenstwa. Harry Haller to jeden z nich.

Wilk Stepowy przynosi jeszcze dalszy krok w dziedzinie
samo-analizy: stwierdzenie, ze w rzeczywistosci istnieja w Hallerze
nie dwa odrgbne pierwiastki, cztowiek i wilk, lecz Scieraja si¢
dostownie setki réznorodnych ,ja". Kazda mysl, kazdy impuls
méwi: ,ja". Okreslenie ,,0sobowos¢" ostania mglistos¢ pojecia;
obejmuje ono zupehie nieistotny przedmiot, jakim jest ,,cialo".
Zywi ludzie to nie bohaterowie utworéw literackich, raz na zawsze
ustaleni 1 niezmiennie uksztaltowani przez swych tworcow;
widzialna czgsc¢ istoty ludzkiej jest jej czgsScig martwa; to
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druga, niezalezna od warunkdéw wola, ksztattuje jej' byt. Wola
poprzedza istot¢. Podstawe naszej mieszczanskiej kultury stanowi
osobowos¢. Jest to dla nas rzecz najwigkszej wagi. Gwiazda
filmowa posiada ,,0sobowos¢"; agent majacy nadziej¢ na sprze-
danie pierwszej polisy ubezpieczeniowej usituje okazac ,,0sobo-
wosc".

Wesota i roznoraka jest zabawa ludzkosci: urojenie, ktore z
takim trudem, w ciggu tysigca lat usilowano w Indiach
zdemaskowaé, jest tym samym urojeniem, ktore Zachdd, z
podobnym naktadem trudu, starat si¢ wesprzeé i umocnié."

Zakonczenie Traktatu o Wilku Stepowym stanowi pewnego
rodzaju credo:

Cztowiek nie jest wszak jakim$ mocnym i trwalym ksztattem...
jest raczej proba 1 stanem przejSciowym, jest niczym innym, jak
waskim, niebezpiecznym mostem migdzy natura a duchem.
Najglebsze przeznaczenie popycha go ku duchowi, ku Bogu —
najgoretsza tesknota ciagnie go z powrotem ku naturze...
»czlowiek" jest zawsze tylko przejSciowa, mieszczanska
konwencja."?

Przeczucie, ze ,,cztowiek" nie jest czyms$ juz stworzonym, lecz
postulatem ducha, pewna daleka, a zarazem utgskniona, budzaca
legk mozliwoscia 1 ze droge do niej odbywa si¢ tylko matymi
etapami, i to w straszliwych mekach i ekstazach, wtasnie w tych
rzadkich jednostkach, ktorym dzi$ stawia si¢ szafot a jutro pomnik
— przeczucie takie zyje..."

Wilk Stepowy dobrze wie, dlaczego jest nieszczesliwy 1 uno-
szony pradem, znudzony i zmegczony; przyczyna tkwi w niezna-
jomosci wlasnego celu zycia 1 niemoznosci pojscia za nim cata swa
istota.

..nie chce wiedzie¢, ze rozpaczliwe trzymanie si¢ swego ,,ja",

rozpaczliwe ,,niechcenie umierania" jest najpewniejszg droga do
. o, .14
wiecznej $mierci...

Haller wie, ze jesli nawet outsider jest powszechnie uzna
nym geniuszem, stawg swa zawdzigcza.......... wielkosci  poswigce
nia i gotowosci cierpienia, oboj¢tnosci na ideaty mieszczanskie
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1 cierpliwego znoszenia ostatecznej samotnosci, ktéra wokét cier-
piacego, ,,stajacego si¢ czlowiekiem", rozrzedza wszelka miesz-
czanska atmosferg na mrozny eter kosmiczny, stwarzajac samo-
tno$¢ getsemanskiego ogrodu.""

Nasz wilk stepowy... doszedtl tez do przekonania, ze... w
najlepszym razie znajduje si¢ on na drodze, na dalekiej pielgrzymce
ku ideatowi tej harmonii... Nie z hastem ,,powrotu do natury",
zawsze sprowadza ono cztowieka na pelne cierpien i beznadziejne
manowce... Wszystko co stworzone, a nawet pozornie najprostsze,
jest juz pelne winy, jest juz rozdwojone... Droga do niewinnosci, do
stanu przedstworze-nia, do Boga, nie prowadzi wstecz, lecz
naprzdd, nie do wilka czy dziecka, lecz coraz dalej w glab winy,
coraz glebiej w stawanie si¢ cztowiekiem... Zamiast zaciesniaé swoj
swiat, bedziesz musial do swej bolesnie rozszerzonej duszy,
przyjmowaé coraz wigcej $wiatta, w koncu caty $wiat...'®

Ostatni obraz Traktatu wskrzesza w pamigci pomyst Rilkego:
Aniota z Duineser Elegien (Elegii duinejskich), ktdry ze swych
poteznych wyzyn moze ogarnaé wzrokiem caloksztalt zycia
ludzkiego.

Gdyby juz byl u niesmiertelnych, gdyby juz byt tam,do-kad zda
si¢ zmierza¢ jego ciernista droga, z jakim zdziwieniem
przygladatby si¢ temu bladzeniu, temu dzikiemu, nie-
zdecydowanemu zygzakowi swej wedrowki i jak zachegcajaco,
strofuj%co, wspolczujaco i kpiaco usmiechnatby si¢ do stepowego
wilka!

Obraz ten jasno okresla ,,droge wybawienia" outsidera. Winien
on z calg $wiadomoscia przyjmowaé chwile, kiedy objawi mu sig¢
kierunek i cel jego zycia; w owych chwilach musi ksztattowac
prawa, ktdre umozliwig mu posuwanie si¢ naprzod ku celowi, mimo
ze stracil go z oczu. Nie trzeba dodawac, ze prawa te beda sig
stosowac nie tylko dla niego, lecz do wszystkich ludzi zdazajacych
ku temu samemu celowi.

Traktat rzuca pewne $wiatto na intencje Hessego w Siddhart-cie.

Widzimy teraz, ze Siddhartha buntowal si¢ przeciwko dyscyplinie
religijnej, ktdra ,,zaciesniata $wiat i upraszczala jego dusze", lecz
zrzuciwszy szat¢ mnicha, nie ,,wziat catego $wiata
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owa dusze"; przeciwnie, tylko zacie$nit ja, wprowadzajac tam , j
kochanke¢. Wysitek ,,poszerzania duszy" bezwzglednie wymaga
kontroli dyscypliny religijnej; nic nie mozna osiagnac¢ rezygnujac z
Woli. O wszystkim tym ,,biedny Wilk Stepowy" wie, lecz wolalby
nie wiedziec.

Logicznie biorac Traktat o Wilku Stepowym powinien stanowié
zakonczenie ksigzki. W rzeczywistosci znajduje si¢ w obrgbie
pierwszych stu stronic. Harry rozwazyl tylko teoretycznie swe
trudnosci, musi jednak przejs¢ przez pewne doswiadczenia zyciowe,
by przekonaé si¢ o shlusznosci analizy. Bildungsroman jest
wykonczony zaledwie w jednej trzecie;j.

Po przeczytaniu Traktatu, Harry Haller wpada w ostateczna
rozpacz; jest wyczerpany i zawiedziony, a Traktat podsuwa mu
mysl, ze tak wlasnie by¢ powinno. Harry postanawia, ze po raz
ostatni pozwolil sobie upas¢ tak nisko; w przysztosci, zanim dojdzie
do podobnego stanu, popetni samobdjstwo. To podnosi go na duchu
1 Harry ktadzie si¢ spac.

Z punktu widzenia czytelnika Traktat stanowi punkt kulmi-
nacyjny ksiazki, lecz Hesse jeszcze nie moze jej skonczy¢ w tym
miejscu; chce nam pokazaé, jak Wilk Stepowy nauczy si¢ znow
przyjmowaé zycie i1 ostatecznie odrzuci mysl o samobojstwie.
Dochodzi do tego na skutek calej serii nieprawdopodobnych
wydarzen. Mgzczyzna z plakatem wymienit nazwe jakiej$ tawerny.
Haller udaje si¢ tam i spotyka dziewczyng¢ imieniem Hermi-na.
Bierze go ona mocno w karby, sktania do nauczenia si¢ tanca i
stuchania nowoczesnego jazzu. Nastgpnie zapoznaje go z
sakso-fonistg o ciemnej twarzy spalonej przez stonce, Pablem, oraz
ze zmystowo pigkna, zwierzgca Maria, ktdrag Harry, wréciwszy
pewnej nocy do domu, zastaje w swym 16zku. Harry podobnie jak
Siddhartha przechodzi edukacj¢ zmystow. Lezac w t6zku z Maria,
przezywa jeszcze raz swa wlasng przesztos¢ (do czego Roguentin
nie byt zdolny) i stwierdza, ze miala ona sens.

Chwilami serce stawato mi z zachwytu i zalu nad tym, jak bogata
byla galeria obrazow mego zycia, jak pelna niedosi¢znych,
wiecznych gwiazd 1 konstelacji byta dusza biednego wilka
stepowego... Moje zycie bylo uciazliwe, pogmatwane i
nieszczgsliwe, wiodlo ku rezygnacji i zaprzeczeniu, byto
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gorzkie od soli losu catego czlowieczenstwa, ale bylo bogate,
dumne i bogate, i nawet w nedzy jeszcze krolewskie. Chocby ten
maty odcinek drogi, wiodacy do zaglady, zostal Bog wie jak
zato$nie roztrwoniony, to jadro tego zycia bylto szlachetne, miato
swoje oblicze i rase, nie liczyto si¢ na grosze, lecz na gwiazdy.18

Przezycie to mozna nazwa¢ samym jadrem romantyzmu,
odartego z zewnetrznej scenerii teatralnej i stodkiej muzyki.
Przeksztalcit si¢ tu on w pewnego rodzaju religijng afirmacje.
Niestety, catkowite oczyszczenie go z dekoracji teatralnych nie-
watpliwie nastreczy trudnosci ze wzgledu na napuszony jezyk i
hoffmannowska atmosfere. Zaledwie o par¢ stron dalej Haller
stwierdza, ze jaka$ czastka jego nowego ,.zycia zmystow" pali
opium; wystepuje tu rowniez ambiwalencja. (Pablo proponuje orgig
seksualng we trojke: on sam, Harry i Maria; Marig¢ z Her-mina tacza
stosunki lesbijskie).

Kulminacyjnym punktem powiesci jest fantazja senna o balu
kostiumowym, w czasie ktérej Harry czuje, jak walg si¢ bariery
oddzielajace go od innych ludzi i przestaje uswiadamiac sobie swe
wyodrebnienie. Zabija (czy tez $ni, ze zabija) Herming, w koncu
odnajduje droge do magicznego teatru, gdzie oglada cata swa
przeszto$é i przezywa niewinne marzenia. Po tej scenie dochodzi do
ostatecznej afirmacji zycia, ktorej przedtem nie mogt osiagnac:

Bylem zdecydowany rozpoczaé... raz... jeszczaraz jeszcze
zakosztowac tej meki (gry zyciowej), raz jeszcze wzdrygnaé sie
przed jej bezsensem, raz jeszcze i wielekro¢ razy przejs¢ przez
piekto mojej duszy. Kiedys bede lepiej grat w te gre z figurkami,"

Zakonczenie Wilka Stepowego rozptywa sie w takim samym
romantycznym, mglistym rozmarzeniu, jakie obserwowalismy w
dwu poprzednich powiesciach Hessego; w tym wypadku jednak
efekt tego zakonczenia jest mniej drazniacy, gdyz czytelnik z gory
juz przyznat Hallerowi petna swobode ktamstwa. Jednakze nie owe
ostatnie sceny zapadaja w pamig¢ kazdego czytajacego (jak
nalezatoby oczekiwaé, skoro stanowia one szczytowy punkt
powiesci), lecz karty poswiecone samoanalizie, gdzie w
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6le nie ma zadnej akcji. W przeciwienstwie do wspolczesnego u
innego wielkiego pisarza, Tomasza Manna, Hesse nie potrafi zywi¢
bohaterow swych ksiazek, mys$li jego natomiast sa znacznie
bardziej zywe niz mysli Manna; moze dlatego, ze Mann reguty
zachowuje postawe stojacego na uboczu widza, gdy tymczasem
Hesse jest zawsze leciutko zamaskowanym bohaterem wilasnych
utworow. W zwiazku z tym powiesci psychologiczne Hessego
wykazuja zywotnos¢, ktdrag mozna pordwnac jedynie z zywotnoscia
dziet Dostojewskiego. Mysli — to namietnos¢. Hesse pisze pod
przemoznym wplywem potrzeby rozwiazania wiasnych problemow
zyciowych przez ujgcie ich w forme literacka.

W Wilku Stepowym uczynit powazny krok w kierunku ostate-
cznego rozwiazania owych probleméw. W koncowej scenie snu
Haller spostrzega stowa: Tat Tvam Asi — Oto jestes Ty. To formuta
z Upaniszad* oznaczajaca, ze czlowiek w glebi swej wlasnej istoty
odkrywa bdstwo. Harry intuicyjnie wyczuwa tres¢ owych stow.
Droga wiodaca z tragedii outsidera do tego siedliska ciszy — to
droga dyscypliny, ascezy i catkowitego oderwania si¢ od $wiata.
Harry Haller w Traktacie o Wilku Stepowym zdradza, ze wie o tym,
lecz wyznaje, ze zasada ta jest dla niego zbyt surowa. Pod koniec
powiesSci zdawatoby si¢, ze jednak znalazt w sobie trochg
niezbg¢dnej odwagi, by wkroczy¢ na owa drogg.

Wilk Stepowy — to ostatnia cenna praca Hessego na temat
outsidera. Dwie pozostate powiesci nie zastuguja na tak szczegd-
lowa analizg.

Narcyz i Zlotousty (Narziss und Goldmund) to jeszcze jedno
studium poswigcone problemowi dwu drég zyciowych: asceza
contra $wiat. Wielu krytykdw uwaza t¢ ksiazke za najlepsza ze
wszystkich powiesci Hessego; niewatpliwie jest ona cennym
osiagnigciem kunsztu literackiego w dwudziestopigcioletniej
tworczosci tego powiesciopisarza. Narcyz — to mlody mnich, ktory
wybrat droge stuzby Kosciotowi. Kiedy chtopiec, nazwany przez
autora Zlotoustym, zjawia si¢ w szkole klasztornej jako uczef,
natychmiast pociaga ich ku sobie pewna wspolna cecha

Chandogya Upanishad, V1, ii, 3. (przyp. autora)
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— obydwaj zyja najintensywniejszym zyciem w catym klasztorze.
Ale Ztotousty nie jest mnichem, musi i$¢ droga Siddharthy i Wilka
Stepowego: ,,Zamiast zacie$nia¢ swoj $wiat... bedziesz musiat...
przyja¢ do swej duszy... caly swiat". W dniu, kiedy Ztotousty
opuszcza klasztor i wyrusza w droge, by ,,szuka¢ samego siebie",
Narcyz rozpoczyna okres postow i nocnego czuwania, ktore
doprowadza go do ascetycznego wyrzeczenia si¢ Swiata.

Dalsza czgs¢ ksiazki, trzy czwarte catej powiesci, zajmuje si¢
Ztotoustym — jego sprawami mitosnymi (licznymi!), wedrowkami,
trudami. Zlotousty zostaje rzezbiarzem, ktorego dzieta sa wyrazem
poteznej jak u Michala Aniota afirmacji Zzycia; trafia na teren

nawiedzony przez morowe powietrze 1 widzi wszedzie grasujaca

$mieré. Punktem przelomowym w jego wedrowce staje si¢ chwila,
kiedy na S$cianie opuszczonego kosciola zobaczyl malowidlo
przedstawiajace taniec S$mierci, jaki si¢ nieraz spotyka w
Sredniowiecznych rekopisach, ze szkieletami w strojach ksigzy,
kupcow, zebrakow i kochankéw oraz $miercig uprowadzajaca ten
caly korowdd. Zlotousty opuszcza kosciol ze s$wiadomoscia:
,»Wsrod zycia tkwimy w $mierci" — i rusza w droge powrotng do
Narcyza.

Narcyz jest teraz opatem klasztoru i zdobywa powazne wptywy
polityczne; niczym §w. Bernard czy o. Jézef z Paryza. Zlotousty

dociera do niego po romansie, ktérego o malo nie przyplacit zyciem,

i z powrotem wstepuje do klasztoru — nie jako mnich, lecz
braciszek swiecki. Tu zajmuje si¢ rzezbieniem postaci swigtych i
maszkarondow dla klasztoru, tu tez umiera, zostawiajac po sobie
rzezby zapewniajace trwalos¢ — jakiej ,,nieznanemu S$red-
niowiecznemu mistrzowi" braklo w Zzyciu. Zlotousty nie zdotal
,»stac si¢ samym soba"; czyni to za niego (cdz za paradoks!) Narcyz.
Patrzac na posagi, Narcyz wie, ze Zlotousty, jakkolwiek
nie§wiadomie, przyoblekt w ksztalt realny to, co wieczne i
duchowe.

Ostatnia wybitna powies¢ Hessego, ktéra zaczeta ukazywac sig
w roku 1937, a ostatecznie zostala wydana w 1945, stanowi jego
najwspanialsze dzieto. Nuzace przetadowanie romantyzmem

niemal calkowicie tu zniklo; styl i uklad powiesci wykazujq

prostote, ktdra u tego autora jest czyms zupelnie nowym.
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Akcja Glasperlenspiel rozgrywa si¢ w jakim$ nieokre$lonym
rzasie, w przysztosci, kiedy panstwo popiera arystokratyczng
organizacj¢ intelektualistow, zakon kastalianski. Celem tego
zakonu jest ochrona idealéw intelektu i ducha w $wiecie polity-
cznych przewrotdw i spierajacych si¢ ze soba politykdw (mniej
wigcej ta sama funkcja, jaka sprawowat w §redniowieczu Kosciol) .
W istocie jest to logiczna konsekwencja humanistycznych ideatow
renesansu. Miejsce kultu Boga zajmuje kult wiedzy, ktorego forma
zewngtrzng jest ,,Glasperlenspiel", gra na szklanych paciorkach.
Gra owa, najwznioslejszy wyraz dzialalno$ci  Kastalii,
wykorzystuje wszystkie galezie sztuki 1 wiedzy, laczac je i
mieszajac ze soba tak, Ze calo$¢ tworzy swoistego rodzaju
uroczyste nabozenstwo odprawiane przez pewna liczbe profesorow
uniwersytetu.

Powies¢ w zatozeniu ma by¢ biografig arcykaptana owej ,,Gry
szklanych paciorkdéw", Josepha Knechta (,,Knecht" po niemiecku
znaczy poddany; bohater ksiazki jest uosobieniem ideatu stuzby).
Knecht, czlowiek o temperamencie Narcyza, zostaje Magistrem
Ludi, a wigc piastuje najwyzsze stanowisko w Kastalii. Jednakze w
zyciu tej intelektualnej organizacji kryje si¢ odrobina czegos, co
budzi niepokoj; wszyscy jej cztonkowie na przyktad sa przekonani,
ze zadna inna droga Zzycia nie moze da¢ rdwnie pelnego
zadowolenia cztowiekowi o wyzszych potrzebach duchowych. A
tymczasem Knecht doskonale widzi, ze droga ta prowadzi do
intelektualnej gnus$nosci, przetadowania, ptycizny i nadmiernego
zadufania w sobie. (T¢ samg sytuacj¢ w swoim czasie stwierdzit
Marcin Luter w Kosciele katolickim). Knecht pisze dtugi list, w
ktérym ostrzega zakon przed $miercig z powodu uczuciowej anemii,
rezygnuje ze swego stanowiska i zndw rusza ,,w Swiat".

W ostatnim rozdziale eks-Magister Ludi,a obecnie opiekun
chlopca w typie Zlotoustego, obserwuje swego wychowanka,
oddajacego czes$¢ wschodzacemu stoncu.

»Wyciagnigtymi ramionami przygarniajac do swego serca gory,
wodg i niebo, uklakt i zdawat si¢ oddawaé czes¢ matce--ziemi i
smudze gorskiego jeziora, sktadajac tym potggom w uroczystej
ofierze swa mtodos¢, wolno$é i ptonacy w nim instynkt zycia.”’
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Patrzac na chlopca, Knecht uswiadamia sobie, Zze jego wy-
chowanek objawit mu si¢ jako kto$ ,,nowy", calkiem obcy.a jed-
noczesnie zupelnie mu rowny". 0 rym wilasnie nikt w Kastalii nie
mial pojgcia; tego brakowato jego wlasnemu zyciu. Kiedy chtopiec
zanurza si¢ w wodzie jeziora, Knecht idzie w jego $lady, porwany
jak Ibsenowski budowniczy Solness ogniem mtodosci i Zycia.
Zimno i wysitek pokonuja go. Knecht tonie.

Jednakze w powiesci tej Hesse nie wyciagnat jasnych, ostate-
cznych wnioskéw ze swej analizy. Mtody Tito objawit si¢ Kne-
chtowi jako ,,calkowicie mu réwny". Ostatecznie Hesse nie moze
zdecydowaé si¢ na wybor pomigdzy Narcyzem a Ztotoustym.
Spogladajac wstecz, zdajemy sobie sprawg, dlaczego obaj poniesli
porazke. Ztotousty tylko zyt; nie ,,przyjal calego swiata do swej
duszy", chociaz poprzez sztuke bardziej zblizyl si¢ do niego niz
Sinclair czy Siddhartha. Knecht tylko myslal; poprzez ,.gre
szklanych paciorkow" usitowal wziag¢ w swa dusze caly $wiat
wiedzy. Jego ideat stuzby byt stuszny, lecz byta to stuzba niestu-
sznej sprawie, jak uswiadamia sobie, patrzac na Tita, sprawujacego
o $wicie inny rodzaj stuzby.

Rozwazajac catoksztalt tworczosci Hessego, nalezy stwierdzic,
7e zajmuje ona w literaturze nowoczesnej calkiem odrgbne miejsce;
jest w niej stale narastajace rzutowanie jednej idei, podstawowej
idei religijnej — w jaki sposob uczyni¢ zycie ,,petniejszym". Hesse
niewiele ma fantazji w tym znaczeniu, w jakim mowi si¢, ze maja
fantazje Szekspir lub Totstoj, lecz idee jego posiadajg zywotnose,
ktéra znaczy o wiele wigcej. Przede wszystkim Hesse to pisarz
postugujacy si¢ forma powiesci w celu zglebienia problemu: co
powinni$my uczyni¢ z naszym zyciem? Czlowiek zainteresowany
pytaniem, jak powinien zy¢ — zamiast przyjmowac zycie po prostu,
tak jak ptynie — automatycznie staje si¢ outsiderem. W Wilku
Stepowym Hesse rozwiazuje problem outsidera, dochodzac do
wniosku, ze jego niedola to wynik niepoprawnej sklonnosci do
kompromisu, sentymentu do umiarkowanej, kulturalnej atmosfery
mieszczanskiej. Wybawienia szuka w krafcowosci: goraco lub
zimno, duch albo natura.

Pozniej zagadnienie posuwa si¢ o krok dalej, dokad? W Nar-
cyzie i Zlotoustym bohater wybiera nature, ale ani trochg nie zbliza
si¢ przez to do ,,stania si¢ samym soba". W Glasperlenspiel
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wybiera ducha — i umiera rowniez ze Swiadomoscig porazki. By¢
moze fakt, ze Hesse nie znalazt odpowiedzi na to zasadnicze

pytanie, wynika stad, Zze sam nie jest catkiem pewien, co rozumie
nrzez ,,stanie si¢ sobg". Wilk Stepowy mdéwi o naglej ekstazie, o
,bezczasowej chwili'":

..nagle, miedzy dwoma S$ciszonymi taktami... otworzyta sig¢
przede mna brama w zaswiaty, przefrunalem przez niebo i
widziatem Boga przy pracy... akceptowatem wszystko, wszystkiemu
oddawatem swoje serce.

Ale to trwalo tylko jeden kwadrans; Hesse nigdzie nie wspomina
o mozliwosci istnienia dyscypliny, ktéra moglaby cate zycie
zmieni¢ w jeden ciag podobnie wzniostych momentéw. Gdyby byt
dobrym chrzescijaninem, z pewnoscia nie oczekiwalby czego$ az
tak niedorzecznego; zadowolitby si¢ dazeniem do zycia po Bozemu,
pozostawiajac reszt¢ samemu Bogu. Bedac romantykiem, Hesse
odrzuca wszelkie tego rodzaju pdtsrodki; ma glgbokie poczucie
krzywdy istot ludzkich skazanych na zycie w letniej atmosferze
powszedniej pospolitosci; czuje, Ze powinna istnie¢ jakas droga
zycia, w ktdorej intensywno$¢ ekstazy twodrczej artystow
utrzymywalaby si¢ przez cafy czas w tym samym stopniu. Mozna
by to uwazac jedynie za romantyczna mrzonke i w ogdle pominad
milczeniem, lecz sprawa zashuguje na uwage, gdyz chodzi o jeden z
nieodlacznych idealdw kazdego outsidera. W nastgpnym rozdziale
zajmiemy si¢ obserwacjq ludzi, ktdrych trudno bytoby oskarzy¢ o
romantyzm, a ktdrzy jednak podejmowali zdecydowane wysitki w
kierunku znalezienia takiej drogi zycia, wyruszajac w $§wiat na jej
poszukiwanie.

Wkiad Hessego w znacznym stopniu wyjasnia zagadnienie
outsiderow z naszych pierwszych dwu rozdziatéw. Nurtujacy ich
problem — to nierzeczywisto$¢ zycia. Uswiadamiaja ja sobie z
bolesna wyrazistoscia, kiedy zaczyna im dolegaé, lecz nie sa pewni,
jakie jest zrédlo owego bolu. Zwykly $wiat traci dla nich swe
walory jak dla czlowieka, ktory wstal po bardzo diugiej chorobie.
Zycie przybiera charakter koszmaru lub staje si¢ czym$ w rodzaju
ekranu filmowego, na ktérym nie ma juz obrazu. Ludzie, ktorzy
rzutowali swe nadzieje i pragnienia w to, co
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si¢ dziato na ekranie, nagle zdaja sobie sprawe, Ze sa w kinie. Pytaja
wigc: kim jesteSmy? Co tu robimy? Z chwilg gdy rozwieje si¢
zhudzenie prawdy filmowej, gdy zerwie si¢ zwiazek przyczynowy
nastepujacych po sobie wydarzen, staja w obliczu przejmujacej
groza wolnosci. Wedle okreslenia Sartre'a ludzie ci sg ,,skazani na
wolno$¢".  Wysuwa si¢  konieczno$¢ calkowicie nowych
perspektyw; trzeba przeprowadzi¢ catkowicie inna analize
rzeczywistego Swiata widzow. W Swiecie cieni na ekranie kazdy
problem miat swoja odpowiedz, ale odpowiedZ ta moze nie by¢
prawidlowa w zastosowaniu do $wiata widzow. Stwierdzenie, ze
$wiat ekranu byl ztudzeniem, nasuwa niepokojacaq mozliwos¢, ze
$wiat widzow takze jest nierzeczywisty. ,,Kiedy $nimy, ze $nimy,
jestesmy o krok od przebudzenia si¢" — mowi Novalis. Chuang
Tsu powiedzial kiedys, ze $nito mu sig, iz jest motylem, 1

* teraz sam juz nie wie, czy jest cztowiekiem, ktoremu sie $nito, ze

byt motylem, czy tez motylem $niacym, ze jest czlowiekiem.

Te zagadnienia nieustannie ida w §lad za outsiderem Barbus-.
se'a; gdziekolwiek si¢ pojawiaja, sygnalizuja obecnos¢ outsidera.
Jesli przyjmiemy, Zze sg to najwazniejsze problemy istnienia, na
ktére w ogdle nie moze by¢ odpowiedzi, musimy uwazac kazdego
outsidera za zwiastuna kwestii nierozwiazalnych. Zanim sami
dojdziemy do jakiego$ ostatecznego wniosku, winnismy dokonaé
przegladu znacznie wigkszej ilosci wysitkow zmie-

* rzajacych do znalezienia odpowiedzi na to zagadnienie.

Przed zamknigciem naszych rozwazan nad outsiderem ro-
mantycznym zajmiemy si¢ tworczoscig jeszcze jednego pisarza,
ktérego podejscie do tego zagadnienia dostarczy nam wiele cen-
nego materialu. Henry James to znakomity powiesciopisarz,
ktérego pracom—jesli chodzi o temat naszych dociekan — nale-
zatoby poswigci¢ kilka osobnych rozdziatow; James w jeszcze
wyzszym stopniu niz Hesse traktowat swe prace jak laboratorium,
w ktorym badat zycie ludzkie. Brak nam tu miejsca na szczegdtowa
analizg¢ jego tworczosci, mozemy jednak w ogdlnych zarysach
naszkicowac sposdb, w jaki traktowal 6w problem na podstawie
obserwacji poszczegolnych jego powiesci. James uwazal samego
siebie za ,,niepoprawnego outsidera", a pewien wnikliwy krytyk
angielski porownat go do Pani z Shalottu Tennyspna, patrzacej na
Zycie zawsze poprzez magiczne zwier-
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ciadlo by¢ moze ,dziura w $cianie" Barbusse'a stanowitaby
wiasciwy odpowiednik owego zwierciadta.
James od zarania swej tworczo$ci zajmowat si¢ zagadnie-
niem: ,,Co powinni$§my uczyni¢ z naszym zyciem?" (Pytanie
formutowane przez H. G. Wellsa). Jego ulubionymi bohaterami i
bohaterkami sa mtodzi ludzie, ktérzy — podobnie jak bohaterowie
Hessego — ,,rzucaja r¢kawice zyciu", zadajac mu pytanie
Jak nalezy je przezy¢, by mozliwie najpetniej stac si¢ samym
soba?"

Roderick Hudson, bohater pierwszej wybitnej powiesci Jamesa
(Roderick Hudson), jest mlodym rzezbiarzem, ktéry doznaje
zawoddéw 1 marnuje zycie, nudzac si¢ w matomiasteczkowym
otoczeniu domu rodzinnego. Wspaniatomys$lny opiekun zabiera go
do Rzymu i uwalnia od konieczno$ci zarabiania na zycie harowka w
biurze. Niebawem Roderick wplatuje si¢ w nieszczgsliwa mitosé i
stopniowo zatraca swoj idealizm i talent. James pokazat, jak
wspaniale nadzieje zyciowe Rodericka gasna, z chwila gdy mtody
cztowiek rzuca si¢ w wir interesow.

Bohaterka powiesci pt. Portrait ofa Lady (Portret damy) jest
mtoda kobieta, ktora rowniez stawia zyciu owo zasadnicze pytanie.
Jej powodzenie w sferze arystokracji sktania pewnego angielskiego
lorda, stanowiacego pod kazdym wzgledem $wietng parti¢, do
prosby o jej reke. Kobieta odrzuca oswiadczyny, gdyz czuje, ze
zycie kryje w sobie stanowczo zbyt wiele wspaniatych mozliwosci,
by je tak szybko przekresli¢. P6zniej mozliwosci owe rozwiewaja
si¢ w malzenstwie z mitosci, ktore przynosi bohaterce zyciowa
porazke — z ta sama perspektywa niedosytu, jaka ma przed soba
Roderick Hudson. Kobieta owa réwniez ,,poniosta klgske" na
skutek wtasnej niezdolnosci do intensywnego zycia.

Jesli chodzi o problem outsidera, Jamesa mozna by nazwaé
defetysta. = Znacznie  pozniej wrocit  jeszcze raz  do
zagadnienia ..stania si¢ samym soba"'. Wlozyl w usta Lamberta
Strethera, mezczyzny w $rednim wieku, bohatera powiesci The
Ambassa-dors (Ambasadorowie) przemdéwienie zaczynajace si¢ od
stow: "Zyé, zy¢ mozecie wszyscy; bledem jest nie zy¢". Jednakze
Proby samego Strethera w kierunku ,,przyjecia $wiata w swa dusze"
koficza si¢ zatosnym niepowodzeniem. Przybywa do Eu-
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ropy z malego amerykanskiego miasteczka, by $ciagna¢ z po-
wrotem do rodzinnego kraju mtodego Amerykanina, ktory nazbyt
polubit Europg, by wraca¢ do ojczyzny. Znalaziszy si¢ w Paryzu,
Lambert Strether zdaje sobie sprawg, ile stracil, zyjac w zascianku
malego miasteczka, i §wiadomos¢ tego tak go przyttacza, ze sam
radzi mtodemu cztowiekowi, by pod zadnym pozorem nie wracal
do domu, jednoczesnie oznajmia mu wlasna decyzj¢ pozostania w
Europie. Jego dazenie do ,stania si¢ samym sobg" znajduje swe
uwienczenie w zerwaniu ze spokojnym, wolnym od niespodzianek
bytowaniem, jakie pozostawil w Ameryce, i zdaniu si¢ na los
bardzo niepewnej przysztosci. Na tym James zamyka jego dzieje.
Piszac inng swa powies¢ pt. The Wings of the Dove (Skrzydia
golebicy), autor ten z gory zaklada, ze przedstawi 6w problem na tle
takiej sytuacji, gdzie raczej musi si¢ znalez¢ jakie§ rozwiazanie.
Bohaterka powiesci, mloda kobieta, jest ,,zakochana w zyciu", lecz
wie, ze ma przed soba zaledwie sze$¢ miesigcy istnienia. Milly
Theale zostaje zdradzona przez swa najlepsza przyjacidtke i
kochanka, i umiera w przeswiadczeniu, ze zarowno zycie jak Smier¢
odniosty nad nig zwycigstwo. ,,Ostatecznie znienawidzita $mier¢;
uczynitaby wszystko, byle tylko utrzymac si¢ przy zyciu." Problem
»stania si¢ samym soba", problem outsidera, pozostal nie
rozwiazany. Wklad Jamesa w badanie tego zagadnienia mozna by
uja¢ w stowa Elroya Fleckera: ,,Zmarli wiedza tylko jedno: lepiej

jest zy¢".
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Dazenie do uzyskania kontroli nad
samym soba

Problem outsidera juz w samym zatozeniu jest problemem
zywym; ujmowaé go wylacznie na plaszczyznie literackiej — to
znieksztatca¢ zagadnienie. Az do tego punktu naszych rozwazan
potrzebna nam byta analiza utwordéw literackich, gdyz istota pracy
kazdego pisarza polega na wypowiadaniu samego siebie — pisarze
pomogli nam wigc do sprecyzowania jasnej i naukowej definicji
problemdw zwigzanych z pojeciem outsidera. Jednakze owi ludzie
— Barbusse, Sartre, Hemingway a nawet Hesse — in-tersowali si¢
tym,zagadnieniem dos$¢ plytko i raczej doraznie. Miarg owego
braku zainteresowania jest fakt, ze przerzucili si¢ na inne tematy.
Jaki§ wrodzony instynkt sklania kazdego pisarza do selekcji
materiatu, ktory najefektowniej wypadnie w druku. Jesli w toku
pracy material 6w okaze si¢ w ogdle nieodpowiedni lub w
poczatkowym stadium tworzenia begdzie si¢ wydawat dobry, lecz
pozniej wprowadzi autora w $lepy zautek, z ktérego trudno mu
bedzie ruszy¢ dalej — pisarz stara si¢ znalez¢ nowe podejscie.
Mozemy to stwierdzi¢ na podstawie linii rozwojowej
ktéregokolwiek z autorow wymienionych w poprzednich roz-
dziatach naszego studium: Sartre przechodzi od Roguentina do
komunizmu, Hemingway — od kaprala Krebsa do ludzi o bokser-
skich szczgkach i mocnych pigsciach, jacy sa bohaterami jego
pozniejszych ksiazek, Barbusse — od Piekia do Ognia i dalej do
komunizmu. O ile pisarz jest bezkompromisowo szczery i nieu-
giecie wytrwaly, niemal z cala pewnoscia zjawisko to musi wykpic
(Eliot jest jedynym, jakiego mogg¢ sobie przypomnie¢ sposrod
wspolczesnych nam pisarzy, ktorego linia rozwoju idzie stale w tym
samym kierunku bez zadnych odchylen). Przyczyna tego stanu
rzeczy jest prosta. Tylko do pewnego punktu probie-
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my zwigzane z pojeciem outsiderstwa mozna rozwazac jedynie na
ptaszczyznie mysli, z chwilg jednak gdy punkt ten si¢ prze-kroczy,
trzeba je przezy¢. Znikoma garstka autorow traktuje pisarstwo (jak
Eliot) jako instrument Zycia, a nie jako cel sam w sobie.

Stwierdzenie to bynajmniej nie jest wyrazem krytyki wyzej
wspomnianych autoréw. Swiadomo$é pisarza to jego osobista
sprawa. Musimy przyjac¢, co nam dali i by¢ im za to wdzigczni. Ze
stwierdzenia powyzszego wynika jednak, ze pragnac w dalszym
ciagu rozwazac¢ zagadnienie outsiderstwa, musimy zaja¢ si¢ ludzmi
zaabsorbowanymi raczej zyciem niz praca literacka.

Trzech, ktéorymi zajmiemy si¢ W niniejszym rozdziale, taczy
jedna nieszczgsna cecha: wszyscy byli przekonani, podobnie jak
bohater Barbusse'a, Ze ,,nie maja nic i na nic nie zashugujg". Nie jest
to przekonanie stawiajace czlowieka na najlepszej pozycji w
zmaganiu si¢ z problemami zycia. Wszyscy trzej skonczyli
tragicznie, to znaczy wszyscy trzej zmarnowali samych siebie,
zmarnowali swe mozliwosci rozwojowe. Ogarniajac mysla cale ich

zycie, patrzac na ptotna Van Gogha, na wlasnorgcznie pisane listy T.

E. Lawrence'a czy na Popoludnie fauna Nizynskiego w British
Museum, mozemy odczuc z calg ostroscia, ze ludzie ci nie rozumieli
samych siebie i w konsekwencji zmarnowali swe sity. Gdyby znali
samych siebie w takim stopniu, jak my ich zna¢ mozemy, zycie
kazdego z nich nie musiatoby by¢ tragiczne. Zasadniczg sprawg dla
outsidera jest poznanie samego siebie.

Scidlejsze studia nad Lawrence'em utrudnia fakt, ze dotad
jeszcze nie ukazata si¢ ani jedna jego bezstronna biografia, na ktdrej
mozna by polega¢. Lowell Thomas i Liddell Hart widza w nim po
prostu zohierza; Aldington w swej ksigzce odnosi si¢ do niego z tak
histeryczna zajadtoscia, ze w zasadzie sad jego nie posiada zadnej
wartosci poza tym, ze moze stuzy¢ do skorygowania opinii innych
autorow traktujacych Lawrence'a niczym legendarnego rycerza
Galahada. Zanim nie wyjdzie z druku jakas wyczerpujaca,
bezstronna biografia, jedyng podstawa, na ktérej mozemy oprzec
si¢ w naszych dalszych rozwazaniach, sa nagie fakty z jego zycia i
jego wilasna twdrczosc.
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Fakty z zycia w krétkim zarysie przedstawiaja si¢ nastgpujaco:
Lawrence pochodzit ze wzglednie zamoznej rodziny. Miat
kilku braci. W szkole wyrdzniat si¢ sposrod kolegow w dziedzinie
rzedmiotow, ktore go interesowaly, natomiast nie wktadal naj-
mniejszego wysitku w opanowanie innych. Stale pociagata go
historia i literatura. Juz w najwczesniejszej mtodosci zamitowanie
to przeszlo w prawdziwa pasj¢ do mediewistyki; czytat dzieta
Malory'ego 1 Williama Morrisa, widczyt si¢ na rowerze po catym
hrabstwie Oxford, zdejmujac odciski z koscielnych tablic nagrob-
kowych. Pod wzglgdem fizycznym byl zawsze silny i dobrze
rozwinigty, jakkolwiek nigdy nie brat udziatu w zadnych zawodach.
Objechatl rowerem calg Francje wzdtuz i wszerz, ogladajac zamki i
katedry, a nastgpnie — nie baczac na przestrogi doswiadczonych
podroznikdéw zapewniajacych, ze to niepodobienstwo — samotnie
przewedrowat pieszo przez Arabig, zwiedzajac zamki krzyzowcow
i gromadzac materiat do swej oksfordzkiej rozprawy naukowej. W
rok pdzniej towarzyszyl Leonardowi Woolleyowi 1 misji
archeologicznej z British Museum w wyprawie naukowej do Egiptu.
W ciagu tej wyprawy zdobyl bardzo powierzchowna znajomosé
jezyka arabskiego i nierdwnie wigcej poglebil swe wiadomosci z
zakresu archeologii; wciaz jeszcze czytal Malory'ego 1 Morrisa a
ponadto projektowat, ze po powrocie do Anglii kupi jakis stary,
zniszczony wiatrak i wykorzysta jego site do uruchomienia prasy
drukarskiej, ktora drukowataby ksigzki na rgcznie wykonanym
papierze, oprawiane nastgpnie w pergamin, barwiony tyryjskimi
farbami.

Kiedy wybuchta pierwsza wojna $wiatowa, Lawrence zostal
wystany do Egiptu jako oficer sztabowy w stopniu kapitana i
pracowal w dziale map Intelligence Service. Niebawem jednak
doszedl do wniosku, ze praca ta jest nudna. Gdy nadarzyla sig¢
sposobnos$¢ wzigcia udziatu w buncie Arabéw przeciwko rzadowi
tureckiemu podsycanym przez Huseina z Mekki, Lawrence wy-
prawit si¢ do Arabii, nie zatroszczywszy si¢ nawet o powiadomie-
nie wladz wojskowych o swych zamiarach. Niebawem stal si¢ dla
zbuntowanych Arabow kim$ wrecz nieodzownym; jako doradca
Fajsala, syna Huseina, w ciggu niespelna dwdch lat doprowadzit do
zwycigstwa rewolucji. Jego ksiazka pt. Siedem filarow
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maqdrosci to kronika wydarzen z owych dwoch lat.

Wojna wzbogacita Lawrence'a o nowe poglady i spostrzezenia;
wrocit z niej jako czlowiek madrzejszy, lecz ani trochg nie
szczesliwszy. Uprzednio juz obserwowalismy, ze nadmiar prze-zy¢
spadajacy jak lawina na czlowieka o zbyt wyczulonej wrazliwosci
powoduje odplyw jego energii zyciowej, nie potrzebujemy wigc
traktowaé jego postepowania w ciggu nastepnych siedemnastu lat
jako jednego z elementdéw ,,zagadki Lawrence'a". Postgpowat tak,
jak nalezatoby spodziewac si¢, ze outsider bedzie postgpowat. Po
trzyletniej walce, jaka toczyt w Radzie o prawo Araboéw do
niepodleglosci politycznej, Lawrence wstapit jako ochotnik do
korpusu wojsk pancernych, a nastgpnie do R.A.P. W owym czasie
przestal si¢ juz zajmowac archeologia i odmoéwil przyjecia
rozmaitych stanowisk, proponowanych przez ludzi pragnacych mu
pomdc — tacznie z urzedem gubernatora Egiptu i sekretarza Banku
Angielskiego. W owym czasie Lawrence zdaje si¢ calkowicie
stracit wiar¢ w samego siebie, jakkolwiek owa utrata wiary nie
obejmowala reszty ludzkosci (podobnie jak w przypadku Evana
Strowde'a); T. E. Lawrence zywil zawsze przesadny szacunek dla
pewnych pisarzy i artystow, ktdrzy bez watpienia nie posiadali
nawet jednej czwartej jego potegi duchowe;.

Pozniej Lawrence nabyt dom wiejski w Clouds Hill w Dorset,
zgromadzit tam wielka ilo$¢ ksiazek i1 ptyt gramofonowych i caty
wolny czas spedzal przewaznie w tej swojej posiadiosci. Jego
tworczos$¢ literacka zamknela si¢ na Siedmiu filarach madrosci
(Mint* to niewiele wigcej niz dziennik). Lawrence zginat w katas-
trofie motocyklowej w r. 1935. Nawet na progu $mierci, ze
zmiazdzong czaszka i zebrami, pomimo beznadziejnego stanu,
dzigki swej niestychanej sile witalnej utrzymat si¢ przy zyciu
jeszcze trzy doby — kiedy kto$ inny w jego warunkach umartby w
ciagu paru godzin.

Obserwacja owego drugiego okresu jego zycia jest najbardziej
przygnebiajaca, nietrudno bowiem dostrzec przyczyny, ktore
podciety jego energig, oraz stwierdzi¢, ze przelotne wejrze-

* Mennica (przyp. thum.)
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nie w owe przyczyny od razu wskazatoby mu sposdb ujarzmienia
skierowania swej olbrzymiej sily woli ku pracy tworczej. Nasuwa
si¢ tu skojarzenie z potgzna maszyna niezdolna do pracy na skutek
drobnego uszkodzenia przewodu.

W dalszym ciggu naszego studium musimy zajaé si¢ analiza
Siedmiu filaréw mqdrosci 1 osadem problemow outsidera wyrazo-
nym przez samego Lawrence'a.

Wyraznie méwi nam o tym list jego do Edwarda Garnetta z dnia
23 pazdziernika 1922. Lawrence pisze:

Weglebilem si¢ w poezje, szukajac w niej zadowolenia
i nie znalaztem. Tam, gdzie pragnatem znalez¢ posilng

strawe, zebralem tylko kolekcje cukierkéw i czekoladek du-
chowych. Gdy zawiodta mnie poezja, zaczalem mozolnie po-
szukiwa¢ mego wymarzonego pokarmu w prozie — lecz wszgdzie
znajdowatem tylko odrobine pozywki, tylko niewielkq garstke ludzi,
ktorzy szczerze usitowali wyrosnqé ponad przecietnosé; a przeciez
jedynie ich wytgzone wysitki i walki naprawde¢ zaspokajaly moj
glod.

Nie umiem tworzy¢ poezji, wigc w prozie postanowitem
dostarczy¢ pozywnego pokarmu dla ludzi, ktorzy szukaja jak ja...

Fakt, ze Lawrence'owi brakowalo zdrowej pewnosci siebie
cztowieka genialnego, jest jedng z podstawowych przyczyn jego
tragedii: zmarnowania zycia.

Zanim przejdziemy do tego zagadnienia, mozemy przytoczy¢
znamienny fragment rzucajacy $wiatlo na Lawrence'a, zawarty w
ksiazce pt. T. E. Lawrence by His Friends (T. E. Lawrence w oczach
swych przyjaciél). Jednym z najcenniejszych szkicow znajdujacych
si¢ w tej ksigzce jest relacja o Lawrensie piora Erica Kenningtona.
Godny uwagi artykut opowiada, jak Lawrence dat do przeczytania
egzemplarz  Siedmiu filaréw maqdrosci pewnemu obcemu
nauczycielowi, staruszkowi posiadajacemu dar jasnowidzenia.'
Nauczyciel orzekt: ,,Czytajac te ksiazke, cierpiatem. Autor jest bez
watpienia najwigkszym cztowiekiem, jakiego kiedykolwiek znatem,
lecz trwa w straszliwym bledzie. Nie jest samym sobq. Znalazt
jakies$ «ja» lecz nie jest to «ja» Prawdziwe, totez drz¢ na mysl o jego
przysztosci. Ten czlowiek "gdy naprawde nie zyje tym, co czyni. Nie
ma tu harmonii. On jest
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tylko naczyniem, przez ktdre przeptywa zycie. Sadzac z pozorow,
jest to naczynie bardzo dobre, lecz na to, by zy¢ prawdziwie, trzeba
by¢ czyms wigcej". Uwaga ta przenika na wskro$ nie tylko samego
Lawrence'a, stanowi ona zarazem dokladna charakterystyke
kazdego outsidera. ,,Ten cztowiek nigdy nie zyje tym, co czyni." To
przeciez Meursault i Krebs. Orzeczenie ,,On nie jest samym soba"
jest jeszcze bardziej rewelacyjne, gdyz podsuwa mysl, ze
zasadniczg sprawa dla outsidera jest znalezienie takiego toku
dziatania, w ktorym bedzie ,,najbardziej sobg", a wigc w ktorym jak
najpetniej wyrazi si¢ jego osobowosc.

Siedem filarow mqdrosci to jedno z najciekawszych dossiers
outsidera, jakie posiadamy. Od samego poczatku zaznacza sig¢
wyraznie zainteresowanie Lawrence'a dyscypling ascezy religijnej.

W jednym z pierwszych rozdziatow poswigconych religii ludow
semickich pisze:

Arabowie doliczyli si¢ czterdziestu tysigcy prorokow... Z reguty
pochodzili (oni) z terendw gesto zaludnionych. Niezrozumiata,
imperatywna tesknota wypedzata ich na pustynie. Spedzali tam
krotszy lub dhuzszy okres czasu na medytacjach i umartwianiu ciala,
a nastgpnie wracali z obleczonym w stowa postannictwem, by
glosi¢ je swym dawnym, a teraz trapionym przez watpliwosci
wspotwyznawcom. Zatozyciele trzech wielkich religii wypehili ten
cykl — mnie jest to przypadkowa zbieznos¢, lecz prawo
udowodnione biografiami tysigcy innych prorokéw, ludzi
przegranych, ktérzy na pewno nie mniej goraco wierzyli w swojq
misje, jednakze czas i ludzkie rozczarowania nie zdazyly im
przygotowac stosu wysuszonych dusz, aby mogli go podpali¢. Dla
myslicieli z miast zew Nitrii byl zawsze nieodparty. Choé na
pustkowiu nie znajdowali siedziby Boga, to jednak wyrazniej
styszeli tam zywe stowo, ktore przyniesli w sobie... Gleboka odraza
do materii doprowadzita Semitéw do propagowania nagosci,
wyrzeczen i ubdstwa...”

Poprzez wszystkie stronice Siedmiu filarow mqdrosci przewija
si¢ petne zrozumienie Lawrence'a dla tych prorokdéw. Pustynia staje
si¢ symbolem czystosci, ucieczki od tego, co ludzkie.
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Urodzony i wychowany na pustyni beduin przylgnat cala dusza
do jej nagosci, tak okrutnej dla intruzdw, poniewaz czut
podswiadomie, ze tam jest absolutnie wolny... W miastach wiara
pustyni nie mogta si¢ przyjaé. Byta ona jednoczesnie za dziwna i za
prosta, tak niewyczuwalna, ze nie nadawala si¢ ani na eksport, ani
na uzytek powszedni.®

Rozdzial poswigcony zagadnieniom religijnym konczy sig
wazka afirmacja podstaw ,religii" Lawrence'a:

Mentalno$¢ Semitéw zawsze byta dziwaczna i mroczna, sktonna
zaréwno do depresji, jak i do egzaltacji, nieuporzadkowana, jednak
tak zarliwa i bogata w wiarg jak Zzadna inna na $wiecie. Potrafia
znakomicie wystartowad, jesli zafascynuje ich jakas abstrakcja,
najsilniejszy bodziec, ktory moze ich zmusi¢ do dziatania. Potem
ida do celu, dajac dowody bezgranicznego mestwa i pomystowosci,
ale rezultat nic dla nich nie znaczy. Charakter ich jest tak
niestabilny jak woda i by¢ moze w koncu, podobnie jak woda,
odniosa zwycigstwo. Od poczatku zycia, fala za fala, atakuja z furia
opoke ciata... Podobnie jak na morzu, wszystkie te fale musza si¢
cofa¢, ale kazda z nich unosi drobing granitowej skaly, o ktorg si¢
rozbita, i pewnego dnia, za setki lat, morze to bez Zadnej przeszkody
wezmie w posiadanie miejsce, gdzie dawniej byl swiat materii, a
Bog zstapi na powierzchni¢ tych wod. Jedna z takich fal (na pewno
nie ostatnia) ja spowodowatem i pedzitem ja tchnieniem idei, az
spienita si¢ i run¢la na Damaszek.*

Chwilami, w pdzniejszych opisach przemocy i rozlewu krwi,
Lawrence zdaje si¢ zmierza¢ w kierunku konkluzji Hemingwaya:
»---Wiekszos$¢ ludzi umiera jak zwierzgta, nie jak ludzie". Zdarzaja
si¢ nawet fragmenty, gdzie owo bezemocjonalne stanie na uboczu
sprawia wrazenie gruboskornosci lub zamaskowanego sadyzmu, co
trudno pogodzi¢ z sylwetka Lawrence'a naszkicowana przez jego
przyjaciot. Takie wlasnie fragmenty w rodzaju wyzej
przytoczonego stanowig klucz do zrozumienia postawy Lawrence'a.
Jego oderwanie sie od spotecznosci ludzkiej jest, jak * Hemingwaya,
pragnieniem ,,walki o prawde". Istnieje tu jednak pewien czynnik,
ktérego Hemingwayowi catkowicie brak

credo religijne, warunkujace sposob ujmowania przez niego
wszelkich zjawisk. Dzika potgga i okrucienstwo pustyni oraz jej
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pogarda dla ciata w rownej mierze obciazaja przeciwng szalg wagi.
Godzi je ze soba wiara, ze celem zycia jest zwycigstwo ducha nad
materia. Araboéw charakteryzuje prymitywizm kraficowych
przeciwienstw:

Wystarczy im ukaza¢, nie silac si¢ na motywy religijne
bogactwa i rozkosze, ktore moga stac si¢ ich udzialem na ziemi, aby
poszli na kazdy z czterech krancow $wiata (byle nie do nieba).
Jezeli jednak na drodze prowadzacej do tego celu spotkaja proroka,
ktéry nie ma gdzie ztozy¢ glowy 1 zywi si¢ tylko tym, co ofiaruje
mu mitosierdzie ludzi i ptakow, wtedy wszyscy co do jednego
porzuca mysl o bogactwie i wybiora jego natchniona nauke.’

Czytajac Siedem filarow maqdrosci, u§wiadamiamy sobie z nie-
zachwiang pewnoscia, ze Lawrence nie uwazal siebie za Zolnierza.
Jako prorok gloszacy ideg, ,,wznidst fale"; moc jego — to sila
cztowieka, ktory moze by¢ owladniety jakas ideq 1 przekazywad
swe uczucia innym. Ustawicznie powtarza, ze wojna arabska byta
wojng kaznodziejstwa, a nie star¢ zbrojnych. Jego czgste okresy
rozpaczy 1 zniechgcenia sg nastgpstwem prostego zjawiska:
Lawrence nie potrafi wierzy¢ w idee, ktora glosi.

Gdybym byt uczciwym doradca Arabow, bytbym ich naktonit,
by wracali do domoéw i nie narazali zycia w walce o tak blahg
sprawe...

Pomimo braku wiary, rola kaznodziei i przywddcy duchowego
dawata Lawrence'owi mozno$¢ wypowiedzenia samego siebie, co
tak bardzo bylo mu potrzebne. Gdzie indziej wyznaje:

Jedna pasja drgczyta mnie przez cale zycie — zadza wypo-
wiedzenia samego siebie w jakiej$ potgznej, pelnej fantazji formie...

Wojna arabska daje mu moznos¢ wgladnigcia w samego siebie;
podobnie jak Krebsowi z czasow, kiedy czynit ,,t¢ jedna rzecz, te
jedna jedyna rzecz". Daje mu jasny przebtysk tego, co niepospolite i
niematoduszne.

Jego autoanaliza sigga bardzo glgboko. Lawrence nie umie
ogarna¢ siebie i swego umyshu jako catosci, lecz potrafi skonstru-
owac obraz w poszczegolnych fragmentach. W Siedmiu filarach
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maqdrosci ani jednego z tych fragmentéw nie brakuje. Jego naj-

rdziej charakterystyczng cecha jest niezdolnos¢ do zatrzyma-

na biegu mysli. Jest niewolnikiem myslenia; to jego nie konczaca

e tragedia, gdyz Lawrence zdaje sobie sprawg z istoty wolnos$ci
dzigki takim na przyktad przezyciom:

Wyruszylismy w jeden z owych przezroczystych porankow,
kiedy zmysty budzg si¢ razem ze stoncem, podczas gdy umyst,
zmeczony nocnymi rozmyslaniami, pograzony jest jeszcze w
drzemce. W takie ranki, przez jakies dwie godziny odbiera si¢ glosy,
zapachy i barwy otaczajacego swiata osobno i bezposrednio, nie
przefiltrowane 1 nie posegregowane przez refleksje¢. Kazde z owych
zjawisk zdaje si¢ istnie¢ samodzielnie, a w konsekwencji nie widzi
sig irytujacego nietadu i braku celowosci w przyrodzie.®

Gdy proszono go, by zostal doradca Fajsala:

...powiedzialem, ze nienawidz¢ odpowiedzialnosci — i ze przez
cate zycie lepiej radzilem sobie z rzeczami niz z ludimi, a z
abstrakcjami lepiej niz z konkretami.”

Oswiadczenia ludzi, ktorzy znali Lawrence'a, potwierdzaja to. E.
M. Forster pisze o nim:

Chociaz wobec niego bytem zawsze szczery, on nigdy nie
odwzajemnial mi si¢ szczeroscia, lecz nigdy rowniez nie czutem do
niego zalu, ze nie chce by¢ ze mna szczery. Thumaczy to po czesci,
dlaczego mogt pociaga¢ za soba innych i wystepowaé¢ w roli
przywédcy: potrafit odrzuci¢ zazyto$é, nie raniac niczyich uczué.®

Lawrence zasadniczo nie interesowat si¢ istotami ludzkimi:

Unikalem stworzen nizszego rze¢du, poniewaz przypominaty mi
kleske cztowieka, ktory rowniez nie doszedt do szczebla czystego
intelektu. Gdy narzucaly mi si¢, czulem do nich nienawisé.
Dotykajac reka zywego stworzenia czulem si¢ skalany, a gdy
ocieraty si¢ o mnie lub interesowaly mna zbyt natarczywie, drzatem
z niepokoju... Gdyby nie tyrania umystu, postgpowatbym zupenie
inaczej... Najbardziej zal mi bylo siebie, gdy zobaczytem zoknierza
z dziewczyna lub jaka$ osobe¢ glaszczaca psa, czlowieczenstwo
bowiem tak ptytkie
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i tak petne byto moim goracym pragnieniem. M¢j dozorca trzymat
mnie jednak w ryzach.

A méwiac o Arabach:

Czekalo mnie ciezkie brzemi¢ odpowiedzialnosci i dowodzenia,
do ktérego moj niespokojny intelekt odnosit si¢ ze wstrgtem.
Uwazatem, ze postgpuje nikczemnie podejmujac si¢ roli cztowieka
czynu, poniewaz od tej kategorii ludzi dzielity mnie krancowo
odmienne kryteria wartosci i gardzilem tym, co oni uznawali za
szczegscie. Moje zycie wewnetrzne byto za bogate, gdyz me zmysty,
mniej czute niz u wigkszosci ludzi, musiaty wejs¢ w bezposredni
kontakt z otoczeniem, by doprowadzié¢ do percepcji..."

Cechy wlasnego charakteru Lawrence przenosi na Arabow,
obdarzajac ich swoim umilowaniem pustki, badz tez rozszerza
zagadnienie na catg ludzkos¢, by w ramy ogolne wiaczy¢ tez i
siebie:

Wy ludzie skomplikowanego dzisiejszego Zachodu, mnisi
zamknieci w celach wlasnych ciat..."!

Lecz to tylko sam Lawrence byl ,,mnichem w celi wlasnego
ciata", cztowiekiem, ktéry nigdy nie mogt osiagnac ,,bezposred-
niosci percepcji”, poniewaz nigdy nie mogt zahamowac¢ toku mysli.
Byt ,,naczyniem, przez ktore przeptywato zycie".

Cigzkim zadaniem byto dla mnie okietznaé uczucia i dziatanie.

Dla takiego cztowieka $wiat jest miejscem niewiarygodnie
bezbarwnym, pozbawionym zywej percepcji wrazen wzrokowych i
smakowych, mogacych odwrocié uwage od istot ludzkich i ich
ghupoty. W konsekwencji powoduje to stan ustawicznego napigcia
umyshu.

Tylko stabo$¢ powstrzymywania mnie od intelektualnego
samobdjstwa, jakiego§ powolnego samounicestwienia, ktore w
koncu zdtawitoby ogien patajacy w tym mozgu. Rozwijatem
koncepcje innych ludzi... ale sam niczego nie stworzytem,
poniewaz negowalem sens tworzenia. 12

Owo cofnigcie si¢ przed dzialalnoscia tworcza wyptywa z tego
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samego zrodla, co wypowiedz Olivera Gauntletta: ,,Ignoranci,
oszukani, plytcy byli wsrod nas jedynymi ludzmi szczgsliwy-mi", a
w konsekwencji tylko oni byli wsrdd nich jednostkami tworczymi.
Oto wyraz negatywnego stosunku do istot ludzkich thumu",
,rozgadanego, zasmarkanego, ztorzeczacego". * Widzimy, ze
Lawrence taczy w sobie podstawowe cechy charakteru Roquentina
i outsidera w ujeciu Barbusse'a. Roguentin nowiedziat: ,,Bytem jak
inni... mowilem jak oni: «Morze jest zielone, ten bialy punkt tam w
gorze to jest meway, ale nie czutem, ze to istnieje". Niezdolnos¢
Lawrence'a do ucieczki od natury zrytej bruzdami mysli" wywotuje
w nim ten sam efekt; wszystko jest nierzeczywiste. Podobnie jak
bohater Barbusse'a Lawrence nie moze by¢ szczgsliwy w
spoteczenstwie, gdyz ,,sigga wzrokiem zbyt glgboko i widzi zbyt
wiele". Wojna na pustyni dostarczyta mu sposobnosci do tego
samego rodzaju wejrzenia w glab tajnikoéw ludzkiego cierpienia,
jaka bohater Barbusse'a znalazt w pokoju hotelowym. Przezycia te
byly Lawrence'owi nieodzownie potrzebne—jak nieodzownie
potrzebne byly outsiderowi Barbusse'a — gdyz ich gwattownos¢
nie zostawiata w jego umysle miejsca na utomnos¢ kultury
spotecznej opartej na kompromisie i pomagata przezwycigzy¢
poczucie nierzeczywis-tosci swiata. Cokolwiek sie zdarzyto,
Lawrence nie mogt zgodzi¢ si¢ na kompromis. Opisuje swoje
zwyciestwo nad jednym z plemion arabskich, ktére odmdéwito
wzigcia udziatu w najezdzczej wyprawie:

WytozylisSmy im te sprawe... wskazujac, ze zycie w gromadzie
ma charakter wylacznie zmystowy i aby je przezy¢ i pokochac,
cztowiek musi pozna¢ je do dna. Rewolta nie jest azylem dla ludzi
stabych, ani nie obiecuje w nagrode radosci. Istota rewolty to staly
przyrost sily, aby mozna byto wytrzymaé wszystko, co potrafig
wytrzyma¢ zmysty, z pelna swiadomoscia, ze kazdy krok stanowi
przygotowanie do dalszych niebezpieczenstw, jeszcze wigkszych
wyrzeczen 1 dotkliwszych cierpien. Przesztosc¢ i przyszto$é znajduje
si¢ poza zasiggiem naszych doznan zmystowych. Uczucie przezyte
to uczu-cie juz poskromione, martwe doswiadczenie, ktére ztozone
zostato do grobu w chwili, gdy zdotalismy wyrazi¢ je w stowach.
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Prawdziwi ludzie pustyni sa skazani, jak dobrze o tym wiedza,
na wieczng walke z nieprzyjacielem, ktory nie nalezy ani do
naszego $wiata, ani zycia, lecz jest sama nadzieja. Klgska jest wigc
wolnoscia, ofiarowang ludziom przez Boga. My mozemy korzystac
z tej wolnosci tylko w sposdb negatywny, czyli nie robigc nawet
tego, co lezy w naszej mocy. Zycie stanie sic wtedy nasza
wlasnoscia, gdyz okazujac mu wzgarde bedziemy nad nim panowac.
Smier¢ okaze si¢ najlepszym z naszych uczynkow, ostatnia szansa
uczciwosci  wolnego  cztowieka, od dawna zastuzonym
odpoczynkiem. Majac do wyboru dwie ostatecznosci, zycie i Smier¢,
lub mowiac mniej krancowo, swobode i trwanie, ograniczymy
trwanie (ktére stanowi substancje zycia) do minimum i ze
wszystkich sit dazy¢ bedziemy do swobody. Wtedy dopiero
bedziemy mogli realizowaé prawdg, ze biernos$¢ jest bardziej
moralna od dziatania. Niektorzy ludzie sa pozbawieni sity tworczej,
a ich swoboda nie przynosi zadnych owocow, ale tylko dlatego, ze
jedynym ich tworzywem jest materia. Chcac tworzy¢ dziela
niematerialne, dziela tworcze, pochodzace z ducha, a nie z ciala,
musimy jak najmniej czasu i trudu poswigcaé potrzebom fizycznym,
poniewaz u wigkszos$ci ludzi dusza starzeje si¢ znacznie szybciej od
ciata. Wyrobnikom ludzko$¢ niczego nie zawdziecza.'

Powyzsza wypowiedz posiada dla nas niestychanie donioste
znaczenie. Rzuca ona jasne $wiatlo na postawe Lawrence'a,
wyrazajaca si¢ w najbardziej krancowej azjatyckiej pogardzie dla
Swiata 1 stanowiacej antyteze wspoOlczesnego ducha Zachodu.
Pogarda Wilka Stepowego dla ideatow mieszczanskich osiaga tu
swoj logiczny, ostateczny wyraz — antyhumanistyczng negacjg
$wiata.

Jesli chodzi o inne sprawy, Lawrence potwierdza koncowy
wniosek, do jakiego doszedt Wilk Stepowy: stwierdzenie Hallera,
ze ma w sobie nie dwa, lecz wiele ,,ja" ustawicznie $cierajacych si¢
ze soba.

W owej chwili podzielitem si¢ na trzy istoty... Ciato doszczgtnie
wyczerpane, trwalo w zawzigtym uporze i rozsadnie nie brato
udziatu w tych rozwazaniach, poniewaz owe istoty nie popisaty si¢
ani jedng mysla, do ktérej nie bylbym zdolny na trzezwo. Nic
dziwnego, byly one poczete ze mnie. Telez-
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jusz zapewne na podstawie podobnego doswiadczenia, uznat dusze
za twor ztozony. Gdyby wyciagnal z tego ostateczne wnioski,
doszedlby do przekonania, ze jego putk mysli, czynow i uczué
sktada si¢ z odrgbnych istot, spogladajacych jak stado sepow na
agonie zwyczajnego stworzenia, ktére obdarzyto ich zyciem."

Wytrzymatos¢ Lawrence'a na bdl fizyczny posiada zasadnicze
znaczenie dla zrozumienia tego cztowieka. Jego trzezwy intelekt
nie modgl poja¢ wolnosci moralnej bez jednoczesnej wolnosci
fizycznej; bol byl bezcennym narzedziem w przeprowadzaniu
doswiadczen, majacych na celu okreslenie stopnia wolnos$ci mo-
ralnej. Nihilizm Lawrence'a umocnit si¢ jeszcze bardziej, gdy
przekonat si¢ on, Ze nie jest w stanie znies¢ bolu przekraczajacego
granice jego wytrzymatosci; na przyktad w czasie katowania go
przez tureckich zohierzy, kiedy bol okazat si¢ silniejszy niz wola
powstrzymania krzyku. W ostatecznym wyniku Lawrence dochodzi
jednak do przekonania, ze najwyzsza wolno$¢ moralna istnieje.

Doswiadczenia arabskiej rewolty ugruntowaly mdj... $wia-
topoglad. Widziatem w tym czasie wielu ludzi, ktérzy dobrowolnie
lub z musu wytezali wszystkie sity az do najbardziej okrutnego
kresu wytrzymatosci, ale nie dostrzegtem w nich nigdy Zzadnych
objawéw zatamania fizycznego. Przyczyng zalamania moze byc¢
tylko stabo$¢ moralna, ktéra toczy cialo od wewnatrz, gdyz bez
pomocy zdrajcow wewngtrznych nie ma ono zadnej wladzy nad
wola.

Na pustynnym szlaku stawaliSmy si¢ bezcielesni, nieswiadomi
ciata 1 znieczuleni; gdy na postojach gasto podniecenie,
spogladalismy na ciala z pewna wrogoscia 1 pogardliwym
przekonaniem, ze spetni ono swe najszczytniejsze postannictwo nie
jako siedlisko ducha, ale kiedy rozpadnie si¢ w proch i stanie si¢
mierzwa, ktora uzyzni kawatek ziemi. ®

Wola jest najwyzsza potgga, lecz — jak w oczach Schopen-
hauera — moze realizowa¢ swa nieograniczong wolnosc¢ jedynie w
dazeniu do negacji. Tym niemniej wiara w fundamentalne
znaczenie woli daje nam klucz do rozwiazania zagadki zycia
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Lawrence'a; Lawrence nigdy nie zrezygnowal z podejmowania
doswiadczen stuzacych mu do sprawdzenia sity swej woli:

Dzigki tej niezaleznosci, ktora zdobytem po latach pracy nad
soba (wydaje si¢, ze pogarda dla nawykow powinna by¢ wpojona
kazdemu mezczyznie), bytem dobrze przygotowany do naszej
pracy. Zawdzigczalem to w polowie treningowi w polowie
eksperymentowaniu... ale w przeciwienstwie do Araboéw kosztem
wielkiego wysitku. Uzyskalem za to rekompensate w postaci
energii, z jaka zawsze dazylem do celu. Arabowie, ktérzy nie
potrafili zdoby¢ si¢ na tak wielkie napiecie woli, zalamywali si¢
szybciej ode mnie i w zestawieniu z nimi uchodzilem za czlowieka
odpornego i rzutkiego."”

W dwu przytoczonych powyzej fragmentach tkwi pewnego
rodzaju sprzeczno$¢. Zacytowane w nawiasach zdanie Emerso-na
— ,Pogarda dla nawykow powinna by¢ wpojona kazdemu
mezezyznie" — wyplywa logicznie z uprzedniego stwierdzenia, ze
»jego zmysty... potrzebowaly do percepcji  bezposredniego
zetknigcia". Ascetyzm Lawrence'a — to dazenie do ,,utorowania
drogi percepcji" (wedle stow Blake'a). Nie harmonizuje to jednak z
pierwszym zacytowanym przez nas fragmentem i wyrazona w nim
catkowita pogarda ciata. Jedna linia rozumowania prowadzi do
stanowiska, ze cialo osiaga swodj najwyzszy cel przez uzyskanie
doskonatej ,,bezposredniosci percepcji" — co stanowi ostateczna
konkluzje mistycyzmu Boehmego i Blake'a; druga prowadzi do
catkowitej pogardy, oczyszczania zmystow, a w konsekwencji do
ich odrzucenia.

Najwidoczniej metafizyka Lawrence'a nie tworzy jakiegos
samodzielnego 1 pelnego systemu, a zawarte w niej sprzecznosci
wynikaja z faktu, ze Lawrence nigdy nie pracowal systematycznie
nad samoanaliza. Specyficzna sprzeczno$¢ stanowi nieodlaczny
element mistycyzmu — $wiety dopatrujacy sie swietosci we
wszelkich przejawach zycia i $wigty stojacy calkowicie poza
zyciem — 1 gdyby Lawrence kiedykolwiek rozwiazat t¢ sprzecz-
no$¢ doswiadczalnie, znacznie tatwiej byloby nam zrozumieé
ostatnie pigtnascie lat jego zycia. ,,Umystowe samobojstwo" w
postaci wstapienia do angielskiej stuzby lotniczej, a tym samym
wejscie ,,migdzy ignorantéw, oszukanych, ptytkich", moz-

99

na by zastgpi¢ jakas inna, mniej krancowa forma ascetyzmu.
Lawrence z calg swiadomosciag skomplikowat trudno$¢ ,,stania
mym soba" przez odrzucenie wiary w to, ze w ogole posiada
jakiekolwiek ,,ja", ktore moglby uksztaltowaé. Stwierdzil on: "A
nrawd¢ mdéwiac, moje »jak, ktore widziatem i styszalem, budzito
we mnie szczera antypatie".® Nie mial jednak najmniej-szego
pojecia, jak postgpowaé, by wydoby¢ na swiatlo dzienne "ja", do
ktérego nie zywilby niechegci, owo ,,ja", ktorego byt swiadomy w
ten ,,jasny poranek, kiedy zmysty budza si¢ razem ze stoncem, gdy
tymczasem umyst... jest jeszcze pograzony we gnie". Lawrence
rozporzadza cala potega czltowieka zdolnego do podejmowania
niestychanych wysitkéw woli; ponosi zyciowg porazke, gdyz brak
mu celu, do ktérego méglby skierowac swa wolg. Porazka ta jest
wynikiem jego niezdolnosci do zanalizowania kotlujacych si¢ w
nim nie sprecyzowanych popedow i wydobycia ich na $wiatlo
$wiadomosci.

Ciekawa rzecz, ze Granville-Barker przestal jeden z pierwszych
egzemplarzy The Secret Life wlasnie Lawrence'owi, ktory
potwierdzit przeczytanie tej sztuki w liscie z dnia 7 lutego 1924. Nie
ma zadnych dowodow $wiadczacych, ze dostrzeglt on w Eva-nie
Strowdzie lub Oliverze Gauntletcie odbicie swej whasnej postawy
duchowej; chwali sztuk¢ jako jeden z najlepszych obrazéw na
$wiecie przedstawiajacych rzeczywistych politykow. Po wojnie
obserwujemy u Lawrence'a co$ catkiem nieoczekiwanego; mozna
by sadzi¢, ze rezygnuje on z walki. W latach stuzby w lotnictwie
brytyjskim wystgpuje u niego jak gdyby abnegacja woli, w
zastraszajacy sposob przypominajaca paraliz energii zyciowej, jaki
towarzyszyt obtakaniu Nizynskiego czy Nietzschego. Wilk
Stepowy powiedziat: ,Zadna w ogéle droga nie prowadzi na
powrdt... Droga... prowadzi... naprzod... coraz dalej w glab winy,
coraz glebiej w stawanie si¢ cztowiekiem". Czgsto jednak dochodzi
do takiego stopnia napigcia, ze outsider nie moze iS¢ dalej;
komplikacje przewyzszaja jego sity. Nie Pragnie niczego poza
wytchnieniem. Lawrence osiagnat 6w stopien i, by¢ moze, mysl
Wilka Stepowego, by popeli¢ samobdjstwo, bylaby w tym
wypadku wiasciwsza konkluzja niz ,,samobdjstwo umystowe" —
stuzba w R.AF. Dzialaly tu jednak jeszcze inne czynniki
posiadajace dos¢ sity, by zacheci¢ Lawren-
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ce a do bezposrednich wrazen zmystowych mimo jego ,natury
zrytej bruzdami mysli"; jednym z owych czynnikéw byla przy-
jemnos$¢ odczuwania pgdu. Prawdopodobnie to wiasnie spowo-
dowato jego $mier¢, gdyz zjezdzajac ze szczytu wzgorza, pragna}
wyming¢ dwu chtopcéw na posylki i skrecit motocyklem tak
gwaltownie, ze wtloczyt si¢ w zywoplot z szybkos$cia siedemdzie-
si¢gciu mil na godzing.

Dzieto Lawrence'a wprowadzito do naszych rozwazan nad
»problemem outsidera" nowe elementy; najjaskrawiej wystapia one
na tle ponownego krotkiego przegladu materialu zbadanego przez
nas dotychczas. Lawrence posiada pewne wlasciwosci wspdlne
wszystkim outsiderom, jakich braliSmy pod uwage, poza tym
jednak dostrzegamy w nim co$, do czego tylko niektdrzy z nich
dazyli.

Na podstawie ksiazki Barbusse'a przekonujemy sig, Ze problem
outsidera to problem niemoznosci wyrazenia samego siebie. Wobec
tego nasuwa si¢ pytanie, czy jest to problem wylacznie
socjologiczny. Wstep do utworu Wellsa, o charakterze zdecydo-
wanie niesocjologicznym, z natury rzeczy doprowadzit nas do
Roauentina, gdzie — jak stwierdzilismy — zagadnienie to w istocie
ma aspekt metafizyczny.

Camus i Hemingway podkreslaja jego charakter praktyczny. To
problem zywy; problem modelu czy tez celu zycia. Outsiderem jest
ten, kto nie moze zaakceptowac zycia jako takiego, kto nie *moze
uwaza¢ wlasnej egzystencji czy tez egzystencji jakiegokolwiek
innego cztowieka za niezbedna. ,,Sigga wzrokiem zbyt gieboko i
widzi zbyt wiele." To wciaz jeszcze sprawa wyrazenia samego
siebie.

W The Secret Life widzimy outsidera odcigtego od innych ludzi
na skutek swej inteligencji, ktora bezlitosnie unicestwia wartosci
innych i przeszkadza mu w wyrazeniu samego siebie; nie potrafi on
bowiem na miejsce zburzonych wartosci wprowadzi¢ nowych. Jego
problem — to Vanitas uanitatwn Eklezjasty; nic nie warto robic.

Outsider romantyczny rozszerzyt ramy zagadnienia wykazujac,
ze niekoniecznie musi ono obejmowac jedynie ludzi rozcza-
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rowanych do zycia. Romantyk przezywa 6w problem na innej
plaszczyznie, walczac o przyobleczenie w realny ksztatt roman-
tycznego idealu. Wniosek ostateczny Hessego brzmi: wigcej sa-

analizy, ,,jeszcze raz i jeszcze... przewedrowac piekto... du-szy"
Outsider musi lepiej zna¢ samego siebie. Wplata si¢ to drogi
Roauentina i Meursaulta, droge metafizycznej analizy i droge
afirmacji zycia fizycznego. Ale ostateczna porazka Gold-munda i
Magistra Ludi, drog ciata 1 ducha, stawia nas wciaz ieszcze wobec
orzeczenia Strowde'a: ,,Nic nie warto robi¢, zadna droga nie jest
lepsza od innej".

Ostatecznie dopiero Lawrence wskazat wyjscie z tego impasu.
Inni przyjeli je tylko jako problem i to z pewnym wariantem. Drogi"
nalezy szukaé. Na pytanie ,,Droga — dla kogo?" Roqu-entin lub
Strowde odpowiedzieliby: ,,Oczywiscie, droga dla mnie".
Lawrence uczynit wielki krok naprzod: ,,Nie jeste$ tym, kim sadzisz,
ze jestes". Zamiast mowié: ,,Nic nie warto robi¢", powinniscie
méwic: ,,Ja nie jestem wart, by cokolwiek robi¢". Na pytanie
Olivera Gauntletta, gdzie jest nieprzyjaciel, Lawrence
odpowiedziat: ,,Sadzisz, ze on jest toba". Prawdziwa wojna Oli-vera
to wojna z sobg samym. Lawrence w jednym zdaniu ujat zasadnicze
rozroznienie: ,,moje «jay, ktore widziatem i styszatem, budzito we
mnie szczera antypati¢". ,,On nie jest samym sobg" — mowi
nauczyciel Kenningtona. Lawrence nie dzieli siebie na dwie czesci
jak Haller 1 nie méwi potem: ,,Cztowiek nienawidzi wilka".
Lawrence nienawidzit catego kompleksu swego ciata, umyshu i
uczué, wszystkich swych poje¢ o samym sobie, ustawicznie
dtawiacych w nim wszelkie impulsy zyciowe.

To sytuacja bardzo dobrze znana $wigtym i mistykom; nie-
szczescie Lawrence'a polega na tym, ze do tej chwili nie znalazt
odpowiedniego biografa, ktory zajatby si¢ jego konfliktami du-
chowymi. Popularne pojecie ,,zagadki Lawrence'a" osiagngto swdj
punkt kulminacyjny w opracowaniu Aldingtona, ktory probowat
wyjasni¢ tajemnic¢ jego psychiki przy pomocy inade-kwatnej
psychologii Freuda. Tymczasem wyjasnil ja sam Lawrence w
Siedmiu filarach maqdrosci. Cztowiek nie jest jednoscia, jest
wieloscig. Na to jednak, by zrobi¢ cokolwiek, co warto zrobié,
czlowiek musi sta¢ si¢ jednoscia. Krdlestwo podzielone nalezy
zjednoczy¢. Zwodnicza wizja osobowosci, tak podsycana
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i gloryfikowana przez nasza zachodnig kulture, wzmaga roztam 14

wewnetrzny; Lawrence widzi w niej wroga. Totez wojna przeciwko
osobowosci musi nieuchronnie by¢ buntem przeciwko kul. turze
zachodniej.

Z pbstawy, do jakiej doszedl Lawrence, wyplywaja jeszcze
dalsze wnioski. Wojny tej nie mozna prowadzi¢ wylacznie drogg
czystego rozumowania. Rozumowanie pozostawia osobowos¢ w
wygodzie 1 spokoju. Sita woli urasta do potegi, jesli dziata w
oparciu o cel natury moralnej. Rola rozumu sprowadza si¢ jedynie
do ustalenia owego celu drogg samoanalizy. Z chwila, gdy wrog jest
okreslony, winno zacza¢ si¢ dziatanie woli, a granica jej wiadzy nad
cialem — to tylko granica celu moralnego, ktdry ja wspiera.

Jesli nasze rozumowanie jest prawidlowe, problem outsidera nie
stanowi zagadnienia nowego; Lawrence zwraca uwage, ze dzieje
prorokow wszystkich czasow rozwijaja si¢ wedlug pewnego
jednolitego wzoru: urodzeni w jakim$ osrodku cywilizacji,
odrzucaja dobrobyt materialny i chronig si¢ na pustyni¢. Wracaja,
by glosi¢ wyrzeczenie si¢ $wiata: sita ducha contra pewnos¢ i
bezpieczenstwo fizyczne. Udregki outsidera to pierwsze cierpienie
proroka. Chroni si¢ on do swego pokoju jak pajak do ciemnego
kata; zyje w samotnosci, pragnie unika¢ ludzi. Dla myslicieli z
pustyni ,Nitria miala zawsze nieodparta moc pociagajacy".
Outsider mysli, analizuje, ,,schodzi w glab samego siebie". ,,Pra-
wdopodobnie nie dlatego, jakoby stwierdzili, ze jest to miejsce
przebywania Boga, lecz ze w osamotnieniu wyraznej styszeli zywe
stowo, ktore ze soba przyniesli." Stopniowo wynurza si¢
postannictwo. Nie musi to by¢ jakie$ postannictwo pozytywne;
dlaczego miatoby tak by¢, jesli sktania do niego bodziec o chara-
kterze negatywnym — odraza?

Prorok — to czlowiek o wigkszej jednolitosci ducha niz jego
sasiedzi; ich niedbalstwo, rozprzezenie oburza go i sktania do
powiedzenia im stéw prawdy. W swej postaci embrionalnej, jako
outsider, zbyt stabo zna samego siebie, by zdaé sobie sprawe z
istoty bodzcow kryjacych si¢ poza jego uczuciami. Oto dlaczego
kazdy outsider zajmuje si¢ raczej mysleniem niz dziataniem.
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U outsideréw, z ktorymi bedziemy mieli do czynienia w dalszym
ciagu tej ksiazki, zaobserwujemy pojawienie si¢ owego wyraznie
profetycznego pierwiastka.

Hemingway w swej twodrczosci wzbogaca problematyke ou-
tsidera o obsesj¢ bdlu i $mierci. Jednym z najpigkniejszych frag-
mentow jego powiesci Komu bije dzwon (For Whom the Bell Tolls)
jest epizod ostatniej walki El Sorda na szczycie wzgorza. Kiedy
republikanie pod dowodztwem EI Sorda obserwuja nadlatujace
bombowce nieprzyjacielskie, maty Ignacio zaczyna powtarzaé
aforyzm komunistycznej bohaterki, Passionarii, a potem przechodzi
w modlitwe: ,,Zdrowas Mario, taski petna..." Wsréd wdzierajacego
si¢ w uszy warkotu samolotow moze sobie przypomnie¢ jedynie:
»leraz 1w godzing $mierci naszej. Amen". W par¢ minut pézniej —
wszyscy skupieni na szczycie wzgdrza ging, wizja naglosci i
brutalnosci ich $mierci jest przyttaczajaca. Pod wzgledem napigcia
dramatycznego epizod ten jest moze jeszcze pigkniejszy niz
zakonczenie Pozegnania z broniq. Gwaltownie zwigzane sg tu ze
sobg dwie krancowosci: religia, zakorzeniona w czlowieku glebiej
niz jakiekolwiek credo polityczne, i $mier¢. Ostatnie stowo zdaje
si¢ mie¢ sSmier¢.

Dla pewnego typu outsidera ten wlasnie problem jest jedynym
problemem prawdziwym. Zasadniczo jest to ten sam problem co
,»obrzydzenie" Roquentina; zamiast ,ludzko$¢ contra naga
egzystencja" znajduje on swdj wyraz w ,,pragnieniu zycia contra
$mier¢". Efekt jest ten sam: negacja woli zycia. Nie trzeba
nadmieniaé, ze zagadnienia tego nie da si¢ rozwiaza¢ zadnymi
potsrodkami, zadng wiarg w spirytyzm czy w zycie pozagrobowe
lub reinkarnacj¢; rozwigzanie musi by¢ jedno i1 jedyne, nie
zawierajace jakiegokolwiek credo ut intelligam.

Stwierdzilismy juz jednak, ze najdluzsze nawet myslenie nie
moze doprowadzi¢ do ostatecznej odpowiedzi. Wyglada na to, ze
wpadliSmy w inny S$lepy zaulek; jesli jednak przesledzimy tok
naszych argumentow wstecz, odkryjemy, ze 6w impas wystepuje w
wypadku, kiedy utozsamiamy ze soba dwa pojegcia: ,,rozu-
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mienie" 1 ,rozum". Zasada credo ut intelligam — wierzg, by
zrozumie¢ — nie odsuwa outsidera catkowicie od uzywania rozu.
mu, domaga si¢ jednak od niego, by postugiwat si¢ rowniez innymi
srodkami obok rozumu. W dalszym ciagu niniejszego roz-dziatu
wyjasnimy t¢ kwesti¢; musimy w tym celu rozwazy¢ zycie dwu
mezczyzn, ktdrzy nie mieli absolutnie nic wspolnego z filo. zofia.
Pierwszy z tych outsideréw byt malarzem, drugi — tancerzem.

Vincent Van Gogh urodzit si¢ w Holandii w roku 1853, jako syn
protestanckiego pastora. Zaczal malowa¢ majac lat dwadziescia
dziewigc¢. W osiem lat pdzniej strzelil sobie z rewolweru w zotadek
i umart w Auvers en Provence, w sierpniu 1890. Stale zyt pod groza
kryzysow nerwowych, a w ciagu ostatnich dwu lat przed $miercig
miewal okresy catkowitego obtakania.

Sposréd wszystkich malarzy Van Gogh jest chyba najwigkszym
mistrzem w pisaniu listow; bez przesady mozna powiedziec, ze
powszechny rozglos, jaki uzyskat po $mierci, zawdzigcza raczej
swym listom i popularnym biografiom (opartym na jego
korespondencji) niz pozostawionym po sobie obrazom. Pomimo to
warto$ci owych listow, jako dokumentow odstaniajacych prawdg o
ich autorze, nie mozna porownac¢ z dokumentami introspekcji, ktore
przestudiowalismy powyzej. Van Gogh byl malarzem; nie umiat
wytadowac si¢ w stowach. Postac jego interesuje nas ze wzglgdu na
pewne wydarzenia z jego zycia oraz jego malarstwo. To pierwszy
outsider, jakim zajmiemy si¢ w tej ksiazce, ktory nie byl ani
pisarzem, ani myslicielem-anality-kiem.

Van Gogh nigdy nie byt cztowiekiem tatwym we wspotzyciu; na
skutek atakow depresji nerwowej usposobienie miat nierowne. Jako
szesnastoletni chlopiec opuscit dom rodzinny i udat si¢ do Hagi,
gdzie pracowal w galerii sztuki, a po czterech latach opuscit
Holandig i wyjechat do Londynu, by obja¢ inng posade. Tu uwiktat
si¢ w nieszczgsliwa mitosé, co poglebito jego wrodzona sktonnosé
do ponurych rozmys$lan. Wrocit do domu ojca, gdzie niebawem
zapanowata atmosfera nieznos$nego rozdraznienia i
niewyrozumiatosci. Po uptywie roku ponownie udat si¢ do
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Londynu i raz jeszcze podjat probe naktonienia ukochanej do
mizenstwa, lecz zndéw ponidst porazke. Najwidoczniej nie byt
cztowiekiem umiejacym brac¢ zycie lekko; nieszczgscia i rozcza-
rowania ranity go gigboko.

Nastepny rok spedzit w Paryzu, gdzie przezywal napady
mistycyzmu. Czytat i komentowat Biblie. Wszystko to jednak nie
dawato mu zadowolenia. Rzucit pracg 1 wrocit do Londynu;

pod wplywem zetknigcia si¢ z dzielnica slumsow, przezyt
wstrzas, ktory obudzit w nim glebokie uczucie litosci. Ogarnat go
jeszcze silniejszy zapat religijny i Van Gogh powzial postanowie-
nie' pojdzie w $lady ojca i zostanie pastorem. Mija rok i Vincent
przebywa wsrod gornikow w Borinage, w Belgii, gdzie glosi nauki,
rozdaje na prawo i lewo pieniadze i odziez, az wreszcie staje si¢
ubozszy od swego otoczenia. Ale nawet to konczy sig
niepowodzeniem; gornicy sa ubodzy, lecz btedem byto przypusz-
czaé, ze wiasna ngdza wzbudzi w nich zrozumienie dla dobrowolnej
nedzy $wigtego. Van Gogh byt réwnie obcy dla nich, jak dla swych
mieszczanskich krewnych w Holandii. Ostatecznie kto§ donidst
wiladzom koscielnym o jego ,,dziwactwach" i odwotano go z
Borinage.

Istnieje pewien obraz namalowany przez Van Gogha w ostatnim
roku zycia, a zatytutlowany ,,Wspomnienie z Pdélocy". Krwawe
storice zimowe kryje si¢ za wat brudnych, szarozielonych chmur;
cale niebo jest niestychanie brudne, zasnute poskrgcanymi
strzgpami obtokow, podbarwione czerwienia zachodzacego stonca.
Na pierwszym planie mate, zakopcone domki, drzewa i krzaki,
powtarzajace w zarysach poskrecane, niespokojne, nabrzmiate
czerwienig linie nieba. Caly obraz jest przesycony siarkowozoltym,
przyémionym $wiattem. Widzimy tu Polnoc tak, jak widziat ja Van
Gogh w ciagu swej calorocznej ..pracy misyjne;j".

Postanowit studiowac rysunek; chwilowo dawato mu to zado-
wolenie. Juz w nastgpnym roku jednak, znéw zakochal si¢ nie-

szczg$liwie. Tym razem klgska byta tak gorzka, ze myslat o
sa-mobojstwie. Z tego okresu jego zycia mozemy przytoczy¢
histori¢ uwydatniajaca pierwiastek ,,dzikosci" tkwiacy w jego
naturze, ktory dziatal na nerwy otoczeniu i budzit nieufno$¢. Van
Gogh ztozyt wizyte w domu swej ukochanej — byla to jego
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kuzynka — by podja¢ ostatnig probe sklonienia jej do oddania mu
reki. Oswiadczono mu, ze dziewczyny nie ma w domu, lecz w
jadalni zobaczyt na stole jej nakrycie w takim stanie, jak gdyby
wstala od obiadu na wiadomo$¢ o jego przyjsciu. Van Gogh
wyciagnat reke nad ptomieniem $wiecy 1 poprosit: ,,Po. zwodlcie mi
pomoéwié z nig tak dtugo, jak dtugo zdotam utrzymacé rgke w ogniu”.
Ktos gwaltownie odsungl s$wiece. Vincent dopiaj swego;
pozwolono mu rozméwic si¢ z kuzynka. Na nic sie to jednak nie
zdato. Widziat ja wtedy ostatni raz w zyciu.

W rok pozniej zabral si¢ powaznie do malarstwa. Jednoczesnie
przyjat do swego mieszkania ulicznice, ktdra byta w ciazy, co
wywotato takie zgorszenie wsrdd wszystkich jego przyjacidt, ze
opuscili go jako cztowieka straconego. Tak wigc nawet ta sprawa
skonczyta si¢ dla niego porazka. Teraz jednak mial malarstwo,
ktére stanowito przeciwwage napiecia nerwowego. W miar¢ po-
konywania kazdorazowego kryzysu, twodrczos¢ jego nabierala
mocy i pewnosci. W Paryzu ulegt wptywowi impresjonistow i
ptdtna jego zyskaly na jasnosci. Mdgl malowac, nie troszczac si¢ o
srodki utrzymania, gdyz brat jego, Theo, wspomagat go pieni¢gdzmi;
jednakze nawet Theo, jego najwierniejszy sprzymierzeniec, w
koncu doszedt do wniosku, ze wspétzycie z ,,dzikim cztowiekiem"
jest dla niego zbyt cigzkie. W koncu nieustanne napigcie nerwowe
odbilo si¢ na ogdlnym stanie zdrowia Vin-centa; opuscit wigc Paryz
i udat si¢ na Potudnie w roku 1888. Tam zamieszkat z nimi Gauguin,
lecz on réwniez — jak wszyscy inni — stwierdzil, ze Van Gogh jest
zbyt gwaltowny i porywczy, by mozna bylo z nim wspolzy¢.
Zerwanie nastapito, kiedy Vin-cent rzucit si¢ na niego z brzytwa, a
nieco pdzniej odcial wlasne ucho i ofiarowal je w pudetku od
zapalek jakiej$ prostytutce w miejscowym burdelu. Przyszty cale
okresy zamroczenia umystowego; Vincenta przewieziono do
szpitala, lecz nadal zajmowat si¢ malarstwem.

W ciagu owych dwu ostatnich lat rozwinat si¢ jego indywidu-
alny styl. Nie maluje juz realistycznych pejzazy i wnetrz w duchu
Milleta i szkoty holenderskiej. Barwy i linie nabieraja $miatosci, a
na niektorych ptétnach dziwna technika polegajaca na deformacji
sprawia, ze drzewa, tany zb6z, domy zdaja si¢ buchac¢ ptomieniem
w gore. W przeciwienstwie do tych ,,szalonych"

107

obrazow inne sa spokojne, tchna odpr¢zeniem, przesycone sg
Swiatlem i cisza. Namalowat wiele portretéw ludzi z Poludnia -
niemal kazdego, kogo zdotat naméwi¢ do pozowania — 1 wiele
"martwych natur". Niektore z portretéw wykazuja niesamowi-"
wyczucie waloréw dekoracyjnych, przywodzace na pamig¢ hrazki
japonskie; ,,martwe natury", na odwro6t, posiadaja czesto dynamike
tego typu, jaka znajdujemy w rysunkach Michata Aniota.
(Najbardziej znana z nich — to ,,Z6tte krzesto", na ktérego widok
Gauguin wykrzyknat z zachwytem: ,Nikt dotad ,igdy nie
namalowat takiego krzesta!").

Po pewnym czasie Vincent przenosi si¢ ze szpitala w Arles do
prvwatnej lecznicy prowadzonej przez doktora Gacheta. Theo w
dalszym ciagu przysyta mu pieniadze, lecz sam ma teraz wigcej
obowiazkow; ozenil si¢ i zona jego spodziewa si¢ dziecka. Poza
tym poktocit si¢ z wiascicielami galerii sztuki, w ktorej pracuje,
gdyz nie podzielaja jego upodobania do nowych ,miodych
malarzy". Van Gogh zaczyna odczuwac, ze jego zycie jest po prostu
cigzarem; grozi mu catkowite obtakanie. Ostatnie jego ptdétno — to
,Pole z wronami"; czarnogranatowe niebo pokryte chmurami
zapowiadajacymi burzg, od lewej strony biegnie droga wpadajaca w
fan dojrzatego zboza jak wartki potok. W obrazie czai si¢ dziwna
atmosfera napiecia i grozy. W parg dni po ukoniczeniu swego dzieta
Vincent przyszedl na to samo miejsce i strzalem z rewolweru
usitowal odebraé sobie zycie. Kula jednak chybita, nie trafit w serce.
Van Gogh zapiat ptaszcz, zakrywajac rang i wrdcit do swego pokoju.
W dwa dni pdézniej umart. Ostatnie stowa, skierowane do brata,
brzmiaty: ,Niedola bedzie trwaé wiecznie". W zakonczeniu
ostatniego listu do Thea pisze: ,,Jesli chodzi o mojq prace, narazitem
dla niej zycie, a rozum moj zatamat sie..."

Zycie Van Gogha przypomina stowa Hessego z Demiana:
"Zycie kazdego cztowieka jest droga do siebie samego", ,,do stania
si¢ samym sobg". W przypadku Van Gogha ,stanie si¢ samym
sobg" oznaczato po prostu wyrazenie samego siebie. Dla nas byt on
przede wszystkim malarzem; nalezaloby jednak paletal, ze zyt bez
mata cztery dziesiatki lat, a dopiero w ciagu ostatnich o$miu uwazat
si¢ za malarza. Trzydziesci lat zycia bez kierunku — to dtugi szmat
czasu. Wigkszo$¢ ludzi juz przed
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dwudziestym rokiem zycia posiada jasno skrystalizowane poje. cie,
czym sa i gdzie jest ich miejsce. Vincent mial pelng Swiadomosé
swych poteznych zapasdéw energii i sity woli, zanim skonczyt lat
siedemnascie; lecz nie mial pojecia, jak wykorzystaé te energig. Pod
wielu wzgledami przypomina on mlodego George'a Foxa z
drgczacym go uczuciem, ze ma przed soba jakis cel, ale go nie zna.
,Byltem cztowiekiem smutku w owym czasie..." (Wr rozdziale VIII
tej ksiazki zbadamy blizej, czy istnieja sluszne podstawy do
zaliczenia Foxa w poczet outsiderow).

Jesli chodzi o mlodego Van Gogha, jedno jest pewne: intensy-
wnos¢ jego religijnosci; nie mam tu na mysli intensywnosci uczu¢ o
charakterze dewocji, lecz po prostu poczucie celu istnienia. Jest to
w zasadzie absolutnie to samo uczucie, pod ktérego wplywem
Lawrence uwazal sie raczej za kaznodzieje niz za Zolnierza.
Szczegdtowa analiza pozwoli nam sprowadzi¢ je do przekonania,
ze we wszechswiecie istnieje jaka$ potgga gorujaca nad
czlowiekiem 1 najwyzszym celem cztowieka jest stuzy¢ jej. Jed-
noczesnie nie wolno zapominac o tezie Hessego, ze, $cisle mowiac,
cztowiek jako taki nie istnieje; ,,Czlowiek — to mieszczanski
kompromis". Prymitywne pojecia religijne okreslajace stosunek
cztowieka do jego Stworcy zatamuja sie pod ostrzem krytycyzmu
outsidera, ktorego udrgka polega na niezdolno$ci wynalezienia
jakiej$s nowej wiary: jest on sktonny do traktowania swego stanu
niewiary jako nastgpstwa Upadku.

Oto prawdziwy Van Gogh; nie malarz, nie outsider, dla ktérego
zycie jest zywym 1 bolesnym pytaniem, domagajacym si¢
odpowiedzi, zanim Van Gogh zacznie zy¢. Jego najwczesniejsze
doswiadczenia uczg go, ze zycie — to wiekuiste Za 1 Przeciw. Na
skutek wrodzonej wrazliwosci niezwykle gleboko uswiadamia
sobie owo Przeciw — wlasna niedole i niedol¢ $wiata. Wszystkie
sily wyteza w poszukiwaniu Za — instynktownego, bezwzglednego
Tak. Podobnie jak kazdy artysta ma chwile, kiedy wydaje mu sig, ze
jest w calkowitej zgodzie z wszech§wiatem i z samym sobg; kiedy
— jak Meursault — czuje, ze wszech§wiat i on sam pochodza z
jednego prazrédta; cate zycie wydaje mu si¢ wtedy celowe 1 wlasna
niedola rowniez wydaje si¢ celowa. Poza owymi chwilami
nieprzerwanie trwa walka o ponowne przezycie tego objawienia.
Jezeli we wszech$wiecie istnieje tad, jezeli mozna
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czasami 6w tad dostrzec i czu¢ si¢ w catkowitej harmonii z nim,
musi on by¢ widzialny, namacalny tak, by mozna go byto przy
pomcy jakiej$ dyscypliny odzyskac. Sztuka — to tylko jedna postac
takiej dyscypliny.

Niestety, problem 6w komplikuja rozmaite, calkiem uboczne
otrzeby ludzkie, ktére zaprzataja uwagg: zycie w gromadzie,
wzaiemne zrozumienie, poczucie uczestnictwa w spotecznym zyciu
ludzkosci. I, oczywiscie, sprawa dachu nad gltowa, jedzenia picia.
Artysta usituje poswigci¢ im uwage, ale nie tatwo mu to uczynic,
skoro jest tyle innych, wazniejszych rzeczy do przemyslenia. A
wszystko staje si¢ jeszcze trudniejsze na skutek wrogosci innych
ludzi, ktérzy dzien w dzien wysuwaja pytanie: Czy to mozliwe,
zebym ja byt w bledzie?" Niekiedy napigcie nerwowe sprawia, ze
outsider-artysta mysli o samobojstwie, lecz zanim do tego dojdzie,
wszech§wiat znow nabiera sensu — outsider ma przeblysk
celowosci istnienia. Co wigcej, owo poczucie harmonii nie jest
jakim$ cieplym, mglistym spokojem $piacego niemowlecia, lecz
rozptomienieniem si¢ wszystkich zmystow 1 zdaniem sobie sprawy
ze stanu Sswiadomosci nie znanego zwyklemu mieszczuchowi.
Outsider-artysta uswiadamia sobie, ze to jest wlasnie owo cos,
czego nie wziat pod uwage, dokonujac w mysli bilansu Za i Przeciw
we wszechswiecie. Chrzescijanin méglby dopatrywac si¢ w tym
pojeciu Boga-ojca; Hindus prawdopodobnie wolatby widzie¢ tu
pojecie  Wielkiej Matki — 1 jego interpretacja bardziej
odpowiadataby artyscie, ktory umie znalez¢ odpowiednik owego
przezycia emocjonalnego jedynie w u-fnosci dziecka w stosunku do
matki. W kazdym razie sg to tylko symbole stanu zbyt mato
znanego ludzkim istotom, by mozna byto doktadnie je opisac.

Wracajac do ptocien Van Gogha, widzimy w nich proby
wyrazenia tego przezycia za pomoca innego srodka niz mowa.
Autorzy piszacy o mistycyzmie moga krzywi¢ si¢ na takie usilo-
wania, jako catkowicie nieudolne, lecz bytoby to zamykaniem oczu
na sprawe naprawd¢ wazna, a mianowicie na fakt, ze usitowania
owe — jakkolwiek tak bardzo niezadowalajace — zdecydowanie
przewyzszaja wiedz¢ o rzeczywistosci, zawarta w pracach
krytycznych i wyrazaja przezycie, ktdrego przeblysk jest udziatem
znikomej garstki istot ludzkich i to raz tylko w ciagu
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catego zycia. W podejsciu do dziet takiego cztowieka jak Vincent
Van Gogh postawa catkowicie bezkrytyczna (z jaka wigkszos¢ z
nas podchodzi do pewnikdéw wyzszej matematyki) moze da¢ wigcej
niz podejscie intelektualnokrytyczne. U Van Gogha uderza nas
przede wszystkim, ze bardzo stanowczo odtracit on ,,nature zryta
bruzdami mysli" i doszedt do Lawrence'owskiej ,,bezposredniosci
percepcji zmystow". Za i Przeciw znikty; z chwilg rozbudzenia
zmystow i wyostrzenia zdolnosci postrzegania, niedorzecznoscia
bytoby mowié¢ o niedoli ludzkiej. Oczywiscie niedola istnieje, lecz
to nie ma znaczenia. Nic nie ma znaczenia cokolwiek cztowiek
kiedykolwiek pomyslat, z wyjatkiem tego jednego. Obrazy usituja
wyrazi¢ owo przezycie za pomoca $wiatla i linii; tany zboz, o
barwie niemal klujacej w oczy, gwiazdzista noc, z niebem
wygladajacym jak woda petna kothlujacych si¢ wirdw, gwiazdy,
ktére zatracily wyrazny rysunek, stajac si¢ kotami i pierscieniami
Swiatla, cyprysy niby zielone plomienie. Wizja wewngtrzna
przeobraza krzesto, stary but, par¢ cebul, podobnie jak wizja El
Greca przeswietlata jego Madonny.

U Vincenta walka nigdy nie zakonczyta si¢ ostatecznym zwy-
cigstwem. Nazajutrz po namalowaniu krzesta ,,jakiego nikt jeszcze
nigdy nie namalowal", Van Gogh spierat si¢ z Gauguinem 1i pisat
peten rozdraznienia list do Thea; kiedy indziej po prostu nie miat
zadnej nadziei zarobienia malarstwem na Srodki utrzymania — i
malarstwo nagle wydawato mu si¢ beznadziejne i zte. Ostatnie jego
stowa skierowane do brata — to stlowa czlowieka, ktory czuje, ze
czeka go nieuchronna kleska, ze zycie jest pulapka z przyneta;
czlowieka, ktdry si¢ zabija, by uchroni¢ si¢ przed koniecznos$cia
ponownego ztapania si¢ na przyngte. Ostatnie jego plotno — to co$
wigcej niz pejzaz zabarwiony nastrojem depresji i zmgczenia; to
caloksztatt zycia — takiego jakie znat; jego wyrok brzmi: Nie.

W innych obrazach Van Gogha natomiast widzimy bardziej
bezposdrednia afirmacje niz u ktoéregokolwiek innego z malarzy (z
wyjatkiem by¢ moze El Greca); przejaw ducha, wobec ktdrego
okreslenie ,,mistycyzm przyrody" jest zupelnie nieadekwatne.
Wordsworth byt mistykiem przyrody i wypowiadal si¢ raczej w
duchu zadowolonego z siebie racjonalizmu z The Excursion-obok
Jehowy 1 Niebian ,,przechodzi spokojnie", lecz przyroda,
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cudowna przyroda itd...(William Blake, ktéry byt mistykiem
przyrody w glgbszym sensie, na marginesie tego fragmentu
swoim egzemplarzu The Excursion nakreslit z calg pasja pelna

gniewu uwage).* Prawdziwi mistycy przyrody — Jacob Boehme,
Thomas Traherne — w réwnym stopniu interesujg si¢ ,,Bogiem

duszy",co Bogiem w przyrodzie; w zwiazku z tym nikt nie mowi
o nich nigdy jako o mistykach natury. Odnosi si¢ to rowniez do Van
Gogha.

W przyrodzie odbija si¢ to, co Vincent widzi w samym sobie.
Kiedy nie widzi nic, obrazy sa realistycznymi studiami, ktore
mogtyby by¢ wspaniatymi zdjeciami fotograficznymi. Kiedy
indziej wyrazaja one wizj¢, ktorej nie mozna ujaé w stowa, gdyz
zmierza w innym kierunku; stowa biegna w kierunku poziomym, tu
mamy do czynienia z pionowym. Punkt przecigcia dwu ptaszczyzn
mozna okresli¢ jedynie slowem istnienie" (zapozyczajac
wyrazenia od Eckharta). Porownajmy Van Goghowska kopig¢
dziedzifica wigziennego z oryginalem Dorego: obraz Van Gogha
jest bardziej ,,wizyjny", bardziej przesycony swiattem — a jed-
noczes$nie bardziej rzeczywisty niz obraz Dorego. Krzesto Van
Gogha bardziej jest niz inne krzesta; jego stoneczniki bardziej
istniejg niz inne stoneczniki. Stowa Roguentina ,,.Bylem taki sam
jak inni... nie czulem, ze to istnieje" absolutnie nie dadzg sig¢
zastosowac do Van Gogha. Gdy widziat drzewo okryte gestwa lisci,
istniato ono dla niego tak bardzo, ze nie mogt malowac go jako
drzewa (jak uczynitby Constable) lub za pomoca barw odtworzy¢
ogoblnego wrazenia drzewa (jak czynili Monet 1 impresjonisci) . Pod
pedzlem Van Gogha drzewo wybucha zyciem i wyglada raczej jak
gdyby ptongto bengalskimi ogniami. To nie chwyt literacki (kazdy
glupiec méglby namalowac drzewo tak, by wygladato jak ptomien);
to sposdb widzenia. Rzeczywistos¢ wiacza si¢ w wizje Van Gogha,
a o szczerosci artysty mozemy si¢ przekonac, obserwujac rozwdj
owej wizji na przestrzeni calej jego tworczosci.

Albo poréownajmy obraz Van Gogha zatytulowany ,Pejzaz *
okolic Auvers" z obrazem Cezanne'a pod tym samym tytulem
(ktérymkolwiek); réznica pomigdzy nimi — to nie tylko réznica
techniki malarskiej; to catkowicie odmienny sposob widzenia.
Cezanne odtwarzal pracowicie i starannie — podobnie jak Henry
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James odtwarzal obrazy z zycia wyzszych sfer towarzyskich — za
pomoca nieskonczonej ilosci matych pociagni¢é pedzla Widzimy tu
fad i porzadek wynikajace z dyscypliny. Z obrazow Cezanne'a
mozemy dowiedzie¢ si¢ bardzo wiele o stronie zewnetrznej
malowanego przedmiotu i odlegtosci jego od oka, a takze bardzo
wiele o woli cztowieka, ktory postanowil odtworzyé g, z cala
doktadnoscia. Nie mozemy natomiast dowiedzie¢ si¢ nic o
uczuciach twoércy. A wlasnie o tym mdéwia nam pldtna Van Gogha,
uczucie ma wielkag wage; nie chodzi tu o jaki§ nagly wylew
czutostkowosci w stosunku do przyrody, lecz o uczucie, ktore
mozna by przyrowna¢ jedynie do jakiej$ sprecyzowanej swiado-
mosci istoty samego zycia. Malarstwo Cezanne'a to malarstwo w
Scistym tego stowa znaczeniu i warto$¢ jego jest olbrzymia;
malarstwo Van Gogha posiada wlasciwosci outsiderstwa: to
odpadki z laboratorium cztowieka, ktory wlasne zycie traktowa!
jako eksperyment; wiernie odtwarza ono nastroje i rozwdj wizji na
wzor Bildungsroman.

Znawcom sztuki taki sposob podchodzenia do twdrczosci
artystycznej Van Gogha musi wydawaé si¢ calkowicie
niemiaro-dajny, jesli chodzi o oceng jego jako malarza. To prawda,
w naszych rozwazaniach jednak nie widzimy w nim malarza; widzi-
my outsidera, ktéry wybrat malarstwo jako swe narzedzie.

Skoro uwazamy go przede wszystkim za czlowieka tego typu,
jego znaczenie w precyzowaniu ,,problemow outsidera" od razu
rzuca nam si¢ w oczy. Z T. E. Lawrence'em taczy go pewna
wspolna cecha: nieszczgsny brak swiadomosci kierunku, w jakim
nalezatoby zwréci¢ swe niezwykle zdolnosci. Obydwaj sys-
tematycznie nie doceniajag samych siebie, a przeceniaja innych.
Odbija si¢ to w ich pracach, ilekro¢ stykaja si¢ z ludzmi. Goethe na
staro$§¢ wzniost wokot siebie umystowy mur i w ten sposob
zabezpieczyl si¢ przed czyjakolwiek pochwata lub krytyka. Gdyby
Van Gogh i Lawrence uczynili to samo, zycie ich ulozytoby si¢
zupehie inaczej.

To negatywna strona wktadu Van Gogha, strona pozytywna
podsuwa nowy, wazny kierunek mysli. Wraz z Lawrence'em Van
Gogh wprowadza do problemu outsidera koncepcje dyscypliny. U
niego jednak nie jest to juz dyscyplina intelektu; cala sita woli
skierowana jest na rozwoj uczucia. Stajemy wobec faktu, ze
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zarowno on jak T. E. Lawrence poniesli porazke, a jedna z
przy-czynowej porazki omoéwiliSmy juz w poprzednim rozdziale:
bankructwo wiedzy o samym sobie, ktore wywotato co$ w rodza-ju
kompleksu nizszo$ci. Podtoze owego zjawiska jest u obydwu tych
ludzi odmienne. R6znice¢ mozemy okresli¢c mowiac, ze Van Gogh
czul zbyt wiele, a Lawrence zbyt wiele mysial. Jeden czut bez
myslenia; drugi myslat bez odczuwania.

Zanim przystapimy do przestudiowania przestanek prowadzacych
do tych wnioskow i ich znaczenia dla problemu outsidera w ogole,
musimy rozwazy¢ jeszcze trzeci czynnik. Zaréwno Lawrence jak
Van Gogh zaczgli od dyscypliny o charakterze czysto fizycznym:
od cigzkiej pracy, glodowki itd. Celem ich pierwszych wysitkéw
byto uzyskanie kontroli nad ciatem. Wszelkie proby wyciagnigcia
og6lnych wnioskdw z outsiderowskiego dazenia do uzyskania
kontroli nad samym soba" moga przynies¢ wyniki tylko czesciowo
zadowalajace, dopdki nie uzupetlnimy ich zbadaniem historii
outsidera, ktorego w pierwszym rzedzie obchodzita dyscyplina
ciata. Musimy rozwazy¢ psychike tego rodzaju cztowieka, zanim
przejdziemy do dalszych uogdlnien na temat Van Gogha i
Lawrence'a. Moglibysmy siggna¢ do przykladéw z zycia wielu
$wietych 1 fakiréw, lecz nie byloby to zgodne z naszymi
dotychczasowymi zalozeniami; wprowadzatoby bowiem sugestig,
ze ,,punktem wyjscia" dla outsidera winna by¢ religia. Outsider nie
powinien wychodzi¢ od religii, musi wyjs¢ od tego, co wszyscy
moga zrozumiec i przyjac; od swiata i zycia ludzkiego. Ogranicza to
W powaznym stopniu pole obserwacji, na szczgscie jednak mamy
odpowiedni przyktad pod reka: przypadek tancerza, Waclawa
Nizynskiego; rozmaite ksigzki o nim, zwlaszcza jego biografia
napisana przez zong oraz Tragedia Nizynskiego Anatola Bourmana
(na tej ostatniej nie mozna catkowicie polegac) dostarczaja nam
niezbednych szczegolow z jego zycia. A, co najwazniejsze, istnieje
takze pamigtnik samego Nizynskiego ogloszony w roku 1937,
pozwalajacy wejrze¢ w stan umystowy autora bezposrednio przed
jego ostatecznym zalamaniem psychicznym. Znajdziemy tu az
nazbyt wiele potrzebnego nam materiatu.
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W zyciu Nizynskiego od samego poczatku przebija pierwiastek
tragiczny. Rodzina jego zawsze borykala si¢ z trudnosciami
materialnymi; ojciec byt tancerzem, ktory jezdzit po calej Rosji i,
jak sie wydaje, obowigzek utrzymania domu przerzucit na zong.

Wactaw Nizynski urodzit si¢ w Kijowie w roku 1890. Na rok
przed jego przyjSciem na Swiat matka przezyla cigzki wstrzas
nerwowy w zwiazku z napadem bandyckim na gospodg, w ktorej
mieszkata; przerazona gwattownoscia i okrucienstwem zbir6w na
trzy dni stracita moweg. Wactaw byl delikatnym, wrazliwym
dzieckiem, goraco przywiazanym do matki. W latach najwczes-
niejszej mlodosci Wactawa, brat jego, Stanistaw, wypadl z okna
trzeciego piegtra 1 na skutek wstrzasu mozgu zostat idiota na cale
zycie. Po tym wypadku ojciec, nie dochowujacy wiernosci zonie juz
od kilku lat, opuscit ja, zwalajac na jej barki ci¢zar troski o rodzing,
sktadajacg si¢ z trojga dzieci.

Gdy Wactaw ukonczyl dziewie¢ lat, przyjeto go do carskiej
szkoly tafica w St Petersburgu, a wigc na utrzymanie jego tozyt
teraz car i chlopiec ksztatcit si¢ w tancu pod kierunkiem stawnych
mistrzow. W szkole tej przebywal do osiemnastego roku zycia, do

chwili, kiedy automatycznie wszedt do zespotu Teatru Maryjskiego.

Wybitny jego talent zwrocit ogdlng uwage i Nizynski od razu zaczat
wystepowaé w gtownych rolach jako partner primabaleriny. Zanim
ukonczyt lat dwadziescia, zyskat stawe w Petersburgu.

W tym okresie zetknat si¢ z Siergiejem Diagilewem i znajomos¢
ta stata si¢ punktem zwrotnym w jego zyciu.

Diagilew byt bogatym mecenasem sztuki o tak wielkiej energii i
zdolnos$ciach organizacyjnych, ze nie zadowalat si¢ jedynie rola
patrona i widza; zorganizowal towarzystwo baletowe, po siadajace
wiasnych muzykow i choreograféw, malarzy i tancerzy. Sam nie
byl obdarzony talentem artystycznym, lecz potrafit zwigza¢ swe
nazwisko z wigkszoscia najwybitniejszych artystow o stawie
europejskiej w latach 1907—1930, takich jak: Strawinski, Benois,
Bakst, Pawlowa, Karsawina, Fokin, Debussy, Ravel, Picasso,
Chirico, Massine, De Falla i Cocteau. Wielu z nich komponowato
swe najlepsze dzieta w zamian za czeki z jego ksiazeczki. Osobiscie
Diagilew nie byt pociagajacy; rola
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trzezwego businessmana wsrdd artystow pozbawila go wszel-
kich skruputow, a wiara we wlasna misj¢ zbawcy sztuki wyrobita w
nim niestychany egocentryzm. Do tych wlasciwos$ci dotaczyty
si¢ cechy najgorszego typu homoseksualisty: zmystowosé,
préoz-nos¢ 1 calkowity brak jakichkolwiek  bodzcow
intelektualnych. Zainteresowanie Nizynskim powstalo przede
wszystkim na
odtozu seksualnym. Nizynski tak opowiada w swym Pamietniki o
pierwszym spotkaniu z Diagilewem: ,,Nie podobat mi si¢ jego zbyt
pewny siebie ton, ale poszedtem do niego szuka¢ swego szczescia
(do pokoju hotelowego Diagilewa)... Natychmiast pozwolilem mu
na stosunek ze soba... Nienawidzilem go, ale udawatem, ze go lubie,
gdyz wiedzialem, ze w przeciwnym razie moja matka i ja umrzemy
z glodu"."”

Ostatnie slowa moga by¢ przesadzone, pewne jest jednak, ze
Nizynski poczuwal si¢ do obowigzku pomagania rodzinie; od
chwili gdy zostat cztonkiem zespotu Teatru Maryjskiego, wydatki
ich nagle zwigkszyly si¢ — przeprowadzili si¢ do drozszego
mieszkania, na co wlasciwie nie mogli sobie pozwoli¢, a wymagala
tego pozycja Nizynskiego; co wigcej, brat dostat ataku szatu,
spowodowato to koniecznos¢ umieszczenia go w zaktadzie, gdzie
rodzina musiata nadal pokrywac¢ koszta jego utrzymania. Diagi-lew
wiedzial, ze pobory Nizynskiego sa zbyt szczupte w stosunku do
wydatkow 1 zaproponowat mu stanowisko w swej wlasnej, S$wiezo
zorganizowanej trupie baletowej. Nizynski uzyskal czasowe
zwolnienie z Teatru Maryjskiego 1 na wiosng 1910 roku otworzyt
sezon paryski pierwszym spektaklem Baletu Rosyjskiego.

Sezon ten przynidst zaréwno Diagilewowi, jak Nizynskiemu stawe
swiatowa. Krytycy nazwali Nizynskiego le dieu de la danse
(bogiem tanca) i okrzykneli go najwigkszym tancerzem, jakiego
$wiat kiedykolwiek ogladat. W nastepnych sezonach Balet Rosyjski
osiagat coraz to nowe sukcesy we wszystkich stolicach buropy. Po
powrocie do Petersburga Nizynski i Diagilew uknuli intryge J
doszto do zerwania kontraktu stynnego juz tancerza z Teatrem
Maryjskim. W latach 1912 i 1913 Nizynski skomponowat balet do
muzyki Debussy'ego l'Apres-Midi d'un Faune Strawinskiego le
Sacre du Printemps; W pierwszym — zgorszenie

wywotata choreografia Nizynskiego, w drugim — partytura
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Strawinskiego; oba spektakle jednak przyczynity si¢ do
mate-rialnego sukcesu Baletu Rosyjskiego.

Nizynski stwierdzit, ze nadmiernie goraca atmosfera uczucio-wa
zwiazku z Diagilewem zbytnio mu ciazy; glt¢boko zakorze niony w
nim instynkt religijny sprawial, ze teatralny klimat ustawicznego
napigcia artystycznego i zmystowosci nie dawa) mu zadowolenia.
Parokrotnie pokldcit si¢ z Diagilewem, coraz bardziej meczyla go
rola ,artysty i kochanka". W sprzeczkach tych Strawinski brat
zawsze stron¢ Diagilewa; Nizynski mimo wszystko byt tylko
glupim cudownym dzieckiem, gdy tymczasem Diagilew byl
Znawca, Artystg przez duze A.

W roku 1913 Nizynski skorzystat z podrézy morskiej odbytej
bez Diagilewa, by si¢ ozeni¢; oswiadczyt si¢ mtodej tancerce ktdra
wyraznie byla w nim zakochana; pobrali si¢ w Buenos Aires.
Diagilew wystat depesze, zwalniajac go z Baletu Rosyjskiego.

Nastepne pigé lat — to okres wytezonej pracy i powiktan. Zona
Nizynskiego byla Wegierka, a Wegry prowadzity wojng z Rosja.
Matzenstwo zamieszkato w Budapeszcie, w domu jej rodzicow, i
najblizszy rok byl peten drobnych sprzeczek, ztosliwosci, naméw
ze strony krewnych pragnacych skloni¢ mioda matzonke do
rozwodu, rodzinnych intryg i kiétni. Nizynskiemu zaczyna coraz
bardziej dawac si¢ we znaki najgrozniejszy wrdg outsidera —
pospolitos¢ ludzka. Nastgpny sezon baletowy przynosi wyjazd do
Nowego Jorku — z wlasnym zespotem i z nowa kompozycja
choreograficzng — a jednoczesnie nie konczace si¢ trudnosci i
ktopoty do przezwycigzenia. Nizynski nie mial zdolnosci do
interesow; psychika jego byla niemal calkowicie zwrocona do
wewnatrz, kontemplacyjna (rozmaici obserwatorzy mowili o nim,
ze ma twarz tybetanskiego lamy albo ,,Buddy pograzonego w
medytacji", lub egipskiego posagu); te ustawiczne, nieistotne
wymagania ze strony $wiata zewnetrznego byly dla niego
niestychanym cigzarem. W tym stanie napigcia wojna zaczela go
coraz bardziej przytlaczac¢; z widywaly mu si¢ trupy Zotnierzy.

W grudniu 1917 roku Nizynski wraz z rodzina (przyszto na §wiat
dziecko) przenidst si¢ do St Moritz — i zycie jego wkroczy-
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o w ostatni etap. Stynny tancerz pracowat nad kompozycja
nowego baletu i bardzo duzo czytatl; poza tym odbywat z zona
dtugie spacery pieszo lub sankami i jezdzit na nartach. Nieba-
jednak bezczynnos¢ zaczeta go draznié; czut potrzebe jakie-

go$ dzialania. Zabral si¢ do pisania pamigtnika — swoistej,
rozwichrzonej ekspozycji wtasnych poje¢ o swiecie w ogole — i
pracowal nad udoskonaleniem techniki rysunku, kreslac linie
krzywe 1 tuki. W owym czasie zaprzyjaznit si¢ z pewnym wyzna-
wea filozofii Tolstoja i zaczat napomykaé o zamiarze rzucenia tanca
i zaszyciu si¢ gdzies w glebi Rosji, na matym gospodarstwie rolnym,
a moze nawet w jakim$ klasztorze. Zonie brakto cierpliwosci, nie
miata wielkiego zrozumienia dla idei zaprzatajacych obecnie umyst
Wactawa. Nizynski duzo myslat o Tolstoju, a takze o Dostojewskim
1 Nietzschem. Pewnej niedzieli mlody stuzacy donidst pani
Nizynskiej, ze jej malzonek stal na S$rodku wiejskiej ulicy,
wyciagnawszy krzyzyk zza koszuli, i pytat przechodniow, czy byli
na nabozenstwie w kosciele. Ow miody cztowiek w dziecinstwie
znat Nietzschego 1 zakonczyl swa relacj¢ stowami: ,,Pan Nietzsche
zachowywat si¢ tak samo tuz przed zabraniem go z domu". Pani
Nizynska zasiggneta porady lekarza-psychiatry. Zauwazyta u meza
jeszcze inne niepokojace objawy: pracownia jego byla pelna
rysunkéw w kolorze czarnym i czerwonym ,,jak poplamiony krwig
$miertelny catun".,,To twarze trupéw zohierskich — mowit
Nizynski. — To wojna..."

Dwa razy zachowat si¢ wobec zony gwattownie; wtedy ,,wydawat
si¢ jej obcym czlowiekiem" — pisze pani Nizynska. W koncu
przyszedt incydent ,,zaslubin z Bogiem". Proszono go o taniec;
Nizynski stangt wobec zattoczonej widowni i zastygt w bezruchu
wpatrzony w przestrzen na pot godziny. ,,Widownia zachowywata
si¢ jak zahipnotyzowana" — wspomina zona. W koncu os§wiadczyt:
»Odtancz¢ wam wojng, z calym jej cierpie-niem i $miercia...
wojng... weale nie usitowaliscie jej zapobiec, a wigc jestescie za nig
rowniez odpowiedzialni". ,,Ruchy jego Wy wrecz monumentalne.
Publicznosé... zda si¢, skamieniata."

aniec jego byl jak gdyby choreograficznym odpowiednikiem
"Guerniki" Picassa.”’

Koniec nie kazat na siebie dlugo czekaé. W par¢ tygodni
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pozniej psychiatra w Zurychu powiedziat Zonie: ,,Musi pani stara¢
si¢ by¢ dzielna... Maz jest chory umystowo. Stan nien] czalny".
Tego samego dnia przyjechali do Zurychu rodzice pani
Nizy-nskiej. Dowiedziawszy si¢ o orzeczeniu lekarza, wykorzystali
chwilowa nieobecnos¢ corki w hotelu 1 wezwali policje, by zabra fa
»~wariata". Brutalne zachowanie si¢ policjantéw wywotalo u
Nizynskiego atak katatoniczny i slynny tancerz nigdy juz nie
wyleczyt si¢ z jego konsekwencji. Zamknat si¢ w swym wlasnym
$wiecie wewnetrznym i nic nie mogto go sktoni¢ do wyjscia poza
siebie, od tej chwili przez cate lata, przebywajac w rozmaitych
sanatoriach, siedzial bez ruchu z wzrokiem utkwionym w
prze-strzen, nie odpowiadajac na zadne pytania, catkowicie
obojetny na wszystko, co dziato si¢ wokot niego. Zbyt dlugo nie
mogt zaspokoi¢ potrzeby schronienia si¢ do $wiata wilasnego
wnetrza-zniechecony 1 znuzony, przebywal tam teraz stale,
zrzucajac z siebie wszelka odpowiedzialnos¢. W Wielki Piatek
1950 roku umart wreszcie w jednym z zaktadéw londynskich, do
konca nie mogac si¢ otrzasna¢ z zamroczenia umystowego.
Pamietnik Waclawa Nizynskiego, wydany w jezyku angielskim
w roku 1937, dostarcza nam niezbg¢dnego materialu do wyrobienia
sobie opinii 0 zmianach, jakie zachodzily w jego umysle w czasie
ostatnich dni pobytu w St Moritz. Dziwny to dokument, typowy w
swym rozwichrzeniu i mglistosci dla umystu u progu obtakania.
Spotykamy si¢ w nim z objawami rozmaitych halucynacji; na
przyktad juz w pierwszych zdaniach Pamietnika Nizynski pisze:

Ludzie beda mowili, ze Nizynski udaje wariata, by uspra-
wiedliwié¢ swe zle czyny. Zte czyny sa straszne i w ogole nie chce
ich popehiaé. Przedtem popelniatem btedy, gdyz nie rozumiatem
Boga...21

Niepodobna odgadnaé, jakie ,zte czyny" mial na mysli.
wzglednie jakie ,,bledy" popehit; nie mamy zadnych wzmianek o
jakims$ niecnym postgpku z okresu dojrzatosci, ktéry przynositby
mu ujme; nalezy raczej sadzié, ze byt cztowiekiem nieszkodliwym i
bardzo szczerym, pelnym prostoty w stylu ksigcia Mysz-kina. O
kilka stron dalej pisze: ,,Czuj¢ za soba jakies swidrujace
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spojrzenie" — co, jak zona wyjasnia w odnosniku, byto jedng z
jego czestych halucynacji wzrokowych.”? Zaczyna opowiada¢ jakas
historyjke: ,,Zaprositem kilku przyjaciot na przejazdzke sankarni do
Maloja..." — a po paru zdaniach zapomina o niej i méwi o czyms$
innym. Tego rodzaju dowody choroby umysto-
wej - natrgctwa myslowe, brak logicznego kojarzenia itd. —
sktoni¢ wigkszos¢ czytelnikow do odrzucenia Pamietnika

po przeczytaniu paru pierwszych stron. Jesli jednak nie ulegnie-
my temu odruchowi, w miar¢ dalszej lektury pod powierzchnig

zornego rozwichrzenia myslowego wyczujemy ciekawa, swoistg
logike rozumowania:

Nie chcg $mierci zmystow. Cheg, zeby ludzie rozumieli. Nie
moge ptakac i przelewac¢ tez nad tym.co pisze, ale w glebi duszy
ptacze.”

Powiem calg prawdg, a inni poprowadza dalej moje dzieto.
Jestem jak Zola, lecz chce mowié, a nie pisa¢ powiesci. Powiesci
przeszkadzaja ludziom rozumie¢ uczucie.”

Jestem w ekstazie, w ekstazie mitosci. Cheg powiedzie¢ tak duzo
1 nie mogg znalez¢ stow... Pisze w ekstazie, ackstaza ta zwie sig¢
maqdrosé. Kazdy czlowiek jest istota rozumng. Nie chce istot
nierozumnych, dlatego tez chce, by wszystkich ogarngta ekstaza
uczucia.”

Catle zycie mojej zony i catej ludzko$ci — to $mieré.”®

Chce... uzdrowi¢ moja zong, lecz mnie samego nic uzdrowic nie
moze. Nie boje si¢ niczego, z wyjatkiem $mierci madrosci. Chce
$mierci umystu. Zona moja nie oszaleje, jesli zabije w niej umysk.
Umyst to ghupota, lecz madro$é to Bog.”’

Fragmenty te sa wybrane z pierwsze] czg$ci pamigtnika
Ni-zynskiego nieomal na chybit trafil, mozna w nich jednak zaobse-
rwowaé pewien logiczny tok myslowy. Nizynski posluguje si¢
swoja wlasng terminologia: mamy tu pojecia ,,uczucie", ,,madrosc ,
,Bog" — ktére mniej wigcej pokrywaja si¢ ze soba, a obok tego
LSumyst", | $mierc¢", ,gtupote". Cenng wskazowke przy rozwazaniu
pogladu Nizynskiego na ,,Judzkos$¢" stanowi komentarz: pisze zycie
mojej zony i calej ludzkosci — to $mierc". Nizynski pisze, ze
wracajac z nocnej przechadzki i mijajac jasno oswietlo-ny hotel,
»czutem 1zy w oczach, gdyz zdatem sobie sprawe, ze zycie w tego
rodzaju miejscach jest podobne do $mierci. Ludz-
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ko$¢ weseli sie, a Bog boleje. Nie ma w tym winy ludzkosci".®

Zndw spotykamy si¢ wigc z outsiderem, z jego intensywnie'
szym 1 glgbszym wejrzeniem, z jansenistowska niechgcia do
lu-dzkosci. Ludzie sa plytcy; to ,mysliciele" nie odczuwajacy
po-trzeby wejscia w samych siebie, a wigc nie majacy pojgcia o
swej wlasnej rzeczywistej tozsamosci ani o swych mozliwosciach
,Jestem Bogiem w ludzkim ciele. Kazdy cztowiek ma to poczu-cie,
ale nikt nie czyni z tego uzytku."” A nieco dalej: ,,Bog — to pozar
w glowie". >

Stalym strapieniem Nizynskiego jest fakt, ze jego Zzona, dla
ktdrej zywi tyle uczucia, rowniez jest takim ptytkim ,,myslicie, lem",
motylem na powierzchni zycia. Po stwierdzeniu, ze zycie zony —
to $mier¢, Nizynski dodaje: ,,Bytem wstrzasniety i pomyslatem, jak
by to byto przyjemnie, gdyby Zzona chciata stuchac tego, co mowig".
Tymczasem nikt stucha¢ go nie chce— podobnie jak przed laty, gdy
w czasach Baletu Rosyjskiego, Diagilew i Strawinski traktowali go
jak ghlupiego dzieciaka. Swiadomo$¢ tego napenia Nizynskiego
udreka. Z natury sktonny do kontemplacji, czgsto zamyka si¢ w
glebi wlasnego wne-trza, by jak najmocniej skoncentrowaé
wszystkie sity psychiczne, a nastgpnie wyladowaé je w
wypowiedzeniu si¢ na zewnatrz. Inni ludzie natomiast — nie maja
pojecia o wypowiedzeniu si¢ na zewnatrz, nie maja pojgcia o tym,
co kryje si¢ w nich samych. Nizynski wie: ,Jestem Bogiem w
ludzkim ciele"; wie, gdyz niejednokrotnie w czasie tanca sptywato
na niego $wiatto objawienia, outsiderowski ,,przebtysk utajonej w
nim mocy". Dostrzegl owa moc 1 wie: ,,Jestem Bogiem, jestem
Bogiem, jestem Bogiem".

Taniec — to jego naturalna forma wypowiadania si¢ na zewnatrz,
lecz poza tancem Nizynski walczy z wszystkimi zwyklymi
problemami outsidera. Podobnie jak bohater Barbusse'a walesat si¢
po ulicach Paryza, wlepiajac wzrok w przechodzace kobiety, lecz
kiedy pewnego razu wziat z ulicy prostytutke, ktéra ,,nauczyta go
wszystkiego", nagle stwierdzil, Ze to nie jest to, czego mu potrzeba.
»Bytem wstrzasnigty 1 powiedzialem jej. ze szkoda cztowieka na
uprawianie takiego procederu. Odrzekta mi na to, ze gdyby go nie
uprawiata, umarlaby z glodu..."*'

Na kartach Pamietnika wciaz znajdujemy rozdzierajace, bo-
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lesne wolanie o litos¢. To najcigzszy ze wszystkich probleméw
Nizynskiego. Kocha swa Zzong 1 lituje si¢ nad jej nieszczgsnym
losem a przeciez wie, ze ,,jej zycie — to $Smier¢". Nieszczescie
1 $mier¢ tkwig korzeniami w samej istocie Swiata. Nizynski
poznat je w latach dziecinstwa, kiedy rodzina jego niemal gingta
z glodu. Zetknat si¢ z nimi nawet w szkole baletowe;j, gdyz
w czasie rewolucji 1905 roku przebywat w Petersburgu, kiedy
zoierze rabali szablami bezbronng ludno$¢ cywilna i gruchotali
jej czaszki knutami; po okresie rzadow terroru Nizynski razem z
kolegami szkolnymi chodzit po trupiarniach, gdzie pokotem lezaty
okrwawione ciata i wpatrywat si¢ w twarze wszystkich kobiet, by
rozpoznaé siostre Babicza, $liczng siedemnastoletnia dziewczyne,
w ktorej wszyscy sig skrycie kochali; nie zobaczyli jej juz nigdy. W
czasie rewolucji w roku 1917, kiedy bolszewicy otwarli na osciez
bramy wszystkich zaktadow dla umystowo chorych, zostal zabity
przypadkowo brat Nizynskiego. Z kolegéw szkolnych jeden zginat
w pojedynku, inny od kuli jakiego$ zazdrosnego meza, trzeci
popetnit samobojstwo... Zgony, nieszczescia, niedostatek — oto z
czego skladato si¢ zwykle zycie; i Nizynski wiedziat rownie dobrze
jak Van Gogh, ze ,,niedola bedzie trwaé wiecznie".
Jedng szalg¢ gigantycznej wagi w moézgu Nizynskiego groznie
przechylata w dot niedola $wiata. A druga? Na drugiej przede
wszystkim znajdowal si¢ taniec — rytmiczny, gwattowny,
dioni-zyjski wzlot energii zyciowej; kiedy Nizynski mogt tanczy¢
regularnie, dzien w dzien, i wcigz na nowo nawiazywac kontakt ze
swa wrodzong zyciowa energia, nie mogl popas¢ w chorobg umy-
stowa. Nicodzownym warunkiem jego zdrowia byta praca tworcza.
Poza tancem, na owej drugiej szali wagi lezata glgboka religijnos¢;
Nizynski byl wychowany w religii rzymskokatolickiej i poczucie
powszechnego ojcostwa Boga tkwito w nim réwnie silnie jak
wewngetrzna  potrzeba pracy twodrczej. Moze najbardziej
charakterystyczna cecha Pamietnika jest niestychanie czgste uzycie
imienia Boga. Na pierwszej stronicy wyraz ,,Bog" wystepuje
pigciokrotnie, na kazdej nastgpnej — mniej wigcej rdwnie czgsto.
Na niektdrych kartach imi¢ to powtarza si¢ tyle razy ze mozna by
wyciagnac¢ stad uzasadniony wniosek, jakoby Nizyniskiego ogarneta
mania na punkcie utozsamiania si¢ z Bo-
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giem; lecz z rowna stusznoscia mozna by twierdzié, ze cierpial na
mani¢ upodobnienia si¢ do Chrystusa; Nizynski pisze:

Wygladam jak On, tylko jego spojrzenie jest spokojne moje
oczy ustawicznie rozgladaja sie wokoto. Jestem cztowie-kiem
ruchu, a nie bezczynnosci.

W tym tkwi istota problemu. Brak ruchu wywotuje natych-miast
napiecie nerwowe. Osobowos¢ w bezruchu — to wigzienie.

Chce by¢ Bogiem i dlatego usituj¢ si¢ zmienié. Cheg taft. czy¢,
rysowac, gra¢ na fortepianie, pisa¢ wiersze, kocha¢ kazdego
cztowieka. Oto tre$¢ mego zycia.

W Pamietniku niemozno$¢ wypowiedzenia si¢ na zewnatrz
doszta do punktu, w ktérym powstaje atmosfera fizycznego
duszenia si¢:

Lubi¢ garbusow i inne pokraki. Sam jestem pokraka, ob-
darzonym uczuciami i wrazliwo$cig, 1 umiem tanczy¢ jak garbus.
Jestem artysta, ktory lubi wszelkie ksztalty i wszelkie pigkno.**

Niemozno$¢ wypowiedzenia si¢ na zewnatrz — to $mier¢ duszy;
bez pracy tworczej nie ma rownowagi. Szala przechyla si¢ na strone
niedoli i cierpienia:

Wierzg, ze cierpiatem wigcej niz Chrystus. Kocham zycie i
pragne zy¢, pragne plakac, lecz nie moge — czuj¢ taki bol w mej
duszy — bdl, ktory mnie przeraza. Moja dusza jest chora. Dusza
moja, nie umyst. Doktorzy nie rozumiejq istoty mej choroby...
Kazdy, kto przeczyta te stowa, bedzie cierpial... Moje cialo nie jest
chore, to dusza moja jest chora.

Nizynski znat siebie dos¢ dobrze, by zdawaé sobie sprawe,
czego mu potrzeba do zachowania zdrowia. Nie wiedziat jednak, ile
cierpienia i zawodow umyst jego zdota znie$é. Bl przeraza! go.
Stwierdzenie ,,Jestem czlowiekiem ruchu, nie bezczynnosci — to
klucz do zrozumienia jego zatamania psychicznego, a jednoczesnie
klucz do wyjasnienia jego stosunku do Van Gogha i Lawrence'a. O
zadnym z tych dwu ostatnich nie mozna powiedzie¢, ze byt
»~cztowiekiem ruchu", gdyz rozwdj badz intelektu,
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badz sktania do bezruchu, do kontemplacji. Nizynski wiedziat, ze
to droga nie dla niego. Ze zdumiewajaca wnikliwos-cig analizuje
swoj wewngtrzny ped do pracy tworczej: ,, Czuje poprzez cialo, a
nie poprzez intelekt".

A Tawsze przejawia niestychanie zywa Swiadomos¢ wiasnej is-
fizycznej. Porownajmy go teraz z Lawrence'em i Van Gog-
h°m Problem Lawrence'a polega na tym, Ze ,,nigdy nie zyje

co czyni", nigdy nie czuje tego, co mysli. Moglby napisac:
Wgladam w siebie poprzez umyst, nie poprzez uczucie". Van
Toeh napisatby: ,,Wgladam w siebie poprzez uczucie, nie po-
orzez umyst". Nizynski natomiast moze powiedzie¢: ,,Wgladam
w siebie poprzez ciato, nie poprzez umyst czy uczucie".
Zdaj¢ sobie sprawe, ze twierdzenie: ,Intelekt jest zdolny
doprowadzi¢ do rdéwnie plomiennego przezycia jak ciato lub
uczucie" brzmi zbyt ogdlnikowo. By usuna¢ jego mglistosé, nalezy
pamigtac o nastgpujacych konkretnych przyktadach: jesli chodzi o
intelekt — o takich uczonych jak Newton czy Einstein, catkowicie
zaabsorbowanych jakim$ problemem matematycznym; jesli chodzi
0 uczucie — o glebi Tristana i Izoldy, jesli chodzi o cialo — o
ekstazie starozytnych Grekéw podczas uroczystosci ku czci
Dionizosa lub o fallicznym kulcie egipskiego boga Menu, kiedy to
uczestnicy obrzedow pod wplywem wina i tanca dochodzili do
zatracenia wilasnej indywidualnosci i1 utozsamiali si¢ z bostwem.
Majac ten ostatni przyktad w pamigci, mozemy zrozumieé sens
pewnych zdan z Pamietnika Waclawa Nizynskiego — jak ,Jestem
Bogiem, jestem Bogiem, jestem Bogiem"® — bez obawy
popetnienia omyiki, jaka popetnita pewna prowincjonalna gazeta,
podajac w jego nekrologu: ,,Oblakanie Nizynskiego polegato na
urojeniu, ze jest Bogiem". Ciato Nizynskiego byto postuszne jego
impulsom tworczym, podobnie jak pedzel Van Gogha i pidro
Lawrence'a byty postuszne ich zadzy tworzenia. Cialo mozna
znacznie tatwiej wprowadzi¢ w stan odurzenia wlasng zywotnoscia
niz intelekt lub uczucie. Wielu ludzi przezylo doznanie—, Jestem
Bogiem" w orgazmie seksualni; nieliczni — pod wplywem
stuchania muzyki lub patrzenia Pigkne obrazy; jeszcze mniej liczni
— w zetknigciu si¢ z twor-czoscia o charakterze czysto
intelektualnym.
William James zauwazyt, ze ,,wladze, jaka alkohol rozciagnat
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nad ludzko$cia, niezaprzeczenie zawdziecza on swej sile rozhu
dzania mistycznych wtasciwosci natury ludzkiej, zazwyczaj dla
wionych przez zimne fakty i suchy krytycyzm chwil trzezwos ci".
,Mistyczne wilasciwosci" oznaczaja tu Ow gwaltowny przy-ptyw
wewnetrznego ciepla i energii witalnej, ktéry ludzie uwaza-ja za
stan najbardziej pozadany. Trzezwos¢ ustawicznie wyma-ga
jakiego$ wysitku energii; wrazenia zmystowe, mysli, niepew-nos¢,
w kazdej chwili wysysaja z czlowieka owe sity zywotne Alkohol
zdaje si¢ paralizowac te pijawki energii; pozwala cieptu witalnemu
gromadzi¢ si¢ i tworzy¢ swoisty rezerwuar wewnetrz. ny. Owa
koncentracja energii jest niewatpliwie jednym z najwa-zniejszych
warunkow stanu zwanego przez $wietych Innigkeit Swiety osiaga
ten stan przy pomocy przemyslanego administrowania swa energia
witalng. Dochodzi do rozpoznania emocji ostabiajacych sity
psychiczne, wszelkich wrazen przeciwdziatajacych uduchowieniu
— 1 zabiera si¢ do catkowitego unicestwienia ich w sobie. W miare
jak zdaza do tego celu, stale zwigksza zaséb sil zywotnych, a tym
samym systematycznie wzmacnia swg zdolno$¢ patrzenia w
przysztosé i przeszto$¢, wyczucie innych czaséw i innych miejsc.
Obserwujemy tu wyzwalanie si¢ z fizycznego poczucia uwigzienia
W czasie i wzrost temperatury energii zyciowej, co Ewangelia
okresla jako zycie obfitsze.

Nizynski, Lawrence, Van Gogh — kazdy z nich zmierzat do
tego celu, postugujac si¢ odrgbnym typem dyscypliny. Kazdy z nich,
na swdj sposob, w jakiej$ chwili naglego ol$nienia odkryt zrédto, z
ktérego plyna $rodki do osiagnigcia ,,0bfitszego zycia" i kazdy
skoncentrowat si¢ na dyscyplinie, majacej doprowadzi¢ go do tego
zrodta. Lawrence byt myslicielem, ktory znalazt rzekoma ulge w
studiowaniu przesztosci. Religijno§¢ Van Gogha wymagata
gromadzenia wrazen zmystowych; jego uporczywe dazenie do
uchwycenia istoty ,,odrgbnosci" przybrato posta¢ pew-nego rodzaju
malarskiej pamieci innych czaséw i innych miejsc — pamigci mimo
wszystko niekompletnej, skoro nie mogt odtworzyé w swych
obrazach zapachu migdalowego drzewa czy tez goracego
lipcowego wiatru albo napigcia w powietrzu przed nadchodzaca
burza. Krélestwem Nizynskiego natomiast bylto jego ciato. Ludzie,
ktérzy widzieli go w tancu, stwierdzali jego zdumiewajacg zdolnos¢
wcielania si¢ w postac, jaka przedsta-
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wiatl - czy to byl Murzyn w Szecherezadzie, czy kukietka w
Pietruszce, czy ksiaze w Giselle. Dzigki uprawianej przez siebie
dyscyplinie umiat aktem woli catkowicie wyzby¢ si¢ wiasnej
tozsamosci albo rozwinaé pewne cechy a ograniczy¢ inne w taki
sposob by stworzy¢ zludzenie zupetnie nowej osobowosci. Gdy
tanczyt, owa moc przeksztatcala si¢ czasami w mistyczne
zatra-canie si¢ ktore niekiedy dawato mu przeblyski ekstazy
swigtego. I tu tkwi przyczyna jego zalamania. Tego rodzaju
cztowiek pod wzgledem duchowym i artystycznym wybitnie
wykracza nad przecigtny poziom homme moyen sensuel, stoi nawet
znacznie wyzej niz typ tak wyjatkowo zmystowy jak Diagilew. 1
jesli przypadkiem zabraknie mu pospolitej umiejetnosci wypowie-
dzenia si¢ przy pomocy stow oraz zadufania w sobie, jakie wigk-
szo$¢ ludzi zdobywa w stosunkach ze ,,$wiatem", potozenie jego
wobec otoczenia staje si¢ wrecz fatszywe. Nie ma on podstaw do
wiary we wilasna niezwykla dojrzato$é duchowa, a jeszcze mniej do
odmawiania tej cechy innym ludziom, skoro ich pewnos$¢ siebie
sugeruje mu jego wlasna nizszo$¢ w dziedzinie inteligencji i logiki.
Jesli przypadkiem cztowiek taki jest mtody i niedoswiadczony
(Nizynski popadt w chorobg umystowa, kiedy miat zaledwie
dwadziescia dziewigc lat), faktycznie stoi bezbronny w obliczu
Swiata.
Opieka Diagilewa byta nie do zniesienia. Nie powinno nas to dziwicé.
Niestety jednak matzenstwo ani trochg nie poprawito sytuacji
Nizynskiego. W oczach zony byl na pét Bogiem, na p6t dzieckiem;
dziecko rozumiata az nazbyt dobrze, Boga — nie rozumiata wcale.
Tak samo odnosili si¢ do niego koledzy. Nizynski byl le dieu de la
danse, lecz najsurowsi krytycy nazywali go
choreografem-partaczem, ktorego kompozycje baletowe albo nie
liczyty si¢ z mozliwosciami wykonania, albo wrecz tumanity
publicznos$¢. W swoim le Sacre du Printemps wprowadzit tak
skomplikowane figury taneczne, ze dwczesni arty$ci uwazali je za
niewykonalne, podobnie jak skrzypkowie z czasoéw Beethove-na
uwazali za niewykonalne pasaze z ostatnich jego kwartetow. Do
zmystowej, tak bardzo zwiazanej z ciatem, sennej muzyki
Debussy'ego Prelude a l'Apres-Midi d'un Faune skomponowat
cherografi¢ twarda i kanciasta. Balet jego przypominal seri¢
jednoplanowych obrazkéw, rysunek na wazie greckiej; pod ber-
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fem Nizynskiego zatracit cechy, ktore tak dobrze rozumiat
Dia-gilew: ciepto, czlowieczenstwo, zmystowos¢; miejsce ich
zajely twardos¢, cigzko$¢, kanciastos¢ i gwaltownosé. Mozna by
do niego zastosowaé komentarz Hulme'a odnoszacy si¢ do sztutki
bizantynskiej:

...przezycie, jakiego dostarcza nam ona (sztuka bizantyn ska) nie
polega na przyjemnym stwierdzeniu, ze obraz wier-nie odtwarza
zycie przyrody czy czlowieka. Niech¢¢ do po-spolitych i
przypadkowych wlasciwosci  zywych ksztalttow pogon za
surowoscia, doskonalosciq 1 sztywnoscia, jakiej to co zyje, nigdy
posiada¢ nie moze, prowadzi tu do zastosowa-nia form, ktore
mozna by nazwaé nieomal geometryczny. mi.*’

Owa kanciasta sztuka nasungta Hulme'owi dalsze wnioski:

Czlowiek ulega pewnym bezwglednym kryteriom wartosci; nie
moze rozkoszowac si¢ widokiem ksztattéw ludzkich nasuwajacych
mu obraz wiernie odtworzonej natury; sa one zawsze (W sztuce
bizantynskiej) zdeformowane, by odpowiadaty ksztaftom bardziej
abstrakcyjnym, ktorych widok wywoluje glebokie przezycie
religijne.

W Pamietniku Wactawa Nizynskiego wyraznie zaznacza si¢ jego
zdolnos¢ do ,,glgbokiego przezycia religijnego”, w zwiazkuz tym
styl jego jest odpowiednio twardy i kanciasty. Podobnie jego
koncepcja baletu byla czym$ wigcej niz proba zastosowania w
praktyce teorii Jacauesa Dalcroze'a, gloszacej, ze kazda nuta
muzyczna winna mie¢ odpowiednik w ruchu tancerza; byl to
wysitek outsidera szukajacego wyrazu dla swych przezy¢ gotowych
do wytadowania sig¢ jak kula w lufie karabinu maszynowego. Gdy u
Nizynskiego outsiderowskie napiecie psychiczne osiagnegto punkt
szczytowy, umyst jego pograzyt si¢ w ciemnosci.

Pamietnik Waclawa Nizynskiego pod wzgledem szczerosci
przewyzsza wszystkie dokumenty, na jakich opieraliSmy si¢ do-
tychczas. Sa wérod nich inne utwory nowoczesne, zawierajace tg
samg mysl, ze zycie cywilizowane jest pewna postacia zywej
$mierci; w pierwszym rz¢dzie poezja T. S. Eliota i powiesci
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Franza Kafki. U jednego i drugiego wystgpuje co$ w rodzaju
jasnowidzenia — postawa cztowieka zdrowego, odtracajacego
'swych chorych bliznich. Pamietnik Nizynskiego to jedyne
spra-wozdanie z przezy¢é outsidera napisane przez czlowieka
stojace-go u progu katastrofy i nieustannie przyttaczanego ci¢zarem
tych probleméw. Jest to dokument najprzykrzejszy ze wszystkich,
na ktore powotujemy si¢ w niniejszej ksiazce.

W tym rozdziale przeanalizowalismy trzy odrgbne typy utsideréw
i trzy odrebne rodzaje dyscypliny stosowanej w celu zwalczenia ich
»outsiderstwa": dyscypling intelektu, dyscypling uczuc i dyscypling
ciala. StwierdziliSmy, ze zadna z owych trzech form dyscypliny nie
wystarcza sama przez si¢. Van Gogh i Nizynski doszli do oblakania;
samobdjstwo umystowe Lawren-ce'a w rzeczywistosci jest
odpowiednikiem choroby umystowej Nizynskiego: obaj ci ludzie
zrezygnowali z walki i odrdcili wzrok od problemu. Obtakanie
Nizynskiego byto rownie dobrowolne jak wstapienie Lawrence'a do
lotnictwa.

Najciekawsze spostrzezenie, jakie mozemy uzyskac, zestawiajac
ze soba tych trzech ludzi, dotyczy stopnia ,,zatracenia si¢" kazdego
z nich. W zyciu Nizynskiego tak wielka rol¢ odgrywaly instynkty,
ze trzeba bylo niestychanych komplikacji i powiktan, by oderwaé
go od wewngtrznych pewnikow i zmusi¢ do poddania ich analizie.
Lawrence, przeciwnie, ustawicznie rozumowat i nigdy nie poznat
podtoza swych instynktow tak dobrze jak Nizynski. A jednak istota
zagadnienia tkwi w tym, ze Lawrence przy olbrzymim wysitku
moglby zrozumie¢ stan umystowy Nizynskiego; moglby,
ewentualnie, sfa¢ si¢ Nizynskim we wszystkich jego zasadniczych
cechach. Nizynski nigdy nie mogtby si¢ sta¢ Lawrence'em; wysitek
niezbedny do rozwinigcia zdolno$ci rozumowania oderwatby go od
wewnetrznych pewnikdw znacznie wczesniej, zanim Nizynski
zdotalby napisaé Siedem filaréw madrosci. Innymi stowy,
dochodzimy do paradoksu, ze Lawrence byt najbardziej ,,stracony"
z nich trzech, najbardziej wyniszczony powatpiewaniem w samego
siebie, a jednak najmniej stracony. Nizynski byl najmniej stracony,
gdyz jego instynkty stanowily lepszy kompas niz intelekt
Lawrence'a , a jednak, jesli
chodzi o mozliwosci jego rozwoju, byt najbardziej stracony.
idealng kombinacja bytoby potaczenie poteznego intelektu La-
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wrence'a z mistycznym umitowaniem przyrody Van Gogha i
$Swiadomoscig sit ukrytych w jego wilasnym ciele, jaka posiadat
Nizynski; lepiej byloby jednak w takim wypadku wyjs¢ od
Lawrence'a i doda¢ do niego Van Gogha i Nizynskiego niz zaczaé
od Van Gogha lub Nizynskiego i prébowac¢ doprowadzi¢ ich rozwdj
do poziomu Lawrence'a. Nie znaczy to, jakoby Lawrence byt na
przyktad wigkszym ,artysta" niz Nizynski lub Van Gogh; nie
obchodza mnie oni w tej chwili jako artysci, lecz jako outsiderzy.
Dla outsidera wieksza wage ma posiadanie potgznego intelektu niz
wysoko rozwinigtej zdolnosci ,,odczuwania".

Najwazniejszym zatozeniem, milczaco przyjetym przez nas w
tym rozdziale naszej ksiazki, jest teza, ze outsider przede wszystkim
pragnie przestaé by¢ outsiderem. Nie moze tego osiagnac, stajac si¢
po prostu zwyktym mieszczuchem; bytoby to zawroceniem z drogi,
cofnigciem si¢ wstecz — ,,do wilka, do dziecka"; Harry Haller
stwierdzit, ze to niewykonalne, Ze droga ta nie jest wiasciwym
rozwiazaniem kompleksu problemdéw nurtujacych outsidera. Totez
pytanie Wilka Stepowego brzmi: jak pojs¢ naprzod? Lawrence,
Van Gogh, Nizynski — wszyscy trzej cofali si¢. Wszyscy trzej
poniesli kleske, a nasze rozwazania dostarczyly nam pewnych
danych na temat przyczyn owej kleski. W dalszych rozdziatach
przesledzimy sugestie wysunigte przez tych trzech ludzi i
przekonamy si¢, w jakim stopniu innym outsiderom udato sig¢
odnies$¢ zwycigstwo tam, gdzie oni poniesli klgske.

Teraz jasno zdajemy sobie sprawg z koniecznos$ci starannego
przeanalizowania wszelkich wysitkdw zmierzajacych do rozwia-
zania tych problemow, na wypadek gdyby nie stanowily one
prawdziwych rozwigzan. Moze by¢ droga wiodaca naprzod i droga
wstecz. Kazda z nich moze w jaki$ sposob rozwiazywac¢ problemy
nurtujace outsidera. Skadinad outsider moze i§¢ obu drogami
jednoczesnie: jedna czg$¢ jego natury moze zmierza¢ naprzod i
przykrgca¢ srube dyscypliny prowadzacej do celu, druga czes¢
moze pojs¢ na kompromis w rodzaju umystowego samobodjstwa
Lawrence'a. W takim wypadku dany czlowiek bedzie twierdzil, ze
znalazl wlasciwe rozwiazanie, my za$ analizujac je, posluzymy si¢
rozréznieniem, ktore omowiliSmy szczegdtowo w niniejszym
rozdziale — rozréznieniem trzech odrgb-
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nych dyscyplin — i przekonamy si¢, czy jego rozwigzanie w
rownym stopniu bedzie si¢ nadawato dla outsidera typu Nizyns-
kiego jak typu Van Gogha czy Lawrence'a. Jesli stwierdzimy, ze
orzeczenie Hessego, jakoby nikt nigdy jeszcze nie zdotat stac sig¢
samym soba, zawiera prawde, bedziemy mieli podstawe do przy-
jecia tezy, ze nikt nigdy jeszcze nie rozwigzal w calej pelni
probleméw outsidera.

Pewne jest jedno, ze problemy outsidera same weszly na droge
wiodaca do rozwiazania w kategoriach Ostatecznego Tak i1 Osta-

tecznego Nie; dla outsidera-intelektualisty — w formie
egzy-stencjalistycznego istnienie albo nicosc¢", dla
outsidera-uczu-ciowca — ,,wieczna mitos¢ albo wieczna

obojetnos¢", dla outsidera typu Nizynskiego, cztowieka czynu,
outsidera fizycznego — zycie albo $mier¢, ostateczna kleska ciata
albo jego triumf; jedno z dwojga — ostateczna prawda kryje si¢ w
,Jestem Bogiem" albo w najwyzszej grozie rozktadu fizycznego.
Ostatnie stowa Pamietnika Nizynskiego zawieraja owo Tak:

Moja mata coreczka $piewa: ,,A-a-a..." Nie rozumiem znaczenia
tych dzwigkow, lecz czuje, co dziewczynka chce powiedzie¢. Chee
powiedzie¢, ze wszystko... jest nie groza, lecz radoscia.”

Problem outsidera polega na znalezieniu réwnowagi pomigdzy
tym stanowiskiem a trescig ostatnich stéw Van Gogha: ,,Niedola
bedzie trwac wiecznie". To juz sprawa nie filozofii, lecz religii.
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R O Z D Z 1 A L S

Prog cierpienia

Tytut tego rozdziatu — to okre$lenie ukute przez Williama
Jamesa w jego The Varieties of Religious Experience (Doswiad-
czenia religijne). Oto jak James to ujmuje:

Psychologia wspdtczesna szeroko stosuje termin ,,prog",
symbolicznie oznaczajac nim ten punkt, w ktérym jeden stan
duchowy przechodzi w drugi. Gdy wigc moéwimy o progu ludzkiej
swiadomosci w ogdle, mamy na mysli to napigcie dzwigku, ucisku
czy innych bodzcéw zewngtrznych, ktére zdolne jest zwroci¢ na
siebie naszg uwagg. Czlowiek o wysokim progu spa¢ bedzie w
takim hatasie, ktory natychmiast obudzi kogo$ o progu niskim...
Tak samo mozemy mowi¢ o progu cierpienia, strachu lub nedzy i
przekonac sig, ze Swiadomos¢ jednych przestgpuje go bardzo tacno,
gdy u innych jest on zbyt wysoki, aby rownie czgsto mogt byc
przekraczany. Temperamenty sangwiniczne i zdrowomyslne Zyja
zwykle po stonecznej stronie owej linii cierpienia, gdy przeciwnie,
melancholicy i ludzie stabej energii zyciowej zyja po drugiej stronie
tejze linii, w ciemnosciach i niepokoju.*

James snuje swe wywody dalej i dochodzi do pytania:

Czy nie wydaje wam si¢ teraz, ze cztowiek zyjacy po jednej
stronie progu cierpienia potrzebuje innej religii niz ten, kto zwykle
na drugiej jego stronie przebywa?

Jest to problem, do ktorego niepostrzezenie doprowadzity nas

niniejsze rozwazania na temat outsidera. Wywody nasze

* Chodzi o to, ze jedna i ta sama podnieta u jednostek o niskim
progu’ wrazliwo$ci wywoluje zywa reakcje, a na ludzi o wysokim
progu w ogole nie oddziatuje, (przyp. thum.)
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coraz wyrazniej zmierzaja do konkluzji, ze outsider nie jest
ja-kim$ wybrykiem natury, lecz po prostu posiada wigksza
wrazli-wos¢ niz ,,trzezwo myslacy sangwinik"; Wilk Stepowy bez
ogrd-, dek swiadcza, ze reprezentuje wyzszy typ cztowieka petnego.
1 Zeli przez religi¢ rozumiemy pewien sposob Zycia, ktory rozla-
dowuje napigcie duchowe, outsider nie zgodzi si¢ z tym, Ze trzezwo
myslacy sangwinik wyznaje w ogole jakakolwiek religi¢; rhvba ze
wierzy w cos, co — jak twierdzi outsider — nie jest dla niego ani
troche bardziej konkretne niz ewentualne przekonanie, ze
najwyzsza gora na swiecie jest Mount Everest czy tez Mount Meru.
Punktem wyjsciowym dla outsidera sa pewne napigcia wewnetrzne.
Zadalismy sobie pytanie: ,,Jak napigcia te moga by¢ roztadowane?"
i w toku naszych rozwazan stwierdziliSmy, ze przyjacielska rada
cztowieka trzezwo myslacego: ,.Skieruyj go do psychiatry"
absolutnie si¢ tu nie nadaje. Nastepny etap to powiedzenie:
,Doskonale, potraktujmy to jako problem matematyczny". Innymi
stowy, spytajmy trzezwo myslacego cztowieka: ,,Gdyby twoj prog
cierpienia byl rownie niski, jak roztadowalby$ te napigcia?"
Outsider, ktorym zajmiemy si¢ w niniejszym rozdziale, bedzie
stanowit przyktad zdecydowanego i obiektywnego podejscia do
tego zagadnienia, zanim jednak przejdziemy do samego outsidera,
nalezaloby moze szerzej omowi¢ owe napigcia czy tez raczej
problemy, ktére do nich doprowadzaja; w ten sposob lepiej zdamy
sobie sprawe z tego, co outsider rozumie przez ,,Ostateczne Nie".
Oczywiscie wracamy tu do pesymizmu i moglibysSmy zaczaé
nasze rozwazania cytata z Shakespeare'a:

As flies to wanton boys are we to the gods; They kill us
for their sport... *

To problem niepewnosci zycia, problem, jak cziowiek moze
stawiaC przed sobg taki czy inny cel, w co$ wierzy¢, skoro nie jest
pewien, czy ,,$mieré w kazdej chwili nie przetnie jego oddechu",
Przyktad mniej znany niz stowa Gluocestera to przemowa diuka z
Death'’s Jest-Book Beddoesa:

Jeste$my dla bogéw tym, czym muchy dla swawolnych chtopcow:
Zabijaja nas dla igraszki... (przyp. thum.)
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The look of the world's a lie, a face made up O'er graues and fiery
depths, and nothing's true But what is horrible. If man could see
The perils and diseases that he elbows Each day he walks a mile,
which catch at him, Which fali behind and graze him as he passes,
Then would he know that life s a single pilgrim Fighting unarmed
among a thousand soldiers*

Warto nadmienic, ze negacja doprowadzita Beddoesa, podobnie
jak Van Gogha, do samobojstwa. Jego sztuki teatralne tchng jakas
romantyczng adoracjg $mierci, prawdopodobnie wywodzaca si¢
ponickad od Novalisa 1 Tiecka; przypominaja nam one stowa
Keatsa:

A teraz, w nocy natchnionym obrazie Pozqdam smierci
tym silniej, gorecej...¥*

Moglibysmy tu wymieni¢ jeszcze wielu pisarzy z dziewigtna-
stego wieku, zwlaszcza z ostatnich trzech dziesigcioleci; poetow,
ktdérych Yeats nazwat ,,tragicznym pokoleniem": Lionela Johnsona,
Dowsona, Verlaine'a  Corbiere'a, ostatnich  mohikanow
dziewigtnastowiecznego romantyzmu, i ich bezposrednich po-
przednikéw: Baudelaire'a, Mallarmego, Lautreamonta i Wtocha,
Leopardiego. Utworowi Jamesa Thomsona pt. The City of Dreadful
Night (Miasto koszmarnej nocy) nalezaloby poswigci¢é wigcej
miejsca, niz mozemy uczyni¢ w naszej ksiazce, gdyz jest to jak
gdyby dziewigtnastowieczny zwiastun Jalowej ziemi T. S. Eliota, z
jej uporczywym podkreslaniem nierzeczywistosci swiata:

* Wyglad swiata — to ktamstwo, maska ostaniajaca | Groby i
ziejace ogniem otchtanie; prawda jest tylko to, | Co straszne. Gdyby
cztowiek moégt widzie¢ | Wszystkie niebezpieczenstwa i
dolegliwosci, przez jakie przedziera si¢ | Codziennie w swej
wedrowece, ktore chwytaja go, | Odpadaja i zndw czyhaja na niego w
przejsciu, | Wiedziatby, ze zycie — to samotny pielgrzym, |
Bezbronny w walce z tysigcem zotnierzy, (przyp. thum.)

** Thum. Balinski: Oda do sfowika (John Keats: Ody, Londyn
1951.) (przyp. thum.)
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For life is but a dream whose shapes return Some frequently, some
seldom, some by night
...we learn

While many change, and many uanish guite In their recurrence with
recurrent changes,

A certain seeming order, where this ranges
\Vc count things real; such is the memory's might. ¥'

Mimo woli nasuwa si¢ tu poréwnanie z:

Nierzeczywiste Miasto
Pod mglq brunatnq zimowego $witu...”

Axel de 1'Isle Adama nalezy do tego samego okresu i bohater
jego moglby niemal by¢ symbolem outsidera, podobnie jak sa-
motnik Barbusse'a. Mlody hrabia Axel mieszka w swym odoso-
bnionym zamku nad Renem i w wykladanym dgbowa boazeria
gabinecie zglebia tajniki Kabafy 1 wiedzy tajemnej. Rozdrazniony
prostactwem swego kuzyna-,,§wiatowca", Komandora, przebija go
mieczem. W ostatnim akcie Axel i pigkna, zbiegta z klasztoru
zakonnica Sara stojg objeci usciskiem w sklepionej krypcie zamku i
postanawiaja, ze raczej odbiorg sobie zycie, a nie pokusza si¢ o
nieuchronnie ghupie i beznadziejne przezywanie wzajemnej mitosci.
,Zyé? Studzy moga zrobié to za nas."

Doprowadzaja oni dylemat Strowde'a i Joan Westbury do jego
logicznej konkluzji — i popehiaja samobdjstwo. Strowde i Joan nie
roznig si¢ zbytnio od Axela i Sary, mniej ich tylko drgczy ,,brak tadu
1 celu w przyrodzie"; popehliaja samobodjstwo umystowe jak
Lawrence.

Jednakze wiekszos¢ owych poetow ze schytku dziewietnastego
stulecia tylko ,,potowicznie kocha dobroczynng $mier¢": dru-

* Czyz zycie to tylko sen, ktérego ksztalty powracaja, | Niektore czgsto,
niektore rzadko, niektére w nocy... | Wiele z nich si¢ zmienia, a wiele
catkiem sig zatraca | W owych powrotach i powtarzajacych si¢ zmianach, |
Dostrzegamy w nich jednak jaki$ pozorny tad; w tym tadzie | Wydaje nam
si¢ wszystko rzeczywiste: taka jest potgga pamigci, (przyp. thum.)
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ga polowa swego jestestwa Ignie mocno do zycia i zali si¢ na jego
jatowo$¢. Zaden z nich, nawet Thomson, nie posuwa si¢ tak daleko
jak Wells w swym Mind at the End of Its Tether. Jesli jednak
bedziemy $ledzi¢ ich pesymizm dalej i doprowadzimy go do granic
absolutnej szczerosci, w wyniku otrzymamy catkowicie negujacy
zycie nihilizm, ktory jest prawdziwym niebezpieczenstwem dla
istnienia. Potaczenie Van Goghowskiego ,,Nieszczgscie bedzie
trwa¢ wiecznie" z ,,Nic robi¢ nie warto" Evana Strowde'a daje w
rezultacie rodzaj duchowego syfilisu, ktéry niemal zawsze musi
doprowadzié¢ do $mierci lub obtakania. Bohaterem Jqdra ciemnosci
Conrada jest cztowiek, ktory doszedt do tego punktu i umiera
szepcac: ,,Ohyda, ohyda". Narrator Conrada komentuje: ,,...nie
spieratem si¢ z szalencem... Jego umyst wykazywal wspaniata
jasnos¢; byt skoncentrowany... na sobie samym ze straszliwg
intensywnoscia, lecz zachowal jasnos¢... Ale dusza jego byta
obtakana. Catkowicie osamotniona wpatrzyla si¢ w samg siebie 1i...
oszalata. Cztowiek ten wszystko zostawil i orzekl: «Zgrozax». To byt
cztowiek wybitny".®

»Zgroza" stanowi temat ustawicznie poruszany przez Rosjanina,
Leonida Andriejewa; jego opowiadanie pt. Zazarz doprowadza
problem grozy do takiego nasilenia, ze trudno sobie wyobrazic, by
jakikolwiek inny pisarz zdotal pdjs¢ w jego slady. Mozna by
wymieni¢ Ethana Branda Hawthorne'a jako utwdr, w ktéorym
spotykamy inne ujecie tego samego tematu, wyptywajace praw-
dopodobnie z osobistych przezy¢ autora na tle watpliwosci reli-
gijnych. Outsider Hawthorne'a sam rzuca si¢ w piec hutniczy,
szukajac ucieczki przed przesladujaca go wizja pustki zycia.

Zagadnienie jest zbyt przykre, by dtuzej si¢ nad nim rozwodzic,
zreszta dalsze wyliczanie sposobow ujecia owego tematu nie
mialoby tu zadnego celu, totez mozemy zakonczy¢ swoj przeglad
»hegacji zycia" przytoczeniem cytatu z The Varieties of Religious
Experience Jamesa. James pisze o wlasnym zatamaniu nerwowym
(jakkolwiek nie nazywa tego po imieniu w swej ksigzce):*

* Opieram si¢ tu na twierdzeniu prof. F. O. Matthiessena,
zawartym w jego ksiazce pt. Henry James, the Major Phase. Prof.
Matthiessen nie cytuje wprawdzie zrédla swej informacji, lecz po
prostu podaje przezycie Jamesa jako ,,jego wilasne", (przyp. autora)
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Ogarngl mnie pesymizm filozoficzny 1  ostabiato
najzupet-niejsze zniechg¢cenie. Pewnego wieczora o zmroku
wszedtem po co$ do szatni. I nagle, bez zadnego wstepu, chwycit
mnie okropny strach, ktory zdawat si¢ wytania¢ z ciemnosci: batem
si¢. mego wlasnego przeznaczenia. Jednoczesnie stangl mi w
mys$lach obraz nieszczesnego epileptyka, ktorego widziatem w
jednym zakladzie. Byt to mlody czlowiek o czarnych wlosach,
zielonkawej cerze, zupelny idiota. Przez caly dzien siedziat
skurczony... oprocz czarnych oczu nic si¢ w nim nie ruszalo, nic nie
miat ludzkiego w sobie. Ten obraz ztaczyt si¢ — ze tak powiem — z
moim przestrachem. ,,Ta przerazajaca posta¢ — to ja" — oto
uczucie, ktdre mnie zdtawito. To bylem ja, jesli nie w doraznej
rzeczywistosci, to jako mozliwosé. Gdy dla mnie wybije godzina,
jak wybita dla niego, wowczas nic z tego, co posiadam, nie moze
obroni¢ mnie przed takim losem. Batem si¢ go okropnie i zdawatem
sobie sprawe, ze rdéznica pomigdzy nim a mna moze zniknaé w
jednej chwili! Jak gdyby co$ statego nagle rozptyngto si¢ we mnie i
jakbym stal si¢ jaka$s drzaca galareta. Od tej chwili caly
wszech$§wiat do cna przemienit si¢ w moich oczach. Codziennie
rano, bez wyjatku, budzitem si¢ z okropnym wrazeniem strachu,
ktory jakby byt umiejscowiony w jamie brzusznej; i jednoczesnie z
jakim$ dziwnym uczuciem niepewnosci zycia, ktorej przedtem ani
potem nie doznawalem.

Ciekawa rzecz, ze Henry James-senior, ojciec Williama i
Henry'ego, powiesciopisarza, przezyl podobny moment; wspomina
o tym w swej ksiazce pt. Society, the Redeemed Form ofMan.

Pewnego dnia, pod koniec maja, po smacznym obiedzie nie
wstalem od stotu i, kiedy cala rodzina si¢ rozeszla, siedziatem
bezczynnie wpatrzony w zar paleniska, nie myslac o niczym,
pograzony w pogodnym nastroju zwigzanym z dobrym trawieniem,
gdy nagle, w mgnieniu oka, ,,opadl mnie taki lgk, ze zaczalem caly
trzas¢ si¢ ze strachu". Wszystko swiadczylo o tym, ze byt to jakis
strach catkowicie bezsensowny, negdzny, bez Zzadnej wyraznej
przyczyny, zrodzony w mej chorobliwej wyobrazni pod wptywem
jakiegos przeklgtego cienia, czajacego si¢ niedostrzegalnie gdzies w
zakamarku pokoju i ziejacego smrodliwym tchnieniem, niosagcym
zaglade zyciu. Wszystko trwalo mniej niz dziesig¢ sekund, a
poczutem si¢ catkowicie zdruzgotany; z krzepkiego, petnego sit 1
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rados$ci megzczyzny zmienitem si¢ niemal w bezbronne dziecko.
Czutem gwaltowne pragnienie zawotania o pomoc do Zony.., lecz
najwyzszym wysitkiem woli opanowalem ten szalenczy poped i
postanowilem zachowaé spokoj... az wreszcie odzyskalem
panowanie nad sobg. Walczylem o to dobra godzing... miotany
coraz potgzniejsza falg watpliwosci, niepokoju i rozpaczy...

Kiedy zestawiamy przezycie ojca i syna, uderza nas zadzi-
wiajaca zbiezno$é: w obu wypadkach paniczny strach ,,opadt ich"
catkiem nieoczekiwanie, obaj czuli, ze odebral im on wszelka
mozliwos¢ wezwania pomocy innych ludzi. James-senior zawsze
okresla swe przezycie jako wlasne ,,zdruzgotanie" — okreslenie to
sugeruje naglos¢ 1 niewytlumaczalnos¢ wizji — jednakze
czytelnicy musza przyznaé, ze owo ,,zdruzgotanie", w takiej czy
innej postaci, przezywa wigkszos¢ outsiderow. Réznica pomiedzy
przezyciem ojca i syna polega jedynie na tym, ze ojciec mogt
mowi¢ tylko o wczuciu zatamania, syn natomiast mdgl nadac
zjawisku postaé konkretna, postaé¢ czarnowlosego idioty, i wyjasnié
je obiektywnie. Wlasnie na podstawie relacji Williama Jamesa
mozemy stwierdzi¢ rzeczywisto$¢ 1 autentycznos¢ przyczyn owego
»zdruzgotania". ,, Tym czlowiekiem jestem ja sam, potencjalnie" —
to obiektywna prawda. W innym miejscu Doswiadczen religijnych
James przytacza przyktad tygrysa, ktory wypada z dzungli i w
»~mgnieniu oka" porywa jakiego$ cztowieka, oraz rozmaite inne
przypadki — by tym mocniej uzasadni¢ twierdzenie, ze zto, bol
fizyczny 1 $mier¢ nie moga by¢ pominigte przez filozofig
neoplatoniska jako ,nieistotne". Neoplatonczyk utrzymuje, ze
»wszystko jest jak najlepsze na tym najlepszym z wszelkich
mozliwych $wiatow", a jednak na ulicy moze go przejechac autobus
rownie tatwo jak najskrajniejszego pesymiste. Wiasnie 6w brak
jakiegokolwiek wptywu przekonan na los czlowieka stanowi
najbardziej pierwotne podioze egzystencjalizmu i wykazuje, ze
wiara w jakiegokolwiek typu opatrznos¢ lub prede-stynacje jest
zasadniczym warunkiem powstania kazdej religii i wigkszo$ci
systemow filozoficznych. Gdyby William James przezyt dwie
wojny  Swiatowe, moglby przytoczy¢ znacznie bardziej
wstrzasajace przyklady na to, ze ,zycie jest samotnym
pielgrzymem": zaden obraz w rozdziale ,,O chorej duszy" z
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doswiadczen religijnych nie dorownuje w grozie relacji Johna
Herseya o skutkach pierwszej bomby atomowej rzuconej na
Hiroszime albo relacji mtodej dziewczyny ormianskiej o deportacji
i masakrze Ormian dokonanej przez Turkow w czasie pierwszej
wojny $wiatowej: ,,...Smiertelny strach, jaki przezywa obtagkany
melancholik — to dostownie wlasciwa reakcja na te sprawy".

Rozwazania powyzsze zwracajg uwagg na interesujace zjawisko:
$wiadomos¢ owych przykrych przezy¢ zazwyczaj prowadzi do
jakiegos religijnego rozwiazania problemu, ktéry si¢ w zwiazku z
nimi nasuwa. Legenda buddyjska, na przyktad, opowiada, ze mtody
Gautama Sakiamuni zobaczyl trzy symboliczne postacie —
cztowieka starego, cztowieka chorego i cztowieka martwego — i
zareagowal tak samo, jak James: ,,Tym czlowiekiem jestem ja,
potencjalnie", po czym nastapito gwattowne poszukiwanie jakiejs
drogi wyjscia, ktéra doprowadzita go do rezygnacji ze wszystkiego.
Podstawowym pojeciem religijnym jest wolnos¢. Tego rodzaju
chwile grozy, jakie opisuje James — to uczucie: ,, A jednak nie
jestem wolny". W $wigtych ksiggach hinduskich i buddyjskich
wyraz ,,uwiktanie" jest odpowiednikiem wyrazu ,,grzech" w nauce
chrzescijanskiej, a w kazdym razie ,,uwiktanie" (niewola) jest
uwazane za bezwzgledna i1 nieunikniong konsekwencj¢ grzechu.
Fundamentalng podstawa religii jest wiara, ze wolno$¢ moze by¢
osiagnieta. Wizje Jamesa, z ktéra wiaze si¢ bezwzgledna,
ostateczna i nieodwolalna niewola, mozna nazwaé samgq istotq zla.

Bez trudu mozemy stwierdzi¢ fakt, ze outsiderstwo zawsze si¢
laczy z pojeciem wolnosci. Problem outsidera — to problem
wolnosci. Tak bardzo absorbujaca go sprawa Ostatecznego Tak i
Ostatecznego Nie — to w rzeczywistosci sprawa absolutnej
wolnosci czy absolutnej niewoli. Co wiecej, wystarczy rzucié
okiem na par¢ przyktadéw z poprzednich rozdziatow tej ksiazki —
przypomnie¢ sobie Roquentina, Wilka Stepowego, Van Gog-ha —
by zaobserwowac, ze cztowiek staje si¢ outsiderem, kiedy zaczyna
go drazni¢ $wiadomos¢, iz nie jest istotag wolna. Bedac pospolitym,
przecietnym s$miertelnikiem, jak Meursault Camu-sa, nie jest sie
wolnym, lecz owego braku wolnosci nie uswiadamia si¢ sobie. Nie
znaczy to, jakoby jego ignorancja zmieniata istotg
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rzeczy; bynajmniej. Zycie Meursaulta jest nierzeczywiste i
Meur-sault, jakkolwiek mgliscie i podswiadomie, przez caly czas
zdaje sobie z tego sprawe. Gdy jednak w obliczu $mierci ma
przebtysk rzeczywistosci, uswiadamia sobie wyraznie, ze cale jego
minione zycie bylo nierealne.

Ten tok rozumowania moze prowadzi¢ do tak réznorodnych
wnioskow, ze lepiej na razie odbiec od wilasciwego tematu i
wyjasni¢ je, a potem dopiero podja¢ dalsze rozwazania na temat
pesymizmu w literaturze. Przy koncu poprzedniego rozdziatu
stwierdziliSmy, ze kazdy outsider zawsze pragnie przesta¢ byc¢
outsiderem, 1 wymieniliSmy trzy odrgbne dyscypliny zmierzajace
do tego celu. Teraz nasuwa si¢ pytanie: Do jakiego? Skoro outsider
nie chce by¢ outsiderem, a jednoczesnie nie chce by¢ zwyczajnym,
dostosowanym do spolecznosci osobnikiem, czym u diabta chce si¢
stac?

Problem ten nieco skomplikowali$my sami przez nasza analiz¢
wolnosci. Outsider chce by¢ wolny; nie chce sta¢ si¢ trzezwo
myslacym, zwyczajnym cztowiekiem, gdyz oswiadcza, ze taki
cztowiek nie jest wolny. Outsider jest outsiderem, poniewaz
pragnie by¢ wolny. A c6z charakteryzuje ,,niewolg" zwyktego
$miertelnika? Outsider odpowiada: nierzeczywistos¢. A zatem
mozemy przynajmniej powiedzie¢, ze bez wzgledu na to, czym
outsider chce si¢ staé, nowa forme jego istnienia bedzie charak-
teryzowala percepcja rzeczywistosci. A rzeczywistosc? Co outsider
moze nam powiedzie¢ na temat rzeczywistosci? To sprawa
trudniejsza. UzyskaliSmy dwie odrgbne grupy odpowiedzi.
Sprobujmy zada¢ to pytanie rozmaitym outsiderom i porownajmy
ich odpowiedzi. A zatem pytanie nasze brzmi: co to jest
Rzeczywisto$c?

Barbusse: Wiedza o glebiach ludzkiej natury.
Wells: Ekran filmowy; calkowita nico$¢ cztowieka.

Roauentin: Naga egzystencja, ktora paralizuje i neguje umyst
ludzki.

Meursault: Chwata. Doskonala obojetnos¢ Wszechswiata.
Wszystko jedno, co czynia ghupie, na pot realne istoty ludzkie,
rzeczywistos¢ jest jasna i niezmienna.
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Ta ostatnia odpowiedz jest najpehniejsza ze wszystkich; idzmy
wigc dalej 1 zapytajmy Meursaulta: a co z dusza ludzka?

Meursault: Natura duszy jest taka sama jak natura wszechs$wiata.
Cztowiek ucieka przed swym prostactwem — podchodzac do zycia
powszedniego z zasadnicza obojg¢tnoscia.

Hemingway udzielitby nam podobnej odpowiedzi. Spytajmy go,
CO rozumie przez ,,rzeczywistosc".

Krebs: Chwila, w ktorej czynisz ,,t¢ jedna jedyna rzecz"; w
ktdérej wiesz, ze jestes nie tylko byle jakim, nic nie znaczacym
pionkiem na szachownicy spoleczenstwa.

Strowde: Cos, czego si¢ nie da ujaé w stowa. Cos, czego si¢ nie
da przezy¢. Cztowiek, ktory ja widzial, jest stracony dla zycia
codziennego.

A teraz przejdzmy do ,,outsideréw praktycznych".

T. E. Lawrence: Cos, czego nikt pozna¢ nie moze. Przeblyski
rzeczywistosci przyprawilty mnie tylko o udreke, gdyz zniszczyty
we mnie mozliwos$¢ przezywania codziennej pospolitosci, a nie
wskazaty mi Zadnej innej drogi. Zycie moje stato si¢ odtad
bezsensowna farsg.

Van Gogh: Prometejska tragedia. Prometeusz byl pierwszym
outsiderem.

Nizynski: Na jednym krancu Bdg, na drugim — niedola.
Wszechswiat — to wiekuiste napigcie pomiedzy Bogiem a niedola.

Mamy tu dwa typy odpowiedzi, dwie krancowosci ,,tak" i ,,nie":
egzystencj¢ Roaguentina, ktora cztowieka neguje, 1 egzystencjg
Nizynskiego, ktdora stanowi afirmacj¢ cztowieka.

Skadinad odpowiedZz Roguentina wyplywa z jego reakcji w
stosunku do salauds. Salaud — to czlowiek, uwazajacy, ze jego
istnienie jest niezbg¢dne. A Van Gogh, Nizynski, Lawrence? Van
Gogh — nie, nie wtedy, kiedy odbierat sobie zycie, lecz kiedy
malowat: najprawdopodobniej ,.tak". Lawrence — nie, nie kiedy
popetniat samobdjstwo umystowe, lecz kiedy porwata go idea
postannictwa: zapewne tak. Nizynski? Odpowiedz zawarta jest w
Dzienniku: jestem Bogiem. Wiec znowu ,tak". A zatem ci trzej
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ludzie w swych szczytowych momentach byli salauds! To wniosek
niezbity i jedynie mysl o Nizynskim, Lawrensie i Van Goghu w
towarzystwie dobroczyncoéw miast z galerii portretow w Haw-rze

pozwoli nam u§wiadomi¢ sobie, ze to twierdzenie jest niedorzeczne.

Gdzies kryje si¢ tu btad i nie musimy daleko szuka¢, by go wykry¢.
Istnieja dwie drogi rozwiazywania problemdéw outsidera: droga
wiodaca naprzod i wstecz. Wierzy¢, ze twoje istnienie jest
niezbgdne, skoro jestes jednym z owych ludzi w galerii portretow
— to bluznierstwo; wierzy¢, ze jest ono niezbgedne po dokonaniu
jakiej$ olbrzymiej pracy duchowej, jak praca Lawrence” lub Van
Gogha — to po prostu glos zdrowego rozsadku. Egzystencjalista
oponuje: to czysta sofistyka. Van Gogh géruje nad bytym merem
Hawru jedynie stopniem swej wielkosci a nie jej charakterem.
Scisle mowiac, istnienie jego weale nie jest bardziej niezbedne.

Problem jest trudny. Doszlismy bowiem do tego, ze Van Gogh
tworzyl wielkie dzieta malarskie, kiedy wierzyt, ze zycie jego
posiada raison d'etre, a kiedy przestat wierzy¢, strzelil do siebie z
rewolweru.

Odpowiedz daje nam Nizynski. Czy kiedykolwiek mogto go
opanowa¢ Roaguentinowskie ,,0brzydzenie?" Nie, to rzecz nie do
pomyslenia. Nizynski zyt zbyt blisko swych instynktow, by popas¢
w taki dylemat mysliciela. Nie myslal z mila, pewna siebie
swiadomoscig publicznego dobroczyncy, ze jego zycie jest nie-
zbedne; on czuf to — a czasami nie czul — jak $wiety w stanie
ekstazy. To samo odnosi si¢ do Van Gogha. Jesli chodzi o Lawre-
nce”, jego przypadek — to przypadek Roguentina; Lawrence dzigki
mysleniu doszedt do niewiary w moc ducha, ktéra nim kieruje.
Nizynski nigdy nie bylby taki ghupi.

Nasuwa si¢ inne ciekawe pordéwnanie. Kiedy przeciwstawimy
instynktowna wiar¢ Nizynskiego w samego siebie zadufaniu radcy
miejskiego, mimo woli przychodzi nam na mysl podobne
rozroznienie migdzy pewnymi chrzescijanskimi pisarzami. Na
przyktad Bunyan piszac o zyciu miejskiego radcy, dobrego oby-
watela itd., nazywa go panem Badmanem*; chrzescijanin Buny-

* bad man (ang.) — zly cztowiek (przyp. thum.)

141

ana, podobnie jak Roguentin, straszliwie wstrzasnigty
uswiada-mia sobie nagle: ,,Moje istnienie nie bylo konieczne... Co
mam uczyni¢, by by¢ zbawionym?" Sartre stwierdzil, ze Camus w
rzeczywisto$ci nie jest egzystencjalista, lecz wywodzi si¢ od
osiemnastowiecznych moralistow, jednakze nasze pordwnanie
wykazuje, ze to raczej Sartre jest prawdziwym spadkobierca
moralistow. Istotnie Sartre prawdopodobnie zgodzitby si¢, ze u
podstaw Bunyanowskiego: ,,Co mam czyni¢, by by¢ zbawionym?"
lezy przezycie podobnego rodzaju jak ,,obrzydzenie" Roauentina.
Zaznaczytby jednak, ze uczciwo$é intelektualna nie pozwolitaby
zardbwno jemu samemu jak Roguentinowi na przyjecie Krwi
Zbawiciela jako zado$éuczynienia za pustke wlasnego zycia.

Teraz staje przed nami caly szereg nowych pytan: jesli to
mozliwe, ze Bunyan i Sartre maja wspolny punkt wyjscia — w
ktérym momencie rozchodza si¢ ich drogi, wiodace do rozwiazania
problemu? Czyz jest do pomyslenia, zeby jaki§ chrzescijanski
$wiety zajmowal si¢ tymi samymi zagadnieniami metafizycznymi,
jakie Sartre wysuwa z ming kuglarza, z duma pokazujacego krolika
jako ostatnie najwyzsze osiagniecie mysli dwudziestego stulecia?
Zagadnienie to wybiega powaznie naprzod w stosunku do obecnego
stadium naszych rozwazan; czas, by$my podjeli przerwany watek
wywodow. Do sprawy powyzszej bedziemy musieli wroci¢ pozniej.

Zanim zboczyli$my z wlasciwej drogi naszego rozumowania, by
rozwazy¢ rozmaite koncepcje rzeczywisto$ci u poszczegdlnych
outsiderow, analizowalismy psychike Camusowskiego Meursaulta i
stwierdziliSmy, ze nie jest on wolny, lecz o tym nie wie. Outsider
pragnie wolnosci. Nie sadzi on, jakoby kazda zwykla jednostka
ludzka byla wolna. Faktem jest, ze outsider — to pewnego rodzaju
osobliwo$¢ wsrod ogotu istot ludzkich, dzigki czemu znajduje si¢
raczej w polozeniu Zotnierza, utrzymujacego, ze on jeden w calym
plutonie idzie naprzod. A co mysle¢ o milionach me¢zczyzn i kobiet
mieszkajacych w naszych nowoczesnych miastach? Czy wszyscy
oni sg naprawde tacy, jak utrzymuje  outsider:
plytcy,-nierzeczywisci, niewypowiedzianie zagubieni, cho¢ sami o
tym nie wiedza?

James przy koncu wyktadu, ktéry cytowaliSmy powyzej w

142




niniejszym rozdziale, zadaje sobie to samo pytanie: zwykly
cztowiek czy wewngtrznie rozdwojony? Zdrowo myslacy czy
outsider?

Co powiemy o tym sporze, my, wciaz stojacy na stanowisku
bezstronnego obserwatora? Podlug mnie przyzna¢ bedziemy
musieli, ze umyst tzw. chorobliwy obejmuje wicksza skalg
doswiadczenia, Zze jego poglad goruje nad zdrowomys$lnoscia.
Metoda odwracania ludzkiej uwagi od zta i zwyczaj zycia po prostu
w $wietle jest doskonala poty, pdoki spelnia swoje zadanie...
Bezsilnie tamie si¢ jednak w chwili pojawienia si¢ melancholii; i
jesliby nawet kto osobiscie zupetnie wolny byt od melancholii,
przyznaé¢ musi, ze zdrowomys$Inos¢, jako doktryna filozoficzna nie

Wystatrczy...9

Nie wystarczy, lecz nie jest catkowicie blgdna — zdaniem
Jamesa. Outsider stawia sprawe bardziej bezwzglgdnie i powiada

bez wahania: zdrowe myslenie jest ptytkie, ghupie i krotkowzroczne.

Outsiderzy, ktorych obserwowaliSmy w toku naszych rozwazan,
byli mniej mglisci niz ,Judzie o chorobliwej umysto-wosci", o
jakich mowi James, i okreslali swe stanowisko z wielka biegloscia
dialektyczng. Stanowisko to jednak jest niepetne i kazdy outsider
pierwszy to przyzna. Wysuwali oni do$¢ powazne racje logiczne, by
uzasadni¢ swa niecheg¢ do ,,zwyklego" mieszczucha i dowiesc, ze
tego rodzaju istota w zadnym wypadku nie goéruje nad
,cztowiekiem z zewnatrz", outsiderem. Jednakze mieszczuch ma
wszelkie prawo do sarkastycznego zapytania: no i co z tego? O ile w
lepszym potozeniu jest wasz outsider? Czy pokazywanie nam
calego szeregu chorobliwie myslacych degeneratow (nie
uwlaczajac w niczym Van Goghowi oczywiscie) i dowodzenie, ze
sq to typy ,ludzi wyzszego rzedu", nie jest rownoznaczne z
zadaniem od nas, bysmy wylali brudng wode, zanim dostaniemy
czysta?

To argument nie do odparcia. Outsider musi przedstawi¢ swe
stanowisko w §wietle bardziej pozytywnym, zanim bedziemy mogli
potraktowaé powaznie jakiekolwiek jego pretensje do wyzszosci
nad zwyklym czlowiekiem z ulicy. W obecnym stadium naszej
analizy brak tu jakichkolwiek wartosci pozytywnych. C6z bowiem
mamy? Zapewnienie kilku ludzi, ze zto jest
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zjawiskiem powszechnym i trzeba mu stawi¢ czoto. Zgoda, zos-
tawmy to na boku; Emil Sinclair Hessego udowodnil owo twier-
dzenie w przekonywajacy sposob. Jednakze caly szereg pisarzy
utrzyrnuje, ze zto jest tak powszechne i tak trudne do przeksztat-
cenia w ,,wyzszy schemat dobra", ze uczciwe stawienie mu czota
oprowadzi umyst do obledu. C6z mamy na to powiedzie¢? A jesli
,brutalne jak uderzenie gromu «stoj!»" przybierze posta¢ wyboru,
co wybra¢: nieuczciwo$¢ czy obtakanie? Na co zda si¢ uczciwosé
umystowi obtakanemu? Kto z nas nie wybraltby nieuczciwosci?

Jezeli zas wybierzemy nieuczciwos$¢, co stanie si¢ z naszym
filozoficznym pragnieniem dojscia do prawdy?

Trudne to zagadnienie. Najlepiej uczynimy, oddajac je w rgce
outsidera, ktorego doswiadczony umyst doprowadzit go w koncu do
zajgcia si¢ wilasnie tym problemem: w rgce ,,poganskiego
egzystencjalisty", filozofa, Fryderyka Nietzschego.

Zanim jednak zajmiemy si¢ Nietzschem, zwrd¢my uwage na
dwu innych nowoczesnych przedstawicieli ,,pesymizmu literac-
kiego", ktorych dzieta moga rozszerzy¢ nasze ujgcie tematu; do
obydwu odwotywaliSmy si¢ juz w powigzaniu z innymi proble-
mami; sa to: Franz Kafka i T. S. Eliot.

Opowiadanie Kafki pt. Glodomor— to szczytowe osiagniecie
jego piora’®, najjasniejsze przedstawienie stanowiska outsidera.
Bohaterem opowiadania jest zawodowy asceta, czlowiek, ktory za
pieniadze glodzi si¢ na jarmarkach. W okresie swej najwigkszej
popularnosci stale marzyt o tym, by wstrzymac si¢ od positku w
nieskonczonos¢, lecz zawsze musiat przerwaé swoj post, zanim
doszedt do kresu wytrzymatosci. Po pewnym czasie zain-
teresowanie widzow dla granic mozliwosci glodomora slabnie i
ostatecznie ustawia si¢ jego klatke zupetie na uboczu; siedzi tam.
zagrzebany w stomie, zapomniany, mogacy wreszcie posci¢ tak
dlugo, jak mu si¢ spodoba. Wszyscy do tego stopnia o nim
zapominajg, ze pewnego dnia kto$ spostrzega jego klatke i pyta,
dlaczego taka $wietna klatka stoi pusta. Ludzie zagladaja do
wnetrza 1 znajduja tam glodomora—umierajacego, wychudlego
Wemal do kosci. Konajac szepce on do ucha dozorcy swg ta-
jemnicg: gtodowat do kofica nie dlatego, ze jakims olbrzymim

144




wysitkiem woli powstrzymywat si¢ od positku; po prostu nie miat
ochoty na zadne jedzenie.

Znajdujemy tu doskonaly symbol outsidera, ktéry mogtby nam
shuzy¢ za punkt wyjscia rownie dobrze jak bohater Barbug. se'a.
Brak ochoty do zZycia — oto jego problem. Wszystkie poczynania
ludzkie nosza na sobie to samo pigtno pustki i jatowosci; c6z innego
mu pozostaje jak nie siedzie¢ zagrzebanym w stomie i umieraé?

T. S. Eliot w swym rozwoju doszedt do tego samego punktu.
Najsilniejsze wiersze w jego poezji — to symbole marnosci. W
pierwszym zbiorku pt. Prufrock wydanym w r. 1917 znajdujemy
stowa:

/ have measured out my life with coffee spoons.*

W Gerontion (1920):

... Puste czélenka Tkajq wiatr. Tu nie ma duchow
Stary cztowiek w domu z przeciqgami Pod wietrznym
pagorkiem. **

W Jatowej ziemi (1922):

1 widze tHumy ludzi, jak chodzq w kétko, w kotko
i

W Margate na plazy

Nic niczym uwiencze,

Z niczym polqcze

Nic.

Potlamane paznokcie, brudne rece. ***

Punkt szczytowy osiaga w The Hollow Men, gdzie stwarza wizj¢
krancowej negacji, rozpaczy tak ostatecznej, jak ,,zdruzgotanie"
Wiliamsa Jamesa: to calkowita negacja wolnosci i nawet
jakiejkolwiek jej mozliwosci:

* Przemierzytem cate swe zycie tyzeczkami kawy. (przyp. thum)

** Przetdz. Czestaw Mitosz (Czas niepokoju, antologia wspotczesnej
poezji brytyjskiej i amerykanskiej, Nowy Jork 1958 r.) (przyp. thum.)
**% Przetdz. Czestaw Miltosz (Czas niepokoju, antologia wspodtczesne]
poezji brytyjskiej i amerykanskiej, Nowy Jork 1958 r.) (przyp. thum)
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1 tak sie wiasnie konczy swiat 1
tak sie wilasnie konczy swiat 1
tak sie wiasnie konczy Swiat
Nie hukiem, ale skomleniem.*

Poniewaz jest to punkt, do ktoérego wilasnie doprowadzity nas
nasze rozwazania, warto nakresli¢ drogg rozwoju Eliota. Wszystkie
poszczegdlne etapy ewolucji religijnej poety znalazty swoj wyraz w
jego tworczosci, mozemy wigc przesledzié caty ow proces, etap po
etapie, na podstawie jego poezji. Ash Wednesday (Sroda
popielcowa; 1933) zaczyna si¢ od powtdrzenia postawy z The
Hollow Men:

Skoro juz nie mam nadziei, bym jeszcze,
Skoro nie mam nadziei
Skoro nie mam nadziei, bym jeszcze...**

Dalej nastgpuje obraz sytuacji, jaka dobrze juz znamy: rozpacz
cztowieka w S$rednim wieku, utrata wiary, niezdolno$¢ do
zahamowania myslenia:

...modle sie, bym mdégl zapomnieé
0 sprawach, ktore waze w sobie zbyt przytomnie,
Zbytnio roztrzqsam... ***

Nie konczace si¢ bezcelowe myslenie — to samo, co obserwo-
walismy u T. E. Lawrence'a — doprowadzito poetg do tego, Ze si¢
modli:

Ucz nas jak troszczy¢ sie i jak nie troszczy¢ Ucz
nas cichosci... ****

* Wydrqzeni ludzie (The Hollow Men), ttum. Czestaw Milosz (Czas
niepokoju, antologia wspolczesnej poezji brytyjskiej i amerykanskiej,
Nowy Jork 1958 r.) (przyp. thum.)

** Przeldz. Wiadystaw Dulgba, Tygodnik Powszechny nr 10, 1957 r.

(przyp. thum.)
*** Przetdz. Wladystaw Duleba, Tygodnik Powszechny nr 10, 1957 r.

(przyp. thum.)
*a%x Przetdz. Whadystaw Dulgba, Tygodnik Powszechny nr 10,1957 1.
(przyp. thum.)
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Ale podejscie metafizyczne, ktore decyduje o wydobyciu sig
Eliota z impasu, znajduje swoj wyraz w piatym poemacie:

Niech siostra w welonie

Pomodli sie za dzieci w bramie,

Co nie odejdq, a nie umiejq sie¢ modlic,

Niechaj siostra w welonie wsrod wysmuklych cisow
Modli sie za tych, ktorzy jej ublizq,

Bojq sie, a nie mogq si¢ poddac...*

To ostatecznos$¢ outsiderowska. Outsider wcale nie pragnie nie
wierzy¢; przykre mu jest poczucie, ze pustka ma ostatnie stowo w
swiecie; jego ludzka natura chciataby znalez¢ cos, co nie budzitoby
W niej najmniejszego sprzeciwu. Lecz uczciwos¢ nie pozwala mu
przyja¢ rozwiazania, ktdorego nie moze uzasadni¢. Oczywiscie
nastgpnym problemem bedzie dla niego: przypusémy, ze jakies
rozwiazanie gdzies istnieje—rozwiazanie, o ktdrym mi si¢ nawet
nie $ni, niepojete dla mnie — czy moge jednak spodziewac sig, ze
pewnego dnia narzuci mi sie ono z calq silq, bez jakiegokolwiek
uprzedniego aktu wiary z mojej strony, ktorego (bezwzglednie)
uczyni¢ nie moge?

Poeta dochodzi do wniosku, ze na pytanie to moze odpowiedziec¢
»tak". Stanowisko jego jest zrozumiate. Wychodzi on od Rozumu,
co tak czy inaczej czyni go samowystarczalnym (podobnie jak
wiktorianow) 1 poddaje wszystko probie logiki. Ostatecznie glos
rozumu mowi mu: nie jestes samowystarczalny; nie przedstawiasz
zadnej wartosci, krazysz w pustce. Na to nie ma odpowiedzi. Coz
mu pozostaje? Obali¢ wlasne przestanki? ,,Skoro nie przedstawiam
zadnej wartosci, rozum modj réwniez musi by¢ bezwarto$ciowy, a
zatem w kazdym razie jego wywody sg bledne". To za wiele. Eliot
musi si¢ uczepi¢ mysli: moze jednak istnieje co$, co nie jest
bezwartosciowe, lecz znajduje si¢ calkowicie poza mng i jest dla
mnie niezrozumiate. Ale jesli ,,poza mng" nie ma nic?... Nie, poeta
nie moze powiedzie¢ ,,wierze". Stad pytanie.

* Przetoz. Wiadystaw Duleba, Tygodnik Powszechny nr
10,1957 r. (przyp. thum.)
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Niechaj siostra w welonie wsréd wysmuktych cisow Modli sie za
tych, ktorzy jej ublizq, Bojq sie, a nie mogq sie poddac...*

piszac te wiersze, Eliot przeszed! na drugg strong, opuscit
stanowisko outsidera. Juz tylko krok dzielit go od stwierdzenia, ze
owo przezycie przerazenia na krawedzi nicosci nie byto obce wielu
swigtym chrzescijanskim i innym, i ze wobec tego religia nie musi
by¢ czyms jednoznacznym z wiarg w naiwne bajeczki. Oczywiscie
dluga stad jeszcze droga do rzeczywistego przylqczenia sie do
jakiegos Kosciota, co innego jest bowiem uznac, ze pewne doktryny
Kosciota dadza si¢ obroni¢ na plaszczyznie rozumowania, a
zupelie co innego wyrazi¢ catkowita zgode na straszliwy
kompromis, na jaki niejednokrotnie Koscidt musi si¢ zgodzic, by
stworzy¢ religi¢, w ktorej beda si¢ dobrze czuly zarowno miliony
»insiderow", jak i przypadkowi ,,outsiderzy".

Mowiac o ewolucji Eliota na podstawie Ash Wednesday,
zwrdcitem uwagge na cos, co nie jest Scisle zwigzane z tematem tego
rozdzialu. Uczynilem to, by nie rozbija¢ relacji o rozwoju
wewnetrznym poety. Jednakze czytelnicy, majacy watpliwosci co
do zwiazku ostatnich dwdch akapitow z poprzednimi, moga uwazaé
je za zbyt powierzchowne. Wrécimy jeszcze do tego tematu pozniej
i rozwazymy go pod zupelie innym katem, na razie jednak
mozemy to pominag.

Chwilowo zajmujemy si¢ zagadnieniem Ostatecznego Tak i
Ostatecznego Nie i musimy zgodzi¢ si¢, ze jak dotad wigkszos¢
naszych dociekan wskazuje na odpowiedz przeczaca, na Ostateczne
Nie. Wactaw Nizynski wysunatby zarzut, ze doszlismy do takiej
konkluzji, poniewaz uwazamy, ze intelekt sam przez si¢ moze
dostarczy¢ klucza do rozwiazania tego problemu. W takim razie to
sprawa filozofow. A filozof, ktory si¢ tym nie zajmuje... czyzby nie
byt prawdziwym ,,filozofem"? Czy taki cztowiek moze pomdc nam
jakimi$ sugestiami na temat outsidera? To Problem, o ktorym
musimy stale pamigtac, rozwazajac wktad Fryderyka Nietzschego.

Sroda popielcowa, tam. Whadystaw Dulgba, Tygodnik
Powszechny nr 10, 1957 r. (przyp. thum.)
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Nietzsche urodzit si¢ w Roecken w Saksonii w roku 1844 Ojciec
jego, podobnie jak ojciec Van Gogha, byt protestanckie
duchownym. Z ostatnio wydanych dokumentéw wynika, ze
Nietzsche jako dziecko byt glgboko religijny, a w wieku
mtlo-dzienczym zastanawiatl si¢ nawet nad wstapieniem do klaszto.
ru.'" Postaramy si¢ wykazaé, ze bodzce, ktore zadecydowaty o
pracy calego jego zycia — dewaluacja wszelkich wartosci -w
gruncie rzeczy byly bodzcami natury religijnej. Na przyktad
pozniejszy atak na Kosciot to konsekwencja poczucia, ze Kosciot
nie jest dostatecznie religijny. Ale — w przeciwienstwie do
Kierkegaarda, atakujacego Koscidt z tych samych wzgledow —
Nietzsche nie mogt znies¢ samej idei chrzescijanstwa. W niecheci
swej posuwal si¢ az do gloszenia, ze zawiera ona zasadnicze btedy 1
nadaje si¢ do wyrzucenia na $mietnik. Jednakze przez cale zycie
rozpowszechniat swe idee z zarliwos$cia proroka, a prorok nie moze
by¢ czlowiekiem niereligijnym. Twierdzil, ze wszyscy
chrzescijanie wykazuja intelektualng nieuczciwos¢ i moralne
lenistwo, a obie te powazne ulomnosci trzeba czesciowo ztozy¢ na
karb tego, w co wierza. Nietzsche posiadat odmienny system wiary,
ktéry musimy zbada¢ we wlasciwym czasie. Na razie wazne jest dla
nas stwierdzenie, ze z poczatku byl gorliwym chrzescijaninem.
Jako cztowiek dwudziestojednoletni i wojujacy ateista pisze w
liscie do swego przyjaciela, von Gersdorffa:

Jesli przez chrzescijanstwo rozumiemy wiar¢ w jakas postaé lub
zdarzenie historyczne, nie mam z nim nic wspdlnego. Lecz jesli
0znacza ono potrzebe zbawienia, moge je wysoko cenié.

Na podstawie tych stow musimy przyjac¢, ze Nietzsche byt
cztowiekiem religijnym; przede wszystkim u$wiadamial sobie
potrzebg czegos, co nazywat ,,zbawieniem". Mozemy si¢ z nim nie
zgodzi¢. Mozemy nawet wraz z jezuita-teologiem uznac, ze herezje
jego byly ,.trucicielskie i obmierzte", nie mozemy jednak watpi¢ w
szczeros¢ odczuwania potrzeby ,,zbawienia".

Nietzsche byt romantykiem; nalezat do tego samego krggu co
Schiller, Novalis, Hoffmann. W dziecinstwie i wczesnej mtodosci
bardzo duzo czytal, odbywat samotne przechadzki, pisat Poe-zje,
rozmyslat nad samym soba i swym ewentualnym przezna-
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czeniem; j'ako trzynastoletni chlopiec napisat autobiografi¢ o
harakterze introspekcyjnym; w rok pdzniej méwi o zamiarze
o$wiecenia zycia stuzbie Bozej. Przyjaciele przezywali go ,,ma-tym
pastorem". Ale jego koncepcja religijna zawsze byta elasty-rzna;
tradycja ustna przechowala opowiadanie o tym, jak razem z siostra
pewnego dnia zbudowali na cmentarzu, w miejscu gdzie w czasach
poganskich stat ottarz ofiarny, prowizoryczny ottarzyk i uroczyscie
obchodzili go dookota wsrod dymow kadzidta spiewajac: ,,Odynie,
ustysz nas".

Kiedy Nietzsche ukonczyt lat czternascie, wystano go do stynnej
Landschule w Pforta. Byla to szkota, z ktorej wyszli: Novalis,
Fichte, Schlegelowie. Tu, nie majac przy sobie siostry, z ktdra
moéglby dzieli¢ si¢ myslami, Nietzsche przywdzial toge bohatera
romantycznego. W jednym z pdzZniejszych aforyzmoéow stwierdza:
.. Wszyscy wielcy ludzie sa aktorami wiasnych idea-t6w"'?. Na ideat
Nietzschego ztozyt si¢ Manfired Byrona, Zbdjcy Schillera i Heinrich
Novalisa. Od Novalisa Nietzsche nauczy! si¢, ze kazdy czlowiek
jest potencjalnym bohaterem i geniuszem; jedynie bezwlad
utrzymuje ludzi w przecigtnosci. Nauka ta zapadla mu glgboko w
serce; majac lat szesnascie, czytat eseje Emersona, wbit si¢ w pyche,
znalazlszy potwierdzenie postawy Novalisa i wlasnej swej intuicji
w wypowiedzi o ,,poleganiu na samym sobie" i o ,,nadduszy". Od
Emersona przejat pewien element stoicyzmu, ktdry nie opuscit go
do konca zycia. Kiedys, stuchajac rozmowy kolegéw szkolnych na
temat Mucjusza Scae-voli, potozyl sobie na dtoni garstke palacych
si¢ zapatek, by zademonstrowaé, ze mozna to uczyni¢. Pod
wplywem nowych pogladow zachwiata si¢ jego dyscyplina
luteranska. Kupit partyturg fortepianowa Tristana i Izoldy Wagnera
i nauczyl si¢ jej na pamigé. Wspoéldziatal przy zatozeniu
towarzystwa intelektualistow, ktdre otrzymato nazwe ,,Germania", i
pisat eseje do tego czasopisma. W eseju na temat Przeznaczenie i
historia ogltoszonym w Germanii o§wiadcza: ,,W przyszitosci zajda
niestycha-ne przewroty, skoro tylko ludzie uswiadomia sobie, ze
cata  struktura chrzescijanstwa jest oparta tylko na
przypuszczeniach... Probowalem wszystko negowac..."

Niewatpliwie jego wrodzona religijnos$¢ przeksztalcita si¢ w tym
okresie (wystarczy zacytowac La Gaya Scienza) ,,w wolg
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prawdy za wszelka ceng, w mtodziencze szalefistwo umitowania
prawdy". Rownie pewne jest, jak wynika z jego wlasnych
wypo-wiedzi, ze znalazl si¢ niemal w sytuacji Williama Jamesa
-stangl wobec moralnej zgrozy, kompletnej negacji, jak gdyby
patrzyl w straszliwa otchlan. James przytacza pewien przyktad
ktéry warto tu powtorzy¢ ze wzgledu na to, ze daje nam wglad w
umystowos¢ Nietzschego w owym czasie; sa to stowa franca, kiego
filozofa, Jouffroya, ilustrujace sposdb, w jaki umyst bada. wczy,
zadajacy sobie pytania, moze stopniowo odrzucaé wszel. kie
uczucia i przekonania, ktore wydaja mu si¢ bezpodstawne, az
wreszcie znajdzie si¢ w prozni napehlniajacej groza dusze
cztowiek-ka. Jouffroy pisze:

Nie zapomng nigdy tej nocy grudniowej, kiedy rozdaria sig¢
zastona ukrywajaca ma niewiarg przede mng samym, Wciaz jeszcze
stysze swe kroki w tym ciasnym i pustym pokoju, gdzie zazwyczaj
do pozna w noc chodzitem tam i z powrotem... Wciaz pilnie
$ledzitem mys$l swoja, z warstwy na warstwe coraz nizej schodzaca
w glab mej $wiadomosci. Ztudzenia, ktére dotad widok mi
przestaniaty, znikaty jedno za drugim i z kazda chwila doktadniej
widzialem w sobie. Przerazony widokiem pustki, w ktorej miatem
si¢ nosi¢, na prozno chwytatem si¢ wierzen ostatnich, niby rozbitek
szczatkow okretu. Na prozno po raz ostatni rzucatem sie ku
wlasnemu dziecinstwu, ku rodzinie, ojczyznie, ku wszystkiemu co
bylo mi $wigte. Wszystko na prézno — niepokonany prad mysli byt
silniejszy 1 zmuszal mnie do porzucenia rodziny, rodzicow,
wspomnien 1 wierzen. W miar¢ przyblizania si¢ do celu badanie
odbywato si¢ coraz uporczywiej, coraz bezwzgledniej i staneto
dopiero u kresu. Pojalem wdwczas, ze nic we mnie calego nie
zostato.

Byla to chwila straszna. I kiedy nad ranem rzucitem si¢
wyczerpany na t6zko, wydato mi si¢, ze moje dawne, tak radosne i
wypelnione zycie gasnie, przede mng natomiast otwiera si¢ jakies
inne, ponure i bezludne. W nowym tym zyciu zy¢ odtad bedg
samotnie, wtracony tam przez msli moja fatalna, ktérej sktonny
bylem ztorzeczy¢. Dni nastgpne nalezaly do najsmutniejszych w
moim zyciu."

Tego rodzaju przezycie nie jest obce myslicielom. James
przytacza przyktad Johna Stuarta Milla, majacy wiele wspdlne
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g0 z cytowanym powyzej, a w nastepnym rozdziale przyjrzymy si¢
wczesnym przezyciom Totlstoja, tez bardzo do niego zblizo-nym.
Nietzsche réwniez doswiadczyt czego$ podobnego. Niejedna jego
ksiazka moéwi nam o tym, cho¢ nie bezposrednio; wspomnimy o
nich w odpowiednim czasie. Na szczegdlng uwage zastuguje
fragment z Wiedzy radosnej; méwiacy o ,,bolu... ktory... zmusza nas,
filozofow, do zstapienia w swa ostateczng glab i do odrzucenia od
siebie wszelkiej ufnosci, wszystkiego co dobroduszne... w co
wlozyliSmy... przedtem swoje czlowieczenstwo. Watpie, czy taki
b6l «polepsza» — lecz wiem, ze nas poglebia”."* Nietzsche byt
przyzwyczajony do przebywania w samotnosci. Uwazal, ze wiaze
si¢ to z jego przeznaczeniem jako czlowieka genialnego.
Uwielbiany przez niego Schopenhauer przekonat go o tym, kiedy
Nietzsche miat zaledwie dwadziescia lat, i jakkolwiek pdzniej
odrzucit Schopenhauera, nigdy nie buntowat si¢ przeciwko losowi,
ktory skazat go na samotnosc.

Czytal Schopenhauera w roku 1865, w czasie swych studiow
uniwersyteckich w Lipsku. Schopenhauer pouczal przyjaciela,
bedacego jeszcze dziewietnastoletnim chlopcem: ,Zycie — to
marny interes, jestem zdecydowany spedzi¢ je, rozmyslajac nad
nim". Nietzsche przekazal nam relacj¢ o swym pierwszym ze-
tknigciu si¢ z ksiazka ,,ponurego filozofa"; pozwala nam to wejrze¢
w ,,mtodos¢ artysty":

Jesli mtody cztowiek ma pewna sktonnos¢ do melancholii, zty
humor i strapienia osobiste przybieraja u niego charakter ogélny. W
owym czasie czulem si¢ zawieszony w powietrzu — z mnostwem
bolesnych doswiadczen i rozczarowan, pozbawiony jakiejkolwiek
pomocy. W blogostawionym odosobnieniu swego mieszkania
mialem mozno$¢ zebrania sit. Pewnego dnia, przypadkiem trafitem
na te ksiazke w antykwariacie starego Rohna... Wziatem jg i
przerzucitem kartki. Nie wiem, jaki demon szepnat mi: ,,Wez te
ksiazke ze sobg do domu™... W domu wtulitem si¢ w kat sofy i
zaczalem zglebiaé tajniki poteznego, ponurego dzieta geniuszu. W
ksiazce tej, gdzie kazdy wiersz krzyczat o wyrzeczeniu, negacji i
rezygnacji, jak w zwierciadle ujrzalem caty swiat, zycie i swoja
wiasng duszg¢ w przerazajacej wspaniatosci. Z jej kart spogladato na
mnie otwarte, obiektywne oko Sztuki; zobaczytem choroby i
uzdrowienie, wygnanie i schronienie, niebo i piekto. Ogarngta mnie

152




nieprzeparta potrzeba poznania cztowieka... Do dzi§ zostaly mi
petne niepokoju i melancholii kartki pamig¢tnika z owego okresu...
pelne desperackiego patrzenia w gorg... by prze-ksztalcié sama
istote cztowieczenstwa. Nie brakowalo nawet umartwien
cielesnych. Na przyklad w ciaggu dwodch tygodni zmuszatem si¢ do
tego, by klas¢ sie spa¢ o godzinie drugiej a wstawacé o szoste;j.
Opanowato mnie nerwowe rozdraznienie..."

Widzimy tu, podobnie jak u Lawrence'a, ze rozbudzenie si¢
intelektualne taczy si¢ z umartwieniem fizycznym. Wazniejsza jest
jednak zmiana w sposobie patrzenia Nietzschego na samego siebie.
Byt przygnebiony, przybity, miat poczucie wigzéw krepujacych
jego intelekt i ciato. W swym dawnym entuzjazmie dla filozofii
greckiej nie mdgl odnalez¢ odbicia wlasnej twarzy; znalazt je w
filozofii Schopenhauera, ktdra poparta i umocnila jego nastawienie
w stosunku do natury s$wiata i wlasnego w nim miejsca.
Schopenhauerowi Nietzsche zawdzigcza owo oderwanie sie od
samego siebie, ktore jest pierwszym warunkiem poznania siebie
samego.

W zyciu Nietzschego byly dwa epizody o zasadniczym zna-
czeniu, ktore wprawdzie odnoszg si¢ do rozmaitych okresow, lecz
mozna je tu przedstawi¢ razem (cho¢ dzieli je od siebie odlegtos¢
kilku lat); oba sg dla niego rownie charakterystyczne, tak jak epizod
z plomieniem $wiecy charakterystyczny jest dla Van Gogha. O
pierwszym Nietzsche pisze w liscie z roku 1865 do swego
przyjaciela, von Gersdorffa:

Weczoraj cigzka burza wisiala w powietrzu, gdy spiesznie
zdazatem na pobliskie wzgdrze zwane Leutch... Na szczycie
ujrzatem chatke; jaki§ mezczyzna zabijat tam dwa kozlgta, a jego
maly synek przygladal si¢ tej scenie. Rozszalata si¢ grozna burza,
wytadowujaca si¢ w grzmotach i gradzie, a mnie ogarn¢to poczucie
niewypowiedzianej btogosci i zadowolenia... Blyskawice i burza —
to odrebne swiaty, wolne moce, bez moralnosci. Czysta Wola, nie
zmacona przez intelekt — co za szczescie, co za wolnosé! '

Przezycie to wydaje si¢ dos¢ proste, blahe, a jednak jego wptyw
na sposob myslenia Nietzschego siggnat bardzo daleko. Normalnie
widok krwi bylby dla niego przykry; tym razem
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wyladowanie si¢ burzy w jaki§ dziwny sposob skojarzylo si¢ z
apachem krwi, z btyskiem noza, z oczami urzeczonego widokiem
dziecka — i wywotato nagte intuicyjne wyczucie czystej Woli, nie
zmaconej komplikacjami natury intelektualnej; in-tujcyjne
wyczucie, ktére bylo wyzwoleniem z ,natury zrytej bruzdami
mysli", stanowiacej dotychczas najwieksza udrgke Nietzschego.

Drugi epizod zdarzyt si¢ w parg lat pozniej, podczas wojny
francusko-pruskiej, kiedy Nietzsche petnit stuzbe w korpusie
sanitarnym. Opowiedzial o tym po latach swej siostrze, gdy
pewnego razu spytata go o genezg idei Woli Mocy.

W ciagu calych tygodni Nietzsche opiekowat si¢ chorymi i
rannymi na polach bitew, az wreszcie groza, jaka budzil w nim
widok krwi i1 zzartych gangreng czlonkdw ciala, przeszta w pelne
znuzenia otgpienie. Pewnego wieczora, po cig¢zkiej, catodziennej
pracy przy rannych wchodzit sam jeden piechota do matego
miasteczka w poblizu Strasburga. Nagle ustyszal zblizajacy si¢
tetent kopyt, cofnat si¢ pod mur, by zejs¢ z drogi nadjezdzajacemu
putkowi. Najpierw przejechala cwalem konnica, za niag ma-
szerowala piechota. Byt to dawny putk Nietzschego. Kiedy tak stal i
patrzyt na owych ludzi idacych do boju, moze na smier¢, znow
ogarngto go przeswiadczenie, ze ,,najsilniejsza 1 najwyzsza wola
zycia nie wyraza si¢ w malej, ngdznej walce o byt, lecz w Woli
Walki, Woli Mocy"...

Oba te przezycia nalezy rozwazy¢ skrupulatnie i bez uprzedzen.
Byly to w pewnym sensie ,,przezycia mistyczne". Normalnie
Nietzsche czul si¢ wigzniem ,natury zrytej bruzdami mysli".
Powyzsze epizody wskazujg na upojenie zyciem. U Blake'a znaj-
dujemy zdanie: ,,Energia — to wiekuista rozkosz". ,,Wolne moce
bez moralnosci", ,,czysta Wola". Tego rodzaju pojecia — to
podwaliny filozofii Nietzschego; echo mistycznego przezycia
chorego studenta, ktory ujrzal wizj¢ pelni zdrowia nie ograni-
czonego do jego ciala, wolnego od glupoty osobowosci i mysli.
Uwielbienie zycia stanowi najglgbsze podtoze calej nauki
Nietzschego. Przesyca on nim od razu pierwsze stronice swego
debiutu pisarskiego, Narodziny tragedii; byl wowczas mtodym
profesorem uniwersytetu w Bazylei.
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...rozkoszne zachwycenie, ktdre przy przelamaniu princi-pii
indiuiduationis powstaje z najwewnetrzniejszej glebi czlo-wieka,
nawet natury.. wnikamy spojrzeniem Ww istote zywio-tu
dionizyjskiego, do ktdrego zbliza nas najbardziej analo-gia upojenia.
Czy to pod wptywem narkotycznego napoju o ktéorym wszyscy
pierwotni ludzie i ludy méwia w hymnach, czy to za przepoteznym,
cala przyrod¢ rozkosznie przenikaja-cym zblizaniem si¢ wiosny,
budza si¢ owe dionizyjskie wzru-szenia, a w miar¢ jak si¢ potgguja,
podmiotowos¢ zanika w zupelnym samozapomnieniu.

Nietzsche znaf to uczucie; stato si¢ ono dla niego sprawdzia-nem,
ktéorym si¢ postugiwal przy wydawaniu jakichkolwiek sa-dow.
Stwierdzil, ze Sokrates nigdy przezycia tego nie doznal, totez
(o$wiadczenie to wzburzylo $wiat akademicki) Sokrates
reprezentuje upadek kultury greckiej; szczytowym jej wyrazem
byta dawna czes¢ Dionizosa, boga surowej, zywiotowej sity wita-
Inej. To samo kryterium zastosowal Nietzsche do wigkszosci
wspotczesnych sobie filozoféw i literatdw; zaden nie wytrzymat
owej proby, z wyjatkiem Schopenhauera (a pewnego pigknego dnia
nawet Schopenhauer mogt dostac¢ kopniaka i podzieli¢ los innych).
Tak wigc Nietzsche, majac lat dwadziescia osiem, byl zupelnie
samotny 1 zachowywat jeszcze szacunek jedynie dla dwdch ludzi:
Schopenhauera i Wagnera. Trzej ludzie przeciwko catemu $wiatu...
Lecz jacy ludzie!

Nietzsche znal Wagnera osobiscie od roku 1868; zetknat si¢ z
nim w Lipsku, zanim jeszcze otrzymat nominacj¢ na profesora w
Bazylei. Wagner miat wowczas lat pigcdziesiat dziewigé, Nietzsche
— dwadziescia cztery. W Bazylei Nietzsche mial moznos¢
podtrzymywania tej znajomosci i niecbawem przeksztalcita si¢ ona
w serdeczng przyjazn. Wagner mieszkal w Triebschen nad Jeziorem
Lucernenskim i pracowat nad kompozycja Pierscienia, jego wierng
towarzyszka byta tam Cosima von Biilow, corka Franciszka Liszta,
ktéra opuscita swego meza dla Wagnera. W sprzecznym z
przyjetymi konwenansami domostwie Nie; tzsche poczul sig
wreszcie dobrze; niejednokrotnie przesiadywali razem z Wagnerem
przez cala noc az do rana, zajeci zywa rozmowa. Tu wlasnie, w
Triebschen, Wagner czytal mu swoj esej pod tytulem O panstwie i
religii, w ktorym twierdzil, ze religi i patriotyzm sg niezbedne jako
»opium dla ludu" i ze jedynie Kroi stoi ponad wszystkim, majac
odwagg cierpie¢ 1 odrzucaé powszechne zludzenia w oparciu o
sztuke, ,,ktora nadaje zyciu
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pozory jakiej$ gry i wyzwala nas z kregu wspolnego
przeznacze-nia". (Dopiero w dziesi¢¢ lat pdzniej Dostojewski
wprowadzit t¢ sama mysl do Braci Karamazow, zastgpujac Krola
Wielkim Inkwizytorem). Nietzsche wyczuwal w Wagnerze
bratniego ducha; Wagner uwazal Nietzschego za wspaniatego,
miodego u-cznia. Obaj byli w bledzie. Przyjdzie dzien, kiedy
Nietzsche napisze broszur¢ z peanami na cze$¢ Bizeta i uzna
wyzszo$¢ jego nad Wagnerem, a Wagner napisze broszurg¢
udowadniajaca, ze Nietzsche jest Zydem. Ludzie, ktérzy jak ja stale
czytaja Nietzschego i stluchaja Wagnera, ilekro¢ maja po temu
sposobnos¢, moga zdziwic sig, dlaczego dwie tak wybitne jednostki
musiaty por6zni¢ si¢ ze sobg 1 szkalowaé si¢ nawzajem.
Wytlumaczy¢ to mozna faktem, ze Nietzsche byt niezmordowanym
poeta--filozofem, ktory nigdy nie przestal dazy¢ do wykroczenia
poza samego siebie, gdy tymczasem Wagner (w 1868 1.) cieszyl sie
wielkiem powodzeniem jako muzyk i byt z siebie najzupetniej
zadowolony. Uberganger nigdy nie zgodzi si¢ z czlowiekiem, ktory
ani przez chwilg nie jest z siebie niezadowolony. Pewnego dnia
Nietzsche postyszy Spiewakéw z Norymbergi i zapomniawszy o
wszystkim, bedzie si¢ rozkoszowal tonami skrzypiec i rogow
francuskich. A prorok Wagner pomysli z gorycza o
od-szczepienstwie swego dawnego ucznia.

Ale w roku 1868 taczyly ich jak najlepsze stosunki. Wspolna
zdolno$¢ do entuzjazmu przestaniala ich zasadnicza odrgbnosé.
Nietzsche dodat jeszcze jeden rozdziat do swych Narodzin tragedii,
by powita¢ Wagnera jako nowego mesjasza sztuki, a Wagner
odwdzigczyt mu sig, oswiadczajac, ze ksigzka ta jest jedng z
najpigkniejszych, jakie kiedykolwiek czytat.

Uniwersyteccy koledzy Nietzschego byli mniej sktonni do
prawienia komplementow; spodziewali si¢, ze Nietzsche bedzie
pisat jak profesor, a gdy przemdéwil stylem proroka, wszyscy
zaatakowali go, nadajac mu miano zarozumialego parweniusza.
Nietzsche nie miat szczescia; musiatby czekaé co najmniej dalsze
dziesig¢ lat na mocne ugruntowanie autorytetu profesorskiego, zeby
tak wazkie oswiadczenie, wypowiedziane ex cathedra, moglo by¢
przyjete powaznie. Jako mtody cho¢ genialny cztowiek nie mogh
liczy¢, ze mu si¢ to uda. Szkoda jednak, ze tak si¢ nie stato, gdyz kto
wie, czy wlasnie owego niepowodzenia nie przyplacit
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rownowaga umystowa. Zaczeto sie przesladowanie, ktore towa-
rzyszyto mu przez cate zycie. Opozycja ciasnych konserwatyg. tow,
ktérzy uznali go za polwariata, umocnita Nietzschego jesz. cze
bardziej w dogmatycznym upieraniu si¢ przy wlasnym zdaniu tak
dalece, ze rozdzialy ostatniej ksiazki zaopatrzyl w tytu. ty:
»Dlaczego jestem tak madry?", ,,Dlaczego jestem tak rozu. mny?",
»Dlaczego pisze tak dobre ksiazki?"

Dalsze zycie Nietzschego mozna podzieli¢ na trzy okresy.
Narodziny tragedii wysuwaja zycie ponad mysl: ,,Precz z mysla —
niech zyje zycie!" Ksiazki nastgpnego dziesigciolecia gltoszg ideal
wrecz odmienny: ,,Precz z zyciem — niech zyje mysl!" Sokrates
wraca na swoj piedestat, prawda staje si¢ jedynym waznym celem.
Wreszcie, kiedy brak zdrowia zmusza Nietzschego do
zrezygnowania ze stanowiska na uniwersytecie, ukazuja si¢ Wiedza
radosna 1 Tako rzecze Zaratustra, ktdre przynosza nowa zmiang;
,Energia — to wiekuista rozkosz". I tak jest juz do samego konca.

Koniec nastapit w roku 1889 (w tym samym, co zalamanie si¢
Van Gogha). Nietzsche zaczat pisa¢ dziwne listy, sygnujac je
»Cezar" 1 ,,Krol Neapolu" albo, bardziej wymownie: ,,Ukrzy-
zowany". Ostatni jego list do Cosimy Wagner brzmial: ,,Ariadno,
kocham Cig. Dionizos". Bylo to juz catkowite zamroczenie
umystowe. Trwato ono dziesig¢ lat, az do Smierci Nietzschego.

Niemal niepodobienstwem bytoby nalezyte przedstawienie toku
mysli tego filozofa w ramach naszego studium. Nie napisai on ani
jednego wiekszego dzieta, ktére mozna by nazwac ,kwintesencja
Nietzscheanizmu". W ksigzkach jego jest zawsze co$ z walki na
pigsci, co zreszta sam przyznawal, zaopatrujac jedna z nich w
podtytut: ,Jak si¢ filozofuje mtotem". Nie tworza one razem
zwartego systemu; to raczej poszczegolne etapy wypowiadania si¢
Nietzschego jako czlowieka. Na to, by w calej pelni zrozumiec
filozofi¢ Nietzschego, czytelnik powinien by zapoznaé si¢ z co
najmniej pol tuzinem jego ksiazek poza Zaratustra; z takimi,
powiedzmy, jak Narodziny tragedii, Ludzkie, arcyludz-kie, Poza
dobrem i zlem, Z genealogii moralnosci, Ecce Homo (auto-
biografia), Wola Mocy (raczej budzacy zastrzezenia zbior notatek,
sporzadzony po $mierci autora przez jego siostr¢ — rodza]| Pensees
Nietzschego). W niniejszym rozdziale nie bed¢ usitowat
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dokonywaé¢ przegladu tych ksiazek: nastrgczatoby to pewne
trudnosci nawet w wypadku, gdybym nie byl skrgpowany roz-
miarami ksiazki; zreszta dla naszych celow nie jest to potrzebne.
Sprawa, ktora nas obecnie interesuje — to pytanie: jak dalece
Nietzsche w wysuwaniu nurtujacych go problemdéw jest outsiderem
1 w jakim stopniu potrafit je rozwiazac¢? Na pierwsze pytanie mozna
odpowiedzie¢ od razu: Nietzsche ujat problemy outsidera petniej
niz ktorykolwiek z ludzi, jakimi zajmowalismy si¢ dotychczas w
toku naszych rozwazan. OdpowiedZz na drugie pytanie bedzie
wymagala zanalizowania zycia Nietzschego.

Jesli chodzi o przyczyny jego choroby umyslowej, zdania
krytykow i lekarzy sg podzielone. Najnowsze badania potwierdzajq
poglad, ze jego oblakanie byto nastgpstwem choroby wenerycznej,
ktéra zarazil si¢ od jakiej$ prostytutki w czasach studenckich.
(Literacka wersje tej historii znajdujemy w powiesci Tomasza
Manna pt. Doktor Faustus, osnutej na tle zycia Nietzschego). Tego
rodzaju przyczyna natury fizycznej mogla rownie dobrze
spowodowac u niego zatamanie, jak dziedziczne nerwowe napigcie
u Nizynskiego czy drazliwo$¢ u Van Gogha. Glgbsza przyczyna
jednak kryje si¢ niewatpliwie w problemach, z ktérymi Nietzsche
si¢ zmagat.

Byl zawsze samotny. Nigdy si¢ nie ozenit, nigdy nie mial
kochanki, nigdy (o ile nam wiadomo) z zadna kobieta nie taczyty go
stosunki seksualne poza przygodng prostytutka.*

Niewielu ludzi lubito go i znosilo jego towarzystwo; wielbicieli
w ciagu catego zycia moglby policzy¢ na palcach jednej reki —
nawet oni zreszta czasami wystgpowali przeciwko niemu. Przede
wszystkim za$ byl to czlowiek o watlym zdrowiu (pozostatos¢ z
okresu shuzby w wojsku); siedzacy tryb zycia wptywat na bdle
glowy, niestrawno$¢, umystowe i fizyczne wyczerpanie; Nietzsche
byt takim krotkowidzem, ze chwilami niemal catkowicie tracil
wzrok. Wszystko to paralizowalo jego tworczos¢. W okre-

Jakkolwiek ,,autobiografia" odkryta po $mierci Nietzschego i
opublikowana w Ameryce pod tytulem ,,Moja siostra i ja" (1950)
zdawataby si¢ wskazywac na co innego. O ile mi wiadomo jednak,
jak dotad nietzscheanisci nie potwierdzili jej autentycznosci, (przyp.
autora)
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sach zdrowia i dobrego samopoczucia umyst jego wznosit si¢ na
wielkie wyzyny; lecz, podobnie jak u Van Gogha, kiedy zstep,. watl
na ziemig, ze wszystkich stron czyhaty nan rozmaite drobne sprawy
zycia codziennego, ktore draznity go i odbieraty sity. Ambicja jego
doznata paru ciezkich cioséw. Gdy wystal przyjaciela, by w jego
imieniu poprosit pewna mtoda dame¢ o r¢ke, ukochana odrzucita
oswiadczyny 1 poslubita posrednika. (Owa mioda dama byta Lou
Salome, ktéra pozniej miata zosta¢ bliska przyjacidtka innego
wielkiego poety nietzscheanskiego — Rainera Rilkego). Jego
ksiazki, wykazujace najwigcej zrownowazenia i logiki, wywotaty
oburzenie ludzi stojacych na strazy kultury niemieckiej, ktorzy
oskarzyli go o ekstrawaganckie samouwielbienie Iub obted. Mysli,
ktére autorowi wydawaty si¢ gigantyczne, wstrzasajace $wiatem,
przyjeto catkiem obojetnie. Zdumiewa nas trwaty optymizm listow
filozofa.

A wiec, moj drogi przyjacielu, stonce sierpniowe zsyta nam swe
promienie, rok mija, cisza i spokdj rozposcieraja si¢ nad gérami i
lasami. Na mym widnokregu ukazaty si¢ mysli, o jakich przedtem
nigdy nie $nitem... Muszg zy¢ jeszcze pare lat. Mam przeczucie, ze
zycie, jakie prowadzg — to taniec nad przepascia. Jestem jednq z
tych maszyn, ktore czasami eksplodujq. Intensywnos$¢ mych
przezyé przyprawia mnie o dreszcz lub wybuch $miechu.
Parokrotnie nie moglem opusci¢ pokoju dla $miesznego powodu, ze
mialem spuchnigte oczy — a dlaczego? Za kazdym razem zbyt
wiele ptakatem podczas przechadzki poprzedniego dnia. Nie byty to
lzy sentymentalne, lecz prawdziwe lzy radosci. Spiewalem i
wykrzykiwatem rozmaite glupstwa. Owladneta mna nowa wizja,
dzieki ktorej wyprzedzatem wszystkich innych ludzi.'

Podkreslone przeze mnie zdanie przypomina slowa Van Go-
gha: ,, Jesli chodzi o moja prace, narazitem dla niej zycie, a rozum
moj zatamat si¢". Ostatnia czg$¢ cytatu przywodzi jednak na pamigé
innego gleboko religijnego cztowieka; ,tzy radosci", pleurs dejoie
— to okreslenie uzyte przez Pascala w owym dziwnym testamencie
znalezionym po jego $mierci pod podszewksa ubrania, a
zawierajacym opis wizji, ktéra go nawiedzita po dlugiej chorobie i
cierpieniu:
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feu Dieu d'Abraham, dieu de Jacob,
dieu d'Isaac Non des philosophes et sauants...

Czysta wola, nie zmacona przez intelekt...

Nietzschego rdwniez nawiedzila ta sama wizja po dlugotrwalym
cierpieniu; pisze o Wiedzy radosnej:

Zdaje si¢ ona pisana w mowie powiewu odwilzy... Wdzigcznosc
wytryska ustawicznie, jak gdyby stato si¢ wiasnie to, czego
czlowiek najmniej oczekiwal; wdzigcznos¢ ozdrowienca — bo
ozdrowienie bylo tym, czego si¢ najmniej oczekiwato... Cala ta
ksiazka nie jest wlasnie niczym innym, jeno wesotoscig po dtugim
niedostatku i niemocy, radowaniem si¢ z powracajacych sil, z
budzqcej si¢ na nowo wiary w jutro i pojutrze...

ow okres ,dlugiego niedostatku i niemocy" przynidst
sokra-tesowskie ksiazki: Niewczesne rozmyslania, Jutrzenka,
Ludzkie, arcy ludzkie. Teraz Nietzsche glosi nowy sceptycyzm; jest
to sceptycyzm intelektualisty, ktory nagle odkrywa, ze lekcewazyt
ciato i1 uczucia:

Nieswiadome przybieranie potrzeb fizjologicznych w plaszcze
obiektywne, idealne, czysto duchowe... dos¢ czgsto zapytywatem
sig, czy... filozofia nie byta dotad... tylko thumaczeniem ciata i zlym
zrozumieniem ciala.”’

Moéwi o tym ustawicznym zadawaniu sobie pytan (powyzej
przytoczytem odpowiedni cytat z Jouffroya):

...z takich... niebezpiecznych ¢wiczen... wychodzi si¢ innym
cztowiekiem... z wola pytania nadal, wigcej, glgbie;j... niz si¢ dotad
pytato. Zaufanie do zycia sczezto: zycie samo problemem sig¢ stato
— nie trzeba... sadzi¢, ze cztowiek koniecznie przez to stal si¢
posepnikiem! Nawet mitos¢ ku zyciu mozliwa jest jeszcze — kocha
si¢ jeno inaczej. Jest to mito$¢ ku kobiecie, ktéra w nas budzi
watpliwosci.”

To stan ,,odrodzenia" w ujeciu Nietzschego. Nastgpnie autor daje
wyraz swemu rozczarowaniu filozofig Sokratesowska:
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..uczymy si¢ dobrego zapominania, dobrego niewiedze-nia,
jako artyscil... trudno nas bedzie odnalezé znowu na Sciezkach
owych egipskich mtodziencéw, ktorzy noca swigtynie niepewnymi
czynig, ramionami obejmuja posagi...* 1 wszystko w ogdle, co ze
shlusznych powoddéw trzymane jest pod zakryciem, odslaniaja,
odkrywaja, w jasnym postawic¢ chcg swietle. Nie, ten zty smak, ta
zadza prawdy, ,,prawdy za wszelka ceng", ten obted mlodzienczy w

mitosci prawdy — obmierzy nam. Na to jesteSmy za doswiadczeni...

Nie wierzymy juz w to, ze prawda... prawda pozostaje, jesli z niej
posciagamy zastony...”*

A w pierwszym Aforyzmie Ksiggi IV Wiedzy radosnej
»danc-tus Januarius" Nietzsche ujmuje zagadnienie kréotko i
zwigzle:

Zyje jeszcze, mysle jeszcze: musze jeszcze zy¢, bo musze
jeszcze myslec... A na ogol: cheg tylko jeszcze kiedy$s by¢
potwierdzicielem!*

Odtad to wlasnie staje si¢ zasadniczym tonem jego filozofii;
Nietzsche nieustannie zadaje pytania, odrzuca wszystkich po-
przednich filozofow zachodnich jako ghupcdw i batwandw, ktorych
»Systemy" odstaniaja na kazdym kroku nedzna, ludzka, arcyludzka
ograniczonos¢. Kant ze swa pseudomoralnoscia staje sig¢
szczegdlnym przedmiotem jego krytyki, Hegel — drugim. Obaj ci
ludzie gloryfikowali mysl, jak gdyby mozna ja byto wyodrebnié z
zycia i umiesci¢ w ramach jakiego$ wyzszego uktadu. W zwiazku z
tym umniejszali warto$¢ zycia, nie zdawali sobie sprawy, ze mysl
jest tylko narzedziem stuzacym ,zyciu pehiejszemu". Droga
cztlowieka — to droga afirmacji, droga mdéwienia ,,Tak", droga
pochwaty. Tacy stuprocentowi mysliciele zatruwaja ludzkosc,
obnizaja wartos¢ zycia. (Kierkegaard nazwal ich ,,profesorami
cierpien innych ludzi"). Najwspanialszy akt, do jakiego cztowiek
jest zdolny, to ,,chwali¢ pomimo", uswiadamia¢ sobie najbardziej
krancowe postacie Wiekuistego

* Ten zaskakujacy obraz ukazuje si¢ ponownie w poemacie W. B.
Yeatsa pt. Posqgi. Yeats byt zagorzalym wielbicielem Nietzschego i
wydaje si¢ prawdopodobne, ze powyzszy fragment z Wiedzy radosnej stat
si¢ zrodlem jego natchnienia. Warto zwrdci¢é uwage, jak zastosowat go
Yeats w swym trudnym poemacie, (przyp. autora)
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Nie i podjaé gigantyczny wysitek glegbokiego przetrawienia ich, i
pomimo wszystko stwierdzi¢, ze zycie jest czyms pozytywnym-

Powoli, krok za krokiem, Nietzsche uczyt si¢ mowic ,,Tak". \V
czasie swych dlugich przechadzek pograzat si¢ w rozwazaniu
problemu: Ostateczne Tak czy Ostateczne Nie? Opuscit Bazyleg
jako cztowiek bardzo chory, udreczony zyciem, udrgczony ghupota
innych, udrgczony opozycja i zbieraniem na nowo sit jedynie po to,
by znoéw je roztrwoni¢; wreszcie udrgczony Fryderykiem
Nietzschem 1 jego marzeniami nie harmonizujacymi z calym
$wiatem. Znuzylo go wieczne oscylowanie pomiedzy Tak i1 Nie;
znuzylo szczg¢scie, ktore kazato mu mysle¢ o nieszczesciu jako o
sprawie bez znaczenia, 1 nieszczesdcie, ktore nadawato szczesciu
pozory zludzenia. Chcial wiedzie¢ z calkowita pewnoscia.
Whpatrywat si¢ w siebie i stwierdzal, ze nie moze powiedzie¢ ani
Tak, ani Nie. Zadawal sobie pytanie: czy lezy to w samej naturze
zycia jako takiego, czy tez moze istnie¢ czlowiek, ktdry zdotatby
powiedzie¢ w koncu: ,,Przyjmuje wszystko"? Wyobraznia jego
intensywnie pracowata nad stworzeniem koncepcji cztowieka
dostatecznie wielkiego, by zdolny byt do afirmacji. Nie bohatera —
zaden bohater nigdy nie moéglby zdoby¢ calkowitego podziwu
zadnego filozofa. Natomiast prorok, $wiety, geniusz, czlowiek
czynu — albo moze jakie$ polaczenie tych wszystkich czterech
typoéw?

Zrodzily si¢ jednoczesnie dwa wielkie pomysty: pomyst
Nad-cztowieka 1 Wiecznego Powracania. Powiedzenie ,,Tak"
zalezy od woli zycia. Ale wola zycia zalezy jedynie i wylacznie od
samego cztowieka; moze by¢ poglebiona i rozszerzona przez
rozmyslanie, przez stalag walke umystowa, przez akt wiary zobo-
wiazujacy do afirmacji zycia za wszelkq cene. Kazde przezycie —
to wrdg, ktdrego nie mozna pokonaé przez odwrocenie si¢ od niego
(,,Zy¢? Uczynig to za nas nasi studzy"), lecz jedynie przez akt
asymilacji. Skoro jednak przezycie pojmujemy jako wroga, nasuwa
si¢ pytanie: zwycigzca czy pokonany, pan przezycia czy niewolnik?
Zreszty przezycie jako takie moze mie¢ tak niestychanie szeroki
zakres, ze wyobrazi¢ sobie cztowieka zdolnego do catkowitej jego
asymilacji — to tyle samo, co wyobrazi¢ sobie czlowieka
rozdymajacego si¢ jak balon. Nie mogiby to juz by¢
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czlowiek. Ale Nietzsche nie byt do tego stopnia odurzony swa idea
Nadproroka — Nadbohatera, by uczyni¢ z niej kamienne bdstwo.
Mocno tkwit nogami na ziemi, obciazajac je niestychanie wielkim
cigzarem — ideg Wiecznego Powracania. W ten sposdb uzbroit si¢
przeciwko idealizmowi, przeciwko nie posiadajacemu zadnego
ciezaru idealizmowi Hegla czy Leibniza, wigzacemu wszechswiat
w pewien system, 1 oswiadczyt: wszystko jest jak najlepsze na tym
najlepszym ze wszelkich mozliwych swiatéw. Wieczne Powracanie
nadaje egzystencjalizmowi charakter doktryny absolutnej lub (jesli
to brzmi zbyt skomplikowanie i wskutek tego niedorzecznie)
charakter najwyzszego aktu Wiary. Pomigdzy pojeciem Wiecznego
Powracania i pojeciem Nadczlowieka nie ma sprzecznosci;
przeciwnie, sg one tak $cisle powiazane, ze pod zadnym pozorem
nie mozna ich od siebie oddziela¢. Wieczne Powracanie stanowi
warunek utrzymania Nadcztowieka jako pojecia egzystencjalnego,
gdyz Nadczlowiek jest pojeciem egzystencjalnym, a nie idealnym.*
Oczywiscie jest to orzech, na ktérym wiele setek krytykéw
Nietzschego potamato sobie zgby, nawet 6w wielki nietzscheanista
— Mikotaj Bierdiajew. Mencius powiedziat kiedys: ,,Ludzie idacy
za tg czgscia samych siebie, ktora jest wielka, sa ludzmi wielkimi;
idacy za ta czegScig samych siebie, ktora jest mata, sa ludzmi
malymi". Jest to ujgcie religijne, nie humanistyczne — 1 taki jest
punkt wyjscia idei Nadcztowieka.

* W niniejszym rozdziale podalem ogolna charakterystyke
podstaw filozofii Nietzschego; jest to rodzaj szkicu, ktory moglby
by¢ wyjety ze wstepu do jakiegos popularnego wydania jego dzieta
pt. Tako rzecze Zaratustra. Ze wzgledu jednak na czytelnikow, dla
ktérych pojecie Wiecznego Powracania stanowi zasadnicza
przeszkode w zrozumieniu mysli Nietzschego, postaram si¢ je
uprosci¢ przy pomocy odpowiednich fragmentow dziet innych
autorow poruszajacych to samo zagadnienie: Pierwsze — to
Czlowiek i nadczlowiek C' B. Shawa. W akcie I Don Juan mowi:

..Przypusémy, ze wielka Potega Zycia wpadta na pomyst
zegarowego wahadta i uzyta ziemi jako jego tarczy. Przypusémy, ze
dzieje jednego ruchu owego wahadla, ktére nam, dziatajacym,
wydaja si¢ takie nowe, sa tylko powtdrzeniem dziejow
poprzedniego ruchu; ba, jeszcze wigcej: jesli w jakiejs
niewyobrazalnej nieskonczonosci czasu
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Zanim przejd¢ do dalszych wywodow na temat ksigzki Tako
rzecze Zaratustra, musz¢ powiedzie¢ par¢ stéw o blednym rozu-
mieniu idei Nadczlowieka. Stale powtarza si¢ zarzut, ze Wieczne
powracanie — to pojgcie catkowicie negatywne, a Nadcztowiek —
to humanistyczny potwdr. Bierdiajew na przyktad pisze: prawdziwi
geniusze... nie uwazaja si¢ za Nadludzi, ktérym wszystko wolno...
przeciwnie,  dokonuja  wielkich  rzeczy dla  $wiata,
podporzadkowujac si¢ temu, co stawiaja ponad cztowiekiem...
Dostojewski byl szalony, roszczac sobie pretensje do
Nadczlowieczenstwa — falszywego pojecia, ktdre unicestwia
cztowieka". Ktokolwiek potrafi zrozumieé, ze buddyjskie pojecie
Nirwany nie jest po prostu negacja, i ze sam Budda, ktéry (podobnie
jak Nadcztowiek) ,,spoglada na cierpiaca ludzkos¢ jak mieszkaniec
g0r na niziny", nie jest ateistycznym potworem — od razu dostrzeze,
ze poglad ten nie ogarnia istoty sprawy.

stonice wyrzuca nasza ziemi¢ w gorg i zndw ja chwyta, jak woltyzer
cyrkowy, wyrzuca w gore pitke, i jesli nasze wielowiekowe epoki sa
jedynie chwilami pomigdzy jej podrzuceniem a chwyceniem — czy taki
olbrzymi mechanizm moze istnie¢ bez jakiegokolwiek celu?

Jesli chodzi o istotg ,,chwili wizji", w ktorej Nietzsche powziat konce-
pcje Wiecznego Powracania, mozemy snu¢ jedynie mgliste domysty. Jak
si¢ wydaje, musiala to by¢ chwila najwyzszego oderwania sie,
egzysten-cjalistyczne objawienie catkowitej odrgbnosci natury zewngtrznej
1 wewngtrznego ,,ja"; przezycie w rodzaju tego, jakie zdaje si¢ leze¢ u
podstaw w Mind at the End of Its Tether.

Sposdb, w jaki / Ching usituje patrze¢ na rzeczywistos¢, zdaje si¢ nie
aprobowa¢ toku naszego rozumowania opartego na zasadzie
przyczynowosci. Z punktu widzenia starozytnego Chinczyka chwila,
stanowigca przedmiot naszych obecnych rozwazan, jest raczej
u-chwyceniem przezycia przypadkowego niz wyraznie okreslonym wy-
nikiem laczacych si¢ ze soba proceséw przyczynowych. Interesuje nas
raczej sytuacja wytworzona przez przypadkowe wydarzenia, a nie
hipotetyczne przyczyny, ktore pozornie spowodowaly Ow zbieg
okolicznosci.

Ten ostatni cytat bytby tatwiejszy do zrozumienia, gdyby si¢ go czytato
w kontekscie z catoscia Wstepu Junga do / Ching. Wyjasnia on réwniez
droge prowadzaca do wyodrgbnienia myslacego podmiotu z obiektywnej
Natury (procedura egzystencjalistyczna, jak najbardziej typowa dla
starozytnej mysli chinskiej), co stanowi klucz do nietzsche-anskiego
pojecia Wiecznego Powracania.
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Nietzsche nie byt ateista — jak nie byt nim Budda. * Ktokolwiek
czyta ,,Piesn po nocy" i ,,Piesn tanca" w Zaratustrze, stwierdzi ze
zrodzity si¢ one z tego samego uczucia co hymny wedyjskie i
gatyckie lub Psalmy Dawida. 1dea Nadcztowieka jest scisle taka
samg odpowiedzia na potrzeb¢ zbawienia, jak buddyzm byt
odpowiedzig na ,,Trzy znaki". Krytyka Bierdiajewa (oraz wielu
innych nowoczesnych komentatorow) przyjmuje, ze Nadczto-wiek
to co$ subiektywnego jak Rule Britannia lub Deutschland iiber Alles
— jakies ,,opium dla ludu".

Ot6z rdéznica migdzy pojeciem religijnym a zabobonem (,,na-
rkotykiem") polega na tym, ze pierwsze odpowiada rzeczywistosci
psychologicznej, a drugie nie; przez ,rzeczywistos¢ psy-
chologiczng" rozumiem rzeczywisto$¢ outsidera. Problemy nur-
tujace outsidera (mam nadziej¢, ze teraz wszyscy si¢ ze mna

zgodza) sa problemami realnymi, a nie urojeniami na tle nerwowym.

Nie sg to oczywiscie zagadnienia tego typu, z jakimi styka si¢
codziennie kazdy czlowiek, a nawet prawdopodobnie przecigtny
instalator czy makler gietdowy przez cate zycie nigdy si¢ z nimi nie
zetknie. Jednakze najbardziej praktycznie nastawiony makler
gieldowy przyzna, ze pytanie: ,,Gdzie konczy si¢ wszech§wiat?" nie
jest pozbawione sensu i ze cztowiek przywiazujacy do tego pewna
wage niekoniecznie musi ulega¢ nerwowym omamom. Gdyby
jednak odpowiedziat sobie na to pytanie: ,,Wszechswiat utrzymuje
si¢ w rownowadze na grzbiecie byka, a ten z kolei utrzymuje si¢ w
réwnowadze na grzbiecie slonia itd.", makler gieldowy mialby
sluszne prawo potepi¢ takie twierdzenie jako zniewage dla
zdrowego rozsadku. Postgpujac w ten sposob, popieratby
stanowisko outsidera utrzymujacego, jakoby metafizyka (tzn.
calkowite rozwiazanie problemdéw outsidera) nie byta niczym
wigcej jak tylko udoskonalonym zdrowym rozsadkiem, podobnie
jak wyzsza matematyka jest tylko udoskonalong arytmetyka. Mimo
woli musialby réwniez zgodzi¢ sig, ze, chcac osiagnaé ow
udoskonalony zdrowy rozsadek, nalezaloby rozwina¢ w sobie
,;udoskonalona" wrazliwo$¢ umozliwia-

* Profesor Radakrisznan bardzo mocno podtrzymat to
twierdzenie w swym wydaniu Principal Upanishads. Por. rowniez
Dodatek, ktérego autorem jest Rabindranath Tagore.
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jaca percepcj¢ probleméw nazwanych przez nas problemami
outsidera. Kazdy system religijny stanowi podstawe do tego rodzaju
rozwoju.

Chcac zrozumie¢ Nietzschego, musimy przede wszystkim
zrozumie¢ sposdb jego podchodzenia do problemow outsidera,
postarac sie ,,wcieli¢" w niego 1 spojrze¢ jego oczami. Nie wysta-
rczy podjac tej proby z tomem Tako rzecze Zaratustra w jednej rgce
1 nowoczesng biografig autora w drugiej (wigkszo$¢ znanych mi
ksigzek na jego temat opiera si¢ na blednych zrédiach albo
swiadomie wprowadza czytelnika w btad; powazny wyjatek sta-
nowi biografia pidra Daniela Halevy'ego); niezbednym warunkiem
jest doglebna znajomos¢ outsidera jako typu. To jedyny prawdziwy
,klucz" do Nietzschego.

Pod wielu wzglgdami tatwiej by nam bylo zrozumie¢ tego
filozofa, gdyby$my dobrze znali Blake'a, o ktorym bedzie mowa w
jednym z dalszych rozdzialow naszej ksigzki. Blake jest bardziej
wyraznie ,religijnym outsiderem", na to jednak, bysSmy mogli
nalezycie oceni¢ zdumiewajaca subtelno$¢ psychologiczng jego
podejscia, musimy siegnaé do Dostojewskiego 1 szerzej przedstawié
rozwiazanie probleméw outsidera na tle religijnym. Juz teraz
jednak mozemy powiedzieé, ze objawienie afirmacji, jakie przezyt
Blake (czy inny wielki mistyk angielski, Traher-ne), przywodzi na
pami¢é wspaniale ptétna Van Gogha. Wizja Blake'a znalazta swoj
wyraz w takich zdaniach jak: ,,Energia — to wiekuista rozkosz",
. Wszystko, co zyje, jest $wiete", ,,Zycie rozkoszuje si¢ zyciem".
Nietzsche w swej Autobiografii oswiadcza: ,Jestem uczniem
filozofa Dionizosa i wolalbym nawet by¢ satyrem niz swigtym".
Jesli pamigtamy, co napisal o Dionizosie w Narodzinach tragedii i
jakie znaczenie mialy dla niego dwa przezycia zwiazane z ,,czysta
wolg nie zmacong przez intelekt" — pojmiemy, jak zasadniczo
wizja Nietzschego byta podobna do wizji Blake'a.

W okresie rekonwalescencji, ktorego pierwsza jaskotka byta
Wiedza radosna, Nietzsche wrocit do dawnego intuicyjnego wy-
czuwania Woli Mocy. Kiedy w czasie przechadzki nad jeziorem
Silvaplana zrodzila si¢ w nim idea Wiecznego Powracania, na-
kreslit na $swistku papieru: ,,Szes¢ tysiecy stop ponad ludzmi i
Czasem". Rzecz charakterystyczna. W takich chwilach czul, ze

166




on jeden sposrod wszystkich ludzi zdotal naprawde calkowicie
oderwaé si¢ od toku codziennych spraw, od kregu dziatalnosci.
Pozniej, w Rappallo, ,,napadt go" (by uzy¢ jego wilasnych stow)
pomyst Zaratustry. Natomiast dal si¢ porwaé pasji tworczej;
Zaratustra byl najblizszy jego ideatu ,artysty czystej wody". w
oczach Nietzschego sama istota tego, co budzito jego nienawis¢ w
swigtosci chrzescijanskiej, zawierata si¢ w stowach sredniowie-
cznego mnicha, ktéry powiedzial: ,,Nie powinniSmy w Przyrodzie
podziwiaé¢ nic poza odkupicielska $miercia Chrystusa", Swigty
Nietzschego bytby cziowiekiem, podziwiajacym w Przyrodzie
wszystko,  zyjacym w  ustawicznej zdrowej  ekstazie
po-chwalno-dzigkczynnej za to, ze istnieje.*

W Ksigdze I dzieta pt. Tako rzecze Zaratustra stary pustelnik
pozdrawia schodzacego z gor samotnika: ,,0 tak, poznaj¢
Zara-tustrg! Czyste jest jego oko, a wokot ust jego nie czai sie wstret.
Czyz nie stapa on jako tancerz?" Taki jest Zaratustra, prorok
Wielkiego Zdrowia, ktory rozpoczal swa ,misjg" jak
Lawren-ce'owscy prorocy z pustyni, opuszczajac cizbe ludzka i
uciekajac na dziesig¢ lat w samotnos¢. Podobnie jak prorocy
biblijni Zaratustra schodzi migdzy ludzi, by zwalczaé
batwochwalstwo. Znajduje tu dwa bostwa wyniesione na oftarze:
system idealistyczny czczony przez profesorow  oraz
antropomorficzne monstrum a-dorowane przez Kosciot. Blake i
Kierkegaard wybrali te same dwie sprawy jako cel swych atakow;
Blake w utworze pt. Vala pisat:

Then man ascended mourning into the splendours of his palgce
Above him rose a Shadow irom his weary intellect...

* Najpowazniejsza przeprowadzona przez Nietzschego analiza asce-
tyzmu, trzeci esej jego Genealogii moralnosci, z cala bezwzglednos$cia
atakuje to stanowisko, mozna jednak esej 6w zestawi¢ z dawniejsza
wypowiedzig tego filozofa— z wypowiedzia na temat ksiazki Diihringa pt.
Wartos¢ zycia. Diihring utrzymywal, ze ,ascetyzm jest objawem
niezdrowym, nastgpstwem bledu". Nietzsche oswiadczyt: ,,Nie. Ascetyzm
— to instynkt odczuwany przez ludzi najszlachetniejszych i najsilniejszych.
To fakt; trzeba go bra¢ w rachubg przy ocenie wartosci zycia". Wlasna jego
postawa byta zawsze zgodna z tymi stowami, Nietzsche nigdy nie atakowat,
zanim nie rozwazyt skrupulatnie wszystkich pro i contra, (przyp. autora)
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Man fell prostrate upon his face before the watery shadow Saying:
., O Lord, whence is this chance? Thou knowest I am

. 24
nothing”... *

Na pierwszy rzut oka odnosi si¢ wrazenie, ze to tylko humanizm,
jak gdyby Blake powiedziat: ,,Cztowiek wymyslil pojecie Boga". W
istocie jest inaczej; tylko tego szczegolnego Boga wymyslit
cztowiek — handlarza bogobojnosci, tworce marionetek. Zaratustra
natomiast, prorok zycia, mistyk przyrody, o-§wiadcza:,,.. .ludzi
ucze: nie wtyka¢ nadal glowy w piasek rzeczy niebieskich, lecz
wznosi¢ ja wolno: glowe ziemska, co ziemska stwarza tres¢!">

Taki jest poczatek pozytywnej filozofii Nietzschego. Skadinad
moglby to by¢ punkt wyjsciowy dla niemal wszelkiego rodzaju
materializmu, dla marksizmu czy racjonalizmu Spencera. Ale
instynkt religijny Nietzschego odciagnat go daleko od jakiekolwiek
»materializmu opartego na przestankach rozumowych". Idea
Zaratustry zrodzila si¢ z reakcji przeciwko wiasnej chorobie duszy
Nietzschego; byta to jego proba przyobleczenia w ksztalt cielesny
pojecia wielkiego zdrowia. Zaratustra nie byt Nadcztowiekiem; byt
tylko cztowiekiem, ktoremu udato si¢ odtraci¢ chorobe, zatruwajac
wszystkich innych ludzi. Podobnie jak Hesse Nietzsche widzi w
ludziach istoty chore, skazone, grzeszne — 1 glosi potrzebg
poznania choroby, jesli cztowiek ma od niej uciec.

Zaprawdg, brudnym strumieniem jest czlowiek. Trzeba byc
morzem, aby brudne strumienie w siebie przyjmowac i samemu si¢
nie zakalac.

Patrzcie, ja was ucz¢ Nadcztowieka: ten jest morzem, a w nim
wasza wielka wzgarda zatona¢ zdota.

Co jest najwigkszym z ducha, czego wy doswiadczy¢ mozecie?
Jest to godzina wielkiej wzgardy. Godzina, w ktdrej wasze
szczgscie wstrgtem was przejmie zaré6wno jak rozum wasz oraz
cnota wasza.

* Wonczas czlowiek pograzony w zalobie wstapit do
wspaniatosci Patacu | Wyrdést nad nim Cien zrodzony z jego
znuzonego umysthu... | Czlowiek padt na twarz przed wodnistym
cieniem | Mdéwiac: ,,0 Panie, skad ta przemiana? Wiesz, ze jestem
niczym"... (przyp. thum.)

168




Godzina, kiedy powiecie: ,,I c6z z mego szczgscia? Jest ono
ubdstwem 1 brudem, i Zzalosng blogoscia. Lecz me szczgscie
powinno samo istnienie usprawiedliwiac...

Nie grzechy wasze — wasze przestawanie na matym wota do
nieba, wasze skapstwo nawet i w grzechu, oto co wola do nieba...*

Nasza dotychczasowa obserwacja outsiderow nauczyta nas tyle,

ze mozemy nie mie¢ zadnych watpliwosci, o czym Zaratustra mowi.

Przedstawia on outsiderowskie przezycie runigcia wszelkich
wartosci i pogarde dla samego siebie; mowi swym stuchaczom, Ze
wszyscy winni sta¢ sie outsiderami. Potgpia droge posrednia, droge
mieszczuchow, 1 podsuwa mysl, ze lepiej by¢ wielkim
grzesznikiem niz mieszczuchem. Zaratustra jest glosicielem
krancowosci.

Ale c6z sam ma do ofiarowania, czym jest ,,niebo" jego nowej
religii? Odpowiedz znajdujemy w idei Nadcztowieka.

Gdziez jest ten piorun, ktory by was liznat swym jezykiem?
Gdziez jest obled, ktory by wam zaszczepi¢ nalezato?

Patrzcie, ja was ucze Nadczlowieka., On jest tym pioru
nem, on jest tym obtedem...”’ /

Nietzsche najwidoczniej mysli kategoriami swych dwu
»zdruzgotan". , Blyskawica i burza — to dwa odrgbne $wiaty,
wolne potggi bez moralnosci"... ,,Czysta wola nie zmacona przez
intelekt..." Nie mysli on o Nadczlowieku jako o jakim$ wysokim,
spizowym bogu; raczej wychodzi od swej najwznioslejszej wizji,
ktéra zawsze zajmuje w jego umysle pierwsze miejsce. Nie chciat
ustawi¢ na piedestale jakiegos innego bozka (a literatura stworzona
przez czcicieli anemicznej mocy zycia, ktorzy nagle pojawili si¢
jako uczniowie Nietzschego w pierwszych dwu dziesigcioleciach
naszego wieku, swiadczy o stusznosci jego obaw). W Ecce Homo
stwierdza to calkiem wyraznie:

W tym, co bym ja przyrzekat, ostatnim byloby ,polepszac"
ludzkos¢... Bozyszcza — mdj wyraz na idealy — obalac... raczej
nie nalezy do mego rzemiosta. Pozbawiono rzeczywistos¢ w tym
stopniu wartosci, sensu, prawdziwosci, jak Swiat idealny zelgano...
tgarstwo idealu bylo odtad przeklenstwem na rzeczywistosci
cigzacym, ludzko$¢ sama stata si¢ przez nie
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az do najnizszych swych instynktow lgarska i falszywa, az do
uwielbienia wartosci przeciwnych tym, ktore by jej dopiero byty
porgka rozwoju, przysztosci, wielkiego prawa do przysztosci...

Oto zasadnicza tres¢ egzystencjalizmu Nietzschego; jak widac,
egzystencjalizm ten — to ewangelia woli. Nie neguje on idealu —
pod warunkiem, ze 6w ideal bedzie na drugim miejscu, a wola na
pierwszym. Jesli jednak role si¢ odwroca, jesli wola pehiejszego
zycia stanie si¢ niewolnicg ideatu (albo w ogdle zostanie
wyeliminowana jak u wigkszosci profesorow i zawodowych
filozofow), Nietzsche catkowicie wyrzeka si¢ ideatu; nawotuje do
zlikwidowania go 1 wyrzucenia na $mietnik razem z wszystkimi
innymi ideatami, ktore stuzyly swym celom.

Niebawem jednak Zaratustra u§wiadamia sobie, ze nie ma sensu
glosi¢ ewangelii outsidera ludowi:

Gdy Zaratustra tak zakonczyl, krzyknat jeden z ludu:,
»Styszelismy juz dosy¢ o linoskoku, pokazciez nam go wreszcie!" 1
lud caty $miat si¢ z Zaratustry...”

Nietzsche dalej snuje swa przypowies¢. Zaratustra okreslit
cztowieka jako lini¢ rozpigta pomigdzy Zwierzgciem a
Nadczto-wiekiem (tu, oczywiscie, szuka¢ nalezy zrodla
powiedzenia  Hes-sego: ,,Czlowieck — to  kompromis
mieszczanski"). Tymczasem tlum zebrany na placu targowym
patrzy na linoskoczka, ktoéry wyszedt z wiezy i zaczyna posuwac si¢
po linie przeciagnietej nad rynkiem. Nagle z wiezy wysunat si¢
btazen, wbieglt na ling 1 dat susa przez linoskoczka, a ten stracit
réwnowage 1 rungt w dot na bruk. Zaratustra pochyla si¢ nad
konajacym i tagodzi jego Igk przed pieklem mowiac: ,,Nie ma
diabta, nie ma piekta. Dusza twa umrze predzej jeszcze nizli twe
ciato..."** Po czym podnosi zmarlego i zabiera, by go pogrzebaé.
Nie byto to sprawg przypadku, ze Zaratustra méwit ludowi o

Ostatnim Cztowieku bezposrednio przed runieciem na ziemie i
nagta $miercia linoskoczka.

Biada! Zbliza si¢ czas po tysiackro¢ wzgardy godnego
czlowieka — czlowieka, co nawet samym soba juz wzgardzi¢ nie
zdota...
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Ziemia si¢ skurczyta, a po niej skacze Ostatni Cztowiek ktory
wszystko zdrabnia. Rodzaj jego jest nie do wytgpienia jako pchla
ziemna. Ostatni Czlowiek zyje najdhuze;.

Btazen przeskoczyt — jak pchta ziemna — przez linoskoczka.
Outsidera zabija matostkowos¢ ludzka, prostactwo i ghipota. Znow
mamy przed soba Van Gogha i Nizynskiego. Zaratustra rozwaza:

Ponure jest istnienie ludzkie i wciaz jeszcze bez ducha; Smieszek
. o . . 3 2
jarmarczny sta¢ si¢ dlan moze przeznaczeniem.’

Nietzsche takze o mato nie runaglt w przepasé. Zdarzylo si¢ to
zaledwie w siedem lat po napisaniu Zaratustry. Blizsze zapoznanie
si¢ z tg ksigzka rzuci nam bardzo jasne swiatto na przyczyny jego
zatamania psychicznego. Nietzsche bowiem wiedzial, co znaczy
by¢ zupetnie samotnym; co znaczy czué, ze jest si¢ jedynym
zdrowym cztowiekiem, gdy caty $wiat jest chory; czué, ze z woli
jakiej$§ Wyzszej Potegi ma si¢ da¢ $wiadectwo prawdzie i, jesli
zajdzie potrzeba, umrze¢ w catkowitej samotnosci. W utworze
Rilkego pt. Malte znajduje si¢ fragment, w ktérym poeta uchwycit
samg istot¢ Nietzscheanskiego outsidera® fragmentu tego nie
powinno zabraknaé¢ w zadnym studium o outsiderze. Sam jeden w
swym pokoju, na terenie obcego miasta, mtody poeta zadaje sobie
pytanie:

Czy mozliwe, by dotad nikt nie dostrzegl, nie poznal i nie
powiedzial nic waznego ani prawdziwego? Czy mozliwe, by
ludzkos¢, ktéora mogla przez cale tysiaclecia obserwowac,
zastanawia¢ si¢ 1 rejestrowaé, pozwolita, by owe tysiaclecia
przemingly niczym jakas przerwa szkolna, w czasie ktorej zjada si¢
bulke i jabtko?

Tak, mozliwe.

Czy mozliwe, bysmy pomimo odkry¢ i postgpu... wciaz jeszcze
tkwili na powierzchni zycia?...
Tak, mozliwe.

Czy mozliwe, by cale dzieje Swiata byty falszywie rozumiane?...
Tak, mozliwe.

...Czy mozliwe, by ci wszyscy ludzie znali catkiem doktadnie
przesztosc, ktora nigdy nie istniala? Czy mozliwe, by
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wszystkie zjawiska rzeczywiste nie miaty dla nich Zadnego
znaczenia; by zycie ich szlo naprzéd wlasnym biegiem, z niczym
nie powiazane, jak zegarek w pustym pokoju?

Tak, mozliwe.

...Lecz jesli to wszystko jest mozliwe — jesli istnieje bodaj
pozor, ze tak by¢ moze — koniecznie, za wszelka cene, musi si¢ co$
sta¢. Pierwszy lepszy cztowiek... musi wziaé si¢ do dzieta, odrobié
co$ z tego, co si¢ zaniedbalo... Jesli nawet znajdzie si¢ taki cztowiek,
to absolutnie nie najwlasciwszy; a innego w ogéle nie ma.”

I Nietzsche ustami Zaratustry wypowiada swe wlasne
outsi-derowskie mysli (,,O drogach Tworcy"):

,»Kto szuka, latwo sam si¢ gubi. Kazde osamotnienie jest
przewinieniem" — tak oto mawia trzoda. A ty$ dlugo nalezal do
trzody.

Glos trzody dlugo odzywaé si¢ w tobie jeszcze bedzie. I gdy
nawet mowi¢ poczniesz: ,,Nie mam juz z wami wspdlnego
sumienia", bedzie to gtosem skargi i bolem twym...

Zwiesz si¢ wolnym? Mysl, co toba wlada, ustysze¢ pragne, nie
za$ z jarzma jakiego umkna¢ zdotates.

Czys jest z tych, ktérym z jarzma umykac¢ si¢ wolno? Niejeden
ostatnia swa warto$¢ precz odrzucit, gdy odrzucit swa stuzebnosé.

Wolny — od czego? Lecz c6z to Zaratustre¢ obchodzi¢ moze!
Jasno niech mi twe oczy zwiastuja: ku czemu wolny?>*

...przyjdzie czas, gdy ci¢ umeczy samotnos¢, gdy si¢ twa duma
nagnie, a otucha trzeszcze¢ pocznie. Wowczas krzycze¢ poczniesz:
,,Jestem sam!"

Przyjdzie czas, gdy nie dojrzysz swej wybujatosci, zas na swa
niskos¢ zbyt bliskim okiem patrze¢ poczniesz; nawet twa
wzniostos¢ straszy¢ cig bedzie niby upior. 1 krzyczeé¢ bedziesz
wtedy: ,,Wszystko jest falszem!"

Sa uczucia, co samotnika zamordowac pragna; gdy im si¢ to nie
udaje, wowczas same zamrze¢ musza! Zali zdobedziesz si¢ na to,
zdotasz by¢ morderca?*’

Zaledwie o rok wczesniej Nietzsche napisal w swym ,,Sanctus
Januarius": ,,Chcg tylko jeszcze kiedy$ by¢ potwierdzicielem". W
Zaratustrze poznajemy pewne trudnosci, na jakie natrafia cztowiek,
ktéry postanowit tylko chwalié:
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Tymi stowy mowila raz w dobra godzine ma czystosc; ,,Boskimi
niechaj mi beda wszystkie istoty".

Woéwcezas opadliscie mnie brudnymi upiory; och, dokadze
pierzchta owa dobra godzina?!

Slubowatem niegdy$ wyrzec si¢ wszelkiego wstretu: i oto

zamieniliscie mych bliskich i najblizszych na wrzody ropne. Och,
‘736

Jesli chodzi o samego Nietzschego, mozemy uczciwie powie-
dzie¢, ze brakowalo mu cech Nadcztowieka a w kazdym razie
przyznajmy, nie posiadal owej zasadniczej sity dyscypliny we-
wnetrznej, by przezwycigzy¢ uczucia wywotane przez ludzka ghu-
pote. To samo, oczywiscie, obserwujemy u Van Gogha,
Lawren-ce'a i Nizynskiego, a takze u bohaterow Sartre'a, Barbusse'a,
Camusa. Bohaterowie Hemingwaya uciekali przed ghupota, szu-
kajac bardzo silnych wrazen: w polowaniu na grubego zwierza, w
walce bykow 1 wojnie. Nie rozwiazuje to zadnych problemow.
Wszystko sprowadza si¢ (by uzy¢ wyrazenia Shawa) ,,do pozadania
owocnej dziatalnosci i wysokiej jakosci zycia". Jest to temat
drugiego rozdziatu naszej ksiazki (,.Swiat bez wartoéci"). Dla
outsidera swiat, w ktoérym si¢ urodzil, jest zawsze swiatem bez
warto$ci. W zestawieniu z jego wlasnym pragnieniem celu i
kierunku sposob zycia wigkszosci ludzi w ogodle nie jest zyciem;
jest bezwladnym unoszeniem si¢ na fali. Tu szuka¢ nalezy istoty
niedoli outsidera, inni ludzie bowiem sg obdarzeni instynktem stada,
dzigki ktéremu wierza, ze to co czyni wiekszos$¢, musi by¢ stuszne.
Jezeli outsider nie potrafi ustali¢ systemu wartosci, ktory
odpowiadatby jego wlasnej, wiekszej niz u innych ludzi
intensywnos$ci wpatrzenia si¢ w cel — moze od razu rzucic si¢ pod
autobus, gdyz zawsze bedzie wyrzutkiem, cztowiekiem nie
dostosowanym do otoczenia.

Z chwila jednak gdy znajdzie 6w cel, potowa trudnosci znika.
Niech tylko outsider przyjmie bez dalszego wahania zalozenie:
roznie si¢ od innych ludzi, gdyz zostatem przeznaczony do jakichs
wyzszych rzeczy, niech uwierzy w swa misje postuszenstwa
przeznaczeniu poety, proroka czy ,uzdrowiciela $wiata" — a
potowa jego problemdéw bedzie rozwiazana. Oczywiscie powie on:
u wigkszosci ludzi instynkt braterstwa z ogotem jest silniejszy — to
instynkt stada; we mnie najsilniejsze jest poczucie bra-
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terstwa z czym innym niz czlowieck — 1 to domaga si¢
pierwszen-gtwa. Kiedy outsider zaczyna patrze¢ na innych
bezposrednio j zyczliwie, ostre 1 trwale rdznice zacieraja sig;
outsider nie moze oswiadczy¢: ,,Ja jestem poeta, a oni poetami nie
sq", gdyz niebawem sam dochodzi do stwierdzenia, ze nikt nie jest
calkowicie 1 wylacznie cztowiekiem interesow, jak zaden poeta nie
jest catkowicie i wylacznie poeta. Moze jedynie powiedzieé:
»Poczucie celu, dzigki ktoremu stalem si¢ poeta, jest we mnie
silniejsze niz u innych ludzi". Igta jego kompasu bez wahania
nastawia si¢ zawsze w kierunku bieguna magnetycznego; ich igly
przesuwaja si¢ niepewnie po calym polu kompasu i wskazuja
potoc jedynie wtedy, gdy znajda si¢ szczegolnie blisko bieguna —
na przyktad pod wptywem alkoholu lub mitosci ojczyzny, albo
sentymentalizmu. Wymieniam te trzy warunki bez uwlaczania
ktéoremukol-wiek; wszelkie bodzce, w jakiejkolwiek postaci,
wzmagajace w czlowieku poczucie waznosci celu, sa réwnie
wartosciowe, a gdyby stosowalo si¢ je dostatecznie dtugo, mogtyby
w rezultacie przeksztalci¢ kazdego cztowieka w outsidera. ,,Gdyby
szaleniec wytrwale utrzymywat si¢ w swym szalenstwie, statby si¢
medrcem" — napisal Blake.

Wszystkie te wnioski staja si¢ oczywiste po przestudiowaniu
Nietzschego. Nietzsche bowiem uczynil pewne kroki, ktére nieco
rozjasniaja ciemng ,,drogg outsidera do zbawienia". Zacznijmy od
stwierdzenia, ze Nietzsche doszed! do naszych konkluzji z
rozdzialu I'V: dyscyplina intelektualna to nie dosy¢. Zaratustra jest
przede wszystkim, podobnie jak jego tworca, intelektualista. Jest
réwniez poeta 1 mistykiem przyrody jak Van Gogh. Jest tez
wielbicielem pierwiastka fizycznego jak Nizynski: nieustannie
przyréownuje si¢ do tancerza i méwi o tancu jako o najbardziej
zywotnej formie wypowiadania si¢. Mozemy w nim dostrzec t¢
samg reakcj¢ przeciwko anemicznemu intelek-tualizmowi co u
Blake'a czy Walta Whitmana. Zaratustra rdéwniez opiewa
selektrycznosc" cial. ,,Cialem jestem na wskro$ i niczym innym
tylko ciatem, dusza za§ — to jedynie wyraz okreslajacy cos, co
kryje si¢ w ciele". Blake napisal: ,,Cztowiek nie posiada ciala
odrebnego od swej' duszy, gdyz to, co nazywa ciatem, jest czgscia
duszy, poznawalng przy pomocy pigciu zmystow". Te dwie
wypowiedzi brzmig sprzecznie, lecz obie stano-
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wia odpowiedz na to samo spostrzezenie, ze ciato jako takie jest
zywotne i dobre.

Nietzsche uwazal, ze jego ujgcie nie zgadza sig z idea chrzesci-
janska, wedtlug ktorej cialo jest ,.kruchym i1 bezwartosciowym
mieszkaniem duszy". Doktryna introwersji stanowigca funda-
mentalng zasade najbardziej ascetycznego chrzescijanstwa w
$redniowieczu (i dotad jeszcze odgrywajaca podstawowa role w
zyciu klasztornym) utrzymuje, ze czlowiek pierwotnie byt
calkowicie wolny, dopiero upadek uczynit go niewolnikiem $wiata
zewngtrznego; totez zbawienia swego szuka¢ winien w zwrdceniu
calej uwagi do wewnatrz, oderwaniu si¢ od spraw zewngtrznych.
Blake, ktéry zawsze wigcej interesowal si¢ Chrystusem niz
historycznym chrzescijanstwem, stwierdzit, ze u Chrystusa nie ma
pogardy dla ciata; mdgl wiec bez wahania oswiadczyé, ze jest
chrzescijaninem. Nietzsche zawsze wigcej wiedziat o Lutrze niz o
Chrystusie; Luter niewatpliwie odnosil si¢ do ciata z pogarda;
Nietzsche nazywat siebie samego Antychrystem, prawdopodobnie
jednak mial na mysli, ze jest raczej Antylutrem. Nietzsche z natury
byl mniej nabozny, bardziej sktonny do intelek-tualizowania niz
Blake; jednakze istnieje migdzy nimi zasadnicze podobienstwo i
nalezatoby raczej uwaza¢ Nietzschego za chrzescijanina typu
Blake'a niz za ateistg-poganina — oczywiscie z zastrzezeniem, ze
dobrze zdajemy sobie sprawe, co rozumiemy przez okreslenie
,chrzescijanin typu Blake'a" (niestety, analiza chrzescijanstwa w
uje¢ciu Blake'a wykracza poza zakres tej ksiazki).

Nietzsche rozumiat outsidera znacznie lepiej niz ktoérykolwiek z
ludzi wymienionych przez nas powyzej. Lawrence i Van Gogh
dziatali po omacku; o Nietzschem powiedzie¢ tego nie mozna.

Nie wyz, urwa jest rzecza straszna!
Urwa, gdzie spojrzenie w dot zapada, a reka wzwyz chwyta...
Cztowieka czepia si¢ ma wola, kajdanami skuwam si¢ z
cztowiekiem, poniewaz porywa mnie wzwyz ku Nadczlo-wiekowi;
jako ze tam pragnie inna ma wola.”’

Nietzsche uczynit dalszy wielki krok naprzod: uciekt ze §wiata
Evana Strowde'a, $wiata bez bodzcow; uchwycit si¢ obu
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rekami swego przeznaczenia proroka. Uchwycil si¢ go — nawet
mimo iz nioslo to ze sobg catkowite osamotnienie. Z poczatku
wierzyl, ze kieruje nim ,,wola prawdy za wszelka ceng". Pozniej
ugruntowat swdj cel do samego dna; nie wchodzita tu w gre sama
tylko wola prawdy — to nie wystarczyloby — lecz wola zycia,
$wiadomosci, wlania ducha w martwa materig.

Problem nie konczyt si¢ na tym. Moglby sie konczyé, gdyby
nasza cywilizacja byta o dwa tysiace lat mlodsza. Nietzsche pragnat
zapoczatkowac nowa religi¢. Podobnie jak Malte Rilke-go czut, ze
jest jedynym cztowiekiem, ktory sobie zdaje sprawe z owej
koniecznosci i ze wobec tego sam jeden powinien by podjaé to
potezne dzieto. Nie byt jednak pewien, jak si¢ do niego zabrac. Z
wyksztatcenia byt filologiem. Latwiejsze miatby zadanie,
posiadajac wyksztalcenie ksiedza lub praktyke powiesciopi-sarza.
Newman, na przyktad, w zasadzie byl barazu podobny do
Nietzschego, lecz miat szczgscie, ze znalazt droge do istniejacej
instytucji; fo bylo rozsadne, gdyz usunigcie si¢ na pustyni¢ nie
stanowi praktycznego wyjscia dla nowoczesnego Europejczyka.
Jednoczes$nie musimy przyznac, ze wplyw Nietzschego obejmowat
znacznie szerszy krag niz Newmana, po prostu dlatego, ze Newman
wybral wypowiadanie si¢ w ramach organizacji koS$cielnej.
Bohaterstwo Nietzschego bylo stosunkowo wigksze; wieksze byto
jego cierpienie; jego tragedia wzrusza nas znacznie glebiej niz
bardziej ukryta tragedia Newmana.

Naprawde tragicznym czynnikiem w zyciu Nietzschego jest
daremno$¢ jego wysitkdw. W innych okolicznosciach zdotatby
osiagna¢ duchowe odrodzenie, zamiast tego umarl w obtakaniu;
przypomina pot¢zne dziato z jakim$ $miesznie blahym btgdem w
mechanice, ktore eksploduje i zabija cala zaloge. Rozporzadzajac
taka silta, takgq zdolnoscia psychologicznego wgladania w samego
siebie, ze nawet Lawrence w poréwnaniu z nim wyglada na laika w
introspekcji, Nietzsche zwariowal. Dlaczego zwariowal? W jaki
sposob mogt tego uniknac? Cos tu zawiodlo. Nowa religia nigdy sig¢
nie narodzila. Nietzsche zostal falszywie zrozumiany — w
WyZSzym jeszcze stopniu przez maniakow, ktorzy utrzymywali, ze
sq jego wyznawcami, niz przez swych wrogoéw. To olbrzymi
problem. Po $mierci Nietzschego —. podje¢li go dwaj wybitni
prorocy réwnie wysokiej klasy: Shaw 1 Gurdzi-
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jew (na ich wktad w rozwiazanie problemu outsidera rzucimy
okiem pobieznie w ostatnim rozdziale tej ksiazki). O zadnym z nich
nie mozna powiedzie¢, ze rozwiazal zagadnienie, jakkolwiek
obydwaj przenie$li je na inng plaszczyzne i doszli do pewnych,
wybitnie interesujacych pod wzgledem intelektualnym wynikow.
Eliot rozwiazal je dla samego siebie przy pomocy doktryny
,hawrotu do tradycji". Ujecie to tatwiej nam bedzie rozwazyé,
kiedy bedziemy méwili w ostatnim rozdziale niniejszego studium o
T. E. Hulme'ie.

W tym miejscu mozemy zreasumowaé ogodlnie wkiad Nie-
tzschego. Rozwigzal on réwnanie cialo-uczucia-intelekt i doszedt
do tej samej konkluzji, do jakiej my doszliSmy w rozdziale IV.
Wykazal, ze w jego pojeciu outsider jest zamaskowanym prorokiem
— zamaskowanym nawet wobec samego siebie — 1 wybawieniem
dla niego byloby odkrycie wilasnego najistotniejszego celu i
rzucenie si¢ w jego glebie. Nietzschego nie pociaga Sartre'owska
doktryna ,,zwiazania", wedle ktdrej kazdy cel mozna przyjaé, o ile
jest altruistyczny. Gdybysmy si¢ starali wyrazi¢ cel stojacy przed
prorokiem w najprostszej i najdobitniejszej formie, moglibySmy
powiedzie¢, ze jest to pragnienie wykrzykiwania kazdemu do ucha:
»Zbudz sig!" Lecz zbudzi¢ si¢ — do czego? Zbudzi¢ si¢ z czego?
Czyzby wszyscy ludzie byli pograzeni we $nie?

Oczywiscie brak nam w tej chwili doglgbnej psychologicznej
oceny czlowieka jako takiego. Wszystko cokolwiek powiemy, ma
na razie znaczenie ograniczone, dopdki nie bedziemy mogli
o$wiadczy¢: oto czym jest cztowiek, oto do czego jest przezna-
czony.

W niniejszym rozdziale nie usitowalem przesledzi¢ w calej pelni
wszystkich prob odpowiedzi Nietzschego na pytania; nie
zacytowalem nawet tytulow ksigzek, w ktorych najpowazniej
zajmuje si¢ problemami outsidera (Poza dobrem i ziem, Z genealo-
gii moralnosci, Wola Mocy). W pewnej mierze dwa nastgpne
rozdzialy wykaza, ze bytoby to zbgdne. Zreszta nie jest to problem
dla filozofa; Nietzsche sam stwierdzit, ze intelekt tu nie wystarczy.
Mimo wszystko pozostat filozofem zmagajacym si¢ w dalszym
ciagu z tymi zagadnieniami przy pomocy narzedzi filozofa: jezyka
krytyki, porzadkowania mysli w paragrafy
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i rozdziaty. Lecz Zaratustra wyraznie wskazal, gdzie szukac nalezy
odpowiedzi; trzeba skierowa¢ si¢ do artysty-psychologa, do
obdarzonego intuicja mysliciela. Bardzo niewielu jest takich ludzi
w literaturze $wiatowej; wielcy artysci nie sa myslicielami, wsrod
wielkich myslicieli rzadko zdarzaja si¢ artysci. Jednym z
nielicznych narodow, ktdry wydat wielkich ludzi taczacych w sobie
te dwie wiasciwosci, jest Rosja; pragnac wigc dalej snué nasze
rozwazania na temat outsidera, musimy skierowa¢ uwage na dwdch
najwiekszych powiesciopisarzy rosyjskich.
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R O Z D Z 1 A L 6

Problem tozsamosci

Outsider nie ma pewnosci, kim jest. Doszedl do okreslenia
jakiegos ,ja", lecz nie jest to jego ,,ja" prawdziwe. Najwazniejsza
sprawa dla outsidera — to znalezienie powrotnej drogi do samego
siebie.

Nie jest to takie tatwe. Scisle méwiac, problemu tego jeszcze nie
poruszyliSmy. ZanalizowaliSmy jedynie ,,zatracenie si¢" outsidera.
Nawet ,,dazenie do zdobycia kontroli nas sobg" zakonczylo sig¢
niepowodzeniem 1 tylko pozwolilo nam glebiej wejrze¢ w
skomplikowany mechanizm psychiczny outsidera. ,,Znalez¢ droge
powrotng do samego siebie" — w ten sposdb prowizorycznie
okreslilismy jego cel. Lecz nie jest to sprawa prosta — jak mogloby
si¢ wydawac¢ na podstawie beletrystycznego ujecia outsiderow w
ksiazkach pewnych cieszacych si¢ powodzeniem nowoczesnych
powiesciopisarzy (bestsellery o zyciu Van Gogha, Gauguina itd.).
Domaga si¢ ona szczegétowej analizy psychologicznej i
precyzyjnosci jezyka, jakiej dotad nie wykazat zaden utwor
literatury nowoczesnej (z wyjatkiem poezji Eliota, zwlaszcza Four
Quartets [Cztery kwartety], oraz pewnych fragmentow Ulyssesa
Joyce'a). To temat peten ukrytych pulapek, jesli chodzi o jego
zrozumienie. Ponadto poswigcone mu publikacje wymownie
$wiadcza, ze nasz jezyk stal si¢ instrumentem zuzytym i
nieudolnym w rekach dziennikarzy i literatdéw nie majacych nic do
powiedzenia.

Tymczasem jezyk jest naturalnym s$rodkiem samoanalizy;
pojecia ,,drogi powrotnej do samego siebie" nie mozna wyrazie w
zaden inny sposob. Czytelnik musiat jednak zauwazy¢, ze cale
nasze dotychczasowe rozwazania zmierzaty do okreslenia, co
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outsider rozumie przez ,,samego siebie", tylko przelotnie poru-
szyliSmy sprawg ,,drogi". W pewnej mierze oczywiscie zagadnienia
te sa ze sobg powiazane, ale chciatbym tu zaznaczy¢, ze droga" —
to przedmiot nie sifow, lecz dziatania. Outsider w pewnym
momencie zadaje sobie pytanie Bunyana: ,,Co trzeba czynié, aby
by¢ zbawionym?" Jesli odpowie sobie stowami gvana Strowde'a:
,Nic robi¢ nie warto" — nie ma znikad ratunku, lepiej by odebrat
sobie zycie lub popelil samobdjstwo umystowe. Na szczgscie
odpowiedz Strowde'a nie jest logicznym ciasnym zautkiem;
mozemy podej$¢ do tego problemu z innej strony i spytaé:
zbawionym — od czego? W ten sposob sprowadzamy zagadnienie
do formy bardziej uchwytnej; do kwestii naszego Ostatecznego Tak
i Ostatecznego Nie. Gdyz ,,zbawiony — od czego?" natychmiast
nasuwa dalsze pytanie: co jest tym najwigkszym zltem, od ktdérego
mozna by¢ zbawionym? Krotko mowiac: co jest kraricowq postacia
Ostatecznego Nie? Powyzej przytoczyliSmy parg przerazajacych
przyktadéw — Hiroszime, masakr¢ Ormian — a w Siedmiu filarach
maqdrosci sg stronice do$¢ straszne, by sktoni¢ osoby wrazliwe do
rezygnacji z obiadu. Ostatecznie jednak nie sg to krancowe postacie
zla; to stare dzieje, catkiem pospolite w historii. W Asyryjskiej Sali
British Museum mozna zapoznac¢ si¢ z niejedng zbrodnia — np. jak
krél Asur-nasir-apla II ,palit swych mlodych chilopcow i
dziewczgta w ogniu" i popehniat rozmaite inne okrucienstwa nazbyt
szokujace, by je tu wymienia¢ — ostatecznie jednak po uplywie
dalszych trzech tysigcy lat cywilizacji mozna je bedzie tatwo
zestawi¢ z koszmarem Betzca i Buchenwaldu. Nie, te postacie zta
przerazaja swa groza, lecz nie wiszg nad nami, jak co$, co nieu-
chronnie musi na nas spas¢.

Rozwazajac ,,zdruzgotania" Jamesow, ojca i syna, zblizamy sig¢
do problemu prawdziwego zta. Owo zto jest znacznie blizsze;
atakuje umys{ nie ciato. Asur-nasir-apla na réwni ze swymi ofiara-
mi mdglby pod jego wptywem zmienié si¢ w ,,sam rozdygotany
strach". Hitler bylby wobec niego nie mniej bezbronny niz Zydzi w
warszawskim getcie. W takim wstrzasajacym naswietleniu ludzie
przestaja by¢ istotami rzeczywistymi; sprowadzaja sie¢ do wspdlnej
plaszczyzny nierzeczywistosci:
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Me wspomnq naszych biednych i gwaltownych dusz. Wspomng,
Jjezeli wspomng, Wydrqzonych ludzi, Chochotowych ludzi*

,,Gdyby dla mnie wybita godzina, jak wybita dla niego, nie mam
nic, co mogloby mnie uratowac..." Straszna to konkluzja. Jako
istoty ludzkie nie mozemy jej przy. ja¢. Musimy powtdrzy¢ pytanie:
czy nie ma zadnej drogi wyj. scia?

Rozwazajac powyzsze zagadnienie, musimy zastosowac t¢ sama
metode co zawsze: wzia¢ pod uwage konkretne przyktady. W
poszukiwaniu wlasciwej drogi moglibySmy znéw zwréci¢ si¢ do
Williama Jamesa. Przypadki wyraznie natury religijnej pominiemy;
ograniczy to grupg¢ obserwowanych przez nas ,,chorych dusz". Ale
migdzy innymi przyktadami James wymienia Wyznania Tolstoja.
Zdaje si¢, ze beda one.stanowily doskonaly punkt wyjscia, gdyz
Totstoj przynajmniej Vaczql jako wolnomysliciel, zgodnie z moda
czwartego dziesieciolecia ubieglego wieku. Ponadto Tolstoj,
podobnie jak Nietzsche i1 Kierkegaard, doszedt do pewnych
konkluzji w dziedzinie religijnej, jednoczesnie uwazajac za
niemozliwe popieranie Kosciota ortodoksyjnego — jeszcze jeden
rys wspolny dla wszystkich outsiderow.

Z Wyznan dowiadujemy sie, ze Tolstoja w pieédziesiatym roku
zycia (byl wowczas stawnym autorem Wojny i pokoju i Anny
Kareniny) zaczgly dreczy¢ pytania: ,,Co to jest zycie? Po co zyjg?
Po co nam cokolwiek robi¢? Czy zycie w ogole posiada jakis sens,
ktoéry gérowalby nad nieuchronng $miercig?"

Ciekawa rzecz, ze Tolstoj oswiadcza i najwidoczniej wierzy, ze
pytania te przedtem nigdy powaznie go nie niepokoily; a jednak o
pictnascie lat wezesniej wlozyt w usta Piotra Bezu-chowa w Wojnie
ipokoju stowa: ,,Co jest zte, a co dobre? Po co zy¢ i czym ja sam
jestem? Czym jest zycie i czym $mieré?" itd.' Wyraznie wystepuja
tu pewne stopnie u§wiadamiania sobie

* Wydrazeni ludzie — tham. Czestaw Miltosz (Czas niepokoju,
antologia wspotczesnej poezji brytyjskiej i amerykanskiej. Nowy
Jork 1958 r.) (przyp. thum.)
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przez outsidera nurtujacych go probleméw. Sita pozniejszego
przezycia zatarta w pamigci Tolstoja poprzednie. Musimy jednak
rowniez zwroci¢ uwage na to, ze im silniej problemy owe nurtujg w
cztowieku, tym Dbardziej go obezwladniaja. U Tolstoja
obserwujemy zjawisko, o jakim wspomnialem w rozdziale IV;
czesciowego rozwigzania probleméw, a jednoczesnie czgsciowego
utrzymania dawnego stanu. W Wojnie i pokoju, w scenie z
plutonem egzekucyjnym, Piotr Bezuchow czyni spostrzezenie, ze
zonierze nie zdajq sobie sprawy z istoty tego, co robiq.” Problem
$mierci 1 sensu zycia jest calkowicie oddzielony od sprawy okru-
cienstwa ludzkiego i ,nieludzkosci czlowieka w stosunku do
czlowieka". Na Asur-nasir-apla i Hitlera prawie nie ma tu miejsca.
Florian Waltera Patera* mowi, ze wszystkie istoty zywe sa
wciagnigete w ,,0lbrzymia sie¢ pajgcza okrucienstwa" bez wzgledu
na osobistg szlachetno§¢ i humanitaryzm. Zto jest na zewnatrz,
,outside".

Przezycia Tolstoja zaczynaja si¢ podobnie jak przezycia
Ro-quentina:

Pig¢ lat temu zaczgto si¢ ze mna dzia¢ cos bardzo dziwnego.
Najpierw przezywatem chwile wytracenia z rownowagi i
zahamowania wszelkiej energii, jak gdybym nie wiedzial, jak zy¢
ani co robié... Nastgpnie owe chwile nawiedzaly mnie coraz
czebciej...”

Wreszcie — napady ,,obrzydzenia".

Miatem uczucie, ze to, na czym statem, zatamalo sie, stracitem
wszelki grunt pod nogami. To, czym dotad Zzylem, przestato istniec,
nie miatem czym zy¢.*

,Nic si¢ nie dzieje" — tu nie trzeba podkreslaé podobienstwa.
Totstoj znalazt przypowies¢, ktéra w catej peini charakteryzuje
postawe outsidera w stosunku do innych ludzi. Przytacza on
wschodnig bajke o cztowieku, ktory uczepit si¢ jakiegos krzaka na
zboczu przepasci, uciekajac przez rozjuszong bestig grozaca mu z
gory i smokiem czyhajacym na dnie otchtani. Dwie

* Walter Pater: Child in the House (przyp. thum.)
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myszy podgryzaja korzenie owego krzaka. Czlowiek uwieszony
nad przepascia i czekajacy na $mier¢ spostrzega odrobing miodu na
lisciach, wyciaga usta i zlizuje stodkie krople.’” To cztowiek
zawieszony pomigdzy alternatywa gwattownej $mierci z przypa.
dku a nieuchronnej $mierci naturalnej; choroby przyspieszaja
chwilg jego zgonu, a przeciez on wciaz jeszcze je, pije, $mieje sie z
Fernandela w kinie. To cztowiek, ktory nazywa outsidera chorym,
poniewaz outsider nie ma apetytu na miod!

Przejdzmy teraz do Wyznan Tolstoja, do fikcyjnej relacji o
kryzysie wewngtrznym, zawartej w jego noweli pod tytutem

Zapiski wariata. Rzucg nam one na t¢ sprawe jeszcze wigcej Swiatla.

Bohater noweli wyjasnia, ze byt juz badany przez jakas komisje,
ktéra miata wydac orzeczenie o jego niepoczytalnosci. Nie wydata,
lecz jedynie dlatego, ze zapanowal nad soba i przez caly czas
trzymal nerwy na wodzy. Nastepnie wyjasnia, jak doszto do tego, ze
»zwariowal". Bedac dzieckiem, dostat kiedys ,,ataku" po ustyszeniu
historii Ukrzyzowania: takie glgbokie wrazenie wywarlo na nim
okrucienstwo. /, Plakatem i ptakalem, wreszcie zaczalem thuc
glowa o $ciang."

Dalej nastepuje opowiadanie o latach chtopigctwa, wczesnej
miodosci 1 ,nieczystosci seksualnej". (W pdzniejszym wieku
Totstoj miat obsesj¢ na punkcie nieczystosci seksualnej,
Kierke-gaard czy Nietzsche uwazaliby to za Smieszne). Wreszcie:
shuzba w administracji panstwowej, matzenstwo i zarzad wlasnymi
dobrami ziemskimi, a w koncu stanowisko sedziego pokoju. W tym
okresie jest juz mezczyzng w srednim wieku.

Wtedy to przychodzi pierwszy atak. Autor pamig¢tnika wybrat
si¢ w podrdz, by naby¢ lezacy bardzo daleko majatek ziemski; jadac
powozem, zapadt w drzemke i nagle budzi si¢ ,,z uczuciem, ze
dzieje si¢ co$ przerazajacego". Przypomina to nam ,atak"
Henry'ego Jamesa-seniora, u ktorego podobny wstrzas nastapil w
momencie, gdy plawil si¢ w blogim zadowoleniu i zdrowiu.
Przezycie Tolstojowskiego ,,wariata" wykazuje jednak pewne
cechy zblizone do ,,obrzydzenia" Roguentina: wigze si¢ ono scisle z
okreslonymi przedmiotami: z brodawka na policzku gospodarza
zajazdu, z katami bielonego pokoju.

W nocy znéw ogarnia bohatera noweli przerazenie, zastanawia
si¢: ,,Dlaczego tu wstapitem? Dokad jadg?... Uciekam od
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czego$ strasznego 1 nie mogg uciec. Jestem zawsze z sobq i to ja
wlasnie tak siebie mecze... Ani majatek w Penzenskiem, ani zaden
inny, nie moga nic dodac, ani nic ujac. To ja, to ja obrzydlem sobie,
jestem dla siebie nieznosnie meczacy. Chcialbym zasnaé,
zapomnie¢ i nie moge. Nie moge uciec od siebie."®

Tutaj, w tym jednym fragmencie, dzwigczy echo wyznan T. E.
Lawrence'a (,,... nie lubitem Siebie, ktérego moglem widzie¢ i
slysze¢"), Roquentina, Nizynskiego, Williama Jamesa (,,nie po-
siadam nic, co mogtoby mnie uratowac...")

W noweli znajdujemy szczegoétowy opis kilku takich atakow.
"Wariata" ngka mysl o $mierci i bezsensie zycia.

Po co wigc zycie? Umrzec? Zabic si¢ od razu? Boje sie. Czekaé
$mierci? Az przyjdzie? Jeszcze bardziej si¢ boje. A wiec zy¢. Po
co? Zeby umrze¢. — Nie wychodzitem z tego kregu. Bralem
ksiazke, czytalem. Zapominatem na chwile i znéw to pytanie, i
strach. Ktadlem si¢ do t6zka, zamykatem oczy... Jeszcze gorze;j...

Rzekomy autor pamigtnika usituje si¢ modli¢, ale modli¢ w
watpliwym znaczeniu jak w Ash Wednesday (Sroda popielcowa).
»Jesli istniejesz, objaw mi po co zyj¢ i czym jestem." Bezskute-
cznie.

Zakonczenie jest raczej zaskakujace. Bohater noweli w czasie
polowania zabladzit w lesie, zndw opada go ,,okropny strach".
Teraz jednak ,,wariat" jest blizszy intuicyjnego zrozumienia drogi
wyjscia. Po powrocie do domu zaczyna si¢ modli¢ o odpuszczenie
grzechow. Gdy w par¢ dni pozniej dowiaduje si¢ o mozliwosci
nabycia pobliskiej posiadlosci wiejskiej na warunkach bardzo
korzystnych dla wiasciciela, lecz krzywdzacych dla chtopow,
uswiadamia sobie, ze ,,wszyscy ludzie sa synami tego samego Ojca"
i rezygnuje z kupna. Potem przed drzwiami cerkwi rozdaje
wszystkie swe pieniadze zebrakom i idzie do domu w towarzystwie
chtopdw, rozmawiajac z nimi o religii. (Znoéw ciekawa zbieznos¢ z
Nizynskim).

Po tym wszystkim przypuszczalnie rodzina usilowata uzyskaé
urzedowe potwierdzenie jego niepoczytalnosci.

Mozemy sobie poniekad wyobrazi¢ dalsze dzieje owego ,,wa-
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riata", gdyz znamy losy innych outsideréw. A cafa ta modlitwa
studiowanie Starego Testamentu? Tolstoj napisal owa nowelg
bedac siedemdziesigcioletnim starcem, lecz ostateczna konkluz-ja,
do jakiej dochodzi, nie wydaje si¢ powaznym krokiem na-przod w
stosunku do rozwiazania sprawy przez Piotra Bezucho-wa
(stworzonego przez tego samego autora, kiedy byl o potowe
mtodszy), ktéry zostat masonem i czynnym wyznawca doktry. ny
braterstwa wszystkich ludzi. Jednakze Tolstoj nie byl obta. kany.
Konkluzja jego musi zawiera¢ mysl stuszna, logicznie wyptywajaca
z zatozen outsidera.

Zanim wnikniemy glebiej w powyzsze zagadnienie, zwré¢my
uwage¢ na inny utwor tego samego autora ujmujacy identyczny
temat w sposob zupetie odmienny; posunie nas to o krok dalej. Na
poczatku Wyznan Tolstoj méwi o coraz czgstszym powtarzaniu si¢
atakow.

Dziato si¢ ze mng to, co dzieje si¢ z kazdym czlowiekiem
cierpiagcym na $miertelng chorobg wewnetrzna. Najpierw wystepuja
jakie$ drobne objawy niedyspozycji... pdzniej objawy te powtarzaja
si¢ coraz czgsciej 1 przechodza w nieprzerwany ciag cierpienia...
Cierpienie wzmaga si¢ — 1 zanim chory si¢ obejrzy... nastgpuje
$mier¢.

Tres¢ opowiadania Tolstoja pt. Smier¢ Iwana Iljicza rozwija sig
zgodnie z tym planem. Bohaterem jego jest zwykly drobny
urzednik, Iwan lljicz, ktéry awansuje na stanowisko sedziego
pokoju (,,Nie sadzcie, byscie nie byli sadzeni" — to jeden z
ulubionych kaznodziejskich cytatéw Totstoja), zaktada rodzing, ma
dzieci, pasjami lubi kolegdw, klub itd. Potem przychodzi ,,drobna
niedyspozycja". W cialo jego zaczyna wzera¢ si¢ raki kiedy chory
uswiadamia sobie z przerazeniem, ze grozi mu $mier¢, zaczyna
zadawa¢ sobie pytanie: ,,Moze ja nie zylem jak trzeba?"’ Nagle
otwieraja mu si¢ oczy, podobnie jak Roguenti-nowi, na pustke
wlasnego zycia, na pustke zycia wszystkich innych ludzi. Ale jak
powinien byt zy¢? — pyta sam siebie bohater Totstoja. Nie moze
znalez¢ zadnej odpowiedzi. Byty w jego zyciu jakies chwilowe
przebtyski, popedy, ktére sthumit lub o nich zapomniat. Zona i
dzieci nie troszczyly si¢ o niego napraw-de, a gdyby nawet bylo
inaczej, nie miatoby to zadnego znaczenia.
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Cate zycie spedzit wsrod innych ludzi; teraz umiera samotnie. Ale
nagle budzi si¢ w nim uczucie litosci w stosunku do zony —
przedtem nienawidzit jej za nieszczero$¢ i1 plycizng — i uczucie to
niespodziewanie rozjasnia otaczajacy go mrok i daje mu przebtysk
oderwania si¢ od samego siebie. W jednym mgnieniu oka strach
przed $miercig znika:

Zamiast $mierci jasniato §wiatlo... — Skonczone! — powiedziat
kto$ nad nim. Ustyszal jeszcze to stowo i powtdrzyt je w swojej
duszy: ,,Smier¢ si¢ skonczyta...""

Ukojenie przyniosty mu stowa: ,,Przepusé¢".

Tak wigc dzigki Tolstojowi mamy cztery rozmaite wersje
przebudzenia si¢ swiadomosci religijnej. Me we wszystkich wypa-
dkach zaczyna sie od tego, ze czlowiek staje sie outsiderem. Mozna
tu wyodrgbni¢ dwa typy: Piotra Bezuchowa, ,,wariata" i samego
Totlstoja nawiedzaty ,,ataki" jak Roguentina; Iwan Iljicz zyt zyciem
»hierzeczywistym" i dopiero w obliczu $mierci u§wiadomit sobie
jego nieprawdziwos¢ jak Meursault. We wszystkich czterech
przypadkach zasadniczym objawem byla nienawis¢ do samego
siebie. Pragnienie ucieczki od siebie samego. We wszystkich
czterech przypadkach ucieczka ta udata si¢ dzigki uchwyceniu
istoty chrzescijanstwa, jaka jest oderwanie si¢ od wlasnego ja. Cel
— to ucieczka od siebie samego. Inni ludzie — to tylko $rodek do
tego celu; celem jest wciaz jedynie ucieczka od samego siebie. Jesli
cel ten osiagnie si¢ poprzez mito§¢ do innych ludzi i aktywne
mitosierdzie, tatwo moze to wywota¢ nowa formg samolubstwa.

Od razu rzuca nam si¢ w oczy, ze pomigdzy tym pogladem a
naukami gloszonymi przez Nietzschego w Zaratustrze nie ma
wielkiej rozbieznos$ci. Zaratustra powiada: ,,Co jest najwickszym
przezyciem, jakiego czlowiek moze doswiadczy¢? Godzina
wielkiej pogardy (w stosunku do samego siebie)". Srodki u Nie-
tzschego sg inne, lecz cel ten sam.

Totstoj nie moze nam wiele pomdéc w rozwazaniu problemow
outsidera. Méglby to uczyni¢ w powaznej mierze; jesli jednak
uparcie trzymamy si¢ naszego pierwotnego zamiaru niezaglgbia-nia
si¢ w konkluzje o charakterze religijnym, lepiej by$Smy od
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razu cofngli si¢ przed chrzescijanstwem Totstoja. Przypusémy
nawet, ze jest to chrzescijanstwo racjonalne, ktére widzi sens
postannictwa Chrystusa w Jego zyciu i naukach, a nie w Jego
,odkupicielskiej" $mierci. Lecz ono takze dochodzi do rozwiazania,
ktére nie moze rzuci¢ ani troch¢ $wiatla na przedmiot naszych
badan; popada w pewnego rodzaju manicheizm, wyznajacy, ze
$wiat ducha jest dobry 1 pochodzi od Boga, a $wiat materii jest zty i
wywodzi si¢ od diabta. W $redniowieczu manichejczycy wyciagali
ze swych wierzen logiczna konsekwencje i potgpiali nawet
utrzymywanie ciaglosci gatunku; uwazali, ze akt plciowy sam przez
si¢ jest czyms ztym (jak u Tolstoja); kiedy kto§ umierat, ,,pomagali"
mu glodowka, zapewniajac umierajacego, ze wraz z ciatlem
zostawia poza sobg cate zto. Tolstoj nie dochodzi do ostatecznosci,
lecz jego pozniejsze wierzenia dotyczace istoty tego, co jest
grzechem, a co grzechem nie jest, nasuwaja skojarzenie z religia
talmudycznego prawa i dogmatu, do czego trudno by nam bylo
dojs¢,  wychodzac z  zalozen  egzystencjalis-tycznych
przedstawionych w rozdziale 1.

Kim jestem? To ostateczny problem outsidera. Istotnie, kim
wiasciwie on jest? ,,Cztowiek — to mieszczanski kompromis",
potsrodek. Ale potsrodek — do czego? Do nadcztowieka? Prze-
konalismy si¢, ze nadczlowiek nie jest fantastycznym ptodem
chorego umystu Nietzschego, lecz mocng koncepcja poetycka
tkwigca korzeniami w tych samych popedach, ktore tworza
swigtego lub duchowego reformatora. Jednakze ,,wielki cztowiek
jest aktorem wilasnych ideatéw" a nie mozna dobrze odegrac swej
roli, zanim nie ma si¢ jasnego jej obrazu. Totez, kiedy Totstojowski
wariat budzi sig, jadac powozem z koszmarnym poczuciem grozy i
pytajac: ,,Kim jestem?", droga prowadzaca do nadczlowieka,
Swigtego lub geniusza-artysty chwilowo jest dla niego zamknieta.
Zamyka ja problem Tozsamosci.

Ciekawa rzecz: cdz to jest wlasciwie tozsamos¢? Ludzie co
dzien rano dojezdzajacy do City i zajeci czytaniem gazet lub
siedzacy ze wzrokiem utkwionym w ogloszenia na przeciwlegtej
Scianie, nie maja zadnej watpliwosci, kim sa. Mozna by wypisac
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na plakacie zamiast ogloszenia reklamujacego plaster na odciski
wiersze Eliota:

My, wydrazeni ludzie My,
chocholowi ludzie Razem
sie kolyszemy... *

. przeczytaja je z tym samym mdlym zainteresowaniem, z jakim
czytaja rymowane ogloszenie wyliczajace zalety zyletek, zasta-
nawiajac si¢, czego tez jeszcze nie wymysla ci fabrykanci w
najblizszej przysztosci? Niektorzy nawet nosza przy sobie dowody
osobiste — sila przyzwyczajenia — ktore moga powiedzie
doktadnie, kim sg ci ludzie i gdzie mieszkaja.

Maja oni swoje cele, niektdrzy nawet cele bardzo odlegte: nowy
samochod za trzy lata, wlasny dom w Surbiton za pig¢; ale cel to nie
ideat. Ludzie ci nie sa aktorami. Zmieniaja co dzien koszulg, lecz
nigdy nie zmieniaja pojecia, jakie maja o sobie samych. Newman
wyznatl, ze obserwujac S$wiat, nie mdgl dostrzec najlzejszego
dowodu istnienia Boga.'’ My, ktérzy znamy instynktowna pewno$é
niektorych przeczu¢ Wactawa Nizyns-kiego — na przyktad pod
wpltywem muzyki — mozemy zrozumieé, ze pojecie Boga jest
$cisle zwigzane z dynamika, ,,z wdzieraniem si¢ ducha w materi¢", i
zdajemy sobie sprawg, co miat na mysli Newman, kiedy patrzyt na
ocean statycznej osobowosci.

To ludzie zamknigci w wigzieniu — oto werdykt outsidera. Czuja
si¢ w tym wigzieniu catkiem zadowoleni — zwierzeta w klatce,
ktére nigdy nie zaznaly wolnosci. Tym niemniej to jest wigzienie. A
outsider? On rowniez przebywa w wigzieniu; niemal wszyscy
outsiderzy wymienieni w naszej ksigzce oswiadczyli nam to w
rozmaitej formie. Lecz outsider wie o tym i pragnie wydostac si¢ na
wolnos¢. Jednakze ucieczka z wigzienia nie jest tatwa sprawa; musi
si¢ wiedzie¢ wszystko o swym wigzieniu, w przeciwnym razie
mozna spedzi¢ cate lata na ryciu podziemnego Przejscia jak Abbe w
Hrabim Monte-Christo i — znalez¢ si¢ jedyne w sasiedniej celi.

* Wydrqzeni ludzie — tham. Czestaw Mitosz (Czas niepokoju,
antolo-gia wspotczesnej poezji brytyjskiej i amerykanskiej, Nowy
Jork 1958 1.) (Przyp. thum.)
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Poza tym, oczywiscie, ostateczne odkrycie przynosi nam ob-
serwacja owych ludzi z City jadacych koleja podmiejska: uswia-
damiamy sobie bowiem, ze dla nich sprawa ucieczki jest jeszcze
bardziej skomplikowana, gdyz sadza, ze sami sq owym wiezie-niem.
Zdumiewajaca sytuacja! Wyobrazcie sobie wielki zamek na jakiej$
wyspie, z beznadziejnymi lochami wigziennymi. Naczelnik
wigzienia  wprowadzil  wszelkie mozliwe zabezpieczenia
uniemozliwiajagce wig¢zniom ucieczkg, a wreszcie zastosowal
o-statni srodek ostroznosci: zahipnotyzowat wieznidw i wmowit im,
ze oni [ wiezienie — to jedno. Gdy ktorys; z wigznidéw nagle
uswiadomi sobie, ze chciatby odzyska¢ wolnos¢, towarzysze spo-
gladaja na niego ze zdumieniem i méwia: ,,Wolno$¢? Od czego?
My sami jestesmy tym zamkiem". Co za sytuacja!

A tak wlasnie dzieje si¢ z outsiderem. Ma tylko jedno jedyne
wyjscie. Sam osobiscie musi zbadaé caly zamek, zorientowac sie,
gdzie sa jakies stabsze punkty i utozy¢ plan samotnej ucieczki. Owo
,»poznanie zamku" oznacza to, o czym wspomnieli$my na poczatku
rozdzialu 1V. ,Najwazniejsza sprawa dla outsidera jest poznanie
samego siebie".

Oczywiscie pierwszym pytaniem wig¢znia, ktory zaczyna budzi¢
si¢ z hipnozy, bedzie: kim jestem?

W rozdziale II i III mowilismy o outsiderach, ktorzy nagle zdali
sobie sprawe, ze nie sq tymi, za kogo zawsze sie uwazali; a stato si¢
to w momencie, gdy poczuli cos, co otworzylo przed nimi nowe
mozliwosci: dla Krebsa byly to chwile w czasie wojny, kiedy
wykonywat ,.te jedna rzecz, t¢ jedna jedyna rzecz", dla Strowde'a —
»przeblysk kryjacej si¢ w nim mocy", dla Wilka Stepowego —
wizja w czasie shuchania Mozarta. Ponowne przezycie takiej
jasnosci widzenia zalezy od znalezienia drogi powrotnej na miejsce,
gdzie si¢ jej doznalo. Sama mysl bedzie tu bezsilna, gdyz wilasnie
mysl zostata catkowicie spegtana przez hipnoz¢ naczelnika
wigzienia: przez sile¢ przyzwyczajenia, lenistwo, zwykly sposob
patrzenia na siebie itd. Tu trzeba czynu. Czlowiek moze zmieni¢
swe nawyki umystowe przez zmiang trybu Zzycia; czasem jeden
jedyny postgpek moze catkowicie odmieni¢ cala jego postawe
wewnetrzna. Rozpustnik moze staé si¢ wiernym malzonkiem przez
zwykle powtdrzenie stowa ,,chce", jesli tylko dostatecznie gleboko
przejmie si¢ jego zna-
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czeniem. Zasadnicza sprawa polega na tym, by czlowiek uwazat
dany akt woli za nieodwracalny. Powyzsze twierdzenia, wynikajace
logicznie z ostatniego rozdziatu niniejszej ksiazki, wprowadzaja nas
w dziwny, do potowy oswietlony krajobraz, gdzie outsider jest na
pot ukryty w nieuchwytnym wigzieniu katdéw i cieni. Ma przed soba
wyrazny cel — chodzi o niego samego: znalez¢ droge powrotu na
$wiatlo dzienne, gdzie znalby tylko jedna, jednolita wole,
dostrzezong przez Nietzschego ,.czysta wolg, nie zmacona przez
intelekt". Jego pierwszy krok — to odrzucenie falszywego swiatla
dziennego, w jakim zyje pospolity mieszczuch. Nastgpny problem
— to znalezienie czynu, okreslonego czynu, dzigki ktéremu uzyska
sile przezwycigzenia watpliwosci 1 ustawicznie stawianych sobie
pytan.

Doszedlszy do tego punktu, mozemy przekaza¢ dalszy watek
rozumowania w rgce innego pisarza rosyjskiego; niech on je dalej
dla nas snuje.

W zyciu Fiodora Dostojewskiego byl caty szereg wypadkow
stanowiacych ,,punkty zwrotne", nagte, potezne przezycia, ktore
przeoraly jego nawyki umystowe i postawily go w sytuacji
outsidera, patrzacego na siebie jak na czlowieka obcego. Totez
posiada on dla naszego studium szczego6lna wage, znajdujemy w
nim bowiem potaczenie wlasciwosci outsideréw typu Van Gogha i
Hermanna Hessego: Iudzi, ktorzy pisali o nurtujacych ich
problemach, i ludzi, ktérzy je przezywali.

Ojciec Dostojewskiego zostal zamordowany przez chlopow;
napadli na niego pewnego dnia, kiedy byt pijany, i zabili go w
dziwny sposdéb, miazdzac mu jadra. Tak zrecznie udato im sig¢ ukry¢
fakt zabojstwa, ze nigdy nie pociagnieto ich do odpowiedzialnosci.
Fiodor dowiedzial si¢ o $mierci ojca jako student inzynierii w
Petersburgu.

Stawa opromienita go nagle, kiedy miat zaledwie dwadziescia
cztery lata. Jego opowiadanie pt. Biedni ludzie czotowi krytycy
rosyjscy powitali jako najwybitniejszy utwor literacki od czasu
Martwych dusz Gogola. Nieznanego studenta inzynierii okrzyk-
nieto wielkim pisarzem. W trzy lata pozniej zostal zaaresztowany
za udzial w spisku nihilistow — i sytuacja jego ulegla zasadni-
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czej zmianie. Historia inscenizowanej ,.egzekucji" na placu
Sie-mionowskim — to sprawa ogolnie znana (Dostojewski wktada
szczegOtowa relacje w usta ksigcia Myszkina w Idiocie). W ostat-
niej chwili przyszto ,,utaskawienie", jeden ze skazancéw dostat
pomieszania zmyslow i nigdy juz nie odzyskat zdrowia. Dostoje-
wski nastgpne dziesiec lat spedzit jako zestaniec na Syberii.

Cate pozniejsze jego zycie — to jednoczesnie dzieje gwaltow-
nych, wspaniatych sukceséw 1 spadajacych catkiem niespodzianie
katastrof. W stosunkach z ludzmi, zwlaszcza z kobietami,
Dostojewski czesto wykazywat oburzajaca stabos¢ i ghlupote; w
wydobywaniu si¢ z nieszczgs¢ 1 w pisaniu ksigzek objawiat nie-
zwykla moc ducha. To samo powiedzie¢ mozna o jego dzietach.
Bracia Karamazow, Biesy, Idiota — to z pewnoscia
najniechluj-niejsze ze wszystkich wielkich powiesci; do tej oceny
musi si¢ jednak dodaé, ze naleza one do najwspanialszych dziet,
jakie kiedykolwiek w literaturze si¢ pojawily.

Temat outsidera wystepuje w kazdym utworze Dostojews-kiego;
jego pig¢ wielkich powiesci — to coraz wszechstronniejsze
zmaganie si¢ z owym zagadnieniem. Poniewaz angielskie wydanie
dziet tego autora obejmuje pigtnascie tomow, rzecz jasna, ze
musimy ograniczy¢ si¢ wylacznie do utworow najwybitniejszych.
(W przeciwnym razie musielibySmy omoéwienie wkiadu
Dostojewskiego rozszerzy¢ zupetnie niewspotmiernie w stosunku
do innych autorow). A zatem pewne dziela, ktére niewatpliwie
zastugiwatyby na glebsze studium, musimy catkowicie pominaé
(Sobowtor, Notatki z martwego domu, Gracz i Miodzik).

Ze wzgledu na cel, do jakiego zmierzamy, najwigksza wartos¢
posiadaja dla nas Notatki z podziemia, Zbrodnia i kara oraz Bracia
Karamazow.

Notatki z podziemia — to pierwsze szersze ujecie tematu outsi-
dera w literaturze nowoczesnej. Mozna je uwaza¢ — obok Wilka
Stepowego Hermanna Hessego — za jedng z najpowazniejszych
pozycji z tej dziedziny, rozpatrywanych przez nas w niniejszym
studium. Napisane na sze$cdziesiat cztery lata przed ksiazka
Hessego a na czterdziesci szes¢ przed powiescia Barbusse'a, a wiec
w czasie, kiedy w ogdle nie bylo jeszcze w literaturze utworu
poswigconego outsiderowi, stanowig one jedyny w swoim rodzaju
wspanialy pomnik mysli egzystencjalistycznej.
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Rosyjski tytut — dostownie ,,Notatki spod podtogi" — nasuwa
sugesti¢, ze bohater utworu nie jest czlowiekiem, lecz karaluchem-
On sam zreszta sugesti¢c owa potwierdza; pierwsze jego lowa to:
»Jestem czlowiekiem chorym... Jestem czlowiekiem ztym.
Odrazajacy ze mnie cztowiek"."

Dalsza analiza wtasnego charakteru wyjasnia, dlaczego cztowiek
Ow patrzy na siebie jak na karalucha. Mowi on, ze od dwudziestu lat
zyje jak insekt, sam jeden w pokoju, rzadko wychodzac z domu,
pielegnujac swa niestrawnos$¢ i1 zte humory, i myslac, myslac...
Rozpisuje si¢ na pigédziesigciu stronicach i wyklada te swoje
rozwazania. Jest chorobliwie przeczulony: ,Jestem podejrzliwy i
obrazliwy jak garbus lub karzet..."".

We wszystkim tym jednak wyczuwamy nute falszu; diugie
wywody cztowieka-karalucha zaczynajq nas w koncu niecierpliwié,
gdy oto nagle uswiadamiamy sobie, Zze pomimo calego bez-
nadziejnego gadulstwa naprawde usituje on okresli¢ co$ waznego.
Roi si¢ tu od fantastycznych opisow jego ,,skomplikowanego stanu
umystu". Przytoczmy przyktad: (w duzym skrécie) ,,Sa przeciez
ludzie, ktorzy potrafig zemscic si¢ za wyrzadzong im krzywde i w
ogole walczy¢ o siebie — jakze si¢ to dzieje? W chwili, kiedy
ogarnie ich, przypusémy, pragnienie zemsty, w calej ich istocie nie
ma juz miejsca na nic innego poza owym pragnieniem. Taki pan
zdaza prosto do celu jak rozjuszony byk... Taki cztowiek w moich
oczach nie jest cztowiekiem... normalnym, jakim chcialaby go
widzie¢ najczulsza matka-przyroda... Na mysl o takim cztowieku
261 mnie zalewa z zazdrosci...""

Przywodzi nam to na pami¢¢ zazdro$¢ T. E. Lawrence'a na
widok Zolnierza w towarzystwie dziewczyny czy tez mezczyzny
glaszczacego psa. Tak, pod tym wzgledem doskonale znamy
czlowieka-karalucha. Zbyt wiele mysli. Myslenie anemizuje jego
krew 1 odbiera mu zdolnos$¢ spontanicznej radosci. Zazdrosci on
prostszym od siebie, glupszym ludziom, poniewaz nie sg
wewnetrznie rozszczepieni. To nic nowego. Coz wigcej ma nam do
powiedzenia cztowiek-insekt?

Stwierdzamy tu dziwaczne zjawisko: cztowiek ow lubi cierpied.

...wlasnie w tym chtodnym, obmierztym stanie pétrozpa-czy —
potwiary... w calym tym jadzie niezaspokojonych
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pragnien... zawieraja si¢ soki zywotne owej dziwnej rozkoszy
0 jakiej mowitem.* >

Ta ,dziwna rozkosz" — to centralny punki dialektyki
czlo-wieka-karalucha; wokot niego bowiem kreci si¢ cale
zagadnienie wolnosci. Czy czlowiek naprawdg jest niezdolny do
absolutnego zla, jak zapewnia (za Platonem) Boecjusz? Czy zawsze
usilnie dazy do tego, co instynktownie przyjmuje jako Boga?
Przemawiajg za tym silne argumenty. Dla zbrodniarza zbrodnia jest
odpowiedzia na zlozono$¢ zycia spotecznego. Czy wobec tego w
tym wypadku dusza rzadza jakie§ prawa naturalne jak
Einstei-nowskie prawo grawitacji? Tout estpour le mieux dans ce
meilleur de mondes possibles;, Hegel z wielkim rozmachem
uzupelnia System zapoczatkowany przez Leibniza. (Mimo
wszystko Leibniz byl wlasciwym tworca koncepcji filozofii jako
gloryfikacji logiki, co pociagneto za soba takie rozpaczliwe
nastgpstwa w filozofii wspolczesnej). Wedlug Hegla wszystkim
rzadzi Rozum; ludzie
— to tryby w wielkiej maszynie zdazajacej do najwyzszego
Dobra.

1 oto nagle zjawia si¢ cztowiek-karaluch Dostojewskiego, ze
swymi popsutymi zebami i oczkami jak paciorki, i krzyczy: ,,Do
diabta z waszym systemem! Zadam prawa postgpowania jak mi
si¢ podoba! Zadam prawa uwazania samego siebie za jedynego i
niepowtarzalnego".

Teraz zdajemy sobie sprawg, co kryje si¢ naprawde za pluga-
wymi spojrzeniami i przykrym chichotem cztowieka-karalucha.
Jego wojowniczo$¢ — to reakcja przeciwko czemus, a owo ,,cos"
— to oparty na przestankach rozumowych humanizm. Z daleka
rozpoznajemy tu nute Nietzscheanska:

...glosi¢ teori¢ odnowienia rodzaju ludzkiego przy pomocy
Systemu... to przeciez, moim zdaniem, niemal to samo... co
twierdzi¢, na przyklad... ze cztowiek pod wpltywem cywilizacji
fagodnieje... Logicznie rzecz biorac, tak by¢ powinno; ale cztowiek
jest o tyle silnie przywiazany do wszelkich systemow i
abstrakcyjnego rozumowania, ze gotow jest rozmyslnie wypaczy¢
prawde, by¢ §lepym na to, co widzi i gluchym na to, co styszy, byle
tylko dowies¢ stusznosci swej logiki...
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Cywilizacja rozwija w czlowieku jedynie zdolnos¢ do przy-
jmowania wielostronnych wrazen i... absolutnie nic wigcej. A
dzigki rozwojowi owej zdolnosci cztowiek gotow jeszcze dojs¢ do
tego, ze znajdzie rozkosz w rozlewie krwi... Czy zauwazyliscie, ze
najbardziej wyrafinowani okrutnicy niemal wszyscy byli
najwytworniejszymi panami...'®

Oto kwintesencja wizji Nietzschego na szczycie wzgdrza: brak
pierwiastka racjonalnego, zapach krwi, gwaltowno$¢ i najgtgbsza
pogarda dla samego tylko intelektu. Mozemy sobie wyobrazic, z
jaka niechegcia cztowiek-insekt odniostby si¢ do psychologii Freuda,
ktéra tak plastycznie przedstawia skomplikowane ,,mechanizmy"
powodujace ,,irracjonalne" postepki cztowieka.

..Nie do$¢ na tym; powiadacie, ze wiedza sama wykaze
cztowiekowi... iz w rzeczywistosci nie posiada on... ani wlasnej
woli, ani kaprysow... jest tylko czym$ w rodzaju klawisza w
fortepianie... Ponadto wiedza przekona go, ze na $wiecie istniejg
prawa Przyrody, a zatem wszystko, cokolwiek czyni, wcale nie
wyptywa z jego woli, lecz dzieje si¢ samo przez si¢, zgodnie z
prawami Przyrody. Skoro tak, wystarczy tylko odkry¢ owe prawa
— a czlowiek natychmiast uwolni si¢ od wszelkiej
odpowiedzialno$ci za swe postgpki 1 zycie stanie si¢ dla niego
niestychanie lekkie. Wszystkie ludzkie uczynki automatycznie beda
ujete w pewien system liczbowy, oparty na tych prawach, niby
jakas tablica logarytméw...

A c6z to za przyjemno$é cheieé¢ wedtug tablicy logarytmow?'’

Tu mozemy przerwaé nasze wywody i zwrdci¢ uwage, ze ta
dialektyka czlowieka-karalucha, ta dluga antyracjonalistyczna
tyrada, ukazata si¢ w druku na wiele lat przedtem, zanim nazwisko
Kierkegaarda stalo si¢ glosne poza granicami Danii, a nazwisko
Nietzschego poza granicami Niemiec. Nienaukowe postscriptum
Kierkegaarda — historia cztowieka-insekta rozciagnigta na kilkaset
stron — zostala ogloszona pod dziwacznym pseudonimem
,Johannes Climacus" w tym samym roku co Biedni ludzie, lecz
wywarta niepordwnanie slabsze wrazenie niz  ksiazka
Dosto-jewskiego. Skadinad Kierkegaard réwniez nie byt
pierwszym
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propagatorem Existenzphilosophie; o pol wieku wczesniej inny
nieznany cztowiek o genialnym umysle pisat:

Wszelkie biblie 1 swigte zbiory praw spowodowaly nastgpujace
bledy:

Czlowiek w istocie swej sklada si¢ z dwu pierwiastkow, a
mianowicie z ciala i duszy;

Wylacznym zZrédlem energii zwanej Ztem jest ciato, a Rozum
zwany Dobrem wywodzi si¢ jedynie z duszy.
Natomiast prawda jest co$ wrgcz przeciwnego:

Cztowiek nie posiada ciata odrgbnego od duszy — gdyz to, co
zwie si¢ ciatem, jest czg¢scia duszy poznawalng przy pomocy pigciu
zmystow...

Energia jest samym zyciem i wywodzi si¢ z ciata, Rozum zas
jest oprawa lub zewnetrzng powtoka energii.

Energia — to wiekuista rozkosz!"®

William Blake rowniez nie darzyl sympatia filozofow i ich
»Hlogarytmow", a wszelkich systemow nienawidzit w rownym
stopniu co Kierkegaard. Jednakze musial mozoli¢ si¢ nad stwo-
rzeniem sobie wlasnej filozofii bytu, gdyz:

Musze stworzy¢ swdj wlasny System albo po6js¢ pod jarzmo
systemu innego czlowieka.
Moja rzecza jest tworzy¢, a nie rozumowac i porownywac.'’

Od razu rzuca nam si¢ w oczy, ze mamy przed soba dziwng
grupe ludzi — Blake, Kierkegaard, Nietzsche, Dostojewski —
sposréd ktorych dwaj byli straszliwie nieprawowiernymi chrzes-
cijanami, trzeci — poganskim ,,filozofem z mlotem", czwarty —
udreczonym potateista-polchrzescijaninem, lecz wszyscy zaczeli od
tego samego impulsu, wszyscy ulegli sile tego samego impulsu,
wszyscy ulegli sile tego samego gwattownego porywu. Skoro na
podstawie naszej mozolnej analizy stwierdziliSmy wyraznie, ze
impulsy tego rodzaju odgrywaja u outsidera zasadnicza role,
mozemy S$miato twierdzié, ze wszystkich tych ludzi iqczyly
zasadniczo te same przekonania. Dzielace ich pozornie roznice —
to tylko réznice temperamentéw (wyobrazcie sobie reakcj¢ Blake'a
na Dziennik uwodziciela Kierkegaarda lub Nietzschego na Zywot
ojca
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Zosimy Dostojewskiego!); idea zasadnicza jest u wszystkich
czterech ta sama.

Dojscie do tej konkluzji — to rzeczywiscie wielki krok w
kierunku przyjecia tezy niniejszej ksiazki: wartosci outsidera maja
charakter religijny. Kwestie¢ tg¢ rozpatrzymy szczegélowo po
rozprawieniu si¢ z Dostojewskim.

Argumentacja cztowieka-insekta osiaga punkt szczytowy w
doniostym o$wiadczeniu:

Jesli powiecie, ze to wszystko — 1 chaos, i ciemnos¢, i
przeklenstwo — da si¢ sprowadzi¢ do formutek matematycznych...
cztowiek umysinie zwariuje, zeby nie mysle¢ rozsadnie i uprze¢ si¢
przy swoim! Wierze w to... poniewaz, jak si¢ zdaje, najwazniejszy
problem w rzeczywistosci polega na tym, zeby raz po raz
udowadnia¢ samemu sobie, ze si¢ jest cztowiekiem, a nie srubka w
maszynie! Kto wie... moze istotny cel zycia ludzkiego na ziemi
polega jedynie i wylacznie na owym nieustannym procesie dazenia,
inaczej mowiac — na samym Zyciu, a nie na owym Scisle
okreslonym konkretnym ,,celu”, ktoéry oczywiscie musi by¢ jakims
»dwa razy dwa — cztery", a wigc formulka... Jestem przekonany, ze
cztowiek nigdy nie wyrzeknie si¢ prawdziwego cierpienia, to jest
zniszczenia i chaosu. Cierpienie — to przeciez jedyne zrodto
poznania. >’

Walczg... o prawo do wilasnego kaprysu i o pewnosé, ze zawsze
bede mogt nan sobie pozwoli¢.”!

Po tej gigantycznej analizie cztowiek-insekt nie moze oprzec si¢
ostatecznemu wnioskowi Evana Strowde'a: ,,A wigc doszlismy do
przekonania, ze najlepsza rzecza, jaka mozemy uczyni¢ — jest w
ogoéle nie czyni¢ nic, pograzyé sig w kontemplacyjnym
bezwtadzie".

Wie jednak, réwnie dobrze jak Strowde, ze takie rozwiazanie w
rzeczywistosci nie zaspokoi jego pragnienia; dobre to jest z braku
czego innego, ,,czego$, czego pozadam cala swa istota, lecz nie
moge znalez¢". W ten sposob cziowiek-insekt konczy swe stowo
wstepne do czytelnika.

Druga czgs$¢ jego ,,wyznan" jest opowiesSciag o wlasnej prze-
sztosci 1 przeblysku owego ,,czegos, czego nigdy nie moze znalez¢".
Nie jest to jakie$ szczegdlnie dobre opowiadanie. Znajdujemy tam
relacj¢ o tym, jak narzucit swe towarzystwo dawnym
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kolegom szkolnym, ktérzy jawnie okazywali mu niechec, 1 jak po
pewnych upokorzeniach poszedt z nimi do domu publicznego.
Lezac w 16zku z prostytutka Liza, zaczyna z nig rozmowg... o
$mierci. W miarg jak mowi, wyobraznia jego si¢ rozpala. Porusza
temat mitosci, religii i Boga. Kiedy Liza drwiaco zarzuca mu, ze
méwi jak z ksigzki, czlowiek-insekt nabiera jeszcze wigkszej
elokwencji — 1 nagle rozpoznajemy w nim samego
Dostojews-kiego, wielkiego artyste-psychologa z Biednych ludzi,
ktéry maluje obraz ludzkiej niedoli i zbawczej mitosci, moéwigc w
ciemno$¢ do lezacej obok niego mtodej prostytutki. To moment
outsiderowski, outsiderowskie poczucie harmonii,
przebtysk ,u-krytej w nim mocy". Dziewczyna nagle zaczyna
ptaka¢, a outsider spokojnie wysuwa si¢ z tozka i opuszcza ja,
zostawiajac swoj adres.

Lecz gdy w pare dni pdzniej Liza go odwiedza, znajduje w nim
catkowita zmiang postawy. ,,Przeblysk" znikl, czlowiek--insekt jest
zndw dawnym, rozdraznionym, gwaltownym samym soba.
Obrzuca ja przeklenstwami, obraza. Kiedy, wiedziona intuicja
kobiety kochajacej, Liza odgaduje, ze jest on rozpaczliwie
nieszczgsliwy, i nagle ofiarowuje mu swe cialo, jego pogarda dla
samego siebie przechodzi w nienawi$¢ do niej. Bierze ja, a
nastgpnie wregcza jej zaplate ,,za ushugi". Dziewczyna wychodzi, a
on zostaje zndw samotny z naglym poczuciem zagubienia si¢ i
nieszczg$cia, nienawidzacy samego siebie 1 swej niezdolnosci do
rozwiazania wiecznie nurtujacych w nim konfliktow.

Notatki z podziemia to ksiazka przykra, tak bardzo przykra, ze
niemal trudno jg czytac. Daje jednak lepsze pojecie o udrgczonej,
rozszczepionej wewnetrznie naturze outsidera niz jakikolwiek inny
utwor cytowany przez nas w niniejszym studium. Obrzydliwy
posmak, jaki czujemy w ustach po tej lekturze, powstaje na skutek
niedociagni¢¢ artystycznych, chorobliwego biadolenia nad
staboscia ludzkiej natury itd. Bardzo wiele dziet Dostojewskiego
zostawia po sobie ten sam posmak, a Wieczny mqz i niejedna
nowela wywotuja mieszane uczucie znudzenia 1 odrazy,
rozdraznienie tego rodzaju, jakie si¢ czuje, obserwujac
systematyczne krajanie nozem rzeznickim wszystkich postaci
swych utwordéw przez Aldousa Huxleya. Gdybysmy wydawali sad
o Dostojewskim, postugujac si¢ taka samg metoda, ostatecz-
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ny nasz werdykt musiatby brzmie¢ identycznie jak wyrok Sha-wa w
stosunku do Szekspira: ze rozumie on ludzka stabos¢, lecz nie
rozumie ludzkiej sity.

W rzeczywistosci nie jest to prawda. Ewolucja Dostojewskie-go
jako powiesciopisarza niesie ze soba powolny rozwdj zrozumienia
ludzkiej sity. Bohaterowie jego pierwszych ksiazek sa pod kazdym
wzgledem ,,bezbozni"; potem stopniowo przestaja by¢ plytcy i
pospolici. Po Raskolnikowie zjawia si¢ ksiaz¢ Mysz-kin, pdzniej
Kirtow i Szatow, a w koncu bracia Karamazow, ktérzy w
porownaniu z cztowiekiem-insektem sg olbrzymami.

Zbrodnia i kara powaznie ucierpiata pod skalpelem krytykow,
ktérzy uparcie dopatruja si¢ w tej powiesci traktatu moralnego na
temat ogromu zta kryjacego si¢ w pozbawieniu kogo$ zycia;
pomimo ze Dostojewski zupetnie wyraznie okreslit rzeczywisty cel
napisania tego dzieta, w powiesci zarysowuje si¢ raczej niezbyt
wyraznie. Nawet Mikolaj Bierdiajew, ktorego ksiazka o
Dostojewskim jest pisana z najwigksza pasja w porownaniu z
jakimikolwiek innymi, przyjmuje chrzescijanski punkt widzenia i
potepia Raskolnikowa jako ,,zimnego potwora".

Poniewaz widzieli§my juz nastgpstwa wysitkow outsidera
pragnacego ,,zdoby¢ kontrolg nad samym sobg", mozemy odrzucic¢
te interpretacjc bez obawy, ze zajmiemy stanowisko zbyt
pobtazliwe dla mordercy. Raskolnikow ze Zbrodni i kary jest w tym
samym polozeniu co czlowiek-insekt, zyjacy samotnie w swym
pokoju, posepny, zbytnio wpatrujacy si¢ w siebie, peten nienawisci
do ludzkiej niedoli i niechgci do ludzkiej stabosci, w ktorej widzi
przyczyne nieszczescia. Cala swa istota pragnie nawiagzac kontakt z
»ukryta w nim sila", lecz wie, ze — by to osiagna¢ — musi
zmobilizowa¢ swa wol¢ w kierunku jakiego§ waznego celu,
postawi¢ przed sobq jakis Scisle okreslony, konkretny czyn. W
ostatnim rozdziale powiesci (po dokonaniu morderstwa)
Dostojewski opisuje przebudzenie si¢ Raskolnikowa: ,,Ruchy miat
doktadne i celowe, §wiadczace o jasno powzigtym zamiarze. «Zaraz
dzisiaj, zaraz dzisiaj!..» — mruczal do siebie. Wprawdzie
pojmowat, ze jeszcze jest staby, ale mocniejsze napiecie duchowe...
potegowalo jego sily, dodawalo pewnosci siebie".”

A nieco dalej:
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...jakas dzika energia blysngta naraz w jego przekrwionych
oczach i1 wychudlej bladozoéttej twarzy. Nie wiedzial ani sig¢
zastanawial, dokad ma i$¢; wiedziatl jedno: ,,Ze wszystko to trzeba
skonczy¢ dzisiaj jeszcze... ze inaczej nie wroci do domu, poniewaz
nie chce tak zy¢". >

Teraz widzimy, ze Zbrodnia i kara to w rzeczywistosci po
prostu analiza zagadnienia, o ktorym mowiliSmy w rozdziale IV
— analiza Scisle okreslonego czynu. Raskolnikow ma wiele wspodl-
nego z Nietzschem: nienawidzi wlasnej slabosci, nienawidzi
ogo6lnoludzkiej stabosci i nedzy. W glebi duszy instynktownie
garnie si¢ do sity 1 zdrowia, ,,do czystej woli nie zmaconej powi-
ktaniami intelektu". Nie wierzy, ze jest zepsuty do szpiku kosci; nie
wierzy, ze ,,nie ma w nas ani troche zdrowia". Jest w nas sita
— outsider ma pewno§¢ — lecz ukryta bardzo gleboko i trzeba
niestychanego wysitku woli, by do niej si¢ przedrzeé. A wigc,
wskazcie mu droge, jakakolwiek droge. Wskazcie mu wroga na
miarg¢ jego sil.

Lecz tu wysuwa si¢ trudnos¢. Raskolnikow bowiem, podobnie
jak bohater Barbusse'a, ,,nie jest geniuszem, nie posiada zadnych
szczegdlnych zdolnosci".

Pisarz, mysliciel, kaznodzieja, Zzotnierz — wszyscy mogliby
znalez¢ pracg, ktora warto byloby podja¢ w tym kregu spotecznej
nedzy i upadku. Ale Raskolnikow nie ma wiary w jakiekolwiek
swoje postannictwo. Widzi Petersburg tak samo, jak Blake widziat
Londyn i Rewolucj¢ Przemystowa:

/ wander trough each dirty street Near
where the dirty Thames does flow

And on each human face I meet
Marks of weakness, marks oj woe.*

Nedza, ktéra sktonita mtodych rosyjskich studentow do pojscia
w $lady Hercena i Bakunina, Dostojewskim wstrzasneta glebiej i
wzbudzila w nim co$§ wigcej niz pragnienie rewolucji

* Chodze¢ po wszystkich brudnych ulicach | Nad brudnym
nurtem Tamizy | I na kazdej ludzkiej twarzy dostrzegam | Pigtno
stabosci, pigtno niedoli, (przyp. thum.)
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spotecznej. Przez usta cierpiacego, trawionego goraczka Raskol-
nikowa ze Zbrodni i kary przemawia sam Dostojewski. Reakcja
Raskolnikowa na otaczajaca go niedole — to ujete w formg
beletrystyczna uczucia samego autora.

Blizsza interpretacja nastrgcza tu'jednak zasadnicze trudnosci.
Reakcja Raskolnikowa bowiem po uswiadomieniu sobie przez
niego powszechnej niedoli znajduje swoj wyraz w zbrodni; w
zabiciu starej lichwiarki, ktdrej $mier¢ ma stuzy¢ dwojakiemu
celowi: Raskolnikowowi chodzi o zdobycie kapitalu i wyrwanie si¢
z nedzy, a jednoczesnie o dokonanie aktu zuchwalstwa —
konkretnego czynu. Nie osigga ani jednego z tych celéw: nie
zdobywa pieniedzy i nie rozwigzuje zadnych problemow. Czytelnik
pyta: dlaczego nie rozwiazuje on zadnych problemow? — i
oczywiscie bez najmniejszego trudu ,,identyfikuje" przerazenie
mordercy na widok rozlanej krwi z moralng intencja autora.
Bierdiajew pisze:

Natura duchowa czlowieka zabrania zabijania nawet
naj-n¢dzniejszego i najszkodliwszego osobnika. Zabdjstwo oznacza
zatracenie zasadniczego pierwiastka ludzkiego... Jest to zbrodnia,
ktdrej nie moze usprawiedliwi¢ zaden wyzszy cel. Nasz blizni jest
cenniejszy niz jakiekolwiek pojecie abstrakcyjne... Taka jest
koncepcija chrzescijanska i taka jest koncepcja Dostojewskiego.”

Jest to wygodne uproszczenie, ktore catkowicie zaciemnia
prawdziwy sens powiesci. Raskolnikow odrzuca ten punkt widzenia
i nie mamy zadnego dowodu, ze Dostojewski go akceptuje.
Dostojewski nie twierdzi: ,,Morderstwo jest wystepkiem, gdyz
chrzescijanska koncepcja poszanowania zycia ludzkiego jest
stuszna". Ujmuje zagadnienie daleko bardziej subtelnie; i chociaz
prawda jest, ze ostatecznie dochodzi do konkluzji zgodnych z nauka
chrzescijanska, przyjecie nazbyt uproszczonego sadu Bierdiajewa
bytoby jawna nieuczciwoscia. Pociagnetoby za soba zatozenie, ze
Dostojewski stworzyl posta¢ Raskolnikowa, tak jak Szekspir
stworzyt swego Jaga — jako wierutnego nikczemnika w pelnym
znaczeniu tego stowa. Zgodziliby$my si¢ wowczas z Bierdiajewem:
,»Nie ma zadnego odruchu humanitaryzmu u Raskolnikowa, ktory
jest okrutny 1 bezlitosny". Tym-
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czasem w rzeczywistosci wystarczy rzuci¢ okiem na ktoragkolwiek
stronicg Zbrodni i kary, by przekonaé¢ si¢, ze to nonsens.
Centralnym zagadnieniem powiesci jeat wspolczucie; zatamanie si¢
Raskolnikowa wyptywa ze wspolczucia. My$l natrgtnie drazaca
jego mdzg — to ,Niedola trwaé bedzie wiecznie" Van Gogha.
Wszystkie sytuacje — od pierwszych kart ksiazki do ostatnich —
pomyslane sa tak, ze wyraznie o tym $wiadcza: pijany
Marmietadow (ktdry znajduje przyjemnos¢ w cierpieniu jak
cztowiek-insekt) i jego umierajaca z glodu rodzina; sen o
$miertelnie katowanym koniu; dluga litania nieszcze$é w liscie
matki Raskolnikowa. W ksiagzce znajdujg si¢ nawet krociutkie
epizody, zupetnie bez zwiazku z zasadniczym watkiem powiesci,
wsunigte tam jedynie po to, by poglebic obraz ludzkiego cierpienia:
mloda dziewczyna wprowadzona w stan zamroczenia 1 zgwalcona,
kobieta usitujaca si¢ utopié, kiedy Raskolnikow stoi oparty o porecz
mostu. Dodajmy do tego upokorzenia Raskolnikowa: jego nedze,
upominanie si¢ wiascicielki zajazdu o czynsz itd. A wreszcie
podstawowy nurt powiesci, zasadniczy problem czlowieka-insekta:
co warto robi¢?

Dla cztowieka-insekta problem byt skomplikowany na skutek
anemii uczuciowej: znacznie wigkszg rol¢ odgrywato u niego
myslenie niz przezywanie radosci lub smutku. Raskolnikow jest w
trochg lepszym potozeniu: niedola $wiata napetnia calq jego istote
mieszanym uczuciem buntu i litosci. Zwlaszcza uczucia jego w
stosunku do ,,nizszych form zycia" (u Lawrence'a nienawis¢) sa
niedwuznaczne — na przyktad gdy chodzi o podta, stara lich wiar
ke. Jest czlowiekiem niezadowolonym, a co za tym idzie
cztowiekiem niebezpiecznym. Patrzac na ludzkg niedole, zadaje
sobie pytanie: co na to mozna poradzi¢? Glos trzezwego rozsadku
mowi: ,, Ty jako taki nic zrobi¢ tu nie mozesz". A dlaczego?
Poniewaz on jako taki podlega wszystkim ulomnosciom outsidera:
jest swiadomy swej sity, lecz nie ma pojecia jak ja spozytkowac;
mysli zamiast dzialaé.

Nie jest takim wariatem 1 neurastenikiem jak czlowiek--insekt.
Badz co badz jednak jest przewrazliwiony i przecenia wlasng
nieczutos$¢. Zreszta mial zamiar zabi¢ tylkoowa staruszke; gdy go
zaskoczono, musiat zabi¢ réwniez jej siostre. PdZniej o popetnienie
tej zbrodni oskarzono dwdch malarzy i zaistniata
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mozliwos¢, ze zostang oni skazani na $mier¢; jesli to si¢ stanie,
Raskolnikow bedzie miat na sumieniu cztery morderstwa.
Wszystko razem wywotuje jego zatamanie si¢. W koncu — ostatnia
plama na honorze: morderstwa te nie wptywaja na zmiang jego
zycia, nie wyciaga z nich zadnej korzysci. Z dwoma zabojstwami na
sumieniu, ewentualnie z czterema, wraca tam, skad wyszedt. Nic
dziwnego, ze zatamuje si¢ i przyznaje do popetnionej zbrodni.

Ale jeszcze przed zakonczeniem powiesci mial on pewien
przebtysk ,,drogi wyjscia". Znajdujemy tu sceng, w ktorej pros-
tytutka Sonia czyta mu glosno histori¢ wskrzeszenia Lazarza. |
Raskolnikow rozpoznaje w niej swoj wiasny problem. On réwniez
bowiem potrzebuje wskrzeszenia z martwych. Podobnie jak u
innych obserwowanych przez nas outsiderow idea ta jednoczesnie
urzeka go i budzi w nim bunt. Dla czlowieka duchowo zmartego
mysl o odrodzeniu jest straszna. Sonia, ktdéra jest prostolinijna i
potulna i — jak Susan Kitteredge w The Secret Life — nie przezywa
zadnych probleméw duchowych, potrafi w jakis sposob intuicyjnie
odgadna¢ tragedi¢ Raskolnikowa; moze réwniez powiedzie¢ mu:
,» 1y takze bedziesz musial by¢ wskrzeszony w jakis sposob". Proby
rozwiazania probleméw outsidera przez Raskolnikowa koncza si¢
niepowodzeniem; usitowat zdoby¢ kontrole nad samym soba, lecz
nie udato mu si¢. Btedem jednak byloby przypuszczaé, ze stato si¢
tak dlatego, iz zastosowal niewlasciwg metode. Doszedt on juz do
stanowiska Nietzschego z ,,poza dobrem i ztem". Jakkolwiek mowi
Soni, wyznajac jej swa zbrodnig: ,,Zamordowatem samego siebie,
nie ja", nie znaczy to, ze uznaje morderstwo za czyn zly, gdyz
pozniej pyta w zapamietaniu: ,,Zbrodnia? Jaka zbrodnia? Ze
zabilem podtego, szkodliwego insekta..."

I w koncu wyraznie wida¢, ze wcale nie czuje on ,,chrzescijan-
skiego zalu za grzechy" z powodu popelnionego morderstwa.
Zatamuje si¢ nie dlatego, ze chce ,,zmaza¢ wing":

Dopiero teraz jasno widzg caty nonsens mojej matodusznosci...
Decyduje si¢ po prostu wskutek swej lichoty i nijako-sci... chciatem
dobra dla ludzi, spemilbym setki, tysiace dobrych uczynkéw
zamiast tego jednego ghupstwa, nie glupstwa nawet, tylko po prostu
niezr¢cznoscei, bo cata ta mysl nie
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byta wcale tak ghupia, jak si¢ wydaje teraz wskutek niepowo-
dzenia...”’

Wypowiedz ta jest calkiem wyrazna i jesli nie zaktadamy, ze
Dostojewski catkowicie odzegnuje si¢ od pogladow Raskolniko-wa,
trudno nam upierac si¢ przy przekonaniu, ze Raskolnikow ponosi
kleske dlatego, iz rozwigzuje swoj problem Zle z punktu widzenia
moralnego. Przyczyna jego porazki tkwi w czyms zupehie innym:
nie ma w sobie dos¢ sity, by przestac by¢ outsiderem. Nie znaczy to
oczywiscie, ze musimy aprobowac¢ poglad Raskol-nikowa, jakoby
morderstwo nie byto czynem moralnie ztym. Po prostu zagadnienie
to nie ma nic wspdlnego z problemami outsidera; a Zbrodnia i kara
— to przede wszystkim ksiazka o problemach outsidera.

Droga od Notatek z podziemia do Zbrodni i kary wyraznie
nasuwa analogie z droga od bohatera Barbusse'a do Van Gogha i T.
E. Lawrence'a. Czlowiek-insekt — to bierny outsider Barbusse”;
Raskolnikow — to aktywny outsider-Van Gogh. Miedzy tymi
dwoma powiesciami Dostojewskiego widzimy olbrzymi skok
naprzdd w ujeciu tematu. Jesli uswiadomimy sobie fakt, ze Biedni
ludzie i Sobowtor (oba utwory napisane przed zestaniem autora na
Syberi¢) rowniez dotycza outsiderow jeszcze stabszych i glupszych
niz czlowiek-insekt — mozemy zaryzykowaé uogdlnienie i
powiedzie¢, ze temat outsidera byt jednym z gtéwnych punktow
zainteresowania Dostojewskiego i ze w miar¢ jak autor ten
dojrzewat jako artysta, outsiderzy jego zmagali si¢ z coraz
potezniejszymi problemami.

Wystarczy rzuci¢ okiem na jego pozniejsze powiesci: nawet
Myszkin w Idiocie jest outsiderem; jakkolwiek w innym znaczeniu
niz ktorykolwiek z tych, ktorymi zajmowaliSmy si¢ dotychczas.
Stanowi on fikcyjny portret chinskiego ,,cztowieka Tao":

Skromny jest jak gos¢ w obcym domu, Ustepliwy jak
lod topniejqcy, Prosty jak nieheblowane drzewo,
Pusty jak zapadie doliny, Mglisty jak zmqcona
woda... *

* Tao Te Ching, XV. (przyp. autora)
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To Myszkin opisany przez poet¢ Lao Tse na 500 lat przed
poczatkiem ery chrzescijanskiej. Tajemnica jego jest prosta:
pozostat dzieckiem. Ludzie dorosli popehiaja zle czyny, gdyz
przywiazuja wage do niewltasciwych rzeczy, poniewaz sa ,,dorosli".
Myszkin posiada cudowna instynktownq prostotg. Jednakze z
naszych dotychczasowych rozwazan wynika, ze musimy zajaé
wobec niego stanowisko krytyczne: nie mozna rozwiazaé problemu
zta, pozostajac dzieckiem. Chaosowi trzeba stawi¢ czoto; musi si¢
zej$¢ w $wiat ciemnosci. W Idiocie istnieja — jak dla Emila
Sinclaira — dwa swiaty: jasny $wiat rodziny Generata (zwlaszcza
Aglaja) 1 $wiat nerwowego napigcia, winy, chaosu (Nastazja i
Rogozin). Myszkin zatamuje si¢ na skutek napigcia pomiedzy tymi
dwoma $wiatami; podobnie jak Wactaw Nizynski popada on w
oblakanie. Wniosek stad taki sam jak z Demia-na: dziecigca
niewinno$¢ nie jest w zadnym razie rozwigzaniem problemow
outsidera.

Jeszcze dwie wigksze powiesci Dostojewskiego musimy poddaé
szczegOtowej analizie (jesli wylaczymy Miodzika, ktory tech-
nicznie jest tak spartaczony, ze niemal nie nadaje si¢ do czytania) .
W obu tych dzietach znajdujemy catkowicie nowe podejscie do
zagadnien outsidera. Znajac charakter dotychczasowych dziet
Dostojewskiego, ptodnos$¢ jego intelektu i potgzng sile tworcza,
mozemy spodziewac sie, ze nowe ujecie tematu bedzie posiadato
powazny cigzar gatunkowy. W rzeczy samej, czytajac Biesy 1 Braci
Karamazow stwierdzamy, ze Dostojewski analiz¢ interesujacych
nas probleméw przeprowadzit tak wspaniale, iz stworzyt dzieto o
nieporownanej wartosci.

W Biesach autor rozwija szerzej ide¢ Zbrodni i kary,; powiescia
ta zajmiemy si¢ na dalszych kartach niniejszego rozdziatu. Bracia
Karamazow — ostatnia jego wielka powies¢, najbardziej
wstrzasajace przedstawienie problemdow outsidera — przeniesie nas
na zupelnie inng plaszczyzne, musimy wigc poswigcié jej caly
nastepny rozdziat. W Biesach bowiem, podobnie jak w Zbrodni i
karze 1 w Notatkach z podziemia, rozwigzanie wciaz jeszcze doty-
czy badz co badz pojec etycznych; w Braciach Karamazow pojecia
te skrystalizowaty si¢ w konkretne koncepcje dobra i zta.

Biesy — to, jak nalezalo oczekiwaé, dalszy logiczny etap w
stosunku do wczesniejszych powiesci. Dostojewski upraszcza
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sprawe, dzielac wlasciwosci outsidera na dwie grupy i obdarzajac
nimi dwie gtéwne postacie powiesci: Stawrogina i Kiritowa. Zanim
przejdziemy do omoéwienia tych postaci, warto powiedzie¢ parg
stow o genezie tej ksigzki.

Sam pomyst utworu powstal pod wptywem ,,afery Nieczaje-wa".
Nieczajew byt anarchista-nihilista, ktory niewatpliwie zastuguje na
specjalng szczegotowa biografie. Tam, gdzie wchodzit w gre
anarchizm, Nieczajew byt fanatycznym idealista; poza tym posiadat
charakter tak podly i niemoralny jak rzadko si¢ zdarza w dziejach
kryminalistyki. Intrygi jego zdradzaja, ze byt to czlowiek tak
znikczemnialy, jak Lacenaire, a tak bezlitosny i brutalny, jak
zbrodniarz hitlerowski. Przy tym wszystkim zycie jego wykazuje
jakis niezwyktly, perwersyjny heroizm. Istnieje nawet tradycja,
jakoby Nieczajew, przebywajac w wigzieniu w Pietropawlowskiej
Twierdzy (rosyjska ,,Wyspa Diabelska"), bral udzial w planowaniu
zamachu na Aleksandra Il i ze, gdy towarzysze zastanawiali si¢, czy
powinni skupi¢ swe sily na zabojstwie cara czy tez raczej na
uwolnieniu jego, Nieczajewa, z wigzienia, Nieczajew odpart bez
wahania: ,,Usuncie ciemig¢zy-ciela". ,,Ciemig¢zyciel" zostat usuniety,
a Nieczajew zmart na szkorbut w wigzieniu.

Nieczajew, ,mlody tygrys", byl jednym =z najwigkszych
oszustow $wiata; usilowal zorganizowaé olbrzymi ruch rewolu-
cyjny w oparciu wylacznie o klamstwo, bluff i komedi¢. Oszukiwat
wszystkich (nie wylaczajac takich czotowych rewolucjonistow, jak
Bakunin i Hercen) i gdyby mial odrobing wigcej szczgscia, bez
trudu moglby przy pomocy intryg utorowaé sobie droge do
bezwzglednej dyktatury nad Rosjq (co wyraznie byto jego ideatem).

Afera, na ktorej tle Dostojewski osnut watek Biesow, zakonczylta
si¢ upadkiem Nieczajewa. Zorganizowal on w Moskwie, gdzie
wystgpowal w charakterze rzekomego reprezentanta jakiego$
»EBuropejskiego Zwiazku Rewolucyjnego", mate grupy studentow i
rozczarowanych  bylych zawodowych oficeréw, tworzace
»komitety rewolucyjne". Podejrzewajac jednego ze studentow,
nazwiskiem Iwanow, o planowanie zdrady organizacji, Nieczajew
przy wspohudziale ,,grupy" zamordowat go. Morderstwo niebawem
wyszto na jaw, nastapily aresztowania. Niecza-
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jew uciekt do Szwajcarii, a nastgpnie do Anglii: tymczasem afera ta
dlugo wypetniata pierwsze stronice rosyjskich dziennikow. Po
pewnym czasie Nieczajew, naiwnie wierzac w stabg pamig¢¢ wiadz
policyjnych, wrocit w samg paszcze Iwa — 1 skonczyt w Twierdzy
Pietropawlowskiej.

Dostojewski w Biesach wykorzystal inny interesujacy szczegdét
tej afery. W toku rozprawy sadowej wyszto na jaw, ze pewien
student, zamierzajacy popeti¢ samobdjstwo, zgodzil si¢ wy-
swiadczy¢ przyshuge ,,Europejskiemu Zwiazkowi Rewolucyjnemu”
1 przed $miercia zostawil notatke, w ktdrej przyznawat si¢ do winy,
biorac na siebie odpowiedzialno$¢ za wszelkie zbrodnie, jakimi
»~Zwiazek" postaral si¢ go obciazy¢. Epizod ten podsunat
Dostojewskiemu koncepcje Kiritowa, ,,maniaka-samobojcy"”, i
postuzyl za tlo do jednego z najpowazniejszych uje¢ tematu
outsidera w calej tworczosci tego pisarza.

Budowa powiesci jest staba i nieudolna. Autor zaczyna od tego,
ze w bardzo rozwlekly sposob zaznajamia czytelnika z dwiema
postaciami: starym liberatlem rosyjskim z piatego dziesigciolecia
ubieglego wieku i z wdowa po Generale, ktora go utrzymuje. Sa to
typowi mieszkancy niewielkiego miasta, w ktorym rozgrywa si¢
akcja powiesci. W ten sposob przygotowawszy starannie oprawe
sceniczng 1 zaopatrzywszy teatr w kulisy, Dostojewski moze sobie
pozwoli¢ na wpuszczenie na sceng swych strasznych, anormalnych
postaci. Pojawiaja si¢: Nieczajew (wystepujacy w powiesci pod
nazwiskiem Piotra Wiercho-wienskiego), ktory jest synem starego
liberata, i Stawrogin, ktdry jest synem wdowy.

Udzial Nieczajewa w powiesci dostarcza jej ,,watku" 1 zapewnia
ciagltos¢ tematyczng; mimo to sprawia on dziwne wrazenie jak
gdyby niepotrzebnego elementu. Wtasciwym ,,bohaterem" utworu
jest Stawrogin — lecz stosunek jego do
Nieczajewa--Wierchowienskiego nie jest stosunkiem bohatera do
lotra; z punktu widzenia sprawy Nieczajewa Stawrogin jest zbedny.
W rzeczywistosci, powies¢ naprawde fascynuje czytelnika tylko w.
tych partiach, kiedy na scen¢ wchodzi Stawrogin (czy tez Kiri-tow),
a Nieczajew-Wierchowienski sprawia wrazenie, ze zjawia si¢
niepotrzebnie.

Groza zbrodni i oszustw osiaga punkt kulminacyjny, kiedy
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terrorysci Nieczajewa podpalaja miasto i morduja eks-kapitana i
jego niedorozwinigta siostrg (ktdra jest zong Stawrogina). Stary
rosyjski liberat opuszcza dom i umiera; student Szatow (Iwanow)
zostaje zamordowany, Kiritow na rozkaz Nieczajewa popehia
samobdjstwo, a Nieczajew wsiada do pociagu i wyjezdza do
Szwajcarii.

Centralny motyw powiesci stanowia dzieje Stawrogina. Projekt
tej postaci zrodzit si¢ w umysle Dostojewskiego znacznie wczesdniej,
gdy nosit si¢ on z zamiarem napisania ksiazki pt. ,,Zycie wielkiego
grzesznika". Autora tego zawsze pasjonowato zagadnienie zbrodni;
jest to jedna z owych krancowosci natury ludzkiej, ktora moze si¢
zrodzi¢ z outsiderowskiego poczucia wygnania. Wielki zbrodniarz
jest rownie daleki od przecigtnego mieszczucha, jak wielki §wigty.
W praktyce oczywiscie wiekszo$¢ ,,wielkich zbrodniarzy" okazuje
si¢ bezmys$lnymi gorylami lub neurastenikami freudowskimi; w
teorii jednak, w bujnej wyobrazni artystow, moga oni tatwo by¢
ludzmi o wyjatkowo niezaleznym umysle, ktérzy po prostu w inny
sposob daja wyraz wielkosci $wigtego czy artysty. W Martwym
domu Dostojewski charakteryzuje zbrodniarzy, z jakimi zetknat si¢
na Syberii; lecz we wszystkich tych Iudziach, przewaznie
mordercach, tkwi jaki$ drobny element czego$ wiecej niz ludzkiego,
co natychmiast przykuwa uwage czytelnika (w przeciwienstwie do
tych arcylu-dzkich postaci literackich w utworach powiesciopisarzy
ostatniej doby, ktore przyprawiaja czytelnika po lekturze pigédzie-
sigciu stronic o ostra intelektualng obstrukcje). Jednoczesnie
kryminalista, wybierajac zbrodnie (jesli ja wybiera, a nie daje si¢ w
nig wciagnac z lenistwa) dobrowolnie zstgpuje w Swiat ciemnosci, a
tym samym podchodzi o krok blizej do rozwiazania zagadnienia
dobra i zta — do czego dochodza s$wigci. W dzietach
Dostojewskiego ustawicznie powtarza si¢ problem zbawienia
poprzez grzech.

W Biesach narrator opowiada histori¢ Stawrogina, oplatajac ja
wielu niejasnymi szczegdtami, majacymi na celu przedstawienie go
jako outsidera. W rzeczywistosci zaden czytelnik znajacy outsidera
Barbusse'a nie znajdzie w postgpkach Stawrogina nic zagadkowego.
Potraktujmy go jako rosyjskie potaczenie Evana Strowde'a i Olivera
Gauntletta, dodajmy odrobing z Puszkino-

207

wskiego Eugeniusza Oniegina, a otrzymamy wcale doktadny jego
obraz. Historia jego — to seria postgpkow romantycznie
paradoksalnych: w czasie wytwornego zebrania towarzyskiego
caluje cudza zong, ciagnie za nos emerytowanego generata i gryzie
w ucho dobrodusznego staruszka. Krotko mowiac, odgrywa rolg
enfant terrible w stylu Rimbauda w salonowej atmosferze miasta.
»Starzy ludzie i1 inwalidzi sa tak godni szacunku, ze az i¢ prosi, by
wprawi¢ ich w pasj¢".* Dla mieszkancow miasta zachowanie si¢
Stawrogina staje si¢ zrozumiate, kiedy popada on w oblakanie i ma
by¢ wystany do sanatorium na kuracje¢. Bystry czytelnik zaréwno w
jego dziwacznych postepkach jak i obtedzie dostrzeze nastgpstwa
sktonnosci outsiderowskich.

W dalszym ciagu powiesci Stawrogin popelnia rzeczy jeszcze
dziwniejsze: przyjmuje policzek od Szatowa; wdaje si¢ w poje-
dynek i pozwala przeciwnikowi odda¢ strzal, a nastgpnie sam
strzela w powietrze; publicznie przedstawia niedorozwinigta
neg-dzarke jako swoja zong (cho¢ wigkszos¢ kobiet w miescie jest
gotowa rzuci¢ mu si¢ na szyj¢). W koncu czyni ,,wyznanie", pisze
list zawierajacy koszmarng w swej grozie ,,Spowiedz"**, a
wreszcie odbiera sobie zycie przez powieszenie. ,,Wedle orzeczenia
naszych lekarzy — stwierdza narrator — z cata pewnoscig nie byto
to pomieszanie zmystow."

Orzeczenie to posiada wielka wage; Dostojewski stawia czy-
telnikow przed trudnym dylematem. Posta¢ Stawrogina to naj-
powazniejsze osiagnigcie tworcze tego autora, jesli chodzi o syn-
tez¢ poje¢ dobra i zta. Pojmowaé Stawrogina jako psychopate
byloby czyms$ rownie ptytkim, jak widzie¢ w Raskolnikowie
»Zlmnego potwora".

* Zawsze mi si¢ zdawato, ze Henry Miller w jednym ze swych ,,Tro-
pikow" uchwycit sama kwintesencj¢ tego rodzaju buntu, kiedy opowiada,
jak udato mu si¢ doprowadzi¢ do stosunku piciowego z dziewczyna w
zattoczonej sali tanecznej, nie zwracajac niczyjej uwagi. Podkresla on
przyjemnos$¢ spotggowana przez sytuacje. Epizod ten posiada niewatpliwie
znaczenie psychologiczne i nieomal méglby stanowi¢ podstawe catego
traktatu na temat mentalnosci buntowniczej, (przyp. autora)

** Rozdzial zawierajacy owa ,,Spowiedz" wydawca Dostojewskiego
odrzucit; ukazat on si¢ w druku dopiero wiele lat pozniej, kiedy Rzad
Radziecki udostepnit archiwa Dostojewskiego. Merezkowski okreslit go
jako ,,sama kwintesencje grozy". W Anglii opublikowato ,,Spowiedz" w
osobnej broszurze wydawnictwo Hogarth Press, (przyp. autora)
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Skadinad w catej powiesci nie ma ani jednego miejsca, w ktérym
Stawrogin wchodzilby na trybung, by mowi¢ o swych problemach.
Dostojewski — mimo ze tak wyczerpujaco potraktowal temat, nie
pisat systematycznego traktatu o outsiderze" Jego sprawa byto ,,nie
rozumowaé 1 pordwnywac, lecz tworzy¢" i, jakkolwiek myslac
logicznie, musi si¢ stwierdzié, ze zdolnosci twdrcze w
osiemdziesigciu procentach polegaja na zdolno$ci kry. tycznego
myslenia, niedorzecznoscia byloby spodziewac sig, ze bohaterowie
Dostojewskiego beda rownie przejrzysci w charakterystyce
wewnetrznej, jak postacie sceniczne Pirandella lub Shawa. Na
szczgscie z naszego punktu widzenia w Biesach nie ma ani jednego
problemu, ktérego by$Smy juz nie rozwazyli w niniejszej ksiazce,
totez Stawrogin nie stanowi dla nas zadnej zagadki. List napisany
przez niego przed popetnieniem samobojstwa na przyklad, mégtby
stanowic¢ epilog Siedmiu filaréw maqdrosci.

Probowatem wszgdzie swojej sity. Pani mi tak radzita, aby
poznac siebie. Podczas prob dla siebie samego i na pokaz, tak samo
jak dawniej, przez cale zycie, sita moja okazata si¢ bez granic. W
oczach Pani zniostem policzek od brata Pani, przyznatem sig¢
publicznie do mego matzenstwa. Lecz nigdy nie wiedzialem, jak nie
wiem i teraz... do czego mam sile mojq zastosowac. Moje checi sg
zawsze stabe; nie moga kierowaé. Na belce mozna przeptynac rzeke,
na szczapie nie mozna.*

Stawrogin, outsider typu Evana Strowde'a, ktory zatracit calg
energie, potrafi oceni¢ bodzce dzialania u innych ludzi, u
»maniaka-samobdjcy", Kiritowa:

Wspanialomyslny Kirittow nie udzwignat idei — i zastrzelit sig...
Ale Stawrogin wie, ze sam nie potrafi pojs¢ w jego slady:

Ja nigdy... nie mogeg uwierzy¢ w ideg w tym stopniu co on...
Nigdy, nigdy nie mogtbym si¢ zastrzelic!

A jednak odbiera sobie zycie, chociaz niczego po samobojstwie
si¢ nie spodziewa: .

Wiem, ze to byloby znowu oszustwo, ostatnie oszustwo po tylu
innych.

Wszystko jest nierealne — a zatem nie ma po co zy¢ i nie ma
sensu umierac:
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... mito$¢ (moja) bedzie tak samo plytka jak ja sam... Wiem, ze
powinienem zabi¢ siebie, znie$¢ siebie jak szkodliwego owada. *’

U Dostojewskiego stale wystepuje owo poroéwnanie ludzi do
insektow; mogtbym tu przytoczy¢ od razu z pét tuzina odpowie-
dnich fragmentéw. To postawa Hemingwaya: ,,wigkszos¢ ludzi
umiera jak zwierzgta" albo poréwnanie $mierci Catherine Bar-kely
ze $miercig mrowek na ptonacym pniaku. Brak im wiary. Zycie
wszystkich ludzi jest jalowe i umieraja ,,nie z hukiem, ale
skomleniem". A jezeli wierza, wynika to z zaslepienia ich przez
wiasne uczucia. Tak jest ze Stawroginem — i nienawidzi on siebie
za to. Chcialby oddycha¢ czystym powietrzem i mie¢ poczucie sity.
Lecz jak to osiagnac? Czyni¢ dobrze? Nie ma mowy; Stawrogin
uwaza to za gre dogadzajaca uczuciom, schlebianie wtasnej ambicji,
nic wigcej. A zatem zlo? Jego ,Spowiedz" — to przeglad
rozmaitych staran w kierunku czynienia zta. Jest w nich rozmyslne
poszukiwanie sensacji, raczej w stylu Doriana Graya — z ta tylko
roznica, ze Dorian szuka jedynie przyjemnosci zmystowych, a
Stawrogin dopuszcza si¢ calego szeregu czynow swiadczacych o
zepsuciu moralnym, jak obrabowanie budzacego wspolczucie
urzgdnika bankowego =z ostatnich banknotéw rublowych,
zgwalcenie dziesiecioletniej dziewczynki, a nastgpnie $wiadome
pozwolenie jej na popelienie samobojstwa. Kiedy czytamy
»Spowiedz", myslimy o Stawroginie z coraz wigkszg pasja.
Dlaczego nie wyrwal si¢ z defetystycznego otoczenia i nie
uswiadomit sobie calej potegi zadzy zycia tkwigcej w samym ciele?
Czujemy, ze dziesigcioletnie zestanie na Syberi¢ nauczyloby go
ceni¢ zycie; istotnie przekonamy sig, ze takie wlasnie rozwigzanie
znalazt Dostojewski w Braciach Kara-mazow dla innego swego
bohatera, ktory pozwolil, by zaslepita go wlasna matostkowos¢.
Stawrogin sadzi, ze poznat zycie do samego dna i stwierdzit, Ze jest
puste i jalowe, podczas gdy w rzeczywistosci przyttacza go wlasna
nikczemnos$¢. Nie zastanowit si¢ nad pytaniem, dlaczego wszystkie
zywe istoty wolg zycie niz $mierc.

Stawroginowi si¢ nie powiodto, lecz jego twodrca nie dat za
wygrana. Czlowiek, ktory stat przed plutonem egzekucyjnym
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na placu Siemianowskim, dobrze znal cala wartos¢ zycia. W
Zbrodni i karze Raskolnikow medytuje:

...pewien cztowiek, skazany na $mieré, na godzing przed
straceniem mowi czy tez mysli, ze gdyby mu wypadto zy¢ gdzies na
wyzynie, na skale, na takim waziutkim uptazie, ze tylko dwie stopy
si¢ zmieszcza — a dokota beda przepasci, ocean, wieczny mrok,
wieczna samotnos¢ i wieczna burza — i ze ma tak pozostawac,
stojac na kwadratowym tokciu przestrzeni cale zycie, tysiac lat,
wiecznos¢ — to lepiej tak zy¢ nizli zaraz umrzeé! Byle zy¢, zy¢ i
zyé! Jakkolwiek — byle zyé..*

Przeciwienstwem tej postawy jest wizja Swidrigajlowa, zbro-
dniczego rozpustnika, ktory zastanawia si¢, czy wiecznos¢ nie jest
przypadkiem podobna do brudnego kata w matym pokoiku, pelnego
kurzu i pajeczyn. Swidrigajtow strzalem z rewolweru odbiera sobie
zycie; Raskolnikow przygotowuje si¢ do dziesigcioletniej sybirskiej
katorgi, ktora ,,wskrzesi go z martwych".

Stawrogin z Biesow jest zbrodniarzem-sensualista, ktory moze
wyobrazi¢ sobie wieczno$¢ jedynie w kategoriach swej wlasnej,
ponurej, ograniczonej egzystencji. Kiritow, maniak-samo-bojca,
tez odbiera sobie zycie, ale to on wlasnie, Kirittow, dostrzegt droge
wyjscia z koszmaru nierzeczywistosci. On, Kiritow, jest
ucielesnieniem najwznioslejszej wizji Dostojewskiego. Kirittow ma
si¢ zastrzeli¢ na rozkaz Nieczajewa-Wierchowien-skiego, ale juz
przedtem powzial decyzje popelienia samobojstwa. Decyzja ta
wyplyneta z toku rozumowania outsidera. Jesli Bog istnieje, o
wszystkim decyduje Jego wola. Jesli nie istnieje, Kirittow sam jest
Bogiem i musi da¢ wyraz wlasnej woli przez Ostateczny,
Nieodwracalny, konkretny czyn — pozbawienie si¢ zycia.

Bo cata wola jest moja. Czyz nikt na ziemi, skonczywszy z
Bogiem i uwierzywszy w wolnos¢ wtasnej woli, nie odwazy si¢
okaza¢ jej w najistotniejszej sprawie? To tak, jak gdyby nedzarz
otrzymat spadek i przestraszy? sig...

Kirittow skonczyt z Bogiem, poniewaz nie moze uwierzy¢ w
jakis czynnik zewngtrzny wazniejszy niz jego wlasna, subiektywnie
znana rzeczywistos¢. Kirillow rozumuje: ,,Jesli Bog istnie-
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je, musi by¢ rzeczywistoscia zewnetrzng jak Jehowa ze Starego
Testamentu". Jego egzystencjalistyczna logika przyjmuje takiego
Boga. To przeciwienstwo Lawrence'owskiego Beduina, ktéry ,,nie
mogt szuka¢ Boga we wilasnym wnetrzu; zbyt glgboko byt
przekonany, ze sam jest w Bogu". Niestety, Kirillow nie wierzy
rowniez w ,,Boga we wlasnym wnetrzu".

Jednakze stwierdzenie, ze zycie w poroOwnaniu z jego wilasnag
wolg nie ma zadnej wartosci, prowadzi Kirillowa do ogarnigcia
catoksztattu zagadnienia w odpowiednim $wietle. Nie zdajac sobie
z tego sprawy, osiagnal absolutne oderwanie si¢ od $wiata,
stanowiace ideat religijny. Gotow w kazdej chwili do rozstania si¢ z
zyciem, oczyscit je z matostkowosci przywiazujacej wigkszo$é
ludzi do ich zludzen. Unicestwit ,natur¢ zryta bruzdami mysli".
Pyta Stawrogina:

— Czy pan widziat kiedy 1i$¢? Zwyczajny 1i$¢?

— Owszem.

— Widziatem niedawno zélty. W paru miejscach byl jeszcze
zielony. Brzegi nadgnite. Wiatr go unosit. Gdy miatem dziesig¢
lat, zamykalem zima oczy i staralem si¢ wyobrazi¢ sobie taki
lis¢ zielony, jaskrawy, z z6ttymi zytkami, i stofice $wiecace...

— C6z to? Przenos$nia?

— N-nie... Dlaczego? Po prostu li§é. Jeden lis¢. Li§¢ pigkny i
wszystko pigkne.

— Wszystko?

— Wszystko. Cztowiek jest nieszczgsliwy dlatego, ze nie wie, iz
jest szczesliwy... Kto sie o tym dowie, stanie si¢ szczesliwy.
Natychmiast, w jednej chwili...

— A jesli ktos umrze z gtodu, jesli skrzywdzi i zhanbi dziewczynke,
czy takze bedzie dobrze?

— Dobrze. I jesli ktos roztrzaska komus gtowe za dziecko — takze
dobrze. Wszystko jest dobrze...

— Kiedyz pan si¢ dowiedzial, ze jest taki szczesliwy?

— ... Chodzitem po pokoju... To niewazne. Zatrzymalem zegarek.
Bylo trzydziesci siedem minut po drugiej.*’

Dostojewskiego stale przesladowat ustep z Apokalipsy:

Aniot zas$, ktérego ujrzalem stojacego na morzu i ziemi, podniost
ku niebu prawa rgke 1 przysiagl... ze juz nie bedzie zwloki, ale...
misterium Boga si¢ dokona...”’
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By¢ moze, Dostojewski uswiadamial sobie owe ,chwile
bez-czasowosci" jedynie w momentach dziwnych olsnien
bezposrednio poprzedzajacych jego ataki epileptyczne. Oto jak
opisuje jedno z nich w Idiocie:

...nagle co$ (si¢) otwarlo przed nim: niezwykle wewnetrzne
swiatto rozjasnilo jego dusz¢. Moment ten trwat moze tylko pét
sekundy; on jednak pamigtat ... pierwszy swdj straszny jek, ktory
wyrwal mu si¢ gwattownie z piersi... Py. tern przytomnosc jego
momentalnie zgasta...*”

Owa chwila ,,wewngtrznego swiatla" — to Nietzscheanska wizja
,»czystej woli nie zmaconej przez intelekt". Gotowos¢ pozbawienia
si¢ zycia, by da¢ wyraz bezwzglednej supremacji Woli — to
najwyzszy akt wyrzeczenia. Sw. Jan od Krzyza pisze o tym:

Dlatego... dusza pograzona w umitowaniu stworzenia... zadnym
sposobem... nie bedzie zdolna zjednoczy¢ si¢ z nieskonczonym
bytem Boga, poniewaz to, czego nie ma, zadnego nie ma zwiazku z
tym, co jest.”

Bez religii, nawet bez wiary w Boga, Kiritow przezyl wizje
Swigtego. Jego idealne oderwanie si¢ od $wiata uczynito z niego
wizjonera. Stale posiada jasno$¢ widzenia, jaka Meursault osiagnat
jedynie w przeddzien swej egzekucji: ,,...bytem szczgsliwy i jestem
nim nadal".

Dostojewski nie zatrzymat si¢ dtuzej przy tym punkcie, by
udowodni¢ go lub wyjasni¢; udramatyzowal zagadnienie — i teraz
powies¢ zbliza si¢ ku koncowi. Wszystko przybiera coraz szybsze
tempo. Na ostatnich stu stronach autor uderza w tak potezny ton
proroczy, jakiego nie uslyszymy w zadnym innym utworze
literackim. Nieczajew-Wierchowienski zorganizowat w ciagu tej
samej nocy zabdjstwo Szatowa, podpalenie miasta i morderstwo
niedorozwinigtej zony Stawrogina oraz jej pijanego brata. Szatow
ma spotka¢ si¢ w parku Stawrogina z pigciu ,,towarzyszami", by im
przekazac pras¢ drukarska. Zanim wyszedt z domu, zjawia si¢ jego
zona — w ostatnim stadium ciazy (opuscila go przed trzema laty,
zaledwie w dwa tygodnie po Slubie, i zyla ze Stawroginem).
Nieprzytomny z radosci Szatow wybiega z domu, by pozyczy¢
pienigdzy i sprowadzi¢ akuszerke.
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Nastepnie patrzy na nowo narodzone niemowle i przezywa gleboki
wstrzas pod wptywem nagtego ols$nienia. Szepce: ,,.Bylo ich dwoje,
i oto trzeci cztowiek, nowa dusza, catkowita, skonczona... nowa
mys$l 1 nowa mito$é, az strach... Nie ma nic wspanialszego na
ziemi!"** Pézniej przychodzi po niego towarzysz i, kiedy ida w
nocnej ciemnosci, Szatow pyta go: ,,Erkel, moj chtopcze!... czy pan
byt kiedy szczegsliwy?"

Nastgpujace niebawem morderstwo — to chyba najstraszniejszy
w swej grozie epizod w catej tworczosci Dostojewskiego; po opisie
narodzin dziecka po prostu trudno go czyta. Ale to jeszcze nie
koniec dzieta Nieczajewa-Wierchowienskiego. Upewniwszy sig, ze
ciato zamordowanego utopiono w stawie, udaje si¢ on do Kirittowa.
Nadeszta chwila, kiedy Kiriltow ma odebraé sobie zycie dla celow
»Buropejskiego Zwiazku Rewolucyjnego". Najpierw jednak nalezy
wypetni¢ pewna drobng formalno$¢. Kirittow musi napisaé kartke,
w ktorej przyzna si¢ do zamordowania Szatowa. Dramatyczne
napigcie tej sceny zndw jest tak potezne, ze nie mozna jej poréwnaé
z zadnym innym utworem w calej nowoczesnej literaturze — z
wyjatkiem sceny morderstwa w Zbrodni i karze. Z poczatku
Nieczajew-Wierchowienski jest przekonany, ze Kiritow nie zechce
spetnic polecenia; prowokuje go wigc do mdwienia o przyczynach,
ktére sktonily go do podjecia decyzji samobojstwa. Przebieglosé¢
doprowadza do celu: ostatecznie Kirittow strzalem w glowe
pozbawia si¢ zycia. Nieczajew-Wierchowienski w pospiechu
ucieka obwigzawszy sobie rgk¢ chustka do nosa, gdyz Kirillow
usitowal odgryz¢ mu koniec palca, i wpada do pociagu
odchodzacego z miasta wczesnym rankiem. Zostawia poza soba
ptonace miasto, trzech ludzi zamordowanych i jednego samobdjce.
Jednakze zniwo $mierci nie jest jeszcze zakonczone. Z ,,mlodym
tygrysem" wigcej si¢ juz nie spotykamy. Nie jest on wazny; to tylko
Jago calej historii, to nie outsider. Najwazniejsza posta¢ powiesci
lezy martwa w pokoju o zamknigtych okiennicach, wcigz jeszcze z
rewolwerem w rgce, gdzie znajdzie jg nastgpnego ranka zona
Szatowa, gdy przyjdzie tam, szukajac swego me¢za.

Koszmarny krag niemal si¢ juz zamyka. Ostatnie wielkie
studium Dostojewskiego na temat outsidera bedzie stanowié
ostatnie jego ogniwo.
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R O Z D Z 1 A L 7

Wielka synteza...

Bracia Karamazow to najwspanialsze ujecie problemu outsidera
w catej tworczosci Dostojewskiego.

WidzieliSmy, ze zanim Dostojewski stworzyl Raskolnikowa,
Myszkina, Stawrogina — outsideréw $wiadomych tego, kim sa 1
dokad zmierzaja — zaczal od postaci typu Barbusse'a, od stabego
czlowieka-insekta, cztowieka podziemnego, ktory nie moze
wyzby¢ si¢ odrazy do ludzkiej ghupoty — i stosowat formutke:
»~wybawienie outsidera polega na krancowosci". Wszelkie
kran-cowosci — zbrodnia czy asceza, morderstwo czy wyrzeczenie
— wywotujg ten sam efekt. Kazda z nich uwalnia outsidera od
zasadniczego niezdecydowania, a zatem stawia problem na wy-
zszym szczeblu.

W Braciach Karamazow Dostojewski zreasumowatl wszystko,
czego nauczyly go dawniejsze doswiadczenia. Znajdujemy tu
wielka syntezg: potaczenie czlowieka-insekta, Raskolnikowa i
Myszkina. W powiesci wystepuja trzej bracia Karamazow — Mitia,
Iwan i1 Alosza — cialo, intelekt, uczucie. Poniewaz za$ sam
Dostojewski byt outsiderem-intelektualista, w najwigkszej jego
powiesci Iwan wysuwa si¢ na pierwsze miejsce. W postaci Iwana
zagadnienie ,,pierwiastka zta" zostaje zaatakowane od wewngtrz.

Watek powiesci jest prosty: Mitia i jego nikczemny, lubiezny
ojciec rywalizuja ze soba, ubiegajac sie o wzgledy tej samej
dziewczyny. Kiedy przyrodni brat Miti, nieSlubny syn starego
Karamazowa, Smierdiakow, morduje ojca, wszelkie dowody
$wiadcza przeciwko Miti, ktéry odpowiada przed sadem i otrzy-
muje wyrok skazujacy go na zestanie na Syberi¢. (Tymczasem
Smierdiakow popetnia samobojstwo).
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Réwnolegle z tym watkiem rozwijaja si¢ dwa inne watki
dotyczace Iwana i Aloszy. Alosza ma usposobienie Van Gogha, na
szczgscie jednak bardzo wceze$nie wszedt na droge religii; na
poczatku powiesci jest nowicjuszem w miejscowym klasztorze (jak
Narcyz w ksiazce Hessego). Historia Aloszy przedstawia jego
wstrzas 1 wewngtrzne przeobrazenie spowodowane przez $mieré
Ojca Zosimy, $wiatobliwego starca, ktorego miody nowicjusz
wrecz ubdstwial; konczy si¢ tym, ze Alosza wyrusza w $wiat (jak
Ztotousty 1 Jozef Knecht), by tam szukaé zbawienia.

Historia Iwana jest nieomal statyczna; wynika to z jego postawy
outsidera-intelektualisty, cztowieka, ktory zbyt wiele mysli, by mdc
cieszy¢ si¢ zyciem. Jest w nim co$ z nieczulo$ci Raskolnikowa.
Lecz jego przyrodni brat z nieprawego toza ad-miruje go i usituje
nasladowaé; stanowi on ustawiczne memento, ze Iwan nie sktada
si¢ z samego tylko intelektu, lecz w pigédziesigciu procentach z
ciala 1 bezgranicznej glupoty. W zyciu Iwana nic si¢ nie dzieje.
Dostojewski niejednokrotnie wklada mu w usta pytanie: a jezeli
kto$ uwaza, ze zycie jest nie do przezycia, to co? Odpowiedz zjawia
si¢, kiedy Iwana nawiedza wcielenie jego niewiary — Szatan.

Bracia Karamazow nie sa powiescia skonczona. Nie wiemy, czy
Iwan znalazt odpowiedz na swe pytanie, czy zwariowal. Nie wiemy
rowniez, co stato si¢ z Alosza, kiedy poszedt ,,w $wiat". (Miato to
stanowi¢ tres¢ nastgpnej powiesci, ktorej Dostojewski nie zdazyt
napisa¢). Przy tym wszystkim Bracia Karamazow stanowia
znacznie powazniejszg probg¢ rozwigzania problemu outsidera niz
ktdérykolwiek z utworéw, jakie analizowalismy dotychczas.

Z trzech ,historii" braci historia Miti méwi nam najmnie;j.
Dostojewski nigdy nie byl biegly w rzemiosle. {Zbrodnia i kara —
to jego jedyny pelny sukces artystyczny; inne powiesci sg tak
nieksztaltne, jak poszewka wypchana grudami cementu). Gtowny
»watek" stanowi jedynie tto dla duzo wazniejszych spraw dwu
pozostatych braci 1 wlasciwie dos¢ luzno si¢ z nimi wigze. Pomyst
moralnej odpowiedzialnosci Iwana za $mier¢ ojca, dlatego ze jej
pragnat, nie ma absolutnie nic wspolnego z nurtujacymi go
problemami outsidera. (Ten szczegdlny poglad jest silnie
podtrzymywany przez ,,chrzescijanska" szkote komentatoréw
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Dostojewskiego, ktorzy zawsze usituja traktowaé jego powiesci
jako ,takie sobie bajeczki" z moratem na ostatniej stronie). Jesli z
historii Iwana w ogdle mozna wyciagnac¢ jakis moral, to tylko morat
outsiderowski: czlowiek, ktory zbyt wiele mysli, moze doj$¢ do
ostatecznej krancowosci 1 $wiat stanie si¢ dla niego mglistym
systemem idei. Pragnac zachowaé zdolno$¢ zdrowego myslenia,
musi stale wraca¢ do rzeczywistosci.

Alosza nie jest takim szaleficem. Nie ma obawy, by oderwat si¢
od rzeczywistosci na skutek przecigzenia mozgu praca. Ale wpada
w ten sam wilczy dot co Van Gogh; pozwala, by problemy natury
emocjonalnej, problemy zwiazane z istotami ludzkimi, zmacity mu
trzezwe spojrzenie. To ,,moral" jego historii.

A Mitia? No céz, Mitia sprawia wrazenie, ze jest jedna z tych
postaci literackich, ktore dla swego tworcy maja o wiele wigksze
znaczenie niz dla czytelnikow (jak Szatow w Biesach). Jest on
ucielesnieniem dreczacej Dostojewskiego obsesji wstydu. Bije si¢
w piersi i nazywa siebie wstrgtnym robakiem; przerzuca si¢
bezposrednio od najwyzszego roznamigtnienia do ostatecznego
ponizania si¢, a w ogole jego zachowanie wykazuje catkowity brak
dyscypliny w dziedzinie uczué, budzacy odraz¢ w kazdym
cztowieku o kulturze zachodnioeuropejskiej. Jest on ,,Rosjaninem"
1 moze z tego wlasnie powodu nie budzi w czytelniku z Zachodu
takiego zainteresowania jak Iwan czy Alosza. Jego ,,moral" wydaje
si¢ watpliwy, chyba ze potrafimy wytlumaczy¢ sobie, ze Mitia
spokojnie przyjal wyrok skazujacy go na wigzienie, gdyz miat
$wiadomos¢, ze koniecznie potrzeba mu dyscypliny wewnetrznej i
7e bedzie musiaf ja zdoby¢ albo — zejdzie na samo dno upodlenia
na Syberii.

Nie znaczy to oczywiscie, ze traktujemy Miti¢ zbyt lekko; jest
on w pewnym sensie blizej prawdy niz Iwan. Przede wszystkim jest
jak Nizynski ,,cztowiekiem ruchu" i jesli ma znalez¢ ,,wybawienie",
a wigc jednolitos¢ popedow 1 pewnosc celu, musi si¢ to dokonad
poprzez dzialanie. Zamykajac ksiazke, stwierdzamy, ze historia
Miti rowniez nie jest doprowadzona do konca.

Tak wigc zaden z trzech watkéw powiesci Bracia Karamazow
nie jest zakonczony, a zatem autor nie rozwigzal ostatecznie
zadnego z problemoéw outsidera. Jednakze analiza owych prob-
lemow siega tu dalej niz w ktérymkolwiek z utworow rozpatry-

217

wanych przez nas powyzej. Przyjrzyjmy si¢ na przyktad Iwanowi,
myslicielowi, pod wielu wzglgdami bardzo podobnemu do
Rlaskolnikowa. Tam, gdzie chodzi o jego odrazajacego ojca i
nieokielznanego brata, jest bezlitosny. ,,Jedna gadzina pozre druga
— 1 w porzadku". Iwan nie jest uczuciowy. A przeciez cierpi na
obsesje litosci, litosci dla ludzkiej niedoli; jednoczesnie mézg weiaz
drazy mu pytanie: skoro istoty ludzkie sq takimi nieszcze¢snikami,
nie pozostaje nic innego jak nazywac je robakami i uwaza¢ samego
siebie takze za robaka? Iwan, podobnie jak Nietzsche,
instynktownie garnie si¢ do ,,wielkiego zdrowia". Podobnie jak
Nietzsche réwniez ma stata §wiadomos¢ wszystkich Pro i Contra,
Ostatecznego Tak i1 Ostatecznego Nie. Rozdzial zatytutowany ,,Pro
i Contra", w ktorym Iwan analizuje te problemy w calej rozciaglosci
— to Ewangelia outsidera, monumentalne podsumowanie. Krytycy
zgodnie widza w nim najwyzszy szczyt osiagnieé tworczych
Dostojewskiego. Musimy zanalizowaé to na podstawie tekstu.
Alosza i Iwan po raz pierwszy rozmawiaja ze soba w cztery oczy.
Iwan natychmiast, bez zadnego wstepu, wyktada swoje credo:

... choébym przestat wierzy¢ w porzadek rzeczy i przekonat sig,
ze wszystko jest przekletym, skigbionym i piekielnym chaosem,
cho¢bym zaznat wszystkich okropnosci ludzkiego rozczarowania
— jednak bede nadal chciat zyé...!

A oto przemawiajacy przez usta Iwana glos ,natury zrytej
bruzdami mysli".

— Do Europy chcg jecha¢, Alosza... cho¢ wiem z gory, ze
jade tylko na cmentarz, ale na najdrozszy na swiecie
cmentarz! Tam spoczywajq drodzy zmarli, kazdy kamien
nad nimi $wiadczy o tak Zarliwie przezytym zyciu, o tak
namig¢tnej wierze w ich bohaterstwo... Upije si¢ wlasnym
zachwytem. Kocham lepkie wiosenne listeczki i bigkitne
niebo, tak, moj drogi! To nie rozum, nie logika, kochasz
calq istota, wnetrznosciami...
— Myslg, ze trzeba przede wszystkim pokochac zycie — zawotat
Alosza. *
— Pokocha¢ zycie bardziej niz jego istote?
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— Tak, stanowczo tak, pokocha¢ je przed logika... wtedy
dopiero mozna zrozumieé jego istote.’

Widzimy, jak daleko Dostojewski posunat si¢ naprzod poza
Lawrence'owska grozg ,,braku modelu i celowosci w naturze".
Cztowiek ma za soba otchtan, nicos¢. Outsider wie o tym; musi
gleboko wbié¢ stalowe pazury w zycie, uchwyci¢ je mocniej niz
obojetny mieszczuch, budowaé, Chcie¢ — nie baczac na chaos.
Iwan do polowy rozwiazal najwazniejszy problem outsidera.
Alosza zdaje sobie z tego sprawe; mowi do niego:

— Tys dokonat juz polowy dzieta... Teraz musisz pomyslec
o drugiej potowie...

— A na czym ona polega, ta... druga polowa?

— ... musisz wskrzesi¢ twoich zmartych, ktérzy moze w ogole
nigdy nie umierali...*

Alosza ma stusznosé, lecz nie ogarnia wielkosci problemu
»wskrzeszenia zmartych". Iwan mu to wyjasnia. On réwniez ma
pewne posuniecia mnicha, gdyz méwi do Aloszy:

— ..uznaj¢ Boga... uznaj¢ nie tylko Jego madros¢ i cel —
dla nas zupehie niepojety — ale wierze w porzadek, w sens
zycia, wierz¢ w wieczysta harmonig... wierz¢ w Slowo... do
ktérego $Swiat dazy... Zdaje sie, ze jestem juz chyba na dobrej
drodze, co? A przeciez... w ostatecznym rezultacie nie uznajg¢
jednak tego $wiata Bozego...’

Teraz rozpoczyna si¢ wielka dyskusja, a raczej wielki monolog,
gdyz przewaznie moéwi Iwan. Wyjasnia szczegdtowo trudnosci
»drugiej potowy" rozwigzania. Okrucienstwo i niedola — oto temat
jego przemowy. Rozwodzi si¢ tylko nad wypadkami okruciefistwa
w stosunku do dzieci; bezlitosnemu ich opisowi Dostojewski
poswieca dwanascie stronic. Iwan konczy swa przemowe znanym
oswiadczeniem:

— Nie, Boga nie przyjmujg, tylko zwracam mu z szacun
kiem bilet.®

To argument egzystencjalistyczny. Chcac budowaé na otchtani,
musi si¢ mie¢ fundament. Dla Iwana cierpienia jednego
katowanego dziecka wystarcza, by obali¢ wszelkie funda-
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menty. Lawrence utrzymywal, ze cierpienia fizyczne ostatecznie
nie maja mocy nad Wola. Bylby to dos¢ silny fundament, by na nim
budowac, by w oparciu o t¢ podstawg Chcieé. Ale jesli chodzi o
cierpienia dzieci? Po dziecku nie mozna spodziewaé sie jakiejs
poteznej sity Woli. Cierpienia dzieci po prostu sq, nie mozna ich
ograniczy¢ ani unicestwi¢ przez znalezienie dla nich rozwigzania w
powszechnej harmonii, w jakim$ Systemie, t By¢ moze, problemu
tego nie da si¢ rozwigza¢ w jaki§ sposob racjonalny, Alosza
przyznaje. Ale czy nie mozna by przyja¢ rozwigzania
irracjonalnego, jakie podsuwa nam religia: ze $mieré Chrystusa
ostatecznie rozwiazata problem cierpienia $§wiata? Na to Iwan
rowniez ma odpowiedz: swoja ,Legende o Wielkim
Inkwizytorze".”

Pewnego razu — opowiada Alosza — w czasach inkwizycji,
Chrystus wrdcil na ziemie i znalazt si¢ w Sewilli. Wielki Inkwizytor
kazal pojmaé¢ Go i osadzil w wigzieniu. Tego samego wieczoru
odwiedzit Wigznia w celi i wyjasnil, dlaczego nie mdgt pozwolié
Mu na wznowienie dziatalnosci w Sewilli. Stowa Inkwizytora da
si¢ stresci¢ mniej wigcej w ten sposdb: ,Jakiez to postannictwo
glosites w Palestynie? Ze wszyscy ludzie musza dazy¢ do petniej-
szego zycia, ze musza nieustannie Chcie¢ urzeczywistniaé
«Kro-lestwo Boze w sobie samychy, ze nie powinni zadowalac si¢
tytutem ludzi, lecz majg dazy¢ do stania si¢ «Synami Bozymi».
Podwyzszytes wymagania postawione przez Stary Testament;
uzupehnites$ dziesigcioro przykazan. A potem zostawiles nas samych,
bysmy budowali Kosciot w oparciu o Twoje nauki. Zdaje si¢, ze nie
uswiadomite$ sobie jednego: Zze wszyscy ludzie nie sa prorokami i
geniuszami moralnymi. Kosciol winien troszczy¢ si¢ o zbawienie
nie tylko malej garstki, ktora posiada dos¢ silnej woli, by osiagnac
zbawienie. Chodzi o udoskonalenie catego rodzaju ludzkiego, a nie
zdotamy tego uczyni¢, mowiac kazdemu czlowiekowi, Zze raczej
powinien sta¢ si¢ sam dla siebie Kosciolem — jak Ty czynites.
Byloby to réwnoznaczne z moéwieniem kazdemu cziowiekowi, ze
musi by¢ outsiderem — przed czym niech Bog nas uchowal!
Problemow outsidera nigdy nie da si¢ rozwiazaé; my, wybrani,
wiemy o tym. Postawiles wymagania zbyt wysokie, musieliSmy
Sciagna¢ je w dot. My, wybrani, jesteSmy nieszczesliwi — wiemy
bowiem, jak straszliwie trudno jest
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«osiagna¢ zbawienie». Zawsze jednak utrzymujemy to w tajemnicy
przed ludem, ktory ostatecznie stoi niewiele wyzej od psow i1 kotow.
A teraz Ty wracasz z zamiarem ponownego powtdrzenia
widowiska! Czy sadzisz, ze moge na to pozwoli¢? Obawiam si¢ ze
muszg¢ cichutko Ciebie wykonczy¢ i to wylacznie z Twojej wlasnej
winy. Wszyscy prorocy cieszg si¢ wielkim uznaniem kiedy umra;
za zycia jednak pali si¢ ich na stosie lub krzyzuje..."

Gdy Wielki Inkwizytor konczy swe oskarzenie, Chrystus '
pochyla sig¢ i ktadzie pocatunek na jego bladych wargach. To Jego
odpowiedz: twoje argumenty sa bardzo silne, ale moja mitosc jest
silniejsza.

Iwan sprecyzowat swe oskarzenie w stosunku do religii jak nikt
przed nim ani po nim. Milo$¢ Chrystusa nie jest odpowiedzia na to
oskarzenie.

Dostojewski sam wyznat, ze, piszac Braci Karamazow, miat
zamiar zanalizowac i pognebi¢ ateizm. Zdaniem wielu krytykow
artyzm jego wzial tu gdore nad intencja, wskutek czego oskarzenie
Iwana jest nie do zakwestionowania. Zgodzmy si¢ od razu, ze
»Wielki Inkwizytor" to artystyczne tour de force, a ujgcie sprawy
od przeciwnej strony (w rozdziale ,,Rosyjski mnich") nie moze z
nim si¢ rowna¢ pod wzgledem sity wyrazu i przekonywajacej
argumentacji. Ale nie mieszajmy dramatycznej skutecznosci
jakiego$ argumentu z jego ostateczng stusznoscig. Coz Iwan
uczynit? Dat wyraz Ostatecznemu Nie, ktore doprowadzito
La-wrence'a do samobdjstwa umystowego, a Van Gogha,
Nizyns-kiego i Nietzschego do obtedu. Uczynit to jednak tak
wspaniale, tak definitywnie, ze musimy niestychanie pilnie $ledzi¢
jego argumentacje i bardzo jasno uswiadamia¢ sobie jej peine
znaczenie, zanim zdobgdziemy si¢ na ,,odrzucenie jej". Jest to
najpotezniejsze oskarzenie ze strony outsidera, jakie kiedykolwiek
pojawito si¢ w literaturze. UtworzyliSmy sobie pewien obraz
outsidera i widzimy w nim istot¢ posrednia pomigdzy
»przecigtnym" cztowiekiem a czlowiekiem wyzszego typu; nie
dosypia, nie dojada i cierpi na wszelkiego rodzaju zaburzenia
nerwowe. Tym niemniej, analizujgc nurtujacy outsidera niepokoj,
jego stany nerwowego napigcia, stwierdziliSmy, ze maja one swa
obiektywnq przyczyne w jego poczuciu niepewnosci zycia
ludzkiego. (Ilustra-
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cja tego moze by¢ fragment z Death's Jest-Book Beddoesa, ktory
cytowaliSmy w poprzednim rozdziale).

Jednakze pospolity mieszczuch moze nam zarzuci¢, ze owa
niepewnos¢ rzeczywiscie istnieje; wszyscy o tym wiedza i
szalenstwem byloby z tego powodu zyé w stanie nerwowego
napiecia. (Moglby przytoczy¢ jako przyktad starozytnych Grekow,
ten nardd zdrowych, zwyczajnych optymistéw, ktorych sztuka jest
przesycona swiadomoscig $mierci i jej nieuchronnosci). Takie
stawianie sprawy $wiadczyloby jednak o ignoracji biologicznej
prawdy: ze zachowanie zycia pozostaje w zwiazku ze swiadomo-
$cig smierci. Jezeli czlowiekowi zaszczepimy matg ilo$¢ zarazkdéw
jakiej$ choroby, stanie si¢ odporny na wielka ich ilos¢; jezeli
poddamy cztowieka dziataniu bardzo wysokiej temperatury i
bardzo niskiej, rozwinie si¢ w nim odpornos$¢ na jedna i druga i
bedzie moégt zy¢ w warunkach zabdjczych dla kogo$ innego.
Outsider moze uwaza¢ swe wyostrzone poczucie niepewnosci zycia
za srodek biologiczny wzmacniajacy jego tezyzng; w rze-
czywistosci zapewniajacy mu zdolnosc¢ ,,zycia pelniejszym zyciem".
To konkluzja, do jakiej doszedt Wilk Stepowy.

Dostojewski rozwazal to zagadnienie pod katem wolnosci. Jego
cztowiek-insekt okresla swe credo: ,,Jedynym zadaniem cztowiecka
jest udowadnianie, ze jest cztowiekiem, a nie trybem w maszynie".
Wolno§¢ — to zycie; nie ma ona najmniejszego znaczenia dla
komody lub trupa. Mniejsze posiada znaczenie dla drzewa niz dla
cztowieka; podobnie jak mniejsze ma znaczenie dla nieuleczalnie
chorego dypsomaniaka albo natogowego narkomana niz dla
osobnika catkiem zdrowego. Im wigcej zycia, tym wigksza
mozliwos$¢ wolnosci.

Teraz zaczynamy juz pojmowac petng wage argumentéw Iwana.
Jego skrupulatne rozumowanie prowadzi do ostatecznego wniosku
Jamesa: ,,Wolnosci w ogdle nie ma". Iwan przyznaje, ze zycie jest,
kocha je, kocha ,,lepkie wiosenne paczki", nie moze jednak uznaé
jakiegokolwiek sensu zycia.* Ono po prostu

* Patrz: Czechow — Trzy siostry, Akt II:
MASZA: W tym musi by¢ jakis sens...

TUSENBACH: Sens, powiada pani? Proszg¢ spojrze¢ — pada
$nieg; jakiz w tym jest sens? (przyp. autora)
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,jest"; bezsensowny, szatanski chaos. Mowiac o okrucienstwie w
stosunku do dzieci, Iwan kresli Nietzscheanski obraz natury
ludzkiej: ludzkiej, arcyludzkiej, ptytkiej, pelnej ztudzen; inteli-
gencja, nadajaca czlowiekowi cechy czlowieczenstwa, czyni go
jedynie (jak powiada Mefistofeles) bardziej brutalnym od jakie-
gokolwiek zwierzecia... Teraz Iwan zaczyna mowic o Chrystusie
—1 staja nam w pamigci stowa wypowiedziane przez Kirilowa
do Nieczajewa-Wierchowienskiego:

— Postuchaj wielkiej mysli. Byt jeden taki dzien, ze posrodku
ziemi staty trzy krzyze. A jeden z ukrzyzowanych tak wierzyt, ze
rzekt do drugiego: ,,Dzi§ bedziesz ze mna w raju." Dzien ow si¢
skonczyl, umarli obaj... i nie znalezli ani raju, ani
zmartwychwstania... Stuchaj! Ow czlowiek byl najwiekszy na
$wiecie... Cala nasza planeta... bez tego cztowieka bytaby czyms
obtakanczym... jesli prawa przyrody nie o-szcz¢dzity nawet i Jego...
a zmusily... aby zyt wsrod ktamstwa i umart z powodu ktamstwa —
widocznie cala nasza planeta

jest klgmstwem, na ktamstwie si¢ opiera i na ghupim szyder

stwie.

Iwan réwniez wierzy, ze ,ten czlowiek byl najwigkszym ze
wszystkich ludzi na $wiecie", a jego ,,Legenda o Wielkim Inkwi-
zytorze" — to szersze rozwinigcie stow Kirittowa. Inkwizytor — to
cztowiek obdarzony wewnetrzng jasnoscia widzenia; glodzit sig¢
postami, by uzyska¢ wolnos¢, lecz — jak powiada Iwan —
»przekonat sig, ze osiagnigcie doskonatosci nie jest zadnym wiel-
kim blogostawienstwem moralnym, jesli jednoczesnie dochodzi si¢
do przekonania, ze miliony stworzen Boskich zostaly powotane do
zycia jakby na kpiny: ci biedni buntownicy nigdy nie przedzierzgna
si¢ w olbrzymow!" Inkwizytor w stosunku do catej ludzkosci zywi
glebokie wspolczucie. By¢ moze, outsider potrafi w catej peini
uzmystowié¢ sobie glegbi¢ ludzkiej niedoli, ale owe biedne insekty
zyjace slepo w swym ograniczonym $wiatku
—Xkto zdota otworzy¢ im oczy na wtasng niewol¢ i zalosny los? A
zreszta, na coz by si¢ to zdato? Dostarczcie im chleba i rozrywek;
dajcie im mate, ptyciutkie wierzenia, by o nie walczyli, i mate
naiwne przesady religijne, by $piewali na ich cze$¢ hymny — ale
nie zadajcie od nich madrosci. Chrystus spytal: ,,Kto z was moze
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pi¢ z kielicha, z ktorego Ja pije?", lecz postapit tak, jak gdyby kazdy
potrafil pojs¢ w Jego $lady. Oswiadczyt: ,,Moje jarzmo jest stodkie,
a Moje brzemi¢ lekkie", ale to klamstwo, gdyz wolno$¢ jest
najcigzszym ze wszystkich brzemion. Mowi¢ kazdemu
cztowiekowi, ze ma mysle¢ sam za siebie, samodzielnie rozwigzaé
problem dobra i zta, a poézniej postgpowaé zgodnie z owym
rozwiazaniem; zy¢ dla prawdy, a nie dla ojczyzny, dla
spoleczenstwa czy dla wlasnej rodziny... Dla dobra ludzi lepiej
mysle¢ o nich jak o insektach; wieczne zycie dla tego rodzaju
stworzen — to potworny zabobon. Zawsze bedg istnieli ¢i nieliczni,
co daza do urzeczywistnienia idealu wolnosci, stajac si¢ wlasnymi
sedziami; poznaja oni $miertelng megke calkowitej samotnosci.
»Albowiem jedynie my, stréze tajemnicy, bedziemy nieszczgsliwi"
— mowi Inkwizytor do Chrystusa. To ostateczna konkluzja
Traktatu o Wilku Stepowym. Outsider zawsze jest nieszczgsliwy,
lecz odgrywa rolg agenta ubezpieczajacego szczgscie miliondw
»insiderow". Haller uswiadomiwszy sobie t¢ prawdg, zareagowat na
nig — przypominamy sobie — decyzja popehnienia samobojstwa.
Alosza pyta Iwana: ,,Jak ty mozesz zy¢ z takim pieklem w sercu i w
glowie?" A Iwan odpowiada: ,Jest sita, ktora pozwala wszystko
znies¢". To postawa Iwana, postawa Ostatecznego Nie. A w
przeciwnym wypadku?

»Wspomnienia Ojca Zosimy" — to odpowiedz Dostojewskie-
go na ,Legende o Wielkim Inkwizytorze". Zosima byl przeorem
klasztoru, gdzie Alosza spisuje ostatnie prowadzone z nim roz
mowy; w ten sposob powstaje rzekoma autobiografia Zosimy z
dodatkiem ,,nauk moralnych". Zaczyna si¢ ona od wspomnien o
starszym bracie, Markielu, zmartym na gruzlicg, kiedy Zosima
byl dzieckiem. Byl to inteligentny siedemnastoletni chtopak,
wolnomysliciel, gloszacy przekonanie, ze cata Mgka Panska to
bzdura i ze Boga w ogdle nie ma. Gdy jednak choroba powalita
Markieta na 16zko, zaszta w nim zasadnicza przemiana; nagle
zaczal z pobtazliwo$cia patrze¢ na praktyki religijne matki, a
sam popadt w jaki§ dziwny, mistyczny stan (ktory lekarze przy
pisywali chorobie) ...... zycie jest rajem, 1 wszyscy jeste$smy w
raju, ale nie chcemy tego uznac¢ ..." Kiedy doktor mowi Markie-towi,
ze moze jeszcze zy¢ duzo dni, miesigcy czy lat, chtopak
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odpowiadas,,... co tu dni liczy¢, kiedy jednego dnia dos¢ cztowie-
kowi, aby cate szczescie zgk;bﬂ."g

Powiedzenie brata wywarto na malym Zinowiju-Zosimie gle.
bokie wrazenie. Skojarzyto mu si¢ ono z innym przezyciem:
przypadkowo ustyszal w cerkwi fragment z Ksiggi Hioba: ,,Nagi
wyszedtem z tona matki 1 nagi wrdcg do ziemi..." i,,... pierwszy raz
wchionatem $wiadomie ziarno stowa Bozego."'" To mistycyzm
Blake'a: ,,Idz i kochaj, nie szukajac oparcia w niczym na ziemi";
przezycie to stalo si¢ podstawa podzniejszej zarliwosci religijnej
Zosimy.

Opowiadanie mnicha o jego mtodosci zdaje si¢ wzorowaé na
odpowiednich relacjach innych outsideréw (zwlaszcza Emila
Sinclaira i Tolstoja). Kiedy Zinowij dostaje si¢ do korpusu kadetow,
zapomina o wrazeniach z okresu dziecinstwa; ,,grzeszy" i hula, robi
wszystko co moze, by zaznaczy¢, ze ,mtodos¢ musi si¢
wyszumiec¢". Punkt zwrotny przychodzi w zwiazku z wyzwaniem
kogos na pojedynek; nagle przysztym Zosima wstrzasa §wiadomos¢
wiasnego szalefistwa; pozwala przeciwnikowi odda¢ strzat, a sam
odrzuca pistolet i wyglasza kazanie:

... przyroda (jest) pickna i bezgrzeszna, a my, tylko my jestesmy
bezbozni i ghupi i nie pojmujemy, ze zycie jest rajem. Bo wystarczy
tylko to zrozumie¢, a raj nastanie w calej swej krasie..."!

Jednakze o jego nawrdceniu zadecydowata nie mysl zwiazana z
pojedynkiem, lecz wyrzuty sumienia z powodu stuzacego, ktérego
przyszly mnich poprzedniego dnia dwukrotnie uderzyt w twarz;
Zinowij nagle przypomina sobie swego brata, ktdry przed $miercig
méwit o chrzescijanskiej doktrynie rownosci. ,,Nikt nie jest tak
dobry, by by¢ panem innego cztowieka". Po pojedynku rezygnuje
ze stopnia oficerskiego i wstepuje do klasztoru.

Oto zasadnicza linia Zzycia Ojca Zosimy, stanowiaca jedno-
cze$nie odpowiedz Dostojewskiego na bunt Iwana. Zosima jest
prawowiernym chrzescijaninem; tecz, co wazniejsze, jest misty-
kiem. Nie gtosi on zasady: ,,Chrystus umart za wszystkich ludzi, a
wigc musisz kocha¢ blizniego"; nie byltoby to zadng odpowiedzia na
argumenty Iwana. Zosima nie zaczyna od negowania pogladu
Iwana, ze wszyscy ludzie sa godni pogardy; w rzeczywi-
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stosci catkowicie przyznaje mu racje. Podstawowa dewiza
po-glannictwa Zosimy zawiera si¢ w mistycznej doktrynie Blake'a:
Gdyby wrota naszego postrzegania doktadnie wyczyscié,
wszystko" — tacznie z istotami ludzkimi — ,ukazatoby si¢
cztowiekowi takie, jakie jest, nieskonczone". Tak wiec ,,Zywot"
Zosimy nie jest odpowiedzig na rozumowanie Iwana, podobnie jak
wiek dojrzaly nie jest odpowiedzig na dziecinstwo. Nie mozna byto
spodziewac sig, ze Iwan potrafi widzie¢ i pojmowac sprawy tak, jak
Zosima; tkwi on jeszcze na tym niskim szczeblu, kiedy si¢ ufa
rozumowi, a wiara, ze wszystko ma cechy nieskonczonosci,
zawiera egzystencjalnq prawde, ktora dla rozumu jest niedostgpna.
Jak dotad, w granicach swych mozliwosci, analiza Swiata w ujgciu
Iwana jest catkowicie stuszna. Niedola trwac bedzie wiecznie — to
prawda; nie neguje to jednak wizji §wigtego, ktory wie, ze zycie
rowniez trwaé bedzie wiecznie. Nie sg to dwa twierdzenia w
zatozeniu Scierajqce sie nawzajem; kazde z nich znajduje si¢ na
calkiem innej ptaszczyznie.

Czlowiek moze by¢ na ptaszczyznie Iwana albo Zosimy. Moze
tez uczyni¢ niezréwnanie gorzej i zy¢ na poziomie pospolitego
mieszczucha. Wazne jest, zeby opuscit swiat pospolitosci; kiedy
wchodzi na ,,ziemi¢ niczyja" migdzy pieklem a niebem — jest
outsiderem. Teraz zaczynaja si¢ trudnosci. Jesli nie sprzyja mu
wyjatkowe szczescie, bedzie miat oczy zwrdcone w strong piekla:
ludzkie rozczarowania, zepsucie, bol, ghupota, ostateczna klgska —
oto rzeczywistos¢, ktdra nagle zapehi cate jego pole widzenia. A
poza nimi, jako zasadnicze tlo, na ktdorym to wszystko jest tylko
cieniem — groza calkowitej pustki, niebyt, otchtan.

Nielatwo stad uciec. Nietatwo, gdyz wydaje si¢ ze nie ma sensu
uciekad; sytuacja ta neguje samo pojecie wolnosci. Wyzwolenie,
jesli przychodzi, pociaga za soba ponowne przejscie krok za
krokiem poprzez cate ludzkie istnienie; nawrdt do zasadniczej Woli
zycia, lezacej u podstaw wszelkiej egzystencji. A owo
uswiadomienie sobie nierealnosci §wiata, owo objawienie nawie-
dzajace czlowieka pomiedzy $miercig a switem, pociaga za soba
pewnosc. Jest to bezposrednie wejrzenie w cel sily, ktéra domaga
si¢ zycia za wszelka cene. Takie wejrzenie nosi nazwe¢ mistycyzmu.
Iwan jest na pot mistykiem; jak mowi Alosza, rozwiazat
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problem jedynie w polowie. Zosima jest mniej swiadomy niedoli
Swiata i stabos$ci cztowieka niz Iwan. Nie ma on nawet nadziei, ze
wszyscy ludzie stang si¢ ,,strézami tajemnicy". Nie glosi zycia po
$mierci, nieba dla dobrych, a piekta dla ztych. ,,Czym jest piekto?
Sadzg, ze jest to cierpienie z powodu niezdolnosci kochania — a
wigc niepotrzebna wam Wiecznos$¢; wystarczy jeden dzien albo
nawet jedna chwila."

W Braciach Karamazow sa jeszcze dwa rozdziaty podkreslajace
sens stow Zosimy; oba te rozdziaty pod wzgledem artystycznym
dorownujq ,,Legendzie" Iwana. Pierwszy — to wizja cuda w Kanie
Galilejskiej w $nie Aloszy. Po $mierci Zosimy cialo mnicha
zaczyna si¢ natychmiast rozklada¢. Ludzie tlumacza to sobie
niekorzystnie dla zmartego; Skoro byl czlowiekiem $wigtym,
czemu cialo jego ulega rozktadowi? Moze to ,,znak" zestany z nieba,
by ostrzec ich przed oddawaniem zmartemu czci jako $wigtemu.
Alosza rdwniez jest wytragcony z rownowagi; nie dlatego jakoby
watpil w $wigtos¢ Zosimy, lecz z powodu owej niestychanie
przykrej atmosfery wokot $mierci opata, stanowiacej jak gdyby
symbol ostatecznego triumfu zta.

W stanie zalosnego przygngbienia, klgczac obok trumny, Alosza
zapada w poétsen i przezywa cos, co catkowicie odnawia jego wiare.
Sni mu sie, ze jest obecny w Kanie Galilejskiej, kiedy Chrystus
zmienia wod¢ w wino, i jaki$ staruszek szepce: ,,...wode w wino
przemienia, aby nie skonczyla si¢ rado$¢ gosci, nowych gosci
wypatruje, nowych wciaz wzywa na wieki wiekow."'> Alosza budzi
si¢ ze snu z uczuciem czlowieka zaczynajacego nowe zycie.
Wychodzi z celi i znalaziszy si¢ poza budynkiem, czuje, ze z
rozgwiezdzonego nieba sptywa na niego jakie$S potezne
»Zrozumienie wszech§wiata". Patrzy na gwiazdy i czuje, ze jakies
niewidzialne nici polaczyly owe niezliczone Boze swiaty z jego
dusza, drzaca pod wplywem ,,zetknigcia si¢ z nimi...". ,,Jakby jakas
idea zapanowala w jego umysle...""” Pada na ziemig, szlochajac,
»-..nie zdawat sobie sprawy, dlaczego tak niepowstrzymanie chce ja
catowac... Slubowal, ze bedzie ja kochat na wieki wiekow."* Ta
chwila daje Aloszy moznos¢ dostrzezenia i przezycia odpowiedzi
na bunt Iwana. Oskarzenie rzucone przez Iwana jest stuszne i
przekonywajace dla zwyktych ludzi; gdyby jednak wszyscy byli
obdarzeni taka zdolnoscia
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widzenia jak Alosza w tej chwili, stowa Iwana stracityby wszelka
shusznos¢.

Nie ma potrzeby podkresla¢, ze w dotychczasowych naszych
rozwazaniach mozna znalez¢ odpowiedniki wizji Aloszy w prze-
zyciach Meursaulta i Nietzschego. Cdz stanowi istotng tres¢ wizji
Aloszy? Przypominajac sobie ,,czysta Wole nie zmacona przez
intelekt" Nietzschego, mozna powiedzie¢, ze przezycie to ma cechy
Wizji Mocy, ,,powiedzenia Tak"

Normalnie mys$l czlowieka obejmuje jedynie $wiadomosé
bezposrednich jego potrzeb, a wigc swiadomos¢, ktora w kazdej
chwili mozna okresli¢ jako zdawanie sobie sprawy z wlasnej mocy
zaspokojenia owych potrzeb. Czlowiek mys$li kategoriami
zamierzen, ktdre chce wprowadzi¢ w czyn w ciagu najblizszej pot
godziny, biezacego dnia, miesiaca — i o niczym wigcej. Nigdy nie
zadaje sobie pytania: gdzie jest kres moich sit? W pewnym sensie
podobny jest do kogos, kto ulokowat swoj kapitat w banku i nigdy
nie pyta siebie: ,,Ille mam pieniedzy?", lecz tylko: ,,Czy starczy mi
na funt sera, na nowy krawat" itd. W chwilach tego rodzaju, jak
wizja Aloszy, cztowiek odsuwa na bok wszystkie pomniejsze
sprawy i oblicza swe sily nie w kategoriach dzialalnosci, lecz po
prostu istnienia. Skoro normalnie pojgcie o tym, czym jestesmy,
urabiamy sobie na podstawie tego, co czynimy, takie ,,obliczanie
sil" prowadzi do wyeliminowania osobowosci i wszelkich
»powiktan spowodowanych przez intelekt"; innymi stowy, jest to
wizja czystej] Woli, czystej Mocy, czystej mozliwosci. Osobowos$¢
chwilowo catkowicie si¢ zaciera — to najwazniejsza cecha owej
Wizji.

Jednoczesnie Alosza uswiadomit sobie prawde znang rowniez
Zosimie 1 Kirittowowi: ze wszystko jest dobre. Zto — to ostateczna
niewola; sugeruje to mozliwos¢ ostatecznej wolnosci.

Mitia réwniez ma widzenie, lecz jego widzenie — jak nalezato
oczekiwaé — jest catkowicie innego rodzaju niz wizja Aloszy.
Miti¢ cechuje zupelny brak opanowania i wybitny egocentryzm. Na
to, by uciec z wigzienia wlasnego ja, musi staé si¢ outsiderem; musi
otworzy¢ oczy na fakt, ze zyje w $wiecie tak pelnym niedoli, iz nie
pozostaje mu nic procz mitosci. Mitia nie jest czlowiekiem z gruntu
ztym ani egoista; tylko po prostu nigdy nie musiat
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mysle¢ o nikim innym poza sobg samym. Nieomal o szalefistwo
przyprawia go zmyslowa mito$¢ do czarnookiej rosyjskiej dziewki,
ktdra (jak autor cynicznie przypuszcza) za dziesigé lat si¢ roztyje.
Mitia zostaje oskarzony o zamordowanie ojca i kradziez jego
pienigdzy. Czytamy w powiesci dlugi (obejmujacy przeszito
pieédziesiat stron) opis przestuchania, w ktéorym Mitia wzigty w
krzyzowy ogien pytan przechodzi przez co$§ w rodzaju tortur
trzeciego stopnia. Ironia i glupota owego sledztwa wprawia go w
ostupienie; w koncu, zda sig, zatraca on poczucie rzeczywistosci.
Ponizej przytaczam odpowiedni fragment w catosci; Dostojewski
osiagnal w nim petni¢ wyrazu artystycznego:

Coraz bardziej ogarniato go jakies dziwne ostabienie fizyczne.
Oczy kleily si¢ ze zmegczenia. Wreszcie skonczylo si¢ badanie
swiadkoéw. Przystapiono do sporzadzania ostatecznej redakcji
protokotu. Mitia wstat i poszedt do kata, za zastong, potozyt si¢ na
duzym kufrze, nakrytym dywanem i natychmiast zasnat. Przysnit
mu si¢ jaki§ dziwny sen, nie majacy nic wspolnego z jego obecna
sytuacja. Jechat przez step, tam gdzie niegdys stuzyt w wojsku, na
wozie, a widzt go chtop parg koni. Zigb dokuczal Miti, bo byt
poczatek listopada, $nieg padat duzymi, mokrymi ptatami i od razu
si¢ na ziemi roztapial. I dobrze widzt go chtop, chwacko... brode
mial dluga, ruda... Niedaleko juz przysidtek, chatupy widaé —
czarne, bardzo czarne, a wigkszo$¢ chalup zweglona, stercza tylko
okopcone belki. A na drodze stangty baby, petno bab, rzedem,
wychudzone, wyniszczone, o brunatnych twarzach. Zwlaszcza
jedna z pierwszych koscista taka, wysoka, moze ma lat czterdziesci,
a moze tylko dwadziescia, twarz chuda i1 dluga, na rgku trzyma
niemowlg, a piersi zapewne wyschnigte, bez kropli mleka. I ptacze,
ptacze niemowlg, i raczki wyciaga, zaciska piastki, a raczki gole, z
zimna zsiniate.

— Czego placza? Czego placza? — klusem mijajac ich
pyta Mitia.

— Dzieciok — odpowiada woznica — dzieciok placze.

I dziwi to Mitig, ze powiedzial po swojemu, po chiopsku,
»dzieciok", a nie dzieciak. I podoba mu si¢ to, ze chlop powiedziat
,»dzieciok" jakos bardziej zatosnie.

— A dlaczego placze? — dopytuje si¢ Mitia jak ghupi —
dlaczego raczki gote, dlaczego go nie przykrywaja?
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— A zziabt dzieciok, przemarzt przyodziewek, nie grzeje
wigce;j.

— A dlaczego to tak jest? Dlaczego? — nie przestaje pytac
ghupi Mitia.

— A biedne sa, pogorzelcy, chleba nie maja, o jatmuzng prosza.

— Nie, nie — nie moze wcigz zrozumie¢ Mitia — powiedz mi:
dlaczego stoja tu te matki, dlaczego ludzie sa biedni, dlaczego
biedny jest dzieciok, dlaczego nagi step, dlaczego nie obejmuja sig,
nie catuja, dlaczego nie Spiewaja piesni radosnych, dlaczego tak
sczernieli z ngdzy, dlaczego nie karmia dziecioka?

I czuje, ze chociaz pyta bez sensu, chce tak pyta¢ i ze wlasnie
trzeba tak pytaé. I czuje, ze w jego sercu rodzi si¢ nigdy nie zaznana
tkliwo$¢, ze zbiera mu si¢ na ptacz, ze chce wszystkim cos$ dobrego
zrobi¢, zeby nie ptakat dzieciok, zeby nie plakata sczerniala,
wychudzona matka dziecioka, zeby nie bylo juz tez od tej chwili i
zeby od razu natychmiast to zrobié¢, nie zwlekajac, wbrew
wszystkiemu, z cata karamazo-wska popedliwoscia.

— A ja z toba, teraz ci¢ nie opuszczg, na cale zycie z tobg
pdjde — rozlegaja si¢ wokoto niego mite, pelne szczerego
uczucia stowa Gruszenki.

I oto zaplongto serce, i porwato si¢ ku jakiemus $wiathy, i chce
zy¢, zy¢, i8¢, 1§¢ gdzies, do nowego, wzywajacego swiatla, i predzej,
predzej, juz, natychmiast.

— Co? Dokad? — zawolal, otwierajac oczy i siadajac na
kufrze... usmiechat si¢ promiennie.

Nad nim stal Mikotaj Parfienowicz i prosi go o wystuchanie i
podpisanie protokotu... Naraz go zastanowito, ze pod gtowa ma
poduszke, ktorej przecie nie byto, gdy kladt si¢ na kufrze.

— Kt6z to mi poduszke pod glowg podsunal? Kto byt taki
dobry! — zawotat z uczuciem zachwytu i wdzigcznosci...

Dobroczynca jednak pozostal nieznany; zapewne ktorys ze
straznikow... ale jego dusza jak gdyby wstrzasnat ptacz. Podszedt
do stotu i1 oznajmit, ze gotow jest podpisac, co tylko zechca.

— Miatem dobry sen, panowie — rzekl jako§ dziwnie,
z t\;yjarzq przemieniona, zupeilnie jakby rozswietlong wese
lem.
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W stowach: ,,zapragnat zy¢ i zy¢, i§¢ 1 i$¢" znajdujemy t¢ sama
wizj¢ Afirmacji, jaka przezyt zaréwno Alosza, jak Kiritlow i
Szatow. Mozemy nawet zestawié ja z przezyciami Raskolniko-wa
w scenie ze Zbrodni i kary, kiedy Sonia czyta mu Ewangelie;

Sam nie wiedzial, jak to si¢ stalo, lecz nagle co$ jakby go
poderwato i rzucito do jej nog. Pakat i obejmowat jej kolana... Ale
zmartwychwstal 1 wiedziat o tym, czul to w peli calym
odnowionym jestestwem."

Nawet Stawrogin przezyt co$ podobnego*; opowiada o tym przy
koncu swej ,,Spowiedzi". To jego sen o Ztotym Wieku jak w
obrazie Claude'a: ciepte morze i idealna harmonia istot ludzkich.
Nagle staje mu w pamigci twarz zmarltej dziewczynki, ktdra
zgwalcil, 1 niszczy wizje. Tutaj znowu Mitia wraca mysla do
Ztotego Wieku: ,,Dlaczego oni nie $piewaja hymnow radosci?" tak
samo jak uczynit Iwan przy koncu rozdziatu pt. ,,Bunt". To Pro i
Contra Dostojewskiego: na jednej szali wagi — ludzka niedola, na
drugiej — niezwycigzona sita Zycia, ktorej istoty ludzkie same si¢
pozbawiaja na skutek swych pospolitych, przywigzanych do chwili
biezacej, osobowosci. Mitia poznaje, ze cztowiek moze uzyskac
$wiadomos$¢ owej czystej Woli Zycia jedynie wowczas, gdy
przestanie troszczyc¢ si¢ o wlasne, drobne sprawy.

Dochodzimy do ,,wizji" Iwana — jednego z najwazniejszych
rozdzialow w calej powiesci.

Z pewnych wzgledow krytycy, ktorzy uznali rozdziat pt. ,,Wielki
Inkwizytor" za  kwintesencje charakteru  twdrczosci
Dostojewskiego™*, wcale nie zwrocili uwagi na sceng rozmowy
Iwana z diabtem, jakkolwiek wyraznie byla ona pomyslana przez
autora jako uzupehienie poprzedniego rozdziatu. W rzeczywistosci
— mam nadziej¢, ze potrafi¢ to wykaza¢c — ,,wizja" Iwana to
szczytowy punkt ksiazki. Znajdujemy tu nie tylko w skrocie catg
dialektyke outsidera, lecz rowniez zalazki mysli,

* Warto poréwnac to przezycie z marzeniem sennym Hansa Castor-pa z
Czarodziejskiej géry Tomasza Manna (rozdziat pt. ,,Snieg"), (pfzyp-autora)

** Patrz wstgp D. H. Lawrence'a do ,,Wielkiego Inkwizytora" w
wydaniu Hogartha Press, (przyp. autora)

231

ktére zaptodnia calq literatur¢ nowoczesna.*

Iwan jest chory. Narrator opowiada, ze bliski jest obtedu,
poprowadzito go do tego nieustanne myslenie. Po ostatniej
rozmowie ze Smierdiakowem (jako ,,malpa" — przypomnieniem
jego nizszych instynktow), w ktorej wymusza on na przyrodnim
bracie przyznanie si¢ do morderstwa, Iwan wraca do pustego
pokoju. I teraz rozgrywa si¢ scena, do ktdrej zawsze prowadzi los
kazdego outsidera. Pokdj nie jest juz pusty. Jest w nim Tamten.

Diabet — to pseudoelegant, ze $ladami zmgczenia na twarzy, w
podniszczonej marynarce i pantalonach w kratk¢. Dostojewski
maluje jego portret tak szczegotowo, jak Balzac opisywal jakichs
drobnych kupczykéw. To diabet bardzo ludzki. Iwan méwi Aloszy
w rozdziale ,,Pro i Contra": ,Mysle, ze jesli diabel nie istnieje 1
cztowiek go stworzyl, stworzyl go na swdj wilasny obraz i
podobienstwo".

Oto mamy go tu: ludzkiego, arcyludzkiego; troch¢ btazen — jak
zmarly ojciec Iwana, troch¢ malpa — jak Smierdiakow. Czy jest
realny? Oto ujecie Dostojewskiego: diabel jest rownie realny, jak
wszystko na tym $wiecie nierealnosci. Iwan nie wierzy w
rzeczywiste istnienie diabta, i méwi to. Szatan $mieje si¢ 1 przy-
znaje mu stusznos$¢. Wszystko jest nierzeczywiste. Istnienie? Coz to
jest? Zdolnos¢ postrzegania. To, co widzisz, dla ciebie istnieje.
Jezeli ja jestem ztudzeniem twego umystu, ty jestes ztudzeniem
mojego — mowi diabet. Kazdy cztowiek istnieje w
solipsystycznym wszech§wiecie, w ktorym traktuje swe ztudzenia
jako zjawiska realne. Wstrzasajaca logika; rozum znuzony
nieustanng ewolucja mysli zda si¢ rozsadza¢ karty ksiazki. Ty,
czytelniku tej ksiazki, stanowisz jedna plaszczyzng rzeczywistosci;
Iwan — druga, mniej realna; szatan — trzecia jeszcze mniej realna;
ale wszystko jest wzgledne. Czy czytasz t¢ ksiazke dla rozrywki?
Nie? Masz jaki$ powazny powdd do czytania? Nie przejmujesz si¢
miotaniem si¢ Iwana pomigdzy rzeczywistoscig

* Np. Czarny mnich Czechowa, ktorego problemy metafizyczne
powtarzaja si¢ u Pirandella, Andriejewa, Sartre'a, a w Anglii w
Family Reunion Eliona. Doktor Faustus T. Manna rdwniez w
pewnym stopniu zawdzigcza swa genezg scenie z Biesow, (przyp.
autora)
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a nierzeczywistoscia, ale kiedy odktadasz ksiazke — co wtedy?
Musisz wroci¢ do swego wilasnego zycia. Rzeczywistego czy nie-
rzeczywistego? Intelekt rosci sobie pretensje do szczerosci, do
kwestionowania kazdego zjawiska, ale fotel na ktorym siedzisz,
komoda, ogien na kominku? Ich istnienia nie stawiasz pod znakiem
zapytania podobnie jak pracy, ktdra musisz wykonac jutro czy
pojutrze. Intelekt moze odbywac dalekie donkiszotowskie wyprawy,
ale ty — istota, osobowo$¢ — musisz i§¢ naprzéd za swym
przeznaczeniem. Minikowski nazwalby to twoja ,linig
geodezyjng".

Mysl ta wyplywa z rozmowy Iwana z Szatanem; nieprzerwanie
w niej si¢ kryje. I zawsze tak bedzie, chyba ze ludzie osiagna
poczucie pelnej rzeczywistosci 1 beda mogli czytaé Braci
Kara-mazow, siedzac w realnym fotelu — ktory jest taki, jakim go
widzimy — i patrze¢ na wlasne zycie z calkowita swiadomoscia,
kim sa, co to jest zycie, co to jest Smier¢, skad pochodza i ku czemu
daza. Wowczas ludzie beda wiedzieli, ze Szatan Iwana jest
nierzeczywisty, lecz beda réwniez pamigtali, ze Bracia
Kara-mazow — to tylko ksiazka, a Dostojewski — tylko czlowiek, i
z punktu widzenia nierzeczywistosci nie ma tu wielkiej roznicy.
Iwan ma poza sobg bezmiar chaosu, popioly. Oskarza szatana o
ponowne rozptomienienie jego idei z czasow studenckich; ale
jakiez to ma znaczenie? Moze stanowi¢ jeszcze jeden dowdd
nierealnosci szatana, lecz czy dowodzi nierealnosci idei? Czy idee
sq bardziej rzeczywiste niz sam Iwan? Plato powiedzialby ,tak";
Kierkegaard i wspdtczesni egzystencjalisci ,,nie". Ta alternatywa
istnieje potencjalnie w rozmowie pomi¢dzy Iwanem a diablem.

A owe ,idee" Iwana... ledwie je musniemy, cata karuzela
zaczyna si¢ na nowo. Bedac studentem, Iwan dowodzil, ze zto i
dobro nie maja nic wspolnego z dusza. Sa to tylko dwa bieguny
zycia, dwa drazki na koncach dwurgcznej pity. Poréwnajmy zto do
serca dzwonu; gdy je usuniemy, dzwon milknie, nie daje o sobie
znaé. Dobro i zto, c6z to jest? — pyta diabel. Dla cztowieka bez
kultury zto i dobro sa pojeciami catkowicie dowolnymi; jego
bogowie sa amoralni, a jego szatani — to tylko cmentarne upiory.
W miar¢ jak uczy si¢ uzywaé swego rozumu, zaczyna odrozniaé
dobro od zta. Ale do czego to prowadzi? Jedynie do
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outsiderowskiego pytania: ,,Prawda — co to jest prawda?" Nie dazy
on $wiadomie do Boga ani do stania si¢ bogiem, lecz znajduje si¢ w
sytuacji osta Burridana, umierajacego z glodu pomigdzy dwu
rownymi wigzkami siana. Pojecia dobra i zta ulatniaja si¢. Cztowiek
znajduje si¢ sam — we wlasnym pokoju, z wzrokiem wlepionym w
$ciang, a jesli Tamten istnieje, jest podobny do tego tutaj prostaka w
wyszarzalej odziezy i kraciastych pan-talonach. Oto do czego
doprowadza wielki Bog-Rozum, jesli posunie si¢ dos¢ daleko:
wiecznos$¢ jako pokoj peten kurzu i pajeczyn, szatan jako istota
ludzka, a niebo, by¢ moze, jak w sonecie Ruperta Brooke'a, gdzie:

An idle wind blew round an empty throne And stirred
the heavy curtains on the walls... *

A wiara? Nie znaczy to, jakoby Iwan nie chcial wierzy¢. Gtod
duchowy przyprawia go o chorobg i Iek o wlasne istnienie.

Niech siostra w welonie
Pomodli sie za dzieci w bramie

Co nie odejda, a nie umiejq sie modlic...**"’

Jezeli zdota wyzwoli¢ si¢ z tej ,,wewnetrznej grozy" i znalezé
wiare, moze sta¢ si¢ zarliwszym wyznawcg religii niz Alosza.
Bedzie wierzyl z niezachwiana pewnoscia cztowieka, ktory byt
zablakany przez dlugi czas 1 powziat stanowcza decyzje, ze nigdy
juz sie to nie powtorzy.

Nie wiemy jednak, jakie byly dalsze jego losy, gdyz Dostojewski
nigdy nie skonczyt tej powiesci. W rozdziale z szatanem sq pewne
aluzje. Jest tam historia wolnomysliciela, ktory nie wierzyt w zycie
pozagrobowe, a kiedy umart z oburzeniem stwierdzit, ze si¢ mylit.
Za swa niewiar¢ zostal skazany na przewedrowanie kwadryliona
mil. Polozyt si¢ i oswiadczyl, Ze nie ruszy si¢ z miejsca, ale po
uplywie tysigca lat znuzyto go lezenie i wyruszyt na owa dluga
wedrowke. A gdy ja ukonczyt — (tu Iwan wtraca

* Leniwy wiatr wial wokot pustego tronu | I poruszat ciezkimi
kotarami na $cianach... (przyp. thum.)
** tham. Wtadystaw Dulgba, Tygodnik Powszechny nr 10, 1957 1.

(przyp. thum.)
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pytanie, skad 6w zmarly wziat miliard lat potrzebny na przebycie
kwadryliona mil, a szatan wyjasnia, ze nasza ziemia tysiac razy zyla
i umierata — ,,Wieczne Powracanie" Zaratustry) -a gdy ja ukonczyt
i zostal wreszcie dopuszczony do nieba, wykrzyknal, ze dwie
sekundy spedzone w niebie warte sa wedréwki milion razy
dhuzszej..."®

Tu Iwan przerywa okrzykiem: ,,Powtarzasz powiastke, ktora ja
sam wymyslitem, kiedy bylem jeszcze w gimnazjum!" Szatan
jeszcze raz udowodnit, Ze jest ztudzeniem wyobrazni Iwana. Tak!

Ale zastano6wmy si¢ nad samym opowiadaniem. Tre$¢ jego
pokrywa si¢ z wizja Nietzschego na szczycie wzgdrza: ukojenie,
Wizja czystego Bytu, wynagradzajaca cala pozorna groze i ngdze
zycia. Ateista wedruje kwadrylion mil, a jedna chwila rze-
czywisto$ci wynagradza mu 6w trud. Przypomina to mysl Wilka
Stepowego, ze kiedys, gdy dojdzie do swego ostatecznego celu, ,.ku
ktéremu zda si¢ zmierzac jego cigzka droga", odwrdci si¢ i spojrzy
na samego siebie z usmiechem pogody i politowania jednoczesnie,
a nawet uswiadomi sobie, jak Meursault, ze ,,byt szczesliwy w
przeszlosci i wciaz jeszcze jest szczesliwy'". Jest to mysl, stale
przewijajaca si¢ poprzez wszystkie religie $wiata; ze zycie jest
utkane ze ztudzen tak silnych, iz cztowiek nigdy nie moze miec
najmniejszego pojgcia, kim jest ani co czyni, lecz ze sen 6w moze
si¢ nagle przerwa¢ i koncowy blysk $wiatla przyniesie nagle
catkowite zrozumienie. Bhagavad Gita ujmuje to w nastgpujacy
sposob:

Nawet jesli jeste$ najgrzeszniejszy ze wszystkich grzesznikow,
owo olsnienie wewngetrzne przeniesie ci¢ jak tratwa ponad twym
grzechem (IV, 36).

A Chuang Tsu powiada:

Kiedy ludzie $nia, nie wiedza, ze $nig. Niektorzy beda nawet
wyjasniali 6w sen, ktory $nig (tzn. Hegel i twdrcy systemow
filozoficznych — C. W.), a dopiero gdy si¢ budza, pojmuja, ze to
byt sen. Nagle przychodzi wielkie przebudzenie, a wtedy
stwierdzamy, ze nasze zycie ziemskie w rzeczywistosci jest
wielkim snem...
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Tu tkwi sama istota Existenzphilosophie. Poeta-filozof intui-
cyjnie wyczuwa, ze czlowiek jest tak catkowicie pograzony w
zhudzeniach, ze nigdy nie moze mie¢ nadziei na doktadne poznanie
samego siebie 1 konsekwentne dziatanie. Przechodzi chwila - zda
si¢, chwila jakiego§ glgbszego niz zwykle wejrzenia —
uswiadomienia sobie, ze cztowiek nie zna ani $wiata, ani wlasnego
ja. Jest tak pograzony w ztudzeniu i zadufany w sobie, ze nie ma w
ogole zadnej nadziei, by kiedykolwiek mogt samego siebie poznad.
Ten sposob widzenia tatwo nawiedzi outsideréw, kazdy outsider
bowiem jest obdarzony wzrokiem bardziej przenikliwym niz ogdt
ludzi ulegajacych ztudzeniom i umie dostrzec, jak ogot me¢zczyzn i
kobiet jest zaslepiony przez whasne uczucie. Nastgpstwem tego jest
zazwyczaj Swiftowska pogarda dla me¢zczyzn i kobiet, uczucie tego
rodzaju, jakie znajduje pelny wyraz na ostatnich stronicach Podrozy
do Houyhnhnmow Guliwera:

Z daleko wigksza tatwoscia mogtbym si¢ pojedna¢ z catym
rodzajem Jahuséw, gdyby chcieli si¢ kontentowaé wystgpkami i
glupstwami, ktérymi ich obdarzyta natura. Nie uderza mnie wcale
widok prawnika, zlodzieja, glupca, putkownika, btazna, lorda,
gracza, polityka, streczyciela, lekarza, falszywego s$wiadka,
adwokata, zdrajcy i wielu innych, ktorych przywary z naturalnego
biegu rzeczy wyptywaja. Lecz jezeli widzg mndstwo przywar i
stabosci ciata i duszy napuszajacych si¢ nieograniczong duma, trace
natychmiast cierpliwosc...

Nie jest to jakas odraza patologiczna; nie ma w niej najlzejszego
$ladu podtoza chorobowego (pomimo ze opinia najnowszej doby w
przewazajacej mierze stoi na stanowisku przeciwnym). Jest to
zwykla postawa outsidera wobec ludzi, lecz jest to jednoczesnie
postawa religijna. To samo okrutne oskarzenie ludzkiej ghupoty
mozna znalez¢é zardbwno w Ksiedze Eklezjastesa, jak w Nowym
Testamencie 1 w Myslach Pascala. Pospolity motloch, filistrzy i
spekulanci — to ,,muchy na placu targowym". W miarg¢ jednak jak
wzrok outsidera sigga coraz glgbiej, nie widzi juz ludzi jako milion
milionéw poszczegolnych jednostek, lecz dostrzega wole $wiata
kierujaca nimi jak mrowkami w mrowisku — outsider wie, ze
ludzie nigdy nie uchronig si¢ przed swa ghlupota i ztudzeniami, ze
pomimo najsprawniejszej logiki i najglebszej wiedzy nie moze staé
si¢ niczym wigcej niz czlowiekiem-
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-insektem; najbardziej denerwujacy ze wszystkich insektow, -ludzi
jest humanista w nadgtej pysze chelpiacy si¢ rozumem a nie majacy
pojecia o wlasnej ghupocie.

Wobec tego dla cztowieka o tak wyczulonej zdolno$ci po
strzegania, jak Kierkegaard, pozostaje tylko jedno wyjscie
o charakterze religijnym. Naturalng bowiem jest rzecza, ze umyst
znuzony swa zdolnoscig rozumowania kieruje uwage na te dzie-
dziny istnienia, ktore leza w podswiadomos$ci: na instynkty i
intuicj¢. Moze to by¢ zwyktly bunt, jak bunt D. H. Lawrence'a, lecz
jesli jest on zbyt prosty, moze sprowadzi¢ cztowieka na btedna
droge, przed ktorg si¢ bronit Wilk Stepowy: droge ,,nawrotu do
zwierzgcia", w rodzaju Lawrence'owskiego S1. Mawr lub The
Virgin and the Gipsy (Dziewica i Cygan). Nie jest to zadne
rozwiazanie. Kierkegaard jednak znalazt wilasciwa droge, gdy
uswiadomit sobie, ze niezbedna sila potrzebna do zespolenia
wszystkich jego instynktéw i zdolnosci intelektualnych lezy w
postawie religijne;.

W tym miejscu szczerze zdumiony czytelnik, ktory moze miec
duzo zrozumienia dla outsidera, lecz nie jest w stanie pojac, jak
potrafi on przerzuci¢ si¢ na pozycje religii, mogtby spytaé: ,,Ale czy
to jest prawda? Czy to taka sama prawdajak twierdzenie, ze jeden
plus jeden réwna si¢ dwa?" By sprawe blizej wyjasni¢, postuzymy
si¢ analogiag. Kiedy Einstein wprowadzit swa szczeg6lna teorig¢
wzglednosci, zadal sobie wiele trudu, by wyjasni¢, ze niezgodnos¢
jego teorii z wzorami Newtona nie odgrywa roli, o ile nie
zajmujemy si¢ czasteczkami poruszajacymi si¢ z wielkimi
predkosciami, z predkoscia dochodzaca do 300 000 kilometréw na
sekundg. Jesli nie wchodza w rachube predkosci tak wielkie, nie
nalezy przejmowac si¢ czasem, ktory jest rézny dla réznych
uktadéw wspotrzednych w ruchu wzglednym, ani wspotczesnoscia,
ktéra jest bez znaczenia, bez dodatkowych okreslen. Jesli jednak
zajmujemy si¢ wielkimi predkosciami, nie ma innej rady, tylko
trzeba odrzuci¢ roéwnania Galileusza, a zastosowac¢ Lorentza.

To samo moze si¢ odnosi¢ do outsidera. Jezeli prowadzimy
catkiem pospolite, nudne zycie o niskim natgzeniu, mozemy
spokojnie uwazac go za dziwaka, ktory nie zastuguje na powazna
analizg Jezeli jednak interesuje nas cztowiek w stanach wyjat-
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kowego napigcia albo tez cztowiek ponad miarg pochtonigty
problemami zwiazanymi z istota zycia — wowczas kazde roz-
wigzanie, do jakiego outsider moze dojs$¢, zastuguje na glgbsze
rozwazenie z naszej strony. Outsidera obchodza wielkie predkosci i
wysokie natezenia; woli on skupi¢ swa uwage raczej na czlowieku,
ktéry postanawia by¢ bardzo dobry lub bardzo zly, niz na
prawomyslnym obywatelu zalecajacym we wszystkich sprawach
umiar.

Spostrzezenie to kaze nam wréci¢ do Iwana Karamazowa. Jest
on czlowiekiem, ktory nie zadowala si¢ przecietna predkoscia.
Czuje w sobie wielka moc ducha. Podobnie jak Raskolnikow nie
wierzy, ze urodzil si¢ na to, by by¢ zerem. Dostojewski opowiada,
ze Iwan,bardzo wczesnie, niemal juz w dziecinstwie, zaczal
okazywac¢ wspaniale i niezwykte zdolnosci do nauki". Oczywiscie
czuje, ze jego droga musi by¢ droga intelektu. A na czym polega
zadanie intelektu? Na ustawicznym, niekonczacym  si¢
syntetyzowaniu. Rzecz jasna, outsider w wigkszosci ludzi widzi
bankrutéw zyciowych; moze mu si¢ nawet zdawaé, ze kazdy
cztowiek, jaki kiedykolwiek zyt na $wiecie, byt bankrutem. Totez
outsider typu Iwana wysila cale swe zdolnosci intelektualne na
poszukiwanie odpowiedzi na pytanie: jak powinien zy¢, by nie
musiatl uwaza¢ samego siebie za bankruta? A skoro postawi sobie
wymagania tak wysokie, 6w problem musi drgczy¢ go dniem i noca,
nie dajac chwili wytchnienia, szarpa¢ nerwy wiecznym napigciem i
ponaglaniem, bolesnie wzera¢ si¢ w mozg. Outsider po omacku
szuka jakich§ norm. Intuicyjnie zdaje sobie sprawe: ,,jesli moge
powiedzieé: ten czlowiek jest bankrutem zyciowym, musz¢ mieé
pojecie, czym jest powodzenie".

Oto zrodto jego niepokoju. Gdyby miat czas siedzie¢ w ustron-
nym zaciszu, w mitych warunkach zewngtrznych, mogiby spo-
kojnie tamac sobie gtowe nad ta sprawa. Ale nasze zycie, zycie istot
ludzkich w nowoczesnym spoteczenstwie — rzadko pozwala na
taki luksus. Powtarza si¢ problem Van Gogha: codzienna walka o
intensywnos¢ zycia, walka, ktora przycicha jedynie w nocy, a wciaz
przerywa ja ludzkie prostactwo i bezmierna matos-tkowosc.
Dostojewski, kazac Iwanowi w przeddzien obtakania ujrze¢ szatana,
dal symboliczny wyraz czegos, co moze si¢ zdarzy¢ outsiderowi
tego typu. Iwan dazyt do pelnej syntezy, chciat

238




widzie¢ $wiat jako cato$é. Blake w jednym ze swych poematow
nazywa to ,,poczworna wizja":

Now I a fourfold uision see And a fourfold uision
is giuen to me It is fourfold in my supreme delight
And threefold in soft Beulah s night And twofold
always. May God us keep From single uision and
Newton's sleep. **°

Szatan Iwana jest ucielesnieniem ostatnich stow: ,,pojedynczej
wizji 1 snu Newtona". Jest to pewna odmiana ,,0brzydzenia"
Roauentina, ,natr¢gtnego, nieodpartego faktu" Williama Jamesa,
brutalnej rzeczywistosci, ktora neguje ducha albo — jeszcze gorze;j
— nadaje ksztalt realny ztudzeniu. To ten sam szatan, ktory wpedzit
Van Gogha w obtakanie, ktory stat przy boku T. E. Lawrence'a,
szepcac mu stowa niewiary w samego siebie; nie koszmarny potwor
zta o trzech twarzach, imperador del doloroso regno, lecz Ten, co
famie skrzydta i zatruwa wolg zycia.

Tomasz Mann piszac swego Doktora Faustusa, niewatpliwie
mial w pamigci rozmowe Iwana z szatanem, lecz wzbogacit psy-
chologie outsidera o par¢ ciekawych obserwacji, ktdre rzucaja
pewne swiatlo na poglady Dostojewskiego. Faustus T. Manna
(ktorego prototypem byt Fryderyk Nietzsche), argumentuje:

...Owa contritio bez wszelkiej nadziei 1 jako calkowity brak
wiary w mozliwos$¢ taski 1 przebaczenia... — to dopiero skrucha
prawdziwa... Zgodzicie si¢ chyba z tym, ze zwykly, przecigtny
grzesznik nie jest nazbyt interesujacy dla taski... Przecigtnosc jest w
ogole teologicznie martwa. Dopiero wina tak potgpiencza, ze kaze
grzesznikowi z gruntu zwatpié o wlasnym zbawieniu, jest
prawdziwie teologiczng ku temu zbawieniu droga.

* Mam przed oczami poczwdrng wizj¢ | Poczworna wizja jest mi dana |
Poczwoérna — w stanie najwyzszej rozkoszy | A potrdjna w cicha noc w
krainie Beulaha | A podwdjna zawsze. Niech Bdg nas uchowa | Przed
pojedyncza wizja i snem Newtona, (przyp. thum.)

239

On (Szatan): Spryciarzu! Ale skadze chcesz, aby kto$ twojego
pokroju wziat owg prostotg, owa naiwng bezwzglednos¢ rozpaczy,
ktéra stanowitaby warunek wstgpu na tg potepiencza droge ku
zbawieniu? Czyz nie pojmujesz, ze $wiadoma spekulacja ma urok, z
jakim grzech cigzki dziata na dobro¢, sama przez si¢ uniemozliwia
akt taski?

Faustus: A jednak dopiero przez to ,,non plus ultra" osiaga si¢
najwyzszy stopien dramatyczno-teologicznej egzystencji czyli:
najciezsza wing, a tym samym ostatecze a nieodparte wyzwanie
nieskonczonej Dobroci.

On: Niezle to... A teraz powiem ci, ze wlasnie glowy twego
pokroju stanowig populacje piekta... taki typ teologiczny jak ty, taki
bezwstydny ptaszek, co na spekulacjach spekuluje, bo juz... we
krwi ma to spekulowanie...”!

Mann stawia sprawe jeszcze jasniej. Jest to postawa ze Srody
popielcowej Eliota, ktora poddalismy analizie w rozdziale V.
Swicty Augustyn znalazt rozwiazanie: credo ut intelligam, wierze
by zrozumieé¢. Lecz jesli cztowiek nie ma w sobie ani odrobiny
wiary, jesli jest na wskros mézgowcem? Mowiac ,,mézgowiec", nie
mysle po prostu o racjonaliscie w typie niektérych nowoczesnych
logikow, ktorzy kwestionuja mozliwos¢ syntezy a priori, lecz ani
przez chwilg nie watpia w pozytecznos¢ wyglaszania studentom
trzy razy na tydzien odpowiednich wykladéw i publikowania
ksiazek na temat pozytywnej wartosci logiki; do tego rodzaju ludzi
outsider zastosowalby twarde orzeczenie Manna: ,,Przecigtnosc...
jest w ogole teologicznie martwa". Lecz jesli cztowiek, podobnie
jak Evan Strowde, postanowi ,,omija¢ wszelkie sztuczki i dotrzec
do zywego serca wszechrzeczy"... czy taki cztowiek nieuchronnie
musi by¢ potgpiony? Oto jeden z najcigzszych dylematow
outsidera: outsider zdaje sobie sprawe, ze cala swa istota pragnie za
wszelka ceng zaspokojenia emocjonalnego, jakiej$ konkretnej
rzeczywistosci, a jednoczesnie czuje, ze jego zdolnos¢
rozumowania drwi na uboczu z mozliwosci zaspokojenia owych
pragnien, gasi caly jego zapat. Co winien uczyni¢ taki outsider? Czy
ma rozmyslnie sthumi¢ w sobie wszelka zdolnos¢ rozumowania,
przyja¢ wiar¢ i oczekiwaé, ze jego intelekt kiedys z tym sie
pogodzi? Przyjmie credo ut intelligam?

Nie. Outsider nie moze przysta¢ na takgq mysl. Istotnie, w to-
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ku naszych rozwazan przekonaliSmy si¢, jak rozwiazuje on Ow
problem. Cztowiek nie sklada si¢ wylacznie z intelektu i uczué-jest
réwniez ciatem. To sprawa, o ktorej najlatwiej zapomnie¢. Zycie
outsidera kreci si¢ wokot intelektu 1 uczué, 1 niejednokrotnie szuka
on odosobnienia w swym wylozonym korkiem pokoju jak Proust i
zapomina, ze ma cialo. Najwyzszym osiagnieciem Hemingwaya
jest przywrdcenie znaczenia cialu w literaturze; Hemingway
uczynil to nawet skuteczniej niz D. H. Lawrence, ktéry zawsze
grzazt we wlasnych uczuciach. U Hemingwaya, zwltaszcza w jego
wczesnych ksiazkach, znajdujemy wyczucie fizycznej $wiezosci,
bezposrednie, intensywne przezywanie spraw naturalnych, wskutek
czego ,,niepokoj i powiktania spowodowane przez intelekt" wydaja
si¢ niedorzecznoscia. To samo zawiera si¢ w wizji Zaratustry; we
fragmencie, ktory mogltby stuzy¢ za motto do Man Who Died
(Czlowiek, ktory umari) Lawrence'a, Zaratustra oswiadcza:

On poznat zaledwie izy i posgpnos¢ Hebrajczyka, tudziez
nienawi$¢ dobrych i sprawiedliwych — 6w Hebrajczyk Jezus: i oto
opadta go tesknica za $miercia.

Gdybyz on na pustyni pozostal z dala od dobrych i spra-
wiedliwych! Moze by wowczas nauczyt si¢ zy¢ 1 ziemig¢ kocha¢ —
dar $miechu pozyskatby moze nadto.”

Powyzszy osad, niezaleznie od zawartej] w nim krytyki w sto-
sunku do zatozyciela religii chrzescijanskiej, mogtby byé pod-
trzymany przez wielu mistykow — chrzescijanskich i innych.
Mowiac w ostatnich rozdzialach naszego studium o Blake'u i
Traherne'ie, przekonamy si¢, jak wazng rolg mistycy przypisuja
»mitosci do ziemi". Tu Doktor Faustus Manna zawodzi (Mann daje
zupehie fatszywy portret Nietzschego, calkowicie pomija bowiem
poglad Whitmana na postannictwo tego filozofa i skupia catag uwage
na problemach intelektualnych).* Zdawatoby sig¢, ze w tym samym
punkcie zawodzi réwniez Iwan — pomimo

* Czytelnicy znajacy Fausta Goethego przypomna sobie sceng,
w ktorej Faust ma wlasnie popetni¢ samobdjstwo z powodu
poczucia porazki w rozwiazywaniu problemdow intelektualnych,
lecz dzwony wielkanocne i wspomnienia czysto fizycznej blogosci
z lat dziecinstwa powotuja go ,,z powrotem na ziemig¢", (przyp.
autora)
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swego zapewnienia, ze kocha ,btekitne niebo i1 lepkie wiosenne
paki". Dostojewski jednak okresla jego postawe zupeinie nie-
dwuznacznie przy pomocy scen ,,wizji" dwu pozostatych braci.
Alosze opanowuje — jak Van Gogha — czysto fizyczna mitos¢ do
ziemi; pada na kolana i z placzem ja caluje. Miti¢ natomiast
Dostojewski stworzyl, by czytelnicy zdali sobie sprawg, ze swiat
jest peten cierpiacych istot ludzkich i ze nikt nie moze byé
czlowiekiem w catkowitym tego stowa znaczeniu bez poczucia
wspdlnoty z cierpieniem wszystkich innych istot zyjacych.

W swych Sniegach Kilimandzaro (Snows of Kilimanjaro) He-
mingway pisze o Scotcie Fitzgeraldzie (w pdzniejszym wydaniu
ksiazkowym nazwat go Julianem):

Przypomniat sobie biednego Juliana i jego romantyczny strach
przed tymi (bogatymi) kobietami... (Julian) byt przekonany, ze
bogaci maja jakis specjalny urok, a gdy przekonat si¢ pdzniej, ze tak
nie jest, Swiadomos¢ ta ztamata go zupenie.

A on (bohater opowiadania), on pogardzat ludzmi, ktérzy tamali
innych... Byl pewien siebie... dlatego ze nic nie mogto go glgboko
dotkna¢, w gruncie rzeczy bowiem na niczym mu naprawdg nie
zalezato.”

Niniejsza ksigzka — to studium dotyczace przede wszystkim
ludzi, ktérzy z rozmaitych przyczyn ,,doznali katastrofy". Ludzi,
ktérzy nazbyt troszczyli si¢ o rdzne sprawy i zalamali si¢ pod
napigciem owej troski.

Dostojewski doprowadzit nas do punktu, z ktérego otwiera si¢
przed nami droga do dalszych wnioskdw, i pomdgl zreasumowac
wigkszo$¢ zagadnien zawartych w poprzednich rozdzialach. W
zadnym wypadku nie wolno nam pomina¢ faktu, ze — jak wykazata
analiza poszczegdlnych outsideréw, zaczyhajac od Barbusse'a,
Sartre'a 1 Hessego a konczac na Raskolnikowie i Iwanie
Karamazowie — najwigkszymi ludZmi byli ci, ktorzy
najintensywniej zajmowali si¢ outsiderowskimi problemami oraz
kwestia, jak wnikngé katastrofy zyciowej. Outsider musi
ustawicznie zadawac sobie pytanie: dlaczego? Dlaczego wigkszos¢
ludzi konczy bankructwem? Dlaczego wszyscy outsiderzy
zmierzaja do katastrofy?

Brak nam koncepcji wroga; w tym tkwi zasadnicza trudnosé.
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Moéwimy mgliscie o ,,problemach outsidera", a nawet usitujemy
okresli¢ je, postugujac si¢ terminami ,,wolnosci" czy ,,0sobowosci",
lecz prowadzi nas to jedynie do metafizycznych rozwazan na temat
tych poje¢. Nie doszliSmy jeszcze natomiast do wyraznego
stwierdzenia: ,, Oto dokqd zmierza outsider, oto na czym czgsto si¢
przewraca i tamie sobie kark". Tego nam potrzeba. Musimy
rozplataé nici pewnych watkow, ktoreSmy zawigzali w poprzednich
rozdziatach, okresli¢, do czego dazy outsider i $cisle sprecyzowac
jego koncepcje wroga (czy tez moze raczej ,,przeszko-dy").

Sporzadzmy krotki przeglad naszych dotychczasowych wnio-
skow:

Outsider chce przestac by¢ outsiderem.
Chce by¢ ,,cztowiekiem zrownowazonym".

Pragnatby osiagnaé zywos¢ percepcji zmystowej (Lawrence,
Van Gogh, Hemingway).

Chciatby réwniez rozumie¢ dusz¢ ludzka i1 jej poczynania
(Barbusse i Mitia Karamazow).

Pragnatby raz na zawsze uciec przed pospolitoscia i pozwoli¢ si¢
owladna¢ Woli Mocy, woli pehiejszego zycia.

Przede wszystkim pragnatby umie¢ wypowiedzieé, co mysli i
czuje, poniewaz stanowitoby to dla niego sposdb poznania samego
siebie i wlasnych ukrytych mozliwosci.

Tragedia wszystkich outsideréw, ktorymi zajmowalismy si¢
dotychczas, byla tragedia niemoznosci wypowiedzenia tego, co
mysla i czuja. W dalszych rozwazaniach oprzemy si¢ na dwu
odkryciach dotyczacych ,,drog" outsidera:

1. Wybawienie outsidera ,,lezy w krancowos$ciach".

2. Outsider czesto dostrzega droge wyjscia w ,,wizjach",
w chwilach szczegdlnego napigcia itd. T¢ ostatnia mozliwosé
zanalizujemy w nastgpnych dwéch rozdziatach naszej ksigzki.
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R O Z D Z 1 A L 8

Outsider-wizjoner

Kazdy wizjoner nieuchronnie musi by¢ otusiderem. I to nie
dlatego, ze wizjonerzy stanowig wzglednie znikomg mniejszo$¢ w
stosunku do reszty ludzkiej spoteczno$ci; w takim razie kazdy
szczurotap czy linoskoczek bylby rowniez outsiderem. Przyczyna
owego zjawiska tkwi zupehnie gdzie indziej, a mianowicie w tym,
ze kazdy wizjoner zaczyna od postawy dla wszystkich zrozumiatej,
lecz bardzo szybko wznosi si¢ na wyzyny, jakich szeroki ogot nie
jest w stanie poja¢. Punktem wyjscia outsidera jest ,,pragnienie
owocnej dziatalnos$ci i wyzszej jakosci zycia" — instynkt
najglebszy i najsilniej zakorzeniony w kazdym cztowieku; lecz
niebawem styszymy z jego ust o§wiadczenie tego rodzaju:

Jesli chodzi o mnie, przyznaje, ze nie dostrzegam zjawisk §wiata
zewngtrznego; s3 one dla mnie przeszkoda, a nie bodzcem
dziatania; jak kurz na moich stopach — nie stanowia czgsci
sktadowej mego ,,ja". ,,Ale — kto§ moze spyta¢ — kiedy stonce
wschodzi, czy nie widzisz okragtej tarczy ognistej, ztotego krazka
podobnego do gwinei?" O nie, nie! Widz¢ niezliczone mndstwo
Niebian wolajacych: ,Swicty, $wicty, $wiety, Pan Bog

nl

Wszechmogacy".

Moze to poetycka alegoria? W takim razie zastanowmy si¢ nad
stowami Blake'a, ktory powiedzial Crabbowi Robinsonowi, ze
poprzedniego wieczoru widzial ducha Juliusza Cezara, a w o-gdle
wigcej czasu spedzil na rozmowach z duchami niz z zywymi ludzmi.
Moze to obled, a moze jaki§ szczegdlny rodzaj zdrowia
umystowego. Inny mistyk, ktory jednoczesnie byl znakomitym
naukowcem i pierwszorzednym inzynierem, twierdzil, ze odbyt
podréz po catym niebie i piekle — nie w fantazji poetyckiej jak
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Dante, lecz rzeczywiscie, jakby to byla popotudniowa niedzielna
wycieczka autobusem — i ze stale prowadzi rozmowy z aniotami.
Badz co badz dzi$ jeszcze zyja tysiace nastgpcOw Emanuela
Swedenborga, ktorzy wierza, ze ich ksiazki $wiadcza o rownie
prawidlowym mysleniu, jak Principia Newtona i réwnie sa obie-
ktywne, jak relacja Kinseya o zyciu seksualnym. Zagadnienia tego
nie uprosci stwierdzenie, ze ,,zdrowie umystowe" to pojecie
wzgledne, zwlaszcza gdy chodzi o sekty religijne. Swedenborg i
Blake zapewniali, ze ich objawienia wewngtrzne s realne, dotycza
jakiego$ rzeczywistego przedmiotu — podobnie utrzymywat Wells
w zwiazku ze swym Mind at the End of Its Tether, analiza broszury
Wellsa winna by nauczy¢ nas ostrozno$ci i powstrzymac przed
wykpiwaniem tego rodzaju twierdzen.

W niniejszym rozdziale mam zamiar zajaé si¢ dwoma outsi-
derami, ktorzy znalezli dla swych probleméw rozwiazanie natury
religijnej, a jednoczesnie utrzymywali, ze w nastgpstwie usilnych
dazen do znalezienia owego rozwigzania, rozwingli w sobie pewna
zdolno$¢ doznawania ,,wizji". Pod wzgledem usposobienia byli to
ludzie calkowicie do siebie niepodobni. George Fox byt przede
wszystkim czlowiekiem czynu, ktory dla kothujacych si¢ w nim
impulséw potrzebowal fizycznego wyladowania; Blake byt
jednoczesnie glebokim, jasno rozumujacym mysSlicielem i
marzycielem, zuchwatym, niesfornym obrazoburca i poeta za-
$wiatow. Nazwisko Foxa stalo si¢ glosne w kazdym zakatku Anglii;
Blake przez cale zycie pozostawal w nieprzeniknionym cieniu.
Obaj wylacznie dzieki sile woli uzyskali taka intensywnosc
wewngetrznego swiatla, jaka poznato niewielu ludzi.

Mowiac o nich, trzeba pamigtaé, ze to, co zostawili utrwalone na
papierze, stanowi najmniej wazna czastke ich zycia. Zajrzyjmy do
opowiadania o ksigciu Ch'i i jego kotodzieju w ksigzce poety
chinskiego Chuang Tsu. Kolodziej, widzac ksigcia zajgtego
czytaniem, spytal, co stanowi tresc ksiggi. ,,Stowa medrcow"

— odparl ksiazg. ,,Fusy i szumowiny mysli ludzi zmartych"

— rzekt kotodziej. A gdy ksiazg rozdrazniony zapytat go, co u licha
przez to rozumie, kotodziej oswiadczyt: ,,W wyrobie kot jest pewna
tajemnica rzemiosta, ktorej nie umiatbym wytlumaczy¢ nawet
wiasnemu synowi. Nie da si¢ ujac jej w stlowa. Oto dlaczego nie
moge przekaza¢ mu swego warsztatu 1 wcigz jeszcze sam
sporzadzam kota, cho¢ siedemdziesigtke mam juz na karku.
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To samo musi by¢ z mgdrcami: wszystko, co warte jest przekazania,
umiera razem z nimi. Reszt¢ umieszczaja w swych ksiggach. Oto
dlaczego powiedziatem, ze karmisz swdj umyst fusami i
szumowinami mysli ludzi umartych".

Morat ten nalezy szczegolnie mocno zakarbowaé sobie w pa-
migci, czytajac o przezyciach wizjonerdw, ktorymi zajmiemy si¢ w
nastepnych rozdziatach naszego studium. Najistotniejsze z tego, co
widzieli umarto wraz z nimi. Warto$¢ owych ludzi dla nas stanowig
nie ,,wizje", ktére dzigki ich stowom jak pod zakleciem stajg nam
przed oczami, lecz pouczenia, jakie pozostawili kazdemu, kto
zapragnie ujrze¢ to samo, co oni widzieli. Inaczej mowiac, warto§¢
ich dla nas polega na dyscyplinie, jaka zalecaja.

Zanim przejdziemy do szczegdétowego zanalizowania przezy¢
wizjonerow, winnismy odpowiedzie¢ sobie na pewne pytania.
Wsrod czytelnikéw znajdzie si¢ niejeden, ktdry bedzie uwazat
argumenty outsiderow z rozdziatu 1 i II przeciwko religii za
nieodparte. Outsider jasno i wyraznie stwierdza, ze wszyscy ludzie
sa wobec samych siebie nieuczciwi, pozwalaja zaslepi¢ sig¢
wlasnym uczuciom. , Rozwigzania" natury religijnej — to w
o-czach outsidera ktamstwa, majace na celu ulatwienie ludziom
zycia. Outsider tego typu nie dlatego odrzuca religie, ze pragnie
gra¢ rol¢ ,, Antychrysta" przeciwnie, moze on czu¢ si¢ glgboko
nieszczesliwy, nie mogac religii przyjaé. Zreszta znajdzie poparcie
dla swej postawy w samym Kosciele, na przyktad u Mistrza
Eckharta, w jego oswiadczeniu: ,,Gdyby Bog mogt zboczy¢ z drogi
prawdy, pozostatbym wierny prawdzie i opuscitbym Boga".

Mimo woli nasuwa si¢ tu pytanie, czy wobec tego nie jest rzecza
zbgdna powolywac si¢ na duchownych, ktérzy z natury rzeczy nie
moga by¢ bezstronni. Na pytanie to jednak — sadzg — mozna
odpowiedzieé, ze nie zaszkodzi przekonac sig, czego ci ludzie moga
nas nauczy¢ o outsiderze. Z géry mozemy zatozy¢, ze dla
outsiderow typu egzystencjalistycznego, o jakich méwiliSmy w
poprzednich rozdziatach naszej ksiazki, rozwiazanie specyficznie
chrzescijanskie byloby nie do przyjecia. Egzystencjali-sta bowiem
pragnalby znalez¢ rozwiazanie swych probleméw nie w formie
»wierzg", lecz ,,wiem". Nie jest to niedorzeczne. Sartre przytacza
przyktad dobrze ilustrujacy tg postawe. Gdyby
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zadzwonit telefon 1 jaki§ obcy glos oswiadczyt: ,,Tu mowi Bog
Wierz, a bedziesz zbawiony; jesli nie uwierzysz, bedziesz pote.
piony", cztowiek trzymajacy shuchawke mialby shuszne prawo
odpowiedzie¢: ,,Doskonale, w takim razie jestem potgpiony".
Miatby po temu stuszne prawo, gdyz wszystkim ludziom wolno
odrzuci¢ wiare w cos, czego nie moga wiedziec.

Celem naszych rozwazan jest Sciste ustalenie, co outsider wie,
wzglednie co moze wiedzie¢; opieramy si¢ przy tym na kryterium
doswiadczalnym. Wszystko, co mozna sprawdzi¢ na podstawie
doswiadczenia, mozna ,wiedzie¢". W zwiazku z tym musimy
zadawac sobie po kolei wszystkie pytania nurtujace outsidera, az
wreszcie stwierdzimy, czego nie doswiadczyl. Wowczas mozemy
mu powiedzie¢: ,,Idz i szukaj tych przezy¢, a znajdziesz odpowiedz
na wszelkie watpliwosci". H. G. Wells w swej prymitywnej
alegorycznej historii outsidera pt. The His-tory ofMr. Polly
(Historia pana Polly) kaze bohaterowi podpali¢ wiasny dom i
opusci¢ zong, by wyruszy¢ na wedrowke po swiecie: ,,Jesli ci sig
twoje zycie nie podoba, mozesz je zmieni¢". Rozwigzanie pana
Polly nie miatoby Zzadnego znaczenia dla wigkszosci outsiderow,
ktérymi zajmowaliSmy si¢ w naszym studium, s oni bowiem
znacznie bardziej skomplikowani niz bohater Wellsa. (Hesse
stanowi moze jedyny wyjatek). Badz co badz jednak jest to
przyktad pewnego typu poszukiwanego przez nas rozwigzania;
jakies ,,IdZ 1 czyn cos".

Oto dlaczego zaczatem swojq analiz¢ od George'a Foxa.

Fox jest jednym z najwybitniejszych nauczycieli religii, jakich
wydata Anglia; w porownaniu z nim Bunyan byt czlowiekiem
stabym, Wesley — neurastenikiem, a Wycliffe ciasnym
swigtoszkiem. Fox byt jednostka silnag duchowo, obdarzona bujna
fantazja, zrdwnowazona i zdolng do wspotczucia. Gdy jako dziatacz
religijny stanat przed Cromwellem-obronca pokoju, kaznodzieja i
zotierz odniesli si¢ do siebie nawzajem z calym szacunkiem i
rozstali si¢ jako przyjaciele. Obydwdch cechowaty te same zalety
— odwaga i sita woli — i kazdy z nich dobrze wiedzial czego chce i
nie bat si¢ o tym mowic.

Jednakze Fox obok zalet Zotnierza posiadat rowniez catkowicie
inne cechy — poety i mistyka. Polaczenie tych wlasciwosci czgsto
dawato osobliwe rezultaty:
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Idac w towarzystwie kilku przyjaciot, nagle podniostem glowe i
ujrzalem trzy spiczaste wiezyczki; widok ten zadecydowat o moim
zyciu. Spytatem przyjacidt, co to za miejscowos¢. Odpowiedzieli
mi: ,,Lichfield". Natychmiast zabrzmial mi w uszach glos Pana
polecajacy udaé si¢ do tego miasta... Gdy tylko przyjaciele moi
oddalili sie, zboczytem z goscinca i poszedlem przed siebie na
przetaj, az znalaztem si¢ w odleglosci jednej mili od Lichfield. Tam,
na rozleglym polu, pasterze strzegli swych trzéd. Teraz Pan
rozkazat mi zdjaé¢ obuwie. Zawahatem si¢, gdyz byto to w zimie,
lecz stowo Pana palito mnie jak ogien. Zdjatem wigc buty i
zostawilem je przy pasterzach; a biedni pasterze patrzyli na mnie z
Igkiem i zdumieniem. Ruszylem dalej, a kiedy przewedrowatem
okoto mili i wszedlem do miasta, natychmiast znéw ustyszatem
rozkaz Pana:,,Wolaj: biada przeklgtemu miastu Lichfield!" Krazy-
fem wigc po ulicach, wykrzykujac wielkim glosem: ,,Biada
przekletemu miastu Lichfield!" Poniewaz byt to dzien targowy,
poszedtem na rynek i walgsatem si¢ po wszystkich jego zakatkach,
coraz to przystawalem wotlajac: ,Biada przeklgtemu miastu
Lichfield!" T nikt nie tknal mnie ani nie zatrzymal. A kiedy
skierowalem si¢ w glab miasta, ulicami plynat jak gdyby potezny
strumien krwi i rynek wygladat jak krwawe jezioro... a kiedy
wreszcie wypowiedziatem to, co lezato mi na sercu i uwolnitem si¢
od brzemienia, jakim bylem obarczony, opuscitem miasto w pokoju
i znow przewedrowatem milg, wrocitem do pasterzy i zabratlem
obuwie, a datem im troch¢ pieniedzy, lecz ptomien Panski tak palit
mi stopy i przenikal catag moja istote, Zze nawet nie pomyslatem, by
wlozy¢ buty na nogi...

Pdzniej przyszlo na mnie glgbokie zastanowienie, dlaczego
musiatem by¢ postany do tego miasta i wotaé:,,Biada przekletemu
miastu Lichfield!"... Lecz potem zrozumiatem: przeciez w czasach
cesarza Dioklecjana w Lichfield poniosto smier¢ meczenska tysiac
chrzesécijan. Musiatem wigc boso przejs¢ przez potezny krwawy
strumien i brodzi¢ po jeziorze ich krwi na placu targowym, bym
mogt oddaé czes¢ krwi owych meczennikdw, ktorzy przeszlo tysiac
lat temu przelali ja tutaj i lezeli martwi na ulicach tego miasta.’

Przede wszystkim uderza nas w tym przezyciu mysl, jaki Fox byt
szczesliwy, ze potrafit uczyni¢ cos$ pozornie irracjonalnego
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bez najmniejszych watpliwosci, ,,wypowiedzie¢ to, co lezalo mu na
sercu 1 uwolni¢ si¢ od brzemienia, jakim byt obarczony".
Wigkszos¢ outsideréw, ktéorymi zajmowaliSmy si¢ w naszych
rozwazaniach, nigdy nie doszta do wypowiedzenia tego, co lezato
im na sercu i uwolnienia si¢ od przyttaczajacego ich cigzaru za
pomoca konkretnego czynu. Na przyktad Wilk Stepowy, u schytku
nudnego dnia pragnacy pod wplywem tlumionej wscieklo$ci
dokads i$¢ 1 dokonad jakiego$ gwaltownego czynu... gdyby miat
charakter George'a Foxa, nie trwalby tak dlugo w stanie bez-
nadziejnej hipochondrii! Dostojewski obdarzyt Raskolnikowa
wigkszym zdecydowaniem niz Hesse swego bohatera; pozniej
jednak kazal mu po dokonaniu okreslonego czynu straci¢ odwage,
totez zawarta w powiesci wielka mysl nie zostata doprowadzona do
konca.*

Outsider typu czlowieka-insekta, bohater Sartre'a lub
Bar-busse'a, moglby szczerze zazdrosci¢ Foxowi jego ufnosci i sity
przekonania, lecz jednoczesnie mie¢ swiadomos¢, ze istniejq nie-
przezwycigzone przeszkody, ktore jemu samemu uniemozliwityby
wykonanie czego$ podobnego. Fox — to czlowiek, ktdry nie cofa
si¢ przed niczym. Idealny przyklad outsidera typu buntowniczego.
Kiedy w przekonaniach jego zapanuje zamet, pochyla glowe i idzie
do ataku jak byk — tak wlasnie jak ,,cztowiek czynu" podziwiany
przez cztowieka-insekta Dostojewskiego z rozdziatu VI naszego
studium. Nic sobie nie robi z muru stojacego mu na drodze. Nalezy
do ludzi, ktorych czlowiek--insekt moze podziwiac, jednoczesnie
czujac dla nich wzgarde. Fox akceptuje rzeczy, jakich
cztowiek-insekt przyjac nie moze:

* Powyzszej uwagi nie nalezy oczywiscie traktowaé jako
krytyki Zbrodni i kary. By¢ moze, sytuacja, nakreslona przez
Dostojewskiego w pierwszej czesci powiesci, z punktu widzenia
artystycznego bezwzglednie wymagala takiego wlasnie dalszego
ciagu. Po napisaniu powyzszych stéw (i calego rozdziatu VI)
przypadkiem natknatem si¢ w jednym z listow Rilkego z dnia
19.X.1907 r. na identyczng uwagg. Mowiac o swoim Malte, Rilke
wyjasnia;,,.. .podobnie jak Raskolnikow zatrzymat si¢ on na swej
drodze; zdruzgotany wlasnym czynem zaniechat dzialania wiasnie
w chwili, gdy winien byl je podja¢é, wskutek czego jego $wiezo zdobyta
wolno$¢ zwrdcita si¢ przeciwko niemu i zniszczyla go catkowicie
bezbronnego", (przyp. autora)
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na przyktad swa wlasng tozsamosc¢. Jesli George Fox mowi: "Zaiste,
nic go nie odmieni", cztowiek-insekt nigdy nie moglby poszczycié
si¢ takim stwierdzeniem.

Jednakze kazdy, kto czytat Journal (Dziennik), wie, Ze w naturze
George'a Foxa kryje si¢ co$ znacznie wigcej niz rozjuszony byk.
Zaufanie do samego siebie zrodzito si¢ z dlugotrwatego watpienia
we wlasne sily. A tego wlasnie cztowiek-insekt nie jest w stanie
pojac, poniewaz jego zwatpienie we wiasne sity powstrzymuje go
przed szukaniem rozwiazania z determinacja desperata. W
konsekwencji nigdy nie odkrywa tkwiacych w nim mozliwosci.

Zaden czytelnik Dziennika nie moze mieé¢ watpliwosci, ze Fox
byl swego czasu tak stuprocentowym outsiderem, jak bohater
Notatek z podziemia. Byto to w okresie jego wczesnej mtodosci,
kiedy miat zaledwie dziewigtnascie lat. W pamigtniku opowiada, ze
w owym czasie zaczat nurtowa¢ w nim niepokoj, ktéry oddalal go
od rodziny i przyjaciét. W jaki$ swiateczny dzien poszedt ze swym
kuzynem do miejscowej gospody i tam zupeilnie nagle poczul
dziwna, gwattowng odraz¢ do wszelkiej rozrywki tego typu. Wstat i
opuscil towarzystwo. ,,Wrocitem do domu, ale tej nocy wcale si¢
nie potozylem, nie mogltem spaé, tylko krazytem po pokoju lub
modlitem si¢ i wotalem do Boga: «Ty widzisz Panie, jak mlodzi
ludzie garng si¢ do marnosci, a starzy chyla si¢ ku ziemi — i musisz
opusci¢ ich wszystkich, zardwno miodych jak starych, odwrdci¢ si¢
od wszystkich, dla wszystkich by¢ obcym»"*.

What are the roots that clutch, what branches growe
Out of this stony rubbish? Son of man,
You cannot say, or guess, for you know only
A heap of broken images where the sun beats,
And the dead tree gives no shelter, the cricket no
relief... *

* Jakie to korzenie wczepiaja si¢ tak silnie, jakie galezie
wyrastaja [Z tego kamienistego rumowiska? Synu cztowieczy, | Nie
zdotasz na to odpowiedzie¢, ani domysli¢ si¢ nie zdotasz, znasz
bowiem jeno | Stos potluczonych figur palonych przez stonce | A
umarte drzewo nie daje ani odrobiny cienia, cricket nie przynosi
zadnej ulgi... (przyp. thum.)
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Dla postawy dziewigtnastoletniego Foxa nietrudno znalezé
odpowiednik w literaturze najnowszej doby. Stosunek uczuciowy
outsidera do ogo6tu ludzi niewiele si¢ zmienit na przestrzeni trzystu
lat.

Wielu wyznawcow religii szukato znajomosci ze mna, batem si¢
ich, wyczuwalem bowiem, ze nie przyswoili sobie tego, co
wyznaja’.

Podobnie jak wszyscy outsiderzy Fox zdawat sobie sprawe, ze to,
co ludzie nazywaja religia, przewaznie jest jakas$ zastgpcza
namiastka. Mowi:

...w Barnet opadta mnie gwattowna pokusa rozpaczy... i stan ten
trwat parg¢ lat, cho¢ chetnie uwolnitbym si¢ od niego. Szukatem
pomocy u niejednego ksigdza, lecz nie znalaztem jej u zadnego...®

Mozemy sobie wyobrazi¢ Foxa — powaznie myslacego, pet-
nego wewnetrznych niepokoi mtodego cztowieka, ktory krazy z
miejsca na miejsce jak Van Gogh lub wedrowiec Hessego, odczuwa
glebsze potrzeby niz zdaja si¢ odczuwac inni ludzie i zadaje sobie
pytanie, czy moze po prostu nie nadaje si¢ do zycia w $wiecie.
Jednakze Fox byl w nieco lepszym polozeniu niz nowoczesny
outsider egzystencjalistyczny, ludziom nowoczesnym bowiem
wszelkie wierzenia religijne wydaja si¢ wyswiechtanymi
ktamstwami. W czasach Foxa stowa Starego Testamentu mogty
jeszcze wzburzy¢ krew poczuciem autentycznosci; zaledwie o rok
wczesniej powotana do zycia przez Cromwella brygada specjalnie
dobranych ,,ludzi religii" rozbita w puch sity zbrojne kréla pod
Marston Moor, a odnidstszy takie zwycigstwo, Cromwell mogt
napisac: ,,Bog sprawil, ze byli jak stoma dla naszych mieczy".
Odnowa wisiata juz w powietrzu 1 Fox rowniez pragnat wsrod
innych ludzi znalez¢ wspoltowarzyszy odczuwajacych tak samo jak
on koniecznos¢ szybkiego dziatania; pragnat znalez¢ mezczyzn i
kobiety podobnych do siebie samego, ktorzy ,taknegli i pragneli
sprawiedliwosci" 1 uwazali swe zbawienie za kwesti¢ palaca i
wazng. Zamiast takich ludzi, kogo znalazt?

Z Barnet udatem si¢ do Londynu, gdzie wynajalem sobie
mieszkanie i zylem w ciezkiej nedzy i trosce, gdyz patrzylem na
mieszkancow wielkiego miasta Londynu, ktorzy byli wy-
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znawcami religii, lecz widziatem, ze wszystko bylo pograzone w
ciemnosci i opasane tancuchem mroku...

Mialem tam wuja, niejakiego Pickeringa, baptyste... lecz nie
moglem ani zainteresowa¢ go swoimi przekonaniami, ani przyjaé
jego pogladéw, widziatem bowiem wszystkich, mtodych i starych,
w czym tkwili naprawde.’

Mozna by powiedzie¢ (nieco zmieniajac jego jezyk), ze Fox
siggal wzrokiem zbyt gleboko i widziat zbyt wiele. U innych ludzi
nie mogt znalez¢ pomocy. Opowiada o dyskusjach, jakie prowadzit
z ksigdzem w rodzinnej wsi, z ktorym ze straszliwa jasno$cig
widzenia outsidera mowil o rozpaczy i kuszeniu Chrystusa, i opi-
suje swe najwyzsze oburzenie, kiedy w niedzielg postyszal wlasne
stlowa powtorzone przez owego ksigdza w czasie kazania. Pdzniej-
sze doswiadczenia z innymi duchownymi przyniosly mu jeszcze
wigksze rozczarowania:

Po tym wypadku udatem si¢ do innego bylego ksigdza z
Mancetter w Warwickshire i roztrzasalem z nim podtoze rozpaczy i
pokus, lecz nie pojat on mego stanu i polecit mi pali¢ tyton i
$piewaé psalmy...*

(Powyzsze stowa mozemy poréownac ze stowami Broadbenta w
John Buli s Other Island modwiacego outsiderowi ksigdzu
Kee-ganowi: ,,Sprobuj zazywac pigutki fosforowe. Ja zawsze je
biorg, kiedy mam mozg przemeczony praca").

...Wowczas postyszalem o pewnym ksiedzu, cieszacym sig¢
opinia czlowieka doswiadczonego, a mieszkajacym w poblizu
Tamworth, i powgdrowatem do niego siedem mil, lecz stwierdzitem,
ze podobny jest do pustej beczki... Pdzniej postyszatem o niejakim
doktorze Cradock z Coventry i udatem si¢ do niego; spytatem, na
jakim podtozu rodza si¢ pokusy i rozpacz oraz jak zakorzenia si¢ w
cztowieku niepokdj... Rozmawialismy, przechadzajac si¢ we
dwojke po jego ogrodzie, a ze $ciezka byla waska, na zakrecie
przypadkiem nadepnatem na brzeg kwietnika; na to cztowiek ow
wpadt w taka pasje, jak gdyby caly jego dom stangt w ptomieniach...
Opuscitem go smutny, bardziej przygngbiony, niz przyszedtem...
Pomyslatem, ze nedzni z nich pocieszyciele, i przekonatem sig, ze
sa dla mnie niczym, gdyz nie zdotaja pojaé¢ mego stanu.’

Podobnie jak wszyscy outsiderzy, Fox pragnat by¢ zrozumia-
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ny, pragnat znalez¢ kogos, kto wejrzalby w jego dusze i kojaco
wprowadzit w niej tad i1 spokoj. Lecz, podobnie jak wszyscy
outsiderzy, musial nauczy¢ si¢ samodzielnie wypracowac sobie swe
wlasne zbawienie. Najcigzsze to zadanie, chodzi tu bowiem o
rozprawienie si¢ z ostatecznym wrogiem, ktérego kazdy mezczyzna
i kobieta nosi wszedzie ze soba, i ktérego nikt inny za nas pokonac
nie moze. Zaiste, nauka o Zado$éuczynieniu zostata stworzona po
to, by ztagodzi¢ groze owego ostatecznego, wewngtrznego wroga,
przeciwko ktéremu nie ma mozliwo$ci wezwania pomocy z
zewnatrz. Wszyscy $wigci 1 nauczyciele systemow religijnych
przyjmuja rozpoznanie owego ostatecznego wroga za podstawe
swych wierzen*. Wielu wybitnych mistrzow duchownych
zostawito relacj¢ ze swych ,walk o $wiatto".** Walki takie
niejednokrotnie wykazuja cechy charakterystyczne przypominajace
opis ,,przecigtnego dnia" Wilka Stepowego: rezygnacje, otepienie,
martwote zmystow, brak poczucia koniecznosci dziatania, czesto
przynoszace w konsekwencji, po dlugim wysitku, nagte odprezenie,
intensywno$¢ przezy¢ i ciepto:

I chociaz moje przezycia i niepokoje byly bardzo wielkie, nie
trwatly jednak ciagle, od czasu do czasu ustawaly, a niekiedy
ogarniata mnie taka niebianska rados¢, ze zdawato mi sig, iz
znajduje si¢ juz na fonie Abrahama..."?

A ,,walka duchowa" Foxa przyniosta w rezultacie nagte zro-
zumienie:

Wonczas za sprawa Pana pojatem, dlaczego nigdzie na ziemi nie
zdotalem znalez¢ pomocy w swym potozeniu: bym mogt cala
chwate odda¢ Jemu. Wszyscy ludzie wigzng w grzechu, sa w petach
niewiary, jak i1 ja bylem, by Jezus Chrystus moégt zachowaé
pierwsze miejsce...

* Najprostsze ujgcie owego solipsystycznego problemu
znajdujemy w stowach $w. Augustyna: Stopniowo tez
uswiadamialem sobie, gdzie si¢ znajduj¢ (jako dziecko), i
usilowalem wyraza¢ moje zyczenia wobec ludzi, ktérzy mogli je
spetnia¢. Nie udawato mi si¢ to, gdyz pragnienia te byly we mnie, a
ludzie przebywali w $wiecie zewnetrznym...'’ (przyp. autora)

** por. ,wezesne walki" Buddy'' oraz szczegoty z Autobiografii
Susa, o ktérych wspominamy w rozdziale IX niniejszego studium
(przyp. autora)
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Oczyszczajac te stowa z terminologii religijnej i przektadajac na
jezyk outsidera egzystencjalistycznego, mozemy stwierdzic, ze Fox
osiagnawszy pewnego rodzaju wewnetrzne rozstrzygnigcie swych
probleméw outsiderowskich, poczut rados¢, ze nie ulegt pokusie
rozprawienia si¢ z nimi w tatwy sposdb przez przyjecie rozwigzan
innych ludzi, czy tez jakich§ prostych wierzen i przekonan
religijnych. ,,By modgt odda¢ cata chwale Bogu", ,.By Jezus
Chrystus mogt zachowac pierwsze miejsce"... Nawet jesli te stowa
dla nas nic nie znacza, wyraznie widaé, ze posiadajg one jednak
pewne odpowiedniki psychologiczne, pewna tres¢, ktdra jest wazna
dla outsidera. Stad juz tylko krok do stwierdzenia przez Wilka
Stepowego, ze musi on ponownie ,,nie raz, lecz wiele razy przejs¢
picklo swej wewngtrznej  istoty"; zreszta nawet W
okresleniu ,piekfo swej wewngtrznej istoty" znajdujemy uznanie
faktu, ze OW wewnetrzny wrog jest czyms realnym. Fox, podobnie
jak Wilk Stepowy, jak Van Gogh, Nizynski i bohater Sartre'a, ma
chwile najwyzszego zadowolenia wewngtrznego, chwile, w ktorych
moze na wszystko powiedzie¢ ,,tak", nawet na groz¢ wewnetrznego
konfliktu. Momenty tego rodzaju przezywa wigkszo$¢ poetow i
artystow, a takze duchownych jak Fox. Rilke, bezposredni
kontynuator tradycji Nietz-scheanskiej, moéwit o ,,chwaleniu
pomimo" (dennoch preisen) i najwigksza ze swych dziesigciu elegii
zaczyna od stéw:

Abym kiedys u kresu bezlitosnego poznania rados¢ i chwale
wyspiewat przyzwalajacym aniotom.'*

Powyzsze uwagi utatwia nam zrozumienie tego, co Fox prze-
zywal w najtajniejszej gtebi swej duszy — analize procesow, jakie
opisywal, poshugujac si¢ terminologia, ktoéra pod wielu wzgledami
mniej tresci zawiera dla nas niz dla jego wspdtczesnych, a ktora,
gdy chodzi o wszelkie zasadnicze sprawy, moze powiedzie¢ nam
jeszcze wigcej niz ludziom XVII wieku, jesli tylko potrafimy
uchwyci¢ jej istotny sens. W kazdym razie mozemy powiedzie¢ bez
obawy przedstawienia Foxa w fatszywym swietle, ze jego konflikty
psychiczne miaty ten sam charakter co konflikty Lawrence'a, Van
Gogha i Nietzschego; kiedy méwi on o ,wewngtrznych
niepokojach", rozumie przez nie to samo dazenie do
wypowiedzenia si¢ na zewnatrz — rownie gwat-
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towne jak pragnienie tonacego cztowieka, by zaczerpnaé w phuca
powietrza — i to samo ogarnianie wzrokiem grozy i niedoli swiata,
jakie Rilke nazwat grimmige Einsicht, ,,srogim zrozumieniem". Fox,
identycznie jak Iwan Karamazow, odczuwal silng pokusg
zwrdcenia Bogu biletu wstepu.

Tu stajemy wobec trudnos$ci, o ktorej mowilem pod koniec
rozdzialu o Nizynskim, trudnosci okreslenia, w jakiej mierze
outsider istotnie rozwiazal swoj problem, a w jakiej mierze poszedt
na kompromis. Kiedy czytamy Dziennik Foxa i probujemy ujaé
jego przezycia w kategoriach myslenia outsidera Barbus-se'a,
trudnosci jeszcze bardziej wzrastaja. Caty niepokoj jego jesteSmy w
stanie pojac, ale na przyklad takie fragmenty, jak przytoczony
ponizej, sa znacznie mniej zrozumiate:

Coraz bardziej wzmagata si¢ we mnie tesknota do Pana i zarliwe
pragnienie zdobycia czystej wiedzy o Bogu i Chrystusie —
bezposrednio, bez pomocy jakiegokolwiek cztowieka, ksigzki lub
pisma. Chociaz bowiem czytalem ksiggi $Swicte mowiace o
Chrystusie i Bogu, nie objawit mi sig...

I odkrytem, Ze sa we mnie dwie tesknoty: jedna — do stworzen,
u ktérych pragnalem =znalezé pomoc 1 sile, druga — do
Boga-Stworcy i Jego Syna, Jezusa Chrystusa..."”

Co wlasciwie rozumial Fox przez ,,Boga-Stworce i Jego Syna"?
Od razu odrzuémy mniemanie, jakoby wierzyt w Nich, jak dziecko
wierzy w dobre wrdzki, albo ze istoty te mogly by¢ dla niego
ucielesnieniem mglistych emocji religijnych, jak Finn MacCoul jest
ucielesnieniem mglistych emocji patriotycznych dla przecigtnego
Irlandczyka. Fox byl outsiderem, a o outsiderach wiemy do$¢ duzo,
by zdawac sobie sprawg, ze ich symbole zazwyczaj odpowiadaja
jakiej$ rzeczywistosci psychologicznej. Skadinad ,tesknota do
stworzen", jaka odczuwat Fox, jest wspolna wszystkim outsiderom;
to samo obserwowalisSmy u Henry'ego Jamesa-seniora, ktory,
czujac obecnosc jakiegos ,,zta" w pokoju, pragnatl przywotaé zong.*

* Interesujacy kontrast z tym fragmentem znajdujemy w
powiesci Henry'ego Jamesa-juniora na temat ,,psychologicznego
zta" pt. The Tum ofthe Screw. James méwi w niej o malej
dziewczynce, ktora zerwala si¢ ze snu, widzac w pokoju ducha i
przestraszona wzywa na pomoc guwernan-
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James szukajac wybawienia z outsiderowskiej udreki, zwro-cit
si¢ do ,,stworzen": rozwigzanie, jakie znalazl, zawiera si¢ w tytule
jego ksiazki Society, the Redeemed Form of Man. Stowa Foxa zdaja
si¢ napomyka¢ — musimy tu jednak zachowaé duza ostroznos¢ —
ze byl on zdolny do uwierzenia w jakie§ rozstrzygnigcie
nurtujacych go probleméw catkowicie niezalezne od innych ludzi,
calkowicie niezalezne od jakichkolwiek Zrddef z zewnqtrz. Fox
zdaje si¢ mowié, ze nie zamierza zmienia¢ swego stosunku do
spoleczenstwa ani stosunku spoteczenstwa do samego siebie;
pragnie, zdawatoby si¢, zmieni¢ jedynie wlasny stosunek do swego
wewngetrznego ,ja". Niewatpliwie rozgniewalby si¢, gdyby mogt
ustysze¢ owo rozszczepianie wlosa na czworo, i energicznie
oswiadczylby, ze nie zamierza uczyni¢ nic podobnego, ze dazy do
zerwania wszelkich zwiazkéw z ludzmi i ustalenia bezposredniego
zwiazku z Bogiem. ,,Czyz dusza wzdychajaca do takich fikcji nie
sprzeniewierza si¢ Tobie, czyz nie ufa oszustwu...?" — pisze §w.
Augustyn, rozwazajac okres, kiedy dbatl wigcej o istoty ludzkie niz
o0 Boga.'® Ale w takim razie, czymze jest 6w ,,zwiazek z Bogiem",
jesli nie synonimem catkowitego wypowiedzenia si¢? (,,Dotad nikt
jeszcze nie potrafit w catej pelni sta¢ si¢ naprawde¢ samym sobg" —
napisal Hessej). Catkowite wypowiedzenie si¢ na zewnatrz jest
niemozliwe w stosunku do innych ludzi; staje mu na przeszkodzie
to samo pragnienie z ich strony. Najwyzsze szczyty wypowiedzenia
si¢ — W poezji, muzyce, malarstwie — osiagaja jednostki
absolutnie samotne. Oto dlaczego pojecie ,,blogostawionej wizji"
jest tatwiejsze od uchwycenia dla artysty niz dla kogokolwiek
innego. ArtyScie wystarczy wyobrazi¢ sobie wilasng chwilg
»krancowej samotnosci" w takim nasileniu, by zdolna byta
catkowicie wypeli¢ mu zycie i sprawié, ze wszystkie inne zwiazki
stang si¢ niemozliwe albo niepotrzebne. Zreszta w zyciu artysty
nigdy tak si¢ nie dzieje; chwile najintensywniejszego natchnienia
daja mu tyle radosci, ze zawsze moze wréci¢ do ludzi, wie jednak
co$ niecos$ o owej bezwzgledne;j

tke, ta jednak, rownie przerazona, nie moze dziecka uspokoi¢. W tej
symbolicznej sytuacji obie przezywaja to samo, co ojciec 1 brat
Jamesa w swych chwilach ,,zdruzgotan" — catkowita samotnos¢,
(przyp. autora)

256




niezaleznosci od innych istot ludzkich, w ktorej teoretyczne
istnienie ogdt woli powatpiewac.

Fox zdawal sobie sprawe, ze moze przezywac chwile, kiedy
zjawiska zachodzace w nim samym tak bez reszty pochlaniaja jego
mysli, ze kaza mu zapomnie¢ o wszystkim innym. Uswiadomit
sobie réwniez, ze wracajac do normalnego zycia po owych stanach
intensywnej obserwacji wilasnego mechanizmu wewnetrznego,
staje si¢ catkowicie innym cztowiekiem.

Nie ma w tym oczywiscie nic niezwyktego; kazdy z nas moze
zaobserwowac to samo zjawisko po wyjsciu z teatru, sali koncer-
towej lub kina, kiedy ma wrazenie, ze przed chwila byt calkowicie
»poza sobg". Nikt nie moze spodziewaé sig¢, ze przejdzie przez
bardzo intensywne przezycie emocjonalne i nie poczuje si¢ potem
»~innym cztowiekiem. W kinie jednak jak gdyby wcielamy si¢ w
innych ludzi, nie dowiadujemy si¢ niczego nowego o nas samych;
totez nie mozemy oczekiwaé, ze owa odmiana, odpr¢zenie
wewnetrzne, bedzie trwalo dtuzej niz par¢ godzin. Nie ma nic, co
mogloby je utrwali¢. Sprawa przedstawiataby si¢ inaczej, gdyby
film powiedzial nam co$ o nas samych, z czego przedtem nie
zdawaliSmy sobie nigdy sprawy; gdyby powiedzial nam, ze
jestesmy zdolni do dokonania czyndéw, o ktérych nam si¢ nawet nie
$nilo; gdyby wykazal, ze wszystkie nasze pojecia o nas samych i o
innych ludziach opieraly si¢ na blednych zalozeniach, i Zze
wystarczy odrzuci¢ te koncepcje, by zacza¢ zycie zupetnie na nowo.

Tak wlasnie stato si¢ z Foxem po trzech latach wedrowki po
catym kraju, w ustawicznym konflikcie duchowym. Zaczat widziec¢
»wizje" 1 stysze¢ jakie$s glosy; albo moze raczej nalezaloby
powiedzie¢, ze mial przezycia natury emocjonalnej, ktére mozna
uja¢ w stowa, jedynie operujac pojeciami wizji i glosow.

I ujrzalem géry stojace w plomieniach, a rumowiska i ka-
mieniste, krete drogi i miejsca wygtadzily si¢ i wyrownaly, by Bog
mogt zejs¢ do Swego przybytku. Takie zjawiska mozna dostrzec w
serce czlowieka.'

Jego outsiderowska jasno$¢ widzenia — gdy chodzilo o innych
ludzi — byta nieubtaganie przenikliwa:

I widziatem profesorow, kaptandw i pospolstwo — 1 wszys-
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cy oni czuli si¢ catkiem dobrze w sytuacji, ktéra dla mnie byta
tragedia, 1 kochali to, czego ja chciatbym si¢ za wszelka ceng
pozby¢... umysty ich sg skrgpowane wigzami. Stabe sa i zmienne,
miotaja sie wirdd czezych doktryn i myféli..."t

Teraz jednak czul, ze wie, jak przesta¢ by¢ outsiderem. A raczej
wiedzial, jak przesta¢ by¢ nieszczesliwym jako outsider; w owym
czasie zdawat sobie bowiem sprawe, ze by¢ outsiderem - to znaczy
by¢ zdolnym do obserwowania zepsucia i ztudzen swiata", i ze w tej
sytuacji nie ma drogi odwrotu, jest jedynie droga naprzod. Polega
ona na gloszeniu swiatu, tak gromko i czesto jak tylko si¢ da, ze jest
zepsuty i obalamucony, ze — mdwiac jasno i bez ogrodek — czeka
g0 potepienie.

Fox za jednego z glownych swych wrogéw uwazat Kosciol. Z
reformatorami-duchownymi nieraz tak bywa. Jedni jako inte-
lektualisci w $wigtych i mistykach widza pokrewne sobie duchy i sa
szczesliwi, ze naleza do tej samej organizacji; inni potrafia dostrzec
jedynie fakt, ze ,,Kosciol widzialny" reprezentuja ludzie, ktorzy ani
nie sa pobozni, ani nie posiadaja sity woli, i wobec tego nie moga
dostrzec  w  Kosciele nic  pozytywnego. Zazwyczaj
reformatorzy-intelektualisci potrafia pojedna¢ si¢ z Kosciotem:
Newman, Hulme, Eliot. George Fox nienawidzit Kosciota i uczynit
z niego jeden z gtdéwnych celow swych atakow. Wedrujac z miasta
do miasta w mocnych skérzanych spodniach, stawat na placach
targowych i wyglaszal ptomienne przemoéwienia. Nastgpnie zaczat
wchodzi¢ do kosciotéw i przerywac nabozenstwa, co oczywiscie
nie bylo pozbawione ryzyka natury fizycznej:

Lecz lud rzucit si¢ na mnie z furia, powalil na ziemi¢ i 0 mato nie
zadusil mnie i nie zmiazdzyl; bytem bezlitosnie bity i katowany —
rekami, Bibliami i kijami. Nastepnie wyciagneli mnie z budynku,
cho¢ z trudem mogtem utrzymac si¢ na nogach, i na par¢ godzin
zakuli w dyby, po czym przyniesli baty jak na psa czy konia..."’

Zapiski tego rodzaju czgsto powtarzaja si¢ w Dzienniku, odno-
simy wrazenie, ze Fox z radoscia przyjmowat razy — stanowity dla
niego sprawdzian wlasnej wytrzymatosci 1 zdobywaly mu
sympatykow i wielbicieli.

Zdumiewajace sukcesy, jakie osiagat w swej dziatalnosci kaz-
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nodziejskiej, dla naszego pokolenia, niestety, pozostang tajemnica.
Musiato by¢ ,,w nim co$", co przemawialo do serc stuchaczy, albo
moze po prostu ,,wyschnigte dusze" jak hubka zapalaty si¢ od jego
ptomiennych stow. Kazdy, kto kiedykolwiek przechadzat si¢ po
Hyde Parku w niedzielne popotudnie, potrafi zrozumieé, jaka
beznadziejng sprawa moze by¢ gloszenie nauk; jak ludzie pelni
najzarliwszej wiary 1 zapatlu nie zdolaja obudzi¢c w tlumie
najmniejszego entuzjazmu. Fox natomiast gromadzil zwolennikow,
ktorzy gotowi byli i§¢ dla niego do wigzienia, narazi¢ si¢ na
przesladowania ze strony wtadz kleru i mieszkancow rodzinnego
miasta, o$wiadczy¢, ze s ,,Przyjaciolmi" i beda szli raczej droga
wskazang im przez wlasne ,,Swiatto wewnetrzne" niz przez Kosciot.

Dalsze dzieje Foxa nie sa juz dziejami outsidera; to dzieje ruchu
religijnego nalezace do historii. Fox przestat by¢ outsiderem typu
Barbusse'a, cztowiekiem ,,chodzacym wiasnymi drogami" w
$wiecie nie mogacym go zrozumie¢, a stat si¢ przywddca ruchu,
ktdéry niebawem liczyt tysiace zwolennikow. Zaczat on uwaza¢ swe
»outsiderstwo" nie za objaw jakiej$ dziwnej choroby, lecz za znak,
ze jego zdrowa dusza dusi si¢ w $wiecie pospolitych, plytkich,
zepsutych glupcow. Teraz skonczyly si¢ juz wszelkie trudnosci.
Fox byt podobny do statku, ktory przedtem zeglowat beznadziejnie
przechylony na bok, zalewany falami, a teraz przesunat balast,
uporzadkowat tadunek i wyprostowawszy swoj kadtub, poczut si¢
pewnie na wodzie. Od tej chwili pod pelnymi zaglami wyptynatl na
szerokie morze. Stwierdza:

Czyste i doskonate prawo Boze rzadzi ciatem i jego sprawami,
ktére sa niedoskonate, podporzadkowujac je prawom doskonatym;
a prawo Boze, ktoére jest doskonate, odpowiada doskonalym
zasadom tkwiacym w kazdym cztowieku.?

Jesli spojrzymy na powyzsze slowa w s$wietle poprzednich
czynéw Foxa i nie pozwolimy, by okreslenie ,prawo Boze"
sprowadzito nas z wlasciwej drogi, mozemy w owym credo do-
strzec dazenie outsidera do wytlumaczenia wilasnych przezyc
wewnetrznych. By¢é moze, terminologia Foxa razi nas swa
staro-§wieckoscia 1 wolelibySmy zastapi¢ ja kategoriami
wspolczesnego nam jezyka, jednakze co do samej istoty nauki Foxa
nie

259

mozemy mie¢ najmniejszych watpliwosci. W cztowieku tym tkwila
jakas sita napedowa i, jak dlugo byla ona skierowana na
zaspokajanie niewaznych potrzeb ciala — syto$¢ zotadka i poczucie
spotecznego bezpieczenstwa — wznioslejsze jego potrzeby stabty.
Fox nazywa owe wznioSlejsze potrzeby ,,doskonatymi zasadami
Bozymi", a bez wzgledu na to, czy nam si¢ owo okreslenie podoba
czy nie, nasze rozwazania dotyczace outsiderdw nie pozostawiaja
najmniejszej watpliwosci co do istnienia owych potrzeb. Czlowiek,
ktéry pragnac da¢ wyraz ,,zasadom Bozym", podejmuje S$cisle
okreslong dziatalno$é, postgpuje zgodnie z Prawem Bozym. Jesli
chodzi o to prawo, Fox dodaje ponuro: ,,Ten, kto moze je przyjac,
niech przyjmuje". A inni? Zaden outsider nigdy nie wie doktadnie,
jak ma postepowaé¢ w stosunku do innych ludzi. Gdyby Fox
kiedykolwiek znalazt si¢ w potozeniu Wielkiego Inkwizytora, bez
watpienia sktonitby si¢ do jego odpowiedzi: chleb, rozrywki i
autorytet Boga. W rzeczywistosci nigdy nie stanat wobec takiego
problemu i przezyt cale zycie w niezachwianej wierze, ze kazdy
cztowiek jest zdolny do udzwignigcia catego ciezaru wolnos$ci 1
stanowienia 0 samym sobie. Praktykowany przez niego ten typ
anarchizmu duchowego nie byt bezowocny. Podobnie jak Chrystus,
Fox glosit doktryne, ze kazdy czlowiek jest odpowiedzialny za
wlasne zbawienie, ze powinien przede wszystkim o tym mysle¢ i
dziata¢ w tym kierunku. Nie byt wielkim psychologiem na miarg
Pascala czy Newmana, nie zadawat sobie trudnych pytan w rodzaju:
,, W jakiej mierze cztowiek musi zna¢ samego siebie, by mozna go
byto uwazaé za zbawionego?" (Pytanie to zazwyczaj prowadzi do
odpowiedzi Hessego: nikt jeszcze nigdy nie osiagnat zbawienia).
Doktryna Foxa byta rownie zdrowa i trzezwa jak nauka wyznawcy
idei zbawienia — Yeatsa, ktory mowit swym ulicznym stuchaczom:
,Krolestwo Boze jest w was i bardzo trudno byloby je stamtad
wyrugowac". Fox czul, ze nawolywanie ludzi do podniesienia
wlasnego poziomu moralnego stanowi owocng metode ,,zbawiania
ich". Celem, ktéry stawial przed oczy swym stuchaczom, nie byto
osiagnigcie nieba po $mierci, lecz zdobycie pewnosci — do jakiej
sam doszedt — ze Bog jest stale obecny we wszelkich przejawach
zycia doczesnego.

Rozumowat on mniej wigcej tak: w czym tkwi przyczyna, ze
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cztowiek jest ,,nieodkupiony"? No c6z, j'est leniwy, nie posiada
zadnych wzniostych ideatéw, nie umie siggna¢ wzrokiem poz,
dzien jutrzejszy. Ale wobec tego — co ma czyni¢, by osiagnac
zbawienie? Nie obawiaé si¢ dazenia wzwyz, nie obawial sie
uczucia, ze plaszcz wszystkich poetdéw i prorokéw, jacy kiedy-
kolwiek zyli na $wiecie, znalazl si¢ na jego ramionach, jego
samego; ze od niego zalezy przyszia sytuacja catego rodzaju
ludzkiego. Z chwila gdy Fox osobiscie zajal takie stanowisko
przestal by¢ nieszczgsliwym outsiderem, a stat si¢ wielkim
przywddca. Kazdemu radzit sprébowaé tego samego lekarstwa.
Oczywiscie jednak kto$ mogltby zaoponowac: przeciez nie wszyscy
ludzie sa outsiderami. To nonsens — odpowiedziatby Fox — niech
tylko kazdy cztowiek popatrzy szeroko otwartymi oczami na $wiat,
w ktérym Zzyje, a natychmiast stanie si¢ outsiderem. Zacznie od tego,
ze bedzie myslal, iz ,,siega wzrokiem zbyt gleboko i widzi zbyt
wiele", a skonczy na stwierdzeniu, ze inni ludzie nie umieja siggaé
wzrokiem tak gigboko i widzie¢ tak wiele.

Jest to najwyrazniej tylko inny sposoéb wypowiedzenia mysli
Novalisa: ,,Wszyscy ludzie mogliby by¢ geniuszami, gdyby nie byli
tacy leniwi"; zdanie nasuwajace watpliwosci i nielatwe do przyjecia,
najezone trudnosciami. Nasuwa si¢ bowiem odpowiedz, ze moze ta
mysl jest stuszna, gdy chodzi o Novalisa i Nietzschego; moze
przypadkiem by¢ stuszna réwniez dla mnie i dla ciebie, poniewaz
przypadkiem obydwaj jesteSmy geniuszami; powiedzieé jednak, ze
jest stuszna zawsze i w stosunku do kazdego cztowieka — to inna
sprawa. To samo odnosi si¢ do kwestii zbawienia i §wigtosci. Jesli
przez zbawienie rozumiemy poznanie samego siebie — wniosek
stad, ze wszyscy ludzie z gdry skazani sg na potepienie.

Pozwdlmy sobie — chociazby narazajac si¢ na zapomnienie o
Foxie — na krotka dygresje 1 przyjrzyjmy si¢ blizej problemowi
poznania samego siebie. W historii §wiata roi si¢ od ludzi, ktorzy
wylacznie dzigki sile ducha uciekli z pewnego kregu okolicznosci
zewngetrznych 1 przesungli si¢ do innego, wyzszego. Zjawisko to
najczesciej wystgpuje w dziedzinie twdrczosci artystycznej,
zwlaszcza literackiej. Jesli chodzi o najnowsze czasy, mozemy
przyktadowo wymieni¢ D. H. Lawrence'a, ktdry urodzit
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si¢ w weglowym okregu Nottingham jako syn goérnika. Gdyby
przyjal warunki zewngtrzne, w jakich znalazl si¢ w chwili przyjscia
na $wiat, jako bezwzglednie krepujace go na cate zycie (jak czyni
wigkszo$¢ z nas), zostatby gornikiem w kopalni wegla albo moze
(ze wzglegdu na watle zdrowie) urzednikiem w biurze lub
nauczycielem. Jego walka o wypowiedzenie si¢ na zewnatrz, dzigki
ktérej powstato dzieto pt. Sons and Louers (Synowie i kochankowie)
to po prostu coraz glebsze studium wiasnego ja.

To samo mozna powiedzie¢ o wielu pisarzach. Badanie wilas-
nego ja jest zazwyczaj jednoczesnie badaniem szerokiego swiata,
innych pisarzy, procesem pordwnywania samego siebie z innymi
ludZzmi, odkrywaniem pewnych powinowactw psychicznych,
stopniowym wydobywaniem na $swiatlo dzienne wlasnych ukrytych
mozliwosci. Dickens zostalby w fabryce pasty do butéw, Shaw w
biurze w Dublinie, Wells w sklepie sukienniczym, Rilke w armii
pruskiej — gdyby nie ustawiczne pragnienie odkrycia tajemnicy
wlasnego wnetrza, ktore uczynilo z nich wszystkich wielkich
pisarzy i intelektualne motory swych czaséw. Czy jednak mozemy
powiedzie¢, ze ktorykolwiek z tych ludzi ostatecznie ,,znalazt
wiasng drogg zyciowa"? Nie. Rilke byl hipochondrykiem, Wells
politycznym znachorem ofiarujacym szarlatan-skie leki swym
wspolczesnym, Dickens — sentymentalista, ktory przyczynit si¢ do
zatrucia naszego jezyka, a Shaw — chyba najwigkszy z nich
czterech — nawet Shaw stat si¢ uprzejmym, zadowolonym z siebie
staruszkiem.

Jakze wigc mozemy mowi¢ o catkowitym poznaniu samego
siebie, o Ostatecznym Zbawieniu? D. H. Lawrence uchronit sig¢
przed rola przeciazonego praca nauczyciela szkolnego jedynie po to,
by w ciagu jakich$ dziesigciu lat sta¢ si¢ denerwujacym
wielbicielem wlasnej osoby, ktéry napisal Kangaroo 1 Kochanka
lady Chatterley. Uwaga ta wcale nie jest jakim§ zuchwatym $cia-
ganiem z piedestatu naprawde wybitnego pisarza. Stoimy tu wobec
olbrzymiego problemu. Niech czytelnicy wyobrazajacy sobie, ze
umieja gleboko wnikaé w psychike, przeczytaja zyciorysy owych
pieciu ludzi, o ktérych przed chwila wspomniatem, ' probuja —
jako rodzaj psychologicznej tamigtdéwki — zastanowic sig, jak sami
przezyliby zycie tych autoréw w identycznych' okoliczno$ciach.
Niech uswiadomia sobie, ze wszyscy oni musieli
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cierpie¢ na brak samokrytycyzmu, co obnizato ich ,,natchnie-nie", a
wtedy niech spytaja: ,,W jaki sposdb mozna byto teg, uniknacé?"
Wowczas zdadza sobie sprawe, ze najwigksza trudnoscia w
poznaniu samego siebie jest powszechne uznanie danego cztowieka
za przywodce duchowego.

Powyzsze spostrzezenie sita rzeczy sprowadzito nas z powrotem
do George'a Foxa. Czy w dziejach jego zycia znajdujemy
ostateczne rozwigzanie problemow outsidera? Musimy przyznad,
ze nie. Dziennik moze nas wzrusza¢, chwilami nawet nasuwac jakas
mysl tworcza, lecz tylko do pewnego punktu; poza nim czuje si¢
tam zatamanie. Fox roztrwonil wszystkie sity walczac z ghupota
swego wieku. Przypusémy, ze ruch kwakierski byl rzecza pigkna i
cenng. Lecz czy to wszystko? Przypomnijmy sobie Evana
Strowde'a z rozdziatu II:

STROWDE: Uwolnij mnie od ztudzenia sity! Kiedy$ miatem raz
— 1 dzigkuje ci za to — przeblysk sity, jaka we mnie istnieje. Lecz
sifa ta nie odpowie na zaden zew.

JOAN: Nawet na zew dobrej sprawy?

STROWDE: Wspaniatych spraw jest mnostwo. Stuza im

— takim, jakie s — znamienici pyszatkowie, wykorzystujacy je
jako s$wietne pole do popisu, mate moézdzki nastuchujace, co
przyniesie najblizsza przysztosé... Szukaj w nich sity

— nie mozna jej pozyczy¢ od kogos ani naby¢ za jakas ceng, musi
ona mie¢ swe zrodlo w glebi zycia wewngtrznego.

Widzimy, ze Fox posunat si¢ dalej niz Strowde, $ledzac swe
»Sity wewngtrzne" az do samych korzeni i wprzegajac je do
dziatania. Fox odrzucit ,,dobre, lecz nie najlepsze", owo ,,diabelskie
dobre nr 2", i stal si¢ wielkim cztowiekiem. Lecz c6z z tego?

Wydaje sig, ze na to pytanie nie ma odpowiedzi, chwilowo wigc
raczej je pominiemy. Kiedy problemy outsidera zdaja si¢ prowadzi¢
do slepego zautka, najlepiej zawrdci¢ z obranej drogi i sprobowac
podejs¢ do nich z innej strony. Gdyby Fox zakonczyt zycie
uniesiony do nieba na ognistym wozie jak Eliasz, nawet wowczas
mielibysmy prawdopodobnie uczucie, ze ostatecznie byl bankrutem
zyciowym — jak wszyscy outsiderzy. Ale " czy rzeczywiscie
wszyscy sg bankrutami! Meursault stwierdzit: ,,Dawniej bylem
szczesliwy 1 nadal szczesliwy jestem". Lecz coz
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za pozytek z tego, ze cztowiek jest szczegsliwy, skoro uswiadamia to
sobie dopiero w obliczu $mierci?

Fox byl w lepszej sytuacji niz outsider Barbusse'a czy tez
cztowiek-insekt. Probowat ,,uzyskaé¢ kontrolg nad samym sobg".
Pod pewnym wzgledem byl tez w lepszej sytuacji niz Van Gogh czy
Lawrence, gdyz jego wysitki przyniosty pomyslniejsze yniki. W
jakim sensie jednak nie osiagnat powodzenia?

Strowde wskazat nam kierunek, gdzie szukac nalezy odpowiedzi.
W zludzeniu. Fox zaakceptowal swiat w jego zewngtrznej postaci.
Nie przyjal powszechne] interpretacji moralnej, lecz przyswoit
sobie powszechng interpretacj¢ metafizyczna. Rzeczywistos$¢ jest
tym, czym zdaje si¢ by¢.

Wroémy na chwile myslami do Nietzschego — do Nietzschego z
okresu, gdy jako dwudziestoletni miodzieniec odkryt w lipskiej
ksiggarni postrzgpiony tomik i niemal natychmiast przeczytat go od
deski do deski. Byta to ksiazka Schopenhauera pt. Welt ais Wille
und Vorstellung.

...z jej kart spogladato na mnie otwarte, obiektywne oko Sztuki...
jak w zwierciadle ujrzatem caly swiat, zycie i swojq wlasna dusze w
przerazajacej wspaniatosci...”'

Dzigki Schopenhauerowi Nietzsche zdat sobie sprawe ze zja-
wiska, z ktorego jako poeta i outsider od dawna zdawat sobie
sprawe podswiadomie: ze $wiat nie jest tym, czym si¢ na pozor
wydaje — zewnetrzna warstwa mieszczanskiej egzystencji. Swiat
to Wola — i Ztudzenie. Schopenhauer lubowat si¢ w cytowaniu
pewnego okreslenia z Upaniszad i nazywat swiat Maja, zZtudzeniem.
Wedtug filozofii wedyjskiej swiat to odbicie absolutu — Brahmy,
ktéry jest bytem najwyzszym i bezosobowym. W religii
chrzescijanskiej znajdujemy odpowiednik pojecia Brahmy w
dogmacie: Bog jest wszystkim. Ale mowic tak dlatego, ze poucza
nas o tym katechizm — to co innego niz czu¢ i wierzy¢ dlatego, ze
przypadkiem jest si¢ outsiderem.

Wspolng cecha wszystkich outsiderow, ktérymi zajmowaliSmy
si¢ w pierwszym rozdziale niniejszej ksiazki, byt tkwiacy w nich
instynkt, ktory kazal im powatpiewaé w ,rzeczywistos¢" $wiata
mieszczanskiego. (Mowie o ,$wiecie mieszczanskim" z braku
lepszego okreslenia; w rzeczywistosci mam na mysli
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$wiat taki, jakim go widzi ludzkie animal sociale). Kwintesencja tej
postawy zawiera si¢ w stowach Villiersa de 1'Isle Adama: ,,Zy¢?
Uczynig to za nas nasi studzy". Osobowos¢ ludzka pojmuje si¢ wiec
nicomal jako wroga; gdy nawiazuje ona kontakt ze ,,$wiatem",
oktamuje wtasna dusze: klamie o samej sobie i 0 swym stosunku do
innych ludzi. Kiedy Axel nie ulega obcym wply. wom, przebywa w
samotnosci, pograzony w rozmyslaniu i studiach naukowych,
wierzy, ze dusza jego ustala wlasciwy swoj stosunek do swiata. W
chwili, gdy wraca do Zycia, natychmiast zaczyna si¢ kltamstwo.
,Pragnat zetknigcia si¢ w rzeczywistym $wiecie z ta bezcielesna
istota, ktorej obraz tak wiernie nosit w duszy" — pisal Joyce o
Dedalu. To samo przezywaja wszyscy outsiderzy. To samo
przezywat Fox w poczatkowym okresie swej wedrowki. Lecz czy
kiedykolwiek zetknat si¢ z owq bezcielesna istota? Czy stworzyt ja
dzigki sile wlasnego umyshu, jaka gérowat nad innymi ludzmi?

Stosujac wobec Foxa surowe kryterium outsidera, mozemy
odpowiedzie¢ jedynie: nie. Wskazat tylko droge, podejscie. Do-
wiodt, ze nie ma powodu do wpadania w neurastenig¢ i defetyzm ani
do twierdzenia — jak Schopenhauer — ze $wiat i duch wioda ze
sobg wiekuista, nieustanng walke, ktora nigdy nie moze by¢
rozstrzygnigta. Dziennik to dokument bardziej sugestywny niz Welt
ais Wille und Vorstellung. ,Lecz nie prawdziwszy z punktu
widzenia psychologii" — moze upierac si¢ outsider. Argument ten
jednak nie ma powaznych podstaw. Pojecie $wiata jako Woli i
Ztudzenia wystgpuje na pierwszych kartach Dziennika rdwnie silnie
jak u Schopenhauera. Dopiero pdzniej wyczuwamy, ze Fox nie
osiagnat ostatecznego rozwigzania problemu, wyczuwamy, ze
brutalna rzeczywistos¢ (,,uparty, bezwzgledny fakt" jak okresla
James) wzigta nad nim gorg. Podejrzewamy, ze Fox zaczat odnosi¢
si¢ do samego siebie z troch¢ bezkrytyczna wiara w shusznosé¢
wiasnego postgpowania. Dowodzi tego na przyktad przykra sprawa
Naylera.

Nayler byl prawa regka Foxa, mlody, posiadajacy mita powie-
rzchowno$¢, urzekajacy stuchaczy, swietny moéwca odgrywal w
catym ruchu wielka rolg, ustgpujac pierwszenstwa jedynie Foxowi.
Posiadat jednak znacznie bujniejsza wyobrazni¢ niz mistrz i
pozwolit dwém swym zwolenniczkom wmoéwié w siebie,
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ze jest Mesjaszem i zostal zestany na ziemi¢ z misja gloszenia inniej
lub wigcej rychlego nadejscia Sadu Ostatecznego. Pozwolil, ze
wprowadzono go (w goraczkowym podnieceniu) do Bristo-lu,
dokad wjechat na osle poprzedzany przez owe dwie kobiety
wykrzykujace: ,,Swiety, swigty, Swiety!" Kiedy policja oprzy-
tomniala, zaaresztowata Naylera i oskarzyta go o bluznierstwo. W
czasie rozprawy sadowej Nayler na pytanie: ,,Czy utrzymujesz, ze
jestes Synem Bozym?" odpowiedzial: ,Jestem, i kazdy czlowiek
réwniez jest Synem Bozym". Sedziowie nie dali si¢ wziaé na takie
subtelnosci teologiczne i Nayler otrzymal odpowiedni wyrok.
Skazano go na publiczng chlost¢ w Londynie i Bristolu, wypalenie
na czole litery ,,B" jako pigtna bluzniercy* i przebicie jezyka
rozpalonym zelazem. Surowos$¢ tego wyroku wzbudzita ogdlna
grozg, nawet wsrdd ludzi nie sympatyzujacych z kwakrami. Fox
natomiast zareagowatl inaczej. Przede wszystkim by} oburzony na
glupie zachowanie si¢ Naylera, w pierwszym rzgdzie ze wzgledu na
szkode, jaka wyrzadzito ono ruchowi. Nie chciat nawet stuchaé
nalegan ,,Przyjaciol", proszacych go o wzigcie nieszczgsnego w
obrong; zignorowat postow, ktorzy przyszli z prosba, by odwiedzit
go w wigzieniu (gdzie nawet po wymierzeniu Naylerowi kary
chtosty i tortur przy pomocy rozpalonego zelaza w dalszym ciagu
bezlitosnie si¢ nad nim zngcano). W koncu napisat do Naylera list,
zarzucajac mu, ze oskarzal jego, Foxa, o zazdro$¢, i uzywajac w
owym pismie stow: ,,Nie ma dla ciebie w tej sprawie wybaczenia...
"Nayler spedzit w wigzieniu trzy lata, zwolniono go dopiero we
wrzesniu w roku 1659. Umart w rok podzniej po rozprawie ze
zbojcami, ktorzy napadli na niego, gdy jechat na pénoc Anglii.

Rola Foxa w sprawie Naylera nie jest jednak taka nieludzka, jak
wydaje si¢ na pierwszy rzut oka. Okazat tu tylko tg sama surowa
wierno$¢ zasadom, ktdra niejednokrotnie okazywat wobec wrogich
sobie s¢dziow; nie zgodzil si¢ na odchylenie od wlasciwej postawy
religijnej, jaka przez cate zycie wyraznie podkreslal — przez
udzielenie pomocy cztowiekowi, ktory skazil jej czystos¢. Byl
przywddca, a wigc postgpowanie jego mozna

* bluznierca po ang. blasphemer (przyp. ttum.)
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usprawiedliwi¢ w réwnej mierze jak postepowanie meza stanu
podporzadkowujacego swe osobiste uczucia wymogom chwili, Ale
z punktu widzenia outsidera zgrozg¢ budzi fakt, ze Fox w ogd-le
mogl znalez¢ si¢ w tego rodzaju potozeniu. Czuje on, Ze praw-
dziwego outsidera nie powinno interesowaé nic z wyjatkiem
psychologii cztowieka, rozrozniania pomiedzy swiatem jako Wolg
a $wiatem jako zhudzeniem. Cata sprawa Naylera nie ma z tym
absolutnie nic wspdlnego. Jak mégt ktorykolwiek outsider da¢ si¢
wciagna¢ w taka kabate?

Jesli chodzi o Foxa, moze nalezatoby raczej spytac: jak mog}
tego uniknac? Filozofowie odpowiedza, ze jesli ktos ustali sobie
pewne normy postgpowania, musi gdzies istnie¢ jakas rzeczywi-
stos¢ lub idea odpowiadajaca tym normom. Jakaz to norme
bierzemy pod uwage, wydajac wyrok na Foxa?

Trudno nam to okresli¢, gdyz nie jesteSmy pewni wilasnych
ostatecznych mozliwosci. Spytajmy outsidera, czego w koncu chcee,
a przyzna, ze nie wie. Dlaczego? Gdyz pragnie tego instynktownie,
a nie zawsze mozliwe jest okreslenie, do czego zdazaja nasze
instynkty. Mlody W. B. Yeats pragnat czarodziejskiej krainy, gdzie
,»zhiktoby osamotnienie serca". Dowson, Thompson i Beddoes byli
,»-ha pot zakochani w spokojnej $mierci":

They are not long, the days of wine and roses Out of a
misty dream Our path emerges for a while, then
closes Within a dream.*”

Axel pragnat zy¢ samotnie w $wiecie fantazji, w zamku nad
Renem, z ksiggami Kabaly, a Yeats uczynit nawet pierwsze kroki,
by urzeczywistni¢ t¢ mysl, gdy snut plany braterstwa poetow,
ktérzy mieliby mieszka¢ w ,,Zamku na skale", w Lough Kay w
Rosscommon:

Projektowatem utworzenie mistycznego zakonu, ktory kupitby
lub wynajat zamek, gdzie czlonkowie owego zakonu mogliby
znalez¢ odosobnienie na chwilg kontemplacji i gdzie mogliby
wprowadzi¢ tajemnicze obrzedy na wzor misteriow

~ *Niedlugo trwaja dni wina i r6z | Z mglistych marzen sennych...
Sciezka nasza wynurza si¢ na chwilg i znow kryje | W sen (przyp.
tham.)
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Eleuzyjskich czy Samotrackich... Mialem niezachwiana pewnos¢,
ze otworzg si¢ niewidzialne bramy, jak otworzyly si¢ dla Blake'a,
jak otworzyly si¢ dla Swedenborga, jak otworzylty si¢ dla
Boehmego, i ze filozofia ta znajdzie pokarm duchowy w catej
literaturze fantastycznej...*

Owa mys$l Yeatsa — to staly ideat kazdego outsidera, nawet
outsidera nieromantycznego: samotno$¢, odosobnienie, chec
u-porzadkowania malutkiego skrawka ,diabelskiego chaosu" w
celu zaspokojenia osobistych pragnien. Krytyk marksistowski
warknalby: eskapizm! — i niewatpliwie miatby pewng shusznosc,
lecz przyjrzyjmy si¢ sprawie blizej. Istotna réznica pomigdzy
marksista a romantykiem-outsiderem polega na tym, ze pierwszy
chciatby Sciagna¢ niebo na ziemig, a drugi marzy o podniesieniu
ziemi do nieba. W oczach outsidera marksista jest beznadziejnie
krotkowzroczny w swym dazeniu do stworzenia raju na ziemi;
pojecia jego zdaja si¢ opiera¢ na catkowitym niezrozumieniu
psychologii cztowieka. (Typowy przyktad outsiderawskiej krytyki
idealizmu spolecznego stanowia: Nowy wspanialy swiat Aldousa
Huxleya i My Zamiatina.** Otdz Geor-ge Fox taczy w sobie
praktyczne podejscie marksisty z outsidero-wska wzniosta zasada
»hieba na ziemi", lecz zmyst praktyczny nie pozwala mu dotrze¢ do
najglebsze] istoty ideatu outsidera. C6z Fox osiagnal? Zatozyt
»Spotecznos$é Przyjaciot"; rzecz sama w sobie bardzo pigkna, lecz
pozbawiong cechy trwatosci sekt zatozonych dawniej;
przezwycigzyt swe outsiderowskie poczucie wygnania. Tu kryje si¢
sedno sprawy! Jako nauczyciel religii Fox zaakceptowal samego
siebie i Swiat, a zaden outsider nie moze sobie na to pozwoli¢. Fox
przyjat filozofie, ktora w zatozeniu swym jest optymistyczna.

* The Trembling of the Veil, ks. 111. (przyp. autora) ** Ciekawa
rzecz, ze powies¢ Zamiatina, wydana w Rosji w roku 1927, stata si¢
w duzej mierze zrodtem natchnienia dla George'a Orwella, kiedy
pisat swa ksiazke pt. Nineteen Eighty-Four; w tak duzej mierze, ze
sadze, iz trudno byloby sobie wyobrazic, by powies¢ Orwella mogta
ujrze¢ swiatlo dzienne, gdyby w owym czasie istniat przektad
angielski powiesci Zamiatina. Od paru lat istnieje wprawdzie
wydanie amerykanskie, lecz wciaz jeszcze jest ono nieosiagalne w
Anglii, (przyp. autora)
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Kiedy wszyscy ,Przyjaciele” nabrali przed$wiadczenia, ze
kazdy z nich posiada ,,wewngtrzne $wiatlo", stwierdzili, ze zk
zostato definitywnie pokonane; teraz trzeba bylo tylko podjaé
dziatanie zgodne z owym ,,$wiatlem wewngtrznym". Wrdg przestat
by¢ grozny. Tkwilo w tym takie samo zlo jak we wszystkich
sektach, ktore daza do wzbudzenia w swych zwolennikach poczucia,
ze maja monopol na taskawos$¢ Nieba. Dla outsidera najlepszym
miejscem do obserwowania wiecznej komedii tudzenia sig¢ istot
ludzkich (obok zebran Swiadkéw Jehowy i Badaczy Pisma
Swietego) jest odbywajace sic w niedziele wieczorem zebranie
kwakrow. Rozrdznienie pomigdzy tym co nierzeczywiste a
rzeczywiste zupehnie si¢ tu zatraca; nie uznaje si¢ rowniez, jakoby
dobro byto tradycyjnie zwiazane z rzeczywistoscia, a zto z tym co
nierealne; istoty ludzkie akceptuja same siebie i wtasng osobowos¢
bez jakiegokolwiek poczucia niewoli, wszyscy bowiem posiadaja
,,wewnetrzne swiatlo", a wewngtrzne $wiatto nie moze sktaniaé do
zadnego ztego czynu. Ten krytyczny sad o kwakrach moze wyda¢
si¢ nazbyt surowy, musimy jednak pamigtac, ze patrzymy na te
sprawy z punktu widzenia outsidera, a przeciez wlasnie Roguentin
potepia ludzi, ktorzy mysla, ze ich istnienie jest potrzebne, i nazywa
ich salauds. Outsider musi rozrézniaé¢ pomigdzy tym co rzeczywiste
a nierzeczywiste, tym co konieczne a niekonieczne. Tam, gdzie Fox
pod tym wzgledem zawodzi, bez wahania musimy go potepic;
problem jest sam przez si¢ dostatecznie trudny, bySmy go mieli
zaciemnia¢ pdjsciem na jaki§ kompromis.

Tak wigc Fox byt zanadto czlowiekiem czynu; metoda, jaka
stosowat, usitujac przekona¢ wszystkich ludzi, ze powinni sta¢ si¢
outsiderami, byla zbyt mato przekonywajaca. Nie liczyta si¢ ze
ztozonoscia problemu. Ostatecznie wigc nie zdotat go rozwiazad.

Zanim rozstaniemy si¢ z Foxem, winniSmy podkresli¢ jednak
wage jego wysitkow zmierzajacych do rozwiazania problemow
outsidera; jest on chyba najwickszym nauczycielem religii na
terenie Anglii i wiara jego jest wiarg outsidera. Gdyby zyt w innych
warunkach, w innej epoce, statby si¢ moze zatozycielem nie nowej
sekty, lecz nowej religii, a zalozyciele wielkich religii godza si¢ na
kompromis w nie mniejszym stopniu niz Fox, prag-
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nac,by gloszone przez nich rozwigzanie problemoéw outsidera
trafito do przekonania kazdemu cztowiekowi.

Fox uczynil pierwszy krok w kierunku rozwigzania swego
wiasnego problemu outsiderowskiego w momencie, kiedy wziat na
swe barki przeznaczong mu przez los rol¢ proroka. Outsider jest
przede wszystkim krytykiem, a z chwila gdy jaki§ krytyk
uswiadomi sobie dos¢ gleboko, co mianowicie krytykuje, staje si¢
prorokiem.

Wiliam Blake poprzedza swoj poemat epiczny pt. Milton
cytatem z Ksiegi Liczb: ,,Bog chcial, by caty lud Panski stal sig¢
prorokami". Fox zarliwie popart to stanowisko. Przyjat jako gtowny
swoj cel zmienienie catego ludu Panskiego w prorokow i tak umiat
podejs¢ do swych stuchaczy, Zze osiagnat duzy sukces. Blake
natomiast spedzil cate zycie w zupelnym mroku; w glosie jego
zawsze brzmial ton proroczy, ale sam poeta nigdy nie wygtaszat
przemowien do thumoéw. Przez cale zycie uwazany byt za wariata i
pomylonego; nawet przyjaciele nie byli sklonni rgczy¢ za jego
geniusz. Blake nie przejmowat si¢ tym. Wytrwale pracowat nad
swymi niepopularnymi obrazami i jeszcze mniej popularnymi
epicznymi poematami, zyjac w warunkach, na jakie byto go stac.
Zachowywal zdrowy poglad greckiego stoika, uwazajac, ze ma
wszystko, czego naprawd¢ mu potrzeba.

/ have mental joy and mental health And mental
friends and mental wealth I've a wife I love and
that loues me I'ue all but riches bodily. *”

Walka wewngtrzna Blake'a byta bardzo podobna do walki
Nietzschego; w ogole sposdb patrzenia obu tych ludzi na $wiat
wykazuje zdumiewajace podobienstwo; tym bardziej zdumie-
wajace, ze daty ich urodzenia dzieli okres osiemdziesigciu lat, co
sprawia, ze Blake Zzyje wspolczesnie z drem Johnsonem, a Nie-
tzsche z Dostojewskim. W kazdym razie Blake byt o tyle
szczesliwszy, ze w walce towarzyszyta mu Zona, istota niestycha-

* Mam pogode ducha i zdrowy intelekt. | Mam bliskich mi duchem
przyjaciot i wewngtrzne bogactwo; | Mam zong, ktora kocham i ktéra mnie
kocha, | Mam wszystko z wyjatkiem skarbow doczesnych, (przyp. thum.)
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nie potulna, zawsze widzaca w swym mezu wielkiego cztowieka.
Gdyby Nietzsche miat takg zong, uchronitoby go to moze przed
obtakaniem.

Blake uwazal,ze geniusz nie potrzebuje rozgtosu. Czlowiek
rodzi si¢ samotny i1 samotny umiera. Jesli pozwoli si¢ tak
obata-muci¢ stosunkom spotecznym, ze zapomni o0 swej
zasadniczej samotnosci, zyje w raju ghupcow. Poeta od samego
poczatku stale wracat do problemu teorii solipsystycznej, wedtug
ktérej cztowiek nie moze mie¢ pewnosci istnienia czegokolwiek ani
kogokolwiek innego poza soba samym:

Nought loves another as itself Nor venerates
another so Nor it is possible to thought A
greater than itself to know. ***

To punkt wyjsciowy Iwana Karamazowa; wobec takiej postawy
czy moze mie¢ jaki$ sens chrzescijanska idea mitosci blizniego jak
samego siebie lub mitosci Boga, ktdéra potrafita doprowadzic¢
Abrahama do zlozenia ofiary z Izaaka? Blake byt zdecydowany
przed rozpoczgciem jakiejkolwiek dziatalnosci w calej pehni zglebic
swe zatozenia filozoficzne, a skoro zglebienie tych zatozen polega
na zaatakowaniu ,,podstaw" religii — trudno, tym gorzej dla owych
podstaw. Wylozyl t¢ zasadg w pierwszym ustgpie jednego ze swych
najwczesniejszych dziet:

Skoro najwlasciwsza metoda naukowa opiera si¢ na do-

swiadczeniach, wlasciwa zdolno$¢ zdobywania wiedzy musi by¢
I : R s 2.
zdolno$cia przeprowadzania do$wiadczen.”

Z punktu widzenia naukowego jest to mysl rozsadna; bylaby
zupelnie na swoim miejscu w broszurze wydanej przez jakie$
Stowarzyszenie Swieckie. Lecz juz w nastgpnym akapicie Blake
wpada w charakterystyczny dla siebie mistycyzm:

...geniusz poetycki — to czlowiek w Scistym tego stowa
znaczeniu, a ciato, czyli zewngtrzny ksztatt cztowieka, wywodzi si¢
z geniusza poetyckiego. Podobnie ksztalty zewnetrzne

* Nikt nie kocha innego cztowieka tak jak samego siebie | Ani nie
szanuje nikogo w réwnym stopniu, | Niepodobna tez nawet pomysle¢, | Ze
zna si¢ kogos$ wigkszego od siebie, (przyp. thum.)
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wszystkich rzeczy wywodza si¢ z ich geniusza, ktéremu starozytni
nadawali miano Aniota, Ducha lub Demona...
Geniusz poetycki... wszedzie nosi miano ducha prorocze-go.*

A wigc znow nacisk na proroctwo. Widzimy, ze Wielki Inkwi-
zytor Iwana byltby sklonny rzuci¢ na stos rowniez i Blake'a obok
George'a Foxa i Chrystusa.

Cytowane powyzej fragmenty $wiadcza, ze Blake myslal ka-
tegoriami Nietzscheanskiego: ,,Energia — to wiekuista rozkosz";
nie cigzyl wigc ku etyce chrzescijanskiej gloszacej zasade:
»Blogostawieni ubodzy duchem", lecz ku etyce witalistycznej
gloryfikujacej czlowieka genialnego. W toku naszych rozwazan
zanalizujemy blizej pojecia ,,chrzescijanska" i ,,witalistyczna", w
tym miejscu jednak chciatlbym zauwazy¢, ze witalizm nieko-
niecznie jest systemem filozoficznym traktujacym zycie jako alfe i
omege, a wszystkie inne wartosci moralne spychajacym do roli
podrzednej. Witalizm moze po prostu wyjasnia¢ pochodzenie
owych wartosci 1 przedstawi¢ je w nowym S$wietle. Kiedy
Arystoteles napisal: ,,Najlepsza rzecza nie jest przyjscie na Swiat;
$mier¢ — to cos$ lepszego niz zycie", wyrazit poglad, o ktorym
mozna powiedzie¢, ze stanowi jeden biegun religii. Drugi — to
witalizm; postawa Kirittowa ,,Wszystko jest dobre" (przypomnijmy
sobie, ze Kirtfow uwazatl si¢ za ateist¢). W tym ujeciu witalizm
mozna traktowac jako reakcje antynomiczna.

Czci¢ Boga — to chyli¢ glowe przed Jego darami w innych
ludziach, w kazdym uznajac Jego geniusz i kochajac najmocniej
ludzi najwigkszych...*’

Nieco dalej Blake udowadnia, ze Jezus tamat wszystkie dzie-
sigcioro przykazan, i konczy o$wiadczeniem:

Powiadam wam, ze zadna cnota nie moze istnie¢ bez lamania
owych dziesigciorga przykazan. Jezus byl uosobieniem cnoty, a w
dziataniu kierowat si¢ impulsami, nie prawami pisanymi.*®

W tego rodzaju oswiadczeniu mozemy dostrzec zalazek obrony
Raskolnikowa i Stawrogina. Kazdy impuls jest dobry. ,,Energia —
to wiekuista rozkosz". W Jeruzalem Blake pisze:
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When thought is closed in caves
Then love shall show its root in deepest Heli... *

Innymi stowy, jesli cztowiek nie ma prawa wypowiedzenia tego,

co mysli i czuje, energia znajdzie sobie ujscie w zbrodni lub gwalcie.

Raz po raz Blake w swej tworczosci okazuje obojetnos¢ w stosunku
do zagadnien moralnych, gdy chodzi o wypowiedzenie samego
siebie: ,,Raczej zamordowac niemowle w kolebce niz pielggnowac
niezaspokojone pragnienie".

That he who will not defend truth may be compelled to defend
alie...
That enthusiasm and life may not cease. #x2

W wielu innych dziedzinach Blake byt obrazoburca; na przyktad
w dziedzinie seksu. Na sto pigédziesiat lat przed ukazaniem sie
Kochanka lady Chatterley D. H. Lawrence'a glosit zasade, ze seks
moze podnies¢ czlowieka na wyzyny wizjonerstwa. Twierdzit
rowniez, ze jedynym sposobem przezwycigzenia wystepnych
sktonnosci jest danie im mozliwos$ci catkowitego wytadowania sig:
w konsekwencji przyniesie to cnotg:

But Couet was poured fuli Envy fed
with fat of lambs Wrath with Lion's
gore Wantonness lulled to sleep
With the virgin's lute Or sated with
her love TU Covet broke his locks
and bars And slept with open doors
Envy sung at the rich rnans feast
Wrath was followed up and down By
a little ewe lamb

* Kiedy mysl zamknigta jest w lochu, | Mito$¢ musi zakorzenic¢
si¢ na samym dnie piekta... (przyp. thum.)

** By ten, kto nie bedzie bronit prawdy, moégt by¢ zmuszony do
bronienia ktamstwa... | By zapat i zycie nigdy nie wygasty, (przyp.
tham.)
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And wanionness on his own tnie love Begot a giant
race. ¥’

(Book of Los, IViV.)

Istnieje nawet tradycja, ze Blake byl tak glgboko przekonany o
zasadniczej niewinnosci zmystow, ze gotdw byt pojs¢ do tozka z
pokojowka swej zony, do czego zreszta pani Blake nie dopuscita.
Projekt ten jednak byt zgodny ze wskazaniami gloszonymi przez
niego w Ksiggach Proroczych. Bohaterka utworu Visions ofthe
Daughters ofAlbion (Wizje corek Albionu) przyrzeka swemu
mezowi (Theotormonowi):

...to catch for thee girls of mild siluer or of furious gold NI lie beside
thee on a bank and view their wanton play In louely copulation,
bliss on Miss, with Theotormon. **>!

To juz nie tylko libertynizm; to cze$¢ sktadowa doktryny
religijnej Blake'a. W usta Oothoon wktada on pytanie:

How can one joy absorb another? Are not different joys Holy,
eternal, infinite? and eachjoy is a love. ***

Oczywi$cie musi si¢ tu nasunaé pytanie: do czego ostatecznie
zmierzat system Blake'a? Sadzac z powyzej przytoczonych frag-
mentéw, mozna by odnie$¢ wrazenie, ze podejrzanie traci on
gloszona przez Rousseau doktryna ,,powrotu do natury".

Krétko mowiac, celem nauki Blake'a byta Wizja, powiedzenie
»lak". To ostatnie stowo Blake'a — podobnie jak Nietzschego i
Rilkego. ,,Chwali¢ pomimo", dennoch preisen.

* Lecz Pozadanie zaspokojone bylo w pehi, | Zazdro$¢ nakarmiona
thuszczem jagnigcia, | Gniew — zakrzepla krwig Lwa, | Lubieznos¢
— ukotysana do snu Lutnia dziewicy | Lub nasycona jej mitodcia; | Az
wreszcie Pozadanie wylamato zamki i rygle | I spato przy otwartych
drzwiach, | Zazdro$¢ $piewala przy biesiadzie bogacza, | Za wzburzeniem
dreptato | Mate jagniatko, | A lubieznos¢ w prawdziwej mitosci | Poczeta
ras¢ olbrzymoéw, (przyp. thum.)

** ..zdoby¢ dla ciebie dziewczeta z tagodnego srebra lub namigtnego
zlota... | Bede lezata obok... na brzegu rzeki i patrzyla na ich swawolne
igraszki | w mitosnym uscisku, zespolonych w blogosci i szczgsciu z
Theo-tormonem. (przyp. thum.)

*** Jakmoze jedna rado$¢ wchtonaé inna? Czyz wszelka radosé | nie
jest $wieta, wieczna, nieskonczona? A kazda rados¢ — to mitosé, (przyp.
thum.)
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Blake bowiem, jak pozniej Van Gogh i Nietzsche, przezywat
chwile, kiedy $wiat wydawal si¢ czym$ catkowicie pozytywnym,
catkowicie dobrym. Blake byt roéwniez malarzem. Van Gogh
malowat fany zboza tak, ze zdawaly si¢ plomieniem buchaé w gore;
autoportrety umieszczal na réwnie niespokojnym, wspaniatym tle
— jak gdyby nawet nie potrafit patrze¢ na wlasng twarz w lustrze
bez dania upustu wszystkim swym sitom zywotnym wyzwalajacym
si¢ pod dotknigciem pe¢dzla. Blake tak samo patrzyt na swiat, lecz
inng posiadat dyscypling wewngtrzng; umiat dawaé wyraz swym
sitom zywotnym tylko w dwojaki sposob: poprzez ksztatt ludzki i
poprzez barweg. Wolal akwarele, gdyz sa mniej cigzkie niz farby
olejne, 1 malowal mezczyzn i kobiety w typie postaci z obrazoéw
Michata Aniota na tle przesyconym $wiatlem. Niestety, nie byt tak
wielkim rysownikiem jak Michal Aniol, ani nie posiadal takiej
wiedzy o efektach $§wiatla jak Turner czy Monet. Malarstwo jego
niejednokrotnie jest pelne zycia i elektryzujace, lecz cigzar
gatunkowy obrazéw jest zbyt maty, by pod wzgladem wartosci
artystycznej mogty si¢ rownaé z ptétnami Van Gogha. Nie ma w
nich intensywnosci.*

Tym niemniej obrazy Blake'a maja dla nas warto$¢ jako pewien
wyktadnik jego ,,pogladu na §wiat" — czego nie mozna powiedziec¢
o obrazach Van Gogha.

Mistycyzm Van Gogha byt catkowicie pod$swiadomy i nigdzie
si¢ nie uzewnetrznit w jego prozie. Blake z catej swej pracy,
podobnie jak z catego zycia, uczynil systematyczny wyklad swego
mistycyzmu.

W tym miejscu rozsadek nakazywalby spytac: co wlasciwie
rozumiemy przez mistycyzm? Istotnie pytanie to najlepiej zadaé
sobie wiasnie teraz, gdyz Blake moze dostarczy¢ nam odpowiedzi.
Wyraz ,,mistycyzm" wywodzi si¢ z greckiegopigitv — ,,zamy-
ka¢ oczy"; doktadnie w ten sposdb rozumiat go Blake. ,,Widzenie"
— nie polega na prostym postugiwaniu si¢ wzrokiem. Siatkdwka
oka utrwala wrazenia, a te nastgpnie wedruja do mozgu,

* Powyzsze twierdzenie moze ktos zakwestionowac; jest to
moja opinia osobista, nic wigcej, (przyp. autora)
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ktory je interpretuje. Jesli mézg rozleniwia si¢ 1 przestaje uswia-
damia¢ sobie wrazenia, jakie oko mu podsuwa, cztowiek dostownie
przestaje widzie¢. Kazdy z nas wie o tym z wlasnego do§wiadczenia.
Czytamy ksigzk¢ 1 jesteSmy zmeczeni; nasz umyst zaczyna
dryfowaé¢ 1 nagle uswiadamiamy sobie, ze przeczytalismy pot
stronicy, nie majac pojgcia o jej tresci. Oczy nasze przeczytaly cos,
lecz umyst nie zinterpretowal; a zatem, w rzeczywistosci, nie
przeczytaliSmy danego tekstu. To samo dzieje si¢ z widzeniem.
Jedziemy dtugo koleja; na poczatku podrozy z zainteresowaniem
patrzymy na przesuwajace si¢ przed naszym wzrokiem pola; nowe
widoki pobudzaja wszelkiego rodzaju mysli i wrazenia; pod koniec
podrézy prawie zasypiamy; nic nas nie interesuje, nic nie wywotuje
zadnego wrazenia. Przestalismy widzie¢.

Rimbaud uchwycil samg istot¢ tego przezycia, kiedy pisal do
przyjaciela: ,,Poeta powinien by¢ wizjonerem, cztowiek powinien
$Swiadomie wyksztatlci¢ w sobie zdolnosci wizjonerskie..."
,»Czlowiek $wiadomie staje si¢ wizjonerem droga dtugotrwalego,
bardzo intensywnego, systematycznego zaktocania dzialalno$ci
zmystow". Rimbaud utrzymuje, ze sam ¢wiczyt w sobie zdolnos¢
przyzywania halucynacji wzrokowych, widzenia ,,meczetu zamiast
fabryki... karoc jadacych goscincami po niebie, salonu na dnie
jeziora" i stwierdzit, ze widzenie jest sprawa mozgu, a na mozg
mozna oddzialywaé wola. Cztowiek widzi to, co mu nakaze jego
wewngtrzna istota.

»Systematyczne zaktocanie dziatalnosci zmyslow" Rimbauda
moze w pierwszej chwili wydaé nam si¢ raczej niedorzeczne, a co
najmniej mlodziencze, w rzeczywistosci jednak sprawa wyglada
nieco inaczej. Rimbaud nie zaleca uzywania narkotykow czy picia
alkoholu; zaleca postugiwanie si¢ Wola. Sam zaczat oddziatywaé
silag woli na wlasne zmysty. W konsekwencji uzyskal wyostrzenie,
wzmocnienie i oczyszczenie zmystow — zmieniajace wszystko,
cokolwiek widzial. Patrzyt inaczej; widzial wizje.

Powyzej wspominalem juz o owym oczyszczeniu zmysiow w
zwiazku z Lawrence'em. Oto najwazniejsza wypowiedz Bla-ke'a na
ten temat:
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Starozytna tradycja gloszaca, ze swiat po szesciu tysigcach lat
istnienia stanie si¢ pastwa ognia, jest zgodna z prawda — jak
objawito mi Piekto.

Albowiem cherubin z ptomiennym mieczem otrzymuje rozkaz
zejscia z posterunku przy drzewie zycia; a gdy to uczyni, wszelkie
stworzenie zostanie unicestwione i okaze si¢ nieskonczone i §wiete,
gdy tymczasem teraz wydaje si¢ skonczone i skazone. A nastapi to
przez udoskonalenie rozkoszy zmystow. Wprzdéd jednak trzeba
wydrze¢ z korzeniami pojgcie, jakoby cztowiek posiadat ciato
odrebne od duszy; uczynig to, postugujac si¢ metoda piekielna, przy
pomocy zracych kwasdw, ktore w Piekle posiadaja wlasnosci
zbawcze 1 lecznicze, rozpuszczajac pozorne powierzchnie i
wydobywajac na jaw ukryta dotychczas nieskonczonosé.

Gdyby wrota naszego postrzegania dokladnie wyczyscic,
wszystko ukazatoby si¢ czlowiekowi takie,- jakie jest — nie-
skonczone.

Albowiem czlowiek sam si¢ ogranicza jak dtugo widzi wszystko
jedynie przez waskie szczeliny w swym lochu.™

Do powyzszych stow mozna doda¢ inny cytat ze wstepu do
FEurope.

Fiue windows light the caverned man, through one he

breathes the air,
Thro' one hears musie ofthe spheres; through one the eternal vine
Flourishes that he may receiue the grapes, thro' one can look And
see smali portions of the eternal world which ever groweth, Thro'
one himself pass out what time he please,; but he will not For stolen
Joys are sweet, and bread eaten in secret pleasant!**

Stowa te sa dostatecznie jasne; Blake utrzymuje, ze $wiat
zewngetrzny jest nieskonczony i wieczny, a jesli ludzie tego nie
widza — to tylko sprawa brudu na ,,oknach naszego postrzegania",
ktéry przestania im obraz. Nie ulega watpliwosci, ze gdyby

* Pigé okien oswietla zamknigtego w lochu czlowieka; przez jedno
wdycha powietrze, | Przez jedno stucha muzyki sfer; za jednym bujnie
ros$nie wieczny krzew winnej latorosli, | By mogt siggnaé po grono; przez
jedno moze patrze¢ | I widzie¢ mate skrawki stale rozwijajacego sig¢
wiecznego $wiata, | Przez jedno sam moze wyjs¢, kiedy mu si¢ spodoba;
lecz nie chcee, | Bowiem kradzione radosci sa stodkie, a chleb spozywany w
ukryciu mily! (przyp. thum.)
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Blake mogt zy¢ tak dtugo, by zobaczy¢ ,,Gwiazdzista noc" czy tez
,»Droge z cyprysami o zmierzchu" Van Gogha, oswiadczytby bez
wahania: ,,Ten cztowiek widzi rzeczy w ich prawdziwej postaci”.

W Visions of the Daughters of Albion znajdujemy inny dtugi
fragment, w ktorym Blake wyjasnia, co si¢ dzieje, kiedy mozg
odmawia swej pracy interpretacyjnej lub kiedy z jakiego$ powodu
daje interpretacj¢ falszywa:

They told me that the night and day were all that I could see

They told me that I had fiue senses to inclose me up

And they inclosed my... brain into a narrow circle

And sunk my heart into the abyss, a red round globe, hot burning,
TU all from life I was obliterated and erased.

Instead of morrn arises a bright shadow, like an eye

In the eastern cloud; instead of night, a siekly charnel house... * %

Blake zaznacza tu, ze dostrzeganie we wszystkim ,,nieskon-
czonosci 1 swigtosci" nie jest jakim$ anormalnym widzeniem, lecz
najzupekniej normalnym stanem uczuciowym. Jednakze cztowiek
nie przychodzi na $§wiat z tego rodzaju zdolnoscia widzenia, i moze
by¢ tak daleki od niej, ze u schytku swego zycia potrafi oswiadczyc¢,
iz ,,najlepsza rzecza nie jest przyjscie na $wiat; smier¢ — to cos
lepszego niz zycie". Dlaczego?

Blake nie umie wyjasni¢; potrafi jedynie usprawiedliwic takie
stanowisko postugujac si¢ legenda o Upadku; mogltby powiedziec:
»Ludzie przychodza na §wiat podobni do pogruchotanych aparatow
radiowych i zanim beda zdolni do prawidtowego funkcjonowania,
muszg przeprowadzi¢ naprawe samych siebie". (Blake zyt przed
wiekiem pary i elektrycznosci, w przeciwnym razie bylby
niewatpliwie uzyt tego typu poréwnania). Krotko mowiac, postuzyt
si¢ legenda o Grzechu Pierworodnym.

* Powiedzieli mi, ze noc i dzien sa wszystkim, co moge widzie¢,
Powiedzieli mi, Ze posiadam pie¢ zmystow, bym si¢ w nich
zamknat,

I zamkneli méj mdézg w ciasnym kregu, | I pograzyli me serce w
otchtani — czerwong okragta kule, ptonaca zarem, | Az wreszcie
zostatem catkowicie wymazany z zycia i zapomniany. | Zamiast
biatego $witu wstaje jasny cien, jakby oko | W chmurze od
wschodu; zamiast nocy — chorobliwy majak kostnicy... (przyp.
thum.)
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W czytelnikach, ktérzy podchodza do tego rodzaju rozumo-
wania po raz pierwszy, najwiecej watpliwosci musi wzbudzié
twierdzenie, ze ludzie z natury rzeczy powinni widzie¢ $wiat na
wzor Nuit etoilee Van Gogha. Czytelnicy mieliby prawo zaopo-
nowac: ,,Przyznajemy, ze cztowiek mdgl widzie¢ w ten sposob
rozgwiezdzong noc, lecz utrzymywac, ze tak widzie¢ powinien,
dlatego ze podobno kiedys$, dawnymi czasy, tak widzial, tylko
stracit owa zdolnos¢, gdyz spozyt jabtko z zakazanego drzewa..."
Uwaga ta nie jest pozbawiona logiki, lecz mozna na nig odpowie-
dzie¢, wyjasniajac, ze pojecie Grzechu Pierworodnego nie ktadzie
nacisku na Ogrdd Rajski ani nawet na to, ze cztowiek kiedys, w
dawnych czasach posiadal zdolnosci wizjonerskie, a pozniej je
utracit; ktadzie jedynie nacisk na to, ze zdolnosci wizjonerskie — to
normalna wlasciwos$¢ cztowieka. Podobnie jak nie moglibySmy
nazwac ,,normalnym" kogo$, kto by miat usta, a nie mogt mowié,
lub posiadat oczy, a nic nie widziat, zupehie tak samo nie mozemy
uwazac za normalnego kogos, kto posiada mozg, a nie ma zdolnosci
wizjonerskich. Wielu ludzi zyje od chwili do chwili, nie siggajac
wzrokiem ani naprzod, ani wstecz. Cala ich uwage pochtaniaja —
jak u zwierzat — bezposrednie potrzeby fizyczne. Przecigtny
cztowiek r6zni si¢ od psow 1 kotdw w pierwszym rzedzie tym, ze
siega wzrokiem dalej naprzod: potrafi trapi¢ si¢ swymi potrzebami
fizycznymi, ktdre beda aktualne dopiero za szes¢ miesigcy, a nawet
dziesi¢¢ lat. Dogmat o Grzechu Pierworodnym podkresla fakt, ze
cztowiek utracit zdolnosci wizjonerskie dlatego, iz zuzywa zbyt
wiele energii na myslenie o sprawach praktycznych. W kazdym
razie tego rodzaju interpretacj¢ sugeruja nam wielcy nauczyciele
religii, przypominajac, ze Jezus méwit Zydom, by nie tracili tak
wiele czasu na zdobywanie i trwonienie dobr materialnych, lecz by
brali przyktad z lilii polnych.

Inny przyktad wyjasni moze lepiej, co rozumiem przez ,,zdol-
nosci wizjonerskie". T. E. Lawrence opowiada, ze kiedy pokazat
Arabom ich portrety malowane przez Kenningtona dla Siedmiu
filarow maqdrosci, wigkszo$¢ w ogdle nie poznawata, Zze sa to
podobizny ludzi; wpatrywali si¢ w obrazki, odwracali je bokiem i
do gory nogami, a w koncu zaryzykowali przypuszczenie, ze jeden
z rysunkow przedstawia wielblada, poniewaz linia szczgki
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przypominata im tuk garbu! Nam, Europejczykom, wydaje si¢ to
niezrozumiate, gdyz przez cate zycie patrzymy na rozmaite obrazy.
Musimy sobie jednak uswiadomié, ze w istocie rzeczy obraz — to
abstrakcyjna kombinacja linii i barw — i, by wytlumaczy¢ sobie
owe linie 1 barwy jako czlowieka lub zachdd stonca, niezbedny jest
pewien wysitek umystowy. Wykonujemy 6w  wysilek
podswiadomie, nie zdajemy sobie z niego sprawy. Niektorym
matematykom wystarczy jeden rzut oka na wykres, by od razu
dostrzegli rozwiazanie skomplikowanego problemu geome-
trycznego; obserwujemy tu identyczne zjawisko — mdzgi owych
uczonych wykonujaq calag swa pracg podswiadomie i potrafig
uchwycié pewne zwiazki tam, gdzie wiekszos¢ z nas dostrzeze
jedynie chaos linii i katow. Zaden z naszych zmystéw nie dziatatby,
gdyby mozg nie wykonywat calej swej pracy. Jesli Europejczyk
potrafi widzie¢ zachdd stonica na ptdtnie, na ktdrym praktycznie
myslacy Arab dostrzega jedynie nagromadzenie barw, nie mozna
odmowic logiki przypuszczeniu, ze dalszy rozwoj tej wlasciwosci
moze doprowadzi¢ praktycznie myslacego Europejczyka do
widzenia czego$ tam, gdzie przedtem nie widziat nic. T¢ wlasnie
zdolnos$¢ Blake posiadat z natury, a utrzymywal, ze mogliby ja
posias¢ wszyscy ludzie, gdyby poswigcali mniej czasu na sprawy
praktyczne, a wigcej na proby wycwiczenia w sobie owych
zdolnos$ci wizjonerskich. Tego rodzaju polecenie nie jest rzadkoscia
w roznych systemach religijnych:

Mo¢j Pan pouczyt mego brata i mnie samego, bysmy skupili calg
uwage na koncu nosa, a kiedy zaczatem to czynié, po trzech
tygodniach spostrzeglem, ze powietrze, ktore wdychatem i
wydychatem, wygladato jak dym wychodzacy z komina.
Jednoczesnie ciato moje i umyst rozjasniaty si¢ od wewnatrz i caty
swiat w moich oczach stawat si¢ jasny i przejrzysty jak krysztatowa
kula... Wowczas umyst mdj otrzymal Swiatto i osiagnat stan
niezmaconego widzenia...*®

Powyzszy fragment — to cytat z buddyjskiej swigtej ksiggi
Surangama Sutra, sporzadzonej okoto roku 100 przed Chrystusem
na podstawie tradycji ustnej prawdopodobnie siggajacej duzo
wczesniejszego okresu. W swigtych ksiegach calego swiata mozna
by znalez¢ setki podobnych przykladow. Wszystkie one podkreslaja
te sama prawdg: ze dyscyplina umystu prowadzi do
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catkowicie odmiennego sposobu widzenia $wiata. Blake, podobnie
jak Nietzsche, tylko jeszcze raz na nowo odkryl jaka$ bardzo
zasadniczg ceche natury ludzkiej i mozemy si¢ od niego dowiedzieé,
ze ,,zdolnos$ci wizjonerskie" nie sa czyms, co mozna przypadkiem
posias¢ lub ztapac jak odre, lecz stanowig rezultat dlugiej, surowej
dyscypliny zmystéw, dyscypliny, zmierzajacej do narzucenia
umystowi kierunku catkowicie obcego jego codziennym
czynnosciom i rownie krancowo réznego od pospolitosci, jak linia
pionowa rézna jest od poziome;.

Moze najprostszym sposobem poznania idei Blake'a, w ramach
z konieczno$ci tak ciasnych naszego studium, bedzie krotki
przeglad jego utworéw w porzadku chronologicznym. Przedtem
jednak nalezaloby przypomnie¢ pewne sprawy omdwione przez nas
powyzej.

W Wilku Stepowym 1 Demianie Hessego znajdujemy syntety-
czne ujgcie zagadnien, ktore Blake z pewnoscia znal od najwcze-
$niejszej mtodosci. Istnieja dwa $wiaty, a raczej dwa odmienne
sposoby patrzenia na ten sam swiat — i mozna je nazwaé (dla
udogodnienia) §wiatem Natchnionym i Nienatchnionym. Zadanie
artysty polega na potaczeniu ich ze soba. Wilk Stepowy znudzony,
rozdrazniony, chory — 1 Wilk Stepowy poruszony muzyka czy
poezja, pod ktérych wptywem nagle czuje w sobie fad i harmoni¢
— to jedna calo$¢; swiat rzeczy praktycznych, cigzkiej pracy, nudy
— 1 $wiat sztuki, muzyki, rozrywki intelektualnej. Lecz gdzie sig te
dwa $wiaty stykaja? Niektorzy ludzie sg niestychanie wyczuleni na
6w drugi $wiat, na harmoni¢ w muzyce i przyrodzie; méwimy o
tych ludziach, ze sa ,,wrazliwi", ,,maja duszg artystyczna" itd. Ale
oni sami powiedza, ze sztuka i zycie to dwie catkiem rézne sprawy.
W Buddenbrookach Tomasza Manna jest pewien rozdzial, w
ktérym znajdujemy bardzo silny fragment: miody Hanno
Buddenbrook idzie na przedstawienie Lohengrina, a nastepnego
ranka wstaje, by udac si¢ do szkoty, lecz teraz nienawidzi §wiata, w
ktérym zyje, nienawidzi zimnego poranka, drobnego deszczyku,
zapachu wilgotnej odziezy w sali szkolnej. Mamy tu kwintesencje
problemu outsidera romantycznego i oba $wiaty — ekstatyczny,
peten zycia $wiat Lohengrina 1 nudny $wiat uczniaka ze szkoty.
Tomasz Mann, podobnie jak Hesse, jest spadkobierca Nova-
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lisa i romantykdéw niemieckich; stawia problem w ten sposdb, ze
owe dwa $wiaty wydaja si¢ tragiczne, niemozliwie odlegle od siebie.
Istnieja jednak inni artysci i poeci, ktorzy stosunek pomigdzy tymi
dwoma $§wiatami ujmujg z wiekszym optymizmem; umieja sta¢
mocno nogami w obydwu naraz bez wigkszych trudnosci: Synge,
Joyce, Herrick, Shakespeare, Rabelais. Blake nalezy do tej wtasnie
grupy.

Pierwszy jego utwor poetycki — to bardzo prymitywny obraz
owych dwoéch swiatdw: The Songs of Innocence (Piesni Nie-
winnosci) 1 The Songs of Experience (Piesni Doswiadczenia). Poz-
nie], w pierwszym dlugim poemacie pt. The Book of Thel (Ksiega
Thel) Blake starat si¢ potraktowa¢ 0w problem w sposdb bardziej
skomplikowany. Thel, niewinng dziewice, niepokoi zagadnienie
$mierci; zadaje ona rozmaite pytania lilii, chmurze i robakowi —
wszystkie te istoty zapewniajg dziewczyng o zasadniczej harmonii
$wiata, o Ojcostwie Bozym. Nastegpnie Thel schodzi do grobu
(istnieja pewne dane $wiadczace, ze Blake dodat 6w epizod pdzniej,
po glgbszym przemysleniu problemu) i przeraza ja glos
wychodzacy z jej wlasnej mogity, ktory mowi o istniejacym we
wszech§wiecie pierwiastku niezgody. ,,Contra":

Why cannot the ear be closed to its own destruction Or the
glistening eye to the poison of a smile?*"'

Thel — to Demian w wersji Blake'a; zasadnicza mysl obydwu
utwordw jest ta sama: chaosowi trzeba spojrze¢ w oczy.

W poematach opublikowanych przez Blake'a po The Book of
Thel atmosfera niewinnosci stopniowo si¢ rozprasza. W Visions
ofthe Daughters of Albion Oothoon zostaje zgwatcona, a matzonka
jej ogarnia chorobliwa nienawis¢ i zazdros¢ na mysl, ze inny
mezczyzna poznal tajniki jej ciala. Ciekawe byloby porownanie
ujecia Blake'a z nowoczesnymi wersjami tej samej sytuacji przez D.
H. Lawrence'a w jego Shadow in the Rose Garden (Cien w rozanym
ogrodzie) 1 Williama Faulknera w Sound and the Fury. Znaczna
cze$¢ poematu Blake'a poswiecona jest przemowom Oothoon
zapewniajacej me¢za o swej niepokalanej niewinnosci. Na nic sig¢

* Dlaczego ucho nie moze by¢ zamknigte na zrédto swej zguby |
Albo blyszczace oko na trucizng usmiechu? (przyp. thum.)
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to nie zdaje; Theotormon pozwolil, by uczucie za¢mito jego ,,wrota
postrzegania". Theotormon — to symbol skazenia przez Upadek.
W utworze pt. America Blake postuguje si¢ rewolucja amery-
kanska 1 zniesieniem niewolnictwa jako symbolami wyzwolenia z
niewoli pigciu zmystéw. Poemat zawiera wstrzasajace fragmenty:

The times are ended, shadows pass, the morning 'gins to break,
The fiery joy that Urizen perverted to ten commands

What night he led the starry host through the wide wilderness.
That stony law I stamp to dust, and scatter religion abroad

To the four winds as a torn book, and none shall gather the leaves...
To renew the fiery joy and burst the stony roof

That pale religious lechery, seeking virginity

May find it in a harlot, and in coarse clad honesty

The undefiled; tho' rauished in her cradle night and morn.

For euerything that liues is holy, life delights in life

Because the soul of sweet delight can never be defiled

Fires inwrap the earthly globe, yet man is not conswned,

Amid the lustful fires he walks; his feet become like brass

His knees and thighs like siluer, and his breast and head like
gold. ¥

W poemacie pt. Europe Blake jako symbol niewoli wysuwa
kobiete, wychodzac z zatozenia, Zze kobieta z natury bierze
wszystko dostownie, jest praktyczna, przywiazana do ziemi.**

* Czasy si¢ skonczyly, cienie przemijaja, zaczyna $witac, | Z jakaz
plomienna rados$cia Urizen wykoszlawit dziesigcioro przykazan! | W jakaz
to noc prowadzit gwiazdziste zastgpy przez dzikie roztogi! | Depcze na
proch owo kamienne prawo i ciskam religi¢ | Na cztery wiatry jak podarta
ksigge — 1 niech nikt nie zbiera rozrzuconych kart... | Odnowié t¢
ptomienna rado$¢ i rozwali¢ kamienny dach, | Oby mdia religijna
lubiezno$¢ szukajaca dziewictwa | Znalazta je niepokalane w kurtyzanie i w
okrytej prostackg odzieza uczciwosci; | Niepokalane — chociaz gwatcone
w kolebce dniem i noca. | Wszystko bowiem co zyje, jest swiete, zycie
znajduje rozkosz w zyciu, | Gdyz dusza stodkiej rozkoszy nigdy nie moze
ulec skazeniu. | Plomienie ognia obejmuja kulg ziemska, lecz nie trawia
czlowieka | Kroczy on wsrdd pozadliwych ptomieni; stopy jego staja si¢
niby mosiadz, | Kolana i uda niby srebro, a piers i gtowa niby ztoto, (przyp.
thum.)

** Wigkszo$¢ znanych mi kobiet-pisarek usprawiedliwia osad Blake.
Zawsze mi si¢ wydawalo, ze jednym z powaznych niedociagnig¢ w
literaturze swiatowej jest brak kobiecego Portretu artysty, historii duszy
wrazliwej kobiety. Nawet mezczyzni wydaja si¢ by¢ niezdolni do
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Enitharmon, kobiecy odpowiednik Losa, symbol zasadniczego
elementu outsiderstwa, wola:

Go, tell the human race that woman's love is sin _fhat an eternal life
awaits the worm of sixty winters In an allegorical abode where
existence hath neuer

come...**

Symbolika tych stow jest dostatecznie przejrzysta: dostownosé
myslenia znieksztalca objawione prawdy religijne, zmieniajac je w
przesady. Blake rzuca calemu $wiatu oskarzenie, ze mysli
dostownie. Poeta przede wszystkim kieruje swe ataki przeciwko
racjonalistom 1 ,,czcicielom natury" — takim jak Gibbon, Voltaire,
Rousseau — oraz naukowcom Priestleyowi i Newtonowi. (W
ostatniej dobie odpowiednikami ich byliby cztonkowie Zwiazku
Swieckiego i mysliciele w typie Deweya i Russella). Ludzie tego
rodzaju — to zdaniem Blake'a ,totry i zboje", megzczyzni, ktorzy
ulegli kobiecej dostownosci myslenia.

W poemacie Europe herezje Newtona powoduja Sad Ostateczny
(a ktokolwiek zada sobie trud zajrzenia do On the Prophe-cies,
przekona si¢, dlaczego Blake tak bardzo go nienawidzit), a Los,
symbol fantastycznej zywotnosci, ,,wzywa wszystkich swych
synéw do krwawej walki". Blake, podobnie jak pdzniej Shaw, bawit
si¢ mysla, ze kiedys ,,ludzie wyobrazni" b¢da musieli przelaé¢ krew
ludzi myslacych dostownie, dzigki ktorym $wiat staje si¢ miejscem
niemozliwym do zycia.**

pisania przekonywajaco o kobietach. Przykladem, jak mozna to jednak
uczynié, jest portret matki artysty w utworze pt. Niels Lyhne Jacobsena.
(przyp. autora)

* 1dz, powiedz rodzajowi ludzkiemu, ze mitos¢ kobiety jest grzechem, |
Ze robaka liczacego sze$édziesiat zim czeka wieczne zycie | W
alegorycznej krainie, gdzie nigdy nie dotarto istnienie... (przyp. ttum.)

** Por. Shaw: Heartbreak House (Dom zlamanych serc), akt 1.

KAPITAN SHOTOVER: Céz wigc nalezy uczyni¢? Czy mamy po-
zwoli¢, by po wieczne czasy trzymaly nas w blocie te $winie, dla ktorych
wszechswiat jest tylko maszyna smarujaca im tluszczem szcze¢ i napet-
niajacg zarciem ryje?... Musimy zdoby¢ nad nimi wtadzg zycia i $mierci.
Nie cheg umrzeé, zanim nie obmyslg jakichs sposobow dziatania.
HECTOR: Kimze jestesmy, zeby$my ich sadzili?

SHOTOVER: A kim oni sa, zeby nas sadzili? A przeciez czynig to bez
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Europe — to pierwszy z calej grupy poematdéw poswieconych
ciasnocie, dostownosci myslenia, ,,pojedynczej’ wizji i snowi
Newtona". Blake byt przekonany, ze w tym czai si¢ istotny wrog.
By ufatwié¢ analiz¢ problemow outsidera, wyodrebni! w cztowieku
te same trzy elementy, do ktorych stwierdzenia doszlismy w
rozdziale IV naszego studium: ciato, serce i intelekt —. i nazwat je:
Tharmas, Luvah i Urizen. Najwigksze jego utwory — trzy poematy
epiczne: Vala, Milton 1 Jerusalem — dotycza wzajemnego
oddzialywania na siebie owych trzech elementéw na tle catego
szeregu scen o charakterze apokaliptycznym, pozornie nie
majacych ze soba najlzejszego zwiazku. Pomimo owego
nieuporzadkowania wiasnie w tych trzech epickich ksiggach
proroczych mozemy najlatwiej zaobserwowaé dziatanie mysli
tworczej Blake'a. Cata akcja rozgrywa si¢ wewngqtrz bohatera,
olbrzyma Albiona, ktéry lezy wyciagnigty na opoce wiekow.
(Ujecie to przypomni wielu czytelnikom inny epos
niezrozumia-tosci, Finnegans Wake, ktorego akcja roéwniez
rozgrywa sie w umysle bohatera, kiedy lezy pograzony we $nie).
Chyba najlepsze pojecie o znaczeniu tych poematéw dajg nam
stowa z Miltona, wlozone w usta starodawnego barda i raz po raz
powtarzane, by wry¢ je czytelnikom w pamig¢:

Mark well my words — they are of your Eternal

Saluation... ¥

Cytat ten mozna by wypisa¢ jako motto na tytutlowej stronie
Drziel Blake'a.

Do swych trzech podstawowych poje¢ — Luvah, Tharmas,
Urizen — Blake dodat czwarty, Losa, symbol wyobrazni chwilami
utozsamiany ze Zbawicielem, Chrystusem. Jednakze przez
,»wyobrazni¢" Blake rozumial nie to, co mial na mysli Milton,

wahania. Pomiedzy naszym a ich rodzajem istnieje wrogosé. Wiedza o tym
i odpowiednio dzialaja, dtawiac nasze dusze. Wierza w samych siebie. Jesli
my uwierzymy w siebie, zabijemy ich...

HECTOR: Oni sg zbyt ghupi, by uzyé swej sily...

SHOTOVER: Nie tudz sig¢, uzywaja jej. Codziennie zabijamy lepsza
potowe nas samych, by ich utagodzié¢. Swiadomos¢, ze ludzie ci istnieja po
to, by udaremnié¢ wszystkie nasze aspiracje, wszelkie aspiracje w nas thumi,
(przyp. autora)

* Zwaz dobrze me stowa — mdéwiag o twym Wiecznym
Zbawieniu.-(przyp. thum.)
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moéwiac o Szatanie, ze ,,popisywal si¢ swa dumna wyobraznig", gni
co mial na mysli Schiller w swym rozréznieniu pomigdzy
wyobraznig a fantazja; wyobraznia Miltona byla w pierwszym
rzedzie sprawg intelektu, Schillera — sprawa uczué, Blake'a za$ -
zjawiskiem skomplikowanym, obejmujacym intelekt, uczucia a
nawet cialo. Blake bowiem znat doniostg rolg ciata réwnie dobrze
jak Nietzsche; nikt z poetdw nie opiewa ciala tak otwarcie, jak on (z
wyjatkiem moze Whitmana), ostatecznie bowiem ciato to tylko owa
czastka duszy, ktéra mozna wyodrebni¢ przy pomocy pigciu
zmystow"; cialo ma swe miejsce w wyobrazni.

Wiasciwa funkcja wyobrazni polega na patrzeniu do wewnatrz.
W Jerusalem Blake wyznaje:

To open the elernal worlds, to open the immortal eyes Of man
Inwards, into the worlds of thought, into
Eternity. *"!

Wyobraznia — to droga do poznania samego siebie.

Gdy chodzi jednak o koncepcj¢ Blake'a, nalezy uswiadomic
sobie, ze W jego ujeciu wyobraznia nie ma charakteru wyltacznie
emocjonalnego czy tez intelektualnego; zdaniem poety poznanie
obejmuje calq istotg ludzka — ciato, uczucia, intelekt.

Posta¢ Losa jest wcieleniem tylko jednej strony wewngtrznych
standw czlowieka w ujeciu Blake'a. Druga strone reprezentuje
dziwna istota noszaca miano ,,Widma".

Each Man is in his Spectre's power
Until the arriual of that hour
When his humanity awakes

And casts his Spectre into the lake... ***

Widmo — to ksztatt martwy, swiadomos$¢ statyczna.

* Otworzy¢ wiecznie istniejace $wiaty, otworzy¢ niesmiertelne
oczy | Cztowieka zwrocone do wewnatrz, w glab swiatow mysli, w
glab Wiecznosci, (przyp. thum.)

** Kazdy cztowiek pozostaje w mocy swego Widma, | Dopoki
nie nadejdzie godzina, | Gdy obudzi si¢ w nim cztowieczenstwo | |
rzuci jego Widmo w ton jeziora... (przyp. thum.)
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Los jest kinetyczny, zawsze w ruchu, w ekspansji. Kiedy zycie
ustgpuje, jego zewnetrzna powloka zdaje si¢ zy¢ — podobnie jak
trup ma pozory zywego czlowiecka. Widmo jest martwym,
$wiadomym elementem w czlowieku, ktéry biednie bierze je za
siebie samego, za wlasng osobowos¢, nawyki, tozsamosc.
,Cztowiek bynajmniej nie jest jakim§ mocnym i trwatym ksztat-
tem" — stwierdzil Wilk Stepowy w chwili wyjatkowej jasnosci
widzenia. Lecz kiedy cztowiek jest w ,,mocy Widma" (a wigkszos¢
z nas jest w niej codziennie), widzi samego siebie i caly §wiat jako
,mocny i trwaty ksztalt".

Blake okreslit blizej dwa $wiaty Hanna Buddenbrooka 1 Wilka
Stepowego: jeden — to $wiat Losa, drugi — $wiat Widma. Widmo
jest czym$ niewidzialnym, jak gdyby cieniem, lecz gdy zdobywa
przewage nad czlowiekiem, wszystko staje si¢ mocne, niezmienne,
zastygle w bezruchu, nierzeczywiste.

Teraz zaczynamy uswiadamiaé sobie, w jakiej mierze Blake
rozwiazal problemy outsidera. Jego system operujacy swoista
terminologia jest jedynym, z jakim zetkneliSmy si¢ w naszych
dotychczasowych rozwazaniach, ktory dostarcza klucza do zro-
zumienia wszystkich znanych nam outsideréw. Roaguentin,
Meursault, Lawrence, Krebs, Strowde i Oliver Gauntlett — to
wszystko ludzie pozostajacy w ,,mocy Widma", duszacy si¢ w
szponach wlasnej tozsamosci, bioracy mylnie wlasna stagnacj¢ za
stagnacje $wiata. Cecha Widma jest Nierzeczywistosc.

Rozwazmy zasadnicza przyczyne wstrzasajacych przezy¢
poszczegdlnych ludzi: Totstojowskiego wariata uwazajacego, ze
nie moze uciec przed ,,groza", poniewaz nosi jej zrodlo stale ze soba,
gdyz owo zrédto — to on sam; Lawrence'a wyznajacego: ,,...nie
lubitem siebie, ktorego moglem widzie¢ i stysze¢"; Williama
Jamesa czujacego ,,paniczny strach przed wlasnym istnieniem" —
wszedzie znajdziemy potwierdzenie Scistosci diagnozy Blake'a.

Przyczyna ta — jak skonstatowat T. E. Lawrence — tkwi w
»haturze zrytej bruzdami mysli", w fakcie, Zze intelekt bierze gore
nad obu innymi elementami. U Blake'a symbolem intelektu jest
Urizen, ,,krol §wiatta". Urizen pragnie sprawowac¢ dyktatur¢ nad
ciatem i uczuciem. Ale cztowiek nigdy nie byt przeznaczony do roli
organizmu podlegltego jakiejs wiadzy dyktators-
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kiej; pozbawia go to rownowagi i jesli stan 6w trwa zbyt dtugo,
musi nastgpi¢ katastrofa. Katastrofa jest nie do uniknigcia, cho¢by
nawet dyktatur¢ owa przypadkiem sprawowata ktéras z daleko
pogodnigjszych postaci — Luwah lub Tharmas, uczucia lub ciato (a
Tharmas — to ,najlagodniejszy syn Niebios") dla tej prostej
przyczyny, ze chwile przelomowe w zyciu wymagaja czynnego
wspotdziatania intelektu, uczué i ciata w réwnej mierze.

Zndéw wigc znalezliSmy si¢ z powrotem w samym centrum mitu
Blake'a. Jego najdluzszy i najbardziej chaotyczny epos pt. Vala or
the Four Zoas — to swoista wersja Braci Karamazow w ujgciu
Blake'a. Jest to powies¢ psychologiczna, ktdrej akcja rozgrywa si¢
w modzgu cztowieka. Bohater utworu, Olbrzym Albion, przez caty
czas $ni. Zaczyna si¢ od momentu, kiedy Urizen sprobowat
pochwyci¢ dyktaturg. Tharmas rozpacza:

Lost, lost, lost are my emanations... #43

tzn. nie ma on teraz prawa wypowiada¢ tego, co mysli i czyni.
(,,Emanacja" u Blake'a oznacza pewna form¢ wypowiedzenia si¢ na
zewnatrz). W toku poematu obserwujemy zamet powstajacy na
skutek zdobycia catkowitej przewagi przez poszczegolne elementy;
pod ostona symboli obserwujemy przemiany zachodzace w
gléownym bohaterze, Albionie — od T. E. Lawrence'a, przez
Nizynskiego do Van Gogha; od Iwana poprzez Miti¢ do Aloszy.
Urizen jest zawsze najwigkszym lotrem, gdyz nie jest to wylacznie
intelekt; to réwniez osobowos¢, tozsamosé, Widmo. Z chwilg gdy
cztowiek zaczyna mysle¢, tworzy sobie pojecie o tym, kim jest.
Gdyby byt wylacznie cialem lub uczuciem, nie méglby powziaé
zadnej koncepcji wlasnej tozsamosci, a w zwigzku z tym nie
moglby nigdy doj$¢ do takiego stopnia zakldcenia réwnowagi
psychicznej jak Nizynski, Lawrence, Van Gogh. To Urizen jest
zrédlem zametu. Pismo Swiete opowiada t¢ samg legendg, kiedy
przypisuje pierwsze zaburzenie harmonii we wszechswiecie
Lucyferowi i jego pvsze. Lucyfer — to $wiatlo; §wiadomo$é —
Urizen.

* Kres, kres, kres moich emanacji... (przyp. thum.)

288




A przeciez outsider wierzy, ze zycie dazy do wigkszej pehni, do
coraz wyzszych form — Nadcztowiek to niescisty poetycki symbol
tego dazenia (podobnie jak opis btogostawionej wizji u Dantego jest
wyrazony w kategoriach poetyckiego symbolu); a zatem, w
pewnym znaczeniu, Urizen ;'esf£ najwazniejszym ze wszystkich
trzech czynnikéw. Upadek byt konieczny — jak stwierdzit Hesse.
Urizen musi i$¢ naprzod sam. Inne dwa elementy muszg i$¢ za nim.
Lecz z chwilg gdy Urizen zrobil pierwszy krok naprzod, nastapit
Upadek. Ewolucja w kierunku Boga nie jest mozliwa bez Upadku.
Jedynie przez uswiadomienie sobie tego faktu poeta moze w ogole
dojs¢ do ,.chwalenia pomimo"; jesli bowiem zto jest ostateczng
dysharmonig nie do pokonania, pojecie dennoch preisen samo sobie
przeczy. A jednak musimy jasno u§wiadomi¢ sobie i podkresli¢, ze
nie jest to Heglowskie: ,,Jesli Bog jest w niebie — cokolwiek dzieje
si¢ na $wiecie, wszystko jest w porzadku". Nawet jesli zto jest
niezbedne, pozostaje ono zlem, dysharmonia, cierpieniem.
Pozostaje egzystencjalnym faktem; lecz nie jest to cos, co ogladane
we wilasciwym $wietle okazuje si¢ czym$ zupelnie innym. Jak
gdyby staly tu przeciwko sobie dwie armie: Hegel utrzymuje, ze
pokdj mozna zabezpieczy¢, udowadniajac, ze w istocie rzeczy nie
ma podstaw do walki; krotko mowiac, w rzeczywistosci obie strony
sq przyjaciotmi. Blake twierdzi, ze niezgoda musi istnie¢, lecz
mozna ja roztadowa¢ w ten sposob, ze jedna armia calkowicie
unicestwi druga. Jest to poglad Existenzphilosophie, po raz
pierwszy wyrazony przez Sorena Kierkegaarda, poglad kazdego
outsidera a jednoczesnie, przypadkowo, poglad religijny. Cata
roznica pomigdzy punktem widzenia egzystencjalisty a heglisty
zawiera si¢ w zestawieniu tytutu ksiazki Hegla Die Philosophie der
Geschichte ze zdaniem Jamesa Joyce'a: ,,Historia — to koszmar, z
ktérego usituje si¢ zbudzi¢" (Ulysses s. 31). Blake wzbogacit
poglad egzystencjalistyczny o symbolike i mitologi¢. W jego ujgciu
harmonia jest ostatecznym, lecz nie najwazniejszym celem zycia;
celem najwazniejszym jest pelniejsze zycie, za wszelka cene.
Harmonia moze przyjs$¢ poznie;j.

Tak wigc Blake zgadza si¢ z Nietzschem, Dostojewskim i
Hessem, ze droga naprzod prowadzi do pehiejszego zycia,
petniejszej swiadomosci. Samobojstwo nie jest zadnym roz-
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strzygnigciem, ani samobojstwo umystowe czy tez pojecie ,,ale-
gorycznej krainy, dokad nigdy nie dotarto istnienie". ,,Niebo po
$mierci"” w ogdle nie ma znaczenia. Droga wiedzie naprzdd, w
pelniejsze zycie. Van Gogh zabit si¢, a Nietzsche popadl w obta-
kanie, ale Raskolnikow i Mitia Karamazow przeszli przez stra-
szliwa meke odpowiedzi na problemy outsidera: przyja¢ dopust; nie
$mier¢, lecz ,,coraz dalej w glab winy, coraz glgbiej w stawanie si¢
cztowiekiem" — dziesigcioletnie wygnanie, oczyszczenie. Zycie
samo przez si¢ jest wygnaniem. Droga powrotna nie jest droga
wstecz.

Niestety, brak miejsca nie pozwala nam na dluzsza analize
tworczosci Blake'a. Jednakze juz z powyzszego krotkiego prze-
gladu jasno wynika, ze filozofia jego z poczatku byta filozofia
outsidera — jak filozofia Foxa, Nietzschego, Dostojewskiego.
Najistotniejszym punktem, ktory nasza analiza wydobyla na jaw,
jest zasadniczo religijny charakter rozwiazania, do jakiego doszedt
Blake. Pojgcie Grzechu Pierworodnego, zbawienia i potgpienia —
to naturalny rezultat jego tgsknoty do odwaznego spojrzenia na
$wiat oczami outsidera.

Rozumowanie Blake'a mozemy zreasumowaé w nastgpujacy
sposob: wszyscy ludzie powinni posiadaé ,,zdolnosci wizjoner-
skie"; nie posiadaja ich, poniewaz zyja w niewlasciwy sposob; zyja
zbyt intensywnie, w zbyt wielkim napigciu, ,,zdobywajac i trwoniac
dobra materialne". Jednakze owa utrata zdolnosci wizjonerskich nie
wynika wyltacznie z winy cztowieka, czgsciowo dzieje si¢ to z winy
$wiata, w ktoérym cztowiek zyje 1 ktory zada od ludzi, by poswigcali
pewna czgs¢ swego czasu na ,,zdobywanie i trwonienie dobr
materialnych", jesli chca utrzymac si¢ przy zyciu.

Zdolnosci wizjonerskie wszyscy ludzie przynosza ze soba na
$wiat. Kiedy nie zyja w zbytnim napigciu, kazdy 1i$¢ na drzewie,
kazdy pylek kurzu moze sta¢ si¢ w ich oczach odrgbnym $wiatem,
zdolnym do wywolania nieskonczonej radosci. Jesli tak si¢ nie
dzieje, cztowiek sam jest temu winien, gdyz trwoni czas i energi¢ na
drobiazgi. Idealem jest kontemplacyjny poeta, ,,medrzec", ktory
troszczy si¢ jedynie o posiadanie pewnej ilosci pienigdzy i
zywnosci, wystarczajacej do utrzymania si¢ przy zyciu, a nigdy nie
»trapi si¢ o jutro”. Ten sposob myslenia tat-
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wiej przyswaja sobie mentalno$¢ wschodnia niz zachodnia. Pro-
fesor Whitehead wnikliwie zauwazyt:

Im wigcej wiemy o chinskiej sztuce, chinskiej literaturze i
chinskiej filozofii zycia, tym szczerzej podziwiamy wyzyny, na
jakie si¢ wzniosta owa kultura... A przeciez nauka chinska z punktu
widzenia praktycznego nie zastuguje na szczegdlng uwage. Nie ma
podstaw, by przypuszczaé, ze Chiny, pozostawione same sobie,
kiedykolwiek mogtyby wptynaé na postgp wiedzy. To samo mozna
powiedzie¢ o Indiach...*

Przyczyna tego jest wlasciwie catkiem jasna. Sposob myslenia
ludzi Wschodu — to w istocie swej sposob myslenia Blake'a. Nie
ma tu zainteresowania dla mechanicznej cywilizacji z bombami
atomowymi i elektronowymi mozgami. Tym si¢ thumaczy niechgé
Blake'a do Newtona i Rewolucji Przemystowej. Cztowiekowi
Zachodu trudno pomysle¢ o stowie ,kontemplacyjny" bez
natychmiastowego skojarzenia z pojg¢ciami: ,,senny", ,,niezyciowy",
»hiepraktyczny". Trudno mu sobie wyobrazic, ze byty cywilizacje,
ktére calag swa kultur¢ oparly na kontemplacji, a w wielu
dziedzinach osiagnety wielki rozkwit, pomyslnosc i fad. Blake — to
dobry przedstawiciel natury kontemplacyjnej. Nie ma w nim nic z
czczego marzyciela; wszystko, co ceni, okresla jasno i wyraznie:

Ludzie dopuszczeni sg do nieba nie dlatego, ze poskromili i
okietznali swe namigtnosci, albo ze w ogole ich nie posiadaja, lecz
dlatego, ze pielggnowali w sobie zdolnos$¢ rozumienia. Skarby
nieba nie sa negacja namigtnosci, lecz realnymi elementami
intelektu, z ktérego emanujg wszelkie namietnosci, nieokielznane w
calej swej wiekuistej glorii. Glupiec nie wejdzie do nieba, chocby
byt jak najbardziej $wiety.**

Niezrozumienie przez ludzi Zachodu natury kontemplacyjnej
osiaga swo@j szczyt w pogladzie marksistowskim: wecale nie
potrzebuje religii, gdyz nie posiada ona znaczenia praktycznego.
Brak tu zrozumienia postawy wewnetrznej, dla ktorej religia jest
catkowicie praktyczna, catkowicie zgodna ze zdrowym rozsadkiem.

* Science and the Modern World, rozdz. 1 (przyp. autora)
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Nasza kultura w swym codziennym Zzyciu stopniowo coraz
bardziej si¢ zbliza do postawy marksistowskiej. Na tym wilasnie
podtozu powstaje outsiderstwo. Outsider bowiem jest to cztowiek,
ktéry na wszystko reaguje emocjonalnie, na sposéb chinski- Jego
bunt przeciwko normom zachodnim przybiera forme¢ poczucia ich
jatowosci, poczucia wyrazonego w Hollow Men Eliota.
Kwestionuje on sprawy, ktore WSZySCy jego
wspoltowarzy-sze-ludzie Zachodu uwazaja za prawdg, a w
ostatecznym pytaniu, jakie sobie stawia, zbliza si¢ do wotania
Pielgrzyma z ksiazki Bunyana: co mam czyni¢, by osiagnaé
zbawienie? Jest to wotanie budzace si¢ pod wptywem zupelnego
zagubienia si¢. Outsider widzi $wiat jako ,,diabelski chaos" i nie jest
pewien wlasnej tozsamosci w jego ramach. Wilk Stepowy okresla
pojecie grzechu w nastgpujacy sposob:

Wszystko co stworzone, a nawet pozornie najprostsze, jest juz pelne
winy, jest juz rozdwojone. Droga do niewinnosci... prowadzi...
coraz dalej w glab winy, coraz gligbiej w stawanie sig¢
cztowiekiem.®

Powyzszy poglad jest bliski ortodoksyjnej koncepcji chrzes-
cijanskiej. Newman pisze:

...spogladam z wlasnego wnetrza na $wiat ludzki i widzg tam
obraz napehiajacy mnie niewymownym strapieniem. Swiat wydaje
si¢ po prostu zadawac klam tej wielkiej prawdzie, ktorej cata moja
istota jest tak petna... spogladam na ten zyjacy, zapracowany swiat i
nie widzg¢ w nim odbicia jego Stworcy... Ogladac... klgske dobra...
przewage i intensywnos$¢ grzechu... okropny, beznadziejny brak
religii... — wszystko to jest wizja sprowadzajaca zawrdt glowy i
przerazenie... narzuca umyslowi poczucie glgbokiej tajemnicy,
ktéra lezy catkowicie poza moznoscia rozwigzan ludzkich... I tak...
wnioskuje... ,,Jesli istnieje Bog, to... rasa ludzka jest uwiktana w
jakiejs okropnej, tajemniczej katastrofie.*®

Zwroémy uwage na okreslenie, ,ktéra lezy calkowicie poza
moznoscia rozwigzan ludzkich". Humanizm przeczy istnieniu
jakichkolwiek problemdéw lezacych poza mozno$cig rozwiazan
ludzkich. Przy tym uzywajac okreslenia ,,ludzki", pamigtajmy
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rowniez o stowach Wilka Stepowego: ,,Cztowiek to mieszczanski
kompromis".

Powyzszy fragment z dzieta Newmana jest klasycznym ujgciem
doktryny o Grzechu Pierworodnym, o ,jakiej$ okropnej,
tajemniczej katastrofie". Spojrzenie Newmana na S$wiat jest
pesymistyczne. To spojrzenie Dostojewskiego, Blake'a, Kafki; te
sama wizj¢ mozemy znalez¢é rowniez u wspoétczesnych nam pisarzy
w typie Grahama Greene'a (jakkolwiek §wiadomie stosowane przez
Greene'a ,,0bliczone na popularno$¢" chwyty nie pozwalaja
traktowac jego tworczosci jako podstawy do powaznej analizy). To
sposob myslenia outsidera z Zachodu.

Jednakze zarowno Blake, jak Dostojewski sg pesymistami tylko
do pewnego punktu. Potem jak gdyby wpada tu promien swiatta ze
zrédia, o ktérym calkiem zapomnieliSmy — ze Zrodla geniuszu
poetyckiego, zdolnosci powiedzenia Tak:

Ethinthus, queen of waters, how thou shinest in the sky! My
daughter, how do I rejoice, for thy children {lock around Like the
gay fishes on the wave when the cold moon drinks the

dew... **!

Jest to dziwna zdolno$¢ dostrzegania ,,$wiata w ziarnku piasku"
albo w lisciu, ,,wlasnie w lisciu, leciutko zbutwiatym na brzegach".
Newmanowi brak bylo tej wlasciwosci — podobnie jak Kafce i
Greene'owi.

Owa proba definicji pojgcia Grzechu Pierworodnego pozwala
nam uchwyci¢ w ogdlnych zarysach tre$¢ pojec ,,zbawienie" i
»potepienie". Potepienie — to beznadziejna przynalezno$é¢ do
»diabelskiego chaosu", cztowiek stanowi jego czastke, tkwi w nim,
jest rozpaczliwie zwigzany z chaosem. Z punktu widzenia outsidera
$wiat usprawiedliwia stuprocentowy pesymizm. ,\Nie zaczeliSmy
jeszcze zyé — pisze Yeats — skoro nie pojeliSmy zycia jako
tragedii". Newman wyznat, ze wigkszo$¢ ludzi uwaza za
nieodwracalnie potgpionych, jakkolwiek cate zycie poswigcit

* Ethinthus, krolowo wod, jak pigknie blyszczysz na niebie! |
Jak bardzo si¢ cieszg, corko moja, gdyz dzieci twoje gromadza si¢
dookota | Niczym wesote ryby na fali, gdy chlodny ksiezyc spija
rosg. (przyp-thum.)
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"usitowaniom, by prawde t¢ uczyni¢ mniej straszng dla rozumu
ludzkiego". Goethe mogt nazwaé swoje zycie ,ustawicznym
toczeniem si¢ bryly skalnej, ktorg trzeba wiecznie dzwigaé z po-
wrotem w gore". Marcin Luter oswiadczyl pewnej kobiecie, ktora
zyczyta mu dhlugich lat zycia: ,,Wolalbym zrezygnowac z
mozliwosci wejscia do raju niz zy¢ o czterdziesci lat dtuzej". Nie,
dla outsidera zycie nie jest fatwa sprawa; w najlepszym wypadku
jest ono cigzka wedrowka, w najgorszym (by uzy¢ okreslenia
Eliota) — ,,niezno$na ognista koszula".

Takie wlasnie spojrzenie na $wiat sklonilo Axela do o$wiad-
czenia: ,,Zy¢? Uczynia to za nas nasi studzy". Axel byt mistykiem;
w kazdym razie mial pewne posunigcia mistyka. To samo bowiem
méwi mistyk: ,,Rezygnuje z zycia". Ale nie chce on umierad.
Istnieje inny sposdb zycia zawierajacy w sobie pewien rodzaj
$mierci: ,,Umrze¢ — by zy¢". Axel chcialby si¢ odosobni¢ w swym
zamku nad Renem i studiowaé wiedzg tajemna. Patrzyl na ludzi i
$wiat tak samo jak patrzyl Newman, jak patrzyl Eliot z Burnt
Norton:

Na twarzach napietych, skazonych przez nas Od rozrywki do
rozrywki w roztargnieniu Zajetych kaprysami i wyzbytych sensu.
Obrzekla apatia bez chwili uwagi, Ludzie i skrawki papieru gnane
przez zimny wiatr, Ktory dmie przed czasem i po czasie...

Newman nie chcial uwaza¢ samego siebie za beznadziejnie
potepionego jedynie dlatego, ze inni ludzie zdaja si¢ by¢ skazani na
potepienie. Postanowit znalez¢ droge do wilasnego zbawienia; i
cho¢ w dazeniach jego zarysowuje si¢ silna sktonnos¢ do roman-
tyzmu z gotyckimi zamkami i ztotowlosymi dziewczgtami, zwrocit
si¢ jednak we wlasciwym kierunku.

Coz stanowi wskazowke w poszukiwaniu wiasnej drogi? By-
waja chwile dziwnej jasnosci widzenia, przebtyski spokoju i tadu.
Yeats mowi o takiej chwili w wierszu pt. Vacitlation (Niepewnosé) :
My fiftieth year had come and gone
I sat, a solitary man
In a crowded London shop
An open book and empty cup
On the marble table-top
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While on the shop and street I gazed
My body of a sudden blazed

And twenty minutes more or less

1t seemed, so great my happiness

That I was blessed, and could bless... ¥

Taka chwila powiedzenia Tak, pojednania si¢ z ,,diabelskim
chaosem" — to przezycie o wielkim znaczeniu, gdyz pozwala ono
outsiderowi na donioste wejrzenie w stan wewnetrzny, ktory kazdy
wizjoner pragnie przezywac permanentnie.**

Od razu widaé, ze w tym kontekscie ,,wizjoner" nie znaczy
dostownie ,,cztowiek majacy widzenia" jak $wigty Jan — autor
Apokalipsy, lecz ktos, kto widzi w $wiecie wartosci pozytywne.
Mozna tu wprawdzie wysunac obiekcjeg, ze w okresleniu tym miesci
si¢ rowniez cztowiek pijany; spostrzezenie to istotnie jest catkiem
stuszne. Cytowatem juz powyzej wypowiedz Williama Jamesa na
temat pijackiego odurzenia i zwrdcitem uwage, ze zdaniem Jamesa
alkohol pobudza wtasciwosci mistyczne rodzaju ludzkiego. W
przytoczonym przeze mnie ustgpie jest nawet

* No cdz, pigcdziesiat lat juz mam,
Myslatem, siedzac kiedys sam W
londyniskiej kawiarence. Stolika
marmurowy blat Zdobit po filizance $lad,
Otwarta ksigzke mialem w rece.

Wtem, gdym przygladat si¢ przechodniom, Ognista
statem si¢ pochodnia: Dwadziescia minut Zar mnie
trawil Takiego szczg$cia, zem na jawie
Blogostawiony blogostawil, (przet. L. Marjanska)

** Nasuwa si¢ tu ciekawe poroéwnanie z opisem Poego, ktéry na
poczatku swego Czlowieka z tiumu przedstawia uczucia rekonwalescenta:
,-..1 W miare powrotu do sit przezywatem owe szczeg$liwe stany, ktore sa
doktadnie przeciwienistwem nudy; chwile najwyzszego wyostrzenia
zmystow, kiedy mgta przeslaniajaca wzrok wewngtrzny rozprasza sig..-a
intelekt, zelektryzowany, pracuje z niecodzienna bystroscia... Samo
oddychanie juz sprawiato mi rados¢..."

Bohater utworu Poego rowniez siedziat w londynskiej kawiarni i ob-
serwowat thum. (przyp. autora)
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wyraznie pewien szczegot, ktory pozwala na interpretacje zwyklego
dobrego samopoczucia fizycznego, zadowolenia po dobrym
obiedzie, jako ,,afirmacji mistycznej"; ale tu musimy zachowaé
ostroznos¢. Pospolita, elementarna afirmacja, postawa dobro-
dusznego, zdrowo trawigcego prostaka patrzacego na zycie przez
rézowe okulary posiada t¢ wlasciwosé, ze nie podlega kontroli. Jesli
znika, na skutek choroby lub jakiego$ nieszczg$cia, to znika
catkowicie, a jesli wraca, wraca sama przez si¢, bez udziatu woli
cztowieka.

Outsider nie moze uwazac¢ tego rodzaju afirmacji za stuszng i
uzasadniong, gdyz nie podpada ona pod jego kontrolg; chce on
powiedzie¢ ,.Przyjmuje¢", nie dlatego, ze los przypadkiem
usmiechnat si¢ do niego taskawie, lecz dlatego, ze taka jest jego
Wola. Wierzy, ze zdolnos$¢ ,,powiedzenia Tak" moze byc¢ Scisle
zwigzana z jego widzeniem $wiata i utrzyma si¢ w nim na stale.
Przeczucie tego rodzaju zdolnosci wystepuje w ,,Zielonym tanie
zboza" 1 ,,.Drodze z cyprysami" Van Gogha; to samo przeczucie
kryje si¢ rdwniez w ostatnich taktach sonaty ,,Hammerkiavier"
Beethovena, a takze w niektdrych ptdtnach Gauguina i na kazdej
stronie Tako rzecze Zaratustra. Outsider wierzy, ze moze
uksztattowaé w sobie na zawsze taki sposob widzenia swiata. Ale
jak?

Przez lepsze poznanie samego siebie. Przez wyrobienie w sobie
dyscypliny pozwalajacej przezwyciezy¢é wlasng stabos¢ i roz-
szczepienie wewnetrzne. Przez postawienie sobie za cel osiagnigcie
wewnetrznej harmonii i1 jednolito$ci. Oto odpowiedzi, jakie
wyciagneliSmy z naszej analizy. Ludzie przewaznie mysla jedynie o
swych bezposrednich potrzebach fizycznych; przenieSmy ich na
bezludng wyspe, gdzie nie mieliby pozywki dla swych umystow, a
dostang obtgdu. Brak im istotnych bodzcéw dziatania.
Przeklenstwem naszej cywilizacji jest nuda. Kierkegaard ujat to
spostrzezenie dobitnie:

Bogowie nudzili si¢, wiec stworzyli cztowieka. Adam nudzit si¢ w
samotnosci, powstata wigc Ewa. Od tego momentu nuda zakradla
si¢ do dziejow $wiata i rosta coraz bardziej, doktadnie w miarg tego,
jak rosta ilos¢ ludnosci. Adam nudzit si¢ samotnie, a potem Adam i
Ewa nudzili si¢ razem, a potem
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nudzili si¢ Adam i Ewa, Kain i Abel en familie, a potem wzrosta
liczba ludzi na swiecie i ludy nudzily si¢ en masse. Dla rozrywki
powzigli mys$l zbudowania wiezy tak wysokiej, ze wierzchotek jej
siggal obtokow. Mysl ta byla tak nudna, jak wieza byta wysoka i
stata si¢ ostatecznym dowodem, ze nuda wszystko zwycigzyta.*’

Komentarz Kierkegaarda jest bardzo wnikliwy, ostatecznie
jednak jest to tylko odwrdcenie tezy Hessego, ze kazdy cztowiek na
dnie wtasnej psychiki ma osad niedosytu: nudg, niedosyt; obydwaj
dochodza do tego samego wniosku.

Ludzie nie znaja samych siebie. Przebywaja w wiezieniu. W jaki
sposob pojedynczy cztowiek moze spodziewac si¢, ze uniknie
pustki zycia, na jaka skazana jest cata ludzkos¢?

Blake rozwiagzal owo zagadnienie, méwiac: ,,1dZ i rozwijaj w
sobie zdolnosci wizjonerskie". Zgoda. Ale jak?

Rozwazajac ten problem, nie bed¢ mogt — musze przyzna¢ —
przytoczyé wyboru z catego wachlarza odpowiedzi na to pytanie,
jak mogltem czyni¢ dotychczas. Zakres jest zbyt szeroki. W
nastgpnym rozdziale musimy rozmyslnie ograniczy¢ si¢ do paru
przyktadow typowych.
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R O Z D Z 1 A L 9

Przerwanie kre¢gu

W zamkowej krypcie grobowej Sara i mlody hrabia Axel stoja
objeci usciskiem. Sara wilasnie dwukrotnie strzelita do Axela z
pistoletu z odlegtosci kilku krokéw, lecz za kazdym razem kula go
tylko drasneta. Sara w uniesieniu méwi o ,,$wiecie", ktory w tej
chwili stoi przed nimi otworem: o bazarach w Bagdadzie, $sniegach
Tybetu, fiordach norweskich, ,,wszystkich marzeniach i snach do
urzeczywistnienia". Ale Axel, ,,powazny i nieodgadniony", pyta:

— Po c6z je urzeczywistnia¢?... Zy¢? Nie. Istnienie nasze
wypelnione jest po brzegi... Przysztos¢! Saro, wierz memu stowu:
wyczerpaliSmy ja przed chwila. Czymze bylyby jutro wszystkie
rzeczywistosci w porownaniu z mirazami, ktore tylko co
przezylismy?... Jako$¢ nasze] nadziei nie pozwala nam juz
zadowoli¢ si¢ ziemig. Czeg6z mozna by zadac, jesli nie bladych
odbi¢ chwil najwyzszych od mizernej tej planety, na ktorej
przeciaga si¢ zbyt dlugo nasza melancholia? Ziemia, powiadasz?...
Ona to — czyz nie widzisz? — stala si¢ Ztudzeniem! Przyznajze,
Saro: wytrzebiliSmy w dziwnych sercach naszych przywigzanie do
zycia... Godzi¢ si¢ odtad na zycie byloby s$wictokradztwem
wzgledem siebie samych. Zy¢? Studzy zrobia to za nas... Och, $wiat
zewnetrzny! Nie dajmy si¢ oszuka¢ staremu niewolnikowi... ktory
obiecuje nam klucze od zaklgtego czardw i cudow patacu, podczas
gdy w rzeczywistosci kryje w swej czarnej zamknigtej dtoni garsé
popioléw jedynie...!

Axel przekonat Sarg; razem wypijajq czarg trucizny i umieraja w
ekstazie.
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Nie ulega najmniejszej watpliwosci, jak skomentowalby te
sceng¢ Nietzsche; Axel, podobnie jak jego tworca, to krancowy typ
»czlowieka z innego $wiata", a ludzie z innego $wiata sa
Htrucicielami — czy wiedza o tym, czy nie".

Ale czy Nietzsche mialby prawo do takiego komentarza? Sam
przeciez zaczat jako ,,cztowiek z innego $wiata", zgadzajac si¢ z
Schopenhauerem, ze ,,zycie to przykra sprawa" i ze najlepszy
sposob jego przetrwania — to rozmyslanie nad tajnikami istnienia.
W naszych rozwazaniach na temat outsidera wyszliSmy od
cztowieka, ktory cate wieczory spedzal na patrzeniu przez dziurg w
Scianie swego pokoju i ,,rozmyslaniu" nad tym, co widzial. Van
Gogh wycofal si¢ z zycia, kiedy catymi dniami malowat w Zzottym
domu w Arles; Gauguin udal si¢ na morza potudniowe w pogoni za
tym samym marzeniem — , /[uxe, calme et uolupte". Nawet
Zaratustra radzit ludziom pragnacym przejs¢ samych siebie
»ulecie¢ w samotno$¢" i uciec przed zadtami ,,much na placu
targowym" (tzn. innych ludzi).

Nie, Axel wszedl na wiasciwa droge, nawet jesli samobdjstwo
jest marnym wyjsciem z sytuacji. ,,Czegdz mozna by zadac... od
mizernej tej planety...?" Ale Sara przed chwilag mowila o ,,bladych
goscincach Szwecji" i fiordach Norwegii. Wizjoner typu Van
Gogha moglby bardzo wiele spodziewac si¢ po takim swiecie. Axel
natomiast potepia $wiat istot ludzkich. Inni ludzie — to zrédio
niepokoju.

Potwierdzenie tej postawy mozemy znalez¢ u innego wizjonera,
Thomasa Traherne'a. W Centuries of Meditation (Stulecia
medytacji) znajdujemy stynny opis jego dziecinstwa, kiedy:

Z poczatku wszystko wydawato si¢ nowe i dziwne, niewy-
powiedzianie rzadkie, rozkoszne i pigkne... Porywaty mnie dzieta
Boze w swej wspaniatosci i chwale; widziatem wszystko w rajskim
pokoju... Zboze wschodzito... nieSmiertelna pszenica, ktora nigdy
nie miata dojrze¢ ani nie byla nigdy zasiana... Kurz i kamienie
uliczne wygladaly jak cenne ztoto... I mtodzi mezczyzni (byli)
promiennymi, petnymi blasku aniotami, a dziewczgta — dziwnym
seraficznym ucielesnieniem zycia i pickna...”
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Dlaczego — pytat Traherne — owe ,,znaki niesmiertelnosci”
urwaty sie? I odpowiada:

Przy¢mily je... zwyczaje i obyczaje ludzi. Ziarnko piasku w oku
albo zottaczka nie pozwola cztowiekowi widzie¢ przedmiotow,
ktére ma przed soba, w ich wiasciwej postaci. Totez bezwzglednie
wszelkie mysli, zwyczaje 1 poglady ludzi tego swiata winny nam
by¢ catkowicie obojgtne... Wszyscy oni wysoko cenili rzeczy, o
ktérych ja nawet nie $nitem. Bylem staby i fatwo ulegatem ich
przyktadowi.’

A konczy stwierdzeniem, ktore brzmi jak pewien wariant herezji
Pelagiusza:*

... I ze zrédlem naszej nedzy sa w dziesigciokrotnie wyzszej
mierze zewngtrzne wigzy opinii i obyczajow niz wewngtrzne
zepsucie czy skazenie natury; i ze naszq niewole i Slepote za-
wdzieczamy nie tyle ledzwiom naszych rodzicow, ile ich Zyciu.

Powinowactwo z Pelagiuszem niewiele nas obchodzi, ale jest to
postawa Blake'a — i postawa wigkszo$ci mistykow. Widzimy, jak
bardzo chrzescijanstwo mistyczne Traherne'a bliskie jest postawy
romantycznej. Porownajmy stowa Yeatsa:

All things uncomely and broken, all things wornout and old The ery
of a child by the roadside, the creak of a lumbering cart, The heauy
steps of the ploughman, splashing the wintry mould Are wronging
your image that blossoms a rose in the deeps of my

heart. ¥**

Ze stow Yeatsa wynika, ze powodem zniszczenia jego ,,znakow
niesmiertelnosci" jest sama brzydota Swiata czy tez pewne jej

aspekty:

* Pelagiusz, ,,arcyheretyk", odrzucal nauke o grzechu pierworodnym (w
ujeciu §w. Augustyna) i napisat: ,,Wszystko dobre i wszystko zle... jest
wynikiem naszego dziatania, nie przychodzi na §wiat z nami... Jestesmy
poczeci bez cnoty i bez wystepku, 1 zanim zacznie dziata¢ nasza wlasna
osobista Wola, w cztowieku jest tylko to, co ztozyt w nim Bog (Pro Libero
Arbitrio, ap Augustine). (przyp. autora)

** Wszystkie rzeczy brzydkie, zepsute, stare i zniszczone. Placz
dziecka obok drogi, woz, ktory skrzypi i zgrzyta. Cigzkie kroki oracza, co
w blocie wiosennym tonie. Krzywdza twdj obraz, ktory mi réza w glebi
serca zakwita, (przel. E. Zycienska)
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The wrong of unshapely things is a wrong too great to be told*

To samo powiegizialby Axel. Ale Traherne i Blake zachowuja
poglad odmienny. Zrédtem niepokoju sa ludzie. W innym miejscu
Traherne méwi o chwili, w ktdrej powziat wielka decyzje:

Kiedy przyjechatem na wies$ i znalaztem si¢ wsréd milczacych
drzew, 1ak 1 wzgorz, moj czas nalezal wylacznie do mnie — i
postanowilem poswigci¢ go w catosci, za wszelka ceng, na
poszukiwanie szczescia i zaspokojenie owego palacego pragnienia,
jakie natura rozpalita we mnie juz w najwczesniejszej mtodosci.
Decyzja moja byta tak silna, ze postanowitem raczej zy¢ za dziesigc¢
funtéw rocznie, chodzac w skorzanych spodniach i zywiac sig
chlebem i woda, byle bym modgl by¢ wylacznym panem catego
mego czasu...

To decyzja outsidera. Kiedy zetkneliSmy sie z nia w Siddhart-cie
Hessego, nie wydata nam si¢ niczym anormalnym, poniewaz rzecz
dziata si¢ w Indiach. Ale decyzja stania si¢ ,,wedrowcem",
»poszukiwaczem", w jakim$ kraju europejskim? Noszenia sko-
rzanych spodni za przykladem George'a Foxa (ktory zyt mniej
wigcej w tym samym czasie co Traherne)? Nasza mentalnos¢ ludzi
Zachodu przyjmuje takie postanowienie jako dziwactwo i gdyby
kto$ ze znajomych powziat tego rodzaju decyzje¢, prawdopodobnie
nasung¢loby to nam powazne watpliwosci co do stanu jego umystu.
A przeciez jest to decyzja zdrowa, prostolinijna: czlowiek musi
mie¢ tylko trochg trzezwego rozsadku, zeby powiedzieé:
»Cywilizacja w duzej mierze obejmuje rzeczy zbedne; wcale nie
pragng rzeczy zbednych. Natomiast bardzo goraco pragne mitego
odprezenia 1 wolnosci”. Nie mam zamiaru przekonywaé o
shusznosci takiego rozwiazania dla wszystkich outsiderow; istotnie
mozna by tu wysuna¢ praktyczna uwagg, ze zycie wedrownicze nie
sprzyja odprgzeniu ani kontemplacji i z pewnos$cia nie zaspokoi
tesknoty outsidera poszukujacego jakiego$ kierunku, jakiegos
konkretnego czynu.

Badz co badz wazny jest sam akt woli; rezultat — obojetne, czy
przyniesie powodzenie, czy rozczarowanie — to sprawa dru-

* Ta krzywda rzeczy nieksztattnych nie da si¢ w stowa ujac
(przet. E. Zycienska)

301

gorzedna. Zndéw mozemy siegna¢ po przyktad do Yeatsa; wpra-
wdzie bedzie to przyklad raczej nieco mniej powazny niz inne,
jakimi operujemy w niniejszych rozwazaniach, lecz szkoda bytoby
pomina¢ go w naszej relacji. We Wstepie do AVision miody
cztowiek imieniem Daniel 0'Leary opowiada, jak pewnego wie-
czoru siedzac w teatrze, nagle poczut gwaltowne pragnienie dania
wyrazu swemu niezadowoleniu z powodu nudnej gry aktorow
wystepujacych w Romeo i Julii:

Nagle przyszta mi do glowy mysl: co by sie stato, gdybym zdjat
trzewiki 1 cisngt jednym w pana X, a drugim w pann¢ Y? Czy
zdolalbym wyznaczyé swemu dalszemu Zyciu scisle okreslony cel
tego rodzaju, by ow zamierzony postepek nie mial charakteru
Jjakiegos wyskoku, lecz byl pewnym przejawem intensywnosci?...
»Nie masz do$¢ odwagi" — szepnalem do siebie. ,Mam" —
odpartem sam sobie i zaczatem rozsznurowywac¢ obuwie...®

Zdanie, ktore podkreslitem, jest bardzo wazne. Zawiera ono
$cista definicje konkretnego aktu. Wyznaczyé swemu dalszemu
zyciu wyraznie okreslony cel tego rodzaju, by dany postgpek byt
przejawem intensywno$ci. Wprawdzie ,,przejawy intensywnosci"
to pojecie trochg mgliste, lecz nie mamy zadnej watpliwosci, do
czego Yeats zmierza. Gdy Raskolnikow zabil starg kobiete,
popetnit czyn, ktory miat wyznaczy¢ jego dalszemu zyciu $cisle
okreslony cel; przynajmniej Raskolnikow spodziewat si¢ tego.
Kiedy Stawrogin zgwalcit dziesigcioletnia dziewczynke i ukradt
biednemu urzgdnikowi banknot, postgpki owe nie staly sig¢
»przejawem intensywnosci". Stawrogin bowiem, na wlasne nie-
szczgscie, w rzeczywistosci nie byl dos¢ nikczemny, by gwalcié czy
kra$¢, 1 jego proba dokonania czynu, ktory mialby znaczenie
niezalezne od uczucia, jakie wen wkiadal, zakonczyla sig katastrofa.
Dla Stawrogina powiedzenie Blake'a, ze ,,dusza stodkiej rozkoszy
nigdy nie moze ulec skazeniu", zwracato si¢ catkowicie przeciwko
niemu samemu. Stawrogin musial si¢ nauczy¢, ze zaden czyn nie
jest zty sam przez si¢. Cztowiek wprowadza wen zto przez motyw,
dla ktérego czyn 6w popehnia, a najglebszy motyw da si¢ zawsze
sprowadzi¢ do stow Blake'a: ,,...by zapal i zycie nigdy nie wygasly".
Z%o nie moze wspotistnie¢ z dgzeniem
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,»do pehiejszego zycia", stanowigcym ostateczny cel religii.*
Stawroginowi brak bylo jakichkolwiek motywow.

Niestety, wiemy zbyt mato o zyciu Traherne'a, by stwierdzi¢, co
nastapito dalej, kiedy powziat swa decyzje zycia o chlebie i wodzie
i noszenia skorzanych spodni. Wiemy jednak, jak wygladata sprawa
w wypadku Foxa; wiemy, ze Fox — sadzac wedlug
outsiderowskiego surowego kryterium — catkowitego sukcesu nie
osiagnat. Traherne zostat kapelanem jakiej$ ziemianskiej rodziny,
pod ktdrej dachem pedzit spokojne, kontemplacyjne zycie i umart w
wieku trzydziestu o$miu lat. Sadzac z Centuries of Meditation,
Traherne'owi udawato si¢ coraz precyzyjniej ksztaltowaé swa
zdolno$¢ widzenia, az wreszcie zaczal patrze¢ na Swiat takimi
samymi oczami jak Van Gogh — Van Gogh z ,,Drogi z cyprysami".
Jestem sktonny uwazac, ze tego rodzaju ksztaltowanie zdolnosci
widzenia mozna osiggnaé¢ jedynie w samotnosci. Nietzsche
przekonat sig, ze spoteczenstwo — to sala krzywych zwierciadel.

Poznanie psychiki mistykéw zachodnich, ktérymi zajmowa-
liSmy si¢ powyzej, ulatwi nam zrozumienie zycia wielkiego mis-
tyka hinduskiego, Ramakriszny. Warunki zewngtrzne s tu zupetnie
odmienne. Indie posiadaja dluga tradycj¢ kontemplacji i
wewngetrznego doskonalenia si¢ (jakkolwiek w okresie przyjscia na
$wiat Ramakriszny, w roku 1836, pod wptywem idei z Zachodu
tradycja ta zostata zepchnigta na dalszy plan). Na przyktadzie
Ramakriszny mozemy zaobserwowacé, co si¢ dzieje, jesli outsider
potrafi wlaczy¢ si¢ w ramy tradycji, w ktdrych przestaje czu¢ sig
jednostka samotna, nie dostosowana do otoczenia.

(W toku dalszych rozwazan cytuj¢ fragmenty z anonimowego
Zywota Ramakriszny wydanego przez Advaita Ashrama w Ma-
drasie. Jest to na ogot praca zawierajaca duzo cennych informacji i
rzeczowa, zwlaszcza w koncowe;j partii).

$ri Ramakriszna przyszed! na swiat w rodzinie braminskiej w
matej indyjskiej wiosce w Bengalu. Od najwczesniejszych lat
dziecinstwa wida¢ byto, ze patrzyt na §wiat takimi samymi oczami
jak Traherne. Biorac udzial w widowiskach podczas

* Twierdzenie to moze by¢ sporne i trudne; wrocg do niego mowiac o T.
E. Hulme'ie. (przyp. autora)
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miejscowych $wiat religijnych, wpadat w taki radosny trans, ze
widzowie mieli wrazenie, iz jest on naprawdg¢ ,,malutkim Krisz-,3",
w ktorego roli wystegpowal. Byl dzieckiem obdarzonym bujng
fantazja, lubigcym czyta¢ glo$no opowiadania i legendy ligijne
wspolmieszkancom wsi (stanowito to, oczywiscie, jedyna dostepna
dla niego literatur¢ fantastyczna); przy lekturze tej tak wyraznie
wczuwal si¢ w ducha czytanych opowiadan, ze rodzice uwazali to
za objaw histerii lub nadmiernej wrazliwos$ci nerwowe;.

Kiedy Ramakriszna miat zaledwie siedem lat, przeszedt przez
wstrzasajace przezycie, ktoére w ten sposob ujmuje:

Pewnego dnia w czerwcu czy lipcu... szedtem waska $ciezyna
wsrod pol ryzowych 1 pogryzalem dety ryz ze swego koszyka. W
pewnej chwili spojrzatem na niebo i zobaczylem pigkna, posgpna
chmur¢ — zapowiedz burzy. Gwattownie zaczela si¢ rozrastac i
przestonita cate niebo, a przed nig ciagnat klucz $nieznobiatych
zurawi. Stanowito to tak piekny kontrast, ze mysl moja pobiegta w
zaswiaty. Stracitem poczucie otaczajacej mnie rzeczywistosci,
upadiem na ziemig¢, a moj ryz rozsypat si¢ na wszystkie strony.
Jacy$ ludzie znalezli mnie... i zaniesli do domu...”

Od razu rzuca si¢ w oczy, ze owo przezycie ma co$ wspolnego z
dwoma ,,zdruzgotaniami" Nietzschego. Nietzsche byt starszy, byt
dzieckiem kultury pelnej samokrytycyzmu, nie ulegajacej tak tatwo
krancowym emocjom. Zaréwno jednak Nietzsche jak Ramakriszna
przezyli chwile poczucia tadu, poznali mozliwos$¢ takiego patrzenia
na $wiat, ktore przeksztalcitoby ich zycie w nieustanny ,,przejaw
intensywnosci". Przypomnijmy sobie rdéwniez Nietzschego
przechadzajacego si¢ brzegiem jeziora Sil-vaplana i placzacego
»zami radosci". ,,Na mym widnokregu ukazaty si¢ mysli, o jakich
przedtem nigdy nie $nitem"; ,,Cisza i spokdj rozposcieraja si¢ nad
gbrami i lasami"; ,,Szes¢ tysigcy stop ponad ludzmi i Czasem".

Migdzy Nietzschem a Ramakriszna zachodzi jednak olbrzymia
roznica. Ramakriszna mieszkal w malej wiosce, byt synem
bramina; zycie jego bylo dos$¢ dobrze zabezpieczone przed jakimis
gwaltownymi wstrzasami i przykrosciami. Miato charakter sielanki.
(Od dziecinstwa do $mierci mogt przezy¢ w ekstazie,
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dostownie, zatopiony w rozwazaniu idyllicznego epizodu z zycia
Kriszny). Byl niby delikatna struna zdolna do wydawania
wspot-dzwigku pod wptywem najlzejszego drgnienia pickna czy
harmonii w swym otoczeniu. MielibySmy prawo zada¢ pytanie: czy
réwniez uwazatby $wiat za tak harmonijny, gdyby si¢ urodzil w
Petersburgu Raskolnikowa albo w warunkach przedstawionych
przez Grahama Greene'a w Brighton Rock (W Brighton)?

Istotnie, sadze, ze Ramakriszna mial szczescie, iz okres, w kto-
rym ksztaltowatla si¢ jego psychika, przezyl w otoczeniu pelnym
spokoju, lecz to jeszcze nie wszystko. Nietzsche doznat swej wizji
»zapatu i zycia" na ulicy Strasburga, po dniach spedzonych wsrod
brutalnosci i odoru pola walki. Ale do tej sprawy wrdcimy poznie;j.
Wrodzone uduchowienie Ramakriszny — czy tez moze raczej
nalezatoby powiedzie¢: wrazliwos$¢ jego wyobrazni — rozwijata si¢
w dalszym ciggu przez cala jego mlodos¢. Starszy brat zostat
kaptanem bogini Kali w Dakszineswar, swiatyni zbudowanej przez
bogata kobiete¢ z plemienia Sudra i utrzymywanej jej kosztem;
oczywiscie mtodszy brat z czasem rowniez tam si¢ znalazt.

Ramakriszna mial wrodzong sktonnos¢ do pojmowania Boga w
kategoriach harmonii, co bylo zjawiskiem catkiem naturalnym,
gdyz myslami stale przebywal w legendarnym Ztotym Wieku zycia
ziemskiego Kriszny, a ,,mistyczne przezycia" w typie pamigtnej
chwili na polu ryzowym pozwalaly mu wejrze¢ w stan idealnej
wewnetrznej pogody. Traherne mowil, ze szukal ,,szczescia";
Ramakriszna twierdzil, ze szukal Boga; obaj jednak mieli na mysli
to samo. Blake nazwalby to Wizja. Ramakriszna zdat sobie sprawe,
podobnie jak przedtem uswiadomit to sobie Traherne, ze pogoda
wewnetrzna splywa na niego w chwilach kontemplacji, przez
skierowanie mysli ku pojeciu harmonii. Zaczal wigc udawac sig
samotnie na miejsca, gdzie przypuszczal, ze nikt nie zakldci mu
spokoju — najchetniej do malego gaiku, gdzie wedtug powszechnej
opinii ,,straszyto" — 1 przesiadywat tam wschodnim zwyczajem na
skrzyzowanych nogach, usitujac skupi¢ wszystkie swe uczucia i
intelekt, aby osiagna¢ doskonale oderwanie si¢ od $wiata. Innymi
stlowy usitowatl osiagnaé stan, do ktérego Nietzsche dochodzit
stuchajac Tristana i Izoldy lub czytajac Schopenhauera —
catkowite wylaczenie sig.
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Jednakze kazdy, kto kiedykolwiek probowat zdoby¢ sie na 6w
wysitek uczu¢ i intelektu wie, co natychmiast nastgpuje. Jesli
wyobraznia straci ze swego pola widzenia wzniosty ideat, mysli
maja tendencje do trzymania si¢ ziemi — jak ptak, ktdry nie moze
zerwac si¢ do wysokiego lotu i trzepocac skrzydlami biegnie po
ziemi. Czlowiek siada z zamiarem wzniesienia umystu w gore ku
niebu, lecz w parg godzin pdzniej drzewa i ziemia wydajg mu si¢
bardziej rzeczywiste niz kiedykolwiek, a pojgcie ,regionow
niebianskich" staje si¢ nonsensem. Rzeczy sq zbyt realne. To znowu
»obrzydzenie"  Roaguentina. Cigzar gatunkowy niepojetej
rzeczywistosci stanowi zawsze jedng z gléwnych trudnosci
samotnika. Wmieszanie si¢ mi¢gdzy innych ludzi w kazdym razie
pobudza jednostke¢ do wspolzawodnictwa, sktania do prze-
prowadzania poréwnan korzystnych dla wlasnej osoby. Czy
Stephen Dedalus Joyce'a wbitby si¢ w taka dume uwazajac si¢ za
artystg, gdyby nie mogl powiedzie¢ samemu sobie, ze ,,ich ghipia
paplanina wzbudzala w nim poczucie... ze jest inny od tamtych
dzieci"? To wlasnie ma na mys$li Zaratustra, kiedy mowi o
cztowieku pragnacym oddacé si¢ samotnosci:

Przyjdzie czas, gdy nie dojrzysz swej wybujatosci, zas na swa
niskos¢ zbyt bliskim okiem patrze¢ poczniesz; nawet twa
wzniostos¢ straszy¢ ci¢ bedzie niby upior i krzycze¢ bedziesz...
. Wszystko jest fatszem"®.

Ramakriszna opowiada, ze sam réwniez przeszedl przez owe
stadium; modlit si¢ do Boskiej Matki, Kali: ,,Czy istniejesz
rzeczywiscie, czy jeste§ ztudzeniem? Czy robi¢ z siebie glupca
hudzac sie, ze kiedykolwiek zdotam ci¢ poznac?" Zaczal odczuwacd,
ze cala jego nabozno$¢ i medytacje ani trochg nie przyblizaja go do
wizji ,,czystej Woli". Mowi:

Cierpialem niewystowione meki, gdyz nie sptyneto na mnie
btogostawienstwo wizji Matki. Miatem wrazenie, jak gdyby ktos
skrecat mi serce niby wilgotny recznik. Owtladnat mna wielki
niepokoj i lek, ze moze nie sadzone mi osiagnigcie owej wizji w tym
zyciu. Nie mogltem dluzej znies¢ tej niemoznosci nawigzania
kontaktu; zdawato mi si¢, ze zy¢ w ogdle nie warto. Wtedy wzrok
mdj padt na miecz przechowywany
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w $wiatyni Matki. Zdecydowany na potozenie kresu swemu zyciu
przyskoczytem i chwycilem go, lecz nagle blogostawiona Matka
objawita mi si¢... Budynki... $wiatynia 1 wszystko, co mnie otaczato,
znikto bez $ladu; na ich miejscu rozpostart si¢ bezkresny,
niezmierzony, l$niacy ocean $wiadomosci czy tez ducha. Jak okiem
siggnaé fale jego uderzaly we mnie ze wszystkich stron... by mnie
pochtongé. Z trudem chwytalem powietrze. Fale rungty na mnie,
pograzyltem si¢ w nich, straciwszy przytomnos¢.’

Rzecz jasna, co si¢ stato: dluga kontemplacja znuzyla go, az
wreszcie stracit z oczu swoj cel. Decyzja samobojstwa stanowila
nagte niebezpieczenstwo dla jego sit witalnych, ktére pobudzito do
dziatania cala uspiong w nim energi¢ zyciowa. Wizja Rama-kriszny
— to znowu wizja Nietzschego na szczycie wzgorza. Outsider
nagle poznaje samego siebie. To przezyta przez Aloszg wizja
ukochania ziemi, ukochania zycia, albo raczej zawarte w
opowiadaniu Iwana przezycie ateisty, ktory przewegdrowat
kwadrylion mil i o$wiadczyl, ze par¢ sekund w niebie warte byty
znacznie dluzszej wedrowki. To ,,Wielkie Przebudzenie" poety
chinskiego Chuang Tsu, wewnetrzna brama, ktora otworzyta si¢ dla
Swedenborga, Boehmego i Blake'a. To rozptomienienie wszystkich
zmystow, catkowite przeciwienstwo ,,obrzydzenia" Ro-guentina.

Blake oswiadczyt nam, ze taka wizja bylaby dostgpna dla
kazdego czlowieka, gdyby ,,wrota... postrzegania doktadnie wy-
czysci¢", w tych warunkach wigc nie mozemy twierdzic, ze jest ona
czyms czysto obiektywnym jak siedzenie w kinie i patrzenie na to,
co dzieje si¢ przed naszymi oczami. Nie; przezycie Rama-kriszny
polegato na tym, ze grozba $mierci zbudzita uspiona Wolg; wola
dokonata reszty. Zrozumienie tego procesu jest bardzo wazne.
Zdanie sobie z niego sprawy — to ostateczne wybawienie outsidera.
Kiedy czytamy o wizjach biblijnych prorokow i §wigtych, jesteSmy
sktonni mysle¢, ze wizje te stawaly im przed oczami, a tymczasem
Scislejsze byloby okreslenie, ze dany swiety stawal przed wizja.
Nowoczesny sceptycyzm catkiem stusznie powatpiewa w
mozliwos¢ tego rodzaju wizji, jesli sa one po prostu zjawiskiem
zachodzqcym z zewngtrz. Tak nie jest. Wizje te
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sa wyrazem Woli sprawiajqcej, ze dane zjawisko zachodzi. Sposob
myslenia ludzi Zachodu ma tendencj¢ do ustatyczniania
Woli-

Zanim przejdziemy do dalszego omawiania zycia Ramakrisz-,y.
nalezy to koniecznie wyjasnic¢. Sprawa jest trudna do uchwycenia,
gdyz mysl nasza jest zawsze swiadoma tych zjawisk, lecz ,ie jest
$wiadoma, Ze $ciaga je w dol.

Wejdzcie do ktérejkolwiek londynskiej biblioteki i poszperajcie
w dziale filozofii, az znajdziecie jakas ksiazke pod tytulem w
rodzaju ,,Czym jest cztowiek?" albo ,,Czy warto zy¢?" Prze-
biegnijcie wzrokiem pot stronicy, a zorientujecie si¢, co mam na
mysli, mowiac o ,,ustatycznianiu Woli". Odnosimy wrazenie jak
gdyby autor danej ksigzki méwit: ,,Oto jestem tu, siedze¢ w swoim
fotelu i obserwuje przez okno Panorame Zycia. O c6z tam chodzi?"
Autor patrzy przez okno i akceptuje to, co widzi; nie pyta, jakie
elementy w nim samym sprawiaja, ze widzi $§wiat wiasnie w ten
sposob. Co wigcej, nawet jesli skieruje wzrok do wewnatrz i zada
sobie pytanie w duchu Freuda czy Kanta: ,,W jakiej mierze moje
postrzezenia wplywaja na sposob widzenia przeze mnie
przedmiotu?", w dalszym ciagu $ledzi owe postrzezenia jak gdyby
stanowity co$ znajdujacego si¢ pod lupa mikroskopu, a sam byt
permanentnym i statycznym obserwatorem.

W ,.chwilach wizji" typu Nietzschego czy Aloszy zachodzi cos$
zupelnie przeciwnego. Bombardowanie wlasnego ,ja" przez
uczucia i wrazenia — podobne do zasypywania go deszczem
gwiazd spadajacych — sprawia, ze wizjoner uswiadamia sobie, iz
jego wnetrze podobne jest raczej do potgznego nurtu wprawia-
jacego w ruch kolo miynskie. Nagle wstrzasa nim $wiadomos¢
kinetycznego charakteru $wiata jako takiego. O ile przedtem uwazat
Swiat raczej za miejsce statyczne, w ktorym wszelkiego rodzaju
pospolite drobiazgi przybieraja charakter spraw wielkiej wagi jak w
zapadtej wiosce — obecnie swiat staje si¢ w jego oczach polem
Scierania si¢ jakich$ poteznych sil. Nagle uswiadamia sobie dwie
rzeczy naraz: kinetyczny charakter swiata i kinetyczny charakter
wlasnej duszy. Zamiast dostrzega¢ jedynie powierzchnig
wszechrzeczy i uwazac ja raczej za nudna, siega wzrokiem w glab i
widzi wnetrze wprawiane w ruch silag zycia, Wola zycia
pelniejszego. Wola owa zazwyczaj jest ukryta, po-
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zostawia $wiadomej mysli swobode zajmowania si¢ wlasnymi
sprawami. Swiadoma mysl jest w $wiecie materii jakby na wy-
gnaniu. Musi sama w miar¢ moznosci jak najlepiej si¢ tu zado-
mowic¢, tworzac wilasna koncepcj¢ tozsamosci i permanencji. U
wigkszosci ludzi istnienie $wiadome i nieswiadome stykajq si¢ ze
soba niestychanie rzadko; w konsekwencji celem $wiadomosci jest
mozliwie jak najwygodniej urzadzic¢ si¢ w zyciu za cen¢ mozliwie
najmniejszego wysitku.

Istnieja jednak ludzie, nazwani przez nas dla udogodnienia
»outsiderami", ktorych §wiadome i nie§wiadome istnienie pozostaje
zawsze w Scislejszej tacznosci ze sobg, a s$wiadoma mysl
ustawicznie zdaje sobie sprawe z nieodzownej koniecznosci za-
biegania o ,,peliejsze zycie", a nie troszczenia si¢ o wygode,
stato$¢ i inne pojecia tak drogie kazdemu mieszczuchowi. W toku
niniejszych rozwazan usitowatem wykazaé, ze zasadniczg kwestia
dla outsidera jest poznanie, w jaki sposob mdglby poméoc swym
sitom wewngtrznym, wesprze¢ je w ich walce. Rzecz jasna, ze jesli
jedynie mgliscie zdaje sobie sprawe¢ z owych sil, musi przede
wszystkim dokladnie u§wiadomi¢ sobie ich charakter i zorientowac
si¢g, ku czemu zmierzaja. Zazwyczaj outsider zaczyna od
stwierdzenia: ,,Musz¢ by¢ samotny, bym mdgl wejrze¢ w siebie";
stad koniecznos¢ posiadania wlasnego pokoju. Niestety odkrywa
rowniez, ze niejednokrotnie uzyskuje wiecej wiedzy o sobie pod
wpltywem bodzcéw zwiazanych z nowymi doswiadczeniami; a
nowe doswiadczenia sa zupetnie niezalezne od kwestii przebywania
we wlasnym pokoju. Konflikt powstaje w zwiazku z rozpoczeciem
,»howego zycia" — co znalazlo tak pelny wyraz w Wilku Stepowym.

Ramakrisznie udato si¢ samemu pokierowaé¢ bodzcem. Wziat do
reki miecz, by popehi¢ samobdjstwo, lecz natychmiast odezwata
si¢ w nim sita witalna: ,,To niedorzecznos¢". Nie umrzesz. Spdjrz,
ile mam dla ciebie pracy". I Ramakriszna przezyt swa pierwsza
wizj¢ ,,Matki Stworzen", nagle uswiadomit sobie, ze wszech§wiat
jest peten zycia, jest samym tylko zyciem, zyciem zaangazowanym
w niekonczace si¢ dazenie do wzmocnienia wladzy nad materia.
Van Gogh zdal sobie sprawg¢ z tego samego potgznego nurtu
wewngetrznego, kiedy malowat ,,Droge z cyprysami" i,,Gwiazdzista
noc", podobnie jak Beethoven — kiedy
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komponowat , Hammerklavier". Ramakriszna dzigki uczuleniu
wlasnej wewnetrznej harmonii tatwo odzyskiwal owa swiadomosc¢.
Posag bogini Kali w $wiatyni stat si¢ dla niego symbolem tej
$wiadomosci.

Kali w $wiatyni — to dumna kobieta o czarnej twarzy i czterech
ramionach, w dwu rekach trzymajaca miecz i ociekajaca krwia
glowe ludzka, a dwiema pozostatymi udzielajaca blogostawienstwa
swym dzieciom. Bogini stoi na wyciagnigtym na ziemi ciele
matzonka, Sziwy; Sziwa bowiem jest tylko symbolem $wiadomego
zycia, Kali — to sita zycia; ma na sobie naszyjnik z ludzkich
czaszek. Tworca pierwszej podobizny bogini Kali musiat by¢
jakims$ hinduskim Nietzschem, ktory stwierdzit, ze sita zycia goruje
nad czysto indywidualng wolg zachowania wlasnej osoby i ma
prawo dazy¢ do pehiejszego zycia po trupach jednostek.* Hymny
indyjskie uznaja owa demoniczng whasciwos¢ mocy zycia; jeden z
nich zaczyna si¢ od stow:

Wszelkie stworzenie — to igraszka mojej szalonej matki, Kali.
A inny:
Szalony jest moj ojciec, szalona jest moja matka (czyli Sziwa i Kali)

Inny (podkreslajacy owa wlasciwo$¢ demoniczna w jeszcze
Wyzszym stopniu):

Teraz pozre cie catkowicie, matko Kali,
Gdyz urodzitem sie pod zIlq gwiazdg,
A czlowiek tak urodzony podobno musi pozre¢ wlasng matke..."’

Spotykamy si¢ tu z ta sama koncepcja, jakg Dostojewski wkiada
w usta Kirilowa: ,,.jezeli kto§ krzywdzi 1 gwalci malq
dziewczynke — to takze jest dobre... i jezeli ktos roztrzaska glowe
za krzywdg dziecka — to tez jest dobre. Wszystko jest dobre". Fakt,
ze Nietzsche dat wyraz tej samej koncepcji, doprowadzil do
potepienia go jako ,,Antychrysta", ,,zimnego po-

* W jakiej mierze koncepcja ta jest obca umyslowosci ludzi
Zachodu, mozna si¢ przekonaé, ogladajac sale indyjska w British
Museum, gdzie posag bogini Kali — boskiej matki wszechswiata
— opatrzony jest etykietka: ,,Kali — Demon Zniszczenia"! (przyp.
autora)

310




twora" itd. Co prawda, naduzycie pojgcia Kali jako niszczycielki
doprowadzito do straszliwego przeklenstwa thagizmu* w In-diach,
podobnie jak wedle ogdlnego mniemania idee Nietzschego
doprowadzilty do okrucienstw policji nazistowskiej z obozow
$mierci 1 do eksterminacji rasowe;.

Ramakriszna po $mierci brata zostat kaptanem w $§wiatyni Kali i
niecbawem szeroko zastynat jako cztowiek $wiety. Byl to kaptan
szczegolnego typu, nie przywiazujacy zbytniej wagi do zewngtrznej
strony kultu religijnego; pewnego razu nawet zywnos¢ zlozong w
ofierze bogini dal utrzymywanemu przy swiatyni kotu. Kiedy
zazadano od niego, aby wytlumaczyl si¢ z tego postepku, z calg
prostota odpowiedziat, ze w kazdej istocie widzi wcielenie Kali.
Najmniejsza drobnostka potrafita zbudzi¢ w nim ,,$wiadomosé
obecnosci Boga" i wprawi¢ go w samadhi (trans ekstatyczny);
kiedys przelotny rzut oka na angielskiego chtopca opartego o
drzewo w takiej pozycji, ze cialo miat zgigte w trzech miejscach jak
Kriszna na tradycyjnych malowidlach — wprawit go w
»zjednoczenie z Bogiem".

Kiedy Ramakriszna mial czterdziesci sze$¢ lat, odwiedzit go
przypadkowo kierownik miejscowej szkoly, Mahendranath Gu-pta;
zostal on jednym z najwybitniejszych uczniéw Ramakrisz-ny i
spisat swe codzienne rozmowy z mistrzem, ktére dotarly do nas
jako wspaniala Ewangelia Sri Ramakriszny. Ta wielka biografia
religijna ma dla nas wrecz bezcenng wartos¢; jest to jedyna
posiadana przez nas catkowita, wyczerpujaca relacja z codziennych
wypowiedzi cztowieka §wigtego, odurzonego Bogiem (pelny tekst
angielski zawiera ponad p6t miliona stow, jest trzy razy dtuzszy od
Nowego Testamentu). Oto wyjeta z niego jedna z przypowiesci
Ramakriszny:

Pewnego razu tygrysica napadta na stado kéz. Gdy skoczyta,
rzucajac si¢ na tup, wydata na §wiat kocie i zginela. (Strzelit do niej
z oddali mysliwy). Tygrysiatko rosto w oto-

* Thagowie tworzyli sekte religijna, uwazajaca zabdjstwo za
krwawa ofiar¢ dla Boskiej Matki. Metoda ich polegala na
zaczepianiu podréoznych i duszeniu ich, a nastgpnie grzebaniu cial.
Sleeman (ktory zlikwidowat thagizm w Indiach w potowie
ostatniego stulecia) ocenial liczbg ofiar thagow na parg tysigecy ludzi
rocznie, a w ciggu pieciu lat — ponad milion, (przyp. autora)
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czeniu koz. Kozy szczypaly trawe i tygrysiatko bralo z nich
przyktad. Kozy beczaly, tygrysiatko beczato réwniez. Z czasem
wyrosto na duzego tygrysa. Pewnego dnia inny tygrys napadt na
stado. Zdumiat si¢ na widok tygrysa skubiacego trawe. Dziki tygrys
popedzit za nim 1 w koncu chwycil go, a tygrys trawozerny zaczat
beczec. Dziki tygrys powldkt go nad rzeke i powiedziat: ,,Spdjrz na
odbicie swego pyska w wodzie; wyglada zupehnie tak samo, jak mdj.
Masz tu kawateczek migsa; zjedz go..." Lecz tygrys zywiacy si¢
trawa nie chciat przetkna¢ migsa i znéw zaczatl beczeé. Stopniowo
jednak poznat smak krwi i zaczat delektowaé si¢ migsem. Wtedy
dziki tygrys rzekt: ,,Teraz widzisz, ze migdzy nami nie ma zadnej
réznicy; chodz ze mna, pojdziemy razem do lasu..." Zywié sie trawa
— to szukaé uciechy w ,.kobiecie i ztocie". Beczec i biegac po tace
jak koza — to zachowywac si¢ jak przecigtny czlowiek. Opusci¢
stado 1 poj$¢ za dzikim tygrysem — to znalez¢ schronienie u guru
(nauczyciela religii), ktory rozbudza $wiadomos$¢ duchowa, 1 jego
jednego uwaza¢ za bliskiego sobie czltowieka. Zobaczy¢
rzelclzywiste odbicie wlasnej twarzy — to poznac prawdziwe wiasne
Ja.

Nasuwa si¢ tu pokusa poréwnania przypowiesci Ramakrisz-ny z
wyodrgbnieniem we wlasnej osobowosci przez Wilka Stepowego
natury czlowieka i wilka; kozy i tygrysa. Koza w cztowieku
— to pospolity mieszczuch potulnie beczacy w $wiecie; tygrys
—to element outsiderowski, element, za ktorym poszedt
Ras-kolnikow, mordujac stara lichwiarke, lub dzikus znuzony rola
kozy. Porownanie to jednak nie jest calkiem S$cisle. Wprawdzie
Ramakriszna przyjal wyznaczona mu przez los rolg outsidera i
przez cate zycie usilnie namawiat innych ludzi, by réwniez stali si¢
outsiderami. Lecz koza w Wilku Stepowym znajdowala rados¢ w
muzyce i poezji, trudno wigc ja oskarza¢ o catkowity brak
»Sswiadomosci duchowej". Rzecz jasna, ze kiedy outsider osiaga
stopien $wiadomosci duchowej Ramakriszny, wewnetrzny podziat
jego osobowosci staje si¢ wyraznigjszy, nie ma juz mowy o
mordowaniu starych kobiet lub rozmyslnym popehieniu ja-
kiejkolwiek zbrodni.

Jednym z najbardziej uderzajacych szczegdtéw w nauce Ra-
makriszny jest wiara w jedno$¢ wszystkich religii. Zywot opowiada,
ze poczatkowo Ramakriszna zapoznawat si¢ praktycznie
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z réznorodnymi dyscyplinami religijnymi rozmaitych sekt (co w
Indiach byto zjawiskiem rownie dziwnym, jak dziwnym byloby w
Anglii, gdyby ktos oswiadczyl, ze réwnoczesnie jest zarliwym
metodysta, kwakrem i wyznawca religii rzymskokatolickiej) ;
nastgpnie objal swym zainteresowaniem inne religie i studiowat
kolejno chrzescijanstwo i mahometanizm, zamiast bogini Kali
oddajac cze$¢ Najswigtszej Marii Pannie, a nastepnie wszystko
przenikajacemu Allachowi. Ramakriszna zdawat sobie sprawg z
zasadniczej realnosci wszech$wiata; bez wzgledu na to jakimi
symbolami postugiwal si¢ dla ich uzmystowienia — rezultat byt
zawsze ten sam: ekstatyczna swiadomos$¢ istnienia Boga. I znow,
zgodnie z naszym zwyczajem, zanim rozstaniemy si¢ z
Ramakriszna, sprobujmy wyjasnié, co wlasciwie rozumiemy przez
pojecie ,.$wiadomosé istnienia Boga". W Doswiadczeniach
religijnych Jamesa jest pewien ustep mowiacy o ,,chwilach unie-
sienia":

Sadzg, ze my ludzie zwykli, mozemy wyobrazi¢ sobie ten stan,
przypominajac te chwile uniesienia, ktorych doznawali§my badz w
pewnych prébach zyciowych, badz w teatrze, badz przy czytaniu
ksiazki. Szczegolnie zas jesli ptakaliSmy. Wowczas bowiem wydaje
si¢, jakby tzy nasze przerywaly jakas mocna tamg¢ wewngtrzna,
jakby razem z nimi splywaly wszystkie nasze dawne wady i
zaplesniate skrzepy moralne i jakbysmy, obmyci teraz, otwierali
swe tagodne serca wszelkiemu szlachetnemu kierownictwu. U nas,
ludzi przecigtnych, po chwilach uniesienia powraca zwykla
zatwardziatos¢, inaczej jednak dzieje si¢ u $wietych.'?

Powyzej zaznaczyliSmy juz, ze Ramakriszna miat szczescie
spedzi¢ dziecinstwo i wczesng mlodos¢ w spokojnej wiosce, gdzie
jego podatnos¢ na tego rodzaju nastroje i wrazliwos¢ potaczona z
bujna wyobraznia nie byta narazona na zetknigcie si¢ z brutalnoscia
$wiata, nie potrzebowala ostania¢ si¢ przed nia twarda skorupa.
(Czytelnicy Opowiesci wigilijnej Dickensa przypomna sobie sceng,
w ktorej Scrooge czyta w klasie Basnie z tysiqca i jednej nocy,
pamigtamy, jak si¢ ta ksiazka rozkoszuje i jak go pochtania jej tresc,
pozniej za§ w starszym wieku Scrooge — teraz juz twardy i
zgorzknialy — przypomina sobie t¢ sceng i pograza si¢ w nastroju
glebokiej skruchy). Musimy zrozumie¢, ze Rama-
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kriszna przez cale zycie zachowat dziecigcg wrazliwos¢. My, wérdd
ztozonosci naszej nowoczesnej cywilizacji, musimy ostania¢ si¢
twarda skorupa; stusznie wigc mozemy powiedzieé, ze to wlasnie
nasza cywilizacja ponosi odpowiedzialnos¢ za dzisiejsza przewage
humanistycznego 1 materialistycznego sposobu myslenia.
Ramakriszna, przeciwnie, mogt wznies¢ si¢ na najwyzsze szczyty
podsycanej wyobraznig ekstazy — ekstazy, jaka bardzo niewiele
ludzi Zachodu w ogoéle poznalo, z wyjatkiem owych
$redniowiecznych $wietych, ktérzy podobnie jak Ramakriszna
umieli catkowicie zatopi¢ si¢ w kontemplacji i pogodzie ducha.

W ostatnich latach swego Zycia Ramakriszna byt uwazany w
szerokich kregach za Avatara, wcielenie Boga — jak Chrystus,
Kriszna, Gautama. (Nawet dzi§ jeszcze tysiace Hindusow
uwazajacych go za Boga oddajg czes¢ religijng jego podobiznie). W
czterdziestym dziewiatym roku zycia Ramakriszna zaczal coraz
powazniej cierpie¢ na gardto; rozwinat si¢ rak, ktory ostatecznie
zabit go w sierpniu 1886 r. Wielu z jego ucznidow usungto si¢ do
klasztoru, a nastepnie rozproszyto po catym swiecie, szerzac nauke
mistrza; najbardziej znany z nich, Narendra, ukochany uczef
Ramakriszny, dziatat pozniej jako Swami Viveka-nanda i wstawit
jego imi¢ w catej Anglii i Ameryce.

W toku naszych rozwazan na przestrzeni ostatnich dwoch
rozdzialow coraz wyrazniej uwidacznialy si¢ pewne konkluzje;
najwazniejsza z nich — to stwierdzenie, ze outsider zdaje si¢ by¢
cztowiekiem z gruntu religijnym lub obdarzonym bujna wyobraznia,
ktéry nie chee ksztatci¢ w sobie zmystu praktycznego i wysuwac na
pierwszy plan korzysci materialnych — co na pozdr niezbedne jest
do utrzymania si¢ przy zyciu w skomplikowanych warunkach
naszej cywilizacji. Tu znéw nalezy podkreslic, ze uzywajac
okreslenia ,,religia", nie usituje wskazywac jakiegos specyficznego
systemu religijnego. Kategorie religijne — jak staralem sig¢
wykaza¢ powyzej] — to pojecia takie proste jak ,,grzech
pierworodny", ,,zbawienie", ,,potgpienie", ktore same przez sig,
mimo woli wsigkaja w sposob myslenia outsidera.

Co wigcej, zarowno mentalnos¢ wschodnia, jak zachodnia maja
sktonnos¢ do utozsamiania Grzechu Pierworodnego z Zaslepieniem.
Ramakriszna nigdy nie ustawat w powtarzaniu swym uczniom, by
nie mysleli o sobie jako o grzesznikach; skadinad
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jednak stale nazywat ludzi zyjacych ,,w $wiecie" ,,duszami uwi-
ktanymi", ,,duszami zaslepionymi". Jesli chodzi o uniknigcie owego
»zaslepienia" — jest tylko jeden sposdb: posunaé si¢ do
krancowos$ci. To sprawa najwazniejsza. Budda polecat ,,droge
srodka", jednakze dopiero po przejsciu wstgpnego okresu kran-
cowosci; Madzhima Nikaya mowi o sobie: ,,(Bylem) pokutnikiem,
przewyzszajacym innych w pokucie; zylem w umartwieniu,
przewyzszajac innych ludzi w umartwieniach; bylem skrupulatny,
przewyzszajac innych ludzi w skrupulatnosci; bytem samotnikiem,
przewyzszajac innych ludzi w osamotnieniu". Ponizej przytaczam
tylko jeden przyktad opisu owych ,krancowosci" (czytelnicy
zainteresowani mogg znalez¢ petniejszy ich wykaz w Sayings of the
Buddha (Przypowiesci Buddy) Woodwarda w wydaniu World's
Classics).

Woéwczas, Aggivesana, powiedzialem sobie: ,,.A moze jeszcze
dalej posuna¢ si¢ w cwiczeniu kontemplacji potaczonej z
powstrzymywaniem oddechu?" — 1 powstrzymatem si¢ od
wdychania 1 wydychania powietrza ustami i nosem — oraz
zatkatem sobie uszy.

Woéwcezas — jak gdyby jakis silny mezczyzna wbit mi w mozg
ostro zakonczony miecz — poczulem w glowie potezny wir
powietrza kotlujacego si¢ w zamknietej czaszce. Czutem jednak w
sobie silng 1 nieugieta moc ducha. Zachowatem catkowita
przytomnos¢ umystu, lecz cialo moje byto wytracone z rownowagi i
udreczone; nie odczuwatem przy tym spokoju, gdyz zmoglto mnie
napigcie bolesnej walki. Jednakze uczucia, jakie si¢ we mnie
zrodzily, nie mogly uzyska¢ wtadzy i kontroli nad mymi myslami...

Ostatecznie — czytamy w owej ksigzce — Gautama zaczal tak
intensywnie glodowaé, ze w koncu stat si¢ zywym szkieletem.
Pewnego dnia kapiac sie w rzece, stwierdzit, Ze nie ma sit wyj$¢é na
brzeg. Uratowal si¢ ostatecznie od utonigcia, uchwyciwszy si¢
zwisajacej nad woda gatezi; jednakze praktyczne spoj-rzejnie w
oczy $mierci wywarto na nim taki sam efekt jak na Ramakrisznie;
zdal sobie sprawe, ze pragnal pelniejszego zycia a nie bardziej
ograniczonego. Odzyto mu woéwczas w pamigci inne wspomnienie:

Woéwczas... pomyslatem: ,,Przypominam sobie chwile,
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kiedy... mdj ojciec szedt za plugiem, a ja siedzialem w chtodnym
cieniu rézanecznika, daleki od jakichkolwiek pragnien zmystowych
i ztego samopoczucia — i catkowicie pograzytem si¢ w Pierwszej
Medytacji, ktérej towarzyszy mys$l swiadomie kierowana i
podtrzymywana, majaca swe zrédlo w samotnosci, pelna mitego
poczucia pogody wewnetrzne]". I powiedziatem sobie: ,,A moze to
jest droga do madrosci?"

Pod wplywem tego przezycia postanowit normalnie odzywiaé
si¢ 1 polega¢ na wrazliwosci wlasnej wyobrazni i umiejgtnosci
wyboru drogi postepowania jako rekojmi osiaggnigcia pozadanych
rezultatow.

Woéwczas... przywedrowatem do Uraveli, osiedla Wodza
Zastgpow. Tam upatrzytem sobie urocze zacisze, mity zakatek w
poblizu rzeki o przejrzystej wodzie; tatwo tam byto dojs¢, i sliczne
otoczenie, i wie§ bliziutko, gdzie mogltem Zzebra¢ o zywnosc...
Usiadtem, bracia, i pomyslalem: ,,To odpowiednie miejsce do
dazenia wzwyz"."

Tu wiasnie, w owym lasku, Gautama rozmyslat nad swa droga
do ,,wolnos$ci", Nirwany, doskonatej wiedzy, uswiadomienia sobie
wiasnego ja. (My, oczywiscie, jak najbardziej jesteSmy sktonni
powatpiewac, czy tego rodzaju cel w ogole jest osiagalny dla
cztowieka; tym niemniej jednak musimy uznaé warto$¢ metody
Buddy).

Wsrod chrzedcijanskich §wigtych, mozemy znalez¢ jeszcze bar-
dziej krancowe przyktady. Henryk Suso na przyklad (1295—
—1366) opowiada w swej Autobiografii, ze obmyslit dla siebie
przerazajace umartwienia cielesne: nosit wilosiennicg i zelazny
fancuch, ktéry ranit mu ciato; nastgpnie przez kilka lat wkiadat na
gote cialo pancerz ze skérzanych paséw, nabijanych zwroéconymi
do wewnatrz ¢wiekami; nastepnie sporzadzit krzyz z gwozdziami
do wewnatrz, przytroczyt go do plecow i nosit przez osiem lat. Spat
na starych, nabijanych gwozdziami drzwiach, okrywajac si¢ w lecie
czy w zimie jedynie cienka stomiang matg. Te praktyki ascetyczne
uprawial przez szesnascie lat, az wreszcie stwierdzil, ze catkowicie
ujarzmit swe cialo. Umartwienia owe podjat pod wplywem
przeczytania fragmentu z dzieta mistrza Eckharta:
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Jest inna moc, rdwniez niesmiertelna, wywodzaca si¢ z Ducha...
Zaiste, w mocy tej jest tak potezna rados¢, taka wspaniata,
bezmierna rozkosz, ze nikt nie zdota tego wypowiedziec... Wigcej
jeszcze, powiadam: gdyby czlowiek jeden tylko raz wzrokiem
wewnetrznym naprawde mogt poznaé przebtysk owej blogiej
radosci, wszystkie jego cierpienia stalyby si¢ fraszka i niczym
wigcej...

To byta wlasnie owa ,,ptomienna rados¢", ktdra Suso postanowit
osiagnac.

Wartos¢ tego rodzaju skrajnosci polega oczywiscie na kryjacej
si¢ za nimi zywotnosci Woli; gdyby je ktos podejmowat jedynie
jako pokutg, rozmyslne brzemi¢, byloby moze zupeknie
bezuzyteczne lub nawet szkodliwe. O wszystkim decyduje tu Wola.

Krag rozwazan zawartych w niniejszej ksiazce nieomal si¢ juz
zamyka. Celem moim nie jest wysuniecie jakiego$ petlnego i
nieomylnego rozwiazania ,,problemdéw outsidera"; chcialem tylko
wykaza¢, ze pewne tradycyjne rozwiazania, czy tez proby
rozwiazan, istnieja. Zanim przejdziemy do T. E. Hulme'a i jego
przepowiedni ,.kresu humanizmu", musimy zanalizowaé jeszcze
jedna probe takiego rozwiazania podjeta w ostatnich czasach, a
niewatpliwie posiadajaca zbyt wielka wage, by pominaé ja w
studium na temat probleméw outsidera. Jest to ,system"
przedziwnego genialnego cztowieka, Georgija Gurdzijewa.

Gurdzijew zmart stosunkowo niedawno, w roku 1950 w wieku
okoto siedemdziesigciu lat (doktadny jego wiek nie jest znany).
Mniej wigcej czterdziesci lat poswiecit na wyktadanie swego
»Systemu" uczniom. Nasze wiadomosci o samym Gurdzijewie sa
raczej skape; wiemy, ze byt to Grek z Kaukazu, gtoszacy swa nauke
przede wszystkim w Moskwie i1 Petersburgu, a pdzniej w Europie
zachodniej i w Ameryce. Zostawit po sobie obszerne dzieto pod
tytutem Wszyscy i wszystko, w ktérym wylozyl szczegdtowo swoj
system, ale jedynie pierwsza czgs$¢ tego dzieta zostata $wiezo
ogloszona drukiem w Anglii; liczy ona ponad tysiac dwiescie stron,
lecz mamy chyba prawo wobec autora stwierdzi¢, ze jest niemal
nieczytelna; mamy prawo to stwierdzi¢, gdyz, jak si¢ zdaje, sam
autor postawit sobie poniekad za cel zabezpieczy¢ si¢ przed tym, by
jakikolwiek dyletant mogt
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zaglebi¢ si¢ w t¢ ksiazke, a nastgpme utrzymywaé, ze ,,rozumie
Gurdzijewa"; usilowania autora zmierzajace w tym kierunku
osiagnety taki efekt, ze pierwszy tom jego dzieta jest chyba jeszcze
mniej zrozumialty niz Finnegan 's Wake.

Na szczgscie (czy tez na nieszczgscie, jak powiedzialby
Gur-dzijew), istnieja przystepniejsze wyklady jego filozofii:
niestychanie interesujacy wstep do niej pidora Kennetha Walkera
pod tytutem ,,Venture With Ideas" i wspaniale omowienie cato-
ksztattu systemu, opracowane przez najwybitniejszego ucznia
Gurdzijewa, P. D. Uspienskiego: In Search of the Miraculous (W
poszukiwaniu cudownosci), gdzie autor przedstawia histori¢ swego
zycia w okresie, kiedy byt uczniem Gurdzijewa; Gurdzijew odegrat
rol¢ Sokratesa w stosunku do Uspienskiego-Platona.

System Gurdzijewa mozna uwaza¢ za pelny, idealny system
Existenzphilosophie. Interesuje si¢ on nie ideami jako takimi, lecz
jedynie rezultatami do jakich prowadza. Totez sam ,,system" polega
na roznorodnych dyscyplinach i ¢wiczeniach, ktdre na razie znane
sa wylacznie uczniom i zwolennikom Gurdzijewa. My zajmiemy
si¢ tu tylko pewnymi szczegdtami z ,,teoretycznej" czgsci owego
»Systemu'".

Punktem wyjscia Gurdzijewa jest calkowite pograzenie czto-
wieka w zludzeniach, twierdzi on, ze cztowiek jest tak przesiaknigty
na wskros$ 1 oplatany ztudzeniami, ze wlasciwie nie mozna go nawet
traktowaé jako istote zywa — mozna uwaza¢ go jedynie za
maszyng. Innymi stowy, czlowiek jest calkowicie pozbawiony
wolnej Woli.

Postawa Gurdzijewa pozornie stanowi wyraz najskrajniej-szego
pesymizmu, lecz to jeszcze nie wszystko. Podkresliwszy, ze ludzie
Ww istocie pozostaja w stanie uspienia, sa tylko somnambu-likami
dziatajacymi bez prawdziwej §wiadomosci, Gurdzijew idzie dalej i
stwierdza, ze czlowiek moze osiagna¢ pewien stopien wolnosci i
»~rozbudzenia". Ale pierwszym krokiem do uzyskania ,,wolnosci"
jest uswiadomienie sobie, ze nie jest si¢ wolnym.
PrzestudiowaliSmy juz prawie dziewig¢ rozdziatéw tej ksiazki,
obserwujac outsideréow kladacych nacisk wilasnie na 6w fakt, a
zatem stanowisko Gurdzijewa nie powinno nastrecza¢ nam zadnych
trudnosci. Jego system zawiera migdzy innymi metode
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obserwowania samego siebie i innych ludzi oraz u$wiadamiania
sobie, jak wiele naszych czynnosci ma charakter nawykow, me-
chanicznych odruchéw.

Z naszego punktu widzenia jednym z najciekawszych szcze-
gotow systemu Gurdzijewa jest pojecie ,trzech drog": drogi fakira,
drogi mnicha, drogi jogi. Odpowiadaja one bowiem trzem
dyscyplinom ustalonym przez nas w rozdziale IV niniejszej ksiazki:
dyscyplina ciala, uczué, intelektu. Najbardziej interesujace jednak
jest to, ze Gurdzijew utrzymuje, iz jego system stanowi czwartq
droge obejmujaca wszystkie trzy tamte. ,,Szkola" Gurdzijewa we
Francji potudniowej zostatla nazwana ,,instytutem harmonijnego
rozwoju cztowieka", harmonijnego rozwoju wszystkich trzech
elementdw jego natury. System Gurdzijewa i outsider wyraznie
stawiaja sobie ten sam cel.

W moim wilasnym egzemplarzu ksiazki Uspienskiego, prze-
gladajac spis tresci, opatrzytem tytuly poszczegélnych rozdziatow
etykietka ,filozoficzny" lub ,psychologiczny". Ustepy ,.fi-
lozoficzne" moga by¢ albo nie by¢ ,,prawdziwe"; niepodobna tego
stwierdzi¢. Na przyklad teze, ze ksigzyc jest mlodsza ziemia, a
ziemia — mlodszym stoncem, i ze wszystkie ciala niebieskie sg
istotami zywymi, tak jak my, mozna przyja¢ z pewnym
niedowierzaniem albo bez zadnych zastrzezef, zaleznie od inkli-
nacji czytelnika. Natomiast nie mozna mie¢ Zzadnej watpliwosci,
jesli chodzi o zdumiewajacq wnikliwos¢ Gurdzijewa jako psy-
chologa; i w tej wilasnie dziedzinie rozwazania Gurdzijewa
zazg-biaje si¢ o tematyke naszej ksiazki.

Gurdzijew glosi, ze istnieja cztery mozliwe stany swiadomosci.
Pierwszy — to zwykly sen. Drugi — warunki, w jakich zyje
pospolity mieszczuch; stan nazwany przez Gurdzijewa ironicznie
»budzaca si¢ $wiadomoscia". Trzeci nosi miano ,,pamigtania o
samym sobie" (co za chwilg okreslimy blizej). Czwarty — to
»Swiadomosc¢ obiektywna".

Z naszego punktu widzenia najwazniejszy jest stan ,,pami¢
tania o sobie samym". W toku naszych rozwazan zetkngliSmy
si¢ z wielu outsiderami przezywajacymi ten wilasnie etap. Moze
najlepszym przyktadem bedzie Wilk Stepowy w tozku z Marig
lub Yeats w ,,zatloczonym sklepie londynskim"
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Uspienski wyjasnia pojecie ,,pamigtania o sobie samym" bardzo
przejrzyscie. Zazwyczaj, kiedy patrzymy na jaki§ przedmiot
konkretny, uwaga nasza kieruje si¢ na zewnatrz, od nas ku
przedmiotowi. Kiedy zaabsorbujemy si¢ jaka$ mysla lub wspo-
mnieniem, uwaga kieruje si¢ do wewnatrz. Czasami jednak, w
bardzo wyjatkowych wypadkach, uwaga kieruje si¢ jednoczenie na
zewnatrz 1 do wewnatrz; sa to chwile, kiedy moéwimy: ,,Wigc toya
naprawde fu jestem?" — sa to chwile bardzo intensywnej
$wiadomos$ci whasnego ja i otoczenia. (Swietny przyklad w
literaturze stanowi przezycie Olenina w zetknigciu si¢ ze wspa-
niatoscia gor w Kozakach Tolstoja — chwila stuprocentowego
»pamietania o sobie samym"). Uspienski méwi: ,,Chwile pamig-
tania 0 samym sobie przychodzity albo w nowym i nieoczekiwa-
nym otoczeniu, w nowym miejscu, wsréd nowych ludzi, na przy-
ktad w czasie podrozy... albo w momentach bardzo silnych przezy¢
emocjonalnych, momentach niebezpieczenstwa itd."

Umiejetno$¢ pamigtania o sobie samym mozna wyksztalci¢ przy
pomocy rozmyslnej dyscypliny, lecz jest to sprawa bardzo trudna.
Zrébmy eksperyment i sprobujmy patrze¢ na zegarek, a kiedy
uwaga nasza skoncentruje si¢ na kontroli czasu, postarajmy si¢
uswiadomi¢ sobie, ze to my wlasnie patrzymy na zegarek. W
pewnym momencie istotnie bedziemy mieli jednoczesnie
$wiadomos¢ zegarka i nas samych, lecz stan ten nie potrwa dhuzej
niz pare sekund. Swiadomos¢ nasza zatrzyma sie albo tylko na nas
samych, obserwujacych godzing, albo tylko na tarczy zegarka. Owa
chwila $§wiadomos$ci samych siebie, patrzenia na zegarek i na
wlasne ja — to trzeci stan Gurdzijewa. (Oczywiscie, ludzie, ktorzy
sg niepoprawnymi ,,aktorami zyciowymi" jak mtody Nietzsche, po
prostu staraja si¢ trzymacé ,,na zewnatrz" i widzie¢ samych siebie w
danej sytuacji  obiektywnie). Ujmijmy to w kategorie
outsiderowskie: utozsamiamy samych siebie z wlasna osobowoscia;
nasza identycznos$¢ to niby szyba w oknie, do ktorej przywarlismy
tak silnie, ze nie odczuwamy wiasnej odrebnosci. ,,Pamigtanie o
sobie" — to jak gdyby odsunigcie si¢ od okna, pozwalajace na
obserwowanie ,,samych siebie" (szyba) i $wiata zewnetrznego,
stanowiacego cos$ odrgbnego od naszego ,,ja". Uspienski podaje
przyktady $wiadczace, ze rozmyslne ¢wiczenia w ,,pamig¢taniu o
samym sobie" wywotu-
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ja niezwykla intensywno$¢ odczuwania. Najwidoczniej
znalazt on jakie$ rozwiazanie, ktore outsider przeoczyt.*

Gurdzijew podkresla rowniez fakt, ze czlowiek marnuje
straszliwa 1ilo$¢ energii na to, co nazywa ,uczuciami
negatywnymi" jak strach, odraza, gniew itp. Uczucia te
zdaniem Gurdzijewa sg absolutnie niepotrzebne z punktu
widzenia ekonomii mechanizmu ludzkiego 1 wyrzadzaja
rownie straszliwag szkodg¢ jak rzucenie zapatki na proch
strzelniczy. Uczucie negatywne to zjawisko odgrywajace rolg
sabotazu w fabryce energii ludzkie;j.

Cztowiek posiada rowniez rozmaite ,,08rodki". Osrodek
emocjonalny, osrodek ,ruchowy" (wykonujacy catg prace
zwigzang z ruchami ciala), osrodek intelektualny i osrodek
odruchowy. Ponadto ma on jeszcze osrodek seksualny i dwa
osrodki wyzsze go rzedu, o ktorych nie wie prawie nic, gdyz
pracuja w giebi jego pod$wiadomosci (jakkolwiek wilasnie
przebtyski owych osrod-

* ,Pewnego razu szedlem Zautkiem Litiejnym w kierunku Prospektu Newskiego
i pomimo wysitku nie bylem w stanie skupi¢ uwagi nu sobie samym. Hatas, ruch
uliczny, wszystko odrywato moja mys$l. Co chwila tracitem watek, zndéw go
odnajdywatem i znowu tracitem. W koncu poczutem jakie$ $mieszne rozdraznienie
w stosunku do samego siebie i skrgcitem w ulicg na lewo, postanowiwszy
skoncentrowaé uwagg na fakcie, ze bede pamietal o sobie samym przynajmniej przez
pewien czas, w kazdym razie zanim dojd¢ do nastgpnej przecznicy. Doszedtem do
ulicy Nadiezdinskiej, nie tracac watku mysli z wyjatkiem moze krotkich chwil.
Potem znéw skierowalem si¢ w stron¢ Prospektu Newskiego, w dalszym ciagu
pamigtajac o samym sobie, 1 juz zaczynalem odczuwaé ow szczegdlny stan
emocjonalny wewnetrznego spokoju i pewnosci siebie nastepujqcy po wielkich
wysitkach tego rodzaju. Na samym rogu Prospektu Newskiego byla trafika, ktorej
wiasciciel dostarczal mi papierosow; wciaz nadal pamigtajac o samym sobie,
pomyslatem, ze wstapi¢ do trafiki i zamowig papierosy.

W dwie godziny pdzniej obudzilem si¢ na ulicy Tawriszewskiej, a wigc w
punkcie bardzo odlegtym. Jechalem dorozka do swych wydawcéw. Uczucie
»zbudzenia si¢" bylo niezwykle zywe. Moge nieomal powiedzie¢, ze
oprzytomniatem. Przypomniatem sobie wszystko naraz. Jak szedlem ulica
Nadiezdinska, jak pamigtatem o samym sobie, jak pomyslatem o papierosach, i w tej
samej chwili, zda sig¢, runalem i zatracitem si¢ w glgbokim s$nie.

Jednocze$nie, pograzony w owym $nie, w dalszym ciagu wykonywatem
konsekwentne i wlasciwe dziatania. Wyszedlem z trafiki, wstapilem do swego
mieszkania przy Zautku Litiejnym, zatelefonowalem do wydawcow... Po drodze,
jadac ulica Tawriszewska, zaczatem si¢ czu¢ dziwnie nieswojo, jak gdybym o czyms$
zapomnial. / nagle uswiadomitem sobie, ze zapomniatem pamietac o sobie samym".""
(przyp. autora)
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kéw stanowity ,,wizje" $wigtych). Czlowiek ma tendencje do
mieszania tych wszystkich osrodkdw i zuzywania energii prze-
znaczonej dla osrodka ruchowego na uczucia, albo osrodka emo-
cjonalnego na intelekt, czy tez osrodka odruchowego na seksualny;
przy tym pozornie wszystkie osrodki maja sklonnos¢ do
wykradania energii osrodkowi seksualnemu i przekazywania mu w
zamian za to pewnego typu energii, z ktorej praktycznie nie ma on
zadnego pozytku (,,To bardzo wyjatkowa sytuacja, kiedy osrodek
seksualny dziata, uzywajac wlasnej energii" — powiedziat
Gurdzijew Uspienskiemu). Wazne znaczenie Ww systemie
Gurdzijewa posiada dzial obejmujacy jego metod¢ obserwowania
owych osrodkow i okreslenia odrgbnej funkcji kazdego z nich.

Najwazniejsza trudnos¢, jaka system Gurdzijewa musi pokonac,
stanowi sktonno$¢ czlowieka do snu, do wykonywania rozmaitych
czynnosci mechanicznie. Swiat nie ma dla nas zadnego znaczenia,
gdyz wszystko wykonujemy mechanicznie. Pewnego dnia
oddzialywa na nas jaki$ wiersz lub utwoér muzyczny albo obraz — i
nagle caly $wiat staje si¢ w naszych oczach dziesigciokrotnie
realniejszy, dziesigciokrotnie bogatszy w tre$¢. Nazajutrz
odczytujemy 6w wiersz powtdrnie albo po raz drugi stuchamy tej
samej muzyki — 1 okazuje si¢, ze przywykliSmy juz do nich i
stuchamy ich ,mechanicznie". Sa jednak pewne czynnosci z
naszego zycia codziennego, ktore wykonujemy najlepiej wiasnie
mechanicznie. Mogg pisa¢ t¢ stron¢g na maszynie z powazng
szybkoscia, poniewaz praca ta zostata przesunig¢ta z mego osrodka
intelektualnego (ktdry wykonal cata prace nauczenia si¢ pisania na
maszynie) do mego osrodka ruchowego, ktory czyni to daleko
bardziej wydajnie. Gdyby wszystkie osrodki wykonywaty wiasng
prace, nie tracitoby si¢ ani trochg¢ energii i mozna by osiagnac
maksimum nasilenia $wiadomosci.

Najwyzsze ,,maksimum intensywnosci" stanowitoby ostateczna
granicg¢ mozliwego rozwoju cztowieka (por. maty tomik
Uspienskiego pt. The Psychology ofMan s Possible Euolution
(Psychologia mozliwosci rozwoju czlowieka). Filozofia Gurdzijewa,
jesli chodzi o jej cel (wyzsza Swiadomosc€) 1 wysunigcie na pierwsze
miejsce pojecia ewolucji, ma wyraznie wiele wspdlnego z filozofia
Shawa — z ta jedynie rdznica, ze Shaw nie zakresla granicy
mozliwosci rozwoju: ,,Gdy chodzi o to, co znajduje si¢ poza
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kregiem §wiadomosci, wzrok Lilith nie sigga tak daleko. Wystarczy,
ze jest jakie$ «poza kregiem swiadomosci»". Kiedys, ,,po uptywie
catych stuleci”, czysta mys$l ,bedzie mogla przetoczy¢ sig
swobodnie ponad miejscem, gdzie niegdys$ istniat §wiat materialny,
1 Bog bedzie si¢ unosit nad tymi wodami". To postawa T. E.
Lawrence'a, to czystej krwi Shaw-izm, ale nie Gurdzijew.
Gurdzijew rozmyslnie ogranicza swoj cel: pierwszy krok — to
przerwanie hipnotycznego snu, w ktérym pograzeni sa wszyscy
ludzie. Ilustruje to przypowiescia;

Jest pewna opowies¢ wschodnia moéwigca o bardzo bogatym
czarnoksiezniku, ktéry posiadal wielkie stada owiec. Ale ow
czaronoksigznik byt jednoczesnie bardzo skapy. Nie chcia) najac
pasterzy ani otoczy¢ plotem taki, na ktorej pasty si¢ jego trzody.
Wobec tego owce czesto zapedzaty si¢ do lasu, ginglty w wadotach
itp. a przede wszystkim uciekaly, wiedzialy bowiem, ze
czarnoksieznik pragnie ich migsa i skor — i wcale im si¢ to nie
podobato.

W koncu czarnoksieznik znalazt $rodek zaradczy. Zahip-
notyzowal swoje owce 1 zasugerowal im po pierwsze, ze sa
nie$miertelne i nie spotka ich zadna krzywda, kiedy si¢ je obedrze
ze skory — przeciwnie, bedzie to dla nich bardzo dobre, a nawet
mite; po wtore zasugerowat im, ze on sam — to dobry pan, ktory
kocha swa trzode tak bardzo, ze gotéw jest wszystko dla niej
uczynic; po trzecie wmowit w nie, ze jesli nawet moze je spotkac
co$ ztego, nie grozi im to wilasnie teraz, w kazdym razie nie w dniu
biezacym, a wigc nie potrzebuja o tym mysle¢. Ponadto
czarnoksieznik zasugerowal swym owcom, ze w ogoéle nie sa
owcami; niektorym wmowit, ze sg lwami, innym — Zze ortami,
jeszcze innym — ze ludzmi, a reszcie — Ze sg czarnoksi¢znikami.

Od tego czasu skonczyly si¢ wszystkie jego troski i strapienia.
Owce nigdy juz nie uciekaly z pastwiska, lecz spokojnie czekaty na
chwile, kiedy czarnoksigznik zazada ich migsa i skor.

Ta opowies¢ doskonale ilustruje potozenie cztowieka.'®

A na poprzedniej stronicy Gurdzijew z akcentem prawdy mowi
o religii mistycznej.

(Cztowiek) jest przywiazany do wszystkiego w swym zyciu:
przywiazany jest do swej wyobrazni, przywigzany do
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swej glupoty, przywiazany nawet do swego cierpienia — moze do
cierpienia nawet wigcej niz do czegokolwiek innego. Musi uwolnic¢
si¢ od tego przywiazania. Dzigki przywiazaniu do rzeczy,
utozsamianiu si¢ z rzeczami, w czlowieku Zyja tysiace
poszczegolnych ,ja". Owe ,ja" musz¢ umrzeé, by narodzito si¢
jedno wielkie ,Ja". Ale jak mozna sprawi¢, by umarly?... Tu
wlasnie przychodzi na ratunek mozliwos¢ przebudzenia sig.
Przebudzi¢ si¢ — to znaczy uswiadomi¢ sobie wlasng nicosc,
uswiadomi¢ sobie wlasng catkowita i bezwzglgdna mechanicznosé,
a takze calkowita i bezwzgledna bezradnosé... Jak dtugo cztowiek
nie spojrzy na siebie ze zgroza, nie wie o sobie nic."”

A dalej:
Cztowiek musi umrze¢ od razu i na zawsze...
Sw. Jan od Krzyza ujmuje to w nastepujacy sposéb:

Vivo sin vivir en mi Y de tal
manera espero Que muero
porque no muero.

Zyje, nie zZyjqc w sobie, Nadziei

skrzydia rozwieram, Umieram, Ze
. . 18

nie umieram!

W AU and Euerything Gurdzijew wyjasnia niewolg cztowieka w
sposob nieco bardziej skomplikowany, wypowiedz jego jednak ma
powazne znaczenie, gdyz jest to wyrazna proba odtworzenia
legendy o Grzechu Pierworodnym. Gurdzijew tlumaczy, ze jakas
katastrofa kosmiczna oderwata od ziemi dwie bryty, ktdre staty si¢
jej dwoma satelitami; byt to znany nam ksi¢zyc i1 drugi, mniejszy
ksiezyc, o ktoérym ludzie zapomnieli (jakkolwiek nadal istnieje). Te
dwa ksigzyce, jako czastki macierzystego ciata, musza by¢
podtrzymywane ,,pokarmem" wysytanym z ziemi (uprzednio juz
wspomniatem, ze Gurdzijew uwaza ciata niebieskie za istoty zywe),
a OwW ,,pokarm" stanowig pewnego rodzaju promienie kosmiczne
wytwarzane przez ludzi. Innymi stowy, jedynym celem istot
ludzkich jest produkowanie ,,zywnosci" dla ksi¢zyca.

Ale istoty ludzkie — rzecz zupehie zrozumiata — draznita ta
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calkowicie podrzedna rola, jaka mialy odgrywaé w systemie
stonecznym. W miar¢ jak ludzie rozwijali w sobie ,,zdolnos¢
rozumowania obiektywnego" (wedtug Gurdzijewa — czwarty stan
$wiadomosci), rozdraznienie ich zaczglo zagrazaé egzystencji
ksigzyca. Specjalna komisja Archaniotéw postanowita potozy¢ kres
dalszemu rozwojowi zdolnosci obiektywnego rozumowania.
Dodano cztowiekowi pewien organ, noszacy miano Kun-dabuffer,
ktérego szczegdlna funkcja polegata na sprawianiu, ze cztowiek
przyjmuje fantazj¢ za rzeczywisto$¢. 1 od tej chwili ludzie sg
catkowicie uwiktani w sie¢ wlasnych snow i cudownie wywiazuja
si¢ ze swej funkcji dostarczania pokarmu ksigzycowi. Niestety,
niezdolno$¢ widzenia rzeczy obiektywnie w zastraszajacym tempie
doprowadza ich do samowyniszczenia. Trzeba, by przynajmniej
garstka ludzi rozwingla w sobie nowy typ S$wiadomosci —
rozwinela go powoli, mozolnie, instynktownie, nie zdajac sobie
sprawy ze zmian, jakie w nich zachodza. Czyz taki cztowiek nie
bylby stuprocentowym outsiderem?

Wszyscy sa pograzeni we $nie. To punkt, do ktorego Gurdzi-jew
raz po raz wraca. Bezwzglednie trzeba sprawié, by ludzie poczuli
palacq potrzebe przebudzenia sie. W zwiazku z legenda o czarno-
ksigzniku nazywanie szerokich mas zadowolonych mieszczuchow
»owcami'" nabiera nowej, straszliwej wymowy. Przy koncu AU and
Everything wnuk,,wszechmadrego Belzebuba" (wyraziciel mysli
Gurdzijewa) pyta, czy jeszcze mozliwe jest zbawienie ludzkosci i
»skierowanie jej na wilasciwg $ciezkg". Belzebub odpowiada:
»Jedynym sposobem zbawienia mieszkancéw planety ziemskiej
bytoby powtérne dodanie im nowego organu.. na wzor
Kundabuffer, posiadajacego wlasciwos¢ budzenia w kazdym
cztowieku poczucia... nieuchronnosci jego wlasnej $mierci a takze

$mierci kazdego, na kim zatrzyma sie jego wzrok lub uwaga"."

Zndéw przypomina nam si¢ memento religijne: Pamietaj o Rze-
czach Ostatecznych. Teraz jednak rozumiemy caty bezsens idei
»alegorycznej krainy, gdzie istnienie nigdy nie dotarto". Jedyna
wazng sprawa jest istnienie. Czlowiek musi petniej zy¢; musi
petniej by¢. W tym celu musi catkowicie zdawac sobie sprawg z
ograniczenia. ,,Wszystko ma sw¢j okreslony czas, okreslone
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granice" — powiedzial Gurdzijew Uspienskiemu. ,,Mozliwosci
czegokolwiek istniejq jedynie w $cisle okreslonym czasie".

Jak wida¢, niniejsze studium doprowadzito nas do sformuto-
wania pewnej ilo$ci koncepcji o charakterze niewatpliwie religij-
nym. DokonaliSmy przegladu caloksztattu ludzkiego zycia — i
ponownie nakresliliémy linie demarkacyjne religii. PomingliSmy
wielka ilo$¢ poje¢, ktére ludzie glgboko wierzacy uwazaja za
bezwzglednie zasadnicze — jak Bog, niebo i piekto — i uwzgled-
nilismy jedynie to, co najistotniejsze; naszkicowali§my absolutny,
zasadniczy zrab. Sadzg, ze tak wygladat najpierwotniejszy zrab
religii ludzkosci. Na to, by uchroni¢ jego linie przed zatarciem sig,
konieczna jest stata dyscyplina intelektualna. Jako kryterium
przyjelismy tezg, ze wszelka ,,prawda" religijna winna w swym
okresleniu zawiera¢ pierwiastek subiektywny. Zazwyczaj, mowiac o
prawdzie jakiej$ idei, mamy na mysli jej zgodno$¢ z pewnym
zjawiskiem zewngtrznym. ,,Prawda — to co$ subiektywnego" —
stwierdzit Kierkegaard. To ujecie egzystenc-jalistyczne. ,,Pies jest
biekitny". Czy to jest, czy to moze by¢ prawda religijna? Nie. Nawet
jesli obiektywnie 6w pies rzeczywiscie jest bigkitny, jest to prawda
obiektywna; nie moze wigc by¢ prawda religijna. ,,Istnieje jakis
$wiat ducha, do ktérego wszyscy idziemy po $mierci." Moze to by¢
prawda w tym samym sensie, jak prawda jest, ze pies jest bigkitny;
w takim wypadku jednak jest to prawda o §wiecie zewngtrznym, a
wigc nie prawda religijna. Prawda religijna nie moze istnie¢ poza
dyscypling intelektualna, poza indywidualnym wysitkiem w kie-
runku zdania sobie z niej sprawy. Kiedy Eckhart pisal: ,,Czlowiek
nie moze zy¢é bez Boga, lecz Bog nie moze zy¢ rowniez bez
czlowieka, bez cztowieka bowiem Bog nie wiedzialby o wiasnym
istnieniu" — mowil o prawdzie subiektywnej. Ale kiedy czlon-
kowie Zwiazku Wolnej Mysli usprawiedliwiali w ten sposob
calkowite rozprezenie woli 1 wszelkich norm moralnych — prze-
statlo to by¢ prawda, przynajmniej w stosunku do nich.
Najbez-wzgledniejsza,  najbardziej  niezachwiana  prawda
intelektualna przestaje by¢ prawda, jesli nie potwierdza jej zycie. U
Boehmego pewien student pyta: ,,Dokad dusza idzie po $mierci?", a
mistrz odpowiada: ,,Nie potrzebuje i§¢ nigdzie. Zaréwno Niebo jak
Pieklo sa wszedzie"; jest to wyrazna proba ,,obiektywnego"
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stwierdzenia prawdy. Jednakze ten sam Boehme z Zarliwos$cia
Nietzschego ostrzega czytelnikow w swej pierwszej ksiazce: ,,Jesli
nie dazycie do wilasnego wewnetrznego udoskonalenia, odtdzcie
moja ksiazke. Nie zaprzatajcie nig sobie glowy, tkwijcie przy swych
zwyktych nonsensach". Oto kwintesencja religii.

Kiedy T. E. Hulme zginat na froncie we Francji w roku 1917,
zostawil po sobie pewng czg$¢ olbrzymiej pracy. Byla to praca,
ktéra zaczat juz dla niego Nietzsche, filozofujac ,,z miotem".
Pierwszym krokiem do stworzenia nowej definicji religii jest
usunigcie z niej grzyba starych wartosci, usitowanie wydobycia na
jaw jej ksztattéw w takiej postaci, w jakiej istniaty dla ludzi, ktorzy
je stworzyli.

Jednakze przez dobre sto lat czy nawet wigcej outsiderzy
wywijali mlotem, nie uswiadamiajac sobie, co robig i powoli, przez
dodawanie pewnych szczegdlow, tworzyli nowe wartosci. W
czterdziesci lat po $mierci Hulme'a mozemy zaczaé dostrzegaé
wyniki tych stu lat intelektualnego zadawania pytan. Hulme uwazat
swe Speculations (Rozwazania) za przedmowe do Mysli Pascala,
moze jednak nalezaloby raczej uwazaé je za epilog pewnego
nieslychanie waznego dzialu literatury outsiderowskiej —
zaczynajacej si¢ od Notatek z podziemia Dostojewskiego, a
o-bejmujacej Wilka Stepowego, The Secret Life, Pamietnik
Nizyn-skiego i Mind at the End of Its Tether.

Przed przystapieniem do analizy Speculations warto by w paru
stowach omoéwi¢ rozwoj egzystencjalizmu. Ksigzka Hulme'a nie
zawiera systematycznego wykladu mysli autora, wobec czego
chcac zrozumieé jego postawe i poglady filozoficzne, najprosciej
bedzie podejs¢ do niego via Kierkegaard.

Kiedy Kierkegaard wystapit buntowniczo przeciwko Heglo-wi
w swym Nienaukowym postscriptum, utworzyt pewien oboz
filozoficzny przeciwko filozofii; nie dajmy si¢ jednak wprowadzi¢
w btad, jesli idzie o znaczenie tego, co uczynit. Jakies dwa tysiagce
czterysta lat wczesniej Arystofanes obrzucit blotem Sokratesa
doktadnie w tym samym stylu, z cata niechgcig poety w stosunku do
logika. Kultura zachodnia zbyt pochopnie potepita Arystofanesa. W
istocie rzeczy chodzi nie o to, czy 2 +2 =4, czy 2 +2 =5, lecz czy
zycie posuwajg naprzod ludzie mitujacy sfowa, czy ludzie mitujacy
sam fakt zycia. Wedhug so-
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kratesowskiej koncepcji historii (propagowanej w naszych czasach
przez profesora Whiteheada) kultura posuwa si¢ naprzdéd w
zaleznosci od stopnia zainteresowania myslicieli pojgciami
abstrakcyjnymi, wiedza sama w sobie. Arystofanes ubolewat nad ta
herezja i przy kazdej okazji o$mieszal Sokratesa. Wiedza byla
bowiem dla niego, podobnie jak pdzniej dla Nietzschego, jedynie
narzgdziem zycia; taka rzecz jak wiedza abstrakcyjna w ogole nie
istnieje; istnieje jedynie wiedza pozyteczna 1 calkowicie
nieuzyteczne bujanie w obtokach. Mozna by przypuscié, ze gdyby
Arystofanes kiedykolwiek byt zmuszony do Scistego okre$lenia, co
rozumie przez wiedz¢ uzyteczna, odpowiedzialby: wszystko, co
czyni cztowieka zdolnym do pehiejszego zycia. Tyle mozna
wywnioskowac z ducha jego komedii.

Kierkegaard czut to samo. Jako jednostka zyjaca bardzo
intensywnie 1 intensywnie cierpiaca, nie interesowal si¢, czy
cztowiek jako pojecie abstrakcyjne pasuje do wielkiego Abstrak-
cyjnego Systemu Powszechnego; wiedziat tylko o prostym, skon-
czonym, pelnym winy i cierpienia stworzeniu nazywajacym Si¢
Séren Kierkegaard, ktory musial powzia¢ pewna decyzje w obliczu
Boga i musiat czué, ze decyzja ta jest wazna, ostateczna,
bezwzgledna; a nie, ze Powszechny Schemat ulozy si¢ bardzo
dobrze zaleznie od tego, czy Kierkegaard opowie si¢ za Bogiem czy
za Szatanem.

Znajac stopniowy dalszy rozwoj mysli egzystencjalistycznej pod
wplywem Sartre'a i Heideggera, winnismy zdawac sobie sprawe, ze
protest Kierkegaarda byl protestem w imieniu cierpiqcych i
zaangazowanych przeciwko abstrakcji 1 bezosobowosci. Nie
konczaca si¢ hustawka Sartre'a pomiedzy pour-soi i en-soi (w I'Etre
et le Neant — Byt i nicos¢) rdwnie by go draznita i oburzata jak
rozszczepianie witosa przez Heideggera na temat Egzystencji i
Czasu. Kierkegaard wolalby City of Dreadful Night Jamesa
Thomsona czy tez Ash Wednesday Eliota; i nie ulega najmniejszej
watpliwosci, ze kazdy outsider podzielalby jego stanowisko.
Postawa Kierkegaarda jest tak dalece egzystencjalistyczna, ze
chrzescijanstwo — to religia traktujaca Boga jako posrednika
pomigdzy samym czlowiekiem a innymi istotami ludzkimi i nie
bedaca w stanie nawet przyjaé ich istnienia bez uprzedniego
przyjecia istnienia Boga. Kierkegaard stanowi krancowy przy-
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ktad poety, ktory mowi: ,,Me bede stuzyt — non serviam — jak
Stephen Dedalus. Bedg stuzyt jedynie Bogu 1 wlasnej duszy; niech
zging wszelkie tego rodzaju pojecia jak wiedza i kultura, i sprawy
spoteczne, i filantropia.

Bezwzglednie nalezy podkresli¢ t¢ postawe ekstremistyczna, by
bez najmniejszych niejasnosci zdawac sobie sprawg z samej istoty
religii. Religia nie odrzuca wiedzy, kultury i dobrych uczynkow;
odrzuca tylko ich prymat. W postawie Abou Ben Adhema z utworu
Leigh Hunta, ktéry o$wiadcza, ze nie kocha Boga, lecz méwi do
aniola: ,,Wciagnij mnie do ksiggi jako czlowieka, ktdry kocha
swych bliznich", religia widzi obrzydliwa sentymentalna sofistyke.

Hulme byt podobny do Kierkegaarda; do religii garnal si¢
instynktownie. Byt poeta i podchodzil do religii jak poeta. Nie
porownywat (jak Plato) dziecka do gwiazdy; porownywat gwiazdy
do dzieci:

A touch of cold in the Autumn night

I, walked abroad

And saw the ruddy moon lean over a hedge
Like a red-faced farmer.

1 did not stop to speak, bud nodded,

And round about were the wistful stars
With white faces, like town children. 20

Podejscie Hulme'a do religii przypomina podejscie G. K.
Chestertona. Jeden z bohaterow tego ostatniego tak bardzo kocha
Londyn, ze na mys$l mu nie przyjdzie powiedzie¢: ,,Dorozka
przejechata za rogiem jak wicher", lecz raczej:

Na rogu starej ulicy wiatr wieje
Tak nagly i zwinny jak chyza dorozka.”!

To podejscie egzystencjalistyczne. Alienacja (okreslenie Hegla)
kieruje si¢ na zewnatrz ku abstrakcji; mistycyzm kieruje si¢ do
wewnatrz ku konkretom.

* Musnigcie zimna w jesienng noc, | Wyszedtem z domu | I zobaczytem
czerwonorudy ksi¢zyc wychylajacy si¢ nad zywoptotem | Jak rumiana
twarz farmera. | Nie zatrzymatem si¢, by z nim porozmawiac, lecz skinglem
mu glowa; | A dokotla zebraly si¢ thumnie pelne tesknoty gwiazdy. | O
bladych twarzach miejskich dzieci, (przyp. thum.)
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Hulme dat wyraz swej niechgci do kierunku na zewnatrz, drogi
romantycznej, w eseju Romantyzm i klasycyzm:

Romantyk, uwazajac cztowieka za istot¢ nieskonczona, musi
zawsze moOwi¢ o nieskonczonosci... Zawsze buja w powietrzu,
krazy nad przepasciami, wzlatuje w eter wiecznosci. Wyraz
,nieskonczono$¢" znajduje si¢ w kazdym wierszu.”

W tym tkwia korzenie catego romantyzmu: cztowiek jednostka
— to nieskonczony rezerwuar mozliwosci i gdyby mozna byto
odpowiednio przeksztalci¢ spoteczenstwo przez zniszczenie
uciazliwego porzadku, mozliwosci te uzyskalyby szanse realizacji i
cztowiek osiagnalby Postep.

Klasycyzm mozna okresli¢ catkiem wyraznie jako doktadne
przeciwienstwo romantyzmu. Czlowiek — to zwierze niezwykle
ustalone 1 ograniczone, o charakterze absolutnie niezmiennym.
Jedynie dzigki tradycji i organizacji mozna zen wydoby¢ cos$
godniejszego.

Powyzsze rozroznienie tkwi u samych podstaw wszystkiego, co
Hulme ma do powiedzenia. Na przyktad, na temat nowoczesnej
sztuki (sztuka nowoczesna dla Hulme'a — to Picasso i
Gau-dier-Brzeska):

Istnieja dwa rodzaje sztuki, geometryczna i witalna, o
charakterze catkowicie odrgbnym. Owe dwa rodzaje sztuki nie sa
odmianami jednej i tej samej sztuki, lecz kazdy z nich zmierza do
innego celu i jest stworzony do zaspokojenia innych potrzeb umyshu.
Kazdy z tych rodzajow sztuki wyptywa z pewnej ogolnej postawy
wobec $wiata i odpowiada tej postawie.

Czytelnik musi odnie$¢ wrazenie, ze w rzeczywistosci Hulme
wprowadzil rozréznienie pomigdzy optymistycznym spojrzeniem
na $wiat (humanistycznymi) a pesymistycznym — 1 Ze OwoO
pesymistyczne spojrzenie nazwat ,religijnym". Sad ten jednak nie
docenia subtelnosci mysli Hulme'a. Najlepiej chyba mozna to
wyjasni¢ ~w  oparciu o0  rozwinigcie  $wiatopogladu
(Wellan-schauung) Schopenhauera przez Nietzschego. W istocie
swej buddyjski swiatopoglad Schopenhauera uznawal Wole jako
podstawowa rzeczywistos¢ $wiata, jednakze stwierdzal, ze Wola
jest stuzebnica $wiata idei, ztudzenia, moze wigc by¢ pobudzona do
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dziatania jedynie przez jakis$ cel istniejacy poza nia, w swiecie idei.
Wolno$¢ czlowieka polega na mozliwosci odmowy dziatania.
Nietzsche glgbiej przezyl problem Woli, dziecki swym
,»zdru-zgotaniom", co sklonito go do odrzucenia ostatecznych
wnioskéw Schopenhauera przy jednoczesnym zachowaniu jego
analizy $wiata jako Woli i $wiata jako idei. Wielka koncepcja
,powiedzenia Tak" pozwolita mu pojac cel jako cos$ pozytywnego.
Krétko moéwiac, Nietzsche byl religijnym mistykiem.

Zanim zacytujemy kluczowe fragmenty Speculations, naleza-
loby moze postara¢ si¢ wyjasni¢ owag niezgodno$¢ pomiedzy
witalizmem Nietzschego a religijng postawa Hulme'a. Odrgbnosé¢
nie jest tak wielka, jak si¢ wydaje na pierwszy rzut oka. Hulme nie
chciat rozwodzi¢ si¢ nad zbieznosciami, gdyz plomienni
zwolennicy Nietzschego i Shawa gloryfikowali witalisty -czny
ekstremizm dochodzacy do humanizmu. Obecnie, gdy Shaw nie
zyje, a Nietzsche w Anglii znajduje niewielu czytelnikdéw, Eliot
jeszcze bardziej zatarl podstawowa zgodno$¢ pogladow
Nietzschego i Hulme'a, wziawszy pod literacki celny obstrzat oba te
poglady, wskutek czego w zasiggu jego dyktatury jako krytyka staty
si¢ one chwilowo ,niemodne". Wptyw Hulme'a na Eliota jest
dobrze znany, ataki ich obydwu na witalizm ida po tej samej linii.
Oto stowa Eliota:

Pan Babbitt méwi: ,,Przyznac pierwsze miejsce jakiejs wyzszej
woli — to tylko w inny sposdb oswiadczyé, ze zycie jest aktem
wiary..." Zdanie catkiem stuszne; lecz jesli zycie jest aktem wiary,
jest ono aktem wiary w co? Sadze, ze zwolennicy zycia — z panem
Bernardem Shawem na czele powiedzieliby: ,,W zycie jako takie",
lecz ja osobiscie nie posadzalbym pana Babbitta o co$ tak
ghupiego.”

A oto stowa Hulme'a:

Biologia nie jest teologia; nie mozna tez Boga uja¢ w kategorie
,zycia" czy ,,postepu"...*

W pierwszym cytacie Eliot po prostu przedstawit Shawa w
falszywym swietle, w drugim — twierdzenie Hulme'a jest stuszne,
lecz nie w stosunku do Shawa czy Nietzschego. Pragnienie Hulme'a,
by pod zadnym wzglgdem nie by¢ uwazanym za nietzscheaniste,
doprowadzito go do pewnych niescistych twier-
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dzen na temat stosunku jego wiasnych pogladow do pogladéw
Nietzschego; na przyklad w dlugim rozdziale poswigconym
»Krytyce zadowolenia", dajac wyraz swej nieufnosci do filozofow i
ich systemow, postuguje si¢ plastycznym poréwnaniem:

Mozna jakiemus$ cztowiekowi wlozy¢ zbroje¢ tak skompli-
kowana i1 wyszukana, ze mieszkaniec innej planety, ktory nigdy w
swym zyciu nie widziat zbroi, moglby go wziaé za jakas catkowicie
nicosobowa 1 wszechpotgzng sit¢ mechaniczng. Gdyby jednak
zobaczyl, ze owa zbroja biegnie za kobieta albo wyjada torty ze
spizarni, od razu by sobie uswiadomit, ze nie jest to jakas niemal
boska lub mechaniczna sita, lecz zwykta istota ludzka tylko
uzbrojona w niezwykty sposob.?’

To kwintesencja krytyki Nietzschego w stosunku do filozoféw
zawarta w pierwszym rozdziale Poza dobrem i ziem pod tytutem
»Przesady filozofow". Ale Hulme nie chce by¢ uwazany za
nietzscheaniste 1 oSwiadcza:

...wcale nie pragnalem podwaza¢ wiary w mozliwosc¢ istnienia
filozofii prawdziwie naukowej. Nie mialem na mysli tego, co
Nietzsche, kiedy powiedzial ,,Nie zastanawiaj si¢, czy to co mowi
filozof jest prawda, lecz spytaj, jak doszedt do wniosku, ze to jest
prawda". Uwazam, ze tego rodzaju sceptycyzm jest modnym
bezsensem. Czysta filozofia powinna i moze by¢ catkowicie
obiektywna i naukowa.”® Hulme nie rozumiat czy tez nie chcial
zrozumie¢, ze Nietzsche nigdy nie negowal mozliwosci istnienia
filozofii  obiektywnej, twierdzit jedynie, ze filozofia
nieegzystencjalna nie moze by¢ oparta na stusznych zasadach.
Krytykujac filozoféw, Nietzsche miat na mysli doktadnie to samo
co Hulme. Hulme wyrazniej zdatby sobie z tego sprawe, gdyby znat
dzieto Kierkegaarda. Czytelnikom niefilozofom cate te wywody
moga wydawac si¢ rozszczepianiem wilosa na czworo, bardzo
odbiegajacym od naszej analizy problemow outsidera, postaram sig
jednak w paru stowach sprawg wyjasni¢. Problemy outsidera
sprowadzaja si¢ do pewnego sposobu widzenia $wiata, ktére mozna
by nazwaé ,pesymistycznym" (vide Roguentin). Probowatem
wykazaé, ze 6w pesymizm jest stuszny i uzasadniony. W pewnej
mierze uwzglednia on humanistyczne ideaty czlowieka zdazajacego
,»Wzwyz po kamiennych plytach grobowych swych zmartych
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«jar..." 1 krytykuje filozofi¢ utrzymujac, ze na nic si¢ nie zdadza
wysitki filozofa w dazeniu do poznania $wiata, jezeli nie zna
samego siebie. Twierdzi on stanowczo, Ze idealng ,,filozofi¢ obie-
ktywna" stworza nie czystej krwi mysliciele, lecz ludzie taczacy w
sobie cechy myslicieli, poetdéw i1 ludzi czynu. Pierwsze pytanie
filozofii — to nie: ,,Jaki jest cel istnienia wszechswiata?', lecz: ,,Co
powinni$my zrobi¢ z naszym zyciem?"; a wigc celem filozofii nie
jestjakis System logicznie zbudowany i zadowalajacy nasz intelekt,
lecz zbawienie jednostki. Stwierdzam, ze powyzsze okreslenie jest
okresleniem religijnym, bez wzglgdu na to, czy znajdujemy je u $w.
Augustyna, czy u Bernarda Shawa. Celem, jaki postawilem sobie
przystepujac do napisania tej ksigzki, bylo w duzej mierze
pragnienie zwrdcenia uwagi na t¢ sprawe.

Hulme wyjatkowo przejrzyscie, jak nikt inny przedtem, wy-
jasnia roznice miedzy postawag filozoficzna (humanizm) a religijna.
Istote niezgodnosci z Nietzschem mozemy uchwyci¢ juz na
pierwszych stronicach Speculations, gdzie autor dzieli rzeczywis-
tos¢ na trzy dziedziny: fizyczna, witalng i religijna.

Zatdézmy, ze rzeczywisto$¢ dzieli si¢ na trzy regiony idealnie od
siebie wyodrebnione: 1) nieorganiczny §wiat — matematyki i fizyki,
2) $wiat organiczny — biologii, psychologii, historii, 1 3) $wiat
wartosci etycznych i religijnych.”

Nietzsche wykazuje catkowita jednomyslno$¢ z teologia $w.
Augustyna, uwazajac, ze swiat sklada si¢ z materii 1 ducha, a zycie
— to dziedzina wzajemnego oddzialywania na siebie owych dwu
czynnikéw. Nie dzieli ich jakas absolutna przepas¢. Materia
nieorganiczna stale przeksztalca si¢ w organiczna. Hulme stwierdza
to w innym eseju na temat Bergsona:

Proces ewolucji mozna przedstawi¢ jedynie jako stopniowe
wprowadzanie w materi¢ coraz wigkszej wolnosci... Obserwujac
amebg, mozna by powiedzie¢, ze impuls wytworzyl mataq
szczelinke, przez ktora swobodna dziatalnos¢ moze wsaczac sig w
$wiat, a proces ewolucji — to stopniowe rozszerzanie si¢ owej
szczelinki.”

Tu, jak zreszta wszedzie, Hulme uzywa terminu ,,ewolucja" bez
najmniejszego nastawienia krytycznego. Kwintesencja jego
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krytyki w stosunku do humanizmu i romantyzmu zawarta jest w
zdaniu (odnoszacym si¢ do klasycyzmu): ,,Jestescie zawsze wierni
koncepcji granicy". Hulme mowi:

Zakres wolnosci w cztowieku jest powaznie wyolbrzymiony. O
tym, ze w pewnych rzadkich sytuacjach posiadamy wolnos¢,
przekonuje mnie moja religia i poglady oparte na metafizyce. Wiele
czynnosci jednak, ktére zazwyczaj okreslamy jako wolne, w
rzeczywistosci ma charakter automatyczny.

Nie ma potrzeby podkresla¢ powinowactwa tego stanowiska z
witalizmem Gurdzijewa. Wystepuje tu wyraznie koncepcja granicy.
Hulme reasumuje:

Mozna by tedy przedstawi¢ zjawiska ewolucji, méwiac, ze jest
to jak gdyby potezny strumien $wiadomosci, ktory przedart sig
przez materig, usitujac uporzadkowac ja w ten sposob, by moc
wprowadzi¢ do niej wolnos¢.

Jednakze dokonujac tego, swiadomos$¢ sama ulegta pewnemu
skrgpowaniu w wyborze kierunku do swego nurtu. Materia
zapanowala nad porzadkujaca ja swiadomoscia i narzucita jej swoj
wiasny automatyzm. W krélestwie roslin na przyktad automatyzm i
nieswiadomos¢ staty si¢ prawem. W $wiecie zwierzat swiadomosé
osiaga lepsze wyniki, lecz w toku calego biegu ewolucji
automatyzm idzie krok w krok za wolnoscia i w koncu catkowicie ja
thumi... Czlowiek moze wyobrazi¢ sobie przebieg ewolucji w
nastgpujacy sposob: nurt swiadomosci sptynat w materi¢ niby w
tunel i, usilujac przedrze¢ si¢ dalej we wszystkie strony, ryje
podziemne chodniki, z ktorych wigkszos¢ zamykajg zbyt zwarte
bryty skalne, lecz potgzny nurt $wiadomosci przynajmniej w
jednym miejscu przedziera si¢ przez skale 1 wptywa z powrotem w
zycie... Takie przedarcie si¢ przez materi¢ moze dac jakiej$ czastce
owego nurtu swiadomosci pewnego rodzaju logike, dzigki ktorej
potrafi przetrwac jako permanentna istnos¢ po przedarciu si¢ przez
skate materii.*

Moglibysmy poréwnaé te stowa z przemows Lilith w zakon-
czeniu Back to Methuselah, ze zdaniem: ,,Rzucitam swe zycie w
odmet sity i zniewolitam mego wroga—materi¢ do postuszenstwa
wobec zywej duszy; ujarzmiajac nieprzyjaciela Zycia, uczynitam
zen jednak pana Zycia, gdyz tak sie konczy wszelkie
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niewolnictwo..." A przemdéwienie Lilith zawiera credo outsidera:
,Zaiste, niech nade wszystko obawiaja si¢ stagnacji..."**

U Shawa, podobnie jak u Gurdzijewa i Nietzschego, obserwu-
jemy $wiadomo$¢ olbrzymiego wysitku woli, jaki jest niezbedny do
przejawienia bodaj najmniejszej czastki wolnosci — co stawia ich
obok Pascala i §w. Augustyna w rzedzie myslicieli religijnych.
Poglad obydwu jest wolny od pesymizmu jedynie dzigki
mistycznemu uswiadomieniu sobie mozliwosci czystej Woli,
oswobodzonej z wigzow automatyzmu. (Slowa Eliota z Family
Reunion (Spotkanie rodzinne) — i czgsciowa obserwacja
wiasnego automatyzmu" — stawiaja go obok Hulme'a, Gurdzijewa
i Bergsona, podobnie jak ,,Udoskonalaj swa wolg" w The Rock
(Skala) podkresla powinowactwo jego mysli z mysla Nietzschego, a
takze Boehmego i Eckharta).

Hulme przepowiada koniec obecnej epoki humanistycznej,
epoki, ktéra — jak wykazal — zapoczatkowat renesans i odrzu-
cenie przezen dogmatu Grzechu Pierworodnego, zasady bez-
wzglednego ograniczenia. Hulme uwaza, ze odrzucenie tego do-
gmatu musi pociagna¢ za soba zaciemnienie wszelkich linii jasnego
myslenia 1 otwarcie na osciez wr6t sentymentalnie optymi-
stycznemu sposobowi myslenia. Twierdzi, ze:

..nowa antyhumanistyczna ideologia nie mogla by¢ tylko
odrodzeniem mediewalizmu. Okres humanistyczny rozwinat pewna
uczciwo$¢ w dziedzinie wiedzy, a takze pewne pojecie wolnosci
mysli i dziatania, ktére pozostanie.

Przemiana zachodzaca stopniowo w klimacie intelektualnym, od
czasu gdy Hulme pisat owe stowa, §wiadczy o jego wnikliwosci.

Nowa epoka antyhumanistyczna bedzie konsekwencjg nieu-
btaganego zadawania sobie pytan przez takich ludzi jak Blake,
Nietzsche, Dostojewski, Shaw. Humanizm — to tylko inna nazwa
duchowego lenistwa czy tez mglistych potwierzen przyjetych przez
przedstawicieli nauki i logikow, ktérych glowy zbyt sg zaprzatnigte
$wiatem matematyki i fizyki, by troszczy¢ si¢ o pojecia religijne.
Ludzie tego typu zadowolg si¢ ogoélnymi zarysami tych pojeé i
wiazacych si¢ z nimi spraw, byle byly jasne i uchwytne. Nie mozna
po nich spodziewac si¢ uporzadkowania
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catego $mietnika pozostawionego przez renesans. To sprawa ludzi
do$¢ glgboko przezywajacych zagadnienia religijne, by jaé si¢
kilofa i topaty. Shaw wyraznie wskazat istotng potrzebe tej akcji w
przedmowie do Back to Methuselah:

Niech Koscioly zadadza sobie pytanie, dlaczego nie ma buntu
przeciwko dogmatom matematycznym, chociaz istnieje bunt
przeciwko dogmatom religijnym. Przyczyna nie tkwi w tym, jakoby
dogmaty matematyczne byty bardziej zrozumiale. Reguta
odwrdoconych kwadratow dla zwyklego czlowieka jest rownie
niezrozumiata jak tzw. credo sw. Atanazego. Nie chodzi tez o to,
jakoby nauka byla wolna od gusel, legend, cudow, biografii
przedstawiajacych szarlatanow jako bohaterow 1 s$wigtych, a
stuprocentowych tajdakéw jako badaczy i odkrywcow. Przeciwnie,
ikonografia i hagiolo-gia nauki jest rownie obfita jak przewaznie
metna. Jednakze nikogo ze studiujacych nauki sciste nie poucza si¢
o0 szczegolnej wadze wierzenia, ze Archimedes wyskoczyt z kapieli
i biegt nagi ulicami Syrakuz wykrzykujac: ,,Eureka, Eureka!", albo
ze regute odwroconych kwadratow musi si¢ odrzucic, jesli ktos
potrafi udowodnié, ze Newton nigdy w zyciu nie byt w ogrodzie...
W dziedzinie matematyki i fizyki stale utrzymuje si¢ czystos$¢ wiary
1 mozna przyja¢ prawa a odrzuci¢ legendy, nie $ciagajac na siebie
podejrzenia o herezje...”

Potaczmy to ze zdaniem Hulme'a w Speculations protestujacym
przeciwko ,,sentymentalizmowi" w religii:

Nie ma we mnie ani odrobiny uczucia nostalgii, poszanowania
dla tradycji, checi przyswojenia sobie na nowo uczucia Fra
Angelica, jakie zdaje si¢ ozywia¢ wigkszos¢ nowoczesnych
obroncéw religii. Wszystko to wydaje mi si¢ bezsensem. Wazne
jest co$, czego zdaje si¢ nikt naprawde nie uswiadamia sobie —
dogmaty takie jak dogmat Grzechu Pierworodnego... Fakt, ze
cztowiek pod zadnym wzglgdem nie jest istota doskonata, lecz
nedznym stworzeniem, ktore jednak moze osiagna¢ doskonatosc.
Jak wida¢ wigc, nie rezygnuj¢ z dogmatu na rzecz sentymentu, lecz
ewentualnie moglbym zrezygnowaé z sentymentu na rzecz
dogmatu.*® Zrozumienie postawy kryjacej si¢ za tymi stowami — to,
jak sadzg, jedna z najistotniejszych potrzeb naszych czasow.

Hulme uwazat swe Speculations za wprowadzenie do lektury
Pascala. Moja ambicja przy pisaniu niniejszego studium o outsi-
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derze byto wprowadzenie czytelnika na teren znacznie rozleglej-szy, PRZYPISY
teren rozciagajacy si¢ od Shawa i Gurdzijewa z jednej strony — do
prawowiernego  protestanta  jak  Kierkegaard, czy tez
ortodoksyjnego katolika jak Newman, z drugiej. W tym celu
rozwazytem mndstwo materialu juz $wietnie zanalizowanego w
Nature and Destiny of Man (Natura i przeznaczenie czlowieka)
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POSTSCRIPTUM

Outsider opublikowany zostal po raz pierwszy jedenascie lat
temu. Byl wydarzeniem literackim, ktdre sktonito jednego z kry-
tykow do napisania: ,,0d czasu gdy lord Byron pewnego poranka
obudzit si¢ i stwierdzit, Zze jest stawny, zaden z angielskich pisarzy
nie spotkal si¢ z takim spontanicznym 1 entuzjastycznym
przyjeciem". Byto to blogostawienstwo ale i zarazem przeklenstwo
dla mnie, co za chwilg uzasadnie.

Urodzitem si¢ w 1931 roku w rodzinie robotniczej w Leicester.
Ojciec mdj byt robotnikiem w fabryce obuwia, zarabiajacym trzy
funty tygodniowo. Zdobycie wyksztalcenia bylo dla mnie rzecza
nietatwa. Zdaj¢ sobie sprawg, ze stowa te w obecnych czasach
brzmia co najmniej S$miesznie. Trzeba jednak wiedzie¢, ze
angielskie rodziny robotnicze — szczegdlnie te, ktoérych mat-
zonkowie pracuja w fabrykach — zyja w stanie dziwnej apatii, w
srodowisku tym Oblamow bylby demonem pracowitosci. Na
przyktad moje wlasna rodzina nigdy nie zadawata sobie trudu
wezwania lekarza.gdy byta ku temu potrzeba, jako$ nigdy nikomu
nie przychodzito do glowy, ze tak wlasnie trzeba postgpowac. Jeden
z naszych lekarzy rodzinnych, stary Irlandczyk, juz niezyjacy — i
pewnie przebywajacy w piekle — zabil sze$¢ 0sdb z naszej rodziny
z powodu swej radosnej niekompetencji zawodowej, ale jako$
nigdy nikomu nie wpadto do glowy, aby udac¢ si¢ do innego lekarza.

Thumaczy to dlaczego, mimo iz do$¢ dobrze radzitem sobie w
szkole i1 bez trudu zdawalem egzaminy, to nigdy nie poszedtem na
studia. Nikt mi takiej mysli nie podsunal. Zreszta moja rodzina
oczekiwala, ze po szybkim ukonczeniu szkoty podejmg prace i jak
najszybciej zaczng zarabia¢ pieniadze. Tak wigc
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zakonczylem formalna edukacj¢ w wieku lat szesnastu. (Moj brat
przerwal nauke w wieku lat czternastu).

Mysle, ze zakonczenie nauki w tak mtodym wieku w pewnym
sensie nie bylo zle. Juz w wieku lat dwunastu frapowalo mnie
pytanie dotyczace natury ludzkiej egzystencji. Zastanawialem sig,
czy czasem wszystkie ludzkie wartosci nie sa zwykla iluzja. (Nie
ulega watpliwosci, ze te moje watpliwosci braty swe zrodto w
obserwacji 1 niechgci do niemrawych, bezmdzgich, snujacych si¢
jak krowy, ludzi wokot mnie.) Przede wszystkim interesowatem si¢
naukami przyrodniczymi — szczegdlnie fizyka atomowa.
Wierzylem, ze musi istnie¢ naukowa metoda rozstrzygajaca
podstawowe kwestie dotyczace natury ludzkiej. W wieku lat
czternastu odkrytem Mon and Superman Shawa i ku swemu
zaskoczeniu dowiedzialem sig, ze juz wielu przede mng postawito
takie pytanie. PdzZniej po kolei odkrylem: Ziemie jalowq Eliota,
Fausta Goethego 1 Biesy Dostojewskiego. Poczutem, ze jestem w
posiadaniu fundamentalnych faktéw, umozliwiajacych zaata-
kowanie drgczacego mnie problemu. Poniewaz Zzadna szkotla ani
zaden uniwersytet nie ma w programie kursu na ten temat, to moze i
dobrze, ze do studiowania tych kwestii zabralem si¢ samodzielnie.
Przez nastepne osiem lat podejmowatem si¢ rozmaitych prac
— zazwyczaj jako niewykwalifikowany robotnik — i ciagle czy-
tatem. Sporo rowniez pisalem — prowadzitem wielotomowy pa-
mietnik zawierajacy siedem milionow stow w momencie gdy
ukonczytem dwudziesty czwarty rok zycia. Nie bylo mi tatwo
— nie znatem nikogo o podobnych zainteresowaniach. Ozenilem
si¢ w wieku lat dziewigtnastu, a zona i dziecko stanowity dodat-
kowe obciazenie. Ale przynajmniej nawyklem do pracy catkowicie
samodzielnej, nie oczekiwalem Zzadnej zewngtrznej zachety do
pracy. Recenzenci i krytycy oburzeni byli tym co jeden z nich
nazwat ,,glupia pewnoscia wiasnego geniuszu". Nie moglem jednak
trwa¢ przy mej pracy bez przekonania o tym, ze jestem genialny i
pewnosci, ze to co robi¢ jest bardzo wazne oraz wiary, Zze o
waznosci tego co robi¢ nie decyduja wspdtczesni. Musiatem
zaakceptowa¢ swa samotno$¢. Na szczgscie z natury jestem
optymista i nie przywyktem do zbytniego rozczulania si¢ nad soba.
I tak pracowatem, czytatem i pisalem w prozni, bez konta-
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ktu z innymi pisarzami czy myslicielami. W koncu pogodzitem si¢ z
mysla, ze i moja praca nie ujrzy §wiatla dziennego. Trudno mi bylo
potknag t¢ pigutke, ale w koncu i jg przetknatem. Uznatem, ze skoro
Blake i Nietzsche nie zdobyli uznania za zycia to i nic si¢ nie stanie,
jesli i mnie to dotknie.

A pdzniej wydawca, ktoremu przestatem kilka stron Outsidera
zaakceptowat ksiazke i w wieku dwudziestu pigciu lat nadszedt 6w
niesamowity poranek, gdy po przebudzeniu stwierdzitem, ze do
mych drzwi dobija si¢ prasa, radio i telewizja, by przeprowadzic ze
mna wywiady. Zmiana byla tak gwaltowna, ze czulem sig
ogluszony. OQutsider stal si¢ wielkim bestsellerem w Wielkiej
Brytanii i w USA, zostal przettumaczony na czternascie jezykow w
przeciagu osiemnastu miesiecy*'. W tym czasie debiutowalo wielu
mlodych pisarzy. Byli to migdzy innymi: John Osborne, John
Braine 1 m¢j przyjaciel Bill Hopkins. Prasa nazwata nas ,,mtodymi
gniewnymi". W moim przypadku bylo to groteskowe
nieporozumienie. Bylem wrecz chorobliwie apolityczny, uwazatem,
ze ludzie zajmujacy si¢ polityka maja po prostu zbyt pusto w
glowach, by zaja¢ si¢ czymkolwiek pozyteczniejszym. Wobec Jima
Portera, bohatera ksigzki Osborne'a, jak i catej reszty bohaterow tzw.
protestu spotecznego zywitem jedynie uczucie pogardliwego
zniecierpliwienia. Dobre dni minely szybko. Moj sukces
zawdzigczalem wpltywowej prasie. Anglia pelna jest krytykow,
ktoérych jedynym zadaniem jest odkrywanie nowych talentow. Ale
bardzo szybko zmieniaja zdanie, jesli ich opini¢ podziela brukowa
prasa, a zdobycz umyka im z rak. To mialo miejsce w wypadku
»~mtodych gniewnych". Moj przypadek byt jednak ekstremalny.
Ponadto diametralnie réznitem si¢ od nich. Osborne i Braine mieli
w sobie sktonnosci do uzalania sie nad soba, co bardzo wzruszato
elitarnych krytykow, z ktérych wigkszos¢ uwazata, ze znakomite
wyksztalcenie, jakie otrzymali w prywatnych szkotach, zniszczyto
ich wrodzony talent i zmarnowato im zycie. Ponadto moja ksigzka
dotyczyla idei, a kazdy angielski krytyk gleboko przezywat fakt
gltebokiej niesprawiedliwosci, jaka go dotknela z powodu mojego
sukcesu,

"W Polsce ukazat si¢ w trzy lata po wydaniu angielskim.
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ktory tak naprawde nalezat si¢ im — gdyz w koncu to whasnie oni sa
specjalistami od idei.

To, co wowczas przezylem, bylo niesamowite. Po miesiacu
wrzaskliwego 1 jaskrawego sukcesu, kiedy to recenzenci porow-
nywali mnie do Platona, Shelleya, Showa, D. H. Lawrence'a
karuzela nagle zatrzymata si¢ i nastgpnie zaczela si¢ kreci¢ w od-
wrotng strong¢. Moje nazwisko dla krytykow stalo sie¢ czyms$ w
rodzaju niecenzuralnego stowa, a ci co mnie ,,odkryli", krzywili si¢
na sama mysl o swych wczesniejszych pochwatach. Kazdego roku
w okresie Bozego Narodzenia wptywowe gazety zadaja wybitnym
osobowosciom pytanie o najlepsza ksigzke roku. Nikt nie
wspomniatl Outsidera procz Arthura Koestlera, ktory okreslit ja
niewypatem roku w , ktorym mtody cztowiek odkrywa, ze geniusze
cierpig na Welt schmerz".

Jesli Outsider byt przyktadem wyjatkowego sukcesu, to moja
nastepna ksiazka, Religion and the Rebel, byta przyktadem wyja-
tkowej klapy. Krytycy wykorzystali ja, by wzia¢ sobie odwet za
pochwaly, jakie adresowali wobec Outsidera. A prasa dotaczyta sie
do ich opinii jak indianskie tamtamy zapraszajace na egzekucje.
Time z typowa dla niego wulgarnoscia, cho¢ w pewnym sensie
wzbudzajaca podziw, zamiescit co§ w rodzaju mojego nekrologu,
zatytutowanego ,,Jajecznica z jajoglowego".

I wowczas podzigkowalem losowi za dziesigcioletni trening
uodporniajacy mnie na potrzebe spolecznej aprobaty. Nie robity na
mnie wrazenia petne entuzjazmu recenzje z Qutsidera. W ogole nie
przepadam za ludzmi, za niekonczacymi si¢ przyjeciami. Hordy
nowych znajomych pozostawity po sobie trujace wyziewy. Szes¢
miesiecy po wydaniu Outsidera wyjechalem z Londynu, uciekltem
najdalej jak moglem, do wiejskiego domku w Korn-walii. Tam
zanurzylem si¢ w mistycznym S$wiecie mistrza Eck-harta i
Boehmego, Pascala i Swedenborga — o ktorych pisatem w Religion
and the Rebel. Sukces czy porazka nie majg wigkszego znaczenia,
jesli ma si¢ z czego zy¢. Outsider przynidst mi mniejsze dochody,
niz mozna byto si¢ spodziewa¢ — wielka czgs¢ zjadlty podatki, a
reszte wydalem bardzo predko, mimo iz zylem oszczgdnie. Ciezko
mi bylo pogodzi¢ si¢ z czysta ztosliwoscia niektorych krytykow.
Czulem jednak, ze to ja mam te¢ decydujaca kartg w reku —
doswiadczenie w samotnym zyciu, co oznaczalo,
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ze przetrwam atak krytykow. Perspektywa ciaglej walki az do
dziewig¢cdziesiatki napawala mnie satysfakcja zabarwiong smu-
tkiem. Kiedy pogrzebano moja druga ksiazke, wzruszylem ra-
mionami i kontynuowatem dalej pracg. Ataki na mnie zbytnio mnie
nie martwily. Wiedzialem dobrze, ze sukces, nie oparty na
prawdziwych wartosciach, nic nie znaczy. A nim dojdzie do
poznania prawdziwych wartosci, musi uptynac ze dwadziescia co
najmniej lat. Miatem racj¢. Po dziesigciu latach wzrosto zain-
teresowanie Qutsiderem w krajach, gdzie najmniej bym si¢ tego
spodziewal: w Japonii, Indiach, Francji, Hiszpanii, Arabii (Ara-
bowie przettumaczyli w zesztym roku siedem moich ksigzek). A
nawet w Ameryce. By¢ moze bgdzie miato to miejsce w Anglii, gdy
dozyje dziewigédziesigciu lat.

W ciagu ostatnich dziesigciu lat napisatem dwadziescia jeden
ksiazek, z tego osiem powiesci i siedem z serii ,, Qutsidera”. W tym
czasie rozwinaglem mysli z Qutsidera, stworzytem filozofig, ktora
czasami nazywam ,nowym egzystencjalizmem". (Prawdg
powiedziawszy, wolalbym ja nazwaé ,,egzystencjalizmem feno-
menologicznym", ale nazwa ta wprowadza w zaklopotanie wigk-
szo$¢ ludzi.) Czutem ze trafitem na szczegodlnie interesujaca i
o-wocng $ciezke poszukiwan, ale nie bytem pewien wagi mych idei
— brak mi bylo pewnosci siebie, dopdki nie pojechalem z wykta-
dami do Stanéw Zjednoczonych. Po raz pierwszy w 1961 a naste-
pnie w 1966 roku. Sposob, w jaki zostatem odebrany w Ameryce
przez studentéw, przekonal mnie, Ze to co robig, jest stuszne.

Zainteresowanych kieruj¢ do szesciu tomdéw z serii ,, Qutsider":
Outsider, Religion and the Rebel, The Structure of Man, The
Strength of Dream, Orgins ofSexual Impulse, 1 Beyond the Outsider.
Czytelnikom, ktdérzy preferuja jasny i krotki wyktad moich idei,
polecam Introduction to the New Existentialism — najlepsze chyba
wprowadzenie do moich prac. Dla tych, ktérym brak czasu i na t¢
ksiazke, obecnie zarysuj¢ moja koncepcje.

Zasadniczym problemem outsidera jest instynktowne odrzu-
canie codziennej rzeczywistosci, uczucie, ze jest ona w jakims
sensie nuzaca i niesatysfakcjonujaca, jak cztowiek pod hipnoza
jedzacy trociny i wierzacy, ze je jajka na boczku.

Wszyscy wielcy poeci i filozofowie przyjmowali za oczywista
ide¢ wyrazong przez Axela, ze zycie samo w sobie jest trywialne
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i monotonne, dobre jedynie dla sthuzby. Wielu filozoféw dopro-
wadzilo do ,,zanegowania" rzeczywistosci — Platon jest tu dobrym
przyktadem — i do wiary w istnienie innego §wiata

— $wiata idei, ducha, ktéry stanowi ,,prawdziwy dom" poety.
Takie uczucie towarzyszylo Keatsowi w Odzie do stowika jak
réwniez Wagnerowi w Tristanie.

W XIX wieku tego rodzaju postawy staly si¢ takze udziatem

poetow, ktérzy nazwali siebie romantykami. Wigkszos¢ z nich
wyznawala poglad, ze poeta przynalezy ,,nie do tego Swiata"
— ponurego 1 pozbawionego uczucia. Przezywa jednak momen
ty, kiedy czuje si¢ niesmiertelnym, rownym bogom, wzlatujac
ponad ten doczesny $wiat, nie skazony jego wiasnoscia. Czy
takie doswiadczenie jest jedynie zludzeniem na podobienstwo
narkotycznej wizji? Romantycy zapewne tak sadzili, gdyz wielu
z nich popehnito samobdjstwo albo zmarto na gruzlicg.

W XX wieku romantyzm odzyl na nowo pod inng postacia.
Nazwat siebie egzystencjalizmem. Ale podstawowy problem po-
zostat taki sam. Ktory ze swiatdw jest prawdziwy? Czy cudowny,
boski $wiat niezaleznosci i mocy, czy swiat w ktorym zyjemy,
rzadzony kaprysami przypadku, gdzie jestesmy jedynie jego
bezbronnymi ofiarami? Ktére z doswiadczen jest prawdziwe:
doswiadczenie wolnosci czy zniewolenia przez cialo i rzeczy-
wisto§¢?

Egzystencjalizm nie byl tak bardzo pesymistyczny jak ro-
mantyzm. Blizszy byl stoicyzmu. Jego filozofi¢ stresci¢ mozna
stowami Hemingwaya ze Starego czlowieka i morza: ,,Czlowieka
mozna zniszczy¢, ale nigdy pokonac". Nie napawa to otucha, ale
niesie w sobie nadzieje, zaktada bowiem istnienie ,,wiecznego
ducha niczym nieskr¢gpowanego umystu".

Nie jestem w stanie zaaprobowac ani romantycznego hotdu
$mierci, ani stoickiego defetyzmu egzystencjalistow. By¢ moze jest
to kwestia temperamentu, a moze tego ze jestem Anglikiem, ze nie
podzielam tendencji, jakie ogarnely wspotczesna literature
— posepna i pelna defetyzmu. Nie miatem ochoty ani by¢ poko
nanym, ani zniszczonym. Z drugiej jednak strony nigdy nie po
trafitem zrozumie¢ bojazni intelektualnej i lenistwa, jakie opa
nowato angielska szkot¢ filozoficzna, na czele ktdrej stat prof.
Ayer, a zaktadajaca po prostu, ze caty ten problem w ogdle nie
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ma sensu i o wiele bardziej rozsadng rzecza jest zaaprobowaé
bardziej sensowne i bardziej ograniczone zadania. Ja, w przeci-
wienstwie do niego, sadze, ze problem ten powinien jednak zostaé
rozwigzany S$rodkami typowymi dla niego, a nie poprzez
zanegowanie jego sensownosci.

Sadzitem, ze rozwigzanie takie mozna znalez¢. Tym razem mdj
wrodzony optymizm dziatal na moja korzysé. Kiedy czytalem
Sartre'a, Camusa czy Grahama Greene'a, wrecz czutem fizyczng
odrazg do ich pesymizmu. Podejrzewalem, ze ich sposob
rozwiazania problemu zostat znieksztalcony poprzez litowanie si¢
nad sobg czy brak dyscypliny umystowej, albo jak w przypadku
Greene'a poprzez brak wrodzonej witalnosci. Sadzitem, ze ich
niepowodzenia w rozwigzaniu tego problemu wynikaja po prostu z
braku wytrwatosci w jego analizie.

Nawet na wstepnym etapie prac nad tym problemem widziatem,
ze zwiazany jest on ze $wiadomoscia. Sprowadza si¢ on bowiem do
tego, czy owe dziwne momenty ,,wolnosci" moga by¢ sterowane
wola, czy nie. Romantycy w swojej pesymistycznej postawie
sktonni byli aprobowac poglad, ze jest to problem taski — albo
czego$ na podobienstwo charyzmy ciata i umystu. Sadzili, ze
,,chwata i $wiezo$¢ marzenia" znika wraz z dziecinstwem.

W tym momencie dokonatem swego pierwszego waznego od-
krycia, ktore stalo si¢ kamieniem milowym w dalszych poszuki-
waniach. Nazwalem ja ,,Strefa St Neots". Oznacza to, ze wolnos¢
doswiadcza si¢ w chwilach kryzysu czy wyzwolenia i ze kiedy
wszystko idzie dobrze, cztowiek jakby rozluznia swdj uscisk wobec
zycia. U Auden znajdujemy nastgpujacy fragment:

Porzu¢ powdz kiedy zycie umyka, jaki sens
jest jecha¢ do Walii.

Powinienem wyjasni¢, w jaki sposéb doszedtem do owego
rozwiazania. Pewnego upalnego dnia 1954 roku jechalem auto-
stopem Great North Road do Peterborough. Bytem wyczerpany i
widzialem zycie w czarnych barwach. Nie chciatem jecha¢ do
Peterborough — byt to nudny obowiazek — ani tez nie miatem
ochoty wraca¢ do Londynu, gdzie pracowalem w fabryce two-
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rzyw sztucznych i ciagle ktdcitem si¢ z wlascicielem mieszkania,
ktére wynajmowatem. Czutem si¢ tak podle, ze nawet nie bylem w
stanie cieszy¢ si¢ z tego, ze udato mi si¢ zatrzymaé cigzaréwke.
Kiedy ujechalismy co$ okoto mili, w silniku zaczeto stukac i kie-
rowca stwierdzil, ze musi odstawi¢ samochod do garazu, by usuna¢
uszkodzenie. Wyszedtem wigc na szosg, by tapac nastepng okazje.
Zatrzymatem kolejna cigzarowke. Moj nastrdj byl nadal
nienajlepszy, ciagle bylem niezadowolony z zycia. Po dziesigciu
minutach miatl miejsce dziwny zbieg okolicznosci. Z silnika
cigzarowki zdawaty si¢ dobiega¢ dziwne stuki,na co kierowca
powiedzial: — Wyglada na to, ze bed¢ musiat gdzies zaparkowac.

I wowczas po raz pierwszy poczulem pozytywny przypltyw
energii, co§ w rodzaju: ,,Dos¢ tego na dzis!". Kierowca jechat
bardzo ostroznie i po pewnym czasie stwierdzil, ze jesli nie
przekracza szybkosci dwudziestu mil na godzing, to stukanie silnika
ustaje. Po godzinie, gdy obaj pilnie wstuchiwaliSmy si¢ w odgtos
pracy silnika, powiedziatl: — Myslg, ze uda nam si¢ chyba dojecha¢
do celu, jesli bedziemy wolno jechali.

I nagle poczutem ogromna ulge i zadowolenie. Uswiadomitem
sobie moje uczucie i ich absurdalno$¢. Nic nie zostato mi dane, nic
si¢ nie zdarzylo. Przestraszylem si¢ jedynie mysli o tym, co moze
mnie czekad, jesli samochod si¢ zepsuje. Przestraszytem sig jedynie
niewygody, ktérej mialem doswiadczy¢. Zagrozenie bylo na tyle
stymulujace, ze wyzwolito ukryte moce mej woli. Sformutowatem
to dos¢ niezgrabnie nastgpujacymi stowy: Istnieja w ludzkim
umysle obszary,ktdre mozna uaktywnic poprzez bdl czy niewygode
i ktore nie sa zwiazane z przyjemnos$cia. Poniewaz przejezdzalismy
wiasnie przez miasteczko St Neots nazwatem to ,,Strefg St Neots",
by fatwiej o tym spostrzezeniu pamigtac.

Byto to fundamentalne odkrycie. Oznaczalo, ze dewaluacja
zycia — przeciwienstwo wolnosci — zwiazana jest z nasza ospa-
loscia, z rozpieszczeniem typowym dla dziecka, ktdre czuje si¢
znuzone i rozzalone w obliczu najmniejszych trudnosci. A wolnos¢
— chwile wizjonerstwa, poezji — zwiazane sg z samodyscypling
woli.

Wizje i wolno$¢ naptywaja z nieuswiadomionych warstw psy-
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che. Ale jednoczes$nie w jakis niesamowity sposob mamy wiladzg
nad tym obszarem. Dyscyplina i wysitek to jedynie narzedzia
kontroli tego obszaru.

Kiedy uswiadomitem sobie, ze jestem w posiadaniu klucza, cata
reszta zaczela si¢ uktadaé. Ramakrishna miat pierwsza wizj¢ Boga
w chwili, gdy chcial si¢ przebi¢ mieczem. Myslatem tez o
Raskolnikowie i jego stwierdzeniu, ze woli spa¢ na waskim
kamiennym wystgpie niz nagle umrze¢. O Grahamie Greenie i jego
opowiesci, jak cierpial, gdy byt nastolatkiem, z powodu zupelego i
przewleklego znuzenia, i ktéoremu chciat potozy¢ kres biorac
rewolwer brata, by zagra¢ w rosyjska ruletke. Wtozyt jeden naboj
do pistoletu, losowo nastawil magazynek, przystawil do gtowy i
nacisngt spust. Kiedy rozlegt si¢ tylko cichy trzask iglicy, poczut
jakby ,,zapalilo si¢ swiatlo... Poczutem, ze zycie niesie za soba
nieskonczenie wiele mozliwosci." Sartre mial na mysli to samo gdy
pisat, ze nigdy nie czul si¢ tak wolny jak podczas nieustannego
zagrozenia zycia w trakcie okupacji hitlerowskie;j.

Wszystko to jest oczywiscie zawarte w Outsiderze. Ale gdy
pisalem t¢ ksiazke, to wciaz nie znatem odpowiedzi na drgczace
mnie pytania. Powie$¢ Ritual in the Dark bada ten sam problem.
(Wszystkie moje powiesci oparte sa na przekonaniu, ze pewne
rzeczy nie sa do wyrazenia w traktacie filozoficznym, natomiast
doskonale si¢ je opisuje w powiesci.) Tacy bohaterowie jak Mol-te
Rilkiego czy Roagentin Sartre'a spedzaja samotnie czas w pokoju,
skupiajac si¢ na negatywnym wymiarze wolnosci. Absurdalne
postawienie sprawy — podobne do sytuacji osoby, ktdra kupuje
drogi samochod i w pewnym momencie stwierdza, ze osiaga on co
prawda szybkos$¢ 90 mil na godzing, ale na wstecznym biegu, a do
przodu moze jecha¢ jedynie z predkoscia 10 mil na godzing.

Stopniowo stawalo si¢ dla mnie jasnym, ze caly problem
zwiazany jest z kwestig ewolucji gatunku ludzkiego. W Outsiderze
porownatem moich bohateréw do bardzo szybkich pociagow, ktore
fatwo wypadaja z szyn. Jeszcze lepsze jest porownanie ich z
samolotami 1 bariera dzwigku. Kiedy samolot leci z szybkoscig
zblizona do szybkosci rozprzestrzeniania si¢ dzwigku, powietrze
nie moze si¢ wystarczajaco szybko usuna¢ spod skrzydet i two-
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rzy co$ w rodzaju bariery na podobienstwo ciala statego. W okresie
pierwszych lotéw odrzutowcow zdarzaty si¢ wypadki, ze samoloty
rozsypywaly si¢ w proszek przy pokonywaniu tej bariery. Ale
nawet gdy konstruktorzy zdotali zbudowa¢ samolot, ktory potrafit
si¢ przebija¢ przez barier¢ dzwigku (z towarzyszacym mu
charakterystycznym hukiem), problem nie zostal rozwiazany.
Samoloty gwattownie pikowaty w dot i rozbijaly sie, a im usilniej
pilot prébowat skierowa¢ samolot ku gorze, tym gwattowniej
maszyna pikowata w dot. Az pewnego dnia jaki§ szczegolnie
utalentowany pilot sprobowat zrobi¢ co$ absurdalnego. Zamiast
szalenczo ciagna¢ drazek do tylu — by wznie§¢ maszynge —
sprobowal pociagna¢ go do przodu — co logicznie rzecz biorac
powinno spowodowac jeszcze bardziej ostre spadanie. Zamiast tego
samolot wyprostowat kurs. Przy predkosci wigkszej niz predkosé
dzwigku niektore zasady zaczynaja dziata¢ na odwrot.

I taka sama sytuacja jest w przypadku outsidera. Mozna by
powiedzie¢, ze ewolucja usitowala stworzy¢ istotg ludzka zdolng do
poruszania si¢ z ponaddzwickowa szybkoscia. Zdolng do inte-
nsywnego skupienia, do intensywnej pracy umystowej, ktorej obca
jest przecigtno$¢. Wiek XIX pokryty jest wrakami nieudanych
eksperymentdw. Nie znaczy to jednak, ze problem jest nie do
rozwiazania. Wiedzialem, ze udato mi si¢ odnalezé wigcej niz
potowe odpowiedzi dzigki odkryciu efektu ,,Stref St Neots". Istota
problemu tkwi w naszej ignorancji wobec praw rzadzacych w
$wiecie szybkosci ponaddzwiekowych.

Interesowal mnie aspekt ewolucji gatunku. Na poczatku au-
tobiografii Wellsa jest fragment, w ktdrym twierdzi, ze niektorzy
ludzie probuja stac sig istotami czysto umystowymi, tak jak ryby sa
stworzeniami wodnymi, a ptaki powietrznymi. Sg ludzie
— jak Wells — do ktérych mozna powiedzie¢:

— ,,No tak, kochasz, nienawidzisz, pracujesz by przezy¢
— ale co tak naprawde robisz?"

Sa pelni wyobrazni i twdrczych zainteresowan, ktore powoduja,
ze codzienne zycie jest dla nich nudne. O bohaterze Ritual in tke
Dark napisatem: ,Jego fizyczna egzystencja naznaczona byta
bezsilnoscia, ktora go przerazata". Wells porownat ludzi do
pierwszych zwierzat ,,amfibii", ktore opuszczaly prehistoryczne
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morza i chcialy staé sie istotami ladowymi. Dysponujac jedynie
odnézami plawnymi, nie byly w stanie dtugo przebywac¢ na ladzie.
Nawet krotki okres czasu wyczerpywat je wigc tak bardzo, ze
szybko wracaty do swego naturalnego srodowiska — do przytulnej
wody, ktora nienawidzity. Zjawisko to odnosi si¢ takze do outsidera
Fausta, czy ,Strefy St Neots". Czlowiek pragnie staé sig
stworzeniem umystu, wyobrazni — ale par¢ godzin pobytu w tym
nowym dla niego $wiecie wystarczy, by musiat wraca¢ do swiata
fizycznego. Do $wiata jatowych, niezmiennych probleméw. Pobyt
w $wiecie umystu jest dla niego niezwykle wyczerpujacy.

Zanim przystapi¢ do dalszych rozwazan, pozwolg sobie na mata
dygresje. Mowig:

— Czlowiek pragnie by¢ stworzeniem umystowym.

Ale ilu ludzi tego naprawde pragnie? Na to pytanie mozna
odpowiedzie¢ dos¢ doktadnie. M¢j przyjaciel, Robert Ardrey,
zauwazyl, ze podczas wojny koreanskiej Chinczycy odkryli prosty
sposob kontroli jencéw amerykanskich. Wyszukiwali przywodcow
grup i trzymali ich pod specjalnym nadzorem, pozostatych
pozostawiajac bez strazy. Przywodcy stanowili doktadnie okoto
pigciu procent grupy zotnierzy. Podobna wielko$¢ odnosi si¢ do
przywodcow wsrod zwierzat. ,,Dominujaca wigkszo$¢" wynosi pigc
procent.

Nie oznacza to, ze te pig¢ procent to outsiderzy. Wigkszos¢ z
tych pieciu procent to przywodcy w rozmaitych sferach zycia: w
wojsku, polityce, biznesie, sporcie, kulturze, zyciu religijnym
— czyli ludzie, ktérych przywodztwo nie odnosi si¢ zupelie do
sfery umystowej. Rdznica pomigdzy tymi ludzmi a Wellsowski-mi
»amfibiami" — dominujacg intelektualnie mniejszoscia
— polega na tym, ze zolnierze, aktorzy i cata reszta potrzebuja
obecnosci innych ludzi, by wyrazi¢ swoja dominacje. Napoleon bez
armii, aktor bez publicznosci sa niczym. Odrebnosé poety,
cztowieka tworczej wyobrazni, polega na tym, ze obecno$¢ innych
ludzi nie jest mu konieczna. Wells nie pisze dla innych, on przede
wszystkim pisal dla wyrazenia swego ,,ja". Mysliwy potrzebuje
zwierza, by polowanie miato sens, filozof goni abstrakcyjna
zwierzyng posrdd krajobrazu wiasnego umystu.

A jednak nie jest w stanie pozosta¢ w tym swiecie umystu
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dtuzej niz godzineg. Przedtuzajac pobyt odczuwa zmeczenie, znu-
zenie, przygngbienie. Musi powroci¢ do swiata fizycznego, do
swoich matych spraw. Kazdy kiedy$ doswiadczyt owej niezdol-
nosci do dhuzszego pobytu w swiecie umystu. Jesli sprobujemy
przeczytaé cata ksiazke na jednym posiedzeniu, to nie tylko zmeczy
ona oczy,ale obnizy nastrdj; poczujemy si¢ nienajlepiej, ogarnie nas
przygnebienie. Nie potrafimy przebywaé w $wiecie umystu zbyt
dtugo.

Jest to fascynujacy problem. Julian Huxley stwierdzit w 1913
roku, ze tak, jak istnieje oczywista roznica pomigdzy materig
nieozywiong a ozywiona, powiedzmy fragmentem protoplazmy, tak
istnieje rdznica pomigdzy tym co zwierzece, a tym co ludzkie...
Martwa materi¢ porownaé¢ mozna do linii prostej, ktora ma dtugos¢,
a nie ma szerokosci — to znaczy ma egzystencj¢,ale nie ma
wolnosci. W tym przypadku, odwotujac si¢ do tej samej analogii,
mozna byloby powiedzie¢, ze zwierzgta podobne sa do kwadratu,
posiadaja dodatkowy wymiar — wolnos¢. Zgodnie z Huxleyem
mozna by poréwnac czlowieka do szescianu — dysponuje on
jeszcze jednym wymiarem wolnosci — prowadzacym go do
wolnos$ci mentalnej. Zwierzg jest zamknigte w czasie teraZniejszym,
nie dysponuje umystem, za pomoca ktdérego mogtby wyrazic siebie
— jego procesy umystowe sa jedynie odbiciem srodowiska.

Sadzg, ze Huxley byt w bledzie (spieralismy si¢ na ten temat).
Czlowiek jeszcze nie posiadl umiejetnosci podrdézy w trzecim
wymiarze. Dowodzi tego dobitnie wynik deprywacji sensorycznej.
Jesli czlowieka zamknie si¢ w catkowicie zaciemnionym pokoju,
odetnie si¢ wszelkie dzwigki, to jego osobowos¢ ulega dezintegracji
po jednym czy dwdch dniach eksperymentu. Wynika to z tego, ze
umyst jego zalezny jest zupelnie od $wiata zewngtrznego, od
bodzcéw zewngtrznych. (Wtasnie ten efekt wykorzystywali
Chinczycy w trakcie prania mézgu — jest on o wiele bardziej
efektywny niz tortury fizyczne.) Méwiac innymi slowy, czlowiek
wcigz jest owa wellsowska amfibia, morskim stworzeniem z
ptetwami zamiast ndg. Gdyby byt petnej krwi stworzeniem, ktdrego
ojczyzna jest umysl, deprywacja sensory-czna nie stwarzatby mu
zadnego zagrozenia.

Podsumowujac mozna powiedzie¢, ze cztowiek wciaz jeszcze
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jest zwierzgciem. Nie zaistniat jako istota umystowa. Problem ten

stat si¢ obecnie na tyle powazny, ze zaczyna zagrazac jego istnieniu.

Dlaczego stale wzrasta liczba przestgpstw? Dlaczego tak palacym
problemem sa miodociani przestgpcy? Czemu wzrasta liczba
samobdjstw? Dlaczego przepelnione sg szpitale dla umystowo
chorych? OdpowiedZ na wszystkie te pytania jest taka sama —
poniewaz wspotczesny $wiat nie daje mozliwosci realizacji
ogromnej wigkszosci z tych, ktorzy pragna staé si¢ istotami
duchowymi. Sto lat temu istniato wiele sposobdw samorealizacji
0s6b dominujacych — gtownym z nich byta walka, zawsze gdzies
toczyta si¢ wojna. Dzisiaj nie mozemy sobie pozwoli¢ na wojne,
cywilizacja osiagnela taki stopien rozwoju i zmechanizowania, ze
dla dominujacej mniejszosci po prostu nie ma pracy. Oto dlaczego
cywilizacja nasza pgka w szwach, z powodu zbrodni i nerwic.
Cztowiek musi si¢ obecnie nauczy¢ wyraza¢ swa dominacje w
zupelie inny sposob — w poznawaniu 1 zawlaszczaniu
rzeczywistosci umystowej. Obecnie jednak nawet jednostki o
najbardziej tworczej wyobrazni nie osiagnely poziomu rozwoju
pozwalajacego kwalifikowac je do kategorii stworzen umystowych.
Istnieje szereg mozliwych odpowiedzi na pytanie, dlaczego
przeskoczenie tego poziomu ewolucji jest tak trudne. Sadzitem, ze
odpowiedz znalazlem po przeczytaniu Drzwi percepcji Aldousa
Huxleya. Opisuje on jak meskalina pozwolila mu wejs¢ w ,,$wiat
umystu" 1 uswiadomita mu jak rozlegla jest to rzeczywistosc.
Mozna by pozbawi¢ cztowieka wszelkich bodzcow, ale wystarczy
mu da¢ odrobing meskaliny, a on po prostu da nura w swiat umystu.
Bytem jednak do$¢ podejrzliwy wobec tej odpowiedzi. Hux-ley
przyznat si¢, ze meskalina niszczy mu sile woli. Jest si¢ tak
zachwyconym nowo odkrytym swiatem, ze nie ma si¢ juz zadnych
pragnien. Chce si¢ jedynie siedzie¢ w bezruchu i patrze¢. Konkluzja
Huxleya byta mniej wiecej taka: ,, Swiat.w ktorym wszyscy by brali
meskaling, bytby swiatem bez wojen" (i w ten sposdb podstawowy
problem dominujacej mniejszosci bylby rozwigzany), ,,ale bylby to
takze $wiat bez cywilizacji, gdyz po prostu nie byloby nikogo, kto
by go mogt budowac".
Zweryfikowatem ten poglad w 1963 roku, gdy sam zazytem
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meskaline. (Doswiadczenie z tym zwigzane opisatem w zalaczniku
do Beyond the Outsider). Meskalina wprowadzita mnie w fas-
cynujacy $wiat, uswiadomilem sobie istnienie pewnego rodzaju
uniwersalnego dobra. Ale czutem si¢ w nim tak jak niemowle

— doswiadczatem stanu ekstatycznego szczgscia wraz z bezrad-
noscig i bezbronnoscig. W $wiecie tym jest si¢ zredukowanym

— w pewnym sensie — do poziomu zwierzgcia. Probowalem to
wyjasni¢ méwiac, ze meskalina rozstroita moj system selektywnego
odbioru informacji, poréwnujac to do rozstrojonego odbiornika
radiowego. (Odbiorniki radiowe maja systemy pozwalajace
odbiera¢ stacje radiowe na okreslonych czestotliwosciach, zamiast
wszystkie jednoczesnie na jednej fali.) W trakcie zazycia narkotyku
umyst mdj stal si¢ czyms w rodzaju gigantycznego radioodbiornika,
ktéry w jednej chwili odbierat ze dwadziescia stacji. Zazwyczaj
moja zdolnos¢ do koncentrowania si¢ na problemie jest bardzo duza
— to postowie na przyktad napisalem bez zadnych przerw —
meskalina ta umiejgtnos¢ zniszczyla. Byly to z jednej strony
wspaniate umystowe wakacje spedzone w cudownej krainie umystu
z drugiej jednak rzecz bezuzyteczna i niebezpieczna. (U osoby
neurotycznej lub chorej mogtaby spowodowac catkowite zatamanie
umystowe.) Mimo wszelkich wad Huxley podsuwa interesujace
sugestie. Mimo iz meskalina to niewlasciwa odpowiedz. Czltowiek
potrzebuje doswiadczenia skutkow uzycia meskaliny — wrazen
glebokich wizji, kontaktu z najglebszymi poktadami sit witalnych
— ale bez negatywnych skutkéw uzycia narkotyku.

Sprobuje to wyjasni¢ petiej. Zalézmy, ze jedziemy samocho-
dem w nocy przy wilaczonych $wiattach. Poza waskim snopem
swiatta reflektorow przed samochodem nie widzimy nic — jeste-
$my odizolowani od $wiata. Tak naprawde nie widzimy niczego
przed soba, bo zbyt szybko przemieszczamy si¢. Jesli wylaczymy
swiatta gldwne, a wlaczymy jedynie postojowe, zaobserwujemy cos
ciekawego. Rozszerzy si¢ postrzegany swiat. Dostrzezemy kontury
drzew i rysujace si¢ w ciemnosci domostwa. Mozemy spojrze¢ w
bok i zobaczymy to, co mijamy. Jest to znacznie ciekawszy swiat.
Jest jednak pewna wada — musimy zwolnic i jecha¢ bardzo wolno.
Zatdézmy teraz, ze skonstruowano lampg oswietlajaca droge wokot
nas, ktorg umieszczono na dachu sa-
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mochodu. MoglibySmy teraz widzie¢ wszystko wokot — z przodu,
z tylu, z boku. Nasz samochdd bytby dos¢ uciazliwy dla innych
kierowcow, ale te wady nie odnosza si¢ do $wiata umyshu. Czy,
innymi stowy, mozna stworzyé metody rozjasniania umystu?
Metody podobne w skutkach do meskaliny — pozwalajace na
kontakt z wewnetrznymi sitami, z rzeczywistoscia wewnetrzng —
ale bez niszczenia naszych zdolnosci koncentracji?

Istnieja takie metody i od pewnego momentu zaczatem je
stosowac. Potrafi¢ wywola¢ wickszos¢ efektow zwigzanych z
u-zyciem meskaliny za pomoca metod czysto mentalnych. Nie
mysle tu o jodze, ale o technikach mentalnych, o czyms co Husserl
nazwat ,,¢wiczeniami fenomenologicznymi". Po pierwsze, sg one
zwiazane z tworzeniem nowego jezyka, nowej koncep-tualizacji
rzeczywistosci. Bowiem nasz problem polega na tym, ze
spedziliSmy zbyt wiele czasu na obserwacji swiata zewngtrznego, a
to stoi na przeszkodzie.bysmy mogli zaglebi¢ si¢ w $wiat
wewnetrzny. Nie mamy zadnych map, nie wypracowaliSmy ani
geografii, ani topografii tego wewngtrznego Swiata.

Od tego wtasnie punktu powinienem zacza¢ postowie, a nie na
nim konczy¢. Moge tylko zainteresowanych czytelnikow odesta¢
do wiasciwych ksiazek z serii ,, OQutsidera” oraz takich powiesci jak
Necessery Doubt czy The Sex Diary of Gerard Sorme. (Ten tytul
wymyslit méj amerykanski wydawca).

Prosz¢ pozwoli¢ mi na jeszcze jedng uwage. Odnosi si¢ ona do
pojecia ,,Strefy St Neots". Stanowi to bowiem rdzen problemu. De
Quincey relacjonuje ciekawa histori¢ 0 Wordsworthu. Zapytat on
Wordswortha, co spowodowalo, ze zaczal pisa¢ wiersze.
Odpowiedz,jaka mu udzielit,nie satysfakcjonowata go jednak. Po
rozmowie poszli na przystanek dylizansu do Keswick.
Word-sworth uklakl, przylozyt ucho do ziemi i kiedy nic nie
ustyszal, wstal i uwage jego przykuto jakie$ gniazdo, ktore
wydawato mu si¢ niezwykle pigkne. Powiedzial:

— Teraz moge wyjasni¢,co spowodowalo, ze zaczetam pisac
poezje¢. Zawsze, gdy zajmujg¢ si¢ czyms, co nie ma nic wspolnego z
poezja, a potem porzuceg to, to co wowczas widze,wydaje mi si¢
pigkne.

Jest to oczywiscie kolejna wersja tego, co mi samemu przyda-
rzyto sie w ciezardbwce — zagrozenie niedogodnosciami zycia
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codziennego powoduje koncentracj¢ uwagi, nastepnie zniknigcie
zagrozenia daje zmystom ulgg 1 relaks, co w konsekwencji wywo-
luje wrazenie zadowolenia i afirmacji zycia.

Sprobujcie wykonaé bardzo prosty eksperyment. Prosze wziac
olowek i trzymac¢ go w odlegtosci kilku stop przed oczyma. Proszg
skupi¢ uwage na otéwku, tak aby przesta¢ sobie uswiadamiac
obecno$¢ pokoju. Potem prosze powtérzy¢é to CEwiczenie
wielokrotnie. Pod koniec zaczniecie odczuwac dziwng ekscytacje
umystu, podobng nieco do wrazenia, jakie mozecie do$wiadczy¢
podczas ¢wiczen fizycznych migsni. Poniewaz, tak naprawde,
¢wiczycie migsénie, ktérych istnienia zazwyczaj sobie nie
uswiadamiacie. Traktujecie percepcj¢ jako co$ stalego, co$ co po
prostu ,.zdarza si¢" wraz z otwarciem oczu. Ale, jak wyrazil to
doskonale Husserl, percepcja jest intencjonalna. Nie wiedzieli-
by$Smy niczego, gdyby$my nie czynili pod$wiadomego wysitku
woli, by postrzegac.

Wolno$¢ 1 wyobraznia to mig$nie, ktorych nigdy nie ¢wiczymy.
Polegamy na bodZcach zewngtrznych i zamykaja one nas w §wiecie
codziennosci, ktéry uwazamy za niepodwazalny. (Husserl nazwat
to ,,naturalnym punktem widzenia".) Problem polega na tym, by
oderwa¢ umyst od owego ,naturalnego punktu widzenia". By
podwazy¢ go i przeanalizowa¢. Analiza to klucz do fenomenologii.

Stworzenie koncepcji ,,nowego egzystencjalizmu" zabrato mi
ponad dziesig¢ lat. W trakcie pracy wydawato mi sig, ze pracuj¢ nad
najwazniejszym, jedynie waznym problemem. Okazalo sig¢, ze w
Stanach Zjednoczonych inna grupa uczonych pracowata nad tym
samym problemem: Hadley Cantril i Abraham Maslow na przyktad,
(obydwaj psychologowie eksperymentalni). Anglia jest calkowicie
nieswiadoma problemu, pod wzgledem intelektualnym zawsze
byliSmy najbardziej konserwatywnym krajem na swiecie. Europa
ma takze niewiele do zaproponowania pod tym wzglgdem, poza
filozofia $mierci Heideggera i Sartre'a. A jednak pomimo tego czuje,
ze najciekawsze rzeczy dopiero si¢ wydarza, ze jesteSmy dopiero na
progu odkry¢, ktore uczynia nasze stulecie punktem zwrotnym w
historii ludzkosci.

Colin Wilson, 1967
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