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SWIECCY W PIERWSZYCH WIEKACH KOSCIOLA

,Swieccy majg obowigzek sluchania, nie wladze rzadzenia”.
W ten sposéb wyrazil sie jeden z wielkich papiezy Sredniowiecza,
ponadto dobry prawnik, Innocenty III, w czasie Soboru ekume-
nicznego na Lateranie w listopadzie 1215 r. (kan. 44). Niespeina
wiek pbézniej, zbioér przepiséw kanonicznych, ktory postuzyl w kon-
cu jako Kodeks Kosciola tacinskiego pod nazwg Dekretu Gracjana,
odtworzyl nieznany pierwotnie tekst, ktoéry ttumaczyt dobrze men-
talno$¢ epoki twierdzge, ze istnialy ,,dwa rodzaje chrzescijan”,
duchowni i $§wieccy... ,,Tym ostatnim wolno posiada¢ dobra do-
czesne... wolno im zeni¢ sie, uprawiaé¢ ziemie, prowadlzié sady,
prawowac sie, sklada¢ ofiary na oltarze, placm dziesieciny, i w ten
sposoéb bede; mogli sie zbawié, o ile czynigc ddbrze unika¢ bedg
wystepkow”.

Ten o«braz nieco ogélny i uproszczony, nie ]est falszywy. Fun-
damentalna rozbieznos¢ zapisuje sie stopniowo w spoleczenstwie
chrzescijanskim. Jak bylo w pierwszych wiekach historii? Tym
wlaénie chcieliby$Smy zajg¢ sie tutaj.

Termin ,laik” jest pochodzenia greckiego. Nazwa laos ozna-
cza lud. W papirusach z epoki hellenistycznej, w tlumaczeniach
greckich z II w.1 tekstow biblijnych, laicos uzywany jest jako-
przymiotnik okrres’,lajqcy rzecz pospolita, zazwyczaj w odréznieniu
od rzeczy poswieconej (np. chleba, 1 Sm 21, 4-5, lub ziemi Ez 48,
15, tekst, ktéry skomentuje Sw. Hleromm In Ezechzelem XIV,
48, 13-15: ,,Swiecka i laicka, to znaczy pospohta na niej moze
zarmesz‘kac kazdy”’).

Gdy termin ten po raz pierwszy zostal wykorzystany w jezyku
chrzescijanskim, okoto 95 roku, w Liscie Klemensa Rzymskiego
do Kosciola w Koryncie, ,,laik” uzyty byt jeszcze jako przymiotnik
okreslajacy ,,czlowieka $wieckiego” lub ,rzecz pospolita”. Laicus
jako rzeczownik, stosowany paralelnie ze stowem cleros lub cle-
rus, nie wystepuje przed koncem II w. ZnaJduJemy go dopiero
w w1e‘ku III w ,,Tradycji Apostolskiej”, przypisywanej Hipolitowi
Rzymskiemu (poczatek III wieku), u Klemensa Aleksandryjskiego
(zm. 215 r.), Orygenesa (zm. 253 r.), a w Afryce u Tertuliana
i Cypriana. To utwierdzenie sie terminologii jest znakiem po-
wstawania nowych struktur spolecznych. Ale tam ogranicza sig

1 Termin laos nie wystepuje w Septuagincie (III-II w. przed Chr.).
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to jeszcze tylko do stownika. Struktury te, bez watpienia, nie sg
jeszcze skrystalizowane i byloby nierozwaznie moéwi¢ o ich wy-
raznym statusie prawnym. Laicus ustepuje niekiedy miejsca ter-
minowi plebeius (nalezgcy do plebsu, do ludu) zwlaszcza wtedy,
gdy chodzi o oznaczenie tych, ktérzy mie sg duchownymi.

Ta zmiana slownictwa ma swoje nastepstwa. Terminologia
dostarcza jedynie znaku. Ale domaga sie ona pewnej precyzji.
Slowa nie sg uzywane bez powodu w tekstach, ktére cheg okre-
$la¢ dyscypline lub precyzyjnie okresla¢ dang sytuacje. Z drugiej
strony, slownik dostarcza pewnej chronologii, ktéra, na nieszcze-
$cie, posiada dos$¢ duze luki w zZrodlach dotyczgcych pierwszych
wiekéw chrzescijanstwa. ,

Musimy teraz odwola¢ sie do ustalonych danych.

Oczywiste jest, ze pierwsza wspolnota chrze$cijanska, taka jaka
spotykamy w Dziejach Apostolskich, nie oddzielala kleru od swiec-
kich. Dowodem na to sg stosowane terminy (lub bardziej brak
specyficznych terminéw). ,Wielka liczba wierzacych” tworzy
wspoélnote. Akcent potozony jest na gleboka jednos¢, a nie spe-
cyfikacje czlonkéw. Uzywane sg okreSlenia typu: ,uczniowie”,
,wierzacy”, ,S$wieci”, a nie ,kler i swieccy”. Cho¢, bez watpie-
nia, dary sg rézne. Listy wymieniajg ,,tytuly” i ,;funkcje”: nau-
czycieli, prorokéw, ewangelistow, pasterzy, prezbiteréw, diako-
néw, biskupdéw, nie ustalajgc Scistych relacji miedzy tytulami
i funkcjami. Niemniej jednak, od Dziejéw Apostolskich do Li-
stow Pasterskich sytuacja sie zmienia. W ideale wspolnoty po-
jawia sie miejsce na pewne zréznicowania. Ale nie ma tam z pew-
noscig ani kleru, ani §wieckich. Zaréwno terminy te, jak i ich
znaczenia, sg nieznane, choé¢ funkcje réznicujg sie i jedne nie daja
sie zastgpi¢ innymi. ,,Trzoda Chrystusa” kierowana jest przez
okreslonych ludzi. Sg w niej, tak jak w wojsku, szefowie, prezbi-
terzy. Ale ta rodzgca sie hierarchia nie przekresla uczestnictwa
wszystkich w wykonywaniu funkeji liturgicznych. Kazdy chrze-
Scijanin ma zadanie (leiturgia) do wykonania. Kwestie te jednak
sg ukazane niewyraznie. Po pierwsze dlatego, ze List Klemensa
ujmuje wspoélnote korynckg w stalym odniesieniu staro-testa-
mentalnym i w zwigzku z tym trudno jest dokladnie sprecyzowac,
jaka jest w jego oczach, lub jaka powinna byé¢, wspoélnota nowo-
-testamentalna. Ale takze, a moze przede wszystkim dlatego, ze
az do poczatku III w. $wiecki nie mial przed sobg konkretnego
,yduchownego”. Dopiero I11 w. rozpoczal szkicowaé obraz laikatu.
Obraz niedokladny i zlozony, poniewaz zrodla nie dajg odpowiedzi
na wiele pytan, a pozwalajg zauwaza¢ regionalne réznice. Nie
moéwigc o Egipcie, Syro-Palestynie, Azji Mniejszej czy Grecji,
tego, co wiadomo o Afryce Poélnocnej, nie da sie przeniesé do
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Wiloch, Rzymu czy Mediolanu. O wspoélnotach Galii i Hiszpanii
nie wiadomo prawie nic. Nie mozna jednak méwié o izolacji Ko-
$cioléw lokalnych. Pewne relacje istniejg. Ale sa rzadkie i trudne
do opisania. ,,Wielkie przesladowanie” III wieku im nie sprzyjalo.

Poza tym, dyscyplina nie jest jednakowa we wszystkich Ko-
Sciolach. Rzym nie ma ani $rodkéw, ani checi do tego, by za-
prowadza¢ polityke centralizacji i uniformizacji. O $wieckich III
wieku, o ich miejscu i roli we wspdlnocie, nie wiemy zbyt wiele.
Cho¢ pewne dane istniejag. Pewne jest, ze ewangelizacja poste-
powala. Wspoélnoty stawaly sie coraz liczniejsze. W tej masie nie
wszyscy posiadaja jednakowy zapal. Wiele jest powodow, ktore
zwracajg uwage na konieczno$é¢ lepszej ,,organizacji”’ i ktére, co-
raz bardziej, odzielaja thtum swieckich od matej grupy kleru. Jako
dowodu nie chcemy przytaczaé¢ tutaj faktu, ze drugi edykt o prze-
sladowaniu Dioklecjana mierzyl giéwnie w ,,szefo6w” Kosciolow.

Wzrost liczby chrzescijan, zréznicowanie ich postaw i ich roli
w zyciu wspoélnot, domaga sie refleksji dotyczacej czesci sklado-
wych Kosciola. W Afryce, na poczatku III wieku, Tertulian,
ktory w koncu wigczy sie w ruch montanistéw, ale takze, kilka
dziesiecioleci pdzniej, biskup Kartaginy, sw. Cyprian, ktory zgi-
nie jako ofiara przesladowan, powiedzg, ze wedlug nich istniejg
duchowni i §wieccy i ze kazda z tych grup posiada swoje wlasne
znaczenie. Tertulian podkre$la réznice miedzy klerem, ktéry
okresla terminem ordo 2 zapozyczonym z jezyka lacinskiego, a sto-
sowanym w klasyfikacji spolecznej i organizacji administracyjnej,
a Swieckimi. Roéznice te uwaza on za co$§ konstytutywnego dla
Kosciota. Ale w tym samym fragmencie ,,Zachety do czystosci”
Tertulian pyta: ,,Czy my $wieccy nie jesteSmy kaptanami”? I kon-
tynuuje: ,,Tam, gdzie nie ma ordo katolickiego (w znaczeniu kle-
ru), ty, czlowieku swiecki, skladasz ofiary, ty chrzcisz; ty jestes
sam dla siebie kaplanem”. Jest to, bez watpienia, uwaga polemi-
sty, ktory popada mimowolnie w niebezpieczenstwo retoryki. Ale
sam fakt lansowania tego typu prowokacyjnych stwierdzen uka-
zuje, ze granice (miedzy klerem a Swieckimi) byly czasami slabo
dostrzegalne. . Te ,,poslizgi” sg demaskowane przez tego samego
Tertuliana u heretykéw: ,,Oni upowazniajg réwniez swieckich do
wykonywania czynnosci kaplanskich”. Jak ukazaliSmy, polemista
demaskuje tutaj zbytnig latwosé¢;, z jaka heretycy powierzajg,
w sposéb niekiedy czasowy, funkcje kaplanskie zwyklym Swiec-
kim. Jest to nowe potwierdzenie zwigzkow, jakie istnialy miedzy
$wieckimi a duchowienistwem.

2 Stowo to oznacza réwniez grupy spoieczne, niekiedy najbardziej elitar-
ne (senatorzy, rycerze), a takze ,rady miejskie”, ktére kierowaly miastami.
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Niemniej jednak, od III wieku organizacja koscielna odrdznia
kler (z jego trzema istotnymi stopniami: diakonéw, kaplanow, bi-
skupéw) od rzeszy $wieckich.

U $w. Cypriana rozréznienie to jest wyrazne. Biskup Karta-
giny wymienia korespondencje z biskupem Rzymu i ze swoimi
braémi z episkopatu afrykanskiego. Spotyka sie z nimi na syno-
dach, gdzie wspolnie omawiajg sprawy dotyczace Kosciola, gdzie
formuluja prawa, sankcjonuja bledy. Biskup otoczony jest pre-
zbiterium. Jest pasterzem calego ludu, przewodzi Swieckim.

To zrdéznicowanie nie oznacza W}ﬁkluczenla Swieccy uczestni-
cza nadal w zyciu liturgicznym. Niektérzy z nich zasiadaja w zgro-
madzeniach synodalnych i praktyka ta przetrwa dlugo. Synod
w Tarraco (Tarragona) w 516 r.-zobowigzal biskupéw do zapra-
szania na synody ludzi $§wieckich, ktérzy wyrodzniajg sie cnotami
i naukg. W roku nastepnym $wieccy zostajg zaproszeni do uczest-
nictwa w pracach synodu w Epaone. W Orange w 529 r. ich no-
table podpisujg akta synodu. Swieccy ci byli oczywiscie mniej
liczni na spotkaniach soborowych. Z braku jednak sprawozdan
z posiedzen nie jest znana faktyczna rola, ktérg odgrywali za-
réwno w dyskusjach, jak i w decyzjach (praktyka glosowania
pozostaje nieznana).

Jedno jest pewne i wazne: biskup byl wybierany przez wspol-
note, ,,przez duchowienstwo i lud”, wedlug zasad, ktore stosowane
byly przez wieki. Nie chodzi tu oczywiscie o glosowanie polega-
jace na indywidualnym oddawaniu i liczeniu gloséw. Zachowane
opisy dotyczgce wyboru biskupa pokazuja, ze niektérzy duchowni
i §wieccy odgrywali szczegdlng role, proponujgc kandydata, uka-
zujgc jego zastugi i pozyskujac w ten sposdb dla niego lud, ktory
wybiera przez aklamacje. Niemmiej jednak biskup wybrany jest
przez lud. Konsekracja biskupia, ktérej dokonuje metropolita w
asyscie okolicznych biskupéw, dopuszcza zresztg mozliwosé prze-
ciwstawienia sie mniej trafnym wyborom.

Poza uczestnictwem w wyborze biskupa, swieccy sg czesto
konsultantami w waznych sprawach. Cyprian, bardzo swiadomy
swoich kompetencji i réznicy miedzy klerem a laikatem, zwraca
sie do $wieckich w latach przesladowan, ktére przezywa Koscio?.
Jego korespondencja dostarcza o tym licznych §wiadectw. Szcze-
gélnie uderzajacy jest widok Cypnana ktory ,,razem z calym lu-
dem” zastanawia sie nad wymierzeniem kary tym, kiérzy ukry-
wali sie, aby unikngé przesladowan. I jezeli biskup jest zawsze
panem decyzji, to Cyprian obawia sie wyj$¢é naprzeciw uczuciom
swego ludu.

Inny sposdéb uczestnictwa w zyciu wspolnoty: kazdy duchowny
i Swiecki wezwany jest do zaradzania potrzebom wspélnoty —
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wydatki na cele kultowe, utrzymywanie budynkoéow, byé moze tak-
ze pomoc duchownym, ktérym dotychczas nie zakazano pracowaé
w celu zaspokajania wlasnych potrzeb — ale gléwnie pomoc naj-
biedniejszym, wdowom, sierotom, chorym, wiezniom. Istnieje ka-
sa znajdujgca sie pod patronatem biskupow, ktora napelniana zo-
‘staje przez $wieckich. Kazdy sam osadza stosownosé i wielkosé
swoich ofiar. I dzieki nim Kosciél jest zabezpieczony w razie ko-
nieczno$ci i ma w pelni zagwarantowang niezaleznosé.

Jest jeszcze coé bardzo istotnego. Swieccy stali na czele reno-
mowanych szkol. Dobrze znany jest przyklad Orygenesa w Ale-
ksandrii, na poczatku III wieku. Wiemy takze, ze §wieccy wzy-
wani byli do gloszenia nauk w kosciolach. Zwyczaj ten, prakty-
kowany przez niektére Koscioly Azji Mniejszej, zostal zaniechany
przez biskupa Aleksandrii, Demetriusza. Jesli kierowanie szkolami,
stojace ma wysokim poziomie nauczanie teologiczne czy przepo-
wiadanie bylo dla swieckich sytuacja dos¢ wiyjatkowa, to zalece-
nie, aby przekazywali oni oredzie ewangeliczne i pracowali dla
rozwoju wspolnoty dotyczy ich wszystkich w sposéb ogélny. Di-
daskalia, pisane okoto 220 r. w patriarchacie antiochenskim, po-
twierdzaja misje kazdego w Kosciele, méwig o roinych stopniach
duchownych, ale wymieniajg takze wdowy, diakonise, zwyklych
swieckich. Tych ostatnich prosi sie, ,,aby mapelnili Koscidl; tych,
ktérzy sa ma zewnatrz nawracajcie... i wprowadzajcie do Ko§-
ciola”.

Pozyskanych ta droga ludzi, Swieccy nauczaja podstawowych
dogmatéw i moralnosci chrzescijanskiej, aby przygotowaé ich do
chrztu. Swiadcza o katechumenach w czasie egzaminu przed
chrztem, potwierdzajg ich dobre czyny. Obserwuja ich podczas
lat przygotowan do chrztu, pomagaja im, udzielajgc pouczen slo-
wem i przykladem. W koncu Swieccy ci, prawdziwi ,,0jcowie” ka-
techumenow (ojcowie chrzestni), biorg udzial w ukoronowaniu
dlugiego okresu przygotowan, czyli w chrzcie swoich ,,synéw du-
chowych”. W razie koniecznosci moga zresztg sami chrzcié.

Ale nie mogg ani odpuszczaé grzechow, ani sprawowac Ofiary
eucharystycznej. W ten sposéb tworzy sie podzial miedzy zada-
niami przypisywanymi swieckim a zadaniami, ktére zastrzezone
sg dla duchownych. Obrzedy liturgiczne $wiadeza o tym podziale
i jednocze$nie zakladaja go. Znany przekaz z ,,Tradycji Apostol-
skiej”, rozprawy kanoniczno-liturgicznej z poczatku III w., od-
dziela z duzg przejrzystoscia ,,urzedy” zajmujace sie tylko postuga
stowa (kathistasthai) i ,,urzedy” dokonujgce §wiecen poprzez wlo-
zenie rak (cheirotonia). Te ostatnie przeznaczone sg dla duchow-
nych, ktorzy ofiarowuja dary i pelnig sluzbe liturgiczna.

Nie ma juz zatem podzialu funkcji wedlug daréw i zdolnosci.
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Struktura wspolnoty precyzuje sie, zarysowuja sie jej kontury.
Obrzedy liturgiczne okreslajg kompetencje i ich zakres. Wspom-
niane juz wyzej ,,Tradycje Apostolskie” ukazuja, ze lektor, kto-
rym moze by¢ zwykly swiecki, ustanawiany jest przez wreczenie
ksiegi. Na niego nie naklada sie rak.

Wiek IV oznacza, pod wieloma wzgledami, nowy okres w hi-
storii Kosciola. Przede Wszys‘tkim dlatego, ze po ,,wielkim prze-
sladowaniu Dioklecjana” na poczqtku wieku, proba usuniecia
chrzescijanstwa przy pomocy zelaza i krwi ustaje. W 313 r. Kon-
stantyn i Licyniusz przyznajg kazdemu wolno$¢ wyznawania do-
wolnie wybranej religii. Nastaja rzady wolnosci, ktérych gléow-
nymi spadkobiercami sg chrzescijanie. W krotkim czasie chrze-
Scijanstwo staje sie religia uprzywilejowana, a w 380 r. Teodo-
zjusz I czyni ja religia panstwowa, zmuszajac ,,wszystkich miesz-
kancéw Imperium do przyjecia religii, ktérg Piotr przynidést Rzy-
mianom”. Nowa sytuacja polityczna sprzyja wiec rozprzestrze-
nianiu sie chrzescijanstwa. Wspdlnoty mogg Swietowat swoj
wielki dzien; cieszg sie licznymi korzysciami materialnymi, finan-
sowymi i prawnymi. Nieustannie rosngc w liczbe, moga i musza
organizowa¢ sie. I ta organizacja, ktérej zreby dostrzegamy juz
w wiekach II i III, od tej chwili staje sie o wiele latwiejsza do
rozpoznania. Pisma autoréw chrzescijanskich, Ojcoéw Kosciota, hi-
storykéw, niekiedy nawet samych autoréow poganskich, liczne
teksty prawodawcze pochodzenia koscielnego (kanony soborowe,
listy papieskie) lub $wieckiego (konstytucje panstwowe) dostar-
czajg bogatych informacji. Chociaz istniejg lokalne réznice, w
punkitach istotnych jest ona taka sama w calym Kosciele. Od tej
chwili latwiej juz sporzadzi¢ obraz tego, co stato sie ze swieckimi.

Okolo roku 380, ,,Konstytucje Apostolskie”, obszerny zbiér
w o$Smiu ksiegach, pierwsze miejsce poswiecajg §wieckim, pdzniej
dopiero opisujgc trzy stopnie kleru. Zaczerpnely to z ,,Didaska-
liow”, powstalych w patriarchacie Antiochenskim péitora wieku
wezesniej. Wynoszg one laikat, c¢zynige mu ten zaszezyt, iz od
niego rozpoczynaja opis Kosciola: ,,Stluchajcie takze wy $wieccy,
ktorzy jesteScie Kosciotem katolickim i uswieconym, krélewskim
kaptanstwem, narodem $wigtym, ludem wybranym, wielkim Ko-
sciotem, oblubienicg przyozdobiong dla Pana Boga” (II, 26, 1).

Wobec takiej perspektywy wyniesienia i gloryfikacji, inne
swiadectwa proponujg pewng-klasyfikacje. Biskup Cezarei, Eu-
zebiusz (zm. 340 r.) wyroznia ,,dwa zasadnicze sposoby zycia w
Kosciele Chrystusa”. ,Pierwszy przewyzsza nature... Drugi jest
mniej wzniosly. Ci ostatni zyjg cnotliwie w malzenstwie, po-
$wiecajac sie pomnazaniu rodzaju ludzkiego, zajmujg sie intere-

sami i porzadkiem, rolnictwem i handlem. Poswiecajg godzine na
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pobozne prakiyki, a w pewne dni oddajg sie nauczaniu religijne-
mu i lekturze prawa Bozego”. Pierwszg probe takiego podzialu
spolecznoéei chrzescijanskiej na ,,porzadki” spotykamy w Sred-
niowieczu. Juz papiez Grzegorz Wielki (590—604) wyroznia ,,pa-
sterzy”, ,,wstrzemiezliwych”, ,ludzi zyjacych w malzenstwie”.

Rzadki w zyciu w pierwszych wiekach termin ,laik” staje sie
obecnie czesto stosowany. Oznacza on wazna, najbardziej liczna
grupe. Prawo okresla jej obowiazki i przywileje; moralisci ucza
ja zasad zycia. Nie daloby sie jednak przytoczy¢ wszystkich ka-
nonéw synodalnych z IV wieku, dotyczgcych laikatu, ani tez
wszystkich fragmentow dekretow pontyfikalnych, czy pism Ojcéw
greckich i lacinskich.

Termin ,,laik’ nie jest ]ednak pozbawiony pewnej wieloznacz-
nosci. Gdy definiuje sie go przez przeciwstawienie klerowi, wska-
zuje on na grupy, ktore posiadajg wlasng specyflke i SpEC]ah’le
miejsce w Kosciele: na mnichéw, dziewice i wdowy. Pierwsza
szybko tworzy grupe zamknietg. Sg to ci, ktérych Grzegorz okre-
Sla terminem ,,wsirzemiezliwi”. Re.guly, wedlug ktorych oni
zyja, mimo zréznicowania, nakltadajg na nich obowigzek prowa-
dzenia zycia oddzielonego od innych ludzi. Po$wiecone dziewice
i wdowy tworzg osobny ,,porzadek”, ktéry ma swoje wlasne miej-
sce w Koéciele.

Niekiedy porzadek, w jakim odbywaly sie ceremonie, zwigk-
szal istniejacy podzial. Biskup Victricius z Rouen zapoznaje nas
- z porzgdkiem, w jakim postepowali po sobie uczestnicy procesii,
ktora ok. 396 r. przyjmowala relikwie: , Kaplani, diakoni, kler
nizszy, mnisi, dzieci, dziewice, wdowy, wstrzemigzliwi, starcy,
matki” i na koncu «caly lud»”.

W znaczeniu $Scislym $wieccy sg wiec tymi, ktéorzy nie majg
w Kosciele zadnej ,.kwalifikacji” szczegdlnej. Od tej chwili in-
formacje malo dokladne, dotyczace uczestnictwa Swieckich w
funkcjach liturgicznych, ustepujg miejsca klasyfikacjom bardzie]
wyraznym. Trzeci wiek- znal $wieckich nauczajgcych w koscio-
lach i pelnigcych funkcje lektoréow. W IV wieku rozlam miedzy
laikami a klerem staje sie bardziej wyrazny. Subdiakoni, uwa-
zani za $wieckich przez autora ,,Tradycji Apostolskiej” na po-
czatku III wieku, w czasie wieku nastepnego zostajag wlgczeni do
duchowienstwa. To samo dzieje sie z lektorami i egzorcystami.
Wsréd duchownych tworzg sie w IV w. ,,porzgdki” nizsze od
triady: biskup, ksiadz, diakon. Sa to przyszle ,,Swiecenia nizsze’:
subdiakonat, akolitat, egzorcystat, lektorat. Te poszczegolne stop-
nie nie wystepuja we wszystkich wspdlnotach. Ich powstawanic
dostosowane jest do potrzeb, a takze do mozliwosci lokalnych.
Ale funkcje te wymykaja sie od tej chwili $wieckim i to na dlugic
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wieki 3, Pozostaja im jedynie funkcje portiera, zakrystianina, stro-
za pilnujgcego porzadku w czasie nabozenstw, tego, ktéry wska-
zuje miejsca poszczegélnym rodzajom wiernych w czasie obrze-
déw liturgicznych, a zwlaszcza penitentom. I one takze nie wy-
stepuja wszedzie, a w zalezno$ci od koscioléw pelnigey je ludzie
%aliczani byli badz do kleru (w Kartaginie w koncu IV wieku;
arlezjanski zbiér kanoniczny z tej samej epoki zawiera rytuat
,Swiecen”), badz do swieckich (bez watpienia w Rzymie).

Jesli chodzi o grabarzy (fossores), otwierajacych katakumby,
kopigcych doly, czyli, méwigc ogdlnie, strézow grobdéw, oni takze
znajduja sie na granicy duchowienstwa i laikatu. Zaleznie od
miejsca i czasu, zaliczani sg do jednych, badz do drugich.

Tym to sposobem nastepuje od tej chwili wyrazny, z malymi
wyjatkami, rozlam miedzy klerem i laikatem. We wspoélnocie
klerykalnej, ktéra coraz bardziej hierarchizuje sie, swieccy, cho-
ciaz reprezentujg wielkg mase (albo tez dlatego, ze jg reprezen-
tujg sg uwazani za kategorie nizszg: wobec duchownych sg to
,,2Wykli §wieccy”. I to nawet witedy, gdy nalezg do grona naj-
wyzszych dostojnikéw panstwowych. Gdy Konstantyn w mowie
do Euzebiusza z Cezarei stwierdzi, ze uwaza si¢ za ,,biskupa ze-
wnetrznego” (okreslenie wieloznaczne, ktore wywolalo obfitg lite-
rature u historykéw wspélczesnych), kilka dziesigcioleci pédzniej
cesarz Walentynian, aby uwolni¢ sie od présb biskupéw wschod-
nich, odpowiada im: ,Ja jestem tylko $wieckim, nie mam wiec
prawa zajmowac sie podobnymi sprawami”. W koncu IV wieku
biskup Mediolanu, Ambrozy buntuje sig, gdy Walenltynian II chce
poddaé go pod osad swieckich: ,,Jak mogtes, bardzo taskawy impe-
ratorze, wyrazi¢ zgode, aby w sprawach wiary Swieccy wypo-
wiadali sie o swoim biskupie?... Gdyby biskup mial otrzymywaé
lekcje od $wieckiego, c6z by z tego wyniknelo? Swiecki moglby
wtedy tylko rozprawiaé, bjskup jedynie slucha¢ i stalby sie ucz-
niem swieckiego” (List z marca 386 r).

To, 0 czym przekonany byt Walentynian, i to, co z moca glosit
Ambrozy z Mediolanu, potwierdzone zostalo przez prawa i zwy-
czaje. Jedng z najwiekszych sankcji, jaka mogla dotknaé du-
chownego, byla degradacja do ,,wspdlnoty swieckich”.; Kanony
synodalne dajg na to wiele przykladéw. I nie jest to przypadek,
ze Synod Rzymski z 595 r. rezerwuje stuzbe papiezowi dla kleru
i mnichow, zakazujgc wykonywania jej przez swieckich.

Prawo swieckie szybko uswiadamia sobie ten podziat. Dlatego

3 W 1972 r. poslugi lektoratu i akolitatu zostaly umozliwione $wieckim
przez Motu proprio Ministeria quaedam. .
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Konstytucja Konstantyna z 21 pazdziernika 319 r., ktora wylacza
duchownych z ocbowigzkow publicznych (Kodeks Teodozjanski 16,
2, 2), widzi konieczno$¢ uzycia jednej z parafraz: ,,Ci, ktérzy po-
Swiecaja sie postudze religijnej i sprawujg boski kult, tzn. ci,
ktorych nazywa sie duchownymi”. Cesarz obawia sie, ze miedzy
jego urzednikami, ktérzy mieli obowigzek stosowaé¢ sie do wy-
danych dyspozycji, a ktérych wiekszos¢ byla jeszcze poganami,
wielu nie wiedzialo, kim sg ci duchowni. Niemnie] jednak fakitem
jest, ze Wprowadzony zostal wyrazny podzial i przyznano duchow-
nym to, czego nie przyznano by wszystkim chrzescijanom.

Jesli réznice staja sie coraz bardziej wyrazne, jesli rozwoj
prawa zaostrza przepisy, nie oznacza to wcale, ze §wieccy zostajg
na marginesie Kosciola. Ich rola nadal pozostaje duza.

Przede wszystkim istotny akt, jakim jest wybér biskupa. Bi-
skup jest wybierany ,przez duchowienstwo i lud”. Papiez Leon
Wielki przypomina to, kilkakrotnie powtarzajgc: ,,Je$li chodzi
o wybor biskupa, wybiera sie ze wszystkich tego, o ktorego du-
chowienstwo i lud proszg w sposob jednomyslny” (List 10, 445).
W innym miejscu papiez precyzuje, ,,ze wymaga to podpisu ksie-
zy, poSwiadczenia notariuszy, zgody kurii i ludu” (List 13, 446).
Bez watpienia, sprawozdanie z wyboru Herakliusza na biskupa
Hippony, zachowane w liscie $w. Augustyna (213, z 426 r.), uka-
zuje, jaka byla rola jednego z biskupéw, kierujgcego Wyborami
Ale zasada wyborow byla zachowana. Celestyn I przypomina w
liscie do blskupow Vienny (List 4, 26 czerwca 426 r.): ,,Zeby zaden
biskup nie naltozyl rgk na tych, ktorzy nie checg tego”. A synody
z IV w. (Ancyra, kan. 18; Antiochia, kan. 18) rozpatruja przykre
sytuacje biskupow, ktorzy nie zostali zaakceptowani przez lud.

Swieccy, wzywani do wyboru biskupa, byh takze konsultan-
tami przy wyborze ksiezy i diakonéw. Listy §w. Cypriana poka-
zujg biskupa, ktory radzi sie $wieckich, proszac ich o opinie na
temat kandydatéw. List 38, ,,adresowany do kaplandéw, diakondw,
a takze do calego ludu”, ukazuje, ze ,,przed wyswieceniem du-
chownego... mamy zwyczaj wczedniejszego konsultowania i roz-
wazenia z wami obyczajow i zastug kazdego z nich”.

Przyzwyczajeni do zycia publicznego, niektérzy swieccy sluzyli
biskupowi jako pomocnicy w administrowaniu dobrami koscielny-
mi. Wskazuje na to przynajmniej jedno posrednie swiadectwo,
ktore mowi o karach wyznaczonych niektérym z nich za niewlasci-
we postepowanie. Synod w Rzymie w 502 r. decyduje, ze ,,zaden
swiecki, czy to zakonnik czy mozny, nie bedzie mégt w zadnym
wypadku ingerowaé¢ w sprawy dobr koscielnych. Poucza, ze sami
tylko ksieza majg wladze dysponowania tymi dobrami, ktérg to
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wladze otrzymali od Boga”. (kan. 3) 4. Inne synody, w roéznych
sytuacjach, podejmowaly analogicznie decyzje o odsunieciu
Swieckich od zarzgdzania dobrami koscielnymi. (Synod w Antiochii
w 341 r., kan. 24; w Chalcedonie w 451 1., kan. 26; w Sewilii w
619 r., kan. 9; w Toledo w 633 r., kan. 48, etc.).

W Afryce Poéinocnej, nalezacej do Rzymu, od III w. az do
upadku Kos$ciola w czasie inwazji Wandalow (zdobycie Kartaginy
w 439 r.), uczestnictwo $wieckich w administracji koscielnej przy-
biera formy instytucjonalne. Wazniejsi czionkowie wspélnot, okre-
slani mianem seniores laici, lub seniores ecclesiae, a niekiedy na-
wet ,,senatorow”, tworzg w tonie wspodlnoty rady swieckie, towa-
rzyszace biskupowi. Ponadto podejmowali oni pewne obowigzki
o charakterze czasowym, tj. stréza skarbu, zarzadcy budynkoéw.
Sposob ich ustanawiania jest malo znany. Byc moze, byli wybie-
rani. Parzadek pierwszenstwa stawial ich po kaplanach, ale przed
diakonami. Byli wiec wilgczeni w wewnetrzng hierarchie ducho-
wnych, oczywiScie bez zaliczania ich do kleru.

Chociaz $wieckich trzymano generalnie z dala od organow se-
dziowskich Kosciola, seniores afrykanscy byli wzywani, aby uzu-
pelnia¢ czlonkow trybunatu. Przystugiwala im réwniez rola rze-
cznikow bronigcych praw Kosciola wobec instancji $wieckich.

Inne wazne $wiadectwo o roli §wieckich w zyciu Kosciola:
konferencja w Kartaginie w 411 r., zwolana w celu zakonczenia
konfliktu, ktéry od wiekéw przeciwstawial katolikéw donatystom,
byla prowadzona przez wysokiego urzednika cesarskiego, trybuna
i notariusza Marcellinusa, w asyS$cie licznych urzednikow Swiec-
kich, wybranych do tego celu. Bez watpienia fakt, ze chodzi tu
o urzednikéw panstwowych, nadaje specyficznego kolorytu temu
laikatowi, niemniej jednak przed §wieckimi, i to nawet z aprobatg
Augus’cyna toczono ten Wainy spér dotyczacy probleméw wiary
i dyscypliny.

Teren Afryk1 byt szczegolme otwarty na uczestnictwo swiec-
kich w zyciu Kosciola, ale mozna tez przytoczy¢ podobne $wia-
dectwa z innych regionéw. PowiedzieliSmy juz, ze $wieccy ucze-

4 Wazno$¢ tego rozporzadzenia odczytaé mozna jedynie wiedy, gdy
wezmie sie pod uwage warunki, w jakich ono powstawalo. Na synodzie w
502 r., Odoaker, wodz germanski, ktory stal sie wiadcg Italii i ztozyt z tro-
nu imperatora zachodniego, wydat dekret przestarzaly o 20 lat, ktory zaka-
zywal papiezowi sprzedawania ddbr kos$cielnych. To bezprawne wkroczenie
w sprawy Kos$ciola zostalo ostro skomentowane przez biskupéw o-becnych
na synodzie, ktorzy stwierdzili, Ze dekret ten nie ma zadnej wartosci, i za-
mierzali przeszkodzié¢ powstawamu podobnych sytuacji w przyszlo§ci. Py-
tanie odnoénie do wladzy zarzadzania dobrami koécielnymi figurowalo na
plerwszym planie dyskusji synodalnych. Papiez Symmach zostal oskarzony
przez swych przeciwnikow o roztrwonienie doébr KoSciola rzymskiego.
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stniczyli w synodach. Ten zwyczaj trwa przez IV i V wiek. W
Hiszpanii Synod w Elwirze (pierwsze lata IV wieku ,,odbywa sie
w obecno$ci diakonéw i catego ludu”. W Galii w 439 r., na syno-
dzie w Reiz, ,kurialiSci i uczestnicy” towarzyszyli kaptanom
i diakonom. Na synodzie w Rzymie réwniez zaznaczyla sie obe-
cno$¢ Swieckich i to os6b wysokiej rangi. Filozofowie i uczeni
poganscy uczestniczyli prawdopodobnie w synodzie w Nicei, na
ktéorym bronili Ariusza. Potwierdzajg to niektérzy historycy sta-
rozytni. Ich swiadectwa przyjmowane przez jednych, przez innych
sg odrzucane. Ale pewne jest, ze na synodach w Efezie i w Chal-
cedonie urzednicy panstwowi odgrywali role znaczgca.

Dobrze jest znane zaiteresowanie $§wieckich, szczegdlnie na
Wschodzie, debatami doktrynalnymi. Spory chrystologiczne, dok-
tryny heretyckie przemierzaly wszystkie szczeble podzielonego
spoleczenstwa. Ozywione dyskusje przeradzajq sie nieraz w gwalt.
To rozgorgczkowanie teologiczne staje sie zagrozeniem dla po-
rzadku publicznego. Kodeks Teodozjanski zebral w catosé 6 kon-
stytucji, wydawanych miedzy 386 a 404 rokiem, poswieconych
»tym, ktérzy rozprawiajg o sprawach religijnych”. W tekstach
tych Teodozjusz I, a po nim Arkadiusz, bardzo surowo odnoszg
sie do tych, ktorzy dysKutujg o religii w miejscach publicznych.
Urzednicy panstwowi straszeni sa odwolaniem ze stanowisk za
uczestnictwo w spotkaniach, na ktérych dyskutuje sie o teologii.
Wysokimi grzywnami- karani sg nauczyciele, ktérych uczniowie
uczestniczg w tego rodzaju spotkaniach. To samo dotyczy czion-
kéw stowarzyszen.

Jest to przedwczesny zapal niepokojgcy wladze, bedacg stra-
zniczkg spokoju publicznego, ktorego jednak nie moglo zabrakna¢
autorytetom Kosciota, strzeggcym ortodoksji Gdyz, bez wat-
pienia, nie wszyscy Wykazu]a te samg, czasami nawet nadmierna,
gorliwo$é. Sw. Jan Chryzostom informuje nas o sytuacjach wrecz
przeciwnych, w ktérych §wieccy wynajdujg réznorakie wymowki,
aby uchyhc sie od pracy duszpasterskiej: ,, Jestem obc1qzony pro-
cesami; zajmuje sie sprawami pubhcznynn, trudnie sie rzemio-
stem; jestem czlowiekiem S$wieckim, to nie dla mnie czytanie
Pisma $w., ale dla tych, ktérzy zegnaja sie ze $wiatem”. Patriarcha
Konstantynopola odpowiada na to: ,,Co moéwisz czlowiecze? Nie
twojg sprawg jest zglebianie Pisma $§w. pod pretekstem, ze jestes
zajety wieloma sprawami?”. W postawie laikatu mozna by do-
strzec wiele odcieni: od przesadnej gorliwosci az po obojetnosc.
Ale nie dz1e],e sie tak przez caly czas. Niemniej jednak daje sie
zauwazy¢ wzrastajgcg rezerwe wiadzy kosmelneJ odnosnie do
udzialu $wieckich.

Sygnalizowaliémy juz normy wprowadzone w celu zastrze-
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zenia jedynie duchownym zarzadu wlasno$cig koScielng. Okolo
roku 380, w Syro-Palestynie, , Konstytucje Apostolskie” (VIII,
32) pozwalajg jeszcze swieckim nauczaé¢. Ale wiek pdzniej, papiez
Leon Wielki kilkakrotnie powtarza, ze poza kaplanami nikt, ani
mnisi, ani Swieccy nie moga naucza¢ ani glosi¢ kazan. Z tym,
ze dyscyphna ta jest wtedy jeszcze rézna, w zaleznoSci od regionu.
I tak np. w Galii w koncu V w., Statuta Ecclesiae Antiqua pozwa-
laja $wieckim naucza¢, pod pewnym1 warunkami. Uznajg réwniez
prawo $wieckich do udzielania chrztu. Zaréwno Tertulian jak
i Hieronim, a zwlaszcza Augustyn, przypominajg to kilkakrotnie.
Biskup Hippony poswieca nawet kilka wystgpien, aby uzasadni¢
teologicznie takie postepowanie. Wiadomo zreszta, ze o takiej mo-
zliwoéci méwi takze Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. (kan.
861 § 2). Ale sprawowanie pozostalych sakramentéw zastrzezone
jest duchownym. ,Konstytucje Apostolskie” sg w tym punkcie
formalistyczne: ,,Zakazujemy Swieckim wykonywania jakichkol-
wiek czynnosci kaplanskich” (III, 10).

Kosciot pierwotny wilaczal wszystkich we wspélnocie w lama-
nie Chleba eucharystycznego. Swieccy byli dopuszezeni do roz-
dzielania Komunii §w. Kanon 19 synodu w Laodycei (by¢ moze, ze
byl to w rzeczywistosci kodeks kanoniczny z potowy IV w.) do otta-
rza dopuszcza jednak samych tylko wy§wieconych szafarzy. Ale na
pierwszy ogélny zakres dotyczacy rozdawania przez $wieckich
komunii w obecnosci kaptana lub diakona czeka¢ trzeba bylo az
do synodu zwanego in Trullo w 687 r. (kan. 58).

Z uwag przytoczonych powyzej wyciggnaé mozna trzy kon-
kluzje:

1. Jak mozna zauwazy¢ w tekstach, do ktorych udato sie do-
trze¢, podzial miedzy klerem i laikatem nie sigga Kosciola pier-
wotnego Kosciél ten nie zna ani kleru, ani Swieckich w naszym
rozumieniu, ale wspélnoty braci, w ktérych to wspdlnotach cha-
ryzmaty i dary decydujg o funkcjach, z ktorych niektére naleig
do boskiej konstytucji Kosciota. Pojawienie sie $wieckich, réw-
nolegle z ukazaniem sie kleru, daje sie zauwazy¢ w tekstach z
ostatnich dziesiecioleci II w. W III wieku roéznice miedzy nimi
sg juz wyrazne, a ukazuja sie szczegolnie mocno wtedy, gdy wspol-
noty wzrastajg i funkcje w nich zaczynaja sie réznicowaé (teksty
dotyczace tego okresu sg bardzo obfite). Ryty liturgiczne ukazujg
wyraznie to zroznicowanie, a jednoczesnie tworzg je i uzasadniajg.
Ordynacja przez nalozenie rgk dokonywana jest na biskupach,
kaptanach i diakonach — ze wzgledu na ich postuge liturgiczng
dla wspolnoty.

2. Niemniej jednak od III do V wieku rozlegly obszar dzialalnosci
jest dostepny dla Swieckich. Uczestniczg oni w pelni w zyciu
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wspolnoty: nie tylko w pracach administracyjnych lub mate-
rialnych, ale takze w nauczaniu, a niekiedy i w gloszeniu kazan.
Przygotowuja katechumenéw, asystujg przy sakramencie chrztu,
rozdzielajg konsekrowany chleb.
3. Jednak od konca IV w., a jeszczé wyrazniej w VI w., dualizm;
kler—sSwieccy doprowadza do zastrzezenia jedynie duchownym za-
rowno funkcji liturgicznych, jak i munus docendi. W tym samym
czasie, wraz z odsunieciem ich od oltarza, $wieccy zostajg pozba-
wieni mozliwosci zarzadzania dobrami koscielnymi. Jest to pocza-
tek ewolucji, ktéra przyniesie jeszcze wiekszy roztam miedzy
,2dwoma rodzajami chrzescijan”. ' '
Nie miejsce tutaj, aby doszukiwa¢ sie przyczyn tej przemiany.
Sg one liczne, a kazdy wiek przynosil swoje wlasne. W epoce,
o ktorej moéwiliSmy, nie umiano nalezycie docenié odpowiedzial-
nosci ludzi swieckich — z jednej strony z powodu ich bierno$ci
i obojetnosci wobec spraw KoSciota, z drugiej strony z powodu ich
skionnosci do uzurpowania sobie pewnych praw i przywilejow,
ktore wzrastajg wraz z czasem i spowodowane sg rozwojem dobr
koscielnych, bedgcych zrédiem coraz wiekszych pokus. Trzeba
dodaé¢, ze wspolnoty, bez przerwy wzrastajgce w liczbe, wymagaty
podzialu funkcji. Obrzedy §wiecen i charyzmaty przez nie udzie-
lane ustanowily trzy stopnie duchowienstwa — jako depozytariu-
szy funkcji uSwiecania, nauczania i rzgdzenia. A wkroétce formy
prawne nadadzg temu podzialowi znaczny wzrost °.

ttum. Leszek Woroniecki SAC

, 5 Mozna podaé przyklad na to. W liscie do biskupéw Apulii i Kalabrii
papiez Celestyn I napisal (w 429 r.): , Nalezy nauczaé lud, a nie i§é za nim”.
Synod odbywat sie w ramach nauczania mas, ktére niedawno przyjely
chrzescijanstwo; oddzielil wiec wyraznie tych, ktérzy wiedza, od tych, kté-
rych nalezy nauczaé. W Dekrecie Gracjana, wstep wprowadzajacy ten tekst
(D 62, kan. 2) méwi w sposob catkiem inny: ,JLad nie powinien byé na cze-
le, ale ma postepowaé za”. Od nauczania przeszlo sie do rzgdzenia, od wie-
dzy do wladzy, od rozumnej rady zawartej w instrukeji do porzadku hierar-
chicznego.

15



ARAN ANSANAWS NALA2LVddd 4 WAL LVArLL A

Salamanka

STATUS LAIKATU W KOSCIELE SREDNIOWIECZA

Przedyskutujemy ten temat w Swietle prawodawstwa kosciel-
nego w Sredniowieczu. Prawodawstwo to dobrze okresla obowigz-
ki lalkatu mniej natomiast znane sg jego prawa; dlatego skon-
centrujemy naszg uwage na tym ostatnim aspekcie. Przed wej-
sciem w temat, jednakze konieczne jest dokonanie innego wazne-
go zawezenia. W Sredniowieczu nie znano koncepcji subiektyw-
nych praw ludzkich, rozumianych tak, jak je dzi§ pojmujemy, czy-
1i takich, ktére wynikaja z samego faktu bycia osobg ludzka, nie-
zaleznie od tego, czy byly uznane przez ustawodawstwo pozy-
tywne czy nie. Autorzy Sredniowiecza dopracowahby sie moze
koncepcji prawa subiektywnego, gdyby oparli sie w tym temacie
o prawo naturalne. Tego jednak nie dokonali. Mowig o prawie
naturalnym w sposéb niejednoznaczny, nie w Swietle praw ludz-
kich. To ujecie zostalo podjete dopiero w XVI w. na kanwie
praw ludow indoamerykanskich; wydarzenie, ktére zainspirowalo -
Hugona Grotiusza i jego kontynuatoréw, by doprowadzi¢ do sfor-
mulowania szeregu subiektywnych praw ludzkich, ktére potem
zostang przepracowane przez rewolucje amerykanskg i francusx«:q
Pominiemy réwniez temat prawa politycznego, stosunkow mig-
dzy dwoma wiladzami, duchownq i doczesna, jak réwniez relacje
tego tematu do problemu mniejszosci: heretykow, zydoéw, murzy-
néw i niewierzacych. Wymagaloby to szerszego potraktowania, na
ktore nie pozwalajg ramy artykutu.

W prawodawstwie kanonicznym Sredniowiecza nie ma spe-
cjalnego rozdziatu, ktéry zajmowalby sie czy to statusem laika,
czy tez jego obiektywnymi prawami. Jednakze tu i éwdzie od-
nalez¢ mozna wzmianki o tych prawach, ktore tu wlasnie pragne
przedstawi¢c w formie syntezy, gdyz tg tematyka zajalem sie sze-
rzej na innym miejscu 1,

1 Los derechos de la persona humana en el ordenamiento canonico me-
dieval, w druku, w: V Colloquio giuridico: I diritti fondamentali della
persona umana e la libertd religiosa, Lateran (Rzym), 8—10 marca 1984 r.;
J. Delmaille, Moyen. Age, w: Dictionnaire de droit canonique, Paryz 1935,
s. 315—347; R. Metz, La protection de la liberté de mineurs dans le droit
matrimonial de UEglise, w: Acta congressus internationalis iuris cannonici,
Romae in aedibus Pontificiae Universitatis Gregorianae 25-30. 9. 50, Romae’
1953, ss. 170—183; tenze, Le statut de la femme en droit canonique meédié-
val, w: La femme, Bruksela 1962, ss. 59—113; tenze, L’enfant dans le droit
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Przyjrzyjmy sig¢ kolejno prawom laika w ogole, prawom dziec-
ka 1 kobiety.

I. Prawa laikatu w ogoéle

Zarzuca sie Sredniowiecznemu prawu kanonicznemu to, ze jest
ono wybitnie klerykalne i ze nie ma w nim miejsca dla ludzi
Swieckich. Jak kazde zbyt ostre stwierdzenie, takze i to domaga
sie wiekszego sprecyzowania, albowiem prowadzi do wielu niepo-
rozumien. Nie bedziemy w tym miejscu starali sie podaé¢ pelnej
listy praw ludzkich, ktore przyznawano osobie ludzkiej w zakre-
sie $redniowiecznego prawodawstwa kanonicznego. Zadowolimy
sie jedynie wyliczeniem tych, ktore uchodzg za gléwne lub bar-
dziej znaczgce.

W zbiorze Decretales, jedna z pieciu ksiag, czwaﬁta, traktuje
nie o duchownych, ale wlasnie o Swieckich, a $cisle o zwigzku
malzenskim. Przyznaje sie tu kazdemu $wieckiemu prawo do za-
warcia malzenstwa z wszystkimi innymi prawami, ktoére ono za
sobg pocigga.

gwieccy mieli prawo domaga¢ sie od duchownych udzielania
im sakramentéow, gdy tylko spelnione byly wymagane warunki.

- Réwnocze$nie mogli domagaé sie spelniania réznych czynnosci
koscielnych ze strony kleru. Ten punkt oraz poprzedni wydawal
sie by¢ sformulowany bardziej jako obowigzek duchownych niz
jako prawo $wieckich.

Podczas proceséw kanonicznych swiadkowie synodalni (SW1ec-
cy) stanowili niewgtpliwie instancje krytyczng w odniesieniu do
postawy duchownych. Chociaz $wieccy stracili prawo, przystu-
gujace im dawniej, do uczestnictwa w Wyborach swoich pasterzy,
to jednak w Sredniowieczu czesciowo je odzyskali w formie pre-
zentacji, patronatu lub w innych podobnych postepowaniach. Po-
nadto posiadali prawo konsensu na wyroki sgdowe, Iacznie z eks-
komunikami.

Przyznawane bylo im prawo do spowiadania sie u zaufanego
i wyprobowanego kaplana zamiast u wyznaczonego przez Sobér
Lateranski IV sacerdos proprius, gdyby ten nie spelnial okreslo-
. nych wymogéw 2.

canonique médiéval, w: L’enfant, Bruksela 1976, ss. 9—96; P. Riché, L’en-
fant dans la société chrétienne aux XI et XII siecles, w: La cristianitd dei
secoli XI e XII in occidente: coscienza e strutture di una societd, Mediolan
1983, ss. 281—302; A. Garcia y Garcia, Iudios y moros en el ordenamiento
canonico medieval, w: Actas del 1I Congreso Internacional de las Tres Cul-
turas, Toledo, w druku; La etica en la conquista de America, Madryt 1984,

2 Jan z Fryburga, Apparatus ad Summam de matrimonio S. R. Pena-
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Na niektérych synodach partykularnych oraz ekumenicznych
pojawiali sie $wieccy. I cho¢ zaproszenie podyktowane bylo ra-
czej wolg zaznajomienia ich z tym, co jest uchwalane, to jednak
bez watpienia mieli oni swoéj glos, ktory brany byt pod uwage;
przykladem tego jest Sobdér Lateranski IV. -

Wewnatrz sredniowiecznego systemu korporacyjnego Swiec-
kim niejednokrotnie udawalo sie mie¢ wplyw w zakresie swoich
wilasnych kompetencji. Zwrdéémy uwage, dla przykladu, na uni-
wersytety, gdzie u boku wiekszo$ci duchownych byli obecni i dzia-
lali $wieccy jako tacy. '

Swieccy uczestniczyli w pewnej mierze w przywilejach du-
chownych, jednak bez zaciggania obowigzkow. W takiej sytuacji
bylo wielu studentéw, ktérzy otrzymawszy pierwsza tonsure bez .
obowigzku kroczenia dalej w karierze kosScielnej, korzystali z débr,
ktore pozwalaly im na kontynuowanie studiow.

Pewne stowarzyszenia S$wieckie, takie jak zakony tercjarzy,
otrzymywaly przywileje stanu zakonnego, jednak bez podejmo-
wania obowigzkéw zakonnych, ktore zwykle wigzaty sie z takimi
przywilejami.

Na koniec wypada stwierdzi¢, ze §wieccy sami przypisywali
sobie, w miejsce mocno zawezonego statusu prawnego, prawa
1 przywileje, jak np. wlasne koscioly, patronaty, listy polecajace
itd., ktore nigdy i w zadnej formie nie byly uznane przez Kosciol.
Jednak istnialy w praktyce i to w sposéb trudny do zlikwidowania.

Tenze sam Koscioél dawal im np. wolng reke w peilnieniu czyn-
nosci wlasnych, bardziej laickich niz koscielnych.

Tres¢ i istota ruchow zakonnych laickich skonczyla sie na tym,
ze zostala podjeta przez zakony zebracze, ktére otrzymywaly swo-
je ostateczne zatwierdzenie za Innocentego III i jego nastepcoéw.

II. Prawa Swieckich w szczegolnosci.

1. Prawa dziecka

Sredniowieczne prawo kanoniczne bronilo praw dziecka juz w
momencie jego narodzenia, zakazujac wszelkich form Srodkéw an-
tykoncepcyjnych 3. Nie brakuje wzmianek o pewnych utajonych
formach dzieciobdjstwa, na pozér przypadkowego, takiego jak

forta, Avignon 1715, s. 722, gdzie komentuje sie temat De impedimento con-
ditionis, s. 1, v. Prohibitorium. Na temat prawa wyboru spowiednika por.
S. R. Penafort, Summa de casibus poenitentiae, ks, 3, tytul De poenitentiis
et remissionibus, s. 15, Avignon 1715, ss. 656—657.

8 Gracjan, Decretum, C. 32 q. 2 ¢. 8; x 5. 12. 5 i 20
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'

uduszenie w wieku niemowlecym podczas snu 4. Kosciol, w prak-
tyce, okazuje sie bardziej wyrozumialy dla podrzucania noworod-
kow pod drzwi klasztoréw i instytucji dobroczynnych, tworzgc
centra opieki dla porzuconych.  Potepia natomiast surowo sprze-
daz dzieci jako niewolnikow, ktorej nle]ednokrotme dokonywano
w handlu z Zydami czy Saracenami®’. Kosciol powtarza to pote-
pienie do konca Sredniowiecza 8.

Kosciol w wieku XII dystansuje sie od prawa rzymskiego
i germanskiego w tym, co dotyczylo zgody glowy rodziny na $§lub
dziecka niepelnoletniego. Po tej linii szed! szczegélnie Hugo od
Sw. Wiktora, Gracjan, Piotr Lombard 7, a stanowisko to utwier-
dzil jeszcze mocniej Ronald Bardinelli 8. Ciekawe, ze wiele ow-
czesnych praw $wieckich zakotwiczonych bylo w prawie rzym-
skim — az do wieku XIX. Z tego powodu zareczyny mogly mie¢
miejsce juz w wieku lat sze$ciu, z obowigzkiem potwierdzenia tej
decyzji z chwilg osiggniecia dojrzalosci plciowej prawnie okreslo-
nej: dla chtopcéw 14 lat, dla dziewczat 12 lat?®.

Ponadto dzieci po si6dmym roku zycia byly podmiotami zdol-
nymi przyjg¢ tonsure oraz $§wiecenia nizsze. Mialy w ten spo-
so6b udzial w niektérych beneficjach koscielnych (beneficia sine
cura animarum i beneficia simplicia). Norma ta w zakresie wie-
ku przyjmowania swiecen trwala az do Kodeksu z roku 1918, na-
tomiast w zakresie beneficjow koscielnych zostala lekko zmody-
fikowana przez Trydent, ktéry stwierdzil, ze mozna je nabywa¢
dopiero po ukonczeniu 14 roku zycia 9.

Prawo kanoniczne Sredniowiecza przyswaja sobie dawne tek-

4 Alan z Lille, Liber poenitentialis, 47 (PL, 210). O prawie szczegolo-
wym zob. tytul o Synodzie w Bradze, gdzie cytowane sg przypadki mnozace
‘sie az do $redniowiecza.

5 Sobér Lateranski III z 1179 c. 26, Conciliorum oecumenicorum decre-
ta, G. Alberigo, Bologna 1973, ss. 223—224

6 Por. np. Constitutiones antiguas de Orense, ¢. 63, Synodicon hispa-
num, 1: Galicia, Madryt 1981, s. 126.

7 Hugo od $w. Wiktora, De Sacramentis, ks. 2, roz. 11, n. 5-6 (PL 176,
s. 487); Guracjan, Decretum, C. 30 q. 5 dpc. 9 i dpc. 11; Piotr Lombard, Sen-
tentiae in quattuor libris distinctae, ks. 4, dist. 28, roz. 2, n. 1-2, Grottafer-
rata 1981, t. 2, ss. 533—534. Naukowcy zauwazaJa, ze wplyw Hugona od §w.
Wiktora i Grac;ana na Mistrza Sentencji nie jest jasny.

8 Zob. jego komentarz do Gratiani Decretum, C. 30 q. 5; C. 32 q. 2 c. 16;
C. 35 q. 2 c. 19, ed. F. Thaner, Summa magistri Ronaldi, Innsbruck 1873 =
Aalen 1962, s. 151,.162 1 213.

9 Gracjan, Decretum, C. 30 q. 2 c. 1, ktory przechodzi do X 3. 31; w: VI
4. 2. 1. w dwéch zbiorach dekretéw juz cytowanych ten temat kontynuowa-
ny jest w: De desponsatione impuberum.

10 Gracjan, Decretum ,C. 28 ¢. 5; D. 77 ¢. 2-3; X 1. 11. 14; X 1. 14; 2-3,
5, X 3.5.35 w: VI 1 9. 4; w: VI 1. 10. 1.
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sty, ktére méwig o oblatio puerorum w monasterach; jest to sy-
stem, w ktérym rodzice, a nie dzieci niepelnoletnie, podejmujg
decyzje. Stopniowo jednak przyznaje sie tym ostatnim ostateczng
decyzje dotyczgca wlasnego powolania — az do czasow Marcina V,
za ktérego wyzej wymieniona instytucja zostaje calkowicie anu-
lowana 1. Ko$ciét nie poprzestal na potepieniu naduzyé¢, lecz
przede wszystkim zabiegal o wilasciwe edukacje w. klasztorach
1 innych o$rodkach, podkreslajac obowigzek rodzicéw w poucza-
niu dzieci w sprawach wiary i obyczajéw. ROwnoczesnie nie tylko
wszechne 12 1 szczegblowe do konca Sredniowiecza 3. Z takim sa-

kramentow, ale i zobowigzywal do udzielania ich im przez osoby
odpowiedzialne. Od VI wieku polecal, by dziecko chrzczone byto
zaraz po narodzeniu — temat poruszany przez prawodawstwo po-
wszechne 12 i szczegdlowe do konca Sredniowiecza 13. Z takim sa-
mym naciskiem zabranial chrzci¢ dzieci zydowskie i murzynskie
w wieku niemowlectwa.

Bierzmowania udzielano na poczgtku wraz z chrztem; potem
zostaje przelozone na po6zniej, gdyz uwazane ono bylto za funkcje
wlasciwg biskupowi . Podobna rzecz dzieje sie z Komunig $w.;
na poczatku udzielana przy chrzcie, potem zostaje odlozona, gdyz
dziecko nie jest w najmniejszym stopniu $wiadome religijnego.
wymiaru wydarzenia.

Sobér Lateranski IV ustanowil roczng spowiedz dzieci od lat 7 15,
Na tmat Ostatniego Namaszczenia w stosunku do dzieci nie wspo-
mina sie, gdyz nie ma ono tu zastosowania. Niektore rytualy mo-
wig o szesciu, inne o czternastu latach jako wymaganym wieku,
by moéc otrzymaé ten sakrament. Roéwniez w liturgii zarezerwo-
wane byly niektére czynnosci dla dzieci jako ministrantéw, niejed-
nokrotnie jako gtéwnych bohateréw dramatdéw liturgicznych w
Sredniowieczu, np. poswieconych Narodzeniu Panskiemu, a takze
odgrywanych w dniu Swietych Mlodziankéw.

Nie wydaje sie zatem prawdg dos¢ czeste stwierdzenie, iz: ,,..w
Sredniowieczu nie bylo miejsca dla dzieci” 1.

11  Gracjan, Decretum, C. 20 per totum; X 3. 31; w: VI 3. 14; w: VI 3.
31; Clem. 3. 9; Extravagan. com. 3. 8; por. L. Oliger, De pueris oblatis in
ordine minorum, Archivium Franciscanum Historicum 8, 1915, ss. 389-—447.

12 Gracjan, Decretum, De cons. D. 4 c. 16, 142, 153; X 3. 42. 3. Sobér
Lateranski IV 1915 ¢. 1, ca. fin. (X 1. 1.-1); Sobér w Vienne 1311—1312; c. L
ca. fin. (Clem. 1. 1. un. ca. fin.); Sobér we Florencji, Bulla unionis Coptorum
(ed. cit. w uwadze 5, s. 576-—577).

13 Por. spis tresci trzech pierwszych toméw Synodicon hispanum.

14 Gracjan, Decretum, De cons. D. 5 c. 1-2, 6,

15 Sobdr Lateranski IV 1215 c¢. 21 (X 5. 38. 12) i komentarze kanonistéw
do tego tekstu.

16 J. Le Goff, La civilization de ’Occident médiéval.
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2. Prawa kobiety

Status kobiety w prawie kanonicznym Sredniowiecza zalezal
w duzej mierze od ogdlnego rysu jej miejsca w chrzescijanstwie,
nakres§lonego przez Kos$cioél pierwotny. Z jednej strony Ewan-
geliSci nie dokonujg zadnego ograniczenia, ani negatywnego
okreslenia praw kobiety, oprécz faktu, ze Chrystus nie powotal
do grona Dwunastu zadnej kobiety. Zresztg nie wzieto by tego
na powaznie, zwazywszy odmienng mentalnosé¢ w tej materii, ist-
niejgcg w §wiecie hebrajskim i rzymskim. W pismach $w. Pawla
napotykamy dwa stojgce obok siebie stanowiska: egalitarne 17
i dyskryminujgce 8. W obrebie tego dualizmu wystepujg Ojco-
wie Kos$ciola oraz pisarze koscielni az do Sredniowiecza, ktérym
sie tutaj zajmujemy. Trudno$¢ w rozwigzaniu tego przeciwsta-
wienia i paradoksu przekracza ramy wiekdéw $rdnich i przediuza
sie az po czasy nam wspodlczesne, zaréwno w teologii, jak i prawie -
kanonicznym.

Prawo kanoniczne Sredniowiecza problem kobiety podejmuje
w trzech aspektach: dziewica poswiecona Bogu, zamezna, wdowa.

1) Dziewica poSwiecona Bogu. Kosciél przyznaje specjalny
status kobiecie, ktéra poswieca Bogu swoje zycie i dziewictwo, re-
zygnujac z malzenstwa; stwierdza sie tak, by podkresli¢, ze mez-
czyzna nie jest jedynym i wylgcznym celem orientujgcym zycie
kobiety. Prawo kanoniczne oraz liturgia w sposéb detaliczny re-
gulowaly ten stan i otaczaly go ogromng troskg. Prawo kanonicz-
ne wprowadza w te instytucje norme, ktéra zapewnia kobiecie
wolnosé, tak jak wskazywaliSmy to moéwigc o dzieciach 19. Litur-
gia podnosi znaczenie tego stanu pelnym splendoru obrzadkiem
wzorowanym na ceremonii zaslubin.

2) Kobieta zamezna. Tu prawo broni zdecydowanie rowno-
uprawnienia ptci w obrebie malzenstwa, we wszystkich jego fa-
zach: tworzenie wiezi, obowigzki malzenskie, powody, separacji
itd. W wieku XII zostaje zniesiony, jak juz wskazano, obowigzek
zgody rodzicielskiej, ktérej domagato sie prawo rzymskie od wszy-
stkich, a niemieckie od kobiet.

Réwnouprawnienie rozciggalo sie rowniez na przeszkody do
malzenstwa 2, na konieczno$é¢ konsensu 2!, na sytuacje socjalng 22,

17 Gal 3, 26-28; Ef 6, 25-32.

118' 1 Kor 11, 31 7 (por. Ef 5, 21-23 i Kol 3, 18); 1 Kor. 14, 34-35; 1 Tm
2, 12-14,

19 QGracjan, Decretum, C. 17 q. 2 c. 1; X 3. 31. 16; w: VI 3. 14. 2.

20 Gracjan, Decretum, C. 32 q. 6¢. 5;C. 36 q. 2¢. 41i 11

21 Tamze, X 4. 5. 7.

22 Gracjan, Decretum, C.29 q. 2 c. 4.
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na $lub zlozony przez jednego z malzonk6éw bez zgody drugiego %,
na powody separacji # i na wybor pogrzebu 2. Jednakze Gracjan
daje przywilej mezowi w postaci prawa do karcenia swojej mail-
zonki 26 i nakazywania kobiecie 27 pobytu w domu.

3) Wdowa. Prawo kanoniczne rozwaza stan wdowi w trzech
aspektach:

a) Wdowa ponownie zamezna. Jest to dozwolone mimo zlej
slawy, jakg otaczane byly od Starozytnosci ponowne zaslubiny.
Pozostaly jednak niektére teksty, ktére przewidywaly pokute i od-
mawialy blogostawienstwa slubnego 28.

b) Wdowa $lubujaca czystosé. Dla tej kategorii zostaJe usta-~
nowione Ordo viduarum z wiasnym rytuatem liturgicznym. W ten
sposob wewngtrz Kosciola wdowa otaczana byla szczegbélng tro-
skg. Na tej drodze rodzily sie diakonise, co do ktdrych trwala
i trwa dyskusja, czy otrzymywaly prawdziwe $wigcenia diakona-
tu czy tez chodzilo jedynie o zwykle blogoslawienstwo. W odroéz-
nieniu od dziewic, wdowy nie przyjmowaly konsekraCJl 2 Wspo-
mniane Ordo viduarum zaniklo w Sredniowieczu i jego cztonki-
nie zostaly wlaczone do fundacji monastyczno-zakonnych.

c) Wdowy nie skladajgce Slubu czystosci i nie wychodzqce
powtornie za maz. Kosciét otacza je opleka ]ako personae mise-
rabiles, co oznacza, ze miedzy innymi chroni je przed zwyczaj-
nym trybunalem $wieckim i obdarza je przywilejem sgdownictwa
koscielnego. Ten stan rzeczy trwal do chwili, gdy w wieku XIII
trybunaly Swieckie przejely kompetencje nad tymi sprawami, re-
dukujgc w ten sposéb zadanie Kosciota do zwyklej opieki dobro-
czynno-moralnej.

W porzadku szacunku i uznania w Kosciele na pierwszym
miejscu znajdowaly sie dziewice, potem wdowy i na koncu kobie-
ty zamezne. ,

3. Zakazy i przywileje kobiety

W logice réwnouprawnienia-réznouprawnienia plei pozostawia
sredniowieczne prawo kanoniczne szereg zakazow oraz dopuszczen
dotyczgcych kobiety.

23 @Gracjan, Decretum, C. 27 q. 2. ¢. 19; C. 32q. 5 ¢. 23; C. 32 gq. 6 c. 1;

C.32q 7¢.315;C.33q.5 dpe.11; X 3, 39. 1nn; X 4. 19 5; X 5. 16. 6-17.
Tamze, X4 19. 14; X 4. 20. 23

25 Tamze, X 3. 28. T.

26 Tamze, C. 33 q. 2 ¢, 10.

27 Tamze, w: VI 3. 12. 3 ca. fin,

28 Tamze, X 4. 21,11 3.

29 Tamze, C. 20 q. 1 c. 15; C. 27 a. 1. c¢. 34-36; X 3. 32. 14.
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1) Zakazy:

a) Wylgczenie z wszelkiego uczestnictwa we wladzy Swiecen,;
chociaz — jak wspomniano — dyskutowano nad tym czy diako-
nise mialyby otrzymywaé prawdziwe $wiecenia diakonatu czy nie.
Interesujgce jest to, ze zakaz ten wiekszos¢ autoréow upatrywata
w prawie Bozym. J ednakze Huguccio, jeden z najwiekszych znaw-
cOw prawa kanonicznego w calym Sredmow1eczu podkresla, ze
chodzi tu o zakaz wynlka]qcy z pozytywnego prawa koscielnego 39.
Opinia ta pojawia si¢ rOwniez u innych mniej znanych autoréw 3.

b) Wylgczenie z wladzy jurysdykeji i rzgdzenia w' Kosciele,
udzielenie jedynie niektérym ksieniom rodzaju wiladzy domoweJ,
zwanej wspolczesnie dominatywng. W Sredniowieczu niejedna
ksieni sprawowala prawdziwg jurysdykcje, tak jak dzialo sie to
przy nominacjach duchownych na pewne beneficja, kapelanie,
kanonie; przy odwolywaniu z tychze beneficjow, przy udziale
w soborach, przy zwolywaniu synodéw, przyjmowaniu profesji
zakonnikoéw, prowadzeniu klasztoréw meskich, dwojakich, itd.

Wszystko to wkracza, przynajmniej w pewnej mierze, na te-
ren wladzy zarezerwowanej biskupowi. Ciekawszg sprawg jest,
ze przynajmniej w niektérych przypadkach wladze te wykony-
wane byly za zgodg Kosciola.

Aprobaty tej jednak nie znalazly rézne zakusy wykonywania
wladzy jurysdykcyjnej w dziedzinie sakramentu, konsekrowania
dziewic, nakladania welonu i w innych funkcyach koscielnych,
ktore zawsze traktowane byly przez kompetentng wiadze za nad-
uzycie 32,

c) Absolutny zakaz sprawowania urzedu przepowiadania 3.

d) Zakaz sprawowania wladzy wykonawczej, nakladania sank-
cji koscielnych, takich jak ekskomunika, suspensa, interdykt 3.

e) Niezdolno§¢ piastowania urzedu sedziego czy arbitra 3%, cho¢
byly wyjatki na korzy$¢ kobiet, ktére sprawowaly arbitraz w przy-
padkach tyczacych sie débr doczesnych Kosciola 36.

f) Zakaz oskarzania przestepcow; punkt ten zapozyczony zostal
z prawa cywilnego zaréwno co do samej zasady jak i wyjatkow 37.

\

30 Por. R. Metz, La protection de la liberté de mineurs dans le droit
matrimonial de Eglise, w: La femme, Bruksela 1962, s. 98.

31 Por. tamze, s. 99.

32 Gracjan, Decretum, X 5. 28. 10.

38 Tamze, C. 33 qg.5c.19: De cons. D. 4 ¢. 19; X 5. 38.10.

3¢ Tamze, X 1. 33. 12.

35 Tamze, C. 15 q. 3 pr.

36 Tamze, X 1. 43. 4.

37 Tamze, C.15q. 3 pr.; C.2 q. 1 c. 14; C. 15 q. 3 ¢. 1-3.
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g) Zakaz $wiadczenia w sgdach karnych 38, ktéry nie rozcigga
sie na sprawy cywilne 3.

h) Zakaz dotykania naczyn sakralnych, przystepowania do olta-
rza podczas celebracji, postugi przy Mszy $w., stania z odkryta
glowa w kosciele, gdzie powinny byly zajmowa¢ miejsca po stro-
nie lewej 0. .

2) W zamian zostajq przyznane kobiecie nastepuﬁqce przywileje;

a) Ochrona stanu dziewiczego i stanu wdowiego; przewidywa-
no bardzo surowe kary dla godzacych w jakikolwiek spos6b 4! w te
stany. ‘

b) Ochrona kobiety przeznaczonej do malzenstwa i jej wol-
nosci w wyborze tego stanu — za posrednictwem instytucji takich,
jak uniewaznienie malzenstwa, gdyby ono bylo wymuszone 42, pra-
wodawstwo o matlzenstwach zawartych pokryjomu 43, przeszkoda
porwania 44,

c) Kobieta nie jest zobowigzana do osobistego stawiania sie
w sadach zwigzanych ze sprawami cywilnymi 45.

d) W przeciwienstwie do mezczyzny, ktérzy byli z zasady obo-
wigzani do udawania sie do Rzymu w celu zdjecia ekskomuniki
przez papieza, nie jest to wymagane od kobiet 6.

e) Obowigzek wyplacenia kobiecie zgwalconej odszkodowa-
nia 47, h

tlum. Benedykt Barszcz SAC

38 Tamze, C. 33 q. 5 ¢. 17.

39 Tamze, X 2. 20. 3.

40 Por. komentarze kanonistow do C. 33 4. 5 ¢. 17; X 2. 20.

41 Por. to, co powiedziano poprzednio na ten temat.

42 QGracjan, Decretum, C. 27 . 1 c. 6, 13-14, 17, 30 i 37; Clem. 4 un. un.

43 Tamze, C.31q.2c¢.1i3; X 4 1.6, 13-151 28.

4 Tamze, C.6q.1 ¢ 17;C. 27 q. 2 c. 33-34; C.36q. 2 ¢ 111l

45 Tamze, w: VI 2. 12,

46 Tamze, X 5. 39. 6.

47 Por., co na ten temat moéwi Martin Perez, Libro de las confesiones,
cz. I, Lyon, Biblioteca de la real Colegiata de S. Isidoro.
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Campanha (Brazylia)

SWIECCY W NOWYM KODEKSIE
PRAWA KANONICZNEGO

Kodeks Prawa Kanonicznego (KPK) z 1917 ., znakormty pod
wielu wzgledami, wykazu;]e wyrazne braki w omaw1an1u laikatu.
Brakowalo, jak wiemy, wowczas glebszej 1eﬂek531 w Kosciele na
temat ludzi Swieckich. Nowy Kodeks ujmuje bardziej pozytywnie
1 bogaciej zagadnienie czlowieka $wieckiego w Kosciele.

Laik jest integralng cze$cig Ludu Bozego; to za$ stwierdzenie
ma charakter nie tylko ogélny i abstrakcyjny, albowiem kolejne
kanony wyciagaja realne konsekwencje z jego przynaleznos$ci do
Kosciola, czynigc to w sposob logiczny i odwazny.

Zreszta juz Sobdér Watykanski II podkreshl to mocno zwlasz-
cza w konstytucjach Lumen gentium i Gaudium et spes oraz
w dekrecie Apostolicam actuositatem. Nowy Kodeks podejmuje
te ujecia, konkretyzujgc je w niejednym punkcie i poszerzajgc
tam, gdzie zachodzi taka potrzeba.

Chcac sie o tym przekona¢, zwrdcimy uwage na wiekszy udzial
czy wieksze znaczenie przyznane ludziom $swieckim we wspolnocie
koscielnej. Zobaczymy przy tym, jakie wymogi w zakresie forma-
cji nakladane sg teraz laikom. Nie tylko duchowni winni by¢ na-
lezycie przygotowani, jak tego domagata sie od nich $wiadomosé
Kosciola od wielu pokolen. O ile Ko$ciél ma sie rzeczywiscie
odnowié¢, konieczny jest takze czynny udzial ludzi §wieckich. A ich
uczestnictwo bedzie tym wieksze, im glebszg otrzymajg oni for-
macje. Taka jest logika prawodawcy.

Dla ulatwienia wykladu zmienimy porzadek tre$ci. Zaczniemy
od formacji laikéw, podanej w nowym Kodeksie. Nastepnie zaj-
miemy sie ich wiekszym udzialem we wspdlnocie koscielnej.

Formacja laikow

Zajmujgce jest $ledzenie nacisku, jaki Ko$ciél kiadzie na for-
macje swoich czlonkéw. Blyskawiczny i z pewnoscig niepelny
przeglad pozwala dostrzec na przestrzeni oddzielajacej oba Ko-
deksy (1917—1983) az 32 dokumenty Stolicy §w., poswiecone for-
macji. Sg to Listy Apostolskie, Bulle, Konstytucje Apostolskie pa-
piezy, listy, instrukcje, normy, dekrety, okolniki, wytyczne, posta-
nowienia dykasteridw rzymskich, oraz dokumenty soborowe, po-
dejmujgce ten temat. Ukazuja one, jak bardzo zagadnienie for-
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macji jest wazne dla tych, ktorzy czuja sie odpowiedzialni za Ko-
Sciét powszechny.

Trzeba oczywiscie stwierdzi¢, iz niemal wszystkie te doku-
menty dotyczg formacji kleru. Niektore majg na wzgledzie przy--
gotowanie do zycia zakonnego. Tylko nieliczne méwig o $wieckich,
Wsréd tych ostatnich na uwage zastuguje dokument Papieskiej
Rady do spraw Swieckich z dn. 3.X.1978, poswiecony formacji
laikatu 1.

Nowy Kodeks uswiadamia sobie bardziej ten problem. Poswie-
ca mu szereg kanonow rozproszonych w rdézinych miejscach.

Zasada ogélna g

Kodeks stara sie sprecyzowac¢ podstawowe prawa i obowigzki
swieckich w Kosciele. Wyodrebnia tez wyraznie te, ktére odnosza
sie do laikéw. A wsrod nich podkresla w kan. 217 prawo do for-
macji podstawowej, a wiec do wychowania chrzescijanskiego:
,Wierni, ktérzy to przez chrzest sg powolywani do prowadzenia
zycia zgodnego z doktryng ewangeliczng, posiadajg prawo do wy-
chowania chrzescijanskiego”. Kanon wylicza w dalszym ciagu cele
tegoz wychowania podstawowego: ,,0siggniecie dojrzaltosci osoby
ludzkiej” (a przeciez jest to cel wspolny dla catej formacji wéréd
ludzi) oraz ,,poznanie i przezywanie tajemnicy zbawienia”.

Poza tg formacjg podstawowg konieczne jest jednak — bylo
to zyczenie Soboru Watykanskiego II — udostepnienie $wieckim
formacji specjalistycznej w zakresie dyscyplin ko$cielnych, kto6-
re by laicy kultywowali jako powolanie wilasne, czego owocem by-
loby pojawienie sie w przysztosci wielu teologow Swieckich: ,,po-
zadane jest, zeby wielu $wieckich katolikéw zyskiwalo odpowied-
nie wyksztalcenie w naukach teologicznych i zeby duza czes¢
spoéréd nich studia te gorliwie uprawiata i poglebiala” (KDK 62).
Sobdér gwarantuje przy tym wolno$¢ poszukiwan, wolnosc mysli
i jej wyrazania w KoSciele — w sprawach zwigzanych z wlasng
kompetencjg: ,,Azeby za$ zadanie swoje mogli oni wykonywag,
trzeba przyznawa¢ wiernym, czy to duchownym czy $wieckim,
nalezytg wolnog¢ badania, myslenia oraz wyrazania pokornie i od-
waznie swego zdania w sprawach, ktorych znajomoscia sie odzna-
czajy”’ (tamze). i

Wszystko to syntetyzuje kan. 229 § 2: Swieccy ,,majg row-
niez prawo do zdobycia pelniejszej znajomosci Swietej nauki, wy-
kladanej w ko$cielnych uniwersytetach czy fakultetach lub w in-
stytutach wiedzy religijnej, uczeszczajge tam na wyktady i zdo-

1 Por. Enchiridion Vaticanum, E. D. B., Bologna 1980, t. VI, ss. 650—717.
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bywajgc stopnie akademickie”. A w § 3 wyprowadza wnioski:
,Podobnie — zachowujac jednak przepisy stawiajagce wymagania
co do zdatnosSci — moga otrzyma¢ od kompetentnej wladzy ko-
Scielnej zlecenie nauczania $wietej nauki”.

Oby Bog przyspieszyl czasy, w ktérych bedziemy mieli naszych
braci swieckich, zaangazowanych w pelni razem z nami, duchow-
nymi, w studium, W poznawaniu i zglebianiu oraz w nauczaniu
na katedrach nauk teologicznych. Sobér Watykanski II wyrazil
jasno Zyczenie, by byh liczni. W Rzymie na uniwersytetach pa-
p1esk1ch pogama]q sie juz pierwsi jako dobre zwiastuny nowych
czasow.

Formowani poprzez nauczanie i katecheze

a) Nauczanie formacyjne

Omawiajgc spoczywajacy na Kosciele obowigzek nauczania,
nowy Kodeks ukazuje gloszenie Siowa Bozego jako ,,pOdstawowy
obow1qzek” $wietych szafarzy (kan. 762). Przepowiadanie to bo-
wiem zmierza w spos6b szczegblny do realizowania podstawowej
formacji osob $wieckich.

Wynika stgd samo przez sie, ze nie wystarcza glosi¢c Stowo
Boze w niedziele i $wieta: ,,Gdy jest odpowiednia liczba wiernych,
bardzo zaleca sie homilie takie w Mszach $w. odprawianych
w ciggu tygodnia” (kan. 767 § 3). Nawigzuje sie tez do dawnej
radycji, zgodnie z ktérg okres Wielkiego Postu i Adwentu byl
w sposOb szczegblny przeznaczony do przekazywania Stowa Bo-
zego (tamze).

My$l prawodawcy jest zatem jasna: chodzi o przepowiadanie
cotygodniowe, codzienne, a takze o przepowiadanie w wazniej-
szych okresach liturgicznych.

Jaka winna byc¢ tre$§¢ tegoz przepowiadania w perspektywie
Kodeksu? Przede wszystkim winno sie glosi¢ to, ,,w co naleiy
wierzy¢ i co trzeba czyni¢ dla chwaly Bozej i zbawienia ludzi”
(kan. 768 § 1). Stowo Boze winno prze$wietla¢ rzeczyw1stosc1 do-
czesne tak, by jego odbiorcy uwazali za swag misje ,,przepajac¢
i udoskonalaé duchem ewangelicznym porzgdek doczesny” (kan.
225 § 2). Kanon 768 § 2 podaje jako tre$¢ nauczania:

— godnos¢ osoby ludzkiej,

— jej wolnosé,

— jednos¢ i trwatos¢ rodziny,

— zadania rodziny,

— obowigzki ludzi zyjgcych w spoleczenstwie,

— plan Bozy co do rzeczy stworzonych.
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Wypelniajgc ten minimalny program, uksztaitujemy bardziej
swiatlych i odpowiedzialnych laikow w Kosciele.

b) Formacyjna katecheza

Wieksze owoce w zakresie formacji moze da¢ chrzes$cijanom
katecheza. Jest ona ,,wychowaniem w wierze dzieci, mlodziezy
1 dorostych, a obejmuje przede wszystkim nauczanie doktryny .
chrzescijanskiej, przekazywane na ogél! w sposdéb systematyczny
1 calosciowy” 2. '

“Katechezie nowy Kodeks po$wigca osiem kolejnych kanonow,
omawiajac:

— odpowiedzialnos¢ duszpasterzy (kan. 773),

— rodzicow (kan. 774 § 2),

— calego Kosciota (kan. 774 § 1: omnia Ecclesiae membra).

Troska o trzode spoczywa jednak bezpo$rednio na barkach
proboszeza, ktéry winien by¢ na co dzien obecny we wspolnocie.
Jego to dotycza konkretne postanowienia:

— ma on sie troszezy¢ o nauczanie katechetyczne dorostych,
mlodziezy i dzieci (kan. 776),

— korzysta¢ przy tym ze wspodlpracy duchownych przydzie-
lonych do parafii (tamze),

— a takze czlonkéw instytutow zycia konsekrowanego oraz
stowarzyszen zycia apostolskiego (tamze),

— stara¢ sie o to, by rodzina byla wychowawczynig we wierze
(tamze). ,

Konkretnie proboszcz winien sie troszczy¢ o przeprowadzenie
katechezy przygotowujgcej do uczestnictwa w sakramentach (kan.
777 § 1) oraz o katecheze ugruntowujgca, dzieki ktorej wierni
byliby ,,szczegblowiej i w sposéb bardziej poglebiony ksztaltowa-
ni” (kan. 777 § 3).

Rowniez zakony i stowarzyszenia zycia apostolskiego majg
troszczy¢ sie o to, aby w ich kosciotach, szkotach lub zakladach
,,pilnie prowadzono katecheze” (kan. 778). Instytutom konsekro-
wanym przypada zatem w udziale nie tylko zadanie wspomagania
w katechizowaniu, kiedy zostang o to poproszone zgodnie z kan.
776, ale takze prowadzenia katechizacji w ramach dziedzin pracy,
sobie powierzonych. Chodzi zatem, jak wida¢, o mobilizacje Wszy—
stkich sil Kosciola.

Kodeks ponadto akcentuje, ze katecheza, o ile ma by¢ praw—
dziwie formacyjna, winna korzysta¢ z odpowxedruch pomocy dy>
daktycznych oraz $rodkéw spolecznego przekazu (kan. 779). Jest

2 Jan Pawetl II, Adhortacja Apost. Catechesi tradendae, nr 18.
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juz najwyzsza pora, aby skonczyc¢ z katechizacja opartg wylgcznie
na slowie czy tekscie drukowanym.

W koncu Kodeks przypomina katechetom, ze nie powinni im-
prowizowac. Nie wystarcza im takze sama dobra wola. Kanon 780
zgda od nich formacji nie tylko zasadniczej, ale permanentnej.
Winni zapozna¢ sie dobrze z tym, co majg innym przekazywac,
powinni tez wiedzie¢, jak czyni¢ to w praktyce.

Przygladajgc sie kanonom poswieconym formacji oséb §wiec-
kich poprzez nauczanie i katechizacje, trzeba stwierdzi¢, ze nowy
Kodeks uwaza obie te dziedziny za istotne w duszpasterstwie;
mobilizujg one osoby odpowiedzialne za parafie oraz tych, ktorzy
moga z nimi wspoéipracowac, obcigzajg odpowiedzialnoscig zakony,
obejmuja chrzescijanina w calym jego zyciu, dajg mu pelng wizje
wiary, docierajg do niego przez caly rok gloszonym oredziem.

Wigkszy udzial Swieckich

Kanon 208, umieszczony na poczgtku tytulu: ,,Obowigzki i pra-
wa wszystkich wiernych”, skupia w sobie bogatg refleksje Soboru
Watykanskiego II nad Kosciolem i miejscem, jakie zajmujg w nim
laicy. Sobér i nowy Kodeks konczg z dawng tendencja traktowa-
nia hierarchii jako Kosciola i przypisywania jej tylko funkcji
czynnych w przeciwienstwie do laikatu zredukowanego do pasyw-
nosci. W roéznych dokumentach soborowych przewija sie wcigz
akentowana mocno idea zintegrowania §wieckich i kleru w jeden
zywy organizm, jakim jest Ko$ciél, przy réwnoczesnym zaakcen-
towaniu — co jest rzecza jasng — réznorodnosci zadan. W tym
organizmie hierarchia nie powinna przejmowa¢ funkcji przystu-
gujgcych laikatowi, ten za$ nie powinien wkracza¢ na teren kom-
petencji hierarchii. Kodeks z 1983 r. stara sie ujaé¢ catosciowo, na
poczatku Ksiegi II, ten owoc refleksji, przejety juz przez teologie.
Nadaje mu tez wymiar praktyczny, wyciggajgc odpowiednie
wnioski.

Do podstawowych w tym wzgledzie nalezg kanony poswiecone
obowigzkom i prawom wiernych $wieckich (kan. 224-231), a takze
obowigzkom i prawom wszystkich wiernych (kan. 208-223). Wy-
pada podkresli¢, iz o wiekszym udziale §wieckich w Kosciele mo-
wig zaréwno kanony omawiajace prawa, jak tez kanony wskazu-
jace na zobowigzania. Tym samym przyznaja wiernym istotng
aktywno$¢, jako ze nakladajg na nich konkretne zobowigzania.

Dobrze bedzie przypomnieé¢, iz w Kodeksie z 1917 r. przyzna-
wano w kan. 682 laikowi zaledwie prawo otrzymywania od du-
chownych débr duchowych i pomocy niezbednych do zbawienia.
Zjawial sie jednak natychmiast sformulowany negatywnie kan.
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683, zakazujgcy s$wieckim uzywania stroju duchownego i zamy-
kajacy w ten sposob zagadnienie laikatu. Dalsze kanony dotyczyly
zrzeszen.

Roine sposoby uczestnictwa

a) Udzial w apostolstwie

Dwa kanony omawiaja to zagadnienie:

Kanon 211: ,,Wszyscy wierni majg obowigzek i prawo wspoéi-
pracy w tym, aby Boze przepowiadanie zbawienia rozszerzalo sie
coraz bardziej na wszystkich ludzi kazdego czasu i calego $wiata”.

Kanon 216: ,,Wszyscy wierni, ktérzy uczestniczg w misji Ko-
$ciola majag prawo, by przez wlasne inicjatywy, kazdy zgodnie ze
swoim stanem i pozycjg, popierali lub podtrzymywali apostolskq
dzialalnos¢”.

Pierwszy z przytoczonych tu kanondéw jest echem Konstytucji
Lumen gentium (nr 33). Tam wlasnie sie stwierdza, ze na mocy
chrztu i bierzmowania §wieccy sg powolani do uczestnictwa przez
swoje dzialanie w zbawczej misji Kosciota. Jest to prawo-obowig-
zek. Dekret Apostolicam actuositatem wypowiada to samo w spo-
s6b wiele mowigcy: ,,Biskupi, proboszczowie i inni kapilani fak
diecezjalni, jak i zakonni niech pamietaja, ze prawo i obowigzek
apostolowania sg wspolne wszystkim wiernym, czy to duchow-
nym, czy Swieckim, i ze w budowaniu Ko$ciola majg takze swiec-
cy swoj wlasny udz1a1” (nr 25). ‘

Na pierwszy rzut oka moze sie wydawa¢, ze tres¢ obu przy-
toczonych kanondéw jest identyczna; glebsza jednak refleksja uka-
zuje, ze roznig sie one miedzy soba: kanon 211 ma na wzgledzie
obowigzek ewangelizowania wszystkich ludzi, ludzi wszystkich
czasOw, ludzi na calym Swiecie. Natomiast kanon 216 odnosi sie
raczej do dzialalnosci wewnatrzkoscielnej, i to juz ustalonej. Oba
jednak podkre$lajg udzial laikow w tych dziedzinach.

Nie zadowalajac sie tymi dwoma kanonami, nowy Kodeks po-
daje jeszcze inny kanon skierowany wylgcznie do §wieckich. Jest
to kan. 225. Jezeli zatem ten sam temat omawiany jest dwu-
krotnie (raz w odniesieniu do wiernych w ogélnosci, a nastepnie
w odniesieniu do samych laikéw), to sgdze, ze chodzi tu o to, by
nie bylo nawet cienia watpliwosci co do udzialu calego Ludu Bo-
zego w apostolstwie.

b) Udzial w opiniowaniu o potrzebach Ko$ciota

W nowym Kodeksie nie jest réwniez przywilejem hierarchii
wypowiadanie sie na temat potrzeb KoSciola. Kanon 212 § 2
stwierdza, ze mogg to czyni¢ wszyscy wierzgcy. Mogag wyjawiaé
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swoje nastawienia lub zyczenia, przedstawia¢ pasterzom Kosciola
swoje potrzeby, zwlaszcza duchowe. Wlasnie o tym moéwila sobo-
rowa Konstytucja Lumen gentium w nr 37.

§ 3 tegoz kanonu rozcigga pole na wszystko, co dotyczy dobra
Kosciola, i stwierdza, ze niekiedy nie jest to tylko prawo, ale na-
wet obowigzek. Podkresla tez, iz chodzi tu o wyjawianie swego
zdania $wietym pasterzom. Nie jest wcale wykluczone, ze taki,
bardziej osobowy sposéb traktowania problemoéw, ma na celu lep-
sze poznanie wspolnoty chrzescijanskiej. Ukazujg sie bowiem le-
piej i zostajg podtrzymane — co jest oczywiste — integralnosc
wiary, obyczaje, szacunek nalezny pasterzom, godno$¢ oséb, a tak-
ze pozytek wspoélnoty.

Tenze sam § 3 zwraca uwage na tych, ktérzy bedg korzystali
z tego prawa-obowigzku: powinni by¢ to ludzie kompetentni,
Swiadomi tego, o co sie rozchodzi, godni zaufania.

Soboér przewidzial jednak co$ wiecej, cos, czego brakuje w sfor-
mulowaniu kanonu: utworzenie organdéw, za pomocy ktérych
Swieccy wypowiadaliby sie w tej dziedzinie. Sobér nie ograniczy?
sie takze do przypomnienia podanych wyzej zastrzezen, ale sta-
ral sie doda¢ laikom odwagi do podejmowania dzialan w tak deli-
katnej materii: Ludzie §wieccy ,,stosownie do posiadanej wiedzy,
kompetencji i autorytetu majg mozno$c, a niekiedy nawet obowig-
zek ujawniania swojego zdania w sprawach, ktoére dotycza dobra
Kosciota. Odbywac¢ sie to powinno, jesli zachodzi potrzeba, za po-
$rednictwem instytucji ustanowionych w tym celu przez Kosci6l
i zawsze w prawdzie, z odwagg i roztropnoscia, z szacunkiem i mi-
toscig wobec tych, ktc')rzy z tytulu swojego $wietego urzedu repre-
zentujg Chrystusa” (KK 37). Szkoda, ze w tym wzgledzie nowy
Kodeks wypowiedzial znacznie mniej niz Sobor. A przeciez ten
ostatni posiada trwale znaczenie.

Czyz nie chodzi wigc o to, by zaktualizowa¢ bardziej rady
duszpasterskie w kazdeJ diecezji i parafii oraz powierzy¢ tymze
radom takze omaw1ane tutaj zadanie?

¢) Prawo do zrzeszania sie i zakladama stowarzyszen

Kanon 215 gwarantuje wiernym mozliwo$¢ zakladania stowa-
rzyszen i swobodnego kierowania nimi. Przyswiecajgcymi im ce-
- lami bedg: mitoé¢, pobozno$¢ oraz — szerzej rzecz ujmujgc — 0zy-
wianie powolania chrzescijanskiego w swiecie.

Nie méwi sie juz, jak we wzmiankowanych poprzednio kano-
nach, o wyizolowanym wiernym $§wieckim, ktéremu powierza sie
wiekszy udzial. Kanon 215 potwierdza prawo zrzeszania sig, umoz-
liwiajacego temuz wiernemu bardziej skuteczne dzialanie.
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Wypada zauwazy¢, ze nie chodzi tu o zwykle zaproszenie do
wstepowania do stowarzyszen zakladanych przez hierarchie. Te
ostatnie bedg nadal istnialy i nic nie stoi na przeszkodzie, by takze
nowe ujrzaly $wiatlo dzienne, jako tzw. ,;stowarzyszenia publicz-
ne”, normowane kanonami 312-320. Wzmiankowany tu kanon
215 przyznaje ogé6lne prawo zrzeszania sie w Kosciele. Omawia
za$ stowarzyszenia powstale z inicjatywy os6b $wieckich. Szes¢
kolejnych kanondéw (321-326) reguluje prawnie ich istnienie i funk-
cjonowanie. /

Gdy chodzi o analogiczne prawo do zrzeszania sie, gromadze-
nia itp., Kodeks ujmuje je tak samo, jak prawo do zakladania sto-
warzyszen, podajac te same gwarancje i zastrzezenia.

Wypada podkresli¢, iz stowarzyszenie jest stalym zespoleniem
sie 0s6b celem wykonywania okreslonych czynnosei, podeczas gdy
zgromadzenie ma charakter przej$ciowy.

d) Przyjmowanie obowigzkow i zadan

,,Odpowiednio przygotowani §wieccy sg zdolni, by -otrzymac
od $wietych pasterzy te urzedy koscielne i postugi, ktére wolno
im piastowa¢ zgodnie z przepisami prawa” (kan. 228 § 1).

Kanon ten jest calkowicie nowy. W Kodeksie z 1917 r. urzad
jako taki — brany w sensie dostownym, chyba ze kontekst wska-
zywal na co§ innego (por. kan. 146 § 2 Kodeksu dawnego) —
wigzal sie Sci$le z udzialem we wladzy koscielnej i tym samym
byl zastrzezony samym tylko duchownym.

Sobor Watykanski II w dekrecie Presbyterorum ordinis po-
stanowil: przez urzad koscielny ,,nalezy rozumie¢ jakikolwiek obo-
wigzek powierzony na stale dla realizacji celu duchowego” (DK
20). Stagd Komisja do Rewizji KPK wyprowadzila logiczny wnio-
sek: ,,Niektore zadania, jakie mogg by¢ powierzane $wieckim, jak.
np. formacja religijna, winny by¢ zatem rozpatrywane jako urze-
dy koscielne” 3. Dalej za§ po tej samej linii: ,,I dlatego urzedy
koscielne nie sg zastrzezone samym duchownym. Réwniez nie za-
strzega sie duchownym wykonywania wszelkiej wladzy rzgdzenia
czy jurysdykeji” 4. Konczylo sie tym samym odwieczne zapew-
nienie, iz tylko duchowni mogg by¢ podmiotem jurysdykcji.

Konsekwentnie w sformulowaniu kanonu 129 nowego Kodeksu
dodano § 2: ,,W wykonywaniu tej wladzy (rzadzenia) mogg wspol-
dziala¢ wierni $wieccy, zgodnie z przepisami prawa’’. Paragraf ten
lagodzi my$l wyrazong w § 1, ktéry — przynajmniej na pierwszy
rzut oka — moglby sie wydawa¢ jako potwierdzajgcy odwieczng
praktyke wykonywania jurysdykecji przez samych tylko duchow-

3 Communicationes 3 (1971) 187. 4 Tamze.
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nych: ,,,Ci, ktérzy otrzymali $wiecenia, zdolni s3 do sprawowa-
nia — zgodnie z przepisami prawa — wladzy rzadzenia, ktora jest
w Kosciele z Bozego ustanowienia i nazywana jest rowniez wla-
dzg jurysdykcji”’. Nie wydaje mi sie jednak, by to sformulowanie
kanonu bylo najlepsze; staje sie ono jasne i niewgtpliwe dopiero
wtedy, gdy zespala sie oba jego paragrafy w jedng calo$c.

Odnosi sie natomiast o wiele lepsze wrazenie, gdy sie je po-
rowna z kanonem 118 Kodeksu z 1917 r.: ,, Tylko duchowni moga
otrzyma¢ wiladze $wiecen czyli jurysdykci ko$cielnej”’. Autentycz-
na zatem i wlasciwa hermeneutyka kanonu 129 jest nastepujgca:
duchowni sg zdolni do sprawowania wladzy rzgdzenia (§ 1); nie
twierdzi sie jednak, ze wladza ta jest im wylacznie zastrzezona,
ale wyraznie dodaje: $wieccy moga z nimi wspéidziala¢ (§ 2).

Zanim przejdziemy do konkretyzacji podanej przez sam Ko-
deks, zauwazmy, ze udzial w tej wladzy odnosi sie tak do mez-
czyzn, jak do kobiet. Zostaje tym samym calkowicie przezwycie-
zony dawny problem kanoniczny odno$nie do mozliwosci wyko-
nywania - jurysdykecji przez kobiety.

O ile mi wiadomo, nowy Kodeks wyklucza jedynie kobiety
w przypadku statych postug lektora i akolity, powierzanych
przez Kosciél. Kodeks nie zamierza wprowadza¢ zadnych inno-
wacji w tym wzgledzie. Powtarza jedynie decyzje Pawla VI, kto-
ry postanowil zastrzec te postugi samym tylko mezczyznom.

é) Zadania i urzedy dostepne laikom

1° — Kanclerz Kurii i notariusz diecezjalny. — Wedlug Ko-
deksu z 1917 r. (kan. 372) kanclerzem musial by¢ kaplan, a nota-
riuszami mogli by¢ §wieccy (kan. 373 § 3). Nowy Kodeks podaje
jedno ograniczenie: ,,W sprawach, w ktérych opinia kaplana moze
~by¢ narazona na niebezpieczenstwo, notariuszem winien by¢ ka-
ptan” (kan. 483 § 2). Poza tym wyjatkiem funkcje kanclerza i no-
tariusza mogg by¢ powierzane laikom.

2° — Ekonom diecezjalny. — Dawne prawo nie przewidywalo
takiego urzedu. Jednak wiele diecezji fdktycznie go wprowadzilo,
nadajgc mu przewaznie tytul , prokuratora mitry”. Nowy Kodeks
ujmuje ten urzad jako obowigzkowy, nie rezerwujac go wcale du-
chownym: bedzie mogla go pelni¢ osoba Swiecka.

3° — Czlonek Rady do spraw Ekonomicznych. — Dawny Ko-
deks przewidywal mozliwo§¢ udzialu $wieckich w takiej Radzie,
tak waznej dla diecezji, stwierdzajac wyraznie: Duobus vel pluri-
bus wviris idoneis (kan. 1520 § 1), co wykluczalo automatycznie
kobiety. Nowy Kodeks (kan. 492 § 2) méwi ogdlnie o ,,wiernych”
(§ 1), eliminujgc tym samym poprzednie wykluczenie.

3 Communio : 33
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4° — Czlonek Diecezjalnej Rady Duszpasterskiej. — Jako
owoc Soboru Watykanskiego II nowy Kodeks nie mogl oczywiscie,
regulujgc te sprawy, wykluczy¢ Swieckich. Uczynil jednak co$
wiecej: podkreslil w sposéb bardzo znaczacy i odpowiedni koniecz-
noé¢ ich udzialu, moéwigc, iz ,,Rada duszpasterska sklada sie z wier-
nych... przede wszystkim $wieckich” (kan. 512 § 1).

5° — Czlonek Synodu partykularnego. — Dawna dyscyplina
zacieé$niala udzial w soborach powszechnych i synodach partyku-
larnych do oséb duchownych i niektorych zakonnikéw (kan. 282).
Obecnie laicy moga by¢ zaangazowani na synodach: ,,prezbiterzy
oraz inni wierni”’ (kan. 443 § 4).

6° — Nadzwyczajny szafarz chrztu, Eucharystii, kwahhkowa—
ny swiadek malzenstwa. — Sg to innowacje prawne, przyjete przez
Kodeks w kanonach: 231 § 1, 910 § 2 i 1112.

7° — Animator dzialalno$ci duszpasterskiej w parafii. — Ka-
non 517 § 2 pozwala, by w przypadku braku kaplanéw biskup po-
wierzyl troske duszpasterskg za dang parafie laikowi lub wsp6l-
nocie osOb (personae sacerdotali charactere mon insignitae aut
personarum communitati) z zastrzezeniem, iz ustanowi jakiegos
kaplana posiadajgcego wladze i uprawnienia proboszcza na te pa-
rafie. Dawne prawodawstwo nie znalo tego rodzaju postugi.

8° — Cenzorzy ksigg. — Dawniej cenzorami ksiagg musieli
by¢ duchowni (ex utroque clero — kan. 1391); aktualny kanon 630
nie stawia takich wymagan.

9° — Sedzia diecezjalny. — Dawne prawo zastrzegato te funk-
cje duchownym. Jednak juz w 1971 r. Pawel VI w Motu proprio
Causas matrimoniales dozwolit, by Konferencje Episkopatu wy-
znaczaly sedzidw $§wieckich. Nie mogly nadal peini¢ tej funkeji
kobiety. Ograniczenie to podtrzymaly pierwsze projekty nowego
Kodeksu z lat 1976 i 1980. Tekst z r. 1982 uzywa ogélnego okre-
slenia ,]Jaicy”, obejmujgcego mezczyzn i niewiasty. Tekst ten zna-
lazl sie w nowym Kodeksie (kan. 1421 § 2). Wprowadzono jednak
jedna restrykcje: sedzia swiecki zostaje dopuszczony tylko w przy-
padku kolegium sedziowskiego. Moze natomiast sprawowaé swe
funkcje u boku innych sedziéw duchownych, ksiezy lub diakonow.

10° — Rzecznik sprawiedliwo$ci i obronca wezla. — Dawniej
musieli to by¢ kaplani (kan. 1589). Obecnie funkcje te moga spet-
niac¢ takze ludzie Swieccy (kan. 1435).

11° — Czlonkowie Synodu diecezjalnego. — Wedlug dawnego
Kodeksu (kan. 358), mogli by¢ zwolywani na synod tylko duchow-
ni i przelozeni zakonni. Obecnie (kan. 463 § 1, 5° i § 2) réwniez
ludzie $wieccy moga by¢ czlonkami synodu; majg tez omawiaé
zagadnienia poruszane na synodzie (kan. 465).

12° — Postugiwania §wieckie. — Stale postugi lektora i ako-
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lity moga byt powierzane laikom, ale wylgcznie mezczyznom
(kan. 230).

13° — Asesor. — Aktualny kanon 1424 stwierdza, ze sedzia
jednoosobowy moze sobie dobra¢ ,,dwoéch asesoréw, duchownych
lub $wieckich”, by mu pomagali. Kodeks z 1917 r. wymagal, by
byli oni kaplanami, a nawet sedziami synodalnymi, ci za§ z ko-
niecznosci musieli by¢ ksiezmi (kan. 1575 i-1574).

14° — Audytorzy. — Kanon 1428 pozwala sedziemu indywi-
dualnemu lub kolegialnemu dobra¢ sobie audytora ,dla przepro-
wadzenia instrukeji sprawy”. W § 2 tegoz kanonu sie stwierdza,
ze audytorami mogg by¢ duchowni lub $wieccy. Tymezasem daw-
ny Kodeks rezerwowal ten urzgd duchownym, a Kongregacja So-
boru wykluczyla z niego osoby Swieckie dekretem z dn. 14 XII
1918 r.5

15° — Adwokat i prokurator sgdu koscielnego. — Juz Kodeks
z 1917 r. dopuszczal laikbw do wykonywania tych funkcji. Zda-
niem niektérych kanonistéw, funkcji adwokata nie mogly pelnic
niewiasty, cho¢ sam Kodeks nie dawal podstaw do takiej inter-
pretacji!

Zakonczenie

Tak wyglada w ogélnych zarysach formacja laikow i ich wiek-
szy udzial we wspolnocie koScielnej. Sobér zaakcentowal godnosé
osoby S$wieckiej jako syna Bozego, wszczepionego w zywe cialo
Kosciola: i uczestniczacego w jego zbawczej misji. Nowy Kodeks
Prawa Kanonicznego wyprowadzil z tego zaakcentowania liczne
wnioski praktyczne za posrednictwem swych kanonéw.

Mamy uczyni¢ nowy krok do przodu. Na najblizszym Synodzie
Biskupow zostanie poruszony temat oséb swieckich w Kosciele.
Bedzie zwlaszeza chodzito o0 ich powolanie oraz misje w Kosciele
1 Swiecie.

Wierny Duchow1 Swietemu Ko$ciol potraﬁ przekazaé¢ laikato-
wi peilnie mozliwosci realizowania jego misji. A tym samym Ko-
$ciol bedzie wzrastal jako Lud wybrany przez Boga. :

ttum. ks. Lucjan Balter SAC

L4

5 Laici omnino excludendi sunt a munere tum iudicis tum auditoris in
causis ecclesiasticis: si quidem hac in re eorum incompetentia est absoluta,
cum ecclesiastica iurisdictione careant, imo (praeter extraordinariam Ro-
mani Pontificis concessionem) sint illius incapaces; quare neque consuetudo
centenaria in contrarium suffragari potest. AAS 11 (1919) 132,

6 Por. np. P. Gillet-Avocat, Dict. Droit Can. I, col. 1586. Neque a mu-
nere advocati excluditur femma sed Ordinarius eam excludere potest, et
plerumque expedit ut excludatur Regatillo, Institutiones Iuris Canonici,
1951, t. II, nr 439.
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Bazylea

KIM JEST LAIK?

Odpowiadajgc na to pytanie, powiedzialoby sie chetnie: kazdy
ochrzczony, przez Chrystusa wezwany z tego, co nieswiete, do
Jego swietego Kosciola, z Nim umarly i pogrzebany w sakramen-
cie (Rz 6, 4), z Nim zmartwychwstaly do nowego niebieskiego zy-
cia (Ef 2, 6); wszyscy chrzescijanie, ktdrzy przynalezg do $wietego
ludu (laos), mieliby prawo do chwalebnego. tytutu laika: tak samo
papiez, biskupi i kaplani, jak chrzescijanin zyjacy w malzenstwie
i wykonujacy swiecki zawdd. Takie uzycie slowa przekazuje nam
dluga tradycja, tak ze musielibySmy wszystkich nalezacych do
Swietego laos nazwaé wierzgcymi; jest to podstawa i absolutna
kategoria, wediug ktorej wszystkie zalezne od siebie, mozliwe
stany w Kos$ciele majg pelny sens tylko wtedy, gdy stuza sobie
wzajemnie i sg ze sobg zgodne. Juz z tego widaé wyraznie, ze -
wszystkie one zespalajg sie ze sobg w centrum Kos$ciota (w Chryse-
tusie). Mozna wyrézni¢ odrebny ,stan kaplanski”, a jednak po-
mimo to wszyscy chrzescijanie majg udzial w powszechnym ka-
planstwie (Chrystusa), co (por.1 P 2, 9) nie jest pustym frazesem.
Mozna wyodrebni¢ stan zakonny, zyjacy radami ewangelicznymi,
a jednak sw. Pawel wyraznie wszystkich chrzescijan zobowigzuje
do zycia wedlug ducha rad ewangelicznych (1 Kor 7, 29-31). Mo-
zna wyodrebni¢ stan malzenski, a jednak zaréwno zyjacy w mal-
zenstwie, jak tez wolni, sg wlgczeni w nasladowanie (i to nie tylko
czysto duchowe) Maryi. Jesli zas chodzi o ,,wlasciwych laikow”
zyjagcych w Swiecie, to sg oni, jak wszyscy chrzescijanie, ,,obcymi
i pielgrzymami” w tym $wiecie (1 P 2, 11) i majg swg ,,0jczyzne
w niebie” (Flp 3, 20), podczas gdy wszyscy razem wykorzystujg
swa czesé swiata w jednym 1 drugim kaplanstwie i za wszelkimi
murami klasztornymi; w przeciwnym razie ,,musielibyscie bowiem
catkowicie opuscié ten Swiat” (1 Kor 5, 10). JesteSmy jako laos
(lud) Boga — wszyscy ,,zrownani laskg” (1 Kor 1, 4) i ,,zréwnani
prawem? Lk 23, 40). Obok wspoélistnienia ze sobg i w sobie
istotne jest takze bycie dla siebie; nikt nie wstepuje do za-
konu ze wzgledu na siebie, lecz ze wzgledu na dobro Kosciola
1 Swiata; kazdy, kto staje sie kaplanem, staje sig nim ze wzgledu
na swych braci i siostry; nikt nie wykonuje swego zawodu w swie-
cie, nie troszczac siq o zbawienie swych bliznich, albowiem ,kazdy
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’

ochrzczony jest wyswieconym duszpasterzem” (K. Rahner)!?, a
kazda chrzescijanska rodzina jest w swej istocie otwarta na wielkag
rodzine — Kosciol.

Réznicujac ten obraz Kosciola wedlug wspomnianych juz form
zycia, powinniSmy z gory strzec sie przed nadmiernym uproszcze-
niem, mianowicie przed dzieleniem chrzes$cijan na ,kler” (chrze-
$cijan stanowigcych ,,wiasciwy Kosciét (i na ,,laikéw’) nie wcho-
dzgcych w sklad kleru i nierzadko uwazanych za chrzesScjan pod-
porzadkowanych klerowi). Ujmujac w pewien schemat (oczy-
widcie w uproszczeniu), glowne stany tworzg krzyz:

Urzad
(Swiecenia kaplanskie)

stan zakonny malzenstwo
(konsekracja) (sakrament)

laicy
(chrzest, bierzmowanie)

Od razu stajg sie widoczne pokrewienstwa: miedzy stanem
Swieckim a stanem malzenskim (jakkolwiek nie kazdy laik musi
zy¢ w malzenstwie), miedzy urzedem kaplanskim a stanem za-
konnym (poniewaz kazdy kaplan przyrzeka przynajmniej postu-
szenstwo i celibat, za$ kaplani zakonni i kaplani nalezgcy do in-
stytutu swieckiego $lubujg zachowywac wszystkie trzy rady ewan-
geliczne), miedzy stanem zakonnym a stanem s$wieckim (bowiem
zakonnnicy i bracia zakonni, a takze laicy nalezgcy do instytutéw
Swieckich 1gczg w sobie osobliwosci obu stanéw). Mozna by nawet
nakresli¢ pewng wspdlng linie dla stanu malzenskiego i zakonnego
na plaszczyznie wdowienstwa, wobec ktérego pierwotny Kosciél
stawial konkretne wymagania i oczekiwania (1 Tm 5). Mozna by
by réwniez dopatrzeé¢ sie zwigzku miedzy kaplanstwem a mal-
zenstwem, ktory polegalby na tym, ze oba stany maja na celu
ogélnoludzkg, chrzescijafiskg owocnosé, oba majg na wzgledzie
jedno$¢ Chrystusa i KoSciota (Ef 5). Jednakze przez owe pokre-
wienstwa nie zacierajg sie szczegbélne cechy kazdego ze stanéw
i nasze gléwne zadanie bedzie polegalo na okresleniu tego, co jest
charakterystyczne dla chrzescijanskiego ,laika” albowiem mu-
szg istnie¢ gldéwne znamiona jemu tylko wlasciwe!). Kazdy stan
musi by¢ swiadomy tego, iz ma on utrzymywaé¢ wiez oraz wla-

1 Schriften zur Theologie, Einsiedeln 1956. Por. moje dzielo: Christ-
licher Stand, Einsiedeln 1979, s. 309 nn.
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sciwg sobie tgcznosé z innym stanami i nie mozna rosci¢ dla siebie
prawa do wylgcznosci.

,,Laik”, o ile utrzymuje swg odrebno$¢ wobec innych stanéw,
jest wybrany i dysponowany do uswiecania chrzescijanskiej egzy-
stencji wewnatrz $wiata, z ktérym jest sam zwigzany nie tylko ze
wzgledu na to, ze zyje ,,w Swiecie”, lecz tez na mocy sakramen-
talnego u$wiecenia przez chrzest i bierzmowanie. Dla wypelnie-
nia tego zadania moze on otrzymaé¢ od Ducha Swietego wlasny
charyzmat; charyzmaty w zadnym wypadku nie musza byé¢ za-
wsze czyms niezwyklym i rzucajgcym-sie w oczy (np. sw. Pawel
wérod tych daréw wylicza rozdawanie jalmuziny, uczynki milo-
sierne, goscinno$¢ — Rz 12, 8. 12), lecz powinny one (mie¢ zdol-
nos$¢) wyroéznia¢ sie swym chrzescijanskim dzialaniem w Swiecie.
Kazdy chrzeécijanin ma swe postannictwo (nie ‘nalezy na $lepo
zastepowaé tego slowa nawigzujgcym do Apostolow pojeciem
,,apostolstwa”); ,,laik” jest. postany przez Chrystusa, by na terenie
wlasnej dzialalnosci (na terenie $wieckim, co nie znaczy, ze nie-
Swietym) na miare mozliwosci wprowadzal w czyn przezywang
wiare. Spelnia on to wszystko, bedgc postusznym Chrystusowi
i w sposob wolny odpowiadajgc za swe czyny, przy czym nie po-
trzebuje on do tego ani specjalnych ,Swiecen”, ani mandatu Ko-
$ciola. W pewnym sensie przyjmuje on w Kosciele pozycje cen-
tralng: stan zakonny modli sie za niego i ofiarowuje Bogu owoce
jego pracy, za$ urzad KoSciola wychowuje go do dojrzatej wiary
i podtrzymuje go w niej 2. To, co odnosi sie do zawodu, jest dzis
trudniejsze niz niegdy$ — z powodu ogromnej specjalizacji fa-
choéw, ich powigzania z dziedzing polityki i gospodarki, lecz te
utrudnienia tym bardziej wymagaja utrzymania wlasnej pozycji.
Dzi$ o wiele bardziej niz przedtem naglgca jest potrzeba ukazania
umiejetnosciami zawadowymi elementu chrzescijanskiego we
wszystkich galeziach nauki (nie tylko chodzi tu o graniczne py-
tania dzisiejszej biologii), medycyny, literatury (gdziez sa dzisiaj
chrzescijanscy poeci?), sztuki (czy ostatnie stlowo musi nalezeé¢ do
Picassa lub Dali’ego), dziennikarstwa, polityki czy gospodarki. Dg-
-zenie wielu mlodych katolikéw, aby sie sta¢ ,,teologami $wiecki-
mi”, rozpatrywane w takim kontek$cie i pomimo nowego kanonu
149 § 2-3, moze by¢ widziane jako ucieczka lub zdrada wlasnego
zadania oraz jako zamaskowany, nieSwiadomy klerykalizm. Po-
dobnie niektérych teologow S$wieckich mozna by okreslié jako
clericus occasionatus, tak jak w Sredniowieczu kobiete nazywano
mas occasionatus. Mowie: ,niektorych”, a w zadnym wypadku
nie wszystkich, poniewaz dobry pedagog $§wiecki moze z powodze-

2 Tamze.
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niem uprawia¢ wsréd innych zawodow takze zowodd nauczyciela
religii. Ko$ciél upowaznia niektérych do sprawowania koscielnego
urzedu, tak jak w czasach Akcji Katolickiej (co w wiekszosci kra-
jow juz zostalo, na szczeScie, przezwyciezone) urzgd Kosciota da-
wat laikom postannictwo oraz sprawowal nadzoér nad ich dzialtal-
noécia, przy czym biskupi i kaptani byli zdania, ze dzieki laikom
przedluzaja swoéj zasieg tam, gdzie nie sg w stanie sami dotrzec.
Dzisiaj staje sie to sprawg jeszcze bardziej problematyczng dla-
tego, ze widzi sie, jak ksieza-teologowie wchodza w dziedzine
ustawodawcza, w ktérej moze orientowaé sie i zaradzi¢ w razie
naduzy¢ jedynie wykwalifikowany laik: a mianowicie w polityce
i w tak skomplikowany spos6b uksztaltowanych prawach gospo-
darki swiatowej. ,Wierni $Swieccy majg prawo, aby w zakresie
spraw doczesnej spolecznosci przyznano im wolno$¢ przystugujaca
wszystkim obywatelom. Korzystajgc wszakze z tej wolnosci, niech
zatroszczg sie o to, azeby swojg dziatalno$é przepoié duchem ewan-
gelicznym i mie¢ na uwadze nauke przedstawiong przez Nauczy-
cielski Urzad Kosciolal oraz wystrzegaé sie przedstawiania w kwe-~
stiach watpliwych swojego stanowiska jako nauki Kosciota” (CIC
227). Mozna by tu przypomnie¢ wypowiedzi A. v. Harnacka 3: jaka
role odegrali przy tym urzednicy, wojsko, a zwlaszcza kobiety!
I to, co przystuguje ,Jaikom”, bardziej przez skutecznosé¢ zaczynu
niz przez bezposrednie proéby nawracania, ktére przystuguja urze-
dowym misjonarzom. ,,Gdyby laicy w sposéb doskonaly wypel-
niali swe zadania w dziedzinie apostolstwa, przyznanej im tylko
na pozér «w ograniczony sposéb», to §wiat w przeciggu pét wieku
bylby chrzeScijanski” 4.

Podczas gdy w ten sposéb stan Swiecki pod pewnym wzgledem
(i tylko pod takim, poniewaz wszystkie stany razem tworzg Ko-
$cidl) moze byé uwazany za stan gléwny w Kosciele, wobec kto-
rego urzad i stan zakonny przyjmujg role sluzebng (wskazuje row-
niez na to ostatni Sobér, uzywajgc pojecia ,,Jud”), uwzgledniajgc
wielostronne powigzania w Kosciele, z trudem da sie ustawi¢ oba
stany na dwoéch przeciwstawnych biegunach. Wedlug naszego
schematu, nie da sie ze sobg pogodzi¢ tylko czystych przeci-
wienstw: urzedu kaplanskiego z urzedem zaangazowanego w swie-
cie laika oraz stanu malzenskiego ze stanem zakonnym zrzeka-
jacym sie malzenstwa. Poza tym zresztg jest mozliwy Scisty po-
miedzy nimi zwigzek, przy czym wecigz pojawia sie¢ pytanie, jaki
moment w tym jest rozstrzygajacy. Dobrym przykladem jest tu

3 Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei Jahr-
hunderten, Leipzig 1903.
4 K. Rahner, dz. cyt., s. 363.
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kaplan-robotnik, ktéry przez swa prace w fabryce nie staje sie
i1 nie ma zamiaru stawac¢ sie laikiem; jego wspélpraca bowiem
z robotnikami jawi sie jako stosowny $rodek ku temu, by sku-
teczniej spelnia¢ swe kaplanskie postugiwanie.

Pomimo wspomnianego pokrewienstwa pomiedzy tymi stanami,
pewnag, ale nie idgcg w glab, problematyke stanowi zwigzek istnie-
jacy pomiedzy urzedem a stanem rad ewangelicznych. Jest on
zapewne najbardziej widoczny z tego wzgledu, ze gléwny akcent
moze spoczywaé na ktorejkolwiek z majacych ze sobg zwigzek
plaszczyznie. Miejscem rdzennym zakonnika, ktory jest kaptanem
— niezaleznie od tego, czy nalezy on do zakonu o przewadze zycia
kontemplacyjnego czy aktywnego — jest instytut zakonny; wy-
jatkowo moze on byé proboszczem jakiej$§ parafii, zazwyczaj jed-
nak bedzie to wyreczanie kogo$ innego. Natomiast kaptan diece-
zjalny, wyraznie podgzajacy drogg rad ewangelicznych (np. w ka-
klanskim instytucie §wieckim) — do czego ma prawo kazdy chrze-
$cijanin nie zwigzany wezlem malzenskim -— bedzie mial swe
miejsce rdzenne w diecezji.

Glebiej siegajacy problem powstaje przy zagadnieniu zwigzku
stanu $§wieckiego ze stanem rad ewangelicznych. Przede wszyst-
kim nalezy oddzieli¢ stan Swiecki od stanu malzenskiego, stan
rad wymaga bowiem celibatu. Ale tez nastepne dwie rady ewan-
geliczne wydajg sie zgdaé ograniczen réwniez od czlowieka Swiec-
kiego: mianowicie wtedy, gdy ,,ubostwo”, rozumiane jako wiasci-
we wyrzeczenie s1e; wlasnosci, oraz ,,postuszenstwo” bardziej lub
mniej rozciggajg sie réwniez na zawod §wiecki, a to w tym celu,
by w pelni zachowaé¢ sens stanu rad ewangehcznych Brat, nale-
zgcy do zakonu kontemplacyjnego badZ czynnego, nie bedzie od-
czuwal wspomnianego napiecia; jego miejscem bowiem bedzie
wyraznie zakon. Instytut $swiecki, do ktérego nalezg mezczyzni -
i kobiety pracujgce w $wiecie, posiada natomiast nie dajgce sie
przezwyciezy¢ plaszczyzny tarcia, bedgce jednak niczym w zesta-
wieniu z chrzescijanskg owocnoscig takiej formy zycia. Problem
ten zostal jasno uregulowany kanonicznie: ,,Czionek instytutu
Swieckiego mocg swojej konsekracji nie zmienia wlasnej pozyciji -
kanonicznej w Ludzie Bozym, §wieckiej lub duchownej, z zacho-
waniem przepisow prawa, dotyczacych instytutéw zycia konse-
krowanego” (CIC 711). Czlonkowie takich instytutéw, pracujagcy
w $wiecie posréd innych chrzeScijan i niechrzescijan, majg zyé
w duchu tego jurydycznego okreSlenia. Aczkolwiek okreslenie
,»laik” otrzymuje tu pewn3 modyfikacje, pewne wahanie, ktore
praktycznie mozna wyraznie pozna¢ wowezas, gdy zostaje posta-
wione pytanie: czy czionkowie takiego 1nstytutu za swe rdzenne
miejsce uwazajg bardziej stan §wiecki, czy tez stan rad ewange-
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licznych? W pierwszym przypadku dojdzie do glosu tendencja
do jak najwiekszego ,,uduchowiania” rad (np. posluszenstwo nie
tyle przelozonemu, co wobec Boga i wobec ,,sytuacji”, demokra-
tyczne podejmowanie uchwal, ubéstwo raczej jako ,,wewnetrzne
nastawienie” niz jako co$ okre$lonego regulami), w drugim za$
przpadku wspolnota w spelnianiu czystosci bedzie Scislej nasla-
dowala stan rad. W obu przypadkach, cho¢ w réznym stopniu,
mozna podnie§¢ problem: czy przy charakteryzowaniu ,laika” nie
nalezaloby ukazaé¢ réznicy pomiedzy socjologicznym a teologicz-
nym punktem widzenia: czy ,laicy” sg z pewno$cig czlonkami
takiego instytutu w pierwszym sensie, jak dalece chcg oni by¢
w sensie drugim, czy sg zalezni od wewnetrznego samozrozumie-
nia instytutu i obowigzujgcych w nim przepisow? Jesli w koncu
chce sie wyprowadzi¢ pokrewienstwo pomiedzy stanem kaplan-
skim a ,,stanem laickim (i malzenskim)”, to mozna przypomnie¢
o charyzmatach, ktére moga przyblizy¢ do siebie obe stany, biorgc
oczywiscie pod uwage mozliwo$¢ dopatrywania sie takze w urze-
dzie pewnej formy charyzmatu (2 Tm 1, 6), aczkolwiek w zadnym
‘wypadku nie mozna tych standéw stawia¢ na tym samym pozio-
mie. Urzad koscielny powoduje wylgczenie ze sfery s$wieckiej,
gdzie charyzmaty sg mozliwe. To wylgczenie jest najglebszej
- natury; dlatego tez kaplanstwa nie da sie polgczy¢ ze Swieckim
stanem matlzenskim.

Na zakonczenie nalezy sprébowac daé kilka stow wyjasnienia
na temat 31 paragraféw, ktore w nowym Kodeksie dotyczg ,,sto-
warzyszen wiernych”. Pod celami takich stowarzyszen wylicza
sie (298):

1) Pielegnowanie bardziej doskonatego zycia, 2) popieranie kul-
tu publicznego lub chrzescijanskiej doktryny, 3) podejmowanie
innych celéw apostolskich, a mianowicie: a) poczynan zwigzanych
z ewangelizacjg, b) wykonywania dziel poboznosci lub miloSci,
c¢) ozywienia duchem chrzescijanskim porzadku doczesnego. Przy
czym wierni maja naleze¢ ,,do tych stowarzyszen, ktére przez
kompetentng wladze koscielng zostaly erygowane, albo przez nig
zalecane lub popierane”. Dalej, te stowarzyszenia sg podzielone
na publiczne i prywatne, zaleznie od tego, czy zostaly one erygo-
wane przez kompetentng wladze koScielng (301 § 3), czy przez
samych wiernych (299 § 1i 2). Prywatne stowarzyszenia sg uzna-
wane przez ,,Kosciol” tylko wtedy, gdy ich statuty ,,sg potwier-
dzone przez kompetentng wladze koscielng” (299 § 3), gdy pomimo
swej autonomii (321) podlegajg nadzorowi, a takze kierownictwu
wladzy koscielnej (323); moga one dobieraé sobie duchowego do-
radcq, ,ktory potrzebuje jednak zatwierdzenia Ordynariusza miej-
sca” (324 § 2). Stowarzyszenie ,,moze by¢ takze zniesione przez
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kompetentng wiadze, jesli jego dzialalnos$¢ obraca sie na powazng
szkode doktryny lub dyscypliny kosScielnej, albo powoduje zgor-
szenie wiernych” (326 § 1). Analiza przedstawionych w kan. 298
celow takich stowarzyszen sugeruje, ze sg tam pomieszane ze sobg
cele specyficznie $wieckie (doskonalos$¢ zycia, ozywienie duchem
chrzescijanskim porzgdku doczesnego) z celami specyficznie klery-
kalnymi (kult publiczny, popieranie doktryny, ewangelizacja), oraz
ze wykonywanie ,,dziel poboznosci lub mitosci” mozna odnie$é¢
do obu stanow. Jesli chodzi o specyficznie ,$§wieckie” przedsie-
wziecia, np. stowarzyszenie katolickich lekarzy, prawnikoéw, dzien-
nikarzy itd., to mozemy tu z gory wszystkie zakwalifikowaé¢ do
»publicznych”, tzn. erygowanych przez kompetentng wiadzeg ko-
Scielng (nawet je$li nie podlegaja one pod kierownictwo wtadzy
koscielnej: 317 § 1 oraz 3); takie stowarzyszenia praktycznie moz-
na uwaza¢ za organy pomocnicze kleru, ktére otrzymujg w razie
potrzeby misje do realizacji celéw wyznaczonych sobie w imieniu
Kosciota (313). K. Rahner nie balby sie zaliczy¢ oséb nalezacych
w szerszym sensie do takich stowarzyszen do (niewys$wieconego)
,,kleru” 5. Naturalnie co$ innego ma miejsce woweczas, gdy swiec-
cy sg dorywczo, jako doradcy, zatrudnieni przez kler (np. przez
synod biskup6w) ze wzgledu na swe kompetencje. To jest jednak
godne zauwazenia, ze w koncowych sformulowaniach (327) wzywa
sie laikéw, by sposréd wymienionych stowarzyszen szczegélnie
doceniali te, ,ktére zmierzajg do ozywiania chrzescijanskim du-
chem porzadku rzeczy doczesnych”, a zatem te, o ktérych powie-
dzieliSmy, ze najwyrazniej podejmujg ,,Swiecky” misje w Swiecie.
Dzisiaj za$, w przeciwienstwie do korzystania przez kler. z pomocy
laikoéw, trzeba bedzie sie¢ strzec odwrécenia porzadku rzeczy: ko-
rzystania z pomocy duchownych przez rzekomo autonomiczne
,Wspolnoty podstawowe”, ktére — kierowane przez §wieckich —
bedg wynajmowaly duchownych tylko do doraznej postugi w. ra-
mach niesienia im pomocy. - :

tlum. Franciszek Mickiewicz SAC

5 Apostolstwo $wieckich... nie jest okre$lone specjalnym poslannic-
twem z géry. Dz. cyt., s. 361. Partycypacja laikow w tym apostolstwie (kle-
ru) jest niemozliwa, a nawet jest sprzecznosciag samg w sobie; stad nie po-
winno sie méwié o apostolstwie laikatu (Leienapostolat), lecz co najwyzej
o apostolstwie §wieckich (Apostolat der Leien): Apostolstwo urzedowego
po§lapnictwa nie jest apostolstwem czlowieka §wieckiego. Je$li on przypi-
suje je sobie albo rzeczywiScie je otrzymal, to automatycznie przestaje byé

laikiem; podobnie tez wéwczas, gdy jest ono powierzone mu bez §wiecen
na state, s. 351.
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Kolonia

LAIK: JEGO OBOWIAZKI I PRAWA

Katolik §wiecki, przez chrzest wlgczony do Kosciola i bedacy
Jego czlonkiem, posiada zadania, prawa i obowigzki, podobnie jak
~ czlowiek nie$wiecki?!, ktéry takze przez chrzest zostal do niego

wlaczony 1 stal sie jego czlonkiem. Czlowieka $swieckiego, o kto-
rego tu chodzi, interesuje nie tyle rozgraniczenie miedzy Swiecki-
mi a nie§wieckimi — w tym tradycyjnym znaczeniu; jako rozréz-
nienie standw — ale bardziej chyba ich wzajemne powigzania, jak
tez zrdznicowanie pod wzgledem praw i obowigzkéw. Otwiera on
zatem Kodeks Prawa Kanonicznego i znajduje w Ksiedze II (,,Lud
Bozy”) 28 kanonéw traktujgcych o obowigzkach i prawach wier-
nych (christifideles) i §wieckich.

W kanonie 204 czytamy: ,,Wiernymi sg ci, ktérzy przez chrzest
wszczepieni w Chrystusa, zostali ukonstytuowani Ludem Bozym
1 stawszy sie z te] racji na swoj sposdb uczestnikami kaptanskiego,
prorockiego i krélewskiego postannictwa Chrystusa, zgodnie z wla-
sng kazdego pozycja, sa powolani do wypelnienia misji, jakg Bog
powierzy! pelni¢ Kosciolowi w swiecie.” Kanon 208 brzmi: ,,Z ra-
cji odrodzenia w Chrystusie wszyscy wierni sg rowni co do god-
nosci i dzialania, na skutek czego kazdy, zgodnie z wilasng pozy-
cja i zadaniem wspolpracuje w budowaniu Ciata Chrystusowego.”

Obydwa kanony podkreslajg zasadniczg réwno$¢ wszystkich
wierzgcych, swieckich i nieSwieckich. Nie mialo to miejsca, w tak
jednoznaczny sposéb, w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917
roku. ‘

W szesciu kanonach okres$lone zostaly obowigzki wszystkich
wiernych: zachowywanie wspdélnoty z Kosciolem (kan. 209), §wie-
tos¢ zycia i uSwiecanie Kosciota (kan. 210), rozszerzanie Bozego
przepowiadania zbawienia (kan. 211), postuszenstwo wobec posta-
nowien duszpasterzy (kan. 212), zaradzanie potrzebom XKosciola
(kan. 222 § 1), popieranie sprawiedliwosci spolecznej (kan. 222
§ 2). Wsréd praw Kodeks wymienia: wolne wyjawianie swojego
zdania (kan. 212), prawo do duchowej pomocy: prawo wiernych
do duchowej pomocy ze strony pasterzy, a takze prawo pasterzy
do takiej pomocy ze strony wiernych (kan. 213), wilasny obrzadek
i wlasna droga zycia duchowego (kan. 214), swobodne zakladanie

1 Stosunek miedzy é§wieckimi i nieswieckimi w KoSciele katolickim da
sie okresli¢ liczbowo jako 700.do 1.
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stowarzyszen i odbywanie zebran (kan. 215), prawo do dzialalno-
Sci apostolskiej (kan. 216) — zdaniem M. Kaisera ? chodzilcby
o tworzenie przedszkoli, szkol, szpitali, doméw starcow itp. —
prawo do wychowania chrzescijanskiego (kan. 217), wolnosé¢ po-
szukiwan i publikacji (kan. 218), wolny wybor stanu (kan. 219),
prawo do dobrego imienia i ochrony wilasnej intymnosei (kan. 220).
M. Kaiser tak méwi o tym w swoim komentarzu: ,,Dobrego imie-
nia wierzgcego nikt nie moze bezprawnie naruszy¢. Zgodnie z pra-
wem, moze ono by¢ naruszone np. przez to, ze sprawca zostanie
pozwany przed sgd koscielny i skazany na okre$long kare. Nato-
miast osobiste prawo do ochrony wlasnej intymnosci jest abso-
lutnie nienaruszalne. W jej zakres wchodzi takze tajemnica ko-
respondencji. Nalezy przestrzega¢ réwniez ochrony danych oso-
bistych tak w prywatnym, jak i urzedowym zakresie” 3.

Obrone prawng reguluje kanon 221. Wedlug M. Kaisera: ,,Pra-
wa poszczegblnych wiernych wymagajg obrony przed narusze-
niem. Samo prawo do takiej obrony nalezy do praw zasadniczych.
Wierni majg prawo do dochodzenia swoich praw, ktére posiada-
ja jako czlonkowie Kosciola, oraz — wedlug przepisOw prawa —
do ich obrony na wlasciwym forum ko$cielnym. Zasadniczo, kaz-
de prawo jest strzezone sadownie” 4.

W drugim tytule Ksiegi II (,,Lud Bozy”), w o$miu kanonach
sprecyzowano obowigzki i prawa wiernych §wieckich. Uderzajacy
jest tu, w przemwienst\me do $redniowiecznego prawa kosciel-
nego 5, brak rozroznienia na ple¢ czy stan (mezczyzna, kobleta
dziecko, panna, maizonkowie, wdowa, wdowiec).

Najbardziej znaczacy kanon (225) brzmi: ,,SW1eccy, ktorzy na
réwni ze wszystk1m1 wiernymi przez chrzest i bierzmowanie sg
przeznaczeni przez Boga do apostolstwa, maja ogblny obowigzek
i zarazem prawo wspoipracowaé¢ — czy to indywidualnie, czy tez
zrzeszeni w stowarzyszeniach — azeby Boze przepowiadanie zba-
wienia bylo poznane przez wszystkich ludzi na calym $wiecie
i przez nich przyjete. Ten obowigzek spoczywa na nich w sposéb
szczegblny w tych okolicznosciach, w ktérych tylko przez nich
ludzie mogg ustysze¢ Ewangelie i pozna¢ Chrystusa” (§ 1).

»Kazdy, zgodnie z wlasng pozycja jest takze szczegdlnie zobo-
wigzany przepaja¢ i udoskonala¢ duchem ewangelicznym porzg-
dek doczesny, dajac w ten sposdéb w dokonywaniu tych spraw i w

2 Die rechtliche Grundstellung der Christglaubigen, w: Handbuch des
katholischen Kirchenrechts, Regensburg, 1983, s. 177.

3 Tamze, s. 178.

4 Tamaze, s. 178 n.

5 Por. art. Antonio Garcia y Garcia w niniejszym zeszycie.
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wykonywaniu Swieckich funkecji szczeg6lne s$wiadectwo Chry-
stusowi” (§ 2).

Dalsze kanony traktuja o zadaniach malzonkdéw i rodzicow
(kan.” 226), chrzescijanskim i teologicznym wyksztalceniu wier-
nych Swieckich (kan. 229) 1 o powierzaniu §wieckim kosScielnych
urzedow i poslug (kan. 224, 228, 229, 230).

M. Kaiser w rozdziale: ,Prawna sytuacja chrzescijan” — jesz-
cze przed rozdzialem ,Swieccy” — tak ukazuje pozycje kobiety
w Kosciele: ,,Kodeks Prawa Kanonicznego stosuje obecnie bardzo
prawnicze orzeczenia, ktére ujmujg pozycje kobiety w Kosciele
w spos6b krzywdzgcy, redukujgc jg, lub przemilczajac pelne row-
nouprawnienie. W sytuacji, gdy do Kosciola katolickiego nalezy
tylko jedno z malzonkéw, ich dziecko tylko wowczas zostanie
przez chrzest wilgczone do Kosciola lacinskiego, gdy oboje rodzi-
ce wyrazg na to zgode. Kiedy jednak nie mozna takiej zgody uzy-
ska¢, wowczas dziecko zostanie przez chrzest wigczone do tego
obrzgdku, do ktérego nalezy ojciec dziecka. Konsekracja dziewic
stanowi szczeg6lng forme zycia konsekrowanego. Pelnoletnosé
uprawniajgcg do zawarcia zwigzku malzenskiego kobieta osigga
z ukonczeniem 14, a mezczyzna z ukonczeniem 16 roku zycia.
Przeszkoda malzenska — uprowadzenia — odnosi sie tylko do
kobiety, ktoéra zostanie wbrew swej woli uprowadzona i przetrzy-
mywana. Najbardziej zasadniczo brzmi orzeczenie, ze sakrament
Swiecenn waznle moze przyjac tylko mezczyzna (por. kan. 1024)” 6.

Prawa i obowigzki wiernych s$wieckich zostaly w Kodeksie
dos¢ jasno okresSlone; czesto jednak — ze zrozumialych wzgle-
déw — luzno ujete, a tym samym slabo skonkretyzowane. Swiecki
chcialby sie dowiedzie¢, czego — na jego miejscu, w jego powola-
niu i pozycji spolecznej — oczekuje od niego Koscidl, a zwlaszcza
wladza koscielna,’gdy ma na uwadze wypelnienie praw i obowigz-
kow, zawartych w kanonie 225 (szerzenie Bozego przepowiadania
zbawienia dla wszystkich ludzi, przepajanie porzgdku doczesnego
duchem ewangelicznym). Moze on jednak liczy¢ w tym wzgledzie
_na pomoc wiadzy koscielnej. Pomoc takg oferuje mu ona na przy-
klad w pismie Kongregacji do spraw Wychowania Katolickiego
z dnia 15 pazdziernika 1982 roku 7.

Przestudiuje on ten tekst i wkroétce dojdzie do przekonania,
ze wiele z tego, co ten tekst poleca i sugeruje, on, bedgc nauczy-
cielem w szkole, juz glosi i czyni: czasami z wiekszym, a czasami
z mniejszym powodzeniem. Wowczas, gdy nie osigga on spodzie-

6 M. Kaiser, dz. cyt., s. 180.
7 Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego, Swiecki katolik
$wiadkiem wiary w szkole, (Pallottinum) 1986.
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wanych wynik()w znajduje oparcie w orzeczeniu wiladzy kosciel-
nej i czuje sie przez nie usprawiedliwiony; to podtrzymu]e jego
ufnos¢ i wzmacnia nadzieje.

Patrzac calosciowo na orzeczenie Stolicy Apostolskiej, uderza
to, ]ak rozmcumco i ostroznie Kosciol sie w nim wypowiada. Roz-
nicujgco: rozréznia on miedzy speinianiem funkcji nauczyciela w
jednej ze szkél katolickich, w szkole o odmiennym programie,
w innych szkolach o niechrzescijanskich czy wrecz wrogich chrze-
Scijanstwu programach wychowawczych. Ostroznie: ,,Podsumowu-
jac, mozna powiedzie¢, ze §wiecki wychowawca — katolik jest to
‘czlowiek $wiecki, ktory speinia swa misje w Kosciele, realizujgc
przez wiare swe $wieckie powolanie we wspélnotowej strukturze
szkoly. Stara sie zatem o utrzymanie mozliwie najwyzszego pozio-
mu kwalifikacji zawodowych, apostolskie promieniowanie swej
wiary na integralne ksztaltowanie czlowieka, przekazywanie kul-
tury, wcielanie w zycie pedagogii bezposredniego i osobistego kon-
taktu z uczniami na duchowe oddzialywanie wobec wspoélnoty wy-
chowawczej, do ktérej on nalezy i rézne osoby, z ktérymi wspol-
nota wychowawcza utrzymuje kontakt. To jemu, jako czlonkowi
tej wspodlnoty, rodzina i Kosciét powierzaja dzielo Wychowawcze
w szkole. Wychowawca $wiecki musi byé gleboko przekonany, ze
sta]e sug uczestnikiem usw1eca3qce3 i wychowawczej misji Koscio-

la i nie moze sie czué oderwany od calej wspélnoty koscielnej”
(Nr 24).

Wiladza koscielna zdaje sobie sprawe z tego, ze nie wszedzie
w jednakowym stopniu jest to osiggalne i nie zawsze mozna zmie-
rza¢ do tego samego. Wszystko to wymaga rozwazenia. Tak czyta- -
my o sytuacji katolikdow $wieckich, pracujgcych w szkotach kra-
jow o systemie ateistycznym: ,,Wreszcie, nie mozna zapomina¢
o tych katolikach §wieckich, ktorzy pracujg w szkolach tych kra-
jow, gdzie Kos$ciél jest przesladowany, gdzie sam fakt bycia ka-
tolikiem stanowi zakaz spelniania funkcji wychowawcy. Ludzie
Swieccy zmuszeni sg do ukrywania swojej wiary, by moéc pracowac
w szkole o ateistycznym nastawieniu. Ich pelna prostoty obecnose,
trudna sama w sobie, je$§li utozsamia sie. w sposoéb dyskretny lecz
Zywy z obrazem czlowieka ewangelicznego, jest juz skutecznym
gloszeniem oredzia Chrystusa, ktore przeciwstawi sie przewrot-
nym intencjom wychowania ateistycznego w szkole. Swiadectwo
zycia i kontakty osobiste z uczniami mogg ponadto, wbhrew wszy-
stkim tendencjom, prowadzi¢ do bardziej wyraznej ewangelizaciji.
Dla wielu mlodych ludzi w tych krajach s$wiecki wychowaweca,
ktéry czuje sie zmuszony do zycia swym katolicyzmem w spostb
anonimowy, moze by¢, takie w nastepstwie bolesnych po ludzku
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i religijnie przyczyn, jedynym Srodkiem dotarcia do autentyczne-
go poznania Ewangelii i Kos$ciola, wypaczanego i atakowanego
w szkole” (nr 54).

Do szeregu wskazowek, jakie daje dokument, mozna dodac
niektore z praktyki zyciowej, niekiedy krytyczne. Nie jest to
jednak celem niniejszego opracowania. O wiele bardziej orzecze-
nie Kongregacji do spraw Wychowania Katolickiego wydaje sie
by¢ modelem, z pomocg ktorego katolicy Swieccy moga przemyslec¢
swoje prawa i obowigzki w Kos$ciele. Nie chodzi o to, by zgadzali
sie calkowicie na wszystko, co zawiera dokument, lecz aby przy-
jeli go jako pouczenie o swoich zadaniach i by byli gotowi podjaé
w Kosciele — zgodnie z prawami i obowigzkami — swoje po-
stannictwo. Zasada, jakg pokrotce przedstawiono, bedzie miala
- takze zastosowanie do innych zawodow i zaje¢ katolikéw Swiec-
kich. Odnosi sie ona takze do klasycznych (tradycyjnych) zajec
i zawodoéw. O tyle latwiej mozna ja nakre$li¢, im wyrazniejszy
jest obraz danego zawodu i $cislejszy jego zwigzek z wykonujgcym
go czlowiekiem. Przeciez dokument ukazuje takze katolikom swie-
ckim, zatrudnionym w bardzo réznych zawodach (pianista baro-
wy, wysoko wyspecjalizowany technik), szereg warto$ciowych,
z pewnoscig istotnych mozliwosci dzialan dla rzeczywistego budo-
wania Kosciola w wymiarze wewnetrznym i zewnetrznym:

1. Nie czeka¢ na blizniego; bardziej zblizy¢ sie do niego i zawsze
by¢ otwartym;

2. W spotkaniu z bliznim okaza¢ najwyzszy szacunek dla jego
sumienia (to wiecej niz tylko tolerancja);

3. Nie wydawa¢ zadnych zakazéw i zadnych ocen w stosunku
do blizniego;

4. Swiadectwo zycia wiarg zywa jest zawsze wazniejsze niz mo-
wa, niz wypowiadane stowa i deklaracje.

Czy katolicy $§wieccy moga wedlug tych zasad dziala¢ apostol-
sko w naszym spoleczenstwie? Niektorzy bardziej, inni mniej.
Wiekszoé¢ wierzgeych jednak — nie. Wielu jest wsréd nas uza-
leznionych (w sensie doslownym), ktérych takze trzeba uwzgled-
ni¢. Mogg oni zdoby¢ sie jedynie na ograniczone ryzyko. W mniej-
. szym stopniu odnosi sie to do aktywnosci stownej, anizeli —
w spoleczenstwach w duzej mierze spoganizowanych — do zycia
chrzescijanstwem zywym; bo — przynajmniej w zasadzie — nikt
nie jest w stanie plyngé¢ pod prad. Skoro zatem 6w profanujacy
duch czasu ma by¢ stopniowa przezwyciezany przez $wiadectwo
zZycla wiarg zywg, wymagane jest wzajemne wsparcie i pomoc
wszystkich chrzescijan. Z pewnoscig, istnieja zwigzki katolickie
1 zrzeszenia, wiele wéréd nich bardzo zastuzonych, z ktorych nie
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nalezy rezygnowac nawet w ich obecnej formie. Majg one jednak
réznorodny balast historyczny, rézne zadania, a takze wynikajace
stad kryteria wymagane do tego, by by¢ ich czlonkiem. Dla urze-
czywistniania i ozywiania chrze$cijanskiego §wiadectwa w naszym
Swiecie potrzebna jest nie tyle aparatura czy sztab urzednikoéw,
ile ludzie szukajgcy spotkania, rozmowy twarzg w twarz. Ludzie
opierajgcy sie na tradycji, a rownoczeé$nie bedacy zaczynem ofiar-
nej stuzby dla Krolestwa Bozego. Moze to dokonywac sie poprzez
zrzeszenia katolickie, a powinno by¢ wcielane w zycie w kazdej
wspoélnocie parafialnej. Zwlaszcza, winno to sta¢ sie najwyzszym
celem kazdego zrzeszenia religijnego i instytutu $wieckiego. '

Istniejg ku temu przestanki: mlodzi, pelni dynamizmu ludzie,
ktorzy potrzebujg pokierowania, ktérzy takze dzi§ sg gotowi po-
Swiecic zycie dla dziela uswiecenia tego $wiata. Ludzie, ktorzy
zrozumieli, ze osobiste swiadectwo ich zycia religijnego nie wy-
maga zintelektualizowanego poznania wiary, ze konkurencyjnos¢
miedzy grupami apostolskimi, ktore toczg ,,wojny w okopach” na
terenie szkol i w uczelniach, a ktére mozolnie ukrywajg elitarne
wymagania swoich wladz — zawsze grozi znieksztalceniem $wia- -
dectwa. Wreszcie wiedzg oni takze, ze ich zabiegi nie zafundujs
im ,kolejki pelnych sukceséw”, ze kazda ,,akcja” apostolska pod-
lega prawu nazwanemu przez Ojca Swietego w Redemptionis do-
num prawem ,dwoistosci wielkanocnej”: Smieré¢ i Zmartwych-
wstanie sg ze sobg $cisle zjednoczone. Prawo to stanowi podsta+
wowg zasade kazdego chrze$cijanskiego istnienia, z ktérego wy-
nika swiadectwo przemieniajgce $wiat 8.

tlum. Aleksander Gajewski SAC

8 Por. J. R. Scheets, Ubdéstwo w nasladowaniu Chrystusa dzisiaj, Com-
munio 5 (1986) 91 nn.
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TEOLOGICZNE PODSTAWY
POSEANNICTWA SWIECKICH

Wydaje sie korzystng rzeczg sprecyzowanie celu niniejszego
wykladu juz w samym punkcie wyjscia. Innymi slowy, naleza-
loby w bardzo konkretnych pojeciach zdefiniowaé sens poszcze-
golnych czionow tytulu, ktéry w naszym przypadku brzmi ,,Teo-
logiczne podstawy postannictwa swieckich”.

Chodzi najpierw o poslannictwo §wieckich. Sam wyraz ,laik”
jest tutaj brany w tradycyjnym, chrzes$cijanskim rozumieniu, i po-
zbawiony tego negatywnego sensu nadanego mu we wspolczesnym
zeSwiecczonym spoleczenstwie; oznacza tu osobe, ktéra stawszy
sie przez chrzest czlonkiem ludu Bozego nowego przymierza,
uczestniczy w funkeji prorockiej, liturgicznej i krolewskiej Chry-
stusa oraz wypeinia te funkcje w Kosciele i w §wiecie, calkowicie
pozostajgc w stanie $Swieckim. To wlasnie najdobitniej odrdznia
laikéw od kaplanéw i zakonnikow, ktérzy — pozostajac w gruncie
rzeczy laikami w pierwotnym znaczeniu tego stowa, tzn. czlon-
kami ludu (laos) Bozego — widzg, w przypadku kaplanéw, swoje
zasadnicze uczestnictwo w kaplanstwie Chrystusa, zrealizowane
mocg innego sakramentu, a mianowicie sakramentu $wiecen, ukie-
runkowane na szczegdlng stuzbe braciom i siostrom w Kosciele
i w ludzkosci; albo wybieraja — w przypadku zakonniké6w — po-
lozenie wiekszego akcentu na eschatologiczny wymiar powolania
chrzescijanskiego niz na jego zaangazowanie sie w swiat po to,
by doprowadzi¢ stworzenie do Boga w Chrystusie.

Swdj dokladny sens termin ,laicy” znajduje w Konstytucji
dogmatycznej Luemn gentium Soboru Watykanskiego II, zwla-
szcza w numerze 31 1.

1 Na temat takiej definicji ,,§wieckiego” por. E. Schillebeeckx, La dé-
finition typologique du laic chrétien celon Vatican II, w: Vatican II, La
constitution dogmatique sur UEglise: U'Eglise de Vatican II, Paris 1966,
t. TI1, s. 1013—1033; H. Heimerl, Concepts de laics dans la Constitution sur
VEglise de Vatican II, w: Concilium 13 (1966) 117 n; tenze, L’Eglise, les
clercs, les laics, Paris 1966; G. Thils, Les laics dans le nouveau code de droit
canonique et au Ile concile du Vatican, Louvain-la-Neuve 1983. Mozna tak-
ze uwzgledni¢ A. Barruffo, Laic, w: Dictionnaire de la vie spirituelle, Pa-
ris 1983, zwlaszcza s. 614—615; Y. Congar, Vocabolario e storia del laicato,
w: I laici e la missione della Chiesa, Mediolan 1963; tenze, Laic et laicat, w:
Dictionnaire de spiritualité, kol. 79—103; I. de la Potterie, L’origine et le
sens primitif du mot «laic», w: 1. de la Potterie i S. Lyonnet, La vie selon

4 Communio 49



JEAN-GUY PAGE

Po sprecyzowaniu terminu ,$wieccy” i ustaleniu, ze wyklad
niniejszy traktowac¢ bedzie o ich postannictwie w Kosciele i w
Swiecie, nalezy przejs¢ do kolejnego etapu i us§wiadomié¢ sobie, ze
to przedstawienie nie ma celu bezpoérednio pastoralnego, lecz ra-
czej dogmatyczny. Chodzi o ukazanie teologicznych podstaw tegoz
postannictwa $wieckich, a nie o szczegélowe okreslanie ich zadan
pastoralnych. Nie oznacza to, ze te dwie dziedziny wykluczajg
sie wzajemnie, wrecz przeciwnie; jednakze sg one od siebie rozne,
a powierzony mi przedmiot nie zezwala, bym zajmowal si¢ kwe-
stiami pastoralnymi. Pragne wyradznie zaznaczy¢, ze nie bedzie
to wyczerpujgce studium tematu: zadowole sie odnalezieniem pod-
staw teologicznych poslannictwa §wieckich w Nowym Testamen-
cie oraz ukazaniem, w jaki sposéb Sobdér Watykanski II wyko-
rzystal te nowotestamentalne dane, zwtaszcza w Konstytucji
o Kosciele Lumen gentium.

1. Poslannictwo laikatu a kaplanstwo

Wedlug Konstytucji Lumen gentium, ktéra zaréwno w tym,
jak i w innych tematach czerpie inspiracje z Nowego Testamentu,
pierwszym teologicznym fundamentem postannictwa Swieckich
jest ich uczestnictwo w kaplanstwie Chrystusa i w Jego potréjnej
misji: prorockiej, liturgicznej i krolewskiej2. Aby lepiej pojaé,
czym jest ta ostateczna podstawa misji $§wieckich, trzeba pare
stow powiedzie¢ o samym pojeciu kaplanstwa, a zwlaszcza jego
doskonalym wypelnieniu w Jezusie Chrystusie. Pozwoli to na-
stepnie zrozumieé, w jaki sposéb Chrystus moze kontynuowat
w Kosciele i w kazdym z jego czlonkow swojg funkcje kapltanska
i wynikajgce z niej nieodlgczne zadania.

Kaptanstwo Chrystusa

We wszystkich religiach kaptan lub jego odpowiednik, nawet
jesli nie nosil specyficznej nazwy, wystepowal jako posrednik
miedzy béstwem a ludzkoscig 3. Jest tym, ktéry przekazuje lu-

UEsprit, condition du chrétien, Paris 1965, s. 13—29; H. St{'ath'marm, Laos,
w: G. Kittel, Theological Dictionary of the New Testament, wyd. Eerdmans,
1979, wol. 1V, s. 29—517.

2 Po ogélnym stwierdzeniu tego uczestnictwa, zawartym w numerze 31
Konstytucji, zostaje nastepnie, w numerach 34-36, wyjas$niony potréjny
schemat funkcji liturgicznej, prorockiej i krolewskiej.

3 Ukazujg to studia fenomenologii czy historii religii. Zob. G. van der
Leeuw, La religion dans son essence et dans ses manifestations, Paris 1970,
zwilaszcza s. 210—216; M. Eliade, Traité d’histoire des religions, Paris 1968,
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dziom poslanie bostwa i ktory, zwlaszcza przez ofiare sakralna,
doprowadza ich do pewnej wspbélnoty z bostwem. Jest takze tym,
ktoéry wznosi ku béstwu uwielbienia i blagania ludu. Je$li w wielu
religiach ta funkcja, podobnie jak sacrum, w stosunku do ktérego
jawi sie ona jako swoista strazniczka, pozostaje czesto raczej na
marginesie codziennej i Swieckiej egzystencji ludzi, to w chrze-
$cijanstwie, a zwlaszcza w samym Chrystusie, doprowadza do
mozliwie najglebszego spotkania Boga z egzystencjg czlowieka
we wszystkich jej wymiarach. Pod wplywem postuszenstwa prze-
pelnionego milo$cig do Ojca, po prorokach Starego Testamentu
i to w sposéb co najmniej taki sam, je$li nie bardziej radykalny
niz oni, Jezus przeciwstawil sie sformalizowanemu kultowi, ktéry
polegal na oddawaniu czci Bogu przez ustalone zewnetrzne akty,
a ktory nie siega do glebi i nie przenika calej egzystencji ludzkiej
we wszystkich jej przejawach % Tym, co stanowi Chrystusa-Ka-
plana, jak to jasno ukazuje List do Hebrajczykéw, jest fakt, ze
w swym czlowieczenstwie, zespolonym z Osobg Syna Bozego,
rekapituluje On calg ludzko$é¢, a nawet cale stworzenie i poswieca
je w sobie Ojcu jako w ,,zrédle” i w ,zasadzie”: przez wecielenie,
zycie i Smieré; zmartwychwstanie za$ jest uznaniem i przyjeciem
przez Ojca tego calkowitego kultu. Wcielenie Chrystusa jest, ina-
czej moéwige, wypelnieniem funkeji krélewskiej Jego kaplanstwa,
czyli poswieceniem ludzkosci i stworzenia Bogu; Jego $mieré na
krzyzu jest wypelnieniem funkecji liturgicznej, czyli ofiarg z wia-
snego zycia za zbawienie braci; Jego istnienie i postuga slowa sg
wypelnieniem funkcji prorockiej, czyli ukazaniem mitosci Boga do
ludzi i wezwaniem ich do odpowiedzi na te mitosé 5.

passim; J. Wach, Sociologie de la religion, Paris 1955, s. 324—334; J. B. Noss,
Man’s Religions, Nowy Jork i Londyn 1974.

4 Por. Mt 15, 1-20; 16, 24-28; 21, 10-17; 22, 34-40; Mk 7, 1-13; 8, 34-38;
11, 15-19; 12, 28-34; £k 9, 23-27; 10, 25-28; 19, 45-48; 20, 39-40; J 2, 13-16.
Egzegeza tych tekstéw: por. R. Schnackenburg, Le message moral du Nou-
veau testament, Lyon 1963, i L’évangile selon Marc, Tournai 1973. Gdy cho-
dzi o prorokéw Starego Testamentu, por. 1z 29, 13; 56, 7; Jr 7, 11; Pwt 6,
4-5; Kpt 19, 18; 1 Sm 15, 22; Am 5, 21-25; Oz 6, 6.

5§ Poprzestaniemy na zilustrowaniu tych twierdzen, powolujgc sie na
sam tylko List do Hebrajczykdow, ktory jest najbardziej wyrazistym i pod-
stawowym tekstem w Nowym Testamencie na temat kaplafistwa Chrystusa,
do tego stopnia, ze bez odniesienia sie do niego byloby niemozliwe wyréznié
$ci§le rozne funkcje kaplanskie Chrystusa.

Pierwsze wersety (1-3) rozdzialu 1 opisujg Chrystusa wyjasniajgcego
Pismo, proroka Ojca. Wersety 9-18 rozdzialu 2 podkreslajg, ze rekapituluje
On w sobie ludzko$¢ i jedna jg w zasadniczy spos6b z Bogiem (por. takie
Ef 1,10 i Kol 1, 15-20). Od 4, 14 do 5, 10 przypisuje sie Chrystusowi tytut
Arcykaplana i podkre§la sie, Ze szczegodlnie przez swoje cierpienie i émieré
na powro6t sprowadzil swych braci pod panowanie Ojca. Poczawszy od roz-
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Koscidl, ciato Chrystusa

Tak wiec Nowy Testament w wyrazny sposob Swiadczy o tym,
ze Kosciél i kazdy sposrod jego czionkow uczestniczy w kaplan-
stwie Chrystusa i w trojakiej jego funkcji. Zanim Konstytucja
Lumen gentium dokladnie omoéwi to uczestnictwo w numerach
34-36, we weczesSniejszych (32-33) przpomina temat Kosciola —
ciala Chrystusa, rozwiniety zwlaszcza przez Sw. Pawla w jego
pismach: w Pieryszym Liscie do Koryntian (12, 12-31), Liscie do
Rzymian (12, 4-8), LiScie do Efezjan (4, 4-16; 5, 21-32) i w Liscie
do Kolosan (1, 24; itd). Wedlug sw. Pawla, miedzy Chrystusem
a chrze$cijanami istnieje taka jedno$¢, ktorej glebi nie osiggnie
zadna wspélnota naturalna. Zespolenie meza z zong w dziecku
pozostaje jedynie najbardziej wymownym obrazem zespolenia
Chrystusa z chrze$cijanami. Jezeli ta jedno§¢ zawiera w sobie
ontyczne odniesienie do czlowieczenstwa, ciala Chrystusa — na
mocy Wcielenia — to jest naznaczona darem Ducha, ktory Chry-
stus czyni swym braciom, i to w ten sposo6b, ze Jego odniesienie
jest wzorowane na relacji Ojca i Syna w Duchu Swietym w lonie
Tréjcy i stanowi niewatpliwie uczestnictwo w tamtej relacji (por. -
2 P 1, 4. A zatem Ko$ciél moze by¢ slusznie nazwany ciatem
Chrystusa, bez popadniecia przy tym w falszywe utozsamienie
osoby Chrystusa z osobg kazdego chrzescijanina 6.

dzialu 7 az do 10, 18 list ukazuje wyzszo§é kaplanstwa Chrystusa i Jego
ofiary nad kaplanstwem i nad ofiarami Starego Przymierza: list sugeruje,
ze tylko Chrystus moZe byé nazwany kaplanem; tak jak jest On jedynym
kaplanem, tak jedyna jest Jego ofiara, ktora zostaje mile przyjeta przez Bo-
ga i ktéra oczyszeza ludzi. Podsumowanie tej my$li zawarte jest w 10, 5-9,
ktéry to fragment powtarza ustepy Ps 40, stosujac je do wcielenia, Zycia
i Smierci Jezusa. Znakomita egzegeza tych tekstow, por. A. Vanhoye, Pré-
tres anciens, prétre nouveau selon le Nouveau Testament, Paris 1980, cz, 2,
s. 719—263; takze Le ministére sacerdotal, raport Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej, Paris 1971, rozdz. IV, s, 39—54; A. Feuillet, Le sacerdoce du
Christ et de ses ministres, Paris 1972, zwlaszcza rozdz. I-11I; A. Gelin, Le
sacerdoce du Christ d’apres UVEpitre aux Hébreux, w: Etudes sur le sacre-
ment de ’Ordre, Paris 1957, s. 43—175; O, Cullmann, Christologie du Nou-
veau Testament, Neuchitel—Paris 1966, s. 74—9%4; A. George, Le sacerdoce
de la nouvelle alliance dans la pensée de Jésus, w: La tradition sacerdo-
tale, Paris 1959, s. 656—12; P. Grelot, Le ministere de la nouvelle alliance,
Paris 1967, s. 46—59; P.-E. Langevin, Le sacerdoce du Christ dans le Nou-
veau Testament, w: Le prétre hier, aujourd’hui, demain, Montréal 1970,
s. 63—179; G. Schrenk, art. Iereus et Archiereus, w: T. W. N. T. (Kittel), wol.
111, przeklad ang., s. 257—283, zwlaszcza s. 274--—283.

6 Szeroko omowilem te myS$l, uwzgledniajgc wszelkie mozliwe odcie-
nie, w: Qui est V'Eglise?, t. II — L’Eglise, corps du Christ et communion,

Montreal 1985, zwlaszcza s. 13—116. Mozna tam takze znaleié obfitg biblio-
grafie tematu.
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- W $lad za analogig do organizmu, jaka §w. Pawel Wprowadza
w Pierwszym Liscie do Koryntian, w Liscie do Rzymian i do
Efezjan (4, 4-16), Konstytycja Lumen gentium przedstawia Kos-
ci6l jako corpus w Chrystusie, cialo uformowane, podobnie jak
nasze, z roznych czlonkéw spelniajgcych wierorakie funkcje, ale
bedace cialem, ktore stanowi jedno§é. Do coraz to doskonalszego
realizowania tej jedno$ci przyczynia sie natomiast kazdy z czlon-
kéw na mocy szczegélnych charyzmatéw, jakich Duch im udziela.
To cialo uczestniczy w misji glowy, ktérg jest Chystus, jako ze
misja Kosciola pokrywa sie z misjg Chrystusa, a Ko$ciél jg prze-
dluza; kazdy z czlonkéw Kosciola jest wezwany do wniesienia swo-
jego wkiadu (KK 33).

Konstytucja podkresla takze, ze to wlasnie sakramenty chrztu
i bierzmowania upowazniajg chrzescijan do fak pojetego aposto-
latu?, podczas gdy Eucharystia podtrzymuje i rozwija w nich
milo$é, ktéra ma by¢ jego duszg.

Uczestnictwo ochrzczonych w kaplanstwie Chrystusa

Jednakze Nowy Testament rozwija i w innym kierunku oma-
wiang doktryne. Przedstawia Ko$cidl, cialo Chrystusa, jako sta-
nowigcy takze, i to silg faktu, swigtynie w Chrystusie, w ktorej
Jezus kontynuuje wypelnianie swojej funkcji kaplanskiej. W ten
spos6b Koscidl, cialo i §wigtynia w Chrystusie, staje sie ,$§wietg
wspoéinotg kaplanskg” — wedlug wyrazenia Pierwszego Listu
$w. Piotra (2, 5).

Wedlug Ewangelii $w. Jana (2, 19-22), Jezus identyfikuje swoje
czlowieczenstwo, swoje cialo, z nowg Swigtynig Boga, ktérej musi
ustgpié $wigtynia Starego Przymierza. Ta mys$l, ukryta w relacji
0 oczyszczeniu $wiagtyni u trzech synoptykéw (Mt 21, 12-17; Mk
11, 15-19; Bk 19, 54-48)8, zespala sie z fragmentami Listu do
Hebrajezykéw (8, 2; 9, 1-11; 9, 24; 10, 19-20)° Ale $w. Jan
oraz List do Hebrajczykow otwierajg nas na jeszcze szerszg in-
terpretacje, mozna rzec te, ktérg sw. Pawel i Pierwszy List sw.
Piotra przedstawiajg w sposdb bardziej jasny; a mianowicie, ze
cialo-swigtynia Chrystusa zawiera w sobie wszystkich chrzescijan.
Wy jestescie swigtynig Boga” — wola Pawel do chrzescijan
z Koryntu (1 Kor 3, 16-17; 2 Kor 6, 16), a List do Efezjan (2, 20-22)
przyréwnuje cialo Chrystusa, ktére jest Kosciolem, do ,,budowli”,

7 Wiadomo, ze w jezyku greckim i w duchu Nowego Testamentu ter-
miny , misja” i ,,apostolat” sa synonimami.

.8 Por. R. Schnackenburg, L’évangile selon Marc, tom 1I, s. 147—150.

"9 Na ten temat por. A. Vanhoye, Prétres anciens..., s. 216—220
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ktorej ,kamieniem wegielnym jest sam Jezus Chrystus” 1?; tej
budowli ,,rosngcej na $wietg swigtynie”, ,,wznoszonej w Panu”.
Ale dopiero Pierwszy List §w. Piotra (2, 4-10) rozwija w sposéb
najbardziej kompletny te analogie.

Powtorzywszy idee, ze Chrystus jest kamieniem weg1elnym
i zatroszczywszy sie o podkresLeme ze chodzi o ,,kamien zyjacy”,
list ten dobitnie stwierdza, ze chrze$cijanie stanowia  takze ,,ka-
mienie zyjgce” tej s’wiatyni i sg ,,wznoszone jako duchowa bu-
dowla”, stanowigc jednoczesnie ,,organizm kaplanski”, ktérego za-
danie polega na ,skladaniu duchowych ofiar przyjemnych Bogu”
w tej swigtyni. Dwa watki, oczywiscie korelatywne, sg wiec tutaj
przemieszane ze sobg — zaréwno ten o §wiagtyni, jak i o organizmie
kaplanskim, ,kréolewskim kaplanstwie” i ,narodzie swietym” —
by powtérzy¢ terminy Ksiggi Wyjscia (19, 5-6), ktore skadingd
cytuje tekst Pierwszego Listu §w. Piotra.

Nie dziwi zatem, ze p6zniej Apokalipsa nie waha sie w trzech
miejscach (1, 6; 5, 19; 20, 6) przyzna¢ chrzescijanom tytul ,ka-
planéw”. Oni s3 w koncu tymi, ktérzy w Chrystusie — Swigtyni
i Kaplanie Boga ofiarujg temuz Bogu ,,duchowe ofiary” (1 P 2, 5),
to znaczy ,kult duchowy i prawdziwy”, , kult w duchu i w praw-
dzie”, o ktérym Jezus moéwil Samarytance (J 4, 23); kult, ktory
polega, jak méwi List do Rzymian (12, 1), na ,,oddawaniu swoich
cial na ofiare zywg, $wietg i Bogu przyjemng” 1.

2. Trzy funkcje kaplanskiej misji _chrzeécijan

W kaptanstwie Chrystusa tradycyjnie wyréznia sie trzy fun-
kcje: funkcje prorocks, czyli gloszenie poslannlctwa Bozego,
funkcje liturgiczng, czyli zlozenie ofiary ze swojego Zzycia oraz
funkcje krolewsks, czyli powrot stworzenia do Boga, konsekra-
cje $wiata. Wierni, ktoérzy uczestniczg w kaplanstwie Chrystusa,
uczestniczg wiec tym samym w trzeech funkecjach Jego kaplanstwa:
tradycja chrzescijanska niejednokrotnie to podkreslala, takze Kon-
stytucja Lumen gentium powraca do tego podkreslenia. W dwédch
miejscach, gdzie uwypukla to uczestnictwo, a wiec w numerach
11-12 i 34-36, Konstytucja opisuje najpierw funkcje liturgiczna,
by nastepnie przej$¢ do funkeji prorockiej i krélewskiej.

To przestawienie zwyklego porzadku ma prawdopodobnie na
celu ukazanie dwoéch rzeczy: przede wszystkim moze ono przy-
pomnie¢, ze przepowiadanie Ewangelii i praca nad przywréceniem

10 Kamlemem wegielnym, czy raczej szczytem, zwornikiem. Por. TOB,
s. 573, przyp. w-.
11 Por, ten temat u A. Vanhoye, Prétres anciens..., s. 269—294 i 307—340.‘
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Swiata Bogu czerpig calg swg skutecznos¢ z relacji do Chrystusa,
ktorg podbudowujg i podtrzymujg sakramenty, i Ze to przepo-
wiadanie i ta praca nie mogg mie¢ trwalego i istotnego znaczenia,
o ile nie s3 oparte w calosci na zyciu poswieconym Bogu. Po dru-
gie, to przestawienie sklania nas do tego, by niezbyt mocno opie-
raé sie na rozréznieniu funkeji, ktore jesliby nawet bylo praw-
dziwe, nie przekresla ich wzajemnego przenikania. Bede sie trzy-
mal porzadku przyjetego przez Lumen gentium 12

Funkcja liturgiczna, czyli ofiarnicza

Kiedy Konstytucja Lumen gentium méwi o tej funkeji, ma na
celu dwa gléwne elementy, ktére przedstawiajg dialektyczny
zwigzek: uczestnictwo w sakramentach Chrystusa i Ko$ciola oraz
catkowite oddanie Bogu osobowej egzystencji kazdego z chrzes-
cijan.

Twierdzenie Nowego Testamentu, dotyczace uczestnictwa
chrzescijan w kaplanstwie ich Pana, jest zawsze wypowiadane —
explicite czy implicite — w perspektywie sakramentalnej. Tekst
najbardziej jasny na,ten temat, mianowicie z Pierwszego Listu
$Sw. Piotra, nie wspomina wprost chrztu jako zrédla uczestnictwa
w kaptanstwie Chystusa, lecz ogblnie egzegeci zgadzajg sie, ze —
nie stanowigc homilii chrzcielnej — list ten zawiera aluzje do sa-
- kramentu chrztu, a najbardziej wyraZng aluzjg jest wzmianka
z rozdzialu 3, 21-22. Nalezy zresztg pamiegtaé, ze Rz 12, 1 znajduje
sie w liscie, w ktérym pojawia sie wyrazne powolanie sie na chrzest
jako zanurzenie w $§mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa (6, 1-14).
Trzeba takze stwierdzi¢, ze ,kult w duchu i w prawdzie” u sw.
Jana (4, 23) ma niewgtpliwie jaki§ zwigzek z odrodzeniem w wo-
dzie i w Duchu, ktére jest tematem rozdzialu 3, tej Ewangelii:
zresztg, J 4, 14 zapowiada wode, ktora musi ,,wytryskiwaé ku zy-
ciu wiecznemu’.

Co wiecej, nowa $wigtynia Boga z rozdzialu 2, 19-22 to przebite
ciato Chrystusa z rozdziatu 19, 34: z tego to przebitego ciala wy-
plywajg krew i woda, bedgce jednoczesSnie symbolami darow
Ducha Swietego, i tak wlasnie sg przepowiedziane juz w rozdziale
7, 37-39 (por. takze 19, 30); oraz symbolami chrztu i Euchary-
stii 3. Jest w koncu rzeczg jasng, ze zarowno Pierwszy List do

12 Na temat trzech funkcji kaplanstwa ochrzczonych por. J.-G. Pagé,
Qui est ’Eglise?, t. III, s. 182—190; tenze, Une Eglise sans laics?, Montréal
19890, s. 4454,

13 Taka jest ogdlna interpretacja u Ojcow KoSciola oraz czesto jeszcze
spotykana u wspoéiczesnych komentatorow $sw. Jana.
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Koryntian, jak i List do Efczjan wprowadzaja zalezno$é miedzy
$wigtynig-cialem Chrystusa i chrztem (1 Kor 12, 13; Ef 4, 4-6),
a takze Eucharystig (1 Kor 10, 16-17). Oto dlaczego Konstytucja
Lumen gentium (nr 10) ma pelne prawo stwierdzi¢ w odniesieniu
do licznych tckstow Nowego Testamentu, ktore stanowig podstawe
naszych studiow, ze ,,ochrzczeni poswiecani sg przez odrodzenie
i namaszezenic Duchem Swietym, jako dom duchowy i $wiete
kapianstwo, aby przez wszystkic wiasciwe chrzescijaninowi uczyn-
ki skiada¢ ofiary duchowe i glosi¢ moc Tego, ktory wezwatl ich
z ciemno$ci do swego przedziwnego $wiatla (por. 1 P 2, 4-10).
Totez wszyscy uczniowie Chrystusowi, trwajg w modlitwie i chwa-
lye wspolnie Boga (por. Dz 2, 42-47), samych siebie skladaé majg
na ofiare zywy, Swieta, milg Bogu (por. Rz 12, 1)...”.

Mozna wicc bez wahania mowié, ze chrzest stanowi drzwi
wejsciowe do $wigtvni Boga, ktorg jest cialo Chrystusa — Kos-
ciol; chrzest jest tez srodkiem zamierzonym przez Boga po to,
aby ludzic zostali wszezepieni w krzew winny (por. J 15, 1 n) i stali
sie czlonkami jednego ciala o licznych funkcjach (por. 1 Kor 12,
12n; Ef 4, 4-13). Chrzest jest takze sakramentem, ktory przez
namaszezenie i naznaczenie pieczeciag Ducha Swietego (por. 2 Kor
1, 21-22; Ef 1, 13; 1 J 2, 20. 27) daje uczestnictwo w kaplanskiej
konsckracji Chrystusa 't. Konstytucja Lumen gentium przy-

14 Jezus dal sie poznaé w tradycji chrzescijanskiej, przede wszystkin
te}, ktora jest wyrazona w szczegolny sposéb w Nowym Testamencie, jako
.Chrystus”, to znaczy , Mesjasz”, czyli ,Pomazaniec” po$§wiecony dla Boga
i w Bogu. Stary Testament zna dwa typy konsekracji: bardziej zewnetrzna
— kaplandow oraz kréléw olejem Swietym, i bardziej wewnetrzng — proro-
kow przez Ducha Boiego. Wydaje sie, ze konsekracja kaptanéw, i — w
sposob jeszeze bardziej widoczny — krolow czynila z nich narzedzia Ducha
Bozego (por. 1 Sm 10, 1. 10; 16, 13; Syr 45, 15-18).

Nowy Testament przedstawia Jezusa jako ,namaszczonego w Duchu
Swietym™: Lk 4, 18; Dz 10, 38 (takze 2, 36; 4, 26-27). Konsekracja ta jest
zwigzana z tajemnicg samego Wcielenia: Syn Bozy, jednoczac sie z natura
ludzkg, udziela jej Ducha Ojca, ktory jest zarazem Jego Duchem. To usta-
nawia Chrystusa prawdziwym i jedynym Kaplanem Nowego Przymierza,
jak mowi wyraznie Hbr 10, 5-10 (por. takie J 10, 36). Por. interpretacje: C.
Spicq. L'Epitre aux Hébreux, Paris 1953, t. II, s. 136 oraz A. Feuillet, Le sa-
cerdoce du Christ..., s. 26—33. Namaszczenie czlowieczenstwa Jezusowego
Jego boska Osoba Syna i przez Ducha Swietego jest Zrodlem Jego kaplan-
stwa i funkcji: liturgicznej., prorockiej i krolewskiej, ktore sg z nim zwig-
zane, jak to ukazuje doglebna lektura Ewangelii wg $w. Jana (por. zwlasz-
cza 6, 27) i Listu do Hebrajczykow.

Przez to namaszczenie cialo Chrystusa, Jego ludzka natura zostala uswie-
cona: Koéciol stat sie instrumentem, ktory pozwala Jezusowi wykonaé pla-
ny Ojca, ,.petni¢ Jego wole” (§w. Jan), oraz zlozyé ofiare, ktora uswieca
Jego braci raz na zawsze (por. Hbr 10, 10; a takze 2, 10-11; 4, 14-16; 5, 5-10;
7, 15-28; 9, 11-28). Jest to rowniez podwdjne namaszczenie, ktore pozwala
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najmniej w dwoch miejscach podkresla konsekracyjny charakter
chrztu: wtedy, gdy méwi w numerze 11, ze ,,wierni wcieleni do
Kosciola przez chrzest otrzymali znamie”, piecze¢ — slowo la-
cinskie, ktére jest przekladem greckiego sphragis1® — | ktore
ich przeznacza do uczestnictwa w kulcie religii chrzescijonskiej”;
oraz wtedy, gdy oddaje w numerze 34, ze ,ludzie swiccey jako
poswieceni Chystusowi i namaszczeni Duchem Swigtym, w prze-
dziwny sposéb sg powolani i przygotowani do tego, aby rodzily si¢
w nich zawsze coraz ofitsze owoce Ducha’.

Konstytucja Lumen gentium (nr 11) wyjasnia pokrotee, jak
udzial wiernych w kaplanstwie Chrystusa znajduje specjalny wy-
raz w sprawowaniu poszczegolnych sakramentow. Nie mamy
tutaj czasu na zbyt szczegolowe zajmowanie si¢ tq kwestiy. Wy-
starczy, gdy zatrzymamy sie na moment przy sakramencic; ktory
w calym znaczeniu tego stowa stanowi ,,zrodlo”, z ktorego czerpic
moc kaplanstwo ochrzczonych, i szczyt jego realizacji nad Eucha-
rystiag. Poniewaz Eucharystia jest sakramentem, ktory bardziej
niz wszystkie pozostale lgczy ochrzczonych z misterium paschal-
nym Jezusa Chrystusa, ktére bylo kulminacyjnym akteimn wypel-
nienia Jego kaplanstwa, pozwala ona chrzescijanom na ciggle zje-
dnoczenie ofiary ze swojej osoby i ze swojego zycia z tq ofiarg,
ktorg Chrystus uczynit ,,raz na zawsze” na krzyzu (por. Hbr 7,27;

Chrystusowi, przez stowa i czyny ludzkie, byé tym, ktory przekazuje ofiarc
swych braci Ojeu i ktéry ku Niemu kieruje dzialalnodé ludzks i cale siwo-
Tzenie.

Oczywiécie, chrzeécijanin nie moze partycypowaé w tym szczegolnym
namaszczeniu, ktore wyraza wywyzszenie konkretnej natury ludzkiej przez
Osobe Syna: dotyczy to tylko i wylgcznie Chrystusa. Jednakize chrzedcljn-
nin moze partycypowaé w namaszczeniu w Duchu Swietym, jakie wyplywa
z tej piertwszej konsekracji: namaszczeniu w Duchu Swietym, darze Ducha
dla ludzi, ktore jest samym celem Wcielenia. Ten dar Ducha Ojca i Ducha
Jezusa, ktérego Jezus udziela ludzkoéci, jest opisany w Nowym Testamen-
cie jako wewnetrzna sila, ktéra czyni chrze$cijanina przybranym synem Of-
ca, uzdolnionym do zycia jako syn (por. J 3, 5-6; 1, 12-13; 4, 14, 6, 57; 7, 37-39,
10, 10; 14, 1-31; 17, 1-3; 17,21-23; Rz 5, 5; 8, 14-17; Ga 4,6-7;, Ef 5, 1; Mt
5,48, 2 Tm 1, 7), lub jako namaszczenie czy tez pieczeé, ktéra czyni chrzes-
§cijanina bytem pos$wieconym Bogu, kaplanem, przez ktorego Chrystus kon-
tynuuje swa wilasng konsekracje (por. J 17, 19; 2 Kor 1, 21-22; Ef 1, 14; 4,
4-30; 1 P 2, 5,9;1J 2, 20. 27; Ap 1, 6; 5, 10; 20, 8).

Na temat roli Ducha w Chrystusie, w Kofciele i w kazdym chrzefcija-
ninie por. H. Miihlen, Una mystica persona. Eine person in vielen Personen,
Paderborn 1964; L. Bouyer, Le Consolateur, Paris 1980; J.-G. Pagé, Qui est
UEglise?,t. 11, s. 78—95.

W szczegélny sposéb naleiy pamietaé o znakomitej encyklice Jana Pa-
wia II, Dominum et vivificantem, z 18 maja 1986,

1§ Por. J. Galot, La nature du caractéere sacramentel, Paris—Louvain,
1958, przede wszystkim s. 22—41.
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9, 12; 10, 10; zwl. 9, 26 i 1 P 1, 19-20) i ktérg ustawicznie przed-
stawia Oqu (por Hbr 7, 25; 8, 1 2; 24 n; Rz 8, 34; 1 J 2, 1). Chrze-
$cijanie realizujg w naJwyzszym stopmu uczestnictwo w kaptan-
stwie Chrystusa, ofiarujgc w Chrystusie i z Nim ,,ciala swoje
na ofiare zyws, Swietg i Bogu przyjemng” (Rz 12, 1; por. takze 1 P
2, 5). Tu takze, mocg swego zespolenia z cialem Chrystusa, moga
oni dzieki wspélpracy z dzialaniem Ducha przyjmowa¢ dyspozycje
i odczucia kaplanskie Chrystusa, ktore ich ozywia¢ bedg w co-
dziennej egzystencji.

To sklania do zbadania druglego wymlaru funkc11 h“turglczne]
kaplanstwa ochrzczonych, a mianowicie promieniowania na ich
zycie po$wiecenia siebie Ojcu. Cale zycie Jezusa bylo Zyciem
kaplanskim, to znaczy zyciem w stuzbie Bogu i ludziom; podobnie -
rzecz ma sie z chrzes$cijaninem, ktéry ma i$¢ za Jezusem i z Nim.

Zycie chrzescijanskie ma wyrazi¢ w konkretnych czynach swa
doglebng jedno$¢ — syna i kaplana Bozego; to zycie, by tak po- .
wiedzie¢, ma wyptywa¢ z tej jednosci. Dlatego wlasnie Lumen
gentzum (nr 34) podIaJe — jako owoce ich ,,poswigcenia Chrystu-
sowi i namaszczenia Duchem Swietym’ i ,skladania duchowych
ofiar przyjemnych Bogu przez Jezusa Chrystusa” (1 P 2, 5) —
,wszystkie ich uczynki, modlitwy i apostolskie przedsiewziecia,
zycie malzenskie i rodzinne, codzienng praceg, wypoczynek ducha
i ciala, je$li odbywajg sie w Duchu, a nawet utrapienia zycia”.
Nic w zyciu chrzescijanina nie moze wymykaé¢ sie spod wpltywu
Chrystusa. W konsekwencji pieczeci chrzcielnej chrzescijanin staje
sie — by tak rzec — ,,drugim Chrystusem”, nie mocg jakiej$
identyfikacji z Nim, ktéra zniweczylaby wlasng osobowos¢ czy
odebrala wszelkg wolno$¢ dzialania, ale w imie zjednoczenia w
mitosci, gdzie cala ludzka istota jest przesigknieta Chystusem
i znajduje sie pod dzialaniem Jego Ducha, ktéry szanuje calko-
wicie jej osobowos¢ i wolnosé: tak, ze zgoda na przenikanie siebie
przez Chrystusa i dzialanie pod wplywem Jego Ducha — daleka
od alienowania czlowieka — staje sie¢ Zrodlem najbardziej plod-
nego rozwoju osobowego . Mozna przewidzie¢ najwazniejsze

18 Sw. Pawel wyraza te tajemnice, uZywajac mnastepujacych wyrazen
lub obrazéw: ,byé Chrystusowym” (1 Kor 3, 23; 15, 23; 2 Kor 10, 7), ,,nale-
zeé do Chrystusa” (Rz 8, 9; Ga 3, 29; 5, 24), ,,przyoblec sie w Chrystusa” (Rz
13, 14; Ga 3, 27), ,,chrzescijanie sg w Chrystusie” (164 razy w corpus Pauli-
num, z czego 35 razy w Ef), ,,zlgczeni w jedno z Chrystusem” (Rz 6, 5; Ga
3, 28), nie méwigc juz o wyrazeniu ,,byé jednym ciatem z Chrystusem”, kté-
re czesto wystepuje u §w. Pawla.

Pragne ukazaé, jak jedno§é z Chrystusem, ktora odtwarza czy przedhuia
na r6zny sposob zwigzek Syna z Ojcemn — daleka od tego, by staé sie aliena-
cjg — stanowi Zrodlo najwiekszego wyzwolenia osobowoéei: L’amour: don
de Vétre, de Vavoir et du pouvoir, w: Regarde et tends loreille, Montréal
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konsekwencje praktyczne dla zycia osobistego i zycia wspélno-
towego, wynikajgce z takiej koncepcji bycia chrzescijaninem;
jedynej zresztg, ktora doskonale odpowiada zasadniczym danym
Nowego Testamentu. Dodajemy po prostu, ze w takim widzeniu
$mier¢ chrze$cijanina, jako przediuzenie §mierci Chrystusa i przyj-
mowana w zwigzku z nig, staje sie pieczecig zycia; aktem, ktéry
wienczy zycie calkowicie poswiecone Bogu i w sposob ostateczny
otwiera byt na wspélnote z Bogiem.

Funkcja prorocka

Lumen gentium (nr 12 i 35) kladzie nacisk na Sciste powigzanie
miedzy funkcjg liturgiczng kaplanstwa ochrzczonych a funkeja
prorockg. Konstytucja widzi te ostatnig jako przejawigca sie na
trzy roézne, komplementarne sposoby: najpierw przez swiadectwo
zycia, nastepnie przez gloszenie Ewangelii i w koncu przez cha-
ryzmaty, ktéore sg dane ku zbudowaniu ludu Bozego. Nie jest
mozliwe tutaj rozwiniecie tych trzech wymiaréw funkcji pro-
rockiej wiernych. Zadowolimy sie podkresleniem, na pierwszym
miejscu, zwigzku, jaki powinien istnie¢ pomiedzy Swiadectwem
zycia a przepowiadaniem Ewangelii. Konstytucja w ten sposob
okresla ten zwigzek: ,,..ludzie $wieccy staja sie poteznymi glo-
sicielami wiary w rzeczach, ktorych sie spodziewajg (por. Hbr
11, 1), jesli z zyciem z wiary niezachwianie lgczg wyznanie wiary.
Ta ewangelizacja, to znaczy gloszenie Chrystusa dokonywane za-
rowno §wiadectwem zycia, jak i stlowem, nabiera swoistego cha-
rakteru i szczegblnej skutecznosci przez to, ze dokonuje sie w zwy-
ktych warunkach wiasciwych $§wiatu” (nr 35). Konstytucja widzi
tu potrzebe podkreslenia szczegdlnej wartosci ewangelizacyjnej
malzenstwa chrzescijanskiego. Wyraza sie zatem tak: ,,W wypel-
nianiu tego zadania nader cenny okazuje sie ten stan zycia, ktory
uswiecony jest osobnym sakramentem, mianowicie Zycie mal-
zenskie i rodzinne. Tam odbywa sie zaprawa w apostolstwie
$wieckich 1 tam znajduje sie znakomita jego szkola, gdzie pobo-
zno$é chrzescijanska przenika calg tresé¢ zycia i z dnia na dzien
coraz bardziej ja przemienia. Tam malzonkowie znajdujg swoje
powolanie polegajace na tym, ze majg byé¢ dla.siebie nawzajem
i dla swoich dzieci $swiadkami  wiary i miloSci Chrystusa. Ro-
dzina chrzescijanska pelnym glosem oznajmia zaréwno obecne

1986, s. 25—33; Spiritualité de la coresponsabilité, ib., s. 141—153 (por. takze,
Prendre au sérieux sa dignité de baptisé, w: L’Eglise canadienne, wol. XVII,
nr 2, 15 wrze$nia 1983, s. 45—50); Foi ou liberté?, Montréal 1977, zwlaszcza
cz. I: Autorite, loi et liberté dans ’Eglise, a takze epilog.
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cnoty Krolestwa Bozego, jak i nadzieje blogositawionego Zzycia”
(nr 35).

Oczywiscie, nowoczesne style zycia, przekazywane ze szcze-
gélng silg przez $rodki masowego przekazu, oraz kwestionowanie
podstaw uznania instytucji malzenskiej i rodzinnej w naszym
spoleczenstwie nie przyczynia sie do faworyzowania takiej kon-
cepcji malzenstwa i rodziny. Jednakze nowe sposoby zycia i wspo-
mniane zakwestionowania stanowig wyznawanie, jakim powinni
zajaé sie w wierze ci, ktorym przypada w udziale funkcja wy-
jasniania zasadno$ci tej koncepcji.

W Scistym zwigzku z funkcjg prorocka kaplanstwa ochrzczo-
nych Konstytucja mowi réwniez o tym, ze co nazywa ,nadna-
turalnym zmystem wiary” (nr 12). Sobor Watykanski II wskazuje
przez to na rzeczywistos¢, ktora zawsze byla zywa w $wiadomosci
Kosciota, a mianowicie na to, ze Duch Swiety strzeze ogét wspol-
noty chrze$cijanskiej, wiernej nauczaniu Jezusa, poprzez dzialanie
w sercu kazdego ochrzczonego. Konstytucja powoluje sig tutaj,
jako na biblijne oparcie swoich twierdzen, na tekst Pierwszego
Listu sw. Jana (2, 20. 27), gdzie poruszony jest temat , namaszcze-
nia” otrzymanego od Chrystusa przez wszystkich chrzeScijan;
namaszczenia, ktore ,,poucza o wszystkim” i pozwala na ,,trwanie
w Chrystusie”. Tekst ten moze by¢ brany w relacji do niektérych
ustepéw mowy pozegnalnej z Ewangelii wg §w. Jana (przede
wszystkim 14, 26 i 16, 13), gdzie funkcja wnikania chrzescijan
w glebie i w prawde stéw Jezusa jest przypisana Duchowi Swie-
temu. Tekst z listu Janowego nie moze by¢ interpretowany jako
zapewnienie osobowego, wewnetrznego oswiecenia przez Ducha,
ktore znosiloby konieczno$¢ nauczania zewnetrznego w Kosciele:
w wierszu 24 tego samego rozdzialu list wprowadza, przeciwnie,
zwigzek miedzy dwoma faktami — staloscig, czy trwaniem w
Ojcu i w Synu, i staloscia, czy tez trwaniem w ,,tym, co styszeli
od poczatku”, to znaczy w oredziu przekazywanym przez aposto-
low i tych, ktérzy ich dzialalnos¢ przediluzajg. Takze i dzisiaj
Duch Swiety dziala w kolegium biskupéw po to, by przekazywali
oni zawsze w Ko$ciele autentyczne postanie Jezusa; a takze w ca-
losci wiernych, by ci przyjeli to stowo, zastosowali je w swoim
zyciu i nim promieniowali przez swoje apostolstwo.

Dziatalno$¢ Ducha nie jest jednakze automatyczna — respek-
tuje wolnos¢ serc, w ktérych sie dokonuje: to moze,miedzy innymi,
wyjasni¢ opdéznienie w odchodzeniu do doskonalej jednomyslnosci
miedzy oficjalnym nauczaniem hierarchii a miedzy zgoda calego
wierzgcego ludu na to nauczanie.
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Funkcja krélewska

Przystepujemy, wraz z tematem funkcji krolewskiej, do dzie-
dziny najbardziej rozlegiej, gdzie ma sie realizowaé¢ kaplanstwo
ochrzczonych oraz to, co jest najbardziej specyficzne dla laikatu.
Niechybnie i tu trzeba bedzie podjg¢ temat, ze tak powiem, z lo-
tu ptaka, i zadowoli¢ sie zasygnalizowaniem najwazniejszych wy-
tycznych z punktu widzenia $cisle teologicznego, a jeszcze do-
kladniej — dogmatycznego. Przypomnijmy, ze Konstytucja Lu-
men gentium dotyka tego tematu w numerze 36, a takze w pewien
sposéb w 37.

Funkcja kroélewska jest wladza — przyslugu]acq Chrystusowi
na mocy samego Wcielenia i jego wypelnienia w Odkuplemu —
zharmonizowania stworzenia, wartosci naturalnych czyli §wiec-
kich, z taskg czyli powolaniem czlowieka do przybranego synostwa.
Wizja wiary chrzeScijanskiej, ktéra stara sie zglebi¢ plany czy
tajemnice Boga, wedlug wyrazenia, ktére mozna znalez¢ zwilaszcza
w Liscie do Efezjan oraz w Liscie do Kolosan!?, odkrywa, ze
stworzenie bylo pomyslane przez Ojca w Synu, ktéry jest Jego
Stowem (J 1), Jego obrazem (Kol 1, 15), ,,odbiciem Jego istoty”
(Hbr 1, 3), i ktére to stworzenie bylo miloscig chciane w Duchu 18,
Nalezy takze przyznaé, ze to stworzenie bylo chciane w prze-
widywaniu zbawczego wecielenia Syna (Ef 1, 10; Kol 1, 15-20;
1 P 1, 18-20) 9. To pozwala stwierdzi¢ roznice i zarazem wzaje-
mne przyporzgdkowanie stworzenia oraz synowskiego przybra-
nia 2,

Tak wiec to, co zapoczgtkowal Chrystus, zasadniczo i w spos6b
def1n1tywny, przez swoje odkupiencze wcielenie, powinno byé
dokonczone i Wypelnlone przez Kosciél, przez chrzescijan, na prze-
strzeni wiekoéw az do pelni Krolestwa Bozego (por. 1 Kor 15, 27-28).
Chrystus przez swego Ducha kontynuje i dopelnia dziela za po-
Srednictwem czlonkéw swojego ciala 2. Na tym polega wlasnie

17 Szczegdlnie Ef 1, 3-23; 3, 1-21; Kol 1, 9 do 2, 5

18 Sw. Ireneusz méwi o Synu i o Duchu Swu:tym jako dwéch rekach,
przez ktore Bég uksztaltowal stworzenie. Por. Contre les hérésies, . IV,
wstep, 4; 7, 4; 20, 1;t. V, 1, 3; 6, 1; 28, 4.

19 Por. J.-G. Pagé, Qui est Eglise?, t. I, s. 151—188.

20 To zasadnicze przekonanie chrzescijanskie jest zawarte w przewaza-
jgcej czeSci numeru 36 Lumen gentium. Por. takie Gaudium et spes, cz. I,
rozdz. III.

21 Nalezaloby tutaj poczynié rozréznienie miedzy tymi, ktérzy przyna-
lezg do ciala Chrystusa w sposéb wyrazny, a miedzy tymi, ktérzy do niego
nalezg implicite. W tych pierwszych Duch Swiety dziala przez posSrednic-
two Slowa, sakramenty i rozne charyzmaty dawane ku zbudowaniu Koécio-
ia; natomiast w drugich dziala On bardziej tajemniczo i za posredmctwem
rzeczywrstoécx bardziej $weckich.
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funkcja krélewska ochrzczonych: uswiecaé¢ swiat doczesny, czyli
swiecki, to znaczy podporzadkowywac go ostatecznemu celowi,
ktéorym jest przybrane synostwo zakomunikowane ludziom, oraz
— przede wszystkim — uwalniaé go z niewoli, w jaka go wpro-
wadza grzech ludzki (por. Rz 8, 19-22); uskuteczniajac to jednakze
z najwyzszym poszanowaniem jego wrodzonej dobroci oraz wla-
snej trwatlosci, ktore wyplywaja z faktu, iz wyszedt on z ,,rgk Bo-
ga’. Chcialbym powiedzie¢, ze jest to fundamentalny, teologiczny
opis funkcji krolewskiej w kaplanstwie chrzescijan, jaki nam
prezentuje Lumen gentium. Konstytucja podkresla, jakkolwiek
ta funkcja przypada w udziale wszystkim ochrzczonym, ze ,,Swiec-
cy majg pierwsze miejsce w jej wypelnianiu” z racji ich szcze-
golnej ,,dzialalnosci” w laickim swiecie i ,,ich kompetencji w
dziedzinach”, ktére tej dzialalnosci tyczg. Nie jest w tym miejscu
mozliwe wyliczanie rozmaitych dziedzin, w jakich Swieccy moga
wypelnia¢ te funkcje ani tez sposobéw jej piastowania przez nich.
Wystarczy dodaé, ze funkcja krélewska kaplanstwa ochrzczo-
nych znajduje takze swojg realizacje wewngtrz samej wspoélnoty
chrzescijanskiej w zakresie tej dziatalnosci, ktorg okresla sie jako
zarzgdzanie czy kierowanie KosSciolem, albo w tym, co nazywa
sie na ogo6t aktywnoscig pastoralng lub po prostu duszpasterstwem.
Nie ma tu, niestety, miejsca na szerokie omawianie tego tematu.
Pole aktywnosci pastoralnej §wieckich wewngtrz wspélnoty chrze-
scijanskiej, lub w jej imieniu, jest bardzo szerokie; rozcigga sie,
przynajmniej w zalozeniu, tak dalece, jak aktywnos$¢ pastoralna
szafarzy i zakonnikéw: zadna funkcja pastoralna nie moze by¢
zamknieta przed $wieckimi — z wyjatkiem tych, ktére wymagajs
wiladzy duchownej, ktorg przynosi sakrament Swiecen kaplan-
skich. Numer 37 Lumen gentium dgzy do umotywowania wspoét-
odpowiedzialno$ci §wieckich i opisuje, w jakim klimacie ducho-
wym powinna si¢ ona realizowaé. Zycie Kosciola od konca Sobo-
ru nie tylko pozwalatlo, lecz nawet wskazywalo na réznoraks prak-
tyke tej wspolodpowiedzialnosci; mozna powiedzie¢, ze pod wply-
wem dzialania Ducha Swigtego, pod presjg wydarzen i zmian so-
cjologicznych ta wspélodpowiedzialnoéé jeszcze bardziej sie roz-
winie w przyszitoéci. Nie moze sie to oby¢ bez pewnych wstrzgsow,
poniewaz nalezy przezwyciezy¢ stare przyzwyczajenia kleru, a
Swieckich otrzgsna¢ z apatii niekiedy podtrzymywanej przez kler;
nalezy tez zapewni¢ poszanowanie tej specyficznos$ci charyzmatow,
jakie Duch Swiety powierza kazdemu w Kosciele, oczywiscie
wigcznie z charyzmatem postugi kaplanskiej. Mozna wiec, wia-
$nie w imie tej absolutnej ufnosci, jaka nalezy mie¢ dla Ducha,
zywit zdrowy optymizm: Ko$ciél bedzie moégt odnalezé na nowo
te sile, ktora w poczatkach ozywiala wszystkich jego czlonkéow
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w stuzbie mlsp nie pomijajgc specyficznej roli Apostolow i tych
ktérzy przejeli w jakims stopniu ich funkcje. :

Tak oto analiza funkcji kaplanstwa ochrzczonych, a szczegdlnie
laikatu, doprowadzila nas do staniecia w obliczu komplemen-
tarnych funkcji kaptanstwa szafarzy. Nie mozemy rozwija¢ tego
tematu; niech wystarczy przywolanie i odwolanie sie do tego, ze
kazde z tych dwéch uczestnictw w kaplanstwie Chrystusa, za-
sadniczo rozne w istocie — $wieckich i szafarzy — jest wzajemnie
przyporzadkowane 22 i ze cieszg sie one, kazde na swodj sposob,
swoistym priorytetem. Uczestnictwo $wieckich w kaplanstwie
Chrystusa na mocy chrztu jest pierwsze w tym sensie, Ze stanowi
ono sam fundament Ko$ciota, rodziny przybranych coérek i synéw
Boga: w swej realizacji doczeka sie ono — dalekie od tego, by
sie zakonczyé — pelnego rozkwitu w krélestwie eschatologi-
cznym. Szczegdlne uczestnictwo w kaplanstwie Chrystusa, ktoére
przypada szafarzom, ma sens tylko dla tego okresu dziejow, gdzie
funkcja Chrystusa, Glowy i Oblubienca Ko$ciota, wymaga sakra-
mentalnego posredniczenia poprzez czlonki Koéciola #3: 1 pod
tym wzgledem to uczestnictwo cieszy sie pewnym pierwszen-
stwem w tym sensie, ze jest ono niezbedne, aby konkretna wspél-
nota mogla naleze¢ w doskonaly sposéb do Kosciota Jezusowego,
i takze w takim sensie, ze stanowi tak fundament, jak zrédlo ka-
planstwa ochrzczonych. Wszyscy zatem w lonie réznorodnosci
charyzmatéw zostali ,,wybrani, by sluzyé w obecnosci Pana”, i by
stanowili ,,lud, ktéry Jemu sklada w Swiecie oflare czysta”, jak
nas pouczaja modlitwy eucharystyczne.

tlum. Maciej Klawikowski SAC

22 Por. KK 10.

23 Nie oznacza to, Ze chrze$cijanin, ktéry zostat powolany przez Chry-
stusa do takiej stuzby, utraci w Jego krolestwie cale znamie tego, co okre-
§lalo jego shuzbe Koéciotowi i jego bycie chrzescijaninem.
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MOZLIWOSC DUCHOWOSCI SWIECKICH:
PONOWNE PRZEBADANIE
NIEKTORYCH ZALOZEN TEOLOGICZNYCH

Autentyczna i dynamiczna duchowo$é $wiecka domaga sie po-
prawnego rozumienia stosunku §wieckosci do dziewictwa, do du-
chowos$ci monastycznej oraz do spraw tego swiata

Lata bezposrednio poprzedzajgce i nastepujace po Soborze Wa-
tykanskim II $wiadczyly o prawdziwej lawinie pism, zaréwno
naukowych jak i popularnych, na temat roli §wieckich w Kosciele
w ogole, oraz na temat duchowosci $wieckich w szczegdlnodei .
Wiasciwie wszyscy wieksi wspélczesni teologowie katoliccy pisali
na ten temat, niezaleznie od swoich specjalizacji: A. Auer 2, H. Urs
von Balthasar 3, L. Bouyer ¢, J. Daniélou % R. Carpentier ¢, D. Che-

1 Bibliografia sprzed Vaticanum II, zob. L’apostolato dei laici: Biblio-
grafia sistematica, Mediolan 1957, ktéra zawiera 2229 tytulow opublikowa-
nych miedzy 1922—1957 r. Prace poézniejsze zob. D. Tettamanzi, Saggio bi-
bliografico sull’apostolato dei laici, La Scuola Cattolica 91 (1963) 17—41,
I laici nella chiesa. Guida bibliografica tra due Congressi (1957—1967), Pre-
senza Pastorale, t. 1, Rzym 1967. Literatura dotyczaca uczestnictwa i wspol-
odpowiedzialnoéci w Koéciele, zob. F. Messner i J. Schlick, Participation in
the Church, RIC Supplement, Strasburg 1975, ss. 9—15; 23—26, Bardziej
szczegdlowo na temat duchowosei §wieckich, szczegdlnie w §wietle naucza-
nia Vat. II, zob. P. Brugnoli, La Spiritualitd dei laici. Dopo il Concilio,
Brescia 19673,

2 Zur theologischen Grundlegung einer christlischen Laienfrommig-
keit, Verkiindigung und Glaube, Freiburg 1958, ss. 307—326; Weltoffener
Christ. Grundsitzliches und Geschichtlisches zur Laienfrommigkeit, Diis-
seldorf 1960.

3 Der Laie und der Ordensstand, Einsiedeln 1948; Zur Theologie der
Sikularinstitute, Geist und Leben 29 (1956) 182-—205; L’Evangile comme nor-
me et critique de toute spiritualité dans ’Eglise, Concilium 1 (1965) 11—24;
Wer ist ein Christ?, Einsiedeln 1965.

4 Humain ou Chrétien?, Paris 1958; Introduction d la vie spirituelle,
Paris 1960.

5 Saintété et action temporelle, Paris 1959; Le chrétien et le monde
moderne, Tournai 1959; Mepris du monde et valeurs terrestres d’apres le
Concile Vatican II, Revue d’Ascetique et de Mystique 41 (1965) 163 nn, 421 nn.

6 Theologie des Ordensstandes und Heiligkeit der Laien, Geist und Le-
ben 32 (1959) 433—441. '
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nu?, Y. Congar 8, B. Haring 9 G. Philips 19, K. Rahner 11, E. Schil-
lebeeckx 12, K. Truhlar 3 i F. Wulf ¥4 zeby wymieni¢ chocby
kilku, ktérych owocne i pionierskie prace znacznie przyczynily
sie do odzyskania autentycznej duchowosci $wieckich.

Celem tego artykuiu jest, jak to wskazuje podtytul, przeba-
danie pewnych wspélnych theulogumena zwiazanych z mozliwo-
$cig i naturg duchowos$ci §wieckiej, w $wietle wspoéiczesnej teolo-
gii, a szczegoblnie w nauczania Soboru Watykanskiego II na temat
doskonalosci chrzescijanskiej. Nie bede zajmowal sie kwestig toz-

7 Consecratio Mundi, Nouvelle Revue Theologique, 96 (1964) 608—618;
I laici e la ,,consecratio mundi”’, La Chiesa del Vaticano II, Firenze 1965,
ss. 978—993. :

8 Au monde et pas du monde, La Vie Spirituelle. Supplement 6 (1952)
5—47; Verantwortung als seelsorglicher Gruntvert der , Laienfrommigkeit”,
Anima 7 (1952) 148—154; Jallons pour une théologie du laicat, Paris 19542
i 19643,

9 Die Frommigkeit des Laien, Wort und Wahcheit 14 (1959) 179—189;
La vocation de tous d la perfection, trait foundamental de la morale chré-
tienne, Laics et vie chrétienne parfaite, Rome 1963, ss, 112—160,

10 Le rble du laicat dans VEglise, Tournai 1954; Etudes sur Uapostolat
des laics, Bruksela 1960; Les lais dans le mystére de ’Eglise, w: Problemi
scelti, di teologia contemporanea, Analecta Gragoriana 68, Roma 1954.

11 Uber das Laienapostolat, w: Schriften zur Theologie, Einsielden 1955
—19686, t. 2, ss. 339—373; Zur Theologie der Entsagung, w: tamze, t. 3, ss. 61—
73; Passion und Aszese, w: tamze, t. 3, ss. 73—104; Das Christentum und der
,Neue Mensch”. Christlicher Glaube und innerwertliche Zukunfsutopien,
w: tamze, t. 5, ss. 159—179; Die Einheit von Geist und Materie im christlichen
Glaubensverstindnis, w: tamze, t. 6, ss. 185—214; Uber die Einheit von
Nichsten — und Gottesliebe, w: tamze, 1. 6, ss. 277—300; Erlosungswirklich-
keit im der Schépfungswirklichkeit, w: Seodung und Gnade, Innsbruck
1959, ss. 13—47; Laie und Ordensleben, w: tamze, ss. 364—396; Uber die
evangelischen Ridte, w: Schriften zur Th., t. 7, ss. 404-—434. Uwazam, ze Ra-

hner w tym ostatnim artykule nie rozwija w pelni omawianego tematu.
: 12 The Layman in the Church, The Thomist 27 (1963) 262-—283; The Ty-
pological Definition of the Christian Layman according to Vatican II, The
Mission of the Church, Nowy York 1973, ss. 90—116; New Type of Layman,
w: tamze, ss. 117—131; Religious Life in a Secularised World, w: tamze, ss.
132—170.

13  Antinomiae vitae spiritualis, Romae 19613; Spiritualis perfectio vo-
cationis christianae communio, w: Problemata theologica de vita spirituali
laicorum et religiosorum, Romae 1960, ss. 19—31; Utrum vita religiosa sit
perfectionis regula etiam pro sacerdotibus diocesanis et laicis, w: tamze,
ss. 41—A48; Laics et conscils, w: Laics et vie chrétienne parfaite, Rome 1963,
ss. 161—196; L’obéissance des laics, w: tamze, ss. 233—275; Fuite du monde
et conscience chrétienne d’aujourd’hui, Rome 1965.

14 Der Laie und die Christlische Heiligkeit, Geist und Leben 20 (1947)
11—26; Grundfragen einer Laienaszese, Geist und Leben 23 (1950) 311—315;
Priesterliche Frommigkeit, Ordensfrommigkeit, Laienfrémmigkeit, Geist und
Leben 29 (1956) 427—439; Ist die Bergpredigt fiir Christen in der Welt reali-
sierbar?, Geist und Leben 34 (1961) 65—68; Fragen um den Christen in der
Welt, Geist und Leben 38 (1965) 300-—309.
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samosci i pozycji Swieckich w Kosciele, rozréznieniem pomigdzy
hierarchig a latkatem, pomiedzy laikatem a stanem zakonnym
oraz — w zwigzku z tym — miedzy laikatem a instytutami §wiec-
kimi. Nie bede tez omawial potrojnej funkcji (profetycznej, ka-
planskiej i pasterskiej) swieckich w Kosciele oraz, w tym kontek-
Scie, natury Akcji Katolickiej. Oczywiécie, tematy te sg funda-
mentalne i $ciSle zwigzane z duchowos$cig $wieckich. Stad bedg
czynione odpowiednie odno$niki; lecz nie jest mozliwe, by po-
traktowa¢ je w spos6b obszerny w zawezonych granicach tego
artykutu.

Doktryna, ktérg zamierzam poglebi¢, jest nastepujaca: po
pierwsze, ze dziewictwo (a w konsekwencji zycie mnisze %) jest
cenniejsze niz malzenstwo; po drugie, ze duchowos¢ zakonna jest
bezpos$rednio normatywna réowniez dla laikatu; po trzecie, ze lai-
kat ma z konieczno$ci ,,podzielone serce” w stuzbie Bogu. Te
sententiae teologiczne, o roznej sile wigzgcej, wymagajg starannej
analizy i dokladnej interpretacji, aby w efekcie wydoby¢ auten-
tyczng duchowos¢ Swiecks.

1. Wyzszo$é dziewictwa nad malzenstwem

Si quis dixerit, statum conjugalem anteponendum esse statui
virginitatis vel coelibatus, et non esse melius ac beatius manere
in virginitate vel coelibatu, quam jungi matrimonio: anathema
sit 16,

W tradycyjnym nauczaniu katolickim mowi sie, ze stan dzie-
wictwa jest wyzszym i bardziej u$§wieconym stanem od malzen-
stwa. Taka doktryna, dos¢ powszechna u Ojcow 17 i teologow
éredniowiecznych 18 zostala uroczyscie powtdrzona przez Soboér

15 Uzywam pojet: ,,zakonny”, ,,mmszy” w odniesieniu do zycia radami
ewangehcznymx czystoém poslu(szexﬁstwa i ubd6stwa. Obejmujg one nie tyl-
ko zakony mnisze, lecz réwniez kongregacae zakonne oraz, jak sie to péz-
niej okaze, instytuty $wieckie.

16 Sobor Trydencki, sesja 24, kan. 10. Amgielskie tlumaczenie drugiej
czesel tego kanonu niestusznie oslabia sens: ... and that it is better and hap-
pier to be united in matrymony than to remain in virginity or celibacy. Zob.
Canons and Decrees of the Council of Trent, ttum. H. J. Schroeder, Londyn
1950, s. 182. Poprawne tlumaczenie winno. brzmieé: ... and that it is not bet-
ter and happier to remain in virginity or celibacy than to be united in ma-
trimony.

17 O dziewictwie u Cjcow zob. R. Gryson, Les origines du célibat ecclé-
siastique. Du premier au septiéeme siécle, Grembloux 1970; H. Crouzel, Ce-
libacy and Ecclesiastical Continence in the Early Church: The Motives In-
volved, w: Priesthood and Celibacy, Milan—Rome (b. d. w.), ss. 451—502.

;8 Zob. m. in. §éw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologica II-II, q. 152,
a. 4,
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Trydencki przeciwko odrzuceniu przez Reformacje slubéw zakon-
nych (teksty biblijne, do ktérych Sobér sie zwraca, to: Mt 19, 11
-1 Kor 7, 25; 38, 40.). W XX wieku papiez Pius XII przeciwko tym,
ktorzy tak przewartoSciowuja malzenstwo, ze stawiajg je przed
dziewictwem i w ten sposéb deprecjonujg czystosc poswiecona
Bogu i celibat kaplanski, potwierdza wyzszos¢ dziewictwa nad
malzenstwem 19. Interesujqce, ze Vaticanum II w swym naucza-
niu o zyciu zakonnym, zaré6wno w rozdziale 6 Lumen gentium
jak 1 w dekrecie Perfectae caritatis, nie méwi wyraznie o wyz-
szoéci dziewictwa nad malzenstwem. Raczej stwierdza wywazo-
nym jezykiem, ze chrze$cijanin $lubuje trzy rady ewangeliczne
dla dwoch powodoéw: ,,.. po pierwsze, by uwolni¢ sie od prze-
szkdd, ktoére moglyby go odwie$¢ od zarliwej milosci Boga i od
doskonalo$ci kultu Bozego, i jeszcze Scislej poswieca sie stuzbie
Bozej” (KK 20). Jedynie w Dekrecie o formacji kaplanskiej po-
twierdza Vaticanum II doktryne o wiekszym dostojenistwie dzie-
wictwa w stosunku do malzenstwa chrzescijanskiego 2.

Nie jest latwo -okresli¢ stopien autorytatywnosci nauczania
Ojcow 1 Magisterium, a szczegdlnie Soboru Trydenckiego. Wspo6l-
czesna krytyka historyczna wydobyla na §wiatlo dzienne fakt, ze
nie kazde stwierdzenie, opatrzone anatemg, zawiera definicje
prawdy przeciwnej. Nie wszystkie dokumenty soboréw powszech-
nych, nawet nie wszystkie ich kanony, sg sformulowane nieomyl-
nie. Dokladna wartos¢ dokumentéw w wielu wypadkach pozostaje
kwestig otwartg. W przypadku Trydentu wydaje sie, ze sednem
jego nauczania jest potwierdzenie waznosci §lubu czystosci
przeciwko Lutrowi i Kalwinowi, ktérzy nie tyle odrzucaja celibat,
co $lub dotrzymania go, ktéry — dla nich — realizuje sie w wy-
sitku ludzkim i w praktyce moze prowadzi¢ do naduzy¢ seksual-
nych. W tym sensie malzenstwo jest bardziej pozadane niz celi-
bat 21, Co do doktryny o wyzszosci dziewictwa nad malzenstwem,
wydawaloby sie, ze Trydent po prostu potwierdza tradycyjne
nauczanie, bez checi okre§lenia jej, gdyz ten punkt nie byl nego-
wany przez Reformacje.

Pomijajgc sile wigzaca tej doktryny, ogromnie istotnym dla
mozliwosci autentycznej duchowosci $wieckich jest to, by jej
znaczenie zostalo starannie wyjasnione. Przede wszystkim bledne
jest rozumienie wyrazenia melius ac beatius, uzytego na Try-

19  Zob. jego encyklika Sacra virginitas, AAS 46 (1954) 161—191.

20 Por. DFK 10. .

21 O Lutrze zob. jego Pagan Servitude of the Church, w: M. Luther, Se-
lections from His Writings, New York 1961, ss. 308—311. O Kalwinie zob. je-
go Antidote to the Council of Trent, w: J. Calvin, Selections from His Wri-
tings, New York 1971, s. 132 n.
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dencie, w znaczeniu ,,wyzsze i bardziej doniosie” ?2. Przetluma-
czone w ten sposob, sugeruje jednoznacznie, ze Swieccy w swym
zyciu malzenskim sg wezwani do nizszego i mniej swietego zada-
nia niz ci, ktérzy postepujg za radami ewangelicznymi. A ze taka
opinia jest wcigz szeroko rozpowszechniona w Kosciele, zostalo to
przekonujgco ukazane przez K. Rahnera 23. Ciggle uzywanie, na-
wet przez dokumenty soborowe i Magisterium, takich wyrazen,
jak ,,calkowite oddanie sie Bogu i Chrystusowi”, ,,$ciSlejsze nasla-
dowanie Chrystusa”, ,,wieksza sluzba blizniemu” dla opisania zy-
cia zakonnego, nie przyczynia sie skutecznie do rozwiania prze-
konania, iz chrzescijanie zyjacy w $wiecie nie sg ani wezwani do
osiggniecia tych rzeczy, ani ze im sie to nie uda.

Zrozumiale jest zatem, ze w pelni rozwinieta duchowost swie-
cka moze ujawnié sie w teorii i praktyce dopiero wtedy, gdy afir-
macja wyzszosci dziewictwa nad malzenstwem zostanie zinterpre-
towana w ten sposob, ze powolanie wszystkich chrzescijan
do doskonalo$cl 1 $Swietosci nie bedzie zadng miarg naruszone.
W tym wzgledzie domagajg sie ciggltego powtarzania pewne dekla-
racje Vaticanum II: ,Totez dla wszystkich jasne jest, ze wszyscy
chrzescijanie jakiegokolwiek stanu i zawodu powotlani sg do peini
zycia chrzescijanskiego i do doskonalosci milosci” (KK 40) oraz:
;,w rozmaitych rodzajach zycia i powinnosciach jedng Swieto$c
uprawiajg wszyscy, ktorymi kieruje Duch Bozy, a postuszni glo-
sowi Ojca i czczge Boga w duchu i prawdzie, podazajg za Chry-
stusem ubogim, pokornym i dzwigajacym krzyz”’ (KK 41).

Zwazywszy dluga historie deprecjacji powolania matzenskiego
w $wiecie, trzeba koniecznie stwierdzi¢ mozliwie najmocniejszy-
mi stowami, ze §wieccy sg powolani do realizowania doskonatej
milosci Boga i blizniego w sposob réwny innym i sobie odpo-

22 Por. W. Molinski, Virginity, w: Encyclopedia of Theology. The Con-
cise Sacramentum Mundi, New York 1975, s. 1792,

23 Por. K. Rahner, Uber die evangelischen Rite, ss. 404—409. Nawet w
tak znakomitej pracy, jak La Spiritualitd dei laici, Brugnoli utrzymuje, ze
dziewictwo i malzenstwo stanowia dwa jakoSciowo réine sposoby mitowa-
nia Boga i ze to pierwsze jest wyzisze od drugiego. Dodaje tez: Wilasnie
z racji tego jakosciowo wyzszego sposobu nawet najpobozniejszy ojciec ro-
dziny lub najpobozniejsza malzonka nie bedzie mogla nigdy S$piewaé tej
piesni, ktéra jest jakoSciowo wyzsza, a zostala zarezerwowana dla najniz-
szej z wybranych dziewic. Tamze, s. 305 n. Odnosi sie to oczywiscie do Ap
14, 3-4. Nie trzeba wykazywac, ze taka egzegeza tego tekstu jest daleka od
wlasciwego jego sensu. Ci, ktorzy z kobietami sie nie splamili: bo sg dzie-
wicami (Ap 14, 4), sg po prostu chrzescijanami, ktérzy nie oddali sie batwo-
chwalstwu. W wielu tekstach biblijnych dziewictwo jest metaforg wierno-
sci Bogu, a balwochwalstwo kojarzone jest z prostytucja. Perwersja jest iez
twierdzenie, Ze malzonkowie — to ci zhanbieni nierzadem, ktorzy wlasnie
dlatego nie moga Spiewac tej jakoSciowo wyZszej pieéni.
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wiedni, 1 ze sytuacja bycia ,,w $wiecie” -nie jest ani przeszkodg
na drodze do swietosci, ani tez, ze w niej zycie chrzescijanskie
nie moze osiggng¢ swej pelni, lecz ze jest ona Srodkiem i funda-
mentem, poprzez ktoéry i na ktérym osoba Swiecka wzrasta ku
pelni swej doskonaltosci. Jednostka jest powolana do $wietosci
nie tylko w danym stanie zycia z jego rdéznymi okolicznosciami,
lecz nawet do konkretnego stanu zycia, ktorego rézne okolicznosci
stanowig istotny element w dazeniu do swietosci 2. Kazda auten-
tyczna duchowo$é $Swiecka musi uznaé zasade, ze Swieto$¢ ma
by¢ osiggnieta w i poprzez $wiat oraz jego wartosci, nie za$
w oderwaniu od nich. Duchowos$¢ posiada warto$¢ i jest dosto-
sowana do laikatu jedynie woéweczas, gdy jasno wyraza, jak w kon-
kretnym, codziennym zyciu malzenskim czy panienskim lub ka-
walerskim; ojcowskim lub matczynym, czy bezdzietnym; w pracy
zawodowej lub domowej; podczas odpoczynku lub bezczynnosci;
w zyc1u prywa‘tnym czy pubhcznym chrze$cijanin §wiecki moze
cieszyC sie zyciem, cierpie¢, $mia¢ sie lub ptakaé¢, modli¢ sie pry-
watnie lub celebrowaé sakramenty i liturgie, dokonywaé aktu
piciowego czy powstrzymac¢ sie od niego, jes¢ czy posci¢, choro-
wa¢t lub starze¢ sie — stowem: prowadzi¢ pelne zycie jako wyraz
swej szczereée] milosci do Boga i blizniego. Stan usytuowania
w $wiecie, wlasciwy dla $wieckich, stanowi bowiem pozytywna
wartos¢ przed Chrystusem i w Kosciele, oraz w konsekwenciji,
domaga sie konkretnej, odpowiedniej dla niego duchowosci. _
W tym miejscu wilasciwym byloby krotkie przedyskutowanie
wyrozniajgcej sie tozsamo$ci i misji chrzescijanina $wieckiego,
w odroéznieniu od zakonnikéw, czlonkéw instytutéw sSwieckich
i kaplanéw. Rozpocza¢ mozna by od wzmianki, ze chrzescijanin
jako taki, z tytulu chrztu jest zwigzany z Chrystusem, Ko-
$ciotem i sw1atem Chrzescijanin jest zlgczony z Chrystusem w
tym, ze wecielony jest w Niego i przez Niego — mocg Ducha
Swietego — ma przystep do Ojca i jest czlonkiem Ludu Bozego.
Zwigzany jest z Kosciolem w. tym, ze nie jest juz po prostu pry-
watng osobg, lecz czlonkiem widzialnej spotecznosci, ktora jest
Cialem Chrystusa, Jego sakramentem, przedluzajgca si¢ Jego mi-
sja w historii. I w koncu, chrzescijanin zwigzany jest ze Swiatem
w tym, ze cho¢ nie jest ze $wiata, to musi z koniecznosci prowa-
dzi¢ chrzescijanskie zycie w $wiecie. Ten fundamentalny zwigzek .
domaga sie jednakze odmiennej tonacji odpowiednio do tego, czy
jest sie osobg $wieckyg czy zakonng, lub czlonkiem hierarchii 2.

24 Por. K. Rahner, Uber die evangelischen Rdte, ss. 410—414.
25 Rozréznienie miedzy hierarchia a $§wieckimi dotyczy mianowicie
struktur Koéciola w kategoriach organizacji, podczas gdy rozréinienie mie-
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Chociaz bowiem kazda z tych trzech kategorii jest rowna w god-
nosci i zadaniach wspblnych wszystkim chrzes$cijanom, to jednak
uczestniczg one w tajemnicy Chrystusa w Kosciele i w $wiecie
w sposéb rozny i odpowiedni do swego stanu. Kosciol reprezen-
tuje i sakramentalizuje wcielenie Chrystusa i Jego panowanie nad
calym stworzeniem, pelnie Jego bosko-ludzkiej tajemnicy trans-
cendencji nad $wiatem i immanencji w Swiecie — poprzez po-
$rednictwo swoich czlonkéw w ich konkretnym stanie zycia. W
stanie kaplanskim usymbolizowany jest i realizuje sie Kosciol
oraz jego misja transcendentnie-posredniczgca;
w stanie zakonnym jest usymbolizowany i realizuje sie Kosciol
oraz jego misja transcendentnie- eschatologlczna
a w stanie $wieckim realizuje sie i wyraza Kos$ciél z jego rmqu
inkarnacyjno-rekapitulujgcg. Wilasnie ta sama mi-
. sja bycia sakramentem w Chrystusie jest ukazywana, manifesto-
wana i uwidoczniona na trzy rozne sposoby — w trzech stanach
zycia.

Roznica pomiedzy Swieckimi a kaplanami nie polega zatem na
braku uczestnictwa $§wieckich w kaplanskim, profetycznym czy
krolewskim urzedzie Chrystusa, lecz na odmiennym sposobie spel-
niania tej potrojnej funkcji. Osoba $wiecka jest w rzeczy samej
prawdziwie kaplanem, prorokiem i krolem. Jednakze o ile ordy-
nowany szafarz jest i dziala — jako kaplan, krol i prorok —
w osobie Chrystusa jako Glowy, to $§wieccy sg i dzialajg tak (mo-
zna by powiedzie¢), jak cialo Chrystusa. Rolg kaplanstwa hierar-
chicznego jest bowiem dziala¢ w osobie Chrystusa-Glowy z ty-
tulu sakramentu $wiecen, przekazywa¢ laske Chrystusa slowami
i przez sakramenty 26, podczas gdy rola $wieckich, ktora pochodzi
z sakramentu chrztu i bierzmowania, polega na szukaniu Kro6-
lestwa Bozego poprzez angaz w sprawy doczesne i kierowanie
nimi zgodnie z wolg Bozg ?7.

Stan i misja $wieckich rézni sie tez od stanu zakonnego
i czlonkéw instytutéw Swieckich. Podstawa tego odrodznienia zo-
stala mocno i jasno stwierdzona przez Rahnera: rady ewangelicz-
ne, wziete jako state formy zycia, tj. wraz ze §lubami zalegalizo-
wanymi i zatwierdzonymi przez i przed Kosciolem, sg dla zakon-
nikéw, a nawet i dla czlonkdéw instytutéw §wieckich, fundamen-
talnym rysem, ktéry okresla i odréznia ich jako istotnie rodz-
nych od os6b $wieckich, pomimo ze ci ostatni zewnetrznie i ka-

dzy zakonnikami a nie-zakonnikami dotyczy struktur Koéciola w katego-
riach charyzmatu. .

26 Por. DK 2-3.

27 Por. KK 31.
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nonicznie mogg ich przypomina¢ 2. Zakonnicy i czlonkowie insty-
tutow swieckich — z racji swoich §lubéw i konsekracji — nie sg
juz ,,w $wiecie” w sensie teologicznym, cho¢ ,fenomeno-
logicznie” 1 ,,empirycznie” (szczegdlnie w wypadku czlonkéw in-
stytutéw $wieckich) zyjg i pracujag w Swiecie. Nie sg oni bowiem,
moéwige teologicznie, laikami, jakkolwiek kanonicznie mogg by¢
za takich uwazani. Przez swoje doglebne i ostateczne wyrzecze-
nie sie trzech podstawowych wartosci zycia odsuwajg centrum
swojego zainteresowania od zycia doczesnego ku przysziej pelni
obiecanej i juz czeSciowo realizujgcej sie w Chrystusie. W ten
spos6éb sg oni znakiem transcendencji Krolestwa Bozego i jego
wymogoéw ponad rzeczy ziemskie, oraz sprawiaja, ze Ko$ciél jawi
sie namacalnie i egzystencjalnie jako eschatologicznie i nieodwra-
calnie zwycieska laska Chrystusa dla §wiata. Ich misjg jest wy-
znac, ze Koscidél nie jest z tego $wiata i ze prowadzi on zycie,
ktore jest glupotg i szalenstwem, gdy je mierzy sie kategoriami
tego swiata 29.

Osoba $wiecka, przeciwnie, jest kanonicznie odmienna od ka-
plana i zakonnika %; jej status i misja sg zatem odmienne. Iloscio-
wo 1 materialnie §wieccy sg w pelni wlgczeni, jako statla forma
zycia, we wszystkie ludzkie i kosmiczne wartosci; niektore
z nich jednak sg z konieczno$ci ograniczone w odniesieniu do za-
konnikéw — z racji ich $lubdéw, i do kaptanéw — z tytutu ich
celibatu oraz konsekracji kaplanskiej. Jakosciowo i formalnie po-
nadto, ich usytuowanie w $wiecie i jego strukturach jest réowniez
teologicznie pewng wartoScig, ktéra domaga sie konkret-
nego sposobu przezywania przez nich swej wiary chrze$cijanskiej
(duchowosé). Ich misjg jest pozostawa¢ w $wiecie, aby by¢ Ko-
Sciotem tam, gdzie jest swiat, realizowa¢ i przediuzaé¢ milos¢, jakg
Chrystus i Ko$ciol zywig dla $§wiata — i to od strony samych
jego struktur. Formalng wartoscia, jakg $Swieccy w swym powo-
laniu majg wyrazié, nie jest ani uzycie czy zadowolenie (uti lub
frui) z zycia, ani przemiana $wiata, lecz milo$¢. Chrystusa i Ko-
Sciola do $wiata, miloé¢, ktéra zbawia 1 przebéstwia go przez.
uzywanie i przemiane jego débr 3.

28 Por. K. Rahner, Laie und Ordensleben, s. 367 n. Gdy chodzi o stano-
wisko H. von Balthasara, zob. jego Der Laie und der Ordensstand. Wesen
und Tragweite der Sdkuralinstitute, Civitas 11 (1955-56) 196—210; Zur Theo-
logie der Sdkularinstitute, ss. 182—205.

29 Por. K. Rahner, Zur Theologie der Entsagung, ss. 65—171; Uber die
evangelischen Rite, ss. 419—434.

30 Zob. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 207. O prawach i obowigz-
kach $wieckich, zob. kan. 224—331.

31 Szersze omoéwienie tego tematu zob. Brugnoli, La Spiritualitd det
laici, ss, 65—179. Zob. rowniez artykuly Schillebeeckxa cyt. w przyp. 12.
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Ten skrotowy opis tozsamosci i misji laikatu, w odr6znieniu
od kaplanéw, zakonnikow i czlonkéw instytutéw s$wieckich, po-
moze wyja$ni¢ znaczenie stwierdzenia, ze dziewictwo przewyzsza
malzenstwo. Nie znaczy to, ze prawdziwa pelnia rady ewangelicz-
nej czystosci (ubdstwa lub postuszenstwa) ipso facto i z koniecz-
nosci pocigga za sobg wiekszg milo§¢ Boga ze strony zakonnika
niz $wieckiego. Nie znaczy to réwniez, ze ten, kto jg praktykuje,
jest ipso facto ,bardziej doskonaly” niz chrzeScijanin zyjgcy w
malzenstwie. Trydenckie melius ac beatius nie moze oznacza¢
i wcale nie znaczy, ze doskonalo$¢ jest formalnie konstytuowana
przez dziewictwo lub dwie pozostale rady ewangeliczne, albo ze
rady tworzg wyzszg forme doskonalosci, te, ktoéra jest niedostepna
dla swieckiego, ,,zwyklego” chrzescijanina. Rady sg przyporzadko-
wane tej doskonalosci, do ktérej] wszyscy sg powolani; nie
stanowig one same z siebie jakiej§ blizszej formy nasladowania
Chrystusa, bardziej zazylej jednosci z Bogiem; raczej sg ich wspo-
mozeniem.

Stwierdzenie, ze dziewictwo jest ,lepszym s$rodkiem” do dos-
konalo$ci, nie powinno jednak by¢ interpretowane jedynie w tym
znaczeniu, ze — relatywnie i subiektywnie moéwigc — jest ,lep-
sze” dla jednostki, ktora zostaje istotnie wezwana przez Boga do
dziewiczego stanu zycia; taka osoba znalazlaby sie w gorszej sy-
tuacji, jesli odrzucitaby to wezwanie do celibatu i weszla w zwig-
zek malzenski. Taka interpretacja jest oczywiscie prawdziwa, lecz
rownocze$nie banalna i szablonowa. Albowiem jest roéwniez praw-
da, ze — relatywnie i subiektywnie moéwigc — malzenstwo jest
»lepszym $rodkiem’ dla tej jednostki, ktora jest faktycznie wez-
wana do zycia malzenskiego przez Boga; znalazlaby sie ona w gor-
szej sytuacji, przynajmniej z punktu widzenia zbawienia, gdyby
odrzucila to powolanie i1 pozostala w bezzenstwie.

Czy mozemy i powinni§my nadal sgadzi¢, ze dziewictwo —
rowniez obiektywnie i absolutnie méwigc — przewyzsza malzen-
stwo? Odpowiedz jest twierdzgca, lecz jedynie w tym znaczeniu,
ze samo dziewictwo (i pozostale dwie rady ewangeliczne), rozwa-
zane jako wyrzeczenie sie i podjecie meki samego Chrystusa,
jest bardziej ewidentnym, widzialnym i uchwytnym sposokem
uprzedmiotowienia i manifestacji misterium Chry-
stusa i Kosciola w jego transcendentnym i eschato-
logicznym wymiarze. To uprzedmiotowienie i manifestacja,
dokladnie jako takie, nie sg i nie mogg by¢ osiggniete
zadnym innym sposobem uprzedmiotowienia i manifestacji 32.

Trzeba i nalezy przyja¢ te samg linie myslenia i potwierdzi¢,

32 Zob. K. Rahner, Uber die evangelischen Rite, ss. 419—427.
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ze malzenstwo — mowigc obiektywnie i absolutnie — jest ,lep-
szym $rodkiem” niz dziewictwo, gdyz jest ono bardziej ewiden-
tnym, widzialnym i uchwytnym uprzedmiotowieniem i manifesta-
cja immanentnego 1 wewnatrz§wiatowego wymiaru misterium
Chrystusa i Kosciota. To uprzedmiotowienie i manjfestacja, do -
ktadnie jako takie, nie sg i nie mogg by¢ osiggane inny-
mi sposobami zycia, i w tym znaczeniu sg lepsze od innych sposo-
bow uprzedmiotowienia i manifestacji. A poniewaz inkarnacyjny
i wewngtrzéwiatowy wymiar tajemnicy chrzescijanskiej musi
by¢ realizowany, oraz skoro moze by¢ realizowany jedynie w sta-
nie malzenskim, to nie mozna zgodzi¢ sie na pobozne zyczenie
Augustyna: utinam omnes forent virgines, lub na stwierdzenie
R. Carpentiera, ze wszyscy chrzescijanie, w zasadzie, powinni by¢
zakonnikami 33,

Zrozumiale jest zatem, Ze stwierdzenie dotyczace wyzszosci
dziewictwa nad malzenstwem, zycia zakonnego nad stanem s$wie-
ckim, musi by¢ wypowiedziane bardzo ostroznie, aby nie stwo-
rzy¢ podwoédjnego wzoru doskonalo$ci w Kosciele. Oczywiscie,
w takim wypadku duchowo$§¢ $wieckich zawsze wychodzi na
przegrang. Ta teologiczna rownowaga musi réwniez by¢ brana
pod uwage, gdy opisuje sie zycie zakonne jako znak i antycypa-
cje pelni eschatologicznej. Faktycznie, rady mogg i powinny byc¢
rozumiane jako $wiadectwo eschatologiczne w tej mierze, o ile
uprzedmiotawiajg i manifestujg te wiare wychodzgcg ku nadziei
na przyszte spelnienie. Niemniej jednak, poniewaz istotnie i w
sposOb konieczny zawierajg one element wyrzeczenia, nie mogg
w pelni oznaczaé ostatecznej doskonalo$ci Kroélestwa Bozego.
Ostateczne wypelnienie nie oznacza bowiem zniszczenia, lecz prze-
miane rzeczywistosci ziemskich, na ktoérg swieccy aktywnie pra-
cuja w swym zaangazowaniu w sprawy doczesne. Ponadto, nie
wolno zapomina¢ o tym, ze samo malzenstwo posiada eschatolo-
giczny charakter, gdyz przez nie mezczyzna i kobieta zostajg
przywréceni do swojej protologicznej jednosci i antycypujg escha-
tologiczng integracje 34. ‘

Mozl'wo$é autentycznej duchowosci swieckich, nie zalezy je-
dynie od tego, jak powinno by¢ rozumiane tradycyjne nauczanie
na temat wyzszosci dziewictwa nad malzenstwem, lecz roéwniez
od tego, czy duchowos$é zakonna jest normatywng dla swieckich.
Ku temu teraz zwrdécimy naszg uwage.

33 Zob. R. Carpentier, Theologie des Ordensstandes, ss. 433—441.

34 Zob. P. Phan, Mariage, monachisme et eschatologie, Ephemerides
Liturgicae 93 (1979) 352—380; Evdokimov and the Mong Within, Sobornost/
Eastern Churches Review 3 (1981) 53—61.
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2. Normatywno$¢ duchowosci zakonnej?

Wsrod wspblczesnych teologéw katolickich o mocnej reputa-
cji i wyprdbowanej kompetencji sa tacy, ktérzy utrzymujg nie-
dwuznacznie, ze zycie zakonne, podjete przez trzy $luby, jest bez-
posrednio normatywne dla wszystkich chrzeScijan, wigczajac
swieckich 3%, L. Hertling formuluje te mysl w dwoéch tezach:
., Ko$cidl naucza, ze stan doskonalosci stanowi cato$¢ doskonalosci
i faktycznie prawdziwg i jedyng doskonalo$¢” i ,,dlatego nawet
dla tych, ktérzy nie sg w stanie zakonnym, zycie zakonne moze.
i musi byé normg i modelem doskonatosci chrzescijanskiej” 36.

H. Urs von Balthasar jest tego samego zdania. Dla niego, zy-
" cie zakonne jest dojrzalym wyborem i radykalnym Swiadectwem
nowej epoki zycia czlowieka stosownie do przemiany okreSlonej
przez chrzest; tymczasem stan laikatu jest rodzajem przyzwolenia
na starg ere. Zycie zakonne zawsze bylo uwazane za radykalizacje
etyki powszechnej; czesto powodowalo ferment w $wiecie. Nie
jest to dodatkowa jaka$ etyka dolgczona do powszechnego, podsta-
wowego chrystianizmu. Sluby zakonne byly zawsze rozumiane
jako wypelnienie i potwierdzenie przyrzeczen chrzcielnych: zycie
i umieranie w Chrystusie, ktérego domaga sie chrzest, staje sie
w stanie zakonnym stalg forma zycia. Powolanie zakonne jest je-
dyng, prawdziwg, radykalng formg ducha chrzescijanskiego. Jest
ono duchem XKosciota jako stan, tzn. jako szczegdélna, widzialna .
i spoleczna forma zycia. W wyborze zycia zakonnego chrzeScijanin
pozbywa sie wszystkiego, co jest krepujgce, by calkowicie moc
speiniaé wole Bozg. H. Urs von Balthasar dalej zauwaza, ze du-
chowos$¢ instytutow $wieckich jest najbardziej bezposrednim mo-
delem dla laikatu, poniewaz w niej zaréwno transcendencja jak:
i immanencja w spos6b wybitny realizuja sie w $wiecie %7.

W. Wulf, cho¢ do$¢ krytyczny w stosunku do przeakcentowa-
nia elementéw wyrzeczenia, dokonanego przez poprzednich auto-
réw, zgadza sie z ich podstawowg zasada, ze zycie zakonne jest
norma i wzorem doskonalo$ci chrzes$cijanskiej nawet dla $wiec-
kich. Stan doskonalo$ci, wedlug niego, nie tylko dostarcza lep-
szych Srodkow do osiggniecia_doskonalosci milosci, lecz roéwniez
jest jedynym sposobem jej osiggniecia. Ten za§ sposdb nie jest
,»szezegdlnym” przywilejem niektoérych, lecz obowigzuje wszy-

35 Zob. oméwienie tego tematu u Brugnoliego, La Spiritualita dei laici,
ss. 317—345.

38 Theologia ascetica, Roma 19442, tezy 501 72.
37 Zob. Der Laie und der Ordensstand, s. 47 n.
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stkich. Zycie zakonne jest stanem doskonalosci chrzescijan-
skiej 38,

Trzeba zauwazy¢, ze zaden z wyzej wspomnianych teologow
nie opowiada sie. za normatywnoscia duchowosci zakonnej dla
Swieckich, poniewaz albo brakuje im wlasciwej oceny ludzi $wiec-
kich lub tez proponujg, by $wieccy praktykowali forme rozcien-
czonego, zminiaturyzowanego monastycyzmu. Uznajg oni raczej
monastycyzm za normatywny, a to dlatego, ze uwazaja, iz ducho-
wos¢ zakonna jest jedyng droga do osiggniecia tej $wietosci, do
ktorej wszyscy chrzescijanie, §wieccy czy duchowni, zostali po-
woltani. Jawi sie pytanie, czy monastycyzm, z jego potrojnym wy-
rzeczeniem, jest jedyng drogg do osiggniecia doskonalo$ci chrze-
$cijanskiej?

Nie podlega dyskusji, ze zakladana normatywnos¢ monasty-
cyzmu nie moze oznaczaé, iz rzeczywiste praktykowanie trzech
Slubéw: ubodstwa, czystoscei i postuszenstwa jest wymagane do swie-
tosci. Dowodem na to sg kanonizacje §wietych nie-zakonnikow.
Nie moze tez oznacza¢, ze $wieccy muszg podjac¢ praktyki zakon-
ne i przystosowa¢ je do swoich warunkéw — rodzaj ,lagodnej
redukcji” monastycyzmu ad usum laicorum. O$wiecona krytyka
takiego ,,uzakonnienia” duchowosci uchroni jg, by¢ moze, od po-
nownego ukazania sie 3. I na koniec, nie moze tez oznaczac ze
Swieccy muszg zyc i dziata¢ w Swiecie z ,,zakonnym sercem”. To
,Zakonne serce” domaga si¢ nie tylko faktycznego, ale i uczu-
ciowego odlgczenia sie od Swiata i jego wartosci. Swieccy,
z drugiej strony, z racji swego powolania, muszg starac sie ozy-
wia¢ i kocha¢ te wartosci dla nich samych, a nie jedynie dlatego,
ze mogg by¢ uzyteczne dla Kosciota czy Krélestwa Bozego. Osoba
zyjaca w malzenstwie winna kochac¢ swojego wspolmalzonka i nie
moze, ani nie powinna, odlqczac sie od niego uczuciowo. Czy ozna-
cza to zatem, ze rada $§w. Pawla, by ,od teraz ci, ktérzy maja
zony tak zyli, jakby ich nie mieli” (1 Kor 7, 29) nie mialaby tu
zastosowania?

Nie ma watpliwosci, ze radykalna transcendencja (nad $wia-
tem i jego strukturami) jest istotng cechg charakterystyczng chry-

38 Zob. Auffassungen und Fragen der christlichen Aszese in neuerer
Zeit, Geist und Leben 22 (1949) 1—15; Christliches Zeignis in Welt und Or-
densstand, tamze, 27 (1954) 379—383. Inni teologowie na ten ten temat, to:
A. Brunner, R. Carpentier, F. S. Aguilar i G. Lazzati. Zob. Brugnoli, La Spi-
ritualitd dei laici, ss. 321—324. Prawoslawnym teologiem, ktéry opowiada
sie za normatywno$cig duchowoéci zakonnej dla Swieckich, jest P. Evdo-
kimov. Zob. w szczegdlnosci jego Les Ages de la vie spiritualle, Paris 19642

39 Gdy chodzi o krytyke takiego uzakonnienia, zob. Auer, Weltoffener
Christ. Zwiezle na temat duchowo$ci zakonnej, zob. L. Bouyer, Introduction
to Spirituality, Collegeville 1961, ss. 185—211, 234—242,
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stianizmu i dlatego kazdy chrze$cijanin, lgcznie ze $§wieckim, musi
realizowa¢ ten wymiar w swoim zyciu. W tym kontekscie stwier-
dzenie, ze duchowo$¢ zakonna jest normatywna réwniez dla swie-
ckich, przybiera okreslone i wazne znaczenie. Monastycyzm jest,
istotnie, wyrzeczeniem sie pewnych wartosci ziemskich dla mi-
tosci Bozej. Chrzescijanin $wiecki, z powodu eschatologicznego
charakteru chrztu $w., musi réwniez praktykowa¢ pewne elemen-
ty wyrzeczenia. K. Rahner przekonujgco argumentuje o koniecz-
nosci ascezy w zyciu kazdego mezczyzny i kazdej kobiety, nieza-
leznie od tego, czy jest on chrzescijaninem, czy tez nie 40.

Kazdy byt ludzki musi zgodzi¢ sie z wlasng $miercig jako
swoim przeznaczeniem, przyjetym w $wiadomej wolnosci. Ponie-
waz Smierc jest, fizycznie, wecigz postepujagcym fenomenem, a
egzystencjalnie — zagrozeniem catlego bytu ludzkiego, gdyz
"~ w niej kazda wewnatrzswiatowa pelnia zawodzi, $mier¢ stwarza
sytuacje wiary i nadziei par excellence oraz otwiera czlowieka
na konieczno$¢ uswiecenia §wiata, wyrzeczenia sie i unikania go,
porzucenia jego wartosci i débr (fuga saeculi). Ta koniecznosé
spoczywa na kazdym bycie ludzkim, lecz szczegélnie na chrze-
$cijaninie, duchownym czy $wieckim, poniewaz w Chrystusie Bog
w sposob wolny oddal sie w . postaci laski, ktéora przekracza calg
ziemskg pelnie.

Swieccy, jednakze wyrzekajg sie Swiata w sposéb inny niz
kaplan czy zakonnik. Z racji swego powolania zakonnicy wyrze-
kajg sie nawet wartosci tego $wiata po to, by Boga odnalezt
poza $wiatem. Analogicznie kaplan, na skutek swojej ,,kon=
sekracji”’ stoi jak gdyby ponad i poza $wiatem. Swieccy, przeciw-
nie, wyrzekajg s'e Swiata nie dlatego, ze nie jest on dobry — gdiyz
nie powinni wyrzeka¢ sie zadnej wartosci ziemskiej — lecz dla-
tego i tylko dlatego, ze moze on, biorgc pod uwage podupadle wa-
runki, przeszkodzi¢ im w przezywaniu chrzes$cijanskiej wiary.
Ponadto, z racji swej misji chrystianizacji ziemskich warto$ci,
misji, ktéora domaga sie pelnego zanurzenia w $wiecie, ,,wyrze-
kajg sie” oni $Swiata jedynie w takim sensie, ze powinni uza-
leznia¢ $wiat, tj. odnosié wszystko do Chrystusa jako do
centrum i serca wszystkich rzeczy. )

To uzaleznianie i odnoszenie do Chrystusa domaga sie, oczy-
wiscie, ascetycznego oczyszczenia serca i woli, tj. przejscia od ego-
izmu do miloéci i samooddania. Swieccy muszg réwniez walczyé
przeciwko potréjnej pozgdliwosci, ktéra stale popycha ich ku ego-
centrycznemu i hedonistycznemu korzystaniu z doébr ziemskich.
W tej duchowej walce praktyka trzech rad ewangelicznych w spo-

40 Zob. K. Rahner, Passion und Aszese, ss. 84—100.
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s6b odpowiedni do stanu $§wieckiego jest koniecz-
na. Jedynie w ubostwie rozumianym nie jako totalne wyrzeczenie
sie 1 odlaczenie od ziemskiego posiadania, lecz jako trzezwe ko-
rzystanie (a zatem unikanie luksusu i samozadowolenia), moze
swiecki praktykowac¢ jalmuzine w rézinych jej formach: stuzba
wspoélnocie, praca charytatywna, dzialalno§¢ ochotnicza, skiadki
pieniezne na cele spolteczne itp. Jedynie w czystosci rozumianej
nie jako catkowita abstynencja lecz jako przemiana i integracja
ludzkiej piciowosci w tworczg i scalajgeg sile w zyciu, z wyma-
gang dozg zdrowego ascetyzmu i samodyscypliny, mogg $wieccy
w malzenstwie kocha¢ i by¢ sobie nawzajem wierni. Jedynie
w posluszenstwie rozumianym nie jako wyrzec¢zenie sie dyspono-
wania swojg wolg lecz jako uleglos¢ Bozemu wezwaniu i Boza
zacheta w kazdej sytuacji, moga $wieccy stale wychodzi¢ poza
siebie i podaza¢ ku doskonalosci.

Dlatego potrzeba ogromnej ostroznosci w interpretowaniu
stwierdzenia odnoszacego sie do normatywnosci monastycyzmu
dla $wieckich. Z jednej strony trzeba unika¢ ujmowania osoby
Swieckiej jako zminiaturyzowanego mnicha, zyjacego posrod
Swiata z ,,zakonnym sercem”, przez przeakcentowywanie trans-
cendentnego wymiaru tkwigcego w wierze chrzescijanskiej. W ta-
kim wypadku nie bylaby mozliwa zadna laicka duchowo$¢. Z dru-
giej strony, bronigc prawowiernego zaangazowania sie $wieckich
- w sprawy doczesne, trzeba unika¢ niebezpieczenstwa ,,sekulary-
zacji” $wieckich i ,,uniewazniania” ich potrzeby ascetyzmu oraz
samozaparcia — w trzech $lubach zakonnych 4. |

Nie trzeba zbyt wielkiego wysitku umystowego, by dostrzec,
ze sytuacja $wieckich jest paradoksalna. Sg oni, oczywiScie, w
Swiecie, tak jak jakikolwiek byt ludzki. Jako chrzescijanom jed-
nakze nie wolno im by¢ ze $wiata, poniewaz zostali odkupieni
przez transcendentng taske Bozg i oczekujg czujnie na ostateczne
przyjécie Pana. Niemniej jednak, w przeciwienstwie do zakonni-
kow i kaplanow, muszg oni by¢ rowniez jako§ ze $wiata, poniewaz
wyrozniajgcg ich misjg jest wejscie w sprawy doczesne i odno-
szenie wszystko do Chrystusa ze §wiata. Czy mogg oni zatem stu-
zy¢ Chrystusowi calym sercem, czy tez jak $w. Pawel
moéwi w 1 Kor 7, 32-34, majg to czyni¢ ,,rozdartym sercem”, dluzni
postuszenstwo dwom mistrzom?

41 Na ten temat zob. trafne uwagi Bouyera w: Introduction to Spiritua-
ity, ss. 188—191. Zob. réwniez Y. Congar, Lay People in the Churche, West-
minster 1967, ss. 400—441.
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3. Rozdarte serce?

W 1 Kor 7, 32-34, do ktérego nawigzuje zaréwno Sobér Try-
dencki jak i Pius XII w Sacra virginitas, aby podeprzec teze

o wyzszosci dziewictwa nad malzenstwem, Pawel okresla serce '’

malzonkow jako podzielone, poniewaz troszcza sie oni o to, by
przypodoba¢ sie sobie nawzajem, gdy tymczasem bezzenni zatro-
skani sg o to, by przypodoba¢ sie Panu i troszezy¢ sie¢ tylko o Jego
sprawy. Na pierwszy rzut oka stwierdzenie §w. Pawla jest bez-

sporne; stwierdza on po prostu sprawe faktu. Gdy jednak inter-

pretowane jest ono w znaczeniu czysto ascetycznym, z logiczng
utratg eschatologicznego kontekstu, i gdy ,,sprawy Pana” .ujete
zostaja w opozycji do ,,spraw tego $wiata” (kolejno: duch a rzecz,
kontemplacja a dzialanie, $wiat ponad i $wiat ponizej), wtedy po-
dzial serca widoczny jest jako nie tylko co$ de facto, lecz réwniez
jako cos de iure 42, Stad zas$ tylko maly krok od tego, by doj$¢ do

wniosku, ze malzenstwo i zaangazowanie w S$wiecie stanowig -

przeszkode do $wietosci 48. Czy nie jest to mniemanie powszechne,
ze zakonnik kocha i osigga Boga ,,bezposrednio”, a wiec szybciej
i doskonalej, podczas gdy $wiecki czyni to ,,posrednio” — poprzez
sprawy S$wiata, a wiec wolniej i mniej doskonale?

Czy serce $wieckich jest rzeczywiscie podzielone miedzy dwie
milo$ci: Bozg i $wiata? Je$li jest to ,,podzial”, to jak ma by¢ ro-
zumiany? Czy taki podzial jest przeszkoda czy tez Srodkiem do
$wietosci? Oczywiscie, ze od odpowiedzi na te pytania zalezy
mozliwoé¢ autentycznej duchowosci swieckiej.

Nie trzeba tego dowodzié, ze, odmiennie niz zakonnicy i ka-
plani, swieccy sg de facto zatroskani o wiele spraw, od najbardziej
wzmoslych do najbardziej sw1atowych i ze ich mito$¢ 1 poboznos$é
musi w pierwszym rzedzie udziela¢ sie najblizszym czionkom ro-
dziny. Ponadto, ich misja skierowana jest na sprawy tego Swiata.
Istotnym problemem tutaj jest, czy w takim dzialaniu nie mogs
oni kocha¢ Boga bezposrednio? Oczywiscie, czasami, na
przyktad w prostych modlitwach, moga przystapi¢ do Boga Wprost
i bezpos$rednio. Jednakze nasuwa sie pytanie: czy to nadal jest
aktualne, gdy kochajg swojego wspolmatzonka, dzieci i inne oso-
by? quc za sugestiami K. Rahnera 4 i K. Truhlara 45, mozemy

42 Zob. starsze komentarze, np. Tomasz z Akwinu, In Epistolam ad
Cornthios I, lub Kalwin, Commentaires sur le N.T. t. 3, Tuluza 1894,
ss. 308—309.

43 Zob. L. Legrand, St. Paul and Celibacy, Priesthood and Celibacy,
ss, 427—450. 44 Zob. K. Rahner, Uber die Einheit, s. 277—298.

45 XK. Truhlar, Theologia castitatis matrimonialis et virginitatis, Proble-
mata Theologica, ss. 61—79.
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stwierdzi¢, ze chrzescijanska milo§¢ innych os6b nie jest jedynie
przygotowaniem, wynikiem, owocem i przedsmakiem milosci- Bo-
zej, lecz sama w sobie jest aktem tej milosci. Milose, jaka chrze-
Scijanin ma dla innych, cho¢ jej materialnym przedmiotem
jest blizni, ma za sw6j] formalny przedmiot samego Boga,
poniewaz zostala uniesiona laskg nadprzyrodzong i moze sie do-
konywa¢ jedynie na poziomie (,,przedmiot formalny”) }aski nad-
przyrodzonej 48.

Stad mitos¢é malzenska jest teologiczng cnotg milosci, ktéra
za przedmiot formalny ma Boga jako jedynie godnego mi-
tosci, ktory ma by¢ kochany miloscig zyczliwosci, oraz za przed-
miot materialny Boga, blizniego lub samego siebie. Tak po-
jeta cnota milosci musi przenika¢ wszystkie inne formy milosci,
duchowej, zmyslowej 1 seksualnej, ktére tworzg watek i osnowe
zycia malzenskiego.

Dlatego nie mozna stwierdzi¢, ze w aktach milosci malzenskiej
Bog jest milowany jedynie posrednio. W rzeczywistosci, wlasnie
jako poziom i przedmiot formalny takich aktéw, Bég milowany
jest bezposrednio, poniewaz caritas (wyraznie lub implicite) ma
Boga za swo6j przedmiot formalny. Nie mozna réwniez powiedzie¢,
ze Bog i blizni milowani sg na réznych poziomach, poniewaz
przedmiot formalny w milosci Bozej i blizniego jest jeden i ten
sam. Bog i blizni nie sg réwniez milowani rozigcznie, poniewaz
Boga mituje sie w bliznim, a blizniego w Bogu. W ten sposoéb ,,po-
dzial”, o ktéorym mowi sw. Pawel i tradycja, nie dotyczy przed-
miotu formalnego mitosci blizniego, jakim jest Bog, ktoéry ma by¢
kochany takze przez $wieckich ,calym sercem, calg dusza i ze
wszystkich sil”. Nie moze, ani nie powinno by¢ zadnego podzialu
na tym doglebnym poziomie intelektu, woli i serca. W stworze-
niach sam Boég jest milowany totalnie i calosSciowo.
Trzeba unikaé¢ uproszczajgcego stwierdzenia, ze zakonnik wybiera
Boga, podczas gdy osoba $wiecka — malzonka. Nawet $wieccy,
z racji chrztu, majg wybiera¢ i milowa¢ Boga ponad wszystko
i we wszystkim — jako najwyzsze Dobro.

To nie niweluje jednakze faktu, ze w zwyczajnym spelnianiu
milo§ci chrzescijanskiej materialnym przedmiotem tej mi-
tosci sg u $wieckich stworzenia. W tym tez milos¢é $wieckich do
Boga ro6zni sie od milo$ci zakonnikow i kaplandéw. Lecz ten rodzaj
milowania Boga w stworzeniach, a stworzen w Bogu, nie jest sam
w sobie przeszkodg do doskonalosci. Raczej jest on dla $wieckich

46 Pozostawiamy z boku kwestie, czy niechrze$cijanie moga doj$¢ do
Boga bezpoérednio — z racji nadprzyrodzonej mito§ei w ich mitosci dla in-
nych.
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wlasciwym sposobem uswiecenia. OczywisScie, ze kroczac tg dro-
ga, do$wiadczajg oni, od czasu do czasu, pewnego napiecia, nie-
kiedy bolesnego, miedzy milosciag Boga a milowaniem Swiata.
Lecz to napiecie nie powinno by¢ rozwigzane na korzys$¢ zakon-
nego, faktycznego odwroécenia sie i uczuciowego odlgczenia sie od
Swiata. Byloby to zdradg swojego powolania $wieckiego oraz
utratg skutecznego $rodka do $wietos$ci. Dla §wieckich chrzescijan
zyjacych w malzenstwie ,,przypodoba¢ sie” swojemu malzonkowi
znaczy: ,przypodoba¢ sie” Panu.

W tym eseju przebadalem trzy doktryny teologiczne, ktére
warunkujg (cho¢ nie bezpo$rednio tycza sie natury 1 praktyko-
wania duchowosci §wieckiej) wylonienie sie i praktyke takiej du-
chowosci. W rzeczywistosci da sie wykaza¢, ze niewlasciwe rozu-
mienie stwierdzenia wyzszosci dziewictwa nad malzenstwem do-
prowadza do zaciemnienia roli §wieckich w $wiecie; ze zle rozu-
mienie zdania dotyczacego normatywno$ci monastycyzmu dla
swieckich stworzylo karlowats i jalowg duchowosé — z ,, pomniej-
szong” praktyka zakonng, majaca przemieni¢ osobe Swieckg w
mnicha zyjgcego w $wiecie; ze zle rozumienie stwierdzenia doty-
czgcego podzielonego serca $wieckich.uniemozliwilo rozwiniecie
teologii, w ktorej malzenstwo jest widziane jako droga do dosko-
nalosci. Usuniecie tych nieporozumien — to nie jest jeszcze two-
rzenie duchowosci $§wieckiej; to Jedyme krok negatywny, jest on
]ednak konieczny, by mogla wyloni¢ sie i owocowa¢ autentyczna
i dynamiczna duchowos¢ $wiecka.

tlum. Benedykt Barszcz SAC

47 Takie madprzyrodzone uniesienie przez taske moze i faktycznie wkra-
cza w ludzka §wiadomo$é, zob. K. Rahner, Uber die Erfahrung der Gnade,
w: ST, t. 3, ss. 105—109.

!
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Oltarzew

NIEBEZPIECZENSTWO KLERYKALIZACJI LAIKATU

Coraz czesciej spotyka sie — takze w bardziej oficjalnych
dokumentach Kosciola ! — glosy méwigce o niebezpieczenstwach
dla jego zycia, wynikajgcych z dwéch przeciwstawnych tenden-
cji, jakimi sg z jednej strony laicyzacja kleru — a z drugiej: kle-
rykalizacja laikatu. Nie trzeba dodawa¢, ze stanowig one istot-
ne zagrozenie dla tozsamosci czlonkéw Kosciola, a przez to mogly-
by powaznie oslabi¢ zasadnicza misje Kos$ciola w odniesieniu do
Swiata. ,

Z historycznego punktu widzenia mozna by sie w tej sprawie
dopatrzeé dzialania prawa wychylen wahadla. Po okresie wzgled-
nej rownowagi w pierwszych trzech wiekach chrzescijanstwa, na-
stgpito wychylenie wahadla w kierunku klerykalnej wizji Kos-
ciola — od Konstantyna Wielkiego az do progu czaséw nowozyt-
nych. W reformacji XVI w. nastepuje gwaltowny odwrét wahadla
w kierunku laikatu i powszechnego kaplanstwa wiernych. Z ko-
lei w okresie potrydenckim az po encyklike Mystici Corporis
i Sobor Watykanski II w nauce koscielnej, dla celow samoobrony
przed protestantyzmem, akcentowano jednostronnie role i prawa
hierarchii w Kosciele. W nauce Soboru Watykanskiego II do-
strzega sie wyrazne dagzenie do osiggniecia pierwotnego stanu
wzglednej rownowagi.

I. Historyczne zrédla klerykalizacji

Nie trudno sie domys$leé¢, ze przyczyng tych wychylen wahadla
historii jest zmienny obraz (model) Kosciola, jaki sie ksztaltowal
pod naciskiem zewnetrznych warunkéw zycia: cywilizacyjnych,
politycznych, spolecznych i ekonomicznych. Warunki te wywie-
raly wielki wplyw na dwubiegunowg strukture pierwotnego Ko-
Sciota: laikat-kler. Jak wielki byl wplyw i nacisk lokalnych, poli-
tycznych wzoréw demokracji greckiej na mtody Kosciél w Koryn-
cie mozna latwo przeSlédzi¢é w tresci listu papieza Klemensa
Rzymskiego pod koniec I wieku. W chrzescijanskiej gminie w Ko-
ryncie wybuchtly niepokoje i rozruchy. Chciano usungé¢ przedsta-

1 Por. dokument Lineamenta — przed Synodem Biskupéw w roku 1987,
nr 8, 9; Jan Pawel II, przem. z dn. 15 VI 1984, w: Insegnamenti di Giovanni

Paolo II, VII (1984) 1, s. 1784.
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wicieli hierarchii zapewne tak, jak sie usuwa i zmienia zarzad
miejski na drodze demokratycznego glosowania. Woéwcezas to pa-
piez Klemens interweniuje w sprawy KosSciota korynckiego i wska-
zuje na inny ustréj koscielny, wlasciwy dla laos theou, dla ludu
Bozego, roézny od ustroju demos’u. W liscie tym po raz pierwszy
nazwano wiernych $wieckich ,,laikami” tzn. czlonkami ludu Bo-
zego (laos) w odroznieniu od kleros. Odtgd nazwa ta ,,laik” stop-
niowo nabiera prawa obywatelstwa w literaturze koscielnej 2. Oto
najbardziej istotne fragmenty wspomnianego listu 3:

(40) ,Ladu przestrzega¢ winniSmy we wszystkim, cokolwiek
nam Pan pelni¢ nakazal... Rowniez gdy chodzi o samg stuzbe Boza,
specjalne funkcje zostaly powierzone arcykaplanowi, odpowiednie
miejsce wyznaczono kaplanom, osobne czynnosci powierzono le-
witom, §wiecki zas wierny $wieckie otrzymat przykazania” (laikos
anthropos tois laikois prostabmasin dedetai).

Klemens Rzymski uzasadnia swe stanowisko odwolujgc sie do
autorytetu Chrystusa i Apostoiéw: (42) ,,Apostolowie otrzymali
dla nas Ewangelie od Jezusa Chrystusa, Jezus Chrystus za$ zostal
poslany przez Boga...”. (44) ,,Apostotowie dowiedzieli sie takze od
Pana naszego Jezusa Chrystusa, ze kiedy$ powstanie spér o god-
nos$¢ biskupig. Dlatego przewidujgc z goéry co sie stanie, gdy
ustanowili wyzej wymienionych biskupéw i diakondéw, od razu
wydali rozporzadzenie, ze po Smierci tychze, inni wyprébowani
Duchem mezowie majg objaé¢ nastepstwo na ich urzedzie. Wobec
takiego stanu rzeczy uwazamy, ze nikt nie ma prawa usuwat
z tego urzedu ludzi ustanowionych na nim czy to przez samych
Apostoldéw, czy tez pdiniej, przez innych czcigodnych mezéw za
zgodg calego Kosciola...” 4.

Tak wiec ustroj i wladza w Kosciele — wedlug swiadectwa
Klemensa Rzymskiego — nie wywodzi sie z woli ,,Judu”, ale z woli
Chrystusa i Apostoléw. W ten spos6b czcigodny Kosciol w Koryn-
cie zostal zabezpieczony przed nasladownictwem ponetnych wzo-
row Owczesnej demokracji. List zostal przyjety bez sprzeciwu.
Fakt, ze go czytano w Kosciele korynckim jeszcze po stu latach
od czasu jego napisania, kaze przypuszczaé, ze zostal przyjety w
sposéb wlasciwy i swéj cel osiggnat 5. Wyjasdnienia ustrojowe za-
warte w liscie Klemensa Rzymskiego pozwolily Kosciolowi w okre-
sie prze$ladowan i zagrozen pochodzacych z zewnatrz na zacho-

2 E. Weron, Laikat i apostolstwo, Paris 1973, s. 10.

3 Klemens Rzymski, List do Koryntian, w: R. de Journel, Enchiridion
patristicum, Friburg i. Brisg. 1953, n-ry 11-29; tlumaczenie polskie ks. M.
Michalski, Antologia literatury patrystycznej, I, Warszawa 1975, ss. 22—23.

4 M. Michalski, tamze.

5 Slownik wczesnochrze$cijaniskiego pismiennictwa, Poznah 1971, s. 252.
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wanie wzglednej réwnowagi pomiedzy duchowienstwem a laika-
tem.

Nalezy tu zaraz dodaé, ze ludzie $wieccy (laici) odgrywali w
Koéciele starozytnym wielka role dzigki stosunkowo wysokiemu
poziomowi Swieckiego wyksztalcenia oraz znajomosci teologii.
Wystarczy wspomnieé, ze pierwsze zachowane ,,apologie” chrzesci-
janstwa wyszly spod piéra ludzi §wieckich. Swieccy byli zalozy-
cielami pierwszych szkél teologicznych jak np. w Aleksandrii.
Takze Orygenes jako kolejny rektor szkoly aleksandryjskiej byt
przez wiekszg cze$t swego zycia czlowiekiem Swieckim. Dopiero
pod koniec przyjal $§wiecenia kaplanskie. Takze wielcy ojcowie
Kosciola z czas6w zlotego wieku patrystyki byli zazwyczaj naj-
pierw wybitnymi $wieckimi teologami, a nastepnie dopiero wy-
bierano ich na stanowiska biskupow. .

Dopiero od Konstantyna Wielkiego i od spolecznego uprzywi-
lejowania kleru zaczyna sie wahadlo przechyla¢ stopniowo ku
przewadze duchowienstwa nad laikatem.

Na modelu Kosciota w Sredniowieczu zacigzy! feudalno-sta-
nowy ustréj spoteczny. Wyrazilo sie to szczegélnie — poczynajgc
juz od Karola Wielkiego — w powigzaniu administracji panstwo-
wej z administracja koscielng. Odtgd hierarchowie, biskupi (opaci)
stajg si¢ réwnoczesnie czesto Swieckimi urzednikami czy nawet
udzielnymi ksigzetami lgczgcymi w swoich rekach jurysdykcje
koscielng z wladzg panstwowg. Teaki stan rzeczy, chociaz z jednej
strony zapewnial Kosciolowi wplyw na bieg spraw panstwowych,
to z drugiej strony powodowal uzaleznienie Kosciola od wladzy
Swieckiej. Na tym tle wywigzala sie slynna walka o ,,inwesty-
ture”, czyli o prawo wyboru i nominacji na stanowisko koscielne.
Walka ta prowadzona ze zmiennym szcze$ciem przyczynila sie
jeszcze bardziej do podziatu chrzescijanstwa zachodniego na dwa
zwalczajgce sie stany: duchowny i $wiecki. Podzial ten zostal
prawnie utrwalony w stynnym kanonie kodeksu Gracjana, méwig-
cym o ,,dwoch rodzajach” (duo genera christianorum) ¢ chrzescijan.
Wedlug Gracjana, ludziom swieckim ,,dozwolone jest zenié sie,
uprawia¢ ziemie, prowadzi¢ sgdy, prawowac sie, skladaé ofiary
na oltarze, placi¢ dziesieciny i w ten sposéb bedg mogli sie zba-
- wié o ile dobrze czynigc, bedg unikaé wystepkéw” 7. Stan zycia
chrze$cijan swieckich jest przez Gracjana ukazany jako ustepstwo
na rzecz ludzkiej stabo$ci. Wlasciwie tylko duchowni sg w pelni
chrzescijanami mogacymi osiggnagé religijng doskonalo$¢ zycia.

6 Cyt. Y. Congar, Jalons pour une théologie du laicat, Paris 1964, ss. 27
129,
7 Tamze, 27.
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Poglady te musialy sie przyczyni¢ do sklocenia spoteczenstwa
sredniowiecznego. Znalazlo to swoéj wyraz w walce cesarstwa z pa-
piestwem, by wreszcie doprowadzi¢ do katastrofalnych dla Koscio-
la nastepstw w reformacji XVI wieku.

W rzeczy samej Luter w swej Odezwie do szlachty narodu nie-
mieckiego zdecydowanie odrzuca podzial na chrzescijan lepszych
i gorszych. W tym celu zaprzecza istnieniu innego kaplanstwa,
anizeli kaplanstwo wspédlne wszystkich chrzescijan. Tak wiec Ko-
$ciot — wediug M. Lutra — jest spolecznoScig wiernych $wieckich,
i tylko swieckich. Swietosé i doskonalos¢ zycia ma s1e sta¢ udzia-
tem wszystkich wiernych i catego Kosciola, ale juz bez hierar-
chicznego kaplanstwa i bez zakondéw. Takie wnioski wysnuli re-
formatorzy XVI wieku.

Jest wiec rzeczg zrozumialy, ze po Soborze Trydenckim ekspo-
nowano w teologii KoSciola przede wszystkim role kaptanskiej
herarchii. W ferworze walki z protestantyzmem pojawila sie skion-
nos$¢ do przedstawiania modelu Kosciola glowme jako struktury
wladzy hierarchicznie uksztaltowanej. Utarlo sie tez przekonanie,
ze wiasciwe postannictwo Kosciola w sensie dziatalnosci apostol-
skiej nalezy wylacznie do kaplanskiej hierarchii. Trzeba bylo
odwagi $wietych, aby koscielng dziatalno$¢ organizacji ludzi Swiec-
kich dla obrony Kosciola nazwa¢ ,,apostolstwem”. Uczynit to do-
piero $w. Pius X na poczatku XX wieku, ktory do miodziezy fran-
cuskiej z organizacji katolickich powiedzial na audiencji publicz-
nej, ze realizuje ona ,,prawdziwe” lub ,,skuteczne apostolstwo” 8.
Dopiero wilasciwie od czaso6w Akcji Katolickiej i Piusa XI moéwi
sie juz bez zadnych ograniczen o apostolstwie ludzi Swieckich jako
fakcie nie podlegajgcym dyskusji.

Korygowame jednostronne hierarchicznego modelu Kosciola
dokonywalo sie stopniowo pod naciskiem narastajacego zjawiska
zorganizowanej dzialalnosci ludzi Swieckich. Zjawisko to od po-
czatku XX wieku poczelo nabiera¢ coraz wiekszego rozmachu. Po
Akcji Katolickiej pojawia sie z kolei zorganizowana apostolska
dzialalno$¢ $wieckich na plaszczyznie miedzynarodowej, konty-
nentalnej i §wiatowej. Przed Soborem Watykanskim II miedzy-
narodowe organizacje katolikéw Swieckich nawigzaly wspoéiprace
z wielu wyspecjalizowanymi organami ONZ. Odbywaly sie $wia-
towe kongresy apostolstwa swieckich. Tych faktéw nie mozna juz
bylo nie dostrzega¢ i nie doceniaé. Dlatego w przygotowaniu i pro-

gramowaniu prac soborowych sprawe apostolstwa laikatu powie-
rzono osobnej komisji. Sam Sobér wiele uwagi poswiecil miejscu

8 Cyt. F. Klostermann, Das christliche Apostolat, ersbruc~k——W1en-
Minchen 1962, s. 206.
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oraz roli i postannictwu ludzi §wieckich w Kosciele. Szczegélnie
doniosle w tej sprawie sg cztery dokumenty soborowe: Konsty-
tucja dogmatyczna o Kosciele, Konstytucja duszpasterska o Ko-
sciele w $wiecie wspoleczesnym, Dekret o apostolstwie $wieckich
oraz Dekret o $rodkach spotecznego przekazu.

Tak wiet na Soborze Watykansklm II wahadlo powrocito do
stanu wzglednej réwnowagi.

Po Soborze jednak zaczely dawa¢ zna¢ o sobie dwa czynniki:
katastrofalny spadek powoten kaplanskich oraz niejasna wyklad-
nia nauki soborowej o kaplanstwie powszechnym. Obydwa te
czynniki staly si¢ katalizatorem wspomnianego na wstepie kry-
zysu tozsamosci kaplanskiej oraz zwigzanego z tym, pochodnego
zjawiska, kryzysu tozsamoS$ci laikatu.

I1. Przejawy wspoélczesne] klerykalizacji laikatu

Szukajac przejawow i bezposrednich przyczyn tego zlozonego
zjawiska, ktére bywa okreslane umowna nazwa ,klerykalizacja”
laikatu, trzeba sie tu bedzie ograniczy¢ do wskazania czynnikow
najbardziej typowych, ktére zaistnialy po Soborze. Wsréd nich
mozna wskazaé¢ najpierw na fakt zniesienia (w roku 1972) czterech
tzw. nizszych Swiecen ,kaplanskich” (ostiariat, lektorat, egorcy-
stat i akolitat) oraz tzw. tonsury. Na miejsce tych dawniejszych
»Swiecen” wprowadzono niektoére ,,postugi” ludzi $wieckich. Mo-
glo sie to przyczyni¢ do powstania pewnego zamieszania w $wia-
domosci wiernych co do obrazu kaplana, a zarazem i co do wlasnej
tozsamosci laikatu. Dotad istnieje pewna niejasno$é odnosnie
do uprawnien akolitow i lektoréw. Do tych postug dopuszczani
sg alumni seminariéw duchownych oraz ludzie Swieccy. Niejasne
jest uprawnienie udzielania Komunii $§w., przystugujace akolitom.
Z zasady wymaga sie od ,,§wieckich’ akolitéw, nie bedacych alum-
nami, dodatkowego przygotowania oraz pisemnego zezwolenia
ordynariusza. Sam zresztg widok czlowieka $wieckiego rozdzie-
lajgcego Komunie $w. budzi u niektérych wiernych uczucie zanie-
pokojenia i rézne watpliwosci.

Wiecej jeszcze klopotu — takze od strony teologicznej — na-
streczylo wznowienie przez Sobér instytucji stalego diakonatu,
dostepnego takze dla ludzi zonatych. Obok tej formy zostal za-
chowany diakonat celibatariuszéw jako stopien przejsciowy do
wyzszych stopni kaplanstwa: prezbiteratu oraz biskupstwa. W
zwigzku z tg podwojna postaciag diakonatu nastgpilo w Swiado-
mosci wiernych oslabienie poczucia rézinicy miedzy stanem ka-
planskim i $wieckim. Staly diakdnat bywa niestusznie pojmowa-
ny jako jedna wiecej spoérod swieckich ,,postug” dostepnych lu-
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dziom $wieckim. Sprzyja takiemu rozumieniu przytoczona przez
Sobor starozytna formula: na diakon6w naklada sie rece ,nie dla
kaptanstwa, lecz dla postugi” (non ad sacerdotium, sed ad mini-
sterium KK 29). Dokladne zrozumienie sensu tej starozytnej for-
muly nastrecza trudnosci takze i teologom. Nic wiec dziwnego,
ze jasna i nieprzekraczalna dotad granica miedzy stanem kaptan-
skim i $§wieckim ulegla w $wiadomosci wiernych stopniowemu -
zacieraniu sie.

Wizualnym potwierdzeniem wspomnianego zacierania réznicy
jest pojawienie sie od czasu Soboru coraz to nowych ,poslug”
ludzi §wieckich, takich jak np. asystent ko$cielny, referent kurial-
ny czy Swiecki administrator débr koscielnych itp.; w ich rekach
skupia sie niekiedy bardzo znaczna cze$¢ wiladzy koscielnej. Jest
ona wprawdzie wykonywana w imieniu biskupa czy proboszcza,
ale dla zwyczajnego wiernego ta zaleznos¢ staje sie malo widocz-
na. Zresztg takze w $wiadomosci samych oséb zaangazowanych na
stale przez Kosciét i zazwyczaj dobrze oplacanych z kasy kosciel-
nej, nastepuja réwniez znaczne zmiany. Oni sami nie widzg prak-
tycznie wiekszej roznicy miedzy wlasnymi zadaniami we wspdl-
nocie koscielnej a podobnymi zadaniami, jakie pelnig kaplani.
Sprzyja temu takze otrzymane wyksztalcenie teologiczne, niekie-
dy nawet wyzsze od tego, jakie nabywajg kaplani w seminariach
duchownych. Wyzszos¢ ta jest obecnie dosé czesto dokumentowa-
na stopniami naukowymi. '

Jest faktem, ze w niektérych krajach europejskich ilos¢ ludzi
$Swieckich studiujacych teologie przewyzsza wielokrotnie liczbe
kandydatow do kaplanstwa. W zwigzku z tym pojawia sie pro-
blem zatrudnienia przez Ko$ciol wielkiej ilosci fachowo wyksztal-
conych teologéw Swieckich. Ich napér na zdobywanie stanowisk
i urzedéw w Kosciele wzrasta z roku na rok. Ksieza w krajach
zachodnich juz obecnie lekajg sie coraz bardziej konkurencji
Swieckich teologéw. Nie sprzyja to dobrej wspoélpracy i réwno-
cze$nie stabilno$ci sytuacji wewnatrzkoscielnej. Wobec niemozli-
wosci zatrudnienia przez Kosciét wszystkich §wieckich absolwen-
tow teologii zgodnie z ich kwalifikacjami, poszukuje sie obecnie
sposobdéw wyjscia z tej klopothwe;] sytuacji. Koniecznoscig staje
sie przekwahf1kowan1e sie czesci teologéow na $wieckie zawody.
Proponuje sie $wieckim teologom nawet stypendia koScielne ? na
czas wyuczenia zawodu $wieckiego. Jest to jednak préba rozwig-
zania nie tylko kosztowna, ale i zarazem budzgca niecheé tak
wladzy koscielnej jak i opory ze strony Swieckich teologéw. Po-

9 M. Albus — P. M. Zulehner, Nur der Geist macht lebendig, Mamz
(1983), 121.
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wstaje paradoksalna sytuacja, ze wladza koscielna broni sie prze-
ciwko chetnym do pracy na rzecz Kosciola. Problem ten, jak sie
wydaje, daleki jest od jakiego$s sensownego rozwigzania 1. Uka-
zuje jednak niektére mechanizmy (takze natury ekonomicznej)
sklaniajgce ludzi swieckich do zajmowania stanowisk koscielnych
i przejmowania zadan wykonywanych dotad tradycyjnie przez
osoby duchowne.

Jest rzeczg zrozumialg, ze w zwigzku z naszkicowang tutaj
sytuacja, nastepuja dos$¢ szybkie zmiany w modelu parafii. Na
zmiany tego modelu wplywa takze bardzo zasadniczo katastrofalne
zmniejszanie sie liczby powolan kaplanskich w calej niemal Euro-
pie Zachodniej i w Ameryce Poinocnej. Z tych dwéch kontynen-
tow wywodzily sie prawie wszystkie personalne rezerwy ducho-
wienstwa, z ktérych zaopatrywano kraje misyjne i tzw. kraje
trzeciego §wiata. Obecnie nie tylko ze te rezerwy calkowicie za-
nikly, ale prawie wszystkie kraje tradycyjnego chrze$cijanstwa
odczuwajg juz ostry brak kleru dla zaspokojenia swoich wlasnych
potrzeb. W tej sytuacji pomoc ludzi §wieckich w zarzadzaniu pa-
rafiami i innymi jednostkami organizacji koscielnej stala sie ko-
nieczno$cig chwili oraz warunkiem przezycia wspoélnot kosciel-
nych. Wydawa¢ sie moze, ze wspomniana wyzej ,,nadprodukcja”
swieckich teologéw powinna sie okaza¢ opatrznosciowym srodkiem
zaradczym na brak duchowienstwa. Wiadomo jednak juz obecnie,
ze tak sie nie stalo. Nie we wszystkim bowiem Swiecki teolog
moze zastgpi¢ kaptana. Pomimo zaangazowania swieckich w prace
zarzadzania wspolnotami ko$cielnymi i przekazania im prawie
wszystkich funkeji nie wymagajgcych $wiecen kaplanskich, stwier-
dza sie wiec coraz czesciej, ze tak przebudowany model parafii nie
moze sie obejs¢ bez inspirujgcej i jednoczacej wysitki obecnosci
wyswieconego kaplana. Takze teologiczno-pastoralne préby zbu-
dowania modelu bratersko-siostrzanych parafii, bez ,,0jc6w” i ,,na-
uczycieli”, w oparciu o zasade roéwnosci, zgodnie z ewangeliczng
mysly ,,wy za$ jestescie wszyscy braémi” (Ihr alle seid Geschwi-
ster) 11 okazaly sie eksperymentami w praktyce nieudanymi. Eks-
perymenty takie przeprowadzono m.in. w Austrii, aby zaradzi¢
na wszelki sposob ostremu niedoborowi kadry kaptanskiej. Teolo-
giczny poglad usilujgcy uzasadnié, ze przynajmniej w przypad-
kach ostatecznej potrzeby gmina kosScielna moze delegowaé swo-
jego Swieckiego reprezentanta do sprawowania Eucharystii, zo-

10 P, M. Zulehner oblicza, ze w roku 1988 bedzie w RFN okolo 3.500
arbeitslosen Diplomitheologen, dz. cyt., s. 119.

11 Pod tym znaczacym tytulem ukazala sie ksigzka: P. Wess, Ihr alle
seid Geschwister, Griinewald (1985).
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stala odrzucona ponownie przez Kongregacje do spraw nauki Wia- -
ry (Casus E. Schillebeekxs) jako nie do pogodzenia z zasadami
katolickiej teologii Kos$ciola. Tak wigc proby i eksperymenty
zmierzajace do przebudowy modelu parafii przez zastgpienie po-
stugi ordynowanego kaplana postugami ludzi $wieckich okazaly
sie drogg prowadzgcg w niewlasciwym kierunku, wiasnie ku ,,kle-
rykalizacji” laikatu. :

Po Soborze zwrécono uwage, ze pomimo dowartosciowania
w soborowej nauce roli laikatu i jego wlasnego, swieckiego po-
slannictwa do $§wiata — o ktorym moéwi Dekret o apostolstwie
$wieckich, a zwlaszcza Konstytucja duszpasterska o obecnosci Ko-
Sciola w §wiecie wspodlczesnym — w latach posoborowych nastgpit
jednak wyrazny spadek zainteresowania wsréd $wieckich wiasnym
apostolstwem w $wiecie 12, Wzrosto natomiast zainteresowanie
apostolstwem w obrebie wspdlnoty koScielnej. Stalo sie tak, po-
mimo ze Sobdr wyraznie ukierunkowal powolanie Swieckich ku
$wiatu: , Ludzie $wieccy za$ szczegdlnie powolani sg do tego, aby
czyni¢ obecnym i aktywnym Kosciél w takich miejscach i w ta-
kich okolicznosciach, gdzie jedynie przy ich pomocy sta¢ sie on
moze solg ziemi” (KK 33). ,,Swieccy powinni podjg¢ trud odnowy
porzadku doczesnego jako wiasne zadanie i spelnia¢ je bezposred-
nio i zdecydowanie, kierujac sie §wiattem Ewangelii i duchem Ko-
Sciola, przynaglani milosScig chrzescijanskg” (DA 7). Jeszcze wy-
razniej i dobitniej w adhortacji Ewvangelii nuntiandi Pawel VI
wskazywal ludziom $wieckim dziedziny ich chrzeScijanskiego po-
stannictwa: ,,Polem wilasciwym dla ich ewangelizacyjnej aktyw-
noéci jest szeroka i bardzo zlozona dziedzina‘ polityki, zycia spo-
lecznego, gospodarki, a dalej, dziedzina kultury, nauki i sztuki,
stosunkow miedzynarodowych, Srodkéw przekazu spoltecznego; do
tego dochodza niektére dziedziny szczegoélnie otwarte na ewan-
gelizacje, jak milo$¢, rodzina, wychowanie dzieci i mtodziezy, pra-
ca zawodowa, cierpienie ludzkie. Im wiecej bedzie ludzi §wieckich
owianych duchem ewangelicznym, odpowiedzialnych za te sprawy
oraz wyraznie im oddanych, i im kompetentniej zdolajg je dosko-
nalié¢ oraz §wiadomi bedag obowigzku zaangazowania wszystkich
swoich sil chrzescijanskich — ktoére czesto zostajg ukryte — tym
wiecej te sprawy bedg stuzy¢ budowaniu Kosciola Bozego i przy-
noszenia zbawienia w Jezusie Chrystusie” 13,

Jakze sie to stalo, iz pomimo tak jasnych i autorytatywnych
pouczen soborowych i papieskich, apostolska aktywnosé¢ laikatu

12 Por. D. Seeber, Heraus aus den Verengungen, Herderkorrespondenz
40 (1986) 452,

13 Pawel VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi, nr 70.
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zwraca sie obecnie ku wyraznie klerykalnym obszarom apostol-
stwa Ko$ciota? Jakie sg tego przyczyny? Czyzby tradycyjne, kle-
rykalne wychowanie laikatu dawalo wiasnie teraz zna¢ o sobie?
Latwiej jest w tej sprawie mnozy¢ pytania, niz dawaé¢ obiek-
tywne, udokumentowane odpowiedzi. Do ukazania rzeczywistych
przyczyn nowe Swiatlo powinien wnies¢ zapowiedziany Synod Bi-
skupéw (1987 r.).

Nie wydaje sie, aby mozna za stuszne przyja¢ generalne wy-
jasnienie, polegajgce na zalozeniu wiegkszej latwosci, a przez to
atrakcyjnosci jawnego apostolstwa chrze$cijanskiego, realizowa-
" nego we wspolnocie Kosciola, anizeli ukrytego apostolskiego za-
angazowania w Swiecie ,na ksztalt zaczynu” (KK 31).

Dla czlowieka swieckiego, ktéry na mocy Bozego powolania
pozostaje w Sswiecie, aby tam zanurzony w dziezy $wiata, od we-
wnatrz dokonywaé chrzescijanskiej fermentacji, pokonywanie ba-
riery jawnos$ci w dawaniu chrzescijanskiego swiadectwa musi przy-
sparza¢ — ogo6lnie rzecz biorgc — dodatkowych trudnosci. Trzeba
wiec gdzie indziej upatrywaé przyczyn opisywanego zjawiska
i szukaé srodkow zaradcezych.

III. Niektore $srodki zaradcze

- Wsérdéd przyczyn powodujacych klerykalne dgznosci laikatu
w naszych czasach nalezy niewgtpliwie wymienié najpierw zbyt
stabe jeszcze upowszechnienie nauki soborowej o Bozym powo-
taniu czlowieka $wieckiego do chrzescijanskiego zycia w $swiecie.
Soborowe stwierdzente: Ibi a Deo vocantur... ,,Tam ich Boég powo-
luje, aby wykonujgc wlasciwe sobie zadania, kierowani duchem
ewangelicznym przyczyniali sie do uswigcenia §wiata na ksztalt
zaczynu”’— nie dotarlo jeszcze w pelni do swiadomosci wiernych
i nie stalo sie mocng podstawg ich stosunku do §wiata. Nadal je-
szcze rozpowszechnione jest przekonanie, ze to wlasciwie tylko
duchowni sg ,,powolanymi” przez Boga. W zwiazku z tym moze
rodzi¢ sie u $wieckich pewien kompleks nizszosci, a czesto i cheé
kompensacji. Wiasnie tg checig kompensacji mozna by sprébowac
wyja$ni¢ niektére zjawiska wspoélczesnych dazen do zastepowa-
nia, a nawet wypierania ksiezy z wiasciwych im funkcji.
Dlatego i nadal — w dwadzieScia lat po Soborze — nasuwa
sie koniecznoséé pilnego uswiadamiania wiernych o ich Bozym po-
wolaniu i zwigzanym z tym postannictwie do $wiata, do jego
uchrzescijanienia. Na mocy tego powolania $§wiecki chrzescijanin
— wedlug glebokiego i pieknego okreslenia J. Maritain’a — jest
tdcheron du monde (akordowym pracownikiem Swiata). Podczas
gdy kaplani i zakonnicy moga pracowa¢ dla budowy chrzescijan-
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skiego $wiata ,,na godziny” lub ,,na dniéwke”, to natomiast §wiecki
chrzescijanin jest najety przez Boga na prace ,,akordowg”, a wiec
na caly czas az do wykonania dziela. Swiecki chrzescijanin nigdy
nie opuszcza swojego miejsca w §wiecie i na mocy Bozego powo-
lania ,,ma zaszczytny obowiazek (praeclarum onus) przyczyniac sie
do tego, aby Bozy plan zbawienia coraz bardziej rozszerzal sie na
wszystkich ludzi wszystkich czaséw i wszystkich miejsc na ziemi”
(KK 33). To gléwnie przez powolanie i postannictwo $wieckich
chrzescijanstwo staje sie duszg ozywiajgcg $swiat: ,,Czym dusza
jest w ciele, tym niech bedg w $wiecie chrzescijanie” (Ep. Ad
Diognetum, 6; por. KK 38).

Boze powolanie do budowy §wiata wyraza sie i realizuje prak-
tycznie przez Swiecki zawod. Nauka soborowa wyraznie sprzyja
tezie o Bozym powolaniu do $wieckiego zawodu. Przekonanie
o Bozym powotlaniu do swieckiego zawodu ma ogromne znaczenie
dla doskonalenia fachowosci i dzielnosci zawodowej, a przez to dla
podnoszenia poziomu ekonomicznego i cywilizacyjnego spole-
czenstw i narodéw. Znany fakt, ze na ogét narody o wigkszosci lud-
nosci protestanckiej odznaczajacej sie wiekszg zamoznoscig od na-
rodow katolickich, znajduje, przynajmniej czesciowo, swoje wy-
jasnienie w tym, ze Luter w niemieckiem tlumaczeniu Biblii zig-
czyt z greckim rzeczownikiem klesis, ktory znaczy: ,,powolanie do
wiary”’, sens Bozego wezwania do §wieckiego zawodu: (Beruf). Dla-
tego wsrod protestantéw zawodowa sprawnos$é ma charakter takze
stuzby Bozemu powolaniu.

Nauka soborowa wyraznie stawia powolanie do swieckiego za-
wodu obok powolan duchownych, nazywajac je ,,darami” Ducha
Bozego, przygotowujacymi nadej$cie Krolestwa Bozego. Czytamy
w Konstytucji duszpasterskiej: ,,Rézne sg za$S dary Ducha: gdy
jednych powoluje On, by dawali jawne $wiadectwo pragnieniu
nieba i zachowali je zywe w rodzinie ludzkiej, innych wzywa, by
poswiecili sie ziemskiej stuzbie ludziom, przygotowujgc tym swo-
im poslugiwaniem tworzywo Kroélestwa niebieskiego” (KDK 38).
Budzenie i poglebianie swiadomosci, ze takze praca codzienna, wy-
konywania w ramach swieckiego zawodu, ma zwigzek ze sprawg
Krélestwa, przyczynia¢ sie bedzie nie tylko do podnoszenia jej
efektywnosci, ale i do nadania wyzszej, religijnej wartosci zyciu
czlowieka swieckiego.

Nie potrzeba dodawag¢, ze przypomnienie na Soborze tradycyj-
nej nauki Ko$ciola o sakramentalnym malzenstwie jako Bozym
powolaniu i darze (charyzmacie) dla wspélnoty Kosciota (obok cha-
ryzmatu dziewictwa i kaplanstwa sluzebnego) przyczynilo sie i

przyczynia nadal do pojmowania zycia czlowieka $wieckiego jako
Bozego powolania. Na ogél nauczanie soborowe o malzenstwie
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i rodzinie zostalo dobrze wykorzystane w duszpasterstwie. Duzg
role i zasluge w tym wzgledzie nalezy przypisa¢ osobnemu Syno-
dowi Biskupow, pos§wieconemu rodzinie, oraz znakomitej posyno-
dalnej adhortacji Familiaris consortio (z roku 1981). Dokument ten
jest dobrg podstawg do wypracowania specyficznej duchowosci
matzenskiej i rodzinnej, ktéra moze stanowi¢ zapoczgtkowanie wy-
pracowania odrebnej i wlasnej duchowosci laikatu po$réd innych
stanéw Kosciola (obok duchowosci kaplanskiej i zakonnej).

Czy wypracowanie takiej wlasnie ,Swieckiej” duchowosci jest
mozliwe i potrzebne?

Ogo6lnie mozna by odpowiedzie¢, ze jest ono szczeg6lnie po-
trzebne ze wzgledu na poczucie wlasnej tozsamosci laikatu. Lai-
kat bez wypracowania wlasnej duchowosci bedzie zawsze podat-
ny na pokuse przyswajania sobie cudzych postaw, a konkretnie
moéwige, na pokuse ulegania postawie klerykalnej lub zakonnej.
Dopiero $wiadomos$¢é wlasnej duchowosci stawia¢ moze skuteczng
- obrone przed klerykalizacjg lub monachizacjs.

Mozliwosé i potrzeba odrebnej duchowosci laikatu po Soborze
Watykanskim II stala sie bardziej widoczna i naglgca ze wzgledu
na nastepujgce racje:

1. Sobér naucza o odrebnym i wlasnym Bozym powolaniu lu-
dzi swieckich do $wiata, a to stanowi podstawe i daje prawo do
wlasnej duchowosci.

2. Sobér wezwal ludzi swieckich do uswiecania $wiata na spo-
séb ,,ewangelicznego zaczynu”, tzn. od wewnatrz struktur $wiata.
A do tego potrzebny jest wlasny styl §wietosci, rézny od swietosci
kleru i zakonnikow.

3. Sobor oglosil lub raczej przypomnial powszechne wezwanie
do $wietosci, obowigzujgce wszystkich czionkéw Kosciola. We-
zwanie to implikuje takze zachowanie rad ewangelicznych. Oto6z
rady te w swieckim stanie zycia nie mogg byé zachowane na spo-
s6b zakonny czy kaplanski.

4. Takze wlasciwy i dostepny dla §wieckich sakrament matzen-
stwa stanowi podstawe dla wlasnej, odrebnej duchowosci ludzi
Swieckich.

Nauka soborowa dopuszcza rézne formy duchowosci chrzesci-
janskiej, zaleznie od roznych stanéw zycia i postug, kiedy méwi:
,,W roznych rodzajach zycia i powinnosciach jedng §wietosé upra-
wiajg wszyscy, ktorymi kieruje Duch Bozy, a postuszni Duchowi
Ojca i czczae Boga Ojca w duchu i prawdzie, podazajg za Chrystu-
sem ubogim, pokornym i dzwigajgcym krzyz, aby zasluzyé na
uczestnictwo w Jego chwale. Kazdy stosownie do wlasnych daréw
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i zadan winien bez ociggania kroczy¢ droga wiary zywej, ktora
wzbudza nadzieje i dziala przez milos¢” (KK 41). .

Sobor wskazat takze na miektére elementy i cechy charaktery- -
zujgce odrebng duchowos¢ ludzi Swieckich (por. DA 4 ). Sprowa-
dzaja sie one ostatecznie do tego faktu, ze swieccy na mocy Bozego
powolania majg nie tylko fizycznie, ale i psychicznie pozostawaé
w Swiecie, aby go moéc uswiecié. Chodzi bowiem o to, ,,by czynié
obecnym i aktywnym Kosciot w takich miejscach i okolicznos-
ciach, gdzie jedynie przy ich pomocy staé sie on moze solg ziemi” .
(KK 33). Tak wiec $wieccy na mocy wiasnej duchowosci nie po-
winni uciekaé¢ od rzeczywistos$ci doczesnych i ziemskich. Powinni
za$ zy¢ nadziejg chrzescijanskg wérod swiata, ktory przemija. Ma-
ja oni wciela¢ (incarnare) chrzescijanstwo w ten konkretny $wiat,
jaki istnieje. Widoczne staje sie tutaj glebokie podobienstwo
migdzy Wecieleniem Chrystusa a zbawczg postuga chrzescijan
$wieckich 4. To przez nich gléwnie dokonuje sie cigglte Wcielanie
sie Chrystusa w $wiat (continua mcarnatzo) Ich posluga Chrys-
tusowi jest wiec nie do zastgpienia przez inne stany zycia kosciel-
nego. Taka wlasna i odrebna duchowosé laikatu nosi stuszne miano
duchowosci inkarnacyjnej 5.

***

Dopiero gdy ludzie $wieccy przyswojg sobie ten typ wlasnej
inkarnacyjnej duchowosci, bedg zabezpieczeni przed pokusami
klerykalizacji i zachowaja wlasng tozsamo$é wsrod ludu Bozego.

14 Wiecej na ten temat E. Weron, Teologia z2ycia wewnetrznego ludzi
Swieckich, Poznan—Warszawa 1980, ss. 71—100,

15 Por E. Weron SAC, Ludzze $wieccy w stuzbie Kroélestwa Bozego,
Communio 2 (1986) 105—113. ’

92



JULIO MANZANARES

Salamanka

POSLUGIWANIA OSOB SWIECKICH
W KOSCIELE POSOBOROWYM

Posrod rzeczywistosci koscielnych, zastugujgcych w dobie po-
soborowe] na wigkszg uwage, wymieni¢ nalezy z pewnoscig po-
stugi wykonywane przez ludzi $wieckich. Jest to rzeczywistosé
jakby raczkujgca i bedgca zaledwie nasieniem, ktore juz kietkuje,
budzac uzasadnione nadzieje, chociaz daleko mu jeszcze do doj-
rzalo$ci Zzniwa.

Zajecie sie tg rzeczywistoscig z naszej strony bedzie wiec uzna-
niem jej znaczenia w samym Kosciele, a nie tylko jako tego miej-
sca, w ktérym Kosciét dochodzi do glosu. Wlasciwe zas jej odczy-
tanie pociggnie za sohg wprost nieobliczalne konsekwencje: wszy-
scy jesteSmy wspolodpowiedzialni w Kosciele.

Moéwimy, ze jest to rzeczywisto$¢ nowa, ale do pewnego stop-
nia. Albowiem, jak kto$§ trafnie sie wyrazil jeszcze w r. 1975,
,postugiwaniom brakuje w Kosciele wyraznej refleksji, ale nie
historii” ! — ukazujac ich wyrazng obecno$¢ w pierwotnej wspol-
nocie chrzescijanskiej 2. Sam Pawel VI w kroétkich, ale bardzo
trafnych slowach poswieconych tymze postugiwaniom w adhor-
tacji Evangelii nuntiandi stwierdza: ,,ustugi tego rodzaju z pozo-
ru wydaja sie czym$ nowym, ale w rzeczywistosci zgadzajg sie
z dawnymi doswiadczeniami Kosciola na przestrzeni jego diugich
dziejow...” 3. '

Nowg jest niewgtpliwie $wiadomos¢ eklezjalna, w jakiej sie
zakorzeniajg, nowy jest kontekst spoleczno-duszpasterski, nowa —
powszechnos¢ zjawiska. Nowe sg tez w jakiej§ mierze pozytywne
oceny, jakie te postugi sobie zdobywaja: ,,Sa przejawem wzrostu
wspolnot chrzescijanskich jako takich oraz §wiadomego laikatu
w Kosciele” 4; cenne sg dla zakorzenienia, zycia i wzrostu Ko-

1 M. Cé, Ministeri istituti e ministeri straordinari dell’Eucaristia. Pro-
spettive pastorali, Milano 1975, s. 5.

2 Por. A. M. Erba, Laico (storia del), w: E. Ancilli (dir.), Dizionario di
spiritualita dei laici, t. I, Milano 1981, 369—393.

3  Adhortacja Evangelii nuntiandi z 8 XII 1975 r., n. 73.

4 Konferencja Episkopatu Brazylii, Vida y ministerio del presbitero,
26 1I 1981, cyt. przez L. Rubio Moran — V. Hernandez Alonso, Los ministe-
rios laicales en el magisterio actual de la Iglesia, Seminarios 30 (1984) 459.
Teksty zawarte w tym zbiorze bedziemy odtad cytowali postugujgc sie skré-
tem: Rubio-Hernandez.
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Sciota oraz dla jego zdolno$ci promieniowania wokol siebie i az
do tych, ktérzy stojg z daleka” 5.

Nie zamierzamy tu ich broni¢; chcemy jedynie poda¢ pewne
informacje o nich oraz zasygnalizowa¢ ich niestalos¢ i chwiejnosé.
Fakty przemdéwig zresztg mocniej niz stowa.

I. Znamie¢ eklezjalne i duszpasterskie

1. Wszelkie zniwo wymaga odpowiedniego czasu i klimatu
uprawy. Zniwo postug wykonywanych przez osoby §wieckie ko-
rzeniami swymi siega eklezjologii Soboru Watykanskiego II.

Koscidl okre$lajgcy siebie mianem Ludu Bozego stwierdza wy-
raznie, ze wszyscy jego czlonkowie sg Kosciolem: wszyscy sa po-
wolani przez Boga, usprawiedliwieni przez Jezusa Chrystusa
i uswieceni Duchem Swietym, ,stawszy sie z tej racji na swoj
sposob uczestnikami kaplanskiego, prorockiego i kroélewskiego po-
stannictwa Chrystusa, zgodnie z wlasng kazdego pozycjg’ 6. W
konsekwencji ,,wszyscy wierni sg réwni co do godnosci i dziala-
nia, na skutek czego kazdy, zgodnie z wlasna pozycja i zadaniem
wspoélpracuje w budowaniu Ciala Chrystusowego” 7. Jest to réow-
no$¢, ktéra winna harmonizowaé z prawomocng réznorodnoscig,
oparta przede wszystkim na hierarchicznej konstytucji Kosciola,
co z kolei zobowigzuje do przezwyciezenia zastarzalego dualizmu:

przelozony/podwladny, nauczajgcy/uczacy sie, celebrujacy/asystu-
 jacy — by uwypukli¢ jedynie czeSciej akcentowane réznice.

Stwierdza sie takze, ze ,,0osoba ludzka jest i powinna by¢ za-
sadg, podmiotem i celem wszystkich urzgdzen spotecznych” (KDK
25), co nie oznacza wecale, by miata sie kierowa¢ w zyciu indywi-
dualizmem, lecz przeciwnie: ma zy¢ w niepodwazalnych relacjach
z innymi, z tym ze ponad decyzjg ludzkg istnieje zawsze inicja-
tywa samego Boga, wyrazajagca sie w dziataniu Ducha, ktéry ,,pro-
wadzgce Kosciél do wszelkiej prawdy i jednoczac we wspolnocie
(in communione) i w postudze, uposaza go w rozmaite dary hie-
rarchiczne oraz charyzmatyczne” (KK 4). Ten sam Duch ,roz-
dziela miedzy wiernych wszelakiego stanu takze szczegdlne laski,
przez ktére czyni ich zdatnymi i gotowymi do podejmowania roz-
maitych dziel lub funkcji majgcych na celu odnowe i dalszg po-
zyteczng rozbudowe Kosciola, zgodnie ze slowami: ,, Kazdemu do-
staje sie objaw Ducha dla ogbélnego pozytku” (1 Kor 12, 7); a udzie-
la ,,kazdemu, jako chce” (1 Kor 12, 11) daréw swoich (KK 12).

r

5 Adhortacja Evangelii nuntiandi, n. 73.
¢ Xodeks Prawa Kanonicznego, kan. 204 § 1.
7 ‘Tamze, kan. 208.
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Chodzi tu zawsze o dary i postugiwania wewngtrz wspdlno-
ty — w sluzbie na rzecz wspdélnoty. To odnosi sie takze do po-
stugi wynikajgcej ze §wiecen oraz do innych postug zwigzanych
z tamtg postugg. Sg to bowiem rzeczywistos$ci jakosciowo odreb-
ne, ale powigzane ze sobg jako funkcje wypelniane w jednym
i tym samym ludzie, ktéry sie okresla jako cialo 1 lud Tego, co
zostal postany, aby stuzy¢ wszystkim 3. Sg tez nastawione na zy-
cie 1 wzrost wspélnoty, a nie na promocje czy szacunek osobisty.
I dlatego nigdy nie mogg ogranicza¢ czy zacie$nia¢ czynnego
udzialu innych; dla samych natomiast podmiotéw tychze funkcji
stanowig one bodziec do wzrastania w wierze i do poglebiania
wspoélnoty braterskiej wewngtrz Kosciota 9.

2. Co jednak rozumiemy tutaj konkretnie przez postugiwania?
Nie mamy na uwadze postugi wynikajacej ze §wiecen (biskupich,
kaplanskich czy diakonskich), chociaz uznajemy je za istotne dla
zycia Kosciola. ,,W braku obecnosci i dziatania postugi, jakg sie
otrzymuje poprzez wlozenie ragk, wsparte modlitwa, Kosciél nie
moégtby by¢ calkowicie pewny swej wiernosci i swej widzialnej
cigglosci” — stwierdzil Synod Biskupi z 1971 r. 1% Interesuja nas
tutaj jedynie poslugi wykonywane przez §wieckich, tzn. te, jakie
moga wykonywac laicy, nie zmieniajgc przy tym swego stanu
jako ludzie $wieccy.

W tym ujeciu nie kazda inicjatywa czy postuga zastuguje na
miano postugiwania. Konferencja Episkopatu Wioch sprecyzowala
te kwestie, wskazujgc na konieczno$¢ rownoczesnego wystepowa-
nia nastepujgcych elementdéw: naturalnos¢ pochodzenia (owoc da-
ru BoZego), eklezjalnos¢ celu i tresci (postuga czysto koscielna
w swej istocie i przeznacaemu) statos¢ $§wiadczenia (nie co$ cza-
sowego 1 przemijajgcego, ale co$, co sie przedluza na Kkilka lat,
a niekiedy nawet na cate zycie), publiczne uznanie (zakladajac,
ze pojawia sie we wspdlnocie i dla wspoélnoty, trzeba stwierdzié¢
konieczno$é aprobaty ze strony tej wspélnoty, udzielonej przez
tych, ktérzy sprawuja w niej wiadze) 1.

8 Por. Y. Congar, Ministéres et structuration de I'Eglise, w: Ministéres
et communion ecclesiale, Paris 1971, 39. Zob. tez Y. Congar, La Jerarquia
como servicio segun el Nuevo Testamento y los documentos de la Tradicion,
w: Y. Congar — B. D. Dupuy, El episcopado y la Iglesia universal, Barcelo-
na 1966, 67—96.

9 Por. Konferencja Episkopatu Brazylii, w: Rubio-Hernandez, 479.

10 Deklaracja Ultimis temporibus z 30 XI 1971 r,, I, 4, w: AAS 63 (1971)
907. Wystarczy przypomnieé, Ze jedynie kaplan moze dzialaé in persona
-Christi w sprawowaniu Eucharystii, bez ktérej nie ma Ko$ciola. Por. tamze,
s. 906.

11 Konferencja Episkopatu Witoch, Evangelizzazione e ministeri, z 8 XII
1975 r., w: Rubio-Hernandez, s. 462.
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Niesprecyzowanie pojecia ,,postugiwanie”, zamiast dowarto-

$ciowa¢ wkiad os6b §wieckich, prowadziloby do pomieszania 12,
Czy zatem, biorqc pod uwage to wszystko, nie bedzie naduzy-
ciem postugiwanie sie¢ jednym i tym samym terminem na okre-
Slenie postugi wynikajgcej ze swigcen i nie zwigzanej wprost ze
Swieceniami? Nie, o ile uniknie sig¢ ich zniwelowania, czyli usta-
wienia na jednej plaszczyznie, badz tez wzajemnego przeciwsta-
wiania ich sobie, jak gdyby chodzilo o spor o kompetencje i o po-
stugi rywalizujgce ze soba, badz tez wreszcie zdemaskowanej
przez Jana Pawtla IT pokusy, jakiej ulegajg ci, co dazg ,,do zlaicy-
zowania postugi i zycia kaplanskiego, do zastgpienia postug sa-

kramentalnych innymi postugiwaniami” 3. Ani Magisterium Ko-

$ciola, ani prawo kanoniczne nie majg watpliwosci, gdy mowig .
o postugiwaniach wykonywanych przez $wieckich ¢ — zawsze :

w lonie niezastapionej wspolnoty Kosciola. Sam Sobér Watykan-
ski II stwierdzil: ,,... ludzie $wieccy mogg by¢ takze powolywani
w roézny sposob do bardziej bezposredniej wspdlpracy z apostola-
tem hierarchii, na wz6r owych mezéw 1 niewiast, co pomagali
Pawlowi w gloszeniu Ewangelii, wielce sie trudzgc w Panu (por.
Flp 4, 3; Rz 16, 3nn)” (KK 33). Te samg my$l uwypukla Dekret
o apostolstwie $wieckich: ,,... hierarchia porucza.$wieckim pewne
zadania, ktore laczg sie blizej z obowigzkami pasterzy, jak np.

gloszenie nauki chrzescijanskiej, funkcje w pewnych czynnosciach !

liturgicznych, opieka duszpasterska” (DA 24).

3. Zwyklo sie czesto lgczy¢ problem postugiwania swieckich

S PN

z brakiem powotan kaplanskich — jak gdyby chodzilo o wyjscie |

awaryjne z sytuacji koniecznej. Jan Pawel II przestrzega: ,Nie |
chodzi tu po prostu o zastgpienie w jaki§ sposoéb kaplanow i za- {

konnikdéw, ktérych brakuje, w czynnosciach duszpasterskich..
Chodzi raczej o budzenie $wiadomosci os6b §wieckich wobec ich

odpowiedzialnosci w Koéciele na mocy powolania chrzescijan- g

skiego, otrzymanego w chrzcie” 15,

Nie byloby zresztg wlasciwe ujmowanie tychze poslug w pers-
pektywie samego tylko zastepowania postugiwania wynikajgcego
ze $wiecen. Gdy czlowiek §wiecki dziala jako katechista 16, nau-

12 Szczegblnie wyczulona w tej kwestii jest Konferencja Episkopatu
RFN. Por. jej deklaracje po posiedzeniu w dn. 28 II — 3 III 1977, w: Rubio-
-Hernandez, ss. 454 n. i1 464 n.

13 Homilia na rozpoczecie Miedzynarodowego Kongresu Powotlan, Rzym
10 maja 1981 r., w: Rubio-Hernandez, s. 465 n.

14  Zob. Rubio-Hernandez, ss. 448—484,

15 Przeméwienie do blskupow z okolic Valencia, podczas ich wizyty
ad limina, 26 VI 1982, w: Rubio-Hernandez, s. 466.

186 Por. kan. T74.
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czyciel religii w szkole 7, rozwija jaka§ postuge w porzadku mi-
osci 18, wystepuje jako lektor lub akolita podczas sprawowania
liturgii 1* — nie wykonuje woéwczas zadnej funkcji zastepczej, ale
porusza sie na plaszczyznie sobie wilasciwej, a wiec jako osoba
Swiecka. A dzieje sie tak réwniez wtedy, gdy wykonywana przez
niego funkcja publiczna wymaga uznania Kosciola lokalnego, a
niekiedy nawet S$wiadectwa wyrazajgcego zaufanie KoSciola,
a przekazanego drogg mandatu hierarchicznego 2.

Niektére postugiwania wykonywane aktualnie przez osoby
Swieckie sg niewatpliwie postugami zastepczymi. Méwi o tym
jasno prawo kanoniczne: ,,Tam, gdzie to doradza koniecznos¢ Ko-
$ciola, z braku szafarzy, takze §wieccy... mogg wykonywac pewne
obowigzki w ich zastepstwie, mianowicie: postuge stowa, przewod-
niczy¢ modlitwom liturgicznym, udziela¢ chrztu a takze rozdzie-
la¢ Komunie $wietg, zgodnie z przepisami prawa” 21 Co wiecej,
mozna by doda¢, ze w niektérych przypadkach nie tyle sama ekle-
zjologia, co konieczno$¢ zyciowa doprowadzita do odkrycia i zaktu-
alizowania tychze postug. Jak pisze R. Cuellar w odniesieniu do
Ameryki Lacinskiej, ,,koniunkture braku kaplanéw uwaza sie za
okoliczno$¢ opatrznosciows, ktoéra nas sklonila do poglebienia tego
aspektu powolania chrzescijanskiego’” 22.

II. Ustanowione poslugiwania lektora i akolity

1. Pojawily sie one, jak dobrze wiadomo, dzieki Motu Proprio
papieza Pawla VI Ministeria quaedam z dnia 15 sierpnia 1972 r.,
zastepujgc dawne $wiecenia nizsze i subdiakonat 2. Poza zmiang
tresci obu tych postug decyzja papieska miata te wage, ze zapo-
czagtkowala oficjalne powierzanie $wieckim postug jako takich.
Podstawowg prawda, o ktérej nie wolno zapomina¢, jest to, ze
,»ich pierwszorzednym i bezposrednim zadaniem nie jest zaklada-
nie czy rozwo6j wspodlnot koscielnych, bo to rola wlasciwa paste-
rzom, ale pelne uaktywnienie wszystkich chrzescijanskich i ewan-
gelicznych sil i mocy, ukrytych, ale juz obecnych i czynnych
w tym $wiecie” 24. Z drugiej jednak strony nie mozna zapomina¢
o innym jeszcze wymiarze zagadnienia, a mianowicie, ze $wieccy

17 Kan. 804. 18 Por. kan, 222. 19 Kan. 230 § 1-2

20 W kwestii znaczenia mandatu w przypadkach przewidzianych kan.
812 i 818 zob. J. Manzanares, Las Universitades y Facultades eclesidsticas
en la nueva codificacion canomca, Seminarium 25 (1983) 580 n.

21 Kan 230 § 3.
49622 R. Cuellar, Los ministerios en América Latina, Seminarios 30 (1984)

23 AAS 64 (1972) 529—534. 24 Adhortacja Evangelii nuntiandi, n. 70.
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,,noggy czu¢ sie powolani do wspoéldzialania ze swymi pasterzami
w sluzbie dla wspélnoty koscielnej, dla jej wzrostu i zywotnosci,
wybierajac rozmaite postugi, wedlug laski i charyzmatow, jakich
im Pan raczy uzyczy¢” 2.

2. Z cech charakterystycznych dla tych postug wypunktujemy
tylko nastepujgce:

— traktowanie ich jako postlug S§wieckich tzn. takich,
ktore w niczym nie naruszajg $wieckiego statusu tych, ktérzy je
przyjmuja;

— ich charakter statly, tzn. nietraktowanie ich jako szcze-
bla czy drogi do postugi wyzszej; chociaz maja je takze przyjmo-
wac kandydaci do $wiecen ?¢ i dzieki nim zdobywaé¢ wiekszg gle-

bie duchowg dla dobra swego przyszlego postugiwania, to prze- |

ciez i oni, skoro je przyjmuja, wyrazaja poczucie swej odpowie-
dzialnosci wobec wspélnoty;

— ich wylgczne przekazywanie mezczyznom z zachowaniem
jednak zasady unikania, na ile to mozliwe, nawet cienia mysli
o dyskryminacji z racji plm 7w tym, co moze zaleze¢ od Kosciola;

— ich kompetencje nie ograniczajgce sie do ram sprawowania

liturgii, ale wykraczajgce takze poza nig, chociaz z zachowaniem |

zawsze Scistej relacji z celebrowaniem 28;
— ich udzielanie drogg liturgiczno-kanonicznej formy wpro-

wadzenia (czy ustanowienia) tzn. oficjalnego ich przekazania przez |
kompetentng wladze podczas celebracji, w ktérej wspdlnota prosi |
Boga o laske, ofiarowuje swg pomoc, potwierdza oraz przyjmuje f

poswiecenie sie kandydata.

3. Jakie sg wyniki tej inicjatywy po 14 latach doswiadcze- |

nia? Fakt jej zaistnienia zostal przyjety przychylnie i — jak
stwierdza D. Borobio — stanowi ,,wazny krok w wys$wietlaniu
oraz uznawaniu poslug Swieckich, w decentralizacji kleryckie]
tychze postug, w odzyskaniu przez wiernych przynaleznych im

25 Tamie, n. 73. 26 Por. kan. 1035 § 1. ' 27 Por. KDK 29.

28 W przypadku lektora mysl te akcentuje tekst homilii podanej przy-
kladowo w Rytuale: We wspdlnocie ludu Bozego ofrzymujecie szczegdlny
urzgd: macie pomagaé w gloszeniu wiary, ktéra ma swoje korzenie w sto-
wie Bozym. Bedziecie czytali stlowo Boze w zgromadzeniu liturgicznym,

bedziecie wychowywali w wierze dzieci i dorostych i bedziecie ich przygo- ¥

towywali do godnego przyjecia sakramentéw. Bedziecie réwmniez glosié ore-
dzie zbawienia ludziom, ktorzy go jeszcze nie znajg. Ustanowienie Lekto-
row 1 Akolitow i przyjecie kandydatéw do Diakonatu i Kaplanistwa oraz
Obrzedy $wiecen Diakonow, Kaplanéow i Biskupa, Kuria Metropolitalna
Warszawska 1977, s. 6. Akolita natomiast, sluzacy bezpofrednio oltarzowi,
ma udziela¢ wiernym Xomunii §w., beda,c jej szafarzem nadzwyczajnym,
oraz ksztalci¢ innych szafarzy, ktorzy czasowo wspierajg kaptana lub dia-
kona w czynnoéciach liturgicznych, itd.
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funkcji” 29. Pojawily sie jednak pytania: Czy naprawde postugi-
wania te zainteresowaly ludzi §wieckich, ktoérzy sg przeciez swia-
domi tego, ze ich szczegblne uprawnienia wynikajg ze wspoélnego
wszystkim powolania chrzcielnego i ze jakie§ funkcje dodatkowe
mogg otrzymac po prostu — drogg faktu, bez specjalnego ich usta-
nowienia? Czy nie uwarunkowaly w jakiej§ mierze zainteresowa-
nia sie diakonatem, jako ze uzurpuja na swoéj sposéb w funkcjach
diakonskich? Dlaczego przystuguja jedynie mezczyznom, przy-
najmniej w odniesieniu do postugi lektora? Czy nie podtrzymuja
w jakiej$ mierze dawnego klerykalnego wzorca $wiecen nizszych,
uwypuklonego cho¢by tym prostym faktem, ze stanowig one pe-
wien krok na drodze do postugiwania wynikajgcego ze $wiecen?

W praktyce ich przyjecie bylo do$¢ zroéznicowane w zalezno-
sci od kraju. Nawet w braku dokladnych statystyk mozna stwier-
dzi¢, iz wzbudzily zywe zainteresowanie w Ameryce Lacinskiej
i na Filipinach 3%; mniejsze natomiast, jak sie wydaje, w Europie
i Ameryce Poélnocnej. W Afryce zainteresowanie koncentruje sie
wprost na postugiwaniu katechisty, ktéry skupia w sobie w pew-
nym stopniu postugi akolity i lektora, a ktérego zasadnicze nasta-
wienie nie ma w pierwszym rzedzie na celu celebracji liturgicznej,
ale ewangelizacje 31,

III. Nadzwyczajny szafarz Eucharystii

StwierdziliSmy juz, ze akolita (Wprowadzony w urzad) jest
nadzwyczajnym szafarzem komunii §w. 3% Takim szafarzem moze
byc jednak réwnie dobrze inny wierny, wyznaczony do tej funk-
cji — zgodnie z trescig Instrukcp Immensae ca'rztatzs z 29. L.
1973 r. %8 »

Nie jest to zwykla postluga faktyczna, jak na to wskazuje
osobny ryt wyznaczania %; niemniej nie wigze sig z tymi wyma-

29 D. Borobio, Ministerios laicales. Manual del cristiano comprometido,
Madrid 1984, 79. '

30 Por. R. Cuellar, art. cyt., s. 493—500; I. Martin Lopez, El proceso ha-
cia la ministerialidad a partir de grupos de base en Colombia, Seminarios
30 (1984) 502n; a takze relacje z Kongresu zorganizowanego w Rzymie
z okazji XX-lecia reformy liturgicznej: Notitiae 20 (1984) 810—814 i 827.

31 Por. Notitiae 20 (1984) 787—794. Dostrzega sie jednak wyrainy akcent
w przemowieniach Jana Pawla II do laikéow w ’crakc1e jego podréiy apo-
stolskich do Afryki.

32 Por. kan. 910 § 2.

33 AAS 65 (1973) 285—267.

34 Por. Ritual de la Sagrada Comunién y del Culto de la Eucaristia
fuera de la Misa, Madrid 1974, s. 139—141. Na uwage zastuguje to, ze wy-
znaczenie nie ma charakteru s-talego, lecz jedynie ad actum. Tamz'e, s. 141.
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ganiami, jakie sg stawiane lektorowi i akolicie, ani tez nie od-
znacza sie definitywno$cig czy niepowtarzalnoscig. Czesto moze
sie wigza¢ z innymi zadaniami pelnionymi w obrebie wspolnoty.

Uznanie przez lud chrze$cijanski tej postugi nie przedstawialo,
poza malymi wyjgtkami, zadnych trudnosci: wierni przyjmowali
na ogo6t dobrze mezczyzn i kobiety — spelniajgcych te funkcje %,
Niekiedy akcentuje sie jej wielkg wage w duszpasterstwie cho-
rych 38.

Czy sg jakies n1ebezp1eczenstwa? Tak. Niektore z nich zasyg- }

‘nalizowal nie tak dawno bp Cé: niekiedy sprowadza sie te funkcje
do samej czynno$ci, pozbawiajac jg tresci doglebnie eklezjalnej,
gdy na przyklad dana osoba nie czuje sie powolana do jej pelnie-
nia niejako od wewnatrz, co mogloby mie¢ miejsce dopiero wow-
czas, gdyby przyswoila sobie nalezycie nauke o postugiwaniach %

IV. Inne postugi

W poczuciu wielkiego realizmu i z wyrazng gietkoscig Pa-}

wel VI stwierdzil w Ministeria quaedam: ,,Nic¢ nie stoi na prze-
szkodzie, by poza posiugami wspélnymi dla catego Kos$ciola lacin-

skiego Konferencje Biskupie prosily Stolice Apostolskg o ustano-

wienie innych, ktoére uznajg ze szczegdlnych powodéw za koniecz-
ne lub bardzo pozyteczne w swoim regionie” 3.

Mozliwosci teoretycznych jest wiele; mozna by uwzglednia¢
wszystkie wymiary zycia i dzialania wspolnoty koS$cielnej: stowo,
sakramenty, kierowanie i ozywianie wspo6lnoty, milos¢ itd. 3% Nie-

mniej, Konferencje Biskupie nie uwazaly za rzecz konieczng od- §
wolywa¢ sie do Stolicy sw. Wolaly raczej kroczy¢ droga faktu —
bez oficjalnego wprowadzenia liturgiczno-kanonicznego. Prawdo- §
podobnie zalezalo im na zdobyciu pewnych do$wiadczen pozytyw- §

nych, zanim sie wejdzie na droge tworzenia nowych instytucji
a moze takze powodowaly sie konieczno$cig dawania skutecznych
odpowiedzi, usuwajac na dalszy plan sam obrzed wprowadzenia.
Przyjrzyjmy sie niektorym czestszym i bardme] nowatorskim do-
swiadczeniom.

1. Odpowiedzialni za celebracje niedzielng — bez kaptana.

Niekiedy chodzi tu o do$wiadczenie dotyczgce niemal catego Ko-§

sciola: z racji braku ksiezy, rozdrobnienia wspoélnot, wyludnienia

35 Na Kongresie, o0 ktorym mowa w przyp. 30, pojawialy sie czesto wy-

powiedzi tego rodzaju. Por. tamze, ss. 787—794, 806—818, 843—856, 861—864. &

Gdy chodzi o odrebng mentalno$é krajow arabskich w zakresie postugiwa-
nia kobiet, por. tamze, s. 847.

36 Por. tamze, ss. 814 1 853. 38 AAS 64 (1972) 531.

37 Por. M. Ce, dz. cyt., s. 24. 39 Por. D. Borobio, dz. cyt., passim.
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wsi, ktoére nie sg juz w stanie zapewni¢ sobie stalych postug,
a zaslugujg przeciez na uwage ze wzgledu na zamieszkujace tam
osoby %9, Niekiedy za$ rozchodzi sie jedynie o rozwigzania przej-
sciowe w okolicznosciach spowodowanych chorobg lub $miercig
kaplana, jego chwilowg nieobecno$cia umotywowang takg lub inng
przyczyng, itp. Zakorzenienie sie tego faktu musialo byc silne,
skoro dostrzega sie wzmianke o nim w Kodeksie Prawa Kano-
nicznego 4!, chociaz uwzglednia sie go tu jedynie jako mozliwose,
a nie jako zalecenie. Nieco wczes$niej, w listopadzie 1975, doku-
ment Kongregacji do spraw Ewangelizacji Narodéw uwzglednil
wklad zakonnic jako przewodniczgcych, pod nieobecnos¢ kaptana,
zgromadzeniu pozaliturgicznemu danej wspo6lnoty lokalnej, zache-
cajac wiernych do wypelnienia swych zobowigzan chrzescijan-
skich 42.

Gdy chodzi o owoce takich przedsiewzie¢, wystarczy przyto-
czy¢ $wiadectwo jednego z arcybiskupéw filipinskich: ,,... mozna
byto stwierdzi¢, na ile przyczynilo sie do odzyskania wiary spra-
wowanie liturgii niedzielnej pod przewodnictwem laikoéw’ 43.

Zaklada sie, oczywiscie, istnienie ludzi $wieckich nalezycie
przygotowanych; konieczne jest takie wyczulenie na ewentualne
niebezpieczenstwa, jak np. oslabienie roli i znaczenia Eucharystii
we wspodlnocie chrzescijanskiej, praktyczne zréwnanie tych nabo-
zenstw z liturgig sprawowang pod przewodnictwem kaplana, itp. 4

2. Delegowani do gloszenia Stowa. Ich ilo§¢ zdaje sie $wiad-
czy¢ o dos$¢ znamiennym doswiadczeniu poludniowo-amerykan-
skim po Soborze Watykanskim II, przy czym okreslenia mogg byc¢
tu rozne przy podobnej tresci. ,,Celebrujacy Stowo” w Hondurasie
od r. 1966.45, przewodniczacy zgromadzenia, o ktorych moéwi bp

40 Podsumowujac wzmiankowane wyzej, w przyp. 30 i 35, relacje z roz-
nych ceSci KoSciola, P. Gy stwierdzil: ... il apparait qu’ane telle pratique
est frequente... et qu’elle est méme en quelque sorte traditionelle pour le
pays oll, depuis longtemps, les chrétiens sont dispersés sur un vaste terri-
toire, avec trés peu de prétres. Notitiae 20 (1984) 801. Studium socjololo-
giczne, dotyczgce Francji zob.: M. Brulin, Assemblées dominicales en ’ab-
sences de prétre, La Maison—Dieu 130 (1977) 80—113.

41 Kan. 1248 § 2.

42 Fonction de la femme dans l'evangelisation, w: Enchiridion Vatica-
num, t. V, Bologna 1979, n. 1579. 43 Notitiae 20 (1984) 827.

44 Biskup indonezyjski A. B. Sinaga sygnalizuje inne jeszcze przeciw-
wskazanie: La carenza di preti ci costringe a ricorrere a delle celebrazioni
della liturgia de la parola in tanti luoghi, con un certo rimpianto, perché
i fedeli non capiscono la diversita dai sarvizi domenicali dai Fratelli sepa-
rati. Notitiae 20 (1984) 828.

45 Por. bp Mazzarella na Synodzie Biskupéw w 1974, w: Rubio-Her-
nandez, s. 449. Por. tez Oredzie pasterskie Biskupow Hondurasu z 1976 r.,
w: tamze, s. 450.
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Pironio na Synodzie w 1974 r. %6, delegowani do Slowa, do ktérych
sie zwraca Jan Pawel II w Hondurasie w 1983 r. 47 — pelnig po-
dobne funkcje i odpowiadajg tej samej potrzebie. Mogg istniet
oczywiscie jakies roznice miedzy tym, co sie dopiero zaczyna,
a tym, co juz .sie utrwalilo.

Ludzie ci majg niekiedy aspiracje przekraczajgce zwykie zasts- .

pienie ksiedza w liturgii niedzielnej. Przewodniczg Liturgii Slowa,
katechizujg, udzielaja Komunii $§w., nawiedzajg chorych (o ile
otrzymali po temu upowaznienie od biskupa), przygotowuja star-
sza miodziez do malzenstwa, troszczg sie o dobro danej wspolnoty.

Lud przyjmuje na ogédt zyczliwie te postugi w przypadkach,
gdy brak jest kaplana. Biskupi moéwig o tym doswiadczeniu z na-
dziejg. Punktem stabym moze tu by¢ niewystarczajace przygoto-
wanie kand; datow, che¢ zbyt szybkiego zaangazowania sie w prze-
kazywanie Slowa Bozego, czyli do aktywnej ewangelizacji. Ko-

$ciol poludniowo-amerykanski u§wiadamia sobie to wszystko i dla- |
tego na plan pierwszy w swej pracy duszpasterskiej wysuwa od- |

powiednig formacje tych, ktérzy bedg formowali potem innych %.
3. Swieccy odpowiedzialni za parafie (ze szczegdlnym uwzgled-

nieniem zakonnic). Zblizaja sie do kategorii wymienionej poprzed- |
‘nio z tym, ze majg bardziej jasne i okres§lone zadania przewi- |
dziane powszechnym prawem Kosciola; z tego teZ wzgledu muszy i

to by¢ osoby, ktérych formacja i postawa pozwalajg na powierze-

nie im wiekszej odpowiedzialnosci. ,,Obowigzki zakonnicy pelnig- k

cej funkcje proboszcza sg podobne do zadan proboszeza, z wyklu-
czeniem tych, ktére wymagajg charakteru kaplanskiego i jurys-
dykeji” — stwierdza bp Morgante #°; wymagaja takze zawsze ka-

plana, ktory w jaki§ sposOb bedzie kierowal duszpasterstwem %, i
Nie jest to doswiadczenie samej tylko Ameryki Lacinskiej; |

pomys$lne owoce, jakie tam zdobywa, pomagajg jednak przezwy-
ciezy¢ ostatecznie opory i wprowadzi¢ je do nowego prawodaw-

stwa koscielnego ®1. Biskup wloski z Ascoli Piceno stwierdza, ze!
,»58 liczne korzysci odnotowywane w diecezjach, w ktdrych istnie- ;

124

ja proby z zakonnicg-proboszczem”. I wylicza m. in. dobre przy-

jecie przez wiernych, takze oddalonych od Ko$ciola, bodzce, jakie j

46 Tamze,s. 473 n.

47 Tamze, s. 474 n.

48 Por. CELAM, Conclusiones de la II Conferencia General del Episco-
pado Latinoamericano, w 1979 r.,, w: tamze, s. 481.

4;6 M. Morgante, La parroccia nel Codice di Diritto Canonico, Alba 1985,
s. 196,

50 Por. kan. 517 § 2.

51 Por. Communicationes 13 (1981) 149.
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wnoszg do duszpasterstwa wiejskiego, szerszy horyzont, jaki
otwierajg dla dzialan apostolskich kongregacji zakonnych, lacz-
nie z duszpasterstwem powolan 2. Trzeba przy okazji zaznaczy¢,
ze postuga ta winna i$¢ po linii charyzmatu danego instytutu za-
konnego i by¢ realizowana w sposéb dajacy sie pogodzi¢ z podsta-
wowym powolaniem zakonnicy. ,

Doswiadczenie z Zairu. W ramach tego, co omawiamy, ale
z pewnymi cechami wilasnymi, miesci sie doswiadczenie rozpocze-
te w r. 1975 przez kard. Malule, arcybiskupa Kinshasy, spowodo-
wane dwoma motywami: ,brakiem kaplanéw i koniecznoscig
afrykanizacji” 3. Oryginalno$¢ przejawia sie przede wszystkim w
relacjach zachodzacych miedzy odpowiedzialnym laikiem (Mo-
kambi) a kaplanem odpowiedzialnym za duszpasterstwo. Laik
nie jest wspoOipracownikiem kaplana w duszpasterstwie, lecz prze-
ciwnie. I dlatego to kaptan winien zgodzi¢ sig z tym, ze Mokambi
,pokieruje zyciem parafii i podejmie decyzje”. , Kaptan ma byc¢
dla Mokambi doradica, wspélpracownikiem i wspanialomyslnym
przyjacielem” 54.

Dyrektorium opublikowane przez Kardynala przejawia wielkg
pasje ewangelizacyjng, wole poglebiania inkulturacji, nowator-
stwo. Rodzi jednak pytania zwlaszcza z tego powodu, ze normy
tam podane siegajg roku 1975, a wiec czasu, gdy cale doswiadcze-
nie z postugami $wieckimi dopiero sie zaczynalo.

Dlaczego te pytania? Dlatego, ze puszcza sie w ruch postugi
paralelne, nie skoordynowane dostatecznie ze sobg; ze ukazana tu
posta¢ kaplana ukierunkowana jest nazbyt jednostronnie na kult;
ze nastepuje rozerwanie wiezow zespalajgcych Swiecenia z dusz-
pasterstwem (mimo zachowania nienaruszalnej wiladzy wyplywa-
jacej ze $wiecen); co zdaje sie sugerowac znacznie wigcej niz zwy-
klg posluge zastepczg.

V. Niewiasta a postugiwania ,,Swieckie”

Wymienione wyzej postugi sa na réwni dostepne mezczyznie
i kobiecie, o ile tylko dane osoby sg do nich zdatne; wyjatek sta-
nowig ustanowione postugiwania lektora i akolity, zastrzezone dla

52 Por. M. Morgante, dz. cyt, ss. 195—198. Pojecie ,zakonnica-pro-
boszez” nie jest Scisle z kanonicznego punktu widzenia i prowadzi do po-
mieszania. ' Lepszy bylby tytul ,,wspélpracownicy”, ,,odpowiedzialnej” itp.

53 Kard. Malula, Manuel du Mokambi wa Paroisse, Kinshasa 1975, 7.

54 Tamze, s. 15.

55 Por. Instrukcja Liturgicge instaurationis z 25 VII 1970, nr 7, w: R.
Il{gaczyﬁski, Enchiridion documentorum instaurationis liturgicae, Torino

76, n. 2180. :
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mezczyzn. Jest to wyjatek tym bardziej wymowny, ze nie ma
przeciez zadnej trudnosci, by kobiety pelnily faktycznie te postu-
gl, z wyjatkiem stuzby przy oltarzu w charakterze akolity %.

Stwierdzamy przede wszystkim olbrzymi potencjal apostolski
u niewiast zyjacych w zakonach lub w $wiecie. Historia oraz ma-
gisterium wyraznie to po$wiadczajg ®%. Stad ta zacheta jednej
z wyzszych instancji rzymskich: ,,jest rzecza pozgdang, by odpo-
wiednie wiladze odpowiedzialy pozytywnie na gotowo$¢ stuzby
niewiast po$§wieconych Bogu, wyrazajagc im czynng sympatie w
calej gamie mozliwosci, ktora jest bardzo rozlegla” 57.

Wykluczenie niewiasty z postug ustanowionych lektora i ako-
lity nie mialoby samo w sobie wiekszego znaczenia, o ile sie
stwierdzi inne dostepne jej pola dzialania. Faktycznie jednak
wykluczenie to stwarza problemy. Dla biskupéw Stanow Zjed-
noczonych, Kanady, Holandii, Anglii itd. problem polega na tym,
ze odczytuje sie ten fakt jako dyskryminacje %8. Biskupi Austra-
lii i Nowej Zelandii woleliby sie odcig¢ od postug ustanowionych,
by nie mie¢ do czynienia z wykluczeniem kobiety 5%, Zdaniem
niektérych ekspertéw, wykluczenie to powoduje, ze kobiety czuja
sie niedostosowane do zycia ko$cielnego, co prowadzi z kolei do
wiekszego jeszcze kryzysu 9.

Muszg bez watpienia istnieé¢ jakie§ powazne racje, dla ktérych
wladza kompetentna podtrzymuje takie wykluczenie mimo uro-
czyScie gloszonej zasady niedyskryminowania nikogo ze wzgledu
na ple¢, rase, kolor skory itd. Mysl Magisterium Kosciola w za-
kresie postugi plyngcej ze $wiecen zostala wyrazona w Deklara-
cji Inter insigniores z 15 pazdziernika 1976 r.%. Mamy jednak
_obecnie na uwadze postugiwania nie zwigzane ze Swieceniami.

Chcac usprawiedliwi¢ ograniczenje ich do samych mezczyzn,
powoluje sie ,na czcigodng tradycje Kosciola” 62. Wypada posta-
wié pytanie: czy jest to tradycja zy wa, ktérg nalezy podtrzy-
ma¢é, czy tez chodzi o przezwyciezong juz przez Sobdér Watykan-
ski II koncepcje Kos$ciota, albo tez po prostu o zwykle nastep-

56 Wystarczy wspomnie¢ wzmiankowany w przyp. 42 dokument Kon-
gregacji do spraw Ewangelizacji Narodow.

57 Tamze, n. 1572,

58 Por. Notitiae 20 (1984) 809, 849, 862.

59 Tamze, ss. 863—864.

60 H. Legrand, Le donne: complementari o partners?, w: I1 Regno-Do-
cumenti 15 (1885) 506—511; O. Gonzalez de Gardedal, La situacién de la mu-
jer en la Iglesia u sociedad esparioas, Religion y Cultura (1985) 787—795.

61 AAS 69 (1977) 98—116.

62 Por. A. G. Martimort, La question du service des femmes d l'autel,
Notitiae 16 (1980) 8186, :

104

|




POSLUGIWANIA OSOB SWIECKICH W KOSCIELE POSOBOROWYM

stwo androcentryzmu, jaki charakteryzowal kulture zachodnia az
po nasze czasy? Niemalo os6b skiania sie ku tej ostatniej ewen-
tualnosci, domagajac sie zmiany aktualnego stanu rzeczy 8.

- Twierdzi sig, ze postugiwanie nie jest prawem ochrzczonych,
ale darem Ducha, ktéry sam dziala za posrednictwem zgody i po-
slania wyrazonego przez kompetentng wladze. Prawdag jest jed-
nak, ze natychmiast pojawi sie nastepujgce pytanie: dlaczego za-
tem interwencja wladzy wyklucza z zalozenia caly sektor Kos-
ciola, w odniesieniu do ktérego giosi zasade rzeczywistej réwnosci
w kan. 2087 Kladzie sie tez nacisk na to, ze bezposrednie sgsiedz-
two oltarza wzbudza bliskos¢ duchowsg, wywolujac tesknoty
i oczekiwania na posluge wynikajgcg ze $wiecen, ktére nie zosta-
ng nigdy spelnione. Czy jednak te powigzania sg az tak oczywi-
ste? Czy nie ma innych mozliwo§ci wyjasnienia tej kwestii?

A moze istnieja inne, powazniejsze racje teologiczne. W kaz-
dym bagdz razie, gdy kto§ zareaguje podejrzliwie na roszczenia
otaczajgcego go feminizmu, dobrze bedzie przypomnie¢, co méwi
jeden z dokumentéw rzymskich: ,,wiele zakonnic niepokoi sie na
widok -opuszczenia, w jakim znajdujg sie niekiedy konkretne
wspoélnoty chrzescijanskie, doprowadzone w ten sposéb do anemii
i $mierci; ich domaganie sie podjecia dzialan duszpasterskich wy-
nika wlasnie z tego niepokoju, a nie z ducha rewindykacji; doma-
ganie sie to zasluguje na powazne i Zyczliwe potrakiowanie,
a okolicznosci zmuszajg do mozliwie szybkiego -przeanalizowania
tej kwestii” 64

VI. Widoki na przyszlosé¢

Postugi os6b $wieckich staly sie faktem w KoSciele naszych
czasow. A jest to fakt przybierajacy niemal wszedzie na sile: tak
w krajach misyjnych, jak tez tam, gdzie dominuje stara tradycja
chrze$cijanska.

Doktrynalnie rzecz biorge, zakladaja one wazne osiggniecie:
Kosciol liczy na odpowiedzialno§¢ i udzial wszystkich swoich
czlonkdéw. , Sprowadzenie calej postugi do wylgcznej trylogii: bi-
skupi — ksieza — diakoni, nie wystarcza juz do zaspokojenia wie-

63  Zob. autoréw przytoczonych w przyp. 58 i 60. We wnioskach konco-
wych Kongresu liturgiczno-pastoralnego, odbytego w Rzymie w dniach 9-11
lutego 1983 r., stwierdza sie: II Convegno auspica che vengano conferiti
anche alle donne quei ministeri ,,di diritto” che gia esercitano ,.di fatto”,
come il Lettorato. Por. P. Giglioni (ed.), Concilio e riforma liturgica, Mi-
lano 1984, s. 150.

64 Kongregacja do spraw Ewangelizacji Narodéw, dokument cytowany
w przyp. 42, n. 1571,
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lu zadan pastoralnych, niezbednych dla rzeczywistej postugi ko-
$cielnej na wszystkich poziomach 1 we wszystkich sektorach’ .

Pastoralnie wnoszg nowe energie w zycie wspoélnot i pobudza-
ja je do odnowy. I dlatego na plan pierwszy winny sie wysuwa¢
wdzieczno$¢ i nadzieja, a nie rezygnacja; postugi te przeciez mo-
ga takze sie przyczynia¢ do wzrostu liczby powolan kaplanskich
lacznie z wzrostem zywotno$ci Koscioldw lokalnych.

W ramach tej postawy sympatii i zachety dla nowych form
odpowiedzialno$ci, pojawiajgcych sie w Kosciele, konieczne jest
jednak takze rzetelne rozeznanie zmierzajgce do odkrycia tego, co
jest prawdziwym darem Ducha, oraz tego, co moze wyplywa¢
z innych zrodel. Nalezy tez stwarza¢ odpowiednie warunki, aby
to, co prawdziwe, moglo wyda¢ wszelkie wlasciwe sobie owoce.

VII. Warunki rozwoju postug

Na pierwsze miejsce wysuwa sie jasnos¢ doktyrnalna co do
natury tychze postiug. Nie mozna ich stawia¢ na réwni z postuga-
mi wynikajgcymi ze $§wiecen; nie majg tez zastepowac tych ostat-
nich w specyficznej dla nich roli ,,pasterzy’” Ludu Bozego, ktorzy
majg wypeklia¢ ,,w osobie Chrystusa-Glowy zadania nauczania,
uswiecania i kierowania” (kan. 1008). Poslugiwania ,,§wieckie” nie
mogg rowniez stanowi¢ funkcji paralelnej, skoordynowanej har-
monijnie z postugg wyplywajgca ze swiecen. Lagczy sie jednak
z tym $ci§le stwierdzenie wynikajgce z doswiadczenia: ,tam,
gdzie nie podtrzymano (z réznych wzgledow) $cistej i koniecznej
relacji z postugg wyptywajacg ze Swiecen, postugiwania te zdaza-
ja albo do zanikniecia, albo tez staly sie powodem powaznych kon-
fliktow wewnetrznych, albo wreszcie tracg swg ,katolicko$e” w
przypadkach rzadkich, ale realnych skrajnosci” 6.

Nastepnie chodzi o jasno§¢ prawng, bez ktorej postugi te mo-
glyby by¢ narazone na podejrzenia i brak poparcia. Jak niedaw-
no stwierdzit H. Legrand, nie nalezy zapomina¢ o tym, ze ,,pomie- |
dzy eklezjologia wyznawang teoretycznie a przezywajg konkret-
nie funkcje posrednika spelnia prawo i instytucje” 67, Postugi wy-
konywane przez osoby $§wieckie — i to w spos6b nieprzypadkowy,
wymagajg oficjalnego uznania ze strony kompetentnej wladzy
koscielnej w formie badz to ,,ustanowienia” (w przypadku postug
lektora i akolity, a takze innych, jakie moga by¢ ustanawiane

65 CFLAM, Oddzial powolan i poshug, Ministerios ecclesiales en Améri-
ca Latinag, w: Rubio-Hernandez, s. 482.

66 R. Cuellar, dz. cyt., s. 494.

67 H. Legrand, I laici e la predicazione, Sacra Dottrina 29 (1984) 352.

106




POSLUGIWANIA OSOB SWIECKICH W KOSCIELE POSOBOROWYM

przez Stolice $§w. na prosbe Konferencji Biskupich), bagdz tez in-
nej, bardziej ptynnej zasady prawnej. Jak stwierdza Y. Congar,
»irzeba skorygowaé¢ swoisty romantyzm powolania rozumianego
jako przezyty w dziecinstwie pocigg, a dostrzec w nim raczej po-
stuge koscielng, do ktorej zostaje sie wezwanym przez przywadd-
coOw Ludu Bozego na podstawie otrzymanych charyzmatow’ 8,

Wreszcie chodzi o jasno$¢ spoleczno-pastoralng. Aby nie two-
rzy¢ postug drogq improwizacji lub poépiechu Biskupi wloscy
przyczyniajac sie wcale do wzrostu ciata Kosciota” 6. Cos podob—
nego mozna by powiedzie¢ odno$nie do o0séb podejmujqcych po-
stugiwania. Naiwnos$cig byloby mysle¢, ze wystarczy ustanowié
jaka$ postuge i mianowa¢ dang osobe do jej realizowania, aby
wszystko funkcjonowalo nalezycie. Jak stwierdza kanon 785 § 1
w odniesieniu do katechistow na terenach misyjnych: majg to by¢
,wierni $wieccy odpowiednio przygotowani i wyroézniajacy sie
zyciem chrzescijanskim”. Gdyby nie przeszli odpowiedniej for-
macji, dostosowanej do stopnia ich odpowiedzialno$ci, czegéz na-
lezaloby sie spodziewac?

Konczgc, chcemy poda¢ spostrzezenie pochodzgce od Papie-
skiej Rady do spraw Swieckich: ,laik przyjmujgcy w strukturach
koscielnych wiekszg odpowiedzialno$¢ (na siebie) powinien by¢
wyczulony na specyficzne powolanie §wieckich w $wiecie, aby
unikng¢ wszelkiej pokusy klerykalizacji” 9. Nie nalezy bowiem
zapomina¢ o tym, Ze chociaz otrzyma on wazny udzial w wielu
wewnetrznych przedsm;wmemach 1 poczynaniach Wspolnoty ko-
Scielnej, to przeciez jego poslanmctwem wlasnym i wyrozma]a—
cym jest to, ktore wyplywa z jego polozenia s§wieckiego, tzn. z je-
go czynnej obecnos$ci w $wiecie rzeczywisto$ci doczesnych, obec-
noéci zmierzajgcej do przepojenia ich duchem chrzescijanskim.

ttum. ks. Lucjan Balter SAC
68 Cyt. za: M. Cé¢, dz. cyt., s. 13,

69 Konferencja Episkopatu Wiloch, Evangelizzazione e ministeri, w: Ru-
bio-Hernandez, s. 482.

70 Papieska Rada do spraw Swieckich, La formazione dei laicii, n. 22.
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Essen

EKLEZJALNY CHARAKTER POSLUG KOSCIELNYCH

Przez postugi koscielne rozumiemy, wedlug okre§lenia bisku-
péw niemieckich !, kazde zadanie i powolanie w stuzbie Kosciola,
ktéore moze wykonywaé takze ,Swiecki” w koscielnym znaczeniu
tego slowa, na podstawie chrztu i bierzmowania. Wyjasnienie wa-
runkéw objecia tego koscielnego postugiwania okazuje sie dzi§
z dwoch powoddéw szczegdlnie pilne, chociaz réwnocze$nie bar-
dzo trudne.

1. Duzy juz obecnie, a w dalszej perpektywie jeszcze bardzie]
powiekszajacy sie brak kaptanéw tlumaczy nawet tym, ktérzy mo-
ze sceptycznie odnoszg sie do ,,przenikania $wieckich” w dziedziny
zadan wykonywanych wczesSniej w przewazajgcej mierze przez
ksiezy, faktyczng koniecznoscig tendecji, aby koscielne postugi,
ktore zasadniczo moga by¢ spelniane przez Swieckich, zostaly tez
przez nich rzeczywiscie objete. W trakcie tego procesu musiala
jednak zosta¢ ponownie poruszona ciggle ciernista kwestia: kwe-
stia warunkéw dopuszczania do urzedu kaplanskiego, a przede
wszystkim problem celibatu. O ile nadal posiada znaczenie dal-
sza praca nad wewnetrznym wyjasnieniem struktury urzedu ka-
planskiego, o tyle — mozliwie niezaleznie od tego — konieczne
jest zajecie sie okresleniem koscielnych postug, ktére z natury
moze pelni¢ czlowiek swiecki. Jasno wypowiedzial sie na ten te-
mat biskup Hemmerle podczas wiosennej sesji niemieckiej kon-
ferenciji biskupéw w 1977 r.: , Kto dgzy do rozwigzania problemu
pasterskiej stuzby zakladajgc, ze w przysziofci Zonaci bedg do-
puszezani do kaplanstwa, nie czyni tego w spos6b odpowiedzialny.
(...) Teologicznie i pastoralnie rzeczy ujmujgc regresem byloby
myslenie, ze nie beda juz potrzebni diakoni i $wieccy w stuzbie
dla naszych wspélnot, gdy znéw zaistnieje wystarczajagca liczba
ksiezy” 2.

-,

1 Fundamentalne znaczenie dla uporzadkowania posilugiwan paster-
skich ma teologiczne rozréinienie na postugiwania majace podstawe w
chrzcie i bierzmowaniu oraz urzad koS$cielny majacy podstawe w sakra-
mencie $wiecen. Grundsdtze zur Ordnung der pastoralen Dienste, nr 1, 4,
uchwalone na wiosennej sesji Niemieckiej Konferencji Bisgupéw, odbytej
w dniach 28 lutego — 3 marca 1977 r. w Essen-Heidhausen, w: Zur Ordnung
der pastoralen Dienste, wyd. Sekrdtariat der Deutschen Bischofskonferenz,,
Bonn 1977, s. 8. Por. Karl Forster, Vielfalt und Ordnung der pastoralen
Dienste in den Gemeinden, Communio 4 (1977) 352.

2 Zur Ordnung der pastoralen Dienste, dz. cyt., s. 30 n.
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To konieczne rozgraniczenie wyzej dokonane ukazuje jednak
nazbyt jasno, ze tam, gdzie pytanie o istote kaplana jest kontro-
wersyjne, takze wyjasnianie pozycji czlowieka Swieckiego w Kos-
ciele odbywa sie z wielkg trudno$cig. Mozna pojecia urzedu, po-
stugi i charyzmatu w Kosciele probowaé dokladnie oddzieli¢ je-
dno od drugiego. Jednakze réwniez na tym polu teologlcznego
okre§lania stanowiska wazne jest zdanie Apostola: ,,Tak wiec, gdy
cierpi jeden czlonek, wspoélcierpig inne czlonki” (1 Kor 12, 26).

2. - Jezeli laik przy odpowiadajgcym mu dzisiaj otwarciu Ko$-
ciola na Swiat nie zawsze jest wolny od poczucia, ze odpowie-
dzialne stanowiska ,,powierzane mu sg raczej z koniecznos’ci, a nie
z potrzeby serca”, to obecnie to samo odnosi sie niestety tez do
drugiej strony. stzegolna sytuacja Wzglednle ustabilzowanych
ekonomicznie Koscioléw w RFN niesie ze sobg nowe problemy
wobec rosngcego i coraz bardziej obejmujgcego zawody akademi-
ckie bezrobocia. Pojawia sie coraz wiecej wyksztalconych te-
ologéw, psychologow, pedagogéw i socjologow, ktorzy sg sklonni
do wejscia w zawodowe, kosScielne postugiwanie. Pod powierz-
chnig tych dwéch, patrzac pragmatycznie, bardzo dobrze uzu-
pelniajacych sie ze sobg potrzeb — z jednej strony hierarchii
kosScielnej, a z drugiej ,,akademickiego proletariatu” — lezg w
obecnej sytuacji, pomimo calej dobrej woli z obu stron, zalgzki
atmosfery powszechnej nieufnosci. Je$li nie zdolamy na czas do-
trze¢ do korzeni tej poczatkowo ukrytej nieufnosci, to tym sku-
teczniej bedzie ona zatruwaé wzajemne stosunki, zwlaszeza wow-
czas, gdy zabraknie sprzyjajacych obecnie zewnetrznych warun-
kow.

Zastanowienie sie nad warunkami objecia koscielnego postu-
giwania ma wiec za zadanie nie tylko nakre$lenie mozliwie ja-

. snych, teologicznych wytycznych. Nalezy takze ciggle, a zwla-

szcza w obecnej sytuacji, wspdlnie zastanawia¢ sie nad plaszczy-
g rozmowy, ktora ,,Wytycza” takie teologiczne nastawienie. W
przeciwnym razie pozostaje sie, mimo calej wewnetrznej precyzji,
przy pustych formutach, ktére w konkretnym kontakcie miedzy
przedstawicielami urzedu koscielnego a pelnigcymi postugi kos-
cielne lub zainteresowanymi nimi laikami latwo mogag sta¢ sie
draznigcymi formutami.

Dwa przyklady
a) Wedlug wzmiankowanego juz dokumentu biskupéw nie-

mieckich, ,,$§wieccy powinni byé gwarantami tego, ze problemy
i do§wiadczenia §wiata wejda w zakres zbawczej stuzby Kosciols,
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w zycie wspélnot” 3. W taki tylko spos6b — jak wywodzi biskup
Hemmerle — Ko$ci6l moze tworzy¢ sie za kazdym razem na nowo
z materialu $wiata, ze stworzenia i ludzkiej historii” 4. Konkretny
problem polega jednak na tym, ze material $wiata zdaje sie obec-
nie totalnie gubié rzeczywistos¢ stworzenia. Skoro prawdg jest,
ze do koscielnych postug zaangazowani sg wlasnie ci Swieccy,
ktorzy w obrebie swych wlasnych, zyciowych spraw najbardziej
byli wystawieni na §wieckg rzeczywisto$¢ i w ten sposéb wydo-
skonalili sie jako pedagodzy, psychologowie, socjologowie i teolo-
dzy, to faktycznie oznacza to takze, ze najczesciej akurat przez to
samo popadli oni niestety w wielki dystans w stosunku do Ko-
Sciola jako instytucji.

b) Uchwala synodu biskupéw RFN z 1976 r. stwierdza: ,,Obje-
cie jakiego$ pasterskiego postugiwania wymaga zasadniczej iden-
tyfikacji z KosSciolem i jego naukg” 5. Zdanie to w swej lakonicz-
no$ci przyczynia sie raczej do nieporozumien. Jako komentarz do
niego przytoczymy stowa kard. Ratzingera z rozdzialu zatytulo-
wanego ,,Identyfikacja z Kosciolem”: ,,Ze strony urzedéw w empi-
rycznym Koéciele dzieje sie wiele spraw, ktére, z punktu teo-
logicznego widzenia, sg niekoScielne, a nawet antykoScielne” S.
, Wlasnie ze wzgledu na empiryczny stan identyfikacja calej wier-
nosci Kosciolowi musi pozosta¢ czeSciows identyfikacjg z powodu
samego Kosciola” 7.

Wynika z tego dla kazdego chrzescijanina praktyczne zadanie,
aby wobec wielu spraw w Kosciele mogt on rzeczywiScie powie-
dzie¢ stanowcze ,,nie”, czy tez specjalne zadanie dla odpowiedzial-
nych na urzedzie koScielnym, by potrafili zaakceptowa¢ takie cze-
Sciowe ,nie” wypowiadane przez doS§wiadczanych przez zycie lai-
kow. Zadaniu temu jednak jeszcze nie podolano.

Obejmujacy koscielng postuge laik moze dzi§ naby¢ te wyma-
gang wlasnie od niego jako $wieckiego kwalifikacje tylko przez
nawigzanie kontaktu i obcowanie ze spoteczenstwem, ktore, calo-
Sciowo patrzac, jesli nie odnosi sie do Kosciota nieprzychylnie, to
jednak patrzy nan bez glebszego zrozumienia. Dla rzeczywistego
wypehienia dwojakiego i na pierwszy rzut oka sprzecznego za-
dania wiele zalezy od tego, w jakim stopniu kosScielne (a znaczy

3 Grundsitzen zur Ordnung der pastoralen Dzenste, nr 4, 1, dz. cyt,
s. 15 n.

4 Zur Ordnung der pastoralen Dienste, dz. cyt., s. 37.

5 Die pastoralen Dienste in der Gemeinde, nr 3. 4. 1, w: Gemeinsame
Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland. Offizielle Ge-
samtausgabe I, Freiburg—Basel—Wien 1976, s. 614.

6 J. Ratzmger — K. Lehmann, Mit der Kirche leben, Frelburg——Basel
—Wien 1977, s. 25. 7 Tamze s. 27.
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to przede wszystkim: gloszone przez oficjalnych przedstawicieli
urzedu, a nie tylko przez domorostych teologéw) przepowiadanie
zdola usungé z drogi to, co pierwotnie wyglada na przeciwienstwo.
Nie wystarczy do tego jedynie teologiczne wyjasnienie pojeé —
chociaz takze tutaj odczuwa sie braki. Na przedpolu tego mysle-
nia lezy atmosfera pelna przeszkéd, ktére muszg byé najpierw
ujawnione, aby formuly teologiczne nie zdegenerowaly sie w in-
strumenty sofistyki i aby miejsca Ciala Chrystusowego nie zajela
jakas jedynie powierzchowna ,koordynacja”, ,integracja” i ,ko-
operacja” na gruncie nieprzyjaznych sil.

Koscielnos¢ dzisiaj

1. Kazdy czlowiek w pewnym stopniu obeznany z historig Ko-
Sciota wie, ze zdarzaly sie czasy, kiedy ze szczegélng trudnoscia
przychodzilo identyfikowanie siebie z Kosciolem ukazujgcym sie
konkretnie jako instytucja. Wowczas, gdy koscielnoéé¢ przychodzi
wzglednie latwo, Kosciél w calej jawnosci uznaje siebie za po-
trzebujgcego oczyszczenia, pokuty i odnowy 8, kiedy jednak zycie
z Koéciotem stanowi ciezszg probe, odwolujemy sie raczej do urze-
dowo-koscielnych rozporzgdzen, aby bardziej zageszczaé szeregi.
Jesli jednak chrze$cijanin musi sie niekiedy zadowoli¢ takze ciez-
szym kawalkiem chleba, to uczciwosé przeciez nakazuje, aby ziar-
no nazwac ziarnem, a plewy — plewami.

a) Zapoczatkowane i przeprowadzone w trakcie Soboru Waty-
kanskiego II reformy mogg sie jednym wydawa¢ karkolomne, in-
nym za§ — bojazliwe. Ta rozbijajaca Koscidél na kontrowersyjne
obozy przepas¢ miedzy ultrakonserwatystami a progresistami uka-
zuje przynajmniej jedno: ze zabrano sie do tych reform w duzym
stopniu bez wystarczajacej jednomys$lnosci w teologicznych pryn-
cypiach odnowy. Dopdki zgoda nie bedzie tu osiggnieta — a wia-
$nie w fundamentalnych, teologicznych problemach, jak w ogble
w dziedzinie refleksji nad duchowymi podstawami dzwigajgcymi
nasz $wiat brakuje wiodgcych postaci — wszystkie nastepne na-
prawy latwo przeradzajg sie w latanie. Jezeli kto§ zdaje sobie
sprawe z utopii tych oczekiwan, ze jedynie zostawiona samej so-

~bie, publiczno-demokratyczna dyskusja teologéw lub tych, ktérzy

sie za nich uwazajg, doprowadzilaby do ukazania prawdy, to nie
mozna mu mie¢ za zle, ze nad ten ekonomiczno-handlowy model
concilium, wspo6lnej konsultacji, przedklada na razie propozycje,
ktéora wprawdzie moze sie wydawac zakurzona, ale przez dlugi
czas okazywala sie bardzo wytrzymala.

8 Por. KDK 8.
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b) Ligczy sie z tym Scisle nastepna sprawa. Nie wiem, w jakiej
mierze wszyscy podzieleni na ,lewice” i ,,prawice” u$wiadamiaja
sobie, ze ich publiczny autorytet o wiele mniej zalezy od jakosci
teologicznej ich wystgpien, anizeli od mozliwosci publicystyczne-
go ich wykorzystania. Juz tutaj zawsze tkwil problem. Fakt, ze
w wymiarze powszechnym dochodzi do zagrozenia czlowieka przez
utworzone przez niego, cho¢ coraz bardziej wymykajgce sie jego
kontroli, instrumenty, stawia zdecydowanie wyzsze wymagania
odpowiedzialnej samopowsciggliwosci tam, gdzie wladze sprawuje
sie za pomocg $rodkéw masowego przekazu.

Jezeli w obecnej, rozognianej przez dziennikarzy sytuacji kto$
na eksponowanym stanowisku odwazy sie na $miale stowo kryty-
ki wobec koscielnych czy panstwowych niedomagan, to natych-
miast zostanie postawiony w $wiatlach rampy jako samotny bo-
hater. Na innych, jako na milczgcg wiekszo$¢, padnie cien, ktore-
go on sam nawet nie zauwazy. Skutkiem bedg tylko nazbyt roz-

draznione reakcje. Mozliwos¢ otwartego wypowiedzenia sie na- |

dal pozostanie utrudniona.

T T R T R I N TS R

c) W tym kontekscie raz jeszcze nalezy spojrze¢ w innym "
aspekcie na roznice pokolen w Kosciele. YLatwo jest drwi¢ sobie .
z przestarzalosm na na]wyzszych koscielnych urzedach, o wiele
trudniej za$§ powaznie przyjg¢ roznice wieku jako faktycznie dane
uwarunkowame koécielnego wspéldzialania. Kto odrabial swoje .
zadania domowe w duchu filozofii marksistowskiej, zna wartos¢"

historycznych uwarunkowan dla rewolucyjnej praktyki. I wlas-

nie on musi, je$li zalezy mu na budowaniu Kosciola, a nie na

otwartej, totalnej konfrontacji, ~unika¢ powszechnie znanych za-
chowan dorastajacego syna. Pozytywne skutki osiggng¢ mozna:
tylko wtedy, kiedy sie wezmie pod uwage ewentualne slabosci
partnera dialogu przy rozpoczeciu planowania reform dotyczgcych

jego osoby.

Kwestia, co sprowadzito koscielng hierarchie tak w horyzoncie

laickiej opinii publicznej, jak tez w oczach wielu chrzescijan, na
nie tylko przez nig samg gorzko odczuwane ubocze, zostanie od-

powiednio oceniona dopiero przez historykéw nastepnych genera-.

cji. My musimy sie liczy¢ z psychologicznymi barierami, jakie
Wymkaja stad dla wewnatrzkosmelnego dialogu. Niekoniecznie

bowiem z braku odwagi musi wyplywa¢, ze kto$§ nie wypowmda:

samej w sobie slusznej krytyki. Tego rodzaju samoogranlczeme

moze niekiedy wynika¢ z krytycznej wobec spoleczenstwa swia- -

domoéci, ktoéra zdaje sobie sprawe z mebezpleczenstwa counter-

-effects, niebezpieczenstwa dzialania, ktére sprawia skutki akurat’

przeciwne do zamierzonego dobra ,,samego w sobie”.
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d) Wskazane trudnosci jawnej krytyki KoSciola w wenatrz-
koscielnym dialogu potegujg sie jeszcze przez powszechne upoli-
tycznienie okoliczno$ci naszego czasu. Uczynie tutaj dwa zaloze-
nia, ktére dopiero w toku dalszych rozwazan powinny sta¢ sie ja-
$niejsze: po pierwsze, ze jest sprawa Kosciola, aby mie¢ co$§ do
powiedzenia w powszechnych, spolecznych ukladach i dzieki temu
wejs¢, jako jeden z czynnikéw wladzy, pomiedzy przeciwne sily
polityczne. Po drugie, ze w politycznych antagonizmach sg dzi$
rzeczywiscie zagrozone fundamentalne wartosci, ktorych obrona
nalezy do obowigzkéw kazdego chrzescijanina.

Jesli przystaniemy na te dwa zalozenia, to jasne stanie sie kry-
tyczne potozenie Kosciola w dzisiejszej RFN. Nie da sie przeoczy¢,
ze zawsze tam, gdzie jaka$ grupa spoleczna broni swych intereséw
przed przemocsg, silniej wystepuja jej tradycjonalistyczne i re-
akcyjne tendencje. Nikt rozsadny nie bedzie zarzucal Irlandczy-
kom czy Polakom, ze w ich koscielnym i chrzescijanskim samo-
rozumieniu dommqu tendencje, ktére nie utrzymalyby sie chyba
dtugo w atmosferze otwartego, pluralistycznego dialogu.

Katolicki Kosciét Niemiec Zachodnich zdaje si¢ znajdowat w
calkiem odmiennej sytuacji. Gdzie jeszcze cieszy sie Kosciél za-
gwarantowanym panstwowo, dzieki przychylnym konkordatom,
przywilejem wystepowania z motywow wewnatrzreligijnych i po-
siadania tak waznego glosu przy ustalaniu norm prawnych po-
wszechnie obowigzujgcych $wieckie spoleczenstwo? Czy nie trze-
ba tutaj raczej broni¢ pluralizmu spoleczenstwa przed Kosciolem,
anizeli katolickich chrze$cijan przed pluralistycznym spoleczen-
stwem?

Pozory mylg. Aby wykaza¢ to w calej jasnosci, potrzeba wni-
kliwszego teoretyczno-politycznego omoéwienia, anizeli jest to tu-
taj mozliwe. Najkrocej mozna rzecz ujg¢ nastepujgco: w wolnym
ukladzie sit danej demokracji jako regula prawna moze sie ostac
jedynie to, co czynnikom majgcym na rynku znaczenie wyda sie
wazne. Jezeli do tych dostrojonych do siebie intereséw chcialoby
sie doda¢ z zewnatrz jeszcze jakie$ istotne wartoéci prawne, to
musialyby one by¢ bronione przez jaka$ instancje, ktéra z jednej
strony sprzeciwialaby sie wyraZnie manipulowanej woli og6lu,
z drugiej za$ strony bylaby zdana na to, aby zdoby¢ sobie uznanie
wewngtrz wolnego ukiadu sil.

Przyjmijmy, ze Ko$ciél jest dzisiaj takg instancjg. Powinno
by wtedy wszystkim zaangazowanym w uklad sil zaleze¢ na tym,
aby niestusznie nie przypisywa¢ Kosciolowi pragnienia wladzy,
jakg posiadal on w czasie feudalizmu, a ktérej od dawna juz nie
posiada. A im bardziej zyciowe wartosci podstawowe znikaja z ho-
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ryzontu demokratycznej opinii publicznej, tym bardziej musiala-
by jej przypas¢ do gustu fikcja sredniowiecznego Kosciota. Moze
wiec dojé¢ do tego, ze Kosciél bedzie zmuszony przez uwazajgce
sie za tolerancyjne, wspoélczesne spoteczenstwo do tego, aby po-
nownie odsung¢ na bok najpotrzebniejsze modyfikacje, ktore zna-
lazly juz uznanie wérdéd chronionych przez niego wartosci i do
ktorych doszedl trudng praca teologiczng — i to wlasnie w odpo-
wiedzi na wspoélczesng krytyke. Musialby za$ uczyni¢ to z tego
praktycznego wzgledu, zeby uratowa¢ przynajmniej to, co najko-
nieczniejsze.

Réwniez tutaj odpowiedzialny chrzescijanin, o ile tylko przej-
rzal skomplikowany mechanizm, ktéry sprawia powstanie obec-
nego, niezbyt mile widzianego przez ogot, obrazu Kosciola, moze
dojs¢é do przykrego dla niego samego polozenia, ze bedzie musial
praktycznie broni¢ celéw, ktdére teoretycznie sg juz poza nim.

2. W tej probie odpowiedzi na pytanie: Dlaczego Ko$cidl mil-
czy, dlaczego takze poszczegdlny chrzescijanin powinien niekiedy
milcze¢ widzgc koscielne sytuacje, ktoére wilasciwie wymagajg
krytyki, zostal juz nieco poruszony kolejny problem. Jest nim do-
kuczliwe, zacieniajgce przedpole samoidentyfikacji chrzescijanina
z Ko$ciolem, pytanie: Jak dalece zaangazowanie w Koscidél po-
wszechny i jego empiryczne przejawy wystawia na probe szcze-
ros¢ mojej wlasciwej, chrzescijanskiej egzystencji?

Kto w tych czasach nie dosvmadczyl jeszcze nigdy pokusy,
przynajmniej wewnetrznego wycofania sie z zaangazowania w to,
co jawnie wystepuje jako Koscidt, ten nie moze byc¢ chyba zaliczo-
ny w poczet najbardziej czujnych chrzescijan. Przy problemie
zdatnosci czlowieka §wieckiego do objecia koscielnej postugi, do-
Swiadczenie to nalezy dzisiaj zaliczy¢ raczej do koniecznych ele-
mentéw jego kwalifikacji. Kto natomiast na swo6j wlasny rachu-
nek dokonal rzeczywistego odwroécenia sie od Kosciola i oszanco-
wal sie w tym wyborze, zachowujac trudne do unikniegcia, ze-
wnetrzne tylko oslony, ten ze wzgledu na uczciwo$¢ nie powinien
kandydowac juz do koScielnej postugi.

W ramach napiecia miedzy tymi dwoma biegunami, czyli do-
$wiadczeniem pokusy w stosunku do Kosciola milczagcym odwré-
ceniem sie od niego, istnieje jednak wiele mozliwosci dzialania
dla odnowy Kosciola — przez wspolprace z podobnie mys$lgcymi
chrze$cijanami w malych grupach. Napiecie pomiedzy takimi !
chrzescijanami, zalgzkowymi grupami, a Kosciotem powszechnym |
zawsze bylo waznym i koniecznym momentem w ,,Ciele Chrystusa”,

chociaz nieustannie krylo w sobie niebezpieczenstwo sekciarstwa.

Dzieki spotkaniom z przyjaciétmi w Niemczech i USA mialem
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szczegOlny kontakt z dwoma réznymi proébami intensywniejszego
chrze$cijanskiego, a takze koscielnego zycia, na ile tylko jest to
mozliwe w zgodnosci z Kosciolem powszechnym i jego lokalnymi
instytucjami. Spotkalem sie mianowicie ze ,,wspoélnotami zielo-
noswiagtkowymi” (Pentacostals) i z pewnym okreslonym rodzajem
tzw. ,,zintegrowanych wspoélnot”, ktére przez ukierunkowanie na
zycie historycznego Jezusa i Kosciola pierwotnego chcialyby po-
nego. Z tego powodu, ze wsrod obu tych grup mam przyjaciol, dla
ktorych takze jako teolog zywie najwyzszy szacunek, wskaze dwa
nieporozumienia, ktére tu i tam groza, a ktore zastlugujg na szcze-
gblng uwage ze wzgledu na pewng przykladowosc.

We wspoélnotach zielonoswigtkowych kryje sie niebezpieczen-
stwo, ktére zawsze bylo typowe dla amerykanskich sekt: pragnie-
nie, aby doswiadcza¢ Chrystusa przede wszystkim przez bezpo-
sredm kontakt z Duchem Swietym, pomijajac fakt, ze Duch Chry-
stusa lgczyl sie przeciez faktycznie z lancuchem przekazujacym
Go historycznie $wiadkoéw.

Z ta $wiadomoscig bardziej bezposredniego natchnienia czesto
laczyt sie pewien biblijny ,,fundamentalizm” — bezposredni po-
wrét do Pisma $w. z pominieciem interpretujacej je Tradycji Ko-
Sciota — ,,fundamentalizm”, ktérego egzegetyczna nietrwalos¢ od
razu rzuca sie w oczy krytyczme wyksztalconemu czlowiekowi.
Jezeli w kregu zintegrowanych wspdlnot w Niemczech prébuje sie
bezposredniego powrotu do ziemskiego Jezusa i gminy pierwot-
nej, to dzieje sie to w harmonii z dominujgcg dzi§, wysoce kry-
tyczng, historyczng i metodyczng §wiadomoscig. Nie mozna jed-
nak dzieki temu usungé¢ niebezpieczenstwa krétkiego spiecia przy
pomijaniu rzeczywistosci zywej Tradycji. W innym miejscu ana-
lizowalem problematyke okreslonego sposobu stawiania egzege-
tycznego pytania o ,historycznego Jezusa”? i probowalem uczy-
ni¢ zrozumialym takze z historycznego punktu widzenia, ze im
bardziej zobowigzujgco uobecnily sie osoba i oredzie ziemskiego
Jezusa, tym pewniej moze by¢é poznana Jego wlasciwa istota.
I poznanie to dokonuje sie bardziej przez réznorodno$¢ swiadectw
o Nim, przekazywanych az po dzien dzisiejszy, anizeli dzieki ja-
kims archeolog1cznym nawrotom.

Poniewaz nie ma prawdy Jezusowej poza pelnig obwieszczonej
przez Niego Tradycji, to takze praca spontanicznych, koscielnych,
malych i zalgzkowych grup, nawet jesli slusznie krytykuja one
obecne oblicze Kosciola powszechnego, moze da¢ owoce tylko w
wewnetrznej 1gcznoéci z tg3 peinig. To powszechne teologiczne

9 Christologische Brennpunkte, Essen 1977.
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przekonanie prowadzi do bardzo konkretnego problemu woéweczas,
gdy chrze$cijanin ma przed oczami pogmatwania Ko$ciola w da-
nym mu spolecznym srodowisku. Calkiem konkretnie: Jak wi-
nien sie odnies¢ katolik Niemiec Zachodnich do Kosciota katolic-
kiego w tym kraju -—— uwzgledniajgc wszystkie elementy: od poli-
tyki oSwiatowej po podatek kosScielny — wobec faktu, ze lezgce
gdzie indziej Koscioly katolickie mogg by¢ zuzpelnie inne? Tutaj
wlasnie czuwajgcy chrzescijanin zé swym spontanicznym wigcze-
niem sie w matlg grupe staje wobec podwdjnego napiecia, nie tylko
w stosunku do Ko$ciota powszechnego, ale tez, raz jeszcze, do je-
go lokalnej postaci, w ktorej zjawia sie jako Koscidl miejscowy.
Nie mozemy tutaj do konca wysondowac teologicznych wymia-
réw tego podwojnego napiecia. Na podstawie specjalistycznych
studiéw nad stosunkami miedzy panstwem a Kosciolem we Fran-
cji XIX wieku oraz osobistego do$wiadczenia odno$nie do tego
stosunku w USA zajmiemy sie tutaj bardziej pragmatycznie zo-
rientowanym, ,,wtérnym” spojrzeniem na nasze domowe stosunki.

Jestem przekonany, ze mozliwie najdalej idgce ,,oddzielenie
panstwa i Kosciota” nie sluzy ani samemu spoleczenstwu, ani Ko-
sciolowi. Je$li religijna wspélnota przez dokladne rozdzielenie zy-
cia ludzkiego na dziedziny ,,$wieckie” i ,religijne” uwalnia sie od
réznorakich problemoéw i konfliktow, ktérych doswiadczala weze-
$niej podczas jej wplywania na sprawy spoleczenstwa i polityki,
to rownoczesnie szybko zyskujg w niej uznanie elementy irracjo- !
nalne, przesady i zabobony. Aby nie zagubi¢ rzeczywistego czlo-
wieczenstwa, religia potrzebuje rzeczywistego tarcia ze $wiatem.

To wlasnie potrzebne jest religii, jesli dostrzega sie w niej nie
tylko wolng przestrzen dla wewnetrznego budowania, tzn. osta-
tecznie wyalienowane czlowieczenstwo, lecz przyznaje sie jej .
szanse, by byla fermentem w procesie ulepszania ludzkich stosun- |
kéw. Wpuszczone w zaczyn drozdze wchlaniaja z konieczno$ci |
magke. Spoleczenstwo musi zapewni¢ Kogciolowi panstwowo gwa- |
rantowane prawo wplywu na ogbélng posta¢ spotecznego wspoél-
dzialania, Kos$cidl zas stanie sie przez to w sposéb konieczny jed-
nym z czynnikow wiadzy w politycznym ukladzie sit, je$li strze- |
zone przez niego wartosci w ogoédle majg cos znaczy¢ dla zycia
ludzkiego. Uznanie tego moze by¢ trudne w konkretnej sytuacji
pohtyczne] nie tylko dla nleprzyjaznych wobec Kosciola niechrze-
scijan, ale tez dla tych, ktoérzy pojmujg wladze Chrystusa ]ako
przeciwienstwo wszystkich ziemskich wladz. Potrzeba tutaj cia- |
gle ponawianej refleksji nad konkretnymi warunkami i mozliwo- |
sciami humanizowania naszego, coraz bardme] skomphkowanego, |
Swiata; wymagana jest wieksza cierpliwosé i gotowosc do kompw- |
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misow, ktére dochodzg az po kres tego, co jest jeszcze w stanie
podzwigna¢ wiara w Ewangelie.

Na zakonczenie dodajmy, ze skoro kreslimy krétko teologiczny
problem centralny przy pytaniu o identyfikacje chrzescijanina
z Kosciolem, to nie czynimy tego ze wzgledu na wskazane powi-
klanie dziedzin teologicznych w danych spotecznych okoliczno-
$ciach, ale wtasnie ze wzgledu na sporne wartosci w antagonizmie
mledzy panstwem a Kos$ciolem w naszej obecnej politycznej sy-
tuacji.

Identyfikacja w Kosciele

1. Domaganie sie ,identyfikacji z Kosciolem” sugeruje pewne
nieporozumienie, na ktére zwrécit uwage Joézef Ratzinger we
wspomnianym juz artykule. Mianowicie, ,,iluzje indywiduum uno-
szacego sie ponad ideologiami w handlowo-ekonomicznym modelu
wolnej konkurencji” 1. Jezeli nie zdolamy przezwyciezyé tej
iluzji — przez zrozumienie, ze czlowiek w procesie identyfikacji
zupeinie nie jawi sie jako gotowy podmiot, ktoéry dziata wybiera-
jac w sposéb wolny, lecz dopiero urzeczywistnia sie w swoich
identyfikacjach — to slusznie wéwczas bedziemy skazani na to,
aby nasza identyczno$¢ czerpac z przygotowanego wczesniej po-
dzialu rél we wspélnocie, ktére zatroszezyla sie juz dla grajgcych
o teksty i scenariusze 11,

Domaganie sie¢ ,,identyfikacji z Kosciolem”. przychodzi juz za
pdzno, jesli wczedniej nie nastgpila ,,identyfikacja w Kosciele”,
tzn. jesli Koscidl nie dal konkretnemu czlowiekowi mozliwosci,
aby odnalazl sie w nim w sobie samym. Tylko wtedy i tylko dla-
tego, ze Koscidl umozliwia konkretnemu czlowiekowi rzeczywistg
identyfikacje ze sobg samym — posiadanie takiego obrazu siebie
samego, przed ktérym czlowiek moze stang¢ bez zalu — wolno
mu oczekiwac ze wtedy tez w calej jawnosci ,,zidentyfikuje sie”
on ,,z” nim. I tylko wtedy to zadanie ,zasadniczej identyfikacji -
z Kosciolem” — przy zachowaniu dystansu w poszczegolnych
Wypadkach o ktorych mowit J. Ratzinger — robi wrazenie i jest
tez pojmowane totalniej niz wszelkie inne zadania, ]akle tylko
moze stawia¢ jakas instytucja, jesli Koscidl, jak zadna inna insty-
tucja, postawi sobie wymaganie, aby dopusci¢ czlowieka do osta-
tecznego wymiaru jego na3bardz1e3 osobistej wolnosci, ktérg obja-
wil Chrystus i ktérej nie mozna uzyska¢ poza przestrzema Jego
wolnego daru.

10 Dz cyt.,s. 22.
11 Tamze, s. 20—22,
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2. Co zatem powszechnie oznacza pojawiajaca sie w tej kwe-
stii identyfikacja? Dopiero psychologiczne badania naszego stule-
cia pozwolily nam lepiej pozna¢ proces najbardziej poczgtkowego
samoodnalezienia indywiduum. Proces ten zanalizowal juz do$¢
dokladnie filozof XVIII i XIX stulecia: J. G. Fichte. Czlowiek
w swej najglebszej istocie jest niewypowiedzianie niepowtarzalny;
moze on sobie to uswiadomi¢ i sta¢ sie rzeczywiscie wolng osobg
dzieki zwroceniu sie innego czlowieka ku niemu, dzieki temu mia-
nowicie, ze w tym byciu wypowiedzianym przez innych po raz
pierwszy ukazu1e sie obraz tego, czym Jest on sam 1 czym moze
by¢. Bez uznania przez tego, jak dzi§ moéwimy, ,trwalego prze-
wodnika osobowosciowego” czlowiek nie dojdzie do siebie samego.
Poniewaz najglebsze ,,ja”’ czlowieka dazy ,,na zewnatrz”, chce od-
najdywac¢ siebie w $wiecie i tylko w ten sposéb moze spoczgé
w sobie samym, przy bledach trwalego przewodnika osobowos$cio-
wego w pierwszych latach zycia, dochodzi najczesciej pdzniej do
powaznych zaburzen osobowosci, a czesto nawet do catkowitej nie- §
mozliwos$ci wyrazenia sie w zamknietej w sobie osobowosci. _

To samoodnalezienie, mozliwe w sytuacji mledzyludzklej, nie !
jest bezproblemowe. Od czasoOw Z. Freuda wiemy, ze plerwszyb
przewodnik osobowo$ciowy — najcze$ciej matka — daje malemu,‘
czlowiekowi nie tylko szczeScie poczatkowej wiedzy o sobie sa-'
mym. Za pomocg zwierciadla swej wlasnej, uznanej przez innych”
istoty, ktore trzyma ona przed dzieckiem w samym swym usmie-
chu, zaszczepia mu ona roéwnoczesnie typowe oczekiwania i bledne |
postawy okreslonej generacji i spoleczenstwa. Jezeli pierwszy|
»przewodnik osobowosciowy” jest zbyt ,trwaly”, to podzniej do—-
rosty musi wielkim wysﬂk1em na psychlatryczneJ lezance wejsc!
miedzy swoje neurozy i rozprawic¢ sie ze swoim ,nad-ja’. 5.

Kto jednak podkresla role spolecznego zarzadzania czlowie-'
kiem wlasnie dla urzeczywistnienia najwyzszej osobowej wolno-.
ci, ten nie moze zapomina¢ o drugiej stronie wolnos$ci: niemozli-
we jest calkowite wyrazenie ludzkiej istoty i miqdzysubiektywnei
uznanie. Osobowe stawanie sie oznacza nie tylko walke pogedyn--
czego czlowieka o niezbedne dostosowanie sie do $rodowiska, lecz:
przede wszystkim walke innych o gotowo$¢ do zrew1dowan1a
swojego, tak dobrze urobionego obrazu dorastajgcego czlovvleka'
ze wzgledu na ciggle na nowo zaskakujaca rzeczywistosc. |

3. Jesli zatem wolno$¢ konkretnego czlowieka wyznaczona jest |
przez jego identyfikacje z innymi, to w ostatecznym rozrachunku :
wszystko zalezy od obrazu, jaki o czlowieku zostal urobiony. Jezeli
nam, chrze$cijanom zarzuca sie, ze nazbyt latwo przedstawiamy !
pozostalym zbyt prymitywny obraz czlowieka, to z drugiej strony !
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trzeba jednak przyznac, ze nie zawsze jest rzeczg prostg rozstrzyg-
ng¢, jak dalece w danym wypadku nalezy by¢ gotowym na pdjscie
razem z czlowiekiem. Kwestia ostatecznego powodu i ostatecznego
wymiaru ludzkiego zaangazowania nie jest chetnie roztrzgsana
poza chrzescijanstwem. Pytania te przykrywa sie chetniej wska-
zaniami na bezposrednio jawigce sie problemy Swieckiej praxis,
ktérg chrzescijanin omija dzieki swej pozadoczesnej nadziei.

Kwestie te winny by¢ tutaj otwarcie wyciggniete na $wiatlo
dzienne, za$ my, chrzescijanie, mamy zadanie, aby mozliwie jasno
roz§wietli¢c wlasciwy zakres naszego, nie lekajgcego sie twardej
konfrontacji w spolecznym ukladzie sii, udzialu. Poniewaz wie-
- rzymy, ze kazdy czlowiek jest absolutnie niepowtarzalnym obra-
zem Boga, nie wolno nam nikogo poming¢, chociazby nawet nie
mial on (juz czy jeszcze nie) nic do powiedzenia w spolecznym
ukladzie sil. Poniewaz wierzymy, ze sam Boég, az do oddania swe-
go wilasnego zycia reczy za nieutracalng wartos¢ kazdego czlo-
wieka, nie wolno nam odstapi¢ od raz przyjetego zobowigzania
wobec czlowieka. Musi on doswiadezyé¢ od nas tego, ze nie zosta-
nie opuszczony, chociazby nawet sam poblgdzil. Gdziez indziej
za$ winna sie byla wyrazi¢ ta wola, jesli nie w pierwotnych, spo-
lecznych instytucjach: w malzenstwie i rodzinie?

Stusznie zarzuca sie nam, chrze$cijanom, ze wszystko, patrzgc
- na niemal dwutysieczng praktyke chrzescijanstwa, dokonuje sie
tylko w poboznych zyczeniach. Ta gorzka opinia nie powinna nas
jednak zwalnia¢ od tego, aby przynajmniej tu i teraz bronié¢ stusz-
nych zasad, skoro inni zaczynajg obniza¢ cene wywalczonej, mimo
wszystko, w chrze$cijanskim kontekscie minimalnej zgody na
ludzkie ,,podstawowe wartosci”.

4. Pytanie o ,,eklezjalnos¢” tych, ktérzy zdolni sg do objecia
koscielnej postugi, kieruje sie wreszcie ku wyjasnieniu wlasciwe-
go zakresu chrzescijanskiego postepowania. Nie dajgce sie przyjac
z chrzescijanskiego punktu widzenia inne spojrzenia na czlowie-
czenstwo sg dzis dos¢ wyrazne, aby wyrobi¢ sobie jasne stano-
wisko.

Od kandydata do postugi koscielnej oczekiwaé nalezy, ze: a) be-
dzie on obstawa¢ przy fundamentach chrzescijanskiego wkladu na
rzecz czlowieka i dlatego bedzie umial rozpozna¢, co w konkret-
nym wypadku grozi wykrzywieniem obrazu czlowieka; b) obok
czesciowego dystansowania sie od niektérych spolecznych przeja-
wow funkcjonowania Kosciola, gotéw bedzie, w kontekscie tego,
co wykazaliémy w drugiej czesci tych rozwazan, stang¢ za tym
Koéciolem; ¢) pozwoli on odczu¢ we wspolnotowym przezywaniu
Eucharystii przez Kosciol lokalny co$ z tego wewnetrznego sto-
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sunku do Chrystusa, w ktérym zbiegajg sie wszystkie czeSciowe
elementy jego zewnetrznego zaangazowania.

Chodzi wreszcie o to, aby razem z KoSciotem wywalczyc takie
ramy wolnosci ludzkiego zycia, ktére czlowiek sam znalazt w nim
przez Chrystusa. Tylko ten, kto czuje w Kosciele, ze stoi w nim
wobec siebie samego, przygotowany jest do kosScielnej postugi.
Od niego tez wolno oczekiwac¢ takiej zasadniczej identyfikacji
z Kosciolem, ktora jest warunkiem dojscia innych do peini czlo-
wieczenstwa, a ktorag Chrystus uobecnil w $swiecie.

tlum. Zenon Hanas SAC
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COMMUNIO KONKRETNIE:
BISKUPI NIEMIECCY O ROLI LAIKATU
W KOSCIELE T W SWIECIE

Nadzwyczajny Synod Biskupoéw z 1985 roku zajgl sie kluczo-
wym pojeciem Soboru Watykanskiego 1I, by sproébowaé na nowo
zakorzeni¢ w Swiadomosci eklezjalnej idee Kosciota jako wspodl-
noty (communio). W rzeczywistosci nie chodzi tu o jedng z wielu
koncepcji teologicznych, lecz o idee przewodnig, ktéra nadala So-
borowi charakter dynamiczny, a ktoérg zauwazono przy pracy w
atmosferze odnowy, jaka charakteryzuje lata szes¢dziesigte. Po
dwudziestu latach zniknelo wiele z tego dynamizmu i z tej atmo-
sfery. Dla wielu teksty soborowe sg juz troche obce, mysl kosciel-
na, mimo dobrej woli jej promotorow, natrafia czesto na inny je-
zyk. Bylo wiec rzeczg naglacg siegngé do Soboru i jego naczel-
nych pojeé. Dokument koncowy Synodu z 1985 roku istnieje jed-
nak takze tylko na papierze, a przeciez jego sugestie powinny sta¢
sie dla Kosciola do§wiadczeniem codziennym.

Kategoria komunii stuzy Synodowi jako narzedzie do okresle-
nia fundamentalnej mnogosci, jaka w nim ma miejsce, oraz do
rozroznienia tej mnogosci od niejasnego pluralizmu. Synod uznal
w tej kategorii zywa tradycje KosScioléw Wschodnich; 1 tam widzi
podstawe kolegialnosci biskupiej, taka, jaka zostala przedstawiona
na Vaticanum II. Gra sléw stuzy w Dokumencie koncowym Sy-
nodu do jasnego oddania tego, ze nie chodzi tu tylko o opis prawny .
stosunké4w biskupow miedzy sobg i papiezem, podzialu i granicy
kompetencji, collegialitas effectiva, lecz przede wszystkim o effec-
tus collegialis, ktory jest ,,duszg wspolpracy biskupoéw na plasz-
czyznie regionalnej, narodowej i miedzynarodowej” (II, C, 4)..
Konferencje episkopatu sg bardzo konkretng postacig kolegial-~
nosci biskupéw. Zostaje do wyjasnienia ich teologiczne znaczenie
wedlug wizji przekazanej cato$ciowo przez Synod.

Kosciét jest komunig nie tylko wérod biskupéw... Fundamen-
talna struktura i mysl centralna dokumentu wskazuje, ze komunia
winna staé sie rzeczywistosciag we wszystkich dziedzinach. Synod
moéwi o relacjach biskupéw do kaplanéw, diakonoéw i zakonnikéow,
0 wspélpracy miedzy klerem a laikatem, gdzie nowy styl rozwija
sie od czasu Soboru. Dyspozycyjnosé, z jaka wielu ludzi swiec-
kich angazuje sie w stuzbie Kosciola, jest okreSlona jako jeden

9 Communio V 121



z ,,najlepszych owocoéw Soboru” (II, C, 6). W tym kontekscie Sy-
nod méwi takze o wkladzie kobiet i ludzi mlodych w zycie Ko-
Sciola. Synod méwi w koncu o ,,wspoélnotach podstawowych” jako
o konkretnych miejscach, w ktérych Kosciol reahzu]e swoje bycie
jako communio. Sg one ,prawdziwym przejawem juz istniejgcej
wspolnoty i narzedziem stuzgcym do budowania jeszcze silniejszej
wspolnoty”. Synod nawigzuje do stwierdzenia z Evangelii nun-
tiandi i okres$la podstawowe wspolnoty jako ,,wielka nadzieje dla
zycia Kosciota” (por. Ev. nun. 58). Synod zwraca sie¢ w koncu w
kierunku ekumenicznego wymiaru zasady communio i przypomi-
na zadania wyznaczone Kosciolowi przez Vaticanum II.

Przedluzenie i poglebienie zasady komunii pocigga za sobg
konkretne nastepstwa: przyspieszyé ukonczenie prawa kanonicz-
nego Kosciotow Wschodnich, ujasnia¢ teologicznie funkcje kon-
ferencji episkopatu, studiowa¢ prawomocnos¢ zasady pomocniczo-
Sci w dziedzinie koScielnej. Zadania te mogg wydawac sie nie-
jasne. Lecz pokazuja, ze zasada komunii nie jest dla Synodu ide-
alem odleglym od faktéw, lecz ze pochodzi z przekladu na Zycie
codzienne Kosciola przewodniego motywu teologicznego Soboru.
A z jednych konsekwencji wynikajg inne, poza wzmiankowanymi
wprost przez Synod.

Jest rzecza prawdopodobng, ze Synod nadzwyczajny z 1985
roku nie chciat antycypowaé najblizszego Synodu zwyczajnego,
ktory odbedzie sie w 1987 r. i ktory bedz1e traktowal o powotaniu
i misji ludzi $wieckich w Kosciele i w $wiecie. W tym temacie
(w odniesieniu do ktorego wiekszosé ludzi doswiadcza lub nie,
Kosciota w jego byciu jako communio) Synod z 1985 roku jest
bardzo zwiezly.

Wlasnie w tym celu, by teologiczne pojecie komunii byto jak
najlepiej przystosowane do podjecia tego tematu, dokument przy-
gotowany na najblizszy Synod, a publikowany przez biskupow
niemieckich 1, wskazuje, co nastepuje:

- Kto z laikatu szukalby w dokumencie propozycji i praktycz-
nych wskazéwek dla ,,ulepszania’” sytuacji laikatu w Kosciele lub
katalogu pilnych potrzeb i zdan ,,Kosciola ministerialnego” i oséb
$wieckich, zostalby rozczarowany. Dokument zapozycza w rzeczy-
wistosci pracowita droge refleksji teologicznej, lecz jest to droga,
na ktorej wysitek bywa rekompensowany.

Pierwszym osiggnieciem dokumentu jest ponowne wprowadze-
nie, obok pojecia komunii, drugiego kluczowego pojecia soboro-
wego: misji i sprecyzowanie sytuacji os6b $wieckich przez gre
dialektyczng obu tych poje¢. Ma to zresztg znaczenie nie tylko

1 Herder-Korrespondenz 40 (1986) 323—331.
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dla laikéw, poniewaz: ,komuniec i misja sg.. fundamentalnymi
czynno$ciami tych wszystkich, ktérzy sa Ko$ciolem. Zroéznico-
wanie daréw i stuzb, ktore sg podarunkiem Ducha Kosciolowi,
stuzy bardzo zaré6wno wypelnianiu naszej odpowiedzialnoSci w
Kosciele (komunia), jak i naszemu poslannictwu na zewnatrz, na-
szej misji” 2.

Rozwijajgc podwoéjny aspekt komunii i misji, dokument bisku-
poéw niemieckich przyswaja sobie perspektywe z Lumen gentjum:
,Nie widzie¢ w Kosciele dodawania blokéw istniejgcych — kazdy
po czesci (Kosciél hierarchiczny i laikat, ,Swieccy” i ,,zakonnicy”,
lecz sprowadzi¢ podzialy do wspélnego powolania wszystkich, i in-
terpretowaé¢ je wedlug niego” 3. Ten sam dar i to samo zadanie
- 83 ukazywane wszystkim czlonkom Kosciola przed jakimkolwiek
ich zroznicowaniem. Poznanie jego jest sposobem unikniecia szko-
dliwej polaryzacji, ktéra miala miejsce bezposrednio po Sobo-
rze. ,,Powinno by¢ oczywiste, ze tylko na fundamencie wspélnego
powolania rodzg sie rézne charyzmaty i ich réznice jakosSciowe,
zadania i stuzby szczegélne, a wsréd nich postuga hierarchiczna” 4.

Interpretacja Lumen gentium 31 pozwala dokumentowi wyjsé
z okre§lania laikatu przy pomocy poje¢ negatywnych (ci, ktorzy
nie wykonujg poslug, ci, ktérzy nie nalezg do instytutu zakonne-
go). I jesli porzuci sie wspélczesny zwyczaj zachodni (laik — czlo-
nek laos tou Théou, ludu Bozego), wtedy stanie sie widoczne, ze
,kazdy postugujgcy i kazdy zakonnik w Kosciele zastuguje na
zaszezyt bycia nazwanym laikiem” 5.

Mowige o laikach w Scistym znaczeniu tego stowa (o tych, za-
tem, ktorych specyficznym charakterem, wediug Soboru, jest
przebywanie , w §wiecie”, tndoles saecularis), biskupi niemieccy
ostrzegajg przed wszelkim upraszczajgcym podzialem: przed przy-
pisywaniem jednym odpowiedzialno$ci doczesnych, innym — misji
duchowej. Podobnie jak postuga czlowieka $wieckiego, posluga
duchowienstwa nalezy do jedynego postannictwa Kosciola, ad
intra i ad extra. Dokument stwierdza, ze ,,postannictwo catosci
ludu Bozego przystuguje pierwszoplanowo laikom, ktérych dzia-
lanie nie ma charakteru powolania i postannictwa specjalnego, jak
to jest w przypadku poslannictwa wewngtrz Kosciola” 8. \

W drugiej czesci dokumentu, gdzie biskupi rozwazajg sytuacje
laikatu wewnatrz wspolnoty koscielnej, podkreslajg przede wszy-
stkim, ze uczestnictwo laikatu ,,w calej dzialalnosci zbawczej Ko-
Sciola, a zatem jego wklad w budowanie komunii... nie zastepuje

2 Tamze, s. 323. 5 Tamze.
3 Tamze. 6 Tamze.
4 Tamze, s. 324,
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dzialalno$ci duchownych, lecz autentycznie i pierwotnie nalezy do
ich bytu jako ludzi ochrzczonych i bierzmowanych” 7.

Uczestnictwo laikatu, wedlug wskazan Soboru, realizuje sie
przede wszystkim, przynajmniej gdy chodzi o RFN, w dziedzinie
liturgii. Dojrzala juz $wiadomosé, ze stuzba Boza nie jest tylko
sprawg kaptana, lecz wszyscy przyczyniaja sie do celebrowania
hturgn ci, ktorzy biorg udzial w jej przygotowaniu i uczestniczg
w niej w czasie jej sprawowania, chocby tylko , koncelebrowali”
jg przez samg swojg obecnosc.

Dokument biskupéw zwraca takze uwage na katecheze sakra-
mentalng jako na ogromne pole dzialalnosci laikatu.

Wymienia réwniez inne dziedziny, nazywajac je nowg zdo-
byczg $wiadomosci i wiekszym uczestnictwem wszystkich w zyciu
Kosciola.

Przede wszystkim biskupi méwig o rodzinie jako o przestrzeni
zyciowej, w jakiej realizuje sie komunia eklezjalna. Zauwazajy
z pewnoscig znaczne trudnosci, z jakimi ludzie tam sie spotykaija.
Biskupi zachecajg rodziny, aby w takich sytuacjach rozp-oznaly
i przyjely wyzwanie skierowane pod adresem wiary i znalazly,
zgodnie z przyjetymi wymogami czasu, duchowo$¢ wlasciwg ro- |
dzinie.

Innym istotnym elementem, wedlug Lumen gentium 37, jest
udzial wszystkich w podejmowaniu decyzji przez wyrazenie opinii }
i porad; przy czym czlonkowie KoSciola sg zobowigzani do uwaz- |
nego i wzajemnego wsluchiwania sie. ,,Niech $wieccy majg takie
kompetencje w tym dialogu; to za$ nie bedzie wynikiem jakiej$
uzyczonej im laski i nie stanowi nasladowania przez Koscidl |
Swieckiego modelu podzialu odpowiedzialno$ci. Ten udzial laika-
tu ma swoje zrédlo w darach kazdemu ofiarowanych przez Ducha,
jak tez w godnosci oséb postanych w Kosciele i w Swiecie, ktéra
to godno$¢ jest wspo6lna wszystkim chrzescijanom” 8. Biskupi nie
zglebiajg kwestii wladzy decydowania, ktora nie jest przekazang |
Swieckim ,,wladzg rzadzenia”, i nie pytaja, w jakich dziedzinach
i dla jakich racji Ko$ciél powinien osiagngé uregulowanie réznic.
Biskupi uznajg, ze ,,udzial wszystkich w jedynej misji Kosciola nie
moze przynies¢ owocoéw, znalezé¢ swej wlasciwej miary i skutecz-
nosci, az do momentu ureglowania strony instytucjonalnej” 9. Jest
to w niosek niebagatelny: chodzi mianowicie o to, czy idea ko-
munii eklezjalnej powinna konkretnie realizowaé sie, czy pozostaé
w stadium dobrych intencji? Biskupi opowiadajg sie za tym, aby

7 Tamze, s, 325.
8 Tamze, s. 326.
9 Tamze.
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wskazania Soboru — z ktérych nie wszystkie zostaly ujete w no-
wym Kodeksie Prawa Kanonicznego - — byly na nowo podjete,
aby ukazaly sie nowe mozliwosci, ,,bez wymuszania okreélonego
porzadku i dla umozliwienia komunikacji na wszystkich pozio-
mach migdzy duchowienstwem a laikatem, ktora realizowalaby
sie na wielorakich drogach” 19,

Trzecig konsekwencjg takiego okreslenia tozsamosci czlowieka
Swieckiego jest jego wspodlpraca w funkeji pasterskiej. ,Przeka-
zywanie wiary i jej realizacja w zywych wspdlnotach nie jest dzi-
siaj do pomyslenia bez wiaczenia laikatu. To konkretyzuje tylko
pierwotng odpowiedzialnosé wszystkich ochrzczonych i bierzmo-
wanych za wiare i zbawienie braci” 1. Od powszechnej i podsta-
wowej wspélpracy dokument oddziela liczbe udzialéw okoliczno-
Sciowych lub pelnowymiarowych (etatowych) w dzialalnosci dusz-
pasterskiej. Biskupi okreslaja tu konkretne warunki: aktywni lu-
dzie $wieccy jako ,,pomocnicy duszpasterscy” nie powinni uka-
zywaé sie jako ersatz kaplandéw, a zaangaZowanie ,,zawodowe”
niektéorych w Kosciele nie powinno przestoni¢ odpowiedzialnosci
wszystkich, tak jak zaangazowanie w $wiecie nie powinno zosta-
wiaé na dalszym planie zaangazowania w Kosciele.

Nastepnie biskupi ponownie odwolali sie do zrzeszen ludzi
swieckich i do ich zadan specjalnych; obok klasycznej Akeji Kato-
lickiej i organizacji duchownych, zwracajg takze uwage na ,,formy
wspolnot zwigzanych z danymi miejscami, dla ktérych najlepszym
okresleniem poréwnawczym jest miano «wspélnot podstawowych»
trzeciego $wiata”. Waszystkie te rodzaje komunii powinny pozo-
stawa¢ nawzajem dla siebie otwarte i korzystnie oddzialywaé¢ na
siebie, ,,aby dzisiaj zostalo dane $wiadectwo komunii wiernej
Duchowi i «znakom czasu»’ 12,

Biskupi nie zamykajg oczu przed problemem podniesionym
przez fakt partycypacji kobiet w zyciu Kosciola. Widzg oni w fe-
minizmie ,,symptom kryzysu, ktoéry nie moze pozosta¢ niezauwa-
zony”, 1 ktéry nie moze zredukowa¢ sie do kwestii dostepu kobiet
do postug wynikajacych ze $wiecen. (Natomiast biskupi opowia-
dajg sie za ponownym rozpatrzeniem przepiséw, ktére ograniczaja
do mezczynzn ,,ustanowienie postugi” lektora i akolity). Biskupi
przywolujg na pamieé¢ rézne glosy wyplywajace z Kosciola i do-
magajace sie ,,przezwyciezenia nieréwnosci praktycznej i praw-
nej mezczyzny i kobiety w spoleczenstwie”, a przede wszystkim

10 Tamze, s. 327.
11 Tamze.
12 Tamze, s. 328.
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domagajgce sie wyjasnienia wyrazu, ,,jaki misja i powolanie czlo-
wieka $wieckiego znajdujg i powinny znalezé w kobiecie” 18,

Sygnalizujg, ze w tej dziedzinie jest wiecej do zrobienia, niz
to zostalo dotad zrealizowane: ,,Czy to w organach doradczych i
wspoldecydujgcych, czy to w postudze pastoralnej zaangazowanie
kobiet mogloby juz od dzisiaj sta¢ sie¢ mocniej odczuwalne. Trzeba
takze zyczy¢ wzrastajgcego udzialu kobiet w formacji dorostych,
w badaniach i nauczaniu” 4,

Podobnie jak dokument koncowy Synodu nadzwyczajnego,
réwniez dokument biskup6ow niemieckich konczy swdj wyktad na
temat komunii, ukazujgc jej aspekt ekumeniczny. Dynamizm eku-.
meniczny stwarza, jak to Sobdr okresla bardzo wyraznie 15, zna-
komite pole apostolstwa $wieckich. Biskupi, rozumie sie, nie zaj-
mujg sie tutaj grupami S$cisle ekumenicznymi, ktére starajg sie
realizowa¢ jednos¢ Kosciola z wlasnej inicjatywy, lecz konkretnym
spotkaniem z innymi wyznaniami, dialogiem i wspélnym S$wia~
dectwem, jakie mogg da¢ chrzescijanie wyznan odlgczonych. Do-
kument nie wymienia specyficznego doswiadczenia ,,malzenstw
mieszanych”, tak jak nie czyni wzmianki o rodzinie.

W trzeciej czeSci poSwieconej komunii jako misji, dokument
moéwi jasno, ze ,,Swiecki charakter” doswiadczenia laickiego nie
jest elementem zewnetrznym w stosunku do misji Kosciola, lecz
,halezy do wewnetrznej konstytucji Kosciola, a zatem to tozsa-
mosci eklezjalnej ludzi $wieckich” 18,

Bez watpienia, bardziej niz w czasie Soboru, rzeczywistos¢
»swiata” ukazuje sie nam teraz we wszystkich swoich wymiarach.
Swiat jest takze ,,Swiatem samoafirmujgcym sie i przedstawiajg-
cym sie jako przeciwnik Boga” 7. ,Sukcesy nie nalezg tutaj do
konformizmu, lecz do swiadectwa dawanego pod prad. Kosciol jest
tutaj powolany do bycia wspdlnotg tych, ktérzy nie oczekujg zba-
wienia od samych siebie lub od okolicznosci, lecz od samego Boga
w Jezusie Chrystusie; jest tez powolany do dawania $wiadectwa
niezaleznie od zwyczajow Swiata’ 18, Spotkanie Kosciola i §wiata,
wedlug biskupéw, zawiera sie w krotkiej formie: ,,dialog i meczen-
stwo”. Wynikajg z tego konsekwencje w odniesieniu do duchowosci
dos§wiadczenia laickiego: trzeba stawié czolo wyzwaniom czasu, od-
kry¢ na nowo duchowe zadania ,,odr6znienia duchéw” i uzdolni¢
chrzescijan do bycia duchowymi przewodnikami swych braci.

13 Tamze. ‘ .
14 Tamze.

15 Por. DA 27.

16 Herder-Korrespondenz 40 (1986) 329. -

17 Tamze.

18 Tamze, s. 330.
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Dokument na koncu podkresla relatywng autonomie rzeczy-
wistosci ziemskich, o ktorej moéwi Sobor 1. ,Poznanie rzeczy-
wistosci stworzonych i historycznych nie jest dedukeyjne, nie mo-
zemy tu doj$¢ do samego Swiata Ewangelii i jej wiernej interpre-
tacji. Trzeba tu przede wszystkim do$wiadczy¢ tego swiata. Bez-
po$rednia kompetencja, jakg daje do§wiadczenie, i ta kompetencija,
jakg daje wiara, nie pozwala zastapi¢ sie jedna przez drugg, nawet
jesli jedna i druga maja swojg ostateczng podstawe w Slowie,
jakim jest sam Bog, i przez ktore wszystko stworzyl” 2. Kon-
kretne problemy powstajg zatem z rozstrzygniec¢ i roznych prak-
tycznych nastepstw. Magisterium, tym bardziej, ze wiara nie daje
mu z goéry zadnego wyraznego i jasnego rozwigzania, nie moze
niczego rozstrzygng¢ w tej dziedzinie w sposob wigzacy. Jest to
duchowe zadanie wyzszej rangi, niz bronienie uzasadnionego plu-
ralizmu zaangazowania chrze$cijanskiego w swiecie. ,,Mozliwos¢
wytrzymywania napie¢, jakie z tego wynikajg, jest istotnym te-
stem dla Kosciola, ktory w ten sposéb objawia sie jako wspélnota,
czyli jako jedno$¢ w roznorodnosci, i ktéry, jako tak pojeta ko-
munia, moze zyc¢” 21,

Pozostaje zywi¢ nadzieje, ze impulsy teologiczne, duchowe i pa-
storalne, jakich dostarcza dokument biskupéw niemieckich dla
przygotowania najblizszego Synodu, wzbogacg dyskusje i beda
mialy praktyczne konsekwencje w zyciu Kosciota. Teologia lai-
katu nie jest problemem lokalnym — nie przylega do wypowiedzi
lokalnych — co wystarczajgco wykazuje dokument. Mys$lae o ko-
munii i misji jako o fundamen(talnych strukturach Kosciola, bisku-
pi niemieccy angazuja cala eklezjologie. Przysztosé Koscmla 1 jego
wiarygodno$¢ zalezy od tych probleméw. Lecz rozstrzygniecia
nie sg tworzone przez dekret: sg one przezywane i odkrywane
w doswiadczeniu wzajemnego zaufania i dzielonego zycia, ktére
stanowi komunie Kosciola.

tlum. Mirostaw Filipkowski SAC .

19 Por. KDK 36.
20 Herder-Korrespondenz 40 (1986) 331.
21 Tamze.
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LAIK, KOSCIOL I SWIAT

Luzne refleksje zwyczajnego wiernego

1. Nie jestem ani duszpasterzem ani teologiem. I dlatego czy-

telnik z pewno$cig zrozumie, ze moim celem jest nie wyjasnianie .
probleméw lecz przede wszystkim ich formutowanie. Jednak moégt- :
by kto$ zapyta¢: dlaczego wlasnie ja podejmuje temat, skoro nie do
mnie nalezy jego wyjasnienie? Ale do mnie nalezy uzasadnienie |

tego wyboru.

Kilka lat temu napisalem, ze: ,,wiekszo$¢ wiernych potrzebuje :
teologicznej perspektywy dla swojego istnienia na Swiecie. I ma
ja, dobrg czy zlg, bogatg czy uboga, gleboka czy powierzchowns. |
Nic nie przeszkadza, aby jg zaprezentowaé, jesli tylko nie przy- |
pisze sie cech wypowiedzi autorytatywnej i hierarchicznej czy
naukowej temu, co jest punktem widzenia przecietnego wierza-

cego’ L.

Podtrzymujqc wyrazone wczesnie]j zastrzezenia pow1edz1albym
ze refleksja czlowieka Swieckiego na temat, ktérym sie zajmuje-
my — laik, Koscidt i swiat — powinna by¢ ‘nie tylko przychylnie
przyjeta, ale wrecz pozgdana. Jest to refleksja potrzebna. Nieza-

leznie od swojej wartos$ci (ktéra moze by¢ niewielka lub za- |

dna) owa refleksga jest niezbedna z dwéch powodéw. Po pierwsze,

pomewaz niesie ladunek egzystencjalny: pochodzi bowiem od ko- .

gos, kto sytuacje czlonka spoleczno$ci Kosciola bada w swoim

konkretnym zyciu. Po drugie, poniewaz tre§é¢ tych przemyslen, ;
wraz ze swymi niedoskonalosciami i niedoktadnosciami, jest sama

w sobie istotnym elementem duszpasterskim, jest jednym z aspek-
tow, ktore nalezy wzigst pod uwage w definicji akeji duszpaster-
Skle] Kosciola.

2. Zycie chrze$cijanina jest okreslone przede wszystkim przez
fundamentalny niepokdj. Spotykamy go w réinych
dziedzinach: Zycie ograniczone czasem cho¢ przezywane pod zna-

kiem wieczno$ci; wizja Krolestwa, ktére ju z jest obecne miedzy *

nami (1 w nas), ale jeszcze nie w pelni: Swiadomosé mozliwo- -

sci ostatecznego zbawienia, gdy wolnos¢ podporzadkowana jest
grzechowi, itd.

1 Igreja e Acgao Social, w: Boletim Diocesano de Pastoral (Patriarcado
de L}Sboa), 10 (1977) 5.
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Okreslam 6w niepokdj jako fundamentalny, w znaczeniu: abso-
lutnie konieczny. Biegunem przeciwnym do niepokoju jest peinia.
Je$li usungé 6w pierwszy biegun, rozplynie sie¢ takze ostateczny
sens ludzkiego istnienia. Dlatego tez niepokdj jest tworczy. Pod-
trzymuje zwigzek czlowieka z jego najglebszym powolaniem. Ro-
dzi dynamizm, ktéry prowadzi czlowieka do doskonalosci.

‘Mowa tu o niepokoju nieodlacznym od faktu bycia chrzesci-
janinem, niezaleznie od jego funkcji czy positug, jakie spelnia
w ramach Kosciola.

3. Istnieje jednak inny rodzaj niepokoju, ktory dotyczy szcze-
gblnie cztowieka $wieckiego. Jest to napiecie zwigzane z relacja:
Koscidl—swiat.

Kosci6l i swiat — to dwie rozne rzeczywistosci. Rézne z natury
rzeczy, rozne tez jesli chodzi o sfery dzialalnosci, kompetencji
i wladzy. Wszwstko, co przyczynia sie do mieszania tych dwéch
sfer i (albo) rzeczywistosci, powoduje straty dla nich obu.

Wiadomo wszakze, ze wierzgca osoba $wiecka nalezy rowno-
cze$nie do obu tych rzeczywisto$ci. Jest Kosciolem i jest swiatem.
Jest w pelni Kosciolem, a takze w pelni jest swiatem. Wobec
tego faktu powigzanie miedzy Kosciolem a $Swiatem staje sie,
w pewnym sensie, relacjag miedzy laikiem a nim samym. Na
pierwszy rzut oka wyglagdaloby na to ze czlowiek Swiecki jest
skazany, aby z2y¢ wewnetrznie rozdarty.

Wilasnie dlatego problem zwigzku: Kosciol—swiat nie oznacza
dla. czlowieka $swieckiego kwestii teoretycznej czy jedynie poje-
ciowej. Nie jest to problem drugorzedny. Ma on znaczenie egzy-
stencjalne i podstawowe. Stad takze spos6bb, w jakim réwnanie:
Kosciol—swiat zostaje rozwigzane, ma dla laika zZyciowe znaczenie
w stopniu, w jakim ulatwia lub utrudnia przyjecie i przezycie tej
specyficznej ,,dwoistosci”, na ktérg on sie zgadza w ramach swego
powolania do bycia chrzeScijaninem w $wiecie.

W pewnym sensie czlowiek §wiecki podejmuje ryzyko. To wia-
$nie ambiwalencja jego polozenia jest powodem ryzyka. W efekcie
tej dwoisto$ci laik moze w praktyce natkna¢ sie, Swiadomie lub
nie, na nastepujace sytuacje:

a) Rozréznienie miedzy Kosciolem a $wiatem nosi charakter dwu-
biegunowosci. Bieguny wzajemnie sie wykluczajg lub coraz
bardziej od siebie oddalaja tak, ze osoba Swiecka zostaje we-
wewnetrznie razdarta przez dwa wymiary, a mianowicie wy-
miar bycia czlonkiem spoltecznosci Kosciola oraz wymiar by-
cia czlonkiem ogdlnie pojetej spotecznosci ludzkiej. Taka sy-
tuacja nie moze jednak trwaé zbyt dlugo. Wczesniej czy poz-

'niej zakonczy sie integracja lub zerwaniem.
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b) Bycie obywatelem $wiata przewaza nad przynalezeniem do
Kos$ciota. Taka osoba §wiecka posiada wiare mniej lub bar-
dziej osobistg, w niewielkim stopniu wyrazang przez wspdl-
note koscielng. Bedzie brala niewielki udzial w zyciu Kos-
ciola. Czula sie bedzie malo zaangazowana. By¢ moze, od-
kryje miedzy liturgig a zyciem pewng wiez etyczng oraz od-
najdzie kryteria zachowania, ale trudno jej bedzie dostrzec
miedzy nimi jaki$§ zwigzek teologiczny.

c¢) Bycie czlowiekiem wiary oznacza swoistg ,,ucieczke” od $wia-
ta. W tym wariancie osoba $§wiecka nie uobecnia Kosciola w
$Swiecie. Nie moze spelnia¢ wlasciwej sobie swieckiej
misji, typowej dla laika.

d) Zwigzek miedzy Kosciolem a Swiatem jest u]mowany przez
pryzmat zachowania zaréwno odrebnosci miedzy nimi, jak
rowniez i tego, co je zbliza lub tez igczy, czy to bedzie po-
chodzenie czy wizja ostatecznego konca. W takim przypadku
czlowiek $wiecki zachowuje wobec Kosciola i swiata postawe
dynamicznego i twérczego niepokoju, odbicie owej ,,dia-
lektyki pelnej napiecia” miedzy Kosciolem a ludzkoscia,
o ktorej mowi Schillebeeckx, majgcy w polu widzenia fakt, ze
,,eschatologicznie Koscidl i ludzkos¢ w pelni wspolistniejg” 2.

Chcialbym tu powrdéci¢ do poruszonej wezesnie sprawy. Rela-
cja miedzy Kosciolem a Swiatem nie moze by¢ ograniczona tylko
do zwigzku etycznego. Jest oczywiste, ze w §wietle wiary etyka
zyskuje znaczenie o wiele glebsze i bogatsze, zaréwno jesli
chodzi o zrédlo wymagan etycznych jakio zasng oraz znaczenie
faktu sprostania tym Wymagamom Tak wiec ten, kto zetknie
si¢ ze wzbogaceniem czy ,przemiang”, jakiej ulega etyka pod
wplywem wiary, pozna uniwersum teologiczne, ktore
kieruje ,,spojrzeniem” osoby §wieckiej na swiat. Przyczna jest tu
istota Krolestwa Bozego, ktore jest rzeczywistosScia wybitnie te-
ologiczng.

4. Zgodne wspoblistnienie tych dwoéch ,,wartosciowosci” w zy-
ciu laika nie jest sprawg latwa. Sprobuje wskaza¢ niektore trudno-
Sci pojawiajgce sie na tej drodze i bedgce zrédlem nowych napiec.

Przedtem jednak wypada przypomnieé¢, ze osoby $wieckie pre-
zentujg wobec wiary i jej obecnosci w §wiecie réznorodne postawy,
poczynajac od proéb rozwigzania réwnania: Kosciol—swiat (o czym
wspomnialem juz wczesniej), a konczac na Swiadomosci bycia
chrzescijaninem.

W bliskim zwigzku z napieciem miedzy KoSciolem a swiatem

2 Igreja e Humanidade, w: Concilium 1 (1965) 55, 62.
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w sposob zywotny pozostaje podwo;na m1s3a czlowieka $wieckiego:
misja budowniczego $wiata oraz misja budowniczego Krolestwa
Bozego. Zadanie tak okreslone staje sie praktycznie niewykonal-
ne. Wydaje sie nieuniknione przeciwstawienie tych dwoch aspek-
tow. Prowadzi to chrze$cijanina do uprzywilejowania jednego
z nich, ze szkodg dla drugiego. Sklaniam sie ku opinii, ze jedyng
metodag unikniecia zerwania jest uznanie ich za aspekty wspol-
istniejgce lub zwyczajnie zwigzane tak, ze misja budowy
Swiata wchodzi w zakres misji budowy Krole-
stwa Bozego. W ten sposdb chrzescijanin staje wobec jedy -
nego zadania: budowy Kroélestwa Bozego. Wlgczona zostaje
do tego zadania misja tworzenia $wiata coraz bardziej ludzkiego,
lecz rownoczesnie uwzglednia sie jej podleglosé wobec misji naczel-
nej. Uznaje sie mianowicie, ze zadanie podlegle jest tylko czescig
(chotby wielce istotng) wielowymiarowej misji globalnej, ktora
nadaje ostateczny sens poszczegdlnym zadaniom oraz stanowi
oparcie dla ich szczatkowo$ci i niekompletnosci. Pozwole, upie-
ra¢ sie przy twierdzeniu, ze fakt, iz zadanie budowy Swiata,
a wiec spoleczenstwa, ktore byloby godniejsze czlowieka-obrazu
Boga, fakt, ze cel ten jest cze$cig misji budowania Kroélestwa Bo-
zego, nie oznacza, ze jest on zbedny czy tez, ze moze by¢ zanied-
bywany. Mowa tu przeciez o aspekcie fundamentalnym, cho¢ sta-
nowigcym tylko czes¢ wiekszej calosci, bedacym ponadto znakiem
wiarygodnos$ci i autentycznosci calej misji.

~ Mysle, ze ten sposob postawienia problemu nie przynosi szkody
koniecznemu rozréznieniu miedzy spoleczenstwem cywilnym a
wspolnotg wiary. A fakt uznania misji budowania Swiata za je-
den z elemetéw misji budowania Krélestwa Bozego nie oznacza
bynajmniej podporzadkowania instytucyjnego wladzy cywilnej
wobec wiadzy religijnej Punktem, ktéry pragnqlem podkreslié,
1est stwierdzenie, ze owe podstawowe rozréznienia muszg wyra-
zat pewng jednos¢, gdy analizujemy ich wplyw na zycie swieckie-
go chrze$cijanina. Musi on przeciez patrze¢ na swoje zadanie bu-
downiczego §wiata poprzez Swiatlo wiary, to znaczy uznajac je za
cze$¢ misji budowy Kroélestwa Bozego.

5. Z drugiej strony, chrzescijanin powinien prezentowa¢ wobec
Swiata postawe jednoczesnie obronng i transformujg-
cg — a jest ona kolejng przyczyng niepokojow. Obronng wobec
atakujgcych aspektéow i ,,$wiatowych” punktéw widzenia, sprze-
ciwiajacych sie lub obeych powolaniu czlowieka. Perspektyw
mniejszej szczesliwosci lub szczesliwosci falszywej (egoistycznej,
materialistycznej, konsumpceyjnej etc.), przed ktérymi chrzescijanin
musi sie broni¢. Lecz nie wystarczy na tym poprzesta¢. Jego misja
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jest przede wszystkim tworczg, a wigc budujaca i zmieniajgca
Swiat.

6. Czlowiek $wiecki przeznacza wiekszo$¢ swego czasu 1 energii
na prace zawodowg. W $wiecie, w ktérym zyjemy, dla wiekszosci
mezczyzn i kobiet praca zawodowa nie jest niestety niczym innym,
jak tylko sposobem zarabiania na zycie. Dla wielu z nich rodzaj
wykonywanej pracy niczym nie przyczynia sie do samorealizacji
poprzez prace. W ten oto sposoéb tracg wigkszos¢ swego czasu
i energii na stworzenie warunkow do zycia i nie
zostaje im juz ani chwili, aby zy¢. W tym sensie Swiat (spole-
cznstwo) jest otoczeniem wrogim, ktéremu potrzeba nawroécenia.
Stajemy tutaj wobec problemu: , koniecznosci moralnej polgczenia
mozolu pracy jako wartoSci z systemem spolecznym
pracy, ktéory ma pozwoli¢ czlowiekowi sta¢ sig ,,jeszcze bardzie]j
czlowiekiem” w pracy, a ,,nie degradowa¢ sie przez prace” — o
czym méwi Jan Pawel II3.

Zjawisko zwiekszania sie ilo$ci czasu poswieconego na zapew-
nienie warunkow do zycia kosztem czasu przeznaczonego na zycie
— coraz bardziej sie poglebia i obejmuje coraz wiekszg czesé spo-
leczenstwa, ktéremu zaproponowano model szcze$cia, oparty na
posiadaniu. Czlowiek, skuszony przez ten model, widzi zaweza-
jgce sie granice posiadania. Odbija sie to na poziomie jego wol-
no$ci wewnetrznej i na stosunku do potrzeb innych ludzi.

W tym kontek$cie wyrzeczenie sie ukazuje sie nam
jako cnota — Kklucz do $wiata wspodiczesnego. Ale warto stale
pamietaé o tym, ze podstawa wyrzeczenia jest wczeSniejsze
ukierunkowanie sie na pewien ideal. Problem wyboru
podstawowego, dokonanego w spos6b swiadomy i wolny, jest w
zyciu chrzescijanina punktem centralnym, jest ukiadem odniesie-
nia dla przyszlych wyrzeczen i wyborow, w tym takze dla wyboru
sposobu administrowania czasem. 7

Taka postawa wobec Sswiata zaklada pewne ,,oddalenie si¢”
chrzescijanina od jego spraw. Cudzyslow jest tu konieczny dla-
tego, ze mowa tu nie o odsunieciu sie, lecz o zachowaniu pewnego .
marginesu na refleksje, krytyczne spojrzenie na $wiat, w ktérym -
sie zyje. Chodzi ostatecznie o potwierdzanie i ulepszanie wne-
trza ludzkiego. W ten sposéb stajemy wobec potrzeby mle]sca
na refleksje, kontemplacje, modlitwe, na ,,rozmyslanie” nad zy-
ciem (skonfrontowanie go z tym, co naprawde wazne). ‘

7. Innym zrédlem napieé jest charakter wspélczesnego $wiata,
ktory absorbuje i zmusza do wspoélzawodnictwa. Ogranicze sie do

3 Laborem exercens, nr 9.
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wskazania dwoch konsekwencji tego faktu. Z jednej strony be-
dzie to doprowadzenie ludzi, w spos6b nieunikniony, do przyjecia
filozofii zycia w defensywie, wedle zasady ,,ratuj sie kto moze”.
Coraz mniej miejsca pozostaje na solidarnos¢, wyrazang nie’ tylko
jednorazowymi gestami w obliczu wielkich klesk (co réwniez jest
cenne), lecz rowniez te, ktéra stanowi staly skladnik zachowania.
Niestety, efekty jej braku (czy lepiej: niklej obecnosci) sg zbyt
oczywiste, aby trzeba je bylo dokumentowaé. Inng konsekwencjg
kultu wspélzawodnictwa jest upodobanie do tego tylko, co uzy-
teczne lub co przynosi korzysci. Moltmann, ktéry zajmuje sie
problemem Kkryterium uzyteczno$ci i jego zwigzkiem z sensem
zycia, ostrzega: ,,Ten, kto odnajduje sens zycia w swej uzytecz-
nosci, przezyje z calg pewnoscig ostre zatamanie, gdy choroba czy
zniechecenie sprawig, ze wszystko, z nim samym na czele, wyda
mu si¢ niepotrzebne i bezuzyteczne” 4. MoglibySmy doda¢, ze we-
dilug tego punktu widzenia trudno byloby takze znalez¢ miejsce
w naszym spoleczenstwie dla ludzi starszych czy ulomnych. Jest
ogblnie wiadome, ze sytuacja odsuniecia na margines tych grup
ludzi stanowi jeden z powazniejszych probleméw spolecznych dzi-
siejszych dni.

8. Na koniec, nie liczac naturalnie, ze moja wypowiedz okaze
si¢ wyczerpujgca, chcialbym wspomnieé¢ o wyjatkowo delikatnym
aspekcie Swiata tradycji chrzescijanskiej, z ktorym szczegdlnie
bezposrednio zwigzane jest spoteczenstwo portugalskie. Niezaprze-
czalny wplyw, jaki pozostawily warto$ci chrzescijanskie w kul-
turze tych spoleczenstw, pozwala wspétczesnemu chrzescijaninowi
na zycie w blednym przekonaniu, ze te spoleczenstwa sg W Sposob
oczywisty chrzescijanskie, w swej glebi pozostaja wierne war-
tosciom chrzescuansklm a tylko na zewnatrz wymagajg drobnych
poprawek, ktére nie pociggng za soba glebokich przemian w kry-
teriach, jakimi owe spoleczenstwa sie rzgdzg. Taka wlasnie kul-
tura ze wzgledu na to, ze prezentuje pewne podobienstwa (czesto
zaledwie powierzchowne, albo bardzo dalekie) do mysli Chrystu-
sowe]j, utrudnia chrzescijanom spotkanie z przestaniem ewange-
licznym w calej jego oryginalno$ci. Stgd w tych spoleczenistwach
postepowanie chrzescijan w dziedzinach, w ktorych wiara stawia
zasadnicze wymagania, tj. gdy chodzi o sprawiedliwoéé, milosé,
nadzieje, wzglednos¢ historii — zeby wymlemc tylko kilka z nich
— postepowanie to generalnie nie rézni sie od postepowama in-
nych ludzi. -

Co wiecej, zdarza sie czasami, ze pewne wartosci chrzescuan-

4 A Alegria de Ser Livre, Lisboa 1974, s. 486.
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skie sg traktowane powazniej przez osoby, ktore nie uwazajg sie
za chrzes$cijan. Zapytuje sam siebie czy, po czesci, nie w takim
wlasnie zachowaniu sie chrzescijan lezy przyczyna absurdalnych
sytuacji, o ktéorych wspomnial Jan Pawel II przebywajac w jednej
z podparyskich dzielnic robotniczych: ,,Z jakich powodow — pytal
Papiez — walka o sprawiedliwosé na $wiecie jest zwigzana z pro-
gramem catkowitej negacji Boga?” 3.

W sprawach sprawiedliwosci czy milosierdzia imperatyw wiary
coraz dobitniej wzywa chrzescijanina do doceniania wymiaru ,,po-
litycznego” tych cnot, bez szkody dla ich wymiaru miedzyludz-
kiego, ktory, tradycyjnie, jest chrzescijaninowi bliski. Nalezy do-
daé, ze nie chodzi tu o wyparcie jednego przez drugi, lecz o do-
cenianie i stosowanie obu form sprawiedliwo$ci 1 obu form mito-
sierdzia.

Jesli zas chodzi o sprawiedliwo$é, dokladne zapoznanie sie
z doktryng spoleczng Kosciola przez wigkszos¢ chrzescijan jawi
sie nam jako pilne zadanie. Wysilek dokonany przez Urzad Nay-
czycielski Kosciola ¢ w ostatnich latach, a dotyczacy uwydatnienia
wielkich wymagan wiary na polu sprawiedliwosci spolecznej, nie
znalazl jak dotgd oddzwieku u wiekszosci chrzedcijan. Jesli chodzi
o milosierdzie, jego wymiar polityczny jest praktycznie nie zna-
ny. Warto wiec przypomnie¢, ze juz w 1927 roku Pius XI stwier-
dzil, ze ,,milosierdzie polityczne” jest najwyzsza cnotg po mitosci
Boga 7.

tlum. Agnieszka Kaseja

5 Por. O homen exprime no trabalho a sua vocagao ao amor, w: Teste-
munho — Revista de Pastoral Operaria, 62—63, 1981. 27 n.

6 Przede wszystkim poczawszy od papieia Jana XXIII.

7 Por. M. D. CHENU, Populorum progressio — Da Questao boczal ao
Problema Mundial, w: Igreja em Didlogo (GRAAL) 4 (1968) nr 1.
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