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PRZEDMOWA DO WYDANIA POLSKIEGO

Ojciec Thomas P. Rausch, jezuita, jest dziekanem wydziatu teologicz-
nego Uniwersytetu Loyola Marymount w Los Angeles. Od lat prowa-
dzi rekolekcje, zajmuje sie praca formacyjna w Kalifornii, a takze
prowadzi konferencje na temat kaplaristwa, dla ksiezy i klerykéw.
Przez ostatnich sze$¢ lat sprawowat funkcje przetozonego wspolnoty
jezuickiej tutejszego uniwersytetu. Ksiazka Wspétczesne kaptaristwo nie
jest jedynie owocem teoretycznych dociekat na polu eklezjologii
i teologii kaptanistwa, lecz w duzej mierze wyplywa z doswiadczen
wieloletniej postugi duszpasterskiej w Stanach Zjednoczonych.
Kosciél w Polsce rézni sie znacznie od Kosciota w Stanach Zjedno-
czonych, a réznice te odzwierciedlaja odmienne do§wiadczenia zycia
spolecznego i politycznego, jakie ostatnie dziesieciolecia przyniosty
obu narodom. W okresie przed Drugim Soborem Watykariskim réz-
nic takich - przede wszystkim na plaszczyznie kulturowej — bylo
niewiele. Koscié! w Ameryce rozrastat sie i zyskiwatl na znaczeniu,
a jego wierni postusznie podporzadkowywali sie autorytetowi
biskupéw. Katolicy wywodzili sie gléwnie ze Srodowisk imigrantéw
i nierzadko spotykali sie z wrogoscia liczebniejszej spolecznosci
protestanckiej. Kosciét pomagal im zachowaé wiasna tozsamosé
etniczna, a takze wyposazal ich w $rodki - szczegélnie poprzez
ogromne naklady na oswiate — umozliwiajace pokonanie barier
wynikajacych z dyskryminacji rasowej. Ksiadz katolicki, ktory zazwy-
czaj przewyzszal swoich parafian poziomem wyksztalcenia, cieszyl
si¢ powszechnym szacunkiem i powazaniem. Seminaria duchowne
oraz klasztory byly zapelnione, podobnie jak koscioly podczas
niedzielnych mszy $wietych. Teologia katolicka, mimo iz niezbyt
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odkrywcza, pozostawata w zgodzie z oficjalnym nauczaniem. Nie
bylo zadnych roztaméw wewnatrz Kosciota.

Wszystko to uleglo zmianie po zakoriczeniu Drugiego Soboru
Watykanskiego. Kosciét zaaprobowat nowoczesna krytyke biblijna,
dzieki czemu teologia katolicka odeszla od dotychczasowych schema-
tow myslowych, naznaczonych dogmatyzmem, klerykalizmem oraz
wysokim stopniem abstrakcji. Polozono wiekszy nacisk na badania
historyczne i studia krytyczne. Teologia przestala by¢ domena
wylacznie duchownych, coraz czesciej absolwentami wydzialéw
teologicznych byli ludzie $wieccy — takze kobiety. Osoby te po
ukonczeniu studidéw podejmowaty prace naukowa i dydaktyczna na
uczelni, skutkiem czego o$rodkiem nowoczesnej myS$li teologicznej
stal sie uniwersytet. Sama teologia w duzej mierze ulegta procesowi
laicyzacji. Nauczanie Soboru o doniostosci powolania laikatu oraz
jego wspdtuczestnictwie w misji Koéciota zaowocowalo prawdziwa
eksplozja postug pelnionych przez osoby swieckie. Badania przepro-
wadzone w latach 1992-1993 na zlecenie Fundacji Lilly’ego dowodza,
ze liczba $wieckich studiujacych na uczelniach teologicznych badz
zaangazowanych w réznorodne postugi w Kosciele amerykariskim
przekracza znacznie liczbe kandydatéw do stanu kaplanskiego.
Nalezy sie zatem spodziewaé, ze w przysziosci wptynie to znaczaco
na praktyczne oraz teoretyczne ujmowanie postugi w Kosciele
katolickim w Stanach Zjednoczonych.

Opisane powyzej przemiany dotknely takze samych kaptanéw.
Drugi Sobér Watykariski nie wypracowat niestety odnowionej teologii
kaplaniistwa, gdy tymczasem wspoélczesne prady w teologii podwa-
zyly wiele aspektéw tradycyjnego rozumienia kaplanistwa. Réznorod-
no$¢ postug pelnionych w Kosciele przez ludzi §wieckich stawata sie
niekiedy Zré6diem napie¢ pomiedzy owymi Swieckimi a wyswiecony-
mi duchownymi. Zaczeto takze wnika¢ glebiej w sama nature kaptan-
stwa stuzebnego. Pod wplywem nowych pogladéw na sfere uczucio-
wosci wielu ksiezy zakwestionowalo obowiazkowy celibat i opuscito

stan kapianski. Inni prébowali lepiej zintegrowaé poped seksualny
z wybranym przez siebie zyciem bezzennym. W spoteczenstwie ame-
rykanskim, przywyklym do otwartosci, wszystkie te problemy byly
dyskutowane publicznie.

Koscidt w Polsce uksztaltowaty w ciagu ostatnich kilkudziesieciu
lat odmienne do$wiadczenia. Warto chociazby zauwazy¢, ze polscy
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duchowni musieli walczy¢ o przetrwanie, najpierw podczas okupacji
hitlerowskiej, a nastepnie w okresie komunizmu, dlatego na roztrza-
sanie zagadnien teologicznych nie starczalo im po prostu czasu
i energii. Stalinizm przynidst szczegélnie dotkliwe przesladowania;
w péZniejszych latach nieco one ostably, ksieza nie otrzymywali juz
tak czesto wyrokéw wiegzienia, lecz nadal poddani byli $cislej
kontroli. Komunisci powotali do zycia pseudokatolickie stowarzysze-
nia (Ksigza Patrioci) oraz instytucje (PAX), ktérych celem byto
sptycenie misji Kosciota i ograniczenie jego facznosci z Rzymem.

Nie istniala wolno$¢ stowa. Z wyjatkiem , Tygodnika Powszechne-
go” — oczywiscie podlegajacego dokladnej cenzurze — nie mozna byto
wydawac gazet ani czasopism katolickich. Twércy , Tygodnika” po-
stawili sobie jasny cel: zwalcza¢ zto komunizmu metodami zgodnymi
z nauczaniem Chrystusa. Starali sie zatem w jak najlepszym $wietle
przedstawiac katolicyzm, zestawiajac go dla kontrastu ze ztem, jakie
niesie totalitaryzm. Dlatego wlasnie nie poruszali na swoich tamach
wielu kontrowersyjnych zagadniern obecnych przeciez w Kosciele
katolickim, cho¢by problemu identyfikacji seksualnej ksiezy czy tez
kwestii udzielania kobietom $wiecen kaptanskich.

Dodatkowym czynnikiem, ktéry spowodowat odsuniecie takich
trudnych zagadnier na dalszy plan, byl powszechnie dostrzegalny
w Polsce brak tolerancji wobec odmiennosci, a szczegélnie wobec
os6b o sktonnoidciach homoseksualnych. Na ironie zakrawa fakt, ze
w tej dziedzinie nauczanie Kosciota nie réznilo sie wcale — zwlaszcza
we wczesnym okresie — od oficjalnej propagandy komunistow.
Wszelkie tematy zwiazane z plciowoscia otaczane byly zmowa
milczenia. Tu wiasnie miedzy innymi nalezaloby sie doszukiwaé
przyczyn glebokiej obojetnosci, a nawet wrogoéci, z jaka wielu ksiezy
w Polsce traktuje ludzi chorych na AIDS. Postawa kleru odzwiercie-
dla narodowe stereotypy, lecz pozostaje w jaskrawej sprzecznosci
z kierunkiem obranym przez Koéciét w krajach zachodnich.

Brak wspédtuczestnictwa laikatu w postudze Kosciota w Polsce
oraz catkowita izolacja od wplywéw feminizmu sa dzi$ krytycznie
oceniane przez zachodnich obserwatoréw. Tymczasem sytuacja taka
daje sie fatwo wytlumaczy¢ na plaszczyZnie historycznej, a nawet
teologicznej. Pamietajmy, ze Urzad Bezpieczeristwa probowat zdoby¢
dostep do ksiag parafialnych wszelkimi sposobami, nie cofajac sig
przed wlamywaniem do biur koscielnych. Jesli wykryto jaka$ afere
finansowa, bez wahania wykorzystywano ja jako narzedzie szantazu



badz material pozwalajacy na rozsiewanie dyskredytujacych plotek
o danej parafii. Z tego wzgledu ksieza starannie ukrywali wszystkie
wazne dokumenty, a szczegélnie ksiegi finansowe. Jedynie biskup
oraz wybrani duchowni mieli do nich wglad. Zrozumiaty staje sie tez
teraz fakt, dlaczego ludzie $wieccy nie byli dopuszczani do takich
spraw. Ich zaangazowanie w inne sfery zycia Kosciota, na przykiad
w dziatalnoé¢ charytatywna, bylo zawsze pokazne i nadal sie¢ powiek-
sza, lecz do tej pory wszelkie funkcje decyzyjne spoczywaja w rekach
ksiedza. Taki model struktury Kosciota r6zni sie zdecydowanie od
porzadku panujacego w Kosciele amerykanskim.

Stowo ,feminizm” cieszy sie w Polsce zlq slawa. Szczegodlnie
negatywny wydZwiek ma ono w Srodowiskach wiejskich, gdzie do-
minuja stosunki patriarchalne. Mozna przypuszczaé, ze gdyby jaka$
postuge podczas nabozeristwa zaczeta pelni¢ kobieta, wowczas
wiekszo$¢ mezczyzn opuscilaby z oburzeniem kosciét. W tej dziedzi-
nie przepas¢ pomiedzy Polska a Stanami Zjednoczonymi jest tak
wielka jak ocean, ktéry dzieli oba kraje.

Polacy sa przekonani o swoim zdrowym wyczuciu moralnosci.
Historia nauczyla ich odréznia¢ dobro od zfa. Niejednokrotnie dyle-
maty moralne, przed jakimi stawali, dalo sie sprowadzi¢ do jednego
zasadniczego pytania: w jakiej mierze moge zgodzi¢ sie na kompro-
mis z komunizmem, abym nie stracit swej godnosci, a w jakiej mierze
powinienem mu si¢ przeciwstawi¢, ryzykujac utrate pracy, mieszka-
nia, wolnosci, mozliwosci dalszego ksztalcenia dzieci, a nawet -
w poczatkowym okresie — wlasnego zycia? Nic zatem dziwnego, ze
Polacy postrzegaja rzeczywisto$¢ w biato-czarnych barwach i czuja sie
niezrecznie w sytuacjach, ktére wymykaja sie jednoznacznej ocenie.
Podobne postawy wida¢ wyraznie wsréd polskich duchownych.

Nietrudno zatem zrozumie¢, dlaczego pewne sporne zagadnienia
badz sfery zycia (celibat, ukierunkowanie popedu plciowego, femi-
nizm, wspdtuczestnictwo swieckich w misji Kosciota) sa wiasciwie
nieobecne w polskim Kosciele. Czesto uwaza sig, ze kwestie te sa
jedynie pochodzacymi z importu abstrakcjami. Nierzadko traktuje sie
je jako ,amerykanskie” problemy. Polska nie cierpi na kryzys
powolari i obce jej sa spory o sens celibatu. Jeszcze nigdy zaden
koéciot w Polsce nie zostat zamkniety z powodu braku kaptana.
Wrecz przeciwnie, Polska znana jest z tego, ze wysyla swoich
duchownych do wielu krajéw $wiata. Kosciét w Polsce czerpie
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poczucie sily i stabilnoéci z tych wiaénie faktéw, a wydarzenia lat
osiemdziesiatych utwierdzily Polakéw w przekonaniu, ze to oni
zawsze mieli racje. Przeciez nawet papiez jest Polakiem.

Tymczasem w ciagu ostatnich pieciu lat doszto do powaznego
zachwiania zaufania do starych pewnikéw. Okazalo sie nagle, ze
~amerykanskie” problemy dotycza takze Polski. Nie znajdziemy
tatwego wytlumaczenia niedawnych sporéw wokét zapisu w Konsty-
tucji o rozdziale Kosciota od panstwa ani tatwego uzasadnienia
wzrostu agresji w spoleczenstwie czy tez ,zdrady” tych, ktérzy dotad
byli catkowicie lojalni. Wielu polskich ksiezy nie potrafi odnaleZ¢ sie
w owej przeobrazonej rzeczywistosci. Inni dostrzegaja przede wszyst-
kim narastajace zjawiska sekularyzacji i laicyzacji, idace w parze
z przemianami na wzor cywilizacji zachodniej.

Polska wraz z reszta $wiata wkracza w dwudziesty pierwszy wiek
i znajduje sie pod takim samym ci$nieniem informagiji i technologii
jak wszystkie inne kraje. Polacy moga odbiera¢ juz ogromna ilos¢
stacji telewizyjnych, korzystaja z sieci komputerowej i ciesza sie
swoboda podrézowania, dlatego problemy krajéw zachodnich stana
sie w niedalekiej przysziosci istotne takze dla nich. Z tego wlasnie
powodu niniejsza ksiazka ma ogromne znaczenie — przedstawiajac
polskim czytelnikom najnowsze poglady oraz dylematy zwiazane
z natura kaptaristwa, moze przygotowa¢ ich na stawienie czota
trudnosciom, ktére pojawia sie na pewno w ich wiasnym kraju.

Wspélczesne kaptaristwo to praca prezentujaca réznorodne modele
kaptanistwa i prébujaca odpowiedzie¢ na pytanie, jakich duchownych
domagaja sie dzisiejsze czasy. Jeden z rozdzialéw poswiecony jest
znaczeniu uczuciowoéci w zyciu kaplana oraz zwiazanemu z ta
dziedzing zagadnieniu tozsamosci seksualnej. W innym rozdziale
poddano analizie typ postugi kaptariskiej sprawowanej w apostol-
skich zgromadzeniach zakonnych. Rozdziat koricowy wreszcie jest
proba spojrzenia na kaptafistwo — a w pierwszym rzedzie na funkcje
biskupa — z perspektywy dialogu ekumenicznego. Z cala pewnoscia
ksiazka niniejsza wywodzi sie z do$wiadczeri amerykanskich, lecz
pytania, ktére stawia, maja znacznie szerszy zasieg.

Bohdan W. Oppenheim
Thomas P. Rausch SJ

Loyola Marymount University, Los Angeles, marzec 1995



OD AUTORA

Ksigzka ta powstala w wyniku dwoéch wyktadéw poswieconych
kaptaristwu, ktére niedawno wyglositem. Wiele rozdziatéw ukazato
sie juz wczesniej w formie artykutéw. Chociaz w duzym stopniu
zostaty one przeredagowane, chcialbym wymieni¢ zrédla, w ktérych
pojawily sie po raz pierwszy.

Rozdziat 1. ukazal sie¢ pierwotnie w ,Irish Theological Quarterly”
(55/1990) pod tytulem Priesthood Today: From Sacral to Ministerial
Model (Kaplaristwo dzisiaj: od modelu sakralnego do stuzebnego).

Rozdzial 2. zostal opublikowany w ,The Priest” (45/wrzesien
1989) pod tytulem Priesthood and Ministry: Service and Leadership in
Today’s Church (Kaptanstwo i postuga: stuzba i przewodzenie we
wsp6tczesnym Kosciele).

Rozdzial 3., Priesthood and Affectivity (Kaptanstwo i uczuciowosc),
ukazat sie w ,Chicago Studies” (30/listopad 1991).

Rozdziat 4., na temat natury kaptaristwa dominikarskiego,
pierwotnie wygloszony w St. Albert’s College w Oakland, zostal
opublikowany pod tytulem What is Dominican Priesthood? (Jakie jest
kaptanstwo dominikariskie?) w czasopi$émie dominikanskim ,Spiritu-
ality Today” (42/1990). Do tekstu artykulu wniesiono nastepnie wiele
poprawek i poszerzono go o ogélna kwestie kaptaristwa w apostol-
skich zgromadzeniach zakonnych. Zawiera on réwniez przeredago-
wana wersje mojego artykutu Is the Private Mass Traditional? (Czy pry-
watna msza ma tradycje?) opublikowanego w ,Worship”(64/1990).

Wieksza czeé¢ analizy z rozdziatu 5. ukazala sie w innej formie
w mojej wczesniejszej ksiazce Authority and Leadership in the Church:
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Past Directions and Future Possibilities (Autorytet i przewodzenie
w Kosciele: dotychczasowe kierunki i przyszte mozliwosci, Wilming-
ton, DE, Michael Glazier 1989), obecnie opublikowanej przez Liturgi-
cal Press. Material ten zostal przeredagowany i uaktualniony.

Jestem wdzieczny wydawcom wszystkich wymienionych czaso-
pism oraz Michaelowi Naughtonowi OSB, dyrektorowi Liturgical
Press, za wyrazenie zgody na wykorzystanie tych wczesniejszych
prac.

Chcialbym wreszcie podziekowaé ojcom Wilkie’'emu Au SJ i Mi-
chaelowi ]. Buckleyowi §J, ktérzy pomagali mi w trakcie pisania
poszczegodlnych rozdziatéw, Michaelowi Downeyowi, ktéry starannie
przejrzat rekopis i wnidst wiele cennych poprawek, oraz Carole
Keese, ktéra zrobila korekte ostatecznej wersji. Jestem im bardzo
wdzieczny za wsparcie i ofiarna pomoc.

Thomas P. Rausch SJ



WPROWADZENIE

W obecnych czasach ciazy na nas zadanie bycia verbi divini ministri, jak okreslamy

to my z koSciotéw reformowanych. Czyz jednak wszyscy nie odczuwamy tesknoty

za ,pieknymi nabozenstwami” (schinen Gottesdiensten) katolicyzmu oraz za godna

pozazdroszczenia rola kaptana przy oftarzu? (...} Ustyszatem kiedpls godczas mszy
r¥n|11icyjnej stowa gloszace dobitnie: Le prétre un autre Jésus Christ! Oby tak wlasnie
yto!

Karl Barth

Co dzisiaj méwi sie o kaptanistwie? Kiedy z gora szes¢dziesiat lat
temu Karl Barth, wybitna posta¢ dwudziestowiecznej teologii prote-
stanckiej, przytoczyl stowa nazywajace kaptana drugim Chrystusem,
wyrazit tylko to, co wielu katolikéw my3lato o swoich duchownych.
Pozycja ksiedza w spotecznosci katolickiej byla niepodwazalna.
Wszyscy dobrze rozumieli i szanowali postannictwo kaptana. Wydaje
sie jednak, ze owa jednoznacznos¢ w ujmowaniu kaplaristwa zatarta
sie w okresie po Drugim Soborze Watykariskim. Kardynat Joseph
Ratzinger wyrazit taki wlasnie poglad na Synodzie Biskupéw
w Rzymie w pazdzierniku 1990 roku, po§wieconym formacji kapta-
néw. Zdaniem kardynala, katolicka wizja kaptaristwa po Drugim
Soborze Watykaniskim przezywa kryzys’. Chociaz Ratzinger nie
upatrywat przyczyn tego stanu rzeczy wylacznie na gruncie teolo-
gicznym, w swoim przeméwieniu stwierdzil, Zze teologia katolicka nie
sprostala wyzwaniom teologii reformacji XVI wieku oraz wspéicze-
snej egzegezie biblijnej, ktéra — w jego opinii — wywodzi sie z ducha
reformacji.

Z cala pewnoscia polemiki szesnastowieczne dotyczace natury
urzedu duszpasterskiego Kosciota miaty wplyw na teologie katolicka,
jednak korzenie wspdlczesnego kryzysu siegaja znacznie giebiej.
Chociaz teologia odgrywa tu wazna role, istnieja réwniez inne
przyczyny. Wida¢ wyraznie, ze od zakornczenia Drugiego Soboru
Watykariskiego rozumienie i przezywanie kaptaristwa zmienilo sig
wielorako®. Jakie sa zatem owe przyczyny tkwiace u podstaw
obecnego kryzysu?
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TEOLOGIA KAPLANSTWA

Po pierwsze, zmienito sie¢ teologiczne rozumienie kaptanstwa.
Wspoélczesne badania biblijne i historyczne podwazyly koncepdje
kaptaristwa dominujaca w Kosciele rzymskokatolickim przez prawie
tysiac lat. Obecnie nie méwi sie juz o ,$wietej wladzy” kaptana, ktora
oddzielata go od innych ludzi, zapewniajac mu zarazem szczegélny
autorytet. Kaplanstwo we wspoétczesnym Kosciele jest coraz czesciej
ujmowane w kategoriach postugi i stuzby, a nie wtadzy i autorytetu.
Jednak czeste ograniczanie kaptanistwa do postugi spowodowato
pewne zamieszanie w pojmowaniu samej jego istoty.

Réwnoczeénie, jak zauwazyl Avery Dulles, oficjalna teologia
kaptanstwa zostata w znacznym stopniu rozszerzona przez Drugi
Sobdér Watykariski. Sobér potozyl nacisk juz nie na Swiete funkgje
modlitwy, kultu i ofiary (co bylo tak charakterystyczne w teologii
katolickiej przez ponad péitora tysiaca lat), lecz na stwierdzenie, ze
Swiecenia nadaja kaptanom potréjna funkcje: nauczania, uswiecania
i pasterskiego kierowania. Dodano zatem funkcje krélewska i profe-
tyczna do tradycyjnego, kultowego ujmowania kaplanstwa.

Dulles zarysowat trzy wspélczesne tendencje w postrzeganiu
kaplanstwa. Pierwsza, reprezentowana przez Karla Rahnera i Josepha
Ratzingera, definiuje kaptarfistwo przede wszystkim w kategoriach
postugi slowa. Powinnoscia najpierw biskupa, a nastepnie kaptana
jest gloszenie Stowa Bozego. Postuga ta obejmuje takze sprawowanie
sakramentéw i przewodzenie wspoélnocie. Inni komentatorzy
podkreslaja kultowa, czyli sakramentalna, postuge kaptana. Do tej
grupy naleza Otto Semmelroth i Roger Vekemans. Trzecia okresla
kaptanstwo jako przewodzenie wspoélnocie. Walter Kasper i Hans Urs
von Balthasar w Europie oraz Thomas F. O'Meara i Robert Schwartz
w Stanach Zjednoczonych zaliczaja sie do zwolennikéw wiasnie tego
pogladu’. Dla wielu wspolczesnych duchownych kwestia istoty
kaptanistwa pozostaje jednak otwarta.

OCZEKIWANIA SWIECKICH

Drugi problem to radykalna zmiana oczekiwari $wieckich wobec
kaplanéw. Czesciowo sa one nastepstwem Drugiego Soboru Waty-
kaniskiego, a cze$ciowo spowodowali te zmiane sami ksieza. By¢
moze nic lepiej nie symbolizuje ogromu zmian w stylu, funkgji
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i podstawowym rozumieniu kaptaristwa, o co Sobér prosit kaptanéw,
niz prosty gest odwrécenia ottarza przodem do wiernych.

Obrzadek przedsoborowy uwypuklat sakralny i rytualny aspekt
kaptanstwa, akcentowany w ciagu wiekéw przez teologie katolicka.
Ksigzy uczono, ze wszystkie rubrycele — owe instrukcje wypisane
w mszale czerwonym drukiem, okreslajace kazdy szczegét liturgii
- obowiazuja pod grozba grzechu. Msza przypominata balet rytual-
nych gestéw, a kazda rubrycela byla rownie wazna, poczawszy od
ponad dwudziestu pieciu znakéw krzyza badz blogostawieristw
w czasie mszy $wietej i pieciu réznych rodzajéw poklonéw, a skon-
czywszy na gescie zlaczenia kciuka i palca wskazujacego po konse-
kracji oraz rozlozenia rak w modlitwie na odleglo$¢ okreslona
w centymetrach.

Chociaz role kaplana w liturgii przedsoborowej wyraznie
okreslono i otaczano go czcia, byl on jednak kim$ anonimowym,
kiedy wypowiadat modlitwe eucharystyczna szeptem, stojac plecami
do wiernych. Jego osobowo$¢ byla podporzadkowana S$wietym
czynno$ciom rytualnym.

Wszystko to uleglo zmianie, gdy kaplan odwrécit sie twarza do
zgromadzonych ludzi, wyeksponowany jak nigdy dotad. Poniewaz
akcent przesunat sie z misterium rytuatu na wspélnotowe celebrowa-
nie, pojawily sie nowe oczekiwania wobec kaplana. Miat on teraz
rzeczywiscie przewodzi¢ wiernym.

Ci, ktérzy znaja wylacznie kosciét posoborowy, nie potrafia czesto
zrozumie¢, jak trudna dla wielu ksiezy byla ta pozornie prosta
zmiana. W naszej wspélnocie do tej pory wspomina sie¢ pewnego
jezuite, ktéry po raz pierwszy odprawial msze Swietq stojac twarza
do wiernych. Pod koniec byt juz tak zdenerwowany, ze zamiast
zakoriczy¢ stowami: IdZcie, ofiara spetniona, powiedziat: IdZcie, Swiat sig
skoriczyf .

Msza $wieta stala sie teraz mniej tajemnicza, podobnie jak aura
otaczjaca gtéwnego celebransa. Kiedy ukazat sie w catej swej ludzkiej
stabosci, przestano mu przypisywac automatycznie autorytet, jakim
w przeszloci cieszyl sie z racji swego urzedu. Od tej pory musial na
ten autorytet zapracowa¢, nie tylko poprzez sprawowanie liturgii, ale

W oryginale: ,the world is ended”, zamiast: ,the mass is ended” (przyp. thum.).

Wspdiczesne... - 2 17



cala swoja postuga. Jesli sakramenty byty dla ludzi, réwniez i kaptan
musial by¢ dla ludzi. Jesli mial przewodzi¢ w Kosciele, musiat
najpierw stac sie przywoédca dla swoich wiernych. Jesli miat wzywaé
innych do Swieto$ci, sam musial by¢ §wiety. Jego zadanie polegato
teraz nie tylko na sprawowaniu Ofiary Eucharystycznej, ale na
przewodzeniu modlacej sie wspélnocie. Wymagano od niego obecnie,
by gromadzit ludzi jako wspdlnote, prowadzil ich w modlitwie,
odwotywat sie do ich do$wiadczenia, zapraszal do przezywania

tajemnic Chrystusa. Musial sta¢ sie nie tylko kaptanem, ale i stuga
Ludu Bozego.

ZAGADNIENIA DOTYCZACE KAPEANOW

Wreszcie, nastapila wyraZna zmiana postrzegania przez ksigzy
samych siebie, swojej postugi oraz pewnych dziedzin zycia osobiste-
go. Zmiana ta ma kilka przyczyn. Cze$ciowo odzwierciedla wspélcze-
sne teologiczne ujecie kaplanistwa; czesciowo jest rezultatem zmian
w programach formagji seminaryjnej i zakonnej, ktére nastapity po
Drugim Soborze Watykariskim; cze$ciowo wreszcie jest odpowiedzia
na zmieniajace sie oczekiwania §wieckich wobec duchownych.

W 1989 roku dokument opublikowany przez Komisje Episkopatu
Amerykaniskiego ds. Zycia i Postugi Kaptariskiej stwierdzil, ze istnieje
spowazny problem tozsamosci ksieZy”G. Jednym z probleméw jest
rosnacy niedobér kaplanéw. Szacuje sie, ze okoto pie¢dziesiat procent
parafii i placéwek misyjnych w krajach Trzeciego Swiata nie ma
statego kaplana. Czesto zdarza sie, ze wiele katolickich wspdlnot
pozbawionych jest niedzielnej mszy Swietej z powodu braku
wyéwieconego ksiedza.

W ciagu dwunastu lat pontyfikatu papieza Jana Pawla II zano-
towano powszechny wzrost liczby powotan kaptariskich: catkowita
liczba alumnéw zwiekszyla sie z 62 do 92 tysiecy. Wzrost ten jest
najbardziej dostrzegalny w kilku krajach Trzeciego Swiata. Mimo to,
jak stwierdzit papiez Jan Pawel Il w swoim przeméwieniu koricowym
podczas Synodu Biskupéw w 1990 roku, niektére obszary nadal cier-
pia na dramatyczny brak powotar’. Naktadaja sie na to zgony ksiezy
oraz przypadki rezygnacji z kaptanstwa. Dysproporcja miedzy iloscia
kaplanéw a ilodcia katolikow w Stanach Zjednoczonych i na catym
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swiecie wciaz sie powieksza. Szczegdlnie widoczne jest to w krajach
Trzeciego Swiata, gdzie liczba katolikow wciaz rosnie szybciej niz
liczba ksiezy®.

Niedobér kaptanéw staje sie coraz bardziej odczuwalny w krajach
o wzglednie duzej liczbie ksiezy, takich jak np. Stany Zjednoczone.
Wezmy pod uwage spadek ilosci alumnéw w seminariach diecezjal-
nych w Stanach Zjednoczonych w ciagu ostatnich trzydziestu lat.
W 1968 roku byto ich 22 334. W 1978 roku liczba ta spadta do 9560,
a w 1988 roku wynosita tylko 4981. Szacuje sie, ze do roku 2005 46%
aktywnego kleru diecezjalnego w Stanach Zjednoczonych bedzie
miato powyzej 55 lat, a tylko 12% — do 34 lat’.

W pazdzierniku 1988 roku biskupi amerykariscy zaaprobowali
zalecenia dotyczace niedzielnej liturgii w razie nieobecnosci kaptana,
czyli ryt nabozeristwa wspdlnotowego prowadzonego przez $wie-
ckich w tych zgromadzeniach katolickich, w ktérych niedzielna msza
$wieta nie moze by¢ odprawiona z powodu braku kaptana®. Jednak
taka préba zaradzenia niedoborowi kaplandéw stwarza nastepne
problemy. Wielu ksiezy, zamiast przebywa¢ w jednej parafii, z ko-
nieczno$ci przeobrazilo sie w wedrownych szafarzy sakramentéw.
Réwnoczesnie wspélnoty, zmuszone do odprawiania nowych, nie
tradycyjnych nabozenstw zamiast niedzielnej Eucharystii, narazone
sa na utrate katolickiej tozsamosci'’.

Niedobér kaptanéw oznacza, ze wielu dobrych ksiezy jest dzisiaj
przeciazonych praca. Kilka lat temu podczas rekolekcji poznatem
miodego ksiedza z Filipin, ktéry wyjechat stamtad w stanie skrajnego
wyczerpania. W kazda sobote i niedziele musial odprawia¢ co
najmniej osiem mszy $wietych w wiejskich wspélnotach w okolicach
Manili. Takiemu obciagzeniu nie s3 w stanie sprosta¢ nawet najlepsi.

W Stanach Zjednoczonych ksieza w parafiach zauwazaja, ze sa
coraz bardziej zajeci. Ludzie chca, aby byli obecni na spotkaniach
niezliczonych grup i komitetéw parafialnych. Z powodu niedostatecz-
nej ilosci kaptanéw niektérzy ksieza musza kierowacé kilkoma parafia-
mi. Wielu z nich uwaza, ze Kosciét oficjalny niezbyt chetnie bierze
pod uwage realia wiazace sie z problemami niedoboru duchownych.
Jak wskazuje dokument na temat stanu kaptanstwa, niektérzy ksieza
sa zniecheceni, poniewaz ,pewne rozwiazania kwestii niedoboru
kleru nie sa brane pod uwage, a (..) nie wszystkie propozycje
i rozwiazania duszpasterskie moga by¢ wprowadzone w zycie”".
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Nowe nurty w teologii kaplaiistwa, zmieniajace sie oczekiwania
ze strony $wieckich oraz nowe problemy dotykajace samych ksiezy
stanowia wyzwanie dla tych, ktérzy maja powotanie do kaptaristwa,
i naktadaja na nich nowe ciezary. Méwienie dzisiaj o kaptaristwie
wymaga méwienia o tych zagadnieniach.

Synod Biskupéw w Rzymie w 1990 roku, po$wiecony formacji
kaptanéw we wspolczesnych czasach, prébowat podjaé niektére
z owych probleméw. Biskupi wyglaszali wyktady na temat teologii
kaptanstwa, tozsamosci kaplanskiej, rozwoju psychoseksualnego,
celibatu i rozmaitych kwestii formacyjnych, m. in. o réznych
rodzajach formacji, roli kobiet i $wieckich w procesie formacji oraz
o formacji ciagtej”®. Jedna z propozycji Synodu byto utworzenie
w formacji seminaryjnej wstepnego, ,zerowego” roku, ktéry musie-
liby zaliczy¢ kandydaci do stanu kaptariskiego przed podjeciem
studiow filozofii i teologii'. Nie pojawily sie jednak zadne nowe
inicjatywy. W swoim przeméwieniu konicowym papiez o§wiadczyt,
ze nie bedzie brana pod uwage mozliwo$¢ wysSwiecania zonatych
mezczyzn®.

W niniejszej ksiazce rozwazymy, co moéwi sie o kaplanstwie
w ostatnich latach dwudziestego wieku. Po pierwsze, oméwimy
zmiane teologicznego ujecia kaplanstwa. Istotna sprawa jest zrozu-
mienie, skad wywodzi sie model sakralny, ktéry zdominowat katolic-
ka wizje kaptaristwa poczawszy od Sredniowiecza az do zakoriczenia
Drugiego Soboru Watykanskiego, oraz dlaczego nastapilo przesunie-
cie akcentéw z wladzy Swietej na stuzbe i przewodzenie. Oméwimy
réwniez model przedstawicielski kaptanstwa.

Nie bedziemy zajmowac¢ sie kwestia wyswiecania kobiet. Chociaz
to wazny problem i ostatecznie musi zosta¢ podjety, nie jest jednak
jasne, czy nalezy on rzeczywiscie do dziedziny teologii. Z cala
pewnoscia argumenty przeciwko udzielaniu Swiecen kaptanskich
kobietom nie przekonaly wielu oséb. Réwnoczeénie coraz wiecej
katolikéw przyzwyczaja sie¢ do faktu, ze rézne postugi, uprzednio
zarezerwowane dla duchownych, pelnia dzisiaj kompetentne
i profesjonalnie przygotowane kobiety. Wiele oséb pyta, dlaczego
kobietom odmawia sie $wiecen. Bez wzgledu na to, jak kwestia ta

zostanie ostatecznie rozstrzygnieta, obecnie wydaje sie pewne, ze
w najblizszej przysztoéci ordynacja nie ulegnie zmianie.
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Rozdzialy drugi i trzeci maja charakter bardziej pastoralny.
Rozdzial drugi przedstawia kaptanstwo w kategoriach postugi. Ka-
planistwo to pelna mitosci stuzba innym wykonywana w imie Jezusa.
Ale co konkretnie oznacza dzisiaj stuzba kaptariska? Czego wspot-
czesni katolicy oczekuja od swoich ksiezy?

Rozdzial trzeci poSwiecony jest kwestii kaptaiistwa i uczuciowosci.
Zostat on napisany z zalozeniem, ze celibat pozostanie obowiazuja-
cym prawem Kosciota, dlatego oméwiono liczne wyzwania stojace
przed zyciem bezzennym. Jakie jest miejsce relacji uczuciowych
w zyciu celibatariusza? W jaki sposéb generalnie rézne doswiadcze-
nia formacji seminaryjnej i zakonnej oraz czasy, w ktérych ksieza
odbywali swa formacje, uksztattowaty ich stosunek do wtasnej uczu-
ciowosci? Jak kaptani, ktérzy sqa wezwani do celibatu, moga rozwija¢
sie emocjonalnie? Omoéwiono tutaj takze kwestie tozsamosci seksualnej.

Rozdzial czwarty charakteryzuje krétko rézne typy kaplanstwa
i koncentruje sie na okresleniu natury kaptaristwa w apostolskich
zgromadzeniach zakonnych. Zagadnienie to jest od dawna zaniedby-
wane, cho¢ obecnie niektérzy podejmuja ten temat.

W rozdziale piatym zajmiemy sie urzedem biskupim. Drugi Sobor
Watykariski naucza, ze biskupi sa naznaczeni pelnia sakramentu
kaptanstwa (KK 26) oraz ze osiagneli najwyzszy poziom kaplanstwa
(KK 28). Omoéwimy zatem urzad i postuge biskupdéw, zaréwno
w relacji do kaplanéw, jak i w szerszym, ekumenicznym kontekscie
wspdlnoty chrze$cijariskie;.

Mimo iz wiele oséb sadzi dzisiaj, ze dialog ekumeniczny zostat
odsuniety na dalszy plan, prawda jest, ze sporo dokonano w ciagu
ponad dwudziestu pieciu lat od zakoriczenia Soboru. Akcenty
w rozmowach ekumenicznych przesunety sie z kwestii Eucharystii,
kaptanistwa stuzebnego, autorytetu i biskupstwa w strone zagadnien
zwiazanych z usprawiedliwieniem, mariologia i kultem Swietych.
Oswiadczenia wydane przez komisje bi- i multilateralne sa szansa
wypracowania prawdziwie wspdlnej teologii, ktéra mogtaby polaczy¢
w znacznym stopniu punkt widzenia uczestniczacych w dialogu
kosciotéw. Osiagnieto tu zaskakujaco wysoki stopieri zgodnosci.

W toczacym sie dialogu stale wyplywata kwestia urzedu biskupie-
go. Biskupstwo pozostaje trudnym zagadnieniem. Po pierwsze,
dotyczy autorytetu, a autorytet jest zawsze trudnym zagadnieniem.
Po drugie, biskupstwo nasuwa pytania o uznanie kaptaristwa innych
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kosdciotéw oraz o sukcesje apostolska. Kwestia ta wymaga takze
ekumenicznej zgody co do istoty kaptanistwa stuzebnego. Wreszcie
- co by¢ moze najwazniejsze — dyskusja o naturze urzedu biskupiego
czesto przesuwa centrum uwagi w dialogu ekumenicznym ze
zgodnosci w kwestiach teologicznych na praktyke. Postuluje sie
zatem podjecie konkretnych dziatari mogacych doprowadzi¢ do
pojednania, na przyktad wspodlne sprawowanie urzedu biskupiego,
co byloby krokiem w kierunku wspdlnego kaplaristwa stuzebnego.
Troska o ksztatt biskupstwa i kaplaristwa stuzebnego w Kosciele jutra
jest integralng czescia rozwazan o wspéiczesnym kaptaristwie.

W rozdziale sz6stym dokonano podsumowania oraz przedstawio-
no kilka wnioskéw. Jest rzecza oczywista, ze w Kosciele zawsze
bedzie obecna refleksja nad istota kaptanstwa stuzebnego oraz nad
najlepszym sposobem pelnienia tej postugi. Obserwujemy obecnie
kryzys kaptanistwa katolickiego. Wspétczesnos¢ moze jednak przy-
nies¢ Kosciolowi kairos, nowa wizje kaptaristwa i ewentualnie nowe
formy realizowania go. Kaplariistwo nie jest czym$ statycznym.
W przeszlodci istnialo wiele réznorodnych jego form i nalezy
spodziewat sie jeszcze wiekszej réznorodnoéci w przyszlosci.

Tymczasem wiele jest do powiedzenia o dzisiejszych duchownych.
Mam nadzieje, ze ksiazka ta przyczyni sie do lepszego zrozumienia
istoty wspodlczesnego kaplaristwa oraz pomoze kaptanom glebiej
przezywaé swoje powolanie.

PRZYPISY

! Karl Barth The Word of God and the Word of Man, Pilgrim Press, Boston 1928, s. 113.

* Kard. Joseph Ratzinger Biblical Foundations of Priesthood, ,Origins” 20/1990, s. 310.
Polski tekst przeméwienia mozna znalez¢ w: ,,L’Osservatore Romano” 7-8/1990, s. 3-5
(przyp. thum.).

* Zob. np. David N. Power The Christian Priest: Elder and Prophet, Sheed and Ward,

London 1973; Robert M. Schwartz Servant Leaders of the People of God, Paulist Press,
New York 1989, rozdz. 1: The American Priest in Context.

* Avery Dulles Models for Ministerial Priesthood, ,Origins” 20/1990, s. 286-287.
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1. KAPLANSTWO DZISIAJ - TRZY MODELE

Okolo dziesie¢ lat po zakoriczeniu Drugiego Soboru Watykarnskiego
historyk Kosciola amerykanskiego i komentator Martin Marty
w swoim trafnym artykule What Went Wrong? (Co sie nie udalo?)
wskazat, ze porazka Soboru byt brak nowego spojrzenia na - jak to
ujal -~ ,szeregowy personel”, czyli kaptanéw i osoby zakonne,
osiagnieciem za$ sformulowanie nowej teologii urzedu biskupiego
oraz podkreslenie roli $wieckich w Kosciele. Ostatecznie jednak
»zadne nowe poglady na temat kaptanstwa sie nie pojawily, gdy
tymczasem stare byly skutecznie wypierane przez poglebione ujecie
funkdji biskupa i $wieckich”.

Réznice pogladéw na temat istoty kaptaristwa nie zostaly
spowodowane wylacznie przez te nowa wizje roli biskupa i $wie-
ckich. Kryzys modelu kaptanstwa stuzebnego dotykajacy katolikéw
wynika glownie z tego, ze dotychczasowa koncepcja , kaplaiistwa
sakralnego”, charakterystyczna dla tradycji katolickiej, zostata podana
w watpliwos¢. Wedlug tej koncepcji kaptan byl osoba Swieta,
wyrézniona z racji Swiecen i obdarzona szczegélnag wiladza sakramen-
talna. Czesto okredlany byl jako ,drugi Chrystus” (alter Christus),
uwazano go za posrednika miedzy Bogiem a Ludem Bozym.

Po Drugim Soborze nastapilo generalne odrzucenie sakralnej
koncepcji kaptafistwa. Najwyrazniej sformutowal to Hans Kiing:

Z punktu widzenia Nowego Testamentu (...) pojecie ,kaptan”, uzywane

wylacznie w odniesieniu do oséb pelniacych postugi w Eoéciele, nie ma

racji bytu, poniewaz Nowy Testament nazywa wszystkich wierzacych

~Kaptanami”?.

Z drugiej strony Avery Dulles przestrzegatl przed pochopnym
odrzucaniem sakralnej koncepcji kaptaristwa stuzebnego:
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W Kosciele katolickim istnieje dzi$ silny opér przeciwko nadmiernemu
podkreslaniu sakralnego wymiaru kaplaristwa. Odrzucenie tej konce qji
jest tymczasem jednym ze Zrédet obecnego kryzysu. Koncepcja kapfgn-
stwa sakralnego, jakkolwiek kwestionowana, zawiera wiele’ waznych
element6éw. (...) Kaptan znajduje si¢ w centrum uwagi wspélnoty, musi
by¢ zatem widzialnym znakiem i sakramentem Chrystusa. Na katolicyz-
mie spoczywa by¢ moze szczeg6lna odpowiedzialno$¢ za utrzymanie tego
sakralnego wymiaru kaptanstwa’.

Dulles oczywiScie ma racje, gdy stwierdza, ze odrzucenie sakralnej
koncepcji kaptaristwa stuzebnego jest jedna z centralnych kwestii
w obecnej dyskusji o kaptanstwie. W najnowszych wypowiedziach
teologédw Kkatolickich na temat kaplanistwa stuzebnego kladzie sie
nacisk na réznice pomiedzy tradycyjnym modelem sakralnym,
a modelem bardziej wspélczesnym, ktéry okresla kaptaristwo jako
postuge przewodzenia we wspdélnocie eklezjalnej’. Na wielu uczel-
niach teologicznych, gdzie $wieccy ~ mezczyzni i kobiety - studiuja
razem z alumnami, coraz rzadziej styszy sie samo stowo kaptanstwo.
W trosce o to, aby osoby, ktére nie moga lub nie pragna przyjmowac
Swieceny, nie czuly sie lekcewazone, jest ono po cichu zakazane lub
wrecz jawnie odrzucane. Skutkiem tego kandydaci do stanu kaplan-
skiego nierzadko traca poczucie swej tozsamosci.

Co mozna dzisiaj powiedzie¢ o kaplanstwie? Oprécz modelu
sakralnego i stuzebnego, Dulles zaproponowal ostatnio model
przedstawicielski’. W niniejszym rozdziale rozwazymy historie tych
trzech modeli oraz ich mocne i stabe strony.

MODEL SAKRALNY

Sakralny model kaplaristwa zdominowat katolicka wizje kaptaristwa
stuzebnego w okresie od XII wieku do Drugiego Soboru Watykan-
skiego. Jego korzenie siegaja jednak jeszcze glebiej. Przesledzenie
rozwoju tego modelu przynosi potwierdzenie jego problematycznego
charakteru. Sakralna koncepcja kaplaristwa nie wywodzi sie bezpo-
§rednio z Nowego Testamentu; odzwierciedla ona raczej Srednio-
wieczng sakralizacje urzedu kaplaniskiego, co pociaga za soba
nadmierne podkreslanie wladzy sakramentalne;.

1. Kaptarnistwo w Nowym Testamencie

Sposéb, w jaki Nowy Testament ujmuje kaptanistwo, mozna interpre-
towa¢ zgodnie z teologia katolicka badZz protestancka. Nowy
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Testament nie okresla chrzescijariskich przywédcéw (nazywanych
apostolami, prorokami, nauczycielami, prezbiterami, biskupami itd.)
mianem kaptanéw. Wspomina natomiast o zydowskich kaptanach,
nadaje Jezusowi tytut Najwyzszego Kaptana (List do Hebrajczykow)
oraz nazywa cala wspélnote krélewskim kaptaristwem (1 P 2, 9). Nigdy
jednak stowo kaplan (hiereus/sacerdos) nie jest uzywane w Nowym
Testamencie w odniesieniu do o0séb wyswieconych. W czasach
reformacji Luter postuzyt sie Pierwszym Listem §w. Piotra (oraz Ap
5, 10), dowodzac, ze wszyscy chrzeicijanie sa kaptanami na mocy
chrztu i dlatego kaplanistwo kultowe nie jest w ogdle potrzebne,
w odréznieniu od kaptaristwa wszystkich wierzacych®.

By¢ moze najbardziej Nowy Testament zbliza sie do sakralnego
ujecia postugi koscielnej w Liscie do Rzymian 15, 16. Swiety Pawet
o swojej wlasnej postudze gloszenia Ewangelii poganom moéwi jezy-
kiem przejetym z kultu badz liturgii zydowskiej. Stwierdza, ze Bég
dal mu faske bycia ,stuga z urzedu” (leitourgon) Chrystusa, ,,sprawu-
jacym $wieta czynnos¢ (hierougounta) gltoszenia Ewangelii Bozej po to,
by ofiara pogan (prosphora) stala sie Bogu przyjemna, uswiecona
Duchem Swietym”. Tym samym éw. Pawel poréwnuje swoja stuzbe
misyjna do stuzby zydowskich kaptanéw w éwiatyni. Sw. Piotr
uzywa podobnego jezyka, nazywajac cala wspélnote chrzescijariska
~Swietym kaptanistwem skiadajacym duchowe ofiary” (1 P 2, 5) lub
,krolewskim kaptarfistwem” (basileion hierateuma) (1 P 2, 9). Nie ma
jednak w Nowym Testamencie zadnych stwierdzern sugerujacych
istnienie jakiej$ szczegblnej postugi kaplanéw, przeciwstawionej
niekaplaniskiemu laikatowi.

Chociaz Nowy Testament nie postuguje sie jezykiem kaptariskim
na okredlenie oficjalnych przywdédcéw kosciola, tytuly ,kaplan”
i ,arcykaptan” zaczynaja pojawia¢ sie w Zrédiach patrystycznych
(Tertulian, Hipolit) na poczatku trzeciego wieku na okreslenie postugi
biskupiej. Kiing przypisuje to ,niezbyt starannemu” uzyciu jezyka’.
Niemniej jednak teologia samego Kiinga przypomina radykalnych
hellenistéw z czaséw Nowego Testamentu, odtam chrze$cijan, ktérzy
nie widzieli potrzeby kontynuowania kultu Zzydowskiego. Jak
wskazal Raymond Brown, owi radykalni hellenisci, ktérym bliska
byla teologia zastepstwa hebrajczykéw oraz ewangelia $w. Jana,
uwazali, ze kult zydowski, ofiara, §wiatynia oraz kaplaristwo zostaty

wyparte, zastapione przez osobe i dzieto Chrystusa®.
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Tymczasem teologia zastepstwa, popierana przez Kiinga i innych,
to tylko jedna szczegélna tradycja nowotestamentowa. Zdaniem
Browna, bardziej konserwatywni wczeéni chrzescijanie — pochodze-
nia zydowskiego oraz zydzi nawréceni przez Jakuba i Piotra
- w wiekszym stopniu doceniali tradycje zydowska, szczegélnie jej
jezyk kultowy. Tak bylo w przypadku kosciota w Rzymie, zatozo-
nego najprawdopodobniej przez chrzescijan z tej grupy’. Zauwazyli-
Smy wczeSniej, ze $Sw. Pawel uzywa jezyka przejetego z kultu
zydowskiego w swoim liscie do tego wilasnie kosciota.

Warto podkresli¢, ze pomimo krytyki odnowionego zainteresowa-
nia kultem kaptanéw Starego Testamentu, zawartej w Liscie do
Hebrajczykéw, adresowanym — w opinii Browna i innych - do
koSciota rzymskiego, kosciét ten nadal uwazat niektére elementy
zydowskiego jezyka kultowego za wlasciwe!®. Istnialo zatem kilka
nowotestamentowych tradycji otwartych na jezyk i symbolike
kultowa. Chrzescijanie z tych kregdéw zaczeli ostatecznie uzywaé
jezyka kultowego w odniesieniu do swoich przywoédcéw.

Pierwszy List $w. Klemensa napisany w Rzymie okofo roku 96
zawiera poréwnanie porzadku kultu zydowskiego, tzn. arcykapla-
néw, kaptanéw i lewitéw (rozdziat 40), do hierarchii wspélnoty
chrzescijanskiej, w ktorej byli apostotowie, biskupi i diakoni (rozdziat
42). Wymienia takze skladanie ofiar jako jedna z funkcji biskupa
(44, 4). Wkrotce inni zwierzchnicy kosciola rzymskiego w odniesieniu
do biskupéw zaczeli uzywaé terminéw przejetych z jezyka kaptan-
stwa. W modlitwie konsekracyjnej wypowiadanej w czasie §wieceni
biskupa, ktéra pochodzi od Hipolita Rzymskiego (ok. 220 r.), biskup
nazywany jest ,arcykaplanem” (Tradycja Apostolska 3, 4). Niebawem
koscioly zaczely uzywa¢ okreslenia , kaplan”, najpierw w odniesieniu
do biskupéw, a nastepnie prezbiteréw. Diakoni, ktérzy pomagali
biskupowi i wspélnie z nim troszczyli sie o dobro wspélnoty, nie byli
nazywani kaptanami (Tradycja Apostolska 9, 2).

2. Sakralizacja

Miedzy IV a X wiekiem urzad pasterski ulegl procesowi sakralizacji
i klerykalizacji, ktérego skutkiem bylo wzniesienie barier miedzy
kaptanem a ludem. Po ogloszeniu Edyktu Mediolanskiego (313 r.),
legalizujacego pozycje Kosciota w Cesarstwie Rzymskim, poczatkowo
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biskupi, a nastepnie ksieza zaczeli korzysta¢ z réznorodnych przywile-
jow uprzednio zarezerwowanych dla wysokich urzednikéw cesarskich.

Schillebeeckx wymienit kilka przyczyn sakralizacji postugi kaptan-
skiej. Wraz z rozwojem Kosciota na obszarach wiejskich pojawili sie
.wiejscy ksieza”, ktérych podstawowa funkcja stalo sie przewodzenie
lokalnym nabozenistwom. Poczatek praktyki prywatnego sprawowa-
nia eucharystii, wzrastajacy nacisk na powstrzymanie sie od stosun-
kéw seksualnych przed odprawianiem mszy $wietej, a nastepnie
wprowadzenie celibatu — wszystko to doprowadzito do tego, iz
kojarzono postuge kaplana bardziej z Eucharystia niz ze wspélnota'.

Nawet jezyk, ktérym postugiwat sie kaptan, odgradzat go od in-
nych, tacina bowiem, chociaz nie byta juz powszechnie uzywana, po-
zostata jezykiem liturgii. Bariera jezykowa przyczynita sie réwniez
w duzej mierze do przypisania urzedowi kaplana szczegélnych,
swietych funkeji'”. Kaptan byt coraz czesciej postrzegany jako osoba
Swieta.

3. Wladza sakramentalna

Model sakralny implikuje niewlaéciwe pojmowanie wiladzy sakra-
mentalnej. Kenan Osborne w wydanym ostatnio studium na temat
kaptaristwa stuzebnego twierdzi, Ze pierwsze oznaki scholastycznego
pojmowania kaptaristwa jako wladzy duchowej mozna znalez¢
w pismach $w. Jana Chryzostoma (zm. 407 r.). Dzielo $w. Jana
Chryzostoma poswiecone kaplanstwu (Peri Hierosyne) upowszechnito
koncepcje kaptana jako posrednika®.

Osborne zwraca uwage na wiele przyczyn, ktére doprowadzity do
tego, iz w teologii zaczeto akcentowaé bardziej funkcje kaptana niz
biskupa. Poczawszy od roku 1100 teologowie scholastycy termin
~Swiecenia kaptariskie” odnosili nie do biskupa, lecz do kaptana,
ktéry sprawowat Eucharystie. Rozszerzanie sie Koéciola na tereny
wiejskie w panstwie frankoriskim i karolifiskim oraz fakt, ze miejs-
cowi ksieza byli czesto mianowani przez swieckich badz zakonnych
wlascicieli, powodowaty rozluZnienie wiezi pomiedzy wiejskimi kos-
ciolami a katedra miejska. Ksiadz stal sie gtéwnym przetozonym
lokalnej wspoélnoty, a do jego podstawowych funkcji nalezato spra-
wowanie Eucharystii. Wzrastala réwniez sita papieza kosztem
kolegialnej wiadzy episkopatu, co takze przyczynito sie do definiowa-
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nia kaplanstwa jako wladzy sakramentalnej. Zwierzchnos$¢ biskupa
byla coraz czesciej pojmowana jako jurysdykcyjna, a nie sakramental-
na, a jego autorytet uwazano za pochodzacy od papieza®.

Inna przyczyna byt rozwéj prawa kanonicznego. W XI i XII wieku
kanonisci zaczeli rozréznia¢ wladze udzielania $wieceni i wladze ju-
rysdykcyjna. To z kolei doprowadzito do podkreslenia ,swietej wia-
dzy” (sacra potestas) kaptana, w oderwaniu od lokalnej wspélnoty™.

Teologia $redniowieczna opierala sie na takiej wtasnie koncepdji
wladzy duchowej czy sakramentalnej w swoim podejéciu do §wieceni
i kaptaristwa. U Piotra Lombarda, ktéry prawdopodobnie sformuto-
wal pierwsza definicje sakramentu kaplanistwa, okreslenie ,wladza
duchowa” wiazalo sie w sposéb szczegdlny ze S$wieceniami®.
W ujeciu $w. Tomasza z Akwinu wladza nadana przez Swiecenia
dotyczy takze sprawowania Eucharystii. Chociaz §w. Tomasz nie jest
autorem tego pogladu, to jednak jego dzieto stalo sie norma, stalym
odniesieniem dla nastepcéw:

Wtadza kaptariska 1;(Jolega na udzielaniu sakrament6w (...) [i] odnosi sig

do sgrgwo_warua sakramentu ciata Chrystusa i udzielania go wiernym (...)

[i] obejmuje odpuszczanie grzechéw'.

Warto zauwazy¢, ze Akwinata nie wymienia kaznodziejstwa
wsréd funkeji kaptana.

Rozw¢j liturgii odegral réwniez duza role. Ryt swiecenn Kosciota
zachodniego zostal rozbudowany w ciagu wiekéw przez rozmaite
tradycje liturgiczne, ktére dotaczono do modlitwy konsekracyjnej
i nalozenia rak. Praktyka , wreczania instrumentéw” (traditio instru-
mentorum), zapoczatkowana w Kosciele gallikariskim, trafita do
Rzymsko-Germariskiego Pontyfikalu z Moguncji (950 r.); stamtad
dotarta do Rzymu i zostata wlaczona do rzymskiego rytuatu swiecen.
Towarzyszyl temu coraz wiekszy nacisk na prawo skladania ofiary.
Dekret dla Ormian (1439 r.), ogloszony przez Sobér Florencki,
a oparty na nauce $w. Tomasza z Akwinu, stwierdza, Ze trescia
Swiecen kaplanskich jest przekazanie kielicha z winem i pateny
z chlebem, a forma ~ wedtug Mszatu Rzymskiego — stowa: ,Przyjmij
wladze skladania ofiary w Kosciele za zywych i umartych” (DS 1326;
BF VII, 540). Papiez Pius XII w Konstytucji Apostolskiej Sacramentum
Ordinis (30 listopada 1947) wyjasnit tres¢ i forme sakramentu
kaptanistwa, oglaszajac, ze ,wreczenie instrumentéw nie jest koniecz-
ne do waznosci wyzszych §wieceni diakonatu, prezbiteratu i biskup-
stwa” (DS 3859; BF VII, 584).
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Sredniowieczna teologia oraz zmiany w liturgii, podkreslajac
wiadze sakramentalna, przyniosty teologiczne uzasadnienie sakralne-
go modelu kaptanistwa. Koncepcja ta zostala zatwierdzona przez
Sobér Trydencki w kanonach o sakramencie kaplanstwa:

Jesli kto$§ twierdzi, ze nie ma w Nowym Testamencie kaptaristwa

widzialnego i zewnetrznego albo ze nie ma jakiejs wiadzy konsekrowania

i ofiarowania prawdziwego Ciala i Krwi Pana oraz odpuszczania

i zatrzymywania %rzechéw, lecz jest jedynie funkeja i sam tylko urzad

toszenia  Ewangelii, albo ze ci, co nie przepowiadaja, nie s3 wcale

aptanami — niech bedzie wylaczony ze spotecznosci wiernych (DS 1771;
BF VII, 546).

W postreformacyjnych katolickich tekstach teologicznych w wyni-
ku owego nacisku na wladze sakramentalna pojawit sie niezbyt for-
tunny, lecz trafny termin ,theology of confection”'®. W tym ujeciu
kaptan otrzymywat wtadze sakramentalna konsekrowania postaci eu-
charystycznych (ktore nastepnie byly przechowywane w taberna-
kulum). Teologia ta przetrwatla az do Drugiego Soboru Watykanskiego.

4. Ocena

Sakralny model kaptaristwa ma swoje mocne strony. Uwypuklit on
eucharystyczne ukierunkowanie koscielnej postugi przewodzenia oraz
okreslit nature samego Kosciota jako wspoélnoty eucharystyczne;j.
Przyczynit sie takze do rozwoju ,duchowosci arcykaptariskiej””’,
ktéra pociagneta wiele oséb do stanu kaplanskiego, dajac im
réwnoczeénie silne poczucie tozsamoéci. Model sakralny kaplanstwa
od czasu Soboru we Florencji (1439) cieszy sie duzym poparciem
w oficjalnym nauczaniu Kosciola. Niektérzy sadza, ze jest to po
prostu kwestia rozwoju doktrynalnego.

Istnieja rowniez zdecydowanie stabe strony tego modelu. Nowy
Testament nie okresla wyswieconych zwierzchnikéw mianem kapfla-
now 1 nie przypisuje im specyficznych uprawnien, ktérych reszta
wspolnoty bylaby pozbawiona. Uwypuklanie kultowej roli kaptana
kosztem jego postugi redukuje kaptaristwo do funkcji sprawowania
Eucharystii i moze prowadzi¢ do falszywego pogladu, ze kaptan to
osoba obdarzona szczegélna wiadza. Sakramentalno$é mozna tatwo
zrozumiec¢ jako pewien rodzaj magii, i tym samym blednie interpreto-
wat sakralna koncepcje kaptanstwa. Model sakralny prowadzi
niekiedy do oddzielania kaptana od wspélnoty. Izolacja ta pogtebiona
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jest przez obowiazkowy celibat, specjalne przywileje oraz strdj
duchowny. Wreszcie, elitarnoé¢ tego modelu kiéci sie ze wspblczes-
nym pojmowaniem Kosciota jako wspélnoty uczniéw lub nawet jako
wspOlnoty egalitarne;.

MODEL SLUZEBNY

Od czaséw Drugiego Soboru Watykarnskiego teologia katolicka
podkresla stuzebny charakter kaptanstwa®. Definiowanie kaptari-
stwa jako postugi przewodzenia wspélnocie nie jest czyms$ nowym.
Przez wiele stuleci idea ta byla obecna w nauczaniu Kosciota,
przestaniata ja jednak nierzadko sakralizacja kaplanstwa. Kaptanéw
nazywano ,S$wietymi slugami”, lecz nacisk spoczywal zawsze na
slowie , Swiety”, a nie ,stuga”.

Skad wywodzi sie koncepcja kaptaristwa jako stuzby badz postugi
przewodzenia wspélnocie? Pomoca w naszych rozwazaniach bedzie
odwolanie sie do Nowego Testamentu i wyjasnienie nastepujacych
poje¢: diakonia, przewodzenie wspdlnocie oraz przewodniczenie
Eucharystii.

1. Diakonia

Chociaz wczesni chrzescijanie dysponowali wieloma terminami na
okresdlenie oséb sprawujacych funkcje przewodzenia wspdlnocie,
wlacznie ze stowem kaplan (hiereus)”, wybrali jednak greckie stowo
diakonos, stuga, pochodzace od diakonein i wyrazu pokrewnego
diakonia. Wspbtczesni badacze, w duzej mierze w oparciu o tekst H.
W. Beyera zamieszczony w Theological Dictionary of the New Testament
Kittela, interpretowali diakonein jako pierwotnie $wiecki termin
odnoszacy sie do stuzby, a dokladnie oznaczajacy ustugiwanie do
stotu. Zatem diakonos to kto$ ustugujacy do stotu, czyli stuzacy.
Funkgja diakonosa nie byla prestizowa. Jak wyrazif to Hans Kiing:
,Rozréznienie miedzy panem a stuga nigdy nie byto bardziej wi-
doczne niz w czasie positkéw, kiedy to szlachetni panowie spoczy-
wali przy stole w dlugich szatach, a studzy — przepasani — musieli im
ustugiwaé”?. King oraz inni badacze twierdza wiec, ze kiedy
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pierwsi chrzescijanie chcieli okresli¢ osoby przewodzace wspdlnocie,
wybierali stowa, ktére w swym pierwotnym kontekscie oznaczaty
ustugiwanie do stotu.

Ostatnie badania znaczenia stowa diakonia i wyrazéw pokrew-
nych w oryginalnych greckich Zrédtach podwazyly jednak owo
tradycyjne rozumienie. John Collins w swojej ksiazce Diakonia: Re-
interpreting the Ancient Sources (Diakonia: ponowna interpretacja
starozytnych zZrédel) dowodzi, ze termin diakonia/stuzba pochodzi
nie z zycia Swieckiego, lecz z jezyka religii i ceremoniatu. Implikuje
on godno$¢ reprezentowania Boga®. Najistotniejszy jest wniosek
Collinsa, ze pelnienie posiugi kaplaniskiej nie bylo dostepne dla
wszystkich ochrzczonych. Opierata si¢ ona na Stowie Bozym i mogli
ja pemic¢ tylko ci (niekoniecznie mezczyzni czy celibatariusze), ktérym
zostala powierzona przez wspdlnote lub przez Boga®*. Praca Col-
linsa wymaga jeszcze starannej oceny, jednak z pewnoscig wzbudzi
kontrowersje.

Czy istniat zwiazek miedzy pojeciami przewodzenia i autorytetu
rozumianymi jako diakonia/stuzba (uznana przez Kosciét badz nie)
a samym Jezusem? Odpowiedz jest oczywiscie twierdzaca. Ewange-
lie przekazuja wypowiedzi Jezusa, ktéry o wlasnym zyciu i postan-
nictwie méwi w kategoriach stuzenia innym (Mk 10, 45; £k 22, 27;
J 13, 1-20), a ostatnie badania dowodza, ze tradycje te znajduja
potwierdzenie w zyciu historycznego Jezusa®.

2. Przewodzenie

Stowo diakonia po raz pierwszy pojawia sie w Nowym Testamencie
w listach $w. Pawla. Apostot wyjasnia w nich, ze rézne sa dary taski
(charismata) i rézne rodzaje postugiwania (diakonoi) (1 Kor 12, 4-5)
dane dla wspélnego dobra (1 Kor 12, 7) oraz dla zbudowania
Koésciota (1 Kor 14, 5.12). Uzywa on niekiedy stowa diakonia w bar-
dziej ogdlnym rozumieniu sluzby, piszac o swoich staraniach
o uzyskanie finansowego wsparcia dla Kosciola w Jerozolimie (Rz 15,
25.31; 2 Kor 8, 4.19; 9, 1), oraz w sensie osobistej postugi (FIm 13).
Najczedciej jednak $w. Pawel uzywa stéw diakonia i diakonos
w odniesieniu do os6b, ktérych szczegblna forma postugi chrzescijai-
skiej byta funkcja przewodzenia wspéinocie. Terminy te spotykamy,
gdy pisze o swej wlasnej stuzbie apostolskiej (Rz 1, 1; 15, 16; 1 Kor
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4,1; 2 Kor 3, 6; 6, 4; 11, 8; 11, 23) lub o innych osobach uwazajacych
sig za apostotéw (2 Kor 11, 12.15). Uzywa ich réwniez w odniesieniu
do przelozonych lokalnej wspélnoty (Rz 16, 1; Flp 1, 1), a miedzy
nimi do Febe z kosciola w Kenchrach (Rz 16, 1) — kobiety.

Juz w czasach Nowego Testamentu postuga przewodzenia byla
uznawana za urzad zwiazany z postuga apostotéw (Dz 14, 23; 1 Tym
5,22; 1 P 5, 1). Ten, kto dzisiaj przewodzi lokalnej wspdlnocie
i kultowi, musi pozostawa¢ w facznosci z pierwotna postuga apostol-
ska oraz z Koéciotem powszechnym. Takie jest znaczenie sukcesji
apostolskiej w kaptanstwie stuzebnym i w ten sposéb wyraza sie
Tacznos¢ z tradycja i powszechnos¢ Kosciota.

3. Przewodniczenie Eucharystii

Kto sprawowat Eucharystie w kosciele pierwotnym? Nowy Testament
nie udziela jasnej odpowiedzi na to pytanie. Przez paralele do pra-
ktyki zydowskiej sugerowano, ze przewodzacy ,kosciotom domo-
wym” (Rz 16, 5; 1 Kor 16, 19; Kol 4, 15) lub gospodarze domow,
w ktorych zbieraty sie wspdlnoty, glosili Stowo Boze i by¢ moze
sprawowali Eucharystie. Jest to jednak tylko hipoteza, ktérej nie
spos6b udowodnic¢.

Sadzi sig, ze prorocy i nauczyciele oprécz innych funkcji sprawo-
wali réwniez Eucharystie. W kosciotach z czaséw $w. Pawta byli to
prawdopodobnie lokalni zwierzchnicy. Sw. Pawet stawia ich wysoko
1 wymienia tuz za Apostotami (1 Kor 12, 28). W Dziejach Apostol-
skich prorocy i nauczyciele w Antiochii odprawiaja ,publiczne
nabozenstwo” (leitourgounton) (Dz 13, 2). Didache uznaje prorokéw
i nauczycieli za tych, ktérzy przewodnicza Eucharystii (X, 7),
niemniej jednak wzywa do wyboru biskupéw i diakonéw, podkresla-
jac, ze ,oni pelnia takze postuge prorokéw i nauczycieli” (XV, 1).

Nalozenie rak pojawilo sie w czasach Nowego Testamentu jako
znak nadania urzedu zwierzchnika Kosciota. Jednak pierwsze wy-
razne powigzanie Eucharystii ze zwierzchnikami Kosciota pochodzi
od sw. Ignacego z Antiochii (ok. 115 r.): ,,Uwazajcie za wazna tylko
taka Eucharystie, ktéra sprawowana jest przez biskupa lub tego,
ktérego on upowazni” (List do Kosciota w Smyrnie VIII, 1). Przewo-
dzenie wspélnocie oznaczalo zatem réwnoczesnie przewodniczenie
Eucharystii, a nie odwrotnie. Gdyby te zasade zachowano, jak zauwa-
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2yt Hervé-Marie Legrand, wspoélczesny problem wspélnoty nie mo-
gacej sprawowaé Eucharystii wcale by nie powstal. Wspélnota
zawsze wybierala wlasnego zwierzchnika, ktéry byl nastepnie
mianowany przez zwierzchnikéw sasiednich kosciotéw?.

4. Ocena

Z powyzszej analizy mozna wyciagnac kilka waznych wnioskéw. Po
pierwsze, zrédtem nowotestamentowej koncepcji postugi, diakonii,
jest sam Jezus, ktdry stat sie stuga. Weczesny hymn chrzescijariski
glosi, iz przyjat On ,postac stugi, (...) stawszy sie¢ postusznym az do
$mierci — i to $mierci krzyzowej” (Flp 2, 7-8).

Po drugie, $w. Pawel uzywa niekiedy stowa diakonia w sensie
stuzby rozumianej bardziej ogélnie, jednak najczesciej odnosi je do
0s6b petiacych kierownicza role w kosciele. Potwierdzaja to ostatnie
badania Johna Collinsa, ktéry uwaza, ze w Listach $w. Pawla stowo
diakonos oznacza kogos$, kto jest upowazniony do reprezentowania
kosciota”.

Po trzecie, postuga zwierzchnikéw lokalnych wspélnot obejmo-
wata réwniez przewodniczenie Eucharystii. Chociaz funkcja ta az do
poczatku III wieku nie byla traktowana jako kaptariska, niemniej jest
ona integralng czescia postugi kazdego ksiedza.

Wiele aspektéow stuzebnego modelu kaptaristwa jest godnych
uwagi. Po pierwsze, ujecie kaplaristwa w szerszej kategorii postugi
(diakonii) i przewodzenia pozwala ponownie odkry¢ réznorodnos¢
charyzmatéw i postug kosciola pierwotnego (por. 1 Kor 12-14; Rz 12,
4-8). Wspodlnota chrzescijariska obdarzona jest wieloma darami:
przewodzenia, gloszenia Stowa i nauczania, wspierania pomoca
i uzdrawiania, mitosci malzeniskiej i stuzby bezzennej.

Po drugie, nacisk na przewodzenie wspdlnocie odnajdujemy
takze w najstarszych pismach chrzescijariskich poswieconych kaplan-
stwu stuzebnemu. W przeciwienstwie do modelu sakralnego, ktory
podkresla zwiazek pomiedzy kaptanem a Eucharystia, model stuzeb-
ny podkresla nierozdzielne powiazania miedzy wspélnota a jej
przetozonym - tak oczywiste w pierwszych wiekach. Gdyby ten
zwiazek nie zostal zatarty, obecne trudnoéci wspoélnot chrzescijani-
skich, nie majacych moznosci celebrowania Eucharystii z powodu
braku kaptana, w ogéle by nie wystapity.
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Po trzecie, uyymowanie kaplaristwa w kategoriach postugi przema-
wia do wielu wspélczesnych katolikéw, ktérzy pragna mie¢ wiasny
udziat w postudze Kosciota. Role $wieckich podkreslat juz Drugi
Sobor Watykaniski. Chociaz Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
Lumen Gentium mowi, ze kaplanstwo hierarchiczne i kaplanstwo
powszechne ,r6znia sie co do istoty, a nie tylko stopnia”, naucza
roéwnoczesénie, zZe oba uczestnicza w jednym kaplanistwie Chrystusa
(KK 10). Soboér oswiadczyl, ze laikat takze uczestniczy w kaptariskim,
prorockim i krélewskim urzedzie Chrystusa (KK 31) oraz w zbaw-
czym dziele samego Kosciofa (KK 33). Ojcowie Soboru nie stawiali co
prawda postugi $wieckich i kaplanéw na jednym poziomie, jednak
nacisk na réznorodnoé¢ daréw hierarchicznych i charyzmatycznych
(KK 4) byt wyraznym krokiem w tym kierunku.

Koncepcja kaptana jako osoby $wietej, odmiennej od pozostatych
ochrzczonych, nie odpowiada wielu wspéiczesnym katolikom, ktérzy
pojmuja Kosciét jako Lud Bozy, wspélnote uczniéw, a nawet jako
wspolnote egalitarna®. Osoby te — zaréwno kobiety, jak i mezczyzni
- sa gleboko oddane Koéciolowi i pragna peini¢ w nim swoja
postuge. Nie sa sklonni darzy¢ duchownych szacunkiem i powaza-
niem jedynie z racji pelnionego przez nich urzedu. Ksiadz za$ nie
moze sadzi¢, zZe autorytet i szacunek naleza mu sie automatycznie.

Jest réwniez szereg stabych stron odczytywania kaplanstwa
jedynie w kontekscie postugi przewodzenia. Po pierwsze, model ten
nie obejmuje postugi ksiezy zakonnych, ktérych kaptaristwo w wiek-
szoéci wypadkéw nie realizuje sie poprzez przewodzenie lokalnym
wspoélnotom. Koncepcja ta moze réwniez pomniejszy¢ znaczenie lub
pomina¢ inne charyzmaty wspélnoty: uczeni, wychowawcy, duszpa-
sterze, prorocy oraz ci, ktérzy daja $wiadectwo prawdzie, takze
pelnia funkcje przewodzenia.

Po drugie, desakralizacja kaplanstwa spowodowata utrate
tozsamosci wielu duchownych. Jesli stuzba czy postuga staje sie
podstawowa kategoria, okreslenie istoty kaplaristwa staje sie trudne.
Jak stwierdzil Roger Mahony, arcybiskup (obecnie kardynat) Los
Angeles, w ujeciu takiej funkcjonalnej teologii kaplanistwo to raczej
zawdd niz powotanie. Odwolujac sie do niej, mozna zrozumieé
konieczno$¢ rozwijania umiejetnosci niezbednych do postugi, lecz nie
spos6b wyttumaczy¢ istoty slubéw wieczystych, celibatu, $wietosci
i ubostwa®.
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Rezygnacja z modelu sakralnego pozostawila po sobie pustke.
Istnieje zatem potrzeba zastapienia , duchowosci arcykaplariskiej”
z przeszlosci taka duchowoscia, ktéra wyrazataby istote kapanstwa,
a zarazem jego powiazania z innymi rodzajami postugi. Raport na
temat stanu kaptanistwa wydany przez Komisje Episkopatu Amery-
kaniskiego ds. Zycia i Postugi Kaplariskiej wzywa do wypracowania
~duchowosci najbardziej stosownej dla duszpasterzy. Obserwujemy
obecnie przechodzenie od duchowosci wytacznie monastycznej,
opartej na wspélnej modlitwie brewiarzowej, do duchowosci
eklezjalnej, skoncentrowanej na postudze, wzbogaconej rownoczesnie
wartosciami waznym w przesztosci”.

Wreszcie, brak adekwatnych definicji istoty kaptaristwa oraz
niedawne préby stworzenia eklezjologii egalitarnej doprowadzity
niektérych do wniosku, ze samo kaptaristwo stuzebne jest zbyteczne.
Inni zaproponowali wprowadzenie charyzmatycznych ,Swiecen
w Duchu Swietym” zamiast tradycyjnych §wiecer udzielanych przez
Kosciét instytucjonalny®. Sandra Schneiders zwraca uwage, ze nie
wyéwiecone osoby pelnigce postugi w Kosciele czesto sktaniaja ludzi
do korzystania z sakramentu pojednania, Eucharystii badZ namasz-
czenia chorych, i zadaje pytanie, czy wyswiecony duchowny jest
zawsze niezbedny przy sprawowaniu tych sakramentow?®. Inne
kobiety posuwaja sie dalej, pytajac, czy Swiecenia sa w ogdle
potrzebne®. Jesli kaptaristwo to co§ wiecej niz tylko postuga prze-
wodzenia, jego specyficzna natura musi byé jasniej okre$lana
1 wyrazana.

MODEL PRZEDSTAWICIELSKI

W ostatnich latach Avery Dulles i inni zaproponowali przedstawi-
cielski model kaptaristwa. Wedtug Dullesa Kosciét jako Ciato Chry-
stusowe reprezentuje i uobecnia Chrystusa wobec $wiata. ,Jednak,
aby Kosciét mégt by¢ wspélnotowa i spoleczng rzeczywistoscia
w $wiecie, konieczne jest takze, aby Chrystus byl reprezentowany
przez oficjalne dzialania samego Kosciola®. Te reprezentujaca
funkde sprawuja biskupi i kaptani. Biskupi, obdarzeni pelnia ka-
plafistwa, oraz prezbiterzy sa uprawnieni do reprezentowania Chry-
stusa wobec Kosciota na mocy otrzymanych $wiecen, ktére uznawane
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sa za sakrament, czyli widzialny znak. Swiecenia nadaja im prawo
przemawiania i dzialania w imieniu Chrystusa i czynia ich , 0sobami
duchownymi (...) [czyli] publicznymi w Kosciele”.

Model ten odwotuje sie do $§w. Pawla, ktéry nazywa apostotéw
»stugami Nowego Przymierza” (2 Kor 3, 6), teologiczne uzasadnienie
wywodzi za$ z roli kaplana w sprawowaniu sakramentéw.

Zdaniem Dullesa, model przedstawicielski jest oparty na teologii,
ktéra przypisuje pelnie kaptaristwa biskupowi. Koncepcja ta wykra-
cza poza funkcjonalizm i podkre$la na nowo potrzebe osobistej
Swietosci.

1. Pelnia kaptaristwa

Model przedstawicielski w ujeciu Dullesa definiuje kaptaristwo nie
w odniesieniu do prezbitera, jak czynila to teologia katolicka od
czaséw $redniowiecza az do Drugiego Soboru Watykarskiego, lecz
- idac za Konstytucja Lumen Gentium, koncentruje sie na postudze
biskupa jako tego, ktéry naznaczony jest pelnia sakramentu kapfan-
stwa (por. KK 21, 26, 28). W stowie wstepnym do Pontyfikatu
Rzymskiego, poprawionego przez Sobor, prezbiterzy nazywani sa
~kaptanami drugiego stopnia™:
Lacinski tekst liturgiczny, odwotujac sie do tradycji oraz dokumentéw
Drugiego Soboru Watykanskiego, szczegélnie Lumen Gentium i Presbytero-
rum Ordinis, starannie rozréznia sacerdotium i presbyteratus oraz sacerdos
i presbyter. Kiedy mowa jest o kaptanistwie wyswigconym i stuzebnym,
sfowa sacerdos i sacerdotium uzywane sg na okreslenie episcopi i presbyteri.

Gdy natomiast chodzi o okreslenie sacerdotes drugiego stopnia, uzywa si¢
wylacznie i konsekwentnie stowa presbyter.

Przek}ad niniejszy’ oddaje wiernie i dostownie owo rozréznienie. Wyma-

galo to co prawda zastosowania rzadziej dzi$ uZywane%o stowa ,prezbi-

ter” na oznaczenie kaptanéw drugiego stopnia, lecz tylko w ten sposob
mozliwe bylo umocnienie hierarchii, ktéra uwypukla poprawiony ryt
swiecen®.

W modlitwie konsekracyjnej znajdujemy prosbe, aby otrzymujacy
Swiecenia przyjal ,godnos¢ prezbiteratu (...) drugiego stopnia
hierarchii”¥”. Jesli chodzi o relacje kaptana do biskupa, nalezy
stwierdzi¢, ze nauczanie Drugiego Soboru Watykanskiego oraz mo-

del przedstawicielski sa wierniejsze starozytnej tradyciji.

* Chodzi o przektad tekstu lacifiskiego na jezyk angielski (przyp. thum.).
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2. Odejécie od funkcjonalizmu

Zdaniem Dullesa, model przedstawicielski wykracza poza funkcjona-
lizm, tak czesty we wspélczesnej teologii kaplaiistwa stuzebnego.
Odwotyje sie do ontologii kaptaristwa, nie czyniac jednak kaptana na
nowo osoba $wieta. Stanowisko Dullesa jest ostrozne i wywazone.
Nie m6wi on, ze kaplan przez $wiecenia upodobnia sie do Chrystusa.
Twierdzenie takie zawieral dokument o kaplanstwie stuzebnym,
wydany przez Trzeci Synod Biskupéw (1971)*. Dokument synodal-
ny opierat si¢ na — znacznie precyzyjniejszym — Dekrecie Drugiego
Soboru Watykariskiego o postudze i zyciu kaptanéw Presbyterorum
Ordinis. W Dekrecie soborowym czytamy, ze kaplani , upodobniaja
sie” do Chrystusa przez sakrament kaptaristwa, aby mogli ,dziala¢
w zastepstwie Chrystusa” (PO 2). Nie oznacza to, ze kaptan zastepuje
Chrystusa - funkcja ta jest przedstawicielska.

Niemniej Swiecenia rzeczywiscie powoduja prawdziwa (ontolo-
giczna) zmiane kondygi kaptana. Poprzez ,wyswiecenie”, czyli
wlaczenie do stanu kaptanskiego, zostaje on wlaczony do urzedu
duszpasterskiego KosSciota i w rezultacie ma prawo wystepowac
oficjalnie w imieniu Kosciota, a tym samym w imieniu Chrystusa.
Dulles stwierdza, ze biskupi i prezbiterzy dzialaja w imieniu
Chrystusa i reprezentuja Go w ,$ciSle sakramentalnej postudze oraz
w nauczaniu, ktéremu przypisana jest nieomylnosc®.

Kiedy ktos zostaje wlaczony do stanu kaplanskiego, powstaje
nowa relacja pomiedzy Kosciolem a wyswieconym. Nawet gdyby
kaptan porzucit postuge, a potem chciat podjaé ja na nowo, nie ma
potrzeby powtarzania $wiecern. W tradycji Kosciola ,trwalosé¢ ka-
plaristwa oraz jego wplyw na sam byt wyswieconego” wynikaja
z nieusuwalno$ci sakramentalnego charakteru®.

3. Osobista $wietosé

W niesakramentalnych postugach sprawowanych przez kaptana
upodobnienie do Chrystusa nie jest ,,automatyczne”. Dulles podkresla
egzystencjalny wymiar kaplanstwa i nadaje nowe znaczenie modlit-
wie i osobistej $wietosci.
Jego zdaniem nie mozna przyja¢, ze wszystkie funkcje stuzebne,
ktore spelnia kapian, sa automatycznie dziataniem w imieniu Chry-
stusa, wiele z nich bowiem sprawuja takze Swieccy. Poniewaz ka-
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planistwo to powotanie na cale zycie, ktére czyni z kaptana osobe
publiczna w Kosciele, musi on stara¢ sie reprezentowaé Chrystusa
poprzez catkowite oddanie swemu powotaniu: , Kaptan powinien byé
przezroczysty dla Chrystusa - jak wymaga tego powotanie kaptan-
skie. Musi on zatem, czerpiac site z modlitwy, zy¢ na miare swego
powolania i wciaz »rozpala¢ na nowo charyzmat Bozy«, ktérym
zostal obdarzony przez nalozenie rak” (por. 2 Tm 1, 6)*. Swietos¢
zycia jest wazna, dlatego przygotowanie do kaptaristwa wymaga
formacji duchowej oraz edukacji praktycznej i teologiczne;j.

4. Ocena

Model przedstawicielski Dullesa ma wiele zalet. Okreélenie funkcji
kaptana jako przedstawicielskiej (reprezentujacej), a jego samego jako
osoby upowaznionej przez Kosciét do dziatania w imieniu Chrystusa
pomaga skoncentrowa¢ sie na unikalnym i specyficznym aspekcie
kaptaristwa. Kaptan nie tylko kieruje wspélnota chrzescijariska,
ale rzeczywiécie reprezentuje Chrystusa w oficjalnych dziataniach
Koésciota.

W przeciwieristwie do modelu stuzebnego, czyli postugi przewo-
dzenia wspdlnocie, model przedstawicielski obejmuje kaptanstwo
zaréwno ksiezy diecezjalnych, jak i kaptanéw zakonnych, ktérzy na
0go6! nie sa duszpasterzami lokalnych wspélnot parafialnych.

Niektérzy mogliby postawi¢ zarzut, ze model ten powraca do
sakralnego rozumienia kaptana. Prawda jest, Ze w swojej wczeéniej-
szej pracy Dulles uznaje ,wazne elementy” koncepcji sakralnej®.
Niemniej jednak model przedstawicielski rézni sie od sakralnego
w wielu waznych aspektach. Zdaniem Rahnera, koncepcja wiadzy
sakramentalnej nie jest dzisiaj odpowiednim punktem wyjscia do
definiowania postugi kaplariskiej*’. Model przedstawicielski podkre-
§la role kaptana w udzielaniu sakramentdéw, a nie jego wiadze sakra-
mentalna. Model ten nie proponuje , klerykalizmu metafizycznego”,
stawiajacego kaptana ponad innymi czlonkami Kosciota. Kaptan nie
jest osoba $wieta, jedynym posrednikiem miedzy Bogiem a Ludem
Bozym i nie sprawuje sam wszystkich funkcji stuzebnych w Kosciele.
Postuga w Kosciele nie jest zarezerwowana wylacznie dla wyswieco-
nych duchownych, gdyz kazde chrzescijariskie postugiwanie drugiej
osobie w Duchu Swietym pozwala doswiadczy¢ Bozego przebacze-
nia, uzdrowienia i mitosci.
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Z drugiej strony moca sakramentu kaptan zyskuje prawo dziatania
w imieniu Kosciota, a tym samym w imieniu Chrystusa. To rzeczywi-
Scie nadaje szczegdlne znaczenie, eklezjalny charakter nawet niesa-
kramentalnym aspektom postugi kaptana.

Tradycyjny nacisk teologii katolickiej na unikalny charakter
przyczynowosci sakramentalnej nie ogranicza zarazem dzialania fas-
ki tylko poprzez sakramenty. Teologia katolicka nie wyklucza dzia-
fania taski sakramentalnej (res sacramenti) poza struktura sakramen-
tow*. Laska bowiem przewyzsza sakramenty.

Kosciét istotnie naucza, ze laska jest obecna w sakramentach,
i potwierdza obecnos¢ faski w przypadku udzielania sakramentow
przez kaptana, moca sakramentu upowaznionego do dziatania
w imieniu Kosciofa. Koscidt nie uznaje za wazne sakramentéw (z
wyjatkiem chrztu $w.) udzielonych przez osoby nie posiadajace
takiego sakramentalnego upowaznienia.

WNIOSKI

Stowo ,kaptan™ (prétre, prete, presbitero, Priester) etymologicznie
wywodzi sie z greckiego slowa presbyteros, ktére pierwotnie ozna-
czato ,starszego mezczyzne” lub , starszego”. W Nowym Testamencie
stowo presbyteros zwykle okresla przelozonego w Kosciele. Termin ten
zostal zapozyczony z tradycji zydowskiej, ale ani w zydowskim, ani
w chrzescijariskim ujeciu nie oznaczat , kaptana” w kultowym sensie
hiereus/sacerdos. Angielskie stowo priest zawiera w sobie obie te
konotacje.

Kultowe okreSlenia hiereus/sacerdos, uzywane poczatkowo w odnie-
sieniu do biskupa, zaczely pojawia¢ sie na poczatku III wieku, kiedy
to Kosciét uznal ofiarny wymiar Eucharystii (choé¢ takie ujecie
Eucharystii znalazlo sie w Didache, XIV, co najmniej sto lat wczesniej).
Jezyk kaptanstwa jest gleboko zakorzeniony w Tradycji Kosciota.
Stuzyt on do podkreslenia eucharystycznego ukierunkowania samego
Kosciota, jak i postugi przewodzenia. Koéciét nie jest zwykla
wspélnota, lecz wspédlnota eucharystyczna. Nawet jesli sakralny

‘w jezyku angielskim priest (przyp. thum.).
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model nie opisuje adekwatnie kaplanstwa sluzebnego, nie ma
powodu, aby odrzucac jezyk kaptanstwa lub by redukowa¢ kaptan-
stwo jedynie do postugi, sugerujac tym samym, ze nie ma nic
unikalnego, szczeg6lnego w postudze wyswieconych duchownych.

Sakralna koncepcja kaptanistwa powstala na gruncie przewodniej
roli kaptana w kulcie wspélnoty. Celebrowanie Eucharystii pozostaje
centralng funkcja kaptana. Jednak biorac pod uwage sposéb, w jaki
kaptaristwo stuzebne jest uymowane teologicznie, wydaje sie oczywi-
ste, ze sakralny model kaptaristwa w przyszlosci bedzie jeszcze mniej
odpowiedni dla okre$lenia istoty kaptaristwa stuzebnego.

Wspblczesna teologia, dostrzegajaca réznorodnosé charyzmatéw
i postug, ktére cechowaly Kosciét pierwotny, ujmuje kaptanstwo
w kategoriach postugi i przewodzenia. Kaptaristwo oznacza postuge
przewodzenia > a lepiej: postuge stuzebnego przewodzenia - w prze-
powiadaniu Stowa, sakramentach oraz w postudze duszpasterskiej.
Model stuzebny jest historycznie uzasadniony i moze sprosta¢ wielu
wspoélczesnym problemom. Jednak i ten model zawiera pewne
ograniczenia.

Model przedstawicielski stara sie okresli¢ istote postugi kaptana.
Na mocy $wiecenn kaptan zostaje upowazniony do wystepowania
w imieniu Kosciola i — w pewnych wypadkach - do dziatania
w imieniu Chrystusa. Kaptan winien dazy¢ do tego, by w pelni zyé
powotaniem kaplariskim, nie tylko podczas sprawowania sakramen-
téw. Innymi stowy, kaptan nie jest osoba $wieta. Jest jednak osoba
publiczng w Kosciele, upowazniona do przemawiania w jego imieniu
i dlatego wierni pragna, by reprezentowat Chrystusa.

Chociaz kaplafistwo nie wyraza sie tylko w przewodzeniu
lokalnym wspélnotom, Kosciot dzisiaj ogromnie potrzebuje kaptanéw
zdolnych ksztattowac i prowadzi¢ takie wspdlnoty wiary.

PRZYPISY
! Martin Marty What Went Wrong?, , The Critic” 34/1975, s. 53.

? Hans King Why Priests? A Proposal for a New Church Ministry, Doubleday, Garden
City, NY 1974, s. 42.
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2. KAPEANSTWO JAKO SEUZBA

Na poczatku swojej wspanialej ksiazki o ksiedzu zmagajacym sie
z choroba nowotworowa Paul Wilkes przytacza stowa bohatera, ojca
Josepha Greera, ktéry ostrzega kleryka odbywajacego praktyke
w szpitalu przed trudnodciami, z jakimi musi zmierzy¢ sie dzisiaj
kazdy, kto pragnie zosta¢ kaptanem:

Jeste$ stukniety, jesli myslisz o kaplanistwie. To okropna robota. Placa
byle jaka, a godziny pracy catkiem do niczego. Ludzie nie tylko cie nie
szanuja, ale jeszcze patrza na ciebie z gory. Jesli nie bedziesz kochat Boga,
wykonczysz sie. Pamietaj, nie uslyszysz zadnych fanfar. I przez wiekszos¢
zycia bedziesz cie$la, a nie kapianeml.

Ksiazka Wilkesa jest wzruszjacym holdem ziozonym zwyczajnemu
ksiedzu, ktéry pomimo osobistych utomnosci stara sie nasladowa¢
Jezusa.

W Ewangeliach Jezus wielokrotnie méwi o swoim zyciu i postan-
nictwie jako stuzbie (Mk 10, 45; Lk 22, 27; J 13, 1-20), a ostatnie
badania dowodza, ze tradycja ta ma Zrédlo w zyciu Jezusa histo-
rycznego.

Wedlug Waltera Kaspera, krélestwo Boze, ktére glosit Jezus,
przyjeto osobowe wcielenie w Jego wiasnym zyciu poprzez stuzbe
innym. Jezus pragnat przez te pelng mitosci stuzbe i ostatecznie przez
swoja $mier¢ uzdrowi¢ cztowieka, wyzwoli¢ go z alienacji i grzechu.
W ten wlasénie sposéb pojednat wszystkich ludzi z Bogiem®. Edward
Schillebeeckx pisze, ze Jezus przyjal swoja Smier¢ ,jako ostateczna
i najwyzsza postuge oddana Bozej sprawie jako sprawie cztowieka™.
Obaj autorzy dowodza, ze slowo ,stuzba”, ktérym Jezus okreslat
swoja $mier¢, ma historyczne podioze w Jego zyciu.
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Koncepcja stuzby uzyskala specyficznie eklezjalng wymowe
w okresie, gdy pierwotne koscioly chrzescijariskie przejely greckie
stowo diakonia na okreSlenie postugi stuzby i przewodzenia wspdl-
nocie chrzescijariskiej. Ze stowa diakonia, poprzez laciriskie ministerium
powstalo angielskie stowo ministry (postuga). Postuga w Kosciele
musi oznacza¢ peina milosci stuzbe innym na wzor tej, ktérg Jezus
ukazatl swoim zyciem oraz $miercia. Wszyscy chrzeScijanie na mocy
chrztu $w. sa wezwani do takiej wlasnie stuzby innym.

Co jednak dla kaptanéw dzisiaj oznacza koncepcja diakonii/stuz-
by? Rozwazmy trzy rézne aspekty postugi kaptaniskiej we wspoicze-
snym Kosciele: bezbronnos$¢, pojednanie oraz przewodzenie.

BEZBRONNOSC

Kaptani sg stugami, ich gléwne zadanie polega na stuzeniu innym
tak, jak czynit to Jezus. Stuga to osoba nie posiadajaca prestizu,
oddana do dyspozycji innych i bezbronna. Czlowiek zamkniety za
murami fortecy — materialnymi badz psychologicznymi — nie jest
bezbronny. Bezbronno$é oznacza podatnos¢ na zranienia, a takze
otwarto$¢ na innych oraz uczucia, ktére moga pojawi¢ sie jako
rezultat owej otwartoéci. Ludzie odrzucaja bezbronnos¢ kosztem
swojego czlowieczeristwa. Kaplan jednak nie powinien tak postepo-

waé. We wspolczesnym Kosciele ksieza wielorako doswiadczaja
bezbronnosci.

1. Przeciazenie praca

Wielu ksiezy jest przepracowanych. Poniewaz liczba kaptanéw
w dalszym ciagu zmniejsza sie, rosna wymagania wobec tych, ktérzy
sa aktywni i kompetentni. Od ksiezy pracujacych w parafiach
wymaga sie obecnosci na spotkaniach niezliczonej ilosci grup
i komitetow. Coraz czeSciej rOwniez sa proszeni o odprawianie
specjalnych nabozenstw dla matych wspélnot dziatajacych w parafii
oraz dla innych grup spoza parafii.

Ksieza w duzych wspdlnotach czesto sa proszeni przez siostry
zakonne o odprawienie mszy S$wietej. Musza by¢ wyjatkowo
uwrazliwieni na takie prosby w tym szczegblnym okresie zycia
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Kosciota, kiedy wiele zakonnic odczuwa bolesnie fakt, ze nie moga
same sprawowac Eucharystii z powodu braku $wiecefi — warunku
wymaganego przez Kosciol. Ksieza ci, zwlaszcza jesli takze pracuja
naukowo, musza stara¢ sie zachowac¢ réwnowage, z jednej strony nie
dopusci¢ do marginalizowania swej postugi kaptanskiej (co zdarza
sie, gdy chcg sprostaé licznym obowiazkom), z drugiej do przeciaze-
nia z powodu podjecia postugi liturgicznej i sakramentalnej w wy-
miarze znacznie przekraczajacym ich normalne obowiazki.

Oczywiscie nie wszyscy ksieza sa przepracowani. Niektérym uda-
fo sie zachowact dla siebie znaczna cze$¢ wygodnego, ,klerykalnego”
stylu zycia z przesziosci. Niektérzy doktadnie okreslaja — ku irytacji
swoich proboszczéw i innych wikariuszy - jakie obowiazki chcieliby
przyja¢ na siebie, a jakie leza poza obszarem ich zainteresowan.
Ostatnio pewien proboszcz opowiadat mi o ksiedzu ze swojej paratfii,
ktéry oznajmil, Ze nie przyjmuje nikogo po kolacji — czyli w porze,
kiedy wiekszos¢ pracujacych ludzi ma czas, aby sie zobaczy¢
z kaptanem. Ksieza wypelniajacy swoja postuge z wielkodusznoscia
i oddaniem na ogét sa jednak bardzo zajeci i przeciazeni praca.

2. Zagubienie

Po drugie, wielu ksiezy dzisiaj odczuwa bezradno$¢ wobec oczekiwa-
nia zmian przez znaczna liczbe $wieckich z jednej strony, jak i wobec
stanowiska Kosciota, ktéry czesto wydaje sie bardziej zatroskany
przywracaniem dyscypliny i recentralizacja autorytetu. Jak to okreslit
niedawny dokument o stanie kaptarfistwa przygotowany przez
Komisje Episkopatu Amerykariskiego ds. Zycia i Postugi Kaptariskiej,
ksieza czujq sie zagubieni“. Rozgoryczenie wielu ludzi kieruje sie
przeciwko duchownym. Niekiedy postuga kaptanéw - jesli nie
odrzucana - jest przyjmowana co najmniej niechetnie.

Alienacja odczuwana coraz czeéciej przez wspétczesne kobiety jest
powaznym problemem. Wiele doznalo lekcewazenia ze strony
poszczeg6lnych ksiezy; niektore czuja sie ignorowane badz wykorzy-
stywane. Takie kobiety nie akceptuja Kosciola, w ktérym decyzje
podejmowane przez mezczyzn wylaczaja je z pelnego uczestnictwa
w postudze i kaptaristwie. Na skutek swych bolesnych doswiadczen
dosé¢ czesto odnosza sie z niechecia do ksiedza, ktéry swa pozycje
- jak moze sie wydawaé — zawdziecza w wiekszym stopniu pici niz
osobistemu charyzmatowi czy kompetencjom.
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Fakt, ze tak wiele gieboko wierzacych katoliczek odczuwa duzy
gniew na Koscidl, ktory postrzegaja jako zdominowany przez mez-
czyzn, wymaga szczegblnego uwrazliwienia duchownych na ten
problem, nawet je$li oni sami nie sa celem atakéw. W tej dziedzinie
ich pragnienie nasladowania Jezusa stuzacego z mitoscia zranionym
osobom zostanie z pewno$cia poddane probie.

Ksieza, ktérzy ignoruja watpliwosci kobiet, uwazajac je za
njeistotne badz ,ideologiczne”, oraz ci, ktérzy nie potrafia pracowac
z kobietami jak z réwnymi sobie i nie czynia zadnego wysitku, aby
wczu¢ sie w ich do$wiadczenia, powinni zastanowic sie, co faktycznie
w ich zyciu oznacza bycie stuga.

Omoéwione wyzej problemy nie przebiegaja jedynie na linii ko-
biety — mezczyzni, lecz réwniez: kler — laikat. Swieccy ~ kobiety
i mezczyZni — wstuchani w nauke Drugiego Soboru Watykarskiego
o roli laikatu w Kosciele i jego uczestnictwie w potréjnym urzedzie
Chrystusa, domagaja sie swojego udzialu w postudze Kosciota. Nie
aprobuja takiego modelu wspdlnoty chrzescijariskiej, w ktorej
wszystkie wazne funkcje sa sprawowane przez kaptana. Rozgorycze-
nie oséb $wieckich jest zrozumiate. Czesto spotykaja si¢ z odmowa
przyjecia badz uznania wlasnych daréw, a takze czuja sie wylaczeni
z procesdw decyzyjnych Kosciola. U niektérych to rozgoryczenie
moze skierowaé sie przeciwko duchownym, symbolizujacym sama
swoja obecnoscia klerykalna strukture Kosciota. Inni bardzo pragna
wspiera¢ dobrych kaptanéw, nie odnosza sie jednak bezkrytycznie do
tych, ktérych spotykaja.

3. Bezsilnosé

Wreszcie, ksieza sa bezbronni i bezradni, poniewaz nie sa w stanie
rozwiaza¢ wielu istotnych kwestii dotyczacych ich samych oraz oséb,
ktérym stuza. Dokument biskupéw amerykariskich na temat stanu
kaptaristwa mocno podkreslit na ten problem. Wyszczegélniono
zjawiska stanowiace Zrédlo licznych trudnosci wspétczesnych ksiezy,
miedzy innymi: zmieniajace sie i niejasne oczekiwania wobec ich
postugi, samotnos¢, potrzeba afirmacji, kwestie z zakresu seksualno-
Sci (tzn. zagadnienia dotyczace rozwoju psychoseksualnego, femi-
nizmu, zonatego kleru, dobrowolnego celibatu oraz roli i miejsca
homoseksualizmu w postudze kaptanskiej).
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Dokument zauwaza, ze niektérzy duchowni odczuwaja zniechece-
nie, poniewaz propozycje rozwiazania problemu niedoboru kaptanéw
sa ,wylaczane z dyskusji”®>. W podsumowaniu opisu sytuacji ksiezy
dokument stwierdza:

Zapewne najistotniejsza sprawa jest to, ze [ksieza] uswiadamiaja sobie, iz

maja tylko niewielka kontrole —'badz w ogoéle jej nie maja - nad swoim

zyciem i przysztoscia, czy to w odniesieniu do postugi, przydzielanych
funkdji czy tez podejmowania decyzji w Kosciele®.

Wszystkie wyzej wymienione trudnosci, z jakimi stykaja sie ksie-
za, sa powazne i musza zosta¢ przedyskutowane; lecz tymczasem
duchowni czuja sie bezradni i bezbronni. Bezbronno$¢ mogtaby
jednak sta¢ sie wartoécia, gdyby oznaczata, ze kaptanstwo nie jest juz
uprzywilejowana pozycja, ale powotaniem, ktére wzywa do bycia
uczniem Jezusa i stuzenia innym.

W przeszlosci stan kaplanski, przynajmniej w Stanach Zjednoczo-
nych, cieszyl sie ogromnym prestizem w spotecznosci katolickiej.
Najlepsi i najzdolniejsi szli za gtosem powotania. Dla innych kaptar-
stwo bylo szczeblem w gére, droga awansu, i na to wezwanie
odpowiadali z otwartym sercem. Dzisiaj kaptanistwo nie wzbudza juz
takiego szacunku. Ksieza czuja sie celem ataku wielu $rodowisk.
Niewatpliwie wplyw na ten stan rzeczy mialy dyskusje wokét
celibatu i seksualnosci ksiezy w ostatnich latach oraz niedawne
skandale zwiazane z pedofilnymi ksiezmi.

Zastanawiano sie tez nad problemem osobowosci kandydatéw do
kaplaristwa. Katarina Schuth, ktéra przeprowadzila badania w 24
amerykariskich seminariach duchownych i na wydziatach teologicz-
nych, zanotowala rosnoacy ,neokonserwatyzm” dzisiejszych alum-
néw. Jej zdaniem, klerycy ci maja konserwatywne poglady na temat
liturgii i autorytetu, pochtonieci sa w wiekszym stopniu sprzetem
i ubiorem liturgicznym oraz chetnie akcentuja ,hierarchiczny wymiar

urzedu i funkgji kaptana”’. Tacy alumni sa prawdopodobnie stabi
psychicznie i potrzebuja bardzo uporzadkowanego trybu zycia.
Kaptaristwo moze ich pociaga¢ wlasnie dlatego, ze wydaje sie
zapewnia¢ odpowiedni status oraz poczucie bezpieczeristwa.

Inni klerycy niechetnie mysla o sobie jako o przedstawicielach
Kosciota. Sa przekonani, ze kaptaristwo znajduje sie obecnie w okre-
sie przejSciowym i nie chca zbyt mocno identyfikowac¢ sie z instytu-
cja. Ich ujecie istoty kaplanstwa jest bardzo indywidualistyczne
i niesie z soba ryzyko marginalizacji funkcji przewodzenia Kosciofa.
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Wszystkie te problemy — tak szeroko dyskutowane — przyczynity
sie do tego, ze urzad kaptariski utracit swoj status. Jednak na diuzsza
mete fakt ten moze naprawde okaza¢ sie blogostawienistwem. Jesli
duchownego nie otacza sie dzisiaj takim szacunkiem, jakim cieszy1 sie
on w przeszlosci; jesli jego postuga nie zawsze jest uznawana; jesli
niektorzy ludzie sklonni sa traktowac go podejrzliwie tylko dlatego,
ze jest ksiedzem - wtedy prawdopodobnie mniej oséb wybierze
kaptanstwo ze wzgledu na status lub osobisty prestiz.

By¢ dobrym kaplanem to ogromne wyzwanie. Powotanie
kaplariskie wymaga wielkiego trudu i oddania: sprostaé mu mozna
tylko z pomoca faski Bozej. Jest to powolanie do przewodzenia w taki
spos6b, jak czynit to Jezus, czyli jak ten, kto stuzy. Kaptan jest stuga
zranionego Ludu Bozego. Wspdlczesny Koscidt bardzo potrzebuje
takich przewodnikéw, ktérzy stuza, oraz postugi pojednania,
stanowiacej wazna czes¢ calej postugi kaplanskiej.

POSEUGA POJEDNANIA

Zycie i émier¢ Jezusa byly $wiadectwem Jego peinej mitosci stuzby
innym. To on stworzyl nowa wspélnote wszystkich ludzi z Bogiem
oraz ze soba nawzajem. Powszechnos¢ tej wspélnoty byta najbardzie;
widoczna w zwyczaju wspélnych positkéw, ktéry odgrywat tak
wazna role w publicznej dzialalnosci Jezusa. Ewangelie czesto
ukazuja Jezusa spozywajacego positki z innymi: jada z dostojnikami
zydowskimi w ich domach (Lk 7, 36-50; 14, 1-11), ze swymi przyja-
ciéimi (J 2, 1-11; 12, 1-11; por. Lk 10, 38-42) oraz z grzesznikami
(Mk 2, 15-17; Mt 9, 10-13; Lk 15, 2; 19, 1-10).
Wedlug zwyczaju judaizmu tamtych czaséw, spozywanie z kim$
positku, nad ktérym gospodarz domu odmoéwil blogostawieristwo,
oznaczalo wspélnote z Bogiem. Ale juz samo famanie chleba
z ludZzmi spoza Prawa bylo obraza Prawa. Jezus zadawat sobie jednak
wiele trudu, aby nikogo nie wylaczy¢ ze swojego grona: ,Nie przy-
szedlem powota¢ sprawiedliwych, ale grzesznikéw” (Mk 2, 17). Czes-
to byl krytykowany przez przywdédcéw religijnych za radosne positki
ze swoimi uczniami (Mk 2, 18-22) oraz za jadanie z wyrzutkami:
~Oto zartok i pijak, przyjaciel celnikéw i grzesznikéw” (Mt 11, 19).
DlaJezusa jednak spozywanie positkéw z grzesznikamii wyrzutkami
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to znak powszechnosci krolestwa Bozego - nikt nie mial by¢
wykluczony z Bozego planu zbawienia. Byl to konkretny znak
przebaczenia i pojednania.

Ostatnia Wieczerza byla prawdopodobnie nie tyle sama wieczerza
paschalna, co raczej zgromadzeniem Jezusa i Jego uczniéw przy stole,
aby po raz ostatni doswiadczy¢ jednosci. W czasie tego positku Jezus
moéwit uczniom o swojej Smierci i obiecal im nowa wspodlnote
w Kroélestwie Bozym (Mk 14, 25). Po ukrzyzowaniu uczniowie
podtrzymywali tradycje wspoélnych positkéw, zbierajac sie, aby tamac¢
chleb i pi¢ z kielicha na pamiatke Jezusa. Tak wiasnie bylo w Emaus,
kiedy rozpoznali zmartwychwstalego Pana obecnego posréd nich
(Lk 24, 13-35).

Kaptani, ktérzy przewodnicza dzi$ przy stole eucharystycznym,
w imieniu Jezusa zapraszaja innych do wspélnoty z Chrystusem oraz
ze soba nawzajem. Sa powolani, aby by¢ stugami pojednania
i jednosci. Wspolczesny Swiat jest gleboko podzielony: rodziny czesto
sa rozbite, a parafie nierzadko spychaja na margines tych, ktérzy ,nie
pasuja”. Nasze spoleczenistwa i wspolnoty polityczne sa podzielone
wedtug réznych kryteriéw: rasy, plci, statusu spolecznego, wiadzy
i bogactwa. Cialo Chrystusa jest podzielone na osobne koscioty.

1. Pojednanie kosciotéw

Na Drugim Soborze Watykariskim Kosciét rzymskokatolicki podjat
sie poszukiwania drég do jednosci chrzescijarfistwa. Jednak niestety
bardzo czesto ekumenizm oraz dazenie do pojednania (ktére jest
sednem prawdziwego ekumenizmu) pozostaja troska specjalisty, a nie
przecietnego ksiedza czy duszpasterza.

Dazenie do jednosci chrzescijariskiej jest czesto hamowane przez
instytucjonalne nieprzejednanie czesci kodciotéw oraz glebokie
znuzenie wielu ich czlonkéw. By¢ moze jednak najwieksza przeszko-
da na drodze do pojednania jest to, ze zbyt malo chrzescijan
rzeczywiscie go pragnie. Wydaje sie, ze wiele kosciotéw nie dazy do
jednosci, poniewaz wystarcza im brak konfliktéw. Wytworzyt sie
nowy rodzaj wzajemnego szacunku. Czasami koscioly te wspéipra-
cuja w sprawach praktycznych lub zbieraja sie na wspdlne nabozen-
stwa. Chociaz slycha¢ glosy zachecajace do dialogu, olbrzymia
wiekszoé¢ chrzescijan z réznych kosciotéw nadal jest sobie obca.
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Poniewaz nigdy razem nie zmagali sie z trudnosciami, nie zyli, nie
modlili sie wspélnie, tak naprawde nie doswiadczaja tego, nie zdaja
sobie sprawy, iz wyznaja te sama wiare.

Wiekszos¢ katolikéw w niewielkim stopniu odczuwa potrzebe
pojednania. Koscié? katolicki jest Swiatowa wspoélnota, ktorej posz-
czegoblne parafie sa zwykle duze i zapewniaja réznorodne postugi.
Pomimo pojawiajacych sie nowych koncepcji na temat przysziosci
parafii terytorialnej, dla wiekszosci katolikéw pozostaje ona podsta-
wowym doswiadczaniem Koéciofa. Parafia obejmujaca kilka tysiecy
rodzin, w ktérej odbywa sie kilka mszy swietych niedzielnych, gdzie
pracuje wiele organizacji, majaca liczne powiazania z diecezja, nie
odczuwa Zzadnej potrzeby wyjécia do innych wspdélnot. W przeciwien-
stwie do zwykle niewielkiej kongregacji protestanckiej, liczacej
niekiedy mniej niz sto oséb, parafia katolicka jest zasadniczo
samowystarczalna.

Kaptani, jako stugi Kosciota powolani do dziatania w imieniu
Chrystusa, maja szczegdlny obowiazek by¢ stugami pojednania. Sw.
Pawel méwi o apostotach jako o tych, do ktérych nalezy , postuga
pojednania” (2 Kor 5, 18). Trudno jednak oczekiwaé, ze Kaptani
uczestniczacy w apostolskiej postudze Koéciota, sami nie zaintere-

sowani pojednaniem chrzescijaristwa, beda rozwijali wéréd swoich
parafian taka chec.

2. Pojednanie narodéw

Z powyzszym zagadnieniem wiaze sie kwestia pomocy innym
w rozpoznaniu faktu, ze podziaty w Kosciele wspéiczesnym nie maja
charakteru jedynie konfesyjnego. W gruncie rzeczy podzialy na
skutek ubodstwa, rasizmu, ucisku politycznego, nieréwnego podziatu
bogactwa i wladzy oraz braku poszanowania praw czlowieka sa
takze wyrazem rozbicia Kosciola. Chrzescijanie wezwani sa do
jednosci, ktéra przekracza takie podzialy i zrodzona przez nie
alienacje.

Sw. Pawet ganit Koryntian za to, ze spozywali wieczerze Pariska,
nie troszczac sie o ubogich w swoim kosciele. Ich Eucharystia nie
byla zatem blogostawienistwem, lecz wyrokiem wydanym na siebie
samych (1 Kor 11, 17-34), poniewaz istnieje zasadniczy zwiazek
pomiedzy sprawowaniem Eucharystii a miloscia bliznich. Jesli
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zapominamy o tym powiazaniu, cze$¢ oddawana Bogu staje sie
zwyktym obrzedem. Smier¢ arcybiskupa Oskara Romero, zamordo-
wanego podczas sprawowania mszy $wietej z powodu nieskrywane-
go poparcia dla biednych, jest wymowna wspotczesna ikona, ktdra
ukazuje nierozerwalny zwiazek miedzy miloécia uniwersalna, po-
wszechna a praktyka eucharystyczna.

Obecnie wiele budzacych silne emocje pytann dotyczacych rasy,
tozsamosci etnicznej, feminizmu, aborgji, praw homoseksualistéw itd.
coraz czesciej rozpatruje sie¢ w kategoriach sprawiedliwosci. Zagad-
nienia te — nie zawsze przeciez natury teologicznej — sa zakorzenione
w réznych antropologiach, réznych doswiadczeniach osobistych oraz
odmiennych sposobach ujmowania seksualnosci. Niemniej jednak nie
mozna oddziela¢ ich od kwestii sprawiedliwoéci oraz od kwestii
tozsamo4ci religijnej. Problemy te sklaniaja do szukania pojednania,
majq wiec charakter ekumeniczny. Chrzescijanie bowiem sg wezwani
do jednosci przekraczajacej takie podzialy i alienacje, a nawet
przemoc — do ktérych podzialy czesto prowadza.

Wszystkie te problemy dotykaja nie tylko chrzeécijan, lecz ludzi
w ogdle. Stykanie sie z osobami, ktére czuja sie wyizolowane badz
przesladowane z powodu swej odmiennodci i w zwiazku z tym
odczuwaja gniew i fatwo go wyrazaja, nalezy do najtrudniejszych
i najbardziej wyczerpujacych zadan, jakim kaptan musi dzisiaj stawi¢
czolo. Moze to znacznie skomplikowaé prace duchownego, jednak
ignorowanie tych probleméw badz lekcewazenie os6b zmagajacych
sie z nimi moze zniweczy¢ postuge pojednania, ktéra jest powota-
niem kazdego kaplana.

POSEUGA PRZEWODZENIA

Kaptaristwo to nie tylko postuga pojednania, lecz rowniez specy-
ficznie eklezjalna postuga ksztaltowania wspélnoty i przewodzenia
wspolnocie zgromadzonej w imie Jezusa. Jest to postuga przewodze-
nia poprzez Stowo, kult i liturgie, stanowiaca istote kaptanstwa
przezywanego we wspdlnotach wiary badz tez przezywanego
w sposéb bardziej profetyczny, przez gloszenie Dobrej Nowiny lub
poglebianie wiary oséb juz ochrzczonych.

53



W tym miejscu chciatbym zwréci¢ uwage na trzy istotne aspekty
tego zadania. Po pierwsze, przepowiadanie kaplana winno by¢
zakorzenione w doédwiadczeniu wspélnoty, po drugie, powinien on
umie¢ wspoétpracowaé¢ z innymi, i wreszcie, kaptan musi umie¢
stawia¢ wymagania cztonkom wspélnoty.

1. Przepowiadanie

Aby moc stuzy¢ i przewodzi¢ wspdlnocie zgromadzonej podczas
nabozenistwa, wspélnej modlitwy czy innych praktyk religijnych,
kaptan musi rozumie¢ przezycia jej czlonkéw. Przede wszystkim
powinien by¢ dobrym stuchaczem, umiejacym uchwyci¢ nie tylko to,
co wyrazaja stowa, ale takze ton glosu i jezyk ciata rozméwecy. Ksiadz
nie potrafiacy stucha¢, nie umiejacy nawiazaé kontaktu z ludZmi czy
tez odnoszacy sie do innych powierzchownie — nie jest w stanie
zrozumie¢ i zinterpretowa¢ do$wiadczern wspélnoty. Bez owej
zdolnosci dostrzegania, jak Bog dziala w zyciu wspélnoty i co mowi
do jej cztonkdéw, kaznodziejstwo staje sie pusta retoryka, a liturgia
zwyklym obrzedem.

Przepowiadanie odwolujace sie do przezy¢ wiernych jest szczegdl-
nie wazne podczas gloszenia homilii. Robert Schwartz stwierdzit, iz
u dobrego kaznodziei ,przewodzenie i przynalezno$¢ musza is¢
w parze”®. Najtrudniejsze podczas przygotowania homilii jest nie
rozwiniecie danego tematu, lecz znalezienie zwiazku miedzy Dobra
Nowing zawarta w czytaniach a do§wiadczeniem wspé]noty9. Jakie
sa troski jej czlonkéw w obecnej chwili? Co ich nurtuje? Z czym sie
zmagaja? Dobra homilia potrafi wyrazi¢ te niepokoje i zmagania. Zta
natomiast nie ma zadnego zwiazku z rzeczywistoscia. Przykladem
moze by¢ ksiadz wyglaszajacy wynioéle kazanie przeciwko abordji,
chociaz sam nigdy nie poznat kobiety, ktéra jej sie poddala. Taka
homilia jest zbiorem ogélnikéw i sprawia wrazenie skopiowanej ze
zbioru wzoréw kazan, badZz krazy wokét tematu jak samolot nie
mogacy znalez¢ pasa startowego we mgle.

Przepowiadanie oparte na doswiadczeniu wspélnoty oznacza
umiejetno$¢ nazwania tego, co jest dobre i pozytywne, lecz takze
tego, co budzi obawy i watpliwosci. Ostatnio na pogrzebie kogos, kto
odebral sobie zycie, ustyszatem homilie, ktéra nie dotykata bezpo-

Srednio tego tragicznego wydarzenia, chociaz wszyscy obecni byli
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nim bardzo poruszeni. Postuga stowa oraz liturgia musza rozpozna-
waé watpliwoéci i uwzglednia¢ ich istnienie'®. Pomys$lmy o mocy
psalmoéw lamentacyjnych, w ktérych ludzie od wielu wiekéw
odnajduja swoje doswiadczenia i cierpienia. To wlasnie tragedie
i zalamania, ktére przezywamy, otwieraja nas na dzialanie prze-
ksztatcajacej taski Boze;.

Ksiadz izolujacy sie od czlonkéw wspdlnoty nie potrafi odwotaé
sie w homilii do ich przezy¢. Koncepcja kaplana jako ,cztowieka
z boku” nie na wiele sie dzisiaj zda. Kaptan powinien umie¢ wyrazi¢
troski wspdlnoty. Jednak jesli jego potrzeby materialne zawsze byty
zaspokajane i sam nigdy nie musial pracowa¢ na utrzymanie,
prawdopodobnie nie zrozumie oséb walczacych o byt swoich rodzin.
Ksiadz, ktéry nie zetknat sie bezposrednio z ludZmi wylaczonymi ze
wspolnoty, przypuszczalnie nie bedzie umiat im stuzyé¢ ani skutecz-
nie przepowiada¢ Ewangelii.

Odwotywanie sie do przezyé¢ wspélnoty to co$ wiecej niz tylko
obowiazek duszpasterski. To gloszenie wizji wspélnoty chrzescijan-
skiej w naszym zsekularyzowanym $wiecie oraz gleboko podzielo-
nym Kosciele. Zwazywszy, jak wiele kontrowersji w kwestiach
socjalnych, doktrynalnych czy zwiazanych ze sfera seksualna nurtuje
dzi$ Kosciot, kaptan, ktory chce glosi¢ wizje takiej wspélnoty, musi
mie¢ swiadomos¢, ze podejmuje duze ryzyko. Dotyczy ono réwniez
form, jakie kaptaristwo moze przybra¢ w przysziosci.

2. Wspélpraca z innymi

Tuz przed Drugim Soborem Watykanskim Yves Congar poréwnat
monarchiczng strukture Kosciota katolickiego do tiary papieskiej.
Tiara, ktéra z szerokiej podstawy wznosi sie ku jednemu punktowi
na szczycie, ,byla trafnym odzwierciedleniem idei monarchii ponty-
fikalnej oraz quasi-piramidalnej struktury Kosciota”!!. Te monar-
chiczna strukture Sobér zastapit kolegialnoscia.

Kolegialny model Kosciota wymaga nowego ujecia postugi, nie
tylko w odniesieniu do papieza i biskupéw, ale wszystkich, ktérzy
sprawuja funkcje przewodzenia w Koéciele. Szczegoélnie dotyczy to
kaptanéw.

Czasy, kiedy ksiadz byl najbardziej wyksztalconym cztonkiem
amerykariskiej spofecznosci katolickiej, juz dawno minely. Katolicy
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w Stanach Zjednoczonych, jako grupa socjologiczna, sa — poza
Zydami - najbardziej aktywni zawodowo i najlepiej wyksztatceni.
Arcybiskup Rembert Weakland wielokrotnie podkreslat, ze poziom
wyksztalcenia katolikéw amerykariskich oraz ich status spoteczny
stanowia nowe wyzwanie dla kaplanéw i biskupéw'. Po to, by
dobrze peni¢ postuge przewodzenia, ksieza musza umie¢ wspétpra-
cowa¢ z innymi: ze Swieckimi diakonami, z zakonnicami oraz
z wyksztalconymi kobietami i mezczyznami, ktérzy zasiadaja w ra-
dach parafialnych i tworza rézne komitety.

Rzadko dzisiaj styszy sie, ze kto§ odchodzi z Kosciota, poniewaz
zostal zle potraktowany w czasie spowiedzi (by¢ moze i dlatego, ze
niewielu ludzi obecnie przystepuje do sakramentu pojednania). Kt6z
jednak nie styszat o porzucajacych Koscidt z powodu przykrych
doswiadczen z ksiezmi nie umiejagcymi wspélpracowaé z innymi?
Liczba bardzo dobrze przygotowanych, wyksztalconych §wieckich
diakonéw, czesto posiadajacych stopnie naukowe, ktérzy rezygnuja
z postugi parafialnej z tego wiasnie powodu, powinna budzi¢
niepokd;.

Ksiadz nie umiejacy dzieli¢ sie wiadza, nie uznajacy odmiennych
pogladéw czy krytyki — poniesie porazke. Kaptan powinien wspét-
dziata¢ ze wszystkimi grupami we wspoélnocie i pomagac im uczy¢
sie wzajemnego szacunku. Musi tez wspoélpracowa¢ z innymi,
uwzglednia¢ ich kompetencje oraz szuka¢ plaszczyzn porozumienia.

Ojciec Philip Murnion, dyrektor Narodowego Osrodka ds.
Duszpasterskich, wymienia r6zne wyzwania, jakie stoja dzisiaj przed
duszpasterzem:

(...) Zadania, ktérym musza sprostaé wszyscy duszpasterze, a szczegdlnie
ciz duZ{ch miast, s3 ogromne i zréznicowane: od umiejetnosci przewo-
dzenia liturgii w taki sposéb, jaki najbardziej odpowiada lokalnej
kulturze, do administrowania nierzadko duzymi, starymi i niszczejacymi
budynkami. Réwnie istotne jest podtrzymywanie wiezi miedzy wspélno-
tami i grupami w parafii oraz z kuria biskupia. Wszystko to wymaga
biblijnej wiary, odwagi, madrosci, zdolnosci do empatii oraz talentow
organizacyjnych®.

Z zagadnieniem wspélpracy z innymi wiaze sie dzielenie
odpowiedzialnosci i wiadzy. Wiadza oznacza zdolnos¢ do zdecydo-
wanego dziatania oraz przeprowadzania zmian. Chociaz wspétcze-
$nie czesto krytykuje sie koncepcje wladzy, nie mozna jednak
zaprzeczac jej dobrych stron. Michael Downey twierdzi:
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Wiadza moze korumpowa¢, ale moze tez wzbogaci¢ zycie. Mozna ja

zachowa¢ dla siebie badz dzieli¢ z innymi. Wiadze mozna rozumie¢ jako

przywilej nielicznych badz pojmowac¢ jako dar, tchnienie Boga przenika-
jace $wiat, Ducha Swietego obecnego w centrum wszelkiego tworzenia™.

Magnificat Maryi (Ek 1, 46-55) zawiera obietnice wywyzszenia
pokornych. W ewangeliach opisane sa liczne sytuacje, gdy Jezus
obdarza wtadza innych. Uczniom dat udzial w swej wlasnej stuzbie,
rozsylajac ich, aby glosili Dobra Nowine: ,Wyrzucali tez wiele ztych
duchéw oraz wielu chorych namaszczali olejem i uzdrawiali” (Mk 6,
13). Udzielat tez mocy kobietom, ktére szly za nim jako uczniowie
(Ek 8, 2). Dzieki stowu kobiety, z ktéra rozmawial przy studni
w Samarii, wielu ludzi uwierzylo w Niego (] 4, 39). W Ewangelii sw.
Jana Jezus moéwi o sobie: ,Ja przyszediem po to, aby [owce] mialy
zycie i mialy je w obfitoéci” (J 10, 10).

Skoro obowiazkiem kaplanéw jest budowac i wspomagaé wspol-
noty chrzeScijariskie, musza oni umie¢ dzieli¢ sie z nimi odpowie-
dzialnoscia. Powinni zatem rozpozna¢ dary u innych. Wszyscy bo-
wiem moga stuzyé¢ swoimi darami w sobie wlasciwy sposéb, nie
tylko we wspoélnocie eklezjalnej, ale w kazdym miejscu, gdzie obo-
wiazuja zasady chrzescijariskie. Kaptani musza takze stara¢ sie
wilaczy¢ do zycia wspdélnotowego te osoby w parafii, ktére nie zyja
w typowych rodzinach, tzn. osoby samotne, homoseksualistéw, osoby
samotnie wychowujace dzieci, malzenistwa mieszane, ludzi rozwie-
dzionych i zyjacych w nowych zwiazkach, osoby owdowiate®.

3. Stawianie wymagan wspoélnocie

Wreszcie, kaplan powinien by¢ nie tylko dobrym wspétpracowni-
kiem, lecz takze przywddca. Musi zatem umieé stawia¢ innym
wymagania, zaréwno poszczegdlnym osobom, jak i catej wspélnocie.
Ta profetyczna funkcja zakorzeniona jest w postannictwie gloszenia
Stowa Bozego. Wykracza ona jednak daleko poza samo kaznodziej-
stwo. Nalezy pamietaé, ze kaplan nie moze stawia¢ wymagan,
odwotujac sie tylko do swego urzedu badz autorytetu. Jesli stowa nie
beda poparte doswiadczeniem i prawoscia jego zycia, nie beda
brzmialy prawdziwie.

Kaptan, ktéry nie jest cztowiekiem modlitwy, nie bedzie umiat
wzywa¢ innych do zycia modlitewnego. Trudno sie spodziewaé, by
ksiadz zachecal do modlitwy, kontemplacji i czytart duchowych, jesli
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sam tego nie robi. Wiekszo$¢ parafian instynktownie wyczuwa réz-
nice miedzy duchowoscia a retoryka, miedzy modlitwa liturgiczna
a teatrem.

Podobnie ksiadz, ktéry nie mial bezposredniego kontaktu
z ubogimi, nie bedzie umiat uwrazliwi¢ innych na problem sprawie-
dliwosci spotecznej. Taki ksiadz nie zrozumie ludzi, ktérych zycie
zniszczyta przemoc lub nawet grozba przemocy, ktérzy nie maja
dostatecznej ilosci pozywienia, przyzwoitych warunkéw mieszkanio-
wych, szans na zdobycie wyksztalcenia, ktérzy sa pozbawieni rodzi-
ny czy w ogéle zycia osobistego. Formacja klerykéw winna obejmo-
wac réwniez prace z takimi osobami. Wymaga to wiele czasu, ale jest
konieczne, by ksieza w swej postudze potrafili budzi¢ w ludziach
troske o ubogich.

Ksiadz nie przezywajacy swego kaplanstwa jako stuzby zapewne
nie bedzie wzywat ludzi do stuzenia innym. Nie jest stuga kaptan,
ktéry unika czlonkéw wspdlnoty zepchnietych na margines, oséb
odmiennych od niego badZ niechetnych mu. Jeéli jego serce nie jest
otwarte dla wszystkich, jesli stuzy tylko ludziom wzorowym lub
podobnym do siebie samego, a nie ma czasu dla samotnych,
cierpiacych i starych, to w istocie jego kaptanistwo nie jest stuzba.

WNIOSKI

W ewangeliach Jezus czesto nazywa swoje zycie stuzba i rownocze-
$nie wzywa uczniéw, aby sami byli stlugami najmniejszymi ze
wszystkich. Edward Schillebeeckx podkresla, ze kulminacja tych
wypowiedzi, czesto pojawiajacych sie w kontekscie spozywania
positkéw, jest to, co zdarzylo sie podczas Ostatniej Wieczerzy.
Jezus méwi o sobie, ze przyszedl, ,zeby stuzy¢ i da¢ swoje zycie
na okup za wielu” (Mk 10, 45). Sw. F.ukasz, ktéry do opisu Ostatnie]
Wieczerzy wlaczyl wskazania odnosnie do postugi zwierzchnikéw
lokalnych koécioléw, przytacza stowa Jezusa: ,Ja jestem posréd was
jak ten, kto stuzy” (Lk 22, 27). Podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus
umywa uczniom nogi (J 13, 1-20). Wariant tej tradycji pojawia sie
w przypowiesci o powtornym przyjsciu Chrystusa (Ek 12, 37),
laczace) ziemskiego Jezusa z Jezusem, ktory przyjdzie w chwale.
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W opinii Schillebeeckxa stowa: , Zaprawde, powiadam wam: Przepa-
sze sie i kaze im zasiqé¢ do stolu, a obchodzac bedzie im ustugiwat”,
sugeruja tradycje umywania nég'®.

Postuga w Kosciele opiera sie na Ewangelii, a jej celem jest
budowanie wspdlnoty. Kaptani, ktérych postuga obejmuje réwniez
przewodniczenie Eucharystii, winni pamieta¢, ze Jezus uwazat siebie
samego za stuge Bozego, czemu najsilniej dal wyraz podczas
Ostatniej Wieczerzy".

Wspdlnota chrzescijaniska takze po $mierci i zmartwychwstaniu
Jezusa gromadzita sig, aby tama¢ chleb i pi¢ z kielicha na pamiatke
Jego ofiary. Ten, kto przewodzit wspélnocie, przewodniczyt réwniez
przy stole eucharystycznym. Czas potozy¢ kres ubolewaniom z po-
wodu rezygnacji z sakralnej koncepgcji kaptanistwa i jej klerykalnych,
a nawet elitarnych konotacji.

Ludzie obecnie bardzo potrzebuja dobrych kaptanéw, ale nie
takich, ktérzy wybieraja kaplanistwo dla prestizu czy zwiazanego
z nim statusu spotecznego. Potrzebuja ksiezy umiejacych glosi¢ Stowo
Boze, ,bezbronnych” i przystepnych. Wiele os6b odczuwa wyobco-
wanie tak w swoim Zyciu osobistym, jak i w Kosciele i potrzebuje
kaptanéw, ktérzy stuzyliby pojednaniu i budowaniu jednosci. Chca
duszpasterzy pelniacych postuge przewodzenia oparta na wspétpracy
z innymi. Chca ksiezy, ktérzy wola wspoéldziata¢, niz dominowaé.
Chca wreszcie kaplanéw, ktérzy pomoga im odkry¢ ich wiasne talen-
ty, a zarazem potrafia stawia¢ wymagania i dzieli¢ ich do§wiadczenia.

Kaptan jest rowniez wezwany do tego, aby reprezentowa¢ Chry-
stusa wobec Kosciota podczas sprawowania sakramentéw, a szczegol-
nie w czasie celebrowania Eucharystii. Eucharystia to wyrazny znak
obecnoéci zmartwychwstatego Pana posréd swojego ludu. Przemawia
on wielorako do ludzi zgromadzonych wokét ottarza.

Jako kaplan zawsze z wielkim wzruszeniem udzielam Komunii
$wietej podczas niedzielnej mszy Swietej. Tak wiele wyrazaja twarze
i oczy podchodzacych, by przyja¢ Cialo Chrystusa: bél, walke,
nierzadko 1zy, zawierzenie, gltéd czego$ wiecej niz tylko chleba,
oczekiwanie, nadzieje, czasami radosé. Byé¢ obecnym jako kaptan
w takich chwilach to wielki przywile;.

Opisujac cud rozmnozenia chleba, symbolizujacy Eucharystie oraz
wielka eschatologiczna uczte w krélestwie Bozym, ewangelista mowi,
ze Jezus zlitowat sie nad ttumem, ktéry szed} za Nim, poniewaz byli
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~jak owce nie majace pasterza” (Mk 6, 34). Kiedy ich nauczat, byt na
pewno $wiadom, ze dziata przez niego Ojciec. Podobnie kapfan,
pelniac swoja postuge, winien dziala¢ w imieniu Jezusa, a zarazem
pozwoli¢ Jezusowi dziata¢ przez siebie.
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3. KAPELANSTWO 1 UCZUCIOWOSC

Wiadomo z Ewangelii, ze uczniowie Jezusa nie poécili za Jego zycia
(Mk 2, 18). Edward Schillebeeckx komentujac ten fakt utrzymuje, ze
nie spos6b bylo smucié sie w obecnosci Jezusa. Pozostajac pod wraze-
niem gleboko ludzkiego sposobu bycia Jezusa i doswiadczajac cieplej
zazylosci w Jego towarzystwie przy stole, uczniowie byli z Nim po
przyjacielsku ogromnie zzyci'. Z cala pewnoscia Jezus nie byt
ponurym celibatariuszem — byt dobrym kompanem. Celibat nie izolo-
wal Go, lecz czynit bardziej dostepnym. Ewangelie pokazuja, jak
ludzie zblizali sie do Niego bez obaw, co sugeruje, Ze Jezus w sto-
sunkach z innymi byt cieply i serdeczny.

Celibat kaplanski i zakonny oznacza zycie bezzenne wybrane ze
wzgledu na krélestwo Boze (Mt 19, 12) i ksztalttowane na wzér zycia
i postugi Jezusa. Nie moze ono wykluczaé¢ uczuciowosci i przyjazni.
Poniewaz ewangeliczny celibat jest oznaka bycia uczniem, zatem
zdolno$¢ do zazylosci, do zwiazkéw uczuciowych, jest oznaka
owocnej czystosci. Ojciec Wilkie Au twierdzi, ze ,miarg czystoSci jest
glebia przyjazni, ktéra darzymy innych ludzi. Czysto$¢ to nie jest
trzymanie sie w bezpiecznej odleglosci od innych. Taki dystans to
raczej pewien rodzaj nieczystosci, nie pozwalajacej nam zaangazowac
sie z mitoécia w zycie bliznich”?.

Celibat stanowi duze wyzwanie, poniewaz poped seksualny jest
gleboko zakorzeniony w kazdym cztowieku. Jako sita kochania, ktéra
dostownie rodzi zycie, seksualno$¢ wyraza sie w potrzebie bliskosci
i prokreacji. Cnota czystosci polega na integracji popedu seksualnego
z cala osobowoscia, zgodnie z wybranym stanem. Dopiero tak
zintegrowana seksualnos¢ umozliwia odkrywanie tajemnicy, jaka
stanowi drugi czlowiek, oraz pozwala na serdeczna zazylo$¢ z nim.
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Wiekszoé¢ ludzi uczy sie bliskodci i mitosci poprzez dzielenie
z kim§ zycia. Dla wielu matzenstwo jest wielka szkota miloéci.
Celibatariusze rezygnuja z prawa do posiadania wspdtmatzonka
i dzieci. Pozostaja jednak istotami seksualnymi, obdarzonymi energia
erotyczna, ktéra nalezy rozpozna¢ i odpowiednio ukierunkowag,
zamiast odrzuca¢ czy thumié. Osoby bezzenne moga by¢ serdeczne
i czute w kontaktach z innymi — wrecz musza by¢ takie, jesli chca
kocha¢ tak, jak kochat Jezus. Osoby te musza rozwina¢ w sobie
zdolno$¢ do bliskich zwiazkéw z mezczyznami oraz z kobietami,
takich jednak, aby nie miaty one charakteru erotycznego’.

Zycie w celibacie niesie ryzyko. Moze ono prowadzi¢ do unikania
bliskich relacji z ludZmi. Niektérzy celibatariusze, lekajac sie gwat-
townosci popedu seksualnego, tlumia go, tym samym tlumiac
uczuciowa sfere swojej osobowosci. Boja sie okazywac serdeczno$é
w kontaktach z innymi. Czasami zycie uczuciowe takich ludzi wydaje
sie ograniczone do uczucia gniewu. Niektérzy wznosza waty
ochronne wokot siebie i zamykaja sie w kregu wlasnych zaintereso-
wan. Inni usiluja zagluszy¢ tesknote za posiadaniem dzieci oraz
pragnienie ojcostwa czy macierzyfistwa, rzucajac si¢ wir pracy.
Réznego rodzaju natogi, np. alkoholizm, pracoholizm, objadanie sig,
kompulsywne robienie zakupéw (,kupuj, az padniesz”) itd. moga
takze by¢ oznakami niedorozwoju zycia uczuciowego.

Niekt6rzy duchowni trwonia energie na bezowocne poszukiwania
osoby mogacej zaja¢ miejsce wspdtmalzonka, z ktérego posiadania
zrezygnowali, przyjmujac celibat. Chociaz w dziedzinie swoich
potrzeb seksualnych sa oni uczciwsi od ludzi zaprzeczajacych ich
istnieniu badz tlumiacych je, sa jednak zdominowani przez swa
seksualno$¢. Ich uczuciowoéc jest wasko skanalizowana, selektywna.

Dla innych jeszcze celibat i samotnoé¢ staja sie zbyt wielkimi
wymaganiami. Wchodza oni w potajemne zwiazki, ktére usprawiedli-
wiaja wyzszymi racjami badZ osobistymi potrzebami, bagatelizujac
réwnoczes$nie fakt, ze zmuszeni sa prowadzi¢ podwdjne zycie.

Zycie bezzenne stanowi szczegblne wyzwanie zwlaszcza w naszej
bardzo zmystowej kulturze, ktéra nie rozumie celibatu ani go nie
wspiera. Kultura ta sprowadza uczuciowosé¢ do pozadania, a zazytosé
do stosunkéw seksualnych.

W jaki sposob ksieza moga poméc sobie nawzajem w lepszym

zintegrowaniu potrzeb uczuciowych i celibatu, tak by czystosé przy-
nosita owoce w ich zyciu i postudze?
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Nalezy tu poruszy¢ wiele zagadnieni. Po pierwsze, ksieza musza
by¢ $wiadomi istniejacych miedzy nimi réznic, wynikajacych z odreb-
nych do$wiadczern seminaryjnej czy zakonnej formacji. Po drugie,
owe rézne do$wiadczenia formacyjne przyczyniaja sie do odmienne-
go ujmowania uczuciowosci i ptciowosci. W naszych czasach kwestie
te czesto obejmuja pytania o tozsamo$¢ i orientacje seksualna. Wresz-
cie, chcialbym sformutowac kilka pytan osobistych, ktore postuzylyby
za sprawdzian naszych relacji uczuciowych i ukazalyby obszary,
gdzie by¢ moze wiele jest do zrobienia.

GRUPY KSIEZY

Ksieza napotykaja rézne trudnosci, kiedy prébuja poznaé siebie
nawzajem lub porozumie¢ sie w sprawach, ktére ich dotycza. Jedna
z najwiekszych przeszkéd jest fakt, ze swoja formacje odbywali
w réznych latach i okoliczno$ciach. Poglady, ktére wpojono im pod-
czas formacji seminaryjnej, wyuczone zachowania spoleczne, odmien-
ne modele teologii i duchowosci — wszystko to ksztattuje do dzis ich
$wiadomos¢, bez wzgledu na to, jak bardzo zmienili sie czy dojrzeli
od tamtej pory.

W kazdym sSrodowisku ksiezy o réznym przekroju wiekowym
mozna wyodrebni¢ co najmniej trzy grupy. Po pierwsze Patres Gravio-
res, czyli starsi juz duchowni, wyswieceni przed 1965 rokiem. Druga
grupa to Pokolenie lat sze$¢dziesigtych. Ksieza ci sa obecnie w §rednim
wieku, a ich formacja obejmowata burzliwe lata Drugiego Soboru
Watykaniskiego. Zostali oni wy$Swieceni w latach 1965-1975. Ostatnia
grupe stanowia Mtodsi ksigza, ktérzy przyjeli $wiecenia po roku 1975.

Na wstepie nalezaloby zaznaczy¢, ze te ,grupy wiekowe” sa
zdefiniowane bardzo ogélnie i dos¢ stereotypowo. Nie sposob
przewidzie¢ stosunku danego ksiedza do uczuciowosci i przyjazni
tylko na podstawie lat, ktére spedzit w seminarium. Niemniej jednak
kazdy ksiadz pozostaje pod duzym wptywem formacji, jaka otrzymat.
Wszyscy sa jako$ naznaczeni przez te dosSwiadczenia, nawet jesli
w p6zZniejszych latach przewartosciowali je lub odrzucili. Ksieza
musza uSwiadomié sobie, skad sie wywodza. Uznajac zatem fakt, ze
charakterystyka poszczegélnych grup jest bardzo ogdlna i nie
znajduje zastosowania w kazdym przypadku, oraz ze niektdre cechy
tych grup moga sie pokrywaé¢, oméwimy krétko kazda z nich.
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1. Patres Graviores

Mozna zaryzykowa¢ twierdzenie, ze przygotowujacy sie do kaptan-
stwa w latach przed Drugim Soborem Watykanskim traktowali sfere
uczuciowa podejrzliwie. Wigkszos¢ wstapita do seminarium badz
nowicjatu w bardzo miodym wieku, a formacja, ktéra otrzymali, byta
niezmiernie surowa. Owczesne podreczniki duchowosci w przewaza-
jacej mierze odzwierciedlaly neoplatoriski dualizm, nierzadko wspie-
rany spora dawka irlandzkiego jansenizmu, ktéry wynosit umyst nad
materie, ducha nad cialo i my$l nad uczucie®. Cialo miato by¢
siedliskiem zmystéw, pozadliwoséci i wyobraZni, czyli przejawéw
ludzkiej natury zepsutej przez grzech, stale zagrazajacych zyciu
w fasce. Uczucia i emocje pochodzily z ciala, a nie ducha. Asceza
polegala zasadniczo na umartwieniu i zaparciu sie siebie, aby ujarz-
mi¢ niesforna i nieuporzadkowana nature ludzka.

Dosé¢ typowy dla tej osobliwej duchowosci jest nastepujacy frag-
ment pochodzacy z ksigzki na temat modlitwy my$lnej, czytywanej
w ciagu 20 lat przed Drugim Soborem Watykariskim:

Umartwienie powinni$my rozpocza¢ od zmystéw, a kiedy one zostana juz

nauczone powsciagliwosci, nie doswiadczymy duzych trudnosci

w kontrolowaniu swego wnetrza. Gdy odmawiamy zmystom zaspokoje-

nia, wyobraZnia opréznia sie z wszystkiego, co mogtoby wzbudzi¢ w niej

przyjemne, mite i zmystowe obrazy. (...) Nasze wladze zmystowe (;
musza by¢ poddane regularnemu ¢wiczeniu, polegajacemu na nieustan-

n{m dlawieniu ich pozadan. (...) Powinniémy uczy¢ je nie tylko powscia-

gliwosci 1 umartwienia, ale nawet poddawaé cierpieniu, aby mdc

utrzyma¢ porzadek w ich aktywnosci®.

Ksigzka zaleca nie tylko zdyscyplinowany umiar, ale wrecz odcie-
cie sie od wszystkiego, co mogloby pobudzi¢ zmysly, poruszy¢ uczu-
cia lub wzbogaci¢ wyobraznie:

Powinniémy umartwia¢ nasze oczy, nie pozwalajac im na zaspokojenie

préinej ciekawosci. (...) PowinniSmy umartwia¢ nasz zmyst stuchu,

zamykajac uszy na to, co jedynie wzbudza przyjemno$¢ badz schlebia
nam. (...) Muzycy winni kontrolowa¢ swoje pragnienie stuchania muzyki

i Swiadomie zamyka¢ uszy na wszystko to, co jest jedynie zmystowe.

Powinni réwniez odmawiac¢ sobie grzyjemnoéci powtarzania w wyobraZni

muzyki, ktéra wzbudza w nich upodobanie. (..) Zmyst dotyku to

najniebezpieczniejszy sposrod wszystkich zmystéw. Nalezy zatem poddaé

go najbardzielj( r?/gorystycznemu umartwieniu. (...) Powinniémy zabronié¢

sobie jakiegokolwiek dotyku, ktérego jed%{nym celem byloby uzyskanie
i

gratyfikacji zmystowej - nawet jesli gratytikacja ta sama w sobie nie jest
grzeszna®,
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Panowat nieustanny lek, zwykle nie wypowiadany, przed poddaniem
sie ,naturalnym” uczuciom, co miato oznaczac spuszczenie ze smyczy
namietno$ci, a tym samym grozi¢ popadnieciem w powazny grzech.

Formacja zakonna w seminariach i nowicjatach propagowata taki
negatywny obraz natury ludzkiej i miata charakter nadopiekuriczy,
anawet nadzorczy. Domy seminaryjne zwykle wznoszono w odosob-
nionych miejscach, czesto na szczytach wzgdrz. Obecnos¢ kobiet byta
wykluczona. Nie poruszano problemu tozsamosci seksualnej — praw-
dopodobnie nawet samo to okreslenie nie zostaloby wtedy zrozumia-
ne. Chociaz rzadko styszalo sie o homoseksualizmie, lek przed nim
daje sie wyczyta¢ w licznych restrykcyjnych regutach i przepisach.
Nizsi seminarzysci i nowicjusze zakonni nie mogli odwiedzaé sie
w swoich pokojach, a w wyzszych seminariach i teologatach uzyski-
wali na to zgode pod warunkiem, ze drzwi zostawiano otwarte.
Nieustannie ostrzegano ich przed ,szczegdlnymi przyjazniami”, czyli
zwiazkami emocjonalnymi, ktére moglyby spowodowaé podziaty
w zyciu wspolnotowym i byé moze stanowi¢ zagrozenie dla czysto-
Sci. Rekreacja odbywatla sie przewaznie w wyznaczonych grupach.

Catkowicie meskie otoczenie, w jakim wzrastali alumni i nowicju-
sze zakonni, przyczynito sie do uksztattowania surowego, bezwzgled-
nego indywidualizmu, duchowo4ci antyintelektualnej, czesto opartej
na wspétzawodnictwie. Wytchnienie dawaty dlugie spacery i duza
dawka sportu. Nie tolerowano réznicy pogladéw ani otwartej krytyki
przetozonych. Nieustanne rozmowy o sporcie (bezpieczny temat!),
ktére wcigz jeszcze styszy sie na wielu probostwach i w salach
rekreacyjnych, sa dziedzictwem tego wlasnie systemu. Wszystko to
umozliwialo w najlepszym razie zawigzanie kolezeristwa ~ ktore
uchodzilo za prawdziwa przyjazi i pomagato alumnom przyzwy-
czai¢ sie do kultury kleryckiej.

Owa nadopiekuricza formacja prawie wcale nie wspomagata
rozwoju sfery uczuciowej. Wielu klerykéw, ktérych wyobraznie
rozbudzalo wylacznie meskie Srodowisko, zmagalo sie z lekami
o swoja wlasna orientacje seksualna. Kiedy rozpoczeli postuge ka-
plariska, nie potrafili w zasadzie traktowa¢ kobiet jak 0séb réwnych
sobie czy przyjaciél, nie byli tez zdolni do glebokiej przyjazni
z innymi mezczyznami. Teologia, ktéra poznali, podkreslata kultowy
i sakralny wymiar kapfanistwa. Funkcja kaplanéw byla jasno
okreslona i powszechnie ceniona, a oni sami cieszyli sie specjalnymi
przywilejami i oznakami szacunku.
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Ksieza ci zaakceptowali taka duchowo$¢ kosztem wielkiego
osobistego poswiecenia, dlatego zmiana czesto wydaje im sie trudna.
Niektorzy Zle sie czuja w Kosciele réznigcym sie tak bardzo od tego,
ktéry znaja z czaséw swojej miodosci. Maja wrazenie, ze zasady
zostaly zmienione w trakcie gry, i z tego powodu odczuwaja ztos¢.

Wielu ksiezy z tej grupy to warto$ciowi i ofiarni kaptani, dobrze
stuzacy Kosciolowi. Niemniej jednak za swoja formacje zaplacili
wysoka cene. Nie potrafia dzisiaj dopusci¢ uczu¢ do swojej Swiado-
moéci, a tym bardziej okaza¢ ich innym, poniewaz przyzwyczaili sie
my$leé, ze powotanie kaptariskie wymaga ttumienia emocjonalnosci.
Czuja sie niezrecznie w grupach, ktére ktada nacisk na dzielenie sie,
wspoétudziat. Wielu ksiezy przyznaje z glebokim smutkiem, ze nie ma
prawdziwych przyjaciél nawet wsréd tych, z ktorymi zyli przez
dtugie lata.

2. Pokolenie lat szes¢dziesiatych

Ksieza z tej grupy zostali wySswieceni w latach 1965-1975. Wiekszo$¢
z nich wstapita do seminarium badz nowicjatu zakonnego przed
rozpoczeciem Drugiego Soboru Watykariskiego, stanowia oni zatem
grupe przejsciowa. Andrew Greeley na poczatku lat szes¢dziesiatych
okreélit ich mianem ,nowej rasy”. Wielu z tych ksiezy dodwiadczyto
rygoru Kodciola przedsoborowego, a nastepnie bylo $wiadkami
zmian, ktére przyniést Sobér. Czesto jednak formacja, jakiej podle-
gali, nie spelniata nadziei rozbudzonych przez Vaticanum IIL
Wiekszoé¢ ksiezy z tej grupy wstapita do seminarium w bardzo
miodym wieku, ale coraz wiecej kandydatéw przychodzilo dopiero
po ukonczeniu studiéw. Weszli oni do $wiata, w ktérym urzad
kaplana czy zakonnika okresla ogromna ilo§¢ zewnetrznych symboli
i zwyczajow. Nalezaly do niego sutanny i habity, monastyczny styl
zycia, sformalizowany jezyk, dzwonki ustalajace rytm dnia, czytania
przy positkach, okreSlony rodzaj rekreacji, kontrola osobistej
korespondencji, wyznaczone modlitwy i nabozeristwa oraz Swiete
milczenie po godzinie dwudziestej pierwszej’. Jednak w ciagu
zaledwie kilku lat wiekszo$¢ tych zewnetrznych regulacji zostata
usunieta, a na ich miejsce czestokro¢ nie oferowano niczego nowego.
Koniec lat szes¢dziesiatych i poczatek siedemdziesiatych byt
okresem réznorodnych eksperymentéw. Programy formacyjne staty
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sie teraz bardziej otwarte, a klerycy angazowali sie¢ w dziatalno&¢
réznych grup zewnetrznych, w ruch pacyfistyczny, protesty studen-
ckie czy tez psychoterapie. Dzieki lekturze takich autoréw jak Martin
Buber, Abraham Maslow i Carl Rogers, poznali nowe pojecia
zwiazane z samorealizacja poprzez spotkania interpersonalne.
Trwata réwniez dyskusja na temat celibatu i znaczenia czystosci.
Niejednokrotnie styszato sie wtedy opinieg, ze celibat oznacza tylko to,
iz kaplan nie moze sie ozeni¢. Powszechne bylo poczucie, ze
nadchodza zmiany. Wiele oséb miato nadzieje, ze prawo celibatu zo-
stanie ztagodzone. Dla niektérych bylo to tylko kwestia czasu. W du-
zym miescie na zachodnim wybrzezu Stanéw Zjednoczonych stawny
stal si¢ w latach siedemdziesiatych pewien irlandzki pub. Byl on
miejscem towarzyskich spotkan ksiezy i ich przyjaciétek. Traktowali
oni taki spos6éb postepowania jako ,trzeciag droge”. Dla zakonnikéw
natomiast letnie szkoty na uniwersytetach katolickich byty okazja do
kontaktéw z plcia przeciwna, a nawet do umawiania sie na randki.
Ten okres eksperymentowania dla wielu oséb byt doswiadczeniem
wyzwalajacym. Niektérzy klerycy zakochali sie i opuscili swoje
seminaria badZ wspodlnoty zakonne, odkrywszy, iz nie sa powotani
do celibatu, lecz do zycia w malzenstwie. Ci, ktérzy pozostali,
zdobyli pewnos¢, ze ich wybdr celibatu jest stuszny i podjety
$wiadomie. W swoim zyciu kaptariskim doceniali sfere uczuciowa,
kladac duzy nacisk na relacje z innymi, jako wazna cze$¢ rozwoju
osobowego. Wielu ksiezy nie odczuwalo juz skrepowania w towarzy-
stwie kobiet, cho¢ z drugiej strony niektére kobiety czuly sie wyko-
rzystane badz zranione w nastepstwie tych zwiazkéw z ksiezmi.

3. Miodsi ksieza

Trzecia grupe stanowia kaptani wyswieceni po roku 1975. R6znia sie
oni miedzy soba pochodzeniem i doswiadczeniem zyciowym. Wielu
z nich, szczegélnie w ciagu ostatnich dziesieciu lat, rozpoczeto
formacje kaptariska w péZniejszym wieku. Niekt6érzy mieli za soba
bogate zycie seksualne, a nawet byli w przesziodci zonaci. Wielu
klerykéw studiowato teologie na uczelniach ekumenicznych wspél-
nie z mezczyznami i kobietami z innych kosciotéw. Zmusito ich to do
konfrontacji z licznymi kwestiami, takimi jak: hermeneutyka femini-
styczna, réznorodne ujmowanie plciowosci, teologia wyzwolenia oraz
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znaczny pluralizm w teologii. Na niektoérych uczelniach teologicznych
w wyniku silnego akcentowania probleméw mniejszosci, feminizmu
i plciowosci nastapito radykalne przedefiniowanie podejscia do wiary
chrzescijanskiej i postugi kaplariskiej zaréwno w nauczaniu, jak
i w praktyce®.

Najwiekszy wplyw na to, jak ksieza z tej grupy postrzegaja swoje
zycie 1 postuge, miat feminizm. Poznali oni kobiety, ktére nie akcep-
tuja calej rzeczywistodci Kosciota, a postuge kaptanéw odrzucaja,
widzac w niej strukture patriarchalna i dyskryminujaca. Kobiety te
nie darza duchownych szacunkiem, kwestionujac nierzadko ich
motywacje wyboru kaplaristwa, §wiecenia kaptariskie traktuja jako
okazje do wyrazenia protestu, a nie radosci. Wielu ksiezy czuje nie-
pokdj z powodu kontrowersji miedzy Kosciotem instytucjonalnym,
ktérego sami nie aprobuja juz catkowicie, a liczna grupa wyksztatco-
nych i rozczarowanych katoliczek.

Programy formacyjne dla oséb przygotowujacych sie do kaptan-
stwa sa dzisiaj generalnie znacznie bardziej otwarte. W przesztosci
opieraly sie one na kryterium przystosowawczym, wediug ktorego
o przydatnosci danej osoby do kaplanstwa czy zycia zakonnego
$wiadczyta zdolnos¢ adaptacji i dostosowania do zwyczajéw i prak-
tyk wspélnoty.

Liczne nowe prady kulturowe ostatnich lat takze przyczynily si¢
do zmiany pogladéw na kwestie formacji. Psychologia humanistycz-
na, ktéra byta reakcja na racjonalizm oraz dominujacy w psychologii
empiryzm, uwydatnita role uczuciowosci w rozwoju osobowym.
W filozofii i teologii zaczeto podkres$la¢ znaczenie intersubiekty-
wizmu. Uczuciom przyznano wazne miejsce. Nie traktuje sie ich jako
czego$ irracjonalnego; uznano je za afektywne i cielesne reakcje
organizmu na otoczenie.

Wszystko to doprowadzito do podkreslenia roli uczu¢ w modlit-
wie, podejmowaniu decyzji oraz w postudze. Wiele programéw
formacyjnych, ktére powstaty w ostatnich latach, zostato opartych na
modelu rozwojowym. Akcentuje sie w nich potrzebe rozwijania
niepowtarzalnych daréw kazdej osoby oraz odkrycia najwlasciwszego

sposobu wyrazania i pielegnowania wiasnej osobowoéci w kaptani-
stwie badz wspélnocie zakonnej. Zdolnoé¢ adaptacji do zewnetrznych
norm nie jest juz tak istotna. Obecnie zwraca sie uwage na indywi-
dualna droge, wybor osobisty i umiejetnos¢ uczenia si¢ na podstawie

68



swoich doswiadczen i swoich bledéw. Wiele programéw korzysta
z osiagnie¢ psychoterapii, aby poméc osobom borykajacym sie z r6z-
nymi problemami.

Programy formacyjne podkreslaja wage otwartosci, relacji interper-
sonalnych. Kwestie dotyczace plciowosci i tozsamosci seksualnej sa
dzisiaj poruszane ze znacznie wieksza swoboda. Nowoscia jest fakt,
iz duza liczba alumnéw i zakonnikéw zaczyna otwarcie przyznawaé
sie do sktonnosci homoseksualnych’.

Ksieza z tej grupy uznaja istotna role uczu¢ w swoim zyciu. Nie
wahaja sie rozmawia¢ o swoich potrzebach uczuciowych z probosz-
czami badz przetozonymi zakonnymi. Interesuja ich kwestie rozwoju
osobowego i psychoseksualnego. Z wieksza otwartoscia potrafia
réwniez dyskutowaé¢ o wlasnej tozsamosci, o orientacji seksualne;j.
Niektérzy sadza, iz obecnie zbyt duzo miejsca poswieca sie tym
zagadnieniom, inni natomiast utrzymuja, ze niedorozw¢j sfery psy-
choseksualnej byt wrecz szkodliwy dla postugi wielu kaptanéw.

Do niedawna nie faczono kwestii homoseksualizmu ze §rodowi-
skiem duchownych. Pojawienie sie jednoznacznie homoseksualnej
grupy ksiezy wywoluje niepokdj, a nawet homofobie. Na tym tle
rodza sie glebokie podziaty wsréd kaplanéw, i nalezy je przedyskuto-
waé. Co mozna powiedzie¢ o uczuciowosci i tozsamosci seksualnej?

Uczuciowose A TOZSAMOSC SEKSUALNA

Zawsze istnieli ksieza o sklonnosciach homoseksualnych, jednak
w przeszlosci nie okreslali sie oni w ten sposéb, poniewaz problem
tozsamosci seksualnej nie byl poruszany publicznie. Co wiegcej,
klimat spoteczny nie pozwolilby na taka otwartos¢. W ostatnich
latach natomiast wiele czynnikéw —miedzy innymi duza asertywno$¢
$rodowiska homoseksualistdw, przekonanie o potrzebie okreslenia
swej tozsamosci seksualnej oraz zmieniajace sie nastawienie do
homoseksualizmu — doprowadzito do wiekszej szczerosci w tej dzie-
dzinie w seminariach i wsp6lnotach zakonnych.

Zagadnienie tozsamosci seksualnej jest sprawa wazna, pochiania-
jaca duzo czasu i energii. Wielu ksiezy ze spokojem przyjmuje
réznice w przezywaniu plciowosci. Niemniej 6w nacisk na tozsamos¢
seksualng przyniést nowe problemy. Niektdrzy — zaréwno o orientacji
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homoseksualnej, jak i heteroseksualnej — eksperymentuja w sferze
swojej plciowosci, sprawdzajac ja niekiedy w zwiazkach erotycznych.
Czes¢ alumnéw utozsamia sie otwarcie ze srodowiskiem homosek-
sualistow i przejmuje pewne elementy ich subkultury, traktujac to
jako wyraz afirmacji tego, co w przeszlosci bylo odrzucane badz
ttumione.

Obecnie coraz wyrazniej widac, ze ksieza sa cztonkami wspdlnoty,
do ktoérej naleza osoby o zréznicowanej orientacji seksualnej. W tej
sprawie potrzeba duzej wrazliwosci i szacunku dla odmiennosci.
Kazdy ksiadz powinien uczciwie przeanalizowa¢ swoje wlasne fobie
dotyczace homoseksualizmu czy tez heteroseksualizmu. Wcigz jeszcze
homoseksualisci traktowani sa pogardliwie. Styszy sie lekcewazace
dowcipy majace ich o$mieszy¢. To nie moze by¢ tolerowane wsréd
duchownych. Z drugiej strony ksieza homoseksualni maja tendencje
do tworzenia klik. Niekiedy nie ukrywaja swej pogardy wobec os6b
heteroseksualnych, uwazajac je za jednostki niewrazliwe, pospolite
i nieciekawe. Takie zachowanie — mozna je nazwac heterofobia — jest
réwnie obrazliwe.

Z cata pewnoscia rozpoznanie oraz akceptacja wlasnej tozsamosci
seksualnej jest wazna sprawa. Niemniej jednak sfera piciowosci to
tylko cze$¢ naszej tozsamosci. Nie jest ona — i nie powinna by¢ — tym,
co nas okresla, definiuje. Nadmierne akcentowanie zagadnien
seksualnosci rodzi niepotrzebne podziaty i nie jest przydatne dla
nikogo, szczegoélnie zas dla ksiezy.

Czlowiek okreélajacy siebie przede wszystkim w kategoriach
orientacji seksualnej zwykle koncentruje cala swoja energie na tej
sferze zycia'’. Jest wielu wspaniatych kaptan6w wsrod ksiezy o skion-
no$ciach homoseksualnych. Niektérzy jednak stawiaja te kwestie na
pierwszym miejscu. Zazwyczaj wyszukuja sobie przyjaciét wiréd ge-
jow 1 spedzaja z nimi duzo czasu, dzielac ich zainteresowania i biorac
udziat w ich rozrywkach. Kaptanstwo jest wszakze zyciem w celiba-
cie, dlatego ksiadz, ktéry przejmuje elementy subkultury homosek-
sualistow, chodzi do ich baréw, nie postepuje wilasciwie. Te same
uwagi dotycza réwniez ksiezy heteroseksualnych, okreslajacych siebie

giownie w kategoriach zainteresowan erotycznych.

Tozsamos¢ osobowa kazdego ksiedza powinna by¢ zakorzeniona
w jego kaplanstwie, a nie w orientacji seksualnej. Ukierunkowanie
popedu seksualnego nie jest najistotniejsze w postudze kaptana i kon-
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centrowanie sie na tej sprawie moze przynie$¢ szkode powotaniu.
Kaplani winni - tak jak Jezus — utozsamia¢ sie ze wszystkimi ludzmi,
a nie tylko z tymi, ktérzy sa do nich podobni.

KILKA PYTAN OSOBISTYCH

Jesli uznajemy waznos$¢ sfery uczuciowej w naszym zyciu, powinni-
$my sie stara¢ rozwija¢ w tej dziedzinie. Chciatbym tu postawi¢ kilka
pytant dotyczacych uczuciowodci. Odnosza sie one do wszystkich
ludzi, ale w niniejszym rozdziale opracowano je szczegélnie z mysla
o duchownych. Sa to osobiste pytania, nie przeznaczone do publicz-
nej dyskusji. Moga one jednak wskaza¢ kazdemu z nas obszary
wymagajace dalszej refleks;i.

1. Kim jest méj duchowy powiernik?

Aby méc sie rozwija¢ i podejmowaé wyzwania, jakie stawia przed
nami zycie, potrzebujemy osoby, z ktéra moglibySmy regularnie
dzieli¢ sie swoimi najglebszymi przezyciami: kierownika duchowego,
guru, spowiednika czy bliskiego przyjaciela. Niejednokrotnie ksieza
wystuchujacy innych i pelniacy role bezplatnych psychiatréw dla
wielu cierpiacych, sami nie znaja nikogo, kto moéglby regularnie ich
wystucha¢. Usprawiedliwiaja ten stan rzeczy nawatem obowiazkéw,
brakiem czasu, niemoznoscia znalezienia odpowiedniego kierownika
duchowego, brakiem widocznych korzysci ptynacych z przystepowa-
nia do sakramentu pojednania itd.

Niektérzy, po dlugich latach ukrywania swoich najglebszych
przezyé, po prostu nie potrafia o nich rozmawiaé¢. Pewien ksiadz
w rzadkiej chwili szczerosci odnalazl swéj portret w piosence Simona
i Garfunkela I am a Rock (Jestem skala). Powiedzial, ze utwér ten
dobrze opisuje jego wlasna izolacje: ,Jestem skala, jestem wyspa,
nikogo nie dotykam i nikt nie dotyka mnie...” Jakze bolesne to wy-
znanie!

Wszyscy potrzebujemy osoby zyczliwej, ktdra chciataby nas stu-
cha¢, obiektywnie ocenia¢ oraz stawia¢ nam wymagania. Jesli nie
mamy takiego powiernika, powinni$my zastanowi¢ sie nad przyczy-
na owego braku. Czy jestesmy zdolni do przyjazni i zazylosci? Czy
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przypadkiem nie odpychamy innych od siebie? A moze jesteSmy tak
bardzo zajeci soba i tak dominujacy w rozmowie, ze ludzie uciekaja
na nasz widok? _

Ksieza mogliby odnie$¢ duza korzys¢ z przystepowania do sakra-
mentu pojednania. Chociaz coraz mniej osoéb chodzi dzisiaj do
spowiedzi, wielu $wieckich odkrywa w niej unikalng okazje do gle-
bokiej duchowej rozmowy i wymiany, dzielenia sie. Tego wlasnie
pragna. Tymczasem cze$¢ ksiezy traktuje sakrament pojednania ex
opere operato. Chca zalatwi¢ spowiedz szybko, szukajac w niej gtéwnie
jurydycznego rozgrzeszenia.

Inna sposobnoscia do dzielenia si¢ swoimi przezyciami moze by¢
kierownictwo duchowe. Niektoérzy ksieza z kolei staraja sie wygospo-
darowa¢ regularnie troche czasu na spokojny positek i rozmowe
z bliskim przyjacielem.

Potrzeba nam statego kontaktu z osoba, ktérej mozemy ufaé
i zwierza¢ sie ze swoich uczu¢. Jesli nie mamy takiej osoby, wtedy
mury naszego wiezienia i izolacji pozostana nienaruszone. Skoro
udaje nam sie znaleZ¢ czas na inne sprawy, ktére uwazamy za
naprawde wazne, dlaczego nie mamy czasu na znalezienie duchowe-

go powiernika i na spotkania z nim? Nie jesteSmy przeciez skatami
ani wyspami.

2. Czy mam bliskich i zazylych przyjaciél?

Zazylos¢ oznacza dzielenie sie swym wewnetrznym $wiatem z druga
osoba. Michael Downey tak to okreslil: , Zazyloé¢ wiaze sie z prag-
nieniem, by kto§ mmnie przytulal, piescit i otaczal miloscia, oraz
z pragnieniem obdarzenia tym samym drugiej osoby. Zazytos¢ to
zwiazek, w ktérym dzieli sie swoje leki i Izy, bél i cierpienie, rados¢

i wzruszenie”*.

Kazdy cziowiek nosi w sobie glebokie pragnienie takiej relacji.
Odnosi sie to réwniez do duchownych. Wszyscy potrzebujemy przy-
jaciét — mezczyzn i kobiet. Nierzadko jednak ksieza obawiaja sie
zazyloéci.

Zrédtem tego leku moze by¢ utozsamianie zazyloéci ze sfera sek-
sualna i jej fizycznym wyrazem. Wine za to nieporozumienie ponosi
w duzej mierze nasza kultura. W gazetach i innych $rodkach

masowego przekazu stowo ,zazytos¢” uzywane jest jako synonim
seksu i wspdlzycia plciowego.
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Pojecie zazylosci zawiera oczywiscie takze aspekt seksualny: Lu-
dzie spotykaja sie na plaszczyZnie najbardziej intymnej, dotyczacej
najglebszych ,rejonéw osobowosci”, a plciowos¢ jest integralna czes-
cia osobowosci kazdego czlowieka. Zazylo§¢ polega na dzieleniu
uczué i przezy¢. Zaklada wzajemno$¢ i moze doprowadzi¢ do jej
cielesnego, fizycznego wyrazenia. Zazylos$¢ seksualna to jednak tylko
jeden z rodzajéw zazylosci. Zazylo$¢ jest miara naszej przyjazni,
pomagajaca nam wyrazac¢ mitoé¢ i uczucia we wilasciwy sposéb. Dzie-
limy sie przeciez soba z osobami, ktére bardzo kochamy, a nie
z ludZmi obcymi, dalekimi znajomymi czy z tymi, ktérych nie lubimy.

Niektorzy lekaja sie zazylosci, poniewaz wymaga ona otwartosci
i czyni czlowieka bezbronnym - a to jest ryzykowne. Zazyloé¢
pozwala nam jednak méwi¢ o swoich uczuciach: nadziejach, lekach,
niepokojach i rozczarowaniach, o pragnieniach naszych serc i relagji
z Bogiem. Moze to by¢ wyzwalajace doswiadczenie.

Wazne jest, by ksiadz znalaz! przyjaciét wéréd mezczyzn i kobiet,
poniewaz osoby réznej plci w swoéj wilasny sposéb wspieraja go
i pomagaja mu w osiagnieciu otwartosci. Zdarza sie, ze ksieza Zle
czuja sie w towarzystwie kobiet, nie potrafia zrozumie¢ ich przezy¢.
Oznacza to, iz prawdopodobnie nigdy nie obdarzyli prawdziwa
przyjaznia zadnej kobiety. Ksiadz utrzymujacy kontakty tylko z ko-
bietami lub tylko z mezczyznami, zamykajacy serce przed osobami
jednej lub drugiej pici, jest emocjonalnie ubogi i okaleczony w swojej
postudze.

3. W jakiej wspélnocie zyje?

Wspélnota ma szczegélne znaczenie dla kaptana. Postuga przewodze-
nia pelniona w lokalnym kosciele w pelni zaspokaja pragnienia wielu
ksiezy, nie majacych przeciez wilasnych rodzin. Zakonnicy realizuja
swoja potrzebe zazylosci, tworzenia - prokreacji, dzielac zycie z braé-
mi we wspélnocie zakonnej. Zycie wspélnotowe jest dla nich réwno-
cze$nie wyzwaniem i spetnieniem. Jakze czesto jednak mozna spotkaé
kaplanéw, ktérzy niewiele wiedza o zyciu we wspdlnocie, chociaz
budowanie i prowadzenie wspdlnoty nalezy wiasnie do ich misji!
Oczywiscie stowo ,wspolnota” jest dzisiaj wielokrotnie naduzywa-
ne i brzmi prawie jak slogan. Niekoriczace sie dyskusje o wspdlnocie
moga prowadzi¢ do nierealistycznych ideatéw badZz do powstania
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grup, ktérych czlonkowie mnostwo energii i czasu poswiecaja na
wzajemne zaspokajanie swoich potrzeb emocjonalnych, a nie roz-
wijaja si¢ wewnetrznie. Wspélnota idealna nie istnieje. Dobra
wspdlnota to taka, ktérej czlonkowie staraja si¢ pomaga¢ sobie
nawzajem i otwieraé sie przed soba.

Wspdlnota nie zawiazuje sie tylko dlatego, ze ludzie o tym samym
powotaniu badZ podobnych zainteresowaniach razem mieszkaja.
Potrzebny jest tu duzy wysitek. Wielu mtodych ludzi dostrzega, iz
sami ksieza pracujacy w parafiach nie tworza prawdziwych wspélnot.
Sytuacja najczedciej wyglada tak, ze kilku mlodych ksiezy mieszka
z proboszczem, przewaznie duzo starszym, zaré6wno wiekiem, jak
i pod wzgledem mentalnosci. Bardzo czesto ksieza ci nie modla sie
razem, osobno odbywaja rekreacje, a telewizje kazdy oglada sam
w swoim pokoju. Dawny autorytarny proboszcz to juz zasadniczo
przeszioé¢. Jednak jego nastepcy czesto przyjmuja postawe obojetne;
tolerancji, w obawie przed zla opinia w kurii.

Czesto nie lepiej jest we wspodlnotach zakonnych. Niejednokrot-
nie kombinacja pluralizmu teologicznego z indywidualizmem, jaki
spotyka sie rowniez w zakonach, prowadzi do wytworzenia wspdlno-
ty funkcjonalnej, ktérej cztonkéw taczy zadanie do wykonania, a nie
doswiadczenie jednosci ptynace ze wspdlnej modlitwy i dzielenia sie
oraz wspotuczestnictwa w tej samej misji. Obecna tendencja do two-
rzenia matych wspdlnot wyraza pragnienie bardziej autentycznego
zycia wspélnotowego w mniej zinstytucjonalizowanym $rodowisku.

Ksieza potrzebuja dzisiaj wspolnot, ktére mogltyby pomaga¢ im
w postudze. Dobra parafia niejednokrotnie jest dla kaptana zrédiem
duzej radosci i wsparcia. Przewaznie jednak parafie stawiaja w cen-
trum rodzine i dlatego wielu ksiezy odczuwa potrzebe stworzenia
wspolnoty typowo kaptariskiej.

Istnieje tu kilka mozliwosci. Ksieza z sasiadujacych parafii moga
spotyka¢ si¢ regularnie, aby sie modli¢ i dzieli¢ swymi doswiadcze-
niami. Dobrym rozwiazaniem sa cotygodniowe spotkania, w czasie
ktérych ksieza dziela sie refleksjami na temat homilii na najblizsza
niedziele. Jezeli r6zne koscioly chrzescijaniskie w okolicy postuguja sie
tym samym lekcjonarzem, mozna zorganizowaé spotkania ekume-
niczne. Niektérzy ksieza zbieraja si¢ regularnie w matych grupach

i szczerze omawiaja swoje problemy i przezycia. Moga to by¢ takze
spotkania zmierzajace do zastapienia tradycyjnego modelu zwierzch-
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nik - podwtadny, jaki obserwuje si¢ zwykle wéréd ksiezy diecezjal-
nych, modelem bardziej demokratycznym. Mata wspélnote moga
réwniez utworzy¢ w parafii kaptani oraz $wieccy diakoni, ktérzy
spotykaliby sie regularnie, aby si¢ wspoélnie modli¢ (np. liturgia
godzin).

4. Jakie sq zakazane obszary w moim zyciu?

Pytanie to pomoze nam odkry¢ te obszary naszego zycia, o ktérych
obawiamy sie moéwi¢ nawet z bliskimi osobami. Sa one zwykle
zabezpieczone systemem alarmowym, polami minowymi i znakami
zakazu wjazdu. Wszyscy mamy takie obszary. Nie chcemy przyzna¢
sie do nich przez innymi, a niejednokrotnie nawet sami przez soba,
chotby w pamietniku. Miejsca te dotykaja sfery uczuciowoscii uswia-
damiaja nam nasze stabe punkty. Dotycza réznorodnych zagadnien,
ordynacji kobiet, plciowosci, wladzy badZ probleméw zwiazanych
z natogami. Moga to by¢ réwniez bolesne wspomnienia i przezycia,
od dawna ttumione, oraz negatywne uczucia wobec ludzi, ktérzy nas
zranili lub byli dla nas zagrozeniem. Wiele oséb sporzadza ,listy
wrogéw”. Powinnidémy jednak zdwoi¢ czujnos¢, jesli owe listy
zamiast zmniejszac si¢ — rosna.

Zwykle traktujemy swoje obszary zakazane jako miejsca niebez-
pieczne. Tymczasem moga one staé sie punktem wyjscia do twoércze-
go dialogu z zaufanym przyjacielem. Miejsca te odstaniaja wazna
czed¢ naszego zycia religijnego, pokazuja, gdzie jeszcze musimy si¢
rozwinaé i do czego wzywa nas, delikatnie, Duch Swiety.

Ksieza, ktérzy nie potrafia rozmawia¢ o swych przezyciach reli-
gijnych, wewnetrznych zmaganiach i lekach, nie beda umieli poma-
ga¢ innym w modlitwie i by¢ dobrymi kierownikami duchowymi.
Jakze czesto jednak sami ksieza nie przyjmuja tej postugi od innych
kaptan6w.

Wielu ksiezy bardzo pragnie rozmawia¢ o swojej samotnosci,
trudnosciach z modlitwa badz o problemach celibatu z kims$, kto ma
podobne doswiadczenie. Ksiazki Henriego Nouwena zdobyly tak
duza popularnos¢ dzieki temu, ze ich autor potrafi rozpoznawa¢ swe
przezycia i dzieli¢ sie nimi z czytelnikami. Potrafi réwniez dostrzec
podobiefistwa miedzy tym, co sam przezywa, a tym, czego moga
doswiadcza¢ inni'2. Stana¢ twarza w twarz z wlasnymi obszarami
zakazanymi i strefami niebezpiecznymi to szansa wielu nowych
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doswiadczen, nowych przezy¢, ktére wzbogaca nasza osobowosé
i pogiebia nasza zdolno$¢ do postugiwania bliznim efektywnie
1 afektywnie.

5. Czy wlaczam uczucia do modlitwy?

Ostatnie pytanie dotyczy uczuciowodci i modlitwy. Bardzo czesto
podczas modlitwy pragniemy odczu¢ Boza mitos¢ i blisko$¢ oraz
odpocza¢ w obecnosci Tego, ktéry sam jeden moze zaspokoi¢ gtéd
naszych serc. Modlimy sie z nadzieja, ze Bég nas w jaki$ sposéb
poruszy.

Czy jednak wiaczamy swoje uczucia do modlitwy? Podobnie jak
ow czlowiek przy sadzawce Betesda czekajacy na poruszenie sie
wody (J 5, 2-9), siedzimy czekajac, aby wody naszych serc wzburzyty
sig, i nie zwracamy uwagi na wszystkie te fale, ktére juz w nich sa.
Staramy sie pokaza¢ Bogu z najlepszej strony i zapominamy, ze Bog
kocha nas takimi, jakimi jesteSmy, a nie takimi, jakimi by¢ moze
pragniemy sie stac.

Tylko wtedy, kiedy potrafimy wilaczy¢ do modlitwy nasze rozcza-
rowania i zmagania, cichg radoé¢, rozéwietlajaca niekiedy nasze zycie,
z10s¢, ktdra czesto nas zamyka, nasze pragnienia seksualne i tesknote
za czulodcia i bliskoscia drugiej osoby, ktére tak czesto ukrywamy,
oraz nasze poczucie pustki i znuzenia - wtedy dopiero bedziemy
mogli stana¢ w prawdzie przed Panem. Wéwczas rowniez przekona-
my sie, ze to, co wydawato sie ciemnoécia duszy, przed Bogiem staje
sie przejrzyste.

Swiadomos¢ tego, co czujemy i przezywamy, oraz umiejetnosé
dostrzezenia uczué i przezy¢ czlonkéw wspélnoty, ktérej przewodzi-
my, moze poglebi¢ sprawowanie liturgii, pod warunkiem Zze potrafi-
my w jaki$§ sposéb wyrazi¢ te rézne emocje. Modlitwa liturgiczna
i modlitwa osobista winny przenika¢ sie wzajemnie. Dobra liturgia
wyraza nasze przezycia, a nie tylko je ksztattuje. Niektérzy kaptani,
wyzbywszy sie wszelkiej uczuciowosci podczas sprawowania nabo-
zenistw, wydaja sie dostownie ,egzekwowaé” liturgie. Nadmierne

eksponowanie ceremoniatu, gdy wspélnota do§wiadcza smutku i nie-
pewnosdci, sprawia, ze liturgia staje sie powierzchowna i pusta.
Powinniémy pozwoli¢ na zwatpienie i lamentacje w modlitwie, za-
réwno osobistej, jak 1 wspdlnotowej.
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WNIOSKI

Wzorem postugi kaptariskiej jest Jezus. Nie byt On zwyklym proro-
kiem i nauczycielem. Cale Jego zycie przepelniata troska o kazdego
cztowieka i wielka mito$¢. W gronie swoich uczniéw miat kilku
bliskich przyjaciét — zar6wno mezczyzn, jak i kobiety. Chociaz bardzo
szanowal malzenstwo, sam nigdy sie nie ozenit i uwazat, ze bezzen-
nos¢ ze wzgledu na krolestwo Boze jest droga zycia wybrana w imie
Boga (por. Mt 19, 11-12).

Od poczatku istnienia Kosciota mezczyzni i kobiety szli za Jezu-
sem, wybierajac réwniez celibat jako znak bycia Jego uczniem. Zycie
bezzenne przynosi wiele wyzwan i nie jest wcale tatwe. Wymaga ono
uczciwosci 1 otwartoéci na innych ludzi. Nie wyklucza uczuciowosci,
zazytosci ani glebokich przyjazni.

Najwieksze wyzwanie stojace przed celibatariuszem polega na
obdarzeniu wszystkich ludzi bezinteresowna i czula miloscia. Jesli
celibatu nie traktuje sie jako zycia w milosci, umozliwiajacego
rozwijanie czulosci, serdecznosci i wspoélczucia, wtedy trudno znalez¢
dla niego uzasadnienie. Wyzwaniem jest kochac¢ tak, jak kochat Jezus.

PRZYPISY
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4. KAPEANSTWO W APOSTOLSKICH ZGROMADZENIACH
ZAKONNYCH

John O'Malley w opublikowanym niedawno artykule wyrazit poglad,
ze tradycyjne kategorie opisu kaplanistwa zakonnego sa niadekwatne
i prowadza do niejasnosci. Chociaz owa niejasnos¢ narodzilta sie
w odleglej przeszlosci, O'Malley dostrzega ja jeszcze nawet w Dekre-
cie Drugiego Soboru Watykanskiego o postudze i zyciu kaptanéw
Presbyterorum Ordinis. Dokument ten stwierdza, ze wszyscy kapiani
postuguja wiernym, sprawujac swa postuge w kosciele lokalnym
w hierarchicznej jednosci z biskupami'. Problem polega na tym, ze
model wybrany jako paradygmat kaptaristwa jest modelem kleru
diecezjalnego.

Kaptanstwo w Kosciele ma wiele typéw i form - diecezjalnych,
monastycznych i apostolskich. Kaplanistwo ksiedza diecezjalnego,
wikarego badZz proboszcza obejmuje w zasadzie postuge stowa,
sakramentéw i duszpasterskiego przewodzenia w lokalnym kosciele
sprawowana na poziomie parafii lub diecezji. Kaptaristwo monastycz-
ne, przezywane najczesciej w klasztorze pod jurysdykcja opata, jest
skoncentrowane na opus Dei, czyli liturgii. Ma ono charakter bardziej
wspélnotowy niz klerycki, cechuje sie monastyczna powsciagliwoscia
w celebrowaniu liturgii®. Kaplaristwo zakonnika nalezacego do
zakonu lub zgromadzenia apostolskiego rézni sie od obu tych typéw.

W niniejszym rozdziale oméwimy kaptafistwo w apostolskich
zgromadzeniach zakonnych. Nasze rozwazania ograniczymy do
trzech modelowych zakonéw, tzn. franciszkanéw i dominikandw,
zatozonych w XIII wieku, oraz Towarzystwa Jezusowego, ktére
powstato w polowie XVI wieku. Nie sa to jedyne wspélnoty zakonne
sprawujace posluge kaplariska rézniaca sie od kaplanstwa kleru
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diecezjalnego. W XIII wieku powstaly rowniez inne zakony zebracze
(np. karmelici i augustianie), a w wiekach XVI i XVII rozpoczeli
dziatalnos¢ miedzy innymi teatyni, barnabici, pijarzy oraz misjonarze.
Najbardziej znani sa jednak franciszkanie, dominikanie i jezuici, i to
wlasnie oni przyczynili sie w najwiekszym stopniu do rozwoju
nowego rodzaju kaptaristwa zakonnego.

KAPLANSTWO KULTOWE I PROFETYCZNE

Kaptafistwo w ujeciu katolickim laczy w sobie dwie funkgje, ktdre
w historii religii uwazane sa za pojeciowo odmienne, tzn. funkgcje
kaptariska, czyli kultowa, oraz funkcje prorocka. Funkcja kaptanska
polega na przewodzeniu kultowi skfadanemu Bogu przez wspélnote
wiernych. A zatem kaplan przewodzi modlitwom wznoszonym do
Boga przez wspolnote. Prorok natomiast to osoba, poprzez ktéra Bég
przemawia do swego ludu.

Takie pojeciowe rozréznienie funkgji jest przydatne w badaniach
oraz w opisie natury religii, nawet jesli pomija ono glebsza istote
w tradycji biblijnej na poziomie egzystencjalnym. W tradycji chrzesci-
janskiej od czas6w wczesnych prorokéw i nauczycieli funkcja
kultowa byta zakorzeniona w funkcji profetycznej. Ci, ktérych zaczeto
nazywa¢ kaplanami, sprawuja Eucharystie, poniewaz nauczali
wspélnote poprzez stowo i pelnili funkcje przewodzenia, lub
— w ujeciu teologii katolickiej — zostali upowaznieni przez Kosciét do
gloszenia Stowa Bozego w jego imieniu. Nie mozna zatem zreduko-
waé urzedu duszpasterskiego Kosciola jedynie do funkcji kultowe;.

Michael J. Buckley twierdzi jednak, Zze kaplanistwo w pewnych
okresach dziejow Kosciola mialo charakter bardziej kultowy,
a w innych - bardziej profetyczny.

W swoim artykule adresowanym do scholastykéw przygotowuja-
cych sie do Swiecent w Towarzystwie Jezusowym Buckley charakte-
ryzuje réznice pomiedzy kaplanistwem kultowym i profetycznym. Ka-
plaristwo kultowe kladzie nacisk na postuge sakramentalna i mo-
dlitwe liturgiczna oparta na odmawianiu oficjum w choérze. Taki

rodzaj postugi kaptanskiej jest sprawowany przez wyswieconego
mnicha oddanego opus Dei, kanonika katedralnego, ktéry pelni
postuge liturgiczng i sakramentalna w gléwnym kosciele w diece-
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zji, oraz przez proboszcza i wikariuszy kierujacych zyciem liturgicz-
nymi sakramentalnym lokalnej wspélnoty.

KAPLANSTWO PROFETYCZNE

Kaptanistwo profetycze opiera sie na postudze stowa. Ma ono charak-
ter gtéwnie kerygmatyczny, chociaz nie wyklucza réwniez funkeji
liturgicznej. W przeciwieristwie do kaplanéw, ktérych postuga
skoncentrowana jest na przewodzeniu lokalnemu kosciotowi, ksieza
sprawujacy postuge kaptanska o wymiarze profetycznym podejmuja
takze dzialalnoé¢ misyjna. Zdaniem Buckleya:
Kaptanistwo profetyczne miato za cel gloszenie Stowa Bozego w taki
%poséb, aby Ewangelia byla styszana, przyjmowana i wcielana w zycie.
rzemawialo ono z glebi religijnego doswiadczenia wszystkich ludzi oraz
—jak czynili to prorocy Starego Testamentu —laczylo troske o autentyczna
wiare z praca na rzecz ubogich. Kacf%aﬁstwo profetyczne obejmowato
zatem postuge stowa, kierownictwo duchowe i stuzbe dla ubogich’.
Wedlug Buckleya postuga kaptariska o charakterze profetycznym
sprawowana jest w Towarzystwie Jezusowym. Jezuici, jako zakon
klerycki, reprezentowali nowa forme starozytnego presbyterium
i koncentrowali sie na funkcji profetycznej. Nie byli oni jednak
pierwsza taka wspolnota w historii Kosdciota. Trzy wieki wczesniej
franciszkanie i dominikanie, pod wplywem XII-wiecznego ruchu
ewangelicznego vita apostolica, rozwineli nowa forme kaplanstwa
o orientacji profetycznej, czyli kerygmatyczne;.

1. Dominikanie i franciszkanie

Franciszek z Asyzu oraz Dominik Guzman pod wptywem idei
wielkiego ewangelicznego ruchu, ktéry objat swym zasiegiem Europe
w XII wieku, zatozyli wspélnoty majace praktykowaé wartosci vita
apostolica®, tzn. zycie w ubéstwie i prostocie wzorowane na zyciu
apostotéw, gotowos¢ udania sie wszedzie tam, gdzie mogliby byé
potrzebni, oraz gloszenie Ewangelii w miastach i wioskach.

Ruch Franciszka miat poczatkowo swiecki charakter, od poczatku
jednak kaznodziejstwo stanowilo nadrzedny cel misji $wietego.
Franciszek rozpoczat gloszenie Stowa Bozego w Asyzu w 1209 roku,
nazajutrz po uroczysto$ci §w. Mateusza, kiedy to w kosciele Porcjun-
kuli podczas mszy $wietej ustyszal nastepujace czytanie z Ewangelii:
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Idzcie i gloscie: ,Bliskie juz jest krélestwo niebieskie”. Uzdrawiajcie
chorych, wskrzeszajcie umalj?lg ,oczyszczajcie tredowatych, wypedzajcie
zte duchy! Darmo otrzymaliécie, darmo dawajcie! Nie zdobywaijcie zfota
ani srebra, ani miedzi do swych trzoséw. Nie bierzcie na droge torby ani
dwéch sukien, ani sandatéw, ani laski! Wart jest bowiem robotnik swej
strawy (Mt 10, 7-10).

Wkrétce przyltaczyli sie do niego inni i obchodzac miasta i wioski
glosili Ewangelie. Poczatkowo towarzyszy Sw. Franciszka brano
niekiedy za czlonkéw innych ewangelicznych bractw, najczesciej za
waldenséw, ktérych ortodoksyjnoé¢ stala pod znakiem zapytania.
Jako niewyksztalceni kaznodzieje, ryzykowali réwniez popadnigcie
w doktrynalna heterodoksje.

Duzym osiagnieciem $w. Franciszka byto to, ze zdotat utrzymac
swéj ruch wewnatrz Koéciola. Jego Druga Regula (Regula Bullata)
zostata zaaprobowana przez papieza Honoriusza III w 1223 roku, co
nadalo wspdélnocie status zakonu. Zaczeto ktas¢ coraz wiekszy nacisk
na formacje zakonna oraz wyksztalcenie. Z czasem, gdy tworzyly si¢
coraz wyrazniejsze struktury, ,mniejsi bracia” podlegali klerykaliza-
Gji, w duzej mierze koniecznej ze wzgledu na ich misje kaznodziej-
ska. Niektérzy uwazaja, ze sam $w. Franciszek otrzymat $wiecenia
diakonatu.

Pierwszy zakon dominikanski byt klerycki od samego poczatku
swego istnienia. Dominik byt ksiedzem i kanonikiem katedralnym, ale
dosy¢ nietypowym. Jakiego kaptanistwa pragnat dla swego zakonu?

Na zycie Dominika wplynal najbardziej okres wedrownego kazno-
dziejstwa, kiedy to wraz z Diegiem, biskupem Osmy, prowadzili ak-
cje przeciwko albigensom w potudniowej Francji. Zakon dominikari-
ski wyrést z grupy misjonarzy, ktérzy przylaczyli sie do Dominika.
Wiedli oni zycie wedrowne, nie posiadali niczego ponad to, co mogli
zabra¢ ze soba, i utrzymywali sie z zebractwa. Ich nadrzednym celem
bylo gloszenie Ewangelii.

Simon Tugwell przytacza pewne zdarzenie opisane przez wczes-
nego kaznodzieje dominikariskiego. Kiedy $w. Dominik poprosit pa-
pieza Innocentego IIl o zatwierdzenie nowej wspélnoty pod nazwa
Zakon Kaznodziejéw (Ordo Praedicatorum), ten zdziwit sie, dlaczego

Dominik chce zalozy¢ zakon skiadajacy sie wylacznie z biskupéw.
Papiez byl zaskoczony, poniewaz w tamtych czasach uwazano, ze
jedynymi oficjalnymi kaznodziejami moga by¢ biskupi®. Bez wzgledu
na to, czy historia ta jest prawdziwa, czy nie, ma ona szczegélna
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wymowe. W XIII wieku kaznodziejstwa nie zaliczano do zwyklych
funkcji kaptanéw. Ksieza pomagali biskupowi, sprawujac postuge
sakramentalng w lokalnych koéciotach, ale oficjalnym kaznodzieja byt
biskup. Kaptani petnili zatem gltéwnie funkcje kultowe.

Dominik, okreslajac swoja — w duzej mierze klerycka — wspdlnote
jako zakon kaznodziejéw, zmierzat w kierunku kaptaristwa profetycz-
nego. Nie chcial, aby postuga kaptariska w jego zakonie byta wzoro-
wana na postudze duchownych, ktérzy sprawowali wtadze nad kos-
ciofami lokalnymi i otrzymywali od nich zaptate. Kaptanistwo, jakiego
pragnat Dominik, miato by¢ specyficznie aktywna, czyli apostolska,
forma kleryckiego Zycia zakonnego skoncentrowanego na kazno-
dziejstwie. Powierzenie dominikanom przez papieza Honoriusza III
w 1217 roku misji kaznodziejskiej nie miato precedensu. Podobnie
bylo w przypadku generalnej misji stuchania spowiedzi, powierzonej
zakonowi w 1221 roku. Misja kaznodziejska kaptanéw tego zakonu
opierata sie na egzempgcji. Byli oni ewangelicznymi pomocnikami
biskupéw i papieza. Kaznodziejstwo ich nie wywodzito sie zatem
z obowiazku biskupéw i proboszczéw gloszenia Stowa Bozego oraz
dbatosci o to, by w ich kosciotach gloszono kazania.

Dominik przyjal za wzér dla cztonkéw swojej wspélnoty zycie
apostolskie opisane w Ewangelii §w. Lukasza, rozdziat 10. Uwazat,
Ze istnieje potrzeba prostego przepowiadania Dobrej Nowiny. Domi-
nikanskie struktury oraz styl zycia, wlacznie z naciskiem na ubéstwo,
wywodzily sie z pragmatycznego zadania, jakie bylo do speinienia,
i wszystko bylo temu podporzadkowane. Zakonnice i $wieccy bracia,
towarzyszacy Dominikowi od poczatku, réwniez uczestniczyli w tym
zadaniu, wspierajac kaznodziejéw materialnie i duchowo. Sw. Kata-
rzyna ze Sieny, nalezaca do trzeciego zakonu dominikaniskiego, mé-
wila wiele razy swojemu spowiednikowi, ze jej najwigksza pociecha
jest rozmawianie o Bogu z innymi ludzmi®.

Duchowos¢ dominikanéw ksztaltowata ich misja. Zakon oddany
byt dziatalnosci apostolskiej, przestrzeganie reguly stanowito zawsze
sprawa drugorzedna. Dominik kierowat swoich nasladowcoéw w réz-
ne miejsca, aby glosili Sfowo Boze, pézniej wysylal ich takze na
studia. Konstytucje traktowano jako ludzkie prawo, nie obowiazujace
pod grzechem. Przelozeni mogli udziela¢ dyspensy od tradycyjnych
praktyk monastycznych, wlacznie z odmawianiem oficjum w choérze,
jesli przeszkadzaly one w dziatalnosci kaznodziejskiej badZ w stu-
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diach. Chociaz poczatkowo zakon musiat bronié swojego prawa do
postugi kaznodziejskiej, wyodrebnianej z postugi przewodzenia lokal-
nemu ko$ciolowi, ostatecznie zostat jednak uznany za zakon kazno-
dziejoéw, tak jak chcial tego Dominik.

Ruchy franciszkariski oraz dominikanski stworzyly nowy typ
zakonu w Koéciele, reprezentujacy nowy typ kaplaristwa. O’'Malley
twierdzi, ze kaptani z zakonéw zebraczych r6znili sie pod wieloma
wzgledami od kleru lokalnego czy diecezjalnego. Po pierwsze, kie-
rujac sie ideatami vitae apostolicae i Slubujac ubéstwo, bardzo wczesnie
wiaczyli duchowos¢ i postuge w apostolski styl zycia. Po drugie, ze
wzgledu na prymat kaznodziejstwa, rozpoczeli systematyczne ksztat-
cenie swoich nowych czlonkéw. Po trzecie, postuga tych zakonnikéw,
wykraczajaca poza lokalne granice i jurysdykcje, wymagata przeno-
szenia sie z miejsca na miejsce ,jak apostotowie”, innymi stowy, byto
to kaptanistwo ,wedrowne”. Oznaczalo to zerwanie z istniejacymi
koscielnymi strukturami rzadzenia.

Wreszcie, ten nowy rodzaj postugi zostat zwolniony przez papieza
spod wladzy biskupa. Zakony mnisze takze nie podlegaly zwierzch-
nictwu episkopatu. W przeciwieristwie jednak do Cluny, Citeaux
i innych wspélnot mniszych, zakony zebracze otrzymaty zwolnienie
nie tylko dlatego, iz miaty swa wlasna wiadze, ale ze wzgledu na
specyficzny charakter ich postugi’. Wedlug O'Malleya w efekcie
~powstal zakon (a raczej wiele zakonéw) wewnatrz struktury Kos-
ciola powszechnego, ktérych giéwna misja bylo to, co jest podstawo-
wym powolaniem kazdego zakonu w Kosciele — postuga duszpaster-
ska®. Wylonil sie zatem nowy rodzaj kaplaiistwa, uwolniony od
ograniczef jurysdykgji biskupiej oraz monastyczego zamkniecia,
nastawiony na postuge gloszenia Stowa Bozego: kaplaristwo profe-
tyczne, czyli kerygmatyczne.

2. Jezuici

W XVI wieku grupa ksiezy o podobnej misji duszpasterskiej byli
jezuici. 27 wrze$nia 1540 roku papiez Pawet III zatwierdzit kanonicz-
nie Towarzystwo Jezusowe dekretem Regimini militantis Ecclesiae.
Dekret uznawal pierwszych dziesieciu jezuitéw zajedno ,ciato”, czyli
~prezbiterium”, skupione nie wokét biskupa jako glowy diecezji, lecz
wokét papieza na stuzbe Kosciotowi powszechnemu. Formuta Insty-
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tutu okresla powolanie jezuity jako gotowosé udania sie wszedzie
tam, gdzie zostanie postany, i zawiera zobowiazanie do szczegélnego
postuszenstwa papiezowi:

Uznaliémy za rzecz bardzo pomocna, by kazdy z nas oprécz tego

ogllnego wezta zaleznodci zwiazat sie jeszcze “szczegdlnym $lubem

zobowiazujacym do wypelniania tego, co rozkazatby obecny Ojciec $wiety

i wszyscy jego nastepcy, biSkLcl{pi rzymscy, a co odnositoby sie do postepu

dusz i szerzenia wiary. A gdyby nas chcieli posta¢ do jakiegokolwiek

kraju, to natychmiast, bez Zadnego ociagania sie i bez wyméwek mamy
to wykona¢, o ile to tylko od nas zaleze¢ bedzie, czy to wysla nas do

Turkéw, czy do innych niewiernych, owszem, nawet do krajoéw, ktére

zwa Indiami, czy do jakichkolwiek heretykéw lub schizmatykow, czy tez

do jakichkolwiek wiernych’.

Jezuici od samego poczatku wiele podrézowali. Franciszek Ksawe-
ry wyjechatl na misje do Indii w 1540 roku, czyli w tym samym roku,
w ktérym Towarzystwo zostalo oficjalnie zatwierdzone jako nowy
zakon. Do $mierci §w. Ignacego w 1556 roku jezuici pracowali juz
w Indiach, Japonii, Brazylii i Afryce. Hieronim Nadal, sekretarz
Ignacego, napisal, ze Towarzystwo Jezusowe najpelniej wyraza swa
nature, gdy jego czlonkowie sa ciagle w drodze, a ,caly swiat staje
sie ich domem”*°.

Istnialy zasadnicze réznice pomiedzy zakonami zebraczymi
a Towarzystwem Jezusowym. Zycie kaptariskie dominikanéw byto
zakorzenione w liturgii i kontemplacji. Miato ono charakter klasztor-
ny, jako ze w XIII wieku tradycyjna forma zycia wspélnotowego —
nawet u kanonikéw - byl wiasnie monastycyzm. W zakonie domini-
kariskim byl on nieco zlagodzony ze wzgledu na pierwszeristwo
postugi kaznodziejskiej. Z biegiem czasu franciszkanie takze przejeli
pewne praktyki monastyczne. Wspdlnota $w. Ignacego byla dos¢
nietypowa. Jezuici nie nosili habitéw, nie mieli przepisanych postéw,
praktyk pokutnych ani obowiazku odmawiania ofijum w choérze.
Pominiecie tego ostatniego stato sie Zrédlem klopotéw Ignacego oraz
calego Towarzystwa w pierwszych latach istnienia. Czlonkowie
komisji wyznaczonej w Rzymie do zbadania Instytutu (jak Ignacy
nazywal swa wspélnote) nie mogli wyobrazi¢ sobie zakonu, ktéry
rezygnuje ze wspdlnej modlitwy brewiarzowej. Ignacy pragnat
jednak, by jego nasladowcy mogli swobodnie podrézowaé.

Kaplanistwo jezuitéw nie miato zatem charakteru gliéwnie kulto-
wego. Dokument Regimini militantis Ecclesiae, okreSlajacy misje
Towarzystwa, wymienia gloszenie Ewangelii osobom wierzacym i nie-
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wierzacym (co dzisiaj mozna nazwa¢ ewangelizacja) oraz udzielanie
sakramentu pojednania. Nie wymienia natomiast Eucharystii, mimo
ze odprawianie mszy $wietej nalezy do misji zakonu kaptanskiego.

Chociaz jego wlasna duchowos¢ byta gieboko eucharystyczna, $w.
Ignacy nie nakladat na jezuitéw obowiazku codziennego sprawowa-
nia Eucharystii; sam takze nie czynil tego codziennie. Jezuici mieli
natomiast obowiazek codziennego uczestnictwa we mszy Swietej.
W tradyqji jezuickiej (przynajmniej do czasu upowszechnienia sie
praktyki koncelebracji) jezuita w dniu swoich ostatnich $§lubéw nie
sprawowal Eucharystii, ale uczestniczyt we mszy Swietej i przyjmo-
wat Komunie $w. z rak kaptana, w ktérego obecnosci sktadat sluby.

Kaptanstwo jezuitéw mialo zatem charakter profetyczny i koncen-
trowalo sie na kaznodziejstwie oraz ewangelizacji. O’'Malley zauwaza,
ze wczesne zrédla jezuickie podkreslaja gtéwnie znaczenie postugi
stowa. Jezuici byli kaznodziejami nie tylko w czasie mszy $wietej, ale
réwniez poza liturgia, na ulicach i w szpitalach. Pisali ksiazki, Zeby
wspoméc kaznodziejow przykladami z literatury klasycznej oraz
pism Ojcéw Kosciofa. Glosili wyktady na temat wiary i uczyli dzieci
katechizmu. Wyjezdzali na , misje” za granice oraz w obrebie jednego
kraju, dzieki czemu stowo misja odzyskato swéj sens podrozy badz
pielgrzymki (wczesniej bylo ono ograniczone prawie wytacznie do
teologii trynitarnej). Prowadzili rekolekcje i sprawowali kierownictwo
duchowe. Zatozyli sie¢ szkét, zeby moéc spelnia¢ swoja misje zakonna.
Byli réwniez aktywni w ,,pracy socjalnej” — jak to dzisiaj nazywamy
— tzn. pracowali wsréd ubogich i chorych, zakladali domy dla
nawrdconych prostytutek'’.

Jezuici nie byli jedynymi zakonnikami sprawujacymi postuge
kaptariska o wymiarze profetycznym. W XVI wieku powstaly tez inne
wspolnoty kleryckie, miedzy innymi barnabici, teatyni, kapucyni
i misjonarze. Wszystkie te zgromadzenia odwotywaly sie do zycia
apostolskiego, opartego na réznych rodzajach postugi stowa.

3. Utrata wymiaru profetycznego

Wiele czynnikéw doprowadzito do tego, ze w nastepnych wiekach
kaplanstwo w tych zakonach zatracilo swéj profetyczny wymiar
1 nabrafo charakteru kultowego. W niektérych wspélnotach nastapit
powrdt do monastycyzmu. Tak sie stalo z zakonem dominikaniskim
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w wyniku procesu instytucjonalizacji'®. Dominikanski ryt liturgicz-
ny, rozwiniety w okresie administracji Humberta, piatego przetozo-
nego generalnego, odzwierciedlal praktyki monastyczne. Ryt ten
~ odrebny od rzymskiego — byt stosowany jeszcze po Drugim Sobo-
rze Watykanskim, co przyczynilo sie do bardziej kultowego ujmowa-
nia kaplanistwa we wspdlnocie dominikanskiej.

Innym waznym czynnikiem, ktéry doprowadzil do przesuniecia
akcentoéw z funkgji profetycznej na kultowa, byla teologia kaptanstwa
sformulowana na Soborze Trydenckim. Jej twérca byl $w. Tomasz
z Akwinu. Podobnie jak inni §redniowieczni teolodzy, Tomasz defi-
niowat kaptaristwo w kategoriach wladzy sakramentalnej (sacra pote-
stas), podkreslajac kultowa funkcje kaptana, a nie jego zwiazek ze
wspdlnota eklezjalna (kwestia ta byta juz omawiana w poprzednich
rozdziatach). Sw. Tomasz nie pomijat postugi kaznodziejskiej, lecz
ujmowat ja wspolnie ze spowiedzia i studiami w artykulach o zyciu
zakonnym w swojej Summie teologicznej”. Zakladat, ze kazno-
dziejstwo nalezy do obowiazkéw zakonéw o podobnym charakterze
jak dominikanie, chociaz podlega wladzy papieza i biskupa danej
diecezji.

Fakt, ze nie wymienit kaznodziejstwa w kontekscie kaptanistwa,
mial niefortunne konsekwencje w dalszej historii teologii rzymskoka-
tolickiej. Teologia kaptaristwa §w. Tomasza zostala zatwierdzona
przez Sobér Trydencki i przetrwala az do naszych czaséw. Klerycy
przygotowujacy sie do kaptaristwa w okresie przed Drugim Soborem
Watykaniskim uczyli sie teologii z podrecznikéw prezentujacych taki
wlasnie punkt widzenia. W przeciwieristwie do kosciotéw reformo-
wanych, ktére traktowaly funkcje duszpasterska jako funkcje kazno-
dziejska (Predigtamt) badz postuge (Dienst), teologia rzymskokatolicka
w dalszym ciagu ujmowala kaplafistwo w kategoriach swietej wia-
dzy, dzieki ktorej kaplan moégl konsekrowa¢ Eucharystie. Takie
podejécie zredukowato kaptaristwo do funkgji kultowe;.

4. Praktyka mszy prywatnej

Kultowy wymiar kaptaristwa jest najbardziej widoczny w tradydji
prywatnej mszy i w praktyce celebrowania mszy Swietej przez
samego kaplana, bez uczestnictwa cho¢by jednego wiernego.
Zdaniem Josepha Jungmanna, msza prywatna, w ktérej nie
uczestniczy nikt lub tylko ministrant, to msza §w. sprawowana dla
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samej siebie'. Schillebeeckx upatruje poczatkéw prywatnej mszy
w VI wieku, kiedy to kaptan odprawial msze $wieta przy ottarzu
zawierajacym relikwiarz®®. Inni autorzy utrzymuja, ze prywatna
msza rozpowszechnita sie¢ w klasztorach, w wyniku rosnacej liczby
wyswieconych zakonnikéw. Poczawszy od VIII wieku, coraz czesciej
celebrowano tam codzienne msze prywatne. W IX wieku prywatne
msze Swiete oraz msze wotywne, odprawianie w szczegélnych inten-
cjach, staly sie powszechna praktyka.

Jungmann twierdzi, ze w VIII i IX wieku msze $wieta sprawowa-
no niekiedy nawet bez ministranta, ale w IX wieku zaczely ukazywac
sie przepisy, ktére miaty zapobiec praktyce mszy prywatnej (missa
solitaria). Przytacza wiele tekstow i kanonéw stawiajacych wymég
obecnosci innych 0séb w czasie mszy $wietej, ministri lub cooperatores,
nie tyle w charakterze asysty, ,co raczej jako koncelebranséw, aby
spoteczny wymiar mszy $wietej, widoczny w naszej liturgii, (...) zo-
stal zachowany”*.

Od pontyfikatu papieza Aleksandra III (XII w.) prawo koscielne
zakazywalo sprawowania mszy $wietej, w ktorej nie uczestniczy
zaden wierny". Jeszcze po Drugim Soborze Watykaniskim zakaz 6w
istnial w prawie koscielnym. Mszat Piusa V stwierdza, ze konieczna
jest obecnoéé kogos, kto stuzytby do mszy $wietej'®. Kodeks Prawa
Kanonicznego z 1918 roku zakazal celebrowania mszy Swietej bez
ministranta: ,Sacerdos Missam ne celebret sine ministro qui eidem
inserviat et respondeat”””. Wedlug wielu popularnych komentarzy,
celebrowanie bez ministranta bylto grzechem $miertelnym®. Przedso-
borowe Dyrektywy Watykanskie powtarzaja wymoég obecnoéci mini-
stranta lub co najmniej jednego wiernego®.

W 1949 roku Swieta Kongregacja ds. Dyscypliny Sakramentéw
w instrukeji Quam Plurimum omoéwila kwestie odprawiania mszy
$wietej bez ministranta. Uznano w niej tylko nastepujace wyjatki: jesli
zachodzi koniecznos$é udzielenia wiatyku chorej osobie; jesli kaptan
chce spelni¢ obowiazek uczestnictwa we mszy $wietej; w czasie epi-
demii, gdyby kaptan nie mégt odprawia¢ mszy $w. przez diuzszy

czas; jeSli ministrant odejdzie od ottarza podczas mszy Swietej.
Kongregacja stwierdzila, ze poza tymi przypadkami pozwolenie na
sprawowanie Eucharystii bez ministranta moze by¢ udzielone tylko
przez indult apostolski, szczegélnie w krajach misyjnych. Zwrécono
uwage réwniez na to, ze papiez Pius XII nakazal dodanie do indul-
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tow zwrotu: ,,pod warunkiem, ze kto$ z wiernych asystuje przy Ofie-
rze”?. Papiez pragnal tym samym zaznaczyé, ze je$li nawet we
mszy nie uczestniczy ministrant, to obecnoé¢ kogo$ z wiernych jest
wymagana.

Dopiero w 1966 roku, po zakoriczeniu obrad Drugiego Soboru
Watykanskiego, zaczety pojawia¢ sie wyjatki od prawa zakazujacego
prywatnego sprawowania mszy $wietej. Po 31. Kongregacji General-
nej Towarzystwa Jezusowego kaptani jezuiccy nie mieszkajacy na
terenach misyjnych otrzymali pozwolenie na odprawianie mszy in
casu necessitatis bez ministranta®. Pozwolenie to dotyczylo przede
wszystkim prywatnych kaplic w domach jezuickich, do ktérych
wierni zwykle nie byli wpuszczani.

Podobnie ztagodzity zakaz Ogéine wprowadzenie do Mszatu Rzym-
skiego z 1969 roku i Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku.
W punkcie 211 wprowadzenia do Mszatu czytamy: , Msze bez mini-
stranta (...) mozna odprawia¢ tylko ze stusznej przyczyny”, natomiast
kanon 906 stwierdza: ,Bez stusznej i uzasadnionej przyczyny kaptan
nie powinien odprawia¢ Ofiary Eucharystycznej bez udziatu w niej
chocby jednego wiernego”. Owa ,stuszna i uzasadniona przyczyna”
nie oznacza jednak zwyklej preferencji badZ wygody kaptana.

Kanon 906 powinien by¢ interpretowany w Swietle nauczania
papieza Pawta VI oraz Drugiego Soboru Watykanskiego®. Konstytu-
cja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium stwierdza, ze obrzedy
ktére ,wymagaja odprawiania wspélnego”, szczegélnie msza $wieta,
powinny miec¢ , pierwszenstwo przed odprawianiem indywidualnym
i niejako prywatnym”?. Papiez Pawel VI nauczal, ze prywatne
odprawianie jest dozwolone ,dla slusznej przyczyny (..) nawet
jesli uczestniczy w niej tylko ministrant i udziela odpowiedzi”*.
Oznacza to, iz konieczna jest obecno$¢ przynajmniej ministranta.
Tym samym historyczna tradycja, uznajaca Eucharystie za modlitwe
Kosciola, a nie prywatny kaptanski obrzed, nadal znajduje potwier-
dzenie w prawie koscielnym.

~Msza prywatna” istnieje w Kosciele co najmniej od VI wieku. Po-
mijajac teologiczne uzasadnienia prywatnego celebrowania mszy
$wietej, mozna stwierdzi¢, ze praktyka ta zostata przyjeta przez
Kosciét zachodni jako uprawniony wyraz poboznosci eucharystycz-
nej. W tym sensie jest praktyka tradycyjna. Kultowa koncepcja ka-
ptaristwa, do ktérej rozwoju przyczynito sie prywatne sprawowanie
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mszy $wigtej, jest jednak problematyczna teologicznie, poniewaz
koncentruje si¢ na relacji pomiedzy kaptanem a Eucharystia, a nie
pomiedzy kaplanem a wspélnota.

Mimo ze prywatne msze $wiete maja dtugotrwata tradycje, byly
one prawie zawsze zakazywane przez prawo koscielne. Udzielano
niekiedy indultéw na sprawowanie mszy $wietej bez ministranta na
terenach misyjnych, jednak papiez Pius XII wymagatl obecnosci
przynajmniej jednego wiernego.

Wspoélczesnie wielu zakonnikéw celebruje msze Swieta najczescie;
prywatnie. Te ciche chwile sa dla nich najpelniejszym wyrazem ich
kaplaristwa. Jest to oczywiscie indywidualne odczucie, ktére nalezy
jednak uszanowac.

Z punktu widzenia tradycji Ko$ciola msza prywatna jest praktyka
eucharystyczna nie majaca prawie zadnego uzasadnienia. Z puktu
widzenia teologii upowszechnienie prywatnego sprawowania mszy
Swietej odegralo ogromna role w przeksztalceniu profetycznej po-
stugi kapftariskiej, jaka poczatkowo byta sprawowana w wielu wsp6l-
notach zakonnych, w kaplaiistwo o charakterze bardziej kultowym.

KAPLANSTWO PROFETYCZNE DZISIA] ?

Obecnie zauwaza sie tendencje do traktowania wyswieconego kapta-
na jako liturgicznego przewodnika lokalnej wspélnoty. Zywiotowy
rozwdj comunidades eclesiales de base, czyli podstawowych wspoélnot
chrzesdcijariskich w Ameryce Laciriskiej oraz na innych obszarach, stat
si¢ powodem dyskusji nad kwestia ordynacji $wieckich, ktérzy
prowadza te wspélnoty”. Postuga owych prostych ludzi ma wymiar
profetyczny, poniewaz glosza oni Stowo Boze swoim wspdélnotom
1 pomagaja wcieli¢ je w zycie. Z drugiej strony fakt, Ze postuga ta jest
sprawowana w okreslonej wspélnocie i obejmuje obowiazki duszpa-
sterskie oraz przywédztwo liturgiczno-sakramentalne (co upodobnia
ja do postugi wiekszosci ksiezy w parafiach), potwierdza jej wymiar
kultowy i administracyjny.

Koéciét weiaz potrzebuje kaptanstwa bardziej profetycznego niz
kultowego. Wiele kleryckich instytutéw zakonnych, w ktérych ka-
planstwo mialo poczatkowo profetyczne ukierunkowanie, zastanawia
sie dzisia) nad formami, jakie ich postuga powinna przyja¢ w przy-
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szlosci. Podstawowa misjq kaplanstwa profetycznego jest gloszenie
Stowa Bozego, dlatego moze by¢ ono nazwane kaptaristwem ewange-
licznym lub kerygmatycznym. Warto oméwic¢ pokroétce cechy takiego
modelu kaptanstwa.

1. Zmienno3¢ miejsca

Gloszenie Ewangelii na caltym $wiecie wymaga podrézowania. Pier-
wsi franciszkanie i dominikanie byli wedrownymi kaznodziejami. Sw.
Dominik pragnal, aby czlonkowie jego zakonu mogli swobodnie
przemieszczaé si¢ z miejsca na miejsce, dlatego nie nakladat na nich
tradycyjnych postug, ,nie chcial, aby jego zakon zajmowat sie trady-
cyjnym duszpasterstwem”?®. W opinii Humberta kaznodziej-
stwo miato pierwszenstwo przed ¢wiczeniami duchownymi, wiacznie
z msza $wieta, spowiedzia, sprawowaniem sakramentéw i ofi-
cum®. Dominik jako pierwszy znalazt ,sposéb, dzieki ktéremu
wedrowny, nie-terytorialny apostolat kaptariski mogt by¢ zinstytucjo-
nalizowany®. Uwagi te odnosza sie réwniez w pewnym stopniu do
$w. Franciszka, chociaz w jego wspélnocie walka o ,,zinstytucjonali-
zowanie” charyzmatu zatozyciela byla diuga i spowodowala
podzialy.

Pierwszych jezuitéw uwazano za zreformowanych kaptanéw,
ktérzy jezdzili wszedzie tam, gdzie byli posylani. Jezuici skiadali
dodatkowy czwarty S$lub specjalnego postuszeristwa papiezowi,
i dlatego poczatkowo byli zwolnieni z pewnych misji. Konstytucje tak
to ymuja:

Poniewaz ludzie tego Towarzystwa winni by¢ stale gotowi przebiega¢

rézne czesci $wiata, dokad by ich Ojciec $wiety lub przelozeni postali,

dlatego nie ppwinni podgjmowacf si_e (sta_leE .pieczy. nqd c{uszam} ani tez"

nad siostrami zakonnymi lub jakimikolwiek innymi niewiastami, by by¢

ich zwyczajnymi spowiednikami lub nimi kierowaé¢*’.

Wspblczesnie wiele apostolskich zakonéw nie jest juz tak
ruchliwych jak niegdy$, poniewaz zakonnicy pelnia stale postugi
w jednym miejscu. Zalozyciele tych zakonéw nie chcieli, by ich
nasladowcy byli przywiazani do miejsc, instytucji, diecezji czy
panistw, ani tym bardziej do okre$lonej klasy spotecznej czy kultury.
Kaptaristwo profetyczne oznacza wolnos¢ udania sie tam, gdzie jest
ono potrzebne.
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2. Ewangelizacja

Kaptanstwo oparte na postudze gloszenia Stowa Bozego ma wymiar
przede wszystkim ewangeliczny. Niestety, Kosciét katolicki w duze;
mierze zrezygnowal z ewangelizacji na rzecz ewangelikéw protestan-
ckich. W Stanach Zjednoczonych dopiero niedawno podjat te postuge
w zamoznym i obojetnym religijnie spoleczeristwie. Refleksje Mary
Catherine Hilkert na temat gtoszenia Ewangelii przez wspétczesnych
dominikanéw odnie$¢ mozna réwniez do innych wspoélnot obdarzo-
nych charyzmatem profetycznym: ,Rosnaca sita fundamentalizmu,
potega polityczna, ktéra nowe prawo przenosi do religii, wielkie
obszary Ameryki pozbawione opieki duszpasterskiej — wszystko to
stanowi wyzwanie dla zakonu zalozonego przede wszystkim w celu
gloszenia Ewangelii”*.

Paralela, jaka Hilkert przeprowadzila pomiedzy dzisiejszymi Sta-
nami Zjednoczonymi a Francja z czaséw $w. Dominika, jest bardzo
trafna. Koécidt katolicki w Stanach Zjednoczonych oraz w Ameryce
Laciniskiej traci miliony hiszpanskojezycznych wiernych na rzecz
Kosciotéw ewangelickich i zielonoswiatkowych. Na zarzuty o proze-
lityzm, czyli , kradziez owieczek”, przedstawiciele Kosciota ewange-
lickiego odpowiedzieli — nie bez racji — ze owi katolicy ,zostali
poddani sakramentalizagji, ale nigdy nie byli ewangelizowani”.

Kosciét katolicki powinien jednak podkresli¢, ze Koscioty ewange-
lickie i zielono$wiatkowe zbyt czesto proponuja indywidualistyczne
i sprywatyzowane chrzeécijaristwo, ktére nie jest w peini ewangelicz-
ne. Wielka madro$¢ sw. Franciszka i $w. Dominika polegala na tym,
ze obaj potrafili wewnatrz Kosciota znalez¢ miejsce dla ruchu ewan-
gelicznego. Kaptanistwo profetyczne mogtoby stuzy¢ katolicyzmowi
w podobny sposdb réwniez i dzisiaj. Kosciél potrzebuje skutecznej
postugi ewangelizacyjnej, ktéra taczylaby wiare osobista i eklezjalng
z troska o sprawiedliwo$¢. Potrzeba ta jest szczegélnie mocno odczu-
wana przez katolikéw hiszpariskojezycznych obu Ameryk.

3. Sprawiedliwoé¢ spoteczna

Kosciot u korica XX wieku staje sie coraz bardziej Swiadom spotecz-
nego przesfania Ewangelii. Biskupi zebrani na Synodzie w 1971 roku
stwierdzili jednoznacznie: ,Troska o sprawiedliwoé¢ jest integralna
czescia gloszenia Ewangelii”*. Wiele zgromadzen, przeprowadzajac
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po Drugim Soborze Watykariskim odnowe zycia zakonnego, wiaczyto
do swojej postugi solidarno$¢ z ubogimi oraz starania o sprawiedli-
woéé. Postugi tej winny réwniez podja¢ sie wspdlnoty zakonne,
ktorych kaptanistwo ma wymiar profetyczny. Zabiegac¢ o sprawiedli-
wos¢ spoleczng i pracowac na jej rzecz moga zaréwno wyswieceni,
jak i niewyswieceni czlonkowie zgromadzenia, dzieki czemu kazdy,
stuzac wlasnymi darami, realizuje charyzmat kaznodziejski czy tez
kaptaristwo profetyczne danego zakonu.

4. Zycie intelektualne

Mimo iz $w. Dominik ani éw. Ignacy nie planowali rozwoju zycia
intelektualnego, ktére stato sie charakterystycznym rysem ich wspél-
not, oba zakony zaangazowatly sie w dziatalnoé¢ edukacyjng jeszcze
za zycia swoich zalozycieli. To samo uczynili franciszkanie, cho¢
nieco p6zniej. Byt to bezposredni rezultat pragnienia, aby zapewni¢
dobre wyksztalcenie swoim mlodszym czionkom. Zakony Zebracze
podkreslaly waznosé wyksztalcenia ze wzgledu na swa misje kazno-
dziejska. Cztonkowie tych zakonéw wkrétce studiowali i nauczali
w najwiekszych uniwersytetach Europy. Ignacy dla swoich scholasty-
kéw zalozyl przy lepszych uniwersytetach domy zwane kolegiami.
W krétkim czasie wyklady w owych kolegiach przyciagnely innych
studentéw.

Konstytucje dominikan6w i jezuitéw odzwierciedlaja przekonanie
zalozycieli o wielkiej wartosci solidnej formacji intelektualnej. Sw.
Dominik przewidywal dyspensy od praktyk wspdlnotowych ze
wzgledu na studia oraz postuge kaznodziejska. Czes¢ IV Konstytugji
Towarzystwa Jezusowego jest poSwiecona wylacznie kolegiom
i uniwersytetom jezuickim. Sw. Ignacy uwazat, ze rozwijanie kazde-
go talentu czy daru jest uzyteczne dla misji zakonu. Jego wspdlnote
coraz powszechniej kojarzono z dluga formacja intelektualna. Do
$mierci Ignacego w 1556 roku istniato juz 46 kolegiéw jezuickich,
a na poczatku XVII wieku jezuici wykladali w ponad 400 instytucjach
wychowawczych.

Jesli wspdlnota zakonna, ktérej kaptaristwo ma charakter profe-
tyczny, zaniedbuje rozwdj zycia intelektualnego, odbija sie to na jej
postudze stowa. Nauczanie nalezy do misji kaptana. Ewangelia win-
na przenika¢ i o$wieca¢ nasza stechnicyzowana kulture i stanowi¢
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wyzwanie dla sekularyzmu wspélczesnych spoteczenistw zachodnich.
Z tego wzgledu potrzeba nam umysiéw wszechstronnie wyksztatco-
nych, wnikliwych i §wiattych. Konieczny jest wiec nacisk na formacje
intelektualna i gruntowne wyksztalcenie. W przeciwnym razie grozi
nam nie-dialogiczny fundamentalizm. Kaptanistwo profetyczne nie
moze pozwoli¢ sobie na lekcewazenie zycia intelektualnego, nawet
jesli oddane jest trosce o sprawiedliwo$¢ spoteczna. Szczegodlnie w tej
dziedzinie antyintelektualizm moze fatwo doprowadzi¢ do ideolo-
gicznej $lepoty, ktéra niszczy mozliwosé prawdziwego pojednania.

WNIOSKI

Kaptanistwo w Kosciele przybiera réznorodne formy. Wziawszy pod
uwage niedobdr ksiezy we wspolczesnym Kosciele oraz fakt, ze coraz
bardziej potrzebni sa zwierzchnicy lokalnych wspdlnot, ktérzy
mogliby réwniez celebrowaé Eucharystie, wydaje sie, ze w przyszio-
Sci kaplanistwo przybierze jeszcze inne, nowe formy. Zakony mnisze
i apostolskie, sprawujace wlasciwy sobie rodzaj postugi kaplaniskiej,
nadal beda wzbogaca¢ Kosciét swoim postugiwaniem. Tragicznym
bledem bylaby préba naklonienia owych zakonéw do redefinicji
swego kaplanistwa po to, aby rozwiazaé problem niedoboru wy$wie-
conych duszpasterzy.

Ewangelie trzeba przepowiadac i glosi¢ nie tylko w parafiach
1 wspolnotach lokalnych. Nalezy glosi¢ ja Kosciotowi jako takiemu,
a wiec narodom o odmiennej kulturze, milionom ludzi pozbawionych
dzisiaj opieki duszpasterskiej, a takze ludziom pozostajacym na
marginesie zycia spolecznego. Wciaz bedziemy potrzebowa¢ kaptan-
stwa profetycznego o ewangelicznej orientacji, a tym samym
kaplanéw, ktérzy poniosa Stowo Boze wszedzie tam, gdzie zostana
postani, i beda gtosi¢ Chrystusa, naucza¢, petni¢ postuge duszpaster-
ska i zabiega¢ o sprawiedliwo$¢ spoleczna. Tak wlasnie nalezy
rozumie¢ kaplanstwo profetyczne, czyli kerygmatyczne, realizowane
w wielu aktywnych zgromadzeniach zakonnych.



5. PEENIA KAPEANSTWA — URZAD BISKUPI I KOSCIOL JUTRA

ZauwazyliSmy juz wczeséniej, ze Drugi Sobor Watykaniski, przypisujac
peinie kaptaristwa biskupom (KK 26, 28), powrdcit do patrystycznego
ujecia kaplanstwa oraz $wiecen. Kenan Osborne w swojej pracy o ka-
plafistwie twierdzi, ze takie rozumienie urzedu biskupiego ,ma
podwdjna implikacje: jedna odnosi sie do samej wspoélnoty rzymsko-
katolickiej, a druga do catej wspolnoty chrzescijanskiej”’.

W niniejszym rozdziale przedstawimy krétko nauczanie Drugiego
Soboru Watykariskiego na temat biskupstwa, a znacznie wiecej uwagi
po$wiecimy ocenie urzedu biskupiego we wspoéiczesnym dialogu
ekumenicznym wspoélnoty chrzescijariskiej.

URZAD BISKUPI W TEOLOGII DRUGIEGO SOBORU WATYKANSKIEGO

Opinia Soboru o kolegialnej naturze urzedu biskupiego jest duzym
przetomem. Biskup6éw nie powinno sie uwaza¢ za wikariuszy papie-
za; kieruja oni poszczegdlnymi kosciotami, sprawujac sobie wiasciwa
wiadze (KK 27). W jednosci z Biskupem Rzymskim tworza kolegium,
czyli ciato, ktére stanowi najwyzsza wladze Kosciola, szczegdlnie
podczas Soboru powszechnego (KK 22). Urzad biskupi musi by¢
sprawowany we wspdlnocie z Glowa Kolegium oraz wszystkimi
cztonkami, wiaczanie do jego grona nowych cztonkéw odbywa sie
poprzez sakrament kaptanstwa (KK 21).
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Episkopat 1 Kosciét powszechny |

Jedna z implikacji kolegialnego ujecia urzedu biskupiego jest nowe
rozumienie Kosciola powszechnego. Nie jest to jedna monolityczna
instytucja podzielona na diecezje i archidiecezje. Koscid! jest wspél-
nota Koséciotéw.

Kilka lat temu niezyjacy juz ojciec ruchu ekumenicznego, Willem
A. Visser’t Hooft, napisat wazny artykul na temat nauczycieli i magi-
sterium®. Postulowat w nim uznanie teologéw za odrebny czwarty
urzad w Koéciele, obok biskupéw, kaplanéw i diakonéw (badz pasto-
réw, starszych i diakonéw). Propozycja ta jest prawdopodobnie zbyt
protestancka — czy raczej nadmiernie prezbiteriariska — aby mogt ja
zaakceptowaé Kosciot katolicki. Biskupi jako pasterze to autentyczni
nauczyciele, ktérzy glosza prawdy wiary oraz strzega ich (KK 25).

Visser't Hooft poruszyl kluczowa kwestie w swym artykule.
Kosciét rzymskokatolicki do tej pory faktycznie nie stwierdzil, ze
autorytet nauczycielski hierarchii nie moze funkcjonowac niezaleznie
od calej wspolnoty eklezjalnej, ktéra stanowi Kosciét. Kosciét nie jest
bowiem instytucja sprawujaca wladze nauczycielska ,z gory”. Jest on
w swej najglebszej istocie wspdlnota, ktérej wszyscy czlonkowie sq
wzajemnie od siebie zalezni. Tradycyjna doktryna sensus fidelium oraz
eklezjalna rzeczywisto$é przyjecia w zycie Kosciota implikuja wza-
jemnos¢ czy tez wspoétzalezno§¢ pomiedzy nauczycielami a cialem
wiernych. '

J. Robert Dionne przekonujaco zilustrowal te wzajemnos¢
1 wspotzaleznosé®. Opisujac papieskie magisterium, podaje przykiady
wielu twierdzen gloszonych konsekwentnie przez papieza Piusa IX
i jego nastepcéw, ktére Drugi Sobér Watykanski zmodyfikowat badz
uniewaznit z powodu zréznicowanego przyjecia ich przez teologéw.
Dionne wymienia tu miedzy innymi twierdzenia papieza Piusa IX, iz
w religiach niechrzescijariskich nie ma prawdy ani dobra; jego pote-
pienie postulatu rozdzielenia Ko$ciota od paristwa oraz odmowe
uznania wolnoéci religijnej za obiektywne prawo cztowieka, a takze
nauczanie papieza Piusa XII, wedle ktérego jedynie Kosciot rzymsko-
katolicki stanowi mistyczne Ciato Chrystusa®.

Po drugie, Dionne wskazuje, ze nieomylne nauczanie papieza jest
poprzedzone konsultacjami z Kosciotem i glosowaniem biskupéw.

Tak bylo w przypadku definiowania dogmatéw o Niepokalanym
Poczeciu (1854) i Wniebowzieciu (1950)°.
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Praca Dionne’a ma duze znaczenie, poniewaz ilustruje fakt, ze
Kosciét, sprawujac wiadze nauczycielska, funkcjonuje zarazem jako
wspolnota. Dionne twierdzi, ze rozréznienie pomiedzy ecclesia docens
(Koscidt nauczajacy), a ecclesia discens (Kosciél uczacy sie) nie jest
prawdopodobnie tak jednoznaczna jak sadzono w przesztosci®. Leo-
nardo Boff wyrazit te mysl jeszcze dobitniej. Jego zdaniem docens
i discens sa dwiema funkcjami jednej wspoélnoty; nie mozna ich zatem
rozumie¢ jako dwoéch czeSci badz dwoéch wykluczajacych sie
rzeczywistosci wewnatrz Kosciota’.

Episkopat i kaplar’lstwo

Druga implikacja koncepcji kolegialnosci urzedu biskupiego dotyczy
kaptanistwa prezbiteréw, ktére takze ma wymiar kolegialny. Sobdr
celowo nie uzyt okreslenia , kolegium kaptanéw”. Osborne utrzymuje
jednak, ze w dokumentach soborowych nacisk na kaplariska kolegial-
noé¢ jest wyrazny?®.
Sobér nazywa kaptandw wspdtpracownikami stanu biskupiego
i wspétpracownikami biskupa (KK 28). Zwiazani sa oni §wieceniami
i wspdlnie tworza jedno grono kaplariskie (presbyterium) (DK 8; DB 28).
Kolegium biskupéw ponosi odpowiedzialnos¢ za Kosciét powszech-
ny, natomiast presbyterium biskupa i kaptanéw sprawuje postuge
w lokalnych zgromadzeniach.
Zachodzi zatem relacja wspétzaleznosci pomiedzy biskupem

. a jego kaplanami. Podobnie jak w Kosciele pierwotnym, biskupi maja
uwazaé kaptanéw za swoich doradcéw w postudze, a kazda diecezja
powinna mie¢ senat kaplanoéw (DK 7). Réwnoczesnie, jesli biskup
uwazaé¢ ma kaptanéw za synoéw i przyjaciét (KK 28), jedna z jego
najwazniejszych funkdji jest funkcja pasterza wobec swoich kaptanéw.
David Power przytacza stowa biskupa Williama z Durand (zm. 1296),
skierowane do podleglych mu kaptanéw: ,Ja jestem waszym
pasterzem, wy jesteScie pasterzami ludzi”. Przez wiele stuleci w ten
wlasnie sposéb rozumiano role biskupa’.

URZAD BISKUPI W DIALOGU EKUMENICZNYM

Kwestia urzedu biskupiego coraz czesciej stawata w centrum uwagi
w dialogu ekumenicznym. Ostatecznym celem rozméw, ktére rozpo-
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czely sie po zamknieciu obrad Drugiego Soboru Watykariskiego, jest
odbudowanie jednosci réznych Kosciotéw. W czasie obrad poruszano
zagadnienia dotyczace natury kaptaristwa stuzebnego, uznania
postug, wladzy, sukcesji apostolskiej i urzedu biskupiego. Sformuto-
wano réwniez wspolna teologie urzedu biskupiego oraz pojawity sie
propozycje wspdélnego sprawowania urzedu biskupiego, co mogtoby
doprowadzi¢ do pojednania.

W rozmowach zaznacza sie takze coraz wiekszy consensus
ekumeniczny odnosnie do kaptaristwa stuzebnego. Uzgodnienie
w dialogu ekumenicznym spraw dotyczacych urzedu biskupiego ma
doprowadzi¢ do ekumenicznego ujecia postugi kaptariskiej, a zatem
kaptanistwa w ogoéle. W jaki wiec sposéb jest definiowany urzad
biskupi w rozmowach ekumenicznych?

Dokumenty ekumeniczne

Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, wezmiemy pod uwage pie¢
kluczowych dokumentéw ekumenicznych, ktére poruszaja kwestie
urzedu biskupiego. Pierwszy z nich to Final Report (Raport koricowy)
Miedzynarodowej Komisji Mieszanej Anglikarisko-Katolickiej
(MKMAK)'". Zostal wydany w 1982 roku i byt uwieniczeniem pierw-
szej fazy pracy MKMAK". Raport koricowy zawiera uzgodnione
stanowiska I Komisji Anglikanisko-Katolickiej (MKMAK I) na temat
doktryny o Eucharystii (1971), postugiwania i $wieceri (1973) oraz
autorytetu (wladzy) w Kosciele (1976, 1981), a takze wiele pdzniej-
szych , wyjasnien”.

Drugim tekstem jest Lima Text (Dokument z Limy), wydany przez
Swiatowa Rade Koscioléw, a zatytulowany oficjalnie Baptism,
Eucharist and Ministry (Chrzest, Eucharystia i Postugiwanie; dalej BEM).
Jest on owocem 50 lat pracy Komisji Wiary i Dyscypliny'!. Zostat
jednogloénie przyjety na spotkaniu Komisji w stolicy Peru Limie
w styczniu 1982 roku i jest wyrazem zbieznosci pogladéw prawo-
stawnych, protestanckichi katolickich czlonk6w Komisji. Wymaga on
jeszcze zatwierdzenia przez koscioly stowarzyszone w Swiatowej
Radzie Koscioléw.

Po trzecie, oméwimy dokument Potaczonej Komisji Katolicko-
Luteranskiej Facing Unity: Models, Forms and Phases of Catholic-Lutheran

) Anglican-Roman Catholic International Commission (ARCIC).
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Church Fellowship (W obliczu jednosci: modele, formy i stadia Kosciota
katolickiego i luterariskiego)®>. Od roku 1973, kiedy Robocza Grupa
Katolicko-Luteraniska zostata przemianowana na Potaczona Komisje
Katolicko-Luterariska, szuka ona sposobéw praktycznego zastosowa-
nia owych uzgodnieni. Komisja wydata nastepujace dokumenty: The
Eucharist (Eucharystia, 1978), All Under One Christ (Wszyscy zlgczeni
w Chrystusie, 1980), Ways to Community (Drogi do jednosci, 1980), The
Ministry in the Church (Postuga w KoSciele, 1981), Reciprocal Admis-
sion to the Eucharist (Wzajemne dopuszczenie do Eucharystii) ukoniczony
w 1982 roku, lecz jeszcze nie opublikowany, poniewaz nie uzyskat
jednomyslnego poparcia strony katolickiej), Martin Luther — Witness
to Jesus Christ (Marcin Luter — $wiadek Jezusa Chrystusa, 1983)*, oraz
wspomniany W obliczu jednosci, 1985. Kwestia urzedu biskupiego
zawsze byta obecna w dialogu luteranisko-katolickim, lecz ostatnio
coraz czesciej staje w centrum uwagi.

Po czwarte: The COCU Consensus (Ugoda COCU). Rada Jednosci
Kosciota (The Consultation on Church Union Consensus — COCU),
utworzona po spotkaniu orientacyjnym w 1962 roku, wydata w 1970
roku wazny dokument zatytutowany A Plan of Union for the Church
of Christ Uniting (Plan jednosci dla zjednoczonego Kosciota w Chrystu-
sie)®. Dokument ten, wzywajacy do pelnej, organicznej jednosci, nie
wywolat pozytywnego odzewu Koscioléw COCU. W nastepnych
latach COCU zrezygnowala z modelu zwigzku organicznego na rzecz
zasady przymierza, zaproponowanej przez Geralda Moedego, bedacej
posrednim etapem na drodze do przyszlej jednosci'. Dokument
prezentujacy te propozycje, zatytulowany The COCU Consensus: In
Quest of a Church of Christ Uniting (Ugoda COCU: w poszukiwaniu
Kosciota zjednoczonego w Chrystusie), zostal ostatecznie zaaprobowany
przez sesj¢ plenarna COCU w Baltimore w 1984 roku'. Autorzy
dokumentu powotuja si¢ na BEM w niektérych kwestiach dotycza-
cych postugi.

Wreszcie oméwimy anglikarisko-luteraniski Niagara Report (Raport
z Niagara)*®. Anglikanie i luteranie prowadza ze soba rozmowy od
prawie dwudziestu lat. Stwierdzili istnienie szerokiej plaszczyzny
porozumienia w kwestii doktryny, kultu, misji oraz postugi. Praktyka
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episkopé’ wciaz jednak budzita kontrowersje, szczegdlnie w odniesie-
niu do episkopatu historycznego. Raport jest wynikiem miedzynaro-
dowej konsultacji poswieconej tej kwestii. Odbyla sie ona w Niagara
Falls (Ontario) we wrze$niu 1987 roku.

Poniewaz wszystkie wyzej wymienione dokumenty nie koncen-
truja sie wylacznie na urzedzie biskupim, lecz poruszaja réwniez
inne problemy, oméwimy je, postugujac si¢ piecioma punktami
odniesienia.

1. Struktura postugi. Co dokumenty te méwia o udzielaniu $wiecent
i jakie stanowisko zajmuja w kwestii urzedu biskupiego?

2. Episkope. MKMAK w o$wiadczeniu z 1973 roku Ministry and
Ordination (Postuga i ordynacja) rozwazyla rézne nowotestamentowe
obrazy opisujace postuge przewodzenia i jednos¢ Kosciola oraz
koncepcje episkope, czyli nadzoru, ktéra zdefiniowano jako ,zasadni-
cza cze$t funkdji kaplaristwa stuzebnego”””. W punkcie tym zajmie-
my sie kwestia wladzy urzedu biskupa oraz jego funkcja.

3. Episkopat historyczny. Pod pojeciem tym rozumiemy ,episkopat,
ktérego poczatki siegaja co najmniej korica drugiego wieku” (Raport
z Niagara, nr 3). Zagadnienie to jest szczegélnie wazne dla anglika-
néw i katolikéw, dotyczy bowiem problemu sukcesji apostolskiej
w kaplanstwie stuzebnym oraz uznania postug.

4. Autorytet nauczycielski. Jaki autorytet nauczycielski przyznaje sie
urzedowi biskupiemu? Jest to doniosta kwestia dla Kosciota katoli-
ckiego, ktory naucza, ze biskupi sprawuja urzad nauczycielski®.

5. Reforma strukturalna. Uczestnicy wielu rozméw ekumenicznych,
ktérzy przychylnie odnosza sie do urzedu biskupiego, stwierdzaja
réwnoczeénie, ze sposob sprawowania tego urzedu wymaga reformy.
Rozwazymy zatem proponowane zmiany i mozliwo$ci przyjecia ich
przez Koscioly, ktére musialyby owe zmiany przeprowadzié.

) Episkopé ~ pojecie wystepujace w Septuagintcie, okreslajace funkcje rzadzenia
Kosciolem. Neologizm pochodzi od trzech greckich stéw: episképtomai (odwiedzad,
badac), episkopéo (przygladac sie czemu, nadzorowac) i episkopos (nadzorca, straznik,
opiekun). Objasnienia wszystkich tych poje¢ mozna znalez¢ w: Pierwsi swiadkowie, opr.
Marek Starowieyski, przekl. Anna Swiderkéwna, Spoteczny Instytut Wydawniczy

~Znak”, Krakéw 1988, s. 447-450 (przyp. thum.).
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Poniewaz kolejne dokumenty ekumeniczne przynosza wciaz nowe
refleksje, oméwimy je w porzadku chronologicznym.

PIEC PUNKTOW ODNIESIENIA

1. Struktura postugi

Deklaracja Postuga i ordynacja zawarta w Raporcie koricowym MKMAK
stwierdza, ze potréjna postuga — biskupa, prezbitera i diakona
- zarysowata si¢ w pelni po okresie apostolskim, a w nastepnych
wiekach stala sie juz powszechna praktyka w Kosciele (nr 6). BEM
zauwaza, ze Nowy Testament nie zaleca postugi jednego tylko
rodzaju, jednak 6w potréjny model pojawit sie na poziomie lokalnej
wspblnoty eucharystycznej, a w drugim i trzecim wieku stal sie
norma (M nr 19-20). BEM i Ugoda COCU nazywaja potrdjna postuge
wyrazem jednosci, a zarazem $rodkiem do osiagniecia jej (M nr 22,
25; COCU nr 42).

W ujeciu BEM do funkgji biskupa nalezy ,gloszenie Stowa,
przewodzenie w sprawowaniu sakramentéw i troska o dyscypline —
w taki sposéb, aby urzad biskupi rzeczywiscie reprezentowat
duszpasterska wladze i ciagtos¢ oraz jednosé¢ Kosciota” (M nr 29).

Katolicko-luterariski dokument z 1981 roku Postuga w Kosciele
dotyczy gtéwnie episkopatu; stwierdza, ze brak zgody w tej kwestii
jest przeszkoda w osiagnieciu jednosci obydwu Kosciotow. Dokument
przypomina, ze pragnieniem reformatoréw luteranskich z XVI wieku
byto zachowanie episkopalnego ustroju Kosciota, a wprowadzanie na
urzad pastoréw przez duchownych, ktérzy nie byli biskupami,
nazywa ,potrzeba chwili” (nr 42).

Anglikanisko-luterariski Raport z Niagara zajmuje sie urzedem
biskupim w sposéb znacznie glebszy. Juz na poczatku Raport
zauwaza, ze rbéznica zdain na temat obecnosci badZ nieobecnosci
biskupéw w episkopacie historycznym jest gtéwna i by¢ moze jedyna
przeszkoda w osiagnieciu pelnej jednosci migdzy anglikanami
a luteranami (nr 3). Réznica ta dotyczy znaczenia przypisywanego
obecnosci biskupéw w episkopacie historycznym w danym Kosciele
(nr 4). Wieksza cze$¢ Raportu mozna odczytywac jako polemike ze
stwierdzeniem, iz ,sukcesja w prostej linii od apostotow jest jedynym
kryterium wiernosci apostolskiemu zaleceniu” (nr 20).
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Autorzy dokumentu, przedstawiajac rozwéj struktur urzedoéw
i postug w Kosciele, poruszaja kilka waznych kwestii. Po pierwsze,
zauwazaja w urzedzie biskupa ,napiecie miedzy aspektem lokalnym
a uniwersalnym”.

Na mocy wyboru biskup reprezentowat lud chrzescijariski swojego miasta

wobec Kosciota powszechne{go, a na mocy zatwierdzenia przez caly

Kosci6t (czego symbolem byl sposéb jego wyswiecenia) reprezentowat

wobec wilasnej trzody caly Lud Bozy, jedno cialo wszystkich lokalnych

Kosciotow zjednoczone z Chrystusem (nr 49).

Raport stwierdza, ze biskupi pelnia podwéjna symboliczna
funkcje, tzn. wiaza lokalny Kosciét z koinonia, czyli wspélnota
Kosciota powszechnego, oraz z jego podstawami w pismach profe-
tycznych i apostolskich. A zatem biskup symbolizuje wiez miedzy
aspektem lokalnym a uniwersalnym oraz miedzy terazniejszoscia
a przeszioscia (nr 52). Powiazanie aspektu uniwersalnego z aspektem
lokalnym jest podstawa zycia i misji Kosciota (nr 53).

Po drugie, raport — powotujac sie na o$wiadczenie Polaczonej
Komisji Katolicko-Luteranskiej Postuga w Kosciele — dowodzi, zZe
sukcesja apostolska urzedu biskupiego ,nie oznacza nieprzerwanego
taricucha taczacego wyswiecajacych i wyswiecanych, lecz raczej
sukcesje funkcji przewodzenia Ko$ciolowi, zapewniajacej ciaglosc
wiary apostolskiej” (nr 53).

Po trzecie, raport stwierdza, ze chociaz anglikanie i luteranie
roszcza sobie prawo do sukcesji postugi przewodzenia (ktéra
w przypadku luteran pelnia pastorzy), niemniej ,sukcesja postugi
przewodzenia juz nie wiaze tych Kosciotéw w sposéb niemozliwy do
podwazenia z koinonia catego Kosciota” (nr 58). Jest to wazne
o$wiadczenie.

2. Episkope

Authority in the Church I (Autorytet w Kosciele I) nazywa ,episkopé
kaptanstwa stuzebnego” specyficznym darem urzedu pasterskiego,
ktory ,otrzymuje przede wszystkim biskup”. Urzad biskupa polega
na sprawowaniu wiadzy nad wspélnota (nr 5), ktéra pod jego
przewodem tworzy lokalny Kosciét (nr 6). Niemniej jednak episkope
nie traktuje si¢ jako funkcji monarchicznej. Wczesniejszy dokument
Postuga 1 ordynacja opisuje episkope w kategoriach potrdjnej postugi:
~Prezbiterzy sa ztaczeni z biskupem w nadzorze nad Koéciotem oraz
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postudze stowa i sakramentoéw. (...) Diakoni (...) pomagaja w nadzo-
rze” (nr 9). Mozna zatem zauwazy¢ wyrazny kolegialny charakter
sprawowania episkope. Rola episkope jest zachowywanie apostolskosci
Kosciota: ,,Funkcja ta obejmuje wiernos¢ wierze apostolskiej, wciela-
nie jej w zycie wspodlczesnego Kosciota oraz przekazywanie jej Kos-
ciolowi jutra” (nr 9).

Zasada soborowa i zasada prymatu sa komplementarnymi elemen-
tami episkope, ktére nalezy utrzymywac w odpowiedniej r6wnowadze
(Autorytet w Kosciele I, nr 22). Zasada soborowa wywodzi sie z cza-
séw ,Soboru” w Jerozolimie (Dz 15), bedacego najwczeéniejszym
przyktadem spotkania réznych Koscioléw w celu rozwiazania pro-
bleméw stanowiacych przedmiot wspdlnej troski.

Dokument Potaczonej Komisji Katolicko-Luteranskiej z 1981 roku
Postuga w Koéciele mial przelomowe znaczenie dla rozumienia
episkope. Stwierdza sie w nim, ze nacisk Kosciota katolickiego na
sukcesje apostolska w urzedzie biskupim oznacza raczej dbatosé
o utrzymanie jednosci Kosciola powszechnego i apostolskiego niz
nieprzerwany taricuch §wiecen (nr 62), z czym taczy sie wielowieko-
wy poglad moéwiacy o przekazywaniu wladzy sakramentalnej.
Chociaz w tym dokumencie nie uzyto stowa episkopé w kontekscie
troski o ciaglos¢ wiary apostolskiej, Raport z Niagara, opublikowany
sze$¢ lat pdzniej, zawiera juz wyrazne powiazanie obu tych pojec.

BEM wywodzi episkope z tradycji Nowego Testamentu. Apostoto-
wie sprawowali episkope nad catym Kosciolem; nastepnie Tymoteusz
i Tytus pelnili te funkcje na okreSlonym obszarze, jeszcze p6zniej
biskupi zaczeli sprawowa¢ episkopeé nad kilkoma lokalnymi wspélno-
tami (M nr 21). Odnoszac to do sprawy jednosci, BEM stwierdza, ze
kazdy Kosciét w jakiej$ formie potrzebuje postugi episkope (M nr 23).

Ugoda COCU nazywa biskupéw nadzorcami zycia Kosciola oraz
znakiem jego jednosci, a takze , przedstawicielami duszpasterskiego
nadzoru, jednosci i ciaglosci Kosciota” (nr 45). Biskupi sprawuja
.pasterski nadzér nad wszystkimi wiernymi w swoich diecezjach
i jurysdykcjach” (nr 51 c). Jako sludzy jednosci maja obowiagzek
~wzywac Koscioty do staran o osiagniecie widzialnej jednosci w jed-
nej wierze i w jednej wspdlnocie eucharystycznej” (nr 51 g). Wi-
da¢ zatem, ze w kwestii odpowiedzialnosci biskupdéw za jednosé
chrzescijanistwa Ugoda COCU zajmuje bardziej zdecydowane stanowi-

sko niz BEM.

105



Autorzy Raportu z Niagara — jak wspominaliSmy - dostrzegaja
w urzedzie biskupim ,napiecie miedzy aspektem lokalnym a uniwer-
salnym” (nr 49). Jest to punkt wyjscia do wyjasnienia sensu episkope.
Podstawowa funkcja episkopé polega na zachowywaniu cigglosci
wiary apostolskiej (nr 54), a tym samym — cho¢ nie jest to wyraZznie
stwierdzone - jednosci miedzy Kosciolem lokalnym a uniwersalnym.
Pierwszy rozdzial Raportu koriczy sie nastepujacym wnioskiem:

Ze wzFledu na symboliczng pozycje biskupa, ktéra wyraza powszechna

i lokalna koinonia, nalezy podkresli¢, ze catkowitego braku facznosci

miedzy osobami sprawujacymi urzad episkopé w obu naszych Kosciotach

nie mozna dluzej tolerowac i powinien on zosta¢ przezwyciezony (nr 59).

Pozostata cze$¢ Raportu zawiera kilka propozycji rozwiazania
istniejacej sytuacji, opartych na owym poglebionym rozumieniu
episkope.

3. Episkopat historyczny

MKMAK od samego poczatku wigzata episkopat historyczny z troska
o0 jednos¢ Kosciota. Zdaniem Komisji, biskupi w episkopacie histo-
rycznym nie tylko sprawuja wladze nad Kosciotami lokalnymi, lecz
réwniez utrzymuja oraz symbolizuja rytualnie (moglibyémy powie-
dzie¢ - sakramentalnie) jedno$¢ i apostolskos¢ Kosciota. Przez
uczestnictwo w konsekracji nowego biskupa $wiadcza, ze on i jego
Kosciét trwaja w jednosci z Kosciotami i zachowuja ciagtosé Kosciota
apostolskiego. MKMAK stwierdza, ze ta podwdjna symbolika oraz
zachowywanie jedno$ci KoSciotéw w przestrzeni i czasie stanowia
gtéwne przymioty sukcesji apostolskiej (Postuga i ordynacja, nr 16).
Propozycje powrotu do episkopatu historycznego znajdujemy
w BEM. Autorzy dokumentu dowodza, ze sukcesja biskupéw stata
si¢ sposobem wyrazania tradycji apostolskiej, rozumianej jako
~Symbolizowanie i strzezenie ciaglosci wiary apostolskiej oraz
jednodci, a takze stuzenie im” (M nr 36). Chociaz opinie BEM sa
podobne do argumentéw MKMAK, niektérzy komentatorzy krytyko-
wali BEM za nie doé¢ wyrazne ujecie kwestii odpowiedzialnoéci
urzedu biskupiego za utrzymanie jednosci Kosciota powszechnego?.
BEM stwierdza, ze sukcesja biskupia jest ,znakiem, choé¢ nie
gwarancja, ciagloéci i jednosci Kosciota” (M nr 38). Znajdujemy tam
rowniez opinig, ze niektére Koscioly ,moga stana¢ przed koniecz-
noscia przywrécenia znaku sukcesji biskupiej” (M nr 53 b). BEM
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odrzuca jednak teze, wedtug ktérej postuga jest niewazna, dop6ki nie
wejdzie w linie sukcesji apostolskiej (M nr 38).

Episkopat historyczny byt zawsze punktem spornym miedzy
katolikami a luteranami. Juz w roku 1980, kiedy wydano dokument
Drogi do jednosci, Polaczona Komisja Katolicko-Luterariska podjeta te
kwestie, wysuwajac propozycje wspoélnego sprawowania urzedu
biskupiego. Komisja dostrzegla ,mozliwos¢ wejscia we wspdlnote
episkopatu historycznego lub urzedu Piotrowego” (nr 88) oraz
nazwala ,zinstytucjonalizowana wspélprace miedzy przywédcami
obu Koscioléw” krokiem w kierunku wspélnego episkopatu (nr 89).

Dokument z 1981 roku Postuga w Kosciele zawiera wiele uwag
odnos$nie do wzajemnego uznania postugi. Po pierwsze, jak juz
wspomnieliSmy wyzej, w dokumencie stwierdza sie, ze nacisk Kos-
ciola katolickiego na sukcesje apostolska w urzedzie biskupim
oznacza troske o utrzymanie jednosci Kosciota powszechnego i apo-
stolskiego (nr 62). Sukcesja jest zatem wyrazem episkope.

Po drugie, interpretujac nauczanie Drugiego Soboru Watykarnskie-
go na temat postugi w Kosciotach reformowanych, dokument zazna-
cza, ze defectus sakramentu kaptaristwa w tychze Kosciotach - na co
zwraca uwage Dekret o ekumenizmie (nr 22) — jest raczej ,brakiem
peini postugi Kosciota”, a nie zupelna jej nieobecnoscia (nr 77).

Wreszcie, teologia luterariska w odmienny sposéb traktuje kwestie
wzajemnego uznania postug. Zgodnie z 7. artykulem Wyznania
Augsburgskiego, do jednoéci Kosciota wystarczajace jest (satis est), by

gloszono w nim prawdziwa Ewangelie oraz prawidtowo udzielano
sakramentéw (nr 79-80). Oswiadczenie to interpretuje sie jako
podstawowe, lecz nie ostateczne. Takie ujecie pozwala luteranom
szuka¢ odpowiedniej struktury Kosciola, ktéra moglaby najskutecz-
niej podtrzymywa¢é jego zycie i misje, a takze ,odpowiedzie¢ na
wezwanie do jednosci z urzedem episkopatu historycznego” (nr 80).

Postuga w Kosciele méwi zatem jedynie o mozliwosci jednosci
z episkopatem historycznym. Tymczasem dokument z 1985 roku
W obliczu jednosci nazywa osiagniecie owej jednosci potrzeba, lecz
tylko w ramach procesu wzajemnego uznania postug. Dokument
podkresla, ze brak sakramentu kaplaristwa (na co wskazuje Kosci6t
katolicki) nie moze zosta¢ pokonany na drodze teologicznych uzgod-
niei czy decyzji koscielnych: ,Istnieje raczej potrzeba przyjecia
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wspoélnoty w postudze biskupiej; to z kolei oznacza przyjecie wspdl-
noty w postudze biskupiej uczestniczacej w sukcesji apostolskiej”
(nr 98). Innymi stowy cel, do ktérego nalezy dazy¢, to wspdlne
sprawowanie episkope.

Autorzy dokumentu zalecaja stopniowe dochodzenie do wspdlne-
go kaplanistwa stuzebnego oraz do wspoélnoty w urzedzie biskupim.
Po pierwsze, nalezy zainicjowa¢ wstepne formy wspélnego sprawo-
wania episkope: wspélne grupy robocze, wzajemne uczestnictwo
w synodach koscielnych, tacznos¢ pomiedzy zwierzchnikami obu
Kosciotéw oraz wspodlne konsultacje i decyzje (nr 120-122).

Po drugie, oprécz fundamentalnej zgody w kwestii wiary
i sakramentéw, potrzebny jest wzajemny akt uznania poslug. Strona
katolicka miataby potwierdzi¢ obecnos¢ postugi ustanowionej przez
Chrystusa w Kos$ciotach luteranskich , wskazujac réwnoczesnie, ze
brak pelni kaptanstwa sluzebnego to defectus, ktéry przez wzglad na
wspolnote koscielna musi zosta¢ wspoélnie przezwyciezony” (nr 124).

Nastepny krok to kolegialne sprawowanie jednego -episkope.
Mialoby ono obejmowaé réwniez wspdlne Swiecenia (nr 127).

Wreszcie, wspdlne sprawowanie urzedu biskupiego, zwlaszcza
podczas $wieceri, doprowadzitoby z biegiem czasu do powstania
wspllnego kaplanstwa stuzebnego (nr 132) oraz jednej wiladzy
biskupiej. Wiadza ta mogtaby przybiera¢ rézne formy: jeden episkope
sprawowany kolegialnie, badZ jeden biskup kierujacy wspélnotami
obu wyznar, badz wreszcie potaczenie obu wspélnot w jeden Kosciét
pod zwierzchnictwem jednego biskupa (nr 142-145). To ostatnie
rozwigzanie mogtoby by¢ przydatna na obszarach niechrzescijariskich,
gdzie oba koscioly stanowia mniejszos¢.

W Ugodzie COCU takze znajdujemy postulat przywrdcenia
episkopatu historycznego. Autorzy podkresdlaja, ze w niektérych
Kosciotach istnieje sukcesja duchownych, ktérzy sprawuja funkcje
biskupa oraz prezbitera. Dokument stwierdza:

Koscioly biorace udzial w dialogu pragna, aby w jednoczacym sie

Kosciele biskupi uczestniczyli w ciagtosci istor’yc.zn(‘ef" postugi biskupow,

jaka zachowywana jest od wiekéw, oraz aby $wiecili swoich biskupéw

w sposéb, ktéry pozwoli wszystkim czeSciom Kosciola uniwersalnego

uzna¢ te postuge (nr 48).

Autorzy Raportu z Niagara oSwiadczaja, iz nie moga ,,opowiedzieé
si¢ bezkrytycznie ani za przywroéceniem episkopatu historycznego,
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ani za utrzymaniem istniejacych form sprawowania episkope” (nr 81).
Proponuja kilka rozwiazan, ktére umozliwityby wyjscie z obecnego
impasu. Oméwimy je w punkcie 5.

4. Autorytet nauczycielski

Jest to zapewne najtrudniejsza kwestia. Nie sposéb rozpatrzy¢ jej
nalezycie bez réwnoczesnego rozwazenia propozyci reformy
strukturalnej, ktére przedstawimy w nastepnym punkcie.

MKMAK stwierdza, ze ,biskupi ponosza wspélna odpowiedzial-
nos¢ za obrone i interpretacje wiary apostolskiej” (Autorytet w Kos-
ciele I, nr 20). Nauczanie na soborze ekumenicznym, jesli dotyczy
»zasadniczych prawd zbawienia”, obowiazuje caly Kosciét (nr 20).

BEM, jak zauwazyli katoliccy komentatorzy, nie zajmuje sie
w ogodle kwestia autorytetu nauczycielskiego biskupéw?.

Oswiadczenie katolicko-luteranskie z 1981 roku Posfuga w Kosciele
stwierdza, ze istnieje potrzeba , ponownego rozwazenia sprawy
urzedu nauczycielskiego i autorytetu nauczycielskiego” (nr 56).
Projekt wspélnego sprawowania urzedu biskupiego przez luteran
i katolikéw jest krokiem w tym kierunku.

Ugoda COCU uznaje nauczycielskga funkcje biskupéw. Zdaniem
autoréw dokumentu, biskupi ,ponosza szczegélna odpowiedzial-
nos¢ za ciaglos¢ tradycji calego Kosciola, ktérej sa réwnoczesnie
znakiem. (...) Biskupi odpowiedzialni sa tez za nadzér duszpasterski
(...), kiedy nauczaja wiary apostolskiej” (nr 46). Jako nauczyciele
wiary apostolskiej, ,maja obowiazek — wspolnie oraz indywidualnie
— strzec i naucza¢ wiary apostolskiej, przekazywac ja i glosi¢, (...)
[a takze] interpretowac ja ewangelicznie i profetycznie we wspoétcze-
snym $wiecie” (nr 51 b).

Raport z Niagara uznaje role wspdlnego nauczania biskupow
podczas spotkan i zacheca do wzajemnych konsultacji (nr 106).

5. Reforma strukturalna

Raport koricowy MKMAK dopuszcza mozliwosé uczestnictwa oséb
Swieckich w zgromadzeniach soborowych (Autorytet w Kosciele I, nr 9;
Autorytet w Kosciele II, nr 33).

BEM, mimo duzej otwartosci w kwestii urzedu biskupiego,
podkre§la mocno potrzebe bardziej ,osobowego, kolegialnego
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i wspdlnotowego” sposobu sprawowania postugi kaptlariskiej.
Powinna mie¢ ona charakter osobowy, aby skuteczniej wskazywac na
obecno$¢ Chrystusa posréd swego Ludu. Kolegialnoé¢ oznacza, ze
kaptani naleza do kolegium i spelniaja te same zadania. Musza zatem
pracowa¢ razem. Wspoélotowy wymiar kaplafistwa podkresla nato-
miast potrzebe , efektywnego uczestnictwa wspdlnoty w odkrywaniu
woli Bozej oraz natchniern Ducha éwietego" (M nr 26).

Autorzy dokumentu sadza, ze postuga jednosci winna by¢
sprawowana na poziomie lokalnym i regionalnym. Stwierdzaja
réwnoczesnie, ze wszyscy cztonkowie wspdlnoty powinni mie¢ moz-
no$¢ uczestniczenia w jej zyciu oraz w podejmowaniu decyzji aktyw-
nie lub poprzez ,urzedowe zgromadzenia synodalne” (M nr 27).
Geoffrey Wainwright wyrazil poglad, ze praktyka zgromadzen syno-
dalnych moze by¢ cennym wkiadem bardziej , protestanckich” Kos-
ciotow?®.

Dokument katolicko-luterafiski W obliczu jednosci wielokrotnie
wskazuje na potrzebe reformy urzedu biskupiego. Autorzy podkre-
Slaja, ze sprawowanie wladzy przez zwierzchnikéw Koéciola nie
wyklucza odpowiedzialnosdci laikatu ani zasady synodalnego czy
soborowego zarzadzania (nr 112). Co wiecej, decyzje doktrynalne
zwierzchnikéw Ko$ciota musza by¢ przyjete przez lokalne Koscioly,
kongregacje oraz wierzacych (nr 60).

Ugoda COCU usiluje potaczyé¢ ,katolickie” i ,protestanckie”
punkty widzenia, a takze do$wiadczenie ich réznych ustrojéw kos-
cielnych w odniesieniu do kwestii postugi (nr 22). Dokument pod-
kresla wage uczestnictwa w rzadzeniu: ,,Osoby $wieckie, biskupi,
prezbiterzy i diakoni uczestnicza w rzadzeniu Kosciolem na ptasz-
czyznie lokalnej, regionalnej i narodowej” (nr 26 f). Autorzy doku-
mentu w opisie wszystkich postug powoluja sie na BEM, ktéry
w kaplanstwie sluzebnym dostrzega wymiar osobowy, kolegialny
i wspélnotowy. W Ugodzie COCU zasada kolegialnosci wykracza
jednak poza tradycyjne rozumienie. Kolegialno$¢ ujmowana jest tutaj
zaréwno jako relacja miedzy osobami pelniacymi rézne postugi, jak
i miedzy osobami sprawujacymi te sama postuge. Kolegialnosc
oznacza zatem ,wspdlna odpowiedzialnos¢ i wspétuczestnictwo
w rzadzeniu”. Dotyczy i kleru, i laikatu (nr 22 b).

Uwypuklenie przez COCU uczestnictwa $wieckich w rzadzeniu
Kosciotlem na wszystkich plaszczyznach ma wyrazny charakter
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kongregacjonalistyczny. Koscioty o zywych tradycjach episkopalnych
moga zada¢ pytanie, czy autorytet biskupa jest tylko symboliczny.
Zrédtem niepokoju dla innych moze by¢ fakt, ze dokument nie
okreslit dokladnie, w jaki sposéb biskupi oraz ,inni duchowni
wys$wieceni 1 niewy$wieceni” uczestnicza w $wieceniach (nr 51 e;
por. nr 37). Czy S$wieccy uczestnicza w $wieceniach biskupow
i prezbiteréw przez nalozenie rak? Byloby to sprzeczne z tradycja
apostolska.

Z cala pewnoscia inne kwestie réwniez wymagaja starannego
wyjasnienia. Oswiadczenie COCU jest jeszcze dos¢ prowizoryczne.
Z drugiej strony jednak wskazuje ono sposéb potaczenia uprzednio
rozdzielonych Ko$cioléw poprzez wspdlna postuge nadzoru, ktora
pelnit episkopat historyczny. Podobna propozycje znajdujemy
w dokumencie katolicko-luterariskim W obliczu jednosci.

Raport z Niagara zawiera réwniez kilka konkretnych wskazéwek
na temat reformy strukturalnej. Wzywa anglikanéw i luteran do
uznania swych wspdélnot za siostrzane Koscioty (nr 83) oraz do
formalnego uznania postug drugiej strony (nr 86). Kosciotom
luteraniskim proponuje sie przeprowadzenie czterech zmian struktu-
ralnych. Wszyscy sprawujacy postuge kaplariska w formie episkopé
powinni otrzymac tytut biskupa. Nalezy wybiera¢ ich dozywotnio;
kadencje koniczyloby réwniez przejécie na emeryture lub rezygnacja
z funkcji. Aby urzad biskupi mozna byto uzna¢ za wyswiecony,
przynajmniej trzech biskupéw winno uczestniczy¢ w natozeniu rak.
Po osiagnieciu pelnej jednosci miedzy obydwoma Kosciotami w cere-
monii tej uczestniczyliby takze Dbiskupi anglikanscy. Wreszcie,
$wieceniom kleru winni przewodzi¢ wylacznie biskupi (nr 8§9-92).

Raport zawiera réwniez propozycje trzech zmian dla Kosciotow
anglikaniskich. Powinny one wprowadzi¢ do prawa kanonicznego
poprawki, ktére pozwolq na uznanie autentycznosci postug w Koscio-
tach luteraniskich. Anglikanie winni utworzy¢ struktury, ktérych

zadaniem bedzie ocena postugi biskupa. Powinni wreszcie zaprosi¢
biskupéw luteraniskich do uczestnictwa w nalozeniu rak podczas
konsekracji biskupéw anglikariskich. Bytby to znak prawdziwego
wspoéldziatania w episkope (nr 94-96).

Anglikanie zatem uznaja w przyszlosci kaplanstwo stuzebne
Kosciotéw luteranskich, natomiast luteranie we wspdlnocie z innymi
biskupami (w tym wypadku anglikariskimi) przyjma konsekrowany
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urzad biskupi wszedzie tam, gdzie jest on nieobecny i gdzie oba
koscioly osiagna petna jedno$¢. Autorzy Raportu proponuja proces
stopniowy, od uznania autentycznosci postug do wspélnego sprawo-
wania urzedu biskupiego oraz wspdlnoty w episkopacie historycz-
nym. Dokument W obliczu jednoéci zajmuje podobne stanowisko.

WYLANIAJACY SIE CONSENSUS

1. W toku rozméw ekumenicznych, ktére omoéwiliSmy wyzej, coraz
czeSciej pojawiat sie poglad, ze funkcja episkope nie oznacza wytacznie
obowiazku nadzorowania Koéciota lokalnego i przewodzenia mu.
Rola episkope jest réwniez symbolizowanie i zachowywanie jednosci
lokalnego Kosciota z KoSciolem apostolskim oraz ze wspodlnota
Kosciotow. W taki sposéb MKMAK w 1973 roku okreslita funkcje
biskupa (Postuga i ordynacja, nr 16). W Raporcie z Niagara z 1987 roku
stwierdza si¢, ze Koscioly anglikaniski oraz luterariski zachowaty
postuge przewodzenia, lecz nie wiaze ona obu Kosciotéw z koinonia
calej szerszej wspodlnoty chrzescijariskiej (nr 58).

2. Panuje zgodne przekonanie, ze w Kosciele jutra biskupi beda
przewodzi¢ lokalnym Koéciotom i taczy¢ je ze wspoélnota Kosciotéw.
Raport koricowy MKMAK zaklada istnienie urzedu biskupiego. BEM,
W obliczu jednosci, COCU oraz Raport z Niagara zawieraja twierdzenia

o koniecznosci przywrdcenia episkopatu w tych Kosciotach, w kté-
rych urzad ten nie istnieje.

3. Polaczona Komisja Katolicko-Luterariska oraz Anglikarisko-
Luterariska Komisja Kontynuujaca zaproponowaly stopniowe dopro-

wadzenie do pojednania i jednosci poprzez wspoélne sprawowanie
urzedu biskupiego.

4. Sukcesja apostolska w urzedzie biskupim jest rozumiana jako znak,
a nie gwarancja jednosci i ciaglosci Kosciota (BEM, M nr 38). Doku-
ment katolicko-luteraniski z 1981 roku Postuga w Kosciele stwierdza, ze
defectus kaptanstwa stuzebnego w Kosciotach protestanckich (wskazy-
wany przez Drugi Sob6ér Watykariski) oznacza raczej ,brak pelni
postugi Kosciota”, a nie zupelna jej nieobecnosé¢ (nr 77).

5. Zakladajac fundamentalny consensus co do wiary i sakramentéw,
proces pojednania mogtby zacza¢ sie od wzajemnego uznania postug.

112




Proponuje sie, by Kosciét katolicki uczynit to, nie deklarujac réwno-
czesnie, ktéry Koscidt posiada pelnie kaptanstwa stuzebnego (W obli-
czu jednosci, nr 124). Nie nalezy postulowac réwniez ponownych
$wiecent ani wzajemnego potwierdzania.

6. Z drugiej strony, postuga biskupéw w danym Kosciele moze by¢
uznana przez wszystkie czedci Kosciola powszechnego, jesli sposéb
udzielania $wiecent biskupom w danym Kosciele jest akceptowany
przez inne (por. Ugoda COCU, nr 48). Autorzy Raportu z Niagara (nr
91) proponuja, aby biskupi anglikanscy uczestniczyli w $wieceniach
nowych biskupéw luteraniskich, i wskazujg tym samym droge do
wzajemnego uznania postugi biskupiej oraz wspélnoty w episkopacie
historycznym.

7. Duzym krokiem naprzéd sa twierdzenia zawarte w Raporcie
koticowym (Postuga i ordynacja, nr 16) oraz w Raporcie z Niagara (nr 91)
mowiace, ze biskupi powinni otrzyma¢ swéj urzad przez natozenie
rak, a nie jedynie poprzez nominacje. Natozenie rak przez wielu
biskup6éw reprezentujacych koinonia Kosciota wyraza sakramentalna
nature urzedu biskupiego®.

8. Uznaje sie zasadniczo urzad nauczycielski biskupéw, lecz nie
zawsze sposéb jego sprawowania. MKMAK, COCU oraz Raport
z Niagara potwierdzaja, ze biskupi sprawuja urzad nauczycielski,
szczegOlnie kiedy zgromadzeni sa na konferencjach badz soborach.
Dokumenty BEM oraz W obliczu jednosci powinny rozwazy¢ te kwe-
stie dokiadniej. Propozycja wspélnego sprawowania urzedu biskupie-
go przez biskup6w katolickich i luterariskich, zawarta w dokumencie
W obliczu jednosci, jest préba podjecia tego zagadnienia.

9. Widoczna jest coraz wieksza gotowos¢ przyjecia urzedu biskupie-
go. Nie nalezy jednak oczekiwaé catkowitego uznania wladzy bisku-
piej bez przeprowadzenia reformy sposobu jej sprawowania. We
wszystkich rozmowach ekumenicznych oméwionych w niniejszym
rozdziale podejmowano kwestie reformy struktur oraz dopuszczano
mozliwoéé uczestnictwa laikatu i kleru w nauczaniu eklezjalnym oraz
strukturach decyzyjnych. MKMAK stwierdza, ze kler i osoby $wiec-
kie moga uczestniczy¢ w soborach regionalnych badz swiatowych.
BEM oraz o$wiadczenie katolicko-luterariskie W obliczu jednosci
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odwotuja sie do zasady synodalnej, aprobujacej zaangazowanie
$wieckich. COCU wreszcie proponuje dzielenie odpowiedzialnoéci we
wszystkich sferach zycia Kosciota.

WNIOSKI

Ojcowie Drugiego Soboru Watykariskiego, nie chcac w zaden sposéb
umniejszy¢ roli prymatu ani jego miejsca w Kosciele, zrezygnowali
z monarchiczno-instytucjonalnego modelu Kosciota katolickiego, na
rzecz modelu kolegialnego i wspélnotowego. Kolegialne ujecie
urzedu biskupiego pozwolilo na ponowne odkrycie rzeczywistosci
Kosciola jako wspélnoty koscioléw. Kosciét funkcjonuje jako wspél-
nota nawet wtedy, gdy sprawuje urzad nauczycielski. Widoczna jest
wspolzaleznos¢ pomiedzy biskupami a wiernymi oraz wspétzalez-
nos¢ biskupéw i papieza w kolegium biskupim.

Istnieje rowniez wspoélzaleznos¢ pomiedzy biskupami a kaptana-
mi, ktérzy wspolnie stanowia prezbiterium lokalnego Kodciota.
Kaptani pomagaja biskupowi jako jego doradcy i wspétpracownicy,
natomiast biskup jest istotnie pasterzem swoich kaptanow.

Podczas konsultacji ekumenicznych, ktére oméwiliSmy wyzej,
osiagnieto zaskakujaco wysoki stopieri zgodnosci co do teologii,
natury i funkcji urzedu biskupiego. Mozna zatem zaryzykowacé twier-
dzenie, ze w Kodciele jutra pojawi sie wspélne sprawowanie urzedu
biskupiego. Przedstawiono réwniez wiele propozycji zmierzajacych
do pojednania kaptaristwa stuzebnego oraz przywrécenia jednosci
chrzescijanstwa. Stawiaja one przed kazdym Kosciolem szczegélne
wyzwania.

Koscioty anglikariski, rzymskokatolicki i prawostawny sa proszone
o uznanie autentycznosci kaptanistwa stuzebnego w Koséciotach nie-
episkopalnych. Koscioly protestanckie, ktére zaczely glebiej rozwazaé
kwestie autorytetu oséb sprawujacych nadzér nad gloszeniem Stowa
Bozego i zyciem sakramentalnym, beda musiaty zmierza¢ w kierunku
utworzenia postugi przewodzenia lub urzedu biskupiego mogacego
powiaza¢ ich Koscioly z cala wspdlnota Kosciota. Biskupom tym
winno udziela¢ sie Swiecenn w sposéb aprobowany przez Kosciét
uniwersalny. Koscioty chrzescijaniskie zatem, osiagajac coraz pelniej-

sza jednoé¢, beda mogly wspoélnie uczestniczyé w sprawowaniu
historycznego urzedu biskupiego.
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Wprowadzenie w zycie propozycji odnowy wskazanych podczas
rozméw ekumenicznych nie zawsze jest latwym procesem. Nie
wystarcza same uzgodnienia ekumenicznych pomiedzy teologami
a reprezentantami Koéciota. Wazna jest gotowos¢ biskupéw i zwierz-
chnikéw Kosciotéw do urzeczywistnienia owych propozydji.

W Stanach Zjednoczonych Koscioty episkopalne i ewangelicko-lu-
terariskie (ELCA) byly bardzo bliskie osiagniecia peinej jednosci.
Jednak w marcu 1991 roku Konferencja Biskupéw ELCA stosunkiem
gloséw 45 do 12 przyjeta uchwate wzywajaca rady kazdego z wy-
znan, aby ,nie nie podejmowac zadnych dziataii, dopdki doktryna
i praktyka Kosciota nie zostana uzgodnione”®. Niektérzy przywoéd-
cy Kosciotow protestanckich sprzeciwiaja sie akcentowaniu kwestii
urzedu biskupiego w dialogu ekumenicznym, nazywajac ja ,funda-
mentalizmem ustrojowym”?.

Przekonamy si¢ w przysztosci, czy Koscioty beda gotowe podja¢
niezbedne kroki w kierunku jednosci. Niemniej wszystkie sa wezwa-
ne do odnowienia swoich struktur w $wietle tradyqji oraz do troski
o to, by — zgodnie z postulatami zawartymi w BEM - sprawowanie
wiladzy miato charakter bardziej osobowy, kolegialny i wspdlnotowy.

Powyzsze wymagania sa nietatwe dla Koéciota rzymskokatoli-
ckiego oraz prawostawnego, ktérych ustréj jest hierarchiczny. W hi-
storii Koéciota znajdujemy liczne przyklady uczestnictwa teologéw
oraz innych 0s6b w soborach powszechnych. Moga one stanowié¢
precedens pozwalajacy na bardziej powszechne sprawowanie urzedu
nauczycielskiego w Kosciele jutra?. Koscioty rzymskokatolicki oraz
prawoslawny musza rozwazy¢ sposoby wlaczenia nizszego kleru
i laikatu w struktury nauczania i decydowania.

W praktyce wiele probleméw weciaz jeszcze wymaga rozwiazania.
Zaznacza sie natomiast szeroki consensus teologiczny co do natury
urzedu biskupiego. Biorac pod uwage owa rosnaca zgodnos¢ oraz

liczne konkretne propozycje majace na celu osiagniecie jednosci,
wydaje sie, ze Koscioty moga obecnie zaja¢ si¢ owymi nieteologicz-
nymi czynnikami utrudniajacymi ostateczne pojednanie. Prawdopo-
dobnie bedzie to najtrudniejsze zadanie sposréd wszystkich dotych-

czasowych.



6. KAPEANSTWO W KOSCIELE - PODSUMOWANIE

W niniejszej pracy oméwilisSmy i poddaliSmy ocenie rézne modele
kaptanstwa. Rozwazaliémy znaczenie postugi kaptanskiej w dzisiej-
szym Kosciele oraz role uczuciowosci w zyciu kaptana. StaraliSmy sie
opisa¢ dokladniej nature kaptaristwa w apostolskich zgromadzeniach
zakonnych. Wreszcie, oméwiliémy funkcje biskupa, ktéry otrzymuje
peinie kaptanstwa. Obecnie zbierzemy wszystkie nasze wnioski.

1. Od okresu prorokéw i nauczycieli Nowego Testamentu koécielna
postuga przewodzenia zawierata w sobie elementy profetyczne i kul-
towe. Chociaz Nowy Testament nie nazywa oséb wyswieconych
pelniacych obowiazki duszpasterskie kaptanami, juz we wczesnej
tradyqji chrzescijariskiej postugiwano sie takimi okre$leniami (hiereus,
sacerdos, sacerdotium) w odniesieniu do biskupa. Byt to wyraz uznania
jego unikalnej funkcji - stugi, a zarazem przewodnika wspélnoty
eucharystycznej. Stopniowo w taki sam sposéb zaczeto okreslac
pomocnikéw biskupa, tzn. prezbiter6w. Angielskie slowo priest
(kaptan) wywodzi sie zatem z nowotestamentowego prezbiter.

2. Pewne formy sprawowania postugi kaptaiiskiej w Kosciele maja
bardziej kultowy charakter niz inne. Kaptani z zakonéw mniszych
sprawuja postuge kaptariska skoncentrowana na opus Dei i liturgii.
Ksieza diecezjalni pelnia zasadniczo postuge stowa, sakramentéw
i przewodzenia we wspodlnocie lokalnego Kosciola, w parafii lub
diecezji.

3. Kaptani zakonni bedacy czionkami zgromadzern kaznodziejstwa
apostolskiego, wykraczajacego poza granice lokalnego Kosciota
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(dominikanie, franciszkanie, jezuici itd.), sprawuja postuge, ktéra
miala poczatkowo bardziej profetyczny wymiar. Kaptanistwo ich
opieralo sie rzeczywiscie na postudze stowa, lecz oprécz kaznodziej-
stwa i udzielania sakramentéw, objeto réwniez postuge kierownictwa
duchowego oraz troske o sprawiedliwoé¢ spoleczna. Profetyczne,
czyli kerygmatyczne, kaptanstwo jest wciaz potrzebne i szczegélnie

wazne dla ewangelizagji i apostolatu intelektualnego.

4. Postuga kazdego kaplana ma charakter profetyczny, a jego
postannictwem jest kaznodziejstwo oraz nauczanie. Jednak kaptan,
ktéry nie zostat uformowany i uksztattowany wewnetrznie przez moc
Stowa Bozego, nie bedzie mégt skutecznie pelni¢ postugi. Kaptani
musza zy¢ Stowem Bozym, podobnie jak Jeremiasz, 6w opieszaly
prorok, ktéry jednak doswiadczal Stowa Pariskiego jak ognia
trawiacego serce i cialo (Jer 20, 9). Ksieza powinni nasladowac¢ Jezusa,
ktérego zycie coraz glebiej przenikato tajemnice tego, ktérego nazy-
wal Abba.

Rezygnacja z profetycznego wymiaru postugi jest wielka strata
wspolczesnych duchownych. Grozi to przerodzeniem sie kaptaristwa
w zwykly rytuat, pozbawiony rangi mistycznego uczniostwa nadane-
go przrz Jezusa.

5. Koncepcja kaplaristwa sakralnego, ktéra pojawita sie w sredniowie-
czu, byta rezultatem akcentowania kultowej funkdji kaptana, szczegol-
nie podczas celebrowania Eucharystii. Nie jest to wlasciwy model.
Kaptan nie jest osoba $wieta. Nie mozna méwié o kaplanstwie,
ograniczajac si¢ jedynie do funkcji zwiazanych z Eucharystia,
a pomijajac zwiazek kaptana ze wspdélnota. Niemniej jednak groma-
dzenie wspdlnoty na modlitwe oraz sprawowanie Eucharystii to
wcigz podstawowe funkcje kaplariskie.

6. Ujecie kaptaristwa w kategoriach stuzby (diakonii) przyczynito sie
do ponownego odkrycia w osobie kaptana przewodnika, ktéry jest
réwnoczesnie stuga. Powinien on wzorowaé swa posluge na zyciu
Jezusa i Jego pelnej mitosci stuzbie innym. Dla wspéiczesnych kapta-
néw oznacza to pewna bezbronnos¢ oraz rezygnacje z wszelkich
przywilejow. Nasladowanie Chrystusa to réwniez pelnienie postugi
pojednania, tak jak czynil to Jezus, spozywajac positki ze wszystkimi
ludzmi. Kaptaristwo obejmuje takze postuge przewodzenia. Kaptan
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powinien wspétpracowaé z innymi oraz dzieli¢ sie z nimi odpowie-
dzialnoscia, a nie dominowac. Powinien tez uczestniczy¢ w do$wiad-
czeniu wspdlnoty i odwolywa¢ sie do niego w swoich homiliach,
a zarazem stawia¢ wspdlnocie wymagania.

Uczuciowos¢ odgrywa wazna role w zyciu kaplana-stugi. Nie jest
nasladowaniem Jezusa przezywanie celibatu tak, by odgrodzi¢ sie od
emocjonalnych relacji z ludZmi. Ksiadz, ktéry trzyma sie od innych
w bezpiecznej odleglosci, oszczedzi sobie by¢ moze pewnych cierpier,
ale nie bedzie prawdziwym uczniem Chrystusa, a jego bezzenne zycie
niewiele bedzie mialo wspdlnego z ewangelicznym celibatem.

7. Model stuzebny ma duza wartoé¢, istote postugi kaptana ujmuje
jednak model przedstawicielski. Na mocy $wieceni kaptan otrzymuje
prawo przemawiania w imieniu Kosciota oraz — w pewnych wypad-
kach ~ dziatania w imieniu Chrystusa. Kaptan staje sie zatem osoba
publiczna w Kosciele i dziata in persona Christi (KK 28).

Model przedstawicielski wykracza poza wylacznie funkcjonalna
definicje kaplaristwa i nie stawia wyswieconego duchownego ponad
reszta wiernych. Podobnie jak wszyscy ochrzczeni, kaptani musza
stara¢ sie uwidoczni¢ w swoim zyciu taske chrztu.

8. Drugi Sobdér Watykarniski powrécit do takiego ujecia kaplanstwa .

oraz $wiecen, jakie byto powszechne w Kosciele pierwotnym. Konsty-
tucja Lumen Gentium stwierdza, Ze pelnia kaptaristwa naznaczony jest
biskup (KK 21, 26, 28). W rycie $wieceni prezbiteratu, poprawionym
po Soborze, modlitwa konsekracyjna zawiera proébe, aby diakon
otrzymat ,,godnoé¢ prezbiteratu, (...) drugi stopient hierarchii”.

Sobér uwypuklit ponadto osobowa wspétzaleznos¢ pomiedzy
biskupem a jego kaptanami. Kaptani sa wspétpracownikami stanu bi-
skupiego i wspétpracownikami biskupa (KK 28). Powinni by¢ zatem
uwazani za doradcoéw biskupa, a sami widzie¢ w biskupie swojego
pasterza.

9. Podczas rozméw ekumenicznych uznano, ze funkcja biskupa jest
symbolizowanie i zachowywanie jednosci Kosciota lokalnego z Kos-
ciolem apostolskim oraz ze wspdlnota Kosciotéw na calym swiecie,
stanowiaca Koscidt powszechny. Ta wlasnie kwestia pozwala zrozu-
mie¢ nacisk Kosciofa katolickiego na sukcesje apostolska. W dialogu
ekumenicznym wida¢ coraz wieksza gotowos¢ akceptacji urzedu
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biskupiego, konieczna jest jednak reforma sposobu sprawowania tego
urzedu, aby mogt on by¢ ostatecznie przyjety.

Kaptani, trwajac w jednosci z biskupem, symbolizuja i realizuja
jednos¢ miedzy Kosciolem lokalnym a wspélnota Kosciota na catym
Swiecie. Jednos¢ ta wyraza sie najpelniej, gdy kaptan sprawuje
Eucharystie. W takich chwilach objawia sie¢ natura Kosciota, ktéry
przezywamy jako jeden, $wiety, powszechny i apostolski.

10. W niniejszej pracy skoncentrowalismy sie na kaplanstwie we
wspolczesnym Kosciele. Nie omawiali$my wielu innych zagadnier,
nurtujacych obecnie Koscidl, takich jak celibat kleru czy $wiecenia
kobiet. W przeszlosci kaplarfistwo przybieralo réznorodne formy.
Mozna przypuszczaé, ze i w przysziosci ujrzymy réwniez inne, nowe
jego formy.
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