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Wiara

Co to znaczy wierzyc?

Kto jest wierzqcym?

Co jest probierzem wiary?

Jaka jest relacja wiary do zycia?

Wierzy¢, w obiegowym rozumieniu, to znaczy przyjmowac za prawdg
wypowiedZ drugiego czlowieka. Nie jest to jednak akt wylacznie intelektu-
alny: przyj¢cie prawdy uslyszanej. Zasadnicza role odgrywa nasz stosunek
do osoby, ktora nam podaje informacje. JesteSmy gotowi przyjaé wszyst-
ko, co uslyszymy, jezeli t¢ osobg obdarzamy szacunkiem i mitoscig. Nie
jest to wigc tylko wiara w cos, ale wiara komus. W daleko glebszym zna-
czeniu odnosi si¢ to do aktu wiary religijnej. Po pierwsze: jest to przyjecie
za prawde tego, co Bog objawil. Ale po drugie: nie jest to tylko akt inte-
lektualny, lecz przede wszystkim akt zawierzenia Bogu, zaufania Mu, akt
oddania si¢ Mu — Jego Madrosci, Potedze i Mitosci —— zlaczenia si¢ z Nim.
Tak wi¢c pod stowem ,,wiara” miesci si¢ cata gama informacji, przekonan,
przezy€, postaw. W naszym rozumieniu tego stowa istnieje jakas optymalna
sytuacja wtedy, gdy jest to wiara w Boga transcendentnego, osobowego
i immanentnego, ktéry jest najwyzsza Prawda, Dobrem, Pigknem, ktéry
stworzyl Swiat i cztowieka majacego dusz¢ nie$miertelna, w Boga, ktéry
jest naszym ostatecznym Sedzig wynagradzajacym nas po $mierci za dobre
zycie szczgsSciem wiecznym. Jest to wiara w Boga, ktdry nie tylko czlowieka
stworzyl, ale i prowadzi go, opiekuje si¢ nim, objawia mu swoja wole, swo-
je prawdy potrzebne do zycia w sprawiedliwos$ci i mitosci. Ale, co rowniez
jest istotne, ten akt wiary obejmuje takze Zycie w prawdzie, w dobru i w
picknie — dopiero wtedy czlowiek jest z Bogiem zlaczony swoja istota.
Spréobujmy wyjasni¢, na czym taka postawa polega. Czlowiek w swoich
odruchach skierowany jest na utrzymanie czysto biologicznego bytowania.
Po prostu chece zyé, i to jak najdiuzej, jak najwygodniej, najprzyjemnie;j,
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jak najwigcej czerpaé przyjemnosci. Stad tez, kierujac si¢ wcigz tym samym
instynktem samoobrony, przetrwania, utrzymamia si¢ przy Zyciu, wszyst-
kie swoje stosunki miedzyludzkie uklada na zasadzie: ,.do ut des” — daje,
bo dajesz; daje¢, abys dawal. Innymi slowy: jeZeli robi¢ co$ dla ciebie, to
tylko dlatego, Zze potrzebuje, aby$ ty cos dla mnie zrobit; jezeli co$ ci daje,
to tylko dlatego, bo co$ mi dales, co ja potrzebuje¢ dla siebie. Kazde wydat-
kowanie swojego czasu, swojej energii albo swoich rzeczy jest uzasadnione
tylko potrzeba utrzymania si¢ przy zyciu. Kazda inna gospodarka zasoba-
mi swoich sit czy nagromadzonymi dobrami jest nie tylko brakiem roztrop-
nosci, ale dzialaniem sobie na szkode czy wprost samobdjstwem. Nawet
prezenty, podarunki, uprzejmosci, wszystko to ma ten sam cel, t¢ sama za-
sad¢: aby kiedys obdarowany si¢ zrewanzowal. Zreszta nie muszg to byc
intencje czysto matreialne, moga to by¢ potrzeby ambicjonalne: aby by¢
chwalonym przez ludzi, aby ludzie widzieli — ale to i tak w dalszej kon-
sekwencji tez przynie$¢ powinno przyjemnosc albo zysk materialny.

Przeciwienstwem takiego postgpowania jest czyn milosci — czyn bez-
interesowny. Okazje do takiego czynu moze dac blizni, ktdry cierpi, ktory
jest stary, skrzywdzony, opuszczony, zalamany, ktéry sobie nie moze po-
radzi¢ i potrzebuje pomocy materialnej, pomocy duchowej, pocieszenia,
ktéry potrzebuje obrony przed wyzyskiem, do ktérego trzeba pojechac,
pojs¢, przychodzi¢ codziennie, aby np. posprzataé, zrobi¢ zakupy, nakar-
mié, poczytaé ksigzke — wiedzac, ze ten cztowiek si¢ nie zrewanzuje. Nawet
nie zyska na tym nic nasza stawa, poniewaz to niewiele kogo obchodzi i po-
niewaz to, co czynimy, czynimy dyskretnie.

Z punktu widzenia instynktu samozachowawczego takie postgpowanie
jest bezsensowne. JezZeli cztowiek podejmuje si¢ takiego dzialania, to dla-
tego, iz uwaza np. Ze tak ,si¢ powinno”, ze tego domaga si¢ sprawiedli-
wos¢, porzadek spoleczny, tad. To poczucie powinnosci moze ludzi tak da-
leko zaprowadzié, ze narazaja swe zdrowie, a nawet Zycie, Ze ponosza
smieré. Innymi stowy, ci ludzie, ktdrzy podejmuja si¢ czyndéw bezintere-
sownych, wierza, Ze ponad dobro ich zycia istnieje wyzsze dobro, ktore
nazywaja sprawiedliwoscia, ladem, prawem, ktorej to rzeczywistosci warto
jest stuzy¢, a nawet oddaé swe zycie. Co wiecej, na tej drodze tatwo jest
odkry¢ prawdg, ze taki sposob podejscia do zycia jest jedynie prawdziwy.
Nie powinien ogranicza¢ si¢ do wypadkéw niesienia pomocy ludziom bied-
nym, bezradnym, ale powinien ogarniaé wszystkie dzialania. Przede wszyst-

kim pracg zawodowa nalezy traktowaé nie jako zarabianie pieniedzy na
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swoje potrzeby, ale jako shuzbe ludziom, jako pomoc tym, ktdérzy tej po-
pomocy potrzebuja. W takim czynie bezinteresownym, w Zyciu bezintere-
sownym czlowiek odkrywa — jezeli tego wczesniej nie wiedzial — Ze ten
Lad, to Prawo, ten Porzadek to nie COS, ale KTOS, kto nazywa si¢ Bo-
giem osobowym, z kim czlowiek jest w stante nawiazac¢ kontakt, jedno-
czyé sig.

Droég dojscia do Boga jest wiele. To moze by¢ odkrycie Boga jako Stwor-
cy $wiata, jako Pierwszej Przyczyny, jako Sprawiedliwosci, jako Pigkna,
jako Bytu w sobie samoistnego, jako naszego Stworzyciela, Ojca i celu na-
szego bytowania. Wczesniej czy pdzniej czlowiek powinien dojs¢ do tego,
ze Bég jest Czystoscia, Swigtoscia, Miloscia. Odkryciu takiego Boga musi
towarzyszy¢ staranie aby si¢ z Nim zlaczy¢, stac si¢ Jemu podobnym by
kochaé. Probierzem za$ milosci jest zycie bezinteresowne. W akcie wiary
obok intelektualnego przyjecia jakich$ zbawczych prawd jest waine zycie
tymi prawdami. I to tak bardzo, ze trzeba powiedziet i tak : gdybysmy twier-
dzili, ze wierzymy w Boga, a rownoczes$nie gdyby w naszym zyciu nie bylo
milosierdzia, przebaczania, pomocy, zyczliwosci, uczciwej pracy, trakto-
wania jej jak sluzby bezinteresownej, to naprawde¢ w Boga nie wierzymy.

Przewaznie bywa, ze wiar¢ w Boga —- jesli mozna tak powiedzie¢ —
czlowiek otrzymuje jako dziecko od swoich rodzicow. To oni od pierwszych
lat zycia dziecka ucza je o tym, ze Bog jest i Ze nas kocha. Czynia to w spo-
sOb przystepny dla dziecka. To sg obrazki na $cianie w domu. ,,Boziu, pa”
na dobranoc. Modlitwy z prosbami o zdrowie mamusi, tatusia. Wejscia do
kosciola podczas spaceru. Rok koscielny z Adwentem, Bozym Narodze-
niem, Wielkim Postem, Wielkanoca, Zestaniem Ducha Swigtego — z obrzg-
dami koscielnymi i zwyczajami domowymi, ktére oddzialywuja bardzo sil-
nie na psychik¢ malego dziecka. Potem nastgpuja dhuzsze pacierze, w nie-
dziele obecnos¢ na calej Mszy $wigtej, katechizacja w wieku przedszkolnym
i szkolnym. Dziecko wchodzi w ten $wiat zwyczajow, wierzen, tekstéw,
modlitw i piesni stopniowo, oswajajac si¢ z nimi, stopniowo uznajac je za
swoje. Rzecz w tym, aby nie pozostawaé przy ich warstwie zewngtrznej,
ale siggac po wartosci istotne wiary chrzesdcijanskiej, ktore one niosg. Wezes-
niej czy pozniej, dziecko, jeszcze nawet catkiem matle, powinno albo z po-
moca rodzicéw, albo samo odkry<¢, ze Jezus jest nie tylko dobry i pigkny,
ale ze ono powinno zy¢ na Jego podobienstwo, tez w dobru, pigknie i mi-
tosci. Powinno odkryé, ze gdyby temu wszystkiemu, co si¢ nazywa religia,
nie towarzyszyto zycie pelne milosci, wtedy wiara zawieszona bylaby w
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prozni, wtedy naprawde nie doszioby do kontaktu czlowieka z Bogiem —
wtedy nie byloby wiary. Z biegiem lat to odkrycie powinno stawaé si¢ do-
minantg calego zycia czlowicka. Wokdt niego powinny si¢ koncentrowaé
wszystkie wysilki czlowieka.

Modlitwa

Czy i jak czlowiek moze si¢ jednoczyé¢ z Bogiem?
Czym jest liturgia?
Czy praca moze byé modlitwq?

Modlitwa jest to otwarcie si¢ czlowieka na Boga. Modlitwa jest tym
lepsza, im glgbsza jest nasza wiara: im lepsze jest nasze zycie — petne zau-
fania Opatrznosci Bozej, Jego Milosci i Miltosierdziu, pelne shuzby bezin-
teresownej blizniemu. Ale z drugiej strony, aby zycie bylo dobre, potrzebna
jest cztowiekowi dobra modlitwa. Bez niej coraz mniej staé cztowieka na
prawdziwg mitos¢. Pan Jezus sam czgsto si¢ modlil i podkreslat wielokrot-
nie, ze modlitwa jest kazdemu czlowiekowi nieodzownie potrzebna.

Kazda modlitwa powinna by¢ dla czlowieka uciszeniem, uspokojeniem
przed Bogiem. Powinna by¢ spojrzeniem pelnym zachwytu dla Jego pi¢kna,
miltosci, potggi i madrosci. Moze to by¢ nasze otworzenie si¢ na Boga wte-
dy, gdy przerazeni, zmartwieni, przygnebieni, zatroskani prosimy Go go-
raco o spelienie czegos, co jest dla nas bardzo wazne, na czym nam bardzo
zalezy i prosimy Go o ratunek, o ochrong, o zdrowie, pracg, egzamin, zycie
domowe —- to moga by¢ nasze problemy albo problemy naszych najbliz-
szych. Moze to by¢ otworzenie si¢ na Boga, gdy radosni dzigkujemy za
otrzymane laski, za spelnione nasze prosby i blagania, za pomoc i opieke,
za osiagnig¢cia 1 uratowanie od nieszczgécia. Albo gdy jeszcze oszolomieni
Jego madroscia, potega, picknem, wspanialomysinoscia, kiéra choéby na
moment nam si¢ odkryla, méwimy Mu slowa naszego uwielbienia. Albo
gdy pelni skruchy, pokory, zalu i gotowi do zado$Cuczynienia przeprasza-
my Go, zesmy od Niego odeszli, Ze zycie nasze nie bylo zgodne z Jego wo-

la, zesmy dopuscili si¢ krzywdy przeciwko ludziom. Wtedy modlitwa jest
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réwniez spojrzeniem na siebie Jego oczami, aktem samokontroli. I tak mo-
dlitwy mozemy podzielié na: uwielbienia, przeproszenia, dzigkczynienia
i prosby. Ale kazda angaZuje calego czlowieka: jego uczucia i wole, nie jest
wylacznie aktem intelektualnym.

Modlitwa ma rozmaite formy. Moze by¢ prywatna — osobxsta 1 publi-
czna — spoteczna. Kazda modlitwa chrzescijanina — nie tylko spoleczna
ale nawet najbardziej prywatna — nie jest prywatna w sensie $wieckim,
lecz jest modlitwa mistycznego ciala Chrystusa. Modlimy si¢ do Ojca z Chry-
stusem — to Chrystus modli si¢ z nami do swojego Ojca.

Rodzajéw prywatnej modlitwy jest wiele. Moze by¢ slowna: méwisc
ja mozna poslugiwaé si¢ formutami od kogo$ zapozyczonymi albo stwo-
rzonymi przez siebie. Moze by¢ cicha, glo$na, épiewana. Moze byé rozwa-
zaniem, medytacja nad prawdami wiary Swigtej. Moze byé bezstowna —
jako trwanie w obecnosci Boga.

Po pierwsze, moZzna modli¢ si¢ tekstami przez kogo$ ulozonymi. Po-
wtarzamy je uznajac za swoje. Wsrdd takich modlitw najdrozsza jest ,,0j-
cze nasz”, ktora ulozyl nam Pan Jezus. Oczywiscie nie jesteSmy w stanie
za kazdym razem wypowiedzie¢ ani tej, ani Zzadnej innej z calym zaanga-
zowaniem, w calej naszej wewngtrznej prawdzie. Przeciez jednak za kazdym
razem cos$ z niej stanie si¢ nasze, wyrazi nas — wypowiemy przez nia sa-
mych siebie. Druga w hierarchii czcigodnosci to ,,Zdrowas Maryjo”. Ona
na pozor ma inny charakter. W niej, cho¢ oddajemy czes¢ Matce Najswiet-
szej, w gruncie rzeczy wielbimy Boga samego, ktdry z milosci ku nam Syna
swojego nam dal, aby nas ratowat od zla. Skladanka z tych dwoch modlitw
jest rézaniec. Z tym, Ze w tej modlitwie ,,Ojcze nasz” i ,,Zdrowas Maryjo”
ma znaczenie pomocnicze. Monotonna recytacja tych swietych tekstow po-
maga nam si¢ skupié, uspokoiC, znalez¢ si¢ w obecnosci Boga, a gldowna
trescia modlitwy jest rozwazana jedna z pi¢tnastu tajemnic zycia Jezusa
i Maryi. Innymi modlitwami — wcigz jeszcze ustnymi — sg litanie. Przy-
ktadem klasycznym — Litania Loretanska. Jest to zbior poetyckich tytu-
16w nadanych Matce Najswigtszej przez kogos w sredniowieczu, ktére po-
wtarzamy biorac je za swojc i nimi zwracamy si¢ do Niej

W modlitwie prywatnej sa z kolei modlitwy stowne, ktére sami tworzy-
my. I te s3 najwartoSciowsze. Chociazby tamte byly slowami uloZzonymi
nawet przez najwigkszych Swigtych, chociazby byly slowami anielskimi
albo nawet samego Pana Jezusa. Bo te sa najbardziej autentyczne, najbar-
dziej nasze — najbardziej modlitwy. Czasem takie modlitwy wypowiada-
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my ustami, mniej lub wigcej glosno. Ale to czasem. PrzewaZnie pozostajg
w pokliadzie mysli. I méwimy do Pana Boga myslami swoimi. A w zasadzie
nawet nie myslami, ale calym soba. Jak to czasem moéwi si¢: calg
swoja duszg.

Kolejna forma modlitwy prywatnej jest rozwazanie. Zaczyna si¢ od
czytania powolnego tekstow religijnych. Moze to by¢ Pismo $wigte ; przede
wszystkim Ewangelie, ale réwniez inne cz¢sci, choéby psalmy Dawidowe,
listy Sw. Pawla, np. jego Hymn o milosci, dziela pisarzy religijnych, poezja
religijna dawna i wspolczesna. Nastepnym krokiem jest czytanie z przes-
tankami: kiedy cztowiek uderzony jaka$ prawda, ktora mu si¢ odslonita,
zatrzymuje si¢ przy niej i trwa tak chwile, zeby potem i$¢ z tekstem dalej.
Przykladem takiej modlitwy jest droga krzyzowa. Rozpamig¢tujemy 14
wydarzen Jezusa idacego ku swojej $mierci. Kazde z nich przedstawione
jest albo tekstem Ewangelii, albo opisem autora, z ktdérego tekstéw ko-
rzystamy. Do pomocy mamy czg¢sto obraz ilustrujacy to wydarzenie. Naj-
wazniejsza jest nasza medytacja nad tym, co wtedy si¢ stalo, a co przez nig
uobecnia si¢ w nas. Dalszym stopniem jest postuzenie si¢ jednym zdaniem
czy fragmentem zdania, aby skupi¢ si¢ nad nim. Powoli, prawie niepo-
strzezenie, to juz przestaje by¢ ,,myslenie 0” a staje si¢ ,,my$leniem nim”.
Dochodzi do identyfikacji cztowieka ze zdaniem, ktdre przeczytal — z praw-
da, ktéra odkryl. Jeszcze krok a dochodzi do zjednoczenia czlowieka z Bo-
giem, ktory mu si¢ ukazat w ksztalcie tej prawdy. To juz jest nast¢pna for-
ma modlitwy: kontemplacja. Mozna si¢ poshugiwac jeszcze jakimi$ zda-
niami czy stowami pomocniczymi, np. powtarzaniem: Ty jeste$ Cisza, Ty
jestes Pigknem, Ty jestes Pokojem; kocham ci¢, Boze; albo: stworz we
mnie serce czyste; daj mi razem by¢ z Toba na zawsze. To s3 jeszcze sto-
wa pomocnicze na to, aby zaistnie¢ przed Bogiem. Potem juz nie potrzeba
zadnych tekstow, zadnych siéw, zadnych wyobrazen, nie trzeba nic slyszec,
nic méwic, na nic patrzec. Jest to juz tylko trwanie przed Bogiem, ktore
staje si¢ coraz bardziej trwaniem z Bogiem —- az zeby przejé¢ do zjedno-
czenia si¢ z Nim.

Jest rzecza charakterystyczng, ze Koscidl wypracowal nie tylko rozma-
ite rodzaje modlitw, ale rozmaite rodzaje zachowan si¢. Takim jest klecze-
nie. Innym jest ztozenie rak. Tak pierwszy jak i drugi nie jest wcale gestem
czysto chrzescijanskim. Zostaly zapozyczone ze starych religii $wiata. W

ostatnich latach na wspélnych modlitwach grup modlitewnych spotkaé
mozna wzniesione rece do géry. Te i tym podobne ruchy sa jak najbardziej
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uzasadnione. Czlowiek postawa wyraza to, co si¢ w nim dzieje. Z drugiej
strony postawa pomaga czlowiekowi si¢ skupi¢. Religie Wschodu zalecaja
w modlitwie przyjmowanie pozycji lotosu: postawa siedzaca z nogami skrzy-
zowanymi i z dloniami na kolanach, z na wpélprzymknig¢tymi oczami.

Odrebng forma modlitwy slownej jest piesn religijna, wzglednie pio-
senka. Cho¢ wykonywana jest ona przewaznie przez grup¢ osob, to bywa,
ze kto$ ,,Spiewa sobie”, tak jak ,,gra sobie” na gitarze, flecie czy innym in-
strumencie. Piesn religijna jest wazna na zasadzie pelniejszego uczestni-
czenia w modlitwie calego czlowieka a nie tylko jego sfery duchowe;j. Jest
to wazne juz w modlitwach glosnych, gdy czlowiek siebie samego ustyszy
jako wyznajacego prawdy wiary, jako opowiadajacego si¢ za Chrystusem.
Jeszcze inny aspekt tego przezycia wystepuje podczas §piewu piesni religij-
nych w grupie. W tym wypadku wchodzimy w nowy wymiar modlitwy:
w modlitwe spoleczng. Przez nia wypowiada si¢ czlowiek w tym wlasnie
innym swoim wymiarze — spolecznym. Bo przecieZ nie jestesmy tylko po-
jedynczymi samotnikami, ale tworzymy spoleczno$¢. Potrzebujemy siebie
nawzajem pod kazdym wzgledem i to w Zyciu tzw. praktycznym jak i kul-
turalnym, réwniez i religijnym. Stad konieczno$é¢, potrzeba, a nawet obo-
wigzek wspolnej modlitwy. Fenomenem charakterystycznym dla tej spra-
wy jest powstawanie wciaz nowych piesni i piosenek religijnych zwanych
mlodziezowymi. To jest tylko potwierdzenie faktu, ze nowe pokolenia si¢
modla i chca si¢ modli¢ wspdlnie, i t¢ swoja modlitw¢ wyrazaja rowniez
w takiej formie, pozostawiajac poza soba stare dawne piesni.

Kolejnym krokiem na plaszczyznie modlitwy spolecznej jest pielgrzym-
ka do miejsc swigtych. W niej wypowiada si¢ czlowiek w jeszcze pelniej-
szej formie. Podczas pielgrzymki wiele si¢ dzieje: jest tu wspdlna glosna
modlitwa, wspdlne $piewy, teksty do rozwazania, poezja religijna. Ale cha-
rakterystyczny jest tu marsz do miejsca $wigtego; marsz, ktéremu sg na-
dawane tresci zbawienne i intencje specjalne. Dla nas najwazniejsza jest
wspolnota pielgrzymkowa, ktéra w miar¢ uptywu czasu coraz bardziej si¢
ksztaltuje i poglebia.

Inng formg modlitwy spolecznej jest liturgia. Stanowi bogaty zbidr wy-
powiedzi czlowieka w wymiarze spolecznym. Grupa liturgiczna ma prze-
wage nad np. grupa pielgrzymkowa, chocby przez to, Zze trwa, powraca w
kazda niedziele na Msz¢ $wigta o tej samej godzinie, prowadzong przez
tego samego ksigdza. A poza tym jest po prostu bogatsza. Doznania rze-
czywistosci Bozej ogarniaja nas catych. Stowo Boze dociera do nas tekstami
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Pisma Swigtego Starego i Nowego Testamentu, jak i kazaniem. Wtedy, gdy
je spiewamy albo gdy je Spiewane slyszymy. Oprocz tego Slowo Boze do-
ciera do nas przez ruchy, czynnosci, takie jak: Zzegnanie si¢ krzyzem $wie-
tym, przekazywanie sobie znaku pokoju, wstawanie na Ewangelie, klekanie
na Podniesienie, wreszcie przez przyjecie Komunii $wigtej. Oddziatuje na
nas wystrdj kosciola. Oddzialuje muzyka organow. A przede wszystkim
akcja, ktora si¢ dzieje przy ottarzu. Zaprzeczeniem uczestniczenia w liturgii
jest cztowiek, ktdry przyszediszy do kosciola na Mszg §wigta zamyka oczy
1 zamyka uszy, i zaczyna si¢ modli¢ na rézancu czy tez inng prywatng mo-
dlitwa.

Wszystkiego trzeba si¢ uczy¢, réwniez 1 modlitwy. Rowniez i rozmai-
tych form modlitwy. A do nauki naleza niepowodzenia i trudnosci, przez-
wyci¢zanie ich, dochodzenie do coraz lepszych wynikow.
| -

Sprawa bardzo waina jest, aby nie ogranicza¢ si¢ do jednej czy paru
form modlitwy z wykluczeniem innych. Oczywiscie, kazdy czlowiek po-
winien sobie znalez¢ sposéb mu najblizszy, ten ktory mu najbardziej od-
powiada, ale nie powinien na nim konczy¢, lecz korzysta¢ z calej palety
mozliwoéci rozmaitych form modlitewnych, Zeby si¢ rozwina¢ w dosko-
natego czlowieka, pamigtajac o tym, ze z wszystkich jego dzialan modlit-
wa jest najwazniejsza. Bo mu dopomaga, by si¢ nie zagubit w rozlicznych
zajeciach, jakie go absorbuja, aby Bég byl dla niego nie tylko celem, do
ktérego dazy wszystkimi pracami domowymi i zawodowymi, wszystkimi
dniami i latami, ale aby On stat si¢ treécia jego poczynan, motywow, inten-
cji, dazen, aby z Nim si¢ jednoczyl coraz bardziej az do chwili swojej Smierci.

Tak jak to juz powiedziane zostalo na poczatku, powinna istnie¢ réw-
nowaga pomiedzy praca a modlitwg. Zycie nie moze si¢ zamieni¢ w odma-
wianie pacierzy ani nie moze si¢ zamieni¢ w produkcje. Gdy zaginie mo-
dlitwa, zagubi sie cztowiek, zgubi istotny motyw swojej pracy. Gdy zagi-
nie praca, cziowiek nie wypeini tego, do czego go Bog powoluje — stuzby
cztowiekowi. Istnieje §ciste powigzanie modlitwy z Zyciem — im lepiej po-
trafimy si¢ modli¢, tym lepiej potrafimy zy¢. Uczciwe zycie jest niewatpli-
wym wynikiem dobrej modlitwy. Ale funkcjonuje réwniez sprzezenie zwrot-
ne: tym lepiej potrafimy si¢ modli¢, im lepiej potrafimy zyé. Gleboka mo-

dlitwa jest niewatpliwym wynikiem dobrego zycia. W pewnym sensie mo-
zemy do modlitwy zaliczy¢ kazdy czyn, ktdry jest podyktowany miloscia,
sprawiedliwodcia, ktory jest bezinteresowna stuzba drugiemu czlowiekowi.
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Bo to przeciez tez jest otwarcie si¢ na Boga, ktéry jest Mitoscia 1 Sprawied-
liwoscia. Zjednoczenie si¢ z Nim. W tym sensie mozna rozumie¢ sformu-
lowanie: trzeba si¢ zawsze modli¢, a nigdy nie ustawac.

Objawienie

Juk czlowiek moze przyjqé Objawienie Boze?
Jak przekazywali wybraricy Bozy tresci Objawienia?
Czym sie roznil Jezus od prorokdw?

Objawienie jest to przekazanie ludziom przez Boga prawdy potrzebnej
im do zbawienia. Najpierw mozna mowi¢ o objawieniu naturalnym. Jest
to przezycie wynikajace z samego posiadania umystu przez cziowieka.
Uswiadamia ono czlowiekowi, ze Bog istnieje. MozZe to by¢ wniosek z fak-
tu istnienia $wiata, z jego przygodnosci, z faktu istnienia ruchu w $wiecie,
z celowosci $wiata, z zasady przyczynowosci. Kolejnym stopniem prowa-
dzacym ku Objawieniu w $cislym sensie jest modlitwa. Jest ona obcowa-
niem z Bogiem. W modlitwie z zasady aktywny jest cztowiek: prosi, dzig-
kuje, przeprasza, wielbi. Jednak, zwlaszcza w modlitwie adoracji, cztowiek
poddaje si¢ dzialaniu Bozemu i stad istnieje mozliwos$¢ do§wiadczenia, czego
Bdg od niego chee, dowiedzenia sig, gdzie czlowiek si¢ myli, grzeszy. Mo-
dlitwa, prawdziwa modlitwa, nie jest jednako kazdemu dostepna. Ona wy-
nika z Zzycia czlowieka. Tym latwiej jest czlowiekowi ,,zobaczy¢™, ,usty-
sze¢”, ,,doznac”, stangé przed Bogiem, ktory jest mitoscia, im wigcej w czlo-
wieku jest mitosci. W przeciwnym razie Bog jest przed nim, ale ,,w odle-
glosci”, ale za mniej lub wigcej ,,gesta mgla”. Stad to doswiadczenie woli
Bozej tylko u ludzi bardzo swigtobliwych jest ' w miar¢ wyrazne. Innym sto-
pniem wiodacym ku Objawieniu w Scistym sensie s3 wyrzuty sumienia czy
poczucie sprzeniewierzenia si¢ Bogu. To do$wiadczenie nie musi by¢ zwia-
zane wprost z modlitwa, ale towarzyszy w codziennym Zyciu, zwlaszcza
ludziom o duzym wyczuciu moralnym. Istnieje poza wymiarem prywatnym
jeszcze wymiar spoleczny tych przezy¢é. W historii kazdego narodu zawsze
byli ludzie z poczuciem odpowiedzialnosci za swoje spoteczenstwo. Modlit-
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wa, jak i wyrzuty sumienia tych ludzi nie dotyczyly tylko spraw o charak-
terze prywatnym, lecz wlasnie spolecznym. Bo widzieli z cala ostroscia
bledy, krzywdy wyrzadzane przez wladcow czy warstwy rzadzace i przez
tych, ktorzy dzierzyli ,rzad dusz”, a zwlaszcza warstwe kaplanska. Na
przestrzeni wiekow pojawiali si¢ tacy ludzie, ktorzy rownoczesnie zdoby-
wali si¢ na odwage, by zaprotestowaé przeciw prywacie, korupcji, wypa-
czeniom, oportunizmowi, by nawolywa¢ do nawrécenia, do powrotu do
wiary przodkéw, by dopomina¢ si¢ o wszystko to, co wielkie w narodzie,
by potepi¢ tych, ktérzy zastuguja na potepienie, by ratowac to, czemu grozi
zniszczenie, by przypomina¢ to, co odchodzi w cien zapomnienia, by wy-
raznie powiedzie¢, kim jest cztowiek, jaki jest cel jego Zycia, co powinno
by¢ jego trescia, czym jest stuzba Bogu, na czym ma polegac czes¢ Jemu
nalezna. Kazda religia powoluje si¢ na objawienie od Boga. I nie bez po-
wodu. Sa to przede wszystkim takie doswiadczenia, ktére potem urastaly
do roli zalozycielskich czy reformatorskich.

O Objawieniu w $cistym sensie méwimy wtedy, gdy czlowiek otrzymuje
polecenie od Boga, by glosi¢ ludziom prawd¢ zbawcza, ktora mu Bog uka-
zuje. Te fakty w formie zmasowanej wystapily w Zyciu narodu zydowskie-
g0, zwanego narodem wybranym przez Boga. Rozwijaly si¢ w kontekscie
wydarzen historycznych tego narodu. Przebieg tych Objawien zaczal si¢
od Abrahama, ojca tego narodu. Natezyl sie¢ za Mojzesza, rozkwitt za kro-
16w i za prorokéw. Przez nich Bég przekazal Zydom pelna prawde potrzeb-
ng ludziom do zbawienia. A przede wszystkim to, ze jest jeden, Ze jest du-
chem, Zze jest osoba, ze jest stworca wszystkiego i ze kocha czlowieka, opie-
kuje si¢ nim i prowadzi go do szczescia, Ze jest sedzig sprawiedliwym czto-
wieka, ktdry stanie przed Nim po swojej $mierci, ze ludzi uczciwych wy-
nagrodzi Zzyciem wiecznym w mniebie. Gléwne tezy prawdy moralnej, ktére
Bég Zydom objawil, zostaly zapisane na kamiennych tablicach, ktére przy-
niost swojemu narodowi Mojzesz z gory Synaj. Dekalog zaczyna si¢ od
stéw: ,,Ja jestem Pan twdj, Bog, ktéry ci¢ wywiddt z ziemi egipskiej, z do-
mu niewoli. Nie bedziesz miat cudzych bogéw obok mnie” (Wj 20, 1-3).
W Objawieniu starotestamentowym miesci si¢ wszystko, co wielkie, Swigte,
czyste w innych religiach. Co tam dopiero zaledwie przeczuwane, albo juz
dopowiedziane, ale w pomieszaniu z zabobonami, przesadami, magia, czar-
noksi¢stwem. Wybrancy, ktérym Boég si¢ objawial, byli to wodzowie i spo-
lecznicy — jak Mojiesz; patriarchowie — jak Samuel; krélowie — jak

Dawid, Salomon; prorocy — jak Eliasz, Elizeusz. Byli to ludzie wielkiej
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modlitwy, ale réwnoczesnie ludzie glgboko tkwiacy w zyciu, wstuchani w
tetno przemian, nurtéw, jakie toczyly si¢ w ich narodzie, mieli ogromne
poczucie odpowiedzialnosci za to, co si¢ dokonuje i mieli odwage mowic
to, co konieczne dla rozwoju narodu, z ktérym Bég zawarl przymierze.

Pierwsza trudnoscia do pokonania byla dla nich kwestia przettuma-
czenia tych przezy< na jezyk czytelnych symboli, przypowiesci, poematow,
opowiadan, alegorii, modlitw, by byly prawidlowo zrozumiane przez oto-
czenie. Bo jak wyrazi¢ w sposob precyzyjny przezycie religijne? Zwlaszcza
nowe, zwlaszcza kontrowersyjne, zwlaszcza sprzeciwiajace si¢ temu wszyst-
kiemu, co juz zaczglo by¢ uwazane za stuszne i obowiazujace. Stad tez —
obok stowa — do roli drugiego sposobu przekazywania objawienia uras-
tatlo zycie tych wybraicéw Bozych. Mialo wi¢ksza moc przekonywania
szerokich mas. Stawalo si¢ w pewnej mierze, wyrazem Boga, stowem Bo-
zym. Oczywiscie na ile i w jakiej mierze, to zalezalo od $wigtosci tych
ludzi — od zlaczenia si¢ z Bogiem. Wybrancy Bozy nauczali, blogostawi-
li, grozili, prosili, rzucali przeklenstwa, wzywali do pokuty, sami pokuto-
wali za siebie 1 za swoj narod, wkladali na siebie worki pokutne, posypy-
wali si¢ popiotem, chodzili po Jerozolimie ze zwiazanymi r¢kami lanicu-
chem, zapowiadajac, ze tak bedzie swigte miasto spetane, jezeli nie postu-
cha glosu Bozego. Powolywali si¢ na Boga, na wolg Jego, na Jego swietosc.
Ale w ich czasach dzialali rowniez fanatycy, falszywi prorocy, oplacani
nawet przez wrogie Izraelowi mocarstwa. Tak wigc spoleczenstwu trudno
bylo nieraz odrézni¢ falsz od prawdy. I wtedy dowodem wiarygodnosci
staly si¢ cuda. One potwierdzi¢ tylko mogly, ze Bég jest z nimi. Cho¢ trze-
ba doda¢, ze losy tych wybrancow Bozych toczyly si¢ rozmaicie. Byli na
pierwszych miejscach u kroléw, szanowano ich i otaczano najwigkszym
szacunkiem albo wysmiewano si¢ z nich, trudno bylo im przejs¢ przez ulicg,
by nie rzucano za nimi kamieniami albo odchodami zwierzecymi. Byli wig-
zieni, wyrzucani z miasta, skazywani na banicje.Rzadko umierali Smiercia
naturalna.

Druga trudno$é, to jak zatrzymac ten przekaz dla nastepnych pokolen?
Tym bardziej, ze rzadko si¢ zdarzato, aby ci ludzie sami pisali to, co stano-
wilo tres¢ ich doswiadczen religijnych. Przewaznie ich nauki notowali ucz-
niowie albo ludzie spoza tego Scistego grona, albo nawet zostaly one spi-
sane juz w czasie pézniejszym. W takich zwlaszcza wypadkach tym bar-
dziej musimy dolicza¢ margines pomylek, a zawsze margines wlasnej inter-
pretacji tych pisarzy, ktérzy, nie byli w stanie zrozumieé do korica swoich
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mistrzow. Stad tez funkcj¢ istotna, obok zapisu, spelniato spoleczenstwo
ludzi, ktoérzy uwierzyli swoim prorokom. Ono przechowywalo prawde
przekazana, na sposob sobie wlasciwy — swoja tradycja. Do niej nalezg
m.in.: modlitwy, obrz¢dy, obyczaje, piesni, legendy, pozniejsze nauczanie
nauczycieli, kaplanow, ich pisma teologiczne, dydaktyczne, literackie.

W historii Objawienia postacig centralng i rownoczeénie bezpreceden-
sowg jest Jezus Chrystus. W Jego osobie zlaczyl si¢ cztowiek z Bostwem.,
Jezus Chrystus nie byt kims, kto czasem spotykatl sic z Bogiem na modlit-
wie albo w podobnych do modlitwy doswiadczeniach duchowych. Nie byt
kims, kto w zalezno$ci od swojej swigtosci ,,0g0lnej” i od swojej Swigtosci
aktualnej Boga ,widzial” i ,slyszal” bardziej lub mniej wyraznie, otrzy-
mywat od Niego polecenia i te doSwiadczenia thumaczyl potem na stowa,
aby mniej czy wigcej szczgSliwie przettumaczone przekazywal ludziom.
On byl ztaczony wciaz z Bostwem, jak to powiedzial: ,Ja jestem w Ojcu
a Ojciec we mnie”, albo gdzie indziej: ,,Ja i Ojciec jedno jestesmy”. Jezus
Chrystus jest dla nas Stowem Bozym. Wciaz trwajacym Objawieniem. Nie
tylko w tym, co mowil, ale we wszystkich swoich uczynkach, calym swoim
zyciem wyrazal Boga, byl Jego Stowem. Zaakceptowal Objawienie staro-
testamentowe: ,,Nie przyszedlem na to, aby Zakon zniesé, ale go wypetnicé”.
Akcentowal jego prawdy istotne, powtarzajac za prorokiem Ozeaszem:
»Mitosierdzia chcg, a nie ofiary”. Podkreslit: ,,Po tym poznaja, Zescie ucz-
niami moimi, jesli mito$¢ mie¢ bedziecie jedni ku drugim”. Jezus nie pisat
tego, co mowit. Dobra Nowing — Ewangeli¢ spisato dwoch Jego ucznidw,
Mateusz i Jan, a dwie dalsze juz uczniowie uczniéw Marek i Lukasz. Nie
spisali oni ani nauki Jezusa, ani Jego Zyciorysu, ale katechezy gloszone
o Jego zyciu i o Jego nauczaniu. To juz jednak wystarcza jako punkty
zaczepienia dla przechowania przez Kosciot catosci Stowa, ktoére Jezus prze-
kazal ludzkosci. 1 dlatego jest tak wazna spoteczno$é Kosciola, ktory nie-
sie w swojej tradycji stowo Boze przez wiarg swoich wyznawcow.
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Religia

Co to jest religia jako przezycie, jako wyraz tego przezycia?
Jakq funkcje speinia religia w Zyciu ludzkim?
Jaka relacja istnieje pomiedzy religiq a kultura?

Religia jest to pelna czci postawa czlowieka w stosunku do Boga. Tak
jest od strony subiektywnej. Od strony obicktywnej jest to wyraz tej wew-
netrznej postawy w stowach, przedmiotach 1 instytucjach. A wiec sa to,
po pierwsze: teksty modlitewne, picéni, psalmy, hymny, litanie, medytacje
i rozmys$lania, poezja i literatura religijna, a poza tym wyznania wiary,
opis wierzen, usystematyzowany zbiér prawd wiary od katechizmu do te-
ologii. Po drugie, przedmioty, ktérymi sie postugujg wyznawcy w swoich
nabozenstwach: naczynia, stioje liturgiczne, dziela sztuki malarskiej, rzez-
biarskiej, polichromie, witraze, obrazy, posagi, pomniki, plaskorzezby,
dziela architektoniczne jakimi sa budynki kosciotdéw, ich wystréj. Po trze-
cie: nabozenstwa, obrzedy. W ich sklad wchodza m.in.: gest roztozonych
rak, poklony, calowanie oltarza, namaszczenia, okadzania, pokrapiania,
procesje. Do trzeciej grupy naleza rowniez instytucje, ktére nie sg scisle
zwigzane z obrzgdami liturgicznymi, ale z funkcjonowaniem danej spo-
tecznosci wyznaniowej. NaleZza tu wreszcie zwyczaje tej spolecznosci wie-
rzacych, przepisy postgpowania w zyciu pozaliturgicznym, ktoére to prze-
pisy prawa 1 obowiazki — bywaja najczgséciej skodyfikowane w jakims$ sy-
stemie prawnym. Odnosénie do religii obiektywnej trzeba dodac: czlowiek
musi si¢ strzec, aby nie doszlo do wypaczenia i wynaturzenia. Jak historia
religii wskazuje, czlowiek majac do swojej dyspozycji obiektywizacje reli-
gijne, chce Boga uprzedmiotowi¢, rozporzadza¢ Nim i manipulowaé, wy-
musza¢ na Bogu swoja wole, zadajac, by mu byl postuszny — tego chcia-
laby magia.

Religia w sensie subiektywnym rzutuje na cale zycie cziowieka. Im bar-
dziej jest on §wiadomy, ze Bog istnieje, jaka jest Jego potega, wszechmoc
ogarniajgca wszystko, Jego $wigtos¢, pigkno, mitos¢ ku ludziom, tym bar-
dziej zmienia si¢ czlowiek, tym bardziej chee by¢ bliski Bogu, trwaé przy
Nim, pelen czci i uwielbienia. Zmienia si¢ rowniez jego sposob patrzenia
na swiat, na ludzi, na siebie samego, jego stosunek do pracy, do obowia-
zkéw, do traktowania swojego Zycia w ogole, jak i kazdego dnia, kazdej
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godziny. Wzrasta jego poczucie odpowiedzialnodci za kazde stowo,
za kazdy czyn, za caly swdj swiat myshi, pragnien, pozadan, a zwlaszcza
7a motywacje swoich czynéw, swojego postgpowania. To jest nie tylko
pragnienie, aby by¢ blisko z Bogiem, ale réwniez by by¢ Jemu podobnym
w Jego sprawiedliwosci i mitosci, w Jego pokoju, ciszy, porzadku. Innymi
stowy, $wiadomos¢ tego, Ze Bég istnieje, i poznawanie Boga w Jego potg-
dze, dobroci 1 picknie powoduje, Ze czlowiek zaczyna sie zmieniaé. Albo
jeszcze lepie) — cztowiek wyciaga z tego wnioski 1 zaczyna ksztaltowaé
swoja osobowos¢ tak, by by¢ godnym Boga.

Religia w sensie obiektywnym — stowa, przedmioty i instytucje (obrze-
dy) religijne nie sa tylko wyrazem przezy¢ cztowieka czy spolecznosci. One
sa zarazem przekazem, one ,.przechowuja” te przezycia. Cztowiek czy spo-
tecznosé, ktora stworzyla je, jest sSwiadoma, ze jezeli do nich powrdci, be-
dzic w stanie wywola¢ w sobie tamte przezycia. Spolecznos$¢ wierzacych
stara si¢ wiec korzysta¢c mozliwie w jak najszerszych wymiarach z tego
swojego skarbu, ktory nazwaliSmy religia obiektywng. Cel jest oczywisty:
w ten tylko sposob moze ona stac si¢ spolecznoscia religijng (w sensie su-
biektywnym).Kazda spolecznos$¢ wierzacych troszczy si¢ o to, by jej czton-
kowie przynajmniej w jakich§ minimalnych wymiarach korzystali z obiek-
tywacji religijnych. Koscidt katolicki okre$la wymagania wobec wiernych
w przykazaniach koscielnych — w swoich tradycjach wychowawczych.
Instytucja, na ktérej mu najbardziej zalezy, ktorej przypisuje najwigksze
znaczenie, jest Msza $wigta niedzielna. Uwaza ja za najlepszy $rodek w
ksztaltowaniu swoich wyznawcow na wzér Jezusa Chrystusa, Syna Bozego.

Na koniec trzeba powiedzie¢, Ze religia nalezy do kultury, jest czgscia
sktadowga kultury, a nawet mozemy powiedziec, jest kamieniem wegielnym
kazdej kultury. Kultura to ksztaltowanie przez cztowieka siebie i swojego
otoczenia zgodnie ze swoimi duchowymi wymogami. Pod stowem ,.kul-
tura” rozumiemy, po pierwsze, akt samego dzialania, jakim jest np.: praca
naukowa, kazda praca tworcza, dziatanie artystyczne, zachowanie si¢ czlo-
wieka pelne szacunku wobec drugiego; a po drugie, efekt takiego dziata-
nia, czyli wytwory kultury, jak: osiagnigcia naukowe, dzieta sztuki, oby-
czaj, prawo, systemy wychowawcze, religia (w sensie obiektywnym). Im

glebiej si¢ cztowiek wpatruje w siebie jako jednostke i w siebie jako spo-
leczenstwo, tym bardziej odkrywa swoja transcendentno$é, swoje wymiary
duchowe. Odkrywa swoja rozumnos¢ i swoja wolnosé, swoja wrazliwosé
1 swiat swoich uczué¢. Do najglebszych przezyé czlowieka nalezy zadanie
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sprawiedliwosci, wyrywanie si¢ ku wolnos$ci, pragnienie milosci, domaga-
nie si¢ prawdy, tesknota za pokojem, poczucie pickna. Czlowiek chce Zzy¢
wedlug tych przez siebie odkrytych mozliwosci, ktore sa réwnoczesnie jego
prawem i jego obowigzkicm. I tak powstaja obiektywizacje kulturalne —
obiektywizacje w dziedzinie stowa, rzeczy i instytucji. A obiektywizacje te
sa zarazem nos$nikami kultury. Uczestniczgc w nich mozemy sta¢ si¢ kul-
turalnymi, mozemy sta¢ si¢ madrzejszymi, wrazliwszymi na krzywde i cier-
pienie, na pigkno, sprawiedliwszymi wobec ludzi, wobkec siebie samego.

Cztowiek poprzez kultur¢ nie tylko odkrywa prawdg, sprawiedliwosc,
dobro, wolnos¢, pickno ale réwnoczesnie swoje przynalezenie do tego
swiata — do rzeczywistosci nadrzednej, ktorej on jest tylko czgscia, a ktorej
przystuguje imie najwyzszej istoty: Bdg. Nie wszyscy docieraja do tych
ostatnich stwierdzen. Nie wszystkich sta¢ na to, aby powiedzie¢ slowo:
Bog. Niemniej cala kultura ludzka jest droga do Boga, ktory dla czlowie-
ka religijnego jest uosobieniem wszystkiego, co wielkie w czlowieku i w
$wiecie.

Kult

Co rozumiemy pizez slowo , kult’’?
Czym sig rozni kult od religii?

Kult jest to najwyzsze uwielbienie skladane Bogu przez czlowieka lub
spoteczno$¢. W tym uwielbieniu zawarte jest stwierdzenie rdinicy, jaka
dzieli stworzenie od Stworzyciela, grzesznika od samej Swietosci. Kult jest
réwnoczesnie dzigkczynieniem za to wszystko, co Bog uczynit i czyni czto-
wiekowi. Wyrazem tego przezycia s obrzedy kultyczne. Wsrédd liturgicz-
nych obrzedow sa to najczcigodniejsze, najwazniejsze, sprawowane z naj-
wigksza poboznoscig. Stanowig one jadro liturgii kazdej religii.

Ale kult to, po pierwsze, przezycie osobiste czlowieka. Kazdy ma w
swojej duszy ,.Swigte $wigtych”, dokad wchodzi z najglebszym przejeciem,
czcig i szacunkiem. Bywa, Ze omija je nawet w ciggu dlugiego czasu. Nie
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zbliza si¢, swiadomy swojej nicgodnosci, grzesznosci, niedojrzatosci. Wte-
dy nawet pacierze sg przed drzwiami, nawet nabozenstwa koscielne nie
przerywaja tego czasu adwentowego. Ale w tym okresie cztowiek jest $wia-
domy Swigtosci, ktdra tam na niego czeka. Z tym, ze byloby niedobrze,
gdyby ten czas sig przeciagal. Trzeba wreszcie tam wejs¢, upas¢ na kolana
w najglebszej pokorze, przeprosi¢ za tak diugie nieprzychodzenie, prze-
prosi¢ za to wszystko, co wstrzymywalo przed wejSciem, za swoie nie po-
naprawianc winy, powtarzane grzechy, za zmarnowane dary, ktérymi nas
Bog obdarzat mimo naszego trzymania si¢ z daleka. Potem przychodzimy
do Niego, aby Go wielbi¢, aby trwa¢ przed Nim w glgbokiej modlitwie,
najchetniej nic nie mowiac. Takic wewngtrzne przezycia znajduja na zew-
natrz rozmaite ksztalty. To moze by¢ postawa klgczaca. Ziozone rece.
Swieczka zapalona, ktorg zaswiecamy przed ,naszym” oltarzem, przyv-
nicsione kwiaty.
Oprocz prywatnego kultu jest kult spoleczny. To spoleczno$é wierzgca
w Boga chce Mu wyrazi¢ swoj najglebszy hold. Bo jest swiadoma, Zze Bog
jest jej Stworzycielem, powolal ja z nicoéci, jak wszystko co jest — caly
swiat. Nie tylko stworzyl, ale w nim trwa. Jest swiadoma, Ze Swiat nie
tylko jest dzietem Boga, ale wciaz aktualng Jego w nim obecnodcia. Ze
wszystko, co w swiecie pigkne, wielkie, wspaniate im bardziej jest takie,
tym bardziej aktualizuie t¢ Jego obecnos$é. A zwlaszcza wszystko, co jest
wielkie w czlowieku i w spoleczeistwie, cata jego prawda, w ktérej zyje,
wolnoéé, mifos¢ do ludzi ujawniajaca si¢ w stuzeniu tym, ktdrzy pomocy
potrzebuja i w instytucjach do tego powolanych. Spoérod niezliczonych
form objawéw Bozej obecno$ci, Bozej ku ludziom dobroci, spolecznosé
wierzacych ustala jedno czy par¢ wydarzen, w ktorvch ta mito$é objawita
si¢ w sposob wyjatkowy. Za to sklada Bogu szczegdlne uwielbienie, a row-
niez i szczegdlng wdzigczno$¢. To wydarzenie jest Swigtowane przez spo-
leczno$¢ w sposdb nadzwyczajny. Wyznaczani sa do prowadzenia tego
swigta ludzie, ktérzy sa szczegdlnie godni, ktérzy zastugujg na to, by re-
prezentowali spolecznoéé. Tak jest we wszystkich religiach. Dla Zydéw
takim Swigtem jest Pascha, dla chrzescijan — Eucharystia. Jest ona spra-
wowana, jak sama nazwa wskazuje (eucharistein — gr. dzigkowac), jako
dzigkczynienie. Dzigkczynienie za stowo Boze, jakie nam Bég dal. Za to,
ze przez nie uczyl nas, kim jest On sam i kim jest czlowiek, co to znaczy
zy¢ w milosci ku Bogu i ku blizniemu. Co to znaczy milo§é. Uczyl nas
swoim slowem i swoim zyciem. Dzigkujemy Mu za Jego meke i $mieré,
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ktérg ponidst za gloszona Prawde. Dzigkczynienie to dokonuje sie na za-
sadzie naszego uczestniczenia w tamtych wydarzeniach — przez uczestni-
czenie w Eucharystii, ktéra je uobecnia. A to wszystko na to, aby w nas
rosta milos¢ do Boga i1 blizniego, ktdéra jest najwickszym holdem uwiel-
bienia, jaki czlowiek moze ztozy¢ Bogu.

Kult odnosi si¢ tylko do Boga. Swigtych czcimy. A nawet ten akt jest
tylko posredni. Bo w gruncie rzeczy w nich wielbimy Boga, swigtych czci-
my ze wzglgdu na Boga, na ich stosunek do Boga, na ich milos¢ ku Nie-
mu, na ich stuzb¢ ludziom z mitosci ku Niemu. Wobec tego, uzywajac
nawet stowa , kult swigtych”, mamy na mysli: kult Boga oddawany przez
czesé Swietych.

« Nauki empiryczne

Czy nauki empiryczne sq w stanie odpowiedzie¢ na pytania dotyczq-
ce Boga?
Jakie sq metody ich pracy?

Nauki empiryczne powstaja w ten sposob, ze cziowiek obserwuje ja-
kies zjawiska i dochodzi do pewnych zdan szczegdlowych tego typu,
jak: chleb podany dzi$ na $niadanic jest czerstwy. Do zdan szczegétowych
dochodzi réwniez czilowiek wykonujac doswiadczenia, np.: podgrzewa
metal 1 stwierdza, Ze staje si¢ on ptynny; wklada produkty spozywcze do
lodéwki i stwierdza, ze nie ulegaja zepsuciu; posypuje pole azotniakiem
i obserwuje, Ze na tym polu wyrosta dorodniejsza pszenica; wklada chleb
do zamknigtej puszki i1 stwierdza, ze pozostaje na drugi dzien wilgotny.
Jezeli to doswiadczenie sprawdza si¢ w wigkszej ilosci wypadkow, czlo-
wiek probuje sformulowaé uogdlnienie, np.: chleb staje si¢ czerstwy
przez utratg¢ wody, zbiory zaleza od nawilgocenia gleby, przez posypanie
pola azotniakiem otrzymujemy lepsze zbiory pszenicy.

Nie kazde uogdlnienie jest prawdziwe, np. nie kazde pole posypane
azotniakiem daje lepsze zbiory pszenicy. Jezeli zdanie ogdlne sprawdza
sie¢ w kazdym wypadku, nazywamy je prawem. Prawo empiryczne jest
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to wige zdanie ogdélne wyplywajgce z obserwacji, stwierdzajace stale re-
lacje migdzy zjawiskami.

Ale nauka empiryczna nie sklada si¢ tylko z pewnych zdan szczegdlo-
wych i praw. Innym krokiem w badaniu naukowym jest hipoteza. Jest
ona wynikiem usilowan, by odpowiedzie¢ na pytanie jak badz tez dla-
czego tak jest, czyli ,,jak” lub ,,dlaczego” istnieja takie fakty czy prawa,
zachodza takie relacje pomigdzy zjawiskami przyrodniczymi. Mozna tu
wymieni¢ hipotezy dotyczace powstania Zycia na Ziemi, sposobu zbudo-
wania piramid, pochodzenia ropy naftowej, daty pojawienia sie czlowieka
na Ziemi, powodu zalamania si¢ kultury Aztekow. Kolejne obserwacije
i doswiadczenia moga hipotez¢ obalié. Tak si¢ stalo np. z hipoteza, ze
stonice krgci si¢ dookola Ziemi, ze Ziemia jest ptaska, ze atom jest naj-
mniejsza czastka materii. Jesli hipoteza zostanie potwierdzona przez do-
$wiadczenie, to w wypadku, gdy dotyczy zjawiska jednostkowego, zamie-
nia si¢ w pewne zdanie szczegdlowe, np. ze Ziemia si¢ kreci wokot sionca,
ze jest kula, ze atom moze by¢ rozbity. Gdy dotyczy zjawisk ogdlnych —
zamienia si¢ w prawo: prawo przyciggania ziemi, prawo przyspieszenia,
prawo Archimedesa, Ohma, Newtona.

Kolejny krok w budowaniu nauki empirycznej stanowi teoria. Jest
to usystematyzowany zbidr zdant szczegdlowych, praw, hipotez odnosza-
cych si¢ do pewnego zagadnienia. Taka jest np. teoria Einsteina, teoria
falowa i korpuskularna $wiatta, teoria Darwina. Postugujemy sie nimi,
na ile wyjasniajg nam problemy. Rozbudowujemy, uzupelmiamy alto od-
rzucamy, jezeli potrafimy zbudowal teorie bardziej uniwersalne, stano-
wigce lepsze narzedzie w naszych pracach naukowych.

To sa wszystkie elementy, z ktérych sktada si¢ nauka empiryczna. Aby
jednak ten zbidr zdan stanowil nauke, musi by¢ usystematyzowany, a wiec
spojny — niesprzeczny, nie majacy zdan zaprzeczajacych sobie; zamknig-
ty — stanowigcy zwarta calo$¢; wyczerpujacy — ogarniajacy calo$¢ pro-
bleméw nalezacych do przedmiotu, ktérym si¢ ta nauka zajmuje i do as-
pektu, pod ktérym je rozpatruje.
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Filozofia

Co 1o jest filozofia?

Czym sig zajmuje?

Jak sie dzieli?

Skqd tyle kieurnkow filozoficznych?

Czlowiek jest swiadomy, Ze poza waskim dzialem jego specjalnosci
istnieje bogata rzeczywisto$¢ i chee w niej uczestniczyC; jest $wiadomy,
ze on sam dla siebie jest jakgs rzeczywistoscia, ktdrg musi cho¢ w czesci
zrozumie¢. Nawet nachylony nad waskim pasem rzeczywistoéci, nad kto-
rym pracuje, dostrzeze jej zlozonos¢, wspéluwarunkowanie poszczegdl-
nych uktadow, wylaniajace si¢ jakies prawa ogolne. Nawet w kregu wlas-
nych spraw, w grupie ludzi, z ktérymi zyje i pracuje, dostrzega ogolno-
ludzkie problemy dobra i zla, cierpienia i $mierci, wolnosci, mitosci, praw
moralnych. Dochodzi do stwierdzenia, Ze on sam istnieje, Ze istnieja
obok niego ludzie, Ze istnieje $wiat go otaczajacy. Czlowick usituje to
wszystko ogarnaé, uporzadkowaé, zrozumieé. Zeby to nie byl chaos rze-
czy, ludzi, skomplikowanych zdarzed, faktdéw, proceséw. Chce znalezé
jakie$ najogdlniejsze prawa, zasady, pewniki, ktore tym Swiatem rzgdza,
ktére go tlumacza, ktére pomagajy go zrozumied. I to jest poczatek filo-
zofowania czlowieka.

Filozofia jest zawsze usifowaniem odnalezienia praw najprostszych,
a zarazem najogolniejszych, ktdére rzadza rzeczywistoécig. Odnosi sig to
zaréwno do filozofii w ogdle, jak i filozofii poszczegdlnych dzialéw rze-
czywistosci. Tradycyjnie dzieli si¢ filozofia na trzy grupy: Rzeczywistosé
— Poznanie — Dzialanie.

Rzeczywistos$¢. Do tego dziatu nalezy ontologia, czyli filozofia bytu:
w jej zakres wchodza najogdlniejsze zagadnienia dotyczace istoty i istnie-
nia bytéw; kosmologia, czyli filozofia bytow nieozywionych; filozofia bio-
logii, czyli filozofia bytow ozywionych; psychologia w ujgciu filozoficz-
nym, czyli filozofia psychologii; teodycea, czyli filozofia istoty i istnie-
nia Boga.

Poznanie. Nalezy tu logika, ktora zajmuje si¢ prawami ludzkiego
myslenia, takimi jak: dedukcja, sylogizm, definicja, pewnik. Metodologia
nauk bada sposoby postgpowania naukowego i rozbija si¢ na metodolo-
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gi¢ nauk ogdlng oraz metodologie szczegdlowe, na przyklad: metodolo-
gia historii, metodologia matematyki, metodologia fizyki. Te nauki ba-
daja sposoby post¢powania naukowego specyficzne dla danej galezi wie-
dzy. Na koniec teoria poznania, ktéra analizuje, czy i o ile poznanie nasze
docicra do istoty rzeczywistosci.

Dziatanie. Do niego nalezy: filozofia moralnosci, czyli etyka, filo-
zofia kuitury, filozofia religii, filozofia sztuki, czyli estetyka, filozofia nauki
— ta dzieli si¢ na szereg galezi szczegélowych, jak: filozofia prawa, filo-
zofia historii, filozofia matematyki.

Fakt istnienia wielu filozofii wyplywa przede wszystkim z faktu istnie-
nia réznych punktow widzenia, z ktorych ujmuje si¢ rzeczywisto$¢. W ten
sposob powstaje wielo$§¢ wizji $wiata. Budowali je: Egipcjanie, Hindus;,
Europejczycy. Ci ostatni od ,fizykow” jonskich, Platona, Arystotelesa,
Sokratesa, poprzez §w. Tomasza z Akwinu, Kartezjusza, Leibniza, Loc-
ke’a, Hume’a, Kanta, Hegla, Marksa, Kierkegaarda, az po Carnapa, Hart-
manna, Sartre’a, Jaspersa, Ingardena. Filozofie nazywano albo po prostu
nazwiskiem twoércy, albo slowem, ktére w jakiej$ mierze wyrazalo gtowny
nurt tej filozofi, np.: empiryzm, sensualizm, pozytywizm, idealizm, natu-
ralizm, materializm, ewolucjonizm, fenomenologia, egzystencjalizm.

Sa kierunki filozoficzne, ktore zajmuja si¢ wylacznie $wiatem zewne-
trznym, sa kierunki, ktore zajmuja si¢ wylacznie $wiatem wewnetrznym
czlowieka. Jedni filozofowie interesuja si¢: jaki jest Swiat, inni istnie-
niem, jeszcze inni zajmujg si¢ obydwoma aspektami rzeczywistoéci.

Tomista mowi o przygoednosci bytu, marksiste interesuje wplyw wa-
runkéw ekonomicznych na $wiadomosé czlowieka, a egzystencjaliste zaj-
muje fakt wyobcowania jednostki w spoleczno$ci miejskiej.

Sa rdzne filozofie, bo sg rézne punkty patrzenia na rzeczywistos¢. Mo-
zemy powiedzieé, ze kazda epoka tworzy jaka$ filozofig, ktéra jest dla niej
charakterystyczna.

Sa filozofie obejmujace wylacznie Swiat, ale sg i takie, ktére obejmuja
Boga. Te nazywamy religijnymi. Filozofiami chrzescijanskimi nazywamy
te, ktore w zestaw swoich prawd wlaczaja Objawienie chrzescijanskie.
Sposrod filozofii chrzescijanskich na pierwszym planie znajduje sie to-
mizm. Jest to filozofia zbudowana przez §w. Tomasza z Akwinu na po-
czatku XIIT wieku, na gruncie filozofii Arystotelesa. W ciygu wickdw roz-
budowywana przez kontynuatoréw jego mysli, w naszych czasach pozos-

tata nadal zywa.
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Swiatopoglad

Na jakie pytania odpowiada?
Jaki jest jego stosunck do filozofii?

Na pytanie o sens zycia ludzkiego padaly i padaja rézne odpowiedzi:
»Zycie nie ma zadnego sensu. Cztowiek jest niei;)orozumieniem we wszech-
$wiecie. — Jedynym sensem jest zycie jak najdluzsze, w dobrym zdrowiu,
w dobrej kondycji fizycznej. — Sensowne jest tylko zycie przyjemne, pelne
umiarkowania czerpanie ze wszystkiego, co da¢ moze zadowolenie. — Sen-
sem zycia jest rozwdj wlasnej osobowosci: wiadz intelektuainych, moral-
nych, uczuciowych. — Sens zyciu nadaje sthuzba ludziom, spolecznosci,
narodowi, ktory nie jest tylko wartoscia sam dla siebie, ale ma do spelnie-
nia pewng rol¢ wobec innych narodéw. — Sensem zycia jest postep ludz-
kosci. Walka z glodem, zacofaniem gospodarczym, z analfabetyzmem,
ciemnoty, zabobonami, nieréwnoscia spoleczng, wykorzystywaniem jed-
nych ludow przez drugie. — Sensem zycia jest Bég-Mitosé. Zjednoczyé
si¢ z Nim moze tylko ten, kto bedzie 2yl w prawdzie i wolnosci, w spra-
wiedliwos$ci 1 pokoju, w mitoseci”.

Dla swiatopogladu rdzeniem jest odpowiedZ na pytanie o sens Zycia.
Wokotl niej krystalizuja sie zdania filozoficzne majace charakter warto-
sciujacych, bedace dla czlowieka hastami, bodZcami. Te przekonania
na swoim zapleczu maja teoretyczne rozwigzania danej filozofii, z ktéry-
mi stanowia jedpg calos¢. A kazda filozofia, kazdy system filozoficzny
to jest jaki$ sposéb patrzenia na rzeczywisto$€. A kazda filozofia uwaza
swoje ujecie rzeczywistosci za najprawdziwsze, ukazujace najlepiej istote
cztowicka, istote Swiata. Innymi stowy, odpowiedZ na pytanie o sens zycia
jest zwigzana z jakas filozofia, jest jej czeScia. W danym systemie filozo-
ficznym jest zwigzana w pierwszym rzedzie z tezami o charakterze prak-
tycznym, wartosciujacym, ktére sa w mniej lub bardziej konkretny spo-
sob wskazowkami postgpowania. Angazuja one nie tylko umysl, ale ca-
tego czlowicka. Przestaja by¢ dla niego jedynie zdaniami filozoficznymi,
a stajg si¢ przekonaniami. Oprécz tego typu zdan w sklad $wiatopogladu
wchodza zdania o charakterze naukowym, popularnonaukowym, jak i zda-
nia bedace wynikiem osobistych doswiadczen i przezyé. Ustawiajg one
sposéb patrzenia na rzeczywistosé, umozliwiaja jej warto$ciowanie, wy-
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rabiaja specyficzng postawe zyciowa. Jak z tego wynika, $wiatopoglad
nie identyfikuje si¢ ani z naukg, ani z filozofia, ani z wiara.

Bog w swe] immanencji
1 transcendencji

Na czym polega immanencja Boga?

Jak czlowiek jq przezywa?

Jak jq wyraza?

Co to znaczy, ze Bog jest immanentny w czlowieku?

Jak dochodzi czlowiek do doswiadczenia Boga transcendentnego?
Jakie jest znaczenie zwrotu ,,0s0ba Boga’?

Bég jest absolutna dla nas tajemnica. Jego rzeczywistos¢ przekracza
wszelkie nasze mozliwosci poznawcze. Niemniej od samego poczatku, od-
kad czlowiek zaistnial, doswiadcza on Jego obecnosci. Doswiadczenie to
znajduje wyraz w najrozmaitszych obrzedach. Doswiadczenie to mozna
by scharakteryzowa¢ jako doswiadczenie obecnosci Boga, zaleznos$ci czto-
wieka od Boga; jako $wiadomos¢, ze Bog jest stworzycielem cziowieka,
ze Bog jest stworzycielem $wiata, ze od Boga zalezy wszystko, co si¢ dzieje,
i trzeba Go prosi¢ i dzigkowa¢ Mu, Ze wobec Boga czlowiek jest odpowie-
dzialny za swoje postgpowanie juz teraz, wciaz, na kazdym kroku, jak
réowniez po Smierci; ze nalezy Go przeprasza¢ za swoje grzechy i laczy¢
sie z Nim przez Zycie uczciwe.

W rozmaitych kulturach i na rozmaitych etapach Jego rozwoju byly
podkreslane to jedne, to drugie elementy tych przezy¢é. To byly ofiary
skladane Bogu w postaci zwierzat czy plodow rolnych. Z wiara, ze Bog
je przyjmuje jako wyraz oddania si¢, i jako wyraz, ze do Niego wszystko
nalezy i od Niego wszystko pochodzi. To byly obrzgdy kultyczne, tance,
spiewy, muzyka, ktorych celem jest uwielbienie i uczczenie Boga. Te ofia-
ry byly spalane calkowicie albo tylko czgéciowo. Reszta byla spozywana

W przeswiadczeniu, 2e W ten sposob czlowiek jednoczy si¢ z Bogiem w spo-
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sob szczegblny. Czlowiek spoZzywajyc ofiare, ktdora zostala przyjeta przez
Boga: stala si¢ Jego wlasnoscia, taczy si¢ z Nim.

Doswiadczenie Boga jest rowniez ujmowane w kategoriach pojecio-
wych, opisywane stowami, systematyzowane. Tworzy si¢ tzw. wiedza o Bo-
gu albo teologia. To zreszta dokonuje si¢ na wyzszych etapach rozwoju
kultury i cho¢ jest wazne, stwarza specyficzne niebezpieczenstwo. Polega
ono przede wszystkim na tym, Ze tak samo doswiadczenie cziowieka,
a juz tym bardziej jego opisywanie, ma charakter fragmentaryczny, wy-
cinkowy. Czlowiek nie jest w stanie ogarna¢ nieskonczenie wielkiej rze-
czywisto$ci Bozej. Nie tylko nie jest w stanie doswiadczy¢, ale tym bar-
dziej wyrazi¢. A jeszcze tym bardziej opisa¢ stowami. Wszystko, co po-
wie na temat Boga, nabiera — na podobienstwo innych gatunkow wiedzy
ludzkiej — charakteru wiedzy kompletnej. Tym bardziej, gdy czlowiek
buduje system zamknigty. Gdy tworzy teologi¢ kompletng. A przeciez
to jest niemozliwe. Tym bardziej, ze kazdy taki system teologiczny ma
pretensje do wylacznodci — jakby jedynie on ukazywal Boga wszechstron-
nie: w sposdb wyczerpujacy, a wszystkie inne systemy teologiczne nie mialy
racji 1 byly po prostu biedne.

Doswiadczenie Boga mozna podzieli¢ na dwie grupy. Pierwsza mozna
nazwac: doswiadczenie Boga immanentnego. Druga — doswiadczenie
Boga transcendentnego. Do pierwszej grupy nalezy zespol przezy¢ zwia-
zanych z obecnosciag Boga w Swiecie i w cztowieku. Bog nie jest $wiatem,
ale Bog jest w $wiecie. Swiat jest zawarty w Nim. Swiat istnieje dzigki
Niemu. Nie w tym sensie, ze zostal kiedy$ przez Niego stworzony — ogra-
niczenie si¢ do aktu stworzenia jest totalnym nieporozumieniem i zafal-
szowaniem. Ale ze Bdg aktualizuje si¢ chwila po chwili w Zyciu $wiata. To
nie jest identyfikacja Boga ze Swiatem, ale przeciez im bardziej cokolwick
w Swiecie jest dobre, pigkne i wiclkie, tym wigce] w nim Boga. To prze-
zycie wyraza si¢ w oddawaniu czci potginym gérom, rzekom, zZrédiom,
drzewom, zwierz¢gtom. Nie jakoby one same byly Bogiem, ale Ze ,,majg
w sobie wiece]” Boga. Ta forma przezywania obecnosci Boga immanent-
nego nie ogranicza si¢ do Swiata materialpego czy $wiata przyrody ozy-
wionej, ale rozciaga si¢ réwniez na cztowieka. Czlowiek jest w $wiecie ,,dla-
czego$”. Nalezy do $wiata jak drzewa i krzewy i ma do spelnienia, jak
one, oznaczong rolg, ale oczywiscie na ludzki sposéb. Z takiego sposobu
religijnego przezywania swojej osoby wynika pracowito$é¢ ludzi Dalekie-
go Wschodu, a przede wszystkim pracowito$é¢ japoniska. W tym ujeciu
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praca jest nic tylko samorealizacja czlowicka, nie tylko jest sluzba, ale
jest realizacja Boga samego, ktory jest w czlowieku, chociaz si¢ z nim nie
identyfikuje. Wszelkie eliminowanie ze swojego Zycia lenistwa, byleiakosci,
zta, grzechu a realizowanie w sobie uczciwosci, prawoséci, madrosci, po-
glebianie wiedzy, wolnosci, prawdomownosci jest niczym innym jak ,.do-
puszczaniem do glosu” Boga, ktéry jest obecny w czlowieku. W tym as-
pekcie wszelkie rozwijanie swoich uzdolnien tak fizycznych, jak ducho-
wych nic jest egotyzmem czy egoizmem, ale realizacia Boga obecnego
w cziowieku.

Na tcj drodze przebiega kult wielkich cesarzy w szintoizmie. Wierni
nie oddaja holdu cesarzom czy narodowym bohaterom ale Bogu, ktory
si¢ objawit w tych ludziach — w ich madrosci, sprawiedliwosci, dobroci,
wspanialomysinosci. Na tej drodze spotykamy réwniez Konfucjusza, ktéry
uczy, ze Bog stworzyl czlowieka nie tylko jako czlowieka, ale i jako ojca
czy matke, meza czy zong, jako dziecko swoich rodzicéw, jako starszego
czy mlodszego, brata czy siostre, wladcg czy poddanego. Bdg stworzyt —
Bog jest obecny w tych relacjach, zwiazkach 1 powiazaniach. Dlatego tez
nalezy by¢é — jezeli si¢ chce z Bogiem zjednoczyé — prawdziwie dziec-
kiem, nalezy by¢ prawdziwie ojcem czy matka, m¢Zzem czy Zona, bratem
czy siostra, starszym czy mlodszym, wladca czy poddanym. Trzeba te
zwigzki wypelniaé, realizowaé, kultywowac, zeby by¢ razem z Tym, kto-
Iy je stworzyl.

Zasadniczym obszarem doswiadczen Boga jest dla cziowieka $wiat jego
najbardziej wewngtrznych przezy¢, gdzie rozgrywa sie ksztalt jego oso-
bowosci. Tu chodzi o zycie w wolnosci, w prawdzie, o stosunek do swo-
ich najblizszych, jak i do calej spotecznosci, z ktora jest zwiazany; o budo-
wanie swojego micjsca na ziemi w sensie domu, rodziny, pracy zawodo-
wej; 0 sposob traktowania pienigdzy i rzeczy. I na tym tle czlowiek pyta
o sens tego wszystkiego, co robi, .,po co”, ,dlaczego”, ,,w jakim celu”?
Czlowiek widzi rozmaite mozliwosci uloZzenia sobie zycia, wytyczenia swo-
ich celdw w najprostszy sposéb; moze swoje dziatania potraktowaé jako
sposOb gromadzenia pienigdzy i rzeczy. zabezpieczenia swojej przyszio$ci,
powiekszania sfery swoich wplywdéw — postawié siebie jako wylgczny cel.
Ale od samego poczatku swojego rozumnego Zycia napotyka rzeczy-
wisto$¢ taka, jak: prawda, dobro, sprawiedliwo$¢, wolnos¢. Z rozmaitym

nasileniem, w zaleznosci od etapéw, na ktorych sie znajduje, stwierdza,
ze sa 1o wartosci absolutne, przewyiszajace wszystko, cokolwiek mogltby
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sobie postawi¢ w imig¢ intereséw egoistycznych. 1 bywa tak, ze czlowiek
pozostanie na tej plaszczyZnie, ale bywa, Ze na jakims$ etapie swoich we-
wnetrznych przezyé odkryje ich wymiar osobowy — odkryje, ze to nie
jest ,,cof” ale ,ktos”. Kto$, do kogo cziowiek moze si¢ zwracaé jak do
osoby ukochanej, najblizszej z bliskich, do przyjaciela najblizszego, naj-
bardziej oczekiwanego i upragnionego, ktory nigdy nic zawiedzie, do kto-
rego mozna mie¢ ufnos$¢ niezachwiang. Takie przezycia znajduja swéj naj-
pelniejszy ksztalt w modlitwach wielkich mistykow.

Ten rodzaj doswiadczenia Boga jako transcendentnego Kogos —- Ko-
2o$ najukochanszego i najblizszego — stanowi zupelnie istotny element
w religijnodci czlowicka. Jest to przezycie Boga, ktéiy istnieje poza $wia-
tem, ponad $wiatem, niezaleznie od $wiata. Boga, ktéry kocha cztowieka.
Do Niego, jak do nikogo innego na swiecie, czlowiek moze si¢ zwracad.

Przy opisywaniu i systematyzowaniu tych doswiadczen niekorzysting
role odgrywa stowo .,0soba”. Zwlaszcza gdy wchodzi do popularnych pu-
blikacji i znajduje stale miejsce w nauczaniu katechetycznym. Dla szero-
kich mas to slowo utozsamia si¢ z cziowickiem. I tak Bog zaczyna by¢
wyobrazany jako osoba ludzka. W takiej formie jest malowany, rzezbio-
ny, a co najbardziej nieszczesliwe — tak o Nim si¢ mysli. Cala duchowo$é
osoby Bozej jest rozumiana dos$¢ powszechnie jako zwiewna materia.

Niestety, doszto do pozatowania godnego konfliktu pomigdzy tymi
dwoma formami dos$wiadczen: immanentnym 1 transcendentnym. Na za-
sadzie: albo — alto. Tym bardziej ze religie objawione akcentowaly
wlasnie ten typ doswiadczen: Boga transcendentnego. Tymczasem tak byé
nie powinno, oba sposoby do$wiadczen sa prawdziwe i bogate. Nie prze-
ciwstawiaja si¢ sobie. Eliminacja jednego z nich prowadzi tylko do zubo-
Zenia 1 to bardzo brzemiennego w skutki, facznie z zanikiem religiinosci
w ogdle. A niestety tak bylo. Poniewaz religie poganskie, generalnie rzecz
biorac, reprezentuja doswiadczenie Boga immanentnego, a religie obja-
wione — Boga transcendentnego, przy zderzeniu dochodzi do polaryzacji
stanowisk, wyostrzenia cech charakterystycznych swoich religii i zanego-
wania, a przynajmniej usuwania w cien elementéw wspdlnych. Na tej
zasadzie chociazby chrzescijanstwo przy chrystianizacji §wiata antycznego
czy tez Europy po wedrowkach luddéw, eksponuje prawde o Bogu tran-
scendentnym, pomijajac albo przynajmniej przesuwajgc na daleki plan
prawde o obecnosci Boga w $wiecie.
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Dowody na istnienie Boga

Czy sq mozliwe dowody ,,wprost”’?
Na czym sie opierajq dowody ,,nie wprost”?
Czy to sq dowody typu matematycznego?

Dowody na istnienie Boga zwiazane sq z okresem, kiedy czlowiek,
w miar¢ rozwoju kulturalnego, usitowal opisywac i systematyzowac wszyst-
kie swoje doswiadczenia, réwniez doswiadczenia zwiazane z obecnoscig
Boga. Przy tego rodzaju systematyzacji ukazuje si¢ ten zabieg jako nie-
bezpieczny i grozacy zafalszowaniem opisywanej rzeczywistosci. Juz samo
pytanie, czy Bég istnieje, jest z zalozenia falszywe. Podobnie innc pytania,
typu: skad wiesz, Zze Bog istnieje, jakie sa argumenty, dowody istnienia
Boga? Wiasciwie na zle postawione pytanie nie powinno si¢ dawac zadnej
odpowiedzi, a jezeli juz, to brzmieé ona powinna: bo z Nim jestem zla-
czony od rana do wieczora; bo Nim Zyje; bo Go spotykam na modlitwie,
w Zyciu codziennym, gdy postepuje zgodnie z tym, co uwazam za spra-
wiedliwo$¢, powinno$¢, gdy pracuje uczciwie, gdy stuze ludziom potrze-
bujacym mojej pomocy. Bdg, ktory jest tak zwigzany ze $wiatem i z czlo-
wiekiem w jego samej istocie jak rowniez w jego najglebszym nurcie egzy-
stencjalnym, gdy zostanie potraktowany jako przedmiot, jako co$ zew-
netrznego 1 obcego, ukazuje si¢ jako obey. Bég, ktéry dla cztowieka jest
kim$ najbardziej realnym, rzeczywistym i pewnym, przy takim zabiegu
staje si¢ kim$ obcym, nieprawdziwym, nierzeczywistym. Czlowiek w grun-
cie rzeczy stwierdza, ze to nie jest jego Bog, ten ktorego mu opisuja i vsi-
tuja udowodnic istnienie ksiazki naukowe, teologiczne.

W zwigzku z tym wszystko, cokolwiek by cztowiek podat jako dowdd
czy argument przemawiajacy za tym, ze Bdg istnieje, wydaje si¢ byc¢ nie-
potrzebne, a po drugie obce, nieprzystajace do Tego, o kogo chodzi —
wydaje si¢ by¢ blade i papierowe. Bo przeciez musimy si¢ postugiwaé przy
podchodzeniu do ,,problemu Boga” metodami, ktére posiadamy. W na-
szym ludzkim systemie myslenia. Oczywiscie slowo ,,dowdd”, ktére si¢
kojarzy z dowodem matematycznym czy fizycznym, nie moze mie¢ tu miej-
sca. Wsrdd nich stawiamy na pierwszym miejscu argumenty oparte na za-
sadzie przyczynowosci, ktéra w skrocie brzmi: wszystko, co jest, ma swo-

ja przyczyng — albo inaczej: skutek ma swoja przyczyne. Jezeli jest stol,
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musi by¢ stolarz, jezeli jest chleb, musi by¢ piekarz, jeZeli jest zegar, musi
by¢ zegarmistrz, jezeli jest obraz, musi by¢ malarz. Zasada ta zastosowana
do Boga brzmi: poniewaz jest $wiat, musi by¢ Stworzyciel. Oczywiscie
mozna wejs¢ w szczegoly tego, co nazywa sig ,,$wiat” i powiedziec: jezeli
jest ruch, musi by¢ przyczyna ruchu, jezeli jest w $wiecie porzadek i 1ad,
must by¢ ten genialny Stworzyciel, ktory ten porzadek wymyslit od bu-
dowy atomu az po zywa komoérkg. Innymi slowy: pytajac o przyczyny
tego, co obserwujemy, nie mozna i§¢ w nieskonczonoé¢. Nie wystarczy
odwolywac si¢ do pramaterii, bo ona tez domaga si¢ jakiej$ praprzyczyny.
Jezeli na kazdym kroku odkrywamy w $wiecie sensownos$¢, musi by¢ Ten,
kto te sensownos$¢ stworzyt.

Trojca Swieta

Dlaczego Bog stworzyt Swiat?
Kim jest Syn wobec Ojca?
Kim jest Duch Swiety wobec Ojca i Syna?

Jest jeden Bég — Absolut. Tajemnica. Rzeczywistos¢ dla nas, ludzi,
niedost¢pna. Ale On wyraza si¢ na zwenatrz we wszystkim, co jest, co jest
przez Niego stwarzane. Akt stworczy nie mial miejsca tylko kiedys, na
poczatku, ale jest on nieustannym ciggiem — podtrzymywaniem istnienia.
Calo$¢ ,,dziatalnosci Bozej”, tak stworzenie, jak podtrzymywanie istnie-
nia jest wynikiem Jego mitosci, dobra, ktérym On jest. Tyiko ni¢ mozna
odrywa¢ aktu stwoérczego i aktu podtrzymywania istnienia od samego
Boga. Bog jest w akcie stwbérczym sam ze swoja potega, madroscia, spra-
wiedliwoscia 1 mitoscia. JesteSmy stworzeniem, a wigc wyrazem Boga
Stworzyciela. JesteSsmy w nurcie nie tylko stwdrczym ale zarazem, czy
tym samym, w nurcic milosci. BOg nas stworzyl i stwarza z mitosci. Mo6-
wiac obrazowo, On jest w kazdej kropli naszej krwi, w kazdym widknie
naszego ciala, w kazdym uderzeniu naszego serca, w calej naszej madrosci
i prawdzie, w kazdym akcie naszej dobroci i poswigcenia, w kazdym prze-
baczeniu, w kazdym czynie bezinteresownym. Dlatego, cho¢ On jest by-
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tem transcendentnym, mowienie o Bogu jak o kim$ stojacym z zewnatrz
nas jest jakim$ zatalszowaniem Jego i naszej rzeczywistosci. A -jezeli sa
trudnosci w mowieniu o Bogu, jak i w mysleniu o Nim, to wyplywa to
stad. Zze nie mamy poj¢é, ktére by okreslaly istotg Boza; ani sposéb Jego
istnienia w nas, ani w $wiecie, ani ,,w Nim samym”. Nie mamy stow, nie
potrafimy zbudowa¢ sensownych zdan wyrazajgcych rzeczywistos¢ Boga.
Wszystko, co méwimy o Bogu, jest ,,na podobiefistwo”, poniewaz rzeczy-
wistos¢ Boga jest tak rézna od naszej, do tego stopnia, Ze wszystko, co
mdwimy o Bogu, jest bardziej nieprawdziwe niz prawdziwe,

W sposob szczegolny Bog si¢ wyrazit i wyraza w Synu swoim. Dlatego
jest to akt niepordwnyivalny do aktu stwarzania $§wiata, bo to wiaénie nie
jest akt stworczy. Bog Syna nie stworzyl. Bég si¢ w Stowie wyrazit podob-
nie jak ojcicc ziemski wyraza si¢ w akcie zrodzenia dziecka. Jezeli mowi-
my, ze Bog zrodzit Syna czy wyrazil si¢ w Synu, to réwniez dlatego, aby
ukazac, ze ten akt jest szczegdlnym aktem milosci 1 ten akt mitodci po-
mi¢gdzy Ojcem 1 Synem wciaz trwa. Stanowi on Trzecia Osob¢ Boza: Du-
cha Swigtego.

Przez wiarg w Jezusa Chrystusa nalezymy do Niego, identyfikujemy
sig¢ z Nim, w szczegdlny sposéb znajdujemy si¢ w nurcie milosci Bozej,
jestesmy synami Boga Ojca. Juz nie tylko jako stworzenia, ale jesteSmy
z Nim zlaczeni na podobienstwo Jezusa Chrystusa. Dlatego tez jestesmy
przeniknieci miloscia: Duchem Swietym, ktéry trwa pomicdzy Bogiem
a Synem — pomigdzy Bogiem a nami: synami Bozymi. Jezeli moZemy
mowi¢, ze poprzez wiar¢ mieszka w chrzescijaninie Jezus Chrystus, to
w sposéb szczegolny dzieje sig to w spolecznosci wierzacych w Chrystusa,
jaka jest Kosciol.

Ale tak, jak to zostato powiedziane juz powyzej: wszystkie stowa uzyte
tutaj s3 nicadekwatne. Nie wyrazaja rzeczywistosci BoZzej w sposob do-
stateczny. Dla przykladu, okreslenia ,.zrodzenie” albo ,,synostwo Boie”
nie sy najszczgsliwsze. Autorzy greccy woleli uzywacé okreslenia ,,ema-
nacja”. Zamiast zwroiu ,,Syn Bozy” autorzy greccy woleli uzywaé wyrazu

»Logos” — slowo. Dlatego tez cale opisywanie tutejsze spraw Bozych nie
ma zbyt wielkiej wartosci.
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Pismo Swiete

Jakie sq ksiggi Starego, a jakie Nowego Testamentu?
Trudnosci w odczytaniu Starego Testamentu.

Gatunki literackic Starego Testamentu.

Co to znaczy natchnienie Pisma Swigtego?

Pismo S$wigte stanowi zbidr tekstow powstalych na obszarze czasu,
w ktérym Bog objawil si¢ ludziom. Zbiér ten rozbija sie¢ na dwie grupy:
Stary Testament i Nowy Testament. Tekstow $wigtych Starego Testamen-
tu jest 45, Nowego 27.

Teksty Swigte Starego Testamentu ulozone sa w cztery podgrupy:

1. Pigcioksiqgg Mojzesza, zwany zazwyczaj Prawem. Do niego nalezg
ksiegi: Rodzaju, Wyjscia, Kaplafska, Liczb, Powtérzonego Prawa.

I1. Ksiggi historyczne: Jozuego, Sgdzidw, Rut, 2 Samuela, 2 Krolew-
skie, 2 Kronik czyli Paralipomenon, Ezdrasza i Nehemiasza, Tobiasza,
Judyty, Estery, 2 Machabejskie.

II1. Ksiggi pouczajace: Joba, Psalméw, Przyslow, Eklezjastesa, Piesn
nad Piesniami, Madrosci, Ekiezjastyka.

IV. Ksiggi prorockie: Izajasza, Jeremiasza, Lamentacje Jeremiasza,
Ksigga Barucha, Ezechiela, Daniela, Ozeasza, Joela, Amosa, Abdiasza,
Jonasza, Micheasza, Nahuma, Habakuka, Sofoniasza, Aggeusza, Za-
chariasza, Malachiasza.

Teksty Swigte Nowego Testamentu uloZone sg w trzy podgrupy:

I. Ksiegi historyczne: cztery Ewangelie (Sw. Mateusza, §w. Marka,
$w. Lukasza, $w. Jana) oraz Dzieje Apostolskie sw. Fukasza.

I1. Ksiggi pouczajace: 14 listéw sw. Pawla (do Rzymian, 2 do Koryn-
tian, do Galatow, do Efezjan, do Filipian, do Kolosan, 2 do Tesaloniczan,
2 do Tymoteusza, do Tytusa, do Filemona, do Hebrajczykéw), 7 listow
powszechnych (1 sw. Jakuba, 2 $w. Piotra, 3 $w. Jana, 1 sw. Judy).

ITI. Ksigga prorocka: Apokalipsa $w. Jana.

Tylko niektérych autoréw wymienionych pism znamy. Nazwisko wy-
mienione w tytule nie zawsze wskazuje na prawdziwego autora.
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Z punktu widzenia historycznego wartos$¢ Biblii jest ogromna. Przez
swo; autentyzm Biblia jest jedynym w swoim rodzaju dokumentem po-
dajacym nam niezwykle sugestywnie obraz tamtych czaséw, wydobywa
z dalekiej przesziosci, w sposéb nie spotykany nigdzie indziej, sprawy
drobne poszczegdlnych ludzi, sprawy istotne dla calych panstw i naro-
dow, bohaterstwo 1 podto$¢ ludzi z ulicy 1 zajmujacych wysokie stano-
wiska, $wigtos¢ i zbrodnie.

Niemniej istnieja trudnosci przy odczytywaniu Biblii. Ogromne za-
gadnicnie stanowi sprawa rozwoju jezyka -— przeciez Stary Testament
powstawal na przestrzeni z gora tysiaca lat. Mojzesz (XIII w. przed Chry-
stusem) montowal fragmenty juz spisane na dlugo przed nim, jak row-
niez spisywal stare przekazy ustne. Ostatnia ksigga Biblii, Ksigga Ma-
droéci, zostala napisana w pierwszym wieku przed Chrystusem. A j¢zyk
byl zywy, bogacil si¢ stownik, zmienialo si¢ znaczenie stéw, roznicowaly
si¢ formy gramatyczne. Kolejne redakcje, zwlaszcza redakcja przeprowa-
dzona w IV wieku przed Chrystusem, nanosily korektury, poszerzenia
tekstu, zmiany pisane oczywiscie w jezyku tego okresu.

Dla czytelnika problemem najwazniejszym jest odgadngé: co chciat
powiedzie¢ autor. I to jest zarazem najtrudniejsze. Trzeba zrozumieé
sytuacje pisarza. On znat ludzi, do ktorych sig zwracal. Znat ich sposéb
reagowania, znal ich mentalno$é, Wiedzial, jak do nich trafi¢ w sposéb
najbardziej skuteczny. I pod tym katem dobieral stowa oraz formy lite-
rackie, ktore gwarantowaly mu, Ze zostanie w sposob jednoznaczny zro-
zumiany. Adresaci rozumieli go doskonale.

Poslugiwatl si¢ przenosniami, porownaniami, dwuznacznikami przez
jego odbiorcow momentalnie dostrzeganymi, przypawiesciami. Czasem
tworzyt nowele, krotkie powiesci, zmyslat ludzi i sytuacje, albo tez do zmy-
slonych sytuacji wstawial postacie historyczne.Przeksztalcal znane mu wy-
darzenia historyczne na dydaktyczne opowiadania. Poslugiwal si¢ legen-
dami i mitami narodow osciennych, ktére modyfikowal w miar¢ wlasnego
zapotrzebowania.

Przez wspélczesnych mu odbiorcow bylo to wszystko w sposéb oczy-
wisty odczytane. Ale to bylo bardzo dawno. Zmienil si¢ jezyk, zmienil
si¢ odbiorca, zmienilo si¢ zycie, przestaly by¢ zrozumiale niuanse, kto-
rymi operowali tamci pisarze, znikly niektére formy literackie, chociazby

taka apokalipsa, ktéra byla w tamtych czasach tak popularna jak teraz
powiesc.

34



Gdy podchodzimy do Biblii jako do dzieta historycznego, trzeba naj-
pierw stwierdzi¢, z jakim gatunkiem literackim spotykamy si¢ w danym
tekscie. To nie jest takie latwe. Pozory sa czesto mylace. 1 tak np. frag-
ment opisujacy potop uwazano za basn do czasu, gdy odczytano epopeje
o Gilgameszu zapisang na glinianych tabliczkach w jezyku akkadyjskim,
w VII wieku przed Chrystusem. Znaleziono ja w ruinach Niniwy. Opi-
suje kataklizm taki jak ten, o ktérym pisze Biblia. Do czasu wykopalisk
przeprowadzonych przez Wooleya w 1929 roku wlasnie w tamtych oko-
licach, o ktorych mowily te opisy, w poblizu Tell-al-Mukaj. Doktadniej-
sze badania ustalily, Ze kataklizm, ktéry my nazywamy potopem, obej-
mowat obszar dlugosci 630 km, mniej wigcej w kierunku biegu rzek Eu-
frat i Tygrys, a szerokosci 160 km. Czas katastrofy okreslono na ok. 4 000
lat przed Chrystusem.

Podobnie za basn uwazano opis zniszczenia Sodomy i Gomory, pod-
czas gdy dzisiejszy stan badan moéwi o kataklizmie majacym charakte-
trzgsienia ziemi, ktoremu towarzyszyly eksplozje gazéw ziemnych i ogol-
ny pozar, zakonczony ostatecznie zapadnigciem si¢ terenu, ktéry przy-
kryly wody Morza Martwego. Czas katastrofy ustalono na rok 1900 przed
Chrystusem.

Tak wigc w Biblii znajdujemy najrozmaitsze gatunki literackie, ktore
nastgpuja po sobie bez zapowiedzenia, tez tytulu, bez wyraZznego powia-
zania logicznego, a ktére musimy interpretowaé po mysli tworcey.

Jednak analiza Biblii jako dziela historycznego nie podaje nam
jej istotnej treéci. Biblia nie byla pisana na to, by swiadczy¢ o dawnych
dziejach. Biblia jest dzielem religijnym. Wszystkie prace badawcze do-
tyczace Biblii mozna traktowaé tylko jako przygotowanie do pogigbie-
nia zrozumienia tresci religijnych, ktore ona niesie. Kto by chcial widzie¢
w Biblii wylacznie dzieto historyczne, falszywie odczytuje jej tresé, po-
pada w sprzeczno$¢ z intencjami twoércéw Biblii.

Wierzymy, ze istotnym autorem Ksiag Swigtych jest Bdg. Czlowiek
piszacy byl inspirowany przez Boga. Bylo to tak, ze pisarz z pomoca Bo-
Za dojrzal prawde Boza i otrzymat dar ujecia tej prawdy na pismie.

Czlowiek byt narzedziem w rgkach Boga jako stworcy swietego Pisma.
Ale bedac narzedziem, pozostat czlowiekiem, a wiec istota myslaca 1 wol-
na. Bég wplywal na umyst i wolg¢ pisarza tak, Ze on napisal to, co Bdg
chcial. Ta inspiracja Boza byfa niejednokrotnie tak silna, Zze pisarz wy-
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raznie doznawal, iZ tego, co mowi, nie méwi od siebie. Zwroly: ,,to mowi
Pan”, ,to mowi Bog Wszechmogacy” czesto napotykamy w tekstach.
Opidcz tego napotykamy formy w pierwszej osobie: ,.ja Jahwe”, ,,ja Bog
wasz”.

Ale Bdg nie zniszezyt czlowieczenstwa pisarza, nic odebral mu inicja-
tywy, nie przekreslit jego osobowosci. Dla wyrazenia prawd objawionych
przez Boga pisarz uzywal calego aparatu wyobrazeniowego 1 pojgciowe-
go, jaki miat do dyspozycii.

Pisarz uchwycil, zrozumial prawde Boza, Jecz poza tym pozostal tym,
kim by}, ze swoimi pojgciami na temat kosmosu, geografii, historii, fizjo-
logii, obrotow cial niebieskich, roli Babilonczykéw czy Egipcjan w ow-
czesnym $wiecie politycznym. Istotna jest tres$¢ religiina tych opowiadan.

Te pisma zostaly przyjete przez spolecznosé wiernych jako natchnione
przez Boga. Staty si¢ w krétkim czasie wlasnoscia wszystkich, Weszly do
oficjalne} liturgii, jak 1 w zycie prywatne wiernych.

Pisma Nowego Testamentu natychmiast rozpowszechnily si¢ w Kos-
ciele. Ewangeli¢ $w. Mateusza, chociaz zostala napisana po hebrajsku,
tylko dla Zyddéw, przetlumaczono na jezyk grecki. ROwniez przez wszyst-
kich czytane byly listy skierowane do jednej gminy (np. List $w. Pawla
do Koryntian) czy skierowane do jednej osoby (np. List sw. Pawla do
Tymoteusza).

Tymi tekstami obrastaly spotkania eucharystyczne wiernych, ktére
zacz¢ly odbywacé si¢ systematycznie w kazdg niedziele. Schemat pozostal
ten sam co dzisiaj, cho¢ czytania zostaly skrécone i ujednolicone w ca-
lym Kodciele. Poczgto je wyjasniaé i tak powstaly kazania: homilie. Tek-
sty Swigte wyszly poza nabozenstwo $cisle liturgiczne. Dostaly si¢ do na-
bozenstw paraliturgicznych: przykladem godzinki, gorzkie zale. Weszly
do modlitw prywatnych: ,,Ojcze nasz”, ,,Zdrowas Maryjo”.

36



Stworzenie swiata w Starym Testamencie

Dlaczego ukazane jest w rytmie tygodnia?
Jaki jest gatunek literacki tego tekstu?

Hymnem $piewanym w piatki wieczorem w $wigtyni, wzgl¢dnie w sy-
nagogach, byl Hymn o Stworzeniu. W thumaczeniu ks. Aleksego Klawka
poczatek tego hymnu brzmi tak:

Ziemia byla (jeszcze) pustka i préznig
1 ciemnos¢ okrywatla glgbi¢ wodna
A duch Boga unosit si¢ nad wodanii.
I rzekt Bog:

Niech si¢ stanie jasnosc.

I widziat Bog, ze jasnos¢ tak pigkna.
I oddzielit Bog jasno$¢ od ciemnosci.
I nazwal Bog jasnosé¢ dniem

A ciemno$¢ nocg

I nastat wieczdr,

I nastat ranek:

To byt dzien pierwszy.

Caly ten tekst ma wyrazne strofy, zaczynajace si¢ od takich samych
stéw 1 konczace sie charakterystycznym refrenem, co bardzo chetnie bylo
stosowane przez poetéw semickich. Wystepuja w nim paralelizmy tak
synonimiczne, tzn. powtarzajace mysli, jak syntetyczne, tzn. rozwijajacc
je. W oryginale hebrajskim uwidacznia si¢ — czego w polskim przekia-
dzie odda¢ niepodobna — rytmika, charakterystyczna dla dawnej poezji
semickie;j.

Powstaje pytanie, dlaczego pisarz w rytmie siedmiu dni uwjal prawde
o stworzeniu $wiata przez Boga.

Niewatpliwie odegrata tu rolg troska o $wigtowanie szabatu przez
nar6éd wybrany. Po powrocie z niewoli babilonskiej (538 r. przed Chr.),
trwajacej okolo 70 lat, Zydzi przystapili z wielka gorliwoscia nie tylko do
odbudowy zburzonej $wiatyni, ale i do wskrzeszenia dawnych tradycji
religijnych i Zycia liturgicznego. Bardzo waZna sprawa byl powré6t do
swigcenia szabatu.
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W tej atmosferze powstal ten poemat, napisany niewatpliwie przez
jakiego$ kaptana ozywionego gorliwoécig o chwal¢ Bozg. On w swej wizji
poetyckiej ujrzat Boga — Przyjaciela ludu wybranego, pracujacego nad
stworzeniem S$wiata tak jak wszyscy przez sze$¢ dni, a w siodmym odpo-
czywajacego.

Warto dodaé, Ze ten peemat nosi na sobie wplywy babilonskie. Nie-
watpliwie zacig7yt na nim poemat ,,Enuma elis” (,Gdy u gory”), ktéry
zostal odnaleziony w gruzach Niniwy w r. 1875. Ma by¢ kopia oryginalu
pochodzacego z czaséw Hammurabiego. Fragment tego poematu brzmi:

Gdy u gory niebo nie bylo jeszcze nazwane,

a na dole ziemia nie otrzymala jeszcze imienia,

Apsu zas ich zrodzil przedwieczny,

oraz Nummu i Tiamat, ktorzy ich zrodzili,

toczyli swe wody jednym wspdlnym nurtem.

(I gdy) nie ukazaly si¢ krzewy, ani tez trzcina nie byla widoczna
(oraz gdy) nie istnial jeszcze zaden z bogdw...

wtedy stalo sig, Ze bogowie zostali zrodzeni.

Nie miejsce tu na analizowanie ani na poréwnywanie tych dwoch po-
ematow. Ani nawet na wykazywanie, jak tekst starotestamentowy nie-
pomicrnie przewyzsza tekst babilonski nie tylko pod wzgledem literac-
kim, ale przede wszystkim religijnym. Chodzi tutaj o jedna mysl: autor
ktory tworzyt poemat starotestamentowy, nie patrzyl na stworzenie Swiata
oczami przyrodnika, ale teologa. Chcial, zeby stuchacze tak go zrozumieli.

Historia Izraela

Kto jest ojcem tego narodu?

Kiedy zyl?

Kiedy mialo miejsce wyjscie z Egiptu?

Najwybitniejsi patriarchowie, krélowie, prorocy.

Rozbicie rodowe.

Historia z Asyriq, Egiptem, Babilonem i Seleucydami, Rzymianami.
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»Terach wzigt ze soba swego syna Abrama (...) i swoja synowa, zong
Abrama, wyruszyl z nimi z Ur chaldejskiego, aby si¢ uda¢ do kraju Ka-
naan. Gdy jednak przyszli do Charanu, osiedlili si¢ tam”.

Ur jest polozone na poludniu, nad dolnym Eufratem, cho¢ dzi$ ujsicie
Eufratu, na skutek zamulenia, przesunelo si¢ o mniej wigcej 200 kilomet-
réw w glab morza. Ur — jedno z miast sumerskich, nalezagce potem do
Akkadu i Babilonii. Charan (teraz juz za granicag turecka) — 100 kilomet-
réw na polmoc od Rakka.

»Jahwe rzekl do Abrama: Wyjdz z twojej ziemi rodzinnej i z domu
twego ojca do kraju, ktéry ci ukaze. Uczyni¢ bowiem z ciebie wielki na-
réd (...)7. -

To byl wiek XX przed Chrystusem, czas wedrowek ludow semickich,
ktére wtargnely do Mezopotamii. Czgsciowo tutaj si¢ osiedlily, a czescio-
wo odplynely w kierunku Syrii i Palestyny, dochodzac az do Egiptu. I w
konteksécie tych wedréwek luddw trzeba, po pierwsze, zobaczyé decyzje

Od Charanu rozpoczyna si¢ wedréwka rodu Abrama, ktéra prowadzi
wzdluz Eufratu ku rzece Orontes, potem wzdluz tej rzeki ku Kanaan (Ka-
naan to Pales'tyna).

»A gdy Abram mial dziewieCdziesiat dziewi¢¢ lat, ukazal mu sie Jahwe
i rzekl do niego: Jam jest Bog Wszechmogacy. Sluz Mi i badz nieskazi-
telny, chce bowiem zawrze¢ moje przymierze pomi¢dzy Mng a tobg i daé
ci niezmiernie liczne potomstwo. (...) Nie bedziesz wige odtad nazywat si¢
Abram, lecz imi¢ twoje bedzie Abraham, bo uczyni¢ ciebie ojcem mnos-
twa narodow.”

Abram — ojciec wysoki. Ab — ojciec, ram — pien, by¢ wysokim.
Imig zreszta szeroko uzywane na terenie Mezopotamii przez ludy semickie.

Abraham sklada ofiar¢ na ziemi kananejskiej. Otok Hebronu, na po-
judnie od Jerozolimy, kupuje pieczar¢ na grob dla siebie i swojej Zony.

Potem potomkowie Abrahama przebywali w Egipcie (w ziemi Ge-
ssen), chyba przez ponad trzysta lat. Mimo tak diugiego czasu nie po-
trafili wré$¢ w ten nowy kraj. Uznano ich za zagroZenie dla calosci orga-
nizmu panstwowego. Zaczal si¢ okres ucisku. Potem wyjscie z Egiptu
pod wodza Mojzesza w XV wieku (chyba). Symboliczne czterdziesci lat
wedréowki po pustyni. Z Arka Przymierza, w ktérej znajdowala si¢ m.in.
najwi¢ksza Swigto$¢: kamienne tablice. Na nich wypisane bylo 10 przy-
kazan, jakie Bog dal Mojzeszowi i jego narodowi na gérze Synaj. Zajecie
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ziemi Kanaan, przejscie na osiadly tryb zycia. Podziat kraju na 11 czesci:
jedenastu synom Jakuba, ktorego imi¢ teologiczne brzmialo Izrael. Dwu-
naste z pokolen, Lewi — pokolenie kaplanskie — nie otrzymalo jakiejs
konkretnej polaci kraju w posiadanie. Zylo rozrzucone pomiedzy wszyst-
kimi jedenastoma. Ksztaltowanie si¢ struktury panistwowej: okres Patriar-
chow — np. Jozue, Sgdzidéw — np. Samuel. Wreszcie Saul — pierwszy krél
— rok 1040. Potem najwi¢kszy: Dawid, ktory Jerozolime uczynil stolica,
i wreszeie Salomon. Swietny polityk i gospodarz, budowniczy. Buduje
$wiatyni¢. Jej centrum stanowi oltarz calopalenia, ktéry z cata pewnoscig
zostal postawiony tam, gdzie Dawid skladat Bogu ofiary.

W roku 927 z powodu nieustepliwosci Roboama, syna Salomona, na-
stepuje rozdziat krélestwa Salomonowego. Podziat na krélestwo pokole-
nia Judy i na krélestwo polnocy — pozostalych dziesi¢gcin pokolen, na-
zwane Izraelem. Dla nich stolicg jest najpierw Sychem, potem Samaria.
Buduja $wiatynie w Dan i Betel, gdzie Bég jest czczony w symbolu byka.
W 735 roku dochodzi do wojny bratobdjczej: Izrael wszedl w koalicje
panstw arameijskich, ktéore z Damaszkiem na czele cheialy wyzwoli¢ si¢
spod jarzma asyryjskiego. Krolestwo Judy odrzucilo propozycj¢ uczest-
niczenia w tym spisku. Zostalo zaatakowane przez koalicje. Pobity krél -
Achaz zamknat sie w Jerozolimie. Wzywa na pomoc Asyryjczykow. Ti-
glatpilesar ITT wchodzi do Syrii, zdobywa Damaszek. Rozbija lige. W r. 732
Asyryiczycy wkraczaja do krélestwa péinocnego, zagarniaja Galileg 1 Za-
jordani¢, deportuja tamtejsza ludnos¢. Ale krdl resztki Izraela, Ozeasz,
mysli o zems$cie. Podtrzymuje potajemne kontakty z wrogiem Asyryjczy-
kéw: Egiptem. Doprowadza do powstania. W 772 r. Asyryjczycy zdo-
bywaja i burza Samari¢, stolice pélnocnego panstwa. Palono wsie, ludzi
masowo mordowano wbijajac na pal. Zamoznych deportowano, upro-
wadzano na wschod nad Tygrys (granica z Iranem) do Halach — w po-
blize Charanu, skad wyszedl Abraham. Uprowadzeni Izraelczycy nigdy
nie wroca. Roztopia si¢ w morzu ludéw maloazjatyckich. Na ich miejsce
przyjezdzaja osadnicy z glgbi Asyrii, plemiona arabskie i babilonskie.
Zgodnie ze zwyczajem przyjmujg religie kraju, w ktoérym zamieszkali,
a wigc wiarg w jedynego Boga Jahwe, ktéra wraz z ich religia tworzy ja-
ki§ dziwny, synkretyczny konglomerat. To beda Samarytanczycy, niena-
widzeni przez Zydow (Zyd —- od stowa: Juda, czytanego jako Dzuda).
Tak zniknglo z powierzchni ziemi dziesi¢¢ pokolenn Abrahamowych. A po-

kolenie Judy? Tutaj dynastia Dawida trwa nieprzerwanie i stanowi je-
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dyna szans¢ ocalenia religii objawionej. Ta resztka zaczyna nazywaé kro-
lestwo judzkie krolestwem izraelskim. Wszyscy zgodnie marza o tym, by
pozby¢ sie uciazliwego przyjaciela, jakim byla dla Jerozolimy Asyria, da-
zaca do wynarodowienia Zydow i narzucenia im swojego kultu religij-
nego. Krél Ezechiasz nawiazuje potajemne kontakty z Egiptem. Tworzy
lige antyasyryjskq z innymi panstewkami Palestyny, Sennacheryb, wiadca
Niniwy, podejmuje wyzwanie. Pokonuje Egipt, z kolei przystepuje do zni-
szczenia jego sojusznikow. Pisze: .,Co dotyczy Ezechiasza z Judy (...) za-
bratem 200 150 0s6b. Jego miasta ztupitem”. '

Nienawis¢ Zydow do Asyrii byla irracjonalna. Gdyv zalamala sie j€j
potega, a Egipt zdecydowal si¢ ratowaé Asyrig przed skonaniem, dla za-
chowania réwnowagi sit, krél jerozolimski Jozjasz zagrodzit faraonowi
Nechao droge, ale ponidst straszng kleske pod Megiddo w 609 r. Faraon
zostal jednak pokonany przez nowa potgze — Babilon -— pod Karke-
misz (605) i w ten sposéb Palestyna stata si¢ czeécia skladowa Imperium
Babilonskiego. I znowu Jerozolima zwidcita swe oczy w strone Egiptu.
Witedy krol babilonski Nabuchodonozor najechal kraj, mszczge si¢ za te
knowania. Po raz pierwszy za krola Joakima w 597, deportujac 7000 mo-
znych i 1000 rzemieslnikéw. Po raz drugi za ostatniego kréla, Sedecja-
sza. Babilonczycy zdobywaja Jerozolime, mordujac jej mieszkancow. Palg
swigtyni¢, niszcza gruntownie miasto. To jest rok 587. Wtedy to ginie
Arka Przymierza. Moéwia, ze Jeremiasz ukryl ja w goérach. Sedecjasz zo-
staje oélepiony. Babiloficzycy po raz trzeci najezdzaja Judeg w 582; jako
kare za bunt uprowadzaja resztki jej mieszkancéw. I tak Judea zostaje
wyludniona w sposéb ostateczny. W kraju pozostaja nieliczni wiesniacy.
Mozni, ktorzy nie polegli albo nie zostali wymordowani, sg deporto-
wani do panstwa Babilon.

Po okoto 70 latach, w 538, Cyrus opanowuje Babilon, niszczy Imper-
ium Babilonskie, oglasza wolnos¢ Judejezykom. Wtedy okoto 30 tysigcy
Judejczykow wraca do Judei i Jerozolimy. Ci ludzie swiadomi religijnie
i narodowosciowo, méwiacy po aramejsku, ale pamictajacy jeszcze heb-
rajski, sa zaczynem, z ktorego odradza si¢ nardd. Ich sila ideologiczng
sa ksi¢gi, skrupulatnie kolekcjonowane i redagowane. Drugi element ich
sily to nabozenstwa sobotnie. Synagoga. Oni tam nad Eufratem wpro-
wadzili zwyczaj zbierania si¢ co tydzien — instytucje synagogi. Trescig
tych spotkan byla modlitwa i medytacja przeszitosci, wybranstwa narodu.
Ten zwyczaj kontynuuja po powrocie do Judei. Przystepuja tez wtedy
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do odbudowy s$wiatyni w Jerozolimic. Rzecz znamienna: Samarytanie
checa w tym pomoéc Judejeczykom. Judejezycy w imig czystosci religii i rasy
rezygnuja z tej pomocy. Odtad Samarytanie egzystuja oddzielnie, niena-
widzac Judejczykow i znienawidzeni przez nich. Swigtynie odbudowano
w 515 roku. To byl czas panowania Perséw. W 332 Palestyng zdobywa
Aleksander Wielki. Potem Judejczycy Zyja pod wladza Ptolomeuszow
egipskich. Z kolei Seleucydéw greckich, spadkobiercéw imperivm Alek-
sandra Wielkiego, ze stolica w Antiochii.

W ciggu lat trwania narodu Zzydowskiego religia ich nigdy nie byla
przesladowana na szeroka skalg przez rzady okupacyjne. Stalo si¢ to do-
piero teraz. Wiedzac, ze jedyna droga do hellenizacji Zydéw prowadzi
przez odebranie im ich religii, rozpoczeli Seleucydzi systematyczne prze-
sladowanie. 15 grudnia 167 roku, na rozkaz wladcéw greckich z Antio-
chii, wniesiono do $wiatyni Jahwe ,,obrzydliwos¢ spustoszenia™ (1 Mch
1, 54) — prawdopodobnie posag Zeusa. Rozpoczyna si¢ przesladowanie
tych, ktérzy nie chca oddaé holdu temu bostwu. Ksicgi $wiete zostaja
spalone. Zakazuje si¢ obrzezania. Wybucha wtedy powstanie pod wodza
braci Machabejskich. Toczy si¢ ze zmiennym szczgSciem, ale przynajmniej
udaje si¢ uzyska¢ wolnos$c religijng. Poswiecenie oczyszczonej $wigtyni —
25 X1 164 1.

Bywalo, Ze Machabejczycy uzyskiwali pelna niepodleglo$¢, czasem
tylko jaka$ autonomi¢ na pewien czas. Ich nastgpca Jan Hirkan podbija
w 106 roku caly teren Palestyny: dokonuje przymusowego obrzezania
w Galilei, narzuca starg wiare ludnosci. Ale w tamtych czasach ,na kon-
cu wcigz przychodzili Rzymianie”. Tak i w tym wypadku. Dochodzi do
walki o wiladze¢ pomiedzy bra¢mi Arystobulem IT i Janem Hirkanem IL
Rzymianie wykorzystujg to w roku 63 przed Chrystusem. Poproszeni
o interwencje, z okruciefistwem zdobywaja miasto. W konsekwencji wia-
czaja panstwo jerozolimskie w sktad swojego imperium.

Lata okupacji rzymskicj pelnej buntéw i niepokojow doprowadzaja
do powstania w roku 70 po Chrystusie. Wédz rzymski, poézniejszy cesarz,
Tytus, po trzech miesiacach straszliwego oblezenia zdobywa Jerozolime.
Bierze 97000 jencow. Zabitych jest 1100000. Ale to nie byl koniec. Ce-
sarz Hadrian wydaje dekrety: zakaz obrzezania i przebudowa Jerozolimy
na Aelia Capitolina. Wybucha powstanie pod wodza Bar Kochby. Zgi
nelo 581 000 Zydéw, a w Jerozolimie na miejscu swigtyni Jahwe stanela
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swiatynia Jowisza Kapitolinskiego. Do Jerozolimy wstep Zydom jest wzbro-
niony. To bylo w roku 135 po Chrystusie.

Gdyby patrze¢ ,,z zewnatrz” na histori¢ tego narodu peina niedojrza-
todci politycznej, a nawet wrecz ghupoty kréolow, ktérzy nie umiejac do-
strzec swoich mozliwosci, podstawiali przystowiowa zabig lap¢ do pod-
kucia, gdyby patrzeé na histori¢ pelna okrucienstw, skrytobdjczych mor-
dow, niesprawiedliwosci, samowoli, zdrad, podstepéw — mniej lub wie-
cej podobng do historii innych, im wspdtczesnych, narodéw — to niewiele
mozna by zrozumie¢. Bo w rzeczywistosci gléwnym nurtem tego narodu
Jest wiara w jedynego Boga. Boga duchowego. I wiernosé lub niewiernosé
tego narodu wobec Jahwe, ktéry zawarl z nim przymierze, jest istotnym
sensem tej historii. Oczywiscie nurt ten byt ledwo dostrzegalny na tle am-
bicji politycznych czy walk dynastycznych wladcow, ale byt wciaz obecny.

Jezus Chrystus jako reformator

Jezus wobec swiqtyni, szabatu, zbawienia tylko Zydéw, wobec cho-
rych, biednych, grzesziikow.

Jezus ukazal istot¢ prawdy przekazanej ludziom przez Boga w obja-
wieniu starotestamentowym. Powiedzial nie tylko: ,,...Ani jedna jota,
ani jedna kreska nie zmieni si¢ w Zakonie, az si¢ wszystko wypemhi”, ale
tez: ,,Nie mniemajcie, ze przyszedlem rozwigzywac¢ Zakon i Prorokow:
nie przyszedlem rozwiazywac, ale wypelni¢” (Mt 5, 17-18).

W sytuacji, w jakiej znalazl si¢ nardd zydowski, zwréci¢ nalezy uwa-
ge na pewne fakty. Po pierwsze — na fakt $wiatyni. Swigtynia byla naj-
wicksza $wietoscia Zydéw. Ale mozna powiedziec — w tym aspekcie,
o ktory nam chodzi — Ze stala sie w jaki$ sposéb przeklenistwem Zydow.
Fakt posiadania Arki Przymierza, w ktérej byly zlozone najwigksze skarby
zydowskie: tablice kamienne, laska Aarona, manna — dowody szczegol-
nej opieki Boga nad Zydami — zacigzyl nad $wiadomoscig tego narodu.
Zydzi byli przekonani, ze w miejscu, gdzie znajdowatla si¢ Arka Przymie-
rza, obecnos¢ Boza trwa w szczegdlny sposéb. W koncu, w ostatniej fa-
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zie, juz nic bylo Arki — zagingla w zawieruchach, jakie nardd przecho-
dzit. Prawdopodobnie ukryt ja gdzie$ prorok Jeremiasz w obawie przed
wojskami kréla Nabuchodonozora. Ale wszyscy nadal wierzyli, 7¢ za za-
stona, ktéra oddziela Swigte Swictych, Bég w specjalny sposob jest obec-
ny. To byla naj$wietsza, najwicksza sprawa Zyddw. Przy niej wszystkie
inne gasly — wszystkie: lacznie z przykazaniem milosci. Do rangi naj-
wyzszej urosly skladane w Swigtyni ofiary, obrzedy, $piewy, recytacie,
nabozenstwa — instytucje Swiateczne.

Po drugie, nardd zydowski byt pozbawiony bytu panstwowego. Krol
Herod jako krol zydowski stanowil kolejna fikcje, ktora Rzymianie chcieli
uspokoi¢ niepokorny nardéd. Rzad dusz przejeli wiec kaplani. Nie bylo
to zdrowe. Za najwazniejsze uwazano czynnosci liturgiczne odbywajace
sic w Swiatyni. Obowiazki $wieckie, poza $cisle religijnvmi, byly tylko
dodatkiem koniecznym, ale nie majacym wigkszej wartosci. Skutek byl
rowniez taki, Ze wielu czynnosciom zycia codziennego nadano charakter
rytualny. Najdrobniejsze czynnoéci domowe, jak mycie rgk, obmywanie
garnkow zaczely nabierac¢ charakteru rytualnego. Zaistuial fenomen spo-
teczny, ktéry mozna okresli¢ zwrotem ,.swigtos¢ formaina”, polegajgcy
na tym, ze kazdy Zyd starat sic — mial obowiazek — wypetié skrupu-
latnie coraz bardziej skomplikowane sposoby bycia czy bardzo szczegod-
lowe zwyczaje, aby by¢ uwazanym za peloprawnego i pelnowartoscio-
wego czlonka tego narodu. Przepisy te i zwyczaje jakoby majace swoje
zrédlo w dekalogu i stanowigce jego eksplikacj¢, niejednokrotnie byiy
jego zaprzeczeniem, a przynajmniej parodia. Kodyfikowali je faryzeusze
1 uczeni w PiSmie. Najbardziej obszerny i szczegdtowy zestaw stanowily
przepisy zwiazane z dniem szabatu. W tym bloku zwyczajdw i1 przepiséw
rozbudowany, najwazniejszy byl zespdl zakazéw podejmowania w ten
dzien jakichkolwiek prac. Ale pomijano w tej §wigtosci formalnej sprawe
intencji, co przeciez godzito w istote aktéw religijnych. Zadano, by byt
spelniony czyn dobry — formalnie dobry. Nikt si¢ nie pytal, dlaczego
jest spelniany, jakie motywy, argumenty prowadza do niego. To spowo-
dowalo zafalszowanie — zafalszowanie rozciagajace si¢ na caly obszar
zycia.

Kolejnym bledem bylo rozpowszechnione u Zydéw przekonanie, Ze
tylko czlonkowie narodu wybranego moga by¢ zbawieni. Mimo, Ze nigdzie

w Pismie swietym nie bylo takiego sformulowania, wierzenie to stalo sie
powszechne u Zydéw. Z religia objawiona ztyczyt sie fanatyzm narodowy.
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Narcdowos¢ zydowska i wiara w Boga jedynego staly si¢ nierozdzielne.
I tak Bog, ktéry Zyddw wybral na $wiatlo $wiata — wzor dla innych na-
rodow — zostal przez nich uznany za ich wytgczna wlasnos¢, zazdrosnie
strzezona. Cho¢ pozostal w $wiadomosci Zydéw obowiazek gloszenia
prawdy objawionej. Niemniej prozelici: poganie, ktérzy przyjeli religie
zydowska mogli byé zbawieni, ale nigdy nie byli zréwnani w prawie z Zy-
dami.

Do zespoiu blednych przekonan, ktére funkcjonowaly w oparciu o au-
torytet faryzeuszow i kaplandéw, nalezalo potgpianie biednych i chorych,
a szanowanie bogatych i wplywowych. Wystapito to w pelnym nasileniu
juz okoto 100 tat przed Chrystusem. Zrédlem byly wierzenia osciennych
narodow poganskich. Faryzeusze i uczeni w Pismic znalezli dla tego sta-
nowiska uzasadnienie w Pismie $wigtym. Opierajac si¢ na prawdzie, ze
Bog opiekuje sie kazdym czlowiekiem i ze Bog jest sprawiedliwy, wycig-
gneli wniosek, ze jezeli kio$ jest swiatobliwy, tego Bog obdarza zdrowiem
i powodzeniem, bogactwem i szacunkiem u ludzi. Grzesznikdéw za$ karze
choroba, ubdstwem i pogarda wérod ludzi. Tak postawione zagadnienie
mialo w praktyce skutki nieslychanie szkodliwe dla biednych i chorych.
Patrzono na nich jako na stusznie ukaranych przez Boga za ich grzechy,
wzgiednie za grzechy ich przodkow. Nie dos¢ na tym. Najwyzej okazy-
wano im wspotczucie. Ale podejmowanie jakich$ akcji, aby ich ratowad,
bylo uwazane za sprzeciwianie si¢ Bogu i Jego sprawiedliwemu wyrokowi.
Za to bogaci, zdrowi i cieszacy si¢ powodzeniem byli szanowani przez
spoleczenstwo, jako ci ktérzy ciesza si¢ u Boga szczegoélna opieka i blo-
gostawienstwem.

Pan Jezus wystapil przeciw tym falszywym pogladom. Po pierwsze,
uderzyt w twierdzenie, Ze najwazniejsza jest swiatynia. Zaprzeczyt, jakoby
tylko sluzba liturgiczna byla prawdziwie stuzbg Bogu. Nie przypadkiem
w oskarzeniach, jakie stawiali Zydzi Jezusowi, powraca zarzut, Zze Jezus
planowat zamach na Swiatynie. Jezus przypomniat przeciez Zydom to,
co Bog powiedzial ustami proroka Ozeasza: , Milosierdzia chce, a nie
ofiary”. Wywyzszyl do rangi pierwszoplanowej Zycie codzienne cztowie-
ka: ,Nie kazdy, ktéry mi méwi: Panie, Panie! — wejdzie do krolestwa
niebieskiego, lecz ten, kto spelnia wol¢ mego Ojca, ktéry jest w niebie-
siech” (Mt 7, 21).

Konsekwentnie poszedl dalej i zaatakowal nienaruszalng instytucje
szabatu. Gdy trzeba bylo, uzdrowil w szabat chorych (Lk 14, 5). Nie na-
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lezy tego koniecznie rozumieé, ze Jezus specjalnie to czynil, aby prowo-
kowa¢, ,,robi¢ na ztos¢” faryzeuszom. Wynikalo to raczej z wedrownego
stylu Jego pracy. Gdyby nie uzdrowil w dzien szabatu, nie uzdrowilby
wcale, bo szedl dalej i na drugi dzien byt juz gdzie indziej. Ustawil te spra-
we¢ w sposéb istotny gloszac teze: nie czlowiek jest dla szabatu, ale szabat
dla cztowieka. Moéwiac paradoksalnie, kaplani i faryzeusze uwazali aku-
rat przeciwnie. Jezus wskazywal na wzglednos¢ tych instytucji. Uznawat
jej petrzebe — przeciez sam chodzit w $wigta do $wiatyni 1 placit podatki
na $wiatynic — ale jedyna Swigtoscia absolutng byla dla Niego milosé.

Z kolei Jezus wskazal réwniez na wzglednose tej tzw. Swigtosci for-
malnej — instytucji stworzonych w zyciu codziennym. Ewangelia Swigta
podaje, jak to niektdrzy uczniowie — niewatpliwie pod Jego wplywem —
po przyjsciu ,,z pola” jedli nie umytymi rekami, co natychmiast faryzeu-
sze zarzucili Jezusowi (Mt 15, 1-2).

Z kolei Pan Jezus uderzyt w przekonanie, ze tylko Zyd moze byé zba-
wiony, ze Bog jest Bogiem Zydéw, ze tylko nimi si¢ opiekuje. Pierwszy
zamach na zycie Jezusa byt zwiazany z ta wlasnie sprawa. To bylo wtedy,
gdy Pan Jezus na dowdd, Ze tak jest, powiedzial w synagodze, w Naza-
recie, ze przeciez prorok FEliasz z polecenia Bozego uratowal od gltodu po-
ganke, choé¢ w tym czasie wielu Zydéw umieralo z glodu, ze prorok Eli-
zeusz uzdrowit z tradu poganina Naamana, choé¢ w tym czasie wielu Zy-
dow bylo tredowatych (fk 4, 25-27). Ale nie tylko wtedy mowit na ten
temat. Przy okazji uzdrowienia slugi setnika powiedzial, ze wielu pogan
bedzie zbawionych, a wielu Zydéw potepionych (Mt 8, 10-12).

W jednym z centralnych obrazéw, ktére Pan Jezus rysuje — w obra-
zie Sadu Ostatecznego — mowi, Zze 0 naszym zbawieniu czy potg¢pieniu
decydowa¢ bedzie nasza stuzba ludziom potrzebujacym. Sedzia bedzie
nas pytal o nasze dobre uczynki. I z tego bedziemy sadzeni (Mt 25, 34-36).
W tej litanii nie ma: byliScie obrzezani; nalezeliscie do narodu zydow-
skiego; chodziliscie do $wiatyni; sktadaliscie Bogu ofiarg; modliliscie si¢.
O zbawieniu decyduje tylko spelnianie dobrych uczynkéw. Na poczatku
litanii czynéw, za ktoére ludzie beda zbawieni, Jezus wymienit: ,,Bylem
glodny, a daliScie mi je$¢; bylem spragniony, a daliScie mi pi¢; bylem

chory, a odwiedziliScie mnie; bylem w wigzieniu, a przyszliscie do mnie”.
A wigc dobre uczynki wobec ludzi — zdaniem faryzeuszéw — ukaranych
przez Boga za grzechy. Nie do$¢ na tym, Najwyzszy Sedzia indentyfikuje
si¢ z nimi: ,,Cokolwiek uczyniliscie jednemu z moich braci najmniejszych
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— mniescie uczynili”. Z tym, ze Jezus Zadat dobrych uczynkéw w petnym
ich wymiarze, a wiec uczynkow, ktérych motywacja, intencja bylaby czy-
sta, a to Zydzi pomijali. Jezus domagal sie, aby to byt czyn bezinteresow-
ny. Do tego wciaz Jezus powracal, to wytykal zwlaszcza faryzeuszom.
Jego zwrot: ,,Wzigli zaplate swoja” pojawia si¢ wiele razy. Chodzi o tych,
ktérzy pomagaja, aby im pomagano, ktdrzy rozdaja jalmuzne, aby byli
widziani przez ludzi, ktérzy réwmiez w tej intencji modla si¢, poszcza.

W calej dzialalnosci Jezusa jeden z istotnych punktéw ciezkosci sta-
nowilo uzdrawianie chorych. Nie nalezy go rozumie¢ jako dowodu Jego
boskosci, a juz na pewno nie w pierwszym rzedzie. Byto to potrzeba Jego
serca, checia niesienia pomocy ludziom cierpigcym. Nalezatlo do istoty
Jego nauczania, ktére zadato od ludzi, by jednoczyli si¢ z Bogiem, ktéry
jest mitoscia, przez pelienie uczynkow mitosierdzia. Ale to uzdrawianie
tredowatych, niewidcmych, gluchych, chromych, spowodowalo atak fa-
ryzeuszy. Zarzucili Mu, Ze sprzeciwia si¢ woli Boga, ktéry karze grzesz-
nikéw choroba. Zarzucili Mu, ze uzdrawia mocg Belzebube, ksiecia czar-
towskiego (Mt 12, 24). Wie$¢ o naukach i dzialalnosci Jezusa spowodo-
wala, ze byl On wciaz otoczony chorymi, ktérzy przychodzili do Niego
proszac o pomoc. Ewangelie sa pelne relacji o uzdrwaianiu przez Jezusa
chorych. W tej sytuacji Kazanie na Goérze, w ktorym Jezus stwierdzil, Ze
blogosiawieni sa ubodzy a biada bogaczom, Ze blogostawieni sga ktorzy
ptacza, ze blogostawieni glodni a biada sytym, biada otoczonym pochleb-
stwami — mialo rewolucyjne znaczenie. Podobnie zreszta przypowiesc
Chrystusa o bogaczu potgpionym po émierci i Lazarzu przeniesionym na
tono Abrahama (Lk 16, 19-31), ktora wyrazala t¢ sama mysl. cho¢ inng
forma literacka.

Jezus chcial ludzkiego szczgscia. Widziat nie tylko chorych ale i zgne-
bionych, zalamanych. Chcial im poméc (Mt 11, 28). Cheiatl ludzkiego
szczescia, stad gldwnym celem Jego dzialaino$ci bylo nawracanie grzesz-
nikéw (Lk 19, 10). Szukat ich. Przygarniat ich do siebie. Siadat z nimi do
stohu, jadt z nimi. Zapraszat si¢ do ich doméw, jak w wypadku Zacheu-
sza, a co najwazniejsze, przyjat celnika Mateusza do grona apostoléw —
swoich najblizszych przyjaciél, co bylo nie do pomyslenia dla mentalnosci
faryzeuszow. Stad tez zarzuty, z jakimi Jezus si¢ spotykat z ich strony.

Faryzeusze i kaplani, wiedzac o Jego stawaniu po stronie grzeszni-
kéw, wykorzystali to, aby spowodowaé wyrok $mierci na Niego. Przy-
prowadzili do Jezusa kobiet¢ ztapang na cudzoldstwie, cheac by ja potepit.
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I grzesznicy wiedzieli o tym, jakic jest Jego nastawienie do nich. Przy-
cirodzili do Niego, jak niewiasta cudzolozna, ktora uklgkla u Jego stép
placzac, gdy byl na uczcie u Szymona Tredowatego.

Zdaniem faryzeuszy i kaplanéw grzesznik powinien si¢ sam nawrocic.
Potem ma przyjs¢ do nich. Prosi¢ o oczyszczenie. A wtedy oni, gdy uznaja,
Ze jego nawrocenie jest prawdziwe, gdy wypelni akty pckuty, udziela mu
przebaczenia i wlaczq do spolecznosct uczciwych wyznawcéw Boga praw-
dziwego. A

Post¢powanie Jezusa bylo odwrotnoscia ich stanowiska. Jezus sam
szedt pomiedzy grzsznikdw. Nie ograniczal sic do nawolywania do po-
kuty, ale dawat im siebie 1 swoje towarzystwo, swoja przyjaza.

Bog, ktorego Jezus ukazywal byl inny niz Bog kaplanow i faryzeu-
szy. Wnioski, jakie z tego obrazu plynely, byly sprzeczne z obowigzuja-
cymi pozladami.

Bog jest inny: Bog jest dobry. Bdg sie nie mSci jak czlowiek. Bog spra-
wia, 7e storice swieci zaréwno na grzesznych, jak i sprawiedliwych.

Dobro¢ Boza wobec grzesznikéw ukazywal Jezus w jednej z najpigk-
niejszych przypowiesci: o synu marnotrawnym. Lekkomyslny syn traci
majatek, wraca do domu — wcale nie z wielkich pobudek, tylko dlatego,
ze gloduje — 1 wtedy Ojciec-Bdg wybiega mu naprzeciw, okrywa go swoja
szata, wkiada na jego palec swoéj pierscien i urzadza wielka uczte na jego
czesC.

Bdg, o ktédrym moéwi Jezus Chrystus, jest jak pasterz, ktéry pozosta-
wia 99 owiec i idzie szuka¢ jednei, ktora zgingla. Jest jak ta mniewiasta,
ktora gdy zgubi jedng drachme, dotad szuka az jg znajdzie, a gdy ja znaj-
dzie, zwoluje sasiadki 1 mowi im: Cieszcie si¢, bo znalazlam drachme,
ktora zgubilam. Takiego Boga nie znali kaplani i faryzeusze, i nie chcieli
znac.

Innymi slowy: Jezus nie przyszedt do ludzi, ,zeby przyjs¢”, ale zyl
wsrod ludzi, by im pokazaé, jak nalezy zy¢. Byl otwarty na wszystko,
na co natrafial, a przede wszystkim na kazdego cziowieka, ktorego spo-
tykal. Byl do dyspozycji kazdego, kto do Niego przychodzit. Dawat swo-
im Zzyciem przyklad postgpowania bezinteresownego, czynem nauczal,
co znaczy najwicksze przykazanie milosci, do ktérego wcigz nawracal.
Mowit: ,Uczcie si¢ ode mnie” (Mt 11, 29), ,JJam jest droga i prawda,
1 zywot” (J 14, 6), ,,Jam jest swiatlo§¢ $wiata” (J 8, 12).
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Jezus Chrystus o sobie

Dlaczego chciano zabié Jezusa w Nazarecie?
Dlaczego w swiqtyni?
Co napisano o Jezusie w Starym Testamencie?

Istotny zarzut, jaki Zydzi stawiali Jezusowi, znalazt wyraz w pytaniu
zadanym przez najwyzszego kaplana w czasie procesu w Sanhedrynie,
ktére to pytanie mialo w sposob ostateczny zadecydowaé o winie Jezusa.
Brzmialo ono: ,Poprzysiggam ci¢ przez Boga zywego, abys nam powie-
dzial, czy ty jeste$ Chrystusem, Synem Bozym?” Jezus odrzekl wtedy:
»1y$ powiedzial. Wszakze powiadam wam, odtad ujrzycie Syna Czio-
wieczego, siedzgcego na prawicy mocy Bozej i przychodzacego w oblo-
kach niebieskich”. A wodwczas ,najwyzszy kaplan rozdart szaty swoje,
mowigc: Zbluznil, na céz wigcej. potrzebujemy swiadkow? Otoscie teraz
styszeli bluZnierstwo. Co6z tedy myslicie? A oni odpowiadajac rzekli: Wi-
nien jest $mierci”.

Arcykaplan wiedzial, ze Jezus tak o sobie nauczal. Jezus, méwigc na
te tematy, wywolywat podobna do tamtej reakcje. Ewangelia podaje ta-
kie wypadki:

»Rzekli mu Zydzi: Teraz poznaliémy, Ze czarta masz. Abraham umart
1 Prorocy, a ty mowisz: Jedliby kto zachowal nauke moja, nie zazna sSmierci
na wieki. Czy jestes wigkszy od Abrahama, ojca naszego, ktéry umar}?
(...) Odpowiedziat Jezus: (...) Abraham, ojciec wasz, z radoscia wygladal
dnia mojego; ujrzat i uweselit si¢. Rzekli tedy Zydzi do niego: Pigédziesie-
ciu lat jeszcze nie masz, a Abrahama widziale§? Odrzekl im Jezus: Za-
prawdg, zaprawde powiadam wam, zanim byt Abraham, jam jest. Chwy-
cili tedy kamienie, by rzuca¢ w Niego”.

Zwrot: ,JJam jest”, ten sam, ktory uslyszal Mojzesz od objawiajacego
si¢ mu w krzaku ognistym Boga, ocenili Zydzi jako bluznierstwo.

Innym razem ustyszeli od Jezusa jeszcze wyrazniejsze oswiadczenie:
,,Obstapili go tedy Zydzi i rzekli mu: (...) Jesli ty jeste$ Chrystusem, po-
wiedz nam jawnie. Odpowiedzial im Jezus: Mowig wam, a nie wierzycie
(...). Ja i Ojciec jedno jeste$my. Chwycili tedy Zydzi kamienie, aby go
ukamienowa¢. Odpowiedzial im Jezus: Wiele dobrych uczynkéw uka-
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zalem wam od Ojca mego: za ktory z tych uczynkow kamienujecie mnie?
Odpowiedzieli mu Zydzi: Niec kamienujemy ciebie za dobry uczynek, ale
za bluznierstwo, za to, Ze ty, bgdac czlowiekiem, czynisz si¢ Bogiem”,

Obok tych wyraznych wypowiedzi Jezusa znajdujemy szereg innych,
ktore cho¢ nie wprost moéwia o tym samym, jednak to daja do zrozu-
mienia: ,Jezus (...) rzek! paralitykowi: Synu, odpuszczaja ci si¢ grzechy
twoje. A byli tam niektérzy z uczonych w Piémie, siedzgc i mys$lac sobie
w duszy: C6z on powiada? BluZni. Kt6z moze odpuszczaé grzechy, jesli
nic sam Bog?”

Jezus podprowadzal stuchaczy do tej swojej tajemnicy réznymi dro-
gami. Jednym ze sposobow byly okreslenia, jakie sobie nadawat, np. ,,Oto
tu kto$ wigkszy niz Jonasz (...) niz Salomon”, ,Jam jest zmartwychwsta-
nie 1 zywot”, ,.Syn Czlowieczy nie przyszedt zatracaé dusze, lecz zbawiac”,
»~Beze mnie nic uczyni¢ nie mozecie”, ,,Wszystko zostalo mi dane od Ojca
mego”, ,,Nikt nie wie, kim jest Ojciec, tylko Syn”. Pojaé t¢ nowg tajem-
nice byla w stanie przede wszystkim giupa Jego najblizszych ucznidw.
Odkrywali oni, stopniowo, w swoim Nauczycielu Jego innos¢, przekracza-
nie wszystkich ludzkich wymiaréw. Nazywali Go Mesjaszem, Chrystu-
sem, az wreszcie Synem Bozym, Synem Boga zywego.

To bylo nie do przyjecia dla kaptandw i faryzeuszy. Oni nie rozumieli
i nie chcieli przyjac¢ tego novum, ktéorym byl Jezus — Stowo Ojca.

Odrzucili Jezusa — Stowo Boze w imig¢ tego, co im przekazywala ich
tradycja; w imie Objawienia, jakie otrzymali Abraham, Mojzesz i Pro-
rocy; w imie¢ tego, Ze jest jeden Bog i nie ma innego. Ale tu byli wlasnie
z tradycja w niezgodzie. W PiSmie Swigtym, na ktérym si¢ opierali, znaj-
duja si¢ teksty zapowiadajace przyjscie Syna Bozego. Powolywal si¢ na
nie Jezus: ,,I podano mu ksiege 1zajasza proroka. A gdy rozwinal ksiggg,
natrafil na miejsce, gdzie bylo napisane: Duch Panski nade mna, dlatego
mnie namascil, abym glosit Ewangelic ubogim. Postal mi¢, abym uzdro-
wit skruszonych w sercu, abym glosit wigZniom uwolnienie i §lepym przej-
rzenie, abym ucisnionych wypuscil na wolnosé, i glosit Rok Panski taska-
wy i dzien odplaty, A gdy zwinal ksiege, oddal ja studze i1 usiadl. A oczy

wszystkich w synagodze byly wen utkwione. Poczat tedy mowi¢ do nich:
Dzisiaj wypehilo si¢ to Pismo w uszach waszych”.

Kiedy indziej: ,,A gdy si¢ zebrali faryzeusze, zapytal ich Jezus mo-
wigc: Co sadzicie o Chrystusie? Czyim jest synem? Moéwia mu: Dawida.
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Rzekl im: Jakoz tedy Dawid w duchu zowie go Panem, mdwigc: Rzekt
Pan Panu memu: siadZ po prawicy mojej, az poloz¢ nieprzyjaciol twoich
podndzkiem nog twoich. Jezeli wigc Dawid nazywa go Panem, jakie jest
synem jego? A nikt nie mdgt mu odpowiedzie¢ stowa ani tez nie §miatl
go od onego dnia wigcej pytac”.

Cho¢ teksty Pisma $wigtego Starego Testamentu nie byly tak jedno-
znaczne dla tamtych ludzi, jak teraz sa dla nas, kaplanéw nie bylo na to
sta¢, by je odnie$¢ do osoby Jezusa. Ile bylo u nich prawdziwego zgor-
szenia, a ile ztej woli, lenistwa, przyzwyczajenia do otrzymanych sche-
matéw, nie checi do tego, co przekraczato ich wygodnictwo duchowe —
trudno ocenié.

Wiara w Jezusa Chrystusa

Czym sig rézni wiara w Boga od wiary w Jezusa Chrystusa?
Co to znaczy, ze Jezus jest naszym wzorem?
Jakie jest znaczenie roku koscielnego?

Uwierzy¢ w Jezusa to znaczy przyja¢ za prawde, ze Jezus Chrystus
jest Stowem Boga Ojca, ze w Nim obijawit si¢c B6g, abySmy byli zbawieni:
abySmy potrafili wyrwac sie od zta — aby$my wiedzieli, jak zyé. Innymij
stowy, uwierzy¢ w Jezusa oznacza uznaé¢ Go za swojego Zbawceg, Nauczy-
ciela, Mistrza. Zachwyci¢ si¢ Nim, Jego osoba, Jego widzeniem swiata,
ludzi, Boga, Jego czuloscig i delikatnoscia. Jego stosunkiem do odrzu-
conych przez spoleczenstwo grzesznikdw i celnikow, Jego odwaga, Jego
spokojem, Jego madroscig, Jego wspanialomyslnoscia, wyrozumialos-
cig wobec wrogow, Jego sposobem rozwigzywania probleméw, Jego bez-
kompromisowoscia, sensem, jaki nadat swojemu zyciu. Uwierzyé w Je-
zusa to znaczy zachwyci¢ si¢ Nim i stara¢ si¢ Go nasladowa¢, by¢ podob-
nym do Niego, kierowac si¢ w zyciu Jego naukami zawartymi w Ewan-
gelii, uzna¢ Jego Zycie za swoéj model. MoZna wymieni¢ szereg prawd,
na ktére Jezus kladt w swoim nauczaniu szczegdlny nacisk. Spoérdd naj-
wazniejszych mozemy wymienié prawde, ze Bdg jest miloscia i 2e chce,
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bysmy zyli zlaczeni z Nim przez nasze zycie w mitosci, w stuzbie bliZnie-
mu, zwlaszcza potrzebuigcemu naszej pomocy. Znajac nas jednak: nasz
egoizm, interesownosc, chgé by z wszystkiego, nawet z naj$wigtszych czyn-
nosci odnosi¢ korzysci, Jezus na wszelkie sposoby ukazywal nam, ze praw-
dziwa mitos¢ jest bezinteresowna. Uczyl tego swoim Zyciem i swoimi nau-
kam:. Moze najdobitniej ukazal t¢ prawde w obrazie Sadu Ostatecznego,
W nim wyraznie wymienia czyny, za ktére bedziemy zbawieni, a sa to
czyny mifosci, ktore niec maja szans na rewanz. Oswiadczyl, ze taki czyn
milosci Bog przyjmuje tak, jakby byl uczyniony Jemu samemu: ,,Cokol-
wiek uczynicie jednemu z braci moich najmniejszych, mniescie uczynili”.

Tak jak do wiary w Boga, tak i do wiary w Jezusa Chrystusa dora-
stamy cale zycie. Gdy tylko idziemy blisko Niego przez modlitwg pry-
watng, przez uczestniczenie w zyciu Kosciola, a zwlaszcza przez staranie
sig, aby postgpowal w sprawiedliwosci i milosci. Wceiaz odkrywamy w Nim
co$ nowego, wciqz jestesSmy zaskakiwani przez Jego madrosé, przez Jego
swigtosé, wolnos¢, odwage, prostote, naturalnosé, bezinteresownosé, mi-
tos¢ 1 milosierdzie. Jezus staje si¢ dla nas bezprzykladnym ideatem. I w ten
sposob jest On dla nas ciagltym zZrodiem inspiracji do takiego zycia.

Z tej mitosci ku Jezusowi, z zachwytu Nim wyroslo pragnienie ryt-
micznego bycia z Nim. To byla i jest, po pierwsze, Eucharystia, pocza-
tkowo Swictowana raz w roku w Wielki Czwartek, ale prawie od razu
w kazdg niedzielg: dzien Panski — dzien zmartwychwstania Jezusa. Ale
to nie wystarczylo. Fucharystia z natury rzeczy koncentruje si¢ na dwoch,
zreszta istotnych, tajemnicach Jezusa: $mierci i zmartwychwstaniu. A trwa-
la i trwa wérod chrzescijan potrzeba obcowania z calym Jego Zyciem, z ca-
lym rozwojem Jego osobowosci, by jeszcze glebiej by¢ razem z Nim. Aby
si¢ do Niego upodobnié. Stad rok koscielny. Zaczyna go czas Adwentu,
ktéry przypada na czas grudniowy. Czas najkrotszego dnia — najdluz-
szej nocy. Czas oczekiwania na przyjScie Jezusa. Bo kazde Zzycie ludzkie
jest oczekiwaniem na Jego przyjScie — po pierwsze, na to przyjscie osta-
teczne na koncu $wiata ; po drugie, na przyjécie w naszej $mierci; po trzecie,
na przychodzenie Jezusa do nas, zmieniajacych si¢ przez kolejne lata, przez
kolejne etapy naszego rozwoju fizycznego, rozwoju osobowego. JestesSmy
po roku inni niz przed rokiem. I my inni — nowi — powinniémy budowaé
na nowo w sobie Jezusa. Ale oprdocz naszego adwentu jest jeszcze adwent
$wiata ~- $wiata obl¢dnego, zagubionego w wojnach, narastajgcych kon-
fliktach, nienawisciach rasowych, narodowych, spolecznych, czlowieka
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do czlowicka, rodziny do rodziny, Swiata op¢tanego chciwoscia, zadza
posiadania, przewyzszania innych, panowania, dominowania. Tych sza-
lenstw musimy by¢ §wiadomi, nie wolno im ulegaé, powinniSmy innych
strzec 1 broni¢ przed nimi, a przybliza¢ im Jezusa jak Jan Chrzciciel, to-
rowa¢ Mu droge w duszach ludzkich. Boze Narodzenie to spotkanie Je-
zusa urodzonego w stajni. Spotykamy Go my, ktérzy tez cierpimy niedo-
statek w jakim$ wymiarze. Spotykamy go wraz z pasterzami przy zldbku
Jezusa 1 Trzema Medrcami wedrujacymi do Niego za gwiazda. Symbole
ludzi prostych i medrcéw znajdujgcvch prawde. Boze Narodzenie zwia-
zaliSmy z czasem przesilenia $wiatla nad ciemnos$cia, dnia nad noca. Bo
jednym z najglebszych symboli Jezusa jest wlasnie $wiatlo. Boze Na-
rodzenie to zwycigstwo Swiatta prawdy nad ciemnoscia falszu, klamstwa,
glupoty; Swiatta mitosci, §wigtosci nad noca grzechu, nieprawosci, zla,
nienawisci. Zaraz po Trzech Krélach towarzyszymy Swietej Rodzinie
uciekajacej do Egiptu, powracajacej z wygnania do rodzinnego Nazaretu.
Potem nast¢pny okres — zycia ukrytego Jezusa. Tajemnica, jaka wigzala
Matke, Syna i Przybranego Ojca. Tajemnica Swictej Rodziny, ktéra rzu-
tuje na wszystkie ludzkie rodziny. Tajemnica Matki Najswietszej, ktéra
staje si¢ wzorem wszystkich matek. Tajemnica Jozefa, ktory staje sie wzo-
rem wszystkich ojcéw. Tajemnica Dziecka, ktore staje si¢ wzorem dla
wszystkich dzieci. 40 dni Wielkiego Postu od Srody Popielcowej — Jezusa
nauczajacego. To czas towarzyszenia Jezusowi w Jego zderzeniu z tym,
co dzialo sic w owym czasie w Palestynic. Nasze towarzyszenie Jezusowi,
ktéry ukazuje faryzeuszom, calemu ludowi zZydowskiemu — ktéry uka-
zuje nam — istot¢ zycia ludzkiego, ktory moéwi, co to znaczy naprawde
wierzy¢ w Boga, co to znaczy kochaé blizniego, z czego kiedy$ bedziemy
sadzeni. Odslania zagrozenia, jakie tkwia w naszym egoizmie, w naszej
interesownosci. Na naszych oczach dochodzi do utarczek stownych Jezusa
z faryzeuszami, kaplanami, uczonymi w Pismie, ktérych poglady obrosty
instytucjami, zwyczajami, przepisami. Wszystkie one w zamysle mialy za
cel shuzb¢ Bogu i1 cztowiekowi, ale teraz skoncentrowaly uwage na sobie
i doprowadzily prawie do zabobonu, do magii. Okres Wielkiego Tygodnia
ukazuje nam, Ze prawda jest najwazniejsza, Ze trzeba ja wyznawac i trzeba
nia zy¢, nawet narazajac si¢ na wszelakie negatywne konsekwencje, na po-
garde, lekcewazenie czy straty materialne. JesteSmy w tym czasie z Jezu-
sem, ktory za gloszona prawde zostat skazany na $mieré. To czas obco-
wania z Jezusem zdradzonym, niesprawiedliwie osadzonym, uwi¢zionym,
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ubiczowanym, cierniem ukoronowanym, ukrzyZowanym. Na koniec prze-
Zywamy wraz z niewiastami, ktore przyszly do grobu, by namasci¢ ciato
Jezusa, Jego chwalebne zmartwychwstanie, z apostolami — z Piotrem
i Janem — ktorzy pobiegh do grobu zaalarmowani przez nie. Potem je-
szcze spotkania Jezusa zmartwychwstalego z apostolami w wieczerniku —
bez sw. Tomasza i z §w. Tomaszem — nad jeziorem Galilejskim, w ktdrych
1 my uczestniczymy. Wniebowstapienie Panskie. Jego odejscie do nieba,
kiedy jesteSmy wraz z apostolami na gorze, patrzac tgsknie za Nim wzno-
szacym si¢. W korcu oczekujemy na Zestanie Ducha Swietego, ktorego
nam Jezus obiecat jako Pocieszyciela, jako Ducha Prwady — jako Tego,
kto nas nauczy wszelkiej prawdy. Dzien Zielonych Swiatek jest narodze-
niem Kosciola. Od tych éwiat umocnieni i o$wieceni Duchem Swigtym,
jakby na nowo narodzeni i odmienieni, spokojnie stuchamy nauk Jezusa.
Na to stuchanie Jezusa nauczajgcego przeznaczony jest czas najdhuzszy.
Trwa on az do nastepnego Adwentu. Wedrujemy, w gronie ucznidéw ota-
czajacych Jezusa, $ciezkami polnymi Galilei, przechodzimy wséréd tanow
Zbéz, przysiadamy wraz z Nim nad brzegiem jeziora. Stuchamy Go, gdy
naucza na pustkowiach. Jemy chleb cudownie rozmnoZony. Patrzymy,
jak lituje si¢ nad chorymi i chee ulzy¢ cierpiacym, jak sparalizowani dzwi-
gaja si¢ z noszy, jak niewidomi odzyskuja wzrok, a ghuchoniemi shuch
1 méwig dobrze, jak z tr¢gdowatych spadaja strupy 1 zabliZzniaja si¢ rany.
Wchodzimy razem z Nim do domu celnika Zacheusza, do domu faryze-
usza, ktory okazuje Mu lekcewazenie. Patrzymy, jak tam przychodzi ja-
wnogrzesznica i {zami myje Jego nogi, i wlosami wyciera. Wraz z Nim od-
wiedzamy dom Lazarza, Marty i Marii.

Rok liturgiczny wyrdst z wiary w Jezusa, z potrzeby obcowania z Nim,
z milosci ku Niemu. Bo chcemy przetworzy¢ nasze zycie na Jego ksztalt:
ksztalt prawdziwego czlowieka.

o4



Powstanie Ewangelii

Kiedy powstaly cztery Ewangelie?
Co pomoglo okresli¢ czas ich powstania?
Jaki jest gatunek literacki Ewangelii?

Ewangelie §w. Mateusza, $w. Marka i §w. Lukasza zostaly napisane
w polowie I wieku: okoto 60 r., a $w. Jana okoto roku 100. To stwierdze-
nie jest wynikiem Zzmudnej pracy uczonych chrzescijanskich i niechrze-
scijatiskich.

Znaleziono prawie 2500 manuskryptéw Ewangelii w samym tylko
jezyku greckim. Z nich okolo 40 ma ponad 1000 lat. Odnaleziono liczne
przektady Ewangelii na rézne jezyki. Niektore z nich okazaly sie starsze
anizeli greckie. Wydarzeniem stalo si¢ odnalezienie fragmentu przekladu
Ewangelii na jezyk koptyjski z IIT wieku.

Przez dos$é diugi czas nie mozna bylo znalez¢ wczesniejszych tekstéw.
Nie nalezy si¢ temu dziwi¢: pisano na papirusie. Taki np. list $w. Pawla
do Rzymian mogt si¢ zmiesci¢ na zwoju dlugodci 2 — 3 metrow, a céz
dopiero Ewangelic. A przeciez zwoje shuzyly wiernym: podawano je so-
bie z rak do rgk — papirus jest kruchy, a i czas zrobil swoje. Dopiero
w IIT wieku zaczeto pisa¢ na materiale trwalszym: na pergaminie, ktorego
karty zszywano podobnie do naszych ksiazek. Mamy dwa takie egzem-
plarze z IV wieku w Bibliotece Watykanskiej: Kodeks Watykanski (Va-
ticanus) i Kodeks Synajski (Synaiticus).

Wreszcie prof. L.A. Muratori znalazt w Bibliotece Ambrozjanskiej
w Mediolanie papirus pochodzacy z roku ok. 180. Zawieral on spis ksiag
wchodzacych w sklad Pisma swigtego Nowego Testamentu z doktadnym
wymienieniem autoréw. JeZeli okolo roku 180 podaje si¢ oficjalnie spis
ksiag Swigtych, to znaczy ze istnialy one od dawna.

Nastgpnego waznego odkrycia dokonano w roku 1935. W Bibliotece
Rylandsa w Manchesterze odnaleziono papirus zawierajacy wyjatek z Ewan-
gelii $w. Jana: rozmowg¢ Jezusa z Pilatem. Pochodzi on z roku 130, z Egip-
tu. A wiec Ewangelia napisana w Malej Azji, jest znana okolo 130 roku
w Egipcie.

Roéwnoczesnie prowadzono poszukiwania jakich§ cytatéw, wzmianek
na temat Ewangelii w pismach Ojcéw Kosciota, apologetow i najstar-
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szych pisarzy chrzescijanskich. Plon i tutaj byt obfity. O Ewangeliach
pisze wyraznic okoto roku 200 Klemens Aleksandryjski w ,,Zarysach”.
W 180 roku moéwi o nich réwniez $w. Ireneusz w rozprawie ,,Przeciw
heretykom”. Cytaty z Ewangelii znajduja si¢ w ,,Apologii” $§w. Justyna,
meczennika z polowy II wieku. O autorstwie §w. Jana pisze $w. Ireneusz,
uczen, $w. Polikarpa (155), ktéry z kolei byl uczniem $w. Jana: ,wre-
szcie Jan, uczen Pana, ten ktory spoczywatl na piersi jego, takze wydal Ewan-
geli¢ za swego pobytu w Efezie, w Azji”. Okoto 120 roku Papias z Hie-
rapolis pisze dzielo w pigciu ksiggach: ,,Wyjasnienie mow Pana”, w kté-
rym omawia szczegélowo Ewangelic. Miedzy innymi pisze: ,,Mateusz
spisal stowa Panskie w jezyku hebrajskim. To za§ powiedzial prezbiter
Marek, ktory byl ttumaczem Piotra, spisal dokladnie wszystko, co prze-
chowat w pamigci, ale nie w tym porzadku, w jakim po sobie nastepo-
waly slowa i czyny Panskie. Ani bowiem Pana nie slyszal, ani nie nalezat
do Jego orszaku i tylko pdzniej, jak si¢ rzeklo byl towarzyszem Piotra”.

Stosunkowo latwo potwierdzono, Ze autorem Dziejow Apostolskich
jest $w. Lukasz, zgodnie z tym, co utrzymywala Tradycja chrzescijanska,
jak réwniez, ze autorem wigkszosci listow $w. Pawla jest sam $w. Pawel.
Dzisiaj, poza Listem do Zyddw, ktéry na pewno nie byt pisany przez $w.
Pawla, kwestionuje krytyka tylko autorstwo 2 Listu do Tesaloniczan
1 Listu do Efezjan. (Kwestionowanie autorstwa §w. Pawla nie jest, oczy-
widcie, jednoznaczne z kwestionowaniem natchnionego charakteru tych
ksigg Pisma S$wigtego.)

A przeciez listy $§w. Pawla, z ktérych kilka powstato wczesniej anizeli
Ewangelie (Sw. Pawel pisal je miedzy 51 a 66 r.), wymieniajg giéwne fakty
z zycia Jezusa, odpowiadajace zreszta zawartym w Ewangeliach. Wymie-
ni¢ dla przykladu najwazniejsze: ,,Pan Jezus tej nocy, w ktdérej byl wy-
dany, wzial chleb i dzigki uczyniwszy tamat i rzekl: Bierzcie i jedzcie, to
jest cialo moje, ktére za was bedzie wydane...” , Podalem wam, ze Chry-
stus umart za grzechy nasze i ze byl pogrzebany, i Ze zmartwychwstat trze-
ciego dnia wedlug Pisma, ze ukazat si¢ Kefasowi, a potem jedenastu. Po-
tem widzialo Go jednoczesnie wigcej niz pigciuset braci, z ktérych wielu
zyje dotchczas, a niektorzy pomarli”.

Pozostaje pytanie o gatunek literacki Ewangelii. Mowiac w skrocie,
sa to spisane katechezy. Niewatpliwie zacz¢la sie ona ksztaltowaé ,o0d
poczatku”, odkad Pan Jezus zaczat rozsyla¢ uczniéw swoich, aby przy-

gotowali ludzi na Jego wizyte. Taka ,praktyka” miata dla dalszego ro-
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zwoju Apostoléw ogromne znaczenie. Po pierwsze, ujrzeli problem: pro-
blem apostolowania. Zaczeli stuchac tego, co Jezus méwil, patrze¢ na to,
co si¢ wokdét nich dzialo pod tym katem, ze to moze im kiedys postuzy¢
w pézniejszym nauczaniu. Zaczeli staraé si¢ zapamigtywaé charaktery-
styczne wypowiedzi Jezusa, cickawsze fakty, ktore moglyby zaintereso-
wac ewentualnych ich stuchaczy. By¢ moze, ze niektérzy uczniowie po-
czeli robié jakie$ notatki.

Ta ,,praktyka” zmusita ich do tego, zeby sobic dac jasna odpowicdz
na pytanie: dlaczego poszli za Jezusem, kim On dla nich jest, i t¢ odpo-
wiedz przettumaczy¢ na forme¢ wezwania wobec tych, do ktorych teraz
si¢ zwracali, ktorych chcieli przekonaé, zeby uznali Jezusa. Ta prosta
misja, ktéra im Jezus zlecil, zmusila ich do zdania sobic sprawy z istoty
apostolowania: to nie moze by¢ opowiadanie nawet bardzo interesujg-
cych zdarzen z zycia Mistrza z Nazaretu czy nawet bardzo glebokich Jego
nauk — to musi byé ukazanie, kim Jezus jest, jaka jest Jego funkcja w
zyciu narodu zydowskiego, ludzkosci i kaZzdego czlowieka. Trzeba Go
ukaza¢ ludziom jako Zbawiciela, jako tego, ku ktéremu zmierzala cata
historia ludzkosci, ktéry daje nowe prawo, nowe Zycie: Laske.

To wszystko zaczglo w nich kietkowaé w czasie ,,praktykowania” apo-
stolskiego przy boku Jezusa, to wybuchnelo przez Zeslanie Ducha Swig-
tego i okrzeplo w ciagu pozaiejszej pracy. W katechezie Jezus historyczny
jest widziany oczyma Apostolow gloszacych Jezusa dawce zbawienia,
Jezusa zrédlo Laski. W tym ujeciu nie jest wazna chronologia, wymie-
nianie wszystkich etapéw zycia, informacja jak wygladat ani nawet ile
zyl lat. Wazne jest dla nas to, ze Jezus jest naszym Zbawicielem.

Nalezy doda¢, ze apostotowanie, w szerokim tego stowa znaczeniu, nie
bylo wylaczng sprawa tej matej grupy ludzi wybranych przez Jezusa. Nie
ograniczato si¢ rowniez do tych, na ktorych Apostotowie ,kiadli rece”
przekazujac im swoja misje. To byla sprawa wszystkich, ktérzy uwierzyli.
Apostolowano nie tylko slowem, ale postugiwano sie pismem. Umieje-
tno$¢ czytania i pisania byla rozpowszechniona. Wykorzystywali te¢ oko-
liczno$¢ chrzescijanie. Powstato duzo pism i to najrézaiejszego typu, glo-
szacych prawdg¢ Chrystusows.

Czas biegl. Rosla liczba wyznawcow, ale i rosla liczba przesladowan,
gingli Apostotowie. I na tym tle powstalo zapotrzebowanie ze strony wie-
rzacych, aby zostalo spisane to, co ci ludzie — swiadkowie najbardziej
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autentyczni — widzieli i styszeli. Odpowiedzia na to zapotrzebowanie s
Ewangelie, a $cisle méwiac, najbardziej autentyczne katechezy.

Pisarze rzymscy o Jezusie

Kim byli Pliniusz Mlodszy, Tacyt, Swetoniusz?
O czym oni pisali?

Palestyna byla dla Rzymian jedng z najgorszych prowincji — przy-
nosifa male korzyéci, a sprawiala niezmiernie wiele klopotéw. Zydzi byli
dla nich wstretni 1 niezrozumiali. Chodzito tu o brak kultury, o fanatyzm
religijny, o ich niczym nie usprawiedliwiona — w oczach Rzymian — za-
rozumialos¢.

Fakt pojawienia si¢ w tym ciemnym kraju jakiego§ proroka, ktory
czynit cuda, a pdzniej skazanie go na smieré¢ za bunt, byl incydentem
zbyt drobnym, by zwrdci¢ uwage Rzymianina na wysokim urzgdowym
stanowisku. Rzymianie zobaczyli Jezusa dopiero poprzez chrzescijan.

Sposrdd pisarzy rzymskich, ktérzy o Nim wspominajg, pierwszym
byt Pliniusz Mlodszy. W roku 111 przybyl do Bitynii w charakterze legata
cesarskiego. Byl powaznym uczonym. Znaczna cz¢$é informacji o jego
dzialalnosci zachowana jest w korenspondencji, dzigki temu, Zze przecho-
wywal starannie kopie raportow, jakie przesylal cesarzowi Trajanowi.
W ten sposob tajemnica archiwdw cesarskich stala sie, w tej czeSci przy-
najmniej, dost¢pna.

Pliniusz to czlowiek inteligentny, administrator uczciwy, pisarz zwiezly.
W roku 112 wystal do cesarza bardzo szczegdtowy list na temat chrze-
$cijan. Opierajac si¢ na $wiadectwach donosicieli, przeprowadzit areszto-
wania wéréd czlonkéw tej sekty. Sledztwo posuwajace si¢ niekiedy az do
tortur — podaje przyktad takiego w odniesieniu do dwéch diakonis —
nie wykrylo nic, co naruszaloby prawo. Wykazalo, ze oskarzenia sg bez-
podstawne. Jest tylko faktem, ze ci ludzie ,,majg zwyczaj w pewnych dniach

przed Switem zbiera¢ si¢ i §piewac piesni Chrystusowi jako swemu Bogu”.
Poza tym pod przysiega wyrzekaja sie kradziezy, ktamstwa, cudzoldstwa.
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Lecz kaplani narzekaja, ze Swiatynie pustoszeja, ze handel migsem ofiar-
nym zamiera. Stad tez Pliniusz zapytuje, jak powinny si¢ wladze rzymskie
ustosunkowac¢ do tych ludzi. List ten jest niewatpliwie stwierdzeniem, jak
silne bylo chrzeécijanstwo w Matej Azji juz w 111 roku, a po drugie jest
stwierdzeniem, kim byt Jezus dla tych ludzi.

Wiece] informacji znajdujemy u Tacyta. Tacyt to historyk, ktérego
wrazliwos¢ i wyobraznia nie ostabiaja rzadko spotykanego wowczas kry-
tycyzmu i uczciwosci w stosunku do badanych dokumentéw. Swoje ,,An-
nales” (Roczniki) ukonczyl krétko przed 117 rokiem. Piszac w nich o po-
zarze Rzymu wspomina, ze Neron chcac odwrdci¢ uwage opinii publicz-
nej od poglosek, jakoby to on kazal Rzym spalic, ,,podstawil winowajcéw
1 dotknal najbardziej wyszukanymi kaZniami tych, ktérych znienawidzo-
no dla ich sromot, a ktorych gmin chrzescijanami nazywat. Poczatek tej
nazwie dat Chrystus, ktéry za panowania Tyberiusza skazany zostal na
$mier¢ przez Poncjusza Pilata, a przyttumiony na razie zgubny zabobon
znowu wybuchnal nie tylko w Judei, gdzie si¢ to zto wylgglo, lecz takie
w Stolicy, dokad wszystko, co potworne albo sromotne, zewszad napltywa
i licznych znajduje zwolennikow”. Ten fragment najpowazZniejszego la-
cinskiego historyka dowodzi, ze juz w 30 lat po Smierci Jezusa chrzesci-
janie byli w Rzymie.

Swetoniusz w swoich ,,Zyciorysach dwunastu cezaréw” (r. 120) wspo-
mina o chrzescijanach dwukrotnie. Potwierdza (w pierwszym miejscu),
ze za Nerona zostali poddani torturom chrzescijanie, ludzie wyznajacy
nowg i zbrodnicza wiarg. Za§ mdwigc o poprzedniku Nerona, Klaudiu-
szu pisze, ze ,,wypedzit z Rzymu Zydéw, ktérzy podburzani przez Chre-
stosa stali si¢ powodem ustawicznych zaburzen”. To wypedzenie mialo
miejsce mi¢dzy rokiem 49 a 50. O tym fakcie wspomina réwniez $w. Lu-
kasz w Dziejach Apostolskich, podajac, ze §w. Pawet spotkat w Koryncie
malzefistwo Zydéw wyrzuconych z Rzymu. A stowo ,,Chrestos” nie jest
pomyitka, ale po prostu greckim tlumaczeniem hebrajskiego ,,Mesjasz”
(Tacyt nazywa chrzescijan ,,chrestiani”).

Notatka Swetioniusza przekazuje nam wi¢c wiadomos$é o tym, ze w
20 lat po Smierci Jezusa wierzacy w Niego stanowili silna grupe na tere-
nie Rzymu.

Tyle Rzymianie o Jezusie. Biorac pod uwage ich stosunek do Zydoéw,
to jest bardzo duzo.
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Kosciot

Co to znaczy, ze KoSciol jest mistycznym cialem Chrystusa?
Co to znaczy, ze KoScidl jest jeden, swigty, powszechny, apostolski?
Jaka jest funkcja Eucharystii w Kosciele?

Koscidl jest spolecznoscia wierzacych w Chrystusa. Zatozony przez
Jezusa. Z Jego woli prowadzony przez biskupoéw — nastepcéw Aposto-
1é6w. Na czele stoi papiez, nastgpca $w. Piotra. W Kosciele przez wiare
zvje Stowo, ktére Bég Ojciec zestat na swiat — Jezus Chrystus. Koscidt
jest wigc nazywany prasakramentem. Zostal ustanowiony przez Chrystusa
Jjako wyraz Jego miloéci ku ludziom. Ma na celu nies¢ nam pomoc, aby$my
mogli zy¢ na podobienstwo Syna Bozego. Z naszej strony przynalezenie
do Kosciola, uczestniczenie w jego zyciu shuzy nam, bysmy si¢ stawali
prawdziwymi wyznawcami Chrystusa. Kosciét posiada — jak kazdy sa-
krament — ksztalt zewnetrzny, zawiera — jak kazdy sakrament — Stowo
Boze: Chrystusa. Kosciot jest nazywany rowniez Mistycznym Cialem
Chrystusa.

To On sam naucza, pomaga biednym, chorym, opuszczonym, czyni
cuda, nawraca grzesznikéw, odpuszcza grzechy, modli sie, jest kuszony
przez szatana, ktory chce, by si¢ zajal sprawami tylko chleba albo stawy.
Mowi prawde tym, ktérzy zyja w bledzie, w falszu, w martwocie, mdowi
prawde bogaczom, ktdérzy stworzyli sobie wygodne Zycie, wlasny sposob
interesownego postgpowania: aby nigdy samemu nie stracié¢, a na wszyst-
kim i na wszystkich zarabia¢, zyskiwaé. Méwi prawde dewotkom, bigo-
tom, ktérzy uwazaja, Ze najwazniejsze jest chodzi¢ do kosciola i modli¢
sig, niewiele przejmujac si¢ tym, ze obok nich ludzie cierpig, bieduja.
Nawoluje tych, ktorzy zyja dla siebie, by zyli dla Boga, dla blizniego;
tych ktérzy kieruja sie tylko sprawiedliwoscia, by kierowali si¢ miloscia,
milosierdziem i przebaczeniem; tych, ktérzy mysla o swoich interesach
albo o swojej chwale, jak faryzeusze, by byli bezinteresowni w dawaniu.
Przemienia si¢ na gorze Tabor. Oddala si¢, gdy chca Go obwolywaé kro-
lem za to, ze nakarmil glodnych cudem rozmnozenia chleba. Jest trium-
fujacy w Niedziele Palmowa, witany entuzjastycznie jako Syn Bozy. Jest
zmgezony, przeSladowany, wySmiewany, cierpi. Potrzebuje opieki, wspar-

cia, pocieszenia, jest zdradzany. Jest wreszcie uwigziony za to, ze mial
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odwage mowi¢ prawd¢ mozZznym tego swiata, wleczony przed sad, prze-
stuchiwany, jest falszywie oskarzany, niestusznie osadzany, skazywany
na $mier¢; upada pod krzyzem i i potrzebuje Cyrenejczyka, by Mu pomogt
nies¢ krzyz, Weroniki, by Mu otarla twarz; jest zabijany. Sklada Bogu
Ojecu ofiarg swojego zycia i swojej Smierci w obrzedzie ostatniej wiecze-
rzy: Eucharystii. Wraz ze swoim Zzyciem sklada zycie, cierpienie i $mieré
swoich wiernych — oni z Nim zjednoczeni skiadaja Bogu siebie samych.

Chrystus zyjacy przez wiarg w KoSciele pochyla si¢ nad kazdym czlo-
wiekiem, ktory jest w jakiejkolwiek trudnej sytuacji zyciowej. Sposrdd
wielu innych jest pig¢ sytuacji odgrywajacych w zyciu czlowieka szcze-
g6lna rolg. Jest to dojrzewanie, powazna choroba, nawrdcenie, wstgpo-
wanie w zwigzek malzenski wzglgdnie wybdr kaplanstwa jako tresci swo-
jego zycia. W tych sytuacjach Chrystus w sposéb szczegdlny otacza czlo-
wieka swoja troskg i pomoca. Zewng¢trznym wyrazem tej troski sa obrzgdy
sakramentalne — one niosa Go w sobie. Chrzescijanin uznaje te liturgi¢
za swoja, za swoj wyraz 1 w niej jednoczy si¢ z Chrystusem. W sakramen-
cie chrztu czlowiek opowiada si¢ za Chrystusem: wyznaje, ze On jest Sto-
wem Bozym — decyduje si¢, by On pozostat na cale zycie Jego Panem,
Mistrzem i Nauczycielem. Chrzest jest wyrazem mitosci ku Chrystusowi
— jest zjednoczeniem si¢ z Nim przez milo$¢. Réwnoczesnie jest wejsciem
do rodziny chrzescijan — do Kosciola. Nadaniem naszej wierze osobistej
wymiaru spotecznego, z wszystkimi cechami, jakie kazda spolecznosc
ludzka posiada. Tak wiec Kosciot — mistyczny Chrystus — ma struktury
organizacyjne ustanowione przez Chrystusa. Widzialna glowa Kosciola
jest biskup Rzymu. Jest on nast¢gpca $w. Piotra, ktéry tam tez zyl, prze-
wodzit tamtejszej gminie chrzescijanskiej, poniost smieré meczenska i ma
swdj grob. Sw. Piotrowi nadat Jezus Chrystus wiadze najwyzszg w Ko-
$ciele, gdy powiedziat do niego: ,, Ty jestes opoka, a na tej opoce zbudujg
Kosciot moéj”. A po zmartwychwstaniu potwierdzit t¢ decyzje stowami:
,Pas owce moje, pas baranki moje”. Miejsce Apostoldw zajmuja biskupi
i oni sa przede wszystkim opowiedzialni za nauczanie Ewangelii. Do po-
mocy maja ksiezy, diakondw, katechistow.

Z istoty Kosciota, jak 1 z jego charakteru organizacyjnego, wynikaja
jego cechy. Kosciot jest jeden, $wigty, powszechny, apostolski.

Kosciodt jest jeden, bo jest jeden Bog i jedno ludziom dane jego Obja-
wienie przez Chrystusa, i jeden Duch Swiety i Chrystusowy. T¢ jedno$é
tworzy jedna Ewangelia, jeden chrzest i jeden urzad dany Piotrowi i Apo-
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stolom. Na zewnatrz ten fakt ujawnia si¢ przez jednos¢ wiary, sakra-
mentow, kultu i kierownictwa. Podziat chrzescijan na katolikéw, prawo-
stawnych, protestantéw jest skutkiem naszej grzesznosci, stad Swiadomi
tego tym bardziej dazy¢ powinnismy do zjednoczenia przez ekumenizm
i dialog.

Kosciot jest swigty, bo Chrystus jako osoba jest swiety, bo Jego nauka,
ktora Kosciot glosi, jest swigta i cele, do ktérych Kosciél prowadzi swo-
ich wyznawcow sg $wiete. Niemniej Kosciol sktada si¢ z grzesznych ludzi.

Koscidt jest powszechny. To oznacza, ze Kosciol jest w posiadaniu
calego Objawienia Chrystusowego. To znaczy rowniez, Zze Bég przez swo-
jego Syna przekazal Objawienie wszystkim ludziom jacykolwiek zyja
i bedy zyli na swiecie — po wszystkie czasy: Ewangelia jest jednakowo
aktualna dla nas, zyjacych w XX wieku, jak byla aktualna dla Judzi wspdt-
czesnych Jezusowi, i jak bedzie aktualna dla ludzi zyjacych w przysztosci.

Koscidt jest apostolski, to znaczy, ze jest w istocie swojej identyczny
z Koéciolem Apostotéow, w tym, co dotyczy nauki i sakramentow. Ale
poza tym oznacza to, ze papiez i biskupi sa nastepcami Apostotéw na-
wet w materialnym tego slowa znaczeniu: nie bylo przerwy w szeregu
idacym od Apostotow do wspolczesnych biskupow. Uprawnienia, wla-
dza i urzad biskupow sa przekazywane poprzez Swigcenia. Poczatek swoj
wziely od Apostotdéw. Ci zas otrzymali je od Chrystusa.

Czynnikiem najbardziej ,.kosciototwdrczym™ jest Eucharystia. Od sa-
mego poczatku istnialo wérdd chrzedcijan poczucie obowiazku swigto-
wania tej pamiatki meki, $mierci i zmartwychwstania Jezusa. Mimo to,
7e w ten sposob — w czasie przes§ladowan — narazali si¢ na aresztowania.
Z czasem narosto przekonanie, ze Swiadome opuszczanie niedzielnej Mszy
Swietej jest grzechem, bo w ten sposéb chrzescijanin obumiera. Eucha-
rystia jest ,.kosciolotwdrcza”, po pierwsze, dlatego, ze taczy nas z Chry-
stusem w sposob nieporéwnywalny do innych sakramentéw czy nabo-
zefstw -— czyni nas cztowiekiem Bozym. Po drugie, taczy nas z wiernymi,
z ktorymi uczestniczymy w tym sakramencie — czyni nas ludem Bozym,
jak i otwiera nas na wszystkich innych ludzi. Pobudza nas do shizby lu-
dziom. Do czynow milosci: aby dawac milosierdzie i przebaczenie, po-
moc tym, ktérzy jej potrzebuja, serdecznos¢ opuszczonym, u$miech smut-
nym, pociech¢ strapionym. A wszystko to na podobienstwo Jezusa Chry-
stusa, ktory w Eucharystii staje si¢ obecny nie dla samej obecnodci, ale

w calej swojej dynamice mitosci i stuzby ludziom, w ciaglym wzywaniu
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nas, bySmy si¢ poderwali z naszej gnusnosci, lenistwa, bysSmy odrzucili
od siebie nasza chciwosé, zazdrosé, interesownos¢ i stali si¢ prawdziwymi
ludZmi, abySmy zbudowali krélestwo Boze, bysSmy stali si¢ prawdziwym
Kosciolem: ludem Bozym — w odroéznieniu od swiata nienawisci, pogoni
za pienigdzmi i rzeczami, stawa, stanowiskami i przyjemnosciami. W tym
celu trzeba si¢ trzymac razem, trzeba stanowi¢ jedna Bozg rodzing, wspie-
ra¢ si¢ wzajemnie i zachgcaé. Trzeba przedluzy¢ t¢ spolecznosé liturgicz-
na w spolecznosc¢ pozakoscielna, aby$Smy, ktorzy si¢ spotykamy przy wspol-
nej Mszy swigtej, wspolnie $piewamy, modlimy si¢, podajemy sobie rekg
na znak pokoju i przyjmujemy wspdlnie Komuni¢ swieta, a na koniec
blogostawienstwo do zycia poza koSciolem, aby$my realizowali to, co
uslyszeliSmy, abySmy wdrozyli w Zzycie to, co przezyliSmy. By nie zostato
zawieszone w pustce ustyszane stowo Boze.

Mozna powiedzie¢, Zze wszedzie tam, gdzie jest sprawowana Eucha-
rystia, buduje si¢ Kosciél. A nawet wiecej — Ze kazda eucharystyczna
spoleczno$¢ jest Kosciotem lokalnym, chol to wyrazenie przystuguje bar-
dziej parafii, a jeszcze bardziej diecezji. Z takich poszczegéinych Koscio-
16w lokalnych tworzy si¢ Koscidl jeden, swigty, powszechny i apostolski.

Tradycja

Czym jest tradycja w kulturze?

Co jest waznjejsze — Tradycja czy Pismo Swiete?
Jakie sq najwaznjejsze dokumenty Tradycji Kosciola?
Jaka jest rola biskupow?

Tradycja stanowi podstawowa strukture kultury, gtéwny trzon, wokét
ktérego koncentruja si¢ jej istotne tresci. Po drugie, jest to proces, ktory
niesie zdobycze kulturowe czlowieka. Tak wigc w pojeciu ,,tradycja” mie-
szcza si¢ zarowno tersci przekazywane jak i sam akt przekazywania. Tra-
dycja zabezpiecza trwanie tego, co si¢ raz rozpoczglo. Przechowuje to,
co stoi gdzies mna poczatku, co stanowi kamieri fundamentzalny dla czlo-
wieka i dla spoleczenstwa, jego rozwoju i identycznosci, jego samoswia-
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domodci. Tworzy przy pomocy doswiadesen przodkow staly punkt od-
nicsicnia. Jest bazy wyjskciowy ku prrzyszlosci: na gruncic posiadanym
organizuje to, co spotyka, zbicra, zdobywa i1 rozbudowujc w nowy calosd,
Bicrze o, o przychodsi jako nowe, porzisdhuje wedlug tamtych ocen,
osiadza w tamtych podstawowych wartosaiach iodziny, rodu, wsi, miasta,
przedsighiorstwa, narodu. A wige nowych doswiadezen 1 zdobyczy nie
gromadzi w chaosie anm pic potrzebuye szukad nowych struhtur, ale umie-
szczit wotych, htore posiada. Tradycia zawarta jest w ezyhu, zwyczajach,
stylu Zycia, sposobic zachowania si¢, dziclach sztuki, zwlaszeza w lite-
ratursze pickney i poczi, woopracov aniach naukowych. W ten sposob zdo-
byte wattosr sy pracaazywane 7 poholenis na poholenie.

Tradycja dogmatycrna carzesciianstwa jest to Objawienie BoZe prze-
chowywine w Roscele 1 sam proces jego prackiwywania. U jep podstaw
jo historyesny Jezus Chuovstu, -+ Slowo Boze. Spolec/zno$C wicrzacych
w Nicpo 2yje Num, modh sig. naucza, ttumacey, wyjasimia Je. Slowa Boze-
Ko, htore nicsic hosaiol, nic moZzna traktowad jako cos, co kiedys zywe,
aicrs jahby .2 lodowkt™ -~ wylgeznie jako odwolywanie si¢ do kiedys
otrzymanceo slowa, ale jaho slowo Boze 2yvjyce, aktualne, skicrowane
do obeenej sytuacy ludzhosct, do wspolazesnie 2yjacych ludzi. Tak wige
Tradycja dzigje siq na zasadzie swiadectwa, tu i teraz aktualizowanego
slowem 1 2yciem wyznawcow Chrystusa. Do drugiego wicku pod slowem
LJPismo dwiete” chrzescijanie rozumich tylko Stary Testament. Teksty
mowione, jak i« spisance przez nich traktowane byly juko wyjasnicnie, wy-
Mad, interpretacya Starego Testamentu w swictle Ewangehi. W pocza-
tkach chrzescijanstwa drobna czastka tego nauczania zostala zanotowa-
nia. Byt to przehaz zaczerpnigty z ust naocznych $wiadkow 2ycia 1 dzia-
lalnoser Jezusa. Ten tekst zostal przyjety pozytywnie 1 wlaczono go do
czvtai w czanie liturgicznej modlitwy Kosciola. Otrzymal tytul: Pismo
swicte Nowego Testamentu.

Jak z tego wynika, Pismo swigte jest sladem Tradycji jej obiektywi-
zacyy, werbalizacjy. Dla przysztosci: dla dalszego zycia Kosciola, dla sa-
mej Tradveji dogmatyczne) ten fakt ma zupelnie zasadnicze znaczenie.
Od te) strony patrzgc mozemy moéwi¢ o dwoch zrodlach Objawienia w
Koscicle: Tradycji i Pismie $wigtym. Z tym, 2¢ Tradycja jest waZniejsza.
Ona wskazala na to Pismo, jako na wiarygodnego $wiadka siebic. Ona
odrzucita inne pisma jako niewiarygodne i nicautentyczne. Ona wreszcie
jest interpretatorem Pisma: ona wskazuje, jak je nalezy rozumied, w ja-
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him Kierunku ma isé jego wyblad, Odrsuca i potgpia to, ¢o jost togo Pisma
sataisconaniem. Ale 1 Pismo swigte jest walne dla Tradyeii, Stanowi dla
nict sidne oparcie wocaghm rozwoju, jaki si¢ dokonuje poprzez wicki,
w ocaghvm aktualizomenm Tradvep dla potrzeb 1 dla nowep mentalnose
poholen. Pismo Swigte datje pewnose, 2¢ ten rozndg jest whaseiny,

Cho¢ Tradycja Kosciofa jest utrwaiona precde waashim o w Pisnie
swietyim, ade zawiera sie w o rownie? hiturgin, Niosg g teksty modlitewne,
cam sposob ich formulowania, ik rownie? wame obizedy: pesty, ruchy,
procesic. poklony, Lighanie, pocatun’ o Tradve miesie rdwme! setuka,
Mozaivy, archttektiza kosciolda, ich v vadrdp wewngtrzny, reesby, phi-
skorzesby, ol razy, nagrobXi, zwlaszesa magrobke wyinnyvch tuds pa-
picsy. Wazystkic te dziela byly wyrazem tego, w co tamer ladsie wicrevh,
ale 1 przekazem tresci prawdy objawioner Tradvoe Kodciole niosgy row-
niey ZwWyczaje, sposeb 2vcia. sposeb mowicnue wyridant s 2w linseza
ni temciy relignne. Sposoih wyvehov swania dowern, 2vae mabicnnhie, 7v-
cic rodzinne, stosunii muicdrviudzice. janie wigzaly secoba cdenkow
gminy  carzescyansiict, Kidizy mie ograniczali swoicn bontaktow  do
swigtowania Euchurystiic aic vspddzyh oo sovg na co dach, Ieh stosunck
do innych gmin chizesajaiskich, blizszych 1 dalvzyehi, do awch klopaotow
i trudnosci, do przedladowan 1+ meczedstwa braci, htorzy cierpicli jako
vyznawcey Chrystusa. Stosunck do tveh, co zalumali iy v wyparli Chry-
stusa sterroryzowani grozbumi: stosunck do pogan, do Judz ktarzy ich
nienawidzili, do tych pogan, ktorzy z minn sympatyzonali. A pozia tym
Tradycie niosg kazania gloszone, pisma kicromane prsez biskupow do
swoich wicrnycin, polemiki teologow na tematy rozumicnia prawdy Chry-
stusowe], ich wyklady: opracowania systematyczne poszezegdinych kwe-
stii albo syntezy nauki objawioncj. W tych 1 w wiclu mnych sposobach
zvcia, zalutwiania problemow tolesnyeh. w rozwiazywaniu sytuacy trud-
nych, radowaniu sic sukcesami, efcktami, zwyciestwemn prawdy, uczci-
wosct miesci si¢ Tradycja: prawda Ewangehi - - nauka Chrystusa Zyfi-
cego w Koscicle w sposob mistyczny. Drobna cze<é 7 tych najstarszych
wvdarzen — 7z patrsenia si¢ na nie, 7 rozwigzywania ich. 7z rozumicnia,
7z traktowania ich w $wietle Prawdy Chrystusa - - przetrwala do naszych
czasow. Jestesmy w posiadaniu bardzo starych dokumentow, kiore w
swojej dawnosci zblizajg si¢ do czaséw, kiedy powstaly Lwangclie.

Pierwsza grupe stanowig dokumcniy, ktorych autorzy micli kontakt
z Apostolami. Nazywamy ich Ojcami apostolskimi. Nalezy tutaj list do
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gminy w Koryncie papieza Klemensa z lat 92-101. Siedem listow §w. Igna-
cego, biskupa Antiochii, umg¢czonego za cesarza Trajana (98-117). Napi-
sal je w drodze z Antiochii do Rzymu. Tekst Papiasza napisany okotlo
roku 100. Wreszcie list do Filipian $w. Polikarpa, biskupa Smyrny, kto-
ry jako starzec 86-letni ponidst $mieré meczeniska w 156 roku. Swiadka-
mi Tradycji sa i p6Zniejsze pisma teologdw, zwanych Ojcami Kosciola —
ci starsi — a blizsi nam Doktorami Kosciola. Jedni i drudzy to ludzie
swigtobliwi, ktérych nauka jest zatwierdzona oficjalnie przez KoScict
Ojcowie Kosciola to pisarze, ktorzy zyli w starozytnosci Kosciola. Zali-
czamy tu takich jak Tertulian (160-220), sw. Grzegorz z Nazjanzu (330-
-390), sw. Ambrozy (339-397), sw. Hieronim (347-420), $w. Augustyn
(354-430). Ich poczet konczy si¢ na blogostawionym Bedzie (672-735) na
Zachodzie, a na Wschodzie na $w. Janie Damascenskim (650-750). Do-
ktorzy Kosciola to pisarze nowszych i najnowszych czaséw. Jest ich okolo
trzydziestu. Nalezg tu: $w. Antoni Padewski (1195-1231), $w. Tomasz
z Akwinu (1225-1274), $w. Jan od Krzyza (1542-1591).

Swiadkami Tradycji sa réwniez sobory. Bylo ich 21. Pierwszy w Nicei
w roku 325, gdzie zostalo sformutowane wyznanie wiary, ostatni — So-
bor Watykanski II w latach 1962-1966. Bylo na nich ogloszonych wicle
dogmatéw. Czesto skierowanych przeciwko gloszonym blgdom wiary.

Na strazy Tradycji dogmatycznej Kosciola stojg biskupi. Sg to ludzie
odpowiedzialni za prawdg Ewangelii, ktérzy maksymalnie weszli w nia
i od strony intelektualnej, i od strony praktycznej, Zyciowej: post¢powa-
nia z nig zgodnego. Bowicm na stanowisko biskupow sa powolywani lu-
dzie, ktorzy odznaczajg si¢ madroscia i Zyciem nieposzlakowanym. Spraw-
dzani sg przez Koscidl bardzo skrupulatnie. Otrzymuja swoéj urzad na
zasadzie przekazu: jeden po drugim podaja sobie urzad w sposéb lancu-
chowy. Gdy umiera kolejny, jego miejsce zajmuje nastgpca. A to wszyst-
ko w tym celu, aby by¢ najblizej, w sposéb najbardziej autentyczny, na-
uki Apostotéw — Jezusa Chrystusa, ktéry stanowi istotng tre$¢ Tradycji.



Symbol religijny

Czym jest symbol-Slad w stosunku do symbolu w ogdle?
Jaka jest funkcja symbolu?

Jakie sq symbole-$lady chrzeScijaiiskie?

Jak w chrze$cijanistwie funkcjonujq symbole ogélne?

W normalnym biegu Zzycia slowo niesie informacjg, rzeczy shuza na-
szemu codziennemu uzytkowaniu, za$ instytucje organizuja nasze dzia-
tanie. Symbol jest to slowo, rzecz czy instytucje, ktéra wywoluje w nas
przezycie ogarniajace cale nasze czlowieczenstwo, poniewaz niesic jaka$s
wazna rzeczywistos$é egzystencjalna,

Specjalng pozycje: ,.pozycje wyjsciowa” zajmuje symbol-$lad. Jest on
zwigzany z konkretnym wydarzeniem, ktore odegrato wielka role w Zyciu
indywiduainym czy spolecznym — pomaga w zachowaniu go, uratowaniu
od zapomnienia. Tak bylo zawsze. Zawsze czlowiek brat z waznego wy-
darzenia jaki§ szczegot, fragment, ktéry potrafil ,,udZzwignaé”: wyrazic¢
wszystko to, co si¢ wydarzylo.

W wymiarze narodowym to moze by¢ piosenka partyzancka, nazwi-
sko bohatera, sztandar, zawolanie, czasem jedno zdanie czy jedno stowo,
jakies zachowanie sie. Przykladem stowa: Sybir, Monte Cassino, Oswig-
cim, Pawiak, Grunwald, hymn narodowy, ,,Rota”, ,Marsylianka”; ko-
twica — znak walczacej Polski podziemnej z czaséw okupacji. Jezeli taki
szczegll, zgodnie z odczuciem jednostki czy calego spoleczenstwa, urasta
do najwickszej Swigtoéci poszczegolnego czlowieka czy narodu, to dla-
tego, ze on niesie calg tamta rzeczywistosé, tamto wielkie wydarzenie.

Tak powstaje symbol-slad: jest wyrazem jakiegos czlowieka czy ja-
kiej$ spotecznosci. Ale ten sam symbol staje si¢ przekazem: mozZe by¢
odebrany w pozniejszym czasie przez tego samego czlowieka — przez to
samo spoleczenstwo albo przez innego czlowieka, przez inne spoleczen-
stwo. Jest w stanie uruchomi¢ w odbiorcy takie poklady duszy, wywolaé
takie przezycie, jak wtedy, gdy dzialy si¢ tamte wielkie wydarzenia. I tak
dochodzi do aktu uobecniania wydarzen, ktérych ten symbol jest Swiad-
kiem. Temu, kto bierze w rgke odznake brazowa, srebng czy zlotsg, dy-
plom udzialu w szkolnej olimpiadzie matematycznej, polonistycznej, fi-
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vezne), historycznej, kto us: jszy piosenk¢ ulozonag na ,tamtym” obozie
havcerskim, ,staje przed oczami” wszystko, co wtedy przeZzyl. Uobecnia
sic w nim tam’cn wietki czes, kiedy mobilizowal sie maksymalnie, po-
divwal do czynow, cho¢ sam nie wierzyl, ze potrafi je zrealizowad. Fatrzy
z podziwem na 1o, czego dokonal. To jest mu potrzebne do Zycia na co
dzicl, to potwicidza, Z¢ stat go na wiele, inicinje nowe, wieikic decyzje.
Ale przez symbol moZna uczestniczy¢é rownicz w przezyciach bliskich
ludzi, rodakow. Ten, kto s$piewa ,,Czerwone maki na Monte Cassino”,
jest caly tam, na stromych stokach tego wzgodrza, wspina sig wraz z Zoi-
niczami Brygedy Karpackiej wirédd ostrzalu z broni maszynowej i dzial,
by zdoby¢ t¢ twicrdzg hitierowskg, broniaca dojécia wojskom elianckim
w glzh Poétwyspu Apenitiskiego i w glab Europy — do Polski. Utozsamia
si¢ z wszystkimi polskimi Zolnierzami, ktorzy na rozmaitych froatack dru-
gie] wojny $wiatowej walczyli o wyzwelenic ojczyzny. Ten, kto $piewa
,Rotg”, jost razem z wielkimi Polakami czaséw rozbiorowych, ktdrzy
mimo szelkich naciskow germanizacji bronili kultury poiskiej i jezyka
polskiego w swoich tradycjach domowych, w sweim Zyciu spolecznym.
Z dzie¢mi z Wrzeini, z wozem Drzymaly, z ks. Wawrzyniakiem. Ten, kto
staje pod $ciana stracen w obozie oswigcimskim, staje wraz z tymi, ktoizy
tam gineli za Polsk¢ w obozach koncentracyjnych. Ten, kto staje pod
pomnikiem gdanskich stoczniowcow, jednoczy si¢ z wszystkimi, kiodrzy
walczyli, ,,2eby Polska byfa Polska”.

Istotng funkcja symbolu jest wiec akt identyfikacji — wutoZsamia si¢
tego, kio si¢ z nim spotyka, kto go pizy;muje, z treSciami, ktére on niesie.
Jak z tego wynika, symbol jesi adresowany ,,do swoich™. Zaklada, ze juz
sq za nami wigksze i mniejsze przezycia rozsiane na przestrzeni naszej
osobowosci. Jego funkcja polega na tym, ze dziala jak katalizator: to
wszystko, co w nas rozrzucone, drzemiace, jeszcze nie catkiem uswiado-
mione, nie dopowiedziane — wigze w jedno, gromadzi, koncentruje i do-
prowadza do wybuchu, wyzwala w nas nowa energi¢ zyciowa, wzbogaca
nas. Spowoduje, ze uswiadomimy sobie z ogromng ostro$cig, o co cho-
dzilo w tamtych wydarzeniach: ich istot¢ i nasze miejsce — jaki maja zwig-
zek z nami, z naszym zyciem.

Symbol-§lad ma tendencje do przedksztalcenia sic w symbol ,,w ogdle”.
Tak jest np. w wypadku polskiego hymnu narodowego. Oczywiscie, Ze
jest symbolem-§ladem tamtych lat, gdy Polska pozostajaca pod rzadami
zaborcow usitowala powrdci¢ do samodzielnego bytu narodowego z po-
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mocg Napoleona Bonaparte, z pomoca legiondw pod dowddztwem ge-
nerala Dabrowskiego. Ale obecnie hymn ten niesie wszystko, co mozna
zmiesci¢ w stowie ,,Polska” i ,,Polak”. To zamienianie si¢ symbolu-sladu
w symbol ogdlny mozemy réwniez cbserwowaé na przykiadzie golebia
pokoju. Juz coraz mniej ludzi kojarzy sobie go z golebiem z arki Noego.
Podobnie trudno nam dojs¢, jak doszto do tego, Ze flaga bialo-czerwona
wraz z orfem biatym stala si¢ flaga panstwa polskiego.

1 tak powstaly symbole ,odwieczne”. Usdcisk dioni, uklon na powi-
tante, na pozegnanic. Do nich nalezy woda, ktoéra ,zawsze” przez ludz-
kesé byla rozumiana jako symbol zycia, duchowej czystosci, duchowego
oczyszczenia. Slonce — symbol o$wiecenia; gwiazda — symbol prowa-
dzenia, ukierunkowania; zielen — symbol nadziei, wiosny; czerwien —
symbol mitosci, bohaterstwa; kwiat — symbol milosci, pokoju. Symbole
te u poczatkdw mialy réwniez jakies wydarzenia. Obecnie jednak zawar-
toé¢ znaczeniowa jest niezalezna od nich, czyieina dla kazdego cztowieka.

Oprécz symboli ogdélnoludzkich sa symbole okreslonych kultur. Sym-
bol chleba i soli dla narodéw Europy, Bliskiego Wschodu, Ameryki, Au-
stralii. Symbol ryzu, kwiatu lotosu dla Azji. Podanie r¢ki dla kultur Za-
chodnich, dla Azjatéw poklon i zloZenie rak, ukiady dloni w tafcu hin-
duskim. Z pewno$cia i one w jakiejs sytuacji historycznej zostaly po raz
pierwszy ,zastosowane” jako symbole. Ten jednak fakt zginal nam w
pamigci.

Oczywiscie symbolowi grozi proces spowszednienia. Wtedy przesuwa
si¢ on w sfere informacji, rzeczy, insiytucji. Innymi stowy: z czasem mo-
zna si¢ do symbolu przyzwyczai¢, wtedy stanie si¢ on pustym, nic nie
niosacym stowem, przedmiotem, instytucig, nie wywola w nas Zadnych
przezyé. Ale moze zdarzy¢ sie, ze znowu ozyje. Moze ustyszenie hymnu
narodowego, ujrzenie flagi biato-czerwonej w jakichs nadzwyczajnych
okolicznodciach, np. gdzie§ na obcej ziemi, nruchomi w nas pokiady na-
szych przezy¢ az do tez, az do najglebszego wzruszenia.

Jak wigc widzimy, symbol moze spelnial zasadnicze zadanie w Zyciu
jednostki, jak i spoleczenstwa. Wzbogaca je wewnetrznie, nasyca tresciami
0 znaczeniu patriotycznym czy ogolnoludzkim. Poddaje motywacje do
jego codziennych dzialad i to motywacje najwyzszego formatu.

Chrzedcijanstwo prowadzi ludzi do Boga poprzez ich uczestnictwo
w zyciu Jezusa, aby w ten sposéb potrafili zyé tak jak On w Prawdzie
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1 Sprawiedliwoéci, Wolnosci i Miloéci. Dlatego tez dla chrzescijaristwa
istotne znaczenie maja symbole-slady, ktére powstaly jako wyraz waznych
wydarzenn w zyciu Jezusa Chrystusa. Wsrdd chrzescijanskich symboldw-
-§ladow centralne miejsce zajmuja krzyz, imie: Jezus Chrystus, Eucha-
rystia, ktora jest symbolem-sladem Ostatniej Wieczerzy — jak rowniez
pozostale szes¢ sakramentdw. Bo kazdy z nich zostal przez Jezusa usta-
nowiony. Kazdy z nich jest wyrazem troski Jezusa — starania, by pomoc
nam na kolejnych etapach naszego zycia.

Symbole-slady nie sg tylko wyrazem tamtych wydarzeni, ale rowniez
przekazem. I tak np. kazdy, kto stara sie uczestniczyé we Mszy Swigtej
znajduje si¢ z Jezusem 1 Jego uczniami w wieczerniku, przy stole, podczas
Ostatniej Wieczerzy, jest jednym z Jego uczniow, do ktérych On zwraca
si¢ podajac im przeistoczony chleb i wino — w ten sposdb uczestniczy
w zyciu 1 $mierci Jezusa Chrystusa, aby nauczy¢ si¢ zy¢ i umicraé jak On.
Przyjmujac inne sakramenty, przyjmujemy pomoc Jezusa, Jego blogo-
stawienstwo na nowa droge Zycia, jaka jest wick dojrzaly, matzenstwo
czy kaplanstwo, pokutowanie czy choroba — pomoc i blogostawieistwo
aby zy¢ w prawdzie i mitosci.

Oprécz tych najwazniejszych symbolow-§ladow sa jeszcze mniej wa-
zne: takie jak oftarz — symbo!l stolu w wieczerniku, mycie nég dwuna-
stu me¢zczyznom w Wielki Czwartek — symbol obmywania ndég przez
Pana Jezusa dwunastu apostolom, palmy uzywane w Niedzielg Palmowa
— symbol palm, ktérymi witaly tlumy Pana Jezusa wjezdzajacego do Je-
rozolimy. Dodaé nalezy, ze symbole-§lady sa réwniez uzywane w ,litur-
¢gii domowej”, cholby siano przy wigilii, optatki, ktorymi si¢ tamie glo-
wa rodziny z wspdtbiesiadnikami, kadzidlo w $wieto Objawienia czyli
Trzech Kroli.

Chrzescijafiski symbol-§lad dziala jak kazdy inny. Zaklada istnienie
wiary w Jezusa — przezy¢ porozsypywanych po calej osobowosci chrze-
$cijanina i spotecznosci chrzescijan. Jego funkcja jest zestrzeli¢ je w jedno,
uruchomié¢, wyzwoli¢. A co najwazniejsze: uobecni¢, by zniknal czas. By
chrzescijanin mdgt uczestniczy¢ w tym, co si¢ stalo kiedysS. By byt tam
obecny, by byl swiadkiem i to $wiadkiem zaangazowanym po stronie
Jezusa. By przyjal to, co Jezus chcial przekaza¢ swoim zyciem, swoja
nauka, konkretnym dziataniem.

Ale oprécz symboli-§ladéw liturgia chrzescijanska poshuguje sie sym-
bolami ogélnymi. Takimi przedmiotami, jak: $wiece, biale szaty, bialy
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obrus, kwiaty, woda, olej; takimi stowami, jak: niebo, stoice, $wiatlo;
krew, serce, noc, dzien; takimi obrzedami, gestami, jak: obmywanie, na-
maszczanie, kitadzenie rak na glowe, kleczenie, wznoszenie rak, oddawa-
nie poklonu. Niektorych z nich uzywal juz Pan Jezus, inne znalazly sig
w liturgii pierwszych gmin chrzescijanskich, inne jeszcze dotaczone zo-
staly w pézniejszym czasie choéby takie, jak kolor szat liturgicznych:
fioletowy, bialy, czerwony, zielony; obmywanie rak przy Mszy Swietej
przed ofiarowaniem, podniesienie, podanie sobie dloni przez narzeczo-
nych przy sakramencie maltienstwa. Wszystkie one funkcjonujg tak jak
inne symbole ogdlne: staraja sie doprowadzi¢ do utozsamienia tych tresci,
ktore niosa, z cziowiekiem. Doprowadzi¢ do tego, by cztowiek przyznat
sic do nich, by zlaczy! z nimi, by powiedzial: one do mnie naleza, one
mnie stanowia — w nich jestem ja sam. Czlowiek, ktéremu kaplan po-
lewa glowe woda, identyfikuje si¢ z jej wartoscia Zyciodajna, z jej czysto-
scig, chee zy¢ i by¢ tak czysty jak woda. Ten, kto jest namaszczany ole-
jem, chce byé uzdrowiony z wszelkich choréb fizycznych i duchowych.
Ten, ktéremu sg nakladane na glowe rece, chee przyjaé Moc od Mistrza.
Ale symbole ogélne uzywane w religii chrzeScijanskiej sg nasycone tre-
$ciami, jakie niosag symbole centralne — imi¢ Jezus i krzyz, symbol Jego
zycia, me¢ki, zmartwychwstania. Imi¢ Jezus powraca we wszystkich mo-
dlitwach, Symbol krzyza towarzyszy wcigz wszystkim obrzedom sakra-
mentalnym i niesakramentalnym, $ci$le liturgicznym i paraliturgicznym.
Krzyz jako przedmiot, krzyz jako czyniony ruch reka, krzyz namalowany,
wyhaftowany, polewanie woda w ksztalcie krzyza, namaszczanie w ksztal-
cie krzyza. I w ten sposdb woda przestaje by¢ tylko symbolem zycia i czy-
stodci, ale zycia i czysto$ci w Chrystusie. Namaszczenie staje sie symbo-
lem uleczenia przez Chrystusa, uzdolnieniem do zycia na wzdr Chrystusa.
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Swietowanie

Czymi sig rézni Swietowanie od pracy i odpoczynku?

Jakie sq formy swigtowania?

Czym si¢ rozni Swigtowanie chrzeScijanskie od innych form Swig-
fowania?

Dzialanie czlowicka dzielimy na trzy grupy: praca, odpoczynek i $wie-
towanie. Wszysikie one tworzyé powinny harmonijng catosé. Czlowiek
podejmuje pracg, aby zabezpieczyé byt fizyczny i duchowy tak sobie jak
1 spolecznoiciom, do ktérych nalezy. Odpoczynek ma na celu regeneracie
sit czlowicka, zas $wigtowanic — wzbogacenie jego osobowosci, na to
by mogt lepiej stuzy¢ ludziom. Pierwsze dwie grupy — praca i odpoczy-
nek -— nic wymagaja wyjasnien. Zajmiemy si¢ trzecig.

Do najcardziej podstawowych form S$wigtowania naleza sport, zaba-
wa, sztuka, wreszcie wazne wydarzenia zyciowe i na koniec rocznice tych
wydarzert. Sprawa zupelnie zasadnicza jest réwnowaga pomiedzy tymi
trzema dziataniami: pracg, odpoczynkiem i $wigtowaniem oraz fakt, Ze
bardzo o te réwnowage trudno. Najwazniejsza spos$rdd nich jest praca
jako stuzba ludziom, pozostate dwa maja funkcje stuzebne, niemniej bar-
dzo wazne. Sama praca doprowadzitaby do wyniszczenia czlowieka i wy-
jalowienia go. Praca z odpoczynkiem, ale bez $wietowania, sprowadza
ludzi do roli maszyn, ktérych celem jest wysoka produkcja. Przerost odpo-
czynku wprowadza zachwianie w istotnym powolaniu cziowieka, jakim
jest stuzba ludziom. Podobnie i przerost Swigtowania. Te dwa dzialania,
ktore powinny mie¢ role shuzebna, latwo roszcza sobie pretensje do za-
jecia miejsca centralnego. Zycie zamienia si¢ w odpoczywanie nie wiado-
mo po czym 1 w §wiegtowanie samo dla siebie, z ktorego nie wynika praca
jako stuzba czlowiekowi. W wypadku $wigtowania istnieje jeszcze jedno
szukanie réwnowagi. Nie powinien czlowiek ogranicza¢ si¢ do jednej
albo do paru form $wigtowania, np. wylacznie do sportu albo wylgcznie
do kina, ale powinien w swoje zycie wprowadzi¢ pelna game $wietowan.
Faktem charakterystycznym w tym wzgledzie byly odpusty koscielne
(Swigta patronalne ko$ciota parafialnego), gdzie po uroczystosciach czy-
sto koscielnych dzieci bawily si¢ na karuzelach i hu$tawkach, graty w ro-

zmaite gry, kupowaly sobie stodycze i zabawki; starsi mogli zjesé i napi¢
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sig w przygotowanych na wolnym powietrzu restauracjach, jak réwniez
potanczy¢, by na drugi dzien zabieraé si¢ do swej cigzkiej pracy.

Swig¢towanie przez sport i turystyke. Sport mozna uprawia¢
indywidualnie — bieg, narciarstwo, wspinaczka wysokogorska, plywanie
— albo zbiorowo, jak pitka noZna, siatkéwka, hoke;.

Sport ma rozwijaé czltowieka nie tylko fizycznie. To jest nie tylko gim-
nastyka miesni, ale przezycia takie, jak: przezwycigzanie zmeczenia, wy-
czerpania, odpornosé, refleks, spostrzegawczos¢, blyskawiczne podejmo-
wanie trudnych decyzji, solidarno$¢ z innymi partnerami, mysienie zespo-
towe, umiejetno$é wyboru, konsekwentne dzialanie, dobér $rodkéw do
osiagnigcia zwycigstwa, uczciwa ocena przeciwnika, przyznanie sie do
popelnionych bieddw, przyjecie niesprawiedliwe] oceny sedziego, opano-
wywanie swojej ztosci, zazdrodci, pychy, zarozumialosci, pogodzenie sig¢
z przegrana, rado$é, szczgscie ze zwycigstwa, gratulacje temu, komu ze-
spot przede wszystkim zawdzigcza zwycigstwo. Przy uprawianiu sportu,
cho¢ w zasadzie tylko na dalszym planie, pojawiajq sie pytania o sens
tej gry, o sens Zycia, o to, w jakim wymiarze wolno czlowiekowi ryzyko-
wac zyciem i zdrowiem swoim, i drugiego czlowieka iid.

Po zakonczonej grze cztowiek opuszcza boisko bedac juz innym czlo-
wiekiem.

Sport nie jest maszynka do produkowania tylko bohaterow. Moze
sta¢ si¢ calkiem przeciwnie, wlasnie w czasie gry moga dochodzi¢ do glo-
su najnizsze instynkty, nad ktérymi czlowiek nie tylko nie zapanuje, ale
one zapanuja nad nim: nienawisé, zemsta, zazdros$¢, pycha, cwaniactwo,
oszustwo, klamstwo. 1 tak gra sportowa zamiast przynies¢ poglebienie
naszego czlowieczenstwa, stuzy¢ moze jego destrukciji.

Ale sport to nie tylko zawodnicy, to réwniez kibice i widzowie. Tak
bylo zawsze, o czym s$wiadcza chocby stadiony greckie czy rzymskie. Te-
raz tylko gwaltownie wzrosta ilos¢ kibicéw dzigki $rodkom masowego
przekazu, zwlaszcza telewizji. Ludzie uczestniczg w tym, co widzg, na
zasadzie identyfikacji z poszczegdlnymi zawodnikami, z druzyna, a na-
wet ze sama akcja sportowa. Przezycia widzow, cho¢ inne niz samych
zawodnikéw, przeciez ogromnie intensywnie ksztaltuja, rozwijaja albo
1 deformuja, ich samych — podobnie jak graczy. Kibic to czlowiek, ktéry
ma swoje ulubione kluby, ktéry ma swoich ulubionych graczy, ktory w
sposob szczegdlny identyfikuje si¢ z nimi i z klubem. Zawody sportowe
staja si¢ coraz bardziej widowiskiem skierowanym do kibicdw i widzdw.
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Stad szczegdlna kategoria sportowedw: zawodowcey. Mozna w jakims$ skroé-
cie okresli¢ ich jako ludzi, ktorzy wykonuja okreslong dyscypling spor-
towa nic dla przyjemnosci, nie z wewngtrznej potrzeby, ale dla pienigdzy,
aby sprawial przyjemnos$¢ kibicom. Nie jest to ckredlenie $cisle, ponie-
waZ tacy zawodnicy mogg réwniez mie¢ duzo radodci ze samego upra-
wiania sportu zawodowego. Aby stwierdzi¢, jak wielkiego znaczenia na-
braly zawody sportowe, warto zwréci¢ uwage na to, ze przed rozgrywka-
mi jest grany hymn narodowy, kitdry przeciez jest najwicksza Swigtoscig
kazdego narodu.

Turystyka laczy si¢ ze sportem choéby przez wysitek fizyczny, jakim
jest samo wedrowanie. Mamy na myS$li wedrowanie typu krajoznawczego.
Wedrowanie na to, zeby spotka¢ si¢ z przyroda — z gérami czy morzem,
Z jeziorami czy lasami, w lecie czy w zimie. Dopiero wtedy czlowiek prze-
konuje sie, jak nalezy do $wiata, jak mu go brak na co dzied. Potrzebuje
jego rytmu, jego ciszy, szumu wiatru, stonca i deszczu, zmgczenia 1 odpo-
czynku, glodu i pozywienia, wczesnego kladzenia sig spaé, glebokiego
snu, wczesnego wstawania i dalszego wedrowania sciezkami wéréd pol,
brzegiem lasu. Takie wedrowanie wsréd przyrody przywraca czlowieko-
wi normalny rytm organizmu i roéwnowage psychiczna.

Ale pojecie turystyki jest rozszerzone przez wedrowanie wsrod tego,
co cztowiek stworzyl. To miasteczka i miasta, wsie i przysiditki, nie znane
nam albo troche znane, ale na tyle zachwycilismy si¢ nimi, ze wcigz do
nich chcemy powracaé. Ulice, domy, koscioty, restauracyjki i ludzie, z kté-
rymi cztowiek spotyka si¢ po raz pierwszy, albo ktdrych poznal wezesnie;
i chee u nich mieszkaé, bo pomieszczenie przyjazne, bo oni sami przyjazni.
To moga byé krétkie wypady turystyczne, to moze by¢ caly urlop. Po
nim wraca cztowiek do swojej codziennosci napeliony zielenia, sioricem,
przewiany wiatrem, zimnem, cieplem, niosgqc jeszcze w oczach wschody
i zachody stofica, wygwiezdzone niebo i zapach lak. Trwajg w nim spo-
kojne rozmowy przy wieczornym positku, ranne spacery po mieécie, urok
pieknych $wigtyn. Czlowiek wraca innym do swoich codziemnych zajeé

Swietowanie przez gry i zabawy. Kolejng forma $wigtowania sa
gry i zabawy. Jest wiele kategorii zabaw i gier. Moga by¢ to gry najprostrze,
typu: ,,Chinczyk — czyli: czlowieku, nie irytuj si¢” czy warcaby. Moze
to by¢ gra w szachy, w karty — i od 66 po brydz i ,,0ko”. Podobnie jak w

sporcie jest to postgpowanie wedhug ustalonych i przyjetych regut. I zno-
wu jak w sporcie, po pierwsze, sa to gry i zabywy uprawiane czynnie —
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gracze, ale 1 ci, ktdrzy obserwuja — kibice. Znowu, jak w sporcie, gra
wyzwala w cztowicku grajacym i w kibicu inne niz w Zzyciu codziennym
przezycia. Wzbogaca go albo niszczy.

Gdy mowa o zabawie, zwrdci¢ nalezy uwage na taniec, zwlaszcza w
wydaniu dyskotekowym. Muzyka ,czlowieka wprawia w ruch”. Nie sg
to jakie$ ruchy bezwladne, przypadkowe, chociaz faktycznie ten typ tafica
zezwala na wigksza swobodg¢ interpretacyjng niz w wypadku taricéw kla-
sycznych takich, jak: polonez, walc, tango, fokstrot. W taficu z czlowie-
kiem zaczyna si¢ co$ dzia¢. W miarg jak porusza si¢ w rytm muzyki, za-
czynaja wyzwalal si¢ w nim nowe przezycia. Przezycia o ktérych trudno
moéwi¢ cziowiekowi nie taficzacemu. A nawet — Europejczykowi. Taniec
dla ludéw Ameryki Potudniowej czy zwlaszcza Afryki jest sposobem wy-
powiadania si¢ dla nas ledwo przeczuwalnym. Przykladem karmawat w
Rio de Janerio. Poza zwyczajnym tanicem sa zabawy kostiumowe, na kto-
re idac kazdy uczestnik przebiera si¢ za jaka$ posta¢ — wciela sie w ko-
gos innego. Wiasnie, wciela si¢ bo to juz nie tyiko sprawa stroju, ale réw-
niez sposobu bycia, zachowania si¢ w konwencji stroju, ktéry na siebie
wlozyl.

Jest duze podobieristwo pomiedzy sportem a gra i zabawa. S3 gatunki,
ktére dawniej byly zaliczane do zabaw czy gier, teraz zalicza si¢ je do dy-
scyplin sportowych np. szachy czy brydz.

Swictowanie przez sztuke. Znowu rozrézniamy tych, ktérzy zaj-
mujq si¢ czynnie sztuka, i tych, ktérzy sa jej odbiorcami. Ci pierwsi moga
by¢ amatorami. To ludzie, ktérzy ,,dla wlasnej przyjemnosci” maluja,
rzezbia, graja na rozmaitych instrumentach, wyszywaja, haftuja, dzier-
gaja, wycinaja, robia na drutach, szydetkiem. Tu nalezg ci wszyscy rol-
nicy, ktérzy zima zajmowali si¢ wyrabianiem ozdobnych lyZnikéw, skop-
kéw, pélek, mebelkéw 1 mebli dla siebie, do uzytku domowego albo na
to, by podarowa¢ komus, kto o to prosit. Tu mozna by zaliczyé twor-
czo$¢ gospodyn domowych, ktére z okazji swigt podrywaja si¢ do nad-
zwyczajnych wypiekow czy wyrobow — torty, baby, ciasta nie na darmo
nazywaja si¢ tworami sztuki kulinarnej. Ale czynnie sztukg zajmuja sie
przede wszystkim profesjonalisci: poeci, malarze, rzezbiarze, kompozy-
torzy, pianisci, Spiewacy, fotograficy, rezyserzy filmowi i teatralni, aktorzy.

Artysta przystgpujac do pracy jeszcze wszystkiego nie wie. Na koficu
swojej pracy artystycznej z pewnosdcig kazdy bedzie mégt powiedzieé, Ze
tego, do czego doszedl, na poczatku nie wiedziat. Od pierwszego do ostat-
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niego punktu tworczosci rozwija sic w nim dramat przez stawianie sobie
pytan. przez niepewnosci 1 watpliwosci, przez rados¢ w znalezieniu odpo-
wiedzi najtrafniejszej, stowa, zdania, watku, najodpowiedniejszego obrazu,
koloru, ksztaltu, frazy, zestawu diwigkow, sekwencji, bryly najlepiej wy-
powiadajgcej to, o co mu chodzi. On nie tylko nie wiedzial, do czego go
to dzieto doprowadzi, ale nie wiedzial, dokad sam zajdzie. On po ukon-
czeniu swojego dzieta jest innym czlowiekiem. Podobnie jest z odbiorcg.
Widz idgc na spektakl teatralny czy estradowy, koncert, film tez nie wie,
co zastanic 1 dokad one go zaprowadzs. Dzielo, w ktérym uczestniczy,
ma swoj rytm, swoja dramaturgie — jest jak zbudowane, by zmieni¢ jego
odbiorce. Uczestniczenie w dziele artystycznym funkcjonuje na zasadzie
identyfikowania si¢ z nim: z poszczegoélnymi bohaterami filmu, spektakiu
teatralnego czy tez powiesct albo nawet z calym dziclem artystycznym,
jakim jest obraz czy utwor rockowy. Czlowiek odnajduje w nich swoje
podobienstwo, ucieleénienie — realizacj¢ swoich pragnieft, marzen, ide-
aléw. Podobnie jest, gdy czlowiek idzie na wystawe obrazéw. Gdy staje
przed swoim ulubionym obrazem i wpatruje si¢ w niego. Swietowanie
przez sztuke wchodzi w jego dom powszedni 1 wtedy, gdy czlowiek wiesza
sobie w mieszkaniu choéby kopie swojego ulubionego obrazu, gdy micsz-
kanie sklada si¢ nie tylko z mebli uzytecznych, ale wlasnie chociazby z ob-
razow, ukochanych ksiazek na pétkach, z gramofonu i magnetofonu do
odtwarzania uiubionych nagran.
Swietowanie przez wazne wydarzenia zyciowe. WaZne wy-
darzenia w zyciu czlowieka to np. matura, doktorat, otrzymanie pierw-
szej pracy, zajecie stanowiska kierowniczego, zakonczenie jakiej§ wielkiej
pracy, ciezka choroba, $lub, przyjscie na s$wiat dziecka, kupno domu,
$mier¢ kogo$ bliskiego, wazna wizyta. Kazde z tych wydarzen jest na swdj
spos6b wstrzasem, glebokim przezyciem. Réwniez ,daje do myélenia”,
domaga si¢ jakiegos obrachunku ze soba, z ludZmi, ze swojg przeszloscia,
jest popatrzeniem w swoja przysztos¢. Pozostawia czlowieka zmienionego.
Czasem te wydarzenia $wigtujemy w uroczyicie przygotowanym domu.
~Dajemy” wystawne przyjecie. Zapraszamy na nie goéci szczegdlnie nam
bliskich i drogich. Ubieramy si¢ uroczyscie. Moga dziaé sie te wydarzenia
w zyciu oséb bliskich. Cho¢ wtedy nie jesteSmy ich podmiotem, to nie
jesteSmy takze tylko widzami. Uczestniczymy w tych wydarzeniach, bo
te osoby sg mam bliskie. Podobnie dziejq sic wazne wydarzenia w Zyciu
narodu, do ktérego nalezymy. To moze byé wybuch wojny, walka o wol-
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nos¢ ojczyzny, w ktérej dany cztowick uczestniczy osobiscie albo tyltko
biernie. Koniec wojny. Zamach stanu -— obalenie rzgdu. To moze byc
réwniez powstanie jakicgo$ waznego dzieta, waznego dla Zycia catej spo-
lecznosci — np. nowa konstytucja, reforma gospodarcza —- to moze byé
smier¢ me¢za stanu, przywddcy narodowego. Te 1 tym podobne wydarze-
nia majg ogromne znaczenie w rozwoju $wiadomosci narodowej, w po-
czuciu jedno$ci narodowej, w uswiadomieniu sobie wlasnej specyfiki,
odrgbnosci, innosci wobec pozostalych naroddéw. Podobnie jak wyda-
rzenia osobiste tak i te, chol w inny sposob, sa dla kazdego czionka na-
rodu wielkim przezyciem i stanowia jaka$ zmiang w jego Zyciu osobistym.

Swigtowanie przez rocznice wydarzedi. O waznych wydarze-
niach cztowiek nie chce zapominaé. Najczeséciej Swigtuje pamie¢ swoich
wielkich wydarzed w rytmie rocznym. Chociaz wiasciwym okresleniem
powinno by<¢ nie ,$wigtuje pamigc” ale ,,uobecnia je scbie”, uczestniczy
w nich. Jednym z niewiclu trafnych haset telewizji polskiej bylto: ,,Prze-
zyjmy to jeszcze raz”. Tak si¢ nazywala powtérzona po roku seria fiimow
dokumentalnych z mistrzostw $wiata w pilce noZnej w Hiszpanii, na ktd-
rych zajglismy trzecie miejsce. Rocznica jest to jest to kazdorazowe prze-
zycie jeszcze raz tego, co bylo dla nas kiedy$ wazne i co nadal powinno
by¢ wazne — dalcko bardziej wazne niz mistrzostwa $wiata w pilce noz-
nej. Przyzyimy jeszcze raz nasz $lub, urodziny, chrzciny naszego dziecka,
zryw narodowy, obalenie rzadu, koniec wojny. Nie zawsze mamy to na-
krgcone na filmie, ale to nie jest takie konieczne. Tamte chwile drzemia
w nas bezustannie. Bylesmy tylko chcieli je uruchomié, a odzyja na nowo
z ogromng sitg. Nasza pamigc przechowuje bardzo duzo szczegdtow z tam-
tych chwil. Pomoze nam w tym jakie$ zdjecie, jakis detal, narzuta na be-
cik dziecka, wianek mirtowy, czapka Zolierska naszego dziadka, helm,
ktéry zostawil w domu jaki$ zolnierz polegly w wojnie 1939 roku. Ro-
cznice Swigtujemy na podobienstwo Swigtowania samych wydarzen albo
jeszcze bardziej uroczyscie. A wiec znowu: urzadzenie wystawnego przy-
jecia, uroczysty strdj, zaproszenie gosci, kwiaty, drobne prezenty skiadane
przez bliskie osoby, listy, telegramy.

Swigtowanie chrzescijaniskie. Jestesmy jedyna religia $wiata,
ktdrej istota Swietowania koncentruje si¢ na swigtowaniu rocznicowym
waznych wydarzen, jakie mialy miejsce w Zyciu naszego Zbawiciela, Je-
zusa Chiystusa. Dotyczy ono przede wszystkim najwiekszego wydarze-
nia, jakim byla Jego megka, Smier¢ i zmartwychwstanie. Istotng forma tego
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swigtowania rocznicowego jest Wielki Tydziet, na ktéry sklada si¢ przede
wszystkim Wielki Czwartek: S$wigtowanie Ostatniej Wieczerzy, Wielki
Pigtck: Swigtowanie meki i $mierci Jezusa, Wielka Sobota: $wigtowanie
Grobu Panskiego zakonczone radosng rezurekcjg — $wigtowaniem zmart-
wychwstania Panskiego. Chrzescijanie otrzymali od Jezusa forme — ,,spo-
sOb” na S$wigtowanie tych najwazniejszych wydarzen. Byla nig Ostatnia
Wieczerza, przez ktéra juz wtedy Apostolowie wraz ze swoim Mistrzem
przezywali to, co si¢ mialo sta¢ za chwilg: zdradg, porwanie, meke i Smierc,
Od samego poczatku chrzedcijanie, zgodnie z poleceniem Chrystusa, po-
wtarzali Ostatnia Wieczerze. Najpierw raz do roku. Ale, jak wiemy, juz
pierwszym chrzescijanom cykl roczny wydawat si¢ za diugi i stad poczeli
swigtowaé te najwazniejsze rocznice w rytmie tygodniowym: niedziela —
dzien Panski — stala si¢ dniem $wi¢towania zmartwychwstania Panskie-
go. Z czasem zaczg¢to odprawiaé Msze $wigta kazdego dnia. Niemniej Eu-
charystia jest zawsze uroczystoscig rocznicowa.

Udzial wiernych w $wigtowaniu Eucharystii dokonuje si¢g nie na za-
sadzie widza czy kibica. Jest to zaangazowanie w najgigbszy nurt tej uro-
czystosci — przede wszystkim poprzez akt Komunii swigtej, ale rowniez
poprzez, nawet drobne, ale znaczace gesty slowa, zwlaszcza poprzez dia-
log z celebransem: poprzez odpowiedzi na jego wezwania, znaki krzyza,
przykl¢kniecia, powstania, przekazanie sobie znaku pokoju. A to wszystko
ma na celu przede wszystkim ulatwienie aktu identyfikacji wiernych z tym,
co si¢ dzieje przy oftarzu — z Chrystusem, ktory jest obecny w tej akcji
liturgicznej. Chrzescijanie oprocz Wielkiego Tygodnia $wietuja w rytmie
rocznym wszystkie inne wazne wydarzenia z Zycia Jezusa, jak np.: w Ad-
wencie oczekiwanie na Jego przyjscie, potem 25 grudnia Jego narodzenie,
w Wielki Post Jego zblizanie si¢ do meki, potem juz wspominany Wielki
Tydzie, z kolei Wniebowstapienie i Zestanie Ducha Swigtego przez Pana
Jezusa. Podstawowym ,,sposobem” $wigtowania wszystkich wydarzen z zy-
cia Pana Jezusa jest Msza $wigta. Jest tak dlatego, ze w tym sakramencie
daje siec nam caly Jezus Chrystus w tajemnicy swojego calego zycia, w tym
celu, abyémy ksztaltowali siebie w poszczegdlnych etapach naszego roz-
woju na Jego podobienstwo, gdy byt dzieckiem, gdy dorastal w rodzinie,
gdy byt czlowiekiem dojrzalym.

Warto doda¢, ze koscioly pomyslane sa jako miejsca, gdzie by moina
bylo godnie §wigtowaé. Juz same budynki koScielne stanowiq czesto zna-
komite dzieta sztuki. To samo nalezy powiedzie¢ o wnetrzach koscioldw,
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o ich wystroju. Obrazy, witraze, polichromie, ksztalty oltarzy, muzyka
organowa, pieSni $piewane, az schodzgc do takich detali jak szaty celeb-
ransa, kielichy — wszystkie one maja na celu pomoc spotecznosci
kodcielnej przezy¢ jak najglebiej sSwigtowane rocznice Jezusowe. Ich swie-
towanie nie dokonuje si¢ wylacznie poprzez uroczystosci w kosciotach,
ale réowniez jest kontynuowane w domach przez uroczystosci domowe,
ktore chrzescijanie wytworzyli na przestrzeni wiekéw — cholby na Boze
Narodzenie wigilia, drzewko, szopka, chocby dzielenie si¢ optatkiem, na
Wielkanoc dzielenie si¢ jajkiem poswigconym w kosciele.

Instytucja

Jak powstaje instytucja powszednia a jak swiqteczna?
Jakie sq zalety a jakie zagrozenia instytucji?

Instytucja powszednia. Czlowiek tworzy stowa, rzeczy i instytucje.
Instytucje to trwale formy w plaszczyznie dzialania.

Kazda instytucja zaczyna si¢ od wynalazku. Czlowiek odkrywa nowa,
najkrétsza droge do pracy, sposéb na odkrecenie pasty do zgbow, otwie-
ranie konserwy, na sprawne branie tuszu, wycieranie si¢ po kapieli, mycie
zgbdw, golenie sie, czesanie, krajanie chleba, nalewanie wody do saganka,
wchodzenie do samochodu. I to odkrycie wprowadza na stiale do swojego
zycia. Tak powstaje instytucja. Jest ich wiele i s rozmaite. To moZe byé
instytucja codziennego brania tuszu, prania ponczoch. Instytucje doty-
czg nie tylko Zycia indywidualnego ale rowniez zbiorowego, najpierw w
wymiarze rodziny, np. stale miejsce przy stole zajmuje ojciec, mama to,
ktére jest najblizej drzwi do kuchni, najmlodsze dziecko obok taty, kté-
ry pomaga mu przy jedzeniu. Instytucje moga dotyczy¢ spotecznos$ci do-
mu mieszkalnego czy bloku, np. zamykanie bramy w zimie, wycieranie
butow przy wejsciu. Instyiucje powstaja w spolecznosciach wiejskich, miej-
skich, panstwowych, miedzynarodowych. Takim wynalazkicm, a potem
instytucja, stat si¢ znaczek pocztowy, poczta, parkingi zwyczajne i platne,
swiatla na skrzyzowaniu ulic, pasy wyznaczajace przejécia dla pieszych.
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Instyiucje w Zyciu indywidualnym powstaja spontanicznie, prawie nie-
zauvazalnie. W wypadku takich spolecznosci jak miasto czy panstwo
nowe instytucje wymagaja zatwierdzenia przez wladze albo bywa, ze wia-
dza sama wprowadza nowe instytucje, ktore uzna za potrzebne do funk-
cjonowania zycia spolecznego.

instytucje stuza usprawnieniu zycia cztowieka, by on np.: nie musiat
traci¢ energii, czasu i sily na namyslanie si¢ powtéine {czy brac tusz, czy
nic bra¢), na podejmowanie nowej decyzji (jaka droga i$¢ do szkoly), na
dokonywanie nowego wynalazku, jezeli juz raz zostal on zrobiony. Ale
zaleta instytucji réwnoczes$nie stanowi niebezpieczenstwo. Owszem, czlo-
wiek jest odciazony. Ale to znaczy, ze wykonuje mechanicznie czynnosci
zinstytucjonalizowane. Nie mysii, a przynajmniej niewieie mysh. I to za-
graza jego dalszemu rozwojowi. Faralizuje spontaniczno$¢, naturalnosé
reakcii, mysicnia, zwiazuje z przeszloscia, nie otwiera ku przysziosci.
I czym lepsza instytucia, tym wicksze zagrozenie, bo wszelka zmiana wy-
daje si¢ Gezsenmsowna. W miarg jak narasta ilod¢ instytucji w Zyciu czlo-
wieka, tym bardziej on sig odcziowiecza, mechanizuje, staje si¢ podobnym
autcmatowi. Coraz czesciej ludzic wstajg o podobnych godzinach, miie-
szkajg w prawie identycznych mieszkaniach, spelniaja mechanicznie po-
dobne czynnosci przygotowawcze: pryszuic, mycie zgboéw — takimi samy-
mi szczoteczkami, takimi samymi pastami — jedza prawie takie samo
sniadanie, ubieraja si¢ w prawie takie same ubrania; sluchaja takich sa-
mych programéw radiowych, schodza do tramwajéw czy autobuséw po
takich sainych schodach aibto zjczdzajg takimi samymi windami, kupuja
i czytajg takie same gazety idt. To wszystko ksztattuje ich na takich sa-
mych ludzi.

Reakcig histeryczna na to zinstytucjonalizowanie zycia czlowieka byl
ruch hipiséw. Uciekali z miast. Chceieli wszystko robi¢ sami, wszystko od
zera: sial, oraé, sadzi¢, bronowaé wiasnymi r¢kami. Zgodnie z rytmem
przyrody i wlasnym biologicznym rytmem. Oczywiscie to nie bylo wyjscie,
ale ostrzezenie przed niebezpieczenstwem, ktére niosg instytucje. Wyj-
$ciem jest swiadomosé tego, Ze instytucje nie sg celem same dla siebie lecz
spetniaja funkcje sluzebna. 1 to jest wazne przede wszystkim przy wyko-
nywaniu pracy zawodowej, gdzie rutyna a zarazem nasze lenistwo sprzy-
jaja temu, aby bezmyslnie stosowaé sie do przepisdéw. Oczywiscie ze tak,
ale trzeba by¢ przy tym czlowiekiem, ktory wie, co jest istotg rzeczy a co
czysty formalnoscia. Dlatego cztowiek, jak i spoleczenstwo, powinien
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robi¢ staly, nieustanny przeglad swoich instytucji powszednich, kontro-
lowaé, modyfikowa¢, udoskonala¢, usuwaé, wprowadzac¢ nowe.

Instytucja $wiateczna. Oprdcz instytucji powszednich sg i $wia-
teczne. Powszednie dotycza zycia praktycznego, uzytecznego — Swigteczne
dotycza swigtowania. Tak $wieckiego, jak religijnego. Tak w wymiarze in-
dywidualnego zycia, jak spolecznego. To moze by¢ jezdzenie na weekendy
wciaz do tej samej miejscowosci, w towarzystwie tych samych ludzi; co-
dzienne ogladanie dziennika telewizyjnego; chodzenie w soboty do kina
albo na mecz pitki noznej; cotygodniowe czytanie tych samych tygodni-
kéw ilustrowanych; niedzielna herbata u przyjaciol, z ewentualnym bry-
dzem; sobotnia dyskoteka; shuchanie sobotniej listy przebojow; osobiste
sktadanie zyczen $wigtecznych, imieninowych, urodzinowych, noworocz-
nych lub wysylanie katrek z takimi zyczeniami. To moze by¢ rocznica
urodzin, Slubu, sylwester, imieniny, wigilia. To moze by¢ rocznica po-
wstania panstwa, konca wojny, urodzin wielkiego czlowieka, uroczystosé
rozpoczecia 1 zakonczenia roku szkolnego, rozdawanie $wiadectw, zalo-
zenie wiechy na budujacym si¢ domu, ceremonia nadawania doktoratu
honoris causa, odslaniania pomnika, otwierania wystawy: wernisaz; roz-
poczecie migdzynarodowego meczu pitkarskiego, odznaczanie zwycigz-
cow na zawodach sportowych, zapalanie znicza olipijskiego; festiwal.

Instytucje powszednie, tak indywidualne jak spoleczne, majg na celu
usprawni¢ zycie praktyczne. Instytucje $wigteczne sa ,ksztaltem Swigto-
wania”, a wigc stuzg poglebieniu zycia czlowieka 1 jako jednostki, 1 jako
spoleczenstwa: aby cztowiek, jak i spoleczenstwo, wiedzial po co pracuje,
po co zyje. Jezeli ,,zmechanizowanie” wielu instytucji codziennego uzyt-
ku jest dopuszczalne i celowe, to w wypadku instytucji $wiatecznych jest
niszczace.

Kazda instytucja swiateczna wyrasta z jakiego$ aktu spontanicznego,
czyli — jak to mowiliSmy o instytucjach uzytkowych — na poczatku kaz-
dej instytucji stoi wynalazek. Potem cziowiek czy spoleczenstwo chce go
zatrzymac¢: wprowadza na state do swego zycia, gdy sie przekona, ze on
dobrze spelnia swoje zadanie. Sa takie, ktére si¢ sprawdzaja, ktore wy-
trzymuja probe czasu, ktére sa dla nas ciaglym Zrédlem radosci, inspi-
racji, odprezenia. Ale moze by¢ inaczej: stwierdzamy w ktérym$ momen-
cie, ze wyroslismy, Ze juz nam to nic nie daje, a nawet jest kulg u nogi,
balastem, Ze to juz nie ten poziom, ktérego teraz potrzebujemy. Ze roz-
mowy sa puste, ze ci ludzie nie s3 odpowiednimi partnerami, by nam po-
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magac¢, mamy juz wi¢ksze wymagania niz dotad. To moze stac si¢ i na
mne) zasadzie. Oddaje ja stowo ,,obchodzi¢” — obchodzi¢ imieniny, uro-
dziny, $wigta rodzinne, narodowe, religijne. Z nie$riatosci albo z lenistwa
nie chcemy si¢ angazowac. Nie chcemy iS¢ do istoty rzeczy, nie chcemy
wzruszen, glebokich przezyé. Boimy si¢ ich, wstydzimy si¢ ich. Wolimy
schowac si¢ za zdawkowymi stowami: ,,wszystkiego najlepszego”, ,,sto lat”,
»,wesotych swiat”. Chowamy si¢ za zdawkowymi usmiechami, uscisnigciem
dioni. Pozostajemy ,,na wierzchu”. Zatrzymujemy si¢ na przygotowaniu
dobrego jedzenia, muzyki, na tancach. Wreszcie, instytucjom $wiatecz-
nym grozi ten sam proces, ktory obowiazuje w wypadku instytucji uzyt-
kowych: przyzwyczajenie. Wtedy czlowiek coraz mniej mysli przy tym,
co wykonuje, coraz mniej przezywa swieta, w ktorych uczestniczy. To,
co kiedys bylo spontanicznym tworem, teraz, po wielokrotnych powta-
rzaniach, zblaklo, wyprane z tresci nie wzbudza Zadnych przezyc. Bo
gdyby to byly tylko nasze twory! Ale tak nie jest. Instytucje $wiateczne,
spoteczne 1 narodowe zastaliSmy, a jezeli niektore z nich powstaja w cza-
si¢ naszego zycia, to nasz udzial w ich powstaniu jest Zaden. ZastaliSmy
te instytucje i zastaliSmy ich sposéb obchodzenia. Bardzo duzo w nim
przyzwyczajenia 1 nudy. Sa juz przestarzale. Symbole w nich uzywane
juz przestaly by¢ od dawna symbolami. Sa niezrozumialymi slowami,
znakami, obrzgdami, obcymi piesniami. Trzeba nam si¢ ich uczy¢. Czasem
i to nie pomaga. A wigc powinno si¢ je zlikwidowaé, na ich miejsce wpro-
wadzi¢ nowe albo przynajmniej odnowiC, sybmole nieczytelne wymienic.
Ale tu okazuje sig, Zze instytucja jest silniejsza. ChociaZz juz nie niesie zad-
nych tresci, to nie pozwala si¢ usunaé. Otacza ja szacunek, a nawet lek.
I tak instytucja staje sie celem sama w sobie. Cho¢ stworzona przez czto-
wieka, okazuje si¢ by¢ silniejsza od niego. Dlatego tez czlowiek czy spo-
leczno$¢ powinni robi¢ przeglad instytucji powszednich, tak jak swoich
instytucji $wiatecznych: usuwaé zbyteczne, modyfikowaé w miar¢ potrzeby
konieczne, zatwierdza¢, wprowadza¢ nowe, ktore wspodlczesnie spontanicz-
nie powstaja.

Instytucje $wiateczne religii chrzescijanskiej. Szczegding
rolg posrod instytucji $wiatecznych spelniajg instytucje religijne. Nie ogra-
niczajg si¢ tylko do spraw zwigzanych z Bogiem, ale staraja si¢ uruchomié
najglebsze poklady naszej osobowosci, wskazaé na istotny sens Zycia, do-

starczy¢ najgl¢bszych motywacji pracy, ukazaé¢ drugiego cztowieka jako
brata.
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Instytucje religijne moga by¢ indywidualne, jak np.: pacierz ranny czy
wieczorny, modlitwa przed jedzeniem, po jedzeniu, zdjecie czapki przed
kosciotem, chodzenie na groby w Dzien Zaduszny. Moga by¢ spoteczne —
tu naleza wszystkie nabozenstwa koscielne. Instytucje spoleczne powstaja
spontanicznie, w miar¢ potrzeb ludzi nalezacych do spotecznosci religijne;.
Sa to nabozZefistwa majowe, pazdziernikowe, drogi krzyzowe w piatki
Wielkiego Postu, posypywanie gléw popiolem w Srod¢ Popiclcowa na
znak pokuty. Cczywiscie potem historycy Kosciota badaja, kto wpadt na
ten pomysl, jak do tego doszlo, ze ten zwyczaj zaczat si¢ rozpowszechniaé
w Kosciele, w jakich panstwach jakie instytucje juz zanikly, choé przez
wieki cale funkcjonowaly. Ale wsrdd instytucji chrzescijanskich sa takie,
ktére pozostana w Kosciele na zawsze. Bo otrzymaliémy je od Jezusa
Chrystusa jako najlepsze sposoby na poglebienie naszego zycia duchowe-
go. Sa nimi sakramenty z Eucharystia na czele.

Instytucje religijne posiadaja wszystkie zalety, ale i wszystkie wady,
jakie niesie ze soba kazda instytucja. Grozi im, jak kazdej instytucji, na-
sze lenistwo 1 przyzwyczajenie. Grozi dorostym i grozi juz dzieciom, kto-
re zaczynaja odkiepywac pacierz. I madrzy rodzice wiedzac to albo si¢
wycofuja zupelie z modlitw-formulek i prosza, by dziecko sie modlito
swoimi stowami, albo przynajmniej polecaja po modlitwach, ktore dziecko
umie na pami¢é, dodawaé modlitwy ,,swoimi stowami”. Podobne niebez-
pieczenstwo zagraza wszystlim innym instytucjom religijnym tacznie z Msza
Swigta. Przyzwyczajenie, mechanizacja grozi tak celebransowi, jak i uczest-
nikom.

Rada jest wciaz ta sama. Po pierwsze, swiadomos¢, Ze instytucja nie
moze si¢ sta¢ wartoscia sama dla siebie, ale ze spelnia rol¢ stuzebna. I je-
zeli przestaje stuzyc, to gdy chodzi o instytucje nieistotne nalezy je elimi-
nowac, a na te miejsca wprowadza¢ nowe. A raczej najpierw wprowadzaé
nowe, a z czasem stare eliminowaé albo, co jest zawsze tysiac razy bez-
pieczniejsze, modernizowaé stare instytucje. Sobor Watykanski 11 dokonat
wielu zmian: usungl szereg modlitw, obrzedéw, przedmiotdw, réwniez
z samej Mszy $wigtej. Ministrantura, ostatnia Ewangelia, znaki krzyza
$wietego podczas tzw. malego podniesienia, welon na kielichu, manipu-
larz jako jeden z elementéw ubioru kaplana przy Mszy Swigtej. Ale trzeba
nam sobie wcigz zdawac sprawe, Ze kazda zmiana, kazda nowosé, kazdy
symbol cho¢by najbardziej wstrzasajacy, ktéry wejdzie w skiad instytucji
koscielnej, z czasem ulegnie spowszednieniu. Jak i przeciwnie: instytucje
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stare moga ozy¢. Wszystko zalezy od nas samych: od prowadzacego i od
uczestnikéw. A w tym celu, by ozyly, trzeba si¢ do nich przygotowa¢ i spra-
wowac je nie mechanicznie, ale po ludzku. Nie mozna spodziewaé si¢, ocze-
kiwaé, ze one same ze siebie zadzialaja — bez naszego udzialu. Takie in-
stytucje nie istniejg. Nawet Komunia $wigta czy rozgrzeszenie kaptana,
Oczywiscie naturalnos¢, autentycznosc celebransa ma tutaj znaczenie de-
cydujace: jezeli on calos¢ tej instytucji, jakg jest Msza $wieta, czy inne
obrzedy, potraktuje jako wyraz siebie samego. Z tym, Ze obowigzuje sprze-
zenie zwrotne. Im bardziej naturalny jest celebrans, tym naturalniejsi staja
si¢ uczestnicy. Im bardziej spontaniczni staja si¢ uczestnicy, tym bardziej
spontaniczny jest celebrans. Jednym ze sposobdw jest np. na poczatku
Mszy Swietej uswiadomi¢ sobie — a w wypadku celebransa powiedzie¢
wiernym — jakie sg wazne sprawy tygodnia, ktéry minal, i tygodnia, ktdéry
jest przed nami, i ze w tych intencjach chcemy si¢ modli¢; wykorzystac¢ ka-
zanie na zwiazanie tego, co aktualne w naszym codziennym zyciu, z tym,
co aktualne w nauczaniu Pana Jezusa; w modlitwach powszechnych po-
wrdcié jeszcze raz do biezacych spraw; powiedzie¢ par¢ stow przed prze-
kazaniem sobie znaku pokoju, Zeby to nie byla czysta formalnos¢. I tak
wciaz, i tak na kazdym kroku, by¢ czlowiekiem nie maszyng, uczltowie-
czaé instytucje nawet religijne, bo inaczej przemienia nas w automaty
albo je odrzucimy.

Sztuka religijna

Czym jest sztuka?

Jaka jest réznica pomiedzy sztukq a Zyciem?

Jaka jest réznica pomiedzy twdrcq a odbiorcq?

Jaka jest relacja miedzy sztukq w ogéle a sztukq religijng?
Czym jest sztuka sakralna w stosunku do sztuki religijnej?

Sztuka jest egzystencjalnym przezywaniem rzeczywistosci. Jego wyrazem
sg dziela sztuki. Gdy méwimy: egzystencjalne przezywanie rzeczywistosci,
mamy na mysli przezywanie bytowania cztowieka w calym jego cztowieczym
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wymiarze — od czysto biologicznego po najwyzsze doznania mistyczne. To
przerazenie, oburzenie, prosba, uwielbienie, zachwyt, pragnienie wolnosci,
dazenie do wyzwolenia si¢ z wigzdw, ktore cztowiek sam sobie natozyt albo
mu je nalozyli ludzie, strach przed $miercia, przed zniweczeniem ludzkiej
osobowosci, pragnienie nieSmiertelnosci, trwania, mito$é, tesknota, smutek,
rozpacz z powodu samotnosci czowieczej, nostalgii, ostrzezenie przed zma-
terializowaniem, chciwoscig, protest przeciw niesprawiedliwosci, krzywdzie,
protest przeciwko manipulowaniu czlowickiem, okltamywaniu go, wyko-
rzystywaniu jego ghupoty, stabosci, niewiedzy. Takie przezycia roznia sie
od esencjalnego czy praktycznego podejscia do rzeczywistosci, z ktorego
powstaja w dziedzinie slowa — informacje, nauka; w dziedzinie rzeczy —
przedmioty uzyteczne; w dziedzinie funkcjonowania — instytucje udo-
skonalajgce zycie codzienne. Sztuka natomiast tworzy w dziedzinie slowa
poezje, proze, piesn; w dziedzinie rzeczy — przedmioty typu obraz, rzezba;
w dziedzinie funkcjonowania — taniec, obrzed. Dla Zycia praktycznego
wazny jest caly Swiat, bo wszystko, co jest na Swiecie, moze mu si¢ przy-
daé. Wszystko, co istnieje na $wiecie, moze by¢ przedmiotem badan nau-
kowych, informacji, opisu naukowego. Dla sztuki wazny jest tylko czio-
wiek, a caly §wiat tylko o tyle, o ile wazny jest on dla cztowieka: o ile jest
Zrédtem jego radosdci albo tragedii, szczgécia czy rozpaczy. Sztuka ma
w zyciu czlowieka rolg uzupelniania jego scjentystycznego obrazu $wiata,
nadaje czlowiekowi inny wymiar, nasyca tre$ciami ludzkimi jego coraz
bardziej zmechanizowane i zinstytucjonalizowane Zycie, wzbogaca go
1 uwrazliwia. '

Dzielo sztuki tworzy artysta. Jest to cztowiek, po pierwsze, szczegdl-
nie wrazliwy. Jak najczulszy sejsmograf. Jak najmlodsza mimoza. Jak
najdelikatniejsze dziecko. Po drugie, gleboko tkwigcy w Zyciu. Rozumie
ludzi i ich problemy, zwlaszcza problemy epoki, w ktérej Zyje. Na swdj
specyficzny sposob artysty analizuje doznania, aby znalez¢ w nich ,,jadro
ciemnosci”, to co najbardziej istotne, co stanowi najwigksze zagroZenie,
co umozliwia jedyny ratunek. Artysta czuje lepiej niz wszyscy, ktorzy go
otaczajg, widzi to, czego nie widza nawet najblizsi, zdaje sobie sprawe
z tego, do czego jeszcze nikt nie dordst albo moze tylko niektérzy i to
inaczej niz on. Ale z drugiej strony nie jest w stanie zamkna¢ si¢ ze swoim
odkryciem. Musi i chce wyrazié, aby przekazaé to, co si¢ w nim dzieje,
calemu $wiatu. Chce otworzy¢ innym oczy i serca, by i inni byli bardziej
wrazliwi, by byli bardziej ludzmi. Po trzecie, artysta umie wyrazi¢ to, co
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w nim si¢ dzieje. W tym celu wybiera sposéb wyrazu swych przezy¢, kto-
ry mu najbardziej odpowiada. To moze by¢ kolor, kreska, stowo, bryla,

zwigk, gest, akcja — to moze by¢ poezja albo proza, muzyka albo ma-
larstwo, rzezba, film albo teatr. A potem buduje swoje dzielo, konsek-
wentnie buduje jego konstrukcje, by bylo zwarte jak pigs¢, by nie mialo
nic zbednego, nic co by rozpraszalo, sprowadzalo z istotnej drogi, by kazdy
szczegdt zawieral to jedno jedyne, ktore byloby jak strzata celujaca w ludz-
kie serca. Co ,,przeméwi do czltowieka”. Tego wiasnie nie potrafia niear-
tysci. Nawet gdyby byli bardziej wrazliwi niz tamci, nawet gdyby glebiej
tkwili we wspodlczesnosci niz oni. Artysci wyrazaja spolecznosé, do ktorej
nalezg, epoke, w ktorej zyja. Zbieraja w sobie to, czym inni zyja, dopowia-
daja to, co u innych nie uSwiadomione do konca, nadaja wyrazny ksztalt
temu, co tylko przeczuwane. Ale i wyprzedzaja swoja epoke, nazywaja to,
co dopiero w tgsknotach, przewidywaniach, domystach ludzkich. I na tej
zasadzie sa nie tylko wyrazem swojej epoki, ale jej twdércami, prorokami,
nauczycielami, przekazicielami.

Odbiorca dzieta sztuki, adresatem, do ktorego kieruje artysta swoje
dzieto sztuki, jest czlowiek spychany przez codzienne zycie w coraz mizsze
pokiady swojej egzystencji. Tkwi w nieustannej walce o byt, o pieniadze,
o wieksze pienigdze, o swoja pozycje. Otoczony gromada konkurentow,
rywali. Przymuszany przez ukiady swojego Srodowiska, przez struktury
spoteczne, aby byl postuszny ich nakazom, niezaleznie od tego czy ocenia
je jako pozytywne czy negatywne. A oprocz tego pozostaje pod naciskiem
wlasnej chciwosci, ambicji, zazdrosci, nienawisci, a przynajmniej niechgci
do ludzi. Dzieto artystyczne, z ktérym ten czlowiek si¢ spotyka musi spo-
wodowaé¢ w nim ,,wstrzas metafizyczny”. Powinno otworzy¢ mu oczy na
prawde, aby opad! z niego igk, aby najwazniejsza stala si¢ dla niego wol-
no$¢ wlasna i dawanie wolnosci innym. Ma spowodowac, aby stal si¢
cho¢ na malym odcinku swojej osobowosci bardziej czlowieczy. To po-
moze mu na drodze do stawania si¢ pelnym czlowiekiem. Takim szokiem
moze by¢ zaréwno mazurek Chopina, fuga Bacha, obraz Malczewskiego
czy Pankiewicza, sztuka Diirrenmatta, Becketa, film Zanussiego, ksiaZ
ka Golubiewa albo ,,Opowiadania z doliny Muminkéw”.

Kazdy odbiorca dziela sztuki jest podobny do artysty, jest tez czescio-
wo artysta, cho¢ nie o takiej wrazliwosci i o takich umiejetno$ciach jak
tamten. Kazdy tworzy: chocby w ten sposéb, ze jako$ si¢ ubiera — do-
biera ksztalty i kolory swojej garderoby: szalik, krawat, sweter, spodnie,
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spodnicg, bluzk¢. Kazdy sobie urzadza swoje mieszkanie. Nie tylko ze
wzgledow praktycznych, ale ,,zeby bylo ladnie”. Poleca wymalowaé mie-
szkanie, ,,zeby w nim bylo przyjemnie”. I tak jest na kazdym kroku: przy
nakrywaniu do stohi, przy doborze obrusa, przy ukionie i przy podaniu
r¢ki, przy porzadkowaniu wiloséw u fryzjera 1 przy wybieraniu butéw
w sklepie, przy zakupie parasolki czy rekawiczek. Czlowiek odbierajgcy
utwér artystyczny jest jak fortepian, stojacy obok drugiego fortepianu,
na ktorym gra artysta. Pod wplywem granego utworu réwniez i w nim
powstaja te same dzwigki. Sztuka funkcjonuje na takiej zasadzie jak sym-
bol — na zasadzie identyfikacji podmiotu z przedmiotem: tego, ktory
odbiera utwory artystyczne — z ich trescig. Czlowiek, ktéry czyta powiesc,
patrzy na film, na utwér teatralny, identyfikuje si¢ z postaciami tam przed-
stawionymi. To nie jaka$ tam Antygona i jaki$ tam Kreon, ale to ja sam
jestem ta Antygona, ktdra uwaza, ze ponad prawem przez cztowieka stwo-
rzonym jest jeszcze prawo ponadludzkie, Boze. I ono obowiazuje kazdego
cztowieka. To juz nawet nie Antygona i nie Kreon, ale to tylko ta prawda,
ze istnieje jakies prawo absolutne, ktéremu kazdy czlowiek powinien sie
podporzadkowaé. Sama fabula z Kreonem i Antygona, prawdziwa czy
wymyslona, jest nosnikiem, ma przekaza¢ t¢ prawde. Odbiorcy dziela
sztuki poprzez utwdr artystyczny przezywaja to, co bylo jego zrédiem.
To samo oburzenie czy zachwyt, rozpacz czy rado$é. Utwor artystyczny
musi by¢ na tyle gleboki, by odnowi¢ cztowieka, uczyni¢ go bardziej ludz-
kim, skierowaé go na wyzszy poziom uczu¢ i mysli, pobudzi¢ do dzialania.
Jest to wazne do odnotowania zwlaszcza obecnie, gdy weszla na stale
w nasze zycie telewizja: obok informacji dostarcza dzieta sztuki filmowe;j,
teatralnej, muzycznej. Ale oprécz dziet sztuki réwniez pseudosztuke —
»dla wypelienia programu”, ,dla zajecia czasu”, ,,dla dostarczenia roz-
rywki”. I w ten sposob na szklanycn ekranach pojawiaja sie seriale-kosz-
marki, prymitywne czarne kryminaty, debilne sensacje mrozace krew
w zylach, kicze plaszcza i1 szpady, spaghetti-westerny, gdzie prawie wciaz
te same salony, te same bojki, te same poscigi na koniach i te same po-
jedynki rewolwerowcow, idiotyczne fantazje o wampirach albo nonsen-
sowne science-fiction. W tej szmirze chodzi tylko o zaspokojenie cieka-
woéci, o pobudzenie i zaspokojenie najprostszych instynktow strachu,
msciwosci, seksu. Ten rodzaj programéw nie tylko rabuje czas, oglupia,
ale wprost demoralizuje cztowieka. A co gorsza, utwierdza go w przeko-
naniu, ze uczestniczyl w prawdziwej sztuce. Stad dla posiadaczy telewi-
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7Orow powstaje nowy problem: umiejetnosci otwierania i zamykania
swoich aparatow, czyli doboru programu sobie, swoim bliskim, zwlaszcza
dzieciom. A po drugie, wyrywania si¢ sprzed telewizora, Zeby jednak pdjsé
do tcatru, na koncert czy do kina. aby w pelni przezy¢ dzieto sztuki z praw-
dziwego zdarzenia.

Powinna by¢ zachowana rownowaga pomigdzy sztuka a zyciem prak-
tycznym, pomigdzy podejsciem do zZycia egzystencjalnym a esencjalnym.
Nie mozna zy¢ wylacznie w plaszczyZnie praktycznosci, ktora upodabnia
cztowicka do maszyny produkcyjnej albo przynajmniej do zwierzecia.
W tym celu czlowiek wymyslit dla siebie czas Swigtowania i sposoby $wig-
towania. Do sztuki w szerszym sensie nalezy zabawa, sport, gra, rocznice
wielkich wydarzen, jak i wreszcie religia. Nie mozna tez zy¢ wylacznie
sztukg. Nie moze dojs¢ do przerostu sztuki, do przebywania tylko w jej
obszarach, z ktérego by nie wynikato odnowione przez nia Zycie codzien-
ne. Istnieje Scista relacja pomiedzy sztuka a zyciem praktycznym. Im lep-
sza sztuka, tym lepsza praca. Bo nasycona najwyzszymi tresciami ludz-
kimi. I vice versa — im lepsza praca, tym lepsza sztuka. Bo osadzona w
realiach, bo poparta wlasnym dos$wiadczeniem, bo sprawdzona w tym,
co jest ,naprawde”.

Sztuka chrzescijanska. Sztuka religijna jest wyrazem przezycia
egzystencjalnego prawd wiary. Jest wigc wyrazem tego, co artysta prze-
zywa, a zarazem przekazem, poslaniem, dzieleniem si¢ tymi przezyciami
z innymi ludZzmi za pomoca jakichS okre§lonych srodkéw wyrazu. Czym
glebsze przezycia tworcy, czym wigksze umiejgtnosci ich wyrazania, tym
wigksze dzieta, tym wigksze mozliwosci przekazania tych przezy¢ od-
biorcom. '

Na poczatku kazda sztuka byla wylacznie religijna. O tym swiadcza
paleolityczne ryty pogrzebowe, magiczne ozdoby. Rytualy polowan, ktére
odnalezlismy w formie rysunkéw na $cianach jaskin — zreszta trudne do
okreslenia czasowego, choC na pewno z wczesnego paleolitu. O tym $wiad-
cza rzezby z konca epoki kamiennej. Sztuka byla wylacznie religijna row-
niez w kulturach wysoko rozwinigtych — sumeryjskiej, chifiskiej, egip-
skiej, azteckiej, greckiej, rzymskiej. Dopiero z czasem sztuka emancypo-
wala si¢ i zaczela wyraza przezycia nie tylko religijne — w sensie $wig-
teczne — ale rowniez przezycia codziennoéci. W kulturze europe;jskiej
nastgpilo to w XVI wieku, we wczesnym renesansie. Ten proces zostal
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zahamowany przez barok i kontrreformacjg, rozwinat si¢ w pelni dopiero
w XIX wieku.

Dla sztuki religijnej tematem gldéwnym jest Bog, Jego istota — kim
On jest i jaki On jest; jakie z tego faktu wynikaja wnioski dla naszego
zycia doczesnego i wiecznego. W wypadku chrzescijanstwa jest to sztuka
zwigzana tematycznie przede wszystkim z osoba Jezusa, z wydarzeniami
Jego zycia, z Jego nauczaniem, jak réwniez z przezywaniem Jego Ewan-
gelii przez ludzi: jaka ona role spelnia w ich zyciu, jaka funkcje, co wnosi,
jak jest realizowana.

O chrzedcijanskiej sztuce religijnej w szerokim sensie mozna mowié
dopiero w III wieku. Do tego czasu chrzescijanstwo czerpato z dziet sztuki
poZnego Rzymu. W rozwoju swoim — rowniez w poZniejszym czasie —
brato elementy ze sztuki pogaiiskiej Sassanidéw, Celtéw, Germanow.
O jakims ekumenicznym mysleniu Koséciota $wiadczy fakt, Ze tak jak
w swoich poczatkach bez zadnych oporow czerpal ze sztuki rzymskiej —
chocby panteon, choéby styl bazylikowy, choéby obrazy w katakumbach
— a tylko starat si¢ ja rozwijaé w duchu chrzescijanskim, tak bylo i w
dalszych wiekach. Sw. Grzegorz Wiclki, papiez, napomina $w. Augusty-
na, ktorego postalt do Anglosasdéw z misjami (597), aby nie niszczyt swig-
tyn poganskich, ale ich uzywal do chrzescijanskich celow. W dobie od-
kry¢ nowych kontynentéw Watykan ostrzegal misjonarzy na Dalekim
Wschodzie (1659): ,,Czy moze by¢ co$ glupszego jak Francje, Hiszpanig
czy Wilochy, czy inny europejski kraj przenosi¢ do Chin”. W tym czasie
stynna stala si¢ chinska Madonna autorstwa T’ang Yin (XVI w.). W 1922
Watykan znowu nawolywal misjonarzy, aby w budowie i wystroju ko-
sciofow zachowywali charakter miejscowy a nie wprowadzali obcych
dla ludnosci elementéw. Podobnie ostrzegal przed europeizacja papiez
Pius XI w encyklice Rerum ecclesiae (1926).

Pozostaje pytanie, jak si¢ ma sztuka religijna do sztuki w ogoinosci.
Jezeli Bog jest Bytem najwyzszym, wobec tego kazde wielkie przezycie
egzystencjalne jest jakim$ uczestniczeniem w Bogu. Sztuka najwyzszego for-
matu w jaki§ sposdb wyraza Boga. Ona mowi, zachgca, porywa, prze-
kazuje dobro najwyzsze, ku ktéremu cztowiek powinien dazy¢, piekno
absolutne, ktére jest w samym czlowieku, prawde o czlowieku, ktora
kazdy powinien poznaé. Az tyle, ale i tylko tyle. Nie dopowiada sprawy
do konca. Nie mowi tego najwazniejszego stowa: Bdg. A to jest zadaniem
sztuki religijnej. Albo inaczej mdowiac, gdy sztuka dopowiada to slowo,
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wledy staje si¢ religijna. Tak jak kazda sztuka, jest ona odkryciem, no-
wym spojrzeniem i wywoluje w odbiorcach wstrzas religijny. Nie zawsze
sa to odbiorcy szukajgcy przezy¢ religijnych. Czgsto przychodza Sciagnig-
ci cickawoscig, skandalem albo Zeby uslysze¢, zobaczyé co$ ladnego, za-
chwalanego, polecanego, czego wprost nic wypada nie widzie¢, nie sly-
sze¢, nie bra¢ udziatu. Przychodza i bywa, Ze sa razeni jakby piorunem.
Otwieraja si¢ im oczy na prawdy, ktére znali na pamigé a dopiero teraz
zrozumieli, odczuli, przyjeli.

Tak to juz jest, ze po okresie zachwytoéw i oczarowania dzieto sztuki
.opatrzy si¢”. ,,Przestaje dziata¢”. Tak konkretne dzieto sztuki, jak i mod-
ny kicrunek, styl, okres. Kostnieje, zamyka si¢ w swoich formach. Wtedy
przychodzi kolejne odkrycie, nastepna rewolucja, ktora jest zaprzecze-
niem tego, co bylo dotad. Sciany biegna ku gérze, jakby ich nie bylo,
tylko kalejdoskop koloréw w witrazach. Zbieraja si¢ Zzebrowaniami w
zwornikach jak modlitwy, jak rece zlozone, by z nich rozprysna¢ si¢ w dot
ku ziemi, ku ludziom na ksztalt blogostawienstwa obejmujacego wszystko.
To przyszto w gotyku, po stylu romanskim. Albo zaczyna si¢ wszystko
krecié, ruszaé, zy¢ jak w baroku po spokojnym renesansie. I tak rozwdj
sztuki religijnej Europy dzielimy, z grubsza biorac, na okres wczesno-
chrzescijanski, bizantyjski, romanski, gotycki, renesans, barck, rokoko,
klasycyzm, romantyzm, sztuke¢ nowoczesna. Z tym, ze zawsze dzieta wiel-
kie pozostajg wielkie, wytrzymuja prébe czasu i stanowia dla ludzi zrédio
zachwytu. Choc i tu trzeba przyznaé, ze sa okresy w Zyciu ludzkosci i w
naszym indywidualnym, ze na nowo odkrywamy te arcydzieta: ikony
bizantyjskie, rzezby romanskie, prerafaelitow, Fra Angelico, Dantego,
Michala Aniola, Leonardo da Vinci, Caravaggio, dziela religijne Kocha-
nowskiego, Mickiewicza, Stowackiego, Norwida, Bacha, Kasprowicza,
Malczewskiego, Wyspianskiego, Vivaldiego, Szymanowskiego, Staffa,
Rouaulta, G. Greena. Staja si¢ nasze: nalezymy do nich, Zyiemy nimi,
utozsamiamy si¢ z nimi. Odkrywamy je nie tylko jako dzieta sztuki, ale
jako pomoc w drodze do Boga.

Sztuka sakralna wyrasta z publicznej modlitwy Kosciola, jaka jest
liturgia, a réwnoczesnie shuzy jej, by liturgia byla modlitwa wspélczesnie
zyjacych wiernych. Sztuka sakralna jest wiec czgécia sztuki religijnej. Je-
zeli sztuke religijng mozna okresli¢ jako inspirowang tresciami wiary chrze-
scijanskiej, to sztuka sakralna jest to sztuka typowo uzytkowa: jest two-
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rzona dla liturgii. Albo inaczej méwiac: tylko niektore dzieta sztuki re-
ligijnej uznane sg przez spoleczno$¢ wierzacych za dzieta sztuki sakraine;.
Dowolnos¢ jej jest bardzo ograniczona, a juz w zadnym wypadku nie
moze wykracza¢ poza wymiary dogmatdéw. Ale nie tylko. Ma starac si¢
je wyrazi¢ i poglebi¢ egzystencjalnie, pomdéce je zrozumie¢, poméc ludziom
modli¢ sie. W ksiggach liturgicznych zawarta jest skodyfikowana modli-
twa Kosciola: opisane jest dokladnie, jak maja przebiega¢ obrzedy litur-
giczne i co jest ich treScig. Nimi aktualnie modli si¢ spolecznosé wierza-
cych i w zewnetrzne ksztalty ,na dzi$” ubiera ja sztuka sakralna. Dyktuje,
jak budowaé gmachy koscielne i projektowaé ich wewngtrzny wystroj:
witraze, rzezby; jak malowaé polichromie, tworzy¢ wreszcie wszystko to,
co nalezy do bezposredniej akcji liturgicznej: haftowaé ornaty, kroi¢ alby,
ku¢ kielichy, ksztaltowaé oltarze, rzezbi¢ krzyze, posagi, odlewaé $wiece,
tka¢ dywany, wykonywaé solowe i choralne partie $piewu liturgicznego,
dawac oprawe muzyczna ceremoniom koscielnym,

Warto zwréci¢ uwagg, jak powaznie traktowali malarze ikon swoja
pracg. Byla to dla nich specyficzna forma gloszenia Ewangelii, przeka-
zywania prawd objawionych, uobecniania Boga samego. Malarz ikon pro-
wadzit zycie zakonne czy pustelnicze. DuZzo pokutowal, rozmyslal, sta-
rannic przygotowywal si¢ duchowo do rozpoczgcia swojej pracy. Przed
kazdorazowym wzigciem pedzla do r¢ki zawsze sig¢ modlit. Z drugiej strony
jest rzecza charakterystyczna, jak powaznie traktuja wierni, ze swoimi
ksigzmi na czele, spraw¢ budowy koéciota 1 wyposazenia jego wnetrza.
Tutaj prawie nie licza si¢ pienigdze, byleby kosciél byt naprawde piekny.
I nie jest to przypadkowe. Oni dbajac o Boga — jezZeli tak mozna po-
wiedzie¢ — ktéremu ten pigkny kosciél buduja, dbaja podéwiadomie
o siebie. Wierni przychodza do swoich koScioléw, aby uczestniczyé we
Mszy Swigtej, przyjmowal sakramenty, bra¢ udzial w nabozenstwach,
modli¢ sie. Kosciél ma im pomagaé. Sa odbiorcami sztuki sakralnej, ale
rowniez jej wspotuczestnikami, wspéttworcami — biorac udziat w obrzg-
dach liturgicznych. Stad tez nalezaloby powiedzie¢ paradoksalnie, Ze nie
mozna by¢ chrzescijaninem bez umiejetnosci odbierania dziet sztuki, bo
po prostu taki cztowiek nie bedzie w stanie odebraé¢ nic z obrzedow li-
turgicznych ani nie potrafi w nich uczestniczy¢. Chrzescijanin musi byé
artystg: czlowiekiem wrazliwym na dziela sztuki malarskiej, rzezbiarskiej,
na polichromig, na architekture, na muzyke, na $piew, na teksty poetyckie
jakimi sa psalmy, hymny, na dzianie si¢ (czyli na procesje, ruchy, gesty,
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poklony, wyciagnigte rece, okadzanie). Na pozér w sklad liturgii oprécz
dziet sztuki sakralnej wchodza réwniez inne elementy, ktérych nie zali-
czamy do sztuki. Chocby teksty Pisma Swigtego Starego i Nowego Te-
stamentu, chocby ,,Wierze w Boga”, ale w gruncie rzeczy nawet ten ostatni
tekst: wyznanie wiary, funkcjonuje w liturgii nie tylko jako formalne
wyznanie wiary lecz tez jako dzielo sztuki. W uroczystych Mszach $wig-
tych otrzymuje oprawe muzyczng. Rowniez Pismo $wigte Starego i No-
wego Testamentu funkcjonuje tutaj na zasadzie dzieta sztuki a nie tylko
dokumentu historycznego czy przekazu informacji. Jest pelne alegorii,
analogii, przenosni, poréwnan, przypowiesci dotyczacych naszego zycia,
naszego bytu, naszych konfliktéw, probleméw, trudnosci.

Warto zwrécié uwage na to, co nazwaliSmy skodyfikowana modh-
twa Kosciola zawarta w ksiggach liturgicznych. Powstala ona tez jako
wyraz przezy¢ egzystencjalnych, ktoére towarzyszyly sprawowauniu naj-
$wigtszych obrzeddw. To skodyfikowanie nie jest ani skoriczone, ani nie-
naruszone. W czasach nowozytnych miala miejsce duza kodyfikacja po
soborze trydenckim. W naszych czasach nastgpila kolejna kodyfikacja
po Soborze Watykanskim JII. I na pewno nie byla ostatnia.

Liturgia

Czym jest liturgia jako wyraz, a czym jako przekaz?
Co znaczy slowo ,,paraliturgia”?
Na czym polega reforma liturgiczna Soboru Watykaviskiego I1?

Liturgia chrzesciianska jest to zbior oficjalnych obrzgdow, ktérymi
Kosciol — mistyczne cialo Chrystusa — modli si¢ do Boga Ojca. Wyraza -
ona to, czym Kosciol zyje, a wigc uwielbienie, dzigkczynienie, prosbe,
przeproszenie, jakie sklada spoleczno$¢ wierzacych w Chrystusa Bogu
Ojcu. Zbudowana zostala na przestrzeni wiekéw, przede wszystkim wo-
kol sakramentow, jakie ustanowil Jezus Chrystus. Jest zlozona z naj-
Swigtszych tekstéw, jakie Kosciol posiada — przede wszystkim z tekstow
Pisma Swigtego Nowego i Starego Testamentu; z najczcigodniejszej mu-
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zyki, jaka w ciagu wiekdw powstala — zwlaszcza z melodii gregorianskich;
z najdostojniejszych gestow, ruchdéw, czynnosci — sg to zwlaszcza znaki
krzyza swigtego, pocatunki, poklony, klgczenie, procesje, namaszczenia;
z najpigkniejszych dziet sztuki materialnej — jakimi sa takie przedmioty
jak kielich, ornat, oltarz.

Liturgia nie tylko jest wyrazem postawy modlitewnej Kosciola wobec
Boga, ale i przekazem: ksztattuje tych, ktorzy w niej uczestniczy. Jest to
zupetnie uzasadnione i zgodne z naturg ludzka. Czlowiek modli si¢ jakims
tekstem, Spiewa jaka$ piesn, wykonuje jakie$ czynnosci liturgiczne, postu-
guje si¢ rozmaitymi przedmiotami liturgicznymi — a wigc uwaza je za
swoje, za swoO) wyraz. Niemniej one jeszcze nie sa catkowicie jego. Nie
potrafi wyczerpa¢ do konca ich tresci. I stad wciaz moze karmié si¢ war-
tosciami, ktore one zawieraja. Cztowiek zna je i nie zna ich réwnoczesnie.
Stad tez do konica Zzycia moze je powtarzac, sprawowaé, w nich uczestni-
czy¢, czytac je, stuchaé, modli¢ si¢ nimi i wciaz znajduje co$ nowego, co
stuzy mu do dalszego rozwoju duchowego na ksztalt Jezusa Chrystusa.

Liturgia — modlitwa liturgiczna — rézni si¢ od tego, co zwyklismy
rozumie¢ pod stowem modlitwa. Po pierwsze, ma ona charakter spoteczny,
a wigc sprawuje ja grupa wierzacych. Po drugie, jest prowadzona przez
liturga — kaptlana, ktéry przewodniczy obrzgdom jako reprezentant Chry-
stusa. Jego dzialania sa uzupelniane, wspéltworzone przez zgromadzonag
spoteczno$é wiernych, ktorzy odpowiadaja na jego wezwania, ktorzy wy-
konuja te same co on gesty — chocéby znaki krzyza, ktérzy uczestniczg
w akgji liturgicznej — cholby jako lektorzy, ale zwlaszcza jako ci, ktérzy
przyjmuja Komuni¢ $wieta, namaszczenie, rozgrzeszanie, blogostawien-
stwo. Po trzecie, nie sktada si¢ z modlitw w $cistym tego slowa znaczeniu
ale to sg Spiewy, Credo — wyznanie wiary, sluchanie czyian ze Starego
i Nowego Testamentu, sluchanie $piewéw, stuchanie kazania. Jest to
obcowanie z Prawda, z Pigknem, z Dobrem — z Bogiem samym zawar-
tym w tych obrzedach liturgicznych.

Obok liturgii istnieje w Kosciele szeroko rozbudowana paraliturgia.
Naleza tu najrozmaitszego rodzaju nabozenstwa, takie jak majowe, czerw-
cowe, droga krzyzowa, rézZaniec, litanie do Matki BozZej, Serca Jezuso-
wego, Imienia Jezus, do $w. Antoniego, §w. Jozefa, sw. Teresy od Dzie-
cigtka Jezus, nowenny, pielgrzymki, procesje. Ko$ciét nie uznaje ich za
swoja oficjalna modlitwe, ale zaleca je jako pomagajace do zbawienia. By-
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wa, ze te formy nieoficjalne zyskuja najwyzsze uznanie i przechodza do
zbioru oficjalnej liturgii Kosciota.

W czasach wczesnochrzescijanskich liturgia byla improwizowana.
Z biegiem lat coraz bardziej ujednolicona, usztywniona, okre$lana, obo-
strzana. Liturgia chrzescijadska dzieli si¢ na wschodnia i zachodnia.
Wschodnia na: aleksandryjska, koptyjska, etiopska, antiochenska, sy-
ryjska, bizantynska, armenska. Liturgia zachodnia dzieli si¢ na: rzymska,
starohiszpaniska (mozarabska), ambrozjanska, starogallijska, celtycka.

Nas interesuje najbardziej liturgia rzymska. Zachodnia liturgia w po-
rownaniu ze wschodnia jest uboga w symbole, hieratyczna — mato dra-
matyczna i malo poetycka. Z biegiem lat zachodnie liturgie zostaly zdo-
minowane przez rzymska. W niej juz okoto roku 370 zostal zakoiiczony
proces eliminacji jezyka greckiego na korzy$¢ laciny. Okoto roku 600
papiez Grzegorz Wielki przeprowadza zasadnicza reforme liturgiczna,
ktora likwiduje improwizacje na korzys¢ scisle okres$lonych form li-
turgicznych. Grzegorz VII i Innocenty III koncza ten proces ujednolica-
nia liturgii w calym Kosciele katolickim. Po soborze trydenckim, Rzym
wydaje jednolite ksiggi liturgiczne, obowiazujace w calym Kosciele ka-
tolickim: Brewiarz (1568), Mszat (1570), Pontyfikat (1598), Ceremonial
biskupi (1600), Rytuat (1614).

Sobor Watykanski II wprowadzit nowa reforme liturgii. Do najwaz-
niejszych zmian nalezy eliminacja jezyka lacinskiego z wszystkich tekstow
liturgicznych na korzys¢ jezykow narodowych. Z kolei nalezy wymieni¢
na pozér drobny szczegol, ale odgrywajacy duZe znaczenie w odprawia-
niu Mszy $wigtej: Wprowadzono ottarz, przy ktérym celebrans stoi twa-
rza do wiernych. Rozbudowano niektore sakramenty, aby byly bardziej
zrozumiale — to dotyczy np. sakramentu namaszczenia chorych. Wpro-
wadzono wersje tekstow pomocniczych, ktére mozZzna stosowac w zalei-
nosci od konkretnej sytuacji, wlasnie np. w sakramencie namaszczania
chorych. Nawet we Mszy Swigtej dano do dyspozycji rozmaite pozdro-
wienia i rozmaite formy zalu za grzechy na poczatku Mszy $§wigtej. Roz-
szerzono ilos¢ prefacji, a nawet podano par¢ modlitw eucharystycznych,
ktérych moze celebrans uzywaé wedlug swojego uznania. Dowartoscio-
wano rolg czytan ze Starego i Nowego Testamentu, ktére obowiazujg przy
sprawowaniu wszystkich sakramentow. Doceniono homilig, ktéra obo-

wigzuje przy sprawowaniu wszystkich sakramentow. Zwi3azano sprawo-
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wanie prawie wszystkich sakramentow ze Msza $wigta — udziela ich ce-
lebrans po Ewangelii i homilii — cho¢ nie jest to obowigzkowe, ale za-
lecane. Otwarto droge inkulturacji: mozliwos¢, aby kazdy naréd modlit
si¢ obrzedami, ktore go najlepiej wyrazaja — chocby taniec i begbny w
kulturach afrykanskich. W sumie, w poréwnaniu z tym, co bylo dotych-
czas, ta reforma jest milowym krokiem na drodze, by liturgia byla aktem
ludzkim, autentycznym, spontanicznym spolecznosci wierzacych i po-
szczegllnych osob, ktore ja tworza.

Sakrament

Jaka jest rola czlowieka przyjmujqcego sakrament?
Skqd siedem sakramentow ?

Sakrament jest to obrzgd liturgiczny, ktéry ma na celu szczegdlne jed-
noczenie czlowieka z Bogiem na waznych etapach zycia. Wyjatek sta-
nowi Eucharystia. Jest chlebem duchowym potrzebnym wcigz chrzescija-
ninowi. Jest uroczystoscia rocznicowa uobecniajaca nam Jezusa Chrystusa
w Jego mg¢ce 1 $Smierci. Oprécz Eucharystii jest sze$¢ sakramentéw. Towa-
rzyszg waznym sytuacjom Zyciowym czlowieka. Chrzest przy narodzeniu,
bierzmowanie u progu dojrzalego zycia, namaszczenic olejami podczas
choroby, kaplanstwo przy oddaniu si¢ na shuzbe Bogu, malzetstwo przy
faczeniu si¢ dwojga ludzi w zwigzek malzenski, pokuta przy nawrdceniu.
Postawa wyjSciowa kazdego, kto przystepuje do sakramentu, jest decyzja,
aby postepowac na tym etapie Zycia na wzor Jezusa Chrystusa. Kosciot
poprzez obrzed sakramentalny przekazuje wiernym samego Boga. A Bog
umacnia w nich ich decyzj¢: daje im moc do wypeknienia tego powolania,
do ktérego ich wzywa i do ktérego oni sami pragng dor6sé. Sakramenty
ustanowit Pan Jezus. O tym mdéwi Ewangelia wprost albo posrednio. I tak
mamy wyrazny tekst o ustanowieniu Eucharystii, chrztu i pokuty, o usta-
nowieniu przez Pana Jezusa innych sakramentéw dowiadujemy si¢ z Ewan-
gelii tylko posrednio.
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Szczegolne miejsce wsrod sakramentdw zajmuje chrzest. Stoi u po-
czatkow naszego osobistego chrzescijanistwa. Przez chrzest zaczynamy byé
chrzedcijanami, zaczynamy przynaleze¢ do Kosciola.

Kolejny sakrament to bierzmowanie. Jest to sakrament wainy zwla-
szcza dla tych, ktorzy zostali ochrzczeni, gdy byli niemowlgtami. Teraz, juz
jako ludzie $wiadomi swoich decyzii, o§wiadczaja, Zze chca Zy¢ na wzér
Jezusa Chrystusa i by¢ Jego apostolami.

Sakrament pokuty jednoczy nas z Bogiem, gdy przez grzech od Niego
odejdziemy. Przede wszystkim potrzebny jest tym ludziom, ktdérzy popel-
nili grzech ciezki. Poza tym towarzyszy¢ powinien catemu Zyciu chrzesci-
janina. Stuzy do tego, by uswiadamia¢ nam, ze kazdy czlowiek jest sklon-
niejszy do zlego niz do dobrego, ze — jak Pan Jezus powiedzial — nawet
sprawiedliwy siedmiokro¢ na dzien upada. Dlatego tez, niezaleznie od
tego, €Zy na jego sumieniu spoczywa grzech cigzki, czy tez nie, co jakis
czas kazdy powinien przystapi¢ do tego sakramentu, skontrolowac swoje
postepowanie, przeprosi¢ Boga za swoje grzechy.

Sakrament namaszczenia olejem pomaga nam znosiC cierpienie na
wzor Chrystusa, a zarazem pomaga nam powraca¢ do zdrowia. Choroba
jest zwiazana z cztowiekiem, nalezy do jego historii. Wezesniej czy pdzniej
cztowiek bedzie choroba ztozony. Rzecz w tym, by w takim okresie umiat
tez by¢ chrzescijaninem, tak jak — gdy byt zdrowy — staratl si¢ zy¢ jak
Chrystus.

Sakrament kaptanstwa jest dla tych, ktérzy na podobienstwo Chry-
stusa chca shuzy¢é Kosciolowi w formie poshugiwania duszpasterskiego.
Kosciét w tym sakramencie daje takim ludziom wiladzg¢ duszpasterzo-
wania i udzielania sakramentow.

Do sakramentu malzefistwa przystepuja ci, ktorzy chca zy¢ w zwigzku
matzenskim jako prawdziwi chrzescijanie. Ze strony Koéciota otrzymujy
blogostawienstwo na to zycie.

Przyjecie kazdego sakramentu musi by¢ poprzedzone przygotowaniem:
namystem, modlitwa. Trzeba zda¢ sobie sprawe z tego, co robimy, na co
si¢ decydujemy, co planujemy.

Do chrztu przygotowuje niechrzescijanina .czas katechumenatu. Trwa
on rozmaicie, ale przewaznie par¢ lat. Chodzi w tym przygotowaniu ni¢
tylko o sume¢ wiadomosci na temat nauki Chrystusa, ale chodzi réwniel

o zycie zgodne z Ewangelia. Do bierzmowania przygotowuje ochrzczo-
nego specjalna katecheza trwajaca przewaznie kilka tygodni. Do matzef-
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stwa przygotowuje narzeczonych kurs przedmalzenski. Do kaplanstwa
przygotowuje klerykéw seminarium duchowne trwajace szes¢ lat. Do po-
kuty — nastgpujace akty: rachunek sumienia, zal za grzechy, postano-
wienie poprawy. Do przyjecia pierwszej Komunii $wigtej przygotowanie
trwa okolo jednego roku. Do kolejnego przyjecia Eucharystii przygoto-
waniem jest Msza $wigta.

Chrzest

Dlaczego chrzcimy dzieci, choé do przyjecia sakramentu potrzebna
Jest decyzja chrzczonego?

Chrzest jest wyrazem mitosci Chrystusa ku ludziom, ktérzy chca byé
Jego wyznawcami. Sakrament ten ustanowil Pan Jezus na to, bysmy stali
si¢ z Jego pomoca prawdziwymi ludzmi. Dla katechumena chrzest jest to
sakrament, w ktérym przez wiare taczy si¢ on z Chrystusem, aby zy¢ na
Jego podobienistwo, 1 w ten sposéb wchodzi w spolecznos¢ Kosciola.

W pierwszych wiekach chrzcscijanstwa do sakramentu chrztu przy-
stepowali ludzie dorosli. Ten akt poprzedzal katechumenat. Byt to czas
stopniowego wtajemniczania w glowne prawdy wiary, jak rowniez czas
uczenia si¢ zycia chrzescijanskiego: zycia na wzor Jezusa Chrystusa. Na
ogél trwal on okolo dwu lat. Proszacemu o chrzest towarzyszylo dwoje
rodzicow chrzestnych. Byli to przewaznie ludzie, ktérzy opiekowali si¢
katechumenem w jego drodze do chrztu i mieli mu shizy¢é swoja pomoca
w Zyciu chrzescijanina.

W obecnych czasach tylko niekiedy si¢ zdarza, ze do chrztu przystg-
puja ludzie dorosli. Oni tez, tak jak dawni katechumeni, najpierw zapo-
znaja si¢ z prawdami wiary 1 moralnosci chrzedcijanskiej na kursie przy-
gotowawczym 1 dopiero wtedy, Swiadomi czego chca, na co si¢ decyduja,
przystepuja do chrztu.

Ale trzeba wyraznie powiedzie¢: wszystko, co prowadzi do chrztu,
zaczyna si¢ od zachwytu Chrystusem — Jego osoba, Jego Zyciem, Jego

7 ‘Twoje pytania... 97



Ewangelia. Czlowiek widzi, Zze sposréd wszystkich mistrzow i nauczycieli,
jacy zyh i jacy zyja, tylko Jezus jest naprawde godny tego miana, Ze spo-
$réd doktryn, jakie s3 podawane ludziom, tylko Jego zawiera pelni¢ prawdy,
tylko ona wskazuje pewna droge postepowania. Taki czlowiek czuje sie
jak ten, do ktdérego Jezus powiedzial nad brzegiem jeziora Genezaret:
LPojdz za mna”. Jak jeden z tych, ktorzy Jezusowi oswiadczyli: ,,Panie,
do kogdz pojdziemy — Ty masz slowa zywota wiecznego”. Oczywiscie,
sa rozmaite drogi dojscia do Jezusa. Jeden znajduje Go jak filozof
Nikodem, drugi oczarowany osobowoscia Jezusa Mesjasza jak $w. An-
drzej, inny pograzony w grzechu jak Magdalena, jeszcze inny jak Zache-
usz, zaskoczony wielkodusznoscig Jezusa, ale w kazdym wypadku sa na
tej drodze zachwyt i miloé¢ do Jezusa. Mowiac krétko: istotna postaws
czlowieka przystepujacego do sakramentu chrztu jest akt wiary w Jezusa
Chrystusa — decyzja, by Jezus Chrystus stat si¢ jego Zbawicielem, Mi-
strzem, Nauczycielem 1 Bratem na cale zycie. T¢ decyzje¢ wyraza w formie
publicznego wyznania wiary w Jezusa. W tej decyzji zawarty jest Zal, ze
dotychczasowe zycie byto dalekie od Chrystusa. W historii Kosciota byly
takie sytuacje, Zze poganin ponosil $mier¢ meczenska za Chrystusa, jak
rowniez takie, ze poganin uwierzyt w Chrystusa, ale nie zostat ochrzczony.
Ludzie ci — czy to przez chrzest krwi, czy to przez chrzest pragnienia —
stawali si¢ chrzescijanami. Takie wypadki i dzi§ zdarza¢ si¢ moga.

Ale czlowick porwany picknem i wielkoscia osobowodci Jezusa od-
krywa, Zze Jezus zatozyl Koscidt: ze chcial, by wierzacy w Niego stanowili
zorganizowana spolecznos¢, by wspdlnie si¢ modlili, by wspdlnie Swigto-
wali pamiatke Jego mgki i $mierci, by sobie wzajemnie pomagali, by po-
zostawali pod opieka nastepcéw Apostoléw, a w sposéb szczegdlny na-
stepcy $w. Piotra. Stad czlowiek, ktéry uwierzy w Chrystusa, nie zyje sa-
motnie, ale wigcza si¢ w rodzine Kosciota — w rodzing Chrystusa —- zgod-
nie z tym, co On sam powiedzial: ,,Kto pelni wole Ojca mojego, ktory
jest w niebie, ten Mi jest bratem, siostrg i matka”. Tak wiec w sakramen-
cie chrztu obok aktu wiary w Chrystusa — decyzji Zycia na Jego wzor —
miesci si¢ rOwniez i decyzja przynalezenia do Kosciota: zycia w tej spo-
lecznoscei zgodnte z jej rytmem.

Kosciol, ktéry te decyzje proszacego o chrzest przyjmuje, przekazuje
mu w tym sakramencie Jezusa Chrystusa w modlitwach, czytaniach, ka-
zaniu 1 obrz¢dach. Aktem istotnym jest polanie woda i stowa: ,,Ja ciebie

chrzcz¢ w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego”. Woda jest tu symbolem
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zycia, ktore daje wiara w Chrystusa, i symbolem czystosci, jaka otrzymu-
jemy przez tg¢ wiarg.

Czlowiek przyjmujacy chrzest wybiera sobie jakiego$ Swictego — ktory
mu odpowiada — na patrona. Przybiera jego imie na znak, %e chcialby
podobnie jak on i$¢ przez zycie i stuzyé Bogu i ludziom.

W obecnych czasach zdecydowana wiekszo$¢ cztonkow Kosciota jest
chrzczona jako niemowlg. Chrzest niemowlat jest aktem nietypowym,
cho¢ jak najbardziej uzasadnionym. Rodzice podejmujg wiele istotnych
decyzji za dziecko. Wybieraja mu kraj, w ktéorym bedzie zylo, jezyk,
w ktérym bedzie si¢ porozumiewalo, narodowos¢, kulture, swiatopoglad,
religie, w ktorych bedzie dorastalo. Nie da sie wychowaé dziecka wy-
Iaczajac te zagadnienia. Nie da si¢ wychowaé dziecka w pustce ideolo-
gicznej, stojac na stanowisku, ze gdy dziecko dorosnie, samo zdecyduje,
jaki wybierze sobie swiatopoglad. Ze strony rodzicéw chrzest jest Swia-
dectwem wybrania dla swojego dziecka chrzescijanistwa. Niemowle jest
wigc przyjmowane do Kosciola na podstawie woli jego rodzicéw i ro-
dzicdw chrzestnych. Oni gwarantuja, ze dziecko bedzie wychowane
w wierze w Jezusa Chrystusa. Ono za$, gdy dorosnie, potwierdzi t¢ decyzje
w sakramencie bierzmowania.

Dziecko przynosza do Kosciola rodzice, towarzysza im rodzice chrze-
stni. W uroczystosci na ogét bierze udziat cala rodzina jak réwniez przy-
jaciele rodziny — $rodowisko, w ktorym to dziecko bedzie si¢ wychowy-
wac, bedzie dorastaé do swojego chrzescijanstwa. Sakrament chrztu od-
bywa si¢ przewaznie w czasie Mszy $wigtej. Nie jest to przypadkiem.
Chrzest otwiera droge do Eucharystii. Wprowadza czlowieka do spote-
cznosci wierzacych w Chrystusa, ktéra to spolecznos$¢ buduje si¢ przede
wszystkim przez Eucharystie. Po odczytaniu Ewangelii dotyczacej tajem-
nicy chrztu i wygloszeniu homilii na ten temat, publiczne wyznanie wiary
sktadaja za dziecko jego rodzice i rodzice chrzestni. ,,Czy wyrzekacie sig
grzechu, aby zy¢ w wolnosci dzieci Bozych? Czy wyrzekacie si¢ wszyst-
kiego, co prowadzi do zta, aby was grzech nie opanowal? Czy wyrzekacie
sic szatana, ktory jest gléwnym sprawca grzechu?” Dziecko przez usta
rodzicéw chrzestnych odpowiada po kazdym pytaniu: ,,Wyrzekam sig”.
,Czy wierzysz w Boga Ojca Wszechmogacego, Stworzyciela nieba i ziemi?
Czy wierzysz w Jezusa Chrystusa, Syna Jego jedynego, Pana naszego, na-
rodzonego z Maryi Dziewicy, umegczonego i pogrzebanego, ktéry po-
wstal z martwych i zasiada po prawicy Ojca? Czy wierzysz w Ducha Swie-
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tego, w $wicty Kodciol powszechny, obcowanie swigtych, odpuszczenie
grzechdw, zmartwychwstanie ciala i zycie wieczne?” — , Wierze”. Na
kodicu tego wyznania ksiadz mowi: , Taka jest nasza wiara. Taka jest

wiara Kosciola, ktérej wyznawanie jest nasza chluba, w Chrystusie Je-
zusic Panu naszym”.

Bierzmowanie

Dlaczego okresla sie czesto bierzmowanie jako uzupelnienie chrztu?

Bierzmowanie jest wyrazem mito$ci 1 troski Chrystusa o swego wy-
znawcg dojrzewajacego do pelni czlowieczenstwa. Ten sakrament ustano-
wil Chrystus, aby poméc cztowiekowi zrealizowac jego powolanie ewan-
geliczne. Dla mlodego chrzescijanina bicrzmowanie to sakrament, w kto-
rym potwierdza on, ze w swoim dojrzalym Zyciu chce przynaleze¢ do
Koséciola, by¢ gorliwym wyznawcg Chrystusa i Jego apostolem.

Bierzmowanie nazywa si¢ sakramentem mlodziezy. Jest to sakrament
przede wszystkim tych, ktérzy zostali ochrzczeni jako dzieci, a teraz, gdy
doszli do pelni $wiadomosci, gdy sg w stanie decydowa¢ o swoim dal-
szym Zyciu, wyznaja, ze chca wzigé Chirystusa za swojego Pana, Mistrza,
Nauczyciela i Brata. Okres dojrzewania to chwila, gdy konczy si¢ dzie-
cinstwo, ktore bylo nastawione na branie, ktore potrzebowalo kierowa-
nia, opieki, pouczania, nieustannej troski i dozoru, ochraniania, strze-
zenia, a zaczyna si¢ okres dojrzalosci — czas czlowieka, ktdéry jest w stanie
dawac: stuzy¢, chroni€, troszczy¢ sig, pomagac, doradzaé, opieckowac sig
innymi. To jest réwniez czas wychodzenia spod klosza domu rodzinnego
w Swiat. Oczywiscie, ten kontakt ze Swiatem istnial wczesniej, ale po pierw-
sze nigdy dotad w takich rozmiarach, a po drugie — nie z tym poczu-
ciem odpowiedzialnosei jak teraz.

Dojrzewajacy czlowiek zdaje sobie sprawe, ze nie moze by¢ obojetny
na to, co si¢ dzieje, ze w jego r¢kach lezy przyszlo$é $wiata. Swiata w
rozmaitym sensie. Najpierw tego najblizszego, jakim jest dom, rodzina,
szkola, koledzy, ale potem éwiata w szerokim znaczeniu — jakim jest
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ojczyzna, a wreszcie cala ludzkos¢. Zwlaszcza zlo, krzywdy, niesprawie-
dliwosci, wyzysk czlowieka, nieuczciwa manipulacja nim, oklamywanie
go sa dla niego sprawami, w ktorych si¢ chce 1 musi znalezé, ustosunko-
wa¢ si¢ do nich. Tak wigc bierzmowanie stanowi nie tylko opowiedzenie
sr¢ za Chrystusem, tak jak to ma miejsce w akcie chrztu, ale jest krokiem
dalej. To decyzja budowania $§wiata wedhug Chrystusowego prawa mi-
lodci 1 prawdy, podjecie roli glosiciela Chrystusa. Sakramentu bierzmo-
wania biskup udziela najczgsciej w czasie Mszy $wigtej. Znowu nic jest
to przypadkowe. Eucharystia ma by¢ zrddiem sily dla bierzmowanego,
aby mégt wykonac¢ powolanie apostola Chrystusa, do ktdérego jest wezwany.

Bierzmowanie jest nazywane sakramentem Ducha Swietego. Choé
dziala On we wszystkich sakramentach, to tu w sposdéb szczegdlny ujaw-
nia si¢ Jego moc uswigcajaca i umacniajaca nas do stuzenia innym ludziom,
do wiazania ludzi w spotecznoéé. Duch Swiety obdarza nas swoimi da-
rami. Obrz¢d udzielania sakramentu bierzmowania poprzedzaja modlitwy
biskupa. Ostatnia z nich brzmi: ,,Boze wszechmogacy, Ojcze Pana na-
szego Jezusa Chrystusa, ktéry odrodziles te stugi swoje z wody i z Ducha
Swigtego i uwolniles od grzechu, zeslij, Panie, na nich Ducha Swietego
Pocieszyciela; daj im ducha madrosci 1 rozumu, ducha rady i mestwa,
ducha umiejetnosci i poboznosei, i napelnij ich duchem btojazni Twojej,
przez Chrystusa Pana naszego”. O te dary modlit si¢ prorok Izajasz: ,,Daj
im, Boze, Ducha madrosci, rozumu, rady, mestwa, umiejetrosci, pobo-
znosct i bojazni Bozej” (Iz 11, 2-3).

Biskup naklada bierzmowanemu r¢ce na glowe, tak jak nakladano na
glowy prorokoéw, tak jak naktada na glowe wyswigecanych ksiezy. Nakla-
danie rak jest symbolem przckazywania tego, co si¢ samemu posiada.
Biskup przekazuje Ducha Swigtego, ktérego otrzymat w czasie swoich
swigcent biskupich jako nastgpca Apostolow. Z kolei ma miejsce akt istot-
ny dla tego sakramentu: biskup namaszcza bierzmowanego krzyzmem Swig-
tym — olejem zmieszanym z balsamem. Olej jest symbolem uzdrowienia,
zycia, blogostawienstwa, nadto symbolem po$wig¢cenia si¢ Bogu, oddania
si¢c na Jego wlasno$é przez Jezusa Chrystusa. Krzyzmo jest poswiccone
przez biskupa w czasie obrzedéw wielkoczwartkowych. Biskup kresli
krzyzmem znak krzyza na czole bierzmowanego, mowiac: ,,Przyjmij zna-
mie daru Ducha Swietego”. Bierzmowany odpowiada: ,Amen”. Obrzed
kofczy dotknigcie policzka bierzmowanego dionia biskupa na znak, Zyby
byl gotéw ponosi¢ przeSladowania i upokorzenia dla Chrystusa. Biskup
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zegna si¢ z nim stlowami: ,Pokoj z toba”. Bierzmowany odpowiada:
»1 z duchem twoim”.

Zaraz po bierzmowaniu nastgpuje dalszy ciag Mszy $wigtej, przerwa-
nej po homilii, rozpoczynajacej si¢ od modlitwy powszechnej. Kolejne
wezwania modlitwy powszechnej nawiazuja do udzielonego przed chwilg
sakramentu bierzmowania: ,,Mo6dlmy si¢ za bierzmowanych, ktérzy zo-
stali umocnieni darem Ducha Swigtego, aby ugruntowani w wierze i mi-
losci, dawali Chrystusowi swiadectwo swoim zyciem. — Za Koscidt Bozy,
aby zgromadzony przez Ducha Swigtego, wzrastal i rozwijat si¢ w jednej
wierze i milosct az do przyjscia Chrystusa. — Modlmy si¢ za cala ludz-
kos¢, aby wszyscy szukali Krélestwa Bozego, ktore jest pokojem i radoscia
w Duchu Swigtym”. Modlitwa koficowa streszcza wszystkie wezwania:
»Boze, ktéry swoim Apostotom dates Ducha Swietego i chciales, aby oni
oraz ich nastgpcy udzielali Go innym wiernym, wyshuchaj taskawie nasza
modlitwe i dzialaj w sercach wiernych, ktorzy dzisiaj otrzymali sakrament
bierzmowania, podobnie jak w poczatkach gloszenia Ewangelii”.

Do bierzmowania nalezy sie starannie przygotowad. Trzeba sobie
uprzytomnié, kim jest Jezus Chrystus dla chrzescijanina, kto to jest Duch
Swiety, czym sa sakramenty, jaki jest cel bierzmowania, co to jest Koscidl
swiety, jakie sa nasze obowiazki wobec niego. Bierzmowania udziela bi-
skup, ktéry jest symbolem jednosci Kosciota. Tylko w razie trudno$ci —
uprawniony kaplan. Bierzmowaniu towarzysza $wiadkowie, a przynaj-
mniej jeden $wiadek — na podobienstwo rodzicéw chrzestnych. Maja oni
pomaga¢ w dorastaniu do chrzescijanstwa mtodego czlowieka. W czasie
obrzedu namaszczenia Swiadek stojacy z tylu, za plecami bierzmowa-
nego, kladzie r¢ke na jego ramieniu.

Jeszcze jeden charakterystyczny szczegdl: bierzmowany bierze sobie
imi¢. Znowu na podobienstwo chrztu. Ale wtedy — w wypadku chrztu
niemowlagt — wybierali rodzice z rodzicami chrzestnymi. Obecnie sam
bierzmowany wybiera sobie patrona, ktéry mu imponuje jako wielki czlo-

wiek, jako prawdziwy wyznawca Chrystusa, ktérego w sposdb szczegdlny
chcialby nasladowac.
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Pokuta

Po co przystepujemy do sakramentu pokuty?
Czym sie rézni sakrament pokuty od spowiedzi?

Sakrament pokuty jest wyrazem mitosci Jezusa do nas, grzesznych
ludzi. Pan Jezus ustanowit go, aby nam pomagac stawaé si¢ coraz lep-
szymi. Dla pokutujacych jest to sakrament, w ktérym zaluja za swoje
grzechy 1 postanawiaja poprawe, a Bog im je przebacza, i1 daje swoja po-
moc do zycia w sprawiedliwosci 1 miloSci.

Jestedmy ludzmi. I bywa, Ze grzeszymy. Ponosi nas gniew, wsciektosc,
uzywamy mniekulturalnych siéw, przezywamy. Jestesmy zlosliwi, doku-
czamy, wysSmiewamy, obrazamy. Krzywdzimy ludzi. JesteSmy niespra-
wiedliwi. Zbyt latwo wydajemy opinie potepiajace. Kiamiemy, ,krecimy”,
mijamy si¢ z prawda, jestesmy nieszczerzy, Jestesmy nie w porzadku, gdy
chodzi o pieniadze. To nie sa duze sumy, drobiazgi, ale przeciez. Popel-
niamy jakie§ nieuczciwosci, jakie$ handle z kolegami, wymiany nie cal-
kiem czyste. Nie zawsze jesteSmy w porzadku, gdy chodzi o sprawg skro-
mnosct W patrzeniu, czytaniu, w rozmowach, w zachowaniu si¢. Opano-
wuje nas lenistwo. Dnie schodza nam na niczym — byle jakos, byle zby¢,
zepchnad, byle czas przeszedl. Nie chce nam si¢ pracowaé. Nie chce nam
si¢ nawet wokot siebie zrobié porzadku. Ot, najchetniej bysmy uciekli
do kolegéw, do kolezanek, aby pogadaé, postucha¢ plyt. Krzywdzimy
rodzicéw, swoich nauczycieli i przetozonych krnabrnoscia, niepostuszen-
stwem, nie sluchamy polecen, rad, prosb, nic sobie nie robimy z ich tlu-
maczen, zakazéw. A do tego wszystkiego nasze modlitwy sa byle jakie,
czasem opuszczane. Msze $wigte byle jakie. I to wszystko dzieje si¢ coraz
cz¢sciej, zasmieca nas. Cho¢ sumienie dopomina sig, ostrzega. Odpycha-
my je jak natreta i brniemy dalej w zlo.

I bywa, ze przystgpujemy do sakramentu pokuty. Tak moZe byé po
prostu dlatego, ze mamy zwyczaj iS¢ do spowiedzi w Adwencie, w Wiel-
kim Poscie. Juz wczesniej rosnie w nas $wiadomos$é, ze nie wszystko jest
z nami w porzadku. Ale dopiero, gdy zaczynamy robié rachunek sumie-
nia, wtedy zdajemy sobie sprawe, jak daleko zabrneliSmy. I wstyd nam
przed sobg i przed Panem Bogiem, i zal nam zmarnowanego Zycia, zmar-
nowanych dni i tygodni, i przykro nam, zeSmy martwili rodzicéw, dener-
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wowali, oklamywali, ludzi obrazali, skrzywdzili — Ze tak bardzo ode-
szlismy od Boga, Zze Jezus Chrystus przestat by¢ dla nas wzorem do na-
sladowania. 1 chcemy zaczaé zy¢ na nowo.

Dobrze byloby przed przystapieniem do sakramentu pokuty przeczy-
ta¢ teksty Ewangelii swigtej, ktore dotycza podobnych sytnacji Zyciowych
jak nasza. Na przyklad przypowies¢ o synu marnotrawnym. Cho¢ znamy
ja btardzo dobrze, to przeciez, gdy tylko z przejgciem do niej wracamy,
potrafi nas na nowo wzruszy¢. Zwlaszcza teraz, przed pokuta. Bo na-
prawde, jesteSmy jak ten syn marnortawny, ktory stracit duzo czasu 1 sit
na ghupstwa, ktéry zmarnowat dary Boze przez to, ze nie wykonywal so-
lidnie swoicih obowiazkow. Ale teraz chee wroci¢ do Boga 1 by¢ Jego wier-
nym synem. Dobrze byloby przeczytaé fragment, jak to faryzeusze cheieli
ukamienowaé jawnogrzesznice 1 przywlekli ja do Pana Jezusa, by ich
wyrok potwierdzil, a On ja obronil. Bo sa i tacy, ktérzy nas potepiajg
i zapowiadaja, Ze nic dobrego z nas nie wyroénie: ,,bo len, a do tego kia-
mie”. Ale Jezus wierzy, ze potrafimy by¢ uczciwymi ludZzmi. Dobrze by-
toby przeczytaé choéby o spotkaniu Pana Jezusa z jawnogrzesznica, ktéra
przyszla do Niego, gdy On byl na przyjeciu u faryzeusza, i1 plakala u Jego
stop, a Pan Jezus powiedzial: ,,Odpuszcza sie jej wiele, bo wielce umilo-
wala”. Bo to tez przypowiesC o nas, gdy zatujemy za swoje grzechy. Wtedy
1 my jesteSmy u stép Jezusa i wyznajemy, ze chcemy Go kocha¢. Potem
mozemy przystapi¢ do konfesjonatu. Nalezy zaczynaé w sposdb najpro-
stszy: ,,Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus. Ostatni raz spowiada-
fem sig... Obrazilem Pana Boga nast¢pujacymi grzechami...”. Z kolei
nalezy wymieni¢ te grzechy, ktdére sobie przypomnieliémy w czasie ra-
chunku sumienia. Na koncu nalezy dodaé: ,,Wigcej grzechdéw nie pamig-
tam”. Teraz spowiednik zaczyna rozmow¢ z nami. Pyta o szczegdly, ktore
wydaje si¢, zeSmy pomingli, pomaga nam, bySmy mogli sobie przypom-
nie¢ zapomniane grzechy. Udziela nam rady i przestrogi. Zadaje pokutg
1 udziela rozgrzeszenia: ,,Bog, Ojciec milosierdzia, ktdry pojednal $wiat
ze sobag przez $mier¢ i zmartwychwstanie swojego Syna, i zestal Ducha
Swigtego na odpuszczenie grzechéw, niech ci udzieli przebaczenia i po-
koju przez postuge Kosciola. I ja odpuszczam tobie grzechy w imi¢ Ojca
i Syna, i Ducha Swigtego”. Penitent odpowiada: ,, Amen”. Wtedy nalezy
odej$¢ od konfesjonatu i juz samotnie dzigkowaé Bogu za przebaczenie.

Moze si¢ nasuna¢ pytanie: po co sakrament pokuty? Przeciez jezeli
czZlowiek nie zaluje za swoje grzechy ani nie ma zamiaru si¢ poprawié, to
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rozgrzeszenie i tak mu nie pomoze. A jezeli Zaluje, to Bég mu jego grze-
chy odpuszcza. Otéz po prostu dlatego, ze czlowiek potrzebuje do zycia
instytucji. Rozmaitych. Réwniez i takiej: pokutnej. Dopiero instytucja po-
kutna jest w stanie pomoc czlowiekowi, aby mdgt si¢ maksymalnie skupié,
aby mogt zastanowi¢ si¢ nad swoim zyciem, skoncentrowaé na ocenie mo-
ralnej swojego postepowania. Na t¢ instytucje sklada si¢ przygotowanie pe-
nitenta do tego sakramentu przez rachunek sumienia, jego zal za grzechy,
postanowienie poprawy. Potem nastepuje wyznanie grzechow przed spo-
wiednikiem. Ten, kto uzna penitenta za przygotowanego do otrzymania
rozgrzeszenia, udziela mu go, naznaczajac pokute.

Ale sa jeszcze inne formy sakramentu pokuty. Jedna z nich, ktora
rozpowszechnila si¢ zwlaszcza w zachodniej Europie, sg naboZenstwa
pokutne, ktore koniczy rozgrzeszenie ogdlne udzielone przez kaplana.
Nabozenstwa takie sa organizowane np. wtedy, gdy przed jakims$ $wig-
tem, chocby Wielkanocg, jeden ksiadz — bo nie ma ich w parafii wiecej
— nie jest w stanie wyspowiadaé wszystkich, ktorzy chca przystapic do
sakramentu pokuty. Nabozenstwo takie sklada si¢ z modlitw, piesni i psal-
mow, czytan ze Starego i Nowego Testamentu, i kazania. W czasie ka-
zania kaplan przeprowadza rachunek sumienia, potem wraz ze zgroma-
dzonymi przeprasza Boga za grzechy i przyrzeka poprawe. Na koniec
udziela rozgrzeszenia. Jest to prawdziwy sakrament pokuty. Tak samo
wazny jak spowiedZz. W nim cziowiek otrzymuje rozgrzeszenie z wszystkich
grzechdéw, za ktére zaluje. Zgodnie z Zyczeniem Kosciola uczestnicy takiej
formy sakramentu pokuty powinni jednak przy okazji swojej spowiedzi
wyznaé grzechy ci¢zkie, ktore zostaly im odpuszczone w czasie tego nabo-
zefstwa pokutnego zakonczonego rozgrzeszeniem.

Po co wyznanie? Czy nie wystarczy sakrament pokuty w formie nabo-
zenstwa pokutnego zakonczonego rozgrzeszeniem? Kosciol wie, Ze czlo-
wiek jest sklonniejszy do zlego niz do dobrego i bardzo latwo si¢ uspra-
wiedliwia i thumaczy, wykreca przed odpowiedzialnoscig 1 zwala wine na
innych. Dlatego tez potrzebuje drugiego czlowieka — w tym wypadku
ksigdza — ktory by obiektywnie mégt ocenié jego postgpowanie i dopiero
wtedy autoryzowal jego nawdcenie. Stad spowiedZ jest najlepszym $rod-
kiem nawrdcenia dla czlowieka, ktéry przeprowadza kontrolg swojego
zycia. Poza tym Kosciét chce, aby czlowiek pozostawat w kontakcie ze
spowiednikiem jako doradcg i nauczycielem.

Inng formg sakramentu pokuty jest rozgrzeszenie generalne bez na-
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bozenstwa pokutnego. Moze by¢ udzielone w sytuacji, gdy np. stoja przed
konfesjonatem dziesiatki ludzi przygotowanych do spowiedzi, a ksiadz
nie jest w stanie ich wyspowiada¢, bo jest sam i musialoby to trwaé calymi
godzinami. Rozgrzeszenie generalne moze by¢ udzielone réwniez grupie
ludzi, ktérzy znajdujg si¢ w sytuacji zagrozenia zycia. Takiego rozgrze-
szenia generalnego udzielali ksigza w czasie wojny zolnierzom, ktorzy szli
do bitwy albo ludziom znajdujagcym si¢ w schronie przeciwlotniczym,
gdy trwal nalot samolotowy. Jest to zupelnie uzasadnione: zagrozenie
Zycia jest dostateczng okazja, by czlowiek uswiadomil sobie popelnione
2o 1 zatowatl za nie.

Sakrament pokuty spelnia i taki cel, ze pomaga czlowiekowi w wy-
pracowaniu postawy pokutnej. To znaczy w uswiadomieniu tego, Ze je-
steSmy grzeszni, Ze latwiej nam o zlo niz o dobro. Jest to stala kontrola
nad naszym Zzyciem, zwlaszcza wyczulenie na nasze surowe osady, surowe
rachowanie si¢ z ludzmi, na zbyt lekki sposdb traktowania naszych obo-
wigzkow, na zbyt latwe usprawiedliwianie si¢ z niewykonania zobowig-
zan, przyrzeczen, obietnic, postanowien. Postawa pokuty to rachunek
przed naszym lenistwem, zaklamaniem, falszem. Czlowiek powinien by¢
wcigz Swiadomy, ze na kazdym kroku jest zagrozony sam przez siebie,
Ze wciaZ zagraza mu egoizm, interesownos¢é, wykorzystywanie kazdej sytu-
acji, by zyskaé dla siebie — dla swojej chwaly czy pieniedzy. Na to, aby
wyrobi¢ w sobie taki sposdb swojej prawdziwej oceny, dobrze jest przy
wieczornym pacierzu przeprowadzi¢ przeglad dnia: zapytaé si¢, jak byto.
Najlepiej przejs¢ w pamieci caly dzien od rana do wieczora, przyznaé co
bylo dobrego a co bylo zlego. Na koniec podzigkowa¢ Bogu za to pierw-
sze 1 przeprosi¢ za to drugie, i dopiero wtedy spokojnie zasypiac.

Namaszczenie chorych

Dlaczego porownuje sig¢ pokute z namaszczeniem chorych?

Sakrament namaszczenia chorych jest wyrazem milosci 1 troski Jezusa
o ludzi chorych. Ustanowil go Pan Jezus, aby poméc im w cierpieniu i w

106

|



powrocie do zdrowia. Dla czlowieka chorego namaszczenie chorych jest
to sakrament, w ktorym wyraza on swoja wolg przyjecia cierpienia tak,
jak przyjmowal je Chrystus, ale zarazem prosba do Boga o przywrdcenie
zdrowia fizycznego i duchowego.

Cigzka choroba jest dla cztowieka trudng i wazna sytuacja. To wtedy,
gdy wszyscy chodza do szkoly, do pracy, spiesza si¢ i odpoczywaja, ida
w soboty na wycieczki, na spacery, w niedziele do kos’ciola: w odwiedziny,
na imieniny, na urodziny, do teatru i do kina, na koncert — my jestesmy
poza nurtem normalnego zycia. Lezymy i jest nam bardzo niedobrze.
Boli nas glowa, nie mamy apetytu, wciaz temperatura, czasem jeszcze
gorsze cierpienia. I czas si¢ wlecze, i wciaz nie lepiej. Czesto jestesmy
wtedy Zli, rozgrymaszeni, nieszczg¢sliwi. Nie umiemy sobie z tym pora-
dzi¢. Rosnie w nas niepokoj, czy to nie choroba $miertelna, czy to juz
nie koniec zycia. Coraz czeSciej zdarzaja si¢ cigzkie noce, kiedy sen nie
przychodzi, a ogarniaja nas majaki. RoSnie w nas przekonanie, Ze jeszcze
nie jestesmy gotowi na $mieré, Ze za malo w Zzyciu uczynilismy, Zze to
wszystko, co za nami, to dopiero poczatek. Staja nam przed oczami wszyst-
kie stracone dnie, miesigce, niepotrzebne miotanie si¢. Staja nam przed
oczami popelnione grzechy, krzywdy ludziom uczynione. Moze dojs¢ do
aktow rozpaczy i zwatpienia w milosierdzie Boze, moze doj$¢ do zach-
wiania si¢ wiary w Boga, w zycie wieczne, w Jezusa Chrystusa. Wtedy
powinnisSmy poprosi¢ ksigdza, by przyszedt i namascil nas olejami Swig-
tymi. AbySmy umieli cierpie¢ jak Chrystus — me¢Znie 1 ufnie. Przeprosi¢
Boga za nasze grzechy. Ofiarowaé swoje cierpienie za swoich najblizszych,
za innych chorych, za zmartych. Modli¢ si¢ do Boga o opiek¢ i pomoc.
I prosi¢ o wyzdrowienie bysmy mogli jak najszybciej powréci¢ do nor-
malnego Zycia.

Tak bylo zawsze w Kosciele. Zawsze przychodzili kaplani do chorych,
by sie z nimi modli¢ o zdrowie. Opisuje to Pismo $wigte Nowego Testa-
mentu. W liscie sw. Jakuba (5, 14) jest tekst: ,,Choruje kto wsrod was?
Niech sprowadzi kaptanéw Kosciola, by si¢ modlili nad nim i1 namascili
go olejem w imi¢ Pana. A modlitwa wiary bedzie dla niego ratunkiem
i Pan go podzwignie, a jesliby popelnit grzechy, beda mu odpuszczone”.

Ksiadz, gdy przyjdzie, pobtogostawi dom i wszystkich, ktérzy w nim
mieszkaja. Potem si¢ z nimi modli o szybki powrét do zdrowia. Modli-
twy sa rozmaite — dostosowane do stanu chorego, do jego wieku. Kaplan
moze z nich wybiera¢. ,,Drodzy bracia i siostry, nasz Pan, Jezus Chrystus,
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ktory tyle dla nas wycierpial, jest obecny wsrod nas, zgromadzonych w
Jego imi¢. Ewangelia opowiada, Ze chorzy przychodzili do Jezusa, aby
Go blaga¢ o zdrowie. (...) Dlatego dzisiaj przychodze jako kaptan Ko-
sciola, aby si¢ modli¢ nad tym chorym i namasci¢ go po$wigconym olejem.
Polecajmy wigc naszego chorego brata lasce i mocy Chrystusa, by doznat
ulgi w cierpieniu i powrodcit do zdrowia. — Zgromadziliémy sie¢ w Twoje
imi¢ 1 z ufnoscia prosimy Ci¢, Panie, badz z nami, okaz swoje milosier-
dzie i otocz opieka naszego chorego brata oraz wszystkich chorych v tym
domu. — Uznajmy przed Bogiem, Ze jesteSmy grzeszni, abysmy mogli
godnie uczestniczy¢ w obrzgdach sakramentu”.

Wirdd modlitw jest litania z wezwaniami do Boga w intencji chorego.
Akty strzeliste. Kaplan je odczytuje, a chory powinien je powtarzaé glo-
$no lub w sercu: ,,Wierze, Panie, wspomdz moje niedowiarstwo. — Panie,
pomndz moja wiarg. — Ty, mdj Boze, jeste$ moja nadzieja. — Miluje
Ci¢, Panie, mocy moja. — Ojcze, zgrzeszylem przeciw niebu i przeciw
Tobie. — Boze, badZz milo$ciw mnie grzesznemu. -- Bgdz wola Twoja
jako w niebie tak i na ziemi. — Oto ja, shuzebnica Panska, niech mi sig
stanie wedtug stowa Twego. — Jezusie, Synu Dawida, zmihyj si¢ nade
mna! — Panie, ten, ktérego mitujesz, jest chory™.

Jesli chory jest w dobrym stanie, mozna wprowadzi¢ dtuzsze modli-
twy, ktorych rytual podaje kilka, np.: ,JJezu Chryste, najwyzszy i wieczny
Kaplanie, codziennie ofiarujesz si¢ w naszych kosciolach za nasze zba-
wienie. Cheg si¢ zjednoczy¢ z Twoja ofiara, chociaz nie moge w niej uczest-
niczy¢. Przyjmij moje cierpienia i polacz moja ofiarg z Twoja. Spraw, aby
moja choroba przyniosta pozytek mnie i catemu Koscictowi $wictemu.
Ktory zyjesz 1 krélujesz na wieki wiekéw”. Potem nastgpuja czytania z li-
stow apostolskich i z Ewangelii. Znowu jest ich podanych kilka do wy-
boru. Najczesciej czytana jest Ewangelia o setniku, bo jest nam najbar-
dziej bliska i droga przez wielka wiar¢ tego poganina, ktory przyszed:
prosi¢ Jezusa o uzdrowienie swojego shugi: ,,Panie, nie jestem godzien, aby$
przyszedt do mnie, ale powiedz tylko stowo, a bedzie uzdrowiony moj
stuga” (Mat &, 8).

Po Ewangelii $wigtej — jesli czas po temu — kaplan moze powiedzie¢
krotka homilig, najlepiej w formie glosnego rozwazania wspdlnie z chorym

1 z obecnymi tam ludzmi. Wreszcie kaplan udzicla blogostawienistwa, kla-
dac w milczeniu dlon na gtowie chorego. Bezposrednio przedtem modli sie:
»Bracia i siostry, z wiara modimy si¢ do Pana za naszego brata i wspélnie
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blagajmy: Wystuchaj nas, Panie! Prosimy Cig¢, Panie, aby$ naszego cho-
rego brata nawiedzit i umocnit Swigtym namaszczeniem, abys$ go wyzwolit
od zla wszelkiego, aby$ mu ulzyl w cierpieniach, aby$ wspomagat wszyst-
kich, ktorzy lecza i pielegnuja chorych, abys$ chorego zachowal od grzechu
i pokus, aby$ dal zycie i zdrowie temu, na ktdérego (teraz) w imi¢ Twoje
wkiadamy r¢ce”.

Istotnym obrzgdem sakramentalnym jest namaszczenie olejem po-
swigconym. Kaptan namaszcza czoto i dlonie chorego, robiac znak krzyza
i mdéwiac: ,,Przez to $wicte namaszczenie, niech Pan w swoim nieskon-
czonym milosierdziu wspomoze ciebie taska Ducha Swietego — Amen. —
Pan, ktory odpuszcza ci grzechy, niech cig¢ wybawi i taskawie podzwignie
— Amen”. Po namaszczeniu modli si¢: ,,Prosimy Cig, nasz Odkupicielu,
pokrzep laska Ducha Swigtego chorego. Ulecz jego stabosci i odpusé mu
grzechy. Oddal od niego wszystkie cierpienia. Przywro¢ mu peine zdrowie
duszy i ciala, aby nabrat sit do pelnienia swoich obowigzkéw — Amen”.
Potem nast¢gpuje Modlitwa Panska. Obrzgd sakramentu namaszczenia
chorego konczy blogoslawienstwo kaplana: ,Niech Bog Ojciec udzieli ci
swojego blogoslawienistwa; niech Chrystus, Syn Bozy, da ci zdrowie ciala
i duszy; niech Duch Swiety os$wieci twoje serce i zawsze ci¢ prowadzi.
Wszystkich tutaj obecnych niech blogostawi Boég wszechmogacy, Ojciec
i Syn, i Duch Swiety. Amen”.

Najlepiej, gdyby mozna bylo odprawi¢ Mszg swigta w mieszkaniu
chorego. Wtedy, w razie potrzeby, mozna skorzystac z okazji i przystapic
do spowiedzi, w czasie Mszy $wigtej przyja¢ Komuni¢ $wigta, a po Mszy
$wietej ksiadz udzielitby namaszczenia olejem. Gdy choroba jest cigzka,
wtedy nie czas na Msze $wieta. Ksiadz po przyjsciu wyspowiada chorego
1 poda Komunie¢ $wietg, ktora przyniesie, 1 udzieli namaszczenia. Gdy jest
jeszcze gorzej i chory nie moze ani spowiadaé sig, ani przyjmowac Ko-
munii $wigtej, wtedy pozostaje tylko namaszczenie olejem. Zastgpuje ono
spowiedz $wigta. Ksiadz modli si¢ wtedy przy chorym glo$no, przygoto-
wuje go do przyjecia tego sakramentu, wreszcie namaszcza chorego. Wia-
domo, Ze shuch jest zmyslem, ktdry towarzyszy czlowiekowi — oprocz
dotyku — najdhuzej i chociaz chory nie jest w stanie mowié, mozemy przy-
puszczad, Ze jeszcze slyszy i towarzyszy modlitwom, ktére ksiadz odmawia,
i w ten sposob jest w stanie godnie przyjaé ten sakrament.

Nalezy dodaé, ze chory zajmuje szczegélne miejsce w naszym 2yciu.
Czlowiek chory to ten, z ktérym Pan Jezus identyfikuje si¢. Na Sadzie
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Ostatecznym wsrod szeregu naszych dobrych uczynkdéw, ktorymi sobie
zastuzymy na niebo, wymieni i ten: ,,Bytem chory, a odwiedziliScie mnie”.
Wsrod szeregu naszych ztych uczynkdéw, ktérymi sobie zashizymy na po-
tepienie, wymieni i ten: ,,Bylem chory, a nie odwiedziliScie mnie”. Przy
wyjasnieniu tych wyrokéw powie: ,,Cokolwiek uczynicie jednemu z braci
moich najmniejszych, mniescie uczynili”. Jest to jedna z najglebszych ta-
jemnic Ewangelii. Prawda o milosci bezinteresownej, czynionej ludziom
znajdujacym si¢ w potrzebie. Prawda o tym, ze taka milos¢ jest przyjmo-
wana przez Boga tak, jakby byla czyniona Jemu samemu — Ze przez taka
mitos¢ jednoczymy si¢ z Nim, ktory jest MiloScig.

Kaptanstwo

Jaka jest rola ksiedza w Kosciele?

Co jest istotq kaplanstwa?

Jaka jest réznica pomiedzy kazaniem a wykladem ?

Jakie sq gatunki kazan?

Do jakiego gatunku literackiego mozna zaliczy¢ tekst kazania?

Kaptanstwo. Sakrament kaplanstwa jest wyrazem milosci Jezusa
do czlowieka, ktory decyduje si¢ poswigci¢ swoje zycie gloszeniu Jego
Ewangelii, prowadzeniu ludzi do Jego prawdy. Pan Jezus ustanowil ten
sakrament, aby da¢ takiemu czlowiekowi wladzg i pomoc do wypelniania
swego powolania. Dla czlowieka, ktéry decyduje si¢ zosta¢ kapianem,
sakrament kaplanstwa jest to sakrament, w ktérym on oddaje si¢ na shuz-
be Kosciotowi w pracy duszpasterskiej, Bog za$ udziela mu pomocy i wia-
dzy, by t¢ stuzbe mogt waznie i godnie wykonywac.

Jezeli jedynym prawdziwym kaplanem jest Jezus Chrystus, jezeli to
kaplanstwo realizuje Kosciél jako mistyczne ciato Chrystusa, jezeli kaidy
chrzescijanin uczestniczy w tym kaplanstwie, to moze pas¢ pytanie: po
co nam ksiagdz. Odpowiedz jest catkiem prosta: bo tak chciat Jezus Chry-

stus i juz za swojego Zycia ustanowit Apostoléw, ktérych nastepcami sa
ksi¢za. Mozna by t¢ odpowiedz rozbudowac i uzasadni¢ naturalnymi argu-
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mentami. Wtedy nalezy powiedzie¢ o tym, jak do normalnego, sprawnego
funkcjonowania kazdego spoleczefstwa potrzebni sa przewodnicy, kie-
rownicy, ktorzy zreszta przez to spoleczenstwo wyposazeni sa we wladze,
a samo spoleczenstwo, ktére daje im te uprawnienia, zobowiazuje si¢ do
postgpowania za ich kierownictwem.

Spoleczenstwo ma rozmaite potrzeby, stad sa rozmaici ludzie, ktorzy
przyczyniaja sie do tego, by moglo funkcjonowaé. Kto$ musi budowaé do-
my, robi¢ buty, ubrania, uczy¢ dzieci, leczy¢ chorych, kreci¢ filmy, pisaé
ksiazki, malowal obrazy. Spoleczeristwo chrzescijanskie musi mie¢ ta-
kich, ktérzy by mu pomagali wierzyé w Boga. Spoleczenstwo chrzesci-
janskie musi mie¢ takich, ktérzy by mu pomagali wierzy¢ w Jezusa Chry-
stusa, ktorzy by uczyli zy¢ na wzoér Jezusa Chrystusa, tworzy¢, budowaé
Koscidt — mistyczne Ciato Chrystusa. ,

Z tej potrzeby rodza si¢ powotania kaptanskie. Ksieza to sa wigc lu-
dzie, ktérzy widza ostro, jak bardzo czlowiek jest slaby, nieporadny, jak
bardzo bladzi, gubi si¢, niszczy siebie, ginie — jak bardzo potrzebuje Chry-
stusa: Jego madrosci, prawosci, mitosci, Jego pomocy, przykiadu, by mogt
znalez¢ sens zycia, by zycie dobrze przejs¢, by stuzy¢ innym tak jak On.
Ksigza stysza Jezusowe: ,,Uczyni¢ ci¢ rybakiem ludzi” — decyduja si¢ od-
da¢ swoje zycie pracy duszpasterskiej, by¢ wszystkim dla wszystkich. Na
kazde zawolanie, na kazda potrzebe — dla malych dzieci, dla mlodziezy,
dla ludzi dorostych i dla Iudzi starych, dla zdrowych i dla chorych, dla
normalnych i dla takich, ktérzy popadli w nalogi. Jezus Chrystus kiedys
powiedzial do Piotra: ,,Umacniaj braci twoich”. Apostolom polecit: ,Idz-
cie na caly $wiat i nauczajcie wszystkie narody”. I, jak wiemy, Apostoto-
wie wraz ze swoimi pomocnikami realizowali polecenie Pana Jezusa: bu-
dowali Kosciét. Uczyli ludzi stowem i swoim przykladem kocha¢ Boga
i bliznich na wzor Jezusa Chrystusa. W tym celu swigtowali wraz z wier-
nymi Eucharysti¢, glosili kazania, udzielali sakramentéw, pisali, tro-
szczyli sie o nich, uczestniczyli w ich zyciu. Biskupi z pomoca ksi¢zy kon-
tynuuja pracg Apostotdéw. Staraja si¢ slowem i przykifadem uczy¢ ludzi
kocha¢ Boga i blizniego, tak jak nas nauczyl Jezus Chrystus.

Kaptaistwo zaczyna si¢ przezyciem, ktére okreslamy slowem ,,po-
wolanie”. Rodzi si¢ ono czasem jeszcze w okresie dziecigcym, czasem
dojrzatym, gdy juz cztowiek jest zatrudniony w jakiej§ pracy zawodowe;.
Ale przewaznie powstaje i rozwija si¢ w okresie szkoly $redniej — gdy
przed miodym czlowiekiem staje pytanie: co dalej. Kim chcesz by¢, co
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chcesz robi¢ w zyciu? Decyzja, aby zostac ksigdzem, jest darem Bozym:
Bog sam wskazuje czlowiekowi t¢ droge, bo chce miel tego czlowieka
blizej siebie, na swoja wylaczng stluzbe. Jak to wyglada w praktyce? Jest
to czgsto pragnienie ofiarowania Bogu — z milosci ku Niemu — siebie
samego w jakim$ najpelniejszym wymiarze. Oczywiscie kazda praca za-
wodowa, kazdy zawdd jest stuzbg Bogu, bo jest shuzba ludziom. Rowniez
zatozenie rodziny jest aktem stuzby czlowiekowi: wspotmatzonkowi, dzie-
ciom a przez to spoleczenstwu. Ale zycie kaplanskie ma t¢ cech¢ wyla-
cznoscei, ze jest skierowane bezposrednio na istotny cel ludzkiej egzysten-
cji, jakim jest Bog. A réwnoczesnie daje bazg wolnosci, aby by¢ do dy-
spozycji kazdego cztowieka, kto tylko jakiejkolwiek potrzebuje pomocy.
Przygladajac si¢ decyzji zostania ksigdzem stwierdzamy, Zze prawie zawsze
znajduja si¢ w niej elementy krytyczne wobec stanu faktycznego, wobec
przykladow, jakie niesie Zycie: najblizsze otoczenie, zaslyszane wypadki.
Jest w tej decyzji pragnienie, aby glosi¢ stowem i zyciem prawdziwego
Jezusa, by¢ Jego apostolem. Zeby byé prawdziwym ksiedzem, a nie bez-
dusznym, bezmysinym, obojetnym, zeby moéwié prawdziwe kazania, Zeby
naprawde odprawia¢ poboznie Msze Swigte, Zzeby traktowaé ludzi napraw-
d¢ z mitoscig. W tej decyzji zawsze — prawie zawsze — tkwig elementy
reformatorskie, jezeli nie wrecz rewolucyjne.

Oprocz tego, co nazywamy powolaniem wewnetrznym, jest jeszcze
powolanie zewngtrzne: to decyzja biskupa wzglednie przetozonych semi-
naryjnych, ktorzy przyjmuja wole kandydata i wlgczaja go do spolecznosci
kleryckiej. Potem jest seminarium duchowne, studia teologiczne i przy-
mierzanie sit do zamiaréw. Gdy si¢ okaze, Ze sit i dobrej woli powinno
starczy¢ — prosba o $wigcenia kaplanskie. I ostateczna forma powotania
zewnetrznego: zgoda biskupa, przetozonych seminaryjnych na tg prosbe
i dopuszczenie do swigcen kaplanskich.

Do funkcji duszpasterzowania — do sakramentu kaplanstwa — przy-
gotowuja si¢ kandydaci w seminariach duchownych, gdzie przez pare lat
ucza si¢ filozofii i teologii — by dobrze zrozumieé¢ objawienie Boze; ho-
miletyki — by dobrze mdéwi¢ kazania; katechetyki — by dobrze uczyé
dzieci i miodziez religii. Swiccenia kaplafiskie daja czlowiekowi prawo
prowadzenia gminy chrzeicijanskiej, do ktorej posle go biskup. Dajg mu
prawo sprawowania wszystkich sakramentéw, a przede wszystkim odpra-
wiania Mszy $wigtej, ktdra najbardziej buduje spoteczno$é chrzescijarniska.

Swigcen kaptanskich udziela biskup podczas Mszy Swigtej — po Ewan-
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gelii. I znowu nie jest to przypadkiem. Msza swigta jest gléwnym akcen-
tem osobistego zycia ksiedza jak réwniez jego duszpasterzowania. Swig-
cenia kaptanskie skladajg si¢ z wielu obrzeddw liturgicznych. Nalezy do
nich dialog pomi¢dzy kandydatem do kaptanstwa a biskupem: ,,Czy chcesz
wiernie wypelni¢ urzad kaplanski w stopniu prezbitera, jako gorliwy wspoél-
pracownik biskupéw w kierowaniu ludem Bozym pod przewodem Ducha
Swigtego? — Chcg. — Czy przyrzekasz mnie i moim nastepcom czesé
i postuszenistwo? — Przyrzekam. — Czy chcesz poboznie i z wiarg od-
prawia¢ misteria Chrystusa na chwale Boga i dla uswigcenia ludu chrze-
Scijanskiego, zgodnie z tradycja Kosciota? — Chce. — Czy chcesz pilnie
1 madrze spelnia¢ postuge stowa, gloszgc Ewangelie i wykladajac prawdy
katolickiej wiary? — Chcg. — Czy chcesz coraz $ciélej jednoczy¢ si¢ z Chry-
stusem, Najwyzszym Kaptanem, ktéry za nas samego siebie ziozyt Ojcu
jako czysta ofiarg, i z Nim samego siebie poswieca¢ Bogu za zbawienie
ludzi? — Chceg, z Boza pomoca”. Potem kandydaci do kaplanstwa leza
krzyzem na ziemi, podczas gdy wszyscy zgromadzeni pod przewodnic-
twem biskupa odmawiaja Litanie do Wszystkich Swietych.

Do istoty sakramentu kaplanstwa nalezy naloZenie przez biskupa rak
na glowe¢ kandydata i modlitwa konsekracyjna. Nalozenie rak jest sym-
bolem powotania do pracy nauczycielskiej i do przewodniczenia gminie
wiernych Chrystusowi. Modlitwa konsekracyjna biskupa brzmi: ,,Badz
z nami, Panie, Ojcze Swiety, wszechmogacy wieczny Boze, ktéry dajesz
zaszezyty i rozdzielasz godnosci. Przez Ciebie wszystko si¢ rozwija i wszyst-
ko si¢ umacnia, przez Ciebie doskonali si¢ ludzko$¢ zgodnie z madrze
ustanowionym porzadkiem. Podobnie w czasach Starego Przymierza 10z-
wijaly si¢ stopnie kaplanstwa i urzgdy lewitéw ustanowione jako zapo-
wiedz przyszlego sakramentu. Najwyzszym kaplanom, powolanym do kie-
rowania narodami, dale$§ jako towarzyszy i wspolpracownikéw meZzow
nizszych stopniem i godnoscia. Niegdy$ na pustyni udzieliles Mojzeszo-
wego ducha siedemdziesi¢ciu roztropnym mezom, z ktérych pomocy la-
two kierowal on niezliczonymi rzeszami ludu. Podobnie na synéw Aarona
przelate$ obfita taske dang ich ojcu, aby byla dostateczna liczba kaplandw
do sktadania zbawiennych ofiar i spetiania $wietych obrzedéw. Kierujac
si¢ ta sama Opatrznoscig, Panie, Apostolom Twojego Syna dales jako
wspolpracownikow nauczycieli wiary, przez kiérych napelnili oni caly
swiat stowem Bozym. Dlatego prosimy Cie, Panie, udziel takZe nam,
stabym, takich pomocnikéw, albowiem im slabsi jestesmy od Apostoldw,
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tym wigkszej ich liczby potrzebujemy. Prosimy Cig, Ojcze wszechmogacy,
daj nam shugom swoim godno$¢ prezbiteratu; odnéw w ich sercach ducha
swigtosci, aby od Ciebie otrzymali urzad kaplanski i przykladem swojego
poste¢powania pociagneli innych do poprawy obyczajow. Niech bedg wier-
nymi wspolpracownikami biskupow, aby stowa Ewangelii doszly az na
krance ziemi i wszystkie narody zjednoczone w Chrystusie utworzyly je-
den, swigty lud Bozy”.

Wyswigceni juz kaplani otrzymuja szaty kaptanskie, stule i ornat.
Z kolei biskup namaszcza olejem $wigtym ich rece, by godnie sprawo-
waly Eucharysti¢ 1 inne sakramenty, by blogostawily i poswigcaty. Wresz-
cie biskup wr¢cza im chleb na patenie i wino w kielichu.

W obrzgdzie sakramentu kaplanstwa Kosciota katolickiego jest jeszcze
jedno przyrzeczenie, ktérego nie ma w Kosciele wschodnim: ,,Pytam kazde-
go z was: Czy przyrzekasz wobec Boga i KoSciola, na znak duchowego od-
dania Chrystusowi Panu, zawsze zachowywac¢ celibat ze wzgledu na krole-
stwo niebieskie, stuzac Bogu 1 ludziom? — Przyrzekam”. Celibat — bezzen-
no$¢ — wynika, po pierwsze, z oddania si¢ Bogu. Po drugie, z oddania
si¢ pracy duszpasterskiej. Kiedy trzeba by¢ wszystkim dla wszystkich,
kiedy trzeba by¢ do dyspozycji na kazda chwilg, nie ma miejsca ani czasu,
by ksiadz mogt zatozyé rodzing. Ale kaptan staje si¢ prawdziwym bratem,
ojcem, przyjacielem tych, wsrod ktérych duszpasterzuje. Potem, po $wig-
ceniach, jest juz wyznaczona placéwka duszpasterska, przewaznie w cha-
rakterze wikarego. Konkretne obowiazki: Msze $wigte codzienne 1 nie-
dzielne, sprawowanie innych sakramentow, zwlaszcza spowiedzi, katechi,
zacja dzieci, i mlodziezy, kancelarnia parafialna i to, co si¢ okresla sto-
wem: ta reszta, ktora przynosi zycie codzienne. To sg ludzie starzy i opusz-
czeni, ludzie chorzy, rodziny wielodzietne, malzefistwa bez dzieci, rodziny
pijackie, malzenstwa sktocone, na skraju rozpadu. To jest miodziez wa-
lesajaca si¢ po ulicach, okupujaca budki z piwem, ktéra trzeba porwac,
zainteresowaé, pokazal inne zycie — zycie stuzby czlowiekowi na wzér
Jezusa Chrystusa, zycie w przyjazni, w spolecznosci — mlodziez, z ktdrg
trzeba w zimie na narty, w lecie na wedréwki, w czasie weekendéw cho-
ciaz na jeden dzien za miasto, by zagra¢ w pilke, ognisko zapali¢, po-
spiewac. ‘

Sposréd wszystkich obowiazkow kaptanskich najwazniejszym jest Msza
swigta i zwigzane z nig gloszenie slowa Bozego. W tej funkcji ukazuje si¢
ksiadz w wymiarze szczegdélnym. To jest po pierwsze ten, ktdry ,lepiej
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wie”. Wie lepiej, bo studiowat teologie przez pig¢ czy szesé lat, a potem —
juz jako ksiadz — tez wciaz tkwi w literaturze teologicznej. Ale po drugie,
on lepiej wie, bo przezyt duzo i przezywa duzo wlasnie w plaszczyznie
religijnej. To jest wynik jego Zycia modlitewnego oraz bezustannych kon-
taktow z ludzmi. Czy to w zakresie sprawowanych sakramentow — zwlasz-
cza wazny jest tutaj sakrament pokuty — czy tez rozméw, czy wreszcie
doswiadczen, jakie mu niesie katechizacja dzieci i mlodziezy, i kontakty
»pozalekcyjne”, tak z nimi jak z ich rodzicami.

Osobnym polem jego przezyC jest zderzenie si¢ z wspolczesna kulturg
1 subkultura. Niosa mu ja powyzej wymienione spotkania z ludZmi, jak
rowniez prasa, radio, telewizja, ksigzki, tygodniki, teatr, muzyka, kino.
To, co si¢ na Swiecie dzieje, czym ludzie zyja, przelamuje si¢ w pryzmacie
jego ewangelicznego mysSlenia. Ewangelicznej wrazliwosci, ewangelicznej
reakcji na dobro, na zto, na osiggniecia i zagrozenia. Ksigdz rozni sie od
wiernych tym, ze widzi ostrzej, ze widzi dalej, ze zdaje sobie sprawe, gdy
inni sa jeszcze spokojni, ze juz drzy, gdy inni nie wiedza, ze wola o ra-
tunek, gdy inni nie dostrzegaja problemu. Cho¢ nie tylko. On potrafi
nie$¢ pomoc, radzi¢, gdy inni sa bezradni, wskazywaé rozwiazania, gdy
inni nie widza wyjscia. Nie$¢ nadzieje, gdy inni sa zrozpaczeni i bezwolni.
Jest jak prorok starotestamentowy, jak medrzec, ktory glosi prawde.
Réznica migdzy nim a nimi — lecz i podobienistwo — polega na tym,
ze on swg prawde¢ czerpie nie tylko ze siebie samego, ale przede wszyst-
kim z objawienia Bozego zawartego w Pi$mie swietym i Tradycji Kosciota.
I dla tej prawdy jest stuchany. Jego osobiste przekonanie i zaangazowanie
w t¢ prawde jest konsekwencja faktu, Zze zobaczyl ja i dlatego przekazuje
ludziom. I nie moze nie dzieli¢ si¢ tym, czego doswiadczyl, co dane mu
bylo przezyé, przekonad sie. Mowicnie prawdy jest jego nie tylko obo-
wigzkiem, ale i jego najwigkszg radoscig, jest istotng trescia jego powola-
nia — obok sprawowania sakramentéw, ktére tez nalezy do gloszenia
prawdy.

Uczestnikami Mszy s$wigtej sa czlonkowie gminy, do ktorej zostat
skierowany przez biskupa. To ludzie, ktérzy maja Zycie wypelnione po
brzegi swoimi codziennymi zajeciami, ale ktérzy w kalendarzu swoich
zajec¢ i obowiazkow wpisali na niedziele 1 Swigta Mszg $wigta. Przychodza
ze swoimi klopotami rodzinnymi, szkolnymi czy zawodowymi. Przycho-
dza obarczeni trudnosciami, jakich dostarcza im zmaganie si¢ ze sobg
samym, ze swoim zdrowiem, z brakiem czasu, ze swoimi ulomnosciami
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i slabosciami psychicznymi, fizycznymi. Ale co najwazniejsze, przychodza
ze swojg sklonnoscig do lenistwa, wygodnictwa, interesownosci, chciwosci,
ze swoim rosnacym cwaniactwem, odkryta zdolnoscia do przepychania
si¢ fokciami, do traktowania ludzi jak szczebli drabiny, po ktdrej trzeba
i8¢ coraz wyzej. Czuja, jak to juz staje si¢ stylem ich Zycia, metoda prze-
trwania, sposobem samoobrony przed tymi, ktérzy tak samo, a nawet zna-
cznie gorzej postgpuja. Coraz trudniej jest im uwierzyé, ze pienigdze i gro-
madzenie rzeczy nie sa najwazniejsze w Zyciu, ze istotna jest milo$¢ a nie
walka, Zze milo$¢ to bezinteresownos¢, kiedy oni przyzwyczajaja si¢ coraz
bardziej do myslenia i1 dzialania wylgcznie w kategoriach interesu. Ale
ci ludzie sg przeciez ochrzczeni. Maja za soba lata katechizacji, lata nie-
dzielnych Mszy §wigtych, przystepowania do sakramentow $wietych, zwila-
szcza w tym wypadku do spowiedzi swigtej. Ewangeli¢ znaja prawie na
pami¢C. Maja za sobg cale lata sluchania Mszy. Sa jednak tego $wiadomi,
ze jako ludzie nigdy nie uzyskuja ostatecznej stabilizacji wewngtrznej, ale
sg wcigz ,,w drodze”. I to, co ich dzisiaj w Ewangelii zachwyci, z czasem
powszednieje, kolory teczy blakna, to, co jest jasne — metnicje, to, co pali sie
silnym plomieniem — przygasa. Lenistwo wypelza z kazdego kata. Niepo-
strzezenie przyjenino$¢ staje si¢ najwyzsza zasada, interes jedynym prawem.
Egoizm jak hydra $cigty odradza si¢ w nowych formach, przybiera nawet
ksztalt mitosci. Wciaz pojawiaja sie nowe zagrozenia, ktdre niesie $wiat.
Dlatego potrzeba im instytucji Mszy $wigtej jako stalego zrddia inspiracji,
ratunku przed zlem, ktére w nich i wokol nich jest ciagle obecne. Przycho-
dza na niedzielna Msze §wigta, bo chcg si¢ uratowaé przed maloscig. Cheg
zy¢ pelnym czlowieczym zyciem. Ale i z tego powodu szukaja ksi¢zy. Szu-
kajg takich, ktorzy im odpowiadaja: ktérzy ich rozumieja, ktérzy sa przez
nich rozumiani. Jezeli takiego odkryja, to nie wystarcza im ta jedna Msza
swigta. Chocby z tego punktu widzenia jest wskazane, aby kazdy ksiadz
mial ,,swoja godzing” — swoja Mszg $w. Bo tylko wtedy ma realng mozli-
wo$¢ budowania przez miesigce 1 lata pelnego obrazu ewangelicznego, pro-
wadzenia swoich stuchaczy — i§€ razem z nimi droga, ktéra w nim sig jawi.
Ksigza to po pierwsze ksigza parafialni — piechota Kosciola. A moga by¢
powolania do zycia w spotecznosci klasztornej. Spotecznos¢ taka prowadzi
wspélne zycie modlitewne. Ksiadz diecezjalny, czgsto nazywany ksiedzem
Swieckim, jest bez reszty nastawiony na shuzenie fudziom $wieckim. Ksiadz
zakonny ma obowigzki wobec swojej wspolnoty klasztornej i tylko czesé
swojego czasu poswigca pracy duszpasterskiej. Jest ona zreszta bardziej
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wyspecjalizowana, i tak np. franciszkanie duszpasterzuja przede wszyst-
kim wéréd ludzi prostych, jezuici, dom’nikanie wéréd inteligencji, salez-
janie wérdd dzieci i mlodziezy opuszczonej, karmelici, ktérzy prowadza
zycie bardziej kontemplatywne — wsrdd ludzi glebszej modlitwy.

Do sakramentu kaplanstwa prowadzi sakrament diakonatu. Diakoni
sa to tacy ludzie, ktorzy chcg pracowaé w duszpasterstwie, a nie chea albo
nie moga by¢ ksigzmi. Nie moga, bo np. sa juz Zonaci albo majg zamiar
wejs¢ w zwiazek malzenski, albo nie sa w stanie studiowa¢ teologii, albo tez
nie decyduja si¢ zosta¢ ksigzmi, bo czuja, Zze nie byliby w stanie podotaé
tym obowigzkom. Niemniej chcg shuzy¢ spolecznosci chrzescijafiskiej w
sposob bardziej zaangazowany. Ci nie przygotowuja sic w seminariach,
ale po doksztalcajacym kursie otrzymuja $wiecenia diakonatu. Swiecenia
te daja im prawo np. katechizowania, méwienia kazan, rozdawania Komu-
nii $wigtej. Kandydat na ksigdza réwniez otrzymuje $wiecenia diakonatu.
Ale idzie dalej w swoich studiach i otrzymuje $wigcenia kaptanskie.

Kazanie jest gloszeniem stowa Bozego przez czlowieka, ktéremu
Kosci6l dat do tego uprawnienia. Jest zwigzane ze sprawowaniem sakra-
mentu. Najczesciej Oltarza. Cho¢ nie jest istotng czgécia sakramentu, to
jednak do niego nalezy. Nawet gdy nie jest gloszone w ramach konkretne-
go sakramentu, to zawsze w ramach Kosciola, ktéry jest prasakramentem.
Jest ono specyficznym dzielem sztuki religijnej w sensie swojego gatunku,
nieporéwnywalnym z niczym innym. Skiada si¢ z tekstu i z wygloszenia go.
Kazda z tych czesci mozna rozpatrywaé osobno.

Po pierwsze — tekst. Zawiera on nauczanie prawdy Chrystusowej,
Zbudowany jest tak, aby jasno wylozy¢ tresci prawdy Chrystusowej, aby
byly zrozumiane. Ale nie jest méwieniem ,,0”, lecz przekazem samego
stowa. Nie tylko od strony intelektualnej, ale i egzystencjalnej, nie teo-
retycznej, ale praktycznej — zyciowej. Jest to tekst tak skomponowany,
aby prawda byla nie tylko przyswojona przez umysl, ale rowniez by po-
rwala calego czlowieka, aby zechcial wdrozy¢ ja w Zycie praktyczne. Mozna
by go sytuowac gdzie$§ pomigdzy esejem a proza literacka. Ma za cel nie
tylko dostarczaé stuchaczowi nowych wiadomosci, ale formowa¢ jego spo-
sOb myslenia na ksztalt ukazanej prawdy, dostarczyé mu motywacji do
dziatania, ktoéra z tej prawdy wynika, uczuli¢ go na kazde dobro, na kazde
zlo i krzywdg, pobudzi¢ do nowego Zycia, pomd6c mu, aby zechciat — i to
z radoscia — realizowa¢ swoja wolno$¢ i korzystaé z niej, poméc mu,
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aby stopniowo coraz bardziej dochodzil do peini swojego czlowieczeri-
stwa na ksztalt Jezusa Chrystusa.

Klasyczny uklad kazania stanowi wstep, tre$¢ i zakonczenie. Wstep
pomyslany jako przygotowanie, wprowadzenie do tematu; tres¢ przed-
stawia istotny problem, analizuje go, rozwija i1 uzasadnia; zakonczenie
podsumowuje 1 wycigga praktyczne wnioski. Ten klasyczny uklad kazno-
dzieja powinien zna¢, ale kazanie moze budowac¢ swobodnie. MoZna za-
cza¢ od wstgpu, ale mozna i od istotnej tezy, mozna nawet od zakoncze-
nia a uzasadnienie da¢ na kofcu. Mozna wstep umiesci¢ na koncu, albo
go zupelnie poming¢. Kazanie — tak jak kazde dzieto sztuki —- musi by¢
zaskoczeniem, doprowadzi¢ stuchaczy do ,,wstrzasu metafizycznego”, row-
noczesnie spetniajac wszystkie wymogi logiki, precyzji wykiadu i uzasad-
nien. Moze mie¢ wkomponowana anegdot¢, opis wydarzenia szczegdto-
wego, moze zawierac cytat, przystowie, moze w ogole sktadac si¢ z jakiej$
przypowiesci ,,z moralem”. Nieskonczona ilos¢ mozliwosci. Wazny jest
efekt. Jest nim wewnetrzne odnowienie stuchaczy, ich wzmocnienie w Chry-
stusie. Ale na to konieczne jest ograniczenie si¢ do jednej sprawy, skon-
centrowanie si¢ na jednym zagadnieniu. Tylko wtedy jest szansa spowo-
dowania u sluchacza jakiegos kroku naprzdd w jego rozwoju wewngtrz-
nym i podjecia przez niego konkretnego dzialania. Jezeli si¢ chce za wiele
uzyska¢, nie uzyska si¢ nic. Najlepsze che¢ci zaging we ,,wszystkoizmie”.
Oczywiscie ten szczegdl, o ktéry chodzi w kazaniu, musi by¢ osadzony
na szerokiej plaszczyznie. Ale tylko tyle. I na koniec — kazanie nie moze
zapominac o swoim miejscu: ze jest tylko elementem w liturgii Mszy $wigtej
czy innych sakramentow. Nie powinno wig¢c by¢ za dlugie, a przede wszyst-
kim powinno by¢ z nig w pelni zharmonizowane — z jej czytaniami, zwla-
szcza z jej Ewangelia. Dlatego rowniez powinno by¢ wygloszone przez
samego celebransa.

Przechodzac do nastgpnej czesci skltadowej kazania, jaka jest wyglo-
szenie, nalezy powiedzie¢, ze jezeli tekst kazania nie miesci si¢ w katego-
riach literackich, to dlatego, ze jest przygotowany nie do czytania, ale do
mowienia. A wiec inna konstrukcja, inny rytm, ciag myslowy i inna po-
etyka, konieczne powtorzenia, akcentowanie, wybijanie slowa czy zda-
nia. Bo stuchacz nie ma mozliwosci powrotu do slowa czy zdania, kto-
rego nie zrozumial, ktére przeoczyl, ktérego nie zapamigtal. Tym bar-
dziej, ze kaznodzieja nie ma jednorodnej publiki. W kosciele sg zgroma-
dzeni wszyscy — od dzieci do starcow, od ludzi po szkole podstawowej
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az, by¢ moze, po profesorow uniwersytetu. I chociaz z biegiem czasu
stuchacze dobieraja si¢ w sposob naturalny: nastgpuje jakas selekcja, two-
rzy si¢ spotecznos¢, ktorej dany kaznodzieja odpowiada, to i tak musi
on si¢ liczyé z tym, by byl przez wszystkich rozumiany. I jeszcze co$ wig-
cej: kazanie jest bardzo specyficznym moéwieniem dla konkretnego stu-
ghacza — hic et nunc. Stad kazanie, nawet gdy napisane, a nawet gdy
wyuczone — przy zalozeniu, Zze kaznodzieja przygotowujacy tekst zna
dobrze odbiorcow — w trakcie mowienia moze ulec zmianie, chocby na-
wet w jakich$ detalach. I dla wyjasnienia trzeba dodac: specyfika kazania
polega rowniez na tym, Zze kaznodzieja z wiernymi, do ktérych przema-
wia, stanowia jedno$¢. I musi wkomponowa¢ si¢ w t¢ spolecznosé, musi
ja odczuwaé. Piszac kazanie — cho¢ swoich wiernych zna moze nawet
od dziesiatkow lat — nie wie, ,,co zastanie”, jacy oni beda dzis. A prze-
ciez powinien w swoim kazaniu odpowiedzie¢ na ich najbardziej aktual-
ne, konkretne potrzeby. To wyczuwanie swojej spolecznosci, ktdre jest
poza wszelkim naukowym opisem, stanowi istotny warunek dobrego ka-
zania. Ten warunek prowadzi czasem — ale tylko czasem -— do zmiany,
w ostatniej chwili, juz nie tylko szczegoldw lecz calego kazania. Wtedy,
gdy kaznodzieja zaczynajac Msz¢ S$wigta czy sprawowanie jakiego$ sa-
kramentu wyczuje atmosfere, z ktéra kazanie przygotowane zupelnie nie
harmonizuje, musi je zmieni¢ i powiedzie¢ catkiem co$ innego. Jest to
ryzykowne i moze sobie na to pozwoli¢ juz wytrawny praktyk.

Na koniec odnosnie samego wygloszenia: zle wygloszenie niszczy na-
wet najlepszy tekst. Dobrze wyglosi¢ tekst, to znaczy najpierw wyglosic
go poprawnie, zgodnie z wszystkimi zasadami wymowy. Ale tu chodzi
0 co$ wigcej, a mianowicie o spontanicznos¢. Kazanie musi by¢ wyrazem
tego, kto przemawia. Tekst 1 przemawiajacy musza stanowi¢ nierozdziel-
ng calos¢. Jak wigc z tego wynika, w kazaniu odgrywa decydujaca rolg
to, kto mowi, osobowos¢ kaznodziei — czy to, co mdwi, jest poparte jego
zyciem. To wszystko powoduje, ze kazanie jest forma ulotna, jednorazo-
wa, nie do powtdrzenia i tracaca swoja aktualnos¢. Nawet najlepsze ka-
zanie, ktére zrobilo na stluchaczach wstrzgsajace wrazenie, ktorego stu-
chalo si¢ z najwyzszym zainteresowaniem, spisane przedstawia na ogét
niewielkga wartosc.

Jest wiele rodzajow kazania. Jeden z najwaZzniejszych to homilia zwia-
zana z sakramentami, przede wszystkim z Eucharystia. Jest to wyklad
Ewangelii, ktorego celem jest uprzytomnienie stuchaczom, Ze Jezus zwraca
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si¢ wlasnie do nich, a nie tylko do Piotra, Jana, faryzeuszy i uczonych
w Pismie, do Zacheusza, Nikodema, jawnogrzesznicy czy tredowatych.
Homilia ma ukazal, ze w przypowiesciach o synu marnotrawnym, o za-
proszonych na ucztg, o pannach ghupich i madrych, o bogaczu i Lazarzu
wcigz chodzi o nich — o sluchaczy. Homilia ma za zadanie uobecnié shu-
chaczom Jezusa. Sprowadzi¢ Go przed nich z Jego prawda. Uprzytom-
ni¢ im, jak daleko odeszli od tego ideahu, jakim jest ich Mistrz i Pan, Je-
zus Chrystus. Na drugim krancu stoi kazanie egzegetyczne. Jest to obja-
snienie uwarunkowan historycznych, politycznych, spolecznych, w kto-
rych mialo miejsce dane wydarzenie z Pisma S$wigtego. Wythumaczenie
np. jaka warstwe spoleczna stanowili faryzeusze, jaka orientacje polityczng
mieli saduceusze, skad wywodzili si¢ kaplani, kim byl Annasz a kim Kaj-
fasz, a kim Abraham, jakim $rodkiem platniczym byla drachma, a jakim
moneta czynszowa. .

Innym rodzajem jest kazanie rekolekcyjne. Celem jego jest wewne-
trzna przemiana czlowieka, poglebienie duchowe, gruntowne nawrdcenie
czlowieka ku Bogu. W odréinieniu od homilii nie zajmuje si¢ ono ko-
niecznie jakim$ konkretnym tekstem Ewangelii, a po drugie, jest formg
o wiele bardziej rozbudowana, rowniez w czasie, i ma za cel nie jaki$
konkret w zyciu ludzkim, ale kompleksowe rozwigzania, wizje ogodlne,
przebudowe calego sposobu myslenia i dzialania. Ukazuje np. ogdlny
sens zycia, cel ludzkiego bytowania na ziemi, zycie wieczne. Ma za zada-
nie skloni¢ do pokuty, umartwienia: do usunigcia ze swojego zycia, ze
swojego postgpowania tego, co zle. Jego przeciwienstwem jest kazanie
katechetyczne, ktoére w sposéb systematyczny przedstawia shuchaczom
prawdy wiary i zasady postgpowania chrzescijanskiego. Porusza zagad-
nienia np. Tréjcy Swietej, weielenia Stowa Bozego. Wskazuje, co to jest
mito$¢ Boga i na czym polega milos¢ blizniego. Co to jest niebo, co to
jest pieklo.

Ale nawet kazanie katechetyczne czy tez kazanie egzegetyczne, ktére
w swoim gatunku zblizaja si¢ do wykladu teologicznego, musza zawieraé
wszystkie podstawowe elementy kazania. A wigc nie tylko zaangaZowanie
samego kaznodziei w gloszona prawdg, ale jego staranie, by ta prawda

byla dla jego stuchaczy zbawienna, by shizyla ich wewnetrznemu pogle-
bieniu, by zblizata ich do Boga.

120




Matzenstwo

Dlaczego chrzescijanin powinien zawierac¢ zwiqzek malzeriski w for-
mie sakramentu?

Sakrament malzenstwa jest wyrazem mito$ci i troski Jezusa Chrystusa
o dwoje ludzi, ktdrzy si¢ pokochali i decyduja ztaczy¢ si¢ ze sobg na cale
zycie z zamiarem posiadania dzieci. Jezus Chrystus ustanowit ten sakra-
ment, aby poméc ludziom na tym nowym etapie zycia, jakim jest rodzina.
Dla narzeczonych sakrament malzenistwa to sakrament, w ktérym wyznaja
oni sobie milos¢, przyrzekaja sobie wiernos¢ dozgonna, Zycie malzenskie
i rodzinne zgodne z Ewangelia.

Sakrament malZefistwa, od strony narzeczonych przystepujacych do
niego, jest to wigc decyzja na zycie w malzenstwie zgodnie z tym, jak uczyt
Jezus w Ewangelii. Bég ze swej strony ofiaruje pomoc, aby tych dwoje
faktycznie potrafilo zyé w malzenstwie, bedac szcze$liwymi i dajac szcze-
scie sobie nawzajem.

Pan Bog tak juz stworzyt cztowieka, ze z reguly idzie on przez Zycie nie
sam, ale w dwdjke: mezezyzna z kobieta. A 1aczy ich milosé. Wydaje sig
to oczywiste, warto jednak przypomnieé, Ze istotnym argumentem de-
cydujacym o zawarciu malzefistwa moze by¢ tylko mitosé. Mito$¢ ma prze-
waznie jak gdyby dwa etapy. Po pierwsze, jest to zakochanie si¢. Oznacza
podziw, zachwyt, oczarowanie drugim czlowiekiem. Jego picknem i ma-
droscia, jego urokiem i glebig. Jest to réwnoczeénie pragnienie, by staé
sie jemu podobnym, godnym jego mitosci, by staé si¢ lepszym. Po drugie,
jest to pokochanie — che¢é, pragnienie, aby temu ukochanemu czlowie-
kowi daé choé troche szczescia, by mu sprawiaé radoéé¢ w drobiazgach
1 waznych sprawach. Bezinteresownie. A wiec nie dlatego, aby on si¢ za
to rewanzowal, aby si¢ odplacil tym samym czy tez wigcej pokochal. I te
dwa przezycia skladaja si¢ na catosé¢, tworza petng mito$¢. Taka jest ogdl-
na zasada milosci.

W wypadku milosci pomiedzy mezczyzng a kobieta dolgcza si¢ z re-
guly pociag seksualny, ktéry — gdy nie wyst¢gpuja zadne przeszkody —
dazy do zjednoczenia tak duchowego jak fizycznego, do pozostania ze
soba na zawsze, do posiadania dziecka. Bardzo charakterystyczne zdanie
na ten temat wypowiedziat Jezus: ,,I opusci czlowiek ojca i matke, i stang
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sic dwoje w jednym ciele”. Bo jest to faktycznie decyzja zupelnie zasad-
nicza —- opuszczenie swojego domu: swoich rodzicéw, rodzenstwa i zbu-
dowanie wlasnego domu.

Owocem mitosci matzenskiej sa dzieci. Niosa one w sobie cechy odzie-
dziczone po rodzicach. Niosa rowniez caly dorobek kulturowy, ktéry im
rodzice poprzez wychowanie przekazuja.

Dozgonno$¢ malzenska wynika z istoty milosci malzenskiej. Pan Jezus
powiedzial: ,Lecz na poczatku stworzenia [Bog] stworzyt ich jako mez-
czyzng 1 kobietg: dlatego opusci cztowiek ojca swego 1 matke i zlaczy sie
ze swoja zona, i1 beda oboje jednym cialem. A tak juz nie sg dwoje lecz
jedno ciato. Co wigc Bog zlaczyl, tego czlowiek niech nie rozdziela” (Mk
10, 6-9). Dozgonnos$¢ matzenska wynika rowniez z faktu posiadania dzieci.
Wychowywa¢ dziecko powinni oboje rodzice. Ale sprawa nie konczy si¢ na
wychowywaniu w $cistym znaczeniu. Nie ma sytuacji, kiedy dzieci juz wyra-
staja i rodzice moga si¢ poczu¢ zwolnieni ze swojego rodzicielstwa. Dziecko
pozostaje dzieckiem rodzicéw do swojej Smierci. Niezaleznie ile ma lat.
I na jego Zycie rzutuje réwniez stabilnos¢ matzenstwa jego rodzicow. Tego
wszystkiego powinien by¢ §wiadomy ten, kto decyduje si¢ na malzenstwo.
Ta decyzja zmienia w sposdb istotny bieg jego Zycia. Stad wymaga gle-
bokiego zastanowienia, przygladnigcia si¢ i sobie, i temu, z kim chciatoby
si¢ zlaczy¢ na zawsze. Jego rodzicom i jego otoczeniu: kolegom i kole-
zankom. Jego przeszlosci, terazniejszosci i jego przyszlym zamiarom.

Zanim dojdzie do tej decyzii ostatecznej, narzeczeni powinni si¢ zglo-
si¢ do proboszcza parafii, na terenie ktérej mieszkaja. On musi si¢ upew-
ni¢, czy sa ludzmi wewngtrznie dojrzalymi do tego nowego etapu zycia,
czy nie istnieja przeszkody, ktore by zawarcie slubu uniemozliwiaty. Taki-
mi s3 np. mlody wiek, zwigzek malzenski z inng osoba, bliskie pokrewien-
stwo, wykluczanie przyjscia dziecka na $wiat. W parafiach prowadzone sg
kursy przedmalzenskie. Na takie kursy kieruje ich ksiadz proboszcz, zeby
w swietle wykladow, ktore uslysza, jeszcze raz mogli skonfrontowac to,
co mysla na temat malzenstwa, z tym, czego Koscidt naucza.

Sakrament malZzenstwa zawierany jest przewaznie w czasie Mszy $wigtej.
Znowu nie przypadkiem. Eucharystia pomaga maltzonkom, aby potra-
fili zy¢ na co dzien w milosci. Przeciez trzeba dawaé bez kornica usSmiech,
cierpliwo$¢, by¢ wyrozumialym na wady swojego wspolmalzonka, ktére

z biegiem czasu coraz wyrazniej widaé, coraz bardziej dokuczaja. Nie wy-
licza¢ — ile on mnie, tyle ja jemu uprzejmosci, szorstkosci, zej$cia po mieko,
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po gazetg, Sciszenia radia, pdjscia na spacer, do znajomych, zapanowania
nad wybuchem gniewu, nad pretensjami nieuzasadnionymi. Na to Zeby
cztowieka bylo sta¢ na taka bezinteresowna milos¢, potrzebna jest pomoc
Jezusa Eucharystycznego. Po Ewangelii $wigtej i po kazaniu, zanim na-
rzeczeni wypowiedza stowa przysiegi, ksigdz zwraca si¢ do nich z naste-
pujacymi pytaniami: ,,Czy chcecie dobrowolnie i bez Zadnego przymusu
zawrze¢ zwigzek matzenski? — Chcemy. — Czy chcecie wytrwaé w tym
zwiazku w zdrowiu i w chorobie, w dobrej i ztej doli, az do konca zycia?
— Cheemy. — Czy chcecie z miloscia przyja¢ i po katolicku wychowad
potomstwo, ktorym was Bog obdarzy? — Chcemy”. Nastgpnie wsp6lnie
od$piewaja hymn do Ducha Swietego. Z kolei ksiadz zwréci si¢ do nich
ze slowami: ,,Skoro zamierzacie zawrze¢ sakramentalny zwigzek malzen-
ski, podajcie sobie prawe dlonie i wobec Boga, i Kosciola powtarzajcie
za mng stowa przysiegi matzenskicj”. Potem narzeczony wypowiada stowa
przysiggi: ,Ja ... bior¢ Ciebie ... za zong i $lubuje¢ ci milo$¢, wiernosé
1 uczciwo$¢ malzenska oraz Ze ci¢ nie opuszcze az do $mierci. Tak mi do-
poméz Panie Boze Wszeckmogacy, w Tréjcy Jedyny i Wszyscy Swieci”.
Po nim stowa przysiegi méwi narzeczona: ,,Ja ... biore Ciebie ... za meza i $lu-
buje ci mito$¢, wiernosé i uczciwo$é malzeniska oraz ze cig nie opuszcze
az do $mierci. Tak mi dopoméz, Panie Boze Wszechmogacy, w Trojcy
Jedyny i Wszyscy Swieci”. Te slowa przysiegi zamyka ksiadz, méwiac:
-.Co Boég zlaczyl, cztowiek niech nie rozdziela (Mt 19, 6). Malzenistwo
przez was zawarte, ja powaga Kosciola katolickiego potwierdzam i bto-
gostawie w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego”.

Przy zawieraniu malzenstwa jest obecnych dwoje urzgdowych swiad-
kéw. Sa to ludzie bliscy nowozericom, a réwnoczesnie godni zaufania.
Potwierdzaja oni, Zze narzeczeni maja szczera, dobra wolg zawarcia mal-
zenstwa w duchu chrzedcijanskim, Zze nie ma Zadnych przeszkdd, ktore
moglyby §lub czyni¢ niewaznym albo niegodnym. W uroczystosci $lubnej
biorg z reguly udzial, oprocz urzgdowych swiadkoéw, ludzie zwigzani z mlo-
dg para wigzami pokrewienstwa, powinowactwa albo przyjazni. Chcg im
towarzyszy¢ w tym S$wigcie z potrzeby serca. Zdaja sobie sprawg z tego,
jak wielkim wydarzeniem w Zyciu objoga mlodych ludzi jest zlaczenie si¢
na zawsze we wspolnym Zyciu, zaloZzenie nowego domu, zbudowanie no-
wej rodziny. Forma przedluzenia uroczystosci slubnej jest uczta weselna.
Wtedy to przy wspdlnym stole, w obecnosci rodzicéw mlodej pary, ro-
dziny i najblizszego grona przyjacidl, jest czas dla mlodych matzonkéw,
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aby mogli powiedzie¢ stowa wdzigcznosci wszystkim, ktorym sie to na-
lezy. Rodzice i ludzie najblizsi mlodej parze maja okazje, by publicznie
zlozy¢ serdeczne zyczenia, aby Bog im blogostawil. Ci ludzie beda towa-
rzyszyli mlodym maltzonkom w dalszym ich Zyciu, gotowi do niesienia
pomocy.

Eucharystia

Dlaczego Zydzi $wietujq do dzis Pasche?

Jaki jest zwiqzek pomiedzy Paschq a Ostatniq Wieczerzq?

Czym jest Msza Swieta w stosunku do Ostatniej Wieczerzy, w sto-
sunku do meki i Smierci Jezusa?

Pascha (z hebrajskiego: przejscie) bylo to doroczne swigto zydow-
skie, ktére Swigtowano dnia 14 pierwszego miesigca (nissan: przetom
marca i kwietnia). Glownym punktem tych uroczystosci bylo spozywanie
wieczerzy, zgodnie z przepisami, jakie dal Mojzesz Zydom przed wyjéciem
z niewoli egipskiej. Nalezalo do tego zabicie baranka, upieczenie go i spo-
zywanie w gronie rodziny albo przyjacidl. Oprdcz baranka spozywano
niekwaszony chleb, gorzkie jarzyny, pito wielokrotnie wino z kielicha,
ktory wedrowal od jednego do drugiego uczestnika. Wreszcie, nalezato
do tej wieczerzy wspominanie samego wydarzenia: wyjscia z ziemi egip-
skiej 1 §piewy dzigkczynne.

Na to, aby zrozumieé t¢ uroczystosé, trzeba przypomnieé jej powsta-
nie. To bylo w czasie pobytu Zydéw w niewoli egipskiej (w ziemi Gessen),
ktéra trwata ponad trzysta lat. Gdy doszlo do przesladowania Zydow
w XV wieku p.n.e., wtedy Pan Bog powolal Mojzesza, aby wyprowadzit ich
z Egiptu i osiedlit w Palestynie. Gdy faraon nie chcial si¢ na to zgodzic,
spadly na Egipt plagi, ktére zmusity faraona do ustepstwa. 1 tak naréd
zydowski uwolnit si¢ z niewoli, opuscit Egipt, udat sic do ziemi Kanaan,
ktora miala by¢ na zawsze jego ziemig. Wydarzenie to stworzylo naréd
wybrany: stalo si¢ jego poczatkiem, a réwnocze$nie bylo pierwszym ak-
tem zawarcia przymierza pomig¢dzy nim a Bogiem.
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Pascha byla uczta spozywana przed opuszczeniem Egiptu, z podzie-
kowaniem Bogu za Jego pomoc. Odtad rok w rok, w tym samym czasie,
kazdy Zyd miat obowigzek $wigtowaé Pasche: spozywaé taka sama wie-
czerze, wedlug $cisle okreslonego przez Mojzesza rytuatu, z podzigkowa-
niem Bogu za opiek¢ nad swoim narodem, ktéra to opicka znalazla naj-
pelniejszy wyraz w wyzwoleniu Zydéw spod ucisku Egipcjan. Pascha by-
lo to wigc typowe Swigtowanie rocznicy tamtego wielkiego wydarzenia,
A wiec poprzez Pasche kazdy Zyd nie tylko dzigkowal Bogu za opicke
nad swoim narodem i nad soba, lecz uczestniczyl w tamtym wydarzeniu,
ktore si¢ dokonalo przed wiekami. Kazdy Zyd spozywajgc Pasche czut
si¢ jak ten, kto za chwile opusci okrutny kraj egipski, stanie si¢ wolny i zo-
stanic wprowadzony do ziemi obiecanej mu przez Boga. Uwazal si¢ za
uratowanego od krzywdy i za prowad\zonego w sposéb szczegdlny przez
‘Boga. Pascha byla wigc wyrazem wdzigcznosci, podzigkowania za to i za
wszelkie dobro, jakie kazdy Zyd otrzymywat w ciggu swego zycia od Boga.

Gdy Zydzi osiedlili si¢ w Palestynie, zbudowali $wiatynie w Jerozo-
limie, ktéra stala si¢ m.in. symbolem ich przymierza z Bogiem, jak i sym-
bolem jedno$ci narodu. W niej — w miejscu Swigtym Swietych — umiescili
Arke Przymierza. Towarzyszyla im ona w czasie ich wedréwki z Egiptu
do Ziemi Obiecanej. W Airce zlozone byly tablice kamienne, na ktdérych
wypisane bylo dziesie¢ przykazan, jakie Bég dal narodowi wybranemu
na gérze Synaj, laska Aarcna, garsé manny, ktéra przez jaki$ czas Zydzi
karmili si¢ w czasie tej wedrowki. Od chwili zbudowania $wigtyni na
$wieto Paschy kazdy Zyd powinien przyjsé do Jerozolimy, zabié¢ w $wia-
tyni baranka, zlozy¢ go w ofierze Bogu, a wieczorem spozy¢ Pasche w gro-.
nie rodziny albo przyjaciol. W okresie niewoli babilofiskiej (Babiloniczycy
najezdzali Jude¢ trzykrotnie — w latach 597, 587, 582 uprowadzajgc caly
narod zydowski) przelozeni zydowscy zakazali spozywania Paschy. Argu-
mentowali, Ze nie ma swiatyni, gdzie by mozna bylo zabi¢ baranka. Mimo
to wielu spozywalo ,nielegalng” Pasche, nawet bez baranka — tak byli
juz przywigzani do tej uroczystosci.

Pan Jezus, jak kazdy prawowierny Zyd, chodzil na $wigta Paschy do
Jerozolimy. Pierwszy raz byl tam, gdy mial 12 lat. Ostatni — przed $mier-
cig, kiedy to dawnemu obrz¢dowi Paschy nadal nowe znaczenie.

Ostatnia Wieczerza byla to Nowa Pascha, ktéra Pan Jezus spozyl
z uczniami na kilka godzin przed swoja $miercig. Nadat obrz¢dowi Paschy

nowe znaczenie.
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Pan Jezus, zgodnie z obowiazkiem kazdego Zyda, przybyl do Jerozo-
limy ze swoimi uczniami na kilka dni przed $wigtami Paschy. Wieczorem
14 nissan zgromadzili si¢ — dwunastu Apostoldéw wraz z Jezusem —
w wieczerniku. Ale juz od samego poczatku uroczystos$é ta przebiega nie-
typowo. Przed zajeciem miejsca przy stole Jezus przepasuje si¢ przescie-
radlem i jak niewolnik umywa wszystkim uczniom nogi. Potem, gdy za-
czyna si¢ wieczerza, Pan Jezus zapowiada, ze wkrétce zostanie pochwy-
cony, umeczony i zabity. Pascha nabiera innego charakteru. Jezus jest caly
wychylony ku przysztosci, a nie ku przeszlosci starotestamentowej. Mowi,
ze jeden z ucznidéw siedzacych przy stole zdradzi Go i ze to bedzie jeszcze
tej nocy. Na zapewnienia uczniow, ze Go nigdy nie opuszcza, na zapew-
nienia Piotra, ze nawet gdyby Go wszyscy opuscili, to on Go nie opusci,
Jezus odpowiada, Zze zanim kur zapieje, on trzykro¢ si¢ Go zaprze. Wresz-
cie od stolu odchodzi Judasz, nie czekajac na koniec wieczerzy. Pascha
jeszcze bardziej nasyca si¢ elementami zdrady, meki i $mierci Jezusa.
Zamienia si¢ w ucztg pozegnalna Jezusa ze Swiatem i ze swoimi uczniami.
Jezus jest swiadomy. Ze to juz koniec Jego dziatalnosci nauczycielskiej,
przekazuje w rece swoich ucznidéw to, co stanowi istote Jego postannic-
twa aby oni kontynuowali rozpoczete przez Niego dzieto gloszenia prawdy.
Podkresla istot¢ Nowego Przymierza, ktora jest mitos¢, wzywa do jedno-
sci 1 pokoju. Momentem najbardziej dramatycznym i najwazniejszym
staje si¢ famanie chleba, kiedy Jezus, rozdajac go uczniom swoim, moéwi:
,» 10 jest cialo moje, ktore za was i za wielu bedzie wydane”. Zgodnie z Zy-
dowskim sposobem wyrazania si¢, przez ,cialo moje” Jezus okresla swo-
ja osobg — siebie samego daje im zanim bedzie porwany przez nieprzy-
jaciol. Podobnego znaczenia nabiera picie wina pod koniec wieczerzy,
gdy Jezus podajac kielich mowi: ,, To jest kielich krwi mojej, ktora za was
i za wielu bedzie wylana na odpuszczenie grzechéw”. Dla Zydéw krew
byla Zrédiem zycia, symbolem Zycia. W kontekscie stow Jezusa jest to
okreslenie swojej Smierci jako krwawej, i to majacej role zbawcza dla Apo-
stotow, dla wszystkich ludzi. Dla uczniéw jest jasne, ze ta wieczerza, w kto-
rej biorg udzial, to juz nie Pascha $wigtowana na pamiatke wyjscia narodu
wyobranego z ziemi egipskiej, ale to uczestniczenie w tym, co przyzewa
Mistrz i Pan, i co przezywaé bedzie w mece i smierci. Jezus zginie nie-
przypadkowo. Za par¢ godzin Annasz postawi Mu pytanie: ,Poprzysig-
gam Ci¢ na Boga zywego, powiedz nam: Czy Ty jeste§ Mesjasz, Syn Bozy?”
Jezus odpowie: ,,Tak”. Przed Pitatem powie: ,,Jam si¢ na to narodzil i na
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to przyszedtem na $wiat, aby da¢ swiadectwo prawdzie”. A za tymi wy-
znaniami — za ta $miercia —- stoi wszystko, co bylo trescia Jego nauczania,
Jego powolania nauczycielskiego: cala rewolucja religijna, ktérg wnidst
w zycie swojego narodu. Uczniowie sg $wiadomi, Ze uczestnicza w $mierci
bohatera, ktory mial odwage calym zyciem glosi¢ prawde i teraz ma od-
wage bronic tej prawdy, utrzymac si¢ przy niej do konca, cho¢ zagrozi Mu
smier¢ w calym swym okrucienstwie. To wszystko, co si¢ stanie za pare
godzin, bedzie tylko potwierdzeniem tego, co si¢ dzieje przy stole w wie-
czerniku. Ta $mieré meczenska staje si¢ podstawa zawarcia nowego przy-
mierza z Bogiem, opartego na zyciu w duchu i prawdzie — na Zyciu w stu-
ibie czlowiekowi, ktéry potrzebuje pomocy. Stad polecenie Jezusa za-
mykajace ostatnia wieczerzg: ,,To czyfcie na mojg pamigtke” — polece-
nie powtarzania ostatniej wiczerzy, aby przez nig Jezus stawal si¢ obecny
wsrod nas w swej mece i $mierci, i w ten sposéb pomagal nam skladaé
nasza ofiarg Bogu — przez nasze zycie w duchu i prawdzie.

Msza Swigta to Swictowanie rocznicowe meki i $mierci Jezusa Chry-
stusa. Jest wypelnieniem polecenia danego przez Pana Jezusa: ,,To czyn-
cie na moja pamiatke”. We Mszy $wietej uobecnia si¢ Jezus Chrystus
W swojej mece i $mierci poniesionej za gloszenie prawdy, a wigc rowniez
Jego wecielenie, zmartwychwstanie i uwielbienie — cale Jego zycie.

Msza $wigta odprawiana jest na podobienstwo Ostatniej Wieczerzy —
jest powtodrzeniem Ostatniej Wieczerzy. Istotne szczegdly zachowane sa
z najwigksza skrupulatnoscia. Ksigdz postuguje si¢ symbolami-sladami
— wymawia te same stowa, wykonuje te same ruchy, postuguje si¢ chlebem,
I winem na podobienstwo Pana Jezusa. Pawtarza ten moment, ktory byl
najwazniejszy w czasie Ostatniej Wieczerzy —- lamanie chleba 1 picie z kie-
licha poblogostawionego. We Mszy $wietej nazywa si¢ to przeistoczeniem.
Ksiadz moéwi: ,,0On to, gdy dobrowolnie wydatl si¢ na me¢ke, wzigl chleb
(ksiadz bierze oplatki zlozone na patenie), blogostawit (ksiadz robi znak
krzyza $wigtego) i podat swoim uczniom (ksiagdz podnosi chleb w strong
wiernych) mowiac (ksiadz mowi): To jest cialo moje, ktore za was bedzie
wydane. Podobnie po wieczerzy wzigl kielich (ksiadz bierze kielich) i po-
dat swoim uczniom (ksiadz podnosi kielich w strong wiernych) moéwigc
(ksigdz méwi): To jest kielich krwi mojej, ktéra za was i za wielu bedzie
wylana na odpuszczenie grzechéw”.

Uczestniczy¢ we Mszy $wigtej to znaczy coraz bardziej uwazaé jg za
swoja, uwazaé si¢ za zaproszonego przez Jezusa do stolu eucharystycz-
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nego. My, ktérzy uczestniczymy we Mszy Swigtej, powinniSmy sie tak
czu¢, jak uczniowie w czasie Ostatniej Wieczerzy. Powinnismy byé $wia-
domi, ze uczestniczymy, poprzez Msz¢ S$wigta, w mece 1 Smierci Jezusa.
Nawet w szerszym sensie niz Apostolowie. To, co oni przypuszczali, ze
moze si¢ wydarzy¢ — my juz wiemy. Wiemy, ze zapowiedzi Jezusa si¢
sprawdzily. Znamy szczegoly Jego mgki, ktore byly przed uczniami je-
szcze zaslonigte.

Przez Mszg swigta uczestniczymy nie tylko w samej $mierci Chrystusa,
ale w jej istotnych uwarunkowaniach: w tym dla czego zostal zabity. In-
nymi stowy, przez Msz¢ Swigta staje przed nami w calej wyrazistosci fakt,
ze Jezus poniost smier¢ za prawd¢ o Bogu i czlowieku. Za to, Ze glosit
ja swoim Zzyciem, swoimi kazaniami i cudami — Ze miat odwage ja glo-
si¢, cho¢ wiedzial, jak reaguja na to faryzeusze, doktorzy Pisma i kaptani,
cho¢ zdawatl sobie sprawg, co Mu grozi. Ponidst smieré za to w koncuy,
ze mial odwage trwaé przy prawdzie réowniez w chwili, gdy stanal przed
sadem zydowskim i rzymskim, gdzie moglby si¢ jeszcze uratowac, gdyby
si¢ tej prawdy wyparl. Ztozyl siebie w ofierze Bogu, ktory jest Prawda i mi-
loscia. Przez Msz¢ Swigta my jednoczymy si¢ z takim Chrystusem. Przez
Msze swigta my identyfikujemy si¢ z Chrystusem — naszym Mistrzem, Pa-
nem 1 Bratem. Tak jak Jezus, wraz z Jego ofiara, skladamy Bogu siebie w
ofierze, by stawac si¢ jak On. By na co dzien zy¢ w prawdzie, ktéra On glosi
i ktorg sam zyl. By mie¢ sil¢ i odwage zy¢ w tej prawdzie. I na tym przede
wszystkim polega dar Mszy swigtej. Dar-pomoc: bo wpatrzeni w pigkno
zycia Chrystusowego jesteSmy w stanie poderwa¢ si¢ do nasladowania Go,
do postepowania na Jego wzér.

Nie na darmo starozytni chrzescijanie okre$lili t¢ Nowa Pasche sto-
wem FEucharystia. Od slowa greckiego: eucharistein — dzigkczynienie,
tego kto jest obficie obdarowany. W dalszym znaczeniu oznacza to stowo
modlitwe dzigkczynng. Chrzescijanie uzywajgc tego stowa mieli na mysli
Cialo Panskie. Msza $wigta jest dzigkczynieniem skladanym przez nas
Bogu za to, ze dal nam swojego Syna, ze Jezus Chrystus stal si¢ dla nas
naszym Mistrzem, Panem, Zbawicielem, Ze jest naszym Bratem, ktory
swoim Zyciem i nukami uczy nas jak trzeba Zy¢.

Msza $wigta oprocz wymiaru indywidualnego ma wymiar spoleczny:
buduje Koscidl. Jezeli Kosciot jest spolecznoscia wierzacych w Chrystusa,

to Eucharystia sprawia, ze ta wiara staje si¢ bardziej intensywna w kaz-
dym czlowieku, a w ten sposéb — na wzér Jezusa Chrystusa — powo-
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duje bardziej intensywne otwieranie si¢ na blizniego. Tak tego, ktéry jest
obok nas jak i kazdego, ktdéry potrzebuje naszej pomocy.

Na poczatku $wigtowali chrzescijanie Nowa Pasch¢ raz do roku —
w rocznice meki, Smierci i zmartwychwstania Pariskiego. Ale bardzo szyb-
ko bylo im tego za malo. I tak Msz¢ Swigta sprawowali w kazdy dzien
Pariski: w niedzielg, czyli w dzieri tygodnia, w ktérym zdarzylo sie zmar-
twychwstanie. Potem i to bylo za malo. Stad Msza $wieta codzienna.

Z biegiem czasu Msza §wigta utracila swoj pierwotny ksztalt. Po pierw-
sze, dlatego ze szybko rosla iloé¢ wiernych i juz nie mozna bylo wszyst-
kich posadzi¢ przy wspdlnym stole — stad pomyst kosciofa i oltarza, przy
ktérym stoi samotny ksiadz wobec spolecznosci zgromadzonej w glebi ko-
sciola. Po drugie, dlatego ze przyszly wedrowki ludéw i w skiad Kosciola
weszli barbarzyncy, ktérzy na co dzier nie postugiwali si¢ lacing czy greka,
ale swoimi narodowymi jezykami — a liturgia Mszy $wietej pozostala na
Zachodzie laciiska, a na Wschodzie grecka. A wiec niezrozumiala dla
mas. Doszlo do odwrocenia si¢ celebransa twarza do nastawy oltarza
i plecami do wiernych.

Kolejna rewolucja dokonala si¢ w naszych czasach, dzigki Soborowi
Watykanskiemu II. Wrécilismy do form pierwotnych Mszy $wigtej. I tak
mamy znowu liturgi¢ w jezyku zrozumialym dla uczestnikéw. Mamy ce-
lebransa zwrdéconego twarza do ludu przy oltarzu-stole. To sa giowne
cechy tych zmian, ktére wprowadzono.

Idac na Msze $wietg wiemy, ze idziemy na Msze $wigta, niemniej je-
stesmy za bardzo ,,z drogi”, stad tez potrzeba nam skupienia przed tym,
W czym mamy uczestniczyé. Juz sam kosciét pomaga nam ku temu. Jego
wnetrze, czesto bogate w dziela sztuki religijnej. Oltarz, przy ktérym ma
si¢ dokona¢ ofiara eucharystyczna — w oprawie wymownych symboli:
przykryty bialym obrusem, w otoczeniu palacych si¢ swiec, ozdobiony
Swiezymi kwiatami; obok niego stoi krzyz.

Msze $wigta zaczyna muzyka lub Spiew ,,na wejscie”. Z kolei wchodzi
celebrans ubrany w uroczyste szaty. Pozdrawia zgromadzonych i wzywa
do godnego przygotowania si¢ do uczestnictwa przez akt pokuty, ktérego
momentem kulminacyjnym jest wolanie: ,Panie, zmiluj si¢ nad nami”,
Po pierwszej modlitwie nastepuje czytanie Pisma $wigtego Starego i No-
wego Testamentu. Przez nie zaczynamy coraz glebiej wchodzic w tajem-

nice eucharystycznej ofiary. Bo to nie sa odczytywania tekstéw historycz-
nych, ale przez nie méwi do nas sam Bég. Méwi do nas o sobie samym,

129

g Twoje pytania...



jak i o $wiecie, o naszych bliznich, wreszcie 0 nas samych. Pan Jezus idzie
drogami Palestyny. Napotyka tredowatych 1 kalekich, grzesznikdw i fary-
zeuszOw. Na naszych oczach zamykaja si¢ rany, sparaliZowani wstaja z no-
szy. Grzesznica placze u stop Pana Jezusa. Zacheusz przyjmuje Go u sie-
bie w domu, a On méwi do nas, co to znaczy byé czlowiekiem — wprost
albo w przypowiesciach o synu marnotrawnym, o milosiernym Samary-
taninie, o talentach. A wiasciwie nie¢ 0 synu marnotrawnym i Samaryta-
ninie, ale o nas samych. A wlasciwie to nie jacy$ tredowaci i jaki$ Zache-
usz, bo to my jesteSmy synem marnotrawnym i Samarytaninem, i grzesz-
nicg, i Zachcuszem.

Liturgia stowa to kolejny krok w misterium Eucharystii, ktora jawi
si¢ nam za kazdym razem inna. Jezus daje nam siebie w Eucharystii, ale
wciaz w nowej swojej tajemnicy. W rytmie roku liturgicznego Swigtujemy
kolejne etapy dzialalnosci Jezusa wobec nas. Pan Jezus inaczej do nas
moéwi w Adwencie, inaczej w czasie Bozego Narodzenia, inaczej w czasie
Wielkiego Postu, inaczej w czasie wielkanocnym, inaczej w okrgsie Du-
cha Swigtego.

Po kazaniu nastepuje liturgia ofiary. Na ofiarowanie sktadamy Bogu
siebie samych wraz z darami chleba i wina. Wielbimy Go w prefacji, aby
przystapi¢ do istotnej czgsci Mszy Swigtej zwanej kanonem. Jego kulmi-
nacyjnym punktem jest moment przeistoczenia. Takiego samego dokonal
Jezus podczas Ostatniej Wieczerzy. Kanon konczy si¢ wspdlna Komunia
swigtg. Jest to duchowe zjednoczenie si¢ z Jezusem ukrytym pod postaciami
chleba 1 wina. Msz¢ Swigta konczy rozestanie i blogoslawienstwo, aby to
zjednoczenie z Chrystusem, ktére dokonalo si¢ we Mszy $wietej, przetrwalo
1 sprawdzito si¢ na co dzien w zyciu pelnym milosci Boga i blizniego.

Sobory

Czym jest sobor?

Jukie ma znaczenie?

lle bylo soboréw?

Co bylo przedmiotem ich pracy?
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Kosciot jest dzielem Chrystusa. Chrystusa, ktéry przyszedl na $wiat,
aby da¢ $wiadectwo Prawdzie. Ko$ciol ma obowiazek gloszenia tej Praw-
dy. Poniewaz jest spolecznoscia, ma swoje instytucje nauczajgce. One sa
w szczegblny sposéb odpowiedzialne za Prawde. Taka instytucja jest row-
niez sobdr. Sobdr jest to zgromadzenie biskupdw, ktdérzy obraduja nad
sprawami Kosciola 1 wydaja odnosne ustalenia i decyzje. Jezeli to zgro-
madzenie reprezentuje caly Koscidl, jezeli jest zwolane przez papieza,
przez niego prowadzone, a przynajmniej przez niego potwierdzone, wtedy
otrzymuje rangg soboru powszechnego. Decyzje podjete przez taki so-
bér w formie oficjalnej i uroczystej, dotyczace spraw wiary czy moralnosci,
majg range nieomylnych.

W dziejach ludzkosci pojawiaja sie wciaz nowe problemy, konflikty,
bolaczki, otwieraja si¢ zagadnienia zupelnie nowe, nie znane poprzednim
pokoleniom, pytania obce ludziom dawnych epok. I na nie Kosciét daje
odpowiedzi. A wigc Prawda w Kosciele nie jest czym$ statycznym, zam-
knigtym, ograniczonym, ale jest zywa, wcigz rozwijajaca sie, jest po prostu
obecnodcia Boga, ktérym zyje Koscidl.

Kazdy soboér w historii Kosciola byt ,,dla czego$”: bo trzeba bylo ra-
towa zagrozone wartosci, rozstrzygaé sporne kwestie, wytycza¢ nowy
kierunek ludzkosci zaczynajgcej blydzié. Kazdy dawat odpowiedZ na wy-
laniajace si¢ zasadnicze, palgce pytania.

PrzejdZzmy problematyke poszczegélnych soboréw.

1. Nicejski (325) — prawda o Boéstwie Jezusa Chrystusa, potepienie
arianizmu, sformulowanie ,,wyznania wiary”.
Konstantynopolitanski I (381) — prawda o Béstwie Ducha Swigtego.
3. Efeski (431) — nauka o osobie Chrystusa i wynikajgca z niej praw-

da o boskim macierzynstwie NajSwigtszej Maryi Panny.

4. Chalcedonski (451) — prawda o dwdéch naturach i jednej osobie
Chrystusa, potgpienie nestorianizmu.

5. Konstantynopolitanski II (553) — potepienie tzw. ,trzech rozdzia-
16w”, czyli trzech pism nestorianskich zawierajacych falszywa
nauke o Chrystusie Panu.

6. Konstantynopolitanski III (680) — potepienie monoteletyzmu.

7. Nicejski II (787) — nauka o czci obrazéw, potepienie obrazo-
burstwa.

8. Konstantynopolitanski IV (869-870) — potepienie schizmy Focjusza.

o
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10.

11,

12,

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

Lateranski I (1123) — potwierdzenie konkordatu w Wormagji
dtyczacego sporu o nadawanie iwestytury; potepienie symonii;
nauka o sprawowaniu sakramentéw.

Lateranski II (1139) — pote¢pienie schizmy Anakleta II, odrzu-
cenie Anakleta II jako antypapieza; wprowadzanie w zycie reform
gregorianskich.

Lateranski I1I (1179) — ogloszenie antypapiezy Kaliksta ITI i Inno-
centego III jako wybranych niewaznie; ustalenie sposobu wyboru
papieza: potrzebne 2/3 glosow.

Lateranski IV (1215) — prawda o przeistoczeniu w Eucharystii,
o chrzcie i pokucie; obowiazek corocznej spowiedzi i Komunii
swictej.

Lyonski I (1245) — troska o podniesienie stanu moralnego du-
chowienstwa; obrona Europy przed najazdem Mongotéw; usu-
nigcie cesarza Fryderyka Il oskarzonego o rozmaite przestgpstwa;
zagadnienia sadownicze.

Lyonski IT (1274) — prawda o Tréjcy Swietej; jednosé z Koscio-
lem Wschodu podpisana przez wyslannikéw cesarza konstanty-
nopolitanskiego Michala VIII Palaiologosa.

Viennenski (1311-1312) — prawda o duszy ludzkiej, obrona chrztu
dzieci.

Konstancjanski (1414-1418) — prawda o obecnosci Jezusa Chry-
stusa pod postaciami eucharystycznymi; zakonczenie schizmy za-
chodniej, potepienie nauki Husa 1 Wikleta.
Bazylejsko-ferraro-florencki (1431-1445) — jednos¢ z Kosciolem
greckim, armenskim i Jakobitow.

Lateranski V (1512-1517) — prawda o nie$miertelnosci duszy.
Trydencki (1545-1563) — nauka o Pismie swigtym i Tradycji,
o grzechu pierworodnym, o usprawiedliwieniu, o sakramentach,
o ofierze Mszy $wigtej, o odpustach, o czyScu, o czci S$wigtych.
Watykanski I (1869-1870) — odrzucenie panteizmu i materiali-
zmu: Bog jest kim$ innym niz $wiat; istota wiary; nauka o pry-
macie i nieomylnosci papieza.

Watykanski II (1962-1965) — aggiornamento (odnowa).

Kazdy z soboréw co$ wnosit: wyjasniat, kierowal; kazdy byt nowym
swiatlem, nowym krokiem ku prawdzie, ku pehi.
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Sobor Watykanski II

Kto zwolal, kiedy i dlaczego Sobor Watykaiiski I1?

lle bylo sesji?
Jakie dekrety zostaly ogloszone?

2 stycznia 1959 roku Jan XXIII, jak zwykle niefrasobliwie, zapowie-
dzial, ze zwiastuje braciom w biskupstwie 1 wszystkim wiernym rado$é
wiclka i oglasza sobdr. Haslem charakterystycznym dla soboru stalo sig
slowo ,,aggiornamento” — troch¢ trudne do przetlumaczenia na jezyk
polski. Znaczy mniej wigcej: odnowa, dostosowanie do $wiata wspoicze-
snego. Prawde, ktéra Jezus przynidst na swiat, trzeba powiedzie¢ ludziom
na nowo w ich jezyku.

Zanim rozpoczat si¢ Sobor, zwrécono sie do wszystkich biskupéw
swiata, generalnych przetozonych zakondéw, zgromadzen meskich, do
uniwersytetow katolickich, wydzialow teologicznych z pro$bg o przed-
kladanie propozycji zagadnien, ktére maialyby byé rozpatrzone, przedy-
skutowane i rozstrzygnigte na soborze. Uporzgdkowany juz material,
mieszczacy si¢ w 16 tomach, zostal podzielony na konkretne tematy i od-
dany do opracowania odpowiednim komisjom.

Uroczysta inauguracja Soboru miala miejsce 11 pazdziernika 1962
roku w bazylice §w. Piotra w Rzymie. W bazylice tej odbyly si¢ wszystkie
sesje. System pracy wygladat nastgpujaco: komisja opracowywata konkret-
ny projekt konmstytucji (tak zwany ,,schemat”). Ten byl z kolei przedsta-
wiany kazdemu z ojcéw soboru i soborowemu plenum. Po zapoznaniu
si¢ z projektem odbywata si¢ dyskusja w auli soborowej. Po niej projekt
wracal do komisji, celem dokonania odpowiednich poprawek. W nowej
formie byl po raz drugi przedstawiony na plenum albo juz do glosowa-
nia, albo do kolejnej dyskusji. Glosowania odbywaly si¢ najpierw nad
calo$cig tekstu. Tyle co do metody.

Pierwsza sesja zakonczyla si¢ 8 grudnia 1962 roku. 3 czerwca umiera
Jan XXIII. Nowy papiez Pawel VI wybrany 31 czerwca 1963 oswiadcza,
7e Sobdr bedzie kontynuowany. Druga sesja odbywata si¢ od 29 wrzesnia
do 4 grudnia 1963. Trzecia od 14 wrzesnia do 21 listopada 1964. Czwarta
od 14 wrzeénia do 8 grudnia 1965. W czterech sesjach Soboru wzi¢to udziat
lacznie 3058 ojcéw (biskupdw). Oprdcz nich byli obecni eksperci — dla
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przykladu: w czwartej sesji 450 osob. Audytorzy, przewaznie Swieccy —
50 os6b oraz obserwatorzy Koscietdw i wspdlnot chrzescijanskich nie-
katolickich — 106 osob. Odbylto si¢ 168 posiedzen plenarnych, 10 uro-
czystych posiedzen publicznych. Wygloszono 147 przemowien zwanych
relacjami, w ktérych omowiono tre$¢ projektéw uchwal soborowych
przed poddaniem ich pod dyskusje, 2212 przemdwien dyskusyjnych zwa-
nych interwencjami. Przedtozono 4361 interwencji pisemnych. Dokonano
538 glosowan. W Soborze wzigto udziat tacznie 66 ojcow polskich. Wy-
glosili oni 70 przemdwien interwencyjnych oraz ztozyli kilkadziesiat in-
terwencji na pismie.

Jezeli chodzi o tres¢ prac soborowych, to najlatwiej bedzie ja ogarnac,
gdy wymieni si¢ tytuly zatwierdzonych dekretéw. Mozna by wymienié
je chronologicznie, w takim porzadku jak byly zatwierdzane, ale mozna
tez inaczej. Mozna je podzieli¢ na dwie grupy: do jednej naleza te, ktore
dotycza samej istoty Kosciola: jego zycia wewngtrznego, do drugiej te,
ktore odnosza sie do jego dziatalnosci zewnetrznej, wynikajacej z istoty
Kosciola.

Konstytucja podstawowa jest Komnstytucja dogmatyczna o Objawie-
niu Bozym. Z niej wynika Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, ktéra
dotyczy odnowy wszystkich form zycia Kosciola. Trzecia z kolei jest Kon-
stytucja o liturgii Swigtej, ktora stanowi podstawe form Zycia wspdlnoty
chrzedcijanskiej. Dalej — Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Ko-
sciele; Dekret o formacji kaplanskiej i z nimi zwiazany Dekret o poshu-
dze i zyciu kaptanéw. Dekret o przystosowanej odnowie Zzycia zakonnego
1 Deklaracja 0 wychowaniu chrzescijanskim oraz Dekret o apostolstwic
swieckich, Dekret o Kosciolach wschodnich katolickich.

Do dekretéw zwiazanych z zyciem Kosciota ,,na zewnatrz” naleza:
Deklaracja o wolno$ci religijnej, Dekret o ekumenizmie, Dekret o dzia-
lalnosci misyjnej Kosciola, Deklaracja o stosunku Kosciota do religii nie-
chrzescijanskich, Konstytucja duszpasterska o Koéciele w Swiecie wspdi-
czesnym, Dekret o srodkach spotecznego przekazywania mysli.

Mozna powiedzie¢ krotko: tem Sobdér dopowiada to, czego Sobor
w Konstancji 1 Sobdr w Trydencie, a czeSciowo Sobor Watykanski I, nie
dopowiedziat. Jest on wigc, po pierwsze, jezeli chodzi o sprawy wewne-
trzne, nowym spojrzeniem na instytucje religijne. Charakterystycznym
wyrazem tego nowego stanowiska jest wprowadzenie na miejsce ,,mie-
dzynarodowej” laciny — jezyka narodowego, zlikwidowanie calego sze-
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regu symbolow, tekstow, obrzedoéw, ktdre przestaly by¢ zrozumiale, wpro-
wadzenie w wypadku' kanonu mszalnego szeregu wersji ,,do wyboru”.
Dalej — w odniesieniu do zycia wewng¢trznego Kosciola — wizja Kosciola
jako pielgrzymujacego Ludu BozZego, przywrdcenie biskupom roli samo-
dzielnych rzadcéw diecezji ,,w jednosci z biskupem Rzymu”. Dowarto-
sciowanie grup narodowosciowych — utworzenie episkopatéow narodowych.

W zyciu zewngetrznym Sobor ten oznacza wyjscie z pozycji defensywy
do otwartosci na $wiat: ku chrzescijanom prawostawnym, ku chrzesci-
janom protestanckim, ku wierzacym niechrzescijanom, a takze i ku nie-
wierzacym.

Oczywiscie Sobdr ,trwa”. On rozpoczat nowy etap, ukierunkowat
Kosciol. Od nas zalezy, jak wykonamy zadanie, ktére przed nami posta-
wil. Pomocne w realizowaniu uchwal soborowych, a przede wszystkim
ducha soborowego, sa synody biskupéw — instytucja stworzona przez
Sobér. Synod zbiera sie co pare lat, by zajaé si¢ problemami szczeg6lnie
waznymi na kolejnych etapach zycia Kosciola. W sklad synodu wchodza
przedstawiciele wszystkich episkopatéw krajowych. W roku 1985 zostat
zwolany nadzwyczajny synod biskupéw w dwudziesta rocznicg Soboru.
Trwal od 25 listopada do 8 grudnia.

Zyciorys Karola Wojtyty

Okres wadowicki. Krakéw. Okupacja. Tajne seminarium duchowne.
Koniec wojny. Swiecenia kaplariskie. Studia rzymskie. Niegowic.
Sw. Florian w Krakowie. Biskup pomocniczy. Sobér. Ordynariusz
krakowski. Kardynal. Papie:.

Urodzit si¢ 18 V 1920 r. w Wadowicach, miasteczku Malopolski za-
chodniej, odleglym okolo 50 km od Krakowa. Misteczko powiatowe, z sg-
dem, fabryczka, oficyna drukarska, cotygodniowymi jarmarkami. Mia-
steczko male, ale z tradycjami. Tutaj zyl kiedys slawny teolog Marcin
Wadowita (f 1641). Tutaj w niedawnych czasach dzialala grupa lite-
racka ,,Czartak” z najbardziej obrazoburczym Zegadlowiczem, autorem
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~Motoréw” i ,,Zmor”. Jest pigkny barokowy koscidl. Jest stary dwor.
Ale, co najwazniejsze, jest tu silne poczucie polskich tradycji, i to nie tylko
u tutejszej inteligenciji, ale w calym srodowisku miasteczkowym.

Wojtytowie to rod osiadly od pokolen w pobliskiej wsi Czaniec. Pat-
stwo Karol i Emilia Wojtylowie zajmowali w Wadowicach male miesz-
kanie przy ulicy Koscielnej, tuz obok rynku, skladajace si¢ z dwu poko-
jow i kuchni. Pan Karol pracowal jako oficer zaopatrzeniowy w jednostce
wojskowej. Mial za sobg shuzb¢ w armi austriackiej, ale jego postawg po-
lityczna wyznaczyla stuzba w Legionach Pilsudskiego. Pierwsze dziecko
— dziewczynka — umarlo zaraz po urodzeniu. Kolejnym byt Edmund,
Najmlodszy nosi imi¢ ojca: Karol. Gdy Karol ma 9 lat, umiera jego mat-
ka. Karol chodzi do szkoty w rynku. Uczy si¢ dobrze. Jest zdolny, ale
1 pracowity. Codziennie przed rozpoczeciem lekcji — wczednie rano, prze-
waznie o godzinie szdstej, stuzy do Mszy Swigtej. Nalezy do koétka mini-
strantow, ktore jest prowadzone przez gorliwego ksiedza Kazimierza Fi-
glewicza. Jeszcze w szkole podstawowej Karol poznaje Mieczystawa Kot-
larczyka, zapalonego polonistg, ale zwlaszcza aktora i rezysera. Ten przyj-
muje go do kotka teatralnego. Karol gra w jasetkach, w misterium Mgki
Panskiej. Nagle umiera jego brat, Edmund — lekarz w Bielsku. Dla dwu-
nastoletniego Karola to kolejny wielki cios.

Po czterech latach szkoly podstawowej przechodzi do osmioletniego
gimnazjum wadowickiego. Jest to gimnazjum typu klasycznego, a wigc
z lacing i greka, z silnie rozbudowanym jezykiem polskim i historig. Ka-
rol nadal stuzy do Mszy Swigtej, nalezy do Sodalicji Marianskiej. Kon-
takt z panem Kotlarczykiem trwa nadal, a nawet si¢ poglebia. Karol gra
teraz w prawdziwych sztukach teatralnych najwyzszego formatu: Sto-
wackiego, Mickiewicza, Wyspianiskiego. Nawet niektore z nich rezyseruje.
Po maturze, zdanej znakomicie — polonistyka, oczywiscie na Uniwersy-
tecie Jagiellonskim. Ojciec jest juz na emeryturze, decyduje si¢ na przepro-
wadzke z Wadowic do Krakowa. Wprowadzaja si¢ do kamieniczki przy
ul. Tynieckiej 10, naleZacej do rodziny matki Karola. PoniewaZz inne
mieszkania sa zajete, otrzymuja dwa pokoje z kuchnig na niskim parte-
rze. W pazdzierniku 1938 r. Karol rozpoczyna nauke. Jest zachwycony
studiami, profesorami. Nawiazuje kontakty z kolegami. Wraz z nimi wy-
stawia na dziedzincu Collegium Maius sztuke: ,Kawaler ksiezycowy” —
o Twardowskim.

Przychodzi 1 IX 1939 r. Wojna. Pierwsze bombardowanie miasta za-
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staje Karola na Wawelu. Poszedl do ks. Figlewicza — jak w kazdy pierw-
szy piatek — do spowiedzi i Komunii swigtej. Zglasza si¢ do wojska nie
zostaje jednak przyjety. Zgodnie z zarzgdzeniem wladz Karol opuszcza
Krakéw, idgc z tlumami uchodZcéw na wschdéd do punktéw mobiliza-
cyjnych. Pod Mielcem dogania go front. Karol wraca przez zrujnowany
i spalony kraj do Krakowa. Nie moze studiowa¢: Niemcy aresztujg wszyst-
kich profesoréw, asystentow, zamykaja Uniwersytet Jagiellofiski, a takze
wszystkie wyzsze uczelnie na terenie Generainego Gubernatorstwa, w ktére
zamieniono ziemie polskie nie wiaczone bezposrednio do Niemieckiej Rze-
szy. Podejmuje prace robotnika w kamieniolomie, potem w fabryce che-
micznej Solvay. Sytuacja w miescie pogarsza si¢ coraz bardziej. Areszto-
wania, rozstrzeliwania, wywozka, fapanki, gtéd i zimno podczas ciezkich
okupacyjnych zim.

Karol odnajduje swoich kolegéw i wraz z Kotlarczykiem prowadza
prac¢ nad przygotowaniem kolejnych sztuk teatralnych. Wystawiaja je
w prywatnych mieszkaniach. W 1940 r. umiera ojciec, co Karol odczuwa
bardzo glgboko. W tych trudnych dla siebie i dla calego narodu czasach
wigcej sic modli, jest codziennie na Mszy $wietej, najczesciej w kosciele
sw. Stanistawa na Debnikach. Tu poznaje Jana Tyranowskiego, krawca,
czlowieka bardzo religijnego, mistyka, ktéry wciaga Karola do Zywego
Rozanca. Spotykaja si¢ raz w tygodniu na rozmowach duchowych. Tym-
czasem wzrasta liczba chlopcéw w Zywym Rézancu. Karol otrzymuje
pigtnastke chiopcéw i staje si¢ dla nich tym, kim byt dla niego Jan Tyra-
nowski: ich duszpasterzem. Tak dorasta do powolania kaplafskiego.
W 1942 r. decyduje sie wstgpi¢ do seminarium mimo protestu Kotlar-
czyka, ktéry widzi w nim aktora wielkiego formatu. Karol zglasza sie¢
do arcybiskupa Sapiehy, ktéry poleca mu studiowaé teologi¢ bez rezy-
gnowania z pracy w Solvayu (Niemcy zamkngli seminaria duchowne).
Tak biegng kolejne lata okupacji: na pracy w fabryce, studiowaniu w taj-
nym seminarium duchownym i wychowywaniu chlopcéw z Zywego Rézan-
ca. W 1944 r. wojska alianckie laduja we Francji, wojska radzieckie do-
chodza do srodkowej Wisty. 17 I 1945 — zdobycie Warszawy, 18 I — Kra-
kowa. Wojna dobiega konca. Rozpoczyna si¢ odbudowa kraju.

1 XI 1946 ks. arcybiskup Sapicha udziela Karolowi s$wigcen kapfan-
skich i wysyla go na dalsze studia do Rzymu. Po dwéch latach ks. Karol
wraca z praca doktorska. Ks. arcybiskup Sapieha mianuje go wikariu-
szem w wielkiej parafii, w Niegowici. Po roku powoluje go na wikariu-
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sza w parafii $w. Floriana w Krakowie. Tu ks. doktor przechodzi do dusz-
pasterstwa studentow. Z kolei ks. arcybiskup Baziak, ktéry po zmarlym
kardynale Sapieze objat rzady archidiecezji, poleca mu przygotowac habi-
litacje. Po dwoch latach, w 1953 r., ks. dr Wojtyla konczy prace habili-
tacyjna i zaczyna wyklady — najpierw w Seminarium Duchownym w Kra-
kowie, potem na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. W 1958 r. ks. arcy-
biskup wyswigca go na swojego biskupa pomocniczego. Ks. biskup Karol
Wojtyla jezdzi z wizytacjami po parafiach. Spotyka si¢ z ksiezmi i $wiec-
kimi, bierzmuje dzieci. Ale nie zaprzestaje pracy naukowej. Dojezdza na
KUL z wyktadami. Od dawna pisze wiersze, od pewnego czasu (1950 r.)
artykuly. Teraz, w 1960 r., wydaje swoja pierwsza ksiazke pt.: ,,Milos¢
i odpowiedzialno$¢”. Jest ona wynikiem wykladow i rozméw z miodzieza
na tematy etyczne.

Po smierci arcybiskupa Baziaka zostaje mianowany ordynariuszem
diecezji krakowskiej. Réwnoczesnie trwa Sobdr Watykanski II. Na ko-
lejnych czterech sesjach arcybiskup Wojtyla zabiera wielokrotnie glos,
dajac si¢ pozna¢ jako madry biskup i teolog, nawigzuje kontakty z wie-
loma biskupami z calego $wiata. Sobér konczy si¢ w 1965 r. W 1966 Pol-
ska swigci, po dziewigcioletniej nowennie przygotowawczej, Milenium po-
wstania panstwa polskiego i Chrztu Polski. Ks. arcybiskup Wojtyla pra-
wie tydzien w tydzien bierze udzial w uroczystosciach, jakie odbywaja si¢
w poszczegolnych diecezjach, odprawiajagc Msze $wigte. przemawiajac,
uczestniczac w najrozniejszych spotkaniach. Po zakonczeniu Soboru i Mi-
lenium moze oddac si¢ calym sercem pracy w swojej diecezji. Wizytuje
najtrudniejsze parafie. Uczestniczy w Zyciu diecezji we wszystkich prze-
jawach jej zycia religijnego, ale i spolecznego. Jego rezydencja staje sig
centrum waznych poczynan, ktére dzieja si¢ w diecezji i calej Polsce. Jest
w S$cistym kontakcie z ,,Tygodnikiem Powszechnym”, miesiecznikiem
»Znak” ukazujacym si¢ w Krakowie, z wydawnictwem ,,Znak”, Kluba-
mi Inteligencji Katolickiej; w pelni popiera mlodziezowe ,,0azy” ks. Blach-
nickiego 1 czgsto bierze udziat w ich obozach. Ma staly kontakt z inteli-
gencja krakowska, z poszczegélnymi jej grupami, takimi jak fizycy, histo-
rycy, artysci, aktorzy, pisarze.

Dowodem uznania jego pracy podczas Soboru i w Polsce, jest nomi-
nacja w 1967 r. na kardynala. Mimo rozlicznych zaje¢ nadal wyklada na-
KUL-u. W 1969 r. wydaje naukowa ksigzke z zakresu etyki: ,,Osoba i czyn”.
Kontakty z Kosciolami innych krajéw i kontynentéw poglebia ks. kardy-
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nal przez dalekie podréze, jakie podejmuje na polecenie Episkopatu Pol-
ski. Jedzie do Kanady i Standéw Zjednoczonych w 1969 r., z wizyta do po-
lonijnych o$rodkow. Do Australii w 1973 r. — na Kongres Eucharysty-
czny w Melbourne. Jeszcze raz do Standw Zjednoczonych na Kongres
Eucharystyczny w Filadelfii, w 1976 r. Czgsto juz wyjezdza do Rzymu,
gdzie pracuje jako jeden z 13 czlonkéw Sekretariatu Synodu Biskupow
— fakt bez precedensu: raz za razem jest wybierany przez biskupéw $wia-
ta do Sekretariatu Synodu.

Ks. kardynal cieszy si¢ coraz wigkszym szacunkiem na terenie kraju,
w Watykanie, na calym $wiecie. Znalazlo to wyraz na konklawe po $mier-
ci Pawla VI (T 6 VIII 1978), gdzie — jak moéwig plotki — pewna ilosé glo-
sOw padla réwniez na niego. Po Mszy swigtej inauguracyjnej Jana Pawla I
kardynat Wojtyta wraca do Polski. Stad 20 IX jedzie z delegacja Episko-
patu Polski do Niemiec Zachodnich. Wizyta ta oprocz charakteru scisle
koscielnego ma réwniez przyspieszy¢ proces pojednania obu narodoéw.

Uznanie dla ks. kardynala Wojtyly znalazlo pelny wyraz na konklawe
'po $mierci Jana Pawla I (f 28 IX),ktore przyniosto 16 X 1978 r. jego wy-

bér na nastgpce $w. Piotra.
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Luter — luteranizm

Juka byla sytuacja Kosciola przed wystqpieniem Lutra?
Co spowodowaio ogloszenie 95 tez przez Lutra?
Dlaczego Luter znalazl zwolennikéw ?

Jak nalezy rozumieé jego trzy zasady: sola fides, sola gratia, sola
scriptura?

Uderzenie Lutra przyszlo w czasie, gdy Kosciol byl w pewnym sensie
u szczytu swojej potegi: papiez stal na czele silnego i bogatego parstwa
kosécielnego, biskupi 1 duchowienstwo w ogole byli zaangazowani w Zy-
cie scisle polityczne swoich panstw, i odgrywali w nich ogromna rolg.
Papiez nakladal, zdejmowal korony kroléw, a nawet cesarzy. Nie mo-
wigc juz o tym, Ze znaczenie kosciola w zyciu kulturalnym, a zwlaszeza
w szkolnictwie — od szkétek parafialnych po uniwersytety — bylo ol-
brzymie. W rgkach Ko$ciola pozostawaly ogromne obszary débr ziem-
skich. Zwiazane byly one z kazdym biskupstwem, klasztorem i parafia.
W kosciotach i klasztorach wciaz trwaly nabozenstwa 1 byly odprawiane
Msze swigte. Ale w gruncie rzeczy byly to pozory potegi. Wiasnie dla-
tego, ze Kosciol mial takie ogromne majatki, wyciagaly si¢ po nie rece
ludzi, ktérzy szukali bogactwa, a czesto nie interesowali si¢ obowiazka-
mi, jakie byly z nimi zwigzane. Krélowie, ksiaz¢ta, magnaci obsadzali
stanowiska biskupdw, proboszczow, przelozonych zakonnych swoimi
krewnymi albo przynajmniej swoimi ludzmi. Bylo to o tyle latwe, ze Ko-
sciol wtedy nie wymagal do $wigcen kaplanskich studiow teologicznych
ani formacji Zycia poprzez seminaria duchowne. W kosciotach byly od-
prawiane w dnie powszednie, czgstokro¢ do samego poludnia, réwno-
czesnie przy paru bocznych ottarzach, Msze $wigte, bo jacy$ bogaci ludzie
fundowali stypendia mszalne ,,wieczyste”. Wobec tego s$wigcono ksiezy
»altarystow” na to, aby tylko odprawiali te Msze Swigte.

Niezaleznie od tego nagromadzilo si¢ wiele nabozefistw, obrzeddw,
procesji, odpustow, uroczystosci, wszelakiego $wigtowania polaczonego
z zabawami, piciem, jedzeniem. Rownoczesnie zaniedbywano obowiazki
codziennej uczciwej pracy, niesienia pomocy potrzebujacym i chorym,
uczynkow milosierdzia. Podobnie Zle si¢ dzialo w znacznej czeéci klasz-
torow, bo albo rozwigzlo$¢, albo surowos$¢ dla surowosci, przy zanied-
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bywaniu mitosci i pracy duszpasterskiej. To wszystko i wiele innych man-
kamentéw domagalo si¢ uzdrowienia i reform.

Marcin Luter ur. 1483, zm. 1546 w Eislebcn. Ksiadz i zakonnik (augu-
stianin), uczony i profesor na uniwersytecic w Wittenberdze. Byt czlo-
wiekiem o psychice bardzo skomplikowanej. Stanal przed ogromng pi-
ramidg instytucji koscielnych, ktére funkcjonowaly po czesei dla siebie.
Za jedyne wyjscie uznal ich odrzucenie, poniewaz — tak uwazat — wszyst-
kie one sa przeszkoda na drodze do autentycznej wiary w Chrystusa. Trze-
ba — tak glosit — Chrystusowi bezgranicznie zaufaé. Na tej drodze wy-
starczajaca pomoca jest Pismo Swiete.

Tym, co ostatecznie sktonilo Lutra do ujawnienia swoich przekonan,
byla akcja odpustéw. Papiez Leon X oglosit w roku 1514, ze wszyscy,
ktérzy — obok wypehienia zwyklych, duchowych warunkéw — zloza
ofiar¢ pieni¢zna na budowe bazyliki $w. Piotra w Rzymie, otrzymaja od-
pusty. Komisarzem tej akcji zostal mianowany ksiaze Albrecht Branden-
burski, metropolita w Moguncji, czlowiek majacy fatalng reputacje, ktory
¢czg$¢ pieniedzy z tej imprezy zastrzegt dla siebie. Gdy kaznodzieja odpusto-
wy Jan Tetzel, dominikanin, zblizyl si¢ do Wittenbergi, przedstawiajac
w swych kazaniach w drastyczny sposob role czynnika pienigznego, Luter
nie wytrzymal i na Wszystkich Swietych 1517 roku oglosit swoje 95 tez.
Byly to quaestiones disputate. Stanowily zaproszenie do dyskusji; tema-
tem ich byly odpusty, ale poniewaz starat si¢ i§¢ mozliwie gleboko, po-
ruszal szereg istotnych spraw religii chrze$cijanskie;j.

Wtedy, gdy Luter wywieszal swoje 95 tez na drzwiach kosciola zamko-
wego w Wittenberdze, ani on, ani nikt nie zdawal sobie sprawy, Ze jest
to pierwszy kamien lawiny, ktora ruszy na Koséciél. Lawina bardziej skom-
plikowana, nizby si¢ to na pozér zdawalo: bo byla w niej zastarzala
niech¢¢ Germanéw do Imperium Romanum, z ktorym oni dawnymi czasy
toczyli boje przez wieki cale, a ktorego symbolem bylo w ich oczach pa-
piestwo. Nieche¢ Germanéw do ludéw romanskich. Byl w niej nacjona-
lizm a nawet szowinizm germanski, ktory chciat w jakiej$ znaczacej formie
znalezé swoj ksztalt i wykorzystal nadarzajaca si¢ okazje, jaka byl pro-
test Lutra. Byla wreszcie chciwo$¢ ksiazat niemieckich, ktérzy przyls-
czajac si¢ do Lutra, mogli powigkszy¢ swoje obszary, przejmujac dobra
koscielne i klasztorne.

Ta germanska lawina byla wynikiem wybuchu, ktory nastgpit w sa-
mym Lutrze. Posypaly si¢ slowa krwiozercze, obrazliwe, opluwajace teo-
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logéw majacych inne zdanie niz on, cenzoréw, kurialistéw, biskupdw,
kardynatow, wreszcie papieza i sam Kosciél. Posypaly si¢ pisma ulotne
pelne nienawisci, niech¢ci, pogardy, kpiny 1 prowokacji, a réwnoczesnie
powazne naukowe opracowania problemdéw teologicznych, znakomite
ttumaczenie Nowego Testamentu na j¢zyk niemiecki z greckiego i facin-
skiego.

To, co wybuchlo po 1 XI 1517, narastalo w Lutrze przez dlugie lata.
Mozna t¢ ewolucje obserwowaé w jego wyktadach uniwersyteckich, do-
tyczacych zwlaszcza egzegezy poszczegdlnych ksiag Nowego Testamentu.
Wyklady te albo publikowal, albo pozostaly w formie notatek. Rozwd;j
wypadkow przebiegat w sposéb wielce dramatyczny. Warto chociaz nie-
ktére fakty wymieniC. Z poczatkiem 1518 roku odrzucit upomnienie ge-
nerala zakonu. Podczas przestuchania, jakie w pazdzierniku tego samego
roku odbyt z nim w Augsburgu kardynal legat, mimo nalegania nic zre-
zygnowatl ze swojej nauki o nieskutecznosci sakramentéw. Jeszcze w tym
samym roku zadat zwolania soboru. W lipcu 1519, w czasie dysputy w Lip-
sku, zakwestionowal nieomylnos¢ soboréw powszechnych. W pazdzierni-
ku 1520 oswiadczyl, ze uznaje tylko trzy sakramenty. W listopadzie 1520
roku spalit oficjalnie papieska bulle, ktéra potgpita 41 zdan wyjetych z jego
pism. Z kolei nie podporzadkowal si¢ wyrokowi cesarza z 8 maja 1521
roku. Ukryty przez ksigcia Fryderyka Madrego na zamku w Wartburgu,
w czasie dziesigciu miesi¢cy przetlumaczyt Nowy Testament z greckiego
1 lacinskiego na jezyk niemiecki. W roku 1521 opublikowat pismo prze-
ciwko Mszom S$wigtym ,prywatnym”, w lutym 1522 — przeciwko $lu-
bom zakonnym. W czerwcu 1525 roku poslubia dawna zakonnicg, Ka-
tarzyng¢ von Bora, ktora wystapila z zakonu $w. Cystersa. W 1529 napisat
maly katechizm dla ludu i wielki katechizm dla ksigzy. W 1539 oglosit
tekst, w ktorym dowodzi, ze tylko ten sobdr powszechny jest wiarygod-
ny, ktorego postanowienia sa zgodne z Pismem Swigtym.

Luter glosil, ze jedynie wiara moze nas zbawié (sola fides), a wiara jest
osobowym spotkaniem czlowieka z historycznym Chrystusem poprzez
i w stowie Bozym. To spotkanie jest darem Boga (sola gratia), bo czlo-
wiek sam od siebie jest grzesznikiem. Za$ wiara opiera si¢ na Pismie $wig-
tym (sola scriptura) 1 na dwéch sakramentach ustanowionych przez Chry-
stusa: chrzcie i Eucharystii, a nie na autorytecie Kosciola czy Tradycji.
Chrystus jest obecny przez Ducha Swigtego w stowie Bozym i w sakra-
mentach. Stad tez zupelnie istotny akcent kladt Luter na kazanie we
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wszelkich nabozenstwach i we Mszy Swigtej. Nie istnicje zaden nieo-
mylny urzad nauczycielski Kosciota. Stowo Pisma Swigtego samo si¢ wy-
kiada i thumaczy. Nie ma jakiego$ kaplanstwa urzedowego. Istnieje tylko
i wylacznie kaptanstwo ogdlne albo powszechne wiernych — kazdy chrze-
Scijanin jest kaplanem.

Luter — jak twierdzil — protestowal przeciwko urzeczowieniu wiary,
przeciwko  zinstytucjonalizowaniu Kosciota, przeciwko skodyfikowaniu
laski Bozej. W imi¢ wiary Luter odrzucit sakramenty, oprécz chrztu i Fu-
charystii. Zreszta Eucharystii nie rozumial. Nie wyszed! poza ciasne, scho-
lastyczne sformulowania. Nie ujmowatl Mszy swigtej jako uobecnienia
meki, Smierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa — tak jak podawali
starozytni pisarze chrzescijanistwa. Stad wyniklo wiele nieporozumien.
Oprécz tego odrzucit $luby zakonne, celibat ksigzy i cala hierarchi¢ z pa-
piezem na czele jako struktury $wieckie, czysto porzadkowe. Powolywal
sig — jak mowil — nie na nowe hasta, nie chcial by¢ nowatorem, ale tym,
ktory nawiazuje do najautentyczniejszych dawnych tradycji. I tu si¢ mylit.
Od samego poczatku spoleczno$é¢ chrzeicijanska formulowala teksty mo-
dlitw, tworzyla obrzedy liturgiczne. Stanowily one wyraz ale i przekaz
przezy¢ religijnych. Nastepne pokolenia modlily si¢ tymi tekstami, ksztal-
towaly swoja religijno$¢ z pomoca tych natozefistw liturgicznych — czer-
paly z nich sit¢ w wykonywaniu swoich powszednich obowiazkéw.

Luter — niewatpliwy geniusz w dostrzegauiu bledow i wypaczen,
popehit elementarne bledy w dazeniu do reformy Kosciota. Blgdy czlo-
wieka gwaltownego, pewnego siebie, apodyktycznego, szukajacego roz-
wigzan w decyzjach kategorycznych. Charakterystyczne sa tu te jego trzy
zasady rewolucji. Sola fides, sola gratia, sola scriptura. Stowo ,,tylko” —
tylko wiara, tylko laska, tylko Pismo — juz budzi podejrzenie. Rzeczy-
wisto$¢ jest bardziej skomplikowana i nie da si¢ jej zalatwi¢ mieczem ta-
kiego slowa, jakim jest ,,tylko”. Bo cdz to znaczy ,tylko wiara”? A jezeli
chcemy przy tym zwrocie pozostaé, to trzeba diugo si¢ ttumaczy¢, co przez
to rozumiemy. Wtedy si¢ okazuje, Ze rezygnacja z pojecia ,nadzieja”
i ,,milo$é” nie wychodzi na dobre, bo musimy te dwa przezycia wsadzi¢
w to jedno, przy ktérym chcemy pozostal, czyli w wiar¢. A po drugie,
nie catkiem bezpiecznie jest zrezygnowac z tego, co stanowig dobre uczyn-
ki — uczynki bezinteresowne — w naszej ulomnosci i powierzchownosci
sa one weryfikacja prawdziwej wiary. Podobnie gdy chodzi o kolejne ka-
tegoryczne zdanie: »tylko laska”. Gdzie tu jest miejsce na wolna wolg i na
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zasluge. Bo inaczej jak by$Smy mogli by¢ zbawieni. A wreszcie, co to zna-
czy ,tylko Pismo $wigte”. Bo kto Pismo swigte wynidst do godnosci Pi-
sma s$wigtego? Kto stwierdzil, ze tylko te teksty wchodza w jego skiad
i ani jeden tekst wigcej, ani jeden mniej. I wtedy si¢ okazuje, Ze trzeba
doda¢ ,,rowniez Kosciol”, albo nawet ,,przede wszystkim Kosciét”’, wzgle-
dnie ,tradycja dogmatyczna Kosciola”. Luter odrzucajac urzad nauczy-
cielski Kosciola sprawil, ze ,.kazda parafia to inny Kosciol. Kazdy pastor
to inny papiez”. Innymi stowy, juz za zycia Lutra pojawilo si¢ wielu nau-
czycieli opierajacych si¢ na jego zalozeniach, ktorzy jednak roéznili sie od
niego, mniej lub wigcej, w rozmaitych problemach. Do bardziej znanych
naleZeli Kalwin 1 Zwingli. Ale z biegiem lat bylo ich dziesiatki, setki i ty-
sigce. Dzisiaj ewangelicy — bo tak ich moZna nazwaé — stanowig mo-
zaik¢ Kosciolow, gdzie jedni sg bardzo zblizeni do Kosciola katolickiego,
inni do judaizmu. Jedni zachowali wszystkie siedem sakramentow, inni
tylko chrzest. Jedni majg nawet zakony mgskie i Zenskie, inni sg fanaty-
cznymi wrogami wszelkich zakonéw.

Prawoslawie

Co 1o jest cezaropapizm ?

Jak powstalo panstwo koscielne?

Kiedy doszlo do zerwania Wschodu z Zachodem?
Jakq role odegraly wyprawy krzyzowe?

Co to jest apokatastasis?

Dlaczego takie spory trwaly o slowo: Filioque?

U poczatkéw schizmy wschodniej lezala koncepcja polityczna. Do-
tyczyla ona stosunku wiladzy Swieckiej do wladzy duchownej. W oparciu
o wzory, jakie istnialy w panstwie rzymskim, chrzescijanie przyznali cesa-
rzowi gtéwna rol¢ w zyciu Kosciota. Oczywiscie to juz nie byt w ich oczach
boski cesarz — odebrano mu przywilej bosko$ci, niemniej uwazano go
za reprezentanta Boga na ziemi, ktéremu Bog zlecit troske¢ o potrzeby
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tak $wieckie jak duchowne. On ma m.in. prawo mianowac biskupow i usu-
waé ich. Powolywaé sobory i synody, i rozwiazywac je.

Pierwszym, ktory systematycznie nakredlit model chrzescijanskiego
stosunku cesarza do papieza, byl Klemens Aleksandryjski (7 ok. 216).
Urodzony okoto roku 140 w Atenach, zafascynowany grecka kulturg
i filozofia, zwlaszcza Platona. Drugim byl Euzebiusz z Cezarei (t 339),
,nadworny teolog” cesarza Konstantyna urodzony ok. 265 r. Zostatl po-
wolany na biskupa Konstantynopola w r. 313. Ich zdaniem cesarz, po-
dobnie jak papiez, jest Opatrznoscia Boza wyznaczony na swoje stano-
wisko 1 wyposazony w szczegdlne charyzmaty uzdolniajgce go do wy-
konywania swego powotlania. I on posiada charyzmaty, by wykonywaé
swoje zadania zgodnie z Ewangelia. Stad tez obaj ci ludzie moga i po-
powinni jak najscislej wspolpracowal, wspiera¢ si¢ nawzajem. Tworzg,
jak to chetnie nazywano, symfonie czyli wspSlbrzmienie, pokojowa zgode
na terenie panstwa, gdzie chrzescijanie mogac realizowaé swoje zycie wed-
lug zsad ewangelicznych, beda réwnoczesnie idealnymi obywatelami ta-
kiego panstwa. Te tezy mialy wielorakie konsekwencje, m.in. i takie: Ko-
sciol dostosowywal swoje struktury organmizacyjne do struktur panstwo-
wych. Lfacznie z granicami diecezji. Ale réwniez: wielkie miasta cesar-
stwa, takie jak Aleksandria, Antiochia, staty si¢ wiodacymi siedzibami
biskupimi. 1 tak zaistnialo co$, co potem zostalo nazwane cezaropapiz-
mem, i co mimo wszystkich niepowodzeri a nawet klesk bylo przestrze-
gane i obowiazywalo w Kosciele wschodnim az do naszych czaséw wlg-
cznie. Ta koncepcja bylaby stuszna i w praktyce idealna po warunkiem,
ze tak jedna jak i druga strona bylaby $wigta. A tak, niestety, nie bywa
zbyt czgsto. Zdarzaly sie kleski, i to przede wszystkim po stronie Kosciola.
Bo, jak si¢ okazywalo, wladza $wiecka wyposazona w bron ekonomiczna,
polityczna i wojskowa dazy wszelkimi dostepnymi srodkami do podpo-
rzadkowania sobie wiladzy duchownej, do manipulowania nia dla wia-
snych celéow. Dopoki Rzym odgrywatl rolg stolicy nr 1 w imperium rzym-
skim, wszystko si¢ mniej wigcej zgadzato. Ale zgodnie z zaloZeniami ce-
zaropapizmu, Konstantynopol, jako stolica drugiego cesarza, zaczat pre-
tendowaé do zaje¢cia drugiego miejsca w hierarchii koscielnej. I tu juz,
z punktu widzenia chrzescijaniskiego, nie bylo wszystko w porzadku:
drugie miejsce powinna zaja¢ Aleksadnria, a trzecie Antiochia, i o to
tez upomnial si¢ papiez Leon I, gdy na soborze chalcedoiskim w roku
451, Konstantynopolowi przypisano miejsce drugie, oddajac pod jego ju-
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rysdykcje Traci¢ i cala Mala Azj¢. Tu papiez zaprotestowal, nie przyj-
mujac tego kanonu. Ale to wydarzenie bylo dostatecznym sygnalem nie-
bezpieczenstwa, ktore zagrozito jednosci Kosciola. Z czasem stolica nr 1
Imperium Rzymskiego stal si¢ Konstantynopol, a Rzym zszedl na miejsce
drugie, a jeszcze potem stracil swe znaczenie. Patriarcha konstantyno-
politanski zaczal uzywac tytulu Patriarachy Ekumenicznego. To jeszcze
nie oznaczalo zaprzeczenia papieskiego prymatu. Tak to rozumial papiez
Leon I. Nastepni jednak papieze poczuli si¢ zagrozeni 1 zaprotestowali,
bo juz si¢ zaczglo zle dziaé. Gdy papiez Sergiusz I nie chcial uznaé posta-
nowien synodu trullanskiego — 692 (odbywat si¢ w patacu cesarskim w Kon-
styntynopolu, w sali o barokowym sklepieniu — trullos — beczkowy), ktory
m.in. ganit celibat ksi¢zy, wtedy cesarz zalecit porwanie papieza do Konstan-
tynopola, aby go tu ukara¢. Papieza uratowalo tylko powstanie rzymskie,
ktore wybuchlo przeciw cesarzowi. Dalsze kroki oddalania si¢ Zachodu
od Wschodu narzucito zycie. Gdy Longobardowie zagrozili Rzymowi, pa-
piez Stefan II zwrdcil si¢ 0 pomoc do cesarza. Ale jej nie otrzymat. Wtedy
poprosil o nig kréla francuskiego Pepina Malego, ktéry zabezpieczyt te-
reny bedace wlasnoscia papieza jako tzw. patrimonium Petri, co bylo po-
czatkiem panstwa kos$cielnego. W 754 r. papiez namascit go na kroéla, o co
Bizancjum poczulo si¢ obrazone. Ale do pierwszego aktu zerwania Wscho-
du z Zachodem doszlo nieco pdzniej, w 800 r., gdy papiez Leon III uko-
ronowal Karola Wielkiego na cesarza. Na taki akt Bizancjum odpowie-
dzialo wojna. Gdy ona nic nie dala, aby ratowac stara, hellenistyczna kon-
cepcje, uznali bizantynczycy Karola Wielkiego za wspodlcesarza. Poniewaz
papieze wcigz podkreslali, ze ich wladza nie jest zwigzana z wladza $wiec-
ka, ale za zrédlo ktére ma pochodzenie Piotrowe, stad tez patriarchowie
Konstantynopola zaczeli si¢ doszukiwaé apostolskiego pochodzenia swej
wladzy. W VII wieku twierdzili, Zze ich stolicg biskupia zatozyl $w. Jan,
ale w VIII wieku oparli si¢ na legendzie, Zze sw. Andrzej byl zalozycielem
ich stolicy biskupiej. Oficjalnie zostata ta teza proklamowana w X wieku.
Dlaczego $w. Andrzej? Bo chociaz — wedlug Ewangelii — $w. Piotr zo-
zostal przez Jezusa ustanowiony jego namiestnikiem, to przeciez pierw-
szym, ktory zobaczyl Jezusa i uznat w Nim Mesjasza, byl $w. Andrzej
1 to on przyprowadzil sw. Piotra do Jezusa. Tymczasem reformatorzy
zachodni doszli do przeswiadczenia o wyzszosci wladzy papieskiej nad
wladza cesarska. Powodem takiego stanowiska byly naduzycia wladzy
swieckiej wobec wladzy duchownej. A po drugie, upadek wladzy cesarzy
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u nastepcdw Karola Wielkiego. Gdy papiez Mikolaj wystapit w 867 r.
przeciwko patriarsze Focjuszowi za jego bledy dogmatyczne, bizantyn-
czycy zaprotestowali 1 oswiadczyli, ze jest to ich wewngtrzna sprawa. To
byto juz kolejne powazne peknigcie miedzy Zachodem a Wschodem. Lacin-
nicy oburzyli si¢, Ze bizantynczycy nie sa postuszni wladzy papieskiej, zapo-
minajac, ze ci nie zrezygnowali z hellenistycznego pojmowania wiadzy
cesarskiej. Dla nich po prostu papiez byt zbedny. Oni mieli cesarza, ktory
byt odpowiedzialny za cato$é spraw tak swieckich jak duchowych w Ko-
sciele. Ingerencje papieza traktowali jako bezasadne wtracanie si¢ w nie
swoje sprawy. Dla nich papiez byl tylka patriarcha Zachodu, ktéremu
nalezy si¢ ewentualnie honorowe pierwszenstwo, ale w zadnym wypadku
urzgdowy prymat — wladzy. Gdy papiez Sergiusz IV (+ 1012) polecit pa-
triarchom wschodnim wprowadzi¢ do wyznania wiary stowo Filoque, zo-
stalo to zadanie przez bizantynczykéw odrzucone, i to jest wlasciwie po-
czatek schizmy. Do ostatecznego zerwania doszlo w 1054 r., kiedy to do
Konstyntanopola udata si¢ trzyosobowa delegacja legatéw papieskich, aby
przedyskutowaé sprawy wazne dla obu Koscioldw, takie jak: Filogue,
prymat papieski, niekwaszony chleb uzywany przy Mszy Swiete] na Za-
chodzie, celibat ksiezy, post przed Wielkanoca. Dopiero jakby teraz, po
raz pierwszy, okazato sig, jak daleko odeszly od siebie te dwie spotecznosci.
Gdy strona bizantynska nie podjela dyskusji, kardynal Hubert zlozyl na
oftarzu kosciola Hagia Sophia bulle ekskomunikacyjng i odjechal. Taka
sama bullg przeciw legatom odpowiedziat patriarcha. Z czasem obie strony
usilowaty naprawié to, co si¢ stato. Okazalo si¢ jednak, Ze cala trudnosé
w rozmowach pomigdzy cesarzem a papiezem polega na tym, Ze cesarz
obstawatl przy zadaniu, aby byt traktowany zgodnie z hellenistyczna kon-
cepcja, czyli zeby papiez uznal jego dominacj¢ nad soba, co z kolei bylo

juz nie do przyjecia dla sposobu myslenia Kosciola zachodniego. Pierw-

sza wyprawa krzyzowa byla wynikiem pertraktacji cesarza Alexego I Kom-

nenosa z papiezem Urbanem II. Jej celem bylo ratowanie zagroZzonego

cesarstwa wschodniego, a w dalszej perspektywie unia Kosciola zachod-

niego z Kosciolem wschodnim. Doszlo niestety do niepotrzebnych zaog-

nief, nie tylko przez to, Ze jeden z wodzow wyprawy krzyzowej — ksiaze

Bohemund — zagarnat dla siebie Antiochi¢, ktéra byla obiecana cesa-

rzowi, ale przez to, ze osadzil tam lacinskiego arcybiskupa obok tamtej-

szego greckiego patriarchy.
Nie nalezy si¢ dopatrywa¢ w tym akcie jedynie jakiejs intencji poli-
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tycznej czy ztosliwosci wobec bizantyinczykow. Rycerze jak 1 ludnoéé la-
cinska, ktora nadciggneta wraz z wojskami, stwierdzili, Ze nic moga i nie
chcg modli¢ si¢ 1 uczestniczy¢ w nabozenstwach greckich, ze to wszystko
jest 1m obce, 1 zazadali nabozenstw lacinskich, ksiezy tacinskich. Przeko-
nali si¢ jedni i drudzy: ludzie Wschodu i ludzie Zachodu, Ze to nie jest
tylko rézny jezyk w liturgii i rozna liturgia, ale r6zna mentalnos¢, rézna
teologia — rozne zasady. W calej teologii, ale i w duchowosci Wschodu
— w odréznieniu od Zachodu — ogromna role odgrywal Duch Swicty.
Teologia zachodnia w oparciu o Tertuliana, Cypriana jak rowniez i Aug-
styna, zwlaszcza o jego nauke o Trojey Swietej, rozwinela swoja chrysto-
logie 1 eklezjologi¢ w duchu prawniczym. Scholastycy sprowadzili wcie-
lenie Jezusa Chrystusa do aktu zadoS$Cuczynienia za grzech pierwszych
ludzi: na to Jezus przyszed! na swiat, aby m¢ka swojq na krzyzu zadosé-
uczyni¢ sprawiedliwosci Bozej za grzech Adama i Ewy, i grzechy wszyst-
kich ludzi. Tymczasem dla Wscdodu wcielenie Jezusa Chrystusa od pierw-
szego momentu — od poczgcia — mialo na celu ubdstwienie $wiata. To
ubdstwienie, ktore ma zreszta swdj poczatek w Trojcy Swietej, znajdzie
swoj peiny ksztalt w jego apokatastasis, czyli w ostatecznym zbawieniu
calego swiata — wraz z grzesznikami, pot¢pionymi i szatanami, jak to na-
uczali wezesniejsi teologowie Wschodu. Nauka ich opierala si¢ na praw-
dzie o bezgranicznej mito$ci Boga do wszelakiego stworzenia, na Jego
pragnieniu uszcz¢Sliwienia wszystkiego, co stworzyl. Wyznawcami tej
prawdy byli tacy wielcy teologowie, jak: Grzegorz z Nazjanzu, Grzegorz
z Nyssy, Dydymus, Diodor z Tarsu, Teodor z Mopswestii, Jan Szkot
Eriugena.

Zastrzezenia 1 opory wobec tej nauki plynely stad, ze czlowiek pod
jej wplywem moze zlekcewazy¢ wagg swoich rozstrzygnieé i decyzji, mo-
ze nie bra¢ powaznie odpowiedzialnosci za swoje czyny, moze nie doce-
nia¢ ani swoich dobrych czynéw, ani grzechow. A po drugie, opory te
mialy za podstawe prawde, ze czlowiek nie moze po $mierci zashugiwal
na swoje zbawienie: jak wigc moze si¢ zbawi¢, gdy zostal skazany na
pieklo. Ale zwolennicy apokatastasis odpowiadali, ze Bog ma dostatecz-
n3 ilo$¢ sposobéw na to, by zrealizowac swoje plany i cele, a celem nie-
watpliwie nadrzegdnym jest uszczesliwienie wszystkich stworzen.

Jak ogromna rolg i cze$¢ przypisywal wiec Wschéd Duchowi Swie-
temu — bez pordéwnania wigksza niz Zachéd — wyszio na jaw przy for-
mulowaniu wyznania wiary. Pierwsze zostalo ogloszone uroczyscie na
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soborze w Nicel (Nicea lezaca w Bitynii dzi§ nazywa si¢ Isnik — nazwa
turecka). Sobdr ten zwolal cesarz Konstantyn Wielki w 325 przeciwko
Ariuszowi, ktory nauczal, Zze Jezus Chrystus jest stworzeniem jak wszyst-
kie inne stworzenia. Sobdr poshuzyl si¢ stowem ,,zrodzony” — genesis.
Opierajac si¢ na formulowanych juz ,,od samego poczatku” wyznaniach
wiary, ktore sktadano przede wszystkim podczas obrzedu chrztu $wie-
tego, zredagowal pierwsze wyznanie wiary, ktére odtad obowigzywalo
w calym Kosciele. Postuzono si¢ stowem flomousios — ,,z tego samego
materialu”, aby wskazaé, ze Syn jest rowny z Ojcem w swojej istocie.

Sobor konstantynopolitaniski (381) oglosil prawde o boskosci Ducha
Swigtego. Skierowana byla zwlaszcza przeciwko pneunotomachom, ktérzy
twierdzili, ze Duch jest stworzony przez Syna. W wyznaniu wiary, ktére
zostalo tam sformulowane, aby zaakcentowaé, ze Duch Swiety nie jest
Synem, postuzono si¢ stowem ,,pochodzenie” (ekporensis) Ducha Swie-
tego. Sw. Augustyn ttumaczyl, to pézniej, ze jak zrodzenie jest aktem umy-
shy, tak ,,pochodzenie” jest aktem woli czyli miloéci. Ten akt milosci
pochodzi nie tylko od Ojca, ale i od Syna (ku Ojcu). Stad do tego wy-
znania dolagczono zwrot: ,(wierze w Ducha Swigtego), ktéry od Ojca i Sy-
na pochodzi”. Po raz pierwszy dolaczono go na 4. synodzie w Braga,
w roku 675. Z Hiszpanii przeszla ta nowa forma symbolu do Galii, az
wreszcie do Italii. Do Rzymu dotarla dopiero okolo roku tysigcznego. Ale na
»1 Syna” (Filioque) nie zgodzili si¢ bizantyniczycy, twierdzac, ze ten zwrot
sugeruje jakie§ podwojenie Zrédla béstwa Ducha Swietego — wciaz
majac w pamigci herezj¢ pneumatomachéw — ze Go uzaleznia od Syna,
czyni jakby poddanym — odmawia Mu pemni bostwa. Od roku 867 do
dzi§ uwazany jest ten dodatek za powdd schizmy. Chociaz na soborze
florenckim strona bizantyniska zgodzila si¢ na niego, to jednak wigkszosé
biskupow po powrocie ze soboru odwolala swoja zgode.

Rosly zwyczaje rézne na Wschodzie i na Zachodzie. Utworzyla sig
inna liturgia Mszy $wigtej na Zachodzie: kroétka, zwigzla, sztywna, sucha,
prawnicza, przy uzyciu chleba nickwaszonego. Na Wschodzie: dluga, ro-
zlewna, Spiewana, pelna kadzidet, poklonéw, znakow krzyza, przy uzyciu
chleba kwaszonego, z Komunia $wigta wiernych pod obiema postaciami.
Inaczej sprawowane sa tu i tam sakramenty. Inne przepisy, otowiazki i pra-
wa duchowienstwa. Na Zachodzie celibat, na Wschodzie malzenistwo
jeszcze przed przystapieniem do sakramentu kaplanstwa. Inny sposob
traktowania obrazow S$wigtych. Dla Zachodu obraz mial znaczenie in-
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formacyjne, pouczajace, jak np. Ewangelia — katecheza — opowiadana
na scianach koscioldw, albo czysto dekoracyjne. Dla Wschodu ikona
jest uobecnieniem Pana Jezusa, Matki BozZej czy przedstawianego sSwig-
tego. Spehia prawie funkcj¢ sakramentu. To ,wszystko uswiadomit sobie
Koscidt w czasie sporu o obrazy, ktory rozgorzal na Wschodzie, ale
ktory réwniez zmusit Zachéd do zajecia stanowiska. I tak, drugi soboér
nicejski (787) zostat zwolany, aby zakonczy¢ spdr o czes¢ obrazéw. Oglo-
sit on cze$¢ obrazéw za dozwolona. Okreslit réznice pomiedzy czcia (pro-
skynesis) a uwiclbieniem (latreia), ktore przystuguje tylko Bogu. Ale to
odrzucit synod frankfurcki (794) i akta karolinskie, zachowujac swoje
zachodnie stanowisko odnosnie obrazow.

Rosly spory i kiotnie. Roslo przekonanie po obu stronach, ze trzeba
polozy¢ kres tej odmiennosci. W 1204 kolejna wyprawa krzyzowa opa-
nowala Konstantynopol, zniszczyla cesarstwo wschodnie przejmujac
je we wlasne rece. Mialy miejsce rabunki, gwalty, mordy — nie tylko
w samej stolicy, ale na terenie calego cesarstwa. W ten sposdb z lacin-
nikami zetkngly si¢ juz nie poszczegélne osoby zwiazane z dialogiem teo-
logiczynym czy politycznym, ale szerokie masy ludnosci. Zetknely sie
w ich najgorszym wydaniu. I znienawidzity do reszty. To byl faktyczny
podzial Wschodu i Zachodu. Cho¢ cesarstwo lacinskie po prawie 70 la-
tach upadlo, nienawi$¢ pozostala.

Islam

Na czym polega istota islamu?

Jakie sq obowiqzki wyznawcy Mahometa?
Kim byl Mahomet?

Co to jest Koran?

Tworca islamu jest Mahomet (arab. Muhammad). Urodzony okoto
570 r. w Mekce. Wczesnie osierocony, wychowywany u swojego wuja u
ktérego pracowal jako kupiec. Ozeniony okolo 595. Odbywa podrdze w
celach handlowych. Zapoznaje si¢ z religia chrzescijanska 1 zydowska.
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Majac 40 lat rozpoczyna gloszenie kazan. Powoluje si¢ na objawienie
jakie otrzymat od Boga. Naucza o Bogu jedynym, o szdzie ostatecznym
o radodci nieba, o cierpieniach piekla, o tym, jak nalezy zy¢. Poczatko-
wo znajduje zrozumienie prawie wylacznie u prostych ludzi. Na skutek
niecheci, z jaka spotkal si¢ ze strony moznych miasta Mekki, jest zmu-
szony przenie$¢ si¢ w 622 roku wraz ze swoimi zwolennikami z Mekki
do Medyny. Tutaj, dzigki dyplomatycznemu postgpowaniu, politycznej
rozwadze i trafnym przewidywaniom udaje mu si¢ uzyskaé¢ kierownicza
rol¢ najpierw wérod emigrantéw. Z czasem zjednuje sobie coraz wiecej
zwolennikéw. Mahomet traktuje religi¢ chrzedcijanska i zydowska jako
zafalszowane objawienie. Swoje powolanie widzi w odtworzeniu auten-
tycznego objawienia, ktore otrzymal Abraham. Siebie okresla ostatnim
prorokiem, ktory otrzymalt objawienic od Boga podobnie jak otrzymy-
wali je prorocy starotestamentowi i Chrystus. W roku 630 obejmuje wla-
dz¢ nad Mekks. Umiera w 632 w Medynie i tam jest pochowany.
Pozostaje po nim Koran: ,quran” (arabskie) — ,,do recytowania”
(jako stowo objawione przez Boga). Sklada si¢ ze 114 rozdzialéow (sur);
kazdy z nich zawiera od 3 do 286 wierszy. Koran nie jest zwarta caloscig.
Mozna w nim wyréznié ustalenia o charakterze prawnym; historie o da-
wnych prorokach, takich jak: Abraham, Mojzesz, Jezus; partie polemi-
czne zwrocone przeciw Zydom i chrzedcijanom. Cze$é tych tekstéw byla
napisana jeszcze za zycia Mahometa przez jego skrybdw. Inne zostaly
zanotowane przez jego przyjaciol. Po $mierci Mahometa tak te zapiski
jak i to, co pamigtato jego otoczenie, zebrat Caid. Ale prawie réwnocze-
snie pojawily si¢ inne zbiory — w Damaszku, Basra, Emesa. Aby unik-
naé nieporozumien, okoto 650 roku Caid sporzadzit wersje, ktora stala

si¢ oficjalnie obowigzujacym tekstem.

Istota religii islamu: oddanie si¢ Bogu dobremu i mifosiernemu (islam
— odda¢ si¢, muslimum — oddany). Wyznanic wiary muzuimanina:
»INie ma Boga précz Allaha, a Mahomet jest wyslannikiem Allaha” (Su-
ra 4, 136). Po wygloszeniu tej formuty i wzbudzeniu szczerej intencji czto-
wiek staje si¢ muzulmaninem. Obowiazuje pigé¢ zasad czy obowigzkow:

1. Wierzy¢ w Boga i Mahometa uwazac za Jego proroka.

2. Modli¢ si¢ pig¢ razy dziennie o okreS§lonych porach, podawanych
z minaretéw. Jest to forma modlitwy rytualnej, w sklad ktdérej wchodza
m.in. poklony w strong Mekki. W stron¢ Mekki, gdzie w swiatyni Ka-
aba znajduje si¢ swigty kamien. W piatek, ktéry jest dniem $wigtym, obo-
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wiazuje uczestnictwo we wspolnej modlitwie — nabozenstwie w meczecie,
w sktad ktérego wchodzi kazanie.

3. Dawaé jalmuzng (polowe majatku) ubogim. To, co poczatkomo
blizej nieokreslone, z czasem przybralo forme podatku, ktéry byl prze-
znaczony na potrzeby gminy, dla biednych, jak réwniez na prowadze-
nie $wigtej wojny.

4. Post (powstrzymanie si¢ od positkéw w czasie od wschodu do za-
chodu slorica w ciggu miesigca Ramadan, wystrzeganie si¢ alkoholu).

5. Pielgrzymka do Mekki (raz w zyciu), gdzie znajduje si¢ $wiety ka-
mien Kaaba.

Dla mahometan bardzo waznym sanktuarium jest skala, ktéra kryje
si¢ pod kopula Omara na terenie Swiatyni jerozolimskiej. Skala, na kto-
rej — jak wierza mahometanie — Abraham zlozyl Bogu ofiare, na ktérej
wyladowala Arka Noego i z ktérej Mahomet zostal wziety do nieba. To
sanktuarium mozemy interpretowac jako symbol Boga transcendentnego,
osobowego, ktéry objawia si¢ cztowiekowi.

Nauka Mahometa zawiera prawdy objawione w Starym i Nowym Te-
stamencie, ale réwniez przyjela zwyczaje i wierzenia starych religii Ara-
bow zamieszkalych na Bliskim Wschodzie, jak i religii Dalekiego Wscho-
du i pobliskiej Grecji. Chrakterystyczny jest w tym wzgledzie $wigty ka-
mien Kaaba w Mekce — stanowiacy obecnie centrum tamtejszego mecze-
tu — do ktdérego pielgrzymuja mahometanie. Byl czczony ,,0d zawsze”
przez wyznawcow dawnych religii. ,,Kostka” kamienna o dlugosci 12 m,
szerokodci 10 m, wysokosci 15 m, w ktéra wmurowany jest po stronie
wschodniej czarny kamien, na zachodniej stronie — bialy kamied. Mo-
zna interpretowac cze$¢ tutaj oddawana jako czes¢ Bogu immanentne-
mu w $wiecie, ktéry wyrazil si¢ w tym wlasnie tajemniczym kamieniu.
O czci Boga immanentnego Swiadczg rowniez arabeski, ktére zdobia wne-
trza meczetow. Jest to linearna forma graficzna majaca za temat przede
wszystkim §wiat przyrody.
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