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PAN NIEPOKOJU

Wielki placz plynie przez Koscidl, docierajac do wszy-
stkich czterech krancéw Swiata: Tyle jest niepokoju! To
prawda. Porzadek rozpada sie; niepokéj panuje wszedzie.
Jestesmy oszolomieni ma podobier'lstwo kogos, kto przy-
zwyczajony do prze;]rzyste] sieci autostrad odkrywa na-
gle, ze znajduje sie poéréd dzungli. Nie wiemy, w ktéra
sie skierowaé strone, a gwiazdy ma niewiele sie zdaja,
przesltoniete przed mnaszym wzrokiem gestymi koronami
drzew. Wzdychamy i modlimy sig, by droga znéw stala
sie prosta, a lud Bozy mégl nig maszerowaé, jednym glo-
sem radosnie Spiewajgc Amen i Alleluja!

W krolestwie Bozym sg jednak czasy ladu i czasy nie-
pokoju. Lad jest naturalnie dobrem, ale do tego stopnia
byliSmy nim oczarowani, ze wykluczyliSmy wszelki do-
broczynny niepokéj, uznajgc go za mnie licujgcy z bos-
koscig. Tym samym Boég stal sie panem porzgdku, czy-
stego 1 prostego.

Obserwujac porzqdek w naturze Wywmoskowahsmy,
ze Bog istnie¢ musi, i znalezliSmy wyjasnienie dla niela-
du, ktéry narusza do:s*koznaly plan Stwoércy. Przez stu-
lecia pracowaliSmy nad ujednoliceniem liturgii w przeko-
naniu, ze Boga raduje nasza uporzagdkowana stuzba. Wznie-
slismy potezny gmach prawa kanonicznego, ktore udzie-
lalo odpowiedzi na wiekszo$¢ naszych pytan oraz roz-
wiewato watpliwosci w sposéb wlasciwy wielkim syste-
mom: jednoznacznie i pewmie. Temu poscigowi za ladem
poswiecali sie papieze, biskupi, ksieza i ludzie Swieccy.
Na kazde miejasne pytanie istniala jasna odpowiedz, na-
lezalo ja jedynie odnalezé. Chrzescijanie mogli spokojnie
zeglowa¢ ku miebu szlakiem wyraznie oznakowanym ko-
lorowymi bojami i pulsujgeymi znakami swietlnymi.

Wszystko to jest obecnie przeszloscig. Porzgdek prze-
mingl: zamet kréluje niepodzielnie... Zdarzy¢ sie mogg
na morzu jakies kolorowe boje, ale nikt juz nie wie, jak
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je rozumie¢. Zamigoczg jakies $wiatla, ale nikt nie umie
odczyta¢ ich znaczenia. ZaguhbiliSmy sie ma tych wodach,
rzuceni w ich niezmierzone fale. Kiedy to wszystko sie
skonczy?

Na pocieszenie powiedzmy sobie po pierwsze, ze za-
met nie jest catkowity. Jest niewgtpliwie ogrommy, lecz
réwnoczesnie nasze fundamentalne pewniki wcigz trwa-
j3. Zatem znaki zasadnicze sie ostaty. Kosciol nie utra-
cil wiary i credo rozbrzmiewa we wszystkich zakatkach
Ziemi. Wiara w Pana wyraza sie w cichej ufnosci chrze-
Scijan, zarliwej modlitwie oraz przepelnionych miloscig
uczynkach, ktérych nikt mie moze podawaé w watpli-
WOoSE,

Nie zmienia to jednak faktu, ze wszedzie uderza nas
niepckdj i niepewnoesé. Z tego whasnie powodu wielu do-
brreh chrzescijan pragnie przywrdcenia czaséw wieksze-
g0 spokoju i nieustannie do tego dazy.

I prawdg jest, ze w wielu dziedzinach osiggngé po-
winnismy wiekszg niz dotychczas réwnowage. Jednak
ufam, ze Bég nie w pelni wyslucha tych modlitw. Tak
samo jak porzadku, potrzebujemy réwniez miepokoju. Byc¢
chrzescijaninem to tworzy¢ pewien porzadek, zyjac za-
razem w stanie niepokoju. PowinniSmy innymi niz w
przeszlosci drogami i gdzie indziej szukaé maszego poczu-
cia bezpieczenstwa. Bég masz moze by¢ Bogiem porzad-
ku, ale w imie tego samego prawa jest rowniez Bogiem
niepokoju.

Czyz to nie Bog stworzyl dzungle? Ograniczony umyst
czlowieka mnakazywalby raczej sadzi¢ drzewa w porzad-
ku geometrycznym, na podinocy umieszczajac majwyzsze,
za$ majnizsze mna poludniu. Czyz gwiazdy sg rozrzucone
na miebie zgodnie z jakim$ planem? Gdyby rozmieszczatl
je czlowiek, mie byloby fantazyjnej linii Wielkiej Nie-
dzwiedzicy; zamiast niej widnialaby na niebie linia pro-
sta.

Dzungla czy wygwiezdzone niebo moéwig o artyscie,
ktéry z iScie krolewska swobodg ksztaltowal wszechswiat
cieszgc sie milionami form, rozmiaréw, koloréw. Prze-
de wszystkim stworzyl Bog istote ludzkg — czlowieka
wolnego i rozumnego, ktéry w bolesnych zmaganiach cier-
pliwie zdobywal $wiadomo$é i sam odkryl ogien. Stwo-
rzenie maznaczone bylo celowoscig i zametem. Jedli jed-
nak istnial chaos, istnial takze Duch Bozy, ktéry nadal
wszystkim rzeczom piekno i ruch.
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Chrystus nie pozostawil takze swym uczniom podrecz-
nika teologii. Jakze wiele trudu oszczedzilby swemu Ko-
$ciotowi, gdyby od razu wyrazniej nakreslil choéby dog-
mat Trojcy Swietej. Jednakze tego mie uczymil. Na bli-
sko siedem stuleci pozostawit swoj Kosciél na pastwe
niepokoju i niezrozumienia. CzesSciowo wynikaly one z
faktu, ze w Ewangelii nie ma poje¢ dostatecznie Scistych.
Ale przez wszystkie te stulecia duch Chrystusa byl w Ko-
Sciele obecny i z czasem osiggnieto wzgledng jasnoS¢ co
do istnienia tej wielkiej tajemmnicy.

Chrystus nie pozostawil rowniez swoim uczniom ksiegi
praw, ktéra by zawierala zbidr wszystkich przepiséw wy-
tyczajgcych droge cmnotliwego zycia oraz przedstawiala
pelng liste grzechéw z podzialem ma smiertelne i pow-
szednie. Zbyt wielkim byl artystg i poeta, by zajmowat
sie ktorgkolwiek z tych spraw.

Ale byt takze czlowiekiem o sercu pelnym wspéiczu-
cia. Znal nasze miepokoje i potrzebe poczucia bezpieczen-
stwa. Sprzyjal swemu ludowi. Zeslal swego Ducha, by
mu towarzyszyl, pomagal, prowadzit. Ludzie nie otrzy-
mali ani calkowicie jednoznacznej teologii, ani ksiegi
praw. Pozostawil uczniow z dobrodziejstwem swoich pro-
stych slow oraz sporg porcjg potencjalnych miepokojow.
Ale zestal przepelniong mitoscig istote, by ich wzigla pod
swojg opieke.

Czescig kondycji czlowieka i chrzescijanina jest niejas-
nos¢ i miepewnos¢. Musimy z nimi zy¢. Mdédlmy sie za-
tem, by Bég mas ich mnie pozbawial. ProSmy Go raczej
o taske ufnosci, gdy przedzieramy sie przez diungle czy
zeglujemy po bunzliwym morzu.

Musimy zrozumie¢, ze Boég nie jest po prostu czystym
intelektem czy tez miezalezng od niczego silng wolg. Jest
réwmniez poetg rozkoszujgcym sie roztanczonym rytmem
stow, nawet jesli znaczenie ich jest nieco miejasne; jest
muzykiem, lubigcym wygrywaé¢ dzwieki trudne lub nie-
mozliwe do racjonalnego =zinterpretowania. Jest mala-
rzem z luboscig rzucajgcym ma plétno ostre kolory i z
zadowoleniem oceniajagcym efekt, cho¢ ktos patrzgcy z
boku moégtby pomysle¢, ze obraz jest postawiony do go-
Iy nogami.

Jesli Bog nasz jest Panem mniepokoju w réwnym lub
wiekszym stopniu miz Panem ladu, nie mozemy wiecznie
mieé liturgii zgrabnie uporzgdkowanej i tatwej do odczy-
tania. Nie radowataby ona maszego Boga. Nie mozemy
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mieé Kosciola z gotowymi odpowiedziami teologicznymi
dla wszystkich sytuacji ani tez ksiegi praw, ktdéra pozo-
stawataby zawsze niezmienna. Kosciét pielgrzymujacy nie
powinien i$¢ w takt jednego bebna; powinien odnalezé
swojg droge w szlakach przecieranych przez liczne gru-
py pielgrzyméw zdgzajgce w tym samym kierunku, choé
kazda w rytm wtasnej melodii; i choéby nuta zabrzmiala
niekiedy falszywie, piesn bedzie zawsze wspélna. Wysta-
wiajmy Pana, Amen, Alleluja!

Wszak to nie w porzadku pokladamy nadzieje, lecz w
Duchu prowadzgcym pielgrzymoéow Bozych wsréd niepew-
nosci.



KTO JEST PRAWDZIWYM PROROKIEM?

Glos proroka jest dla nas takim samym dobrodziej-
stwem jak rzeski, wiosenny wiatr dla zasnutego spali-
nami Manhattanu. Przechodniow przenika chlodem, lecz
gdy tylko przewieje dym i mgle nasycajac powietrze sio-
nawym morskim zapachem, ludzi ogarnia wewmetrzne
ozywienie. Kazdy zaczyna glebiej oddychaé¢, chdd staje
sie bardziej sprezysty. Podobnie oczyszczajaco dziala sto-
wo proroka przenikajgc nas gleboko. Gdy mija pierwszy
szok, zaczynamy zy¢ z nowg energig. Bez tej ozywczej
bryzy Manhattan by sie zadusil; bez prorokéw nasze spo-
leczenstwo ulegloby rozkladowi.

Ale jak odrdézni¢ prawdziwego proroka od falszywego?
Jak odgadnaé, kto jest postancem Boga, kto samozwan-
czym heroldem?

Juz Izraelitom przyszlo sie zmierzy¢ z podobnym pro-
blemem. Od tego, kto twierdzil, ze jest prorokiem, zg-
dali dowodu. Kazdy bez wyjgtku wyslaniec Jahwe mial
zdolmo$¢é dawania znakéw: ich tozsamosé byla tym sa-
mym dowiedziona. Eliasz modlitwg sprowadzil ogien na
stél ofiarny, gdy tymczasem kaplani Baala nie uzyskali
odzewu ma zanoszone do mieba blagania; lud Izraela otrzy-
mal tedy jasng odpowiedz, kto jest prawdziwym pro-
rokiem.

Dzisiejsze znaki nie muszg mie¢ koniecznie tak dra-
matycznej formy, lecz potrzebujemy ich nadal. Jakze mo-
zemy otworzy¢ sie ma niepokojace Boze przeslanie, ob-
jawione mam przez jakiego$ proroka, nie majac pewmnosci,
ze prawdziwie zostal nam zestany? Jakze mozemy odrzu-
ci¢ poélprawde i wprowadzajgce w blad stowa tych, kté-
rzy bezinteresownie glosza proroctwa, skoro wczesniej nie
sprawdziliSmy ich ,,pelnomocnictw”? Prawidlowe rozpoz-
nanie ma dla zdrowia naszego spoleczenstwa zasadnicze
znaczenie. Nie wolno stonej morskiej bryzy myli¢ z tlen-
kiem wegla. Jedno uzdrawia, drugie zabija.

Umiejetno$¢ rozrézniania jest sztuka zlozong. Nie ma-
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my niezawodnego testu umozliwiajgcego rozpoznanie czlo-
wieka Bozego, ale moze istnie¢ zbieznosé dyskretnych zna-
kow, ktére dadzg catkowitg pewnose, ze rozpoznamy prze-
stanie. Wreszcie ostateczne swiadectwo prawdy stow pro-
roka da nam Duch Swiety, mieszkajgcy w sercu kazde-
go chrzescijanina, podczas gdy nam pozostaje zadanie
mniejszej wagi: drogg wnikliwej obserwacji i refleksji za-
ja¢ sie znakami mozliwymi do rozpoznania.

Prawdziwy prorok naznaczony jest raczej umiejetnosciq
stuchania niz darem wymowy. Zabrzmie¢ to moze zaska-
kujaco, cho¢ nie ma w tym stwierdzeniu nic miezwykte-
go. Prorok kojarzy si¢ mam przewaznie z moéwieniem.
Powinnismy jednak pamietaé, iz zanim glosi¢ zacznie prze-
sianie, musi je najpierw usltysze¢. Ci, co nie potrafig stu-
cha¢, nie mogs mnie$¢ przestania. Podstawowa cechg pra-
wdziwego proroka jest zatem umiejetnos¢ dawania siebie
innym przez wielkoduszne, bezstronne stuchanie. Musi
on byé czlowiekiem intelektualnie otwartym, chetnym do
stuchania najbardziej zaskakujgcych i mnieoczekiwanych
slow, aby méc poézniej przekaza¢ je innym.

Prorok jest wewnetrznie silny. Wystuchiwaé moze naj-
rézniejszych opinii i nawet z zapatem o nich dyskutowage,
bowiem ma mniezachwiang wiare w swoje postannictwo.
Wie, w kogo wierzy. Owa cecha otwarto$ci musi obja-
wia¢ sie w zyciu codziennym. Ten, kto przerywa swo-
jemu rozmowcey, nie potrafi stucha¢ réwniez Boga. Matlo
tez prawdopodobne, by jego wiasnie wybral Pan. Czlo-
wiek taki, nie dostuchawszy do konca skierowanego don
przeslania, szerzylby tym samym spustoszenie posrod
wspolnoty.

Prawdziwy prorok to czlowiek o sercu wypelnionym
mito$ciq. Pragnie stworzy¢ nowe spoleczenstwo. Wie, Ze
tylko mito$¢ moze by¢ 1aczacym je spoiwem. Obca mu
jest mienawi$t. Kocha wszystkich 1 nie ma czlowieka, kto-
rego by mnienawidzil. Gdy w jego mowie pojawi sig¢ nu-
ta nienawisci, wystrzegajmy sie podazania za jego glo-
sem. Bowiem nienawi$¢ z pewnoscig mie od Boga pocho-
dzi. Jest to latwo wyczuwalna falszywa nuta, ktéra pod-

waza cale przesianie. Ogloszone przez Chrystusa pow-
szechne przykazanie milo$ci odnosi sie do wszystkich pro-
rokow.
Prawdziwy prorok jest obarczony tajemnicq. Glosi prze-
slanie_ wykraczajace poza jego moznos$¢ pojmowania i wy-
konuje zadanie przerastajace jego sily. Pomimo iz ma
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pewnos$¢, Swiadom jest swojej miedoskonalosci. Stad tez
panuje wokol niego atmosfera pokory. Owo poczucie nie-
doskonato$ci prowadzi¢ moze do strachu; nawet do des-
perackiej ucieczki.

Niejeden z wielkich prorokéow Izraela podejmowal na
pewnym etapie probe ucieczki od Jahwe. Oczywiscie Pan
nie pozwalal mu odejs¢. Uciekajgcego Eliasza odnalazl na
pustymni pod krzewem jalowca i sprowadzil z powrotem.
Nie opuscit pograzonego w rozpaczy Jeremiasza i otuchg
- napelnit jego serce. Przesada byloby twierdzi¢, iz wszy-
scy prawdziwi prorocy w pewnym momencie probujg
uciec, zaniecha¢ swej misji czy przezywajg chwile sla-
bosci. Gdy jednak spotkamy proroka, ktéry migdy zad-
nego z tych uczu¢ nie doswiadczyl, powinniSmy sig mieé
na bacznosci. Bowiem jesli nie odczuwa on ciezaru ta-
jemmicy, malo prawdopodobne, by w ogbéle jg znal. Je-
go przestanie miast by¢ stowem Jahwe okazaé sie mo-
ze raczej tworem fantazji.

Prorocy moga glosié przestanie na réine sposoby. Jed-
ni sg wezwani, by wypowiada¢ je donosnym glosem,
inni — by szepta¢. Sg przestania, ktére muszg byé wy-
krzyczane ma ulicy, miewazne, czy przechodnie stucha-
ja, czy nie. Jeremiasz mial watpliwe szczescie zostaé po-
wolanym do takiego wlasnie zadania. Izrael potrzebowal
w owych dniach mocnego lekarstwa. Istniejg roOwniez
przestania, ktore przekazywane by¢ muszg z ogromng
tagodnoscig i wyczuciem, nie zaskakujgc ani nie ranigc
nikogo. Takie przeslania wzmacniajg niczym dobry
positek, a przekazujg je osoby o mniezwyklej wrazliwosci.
Ksiega Izajasza zawiera wiele zapiséw kojacych i pigk-
nych w delikatnej subtelnosci swych stéw.

Z powyzszego wynika, iz szukajgc oznak mowy proro-
kow nie powinnismy stuchaé jedynie ryczgcego wichru.
Stowa proroka mogg by¢ takze wyszeptane w kuchni do
dzieci przez chrzes$cijanskg matke. Poniewaz w poréwna-
niu z niektérymi prorokami Starego Testamentu styl Je-
zusa byl wyciszony, zrodzi¢ sie moze przypuszczenie, iz
na obecnym etapie rozwoju chrzescijanstwa wigcej pro-
roctw wyrazanych jest przez szept niz donosng przemo-
we.

Nie ulega watpliwosci, ze czasy prorokéw nie przemi-
nely. Mamy dzi§ z nimi do czynienia — kto wie, czy nie
czesciej niz kiedykolwiek w przeszlosci. Ostatecznie Chry-
stus przyniést nam nowy rodzaj bogactwa, a Jego dobra
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nowina rozniosta sie po calej ziemi. Powinniémy by¢ na
tyle madrzy, by wystucha¢ glosu czlowieka wyslanego
przez Pana, i ma tyle czujni, by zamkngé uszy na
zwodnicze opowiesci. Zaden z opisanych wyzej znakoéw
nie jest niezawodny. Jednakze wszystkie razem mogg
da¢ trafng odpowiedz ma pytanie, skad przybywa do mnas
glos. Ostatecznego za$ rozeznania udzieli nam Duch Swie-
ty — droga, jakiej zaden autor mie potrafi wyrazi¢ sto-
wami.



LOT NA KSIEZYC
A METODA TEOLOGICZNA

W naukach stosowanych kluczem do sukcesu jest pre-
cyzja, a precyzja, jaka osiggneli naukowcy, jest zadzi-
wiajgca. WidzieliSmy przeciez wspanialy wyczyn astro-
nautow — ponowne wejscie w atmosfere ziemska. Ka-
psula statku — jak nas poinformowano — musiala Kkie-
rowac¢ sie na Ziemie pod S$ciSle okre$lonym kagtem; prze-
widziano niewielki zaiste margines bledu. Wejscie w at-
mosfere ziemsky pod katem o jeden stopien mmiejszym
wybiloby kapsule z powrotem w przestrzen kosmiczna,
bezsensowng podréz bez celu. Wejscie pod katem o jeden
stopien wiekszym spowodowaloby tak wysoka tempera-
ture wskutek tarcia, ze kapsula ulegtaby spaleniu i roz-
sypala sie niczym spadajgca gwiazda.

Skoro w nawigacji kosmiczne]j stawka jest niezwykle
duza, mic zatem dziwnego, Ze przygotowanie pilota czy
nawigatora statku kosmicznego wymaga wiele czasu. Ani
pelni dobrych checi amatorzy, ani ryzykanccy $miatko-
wie nie majg dostepu do tej zlozonej machiny. Selekcja
kandydatéw daje pewnos¢, ze osoby zainteresowane po-
wierzchownie mnie zostang wybrane. W chwili obecnej
podrézuja w kosmos jedynie profesjonalisci.

W mnaukach stosowanych mniewiedza i niekompetencja
sg automatycznie karane., Niewielki blad w obliczeniach
matematycznych moze zagrozi¢ bezpieczenstwu wielu lu-
dzi. Drobna nieuwaga przy komponowaniu struktury ja-
kiegos materialu moze spowodowac tragiczny w skut-
kach wybuch.

Natura niechetnie toleruje glupote. Jesli ktos prébu-
je ingerowa¢ w jej prawa, reaguje gwaltownie, co na
0g6l odstrasza ludzi niekompetentnych.

Zabrzmi to moze zaskakujgco, lecz teologizowanie jest
sztukg nie mmiej subtelng niz dzialanie na polu nauk scis-
lych. Fakty muszg by¢ ustalane pieczolowicie i precyzyj-
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nie. Od teologa wymaga sie wszak rozwazan ma temat
zbawczych dziel Boga, dokonanych na przestrzeni dzie-
j6w. Musi on zna¢ fakty tak dokladmie, jak pozwala na
to umyst ludzki. Podobnie jak maukowiec, musi rozpoczgé
od ustalenia tych faktow. Nastepnie wyrazi¢ je musi w
pojeciach, jakimi operuje czlowiek — co mnie jest zada-
niem mozliwym zwazywszy, iz dziela Boze mie mieszczg
si¢ w kategoriach ludzkich. Jednak zadania tego powinien
si¢ podjac. W rezultacie dla przytlaczajagcych tajemmic
powstaja pojecia tak nieporadne jak Tréjca Swieta, la-
ska, sakramenty. Znalezienie rébwnowagi pomiedzy mizer-
nymi slewami i wielkimi tajemmicami Bozymi jest sztuka,
ktora nawet w odczuciu $wietego Pawla byla zbyt trud-
na. W pewnym sensie naukowiec jest w sytuacji lepsze]j
niz teolog, poniewaz wie przynajmniej, o czym mowi.

Kiedy stworzone sg juz pojecia, przychodzi czas na
sformutowanie sgdow: sqdow przyblizajacych prawde, wy-
kluczajgcych tymeczasowo lub ostatecznie mozliwose ble-
du oraz badajacych zwigzki pomiedzy tajemnicami. Pro-
ces mys$lowy niewiele sie rézni od tego, w ktorym nau-
kowiec formuiuje hipotezy. Fazg koncows jest przekaza-
nie osiggnietych wynikow innym, majacym swoje wlasne
kategorie, filozofie, wlasne spojrzenie ma $wiat. Jesli for-
muly teologéw mnie zostang przystosowane do mozliwo-
$ci odbiorcéw, zagubig sie w procesie komunikacji. Nau-
kowcy majg podobny problem. Nielatwo im dyskutowaé
z laikami.

Nic przeto dziwnego, ze dobrym teologiem sta¢ sig¢ mo-
zna dopiero po diugich przygotowaniach. Nalezy ba-
da¢ fakty, rozwinaé¢ umiejetnos¢ formutowania odpowied-
nich pytan i dochodzenia do odpowiedzi. Trzeba mnau-
czyt sie sztuki wlasciwego porozumiewania sie¢ z innymi.

Wynikaloby z tego, ze liczba dobrych teologéw jest tak
samo ograniczona, jak liczba dobrych mnaukowcow. Czy
jest to jednak prawda? Naukowcoéw spotykamy rzadko, sa
nieliczni; tymczasem teologéow jest bardzo wielu. Malo
jest tych, ktorzy zajmuja sie struktura atomu, lecz bar-
dzo wielu tych, ktorzy dyskutujg hipotezy teologiczne.
Jedynie odwazni piszg artykuly maukowe, gdy tymczasem
publikowanie prac dotyczacych teologii stalo sie czyms$
zwyczajnym. Czyzby istotnie tak duzo bylo ludzi kom-
petentnych? Moze tak... moze nie.

Istnieja pewne réinice miedzy teologia i maukami $ci-
stymi sprawiajgce, ze latwiej wkroczyé na pole teologii.
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Omytka w badaniach teologicznych nie pocigga za soba
automatycznie wymiaru kary. Jesli kto$ popelni kolosal-
ny mawet blgd, wybuch nie mastgpi. W istocie rzeczy
moze dzieki mowosci, $wiezosci i odwadze swej teorii
osiggngé¢ oszalamiajgcg wrecz slawe. Z czasem profesjo-
nalisci wykryja amatorszczyzne i promienna gwiazda
tworcy rozpadnie sie w drobny pyl Wymaga to jednak
czasu, mierzadko dziesigtkow lat, a mawet stuleci. Dla-
tego amatorzy moga prowadzi¢ swg dziatalnos¢ przez czas
bardzo diugi.

Ponadto, wypowiadanie sie w sposdéb sensowny o nau-
ce wymaga pewnej wiedzy podstawowej, ktoérg mnielatwo
osiggnagc. Z tego wzgledu laik zmuszony jest w czasie dy-
skusji fachowcow milczec. Jest to mie tylko kwestia spe-
cyficznego zargonu, lecz takze erudyciji i praktyki. Przvz-
na¢ jednak nalezy, ze wielu ludzi ma podstawowa wiedzg
teologiczng. Nie wystarcza ona, by rozpoczaé droge Ku
wyzej opisywanej refleksji krytycznej, lecz jest dosta-
teczna, by natchngé interesujgcymi ideami, wywodzacy-
mi sie mie tyle z rzeczywistosci, co raczej z fantastycznie
ptodnej wyobrazni. Taki dar moze prowadzi¢ do wielu
ciekawych prac, artykuléw i ksigzek o — zdawaé by sie
moglo — epokowym znaczeniu, lecz jedymie w dziedzi-
nie teologicznej fikcji. Gotowych naukowcéw mnie ma, bo-
wiem mielatwo pojgé zasadnicze prawa nauki. Poniewaz
jednak fakty dotyczgce objawienia Bozego sg przekazy-
wane wielu, przeto istnieje miebezpieczenstwo teologii
przypadkowej; dosadniej moéwigc, teologowie z przypad-
ku wypowiadaja sie i pisza.

W istocie rzeczy zalewa nas dzisiaj literatura teologiczna;
tymeczasem wiedza i madrosé w polgczeniu z gle-
big sg rzadkie jak zawsze. Kultem otacza si¢ powierz-
chowne pytania i latwe rozwigzania — zjawisko, chyba
bardziej powszechne niz kiedykolwiek w przesztosci.

Pewnym probierzem dobrego teologa jest jego goto-
wosc do gloszenia posrod ludzi drog Bozych i to, iz niesko-
ry jest do narzucamia wlasnych opinii na temat tajem-
nic transcendentnych. Dobry teolog duzo czasu poswigca
refleksji i nawet jesli po dtugim milczeniu wypowiada sie,
wyczuwamy, ze wolalby raczej stucha¢. Nic nie zastapi
— ani w mauce, ani w teologii — dlugiego i zmudnego
procesu zdobywania wiedzy. Aby znalezé¢ stosowng od-
powiedz, nalezy zaatakowaé zagadnienie pod wilasciwym
kgtem.
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STRUKTURY, AUTORYTET | TEMU PODOBNE

Duch ludzki powinien wzbija¢ sie ku wyzynom bez o-
graniczen; najdoskonalszych przejawéw ludzkiego geniu-
szu, tworzgcego ze starych form nowe, sztuki czy poezji
nie powinny obowigzywa¢ zadne prawa. Zrédlo zycia bi-
je z ludzkich serc i umysiow i zadne zewmetrzne bariery
1le moga niszczyé go czy ogranicza¢. Co wiecej, gdy
Duch Bozy upodoba sobie ducha czlowieka, woéwcezas je-
go wolnos¢ staje sie imperatywem do tego stopnia, iz
zadne prawo ludzkie nie moze go krepowaé anmi nawet
nim sterowaé. Ktd6z moze ustanawia¢ normy dla Ducha
Bozego czy tez jego prorokow?

Tymczasem Koscidlt obwarowany jest instytucjami i
strukturami. Dostrzegamy je wszedzie. Obok domu znaj-
duje sie kosciél parafialny i wszechobecny klasztor zen-
ski, a mieco dalej meski, i nierzadko kolegium jezuitéw.
Zawiaduje mimi rada diecezjalna oraz biskup; ich obec-
nosé sie narzuca. Konferencja biskupdéw moze nas nie do-
tyczy¢, a instytucje papieskie sg odlegle do momentuy,
kiedy ich formuly i zarzgdzenia nie odnoszg sie bezpo-
$rednio do naszego zycia. Rzeczywiscie, instytucjonalne
struktury Koéciota sta¢ sie mogg przytlaczajgce, by nie
rzec dlawigce.

Niekiedy wydaje sie, ze zdradzamy Ducha ma rzecz
doskonale zorganizowanej spolecznosci. Zamykamy wilas-
nego ducha i Ducha Bozego w klatce naszych norm i praw.

To prawda, ze rownowaga miedzy duchem i struktu-
rami Kosciola ulegla zachwianiu i to, czym obecnie dys-
ponujemy, mnie odpowiada naszym czasom. Z powyzsze-
go wynika, ze powinnismy dazy¢ do wypracowania miedzy
nimi lepszej harmonii. Ale mie oznacza to koniecznosci
odrzucenia wszystkich zewnetrznych struktur. Roéwna-
loby sie ono bowiem wyrzeczeniu sie wlasnego czlowie-
czenstwa. Potrzebujemy instytucji tak samo, jak masze
cialo szkieletu kostnego. Jest to czysto ludzka potrzeba.
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Nawet trudne do wypowiedzenia Boze natchnienie potrze-
buje stow ludzkich, by prorok moégl je wyrazi¢. Muzyka
zrodzona w umysle kompozytora potrzebuje instrumen-
tu, by zachwyci¢ nas swym brzmieniem.

Potrzebujemy struktur, gdyz potrzebujemy wspoélno-
ty. Podstawowg potrzebg ludzkosci jest dzisiaj zniesie-
nie podzialdow i stworzenie jednej spotecznosci. Wraz z
wyprawami ludzi na Ksiezyc Ziemia stala sie zbyt ma-
la, by pomiesci¢ $miertelnych wrogéw czy marody roz-
dzielone nienawiscig. Takze Koscidl, jesli pragnie by¢
znakiem dla wszystkich narodéw, sktada¢ sie musi z lu-
dzi, o ktérych mozna powiedzie¢: ,Patrzcie, ilez w mnich
wzajemnej mitosci!”’

W czasach obecnych wspélnota oznacza jednos¢ — jed-
nos¢ serc i umystow, wspolng wielu umystom wizje i
jeden dla wielu serc cel. Bedzie to mozliwe jedynie wie-
dy, gdy w obrebie grupy powstanie osrodek jednosci, w
ktorym skupia sie i splotg wszystkie idee i aspiracje, wy-
razajace credo calej grupy. Ow oérodek jednosci, umoz-
liwiajgcy wielu jedno$¢ serc i umystéw, nazywamy auto-
rytetem. Autorytet to zZywe centrum jednosci. Najwyz-
szym autorytetem jest Chrystus. Czyz nie byt On dla nas
wszystkich, na przestrzeni historii, osrodkiem jednosci?
Wspdlnota potrzebuje autorytetu, bowiem bez niego nie
ma ani centrum, ani zrédia jedno$ci. Gdy zrédlia tego za-
brakmie, zanika takze postep; zas tam, gdzie brak poste-
pu, brak rdéwniez i zycia. Przeto autorytet jest warun-
kiem i twdrcg jednosci, ktéra jest miezbedna dla wsp6l-
noty.

Prébujemy tu przedstawi¢ jedynie prawa rzadzgce spo-
tecznoscig ludzks; w powyzZszym rozumowaniu nie ma ni-
czego, co odnosiloby sie do chrzescijanstwa w szczego6l-
nosci, chociaz mnasze rozwazania znajduja zastosowanie
rowniez w Kosciele chrzescijanskim. Boég przyjatl ludzka
kondycje, uczynil jg czescig swoich wilasnych plandéw.
Pragnagl mie¢ grupe ludzi, bedacych czyms wigcej niz za-
ledwie luznym zbiorem wiernych; pragnat wspolnoty. Dla-
tego wlasnie musialy powsta¢ w Kosciele osrodki jednos-
ci. I dlatego istniejg. Dla diecezji jest to biskup, dla Kos-
ciola powszechnego papiez. By¢ osrodkiem jedmnosci to byé
prawdziwie pokornym; trzeba stucha¢ kazdego i méwi¢ do
calej wspolnoty. Aby zapewni¢ owa pokore ducha, Bog po-
zostawia zaréwno papieza, jak i biskupéw w ich wlasnej
ludzkiej kondycji. Stuzgc sprawie jednosci Kosciola nie
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muszg oni odznaczaé sie najwnikliwszym wejrzeniem w
sprawy Ewangelii ani tez zawsze postepowaé w najlep-
szy z mozliwych sposobow. Laska najglebszej magdrosci
i najwiekszej roztropnosci moze przypas$¢ w udziale kaz-
demu z czlonkdéw wspdlnoty.

Charyzmat episkopatu winien wyraza¢ sie w nadawa-
niu jednosci dzialaniom i aspiracjom wielu i podtrzymy-
waniu ich w wiernosci Chrystusowi i Jego nauce. Nie be-
dzie on jednak oddzialywal skutecznie, jesli czlonkowie
Kosciola mie wezmg na siebie obowigzku inspirowania
swych przywédeéw i pomocy w podjetych zadaniach.

Struktury sg tak wlasciwe rodzajowi ludzkiemu, jak
szkielet ciatu. Chrystus pragngl, by istniaty i struktury,
i instytucje. Duch wzlatuje jednak najwyzej wtedy, gdy
mamy ich nie wiecej, niz potrzeba. Im bardziej ludzcy
stajemy sie poprzez fakt istnienia niezbednych struktur,
autorytetéw i tym podobnych, tym bardziej jesteSmy wol-
ni i tym latwiej duch nasz wzbija sie ku niebu.




O NADZIEI

Od pewnego czasu zyjemy w cieniu teologii $mierci Bo-
ga. W swej postaci skrajnej nie byla juz ona teologizo-
waniem, bowiem zarzucila préby zrozumienia tajemnic
Bozych; raczej podala w watpliwos¢ poteine dziela do-
konane przez Boga na przestrzeni dziejow. Dla mas, spo-
lecznoéci chrzescijanskiej, stluchanie tego typu rozwazan
bylo szczegdlnie bolesne. Bez watpienia dowiedzieliSmy
sie od owych autorow wiele prawdy o naszych niedocigg-
nieciach jezykowych, poziomie prac teoretycznych, naiw-
nych przekonaniach. Ale kiedy sformulowali oni swe o-
stateczne wnioski, serca chrzescijan zamarty.

Szczesliwie paleczke przejmuje dzis teclogia mnadziei
i otwiera sie przed nami prawdziwie nowy etap. Niesie
on ze sobg wiosenny powiew ciepta i ufnosci. Z jego na-
dejsciem budzi sie w nas pragnienie wznoszenia w ra-
dosci 1 weselu hymnoéw na czes$¢ Pana Zycia.

Nadzieja rozgrzewa serce. Wszak czlowiek nie moze
zy¢ bez przyszlo$ci. Skupianie si¢ jedynie na terazniej-
szosci obce jest jego naturze. Czlowiek musi mie¢ ma-
rzenia. Napiecie miedzy zyciem teraZniejszym i marze-
niem staje sie zyciodajng silg; dzieki niej rodza sie no-
we horyzonty.

Oczywiscie chrzescijanie majg pewmne marzenie, ma-
rzenie nieosiggalne i niedoscignione: pragng nieustanmie,
w nieskonczono$¢ czcié zycie w obecnosci Tego, ktéry je
nam daje.

Marzenie to opiera sie na wiernosci Boga, ktory obie-
cal nam swoje Kroélestwo. Jest ono marzeniem bardziej
Jego niz naszym, pragnie On bowiem, bysSmy wespél z
Nim czcili zycie. Ufnos¢, iz Pan dochowa wiernosci, uwal-
nia nas od smutku i rozpaczy tego $wiata. Przed nami
jest przyszlo$é; mozemy mie¢ nadzieje. A mieé nadzieje
zZnaczy zye.

Nowa teologia nadziei rozwijajgc sie méwi nam to wszy-
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stko i wiele wiecej. Zmaga sie w walce o ustancwienie
podstaw filozoficznych, ale uwage skupia gléwnie na o-
czekiwaniu na przyjscie Pana i nastanie Jego Krélestwa,
na naszym obowigzku przygotowania Swiata na to wy-
darzenie poprzez uczestnictwo we wszystkich wysitkach,
_ktore tworzg i ksztaltujg przysztosc. Nadzieja zawsze 13-
czy sie z przyszloscia.

Jednakze chrzescijanska nadzieja ma jeszcze inny as-
pekt, ktoérego mowa teologia nadziei dostatecznie nie eks-
ponuje. Nadzieja wykwita nie tylko z oczekiwania na
przyszly dar, lecz takze z tego, co z calg pewnoscig teraz
posiadamy. Chrzescijanie pokladajg nadzieje w przyjsciu
Pana; a przeciez Pan juz z nimi jest. Chrzescijanie ocze-
kujg na Krolestwo, lecz Krélestwo juz teraz jest w nich
samych. To niewgtpliwie paradoks. Lecz 6w aspekt opie-
rania nadziei na tym, co juz posiadamy, jest réwnie waz-
ny jak budowanie jej ma przysztych oczekiwaniach.

Zwyciestwo Chrystusa nad $miercig byto rowniez zwy-
ciestwem mad czasem. Zmartwychwstanie rozpoczyna mo-

wa epoke, w ktorej przyszlosé i terazniejszosé spotyka-
ja sie, zachodza na siebie, wspolistniejg. Jest to sytuacja,
ktorej zaden czlowiek mie jest w stanie dokladnie opisac.
Jedynie poeta postugujacy sie jezykiem symboli czy sza-
leniec nie przejmujacy sie zawartymi w jego wywodzie
sprzecznos$ciami mogg da¢ o tym pewne wyobrazenie.
Krélestwo mie jest w istocie rzeczy darem, ktory otrzy-
maé mamy w przysztodci: jest nam dame juz dziS. Na-
lezymy do Chrystusa zmartwychwstatego, jestesmy czion-
kami jego rodziny. On to zsyta swego Ducha, dzieki kto-
remu $wiat jest na mowo stwarzany. Zyjemy wsréd no-
wego stworzenia, jesteSmy jego czescig. Tak bardzo, ze
Swiety Pawel rzek! niegdy$ w uniesieniu, iz my juz teraz
dzielimy chwale Chrystusa zmartwychwstatego. Jestes-
my ludem majetnym. I tego wlasnie nowa teologia na-
dziei nie podkreslata dotagd dostatecznie wyraznie.

Nie ma przeto powodu, dla ktoérego mielibysmy od-
kiada¢ radowanie sie zyciem do czasu powtdérnego przyj-
scia Chrystusa na ziemie. Nasza mnadzieja jest zywym
paradoksem. Jest to oczekiwanie przysziego daru; a na-
wel cos wigcej — to zarazem radowanie sie darem, ktd-
ry juz zostal nam dany. Kroélestwo jest z nami, cho¢ w

sposob ukryty. Mie¢ madzieje to raczej radowaé sie tym,
co posiadamy dzis, niz oczekiwaé nowego objawienia. Zyj-
my przeto w szezesciu i nadziei.
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TEOLOGIA CHLEBA

Jednym z najwiekszych daréw, jakie moze otrzymacé
czlowiek, jest dar rozkoszowania sie smakiem chleba.
Mam oczywiscie na mysli ten rzadki rodzaj chleba, kto-
ry trudno dzi§ znalezé. Musisz go szukaé. Wiem, ze w
matej wloskiej piekarence w Bronx (dzielnica Nowego
Jorku) sprzedaja taki wlasnie chleb. Tamtejszy pie-
karz piecze go dokladnie tak, jak robil to jego ojciec,
a ten nauczyl sie swego fachu jeszcze w starym kraju.
Ten chleb mozna znalezé réwniez w klasztorze, gdzie do-
bro ma tak szeroki zakres znaczenia, ze odnosi sie row-
niez do wypieku chleba. Trafi¢ nan mozna i na lezgcej
gdzies na Srodkowym zachodzie farmie, gdzie mimo roéz-
nicy pokolen przetrwaly szeczytne idealy o tym, jak na-
lezy dobrze odzywia¢ rodzine. Chleb ten znaleZ¢ tez moz-
na w sklepach zdrowego zywienia, jakby lekko zazeno-
wany sgsiedztwem marchewek i przypraw rodem z Ma-
roka. Chleb, o ktorym mowie, nie tkniety jest procesem
zautomatyzowanej produkeciji.

Jest co$ cudownego w smaku tego chleba. Cho¢ tak
zwykly, jest jednoczesnie znakomity. To chleb bardzo
,,demokratyczny”. Pozywiajg sie nim bogaci i biedni.
Swietnie pasuje do miesa i ryb, ale réwniez do owo-
coOw i sera. Moze powraca¢ na stél trzy razy dziennie,
a nawet pozostaé na mim caly dzien i nigdy sie nam nie
znudzi.

Po prawdzie, nie chcielibyémy odzywia¢ si¢ samym tyl-
ko chlebem. Smarujemy go mastem, co niezmiernie pod-
nosi smak. Nakladajgc nan potem miéd otrzymujemy
deser godny stolu sredniowiecznego kréla. Innymi sto-
wy, zwyczajny smak chleba nalezy urozmaici¢ nadzwy-
czajnymi dodatkami. Od czasu do czasu potrzebna jest
nam od$wietnosé. Przy specjalnych okazjach wydajemy
wyszukane przyjecia. Jednakze po jednej czy dwoch wy-
stawnych ucztach jesteSmy przesyceni i znéw lakniemy
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zwyklego chleba. Nie ulega watpliwosci, ze potrzebujemy
dni odswietnych; $wietujgc jednak codziennie, nie swietu-
jemy wcale.

Piynie z tego filozoficzny wniosek, iz potrzebujemy rze-
czy zwyklych, takich jak chotby chleb, aby dziéki cigg-
le nowemu smakowaniu go podtrzymywac¢ w sobie zycie.
Majac solidng podstawe z rzeczy zwyklych, mozemy praw-
dziwie $wietowa¢ i ucztowac.

Zniszczyé smak tego, co zwyczajne, to naruszy¢ pod-
stawy naszego zycia. Potrzebujemy sporej dozy spokojnej
monotonii, by znalezé prawdziwg rado$é w wydarzeniach
niezwyklych. W okresach uspokojenia budzi sie w czto-
wieku jego wewnetrzny duch. Nierozpraszany, czlowiek
moze snu¢ refleksje na temat siebie i otaczajgcego go
$Swiata. fagodny rytm powszednio$ci stwarza najlepsze
warunki do prawdziwie glebokich rozmyslan. Wielkie
dziela i rzeczy nie rodzg sie nigdy z plytkich myS$li; wszy-
stkie potezne drzewa majg glebokie korzenie. Inaczej
obalitby je pierwszy silniejszy podmuch wiatru. Ten, kto
pragnie nieustannie $wietowaé¢, trzyma swego ducha na
uwiezi.

Nadszed! czas, aby zacza¢ tworzyé teologie tego, co
zwyczajne. Powinna to by¢ teologia prostych positkow,
wytrwalej pracy, spokojnych spaceréw i rozmow przy-
noszacych odprezenie. Nastepnie powinna ona skierowac
uwage na prosty kult, zwyklg liturgie, stanowigcg opra-
we dla skladanej na oltarzach ofiary z chleba i wina.
Nawet oddajac chwale Bogu nie mozemy zy¢ codziennie
nowymi, podniecajgcymi formami kultu — z tego sa-
mego wzgledu, z jakiego nie mozemy wyprawiaé¢ codzien-
nie wyszukanych przyje¢. Gdyby tak si¢ dzialto, zniszczy-
libySmy $wiat calkowicie.

Nie powinno tu by¢ mieporozumien. Z pewmnos$cig prag-
niemy tworczosci. Jednakze niezbedne sg okresy spokoju
i refleksji oraz zwykly rytm dnia powszedniego, by z
prawdziwej glebi wystrzelila iskra twoércza. Od czasu do
czasu chetnie styszymy nowg modlitwe o niespodziewanej
i zaskakuijgcej formie; bardziej potrzebny jest nam jednak

czas, w ktorym powtarzamy znajome stowa, aby nasze
serca i umysty, wolne od koncentrowania sie na samych
slowach i formach, mogly podda¢ sie fali wiary i milosci
wykraczajacej poza mozliwosci ludzkiej ekspresji.
Aby’ rozkoszowat sie tym, co niezwykle, musimy dobrze
poznac rzeczy zwyczajne. Aby cieszyé sie wykwintnym



przyjeciem, musimy doceni¢ chleb powszedni. Paradoks
ten odnajdujemy réwniez w Ewangelii. Jezus przyrzekl
swoim wiernym uczniom niebianskg uczte. Jednakze na
czas oczekiwania nauczy! ich meodlitwy o chleb pow-

szedni.




OBSERWUJMY PRZEMIANY, JESLI CHCEMY
DOSTRZEC OBECNOSC DUCHA

Kosciél jest znakiem zbawczej obecnosci Boga posrod
ludzi — wuroczyscie stwierdzili biskupi zgromadzeni na
soborze, i my wszyscy w to wierzymy. Owa deklaracja
wywolala tylez radosci, co i hélu. Pierwszg reakcjg byla
rados¢ — wyplywala ze spelnionych oczekiwan. Sobor
wyraznie powtédrzyl starg prawde: Koscidél nie istnieje .
dla samego siebie, lecz dla wszystkich ludzi. Zdanie mé-
wigce o znaku zadzialalo bardzo skutecznie, bez trudu
ohalajgc wiele barier i kladgc kres trwajgcej od wiekdw
izolacji. Dobrze, ze tak sie stalo. Znak to porozumienie.

B6l zaczelisSmy odczuwaé pézniej, ale ciggle on w nas
narasta. Staje sie coraz ostrzejszy, graniczagc z udreka.
Znak nie spelnia pokladanych oczekiwan. Jesli Kosciol
jest znakiem obecnosci Bozej, winien byé przepeilniony
pokojem, pieknem, Swigtoscig. Tymczasem jesteSmy po-
dzieleni. Toczymy nasze niegodne spory na temat drob-
nych, codziennych spraw. Posréd ludu wybranego krélu-
je grzech. Byloby to wybaczalne, gdyby chociaz hierar-
chie koscielng cechowala konsekwentna madros¢, dale-
kowzrocznosé, charyzmat. Jednakze biskupi zdajg sie miec
réwniez znaczny udzial w ludzkich slabosciach. Ponadto
tworzymy bezosobowe struktury i metody postepowania,
przemieniajace z uplywem lat gorgcg mitos¢ Chrystusa
w zimng litere prawa.

Wspaniala wizja zgromadzonych na soborze byla wspdl-
nym marzeniem, ktéremu posrod splendoru bazyliki
Swietego Piotra pofolgowali biskupi. Nagie fakty prze-
cza tej wizji.

Kontrast pomiedzy idealem a rzeczywistoscig wywolu-
je we wspoélnocie kryzysy i napiecia. Pojawiajg sie rozne
reakcje i komentarze. Niektorzy kaznodzieje, zamykajac
oczy na sytuacje rzeczywisty, gloszg wiernym, iz Kos-
cidt to Chrystusowa oblubienica bez skazy, wspdlnota
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doskonala. Wszelkie zlo przypisuja wszechobecnosci szata-
na, ktory wydaje sie w mnaszych czasach aktywniejszy
niz kiedykolwiek w przesztosci. Sg i radykalni reforma-
torzy gloszgcy stanowczo, iz Kosciol jest zepsuty do tego
stopnia, ze staje sie anty-znakiem: znakiem moéwigcym,
ze Krolestwo znajduje sie gdzie indziej. Wszystko, co do-
bre, dzieje sie maprawde 'poza wspdlnotg chrzescijan.
Miedzy bogobojnym kaznodziejg i radykalnym reforma-
torem znajdujg sie rzesze wiernych. Wielu z nich jest
oszolomionych, zagubionych i ztaknionych. Nie potrafig
pojs¢ za zadnym z tych skrajnych glosow. Wiedzg, ze
Kosciél nie moze byé samg S$wietoscia; fakty i zdrowy
rozsgdek przeczg takiemu pojmowaniu rzeczy. Nie moga
sie ro6wniez zgodzi¢ z tym, ze w Kosciele Swietosci w
ogdle brak: otwarcie i w skrytosci niejednokrotnie jej
do$wiadczyli. Znajdujgc sie pod stownym obstrzalem
pragng Swiatla, ktére umozliwiloby im wiekszg ostrosé
widzenia. Jakkolwiek by bylo, jesli Duch Swiety zostal
.postany na ziemie, do wspoélnoty chrzescijan, i posréd
niej pozostaje, owa wspolnota musi byé znakiem jego
obecnosci. Jesli tak nie jest, c6z Duch Bozy robi miedzy
nami? Czy utracil swg moc przeksztalcania ludzkich serc?

Duch istnieje, a Kosciél jest znakiem jego obecnoscei.
Jest znakiem o charakterze wyjgtkowym.

Aby zrozumie¢ ten znak, zastanowmy sie nad obecnos-
cig, ktéra wyraza. Jest to dynamiczna obecnos$é osoby,
ktora uzdrawia, zbawia i uéswieca wspédlnote. Posréd ludu
Chrystusowego rozgrywa sie wielki dramat. Swiatlosé
wstepuje w mroki i dwie sily sie zderzajg. Dobre ziarno
zostaje rzucone i walczy o miejsce, aby zapusci¢ korze-
nie: na skale, wsréod chwastéw, takzie i w Zyznej ziemi.
Do ciasta dodane zostajg drozdze i nastepuje fermen-
tacja.

Owa ohecnos¢ jest zaczynem — przeksztalca wspolno-
te. To proces, w ktérym istnieje wielki kontrast miedzy
poczatkiem i koncem. Znakiem takiej obecnosci nie mo-
ze byé czysty obraz $wietosci spuszczonej z nieba i nie
tknietej reka ludzka. Jedynym prawdziwym znakiem mo-
ze byé pelne odegranie dramatu z udzialem wielu po-
staci uosabiajgcych kazdy stopien przemiany. Kosciél jest
znakiem, na ktory sklada sie niepokdj, walka i ferment
zeslane na ziemie za sprawg laski Bozej, ktéra poprzez
wieki uzdrawia, zbawia, us$wieca. Bez wszystkich wy-
mienionych aspektow ten znak bylby mylacy.




Im bardziej zgiebiamy Ewangelie, tym bardziej pod-
trzymuje nas ona w owej interpretacji wyraznej obec-
nosci Boga. Gdy przebywajgcy w wiezieniu Jan Chrzci-
ciel wyslal poslanicdw do Jezusa z pytaniem, czy Jezus
jest Mesjaszem, otrzymali odpowiedz: ,Idzcie i doniescie
Janowi to, coscie widzieli i sltyszeli: niewidomi wzrok od-
zyskujg, chromi chodzg, tredowaci doznajg oczyszczenia
i glusi stysza; umarli zmartwychwstajg, ubogim glosi sig
Ewangelie. A blogostawiony jest ten, kto we mnie nie
zwalpl” (Lk 7, 22—23). Jezus odwoluje sie tu do pro-
cesu przemiany, bedgcego znakiem nowej obecnosci. Nie
dziwmy sie, ze w Jego otoczeniu spotykamy chromych,
niewidomych, a nawet zmartych. Bez nich nie bylibys-
my w stanie dostrzec, co moze naprawde zdziala¢ wszech-
potezna moc Boga. Ten sam schemat powtarza sie w gru-
pie dwunastu apostoléw. Wezwani jako pierwsi przebyc¢
musieli dlugg droge, by pojaé¢ duchowg nature Krélestwa.
Niejednokrotnie ujawniali swo6j brak zrozumienia. Czy
nie ulegli przemianie synowie Zebedeuszowi, a nade
wszystko Piotr? Proces 6w jest znakiem wszechpoteznej
obecnosci.

Bogobojny kaznodzieja nie dostrzega oczywiscie tego
znaku. Zauwaza jedynie lagodng dobro¢ i sile Jezusa.
Udaje, ze wszyscy z otoczenia Jezusa byli tacy sami jak
On. Za$ radykalny reformator ma oczy przykute do dwu-
nastu apostolow, ktorzy w wigilie Meki mys$lg gléwnie
o swym bezpieczenstwie, i twierdzi, ze jest to jedyne,
co mozemy dostrzec. Zaden z tych dwu nie wie jednak,
co stanowi znak. Obaj s3 w bledzie.

Zbawcze dziela Chrystusa trwajg w Kosciele i przez
Kosciél. Obecno$é Ducha Chrystusowego staje sie widocz-
na, gdy mezczyzni i kobiety rodzg sie po raz wtéry,
zaluja za grzechy i sg nieustannie uzdrawiani. Pomimo
wielu upadkéw wracaja ze Smierci do zycia, by s$wiad-
czy¢ o sile laski.*A wiec grzesznicy sg niezbedni.

Kosciot jest znakiem, bowiem $wiatlo zwycieza ciem-
nosci, dobre ziarno wypuszcza korzenie, a ciasto ulega
fermentacji. Obserwujmy przemiany, jesli chcemy do-
strzec obecno$¢ Ducha. Nie wystepujmy przeciw wsp6l-
nocie, dlatego ze jest w niej wiele stabych, kruchych
trzcin i drzew nie dajgeych owocu. Dla nich laska Boza
na zawsze pozostanie zakryta.



POCHWALA BLAZNOW

W wiekach s$rednich i pdézniej na dworach ksigzgt, kro-
low, a nawet biskupéw urzad blazna mial znaczenie o-
gromne. W warstwie zewnetrznej funkcja blazna spro-
wadzala sie do zabawiania wszystkich bez wyjgtku. Poza
tym jednak pozostawala mu do odegrania jeszcze jedna
rola: méwienia prawdy w zartobliwy sposoéb. Blazen mogt
wszedzie wejsé. Mial dostep do kréla i do kuchni. Od-
réznial go od innych blazenski stréj. Pod tym przebra-
niem moégl wskazywaé, co jest madroscig, a co glupots.
Mogl powiedzie¢ krélowi, co mysli o jego rzgdach, i nie
bylo to obrazliwe, poniewaz pochodzilo od blazna. Glo-
wa zwyklego szlachcica potoczylaby sie, nim by sie zdo-
byl nma znacznie mniejsze zuchwalstwo.

Swiat bez blaznéw stal sie znacznie ubozszy. Na sce-
nie politycznej nie mamy dzi$ nikogo, kto w blazenskiej
szacie stanglby przed krélami i ksigzetami, prezydentami
i gabinetami ministrow wskazujgc im posréd Smiechu,
gdzie lezy prawda. Prawda moze by¢ okrutna, lecz nie
wtedy, gdy pochodzi od blazna. A jednak moze wnikna¢
gleboko — poniewaz jest prawds.

Z braku blaznéw nasze debaty nabierajg dzi$ nader po-
waznego tonu, politycy wyglaszaja wzniosle deklaracje
i jadowite przemowy. Artykuly redakcyjne sg pompa-
tyczne i cierpkie. A poniewaz brak nam poczucia humo-
ru, ktéory bylby przewodnikiem ku madrosci, nawet gdy
ze sléw przebija madros¢, czesto pochopnie jg odrzuca-
my.

Sytuacja ma sie niewiele lepiej w spolecznosci chrze$-
cijan. Zdajg sie cierpie¢ na catkowity zanik poczucia hu-
moru. Jest to, by¢é moze, skutkiem chronicznego braku
spokojnych rozmys$lan. Tylko osobe zdolng do rozmyslan
sta¢ na wlasciwg ocene rzeczy. Ma czas, by zachwycié
sie bezmiarem oceanu i doceni¢ nieporadny wdziek ho-
mara. Zna prawdziwg miare rzeczy i dlatego potra-

a7




fi wybuchngé smiechem, gdy traca wlasciwe proporcje.
Odczuwa cigglos¢ czasu rozposcierajgcego sie od spowi-
tych mgla poczatkow do pelnej niewiadomych wiecznos-
ci. Smiech ja ogarnia, gdy kto$, slawigc ponad miare
chwile obecng, wypiera sie przeszlosci i uznaje, ze na nim
postep sie konczy. Przeciez wiele sie jeszcze wydarzy.
Smieje sie réwniez, gdy kto§ wobec nieskoniczonosci kos-
mosu twierdzi, iz jest cenfrum wszechs$wiata.

Jesli nasza liturgia mialaby zosta¢ odéwiezona, do no-
wych litanii w intencji Kosciola przydatoby sie, byé mo-
ze, dolaczy¢ blaganie: ,,0d tych, ktérzy biorg siebie zbyt
powaznie, wybaw nas, Panie!” oraz ,taske pogodnego
nastroju racz nam daé. Panie!” Jak wiele probleméw
zostaloby rozwigzanych, gdyby stojacy naprzeciw siebie
znali swe wlasne ograniczenia w czasie i przestrzeni. Gdy-
by mogli otworzy¢ swe serca na potege Boga, wielkosc
chrzescijanstwa i na wszystkie skarby, jakie przynosi ze
sobg przyszio§¢ — z rozbawieniem $mialiby sie z siebie
i wielu swych zmartwien.

Nie sugeruje, iz papieze 1 biskupi winni przywrocicé
do zycia instytucje nadwornych btaznéw. Mogloby to zo-
sta¢ zle zrozumiane. Nasza epoka atomu nie ma dos¢ cier-
pliwosci dla pelnej wdzieku poetyki madrego blazna.

Wiele spolecznosci religijnych poszukuje jednak no-
wych drog stuzenia Bogu i ludziom. Czy mogtyby one do-
kona¢ przelomu i stuzyé nam wszystkim jako madre
blazny? Majg i dowcip, i madros¢, a Bég jeden wie, jak
wielka istnieje potrzeba nowego apostolstwa.



FILOZOFIA WINA

Trzeba by¢ nowym imigrantem do Stanéw Zjedno-
czonych, aby doceni¢ kryjgce sie w tej ziemi bogate
mozliwos$ci i dobro¢ cechujgca ludzi, ktérzy na niej o-
siedli. Przyzna¢ trzeba, wiele tu przejawdw gwaltu, lecz
drodze ku dojrzalosci zawsze towarzysza wstrzgsy. Eu-
ropa doswiadczyla ich znacznie wigcej ma przestrzeni
swych dziejéw. Przede wszystkim dostrzegamy tu dy-
namizm bedqcy oznaky zycia. ZauwazZamy rowniez zapatl
do nauki i poznania nowego, bedacy znakiem pokory. W
istocie rzeczy cechy pozytywne znacznie przewyzszajg
negatywne. Na ziemi tej nadzieja jest silniejsza od roz-
paczy. Lud, ktory z dzikiej gluszy stworzyl w krotkim
czasie nowy kontynent; naréd, ktdry otrzasnal sie z psy-
chicznych i fizyoznych obrazen wojny domowej ma
Swiatu ciggle wiele do zaoferowania.

Istnieja jednak takze problemy, a ich przyczyny sa
wielorakie. Niektére wymagaja zastosowania radykalnych
$rodkéw: zajgé sie nimi powinni specjalisci, a badacze
wywierajgc nacisk wspiera¢ tych pierwszych. Nie za-
mierzam w tym miejscu wylicza¢ wszystkich tych pro-
bleméw ani tez wyodrebnia¢ majistotniejszych. Jak moz-
na by tego dokonac¢? Chce jednakze wskaza¢ na jedno
ze zrodel zla, ktoérego zlagodzenie wyszloby na korzysé
calemu narodowi.

Jednym ze zrodel naszych problemow jest fakt, ze
Amerykanie nie pija wina, a nawet pijac je nie trak-
tuja tej czynnosci z dostatecznq powags.

Wino zajmowalo godne miejsce w Biblii. Przypomm]-
my dramatyczng historie Noego; to, jak odkryl wino,
i cene, jakg musial zaplaci¢c za moznosé delektowania sie
nim. Ksiega Ksigg obfituje w opisy goscinnych winnic
pelnych spokoju, piesni i milosci; zniszczone winnice sg
oznakg upadku narodu. Chwalg otoczone jest wino, na-
pdj dobry i lagodny, mnapelniajgcy weselem nasze serca.
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W Nowym Testamencie wino zestawione jest z chlebem,
wspdlnie stanowigc pozywienie, ktére nas podtrzymuje.
Pokrzepiajagce nasze serca chleb powszedni i wino stajg
sie znakiem obecnosci Boga posréd nas.

Wino jest wielce wysublimowanym napojem. Nie wy-
pija sie go jednym haustem; nalezy je smakowa¢, de-
lektowaé sie zaréwno jego smakiem jak i zapachem; nie
pobudza gwaltownie (czyz mozna pobudzi¢ naszego ducha
szarpnieciem?), lecz jego dzialanie stopniowo w nas mna-
rasta, az serce sie rozgrzeje, a mowe zabarwi rados¢ i
prawda. Istnieje nieskonczona rozmaito$¢ smakéw wina.
Mozemy ! powinni$my kazdego dnia prébowaé jego no-
we gatunki. Kazde wino ma swoja wilasng ,,0sobowos¢”:
jedno jest stodkie, drugie wytrawne, jedno ciezkie, inne
lekkie. Jedno $wietnie pasuje do ryby, inne za$ do mies;
jedno podajemy schlodzone, inne smakuje najlepiej, gdy
ma temperature pokojows.

Widzimy, jak wiele pelnego umiaru smaku i sztuki
wymaga picie wina. W istocie rzeczy sztuka to tak sub-
telna, ze nie sposo6b rozkoszowa¢ sie nim bez towarzystwa
przyjaciol. Wino jest napojem ,demokratycznym”, 13-
czacym ludzi w spokojnej rozmowie. Stawiajac na stole
butelke mocnego czerwonego wina i dobrze dojrzaly ser
zgotujemy krolewsky uczte tak biedakowi, jak bogaczo-
wi.

Zacny obyczaj picia wina jest najwigkszym wrogiem
wszelkiego rodzaju ciasnego racjonalizmu. Czyz znajdzie
sie taka granica, przez ktérg w tym czy innym czasie
nie wedrowaly antatki lub butelki, wypelnione owym
cudownym plynem otrzymywanym z winogron?

Wino pije czlowiek sklonny do rozmyslan; picie wina
sprzyja spokojnej refleksji. Wiasnie tego potrzebuje Ame-
ryka, by uderzy¢ w samo Zr6édlo zla: spokojnej refleksji.
Potrzebujemy zastanowienia, by zrewidowaé¢ cele poli-
tyki zagranicznej naszego kraju. Coraz wyrazniej uzmys-
lawiamy sobie, iz zla tego $wiata mnie da sie wytrzebic¢
zrzucajac bomby. Zostawiajg one rany i tragiczne wspom-
nienia, przyczyniajgc sie z czasem do jeszcze glebszych
podzialéw miedzy ludzmi. Staje sie tez coraz jas$niejsze,
ze rozdawanie pieniedzy i zywnosci lagodzi jedynie gtod
1 nedze, jednakze im nie zaradza. Nalezy odbudowaé god-
nos¢ czlowieka; to za$ wymaga przemys$lanych dzialan,

bowiem czlowiek jest istota mader zlozona. W nadcho-
dzacych latach przekonamy sie, iz wraz ze wzrostem
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przemocy w miasteczkach umiwersyteckich obnizaé¢ sie
bedzie poziom akademicki. Oddani stuzbie mys$li naukow-
cy (zwykle ludzie odrzucajgcy wszelkg przemoc) stopnio-
wo zaczng odplywaé¢ z ogarnietych niepokojem osrod-
kow.

Gdybysmy czeSciej gromadzili sie przy winie i serze, -
aby rozwazaé nasze problemy i — miast reagowaé prze-
mocg — uczciwie szukali rozwigzan, wowczas jedno ze
zrodet zla zostaloby stopniowo usuniete. Ameryka lak-
nie pelnego skupienia zastanowienia, spokojnej rozmowy,
a nawet cichej kontemplacji. Nie rozwigzemy dreczgcych
nas problemdéw, dopdki naréd nie odmajdzie spokoju du-
szy, przy szklance wina jednoczace] biednych i bogatych,
czarnych i biatych.




KWESTIA PRZETRWANIA

Pare lat temu na spotkaniach chrzescijan, ktére do-
tyczyly stanu ich Kosciota, przewazalo poczucie pewnosci.
Byl to rodzaj pewnosci, jakg moze mieé¢ lekarz, ktory
siadajgc przy 16zku pacjenta widzi, iz choroba nie jest
problemem dla nowoczesnej medycyny; wie, ze choroba
wkrotce ulegnie przesileniu. Jednakze przewidywania le-
karza bywajg niekiedy bledne; pojawienie sie nowego
wirusa moze sprawi¢, iz blaha choroba zagrozi zyciu.
W chwili obecnej spotkania zaangazowanych chrzescijan
przebiegajg pod znakiem wielu watpliwosci i pada przy-
gnebiajace pytanie — raz wyszeptane niesmialo, kiedy
indziej wypowiedziane gtosno: czy Koscidl przetrwa?

Lekki ton wypowiedzi prasy na temat ery po-chrzes-
cijanskiej, o humanizmie bez chrzescijanstwa czy tez
chrzescijanstwie bez religii nie sluzy poprawie panuja-
cego ogoélnie nastroju. Jak zawsze w czasach przygne-
bienia pojawiajg sie kaznodzieje o dobrych intencjach,
gloszacy, ze musimy walczy¢ o przyszlos¢ Kosciota, 1 to
walczy¢ wytrwale. Kilka lat temu moéwilismy o choro-
bie, ktéra niewatpliwie zostanie przezwyciezona; dzi$ jest
to kwestia przetrwania.

Gdyby zyl uwieczniony w Dziejach Apostolskich madry
rabbi Gamaliel, Smialby sie skrycie z owych zaangazo-
wanych chrze$cijan, ktérzy z kamiennymi twarzami i bez
cienia humoru walczg o przezycie. Pokiwalby glowsg i
powtérzyl swojg prostg madrosé: ,Jezeli bowiem od ludzi
pochodzi ta mysl czy sprawa, rozpadnie sig, a jezeli rze-
czywiscie od Boga pochodzi, nie potraficie ich zniszezyc¢
1 moze sie czasem okazaé, ze walczycie z Bogiem”.

To upokarzajace, ze po dziewietnastu z gérg stuleciach
slowa Gamaliela w takiej mierze odnosza sie takze do
nas. On jednak musial wiedzieé: wypowiedzial niegdys$
swoje proroctwo i okazalo sie ono stuszne. Instytucja tak
absurdalna jak Koscidl chrzescijanski (oparta na najwiek-
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szym dla czlowieka paradoksie, iz Bog stal sie czlowie-
kiem) musi sie albo rozpas¢, albo mie¢ wsparcie od Boga,
aby przetrwac. Jesli jest wspomagana przez Boga (a sam
fakt przetrwania jest na to silnym argumentem), zaden
cztowiek nie moze jej ocali¢ ani skaza¢ na zaglade.

Zaangazowani chrzescijanie potrzebujg cichej wiary
i ogromnej pokory. Koscidl, o ktéry sie niepokojg, nie
nalezy do nich, lecz do Chrystusa. Nikt ich nie prosi, by
decydowali o przetrwaniu Kosciota. Zostalo to ustalone
dawno temu, na brzegu jeziora Genezaret, w dniu zesla-
nia Ducha Swietego. Bog nie opusci swojego ludu i lud
bedzie zawsze istnial dla Niego. Przebywanie z czlo-
wiekiem jest Jego wielkg radoscig. A czy kto$ moze Go
tej przyjemnosci pozbawic¢?

Czy wniosek z tego, iz Bdg nie potrzebuje w umacnia-
niu swego Kosciola naszej pomocy? Wrecz przeciwnie.
Wobec istniejgcego w Swiecie porzgdku mialby klopot
7 poradzeniem sobie bez naszej wspoélpracy.

Wszystko to brzmi moze nieco sprzecznie, lecz po za-
stanowieniu sie stwierdzamy, ze nasz Bég jest Panem
niespodzianek i dlatego najblizej prawdy jestesmy, mo-
wigc o Nim zdaniami pelnymi paradokséw i sprzecznosci.

Przetrwanie Kosciola jest niewgtpliwie uzaleznione od
Bozej wiernosci. Przymierze, ktére nas w niej upewnilo,
dopelnilo sie w osobie Chrystusa. Bég nie ma juz wy-
boru — musi wywigzywacé sie ze swe]j obietnicy.

Aby jej dotrzymaé, potrzebuje jednak naszej wspélpra-
cy. Dobra mowina nie moze sie szerzy¢ bez pomocy kaz-
nodziejow. Sakramenty nie mogg by¢ udzielane bez u-
czestnictwa cztowieka. Bez pomocy stéw i rak ludzkich wi-
dzialne i namacalne gesty Chrystusa nie moglyby by¢
powtarzane na przestrzeni historii. To nie pelagianizm; to
prosta, czysta prawda. Bég tak urzadzil s$wiat, ze bez
naszej wspolpracy Jego potezme dzielo zbawienia mie mia-
loby zadnego widocznego skutku.

W pewnym sensie prawdziwe jest twierdzenie, iz prze-
trwanie Kosciola spoczywa w rekach czlowieka. Prawdg
jest tez, ze BoOg pragnie, bysmy Mu stuzyli. Inaczej nie
miatby ludu, ktéry Go zna, kocha i czci. Stalby sie nie-
znanym bostwem, istniejagcym nie wiadomo gdzie.

Prawdg jest tez, iz nie potrzebuje wojownikéw walczg-
cych zaciecie w obronie Kroélestwa. Chrystus nakazal Pio-
trowi odlozyé miecz i nie pozwolil uzy¢é przemocy. Oj-
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ciec mial w stosunku do Jezusa inny plan niz wybawié¢
Go dzieki mieczowi Piotra. ’

Przetrwanie Kosciola jest owocem taski, ktéra dziala
w nieprzewidziany sposéb w wielu sercach i wywoluje
zadziwiajgce skutki. Mialo to miejsce w historii wielo-
krotnie. Kiedyz staniemy sie dostatecznie przenikliwi, by
uczy¢ sie drég Bozych z przeszlo$ci? Fakt, iz Koscidl
przetrwal czasy barbarzynskie, upadek Cesarstwa Rzyms-
kiego i okres zametu towarzyszacy wielkim wedréwkom
ludoéw, byl w duzej mierze dzielem mnichéw, ktérzy stwo-
rzyli silne i pelne wiejskiego uroku Monte Cassino i z
czasem poniesli dobrg nowine po calej Europie. Do prze-
trwania Kosciola w péznych wiekach srednich przyczyni-
li sie wielce dominikanie i franciszkanie. W czasach gdy
$witala nowa epoka, wtasnie ich modlitwy i nauki sta-
nowilty silny czynnik spajajgcy. W okresie pézniejszym,
u progu epoki nowozytnej, ksieza, ktoérzy od Ignacego
Loyoli nauczyli sie, jak byé postusznym Duchowi Swie-
temu, wniesli duzy wklad w umacnianie chwiejnego gima-
chu chrzescijanskiej wspélnoty. Osiggneli to nie droga
walki zbrojnej (bowiem uciekajac sie do tego sposobu nie
dopieli nigdy swego), lecz nauczajac swych bliznich, jak
sie modli¢ i dobrze czynic.

Réownolegle do tych wielkich zjawisk istnialo jeszcze
jedno, nie mniej istotne. Kosciél rozwijal sie poprzez cichg
wiare i milos¢é, wypelniajagce domostwa chrzescijan. Wie-
le matek i ojcéw, nie tak znanych jak wielcy swieci, byto
rownie waznymi budowniczymi Krélestwa Bozego.

Przetrwanie Kosciola Bozego nie zalezy od sposoddw
dostepnych ludziom. Gamaliel wiedzial, ze Kosciol prze-
trwaé moze dzieki Bozej wiernosci. Jak dobrze jest,
spogladajac wstecz po dziewietnastu stuleciach, stwier-
dzié, iz Bog okazal sie wierny. Gdyby Kosciét byt insty-
tucjg ludzkg, dawno temu nastatby jego kres. Wszelkie
czlowiecze wysitki dokonywane przez chrzescijan na prze-
strzeni stuleci nie s3 dostatecznym wytlumaczeniem fak-
tu przetrwania Kosciola. Nawet dzis kto§ patrzacy z boku
na nasz oczywisty niepokéj i niedociggniecia stwierdzi po
prostu, iz zdazamy szlakiem, ktéry sprowadza nas ze
sceny historii. T tak by bylo, gdyby nie Duch Swie-

’ ty, sterujgcy droga calej instytucji Kosciola, lgcznie z pa-
piezami, biskupami, ksiezmi i ludzmi $wieckimi. W pro-
cesie tym Ten, ktéry kazal nam o sobie mys$le¢ jako o



nieuzytecznych stugach, poprzez lagodne oddzialywanie
Ducha Swietego prosi o naszg postuge.

Przypomnijmy Apostola Pawla, nauczajacego okolo 50
roku po Chrystusie. Mial on bezsprzeczne prawo mowic
o kryzysie. Musial odczuwaé miazdzgcy sile otaczajgcego
poganskiego $wiata, przygniatajacego male, paczkujgce
wspblnoty. Nigdy jednak o przetrwaniu nie moéwil. Jego
umyst przepelniala wizja Pana zmartwychwstatego, a
serce byto zniewolone ujawniajgcg sie w historii ludzkie]
tajemnicg miltosci Boga. Dos$wiadczyl cudowmego, odu-
rzajacego wyczekiwania. Takie jest zycie chrzescijanina.

3¢
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KTO JEST DOBRYM BLAZNEM?

Spolecznose, ktéra prawnie ustanawia urzgd blazna,
czyni wielki krok naprzéd, wrecz uchyla drzwi przysz-
fosci. Czlonkowie spotecznosci zobowigzujg sie woéwczas
stucha¢ glosu kogos$, kto ze swej strony podejmuje sie
mowic bezstronng i obiektywng prawde. I$¢ za glosem
prawdy to zmierza¢ prosto ku przyszlosci, nie zbaczajgc
na zadng kretg Sciezke, zwlaszcza iz falsz mie ma diugo
moze sie osta¢ w bhurzliwym biegu historii. Zatem mieé
we wlasnym otoczeniu blazna to opowiedzie¢ si¢ za poste-
pem.

Jednakze nalezy przedsiewzigé¢ niezbedne srodki ostroz-
nosci. Opowiedzenie sie za prawdg nie czyni czlowieka
nieomylnym. W istocie rzeczy trudno o bardziej niebez-
pieczng osobe niz ta, ktéra jest przekonana zaré6wno o
stusznosci wlasnej opinii, jak i nieomylnosci wlasnego wi-
dzenia $wiata. Gdy przeto problem blazna zostaje roz-
strzygniety, a urzad zatwierdzony, nalezy dotozy¢ wszel-
kich staran, by obrany zostal wlasciwy czlowiek. W in-
nym razie to, co sie dobrze zaczelo, moze si¢ smutno
skonczyec.

Rodzi sie zatem pytanie: Kto nadaje sie na dobrego blaz-
na? Blazenstwo jest sztuka niedostepng dla os6b nie zna-
jacych sie na rzeczy. Tymeczasem trudno o osoby o odpo-
wiednim przygotowaniu, a nawet jesli znajdzie sie ktos
wlasciwy do objecia tej funkeji, nalezy go uwaznie obser-
wowaé. Aby dokonany wyboér okazal sie sluszny, a bla-
zen spelnial wymogi zawodu, warto wymieni¢ kilka pozy-
tecznych uwag.

Nie moze byé blaznem ten, kto po oceanie nie potrafi
zeglowaé samotnie. Nie znaczy to, ze jedynie zeglarz ma
odpowiednie kwalifikacje, by zosta¢ blaznem. Prawdziwy

sens tego zdania jest taki: tem, kto nie umie zeglowat
samotnie, nie moze poswieci¢ sie prawdzie. W spoleczen-
stwie naszym wiele zagadnien traktuje sie z punktu wi-



dzenia polityki. Dzieki umiejetnosci przekonywania przy-
wodey tworzg partie polityczne i starajg sig nakioni¢ oby-
wateli do udzielenia im poparcia. Wielka bedzie zawsze
dla politykéw pokusa, by wykorzystaé blazna dla wilas-
nych celow. Jedni powiedza: ,Nasze stanowisko jest tak
stuszne, ze nawet blazen jest z namil!”’, inni zas: ,,Spdjrz-
cie na ich partie, tylko blazen jest z nimi!” W rzeczywis-
tosei za$ droga blazna musi byé samotna, bez ustepstw
na rzecz ktérejkolwiek ze stron. Nie powinien daé¢ sie
wciggngé w tego rodzaju walke, nie na tym polega jego
rola. Posuwa sie do przodu raczej niby mala lddeczka z
wesolymi wzorkami na zaglu. Nie moze ani nie powinien
oczekiwac poparcia od nikogo; jego sila wewnetrzna win-
na zatem znacznie przewyzszaé¢ sile przecietnej jednostki.

Nie bedzie dobrym blaznem ten, kto nie jest w stanie
siegngé wyobrainia poza rzeczy mu znane. Trudno te
ceche sformutowaé¢, wyjasnijmy wiec jg. Blazen powi-
nien patrze¢ na czasy, w ktorych zyje, z dystansem, a za-
razem znaé przesztosé, aby moéc doradzi¢ swoim wspoél-
czesnym, sklonnym powtarzaé¢ bledy popelnione przez po-
kolenia weczesniejsze. Winien ponadto, co wazniejsze, mie¢
swiadomos¢ tego, jak nietrwale sg wartosci dnia dzi-
siejszego. Nie bylo w przeszlosci okresu, w ktérym czlo-
wiek ulegalby wiekszej pokusie upajania si¢ swoimi suk-
cesami niz w chwili obecnej. Postawiwszy pare krokdéw
na Ksiezycu w euforii zapomina, ze pozostaje do zbada-
nia niezmierzony wielki wszechswiat. Rozdziela i Igczy
czastki atomu i w chwale odniesionego sukcesu, otoczo-
ny chmurg w ksztalcie grzyba, zapomina, ze nie wie, skad
owe czastki pochodzg. Dobry blazen powinien wybiegac
spojrzeniem poza terazniejszos¢ i mie¢ $wiadomose, iz wy-
starczy piec¢dziesigt lat, bysmy stali sie wiekowi i staros-
wieccy. Nie powinien przypochlebia¢ sie swoim wspol-
czesnym, lecz przypominaé¢ im raczej, ze jedyne, co mo-
gg, to uczyni¢ niewielki krok do przodu w nieskonczonym
ciggu historii wszechswiata.

Dobry blazen ocenié powinien stodko-gorzki smak chins-
kiej kuchni. Nietrudno z apetytem zjes¢ stek czy roz-
koszowaé sie stodkim deserem. Sztukg jest jednak polg-
czenie pieprzu z cukrem. Szczegdlnie my, Amerykanie,
mamy skionno$¢ do rozdzielania odmiennych smakéw.
I nasza polityka, i ruchy spoleczne sg raczej bezpardono-
we i zabarwione goryczg; nie potrafimy przyprawi¢ ich
odrobing slodyczy. Dlatego, aby sie odprezyé¢, uciekamy




w $wiat filmoéw i spektakli przedstawiajgcych wymarzo-
ng cukierkowg iluzje, bez ziarna goryczy prawdziwego
zycia. Dobry blazen jednoczy spoleczenstwo w swojej 0so-
bie. Dzigki jego wytezonej pracy okrucienstwo prawdy
i piekno marzenia splatajg sie ze sobg. Z tej przyczyny
krotko mozemy sig cieszy¢ dobrym blaznem, bowiem spa-
la sie on w swej pojednawczej misji méwienia prawdy
wsrod smiechu.

Dobry blazen $mieje sie nawet z peknigtym sercem.
Blazen jak kazdy inny cztowiek potrzebuje wspdiczucia
i zrozumienia. Jego urzagd wyroznia sie oczywistg sprzecz-
noscia. Ubiér Swiadczy o tym, ze nie powinien by¢ trak-
towany powaznie; madros$¢ natomiast nie pozwala na lek-
kie traktowanie jego sléw. Ta paradoksalna sytuacja o-
twiera szerokie pole dla wszelkich poméwien. Ci, ktérym
sie nie spodoba jego str6j, orzekna, iz przez jego slowa
przebija falsz lub wrecz czysta glupota. Za$ ci, ktérym
nie w smak bedzie jego mgdros¢, odsung sie od czlowieka
w blazenskiej szacie. Blazen nie ma mozliwosci obrony
przed zadnym z tych ludzi. Jego poczucie humoru i mad-
re slowo nie zawsze sg wynagradzane. Nieczesto ustyszy
,,dziekuje”, cho¢ tak ludzka jest potrzeba pochwaly po
uczeiwym wysitku i dobrym czynie. Kt6z by dziekowal
btaznowi? A przeciez od innych odrdéznia go jedynie po-
wolanie. Dlatego niekiedy serce jego krwawi.

Byé¢ blaznem to niewagtpliwie powolanie szczeg6lnego
rodzaju. Wymyka sie wszelkiej definicji i tylko poezja
moze prébowaé odda¢ mu sprawiedliwosé. Przypominam
sobie pewien wiersz, przeczytany niegdys po wilosku:

Kiedy stracisz wszystko
i nie masz juz nic
procz dwoch kawalkéw chleba,
pozostalych w Kkieszeni:
sprzedaj jeden

i kup za to kwiat,

by mieé strawe dla ducha.

..Ktoz, jesli nie blazen, tak by postapii?...

o



ZABAWA CZY WALKA?

Zabawa od dawien dawna fascynowala czlowieka i wy-
mykala sie wszelkiej naukowej klasyfikacji — do tego
stopnia, iz niedawno socjolog (i teolog) Peter Berger wy-
niost jg ponad wszelkie zwykle kategorie i umiescil na
skraju wiecznosci twierdzge, iz poprzez nig rozbrzmiewa
posrdd ludzi brzeczenie anioldow. Zabawa odstania nam
rzeczywistos¢ wykraczajgca poza widzialny i namacalny
Swiat.

Kiedy zabawa przeistacza sie w gre, przyjacielskg u-
tarczke miedzy dwoma przeciwnymi druzynami, mierzacg
ich sity na skraju wiecznosci, wytwarza sie wowczas
szczegélnego rodzaju ozywienie. Rozrywka jest tak dos-
konala, iz kazda widowiskowa gra gromadzi rowniez wiel-
kie tltumy i wszystkich ogarnia ten sam duch. Podczas
rozgrywki pomiedzy znakomitymi druzymami czas zda-
je sie zatrzymywaé, znikajg wszystkie ziemskie problemy
i brzeczenie anioldw wypelnia caly stadion. Ludzkos$¢ od-
najduje swego ducha.

Skoro zabawa Jest rZeCczg wspamalq, powinnismy ba-
czyc, aby jej nie zniszczye. Jak mawiali starozytni filozo-
fowie, im rzecz jest lepsza, tym straszniejsza sta¢ sie mo-
ze, gdy jej dotknie zepsucie. Istotnie trudno o co$ brzyd-
szego, niz gdy zabawa, pelna ducha ozywienia, przeistacza
sie w bezsensowng walke czy dzentelmenska gra w zajad-
ly pojedynek.

W Kosciele takim brzeczeniem anioldéw moglyby by¢
dla nas wszystkich rozgrywki i gry teologéw. Praca ich
dotyczy lepszego rozumienia tajemnic Bozych; pozostaje
zatem duzo miejsca ma gre. Nowe aspekty uwidaczniane
przez roznych ‘badaczy mogg wywotla¢ ozywienie podobne
rodzgcemu sie podczas rozgrywki sportowej. Z fascynacja
obserwowalibysmy ich potyczki. Czyz tak dawno temu
widywaliSmy teologéw przemawiajgcych na targowiskach
i przyciagajacych tlumy?




Tu i tam zdarzy sie jednak, ze do dyskusji zakrada sie
cierpkie slowo i zabawa przemienia si¢ w wojne; radosny
duchowy pojedynek niepostrzezenie przeradza sie w za-
zarta klotnig. Strony sie scisle okreslajg i uosabiajg z
pewnymi przekonaniami. Dzisia] przeciwnicy dziela sie
na konserwatystow i postepowych. Pekniecie jest tak gle-
bokie, iz kiedy na przyjeciu kto$ przyzna, ze jest teolo-
giem, musi okresli¢ spod jakiego znaku — konserwatys-
tow czy postepowych, podobnie jak niegdy$ chrzescijanie
i Turcy mieli obhowigzek dla odrézniania sie znaczyé swo-
ja zbroje. Od tej chwili liczy sie jedynie kwestia lojal-
nosci wobec ,Sprawy’” i jej domniemanych prorokéw, a
wszelkie indywidualne myé$lenie staje sie niedopuszczal-
ne. Rozprzestrzeniajgca sie wojna prowadzi do ruiny i
glodu.

Prawdziwy roziam w Kosciele nie przebiega jednak
pomiedzy konserwatystami i postepowymi, lecz miedzy
Iudzmi o otwartych umystach i milujgcych sercach oraz
tymi o ciasnych umystach i zimnych sercach. Ow rozlam
siega bardzo gleboko i czyni niewypowiedziane szkody.

Czlowiek o otwartym umysle zawsze jest gotéw stu-
cha¢ i przyjmowaé wiedzgc, iz nie osiggnat swego osta-
tecznego rozwoju. Osoba o ciasnym umysle lubi mowié
i dawaé w przekonaniu, ze juz osiggnela doskonalosc.
Czlowiek o milujgcym sercu chetnie p6jdzie za tym, kto
go poprowadzi do przodu, bowiem wie, iz wiecej jest
rzeczy mu nie znanych niz wiadomych. Czlowiek o zim-
nym sercu na zawsze pozostanie w tym samym miejscu,
jest bowiem przekonany, iz wszyscy winni by¢ jego ucz-
niami.

Budowaé Kosciét moga tylko ci, ktéorych umysty sg o-
twarte, a serca gorgce. Ludzie o ciasnych umystach i zim-
nych sercach wplywajg na nas paralizujgco.

Nie pozwélmy jednak wprowadzi¢ sie w blad, bowiem
linia podzialu nie jest taka wyrazna. Po obu stronach
mamy do czynienia z mlodymi i starymi, mezczyznami i
kobietami, ludZzmi $wieckimi i duchownymi. Istniejg za-
rowno konserwatys$ci o otwartych umystach, jak i po-
stepowi o sercach jak 16d. I odwrotnie.

Sa to naturalnie kategorie uproszczone, zas w kazdym
z nas jest cos z otwartosci i ciasnoty. Jednak Bogu i lu-
dziom stuzymy otwierajgc nasze umysly na nowe spoj-
rzenia i gorliwie podejmujgc ryzyko nowych poszukiwan.

Nie jest wowczas tak bardzo istotne, ze jeden z nas jest

an



konserwatysta, drugi postepowym. Roéznice zdan pro-
wadzg do ozywczej rozgrywki. Teolog rozumiejgcy i ko-
chajacy naszg przeszlo$¢, i wiedzgcy zarazem, iz Duch
Swiety ciggle posréd mas dziala, jest blogostawienstwem
dla wspélnoty chrzescijan. Teolog, ktéry skupia swg uwa-
ge na przyszlych dokonaniach Ducha Swietego, a réw-
noczes$nie widzi, ze swiatlos¢ zdaza do nas roéwmiez z prze-
szlosci, jest pionierem mnaszego postepu. Rozgrywka po-
miedzy owymi dwoma grupami — konserwatystami i po-
stepowymi o otwartych umystach i goracych sercach —
sta¢ sie moze ponownie brzeczeniem aniolow w naszym
Kosciele. Lud Bozy bedzie pospolu z aniolami czerpaé
z tego radosé.




A

KOSCIOL | POLITYKA

Czasy nasze sg czasami budowmiczych $wiata, czasami
pionieré6w poszukujgcych nowych granic. Przeto trudno o
postawe gorszg niz ta, ktérg charakteryzuje chiéd, dys-
tans i brak zaangazowania w chwili, gdy inni stawiaja
trwale fundamenty i wznoszg pelne wdzieku tuki katedr
dla nowych pokolen, kiedy odkrywcy posréd tysiaca nie-
bezpieczenstw przecierajg drogi ku nieznanemu.

Odnosi sie to do wielu poziomdéw zycia spolecznego, a
do polityki na pewno. W tej sferze powstajg nowe wy-
miary zycia spotecznego i wznoszone sg nowe struktury
majgce nas przyblizy¢ do zlotego dla czlowieka wieku.
Chrzescijanie slusznie wiec chyba dazg do tego, aby ich
Kosciol nie stal na uboczu, chlodny i niezaangazowany,
podczas gdy walka trwa i zaczyna wylania¢ si¢ nowy
ksztalt Swiata. Koscidl znajdowaé sie¢ winien w samym
srodku tych spraw, politycznie zaangazowany i zawsze
czynny.

Podobnie jak wiele uproszczonych twierdzen, to row-
niez brzemienne jest w prawde i wyda¢ moze zdrowy
owoc. Jednak zachowanie ostroznosci jest niezbedne. Jes$-
li proces narodzin nie odbedzie sie przy wlasciwej asys-
cie, ma $wiat moze przyjsé potwor lub tez swiat moze
ujrze¢ potwora.

Kazdy chrzescijanin powinien zaangazowacé sie w duzie-
to budowania $wiata i poszukiwania nowych granic. Wia-
czenie sie do tej pracy winno by¢ nie tylko skutkiem jego
zainteresowania sie inzynierig czy geografig. Powinno by¢
owocem wiernej stuzby Chrystusowi, dzieki ktéremu pow-
staly wszystkie rzeczy. Ksztaltowaé oblicze ziemi czy szu-
ka¢ nowych granic znaczy z pokorg wspomagat dzielo
Syna — Slowa bedgcego zrédlem zycia i postepu. Polity-
ka nie moze by¢ wyjatkiem, bowiem dzieki dobrym po-
litykom zycie ludzkie moze zosta¢ wielce udoskonalone.

Dystansowanie si¢ i przyjecie postawy chlodnej i obojet-



nej wobec spraw polityki jest postawg niegodng chrzes-
cijanina.

Aktywnos¢ w zyciu politycznym jest wiec obowigzkiem
kazdego chrzescijanina. Czlonkowie kleru i wspélnot reli-
gijnych nie sg tu wyjatkiem, sg bowiem przeciez obywa-
telami. Zyja w tym S$wiecie, mimo iz znakomita cze$¢ ich
dzialania skierowana jest ku przysziemu. Powinni zatem
pospolu z innymi nie$¢ ten ciezar.

Jesli kazdy chrzescijanin potraktuje swoj obowigzek
powaznie, jest rzecza oczywistg, iz powstanie ogromna
rozmorodnos¢ punktéw widzenia, postaw, decyzji. Kosciol
oficjalny, to znaczy reprezentowany przez hierarchie, wi-
nien respektowaé te réznorodnosé, radowac sie nig i staé
za czlonkami swojego Kosciola, niezaleznie od wyglasza-
nych przez nich opinii. Kosciél powinien akceptowac i bro-
ni¢ ich prawa do wolnego wyboru tego, co uznajg za naj-
lepsze, i nie narzuca¢ zadnych opinii. Winien strzec oso-
by podejmujagcej decyzje, nie za$ samej decyzji.

Jak sie ustosunkowuje do tego Kosciot oficjalny, to zna-
czy reprezentowany przez hierarchie? Czy nie powinien
wlgczy¢ sie i zaangazowaé¢ w codzienng walke polityczng?
Czyz czescig jego misji nie jest tworzenie nowego spote-
czenstwa 1 poszukiwanie mowych granic dla ludzkiej
wspélnoty?

Koscidl powinien wkroczye do polityki, jesli jest w
stanie zrobi¢ to dobrze. Czy warunek ten moze zostaé
spelniony? Nie dysponujemy dowodami, iz Chrystus i
Duch Swiety nadal Kosciotowi charyzmat zapewniajgcy
podejmowanie dobrych decyzji w sprawach dotyczgcych
biezgcych zagadnien politycznych. W historii znajdujemy
wiele dowodéw na to, iz gdy hierarchia prébowala podjgé
sie tego zadania, niekorzystne w czasie i przestrzeni skut-
ki znacznie przewyzszaly korzysci. Nie ma w tym nic
dziwnego. Kosciél po prostu nie ma daru roztropnosci, za-
pewniajacego trafnosé decyzji w sprawach polityki. Da-
rem biskupéw jest wierne gloszenie postania Ewangelii,
a nie sprawdzanie sie w polityce.

Kazdy chrzescijanin winien budowaé swe Zycie opiera-
jgc sie na Ewangelii i kierowa¢ sie nig w réznych co-
dziennych sytuacjach. Nie nalezy mu niczego narzucag,
jest bowiem dorostym cziowiekiem. Kosciél oficjalny nie
powinien angazowaé sie w polityke, gdyz nie zostal ob-
darzony laskg strzegacg go przed blednymi drogami. Jes-
li juz sie angazuje — glos jego nie reprezentuje niczego




poza ludzka madroscig papieza, biskupéw czy duchowien-
stwa, ktéra jest z natury rzeczy wieksza lub mniejsza.
Jednakze ich brak doswiadczenia w sprawach polityki mo-
ze sta¢ sig przyczyng katastrofy. Powinniémy mie¢ zaw-
sze na wzgledzie, ze ksieza czy biskupi, wypowiadajgec
si¢ na tematy polityczne, wyrazajg tylko swoje zdanie.
Nie nalezy widzie¢ w nich przedstawicieli Kosciota, lecz
chrzescijan wyglaszajgcych swdj prywatny poglad, bo-
wiem maja do niego prawo.

Konieczna jest jednak pewmna uwaga: gdy przeslanie
o wierze, nadziei i milosci zostaje zdeptane, gdy prawo
i uczciwos¢ sa cynicznie ignorowane przez tak zwanych
mezow stanu i politykow, wowczas Koscidl oficjalny czy
hierarchia ma obowigzek wypowiedzie¢ sie glo$no i jasno
1 zrobi¢ wszystko, by potozyé kres bezprawiu.

Podsumowujgc: Koscidl oficjalny nie powinien angazo-
wacé sie w zwykla polityke, gdyz nie otrzymal specjalnej
ku temu tlaski, lecz tylko ograniczong ludzksa madrose.
Poszczeg6lni chrzeScijanie muszg zas budowaé ten swiat
i dazy¢ ku nowym granicom drogg polityki zawsze, gdy
pojawia sie tego potrzeba. Kosciol oficjalny winien ze
swej strony popiera¢ ich prawo wolnego wyboru, lecz
nie poucza¢, co majg robi¢. Zawsze jednak, gdy posréd
wspolnoty rodzi sie niesprawiedliwos¢, hierarchia Kos-
ciola ma obowigzek gloéno sie przeciw niej opowiedzied.

Kler i duchowni wypowiadajgc sie na tematy dotycza-
ce polityki dnia powszedniego nie reprezentuja Kosciola.
Powinnismy uwolni¢ ich od nadludzkiego ciezaru wypo-
wiadania sie w imieniu Kosciota we wszystkich dostep-
nych kwestiach, dajagc prawo moéwienia za siebie samych.

Czy zauwazyie$, Czytelniku, jak duzym powazaniem
stlowa te otaczajg chrzescijanina i jak niewielkg wtadze
doczesng przypisujg Kosciotowi zinstytucjonalizowanemu?
By¢ moze, jest to sposdéb na znalezienie w przyszlosci
wlasciwej réwnowagi.



ZOBOWIAZANIE SIE NA CALE ZYCIE

Czlowiek starozytnosci zafascynowany byl otaczajacym
go swiatem. Lubil obserwowa¢ niebo, ocean, goéry i zasie-
dlit je réznorodnymi boéstwami wladnymi rzgdzi¢ jego zy-
ciem. Sobag interesowal sie w niewielkim stopniu. Czasy
jego nie byly czasami psychologii eksperymentalnej.

Z nadejsciem epoki wspodlczesnej cziowiek zaczal fascy-
nowac sie sobg i zaczal zglebia¢ sekrety i tajemnice wlas-
nej psyche i uczué. Wiodgcymi postaciami tego nowego
kierunku byli w filozofii Kant, a w psychologii — Freud.

Nie ulega watpliwosci, iz psychologia dokonala ogrom-
nego postepu w badaniu niejasnych zrodel naszych sgdéw,
pragnien, decyzji. Ostatnio wiele uwagi poswiecono bada-
niom nad zdolnoscig czlowieka do angazowania sie. Roz-
wazano zwiaszcza kwestie, czy jest on w stanie zaanga-
zowat sie na zawsze, zobowigzaé sie na cale zycie.

Wynik przeprowadzonych badan jest zdecydowanie ne-
gatywny. Argumenty wspierajgce ostateczne wnioski zda-
ja sie przekonywajace.

Wedlug psychologow czlowiek ma jedynie ograniczong
zdolnos¢ rozumienia siebie i otaczajacego go swiata. Wszel-
kie jego decyzje zapadajg w obrebie SciSle okreslonych
granic. Nie jest w stanie wykroczy¢ poza swéj wiasny
horyzont i zaangazowaé sie w co$ nieznanego. Angazujgc
sie zawsze pozostaje w zwigzku z postrzeganym przez
siebie polem. W miare uplywu czasu pole to poszerza sig,
bowiem czlowiek nigdy nie przestaje sie rozwijaé. Wraz
z nowg wiedzg i inspiracjami otwierajg sie przed nim
nowe S$wiaty. W tym cigglym procesie stale istnieje po-
trzeba ponownej oceny wszystkich weczesniejszych obiet-
nic.

Proces ten oznacza roéwniez wiekszg wolnosé. Zobo-
wigzanie sie na cale zycie, niezaleznie od etapu rozwoju,
byloby réwnoznaczne ze skrepowaniem czlowieka. Przy-
kuty obietnica do swej waskiej przesziosci nie moégiby
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swobodnie wnosi¢ swego wkladu w terazniejszo$é ani
budowac przyszlosci. Nie rozwijaltby sie.

Podobne wyniki prac psychologicznych dodajg wszy-
stkim ducha. Milodzi ludzie nie muszg mierzy¢é sie z nie-
ludzkim ciezarem okre$lania kierunku catego swojego zy-
cia na zawsze wigzgcg obietnicg. Nie powinni wkraczaé
w nieznang przyszlos¢ ze skrepowanymi rekami. Starsi
zas nie muszg czué zazenowania tamigc przyrzeczenie,
gdy po dlugim okresie do$wiadczen dochodzg do wnios-
ku, ze popelnili bigd.

Tak oto twierdzg eksperci z dziedziny psychologii.

Wnioski ich dotyczg w duzym stopniu niektérych po-
staw wiasciwych chrzescijanom. Od stuleci chrzescijanie
wypowiadajg przysiege malzenskyg zawierajacag warunexk,
1z zwigzek trwacé bedzie, dopdki smieré nie rozigczy mat-
zonkéw. Roéwniez mlodzi klerycy uroczy$cie i z wielka
powaga zobowigzuja sie na zawsze stuzy¢ jedynie Bogu.
Czy dalej tak by¢ powinno? Czy mie mamy raczej obo-
wigzku powiedzie¢ im wszystkim uczciwie, iz w swoim
uniesieniu przeceniaja wlasne mozliwosci?

Mowiac szczerze — powinniSmy im to powiedzie¢. Nie
nalezy odrzuca¢ wnioskéw nauki, dopéki sg one dobrze
udokumentowane — a w omawianym przypadku argu-
menty zdaja sie nie do podwazenia.

Jest jeszcze inny aspekt tego zagadnienia.

Gdy kto§ wypowiada przysiege malzenskag w obliczu
Boga, wowczas wkracza tam trzecia osoba — sam Badg.
Powoluje On dwoje kochajacych sie ludzi do przygody
przerastajgcej sily czlowieka. Wilasnie ten fakt stanowi
chrzescijanski wymiar malzenstwa; jest w nim obecny
Chrystus. Kiedy mlody czlowiek poswieca sie wylgcznej
stuzbie Bogu we wspblnocie zakonnej, Bog jest jego to-
warzyszem w tej przygodzie; powoluje stworzong przez
siebie istote do Zycia o szczegblnego rodzaju pieknie i gle-
bi.

Eksperci majg by¢ moze stusznos$¢: zaden czlowiek nie
moze podjaé zobowiazania na cale zycie. Kiedy natomiast
do sprawy wlacza sie Bég, bedacy gléwnym partnerem,
wowczas problem nie dotyczy tego, co czlowiek jest w
stanie zrobi¢, lecz raczej — jak daleko siega moc Boza.
A moze ona bardzo wiele. B6g angazuje sie w zycie kru-
chej istoty ludzkiej, a nawet wykracza poza nie.

Chot to zadziwiajace, Bog zdaje sie kochaé¢ przygode
z czlowiekiem. Niegdy§ zawezwal Abrahama: ,Wyjdz z
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twojej ziemi rodzinnej i z domu ojca twego do kraju, kt6-
ry ci ukaze” (Rdz 12, 1). Wezwanie to bylo zaangazowa-
niem go na cale zycie i ostatecznie odnosilo sie nie tylko
do Abrahama, ale réwniez do jego Zony, syna i wszyst-
kich jego potomkéw. To bezmiar, ogrom milosci spra-
wiajg, iz B6g angazuje sie w trwajace cale zycie przy-
gody z cztowiekiem. Przypadek Abrahama nie jest odosob-
niony i nietrudno tu wymieni¢ wiele innych imion. Jah-
we zawezwal wszystkich prorokow Starego Testamentu i
nigdy ich nie opuscil. Pdzniej zas Chrystus wybrat dwu-
nastu apostoldw i w swej nieograniczonej mitosci zwigzal
sie z nimi na cale zycie i poza nim.

Przez stulecia spolecznos¢ chrzescijanska wiedziala, iz
Bbég dochowuje swoich przyrzeczen dluzej, niz czlowiek
moze sobie wyobrazi¢. Zawierzenie Bozej wiernosci spra-
wia, ze mlodzi, kobiety i mezczyzni, oddajg sie sobie na-
wzajem na cale zycie. Inne mtode kobiety i mezczyZni od-
daja sie poprzez Sluby zakonne na zawsze wylgcznej stuz-
bie Bogu. Tym samym deklarujg swoja wiare w Boza
wiernosé. I nie sg w bledzie. Koleje ich Zycia potwier-
dzajg, iz poktadana ufno$¢ nie jest daremna, cho¢ nie
mamy zadnych materialdéw mogacych to udokumentowaé.
Wewnetrzna sila niewytlumaczalnym sposobem splywa-
jaca na nich kazdego dnia nie jest przedmiotem badan hi-
storykow.

W istocie rzeczy konkluzje nowoczesnej psychologii po-
zostajg w zgodzie z wyrazanym w przeszlosci przez chrzes-
cijan przekonaniem, iz czlowiek nie jest dostatecznie sil-
ny, by méc podjaé zobowigzanie na cale zycie. Jednakze
wiara ma wymiar wykraczajgcy poza psychologie. Wiara
da¢ moze $wiadomos¢, iz Bog pragnie zobowigza¢ sie wo-
bec czlowieka, udzielajgc mu szczegdlnego powotania —
do malzenstwa czy do Zycia zakonnego. Ta wizja wiary
rodzi nadzieje na Bozg wiernos¢. W perspektywie wiary
i nadziei sprzeczne z rozsgdkiem przysiegi malzenskie,
zapadajgce na cale zycie, mogg by¢ celebrowane posréd
muzyki, $piewu i tanca. Dla wierzgcego majg one sens.
Sktadane na cale zycie $luby zakonne moga odbywaé sig
w tak podniostym nastroju, na jaki tylko sta¢ lokalng
wspdlnote i Koscidl macierzysty. Przygoda, dzigki ktoérej
Abraham opuscit swdj kraj i wyruszyl ku nowej ziemi,
zaczyna sie ciggle na nowo.

Gdy odbywaja sie takie uroczysto$ci, czy to wesele,
czy dzien skladania $lubow zakonnych, radujmy sie wszy-
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scy 1 zapro$my do wspolnego stolu specjalistéw w dzje.
dzinie psychologii, cho¢ oni sami nie beda mogli sie nap
czyms podohnym odwdzieczyc.
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WSPOLNOTA. PISMO | STRUKTURY

Zwiagzek pomiedzy wspdlnotg chrzescijanskg a ksigga-
mi Nowego Testamentu jest czyms wiecej niz intercsu-
jaca zagadka teologiczng: jest tajemnicg. Od samego po-
czatku Pismo stanowilo karme dla zycia wspdlnoty: na
przestrzeni historii wspdlnota powolana byla, by interpre-
towaé¢ Pismo, wykraczajgc poza dostowne znaczenie tekstu.
Koscidt czerpat z Biblii zycie: zas zawarte w Biblii prze-
stanie rozwijalo sie dzieki zglebianiu go przez Kosciol. Za-
wsze wystepowalo i nadal wystepuje wzajemne oddzia-
lywanie Kosciota i Biblii, trudne do przesledzenia, a jesz-
cze trudniejsze do podporzadkowania konkretnym pra-
wom.

Teologowie powinni przede wszystkim stara¢ sie rzu-
ci¢ nieco $Swiatla na te tajemniczg zalezno$é, bowiem dwa
wazne zrodla dostarczajgce faktow i danych do refleksji
to Pismo Swiete i zywa wiara wspolnoty. Jednakze za-
dziwiajgco wielu teologdw zaglebia sie w szczegoltowe za-
gadnienia i rozwigzania, nie czynigc zadnego wysiltku, by
wyjasni¢ to zasadnicze zjawisko.

Niektérzy zakladaja, iz kiedy w pelni pojmiemy zna-
czenie tekstow, wszystkie nasze problemy zostang rozwig-
zane. W ich ujeciu teksty wczesnych pism apostolskich
sg nie tyle poczatkiem rozwoju, co raczej jego pelnym i
ostatecznym zakonczeniem, poza ktére wspodlnota nie po-
winna nigdy wykroczyé. Wizja ta jest nieprawdopodobnie
upraszczajgca.

Inni teologowie nie przykladajg do Pisma Swietego zbyt
duzej wagi. Skladajace sie nan ksiegi s3 wedlug nich pro-
jekcjg wiary wecezesnych wspélnot chrzescijanskich: za-
warte w nich teksty to odwazna proba opisu objawienia
Bozego i przekazania go otaczajgcemu swiatu. Pismo jest
nie tyle bliskim nam zbiorem norm wiary, co raczej od-
legtym ich modelem. Jesdli nie przystajg do naszej rze-
czywistosci historycznej, gdzie indziej szuka¢ musimy

4 — Pan niepokoju 49




przewodnictwa. Jest to nastepne nader upraszczajgce po-
dejscie, trafiajgce zwlaszcza do tych, ktoérzy nie dostrze-
gaja, jak bardzo chrzescijanstwo zakorzenione jest w prze-
sztoscel.

Prawda lezy gdzie$S pomiedzy tymi dwoma skrajnymi
postawami. Nie wiemy jednak dokladnie, gdzie. Réwno-
waga pomiedzy przeszioscig i terazniejszoscig, pomiedzy
natchnionymi ksiegami pisanymi dawmno femu i wspol-
nota dnia dzisiejszego, jest tak wielce zlozona i delikatna,
ze jej pelne zrozumienie wymyka si¢ nawet najlepszym
teologom. Mozemy jednak dokona¢ oceny dos¢ zblizonej
do prawdy.

Od najdawniejszych czaséw znajdujemy we wspolnocie
pewne dwutorowe — swobodne tworzenie Pisma, a na-
stepnie odbieranie go jako dzieta, ktére natchnat Duch
Swiety i ktére spelnia w spolecznosci funkeje normy obo-
wigzujacej. Zdumiewajgce to polaczenie postaw: spolecz-
nos$¢ marzuca sobie wiezy, ktére sama stworzyla. Ttumaczy
to fakt, i2 chrzescijanie site transcendentng dostrzegli za-
rowno w tworzeniu, jak i odbieraniu Pisma. We wspdl-
nocie panowalo przekonanie, iz Duch byl z tymi, ktérzy
pisali dokumenty; pézniej zas ten sam Duch dal spotle-
cznosci zdolno$¢ przyjmowania napisanych juz tekstéw
jako normatywnych. W istocie rzeczy Pismo Swiete stalo
sie niezmiennym przewodnikiem i normg, wedlug ktérej
mialy postepowaé¢ pokolenia chrze$cijan, nigdy jej nie
odstepujac. » :

Jednakze wierno$¢ nie réwna sie skostnieniu. Spolecz-
no$¢é wkrotce zaczela odnajdywaé nowe sposoby odczy-
tania i rozumienia Pisma, zwlaszcza (choé nie odbylo sie
to bez poteznego wstrzasu) fragmentéw dotyczgcych Oj-
ca, Syna i Ducha Swietego i lgczaceych ich zwigzkéw oraz
tajemnicy Boga, ktéry stal sie czlowiekiem. Upowszech-
nily sie nowe wyrazenia i nawet zwykly czlowiek mowit
o trzech osobach w jednym Bogu czy tez o dwu naturach
w jednym Chrystusie; terminologia ta nie zostala jednak
zaczerpnieta z ksigg Nowego Testamentu.

W czasie trwania calego tego procesu Pismo Swiete
zawsze bylo Zrédlem inspiracji, przewodnikiem, nigdy za$
przeszkodg w rozwoju. Zrozumiale, iz nie po to istniato,
by zdlawi¢ Ducha, lecz by stworzyé atmosfere bardziej
sprzyjajaca jego dzialaniu. Wspdlnocie nie zostaly odebra-
ne jej zdolnosci twéreze. Tekst Pisma to nie byl koniec,
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terminus, tego procesu. Miato ono raczej tworzy¢ i pod-
sycaé rozwoj.

Ciekawe byloby zastanowi¢ sig, w jakim stopniu we
wspblnocie chrzescijanskiej ostaly sie oryginalne zdolnos-
ci tworeze. Swiatlo i sita Ducha Swietego oddzialujq w
niej przeciez nadal. Wprawdzie jeden z praddéw Bozego
objawienia zakonczyl si¢ wraz ze Smiercig ostatniego z
apostolow; jednakze madal zywy jest inny murt, bowiem
Duch prowadzi nas nieustannie ku lepszemu widzeniu
prawdy. Céz moze dzisiaj stworzy¢ ta wspdlnota, ktéra
niegdy$ stworzyla Pismo Swiete? Nasze mozliwosci wiek-
sze sg, niz moglibySmy przypuszczac.

Stuszne jest w szczegdblnosci pytanie, czy pod przewod-
mictwem Ducha Swietego weczesna spoleczno$é chrzedei-
janska mogla podporzadkowaé sie pewnym strukturom,
podobnie jak podporzgdkowala sie Pismu. Posréd uczo-
nych dyskutuje sie duzo i z ozywieniem mnad zrédiami
duszpasterskiej i kultowej instytucji kaplanstwa, nad rolg
biskupow, starszych Kosciola, diakonéw. Coraz to na no-
wo podejmowane sg mniezmiennie konczgce sie niepowo-
dzeniem proby znalezienia w Pi$mie niepodwazalnie jas-
nej wskazowki co do tego, jak owe instytucje powstaly
i w jakim stopniu mialy pozosta¢ trwalte. Podczas gdy
cze$t trzezwo myslgcych naukowcoOw uznaje, iz nie dys-
ponujemy dostatecznymi dowodami historycznymi, by pro-
blem ten rozstrzygnagé opierajac sie jedynie na tekstach
Pisma, inni, sklaniajgcy sie raczej ku hipotezom, przed-
stawiaja nam réznorodne konstrukcje, majgce za podsta-
we wezesne dokumenty. Jednakze tak w pierwszym jak
i w drugim przypadku pozostajemy w niepewnosci.

Owa miepewnost¢ przekazana zostala naszym czasom.
Istnieje opinia, ze nie znajdujemy jednoznacznego rozwig-
zania w tekstach biblijnych, nie mamy réwniez jasnosci
widzenia sytuacji dzisiejszej. Wycigga sie zatem wnio-
sek, iz nasze instytucje rozwinely sie na podobienstwo
drzew bez korzeni. Nie tylko nie majg trwatych podstaw,
lecz réwniez stanowig zagrozenie dla tych, ktérzy sig do
nich zblizajg. W praktyce, kredyt zaufania, jakim sig cie-
szy kaptanstwo jako stuzba, zostaje zniszczony, a war-
tos¢ sakramentu zakwestionowana. Nie ma przeciez w
Pismie Swietym niczego, co by je uzasadnialo.

Zagadnienie to jest jednak bardziej zlozone. Je$li za-
lozymy (a musimy to zrobié), iz wczesna wspdlnota mia-



la zdolno$¢ tworzenia w Duchu Swietym, to czyz nie
mogta stworzy¢ nowych struktur, tak jak stworzyla Pis-
mo? Istotne jest zatem mie to, co zawiera tekst Pisma,
lecz to, co spolecznosé zrobila, nawet jesli nie wszystko
zostalo zapisane. Stanowisko to nie jest az tak absurdal-
ne, jak sie wydaje. Z jakiego powodu twdrcze zdolnosci
wspolnoty ogranicza¢ by sie mialy do pisania? Dlaczegéz
nie mialaby ona stworzy¢ nowych form Zzycia lub szcze-
gélnych drog dochodzenia do $wietosci?

Mozemy pdjé¢ nawet dalej w tych rozwazaniach i za-
pyta¢, dlaczego dzisiaj wspdlnota miataby byé¢ pozbawio-
na tworczych zdolno$ci? Jesli mozliwe bylo stworzenie
jakichs$ struktur przez wczesng wspoélnote, dlaczego dzi-
siejsza nie mialaby stworzy¢ nowych, czy tez zmienic
zasadniczo mniektérych starych? Zrozumiale, iz Pismo
Swiete nie moze byé obiektem tego typu reform A in-
stytucje? Odpowiedzie¢ by mozna, iZ przynajmniej w nie-
ktorych przyfpadkadh wsp6lnota uznala dzialanie Ducha
Swietego i przyjela powstale we wezesnym okresie struk-
tury za ostatecznie ustalone — tak jak uznala Pismo za
niezmienne. Ratyfikowanie danej struktury przez sobér
(czy sobory) byloby oznaka przyjecia takiego wlasnie sta-
nu rzeczy. Inaczej wspolnota nie podporzgdkowalaby sie
tej instytucji. Tak wiec zmiana, nawet zasadnicza, jest
mozliwa.

Zwigzki miedzy wspoélnotg a Pismem s3 zlozone. Pierw-
szenstwo w tym procesie miala spotecznos¢ — ona to
stworzyla Pismo. Jednakze Pismo Swiete stalo sie mor-
mg przewodnig dla wspé6lnoty, przyjelo nowy prymat,
staly i niezmienny. Nikt nie moze obali¢ Pisma; wspol-
nota za$ za sprawg zywego Ducha ciggle tworzy nowe i
niespodziewane sposoby wnikania w stare teksty.
~ Czy zdolnosci twoérceze ograniczyly sie jedynie do Pisma
Swietego, czy rozciggnely sie rowniez na tworzenie struk-
tur? Jesli tak, to czy w przypadku struktur spotykamy
zjawisko podobne do tego, jakie mastgpilo w przypadku
Pisma? Czy mamy struktury stale i niezmienne? Czasem
— szczegblnie dotyczy to urzedu prymasa, biskupa czy
duszpasterza — dostrzec sie daje oznaki $wiadczgce, iz
sa to twory stale; sobory ekumeniczne stanowia rekojmie
istnienia tych mstytucp Swiadezg o zawsze istniejacej
i rozwuamce; sie wierze Kosciola. Lecz nawet stale struk-
tury — nie mniej niz teksty Pisma — moga by¢ przed-
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miotem nowych badan i interpretacji. Pozostaje tu szero-
kie pole do dzialania.

Posréd tych wszystkich zastanawiajacych probleméw
zarysowuje sie pewna silna i jasna zasada praktyczna:
upraszczajgce rozwigzania zlozonych zagadnien w ogoéle
nie sg rozwigzaniami, niezaleznie od tego, z jak wielkg
powaga sa przedstawiane i z jaka mocg podkreslajg swo-
je zwiagzki z tekstami biblijnymi lub wskazuja na ich
brak. Gleboko tkwigce kwestie podstawowe ciggle cze-
kaja na wyjasnienie. Poznajemy tajemnice Krolestwa,
lecz stoimy zaledwie u progu wiedzy. Pomimo to dobrze
mie¢ $wiadomosé, iz Duch Swiety caly czas spaja wspol-
note i trzyma piecze nad jej rozwojem.



KOSCIOL ROKU PANSKIEGO 2001

Ludzkos¢ posuwa sie naprzod wielkimi krokami, wrecz
st-sami. Z pomocg nauki i rozumu nie tylko budujemy
woko! siebie nowy swiat, lecz réwniez poszerzamy nasze
horyzonty. Dzieki rakietom otworzyla sie przed nami ma-
lenka szczelina, przez ktéorg widzimy ogrom kosmosu.
Badajac glebsze warstwy ziemi, odkrywamy przesztose.
Pozostaje jednakze wyzwanie, ktéremu nie potrafimy sta-
wic czola — przysziosé. Co z mig poczgc? Wszak mie mo-
zemy pogodzi¢ sie z porazks. Chcgc pokazaé maszg wie-
dze, snujemy przewidywania oparte na roéznych kalku-
lacjach, hotubimy nadzieje wyrastajgce z naszych prag-
nien. Cokolwiek by sie stato, nie chcemy, by przysziosé
sie nam wymknela.

Skoro nie wiemy, co nas czeka, pofolgujmy fantazji —
nieposkromiona znajduje wyraz w ksigzkach, artykutach,
referatach. Chrzescijanie rowniez wlaczajg sie w ten wiel-
ki ruch poszukiwan. Czesto zadajg sobie pytanie, co przy-
niesie Kosciotowi przysztosé. Gdybysmy tylko mieli pew-
nos¢, ze Koscidt przetrwa druzgocgey napér nowych cza-
sow, poczuliby$my sie bezpieczniej i moglibySmy praw-
dziwie i z ufnoscig poswieci¢ sie stuzbie na rzecz chrzes-
cijanskiej wspélnoty. Gdyby za$ rozsadna ocena wskazy-
wala na to, ze Kosciél nie przetrwa, moglibySmy go w
pore opuscié. :

Naturalnie, wszelkie przewidywania na temat przysz-
losci sg mile widziane. W naturze ludzkiej lezy, by opie-
Ta¢ naszg postuge na poczuciu bezpieczenstwa w przysz-
losci.

Pelni powagi teologowie, skupieni nad swoimi teoriami,
oraz socjologowie wymachujacy ankietami przychodza
nam w sukurs, zalewajac nas potokiem faktéw i opinii,
ktére sugeruja przyszly rozwdj wypadkéw. Szezytne to
starania, ale podstawe ich stanowi to, co mozliwe do wy-
obrazenia i przewidzenia. Nie moZna jednakze mowié o
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przyszioSci Kosciola bez brania pod uwage tego, czego
ani wyobrazi¢ sobie, ani przewidzie¢ nie sposob: dziela
Ducha Bozego, obecnego posréd wybranego ludu, czyli w
catej rodzinie ludzkiej. Jego czula troska i pelna wspol-
czucia milosé skierowane sg do wszystkich — bez wzgledu
na narodowos$¢, wyznanie, rase, pte¢ itd. Wspélnota chrzes-
cijan stanowi jedno z narzedzi do objawiania i gloszenia
po$réd catego stworzenia Stowa Bozego i Bozej milosci.
Mozemy mniej wiecej przewidzie¢ i przepowiedzieé¢, co
czlowiek bedzie robil miedzy chwilg obecng a rokiem
Panskim 2001. Nie mamy jednak wyobrazenia o tym, co
w owym czasie zdziata Duch.

To prawda, ze chrzescijanstwo jest religia skierowang
ku' przysziosci. Wspélnota oczekuje nadejscia Chrystu-
sa. Modlitwa Maranatha — Przyjdz, Panie Jezu! — roz-
poczeta sie dawno temu i od wiekéw jest powtarzana
nieustannie. A jednak, co dziwne, Pan wyjawil swemu lu-
dowi niewiele z tego, co by dotyczylo najblizszej przy-
szlosci. Wystarczyly pewne podstawowe fakty: Kosciél
bedzie trwal, Slowo Boze nie zaginie, ogien Ducha nie
wygasnie. Oprocz tych zasadniczych obietnic Pan wszech-
czasOw nie rzek! juz prawie nic wiecej o przysziosci.

Zigodnie z postaniem Jezusa najlepszym sposobem bu-
dowania Kosciola przyszlosci jest skupienie sie na zada-
niach chwili obecnej. Jestesmy pielgrzymami, ktorzy wie-
dzg, skad przychodza, wiedzg, by¢ moze, gdzie sie w da-
nym momencie znajdujg, ale maja niewielkie pojecie o
ostatecznym celu pielgrzymki czy tez o jej dokladnej tra-
sie.

Nie do nas nalezy wiedzie¢, jaki bedzie Kosciél roku
Panskiego 2001. Mozemy z przymruzeniem oka potrakto-
wac przewidywania teologéw i kalkulacje socjologdéw, sko-
ro zdajemy sobie sprawe, jak bardzo ograniczona musi
byé ich wiedza. W glebi serca za§ mozemy przyjg¢ powaz-
niejsze wyzwanie: wyruszyé w naszg pielgrzymke w nie-
znane, wedrujgc od miejsca do miejsca, od radosci do
smutku, od lez do u$miechu. Nasze poczucie bezpieczen-
stwa nie wyrasta ze znajomoS$ci przyszlosci, ale z opar-
cia, jakie odnajdujemy w chwili terazniejszej. Przysz-
tosé jest zakryta, ale czy to powdd do zmartwienia? Za-
dania terazniejszosci sg ogromne.



LITURGIA ZNAKOW

Sobér Watykanski II dal poczgtek poszukiwaniom li-
turgii znaczgcej. Jeszcze kilka lat wstecz ruch ten jawil
sie jak maly strumyczek, wartki, czysty 1 rzeski, lecz
ograniczony waskimi brzegami. Dzisiaj wyglgda jak po-
tezna rzeka, przecinajgca lgd i ozywiajgca to, co nieg-
dv$ bylo pustynig. Bdg nie zapomniat o swym ludzie;
mamy nowe modlitwy, nowe piesni, nowe swieta: Allelu-
jal  Wprawdzie slycha¢ posréd naszej wspolnoty
glosy brzmigce falszywie, ale ogédlnie rzecz biorgc lud
Bozy odpowiada na nowe inicjatywy coraz glosniejszym
amen. Nasze koscioly, domy, a nawet pola i lasy, doliny
i géry przepelnia rado$¢ pielgrzymow.

Chociaz jestesmy pielgrzymami, nie powinnismy by¢
w cigglym marszu. Nie powinniSmy réwniez nieustannie
Swietowaé. Zbyt czeste uroczystosci mogg straci¢ swoj
smak. Nadmiar piesni moze zabi¢ rados¢. Dobry piel-
grzym wie, ze jest czas na wedrowke i czas na odpoczy-
nek. Jest czas na $piew i czas na wshuchanie sie w wew-
netrzny glos.

W spokojnej chwili zastanéwmy sie, czym naprawde
jest liturgia znaczqca.

Liturgie definiuje sie rozmaicie. Zadna z tych defini-
cji nie jest pelna, lecz wiele na tyle stusznych, by posze-
rzyé rozumienie tego terminu. Wybija sie w nich wyraz-
nie jedna cecha — liturgia zawiera widzialne znaki nie-
widzialnego przymierza Boga z ludem. Znaki nie s cu-
dami. Sg one zwyczajnymi przedmiotami i czynnosciami
w nadzwyczajnym kontekscie religijnego obrzedu. Posrod
zgromadzenia wiernych proste ludzkie slowa i gesty, akt
mycia i namaszczania, skladane i przyjmowane obietnice,
prosty posilek z chleba i wina stajg sie wydarzeniami
zbawczymi o ponadczasowym znaczeniu. Pod powloky rze-
czy materialnych moc Boza dziala dla naszego zbawienia



— to zreszta my$l czesto spotykana we weczesniejszych
wiekach chrzescijanstwa.

Znaczaca liturgia jest zatem pelnig znakéw. Znaki ma-
ja znaczenie i przekazuja je. Czujemy, ze aby uzyskaé
taka pelnie, chrzest powinien by¢ prawdziwym obmy-
ciem: w wodzie ma zostaé pogrzebany stary czlowiek, by
mogl narodzi¢ sie z niej czlowiek nowy. Jest to symboli-
ka wielce ceniona przez $w. Pawla. Do takiego wlasnie
celu byly przystosowane stare chrzcielnice w Rzymie.
Poza tym chleb konsekrowany podczas Eucharystii nie
moze by¢ jakims$ cienkim optatkiem, ktérego nie sposoédb
nazwa¢ pozywieniem, lecz chlebem. Z winem przynaj-
mniej nie ma problemu. Nie udato nam sie zniszczy¢ jego
naturalnej postaci. Ale posilek powinien znéw stac sie
positkiem, a cata wspoélnota uczestniczyé¢ przy stole Pan-
skim. Réwniez dla innych sakramentéw i obrzedéw po-
trzebujemy mocnych i1 jasnych znakow, ktore pokrze-
pialyby nasz umyst i serce.

Doswiadczenie potwierdzilo, ze tam, gdzie zostala wpro-
wadzona liturgia znaczgca, wspolnota nabiera nowych
sil. ' :
Jednakze tak jest w przypadku wszystkich ruchow
i tutaj nadchodzi moment rozczarowania. Stycha¢ juz
glosy, ze liturgia nie wystarcza. Z pewnoscig nie daje
nam ona eschatologicznego Kroélestwa i nie spelnia jego
wszystkich obietnic. Ponadto inicjatywy w sprawach
liturgii wydaja sie ograniczone, bowiem w wielu przy-
padkach dzialalnos$¢ tworcza dopelnila sie. Jednakze prag-
nienie znaczgce]j liturgii nie zostalo jeszcze w pelni zaspo-
kojone!

Aby przyblizy¢ dzisiaj ten bardzo rzeczywisty dylemat,
przypomnijmy, jaka funkcje majg spelnia¢ znaki w li-
turgii. Sg przede wszystkim po to, by uzmyslowi¢ nam
obecnos¢ tajemnicy. Po to, by poprowadzi¢ nas ku nie-
wyslowionej obecnosci Boga. Ich gléwnym celem jest
nie zatrzymywaé na sobie zbyt dlugo naszej uwagi: je-
stesmy w drodze ku osobie i zZadna rzecz czy ceremonia,
cho¢by najbardziej uswiecona, nie moze zaspokoi¢ na-
szych najglebszych pragnien. Znaczacy znak to nie taki,
ktéry daje pelne zrozumienie — naszym celem jest zjed-
noczenie z osobg. Musimy wyj$¢ poza wszelkie znaki.

Zatem liturgia znaczaca to nie taka, ktéra nuzy nieskon-
czonoscig nowych form, trudnych do przyjecia i przyswo-
jenia przez umysl i serce. Nie taka, ktoéra odurza rozko-
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szg, hamujac pielgrzyma w jego dazeniu do osoby. Li-
turgia znaczaca to raczej ta skladajgca sie z zachwy-
cajaco madrych znakow, ktére przekazujg sens tajemnicy.

Uczyé ludzi lepszego uczestnictwa w liturgii to rozbu-
dzi¢ w nich dzieki znakom, tak starym jak i nowym, do-
swiadczenie obecnosci Boga. Liczba ludzkich siéw i ge-
stow, znakéw i symboli jest ograniczona. Nadchodzi mo-
ment, i czesto bardzo szybko, kiedy wypelniajg one swoje

zadanie — stawiajg pielgrzyma wobec tajemnicy.
Nasze rozwazania dotyczyly oczywiscie zaledwie jed-
nego aspektu liturgii. Znaki sa wazne — bez nich nie

moglibysmy podaza¢ ku naszemu przeznaczeniu. Najbar-
dziej znaczgce znaki to te, ktére nas najlepiej wiodg po-
za wszystkie znaki, ktére wprowadzajg nas w tajemnice
obecnosci naszego Boga posréod jego ludu. Obecnoséei, kto-
rej zadne znaki nie sg w stanie wyrazic.



PRACA EKUMENICZNA

Trudno znaleZé odpowiednig analogie opisu ludzi, pra-
cujacych na rzecz jednosci Koscioldw chrzescijanskich.
Czasami nazywa sie ich  budowniczymi mostéw. Obraz
ten ma w sobie nieco prawdy. Probujg bowiem stwo-
rzy¢ wiez, ogniwo pomiedzy tymi, ktérzy sie rozdzieli-
li. Ale dazg do wigkszej jednosci; takiej, jakiej zaden
most nie moze zapewnié. Przeciez obydwa brzegi i tak
pozostajag od siebie znacznie oddalone. Istnieje tylko Ig-
czgce je waskie przejScie — most. My potrzebujemy sil-
niejszego zjednoczenia niz to, ktére moze da¢ spajajagcy dwa
odlegle brzegi most. Czasami ludzie ci nazywani sg am-
basadorami pokoju, poniewaz ich zadaniem jest podtrzy-
mywanie otwartego dialogu miedzy rozigczonymi bracémi.
Jednakze ambasadorzy nie jednoczg odrebnych narodéw.
Podkreslajg raczej ich podzial. W tych ozywionych roz-
mowach chcemy czego$ wigcej niz odrebnych krélestw.
Chcemy jednosci, ktora jest prawdziwa, zywa, dogiebna,
a jednoczes$nie nie zaciera réznic. W rzeczywistosci bo-
wiem to nie lagdy i narody sg podzielone — to chrzescijan-
stwo jest rozbite. I nalezy je scalic.

Zespawanie dwéch kawatkdéw metalu, tak by staly sie
one jednym, jest trudng sztuka. Dokonuje sie tego za po-
mocg ognia. Wlasciwy opis czlowieka, ktoéry pracuje na
rzecz jednosci Kosciotdéw chrzescijanskich, przedstawia go
w trakcie procesu spawania. Odczuwa on w swym ciele
i kosciach palgcy ogien. W takiej sytuacji nie powinien
znalez¢ sie nikt, kto nie jest pelen milosci rozchodzacej
sie we wszystkich kierunkach, kto nie jest zrédlem mi-
tosci, bijgecym ku stronom, ktére chce zjednoczyé. Dzigki
niemu rozbite kawalki powinny sta¢ sie jednym i odzys-
kaé swojg pierwotng sile.

Praca ta ma swe wymogi; dla jej przeprowadzenia
niezbedna jest gleboka przemiana umystu i serca. Dlate-
g0 tez dobrym ekumenists trudno staé sie z dnia na dzien.



Szczesliwie, mamy ekumenistéw wywodzgcych sie z obu
stron, ktorzy gotowi sg do poswiecen i robig wiele, by
polozy¢ kres rozdarciu. Ale jak wszedzie, tak i tutaj poja-~
wiajg sie falszywi prorocy. Znak potwierdzajacy otrzy-
manie lask potrzebnych do pracy na rzecz tego zjedno-
czenia to milo$¢ emanujgca we wszystkich kieruniach:
ku katolikom, luteranom, kalwinom, wobec wszystkich
jednaka, poniewaz milos¢ nie wyrasta z konkretnego wyz-
nania czy przynaleznosci do danej wspdlnoty. Milosé jest
prawdziwa, gdyz istnieje jej bogate zrddlo, a nie dlate-
g0, ze nasz selektywny gust wybral taki a nie inny przed-
miot. Jesli milos¢ czlowieka biegnie w jednym tylko kie-
runku, nie jest on budowniczym jednosci. By¢ prawdzi-
wym ekumenistg to rozcigga¢ granice milosci i zrozumie-
nia; to, co wczesnie] obejmowalo jedng chrzeécijaﬁs*kq
wspolnote, teraz odnosi sie do nich wszystkich. Tak kato-
licy jak i protestanci moga przechodzi¢ zewnetrzne prze-
miany bez odmiany serca. Potrafig zmieni¢ przedmiot swej
lojalnosci, nie poszerzajgc zasiegu milosierdzia. Katoli-
cy, ktoérzy nagle zaczynajg kocha¢ wszystko, co protestanc-
kie, 1 nie majg wspdlczucia dla ran i cierpien wlasnego
Kosciota, nie sg ekumenistami. Ich milos¢é blizniego po-
zostaje tak ograniczona jak przedtem. Karykaturalne
przedstawianie papieza czy biskupéw Swiadczy o réwnie
niewielkiej mitosci, co osSmieszanie glowy czy starszych
wspblnoty protestanckiej. To samo odnosiloby sie do pro-
testanta, gdyby ekumenizm oznaczal dla niego przyjazny
stosunek do katolikéw i jednoczesne zaniedbywanie swej
wlasnej wspélnoty Nic nie zastgpi prawdziwej milosei.
Wida¢ wyraznie, kiedy jej brak.

Nie mozna by¢ ekumenistg nienawidzgc swej WlasneJ
rodziny. Pracowa¢ na rzecz jednosci Kosciolow to zna-
czy byt bijacym we wszystkich kierunkach zrédlem mi-
Tosci 1 wspblczucia.

&

CDEER RV S S IR

S SR S



MODLITWA | TANIEC

Zbyt silne bylo zawsze nasze przekonanie, ze modlitwa
jest krociutkg mowa, jaka czlowiek kieruje do Boga. Na-
stepnie jg zanalizowalismy i sklasyfikowaliSmy. Mowa
taka mogla byé prosbg o cos, czego potrzebujemy, dziek-
czynieniem za otrzymane dobra. Mogla by¢ ponadtc mo-
dlitwg pochwalng, oddajagcg po prostu czes¢ Bogu. Ale
musiata byé mowg kierowana od czlowieka do Boga.

Nic wiec dziwnego, ze tak wielu dobrych chrzescijan
czuje sie zmeczonych modlitwg. W koncu musza prze-
ciez wystuchiwac¢ swych wlasnych, nieporadnych stéw, na-
wet jesli sg one skierowane do Boga. Pragnienia ich serc
wykraczajg poza to, co slowa mogg wyrazic. Wznoszg
si¢ ponad ludzka mowe ku temu, czego nie da sie
wypowiedziet. Swiety Augustyn mial racje — zostaliSmy
stworzeni dla Boga i nasze serce pozostaje niespokojne,
dopdki Go nie odnajdzie.

Gdyby tylko mozna bylo odrzuci¢ wszelkie falszywe
definicje i przesgdy dotyczace modlitwy, sytuacja natych-
miast uleglaby poprawie — byloby wiecej modlacych sie
chrzescijan. To nie czlowiek moéwi do Boga, lecz Bdg do
cztowieka. Wszystko zaczyna sie z pelnej laski inicjaty-
wy Boga. My mozemy jedynie odpowiadac.

Tu wlasnie tkwi klucz do dobrej modlitwy — jest to
umiejetnos¢ stuchania Boga. Aby sie z nami porozumie¢,
B6g nie uzywa nieporadnych stdwek. JesteSmy zanurzeni
w Nim bardziej niz ryba w oceanie czy ptak w powietrzu.
Tkwi On w naszej najskrytszej istocie, w glebinach na-
szych serc, do ktérych sami nie jesteSmy w stanie do-
trze¢. Zrozumienie tej bliskosci Boga jest niezbedne do
postrzezenia Jego poslania. Jego obecnosé w nas przy-
pomina lagodne $wiatlo, ktére daje zrozumienie. Jego
obecnos$é jest zZrédiem mocy, ktéra daje sile. Bég ogarnia
calg osobe. Przycigga nasz umyst do prawdy. Rozbudza



wrazliwos¢ na piekno. Napelnia wewnetrzng silg, potrze-
bna do dzwigania ciezaru dnia codziennego.

Modli¢ sie to odpowiada¢ Bogu umystem i sercem, cia-
tem i duszg, naturg i duchem, calg nasza osobg. Najlepiej
odzwierciedla takie zycie-odpowiedz obraz mezczyzny i
kobiety tanczacych razem w doskonalej harmonii. Mez-
czyzna prowadzi kobiete przez najbardziej skomplikowa-
ne figury, a ona odpowiada tak doskonale, ze postronny
obserwator nie jest w stanie zauwazy¢, od kogo pochodzi
impuls. Ale to do mezczyzny nalezy inicjatywa, ktorg
przekazuje na wiele subtelnych sposobdow.

Przesiania Boze rowniez przekazywane sa w sposob
subtelny i delikatny; nie mozna ich ubra¢ w slowa. Maja
charakter tajemnicy. Taka réwniez powinna by¢ reakcja
czlowieka: subtelna i delikatna, angazujgca calg jego o-
sobe.

Istotnie, gdy przyglagdamy sie calo$ci zwigzkow mie-
dzy Bogiem i czlowiekiem, rozumiemy, dlaczego zadne
slowa nie s3 w stanie im sprosta¢. Stowa wyrazajg ma-
lenka i tylko malenkg czgstke wielkiej przyjazni. I nie
wystarcza jedynie powtarza¢: ,Panie! Panie!”; musimy
odpowiada¢ dzialaniem catej naszej osoby. Ci, co nie ru-
szajg z Panem w taniec, ktéory On prowadzi na tym Swie-
cie, nie beda mieli udziatu w Jego Krélestwie.

Wytlaniajg sie tutaj pewne wnioski, ktére pomogg nam
dobrze sie modlic.

Po pierwsze, wypowiedziane przez nas slowa majg je-
dynie wartos¢ wzgledng, chociaz nie sg zbyteczne. Ma-
ja moc takiego pobudzania naszej ludzkiej natury, bys-
my spostrzegli inicjatywe Boga i dobrze na nig odpowie-
dzieli. Podobny efekt mozna osiggng¢ przez wilasciwe czy-
tanie Pisma Swietego i wnikliwe rozwazanie wielkich
wydarzen naszego zbawienia. Rozbudzajag w nas wrazli-
wosc, pomagajagc wychwyci¢ subtelny glos Ducha i nan
odpowiedzie¢. Jest to przygotowanie do czego$s doskonal-
szego.

Okazuje sie woéweczas, ze czlowiek potrafi sie dobrze
modli¢ bez stéw, otrzymujgc po prostu $wiatto i silte, kie-
dy jego umyst i serce odpoczywajg. Oczywiscie, wymaga
to gotowosci — uwazinej postawy, wolnosci stuchania. Bar-
dzo czesto Bog przekazuje swojg wyrozumialosé i glebo-
kg milos¢ bez stow. A kiedy tak czyni, przyjmujemy je
bez wigkszego wysitku — czy tez prawie zadnego wysit-
ku. Nie znajdujemy sie wtedy w jakims nadzwyczajnym
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stanie. W koncu nikt z mas nie moze udzieli¢ sobie sa-
memu laski, mozemy jg jedynie otrzymywaé. Taka pel-
na gotowo$ci modlitwa przypomina siedzenie przy ko-
minku i chloniecie jego ciepla. Ogien plonie, nasze ciato
i dusza wchlaniajg cieplo, nawet gdy o tym nie myslimy
czy tego nie chcemy. Skutki da sie zauwazy¢, gdy wyj-
dziemy na chldéd. Pokrzepiajace cieplo pozostaje w na-
szym ciele na bardzo dtugo.

Gdy Bog szczodrze nas obdarza, nie powinnismy sie
obawiaé, ze o niczym nie mys$limy i niczym sie nie zaj-
mujemy. Wprawdzie my nie dzialamy, ale dziata Duch
Swiety. Dobrze sie modlié moze oznacza¢ wchlanianie
wewnetrznej sity.

W koncu, jak wiadomo, dobra modlitwa nie powstrzy-
muje nikogo od dzialania. Jest ona jego zrédiem. Gdy
robimy sobie przerwe na posilek, nie znaczy, ze zaniedbu-
jemy prace — raczej gromadzimy wtedy nowg energie.
Niedorzecznoscig jest uwaza¢, ze bez spokojnego zebra-
nia mysli w Bogu chrzescijanin moze osiggnac¢ glebie
zycia i zgromadzi¢ energie do dzialania. Takie skupie-
nie oczywiscie wymaga czasu. Dobre i pozywne posil-
ki trwaja dlugo; sportowcom nie wystarczaja przekgski.
Za takim skupieniem mysli zawsze podazajg czyny, po-
niewaz czlowiek musi odpowiedzie¢ Bogu calg swojg
osobg, a tworcze dzialanie stanowi istotng czes¢ jego zy-
cia. Bog ze swe] strony bardzo troszezy sie o $Swiat —
przejawilo sie to w dzialaniu: oddal swego Syna. Za-
tem bedzie inspirowal tych, ktérzy Go stuchajg, do dzia-
lania polegajacego na dawaniu.

Modlitwa stowna stanowi w rzeczywistosci drobna czg-
stke zycia chrzescijanina. Jest ona zaledwie poczgtkiem
odpowiedzi, ktéra musi rozszerzy¢ sie na calg naszg isto-
te. Odpowiedz powinna dotyczyé wszystkiego. W tancuy,
ktorego piekno przerasta nasze pragnienia i wyobrazenia,
prowadzacym partnerem jest Bog. Musimy odpowiedzieé
Mu stowem, spojrzeniem, gestem -— calym cialem. Ana-
logia ta pasuje dobrze do wszystkich religii — czlowiek
zawsze wigczal swiety taniec do swego kultu. We wsp6l-
czesnej liturgii odpowiedZ angazujgca cale nasze cialo

sprowadza sie do pochylenia glowy i przyklekniecia. W

naszych sanktuariach jest miejsce i potrzeba gestéw lepiej
symbolizujgcych fakt, ze to Bdg jest partnerem prowa-
dzgcym nas w tancu, ktéry sam zapoczgtkowal.
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\YIERZE W BOZY, NIESWIETY KOSCIOL

Coiz za dziwaczny tytul! Jak mozna wierzyé w nieswie-
ty Koscidl, gdy znakiem obecnosci Boga jest wlasnie swie-
tosé, a Kosciol powinien byé¢ nig szczegélnie naznaczo-
ny. Poza tym takie wyznanie wiary w nieswiety Kosciol

wystepuje przeciw kanonom Trzeciego Soboru w Kon-

stantynopolu (A. D. 681), ktéory zabronil formulowania
nowego credo. Jednakze kazde pokolenie chrzescijan po-
winno wyznawac¢ wiare na swaoj sposob, gloszgc stale dok-
tryny chrzescijanskie, jednoczesnie podkreslajac praw-
dy dla niego samego najwazniejsze.

Dzisiaj trzeba, bysSmy wyznawali naszg wiare w Bo-
zy nie$Swiety Kosciol. Przyjgé ten brak Swietosci wsrdd
nas to co$ o wiele trudniejszego niz wierzyé w istnienie
nieskazitelnej, blyszczgcej cnota i dobrocig wspolnoty.
Na tym wlasnie zasadza sie problem naszych czasoéw.

Nie ma innego Kosciola miz Kosciol nieswiety. To praw-
da, ze Koscidl jest bogato obdarowany przez Boga i jest
w nim wiele $wietosci. Duch Swiety wspiera lud Bozy
bardziej niz niegdy$ Zydéw uciekajgcych z Egiptu i we-
drujgcych po pustyni. To prawda, ze dzieci Boga ob-
darzone sg nieSmiertelnoscig, a ich wspo6lnota ma trwaé
wiecznie. Jednoczesnie ciz sami ludzie tworzg wspélno-
te grzesznikdw. Sg wprawdzie uSwieceni, lecz niosg
swe dary w bardzo kruchych mnaczyniach; sa uzdrowieni,
lecz nie kroczg w chwale. W sercach maja rado$¢ zba-
wienia, ale te same serca nadal pozostaja ludzkie wraz
z ciezarem ograniczen, brakow, ciasnoty i grzechu.

Wszyscy potrzebujemy laski i zrozumienia.

Ta cecha grzeszno$ci rozcigga sie na caly Kosciél. Nie
omija nikogo. Dotyka starych i mlodych, kobiety i mez-
czyzn; nie uwalnia od niej dostojenstwo, ranga ani wy-
ksztalcenie. Nie zanika, kiedy czlonek Kosciola zostaje
wySwiecony, by nies¢ swym braciom sakramenty i Sto-
wo; biskupi i ksieza réwniez pozostaja grzesznikami.
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7 drugiej jednak strony dla chrzescijanina kazdy grzech

jest szczesliwym zdarzeniem, felix culpa — bowiem grzech
sprowadza na czlowieka dobro¢ Boga. Mozemy cieszy¢
sie Jego laskg i wlasnie dlatego, ze wszyscy w Kosciele
jestesmy grzesznikami, czujemy sie w nim naprawde do-
brze. Czujemy, ze do niego nalezymy, ze mozemy sig
w nim zachowywaé swobodnie. Jakaz istota ludzka nie
bylaby zazenowana czy skrepowana posréd wspdlnoty
Swietych? No i, rzecz jasna, nasi biskupi i ksieza dzie-
la z nami ten los.
- Laska Boga przebija sie przez skorupe cziowieczenstwa.
Za sprawg Ducha Swietego trwa w Kosciele zywe Sto-
wo Boze. To Duch prowadzi niepewnych pielgrzymow
do Kroélestwa. Kiedy jesteSmy w drodze, ograniczenia
naszej ludzkiej i grzesznej natury dajg sie zauwazy¢
na wszystkich poziomach. I inaczej by¢ nie moze. Nasz
Kosciol, za co Bogu niech bedsy dzieki, jest KosSciolem
cztowieczym. Ludzie, ktérzy piastujg oficjalne stanowi-
ska, sg bardziej widoczni i tym samym latwiej zauwaza-
my ich ograniczenia, nawet je$li majg ich mniej. Spo-
czywa na nich ogromna odpowiedzialnose.

Nasza odpowiedz na tak bardzo czlowieczy Kosciél mo-
ze byt jedynie odpowiedzig milo$ci — milosci, ktéra na-
uczyla sie dawaé¢ i nie pragnie braé. Kiedy czlowiek
podrézujgcy miedzy Jerozolimg i Jerychem zostal zlupio-
ny i poraniony, tak Ze z jego ran sgczyla si¢ krew,
kaplan i lewita mineli go. By¢ moze, byli oni przejeci
majestatem Prawa i nie zauwazyli pobitego. Samaryta-
nin, czlowiek niskiej kondycji, zrozumiat sytuacje i oka-
zal swg milos¢ w czynach. Kiedy Kosciol pielgrzymuja-
cy . obnaza swe rany i wykrwawiajgc sie tfraci sily —
czy to z powodu dawniejszych zaniedban, obecnych ogra-
niczen czy tez ze wzgledu na niemozno$é wejrzenia w
przyszlos¢ — z ewangelicznej mitosoci wyrasta jedno tyl-
ko zalecenie: pomagaé¢ i uzdrawiaé. Przechodzenie mimo,
przy jednoczesnym rozprawianiu o Swietosci, jaka po-
winna panowaé we wspdlnocie, nie jest znakiem milosci.

Wiara w Bozy Kosciél jako swiety, nieskazitelng, mg-
dra i bezgrzeszng wspdlnote jest réwnowazna z zatrace-
niem sie w wyidealizowanym marzeniu i odrzuceniem
ludzkiej natury naszego Boga, ktérego raduje towarzy-
stwo nas — grzesznikow.

Pewnego dnia (Biblia nazywa go Dniem Panskim) swie-
tosé zajmie miejsce wszelkiej grzesznosci i objawi sig
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chwala dzieci Bozych. Tymczasem mozemy poczut sie
swobodniej i spokojnie zadowoli¢ sie pozycja etatowych,
peinoprawnych czlonkéw wspdlnoty grzesznikow, w kto-
rej kazdy pomaga dzwigac¢ ciezar innemu.




W KWESTil SUMIENIA

O naszych czasach nierzadko méwi sie jako o epoce
techniki i zatraty czlowieczenstwa. Trudno o co$ bar-
dziej dalekiego od prawdy. Postep techniki jest rzeczg
oczywistg, ale réwnolegle nastepuje rozwéj czlowieczen-
stwa. Komputery rzeczywiscie uwalniajg mnasze umysty
od wysitku, ale czlowiek mie stal sie jeszcze niewolni-
kiem maszyny. Jednym ze znakow jego rosmgcej wol-
nosci jest szacunek dla osoby ludzkiej wystepujacy z nie-
spotykang w dotychczasowe]j historii mocg. Szczegélnie
zas domagamy sie uznania prawa kazdego czlowieka do
wolnosci sumienia.

Tendencja ta jest tak silna, ze nawet panstwa totali-
tarne, by wykaza¢ sie dobrg wolg na arenie miedzyna-
rodowej, czujg sie zobowigzane wilaczy¢ do swej konsty-
tucji prawo kazdego obywatela do wolnosci sumienia. Jest
to podejscie cyniczne, gdyz za pobozng teorig nie podaza
uczciwa praktyka; mimo to nawet tam blyska promyk
nadziei. Wolnosé zostata potwierdzona konstytucyjnie —
prawdziwa i dobra to wizja. Za jaki§ czas obywatele za-
czng domagaé¢ sie wprowadzenia jej w zycie. Czlowiek
urodzil sie wolny i wolnym pozostanie. Starozytni Rzy-
mianie wiedzieli, Ze niic nie przezwyciezy natury. Choé-
bys nature wypedzat widlami i tak zawsze powrdci, pow-
tarzali za Horacym. Na calym swiecie zapanowala wigc
tendencja, cho¢ miejscami jeszcze zbyt staba, by oddac
sprawiedliwos¢é naszemu czlowieczenstwu.

Ruch ten wspierany jest przez wielu psychologow, fi-
lozoféw i teologéw, ktérzy — nareszcie zgodni — pod-
kres$lajg prawo czlowieka do wolnosci sumienia. Wszy-
scy oni stwierdzajg, ze kazda osoba musi by¢ ze sobg w
zgodzie. W przeciwnym wypadku w zycie wkrada sie
niebezpieczne rozdarcie. Nikogo nie wolno zmusza¢ do
dziatania whrew jego moralnemu osgdowi i nikomu nie
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wo'no uniemozliwiaé dziatania zgodnego z tym osgdem
— chyba Ze godzitoby ono w dobro wspdélnoty.

i'sycholog opiera swojg argumentacje na potrzebie je-
dnosci osoby, innymi slowy — potrzebie harmonii mie-
dzv wizjg i dzialaniem. Filozof mdéwi o godnosci osoby
ludukiej 1 jej niezbywalnym prawie do bycia sobg. Teo-
log doda szczegdlnej mocy wnioskowi swego kolegi pod-
kreslajac zasadniczg role sumienia, wediug ktérego Bog
sadzi cztowieka.

W erze, w ktérej osigga sie tak pozytywny stopien roz-
woju, nie ma powodu do obaw. Postep w technice nie
zriszezy: czlowieczenstwa.

cednakze przy calym tym podkreslaniu znaczenia su-
mienia pozostaje zasadnicze pytanie. Czymze jest sumie-
nie? Wszyscy o nim moéwig, ale niewielu podejmuje sie

je zdefiniowaé. Wszyscy intuicyjnie je czuja — nikt go
jednak naprawde nie pojmuje.
Rzecz jasna — nasz wklad w zagadnienie réwniez nie

bedzie zbyt duzy. Powiemy po prostu o absolutnych i
wzglednych aspektach wspdtwystepujgcych w kazdym
sgazie sumienia.

Zacznijmy od ustalenia, czym sumienie nie jest. Ne-
gacja moze doprowadzi¢ nas do afirmacji. Sumienie nie
jest Slepg i bezmy$lng silg. Gdyby nig bylo, zniszczylo-
by godno$é czlowieka. Podporzadkowanie osoby katego-
rycznemu imperatywowi, za ktéorym nie kryje sie zaden
sens ani przyczyna, rownaloby sie zaprzeczeniu jej racjo-
nalnosci, to znaczy jej czlowieczenstwa. Niewolnicze po-
stuszenstwo Slepej sile niszczy wolnosé, tym bardziej gdy
sila ta pochodzi z wewngtrz. Odbiera nam prawo kryty-
cznego oceniania i sgdzenia mas samych oraz naszych
dzialan.

Sumienie nie jest rowniez zbiorem statycznych regut
wyrytych w naszych umystach jak Przykazania w ka-
mieniu. Sumienie stanowi wymiar zyjgcego, rosngcego,
rozwijajacego sie czlowieka. W czlowieku wszystko jest
w cigglym ruchu; jego umyst i serce ulegajg nieustan-
nym przemianom, z dnia na dzien wazrastajgc w madrosci
i lasce. Czlowiek o statycznym sumieniu jest martwy,
nie ma sumienia.

Sumienie nie jest tez czynnikiem niezaleznym od zew-
netrznego $wiata 1 od wspolnoty, ktéra otacza czlowieka.
Stanowi ono raczej site zmuszajaca do jednoczenia sig ze

Swiatem zewnetrznym i wspélnotg. Gdyby sumienie sta-
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nowilo czynnik niezalezny, skupiony na dobru jednego
cztowieka, produkowaloby potwory, niezdolne do zycia i
poruszania sie posréd nas.

Jesli sumienie nie jest slepg silg, zespolem statycz-
nych regul czy tez wladcg niezaleznym od Swiata zew-
netrznego, czymze zatem jest?

Stosujgc regule przeciwienstw powinnismy stwierdzié,
ze sumienie jest umiejetnoscia formutowania rozumnych
saddw, zdolnoscig, ktora rozrasta sie i rozwija, by w kon-
cu doprowadzi¢ nas do harmonijnego zwigzania sie ze
Swiatem i naszymi bliZnimi.

Sumienie zwigzane jest z rozumnymi sadami, doty-
czacymi naszych praktycznych postaw i dziatan. W czlo-
wieku istnieje podstawowa daznos¢, by i$¢ naprzéd, by
realizowa¢ samego siebie i odszuka¢ swe wlasne miejsce
we wszechswiecie. Na kazdym etapie tego rozwoju czlo-
wiek musi formulowa¢ sady i podejmowaé decyzje od-
nosnie do kolejnego kroku. Dla ich trafnosci duze zna-
czenie ma inteligencja i zmyst krytyczny. Gdy czlowiek
nie ma do wyboru nic lepszego niz bledny czy, co gor-
sza, glupi sad, musi sie nim kierowaé¢, bo c¢éz mu po-
zostaje? Co wiecej, nalezy mu sie szacunek; w Kkon-
cu kazdy ma prawo do popelniania bledéw, oczywiscie
w granicach rozsgdku. Nalezy da¢ swobode ludziom ucz-
ciwym, cho¢by formulowali sady niewlasciwe. Sam Bog
szanuje nasze ograniczenia; ludzie tacy z pewnoscig sta-
nowi¢ bedg znakomita czes¢ mieszkancéw nieba.

Sumienie jest ciggle rosngcg i rozwijajgca sie umiejet-
noscig. Jest ono czastkg dynamicznej natury czlowieka.
Rozwija sie od dzieciecej prostoty do madrosci popartej
wiekiem i do$wiadczeniem. Nigdy nie osigga doskona-
tosci, poniewaz zawsze pozostaje co$ jeszeze do przyswo-
jenia i zrozumienia. Nigdy nie ustaje w swym dgZeniu
ku lepszej decyzji. Z drugiej jednak strony ten aktyw-
ny charakter nie wyklucza statosci, zatem nie narusza
podstawowych inspiracji i wizji, mimo ze poszerza sie
ich zasieg. Przeciez tozsamos$¢ czlowieka nie ulega zmia-
nie, gdy bada on to, co mieznane, lub wzbogaca sie dzieki
nowym odkryciom. Kiedy sumienie przestaje sie roz-
wijaé, obumiera najlepsza czastka czlowieka. Statystycz-
ne sumienie jest niewiele lepsze od komputera, ktory
bez przerwy wyrzuca te same odpowiedzi. Ale, ale —
w tym wlasnie kryje sie sekret; nalezy szanowac takie
komputerowe sumienie, poniewaz czlowiek jest godny
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szacunku, choéby byl karlem. Oczywiscie nie trzeba wy-
Spilewywa¢ hymnéw pochwalnych ma rzecz karlowatoSci;
jest to schorzenie wymagajagce pomocy i leczenia,

Sumienie powinno prowadzi¢ osobe do harmonii z zew-
netrznym $wiatem. Harmonia taka jest mozliwa dzieki
ztozonej naturze sumienia. Jego sgdy krystalizujg sie w
wyniku subtelnej gry wewnetrznych dazen i wrazen na-
plywajacych z zewnatrz. Razem prowadzg do wiedzy,
zrozumienia i krytycznie uzasadnionych decyzji. Dzieki
dobrze sformulowanym sgdom praktycznym -czlowiek
odnajduje swoje miejsce we wszechswiecie.

Kiedy rodzi sie mala istota ludzka, jej swiadomosé¢ sku-
pia sie na fizycznym komforcie; to prymitywny przejaw
ludzkiego zycia. Wraz z rozbudzeniem sie inteligencji
czlowiek zaczyna rozumieé potrzebe jednoczenia si¢ z ota-
czajacym Swiatem zewnetrznym. Stopniowo poznaje mo-
ralny imperatyw zasad, zalecen i nakazéw. UsSwiadamia
sobie, ze bez ich akceptacji nie moze zostaé wlgczony do
wspolnoty ludzkiej, czyli praktycznie — do rodziny.

W kazdym czlowieku dziala tajemmnicza sila, sila ktéra
kaze mu wykroczy¢ poza siebie samego. Uzmystawia mu
ona potrzebe pomocy, wsparcia od innych i sprawia, iz
réwniez na siebie przyjmuje obowigzek dzialania dla do-
bra bliznich.

Proces integracji jest sztuka subtelna, wydarzeniem,
ktére trwa. Nigdy mie zostaje w pelni zakonczony; kazda
chwila przynosi bowiem nowsg wiedze o Swiecie i nowe
rozumienie samego siebie. Dlatego ten, kto polega na
sadzie sumienia nie bedgcym owocem integracji, jest jak
kierowca, ktéry planujac swg trase nie bierze pod uwage
sieci autostrad. Moze wyrzadzi¢ niewypowiedziane szko-
dy — samemu sobie i tym wszystkim, ktorzy bedg mieli
nieszcze$cie natkngé sie nma miego w jego szalenczej pod-
rézy. Jednakze dopoki publiczne zagrozenie nie urzeczy-
wistni sie, $wiatla tego czlowieka, chotby prawie niedo-
strzegalne, nalezy szanowaé i obserwowat z najwyzszg
troskg. Zachowujac malezny szacunek musimy jednak
wznosi¢ bariery. Lecz takie $rodki ostroznosci potrafig
latwo zranié¢. Chociaz wiec kierowcy nalezy sie szacunek,
poniewaz jest naszym bratem, jego sposéb prowadzenia
samochodu mie powinien nikomu stuzy¢ za przyklad.

W Swietle tego wszystkiego wylania sie mastepujacy
wniosek: w kazdym szczerym osadzie sumienia zawiera
si¢ czynnik absolutny, wymagajgcy szacunku od Boga
i czlowieka, a takie wzgledny, zadajacy od nas coraz
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wiekszej dojrzalosci. Kazdy osgd sumienia doskonali czlo-
wieka i uwypukla jego niedoskomaltosci. W jednym i tym
samym akcie, jednoczesnie.

Zatem czlowiek madry, wierny swemu sumieniu, mo-
ze zajgc¢ zdecydowane stanowisko lub — w razie potrze-
by — cofngé sie kilka krokéw, by naprostowaé¢ swa dro-
ge. W kazdym jednak przypadku, nawet gdy zajmuje w
pelni zdecydowane stanowisko, przeczuwa rados¢ ponow-
nego marszu, dzieki ktéremu odkryje nowe mozliwosci
jeszcze lepszych decyzji.




TEOLOGICZNE ROZW/‘:ZANIA
O POSLUSZENSTWIE

Rozwazanie teologicznego pojecia postuszenstwa to po-
ruszanie zagadnien praktycznych. Cisng sie nam od razu
do glowy pytania, w jaki spos6éb chrzescijanie majg by¢
postuszni papiezowi, ksieza diecezjalni swemu biskupowi,
czy tez zakonnicy przelozonemu. Inne pytanie dotyczy-
loby z kolei tego, w jaki sposéb parafianie powinmi, czy
tez nie, okazywaé¢ postuszenstwo swym duszpasterzom.
Jednakze odpowiedzi na problem postuszenstwa nie tyle
nalezy szuka¢ w pragmatycznych rozwigzaniach trud-
nych przypadkéw, ile w teologicznej refleksji. Wizja mu-
si wyprzedzac¢ dzialanie.
- Dane do owych rozwazan powinny pochodzi¢ ze zrddel

teologicznych. Az kusi, by wyliczy¢ je w tradycyjne]j kolej-
nosei: $wiadectwo Pisma Swietego, Ojcowie Kosciola, zy-
cie modlitewne wspoélnoty, dziatalnosé Swietych i tak da-
lej. Ale to nie wszystko. Dzisiaj po omacku szukamy no-
wych zrodel, takich jak sensus fidelium, znaki czasu,
consensus ludzkosei w niektérych waznych kwestiach, po-
glady chrzescijan, odmienne od katolickich, i wiele in-
nych. Ponadto stanely przed nami problemy hermeneu-
tyczne i jesteSmv w owocny sposéb zagubieni posréd sta-
rych i nowych zrédel.

Koscigl sam w sobie, czyli wspélnota ze swojg zlozo-
ng i ograniczong struktura, stanowi najlepsza zasade her-
meneutyczng: wspolnota musi ocenia¢ znaczenie zrédel.
Jednakze przed podjeciem ostatecznej decyzji trwa diugi
proces przezwyciezamia watpliwosci i wahan. Teologia
jako taka stala sie pielgrzymem wedrujgcym w ciemno$-
ci — mie jesteSmy pewni, czy to poéimrok przed nocs,
czy tez Swit nowego dnia. _

Zatem nasze teologiczne wmioski odno$nie do postu-
szenstwa bedg, juz w zalozeniu, skazone wagtpliwo$ciami.
Taki stan teologii jest odbiciem matury Kosciola. Chrys-
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tus nie pozostawil swym uczniom catkowitej jasnosci.
Pomégl im wej$¢ na droge prowadzgca do Ojca. Obiecal
jedynie dostateczng ilo$¢ Swiatla na czas trwania ich piel-
grzymki. A jesli chodzi o Scislosé, we wczesnym Kosciele
pewnos¢ istniala co do kilku zasadniczych punktéw, za$
wiele innych otaczaly watpliwosci. Dzisiaj ponownie
osiggneliSmy ten pierwotny etap. Dos$wiadczamy zaréw-
no pewmnosci wiary, jak i niepewnosci naszych rozwazan.

Postuszenstwo zwykle uznawane bylo za proste poje-
cle, za podporzgdkowanie sie jednej osoby drugiej. Mo6-
wilo sie o réznych stopnidch tego podporzadkowania, lecz
definicja pozostawala w zasadzie bez zmian.

Teraz poszukujemy lepszego zrozumienia postuszen-
stwa; stara definicja zostala zakwestionowana.

Aby sformulowaé¢ nowa teologie postuszenstwa, musi-
my wpierw odnalezé przyczyny naszego obecnego zagubie-
nia i miewiedzy. Oto dwie z nich:

a) Posluszenstwo jest odpowiedzig na wladze. Zatem
nasze rozumienie posluszenstwa zalezy od rozumienia
pojecia wiadzy. W chwili obecnej omawiamy i badamy
jej nowe wymiary. Skoro wigc nie mamy jasnego pojecia
wladzy, nie mamy réwniez jasnos$ci co do pojecia poslu-
szenstwa.

b) Wiladza jest zaledwie jednym z przejawdw zycia
wspolnoty. Jednakze nasze rozumienie wspélnoty pojetej
ogolnie, a w szczegdlnosci wspolnoty chrzescijanskiej, w
ciggu ostatniej dekady przezylo szybki rozwdj, nie osig-
gajac pelni jasno$ci. W konsekwencii, zagubieni w spra-
wach wspdlnoty zagubiliSmy sie réwniez w rozumieniu
wladzy.

Innymi stowy, aby lepiej zrozumieé postuszenstwo, po-
trzebujemy nowej wizji wladzy, jako ze postuszenstwo
i wladza zawsze idg w parze. Odnoszg sie one do siebie
tak jak wezwanie i odpowiedZz. Nawiasem méwiac, nie
zawsze mozna latwo okreslié, ktora ze stron wzywa,
a ktora odpowiada, szczegdlnie w relacjach osobowych.
W kazdej bowiem sytuacji z obu stron dobiegajg nakla-
dajace sie na siebie wezwania i odpowiedzi.

Nastepnie odkrywamy, ze skoro we wspo6lnocie funk-
cjonuje relacja wladza-posluszeﬁstwo, musimy sobie gle-
biej u$wiadomié znaczenie wspélnoty. Wymiana pomie-
dzy tym, kto wzywa (jednostka nadrzedna), i tym, kto
odpowiada (czlowiek), zrozumiala jest jedynie w konteks-
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cie wspolnoty, ktoéra zawsze jest organiczng jednoécig —
w przeciwnym razie po prostu wspoélnoty nie ma. Poszu-
kujac znaczenia pojecia postuszenstwa, badamy zwigzek
miedzy dwoma osobami. Jako Ze sg one obdarzone rozu-
mem i wolng wolg — zdolnos$ciami twérczymi — zawig-
zuje sie relacja szczegolna; jest to relacja miedzy osoba-
mi. Problem nie wyczerpuje sie w tym miejscu; staje sie
bardziej zlozony, poniewaz na sceng wkracza Bog. Jego
nieograniczone dzialanie wplywa zaréwno mna sprawujg-
cych wladze, jak i tych, ktérzy sa jej postuszni. Wszyscy
w roznoraki sposdb majg udzial w potedze Boga.

Rzecz w tym, ze nie mozna teologizowa¢ na temat po-
stuszenstwa jako takiego. Musimy cofngé¢ sie ku bardziej
podstawowym rzeczywistosciom.

Ostatecznej odpowiedzi na problem postuszenstwa nie
moZemy sformutowaé wlasnie dlatego, ze nasze rozwa-
zania dotyczgce wspolnoty i wladzy nie posunely sie
dostatecznie daleko. JesteSmy w trakcie poszukiwan, a
nie na etapie pewnosci czy wnioskow.

Jednakze w postuszenstwie wystepuje jeden trwaly ele-
ment. Postuszenstwo jest postawg osoby. Jest cnotg w
klasycznym sensie aktu (actus) czy tez zakorzenionym
przyzwyczajeniem (habitus). Jest ukierunkowaniem sig
osoby; ukierunkowanie owo stanowi wynik wolnego wy-
boru, by podporzgdkowa¢ sie wiadzy wspdlnoty.

Postluszenstwo jest zatem gotowos$cig wobec innych. Jest
przejawem zycia we wspdlnocie. Zawierajg sie¢ w nim
wszystkie wymiary chrzescijanskiej spolecznosci: zwia-
zek miedzy Bogiem i grupg, Bogiem i jednostkg ludz-
kg, a takze relacja miedzy jednym czionkiem wspdlno-
ty i drugim.

W tym wiasnie osobowym kontekscie rozumiemy, ze
posluszenstwo stanowi szczegdlny aspekt lacznosci du-
chowej, milosci miedzy osobami.

Postuszenstwo moze oczywiscie oznacza¢ relacje oso-
bowg pomiedzy Bogiem i czlowiekiem, absolutng w tym
sensie, iz czlowiek winien jest Bogu absolutne posltuszen-
stwo. Jednakze nie jest ona absolutna w tym znaczeniu,
ze Bog chce zndszczyé przez postuszenstwo swe wilasne
dzielo (rozum i wolno$é czlowieka). Chee, by czlowiek byt
na Jego obraz — by w swej wolnosci byl tworczy

Ten zamiar Boga rzadko jest tematem rozwazan. Pod-
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kresla sie zaleznosé czlowieka od Boga, lecz nie Bozg in-
tencje, by wynies¢ cztowieka do poziomu réwnosci z
sobg. Uzyskujemy zatem wypaczong idee postuszenstwa,
poniewaz nie widzimy go w dynamice mitosci glosza-
cej TOWNOSC.

W rzeczywistosci, od poczatku zbawienia postuszen-
stwo Bogu jawi sie jako absolutne i wzgledne zarazem.
To prawda, ze czlowiek winien jest Bogu catkowite po-
stuszenstwo. A jednak Bo6g szuka partnerstwa, przyjazni,
zwigzku miltosci, ktérej majsubtelniejszy symboliczny wy-
raz odnajdujemy w Pieéni nad piesniami. Jako ze stro-
fy te zostaly napisane i wlaczone do matchnionego ob-
jawienia Bozego, trudno o doskonalszy cbraz postuszen-
stwa niz opisana w nich mnieposkromiona, wszechogar-
niajgca radosé, plyngca z milosci. Prawoe wraz z Dzie-
sieciorgiem Przykazan i wiele innych zalecen dotycza-
cych rytualdw sg zaledwie do niej przygotowaniem. Do-
chodzimy tutaj prawie do zwigzku przymierza, w ktérym
czlowiek, tak mato znaczacy i zalezny, wyniesiony zostaje
do partnera niemal réwnego Bogu.

Proces ten dopelnia si¢ w Nowym Testamencie, gdy
podczas Ostatniej Wieczerzy Chrystus obwieszeza swym
uczniom, ze nie sg juz stugami, lecz przyjacidimi. Przy-
jazn ta to udzial w zyciu Jezusa, w Jego mece i rados-
ci Jego zmartwychwstania.

Rozumiemy zatem, dlaczego zwykle formalne postu-
szenstwo, nie splatajgce sie z miloscig lub takie, ktére nie
rozwinelo sie w ten bogaty zwigzek milosci, jest dla
chrzescijanina przygnebiajace.

Prawdziwie chrzescijanski zwigzek jest dynamiczny,
jest procesem, ktérego rozwéj wymaga wiele czasu. Po-
stluszenstwo wobec Boga, bedace w swej dojrzalej for-
mie miltoécig, stanowi prototyp postuszenstwa posrod lu-
dzi, ktore takze musi zosta¢ wplecione w zwigzek mi-
oSci.

Zatem proces rozwijajagcy postuszenstwo stanowi kon-
tynuacje ruchu zainicjowanego przez Boga, ktéry prag-
nie uczynié czlowieka réwnym sobie. Ta wlasnie nauka
plynie z Wcielenia: Bég nie tylko stal sie czlowiekiem,
ale czlowiek ma takze udzial w naturze i zyciu Boga. Ce-
lem posluszenstwa jest doprowadzenie czlowieka do tej
réwnoSci. Przeto zwigzek miedzy wladzg i postuszen-
stwem nabiera wlasciwego sensu dopiero wtedy, gdy spra-
wujacy wladze postaraja sie uczyni¢ tych, ktérzy ma-
jg im byé postuszni, réwnymi sobie.

7R




Jednakze postuszenstwo ma roéwniez wymiar wspdlno-
towy., Mozna je pojmowaé jako poswiecenie sie jednostki
na rzecz wspolnoty. Takie poSwiecenie jest usprawie-
dliwicue biorge pod uwage fakt, ze wspdlnota chrzedei-
janska stanowi sama w sobie warto$é szczegolng.

I'ez wspdlnoty po prostu nie umiemy zy¢; stanowi ona
dia kazdego z nas zasadmiczy element Zycia. Potrzebuje-
my jej jak ryba wody czy ptak powietrza. Bez niej na-
sze zvcie iest okaleczone, a rozwdj sparalizowany. Jej po-
trzeba to zasadnicza ludzka koniecznosé, ustanowiona i
respektowana przez samego Boga. Historycznie rzecz uj-
mujiac, Bdg po raz pierwszy przemoéwil do wspélnoty, do
plemion zydowskich, spadkobiercéw obietnic Jahwe. Je-
zus sam zawigzal wspolnote. Od samego poczatku pdj-
scie za nim oznaczalo poswiecenie sie dla jej budowa-
nia.

W tym momencie doszliSmy do sedna sprawy; zrozu-
miende chrzescijanskiej wspélnoty wiary i milosei sta-
nowi klucz do zrozumienia wiladzy, i w konsekwencji —
postuszenstwa.

Chrzescijanskg wspélnote powoluje do zycia natchnie-
nie Ducha Swietego, a spaja ja Stowo Boze. Wszyscy
czlonkowie wspdlnoty winni sg postuszenstwo Duchowi
i Slowu. Owocem tego postuszenstwa jest wspolnota.

To jednakze nie wszystko. We wspoélnocie dziata ten
sam Boski zamiar i ta sama sila, za sprawg ktérych do-
konalo sie Wcielenie — przyjscie Bega na ten swiat, by
uzdrawiaé. zbawia¢ i uswiecaé wszystkich ludzi. Poswie-
cenie sie Chrystusa dla czlowieka jest zywe w chrzeSci-
janskiej wspdlnocie; wspélnota zatem powinna byé po-
swieccna czlowiekowl.

Jesli postuszenstwo kazdego czlonka wspdlnoty jest pos-
wieceniem sie na rzecz wspdlnoty, wspoélnota wierzgcych
powinna by¢ postuszna wspélnocie ludzkiej. To prawda,
chociaz stwierdzenie powyzsze brzmi paradoksalnie i wy-
maga szerszego objasnienia.

Koscidl jest w posiadaniu dobrej nowiny, ktérg przy-
niost nam Chrystus. Gloszace jg $Swiatu musi uwzgledni¢
znaki czasu wystepujace poza chrzescijanskg wspélnota:
snecyficzne potrzeby czlowieka danego czasu i miejsca,
wzory myslenia 1 zycia odrebnych ludéw i narodéw, wiel-
kie wydarzenia historyczne. Dostosowanie sie do nich w
porozumieniu sie i shuzbie to kenosis Kosciola, to praw-
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dziwe postuszenstwo wobec Swiata. Jest ono w sposéb
oczywisty zakorzenione w postuszenstwie wobec Ducha

1 Stowa.

Cwa kenosis jest moralnym obowigzkiem Xosciola.
Chrystus nie przyjal naleznej mu chwaly i ogolocil sa-
mego siebie dla zbawienia czlowieka; podobnie powinna
i musi postepowac chrzescijariska wspdlnota. Przez tak
pojete postuszenstwo Kosciol staje sie posrednikiem; Bog
i rodzina ludzka lgcza sie w jedno.

Dla pojedynczego cztonka wspélnoty postuszenstwo o-
znacza wiernos¢ wobec owej wspdlnoty. Pomiedzy czlon-
kiem i calg chrzeScijanska wspolnoty zawigzuje sie przy-
mierze. Kazdy troszeczy sie o drugiego, jest to forma zbio-
rowe]j odpowiedzialnosci, chociaz okreslenie to brzmi zbyt
formalnie. W rzeczywistosci jest to ohfitoéé mitosierdzia
wobec blizniego, ktéremu towarzyszy pragnienie, by da-
waé bez umiaru.

Zaklada ono otwartos¢, w ktorej potrzeby jednego czio-
wieka stajg sie ogélnie znane, a pozostali czlonkowie
wspolnoty sg pesluszni wezwaniu o pomoc. Zatem pier-
wsi w tym postuszenstwie powinni byé ci, ktorzy prze-
wodzg. Dostojny tytul papieski — stuga stug Bozych, mnie
jest jedynie czczg ozdobg, lecz w swym najpowazniej-
szym wymiarze stanowi bezposredni wyraz rzeczywisto-
Sci teologicznej. Papiez pierwszy musi byé postuszny we-
zwaniu, by uzdrawia¢, zbawia¢ i uSwiecaé. To samo po-
stuszenstwo obowigzuje biskupdéw i starszych Kosciola w
stosunku do wiernych. Nic nie zwalnia z obowigzku po-
shuszenstwa innych czlonkéw wspblnoty, gdyz i oni muszg
zaspokajac potrzeby stug, papieza, biskupéw i ksiezy.

Postuszenstwo to réwniez pozostaje w réwnowadze z
postuszenstwem wobec Ducha i Slowa Bozego. Rzecz ja-
sna, moze ono istnie¢ jedynie w konteks$cie Ewangelii.
Ale nawet tak widziane, wystepuje w ludzkiej wspélno-
cie, w ktorej wszystko jest niedoskonale. Prawa i zalece-
nia naznaczone sg czasem w duzym stopniu, pietnem mnie-
dcskonatosci. Te ludzkie ograniczenia stanowig Zrédlo li-
cznych probleméw i napie¢.

Rozwigzaniem owych probleméw jest majgca ogromng
warto$é podstawowa jedno$¢ wspdlnoty. Zachowanie tej
jedno$ci zdaje sie rzeczg tak rozsadng, Ze w imie tego
wlasnie celu mozemy niekiedy tolerowaé pewne ozna-




ki braku rozsgdku. W wyniku tego rodza sie napiecia.
Sa one jednak niezbedne, by wspdlnota posuwala sie na-
przdd, stanowig sile mapedows. Usuniecie ich mogloby
doprowadzi¢ do paralizu.

Dlatego tez nie jestem nawet pewien, czy dla dobra
wspoinoty nalezy mieé jasng koncepcje wladzy i postu-
szenstwa. Poszukiwanie owej koncepcji poprzez czgstko-
we wizje prowadzi wspdlnote we wlasciwym kierunku.

To pojecie postuszenstwa zasadza sie na koncepcji Ko-
sciota, ktorej dzisiaj nie potrafimy dostatecznie uwydat-
ni¢c. Koscidt bedgcy wspolnotg jest znakiem umieszczonym
przez Boga w historii ludzkosci. Znak ten byl, jest i be-
dzie dwuwarto$ciowy. Nosi znamie laski Boga, ale row-
niez $lady naszych grzechéw. Wiasnie z powodu tej dwu-
wartosciowosei oscbe odezytujgeg znak musi cechowat
réwnowaga ducha i zrozumienie. Niekt6érzy widzg w nim
jedynie dzialanie Boga i przy takiej interpretacji bled-
nie przedstawiajg rzeczywistos¢ Kosciola. Inni dostrze-
gaja wylgcznie znamioma grzesznosSci i wyciggaja falszy-
we wnioski, iz taka wspdélnota nie moze by¢ znakiem po-
chodzgcym od Boga.

Jednakze wspélnota jest znakiem w tym sensie, ze glo-
si nasze zbawienie in actu, w procesie jego dzialamia, pro-
cesie, ktory uzdrawia, zbawia i uswieca. Zatem zardéwno
laska, jak i grzech sg i muszg by¢ dostrzegane jedno-
czesnie.

Innymi stowy, Kosciél nie jest po prostu znakiem Swie-
tosci Boga. Nie jest tez po prostu przejawem mnaszych grze-
chéw i ograniczen. Stanowi widzialny dowéd laski wy-
chodzgcej naprzeciw grzechowi. Znak sam w sobie jest
paradoksem i moze by¢ zrozumiany tylko przez tych, kto-
rzy pojmujg zarowno laske Boga, jak i grzeszng natu-
re czlowieka oraz to, w jaki sposéb one obie nawzajem
siebie potrzebuija.

Skoro posluszenstwo jest oddaniem sie na rzecz wspdl-
noty, jest ono aktem czy postaws, ktérg malezy rozwijac,
by podtrzymaé znak wprowadzony przez Boga do na-
szej historii. Zatem posluszenstwo jest deklaracjg wiary
w widzialny, namacalny, czlowieczy, $swiety 1 grzeszny
Koscidl, we wspdlnote, ktora sie przemienia. Postuszen-
stwo jest wyznaniem wiary w Koéci6l, widzialny, nie-

doskonaly, lecz ktéry w sposdb widoczny posuwa sie od
grzechu ku dobru.

Podczas gdy pojecie kenosis jest prawidlowe i aktualne




od wiekow, formy postuszenstwa w Kosciele bez watpie-
nia byly uwarunkowane okolicznosciami czasu i miej-
sca, a takze teologia danego okresu. Brak zrozumienia
organicznej natury Kosciola doprowadzil do jednostron-
nej koncepcji postuszenstwa. Zapomniano zupeinie o je-
go wspolnotowym wymiarze i okreslano jako ,,akcepta-
cje woli innej osoby”. Koncepcja taka byla niepelna,
a przez to niewlasciwa.

Dokad nas te rozwazania prowadzg? Z pewnoscig nie
do ostatecznie sformulowanej idei postuszenstwa. Ani tez
do calkowitej jasmosci. Lecz raczej ku postawie, ktora
dazy do zjednoczenia z Bogiem poprzez jednos$é ludzkiej
spotecznosci. Postuszenstwo jest zatem gotowoécia, kto-
ra inspiruje czlowieka do podtrzymywania i rozwijania
chrzeScijanskiej wspélnoty. Wyrasta ono z aktu wiary
w to, iz widzialny Kosciél, grzeszny i $wiety, jest jed-
nym z poteznych dziet Bozych w historii.

A teraz czas na pewne wnioski praktyczne. Glowna za-
sada jawi sie nam w calej swej jasnosci i niezrozumia-
losci: postuszenstwo to budowanie, akceptacja jednosci
chrzescijanskiej wspolnoty i naprawianie tej jednosci, gdy
zostaje ona rozbita.

Z praktycznego punktu widzenia posluszenstwo jest
gléwnie dzielem Ducha Swietego oraz odbieranych przez
nas jego polecen, wskazéwek i inspiracji.

Docierajg one do nas przede wszystkim przez Pismo i
chrzescijanskg wspolnote. W kwestiach wiary mamy do
czynienia z postuszenstwem, kiedy cala wspélnota lub
prawnie wyznaczone organa wiladzy w Kosciele, obda-
rzone charyzmatem wiernosci, oznajmiajg, iz pewna na-
uka, pewien fakt jest cze$cig Bozego objawienia oraz sta-
nowi nieodigczny i zasadniczy element naszej wiary.

Kiedy chrze$cijanska wspdlnota i jej prawomocne or-
gana wladzy poszukujg S$wiatla, nikt nie moze prawdzi-
wie 1 w wierze uzna¢, iz osiggnieto wynik ostateczny, bo-
wiem w tym wlasnie czasie nie jest on znany z pelng
wiary pewnosciag. Moze jedynie da¢ Swiadectwo o dzie-
jacym sie procesie, jego rozwoju. Czlowiek powinien po-
swieci¢ sie budowaniu jednos$ci, co w praktyce moze o-
znaczaé rozjasnienie prohlemoéw doktrynalnych.

Postuszenstwo wobec praw ludzkich réwniez musi o-
piera¢ sie na zasadach teologicznych. Nikt z wyjatkiem
Boga nie moze mie¢ wiadzy nad Jego dzieémi. Jesli ja-




kakolwiek wiadze ma wspdlnota, to tylko dlatego, ze wia-
dza ta nadana zostala przez Boga. Zatem kazde prawo
ludzkie musi by¢ interpretowane w ujeciu znacznie szer-
szym — postuszenstwa wobec Niego.

Wszelkie czysto formalne postuszenstwo w kontekscie
chrzescijanstwa stanowi zrodio frustracji i w rzeczywi-
sto$ci niszezy chrzescijanskie zycie, poniewaz prawo nie
zbawia nikogo. W postuszenstwie albo mamy do czynie-
nia z dynamiczng silg rozwijajgcg sie w milos¢, albo nie
jest to po prostu chrzescijanskie postuszenstwo.




NIEOMYLNOSC RAZ JESZCZE

Ekumeniczny dialog teologdw moze sie powiesé tylko
wtedy, gdy zadna ze stron nie upiera sie przy swoim zda-
niu, lecz proébuje wyjasni¢ pozostalym wlasne poglady;
moze sie powie$¢, gdy wszyscy zainteresowani jednoczy
sie w rozwazaniach nad *tajemmca:mi BoZywmi Kiedy pa-
trza na siebie z niechecig, sprzeczajac sie i gestykulujgce,
nie ma mowy o porozumieniu; podmaly znikajg, gdy
wspdlnie zwracajg wzrok ku Bogu i Jego dzielom posrod
ludzi. Od tej chwili nie ma miejsca na postawy zaborcze
i defensywne batalie: powsta_]a warunki do prawidlowego
teologizowania.

Platon bardzo stusznie zauwazyt, ze filozof rodzi sie
wtedy, gdy osoba obserwujgca nasz wszech$wiat i wszy-
stko, co sie w nim zawiera, odczuwa pathos, pewne za-
niepokojenie wobec tego, co mieznane. Podobna idea ist-
nieje w tradycji chrzescijanskiej. Czlowiek staje sie teo-
logiem, gdy w obliczu Bozych tajemmic doznaje uczucia
podziwu i zdumienia.,

Przyznaé¢ malezy otwarcie, ze wielkie zdumienie i nie-
zbyt duzy zachwyt wzbudza atrybut nieomylnosci, przypi-
sany papiezowi przez Sobdr Watykanski I. Oczywiscie,
wkroéotce po Soborze wykazano — i poglad ten jest ak-
tnalny do dzi$ — ze warunki dzialania tego charyzma-
tu sg Sci$le okreflone; nie za kazda zwykla wypowiedzia
papieza stoi Duch SWlety W wiekszosci papieskich stwier-
dzen Slowo Boze miesza sie z czysto ludzkg wiedzg i ma-
droscig. Sobor Watykanski II ukazal nam nowy wymiar
nieomylnosci papieza, podkreslajge kolegialny charakter
episkopatu, ktéremu przewodzi.

A jednak nie wszystko jest w porzadku. Na spotka-
niach ekumenicznych zagadnienie nieomylnosci zostaje
najczesciej dyskretnie przemilczane. W konsekwencji pro-
blem nadal istnieje, nierozwigzany, cho¢ w formie uta-
jonej. Jednos$é sie nie umacnia.
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Termin ,,nieomylnos$¢” zdaje sie obejmowaé wszystko.

Zawiera w sobie przeczenie i nie odzwierciedla wkasnych
ograniczen.

Bedac negacja nie tlumaczy, czym nieomylno$¢ jest.
Powinnismy zatem siegnaé poza to wyrazenie.

A moze pod niezrecznym slowem ,nieomylnosé¢” kry-
je sie tajemnica, ktéorg Sobéor Watykanski II ledwie za-
sygnalizowal, lecz nie wyjasnit ze wzgledu na brak cza-
su czy Srodkéw? Moze my, chrzescijanie dnia dzisiejsze-
go, powinnismy zbada¢ ten problem, a jesli odkryjemy
tajemnice, wspolnie jg rozwazy¢, umacniajgc tym samym
naszg jednosc?

Wedlug mnie tajemnica, kryjgca sie za doktryng nie-.

omylnosci, to w rozumieniu katolikéw wiermos¢ Boga wo-
bec Jego ludu. Wiernos¢ ta jest niezalezna od wszelkich
czynnikéw ludzkich. Jest to wiernosé, ktéra Bog obiecal
Abrahamowi i jego potomkom — dzisiaj tak samo aktu-
alna, jak na poczgtku. Swiety Pawel Apostol mocno pod-
kreslal ten fakt w Liscie do Galatow. Wiernos¢ Boga wo-
bec Jego ludu osiggnela punkt szezytowy w fizycznej o-
becnosci Chrystusa posréd nas, dzieci Bozych, bladzacych
i skazanych na bigdzenie. Chrystus byl Stowem, takze
dal nam Slowo, nie po to, by zaginelo, lecz by rozswietla-
fo ciemnosci. Pozostawil je nam w Ewangelii tak, by za-
den czlowiek nie byl pozbawiony plyngcej zen radosci.
Pozostawil nam niezmiennie silne $wiatlo.

Szczegolnym aspektem chrzescijanskiej wiary, zbiez-
nym dla zréznicowanych wspélnot, jest przekonanie o
wierno$ci Boga, ktory zachowuje Slowo posréd swego
ludu pomimo zmiennych loséw historii. Wiernos$¢ te wy-
jasni¢ mozna na wiele sposoboéw. Formg wyrazajgca uf-
nos¢ w wiernos¢é Bozg jest przyjecie Pisma Swiectego za
przewodmka zycia prawdziwie chrzescijanskiego (tak dzie-
je sie przede wszystkim w Kosciolach pro'testa»nchch)
Koséciél prawostawny dodaje do tego wielkg czesc dla
tradycji wymka]qca z przekonania, iz Stowa Bozego nie
moga zniweczy¢ uczynki czlowieka. Katolicy idg jeszcze
krok dalej — zgodnie z ich wiarg wierno$¢ Boga wobec
ludu objawia sie i oddzialuje poprzez zywe osoby — sa-
kramentalnie konsekrowanych biskupéw, a w szczeg6l-
nosci poprzez glowe ich wspélnoty — papieza. By¢ mo-
ze, Sob6ér Watykanski I nie wyrazil tej tajemnicy w
sposéb najtrafniejszy, ale juz Sobdér Watykanski II do-
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konal wielkiego postepu, odpowiednio rozmieszczajac w
tej my$li akcenty.

,,Nieomylnos¢” jest zapewne terminem nieporadnym,
lecz prdbuje on wyrazi¢ cudowng rzeczywistosé: tajem-
niczg i stalg obecnos¢ Slowa w KoSciele, Jak mozemy w
pelni wyrazi¢ te tajemnice? Czy czlowiekowi kiedykol-
wiek starczalo sléw w obliczu Boga?

Wszystkle bez wyjatku wspélnoty chrzescijanskie wie-
rzg, iz Bog jest wierny swemu ludowi, a Jego Slowa nie
pokrywa wiekowa warstwa kurzu, lecz Ze jest ono nadal
zywe dzieki transcendentnej sile. Po Chrystusie nie dzie-
dziczymy doczesnych szczatkéw, lecz zywe poslanie. W
oczach protestantéw mniej lub bardziej ludzkim narze-
dziem Bozej wiernosci jest Pismo Swiete; dla Kosciola
prawoslawnego jest nim Pismo, tradycja i sakramen-
talnie uswiecony episkopat; dla katolikéw sg nimi wszy-
stkie te trzy rzeczy, przy czym szczegdlng pozycje przy-
pisujg osobie, ktéra wedlug nich jest nastepcg Piotra. Za
tym kryje sie tajemmnica, w ktorg wierzymy wszyscy —
Boza wierno$¢. Réznimy sie jedynie w kwestii odbioru
jej oznak, kamaléw przekazywania i stosowanych $rod-
kow.

Ze spor6w nie wynika nic dobrego; bylo ich juz zre-
sztg az mnazbyt wiele. Ale wszyscy mozemy polgczyé sie
w zadziwieniu i zachwycie nad faktem, ze Bog jest ze
swoim ludem i ze Jego Slowo trwa zywe. Doswiadcza-
nie tego nieprzerwanego wydarzenia jest na wskros przej-
mujgcym przezyciem. Fascynacja tajemmnicg i plyngca z
niej wdzieczno$¢ sg w stanie wytworzy¢ jednos¢ silniej-
sza, niz Smieliby$émy marzy¢. Bedzie ona jeszcze jednym
przejawem wiernosci Boga wobec Jego ludu.




JAK DZISIA) DOSTRZEC OBECNOSC
DUCHA SWIETEGO?

Chrystus przyniést swym uczniom Dobrg Nowine —
przeslanie wolnosci. Poswiecil bez mala trzy lata, by je
rozwing¢ i wyjasni¢; potem przypieczetowal autentycz-
nos¢ tego przestania swa Smiercig i zmartwychwstaniem.
Przypomnijmy, jak wychwycil znaczenie tego przesia-
nia mlody Szawel, kiedy w drodze do Damaszku doznal
niespodziewanego ol$nienia. Po dzi§ dzien jego listy do
braci chrzescijan przepelnia rados¢ i zdumienie: jestes-
my wolni, zostaliSmy uwolnieni z niewoli ciala, grzechu
i $mierci. By¢ chrzescijaninem to znaczy byé wolnym.
By¢ chrzedcijaninem to by¢ ubogim pielgrzymem, ktéry
nie ma nic, lecz ktory posiada wszystko. By¢ chrzescija-
ninem nie znaczy mie¢ skarby na ziemi, lecz posiadaé
wszystkie gwiazdy; nie mie¢ stalej siedziby, lecz schro-
nienie ,,pod skrzydlem Boga”.

7 wolnoscig nieodlgcznie jest jednak zwigzana odpo-
wiedzialno$é. Kazda czgstka wolnosei stanowi réwnoczes-
nie porcje obowigzkow.

Potrzebna jest wielka madro$¢, by zy¢ w wolnosci,
szczegblnie dzisiaj, gdy $wiat znajduje sie w stanie sil-
niejszego niz kiedykolwiek wrzenia. Czlowiek doglebnie
bada dotychczas mie znane sekrety atomu i wszechswia-
ta. Posrod owych poszukiwan i wrzenia chrzeScijanin sta-
je niekiedy zdezorientowany. Proponuje mu sie nowe
idee i nowe sposoby zycia. Zastanawia sie zatem, jak je
oceniaé, jak odrozniaé dobro od zla.

Od samego poczatku chrzescijanie powinni zatem zro-
zumie¢, ze Chrystus nie uchronil swych uczniéw od
wiru wydarzen tego $wiata ani tez od plyngcych zen
wzruszen i niepokojow. Wrecz przeciwnie, pragnal, by
znajdowali sie dokladnie w jego centrum. Nigdy nie obie-
cywal im nowego porzadku sSwiata, przejrzystoéei, ladu
1 aseptyczno$ei. Ostrzegal raczej, ze az do Jego powtér-
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nego przyjscia ich zycie pelne bedzie niespodzianek, za-
réwno dobrych jak i ztych. I nawet owo przyjscie opisa-
ne jest jako ostatnie wydarzenie uniwersalnego katakliz-
mu, w kKtorym zamet narasta do tego stopnia, ze gwiazdy
spadajg z nieba, a Slonce i Ksigzyc gasng. Rzecz jasna,
jezyk ten jest pelen symboli, ale przekazuje pewng pra-
wde. Chrzescijanie nie sg odwolani ze Swiata, lecz po-
wolani, by zwiastowaé nadzieje, nawet jeSli Swiat nasz
zda sie drze¢ w posadach.

Chrystus obiecal swym uczniom Swiat pelen niepew-
nosci, lecz dal im godnego zaufania przewodnika. Prze-
wodnikiem tym jest Duch Swiety.

Chrzescijanie wierzg, iz Bog dokonuje posréd ludzi po-
teznych dziel. Stworzenie wszelkiej rzeczy przypisywa-
ne jest nieogramiczonej potedze Ojca, zbawienie czlowie-

ka — dobroci Syna (stal sie jednym z nas, Jezusem z
Nazaretu), usSwiecenie $wiata — mocy Ducha Swietego.

Bég obiecal niegdy$ pozostat ze swym ludem. Dotrzy-
mal obietnicy zsylajagc nam Syna i kiedy stracilismy Go
z oczu, spuscil Ducha, stanowigcego zrédio wszelkich do-
brych myS$li i uczynkéw. Duch Bozy jest z kazdym czlo-
wiekiem dobrej woli: wiedzie go ku Bozemu krolestwu.
Istotne jest zatem, bysmy potrafili dostrzec w mnaszych
sercach i otaczajgcym nas Swiecie znaki obecnosci i dzia-
Yania Ducha Swietego i tym samym mogli za nim po-
stepowaé. Ponizsze rozwazania nie sg w rzeczywistosci
niczym innym jak nowym wariantem starego tematu —
dostrzegania dzialania Ducha Swietego — tyle, ze dosto-
sowane do nowych czaséw i potrzeb. Nalezy jednak pa-
mietaé, iz zaden z opisanych znakdéw nie jest sam w so-
bie miezawodny. Powinnis$my rozwazy¢ jednocze$nie kil-
ka znakéw, i nawet wtedy sformulowanie dobrze wy-
wazonego wniosku wymaga ogromnej madrosci.

Najlepiej rozpoczgt ten wyklad od przedstawienia bi-
blijnych znakéw obecnosci i dzialania Ducha Swietego
w dniu, kiedy zostal dany uczniom — w dniu Piec¢dzie-
sigtnicy. Znakami tymi byly wicher, ogierr i nowe prze-
stanie w nowych jezykach.

Czytamy w Dziejach Apostolskich, ze w dniu pierw-
szej Pieédziesigtnicy, gdy Duch Swiety zostal zeslany
apostotom: , Nagle dal sie stysze¢ z nieba szum, jakby
uderzenie gwaltownego wichru, i napelnit caly dom, w
ktérym przebywali” (Dz 2,2). Zerwatl si¢ gwaltowny wi-
cher. Wicher oznacza ruch powietrza; oznacza ozywczg
bryze, a takze gwaltowna burze, ktéra oczyszcza atmo-
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sferq. Tam, gdzie obecny jest Duch Swigty, z pewnoscia
pojawi sie wicher, poniewaz jest on zywym Bogiem, kto-
ry prze-twarza oblicze ziemi. To prze-twarzanie oblicza
ziemi oznacza wielki ruch, ktéry wmosi $wiezy powiew
w zycie ludzkosci i Kosciola. Wicher towarzyszacy zesla-
niu Ducha Swietego nie niweczy zycia — czyni on dar
zycia pelniejszym, dodaje mu ruchu. Jesli w danym miej-
scu ruchu nie ma — malo prawdopodobne, by obecny
byl w nim Duch Bozy, zywy Bog, ktory prze-twarza obli-
cze ziemi.

W Dziejach Apostolskich czytamy takze: ,,Ukazaly sie
im tez jezyki jakby z ognia, ktére sie rozdzielily, i na
kazdym z nich spoczal jeden” (Dz 2,3). Ogien oznacza
dynamizm. Oznacza wypalenie starego dla przygotowa-
nia miejsca nowemu. Gdy Duch Swiety jest obecny w
osobie lub w instytucji, jest niczym ogien; prébuje wy-
pali¢ wszystko, co niepotrzebne, by przygotowaé¢ miejsce
na przyjecie nowych darow, ktére pragnie ofiarowac.
Ogien jest réwniez symbolem milosci — miltosSci aktyw-
nej, przejawiajgcej sie w uczynkach. Méwimy, Ze plonie
sie miloscig do drugiego czlowieka. Taka wlasnie milosé
$wiadczy o obecnosci Ducha.

, ] wszyscy zostali napelnieni Duchem Swietym, i za-
czeli mOwié obcymi jezykami, tak jak im Duch pozwalal
moéwie” (Dz 2,4). Przeslanie, ktore zaczeli glosi¢ aposto-
lowie, bylo dobrg nowing o zmartwychwstaniu Chrystu-
sa i styszano je w jezykach, ktérymi apostolowie, rodem
z Galilei, wczesniej nie wiladali. Czlowiek dzialajgcy
z Duchem Swietym bedzie nidést nowe przestanie; owa
nowo$¢ to znak Ducha. Nasz Pan powiedzial, ze Duch
Swiety powiedzie uczniéw do wszelkiej prawdy. A za-
tem kazdy, na kogo spiynie laska obecnosci Ducha, be-
dzie pojmowal w sposéb nowy nauke Chrystusa. W kon-
sekwencji bedzie réwniez glosil nowe przeslanie, wyraz
swej nowej wizji. Nie powtarzajgc po prostu rzeczy za-
styszanych, bedzie w stanie powiedzie¢ cos$ od siebie. To
nowe przestanie, mnie niszczgce, lecz objasniajgce naszy
tradycje, bedzie ponadto nowym spojrzeniem na starg
doktryne.

Od tych znakéw zeslania Ducha Swietego mozemy
przejs¢ do klasycznego opisu jego daréw. W LiScie do
Galatéw czytamy: ,,Owocem za$§ ducha jest: milosé, ra-
dost, pokoj, cierpliwodé, uprzejmo$é, dobroé, wiernoseé,
lagodno$¢, opanowanie” (Ga 5,22).

Znakiem obecno$ci Ducha Swietego jest mito§é w ser-
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cu dobrego czlowieka. Milos¢ chrzescijanska oznacza go-
towosé do dawania, a miarg mitoSci jest to, ile dajemy.
Dawanie drugiemu maszych débr materialnych moze by¢
miloscig, ale jest zaledwie jej poczatkiem. Najcenniej-
szym, co posiadamy, jest masza wlasna osoba i obfitosé
miloéci rozpoczyna sie w momencie, gdy ktos oddaje sie
drugiej osobie, nie dlatego ze ta druga osoba na to za-
stuguje, lecz dlatego ze w dajgcym bije nie znajace gra-
nic zrédio mitoéci. Podobna milo$¢ pochodzié moze jedy-
nie od Ducha Swietego, poniewaz Boze S$wiatlo i sila
sg niezbedne do podjecia ryzyka i diwigniecia ciezaru
niepewnosci, rodzgcych sie z takiego dawania. Nie wszy-
scy, ktorzy twierdza, ze kieruja sie miloscig, obdarzeni
sg tym drogocennym darem. Natomiast ci, ktérzy wie-
dza, co znaczy dawac bez umiaru, otrzymali dar od Du-
cha Swietego, nawet je$li nigdy o Duchu nie styszeli.
Wtasnie w milosci czlowiek staje sie wielki, poniewaz
miloéé nie zna zadnych ograniczen. Nasz umyst — prze-
ciwnie; wiedza jest bowiem zawsze ograniczona. Milosé
zaczyna wzbija¢ sie ku nieskonczonosci tam, gdzie lezy
kres mozliwosci naszej wiedzy. Znakiem Ducha Swiete-
go jest milowaé¢ ponad wiedze.

Kolejnym znakiem Jego obecnosci jest radosé. Nie jest
to wybujale uczucie, ktére cziowieka wyciencza, lecz
szczescie rodzace sie z niewzruszonej wiary w dobro
wszystkich rzeczy oraz ich Stwércy — Boga. Radosé
taka moze wspblistnie¢ ze zmartwieniem, cierpieniem, a
nawet udreks, poniewaz tkwi gleboko w naszej duszy i
burze codziennego dmia nie sg w stanie jej zmaci¢. Z
radoéci tej wykwita optymizm, wiara w ostateczne zwy-
ciestwo tego, co uczciwe, dobre i §wiete.

Pokéj, ktory Duch przynosi, nie jest spokojem tafli je-
ziora w bezwietrzny dzien, na ktorej kolyszg sie bezwied-
nie lekkie i czulte na kazdy podmuch jachty. Pok6j Ducha
Swietego to spokojne zaufanie ludzi znajdujacych sie w
moeno zakotwiczonej lodzi posréod rozszalatej burzy.
Chrystusowy poko6j nigdy nie byl bezruchem pozbawio-
nym 2zycia, lecz pewno$cig na niepewnych morzach, do$-
wiadczeniem wszelkiego ryzyka i trudnosci w walce z
zywiotami. Ufamy, ze wszystko wspéldziala dla dobra
tych, ktérzy sg kochani przez Boga.

Pozostale znaki — cierpliwo$é, uprzejmosé, dobroé,
wierno§é, tagodnos$é, opanowanie — skladajg sie na mi-
lo$é, ktéra nauczyla sie dawaé. Chrzescijanina powinno
wyr6zniaé wlasnie to, Ze ma w sobie troche z szalen-
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stwa Boga, ktéry oddaje sie czilowiekowi. Zdrowy rozsg-
dek za$§ nakazywalby, aby kalkulowaé, wydawaé sady i
dziala¢ dopiero, gdy nabierzemy calkowitej pewnosci co
do naszej racji. Wiara w ostateczny sukces szalonej mito-
sci jest znakiem Ducha Swietego. Nikt inny nie zapro-
wadzitby czlowieka az tak daleko.

Do tych biblijnych znakéow doda¢ mozna kilka nowych
zasad, ktére pomogg nam dostrzec obecno$¢ i dzialanie
Ducha Swietego. Wiekszo$¢ z nich oparta jest w znacz-
nej mierze na jednej i tej samej mysli. Oto ona: kiedy w
danej osobie, nauce czy dzialaniu nastepuje harmonijne
zblizenie dwu skrajnosci, wielce prawdopodobne, ze zje-
dnoczenie owo jest zastugg Ducha Swietego. Istoty ludz-
kie majg sklonno$é do przesady, widzenia wylgcznie jed-
nej z dwu krancowos$ci. Bég zawsze dazy do tworzenia
harmonii, nawet tam gdzie wystepuje opozycja. Jest to
kolejny spos6b wyrazenia mysli, iz rownowaga jest dla
nas najtrudniejszg do osiggniecia cnotg, szczegbélnie gdy
chodzi o zachowanie jej miedzy jakosciami boskimi i lu-
dzkimi, Rownowage taka moze osiggna¢ Duch Swiety.

Oto kilka zasad przewodnich, ktoére bedg przydatne w
dostrzeganiu obecnosci Ducha Swietego w ludzkich sto-
wach i czynach.

Wszystko, co od Ducha pochodzi, nosi znamiona czlo-
wieczenstwa, Znaczy to, ze dzialanie rodzgce sie z mna-
tchnienia Ducha bedzie boskie, ale jednoczesnie glehoko
cztowiecze. Inaczej by¢ mie moze, gdyz w osobie Chry-
stusa Slowo Boze stato sie Cialemmn — boskos$¢ i czlowie-
czenstwo zespolily sie w jedno. Na tym Swiecie wszystkie
duchowe laski w taki czy inmy sposéb stajg sie cialem.
Zatem prawdziwie $wieta osoba bedzie boska w tym sen-
sie, ze zanurzy sie w Bogu; i pozostanie jednoczesnie
czlowiekiem. Jej nadprzyrodzony zmyst i czlowieczenstwo
rozwing sie w harmonii. I podobnie, bardziej jest mozli-
we, ze twierdzenie doktrynalne czy nauczajace pochodzi
z natchnienia Ducha, jesli charakteryzuje je réwmowaga
miedzy elementami boskim i ludzkim. Kiedy na przykiad
kto§ przedstawia obraz Kosciola podkreslajac jego cechy
boskie, lecz zaciemniajgc jego czlowieczenstwo, taki obraz
nalezy przyjmowaé ostroznie. Ograniczenia, niedoskona-
losé 1 omylno$¢ skladajg sie na nature Kosciola pielgrzy-
mujgcego prawie w tej samej mierze, co jego piekno, dos-
konalo$¢ 1 nieomylnosé. Prawdziwy obraz Kosciola na

ziemi jest rownowagg tych przeciwstawnych jako$ci.

Owoc Ducha Swietego jest zwykle mieszaning starego




i nowego. Rodzi sie ze starego drzewa, lecz ma $wiezy
smak nowych zbiorow. Wiemy, ze cato$¢ Ewangelii zo-
stala przekazana apostolom; nie zostalo im jednak dane
pelne jej zrozumienie, A zatem Kkiedy w Kosciele poja-
wiajg sie nowe idee czy nowe dzialania, pochodzg od Du-
cha Swietego, bowiem siegajgc korzeniami tradycji, za-
wierajg nowe poglady i nowe natchnienia. Gdzie istnieje
rownowaga miedzy starym i nowym, tam najprawdopo-
dobniej obecny jest Duch Swiety. Kiedy réwnowagi brak,
mozemy by¢ slusznie przekonani o nieobecnosci Ducha.

Cokolwiek od Ducha pochodzi, zapewne w zwykliych
okoliczno$ciach charakteryzuje sie harmoniq miedzy kon-
templacjg i dziataniem - innymi slowy, biernoscia w
przyjmowaniu Bozego natchnienia i aktywnoscia w bu-
dowaniu Bozego kroélestwa. Dzieje sie tak dlatego, ze sam
Bég jest wieczng kontemplacjg; oglada On i raduje sie
glebig swej wlasnej boskosci; ale jest tez jednoczesnie
Bogiem wiecznie aktywnym. Zycie Tréjcy Swietej jest
dynamiczne. Syn rodzi sie z Ojca, a Duch Swiety pocho-
dzi od Ojca i Syna. Bég stwarza ten swiat i poprzez Du-
cha stwarza go w Chrystusie. Zatem wszystko, co od Bo-
ga pochodzi, bedzie naznaczone harmonig miedzy kontem-
placjag i dzialaniem. Oczywiscie, zdarzajg sie réwniez i
wyjatki. Czlowiek moze zostaé powolany wylgeznie do
kontemplacji, cho¢ malo prawdopodobne, by kto$ zostal
powolany wylgcznie do dzialamia. Ale zaden z tych przy-
padkéw mnie bylby czyms$ wyjatkowym. Zwykle jednak
$wiadectwem obecnosci Ducha Swietego jest harmonia
obu — kontemplacii i dzialania.

Znakiem obecnosci Ducha mozZe byé oryginalnosé my-
§li i czynow. Z kolei brak tej oryginalnosci moze wyni-
kaé z mnieobecnosci Ducha. Przez oryginalno$¢ rozu-
miem twoércze idee i czyny, czy to w porzadku nad-
naturalnym, czy tez maturalnym. Bog jest zyciem i daje
zycie — zycie pelniejsze. Oryginalno$é¢ jest przejawem
zycia. Zatem malo prawdopodobne, by czlowiek, ktéry
przez caly czas tkwi w tych samych przekonaniach, kt6-
ry nigdy nie weryfikuje swoich pogladéw, pozostawal pod
wplywem Ducha Swietego. Tam gdzie jest Duch, zawsze
ujawnia sie jaka$ czastka oryginalnosci.

Na obecnoéé Ducha Swietego wskazuje z duzym praw-
dopodobieristwem harmonia miedzy duchowq wizjg i ma-
drodciq w kwestiach prawnych. Niewiele rzeczy jest tak
przeciwstawnych wzgledem siebie jak duchowa intuicja,
ze swa nieograniczong wolnoscig i charakterem osobis-




tym, i legalizm z twardymi regulami, ktoére znajduja od-
niesienie do sytuacji ogélnych i mogg stanowi¢ zagroze-
nie dla indywidualnych potrzeb. Wielokrotnie w historii
Kosciola miedzy Duchem i prawem rodzily sie napiegcia.
Dany czlowiek pozostaje prawdopodobnie pod wplywem
Ducha Swietego, jesli w jego dzialaniu przejawia sie har-
monia stanowigca powigzanie dynamizmu i wolnosci Du-
cha z poszanowaniem prawa.

Znakiem rozwijajqcej sie Swietosci moze byé wzrasta-
jacy zmyst praktyczny. Pewnie stwierdzenie to brzmi za-
skakujgco, lecz skoro Bog stworzyl $wiat, zna go i kocha,
zawsze gdy kto§ dazy do silniejszego z Nim zjednocze-
nia, staje sie coraz praktyczniejszy w zawiadywamniu pro-
blemami $wiata. Postepu swietoSci nie wyznacza marzy-
cielstwo, lecz wieksza bystro$é i zdrowy rozsagdek. Swie-
ty Pawel, chociazby, byl czlowiekiem nader praktycz-
nym; przypomnijmy, w jaki sposéb organizowal zbidérke
pieniedzy na budowe kosciola w Jerozolimie. Regula
swietego Benedykta charakteryzuje sie mistyczng gle-
big i codzienng praktycznoscig. Swieta Teresa, z kolei,
o wielce kontemplacyjnej naturze, byla jedng z najby-
strzejszych kobiet swoich czaséw, obdarzong wielkg smy-
katkg do intereséw.

Wszystkie te znaki i zasady woraz zastosowanie ich z
rozwagg i roztropnoscia do konkretnych przypadkéw mo-
gg stuzy¢ za linie przewodnig. Jest ona dzisiaj szczeg6l-
nie potrzebna, poniewaz chrzescijanie, czy to ci zyjacy
w Swiecie, czy tez w klasztornym odosobnieniu, musza po-
dejmowaé wiele osobistych decyzji. Muszg stwierdzi¢, czy
ksigzka jest prawdziwie odbiciem Chrystusowego Ducha,
czy dany periodyk przynosi im przestanie Dobrej No-
winy, czy wykladowca rzeczywiscie moéwi z natchnienia
Ducha. Przypomnijmy sobie jednakze, ze w Zyciu chrzes-
cijanina lepszym niz jakikolwiek znak czy zasada prze-
wodnikiem powinien byé sam Duch Swiety. Powinien
obdarza¢ czlowieka $wiatlem i serdecznoscig, by ten mogt
zauwazy¢ i wyczucé obecnosé Bozego Ducha w innych lu-
dziach, w calym $wiecie i we wszystkich zachodzacych
w tym Swiecie zjawiskach. Znaki i zasady sg jedynie srod-
kami prowadzacymi do tej madrosci, ktorej mie mozna
wyrazi¢ slowami i ktéra jest prawdziwym darem Boga.
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NAWROCENIE

Nawrocenie jest jednym z wazniejszych tematéw prze-
wijajacych sie przez literature biblijng. Jahwe nie zaprze-
stawal prosi¢ swego ludu o to, by zmienil przyjetg dro-
ge i calg duszg i umystem nawrécil sie do swego Boga.
W rzeczywistosci wykorzystal wszystkie fortele, jakie
mogly przyjs¢ do glowy serdeczmemu przyjacielowi. Pra-
gnac osiggngé pozgdany rezultat — nawrbdcenie serc —
nawotywal i zachecal, czynil wyrzuty i karatl.

Warunkiem koniecznym do poj$cia za Chrystusem by-
la przemiana serca. Nic innego nie wystarczalo. Prze-
miama musiala siegngé¢ tak gleboko do serca czlowieka, ze
zdobywal on nowg osobowos¢. Apostolowie wyruszyli, by
glosi¢, iz nastatl nowy swiat, w ktérym ludzie muszg zy¢
z odnowionym sercem.

Nawrdcenie lezalo u pedstaw wielu poteznych ruchéw
w historii chrzescijanstwa. Na cztowieka splywala laska
Boza, zmieniajgc jego widzenie $wiata. Poszerzalo sie
ono, a waski horyzont, zamykajgcy sie ma majpilniejszych
potrzebach, stawal sie za sprawa BoZego nieograniczone-
go planu mnijezmierzony. Chwiejne stgpanie cziowieka
przemienilo sie w pewne kroki giganta.

Czymze zatem jest owo tak upragnione mawrécenie?
Wielu porzgdnych ludzi, ktérzy pozornie czego$s podob-
nego nie potrzebujg, zwraca si¢ do swych przyjaciél:
,,M6dl sie tez i o moje mawrdcenie”. Warto ten problem
zbadaé.

Zacznijmy od pytania o to, co tkwi w sercu osoby, kto-
ra nawrdcila sie tak calkowicie, jak to zostalo sformulo-
wane po raz pierwszy w Dekalogu, a nastepnie udosko-
nalone przez Chrystusa. ,,Bedziesz milowal Pana Boga
swego, calym swoim sercem, calg swojg duszg, caly mo-
cg i calym swoim umystem; a swego blizniego jak sie-
bie samego” (Ek 10, 27). Taka osoba jest dla wszystkich
zdrojem milosci, zrédlem dobroci.
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Trudno nam zrozumieé, nie tyle w wymiarze intele-
kKtualnym, ile egzystencjalnym, co znaczy byé Zrédiem do-
broci. WyroslisSmy w ,handlowym” $§wiecie, w ktérym
codzienne przetrwanie opiera sie na wymianie wartosci,
quid pro quo. Pienigdz nie tylko panuje nad gospodarksa,
ale i dla zachowania wspélnoty niezbedna jest wymiana
dobr i ustug, rownowaga pomiedzy pracg i zarobkiem, u-
stugg i wynagrodzeniem.

Sta¢ sie zrédiem milto$ci czy dobroci to wejsé w od-
mienny S$wiat. Nie ma w nim wymiany, dochodu czy
zysku. Jest za to powtarzajgcy sie, ciggly, nieustajacy akt
dawania. Przypomina sie nam tutaj ulubiony temat gre-
ckich Ojcéw Kosciola: ubéstwienie czlowieka. Czlowiek
staje sie podobny do Boga, nie z powodu wszechwiedzg-
cego intelektu, a nawet nie przez to, Zze ma jaka$S moc
czynienia cudoéw, lecz dzieki temu, iz jak Bog jest Zré-
dlem dobroci. Z tej dobroci stworzony zostal Swiat, a
nasze zycie i Smieré wiaczone w odwieczny plan Bo-
zy.

Kiedy w czlowieku nastapi takie nawrécenie, problem,
czy nalezy -bardziej kocha¢ Boga, czy blizniego przesta-
je istnie¢. Dla docierajgcych na Ziemie promieni stonecz-
nych nie ma rzeczy pierwszo- i drugorzednych. Przyno-
szg Swiatlo i cieplo dla wszelkiego stworzenia, bez wzgle-
du na to, czy jest dobre, czy zle, piekne czy brzydkie,
rozkwitajgce czy wiedngce. Cale stworzenie czerpie z jed-
nego zrédia dobroci. Dla czlowieka, ktéory zyje i rozwija
sie dajgc, rOwniez nie ma pojecia pierwszenstwa. Jego mi-
losé dosiega Boga, tak samo jak dosiega czlowieka w po-
jedynczym, nierozdzielnym akcie. Czy udalo sie kiedys
komu$ rozdzieli¢ szczodrobliwe bogactwo gérskiego zro-
dta? Zrodlo jest jedno; kazdy czerpie z miego zgodnie ze
swoimi mozliwoéciami. Czy udalo sie komus$ narzuci¢ pro-
mieniom stofica rzeczy wazniejsze? Swieci ono dla wszy-
stkich. Tak samo dobro¢ czlowieka nawrédconego siega za-
rowno Boga, jak i blizniego. Problem, czy szukaé Boga
w sobie samym czy poprzez blizniego, jest pytaniem bied-
nym. Nalezy sta¢ sie zrédlem milosci, zdrojem dobroci.
A wtedy czlowiek bedzie milowal Boga i blizniego jedno-
czesnie, jednym umystem i duszg. Dalsze rozréznienia w
porzadku praktycznym stajg sie zbyteczne.

To prawdziwie szczytny ideal. Kt6z jednakze moze go
urzeczywistni¢? Nowy sposéb zycia! Kto potrafi go osig-
gnac? Tutaj wlasnie musimy by¢ bardzo rozsgdni. Jesli




uznamy, ze hasze rozwazania dotyczg czego$ nieosiggal-
nego, skutek moze okaza¢ sie tragiczny. W koncu nie kaz-
dy urodzil si¢ don Kichotem z La Manczy. Wiekszos¢ z nas
nie ma talentu siggania po to, co nieosiggalne. Je$li na-
wrécenie jest nieuchwytnym pragnieniem, a nie reali-
styczng propozycja, pozostaniemy zaszyci w naszych wy-
godnych gniazdkach, dopdki nie wyploszy nas burza mo-
gaca zagrozi€ maszemu Zyciu.

By¢ zrodiem milosci czy zdrojem dobroci to ideal osig-
galny, lecz przy normalnym rozwoju wypadkéw trzeba
don zmierzaé krok po kroku. Historia dostarcza nam wielu
przykiadow dramatycznych, niezwyklych nawrocen.
Przemiana Szawla w Pawla poérod tajemniczej $wiatlo-
$ci i gloséw jest prawdopodobnie przykladem koronnym.
Nie doréwnal mu nawet $wiety Ignacy Loyola, chociaz
przemiana baskijskiego rycerza takze odbyla sie w dosé
dramatycznych okolicznosciach i odegral w niej swg ro-
le zardéwno gwaltowny wystrzal armatni, jak i lagod-
nos¢ Matki Boskiej. Jednakze dla wiekszosci zyjacych na
ziemi chrzescijan nawrécenie sie jest procesem cigglym.
Zrodlem mitosci stajemy sie tylko raz ma jakis czas. Uswia-
domienie sobie, Ze za naszg dobro¢ mie dostajemy magro-
dy, moze by¢ drastycznym przezyciem i zwykle masku-
jemy maszg rane siusznym oburzeniem oraz odwolaniem
sie do uczciwej gry i sprawiedliwosci. A jednak to dzie-
ki takim wiasnie bolesnym doswiadczeniom rozwija sie
nasza chrzescijanska osobowo$¢, a serca krok po kroku
odmieniajg sie i zwracajg ku Bogu.

Tradycja zna liczne sposoby prowadzenia chrzescijani-
na do wiekszej dojrzalosci. Wielu swietych o literackim
zacieciu pozostawilo nam metody rozwijania sie ku lep-
szemu zyciu. Dzisiaj dobrym sposobem byloby posta-
wienie kandydata do mawrdcenia, czy tez — jak mogli-
byémy go nazwaé — kandydata do chrzescijanskiej doj-
rzatosci, w sytuacji, w ktérej zmuszony bylby daé wszy-
stko, nie otrzymujac nic w zamian. Préba powinna by¢
konsekwentnie zaplanowana, tak by pierwsze okrzyki i
protesty kandydata, uskarzajacego sie na bezsens podo-
bnego testu, nie przynosily zadnego skutku. Rzecz ja-
sna, metoda ta w naszych czasach wydaje sie niezwykla.
A jednak Jezus korzystat z niej przede wszystkim wo-
bec apostolow. Trudno Mu bylo przekazaé¢ im, ze przy-
szedt po to, by dawaé i dawac¢ bez konca, az do osta-
tniej kropli krwi. Wiele czasu uplynelo, zanim Piotr i



apostolowie nauczyli sie takiego samego sposobu zycia.
Bog dobrze wie (a wiemy i my), ze protestowali i robi-
li wszystko, by uchyli¢ sie od swego zadania.

By¢ nawroconym oznacza zatem z kazdym dniem na-
wracaé sie coraz bardziej, oczywiscie przy uwzglednie-
niu wszystkich wzlotow i upadkéw. Zasadniczy kierumek
tego procesu powinien zmierza¢ ku gorze, ale mikt nie
moze odbiera¢ pielgrzymom prawa do chwilowych sta-
bosci, pod warunkiem, zZe momenty te zrOwnowazg za-
czerpniete na nowo sity.

Nawrocenie jest idealem, ktéry mozna osiggngé. Wias-
nie pojawienie sie posréd ludzi Boga w osobie Chrystu-
sa pokazuje i dowodzi, iz to, co nieosiggalne, jest osiggal-
ne. Zachecamy wiec nie tylko don Kichotéw, ale i za-
twardzialych realistéw: czlowiek jest w stanie zobaczyé,
ustyszeé, dotkngé¢ i poczu¢ Boga. Ta blisko$¢ Boga od-
mienia¢ moze dzien po dniu serce czlowieka i mapelniac
je miloscig i dobrocig. Znakiem postepu w tym procesie
jest powolne zacieranie sie ostrych dotychczas rozréznien
miedzy mitoscig Boga, blizniego i Swiata.

Nasz $wiat ma sie bardzo kiepsko; trudno temu za-
przeczy¢. Wszyscy widzieliSmy zdjecie wielkiego grzyba
nad Hiroszimg, chmure, ktéra zaznaczyla nasze wejscie
w nowg atomowsg ere. Jestesmy swiadkami okrutnej u-
dreki napie¢, ktére wyrastaly ze spolecznej niesprawie-
dliwosci i dobrowolnej obojetnosci.

Czy Swiat ten potrzebuje czegos bardziej niz ludzi o mo-
wych sercach, ktorzy sg zrodiem mitosci i zdrojem do-
broci dla wszystkich istot?



