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Kaznodziejstwo przez wieki ksztattowalo oblicze chrzescijanistwa
w naszym kraju i czyni to w dalszym ciagu, gdyZ wiara byla i jest ,ze stucha
nia a tym, co si¢ styszy, jest Stowo Chrystusa’” [Rz 10, 17/. Réwnoczesnie
kaznodziejstwo odbijato i odbija w sobie 2ycie, wady i cnoty, kleski i zwy-
cigstwa Polakéw.

Zdawat sobie z tego w pelni sprawe najwiekszy poeta naszego jezyka
Adam Mickiewicz, gdy w czasie swych wykladéw w Collége de France
wyciagat wnioski z historii, a wskazujac na przykiad ksigdza Piotra Skargi
dawal ambonie polskiej wskazéwki, ktére nic nie stracity z aktualnosci

Nie moZna dzi§ sprawowaé Postugi Stowa nie zdajac sobie sprawy
z uwarunkowari spoleczno-kulturowych, jakie w réwnej mierze okredlaja
podstawy glosicieli i stuchaczy Ewangelii.

Kosciél posoborowy pragnie, by homilia byta stawaniem sie
Stowa Bozego, rodzacego i rozwijajacego Kosciét. Nie jest ona forma szcze-
gdlnie trudng czy wyszukang, ale istnieja warunki, od ktérych przestrzegania
zalezy spelnienie przez kaznodziej¢ obowiazku prorokowania i swiadczenia
o Chrystusie.

Powy2szych kilka zdari prezentuje szkice zawarte w tym zbiorze.
Dedykuje go tym, ktérych w latach 1965 do 1977 uczylem homiletyki
w Wy2szym Seminarium Duchownym w Pelplinie. Rozwazania niniejsze
przydadza si¢ moze studentom teologii, przygotowujacym si¢ do spetnienia
Postugi Stowa, jak i tym, ktérym juz jest dana ta taska i szczescie.




PROBLEMY HISTORII KAZNODZIEJSTWA POLSKIEGO

I

Drziejéw kaznodziejstwa ucza si¢ studenci teologii w Seminariach Du-
chownych. Nie wiadomo zreszta czy we wszystkich, i nie wszyscy s3 zupelnie
zgodni, czy to jest im rzeczywiscie potrzebne. Nie brakuje i takich oséb,
wedle ktérych znajomos$¢ historii kaznodziejstwa jest dla pzysztych kazno -
dziejéw szkodliwa, bo moze stad wlasnie biora si¢ wszystkie owe dziedziczne
obcigZenia polskiej ambony? MoZe izolacja od przesztosci potrafitaby unice-
stwic jej sity fatalne?

Jesli jednak wyktadaé te histori¢ w Seminariach to - jak? Pod jakim
katem widzenia? A mozZe znajomo$é dziejéw kaznodziejstwa ojczystego
potrzebna jest tylko przysztym kaznodziejom?

Chcac odpowiedzie¢ pozytywnie na te pytania, trzeba by postulowaé
prace badawcze, ktdérych cigzar, jedli jest nie do udZwignigcia przez Seminaria
Duchowne, spas¢ winien na katedry homiletyki wydziatéw teologicznych.

Pigtnascie lat temu istniata w Polsce wlasciwie tylko jedna solidna
praca z tego zakresu: ks. Jerzego Wolnego o kazaniach gnieZnieriskich®.
Za nim poszli inni, jak np. Mirostaw Korolkoz, ale ciagle nie wielu badaczy
zajmuje si¢ historia naszego kaznodziejstwa. Ile jest monografii, jakie jest
— po ks. Jozefie Pelczarze — gruntowniejsze opracowanie zbiorowe? Gdzie
choéby rzeczowy, wedle rygoréw naukowych napisany podrecznik semi-
naryjny? Chyba nie zalatwia tego druga czesé ksiazki ks. Mariana Rzeszo-
wskiego?3 Homiletyka XIX wieku pragnela, by historia kaznodzejstwa
byta rzeczywiscie i dostownie ,magistra vitae’’, by uczyla praktycznie,
jak nalezy méwié kazania.

. Zastanawiajac si¢ nad przyczynami niedomagan polskiego kazno-
dziejstwa pisat ks. Jézef Pelczar, poddwczas jeszcze, w roku 1896, profesor
UJ: Wprawdzie w wieku XIX przedrukowano niektére utwory celniejsze
ztotego wieku, jak np. kazania niedzielne, sejmowe i 0 siedmiu Sakramentach
Skargi, postille wigksza i mniejsza Wujka, kazania Wereszczynskiego, mowy
Zalobne Birkowskiego i Radawieckiego itp; krom tego Stagraczyrski w ,,Bi-
bliotece kaznodziejskiej”” wydaje sporadycznie niektére kazania z wieku
XVII i XVIII; ale to wszystko nie: wystarcza...”.4 Na stronie nastgpne;,
W przypisie, dotyczacym b ie 2 a cy c h materiatéw kaznodziejskich
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pisal ks. Pelczar: , Starsi kaptani smakowali w homiliach i kazaniach Koenigs-
dorfera (z niem.), wielu mtodszych ratuje si¢ ,Kazalnica parafialng” X,
Krdlikowskiego. PoniewaZ nie jest rzecza dobrg by¢ unius libri vir przeto
poleca si¢ mtodszym kaznodziejom pilne czytanie kazan XX. Skargi, Wujka,
Birkowskiego, Fabianiego, Tom. Grodzickiego, Woronicza, Antoniewicza,
Kajsiewicza, Jetowieckiego, Goliana, Prusinowieckiego, Isakowicza i in-
nych”.

By¢ moze, Ze wéwczas rady te byly najzupeiniej praktyczne. W czasie
zaboréw wiele spraw wydawalo si¢ byé dalszym ciagiem wieku XVI, XVII
i XVII; nie bylo jeszcze tej bezwzglednej cenzury, ktéra odcigla nasze
kaznodziejstwo od kaznodziejstwa barokowego, a nawet romantycznego.
MoZe wowczas jeszcze mozZna bylo powtarzaé Skargg, lub opracowywad
kazania majac na biurku Birkowskiego.

Oczywiscie, wielu ze wspomnianych kaznodziejéw moZe by¢ uZytecz-
nych do przygotowania kazania nawet w drugiej potowie XX wieku, ale nie
tak bezposrednio, jak to sobie moZna wyobrazaé pigcdziesiat lat temu.

Dzieta dawnych polskich méwcéw koscielnych nie moga by¢ dzisiaj
podrecznikami homiletyki, zbiorem wzoréw do nafladowania, kompendium
przyktadow, jakim$ ciagle jeszcze aktualnym ,Dormisecure’”. Komu wigc
s one jeszcze dzis potrzebne! ' :

Pytanie to jest swiadomie retoryczne. Historia kaznodziejstwa jest i
powinna pozostaé przedmiotem zaréwno pracy badawczej, jak i dydakty-
cznej (w seminariach i na uniwersytetach). ,

Jedi o te pierwsza idzie, to kaznodziejstwo, ktére byto nie tylko
zwierciadtem 2ycia polskiego we wszystkich przejawach, ale i laboratorium,
w jakim przez wieki wypracowal si¢ okredony typ katolika polskiego,
pozostaje pierwszorzednym Zrédiem do poznania $wiadomosci religijnej na-
rodu. Wplyw kaznodziejstwa w ksztaltowaniu religijnosci polskiej i kultury

narodowej by} na pewno wiekszy niz wplyw ksiazek. Ksiazki czytat czio-
wiek uczony, a przynajmniej kto$ , kogo byto sta¢ na kupno ksigzki, co nie
bylo przeciez wydatkiem matym. W zapiskach wydatkéw dworu Jagietty
i Jadwigi — odnotowano kupno dwdéch ksiazek w ciagu ... trzydziéstu lat!
Kazan natomiast stuchat nie tylko uczony, ale i prostak, nie tylko bogaty
pan czy mieszczanin, ale i chtop parfiszczyzZniany, nawet Zebrak. Tak byto --
a porownajmy ilosC i objetos¢ prac poswigconych historii literatury oraz
historii kaznodziejstwa! Oczywiscie najwigksi kaznodzieje i najwazniejsze
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teksty znajduja si¢ w panteonie historii literatury polskiej, ale gdzie s3 prace
nad setkami i tysigcami kazani drukowanych nawet, ale przecigtnych i dzigki
temu charakterystycznych, typowych, bedacych wykltadnikami postawy
o duZej pojemnosci socjologiczne;j?

Prof. Karol Gorski w swojej swietnej ksigZzce o dziejach Zycia wewne-
trznego w Polsce6 omawia szeroko niektore traktaty ascetyczne i mistyczne,
ktére czytywano zapewne w tym i owym klasztorze, ale pozostanie przecie2
kwestig dyskusji, czy i o ile mogly one wptywaé na swiadomosé religijna
szerszych warstw spoleczenstwa.

Kazanie byto przez wieki jedynym dla ogromnej wigkszosci Polakéw
Zrédtem wiary i inspiracji chrzescijariskiej, formowania pogladéw na kwestie
nawet do$¢ odlegle od zagadnien stricto sensu religijnych. Tak wigc prace
zaréwno badawcze, jak i dydaktyczne w zakresie dziejéw kaznodziejstwa
polskiego powinny chyba i§¢ w kierunku jego rewaloryzacji jako jednego
z najwazniejszych Zrédet dla wielu dyscyplin.

Historiografia polska ciagle jeszcze za mato zwraca uwagi na arcywazne
i pdzie indziej juz wczesniej dostrzeZone zagadnienie wspotpracy historyka
z pracownikami innych dziedzin nauki.

,,Historyk tradycyjny, operujacy dziewigtnastowiecznym warsztatem,
jest wlasnie w duZej mierze bezradny wobec tych zagadnief, ktére dzis
dyskutujemy. Pozostajac historykiem, badacz wspdlczesny musi siggnaé
do dorobku wyspecjalizowanych dziedzin nauki, co ulatwi mu wypracowanie
dobrego kwestionariusza badawczego, rozumienie zjawisk, czy dostarczy
chociaZby zasobu poje¢ utatwiajacych przedstawienie wynikéw oraz prze-
prowadzenie naukowej obserwacji historycznej”” — méwit na IX ZjeZdzie
Historykéw Polskich Jerzy Ktoczowski.® :

Tej wspélpracy, istniejacej np. w dziedzinie historii sztuki — mam na
mys$li metode ikonologiczna sformutowang przez Erwina Panowskiego —
nie wiele wida¢ nawet w dziedzinie tak blisko zwigzanej z kaznodziejstwem,
jak historia Kosciota w Polsce, socjologia religii itd.

Rzecza, ktéra by trzeba z najwiekszym naciskiem postulowad, jest
przebadanie naszego rodzinnego kaznodziejstwa, literatury homiletycznej
i literatury teologicznej w ogdle pod aspektem kerygmatycznym,tj. pod
katem widzenia ,,teologii przepowiadania’’, Badania tego typu moga si¢
wzorowaé w sposéb oczywiscie dostosowany do naszych struktur, uwarunko-
wart i odrgbnosci narodowych na pracach takiego typu jak Z. Alszeghyieg08
czy C. Pollmanna’.
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Wzorem opracowania monograﬁcznego moze ciagle by¢ pionierska praca
o teologii kaznodziejstwa u $w. Bonawentury piéra E. Eilersa'“czy tez
analogiczne opracowania dotyczace $w. Tomasza z Akwmu w ksiazkach
A.Rockall i E. Robbensal2.

Od wynikéw takich badan zalezy moze wigcej niZ sie przypuszcza:
moga one ujawni¢ duZzo materiatu i rzuci¢ sporo nowego $wiatta na zjawiska
skladajace sie na kulture religijng minionego Tysigclecia dostarczajac by¢
moze klucze do wyjasnienia wielu zjawisk determinujacych ongis i, co nie
wykluczone, dzis jeszcze, nasze kaznodziejstwo. W tym sensie nie bedg to
badania porzadku czysto teoretycznego, bo nie sposéb nie zgodzié si¢ z AJ.
Jungmannem, ktéry wiasnie w zwiazku z koniecznoscia uprawiania ,,teologii
przepowiadania’’ zauwazyl, Ze nie ma nic bardziej praktycznego od dobrej
teorii.

Z wynikéw tych badain skorzysta¢ moze wiele réznych dyscyplin
teologicznych, podobnie jak z typu badan nie teologicznego, lecz history-
cznego korzysta — i powinno korzystaé w ]cszcze szerszej, niz dotychczas
mierze — wiele $wieckich dyscyplin.

Przyktadowo chcialbym wskaza¢ na niektére rodzaje informacji |
zrodtowych, zawarte w pomnikach kaznodziejstwa polskiego, a dajace mu
prawo obywatelstwa nie tylko w pracowaniach historii literatury polskiej, |
postugujac si¢ porzadkiem nie systematycznym, ale chronologicznym,
najzupelniej uzasadnionym na terenie dyscypliny bagdZ co badz historyczne;.

Potrzebe znajomosci dziejéw kaznodziejstwa polskiego widze nie tylko
w aspekcie $cifle kaznodziejskim. Od diuzszego czasu méwi si¢, 2e nasze
studia seminaryjne s3 pozbawione koniecznych barw i odcieni humanistyki.
Podczas gdy cztowiek wspoiczesny ma coraz wiecej czasu na kulture, ktérej
nie majace precedensu upowszechnienie jest juz faktem, na wtajemniczenie
w nig — w my§ konstytucji ,,Gaudium et Spes’’— ciagle brak czasu w pro-
gramach seminaryjnych.

Wydaje si¢, Ze wlasnie dzieje kaznodziejstwa ojczystego dostarczaja
okazji do ukazania zwigzkéw Kosciola z kultura narodows i ogdinoludzksy:
przeciez — formalnie biorac — wszystkie te kazania sa pomnikami literatury,
pomnikami kultury.

Traktowanie dziejow kaznodziejstwa pod tym — m. in. oczywiscie-
aspektem przynies¢ moze wiele poZytku nie tylko osobistej formacji intele-
ktualnej studentéw, gdyZz dostarczy ich warsztatowi kaznodziejskiemu
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czego$ wigcej niz kompendiéw i anegdot historycznych. Da im chyba przede
wszystkim §wiadomos¢ zakorzenienia w kulturowej gtebi, da im — nie tylko
dla potrzeb ambony — szeroko pojeta dyménsje historyczna, bez ktérej
nie mozna uprawia¢ ani autentycznej teologii, ani autentycznego duszpa-
sterstwa. Chrzedcijanistwo jest obecne w dziejach nie tylko ludzkosci, ale
i poszczegdlnych narodéw i oderwawszy si¢ od historycznych korzeni,
wyszedlszy poza kategorie czasu i przestrzeni, nie moZe ono w pelni reali-
zowad swej misji i swego swiadectwa o Chrystusie, obecnym nie tylko hodie,
ale i heri w Zyciu narodu.

II

Polskie kaznodziejstwo s$redniowieczne — w zachowanych do dzi§
przekazach — nie jest tym zwiastowaniem chrzescijariskim, ktére towarzy-
szyto najpierwszym poczatkom nowej wiary na naszych ziemiach. Zjawia si¢
to kaznodziejstwo — a powiedzmy scidlej: zjawiaja si¢ te jego pomniki, ktére
zostaly pisemnie utrwalone i zachowatly si¢ do naszych czasow, znacznie
péZniej, wykazujac w tym nota bene prawidtowosci te same, jakie rzadza
éwcezesnym kaznodziejstwem na zachodzie Europy — dopiero w XIII wieku.
Trzeba jednak uprzytomnié sobie, 2e formowanie si¢ swiadomosci spotecznej
jest bardzo powolne, stad tez Zrédia pozZniejsze s3 czesto swiadectwem
o0 sytuacjach, ktére znacznie je wyprzedzity.

Najogdlniej rzecz biorac, polskie kaznodziejstwo sredniowieczne
budowato swiadomos¢é religijna, chrzescijariska, a réwnoczesnie — co brzmi
paradoksalnie — bedac kaznodziejstwem Kosciota posiadajacego wtasny
i podniesiony do migdzynarodowej, takze w $wieckim zakresie rangi, jezyk:
lacing, budowato i utrwalato tak istotny dla swiadomosci narodowej faktor
jakim jest jezyk narodowy.

Budowanie swiadomosci chrzedcijariskiej jednostek i narodu, odbywato
si¢ sposobem naktadania si¢ chrzescijaristwa jako supersystemu /wedle termi.
nologii Pitrima Sorokina/ na istniejace systemy wierzenn poganskich. Stad
polemiczny charakter tego kaznodziejstwa, w ktérym tyle miejsca zajmowata
walka z ,,diabelstwem” czyli z poganistwemn. Juz wtedy sprawdzita sie na
kaznodziejstwie polskim reguta, Ze zbyt namig¢tna polemika ostatecznie
utrwaia i ocala od zapomnienia to, co zwalcza: potgpiajac béstwo, ich kult,
taice i piesni, ktérych refreny agado, ajesze,yaya daty podstawe Diugoszo-
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wi do rekonstrukeji imion mieszkaricow stowiariskiego Olimpu, kaznodziej-
stwo chrzescijanskie stato si¢ jednym, obok wykopalisk, Zrédtem do pozna-
nia przedchrzescijaniskiej przesztosci ziem polskich.

Podobnie — i stanowi to bardzo cenny material dla etnologa i historyka
religii — miala si¢ rzecz z ambonami i przesadami. Znana cecha kaznodziej-
stwa sredniowiecznego — nieoryginalno§¢ — przy przyjmowaniu obcych
wzorow, powtarzala potepienia grzechéw niepopelnionych nad Wista:
w ten sposob ambona wzbogacita polskie zwyczaje i obyczaje o réZne cudzo-
ziemskie frymusnosci: do$¢ wymienié¢ tak ,rdzennie polskie” obrzedy
jak dyngus i topienie Marzanny, nie méwigc juz o przeszczepieniu do skarbea
narodowej basni, legendy i anegdoty opowiesci zwiazanych z Twardowskim
i Stariczykiem, majacych wyrazne — jesli wierzy¢ Brucknerowi” ~- prototypy
zachodnio - europejskie. Z importu pochodzi réwniez cze$¢ sredniowiecznej
demonologi polskiej: sposréd réZznych kategorii astrologéw wymienianych
w kazaniach na Trzech Kréli, wzieli swoje pochodzenie demoniczni wiadcy
chmur, planetnicy.

Dia historii medycyny polskiej zawieraja kazania mnéstwo informaci,
przepisow i lekéw (oczywiscie przesadnych i potepionych przez kaznodzie-
jow) stanowiacych bardzo cenne pomniki medycyny ludowej. Niekt6re
z tych praktyk daty pewnie poczatek przystowiom: tak np. leczenie bélu
z¢béw polegato na wbijaniu gwozdzi w $ciang, a jednym ze Srodkéw zabez-
pieczajgcym od urokéw poza amuletami, ,nawigzami”’, byto mierzenie
cztowieka nicia i owijanie jej wokot palca...

Dla balneologii polskiej ciekawy byé moZe szczegdt, Ze febre i bdl
2eb6w leczono kapielami w Wigilie Bozego Narodzenia i karnawal. Wete-
rynari¢ reprezentuja rozne przepisy dotyczace kurowania zwierzat: psycho-
logéw gnebi i /gdziez si¢ oni podziali?/ autoréw sennikéve egipskich zainte-

resujag wiadomosci o wyktadaniu snéw Sredniowiecznych Polakow, czemu
patronowal nie byle kto, bo sam prorok Daniel, nie méwiac juz o Jdzefie
Egipskim. Wyktadnia bywata nie trudna: napadnigcie przez zwierzeta zna--
czylo wpadnigcie miedzy nieprzyjaciét, ocet - przykrosci, sianie kakolu —
wybuch skandalu, w czym nie mo2na nie dopatrzeé si¢ wplywu inspiracji
oiblijnej.
Moéwige o tych sprawach dotkneliSmy juz wiasciwie problemu dru-
giego, spotecznego i narodowego.
Jest co§, jak wspomiano, paradoksalnego we fakcie, Ze tacinski, mie-
dzynarodowy i ponadnarodowy Kosciét stal si¢ ostoja i propagatorem

i

b AN L e

i e S R PO i

T e A i S 1 AT e



11

polskosci. Dzieki niemu dokonala sie promocja jezyka polskiego z méwio-
nego jezyka analfabetow do rangi prymitywnego zrazu jgzyka literackiego.
Wtasnie chrzescijaristwo postawilo przed tym ubogim i surowym jezykiem
ogromne, trudne, ale niesfychanie pobudzajace zadanie: wyrazenia skompli-
kowanych tresci religijnych. Z wyjatkiem dworu krdlewskiego i sfer uczo-
nych, kazania nawet spisywane po lacinie, byly glosowane i wygtaszane
po polsku i wnet na strazy jezyka narodowego staneto ustawodawstwo
koscielne — do$é wymienié statuty arcybiskupa Jakuba Swinki z 1285 —
domagajace si¢ polskiego kaznodziejstwa.

Dla filologa, dla gramatyka, dla historyka jezyka polskiego takie
zrédta jak kazania swigtokrzyskie i gnieZnieniskie,nie mowiac juz o innych,
stanowig pierwszorzgdne s$wiadectwo rozwijania si¢ polszczyzny i uleganie
rozmaitym wplywom jezykowym. Mato tego. Znalazty si¢ w kazaniach
Sredniowieczanych, obszerne passusy zwlaszcza w pochodzacych z XIV
wieku dotyczace gospodarki i ekonomii, nie méwiac juz o socjologii
Stratygrafia spoleczna $redniowiecznej Polski znalazta swéj wizerunek
w stosunku kaznodziejéw do réZnych warstw feudalnie uksztaltowanego
spoieczerfistwa. Ambona bedzie mniej krytykowata warstwy wy2sze koncen-
trujac si¢ na zbytku, lenistwie i innych ztych sktonnosciach warstw ni2szych:
kupcéw, chiopdéw, wyrobnikéw, karczmarzy, przekupek itp. Dostawato sie
jednak i duchownym. Maciej z RacigZa opowiadat o duchownych chodzacych
w lichych plaszczacn, by pobudzaé wiemych do ofiarnosci dodawat przy
tym, Ze maja oni, ci duchowni, szczodra reke, ale dla Wenery.

Jest wigc — jak widzimy — polskie kazanie sredniowieczne, mimo
czefciowej nieoryginalnosci, zwierciadtem Zycia religijnego i narodowego,
swiadectwem dynamicznym, méwiacym o przemianie polegajacej na tago-
dzeniu obyczajéw,cywilizowaniu. Jest to kaznodziejstwo na wskro$ pra-
ktyczne, moralizatorskie i ta cecha pozostanie pewnie przy kaznodziej-
stwie polskim na state. Sredniowieczna Polska zdobyta si¢ na jeden tylko
traktat mistyczny n.b. w duchu poboznosci augustynskiej: byto to dzieto
pierwszego biskupa chetminskiego Heidenryka,15 cala reszta literatury
kaznodziejskiej dotyczyla problemdéw 2zycia chrzeicijariskiego. Sens pra-
ktyczny i spoleczny posiadal nawet sakrament pokuty: jako uczynki poku-
tne zadawano czesto budowe drogi, szpitala lub mostu.

Trwatym dziedzictwem po kaznodziejstwie sredniowiecznym jest
teZz uczuciowosé, dzialanie na wyobraznie i wiele ludzkiego ciepta, zwia-
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zanego z kultem czlowieczeristwa Chrystusa, kultem jego Matki i kultem
swigtych. To wszystko miato pozostaé w religijnosci polskiej i przetrwaé
burze reformacji.

Jedng z tajemnic jej niepowodzenia — tak2e na gruncie homiletycznym
— byta wtasnie walka z wyobrazZnia, uczuciem i liturgia, z ktéra /mam na
mysli rok liturgiczny/ tak bardzo bylto zwiazane 2ycie codzienne i obrze-
dowosc Polakow.

Reformacja i kontrreformacja polska stanowity wielka prébe dla zasad
i praktyki wspotZycia spoltecznego. Ambona polska — tak katolicka, jak
protestancka — popelnita wdéwczas wiele grzechow przeciwko mitosci
blizniego, ale na ogét nie byly to grzechy ciezkie. Zasada tolerancji rozwi-
nieta przez kanonistéw i moralistéw polskich na Akademii Krakowskiej,
potepienie nawracania mieszczan niewiernych /doktryna Stanistawa Skalb-
mierzz, Pawta Wiodkowica/, postawienie zasady, Ze grzechy przeciw mito-
sci s3 ciezsze niz grzechy przeciwko wierze, miato uwarunkowad tolerancj¢
polskg w krytycznym XVI wieku i pézniej. Warto by zbadac¢ pod tym i pod
scifle homiletycznym aspektem wptyw na polske Erazma z Rotterdamu,
ktérego polski krag wykazat tyle tolerancji i umiaru: dopiero Hozjusz rzucit
sie z pasja w religijng polemike epoki. Ale nawet wtedy, ponad namigtnosci
i inwektywy, wtasnie z ambony katolickiej wzniosto si¢ pod adresem pro-
testantow wiekopornne zdanie Skargi o , krwi mitej’’.

Nie negujac zastug kaznodziejstwa protestanckiego dla podniesienia
wagi Pisma s$w. i jego zastug dia jezyka polskiego, trzeba jednak, za prof.
Gorskim zauwazydé, ze w sferze wplywdw spotecznych ambona katolicka
wazyta wigcej na szali wptywéw — kiedy szto o problem, ktérym kazno-
dziejstwo poiskie bedzie zajmowato si¢ przez kilka wiekéw, zagadnienie
panszczyzny. Minister protestancki zbyt byt uzalezniony od swego pana
[cuius regio eius religio/, by mogt sie zdobyé na ostrzejsza krytyke i uje-
cie si¢ za panszczyZnianym chiopem.

Osobnym zagadnieniem z zakresu kultury religijnej i narodowej byto-
by przestudiowanie udzialu ambony polskiej w ksztattowaniu si¢ ideologii
sarmatyzmu, bedacego w pewnym sensie ojcem mesjanizimu polskiego.
Kaznodzejstwo polskie nabierze w tej epoce rysu, ktéry mu pozostanie
na zawsze — mam na my$li patriotyzm. Politykiem na ambonie bedzie Skarga
1 uczyni to z taka suwerenna prostotg i naturalnoscia, z jaka na kartach

Biblii zjawita si¢ historia polityczna Izraela. Z ta cecha kaznodziejstwa

X N
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polskiego (sejmowego, sejmikowego, a zwlaszcza polowego) ltaczyé sie
- bedzie pogtebiajaca solidarno$é narodowa, solidarmo$é wyznaniowa. Wielce
si¢ tu przystuza wojny szwedzkie. Protestanci polscy poparli Szweddw,
ktérych okrucienstwa wywotywaty reakcje wprost szowinistyczne.

W przypadku Szwedéw wrég byl innowierca — podobnie dziato si¢
w czasie wojen na Wschodzie. Wszystko to doprowadzi do proklamowania
takZe na ambonie polskiej formuty Polak—katolik, formuly niewatpliwie -
mobilizujacej moralnie przez nacisk spoteczny, ale sprzyjajacej inercji i kon-
formizmowi: skoro przez sam fakt urodzenia si¢ nad Wistg jest si¢ dobrym
katolikiem, nie trzeba si¢ zmuszaé do specjalnych wysitkéw...

Dotyczy to nawet ulubionej przez kaznodziejstwo polskie afery pra-
ktyczno-moralnej: ambona np. nie przejmuje si¢ wowczas zanadto plaga
alkoholizmu, z ktérym walcza tylko jednostki, jak np. o. Serafin Gamalski,
reformata.

Sakralizacja form spotecznych niosta ze soba takie pewng zmeczuhcg
moralng i spoteczna. Chodé Kosciét /gtéwnie bp Poznanski Kazimierz Florian
Czartoryski/ walczyl z procesami czarownic, to w 1690 spalono za ateizm,
z wyroku sejmu, podlaskiego szlachcica Lyszczyriskiego.

Kult maryjny, determinujacy polskie kaznodziejstwo, zwigzany bardzo
czesto z dramatycznymi sytuacjami militarnymi na kresach, rozwija si¢
ogromnie—w swoim aspekcie teologicznym posiadajac analogie do francu-
skiego kultu ludzkiej natury Chrystusa, ale jego konsekwencje Zyciowe s3
niewielkie: fluby Jana Kazimierza dotyczace ulzenia chiopom pozostaty
nie spelnione, co wigcej, dola chlopéw pogorszyta si¢ jeszcze bardziej, choé
w kazaniach méwiono o tym znacznie mniej mz dawniej, kiedy ucisk chlopa
byl nieporéwnanie mniejszy.

Osobnym zagadnieniem w dziejach kaznodziejstwa, czekajqcym na
monografie, bytby wplyw poszczegélnych zakonéw i pradéw religijnych
epoki. Cofajac si¢ w sredniowiecze trzeba rozréznié strefe wptywéw zako-
néw Zebraczych, w tym réZnych denominacji franciszkanskich. Za czaséw
Jadwigi — wplyw jej Srodowiska i Akademii, oddzialtywanie na kaznodziej-
stwo dwéch éwezesnych szkot religijnosci: wegierskiej i czeskiej. Wazne s3
tez wptywy o charakterze narocowosciowym: po soborze trydenckim Polska
znajdzie si¢ pod przemoZnym oddzialywaniem duchowosci hiszpanskiej,
realizowanej przez jezuitdw i kannelitéw. »
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Na kaznodziejstwo polskie nato2a si¢ z kolei wptywy francuskie w duchu
sw. Franciszka Salezego (sprowadzeni w 1651 misjonarze beds oddziatywali
nie tyiko wprost na lud przez prowadzenie misji ludowych, ale i na wykszta-
fcenie i formacj¢ homiletyczna kleru, prowadzac seminaria duchowne).
Na kaznodziejstwie w. XVIII odcisng si¢ wplywy jansenizmu i racjo-
nalizmu. Ambona polska w dobie Oswiecenia- kuszona takze przez deizm
zwrdci si¢ nie tyle ku prawdom wiary, co przede wszystkim ku zagadnieniom
moralnym i bedzie glosita potrzebe praktycznych cnét obywatelskich.
Duchowienstwo, czesto po mistrzowsku wtadajace pidrem — dosé wspo-
mnieé takich biskupdw jak Krasicki, ktéry wyglosit kazanie na koronacji
Stanistawa Augusta, jak Naruszewicz czy Woronicz takich ksie2y jak Konar-
ski, Staszic i Kotiataj — glosili walke z ciemnotg i zabobonami, ale dostrzega
rownieZ postepujacy upadek moralnosci indywidualne;j i zbiorowe;j.
Przyczyne tego stanu rzeczy widziano w zaniechaniu staropolskiej religijno-
dci i - jak napisal Ignacy Chrzanowskil 7 — w,,ptytkim i glupim medrkowa-
niu w rzeczach wiary”’. Pietnowano wigc obtude, swigtoszkostwo, rozrzu-
tnoé¢, mamotrawstwo, pijaristwo, warcholstwo, fapownictwo i karierowi-
czowstwo, kradzieZ pienigdzy publicznych i zdrade polityczng — te wys-
tepki, ktore grozity upadkiem krajowi. Takze dzigki ambonie czujneji jasno
widzacej stan narodu, rozbiory nie byly samobdéjstwem, lecz zabojstwem
dokonanym przez s3siadéw na zdolnym do Zycia i odrodzenia si¢ kraju.
,.Nie jest uczniem szkoty Chrystusa, kto nie jest dobrym obywatelem’ —
moéwil Kottataj dodajgc, Ze ,.nie jest dobrym obywatelem, kto przyttumit
w sobie glos sumienia, kto za nic wazy swiete religii prawid}a’’. Oswiece-
niowej trzeiwosci mysli towarzyszy klasyczna troska o czystod$é jezyka
(to Krasiriski wynajdzie ,,samolubstwo’’, by zastapi¢ nim ,egoizm’’), jasnosé
i prostota stylu. Barokowa, sarmacka profuzja uczuc i st6w zostaje wzigta
w karby prawidet retoryki, rozumu i zdrowego rozsadku, ktérym Boileau
chciat podporzadkowaé nawet poezjg. Kaznodziejstwo jest juz najzupe-
Iniej Swiadomie czescia wielkiej literatury narodowej, o ktdrej romantyk
Brodzinski napisze, Ze jest ona narodu ,,moralnym bytem, bezpieczng w swo-
ich granicach, 2adnemu zniszczeniu niepodliegiy™.
Kaznodziejstwo polskie wejdzie w czasy rozbiorowe z wiarg, 2¢ Stowo
Boze ocali stowo polskie. Mozna tu wyréZni¢ dwie funkcje,dwa nurty: jeden
z nich dokonywal obrachunku z przeszloscig, wskazujgc, jak straszliwie
spetnity si¢ proroctwa Skargi i bezlitosnej krytyce poddawat wiare i Zycie

P W
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narodu przed i po klesce, drugi za$ podnosit ducha: ,,;i grzech jest wielki,
-1 nigdy nie godzi si¢ desperowaé o Rzeczypospolitej”, jak niegdy$ mowit
Konarski. Walka z rozpacza, tym ,,podziatem nikczemnych’ bedzie szta
w parze z religijnym podsycaniem nadziei. Za podtrzymywanie mysli niepo-
dlegtosciowej ambona polska poddawana bedzie odwetom i presjom ze
strony zaborcéw. Nieco inny ton miato kaznodziejstwo doby romantyzmu
w podzielonym Kraju, a inny na emigracji, gdzie — sprawowane np. przez
Zmartwychwstaricéw — bardzo z bliska towarzyszylo twoérczosci najwie-
kszych polskich poetéw: Mickiewicza, Stowackiego, Krasiriskiego, Norwida.
W sprawowaniu romantycznego ,rzadu dusz”’ kaznodzieje zapoZyczali
formy poetyckiej, podczas gdy poezja niekiedy stylizowata si¢ biblijnie
i kaznodziejsko.

Odzyskanie niepodlegtosci po I wojnie $wiatowej powitata ambona
polska z uniesieniem, w ktérym mozna bylo dostuchaé si¢ mydlowych
i stylistycznych cech baroku i romantyzmu, wsp6tbrzmigcych bez prze-
szkdéd z jezykiem ,Mlodej Polski”. Stowotwdrstwo i archaizacja w duchu
Wyspiariskiego towarzyszyly kazaniom w wielkim retorycznym stylu patrio-
tycznym, odswietnym, jakim poshugiwali sie¢ np. arcybiskupi Teodorowicz
czy Szlagowski; dyskretniej brzmial on w ustach czy pod piérem kard.
Hlonda, czy bpa Okoniewskiego. Inny charakter miaty kazania i konferencje
wyglaszane przez zwiazanych z Laskami, , Odrodzeniem’, czy ,,Verbum”,
ksiezy Kornitowicza czy Detkensa: byly one intymne, bardziej zwiazane
z osobistym doswiadczeniem religijnym, pozbawione efektéw retorysty-
cznych.

Okupacja przypomniata czasy rozbioréw: ambona polska chcac pod-
nosi¢ serca musi ¢wiczy¢ si¢ w nielatwej sztuce aluzji, co jej si¢ przyda
jeszcze na jakis czas.

IIl Rzeczypospolita ogromnie rozszerzyla kompetencje ambony,
naktadajac na kaznodziejstwo najrozmaitsze serwituty: po ostatniej wojnie
ambona polska stala sie szkolna katedrs, surogatem prasy, radia i filmu
katolickiego, musiata zastepowaé prace w organizacjach i bardzo czesto —
wobec niedoksztatcenia religijnego — katechizacje.

Zywe stowo kaznodziejskie do§¢ czesto musiato ustepowaé miejsca
listom pasterskim, z ktérych wiele przeszto do historii jako pomniki mestwa
i rozwagi oraz odpowiedzialnosci za losy narodu, przed jakg nigdy nie uciekat
Kosciét polski.
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Zz wczesnie chyba, choé juz powstaja pewne opracowania szczego-
towe na oceng syntetyczng takiego zjawiska jak ujednolicenie tematyki kazan
w calym Kraju w ramach planu duszpasterskiego, co zrazu kolidowalo
z wymaganym przez dokumenty Vaticanum II wysnuwaniem tresci homilii
z czytan konkretnego liturgicznego dnia. Doczeka si¢ oceny kaznodziejstwo
Wielkiej Nowenny przed Millenium, kaznodziejstwo towarzyszace wedrd-
wkom Obrazu Jasnogorskiego itp. Bezprecedensowym zjawiskiem w dusz-
pasterstwie polskun jest rozwoj rekolekcji, odbywanych nie tylko w poszcze-
golnych Srodowiskach ale i w kazdej niemal parafii i to bardzo czesto dwa
razy do roku: w adwencie i wielkim poscie. Zrazu panowatla tu siylistyka
zblizona do misii parafialnych, w ostatnim dziesigcio- czy pigtnastoleciu
pojawit si¢ ton bardziej refleksyjny. WyraZzny wplyw soboru waty-
kanskiego 1I zaznaczyt sie¢ w ubiblijnieniu tego typu rozwazan i powiazania
ich z liturgia. Niemniej czytelne jest oddziatywanie pewnych elit: np. dusz-
pasterstwa akademickiego czy ruchéw charyzmatycznych, (jak ,,Swiatlo -
Zycie”) oraz form rozwijanych w czasie pielgrzymek na Jasng Gore. Warto
odnotowaé promierniowanie osrodkéw i inicjatyw o charakterze teorety-
cznym: dosé wskazaé na znaczenie prac katedry homiletyki ATK zainicjo-
wanych przez ks. Leszka Kuca, upowszechnianych przez doroczne ogdino-
polskie kursy homiletyczno-kaznodziejskie. Refleksji nad teologia przepo-
wiadania towarzyszy rozwoj homilii jako ,,nowegc’’, posoborowego gatunku
wymewy koscielne;. ‘

W dziedzinie formy kaznodziejskiej trwa u nas chyba ciagle pojedynek

miedzy kezaniem tematycznym a homilig jako gatunkiem ,,czystym’’; wycho-
dzi z niego zwyciesko homilia tematyczna, w duchu ponad tysiacletniej
tradycji osadzona w konkretach Zycia polskiego, naznaczona pasja moralng
i zacigciem praktycznym. Ambona polska jest pewnie w dalszym ciggu
najbardziej patriotyczng ambong chrzedcijariskiego swiata. Takie byto postu.-
giwanie Stowa zmariego Prymasa kard. Wyszyrskiego i nawet modwiac
o nim, nje sposob tego czyni¢ w innej konwencji.
Mo2na to przestudiowa¢ na przykladzie Jana Pawta II. Jak zmienita sie
tred¢ i forma kazan ks. Karola Wojtyty, gdy zostat arcybiskupem Krakowa!
Ten sam ton odnaleZismy od pierwszej chwili, gdy w biatej sutannie stanat
w czerweu 1979 roku miedzy nami jako apostolski pielgizym.

Patriotyzm jes: z pewnoscig cechy kaznodziejstwa polskiego jedng

z najpardziej znamiennych. od kilku stuleci. A juz sama historia stara sig
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o jego poglebienie. Ile razy chcialby on zetknaé triumfalne pidropusze
i wybuchnaé bombastyczna frazeologia, nacjonalistyczna pycha, czy samo-
uwielbieniem, zdarza si¢ cos, co zmusza do zejscia wglab, do refleksji, do
rachunku sumienia, do bolesnego oczyszczania serca. Mesjanizm nie mylit
si¢ w jednym: ludzie i narody podlegaja temu samemu prawu: spekma si¢
na nich tajemnica paschalna, tajemnica Przejscia. :

MICKIEWICZ O KAZNODZIEJSTWIE

Dokonujac w czasie wykladéw w College de France podziatu jezyka
sakralnego, ktérym postuguje sie Kosciél, na jezyk liturgiczny wiasciwy
i jezyk liturgiczny pomocniczy" twierdzi Mickiewicz, 2e podstawowa fun-
kcja, ktora zrodzita pomocniczy jezyk liturgiczny byta koniecznosé ,,wy-
ktadania dogmatéw ludowi” /30/2czyli kaznodziejstwo.

Powodéw przypisywania kaznodziejstwu doniostej roli upatrywaé

trzeba w ogdlnej filozofii mowy Mickiewicza, w pogladzie, 2e przodujace
miejsce w hierarchii sSrodkow ekspresji stownej zajmuje Zywe stowo.
Dla Mickiewicza ,stowo wyméwione jest poczatkiem wykonania” 325/,
jak dla Norwida ,,czynu testamentem’. Inaugurujac trzeci rok wyktadéw
moéwil Poeta o wolnosci stowa, z jakiej moze korzysta¢ we Francji: ,Po-
trzeba tej swobody do rozgrzania ducha, do nabycia dostatecznej mocy,
aby wydaé stowo dziatajace. O rzeczach traktowanych tutaj moina by
drukowaé uczone ksiaZki, mozna by rozprawiaé o nich po dziennikach,
ale to nie zrobiloby takiego wrazenia, stowo bowiem ustne, stowo swo-
bodne, ma jakis urok niepojety’’./325/

Kiedy indziej wspomina Profesor College o swoistej magii stowa:
wystarczy je tylko wypowiedzieé, aby rzecz si¢ stala —,Stowianie, nie
naduzywszy jeszcze daru mowy, przypisuja jej moc pierwotna. Zdaje sig
im, Ze dosyé wyrzec stowo, Zeby rzecz sie stata’ [194/. Sa wiec stowa
czarodziejskie, stowa , swietosci i mocy tworczej”’ [453/, jest ,,cudownosé
stowa Zywiacego”, duch stajacy si¢ pokarmem’ [461/. Za swéj obowiazek
uwaza Poeta sledzenie i wykrywanie takich siéw: ,, Usitowaniem naszym
jest wynalez¢, odkryé stowa tajemnicze, ktére poruszaja narodami, nadajg
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im dzataino$c; wyswieci¢ to, co Tacyt nazywa arcana imperiorum. Kazdy
nardd ma dla siebie takie stowo cudowne. W wiekach srednich stowo jednego
p‘ustelnika4 poruszyto catg Europe; znalazt on hasto dla ludéw zachodnich.
Wszystkie ludy maja przy tym stowa, ktdre je przerazajg’ [327/

W siowie mowionym odroZnia Mickiewicz ,,ducha” i ,ton”: ,Nie
stowa dzialajq na lud, nie sens zawarty w jakim$ wyrazeniu, ale duch. Duch
jest tu trescig wewnetrzna, a ton daje mu ciato, Zycie... Ton zatem jest istota
rzeczy, 2yciem. Nie moZna go doby¢ znikad, tylko z ducha, majacego Zycie
wyZsze, aniZeli ten, nad ktérym chce wzigé gore™ /321/.. A wigec przewaga
duchowa mdwcy nad stuchaczami, jego bogatsze i gtebsze Zycie wewngtrzne,
sita przekonania brzmiaca w glosie — to warunki kontaktu z audytorium, Ow
»duch” stowa mdowionego jest tacznikiem psychicznym, podczas gdy ,,ton”
— fizycznym. ,,Francuzi tylko sa zdolni rozumiec, Ze mowa, ton, sa to rzeczy
nie zawodzgce nigdy, 2e diwiek glosu jest dowodem tego, co sig mowi.
Powinienem wigc, z wnijéciem w samego siebie, zapyta¢ moich stuchaczy:
czy czujecie, 2e kazde moje stowo jest wydobyte z mojego wngtrza? Skoro
duch wasz odpowie wam: tak, wtedy bedziecie obowiazani natezy¢ cala
wasza uwage, ja zas uzyje wszystkich sposobdw, Zeby ja wzbudzic i utrzy-
mywaé’. /431/. Ka2zdy cztowiek [ np. DzierZawin, Napoleon, Goszczyiski.../
/321/ma wiasciwy sobie, odrebny od innych ,,ton”. Istnieje ,,ton’’ mowy
polskicj /322/, jest, zdaniem Mickiewicza, co$ w rodzaju historiozofii ,,tonu”’,
okreslajacego dzieje narodow: straszliwie w tonie mongolskim hatta przyjeli
ksigZeta moskiewscy: ,.te nute ... jak by przelewaja w swoich poddanych”
/321/. Istnieje wreszcie ,,ton”’ bozy, o ktéry chodzi w wymowie koscielne;j,
a ktory , karmi sie tylko ptomieniem” /473/, bedacy jakoby odblaskiem ogni
Zielonych Swiatek.

Mickiewicz swoja profesur¢ w College traktowal jako ,urzad stowa”
{487/, tym bardziej wyniosle zapatrywal si¢ na urzad gloszenia Stowa
Bozego, mierzito go i oburzalo mdte, anemiczne kaznodziejstwo wspéi-
czesne, zwiaszcza francuskie. Nie szczedzil inwektyw, zaprawionych z6tcia
nie tylko kaznodziejom, ale i Kosciotowi, ktdrego czesto nazywa , Koscio-
tem oficjalnym”, jakby w odréznieniu od Kosciola istotnego, duchowego.
S to, jak fatwo si¢ domysle¢, oskarzenia czynione juz z pozycji towianizmu.

Czteroletni okres trwania wykiadow jest czasem wrastania Poety w metny
Klimat towianszczyzny. Wykiady paryskie daja mo2nos$¢ dokladnego $le-
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dzenia ewolucji pogladéw religijnych Mickiewicza. Prelekcje zaczety si¢ dnia
22. grudnia 1840 roku, a juz 30. lipca nast¢pnego roku Poeta spotkatl sie
z Towianskim. Naturalne sktonnosci mistyczne Mickiewicza znalazty zna-
komita pozywke w pogladach Mistrza Andrzeja. Ponadto Towiariski uleczyt
mu Zong z obtedu i to, rzecz ciekawa, przez wypowiedzenie jakiegos pote-
Znego, niesamowitego stowa. Urzekl poete takze styl 2ycia Towianskiego.
,,Ewangelia— pisze Tretiak — dla niego (Towiariskiego) nigdy nie byta mar-
twa literg, ale Zywym potokiem, w ktérym kapat swoja dusze i to nadawato
mu ten urok nieprzeparty, jaki wywierat na ludzi, z ktérymi 2yt blisko™:
Niesposob jest przytoczy¢ tu wszystkie poglady Towianskiego, dla ktérych
moZna odszukaé paralele w wyktadach paryskich. Istotna i wspdlng ich
cecha byta wtasnie krytyka Kosciota ,,oficjalnego’’, ktérego rola si¢ koriczy
gdy2, jak powiedziat przemawiajgc w Notre Dame Towianski, ,,wstapili-
$my w nowg epoke taski”. Drugi i trzeci rok wyktadéw stoi pod przemo:
znym wplywem tego pogladu i wiedy wtasnie podaje Poeta najostrzejszej
krytyce przepowiadanie kodcielne. Pisma Towiariskiego, a zwtaszcza ,,Bie-
siada”, pelne sa mydli o wielkosci i godnosci Stowa Bozego., Towianski
byl wedle wtasnego i w przeswiadczeniu swych zwolennikéw tym, ktoéry
wzniost ,,choragiew 2yjacego Stowa Bozego™. Musialo to porwaé i za.
chwycié¢ Mickiewicza.

Wydato mu si¢ nasamprzdd i nie bez siusznosci przeciez — gdy zwa-
Zymy, racjonalistyczng suchosé kaznodziejstwa XVIII w., 2e Kosciét ,,szafarz
Stat si¢ jatowym® /454/, 2e zaczyna sie nowy Zakon Stowa /454/iw zwia-
zku z tym — nowe kaznodziejstwo [455/. Poréwnujgc stowo wspodtcze-
snego Kosciola z charyzmatycznym darem jezykéw w czasach apostolskich
konstatuje upadek stowa religijnego /456/. :
Obecnie, w nowej epoce, nastagpié musi ,,nowy wybuch stowa Chrystuso-
wego” [457/. Styl Ewangelii byl stylem prawdy i sity — styl biuletynow
armii napoleonskiej podobnieiszy jest do Ewzngelii ni2 wspétczesne kazania
/440/. Dzieje si¢ tak wskutek oderwania Kosciota od ludu; gdyby wspdl-
cierpial z ludem, ,,wtedy Koscié! urzedowy znzlaztby stowo zdolne po-
ruszyé cate chrzeicijaiisto” /440/. Ale nie tylko Kosciét jest winien; wina
na taki stan rzeczy spada na cata ludzkosé, ktéra ,,brala jego /Chrystusa/
nauke, nie biorac na si¢ jego pracy. Krolestwo opowiadane w Ewangelii
stalo si¢ rzecza powiesciows, podobna do poda:i Sylaksa i Nearcha™ /490/.
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Stowo w chrzescijaristwie upada, gdy brak jest czynéw prawdziwie
chrzescijaniskich: ,,nie dos¢ bylo nauczac i gadac o Bogu, pokazywaé Boga
symbolicznie, trzeba bylo czyndw’ /490/.

Jest w tych zarzutach Mickiewicza nieco sekciarskiej przesady, ale nie
mozna w nich nie dojrze¢ takze gleboko Kkatolickiej troski o odrodzenie
i odnowienie kaznodziejstwa Kosciola. Uwidacznia si¢ to przede wszystkim
w fakcie, Ze poeta nie tylko neguje i krytykuje, lecz zakresla tak2e pozyty-
wny obraz wymowy koscielnej.

Ogromng czes¢ tych wskazan ukazuje jak na modelu na postaci Skargi,
ktoremu poswiecit przedostatni wyktad pierwszego roku swego kursu
dnia 25. czerwca 1841 roku:,,Skarga, zdaniem naszym, spetnit ideat kazno-
dziei... jako méwca, jako pisarz stoi on na réwni z Bossuetem i Massillonem,
a poniekad wyzej. W najpigkniejszych kazaniach Francuzéw zanadto gére
bierze forma, znaé zaraz, ze byly przeznaczone dla publicznosci uczone;j,
kiedy u Skargi formy nawet nie wida¢, nie moZna dostrzec, jak si¢ wyta-
czaja jego okresy. Nie myslal on nigdy o swoich frazesach i dlatego thu-
maczyl si¢ w sposéb tak doskonaty, tak powabny [185/. Kazania jego sq
przewyborne jako rozumowanie, a niekiedy jako wzdr stylu”.

Przy tej okazji wypowiedziat si¢ Poeta na rzecz luznej budowy kazan:
W ukladzie nawet swoich kazan réZzni si¢ od wszystkich dawniejszych
i dzisiejszych méwcow. Nie kredlil sobie planu zewngtrznego, nie robi tak
zwanego wstepu, nie rozdziela cze¢sci, nie chowa mocniejszych argumentdéw
na zamkniecie. Ale niekiedy posréd rozbioru kwestii dogmatycznej, po
zimnym i $cistym rozumowaniu, zapala si¢ nagle, wpada w natchnienie
prorocze, przepowiada przyszto$é, nawotuje lud do poprawy, ubolewa nad
narodem i jest prorokiem, trybunelem, nade wszystko za$ Polakiem’’ /185/.
Z przytoczonego cytatu widad, 2e Mickiewicz orientuje si¢ w teorii wymowy,
zna zasady budowania kazan, jednak bardziej podoba mu si¢ elastyczne
postugiwanie si¢ regulami, zwlaszcza jesli znakomity mdéwca moZe na to
sobie pozwoli¢. Znamienna dla romantyzmu cze$é dla wybitnej indywidu-
alnosci uwarunkowata takie spojrzenie Poety, Méwca jednak, chodby naj-
wigkszy, nie moZze — zdaniem Mickiewicza — by¢ zapatrzony w siebie,
masle¢ ¢ sobie, szuka¢ siebie — przeciwnie, musi umieé rezygnowaé z wia-
snej ambicji: ,,Skarga wst¢pujac na ambone zapomina zupelnie o sobie™

/185]. Takie jest prawo obowiazujace wszystkie stugi Stowa, o sobie méwit
rowniez Poeta zaczynajac wyktady paryskie, 2e poswigcil wiasng osobowosé
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aby przez niego przemdwit nardd /431/. Trzeba umieé zrezygnowaé nie
tvlko ze siebie, ale ze wzgledéw ludzkich, trzeba odrzucié wszelka ciasnote:
,,oKarga nie wyobraza Zadnej partii, ani Zadnej epoki, odbija si¢ w nim
caly kraj, caty nardd... Rodzing Skargi byta Polska”.

Kaznodzieja musi by¢ bezkompromisowy, trzeba mu wyrzec si¢ checi
schlebiania stuchaczowi jak czynia kaznodzieje francuscy /185/, gdy2 zbyt
wielkie prawdy glosi, wystepujac w imieniu Boga. Nie powinien zabiegaé
o poklask. Skarga zamiast ,,w przychylnosci swego audytorium czerpaé site,
ktorej tak potrzebowat, musiat je wydobywaé z samego siebie... nie puszczal
si¢ na Zadne wybiegi uZywane przez méwcéw, nie staral sig¢ ujaé sobie shu-
chaczéw, nigdy im nie schlebiat... poczynat piorunowad wystepki prywatne
i publiczne, nigdy jednak nie wytykajac oséb. Sam tylekroé¢ obrzucany
obelgami, nikomu nie zrobil najmniejszej wymoéwki, karcit tylko zte nauki
i wady ogdlne” /181/. ,,Zadnej najbolesniejszej prawdy nie oszczedza Skarga
swoim stuchaczom. Zaglebia on stowo w sumienie narodu i obraca nim na
wszystkie strony.”” /183/. Tej bezkompromisowosci zawdzigcza kaznodzieja
swa site: , Rozgrzewany ciagle ogniem utarczek, zmuszony ciggle walczydé ze
swoja publicznoscia, nabyl ogromnej sity i wyrobit w sobie ten styl, jaki
jemu tylko jest wlasciwy™ /185/. ]

Dochodzimy tym samym do nastepnej cechy, jaka powinien oznaczaé
sig méwca koscielny, jest ni3 odwaga i pokora w gloszeniu Stowa Bozego.
Znajdujemy w wyktadach paryskich jedno zdanie, szczegdlnie gorzkie, po
dzi$ aktualne: ,Ksigza tam tylko niosa stowo religijne, gdzie s3 pewni
dobrego ich przyjecia’ /455/. Kaptan ma by¢ szafarzem Stowa nie tylko na
ambonie, cate jego Zycie ma by¢ owiane duchem apostolstwa — ,,Zeby
przetamaé tchorzliwg ostroznosé, trzeba poruszy¢-namigtnosci. Pora namie-
tnosci juz przeszla: dzisiaj stowo namigtne, chociazby ociekte krwia i zapie-
nione jak paszczeka wsciektego zwierza, nie sprawi wrazenia na ludzi. Lud
domaga si¢ czego$ wiecej i lepszego: domaga si¢ stowa Zywego, gtebszego,
Stowa Bozego™ /439/.

Lud domaga si¢ Stowa BoZego — a wigc, w kazaniu musi by¢ jak
najwigcej Biblii i Patrystyki. Pismo $w, i Ojcowie Kosciota nie musza si¢
przejawia¢ w kazaniu w formie licznych cytatéw: ale stanowié jego klimat,
Skarga ,,celuje nauka i biegloscia w Pismie $wigtym. Pismo tego nie przy-
tacza, ale jest nim przesigkly, wylewa je w ciagu wlasnych mydi; cytacje
ptynac mu spod pidra odznaczaja si¢ tylko od wilasnego stylu kolorem
ciemniejszym i uroczystszym. Znat paterykon grecki i taciriski ** /180/.
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Kaznodzieja musi pozostaé¢ w dialogu ze wspétczesnoscia — Skarga
»cZytat wszystkie pisma polemiczne, jakie wychodzity nadwczas™. Konie-
czny jest rys aktualnosci i aktualizowania. Kaznodzieja musi- 2y¢ Zyciem
wspoiczesnoici i odpowiadad na wszystkie pvtania, jakie ona stawia. Istotny
jest tu i problem postugiwania si¢ wspétczesnym jezykiem: ,,Wytuszczajae
jezykiem potocznym wysokie prawdy, szuka podobienstw, poréwnan i prze-
nosni na ziemi polskiej w zZyciu Polakdw”’. Problem aktualnosci sprowadza sie
zawsze do rozumienia czlowieka, odpowiadania na dreczace go zagadnienia.
Wielkos¢ katolicyzmu — wspaniale powiedzial to Mickiewicz — polega na
tym, 2¢ ,.nie odpycha (on) Zadnego z wielkich zagadnien zastanawiajacych
cztowieka”. ,

Wszystkie wymienione $rodki powinny byé podporzadkowane naczel-
nemu celowi, jakim dla kaznodziejstwa jest doprowadzenie stuchacza do
spotkania z Chrystusem. Kaznodzieja ma zetknaé ludzi z Chrystusem tak,
aby On byt ich wlasciwym nauczycielem, tak, jak byt, jest i bedzie naj-
wznioslejszym wzorem moéwcy religijnego. Nauczaé jak Chrystus i prowadzi¢ |
do autentycznego Chrystusa — oto ideat kaznodziejstwa, w ktérego realizacji
dostrzega Poeta objawy kryzysu. ,,Czemu tak cigzko przywies¢ teraz lud °
do stép krzyza, pojednaé¢ z Chrystusem Panem — oto boscie do szczgtu
sfatszowali .ideat Chrystusa. Przedstawiacie Go nam — méwi Mickiewicz
pod adresem wspdfczesnych méwcéw — ciagle jako zebraka sadzicie,Ze
dosy¢ wiecznie Go przepraszaé, albo mu si¢ przymilaé, a nic dla Niego
robié nie trzeba. Gdziescie to wyczytali, Ze Syn Czlowieczy byt Zebrakiem?
Alboz mowa Jego nie byla mowg mocy? AlboZ nie wyganiat faryzeuszéw
z kosciota? Nie, nigdy On nie 2ebral. nigdy nie prawil grzecznosci. Nie
wyrazal si¢ przez formuty, nie prowadzil rozpraw. Nigdy nie wchodzil °
ze ztem w uklady”. 3

Zwiastowanie S$wiatu autentycznego, niesfatszowanego Chrystusa
to nic innego jak przepowiadanie chrystocentryczne, postulowane przez
dzisiejsza kerygmatyk¢6. Tych zaskakujacych swa aktualnoscig pogladéw
Mickiewicza na kaznodziejstwo jest wigcej. Wymienimy kilka na zakoriczenie: *
wigzanie skutecznosci przepowiadania ze $wiadectwem Zycia chrzescijariskie-

go kaznodziei i catego Kosciota’ , postulat, by przepowiadanie wyrastalo
2 Pisma $w.” i patrystyki”, by posiadato znamiona dialogu ze wspétczesnoé

cia'v, by 1blyko wreszcie przystosowane do struktur psychosocjologicznych
stuchaczy™*.
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O czym to §wiadczy? Chyba o tym, 2e problem odnowy kaznodziej-
stwa jest nienowy i wyprzedzit nie tylko Vaticanum II i powstanie ,,teologii
kerygmatycznej”, ale nawet Vaticanum I, 2e zmiany i reformy nie zjawiajg sie
jak ,,Deus ex machina”, lec~ dojrzewaja powoli w zbiorowej swiadomosci
Kosciota, Ze nie od dzi§ forsowanie ich nie stanowi specjalnosci zastrzezonej
duchowieristwu, bo sa zagadnienia, na ktdre swieccy sa bardziej wyczuleni.

Do takich zagadnieri naleZy na pewno stale otwarty problem kazno-
dziejstwa. |

CZLOWIEK WSPOLCZESNY JAKO SLUCHACZ SLOWA BOZEGO

Zasada przystosowania Przepowiadania chrzescijaniskiego do ,,wszel-
kiego stworzenia” /Mk 16, 18/, ludzi ,,wszystkich narodéw”’ i wszystkich
czasow ,aZz do skoriczenia swiata’ pocigga za soba koniecznos$é ciaglego
analizowania mentalnosci stuchaczy Slowa BoZego. Juz ewangelie méwia
' o réZnym stosunku stuchaczy do przeméwieni Chrystusa, ktéry nb. w przypo-
wiesci o siewcy i ziarnie /LK 8,4 — 15/ stworzyl pierwsza w Nowym Testa-
mencie t y p o1l o gie stuchacza Stowa BoZego, nie tracaca po dzi$ dzien
na aktualnosci, boé przeciez w najglebszej swej istocie cztowiek jest w i e-
czny inie tak wiele zmienia si¢ zasadnicza , kondycja ludzka™.

A jednak ten sam cztowiek — by postuzyé sie pigknym okresleniem
Melanchtona z ,,Confessio Augustyna’, — to ,,nec statua nec truncus’” — ani
posag ani ktoda drewna. Zanurzony w zmiennosci, zmieniajac swiat zmienia
i samego siebie. Stad potrzeba nowych diagnoz— wtasnie w imi¢ teologi-
cznej zasady przystosowania, rozpoznarn bedacych warunkiem skuteczno-
sci tego typu dialogu zbawienia, jaki prowadzié musza gtosiciel i stuchacz
Stowa Bozego.

Czy moliwe jest stworzenie wspdtczesnej typologii tego stuchacza?
Obawiam si¢, ze nie. Podobnie jak w dziejach kultur czy historii sztuki
czujemy coraz wieksza nieprzydatnos§é cezur wertykalnych w zwigzku
z konstatowaniem trwalodci ciagéw horyzontalnych, przekraczajacych umo-
wne granice epok, tak i charakteryzujac cztowieka stwierdzamy, 2e nie mie-
Sci si¢ on w granicach typéw. Jest to zjawisko analogiczne do konstatacji
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dokonywanych wspétczesnie przez socjologie: osoba nie identyfikuje sig
juz ze swoja spofeczna funkcja, gdy2 musi wystepowaé w wielu rolach,
nabierajac réZnych znaczen. :

Proponujac wigc, by o dzisiejszym stuchaczu Stowa BozZego moéwié
iako o cztowieku ,technicznym”, ,masowym” i ,,apokaliptycznym’ nie
chce postuzy¢ sie tymi okresleniami w sensie typologicznym, gdyZ cztowiek
wspOtczesny posiada rownoczesnie cechy wywodzace sie z przyna-
leznosci do cywilizacji technicznej i kultury masowej oraz z faktu 2ycia
w epoce wielkich zagroZen. Okredleni ,techniczny”, , masowy’ i ,apoka-
liptyczny’’ chcialbym uZyé w sposéb umowny i symboliczny, tra-
Ktujac je nie tyle jako wyczerpujace diagnozy, co jako znaki postaw
i mentalnosci. W symbolice sredniowiecznej prawie kazda rzecz miata p o d-
wdéjna symbolik ¢: ujemng i dodatnia. I tak np. matpa oznaczata
grzesznika, a nawet szatana, ale mogla réwnieZ symbolizowa¢ sztuke:ar s
simia naturae PodobnieiuZyte tutaj ,,symbole” mentalnosci czto-
wieka wspotczesnego bede sie staral ukazaé w aspekcie nie tylko nega-
tywnym.

I jeszcze jedno: narzucone przez konieczno$¢ szczuple rozmiary tych
rozwaZzan okreslity ich charakter. Z koniecznosci musialy one by¢ prze-
prowadzone na dos¢ wysokim stopniu uogdlnien. Nie mogac oprzec si¢ bez-
posrednio na ankietach, trzeba byto, cho¢ nieudolnie, utrzymac si¢ w tonacji
antropologii filozoficznej, by stworzyc ten szkicowy zarys wspolczesnej
antropologii homiletycznej.

1. Czlowiek ,,techniczny”

Wiek nasz jest stuleciem techniki. Przyspieszenie historii jest dzi tak
wielkie, Ze — jak twierdzi Philip Eisenberg — w ciagu ubieglych 50 lat tech-
nika poczynita wigksze postegpy, ni2 w ciggu minionych lat... 50001.

Upojenie technikg /odwrotnie nieraz proporcjonalne do stanu ,utech-
nicznienia’’ okreslonego spoteczenstwa: uroki zdrowia widzi najostrzej
cztowiek chory, walory cnoty — grzesznik/ prowadzi do wyksztalcenia
si¢ ,,mentalnosci technicznej”’, Jej posiadanie nie jest bynajmniej ,,przywile-
jem” oséb posiadajacych wyksztatcenie techniczne i pracujacych w tym

zakresie: wiadomo przeciez Ze scista czotowka wielkich odkrywcéw pionie-
16w mydi technicznej posiada mentalno$é zupelnie inna, doceniajaca i wy-
korzystujacy praktycznie takie np. nierozumiane i pogardzane przez ,,te-
chnicystow” wartosci jak poznanie intuicyjne, znaczenie imponderabilidéw,
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filozofii, wiary religijnej, humanistyki. Podczas gdy wielki konstruktor czy
wielki fizyk jest w jakims$ sensie poeta, a w kazdym razie cztowiekiem posia-
dajacym zmyst tajemnicy /z ktérg obcuje na co dzien wydzierajac z ciemno-
§ci ktore nas otaczaja okruchy $wiatta/, technicysta jest z reguly nai-
wnym racjonalistg Nienawiedza go nigdy watpliwosé, ktorej
dat wyraz Nietzche, Ze ,Swiat jest glebszy, aniZeli pomyslal dzien”, ze s3
inne, poza stosowanymi w tzw. naukach cistych metodami poznawczymi,
formy poznawania rzeczywistosci. Jest on hermetycznie zamkni¢ty na
wszelki inny ksztatt eksperymentu i do§wiadczenia. Obce mu s3 watpliwosci
prowadzace do gtebszej refleksji nad zagadnieniami bytu, nad problemem
cztowieka, co prowadzi do niemoZnosci przeZycia metafizycznego czy
 religijnego wstrzasu. Technicysta jest sktonny traktowaé Stowo Boze jak
basnie czy mitologie”, nb. nie bedac zdolnym do widzenia w nich jakichkol-
wiek alegorycznych senséw i znaczed. Przeszkoda w odbiorze ,,Dobrej
Nowiny” bedzie tez jego naiwny optymizm, wiara w nieskoticzone
moz2liwosci cztowieka, ktéry nie potrzebuje ani pomocy, ani pociechy, ani
zbawienia od Boga, bedac istota samowystarczalna. Technicyzm niesie ze
sobg pewien typ laicyzacji, wyraZajscejsiew indyferen-
tyZmie i relatywizmie, wszkodliwym dla odbioru Stowa
Bozego kryzysie autorytetu. Cztowiek,techniczny’ jest ruch-
liwy, aktywny,; je2eli pragnie jakichs prawd, to takich, do ktérych sam
dochodzi — tymczasem jesli idzie o Stowo BoZe trzeba umieé ,,przejsé na
odbiér’’: ,mow Panie, bo stuga Twdj stucha”. Technika stawia ponadto
przed sobg cele utylitarne i praktyczne, rodztouludz
pozostajacych pod jej urokiem niezrozumienie a nawet nieche¢ do spraw ,,nie
z tego swiata’’, niedajacych doraznych pozytkéw doczesnych, nakazujacych
takie ,niepraktyczne” rzeczy jak pokuta, umartwienie, ofiara, podjgcie
,Zgorszenia krzyza”’.

Kultura techniczna pomimo wyzZej wspomnianych niebezpieczeristw
zawiera w sobie szereg szans dla Przepowiadania chrzescijariskiego. Jest ona
przede wszystkim kultura ot w art 3 imusi uznawaé dewiacje, ktore s3
innowacjami, na tym bowiem polega postep, nie tylko w produkcji. Trudno
powiedzieé o ile byta sprawa przypadku, a o ile uwarunkowana przez te
otwartos¢ zostala soborowa odnowa Kosciota, bedaca w gruncie rzeczy
otwarciem na innowacje, niedopuszczalne w organizacjach definitywnie
i nieuleczalnie zinstytucjonalizowanych, statystycznych.Jesli tak dalej poi-
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dzie, bedziemy swiadkami spotkania migdzy otwartym Koséciolem a otwarta
kultura, a spotkanie to odbedzie si¢ tak2e poprzez Stowo Boze, ktdre ,,nie
jest zwiazane”. Racjonalizm, rzeczowoé§é ,technicznego”
stuchacza moze dac¢ naszemu kaznodziejstwu najlepsze przystugi, zmuszajac
je do odrzucania falszywej i pustej retoryki, ckliwych i naiwnych przykta-
dow, groteskowych w swym niedobrym patosie stylizacji, sentymentalizmu
Juczuciowosci oderwanej od intelektu i woli/ wykazujacego pewne analogie
z fideizmem, na rzecz Ktdrego ambona polska tyle ztozyta kontrybucji. O p-
tymizm kultury technicznej, jej zakochanie si¢ w doczesnosci moze stac
si¢ miejscem zaczepienia dla nie dos¢ obecnej na ambonie teologii rzeczy-
wistosci ziemskich, z wolna rozwijajacej si¢ po soborze. Swiat, ktéry Bég
umitowatl i ktory jest przedmiotem tak wielkiej dzi§ mitosci ludzkiej, po-
winien by¢ takZze z ambony ogamiany Zyczliwym,szerokim i pelnym mitosci
spojrzeniem. L aicy zacja, nawet kierowana, moze by¢ nie tylko prze-
xlenstwem czy dopustem, ale i taska BoZa: wiadomo przecieZz jak bardzo
ateizm oczyszcza pojecic Boga z antropomorfizméw, zakamuflowanych
politeizméw i magii. ,Istnieja dwa ateizmy, z ktorych jeden jest oczyszcze-
niem pojecia Boga” pisata Simone Weil, dodajac: ,,Fatszywy Bdg, ktéry we
wszystkim przypomina prawdziwego, z wyjatkiem tego, Ze nie moZna si¢ z
Nim zetknaé bedzie zawsze przeszkoda w dojsciu do Boga prawdziwego”3 .
Proces laicyzacji okaze si¢ prawdopodobnie oczyszczeniem terenu dla pra-
wdziwej wiary; Bogiem ktéry na naszych oczach umiera nie jest na pewno
Bog Prawdziwy. Potwierdza to ,,przygoda wewnetrzna’ Sartre’a, o ktdrej on
sam relacjonuje w autobiograficznych ,,Stowach’: ,Przeczuwalem religie,
liczytem na nia, byto to lekarstwo. Gdyby mi go odméwiono, wynalaztbym
je sam, Nie odmawiano mi go; wychowany w wierze katolickiej, dowiedzia-
tem sig, e Wszechmocny stworzyt mnie dla swojej chwatly- byto to wigcej
nizbym os$mielit sie marzyé. Ale w nastepstwie w owym Bogu fashionable, o
jakim mnie nauczono, nie rozpoznalem Boga, ktérego oczekiwala moja
dusza: pozgdatem Stwércy, a dawano mi Wielkiego Fabrykanta; obaj stano-
wili jedno i to samo, nie wiedziatem o tym; stuzytem bez zapatu faryzej-
skiemu ldolowi, oficjalna za$ doktryna obrzydzata mi poszukiwanie wlasnej
wiary. Co za szansa! Ufnos$¢ i rozpacz uczynily mojg dusz¢ gruntem wybra-

nym, ﬁny posia¢ na nim niebo; gdyby nie ta pomytka, bytbym dzi§ mni-
chem’™,

L us-n ek
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Gdybym si¢ nie bal zgorszenia, zaryzykowalbym twierdzenie, 2e
nawet indyfercntyzmem i relatywizmem wspoiczesnym postuguje se Bég,
by odebraé nam zrosnigte z pvcha i miloscia wlasng przeswiadczenie o wy-
tacznym posiadaniu calej i absolutnej prawdy przy réwnoczesnym glebokim
i sytym spokoju wynikajagcym ze swiadomosci, i2 nie ma 2adnej naszej winy
w tym, Ze nie wszyscy t¢ prawde¢ moga przyjaé i z nia si¢ pogodzié. Bo
znowu nic wiadomo ile $wieckiego ,,ducha czasu”, a ile chrzescijariskiego
kairosu jest w uwarunkowaniu przez relatywizm wspétczesny ducha tole-
rancji, zrozumienia, ekumenizmu.

Wspétczesny Kryzys autorytetu jest,jak wiadomo, kry -
zysem autorytetu stanowiska, nie osoby. C6Z bardziej mobilizujacego dla
kaznodziei, jak sSwiadomos¢, 2ze wszystko jest tu do zdobycia, do odzyskania,
choéby owoce z odbudowania glosiciela Stowa BoZego mial zbieraé ktos,
kto dopiero po nas przyjdzie... Autorytet — takZe kaznodziejski buduje
-sie przez wyksztatcenie i przygotowanie do swoich obowigzkéw oraz pet-
nienie ich w prostocie i duchu siuzebnosci.

A ktywn o$ ¢ shichaczy moZe przystuzy¢ sie do ksztattowania
takiej postawy, by wierni byli ,, nie tylko stuchaczami, lecz czcicielami
Stowa”, a praktycyzm odbiorcy postugi Stowa znajdujacy tak
czesto wyraz w wypowiedziach ankietowych, /,,wole kazania, ktérych tre§é
wiaZe si¢ ze sprawami cztowieka ijego 2yciem..”™/, jedli sprawy nie strywia-
lizuje si¢, moze dopomdc do realizowania Przepowiadania przez swiadectwo
Zycia prawdziwie chrzescijariskiego.

2. Czlowiek ,masowy”

Marshall Mc ILuhan, autor gtosnej ksiazki ,,Understanding Media”
/O érodkach przekazu, wyd. w 1964 r./ ogromna role przypisuje technice
informacji. Powiada on, Ze na ,,uksztaltowanie spoleczeiistwa bardziej
wplywa rodzaj érodkéw, ktérych ludzie uzywaja w celu porozumienia
si¢ migdzy sobg, niz przekazywana tresé’™. Wydaje mi sig, 2e¢ zdanie to
zawiera sekret zjawiska, ktére okreslamy mianem kultury masowej, a ktére
to zjawisko okredla nas, ludzi potowy wieku XX,w nie mniejszym stopniu,
co kultura techniczna. Dzigki nie majacej precedensu zmianie $rodkéw
przekazu nastapity przemiany tresci. Mc Luhan ujgt to w aforyzm ,,Srodek
przekazu jest przekazem™,



Nezjwazniejsza cecha kultury masowej wydaje sie byé jednoli-
tosc i powszechnosd¢: caly swiat otrzymuje te same wiadomosci,
oglada te same scriale telewizyjne, chodzi na te same filmy, ubiera sig, mie-
szxa, Zyvje tak samo. Zeby jeszcze raz zacytowadé Mc Luhana, ktéry okreslit
nasz swiat, jako ,globalng wioske”: ,Kazda przydroZna restauracja wyposa-
Zona w telewizor, dzienniki i czasopisma jest nic mmniej kosmopolityczna
niz Nowy York lub ParyZz”. Na rodzacy si¢ na naszych oczach ponad kordo-
nami politycznymi j e d e n swiat nie moZna nie patrze¢ bez nadziei, Ze
stanie si¢ on taka samga przestanka ewangelizacji jak ongi$ Imperium Roma-
num i Pax Augusta. Kazdy dostrzec musi wyrazne wspétbrzmienie takich
tresci Przepowiadania chrzescijaniskiego jak uniwersalizm, solidarnosc, mitosé
spoteczna, braterstwo - z tresciami kultury umasowionej czy masowej.

Nad problemem srodkow przekazu warto zatrzymad si¢ przez chwile.
W ciggu pietnastu blisko wiekow kaznodziejstwo postugiwato si¢ jedy -
nym wladciwie istniejagcym na $wiecie srodkiem przekazu: Zywym sto-
wem, wymagajacym interpersonalnego kontaktu mdwigcego ze stucha-
czem. Czlowiek antyczny nawet czytal gtos$no - Sw. Ambro2y ku zdziwieniu
sw. Augustyna czytal po cichu, co stato sie¢ regula w wiekach srednich.
Wynalazek druku nie tylko wzmogt rozprzestrzenianie sie idei, ale umoZliwit
obcowanie z nimi w odosobnieniu. Wspolczesne $rodki przekazu, zwlaszcza
srodki elektroniczne zdewaluowaty druk i stowo w ogdle na rzecz obrazu.
Stwarza to zupelnie nowsa sytuacje dla gloszenia i odbioru Stowa BoZego.
Obrazy wydaja si¢ by¢ silniejsze od stow.

Wspotczesna cywilizacja i kultura doprowadzita do tego, 2¢ spotykamy
si¢ nie z ludZmi, lecz z anonimowymi produktami; spotykanie rzeczy a nie
os3b, zagraza nie tylko Przepowiadaniu, ale i jego istocie polegajacej na
interpersonalnym spotkaniu Stuchacza z Bogiem i wejsciu w dialog Zba-
wienia.

O ile symbolem Jcywilizacji obrazu™ civilisation de P'imige, civiltd
dell'imagine, optische Zeitalter/ jest comics, otyle digest posiada
wszellde cechy symboiu zwigzanej z kulturg masowa percepcji utat.
wionej Nieched do wysitku myslowego, do samodziel-
nego mydlenia, zastanawiania si¢, kontemplacji, stanowi niemata przeszkode
w odbieraniu Stowa Bozego. Towarzyszace tym zjawiskom rozleniwie-

nie i apatia wyraZasi¢ nie tylko w braku konsekwencji Zyciowych,
ale nieraz warunkuje negatywnie samo uczestnictwo w liturgii potaczonej ze
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Stowem BoZym, rekolekcjach, misjach itp. Nastawienie konsumpcyjne, , zanik
zmystu kontemplacji i podziwu™ /o czym moéwi z troska konstytucja
,»Gaudium et spes”’/ to dalsze objawy zwiazane z tym samym zjawiskiem.

Zaréowno comiks jaki digest operujac formutami tatwymi
i bardzo czegsto naiwnymi wytwarzaja u bezkrytycznego uczestnika kultury
masowej infantylne cechy psychiczne. Jan Huizinga w stynnym dziele
,» Homo ludens — zabawa jako zrédto kultury’’ okredlit te przejawy mianem
puerylizmu; w rozdziale zatytulowanym ,,Element ludyczny w kulturze
wspOtczesnej” uzyl okreslenia ,,puerylizm’’ na oznaczenie zachowania sig
wedtug norm okresu dojrzewania lub lat chtopigcych piszac: ,,Sa to prze-
waznie nawyki albo spowodowane, albo ulatwione technika dzisiejszych
kontaktéw intelektualnych. Nalezy do nich np. tatwa do zaspokojenia, nigdy
nie nasycona potrzeba banalnej rozrywki, pogon za brutalng sensacja, uciecha
z masowych widowisk...”’

JakieZ cechy pozytywne posiada — jako stuchacz Stowa Bozego —
czlowiek ,,masowy’”? Niewatpliwie w jakim$§ momencie rodzi si¢ w nim pod
wplywem niezadowolenia z plytkich i naiwnych formut i uproszczen info-
rmmacji i rozrywek dostarczanych mu przez kulture masowa gléd glebi
Nawet takomczuch karmiony ciastkami zateskni wreszcie za chlebem. Nie-
autentycznosé rozwiazan typu digest musi w koricu zrodzié potrzebe auten-
tyku, prawdy, dotarcia do Zrédet.

Potrzeby stuchacza 2yjacego w ,cywilizacji obrazu’ musza spowodo-
waé zmiang stylu kazan: bezwzgledna koniecznoscia wydaje sie zwigkszenie
pogladowosci, Zywosci, obrazowosci iezyka i tresci. Wiele przypowiesci Chry-
stusa to bardzo plastyczne scenariusze filmowe, ktérych zywy zinyst drama~
tyczny i bogactwo formy stanowia wzor tyle aktualny, co niedoécigly.®

Niesposéb pochwalaé lenistwa umystowego u shtuchaczy, ale warto
zrobi¢ rachunek sumienia z tego, czy nie wystawia si¢ zdolnosci naszych
wiernych na zbyt wielka prdobe, zwtaszcza serwujac im niedopuszczalne na
ambonie abstrakcyjne konstrukcje teologiczne, wyglaszane stylem i tonem
profesorskim, bedace popisem jatowej erudycji czy intelektuainej zaro-
zumiatosci.

Infantylizm ludzi uksztalttowanych przez ,kultur¢ masows” stanowi
na pewno wielkg przeszkode w wychowywaniu ich do ,,peinosci wieku
chrystusowego”, cho¢ ,,dziecigca’ prostoduszno$é otwiera ich na pewien
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typ paternalistycznego kaznodziejstwa. Pod tym wzgledem popyt szcze-
sliwie spotyka sie u nas z adekwatng poda2g.

3. Cztowiek ,apokaliptyczny’

Nie miejsce tu i czas, by ustali¢ kiedy doktadnie Apokalipsa, ostatnia
ksiega Nowego Testamentu, ksiega o eschatologicznej przysztosci zostata

Zlaicyzowana i zamienita si¢ w symbo! definitywnego zagroZenia i nadcho- |

dzacej zaglady ludzkosci, kiedy z ksiggi nadziei stata si¢ ksigga rozpaczy.

Na sume rozczarowarn, zagrozZen i lekéw przezywanych wspotczesnie przez |
ludzkos¢ skiadaja sie co najmniej trzy zjawiska: alienacja, frustracja i wyko-

rzenienie.

Alienacja, wyobcowanie, oznacza przeZywanie przez cziowieka

swoich whasnych tworéw jako rzeczywistosci wrogiej i nie dajacej si¢ opa-
nowad; lek ten dotyczy nie tylko tworéw techniki /bomba A, H itp./, ale
i rozwoju blOtebhmkl /mozliwosé modelowania istot ludzkich jak fabrykatu
czy péifabrykatu / , form spotecznych i politycznych itp. Cztowiek nie
czujacy sie podmiotem swego dziatania, steroryzowany przez rozpgtane
przez siebie moce doznaje uczucia bezradnosci i osamotnienia.Ten stan

prowadzi¢ moZe zaréwno do rozpaczy, jak i do rozpoczynajacej si¢ na jej -

przeciwlegtym brzegu — nadziei.

,,Naszym dramatem — powiedzial w 1960 roku Antonioni — jest nie-
mozliwosé porozumienia sie. To uczucie dominuje w postaciach mego

filmu”. Przezwycigzenie tej ptynacej ze swiadomosci niemozliwosci poro-
zumienia miedzy cztowiekiem a czlowiekiem oraz migdzy cziowiekiem
2 Bogiem — oto dramatyczny obszar dziatania stojacy przed wspdtczesnym
zwiastowaniem ,,Dobrej Nowiny’’.

P i o L e, v e A R

Frustracja, stanprzyvkrego napigcia emocjonalnego wynikajacy
z udaremnienia pragnien i daZen, okresla w duzej mierze postawe wspétcze-
snego cztowieka. Ogromny potencjal optymizmu i nadziei z jakim rozpoczy-
nano XX wiek, wiek rozumu, postepu i szczedcia, ktory niestety przynidst
tyle klesk i potwomnych nieszczes$é, wyprodukowal w efekcie stan straszli- -
wego wyczerpania si¢ energii i dominujace uczucie zawodu. Bohaterowie .
poczuli si¢ zmeczeni i rozgoryczeni: zawiodly autorytety i obietnice, skom-

promitowaly si¢ wartosci. Stan tlen moze prowadzi¢ do bezideowosci, kon-
formizmu, cynizmu i nihilizmu,'V ale moze réwniez ukonczy¢ sie taklm

ey

Wi,
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spotkaniem z Chrystusem, jakiego doswiadczyli sfrustrowani /,,A my$my si¢
spodziewali ...”"/ uczniowie idacy do Emaus... Trzeba tylko, 2eby Jego herol-
dowie wspotczesni wykazali te samg cierpliwosé w wyktadaniu wszystkiego
,;0d poczatku™ i by potrafili przekaza¢ wypalonym na ZuZel sercom 6w
tajemniczy 2ar, jaki pozostawil po sobie Nieznajomy Wedrowiec...

Wykorzenienie Epokanaszaogladaludz ,jak drzewa chodza-
ce”’, powyrywane z korzeniami czy zgota pozbawione korzeni. Migracje
zwigzanez industrializacjg i urbanizacja s faktem ogéino-
swiatowym, jednak w Polsce osiaggnety one skal¢ niebywala co w potaczeniu
ze specyficzng ,;ymlodziezowsy’” strukturg demograficzng spoleczeristwa
stwarza bardzo szczegdlne warunki dla Kosciota i jego Postugi Stowa. Uprze-
mystowienie i urbanizacja nie s3 bowiem faktami czysto socjalnymi czy
ekonomicznymi, lecz pociagaja za soba zmiany mentalnosci, postaw itp.
Odchodzenie od tradyciji i folkloru, od religijnosci typu socjologicznego z jej
organizujacym poprzez nacisk zbiorowosci systemem zachowarn sig, powo-
duje badZ zachwianie si¢ w okresie przejsciowym, badZ tez trwaly rela-
tywizm religijny i moralny, czy teZ nastawienie konsumpcyjne /materia-
lizm praktyczny/.
Nawet na wsi Koriczy si¢ wyraZznie model religijnosci wiejskiej, gdy?2 urbaniza-
cja nie jest zjawiskiem obejmujgcym tylko przemiany ludnosci, ktdra przenio-
sta si¢ do miast. Sielski typ religijnosci odprowadzany jesi do grobu przez li-
czne duchowieristwo, towarzyszace konduktowi w glebokiej 2atobie. Dla
przeszlosci narodowej trzeba Zywic i czes¢ i szacunek, czy jednak nie nale2a-
toby tu 2atowal ,ciszej nad t3 trumng’’? Bo przecieZ nie wszystko byto
w tym typie religijnosci takie $wietlane, takie dobre. Chciatbym tu odwotac
si¢ do wspomnient Wincentego Witosa, wyraznie — pomimo gorzkich doswiad-
czeii z klerem — sympatyzujacego z Kosciolem™ . Oto co pisze Witos
o polskim kaznodziejstwie wiejskim na przetomie XIX i XX wieku: ,,Zadne
tez kazanie i zarzadzenie nie spotkato si¢ z najmniejszg krytyka, choé nieraz
byto mocno niewybredne i do tych nowych prawd dostosowane. A tych
prawd bylo nieraz bez liku, bo kazdy ksigdz niemal silit si¢ na nie, stosownie
do potrzeb i okolicznosci. Nie prébowano ich kwestionowa¢ nawet wtenczas,
gdy one mialy tlo wyrazZnie osobiste, jak np. wysokos¢ oplat za postugi
koscielne, ,,petyte’ itp.

Nikt tez si¢ nie dziwil, gdy ksiadz wystapil publicznie z ambony w
obronie interesu dworu, plebani, urzedow.
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Nie tylko bardzo skrupulatnie, ale i bardzo chetnie uiszczali chtopi
wszelkie nale2ytcsci na budowe, naprawe i utrzymanie kosciota jak i budy-
nkow piebanskich. PéZniej co do budynkdw plebanskich podnosity sie
szmery i narzekania, chod si¢ przewaZnie korczylo na cichych 2alach,

Stan ten, tak wygodny dla ksiezy, bywal przez wielu z nich do osta-
tnich granic wyzyskiwanv i naduZywany. Zwykle zapalony i wymowny
kaznoazieja, znajacy stan inteligencji i poziom swiadomosci swoich stucha-
czy, a cheacy ich dokumentnie przekonad, w sposob jak najbardziej upro-
szczony udowadnial im w kaZzda prawie niedzieiz i swigto, Ze zaden z nich
nic jest wolny od przekroczenia wielu przykazan i przepiséw, a poniewaz
kazde z nich jest grzechem cigtkim, cigZki zas grzech nie tylko musi sie
doczekad kary na tym swiecie, ale prowadzi niechybnie do piekla, nieszcze-
$ni ludzie czuli si¢ stale mieszkasncami jego, drZac na kazde o nim wspom-
nienje. Przesada owa doprowadzata masy ludzi wiecej wrazliwych do wprost
chorobliwego stanu, gdyZ pieklo to, czekajace na wszystkich grzesznikéw
zostalo odmalowane w tak strasznych barwach, iz musialo nieustannie wy-
wolywad wstrzasajace wraZenie. Kazdy wiedzial, 2e rzadcy tego piekia —
szatani, piekacy nieszczesne dusze grzeszne przez wszystkie wieki na rozpa-
lonych roZnach, przewracaja je z boku na bok, nabijajac na ostre, zelazne
widly; tote2 ludno$é, a szczegdlnie kobiety nie tylko Ze w czasie tych kazan
prawie odchodzity od zmystéw, a zanoszac si¢ od placzu, nie mogty si¢
przez caly tydzien Oparni<;‘ca<§”.12

Wykorzenienie z takich modeldw i takich postaw uznadé trzeba za fakt
pozytywny dla reli%ijnoéci i tworzacego ja kaznodziejstwa. Promocja spote-
czna, urbanizacja 1 , wzrost przecietnej wyksztatcenia, likwidacja myslenia
religijnego i zabobondw, przyczyni si¢ — jesli pojdzie z nim w parze praca
katechetyczna i kaznodziejska — do oczyszczenia i uwznioSlenia obrazu
Boga. Jak stusznie zauwalyl ks. bp Ignacy Tokarczuk, po raz pierwszy
w naszej historii lud wyzbyt si¢ uczucia ,zwierzgcego strachu’’ i wyprosto-
wal sie, dodajmy, ze i otworzy! na takie wartosci jak wolno$¢ i tolerancja,
demokratyczne prawa osoby ludzkiej /,szanujta mnie, psiekrwie” — wotat
chtop — Zotnierz juz u Zeromskiego/, co musi znalezé swéj odpowiednik
w traktowaniu stuchaczy przez kaznodziejéw bez pochlebiania i lizusostwa,
ale jako ludzi dojrzatych, myslacych, majacych — jak najshuszniej — poczucie
godnosci osobistej. Ten nowy typ stuchacza musi dzigki kazaniom dostrzec
wartosci chrzescijaristwa i dokonaé swiadomego i osobistego wyboru. W mo-
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tywacji miejsce ,zwierzecego strachu” musi zaja¢ mitos¢. Oby znikneta
z poboZnosci naszego ludu wizja takiego Boga, o jakim mowi popularna piesn
koscielna: ,,Kiedy ojciec zagniewany siecze, szczgsliwy kto sig¢ do Matki
uciecze’’. By ¢ moze, Ze najwigkszg szansg kaznodziejstwa naszych czaséw jest
oczekiwanie ludzi na Boga, ktéry jest mitoscig. Bo chod koricza si¢ w tym
czy innym kraju leki ,5socjologiczne”’, trwaja inne i powstajg
ciagle nowe: lgk atomowy, kancerofobia, obawy polityczne i tyle innych
upioréw naszych czaséw karmiacych si¢ krwia, wysysajacych zycie z nas,
ad guos fines saeculorum pervenerunt. Na pewno jednak swiat przeZywajacy
takie paroksyzmy, bardziej niz kiedykolwiek szuka ratunku i ocalenia, ktdre
jest Swieckim imieniem Zbawienia.

Realizowanie zasady przystosowania ,,message’u’’ chrzescijariskiego
do stuchacza zobowiazuje homiletéw nie tylko do pozostawania w statym
kontakcie ze wspéiczesna nauka o czlowieku, reprezentowana przede
wszystkim przez psychologie i socjologie, ale i z ,,wielkimi znakami’’ naszych
czasow,do ktorych nale2y literatura, dramat, film, sztuka. Naszym studentom
trzeba wpoié¢ przekonanie, Ze nie wystarczy im wyniesiona ze seminarium
jakas antropologia homiletyczna, ale Ze - ze wzgledu na ogromne przyspiesze-
nie historii - konieczne jest state jej uaktualnianie przez Zywy kontakt ze
wspdiczesnoscia, przez wychwytywanie owych ,,nappes d’anticipation””,
jakimi s3 postawy, mentalnosci i oczekiwania siuchaczy. Nieomal réwnie
waZng sprawa jest §ledzenie zmian jezyka, nie tylko
w zakresie stylu, ale i semantyki, gdyzprzepowiadanie
chrzeicijariskie nie zwiazato si¢ z 2Zadnym martwym ,,$wigtym jo.;zykiem”15 .
Petne i wszechstronne przystosowanie do stuchacza nie moZe byé zjawi-
skiem jednorazowym, lecz przedmiotem nieustannego wysitku.



HOMILIA — SLOWO BOZE MIEDZY LUDZMI

(Referat wygltoszony na skupieniu duchowieristwa diecezji Chelmirskiej
w Pelplinie w dniach 12 i 13 listopada 1975 roku)

I. Cztowiek —istota dialogowa

DZIS, w XX wieku, bardziej niz kiedykolwiek, u$wiadamiamy sobie, 2e
cztowiek jest ciatem, ktore chce staé si¢ stowem, — Ze cztowiekowi ogro-
mnie zaleZy na tym, by siebie okredlié¢, wyrazi¢, innym zakomunikowag,
o znaczy wejs¢ z nimi w prawdziwy kontakt. Kazde ,,ja’* stara si¢ nawia-
zac kontakt z jakims ,,ty’’. Czlowiek jest istotg dialogowa, jest
istota skierowang ku drugiemu: tak ku czlowiekowi, jak i ostatecznie ku
Bogu.

Sam fakt, Ze mowimy, zaktada istnienie kogos, kto nas stucha. Jezeli
nie ma dialogu prawdziwego, — gdy nie mamy nikogo - wdéwczas méwimy
do siebie, Zeby przynajmniej obecnos¢ tego drugiego cztowieka pozorowac.
Wspolczesna filozofia uprzytamia nam waznoé¢ zwigzku czlowie-
ka przez stowa zeswiatem iz innymiludZmi. Jaspers powiada,
Ze komunikacja migdzyludzka jest gtdwnym Zrédiem wspéiczesnej filozofii.
Uszczedliwia nas kontakt, a przygnebia nas jego przerwanie. Cierpimy, gdy
nie moZemy si¢ szczerze wypowiedzie¢ wobec kogo$, kto by nas rozumial.
Komunikacja migdzyludzka jest w gruncie rzeczy walkg z samotnoscia
i rozpacza.

Buhler w swojej Sprachtheorie powiada, 2¢ w kazdym stowie wyste-
puje: 1) tres¢ komunikowana, — 2) interpelacja, czyli zwrdcenie sig do

kogo$ z oczekiwaniem na odpowiedZ, — 3) element otwarcia si¢ na drugie-

go cztowieka. — Od lat 30 - tych naszego stulecia w USA, 2 po Il wojnie
takie w Europie, rozwijaj; si¢ liczne nauki szczegdltowe, ktore
zajmuja si¢ komunikacja migdzyludzka, takie, jak komunikatyka, czyli
teoria komunikacji migdzyludzkiej, jak informatyka, jak wreszcie pewna
dziedzina cybernetyki, ktéra stara si¢ sterowaé technicznym procesem
komunikowania si¢ ludzi miedzy sobg.

R A A 2 im0 TSR i
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II. Osobowy charakter stowa

- Stowo jest zwréceniem si¢ osoby do osoby.Natym
miejscu mo2emy przywolaé to wszystko, co wiemy na temat biblijne;j teolo-
gii stowa Bozego. Tutaj osoba zwraca si¢ do osoby. I to ré2ni zasadniczo
gloszenie stowa BozZego np. od propagandy. Propagandzista zwraca si¢ do
masy, sam jest anonimowy, jest czym$ w rodzaju ptyty. Recytuje slogany.
Zwraca si¢ do masy anonimowej. Propaganda jest presja, jest naciskiem, nie
jest zaproszeniem do dialogu i stusznie méwi Mc Luhan, Ze ,,propaganda
koriczy si¢ tam, gdzie zaczyna si¢ dialog”, i vice verse, tam, gdzie korczy sie
dialog, zaczyna si¢ propaganda. Propagandzista wreszcie nie musi by¢ $wia-
dkiem prawdy, ktora glosi.

Uswiadamiajac sobie powyZsze, musimy powiedzieé, 2e ten, ktéry
glosi stowo BoZe, musi by¢ cziowiekiem dialogu, zgodnieze
strukturg stowa i zgodnie ze samg struktura wiary. Nie wystarczy mu by¢
takZze wyktadowca, albo profesorem. Profesora ceni si¢ wtedy, gdy potrafi
powiedzie ¢ od siebie cos szczegdinego, nowego, oryginalnego.

W przepowiadaniu waZnajest wiernosé przekazowi: tu nie
moéwimy o Bogu, lecz pozwalamy, 2eby Bég méwil przez nas. Zreszta zupe-
Inie inna jest struktura wykiadu, gdzie idzie o informacje obiektywna,
i gdzie wszystko dzieje si¢ w sferze nieosobowej, — a inna jest struktura
aktu przepowiadania, gdzie nie wyrazamy naszych opinii o Jezusie, ale
Jezus ma mowié przez nas, a my osobiscie, catg nasza osobowoscia, musimy
zaswiadczy¢ o osobie Jezusa.

Czy to jest wielka, czy moZe mata rzecz —-stowo ludzkie?
Co czyni stowo, co sprawia? Stowo mnie odkrywa, mnie samemu. Moge,
dzieki stowu, mysleé, moge nazwaé to, co si¢ we mnie dzieje, co si¢ dzieje
ze mna. Dzigki stowu moge objawiaé sig tak, jak Bég objawia si¢ przez
stowo cztowiekowi. To, co umiem nazwadé, okresli¢ stowami, to staje si¢
moja wlasnoscig. Ale zarazem moje stowa méwig o mnie, okreslaja
m nie  Stowa mnie zdradzaja. Wiemy, 2e mozna na podstawie analizy
sposobu moéwienia postawié diagnoze psychlogiczng. Stowa wreszcie s3dza
nas: ,,Z ust twoich cie sadze¢” (Ek 19, 22).

Dzigki stowom wchodzimy tak2Zew kontakt ze §wiatem.
Poznajemy innych ludzi ,,Powiedz mi twoje imig¢!’’ — bo imig to takie stowo,
ktére objawia tajemnic¢ drugiego cziowieka. Jezeli znam czyjes imig¢, mam



36

nad nim wtadze, bo wchodze z nim w szczegding intymnos¢. Dlatege w cza-
sie egzoOrcyzmow zapytywano szatana: ,Jakie jest twoje imig?” — Wreszcie
swiat! Pewien Rabin ttumaczyt, 2e Pan Bdg nie mogt poradzi¢ sobie z nazwa-
niem zwierzat, wigc przyprowadzit je do Adama. Jak nalezy rozumied
t¢ wielkg metaforg, akt nazwania zwierzat przez cztowieka? Bog chciat
ieby cztowiek, nazywajac rzeczy posiadal swiat, — Zeby $wiat stat sie
jego wlasnoscig. Stowa bowiem ograniczajg i okreslajg granice naszego
swiata. To, co umiem nazwac, to jest moje i tego nikt nie moze mi odebra¢,

Ill. Stowo mowione a stowo pisane

Pierwotnie stowo byto wylagcznie stowem mowionym.
Stowo byto na poczatku wydarzeniem, mogto si¢ ono dzia¢ tylko pomigdzy
ludZmi, ktorzy realnie sie sporykali, 1 dlatego stowobylo aktem spo-
tkania Potem, dzigki pismu, stowo sie zobiektywizowato, stato si¢
sztuczne. Siowa pisane s3 wlasciwie wszystkie takie same. Natomiast stowo
moéwione jest zabarwione osobowoscia tego, ktéry mowi: intonacja, gesty-
kulacja, barwa glosu. Jest ono o wiele bogatsze, bo jest zwiazane ze sytu-
acjg archetypowa, — jest podobne Anteuszowi, ktory byt niezwycigzony,
dopdki dotykat ziemi, konkretu.

Dzisiaj, dzigki elektronice, znajdujemy si¢ moze na poczatku nowej
epoki stowa Zywego;, przed stowem otworzyty sig mozliwosci,
jakich nie znaly poprzednic stulecize. Znowu stowo moze cznaczac peina
obecnos¢ drugiego cziowieka. — Ale i w telewizji, gdzie stowu towarzyszy
obraz, nie ma tego przezycia, jakie daje spotkanie Zywego cztowieka, ktory
do nas mowi, — ktory z nami si¢ spoetyka. I chyba dlatego Bog potrzebuje
nas ludzi do gloszenia Swojego ,2ywego stowa™ innym ludziom. Wiemy
dobrze o tym, 2e nie rozmawianie z kim$ jest rodzajem kary. Pamigtamy
zapewne, jak to w dziecinistwie tak nas czasem karano: po prostu nie odzy-
wano sie do nas. A przypominamy sobie, Ze Bég nawet po grzechu pierworo-

dnym wzywat Adama po imieniu: ,,Adamie, gdzie jestes?’’ (Rdz 3, 9).

Jakie stad wynikaja dlanas konsekwencje praktyczne?

a) Po pierwsze — ta, 2e nie mozna w koiciele 2ywego czto-
wieka, ktéry glos stowo Boze, zastapié jakimkolwiek przyrzadem, —Ze

Bl el
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lepsze jest nawet stabsze przemdwienie osobiste od najlepiej odtworzonej
audycji nagranej przez Swietnego aktora lub spikera. Wtedy bowiem nie ma
momentu ,stawiania si¢’’ stowa Bozego hic et nunc. Przypomina mi si¢ tutaj
zdarzenie z Zycia Antoniego Marylskiego, ktory w ostatnich latach przed
$miercig zostal kaplanem. Opowiadat mi on, Ze u nich na wsi jezdzili do
kosciota, w ktérym ksiadz proboszcz stareriki, znany im doskonale, zawsze
moéwil te same kazania jednakowo, nudnie i gtadko. Czasami, gdy staruszek
si¢ zacukal, to on, Antoni, wraz z bratem podpowiadali ksi¢dzu z tawki kola-
torskiej. Potem miody Marylski wyjechat za granice. Tam zobojetniat na
sprawy wiary. Po latach, gdy wrécit do Polski, z jakiej$ okazji byt na kazaniu,
chyba ks. Detkensa. Po raz pierwszy uslyszal kazanie, ktére nie byto gta-
dkim powtarzaniem frazeséw. I u§wiadomit sobie wtedy, 2e kaznodzieja
potwornie si¢ meczy, szuka stéw i boryka si¢ z czyms co go przerasta, chyba
z prawda, ktora nigdy nie jest czyms tatwym. To go nawrécito — owo stabe
kazanie. ,

b) Istnieje jezyk mdéwiony i pisany. Satodwierdine
rzeczywistodci. Tylko stowa s3 podobne, ale rzadzg tymi dwoma jezykami
zupelnie réZne prawidla ekspresji. Dlatego nie jest zaleta méwié tak, jakby
to bylo pisane. Nieraz, gdy stuchamy siebie z tasmy, wpadamy w przygne-
bienie: te powtérzenia, te zdania nietadnie zbudowane!... To wcale nie
musialo by¢ tak Zle, bo taka jest prawdziwa ludzka mowa! Dzisiaj literatura
dazy czesto do tego, 2eby postugiwaé sie jezykiem kolokwialnym.Wezmy
na przyktad proze Mirona Biatoszewskiego.

¢) Czy wobec tego nie zaleca si¢ pisa¢ kazai? Bynajmniej! Trzeba pisac
konspekty kazan, obszerne dyspozycje, astosunek
tekstu do tego, co wypowiadamy, powinien by taki, jak stosunek partytury
do utworu wykonywanego na koncercie. Tc poréwnarie chyba, dobrze
te sprawe tlumaczy.

d) Mamy dzisiaj $rodki samokontroli. Informatyka wspétczesna sformuto-
walateoriec weryfikacji wypowiedzi: moZemykontrolowaé
siebie przez nagrania, lub przez zapytanie ludzi o to, jak wypada nasza
postuga stowa BoZego.

e) I jeszcze jedno: skoro méwimy o komunikacji, nie zapominajmy
o tej prostej zasadzie, 2e trzeba patrze¢ na ludzi, trzeba z nimi realnie
sie kontaktowad, anie patrze¢ w sufit!...
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IV.Uwagi o jezyku

Zacznijmy tu od proroka informatyki, mianowicie od Mc
Luhana. Jego stynny aforyzm: ,,Srodek przekazu jest przekazem” — znaczy,
Ze sam sposob przekazywania juz co$ przekazuje. Odniesmy to do faktu,
o ktérym juz byla mowa, Ze w przepowiadaniu stowa potrzebny jest2 y w y
¢zt owiek, ktéory méwi do Zywych ludzi. Uprzytomnijmy sobie, do
jakiego stopnia wyglad mowigcego, jego zachowanie sig, jego wyraz twarzy,
jego stréj — wszystko wpiywa na przekaz, czyli na to, co do ludzi dociera.
Zwr6cémy tez uwage na sam sposdb mowienia.

Dzisiejsza homiletyka tak czesto zaleca, Zeby byt to sposéb
angazujacy, toznaczy,2eby ludziwciagal, a nie odpychat. Méwi si¢
w informatyce o ,efekcie bumerangu’’. Przedstawiajac sprawe w sposob
agresywny, rewolwerovry, obrazliwy dla stuchacza, powodujemy ,.odbicie
sie” informacji: wowczas nic z komunikowanych tresci do odbiorcy nie
dociera. Pomyslmy tutaj o samym FPanu Jezusie, jak On tagodnie potrafit
ludzi zaprasza¢ do wejscia z Nim w kentakt.do dialogu: ,,Chodzcie i zoba-
czcie!” (J 1, 39), — ,,Kto ma uszy do stuchania, niechaj stucha’ (Mt 11, 15).
Pan Jezus nikomu sie nie narzucal, tylko wzywat i czekat.

Druga sprawa, o Ktorej warto pamigtac, to problem konsekwencii,
wynikajacej z hermeneutyki i semantyki. Podstawowym prawem hermeneu- |
tyki wspoliczesnej jest zmiennos§¢ ludzkiego systemu §
ekspresji W zaleznosci od tego, jak zmienia si¢ czas, zmieniajg si¢ §
takze $rodki ludzkiej ekspresji, zmienia si¢ jezyk. I dlatego nie my§lmy o hi-
storii z poczuciem wyzszosci, nie myslmy o kazaniach sredniowiecznych czy |
barokowych z pogarda, bo to bytoby stanowiske prymitywne i ahistoryczne.
Kaida epoka ma swoj styl. Musimy natomiast sledzi¢, jaki jest system ekspre- #
sji w czasach, w ktorych nam zy¢ przypadto. Zdajmy sobie sprawe z tego, Z¢ §
stowa sie starzeja, zmieniaja, — Ze nawet umierajg, i maja swoje nagrobki: ‘¢
w siownikach takie stowa opatrzone sy krzyZykiem. Istniejz tez stowa §
obciazone, ktérych w niektdrych srodowiskach nie mozna wypowiedzie¢, by <4

nie wywola¢ jakiego$ efektu przeciwnego do zamierzonego. Sa siowa ,,obcia- §
Zone” pozytywnie: wystarczy takie slowo rzuci¢ Zeby ludzi pozyskad,
ale starczy tez jedno stowo, zeby wszystko zepsué; przydarzy?to sig to §w, @
Pawlowi na Areopagu, kiedy powiedzial owo nieszczesne aiastasis,

Trzecia obserwacja to ta. Ze jezyk religijny jest funkcja forma

¢ji religijnej. Agere seguitur esse, 1o znaczy: moje kazaniz zaledy
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od tego, co ja osobiscie o religii mysle. Kaznodziejstwo jest w gruncie rzeczy

- nie sztuka mowienia, lecz sztuka przeZywania rzeczy Bozych. Z naszej

formaciji religijnej wyrasta nasz jezyk kaznodziejski.

Skoro jezyk jest narz¢dziem komunikacji, to jawi si¢ jako zagadnienie
czwarte —postulat przejrzystosci jezyka. Narzedzienie
powinno by¢ nigdy widoczne. Kiedy partacz robi jaki§ mebel, albo co$ ma-
luje, to wida¢ ka2de pociagnigcie hebla czy pedzla. U wielkich mistrzéw
widzimy tylko samo dzieto. Jezyk musi by¢ sprawny, ale nie wolno z niego
robi¢ przedmiotu naszych wiasnych estetycznych doznan, nie mozna wieszaé
na nim ozdobek retorycznych.Uwaga stuchacza skupia si¢ wtedy na sposobie
mowienia, a nie na tresci. Artyzm wypowiedzi polega dzisiaj na zwigztosci,
prostocie i jasnosci. Warto jest czytaé wspdtczesna literature, bo w ten
sposob mozZemy kontaktowad si¢ z jezykiem aktualnym, wspétczesnym, i to
w wydaniu, ktére na ogdt nie wystepuje w srodkach masowego przekazu.

Pe pigte: trzeba odrézZniaé przynajmniej trzy funkcje podsta-
wowe jezyka, amianowicie: ‘

a) funkcje ekspresywna: strong emotywna, artystyczng, formalna (strefa
sztuki);

b) funkcj¢ komunikatywns:orzekanie o rzeczach, osobach, wydarzeniach;
jestesmy tu w strefie nauki;

¢) funkcje symboliczna: jezyk potrafi méwié i o tym, co jest niewyra-
Zalne. I tutaj wlasnie -- w strefie religii — twory jezyka otrzymuja naj-
wiekszy i najbardziej intensywny sposob trwania: stajasic symbolami.
Na tym polega sita Biblii. Jak szybko starzeja si¢ ksigzki teologiczne,
a cbrazy biblijne funkcjonujg i opalizuja wieloscig znaczen, ktérych jedno-
znaczne poje¢cia nie posiadajg. Cala trudnosé polega na tym, Ze nie mamy
nowego jezyka symbolicznego. Trudno sie¢ go nauczyé, bo nowoczesna
symbolika, tworzona przez sztuke nowoczesna, do ktérej bysmy mogli
nawiazad, jest bardzo czesto dla nas niepojeta, gdy? jest subiektywna wta-
snoscig poszczegdlnych artystéw. Dawniej symbole byty powszechnie znane:
takie symbole np. wystgpuja w liturgii. Dzisiaj jest inaczej, trudniej. Ale od
tego jest, a przynajmniej powinna by¢ — hermeneutyka teologiczna dziet
kultury.

Szdsta uwaga: jezyk jest rzeczywistoscia polifoni-
czna tzn. tylko pozornie ludzie méwiz tym samym jezykiem. Niezrozu-
miani przez innych, wpadamy latwo w desperacj¢, albo robimy ludziom
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wyrzuty, Ze nas nie rozumiejg. Zapominamy 2e stowa posiadajg przynajmniej i
podwdjny sens. Jedentosens denotatywny — stownikowy, a drugi -
to sens konotatywny — skojarzeniowy. Dla kazdego z nas wigkszosié stow -
kojarzy si¢ z czyms innym niz dla innych ludzi. Wynika to z naszego osobis- .
tego doswiadczenia. U poszczegolnego czltowieka, kazde stowo ma swojs
wiasna prehistori¢. Stowo ,,ojciec’” i ,;matka”, to zupetnie co$ innego dla
Kogos, kto mial dobrego ojca i dobra matke, co$ innego dla kogos, kto ich nie
zaznal. Stowo ,,0bdz” dia kogos, kto byl w obozie koncentracyjnym, brzmi
zupelnie inaczej, niz dla miodego czlowieka, ktory spedzil lato na obozie
harcerskim, albo na obozie we¢drownym. Sens stowa wyrasta z kontekstu,
w jakim ono jest uzyte, — z kontekstu, jaki ono posiada dla osoby, ktdra
mowi, i dla osoby, ktdéra go stucha. Wiele zale2y od sity, intonacji, zabarwie-
nia uczuciowego, sytuacji. Inaczej brzmia te same stowa, kiedy wymawiane
s3 w filmie, i te same stowa, kiedy si¢ je méwi z ambony, jak np. stowo
,mitosé”.

ZauwaZmy na koniec, Ze igzyk ma nie tylko funkcje opisowe,
lecz takze i sprawcze Gdy méwimy o skutecznosci stowa Bozego,
zwréémy uwage na to, Ze jest w tym analogia do samego bytu stowa. Kiedy
mowie: , Wierze, 2e dasz sobie rade”, to tylko daje wyraz mojemu przeko-
naniu, lecz w czlowieku, do ktérego méwie, budze otuche i przekonanie,
ze moze temu zadaniu podotaé. Kiedy méwig do kogos: ,Nic z ciebie nie
bedzie”, co$ w tym cztowieku przygniatam, zalamuje. Stad wielki problem
odpowiedzialnosci — juz po ludzku biorac — za to, co mowimy, za skutki
stowa w ludziach.

V.Przekaz i §wiadectwo

Powiedzieliémy juz wyzej, 2e grosiciel stowa BozZzego,to.
nie tylko herold, tzn. ten, ktéry ma obiektywnie przekazaé prawde, ale”
to takze $Swiadek. Herold uczyl si¢ na pamigc tego, co mial méwié,
i nie wolno mu byto nic dadaé do tego, co mu powierzono. Swiadek nato-
miast — a my mamy by¢ swiadkami po wszystkiej ziemi, po wszystkie czasy! _
— musi who2y¢ wtasne zabarwienie w to, co mowi.

Moze poréwnanie wytiumaczy to lepiej: Jezeli chodzi o przepuszcza "
nie $wiatta, ideatem jest czysta szyba, co moina by poréwnaé do funkcji
herolda. Ale pigkniejsze jest éwiatto, gdy przechodzi przez réznokolorowy



41

witraz: i tak wlasnie przez nas samych, przez naszg osobuwos$é, przez nasze
ciato i krew, musi przeswieca¢ swiatto Boze ! Nie idzie tu tylko o $wiade-
ctwo naszego 2ycia. Juz w samym gloszeniu powinien hy¢ zawarty eleme-
nt swiad ectw a:mojapasja, moje zaangaZzowanie, moje przejmowanie
sig tym, co mowig. Gdy w stowa wkiadam moje $wiadectwo, moje biedne
ludzkie Swiadectwo, to cho¢ ta prawda w moim Zyciu jak najgorzej sig
weryfikuje, to niech bedzie wida¢ przynajmnicj moje cierpienie, 2e moje
Zycie nie jest na miare tego, co glosze.

Istotne jest przekonanie przes§wiadczenie, prze-
Z yw anie. Ludzie s3 naprawde ciekawi tego, co to znaczy dla ciebie,
ktory mowisz! Czy tylko recytujesz, czy naprawde w to wierzysz? Jak
to wyglada w twoim Zyciu? Czy jest to dla ciebie problem? Czy to co$ znaczy
dla ciebie osobiscie? Mdéwiac do ludzi, jako przekaziciele i swiadkowie, musi-
my si¢ do tych ludzi dostosowaé. Nieraz bawimy si¢ w kalambury. Méwimy,
Ze to raczej wszyscy ludzie musza sie przystosowaé do stowa BoZego. Na pe-
wno tak jest. Ale to jest druga faza.

W pierwszej fazic inicjatywa, tak jak w lasce,jest inicjatywa
zstegpujgaca Dlaiego méwimy tutaj o informatyce, o komunikatyce,
poniewaz Bdg, wybierajac stowo, poddat si¢ wszystkim prawom ekspresji
ludzkiej i je respektuje. Biblia nie ma osobnei gramatyki. Tak samo stowo,
méwione przez Jezusa, bylto prostym ludzkim stowem, ktére posiadato
wszystkie wielkosci i wszystkic ograniczenia ludzkiego stowa. Skoro Bog sie
dopasowuje do nas, — skoro Bdg poddajz si¢ prawom ludzkiego sposobu
komunikowania sie, a Jego Syn stat sie cztcwiekiem, to przystoso-
wanie sie do stuchaczy staje si¢ prosta konsekwencijg. Jezus
nakazal zreszty, Ze mamy nauczaé wszystkie narody w réZnych czasach.
Juz w Biblii widzimy, jak przystosowanie przebiega w poszczegdlnych Ksie-
gach, u poszczegdlnych autoréw.

Literalna wiernos$ ¢ mozebyé najwigksza niewiernosci,
bo zdradza sens na rzecz stéw, ducha na rzecz litery. Cata trudno$é przepo-
wiadania dzisiaj polega na tym, Ze Biblia jest zwiazana z formami,i to nie
tylko pod wzgledem filologiczaym, ale i obrazowania,nalezacymi do innej
epoki, do innej gospodarki, do innego swiita.Caty trud naszego przepowia-
dania polega na tym, ze musimy — oczywiscie z pomoca egzegetdw, teologéw
viblijnych, teologéw w ogdle — oswabadzaé Oredzie Boze od przypadtoscio-
wych form kultury i jezyka, Zeby dotrzeé co tresci — Zeby ,,odpakowac”’
tre$¢. Waznosé oredzia biblijnego polega nie tyle na opisanych tam faktach,
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ile raczej na ich zbawczym sensie. Nie jest bowiem waZne tak bardzo, czy to
dziato si¢ nad t3 rzeczka, czy nad inng, i kto walczyt przeciwko komu,
lecz walne jest to, 2e Bg wybawia sprawiedliwego i nie opuszcza tego,
kto w Nim potozy! nadzieje.

Jestio wskazowka metodyczna, Zemamy przede wszy-
stkim akcentowad prawdy istotne dla ludzkiego 2ycia dzisiaj. Musimy uka-
zywad, 2e cate stowo Boze jest adresowane do wspdiczesnego cztowieka.
Ze wzgiedow metodycznych jednak trzeba najpierw wyszukiwac te sprawy,
ktore szczegolnie frapuja dzisiejszego cztowieka: ,,Chodz i zobacz!"” (J 1, 39).
Potem dopiero nalezy otwieraé caty skarbiec, by wydobywad z niego ,,stare
i nowe rzeczy” (Mt 13, 52). Do tego niezbedna jest znajomos¢é wspétczes-
nego cztowieka. Szukamy jej nieraz w komentarzach, ksigzkach naukowych,
literaturze pigknej, ale jest jedna rzecz, ktdra mozemy wszyscy robié, nawet
nie majac dostepu do bibliotek: mianowicie zastanawiaé si¢ nad cztowie-
kiem, ktory nas stucha hic et nunc w naszej parafii.

Nalezy interpetowadé to,co dzieje si¢ wokdl nas patrzec na
$wiat. Nieraz zdumiewa nas madrosé prostych ludzi, ktérzy nie maja gtowy
zaémionej nadmiemymi, chaotycznymi lekturami: c¢i Iudzie jeszcze nie
zgtupieli. Umieja wlasciwie patrzeé na swiat i interpretowac Zycie. Naszg
rzeczajest interpretowad religijnie swiatizycie czlowieka.
1 tutaj Biblia jest dla nas Objawieniem oraz wzorem metody. Mianowicie
chodzi o to, 2ebysmy na wz6r Biblii, w ktorej historia réznych ludzi, Zycie
prorokéw, w koricu Zycie samego Pana Jezusa s3 opisane jako historia zba-
wienia $wiata, umieli tak2e 2ycie wiasne zrozumie¢ jako histori¢ naszego
zbawienia, Dlatego tez idealna struktura homilii powinnaby¢
taka: Zycie, jako pytanie,jako to, co stawia pytania, — stowo
Bo2e jako odpowiedZ na owe pytania, —i konsexwencjetego
stowa dla zycia.

VL Odbiér stowa Bozego

W koricu trzeba nam bacznie obserwowaé reakcje stucha-
¢ z y. Méwimy nieraz, 2e kazanie powinno mie¢ strukture dialogows.
Jeieli mam przed sobg jaka$ mala grupe — powiedzmy jedna klase¢ maturzy-
stow itp., — moZemy wdad si¢ w rzeczywisty, realny dialog. Niemniej jednak
w kaidym kazaniu jest wirtualny dialog, bo od sposobu stuchania zalezy
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sposéb méwienia. Kiedy stuchacze sa uwazni i mili, wéwczas wplywa to
korzystnie na tego, ktéry méwi. W gruncie rzeczy nie tylko my, kaznodzieje,
sterujemy procesem przekazu, ale i wierni steruja naszym procesem méwie-
nia: moga oni nieraz swoja reakcja uskrzydli¢ nas, albo tez zupetnie zatamad¢.
Nieodzowne jest kojarzenie i wigzanie gloszonej prawdy z doswiadczeniem
stuchaczy. Trzeba nawigzac¢ do czegos, co ludzie juz wiedz3. Jest to nam
znane z pedagegiki i katechetyki. Nawigza¢ moZna i przez poréwnania i przez
kontrasty.

Informatyka wspotczesna przypomina nam o istnienju tzw. filtrow
komunikacji: czlowiek potrafi odebraé przekaz jedynie w granicach
swoich mozliwosci i zgednie z posiadanym uktadem odniesienia. To powinno
nas uczy¢ cierpliwosci w stosunku do naszych stuchaczy. Musimy sobie
uprzytomni¢, Ze w kazdym czlowieku tkwia perseweracje ,starego’’, cho¢
ten sam cztowiek jest fascynowany przez to, co ,,nowe’’ — w naszym przy-
padku przez ,,dobra nowing’® Ewangelii. Stuchacz selekcjonuje, waha sie.
Trzeba mu daé czas. Dlatego potrzebne s3 w kazaniu pauvzy tak samo,
jak s3 potrzebne pauzy w muzyce, bez czego by przeciez nie byto melodii
lecz monotonny hatas. Potrzebna jest cisza po homilii.

Informatyka méwi, Ze istniele prawo redundacji. Wazniej-
sze sformulowania wolno, a nawet trzeba powtdrzyé. W tekscie pisanym
bytby to blad, ale nie w Zywej mowie. Istnienie paralelizmu biblijnego moZe
by¢ takZe jaka$ wskazdwka metodyczna, podobnie jak refreny w piosenkach.

Azeby zapewni¢ sobie odbidr trzeba wejs¢ ze stuchaczem w tzw.
wspélnote komunikacyjnj Wielka przeszkoda w odbiorze
jest nadmierna pewnos¢ siebie kaznodziei, przemawianie z wysokosci. Kiedy$
to dobrze dziatato. I znowu nie potgpiamy tego, co bylo dawniej, gdy
czlowiek miat inna struktur¢ psychiczna, — gdy byl bardziej wertykalny.
Natomiast dzisiaj cztowiek jest nastawiony bardziej horyzontalnie. Ludzie
lepiej si¢ czuja, gdy ten, kto do nich méwi, szuka razem z nimi i dochodzi
2mudnie prawdy. Natomiast stawianie sprawy apodyktycznie, lub — eo
gorsza — wystgpowanie w charakterze sprawiedliwego wobec grzesznikow,
albo specjalisty wobec ignorantéw, ucina komunikacjg. Ludzie wtedy sie
zamykaja.

Warunkiem komunikacji jest jej odbywanie si¢ w okreslonym klimacie.
Musi to byé najpierw klimat zaufania. Nadobre kazanie, na dobrg
homili¢ pracujemy latami, pracujemy przez wszystkie kontakty z ludZmi,
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do ktdrych nasza postuga jest skierowana. Na zaufanie mozZna tylke zastu.
2y¢. Pewien kredyt zaufania daje nam Kosci6l, nasza funkcja, nasze powo-
tanie, ale dzisiaj coraz bardziej liczy si¢ autorytet osobisty.

Po drugie: Komunikacja mi¢dzyludzka moZe nastapié tylko w kli-

macie wolnosci Niema komunikacji miedzy wigZniem a strazni-
kiem, a jeZeli jest, to istnieje ona na plaszczyZnie, ktdra zaprzecza istocie
tej sytuacji. Wiemy, jaka jest reakcja cztowieka na krzyk, na terrcr. Kiedy
ktos na nas krzyczy, kulimy si¢, zatykamy uszy, caly nasz system nerwowy
i migsniowy reaguje zamknieciem si¢ i ucieczka, Kto sie narzuca, tego si¢
odrzuca. Bog chce, 2eby Jego stowo byto gloszone w atmosferze wolnosci.
Bog nie jest dyktatorem. '
Dlatego pewnie Bog wybrat stowo, bo wobec stowa jestesmy bardziej wolni,
niz wobec faktow. Pewnie dlatego tak szybko skonczyly sie cuda, ktore
towarzyszyty przepowiadaniu stowa BoZego w pierwszych wiekach chrzesci-
janstwa, poniewaZ cud pozbawia cztowieka wolnosci. Stajemy wtedy w obli-
czu oczywistosci, ktérej musimy si¢ poddaé. Stowo zas BoZe, wcielone
w stowo ludzkie, jest jednym z wielu stéw, jakie wypetniajg Swiat, i mozZe
by¢ przedmiotem wyboru.

Wreszcie klimat mitosci Wiemy, Ze mitosc jest najwyzsza
forma komunikacji. Méwi si¢ dzi$ w psychologii o empatii, o umiejetnosci
wczuwania si¢ i identyfikowania ze stuchaczem. Zakochani nie potrzebuija
wielu stow. Jedno z najbaraziej wstrzgsaigcych kazan sw. Jana Vianney
polegato na tym, 2e placzac wskazywal na tabernakulum, powtarzajgc :
,,On jest tam!”

Wielkim wrogiem komunikacji jest zjawisko nadkomuni
kacji, toznaczy stan przesycenia, gdy za dtugo mowi si¢ o tym samym.
Rozszerzmy to na wizle zjawisk naszej postugi duszpasterskiej. Kiedy przy-
padnie Boze Ciato i czerwiec, naboZeristwo do Serca Pana Jezusa i nowenna
do Ducha swigtego, doczepiamy je kolejno jak wagony, ktérych lokomotywa
juz nie mote uciagnac, tak jakby Maza $w. ze stowem Boiym nie potrafita
zalatwi? wszystkiego. Czy' mo?na ,,wzmocnic’” Msze swieta czymkolwiek?
Albo, ydy prowadziny rekoleksje, doczepiamy jakies nabozeristwa czesto
nieprzzmysdane, jakby uciestnictwo w stowie BoZym nie byto forma kultu,
1 10 bardzo wysokz. Wszall spetniamy wtedy wole Boga, ktéry nakazat
gtcsi¢ Stowa Bozege i rtuchac go! Zjawisko nadkomunikacji moze wysts-
pi¢ w fonie nrzegadanis sprawy np. wtedy, gdy psujemy efekt pierwsze
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czesci przez drugy czes$é kazania, albo ktadziemy cato$é przez rozwlekte
i nieudolne zakoriczenie. Na pocieche przypomnijmy, 2e Keltner sformu.-
towal tzw. prawo ,S§piacego efektu’: nieraz po dluzszym
nawet czasie od2ywa w §wiadomosci stuchacza przekazana mu tresc.

Generalnie biorac, odbidr homilii utatwia jasny cel kazania,
mozZliwos¢ $§ledzenia etapéw przekazu, jasny uktad,
logicznie i psychologicznie uzasadnione nastepstwo posz-
czegdnych czesci, wreszcie mo2nos$¢ nawiazania dotego,
co juz si¢ wie (korelacja). Nie zapominajmy nota bene, 2e ludzie stysza coé
troch¢ innego niz to, co méwimy. Odbior nie réwna si¢ przekazowiDlatego
. badZmy cierpliwi, badZmy wyrozumiali! Odbiér zaleZy nie tylko od tego,
co si¢ mowi, ale od wszystkich warunkéw towarzyszacych temu zjawisku,
a wigc od tego, jak wyglada kosciél, jakie jest oswietlenie, jaka jest wenty-
lacja, jak jest ogrzewany, nawet od tego, czy tawki s3 wygodne, nie méwiac
juz o biometeorologii i o aktualnych przezyciach, pod ktérych wra2eniem
s3 stuchacze.

Ostatnia wreszcie sprawa, to efekt i efektywno§é kaza
nia Nieraz efekt jakiegos kazania, czy jakiego$ przyktadu jest olbrzymi,
ale skutecznos¢ bardzo matla, bo temperatura uczuciowa, to jeszcze nie
wszystko. WaZna jest skutecznosé. I pomyslmy troch¢ o tym, angazujac
misjonarzy. Nieraz bajecznie opowiadajg przyktady, jedne po drugich, z tym,
Ze nie wyciagaja z nich Zzadnych wnioskéw, a wiernym pozwalaja tylko
w miare zajmujaco spedzié czas w kosciele. W naszym pizypadku nawet
' nie o to chodzi, bySmy mieli nauczy ¢ jakichs prawd. Od tego jest
- katecheza. Idzie przede wszystkim o to, zeby ludzie przezyli odno-
. §ne prawdy, iz2eby staly sig ich wtasnoscia. To jest istotne, 2eby
] do{qczyh je do swojego doswiadczenia Zyciowego i 2yciowej praktyki
~ MozZna by to wszystko stresci¢ postulatem inkluzywnosci
- kazania, wlaczenia go w Swiat naszego stuchacza. Kto np. wysmiewa
,_' i odrzuca $wiat miodzieZy, jej mode, muzyke, styl, ten mtodzieZzy nie ma
% nic do powiedzenia. Trzeba zaakceptowaé swiat shuchacza, jezeli chcemy
go zmienié, nawet jesli nam si¢ nie podoba; nie ma innego kiucza. S3 moz2e
wytrychy, tomy, ale klucza nie ma'Tak postapil §w. Pawel na Areopagu
- gdy pochwalit poboznosé¢ Atericzykéw, Ze maja tyle ottarzy, miedzy kté-
rymi jest tez ottarz poswiecony ,,nieznanemu Bogu’.

Partycypacja uczestnictwo —wtychstowach amyka
- si¢ caty sens homilii, bo homilia, jedi weZmiemy stownik, znaczy: przeby-
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wadé razem, obcowaé ze soba, kochad sie, zaprzyjazni¢ sig, skupi¢. Homilia
jest wiec wejsciem we wspdlnote i tworzeniem wspdlnotv. Stowo Boze
stworzylo Kosciot i Kosciot 2yje dzigki stowu Bozemu. Kiedy przepo-
wiadamy w czasie liturgii, Jezus jest obecny rzeczywiscie w naszym stowie
tak, jak za chwile stanie si¢ obecny w chiebie i winie. Ten sam rdzen wyste-
puje w dwoch stowach méwiacych o wspdlnocie: communicatio i commu-
nio,

o A




