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WPROWADZENIE

1. Droga Towarzystwa fezusowego

Ksiagzka ta zostata naplsana przez jednego z je-
zuitéw 1 przede wszystkim mowi o jego do$wiad-
czeniu, o tym, co przezyl we wlasnym powolaniu.
jednakze poznanie ,drogi Towarzystwa Jezuso-
wego*, ktore usituje przekazaé, nie ogranicza si¢
tylko do jego przezy¢. Prébuje moéwié o tym, co tylu
jego wspdtbraci moglo mu wyjawi¢ o drodze Pana
w ich wlasnym zyciu. Przede wszystkim stara si¢
wstuchiwa¢ w wotanie Boga, rozbrzmiewajace
w czasie podjetej drogi; taska, ktorej doswiadczamy
w soble zawsze przewyisza to, coO mozemy z niej
przyjac.

To, co jest prawdg w zyC1u kazdego z ludzi,
potw1erdza si¢ tez w zyciu zakonu. Kiedy na ty ch
stronicach bedziemy moéwili o ,Towarzystwie
Jezusowym®, o ,towarzyszu® albo o ,jezuicie”, nie
zawsze bedziemy zabiegali o opis rzeczywistosci
bezposrednio sprawdzalnej; bedzie nam takze cho-
dzito o ukazanie oczywistych wymagan powotania
do Towarzystwa Jezusowego, ktére moga byc¢ przy-
jete, aczkolwiek nie w pelni zachowywane.

Czytelnik zechce wybaczy¢ taki sposéb przed-
stawiania rzeczy, ktéry, JCSllby byl niewtasciwie
pojmowany, moglby nosié pozory tryumfalizmu.



Im \\\1azmg Jawl nam si¢ wezwanie taski, tym
bardzicj rowniez mozemy odczuwaé, ze nie spel-
niamy oczekiwan Boga wzgledem nas.

Dos¢ osobisty charakter tego, co piszemy, i za-
razem 001amczony doswiadczeniami autora, jest
po cze¢scl zrédwnowazony odno$nikami do niekto-
rvch  dokumentow, posiadajacych obiektywna
wymowe, takich Jak honstytucje T owarzystwa fezuso-
wego, dekrety Kongregacji Generalnej XXXII',
listy gener ala zakonu, ojca Pedro Arrupe. Wykaz
listow, napisanych przezen w ciggu ostatnich lat po
Kongregacji Generalnej XXXII (1974-1975),
moéwi wiele o zasadniczych dla zycia Towarzystwa
zagadnieniach; niektore z tych elementéw odnaj-
dziemy na réznych miejscach naszej ksigzki. Mamy
tu na uwadze szczegolnie:

- list o nalezytym zespoleniu zycia duchowego
z dzialalno$cig apostolska (1976).

- list o apostolstw1e przez prace naukowa (1976),

- list o gotowodci i zdatnosci do pracy apostolskiej
(1977),

- list o wcieleniu Ewangelii w kulture (1978),

- list o odpowiedzialnosci w obliczu niewiary

(1979).
2. Nazwa Towarzystwa

Nazwa , Towarzystwo Jezusowe* siega prawdo-
podobnie roku 1537. Swiadczy o tym pewien tekst
ojca Polanco, pierwszego sekretarza generalnego
Towarzystwa za czasow $§w. Ignacego. ,Nazwa -
pisze Polanco - jest Towarzystwo Jezusowe. Towa-
rzysze obrali jg przed przybyciem do Rzymu. Roz-
prawiajac pomi¢dzy soba jakg nazwe mieliby
podawad tym, ktorzy pytaliby o ich grupe (dziewie-



ctu czy dziesigeiu osob), jaka wiedy tworzyl, raczgli
st modli¢ 1 l()LmYbldL nad najodpowiedniejszg
nazwg. I zwazywszy, ze nie mieli posréd siebie
zadnego innego zwierzchnika ani tez innego przeto-
zonego, jak tylko Jezusa Chrystusa, jedyncgo, kto-
remu pldgngh stuzy¢, wydato 1m si¢ rzeczg stuszng
przyja¢ imig ‘lego, ktorego uwazalli za swego
ewierzchnika, nazywajac siebie Towarzystwem
Jezusowym™

Odno$nie do bardziej rozpowszechnionej na-
ZWY jezulta, przytaczamy to, CO pisze na ten temat
Alain Guillermou: ,,Uwaza si¢ na ogot, ze stowo
jezuita nabrato ujemnego znaczenia po zatozeniu
'l‘owarzystwa Ludzie, 1 to nawet wyksztatceni,
sadzy, ze pouqtkow Lego znaczenla naluy szukac
w epoce sporu jezuitow z jansenizmem  albo
pozniej, w czasach Woltera. Nic podobnego. Od
sredniowiecza wyraz ten byt w uzyc1u na oznacze-
nic oszusta, hipokryty. Punkt wyjscia znajduje si¢
w rozwazaniach teologil moralnej, wedhug ktorych
cztowiek winien okazac¢ si¢ na ‘zienmn doblym
uczniem Chrystusa (bonus chiistianus), azeby w zyciu
przysztym by¢ przyjetym przez samego Jezusa,
ktory 2z wybranego uczyni dlugngOJCLUbd jezuitg.
Jednakze stowo jezuita moglo przyja¢ odmienne,
oSmieszajace, znaczenie: «latszywy Jezus» 1 odnosic
sic do cztowicka udajacego poboznosé. Taka
zmiana znaczenia jest czyms normalnym w roz-
woju jezvka. W czasach, kiedy rozwineta sie pldl\-
tyka spowiedzi, 4w144&nd Z cLgstsiy komunig Sw.
oddano do dyspozycji ksi¢zy pewien rodzaj plde -
cznego przewodnika pod nazwg Confessionale (Kon-
lesjonal), w ktorym mozna bylo wyczytac¢ glowne
przewinienia, z jakich mogt si¢ oskarza¢ penitent.
W jednym z takich podr¢cznikow natrahamy na



charakterystyczne zdanie: Confiteor me pharisaeum,
tesuitam, hypocritam fuisse - Wyznaje, ze bylem fary-
zeuszem, jezuita, obludnikiem. A zatem, slowem
jezuita, w owym przykrym brzmieniu, postugi-
wano si¢ na dlugo przed przyj$ciem na swiat Igna-
cego Loyoli. Zostato ono wskrzeszone z przesztosci
najpierw w Niemczech, gdzie protestanci, nawia-
zujac do nazwy Societas lesu, upodobali sobie przy-
strajanie towarzyszy sw. Igna(,ego w szaty lesuilae
(Jezuity). W tym samym czasie rowniez we Francji
wotano ich tym imieniem, jednakie - co jest
prawdg - bez obrazliwych intencji. Sami towarzy-
sze odsuneli je z pokory, przynajmniej na poczatku.
Pézniej, gdy zwyczaj si¢ przyjmowal 1 oskarzano
ich o wlaczanie do SWCJ nazwy imienia Zbawiciela,
bronili si¢ wskazujac, ze inne zakony, na przyk}ad
jezuaci, nie byly za cos takiego ganione 1 Ze oni
sami zatem nie zaslugiwali na zniestawianie.
Wkrétce nazwa weszia w uzycie 1 rozpowszechnita
sic do tego stopnia, ze od czasu soboru tryden-
ckiego Rzym nie wahal si¢ okresla¢ mianem wesuilae
(jezuici) tych towarzyszy, ktoérzy oficjalnie wzieh
udzial w obradach soborowych. Na przyktad ojciec
Laynez nazywany jest w r. 1562 generalis iesutlarum
(general jezuitéw). Postugiwanie si¢ tym imieniem
w celu wyszydzania nie znikneto jednak 1 tak bar-
dzo utrwalilo si¢ az do naszych czaséw, ze wyste-
puje nawet w podrecznych stownikach*?.

3. Historia lgnacego Loyoli

Czestokro¢ bedziemy odwotywali si¢ do pew-
nych etapow lub gléwnych wydarzen w zyciu Igna-
cego Loyoli, zatozyciela Towarzystwa Jezusowego.
taska, ktorg Bog mu przekazat, o§wietla nie tylko



jego osobisty drogg, lecz pozwala rowniez zrozu-
micc 1stotg powotania jezuity. Dlatego tez przedsta-
wiamy czytelnikowi mmiej obeznanemu z historig
lgna(,coo Loyoli krotki wykaz tych wydarzen 2 jego
zycla, do ktorych bedziemy nawigzywall.

1491 - pr dwdopodobny rok urodzenia Ignaccego.

1521 - zranienie podczas obl¢zenia Pampeluny
(kiedy lgnacy bronit jej jako szlachcic na stuzbie
wicckrola Nawarry). Noga zostata ztamana; potem
kilkakrotne operacje. Podczas 1c:k0nwalt,>ccm,y na
zamku w Loyoli - lektura yiwolu Glrystusa 1 2ywo-
tow swigtych. Nawrdceenie (duswuduuuc rozezna-
wania duchow),

1522-1gnacy jako pielgrzym w Montserracie
1 przede wszystkim w Manresie, gdzie przezywa
swe decydujgee doswiadezenie duchowe i rOZpo-
czyna prsanie Cuwezen duchoconych.

1525 - pielgrzymka do Ziemi Swigte.

1524 - poczatek nauki faciny w Barcelonie.

1520 - studia w Alkali (filozoha). Zatargy z In-
kwizycjg (przede wszystkim z powodu dziatalnosci
apostolskiey).

1527 - studia w Salamance. Zatarg: z Inkwizy-
¢ja (2 tych sammych powodow).

1526 - lgnacy przybywa do Paryza (pozostanie
tu do 1535 r.)., podejmuje nauke od poczgtku. Stu-
diuje jezykr 1 iterature klasyczng, lilozolig 1 teolo-
gic. W 1. 1532 zostaje bakatarzem lilozof’,
w . 1535 uzyskuje licencjat, a w r. 1554 tytul
magistra lilozolil.

15634 - lgnacy wraz z szescioma plerwszyni
towarzyszami sktada 15 sicrpnia na Montmarure
slub ubdstwa (w ktdérym zawicrat si¢ takze slub czy-
stoscl). Slubujy tez udad si¢ do Jerozolimy, gdy zas
podroz okazata si¢ nicmozliwa, majg oddac sie do



dyspozycji papieza, azeby ten posylat ich dokadkol-
wiek zechce.

1537 - po krétkim pobycie w Loyoli Ignacy
wraz z pigcloma towarzyszami otrzymuje w Wene-
cji $wiecenia kaptanskie (24 czerwca). W drodze do
Rzymu, w miejscowosci La Storta (16,5 km od
Rzymu) Ignacy mial wizj¢ Boga Ojca, zwracajg-
cego sie do Syna obarczonego krzyzem: ,Chce, abys
go wzial na swa stuzbe®, oraz Syna moéwiacego:
»,Chce, aby$ nam stuzyl®. Ignacy otrzymuje tez
wtedy zapewnienie: ,W Rzymie bede dla was
taskawy*

1538 - proces sadowy w Rzymie o brak prawo-
myslnosc1 ktory dla Ignacego 1 jego towarzyszy
konczy si¢ wyroklem uniewinniajgcym. 25 grudnia
pierwsza msza $w. Ignacego w bazylice Matki
Bozej Wickszej (Santa Maria Maggiore). Podroz do
Jerozolimy okazuje si¢ niemozliwa 1 towarzysze
oddaja si¢ do dyspozycji papieza.

1539 - narady pierwszych dziesi¢gciu towarzyszy
w sprawie zalozenia nowego zakonu (postanawiajg
dodac¢ ,$lub poslus&enstwa jednemu sposréd nich®).
Dnia 3 wrze$nia papiez Pawel III aprobuje ustnie
istnienie Towarzystwa Jezusowego.

1540 - 27 wrze$nia papiez Pawet 111 bullg Reg:-
mini militantis Ecclesiae zatwierdza ‘Towarzystwo,
ograniczajac liczbe czlonkéw do 60 1 przyjmujac
w calo$ci zredagowana przez Ignacego Formula
Instituti (Formule Instytutu Towarzystwa Jezuso-
wego). Owa Formula jest jak gdyby ,podstawowa
reguta“ zakonu 1 Zrédlem calego jego prawodaw-
stwa.

1541 - w kwietniu Ignacy zostaje wybrany na
generata Towarzystwa. 22 kwietnia profesja
zakonna pierwszych dziesieciu towarzyszy.



1548 - 31 lipca Pawel I1I zatwierdza ksigzeczke
Cwiczen duchownych.

1550 - 21 lipca papiez Juliusz 111 bullg Exposcit
debitum raz jeszcze potwierdza istnienie Towarzy-
stwa oraz uzupetlniong Formule Instytutu.

Ignacy konczy redagowanie pierwszego tekstu
honstytuci. Tekst poprzedzony jest Egzaminem ogol-
nym, zawierajacym gléwne zasady przyjmowania
kandydatéw do Towarzystwa.

1556 - 31 lipca $mier¢ Ignacego Loyoli.

4. Imig Ignacego Loyoli

W ksigzce tej bedziemy zazwyczaj méwili o Igna-
cym Loyoli. Niekiedy jednak bedziemy postugiwali
sie imieniem Inigo, ktoére Ignacy otrzymal na
chrzcie $w. (jego patronem byl §wiety opat z klaszto-
ru benedyktynéw w Ona-Burgos, zmarty w 1068 r.).
Zmiana imienia wyplyneta z inicjatywy samego
Ignacego, ktéry jednak nigdy nie podat jej powodu.
Bez watpienia zywil on szczeg6lne nabozenstwo do
$w. Ignacego Antiochenskiego.



ROZDZIAL 1

FUNDAMENT ZYCIA: CWICZENIA DUCHOWNE

1. Powotanie: spotkanie 1 wezwanie

Czlowiek, kazdy czlowiek, znajduje si¢ - czy
tego chce czy nie - w drodze, podczas ktérej buduje
sic lub rozpada jego istnienie. Szczegélne chwile
odmierzaja droge, ktorg - mniej lub bardziej swia-
domie - jego wolnoé¢ przemierza z jednego kranca
zycia na drugi.

Zdarza sig, ze na przemierzanej drodze docho-
dzi si¢ do etapu decydujacego; wtedy to czlowiek
ustawia swoje zycie wedlug nowego planu, ktéry
uznaje za ostateczny. Taka jest historia kazdego
powotania. Co dzieje si¢ w takiej chwili w sercu
wolnosci? Jaki jest punkt odniesienia, pozwalajacy
wtedy czlowiekowi dokonaé wyboru, okreslajgcego
cale jego zycie?

Zwyklo sie moéwié, ze ,idee rzadza Swiatem®™.
Czyzby rzadzily one réwniez Zyciem kazdego czto-
wieka? I czy kazdy, kto wybiera zycie zakonne,
okresla siebie wobec pewne; idei czy ideatu?

Sprawa ta byla niekiedy przezywana w taki
wlasnie sposéb 1 by¢ moze dzieje si¢ podobnie
jeszcze 1 dzisiaj. W kazdym wyborze skierowanym
ku przysztosci wolno$¢ stawia przed sobg ideatl tego,
czym czlowiek pragnie byé. Szlachetnosé¢ daru



z siebie, wyrzeczen, ubdstwa, stuzby, sama przez sig
moze pociggnac 1 zachf;(:ac do wyboru znanych juz
drog, na ktérych owe wartosci ludzkie 1 chrzesci-
janskie mozna latwiej 1 wyrazisciej potwierdzié.
W przypadku wielu oséb wielkodusznoéé¢ stata
u poczatkow zycia zakonnego. W kazdym badz
razie, nie moze jej zabrakna¢. Ale sama w1elkodu—
sznos¢ nie wystarcza; to, o co bowiem chodzi, to nie
wyboér pewnego 1dea}u chociaz bylby on wielki.
»Powotanie® nie ogranicza si¢ jedynie do jakiegos
planu zycia, za ktorym opowiada sie ludzka wol-
no$¢. Z istoty swej jest ono spotkaniem, stuchaniem,
jest wezwaniem skierowanym przez Osobe¢ bezpo-
Srednio objawiajaca swojg obecnosé¢ (jako nakaz lub
blaganie, w sposob zaskakujacy lub oczekiwany -
jakiez to ma w koncu znaczenie?) - Osob¢ noszaca
pewne 1mie¢ 1 rozporzqdzajqca stowem, ktorym
moze przyzywac, albowiem Ona sama wlasnie jest
Stowem. Dzisiaj, podobnie jak i w czasach wedro-
wek po Galilei, ten sam Jezus zaprasza do pojscia za
Nim; zaprasza tych, ktérych chce, tak jak chce
1 tam, gdzie chce - , Ty, p6jdz za mna!®.

OczywiScie, moze istnie¢ wiele rzeczywistosci
posrednich, ktére pomagaja w odkryciu lub rozpo-
znaniu powolania. Zaproszenie Jezusa dosi¢ga kaz-
dego w jego wiasnej historii - z jej poszukiwaniami,
odkryciami, przyjazniami, spotkan1am1 obowiaz-
kami. Lecz ten, kto wkracza w zycie zakonne,
musiat pmynajmmej dostrzec, ze ktos juz na niego
czekat 1 liczyl nan, liczyl na Lazylosc Z nim 1 jego
stuzbe. -

Wybér zycia zakonnego znajduje zatem lepsze
wyjasnienie w obrazie zaslubin, anizeli jako pewien
wzOr zaangazowania zawodowego. W zyciu zakon-
nym nie jest tak istotna ani praca, ani dzieta, jakich



trzeba dokonad; najwazniejszy jest Ten, ktory
domaga si¢, aby uzna¢ w Nim Pana zycia, Ten,
z ktéorym nalezy odtad dzieli¢ wszystko.

Ignacy Loyola doswiadczyl w sobie samym
i w osobach, ktérym pomagal czy ktérymi kiero-
wal, takiego wtargniecia lub stopniowego objawia-
nia si¢ Jezusa. Kiedy pisal Cwiczema duchowne,
w centrum ktérych znajduje sie ,wybor stanu
zycia“, odwolywal si¢ do wlasnego doswiadczenia;
myslal zarazem o tych wszystkich, ktérym do-
Swiadczenie to moze dopoméc do wyraznego
dostrzezenia, do ,rozeznania® glosu rozlegajacego
si¢ w ich wnetrzu. W tym wypadku nie miato wigk-
szego znaczenia, czy bedzie to wezwanie do zycia
zakonnego czy tez do zycia swieckiego. Kazdy
chrzescijanin jest przeciez powolany do urzeczy-
wistnlania w swym zyciu tego, czego Bog spo-
dziewa sie po nim i do czego Bog sam wewnetrznie
go naklania.

Droga kazdego JCZUlty - ,towarzysza jezusa
rozpoczyna si¢ rowniez od tego etapu, od éwiczen
duchownych w szkole Ignacego Loyoh Jednakze
“etap ten bedzie dla jezuity czyms wigce] anizel
tylko etapem pocza}tkowym ¢wiczenia beda odtad
odmlerza}y calg jego wedréwke. Beda one rowno-
czesnie uprzywilejowanym ,,narzqdzmm po ktére
jezuita bedzie si¢gal, aby poméc innym w odkry-
waniu ich wlasnej prawdy. '

Jest rzecza memozhwq rozpoczaé wedrowke po
drodze, jaka stanowi Towarzystwo Jezusowe, bez
dostrzezenia na sammeeJ poczatku miejsca 1 decy-
dujacej roli ¢wiczen duchownych, poprzez ktore
ustawicznie rodzi si¢ zycie duchowe 1 apostolskie
kazdego ucznia Ignacego Loyoli.



<. Caelezemia duchowne - wmitowanie Pana _fezusa

Czym s3 ¢wiczenia duchowne? W czym stano-
wig one charakterystyczny rys drogi wytyczone;j
przez Ignacego?

Dla chuescganma Jezus jest ,drogg, prawdg
1 zyciem”. To On, 1 jedynie On, w pelni objawia
Boga 1 obiecuje rozlanie swego Ducha. Kazde
doswiadczenie chrzescyjanskie zakorzenione jest
zatem ostatecznie w Ewangelil Jezusa, w odkryciu
Jego Osoby ijego poslannictwa Poza Jezusem nie
ma innej ,drogi® swigtosct ani postugiwania apo-
stolskiego. Wszystkle zgromadzenia zakonne znaj-
duja zatem w zywym stowie Pana zrodio swego
charyzmatu 1 podstawe - do ktérej stale muszg
powracaé - laski wlasciwej powolaniu kazdego
z nich.

Ewangelia przynosi ludziom nieskonczone
bogactwo, ktore jest bogactwem samego Boga.
W zaleznosci od warunkéw historycznych 1 whas-
nego temperamentu duchowego kazdy ze éwictych
Kosciota dostyszy z nie dajacego wyczerpac sig
Slowa takie czy inne wezwanie, takie czy inne po-
stannictwo dla siebie. Tak daeje si¢ z zatozycielami
zakonow, a potem z wszystkimi, ktérzy podazajac
sladami zalozycieli, maja udzial w ich odkryciu
1 w ich odpowiedz1 na wezwanie Jezusa.

Ignacy przekazal swe doSwiadczenie Boga
1 Pana najpierw w Cwiczeniach duchownych. Moze
nas nieco zaskoczy¢ szablonowo$¢ 1 niemalze
banalnos¢ objasnienia tLJ nazwy u samego Ignacego.

»Pod tym mianem ¢wiczenia duchowne ro-
zumie si¢ wszelki sposob odprawiania rachunku
sumienia, rozmyslania, kontemplacji, modlitwy
ustnej 1 myslnej, 1 inne dziatania duchowne jak



o tym bedzie dalej mowa. Albowiem jak prze-
chadzka, marsz 1 bieg s3 ¢wiczeniami cielesnymi,
tak ¢wiczeniami duchownymi nazywa si¢ wszelkie
sposoby przygotowania 1 usposoblema duszy do
usuni¢cia wszystkich uczud nieuporzadkowanych,
a po ich usunieciu - do szukania 1 znalezienia woli
Bozej w takim uporzadkowaniu swego zycia, zeby
stuzylo dla dobra 1 zbawienia duszy“1

Takie poréwnanie ,éwiczen duchownych® do
sCwiczen cielesnych® posiada te zalete, ze z catym
realizmem wskazuje na potrzebg odpowiedniego
przygotowania si¢ czlowieka na spotkanie z Bo-
giem. Jesli kto§ méwi o drodze, na ktOI‘CJ ma spot-
kac¢ sie z Bogiem, to tym samym moéwi o pewnym
sposobie odbycia tego spotkania. Przede wszystkim
+ jednak trzeba moéwié¢ o samym spotkaniu. A moze
nawet nie tyle méwic, co przezy¢ to spotkanie. Cwi-
czenia duchowne nie maja by¢ ksigzka do czytania; kto
w ten sposdb chcialtby do nich podejsé, odczulby
zaklopotame a nawet zawéd. To bowiem, co one
proponuja, jest w rzeczZywistoscli tylko droga do
spotkania si¢ z Bogiem, a zarazem réznymi eta-
pami tej drogi.

Nie b(;d21emy opisywac tutaj w szczego6lach
drogi, jaka sa c¢wiczenia duchowne. Jest wiele
dobrych opracowan tego tematu; my za$, jezeli-
by$my zajeli si¢ tymi sprawami zbyt szczegbiowo,
mogliby§my zgubié gtéwny watek naszej ksigzki.

Powinnismy jednak wskazac pokrotce na rzeczy
nastepujace. Ten, kto rozpoczyna ¢wiczenia
duchowne, wezwany jest do utozsamienia swej woli
z wola Boga wzgledem niego; taki jest wiasnie
wytkmqty cel. Azeby go osiagnac, rozpoczynajacy
¢wiczenla musl na samym poczqtku wyzwoli¢ si¢
z tego wszystkiego, co z goéry nastawiatoby jego



ducha i jego serce w pewnym okreslonym kierunku
I tym sposobem czynitoby go, przynajmniej czes-
ClIOWO, Niepr zygotowanym do wypelnienia wezwa-
nia Bozego. 'L'rzeha tez, aby po sprawdzeniu SWC]
wolnosct wewngtrznej, wszedl na droge nawréce-
nia, na ktorej zobaczy wihasny grzech wzgledem
Boga peinego mitosierdzia 1 dobroci. Odprawia-
jacy ¢wiczenia duchowne, zywo odtad przekonany
o potrzebie swego Ll)dWlCIlld 1 usposobiony do
przyjecia zbawceej taski, moze oddac sig¢ stuchaniu
Jezusa 1 kontemplacy cho LEwangelii. W spotka-
niu z Panem 1 w ustyszeniu wezwania, ktoére Pan
osobiscie don kieruje, odprawiajacy rekolekceje
cmajdzie $wiatto niezbedne do udzielenia konkret-
nej odpowiedzi na Jego oczekiwania i pragnienia.
Wszystko bowiem - rozum, wolnosc 1 serce - zwro-
cone calg mocy ku Jezusowl, wpatrzone w Jego
zycie 1 Jego postannictwo - zjednoczy si¢ w odpo-
wiedzi, w ktorej osoba, zapominajgc o wiasnych
pldgmcmdch 1 nie pOLc}ded(L niczego mnnego jak
tylko nasladowac swego Pana w duchu mitosci
1 s{uzby oliaruje Mu swojg wolg, azeby postgpowad
jedynie za Jego najswigtszg wolg. Odprawiajacy
rekolekcje - coraz to bardzicj wstuchany wglos
Pana 1 coraz bardzie) otwarty na Tego, kiory jest
Panem jego zycia i kazdego zycia - zobaczy siebie,
kiedy bedzie rozmyslat nad meka, Smiercig 1 zmar-
twychwstaniem Jezusa, jako osob¢ catkowicie zaan-
gazowang w lajemnice paschalng Pana, be¢dgca
prawem jego wiasncego istnienia 1 kazdego istnienia
ludzkiego.

Tak skrétowe 1 '/Wit;yic pl‘ycdstawicnie ,CLte-
rech tygodni™ ¢wiczen duchownych moze nie oddac
wiasciwey im natury. Ale kto wie, czy nie wazniejsze
Jest wskazanie w taki oto sposul) na ich ewangeli-



czne znamie. Ignacy Loyola na wlasne) drodze
zobaczyt Pana jako swego jedynego mistrza. Nie
pragnat on juz odtad ukazywac innego nauczyciela,
jak tylko Jego. Poniewaz chodzi o to, aby - bedac
.plelgrzymem® - da¢ sie prowadzié¢ Jezusowi po
drodze zycia, przeto sprawa najwazniejsza jest spot-
kanie Go w samym sercu wolnodci, tam gdzie
wykuwajg si¢ decyzje tworzace hlstorlf; kazdego
z nas. Jezus zostaje zatem przyjety w dialogu wol-
nosci, w ktérym Jego wezwanie pobudza do odpo-
wiedzi 1 w ktorym Jego osobiste objawienie sig
sklania kogo$ do Zaangazowama sie wzgledem
Niego (poprzez co odkrywa sie zarazem prawde
wlasnej egzystencji). Ewangelia jest tu zatem roz-
wazana jak dziejaca si¢ teraz historia, w ktorej ktos
poszukuje w}asnej prawdy Tylko Jezus, ~droga,
prawda 1 zycie®, moze udzieli¢ odpowiedzi w tej
sprawle; 1 to nie w sposéb ogélny, ponadczasowy,
ale tu i teraz, dla mnie, ktéry Go spotykam, kon-
templuje 1 odpowiadam na Jego wolanie.

3. Droga, ktérg wcigé sie powtarza

Na poczatku zycia zakonnego kazdy mtody
jezuita odprawia po raz pierwszy d<wiczenia
duchowne. Odbywaja si¢ one wedlug porzadku,
ktéry ustalit sam Ignacy: trwaja okolo 30 dni,
pod21elonych na cztery mniej wiecej rowne ,,tygod-
“nie“. Jest to podstawowe doSwiadczenie, na ktérym
wzrastal bedzie cztowiek 1 apostol Jutra. Z rekolek-
cji wynosi lepsza znajomosc siebie 1 pr zede wszyst-
kim - bardziej zyciowg ma)omosc Boga 1J600
postepowania. Lepsza znajomos$¢ siebie: tutaj roz-
pocznie sie dlan odwazna praca nad wlasnym ser-
cem, nad przyzwyczajeniami, nad skonnosciami,



azeby stac si¢ bardziej podatnym na dziatanie Boze
1 lepie; pr zysposobi¢ si¢ do stuzby dla Kroélestwa.
Bardziej zyciowe pozname Boga 1 Jego postgpowa-
nie: albowiem to Bég, zywy 1 prawdziwy, wierny
1 czuly, objawiony w Jezusie Chrystusie, ukazuje
swoje oblicze; to wlasnie Jego giosu trzeba ustawi-
cznie nasluchlwac azeby moc 18¢ z coraz wigkszym
zaufaniem 1 z coraz wigksza wytrwaloscia, w po-
stawie radykalnej gotowosci 1 uleglosci wzgledem
Jego laski.

Oczywiscie, kazde, nawet mocne do§wiadczenie
moze latwo ulec zatarciu, jesli nie bedzie miato
dalszego ciagu w zyciu. Cwiczenia duchowne mo-
glyby sta¢ si¢ jakimis§ tam stopniowo wygasajacym
1 blakngcym wspomnieniem, jesli po 30 dniach
rekolekcji - sprawa zostataby mejako zamknigta.
Wtedy nie znalazlyby one naleznego im miejca
1 nie odgrywalyby wlasciwej roli w zyciu jezuity.
Nie sa bowiem ¢wiczenia duchowne ani odsko-
cznia, ani chwilowym sztucznym ogniem. Sg nato-
miast szkolag modlitwy, a zarazem dzialania; sa
oparciem 1 punktem orientacyjnym, natchnieniem,
do ktorego nalezy ciagle powraca¢. Metoda ¢wi-
czen to nic mnego jak ustawmAnC ksztalcenie si¢
w szkole mitosci 1 Latopleme sie¢ w kontemplacji
Pana, azeby otrzymac Swiatto, sde, wewnetrzng
LaChf;tQ oraz - by uzy¢ tu kluczowych stow Igna-
cego Loyoli - ,pocieszenie“ w Duchu.

Wspomnieliémy o szkole mitosci. Tak whasnie
najstarsza tradycja zakonu nazywa koncowy etap
formacji jezuity. I'rzecia probacja, ktéra odbywa
si¢. po studiach 1 poczatkach pracy spostolskiej -
kiedy to jezuita zaczyna osiagac dojrzala sylwetke
towarzysza Jezusa - okre$lana jest jako schola affectus
(szkota uczud), czas poSwi¢cony na duchowe odno-



wienie. Serce wzywane jest wtedy do ponownego
odzywienia wilasnych korzeni, poprzez jeszcze Sci-
Slejsze przylgnigcie do Pana, do Kosciota, ktéremu
nalezy stuzy¢, 1 do Towarzystwa Jezusowego jako
do ,,0sobiste]j drogl tego, ktory wkroczyt na nia,
azeby wzrasta¢ w mitoéci, zy¢ miloscig 1 we wszyst-
kim z radoscig poddawac si¢ wymaganiom mitoscl.

Gdziez indziej mozna by znalezé centrum
takiego roku, przeznaczonego na dopelnienie for-
macji, jesli nie znéw w ¢wiczeniach duchownych?
Po raz drugi odprawia si¢ je wéwczas w ciggu 30
dni, tak jak to zalecal §w. Ignacy

Czlowiek wtenczas juz wydoroslal, dokladnie;j
poznal swe mozliwosci, ograniczenia oraz czyha-
Jace nan przeszkody Doéwiadczenie Pana bardziej
sic w jego zycilu ugruntowalo, a takze nabralo
wigkszego realizmu. W walce duchowej, ochoczo
podjetej na poczatku, wyrazmej ukazuje si¢ teraz
bezwzglcdne wymaganie nawrocenia. Trzyd21e-
stodniowe ¢wiczenia odprawiane s3a wowczas
z wigksza mocg, a zarazem z wicksza pokors,
z glebszym zawierzeniem, z czulsza 1 bardziej
Swiadoma mi}oéciq Jakzez, mozna przez dluzszy
czas mierzy¢ si¢ z Jezusem, z Jego nauczaniem,
Z wymoglem catkowitej przemiany, 1 nie dostrzec
wyraznie wilasnej niemoznosci? Lecz takze - jak
mozna spotkac w prawdzie Jezusa, ,mistrza rzeczy
niemozliwych®, nie otrzymujac zarazem od Niego
niezachwianego zapewnienia o lasce i przemienia-
jacym dziataniu, jakie podejmuje On w tych, kt6-
rzy pokornie Mu si¢ powierzajg’

Cwiczenia duchowne nie s3 jedynym przedmio-
tem 1 nie zajmuja calego czasu w schola affectus,
podobnie jak nie sa jedynym przedmiotem ani nie
zajmujac catego czasu dwuletniego nowicjatu, od



Ktorego rozpoczyna s1€ zycle w Towauystwiejezu-
sowym. Niemniej jednak 30 dni, poswigconych éwi-
czeniom na poczatku 1 na koricu formacji, uwazac
mozna za uprzywilejowany 1 decydujacy okres
zar6wno nowicjatu, jak 1 trzeciej probacji. Konstytu-
cje  Towarzystwa jezusowego nazywajg Ewiczenia
duchowne pierwszym ewxpenmen/um Experimentum,
co znaczy: doswiadczenie 1 poddanie prébie,
proba. Chodzi przede wszystkim o do$wiadczenie
Boga; a kt6z inny jak nie On moéglby nas poddac
decydujace; pr0b1e w ktérej ukazalaby sie w catej
prawdzie nasza zdolnos¢ do udzielenia odpowiedzi
na Jego wezwanie?

Odprawianie ¢wiczen duchownych nie ograni-
cza sie jednak do tych dwoéch doniostych etapow
formacji jezuity, jakimi sa nowicjat i trzecia proba-
cja. Aby towarzysz Jezusa nie ustat w drodze, musi
sie stale wzmacnia¢. Kazdego dnia modlitwa
dostarczy zakonnikowi i apostotowl pokarmu nie-
zbednego w czasie drogi. Modlitwa jezuity bedzie
nieustannie odnawiata jego wstluchiwanie si¢
w Ewangelie, jego spotkanie z Jezusem 1 odkrywa-
nie Boga. Bedzie ona kontemplacja, tak jak jest nia,
kazda modlitwa, ktéra pozwala przygarnaé si¢
Bogu mllujacemu 1 mifowanemu. Bedzie ona row-
niez promieniujacym osrodkiem obecnosci przed
Bogiem, ktéra nie ogranicza si¢ do samego czasu
modlitwy, lecz ma coraz bardziej przenikac wszel-
kie dziatania 1 spotkania kazdego dnia.

Do codziennego rytmu dochodza jeszcze inne
okresy uprzywilejowane pod wzgledem duchowym;
gtowny z nich powtarza si¢ kazdego roku. Wtedy to
przez osiem dni, z dala od wszelkich prac 1 zajeé,
w celu jeszcze bardaeJ gruntownego odnowienia
ofiary uczynionej Bogu i wilasnej gotowosci do



stuzby, jezuita prz€bywa ponownie, jakpy w skro=
cie, droge¢ ¢wiczen duchownych. Rekolekcje te
moze on odprawi¢ sam lub z innymi; moze przysto-
sowac ich przebieg - w Swietle Bozym - do aktual-
nych potrzeb serca i whasnej historii. Zawsze jednak
bc;dme chodzito o pewnego rodzaju ozywienie tego,
co najistotniejsze w tasce powolania: przylgniecia
do Pana Jezusa, wielkodusznej oliary z catego
zycia, jak tez o pogi¢bienie nie konczacego sig
nigdy nawrécenia do Ducha Bozego.

4. Rozeznawanie duchow

Celem ¢éwiczen duchownych jest odkrycie kon-
kretnej woli Boze) wzglgdem mnie, azebym mogt
dostosowac do niej moje zycie. W yp}ywajaca znich
duchowosé¢ wyraza si¢ w wytrwatym poszukiwaniu
woli Boze.

Lecz gdzie 1 w jaki sposéb Bog moze objawiac
swa wole? Byloby rzecza ztudna 1 dziecinng oczeki-
waé na bezposrednie objawienie, ktore w kazde;
chwili dyktowatoby mi niezawodnie to, co mam
robi¢. Przeciez sam Bog obdarzyl mnie rozumem,
wola 1 sercem. Jesli mam dziafa¢ jako czlowiek
i chrzescyjanin, to nie inaczej jak postugujac sig tymi
trzema wladzami, ktore s3 we mnie znakiem Jego
obecnoscl stwérczej 1 warunkami mojej odpowiedzi
na jego przymierze.

Jesli chodzi o pouuklwamc woli Bozej, to po-
wraca stale pod pidrem Ignacego pewien termin
1 ukazuje zarazem, na czym ono polega; terminem
tym jest ,rozeznawanie". Rozeznawad, czyli doko-
nywac jasnego wyboru, poddawaé rzeczy kryty-
cznemu osgdowl, a potem podejmowad decw]g
Problem rozeznawania to problem kryteriow
wyboru.



Na poczatku 1 podczas catego roztrzasania,
ktore poprzedza decyzje, istniejg we mnie réznora-
kie daznosci, pewne postrzezenia, mozliwosci,
sktonnosci. Komu lub czemu przypisac ich pocho-
dzenie? W 1mi¢ kogo lub w imi¢ czego przyznac
wyzsz0$¢ tej czy nnej sposréd nich? W czasie cho-
roby, kiedy to dokonato si¢ nawrdcenie Ignacego,
zauwazyl on w sobie zwigzek migdzy pewnymi
myslami 1 sklonnosciami a doswiadczeniem stanu
spoko]u lub niepokoju. Zastanawianie si¢ nad tymi
zjawiskami stalo si¢ punktem wyjscia jego nauki
0 ,rozeznawaniu duchdéw®.

Ogdlnie mozna powiedzie¢, ze rozeznawanie,
tak jak je pojmuje Ignacy Loyola, zaklada zdolnosc
do oceny - rozumowej, jak 1 uczuciowej - réznora-
kich mozliwych wyboréw. Ocena rozumowa to
uwazna refleksja nad wielorakimi stronami jakiegos
zagadnienia w swietle Ewangelil 1 wartosci, ktore
ona glosi. Ocena uczuciowa polega na poznaniu
tego, co Ignacy nazywa ,poruszeniami wewnetrz-
nymi“, a ktére moga pochodzi¢ od dobrego badz od
ztego ducha. Reguly o rozeznawaniu duchéw moéwia,
w czym mozna rozpoznal - zwazywszy na skutki
jakie to w nas wywoluje - dziatanie dobrego 1 ztego
ducha

Nie chodzi nam tutaj o szczegolowe przedsta-
wienie ignacjanskiego rozeznawania. Trzeba jed-
nak zdac sobie sprawe ze znaczenia jakie pOSIadalo
ono 1 posiada teraz w duchowej drodze uczniéw
Ignacego, a moéwiac dokladniej - towarzyszy
Jezusa.

Jezuitom przyznawano niekiedy pewien stopien
madrosci w rozwigzywaniu zawitych spraw czy tez
w kierownictwie duchowym Przypisywa¢ t¢ ma-
dro$¢ - jesh rzeczywidcie ona jest - tylko formac;ji



intelektualnej czy dtugosci 1 jakosci studiow, to zna-
czy nie zdawac sobie zupelnie sprawy ani z jej
natury, ani z jej podstaw. Albowiem madrosc
w formufowaniu sadéw w dziedzinie zycia ducho-
wego 1 moralnego pochodzi u jezuitdw z ciggtego
praktycznego uczenia si¢ w szkole rozeznawania.

Starac si¢ rozeznawac - to znaczy przyjac cala
rzeczywistos¢ cztowleka, na ktorego oddziatywa nie
tylko to, co jest najbardaej oczywiste. Znaczy to
réwniez - uwierzy¢, ze cztowiek jest w stanie udzie-
li¢ wiladciwe) odpowiedzi na spotykane pytania,
poniewaz jest zdolny do przyjecia Swiatta, ktére nie
ogranicza si¢ tylko do wysitku naszego rozumu.
W istocie rzeczy, takie jest podstawowe spostrzeze-
nie Ignacego: Bog jest nie tylko tym, wobec ktérego
zobowiazuje sie do czegos, czy tym, ktory ostatecznie
przemowll w Jezusie. Jest On réwniez tym, ktory
tajemniczo porusza mnie 1 w glebr mego serca,
mych uczué¢ 1 namie¢tnosci, 1 moze pozwoli¢ mi
dostrzec swe pelne mitosci dziatanie - niekiedy nie-
pokojace, gdy chce pobudzi¢ do nawrocenia albo
do przewartosclowania mojego bytu, innym zas
razem kojgce 1 pocieszajace, gdy podtrzymuje we
mnie pragnienie prawdy, ducha wspaniatomysl-
nosci czy wolg stuzenia Mu poprzez s}uzbg braciom.

Rozeznawanie znajduje Slt; rzeczywiscie w sa-
mym centrum drogi ¢wiczen duchownych. Poste-
puje ono razem z kontemplacja umitowanego
Pana, z ktorej rodzi si¢ odnowione rozumienie,
NOWE Spojrzenie 1 sSerce nowe.

Jesli rozeznawanie jako ciagla praktyka staje si¢
cz¢s$clg zycia jezuity, to jest rzecza normalng, ze nie
bedzie ono tylko indywidualne, lecz znajdzie row-
niez wspélnotowe zastosowanie. 1'ak wiasnie byto
od poczatkéw zakonu - zwlaszcza w ,naradach



pierwszych Ojcow”, ktore zadecydowaly o jego
zalozeniu. Wspolnotowe rozeznawanie zalecane
jest w ostatnich latach jako jeden ze srodkéw pogle-
biania 1 odnowy zycia duchowego oraz apostol-
skiego w Towarzystwie Jezusowym.

Poprzestanmy tutaj na pobieznym tylko wska-
zaniu na nowe wymagania, jakie ta praktyka niesie
z soba. Nastuchiwanie Ducha winno by¢ nie tylko
osobistym przezyciem, kiedy skupiam swa uwage
na tym, czego doznajg, 1 zastanawiam si¢ nad kon-
kretna sytuacjg. Rozeznawanie wspélnotowe zakla-
da dialog, a zatem winno by¢ dla mnie rzecza
mozliwg przyjecie wezwania Ducha, ktére docho-
dzi do mnie poprzez rozumowanie 1 spostrzezenia
drugiego cztowieka.

Jesli chodzi o trudnosci tego rodzaju praktyki,
to powiedzie¢ trzeba wyraznie, Ze rozeznawanie
wspolnotowe nie moze by¢ przezywane w praw-
dzie - i to bardziej jeszcze niz rozeznawanie osobi-
ste - jeSli nie zaistnieja nieodzowne warunki
duchowe bez ktérych nie da si¢ dojs¢ do jasnego
poznania woli Bozej. W kazdym rozeznawaniu
chodzi wlasciwie o osiggni¢cie wolno$ci wewnetrz-
nej, dalekiej od wszelkich przywiazan 1 uprze-
dzen. Trzeba przezwycigzy¢ te skionnosci mojego
bytowania 1 mej wolnosci, ktoére nie odpowiadaja
Ewangelu Trzeba Zdecydowac sie az do konca na
to, Ze spojrzenie 1 uwaga serca zatrzyma si¢ jedynie
na Panu Ewangelii, proszac Go pokornie o §wiatlo
1 utwierdzenie w nas tego, co zdaje si¢ bardziej

odpowiadaé¢ Jego wezwaniu 1 oczekiwaniu Jego
laskl



5. Czystos¢ intencp

»INiech wszyscy staraja si¢ mie¢ dobra intencje¢
nie tylko co do stanu swego zycia, ale takze co do
wszystkich poszczegélnych spraw. Zawsze niech
maja w nich na uwadze, aby sluzy¢ i1 podoba¢ sie
Dobroci Bozej raczej dla Niej samej 1 dla mitosci
oraz niezréwnanych dobrodziejstw, ktérymi nas
uprzedzita, niz dla bojazni kar lub nadziei nagrody,
cho¢ 1 tymi pobudkami wspiera¢ si¢ maja. Nalezy
ich tez czesto zachc;cac aby we wszystklm szukal
Boga, wyzuwajac sie w miar¢ moznosct z milosci
wszelkich stworzen (dla nich samych), aby cala
mito$¢ przenie$¢ na ich Stwérce, Jego mitujac we
wszystkich stworzeniach, a wszystkie stworzenia
w Nim wedlug najéwietszej i Boskiej Jego woli“?.

Czy dostrzegamy, jak radykalne jest wymaga-
nie zawarte w tym zaleceniu Ignacego, skierowa-
nym do wsp(’)lbraci jezuitéow, a ktére miesci si¢
w trzeciej czgsci Konsiytucy T owarzysta Jezusowego?
»,Oko 1nten(:J1 winno by¢ proste™. Trzeba wypro-
stowaé to, co w moim spojrzeniu mog}oby by¢ po-
dwdjne lub dwuznaczne. Okreslona w ten sposéb
postawa uwyraznia jakos¢ mej wewnetrznej wol-
nosci, ktéra winna leze¢ u podstaw kazdego ro-
zeznawania, kazdego wyboru i dziatania.

Wymagany jest tutaj pewien rodzaj elementar-
nego poznania, ktére Ignacy stawia na samym
poczatku ¢wiczen duchownych 1 bez ktérego na
prézno mozna by szuka¢ woli Bozej. Poznanie to
w sameJ swej istocie zesrodkowuje si¢ na wdzig-
czno$ci 1 przyjeciu jedynego Absolutu - Boga.
Tylko On zastuguje na wybranie 1 mitowanie Go
dla Niego samego. Dobro¢, jaka objawia On
w stworzeniu, w zaofiarowaniu przymierza oraz



w osobistym wezwaniu, kierowanym do kazdego
cztowieka z osobna, uzasadnia przylgniecie don na
zawsze. Kazda za$ inna rzeczywistos¢ ukazuje sie
cztowiekowi jako podporzadkowana jego dazeniu
do Boga, a zatem bardzo wzgledna wobec tego
jedynego, bezwarunkowego wyboru.

Jesli na tym polega prawdziwa wolno$é we-
wnetrzna, to nie ma watphwosm ze jest ona Owo-
cem wysitku 1 przemlany naszego serca, a tej
ostatecznie dokona¢ moze tylko sam Bog Czyz
trzeba by¢ az tak wielkim znawca ludzkiego serca,
aby dostrzec w nim nieustanng gr¢ réznych pobu—
dek - uSwiadomionych lub nie - jakie podtrzymuja
nasze decyzje 1 dzialania oraz towarzysza im? Ilez
korzysci, mniej lub bardziej oczywistych, ilez
potrzeb, w ktérych ,ja”“ szuka siebie samego i siebie
odnajduje ilez zfozonych pragnien nalezy tu rozpo-
zna¢ 1 odsuna¢ od siebie!

Przedstawione przez Ignacego zadanie nie
polega przede wszystkim na analizie poszczegol-
nych uczué, ale na jasnym dostrzezeniu ich zrédta
oraz na wzmocnieniu dqzema do Boga. Potrzeba tu
oczywiscie lepsze) znajomosci siebie w Swietle
Bozym, ale JCSZCZC bardziej potrzebny jest dar
Ducha, ktéry moze wszystko oczysci¢, uleczyd,
zespohc

W ksigzce Doctrine s[)mtuelle (Nauka duchowa),
w ktérej zebrano pouczenia ojca L. Lallemant, in-
struktora trzeciej probacji na poczatku XVIT w.,
zostaty szeroko przedstawione wymagania ,,czy-
stosci serca“ 1 ,ulegloSci w prowadzeniu przez
Ducha Swu;tego“4

~Aby pojaé, jak bardzo jest nam potuebna czy-
sto§¢ serca, nalezaloby wpierw zrozumied, jakie jest
naturalne zepsucie serca czlowieczego. Jest W nas



ogrom ztoéci, ktorej nie widzimy, poniewaz nigdy
nie wchodzimy rzetelnie do naszego wnetrza. Gdy-
byémy to uczynili, znalezlibySmy w nim moc prag-
nien 1 meuporzadkowanych pozadan zaszczytow,
przyjemnosci, wygdd; bez ustanku kottuja sie one
w naszym sercu“’.

Ojciec Lallemant nie zadowala si¢ jedynie przy-
pomnieniem tego, co powinno wynikac z rozpozna-
~nia owych negatywnych sktonnosci naszego bytu
Podkresla on rowniez, jak bardzo musimy wyzud si¢
nawet z tego, czego B6g moze dokonaé w naslub za
naszym posrednictwem, dzieki darom swej taski.
Przypisywanie sobie tego, co moze by¢ jedynie dzie-
tem Bozym, z cala pewnoscig sprzeciwia si¢ czy-
stoscl serca, sprzeciwia si¢ prostolinijnej i bezinte-
resownej intencji oraz owej radykalnej postawie
ogolocema si¢, bez ktorej zakonnik i apostot nie
moze nalezycie podda¢d si¢ dziataniu taski Boze;.

Omawiajac blizej czystos¢ intencji, OJCICC Lalle-
mant przedstawia Jako jej g}ownych wrogow: ,pro-
Znosc, przyjemnosc interesownos$¢, niecheé®. Aby
moéc wzrastaé w wolno$ci Ducha, trzeba bedzie
oczyszczac sie wlasnie z tych odruchowych, a nie-
kiedy nie u§wiadomionych sobie poruszen. Ogdlnie
rzecz biorac pierwszy tydzien ¢wiczen duchownych
to praca nad wlasnym oczyszczeniem podjeta
w celu usuniecia wszystkich uczué nieuporzadko-
wanych“®,

Jesh chodzi o postawg uleglosci w prowadzeniu
nas przez Ducha Swietego, to odsyta nas ona wprost
do dynamiki drugiego tygodnia, ktérego punktem
szczytowym jest ,wybor®: aby ,znalez¢ wolg Boia

w takim uporzadkowaniu swego zycia, zeby shuzylo
dla dobra 1 zbawienia duszy"

Chociaz Doctrine spirituelle ojea Lallemant uka-



zuje cel trudny do osiagni¢cia, to jednak nalezycie
wytycza kierunek drogi, na ktorej urzeczywistnia
s1¢ rozeznawanie coraz bardziej Agodnc 2 dziata-
niem Bozym.

»,CGelem, ktorego winni$my pragnad, po ¢wicze-
niu si¢ przez dluzszy czas w czystosct serca, jest
pozwoli¢ si¢ do tego stopnia zawladnac 1 kierowad
Duchowi Swigtemu, aby On sam prowadzit wszyst-
kie nasze wladze duchowe 1 zmysty, aby rzadzi
WSLthklml naszyml poruszeniami wewnetrznymi
1 zewnetrznymi 1 abySmy opuscili siebie bdlllYLl
w duchowym wyrzeczeniu si¢ wlasnych zamierzen
1 wlasnego zadowolenia. T'ym sposobem - dzigki
wiernej zgodnosci z dziataniami Boskiego Ducha
1 dzieki doskonatemu poddaniu wszystkich naszych
sprzeciwow dziataniu mocy Jego taski - nie
bedziemy juz zyli w nas samych, ale w Jezusie
Chrystusie®®

Taka rzeczywistos¢ odpowiada doskonatosci
zycia chrzescijanskiego. Nie ma oczywiscie mowy
o zastrzezeniu tego typu duchowosci dla cztonkéw
Towarzystwa Jezusowego czy dla oséb wzorujg-
cych sie na drodze Ignacego Loyoli. Niektore jed-
nak akcenty w przytoczonym tekscie przywodza na
mys$l charakterystyczne cechy stosunku do Boga,
przezywanego wedle dyndmlkl Cwiezen duchoienych.
Cechy te dotycza zwlaszcza zycia apostolskiego,
ktore - jak na to wskazemy - zajmuje giéwne
miejsce w powolaniu jezuity.

6. ,, 1rzec rodzaj pokory™
Bez watpienia znany nam jest ten lragment

¢ lFwreti (Kwiatkow) $w. Franciszka z Asyzu,
w ktorym okrcsla on ,,tadosc doskonalq Radosci

6,_



wowczas, gdy ktos olsSniony Chrystusem, doznajac
tak jak On upokorzenia 1 odrzucenia, widzisie upo-
dobnionym do swego Pana 1 poniekad przezywa,
czy tez pozwala Chrystusowl przezy¢ w nim na
nowo dramat mcki 1 odrzucenia przez ludzi.

W prostym stylu w ktorym z pewnosuq nie
odnajdzicmy Swiezoscl ani poez)i hwiatkéw Swigtego
Bleda(,zyny, Ignacy Loyola z godna uwagi doktad-
noscig mowi w Cwiczeniach duchownych o podobnych
sprawach. Zaprasza on odprawiajacego rekolekcje
do rozwazenia trzech mozliwych rodzajow pokory

Pokory nie pojmuje si¢ tu jako JCdHCJ z cnot
moralnych; okresla ona raczej stopien wyzucia sie
z siebie czy tez ogotocenia, do jakiego moze przy-
wies¢ kontemplacja 1 umitowanie Pana Jezusa.
W tym sensie pokora oznacza u Ignacego jakby
drugg stron¢ przemieniajacego na wzor Chrystusa
dziatania taski 1 mifosci, ktora tak przywigzuje czlo-
wicka do Ghrystusa, ze budzi si¢ pragnienie upodo-
bnienia si¢ do umitowanego Pana.

Jesli w prerwszych dwoch rodzajach pokory
chodzi jeszcze o wyrzeczenie si¢ grzechu, azeby
zapanowata w nas chwata Boza, to trzeci jej rodzaj
charakteryzuje si¢ absolutng bezinteresownosciy
mifosci. Ktos kto modli si¢ w takim duchu, pragnie
co prawda chwaty Bozej, ale chwaty, ktéra w petni
dlann zajasniata na obliczu Chrystusa 1 ktéra
wzywa, by 1§¢ za Nim w wyniszczeniu, w niedo-
statku, w catkowitym wyzbyciu si¢ siebie.

, Lrzcci rodzaj pokory. 'l'a pokora jest najdosko-
nalsza; a mianowicie zawiera w sobie pierwszy
! dlugl rodzaj pokoly, a nadto w wypadku, gdyby
przynajmniej rowna byla czes¢ 1 chwata Boskiego
Majestatu, che¢ 1 wybleram  racze) ubodstwo
¢« Chrystusem ubogun, niz bogactwo, zniewagl



« Chrystusem pelnym zniewag, niz zaszczyty;
1 bardziej pragn¢ uchodzi¢ za oblgkanca 1 glupca
2z powodu Chrystusa, bo¢ Jego pierwszego za
takiego miano, niz by(', uwazanym za madrego
I roztropnego na tym swiecie”

W takim nastawieniu wewnt;u Zznym 1 porywie
serca nie ma nawet najmniejszego sladu maso-
chizmu. Nie ceni si¢ tutaj cierpienia dla niego
samego czy dla podejrzanej przyjemnosct, jakiej
mogtoby ono dostarczy¢. "l'o nie cierpienie sig liczy
czy ubostwo, upokorzenie czy wzgarda - liczy si¢
Chrystus cierpigcy, ubogi, pokorny 1 wzgardzony.

Pobudka staje sie tutaj moc mitosci, pragnacej
upodobni¢ si¢ do Chrystusa 1 dzieli¢ z Nim bolesne
doswiadczenie, 1 to nie dla jakiego§ ubocznego
powodu, ale wlasnie z samej tylko mitosci, to zna-
czy z pelnego czci, a zarazem czulego przywiaza-.
nia do oblicza Boga, ktére objawit On w swym
Synu, Jezusie.

Ten {ragment Cwiczeri  duchownych odgrywa
wazng role w poszukiwaniu woli Bozej. Przedklada
si¢ go odprawiajgcemu rekolekcje w chwili, gdy
przygotowuje si¢ do dokonania ,wyboru®, do usta-
lenia, ku czemu powinien zmierzad, jakie powinno
by¢ odtqd ukierunkowanie jego zycia, tak aby mogl
0dpow1edaec na mito$¢ 1 wezwanie Boze. Rozwa-
zanie ,trzech rodzajéw pokory* winno w jakis spo-
s6b poruszy¢ serce tego, kto pragnie dziataé
wylacznie wedtug woli Bozej. Preypomnienie Chry-
stusa ubogiego 1 upokorzonego powinno by¢ dla
niego sprawdzianem 1 por¢ka prawdy w wyborze,
do ktorego sie przygotowuje.

Te¢ zasade prawdy, ktéra odtad jest zgodnosc
1 podoblenstwo z Chrystusem, Ignacy chciat przy-
pomnie¢ redagujac tekst stuzacy do egzaminowania



zgtaszajacych si¢ kandydatéw. Ta wilasnie zasada
ma by¢ natchnieniem calego zycia jezuity.

Warto zapoznaé si¢ z tym tekstem 1 wejrzeé
w calag jego spokojna stanowczo$é. Przeciwstawie-
nie duchowi $wiata ducha Jezusa nie prowadzi tu
ku wyniostemu patrzeniu na rzeczywistoé¢. Nie jest
tez bynajmniej glowna troska Ignacego, by w obli-
czu niebezpieczenstw $wiata obroni¢ za pomoca
reguty nieskazitelnos¢ swych synéw. To znowu
serce wezwane jest do nawrocenia si¢, do przyzwo-
lenia na to, by Jezus, ktérego kontempiuje, mogt
bez reszty nim zawladnaé. Poczatek tekstu igna-
cjaﬁskiego podkresla, jak bardzo wazng jest rzecza
dla zycia duchowego oraz dla post¢pu w nim zde-
cydowane przyjecie 1 gorace pragnienie tego, co
Jezus objawia 1 do czego wzywa, bo przeciez poza
Nim nie moze by¢ zadne) innej drogi ku prawdzi-
wemu zyciu.

,,Ponadto ci, ktérych poddaje si¢ egzaminowi,
powmm zwrdécic pilng uwage na rzecz wielkiej wagi
1 najwyzsze] doniostosci w obliczu Stwércy 1 Pana
naszego: jak bardzo pomaga 1 przyczynia si¢ do
postepu w zyciu duchowym obrzydzi¢ sobie zupel-
nie, a nie polowicznie, to wszystko, co Swiat mituje
i do czego si¢ garnie, a przyjmowac 1 pozgdad
wszystkimi sitami tego, co thystus Pan nasz, umi-
lowal 1 przyjal. Jak bowiem ludzie §wiatowi, l\touv
1dg za tym wszystkim, co nalezy do swiata, miluja
1 szukaja z wielkim staraniem zaszczytow, stawy,
opinii dobrego imienia na ziemi, jak ich $wiat tego
uczy, tak ci, ktérzy postepuja w duchu 1 szczerze
wstepujg w slady Chrystusa, Pana naszego, kochaja
1 goraco pragng rzeczy im zupetnie przeciwnych.
Pragna mianowicie przyoblec si¢ w te same szaty
i znamiona Pana swego dla Jego milosci i czci do



tego stopnia, ze gdyby to moglo by¢ bez zZadne;
obrazy Boskiego Majestatu 1 bez grzechu blizniego,
chcieliby cierpieé zniewagi, talszywe Swiadectwa
1 krzywdy, a nawet za szalonych by¢ poczytani
1 uwazani, nic dajac jednak do tego ze swej strony
zadnego powodu; a to wszystko dlatego, ze pragng
upodobnic si¢ 1 w jakis sposob nasladowac Stworzy-
ciela 1 Pana naszego, Jezusa Chrystusa, oraz
przyoblec si¢ w jego szaty 1 znamiona, ponlewaz
On sam przywdziat je dla wickszego naszego
postepu duchowego 1 dat nam przyktad, zebySmy
Go, o ile z pomocy taski Bozej bedzie to mozhiwe,
chcieli nasladowacd 1 we wszystkim za Nim podazag;
On bowiem jest drogq, ktéra prowadzi do zycia.
Nalezy wiec zapytac, czy odczuwaja w sobie tego
rodzaju pragnienia, tak zbawienne 1 dla doskona-
bosci ich dusz tak owocne™ .

JCLUlta ktory czesto odczytuje ten tekst 1 bada
stopienn wlasnej zgodnosci z taskq powotania,
dostrzega za kazdym razem, jak wielki 1 trudny do
wyrazenia dar zostat mu dany. W prébach 1 po-
tyczkach, wéréd niezrozumienia 1 krzywdzgcych
osgdow - zbadawszy wczesniej swe serce 1 swe
postgpowanie, czy nie ma w tym moze jego wiasnej
wmy - zaczyna dzickowac Bogu 1 wielbi¢ Go za to,
ze jest mu dane, cz¢sto zresztg w bardzo ograniczo-
nej mierze, zblizac si¢ do swego umiowanego Pana
w upokorzeniu 1 wzgardzie od ludzi.

A jeshi czasem oming go takie doswiadczenia,
to - zno6w dzickujac Bogu, ktory lituje si¢ nad jego
staboscig - nie zaniedba sprawdzié szczerodci swego
zaangazowania.

Musimy jednak przyznadé, ze czestokro¢ tylko
2 oddali wdychamy atmoster¢ trzeciego rodzaju
pokory. Jest to kolejna okazja do ukorzenia si¢ z po-



wodu ubdstwa naszej mitoéci 1 do powierzenia sie
kierownictwu Tego, ktory jeden wie, co jest naszym
dobrem.

W podobnych okolicznosciach, to znaczy
wtedy, gdy kto$ nie odczuwa w sobie rzeczywistego
pragnlenla zjednoczenia si¢ poprzez konkretne
sytuacje zyciowe - z Qluystusem ubogim 1 wzgar-
dzonym, Ignacy Loyola méwi o pozytecznosci
doznawania w sobie pr zvnajnlnie spragnienia
odczuwania tego rodzaju pragnien” . Tak, Panie,
jesli me serce wzdryga si¢, a moja wola waha jesh
czuje si¢ raczej zaklopotany niz pocieszony na mysl
o uczestniczeniu w Twych cierpieniach 1 upoko-
rzeniach, nie sadz, ze ta niemoc mego pragnienia
1 mej mllosm jest ostatnim moim stowem 1 wyrazem
rezygnacji. W rzeczywistosci bowiem nadal trawi
mnie pewlien niepokdj; pragn¢ mocy 1hojnosci, kto-
rych dzisiaj - niestety - nie dostrzegam w sobie,
a ktore poniostyby mnie blizej Ciebie, bez zuchwa-
tej brawury 1 matostkowego osoblstego zadowole-
nia, ale z mitujgcy czuloscig 1 cichg pokory tego,
kto z Ciebie czerpie cate swoje poznanie Boga 1 po-
znanie cztowieka.

7. Inne ,,pra’/)y“lz

Nie tylko w Cuwiczeniach duchownych, ktére zro-
dzity si¢ z modlitwy w Manresie, mlody Jezuita, na
progu zycia zakonnego, otrzymuje zaproszenie do
powtorzenia do$wiadczenia Ignacego. Miody
zakonnik poddawany jest takze wielu innym ,,pro-
bom®, a wszystko to po to, aby stworzyé mocne
podstawy dla Jego zaufania do Boga, jego pokory,
pragnienia stuzenia Stowu 1 spotkania z cierpig-
cym Chrystusem. Nie kazda z tych préb jest jedna-
kowo niezbedna; moga byé one podejmowane



z uwzglednieniem okolicznos$ci czasu i potrzeb kaz-
dego z osobna. Wyruszy¢ na pielgrzymke trwajaca
miesigc (albo krécej - i tak czesto bywa) - to wla-
czy¢ si¢ rowniez w doswiadczenie Ignacego. Czyz
Jjego opowies¢ autobiograficzna o latach nawréce-
nia nie zostala nam przekazana wlasnie pod tytu-
tem - Opowzesc pielgrzyma. Od chwili, gdy nazajutrz
po nawréceniu Bég wprowadzil go na swoja drogg,
az po dzien, w ktérym odnajdzie swojc miejsce
w shuzbie I&oscnoloxu Ignacy przemierza szlaki
jako pielgrzym. Poruszata go wtedy jedynie wiara
1 zaufanie Bogu. Rezygnujac z jakiejkolwiek innej
gwarancjl, zdawal si¢ tylko na milos¢ Boza i ludzka.
Tulaczka Ignacego sama z siebie nie wystarcza-
taby jednak do uzasadnienia préby pielgrzymowa-
nia. Do nasladowania zewnetrznego - w warun-
kach przeciez zupelnie odmiennych - powinno
dolgczy¢ si¢ jeszcze poszukiwanie podobnych prze-
zy¢ duchowych. To, co Ignacy przezyt oraz
dostrzegt, przemierzajac drogi jako pielgrzym i ze-
brak, a co z kole1 mtodzi j JCZUICI odnajduja w pro-
bie plelgrzymlu mozna stresci¢, jak si¢ wydaje,
nast¢pujaco: odkryc1e wolnosci 1 ruchhwosu wig-
zacych si¢ poézniej z dziatalnoscia apostolskq,
ufnos$¢ w prowadzenle przez Boga, a zarazem zdol-
no$¢ do wyrazenia tej ufnosci w pokornej zaleznosei -
od tych oséb, od ktérych oczekuje si¢ pozywienia
i mieszkania, 1 rownoczesne wyrzeczenie si¢ jakie-
gokolwiek wlasnego zabezpieczenia, nawet potrze-
bnego do zycia; bardziej §wiadome wkroczenie
w $wiat rzadzacy si¢ bezinteresownoscia dialogu
1 wymiany; przylgniecie do konkretnego ubdstwa,
Lasadzajacego sie¢ na pow1er/emu siebie w rece dru-
gich 1 w rece Boga; wejScie w klimat modlitwy,



ktéra towarzyszy wedrowce 1 podtrzymuje ja kaz-
dego dnia.

Cwiczenie, ktéremu pokornie poddaje si¢ ciato,
sprzyja ksztaltowaniu si¢ postawy wewnetrznego
ogotocenia i przyczynia si¢ do wyrobienia ducho-
wego, uczy bowiem skromnosci w obcowaniu z Bo-
giem 1 ludZzmi. Tradycja zycia zakonnego zawsze
-podkreslata doniostosci  porzadku zewnetrznego
1 panowania nad -swym ciatem dla rozwgama
podatnoséci na dzialanie Ducha. Tutaj éwiczenie,
ktéremu poddaje si¢ pielgrzym, oddziatywa w inny
spos6b niz staly rytm zycia monastycznego. Jesli
w zyciu monastycznym tagodnie 1 wytrwale pod-
porzadkowuje si¢ wszystko zwierzchnictwu Stowa
1 wychwalaniu Boga, to w wedréwce pielgrzyma
dochodzi do glosu fundamentalna postawa przy-
szlego apostota, odpowiadajaca wskazaniom Jezusa
udzielonym uczniom wyruszajacym na pracg apo-
stolskg: ,Nie ZdObYW&JClC ztota ani srebra, ani mie-
dzi do swych trzoséw. Nie bierzcie na droge torby
ani dwéch sukien, ani sandatow, anilaski. Wart jest
bowiem robotnik swej strawy. A gdy przyjdziecie
do jakiegos miasta albo wsi, wywiedzcie sig, kto tam
jest godny i u niego zatrzymajcie si¢, dopoki nie
wyjdziecie. Wchodzac do domu, przywitajcie go
pozdrowieniem. Je$li dom na to zastuguje, niech
zstapi na niego wasz pokdj; jesh nie zastuguje, niech
pokéj wasz powréei do was“ (Mt 10, 9-13)".

Préba polegajaca na posluglwamu w szpitalach
oraz uczeniu katechizmu takze ma swe zrodlo
w doswiadczeniu Ignacego 1 pierwszych towarzy-
szy, szczegblnie w okresie bezposrednio poprzedza-
. jacym zalozenie Towarzystwa Jezusowego. Przy-
bywszy do Italii z zamiarem wspélnego udania sig
stamtad okretem do Ziemi Swu;te), rozpraszaja sig



po réznych miastach 1 rozpoczynaja postuge ka-
planskq, w ktorej gldwne miejsce przypada od razu
nauczaniu religii oraz postugiwaniu ubogim
1 chorym.

Péiniej, gdy lIgnacy bedzie udzielat wskazan
jezuitom udajgcym sie na soboér do ‘I'rydentu, nie
omieszka przypomnieé¢ im o uczeniu dzieci kate-
chizmu i o doniostosci postugi w szpitalach. Co
wiece], w samej formule Slubow, ktorg jezuita pu-
blicznie wypowiada w chwili swego ostatecznego
wstapienia do Towarzystwa, odnajdujemy osobng
wzmianke o ,uczeniu dzieci®. ,,Szczegbélna troska
o dzieci 1 ludzi prostych™, jaka jezuita wowczas
przyrzeka, posiada pOdV»OJHC uzasadnienie: ,z uwa-
gl na szczegblng stuzbe, jaka sie¢ Bogu oddaje nio-
"4 pomoc duszom™ oraz ze wzgledu na mcbezple-
czenstwo, ze tego rodzaju postuge ,,mozna puscm
w niepami¢é 1 latwiej odwyknaé od niej niz od
innych, bardziej pouagdjc}(,ych zajec. jak np. glo-
szenie kazan itp.”

Nie ma zatem nic bardziej przeciwnego
do$wiadczeniu 1 mysh $w. Ignacego, jak kaplan-
stwo w pewien sposob zaciesnione do pracy intelek-
tualnej 1 do elit spotecznych. A to tym bardziej ze
grupa ,Kkslezy aetormowany( h*, jaka bylo Towa-
rzystwo u zarania swych dziejéw, zabrata su; zdecy-
dowanie do naprawy pewnych wypaczen w poj-
mowaniu urzedu kaptanskiego, ktéry zbyt czgsto
byl uwazany za sposob uuqdzema sig czy realizacji
samego siebie. Bede mowi pdznie) o tym, jak sze-
roko powinno by¢ otwarte serce towarzysza Jezusa
na wszystkie sytuacje, w ktérych dochodzi do glosu
sprawa zbawienia.

Mowige o prébach proponowanych nowicju-
szowl, trzeba - jak wydaje misi¢ - podkreslic jeszcze



INN3 wazng rzecz: w czasie, gdy tworzy sie cztowiek
wewnetrzny 1 apostol, musi by¢ przyznane pocze-
sne miejsce jego kontaktom z ludzkoscig wyczeku-
jaca zbawienia, z ludzkoscig cierpiaca, zbitg
z tropu, pociqgana jednak - niekiedy bezwiednie
1 wbrew sobie - ku samemu sercu paschalnej taje-
mnicy Jezusa Takie zetkniecie si¢ jest zdecydowa-
nie rézne od zwyklego kontaktu umysiowego od
pragnienia dowiedzenia si¢ czego$ wigcej na ten
temat; jest ono w swej istocie oddaniem si¢ na
s}uzbf;, jest postuga, a w przypadku kaptana - bra-
terskim dialogiem, w ktéorym ofiaruje on sakra-
menty Kosciola, jedyne zdolne ukazaé¢ kazdemu
czlowiekowi, a w szczegdlnosci cztowiekowi cier-
placemu 1 konajqcemu jego ostateczng prawde
1 godnos¢, ktoéra nie jest niczym innym, jak upodob-
nieniem si¢ do samego Chrystusa.

Inna préba przewiduje wykonywanie niskich
postug w domu zakonnym (Ignacy z upodobaniem
powraca, w rozmaitych okolicznosciach, do poma-
gania w kuchni). Poniewaz wykaz proponowanych
prob jest otwarty 1 koniecznie winien on uwzgled-
nia¢ warunki historyczne, w jakich odbywa si¢ for-

macja 1 w jakich rozpocznie sie jutro praca
apostolska, dlatego dzisiaj mlody jezuita podda-
wany jest czesto ,nowym* prébom. Moze to by¢ -
Jako przedtuzenie proby w szpitalu - zamieszkiwa-
nie przez dluzszy czas razem z osobami uposledzo-
nymi fizycznie czy umystowo. Moze to by¢ rowniez
praca fizyczna w fabryce, gdzie zaznajomic si¢
mozna z konkretnymi sytuacjami 1 z mechaniz-
mami spolecznymi, z nie znanym nOwICJUsZOwl
Srodowiskiem ludzkim.

W ten sposGb stopniowo, wraz z ,rzetelnymi
cnotami®, zaszczepia si¢ w duszy jezuity postawy



apostota zgodne z uczuciami Jezusa, ktérego zdu-
miewajacy ,filantropie®, czyli mitos¢ do ludzi, uka-
zuje nam Ewangelia.

8. Cuwiczema duchowne jako ,narzedzie“ apostolskie

Poprzedni rozdzial, po$wigcony pierwszym eta-
pom formacji, wskazal na decydujacg role éwiczen
duchownych w zZyciu towarzysza Jezusa.

Kiedy jednak Ignacy postanowit podzieli¢ sig
z innymi do§wiadczeniem poprzez ktére Bog, jego
prawdziwy Nauczyciel, uksztattowal go - Towa-
rzystwo Jezusowe jeszcze nie istniato. Co wigce],
wlasnie poprzez dawanie ¢wiczen duchownych
Ignacy pozyskuje kolejno swych pierwszych towa-
rzyszy i zespala ich wokol wspdlnego planu, kto-
rego zarysy beda stopniowo uscislac. Od tCJ pory
jednak ¢wiczenia duchowne istnieja juz jako
metoda apostolskiej pomocy blizniemu. I dlatego
nie sg one dobrem przede wszystkim Towarzystwa
Jezusowego, ale calego Kosciola. W taki tez sposob
postugiwano si¢ nimt po $mierci Ignacego - az po
dzien dzisiejszy.

Z tego punktu widzenia stosunek Towarzystwa
Jezusowego do ¢wiczen duchownych wyraza si¢
przede wszystkim jako odpowiedzialno$é. Albo-
wiem wiasnie do odpowiedzialnosci za blizniego
poczuwal si¢ Ignacy, zwilaszcza gdy po powrocie
z Jerozolimy coraz wyraZniej zaczal dostuegac
w sobie wezwanie do ,pomagania duszom®. Sposo-
bem za$ przyje¢cia na siebie odpowiedzialnosci apo-
stolskiej stato si¢ dlann wierne przekazywanie
drugiemu tego, co sam Bég mu powierzyl. W lasce
otrzymane] w Manresie Ignacy musial zatem roz-
poznad taske bardziej powszechng. Etapy, ktorymi



zblizat si¢ do decydujacego o catym zyciu spotkania
z Bogiem Jezusa Chrystusa, staiy si¢ zarazem eta-
pami, ktore inni moga réwniez przemierzac.
Zapraszajac bliznich do przebycia kolejnych odcin-
kow tej samej drogi, Ignacy uzdalniat ich do dania
przyzwolenia Bogu na dosiggnigcie ich wiasnych
serc; naklaniat do radykalnego nawrécenia 1 pocig-
gal je ku Bozej woli i Bozej miloéci. To wiasnie
z ¢wiczen duchownych wyrasta nie tylko Zycie
wewnetrzne catego Towarzystwa Jezusowego
1 kazdego pojedynczego jezuity, lecz rowniez zapat
i poniekad podstawowa metoda jego dziatalnosci
apostolskiej.

Albowiem jezuita, a nie tylko Ignacy, przecho-
dzi od osobistego do$wiadczenia ¢wiczen duchow-
nych do niesienia pomocy braciom. Cwiczenia
duchowne sa dla jezuity drogowskazem, a zarazem
uprzywﬂejowanym zrodlem natchnien; sprawdzito
si¢ to juz w pierwszym pokoleniu jezuitdw. Sam zas
Ignacy wysoce sobie cenit sposéb, w jaki Piotr
Favre, Jego plerwszy towarzysz w Paryzu, udzielal
¢wiczen.

Ow przyklad Piotra Favre’a jest szczegolnie
pouczajacy, pomewaz tatwos¢ w postugiwaniu sig
snarzedziem® ignacjanskim wyrazita si¢ u niego
w najprzerdzniejszych formach pracy apostolsklej
1 dialogu duchowego. Mozna powiedzieé, ze
jeszcze 1 dzi$ takie jest wlasnie doswiadczenie
jezuity.

Uformowany przez ¢wiczenia duchowne, do-
gicbnie naznaczony tym doswiadczeniem, ktdre
nadal ksztaltuje jego modlitwg 1 dzialanie, jezuita
czgsto bedzie miat okazje do udzielania rekolekcji 11,
postugujac si¢, w zaleznosci od potrzeb, rozmai-
tymi odmianami ¢wiczen 1 zwracajac si¢ do roz-



nych oséb. W zwyczaju odprawiania rekolekcji
mozna widzie¢ szczegolny dar, jaki Duch Swiety
uczynit Kosciolowi za posrednictwem Ignacego
Loyoli i Towarzystwa Jezusowego. Jezuita bedzie
zatem dopomagal swym braciom do spotkania
Boga na modlitwie, 1 to na modlitwie prowadzace;
do nawrécenia i do odkry(:la 1 przyjecia woli BOZCJ
Wielu sposrdd jezuitéow - na co dzien zajetych roz-
norakimi pracami - regularnie poswigca pewng
czgs¢ swego czasu, chocby wakacji, na przekazywa-
nie innym taski éwiczen, ktora dla nich samych byla
decydujaca.

Pomoc braterska nie zawsze jednak bedzie ofia-
rowana za posrednictwem rekolekcji. Sama bo-
wiem taske éwiczen, ktéra jest znacznie bogatsza
i prostsza, mozna przekazywa¢ poza Scistymi
ramami rekolekcji. Podobnie jak Piotr Favre czy
Ignacy Loyola, jezuita, jako shuga otrzymanej taski,
czestokroé¢ bedzie dzialal dla dobra Kosciota na
przyklad poprzez rozmowe¢ duchowna lub kores-
pondencje. Slucha¢ Boga, azeby si¢ nawrocic
i przyja¢ Jego wole - oto zasadniczy problem,
tkwigcy w sercu kazdego czlowieka i przejawiajacy
si¢ na tyle r6znych sposobow w konkretnych okoli-
czno$ciach jego zyc1a Jezuita uczy si¢ w szkole ¢wi-
czef umiejetnoscl rozeznawania, coraz bardzie)
wpatruje si¢ w Jezusa i pragnie jego Swiattem
o$wietli¢ cate swoje rozumienie 1 wszystkie swoje
decyzje. Dzigki temu moze dostrzec, spotykajac si¢
z bra¢mi, jaki jest ich najwazniejszy problem
1w jaki konkretny spos6b problem ten objawia sig
u nich. Z pokora i z cierpliwoscia, bez czynienia
czegokolwick na sil¢ 1 bez chgci zajmowania
miejsca jedynego Zbawiciela Jezusa Chrystusa,
stara si¢ zawsze o to, aby Jezus mégl postuzyé si¢



jego czynami 1 stowami. Czasem trzeba bedzie
poméc komu$ w jasnym okresleniu 1 dostrzezeniu
wewnetrznego konfliktu; kiedy indziej za$ - spowo-
dowac¢ zbawienny duchowy wstrzas albo, przeciw-
nie, umocnié, uspokoié, obudzi¢ ufnos¢ w Boze
mitosierdzie.

Jasnos¢ widzenia, osiggana stopniowo poprzez
wnikanie we whasne wngtrze 1 zastanawianie sig
nad wlasnymi do$wiadczeniami, pozwala jezuicie
latw1eJ rozwiktal sieci, w Jaklch moze nieraz sza-
motad si¢ brat oczekUchy pomocy 1 $wiatla.

Cwiczenia duchowne moga by¢ dla jezuity nie-
zroOwnanym narzedziem apostolskim. Ale tylko
wtedy, gdy wczesniej odcisng swa pieczeé na duszy
tego, kto chce si¢ nimi uzytecznie postugiwad.
W swym pierwotnym dostownym ksztatcie pozo-
stang wyjatkowa metoda, dang przez Ignacego, dla
kogo§ kto chce rozpoczaé mozolng wedrowke
nawroécenia, szukania Boga we wszystkim i zjedno-
czenia si(; z Nim.

. Nie jest to jednak jedyne ich znaczenie. Jesli na

Cwiczenia duchowne spojrzy si¢ szerzej, wychodzac
poza $ciste ramy rekolekcji, to 1 wtedy staé si¢ one
mogg - w réznych swych cz¢sciach - czynnikiem
ksztatltujacym i ozywiajacym duszpasterska po-
stuge kierownictwa duchowego, dialogu 1 brater-
skich spotkan, przezywanych na co dzien przez
towarzyszy Jezusa.



ROZDZIAL 1

STUDIA, WYCHOWANIE, KULTURA
1. Studia

Po pierwszych latach zycia zakonnego w Towa-
rzystwie nowicjusz podejmuje zobowiagzanie, kt6-
re - jesli chodzi o niego - uwaza si¢ za ostateczne.
Slubuje on Bogu na zawsze: ubo6stwo, czystosé, po-
stuszenstwo oraz gotowos¢, by 1§¢ dalej droga
Towarzystwa Jezusowego aby w przyszloéci braé
udzial w Jego pracach apostolskich 1 az do smierci
po$wiecaé im swe sity.

Lata iormaql sg jednak latami préby 1 tu moga
si¢ pojawi¢ pewne przeszkody. Wtedy przetozeni po
spokojnym 1 rzeczowym rozwazeniu, czy ktos si¢
nadaje czy nie, mogg zwolni¢ z powzigtego zobo-
wigzania tego, kto wyraznie nie rokuje nadziei, ze
wytrwa na tej drodze az do konca. Kryzysowe
momenty sg jednak przede wszystkim okazjg do
braterskiego dialogu pomiedzy mlodym jezuita
a tymi, ktorzy maja obowiazek rozpoznawama jego
drogi i towarzyszenia jego wysitkom. Postuszen-
stwo, tak jak praktykuje si¢ je w Towarzystwie
Jezusowym oraz wzajemne zaufanie, jakie pociaga
ono za sobg, umozliwiaja, a nawet czynig wzgled-
nie swobodnym tego rodzaju dialog.

Dla kogo$ jednak, kto posuwa si¢ juz do przodu,



na tym etaplc przygotowujgcym do pracy dpostol
bleJ 1 do $wigcen kaptanskich, rozpoczyna si¢ czas
studiow; czas czgstokro¢ peten wymagan, a nie-
kiedy 1 pokus.

Dawniej ksztatt 1 kolejne etapy studiow byly
wyrazniej okreslone. Dzisiaj formy wyksztatcenia
ulegly zréznicowaniu 1 pomnozyly si¢ donioste
srodki wyrazu naszej kultury. Dla formacji apostol-
skiej wynika stad komecznosé dokonywania wybo-
row, przystosowanych do poszczegélnych o0sob
oraz - w przypadku tormacji jezuitow - potrzeba
programow bardziej uwzgledniajgcych mozhwoscl
1 zainteresowania.

Nie znaczy to oczywiscie, ze dawniej ,szablon™,
o ktéorym tworzono czasem mity, ujednolical
wszystko. Wystarczy rzucié okiem na pierwsze
pokolenia-1 na cafg historig Towarzystwa, aby prze-
kona¢ sie, jak wiele speqahzagl zdobyli jezuici
w naukach $cistych 1 humanistycznych oraz ilu
bytlo wséréd nich ludzt wybitnych w rozmaitych
dziedzmach wiedzy 1 kultury.

Nie wchodzge w szczegdly, mozna by powie-
dzie¢, ze dzis, podobnie jak dawniej, trzy etapy -
w rOLnydl ukladach i w réznorakim zachodzeniu
na sicbie - stanowig program studiow miodych
jezuitdw: formacja humanistyczna - humaniora (stu-
dium literatury lub nauk Scistych, matematykialbo
nauk o cztowieku, histornn czy prawa...), tormacja
lilozoliczna 1 wreszcie tormacja teologiczna.

Chodzi zatem o uzytkowe poniekad przyswoje-
nic sobie ktoregos z jezykow, w jakich wypowiada
sig. wspotczesna kultura; chodzi o zaznajomienic
sig, poprzez relleksje, 2z najwazniejszymi proble-
mami, skladajgcymi sig na wiedz¢ 1 catoksztalt
1ud/,kmgo doswiadczenia; chodzt wreszeie, 1 przede



wszystkim, o przyjecie Stowa Bozego rozbramicwa-
Jacego w tradygji Kosciota, azeby stac sig stugy
Jezusowego kaptanstwa w daslgs/ym Swiecle.

Za ceche charakterystyczng jezuttow uwazano
czesto dlugotrwate studia. Mozhiwe, ze bylo o
tralne w czasach, gdy mniej ksi¢zy uczegszezato na
uniwersytety czy odbywato gruntowne studia teolo-
giczne.  Jesli Towarzystwu  Jezusowemu  rzeba
przyznac jakas zastuge, to bedzie nig bez watpienia
lakt, ze nigdy nie oszczedzato ono na lormacy
5wydl czionkow, uwazajgc, 1z najodpowicdnicjszg
I najwaznicjszg Inweslycjg sg powaznic podjete
1 trwajace odpowiedni czas studia.

Przyznamy Jjednak, ze utrzymanie dzis w mocy
takiego stylu zycia wymaga nickiedy zdecydowania .
1 odwagl, wystawlanej na cigzkg probe. Pokusa
natychmiastowego zaangazowania si¢ w praceg
duszpasterska moze odsuna¢ na dalszy plan
potrzeb¢ przygotowania sobic intelektualnych
1 kulturowych narzedzi apostolstwa. Bez wgtpienia
tej pokusie nalezy si¢ oprzed, ale w postawie, 2 kto-
re) ona si¢ bierze, trzeba dostrzec jakas prawde.
Podaje ona bowiem w watpliwos¢ nazbyt teorety-
czny czy formalny ksztatt studidw, jaki mogt si¢
wytworzy¢ w cpokach mniej tworczych.

Problemem formacji zajeta s przedostatinia
Kongregacja Generalna (1974-1975). Zachgeila
ona do lepszego powigzania poszezegolnych cta-
pow studiow z przysztym apostolstwem, ktore jest
ich celem 1 uzasadnicnienm. Nie zawsze jest rzeczy
fatwg znalezienie réwnowagt w tey dziedzmie. Jak
jednak mozna watpi¢ w o pozytywny charakter
autentycznego poglebienia znajomoscr daney kual-
tury? o precciez dzigki jezykowi dochodzr do
zctknigela sig tego, co powszechne, z tym co najbar-



dziej podstawowe; 1 whasnie owo bardziej uniwer-
salne widzenie problemow, a zarazem ich najbar-
dziej podstawowe rozumienie ulegaja zachwianiu,
gdy zaczyna bra¢ gére bezposrednie dziatanie.

Towarzystwo Jezusowe przyznaje decydujacy
role studiom ,,zawodowym® - filozoficznym 1 teolo-
gicznym - w formacji cztowieka, zakonnika, kapta-
na 1 apostota. Swictemu Ignacemu, ktéry uwazal,
ze ,studia wymagaja calego czlowieka®, 1 ktéry nie
zawahal si¢ przedstawi¢ w samych Konstytucjach
wielu konkretnych rozwigzan w tej dziedzinie,
poniekad wtéruje Kongregacja Generalna X XXII,
gdy dobitnie podkresla istotowa jedno$¢ i1 prawie
tozsamo$¢ - co do celu - pomiedzy studiamiipracg
apostolska.

»A zatem Towarzystwo ponownie opowiada si¢
za gruntownym wyksztalceniem swoich przyszltych
kaptanow przez studia w zakresie zaréwno teologii,
jak i filozofii, nauk humanistycznych i$cistych. Jest
ono bowiem przekonane, na podstawie zyciowych
doS§wiadczen, ze jest to najwlasciwsze przygotowa-
nie do pelnienia naszego postannictwa. Studia takie
sg réwniez dzielem apostolskim, poniewaz przybli-
zaja nas do ludzi. Uczac si¢ bowiem, doktadniej
poznajemy ich mozliwosci, potrzeby oraz ich srodo-
wisko kulturowe. Studia powinny pobudzac 10Zy-
wiad to wszystko, co dzisiejszy styl zycia 1 odczuwa-
nia czesto przytlumia, mianowicie - ducha refleks;i
1 $wiadomos$¢ glebszych, transcendentnych war-
toéci. Stad tez nasi miodzi ludzie powinni pamigtad,
ze w okresie studidéw ich szczegélnym powolaniem
1 apostolstwem sg same studia. Dlatego odczuwane
przez miodych pragnienie 'bardziej czynnej shuzby
powinno przenikaé i ozywiaé same studia“®.

Przedostatnia Kongregacja polozyla réwniez



nowy akcent na sprawe ustaw1c¢nego ksztalcenia.
W szybko przeobrazajacym si¢ sw1ecw konieczne
jest nieustanne ,doksztalcanie si¢“, azeby nieprze-
rwanie by¢ zdolnym do rozumienia ,jezyké6w® 1 py-
tan czlowieka, azeby moc glosi¢ stowo Boze
w sposob odeW1adaJacy wspofczesnej umysto-
WOSCL. ZanledbUch ciagla odnowe - tak w zyciu
duchownym jak 1 intelektualnym oraz w poznawa-
niu otaczajacego nas §wiata - apostol naraza sie na
zagubienie ,dlugosci fali“, wymaganej przez tych
lud21 do ktérych winien on dotrzeé. W konie-
cznoscl odnowy zawiera si¢ co$ wigcej niz tylko
zabieg czysto formalny, pewien rodzaj od$wiezenia
czy poszerzenia okreslonych wiadomosci. W rze-
czywistocl bowiem chodzi o umiejetnosé zycia,
znalezienia si¢ w danej sytuacji, méwienia, a zatem
bycia swiadkiem Ewangelii w $wiecie takim, jakim
on jest, bez wzgledu na glebig czy zasieg wstrzasow
spoteczno-kulturowych tej epoki, w ktérej zyjemy.

2. Doswiadezenie lgnacego Loyoli

Wydtuzenie studiow w Towarzystwie Jezuso-
wym oraz docenianie wielkiej roli znajomosct kul-
tury w dziatalnosci apostolskiej nie wydaje si¢ by¢
tak oczywiste, jesh patrzy si¢ na poczynania Igna-
cego Loyoli zaraz po nawrdceniu. Na pozOr
bowiem kultura nie stanowia gtéwnej troski Igna-
cego, kiedy po zranieniu w Pdmpelunlc nawroci
sie do Boga 1 postanowit zostaé Jego uczniem, ani
tym bardziej wtedy, gdy wcielalt w zycie dec) 2)¢
udania si¢ w pielgrzymece do micjsc Swigtych, prag-
nac odnalez¢ tam zywa pamigc Pana Jezusa, pod jac
sie¢ dzieta ewangelizacji 1 heroicznie ofiarowac swe
zycle. Kiedy w Manresie przezywa swoje zasadni-
cze doéwiadczenie duchowe (z ktérego miahy na-



rodzi¢ si¢ pdzniej Cwiczenia duchowne) - to czyz nie
wyglada on bardziej na wldczege niz na ,czlowieka
wyksztatconego™? A czy bezposrednios¢ kontaktu
z Bogiem, jego rzeczywistym ,nauczycielem?,
pozostawia wtedy wiele miejsca na posredmczeme
kulturowe? Odziany wcale nie elegancko i bez naj-
mniejszej checi przypodobania si¢ ludziom, posta-
nowiwszy nie obcinaé sobie paznokci 1 nie strzyc
wloséw, staje si¢ przedmiotem drwin ze strony
dzieci. A jesli przystaje na kontakty z bliznimi, czy
nawet ich poszukuje, to nie z checi ,wymiany kul-
turalne)”, ale wylacznie z pragnienia przekazywa-
nia drugim swojego odkrycia 1 doswiadczenia
Boga. Kiedy potem udaje sie w podréz do Wenec;i,
aby tam wsmsc na statek do Palestyny, ubogi ,piel-
grzym® - pragnacy zaleze¢ tylko od Boga 1 od
wsparc1a otrzymywanego z dnia na dzien w jalmu-
znie - znowu bardziej przypomma wldczege niz
~czlowieka wyksztalconego®.

W Jerozolimie jednak ukaze si¢ jego oczom
nowe wymaganie. Pragnienie »pomagania du-
szom“, dostrzezone juz uprzednio, staje si¢ coraz
bardziej naglace. Przede wszystkim Ignacy widzi
teraz lepiej co stanowi narzedzie niezbedne do
wkroczenia na droge poslugl apostolsklej, to narze¢-
dzie, ktére pozwoli mu pézniej zwrécic si¢ do Ko-
Sciola 2 prosba o przygarni¢cie go jako swego
kaptana.

Gdy Ignacy wraca do Europy ma trzydziesci
trzy lata. Ten niemlody juz wiek nie stanowi dlan
jednak zasadniczej przeszkody. W Barcelonie
zabiera sie do nauki taciny; w Alkali, Salamance
1 Paryzu odbywa studia umwersyteckle z hilozofi
1 teologii. Koniecznod¢ uczenia si¢, poznawania,
ksztaltowania intelektu bierze si¢ u Ignacego z po-



styszanego wezwania: ,zbawia¢ dusze®. Zatargi

z Inkwizycja w Hiszpanii 1, w mniejszym stopniu,
w Paryzu, utwierdzaja go Jedyme w przekonaniu,
ze jesli chee by¢ apostotem 1 kaptanem, musi konie-
cznie wejs¢ na drogg studidw. Co wigcej, bedzie on
musial wyrzec si¢ tego wszystkiego, co w czasie
owych lat przygotowawczych mogloby stanowié
przeszkod¢ w nauce. W ten oto spos6b Ignacy
uznaje kulture swej epoki za element niezbedny
w formacji apostota i kaptana, do czego on sam
czuje sie powotany.

Oczywidcie, Inigo Loyola nie bedzie nigdy
uczonym. A jezuici, tak wczoraj jak 1 dzisiaj, nie s3
koniecznie przeznaczem na mocy swego powola-
nia, by stawac sie specjalistami w jakiej$ dziedzinie
wiedzy ludzkiej. Drogi prac apostolskich sg w To-
warzystwie bardziej zréznicowane 1 bardziej przy-
stosowane do okolicznosci 1 talentéw osobistych.
Tym jednak, co zakietkowalo w duchu Ignacego
1 co pozostanie trwalym dobrem zakonu, do zatoze-
nia ktérego zostal on powolany, jest przekoname ze
pomoc apostolska ofiarowana blizniemu wymaga
przygotowania nie tylko w dziedzinie zycia we-
wnetrznego, lecz takze umystowego. Jakze wymo-
wny jest fakt, ze wlasnie wsréd uniwersyteckich
kolegdw znalazl Ignacy pierwszych zwolennikow
swego apostolskiego planu!

Na poczatku plan ten nie byl do konca okres-
lony 1 dopiero z czasem miatl doprowadzi¢ do zato-
zenia Towarzystwa Jezusowego. Od poczatku
jednak zawieral, jako etap wstepny, poglcbione
przygotowanie do kaptanstwa 1 apostolstwa w szko-
tach uznanych 1 cenionych mistrzéw. Czyz wielu
sposréd towarzyszy lIgnacego nie zostanie wnet
mianowanych teologami na soborze trydenckim?



3. Studia 1 kultura - z myslg o pracy apostolskiej

Jesli kazdy jezuita powinien zetknad si¢ ze $wia-
tem kultury 1 JCSll dla wielu z nich zetknigcie to
staje si¢ czyms wigcej niz tylko przelotnym 1 po-
wierzchownym kontaktem (niektorzy oddaja sig
dtugim 1 pochlaniajacym studiom w jakiej$ galezi
wiedzy), to Zrédlo tej powinnosci nie lezy w przy-
wigzaniu do kultury dla niej samej. Powotanie do
Towarzystwa Jezusowego nie pociaga za sobg auto-
matycznie »powotania® do jakiej$ formy huma-
nizmu. Gdyby tak bylo, to czy nie stanowiloby to
szczegblnego rodzaju pokusy, 1 to w przypadku
ludzi, ktérych powolanie zakonne mialo bardziej
oddzielié od sSwiata® 1 jego ulud? Powdd, ktéry
w wypadku jezuity moze uzasadni¢ koniecznosc
studiowania (bez wzgledu zreszta na jego osobiste
pragnienie czy ochot¢ w tym wzgledzie), jest ten
sam, ktory zawiodt 33-letniego Ignacego na szkolng
lawq wezwanie do ,pomagania duszom®.

To samo prawo wytycza kierunek formacji
zakonnej 1 decyduje o preznosci apostolskiej Towa-
rzystwa Jezusowego. Otwarcie na roéznorodne
formy rzeczywistosci kulturowej dokonuje sig
z mysla o pociagni¢ciu wszystkiego do Chrystusa.
Trzy skladniki formacji: zaznajomienie si¢ z:ludz-
kimi §rodkami wyrazu; refleksja filozoficzna nad
nimi 1 wszystkim, co one niosa; przyjecie Ewangelu
Jezusa poprzez wysitek jej zrozumienia, otwiera-
jacy na kontemplacj¢ Boga 1 catkowite zaangazo-
wanie na rzecz Krélestwa - wszystko to obecne jest
w pracy apostolskie] towauyuy Jezusa (mowi
o tym dalszy ciag tego rozdzlalu)

Spotkamy wiec jezuitéw przy pracy tam, gdzie
tworzy si¢ lub przekazuje kulture. Beda oni uczest-



niczyli w badaniach naukowych, literackich czy
artystycznych. Jeszcze bardziej beda oni czynni
w dziele wychowania. W catoksztalcie tych prac
ich troska bedzie jednak zwigzanie kulturowej we-
dréwki tudzkos$ci z ostateczng rzeczywistoscig czto-
wieka. Albowiem wilasnie w Bogu oraz w Stowie,
ktéore On wypowiada od wiekéw, znajduje wyjas-
nienie ludzki los. To w Chrystusm Stowie Wcielo-
nym, ofiarowalo si¢ nam - 1 nadal si¢ ofiaruje -
$wiatlo mogace wytyczyé kierunek naszej histori.
Tak zatem: jezyki ludzkie, refleksja filozoficzna
oraz przyjecie Objawienia lacza si¢ ustawicznie
w perspektywie apostolskiej, ktéra pobudza jezuite
do wkroczenia na droge kultury.

Jeden tylko przykiad, by¢ moze najbardziej
wymowny, niech nam postuzy za ilustracje. 22
lutego 1551 roku mieszkancy Rzymu mogli czytac
na drzwiach pewnego skromnego mieszkania, znaj-
dujacego si¢ u stép Kapitolu: ,,Szkota gramatykl
nauk humanistycznych 1 katechizmu. Bezplatna®.
Byl to poczatek Kolegium Rzymskiego, zalozonego |
przez Ignacego Loyole. Do istniejacych juz
»katedr” doszly JCSLCZC w r. 1553 filozofia 1 teolo-
gia, a w rok pozniej papiez Pawel IV udzielt
prawa do przyznawania dyploméw akademickich.
Kolegium Rzymskie stawato si¢ w ten sposéb praw-
dziwym uniwersytetem, trzydziesci lat potem
otrzymalo nazwg - ku czci papieza Grzegorza XIII
(ofiarowal on uczelni nowy gmach) - Uniwersytetu
Gregorianskiego.

W  dobie délSlCJbZC] ,gramatyka“ 1 ,nauki
humanistyczne* istniejg oddzielnie od nauk teologi-
cznych. Jednakze w programie tego uniwersytetu
kosc1elnego Jakim jest Uniwersytet Gregorianski®,
nadal znajduja sie obok filozofii i teologii, nie tylko



»wnauki pomocnicze®, niezbedne do poznania zycia
Kosciola - a wigc: prawo kanoniczne, historia Ko-
Sciota, misjologia, teologia Zzycia wewnetrznego -
lecz réwniez nauki humanistyczne, psychologia
1 socjologia.

Oczywiscie, rozwdj dzieta wychowawczego
w Towarzystwie Jezusowym musiat 8¢ za potrze-
bami rozmaitych miejsc 1 czaséw; starano si¢
dotrzec¢ do ludzi ze wszystkich krajow, uwzglednia-
jac ich whasciwosci kulturowe. Réwnolegle jednak
do liczebnego wzrostu kolegiow 1 uniwersytetow,
o ktérych wspomnimy ponizej, nie zabraklo nigdy
szk6t filozofii 1 teologii: we Francji, w Niemczech,
w Italii, Belgii, Polsce - podobnie jak péiniej
w Stanach Zjednoczonych, w Kanadzie, a takze
w Ameryce Lacinskiej, Azji 1 Afryce.

Wszedzie, gdzie ludzie rozmawiaja, wypow1a—
daja siebie 1 wyznajg swa nadziej¢, wyrazajg row-
niez - czesto nie wiedzac o tym - swoja tesknote za
Bogiem.

Jezus pragnie dotrzec do $wiata wszystkich jezy-
kow, 1tow ka7dym momencie leCJOW Jezusswym
stowem chee oswiecld, przemlemc 1spetnié nadmeje
tak bardzo zr6znicowanego $wiata. Apostolow1e zas$
1 towarzysze Jezusa - postani do Swiata, aby mu
glosi¢ zbawienie - winni starad si¢ zrozumiec 1 po-
niekagd uczyni¢ wlasnymi wszystkie owe liczne
jezyki, azeby ostatecznie zabrzmiala w nich zywa
obecno$¢ objawiajacego 1 zbawczego oredzia.

Niech nikt sie nie leka, ze kultura 1 ludzkie
jezyki zostang przez to pomniejszone, ze zatracg si¢
wiladciwe 1m ludzkie wartosci, a jedyna rola, jaka
im pozostanie, to by¢ tylko nosnikiem Ewangeln
1 to jeszcze w sposob bardzo powierzchowny i na-
ciggany. Taka obawa §wiadczylaby o bardzo mier-



nym pojmowaniu czlowieka i samej Ewangelii. To
tak jakby zwiazek pomiedzy cztowiekiem a Ewan-
gelig byt poniekad zewnetrzny, jakby jego korze-
niem nie byla katolicko$é, czyli powszechnosc
jezyka chrzescijanskiego 1 catkowita sfilantropia®

Boga, ktory objawil si¢ nam w Jezusie z Nazaretu.

W S$wietle Jezusa, syna czlowieczego 1 Syna
Bozego, jest dla chrzescijanina rzecza niemozliwg
oddzieli¢ droge cztowieka od drogi Boga. Z drugie;
strony, wizja jednoscli, a takg jest wiasnie Jego
wizja, nie ma w sobie nic z totalitaryzmu, moga-
cego dlawi¢ wolno$é; jest ona bowiem zbudowana
na przymierzu Boga z cztowiekiem, ktore zakorze-
nia si¢ w glf;boklm poszanowaniu dla wolnosc1
W tym, ktéory jest ,droga, prawda 1 zyciem®
1 w ktérym zdumiewajgco zajasniata cala prawda
o cztowieku 1 o Bogu, obydwie te drogi spotkaly si¢
raz na zawsze: droga, po ktorej Bég przychodzi
nawledzi¢ nasz $wiat, ofiarujgc nam swoja Swiattosé
1 miuo§é, oraz droga na jaka wprowadzit nas -
rozbudzonych ku peini naszej czlowieczej wolno-
§ci - Ten, ktéry jest ,drogg® - do Ojca wszelkiej
dobroci.

Gdy kultura rzeczywiscie wyraza czlowieka,
wyraza ona zarazem obraz Boga wyci$niety w nim
przez mitos¢ stwoércza, a takze dziatanie Ducha,
ktory tajemniczo (nie wiadomo bowiem, skad Duch
przybywa ani dokad zdaza - por. J 3, 8) pobudza
1 ozywia jej poszukiwania. W wypow1adanych
przez siebie stowach dana kultura moze zatem usi-
- towad wyrazié - jakby jakajac si¢ - oraz rozpoznac
Stowo Prawdy. Wychodzi¢ na spotkanie kultur, to
dosi¢gac dziatania Ducha w sercu kazdego jezyka
1 kazdej kultury. A ten, czyje prJI‘ZCI]lC spoczywa
na Jezusie, zywym Slowie Boga, moze dostrzec



w kulturze powoli tworzace si¢ miejsce dla Jego
obecnosdci 1 chwaty. |

Pojmujemy trudnosci 1 ogrom wymagan przy
takim wysitku, o jakim tutaj tylko mimochodem
wspominamy. Chodzi o nawigzanie kontaktu ze
wszystkimi kulturami, azeby méc w nich odnalez¢
ukryta, a czestokroé¢ zapoznana obecno$¢ Jezusa,
1 azeby dopomédc im w kroczeniu wedtug ich we-
wnetrznej dynamiki az do konca, to znaczy do
miejsca, gdzie moga si¢ one otworzyC na prawde
Pana 1 Jego stowo Objawienia. Jest to wysilek
budowany w diugotrwatej cierpliwosci, a czesto tez
wsrod dlugo tr wajqcej proby; wysitek ozywiany Jed-
nak pewnoscig, ze ,Jezus Ghrystus jest Panem*
wszelkiej istoty zyjacej 1 kazdego ,narodu®.

Kto puszcza si¢ w taka drogg, nie jest zabezpie-
czony ani przed zasadzkami, ani przed porazkami.
Kultury bowiem odwzorowujg calg histori¢, wraz
z jej oczekiwaniami i poszukiwaniami, ale takze
wraz z jej zasklepieniem si¢ w sobie 1 z niezliczo-
nymi bledami. Jesl serce ludzkie jest tak rozdarte,
jesli jest ono polem walki o Boga lub przemw
Niemu, jesli tkwi w nim tyle dazen i pragnien, Ze
nikt z nas nie jest w stanie rozeznaé si¢ zupeinie
wyraznie w sobie samym - to c6z dopiero powie-
dzie¢ o kulturach, w ktérych krzyzowalo sie tyle
wplywéw 1 tyle réznorakich tradycji ludzkich,
gdzie tyle oséb staralo sie wyrazi¢ zaréwno swoje
strony dodatnie, jak 1 ujemne, jasne 1 ciemne? Gdy
Jezus nawiedza swéj lud po dtugim okresie przygo-
towania, to czy nie Spotyka si¢ z niezrozumieniem,
Z tyloma uprzedzeniami 1 z odrzuceniem? A czy
Jego stowo nie jest dla wielu zgorszeniem? Jesli
stowo to ma zabrzmie¢ -~ w odmiennych sytuacjach
i w innych epokach - z niezbedna dla rozpoznania



go mocg 1 jasnoscig, to ilez drég kaze nam ono
przeby¢!

Jezuita, moca wezwania apostolskiego, ktore go
ozywia 1 ksztaltuje jego spotkanie z kultura, czuje
si¢ przynaglony tym wymaganiem 1 do§wiadcza tez
tych trudnosci. Wszelki jezyk winien glosi¢ Jezusa;
lecz w jaki sposéb ma go wystawia¢, wielbic 1 skta-
da¢ Mu dzigkczynienie?

W okresie Odrodzenia, kiedy Towarzystwo
Jezusowe rozpoczynalo swoja prace apostolska,
okazalo sie rzecza konieczng dostrzezenie chrzesci-
janskiego zadania kultury. Dzisiaj, gdy rézne ideo-
logie jeszcze mocniej uderzaja w podstawy wiary
w Boga oraz w chrzescijanska wizje czlowieka
1 spoteczenstwa - wysilek taki staje si¢ tym bardziej
wazny 1 naglacy. Aby jednak dialog wiary z roz-
maitymi dziedzinami kultury wspétczesnej prowa-
dzit do pomyslnego wyniku, rozeznanie duchowe
1 duszpasterskie winno tu 1§¢ w parze z trzezwoscig
intelektualng.

Juz u poczatkéw wychowania ktas¢ mozna pod-
waliny chrzescijanskiego rozumienia $wiata 1 histo-

. W dalszym ciagu nalezy jednak wznosic, z tg
samq konsekwencja, gmach wiedzy 1 rozumienia.
Obecny rozdzial o kulturze daje nam okazj¢ do
przypomnienia - obok innych prac Towarzystwa
Jezusowego - dziatalnosci apostolskiej koleglow
oraz innych form ,apostolstwa kulturowego®®.

4. Rolegia jezuickie

Wrazliwoéé na role kultury w dziatalnosci apo-
stolskiej utatwiata Towarzystwu Jezusowemu zwro-
cenie si¢ ku pracy wychowawcze).

Rzeczywiscie bowiem, tworzy¢ w sobie owo



miejsce spotkan Ewangelii z problemami ludzkimi
1 objawienia Jezusowego ze WSLYStklml tymi dro-
gami, na ktérych czlowiek wyraza swe poszukiwa-
nie prawdy - to odkrywaé w sobie stopniowo
zdolnosci wychowawcze. Zdolnosci te nie ograni-
czaja si¢ do czysto technicznej 1 przedmiotowe;j
strony wychowania, chod, rzecz jasna, nie moze by¢
mowy o niedocenianiu nauk $cistych 1 humanisty-
cznych. Nie zamykajac si¢ mgdy na czlowieka,
wychowawca docenia réwniez wszystkie te war-
tosci, ktére czlowiek jest w stanie odkry¢ 1 w kto-
'rych moze si¢ wyrazi¢; w wartosciach tych bowiem
odczytuje on swego rodzaju praeparatio evangelica -
przygotowanie do Ewangelii - i $rodki udoskonala-
jace czlowieka jako stworzenie Boze.

W przesztosci wychwalano lub ganiono huma-
nizm jezuitéw. Niektérzy ulegali pokusie uznania
kolegiow i uniwersytetow za pole dziatalnosci apo-
stolskiej wiasciwe Towarzystwu Jezusowemu, pod-
czas gdy w rzeczywisto$ci chodzilo o jedng tylko -
Jakkolwmk doniosta - sposréd wielu form ewangeh—
zacji, dokonujacej si¢ w ,zaczynie swiata“. Wydaje
mi sie, ze na jezuickie nauczanie i prace wychowa-
wczg nalezy spojrze¢ jako na pochodna wiary
w rozwdj czlowieka w Jezusie Chrystusie (na co
wskazujg Cwiczenia duchowne).

Praca wychowawcza, jaka staraly si¢ prowadzi¢
kolegia Towarzystwa Jezusowego, a ktora przy-
niosta mu sukcesy, jest w istocie rzeczy wzorowana
na Cwiczeniach duchownych, a zatem wychowaniem
o niezmiernym szacunku dla czlowieka, dla jego
wolnosci 1 kultury, a zarazem zablegaja,cym o ot-
warcie tych rzeczywistosci na ich sens prawdziwie
Chrystusowy. Odrzuciwszy zar6wno totalitaryzmy
kulturowe, jak i taki humanizm, w ktérym nie ma



juz glebszego sensu, jezuita-wychowawca stara si¢
zapoczatkowad w druglm to, co sam najplerw od-
kry} w sobie 1 dzigki czemu rozpoznal, ze jest
zestrojony z udzielaniem si¢ Boga.

Na poczatku kolegia byly Jedynie miejscami
zamieszkania mlodych jezuitéw w czasie ich forma-
cji. Piastujacy urzedy w rodzacym si¢ Towarzy-
stwie Jezusowym dostrzegah koniecznoé¢ solidnej
i poglebionej formacji zaréwno w dziedzinie nauk
§cistych i humanistycznych, jak tez w filozofii 1 teo-
logii. Z tych to wtasnie pierwotnych form kolegiow
powstawaly stopniowo - w dwéch kolejnych szybko
nastepujgcych po sobie etapach - dzisiejsze kolegia.
Pierwszy krok uczyniono w 1546 r., w kolegium
w Gandi. Zadecydowano, ze studenci Towarzy-
stwa Jezusowego, zamiast uczeszczaé na wyktady
gdzie indziej, mieli pobieraé¢ nauke na miejscu, od
nauczyciell jezuitow. W zalozonym w ten sposob
kolegium w Gandii, papiez Pawel III erygowal
w roku nast¢pnym uniwersytet. W procesie, ktory
staramy si¢ tutaj ukaza¢, drugi krok byt jeszcze
domoslejszy Dlaczego ograniczac¢ nauczanie, kto-
rego warto$¢ okazuje si¢ znacznie powszechme_]sza
do czlonkéw Towarzystwa? Dlaczego ograniczaé
do mlodych studentéw-jezuitow przekaz wiedzy
i kultury, ktére dla tylu innych moga stac si¢ nosni-
kami czlowieczenstwa 1 wzrostu w Chrystusn‘:p
I gdy tak wlasnie zdecydowano si¢ poszerzy¢ grono
stuchaczy, zaczal sie zdumiewajacy rozkwit kole-
g16w Towarzystwa Jezusowego.

W polowie XVIII wieku, dwiescie lat po zaloze-
niu Towarzystwa Jezusowego, zakon prowadzit 679
kolegiéw. Jeszcze dzisiaj liczba zakladéw ksztalce-
nia prowadzonych przez jezuitéw jest bardzo duza:

115 szk6ét wyzszych, 400 szkoét srednich, 150 szkol



technicznych i ponad 200 szk6t podstawowych® -
razem ponad milion uczacych si¢ 0sOb. W Europie
jednak kolegia nie sa juz dzisiaj tak liczne; w ciaggu
dwéch wiekow liczba ich zmalata: we Whoszech ze
133 do 8, w Niemczech 1 Austrii ze 101 do 6,
w Polsce z 44 do zera. Przeciwnie w obu Amery-
kach, w Azji 1 Afryce; rozwdj szkét jezuickich byt
w ostatnich czasach bardzo znaczny.

Wychowanie 1 ksztalcenie w kolegiach jezuic-
kich opierato sie¢ zawsze na kilku podstawowych
zasadach: jako$¢ nauczania, uwzglednianie wszyst-
kich stron wychowania, humamstyczno -chrzesci-
~ janskie zespolenie rozmaitych galezi wiedzy,
formacja oséb odpowiedzialnych, zdolnych do na-
dawania spoteczenstwu kierunku poprzez wykony-
wanie swego zawodu 1 uczestniczenie w zyciu
publicznym.

Na zasady te trzeba dzi§ spojrze¢ w nowym
Swietle, jesli Towarzystwo Jezusowe chce, aby jego
praca stuzyla dobru materialnemu 1 duchowemu
0sOb oraz spoleczer'lstw Stuzba wierze 1 szerzenie
sprawiedliwoéci w $wiecie - taki program wyraznie
sformulowata Kongregacja Generalna XXXII®.
W omawianej tutaj dziedzinie wyraza si¢ on - jak
moéwil ojciec Pedro Arrupe, poprzedni general
Towarzystwa Jezusowego - w ksztatceniu ,spraw-
cow przemian®. Dobér uczniéw oraz programy
nauczania maja odpowiadac temu bardzo konkret-
nemu wymaganiu.

Oczywiscie, gloszenie Ewangelil wprost nie jest
mozliwe we wszystkich jezuickich osrodkach na-
uczania 1 wychowania. Pomys$lmy tylko o wielkiej
liczbie studentéw wyznajacych hinduizm, bud-
dyzm, czy o muzulmanach, ktérzy si¢ tam ksztalcgy.
Niemniej jednak w zadnym wypadku w nauczaniu



tym nie moze zabraknaé elementow ksztattujacych
wlasciwa wizje cztowieka 1 jego odpowiedzialno$é
spoteczna.

Znajdujac si¢ w miejscu, w ktérym dochodzi do
brzemiennych w skutki spotkan, gdzie krzyzuja sig
zywotne sty spoteczenstw 1 kultur, gd21e przekaz
odziedziczonej wiedzy otwiera si¢ réwniez na na-
dziej¢ jutra - o$rodki wychowawcze byly zawsze dla
towarzyszy Jezusa okazja do réznorodnych kontak-
tow. Nauczyciele spotykaja w nich bowiem nie
tylko mtodziez 1 dzieci; przychodza do nich réw-
niez rodzice, a takze byll wychowankowie, pracu-
jacy juz zawodowo, szukajac $wiatta, oparcia,
pomocy na swej drodze, aczkolwiek sami musza
przyjaé odpow1ed21alnosc oraz ryzyko, jakie ona
z soba niesie. Nie opodal wlasciwej szkoly stoi cze-
sto kosciot lub os$rodek kultury, wskazujgc tym
samym na to, w jakim otoczeniu szkota ta posiada
racje bytu, oraz dajac jezuitom zaangazowanym
w prace wychowawcza szersze mozliwosci oddzia-
lywania - w miescie czy w osiedlu.

Jezuici nie trudza sie sami. Sobér watykanski I1
naswietlit w nowy sposéb odpowiedzialno$é oséb
Swieckich w Kodciele. I swieccy, ktérzy wspotpra-
cujg w dziele wychowawczym Towarzystwa Jezu-
sowego, wlaczenl sa - na pelnych prawach
1 w spos6b odpowiedzialny - w t¢ doniosta postuge,
Jaka w kolegiach 1 na uniwersytetach oddaje si¢
ludziom doby wspélczesnej 1 ludziom jutra. Na
wszystkich szczeblach organizacji, administracji
1 kierawnictwa w kolegiach spotykamy dzi§ swiec-
~<kich 1 czlonkéw Towarzystwa wspotpracujacych
z soba. Jezuici nadaja nauczaniu 1 wychowamu
pew1en wiasny styl, ktorego natchnieniem jest - jak
juz wspomnieliimy - wizja czlowieka 1 dzie)dw



zawarta w Cwiczeniach $w. Ignacego; jej oSrodkiem
jest tajemnica Chrystusa, ktéry objawia Boga i -
w sposOb ostateczny - objawia ludzkosé jej same;.

5. Inne formy ,apostolstwa kulturowego®

Poprzednio méwilismy, dla zwi¢ztosci, prawie
wylacznie o kolegiach. To jednak co powiedzie-
lismy o ich 1deach wychowawczych, nie zaweza sie
tylko do szkét srednich. Réwniez uniwersytet jest
miejscem ewangelizacji, dokonujacej si¢ poprzez
kultur¢e. A uczenie czytania 1 pisania, na réwni
z doksztatcaniem dorostych - co zresztg okazuje sig
sprawa konieczna 1 decydujch dla przysztosc
pewnych narodéw - ozywiane jest tymi samymi
wymogami 1 tym samym duchem. I tutaj jezuici
potrafig zachowad wrazliwo$¢ na potrzeby ludéw,
ktérym pragng stuzy¢ w imi¢ Ewangelii.

Wychowanie nie ogranicza si¢ jednak do prze-
kazu w1edzy, cho¢bysmy nawet brali pod uwage
wszystkie formy nauczania 1 wszelkie kategorie wie-
kowe, ktére mozna nim objaé. Twoérczos$¢ kultu-
rowa posiada ten sam zakres co istnienie ludzi
i wchodzi ona, dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek,
w konkretne warunki ich zycia, 1 to w cywilizacji,
w ktorej czas pracy ulegl skréceniu, w ktérej ula-
twienia techniki daja wiecej mozliwosci odpo-
czynku 1 wiece] okazji do uczestniczenia we
wspolnych formach kultury.

Ta sama dynamika, ktéra prowadzita jezuité6w
do zakladania kolegiéw, nakazuje im obecnosé
w innych jeszcze miejscach, gdzie wykuwajg sie
1 przeksztalcaja srodki, za pomocyg ktorych ludz-
kos¢ wyraza siebie - przede wszystkim wewnatrz
grup ludzi $wieckich, wybitnych specjalistow; je;



celem jest wspdlne przyjmowanie odpowiedzial-
nos$ci za prace apostolska, uwzgl(;dmaja,cq najdo-
moslejsze srodowiska kulturowe $wiata, w ktérym
Zyjemy.

Jezuici sg obecni w laboratoriach, w obserwa-
toriach astronomicznych, w umwersytecklch oSro-
dkach badawczych. Sa tam, gdzie rozwijajg si¢
nauki humanistyczne, tak niezmiernie dzis wazne
dla rozumienia czlowieka 1 spoteczenstwa. Pragnac
dzielié sie oredziem zbawienia z braé¢mi, z ktérymi
wspélnie poszukujg odpowiedzi na wiele pytan,
jezuici redaguja w wielu krajach 1w réznych jezy-
kach czasopisma przeznaczone dla rozmaitych kre-
gow czytelniczych. Sa to mniekiedy czasopisma
adresowane do waskiego kregu uczonych ispecjali-
stow; ale wydaja tez jezuici czasopisma o charakte-
rze bardzuiJ popularnym, w ktérych omawia si¢
rézne aktualne sprawy w $§wietle warto$ci ludzkich
1 chrzescyanskich; ukazujg sig czasoplsma teologi-
czne, filozoficzne, naukowe 1 literackie’.

Upowszechmeme\ oSwiaty - dzieki demokraty-
zacji szkoly - nie jest jedyng rewolucja, jaka doko-
nala sie w sterze kultury. Dzi§ moéwi sie czesto
o cywilizacji obrazu, podkreslajac w ten sposéb
doniostos¢ przemian w S$wiecie kultury, ktérym
poczatek daly srodki spotecznego przekazu.

Mozliwy jest dzi§ pewien uniwersalizm kultu-
rowy. Czlowiek wspélczesny tatwiej moze uzyskac
informacje o tym, co dzieje si¢ 1 czym si¢ zyje w in-
nym miejscu swiata. Jesli jednak otwarcie na to, co
jest dalekie 1 rézne od naszego, nie ma pozostaé
tylko teoretyczne, trzeba, aby informacja budzita
postawe uczestnictwa oraz wspétodpowiedzialnosci
0 szerszym zasi¢gu.



Poprzez prase, radio, tClCWlZJQ winna wzrastaé
1 rozwijac si¢ w jak najwm;kszej milerze nowa $wia-
domos¢ rzeczywistosci cziowieka 1 spoleczenstw,
a takze odpowiedzialno$¢ za problemy o najdo-
nioslejszym znaczeniu dla zycia ludzkiego oraz dla
prawdy kultuly Cztowiek tylko wtedy bedzie mogt
uczestniczy¢ w tej rewolucji, jesli zostanie uszano-
wana prawda 1 wolnos¢ jej poszukiwan oraz wysitek
zmilerzajacy ku rozwojowi w mitoéci 1 wolnosci,
z dala od wszelkich stronniczych 1deolog11 ukrywa—
nia badz znieksztalcania rzeczywistosci. Jezuicli, na
mlarf; swych ograniczonych mozliwosci, pragna
by¢ obecni w tym ruchu, tak waznym dla przy-
szlosc1 calej rodziny ludelCJ

Jezuici kieruja swe zainteresowania réwniez ku
innym §$rodkom przekazu, bez watpienia uboz-
szyrm, ale ktére - poprzez obraz i wzbudzane prze-
zefi uczucia - znacznie tatwiej przeksztalcajg sig
w narzedzia ewangelizacji. Katecheza 1 w ogdle
gloszenie nauki Jezusowej zostaja w ten sposob
wyposazone - przez odwotanie sie od obrazu iroz-
maitych sposobéw wzbudzania reakcji cztowieka -
w nowe srodki rozpowszechniania, z ktérych nie
mozna zaniedbywaé zadnego. Tak wlasnie w Ame-

‘ryce Lacinskiej, obok nauczania za poSrednictwem
dwunastu szkét radiowych o zasiegu narodowym
jezuici rozpowszechniaja kasety, przezrocza i1 od-
powilednie zeszyty, aby w ten sposéb pobudzaé do
refleks)i koscielne wspdlnoty podstawowe.

Wszelki tryumfalizm, zwlaszcza w tej dziedzi-
nie, bytby wielkim zludzeniem. Srodki przekazu
najmocniej oddzialujace na rzesze ludzkie bardzo
czesto znajduja si¢ poza zasiegiem wplywu Ko-
Sciota. Oficjalna obecno$¢ duchownych wcale nie
bedzie w pewnych miejscach najskuteczniejszym



i najbardziej wlasciwym sposobem uobecniania
Ewangelii Pana (chocby w tym, co dotyczy przypo-
minanego przez nig wymagania szacunku dla czto-
wieka, dla jego godnosci, oraz wymagania
zgodnego budowania spoleczenstw). Jezuici, za-
chowujac pokorg 1 cierpliwos¢ 1 uznajac takze
wlasne ograniczenia, brak kompetencji oraz opdz-
nienie w otwarciu si¢ na to, co nowe - nie chca
zamyka¢ si¢ przed zadnym z tych $rodkéw, ktére
oferuje wspolczesny $wiat 1 ktére moga 1m by¢
pomocne w $wiadczeniu o Bogu 1 jego Chrystusie
wérdd roznorodnych rzeczywistosci ludzkich, spote-
cznych 1 kulturowych.

Ciagle ta sama naglaca potrzeba rozptomienia
ich serca 1 roznieca zapal wiary: Jezus wiaczyl
w slebie wszystko to, co cztowiecze, i zadne ludzkie
stowo nie jest obOJf;tne dla Jego tajemnicy. Prawda
jego chwaty polega zatem na przyjeciu 1 przeksztal-
ceniu tego wszystklego co przezywa kazdy z jego
braci. Polega ona réwniez na tym, aby - w miare
mozliwosci - poznali 1 uznali j3 wszyscy 1aby spel-
nialo sie wielkie oczekiwanie ludzi, nie zawsze
zresztag uswiadomione, a ktérego obecnosé moze
przestoni¢ wygoda zycia, tak latwo osiggalna
w -niektérych krajach czy wséréd pewnych klas
spotecznych.

W dzisiejszym ogotoceniu z wartosci, w dzisiej-
szej beznadziel 1 w dzisiejszym poszuklwanlu sztu-
cznego raju towarzysz Jezusa bolesnie doSwiadcza,
Jak wiele kosztuje - nie tylko jednostki, lecz takze
1 cywilizacje - zapomnienie o zrodle ich zycia,
a zarazem utozsamianie szczescia z powierzchow-
nymi 1 przemijajacymi zadowoleniami, jakimi na
dtuzszg mete serce ludzkie nie jest w stani¢ si¢
napetnic.



By¢ swiadkiem Chrystusa posrdd ludzkich kul-
tur, znaczy to by¢ §wiadkiem oczekiwania na milo$c
1 spelnienie w Bogu; w tym Bogu, ktéry - mimo
niewiedzy kultur, a niekiedy nawet wbrew temu,
czemu staraja sie¢ one przyznawac plerwszenstwo -
przemienia spotecznosci ludzkie poprzez wszystkie
ich wysitki w dochodzeniu do wlasnej prawdy

1 w wyrazaniu zamieszkujacego je bogactwa we-
wnetrznego. '

6. Dwich swiadkiw Ewangelii darzgcych szacunkiem odmienne
kultury

Chcieliby$my przypomnied tutaj imiona dwéch
pionieréw tego, co nazywamy dzisiaj ,inkultura-
cja“ (wkorzenieniem, wcieleniem w kulture).
Uczynimy to bez préznego samozadowolenia, a je-
dynie po to, aby znalezé u tych dwéch swiattych
i odwaznych poprzednikéw §wiadectwo o wartos-
ciach, ktore takze dzisiaj znalez¢ mozemy w ducho-
wosci Towarzystwa Jezusowego 1 w zalecanej
przez nie metodzie ewangelizacji.

Towarzystwo Jezusowe, z powolania misyjne,
od poczqtku swych d21ejow wysytalo wielu swych
synéw w odlegte strony $wiata. Nie musimy przy-
pominaé tu koniecznie §w. Franciszka Ksawerego.
Iluz to innych jezuickich misjonarzy wyruszalo po
nim na nieznane lady, a to dlatego, ze - wedlug
polecenia Jezusa - Ewangeli¢ nalezy glosi¢ wszyst-
kim narodom. Nie gdzie indziej nalezy szukac
zrédla pragnienia ewangelizacji, jakie ozywialo
tych ludzi w czasach, gdy Zachéd wyruszal na zdo-
bywanie §wiata. Latwo mozna dzi§ rzucaé pode;j-
rzenla na przedsiewziecie, ktére bywalo czasem
uwiklane w korzysci ptynace z kolonializacji. Ale
czy nie zapomina sie wtedy o tylu wyrzeczeniach



1 cierpleniach pierwszego pokolenia misjonarzy,
ktorzy zrywajac wigzy z krajami rodzinnymi wkra-
czali - gotowi na wszystko - w obce Cyw1llzaCJe nie
znajac ani ich jezyka, ani zwyczajow.

Byt to wybér o fundamentalnym znaczeniu.
Nie mozna go zrozumieé¢ 1inacze), jak tylko
w Swietle zwiazku pomigdzy Chrystusem 1 wszyst-
kimi kulturami; oredzie Chrystusa trzeba glosié
w kazdej kulturze. Takiego wyboru dokonano juz
u zarania Kosciota, kiedy w czasie soboru jerozo-
limskiego chodzilo o.przyznanie poganom dost¢pu
do chrztu swietego, bez naktaniania ich do praktyk
Judaizmu. Wybdér taki wymaga nieustannego przy-
stosowywania si¢ 1 cigglego otwarcia; z drugiej
strony, w zadnym wypadku nie wolno lekcewazyc
historycznej jedynosci Izraela, ludu przymierza
1 mesjanskiego oczekiwania, ludu z ktérego tona
narodzil si¢ Jezus - Syn Bozy Tym bardziej tez nie
wolno zamazywaé tej $wiadomosci wiary, ktéra
Kos$ciét zdobyt w przeciagu calej swojej historii.

Jezuici byh wrazliwi na srodowisko kulturalne,
ksztaltujace w tej dziedzinie sposéb postepowania,
ktéry, nawet jeshh nie zawsze byl przestrzegany
z jednakowa dokladnoscia, odpowiadal jednak
wlasciwej 1m duchowosci. W nazwiskach Roberta
Nobiliego 1 Mateusza Ricciego krystalizuje sie
tylko o wiele rozleglejsze zjawisko wrastania w kul-
tury, w ktérych towarzysze Jezusa winni glosic zba-
wienie wszystkich ludzi w Chrystusie.

Robert de Nobili (1577-1656) znajduje w In-
diach pole dla swej dziatalnosci apostolskiej. Trud-
nosci z wprowadzaniem zaczynu Ewangelii w spo-
lecznoé¢  hinduska sklonity go do przyjecia
zwyczajow najwyzej stojacych kast. Stajac sig bra-
minem posrod braminéw, przyjmuje ich ascetyczny



styl zycia 1 nawiazuje z nimi owocny chalog, kto-
rego przedmiotem jest nie tylko wiedza i jej zdoby:-
cze, lecz rowniez nowosé i orygimalnos¢ chrzesci-
janstwa. Roéwnoczesnie inni jezuici, z tg sama
otwartoscig 1 w tym samym duchu bezinteresow-
nego przystosowania, zyja wsrod pariaséw 1 niskich
kast spoteczno$ci hinduskie;j.

Mateusz Ricc1 (1552-1610) wykorzystuje swa
wiledz¢ naukows do nawigzania kontaktow z wy-
ksztalconymi mandarynami chinskimi, 1 to z takim
powodzeniem, ze wkrotce uwazany jest za jednego
z nich 1 zostaje dopuszczony do stuzby cesarzowi
w charakterze astronoma 1 matematyka. Byl to
wynik pietnastu lat nieprzerwanego wysitku. Droga
jednak stangta otworem 1 Kosc16t w Chinach mogl
si¢ rozwlja¢; byl on obecny zar6wno wsréd ludu, jak
i na dworze cesarskim (przypomnimy tu takze
Adama Schalla 1 Ferdynanda Verbiesta).

Olbrzymia doniosto$¢ drogi, obranej przez
Nobiliego, Ricciego i tylu innych, okaze si¢ w cza-
sie sporu o ,obrzadki®, ktéry zostanie niebawem
rozpgtany 1 podwazy tg wlasnie metode ewangeli-
zacji 1 wszczeplania si¢ Kosciota. Tak bowiem

w Indiach, jak 1 w Chinach wysitek misjonarski
JCZUltOW zmierzal do wlqczema w najwickszej
mozliwej mierze, LWYCLaJOW spofecznych 1 religyj-
nych w chuescuanskle trescl wiary, a zwlaszcza
w liturgie. Nie wszyscy jednak rozumowali w ten
sposéb; poszty raporty do Rzymu.: Wkrétce przed-
silewzleto odpowiednie srodki, potem odwotlane,
a nast(;pme Znowu potw1erd40ne przez kole]nych
papiezy, az do ostatecznego zakazu uzywania’

»obrzadkow chinskich® (w r. 1742). Kosciét w In-
diach otrzymal podobny zakaz w 1744 r. Dyskusja
trwata prawie przez cale stulecie, co dowodzi jej



trudno$ci. Ostateczne rozwigzanie odmawialo
prawa obywatelstwa koscielnego zwyczajom, oby-
czajom, formom, jezykom 1 kulturom azjatyckim,
w ktére chrzescganstwo prébowato wtedy wchodzié.

Jakkolwiek by si¢ przedstawm}y szczegbly pro-
wadzonej dyskusji 1 oczywistos¢ ryzyka, jakie
pociagalo za soba otwarcie si¢ chrzescyanstwa na
nowe cywilizacje, to trzeba jednak powiedzieé, ze
zasadniczy, wybor posiadal doniosto$¢ trudng do
przecenienia dla przyszlosci Kosciota i pojmowa-
nia jego pracy misyjnej°.

Jesli Nobili, Ricci oraz inni jezuici okazali si¢
plonierami inkulturacji, to bez watpienia jest to
zastuga wrazliwosci kulturowej, rozbudzonej w nich
przez te posta¢ humanizmu, ktéra posiada swe
korzenie w antropologii Cwiczen duchownych. Tutaj
wiasnie znalezli oni wolno$¢ w podejsciu i otwar-
tos¢ w dialogu ze Swiatem prawie catkowicie dla
nich nowym. Problem jawit sie po prostu tak: wjak:
sposob wprowadzi¢ Ewangelie w glebe kulturowa,
nie ulegajac przy tym pokusie utozsamienia jej
z ktéryms$ z historycznych wyrazéw kultury? Jezus
narodzil sie, przyjat cialo w pewnej okreslonej kul-
turze, wyrazi siebie w okreSlonym JQZqu Przez to
ednak nie zamierzal On ogranicza¢ swego stowa
1 objawienia do ludzi ZYJE}CYCh w tej whasnie kultu-
rze czy do spotecznosci méwiace) Jego jezykiem.
Chciat On spelni¢ oczekiwanie, obecne w Izraelu,
na Mesjasza wszystkich ludzi. Pan historii pragnie
rowniez dzisiaj spotykac, w dziejach 1 w kulturze,
wszystkich tych, ktérych powierza Mu Ojciec, aby
stali sie Jego braé¢mi. Nadal pragnie On wszczepiad
ich w jeden szczep winny, ktérym jest Kosciol
w nim bowiem poprzez sakramenty krazg zycio-
dajne sokl, wyptywajace z Boga 1 ksztaltujace ludzi



na dzieci Boze - tych wszystklch ktorzy na jakim-
kolwiek miejscu na ziemi gotow1 sa przyjac¢ Bozy
sens swego losu 1 udzieli¢ nan odpowiedzl.

7. Wyzwanie rzucone przez mkullmac]g

14 maja 1978 r. ojciec Arrupe, 6wczesny general
Towarzystwa Jezusowego, skierowal do wszystkich
cztonkéw zakonu list o weieleniu Ewangelin w kul-
tur¢ jako odpowiedZ na zlecenie dane mu przez
Kongregacje Generalng XXXIT'C.

Jako podstawowa zasad¢ nalezy przyjaé - pi-
sal - ze ,inkulturacja oznacza wcielenie stylu zycia
1 or¢dzia chrzescijanskiego w pewien konkretny
obszar kulturowy w ten sposéb, ze nie tylko
do$wiadczenie to wyraza si¢ za pomoca elementoéw
wiasciwych danej kulturze (mielibysmy wtedy do
czynienia jedynie z powierzchownym przystosowa-
niem), lecz nadto pueksztalca sie Ono w Inspirujaca
zasadg, bedaca rownoczesnie normg 1 sita jedno-
czaca, ktéra przemienia 1 odnawia te kulture;, stajqc
tym samym u poczatkéw nowego stworzenia®.

Wplyw jest poniekad dwukierunkowy: oredzie
chrzescijanskie nabiera ksztattu w kulturze, lecz
zarazem kultura ta zostaje pobudzona 1otwiera sie
na mozliwo$ci dotychczas jej nie znane; oto bowiem
zostaje wyrwana ze zbyt ograniczonego $wiata
wlasnych bozkéw, azeby mogla odkryé¢ - w wol-
no$ci Ducha - tchnienie, ktére ja przenika
1 przemienia.

Problem ten nie dotyczy jedynie kultur tak zwa-
nych ,,krajow misyjnych®. Jezeli w czasie drugiej
WO_]rly swiatowej ks. Godin moégt stusznie snué roz-
wazama duszpasterskie o ,Francji, kraju misyj-
nym®, to prawo inkulturacji, ktére winno dzi$
towarzyszyé gtoszeniu Ewangelii, posiada z konie-



czno$ci zasieg szerszy 1 bardziej powszechny. Doty-
czy ono wszystkich dzisiejszych kultur 1 podkultur,
na wszystkich kontynentach 1 we wszystkich kra-
jach; méwi ono, na czym powinien polega¢ wysitek
Zmierzajacy do uprzystepmema oredzia chrzesci-
janskiego tak, by rzeczywiscie przemawiato do
wszystkich ludzi. Takiego zadania nie wypelnia si¢
w ciagu jednego dnia; nalezy je podejmowac bez
przerwy. Laczy si¢ ono z wymogiem prowadzenia
dialogu duszpasterskiego w Swietle tajemnicy Jezusa.

General zakonu zacheca zatem jezuitéw do
tego, by nie stronili od ,,tw()rczego wysitku®, jakiego
wymaga ,ewangelizacja kultur®. Ojciec Arrupe,
zwracajac si¢ do Towarzystwa Jezusowego 1 powo-
tujac si¢ na jego duchowosc oraz tradycje, pragnie
sta¢ sie w tym wzgledzie echem stwierdzen papieza
Pawla VI, wyrazonych w encyklice Evangelii nun-
tiandi (Gloszenie Ewangelil).

Listowi o inkulturacji towarzyszyl dokument
roboczy. We wstegpie do niego usciSlono pojecie
inkulturacji, podkreslono jej konieczno$¢ 1 donio-
stos¢ dziejowa, wskazano na czynniki jej realizacji
oraz na wielorakie ksztalty, jakie moze ona przybie-
ra¢. Przez inkulturacj¢ rozumie si¢ tutaj ,,wysitek
Kosciota zmierzajacy do takiego przedstawiania
or¢dzia i wartosci Ewangelii - wcielonych w formy
1 §rodki wyrazow wlasciwe dla kazdej z kultur - ze
wiara 1 zycie chrzescijanskie kazdego z Kosciolow
lokalnych moga od wewnatrz 1 dogiebnie wnikaé
w konkretny kontekst kulturowy“!!.

Kosciél, prowadzqc dzielo ewangelizacj w epo-
ce wielkich przemian, w ktérej zy¢ nam pr zypadlo
1 wyraznie dostrzegajac rozdiwigk pomigdzy tres-
ciag ewangeliczng a terminami uzywanymi do jej
wyrazenia oraz mi¢dzy sformutowaniami wiary



a zyciem chrzescijanskim - czuje si¢ wezwany do
»odkrycia nowych skarbow w niewyczerpalnym
depozycie Objawienia®.

Dzielo, ktérego nalezy dokonac, nie jest proste,
pomewaz gloszeme Ewangeli1 1 wyrazy wiary oraz
zycia chrzescijanskiego ,,dotykajq najgicbszej 1 naj-
czulszeJ stery ludzkiego serca®

W dziele tym powinni wspélpracowaé ze soba:
hierarchia koscielna, teologowie, specjalisci nauk
humanistycznych, Jak tez caty lud Bozy ,ze swoimi
tradycjami, ze swa wywodzacq 516; od przodkow
madroscia, ze swymi przeczuciami, uczuciami
1 problemami, ktére na przestrzem wiekow zna-
lazty pewne okreslone formy wyrazu Dzieto inkul-
turacji nie moze zacie$niac si¢ do réznego I‘OdZ&JU

»grup etnicznych®. Winno ono rowniez zauwazyc
,rozmaite plaszczyzny kulturowe, przekraczajace
wszelkie granice geograficzne®, jak na przyktad
swiat nauki.

Ruch ozywiajgcy te dzialalnoé¢ - w calym
bogactwie jej form - ukazuje wlasciwie ,rozne prze-
jawy dzialania tego samego Ducha, ktéry stajac si¢
mocg zycla ludzkiego, pragnie, aby do wszystkich -
ludzi docierato Stowo Boze.



ROZDZI1AL 1T

SLUZBA APOSTOLSKA

., Walczyc pod sztandarem Krzyza*®

Zwrot ten brzmi po wojskowemu. Czyzby towa-
rzysz Jezusa zaciagal si¢ do jakiego§ oddzatu?
A sztandar, do ktérego sie on przylacza, symboli-
zuje moze ideal zdobywania czy odzyskiwania cze-
gos? Inigowi Loyoli, niegdysiejszemu Irycerzowl,
przyplsywano czasem tego rodzaju przeniesienie do
zycia zakonnego swych dawnych wojowniczych
zapedow.

Nie trzeba si¢ da¢ zbié z tropu. Inigo rzeczywis-
cie si¢ nawrécit, a wigc nie tylko zmienit cel swych
dazen, lecz takze poglad na dzialanie i samo dziata-
nie. Nawet tam, gdzie nadal obecne sa obrazy zapo-
zyczone z zycia WOJskowego z 1dealem sluzby
wigcznie, nalezy rozumieC je jako przeciwienstwo
1dealéw $swiata.

Tak dzieje sie chociazby w przypadku dwéch
podstawowych medytacji z Cwiczen duchownych.
Celem rozbudzenia 1 podtrzymania pragniema
stuzby Chrystusowi Panu, Ignacy zaprasza odpra-
wiajacego rekolekcje najpierw do wyobrazenia
sobie ,wezwania kréla doczesnego® oraz zapatu,
jaki wzbudzitoby ono, jesliby krol proponowat
swym poddanym w}qczeme si¢ do jego planu odzv-



skania czegos. Kiedy jednak spojrzenie przenosi sig
na Chrystusa Pana, zmieniajg si¢ sceneria 1 pojecia.
Oto bowiem wezwanie 1 plan Chrystusa nie doty-
czy jedynie, ani przede wszystkim, realizacji jakie-
gos przedsigwziecia, lecz udzialu we wspélnym
zyciu. Otrzymuj¢ zaproszenie do zycia z Chrystu-
sem - teraz w znoju a jutro w chwale. Zdumiewa-
Jace zaproszenie , Krola wiekuistego®, zwracajacego
si¢ osobiscie do kazdego, polega w istocie rzeczy na
Jego checi upodobnienia si¢ do mnie, abym Jasam
z kolei odnalazl rados¢ dzielenia z Nim jego zycia.

Chodzi wiec o takie przylgczenie si¢ do Jezusa,
jakie ukazuje nam Ewangelia. Polega ona na opu-
szczeniu wszystkiego, azeby kroczy¢ za Jezusem,
zgadzajac si¢ przy tym na odkrywanie w Nim
1 otrzymywame od Niego, dzien po dniu, trwatej
rzeczyw1stosc1 zycia, na wyzucie si¢ z 31eble aby
mo6ce oddad sie Jego dzietu.

Trzeba zatem przede wszystkim od siebie
zacza¢ dzielo nawrécenia i zdobywania. Druga
medytadja Cwiczert duchownych, o ktorej wspomnie-
liémy, podkresla to w sposéb nie pozostawiajacy
zadnych watpliwosci.

Tym razem chodzi o wyb6r pomiedzy dwoma
,sztandarami“, odpowiadajagcymi dwém przeciw-
stawnym programom (dwu ,panstwom® u $w.
Augustyna). Z jednej strony, pojawia si¢ ten, kto-
rego Ignacy nazywa »Smiertelnym wrogiem naszej
natury ludzkiej“ 1 ktory stara si¢ za pomoca wszel-
kich podstgpéw podbi¢ czlowieka w niewolg, postu-
gujac si¢ przy tym owymi poteznymi narzqdzmml
jakimi sa: che¢é posiadania, szukanie zaszczytow,
wola samowystarczalnosci. Wkroczenie na taka
droge réwna si¢ ostatecznie utracie wolnosci, do
czego dochodzi jeszcze zapomnienie o jej najgi¢hb-



szej naturze, a jest nig przekraczanie siebie, aby
poprzez dar z siebie znalez¢ prawdziwe speimeme
Drugi sztandar dzierzy natomiast prawdziwy Pan
wszech§wiata. Jego pokora itagodnos¢, dalekie od
checi zniewalania cztowieka, staraja si¢ rozbudzic¢
w nim pragnienie prawdy 1 rzeczywistej wolnosci,
drzemigce czgstokroc na samym dnie serca. Droga
ktéra On proponuje przebyc jest zapewne trudna;
jednakze poza nig nie mozna znalezé prawdawego
pokoju. Jezus obiecuje wolnosc i radosc raczej Zyciu
w ubdstwie niz w bogactwie, raczej upokorzeniu
niz chwale otrzymywanej od ludzi, raczej pokorze
serca w obliczu Boga niz pysznej samowystarczal-
noscl, w ktorej cztowiek posuwa si¢ az do wyniesie-
nia siebie samego na miejsce swego Mistrza 1 Pana.

Bardzo wiele wymaga od czlowieka owo zdoby-
wanie, ktérego przedmiotem jest wlasne jego serce;
Adobywame pozostawwgqce mato miejsca bitew-
nym namic¢tnosciom, snom o potedze, ideatowi
rycerskosci - przezywanemu wedle zasad $wiata.
W pewnym sensie chodzi tu o catkowity przewrét
w pojmowaniu istnienia ludzkiego; o ten sam
przewrét, o ktorym mowi $w. Pawel w Pierwszym
liscie do Roryntian, kiedy to madrosci pogan przeciw-
stawla szalenstwo krzyza, a mocy zadnej znakéw
zewnetrznych - niemoc Bozg objawiona w Jezusie
(Por. 1 Kor 1, 22-25).

Jezuita otrzymuje wezwanie do ,walki® pod
takim wlasnie ,sztandarem krzyza“'. Zdobywanie,
zwyciezanle samego siebie jest rckojmig prawdzi-
woscl  tego wszystkiego, czego bedzie mozna
doswiadcza¢ w stuzbie dla krélestwa Bozego,
a takze prawdziwosci wszelkich trudéw apostol-
skich. W tym to konteks$cie nalezy odczytywac
stwierdzenie z Egzaminu ogdlnego dla kandydatow



do lowarzystwa Jezusowego, a mianowicie ze:
~celem tego Towarzystwa jest nie tylko za laska
Boza staranie o zbawienie 1 doskonato$¢ wlasnych
dusz, lecz rowniez usilne z t3 samg taska zabieganie
o zbawienie i doskonatosé bliznich*2.
Stuzba apostolska - tak w zyciu jezuity, jak
1 w doswiadczeniu Ignacego - jest zatem nieodla-
czna od pracy nad soba, od przemiany samego
siebie, od odnawiania serca 1 upodabniania si¢ do
Jezusa Chrystusa. Z tego wlasnie upodabniania si¢
do Chrystusa rodz si¢ 1 rozwija nie podlegajace
nigdy przedawnieniu wymaganie dziatalnosci apo-
stolskiej, w ktérej towarzysz Jezusa nie chce ostro-
znie mierzy¢ swe sity, lecz odwaznie 1 bezgranicznie
odda¢ sie dzielu Tego, ktory jest jedynym Zbawca
wszystkich ludzi.
Fragment Ewangelu wedtug sw. Mateusza (r. 10),
a mianowicie mowa Jezusa przed rozestaniem apo-
stoléw, posiada dla uczniéw Ignacego - podobnie
jak wczesniej dla samego Ignacego - szczegdlnie
uskrzydlajaca moc, zdolna do poruszania wszyst-
kich energii. Tym, ktory posyla, jest Jezus. To
w Jego imi¢ kazdy winien by¢ gotow do przemie-
rzania $wiata, bogaty w t¢ jedng jedyng pewnosc:
krolestwo Boze jest wérod nas - jako zasiew wyma-
gajacy jedynie wzrostu, jako punkt wyjsciowy
nowej ludzkosci, pOJednaneJ ze soba 1 z Bogiem.
Jakiez zatem znaczenie maja trudy wedréwki, brak
zrozumienia czy nawet przesladowanie, skoro apo-
stof czuje w sobie owo pragnienie przekazywania
swym braciom poznanej 1 umiowanej prawdy,
przyjaznej 1 miosiernej obecnosci Boga w ich histo-
rii! W ofiarowaniu im tej prawdy apostol Jest
gotow, podobnie jak Chrystus, odda¢ samego sie-
bie, nie szukajac w niczym whasnej korzysei 1 zapo-



minajac o swym zyciu. Jest radykalnie ubogi,
poniewaz posiada w sercu jedyne bogactwo, ktore
powigksza si¢ 1 pomnaza mocg dzielenia go z in-
nymi 1 pokornego darowania go WSAYStklm

,,Walczyc pod sztandarem krzyza® - znaczy dla
Jezuitow ustawicznie odnawia¢ w sobie glebig
mitosci, ktérej bezmiar 1 nieskonczone wymagania
obJaW1a krzyz Jezusa; znaczy to zebraC o miosc,
¢wiczac sie w muosci; znaczy to starac su; wkladac
we wlasne stowa wzywajaca 1 pociagajaca moc
Stowa madrosci (albo tez przyzwolié, by ona sama
wnikata w nie, delikatnie lub gwattownie), ktérego
plerwszym 1 jedynym tlumaczem dla ludzi stat sie
Jezus. Znaczy to réwniez - snu¢ niekiedy marzenia;
nie takie, ktére odrywaja od rzeczywistoscl, lecz
przeciwnie, takie, ktore kieruja do niej z jeszcze
wicksza gorliwoscig 1 nadzieja; marzenia o nowe;
ludzkosci, odpowiadajacej stwérczemu zamystowi
Boga, przenikni¢te] mitoscia 1 wzrastajace; w mio-
$cl.

Dla towarzysza Jezusa stuzba - czy ,walka" -
staje si¢ coraz bardziej racjg istnienia, -zrédlem
radosci 1 smutkdéw, miejscem zjednoczenia z Bo-
giem 1 z bracmi. W pewnym sensie nie moze jej juz
wybiera¢, tak jak wybiera si¢ jakis plan, przedsic-
wziecie czy dzieto do realizacji; dozwala natomiast,
by zostala mu ona zlecona przez Tego, ktéry zostal
pos}any od Boga dla naszego zbawienia. W posta-
niu, przekazujgcym mu misj¢ do spetnienia, konty-
nuowane jest przez wieki postanie Jezusa przez
Ojca: ,Jak Ojciec mnie postal, tak 1 ja was posy-
fam*® (] 20, 21). By¢ dzisiaj, w swoim ubdstwie 1 n¢-
dzy, $wiadkiem olsnionym dzielem Jezusa - czyz
nie zastuguje to na catkowite Lapommeme o sobie,
na zaufanie sicgajace dalej niz rzeczy w 1dadlm



1 sprawdzalne, na pogodny entuzjazm wiary? Tak,
Bog pochylit si¢ nad ludzkoscia, postal swego Syna
dla naszego zbawienia, aby otworzyé nam oczy na
Swiatlo. Oby poryw Jego ojcowskiego serca mogl
wzbudzi¢ dzi§ we mnie, Jego dziecku, poryw prze-
dtuzajacy postanie Jezusa‘ Nie ma innej pewnosci,
ktOI‘C_] nalezaloby szukac, aby méc budowaé na niej
swe zycie; nie ma innej prawdy, ktora nalezaloby
milowaé 1 ktéra pozwalalaby mi otworzy¢ usta
w dziekczynieniu - §wiadectwie dawanym Slowu
wolnosci 1 zbawienia.

2. Postani w 1mig Pana

Jesli kto$ po Chrystusie ma by¢ postany tak jak
Chrystus, Jako kontynuator Jego dziela, to taka
sytuacja juz u samych podstaw okresla zyme apo-
stota. Postanie to nie jest czyms dodanym do zycia,
bo zycie nie daloby sie opisa¢ w oderwaniu od tego
postania.

Wystarczy zaczaé czytaé Ronstytucje Towarzy-
stwa Jezusowego, aby w idei postania odnaleid
glowny punkt, porzadkujacy ich calos¢ 1 kazda
z czgdcl. Juz w czasie skladania §lubéw w Rzymue,
w bazylice Swietego Pawla za Murami, dnia 22
kwietnia 1541 roku, pierwsi towarzysze Jezusa
przyrzekli ,,posluszer'lstwo w sprawie wszystkiego,
co dotyczy misji*. Formule t¢ wypowiada sig jeszcze
leSlaJ, tak samo jak 1 na poczatku; przyznaje ona
papiezowi, nastepcy Chrystusa na ziemi - albo tez,
w jego miejsce, generalowi Towarzystwa oraz
innym przetozonym - blizsze okreslenie misji, po-
stania, ktorej zrodlo bije w milodci trynitarnej,
w tajemnicy Stlowa Wcielonego i zestania Ducha

Swietego ozywiajacego Kosciol.



By¢ w ten sposéb postanym, to dogl¢bnie
doswiadcza¢ w samym sobie, w jak wielkiej mierze
zadanie do wypelnienia, daalalnosc ktorg nalezy
rozwinad, czy cel, ktory trzeba urzeczywistnié, nie
s3 wytworem woli jednostki ani zadnego osobistego
upodobania - cho¢by nawet bylo ono przepeinione
pragnieniem czymema dobra.

Jezuita, ktorego zycie uptywa w postuszenstwie
apostolsklm nie kieruje su—; inng zasadg okreslajaca
Jego postuge, jak tylko weiaz obecna mitoscig Ojcea,
posylajacego Syna 1 Ducha, w celu przedtuzenia
dzieta obJaw1an1a 1 uSwiccania. Towarzysz Jezusa
jest $wiadom, ze poprzez jego slowa, postawy
1czyny nadal spe}ma si¢ dzieto Boze. Réwnoczesnie
wie jednak, ze jego postanie moze si¢ urzeczywistnié
za posrednictwem przelozonych 1 ze wymaga ono,
by pozostawil przetozonym prawo rozporzqdzama
swoja osobg w stuzbie Kosciota. Wie on, ze jedynie
stowo przetozonych ma powage od Boga powage
zaktadania fundamentow 1 konkretnego okre§lania
-jego apostolskiego bytu 1 dziatalnosci.

Kazdy czlowiek pragnie mie¢ swiadomosé wias-
nej przydatnosci, lubi oddawac si¢ jakiemus zada-
niu, ktére nie byloby tylko obliczone na zaspokoje-
nie wlasnych potrzeb 1 szukame wlasnych korzysci.
Zapominajac o sobie w 1m16; dobra, ktore chce
urzeczywistni¢, znajduje roéwnocze$nie rados¢
w mozliwosci ofiarowania siebie dzielu, ktére go
przewyzsza, a zarazem zdolne jest poruszyC jego
serce 1 wszystkle wewnetrzne 1 zewnetrzne moce.
Moze tu znalezé spelmeme oraz taka rados¢ 1 po-
kéj, ktérych trudno zaznaé, gdy szuka si¢ samego
siebie.

Takie prawo wielkodusznosci nie wystarcza jed-
nak do okreslenia postania 1 misji apostolskie), nie



siecga az do jej podstawowego wymiaru. Nie tylko
bowlem w zaleznosci od naznaczonego sobie celu
powinienem wyzbywac sie wszelkiego egoisty-
cznego szukania siebie. Chodzi tu o rzecz bardziej
zasadnicza; wyzbycie si¢ siebie siega podstaw
samego wyboru takiej a nie innej pracy, a takie
zdolnosci podeymowania inicjatywy 1 decydowania
o sobie.
Trzeba bylo doswiadczenia wiary w Chrystusa,
jedynego Zbawiciela, oraz Jego stowa, jedynego,
ktére moze mna teraz rozporzadzac 1 powierza¢ mi
dzietlo do spelnienia - aby taka postawa stata si¢
droga ku wolnosci i wyzwoleniu. Oczywiscie,
wyrzeczenie, na przyklad wyrzeczenie si¢ matzen-
stwa moze byC przezywane w prawdzie jedynie
wtedy, gdy JCSt osobistym wyborem. ZylibySmy
w sprzecznosci, gdybySmy wybrali niewybieranie.
Ale - jesli wezwanie Chrystusa skierowane do mnie,
podobnie jak wczesniej do jego ucznidw, bylo 1 po-
zostaje nadal stowem budzacym mnie i przywraca-
jacym mnie samemu sobie, to w punkcie wyjscia nie
odnajduje¢ juz siebie z ma wlaan inicjatywa: nie ja
wybralem, lecz zostalem wybrany. I wyrzeczeme
si¢ siebie, wyrazajace si¢ w owym ,niewybieraniu®,
jest odtqd odwrotng strong Bozego wyboru ktory
winienem nadal nieustannie uznawac, azeby by¢
soba w prawdzie, azeby spelni¢ siebie takim, ja-
kim - wychodzac od Boga, dzi¢ki Jego mitosci do
mnie - istnieje 1 jakiego w sobie odkrywam: Jestem
umitowany przez Boga 1 wezwany do stuzby, do
przedluzania Jego stuzby ludziom i catkowitego
oddania si¢ temu, co On mi powierza.
o Inicw I‘OWDCJ mierze jak tajemnica Trojcy
Swietej nie moze mi dopoméc do zrozumienia, dla-
czego tak si¢ wlasnie dzieje, oraz - w jakim stopniu,



zyjac w ten sposob, uczestnicz¢ w istnieniu Syna
i uzdalniam si¢ do bycia wolnym, tak jak On by}t
wolny.

Kt6z byt kiedykolwiek bardziej wolny od
Jezusa? Kt6z z ludzi zaznat, tak jak On, czym jest
sama istota wolnosci, ktéra wyznacza soble granice
jedynie w zaleznoici od milosci i od stuzenia
miloéci? Jezus, kiedy méwi o swym postannictwie,
o swoim stowie, o swoim dziele - wyraznie pod-
kresla postawe wyzucia si¢ z siebie, jedyna, ktora
umozliwia synowskie wzigcie w posmdame tych
wszystkich  rzeczywistoscl.  Postannictwo, stowo
1 dzieto nie s3 Jego wiasnoscia, lecz powierza Mu je
Ojciec. Zyé zyciem poslanego zyciem apostol-
skim - to znaczy zosta¢ wprowadzonym, moca
taski, w samo serce do§wiadczenia Jezusowego.

Po rozmnozeniu chleba Zydzi zapytali Pana:
»,C0z mamy czyni¢, abySmy wykonywah dzieta
Boze?“. W tego rodzaju pytaniu wyraza si¢ zdol-
no$¢ do dawania, do ofiarowania, do przekraczania
siebie dla Boga, w ktorym jest sr6dto wolnosci czlo-
wieka. Odpowiedz Jezusa odsyta jednak do innego
typu wyzucia sie z siebie, do tego, w ktérym tkwi
sekret apostolstwa: ,Na tym polega dzielo zamie-
rzone przez Boga, abyscie uwierzyli w Tego, kto-
rego On postat® (J 6, 28-29). Zrédlem zamierzo-
nego dzieta, jego sprawca, jego podmiotem jest
zatem, bard21eJ niz my sami, B6g. Lecz w jaki inny
sposob Bog moze go dokonywac jesli nie poprzez
wlasnego Syna, ktérego posyta do nas, aby urzeczy-
wistnit Jego dzieto? W jaki inny sposéb moze On
je przeprowadzié¢, jesli nie poprzez nasza wiarg,
ktéra w taki sposéb czyni nas oddanymi dzietu
Syna, ze mozemy przediuza¢ Jego postannictwo -
sami stajac si¢ postanymi?



Laska powotania, od ktérej wyszlismy w na-
szych rozwazaniach o ,drodze Towarzystwa Jezu-
sowego”, jest nieodiaczng od laski posylania Jesh
Jezus wzywa ktéregos z ,towarzyszy”, to po to, aby
go postaé. A odpowiedz na powotanie utozsamia si¢
z gotowoscla wzgledem postania. Tak samo byto
kiedy$ z Apostotami: ,Przywotal do siebie tych,
ktérych sam chcial, a oni przyszli do Niego. I usta-
nowil Dwunastu, aby mu towarzyszyli, by mégt ich
wysyla¢® (Mk 3, 13-14).

Doswiadczenie to jest dla towarzysza Jezusa
zrodtem glebokiej radosci i niezmaconego pokoju,
nawet jesli niesie ono z sobg olbrzymie ohary 1 wiel-
kie cmrplema Dlatego trzeba tu panowa¢ nad naj-
przerozmejszyml uczuciami, ktére moga zakldécad
pogodg zycia, nawet zycia oddanego Bogu. Moze to
by¢ na przyklad pragnienie wykonywama pracy,
do ktore) czujemy silniejsze sktonno$ci; moze to byc
bojazin albo opér, jaki musimy przezwyci¢zac
wzgledem otrzymanego zadania, ktore zdaje si¢
przerasta¢ nasze sity... Moze to by¢ przykro$c zwia-
zana z przemesmmem ze zmiang prac lub kraju
Mogtem po§wieci¢ jakiemus zadaniu cale me zycie
1 wszystkie sity; przywiazatem si¢ do oséb, do kto-
rych Pan mnie posytat 1 ktére mi powierzal Czu-
tem na mych barkach ,lekkie brzemie™ (Mt 11, 30)
odpowiedzialnosci apostolskiej, przezywanej w mi-
tosci do Pana i do Jego braci... Lecz dzi§ juz nie
zamierza mi On powierzad tego dzieta; Jego glos
kaze mi i8¢ gdzie indziej, tworzy¢ inne wigzy, przy-
Ja¢ inng odpowwdaalnosc Jeshi w mym sercu pul-

suje co§ innego niz zarliwe ,tak® ofiarowane
Chrystusowi Panu, musz¢ zapytac siebie samego,
czy nie zajalem Jego mlejsca miejsca jedynego
Zbawiciela; czy z mego wcze$niejszego postania nie



uczynitem dziedziny, w ktorej - cho¢ poswiecatem
si(; wielkodusznie - narazatem si(; czasem na niebez-
pieczenstwo szukania siebie 1 znalezienia tvlko
siebie.

Wymaganie gotowosci co do postania nie
wyraza si¢ jedynie w przyjeciu konkretnego zada-
nia od przelozonego. Samemu jezuicie moze przy-
padac¢ inicjatywa w badaniu wlasnej gotowosci do
opuszczenia dotychczasowego Srodowiska pracy
1 wyruszenia na nowe miejsce.

Kiedy po zakonczeniu drugiej wojny $wiatowe;j
general Towarzystwa Jezusowego zwroctt si¢ do
jezuitdbw z réznych prowincji o pomoc w pracy
misyjnej w Japonii, otrzymal w odpowiedzi wiel-
koduszne zgloszenia z calego zakonu. Podobna
rzecz powtoérzyla sic wielokrotnie, réwniez w ostat-
nich latach, gdy na przykiad chodzito o udanie si¢
do Ameryki ftacinskiej czy do Afryki, jak tez
w przypadku udzielenia pomocy grupom uchodz-
céw z Azji lub Afryki.

W dziedzinie gotowosci 1 zdatnoéci do pracy
apostolskiej doswiadczenia s3 oczywiscie bardzo
rozne. Kazdy w wykonaniu zlecenia, jakie otrzy-
muje, pisze swa wiasna historie - hlstorlf; towarzy-
sza Jezusa.

W owej réznorodnosci mozemy dostrzec te¢
samg tajemnice, ktérq przezywa kazdy z jezuitéow -
»stuga nleuzyteczny (Lk 17, 10), a jednak zobo-
wigzany ,uczyni¢ wszystko® w miejscu, do ktérego
Bbg go postal, aby zostata tam wypr6bowana i do-
Swiadczona jego wiernoS¢ 1 aby w sercu postanego
wzrastata milo$¢, ksztattujaca go stopniowo ,na
wzér obrazu jego Svna®“ (Rz 8, 29).



3. Grupa ksigzy zreformowanych™

Nie wiemy, w ktorej doktadnie chwili Ignacy
dostrzegt w postudze kaplanskiej wlasciwg dla sie-
bie torme dziatalnosci apostolskie;, dOJdkl(,J Pan go
powol) wal. Studia w Hiszpanii a pézniej w Pa-
ryzu, podjete po powrocie z Jerozoluny, sa w grun-
cle rzeczy studiami wymaganymi do otrzymania
Swigcen kaptanskich.

Z cala pewnoscig Ignacy nie jest Slepy na
Owczesne braki Kosciota 1 ksiezy. On, ktory
wystrzega sie sC;dLema Kosciota a pragnie chyme
mu stuzyé, zna rowniez wezwanie Ewangelil 1 je)
nawolywame do nawrodcenia. Kaplanstwo tylko
wtedy moze wyrazié z calg jasnoécia catkowite ofia-
rowanie si¢ Jezusa - ,azeby mieli zycie 1 miel je
w obfitoscr™ (J 10, 10) - jezeli ksiadz wyzbedzie si¢
wszelkiego szukania zaszczytdw, awansu spote-
cznego, korzysci finansowych. Przyjac¢ kaptanstwo
Jezusowe jako postuge sprawowang dla dobra Ko-
sciota - to by¢ powotanym do zwigzania si¢ LJego
,,d4zcmcm do ,ogotocenia siebie” do Lunizenia”
i do ,postuszenstwa az do Smierci®. Albowiem
w tym wszystkim wlasnie ,panowanie™ Jezusa
objawia ,,chwaic; Boga™ 1 Jego ,Imi¢™ otrzymuje
nalezng czes¢ (Por. Flp 2, 5-11).

Kiedy Ignacy i pierwsi jego towarzysze, wy-
swigcent juz na kaplandw, rozpoczynajy swa po-
stuge w duchu pokory, ubdstwa, troski o ludz
prostych, ubogich 1 chorych, 1 w duchu tej wol-
nosc, jakg daje bezinteresownos$¢ w stuzbie Stowu -
oluymujq od tych, ktérzy patrzg na ich dziatal-
no$¢, miano ,ksi¢zy zreformowanych®.

l(,h Lreforma” Jcst dogh;bmc wewnetrzna, choc
z koniecznosel przejawia si¢ w odnowionych posta-



wach zewngtrznych. Jest ona postuszenstwem
Duchowi Swietemu 1 wyrazem pokornego 1 bezwa-
runkowego umitowania Kosciota.

Laska kaplanstwa okresla postuge apostolska
Towarzystwa Jezusowego. Wprowadza ona Towa-
rzystwo w porzadek ,hierarchiczny®, ktéry pozwa-
la Jezusowi, glowie wspolnoty Kosciota, udzielic
natchnien, prowadzi¢ kazdego z jej cztonké6w 1 po-
chyla¢ si¢ nad nim w postawie ,,dobrego pasterza®.

Gdy jezuita otrzymuje Swigcenia kaptanskie,
zdaje sobie sprawg, ze zostaje obdarzony odpowie-
dzialnoscig w imie¢ Pana. W sprawowaniu swej po-
stugl bedzie on odtad widzial uprzywilejowane
miejsce uczestnictwa w tajemnicy Jezusa; tutaj
wihasnie bedzie on doznawat najglebszych radosci,
jak 1 najglebszych cierpien.

jesh postanie wyzuwa z wiasnej Inicjatywy, to
czyz kaplanstwo nie wyraza tego samego wyzuc1a'f’
Poza Jezusem nie ma innego kaptana. On jest Sto-
‘'wem, sakramentem Boga, dobrym pasterzem, ktéry
oddaje swe zycle za owce swoje. Do Jego kaptan-
stwa nie mozna dodac niczego. A jednak Jezus, aby
wyrazi¢ 1 sprawowac swoje kapianstwo potrzebuje
tych, ktérym powierza swéj urzad. Poprzez ich
serce, ich gesty 11ch stowa plynie teraz taska, ktorej
saden czlowiek nie jest wlascicielem, albowiem
nalezy ona tylko do Boga.

Oddajac si¢ kaptanskiemu dzielu Jezusa, ka-
ptan doswiadcza catkowitego ubdstwa. Wie on, ze
w ,ja“, ktéore wypowiada, w tym ,ja“, ktore chrzci,
rozgrzesza, konsekruje, jego indywidualne jeste-
stwo nie odgrywa pomekc}d zadnej roli; nie jest ono
bowiem na miar¢ czyndéw, ktore tylko Bég moze
spelnia¢. Wobec Stowa, ktore glosi 1 objasnia, znaj-
duje si¢ kaptan w sytuacji ucznia osgdzanego juz



przez to, co glost 1 przy ponmimna - nic mogae przecies
preovkrawac oredzia do wymiarow swego doswiad-
czenta 1o zvela, do tego, co wie o.sobie 1o swey sta-
boscr. W trosce o kazdego z osobna, w stuchaniu
swicrzen, w o udziclann rad, w stowach otuchy
1 pocieszenia, odkrywa on za kazdym razem taje-
nice zycla, kloncgo ostateczng giebie zna jedynie
Bog 1 ktore tylko On moze w lllC()dUddlllUll\ sposob

pm\\dd/m poprzez wszystkie pOb/Uledllld 1 za-
wioscl.

Bedyc cztowiekiem ubogim 1 grzesznym, ksiadz
przezywa taske kaplanstwa jako wymoég dawania
Swiadectwa o Innym, dziatania w Jego mmieniu,
bycia narzedziem Jego obecnoscr. Jesh wierny,
ktory przyjmuje stowo 1 sakrament, 1 ktéry powm-
rza si¢ Jezusowl, Dobremu Pastcuow1 wyraza
w swym postgpowaniu mitujaca pokor¢ zycia, to
zycie ksiedza, stugi Pana, utkane jest z tej samej
pokory, z tej samej mitoscl, z tego samego ubodstwa
1 2 1€} same} wiary.

Styszy on rownoczesnie, jak w jego postudze
kaptanskiej rozbrzmiewa biogos&awmnstwo ro-
dzace nadzieje: ,Blogostawieni ubodzy w duchu,
albowiem do nich nalezy Krolestwo niebieskie™
Dzien po dniu odkrywa Kroélestwo - ukryte, a jed-
nak dostrzegalne w zyciu ludzi; moze 7acl’1wycaé
si¢ tym, czego Bég dokonuje w ludziach; moze
przyjmowac z mutosierdziem prosbe o pucbauc-
nie 1 pragnienic pojednania z Bogiem, z bracmi,
2 samym sobg. Kaplan staje si¢ w ten sposdb uprzy-
wilejowanym $wiadkiem taski, ktora dziata w ser-
cach ludzi, aby je otwiera¢ - ponad ludzkimi
mozliwo§ciami - na dar Bozy

Rowniez inne blogostawicnstwa wyrazajg (o, co
doswiadczenie kaptanskic ujawnia mu z tajemnicy



Krolestwa: ,,Blogostawieni czystego serca, albo-
wiem oni Boga ogladac beda™. Oto jego spojrzenie,
jakby rozjasnione modlitwa 1 0zywione kontempla-
¢ja, natrafla na co$, czego oko nie jest w stanie
dojrzed ani rozpoznac: samego Boga trudzgcego si¢
w ludzkich cierpieniach 1 udr¢kach, ale 1 tez radu-
jacego sie w ludzkich odkryciach 1 w chwilach
zachwytow. Oczywiscie, musi on zachowywac scrce
czyste, azeby mogt zetknac¢ si¢ z owa Bozg pracy.
Ale czyz zarazem kontakt z tym wszystkim - jakby
»wbrew sobic™ - nie prowadzi go do koniecznego
oczyszczenia, pogiebienia 1 przemiany spojrzenia,
ktére w spotkaniach z ludzmi nic odrywa si¢ od
Boga 1 Jego dziatania? Zaprawde blogostawien-
stwem jest zycle kaptanskie, takze z wszystkimi jego
najgicbszymi rozterkami czy IlleOkOJCln kiedy to
ksiadz bywa swiadkiem zniszczen pozornie nie do
naprawienia lub kiedy staje si¢ powiernikiem taje-
mnic na pozor zbyt ciezkich dla uszu 1 serca ludz-
kiego. Sam Bog musi przejsé tamtedy 1 wzigé na
siebie to, co jedynie w Nim moze znalez¢ niezbedne
zrodio pokOJu 1 miuosierdzia. Zmeczony nieraz
przezyciami 1 spotkaniami catego dnia, przybity

dramatycznymi wydarzeniami, ktérych byl swud-
kiem, ksiadz, $wiadom otrzy manego kaplanstwa
Juusowego gdziez indzie) moze znalezc llllCJbL(
odpocznienia, jak nie u samego Jezusa? U lego,

ktory znajac nasze serca, powiledzial: ,Przyjdzcie
do mnie wszyscy, ktérzy utrudzeni 1 obcigzeni
jJestescie, a ja was pokrzepie™ (Mt 11, 28).

4. Powotanie braci

Towarzystwo Jezusowe ,w swej istocie™ jest
zakonem kleryckin, ale nie wszyscy jego cztonko-



wie s3 kaptanami. Méwilismy dotychczas o forma-
CJi apostolskleJ tych ktorzy przygotowuja si¢ do
przyjecia $wigcen. Zycie bract nie biegnie doktad-
nie tyml samym1 torami. Jak zatem winniSmy ro-
zumie¢ roéznice pomigdzy ojcami (kaptanami)
a braémi, jeslt nie chcemy zadowolié si¢ schema-
tami soqologlcznyml, ktore - jako nieodpowiednie
do wyrazenia braterstwa w Kosciele - moglyby
wyrzadzi¢ wiele szkdéd wspélnotom zakonnym,
gdyby pewnego dnia zaczely patrzeé na siebie
w $wietle takich wlasnie schematow.

Towarzystwo Jezusowe, zakon klerycki, prze-
zywa kaplanstwo jako stuzbe, ktéra nie bedac
niczyja wlasnoscia, charakteryzuje nastawienie
1 gotowosé catej wspolnoty apostolskie] wzgledem
Jezusowego kaptanstwa. Zresztg, nie wszyscy ksigza
Towarzystwa Jezusowego oddaja si¢ tej samej
pracy; nie wszyscy otrzymuja zadanie bezposrednio
duszpasterskie. To Jezus jest jedynym kaptanem, to
Jego Kosci6t rozporzadza dla ogotu w1ernych owo-
cami Jego postugl, 1 wlasnie w Kosciele réwniez
Towarzystwo jako wspélnota otrzymuje udziat -
wedlug swego charyzmatu 1 swojej tradycji, na
swoim miejscu 1 wedle swej miary - w urzedzie
kaptanskim Pana. W taki whasnie sposob kazdy zo-
staje zubozony o osobiste ambicje 1 zbyt ludzkie
pragnienia.

Kto wstepuje do Towarzystwa Jezusowego, aby
ofiarowaé na wspdlnag slquf; Koéciotowi 1 ludziom
swoje zycie, sity, moznos¢ wykonywania pracy,
ustuznosé braterska 1 zdolno$¢ do mitosci 1 sam nie
przyjmuje Swigcen kaplanskich, ten wlasnie jako
brat zakonny nie tylko przypomina, ze kaplanstwo
jest postuga, a nie awansem, lecz podkresla row-
niez - calym swym jestestwem - nasze wsp6lne



ubdstwo 1 nasza wspélna postawe otwarcia wobec
Jezusa Kaptana. :

Pragnienie zuzycia swych st w stuzbie Koscio-
towi prowadzito nieraz do przeoczenia tego, co nie-
odigczne od natury kaplanstwa, tego, ze jest ono
catkowicie darem Bozym. To nie dlatego, ze CLLIJ(;
pragnlenle kaptanstwa, ani nawet nie dlatego, ze
jestem gotéw do zaptacenia jego ceny, nie dlatego,
ze zdobylem cate wymagane przygotowanie, albo
dlatego, ze nie jestem jego ,bardziej niegodny” niz
kto§ inny - wcale nie dlatego mam ,prawo“ do
otrzymanma $wi¢cen kaplanskich. Takie terminy
jak: ,prawo®, ,godnos¢®... 1 wszystkie im podobne
zaciemniaja w kaptanstwie to, co jest w nim naj-
bardziej zasadnicze. Kaptanstwo, poniewaz nalezy
do porzadku taski, moze by¢ tylko darem, wolnym
wobec jakichkolwiek powodow.

Jak moglibysmy nalezycie przezywac rzeczywi-
sto$¢ kaptanstwa jako daru, jesliby nas nie wspoma-
gata wspolnota braterska, ktora tworzymy 1 w kté-
rej rozpoznajemy si¢ Jako zgromadzeni przez tego
samego Pana we wspdlnym powotaniu? Otéz
w sercu te] wspolnoty bracia zakonni przypomi-
naja nam rzeczywisto$¢ daru: sami nie bedac kapta-
nami, pos§wi¢caja si¢ jednak calkowicie wspdlnej
pracy apostolskiej T owarzystwa jako zakonu
kleryckiego.

Czy mam tutaj wyznac to, co do tej pory wyja-
witem zaledww kilku przyja(nolom W czasie trze-
ciego roku studiéw teologicznych, kiedy przygoto-
wywaiem si¢ do $wigcen kaptanskich, ktore miatem
przyjac za kilka mlew;cy, doswiadczylem szczegol-
nego ,pocieszenia® na mysl o zostaniu bratem
zakonnym. Przygotowato mnie ono, tak mi sSi¢
wydaje jeszcze teraz, do przyjecia plawd\ o ka-



planstwie. Wydawatlo mi sie, ze w najzwyklejszych
1 najbardziej niskich postugach narazalbym si¢
w mniejszym stopniu na oszukiwanie siebie co do
sposobu catkowitego oddania zycia postudze ka-
ptanskiej Jezusa. Nie sadze, by w mysh tej tkwil,
chocby nawet ukryty, niepokoj czy bojazn w obli-
czu $wiccen kaplanskich; zawierala si¢ w niej raczej
obietnica szczeg6lnej radosci, ze bede mogh - nie
szukajac samego siebie 1 nie narazajqc sie na nie-
bezpieczenistwo wysuwania na plan pierwszy mojej
osoby czy przywlaszczania sobie tego, co nalezy
jedynie do Chrystusa - odda¢ si¢ catkowicie temu,
co kaptan Jezus pragnie dzi$ czyni¢ poprzez postuge
tych, ktérych $wieci na kaptanéw.

Wola Boza nie powiodia mnie ostatecznie tg
droga. Mysle Jednak ze dzigki temu, co dane mi
bylo zrozumieé, moglem pelniej dOJI‘ZCC prawde
0 tym, na czym polega wspdlna postuga braci 1 oj-
céw (kaptanow) w Towarzystwie Jezusowym.

Postuga braci zakonnych przejawia si¢ na
wiele réznych sposobow. Ich zadanie polega cz¢sto
na wykonywaniu prac zwigzanych z materialng
strong zycm Towarzystwa Jezusowego 1jego wspol-
not, ale rownoczes$nie rosnie udziat braci w bezpo-
sredmeJ dziatalnosci apostolskiej. Poprzez prace na
rzecz wspolnot chrzescijanskich, poprzez kate-
cheze, nauczanie itd., postuga ta przybrata bardzo
wiele form, tak przeciez doniostych dla zywotnosci
zakonu 1 jego skutecznosci apostolskiej. A kt6z
zdota wyrazi¢ ogrom pracy 1 oddania tych braci,
ktorzy wyruszyli na misje zagraniczne 1 ktérych
przedsiebiorczo$¢ 1 talenty, pomnozone przez ozy-
wiajacg ich catkowita bezinteresownos$é, znalazty
tak wymierne potwierdzenie w budowach tylu ko-
Sciotéw, przychodni, szkél, w opiece nad drukar-



niami 1 réznego rodzaju warsztatami’ Kt6z wyrazi
nieoceniong role - dla jakosci zycia wspolnotowe-
go - tylu braci, obecnych 1 czynnych w naszych
wspolnotach, w ktorych podejmuja si¢ oni najroz-
maitszych obowigzkéw? U wielu sposrdéd nich wier-
nos¢ codziennej pracy jakby poglebiata 1 niezwykle
wyostrzyla zmyst kontemplacji. W radosci 1 weselu
SWEZO0 zycla dajaq oni szczegolne swiadectwo obec-
nosct Jezusa: ,,Jak dobra 1 bloga jest rzecza, gdy
bracia mieszkajg razem!™.

Przemiany spofeczenstwa, z wartosciami, Kto-
rym ono sprzyja i kiore zaniedbuje, a takze bez
watpienia, clasnota naszego serca, zbyt uboglego
w dobroc¢ braterskg - wszystko to spowodowalo, ze
w wielu krajach znacznie uszczuplita si¢ liczba
braci. Nie jest to oczywiscie zysk dla Towarzystwa
Jezusowego, moze przede wszystkim dla jego ducha
kaptanskiego.

Jak mamy nalezycie rozumieé stowa: ojcowie
i bracia? Jesh stosunek braterstwa okresla przyna-
lezno$é¢ do tej samej rodziny zakonnej, to wszyscy
cztonkowie ‘Towarzystwa Jezusowego sa brac¢mi
i uwazajg si¢ za braci. Stowo ,ojciec” odsyta do
funkeji kapiansklc], powierzonej przez Chrystusa
tym, ktérych On $wieci. Kaptan, Swiadek ojcostwa
Bozego - podobnie jak Jezus, pierworodny Syn po-
stany przez Ojca, aby stal si¢ Glowa ,ciala”, ktére
tworzy On wedle tormy braterstwa - sprawuje
»ojcostwo duchowe™ wzgledem tych, ktorzy korzy-
stajg z jego postugi. A zatem wyraz sojclec” wska-
zuje na rzeczywisto$¢ tego Innego, ktorego kaptan
jest swiadkiem i od ktérego kazdy oczekuje wspo-
mozenia 1 zycia, wiedzac, ze tylko w Nim jest
zrodio zycia 1 taski.



5. Raznorodnos¢ postugt apostolskie)

Trudno jest okresli¢ doktadnie ksztalt, jaki przy-
biera zaangazowanie apostolskie T owarzystwa
Jezusowego, oraz powiedzie¢, w jaki sposob wyraza
sI€ W nim pos}uga kaptanska; formy dziatalnosci
apostolsluej jezuitdw sa bowiem bardzo rézno-
rodne. Opisujac dotad kaptanski charakter tego
apostolatu, wiele mowitem o pracy duszpasterskiej
1 0 tym, Co si¢ w niej zawlera, a wigc o odkrywaniu
Boga 1 Jego nieustannego dziatania w ludzkich
sercach.

W Formule Instytutu, ktéra zwiezle uyymuje zasad-
niczy cel Towarzystwa Jeszcze przed zredagowa-
niem jego Iwnmluc]z - Ignacy wraz z pierwszymi
towarzyszami daje nast¢pujace okreslenie postugi
zakonu: ,Ktokolwiek zechce walczy¢ pod sztanda-
rem krzyza o sprawy Boga i stuzy¢ jedynemu Panu
naszemu oraz Jego na ziemi zastepcy w tym lowa-
rzystwie naszym, ktdre pragniemy zaszczycic imie-
niem Jezusa, ten niech sobie w sercu uSwiadomu, ze
ztozywszy uroczysty $lub czystodci, staje si¢ czescig
spotecznodci zalozonej przede wszystkim w tym
celu, zeby zabiegala glbwnie o postep dusz w Zyciu
i nauce chrzescijanskiej 1 rozszerzenie wiary przez
postuge stowa Bozego, przez ¢wiczenia duchowne
1 przez uczynki miosierdzia, a szczegolnie przez
nauczanie prawd wiary chuescuansklej dzieci i lu-
dzi nieuczonych®.

W tekscie tym kap}anslwo otrzymuje nalezne
mu centralne miejsce. Zostaje przedstawione
przede wszystkim jako odpowiedzialnos¢ za forma-
cj¢ chrzescyjansky: chodzi o otwarcie na zycie i na
Swiatto Boze tych wszystkich, ktorzy sa powotanido
wiary. W tego rodzaju programie fatwo mieszczy



sie kazania, postuga stowa Bozego, jak tez prowa-
dzenie rekolekcji 1 uczenie dzieci katechizmu.

Trzeba powiedzie¢ o Ignacym, ze jego wizja
kaptanstwa, ktorej osig jest postuga stowa, jakby
wybiegajac w przyszto$¢, odpowiada nauczaniu
soboru watykanskiego drugiego.

W dziatalnosci apostolskiej jezuitdw postugiwa-
nie kaptanskie przejawia si¢ na wiele sposobdw.
W poprzednich rozdziatach méwilismy o donio-
sto$c1 pracy w obrebie kultury 1 0 jej posredniczace;
roli, jaka speilnia w ewangelizacji; wspominahismy
o) szkolmctwm, o udziale w badaniach naukowych,
o $rodkach spotecznego przekazu. Poczawszy od
plerwszego rozdziatu wskazywaliémy na to Zrédlo
natchnien - jesli chodzi o opiek¢ duchows nad
poszc&egolnyml osobami 1 grupaml —Jaklnll sg Crwi-
czenia $w. Ignacego. Zostaly rdwniez uwzglednione
problemy spoteczne; podobnie jak i troska o to, by
‘wiara przylgneta do serca 1 myélenia chrze$cyan-
skiego. Na koncu tego rozdziatu powiemy szerzej
o tym, co Kongregacja Generalna XXXII wyzna-
czyla jako glowna lini¢ dzisiejszego zaangazowania
apostolskiego 1ezu1tow ,»0 stuzbie wierze iszerzeniu
sprawiedliwo$ci®, o réznych formach walki o Boga
1 walki o cztowieka.

Niech nam bedzie wolno tuta) zwréci¢ uwage
na inne donioste zagadnienie: chodzi o wybér
prac apostolskich. Jest to problem, ktory postawit
sobie sam Ignacy 1 ktory honsiylucje probUJa rozwig-
zaC, dostarczajac przynajmniej kilku podstawo-
wych zasad w tym wzgledzie. W rzeczywistosci,
sama tylko tres¢ pracy nie moze by¢ wystarczajaca
zasada wyboru. Potrzeba tu bowiem wielu kryte-
riow, ustalajacych pewng hierarchie waznosci
w podejmowaniu prac apostolskich ze wzgledu na



cel, jakim jest sprawa kroélestwa Bozego, oraz
z uwzglcdmemem najrozmaitszych okolicznosci.

Przypomniymy ‘wi¢c pokrétce kryteria sformu-
lowane przez Aonstylucje, a dotyczace miejsca
pracy, dziel, jakich nalezy sie podejmowad, prze-
znaczania osob do pewnych prac, oraz kryteria
odnoszace si¢ do réznych sposobéw oddziatywania
apostolskiego. Kryteria te 1dzisiaj maja zastosowa-
nie, cho¢ zadania, ktére miat na mysh Ignacy,
ulegly przeksztalcemu wraz z sytuacja dziejowa,
1 cho¢ sam wybor - zawsze wedlug wielu kryte-
ribw - prawie nigdy nie moze dokonywac si¢ auto-
matycznie. Mamy tu do czynienia z oczywistym
przypadkiem rozeznawania, ktére do kryteriow
typu rozumowego, przedstawmnych w  Ronstytu-
¢jach, dodaje 1 inne kryteria, mogace pochodzi¢ ze
sfery uczuciowej. W ciggu catej swej historii Towa-
rzystwo Jezusowe nie przestawato pytac si¢ o dobor
wlasnych prac apostolskich.

Tak wilasnie w 1970 r. ojciec Arrupe, prébujac
przedstawié¢ najwazniejsze dziedziny pracy apostol-
skiej Towarzystwa wyliczal oprécz apostolstwa
¢wiczen duchownych; apostolat teologiczny, apo-
stolat spoteczny, apostolat w wychowaniu 1 w dzie-
dzinie $rodkoéw spolecznego przekazu. I'roche
pdzniej Kongregacja Generalna X XXII, nie zapo-
minajac o tym wykazie, wolata ustali¢ dla jezuitow
zasadniczy kierunek dzialalno$ci apostolskiej:
stuzba wierze 1 szerzenie sprawiedliwoéci. Rzecz
jasna, mieszcza sic w tym réznorodne sposoby
oddzialywania apostolskiego.

W konkretnym zyciu jezuitow niewiele jest wiec
zagadnien bardziej aktualnych, a zarazem bardziej
tradycyjnych, od zagadnienia wyboru prac duszpa-
sterskich. Jest to rzecz normalna w zakonie apostol-



skim, ktory taczy stuzbg Bogu z czynnym zaanga-
zowaniem na rzecz budowania krélestwa Bozego.
blqgajac do honstylucyi, otrzymujemy wiele elemen-
tow przydatnych do wydawania ocen; ich ludeIGJ
i chrzescijanskiej madroscei nie da si¢ zaprzeczyc.
Dlatego tez warto przejrzec te kilka stronic z si6d-
mej czescl honstylucyi.

Odnos$nie do miejsca, jezuita powinien zacho-
wywaé w duchu catkowita wolnos¢ 1 gotowosé.
»,Radosnym sercem® pozwoli si¢ on posta¢ swemu
pueloionemu - ktéry dziala w 1mieniu ,Boga,
naszego Pana® - tam, gdzie bedzie si¢ to wydawa}o
dobre. Przelozony z kolei powinien byé gotéw do
wysylania czonkow Towarzystwa do jakiegokol-
wiek miejsca; przy czym radzi mu si¢ jedynie, by
trzygmal si¢ roztropnosci, a mianowicie, doktadnie;
rozwazyt sprawe, gdy w gre wehodzi wystanie
kogo§ w rejon, gdzie Koscidl jeszcze sie¢ nie
zakorzenit?,

Pewne kryteria oceny umozliwiajg jednakze
przedktadanie niektorych miejsc nad inne, a to
w tej mierze, w jakiej miejsca te pozwalaja na przy-
puszczenie, 1z bedzie w nich Lapewmona »wieksza
stuzba Boza 1 dobro powszechniejsze™.

7. tego punktu widzenia pierwszym kryterium,
ktére nalezy wzia¢ pod uwage, jest rzeczywista
potrzeba; moze tu chodzié o liczb¢ ,,pracownikéw™
juz trudza}cych si¢. na danym polu apostolskim,
badZ o “oplakany stan 1 stabo§¢ blizniego®, ktéry
tam si¢ znajduje, lub tez o mebezpleuenstwo
zagrazajace jego zbawieniu.

Drugim kryterium jest plawdopodoblenstwo
osiggni¢ccia obfitszych owocéw w pracy apostol-
skiej. Owoce te mogg by¢ uzaleznione od usposobie-
nia 0s6b, od ich wigkszych oczekiwan lub wigksze)



~zdolnosci do postepu*; za kaZdym wigc razem, gdy
pOJaw1 si¢ ,,wicksze pragnienie® lub ,wi¢ksza pobo-
zno$c™, gdy bedzie odpowiedni ,stan 1 jakos$é os6b*,
bedzie mozna czud si¢ bardziej zobowigzanym do
zaoliarowania oczekiwanej pomocy.

Trzecie kryterrum uwzglednia uwarunkowa-
nia historyczne, wsréd ktorych zaszczepia si¢ dzia-
lalno$¢ Towarzystwa. Tam, gdzie ma ono pewne
zobowigzania, ,jak na przykiad na terenach, gdzie
znajduja si¢ domy albo kolegia Towarzystwa, tam,
gdzie jego studiujacy czlonkowie doznaja dobro-
dziejstw od miejscowego spoteczenstwa* - wszedzie
tam ,muo$¢” wymagaé bedzie uhonorowania tego
dlugu wdziecznosci 1 sprawiedliwosci.

Czwarte kryterium brzmi najbardziej ogolnie:
»Poniewaz dobro im bardziej powszechne, tym bar-
dziej jest Boskie, powinno si¢ przyznawac pier-
wszenstwo tym ludziom i tym miejscom, gdzie
praca rokuje nadzieje, ze ich postep bedzie przy-
czyng rozszerzania si¢ dobra na wielu innych, kto6-
rzy sa pod ich wplywem albo sa przez nich
rzadzeni“. To wlasnie na mocy tej zasady podjeto
w dziejach Towarzystwa wiele decyzji dotyczacych
prac apostolskich. Moglo to prowadzi¢ do pewnych
form ,elitaryzmu®, jednakze wybér ,wielkich®,
badz tez os6b, ktérym powierzona byta szersza
odpowiedzialnoéé nie opieral si¢ nigdy na ich rze-
komej wyzszej wartosci. Ghodzito po prostu o chec
osiggni¢cia - poprzez te osoby - dobra powszech-
niejszego 1 bardziej trwalego. Rozwdj spoleczny
niewatpliwie wiele tu zmienik: ci, ktdrzy dzisiaj
wywierajg decydujgcy wpltyw na spoleczenstwo
1jego struktury, nieckoniecznie wywod44 sie z daw-
nych ,elit". Chcac okredli¢ ,elity®, Ignacy postugi-
wal sie terminami swej epoki, kiore w pewnej



mierze zachowuja wartos$¢ jeszcze 1 w naszych cza-
sach; mowit o ludziach ,zajmujacych stanowiska
publiczne®, z jednej strony, 1 o ,ludziach wybit-
mejuych pod wzgledem nauki 1 wplywu na
innych®, z drugiej. Obejmujac za$ spojrzeniem rze-
czywisto$é narodowq a takze miedzynarodows, za-
checat do zwrdcenia uwagi na wielkie narody, sto-
lice 1 uniwersytety. Nie da si¢ zaprzeczyé odwadze
anl szerokosci spojrzenia, ktérych dawal on w ten
sposéb dowdd. Jeszcze dzisiaj - mimo wielkich
zmian spotecznych - jezuici moga tu znalez¢ nie-
mato pomocy dla swych poszukiwan.

Piate wreszcie 1 ostatnie kryterium, zapropo-
nowane przez Ignacego w celu ukierunkowania
wyboru miejsc, przynosi pewne uzupeinienie do
niektorych poprzednich kryteriow, zwlaszcza zas
do trzeciego. Proponuje on bowiem wybieraé
miejsca najbardziej wrogie, przede wszystkim
wzgledem Towarzystwa Jezusowego. W tych jednak
wypadkach osoby, ktére maja si¢ tam udac,
powinny by¢ doblerane szczegolnie starannie”.

Po wyborze miejsc pojawia su; problem
wyboru prac, ktérym nalezy przyzna¢ pierwszen-
stwo. Ignacy postepuje znowu tak samo, przypomi-
najac szereg kryteriow; wszystkie one, wedle
rébznych 1 wzajemnie si¢ dopelmajqcych ujed,
odgrywaja role¢ w tego rodzaju wyborze. Pier-
wszym jest kryterium wyzszego dobra lub
doniostosci pracy, ktérej mozna by si¢ podjac.
W ten spos6b na przyktad, jesli nie mozna stuzyé
réwnoczesnie dobru dusz 1 dobru ciat (poprzez
uczynki miosci 1 miosierdzia), nalezy ,zawsze
przenosi¢ (w jednakowych okolicznosciach) pier-
wsze nad drugie*. Nastepnym kryterium jest
naglaca potrzeba podj¢cia danej pracy; trzecim -



konilecznos$¢ danej pracy; miarg przy tym jest nie-
dbalos¢, z jaka podchodzi si¢ do pewnych prac,
ktérymi nikt nie chce czy nikt nie stara si¢ zajaé.
Wedtug czwartego kryterium, przy dzelach,
,,ktéle sa jednakowe) doniostosci 1 koniecznosci
i w jednakowym stopniu pilne, to gdyby jedne
z nich wydawaty si¢ dla Lajmu]qcego si¢ nimi bar-
dziej bezpieczne, inne za$ bardziej niebezpieczne,
jedne fatwiejsze do swobodnego wykorfania, a inne
trudniejsze 1 wnnaga]qce wiece] czasu do ich
wykonama to rowniez te pierwsze nalezy wybie-
rac*. Wedlug piatego kryterium - zakladajac
jednakowa warto$¢ mozliwych prac w S$wietle
wszystkich poprzednich kryteriow - nalezy za-
zwyczaj przyznawac plerwszenstwo tym zajeciom,
ktore odnosza si¢ do wiekszej 1losci os6b (jak np.
gloszenie kazan czy nauczanie), przed tymi, ktére
przeznaczone sg dla grup szczuplejszych (Jak np.
stuchanie spowiedzi czy udzielanie ¢wiczen du-
chownych) Sz6ste kryterium przyznaje wyzsza
warto$¢ ,dzietom poboznym o charakterze bardzie]
trwalym i zawsze mogacym przynosi¢ korzysci,
jak np. pobozne iundaqe ustanowione dla niesienia
pomocy bliznim®, w stosunku do dziet ,mniej trwa-
tych, ktore rzadko i na krotko niosg pomoc™®.
Nastgpnie przykuwa uwage Ignacego wybor
osOb, ktéore maja by¢ postane. Znéw proponowa-
nych jest kilka zasad ogélnych. Przede wszystkim
za$ ta: gdy trzeba za wszelka cene unikna¢ pomytki,
nalezy dobiera¢ osoby bardzo starannie, wediug
zaufania, na jakie zastuguja, i stopnia rzetelnosci,
ktory gwarantuja. Gdy praca wymaga wickszych sit
fizycznych, nalezy wybra¢ ,ludzi mocniejszych
1 zdrowszych®. Tam gdzie istnieje niebezpieczen-



stwo dla duszy, nalezy wystaé ,,ludzi pewniejszych
i bardziej wyprobowanych w cnocie®. Do nawigza-
nia kontaktéw z osobami roztropnymi 1 petnigcymi
,wysoki urzad duchowny lub $wiecki® przetozony
wybierze ludzi ,odznaczajacych si¢ darem rozezna-
wania i umiejetno$cig obcowania z ludzmi®. Do
os6b inteligentniejszych 1 wyksztatconych posle si¢
zazwycza] ,ludzi wyposazonych w szczegolne
talenty 1 wiedzg”. Z kolei sktad osobowy grup
winien by¢ przedmiotem wielkiej rozwagi, tak ab
starac si¢ wysyta¢ razem osoby obdarzone dope}ma-
jacymi sie nawzajem przymiotami’.

Gdy 1dzie o sposéb wysytania, to bedzie on
mial na uwadze jedynie ,wicksze zbudowanie bli-
znich i wigksza stuzbe Bogu, Panu naszemu™®.

Juz na podstawie tego bardzo suchego wylicze-
nia mozemy zauwazy¢, ze jesli Towarzystwo Jezu-
sowe nie okresla si¢ poprzez pewng stala prace
w stuzbie temu czy innemu krajowi, temu czy
iInnemu kontynentowl, tej czy innej warstwie spote-
cznej, to dlatego, ze cale ono oddaje si¢ na stuzbe
Jezusowi, by dalej prowadzi€ jego kaplanskie zada-
nie, na miare wilasciwej temu kaplanstwu po-
wszech::osu Stad bierze si¢ zdumiewajaca rézno-
rodno$¢ prac apostolskich podejmowanych przez
jezuitdw; tutaj ma swoj poczatek niezwykly zapal,
ktory - od zarania 1 poprzez cate dzieje - przenika
'l‘owaryystwo Jezusowe. ,Czwarty $lub”, postu-
szenstwo papiezowi co do zlecanych przez niego
cadan, rzuca pewne $wiatlo na ten uniwersalizm
apostolskl.

6. Czwarly slub - postuszenstwo papieiowi
Podobnie jak wszyscy zakonnicy, tak 1 jezuici

skltadajg Sluby: ubdstwa, czystosci 1 postuszenstwa.

—~



Daja on1 w ten sposdb Swiadectwo ostatecznemu
wymiarowl cztowicka w jego stosunku do $wiata,
do drugiego cztowieka 1 do Boga. Lecz, podobme
jak 1 mne zgromadzenia zakonne, lTowarzystwo
Jezusowe zna rowniez czwarty Slub, w ktorym
dobitniej OdeWld si¢ jego Lharakterysty(,ény rys.
Aby zrozumieé¢ sens 1 doniostos¢ tego Slubu,
musimy raz jeszcze powrocié do doswiadczenia
Ignacego 1 jego pierwszych towarzyszy. Podczas
pobytu w Paryzu udali si¢ on115 smrpma 1534 roku
na Montmartre, gdzie ztozyli, oprécz slubu ubd-
stwa (1 by¢ moze czystoéci) slub wyruszenia do
Jerozohmy, by tam pomagac duszom. Przewidzieli
réwniez, ze w razie niemoznosci udania si¢ do Jero-
zolimy stawig si¢ w Rzymie przed ,zastepcg Chry-
stusa™, azeby rozporzadzit nimi wedle tego, co sam
uzna za bardziej stosowne dla chwaty Bozej 1 dla
dobra dusz. Otéz trzy lata pézniej, w 1537 roku, po
uzyskaniu od papieza Pawila III pozwolenia na
otrzymanie $wiecen kaptanskich w Wenecji - bez
konieczno$ci wigzania si¢ z jakims beneficjum czy
wigczenia do diecezji, lecz jedynie nt tytutu ubo-
stwa 1 dostatecznej wiedzy™ - na prézno wyczeki-
wali sposobnosu udania sie stamtad do Ziemi
bwu;tej. Tak wiec zwrocili sie ku drugiej czescl
$lubu, ofiarowujac Ojcu $w. swa gotowosé 1 prag-
nienie stuzby. T'ekst Aonstytucji zachowuje wyrazna
pami¢C tych wydarzen. przypomina, ze odwotanie
sic do papieza byto dla pierwszych towarzyszy
wyrazem ich pragnienia powierzenia si¢ temu,
ktory - obarczony odpowiedzialnosciy za caly Ko-
$c16t - mogt lepiej ukierunkowaé ich prace kaptan-
ska. ,Pierwsi bowiem, ktorzy zeszli si¢ tworzgc o
Towarzystwo, pochodzqc z roznych prowingji
1 krolestw, nie wiedzieli, w Jakich majq pr/ebywa(,



krajach, wérdd wierzacych czy niewierzacych. Dla-
tego, aby nie zbtadzi¢ na drodze Panskiej, ztozyli to
przyrzeczenie lub ten $lub, zeby Ojciec $w. ich
rozsylat na wicksza chwale Bozg 1 zgodnie z ich
wlasnym zamiarem wedrowania po calym $wie-
cie“’. Pierwsi jezuici pragneli bardzo zachowaé
ruchliwo$é¢ apostolska: ,,Celem czwartego $lubu,
postuszenstwa wzgledem Ojca $w. nie bylo ograni-
czanie si¢ do jakiego§ jednego miejsca, lecz aby
sktadajacy ten §lub byli rozsytani do réznych czesci
$wiata“!?,

Stad narodzit si¢ czwarty $lub jezuitéw, majacy
za przedmiot ,specjalne postuszenstwo papiezowi
w tym, co dotyczy misji“'!, czyli zlecanych przez
niego zadan. Warto podkreslié, ze podstawowe
doswiadczenie, do ktorego odsyla czwarty slub, jest
wczesniejsze niz uformowanie si¢ Towarzystwa
Jezusowego w zakon. Pojmujemy, w jakim sensie
Ignacy 1 jego pierwsi towarzysze mogli w nim
widzied ,,poczqtek 1 fundament® ich Towarzystwa
Konstytucye, moww}c o) pow1erzanych Jezultom zada-
niach, wspominaja przeciez wyraznie, ze ich pier-
Wszym inicjatorem, jest papiez, Jakkolwmk Cz€sto
si¢ zdarza, a nawet prawie zawsze, ze przelozeni
Towarzystwa W jego imieniu - wyznaczaja swym
braciom rodz2aj pracy czy poslugl do spetnienia.

Nie wszyscy jezuici sg wyswigceni na kaptanow;
wszyscy jednak uczestnicza w kaplanskim postan-
nictwie calego Towarzystwa. Podobme tez mie
wszyscy jezuicl skladaja czwarty slub; wszyscy jed-
nak bratersko 1 solidarnie pracuja w Jednym Towa-
. rzystwm ktore ostatecznie otrzymuje swe postan-
nictwo 1 jego okreslenie od tego, ktéry w Kosciele
jest swiadkiem powszechnej lacznosci, zakorzenio-
nej w kaplanstwie Jezusa.



Jezuici nie cheieli weale by¢ z tego powodu spe-
cjalng gwardia, oddang do ustug papieza, tak jak to
nieraz pisano. Papiez nie byl 1 nie jest wladcy
doczesnym, jak mm (nawet w XVI w.), 1 nie
potrzebuje on gwardii. Tym bardziej nie ubiega si¢
on o realizacje wlasnych planéw. Co si¢ zas$ tyczy
Sw. Ignacego, to z najwieksza jasnoscig rozrézniat
on zawsze pomiedzy dobrem duchowym a dobrem
materialnym, 1 nie mozna si¢ obawiac, ze wprowa-
dza on do Kosciota jakas stronnluosc.jesh czwarty
slub wigze jezuitow 1 Towarzystwo Jezusowe z pa-
piezem, to wlasnie celem uwolnienia ich od jakiej-
kolwiek formy za$ciankowosci, poprzez wiaczenie

calej ich postugi w powszechna postuge kaptanska
Kosciota.

Podobnie jak kaplar'lstwo czwarty Slub moze
dzi§ z istoty swojej stanowid¢ pew1en rodzaj zgorsze-
nia. Jesli bowiem chcemy wyraZnie opowiedzie¢ sig
za takim kaplanstwem, Jaklm jest ono w rozumie-
niu Kosciola, musimy wyjs¢ poza pewne watpli-
woscl czy pewne zamieszanie wlasciwe dla naszych
czasOw. Prawdopodobnie trzeba rowniez wzniesc
si¢ ponad pewne pokusy partykularyzmu 1 subiek-
tywizmu, JCSh chcemy pozytywnie wybrac szcze-
g6lna wi¢z z biskupem Rzymu 1 - poprzez niego -
z calym Kosciotlem hierarchicznym.

Nie ma jednak nic bardziej przeciwnego
duchowi ignacjanskiemu, jak zbyt czeste dzi§ prze-
ciwstawianie Kosciota jako wspolnoty - Kosciotowi
jako instytucji. Bez watpienia, w czasach Ignacego
cztowiekowi nie bylo fatwiej niz dLlSlaJ dostrzegac

w instytucji koscielnej owa przejrzysto$¢ tajemnicy
taski, ktorej winien on stuzy¢ ze swego powolania.
Lecz to nie spojrzeniu ludzkiemu dana jest taje-
mnica Boga; to nie ono pozwala wejs¢ w krag



mitosci Ojca. Jednak Bog, ktéry w swym Synu
Jezusm zechaa} nam si¢ objawi¢, nie przestaje row-
niez 1 dzisiaj pochyla¢ sie sakramentalnie nad
naszym zyciem. W sakramentach Ko$ciota objawia
SW3 obecno$¢ chwata Boza. To wlasnie w nich
i w sfowie Kosciola przechowuje 1 glosi, ze spojrze-
nie wiary dosiega, dzi§ podobnie jak 1 wczoraj, naj-
donioslejszej prawdy Kosciota instytucjonalnego.

Ignacy widzi w Kosciele - a $wiadcza o tym
dowodnie Cwiczenia 1 Konstytucje - oblubienice
Chrystusa 1 matke chrzeScijan. Jezuita, przyrzeka-
jac papiezow1 specjalne postuszenstwo w sprawie
misj1, czuje si¢ 1 pragnie by¢ w zupetnosci oddany
temu wilasnie Kosciotow hierarchicznemu (,,naszej
SWIQ[Q] matce Kosciolowi hierarchicznemu® - jak
moéwi $w. Ignacy)'®.

Formuta Instytutu, w ktorej zebrane sa zasadnicze
rysy Towarzystwa, potwierdzone przez Koscidl,
podaje powody, dla ktérych $lubuje si¢ ten rodzaj
posluszer’lstwa Widzi ona w nim wyraz catkowite;
wiernosci wzgledem Stolicy Apostolskiej, przejaw
wickszego wyrzeczenia sig siebie 1 pewniejsza rekoj-
mi¢ prowadzenia przez Ducha Swietego. Towarzy-
stwu Jezusowemu, ktére poprzez ten §lub otrzymus-
je szczegblne miejsce w Kosciele Pana, chodzi
zatem o mozliwo$é catkowitego wyzbycia si¢ wias-
nych planéw, aby by¢ postanym przez Ducha tam,
gdzie zechce je posta¢ nastgpca Piotra, Takie
powierzenie si¢ - z zapomnieniem o sobie 1z wia-
ra - jest zroédtem 1 cierpienia i radosci; ukazuje ono
sposob w Jaki jezuici powierzaja sie wspolme taje-
mnicy paschalnej Jezusa, tak wlasnie przezywajac
bezwarunkowos$¢ zaangazowania zakonnego 1 ofia-
rowanie catej osobv kaptanstwu Pana, wyrazonemu
hierarchicznie w jego Kosciele.



Na poczatku Ignacy widziat w Jerozolimie
uprzywilejowane pole dla dziatalno$ci apostolskiej;
Jest ona bowiem miejscem, w ktérym zaczelo roz-
brzmiewac stowo- Boze, azeby nast¢pnie by¢ glo-
szone az po krance ziemi. Udajgc si¢ do papieza,
Ignacy postepuje nadal wedle tej sameJ wiary
w Stowo Wcielone: ,zastepca Chrystusa® bedzie
odtad punktem odniesienia dla wszelkiego postan-
nictwa, ktore winno byé przezywane w wymiarze
powszechnym tak jak to polectt sam Jezus. Nie
gdzie indziej, ale whasnie w owym centrum, w kto-
rym rodzi si¢ postannictwo, znajduje swe uzasad-
nienie roznorodnos¢ prac apostolskich Towarzy-
stwa. Réwniez to samo przywiazanie do kaptlan-
skiego pos}anmctwa Kos$ciota powszechnego, uoso-
bionego w paplezu nadaje kierunek apostolskiej
ruchliwosci jezuitow. Nie ostabia to bynajmniej
przywigzania jezuitdw do Kosciotla lokalnego,
w ktérego stuzbie pracujg. Przeciwnie, czerpiac
zapal do ofiarowania si¢ z mitosci, Jaka zywia do
Kosciota powszechnego, z cala mocg tego uczucla
chca oni oddawac sie stuzbie Kosciotowi w miejscu,
gd21e si¢ znajduja, lub tam gdzie posyta ich postu-
szenstwo - nie pragnac mczego innego, jak tylko
by¢ tworcami jednosci i otwiera¢ kazdego w1ernego
na dar Stowa i sakramentéw, w ktérych jasnieje

mitujagca pokora 1 dyskretny dar Pana dla WwSZyst-
kich swych ucznidw.

7. Wolnos¢ apostolska jezuily

Wspomnieliimy o wolno$ci w pracy apostol-
skiej; wolno$¢ ta pozostaje w istotnym zwm;zku
« postuszenstwem. Kiedyz bowiem moge czué si¢
bardziej wolny niz wtedy, gdy mam $wiadomos$é, ze



jestem tam, gdzie B6g mnie chce, Ze podejmuje si¢
dzietla, ktbre jest Jego dzielem? Postuszenstwo
chrzescganskle jest doswiadczeniem wolnosci; to
samo dotyczy postuszenstwa zakonnego.

Ignacy, tworzac wraz z pierwszymi towarzy-
szaml zakon z istoty swej apostolski, odkrywa réw-
noczesnie doniostos¢ pewnych srodkéw, ktére maja
chroni¢ wolno$¢ apostolska przed ryzykiem jej
spetania.

Przewodnikiem dla Ignacego bedzie tu -
o wiele bardziej niz oczywisto§¢ pewnych roz-
strzygnie¢ - spojrzenie skierowane na Pana Jezusa
w okresie zycia publicznego i na Jego apostoiow
Jest to mezasta}plony przyktad. Nic nie moze bar-
dziej pomdc w zrozumieniu wymagan zycia catko-
wicie oddanego poslanmctwu

Jednakze w czasie, gdy powstaje Towarzystwo,
pewne decyzje nie sa zrozumilale same przez sig.
Tak na przyktad pierwsi jezuici nie zgadzaja sie,
aby slostry zakonne mialy by¢ powierzane ich
opiece 1 wiadzy; zobowigzujg si¢ do nieprzyjmowa-
nia godnosm koscielnych, chyba ze na wyrazny roz-
kaz papieza; nie przewiduja modlitwy w chorze,
ktéra byla wtedy uwazana za jeden z 1st0tnych
wyroznikéw zycia zakonnego. We wszystkich tych
decyzjach znajduje zastosowanie to samo kryterium
wolnosci w pracy apostolskiej; nie chodzi o Zadna
pogard¢ czy ujemny osad, a jedynie o obrong
innego rodzaju powolama

Dzisia) z cala pewnoscig latwiej JCSt dobrze
dostrze¢ donioste znacznie 6wczesnych rozstrzyg-
nie¢. Byloby zreszta dosé¢ trudno zarzucic jezuitom
oboj¢tnos¢ wzgledem zenskiego zycia zakonnego.
W ciagu wiekéw powstalo przeciez tyle zgroma-
dzen zenskich, ktére wzorowaly si¢ na duchowosci



1 honstylugjach jezuitdw i ktore prosity ich o pomoc
1 opieke. Ignacy nie odmawial nigdy braterskiego
1 serdecznego wsparcia, nie chcial jednak za
wszelka cene obarczac¢ zakonu bezposrednig 1 stalg
odpowiedzialnoscig za jakiekolwiek inne zgroma-
dzenia. Czyz braterska pomoc Iowauystwa Jezu-
sowego, udzielana .od tamtych czaséow, nie
przyczynita si¢ bardziej niz Jaklkolwwk Iodzaj
prawnych wiezéw - do rozwoju samodzielnosci
-1 odpowiedzialnosci zenskich wspélnot zakonnych,
ktére Pan wzbudzatl 1 wzbudza w swym Kosciele?
Towarzystwo obdarzone charyzmatem kaptanskim
uczy sie zatem wiasciwego sobie dziatania w spra-
wowaniu opieki duszpasterskiej nad osobami
1 wspdlnotami, zawsze jednak zachowujac to samo
kryterium wolnosci 1 zawsze troszczac si¢ o pobu-
dzanie wszystkich do prawdziwie wolnej odpo-
wiedzl.

Co za$ tyczy si¢ godnosci koscielnych, a zwla-
szcza biskupstwa, to zywienie wzgledem nich
choéby najmniejszych uprzedzen sprzeciwiatoby
si¢ duchowi Ignacego. Chodzi jednakze o zachowa-
nie pewnej formy pokory w postugiwaniu. Na to
nalezy sie strzec przyjmowania statych zobowigzan
w stuzbie Kosciota lokalnego; Towarzystwo Jezu-
sowe oddaje si¢ bowiem - dzigki swej gotowosci do
przenoszenia si€¢ z miejsca na miejsce — rozmaitym
rodzajom postug, jakich moze zazada¢ Kosciél
powszechny.

Zrezygnowanie z chéru nie moglo by¢ decyzja
pochopng dla pielgrzyma z Manresy, kiory uczyt
sic odmierza¢ swa modlitwe wedle godzin modlltwy
brewiarzowej. Czyz tekst Cwiczeri duchownych nie
rozktada planu kazdego dnia wedhug gtbwnych pér,
na ktore dzieli si¢ oficjum mnichéw? Jezuita jednak



nie moze ukladac¢ swego codziennego zycia wedle
godzin brewiarza w chorze, jesli zdecydowat si¢ on
na przyjecie innego rytmu, czestokro¢ mniej okres-
lonego, jaki narzuca mu praca apostolska. Jakzez
by mogla dusza kontemplatywna nie odczuwaé
dobroczynnych skutkéw - dla ducha a nawet dla
ciata - modlitwy brewiarzowej w chérze? Gdy glos
dzwonu regularnie wzywa mnie na modlitwe lub
przypomma O Spl€W1€ - czyz nie OtrLmeJf; pomocy
do zrozumienia, w jak wielkiej mierze Stowo Boze,
modlitwa pochwalna 1 adoracja zdolne sg otworzy¢
moje zycie na obecno$¢ lego, ktéry to moje zycie
przewyzsza, a roéwnoczesnie ksztattuje? Jakze nie
doznawaé jakby oczyszczenia uczué 1 cztowieka
cielesnego wtedy, gdy poddaje si¢ dyscyplinie mo-
dlitwy ustawicznie ponawianej, ktora daje rytmovu
dnia 1 pracy stale punkty oparcia 1’ orzezwienia
W samym Bogu? Bez watpienia trzeba bylo zakosz-
towac, czym jest olicjum, azeby moc doSwiadczy¢

w prawdae w Zyclu jezuity, cZym jest wyrzeczenie
si¢ tego miejsca chwaly 1 adoracji. Aby jednak
wyrzeczenie to nie zamientto si¢ w uszczerbek we-
wnetrzny albo w zludne wyzwolenie sie od czegos,
co mogioby byé widziane jako przymus zewng-
trzny, trzeba réwniez, by wymagania apostolskie
1 nakazy konkretnego postannictwa w inny sposob
ukazywaly obecno$¢ tego Innego, ktéoremu poswie-
cone jest cale zycie 1 w ktérym chce si¢ ono zatracié.
Trzeba, aby chwata Boza wkroczyla w nasze zycie
nie tylko jako zrédio §wiatta, przy ktérym mozna
zostaé o$wieconym, lecz nadto jako ogien, ktoremu
mozna si¢ wyda¢ w czyste] zatracie samego siebie,

azeby przekazywac Zycie 1 Stowo, w postawie czu-
wania przy Bogu i wszystkich potrzebach krélestwa
Bozego. Jest to prawdziwa wolnosé, lecz zarazem



wolnos¢ trudna - taka, ktéra ogotaca serce z sa-
mego siebie i z wlasnych korzysci, tacznie z przy-
wigzaniem - ktoére mogloby je krgpowaé - do
blogiego 1 kojacego doswiaczenia Boga.

Od swego zarania zakon dostrzegal naglace
potrzeby misyjne Kosciota, 1 dlatego jezuici podej-
mowali wiele wypraw apostolsklch do dalekich kra-
jow. Ignacy, mieszkajac w Rzymie (pragnie on
bowiem pozosta¢ w lacznosci z calym obszarem
misji powszechnej), interesuje si¢ Europa, Afryka,
AZJQ 1 Amerykq Zad21w1ajqca JCSt wolnoé¢, z jaka
pierwsi jezuicl wyruszaja na drogiswiata, aby glosic
Ewangeli¢ Chrystusa. Kosciél, ktéremu pragna shu-
zy¢, jest KoSciotem rozprzestrzenionym - albo
oczekujacym zakorzenienia - na wszystkich konty-
nentach 1 rozpoznajagcym si¢ na wciagz nowych
polach pracy apostolskiej. Poczatek prowincji,
ktore w dniu dzisiejszym zapewniaja obecnos¢
Towarzystwa Jezusowego we wszystkich stronach
Swiata, bierze si¢ z zywotnosci, z jakg towarzysze
jezusa rozproszyli si¢ po calym $wiecie, niosac
w sercu nadzieje krolestwa Bozego 1 wewngtrzny
nakaz gloszenia Chrystusa wszystkim braciom.

Ten sam uniwersalizm apostolski wymaga dzi-
siaj dialogu, otwartosci 1 wigzi pomigdzy prowin-
cjami. General zakonu zwoluje do Rzymu
przetozonych lub rézne grupy oséb odpowiedzial-
nych za prace apostolskie, sam tez udaje si¢ w rézne
strony S§wiata, azeby uczestniczy¢ w zebraniach
prowincjatéw lub w waznych naradach na szczeblu
regionalnym. I tak oto z réznorodnosci tworzy si¢
ciggle nowa jedno$¢ - jednosé, ktéra jest ostatecznie
Jednoscw; Kosciota 1 jednodcia postannictwa jezui-
tOw w jego stuzbie.

Dzigki uniwersalizmowi misyjnemu zaden



jezuita nie pozostaje zamkni¢ty w kregu prac
wymaganych przez jego kraj lub prowincje
zakonng; sprzyja to wymianie 0sob, informacji
1 my$li. Powszechno$¢ taka utrzymuje mqgle Zywa
wolno$¢, bez ktoérej Towarzystwo Jezusowe nie
mogloby dochowaé wiernosci swej tradycji 1 swej
historii. | |

8. Postuszeristwo apostolskie

Azeby Towarzystwo Jezusowe, podejmujac tak
wiele roznorodnych postug, moglo w jednosci zmie-
rza¢ ku wspdélnym celom apostolskim - musi si¢
przyznac rozstrzygajaca rolg postuszenstwu zakon-
nemu. Gdy w 1539 roku Ignacy i jego plerws1 towa-
rzysze zastanawiaja si¢ nad stosownosc:lq dodania
§lubu posluszenstwa do §lubéw ubéstwa 1 czystosc1
(ktore ztozyli juz w WCI’ICCJI przy okazji $wigcen
kaptanskich), to wazy si¢ wowczas sprawa zatozenia
nowego zakonu. Wezesniej, jak zaznaczylismy, ich
gotowos¢ na wykonanie polecen wyrazda Si¢ juz
w stosunku do papieza - w tym, co pdézniej mialo
stac si¢ czwartym Slubem Towarzystwa Jezuso-
wego. Po modlitwie 1 rozwazaniach decyzja zostaje
podjeta: w celu podtrzymama jednosci w pracy
apostolskiej 1 przezywania jej wewnatrz wspolnoty,
do uksztaltowania ktérej doprowadzita ich sto-
pniowo Opatrznos¢ Boza, zobowiazujq sie oni do
»postuszenstwa jednemu sposrod nich®. Ignacy zo-
stanie nast¢pnie wybrany pierwszym generatem
Towarzystwa Jezusowego.

Tenze Ignacy wielokrotnie bedzie mial okazje
do podkres§lania wielkiej wagt slubu postuszen-
stwa 1 bezwarunkowosci postawy, jakiej ten Slub
wymaga od czlonka nowego zakonu. Slub ow



zapmuje naczelne mmepsee. jeSh chodzi o prawde
L 2ywolnos¢ zakonu (qmsmlsku go. zakonu. kton
zostat Lpostany™,

l’uwud/u hdmy, Z¢ w powierzenin sie Hie woli
tego, kiory |>m\h - woli widzianey me w jej ludz-
ki wymmx/( leez juko posrednika same) woli
Bn/(| AN prsc /\ W s\\.; Wolnose l,(,uminu
| radosnic, Aby micd pewnosé, ze w v 23
przcdiuzam akl tego postani, w ktorvim rod /i sie
/haweze pml mnictwo Stowa 1 Duchia = 2 wdzig-
C/ZNOSCEY powicrzanm sic stown wy znaczajgecimnu nn
|m|t dziatanma, moye 7z wlanic i MOy u(il)«m iedziad-
noSE wowinniey Panskie)™ s stowo 1o jest dla e
sfowem Bozym, Jezuitar zyvjge w pmi.mnn L e,
OLEZVINUYe Zatlem szeze gnln\ przywiley. Dzigk po-
stuszenstwu ma on pewnose, ze swonm zyveien daje
whidciwg odpowiedz ey Niloser, ktora jest a po-
czatkow jego powolaniaz wie on, ze bierze nasiebie
zadanic, Ktore go przewvzsza, lecz w ktdrm jest
dlamiego miejsee, co wigee 1. Bog hiezy poniek: 1d na
_|« o W \pnlpl.u( 1 oddame: poprzez pmiuv« NNWO
jednoczy si¢ on radosnie ze stowem - nickiedy krzy -
zujacyim - ktore m/pm/ul/d nim i dochodzi do
¥ m,h,l)x/\( h tundamentow jego byvtu 1 wolnoser.

Takie  postuszenstwo w stuzbic apostolskie)
Wymaga dialogu 1 niczwyvklego wzajemnego zaula-
ma. lowarzvstwo ]( zusowe zawsze brontto tego
wlasciwego p()\luv( nstwu ignacjanskiemu dopd
menia, jakim jest zdawanie sprawy sumienia”
Ten, l\tm\ posyta mnie wimi¢ Boga. rozporzadza-
Jac nmng 1 nal\iad‘u 3¢ na mnie deamd winien rze-
czywiseie wiedzied, kim jestem. 1 znac droge laski
we mnie. Winien on by¢ na biezaco zorientowanv
co do mych stabosci i pokus, jak tez mvch nadziei
i oczekivan. Bez tego Jakze méglby mi on powie-



dzicc w prawdzier uczyn too sam Pan ¢i to powie-
vzal Jak mogtby it 2 niczachwiang  pewnoseiq
prscdstawiac konkremny Kszeatt, jake pravbiera we
minie powotanme apostolskie, |(\l|l)\\m\ \\\pnlnu
nie probowali rozpoznawad jego formowania sig we
e, jesh e byloby mu wiadome, co moglem
preezawac 1eo preezawam jeszeze dzisia) womey
BIIRTE .quml ki('i' \

Bardziep iz cwiczeniem ascetveznym pn\hl—
~anstwo jezuity jost braterskin dialogicm, pn(l( |-
owan e w o celu prawdziwego rozposznania i do-
sceniccra prawdy Bozey co (ln powolania .\|)n\ln|
Kicgo Clowmvm zamuuem przelozonego nie jest
organizacia sib apostolskich w cela realizace || jakic-
con okicdonego plann: rozmiesze zanie zas osoh
opicra sic i czvms zapelmie roznvin od zwykleg
homecznoser zastepowania ladz czy rownowagi
stodkdw stuzaoych do o wypelmiena danego pro-
cranne L Plan ;1;)uslul\ki". w ktorym biore udzial,
moze mnie oczvwisere pobudzad o proc ‘kroczenia
samego sichie | uzasadnic przeznaczenic me; osoby
L mveh zdoinoci do dzicka. ktore nie odpowiada
praguicniom. jakie naturalme zywig,  Jednakze
wiyzwolenie, nicjednokrotnie bolesne, tego, czym
jestem 1 czego cheg, dla dzicta, ktdrego nie widzia-
fem w swyeh pragnicniach - nie sprzeciwia sig
moje] najbardzic) podstawowej woli. T'e whasme
wole¢. wraz 7 jej zdolnoscig do zaangazowania 1 wy-
rzeczenia si¢. mogtem ukazad przetozonemu w dia-
logu postuszenstwa. w ktorym w\]d\mh M Zarazem
swe spostrzezenia wewnetrzne 1 wezwanie odezu-
wane w duszyv - po to, aby rozporzgdzat mng we-
dbig tego. czvm jestem 1 co potrafie.

Istnieje niebezpieczenstwo, z¢ mimo przypisy -
wania wielkiej wagi postuszenstwu w Towarzy -



stwie Jezusowym, dostrzegaé sie bedzie tylko jego
zewnetrzng strone, co$ na ksztalt postuszenstwa
wojskowego czy. administracyjnego. ,,Zdawanie
sprawy sumienia® czyni natomiast z postuszenstwa
rzeczywistos¢ w najwyzszym stopniu osobowa. Jesh
moglem otworzy¢ si¢ w prawdzie przed tym, ktory
mng rozporzadza 1 w imieniu Boga powierza mi
misj¢ do spetnienia, to wiem, ze dotyczy mnie ona
takiego, jakim jestem, z mymi mocnymi stronami
1 ze stabosciami, z zaletami 1 wadami, ze ma
wzglad na walke duchowa, jaka moze si¢ we mnie
rozgrywac, 1na naleganie Ducha, ktére odczu-
wam. Wiem, ze misja ta, stajac si¢ moja, po otrzy-
maniu jej od Boga za posredmctwem przetozonego,
otwiera w mym zyciu droge Panai zaciagga mnie na
Jego stuzbe - stuzbg wolng od matostkowoscii checi
zatrzymywania  czegokolwiek dla siebie. Polot
w inicjatywie 1odwazne zaangazowanie mych
zdolnosci - dalekie od zadreczania si¢ rozporzadza-
jacym mna stowem - zostajg poniekad wyzwolone
1 ugruntowane. Postuszenstwo posyta calg ma
osobeg; calej mej osoby domaga si¢ powierzone mi
zadanie. Nie ma juz odtad jakiejkolwiek watpli-
woscl, zadnego wahania; nie ma mozliwosci rozcza-
rowania si¢, jakiego$ innego oczekiwania czy
zywienia innej nadziel.

9. Stuzba wierze 1 szerzeme sprawied{iwosci

W przeméwieniu wygloszonym 7 maja 1965
roku do Kongregacji Generalnej XXXI, ktora
wybrata na generata zakonu ojca Pedro Arrupc ~
papiez wezwal jezuitow, zeby stawili czolo ateiz-
mowi'®. Zywo oduuwajqc wspoiczesny dramat

»humanizmu ateistycznego®, papiez prosit jezuitow



o podjecie wyzwania w ich dziele ewangelizacji
1 wychowania chrzescyanskiego. OdpowiedZ na
takie wezwanie nie jest jednak sprawg tatwg. Nie
wystarcza tu bowiem sama teoretyczna znajomosc
ateizmu, anl nawet che¢ okazania postuszenstwa
wobec zadania powierzonego przez papieza.
Trzeba jeszcze, azeby apostol, ktory chee sie oddad
takiemu zadaniu, odczuwal calym swym jeste-
stwem, cala wraZliwoécian umyshsm 1 sercem rze-
czywistos¢ dlelCJbLCgO Swiata - z jego oddalaniem
sie od wiary, z grozafcym mu ostabieniem wzroku
wzgledem warto$ci najdonioslejszych dla zbawie-
nia cztowieka - 1aby rownoczesnie dostrzegat
z jednakows ostroscig, az do granic clerpienia,
pragnienie jednosci, ktore zywit ukrzyzowany Pan,
pragnienie dawania zycia, wychodmma naprzeciw
wszystkim ludziom, azeby otwiera¢ ich w Duchu
Swietym na obecnos¢ 1 dar Ojca, azeby wyrywac
ich z ciemno$ci $wiata, zamknigtego w talszywe;
samowystarczalnosci.

Kazdy apostol, szczegdlnie w niektdrych kra-
Jach, przezywa duisiaj ten dramat. Uuestmcm
w nim, stuchajac zwierzen, patrzac na zycie ludzi,
ktorych Chrystus zbawit 1 ktérych ukochat mitoscig
nieskonczong. Odczuwa niekiedy w sobie samym,
na czym polega owa walka o Boga, narzucona
wspétczesnym ludziom. Kusi go moze, aby zwrécic
si¢_ku dziataniom najbardziej buposredmm ku
codziennym zaj¢ciom 1 osiggnacé spokd) sumienia
w metodycznej realizacil Wylyczonego programu.
Czyz nie istnieje ryzyko, e 1 mnie pochionie
niszczycielska fala niewiary? Inni zagubili si¢
w niej, stracili grunt pod nogamu, wrécili pobici
badz watpigcy. 7 PewWnoscly lelt‘] jest nie przece-
nia¢ swych sit i przynajmnicj dochowaé wicrnosei



zaciagnigtym zobowigzaniom, nie wychodzi¢ poza
znane granice 1 obcowac z tymi, ktérzy w mniej-
szym stopniu mogg narazi¢ nas na zbicie z tropu
czy zagubienie!...

A jednak zaproszenie powraca; natarczywe,
przynaglajace, jak wezwanie z samego serca Chry-
stusa, wezwanie, ktére powtorzyl powierzajac nam
t¢ mlSJQ, w 1mieniu Pana - ten, w ktorym uznajemy
Jego ,namiestnika na ziemi“, papiez Pawel VI.

Odpowiadajac na to wezwanie, dokonano
w Towarzystwie Jezusowym 1 w jego prowincjach
przesunie¢ sit apostolskich, jakkolwiek pewne
wahania by¢ moze opdéznity tempo marszu. Rozbu-
dzona zostala zywsza §wiadomo$¢ tego wszystkiego,
co dzisiaj, tak w Kosciele jak 1 poza nim, zagraza
nieskazitelnosci wiary oraz podwaza, wraz z pra-
wda o Bogu 1 Jego Mesjaszu, prawde o czlo-
wieku - przedmiocie Jego upodobania.

Kongregacja Generalna XXXII powrécita do
wezwania Pawla VI. W wysitku niezbednym dla
wypelnienia’ zadania otrzymanego dziesie¢ lat
wezesnie], lecz mqgle jeszcze wyzwalajacego ener-
gie 1coraz jasnie] ukazujacego zawarte w nim
wymagania, rozpoznata ona ,wspoétczesny wyraz
naszego $lubu postuszenstwa“'*.

Uznanie ,stuzby wierze® za zasadniczy cel
wszystkich prac Towarzystwa Jezusowego stalo si¢.
odpowiedzia na wezwanie papieskie, a zarazem
potw1erdzemem gotowosc1 apostolskiej. Rowno-
czesnie jednak I&ongregaqa postanowita dolaczy¢
do ,stuzby wierze“, jako wymagane przez nig nie-
zbedne dopelmeme w dzisiejszych czasach - ,sze-
rzenie sprawiedliwosci“!”.

O co zatem chodzi w dekrecie 4, najwazniej-
szym dokumencie Kongregacji Generalnej X X XII,



noszacym tytul: ,Stuzba wierze 1 szerzenie spra-
wiedliwos$c1® 1 wytyczajacym bardzo konkretnie
kierunek postannictwa Towarzystwa Jezusowego
w dzisiejszych czasach? Punktem wyjScia w oma-
wianym dekrecie staje sie przypomnienie tego, co
Ignacy w Cwiczeniach duchownych przedktada odpra-
wiajacemu rekolekcje, w chwili, gdy ten wnika
w tajemnice wcielenia Syna Bozego. U podstaw
zbawczego zamiaru Boga lezy Jego pelne mitosci
1 nadziel spojrzenie na cztowieka, na cata ludzkos¢
w jej réznorodnosci 1 potrzebie zbawienia. Jesh
zatem usitlujemy takim spojrzeniem Bozym objaé
dzisiejszego cztowieka, ukazuje sig naszym oczom
tragiczna sytuacja ludzkosc1 posrod ktorej Zyjemy:
na duchowy dramat odrzucenla 1 zapoznania Boga
nakltada si¢ ludzki dramat - pogardy czy niszczenia
brata. Tyle rodzajow zla drazy dzi$ spoleczenstwo
ludzkie 1 calokszta}t ludzkich stosunkow. Bedac
oflarami nienawisci lub niesprawiedliwo$ci, tyle
0s6b jest dzi§ rozdartych, zagubionych, pozostawio-
nych niewdzigcznemu 1 okrutnemu losowi. Cze-
stokro¢ cztowiek zdaje si¢ byc’ wilkiem dla swego
blizniego. Slepa zadza uzycia i podobnie $lepe
pragnieniec mocy gleboko ranig szacunek, jaki
kazdy czlowiek winien jest swemu bratu, 1 obrzu-
caja wzgarda obraz Bozy, ktory kazda osoba nosi
w sobie. Jak moglibySmy uczestniczy¢ dzisiaj
w Chrystusowym dziele odkupienia kazdego z Jego
braci, jeslibySmy nie nosili w glebi serca czulej
i zranionej mitosci do najmniejszych sposréd nich,
do odsuni¢tych od podziatu débr stworzenia 1 po-
zbawionych wilasciwego dla czlowieka, odpowie-
dzialnego uczestnictwa?

Bez watpienia trudno jest, gdy zyje si¢ w kra-
jach czy wsréd grup uprzywilejowanych, ciagle



nosi¢ w sobie tak przynaglajace wymaganie mitosci
1 z prawdziwa uwagg stysze¢ na kazdym miejscu
»~wotanie ubogich™! Dlatego w ostatnich latach
wielu jezuitow zostato postanych do tych wilasnie
ubogich, azeby zy¢ posréd nich jako swiadkowie
wiary, zwiastuni Ewangelii o zbawieniu, w ludz-
kiej solidarnosci, ktora otwiera na wicksza wspodtod-
powmdzulnosc w walce o lepszy swiat.

Moze by¢ rowniez trudno - kiedy ktos Laczyna
angazowac sie w taka walke - nie straci¢ z oczu
Ewangelii Chrystusowej 1 nie daé si¢ pociagnac
sprzecznym z nig prawom. Takze wtedy serce ludz-
kie winno zgodzi¢ si¢ na oczyszczenie, na otwarcie
si¢ na prawde nadchodzacego Krolestwa, na mito-
sierdzie 1 pokdj posrod clerpienia.

~Shuzba wierze 1 szerzenie sprawiedliwosci”.
Wyrazajagc w taki oto sposéb ukierunkowanie
SWego poslanmctwa w dobie dzsiejsze], JGLUICI
pragna pozosta¢ wierni natchnieniu ignacjan-
skiemu, temu ktore znalazlo swdj wyraz zwlaszcza
w Formule Instytutu. Towarzystwo Jezusowe, zakon
kaptanski, zaangazowany w gloszenie Stowa 1 wy-
chowywanie do wiary 1 zycia chrzescijanskiego,
chce wypetni¢ swa mISJf; dOClCI‘&JZ}C do czlowieka
konkretnego, poranionego 1 cierpigcego. Do prze-
powiadania 1 postugi sakramentalnej Formuta Insty-
tutu dodawata - jako Srodek apostolski - uuynkl
mitoSci miosierne). Czyz Ignacemu 1 jego pier-
wszym towarzyszom nie zalezato od poczgtku na
postugiwaniu osobom chorym 1 uwi¢zionym, na
odwiedzaniu szpitali 1 wiezien? Do cztowieka cho-
rego 1 pozbawionego wolnosci mozemy dzi$ docie-
ra¢ roOwniez w $rodku naszych miast i spoteczenstw.
Uczace si¢ lepszego poznawania go 1 mifowania,
pragniemy odkrywa¢ wraz z nim drogi, ]dle



nalezy przemierza¢ do przemiany $wiata, ktory
bylby bardziej na miarg czowieka 1Juusowq
Ewangeli. Nie zamierzajac zajmowal miejsca
wiadz Swieckich, jezuita pragnie zatem byé w spo-
lecznym kraJobrazle naszych czasow $wiadkiem
1 prorokiem odsylajacym do Stowa, ktére nas
wszystkich osadza, podnosi w godnoéci 1 zbawia.
Chce by¢ - bez wzgledu na cene, jaka trzeba nieraz
ptaci¢ - swiadkiem tego Stowa prawdy oraz wyma-
gan, jakie stawia ono kazdemu; prébuje tez wyjas-
nia¢, dzicki wiedzy LdObthJ w poszczegdlnych
dzmdanach niektére problemy ekonomiczne, spo-
teczne 1 pohtyczne - wazne w naszych czasach. To
wszystko za$ zawsze celem lepszego stuzenia czlo-
wiekowl 1 na wicksza chwale Boza.

Brak miejsca nie pozwala nam tutaj na wskaza-
‘nie doniostych decyzji, jakie wynikly z kierunku
nadanego przez Kongregacje Generalng XXXII,
anl tez na moéwienie o wspanialomyslnosci tylu
ludzi, ktérzy z radoscig podj¢li dzialalnosé, w nie-
ktorych wypadkach az po utrat¢ Zycia, poniewaz
wiara w Boga budzita w nich konkretna mitos¢ do
cztowieka 1 pragnienie stuzenia Chrystusowi w Je-
go cilerpigcych czlonkach, w najbledmejszych
z biednych. A jesli czasem daliSmy si¢  poniesc
wirowi walki albo jesh naszemu rozeznaniu zabra-
kto odwagi czy roztropnosci, to oby Pan przyszedt
nam z pomoca 1 podtrzymywal swag obecno$cig
1 swym Duchem nasze postannictwo jako swych
towarzyszy w tym §wiecie, ktory jest naszym 1 ktory
mozemy kocha¢ calym sercem, albowiem w naj-
bardziej prawdziwym znaczeniu jest on przede
wszystkim Jego swiatem!



ROZDZIAL TV
ORGANIZM APOSTOLSKI TOWARZYSTWA
JEZUSOWEGO

1. Wispdlnota apostolska

Zycie zakonne jest zyciem wspolnotowym.
Towarzysz Jezusa nie pozostaje sam w podejmowa-
niu zobowigzan wobec Pana, ani tez w przyjeciu
Jego wezwania. Przylacza si¢ on do pewnej grupy
apostolskiej, do wspolnoty. Tej wilasnie sprawy,
Istotowo zwigzanej z pos}uszenstwem dotyczyly
,harady pierwszych Ojcéw". Chcieli oni stuzy¢
Kosciolowi powszechnemu nie jako pojedynczy
kaptani, pracuy;cy w odosobnieniu, lecz jako
wspélnota, mimo ze zadania spostolskle mogly ich
rozproszy¢ 1 skierowaé kazdego z nich w rézne
strony.

Mtody towarzysz Jezusa uczy si€ zatem przyna-
lezno$ci do wspdélnoty: uczy si¢ patrze¢ na swe zaj¢-
cia, studia 1 prace apostolskie jako na cz¢$¢ pewne;j
catosci, ktéra go przewyzsza. Postuszenstwo oraz
stosunki braterskie decyduja o jej spoistosci 1 wzros-
cie. Towarzystwo Jezusowe jest wspolnota ,posta-
nych®. Nie jest ono stalg grupa os6b przywigzanych
do pewnego miejsca - plomlemu]qcego osrodka
modlitwy 1 ewangelicznej goscinnosci; nie jest ono
zgromadzone na stale wokét opata czy przeora, tak
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Jak wspolnota mnisza, wyrazajaca w ten sposéb
lakt przyjecia w za]emnych zobowigzan, az do
Smierci, przez braci, ktorych Bog zebral razem
w jednym miejscu.

Jeshi nasze zycie zawiera takie wzajemne przyje-
cie zobowigzan, bez mozliwosci odwrotu, to jest to
przede wszystkim prawda w odniesieniu do catej
wspolnoty TowarZ) stwa, ktéra - zgodnie ze swym
powolaniem - nie zyje zebrana na jednym miejscu.
Wspélnota towarzyszy Jezusa, jak to przypomniata
Kongregacja Generalna XXXII, jest ,,wspolnolq
przeznaczong do dzialania w rozproszeniu®. Jesli
osrodkiem tej wspolnoty jest postannictwo, to
z prawdy, w jakiej kazdy przyjmuje powwrzone
sobie zadanie, czerpie ona swoja sp01stosc

Aby zy¢ we wspolnocie, trzeba rozwijac¢ w sobie
zdolnoé¢ do przywiazania braterskiego, do stucha-
nia, poszanowania drugiego, do szczerosci 1 pra-
wdy w obcowaniu wzajemnym, do przyjazni,
zrozumienia, zyczliwosci 1 mitosierdzia. Trzeba
by¢ zdolnym do wspdélnej z bra¢mi modlitwy, do
wymiany zdan na temat zycia 1 pracy apostolskiej,
do poszukiwan 1 rozeznawania, ktére stuzylyby
wszystkim. Trzeba umiec okielznaé egocentryzm,
indywidualizm; trzeba potralic  przezwycigzac
ducha stronniczosci czy zasklepiania si¢ w sobie...
Jednakze wszystkie te 1stotne warunki Zycia brater-

skiego nie sa jeszcze wystarczajace dla takiej wspol-

noty apostolskiej, jaka pragnie by¢ Towarzystwo
Jezusowe.

Chociaz tak mocno przywia(/a}cm si¢ do braci,
winienem jednak by¢ rowniez zdolny - juz od Jutra,
jesli wymaga si¢ tego ode mnie - do wyrusécma na
Inne miejsce, azeby wraz z innymi tworzy¢ tam
nowg wspolnote, azeby podjad si¢, z tym samym



zapatem i z tymi samymi wymaganiami wobec sie-
bie, budowania wspélnoty w nowym otoczeniu 1 na
zasadach, ktére moga okazaé si¢ catkowicie nowe.
Taka jest cena, jaka nalezy placi¢ za ruchliwoéc
apostolska, za swobodt; w pracy apostolskiej. Jak
polaczy¢ razem te dwa wymogi jednakowo wazne:
by¢ gotowym do rozproszenia si¢ 1 wierzy¢ we
wspolnote braci? Obydwa okreslajg doglebnie
jako$¢ 1 prawde zycia towarzyszy Jezusa.

W ciagu lat moge zatem by¢ kolejno posylany
do bardzo r6znych Srodowisk, moge spotykac wielu
bracit we wspdélnej pracy nad ewangelizacja §wiata,
moge przejs¢ ze szczupte] wspoélnoty, czterech czy
pieciu oso6b, do szerokiego grona, liczacego ich
ponad sto... Wszedzie, z jednakowa wolnoscia,
moge znalezé si¢ ,u siebie®; w tym ,u siebie®, ktore
nie jest domem zamkni¢tym na cztery spusty,
jakim$ zaciszem, lecz ktére otwiera si¢ na szeroki
Swiat 1, przede wszystkim, na te wszystkie strony',
w ktorych moge za$wiadczyé o moim postuszen-
stwie wobec wezwania do apostolstwa.

W sercu takiego doSwiadczenia kryje si¢ zara-
zem cieplo przyjazni, ktora wsz¢dzie moze si¢ kon-
kretnie odradzaé 1 rozwiyaé w zautfaniu, bedacym
owocem wspoélnie dzielonego powolama, oraz
twarda rzeczywisto§¢ - dobrowolnie przyjeta -
braku Lakorzemema, Jaka niesie ono ze soba. Juz
same te uczucia mowia i przypominaja apostotowi,
kim on jest i komu zgodzit si¢ stuzy¢; oczyszczaja
one jego serce, nie pozwala]a( mu zasiedzied si¢ 1 wy-
magaja od niego, azeby byl dla wszystkich swych
braci przyjazng obecnoscia, gotowy do wszelkie]
stuzby 1 pracy.

By¢ moze, zbyt przywyklismy do jednostron-
nego okres§lania  stosunkéw spotecznych: jako



obrony lub zdobywania praw. Taka postawa zgu-
bita lub pograzyla w strapieniu niejedng osobe: czy
wspolnota, w ktorej zyj¢, daje mi to, czego od niej
oczekujg, czego mam prawo od niej wymagac?
Zapomina si¢ wtedy jednak, ze braterstwo zakorze-
nia si¢ w bezinteresownej miosci i Ze wszystko to,
co w nim otrzymuyjg, jest nigdy nie zasluzona laskq,

wyrazem 1 objawieniem samej dobroci  Boze.
Zapomina si¢ tez, ze mito$¢ jest we mnie ogniem,
ktory pochlania mnie i zachg¢ca do zatracenia siebie
w dawaniu bez rozliczenn, w ofiarowaniu siebie
wszystkim bez oczekiwania na odptlate. Doswiad-
czaé zycia wspdlnotowego w prawdzie tam, gdzie
Pan mnie umieszcza lub posyla, to przystac na to, ze
prawo miosci, tkwiace w samym sercu Ewangelu
zada ode mnie, abym stracit me zycie dla braci,
poczawszy od nanhzeJ stojacych, tych z ktorym1
zasiadam do stotu i mieszkam pod jednym dachem;
gdyby bylo inaczej, to jak mégtbym bez drzenia
glosi¢ nieskoficzona mito$¢ Boga? Znaczy to row-
niez zachwyca¢ si¢ kazdego dnia wszystkim tym, co
takiemu biedakowi jak ja zostaje z prostotg 1 wiel-
kodusznie ofiarowane, ilekro¢ moi bracia przyj-
mujag mnie jak samego Pana. Wymaga to
delikatnosci, zapomnienia o sobie, szacunku, mito-
sierdzia; ale oto otrzymuj¢ w zamian pocieszenie
i rados¢ czlowieka ubogiego, rados¢ ze wszystkiego
tego, co jest mu dawane kazdego dnia 1 w czym
moze on rozpozna¢ mitosc.

Wszelkie zycie wspolnotowe winno pmejawiac’
si¢ w czynach, gestach, obrzedach, ktérych wartosé
symboliczna 1 regularno$¢ podtrzymujg zaréwno
ducha wspolnotowej przynaleznosci, jak 1 otwar-
tos¢ na wspOlny Swiat - §wiat okreslony przez samo
powotanie 1 apostolstwo. W lonie T owarzystwa



Jezusowego dopuszczana jest pod tym wzgledem
duza elastycznos¢. Nie wprowadzono odmawiania
brewiarza w choérze, aby nie kr¢powaé wolnosci
apostolskiej). Ta sama wolno$¢, uwzgledniajaca
zawsze konkretne warunki miejsca, czasu czy
pracy, podpowie, jaki wybra¢ styl 1 rytm zycia.
Lecz w taki czy inny sposéb modlitwa znajdae
zawsze nalezne jej miejsce, przede wszystkim za$
wielka modlitwa Jezusa, Jego Eucharystia, Zzrédio
jednosci 1 lacznosct w catkowitym zapomnieniu
o sobie 1 0 wlasnych korzyéciach. Celem rozmowy,
powaznej czy beztroskiej, w czasie konferencji czy
w chwili wytchnienia, bedzie zawsze umocnienie
kazdego osobna 1 calej wspdlnoty. Rozeznawanie
przezywane bf;dzu: jako odpow1edz na pragnienie
wspolnej wiernosci wobec wezwan Pana. Poza tymi
uprzywilejowanymi okresami w zyciu wspolnoto-
wym - prostota 1 szczeros¢ codziennych gestéw
1 stéw tworza nieprzerwana tkanke braterstwa.
Kazdy moze dzigckowa¢ Panu za to, co zostato mu
w taki wlasnie sposob przekazane - ‘dzien po dniu,
w pokorze 1 wiernosci - przez tylu jego braci. Ilez
otrzymalem wsparcia, porad, zachet tam, gd21e bez
watpienia Bog chciat poprzez braci przyjs¢ z po-
moca mej stabosci; braci tych postawﬂ na mej dro-
dze, bez nich nie moglbym przezyd, tak jak wiasme
moge, otrzymanego postannictwa w stuzbie Jego
Kosciota.

To, czego doswiadcza si¢ w jakims$ miejscu wraz
z tymi, ktdrzy nalezg do jednej wspolnoty, rozciaga
sic. w Towarzystwie Jezusowym na prowincje,
region 1 wreszcie na caly zakon.

Jest cudem taski Bozej taka mozliwos¢ tworze-
nia z ludzi, ktoérzy si¢ nie znaja 1 ktérzy bardzo
czesto mieszkajg bardzo daleko od siebie - rzeczy-



wiste] wspolnoty ducha i przynaleznosci do tego
samego ,clata® (organizmu) apostolskiego. Wida¢
to przy okazji podrozy, spotkan mi¢dzykontynen-
talnych czy mniej lub bardziej przygodnych roz-
mow. Jednos¢ wlasciwa naszej ,rodzinie zakonnej“

sicga bowiem swymi korzeniami samego Ducha,
ponad wszelkimi r6znicami wieku, kultury, forma-
cji czy funkcj. Pozwala ona kazdemu na to, ze
przemlerzajqc Swiat, zawsze znajduje si¢ ponlekad.
u siebie; jest to nagrodq jesli tak mozna si¢ wyrazid,

za opisang wyzej ruchliwos¢, ktéra z natury SWGJ
niesie wielkg samotnosc.

2. Ubéstwo apostolskie towarzyszy fezusa

Zyjemy w $wiecie zmierzajacym do coraz wigk-
szego uzywania dobr, a zarazem w $wiecie razg-
cych nlespraW1ed11wosc1 1 gorszacych nier6wnoscl.
Swiat ten potyka sie o stosunek do bogactw 1 do
wszelkich rodzajéow débr.

Jesh Ewangelia rozbrzmiewa dzi$ w §wiecle, to
robwnocze$nie ukazuja si¢ je} zastrzezenia wobec
bogactw i1 wezwanie do ich porzucenia w imi¢ wol-
nosci, wymaganej od tego, kto chce wiernie kroczy¢
za Jezusem.

W Cwiczeniach duchownych, medytacje, jakze
wazne, ,O dwu sztandarach® 1 o ,,Wezwaniu
krola® stawiaja przed naszymi oczyma ubogiego
Chrystusa. 1 wtasnie ubdstwo Chrystusa kaze
wybiera¢ uczniom Ignacego zycie w ubdstwie 1 za-
pomnieniu o sobie. To ubogi Pan pozwala mi od-
kry¢ w nieposiadaniu débr co$ zupelnie innego niz
przeklenstwo, a mianowicie: drogg i zrédto blogo-
stawienstwa.



'l'owarzystwo Jezusowe, ogladane 2z zewngtry,
nie zawsze jawisig jako wspolnota ubostwa. Liczne
instytucje, jakimi rozporzadza w pracy apostol-
skiej, szkoty, uniwersytety, domy rekolekeyjne, kos-
cloly, rezydencje 1td., ukazujg je czesto jako swego
rodzaju wihasciciela mu uchomosci.

W krytycznym spojrzeniu na instytucje - a taka
postawa jest charakterystyczna dla ostatnich dziesi¢-
clolect - kryje bl(( rowniez tgsknota za skromniej-
szym obliczem 1 obecnoscig bardziej dyskretng.

Takze wirdd jezuitdw rozwingt si¢ ruch, ktory -
nawet Jesli nie obeymuje bezposrednio catego
zakonu - zmierza do czesciowe) zmiany - sposobu
zakorzeniania si¢ 1 obecnosct w Swiecle, a mowiac
doktadnie), do zrdoznicowania jej torm (rowniez
w krajach o diugiej tradycji chrzescyanskiej).
»dolidarnosci 2z ubogimi™, a wige podstawowego
wyboru jezuitdow, zadecydowanego przez Kongre-
gacje Generalng XXXII, ktory odbit si¢ glosnym
echem na réoznych kontynentach 1 w réznych kra-
Jach - nie da si¢ urzeczywistnié bez stwarzania
takich placowek, w ktérych w wigkszej mierze
mozna by dzielic styl zycia ludzi prostych, ubogich,
czyll jednej czwartej Swiata...

Wiioski 2z takiego wyboru, odniesione do
catoksztattu apostolatu 'Towarzystwa Jezusowego,
nic tyle dotyczg istnienia trwalych instytucii,
2 whasnymi domami, co raczej ducha, w jakim one
2yJ4 1 pracujg, 1 ludzi, do ktorych si¢ zwracajg, oraz
Jdkosu gtoszoncego siowa - a wuystko Lo w pow 14-
zaniu 2z wytyczong linig: stuzba wierze 1 szerzenie
sprawledliwosci, pamigtajae przy tym, Ze nie sy to
dwie liie rownolegle czy moze nawet konkuren-
cyne, lecz dwie nieroztgezne strony kaptanskie)
postugl jezuity w dzisiejszym swiecie.



Dwa teksty z Creiczen duchownych mogg dopomoc
nam w zrozumieniu duchowcgo napi¢cia, jakiego
na tym polu mogg doswiadczac towarzysze Jezusa
(bytoby rzecza tatszywg 1 ztudng staraé sie je catko-
wicle usunqé). »Fundament™ Cwiczeri, przypomina-
Jac o prawie, jakiemu podlega istota stworzona -
prawie wedtug ktérego zostato nam dane zy¢ 1 ko-
chac¢ - przyznaje, ze wszystkie rzeczywistosct stwo-
rzone moga sta¢ si¢ Srodkiem. do chwaly, czc
1 stuzby Bozej. Zas medytacja o ,trzecim rodzaju
pokory”, kiedy wpatrujemy si¢ w Ghrystusa ubo-
giego 1 pokornego naklania serce ku najbarduiej
gruntownemu wyrzeczeniu si¢ jakiejkolwiek formy
bogactwa W zgodzie z wymowg plerwuego tekstu
JCLUICI uzywaja dobr 1 wspierajg sie réznyml intytu-
cjami, widzgc w tym wszystkim narze¢dzia apostol-
skie. Drugi za$ tekst wzywa jezuitéw do catkowitego
ubébstwa, azeby uczestniczy¢ w zyciu ludzi ubo-
gich, w ktorych jeszcze dzisiaj przeSwieca przy-
¢miony 1 zamglony blask chwaly Pana.
Kongregacja Generalna XXXII starala si¢
wyra21c w sposdb catosciowy wlasnie owo pod
wojne podejicie, przywolujac na pamig¢ rozroznie-
nie, wyraznie dokonane przez S$w. Ignacego,
pomiedzy kolegiami (instytucjami stuzacymi przy-
gotowamu do dziel apostolsklch) oraz ,domami
profeséw® (czyli miejscami pobytu jezulitow zaan-
gazowanych w pracg apostolskq) W dziedzinie
posiadania débr - méwi dekret Kongregacji Gene-
ralnej XXXII o ubdstwie - naleiy dzi$ rozréznic
pomigdzy ,dzietami apostolskimi®, podlegajacymi
pewnym normom ubostwa (oplerajqcym sie przede
wszystkim na proporcji srodkéw, nawet gdy chodzi
o skromne $rodki, do zamierzonego celu), oraz
»wspolnotami® I‘owar/,ystwa Jezusowego, podle-



glymi innym wymagamom mitoéci Pana ubogiego
1 hojnosci zakonnego poswiccenia sie Jego stuzbie.

Jezuita chce by¢ ubogi jako zakonnik 1 jako
apostol. Styszy on polecenie Jezusa dane Apostotom
w momencie rozsytania ich dla gloszenia Krélestwa
Bozego: ,,Nie bierzcie zapaséw na droge®, a zwla-
szcza to wskazanie, ktére zanurza apostola w sa-
mym sercu tajemnicy Boga: ,,Darmo otrzymaliscie,
darmo dawajcie“. Otrzymane stowo jest bezcenne,
a przeciez zostalo ono szczodrze 1 darmo ofiaro-
wane przez Pana Ewangehi. Milo$¢, sakramenty,
wszystkie czyny, jakie widzimy w zZyciu Jezusa,
Swiadcza o tej samej nieskonczonej szczodrobli-
wosci naszego Boga. Towarzysz Jezusa, ktory
postrzega siebie jako czlowieka z géry obdarzonego
ogromem dobroci 1 ktérego powolanie jeszcze
dobitniej podkresla niepojeta taskawos¢ Pana, nie
powinien szukac czego innego poza tym Jednym
obdarza¢ innych 1 ofiarowa¢ siebie w taki sam spo-
s6b, hojnie 1 bezinteresownie, oraz dzielié¢ si¢
z wszystklml ubogimi §wiata 1 z wszystklml ludZzmi
oczekujacymi zbawienia - wyzwalajacym oredziem
Chrystusa! Jakze mogibym oczekiwac jakiejkol-
wiek zaplaty za postuge, ktora przeciez tylko wtedy
Jest na miar¢ prawdy gloszonego stowa, jesli pozwa-
lam temu Stowu, by mnie ogotocito z wszelkiego
roszczenia, z wszelkiego szukania czegos, z wszel-
kiej osobistej zastugi? ,,Darmo otrzymali$cie, darmo
dawajcie®... A zatem, kiedy daje, to jeszcze gl¢bie)
wnikam w bezinteresownos¢ Stowa, w te bezintere-
sownos¢, ktora staje si¢ rzyczywistoScia, gdy sig
0 niej glosl 1 gdy si¢ ja przyjmuje. Stowo przyjete
jako Slowo laski rozwiya we mnie swoje taskawe
dzieto, ukazujgc powszechnos¢ daru, ktéry przez
nie si¢ ofiarowal. Jakaz by to byta sprzecznosé, jakie



zdtawienie Stowa, jakie gl¢bokie zapoznanie jego
oredzia, jakiez zatracenie tego, co Ono zaczynalo
Juz realizowaé¢ we mnie, jesliby moja pos%uga oraz
dar apostolowania przybieraty posta¢ pracy na-
jemnej 1 popychaty mnie ku checi zachowania
Zycla w inny sposob niz poprzez utracenie go!

Wszystko, co moze mi zostac oharowane jako
»zaptata® za postuge, moge przyja¢ w prawdzie
jedynie pod warunkiem, ze przyjme to jako ten sam
przejaw hojnosci: hojnosci Boga, ktéra objawia si¢
1 dociera do mnie poprzez gest brata, to znaczy
poprzez dobrowolny dar jego jalmuzny. Czy brat
ten, przyzwalajac przyjetemu Stowu na ogotocenie
go 1 poc1a,gn16;01e ku czynowi podzielenia si¢, nie
odkrywa z kolei bezinteresownosci tego Stowa, kto6-
rego szatarzem bylem dla niego?

Towarzysz Jezusa przezywa zatem postuge ka-
planska nie troszczac sie o to, co ,zarabia™. Wspdl-
nota braterska, w ktérej wszystko oddaje si¢ dla
wszystkich, jest dlan miejscem dzielenia sie, 1 nie
stara si¢ o poznawanie zrodel srodkoéw do zycia.
W mlCJSCU tym, w ktérym po bratersku przezywa
swe poswigcenie si¢ w ubdstwie ‘Temu, kt01y

wybratl ubdstwo na cale zycie, Lna]du]e on oka zje do
glebszego wniknigcia w ub6stwo swiata, w ktorym
nie przestaje uderzac serce plerwszego Uboglego -
zroédio miodcei 1 zbawienia dla wszystkich ludzi.

Co do instytucji oraz innych srodkéw apostol-
skich - jezuita si¢gajac po nie, aby stuzy¢ braciom,
ma $wiadomo$¢ tCJ mezwykleJasng zasady, wypo-
wiedzianej przez $w. Ignacego: powinien on by¢
zdolny do postugiwania si¢ wszystkimi srodkami
ludelml bez poktadania w nich kltdkalWlek
ufnodci’. Stara sie on zatem nie daé sic wciggnaé
w ulude bogactw 1 whadzy, zwlaszcza tam, gdzic



w pracy apostolskiej rozporzadza pewnymi zaso-
bami. Wie on bowiem, Ze s3 to wtasnie tylko $rodki;
bierze je pod uwage jedynie w odniesieniu do celu
apostolskiego, ktéremu maja stuzy¢. Wie on réw-
niez, ze swa ufno$¢ winien pokladaé¢ jedynie
w Bogu. Ten, ktéry rozprasza poteznych 1 pysz-
nych, zechce réwniez poblogostawi¢ dzietom po-
zbawionym, z ludzkiego punktu widzenia, sSrodkow
bogatych (czy nawet $rodkéw pozornie konie-
cznych), 1 to w sposéb przekraczajacy wszystko to,
na co mogtoby wcze$niej wskazywadé ziemskie mnie-
manie czy rozsadna skadingd kalkulacja.

3. Wzajemne Swiadectwo obecnosci Pana

W zyciu wspélnotowym znajduja swdj wyraz:
uczucla, poruszenia serca, wewnegtrzne 1 zewne-
trzne postawy wzgledem drugiego. Dziewiczosc
serca oczyszcza to wszystko, co mogloby tutaj ranic
czy niszczy¢; ugruntowuje ona kazdego w pokorze,
w trosce o drugich, we wzajemnym poszanowamu
Ponizszy tekst, zaczerpnigty z trzeciej czgsci honsty-
lugji (dotyczy zatem bardziej bezposrednio jezuitow
bedacych w okresie formaciji), nie jest pozbawiony
pewnej surowej powagi. Mogtby on sig wydawac
przeciwny jakiemus bardziej spontanicznemu spo-
sobow1 bycia; niemniej jednak okresla on jasno nie-
zbedne warunki wszelkiego braterskiego wspot-
zycia.

»INiech wszyscy jak najstaranniej strzega zmy-
stow swoich, zwlaszcza oczu, uszu ijezyka od wszel-
kiego meladu niech trwaja w pokoju 1 prawdziwe]
pokorze wewngtrznej, okazujac ja milczeniem,
kiedy je zachowywaé nalezy, kiedy za§ mowié
trzeba, oglednoscig 1 zbudowaniem mowy, skro-



mnoscig oblicza, powaga. chodu 1 wszystkich
gestow, bez Zadnego objawu niecierpliwosci lub
py dly We wszystkim niech ust¢pujg 1 2yczg pier-
wszenstwa innym, poczytujac wszystkich w duchu
za wyzszych od siebie, oddajgc 1m czes$é 1 uszano-
wanie stosowne do stanu kazdego, z prostoty
1 umiarem zakonnym. W ten sposob jedni z dru-
gich biorac przyktad, beda wzrasta¢c w poboznosci
1 chwali¢ Pana Boga naszego, ktorego kazdy ma
stara¢ si¢ dostrzec w drugim jak w Jego obrazie™ g

Cztowiek zyjacy we wspolnocie jest cztowiekiem
konkretnym. Najlepsze checi nie wystarczg do
budowania razem zycia wspdlnego, takiego ktore
byloby na chwale¢ Boza, a rownocze$nie prawdziwg
miloscig braterska. Wszystkie zmysty i organy ciata
ludzkiego, zwhaszcza oczy, uszy 1 jezyk, moga stac
si¢ Zrodlem niepokoju lub fundamentem braterskie;
wspdlnoty, w ktorej doznawaé mozna obecnosci
Pana. M¢j sposob patrzenia 1 stuchania, mo;j sposob
moéwienia czy nawet milczenia - ws&ystko to moze
mie¢ przemozny wplyw na klimat Zycia wspolnoto-
wego. Doswiadczenie 1 wnioski, do ktérych ono
prowadzi, moga by¢ w tym wzglt;dae najlepszym
doradcg. Dlaczego trwaé¢ w jakim$ zachowaniu,
ktore razi mego brata lub nie pozwala mu wyrazié
sichbie w caieJ prawdzie? Dlaczego zajmowaé caly
przestrzen, zamiast pozwoli¢ innym na wzrastanie
1 dziatanie? Dlaczego mam zasklepiac si¢ w nieto-
warzyskim milczeniu, skoro oczekuje si¢ mego
stowa? Rachunek sumienia, do ktérego nicustannie
wzywa duchowosc¢ ignacjanska, pozwala mi wypro-
stowac trudnosci, oraz pomaga poprawic zachowa-
nie mniej odpow1cdn1c wzgledem grupy, w ktorej
Zy)e-

»Nieclerpliwosé 1 pycha® przeciwstawiajy sig



w sposob jak najbardziej oczywisty prawdzie 1 po-
kojow1 zycia we wspolnocie. Nie pozwalaja mi one
na przyjecie drugiego takim, jakim on jest, bo bez-
prawnie chce zachowac dla siebie najlepsze miejsce.
Post¢puj¢ wtedy niezgodnie z Ewangehig, w ktorej
pierwsze miejsce obiecane jest ostatniemu z ostat-
nich. Lecz nie w nadziei na takq zap%at(; winienem
stara¢ si¢ ,ustepowac wszf;dae mnym To raczej
glebokie przeswmdczeme moje spojrzenie na dru-
gich oraz znajomos¢ siebie samego sklaniajg mnie
do uwazania ich za wyzszych ode mnie; zwracam
przy tym baczniejsza uwage na ich zalety niz na ich
wady 1 bardziej troszczg SIQ 0 usunlf;(ne ,,belkl“,
ktora znieksztalca moje spojrzenie, niz o wyjecie
»zdzbta®, ktére dostrzegiem w oku druglego

,,Czesc 1 uszanowanie”, o ktérych méwi cyto-
wany tekst l{bnstytucji nie majg zatem podstaw
wlasciwych dla $wiata; opieraja si¢ one na zauwaza-
niu obecno$ci Pana w kazdym z mych braci. Za
przykiad moze tu stuzy¢ postawa samego Jezusa,
ktory byt rownie zdolny do zachwycenia si¢ tym, co
w ludzkim sercu jest piekne, jak tez do ulitowania
si¢ nad nedza czlowieka 1 jego potrzeba zbawienia.

Wskazowki te dotycza, jak powiedzieliSmy,
miodego jezuity w okresie formacji. Jednak posta-
wy, do jakich one zachgcajg 1 jakie winny promle-
niowaé coraz bardaq w codziennej prostocie zycia
wspllnego, maja réwniez na celu uksztaltowanie
w nim apostota jutra.

Nie tylko posr6d mych braci postawa moja
bedzie pokorna, cierpliwa i przepojona szacun-
kiem. Wyrzeczenie si¢ egoizmu 1 wszelkiego zaro-
zumialego szukania siebie nie ogranicza si¢ jedynie
do zycia -wspolnotowego. Gl¢boka przemiana
§wiata uczu¢ na wzor Jezusa ,cichego 1 pokornego



serca” jest koniecznoscig zycia apostolskiego. Tak
jak ubodstwo 1 postuszenstwo, tak tez czystosc slubo-
wana przez jezuite nabiera wiasciwego charakteru
poprzez powotanie do pracy apostolskiej. PoSwiece-

nie zycia 1 zdolnosci kochania samemu thystu-
sowl, gotowos¢ serca na kazde spotkanie, przezy-
wane w Jego imi¢ 1 w duchu braterstwa - oto co
wybral towarzysz Jezusa Taki jest sens jego celi-
batu Chodzi tu o co$ Lupe{rue innego niz zamknie¢-
cie si¢ w oschloci uczu¢ czy w samowystarczalnej
izolacji. Laska tego powotania jest u towarzysza
Jezusa organicznie zwigzana z udziatem w postan-
nictwie Pana. Serce kaptanskie jezuity pozwoli sie
ksztaltowac przez sposéb bycia dobrego pasterza -
spos6b, ktéry Jezus nakreslit w swej Ewangelii. Jak
moglby on poznawaé swoje owce, a zarazem dacd si¢
1m poznaé jak mégtby on by¢ gotéw do oddania za
nie zycia (por. J 10,11-14), jeshi stopniowo nie roz-
wijalaby si¢ w nim zdolnoé¢ do stuchania i do pozo-
stawania catkowicie do ich dyspozycji, jesli nie
nauczylby sie rozpoznawaé wielko$ci Boga 1 Jego
dziel we wszystkich braciach Jezusa, jes"li wszelkimi
sposobami nie probowalby zapanowac nad swymi
roszczeniami, nad szukaniem siebie oraz nad wszel-

kimi egoistycznymi sklonnosciami wiasnych uczué?

Zatrzymujac jezuitg dla pracy przy budowaniu
krolestwa Bozego, Jezus nie zacie$nia jego serca,

lecz uczy je bi¢ w rytmie swojego serca.

4. ,Rzqdy ojcowskie”

Jesli w tym rozdziale o wspolnocie apostolskic)
Towarzystwa znowu wypada nam moéwi¢ o postu-
szenstwie, to dlatego, ze $w. Ignacy widzial w nim
decydujacy 1 zasadniczy wyrdznik swego zakonu.



W rzeczywistoSci bowiem w postuszenstwie zako-
rzenia si¢ zapal misyjny 1 zycie apostolskle lowa-
rzystwa Jezusowego. W ,Ssprawie sumienia“ zda-
wanej przetozonemu jezuita przezywa calym swym
istnieniem bezwarunkowe oddanie wlasnej osoby
1 pracy wspdlnocie apostolskiej, do ktérej nalezy.
Nam jednak chodzi tutaj o centralizm w takie;j
organizacji, jaka sa jezuici, 1 0 spojrzenie na te
sprawe we whasciwym $wictle. Ponad 26 tysiecy
jezultéw, rozproszonych po catym $wiecie, podzie-
lonych jest na prowincje 1 wspdélnoty lokalne;
wszyscy oni jednak naleza do jednej wielkiej wspol—
noty. Nad kazdym z nich ma wladz¢ general
zakonu. Oczywiscie, w nielicznych tylko wypad-
kach sprawuje ja bezposrednio. Jednakze w decyzje
najwickszej wagi, dotyczace poszczeg6lnych oséb
czy wspolnot, generat angazuje si¢ bezposrednio.
Tak na przyktad, kiedy jezuita po okresie for-
macji 1 pierwszych latach pracy apostolskiej ma by¢
dopuszczony do publicznego 1 ostatecznego przyje-
cia zobowigzan, do ,ostatnich slubéw® - to decyzja
nalezy do generala. Kiedy ma by¢ mlanowany pro-
wincjat lub przetozony miejscowy ]Cdl’lCJ z wazniej-
szych wspolnot, to nominacja ta rowniez nalezy do
generata zakonu. Rzecz jasna - azeby rozstrzyga¢
w tych 1 podobnych wypadkach, generat zakonu
musi posiada¢ mozliwie najdokladme]sze informa-
cje, naptywajace regularnie, o osobach oraz dzia-
talnosci zakonu w réznych prowincjach. Informa-
cje takie otrzymuje on stale poprzez koresponden-
cje, ktéra wigze z centrum zakonu poszczegodlne
wspolnoty Towarzystwa Jezusowego. Sam generat
zakonu, jego asystenci i doradcy odbywaja wiele
podrozy, a takze przyjmuja wizyty przetozonych



1 0s6b odpowiedzialnych za rézne dzieta apostol.
skie.

Z czysto ludzkiego punktu widzenia, a takze,
mozna by rzec, z punktu widzenia ,.zarzadzania
przedsicbiorstwem®, administracja zakonu osiaga
niezwykla doktadnos¢ 1 skuteczno$é. Lecz jesh ktos
ograniczylby si¢ tylko do zewnetrzne) 1 administra-
cyjnej strony dzialania tego organizmu zakonnego,
to pozostatby na powmrzchm rzeczy, a zatem nie
pojatby ducha, jaki ozywia catoksztalt tych stosun-
kéw 1 pomnaza ich skutecznos¢.

Jesht rzady w Towarzystwie Jezusowym 53
z istoty swej »,rzadami OJCOWSklml , Znaczy to, ze
z géry na dot 1z dotu do goéry - jezeli w ogdle stowa
te zachowuja jaki$ sens wewnatrz wspolnoty brater-
skiej, w ktorej wszelkg wladz¢ pojmuje si¢ jako
stuzbe ~ wszystkie wzajemne odniesienia sa stosun-
kami osobowymi. Ofiarujac Bogu moje zycie w To-
warzystwie Jezusowym, oddatlem Mu nie tylko ma
prace, sity czy zasoby, lecz catego siebie, cata moja
osobe. I wszystkie dotyczace mnie decyzje dosie-
gaja tej wlasnie istoty mojego bytu. Podobnie tez
informacje przeptywajace w Towarzystwie, z cen-
trum do poszczegblnych wspélnot 1 z poszczegol-
nych wspélnot do centrum, a dotyczace roz-
maitych zagadnien (np. podejmowame roznych
prac, facznie z ich finansowaniem, albo zycie
wspolnot 1 wybor prac apostolsklch Jaklego winny
one dokonac) - w rzeczywistoSci mowig zawsze
o osobach, ktére poswigcily si¢ pracy apostolskiej
w perspektywm obranego celu i z uwzglednieniem
konkretnych warunkow. Czyz uSwigcenie tych oséb
nie stanowi, na.réwni z dzialalno$cig apostolska,
istotnego celu zakonu?

Tego typu scentralizowane rzady mogtyby sie



jednak rozming¢ z celem, jesliby nie opieraty si¢ na
nieustannym dialogu, na wzajemnym poznaniu
1 zautaniu. W tym wlasnie kontekscie nalezy
widzie¢ ,sprawe sumienia“, jaka kazdy jezuita
zdaje przelozonemu.

Nie mozna jej bowiem rozumieé jako odosob-
nionego wydarzenia, ktére dokonuje sie w czasie
przewidzianego przez regul¢ spotkania z przelozo-
nym. Jezuita stale prowadzi ze swoim przelozonym
dialog nacechowany postuszenstwem. Odbywa si¢
on w réznych tormach, stosownie do okolicznosci,
jak 1 indywidualnych potrzeb kazdego.

Jest dla mnie rzecza wazna nie wie$¢ mego zycia
w samotnoscl, tak jakby bylo ono postannictwem,
za ktére ja sam tylko jestem odpowiedzialny
Otwierajac przed przeloZonym to co przezywam,
czego doswiadczam, pragng ispodziewam sig, wia-
czam moje osobiste zaangazowanie w caly orga-
nizm zakonu 1 staje si¢ ono cz¢éclg szerszej
odpowiedzialnosci apostolskiej - odpowiedzialnosci
Towarzystwa Jezusowego. -

W ostatnich latach nazwa ,przelozony® zaste-
powana byla niekiedy terminem ,odpowiedzialny®.
Wyraz ,przelozony“ (Yac. superior = wyzszy, starszy)
bez watpienia moze kojarzy¢ si¢ z mysla o czyichs
wyzszych wartosciach 1 przez to zaciemniaé sens
braterstwa apostolskiego. Lecz termin ,odpowie-
dzialny” mégiby w zamian przywodzi¢ na mysl, ze
cala odpowmdmalnosc skupia sie na jednej osobie,
a przeciez odpowiedzialno$¢ ta winna by¢ przyjeta
przez kazdego osobiscie, a zarazem wspoélnotowo.
Poniewaz scentralizowane rzady w Towarzystwie
Jezusowym sa rzadami osobowymi to znaczy
takimi, ktére wystuchuja oséb i zwracaja sig do
oséb, tworza one miejsce dla wspdltodpowiedzial-



nosci. Jezuita musi umiec przyjac¢ po mesku, z jas-
nym poczuciem obowigzku 1 whasng inicjatywa,
powierzang mu odpowiedzialno$¢. Jego stosunek
do wspdlnoty domu zakonnego, do wspolnoty pro-
wingji czy catego zakonu daje mu zarazem nie tylko
prawo, lecz poniekad nawet obowigzek méwienia
przetozonym o tym, co - jak sadzi - dotyczy dobra
Towarzystwa 1 jego prac apostolskich.

‘Wspélnotowe rozeznawanie duchowe - o kté-
rym mowil nasz pierwszy rozdzial, podkreslajac
zwlaszcza jego wymagania 1 trudno$ci - nadaje
charakter urzedowy (na szczeblu konkretnej wspél-
noty) temu, co 1 tak w jaki$ sposéb winno by¢ nie-
ustannie obecne w dialogu postuszenstwa: jezuita
pl“zedstaW'laJaC przelozonemu sprawy dotyua(,e
wlasnego zycia 1 pracy, dzieli si¢ z nim réowniez
swymi problemami, spostrzezeniami, nadziejami
w zakresie znacznie przekraczajgcym jego bezpo-
Srednig odpowiedzialno$¢ 1 przez to samo ukazuja-
cym jego zainteresowania calym Towarzystwem,
wspélnotami lokalnymi 1 prowincjami, na ktore
zakon jest podzielony.

Nieprzerwana tradycja Towarzystwa Jezuso-
wego nakazuje przetozonemu zasiegaé rady u tych
wszystkich, ktoérzy w taki czy inny sposéb moga
naswietli¢ rézne strony sprawy czekajacej na roz-
strzygniecie. Tradycja ta kaze kazdemu przefozo-
nemu otoczyc si¢ grupa doradcow, ktérych opinii
winien on zasicga¢ we wszystkich waznych spra-
wach swego urzedu.

Co do zasady pomocniczosci, czesto dzi$ przy-
pominanej, kiedy si¢ méwi o rzagdach w zakonach,
to rowniez wséroéd jezuitow znajduje ona szerokie
1 czeste zastosowanie. Gdy powierzone zostaje
komus$ pewne zadanie, pr/dozony ufa poczuciu



odpowiedzialnosci tego, ktoremu je zlecit. Jako
cztonek Towarzystwa widz¢ w rozmaitych zleca-
nych mi pracach konkretny ksztatt mojej osobiste;
odpowiedzialnosci. Wiem, ze przetozony, powie-
rzajac mi zadanie, zna moéj zmyst chrzescijanski
1 zakonny 1 liczy na to, ze wykorzystam wszystkie
me ludzkie mozliwosci. W decyzjach, ktore naleza
do mnie, unikam zatem uciekania SIQ do przelozo-
nego, aczkolwiek rad Jestem, gdy pézniej moge mu
powiedzie¢, w jaki sposob wywigzatem si¢ z zada-
nia. Jesh jako przelozony prosze¢ ktoregos z mych
braci o przyjecie na siebie jakiejkolwiek odpowm-
dzialnosci, to wiem, Ze wlozy on w to caly swoj
zapat 1 roztropnosé; nie ktopocze si¢ o kontrolowa-
nie go w tym, co bez watpienia robi on o wiele
lepiej, niz ja moégtbym tego dokonacé. Dopiero
w dialogu, w ktérym z zaulaniem opowiada mi
o tym, jak zyl 1 pracowal, ja z kolel wyrazam mu
moje zaulanic poprzez pytania 1 uwagl.

W ten sposob, gdy kazdy zajety jest 1 pobu-
dzony w calym swym jestestwie misjg powierzong
mu ostatecznie przez Boga, wspdlnota braterska
Towarzystwa wypelnia swe postannictwo pod prze-
wodnictwem - dyskretnym a zarazem w peini
odpowiedzialnym - przelozonych, ktérzy troszcza
sic o dobro wspdlne, w jego wymiarach: osobo-
wym, wspdélnotowym 1 apostolskim.

5. , Obraz™ przetoionego

Przelozony nie moze zatem sprawowac swego
urzedu w sposob dowolny; nie otrzymuje on nie-
0graniczonc; wladzy, pozostawione] catkowicie
jego uznaniu. Nie ma on nic z wladcy w tym zako-
nie, ktérego zewng¢trzna struktura moglab; skta-



nia¢ kogo$ do okreslenia go mianem ,,monarchicz-
nego“. Kazdemu bowiem zostaje w nim powierzo-
na odpowiedzialnoéé¢ ,zarzadcy", o ktérym wspo-
mina Ewangelia (por. Mt 25, 14-30). Dla oséb,
ktére pragna zyé Jako towarzysze Jezusa, »krolem®,
»zwierzchnikiem® czy ,,wladca, moze by¢ tylko sam
jezus A postuszenstwo osiaga swoj cel jedynie w tej
mierze, w jakiej kazdy shucha przelozonego ,jak
samego Chrystusa® oraz w jakiej przelozony daje
soba wyraz postawom, uczuclom 1 zamlarom
- Jezusa.
W dziewiate] czesci Konstytucyi, traktujace;

o ,glowie“ i o ,wladzy rzadzenia z niej pochodza-
cej”, okoto dwudziestu stronic po$wieconych jest
generalowi zakonu. W nakre§lonym wizerunku
(w rozdziale drugim) jezuici lubiag rozpoznawac
posta¢ samego Ignacego. Na trzech stronicach
mamy tu naszkicowany portret, ktérego istotne rysy
winny by¢ natchnieniem dla wszystkich przetozo-
nych Towarzystwa Jezusowego, niezaleznie od
poziomu, na jakim prawuja, wladze’.

Pierwszy z przymiotow, jakie powinny charak-
teryzowaé generala zakonu, dotyczy tego, co jest
najbardziej wewngtrzne: chodzi o jego stosunek do
Boga, o ducha modlitwy 1 zjednoczenie z Panem.
jakze mogtby on bez takiego zjednoczenia wykony-
wa¢ w Jego imieniu powierzony mu urzad? Jak
moglby on dostrzegac, rozumiec 1 rozstrzygac,
nawet z pomoca swych wspélbraci, o tym, co jest
bardziej zgodne z wola Boza 1 leplej stuzy zako-
nowi, nad ktérym sprawuje plecze;

Drugle wymaganie wyrazone w tym rozdziale
okresla jego cechy duchowe i moralne. Przede
wszystkim oczekuje si¢ od przelozonego, ze bedzie
on ,budowal” swych braci ,przyktadem wszystkich



cn6t“. Budowanie, o ktoére tutaj chodzi, nie oznacza
zwyklej zachety z zewnatrz, lecz to, na co wskazuje
etymologiczny sens tego wyrazu: wznoszenie gma-
chu Towarzystwa 1 powodowanie jego wzrostu
poprzez przekazywame mu mocy 1 2ywotnosci.
Wsréd zalecanych ,,cnét® dwie maja I$nié §wiattem
szczegblnym, poniewaz w nich wyraza si¢ istota
wewnetrzne) postawy wzgledem Boga 1 bliZzniego.
»~Powinien on szczegdlnie odznaczac si¢ blaskiem
mitoSci wzgledem wszystkich ludzi, a przede
wszystkim mitoscia do Towarzystwa. ‘Winien by¢
takze wzorem prawdziwej pokory, ktéra czyni go
milym Bogu 1 ludziom®.

Opis sylwetkl moralnej najwyzszego przelozo-
nego zostaje poszerzony poprzez przypomnienie
o wolnosci wewngtrznej 1 0 tym, co z mej wynika -
o panowaniu nad wszelkimi namietnosciami. Czlo-
wiek charakteryzujacy si¢ takim tadem wewngtrz-
nym bedzie w stanie wznies¢ si¢ ponad wszelki
subiektywizm, a jego rozstrzygniecia beda wystar-
czajaco uwzglednialy istniejgce uwarunkowania.
W zachowaniach zewng¢trznych nie da si¢ powodo-
waé¢ wlasnym uczuciom 1 bedzie unikal tego, co
przeszkadzatoby mu by¢ ,czlowiekiem dla wszyst-
kich®. Dla jezuitéw, a takze dla 0s6b z zewnatrz,
bedzie on dzicki temu czlowiekiem bez zarzutu,
budzacym szacunek 1 zaufanie, zache¢cajacym
1 podtrzymujacym w kazdym to, co jest stuszne
1 dobre.

Jeshi zas chodzi o sprawowanie samego urzedu,
to general zakonu bedzie z jednej strony unikatl
takiego okazywania wzgledow osobom, ktére mo-
globy byé przeszkoda w ,prawosci 1 surowosci®,
koniecznych do rzeczywistego dobra powierzonych
mu ludzi 1 ich postannictwa; z drugiej strony,



bedzie okazywal mitos¢ 1 ,czulosé¢” wzgledem
wszystkich zaleznych od niego 0s6b; jego zachowa-
nie bedzie wyraznie nacechowane ,,dobrotliwoscia
1 laqodnoscw} W ten sposob spetni swe zadanie
bez zarzutu 1 wyw1aze s1€ 7 obow144kow SWego
urzedu bez najmniejszego narazania dobra wspol-
nego 1 dobra osob, ,aby nawet ci, ktérych upomina
1 karci, uznawali, ze spelnia w Panu swdj obowig-
zek nalezycie 1z mitoscia, cho¢ sie to nie podoba ich
ludzkiej upadtej naturze®.

Aby dopelni¢ obraz przymiotéw moralnych

i duchowych, hAonstytucje mowia nadto wyraznie
0 ,wielkodusznosci 1 mocy ducha®. Przedsigbior-
czo$¢, wytrwalo$¢ w przeciwnosciach, wolnosc
zarbwno w powodzeniu, jak 1 w sytuacjach nie-
przychylnych - oto niezbedne ,cnoty” odpowie-
dzialnego za zakon apostolski; moga one by¢
szczegblnie potrzebne w pewnych okoliczno$ciach.
General zakonu winien by¢ zatem czlowiekiem
mocnego, stalego, niezlomnego w trudnosciach
ducha, nie moze cofa¢ si¢ wobec pogrozek, musi
umieé przeciwstawiac si¢ naporom proznej chwaty,
czy zniechecenia.

Trzecia czeg$¢ opisu sylwetki generala dotyczy
przymiotow umystu. Bardziej niz o gruntowng zna-
jomos¢ jakiej$ dziedziny wiedzy chodzi tu o przy-
mioty naturalne lub nabyte, ktére beda mogly si¢
uzewnetrznil¢ w rzadzeniu. Niezb¢dna okaze sie
pewna bieglo$¢ w wiedzy, aczkolwiek w sprawach
bardziej dehkatnych przetozony bedzie mogt
zawsze zasi¢gac Swiatle) opinii specjalistow. Jeszcze
bardziej jednak oczekuje si¢ od niego rozsadku
1 daru rozeznawania, zdolno$ci rozpoznawania
dziatania Ducha Swietego, jak réwniez umiejet-



noSci rozstrzygania zawilych spraw osobowych
i administracyjnych.

Przypomina si¢ tez o cnotach wlasc1wych czto-
wiekowi czynu. Chodzi tu o ,czujnos$c 1 starannosc
w podejmowaniu inicjatyw oraz wytrwalosé¢ w do-
prowadzeniu ich do konca w sposéb mozliwie
doskonaly, aby na skutek beztroski 1 niedbalstwa
nie pozostaly zacz¢te a nie dokonczone®.

Wymagane sa wreszcie sity fizyczne, konieczne
w sprawowamu urzedu, a nast(;pme »dary ze-
wnetrzne: ,do nich nalezy powazanie i1 dobra
stawa oraz to wszystko, co podnosi autorytet
zarbwno u postronnych ludzi, jak 1 u czlonkéw
Towarzystwa®.

Trudno byloby co$ doda¢ do takiego obrazu.
W pewnym sensie jest to ideal i nie istnieje przeto-
zony Towarzystwa Jezusowego, ktory nie dostrze-
galby, jak niezmiernie odstaje od tak nakreslonego
wzorca. Znamienna jest jednakze kolejnos¢ w jakiej
opisuje Ignacy przymioty generata zakonu. I wias-
nie ta kolejnos¢ ukazuje pewna wizj¢ rzadzenia.
Przede wszystkim wigc przymioty duchowe i mo-
ralne, wraz z rzetelna tormacja 1 jasnoscia osadu,
pozwolq danej osobie stuzyé braciom poprzez spra-
wowanie wladzy. Te same przymioty uzdolnig
przetozonego do nadawania kierunku pracy apo-
stolskiej jakiejs grupie jezuitdow, do pobudzama
wspoélnoty, do prowadzenia jej w wiernosci otrzy-
mane]j tasce 1 w jednosci z calym zakonem.

Dobro¢ Pana 1 milosierdzie braci z pewnoscig
beda musialy konkretnie uzupelniaé wszystkie nie-
dostatki 1 braki dostrzezone u przetozonych. Za-
checa one kazdego do zachowania we wspolpmcy
wolno$ci 1 hojnosci serca, z cata bezinteresownoscia
1 z pokornym oddaniem wszystkich zdolnosci



1 wszystkich energii wspolnemu postannictwu,
W poszanowaniu powierzonego kazdemu zadania
1 w mocnej wierze w rzady Boze, ktore we wszyst-
kim objawiaja sie 1 wypelniaja swe dzielo.



ROZDZIAL V

NA WIEKSZA CHWALE BOZA

1. Mustyka stuzby

Zakon - o czym powiedzieliSmy w pierwszym
rozdziale - wpisujac stale w zycie Kosciota taske
otrzymang przez zalozyciela lub grupe zalozyciell,
przedstawia sobg pewne rozumienie Ewangelii
i uwydatnia niektore rysy postaci Chrystusa, tego
Chrystusa, ktory jeszcze dzisiaj trudzi si¢ posrod
. SWego ludu gloszac 1 budujac Krélestwo Boze.

Jest wiec zakon darem Ducha, charyzmatem
ofiarowanym Kosciotowi, unaocznieniem laski
uczynionej najpierw Jednernu czlowiekowi czy tez
grupie me¢zczyzn lub kobiet. To nie zamyst ludzki
powolal zakon do Zycia, to nie czlonkowie zakonu
dostarczaja mu dzi$ jego wiasnych korzeni; ze swej
zasady jest on pewnym konkretnym uczestnicze-
niem - dzigki mocy Ducha, ktéra zostata mu prze-
kazana - w tajemnicy utajonej od zarania w Bogu,
a objawione) w oznaczonym czasie.

Dlatego kazdy zakon przepojony jest pewna
»mistyka®; 1 ta wlasnie mistyka utrwala rysy jego
uczestniczenia w tajemnicy Boga 1 Jego przymie-
rza z ludzmi.

Zawsze jest rzecza trudna oddaé w stowach to,
co ze swej natury nalezy do porzadku: zyc1a W zbyt
sztywnych ramach moze si¢ nie zmiescic zlozonoec
tego, co zywe, a upraszczajaca formuta moze znie-



ksztatci¢ to, do czego z wiekszg prawdziwoscig
zdolne jest dotrze¢ doswiadczenie. Nie staramy si¢
zatem o wyczerpujace okreslenie mistyki Towarzy-
stwa Jezusowego. W tym ostatnim rozdziale zado-
wolimy si¢ ukazaniem réznych jej odblaskéw
1 przywohmiem kilku je; konkletniejwych wyra-
zOw. Bt;dmemy tuta) czgsto powracac do spraw,
o ktorych juz mowilismy, cho¢ nieco inaczej, w po-
plzedmch rozdziatach. Lecz nasze spojrzenie na
Towarzystwo Jezusowe staje si¢ teraz poniekad bar-
dziej kontemplatywne i bardziej wewngtrzne: usi-
tuje ono odkry¢ w Bogu 1 w mitosci Boga sekret
tego, co cztowiek w swoim zyciu stara si¢ przyjac
jako taske¢. Jednakze nie wszystko, co tutaj
powiemy, odstoni calg glebi¢ tej tajemnicy. Mamy
jednak nadzieje, ze wraz z ostatnim spojrzeniem
dostarczymy tym, ktérzy az dotad sledzihh nasz
wysitek kreslenia ,drogi Towarzystwa Jezuso-
wego“, pewien obraz jego tajemnicy.

Stuzba stanowi istotng czes¢ mistyki Ignacego
Loyoli 1 towarzyszy Jezusa. BylibySmy jednak
w bledzie obrazujac taka postawe przykladem
Marty, przeciwstawionej Marii (por. £k 10, 38-42).
L,<Fundament® Cwiczen duchownych stara si¢ ukazaé,
w jak wielkiej mierze cztowiek, a z nim stworzenie
znajduje swd) cel we wpisanym w jego naturg

odniesieniu do Boga 1 Jego pierwszego daru - daru
stworzenia. Czlowiek nie zdola osiggngé miary,
wedle ktérej zostal powotany do istnienia 1 do sta-
wania si¢, 1 nie zdota w pelni osiagnac swej god-
noscl, jesli nie odda swego zycia na stuzbe¢ Bogu.
Stuzba ta moze oczywiscie przybieraé najrozmait-
sze ksztatlty. W duchowosci apostolskiej Towauy—
stwa centralne miejsce zajmuje postad Jezusa,
catkowicie oddanego gloszeniu Krolestwa 1 prze-



obrazaniu $wiata poprzez przemlanc ludzkiego
serca. Kilka razy odwo}ywahsmy si¢ juz do dziesig-
tego rozdziatu bwangelzz wedtug sw. Mateusza, w kto-'
rym opisano rozestanie apostotow - wezwanych do
ubostwa, do przenoszenia si¢ z miejsca na miejsce
i do zaufania Bogu. Towarzysze Jezusa czuja si¢ tak
samo postani do dzisiejszego swiata. Stuzba Bogu
staje si¢ dla nich rzeczywistoscia konkretng inadaje
ich zyciu znamie¢ postania do braci, aby glosi¢ im
nadchodzace krélestwo Boze, oraz przyblera cha-
rakter postannictwa w Swiecie (ktory starajq si¢
przemieni¢ wzywajac go do radykalnego nawroce-
nia). Stuzba jest wiec przezywana jako czynne stu-
chanie Slowa, jako zwrécenie sig, za przykladem
Marii, ku Jedynemu Stowu, ,,ktore o§wieca kazdego
cztowieka przychodzacego na ten $wiat® - zwrdce-
nie si¢, aby czyni¢ je obecnym w calej rzeczywi-
stoscl, z jaka zetkna sie apostotowie. Jest to Stowo,
ktore objawito si¢ w Jezusie, ktore cale jest stuzbg
Ojcu 1 stuzba, ludziom, tworzeniem pojednania
i przymierza. Zyé mlstykq stuzby wedlug apostol-
skiego powolania towarzysza Jezusa, to zwigzac
swdj los z losem Slowa, tak jak Ono cierpie¢ z po-
wodu odrzucenia, tak jak Ono staraé si¢ przeksztal-
caé $§wiat ludzi 1 1ch kultur, otwierajac na dar Bozy.

Mistyka stuzby jest przez to mistyka upodabma-
Jaca do Chrystusa. Trzecirodzaj pokory', przedsta-
wiony w Cwiczeniach duchownych, to wezwanie do
takiej mistyki, a zarazem pragnienie rodzace si¢
w duszy kontemplujace) Jezusa 1 Jego tajemnice.
Stuzy¢ - to przyjac postac stugi, albo raczej: wybrac
Jako mistrza Tego, ktory pierwszy zechcial przyob-
lec dla nas znamiona stugi, 1 ofiarowaé Mu nasze
zycie wiasnie po to, aby odcisnal na nim najdobit-
niejszy znak swej Ewangelu »Stuga nie jest wickszy



od swego pana™ (J 13, 16); ,,Ja jestem pos$réd was Jak
ten, kto stuzy* (Lk 22, 27). W sSwietle $mierci
1 zmartwychwstanla Jezusa, 1 tylko w tym $wietle,
znajduje ostateczne wyjasnienie zycie jako stuzba;
jest ono darem, a zarazem utratga wlasnego
zycia w tym celu, azeby braciom dane bylo
zycie w obfitosci. Jest ono przez toprzyjeciem
zycia, ktére jest catkowicie darem 1 ktore Bog
pragnie przekazac¢ swym dzieciom w Jezusie.
Jest ono zapomnieniem o sobie, azeby zy¢
w pamigcl Boga; jest pomechamem szukania
siebie, aby da¢ si¢ odnalezé w miejscu, gdzie
schronita 516; zaginiona owieczka. Zrédlo tej
rzeczywistosci bije w sercu Ojca, ktory posy-
tajac nam swego Syna, pragnie przemienié
mocg Ducha oblicze naszej ziemi. Jest to
zatem mistyka tryskajaca z milosci Boga-
Trojcy.

2. W mitosci Trdjey Swigtej

Ignacy Loyola wyraza zazwyczaj braterski sto-
sunek naszego zycia do zycia Chrystusa za pomocg
przyimka «z»: ,z2y¢ z Jezusem®; stowem «brat» po-
stuguje si¢ rzadko. Dla Ignacego Jezus jest Synem
i Panem. Slowa ,Syn“ 1 ,Pan“ pozwalaja nam
okresli¢ muejsce, jakie zajmuje Jezus w stosunku do
Boga 1 do ludzi. A w1¢c dwojaki stosunek, na ktéry
jednak trzeba patrze¢ nie rozdzielajac niczego.

Uderza nas muwykly szacunek, jaki wzbudza
w Ignacym tytut ,,Pan . W tym konteksme mozna
$Smiato przypomnie¢ jego doSwiadczenie jako pazia,
rycerza i dworzanina. Ale zarazem - jakaz mitos¢
promieniuje z oblicza Mistrza, ktéry powoluje do
swej stuzby nawréconego rycerza! Przebywanie bli-



sko Pana nie zmniejsza dystansu. A gdy Ignacy
doswiadcza mlstycznego zjednoczenia z Bogiem,
nie ponOSl wowczas zadnego uszczerbku wielkosc
1 $wietos¢ Tego, ktdry go powo%uJe 1 udziela sie mu.
jezus ktéry w swym przenajwigtszym czlowie-
czenstwie uobecnit nam czuto$é 1 mitosierdzie Boze,
czynigc je tak bardzo bliskie, jest jedyna droga do
Ojca - On, Syn umiowany, w ktéorym Ojciec ma
upodobame. Leu gdy Jego godno$é¢ Pana ukazuje
takim grzesznikom jak my niedostepnos¢ Boga, to
czyz nie trzeba - aby 18¢ ku Niemu 1 dotrzec¢ do Jego
chwaly - by¢ nigjako podtrzymywanym przez
kogo$ z naszego rodu, przez Maryj¢ Dziewice, umi-
fowana Matke, mogaca utatwi¢ nam przystep do
Niego? Do takiego wiasnie poSrednictwa odwoluje
si¢ Ignacy w swej modhitwie i charakteryzuje ono
poniekad jego ludzkie wkraczanie w $wiat Bozy.

Towarzysz Jezusa, odpowiadajac na glos umito-
wanego Pana, dozwala Mu ksztaltowaé swe serce
na Jego podobienstwo: serce synowskie 1 braterskie,
zdolne do adoracji 1 ochocze w podejmowaniu po-
stannictwa. Duch Swiety, Zzrédlo mitosci, udziela
taski, ktora w konkretnych warunkach zycia po-
zwala mu odpowiada¢ pokornie na pierwszy dar
Boga, dar Jego obecnosci 1 dziatania, oraz na usta-
wiczne objawienie si¢ Jego chwa}v

Podobnie jak Ignacy - w czasie, gdy zblizal si¢
do Rzymu gdzie wezwanie, postyszane kiedys przy
nawroceniu si¢ do Boga, mialo przybraé ostateczny
ksztalt - jezuita jest 5w1ad0m ze sam Ojciec daje go
Jako towarzysza swemu bynow1 Zycie jezuity nie
Jest juz odtad odmierzane jedynie rytmem porywu
wlasnego serca, lecz taskawym 1 niezmierzonym
darem Tego, ktory jest zrodiem wszelkiego dobra
1 ktory nie tylko objawit nam swa mitosc, posytajac



na $wiat Syna swego upodobania, lecz ktéry réw-
niez daje Swiadectwo swego niepoj¢tego milosier-
dzia, kiedy dodaje Synow1 - dla wypetnienia Jego
zbawczej misji - takich oto towarzyszy drogi
1 pracy, cierpienia i chwaty: ludzi grzesznych i nie-
godnych. W 1ch codziennym trudzie apostolskim
znajduje przedluzenie postannictwo samego Jezusa;
to Jego Ewangelia jest gloszona, sprawowana jest
Jego wladza, powtarzane sg Jego gesty - niewyczer-
pane zrédlo Taski i zbawienia, poczatek przemiany
ludzkiego bytowania, ozywcza moc dla wszystkich
tych, ktoérzy leza obok drogi, zme¢czeni 1 przygne-
bieni, jak owce nie majace pasterza.

Towarzysz Jezusa, ktory - za Ignacym 1 jego
pierwszymi towarzyszami - z wdzi¢cznoscig otwie-
ra swe serce na wyswxadczona mu lask(;, wie, ze
zdecydowanie si¢ na sluzbf; nie zrodzito sie w nim
samym, jako zwyczajny owoc jego ludzkiej goto-
woéci w obliczu dziela Bozego. Musiata tu doj$é do
glosu jeszcze inna wola; po dzi§ dzien dziata ona
w glebi jego serca, jedyna pewnoéc' 1 jedyna pocie-
cha: ,Chce, abys Nam stuzyl“.

Osoby Boskie - u ktorych Cwiczenia duchowne
polecaja odprawiajacemu rekolekcje zebrac o taske
mitoscl, zdajac si¢ na wstawiennictwo wszystkich
swu;tych nieba - nie sa zatem dla towarzysza Jezusa
tylko Osobami, do ktérych oSmiela si¢ ana zwraca¢
w kornej 1 ufnej modlitwie. Réwniez w dziataniu,
na miar¢ wszystkich swych mozliwosci, posiada on
Swiadomos¢ zjednoczenia z Nimi: jest przylaczony
przez Ojca do Syna, azeby stuzyé. Duch Bozy
moze wtedy napelnia¢ jego serce wdziecznoscia
1 uwielbieniem, moze go prowadzi¢ po drogach
Swiata, pobudzac zarowno do najzwyklejszych czy-

néw, Jak 1 do najbardziej heroicznych przedsig-



wzigé. l'owarzysz Jezusa wie, ze jego zycie nie jest
juz jedynie jego wlasnym zyciem, lecz zyciem, ktore
Chrystus chce przedtuza¢ w nim, azeby dopeiniaé
swych tajemnic, azeby coraz bardziej by¢ Zbawi-
cielem $wiata, Zbawicielem wszystkich ludzi. Jego
radoscig jest moc catkowicie wejs¢ w oglen Ducha
Bozego, ogien niepostrzegalny, ktory Jednak pali
mu serce 1 pochlania jego ciato; ogien muosci,
bedacy darem Bozym dla wszystklch ludz dObI‘CJ
woll.

3. Na wigkszq chwate Bozg

Widocznie trzeba przywolac ogien Bozy, azeby
mozna moéwic¢ o chwale. ,Chwata“ Boza jest w Bi-
blii owa niedostepng 1 promien‘iujaca} Swigtoscia,
na ktorej obecnos¢ wskazuje otaczajacy ja oblok.
Objawita si¢ ona prorokom 1 pociggneta ich do
zaangazowania si¢ calym jestestwem w postan-
nictwo, ktore nie od nich samych pochodzito 1 ktére
domagalo si¢ catkowitego postuszenstwa.

W oznaczonym czasie objawila si¢ ona jednak
nieoczekiwanie w prostym 1 pokornym zyciu Jezu-
sa z Nazaretu, w znamionach stugi, ktérych nie
zawahat si¢ On przyjac¢ dla naszego zbawienia.

,Boga nikt nigdy nie widziat® (J 1, 18): ,Filipie,
kto widzi mnie, widzi 1 Ojca® (] 14, 9). Tak oto
dokonuje si¢ przejscie ze starego do nowego przy-
mierza. Bog jest zawsze Bogiem wszelkiej swietosci,
Bogiem, ktéry wymaga, abySmy - jesh chcemy
dotrze¢ do Niego - przeszli przez otchlan smiercy,
w catkowitym powierzeniu siebie, jakie charaktery-
zuje cztowieka, ktory zgadza si¢ nie posiadac juz
wigcej whasnego Zycia, pragnie natomiast otrzymac
je w pelni jako dar. Jednakze Ktos nas JUZ poprze-
dzit w tym przejsciu. Ktos, czyja Smier¢ ukazala



nam - na samym dnie pohanbienia, w ktére wiry-
citv Go nasze guech\/ - najczystszy czyn muoscl,
jasniejacy  juz jutrzenka nowego stworzenia.
W Swietle Jezusa Lmaxtwychwstaiego cale zycie -
Jego zyae, lecz rowniez 1 nasze - przepromienio-
ne jest chwaiq Boza. Sw. Pawel Apostol, obejmu-
Jac spojrzeniem cate istnienie ludzkie, nie zawaha
si¢ napisac: ,,Gzy jecle, czy pljecie, czy cokolw1ek
innego czynicle, wszystko na chwat¢ Boza czyncie®

(1 Kor 10, 31).

'T'o samo wymaganie 1 to samo przekonanie
przyjmie jako wlasne $w. Ignacy Loyola. Zadne
inne wyrazenie nie oznacza dlan bardziej ostate-
cznego sensu Istnienia 1 wysitku ludzkiego, jak wias-
nie ,,chwala Boza". Ponad bpodaewanyml a cza-
sem 1 osiggnietymi owocami, ktore moga wynagro-
dzi¢ ludzki trud, zapala si¢ tez inny - pozamcmbkl -
blask, wskaAuJ4cy na Boskie zwienczenie zycia
ludzkiego. Istnienie cztowieka, otwarte na chwalg
Boza, rozszerza si¢ az po nieskonczonos$c swigtosci
1 mitoscl.

Ksztaltem jednak, w ktéorym wyraza si¢ goto-
wos¢ 1 oddanie w obliczu chwaly Bozej, jest w nas
postuszenstwo synowskie; w nim spetnia si¢ zjedno-
czenie Jezusa z (,hwalq Ojca. ",Nie odbieram
chwaly od ludzi... Jak mozecie uwierzyd, skoro od
siebie wzajemnie odbieracie chwate, a nie szukacie
chwaly, ktéra pochodzi od samego Boga’™ (]} 5,
41-44). Chwata Boza jest niewspotmierna z chwalq
ludzka. Chwata ludzka zatrzymuje si¢ na po-
wierzchni i na pozorach; nie przeksztatca tego,
czego dotyka. Chwata Boza natomiast przemicnia
1 od wewngurz doskonali ducha, ktory otwicra SI¢

na nig. Jest ona promieniowanicm prawdy, jasnos-
cig dobroci, blaskiem mitosci.



Poniewaz Syn postuszny jest Ojcu cata glebia
swego istnienia ~ promieniuje w Nim chwala Boza
1 objawia si¢ zarazem Jego whasna istota. Chwala
zawigzuje pomiedzy Ojcem 1 Synem catkowicie
bezinteresowng 1 niewyrazalng wspélnote Ducha;
chwata mitosci, w ktorej kazdy istnieje dla druglego
1 daje si¢ mu bez granic. W ostatni wieczor swego
ziemskiego zycia Jezus modlit sie do Ojca, azeby
doprowadzil w Nim do pelni, az po sam moment
smierci, owa chwale miulosci, zdolng do przyjqaa
i ofiarowania wszystkiego w meskonczoneJ wymia-
nie Ducha: ,Ja Ciebie otoczytem chwalg na ziemi
przez to, ze wypelnitem dzieto, ktére mi dates do
wykonania. A teraz Ty, Ojcze, otocz mnie u siebie
ta chwatla, ktéra miatem u Ciebie pierwej, zanim
Swiat powstal® (J 17, 4-5).

W Jezusie chwata Boza jest doskonata. W taje-
mnicy Jego Paschy pomi¢dzy Bogiem a stworze-
niem nast¢puje ostateczne pojednanie.

Dla nas jednak, wedrujacych jakby po omacku
1 kontempluy;cych Swiatlo tylko poprzez cie-
mnoSci, chwata Boza pozostaje na razie kresem
czgSciowo nieosiggalnym - kresem, ktéry pobudza
energle naszej wiary 1 nleustannie kaze nam wyru-
szaé w droge.

Hasto .4d maiorem Der gloriam - Na wicksza
chwal¢ Boga rozumie si¢ jako ostateczny cel,
wytkniety przez Ignacego jezuitom 1 catemu ich
dziataniu. Trzeba bowiem, aby chwata Boza wzra-
stala, aby byla ,,zawsze coraz wigksza®! T'o whasnie
w naszym postuszenstwie - synowskim 1 apostol-
skim - winno odnajdywac speinienie owo wymaga-
. nie wpisane w zycie 1 pos}anmctwo Jezusa. Dwo-
jakie powotanie Towarzystwa - u§wigcenie osobiste
oraz zbawienie 1 u§wiecenie blizniego - ma zrédto,



swe uzasadnienie 1 cel ostateczny w Bogu samym -
na chwale Boza, zawsze coraz wieksza!

W tym samym $wietle da si¢ roéwniez wyjasnié
dwojakie ognisko ,poboznosci“ w Towarzystwie
Jezusowym: Eucharystie 1 Najswietsze Serce Jezusa.

Czyz w Eucharystii, w ktérej Pan wszech§wiata
uwiecznia posréod nas nieogarniony dar swojej
muosci, azeby pomiedzy Bogiem 1 ludZzmi oraz
pomic¢dzy wszystkimijego bra¢mibudowalosi¢ bez
konca, ponad przepasc:la} grzechu, ich wzajemne
zespoleme czyz wlasnie w Eucharysti nie wzrasta
1 nie promieniuje . nieustannie w samym Ssercu
Swiata - za przyczyng Pana 1 w tak pokorny spo-
soOb - chwala Boza? Z czego zrodzi si¢ w naszym
Swiecie chwala Boza, jesli nie przede wszystkim
z Ciata 1 Krwi ofiarowanych przez dobrowolne
postuszenstwo Tego, ktéry niestrudzenie przemie-
nia nasza historie w historie braterska 1 synowska?

Naj$wictsze Serce Jezusa, widzialny obraz
1 symbohczny wyraz nieskoniczonej mitosci Bozej,
wpisuje w Swiat prawde, ktora zbawia nas 1 prze-
mienia. ,Bég tak umitowal $wiat, ze Syna swego
jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Nlego wie-
rzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne' (J 3 16)
Czyz chwala Boza nie jest cztowiek zyjacy?”

4. Kontemlatywni w dziataniu

Zakonnik, tak zreszta jak kazdy chrze$cijanin,
ktéry czyni ze swego zycia akt zjednoczenia z mitos-
cig Bozg, zostaje tym samym wprowadzony w serce
kontemplacji, odnawiajacej jego spojrzenie 1 po-
zwalajacej mu odkrywa¢ Obecno$é i Dar, bez kto-
rych nie istniatoby nic. B6g ukazuje si¢ jego oczom
1 przemawia do jego serca. Bog wypelnia, albo chce
wypelni¢ cala zewngtrzng t wewngtrzng prze-



strzen, w ktorej toczy si¢ zycie zakonnika i1 chrzesci-
janina.

Nikt nie moze wzrasta¢ w kontemplacji Boga,
jesli nie dozwoli prowadzi¢ sie Jego Stowu 1 Jego
Swiatlu. Jezus, Jednorodzony Syn Ojca, poprzez
przykiad wiasnego zycia, poprzez swe czyny 1 po-
stawy - prowadzi nas stopniowo ku odkrywaniu
Boga. Posylajac nam obiecanego Ducha, otwiera
nasze oczy na $wiat Bozy, ktéry nosimy w sohie od
chwili chrztu §wietego, a ktérego chwata powinna
siec w nas dopiero objawi¢; w ten oto sposéb wiacza
nas w dzielo zbawienia, ktore przeplata si¢ przez
wszystkie wydarzenia §wiata, azeby w koncu zespo-
li¢ ludzko$é z Bogiem.

Ten, kogo Bo6g powotuje do wiaczenia swego
zycia w Spiew uwielbienia, do czytania duchow-
nego 1 medytacji, do samotnosci twarza w twarz,
w ktérej Bog zostaje uznany za wszystko, aZeby
wszystko przyjat 1 speilnit w swojej chwale - ten
z mitodci do Jedynego wyrzeka si¢ dziatalnosci apo-
stolskiej, w Scistym tego stowa znaczeniu, a takze
bezposredniego posluglwama ludziom. Albowiem
wie on 1 wierzy, ze Syn JCSt Jedynym postanym
1 jedynym stuga, ze w Jego Zyciu, Smierci 1 zmar-
twychwstaniu dokonato si¢ zbawienie oraz ze wczo-
raj, dzi§ 1 jutro Bdég urzeczywistnia na zawsze
przymierze ze swoimi dzieémi.

Nie taka jest modlitwa jezuity. Wskazalismy
juz, w jakiej mierze Cwiczenia duchowne Ignacego
Loyoli same przez si¢ otwieralty nowa drogg: nie
przeciwstawng, lecz inna. Dazenie, ozywwgace
Cwiczenmia duchowne 1 prowadzace do przyjecia naj-
Swigtszej woli Bozej, spelnia si¢ - u tego, ktory si¢
modli ~ poprzez zharmonizowanie wlasnego zycia
z tajemnica Jezusa, a zwlaszcza z Jego Pascha.



U poczatkow Towarzystwa Ignacy musial
przeciwstawiac si¢ skfonnosci przejawiajacej sig
u mektérych jezuitow - do przedtuzania czasu
modlitwy. Nie znaczy to w zadnym wypadku, by
pielgrzym z Manresy byt przeciwnikiem dtuzszej
modlitwy. Jednakze sklonnos$¢, ktorej musiat si¢ on
przeciwstawié, brala si¢ z blf;dnego przekonania,
z talszywej nauki: ze modlitwy, ktora trwa kroce;j
niz jedna czy dwie godziny, nie mozna uwazac za
prawdziwa modlitwq Zadanie za$, z jakim wysta-
pili niektérzy jezuici, zmierzato do przeksztalcema
Towarzystwa Jezusowego w zakon kontemplacyjny.

W rozumieniu Ignacego podje¢cie dziatalnosci
apostolskiej absolutnie nie rozprasza w kontempla-
cji. To wihasnie zjednoczenie z Bogiem, zjednocze-
nie w wolnosci, sklania cztowieka do odwaznego
1 stanowczego oddania si¢ postuszenstwu, ktore ze
swej istoty jest postannictwem Jezusa 1 dzieki kto-
remu trwa nadal dar Jego obecnosci 1 Jego mitosci,
dzieki wyrzeczeniu si¢ wszelkiego szukania siebie
i catkowitemu oddaniu si¢ ewangelizacji.

W dobie dzisiejsze) najczf;stszym mebezpleczen—
stwem nie jest z pewno$cia nadmiar czasu poSwig-
conego wylacznie na modlitwe. Dziatanie z kolei
moze staC si¢ pozeraczem czasu 1 prowadzi¢ do
przy¢mienia $wiata wewng¢trznego, wzniesionego
na catkowitym zjednoczeniu woli cztowieka z Bo-
giem. W perspektywie Ignacego podstawowy pro-
blem pozostaje zawsze ten sam. Tego, kto chwalil
modlitwe jednego ze wspoétbraci, odwazal si¢ on
pyta¢, celem sprawdzenia jej prawdziwoéci czy
chodzito o czlowieka, ktéry rzeczywidcie wyrzekt
si¢ sieble. Sprawy maja si¢ podobnie, jesli chodzi
o wielkoduszno$¢ apostolska: przynosi ona owoce
tylko wtedy, gdy jej wzorem jest ogolocenie sie Syna



Bozego, ktéry ofiarowal swe zycie dla zbawienia
braci.

Pewien zwrot - nie pochodzacy bezposrednio
od Ignacego, lecz od Nadala, jednego z jego pier-
wszych komentatorow - tratnie oddaje jednosé
modlitwy 1 dziatania apostolskiego w zyciu towa-
rzysza Jezusa: ,kontemplatywny w dziataniu®.
Inne wyrazenie, tym razem samego Ignacego,
oddaje dobrze to, co oznacza zycie w taki wlasnie
sposOb scalone: ,znajdowa¢ Boga we wszystkich
rzeczach, a wszystkie rzeczy w Bogu®. Z cala pew-
nosciag nie jest to poczatek drogi, lecz kres we-
dréwki, do jakiej zapraszaja Cwiczenia duchowne.
W miejsce Swiata zamieszkiwanego przez ,czlo-
wieka starego”, przyttoczonego wlasnymi spra-
waml, troskaml 1 pragnieniami, winien coraz
bardziej wchodzi¢ §wiat prawdziwy, $wiat Boga,
w ktérym objawia sie 1 wzrasta Krolestwo. Apostot
wspo%praCUJa((Jy przy budowaniu krélestwa Bozego
winien mie¢ oczy przeniknigte modlltwa, otwarte
na obecno$¢ Jezusa, azeby rozumieé 1 kochad
w Bogu dzielo, ktéremu si¢ catkowicie oddaje, nie
oceniajac go wedle wlasnych sukcesdéw albo swoich
zbyt ludzkich spostrzezen, lecz wylacznie wedtug
nieskonczonej nadziei Boga. Jezuita modli sig,
azeby ozywiaé¢ swa mito$é, wyrazaé¢ wdziecznosc,
wstawiaé si¢ za wszystkimi bra¢mi. W tym spotka-
niu, w ktorym zywe Slowo Boze nieustannie
powtarza mu prawd¢ wiary i rozjasnla nie tylko
Jego istnienie 1 pragmeme lecz rOwniez istnienie
1 pragnienie $wiata, winien on ujrzec¢ siebie jako
postanego tam, gdzie przyzywa go krélestwo Boze,
obojgtnie czy do pracy na pozor blahej 1 bez zna-
czenia, czy tez do pracy odzianej nieco w blask
1 zwigzane) z ludzka wdzigcznos$cig. W kazdyvm



razie jest on mocny ta pewnoscia: jesli Bog powoluje
go 1 udziela mu si¢ w swym Synu Jezusie, jesli daje
mu do$wiadcza¢ niekiedy porywu mitosci Ducha,
to dlatego, zeby on 1 $§wiat zostali zbawieni, otwie-
rajac si¢ coraz bardziej na obecno$¢ Boza.

Jesli chodzi o jezuitow, to wydaje sie, ze Ignacy
przedklada jedng formg modhtwy nad wszelka
inng: rachunek sumienia*. Nie chciejmy
w tym widzied wyrazu Jaklegos moralizator-
skiego pojmowania zycia duchowego. Rachu-
nek sumienia bowiem, tak jak pojmuje si€ g0
1 praktykuje w szkole Ignacego jest catkowi-
tym przeciwienstwem takich zabiegow, w kto-
rych moralno$é¢ bylaby ostatecznym punktem od-
niesienia. Praktyka rachunku sumienia naznaczona
jest réznigcymi si¢ pomigdzy sobg etapami: wyraze-
nie wdzigcznosci Bogu, przyjecie Jego Swiatla,
odczytanie w nim swego zycia, otwarcie si¢ na
milosierdzie, pragnienie wzrastania w mitosci.
W zyciu, powierzonym Bogu 1 oddanym postan-
nictwu Syna dla zabawienia $wiata, ciagte odna-
wianie takich postaw wprowadza leCJC osobiste
w nurt laski Bozej i powierza je z pokora przemie-
niajacemu dziataniu Ducha Swig¢tego.

5. W chorobie 1 w smierci

~ »Jak w ciagu calego zycia, tak tym bardziej
w obliczu Smierci powinien kazdy czlonek Towa-
" rzystwa stara¢ si¢ najusilniej, aby Bég 1 Pan nasz
Jezus Chrystus byl w nim uwielbiony, a Jego upo-
dobanie spetniato si¢ w nim. Winien ponadto budo-
wac innych przynajmniej przykfadem cierpliwosci
1 mestwa, Zywa wiara, nadziejg i1 miloécig tych
dobr wiekuistych, ktére nam wystuzyl Chrystus Pan



1 zdobyl nlezrownanyml trudami swego Zzycia
doczesnego i $mierci®”.

Ten tekst, zaczerpni¢ty z Konstytucyi, pozwala
nam zakonczyé rozwazanie o ,drodze Towarzy-
stwa Jezusowego® w ostatecznym Swietle Paschy
Jezusa, w ktoérej Jasnleje chwata Syna Bozego.

Kazdy etap zycia niesie z sobg szczegdlny
rodzaj zjednoczenia z tajemnica Pana. Rowniez
towarzysz Jezusa zna chwile, w ktorych w sposéb
uprzywilejowany jest mu dany taki lub 1 inny rodzaj
upodobnienia si¢ do Chrystusowego zycia. jesll-
obraz Pana wysylajacego aposto}ow z misja glosze-
nia krélestwa Bozego wyrazniej ukazuje oczom
Ignacego 1jego synéw postuge, do jakiej sa oni wez-
wani dla dobra Kosciota, to czas przeznaczony na
formacj¢ mozna odnies¢ do lat Zycia Jezusa w Na-
zarecie. Ostatnie za$ etapy zycia, w ktérych trzeba
pr‘ZCJSC od stowa do milczenia, od dziatania do bier-
no$cl 1 cierpienia, mogg Z kolei otrzymaé $wiatlo
z ostatnich chwil zycia Pana - z Jego meki
1 $miercl. \

Jest to w wiekszej mierze czas modlitwy niz
odpoczynku. Katalogi Towarzystwa Jezusowego,
w ktorych podawane sg gléwne zajecia kazdego
jezuity, tak méwia o przemierzajacym ten etap: orat
pro Ecclesia et Societate - modli si¢ za Ko$ci6t 1 Towa-
rzystwo. Jesli wedrowki apostolskie 1 codzienne
obowiagzki nie pozwalaly wczoraj jezuicie na Spg-
dzanie dtugich godzm na modlitwie, to pod wieczor
swego pelnego zajeC zycla znajduje on wigcej czasu
do przestawania sam na sam ze swym Panem.
Drogi, jakie przebyl on w swoim zyciu, coraz bar-
dziej {acza si¢ wtedy w kontemplacji Tego, ktory
jest Droga. Pan jest tutaj; wyczekuje spotkania,
przygotowuje sie do przeprowadzema Swego przy-



jaciela, swego towarzysza - wigczajac go w swa
Pasche - ku Krolestwu wiecznej $wiattosci, ku Kro-
lestwu wspdlnoty z Ojcem, Synem 1 Duchem Swie-
tym: ,,P8ydz stugo dobry 1 wierny; wejdz do radosci
twego Pana“ (Mt 25, 21).



DODATEK
FORMULA INSTYTUTU
TOWARZYSTWA JEZUSOWEGO

1. Wprowadzenie

Wiosng 1 z poczatkiem lata 1539 r. §w. Ignacy
Loyola odbywal w Rzymie narady z towarzy-
szami, zastanawiajgc si¢ nad zalozeniem Towarzy-
stwa jezusowego 1 nad jego zasadnicza struktura.
Z koncem maja 1 w pierwszych dniach czerwca
tegoz roku ustalono pewne zasadnicze punkty: obo-
wigzek skladania §lubu postuszenstwa papiezowl
w sprawie misji (czyli zadan zlecanych do wykona-
nia), nauczanie dzieci katechizmu, zalezno$c¢

w pracach apostolskich od przetozonych zakon-
nych proby przed wstapieniem do Towarzystwa
(np. miesigc rekolekeji wedtug Cwiczen duchownych,
miesigc zebraczej wedréwki, miesigc postugi cho-
rym w szpitalach). ‘Te tzw. Determinationes Societatis
(Samookreslenia Towarzystwa) podpisali obok
Ignacego Piotr Favre, Klaudiusz Le Jay, Jan
Codure, Alfons Salmeron, Jakub Laynez 1 Lope de
Caceres, ktory jednak nie zostal jezuita.

W dniu 11 czerwca ustalono dalsze trzy punkty:
Urzad generala jest dozywotni; przyjmowanie
domoéw 1 kosciotdw jedynie dla uzytkowania, nie na
whasnos$¢; w sprawie przyjmowania lub wydalania



nowicjuszow przetozony ma zasi¢egaé rady innych
ojcéw. Dnia 24 czerwca narady zamknieto a Igna-
cy otrzymat od towarzyszy zlecenie opracowania na
piSmie zarysu konstytucji zakonnych. Zarys ten
miano przedlozyc¢ Stolicy Swietej do zatwierdzenia.
Ignacy speinit polecone mu zadanie 1 tak powstata
Formula Instituti Societaits lesu. Najpierw zaaprobo-
wal ja ustnie Pawet III dnia 3 wrzesnmia 1539 r.
Potem weszla ona w catoéci do bulli papieskie)
zatwierdzajacej Towarzystwo - Regimini militantis
Ecclesiae (Stojac na czele walczacego Kosciota) -
dnia 27 wrzes$nia 1540 r. oraz z pewnymi modytika-
cjami do bulli Juliusza III - Exposcit debitum -
(Urzad pasterski domaga si¢) - 21 lipca 1550 r.,
bedacej nowym potwierdzeniem zakonu przez Sto-
lice Apostolska. '

2. Formuta Instytutu (zamieszczona w bullt fuliusza 111)

1. Ktokolwiek chce walczy¢ pod sztandarem
Krzyza dla Boga i stuzy¢ samemu Panu 1 KoScio-
fow1, jego oblubienicy, w naszym Towarzystwie,
kt6re pragniemy naznaczy¢ imieniem Jezusa, pod
wodza zastepcy Chrystusa na ziemi, rzymskiego
biskupa, ten po zlozeniu uroczystego slubu do-
zgonnej czystoscl, ubdstwa 1 postuszenstwa winien
sobie dobrze uswiadomié, ze jest cztonkiem Towa-
rzystwa ustanowionego glowme w tym celu, zeby
zmierzato do obrony 1 sZerzenia wiary oraz dosko-
nalenia dusz w zyciu 1 nauce chrzescijanskie). Cel
ten osiagga przez publiczne gloszenie kazan,
wyklady i wszelkxego rodzaju postuge stowa Bozego
oraz przez ¢wiczenia duchowne, nauczanie religii
dzieci 1 ludzi mewyksztalconych przez niesienie
pociechy duchowej w stluchaniu spowiedzi wier-



nych i udzelanie innych sakramentéw. Nadto
Towarzystwo ma si¢ okaza¢ uzyteczne dla jednania
zwasnionych, dla niesienia miosiernej pomocy
1 postugl wi¢zniom 1 chorym oraz dla spetniania
innych uczynkéw mitosci, o ile to tylko bedzie ku
chwale Bozej 1 dla dobra wspolnego Ma to uczynié
zupelnie za darmo, nie przyjmujac zadnego wyna-
grodzenia za trud ponoszony w wymienonych pra-
cach. Ma si¢ tez troszczy¢ o to, zeby na pierwszym
miejscu, jak diugo zyé bedzie, zawsze miec przed
oczyma Boga, a nast¢pnie ten rodzaj zycia swego
Instytutu, ktory jest pewna droga do Niego, oraz
starac si¢, aby ten cel przez Boga ukazany osw;gnac
wszelkimi sttami. Kazdy jednak ma to czyni¢ we-
dtug udzielonej mu taski Ducha Swietego 1 whas-
nego stopnia powolania.

2. Zeby jednak nie kierowaé si¢ przypadkiem
gorliwoscia, ale bez rozeznania, dlatego sad co do
stopnia powotania kazdego oraz rozeznanie 1 przy-
dzielanie obowiazkéw winny byé w rekach przelo-
zonego generalnego, czyli zwierzchnika kazdora-
zowo przez nas wybieranego, albo w rekach tych,
ktérych on moca swej wladzy jako swoich zastep-
cOw wyznaczy dla utrzymania nalezytego porza-
dku, koniecznego w kazdej dobrze zorganizowane;
spotecznosci. Tenze przetozony za rada wspéttowa-
rzyszy ma wiadz¢ utozy¢ Konstytucje pomocne dla
osiggni¢cia tego ukazanego nam celu, z tym, ze
prawo decydowania ma zawsze ww;kszosc g}osow.
On takze ma wladz¢ wyjasniania tego, co mogtoby
byé watpliwe w naszym Instytucie zawartym w tej
Formule. Przez ,rade¢™, ktéra musi si¢ zwolac czy to
dla ustanowienia, czy zmiany Konstytucji, czy dla
innych powazniejszych spraw, jak np. przekazywa-



nie w inne rece domoéw 1 raz zatozonych kolegiow,
czy ich likwidacja - rozumie si¢ (wedlug wyjasnie-
nia naszych Konstytucji) wigckszg czgs¢ profesow
catego Towarzystwa, ktorag bez wielkich trudnosci
moze zwolal przelozony generalny. W innych
sprawach, ktore nie sa tak wielkiej wagi, tenze prze-
tozony, wsparty radg swych braci, o ile to bedzie
uwazal za pozyteczne, ma mie¢ pelne prawo nieza-
leznego zarzadzania i rozkazywania tego, co bedzie
w Panu uwazal za stuszne dla chwaly Bozej 1 dla

dobra wspolnego jak to w tych Konstytucjach
bedzie wyjasnione.

3. Wszyscy, ktorzy w tym Towarzystwie zloza
profesj¢, powinni nie tylko w poczatkach swej pro-
fesji, ale przez cale swoje zycie pamigtac o tym, ze
tak cale Towarzystwo, jak 1 poszczegdlni cztonko-
wie, ktorzy w nim sktadaja sluby, walcza dla Boga
w wiernym postuszenstwie wzgledem naszego Ojca
swu;tego Pawta III 1 innych jego nast¢pcow. I cho-
ciaz Ewangelia nas poucza 1 przez wiar¢ praw-
dziwg to poznajemy 1 mocno si¢ tego trzymamy, ze
wszyscy chrzescijanie podlegaja najwyzszemu
rzymskiemu biskupowi jako glowie 1 zastepcy
Jezusa Chrystusa, to jednak ze wzgledu na wigksza
cze$¢ 1 poboznos$é dla postuszenstwa wobec Stolicy
Apostolskiej, a takze dla wigkszego wyrzeczenia sie
naszej woli oraz dla pewniejszego kierownictwa
Ducha Swigtego - uwazamy za rzecz wielce pozyte-
czna, aby kazdy z nas osobiscie 1 wszyscy, ktorzy
w przysztodci zlozg t¢ profesje, zwigzali si¢ dodat-
kowo oprocz tego wspélnego wezta trzech §lubéow
jeszcze szczegblnym §$lubem zobowigzujacym do
spetnienia tego, co tylko rozkaze nam w sprawie
postepu dusz 1 szerzenia wiary obecny paplez czy




inni po nim jego nastgpey. Bez zadnego wahania
czy wymOwki 1 natychmiast, o ile to od nas bedzie
zaleze¢, udamy si¢ tam, dokadkolwiek nas zecheg
wystaé wedlug swego uznania, czy do Turkow, czy
do innych niewiernych, a nawet do krajow zwa-
nych Indiami, czy do jakichkolwiek heretykow lub
schizmatykéw, czy tez do jakichkolwiek wiernych.

4, Dlatego c1, ktérzy zamier Lajat si¢ do nas przy-
faczyc, zanim tego rodzaju cigzar zobowigzan
wezma na swe barki, niech diugo 1 usilnie rozwa-
Zajz;, czy maja wystarczajacy kapitat duchowy, aby
moc wedlug rady Panskiej doprowadzi¢ do konca
budowe tej wiezy; innymi stowy, czy Duch Swiety,
ktory ich pobudéa. obleCUJe im tyle taski, zeby
moglh mie¢ nadziejg, ze z Jego pomocy udLWIgna
cigzar tego powofania. A skoro za natchnieniem
Pana zaciagna si¢ w szeregi Zotnierzy Jezusa Chry-
stusa, musza ,majac dniem 1 nocg przepasane
biodra* by¢ gotowi do wypelniania tak wielkiego
zobowigzania.

5. Aby za$§ przypadkiem nie zaistnialo w$réd
nas ubleganie si¢ o tego I‘Odédju misje lub ich tereny
ani ich odmowa, powinnismy kazdy 1 wszyscy wie-
dzieé, ze nie wolno ani nam samym, ani przez kogo
innego zabiega¢ u papieza w sprawie tego rodzaju
misji, lecz calg troske o to pozostawid Bogu 1 Ojcu
Swigtemu, jako jego zastgpcy, 1 przetozonemu
Towarzystwa. Przelozonemu, podobnie jak 1 m-
nym, nie wolno w sprawie swojej misji zabiegac
u papieza o taka czy inng decyzje, chyba t\lko za
rada Towarzystwa.

6. Wszyscy majg osobiscie slubowad, ze w tym,
co nalezy do zachowania tej Reguty, bedg postuszni



przetozonemu Towarzystwa. Na urzad ten nalezy
wybilerad nanodmerzego 1 to wickszo$cig glosow,
Jal\ to wyjasniaja Konstytucje. Ma on posiadac pet-
ni¢ autorvtetu 1 wladzy nad ‘l'owarzystwem
w spnawaah ktore beda pozyteczne dla dobrego
zarzadzania, napommama 1 kierowania tym lo-
warzystwem. Winien za$§ nakazywac to, co uzna za
stosowne dla urzeczywistniania ukazanego sobie
przez Boga 1 Towarzystwo celu. W pelnieniu swego
przetozenstwa niech zawsze pami¢ta o dobroci,
tagodnosci i mitosci Jezusa Chrystusa oraz o normie
postgpowania Piotra 1 Pawla. Zar6wno on sam, jak
1 wspomniana rada maja zwraca¢ na t¢ norme¢
pilng uwage. Poszczegdlni za$ podwladni, tak ze
wzgledu na wielkie korzysci pltynace z przestrzega-
nia porzadku, jak 1 ze wzgledu na nigdy dos¢ godne
pochwaly ciagle ¢wiczenie sie w pokorze, majg byc
postuszni nie tylko przelozonemu generalnemu we
wszystkich sprawach dotyczacych Instytutu Towa-
rzystwa, lecz takze widzie¢ w nim jakby obecnego
Chrystusa 1 odnosi¢ si¢ do niego z nalezytym
szacunkiem.

Poniewaz przekonaliSmy si¢, ze milsze, czyst-
sze 1 odpowiedniejsze dla zbudowania bliznich jest
zycie cupetnie wolne od wszelkiej skazy checiwosa
1 jak najbardziej podobnc do ubdstwa ewangeli-
cznego, 1 poniewaz wiemy, ze Pan nasz Jezus Chry-
stus swoim stugom, szukajacym jedynie krélestwa
Bozego, udzieht srodkéw koniecznych do pozywie-
nia 1 odzienia, przeto wszyscy 1 kazdy osobiscie
maja Slubowaé¢ dozgonne ubdstwo, tak zeby nic
tylko indywidualnie, ale 1 we wspélnocie, prolesi
czy ich dom czy kosciot nie mogli nabywad zadnego
prawa cywilnego do jakichkolwick débr statych



albo dochodéw, wplat czy posiadioéci, oproce
zatrzymania tych rzeczy, ktére bedg konieczne dla
osobistego uzytku 1 mieszkania. Majg by¢ zadowo-
leni z rzeczy podarowanych im z mitosci, a konie-
cznych w zyciu codziennym.

8. Domy, ktére Pan nam da, powinny by¢ prze-
znaczone do pracy w jego winnicy, a nie dla odl)y-
wania w nim studidw. Jednakze wydaje si¢, ze
bedzie bardzo pozyteczne, azeby miodziencow
skionnych do poboznosci i zdatnych do studidéw
przygotowywa¢ na pracownikéw w tejze winnicy
Panskiej 1 aby byli 1 dla Towarzystwa naszego,
takze w stopniu profesdw, jakby pewnego rodzaju
narybkiem. Dlatego lowauystwo Zwlazane uro-
czysta profesja moze posiadaé dla ulatwienia stu-
diow kolegia dla studentow, gdziekolwiek znajda
si¢ tacy, ktorzy z pobudki poboznosm przyczynia
si¢ do zbudowania 1 uposazema takich kolegiow.
A gdy zostang rOwnoczesnie zbudowane 1 uposa-
zone (byle nie z dobr, ktorych przyznanie zalezy od
Stolicy Apostolskiej), juz teraz pokornie prosimy,
by powaga apostolska byly erygowane lub uznane
za erygowane. Kolegia te moga posiada¢ dochody
state, majatki czy posiadiosci przeznaczone na
potrzeby 1 pozytk: studentow; wszelkie jednak
carzadzanie 1 nadzér nad tymi kolegiami 1 studen-
tami ma by¢ w r¢kach przetozonego (generalnego)
1 Towarzystwa. Dotyczy to wyboru rektoréw lub
kierownikéw, wybierania studentow, przyjmowa-
nia ich 1 wydalama ponownego przyjmowania,
wykluczania, ustalania statutow, a takze ksztatce-
nia, wychowania 1 zbudowania, upominania 1 kar-
cenia studentow oraz sposobu zaopatrywania ich
w zywnos$é, odziez 1 w inne konieczne rzeczy.



Odnost si¢ to roéwniez do kazdego mnego zarzgdza-
nia, kicrowania i1 wroski o nich. lak jednak, zeby
ani studenct me mogh naduzywac W)mlemony(,h
dobr, an1 tez Towarzystwo ZW142aNE Uroczysty pro-
lesja nie mogto ich obracac na swoj pozytek, lecz by
jedynie przychodzi¢ 2 pomoca studentom. Stu-
denci za$ w tym, co dotyczy zdolno$ci 1 obyczajow,
powmn! by¢ tacy, zeby si¢ mozna byto po nich
stusznie spodziewad, ze po ukonczeniu studiow
b¢dq zdatni do prac Towarzystwa. Nadto majq byc¢
tacy, zeby po zapoznaniu si¢ z ich postgpem w du-
chuiw ledzy, 1 po wystarczajgceej probie mogli byd
przyject do Towarzystwa.

\'\’szysq czonkowie, bedac kaptanami, sg zobo-
wigzani do odmawiania olicjum, wedtug powszech-
nego przepisu Kosciota, pr ywatnie, a nie wspolnie
czy w chorze. W tym co$, co dotyczy pozywienia,
ubrania 1 innych zewnetrznych rzeczy, niech nasla-
dujg zwyczajny 1 zatwierdzony sposob post¢powa-
nia zacnych kaptanow; jesli za$ ktos uymie cos z tego
wedle wiasnej duchowej potrzeby lub z pragnienia
post¢pu, niech to bedzie Bogu oliarowane jako ro-
~umna ollara ciafa, jak bedzie korzystnie), 2z pobo-
ZN0SCL, a Nie 2 0b0w144ku

9. Takie sa sprawy zwigzane z naszym powola-
niem, ktre moghismy w Jaklms ujeciu przedstawic
za Lgoda wspomnianego Ojca $wi¢tego Pawta i Sto-
licy Apostolskiej. Uczyniliémy to teraz, aby zwi¢zle
poinformowac¢ tak tych, ktérzy nas pytaja o Insty-
tut 1 o spos6b naszego zycia, jak 1 tych, co p6jda za
nami, jesli z woli Bozej bedziemy miec¢ kiedy$ nasla-
dowcoéw tej drogi. A poniewaz przekonaliSmy sig,
ze 2 13 drogg zwigzane sg liczne 1 wielkie trudnosci,
uznali¥my za stosowne postanowié, zeby nikogo nie



dopuszczaé do ztozenia prolesji w tym Towarzy-
stwie, jak tylko po d{ugich 1 bardzo starannych pro-
bach (jak to bedzie wyjasnione w Konstytucjach),
kiedy jego wiedza 1 zycie beda dostatecznie zba-
dane. Instytut ten bowiem wymaga ludzi ze wszech
miar pokornych 1 roztropnych w Chrystusie oraz
odznaczajgceych si¢ czystoscia zycia chrzescijan-
skiego 1 nauky. T'akze ci, ktorzy jako wspoétpracow-
nicy w rzeczach duchownych 1 doczesnych oraz ci,
ktorych przyjmuje si¢ na scholastykéw, powinni po
wystarczajaco dokiadnych probach 1 po czasie
w Konstytucjach okreslonych ztozyé swoje Sluby
dla oddania si¢ Bogu 1 dla wickszej zastugi. Nie
bedg to jednak sluby uroczyste (2 wyjatkiem tych,
ktorzy za pozwoleniem prezefozonego generalnego
~¢ wzgledu na ich poboznosé 1 osobiste przymioty
bedg mogli zlozy¢ trzy Sluby uroczyste). Bedg jed-
nak nimi zwigzani tak dtugo, jak dlugo przetozony
generalny uzna za wilasciwe zatrzymac ich w To-
warzystwie (jak to bedzie obszerniej wyjasnione
w  Konstytucjach). Jedynie po starannym ich
wybadaniu 1 gdy si¢ ich uzna za zdatnych do tego
celu Towarzystwa, majy by¢ dopuszczeni do szere-
goOw zotnierzy Jezusa Chrystusa. On za$ niech
taskawie raczy sprzyjac tym naszym stabym poczy-
naniom - ku chwale Boga Ojca, ktéremu jedynie
niech bedzie zawsze czesé 1 chwala na wieki. Amen.



