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Przedmowa do drugiego wydania

Zyczliwe przyjecie pierwszego wydania Logiki BozZej
zachecilo mnie do ponownego wydania tej ksiazki z doda-
niem dwodch rozdzialéw i poszerzeniem kilku innych. Nowo-
$cig obecnego wydania jest umieszczeniem ilustracji w kaz-
dym rozdziale. Majg one na celu nie tylko zobrazowac poru-
szany temat, ale w pewny sposéb poglebi¢ zrozumienie.

Mysl mozna wyrazi¢ nie tylko samymi slowami, ktore
posiadaja okreslone znaczenie, ale takze doborem siéw, ich
ukladem i konstrukcja, co stanowi kunszt poezji i literatury.
Podobnie jest w innych dziedzinach sztuki jak muzyka,
malarstwo i rzeZzba.

Potgczenie refleksyjnych tekstow z obrazami powinny
nie tylko rozprasza¢ znuzenie, ale réwniez poméc bardziej
zrozumie¢ poruszane zagadnienie.

Ufam, ze niezmienne prawdy Boze przekazane w no-
wej szacie pomoga zglebiac¢ i umacniaé nasza wiare.
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WSTEP

Poznajemy i badamy §wiat bezposrednio przy pomocy
zmyslow. Poznanie to posiada jednak bardzo waski zakres.
Pomyslowos¢ ludzka wypracowywala przez wieki réznego
rodzaju narzedzia, ktére pomogly czlowiekowi bardzo posze-
rzy¢ pole poznawania Swiata. Mikroskop, a potem coraz
bardziej ré6znorodna i skomplikowana aparatura pozwolila
cztowiekowi wniknac¢ w strukture budowy materii zaro6wno
ozywionej jak i nieozywionej. Teleskopy wraz z innymi urza-
dzeniami odstaniaja niewidzialne dla samego oka olbrzymie
przestrzenie kosmosu oraz zachodzace tam ruchy i oddzia-
lywania.

Procz swiata materialnego istnieje jeszcze swiat du-
cha, a przede wszystkim swiat Boga. Rozumowym wnio-
skowaniem mozna dojS¢ do poznania istnienia Istoty nie-
materialnej, ktéra jest odpowiedzialna za Swiat i lad, ktérym
jest rzadzony. Juz w 5 wieku przed Chr. grecki mysSliciel
Anaksagoras wypowiedzial slynne zdanie: umyst (vovs)
wszystko uczynil. Sw. Pawel zas stwierdza: Albowiem od
stworzenia Swiata niewidzialne Jego (Boga) przymioty —
wiekuista Jego potega oraz bostwo — stajq sie widzialne dla
umystu przez Jego dzieta [Rz 1,20]. Rozumowe poznanie
Boga, to jednak tylko jakby ramy istnienia owej Istoty. Cala
treS¢ mieszczaca si¢ w tych ramach moze by¢ poznana do-
piero wtedy, gdy zostanie czlowiekowi odslonieta. Ukazala
ja sama owa Istota, nazwana przez nas Bogiem, objawiajac
siebie oraz relacje, jakie istnieja miedzy Nim i czlowiekiem.
Przyjecie treSci tego objawienia dla Bozego autorytetu, po-
partego Jego znakami, czyli wiara staje sie narzedziem po-
znania Swiata Boga.
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Poznanie Boga przez wiare rozni sie jednak od aktéow
poznawczych swiata materialnego poprzez zmysly i na-
rzedzia. Materia we wszystkich jej wymiarach: makro
imikro, nie angazuje woli czlowieka, a jedynie umyst. Wiara
natomiast ukazuje nie tylko poznawcza tres¢ rzeczywistosci
Boga, ale réwniez Jego postanie do czlowieka, wobec kto-
rego nie moze on byc¢ obojetnym. To w sposéb istotny zmie-
nia samo nastawienie czlowieka wobec catego problemu Bo-
ga. Poslanie to bowiem odnosi si¢ nie tylko do woli uznania
Bozych wskazan, ale takze do przyjecia tresci wykraczaja-
cych poza pojecia utworzone na podstawie poznania zewne-

trznego Swiata materialnego oraz wewnetrznych przezyc
1 wrazen.

Wazna rzecza w poznawaniu Boga przez wiare jest
zyczliwe ustawienie sie do tego problemu. Nie pozna si¢ Bo-
ga, gdy bedzie sie szukaé jedynie rozwiazywania watpli-
wosci. Trzeba szuka¢ pozytywnej prawdy z wielkg cierpli-
woscia i pokora wobec jej wielkosci przekraczajacej nasz
umyst. Trafnie oddaje to wyrzut Pana Jezusa stawiany Zy-
dom: Badacie Pisma, poniewaz sadzicie, Ze w nich zawarte
jest zycie wieczne: to one wiasnie daja o Mnie swiadectwo.
A przeciez nie chcecie przyj$é¢ do Mnie, aby mie¢ zycie. Nie
odbieram chwaty od ludzi, ale wiem o was, Ze nie macie
w sobie mitosci Boga [J 5,39-42].

Rézne sa sposoby poznawania Bozej rzeczywistosci.
Np. teologia postuguje sie metoda naukowsg, ktora sys-
tematycznie rozwaza prawdy objawione przez Pana Boga,
ubogacone refleksja przekazywang w Kosciele poprzez wieki.
Indywidualne czytanie Pisma S§w. daje najbardziej bez-
posredni, ale czastkowy wglad w BozZe stowo objawione, wy-
magajace czesto dla pelnego zrozumienia dodatkowej lek-

tury. Wazna, forma poznawania Pana Boga jest modlitewna
refleksja nad prawdami Bozymi, jakg daje lektura asce-
tyczna.

Przekazane przez Pana Boga objawienie podane zo-
stalo w poj;ciach ludzkich. Prawdy Boze natomiast same
W sobie posiadajg tresé szersza niz nasze pojecia. W teologii



stosuje sie nieraz metode¢ analogii, w ktorej znane pojecia
uzywa sie na oznaczenie treSci podobnej temu pojeciu
i rownoczesnie roznej.

Niniejsze rozwazania podaja spojrzenie na niektore
objawione prawdy Boze w jeszcze innym ujeciu, nazwane tu
slogika Boza”. Najpierw wyprowadzimy z objawienia Bozego
charakterystyczne cechy Bozego dzialania, a potem w swie-
tle tych cech rozwazac bedziemy przekazane ludzkim jezy-
kiem tresci Bozych prawd. Oczywiscie objawienie przekaza-
ne nam w PiSmie sw. bedzie odgrywalo bardzo wazna role
w naszych rozwazaniach; stanowi¢ bedzie jakby ,dane”, na
ktorych bedziemy budowaé nasze rozumowanie i wyciagane
stad wnioski.
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PROBLEM KOPERNIKANSKI

W roku 140 po Chrystusie Ptolomeusz, astronom

1 matematyk aleksandryjski, oglosit opracowany przez sie-
bie, systematyczny opis Swiata astronomicznego. Istotnym
elementem tego opisu bylo uznanie Ziemi jako osrodka ca-
lego wszechSwiata 1 umieszczenie na niej punktu W takim
yjeciu niektére planety opisywaly na niebie kola z pewnymi
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petlami, ktore sprawialy astronomom wiele klopotu w ich
wyjasnianiu. !

' Eugeniusz Rybka, Astronomia Ogolna, PWN Warszawa 1968,

str.157



W ogloszonym w r. 1543 dziele Mikolaja Kopernika
O ruchu ciat niebieskich opis ruchu planet okazal si¢ bardzo
prosty 1 zrozumialy. Wynikalo to stad, ze Kopernik umiescit
obserwatora zjawisk astronomicznych poza Ziemia i wtedy
okazalo sig, ze planety kraza nie wokdét Ziemi, ale wraz z nig
wokol Stonca, ktory jest wlasciwym punktem odniesienia
dla uktadu planet, ktory nazywamy stonecznym.

Zagadnienie znalezienia wlasciwego punktu odnie-
sienia, ktére mozna nazwac problemem kopernikanskim,
odgrywa wazng role dla wielu dziedzin zycia i mysli -
w rozpatrywaniu i znajdywaniu wlasciwego rozwigzania.
Taka dziedzing jest réwniez poznawanie Boga i odniesien
miedzy Nim a czlowiekiem.

Najprostsza metoda poznawania przez czlowieka ota-
czajacej go rzeczywistosci jest opisywanie jej w odniesieniu
do samego siebie. W ten sposob Arystoteles w 4 wieku przed
Chrystusem sformutowat filozofie bytu, ktéra ponad 2 tysia-
ce lat stuzyla ludziom w poznawaniu rzeczywistosci. Dopie-
ro od 17 wieku zaczeto rozwazac¢ materie od niej samej da-
jac poczatek naukom przyrodniczym.

Skoro, jak juz zauwazyl Medrzec: mozolnie odkry-
wamy rzeczy tej ziemi, z trudem znajdujemy, co mamy pod
reka [Mdr 9,16], nic dziwnego, ze i w dziedzinie poznawania
bostwa, czyli Istoty odpowiadajacej za tad we wszechswiecie,
czltowiek ujmowal je na swéj ludzki sposob, nadajac im wy-
glad czlowieka lub zwierzecia i wprowadzajac ludzka hierar-
chie miedzy owymi bogami. Pelne i prawdziwe poznanie Bo-
ga przerasta mozliwosci poznawcze ludzkiego umystu. Czto-
wiek moze co najwyzej poznadé, ze On jest, jak wspomina-
liSmy we wstepie.

Pan Bog jako duch przechodzi ponad materia i jej
prawami, jako Stworca za$§ wszystkiego, co istnieje, prze-
chodzi ponad wszelkie stworzenie materialne i duchowe.
Inaczej mowiagc, to, co stanowi Boga w samym sobie, nie da
sie w pelni wyrazi¢ ani przez prawa i pojecia wziete ze
Swiata materialnego, ani tez przez zjawisko i prawa ducha
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stworzonego, rozwini¢te np. przez religie Wschodu. Wyraz
temu dat Izajasz wolajac: Kto zdotat zbadaé ducha Pana?
[Iz 40,13] Sam Pan B6g za$ przez tegoz Izajasza moéwi: Mysli
moje nie sq myslami waszymi, ani wasze drogi moimi dro-
gami ... Bo jak niebiosa géruja nad ziemiq, tak drogi moje —
nad waszymi drogami i mysli moje — nad myslami waszymi
[z 55,8-9].

Swiadomos$é innosci Boga posunela sie u niektérych
myslicieli i filozoféw tak daleko, iz uwazali, ze 0 Bogu mozna
powiedzie¢ tylko kim i czym On nie jest. Odpowiedz na taka
postawe daje Psalmista, ktory podziwiajagc wielkos¢ Boga
pisze: Jakze wielkie sq dzieta Twe Panie, bardzo gtebokie
Twe mysli! Dodaje jednak dalej: Cztowiek nierozumny ich
nie zna, a glupiec ich nie pojmuje [Ps 92,6-7].

Abysmy mogli prawdziwie pozna¢ Boga, On sam dal
siebie pozna¢ czlowiekowi. Boze objawienie sie ludziom do-
konywalo sie w czasie, dostosowujac sie do ludzkiego rozu-
mowania i mySlenia, ale w taki sposéb, ze czlowiek byl
w stanie odrézni¢ rzeczywisto§é Boga od Swiata material-
nego. Bylo to mozliwe dzieki duchowi, ktory cztowiek w so-
bie posiada i przez ktéry zdolny jest przekroczy¢ ograni-
czenia Swiata materialnego?.

W dwojaki sposéb jednak mozna si¢ ustawi¢ do roz-
wazania Bozego objawienia:

a) w sposob ,ptolomeuszowski” - gdy czlowiek siebie, ze
swoimi potrzebami w §wiecie doczesnym, uczyni osrodkiem
tego poznania;

b) w sposéb ,kopernikanski” — gdy samego objawiajgcego
sie Boga uczyni sie punktem odniesienia w poznawaniu Go.

W pierwszym przypadku, najpierw czlowiek nie be-
dzie zdolny zrozumieé transcendencje Boga, tzn. Jego nie-
materialne i niedoczesne istnienie, co sprawi, ze Bég i Jego
zadania bedg niezrozumiate i ,niezyciowe” dla czlowieka.
Poza tym bedzie czlowiek wybierat z objawionych prawd czy
polecen te, ktore beda odpowiadaly jego doczesnym daze-
niom, inne zas$ pomijal, lub naginat do swoich potrzeb. Tego

* L. Balczewski, Znak, 219 (1972)
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rodzaju postawa latwo staje sie podstawa mentalnosci sek-
ciarskiej.

W drugim przypadku latwo bedzie uznac swojg za-
leznos¢ od Boga, a poznanie Boga przez Jego objawienie
otworzy przed czlowiekiem bardzo bogaty swiat nowej rze-
czywistosci, ktéra nie tylko ol§niewa umysl, ale i napelnia
serce mocq i pociecha, nadajac ludzkiemu zyciu nowy, jak-
by trzeci, Bozy wymiar, poza wymiarem odniesienia czlo-
wieka do Swiata materialnego i do drugiego czlowieka.

W owym patrzeniu na Pana Boga od strony Bozej
moze bardzo pomoc przyswojenie sobie ,,Bozego jezyka”. Po-
znawanie Swiata przez czlowieka posiada okreSlone pra-
widla rozumowania i systematyzowania, co stanowi ,Judzka
logike”. Analogicznie do tego mozna starac¢ si¢ odczytad
z dostepnych nam danych o Bogu pewne prawidlowosci Bo-
zego dzialania w stosunku do czlowieka jak réwniez okre-
Slone wlasciwosci Boga, ktére Go charakteryzujg i ukazuja
jego ,innoS¢” w odniesieniu do Swiata materialnego i do
cztowieka. Wspomniane prawidlowosci mozemy nazwac
»B0z3a logika”.

Najlepiej jest poznawac owa Boza logike w poréwna-
niu z prawami ludzkiej logiki. Jak w poznawaniu logiki
czlowieczej pomagaja nam znane z przyrodoznawstwa pra-
wa rzadzace Swiatem materialnym, tak we wnikaniu w lo-
gike Boga pomogg nam ukazywane przez objawienie cechy
1 wlasciwosci Boga.
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Wszechmoc Boga
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WSZECHMOC BOGA

Logike ludzka znamy stosunkowo dobrze. Istniejace
w niej prawidlowosci wiaza sie z prawami materii cen-
tralnego systemu nerwowego, czyli mézgu, ktory jest za-
rowno narz¢dziem mysSlenia i wnioskowania, jak i detek-
torem, tj. odbiorca dziatania Swiata materialnego w akcie
poznawczym czlowieka.

Podstawowym fundamentem praw materii jest de-
terminizm, ktéry wyraza si¢ przez tzw. prawa zachowania.
Najbardziej z nich znane i istotne sg prawa zachowania:
energii pedu i kretu (momentu pedu). Prawa zachowania
oznaczaja, ze suma danych wielkosci fizycznych, takich jak
energia, ped czy kret, jest stala, czyli zadna z nich sama
z siebie nie powstaje i nie zanika. Dzigki temu wlasnie zja-
wiska materialne mozna ujaé¢ w Scisle formy matematyczne.
Jesli np. do trzech jednostek jakiej§ formy materii dodamy
takie same dwie jednostki, to suma ich bedzie zawsze: piec¢
i ta wielko$¢ sie nie zmieni, bo na podstawie praw zachowa-
nia nic nowego samo z siebie nie powstanie i nie zginie.

Wszystko, co sie laczy w naszym zyciu z materia i jej
oddzialywaniem bedzie podlegalo temu ogdlnemu prawu
determinacji. Stad tez liczenie i rachunek jest podstawa nie
tylko nauk Scistych, ale rowniez wtasciwej ekonomii i gos-
podarki. Dobrym przykladem powigzania przejawdw zycia
z prawem determinizmu jest wprowadzenie komputeréw do
wszystkich niemal dziedzin zycia ludzkiego. Istotna cechg
komputerow jest to, ze dzialaja wedlug Scislej determinacji
praw materii. Szybkosc¢ zas dokonywania skomplikowanych



obliczen sprawia, ze staly sie pozytecznym i dogodnym na-
rzedziem w przeroznych formach ludzkiego dzialania.

Z podstawowymi prawami zachowania, tj.: energii,
pedu i kretu, zwiazane sg wlasciwosci czasu i przestrzeni,
a mianowicie:

prawo zachowania energii - jest rownowazne jedno-
rodnosci czasu, co oznacza, ze kazda chwila czasu posia-
da jednakowe znaczenie dla opisu zjawisk;

prawo zachowania pedu - jest rownowazne jednorod-
nosci przestrzeni, co oznacza, ze kazdy punkt przestrzeni
jest jednakowo wazny dla opisu zjawisk;

prawo zachowania kretu - jest rownowazne izotropo-
wosci przestrzeni, ktoéra oznacza, ze kazdy kierunek
w przestrzeni posiada jednakowa wartoSc dla opisu zjawisk.

Opisane zaleznosci miedzy prawami determinacji
oraz czasem i przestrzenig okazuja, ze czas i przestrzen sta-

4 nowig istotne ele-
menty Swiata
materialnego.
Dobrze ilustruje
to powszechnie
juz przyjmowana
teoria utworzenia
sie wspodlczesne-
go wszechsSwiata
Kaplica sykstyfiska: Stworzenie Slorca i Ksigzyca 2z wybuchu skon-
densowanej ma-
terii. On to stal sie naturalnym poczatkiem czasu, a rozsze-
rzajaca sie materia tworzy przestrzen.

Pierwsza Ksiega Pisma §w. w obrazowy sposéb przed-
stawia Boga jako Stworce wszystkiego, co istnieje. Pan Bog
zatem stwarzajac materie stworzyl réwniez prawa determi-
nacji, ktorym materia podlega. Stad sam Pan Bog musi byc¢
ponad tymi prawami i im nie podlega. Zatem, jak podstawa, -
dzialania materii sg prawa determinacji, tak podstawag
dzialania Bozego jest Jego Twércza Wszechmoc. Autor
opisu stworzenia Swiata w Ksiedze Rodzaju koniczy go na-

stepujacymi slowami: A Bég widziat, Ze wszystko, co uczy-
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nit, byto bardzo dobre [Rdz 1,31]. Zatem stworzenie Swiata
nie bylo przypadkowym dzielem Boga, ale zamierzonym ak-
tem Twoérczej Wszechmocy Madrosci i Milosci Bozej.

Logika ludzka wynikajaca z praw materii podlega
prawom determinacji i ujeta jest w ramy czasu i przestrzeni.
Analogicznie zatem logika Boza wynikac¢ bedzie z Tworczej
Wszechmocy Bozej MadrosSci i MiloSci, i nie bedzie ograni-
czona ani czasem, ani przestrzenia. Dzialania wiec Boze
w istotny sposéb beda si¢ rozni¢ od dzialan czlowieka,
a sady Boze beda inne niz sady ludzkie. Trafnie to okresla
Psalmista: Tysigc lat w Twoich oczach jest jak wczorajszy
dzieni, ktéry mingt niby straz nocna [Ps 90,4, czy jak ujal to
Sw. Piotr Apostol: Niech zas dla was, umilowani, nie bedzie
tajne to jedno, zZe jeden dzierr u Pana jest jak tysiqgc lat,
a tysiqc lat jak jeden dzien [2P 3,8]. Dzialania Boze sg zaw-
sze tworcze, wyplywaja z Bozej Milosci i kierowane sg Ma-
droscia.

Owe trzy elementy: twércza Wszechmoc, najgiebsza
Milos¢ i najwyzsza Madrosé przerastajg nasz ludzki, ogra-
niczony umyst. Dlatego w pelni czlowiek nie jest zdolny
ogarnac i zrozumie¢ Boga, Jego sadoéw, motywow i dziala-
nia. Rowniez Pan Bog ze wzgledu na nasze ograniczenie nie
moze nam przekazac calej prawdy o sobie, swoich dzietach
i swoim widzeniu spraw ludzkich. Stad w odniesieniu do
Pana Boga muszg istniec tajemnice i dogmaty.

Tajemnice bedziemy spotykac¢ tam, gdzie nie be-
dziemy rozumieli do konca stéw Bozego objawienia, lub nie
bedzie nam powiedziane to, co chcielibySmy wiedzie¢. Do-
gmat zasS sigga jeszcze dalej: Pan Bog poleca nam przez
swoich postannikow przyjac¢ przekazywane przez siebie tre-
Sci jako prawdziwe, cho¢ umyst nasz ich nie rozumie lub nie
potrafi rozumowo uzasadnié. Tego rodzaju Boze polecenie
domaga sie od nas postuszenstwa i wiary. Stad postuszna
wiara stanowi istotny element prawdziwego kontaktu czlo-
wieka z Bogiem. Zgodnie z przekazem Ksiegi Rodzaju [Rdz
rozdz. 3] wlasnie niepostuszenstwo w wierze stalo sie przy-



czyna zerwania tego kontaktu u pierwszych ludzi, co prze-
szto na ich potomstwo.

Czlowiek w poczuciu swej twérczej mocy poznania
nie lubi tajemnic. Dlatego nieustannie dazy do glebszego
poznania i zrozumienia otaczajacej go rzeczywistosci. Nie-
raz, jak wykazuje historia, ludzie tworzyli sobie sami odpo-
wiedzi, gdy ich nie potrafili znalez¢ w otaczajacym Swiecie.
Np. madros¢ pokolen wyrazita sie w mitach powstalych
w zamierzchlych wiekach. Usilne zas$ szukanie prawdziwych
odpowiedzi na rézne zagadnienia zycia i zjawisk otacza-
jacych czlowieka dalo poczatek najpierw filozofii, a potem
naukom, ktore doskonalac sposoby i narzedzia poznawania,
doprowadzily do rozwoju nauki i techniki oraz uksztaltowa-
nia sie obecnej cywilizacji materialnej.

Nieche¢ do tajemnic, a zwlaszcza dogmatow, dopro-
wadzala ludzi w dziedzinie wiary i kontaktow z Panem Bo-
giem do nieustannych odchylenn od objawionych prawd
i znieksztalcania Bozych stéw lub polecen. Niektorzy ludzie
widza w dogmatach jakby uszczerbek dla swojej godnosci,
a przeciez przyjecie ich dla Bozego autorytetu nie uwlacza
czlowiekowi, tylko uswiadamia mu jego rzeczywista ogra-
niczono§¢ i niewystarczalnosé. Godnos¢ czlowieka tkwi
w jego wewnetrznej wolnosci, na mocy ktorej dobrowolnie
wybiera wlasciwa postawe w Swiecie, istniejacym niezaleznie
od niego i ograniczajacym go.

Jesli czlowiek wlasciwie zawierzy Bogu, wowczas
przyjete objawienie staje sie dla niego Zrédlem glebszego
i szerszego poznania rzeczywistosci, w ktorej Zyje i co wiecej,
bedzie mégl poznac wlasciwag wartos¢ i sens swojego zycia,

bo czysto naturalne poznanie nie zadawala duchowych po-

trzeb czlowieka. Do wyrobienia sobie wiasciwej wiary wiele
moze pomoc poznanie znamion Bozej logiki.
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PRAWA DUCHA

Pan Bég stwarzajac materie zwiazal jg determini-
stycznymi prawami rzadzacymi procesami w niej zachodza-
cymi, ustawil w przestrzeni i zamknal w czasie. Procz mate-
rii stworzyt tez Pan Bog swiat duchoéw, ktéry nie jest za-
mkniety ani w czasie, ani w przestrzeni. Stworzenia ducho-
we nie sg zatem zwigzane determinacja, wrecz przeciwnie,
obdarzone sg wolnoscia, z ktérg wigze sie tworczosé, poza
tym sg nieSmiertelne. Podobnie jak w przypadku materii
Pan Bog stworzyl Swiat duchéw tez razem z pewnymi pra-
wami. Przestrzeganie tych praw lub ich przekroczenie po-
ciaga za sobg konsekwencje, podobnie jak w §wiecie mate-
rii.

Podstawowym prawem czystych duchéw, stworzo-
nych przez Pana Boga jest dobrowolne uznanie swego
Stworce za Pana. Czesé tych duchow postanowila unieza-
" lezni¢ sie od Boga, a wiec przeciwstawila si¢ temu prawu.
Konsekwencjg takiej postawy bylo utworzenie sie piekla, tj.
miejsca istnienia bez Boga, bez dobra, prawdy i sprawiedli-
wosci, co okazalo sie zrodlem nieszczeScia.

Czlowiekowi, ktérego wolny duch zwiagzany jest
z materia, przekazal Pan Bég prawa ducha najpierw w sa-
mej naturze, poprzez sumienie: To bowiem, co o Bogu mozna
poznad, jawne jest wsréd nich, gdyz Bég im to wjawnit. Al-
bowiem od stworzenia Swiata niewidzialne Jego przymioty
— wiekuista Jego potega oraz béstwo — stajq sie widzialne
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dla umystu przez Jego dzieta, tak ze nie mogq sie wymowié
od winy.[Rz 1, 20].

Pierwszym natomiast zewnetrznym wyrazem Bozego
prawa byl zakaz wydany w raju: Z wszelkiego drzewa tego
ogrodu mozesz spozywac wedtug upodobania; ale z drzewa
poznania dobra 1 zta nie wolno ci je$é, bo gdy z niego spozy-
jesz, niechybnie umrzesz. [Rdz 2, 16-17]. Powszechnie ro-
zumie sie ,spozywanie z drzewa poznania dobra i zla” jako
ustanawianie, co jest dobre a co zle, czyli tworzenie praw
moralnych - to zastrzegl Pan Bog dla siebie. Powyzszy zakaz
oznacza zatem uznanie autorytetu Bozego i podporzadkowa-
nie sie Jemu. Podal tez Pan Bog konsekwencje nieprzestrze-
ganie tego prawa: niechybnie umrzesz. Oznacza to zarowno
smier¢ duchowa (stan grzechu), tj. pozbawienie zycia Boze-
go w duszy, jak i doczesng $mier¢ ciata. O obydwu rodza-
jach $mierci pisze sw. Pawel: Diatego tez jak przez jednego
czlowieka grzech wszedl na swiat, a przez grzech $mierd, i
w ten sposéb $mierc przeszia na wszystkich ludzi, poniewaz
wszyscy zgrzeszyli [Rz 5, 12].

Potem, gdy Pan Bog wybrat sobie jeden narod, po-
tomkéw Abrahama, przedstawil Izraelowi prawa ducha
w formie przykazan danych MOJZCSZOWl na goérze Synaj.

Zawierajg one :
dwie czesci: w pier-
wszej okreslaja stosu-
nek, jaki powinien
Izraelita przyjac. wo-
bec Pana Boga; w
drugiej czeSci przed-
stawiaja normy mo-
ralne, jakimi ludzie

powinni kierowac sie :
w stosunkach miedzy - %= e R

soba.  Przykazania Gora Synaj

zwiazane z kultem Bozym skierowane sg do narodu wybra-
nego, przykazanie moralne odnosza sie do kazdego czlowie-




ka i sa zewnetrznym wyrazem norm wkomponowanych
w ludzka nature.

W pierwszym przykazaniu kiadzie Pan Bog silny na-
cisk, by nie falszowac¢ Jego nadprzyrodzonej, duchowej rze-
czywistosci. Dlatego podaje: Nie bedziesz miat bogow innych
oprécz Mnie. Nie uczynisz sobie posagu ani Zadnego obrazu
tego, co jest na niebie wysoko albo na ziemi nisko, lub w wo-
dzie ponizej ziemi. Nie bedziesz oddawat im pokionu ani stu-
zyt. [Pwt 5, 7-9; Wj 20, 3-5].

Drugie przykazanie moéwigce o czci Bozego imienia
wskazuje na potrzebe uwielbienia i okazywania czci Panu
Bogu.

Trzecie przykazanie o Swigceniu dnia siédmego jest
znakiem kultu, ktéry nalezy oddawac¢ Panu Bogu. Kult ten
w Starym Testamencie byl szczegdélowo opisany i nakazany
w formie réznego rodzaju ofiar i modlitw. W Nowym Testa-
mencie zastapil go kult sakramentalny, zwlaszcza Euchary-
stia.

Pozostale przykazania reguluja stosunki miedzy
ludzmi, czyli zycie moralne i spoleczne czlowieka. Zacho-
wywanie norm moralnych zwigzane jest z harmonijnym
rozwojem spoteczenstwa, przekraczanie ich wprowadza za-
met spoleczny a takze jest zrodlem przemocy i niespra-
wiedliwos$ci niszczacej dobrobyt spoteczny.

Objawienie Boze Starego Testamentu ukazuje pod-
stawowe prawdy o jednym, jedynym Bogu, Stworcy calego
Swiata i przynosilo narodowi wybranemu blogostawienstwo
1 pomys$lnos¢ doczesna przy zachowaniu objawionych praw
oraz przestrzegalo przed nieszczeSciem w przypadku sprze-
niewierzenia si¢ im. Patrz! Klade dzi$ przed tobqg zycie
1 szczeScie, smier¢ i nieszczescie. Ja dzi§ nakazuje ci mito-
wac Pana, Boga twego, i chodzi¢ Jego drogami, petnigc Jego
polecenia, prawa i nakazy, aby$ zyt i mnozy? sie, a Pan, Bég
twoj, bedzie ci blogostawit w kraju, ktéry idziesz posiqsé. Ale
jesli swe serce odwrdécisz, nie ustuchasz, zbtadzisz i be-
dziesz oddawat pokton obcym bogom, stuzgc im - oswiad-
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czam wam dzisiaj, ze na pewno zginiecie, niedtugo zabawi-
cie na ziemi, ktérq idziecie posiq$é, po przejsciu Jordanu [Pwt
30, 15-18].

Stary Testament nie zawiera w sobie ,zbawienia”, tj.
daru Bozego zycia i ogladania Boga po S$mierci. Istnieje
wprawdzie w Starym Testamencie Swiadomos¢ zycia poza-
grobowego3, ale bylo ono pozbawione radosci. Za wiernos¢
Bozym przykazaniom odwdzieczat Pan Bog blogoslawien-
stwem doczesnym: Nie badz mqdrym we wlasnych oczach,
Boga sie bdj, zta unikaj: to ciatu zapewni zdrowie, a pokrze-
pienie twym kosciom. Czcij Pana ofiara z twego mienia
i pierwocinami catego dochodu, a twoje spichrze napetniq sie
zbozem i tlocznie przelejq sie moszczem [Prz 3, 7-10].

Stworzyt Bég cztowieka na swdj obraz [Rdz 1, 27];
dla niesmiertelnosci Bég stworzyt cztowieka — uczynit go ob-
razem swej wlasnej wiecznosci [Mdr 2, 23]. Boze podo-
bieristwo oznacza nie tylko tworcza wolnos¢ czlowieka, ale
przede wszystkim to, iz potrzebuje on lacznosci z Bogiem
dla pelni swojego wiecznego istnienia. Te lacznos¢ stracit
czlowiek przez Smieré duchowa, ktéra byla konsekwencja
nie wypelnienia pierwotnego prawa duchowego w raju.

Prawa materii Pan Bég czasem zawiesza, np. w przy-
padku cudu, praw ducha za$ ani nie zmienia, ani nie za-
wiesza. Dowodem tego jest utworzenie piekla przez zbunto-
wane duchy. W przypadku czlowieka nie chcial Pan Bog
wiecznej jego zaglady, dlatego nie zmieniajac ani nie zawie-
szajac praw duchowych, postat Syna swego, aby wypetnia-
jac prawo, zados§cuczynil za jego niezachowanie i dat czto-
wiekowi mozliwo§¢ osiagniecia pelni swego wiecznego ist-
nienia, tj. dostapienia zbawienia .

Dzielo odkupienia dokonane przez Syna Bozego wy-
peinilo milosierdziem# istniejaca dotad przepasé¢ miedzy Bo-
giem i czlowiekiem. Z jednej strony wystepuje Bog Wszech-
mocny, Stworca Swiata z niezmiennymi prawami, ktory jed-

3 .
Patrz rozdziat 29

4 . . I3 . .
Szerzej zostanie ono omoéwione w rozdziale 17.



nak nie pragnie $mierci wystepnego, ale jedynie tego, aby
wystepny zawrocit ze swej drogi 1 zyt [Ez 33, 11]. Z drugiej
strony jest czlowiek obdarzony wolnoscia, ale podlegly pra-
wu grzechu najpierw tego, ktoéry przez jednego cztowieka...
wszedt na Swiat [Rz 5, 12], potem za$ takiego, ktéry we
mnie mieszka [Rz 7, 20; 23]. Obydwie strony relaciji laczy
Boze Milosierdzie, Jezus Chrystus, ktéry przez swa krew
uwolnit nas od naszych grzechéw [Ap 1,5] i wciaz uwalnia,
ale nie pozbawia nas pelnego uzycia wolnosci, ktoéra zawiera
w sobie mozliwos¢ odwroécenia si¢ od Boga i nie przyjecia
daru Bozego Milosierdzia, tj. zbawienia.

Ewangelia, ktorg oglosil Chrystus Pan, w sposéb
istotny poszerzyla zrozumienia praw ustanowionych przez
Pana Boga. Pan Jezus potwierdzal prawomocnosé dekalogu
(por. Mt 19, 18; Mk 10, 19; Lk 18, 20), ale ujat je w ramach
milosci streszczajac je w dwoch przykazaniach: Pierwsze
jest: ,,Stuchaj Izraelu, Pan Bég nasz, Pan jest jeden. Bedziesz
mitowat Pana Boga swego, calym swoim sercem, calq swojq
dusza, catym swoim umystem i calq swoja mocq”. Drugie
jest to: ,, Bedziesz mitowal swego blizniego jak siebie same-
go” [Mk 12, 29-31]. W ksiegach Starego Testamentu podane
sg one osobno [Pwt 6, 4-5; Kpt 19, 18] i nieco uproszczone.

Prawa ducha ujmuje tu Pan Jezus nie w kategoriach
zakazu, ale w formie nakazu mitoSci i to posunietej az do
miloSci nieprzyjaciél [Mt 5, 44|. OczywiScie miloSci nie
mozna nakazaé, jest ona zawsze wolnym wyborem, ale
przykazania miloSci jako wyraz prawa ducha wiazg sie
z nieuchronnymi konsekwencjami. Nie wypelnienie mitosci
blizniego godzi w milos¢ Boga, zaprzeczenie miloSci Boga
stawia czlowieka poza Nim. W takim ujeciu jasno ukazuje
sie¢ charakter Bozych praw ducha: wynikaja one z Bozej
milosSci i do mitoSci prowadza. Kazdy musi je przyja¢ w spo-
s6b wolny, ale wybor pociaga za soba Scista konsekwencje.

Ciekawym przekazem praw ducha jest modlitwa podana
przez Chrystusa Pana:



Ojcze nasz, ktérys jest w niebie, niech sie Swieci imie
Twoje!
Bog jest Ojcem, ktoremu nalezy oddawac czesé i uwielbie-
nie, bo jest On Ojcem - Stwércg, a my bedac Jego stworze-
niami mamy stac si¢ Jego dzieémi.

Niech przyjdzie krélestwo Twoje!

Jako dzieci mamy tworzy¢ wspédlnote Jemu poddang, jako
krolestwo, ktorym On sam rzadzi. Takie krolestwo ustano-
wit Pan Jezus zakladajac Kosciol zbudowany na Piotrze -
Skale, ktory ma byc¢ jedna owczarnia z jednym pasterzem.
Proszac o to, my poddajemy si¢ Bozej wladzy.

Niech Twoja wola speinia sie na ziemi, tak jak i w
niebie! [Mt 6, 9-10].

Dalej prosimy, by spelniala sie wola Boza na ziemi
tak jak w niebie. Zaznaczamy przez to, ze jesteSmy gotowi
spelniac¢ Jego wole, ktora jest miloscia: a tak Bég umitowat
Swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy kto
w Niego wierzy nie zginat, ale miat Zycie wieczne... Kto wie-
rzy w Niego, nie podlega potepieniu; a kto nie wierzy, juz zo-
stat potepiony [J 3, 16-18]. Spelniac zatem wole Boza — to
przyjac Tego, ktérego postal, Jezusa Chrystusa. Poszerza si¢
tu prawo ducha o potrzebe przyjecia Syna Bozego i daru
zbawienia, ktory On z sobg niesie i udziela. Konsekwencja
przyjecia tego prawa jest zbawienie, tj. posiadanie w sobie
zycia Bozego; konsekwencja odrzucenia jest potepienie po-
legajace na braku Bozego zycia w sobie.

W dalszej czeSci modlitwy, po prosbie o chleb po-
wszedni wskazuje Pan Jezus na potrzebe oczyszczenia
i wzajemnego pojednania sie: przebacz nam nasze winy, jak
i my przebaczamy tym, ktorzy przeciw nam zawinili [Mt
6,12]. Aby posiadac¢ w sobie zycie Boze, trzeba by¢ Swietym,
gdyz jest napisane: “Swietymi bgdzcie, bo Ja jestem Swiety”
{1 P 1,16; Kpt 11, 44]. Dlatego trzeba by¢ poprzez przeba-
czenie oczyszczanym przez Pana Boga i samemu odpusz-
czajac winowajcom, zamienia¢ gniew na milosé. Towarzyszy
temu przestroga: Jjesli bowiem przebaczycie ludziom ich
przewinienia, 1 wam przebaczy Ojciec wasz niebieski. Lecz
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jesli nie przebaczycie ludziom, i Ojciec wasz nie przebaczy
wam waszych przewinien [Mt 6, 14-15].

Wreszcie wskazuje Chrystus Pan na potrzebe strze-
zenia sie przed uleganiem pokusie i zlhu: nie dopusé, abysmy
ulegli pokusie, ale nas zachowaj od ztego [Mt 6, 13]. Zawiera
sie w tym tajemnica potrzeby ciaglej walki z grzechem, ktory
we mnie mieszka |[Rz 7, 20], bo dgznosé ciata wroga jest Bo-
gu, nie podporzadkowuje sie bowiem prawu Bozemu, ani
nawet nie jest do tego zdolna. A ci, ktérzy zyja wedtug ciala,
Bogu podoba¢ sie nie mogqg [Rz 8, 7-8].

Sw. Ignacy sformutowal duchowe prawa czlowieka
w Fundamencie ,Cwiczen Duchownych” w bardzo prosty
sposob: cztowiek po to jest stworzony, aby Boga Pana na-
szego chwalil, czcit i Jemu stuzyl, a przez to zbawit dusze
swojq. Dalsza cze$¢ Fundamentu jest rozwinieciem tej za-
sady, co ma stanowi¢ podstawe ustawienia czlowieka wobec
Boga. Cate za$ ,Cwiczenia Duchowne” poswiecone sa wla-
Sciwemu ustawieniu sie wobec Pana Boga i drugiego czlo-
wieka, co wilasnie oznacza zycie ustawione zgodnie
z prawami ducha.
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PIEKLO I NIEBO

Czlowiek bedac wolny nie jest zdeterminowany do
zachowywania ani praw materii (z wyjatkiem tych, ktore sa
zwigzane z cielesng budowa), ani praw ducha. Wolno§¢ jed-
nak pociaga za soba odpowiedzialnosé, tj. swiadome do-
Swiadczanie konsekwencji stosowania lub przekraczania
tych praw. Konsekwentnos¢ praw materii jest bezposrednia
i doswiadczamy jej na co dzien: upadamy, uderzamy sig,
wala sie urzadzenia (domy, mosty) zbudowane przez czlo-
wieka z pominieciem jakichs praw materii.

W przypadku praw ducha konsekwencja ta jest
ukryta, nie od razu ujawnia si¢ w codziennym zyciu. Kon-
sekwencje klamstwa, niesprawiedliwosci (np. zabojstwa)
i innych wykroczenn moralnych nieraz dlugo pozostaja nie
zado§¢ uczynione (nie ,ukarane”), nieraz zapomniane, ale
nigdy nie sa przedawnione u Pana Boga. W doczesnym zy-
ciu konsekwencje przekroczenia praw ducha ujawniaja sie
zawsze W sposéb duchowy: albo w formie wyrzutow su-
mienie, albo poprzez utrate jasnosci rozumienia Bozych
spraw i wrazliwosci na nie (utrate wiary), niekiedy w postaci
komplikacji zyciowych czy spolecznych.

Stad Pan Bég, ktéremu zalezy na dobru czlowieka,
objawia mu istotne prawa ducha, przypomina je, ostrzega

przed ich bagatelizowaniem i ukazuje konsekwencje nieza-
chowania tych praw. Pismo §w. wyraza to slowami: Pan Bog
jest zazdrosny, gniewa sie, zsyla kary itp.
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Pojecia: gniew, pomsta, karanie itp. wziete sa
z ludzkiego sposobu poznawania, w ktore zaangazowane
jest uczucie. Niektore rzeczy poznajemy bez uczudé, np.
zwigzki matematyczne (2+2=4) lub przyrodnicze (przedmiot
rzucony do goéry spada z powrotem). Istnieje natomiast
wiele doznan, do ktorych dolacza si¢ uczucie lub przezycie,
np. doznanie czyjejs zyczliwosci lub niecheci. Ogélnie mozna
powiedzieC, ze poznawanie materii nieozywionej dokonuje
sie bez przezy¢, do poznawania za§ $Swiata istot zywych,
zwlaszcza drugich ludzi dolacza sie jakies uczucie.

Pan Bég przemawia do czlowieka jego wiasnym jezy-
kiem uczuciowym, ktéry jest przez niego zrozumiatym. Stad
przy podaniu pierwszego przykazania Pan Bog dodaje: Bo Ja
jestem Pan, Bég twdj, Bog zazdrosny, karzacy nieprawosé
ojcéw na synach w trzecim i czwartym pokoleniu - tych, kto-
rzy Mnie nienawidza, a ktéry okazuje taske w tysigcznym
pokoleniu tym, ktérzy Mnie mitujq i strzega moich przykazan
[Pwt 5, 9-10; Wj 29 5-6].

Gdy Izraelici sprzeniewierzyli sie Bozej prawdzie
i uczynili sobie cielca ze zlota, powiedzial Pan B6g do Mojze-
sza: Zostaw Mnie przeto w spokoju, aby rozpalil sie gniew
moj na nich. Chce ich wyniszczyé, a ciebie uczynic¢ wielkim
ludem [Wj 32,10].

Kiedy zas§ po wielu napomnieniach Izraelici postepo-
wali wbrew Bozym nakazom, ukazywal Pan Bég konse-
kwencje ich grzechu, co ludzkimi slowami wyrazalo si¢ jako
Boza kara. Np. w 2 Ksiedze Machabejskiej w bitwie zgineli
zolierze. Nastepnego dnia w tym czasie, w ktérym nalezato
juz to wykonad, zotnierze Judy przyszli zabraé ciata tych,
ktorzy polegli, i pochowaé razem z krewnymi w rodzinnych
grobach. Pod chitonem jednak u kazdego ze zmartych zna-
lezli przedmioty posSwiecone béstwom, zabrane z Jamnii,
chociaz Prawo tego Zydom zakazuje. Dla wszystkich wiec
stato sie jasne, ze to oni i z tej wlasnie przyczyny zgineli.
Wszyscy zas$ wychwalali Pana, sprawiedliwego Sedziego,
ktory rzeczy ukryte czyni jawnymi [2Mch 12,39-41].

Jednakze Pan Bog nie zsyla od razu kary za przekro-
czenia praw przez Niego ustanowionych, nie unicestwit na-
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rodu izraelskiego, ktéry ulepit sobie zlotego cielca. On jest
cierpliwy w stosunku do was. Nie chce bowiem niektorych
zgubié, ale wszystkich doprowadzi¢ do nawrécenia [2 P 3,
9]. Stad stowa ,gniew”, ,kara Boza” wcale nie wyrazaja ne-
gatywnego stosunku Pana Boga do czlowieka, ale w trosce
o pelny sens jego wiecznego istnienia sg wyrazami mitosci,
ktora ostrzega przed istniejacym niebezpieczenstwem utraty

Kaplica sykstynska: Sqd ostateczny
zbawienia przez wlasna lekkomys$lnosé. Dlatego slowa Pi-
sma §w. mowigce o cierpliwosci Bozej dodaja: Pan cierpliwy,
bogaty w zyczliwosé, przebacza niegodziwosé i grzech, lecz
nie pozostawia go bez ukarania[Lb 14, 18].



O konsekwencji przyjecia lub sprzeniewierzenia sie
prawom ducha mowit Pan Jezus wielokrotnie: I péjdg ci na
meke wieczna, sprawiedliwi zas do zycia wiecznego [Mt 235,
46]; a ci, ktérzy petnili dobre czyny, péjda na zmar-
twychwstanie Zycia; ci, ktorzy petnili zte czyny - na zmar-
twychwstanie potepienia [J 5, 29].

Wiele kontrowersji w obecnych czasach wzbudza po-
jecie wiecznego piekla. Z jednej strony jego istnienie jest tak
silnie ztaczone z Bozym objawieniem, ze nie mozna go po-
mingC nie kaleczac calego Objawienia. Z drugiej strony
wieczne pieklo przedstawia si¢ wspotczesnym ludziom jako
bezlitosna i wrecz niesprawiedliwa kara za jakas chwilowag
(wobec wiecznos$ci) pomytke zyciowa, ktéra jest nieadekwa-
tna do nigdy nie konczacego si¢ cierpienia.

Poréwnywanie chwilowej czy nawet trwajacej przez
cale zycie pomytki doczesnej wobec wiecznej konsekwencji
jest wyrazem niewlaSciwego stosowania matematycznej
i deterministycznej logiki cztowieka w odniesieniu do spraw
wolnego i wiecznego ducha.

Pan Bog nie stwarzal piekla, Bo $mierci Bég nie uczy-
nit i nie cieszy sie ze zguby zyjqcych [Mdr 1, 13]. Pieklo po-
wstalo z woli wolnych i wiecznych duchow, ktére odrzucajac
wladztwo Boga nad sobg utworzyly wieczne miejsce i spo-
lecznos¢ bez Boga i Jego atrybutow: prawdy, dobra, szcze-
Scia i radosci. Stad pieklo charakteryzuje si¢: klamstwem,
zlem, nieszczesciem i cierpieniem.

Pieklo absolutnie nie jest zemsta ani kara dobrowol-
nie wymierzana przez Pana Boga za niepostuszenstwo czlo-
wieka wobec Niego. Jesli czlowiek dobrowolnie odetnie sobie
reke, to bol i wynikajaca stad niedogodnos¢ przez cale Zycie
nie jest ,karg Boza”, tylko konsekwencja wolnego dzialania
czlowieka wobec praw materii organicznej. Podobnie pieklo
jest konsekwencja wolnego wyboru oraz postawy wobec Bo-
zej rzeczywistosci i praw ducha. Wielokrotne ostrzeganie
przed wiecznym potepieniem, zaréwno w PiSmie Sw. jak i w
roznych objawieniach, zatwierdzonych i nie zatwierdzonych
przez Kosciél, nie jest straszeniem ludzi, tylko wyrazem Bo-



zej milosci i uswiadamianiem o konsekwencji praw zwigza-
nych z duchowa i wieczng naturg czlowieka.

Duzo Swiatla na problem piekla rzuca Krzyz Chry-
stusowy. Celem krzyzowej Smierci Syna Bozego nie bylo
unicestwienie piekla. To moglby Pan Bog uczynié¢ bez po-
sylania Syna na ziemi¢. Unicestwienie piekla byloby jednak
zaprzeczeniem Bozego zamiaru stworzenia wolnych i wie-
cznych duchéw oraz ludzi posiadajacych wieczny pier-
wiastek duchowy. Pan Bog stwarzajac wolne i wieczne du-
chy dopuscit mozliwo§¢ utworzenia przez nich piekla. Uli-
towat sie jednak nad ludzmi, ktorych duch ztaczony jest ze
skazonym przez grzech cialem materialnym. Tak bowiem
Bég umitowal swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat,
aby kazdy kto w Niego wierzy, nie zginat, ale miat zycie
wieczne [J 3, 16]. Krzyz Chrystusowy jest wiec zaro6wno do-
wodem na rzeczywisto$¢ piekla i wiecznego potepienie jak
i na mito$¢ Boza, ktéra nie zmieniajgc ustanowionych praw,
chce uratowac czlowieka od tego nieszczescia.

Inaczej niz w przypadku piekla ma sie sprawa z nie-
bem. Pieklo czlowiek sam sobie wybiera, sam je ,zastuguje”.
Nieba, czyli wiecznego zbawienia czlowiek nie jest zdolny
sam sobie wyshuzy¢, moze je tylko otrzymac jako dar wystu-
zony dla nas przez Jezusa Chrystusa: Albowiem zaptatq za
grzech jest $mierd, a taska przez Boga dana to zycie wieczne
w Chrystusie Jezusie, Panu naszym [Rz 6, 23].

Owo zycie wieczne osiagamy przez wiare, tj. poddanie

sie pod wiladztwo Jezusa Chrystusa. Spelnianie dobrych
uczynkow nie wystarczy: A jednak przeswiadczeni, ze czto-
wiek osiqgga usprawiedliwienie nie przez wypeltnianie Prawa
za pomoca uczynkow, lecz jedynie przez wiare w Jezusa
Chrystusa, my wilasnie uwierzyliSmy w Chrystusa Jezusa,
by osiagna¢ usprawiedliwienie z wiary w Chrystusa, a nie
przez wypetnianie Prawa za pomocq uczynkéw, jako ze
przez wypetnianie Prawa za pomoca uczynkéw nikt nie osig-
gnie usprawiedliwienia [Ga 2, 16; podobnie Rz 3, 28].
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Dobre uczynki i zycie zgodne z zasadami wiary ma
zas$ istotne znaczenie jako autentyczny znak naszej wiary.
Dlatego pisze sw. Jakub: wiara, jesli nie bylaby potaczona
z uczynkami, martwa jest sama w sobie [Jk 2, 17]. Tak jak
ciato bez ducha jest martwe, tak tez jest martwa wiara bez
uczynkow [Jk 2, 26]. Spelnia si¢ w naszym zyciu antynomia
5, ktérg podaje sw. Ignacy Loyola: Tak Bogu ufaj, jakby cate
powodzenie spraw zalezalo tylko od Boga, a nie od ciebie;
tak jednak dokiadaj wszelkich staran, jakbys ty sam miat to
wszystko zdziatacé, a Bég nic zgola®.

Wszelka nadprzyrodzona wartos¢ zZycia duchowego
plynie z Chrystusa Pana: Wytrwajcie we Mnie, a Ja /bede
trwal/ w was. Podobnie jak latorosl nie moze przynosi¢ owo-
cu sama z siebie - o ile nie trwa w winnym krzewie — tak
samo i wy, jezeli we Mnie trwaé nie bedziecie. Ja jestem
krzewem winnym, wy — latoro$lami. Kto trwa we Mnie, a Ja
w nim, ten przynosi owoc obfity, poniewaz beze Mnie nic nie
mozecie uczynié. Ten, kto we Mnie nie trwa, zostanie wyrzu-
cony jak winna latoro$l i uschnie. I zbiera si¢ jq, i wrzuca do
ognia, i ptonie [J 15, 4-6].

Sw. Pawel zdajac sobie sprawe, ze wszelkie dobro du-
chowe od Boga pochodzi: Nie zebysmy uwazali, Ze jestesmy
w stanie pomysle¢ co$ sami z siebie, lecz /wiemy, ze/ ta
mozno$é nasza jest z Boga [2 Kor 3, 5], wcigz przypomina
o potrzebie czujnosci i walki oraz przestrzega przed zlymi
wplywami duchowymi: Obleczcie peing zbroje Boza, byScie
mogli sie ostaé wobec podstepnych zakuséw diabta. Nie to-
czymy bowiem walki przeciw krwi i ciatu, lecz przeciw
Zwierzchnosciom, przeciw Wladzom, przeciw rzadcom sSwia-
ta tych ciemnosci, przeciw pierwiastkom duchowym zta na
wyzynach niebieskich [Ef 6, 11-12].

Ogoblnie mozna by powiedzieé, ze czlowiek tworzy
i rozbudowuje pieklo, Pan Bog zas tworzy i rozszerza niebo

> Zobacz rozdziat 23
6 Sw. Ignacy Loyola , Pisma Wybrane I, str. 588, WAM Krakow 1968



zapraszajac do niego wszystkich, ktorzy zechca przyodziaes
sie w godowg szate laski.
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PAN CZASU I PRZESTRZENI

Swiat materialny umieszczony jest w czasie i prze-
strzeni, ktére stanowig jego istotng sktadowa. Umyst ludzki
od zarania staral si¢ je zrozumiec¢. Dzi§ nauki Scisle nawet
polaczyly czas z przestrzenia w czterowymiarowa czaso-
przestrzen oraz utworzyly matematyczne modele przestrzeni
zakrzywionych. Byli filozofowie, ktérzy tworzyli modele
Swiata z petla czasowa lub z czasem odwréconym. Fizyka
poprzez prawo wzrostu entropii, a kosmologia wspolczesna
przez teori¢ rozszerzajacego sie¢ wszechswiata ukazuja nam
czas jednorodnie plynacy od przeszilosci ku przysziosci,
w ktorym wszelkie zjawisko Zycia ma swoj poczatek i koniec.

Zycie cztowieka i jego myslenie tez umiejscawia sie
w okreslonej przestrzeni oraz rozwija sie i zamiera w czasie,
ale dzieki pamieci i wolnej wyobrazni moze mysl ludzka co-
fac sie wstecz, tworzac historie, oraz wybiegac¢ wprzod przez
tworcze idee 1 plany. Wolna fantazja za$ potrafi przenosi¢
ludzka mysl w rozne kierunki czasu i przestrzeni.

Jesli cztowiek, mimo materialnego zwigzania z okre-
Slonym miejscem w czasie i przestrzeni, potrafi wolng mysla
przekraczacC swojg czasoprzestrzenng determinacje, to tym
bardziej Bog, Stwoérca czasu i przestrzeni nie moze by¢ nimi
skrepowany, ale bedac Panem calego Swiata materialnego
jest rowniez Panem czasu i przestrzeni. Objawienie daje
wiele razy wyraz tej prawdzie.



Proroctwa

Proroctwa sg najstarszym przykladem panowania
Pana Boga nad czasem. Juz w raju wypowiada Pan Bog
pierwsze proroctwo: Wprowadzam nieprzyjazi miedzy ciebie
a niewiaste, pomiedzy potomstwo twoje a potomstwo jej: ono
zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz mu piete [Rdz 3,15].
Przez proroctwo daje Pan Bég znac, ze jest Mu znana cala
historia Swiata, od poczatku do konca. W objawieniu po-
przez wieki w bardzo rézny sposob ukazywal Pan Bég przy-
szle wydarzenia. Np. przez Izajasza podaje tak wiele szcze-
géléw odnoszacych sie do Mesjasza — Jezusa, ze Ojcowie
Kosciola nazwali go Ewangelista Starego Testamentu.

Znajomos¢ przyszlosci u Boga wywoluje u dosc wielu
ludzi trudnosé, ze, jesli Pan Bog zna cala przyszlosé, to juz
wszystko jest zdeterminowane i musi sie stac tak, jak Pan
Boég widzi i nie majg sensu ludzkie usilowania zmiany roz-
nych sytuacji zyciowych.

Bardzo istotne w tym wzgledzie jest uswiadomienie
sobie, ze widzenie Boze naszej przyszlosci wcale nie oznacza
jej determinowania. Np. Jonasz z polecenia Bozego glosii
Niniwitom: Jeszcze czterdziesci dni, a Niniwa zostanie zbu-
rzona - a jednak Niniwa nie zostala zburzona, bo zobaczyt
Bég czyny ich, ze odwrdcili sie od swojego zlego postepowa-
nia. I ulitowat sie Bég nad niedola, ktérq postanowit na nich
sprowadzié, i nie zestat jej [Jon 3,4;10]. Uzaleznil Pan Bog
od postawy Niniwitéw wykonanie lub zaniechanie zburzenia
miasta.

Podobnie w przypadku zburzenia Jerozolimy przez
Babilonczykow. Jeremiasz powiedziat wtedy do Sedecjasza:

» 10 méwi Pan, Bég Zastepéw, Bég Izraela. Jezeli dobrowolnie
wyjdziesz do dowdédcéw kréla babiloriskiego, uratujesz swaoje
zycie, a miasto to nie ulegnie pozodze ognia; ty zas bedziesz
zylt wraz ze swojq rodzing. Jezeli za$ nie wyjdziesz do do-
wodcow krola babiloriskiego, miasto to dostanie sie w rece
Chaldejczykow, ktérzy spalq je ogniem; ty zas nie ujdziesz
ich reki” [Jr 38,17-18]. Sedecjasz nie ustuchat Bozej prze-



strogi i Jerozolima zostala spalona, a jemu wylupiono oczy
i skuto w kajdany.

W obydwu przypadkach: Niniwy i Jerozolimy, Pan
Bog oczywiScie wiedzial, co si¢ ostatecznie stanie z tymi
miastami, ale to, co sie zdarzylo, uzaleznit Pan Bo6g od po-
stawy mieszkancow. Pan Bog zatem znajac przysziosé, po-
zostawia ludzi wolnymi i czlowiek sam swoim postepowa-
niem ksztaltuje swoj los, z ktérym zlaczona jest okreslona
konsekwencja wolnego wyboru, jak byto to w przytoczonych
wyzej przykladach. Trudno$§¢ w rozumieniu, iz wiedza
przyszlosci nie determinuje jej, wynika z naszego pod-
porzadkowania si¢ czasowi, ktory zawsze plynie w jednym
kierunku i nie wraca sig; nie mozemy wiec eksperymento-
wac na czasie posuwajacym sie wcigz do przodu. Pan Bég
nie jest podporzadkowany czasowi; jest jego Panem. Jego
znajomosc¢ calej historii §wiata w niczym nie narusza wol-
nosci cztowieka, ktéry swojg dziatalnoscig przemienia swiat
1 ksztaltuje jego historie.

Z omawianym zagadnieniem laczy si¢ jeszcze jedna
trudnosc¢. Po co Pan Bog stwarzal czlowieka i dal mu sie
rozmnozy¢, znajac, ze tyle zta z nich wyjdzie? — Pan Bog
wiedzial nie tylko, Ze bedzie zlo, ale réwniez i to, iz wsrod
ludzi bedzie bardzo wiele dobra. Wiedzial Pan Bog juz przy
stwarzaniu czlowieka, co Sw. Jan w Apokalipsie opisuje jako
owoc historii ludzkosci: oto wielki ttum, ktérego nie mégt nikt
policzyé, z kazdego narodu i wszystkich pokolen, ludéw i je-
zykow ..., ktérzy optukali swe szaty i w krwi Baranka je wy-
bielili... i poprowadzi ich do zrédet wéd zZycia: i kazdq tze
otrze Bég z ich oczu [Ap 7,9;14;17]. Dlatego po stworzeniu
czlowieka: Bég widzial, ze wszystko, co uczynit, byto bardzo
dobre [Rdz 1,31].

Rozwazajac zagadnienie Bozych proroctw nalezy
zwroci¢ uwage, ze sa one nie tylko obrazem przyszlych wy-
darzen, ale przede wszystkim zapowiedzig zbawczych dziet
Boga, ktorych spelnienie si¢ jest potwierdzeniem i znakiem
Bozego dzialania. Stad prorocze tresci czy obrazy stajg sie
czesto w pelni zrozumiale dopiero po ich spelnieniu, jak np.
opis meki Stugi Jahwe u Izajasza, baranek paschalny, mie-



dziany waz na pustyni i wiele innych. Przykladem tego ro-
dzaju proroctw jest tez Ksiega Apokalipsy, bardzo trudna
obecnie do zrozumienia, bo przedstawia rzeczy ostateczne,
ktore po wypelnieniu sie¢ ukaza zarowno pelna tresé
i madrosc tej Ksiegi, jak i prawdziwe dopeklienie si¢ Bozego
dziela zbawienia.

Tajemnica Wieczernika

Wiladanie Boga
nad czasem i prze-
strzenig najlepiej
ukazuje sie poprzez
tajemnice wydarze-
nia, ktore dokonalo
sie w dzien przed me-
ka Jezusa Chrystusa,
w czasie Jego wiecze-
‘ rzy paschalnej z Apo-

Jerozolima : Wieczernik stolami w ,sali na go-

rze”, czyli w Wie-

czerniku. Chodzi, oczywiscie, o ustanowienie Eucharystii.

Relacje samego wydarzenia podaja: najpierw EwangeliSci

synoptyczni, tj. Mateusz, Marek i tukasz, potem za$ sw.

Pawel w 1 liscie do Koryntian. Sw. Jan zas w swojej Ewan-

gelii przytacza bardzo wazna w tym zagadnieniu, bezkom-

promisowa mowe Pana Jezusa o spozywaniu Jego Ciala.

Dzialo sie to w Kafarnaum, w dzien po cudownym rozmno-
zeniu chlebéw i ryb nad jeziorem Galilejskim [J rozdz. 6].

Najpelniejsze ujecie siéw ustanowienia Eucharystii
przez Chrystusa Pana, zebrane ze wspomnianych Zrodel,
podaje Mszal Rzymski. Oto jego stowa:

Bierzcie i jedzcie z tego wszyscy: To jest bowiem

Ciato moje, ktore za was bedzie wydane.

Bierzcie i pijcie z niego wszyscy: To jest bowiem

kielich Krwi mojej, nowego i wiecznego przymie-

rza, ktéra za was i za wielu bedzie wylana na
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odpuszczenie grzechow. To czyricie na mojq pa-

miagtke.

Sw. Pawel dodaje jeszcze do tego:

Ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie kie-
lich, Smieré¢ Pana  glosicie, az przyjdzie [1 Kor 11,26].

W swietle stow Pana Jezusa z mowy eucharystyczne;j:
Cialo moje jest prawdziwym pokarmem, a Krew moja jest
prawdziwym napojem [J 6,55] — mozemy wyrozni¢ w sto-
wach ustanowienia Eucharystii nastepujace tresci:

1. Co przedtem bylo chlebem, potem jest rzeczywi-
stym Cialem Zywego Chrystusa; co przedtem bylo winem,
potem jest rzeczywistg Krwiag zywego Chrystusa.

2. Urzeczywistnia sie zbawcze dzielo Chrystusa (na
odpuszczenie grzechoéw) dokonane na krzyzu ($mieré Pana
glosicie) i w Zmartwychwstaniu (zywe Cialo Chrystusa), kt6-
re stalo sie nowym i wiecznym przymierzem Boga z ludzmi
(Kto spozywa maoje Ciato i pije moja Krew, ma Zycie wieczne
[J 6,54]).

3. Eucharystia ma by¢ powtarzana az do powtoérnego
przyj$cia Jezusa Chrystusa (Smieré Pana glosicie, az przyj-
dzie [1 Kor 11,26]).

Zatem gdziekolwiek i ile razy dokonuje si¢ tajemnica
Eucharystii, zywy, Zmartwychwstaty Jezus Chrystus obec-
ny jest w niej w swoim béstwie i czlowieczenstwie pod po-
staciami chleba i wina oraz czyni obecnych uczestnikami
swojej zbawczej Ofiary Krzyzowej, dokonanej na odpusz-
czenie grzechow. Zwiezle podaje te prawde Konstytucja Do-
gmatyczna o KosSciele Soboru Watykanskiego II: Ilekroé¢ na
ottarzu sprawowana jest Ofiara Krzyzowa, w ktérej ,na
Pasche naszq ofiarowany jest Chrystus” (1 Kor 5,7), doko-
nuje sie dzieto naszego odkupienia [KK 3].

W ten sposob Bdg, Pan przestrzeni i czasu sprawia,
ze: zbawcza ofiara Jego Syna staje si¢ jedyna ofiarg wielbig-
ca Boga i zadoSc¢czynigca za ludzkie grzechy, ktéra zastapila
wszystkie ofiary przepisane Prawem Starego Testamentu —
oraz — ofiara ta wyjeta spod prawa czasu i przestrzeni staje
sie aktualng dla ludzi wszystkich czaséw i na kazdym
miejscu, gdzie prawowity kaplan Chrystusowy sprawuje
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sprawuje Msze sw. Wowczas to: dokonuje sie ,pamiatka Je-
zusa Chrystusa®, ,glosi sie §mier¢ Jego” i ,spozywa sie Jego
Cialo i Krew”. W ten sposéb Jezus Chrystus w swoim bé-
stwie i czlowleczenstwie ogarnia calg ludzkos$¢ rozmiesz-
czona w przestrzeni i czasie.

Kazda wiec Msza sw. jest jedna i ta sama: wczoraj
1 dzis, tu 1 na kazdym miejscu kuli ziemskiej. Dawniej w li-
turgii rzymskiej wyrazal to jeden kanon Mszy Sw., obecnie
przedstawiaja to te same slowa konsekracji. Dobrze tez od-
daje ponadczasowa i przestrzenng jedno$§¢ Ofiary Chry-
stusowej — Msza §w. koncelebrowana przez kilku kaplandow.
Kazdy bowiem kaplan sprawuje te samg Ofiare Chry-
stusowa, niezaleznie, czy czyni to osobno, czy razem z in-
nymi kaptanami. Koncelebrowanie uwidacznia liturgicznie
te wlasnie jednosc.

Rzeczywista i ponadczasowsg obecnos¢ Jezusa Chry-
stusa pod konsekrowanymi postaciami uwidacznia rowniez
wielowiekowa praktyka udzielania Komunii §w. w czasie
Mszy §w. — z Hostii konsekrowanych podczas innej Mszy Sw.
i przechowywanych w tabernakulum. Obecny bowiem Jezus
Chrystus pod postaciami chleba w tabernakulum jest tym
samym, ktory ofiarowuje sie¢ w kazdej Mszy sw. i ktory, jako
owoc kazdej jednej i zarazem jedynej Ofiary, daje siebie jako
pokarm pod postaciami chleba.

Soborowa Konstytucja o Liturgii Swietej podaje: Za-
leca sie usilnie 6w doskonalszy sposob uczestniczenia we
Mszy swietej, ktory polega na tym, ze po komunii kaptana
wierni przyjmuja Ciato Pariskie z tej samej ofiary [KL 55].
Przyjmowanie Komunii $§w. z Hostii konsekrowanych w cza-
sie Mszy §w., w ktorej sie uczestniczy, podkresla jednosc
Komunii §w. z Ofiara Mszy sw. i dlatego liturgicznie jest

doskonalszym sposobem uczestniczenia. Przyjmowanie na-
tomiast Komunii §w. ,z tabernakulum” uzewnetrznia rze-
czywista obecnos¢ tego samego Chrystusa pod wcze$nie]
konsekrowanymi postaciami i Jego ponadczasowas lacznosé

jako owoc odprawianej aktualnie Ofiary Eucharystycznej,
ktora zawsze jest jedna i ta sama.
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Wieczernik zawiera w sobie jeszcze inna tajemnice
wychodzaca poza czas i przestrzen. Ot6z w Eucharystii
sprawowanej przez Pana Jezusa juz uprzedzajaco w czasie
spetnilo si¢ odkupiencze dzielo Chrystusa dokonane pdzniej
na Krzyzu i w Zmartwychwstaniu. Zdaniem tez wielu teolo-
gow Pan Jezus podal w Wieczerniku Apostotlom do spozy-
wania swoje Cialo zmartwychwstale, co rowniez wykracza
poza nasze ramy czasu. Tajemnica ta bedzie pézniej szerzej
omawiana.

Niepokalane Poczecie N.M.P.

Jednym z najdtuzej i najostrzej dyskutowanych ar-
tykulow wiary jest dogmat o Niepokalanym Poczeciu Najsw.
Maryi Panny. Tajemnica ta pojawila sie w teologii chrzesci-
janskiej pod koniec 4 wieku i razem z innymi wydarzeniami
oraz przywilejami Matki Bozej szybko si¢ rozprzestrzeniata
po soborze efeskim (431r.), gdzie uroczysScie uznano, iz Mat-
ka Zbawiciela jest rownocze$nie Matka Boga. Rozumienie
Niepokalanego Poczecia rozwijalo sie najpierw przez entu-
zjastyczne uwielbianie Boga w rozwazaniu swietosci i bez-
grzesznoSci Maryi u wszystkich niemal Ojcéw KoSciota,
a poézniej u wielu znanych teologow. W sredniowieczu za-
czely sie pojawiaé krytyki, potem kontrowersje i ostre pole-
miki. Najglosniejszym przeciwnikiem przyjecia Niepokalane-
go Poczecia byl wielki Ssw. Tomasz z Akwinu. Widzial on w
tym zaprzeczenie dogmatu, ze Jezus Chrystus jest Zbawi-
cielem calego rodzaju ludzkiego i nie ma bez Niego zbawie-
nia.

Sw. Tomasz rozumowal wedtug Scistych praw logiki
filozoficznej, ktéra jest odbiciem deterministycznych praw
materii. Dopiero znany filozof i teolog z Oxfordu, Duns Scot
wpad! na pomyst, Ze Niepokalane Poczecie moglo by¢ doko-
nane uprzednio, dla przyszlych zaslug Syna Bozego i Najsw.
Maryja Panna réwniez zostala przez Niego zbawiona, tylko
w odmienny niz inni sposob. W takim ujeciu Niepokalane
Poczecie w niczym nie przeczy dogmatowi, iz nie ma zba-
wienia bez Jezusa Chrystusa. Rozwigzanie Dunsa Scota



bardzo szybko rozpowszechnilo si¢ wsrod teologéw i dopro-
wadzilo w 1854 r. do ogloszenia przez Piusa IX: Ze nauka,
ktéra utrzymuje, iz Najswietsza Maryja Panna od pierwszej
chwili swego poczecia, na podstawie szczegdlnej laski
i przywileju wszechmocnego Boga, moca przewidzianych za-
stug Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludzkiego - zo-
stata zachowana nietknieta od wszelkiej zmazy grzechu
pierworodnego, jest prawdaq przez Boga objawiona i dlatego
wszyscy wierni powinni w nia wytrwale i bez wahania wie-
rzy¢ [Breviarium Fidei, IV.89].

Dogmatyczne orzeczenie Piusa IX wyraznie odwoluje
sie do Wszechmocy Bozej. Pan Boég bedac Panem czasu
i przestrzeni moze dzialaé niezaleznie od praw czasu, kto-
rym podlega materia i nasze doczesne Zycie z ta materig
zwigzane. Rozwazana pod tym katem widzenia tajemnica
Niepokalanego Poczecia N.M.P. jest jeszcze jednym znakiem
tworczej Wszechmocy Bozej Madrosci i MiloSci, ktéra glebiej
ukazuje drogi Bozego dzialania i ,prawa Bozej logiki”.
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PAN PRAW MATERII

Objawieniu si¢ Boga towarzyszyly zawsze nadzwy-
czajne znaki, po ktorych ludzie mogliby poznac, ze auten-
tycznie Bog do nich przemawia. Takim znakiem dla Abra-
hama bylo urodzenie sie jego syna Izaaka, gdy on miat 100
lat, a jego zona Sara 90. Dla Mojzesza znakiem obecnoSci
Boga byl ptonacy i nie spalajacy sie krzak oraz gtos z niego
wychodzacy. Dla narodu izraelskiego w Egipcie znakiem Bo-
zej obecnosci i opieki byly plagi, ktore gnebily Egipcjan,
a ich omijaly, wreszcie nadzwyczajne uwolnienie z niewoli,
przeprowadzenie przez Morze Czerwone, znaki na gorze Sy-
naj i wreszcie cudowne karmienie calego narodu przez 40
lat na pustyni. Pézniejsza historia Izraela réwniez obfito-
wala w nadzwyczajne znaki dokonywane przez prorokéw
jako znak, Ze wystepuja i przemawiajg w imie prawdziwego
Boga.

Gdy Syn Bozy zstapil na ziemie w ludzkiej naturze
rowniez nadzwyczajnymi znakami Swiadczyt o swoim po-
stannictwie od Ojca, ktéry jest Bogiem i Panem Swiata. Do
tych znakéw tez swiadomie odwolywal si¢ kilka razy. Np.
sw. Lukasz podaje w swojej Ewangelii: Gdy ludzie ci (od Ja-
na Chrzciciela) zjawili sie u Jezusa, rzekli: ,,Jan Chrzciciel
przysyla nas do Ciebie z zapytaniem: Czy Ty jestes Tym,
ktory ma przyjsé, czy tez innego mamy oczekiwadé?” W tym
wlasnie czasie wielu uzdrowit z choréb, dolegliwosci
1 uwolnit od ztych duchéw;, oraz wielu niewidomych obdarzyt
wzrokiem. Odpowiedziatl im wiec: ,,IdZcie i doniescie Janowi
to, coscie widzieli i styszeli: niewidomi wzrok odzyskujg,



chromi chodza, tredowact doznajq oczyszczenia i glusi slty-
szq, umarli zmartwychwstajq, ubogim glosi sie Ewangelie
[Lk 7,20-22]. Ten sam Chrystus, gdy Zydzi chcieli Go ka-
mienowacé za to, ze wyznal, iz jest Synem Bozym, powiedzial
im: Jezeli nie dokonuje dziet mojego Ojca, to Mi nie wierzcie!
Jezeli jednak dokonuje, to chocébysScie Mnie nie wierzyli,
wierzcie moim dzietom, abyscie poznali 1 wiedzieli, Ze Ojciec
jest we Mnie, a Ja w Ojcu [J 10,37-38]. Warto dodac, ze
swoje wladctwo nad materiq i sitami natury ukazal Pan Je-
zus w sposob specyficzny, gdy uciszat burze [Mt 8,23-27]
czy chodzil po falach jeziora [Mt 14,23-33].

Nadzwyczajne znaki dzialane przez Pana Boga nazy-
wamy cudami. Z punktu widzenia religijnego za cud uwaza
sie zjawisko nadzwyczajne, zaskakujace, mozliwe do uchwy-
cenia zmystami, dokonane przez Boga jako znak wartosci
nadprzyrodzonych. W tym okresleniu zawarte sg 3 SciSle ze
sobg powiazane elementy: zjawisko nadzwyczajne tego ro-
dzaju, ze moégl to uczynié tylko Bog, ktory jako Stworca
jest rowniez Panem $§wiata i sprawil On to jako znak, Ze
przekazuje ludziom od siebie jakas tres¢; moze to bycC
polecenie, ukazanie pewnej prawdy, potwierdzenie posian-
nictwa wystanych przez siebie ludzi itp. Kazde z tych ele-
mentéw wymaga osobnego omoéwienia.

1. Nadzwyczajnos¢ zjawiska.

Zjawisko moze by¢ nadzwyczajne, gdy ukazuje w so-
bie nieznane dotad sily natury i wowczas jest przedmiotem
badan naukowych. Inaczej bedzie w przypadku, gdy spo-
tkamy sie ze zjawiskiem przeczacym znanym prawom mate-
rii lub dzialajacym wbrew tym prawom. Woéwczas bedzie ono
Swiadectwem istnienia lub dzialania innej niz materia rze-
czywisto§ci. Jesli za$ z takim zjawiskiem lgczy sie odniesie-
nie do Boga, o ktérym mowi albo religia, albo konkretny Je-

go wyslannik, wowczas zjawisko tego rodzaju bedzie zna-
kiem objawienia sie Boga.

Takim zjawiskiem przeczacym prawom natury byto
w Starym Testamencie np. przejscie Izraelitow przez srodek



morza po suchej ziemi, majgc mur z wod po prawej i po lewej
stronie {Wj 14,22], czy zywienie manna okofo miliona ludzi
przez 40 lat. NajgloSniejszym cudem dokonanym przez Pana
Jezusa bylo niewatpliwie wskrzeszenie Lazarza, ktérego
cialo juz cuchlo po czterech dniach lezenia w grobie
[J 11,39]. W historii KoSciola wsréd bardzo wielu znakéw
cudownych najglosSniejszym w czasach wspélczesnych byt
cud uzdrowienia Ruddera.
Piotr Rudder doznat
w wypadku przy pracy zlama-
nia obydwu kosci podudzia,
9 cm ponizej kolana. Noga sie
nie zrosta i kos$¢ zaczela sie
psuc. Stan rany pogarszal sie
i trwalo to 8 lat. Dnia 7 kwiet-
nia 1875 r. Rudder udal sie
o kulach na pielgrzymke do
Oostacker w Belgii, gdzie
wzniesiono grote na wzor groty
w Lourdes. Swiadkowie opo-
wiadali, ze Rudder wlékl noge
sobracajaca sie¢ na wszystkie
strony”, z otwarta rang, w kto-
rej bylo wida¢ odlamy zla- Archiwum w Lourdes
manych kosci odleglych od Odlew koéci i opis cudu Rudera
siebie 0 okolo 3 cm. Po krét-
kiej, zarliwej modlitwie przed grota, wstal Rudder z nogg
zupelnie zdrowa, nie skrécong, ze zrosnietymi kosémi i bez
rany. Mozna dzis§ ogladac¢ odlewy tych kosci razem z koSémi
zdrowej nogi w gablocie Biura w Lourdes, kolo bazyliki.
Kos§¢ cudownie zrosnieta wykazuje lekkie przesuniecie. Opi-
sany przypadek przeczy znanym prawom natury. Wbrew
prawom fizycznemu prawu zachowania energii pojawito sie
nagle okoto 3 cm kosci, wbrew zas prawom biologii w ciagu
sekund zrosly sie koSci i zabliznila zastarzala rana. Znak
cudu byl tak oczywisty, Ze grupa niewierzacych uknuta spi-
sek na zycie Ruddera, ktory na szczescie nie doszedl do
skutku.




2. Bog tworca cudow.

W zjawisku cudu, w ktorym zawieszane lub przekra-
czane sg prawa materii, najsilniej przejawia sie i uzewnetrz-
nia Tworcza Wszechmoc Boga. Pan Bog jako Stworca mate-
rii i jej praw jest takze calkowitym jej Panem i tylko On, lub
ktos na Jego polecenie moze dziala¢ cuda. Stad autentyczne
cuda sg zawsze Swiadectwem i znakiem dzialania Boga.
Wielokrotnie Pan Bég przypominal to przy dokonywarniu
wielkich, nadzwyczajnych dziet. Np. gdy cudownie przepro-
wadzat Izraelitow przez Morze Czerwone, mowil: Wtedy oka-
ze potege mojg nad faraonem i nad catym jego wojskiem.
Poznajg wéwczas Egipcjanie, ze Ja jestem Panem [Wj 14,4].
Podobnie Chrystus Pan powiedzial, gdy Mu doniesione, Ze
Yazarz choruje: Choroba ta nie zmierza ku $Smierci, ale ku

chwale Bozej, aby dzieki niej Syn Bozy zostat otoczony
chwaltqg [J 11,4].

3. Cud Bozym znakiem.

Kazde dzialanie Pana Boga jest aktem Tworczej
Wszechmocy Madrosci i Milosci Bozej. Stad dokonywane
przez Pana Boga cuda posiadaja zawsze jakas nadprzyro-
dzong tresé skierowana do czlowieka, wynikajaca z Boze]
Milosci. Cuda nie sg aktami naprawiania jakoby niedosko-
natego S§wiata czy zycia cztowieka. Kazdy nadzwyczajny akt
Bozego dzialania zawiera w sobie potwierdzenie jakiejS Bozej
prawdy lub potwierdzenia. Gdy Eliasz w sposéb cudowny
sprowadzal ogienn na przygotowang ofiare, modlit sie: O Pa-
nie, ... Niech dzi§ bedzie wiadomo, ze Ty jeste$ Bogiem
w Izraelu. [2Krl 18,36].

Cuda nie sg réwniez narzedziem podporzadkowywa-
nia sobie Swiata materialnego, ale dokonuje ich Pan Bég
wtedy, gdy czlowiek Jemu sie podporzadkowuje. Dokonuje
sie zas to, gdy czlowiek zawierza Bogu. Bardzo dobitnie wy-
razit to Chrystus Pan méwiac: Gdybyscie mieli wiare jak
ziarnko gorczycy, powiedzielibyscie tej morwie: |, Wyrwij sie



z korzeniem 1 przesadz sie w morze!”, a bytaby wam postusz-
na [kk 17,6]. Wiara, o ktérej méwi Pan Jezus, to calkowite
poddanie sie Bogu, ktore sprawia, iz czlowiek pragnie tego,
co Bog i zawierzajac Mu, wie, ze stanie sie to, co On chce.
Taka wiare wykazal Eliasz, gdy sprowadzal ogien z nieba,
modlac si¢: ja Twoj stuga na Twoéj rozkaz to wszystko uczy-
nitem [2Krl 18,36]. Podobng wiare mozna dostrzec w
opowiadaniu dziejow Apostolskich: W Listrze mieszkat
pewien czliowiek o bezwladnych nogach, kaleka od
urodzenia, ktory nigdy nie chodzit. Stuchat on przeméwienia
Pawfta; ten spojrzat na niego uwaznie i widzac, ze ma wia-
re potrzebna do uzdrowienia, zawotat glosno: ,Stari pro-
sto na nogach!” A on zerwat sie i zaczql chodzié¢ [Dz 14,8-
10]. Wiare potrzebna do uzdrowienia mial zaréwno Pawel,
jak i 6w kaleka.

Wiara cudéw, o ktorej méwi Chrystus Pan nie jest
wiec pelnieniem swojej woli przez czlowieka, tylko Bozej;
i nie jest metodg rzadzenia Panem Bogiem, ale stuzenia Mu
wedlug Jego (Bozej) Woli. Pan Bog zas dokonuje cuda zgod-
nie ze swoja Madroscia i Miloscia.



7

PROBLEM CUDOW

Cuda budza w Swiecie wcigz wiele kontrowersji. Jed-
ni szukaja w nich sensacji, drudzy zaprzeczaja istnieniu
cudow, uwazajac je za wytwor niezdrowej fantazji, inni dy-
stansujg si¢ od cuddéw, nie chca o nich slyszec, a swoja wia-
re opieraja tylko na tresci doktrynalnej Pisma $w. Najwiecej
nieche¢ci do cudéw przejawiaja Srodowiska intelektualne.
Wynika to z wielu przyczyn.

Tkwi jeszcze w mentalnos$ci ludzi spuscizna filozo-
ficzna 18 i 19 wieku, kiedy uwazano, ze niezmienne prawa
nauk S$cislych potrafia wytlumaczy¢ wszystkie zjawiska
przyrody i zycia. Przykladem tego moze by¢ znana ksigzka
Wernera Kellera: ,A jednak Pismo §w. ma racje¢” (Pax, War-
szawa 1959). Np. plonacy i nie spalajacy krzew, ktory za-
dziwil Mojzesza ttumaczy autor przez kwitnacy karmazyno-
wo Krzak jemioly, jak gdyby obeznany z flora pustynng Moj-
zesz nie umial odrozni¢ kwiatéw od plomieni ognia. Podo-
bnie manne thumaczy przez wydzieling krzewu tamarysz-
kowego w okolicy Synaju, wywolana przez uklucia owadow,
ktora szybko zostaje zjedzona przez mrowki. Ta odrobina
zywicy miata wedlug autora zywic¢ dzien w dzien przez 40 lat
naréd, w ktorych liczba samych mezczyzn zdolnych do wal-
ki wynosila: 603 550 [Lb 1,45]. Poza tym zgodnie z Pismem
Sw Izraelici zbierali manne¢ z ziemi i na wszystkich miej-

scach pustyni, przez ktéra wedrowali. Dziwne, do jak
Smiesznych ttumaczen uciekaja si¢ ludzie, nie chcgcy uznac
Boga za Pana materii i jej praw. Juz bardziej logicznie po-
stepuja ci, ktoérzy odrzucaja z Biblii wszystkie wydarzenia



Swiadczace o Bozej Wszechmocy. Oczywiscie, ze Biblia traci
wtedy cale swe piekno, logike i sens.

Dzi§ naukowcy zdajg sobie sprawe, ze istnieje wiele
zjawisk, ktorych nauka nie potrafi jeszcze wytlumaczyc
oraz, ze metody naukowe posiadaja swoje ograniczenia.
Stad postawa z gory wykluczajaca pewien rodzaj zjawisk bez
ich badania jest wyrazem intelektualnego ograniczenia.

Wielu odstrecza od traktowania cudéw na serio buj-
na fantazja ludzi, ktorzy szczegoélnie dawne wydarzenia reli-
gijne ubieraja w nadzwyczajnosS¢ i barwne cudownosci.
Charakterystyczne jest, ze wszystkie stare religie posiadaja
opowiadania obfitujace w nadzwyczajne cuda. Nie uchronito
sie tez od tego chrzescijanstwo, czego przykladem sa liczne
apokryty i tzw. ,zlota legenda”. Od samego poczatku jednak
Kosciol bronit czystosci przekazu prawdy i zwalczal réznego
rodzaju fantazje.

Ciekawym zjawiskiem pod tym wzgledem jest bud-
dyzm oraz islam. Budda np. zganil swego ucznia, ktory czy-
nil cuda przed publicznoscia i wydat regule zabraniajaca
dokonywania cudéw, uwazajac, ze najwiekszym cudem jest
wyjasnianie prawdy i przekonywanie o niej. Podobnie Ma-
homet wyraznie odrzucil cuda jako znak i dowod swojego
powotania. Wedlug niego Pan Bog dzialal cuda przez Mojze-
sza, Salomona i Jezusa, a potem najwickszym cudem stat
sie Koran sam w sobie. Nie przeszkodzilo to jednak pdzniej-
szym pokoleniom otoczy¢ jego osobe cudownosciami. Odcie-
cie sie Buddy i Mahometa od cudéw bardzo odpowiada
wspoblczesnej mentalnosci, ale w rzeczywistosci jest wyra-
zem naturalnego, ludzkiego pochodzenia zalozonych przez
nich religii. Poza tym legendarne cudownosci réznych religii
typu apokryficznego wyraznie odrézniaja sie¢ od cudéw bi-
blijnych i ewangelicznych.

Niebezpieczennstwem dla wlasciwego rozumienia
i rozpoznawania cudu jest magia oraz ukryte, a nie dos¢ po-
znane parapsychologiczne sily ludzkiej natury. O magii
wspomina Pismo §w. w Ksiedze Wyjscia, w ktorej mowi, ze
czarownicy i wrézbici egipscy nasladowali cuda Mojzesza
z laska zamieniajaca sie w weza oraz niektoére plagi. Magia



laczy w sobie sztuke zrecznosci z wykorzystywaniem wspo-
mnianych sil parapsychologicznych, np. hipnoze. W wyko-
rzystywaniu duchowych 1 psychicznych sil czlowieka spe-
cjalizuja sie szczegolnie Hindusi. By¢ moze czynienie cudow,
ktorych zabranial Budda, bylo tego rodzaju sztuka. Pismo
Sw. potepia magie¢, wrozbiarstwo oraz uprawianie czaréw
[2Krn 33,6; Dz 19,19] i wprost zabrania [Kpt 19,26].

Przedmiotem cudow najczesciej bywajg nadzwyczajne
uzdrowienia. Wigza sie z tym trudnosci odréznienia praw-
dziwego cudu od zjawisk uzdrawiania na skutek réznych

czynnikoéw naturalnych.

1) Wspomniane wyzej naturalne czynniki psycholo-
giczne i parapsychologiczne potrafia wywolywac nagle
zmiany w stanie zdrowia chorego.

2) Istniejq nieliczni ludzie obdarzeni naturalnymi da-
rami, dzieki ktorym potrafig widzie¢ rzeczy, normalnie nie
dostrzegane przez czlowieka, jak widzenie na duza odle-
glosé, dostrzeganie w ludziach rzeczy tajemnych, np. wyda-
rzeni znanych tylko tym ludziom. Potrafia tez dostrzegac
w innych ukryte choroby i stawia¢ trafne diagnozy lekar-
skie. Stad niektére kliniki zatrudniaja tego rodzaju ludzi
jako pomocniczych pracownikéw w komisjach lekarskich.
Ze znanych tego rodzaju ludzi sa: Stefan Ossowiecki’i ks.
Andrzej Klimuszko?.

3) W naturze ludzkiej drzemia pewne sily, nazywane
dzi$ biopradami, ktére wywoluja u niektérych chorych mo-
bilizacje organizmu do szybkiej regeneracji i wyzdrowienia.
Podobno wielu ludzi posiada te wtasciwosci, niektorzy zas
w stopniu wybitnym.

Wszystkie przytoczone wyzej przypadki moga powo-
dowac szybkie uzdrowienia, ale nie sg cudami. Poza tym

moze nie by¢ cudem nawet uzdrowienie dokonane mocg
Ducha Sw., bo §w. Pawel w 1 liscie do Koryntian wyraZnie
odréznia ,dar uzdrawiania” od ,daru czynienia cudow”
[1Kor 12,9-10].

" Ossowiecki Stefan, Swiat mego ducha, Warszawa 1933
® Klimuszko Andrzej ks., Moje widzenie $wiata, Chicago 1987
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Swoistym zagrozeniem dla wlasciwego traktowania
zjawiska cudu moze tez by¢ ukryte dzialanie duchowych
i intelektualnych mocy szatana. Np. z wielu relacji o opeta-
niach znane sg zjawiska moéwienia obcymi jezykami przez
ludzi, ktérzy ich nigdy nie znali. Sam Chrystus Pan prze-
strzegal, moéwiac o czasach ostatecznych: Powstang fat-
szywi mesjasze 1 falszywi prorocy i czynié bedq znaki i cuda,
zeby wprowadzi¢ w bigd, jesli to mozliwe, wybranych
[Mk 13,22]. Do tego rodzaju fatszywych cudéw mozna zali-
czy¢ umyslne fabrykowanie cudow, dokonywane z réznych
pobudek.

Niebezpieczenstwo pomytki w przyjeciu za prawdziwe
cudow falszywych wielu ludzi zniecheca do rozpatrywania
nadzwyczajnych wydarzen. W takich przypadkach unikac
nalezy dwu skrajnosci: zaré6wno latwowiernego i bezkryty-
cznego przyjmowania rzeczy nadzwyczajnych za nadprzyro-
dzone, jak i odrzucania ich jako falszywe bez nalezytego
zbadania. W ostatnim przypadku mozna si¢ narazi¢ na
rozminiecie sie z Bozg prawda, jak uczynilo to wielu wspol-
czesnych Panu Jezusowi. Historia Nowego Testamentu, tj.
KoS&ciota, zna wiele przykladéw nadzwyczajnej ingerencji
Pana Boga, aby ludzie glebiej poznali Boza rzeczywistosc
i zywa obecno$¢ Boga wsrod nas. Najwiecej cudownych
znakow przewijajacych sie poprzez wieki w KosSciele zwigza-
nych jest z zyciem i dzialalnoscia ludzi zyjacych dla Boga,
Jego chwaly i Ewangelii. Cuda zachodzace przy tej okazji sa
znakiem Bozego postannictwa tych ludzi jak i potwierdze-
niem autentycznych wartosci Bozych w ich zyciu. Cudowne
znaki nieraz wystepowaly w czasie zycia tych ludzi, najcze-
Sciej jednak po ich $mierci. Do badania cudéw istnieje
w Kosciele specjalna komisja przy Kongregacji do Spraw
Kanonizacyjnych, ktéra dokladnie i szczegbétowo rozpatruje
kazdy przypadek zgloszonego cudu: pod wzgledem faktu,
tresci i relacji religijnej; jest to jedyna na swiecie instytucja
(poza komisjg w Lourdes — o ktorej za chwile) badajaca na
serio zjawiska cudow.

Badanie cudow w Swietle wspolczesnych nauk jest
o tyle trudne, ze nie mozna na nich eksperymentowac, tzn.
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powtarzac je lub wywolywac na wlasne zagdanie. Jednakze
czasom wspoélczesnym dal Pan Bog cos, co mozna by na-
zwac laboratorium cudow. Chodzi tu o masowe cuda za-
chodzace w Lourdes od lutego 1858 r., kiedy w grocie na
skraju miasteczka zaczela sie pojawiac Matka Najswietsza
okreslajaca siebie jako NIEPOKALANE POCZECIE. Wytrys-
niete, na polecenie Pani, 25 lutego tegoz roku, Zrédto wody
w grocie zapoczatkowalo lawine cudoéw. Do ich badania po-
wolano w Lourdes Miedzynarodowe Biuro Lekarskie, a od
1868 r. zaczeto wydawac ,Roczniki Lourdes” (oryginalna
nazwa: ,Les Annales de Lordes”), w ktorych opisywano zgla-
szane uzdrowienia. Z czasu do konca zeszlego wieku ,Rocz-
niki” wykazujq cate setki uzdrowien w ciagu krotkiego cza-
su. Np. z jednego zakladu dla mlodych gruzliczek
w Villepinte kolo Paryza, w latach 1896 — 1898 z corocznej
pielgrzymki kilkadziesiat chorych do Lourdes, okoto polowa
wracala uzdrowiona. Biuro Lekarskie w Lourdes wydato po-
nad 2000 orzeczen o uzdrowieniach. Z tego komisja ko-
scielna uznala do dnia 28.06.1989: 65 przypadkéw za
uzdrowienia cudowne. Wynika to z bardzo wysokich wyma-
gan stawianych przez komisje. Dzieki temu jednak mozna
mie¢ zaufanie do tych orzeczen.
urdes trwaja po
dzien dzisiejszy,
cho¢ w mniejszym
natezeniu niz
w pierwszych dzie-
siatkach lat po zja-
wieniu sie¢ Matki
Najsw. Wszystkie te
nadzwyczajne i cu-
downe uzdrowienia
sg jakim§ waznym
Lourdes: Grota objawien znakiem od Boga
dla ludzi. Co6z wiec
Pan Bog chce powiedzie¢ nam, ludziom konica drugiego ty-
sigclecia przez ten wielki znak cudéw w Lourdes?
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Na pierwsze miejsce nasuwa si¢ odpowiedz: otrzy-
maliSmy Boze potwierdzenie prawdziwosci dogmatu Niepo-
kalanego Poczecia, ogloszonego uroczyScie 4 lata wczesniej,
w 1854 r. Nie wydaje sie jednak, aby 6w trwajacy ponad
100 lat ,cud uzdrawiania” oznaczatl tylko tyle.

Historia ukazuje wazniejsze wartosci niz odzyskiwa-
nie zdrowia, ktére rodza sie w Lourdes i przez Lourdes: sa
to przede wszystkim liczne nawrdcenia, nie dajace sie ujac
w zadne statystyki. Lourdes stal sie widomym znakiem
obecnosci Boga w §wiecie i w Kosciele. Mogt to zobaczy¢
kazdy szczerze szukajacy prawdy. Doprowadzilo to do odro-
dzenia sie Swiadomosci religijnej i wiary w spoleczenstwach
19 1 20 wieku. Gdy w wieku 19 inteligencja francuska byla
przewaznie ateistyczna, w pierwszej polowie 20 wieku byla
juz w duzej mierze katolicka. OczywisScie nie brakto ludzi
takich jak Emil Zola, ktéry bedac osobistym swiadkiem cu-
downego uzdrowienia, zakpil sobie z tego w swojej noweli na
ten temat napisanej. Podobnie zreszta reagowali faryzeusze
1 arcykaplani na znaki czynione Przez Chrystusa Pana.

Dla pozytywistycznego i ateistycznego spoteczenstwa
drugiej polowy 19 wieku Lourdes ze swoimi cudami stat sie
znakiem zZywej i tworczej obecnosci Boga w owczesnym
Swiecie. Co zas$ moze odczyta¢ w cudach Lourdes czlowiek
drugiej polowy 20 wieku?

Nasze czasy charakteryzujga sie nie tyle brakiem
Swiadomosci Boga, ile raczej brakiem jasnej prawdy o Bogu.
Mysl o Bogu nie jest dzi§ obca w Swiecie, ale jakzez rozne sa
interpretacje i ustosunkowanie si¢ do problemu Boga. Lo-
urdes jako Bozy znak daje nam odpowiedz, jak -
w labiryncie wspoéiczesnych poje¢ o Bogu — znalezé prawde
1 autentycznag wiare. Odpowiedzig ta jest charakter potwier-
dzonego przez cuda w Lourdes dogmatu o Niepokalanym
Poczeciu Najsw. Maryi Panny. Prawda ta zostala ogloszona
za objawiona nie przez interpretacje Pisma §w., cho¢ przyta-
czane sg rozne teksty biblijne w bulli dogmatycznej, ale na
podstawie wiary Kosciola, przekazywanej poprzez wieki
1 strzezonej przez KoSciél, ktoremu przewodzi papiez - co
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nazywamy Tradycja. Przez cuda w Lourdes Pan Boég kladzie
swoja piecze¢ na nieomylnym charakterze Tradycji oraz nie-
omylnym orzekaniu papiezy jako namiestnikéw Chrystusa
Pana na ziemi. Wskazuje przez to droge, gdzie mozemy zna-
lez¢ pelng prawde o Bogu, mianowicie: w wielowiekowej,
niezmiennej Tradycji Kosciola, ktoremu tez Chrystus Pan
udzielit przez Ducha Swietego nadzwyczaj cennego daru
nieomylnosci.

Nie bez znaczenia jest dla naszych czaséw maryjnosc
Lourdes: jest ukazaniem Woli Bozej w odniesieniu do roli
Matki Najsw. w naszym Zyciu spolecznym i osobistym. Cuda
w Lourdes dokonywaly sie poczatkowo przez modlitwe do
Matki Naj$w. i obmycie w wodzie ze zrodla, ktore wytrysneto
w grocie na polecenie Matki Najsw. Z czasem coraz wi¢cej
cudow zaczelo sie zdarzac przy przejsSciu kaplana z Najsw.
Sakramentem, czy tez w czasie przyjmowania Komunii Sw.
To przechodzenie od Maryi do Chrystusa Pana jest charak-
terystyczng cecha prawdziwego kultu maryjnego.

Cuda, jako znak wladzy Boga nad Swiatem materii,
sa waznym czynnikiem w autentycznym poznawaniu Boga
i Jego stosunku do czlowieka. Wymagaja, tak jak sama wie-
dza o Bogu, szczerej woli szukania prawdy oraz wnikliwego
badania celem odréznienia czystej prawdy od fatszu.
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NAJWIEKSZY CUD

Najdonioslej wiadztwo Boga nad materia ukazuje sie
w najwiekszym cudzie dokonanym przez Boga, ktérym jest
Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa. Mozna w nim wyréz-
ni¢: wydarzenie  historyczne, refleksje filozoficzng
1 znaczenie teologiczne.

Wydarzenie historyczne

Rzeczywistos¢ historyczna Zmartwychwstania opiera
si¢ na Swiadectwach, ktorych jest wiele. Moéwiag o nim pra-
wie wszystkie ksiegi Nowego Testamentu, szczegblnie zas
Ewangelie, Dzieje Apostolskie i listy Sw. Pawla. Pierwszymi
Swiadkami Zmartwychwstania byli Zolnierze strzegacy gro-
bu, ktorzy przezyli trzesienie ziemi 1 widzieli jasniejacego
aniola, ktéry odsunal kamien grobowy ukazujac pusty grob.
Swiadectwo to prze-
dstawili arcyka-
planom, ktorzy za
pieniadze polecili
im rozglaszaé¢ po-
gloske, ze ucznio-
wie wykradli Cialo
Chrystusa [Mt 28.2
-15].

Pusty grob
. zastaly niewiasty,
Bazylika Grobu w Jerozolimie: Wnetrze ktore przyszly weze-

Grobu
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snym rankiem, ale spotkaly rowniez aniol6w moéwigcych
0 Zmartwychwstaniu i1 wreszcie sam Chrystus Pan ukazal
si¢ im i rozmawiat z nimi. Gdy do Apostotow doszla od nie-
wiast wiadomosS¢ o pustym grobie, Piotr i Jan od razu
sprawdzili ten fakt, ale poza Janem jeszcze nie uwierzyli. Po
odejsciu od pustego grobu Piotra i Jana, pozostala tam
Magdalena i jej wtedy ukazal sie Zmartwychwstaly.

Nastepnymi Swiadkami Zmartwychwstalego byli dwaj
uczniowie: Kleofas i prawdopodobnie Lukasz. Gdy smutni
wracali z Jerozolimy do Emaus, w drodze przylaczy! sie do
nich Pan Jezus i rozmawiat z nimi. Poznali Go jednak do-
piero przy stole, gdy tamat chleb. Uradowani prawda, ze On
zyje, wrocili do Apostotow, ktorzy zebrani byli w Wie-
czerniku i dowiedzieli sie, iz widzial Go rowniez Piotr. Kiedy
rozmawiali o tym, nagle zobaczyli wsrod siebie samego zy-
wego Jezusa Chrystusa. Pokazal im swoje rece i nogi mo-
wigc: Ja jestem. Dotknijcie Mnie i przekonajcie sie: duch nie
ma clala ani kosci, jak widzicie, ze Ja mam [Lk 24,39]. By
ich jeszcze bardziej przekonaé, rzekl: ,, Macie tu co$ do je-
dzenia?” Oni podali Mu kawatek pieczonej ryby. Wzigt i jadt
wobec nich [Lk 24,41-43].

Bardzo ciekawym i waznym $wiadkiem Zmartwych-
wstania stal sie Tomasz Apostol. Nie bylo go z pozostalymi
Apostolami, gdy Pan Jezus zjawil sie w Wieczerniku w dniu
Zmartwychwstania. Inni wiec uczniowie moéwili do niego:
, Widzielismy Pana!” Ale on rzekt do nich: ,Jezeli na rekach
Jego nie zobacze $ladu gwozdzi i nie wloze palca mego
w miejsce gwozdzi, i nie wioze reki mojej do boku Jego, nie
uwierze” [J 20,25]. A jednak Tomasz uwierzyl, gdy tydzien
pozniej Chrystus Pan pozwolil mu wlozy¢ palec w miejsce
gwozdzi i reke w swoj bok. Sw. Augustyn zauwazyl, ze wie-
cej nas utwierdza o fakcie Zmartwychwstania po6zniejsza
wiara Tomasza niz wiara wszystkich Apostotow.

O innych jeszcze Swiadkach Zmartwychwstania moéwi
sw, Pawel w 1 liscie do Koryntian: Przekazatem wam na po-
czgtku to, co przejatem, ze Chrystus ... zmartwychwstat trze-
ciego dnia, zgodnie z Pismem,; i ze ukazal sie Kefasowi,
a potem Dwunastu, pozniej zjawit sie wiecej niz pieciuset



braciom réwnoczesnie; wiekszos¢ z nich zyje dotad, niekté-
rzy zas$ pomarli. Potem ukazat sie Jakubowi, péZniej wszyst-
kim apostotom. W koncu, juz po wszystkich, ukazat sie takze
mnie jako poronionemu ptodowi [1 Kor 15,3-8].

Na tych swiadectwach wyrosto chrzescijanstwo, dla
ktorego przekazywanie prawdy o Zmartwychwstaniu stalo
sie istotnym elementem gloszenia Ewangelii. Méwiag o tym
zarowno Dzieje Apostolskie opisujace przepowiadanie
Ewangelii przez Pawla w Atenach [Dz 17,16-34], jak i sam
Pawel stanowczo twierdzac: A jezeli Chrystus nie zmar-
twychwstat, daremna jest wasza wiara i az dotqd pozosta-
jecie w swoich grzechach.... Tymczasem jednak Chrystus
zmartwychwstat jako pierwszy sposréd tych, co pomarli
[1 Kor 15,17;20].

Swoistym Swiadkiem Zmartwychwstania jest pusty
grob Pana Jezusa, czczony przez wszystkich chrzescijan
w Jerozolimie. Niektorzy nie chca go uznac za wystarczaja-
cego Swiadka, bo brak Ciata Chrystusa Pana w grobie sam
z siebie nic jeszcze nie moéwi o fakcie i tajemnicy Zmar-
twychwstania. Cenng jednak pamiatka i autentycznym
Swiadkiem Zmartwychwstania staje sie na pewno w swietle
Swiadectw Pisma sw.

Refleksja filozoficzna

Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, przedstawione
w PiSmie Sw., nie jest wskrzeszeniem do zycia czlowieka
zmarlego. Takich wskrzeszen dokonal Pan Jezus kilka
W czasie swojego trzyletniego nauczania w Palestynie (mto-
dzieniec z Nain [Lk 7,11-17], corka Jaira [Lk 8,49-56]|, La-
zarz [J 11,1-44]). Wskrzeszeni zyli okreslony czas, a péZniej
powtornie umarli, jak wszyscy ludzie. Czlowiek zmartwych-
wstaly zas nigdy juz potem nie umiera.

O takim zmartwychwstaniu ludzi uczy! Chrystus
Pan wiele razy w czasie swego ziemskiego nauczania. Np.
gdy rozprawial na temat zmartwychwstania z saduceusza-
mi, ktérzy jako trudnos¢ przeciwko zmartwychwstaniu
podali historie kobiety majacej siedmiu mezow, odpowie-



wiedzial im: JesteScie w bledzie, nie znajgc Pisma ani mocy
Bozej. Przy zmartwychwstaniu bowiem nie bedq sie ani ze-
nié, ani za maz wychodzi¢, lecz bedq jak aniotowie Bozy
w niebie. A co do zmartwychwstania umartych, nie czy-
taliscie, co wam Bog powiedzial w stowach: ,Ja jestem Bég
Abrahama, Bog Izaaka i Bég Jakuba?” Bég nie jest Bogiem
umariych, lecz zywych [Mt 22,23-33]. Podobnie glosil Pan
Jezus prawde o zmartwychwstaniu ludzi, gdy wspominal
o odplacie przy zmartwychwstaniu sprawiedliwych [Lk
14,14] i nauczal po uzdrowieniu chromego nad sadzawksg
Betesda: Nadchodzi bowiem godzina, w ktérej wszyscy, kto-
rzy spoczywajq w grobach, ustysza glos Jego: a ci, ktorzy
pelnili dobre czyny, péjda na zmartwychwstaniu zycia,; ci,
ktorzy petnili zte czyny — na zmartwychwstanie potepienia
[J 5,28-29].

Nauke Chrystusowa o Zyciu pozagrobowym 1 zmar-
twychwstaniu cial przekazywali potem Apostolowie. Sw.
Piotr w pierwszym swym li§cie pisze: Bég w swoim wielkim
mitosierdziu przez powstanie z martwych Jezusa Chrystusa
na nowo zrodzit nas do zywej nadziei: do dziedzictwa nie-
zniszczalnego 1 niepokalanego, i niewiedngcego, ktore jest
zachowane dla was w niebie [1 P 1,3-4]. Wyraznie laczy sw.
Piotr nasze zmartwychwstanie z dokonanym juz Zmar-
twychwstaniem Pana Jezusa.

Najdobitniej nauke o zmartwychwstaniu ludzi prze-
kazal §w. Pawel w pierwszym liscie do Koryntian. Zywo i z
pasja odpowiada sw. Pawel na watpliwosci Koryntian co do
zmartwychwstania cial: Jezeli zatem glosi sie, ze Chrystus
zmartwychwstal, to dlaczego twierdzaq niektérzy sposrdéd

was, ze nie ma zmartwychwstania? Jesli nie ma zmartwych-
wstania, to i Chrystus nie zmartwychwstat. A jesli Chrystus
nie zmartwychwstal, daremne jest nasze nauczanie, prézna
jest takze wasza wiara. Okazuje sie bowiem, zesmy byli fat-
szywymi sSwiadkami Boga, skoro umarli nie zmartwych-
wstajq, przeciwko Bogu sSwiadczyliSmy, ze z martwych
wskrzesit Chrystusa. Skoro umarli nie zmartwychwstajaq, to
i Chrystus nie zmartwychwstal. A jezeli Chrystus nie zmar-
twychwstat, daremna jest wasza wiara i az dotqd pozosta-
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jecie w swoich grzechach. Tak wiec i ci, co pomarli w Chry-
stusie, poszli na zatracenie. Jezeli tylko w tym zyciu w Chry-
stusie nadzieje pokiadamy, jesteSmy bardziej od wszystkich
ludzi godni politowania. Tymczasem jednak Chrystus zmar-
twychwstat jako pierwszy sposrod tych, co pomarli [1 Kor
15,12-20].

Wiaze tu Sw. Pawet Scisle ze soba trzy tajemnice, kté-
rych rozdzieli¢ nie wolno: Zmartwychwstanie Pana Jezusa,
dokonane przez Niego dzielo zbawienia i nasze przyszie
zmartwychwstanie.

Pewne cechy ciala zmartwychwstatego ukazal Pan
Jezus na wlasnym przykladzie, gdyz Chrystus zmartwych-
wstat jako pierwszy sposréd tych, co pomarli [1 Kor 15,20)]
i jak nosiliSmy obraz ziemskiego (czlowieka), tak tez nosié¢
bedziemy obraz (cztowieka) niebieskiego [1 Kor 15,49]. Za-
tem cziowiek po zmartwychwstaniu

1) Moze zmienia¢ fizjognomie twarzy i postaci. Apo-
stolowie nie poznawali nieraz Pana Jezusa po zmartwych-
wstaniu czy nie dostrzegali jego ran, np. uczniowie zdaza-
jacy do Emaus, ktérzy dluzszy czas rozmawiali z idacym
z nimi Chrystusem Panem [Lk 24,13-32], jak rowniez Apo-
stotowie lowigcy ryby w jeziorze Galilejskim, gdy widzieli Go
na brzegu, a jednak nie wiedzieli, Ze to byt Jezus [J 21,4].

2) Moze przechodzi¢ przez materialne przeszkody, jak
Chrystus Pan przechodzil przez zamkniete drzwi Wieczer-
nika, w ktéorym wg tradycji zebrani byli Apostotowie; jak
rowniez przez Sciany grobu.

3) Moze znika¢ i pojawiac sie¢ w dowolnym miejscu,
jak czynit to Pan Jezus po Zmartwychwstaniu.

Mimo tych cech, ktérych nie posiada ludzkie cialo na
ziemi, cialo zmartwychwstale jest cialem ,materialnym”.
Wyraznie bowiem mowil Pan Jezus po zjawieniu si¢
w Wieczerniku: Czemu jestescie zmieszani i dlaczego watpli-
wosci budzq sie w waszych sercach? Popatrzcie na moje rece
i nogi: to Ja jestem. Dotknijcie Mnie i przekonajcie sie; duch
nie ma ciata ani kosci, jak widzicie, Zze Ja mam. Na dowod
rzeczywistosci ,materialnej” swego Ciala polecit im da¢ co$
do jedzenia. Oni podali Mu kawatek pieczonej ryby. Wziagl
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i jad? wobec nich [tk 24,38-43]. Sw. Pawel cialo zmar-
twychwstale nazywa: niezniszczalne,... chwalebne,...
mocne ... i duchowe [1 Kor 15,42-44]

W tym punkcie spotykamy si¢ z trzecim rodzajem
stworzenia. Pierwszy rodzaj, najlepiej nam znany, to materia
z jej prawami deterministycznymi. Drugim rodzajem - duch
obdarzony wolnoScia. Poza czysta materig i niezaleznym
duchem istnieje czlowiek, w ktorym materia zlaczona jest
z duchem w ten sposéb, ze duch dzieki tworczej wolnosci
moze panowac nad materia i podporzadkowywac ja sobie?
,Materia duchowa”, tj. cialo zmartwychwstale, przedstawia
sie jako trzeci, poza materig i duchem, rodzaj stworzenia,
ktore dotychczas znane nam jest jedynie z ewangelicznych
opisow zmartwychwstalego Ciatla Chrystusa Pana; jest to
smateria”, ktora posiada juz inne wlasciwosci niz poznana
natura Swiata, w ktérym zyjemy. Bog jest rzeczywiscie Pa-
nem wszystkiego, co istnieje i Tworcza Wszechmoca, ktora
stwarza wedlug swojej Madrosci i MilosSci.

Znaczenie teologiczne

Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa jest Boskim
wymiarem Meki i Krzyzowej Smierci jako Ofiary za zbawie-
nie ludzi. lle razy zapowiadal Pan Jezus swoja meke
i Smier¢ na krzyzu, zawsze dodawal: a trzeciego dnia zmar-
twychwstanie Mt 16,21; 17,23; 20,19], a po ukazaniu
swojej Boskiej chwaly na gérze Tabor powiedzial swiadkom
tego wydarzenia: Nie opowiadajcie nikomu o tym widzeniu,
az Syn Czlowieczy zmartwychwstanie [Mt 17,9].

Zmartwychwstanie nalezy do calosci zbawczego
dziela Chrystusa Pana. Jezus Chrystus zbawil nas jako Boég
~ Czlowiek: jako Czlowiek cierpial i umart, jako Bog zas jest

zwyciezca, Smierci, a cierpienie zastepuje Boza chwala.
Zmartwychwstanie ze znakami Meki na rekach, nogach

? Leszek Balczewski, fizyk na progu tajemnicy, Znak 219 (1972), str.
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i boku wskazuje na Boza, nieskonczona warto§é Ofiary
Krzyzowej.

W wymiarach doczesnych, tj. czasu i przestrzeni Pan
Jezus najpierw cierpial, potem umarl, zostal pochowany
w grobie i1 - zmartwychwstal. W wymiarach zas Bozej nie-
skonczonosci: Meka, Smieré Krzyzowa i Zmartwychwstanie
stanowia nierozerwalng jedno§¢ zbawczego dzieta Bozego
Syna. Przez Zmartwychwstanie: Meka i Smier¢ ukazuja sie
jako nieskonczone, Boze zrodlo zbawienia i milosierdzia Bo-
zego dla kazdego czlowieka, w jakiejkolwiek zylby chwili
czasu i w jakimkolwiek miejscu.

DzialalnoS¢ zbawcza Chrystusa Pana poprzez Boza
wartoS¢ Zmartwychwstania ogarnia czas przed i po tej
chwili. Dla ludzi sprawiedliwych, ktorzy zyli i umarli przed
ta chwilg, Chrystus Zmartwychwstatly otworzy! bramy nie-
ba, dotad zamknieta i wprowadzit tam ich dusze, oczekuja-
ce tej chwili w tzw. otchlani. Prawde te wyznajemy w ,Cre-
do”, méwiac staropolskim jezykiem: zstgpit do piekiet, a §w.
Piotr pisze: Chrystus ... zabity wprawdzie na ciele, ale powo-
tany do zycia Duchem. W Nim poszed! oglosi¢ zbawienie
nawet duchom zamknietym w wiezieniu [1 P 3,18-19]; a nie-
co dalej dodaje: Dlatego nawet umartym gloszono Ewange-
lie, aby wprawdzie podlegli sadowi jak ludzie, zyli jednak
w Duchu - po Bozemu [1 P 4,6].

Ludziom zyjacym po Zmartwychwstaniu Chrystus
Pan udziela daru zbawienia, tj. Bozego zycia, przez chrzest

i sakrament odpuszczenia grzechéw. Obydwa te sakra-
menty przekazuje przez Apostoléw ludziom Chrystus Zmar-
twychwstaly: odpuszczenia grzechéw —~ przy swoim pierw-
szym zjawieniu w Wieczerniku [J 20,22-23], a chrzest jako
zréodlo zbawienia polecit udzielac¢, gdy rozsylat ich przed
swym Wniebowstapieniem [Mt 28,19; Mk 16,16].

Teologiczne znaczenie Zmartwychwstania przedsta-
wia zwiezle sw. Pawel w lisScie do Rzymian: On to zostat wy-
dany za nasze grzechy i wskrzeszony z martwych dla na-
szego usprawiedliwienia [Rz 4,25]. W zdaniu tym zawarte s3
dwie podstawowe prawdy wiary: Jezus Chrystus umarl na
krzyzu dla zmazania naszych grzech6éw i zmartwychwstal,



aby nas uswiecic, to bowiem oznacza ,usprawiedliwienie”,
Teologicznie ttumaczy si¢ to w ten sposéb, ze Chrystus Pan
ceng Krwi swojej przelanej na krzyzy wykupil nas z niewoli
grzechu, jak podaje sw. Piotr: Wiecie bowiem, Ze z waszego
odziedziczonego po przodkach, ztego postepowania zostali-
Scie wykupieni nie czyms$ przemijajqgcym, srebrem lub zto-
tem, ale drogocennqg krwiq Chrystusa [1 P 1,18-19]. Podob-
nie Sw. Pawel: W Nim mamy odkupienie przez Jego krew -
odpuszczenie wystepkow [Ef 1,7]. Oczyszczeni z grzechdéw
potrzebujemy jeszcze uswiecenia, ktore polega na udzieleniu
nam zycia Bozego, co nazywamy ,taska uswiecajaca”. Tego
daru udziela nam Jezus Chrystus Zmartwychwstaly jako
Pan i zrodlo zycia. Mowi o tym sw. Pawel: Jezeli bowiem,
bedqc nieprzyjaciotmi, zostaliémy pojednani z Bogiem przez
$mier¢ Jego Syna, to tym bardziej, bedac juz pojednani, do-
stapimy zbawienia przez Jego Zycie [Rz 5,10].

Ogromne znaczenie posiada Zmartwychwstanie Je-
zusa Chrystusa w dziedzinie apologii, tj. obrony i ugrunto-
wania wiary. Pan Jezus wiele razy w czasie swojego na-
uczania odwolywat sie do znakéw, ktére czynil, na potwier-
dzenie swojego Bozego postannictwa [np.: Lk 7,20-22;
J 10,37-38]. Jednakze jako specjalny znak podawal swoje
Zmartwychwstanie. Przekazal to poprzez dwa obrazy: zbu-
rzenia i odbudowania s§wiatyni oraz przez znak Jonasza.

Po wypedzeniu z terenu Swiatyni bankierow i sprze-
dawcéw Zydzi rzekli do Niego: ,Jakim znakiem wykazesz sie
wobec nas, skoro takie rzeczy czynisz?” Jezus dat im takq
odpowiedz; ,Zburzcie te Swigtynie, a Ja w trzech dniach
wzniose jgq na nowo”. Powiedzieli do Niego Zydzi: ,Czterdzie-

$ci sze$é lat budowano te Swiqgtynie, a Ty ja wzniesiesz
w przeciqgu trzech dni?” On za$ méwit o Swiqgtyni swego cia-
la. Gdy zmartwychwstal, przypomnieli sobie uczniowie Jego,
Ze to powiedzial, i uwierzyli Pismu i stowu, ktére wyrzekt
Jezus [J 2,18-22].
Kiedy indziej: Rzekli do Niego niektérzy z uczonych
w Pismie i faryzeuszéw: ,Nauczycieli, chcieliby$my jakis
znak widzie¢ od Ciebie”. Lecz On im odpowiedziat: , Plemie
przewrotne i wiarolomne zada znaku, ale zaden znak nie be-



dzie mu dany, précz znaku proroka Jonasza. Albowiem jak
Jonasz byt trzy dni i trzy noce we wnetrznosciach wielkiej
ryby, tak Syn Czlowieczy bedzie trzy dni i trzy noce w tonie
ziemi [Mt 12,38-40].

Zmartwychwstanie, wielokrotnie zapowiadane przez
Chrystusa Pana, podane jako specjalny Jego znak, jest rze-
czywiscie Boska pieczecia, potwierdzajaca specjalne, zbaw-
cze postannictwo Syna od Ojca. Pieczeci tej nikt nie jest
zdolny podrobi¢; jest ona Bozym potwierdzeniem prawdzi-
wosci nauki 1 zbawczego dziela Jezusa Chrystusa. Nikt
z wszystkich zalozycieli religii nie posiada takiej pieczeci
1 takiego znaku. Zmartwychwstanie Pana Jezusa jest wiec
znakiem wyroézniajacym religie i wiare Chrystusowa od
wszystkich wiar i jako takie jest niewzruszonym fundamen-
tem tej wiary, razem ze wszystkimi jej obietnicami oraz kon-
sekwencjami.
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WIELKA TAJEMNICA WIARY

W przypadku cudu Pan Bodg zawiesza stworzone
przez siebie prawa materii i jest to dostepne badaniom
czlowieka. W Zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa objawia
swa Tworcza Wszechmoc w przemianie znanej nam materii
na ,materie duchowg”. Prawda ta dostepna jest nam przez
wiare opartg na doswiadczeniach i $wiadectwach Apo-
stolow, a potwierdzona istnieniem i rozwojem chrzesScijan-
stwa.

Chrystus Pan zostawil nam jeszcze wiekszy akt
Tworczej Wszechmocy MadroSci i Mitosci Bozej, a mianowi-
cie: Sakrament Ciala i Krwi Panskiej, zwany Eucharystia,
ktory jest Wielka Tajemnica Wiary. W cudzie Eucharystii
bostwo Stowa Bozego zlaczone ze Zmartwychwstatym Cia-
tem poddaje sie ograniczeniom stworzonej materii i rowno-
cze$nie podporzadkowuje sobie jej prawa, dzielac i mnozac
swoja pelna obecnosé pod materialnymi ,postaciami”.

Dar Eucharystii, co dzien dostepny, a chyba naj-
trudniejszy dla ludzkiego rozumu, troskliwie tez zostal przez
Pana Boga zapowiedziany i przygotowany proroczymi obra-
zami. Pierwsza zapowiedz zbawczej Ofiary, ktéra byl bara-
nek paschalny, nie tylko przedstawiala Bozego Baranka
[J 1,29], ktory w przeddzien Paschy, przelaniem swej Krwi
w ofierze, przynios! zbawienie Swiatu, ale takze przedziwna

tajemnice spozywania owego Baranka w calosci, co wciaz
realizuje sie w Eucharystii.

Gdy Zydzi przez 40 lat wedrowali przez pustynie, Pan

Bog zsylal im z nieba cudowny pokarm: manne. Izraelici



widzieli w niej znak wszechmocnej Bozej hojnosci, ktéra
karmila narod wybrany. Pan Jezus zas po cudownym roz-
mnozeniu chleba, ktére bylo jakby powtérzeniem cudu
manny, wskazal, ze byl to tylko znak innego pokarmu, ktéry
Pan Bég przygotowal ludzkosci. Zaprawde, zaprawde, po-
wiadam wam: Nie Mojzesz dat wam chleb z nieba, ale do-
piero Ojciec méj da wam prawdziwy chleb z nieba. Albowiem
chlebem Bozym jest Ten, ktoéry z nieba zstepuje i Zycie daje
Swiatu. Potem zas dobitnie stwierdza: Ja jestem chlebem
Zywym, ktory zstapit z nieba. Jesli kto spoZywa ten chleb,
bedzie zyt na wieki. Chlebem, ktéry Ja dam, jest moje ciato
za zZycie Swiata. ... Ciato moje jest prawdziwym pokarmem,
a Krew moja jest prawdziwym napojem. Po tym stwier-
dzeniu wielu uczniéow Jego odeszio i juz z Nim nie chodzito
[J 6,32-33; 51; 55; 66].

Apostolowie prawdopodobnie réwniez jeszcze nie ro-
zumieli, ale na pytanie Pana Jezusa, czy tez chca odejs¢,
odpowiedzial Szymon Piotr: Panie, do kogéz pojdziemy? Ty
masz stowa zycia wiecznego. A mysmy uwierzyli i poznali,
ze Ty jestes$ Swietym Boga [J 6,68-69)]. Zrozumieli tajemnice
stow Chrystusowych dopiero w Wieczerniku, gdy Pan Jezus
dal im chleb, méwiac: ,, Bierzcie i jedzcie, to jest Ciato moje”.
Nastepnie wzigl kielich i odméwiwszy dziekczynienie, dat im
mowiqc: ,, Pijcie z niego wszyscy, bo to jest moja Krew Przy-
mierza, ktora za wielu bedzie wylana na odpuszczenie grze-
chow [Mt 26-28].

Apostolowie z wiarg przyjeli ten dar. Daje temu wyraz
Sw. Pawel, piszac: Kto spozywa chleb lub pije kielich Pariski
niegodnie, winny bedzie Ciata i Krwi Pariskiej. Potem doda-
je: Niech przeto cztowiek baczy na siebie samego, spozywa-
jac ten chleb i pijac z tego kielicha. Kto bowiem spoZzywa i
pije nie zwazajgc na Ciato Pariskie, wyrok sobie spoZzywa i
pije. Dlatego to witasnie wielu wsréd was stabych i chorych
1 wielu tez umarto [1 Kor 11,27-29].

Przejeli te wiare pierwsi chrzesScijanie. Daje temu
piekny wyraz sw. Ireneusz w Il wieku: Tak wiec kielich ze
zmieszanym winem i chleb gotowy do spozycia przyjmujq
w siebie stowo Boga i staja sie Eucharystia Krwi i Ciata

£y



Chrystusa, a nasze ciato Zywi sie nimi i sobie je przyswaja
[,Przeciw herezjom”, Ks. 52,2-3]. Kosciél przez wieki pilnie
strzegl tego Daru i wiary w zywa obecnosé Jezusa Chry-
stusa pod Swietymi postaciami, otaczajac Eucharystie naj-
wiekszg czcig i szacunkiem.

Eucharystia jest bardzo Scisle zwiazana z tajemnica
Zmartwychwstania Pana Jezusa. Chociaz Zmartwychwstaty
Chrystus wstapil uroczyscie do nieba czterdziestego dnia po
powstaniu z grobu, to przeciez ten sam Zmartwychwstaty
Jezus przychodzi na oltarz pod postacig chleba i wina. Apo-
stolowie tez od poczatku sprawowali Ofiare Eucharystyczng
na pamiatke Zmartwychwstania w kazdg niedziele i w spo-
sOb uroczysty w dniu po szabacie w okresie zydowskiej
Paschy. Owa Pascha chrzescijanska, oznaczajgca przejScie
Chrystusa Pana ze Smierci do zycia byla pierwszym Swietem
liturgicznym Kosciota. Obchodzono ja uroczyScie przez
okres pieédziesieciu dni, ktory konczyt sie Swietem Zeslania
Ducha Swietego. Dopiero na poczatku 3 wieku uksztalto-
walo sie uroczyste Swietowanie tajemnic Wielkiego Czwart-
ku, Pigtku i Soboty, a nastepnie Wielki Post 1 inne Swieta
upamietniajgce rozne tajemnice z zycia Pana Jezusa, Matki
Naj$w. i wspomnienie meczennikéw. W ten sposob przez
pierwsze trzy wieki ksztaltowal sie schemat dzisiejszego ro-
ku koScielnego, ktoérego centrum zawsze stanowilo i stanowi
chwalebne Zmartwychwstanie naszego Zbawiciela.

Tajemnica Zmartwychwstalego Chrystusa pozwoli
nam takze przyblizy¢ wciaz trudna do zglebienia tajemnice
obecnosci zywego Jezusa Chrystusa, w swoim bodstwie
i czlowieczenstwie, w postaciach eucharystycznych.

Wiare w rzeczywista obecnos¢ Jezusa Chrystusa
w Eucharystii strzegl Kosciol z wielka troskg przez wszyst-
kie wieki. Forme zdefiniowanego dogmatu podat Sobér Try-

dencki stlowami: Poniewaz zas Chrystus, nasz Odkupiciel,
powiedziat, ze to, co podawat pod postaciq chleba, jest
prawdziwym Jego cialem, przeto zawsze bylo w Kosciele
Bozym to przekonanie, ktére na nowo ten swiety Sobor wy-
raza, ze przez konsekracje chleba i wina dokonywa sie
przemiana calej substancji chleba w substancje Ciata Chry-



Rafael: Dysputa o Naj$§wigtszym Sakramencie

stusa, Pana naszego, i calej substancji wina w substancje
Jego Krwi. Te przemiane trafnie i witasciwie nazwat Swiety
katolicki Kosciot przeistoczeniem [Brev.Fid.VI[,292].

Okreslenia Soboru Trydenckiego zostaly wziete z 6w-
czesnego jezyka filozoficznego, cho¢ do zadnej filozofii sie
nie odwotuje. Zgodnie z tym jezykiem, z chleba i wina po
konsekracji pozostajg jedynie ,przypadtosci”, inaczej ,,posta-
cie”, tzn. zewnetrzny wyglad.

Definicja trydencka daje satysfakcje umystom wyro-
bionym na filozofii scholastycznej, trudna jest natomiast do
przelozenia na mysSlenie przyrodnicze, charakterystyczne
dla naszych czaséw. Cechgq ,,myslenia przyrodniczego” jest:
obserwowac zjawisko i, analizujac roézne jego przejawy, od-
krywaé zawarte w nim prawidlowosci, ktore dajg peliejsze
rozumienia tegoz zjawiska.

Zgodnie z wiedzg przyrodnicza, chleb jest zlepkiem
zwigzkow organicznych, skladajacych sie glownie z atomow
wegla, wodoru i tlenu. Cialo ludzkie tez sklada sie z atomow
powigzanych w zwigzki organiczne; nie jest ono jednak tylko
zlepkiem, zwigzki organiczne bowiem, bardzo zréznicowane



i skomplikowane, tworzg w ciele harmonijng calo$¢ organiz-
mu. Zwiazki organiczne (atomy) chleba, spozyte przez czlo-
wieka, wchodza w sklad jego ciata.

Przemiana chleba w Cialo Jezusa Chrystusa w Eu-
charystii dokonuje si¢ jednak w zupelnie inny sposdb.
Wgladniecie w 6w ,inny sposéb” pozwoli nam w pewnej mie-
rze tajemnica Chrystusowego Zmartwychwstania.

Cialo Jezusa Chrystusa, zrodzone z Maryi Dziewicy,
skladajace sie, podobnie jak nasze ciala, z atoméw i zwia-
zkéw organicznych, po zmartwychwstaniu nie podlega juz
zwyklym prawom materialnym, ale, jak omawialiSmy to
w poprzednim rozdziale, wykazuje inne wlasciwosci: Chry-
stus Pan nagle si¢ pojawial, znikal, bywal nie poznawany
przez Apostotow, ktorzy przeciez bardzo dobrze Go znali;
przechodzil przez zamkniete drzwi, unosit si¢ w gore. Row-
noczesnie uwielbione Cialo Jezusa Chrystusa jest Jego rze-
czywistym cialem, tym, w ktérym Bozy Syn Zy! przez okolo
33 lata w Palestynie. Zapewnial o tym Apostolow po zmar-
twychwstaniu, polecajac im dotykaé¢ sie¢ Go, ukazywal im
swe rany, razem z nimi jad! i przyjmowal zwykle pokarmy.
Stad wniosek, ze rzeczywiste atomy i zwiazki organiczne
uwielbionego Ciata Chrystusowego nie podlegaja juz zwy-
ktym prawom fizyki, chemii i biologii, ale rzadzone sg pra-
wami obecnie nam nie znanymi. Na mocy wiec tych innych
praw nie jest sprzeczne, zeby organizm, zwigzki organiczne
i atomy uwielbionego Ciata Chrystusowego przyjely np. ze-
wnetrzng strukture zwiazkow organicznych chleba.

W Swietle takiego rozumowania, przeistoczenie do-
konujace sie przy konsekracji chleba i wina polegaloby na
tym, Ze atomy i zwigzki organiczne chleba i wina zostaja
przemienione w rzeczywiste atomy i zwiazki organiczne
uwielbionego Ciala Chrystusowego, ale tak, ze Cialo to za-

chowuje zewnetrzna strukture chleba (oplatka) i wina.

Cialo Chrystusowe pozostajace pod postacia chleba
nie jest odjetg czeScia uwielbionego Ciata bosko ludzkiej
Osoby Jezusa Chrystusa; podobnie Krew zawarta w kielichu
pod postacia wina nie jest wyjeta probka Krwi z zyt Jezusa



Chrystusa. Poprzez sakramentalne Postacie mamy kontakt
z calym Chrystusem siedzqcym po prawicy Boga [Mk 16,
19; Dz 7, 55; Rz 8, 34; Kol 3, 1; Hbr 10, 12; 1 P 3, 22]. Do-
brze okresla to Sobor Trydencki: Caty bowiem i catkowity
Chrystus jest pod postacia chleba i pod kazda czastkq tej
postaci, i caty pod postaciqg wina i pod jej czqgstkami [Brev.
Fid. VII, 291]. Zatem w rzeczywistych atomach i zwiazkach
organicznych Ciala Chrystusowego, na mocy specyficznych
praw ciala uwielbionego, zawiera sie caty Chrystus w swoim
czlowieczenstwie i bostwie.

Pomocng z kontemplacji tej tajemnicy moze byc¢
analogia z radiem i telewizja. Poprzez telewizje na milionach
ekranéw telewizyjnych, w réznych czeSciach przestrzeni,
mozemy ogladac obraz jakiego$§ wydarzenia bgdz aktualnie
odbywajacego sie, badz wczesniej zarejestrowanego w cza-
sie.

Poprzez Eucharystie doswiadczamy rzeczywistosci
Osoby bosko ludzkiej Jezusa Chrystusa ponad czasem
i przestrzeniag. W Ofierze Eucharystycznej uczestniczymy
w rzeczywistosci dokonywania sie naszego zbawienia, tj.
W rzeczywistosci Smierci i zmartwychwstania Jezusa Chry-
stusal®. W obecnosci kazdego z setek tysiecy tabernakuléw
doswiadczamy obecnosci Jezusa Chrystusa siedzqcego po
prawicy Boga. Na mocy za$ jednosci boskiej natury Jezusa
Chrystusa z Ojcem i Duchem Swietym w spos6b szczegdlny
uczestniczymy w tajemnicy Tréjcy Przenajswietszej. W Ko-
munii §w. przenika nas Jezus Chrystus w swej bosko lu-
dzkiej naturze i spelniaja si¢ wypowiedziane przez Niego slo-
wa: Kto spozywa moje Cialo i Krew mojq pije, trwa we Mnie,
aJa w nim|[J 6, 56|.

Sobdér Watykanski II okresla tajemnice rzeczywistej
obecnosci Jezusa Chrystusa w Eucharystii stowami: Skiad-
niki przyrody, wyhodowane przez ludzi, przemieniajq sie
w Ciato i Krew chwalebnq [KDK,38|. Poza tym Sobér przyj-
muje zasady dogmatyczne Soboru Trydenckiego [KL,55].

19Zobacz rozdziat 5, Tajemnica Wieczernika



W powyzszym ujeciu bardzo realne stajg sie slowa
Chrystusa Pana: Ciato moje jest prawdziwym pokarmem,
a Krew maoja jest prawdziwym napojem [J 6,55]. Konsekro-
wane Chleb i Wino nie sg tylko symbolem czy znakiem, ale
przedstawiajg prawdziwg rzeczywistos¢ duchowo material-
na.

Przez telewizje ogladamy obraz jakiego$ zdarzenia
oczyma ciala, rzeczywista obecnos¢ Boga Czlowieka, Jezusa
Chrystusa doswiadczamy oczyma duszy, tj. przez wiarg.

Eucharystia, w ktorej przyjmujemy uwielbione Cialo
Chrystusa Pana, jest owocem Jego Zmartwychwstania i za-
wiera w sobie moc Zmartwychwstania.

Eucharystia jest owocem Zmartwychwstania Chry-
stusowego, bo kryje w sobie nowe prawa ,materii ducho-
wej”, ukazane nam w zjawisku Zmartwychwstania. Dzigki
temu Msza $§w. i Komunia §w. stajg sie dla nas nieustan-
nym znakiem zwyciestwa Chrystusowego nad Smiercig
1 przemijaniem.

Znak ten nie jest tylko symbolem, ale rzeczywisto-
Scig, ktéra daje nam nieSmiertelnosé: Kto spoZywa moje
Ciato i pije moja Krew, ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesze
w dniu ostatecznym [J 6,54]. Przyjmujemy w Eucharystii
Chrystusa Zmartwychwstatego, ktory jest zadatkiem nasze-
go chwalebnego zycia z Bogiem. Zycie zgodne z Bozymi
wskazaniami rozwinie to ziarno w moc Bozego Zycia w nas,
ktore zaczyna sie w doczesnosci, a trwac bedzie w chwale
przez wiecznos$é. Wobec tej mocy Bozej Smierc nic nie zna-
czy, stracila swa moc: Zwyciestwo pochitoneto smieré [1 Kor
15,54].

Pan Bog stworzyl Swiat materialny zaro6wno w wymia-
rze makro jak i mikroskopowym pelnym madrosci i potegi;
sg one dostepne rozumowi ludzkiemu przez badania nauko-
we. Eucharystia ukazuje wspaniaty §wiat ducha w Bogu,
ktory dostepny jest duszy czlowieka przez wiare.
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OBJAWIENIE

Bardzo wazna role w religii i wierze odgrywa obja-
wienie; sg to przekazywane ustnie lub na pismie pewne
stowne tresci, ktorymi Pan Bog przemawia do czlowieka je-
go, ludzkim, jezykiem. Calte nasze rozwazanie o Bozej logice
oparte jest o Boze objawienie, gdyz tylko stad mozemy czer-
pa¢ wiadomosci o Bozym sposobie ustawiania réznych
wartosci i Bozym widzeniu czlowieka. Czy nie nalezalo za-
tem rozpoczynac¢ naszego rozwazania od zastanowienia sie
nad objawieniem?

Tak powinno by by¢ w systematycznej rozprawie
teologicznej. Obecnie jednak pragne, bySmy na Objawienie
spojrzeli nie tyle od strony fundamentalnej, ile jako na jeden
z rysow Bozego odniesienia sie czlowieka, czyli Bozej logiki.
Objawienie wigze si¢ z czasem: dokonywalo sie w czasie i w
czasie jest przekazywane, aby dla wszystkich pokolen ludz-
kich bylo zZzrédlem wiedzy o Bogu i wskazan, jak osiagnac
zjednoczenie z Nim. Pan Bég w czasie umiescil zjawisko 2y-
cia i w czasie tez przygotowal, dokonal oraz realizuje nad-
przyrodzone dzielo zbawienia cztowieka.

Zanim glebiej spojrzymy w zagadnienie objawienia,
nalezy uswiadomié sobie, ze procz bezposredniego kontaktu
Boga z czlowiekiem istnieje jeszcze objawienie naturalne.
Pisze o nim sw. Pawel w liScie do Rzymian: To bowiem, co
o0 Bogu mozna poznad, jawne jest wsréd nich, gdyz Bég im to
ujawnit. Albowiem od stworzenia Swiata niewidzialne Jego
przymioty — wiekuista Jego potega oraz béstwo — stajq sie
widzialne dla umystu przez Jego dzieta [Rz 1,19-20]. To ob-



jawienie stalo sie podstawg wielu systeméw filozoficznych
czy tez wierzen religiinych Wschodu. Z niego sw. Tomasz
z Akwinu wyprowadzil slawne 5 drég poznania Boga.
Wspélczesna zas nauka, odslaniajac tajniki wszechs§wiata
i przyrody ukazuje coraz bardziej tkwiaca w nich nadzwy-
czajng madros¢, ktora coraz silniej przeczy slepemu przy-
padkowi, w ktorym niektorzy chcieli widzie¢ poczatek §wia-
ta, w jakim zyjemy i zycia, ktére obserwujemy.

Objawienie naturalne, jak juz wspominaliSmy po-
przednio, nie jest wystarczajace w poznaniu Boga: ukazuje
go tylko jako istniejaca koniecznoS$¢, ale nie jest zdolne
przedstawic¢ bogactwa Bozej Istoty ani Jego zwiazku z czlo-
wiekiem. Poznanie naturalne Boga stanowi jedynie jakby
ramy istnienia Boga. Tre§¢ wewnatrz tych ram musi wypel-
ni¢ sam Boég, zwracajac sie do czlowieka w sposéb dostoso-
wany do jego intelektu i mozliwosci poznawczych. Stad bie-
rze sie bogactwo form literackich, poprzez ktore Pan Bog
przez wieki przemawiat i dalej przemawia do czlowieka.

Gdy moéwimy o Objawieniu, musimy tez zdac sobie
sprawe, ze kazda z wielkich religii §wiata posiada swoje
swiete ksiegi, a wiec jaki§ rodzaj objawienia. Takimi sg ksie-
gi Wedy dla himduizmu czy Koran dla islamu. Powinno za-
tem istnieé jakie§ kryterium, ktére pozwoliloby odroéznic
objawienie autentyczne, pochodzace od Boga od ,obja-
wienia”, ktére jest dzielem czltowieka, a tylko podawane jako
Boze. Czesto stawia sie jako kryterium: sama treSc¢ Swiete]
ksiegi. Niestety, ocena tresci moze bys bardzo subiektywna
i do tego rodzaju kryterium odwotuje si¢ prawie kazda re-
ligia czy nawet odlam wyznaniowy. Prawdziwe kryterium
musi by¢ obiektywne i niezalezne od upodobania czy nasta-
wienia czlowieka. — takim najpewniejszym i obiektywnym

kryterium sg niewatpliwie prawdziwe cuda, co rozwazaliSmy

w poprzednich rozdziatach. Procz tego gtownego kryterium

moga istnie¢ oczywiscie kryteria drugorzedne, oparte zre-
sztg i w jakis spos6b potwierdzone przez pierwszy.

W Objawieniu judeochrzescijafiskim mozna wyréznié

trzy fazy: przed Chrystusem, Objawienie Chrystusowe kori-

czace si¢ ze Smiercia ostatniego Apostola i ,Objawienie”



w Kosciele. Centrum Bozego Objawienia jest objawienie do-
konane przez Wcielonego w ludzka nature Syna Bozego. Ob-
jawienie starotestamentowe bylo przygotowaniem do niego,
a nowotestamentowe jest nieustannym jego przekazywa-
niem.

W Abrahamie wybrat Pan Bég ,swdj lud”, najpierw
przez obietnice, potem zas przez wiare. Obietnica blogosta-
wienstwa odnosila sie zarowno do potomstwa jak i do Po-
tomka, ktorym jest Chrystus, jak tlumaczy §w. Pawel [Ga
3,16]. Przez Mojzesza wyzwolil Pan Bég ,swéj lud” z niewoli
egipskiej, nadal mu Prawo i wprowadzit do obiecanej ziemi.
Przez prorokéw upominal go i naprowadzal na ustanowiona
przez siebie droge zycia czlowieka. Przyjecie Bozego Obja-
wienia w Starym Testamencie nie dawato cztowiekowi zba-
wienia, tj. daru ogladania Boga twarza w twarz; dawalo je-
dynie Boze blogoslawienstwo w zyciu doczesnym. Dobrze
charakteryzuja to stlowa Mojzesza: Patrz! Ktade dzi$ przed
toba zycie i szczescie, Smieré i nieszczescie. Ja dzi$ nakazuje
¢t mitowac Pana Boga twego i chodzi¢ Jego drogami, peiniqc
Jego polecenia, prawa i nakazy, abys 2yt i mnozyl sie, a Pan
Bég twoj, bedzie ci blogostawit w kraju, ktéry idziesz po-
sigsc. Ale jesli swe serce odwrdcisz, nie ustuchasz, zblqdzisz
1 bedziesz oddawatl pokton obcym bogom, stuzgqc im -
osSwiadczam wam dzisiaj, Ze na pewno zginiecie [Pwt 30,15-
18]. Cho¢ znano w Starym Testamencie zZycie pozagrobowe,
nie dawalo ono szczescia. Oto jak charakteryzuje je psalm
dawidowy: Nikt po Smierci nie wspomni o Tobie: kté6z Cie wy-
chwala w Szeolu? [Ps 6,6; Ps 115,17]. Dopiero Chrystus
Pan po zmartwychwstaniu poszed? oglosi¢ zbawienie nawet
duchom zamknietym w wiezieniu [1 P 3,19].

Gdy nadeszta petnia czasu, zestat Bog Syna swego,
zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem (tzn.
w wybranym przez siebie narodzie), aby wykupit tych, kto-
rzy podlegli Prawu, abysmy mogli otrzymac przybrane syno-
stwo [Ga 4,4-5]. Przyjscie na swiat Jezusa Chrystusa stalo
si¢ punktem centralnym historii ludzkos$ci: ,,pelnia czasu”.
Znalazlo to swoj wyraz w liczeniu historii od roku narodze-
nia Jezusa Chrystusa. W Nim dokonalo si¢ ostateczne i pel-
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ne objawienie sie Boga juz nie tylko wybranemu przedtem
narodowi, ale wszystkim ludziom. Dlatego przed widzialnym
odejsciem z tego Swiata zapo-
wiedzial Apostotom: Dana Mi
Jjest wszelka wiadza w niebie
i na ziemi. Idzcie wiec 1 na-
uczajcie wszystkie narody
[Mt 28,18-19]. Pojawienie sie
w Swiecie Syna Bozego posia-
da wielorakie znaczenie:

1. Speinila si¢ Boza
zapowiedZ i mesjanska obiet-
nica dana przez Pana Boga
narodowi, ktéry zostal wy-
brany na przekaziciela Bozej
prawdy i laski calej ludzko-
§ci. Stad juz na poczatku
swego postannictwa stwier-
dzil Pan Jezus: Nie sqgdZcie,
ze przyszedtem znie$é Prawo
albo Prorokéw. Nie przyszedtem zniesé, ale wypelnié. Za-
prawde bowiem powiadam wam: Dopdki niebo i ziemia nie
przeming, ani jedna jota, ani jedna kreska nie zmieni sig
w Prawie, az sie wszystko spetni [Mt 5,17-18]. Gdy wiec do-
pelnial zlecone Mu przez Ojca dzieto na krzyzu, rzekt: , Wy-
konalo sie!” [J 19,30].

2. Jednym z zadan Jezusa Chrystusa na ziemi bylo
przekazanie ludziom zamierzonej przez Boga pelni wiedzy
o sobie oraz wskazan i warunkéw, jakie ma czlowiek spel-

ni¢, aby mogl osiagnac¢ zjednoczenie z Bogiem. Wyraznie
powiedzial o tym Chrystus Pan Pitatowi: Ja sie na to naro-
dzitem i na to przyszedlem na Swiat, aby dacé¢ swiadectwo
prawdzie. Dodat przy tym: Kazdy, kto jest z prawdy, stucha
mojego glosu [J 18,37]. W rozmowie natomiast z Nikodemem
zaznaczyl. Jezeli wam méwie o tym, co jest ziemskie, a nie
wierzycie, to jakzez uwierzycie temu, co wam powiem o spra-
wach niebieskich? [J 3,12]. Apostotom zas$, przy rozsylaniu
na ,caly Swiat z poleceniem gloszenia Ewangelii wszelkiemu

El Greco: Zwiastowanie
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stworzeniu” [Mk 16,15], polecil: Uczcie je zachowywaé
wszystko, co wam przykazatem [Mt 28,20].

3. Istotng jednak misja Chrystusa Pana bylo przy-
niesienie ludziom zbawienia. W rozmowie z Nikodemem
mowi Pan Jezus: Tak bowiem Boég umitowat swiat, ze Syna
swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy,
nie zginagl, ale miat zycie wieczne [J 3,16]. Sw. Pawel zas
napisal: On to zostat wydany za nasze grzechy i wskrzeszo-
ny z martwych dla naszego usprawiedliwienia [Rz 4,25].
Powyzsze teksty ukazuja nam w skrocie cale zbawcze dzieto
Jezusa Chrystusa, Boga, ktory stal sie¢ czlowiekiem: przez
smier¢ na krzyzu wyshuguje odpuszczenie grzechow; przez
Zmartwychwstanie przynosi usprawiedliwienie, tj. uswiece-
nie, w ktéorym udziela nam zycie wieczne polegajace na
uczestnictwie w wiecznym zyciu Boga. Ono stanowi istote
zbawienia. To wszystko udzielane jest nam jako darmowy
dar, stad nazywamy go laska. Zrodlem tej laski jest milosé
Boga. Co wiecej, Bég okazuje nam swojg mitos$é wilasnie
przez to, ze Chrystus umart za nas, gdysmy byli jeszcze
grzesznikami [Rz 5,8]. Laski swoje] udziela nam Bog w for-
mie sakramentow, z ktérych pierwszym jest chrzest. Dlatego
z poleceniem gloszenia Ewangelii lgczy Pan Jezus nakaz
udzielania chrztu [Mt 28,19; Mk 16,16]. Warunkiem zas
otrzymania daru laski jest wiara, w ktorej wyraza sie pelna
wolnos¢ czlowieka. Kto wierzy w Niego, nie podlega potepie-
niu; a kto nie wierzy, juz zostat potepiony, bo nie uwierzyt
w imie Jednorodzonego Syna Bozego [J 3,18].

Przekazywanie Bozego objawienia i dziela zbawienia
pozostawil Pan Jezus Apostotom, ktérym udzielit Ducha
Swietego i obiecal, Ze pozostanie z nimi przez wszystkie dni,
az do skoriczenia sSwiata [Mt 28,20]. W ten sposéb utworzyt
Chrystus Pan Kosciol jako nowy lud Bozy, krolestwo Boze,
do ktérego zaprasza wszystkich ludzi, ktdérzy uwierzg oraz
przyjma Jego nauke i dar laski. Apostotowie nie tylko prze-
kazywali ustnie objawienie Chrystusowe, ale tez pod tchnie-
niem Ducha Swietego pozostawili na pismie opis zycia,
dzialania i nauke Jezusa Chrystusa. W ten sposéb utrwalili
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glowna tres¢ Objawienia dokonanego przez Syna Bozego
w ksiggach Pisma sw. Nowego Testamentu.

Kosciél i Pismo Sw. stalo sie narzedziem Boga w udo-
stepnianiu wszystkim ludziom wszelkich czasow: prawdy
o Bogu i daru zycia w Bogu. Przekazywanie Bozej prawdy,
nakazéw i zycia nazwano ,Ewangelia”. Sw. Pawel, ktory
w swoich listach 60 razy uzywa tego slowa, mowi o Ewan-
gelii, ze jest ona mocqg Bozq ku zbawieniu dla kazdego wie-
rzqcego... W niej bowiem objawia sie sprawiedliwosé¢ Boza,
ktéra od wiary wychodzi i ku wierze prowadzi [Rz 1,16-17].
Tak wiec Kosciél gloszacy Ewangelie z pomoca Pisma Sw.
stal sie przedstawicielem Bozego Objawienia dla kazdego
pokolenia Nowego Testamentu, ktéry bedzie trwal wedlug

zapowiedzi Chrystusa Pana az do konca Swiata [por. Mt
24,14].



11

PISMO SWIETE

Jednym z elementow Bozej logiki jest sposéb, w jaki
Bo6g objawial i nadal objawia siebie ludziom. Z kolei bardzo
waznym skladnikiem tego objawienia jest Pismo §w., zwane
tez Biblia, tzn. ksiegi, w ktérych podane sg na piSmie tresci
Bozego Objawienia. Pismo §w. w epoce Nowego Testamentu
jest szczegélnym darem Ducha Swietego danym Kosciotowi
jako pomoc i narzedzie w nieustannym przez wieki przepo-
wiadaniu i przekazywaniu Bozego Objawienia, ktére zawiera
w sobie prawdy o Bogu oraz prawa i zasady zycia nadprzy-
rodzonego, przekazanego przez Jezusa Chrystusa.

Zgodnie z uwaga $w. Piotra [2 P 1,21] Duch Swiety
wybral sobie ludzi sposréd Apostotéw i uczniéow Pana Je-
zusa, oswiecit ich swoim swiatlem, a wplywajac na ich wole,
naklonil do utrwalenia na piSmie Bozej nauki, ktéra On
sam im przypomnial i nauczyl, jak wczesniej zapowiedzial
Chrystus Pan w Wieczerniku [J 14,26]. Pisarze swieci, pozo-
stajacy pod takim dzialaniem Ducha Swietego spisali Boze
stowa i treSci postugujac sie przy tym swoim ludzkim spo-
sobem wyrazania, w ktéorym przejawia sie zaréwno duch li-
teracki epoki jak i ich wlasny styl pisarski.

W ten sposob Pismo §w. zawiera w sobie Bozg tres¢
iludzka szate literacka. Na tres§¢ skladaja sie prawa
i prawdy o zbawieniu pochodzace od Boga — Ducha Swie-

tego, ktéry jest ich zZrédilem i autorem. Szata literacka
1 sposOb wyrazania pochodzg od narzedzia, ktérym jest czlo-
wiek, dzialajacy wprawdzie pod wplywem Ducha Swietego,
ale nie pozbawiony swojej ludzkiej osobowosci i wolnosci.



Szacunek dla ludzkiej osobowosci i wolnosci jest waznym
elementem w odnoszenlu si¢ Boga do czlowieka.

: Dzieki wspomnianemu
wyzej natchnieniu Ducha
Swietego, poprzez ksiegi Pi-
sma sSw. wcigz przemawia do
nas Ojciec 1 Syn przez Bozg
Osobe, ktora jest Duchem
Ojca i Syna. O tej rzeczywi-
stosci Pisma sw. pigknie pi-
sali Ojcowie Kosciola. Np.
Grzegorz Wielki nazywal Pi-
smo $w. listem Boga do ludz,
skarbem  niewyczerpanym,
Zrodiem zycia dla tych, ktérzy
leza w cieniu $mierci, Zréodiem

. Wody Zywej i stotem Chry-
Gustave Doré, Mojzesz z tablicami  stysa, z ktérego sie karmimy.
Prawa Stad w liturgii eucha-

rystycznej wyroznia sie dwa stoly: stét Slowa Bozego, przy
ktéorym karmimy sie Bozym Stowem (obejmuje on czytania
Pisma sw.) oraz stot Ciata i Krwi Chrystusa, na ktorym do-
konuje sie Ofiara Chrystusowego Krzyza i Zmartwychwsta-
nia (z niego przyjmuje si¢ pod postaciami eucharystycznymi
rzeczywiste Cialo i Krew Chrystusa Pana). Stolem Stowa Bo-
zego jest ambona lub dzi§ uzywany pulpit, stolem za$ Ciala
i Krwi jest oltarz, na ktorym sprawuje sie Ofiara Mszy Sw.
Wielu Ojcéw Kosciota uwazalo, ze Duch Swiety nie

tylko byl obecny i dzialal na pisarza utrwalajgcego Boze
slowa, ale tez dziala, gdy si¢ shucha lub czyta te slowa. Za-
tem Pismo §w. wciaz tchnie obecnoscig Ducha Swietego.
Np. Grzegorz Wielki uczyl, ze prorok, tj. autor natchniony,
piszacy slowa Pisma sw. jak i wierny czytajacy to Pismo
znajduja sie pod tchnieniem Ducha Swietego. Wedtlug Ojcow
Kosciola Pismo sw. posiada dwa elementy: widzialny, ktéra
jest litera i niewidzialny, ktdra jest tajemnica Boza zawarta
w literze. Owa tajemnica dziala moca Ducha §w. poprzez




litere tak, ze przez Pismo Sw. spotykamy sie z zywym Chry-
stusem i Bogiem.

Mysli te przekazuje na nowo Sobér Watykanski II
mowiac: Tak wiec Bog, ktory niegdys przeméwit, rozmawia
bez przerwy z Oblubienica swego Syna ukochanego, a Duch
Swiety, przez ktérego zywy gltos Ewangelii rozbrzmiewa
w Kosciele, a przez Kosciét w Swiecie, wprowadza wiernych
we wszelkqg prawde oraz sprawia, ze stowo Chrystusowe ob-
ficie w nich mieszka [KO, 8|. Albowiem w ksiegach swietych
Ojciec, ktory jest w niebie, spotyka sie mitosSciwie ze swymi
dzieémi i prowadzi z nimi rozmowe. Tak wielka zas$ tkwi
w stowie Bozym moc i potega, zZe jest ono dla Kosciota pod-
porq i sitag zywotng, a dla synéw Kosciota utwierdzeniem
wiary, pokarmem duszy oraz Zrodtem czystym i statym Zycia
duchowego [KO, 21].

Pismo §w., zwlaszcza Nowego Testamentu, jako
Swieta Ksiega Boza, zroslo sie z Kosciolem zar6wno w chwili
powstania jak i rozwoju rozumienia. O zyciu, nauce i dzie-
lach Pana Jezusa oraz Matki Najsw. powstalo wiele opowia-
dan poczawszy juz od drugiego wieku. Przypisywano je roz-
nym Apostolom i wystepowaly pod réznymi nazwami. Np.
znana jest ewangelia Jakuba, ew. Tomasza, ew. Apostolow,
ew. Bartlomieja, ew. Filipa, ew. Macieja, ew. Barnaby, ew.
Andrzeja, wreszcie drugie ewangelie Mateusza i Jana. Po-
dobnie powstaly dzieje Piotra, dz. Pawla, dz. Andrzeja, dz.
Tadeusza, dz. Jana, dz. Tomasza. Procz tego krazyly listy
przypisywane réznym Apostolom oraz kilka Apokalips.
Wszystkie te pisma nazywamy apokryfami. Obfitujgq one
w nadzwyczajne wydarzenia i liczne cuda. Starajg si¢ tez
uzupelnic¢ to, o czym nie wspominaja prawdziwe Ewangelie.
Opowiadania te byly twérczosciag ludzka i nie zostaly napi-
sane pod natchnieniem Ducha Swietego.

Kto zatem i jak mial rozpoznac¢ oraz decydowac, ktore
opowiadania przekazuja prawde Bozg i sa Bozego po-
chodzenia, a ktore tylko podszywajq sie pod nie? — Jest to
problem tzw. kanonu Pisma sw. Greckie slowo ,kanon”
oznacza norme i prawo. W odniesieniu do Pisma $w. poczat-
kowo oznaczalo Pismo Boze jako norme zycia, ale bardzo



wczesnie zaczeto tym stowem oznaczac¢ norme, ktéra okre-
slala, ktore pisma naleza do Pisma §w. Stad kanon Pisma
Sw. oznacza dzi$ spis ksiag tworzgcych autentyczne Pismo
Sw.

Ksiegi Starego Testamentu zostaly przyjete przez Ko-
sci6l w wersji greckiej, ktéra powstata w Aleksandrii na
przestrzeni 3 i 2 wieku przed Chr. Nazywa si¢ ja Septuagin-
ta, co oznacza ,siedemdziesiat’ na pamiatke 72 ttumaczy
Pisma §w. Starego Testamentu z jezyka hebrajskiego na
grecki.

Kanon Nowego Testamentu powstawal poprzez wza-
jemne przekazywanie sobie przez lokalne KosScioty au-
tentycznych ksiag apostolskich. Niektore z nich przyjeto ja-
ko objawione Stowo Boze bez watpliwosci juz od 2 wieku; sg
to : 4 Ewangelie, Dzieje Apostolskie, Listy Sw. Pawla oraz
pierwsze listy §w. Jana i §w. Piotra. Pozostale ksiegi, a wiec:
List do Hebrajczykow, Apokalipsa, pozostate listy §w. Jana
i Piotra, a takze list §w. Jakuba i §w. Judy ostatecznie
przyjeto jednoznacznie jako §wiete nieco p6zniej, stad nazy-
wa sie je deuterokanonicznymi. Lista ksiag Nowego
i Starego Testamentu, czyli pelny kanon, zostal ostatecznie
utrwalony dekretem papieza Damazego okolo 382 r. Potem
ta lista byta potwierdzana przez Sobdr Florencki w XV w,
i uroczyscie na Soborze Trydenckim.

Duch Swiety jako glowny Autor byt przy narodzinach
Pisma §w., czuwal, aby nie pomiesza¢ go z apokryfami,
przez swa obecno$§¢ sprawia, ze czytajacy Swiete ksiegi spo-
tyka sie z zywym stowem Boga. — Dlaczego zatem istnieje
tak wiele réznych i sprzecznych ze soba interpretacji Bozych
Stéow oraz zlo rozbicia chrzescijanstwa, wynikajace pozornie
z czytania Pisma §w.? — Poza tym niemal wszystkie odlamy
i wyznania chrzescijanskie staraja sie na podstawie Pisma
sSw. uzasadnia¢ swoja innos¢ i odrebnos¢, ktore w rezultacie
utworzyly wspoblczesne rozbicie chrzescijanstwa.

W problemie tym Boza Madros§¢ i Milo§é, szanujaca
ludzka wolnosé¢, splataja sie z ghupota i przebiegloscia czto-

wieka. Autor piszacy pod natchnieniem Ducha Swietego
musial by¢ wiernym Bogu i chcie¢ spisywaé Boze stowa oraz



tresci, a nie swoje idee czy pomysty. Podobnie czytajacy Pi-
smo $w., jesli pragnie pozostawa¢ pod wspomnianym wply-
wem Ducha Swietego, musi byé wiernym Bogu i chcieé od-
czytywaé Boze slowa i mys$li, a nie podklada¢ pod swiety
tekst swoje wlasne interpretacje. Konstytucja o Objawieniu
Soboru Watykanskiego Il stusznie tez zauwaza: Poniewaz
Pismo sw. powinno byc¢ czytane i interpretowane w tym sa-
mym Duchu, w jakim zostato napisane, nalezy, celem wydo-
bycia wlasciwego sensu swietych tekstow, nie mniej
uwaznie takze uwzgledniac tres$é i jednosc¢ catej Biblii, majqc
na oku zywa Tradycje catego Kosciota oraz analogie wiary
(KO, 12]. Wskazuja tu ojcowie soborowi, ze Pismo Sw. jest
bardzo zrosniete z KosSciolem 1 nie da si¢ go od niego
oderwac bez niebezpieczenstwa utraty kontaktu z zywym
Bogiem.

Los Pisma sw. w historii podobny jest do losu Syna
Bozego na ziemi. Jezus Chrystus przyszed! od Ojca, by da-
wac ludziom prawde i zycie. Ci, ktorzy podporzadkowali sie
Jemu, stali si¢ Jego uczniami. Inni, ktoérzy chcieli Chry-
stusa Pana sobie podporzgdkowac i narzuci¢ Mu swojg ide-
ologie, znalezli sie w opozycji do Niego i wydawalo im sie, ze
dopieli swego, skazujac Go na Smieré, w rzeczywistosci
strasznie przegrali, bo utracili Boga.

Z pewna analogia podobnie dzieje si¢ z Pismem Sw.
Ludzie, ktorym naprawde zalezy na uslyszeniu autentycz-
nego Slowa Bozego z Pisma $§w., beda si¢ starali poznac¢ pet-
na nauke Boza, ktora niezmiennie przekazywana jest przez
wieki, by w jej Swietle rozpoznawac Boze tresci od ludzkich
pomystow. Ci natomiast, ktérzy pod wplywem mody szuka-
nia nowosci beda chcieli nada¢ Pismu $§w. interpretacje do-
pasowywang do oczekiwan zeSwiecczonego Swiata, mogg
spodziewac sie poklasku u niektérych, ale nie u Tego, ktory
czuwal nad powstaniem Swietych ksiag i strzegt przez wieki
ich niezmiennego rozumienia. OczywisScie rozumienie nie-
zmienne nie wyklucza rozumienia gltebszego i pelniejszego,
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EWANGELIA

Ewangelia wedlug sw. Marka zaczyna sie slowami:
Poczqtek Ewangelii o Jezusie Chrystusie, Synu BozZym,
a konczy sie: I rzekt do nich: ,IdZcie na caty Swiat i gltoscie
Ewangelie wszelkiemu stworzeniu! ... Oni zas$ poszli i gto-
sili Ewangelie wszedzie, a Pan wspétdziatal z nimi i po-
twierdzat nauke znakami, ktore jej towarzyszyly [Mk
1,1;16,15;20]. W podanych przypadkach stowo ,Ewangelia”
zostalo uzyte w dwéch znaczeniach: 1 - jako pismo, w kté-
rym Ewangelista opisal dziela, czyny i stlowa Jezusa Chry-
stusa; 2 - jako wiesc¢ o Jezusie Chrystusie i Jego dzielo
przekazywane w nauczaniu przez wybranych uczniéw.

Zywa Ewangelia

Greckie slowo €vayyeAiov (euangelion) oznaczajace
,dobra nowine” uzyte zostalo w Starym Testamencie zaled-
wie kilka razy w ksiegach Samuela i Krolewskich. U Izajasza
nabiera juz znaczenia bardziej religijnego jako gloszenie
,dobrej nowiny od Boga”, jak np.: Duch Pana Boga nade
mnaqg, bo Pan mnie namascit. Postat mnie, by glosié¢ dobrg
nowine ubogim, ... aby obwieszczac rok taski Parnski [Iz
61,1-2]. Stowa te zacytowal Pan Jezus w synagodze w Naza-
recie, stwierdzajac, ze wlasnie w Nim sie one spelnily [Lk
4,18;21].

W Nowym Testamencie stowo ,Ewangelia” wystepuje
76 razy, a wyrazenia ,glosi¢ Ewangeli¢” dodatkowo 54 razy
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(razem 130 razy). Obydwa okreslenia nalezg do bardzo
istotnych poje¢ chrzescijanskich. Ewangelia - to dobra
wies¢ o Jezusie Chrystusie, Synu Bozym i calym Jego
zbawczym dziele. Sw. Marek dwukrotnie przytacza wypo-
wiedz Pana Jezusa, w ktorej sam Chrystus Pan nadaje jej
znaczenie ,przekazywania Bozego dziela zbawczego”: Kto
straci swe zycie z powodu Mnie i Ewangelii, zachowa je [Mk
8,35]. Podobnie: Nikt nie opuszcza domu, braci, siéstr, matki,
ojca, dzieci i pol z powodu Mnie i z powodu Ewangelii, Zeby
nie otrzymat stokroé wiecej [Mk 10,29-30]. Sw. Pawel zas
w lisScie do Rzymian przedstawia siebie jako stuga Chrystusa
Jezusa ... przeznaczony do gtoszenia Ewangelii Bozej, ktérq
Boég przedtem zapowiedzial przez swoich prorokéw
w Pismach swietych. Jest to Ewangelia o jego Synu ... Jezu-
sie Chrystusie Panu naszym; nieco dalej za§ wyjasnia, ze
Ewangelia jest mocq Boza, ktéra od wiary wychodzi i ku
wierze prowadzi [Rz 1,1-4;16].

Chrystus Pan sam glosit dobra Boza wieS¢ o zbawie-
niu, dla ktérego Bog z mitosci postal Syna swego Jednoro-
dzonego, jak powiedziat do Nikodema [J 3,16-17]. Meka swa
i Zmartwychwstaniem dokonal dziela zbawienia. Posylajac
potem Apostolow na caly swiat, polecil im gltosi¢ Ewangelie
wszelkiemu stworzeniu [Mk 16,15], tzn.: nauczac udzielac
chrztu i uczy¢ zachowywac -
wszystko, co im przykazal -
jak zrelacjonowal to Sw.
Mateusz [Mt 28,19-20], czyli
przekazywaé Boza prawde
i Boze zycie.

Apostolowie poshtu-
szni poleceniom Mistrza

szli, Swiadczyli, glosili
1 przekazywali Boze dzielo
zbawienia ukazane w zyciu
i nauce Jezusa Chrystusa,
a dokonane przez Meke
B ryoweta: " Gustave Doré, Aposiolowie glost
Ewangeli¢
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te Ewangelii. O tej Ewangelii pisal sw. Pawel do Galatow:
Gdybysmy nawet my lub aniot z nieba glosit wam Ewangelie
réznq od tej, ktéora wam gtosiliSmy — niech bedzie przeklety!
Juz to przedtem powiedzieliSmy, a teraz jeszcze moéwie:
Gdyby wam kto gtosit Ewangelie rézna od tej, ktérg od nas
otrzymaliscie — niech bedzie przeklety! [Ga 1,8-9].

Gloszona na zywo Ewangelia znalazla swéj wyraz
w teologii, ktéra jest i powinna by¢ przekazem owej Ewange-
lii w oparciu o zasady naukowe odpowiednie danym cza-
som. Inng postacia Zywej Ewangelii jest katecheza gloszona
na lekcjach religii w szkolach czy na ambonie w kosciele.
Kazania i homilie w czasie Mszy Sw. tez sg i powinny by¢
gloszeniem tej zywej Ewangelii. Wreszcie szerzeniem Ewan-
gelii sg wszelkiego rodzaju misje w KoSciele.

Ewangelia pisana

Chrystus Pan nie przekazal swego dzieta na piSmie
i nie kazal go spisywac, ale glosi¢ i swiadczy¢. Dopiero po
okolo 30 latach po wniebowstapieniu Pana Jezusa, gdy
pierwsi Swiadkowie Zycia, meki i zmartwychwstania mieli
odejsS¢ z tego Swiata, dwoch Apostolow i dwoch uczniow
apostolskich pod tchnieniem Ducha Swietego przekazali na
piSmie krotki zarys mow i czynow Jezusa Chrystusa. Po-
czawszy od 2 wieku pisma te zaczeto nazywac¢ Ewangeliami
z tym, ze zawsze zaznaczano, iz jedna jest tylko Ewangelia
przekazywana przez Apostoléw, a pisma, w ktérych zostala
ona utrwalona nazwano: Ewangelia wedlug Mateusza,
Marka, Lukasza i Jana.

W ten sposéb od 2 wieku Kosciél zaczal przekazywac
i szerzyé Ewangelie w obydwu znaczeniach. Ewangelia glo-
szona i Ewangelia pisana sa Scisle ze sobg zwigzane. Ewan-
gelia pisemna jako dar Ducha Swietego stala sie narzedziem
i pomocyg wiernego gloszenia Ewangelii ustnej, ktorej tresc
i znaczenie bylo szersze od spisanych stow, co wiecej, owa
zywa, ustna Ewangelia stala si¢ podstawa tlumaczenia i ro-
zumienia Ewangelii pisanej. Wyraznie pisze o tym §w. Piotr:
To przede wszystkim miejcie na uwadze, Ze zadne proroctwo
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Pisma nie jest dla prywatnego wyjasnienia i dodaje: Nie
z woli bowiem ludzkiej zostato kiedys przyniesione proroc-
two, ale kierowani Duchem Swietym mowili od Boga $wieci
ludzie [2 P 1,20'21].

Tradycja chrzescijanska poszczegolnym Ewangeli-
stom przypisala specyficzne godto-symbol. Godlem Sw. Ma-
teusza jest czlowiek, poniewaz swojg Ewangelie rozpoczyna
od rodowodu. Godlem Sw. Marka jest lew z tej racji, ze
Ewangelie rozpoczyna od wystapienia sw. Jana Chrzciciela
na pustyni. Sw. Lukaszowi za godlo przypisano wolu, bo
rozpoczyna Ewangelie od starotestamentowej ofiary Zacha-
riasza. Symbolem za§ Ewangelisty Jana jest orzel z racji
gornolotnego rozpoczecia Ewangelii. Symbole te wiazg sie
Scisle z wizjami cherubinéw, ktére podaje Ezechiel i Apoka-
lipsa. W widzeniu proroka Ezechiela kazdy cherubin posia-
dal cztery twarze: wolu, czlowieka, lwa i orla [Ez 1,10;
10,14]. Apokalipsa natomiast podaje, ze wokot tronu Bozego
znajdywaly sie cztery zwierzeta: Zwierze pierwsze podobne
do lwa, Zwierze drugie podobne do wotu, Zwierze trzecie
majgce twarz jak gdyby ludzkq i Zwierze czwarte podobne
do orta w locie [Ap 4,7].

Ewangelie pisane w liczbie 4, tak jak znamy je dzi-
siaj, cytowane sa juz przez pisarzy chrzescijanskich z po-
czatku drugiego wieku. Okoto 120 r. biskup Papiasz z Hie-
rapolis pisal, ze Mateusz jako pierwszy spisal i uporzad-
kowal slowa Panskie w dialekcie hebrajskim, a kazdy thu-
maczy! je sobie, jak umial. Podobnie podawali Ireneusz,
Orygenes i Euzebiusz. Owym hebrajskim dialektem byt je-
zyk aramejski, ktorym méwiono w Palestynie, a wiec byt to

ojczysty jezyk Pana Jezusa i Mateusza. Wedlug wszelkiego
prawdopodobienstwa Ewangelia ta powstala w latach 50 -
55 i zostala napisana z my$la o Zydach lub chrzescijanach
nawroconych z judaizmu. Stad zaklada znajomo§¢ zwycza-
jow zydowskich 1 posiada wiele wyrazen semickich. Ktadzie
nacisk na to, ze Jezus jest zapowiedzianym przez prorokéw
Mesjaszem. Niestety oryginal hebrajski tej Ewangelii zagi-
nal.- Pozostalo tlumaczenie greckie oryginalu dokonane
o wiele pozniej, prawdopodobnie juz po napisaniu Ewangelii



przez Marka i Lukasza. Pozostale trzy Ewangelie zostaly
napisane w jezyku greckim.

Druga Ewangelia przypisywana jest Markowi. Dzieje
Apostolskie czesto wspominaja go jako ,Jana zwanego Mar-
kiem”. Posiadal on razem ze swa matka Maria dom w Jero-
zolimie, ktory byt miejscem zebran chrzescijan i dokad tez
schronil si¢ Piotr po cudownym uwolnieniu z wiezienia. Po-
czatkowo towarzyszyt w Antiochii swemu krewnemu Barna-
bie i Pawlowi. Potem dolaczyl sie do Piotra, z ktérym prze-
bywal w Rzymie i tam, jak pisze Papiasz, byt ttumaczem Pio-
tra i spisat dokiadnie wszystko, co przechowat w pamieci,
ale nie w tym porzadku, w jakim nastepowaty po sobie sto-
wa 1 czyny Pariskie. Ani bowiem Pana nie styszal, ani nie
nalezat do Jego orszaku i tylko pézniej, jak sie rzekio, byt
towarzyszem Piotra. Otéz Piotr stosowatl nauki do potrzeb
stuchaczy, a nie dbal o zwigzek stéw Pariskich. Nie popelnit
Marek zadnego bledu, jesli w szczegdtach tak napisal, jak to
sie w jego przechowato pamieci. O jedno sie tylko bowiem
staral, by nic nie opuéci¢ z tego, co styszat, oraz by nie napi-
sac jakiej$ nieprawdy [slowa Papiasza podane przez Euze-
biusza|!l. Papiasz dobrze ilustruje atmosfere i cel pisania
Ewangelii. Miala ona przekazac¢ wiernie czyny i slowa Chry-
stusa Pana, przez ktore ukazuje si¢ zbawcze dzielo Pana
Jezusa. Dlatego tez ta Ewangelia nie jest Scisla biografig
Jezusa Chrystusa, tylko przekazem dokonanego przez Niego
Bozego objawienia i dziela zbawienia. Ewangelie swa napisal
Marek prawdopodobnie w latach 55 - 62; jest najkroétszg ze
wszystkich, a przeznaczona byla dla ludzi nie obeznanych
z Palestyng ani jezykiem zydowskim. Zawiera malo mow
Pana Jezusa, ale za to dos¢ szczegdlowe wiadomosci o Jego
czynach.

Gdy Lukasz pisal swoja Ewangelie, istnialo juz wiele
spisanych opowiadan o zdarzeniach, ktére dokonaty sie po-
$réd nas, tak jak nam je przekazali ci, ktérzy od poczqgtku
byli sSwiadkami i stugami stowa —jak sam Lukasz podaje na
poczatku swej Ewangelii [Lk 1,1-2]. Pawel nazywa go ,naj-

" Ricciotti G., Zycie Jezusa Chrystusa, ,,Pax”, Warszawa 1955
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milszym lekarzem” [Kol 4,14]. Lukasz pochodzil z Antiochii,
nie byt Zydem ani uczniem Jezusa, ktérego nigdy nie wi-
dzial. Przyjal chrzest okolo roku 50 i od tego czasu towa-
rzyszyl Pawlowi w jego podrozach misyjnych, a jako lekarz
udzielal Pawlowi pomocy w czasie jego choroby. Ewangelie
swg napisal okolo roku 62, pdzniej zas napisal jeszcze
Dzieje Apostolskie. Bardziej niz inni EwangeliSci stara sie
Pukasz by¢ historykiem we wspdlczesnym znaczeniu, ale
i jego Ewangelia jest przede wszystkim historig zbawienia,
opowiadana po to, zeby chrzescijanie nawréceni 2z po-
ganstwa byli utwierdzeni w wierze. Ewangelie Lukasza nazy-
wa sie nieraz Ewangelia Milosiernego Jezusa. W niej zostala
zachowana przepiekna przypowieSc o synu marnotrawnym.
Pod wzgledem stylistycznym jest najpiekniej napisang
Ewangelia.

Niektorzy wspédlczesni egzegeci przesuwaja daty po-
wstania Ewangelii na p6zniejsze terminy.

Ostatnia, czwarta Ewangelie napisal Apostot Jan,
ktory siebie przedstawia jako ,uczen, ktérego Jezus mito-
wal”. Wedtug wszelkiego prawdopodobienstwa Jan przeby-
wal w Palestynie do wojny zydowskiej w roku 66/67, a po-
tem udat sie do Efezu, gdzie spotkal go wspomniany biskup
Papiasz. Slawny ,fragment Muratoriego”, czeS¢ dokumentu
z roku 180, odkrytego w bibliotece ambrozjanskiej w Me-
diolanie, tak oto podaje geneze ostatniej Ewangelii:

Czwarta Ewangelia Jana ucznia. Gdy go prosili
wspétuczniowie i biskupi, rzekt: , Posécie wraz ze mnq przez
trzy dni i co kazdemu bedzie objawione, opowiemy sobie
wzajemnie”, Tejze nocy zostato objawione Andrzejowi Apo-
stotowi, aby za zgoda wszystkich Jan w swoim imieniu
wszystko spisal. Dlatego tez, chociaz rézne sq zasady poda-

ne w réznych Ewangeliach, w wierze wyznawcow Chrystusa
nie ma réznic, poniewaz to wszystko zostalo objawione przez
Jednego gtéwnego Ducha... Céz wiec dziwnego, ze Jan tak
doktadnie réwniez i w swoich listach opowiada mdwiac
o samym sobie: ,Co widzieliémy oczyma naszymi, coémy
styszeli i czego rece nasze dotykaly, to wam napisalisémy’
[por. 1J 1,1]? W ten sposéb przedstawia sie nie tylko jako



naoczny Swiadek i stuchacz, ale takze jako ten, ktéry opisat
wszystkie cuda Pana.1?

Jan napisal swoja Ewangelie pod koniec pierwszego
wieku, a wiec okolo roku 100, bo juz w 130 r. byla znana
w Egipcie. Ewangelia Jana zupelnie rézni sie od poprzed-
nich trzech. W calej Ewangelii tylko 8% tresci mozna zna-
lez¢ w pozostalych Ewangeliach, a 92% jest zupelnie nowa.
Jan znatl poprzednie Ewangelie i celowo nie powtarza tresci
tam zawartych, tylko stara si¢ uzupelnic¢ tamte, a czyni to
z wielka dokladnoscia. Poza tym w Ewangelii swojej Jan
w sposoOb szczegblny ukazuje Jezusa jako Syna Bozego. Gdy
pozostali Ewangelisci koncentrujq si¢ na dziatalnosci Pana
Jezusa w Galilei, Jan omawia gléwnie nauczanie Chrystusa
Pana w Judei, glownie w Jerozolimie. Poza tym Ewangelia
Janowa jest bardziej duchowa i teologiczna. Zauwazyli to
juz chrzescijanscy pisarze pierwszych wiekow.

Pierwsze trzy Ewangelie, r6zniace si¢ od Janowej, sa
bardzo podobne do siebie. Jesli si¢ je zestawi w trzech ko-
lumnach, mozna je objac jednym rzutem oka i dostrzec 1a-
czace je podobienstwo. Stad nazwano je synoptycznymi od
greckiego slowa ouvoyng (synopsis) oznaczajacego widzenie
caloSciowe, wspodlne. Jak z jednej strony w Ewangeliach
tych uderza wielkie podobienstwo, tak z drugiej strony za-
stanawiajg istniejgce réznice w cytowaniu tych samych
zdan Pana Jezusa, jak np. slowa konsekracji w Wieczer-
niku, czy takich takich samych wydarzen jak cuda. Dla zro-
zumienia tych réznic trzeba sobie uSwiadomié¢, ze kazdy
Swiadek jakiego§ wydarzenia opisuje je nieco odmiennie.
Jezeli za$ chodzi o slowa, Pan Jezus wypowiadal je po ara-
mejsku, a Ewangelie byly pisane po grecku i tylko kilka
stéw jak: ,Talitha kum”, ,Effetha”, ,Abba” i ,Eloi, Eloi lema
Sabachthani” — zostalo przekazane przez Marka w oryginal-
nym brzmieniu. Inna jest struktura jezyka aramejskiego
i greckiego, stad ttumaczenie nie moze by¢ dokladne i rézni
tlumacze réznie je wyrazaja.

12 Ricciotti G., Zycie Jezusa Chrystusa — jak wyzej
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Zgodnosc¢ Ewangelii synoptycznych do 18 wieku ni-
kogo nie dziwila, bo przeciez Ewangelie podawaly przekaz
o tym samym wydarzeniu i byly skrétem zywej Ewangelii,
gloszonej przez Apostoldéw. Dopiero krytycy biblijni w 18
wieku zaczeli si¢ zastanawiac, czy nie moglo by¢ zaleznosci
miedzy tymi Ewangeliami i jakimis§ pierwotnymi zrédlami
pisanymi. Niewatpliwie pierwsza Ewangelig pisang po grec-
ku byla Ewangelia Marka. Moégl z niej korzystaé ttumacsz
aramejskiej Ewangelii Mateusza, a z obydwu Lukasz, ktory
na samym poczatku swej Ewangelii przyznaje, ze dokladnie
badal istniejace pisma i staral sie opisywac zdarzenia po
kolei.

Ze wszystkich ksigg Pisma sw. Ewangelie sg szcze-
golnym darem Ducha Swietego danym Kosciotowi, by wier-
nie i1 niezmiennie przekazywal z pokolenia na pokolenie
wszystkim ludziom radosna wies¢ o zbawieniu dokonanym
przez Syna Bozego, ktory pragnie, by wszyscy ludzie zostali
zbawieni i doszli do poznania prawdy [1Tm 2,4].



13

KOSCIOL

Objawienie, ktdére rozwazaliSmy w kilku ostatnich
rozdzialach jest bardzo Scisle zwigzane z KoSciolem. W Sta-
rym Testamencie Pan Bog objawial sie ludzkosci w wy-
branym przez siebie narodzie izraelskim. Syn Bozy, ktory
w tymze narodzie przyjal ludzka nature, w nim tez utworzylt
spotecznos¢ Nowego Testamentu, ktérg sam nazwat ,Kos-
ciolem”. Mialo to miejsce w Cezarei Filipowej, gdzie za-
powiedzial Szymonowi po jego wyznaniu: Otéz i Ja tobie po-
wiadam: Ty jestes Piotr (czyli Skata), i na tej Skale zbuduje
Kosciét moj, a bramy piekielne go nie przemogqg [Mt 16,18].
Po raz drugi uzyl Pan Jezus stowa ,Ko§ciél” nieco pédzniej,
jak podaje ten sam Mateusz, gdy polecal doniesé Koscio-
towi, gdy ktos nie ushucha upomnienia. Kontekst wskazuje,
ze ozhacza ono nadprzyrodzona wtadze nadana Apostotom
tworzacym ten Kosciél, bo zaraz potem dodat Chrystus Pan:
Zaprawde, powzadam wam: Wszystko, co zwigzecie na zie-
mi, bedzie zwigzane w niebie, a co rozwiqzecie na ziemi, be-
dzie rozwigzane w niebie [Mt 18,17-18]. Poza tymi dwoma
przypadkami nie ma w Ewangeliach stowa ,Kosciél”. Slowo
to natomiast w pozostalych ksiegach Pisma $w. Nowego Te-
stamentu wystepuje az 103 razy, oznaczajac zawsze Spo-
lecznosé ochrzczonych, wierzacych w Jezusa Chrystusa
i poddanych wladzy Apostolow, wsrod ktérych Piotr zajmo-
wal miejsce naczelne.

Z czasem Apostotowie zakladajacy wcigz nowe Ko-
Scioly lokalne naznaczali im przelozonych, czego dowodem



sg listy sw. Pawla do Tymoteusza i Tytusa. Stowo ,Kosciél”
od razu pojawia si¢ w podwojnym znaczeniu:

1) Oznacza lokalng gmine chrzescijanska, na czele ktorej
stoi przelozony obdarzony przez Apostotow wladzg, ktorg
sami otrzymali od Chrystusa Pana (por.: Mt 28,18-20). Dos¢
szybko na okreslenie owego przelozonego wyksztalcito sie
stowo: biskup [Dz 20,28].

2) Oznacza calg spotecznos¢ wierzacych w Chrystusa [np.
1 Kor 10.32], na czele ktorej stat Piotr-Kefas. Od czasu, gdy
Chrystus Pan nakazal Piotrowi pasc¢ baranki i pasé owce
[J21,15-17], sw. Piotr wystepowal zawsze jako pierwszy
w gronie Apostotow. Ukazujg to Dzieje Apostolskie [Dz 2,14,
3,12], jak réwniez swiadectwo s§w. Pawla [Ga 1,18].

_ -

n Pawel II zZ Wlernyi przed bazylikg sw. Piotra

Pierwszenstwo $w. Piotra wsréd Apostoléw i w po-
czatkach KoS$ciola przeszlo potem na Kosciot rzymski, kto-
remu Sw. Piotr przewodzit przez ostatnie lata swojego zycia
i gdzie oddal swe zycie za wiare, ktorag tam glosil. Obecnos¢
s§w. Piotra w Rzymie i jego Smier¢ potwierdzily odkrycia ar-
cheologiczne dokonane pod konfesjg w bazylice §w. Piotral®.

B Falasca S., 30 Diomi, Feb.1990, str.40
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Pierwszenstwo Kos$ciola rzymskiego i biskupéw rzymskich
jako nastepcow Sw. Piotra uznawana byla od pierwszych
wiekow przez inne KosScioly lokalne. Wyrazem tego m.in. sg
pisma sw. Cypriana z 3 wieku, ktéry biskupig stolice Rzymu
nazywa Stolica Piotrowag 1 Ko$ciotem Gléwnym, z ktérego bie-
rze poczatek jednos$é biskupdw, a w dziele ,,O jednosci Ko-
Sciola” pisze: Koscidét zostat zbudowany na jednym, by z tego
jednego miat swojq jedno$és.

Mistyczne Cialo Chrystusa

Jednos¢ KosSciola, dobitniej niz pisarze pierwszych
wiekow, ukazuje sw. Pawel przedstawiajac Kosciét jako
Cialo Chrystusowe. Idea ta powoli dojrzewata u Apostota.
By¢ moze zrodzila sie ona ze zrozumienia znaczenia chrztu,
ktory wyzwalajac nas spod panowania litery Prawa udziela
nam przez wiare daru zbawienia, tj. posiadania w sobie Bo-
zego zycia. Pisze bowiem w liscie do Galatow: Bo wy wszys-
cy, ktorzy zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie, przyoble-
kliscie sie w Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani poganina, nie
ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz mez-
czyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims jednym
w Chrystusie Jezusie [Ga 3,27-28]. Stad w liscie do Koryn-
tian pisze juz wprost: Wszyscysmy bowiem w jednym Duchu
zostali ochrzczeni, aby stanowié jedno Cialo: czy to Zydzi,
czy Grecy, czy to niewolnicy, czy wolni. Wszyscysmy tez zo-
stali napojeni jednym Duchem. Ciato bowiem to nie jeden
cztonek, lecz liczne cztonki. ... Wy przeto jestescie Ciatem
Chrystusa 1 poszczegolnymi cztonkami [1 Kor 12,13-14;27].
Procz chrztu i posiadania Ducha Swietego (bierzmowania)
rowniez Eucharystia jednoczy nas w Chrystusie: Kielich bio-
gostawietristwa, ktory btogostawimy, czyz nie jest udziatem
we Krwi Chrystusa? Chleb, ktory tamiemy, czyz nie jest
udziatem w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb,
przeto my, liczni, tworzymy jedno Cialo [1 Kor 10,16-17].
Dlatego tez poruszajac sprawe moralnosci pisze: Czyz nie

' Banaszek M., Historia Kosciota kat., ATK W-wa 1989, .1, .10.



wiecie, ze ciata wasze sq cztonkami Chrystusa? Czyz wzig-
wszy cztonki Chrystusa bede je czynit cztonkami nierzad-
nicy? Przenigdy! [1 Kor 6,15]. Rowniez: Niech nikt nie ma
0 sobie wyzszego mniemania, niz nalezy, lecz niech sqdzi
o0 sobie trzeZwo — wedtug miary, jakg Bég kazdemu w wierze
wyznaczyt. Jak bowiem w jednym ciele mamy wiele czion-
kéow, a nie wszystkie cztonki spetniaja te samqg czynnosé -
podobnie wszyscy tworzymy jedno ciato w Chrystusie, a ka-
zdy z osobna jesteSmy nawzajem dla siebie cztonkami
[Rz 12,3-5].
W czasie wiezienia, ktore zaprowadzilo sw. Pawla do
Rzymu, w pelni juz dojrzalo pojecie KoSciota jako mi-
stycznego Ciala Chrystusowego. Znalazto to swdj wyraz
w listach pisanych z wiezienia rzymskiego, a mianowicie do
Efezjan i Kolosan: Bog wszystko poddatl pod Jego stopy,
a Jego samego ustanowil nade wszystko Glowaq dla Ko-
Sciota, ktory jest Jego Ciatem [Ef 1,22-23; Kol 1,18], tzn. Ko-
Sciol jest Ciatem Chrystusowym w spos6b mistyczny, a jego
glowa jest Chrystus rzeczywisty. W tym Ciele Chrystus dale;
cierpi, na co wskazuja stowa Apostola: Teraz raduje sie w
cierpieniach za was i ze swej strony w moim ciele dopetniam
braki udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciata, ktérym jest Ko-
$ciot [Kol 1,24]. Sila zwigzku Chrystusa z KoSciotem jest
mito§¢, dlatego Sw. Pawel daje go na wzor dla matzonkéw:
Mezowie, mitujcie zony, bo i Chrystus umitowat Kosciét i
wydat za niego samego siebie, aby go uswiecié, oczysciwszy
obmyciem woda, ktéremu towarzyszy stowo, aby osobiscie
stawié przed sobg Kosciét jako chwalebny, nie majqgcy skazy
czy zmarszczki, czy czegos podobnego, lecz aby byt swiety
i nieskalany. ... Przeciez nigdy nikt nie odnosit sie z nienawi
Scig do wilasnego ciala, lecz kazdy je zywi i pielegnuje, jak
Chrystus — Ko$cidél, bo jesteémy cztonkami Jego Ciala. ..

Tajemnica to wielka, a ja méwie: w odniesieniu do Chrystusa
i do Kosciota [Ef 5,25-32].



Krolestwo Boze

Tajemnica Kosciola jako Mistycznego Ciata Chrystu-
sowego stanowi jakby wewnetrzna, nadprzyrodzona struk-
ture Chrystusowego Kosciola. Na zewnatrz, oczywiscie row-
niez w aspekcie nadprzyrodzonym, Kosciol jawi sie jako
Kroélestwo Boze.

Rozumienie, Ze Pan Bog jest wladcg i Panem swego
ludu, bylo gleboko wkorzenione w mentalnosé Izraelity.
Stad tez Natanael, przyprowadzony do Pana Jezusa, ktory
mu powiedzial, iz widzial go po drzewem figowym, odpowie-
dzial entuzjastycznie: Rabbi, Ty jestes Synem Bozym, Ty je-
stes Krélem Izraela [J 1,49]. Zydzi rozumieli, ze Mesjasz jest
Krolem ludu Bozego. Gdy wiec witali Pana Jezusa jako Syna
Dawidowego i Mesjasza, gdy uroczyscie wjezdzat do Jerozo-
limy, wolali: Blogostawiony Krdl, ktéry przychodzi w imie
Pariskie [Lk 19,38]. Sw. Mateusz wyjasnia jeszcze, iz byto to
spelnieniem proroctwa Zachariasza moéwiacego: Oto Krol
twdj przychodzi do ciebie tagodny, siedzqcy na osiotku, Zre-
bieciu oslicy! [Mt 21,5].

Pan Jezus jest Krolem. Archaniot Gabriel, zwia-
stujac Najsw. Maryi Pannie poczecie Jezusa Chrystusa,
o$wiadczyl, ze bedzie nazwany Synem Najwyzszego, a Pan
Bég da Mu tron Jego praojca Dawida [Lk 1,32]. Mateusz,
Apostot i Ewangelista przedstawia nauczanie Pana Jezusa
jako gloszenie Ewangelii Krolestwa i o Krolestwie [Mt 4,23;
9,35]. Krélestwem tym, to Krolestwo niebieskie lub Krole-
stwo Boze. Sw. Mateusz zamiennie uzywa obu okreslen.
Pierwsze slowa nauki Pana Jezusa zapisane przez sw. Ma-
teusza to: Nawracajcie sie, albowiem bliskie jest krolestwo
niebieskie [Mt 4,17].

Bardzo wiele przypowieSci zaczyna Chrystus Pan
stowami: Podobne jest krolestwo niebieskie. | tak: po-
dobne jest Krolestwo niebieskie:

do czlowieka, ktory sieje dobre ziarno [Mt 13,24];

do ziarnka gorczycy [Mt 13,31];

do zaczynu wlozonego w trzy miary maki [Mt 13,33];

do skarbu ukrytego w roli [Mt 13,44];



do kupca szukajacego peret [Mt 13,45];

do sieci zarzuconej w morze [Mt 13,47];

do kroéla, ktory sie rozlicza ze swymi slugami [Mt

18,23];

do gospodarza, ktéry najmuje robotnikéw [Mt 20,1];

do krola, ktory wyprawia uczte weselng i sprasza na

nig wszystkich [Mt 22,1];

do dziesieciu panien [Mt 25,1];

do czlowieka, ktory udajac sie po godnosé krolewska

przekazuje slugom zarzad nad majatkiem [Mt 25,14];

O sobie mowi Pan Jezus, ze kiedys jako Kroél zasia-
dzie na swoim tronie pelnym chwaly i bedzie sadzil wszyst-
kie narody [Mt 25,31-34]. Wobec Pilata jawnie tez stwier-
dzil, ze jest Krélem [J 18,37]. Po Zmartwychwstaniu i Wnie-
bowstapieniu Jezus Chrystus zasiadl po prawicy Ojca, ktory
wszystko poddat pod Jego stopy Mk 16,19; Ef 1,22] i daro-
wal Mu imie ponad wszelkie imie, aby na imie Jezusa zgieto
sie kazde kolano istot niebieskich i ziemskich i podziemnych.
I aby wszelki jezyk wyznat, ze Jezus Chrystus jest Panem -
ku chwale Boga Ojca [Flp 2,9-11]. Zgodnie tez z zapowiedzig
Archaniola Gabriela: bedzie panowat nad domem Jakuba na
wieki, a Jego panowaniu nie bedzie korica [Lk 1,33].

W powyzszych tekstow wynika, ze Krolestwo Boze
jest Kréolestwem Jezusa Chrystusa, ktore ogarnia zarowno
swiat ziemski, doczesny, jak i rzeczywisto$S¢ Boza, wieczna.
W doczesnosci panowanie Jezusa Chrystusa bedzie trwalo
do konica czaséw, w Swiecie Bozym — wiecznie. Powigzanie
doczesnego Krolestwa Chrystusowego z nadprzyrodzonoscia
sprawia, ze cho¢ jest ono prawdziwym krolestwem, nie jest
ono z tego §wiata. Wyraznie tez powiedzial o tym Pan Jezus
Pilatowi [J 18,36], ktory zrozumiawszy to, nie widzial w nim
zagrozenia dla doczesnego cesarstwa rzymskiego. Apostolom
za$ wyjasnial Chrystus Pan: Krélestwo to nie przychodzi do-

strzegalnie, ono jest wsréd was [Lk 17,21]. Sw. Pawel za$
pisze: Krolestwo Boze to nie sprawa tego, co sie je i pije, ale
to sprawiedliwo$¢, pokdj i radosé w Duchu Swietym [Re
14,17] oraz: Nie w slowie, lecz w mocy przejawia sie krole
stwo Boze [1 Kor 4,20]. Zatem Krolestwo Boze — to duchowe
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wladztwo Jezusa Chrystusa nad ludZmi dobrej woli, ktorzy
szukajg prawdy i sg gotowi przyjac ja za kazda cene¢. Tylko
przez Krolestwo Boze moze czlowiek osiggnac zbawienie, tj,
Boze zycie w sobie. Dlatego rozsylajac Apostlow na caly
swiat mowit Pan Jezus: Kto uwierzy i przyjmie chrzest, be-
dzie zbawiony; a kto nie uwierzy, bedzie potepiony [Mk
16,16].

Posylani przez Chrystusa Pana Apostolowie - to
przedstawiciele Chrystusowego i Bozego Krolestwa, ktore
w doczesnosci przyjmuje forme KoSciola. W Swietle tej
prawdy widac, ze niemozliwa jest demokratyczna struktura
Kosciota, a ustanowiona przez Chrystusa Pana hierarchia
KoSciota w osobach Piotra i Apostoléw jemu podporzadko-
wanych oraz ich nastepcéw — jest zewnetrznym przejawem
Chrystusowej wladzy jako Glowy swego Ciala i Kréla swego
Krolestwa.
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PRZYMIOTY KOSCIOLA

Przedstawienie Kosciola jako Ciala Chrystusowego
oraz Krolestwa Bozego posiada ogromna wage dla zrozu-
mienia znaczenia, jakie nadaje Pan Bog KoSciolowi — Bo-
zemu Ludowi, przez ktory niesie ,Dobra Wies¢” o zbawieniu
calemu swiatu: w czasie i przestrzeni. Podobnie jak Chry-
stusowe czlowieczenstwo, Kosciél nie jest tylko ludzka in-
stytucja, ale posiada w sobie, ponad czasowy i przestrzenny,
pierwiastek Bozy - jest nim Duch Swiety, uroczyscie zeslany
w dniu Pieédziesiatnicy. Dzieki temu KoSciél jest: jeden,
zbudowany na Piotrze i Apostotach, a wiec niezalezny od
wladzy Swieckiej, niezmienny i niepokonalny w czasie,
a stad nieomylny; jest tez Zzrédlem zbawienia dla wszyst-
kich ludzi, kiedykolwiek zamieszkujacych ziemie. ,Credo”
okreSla te cechy jako: jeden, Swiety, powszechny
i apostolski. W zwigzku z tym Kosciél jest ponad narodami
i kulturami, nie niszczac ich; rozwija si¢ w czasie, ale nie
zmienia Bozej nauki i objawienia, tylko je przekazuje. Po-
niewaz Pan Bég szanuje ludzka wolnosé, dlatego utrzymu-
jac jednos$¢ i niezmiennos¢ Kosciola dopuszcza jego rozbicie
oraz tworzenie si¢ odlamoéw i roznych wyznan. Kosciota
Chrystusowego nie zrozumie si¢ na plaszczyznie samej
ludzkiej logiki, wynikajacej z deterministycznych praw ma-
terii, jeSli nie spojrzy sie na niego od strony Tworczej
Wszechmocy MadroS$ci i Mitosci Bozej. Ona to istniejac po-

nad czasem i przestrzenia, wiasnie przez Kosciél, oddziatuje
w czasie na wszystkich ludzi.
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Prymat

Jednos¢ Kosciola zwigzana jest z prymatem sw. Piotra i jego
nastepcéw. W przypowieSci o dobrym pasterzu powiedzial
Pan Jezus: Ja jestem dobrym pasterzem i znam owce moje,
a moje Mnie znajq ... Mam takze inne owce, ktére nie sq z tej
owczarni. I te musze przyprowadzi¢ i beda stuchadé gltosu
mego 1 nastanie jedna owczarnia, jeden pasterz [J 10,14-16].
W wieczerniku natomiast modlit si¢: Nie tylko za nimi pro-
sze, ale i za tymi, ktérzy dzieki ich stowu bedq wierzyé we
Mnie; aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie,
a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby Swiat
uwierzyt, zes Ty Mnie postat [J 17,20-21}]. Proroctwo Chry-
stusa Pana i Jego modlitwa nie mogta zawieSc¢ i nie zawio-
dia.

Od chwili Zeslania Du-
cha Swietego, kiedy $w. Piotr
po raz pierwszy przemowil
w imieniu rodzgacego sie Kos-
ciola — Ciala Chrystusowego,
zaczely sie przylaczac wierzacy
w Chrystusa najpierw z naro-
du izraelskiego, a potem ,ow-
ce” z innej owczarni — poganie.
Utworzyla sie woéwczas jedna
sowczarnia Chrystusowa” -
Koscid! z jednym Pasterzem —
Piotrem, ktora trwa przez 20
wiekow po dzien dzisiejszy. Po-
przez wieki trwa ona mimo
ciaglych wysitkéw rozbicia jej.
Jedynie niektére ,owce” odchodzg z tej ,owczarni”, a inne
przychodza. Ostoja tego Kosciola jest Piotr — Skala, ktory
swojg stolica uczynil Rzym. Stad biskup Kosciota rzymskie-
go, jako nastepca Sw. Piotra, od poczatku chrzescijanstwa
posiadal szczegdlny autorytet i wladze, do ktérej odwolywaly
sie inne Koscioly. Znane jest w tym wzgledzie swiadectwo
Sw. Ireneusza, biskupa Lionu, ktéry pisat pod koniec 2 wie-

B -

Statua Sw. Piotra w bazylice
$w. Piotra w Rzymie
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ku: Do tego bowiem Kosciota ze wzgledu na szczegélny auto-
rytet powinny sie odnosi¢ wszystkie koscioty, tj. wierni, kté-
rzy gdziekolwiek sie znajdujq, co zawsze zachowywalo sie
u tych, ktérzy gdziekolwiek sie znajduja, jako tradycja pocho-
dzqca od Apostotow [Cont. Haer., II1,3,2]15,

Nieomylnosé

Pan Bog objawial sie ludziom w Starym Testamencie
badz przez anioléw (np. Rafael), badz przez ludzi, ktérych
nawiedzatl Duch Bozy. Ukazywane przez nich prawdy posia-
daly charakter nieomylny. Gdy ludzie znieksztalcali potem
sSwiadectwa Bozych postancow i prorokow, posylal Pan Bog
nastepnych, ktorzy korygowali bledy. Tego rodzaju Boze
dzialanie sprawialo, ze prawda przez Niego objawiana byla
dostepna wszystkim ludziom dobrej woli, tj. szukajacych
szczerze Boga w prawdzie.

Gdy Jednorodzony Syn Ojca przyjal ludzka nature
w osobie Jezusa Chrystusa, w sposob uroczysty i jawny
objawilo sie Jego Boze postannictwo, kiedy po chrzcie
w Jordanie otworzylo sie niebo i Duch Swiety zstapil na Nie-
go, w postaci cielesnej niby gotebica, a z nieba odezwal sie
glos: ,Tys$ jest méj Syn umitlowany, w Tobie mam upodo-
banie” [Lk 3,21-22]. Podobnie Duch Swiety zstapil na Mi-
styczne Cialo Chrystusa, ktoérym jest Ko$ciol [Dz 2,1-4], aby
zgodnie z zapowiedziga Chrystusa Pana Swiadczyt o Nim
i doprowadzit do catej prawdy [J 15,26; 16,13]. Przez tegoz
Ducha Swietego pozostal Jezus Chrystus wsréd ludzi jako
Glowa swego Ciala — KoSciota (tez w Eucharystii) az do

skoriczenia Swiata [Mt 28,20]. W ten sposob Kosciot stal si¢
nieustannym przez wieki glosicielemm Bozego Objawienia.
Namaszczony przeto Duchem Swietym i reprezentujacy

1S . .. . .
Oryginalne brzmienie tekstu: Ad hanc enim Ecclesiam propter poten-
tiorem principalitatem necesse est omnem convenire ecclesiam, hoc est

eos qui sunt undique fideles, in qua semper ab his qui sunt undique con-
servata est ea quae ab apostolis traditio.
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Chrystusa nie moze Kosciél podawacé prawdy Boze w jaki-
kolwiek sposOb znieksztalcone. Zatem musi w dziedzinie
wiary i moralnosci posiada¢ charyzmat nieomylnosci
-1 tylko dzieki niemu kazdy czlowiek dobrej woli, szczerze
szukajacy Bozej prawdy, moze jg znalezé mimo chaosu po-
jec i pogladow, jaki zawsze panuje w Swiecie.

Dar nieomylnoSci nie dziala w KoSciele na sposob
ludzki, tzn. nie determinuje postgpowania czlowieka. Ro-
zumiec¢ go wiec nalezy z punktu widzenia Twérczej Wszech-
mocy Bozej Madrosci i Milosci. Kosciél stanowig z jednej
strony ludzie ograniczeni w mozliwoSciach poznawczych,
z drugiej za$ strony wolni, a wiec mogacy sprzeniewierzac
sie szukaniu prawdy czy $wiadczeniu o niej. Ludzkie ogra-
niczenie intelektualne Pan Bog przezwycieza nadzwyczaj-
nym oswieceniem umystu, pozostawiajac czlowieka wolnym.
W przypadku zas$ oficjalnego, urzedowego (ex cathedra) glo-
szenia nauki Bozej, Duch Swiety, wciaz obecny w Kosciele,
nie dopuszcza do przekazywania bledu, gdy taki si¢ pojawil.
Przykladem tego rodzaju postepowania Bozej Madrosci sa
doktrynalne spory pierwszych i pozniejszych wiekow, przez
ktére Kosciot weigz precyzowal tajemnice Boze w katego-
riach ludzkich pojeé i rownoczesnie odrzucal uproszczenia
deformujace Boza rzeczywistos$é, ktdéra przewyzsza mozliwo-
§ci rozumienia ograniczonego umystu ludzkiego. Bez takiego
dzialania Ducha Swietego w Kosciele, Mistycznym Ciele
Chrystusa, niemozliwe byloby przekazywanie Bozego Obja-
wienia, ktére juz sie w czasie nie zmienia, a tylko ubogaca
jego rozumienie. Dzieki jednak nieomylnoSci: transcenden-
cja (przewyzszanie praw natury) i niezmiennos$¢ Bozej Praw-
dy jest zdolna utrzymac si¢ mimo ulomnosci i grzesznosci
ludzkiej natury w Kosciele, ktéry obok pierwiastka ludz-
kiego posiada tez tworzacy go pierwiastek Bozy: Ducha
Swietego.

Nieomylne przekazywanie Bozego Objawienia w Ko-
Sciele dokonuje sie¢ w trojaki sposob: przez Tradycje do-
gmatyczna, zgodne nauczanie biskupéw razem z papiezem
i oficjalne orzeczenia papieza.
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Tradycja.

Przez tradycje, jako nieomylny przekaz Bozej Prawdy,
rozumie si¢ nie zwyczaje czy obrzadki, ale niezmienne przez
wieki przekazywanie Bozego Objawienia (lacinskie stowo
straditio” oznacza ,przekazywanie”). Dokonuje sie ono za-
rowno przez zywe nauczanie jak i przez pisma, ktére sg jak-
by dokumentem zywego przepowiadania. Dzialanie Ducha
Swietego w tym przypadku polega na niedopuszczeniu, by
w tym przekazywaniu utrzymywal sie jakis§ blad odnosnie
Bozych prawd jak i moralnosci. Juz §w. Pawel zalecal Tes-
saloniczanom: Przeto, bracia, stdjcie niewzruszenie i trzymaj-
cie sie tradycji, o ktorych zostaliscie pouczeni badz zywym
stowem, badz za posrednictwem naszego listu [2 Tes 2,15].

Taka tez troske o niezmienne i wierne przekazywanie
Bozej prawdy okazywano w pierwszych wiekach chrze-
Scijafistwa. Sw. Ireneusz pisze w 2 wieku: Ko$cié? roz-
przestrzeniony po catym Swiecie, az do kraricow ziemi,
przejat od Apostotow i ich uczniéw wiare w jednego Boga...
Skoro Kosciét otrzymatl te nauke i te wiare, jak to powiedzie-
lismy, rozprzestrzeniony po catym Swiecie troskliwie jej
strzeze, jakby zamieszkujac w jednym domu; podobnie tez
wierzy, jakby miat jedng dusze i jedno serce, zgodnie to glo-
si, naucza tego i przekazuje, jakby miat jedne usta. Albo-
wiem, choclaz na $wiecie rézne sq jezyki, to jednak jedna
jest i ta sama moc tradycji [Contr.Haer. 1,10,2]. Papiez sw.
Stefan I w 3 wieku w lisScie do sw. Cypriana w sprawie
chrztu heretykéw odwotuje sie do tradycji i zaleca: Niech nic
nie bedzie zmieniane, tylko przyjete to, co zostalo przekaza-

ne. W oparciu o te¢ tradycje zostaly ostatnio ogloszone w Ko-
sciele dogmaty o Niepokalanym Poczeciu i Wniebowzieciu
Najsw. Maryi Panny.

Sobory.

Od czaséw apostolskich utrwalila sie wiara i przeko-
nanie, ze przy spotkaniu sie przedstawicieli Koscmlow lo-
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kalnych, czyli biskupow, dla rozstrzygania réznych zagad-
nien, dziala Duch Swiety, ktory tak kieruje rozwazaniami
i dyskusjami na temat wiary i1 obyczajow, iz koficowe de-
krety zawieraja bezbledna nauke Boza. Wyrazem tego jest
wspolny dekret Apostolow, zebranych na tzw. Soborze Je-
rozolimskim w latach 49/50, ktory zaczyna sie stowami:
Postanowiliémy bowiem, Duch Swiety i my [Dz 15,28]. Ta
zywa Swiadomos$¢ obecnosci Ducha Swietego czuwajacego
nad czystosScia przekazywanego Objawienia Bozego przez
Kosciol — Cialo Chrystusa towarzyszyta calemu chrzescijan-
stwu az do 10 wieku, tj. do powstania schizmy wschodnie;.
Potem wiara ta pozostala charakterystyczng cecha Kosciola
katolickiego, az do naszych czaséw.

Znamiennym pod tym wzgledem jest specjalne pi-
smo, ktore cesarz Konstantyn wystal do Kosciota aleksan-
dryjskiego, donoszac w nim o dekrecie pierwszego po prze-
Sladowaniach soboru w Nicei w 325 r. Sobér nicejski potepil
herezje Ariusza dzialajacego wlasnie w Aleksandrii. W pi-
Smie tym znajduje sie¢ wymowne stwierdzenie: To, co zade-
cydowato 300 biskupow, jest niczym innym jak wyrokiem
Boga, bo obecny w tych ludziach Duch Swiety widoczng
uczynit wole Bozq.'6

Nauke o nieomylnym orzekaniu biskupow pozostaja-
cych w lacznosci z papiezem podaje zwiezle dekret Soboru
Watykanskiego II: Choé poszczegélni biskupi nie posiadajq
przywileju nieomylnosci, to jednak glosza oni nieomylnie na-
uke Chrystusowqg wéweczas, gdy nawet rozproszeni po Swie-
cie, ale z zachowaniem wiezoéw lgcznosci miedzy sobq i z
Nastepcq Piotra, nauczajqg autentycznie o rzeczach wiary
i obyczajéw, jednomyslnie zgadzajq sie na jakie$ zdanie,
majqce byé definitywnie uznane. A zachodzi to w sposéb tym
bardziej oczywisty wtedy, gdy zebrani razem na Soborze
powszechnym, dla catego Kosciola sq nauczycielami
i sedziami, w sprawach wiary i obyczajéw, i ich orzeczenia
nalezy przyjac¢ postuszenstwem wiary [KK,25].

'® Banaszak M., Historia Kosciota Kat., ATK, W-wa 1989, t.1, r.22
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Orzeczenia papiezy.

Najwiecej kontrowersji- wzbudza dzi§ ogloszony przez .
Sobor Watykanski I dogmat o nieomylnosci papiezy. Oto
stowa dekretu: Idqgc wiernie w Slady Tradycji otrzymanej od
poczqtku wiary chrzescijariskiej ... za zgoda swietego Soboru
nauczamy i definiujemy jako dogmat objawiony przez Boga,
ze Biskup Rzymski, gdy mowi ,ex cathedra” — tzn. gdy
sprawujqc urzad pasterza i nauczyciela wszystkich wier-
nych, swa najwyzsza apostolska wtadzq okresla zobowig-
zujgca caty Kosciot nauke w sprawach wiary i moralnosci -
dzieki opiece Bozej przyrzeczonej mu w osobie sSw. Piotra
Apostota, posiada te nieomylnos$é, jakaq Boski Zbawiciel
chcial, aby Koscié! jego byt obdarzony w definiowaniu nauki
wiary i moralnos$ci [Brev. Fid. II,72]. Sobor Watykariski II
za$ glosi: Te nauke o ustanowieniu, wiecznej trwatosci, zna-
czeniu 1 naturze swigtego prymatu Biskupa Rzymskiego i o
Jjego nieomylnym urzedzie nauczycielskim Sobér swiety na
nowo wszystkim wiernym do wierzenia podaje [KK,18].
Nieomylnos¢ orzeczen papieskich tgaczy sie i bezpo-
Srednio wynika z prymatu Piotra i jego nastepcéw, a ten
opiera sie na fundamentalnych stowach Chrystusa Pana: Ty
jeste$ Piotr (czyli Skata), i na tej Skale zbuduje Kosciét mdj,
a bramy piekielne go nie przemogq. I tobie dam klucze krole-
stwa niebieskiego; cokolwiek zwiqzesz na ziemi, bedzie
zwigzane w niebie, a co rozwiqzesz na ziemi, bedzie rozwia-
zane w niebie [Mt 16,18-19] oraz powierzenie tej wiadzy
przez Chrystusa Zmartwychwstalego stowami: Pas baranki
moje! ... Pas owce moje! [J 21,15-17]. Prymat ten i przy tym
nieomylnos$é byly uznawane w rézny sposob od poczatku
chrzescijanstwa, o czym $Swiadczy choéby podana wyzej
stynna wypowiedz §w. Ireneusza.

Warto uswiadomic tez sobie, ze niespotykana dotad
seria autentycznych cudéw dokonanych i dokonywujacych
si¢ jeszcze w Lourdes jest mocnym znakiem Bozym potwier-
dzajacym nie tylko sama prawde dogmatu o Niepokalanym
Poczeciu Najsw. Maryi Panny, ale moze jeszcze bardziej jest
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jakby Boza pieczecia na nieomylnos$¢ Tradycji i orzeczen
papieskich.

Nauczycielski Urzad Kosciola reprezentowany ,na co
dzien” przez papieza atakowany jest z dwéch przeciwnych
stron. Jedni uwazajg, ze niedemokratyczny ustrdj Kosciotla,
aw tym i wladza oraz nieomylnos¢ papieza godza w wolnosé
i godno§¢ czlowieka, inni zas domagaja sie, by na mocy
swych uprawnien papiez zmienial dotychczasowa nauke
Kosciota. Tego rodzaju zarzuty wynikaja z traktowania Ko-
Sciota i papieza na plaszczyznie czysto ludzkiej logiki,
w ktorej nie ma miejsca na wcigz obecne twoércze dziatanie
Boga — Ducha Swietego. On za$ strzeze niezmiennosci
1 czystosci gloszonych prawd Bozych oraz sprawia, ze Ko-
Sciot jest Bozym Kroélestwem i Ciatem Chrystusa, a nie tylko
ludzka spolecznoscia.

Zadania KosSciotla

Celem i obowiagzkiem Kosciota jest przekazywanie
Swiatu Bozego Objawienia i zbawienia, wystuzonego przez
Jezusa Chrystusa meksg i zmartwychwstaniem. Zawiera sie
ono w kroétkim poleceniu Chrystusa Pana, aby glosi¢c Ewan-
gelie i udziela¢ chrztu [Mt 28,19-20; Mk 16,15-16].

Swiadczenie przed §wiatem o Bozym Objawieniu do-
konuje sie w KoSciele przez nieustannag ewangelizacje, ktora
omawialiSmy w poprzednim rozdziale. W przepowiadaniu
zywej Ewangelii ogromna role odgrywa Pismo sw., ktéremu
tez poswiecony byl osobny rozdzial. Jednakze, aby Pismo
sw. bylo dla czytajacego je tym, czym jest samo w sobie, tj.
zywym slowem Bozym musi by¢ przyjmowane i czytane
w Srodowisku, w ktorym zostalo umieszczone przez Ducha
Swietego, tzn. w KosSciele Chrystusowym. Pismo §w. zostalo
dane Swiatu przez Pana Boga nie bezposrednio, ale przez
Koscidl, jak wspominajg o tym dekrety Soboru Watykan-
skiego II, ktore cytowane sa w poprzednich rozdzialach. Pi-
smo Sw. rozumiane jako zywe slowo Boze nie moze istnie¢
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bez KoSciola. Jasno przedstawia to §w. Piotr Apostot
w swoim liscie pasterskim, piszac: To przede wszystkim
miejcie na uwadze, Ze zadne proroctwo Pisma nie jest dla
prywatnego wyjasnienia. Nie z woli bowiem ludzkiej zostalo
kiedys przyniesione proroctwo, ale kierowani Duchem Swie-
tym mowili od Boga Swiegci ludzie [2 P 1,20-21]. Jak wielkg
role odgrywat Kosciét w odniesieniu do Pisma §w. w pierw-
szych wiekach, Swiadczg tez dobitnie slowa sw. Augustyna:
Nie wierzytbym Ewangelii, gdyby mnie nie pobudzat do tego
autorytet KoSciota katolickiego [CSEL 25,197].

RzeczywistoS¢ Boga, o ktorej moéwi Pismo sw. jest
wieksza niz mozliwo$¢ pojmowania ludzkiego umystu.
Przedstawiona jest ona w PiSmie Sw. w bardzo rézny spo-
sob: przez historig, przypowiesci, opowiadania i wreszcie
przez cytowanie Bozych stow. Poza tym calosc¢ bogactwa Bo-
zej prawdy roztozona jest w calej Biblii, osiagajac swojg pel-
nie w Nowym Testamencie. Zatem, aby rozumiec fragmenty
Pisma §w., trzeba nie tylko znac catg Biblie, ale tez sposob
Bozego postepowania, ktére ujawnia si¢ w prowadzonym
przez Ducha Swietego Kosciele, ktory jedyny, dzieki darowi
nieomylnos$ci, moze stanowié¢ kryterium wlasciwego tluma-
czenia Bozej prawdy.

Drugim waznym zadaniem KoSciola jest udzielanie
ludziom laski zbawienia w widzialny sposéb poprzez sakra-
menty, ustanowione przez samego Zbawiciela, a otoczone
przez Koscidt calym bogactwem liturgii. Procz tego istniejg
w Kos$ciele rozne formy zycia modlitewnego, ktore razem z
liturgia tworza nieustanny hymn  dziekczynienia

i uwielbienia Boga, co jest waznym elementem wiezi mi¢dzy
Bogiem i czlowiekiem.

Zbawienie w Koé§ciele

Zbawienie, nazywane tez w listach §w. Pawla uspra-
wiedliwieniem, polega na posiadaniu w sobie Bozego zycia,
ktore Jezus Chrystus wystuzyt dla nas przez swojg Ofiare
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Krzyzowa i Zmartwychwstanie jako darmowy dar, ktéry
teologia nazywa laska uswiecajaca. Dar ten udzielany jest
przede wszystkim przez sakrament chrztu, gdy potem utraci
sie go przez grzech, mozna odzyskac poprzez sakrament od-
puszczenia grzechéw. Laska uSwiecajaca utrzymywana jest
w zyciu przez zachowywanie nauki Chrystusowej i sakra-
ment Eucharystii, o ktéorym moéwi Pan Jezus: Zaprawde, za-
prawde, powiadam wam: Jezeli nie bedziecie spozywali Cia-
ta Syna Cztowieczego i nie bedziecie pili Krwi Jego, nie be-
dziecie mieli zycia w sobie. Kto spoZywa moje Cialo i pije mo-
ja Krew, ma 2Zycie wieczne, a Ja go wskrzesze w dniu osta-
tecznym [J 6,53-54].

Ustanowione w ten sposob zbawienie nie moze by¢
udzielone poza Kosciotem. Chrzest wlacza do Kosciola, sa-
kramenty tylko w nim sg udzielane i nauka Chrystusowa
konieczna do zachowywania Bozego zycia tez w nim jest
nieomylnie strzezona i przekazywana. Stad powiedzenie
Orygenesa na przetomie 2 i 3 wieku: Poza Kosciotem nie
ma zbawienia - stalo sie dogmatycznym wyrazem tej
prawdy przekazywanej odtad stale w KoSciele kierowanym
przez nastepcow Sw. Piotra.

Poczawszy od 13 wieku uroczyste wypowiedzi papiezy
i dekrety soboréw powszechnych potwierdzajg, ze tym Ko-
Sciotem jest Kos$ciét katolicki rzadzony przez Biskupa Rzym-
skiego. Ostatni Sobor Watykanski II w ten sposéb przed-
stawia te sprawe: Sobdr Swiety ... uczy, opierajgc sie na Pi-
Smie Swietym i tradycji, ze ten Pielgrzymujacy Kosciot ko-
nieczny jest do zbawienia. Chrystus bowiem jest jedynym
Posrednikiem i Droga zbawienia, On, co staje sie dla nas
obecny w Ciele swoim, ktérym jest Kosciot; On to wiasnie
podkreslajgc wyraznie koniecznos$¢ wiary i chrztu (por. Mk
16,16; J 3,5) potwierdzit réwnoczesnie koniecznosé Kosciola,
do ktérego ludzie dostaja sie przez chrzest jak przez brame.
Nie mogliby tedy byc¢ zbawieni ludzie, ktorzy wiedzqc, ze Ko-
Sci6ét zatozony zostat przez Boga za poSrednictwem Chrystu-
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sa jako konieczny, mimo to nie chcieliby badz przystapic do
niego, badz tez w nim wytrwaé [KK 14].

Tenze Sobor rowniez w ,Dekrecie o Ekumenizmie”

stwierdza, ze: Petnie zbawczych Srodkéw osiggnagé mozna
Jedynie w katolickim KoSciele Chrystusowym, ktéry stanowi
powszechnq pomoc do zbawienia. Wierzymy mianowicie, ze
Jjednemu Kolegium apostolskiemu, ktéremu przewodzi Piotr,
powierzyt Pan wszystkie dobra Nowego Przymierza celem
utworzenia jednego Ciata Chrystusowego na ziemi, z ktérym
powinni zjednoczyd sie catkowicie wszyscy, juz w jakis spo-
s6b przynalezacy do Ludu Bozego [DE 3]. W ostatnich sto-
wach zawiera si¢ wyrazone przedtem przekonanie, iz: Nasi
bracia odlqczeni sprawujq wiele chrzescijariskich obrzedéw,
ktére — zaleznie od roznych warunkéw kazdego Kosciota lub
Wspélnoty — niewqatpliwie moga w rozmaity sposéb wzbudzié
rzeczywiste zycie taski i ktérym trzeba przyznac zdolnosé
otwierania wstepu do spotecznosci zbawienia [DE 3].

Oproécz fanatycznych grup religijnych, ktore nie

mysSlac o prawdzie, na §lepo trzymaja sie swoich wierzen,
jest wiele w Swiecie grup wyznaniowych, ktére zdaja sobie
sprawe z istnienia réznych poje¢ o Bogu. Przywigzanie do
wlasnej wiary sprawilo, ze powstalo przekonanie, iz w kaz-
dej religii istnieje mozliwo§¢ osiagniecia zbawienia, tj. doj-
$cia do zjednoczenia z Bogiem. Poglad ten szczegdlnie po-
pularny stat sie wsrod wyznawcow hinduizmu. Stad apel
Jana Pawla II o nowa ewangelizacje Azji, wygloszony w cza-
sie swojej wizyty w Indiach (5 - 8 IX 1999}, radykalni hin-
duisSci uznali za ,bezbozny”. Jednakze Kosciot katolicki

uznajac jedno prawdziwe objawienie Boze dokonane w pelni

przez Jezusa Chrystusa nie moze si¢ sprzeciwi¢ Jego naka-

zowi, by glosié Ewangelie wszelkiemu stworzeniu [Mk 16,
15].

Bardzo dobitnie ,,0 jedynosci i powszechnosci zbawcze]
Jezusa Chrystusa i Kosciola” podaje Deklaracja ,Dominus
lesus” wydana przez kardynala J6zefa Ratzingera (Kongre-
gacje Nauki Wiary) 6 sierpnia 2000 r. i zatwierdzona przez
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Jana Pawtla II. W odniesieniu do innych religii Deklaracja
- stwierdza: -Nalezy ,, stanowczo wyznaé jako prawde wiary”
katolickiej, Zze powszechna wola zbawcza Boga Tréjjedynego
zostala ofiarowana i spetniona raz na zawsze w tajemnicy
wcielenia, $mierci i zmartwychwstania Syna Bozego [n. 14].
Natomiast w lonie chrzescijanstwa istnieje jeden Ko$ciét
Chrystusowy, ktéry trwa w Ko$ciele katolickim rzqdzonym
przez Nastepce Piotra i przez biskupéw w lqcznosci z nim. ...
Nie wolno wiec wiernym uwazaé, ze Kosciél Chrystusowy
jest zbiorem - wprawdzie zréZznicowanym, ale zarazem w
jakis sposéb zjednoczonym — Kosciotow i Wspélnot eklezjal-
nych. Nie mogq tez mniemad, ze Kosciot Chrystusowy nie
istnieje juz dzis w Zadnym miejscu i dlatego winien byc je-
dynie przedmiotem poszukiwan prowadzonych przez
wszystkie Koscioly i wspdélnoty. W rzeczywistosci ,,elementy
tego Kosciota juz nam dane istnieja <iqcznie i w calej petni>
w Kosciele katolickim oraz <bez takiej petni> w innych
Wspédlnotach [n. 17].

Pan Bog jest calkowicie inny niz czlowiek nie tylko
w swojej istocie, ale — jak rozwazaliSmy na poczatku - tez
w swoim dzialaniu i ustawianiu spraw naszego zycia. Jed-
nym z takich Bozych dzialan jest objawianie si¢ Swiatu
w czasie, ktore po Wcieleniu sie Syna Bozego dokonuje sie
przez Kosciol — Cialo Chrystusa. Sobor Watykanski II pisze
w dekrecie misyjnym: Pan Jezus ... kiedy raz na zawsze
swojg $mierciqg i zmartwychwstaniem dopetnit w sobie ta-
jemnic naszego zbawienia i odnowienia wszystkiego, osig-
gnqwszy jako Pan wszelkq wtadze na niebie 1 na ziemi, za-
nim zostat wziety do nieba, zatozyt swdj Kosciél jako sa-
krament zbawienia [DM 5]. Oznacza to, ze Kosciol jest dla
Swiata znakiem widzialnym Bozej zbawcze] mocy niewi-
dzialnej. W Kosciele te dwa pierwiastki: ludzki i boski nie-
ustannie si¢ przenikajg i wielu teologow nazywa ,cudem”
fakt, ze przez 2 tysigce lat pierwiastek ludzki nie zniszczyl
boskiego, lecz przeciwnie, wcigz jest przez niego oczyszczany
i odnawiany. Tego dokonywaé¢ moze tylko Tworcza Wszech-
moc Milosci i Madrosci Bozej, ktora nieustannie wypelnia



proroctwo Jednorodzonego Syna, iz Jego Kosciolg

b
piekielne nie przemoga [Mt 16,18]. ramy
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PRAWDA

Niedemokratycznosc¢ Kosciota oraz struktur moral-
nych jak rowniez nieomylno§¢ KoSciola stanowia twierdze-
nia bardzo niepopularne we wspoélczesnym swiecie, gdzie
demokracja i wolno§¢ ustanawiania przez czlowieka struk-
tur zycia spolecznego jest jego zdobycza i chluba. Wynika
to, przypuszczam, stad, iz czesto wartosci religijne kojarzy
sie z wartosciami spolecznymi. Tymczasem prawdy religii
objawionej dane sa czlowiekowi z zewnatrz, a ich struktura
nie zalezy od woli czlowieka. WartosSci spoleczne tworzy
cztowiek, choé¢ rowniez i w tym wzgledzie istnieja pewne
obiektywne prawa, od ktérych uwzglednienia zalezy po-
my$lno$é ludzkich struktur, czego przykladem jest fiasko
komunizmu. Pojawia sie problem autentycznej, obiektywnej
prawdy.

Chrystus Pan moéwi: Jezeli bedziecie trwac¢ w nauce
mojej, bedziecie prawdziwie moimi uczniami i poznacie
prawde, a prawda was wyzwoli [J 8,31-32]. Za te prawde
sam pozwolil sie ukrzyzowaé i za nia oddawali swe zycie
meczennicy oraz ludzie zyjacy dila Boga w rezygnacji z wielu
wartos$ci doczesnych.

Problem prawdy nie jest jednak latwy i prosty. Rézne
jej rozumienie doprowadzito do rozbicia chrzescijanistwa na
tak wiele odlamow i sekt. Co wiecej, przez wiele wiekow
w imie prawdy mahometanie zabijali chrzescijan, a chrzes-
cijanie mahometan. W naszych czasach rowniez dla subie-
ktywnie pojetej prawdy odmawia si¢ innym prawa opowie-
dzenia si¢ za swoja wizja prawdy.



RzeczywistoS¢ zycia ukazuje nam rézne postacie
»prawdy”. Tymczasem autentyczna prawda moze byc¢ tylko
Jedna, jest nig bowiem obiektywna rzeczywisto$¢, istniejaca
niezaleznie od jej poznania. OczywiScie poznawanie tej
prawdy moze by¢ rézne: mniej lub wiecej czastkowe czy
peine. Moze byc¢ jednak rowniez wigcej lub mniej btedne po-
znanie prawdy, tzn. wprowadzanie do poznawanej rzeczywi-
stosci elementow, ktérych tam nie ma lub, ktére zostajg
znieksztalcane. Dzieje sie tak dzigki twérczej wolnosci umy-
stu ludzkiego, ktory szukajac, moze poznawac istniejaca
rzeczywistos¢ i to w rozny sposob. Czlowiek jednak moze
takze wytwarza¢ w swym umys$le tresci, ktére uwaza za
obiektywne, cho¢ nie posiadaja one zadnego odpowiednika
w obiektywnej rzeczywistoSci. Np. w starozytnej Grecji
ludzie poznawali obiektywne prawa matematyki i fizyki, jak
prawo Pitagorasa czy Archimedesa, a réwnoczeSnie
uznawali za obiektywny §wiat bogéw, wytworzony przez
wyobraznie. W historii czlowieka prawda nieustannie prze-
plata sie z btedem i falszem, ale tylko autentyczna prawda
wyzwala i nadaje zyciu pelna wartosc i sens.

Prawdziwe poznhawanie obiektywnego Swiata materii
jak i ducha posiada swoje zasady, reguly i granice. Ogolng
zasada prawdy jest to, iz jest ona: niedemokratyczna, nie-
tolerancyjna i bezkompromisowa. Regula natomiast, ktora
pozwala odr6zni¢ poznanie prawdziwe, obiektywne od fal-
szywego, subiektywnego — jest istnienie odpowiednich kryte-
riow. Granica zas: dla poznania przyrodniczego bedzie np.
zasada nieoznaczono$ci Heisenberga; dla poznania nad-
przyrodzonego w dziedzinie ducha granice poznania wyzna-
cza transcendentalno$é Boga objawiajgca sie tajemnicami
lub pozytywne stwierdzenie Chrystusowe, jak np. to, zZe nikt

nie zna daty konca Swiata [Mt 24,36].

Niedemokratycznosé¢ prawdy oznacza, ze prawdzi-
woS¢ jakiego$ stwierdzenia jest niezalezna od tego, czy ja
ludzie przyjma, czy nie; czy sie na nig zgadzaja, czy tez nie.
Dalej prawda jest niezalezna od tego, ilu ludzi sie na nia
zgodzi. Uswiadomienie sobie tego jest bardzo wazne, bo



w obecnym triumfie demokracji w Swiecie ludzie czesto pod-
chodza réwniez do zagadnien prawdy w sposéb demokra-
tyczny, co jest wielkim bledem.

Nietolorancyjnos§é¢ polega na tym, ze prawda nie to-
leruje falszu i nie ma z nim nic wspoélnego. Prawdziwe po-
znanie nie moze przyjmowac czy uznawac falszu, bo prze-
staloby by¢ prawdziwym. Stad prawda i jej poznanie nie
moze by¢ tolerancyjne wobec falszu.

Bezkompromisowos¢ z kolei wyraza nieustepliwosé
prawdy wobec falszu. Jezeli cos jest zle i falszywe, nie moze
sta¢ si¢ dobre i prawdziwe przez ustepstwo. Kompromisy
istniejg i powinny istnie¢ w stosunkach miedzyludzkich,
gdzie godza i lagodza roznorodnosé ludzkich postaw, w dzie-
dzinie jednak obiektywnej prawdy nie moze by¢ kompromi-
su z falszem. Dobrze oddaje to po-
wiedzenie filozoficzne: cos jest dobre
i prawdziwe, gdy jest cale takie; jest
zas$ zte, gdy jakakolwiek czesé jest
zla.

Bardzo waznym elementem
poznania prawdy jest posiadanie
wlasciwego kryterium, tj. jakiejs
obiektywnej normy, ktéra by po-
zwolila odrozni¢ prawde od falszu.
Np. w naukach przyrodniczych ta-
kim kryterium jest doswiadczenie,
a w naukach Scistych, dodatkowo
poprawny rachunek matematyczny.
W dziedzinie religii i wiary wiele fal-
szywych kryteridw jest odpowie-
dzialnych m.in. za rozbicie jednosci
chrzesScijanstwa.

Popularnie przyjetym kryte-
rium poznania Boga, od czaséw 16-

Giotto: wiecznej reformacji jest Pismo $w.
alegoria roztropnosci  Njemal wszystkie wspélczesne sekty
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chrzescijanskie opieraja swoje wierzenia na swoistej inter-
pretacji Pisma sw. Sam fakt, ze dziesiatki i setki rozniacych
sie miedzy sobg wyznan, ktére na Biblii opierajg swoje jakze
rozne poznanie Boga ~ jest najlepszym dowodem, ze Pismo
Sw. samo w sobie i w oderwaniu od autorytatywnej inter-
pretacji nie moze by¢ kryterium poznania prawdy o Bogu.
Mowi juz o tym samo Pismo Sw.: To przede wszystkim miej-
cle na uwadze, ze zadne proroctwo Pisma nie jest dla pry-
watnego wyjasnienia [2 P 1,20] i nieco dalej: A cierpliwosé
Pana naszego uwazajcie za zbawienng, jak to réwniez umi-
towany nasz brat Pawet wedtug danej mu madrosci napisal
do was, jak rowniez we wszystkich listach, w ktérych mowi
o tym. Sqg w nich trudne do zrozumienia pewne sprawy, ktore
ludzie niedouczeni 1 mato utwierdzeni opacznie ttumacza, tak
samo jak i inne Pisma, na wlasna swoja zgube [2 P 3,15-
16]. Mozliwosc¢ blednej interpretacji Pisma §w. wynika z
wielu przyczyn. Najpierw i przede wszystkim stad, iz tresci
Boze wykraczaja poza ramy pojeciowe stow ludzkiego jezyka
[2 Kor 12,4]; poza tym slowa i zdania ludzkiej mowy moga
przybierac nieraz rozne znaczenia; a wreszcie bogactwo Bo-
zych tresci rozlozona jest w calym PiSmie Sw. tak, ze na-
bieraja znaczenia dopiero w Swietle innych, wlasciwie do-
branych tekstéw, tzn. trzeba dobrze znac cate Pismo §w., by
je wlasciwie rozumieé¢. Zatem Pismo Sw. jest nieodzownym
narzedziem poznania Bozej prawdy, ale nie jego kryte-
rium.

Nieraz ludzie za kryterium poznania Boga przyjmuja
wewnetrzne odczucie i silne przekonanie osobiste. Tego ro-
dzaju kryterium jest najbardziej falszywe ze wszystkich.
Moga sie na niego skladaé¢ wszystkie subiektywne elementy
jak: wyobraznia, fantazja, uprzedzenia i nawet chora psy-
chika. Tego typu subiektywnymi kryteriami kieruja sie cze-
sto fanatyczne ugrupowania religijne. Fanatyzm, to wierze-
nie opierajace si¢ na wewnetrznym przekonaniu, nie kon-

trolowane racjami obiektywnymi.

Czasem wlasciwe postepowanie i wzorowe zycie
traktuje si¢ jako kryterium prawdy religijnej. Dobre zycie
jednak moze by¢ tylko znakiem przyjecia przez ludzi odpo-



wiednich norm moralnych; jest wigc osobistym aktem woli,
nie moze zatem byc¢ obiektywnym kryterium poznania. Ani
dobre zycie, ani zle nie jest znakiem, po ktérym moghbysrny
poznawacé obiektywna rzeczywistos¢ Boga.

Dla wielu ludzi racja przyjmowania okreslonego wy-
znania jest tradycja rodziny lub narodu. Nie jest to rowniez
stuszne kryterium, chyba, ze laczy¢ si¢ z tym beda obiek-
tywne kryteria, ktore towarzyszyly takiej tradycji.

Niewystarczajacym kryterium jest tez sama tres¢
wewnetrzna jakiegos postania. Rozum ludzki bowiem nie
jest zdolny wlasna moca odrézni¢ nadprzyrodzonych tajem-
nic od nadzwyczajnych fantaz;ji.

Prawdziwe kryterium poznania Boga musi by¢ nie-
zalezne od woli czlowieka i musi by¢ dane od samego Boga,
bo Swiat materialny nie jest w stanie udziela¢ informac;ji
o rzeczywistosci, ktéra go przewyzsza.

Pierwszym, niewatpliwym kryterium wskazujacym
na Boskie wejScie w historie cztowieka sg autentyczne cuda.
RozwazaliSmy to obszerniej w poprzednich rozdzialach.

Drugim waznym kryterium jest obiektywna obecnosc¢
Ducha Swietego w Kosciele. Obiektywne, tzn. niezalezne od
ludzkiej wyobrazni czy odczucia, dziatanie Ducha Swietego
yjawnia sie w darze nieomylnosci Kosciota Chrystusowego,
tez szerzej omowionym w poprzednim rozdziale. To dzialanie
Ducha Swietego jest koniecznym warunkiem utrzymania
Bozej prawdy wobec sklonnosci ludzkiego umystu do znie-
ksztalcania, a zwlaszcza sprowadzania Bozych treSci do
naturalnego pojmowania rozumowego. Tego rodzaju uprosz-
czenia nie tylko deformuja Boze objawienie, ale je wprost
unicestwiajg i z transcendentalnego Boga czynig dostepnego
rozumowi bozka. Nieuwzglednianie zas nieomylnego dziala-
nia Ducha Swietego w dziedzinie moralnej prowadzi do zu-
pelnego relatywizmu zasad i norm postepowania.

Szczegolowym kryterium w rozeznaniu, ktory Ko-
Sciot jest autentycznie Chrystusowym moze byc¢ zapowiedz
Chrystusa Pana, Zze nastanie jedna owczarnia i jeden pa-
sterz [J 10,16|. Zapowiedz ta zaczela si¢ spelnia¢ od chwili
Zeslania Ducha Swietego najpierw na Apostolow



w Wieczerniku, dopelnila sie w Cezarei, gdy Duch Swiety
zstapil na pogan sprawiajac, ze owce, ktore nie byly z tej
owczamni [J 10,16], zostaly dotaczone do owczarni, ktorej,
jako jeden pasterz, przewodzit Piotr. Owa zapowiedz Chry-
stusowa realizuje si¢ juz przez 20 wiekow, mimo wielu prze-
ciwnosci i kataklizméw dziejowych. Atakujace bramy pie-
kielne nie moga przemoéc Chrystusowego Kosciola zbu-
dowanego na Skale-Piotrze. Pan Jezus nie zapowiadal, ze
wszyscy ludzie beda naleze¢ do tej owczarni, tylko, ze na-
stanie jedna owczarnia z jednym pasterzem. Historia nato-
miast ukazuje, ze wciaz inne owce przychodza do tej
owczarni, a niektore nalezace do niej, od niej odchodza.

Prawda, ktoéra jest jedynym zZrodlem pokarmu dla
umyshu i1 ducha ludzkiego, nie narzuca sie, pozostaje jakby
w ukryciu. Dlatego trzeba jej szukaé, jak 6w kupiec poszu-
kujacy pieknych peret [Mt 13,45], a znalazlszy, pilnie strzec.
Stad ludzie Zyjacy prawda sga zawsze pokorni i ostrozni
w wydawaniu kategorycznych sgdow, ale tez tylko im znany
jest pokoj i moc zycia z Prawdy plynace.
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NIESKONCZONOSC BOGA

W drugim rozdziale rozwazaliSmy Tworcza Wszech-
moc Madrosci i MiloSci Bozej jako podstawe ,praw” logiki
Bozej, ktorymi Pan Bog kieruje sie¢ w odniesieniu do stwo-
rzonego przez siebie Swiata. Odpowiednikiem tych praw
u czlowieka sg prawa determinacji. Prawa te précz tego, ze
ukazuja, iz nic samo z siebie nie powstaje i nie ginie, sg
podstawg skonczonoS$ci i ograniczenia materii. Wyraza sie
to w liczbowym ujeciu wszelkich wielkosci i zjawisk oraz
w okreslonych wymiarach czasu i przestrzeni.

Czlowiek poddany tym prawom poprzez element ma-
terialny swojej natury, podlega wielorakim ograniczeniom
i determinacji. W przestrzeni posiada okreSlone wymiary
i miejsce w roznych ukladach odniesienia. Zmiana miejsca
wymaga wydatkowania okreslonych ilosci energii. Pierwot-
nym i najprostszym zZrédlem energii sa miesSnie. Potem na-
uczyl sie czlowiek wykorzystywacé prace zwierzat do zwiek-
szania energii i poszerzania ograniczenia w przestrzeni.
Obecnie zas§ wykorzystuje do tego, odpowiednio przetworzo-
ng przez technike, materie martwa z jej zasobami energii.

Ograniczenie w czasie wyraza si¢ skonczons iloscia
lat zycia i co wiecej ograniczonymi mozliwo§ciami dzialania
w czasie, ktore rowniez taczy sie z wydzielaniem energii, wy-
sitkiem i zmeczeniem, co zwykle odbierane jest przez orga-
nizm jako uczucie negatywne.

Z powyzszymi determinacjami lacza si¢ ograniczenia
wyzszego rzedu w zyciu czlowieka jak pamieé czy zakres po-



znawania i rozumienia. Pojemnos¢ pamieci oraz pole po-
znania i rozumienia u czlowieka jest ogromna w stosunku
do wszystkich gatunkow zwierzat, a jednak wobec bogactwa
Swiata i1 pojec, ograniczenia pod tym wzgledem posiadaja
ogromne znaczenie w indywidualnym i spolecznym zyciu
ludzkim. Tworzg one zaréwno roznice miedzy ludzmi jak
1 stajg si¢ przyczyna roznego rodzaju nieporozumien.
Zroznicowanie stanowi bogactwo w dziedzinie spo-
lecznej 1 przy wzajemnym dopelnianiu sie ulatwia zycie. Po-
trzebni sa spoleczenstwu: lekarze, inzynierowie, politycy,
przemystowcy, ale rowniez rolnicy, robotnicy, sprzedawcy,
rzemie§lnicy i wielu innych. Im bardziej sa oni zroz-
nicowani, ale wspélpracujacy, tym zycie jest bogatsze
i pelniejsze. Rozwdj nauki réwniez objawia sie réznorodno-
Scig specjalizacji. Na skutek jednak ograniczenia poznawczo
rozumowego bardzo istotne staje sie wzajemne porozumie-
nie i wlasciwa wymiana informacii.
Ograniczenie mozliwo§ci poznawania i rozumienia
przy bardzo wielkim bogactwie natury i Zycia sprawia, ze
ludzie moga sie wzajemnie nie rozumie¢. Nie potrafia si¢ po-
rozumieé nie tylko ludzie réznych jezykéw, ale i réznych
kultur czy Swiatopogladéw. Dlatego np. muzulmanin nie
rozumie chrzescijanina, a takze protestant katolika i od-
wrotnie. Podobnie w parlamentach istniejg rozne opozycje.
Im wiecej pola pojeciowe réznych ludzi zachodza na siebie,
tym bardziej beda sie ci ludzie rozumiec. Jezeli owe pole be-
da sie wzajemnie wykluczac, zrozumienia nie bedzie. Dzigki
rozumnej wolnosci czlowiek moze poszerzac swoje zakresy
poznawczo rozumowe oraz przesuwac je na rozne dziedziny.
Dlatego w jakiej§ mierze kazdy jest odpowiedzialny za swoj
stan poznania i rozumienia, a w stosunkach miedzyludz-
kich powinna istnie¢ wzajemna tolerancja. Gdy za$ przy
ograniczeniu, jakie czlowiek posiada, dotgczy sie zadza na-
rzucania swojego sposobu widzenia czy ideologii, latwo rodz
si¢ walka, przemoc i niszczenie dobra.
Pan Bog, ktory jest ponad prawami determinacj
i charakteryzuje sie Tworcza Wszechmoca Madros§ci i Milo-
Sci, nie podlega zadnemu z rozwazanych dotad ograniczefl.

118



Stad Pan Boég jest ponadczasowy, tzn. wieczny, swoja
wszechobecnoscig 1 wszechwiedza ogarnia cala przestrzen
i wszystko, co sie w niej znajduje. W odniesieniu do skon-
czonosci materii jest Nieskoficzonos§cia. Dobrze oddaje to
Psalmista: Panie, przenikasz i znasz mnie... wszystkie moje
drogi sq Ci znane... Jezeli wstgpie do nieba, Ty tam jestes,
jestes przy mnie, gdy potoze sie w Otchiani [Ps 139,1;3;8];
czy tez: Tysigc lat w Twoich oczach jest jak wczorajszy
dzien, ktory minat niby straz nocna [Ps 90,4].

Z ponadczasowosci i pelnej wszechwiedzy wynika, ze
Pan Boég zna cala przeszlos¢, teraZniejszo$é i przyszlosc.
ZnajomoS¢ u Pana Boga przyszloSci wolnych dzialan czlo-
wieka nie oznacza jednak ich determinacji. Z racji swej po-
nadczasowosci i wszechwiedzy Pan Bog wie, co kazdy czto-
wiek w sposob wolny wybierze, ale nie determinuje go do
tego. Dlatego wszechwiedza Boga wynikajaca z Jego Nie-
skonczonosSci nie ma nic wspoélnego z predestynacja, czyli z
odgornym przeznaczeniem. Zatem, gdy sSw. Pawel pisze np.:
Z mitosci przeznaczyt nas dla siebie jako przybranych synéw
przez Jezusa Chrystusa [Ef 1,4-5] — nie oznacza to, ze ,zmu-
sza” nas do zbawienia, ale ,powotuje”. Temat ten szerzej
omoéwimy pozniej (zob. rozdz. 38).

My, ludzie, cho¢ jesteSmy ograniczenie i zanurzeni
w skonczonosci, dzieki swemu nieSmiertelnemu duchowi,
mozemy jednak mie¢ pewien wglad w nieskonczonos¢. Uka-
zuje to dobrze matematyka, w ktérej obok rachunku liczb
skonczonych istnieje tez rachunek nieskoniczonosci. Posiada
on inne wlasciwosci niz rachunek liczb skonczonych. Np.:

w +1=0w; ow+10=0; o+ 1000=0; o©+w0=w©
(znak o oznacza nieskonczonosc)
Cokolwiek doda sie do nieskoniczonosci, otrzyma sie tylko

nieskonczonosé. Tysiac nie dodaje wiecej do nieskonczono-
Sci niz dziesie¢ czy jeden. Pojecia te przeniesione na Bozg
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nieskonczonos$¢ pozwolg nam w pewnym stopniu zrozumieé
innosc¢ sadzenia i dzialania Bozego wzgledem ludzi.

Dla Pana Boga zatem jeden czlowiek znaczy tyle sa-
mo co i milion ludzi. Pewng ilustracja tego jest uratowanie
Noego z rodzina, a zatracenie milionéw ludzi w czasie poto-
pu oraz targowanie sie Abrahama z Panem Bogiem przed
zniszczeniem Sodomy i Gomory, kiedy Pan Bég zgodzil sie
uratowac te miasta nawet wtedy, gdyby znalazlo sie tam
dziesieciu sprawiedliwych. Zabraklo ich, wiec Pan Bég
zniszczyl te miasta, ale przedtem wyprowadzit z n1ego Lota
i jego rodzin¢ [Rdz 19].

W swietle wlasciwosci, jakie posiada nieskonczonosc
Pana Boga, latwiej jest zrozumie¢ wiele przypowiesci ewan-
gelicznych i tajemnic wiary. Np. obserwujac ludzi wrzucaja-
cych do skarbony swoje ofiary, Pan Jezus powiedzial, ze
uboga wdowa, dajac jeden grosz, wrzucila wiecej niz inni,
ktorzy wrzucali zlote pieniadze [Mk 12,41-44|. U ludzi zloty
pieniadz znaczy duzo wiecej niz jeden grosz. U Pana Boga
jest inaczej: liczy sie nie to, czy jest wigcej lub mniej, ale to,
czy zostalo dane wszystko, czy tez nie wszystko. Stad to,
gdy Piotr rzekt do Niego: ,,Oto my opusciliSmy wszystko i po-
szlismy za Toba, c6z wiec otrzymamy?” Jezus rzekt do nich:
sZaprawde powiadam wam: Przy odrodzeniu, gdy Syn
Cztowieczy zasigdzie na swym tronie chwaty, wy, ktorzy
poszliscie za Mnq, zasigdziecie réwniez na dwunastu tro-
nach, sadzgc dwanascie pokolen Izraela [Mt 19,27-28]. Apo-
stolowie, by¢ moze, nie wiele opuszczali w ludzkim rozu-
mieniu, ale opuscili wszystko, dlatego Chrystus Pan méwi
o wielkiej nagrodzie za to.

Z nieskonczonos$ci Bozej logiki wynika réwniez taka
cecha, ze, co w ludzkiej logice jest wieksze lub_mniejsze,
u Pana Boga jest tylko inne, a wartos¢ tego ,innego” mie-
rzona jest wielkosScia wyrzeczenia, a nie wielko$cig efektu

czy uznania. Stad tak wiele méwil Pan Jezus o potrzebie
wyrzeczenia.




Cecha Bozej nieskoniczonosci 1 nie ograniczenia pra-
wami materii ukazuje sie dobitnie w tajemnicy Eucharystii.
Zgodnie z wiarg Jezus Chrystus jest caly obecny w calej
konsekrowanej Hostii i caly w kazdej, nawet malej, oddzie-
lonej czesci tej Hostii. Dlatego tez Kosciot wielka troskliwo-
Scig otacza wszelkie okruszyny pozostajace z konsekrowane;j
Hostii. W aspekcie owej nieskonczonos$ci nie zadziwi nas
rowniez ilo§¢ konsekrowanych Hostii na calym Swiecie,
wielokrotnie przewyzszajaca ludzkie wymiary Jezusa
Chrystusa, ktéry w nich przebywa w swojej bosko ludzkiej
naturze. Dzieki tej wlasciwosci Jezus Chrystus jako Bog-
Czlowiek ogarnal dzis calg kule ziemska. Dla umocnienia 1
uwierzytelnienia naszej wiary przygotowal Pan Bog ludzkosc¢
przez cudowne kKarmienie narodu izraelskiego przez 40 lat
na pustyni, a sam Pan Jezus dwukrotnie rozmnazat kilka
chlebow i ryb dla tysiecy ludzi.

Przestrzen kosmiczna — spojrzeniem w naturalng nieskonczonos¢

191



Filozofia Boga przedstawia Boza nieskonczonosé
w postaci rozwazania doskonaloSci Boga i Jego przymiotéw
wyrazanych przez ,pelnie” lub przedrostek ,naj...”. Zatem
Pan Bég jest pelnia dobroci, pelnig milosci, a tez najmilo-
sierniejszy, najpotezniejszy itp.

Rozumowanie przy pomocy materialnego mozgu nie
jest zdolne wprowadzi¢ nas w Nieskonczonos¢ Boza, ale
duch ludzki przez wiar¢ moze wpatrywac sie w 0w Bozy Bez-
kres, podziwia¢ Jego potege i mgdrosSc¢ oraz dostrzegac jego
odblaski w tajemnicach Bozego Objawienia. Oto zacheta sw.
Pawla: Niech Chrystus zamieszka przez wiare w waszych
sercach; aby$cie w mitosci wkorzenieni i ugruntowani, wraz
ze wszystkimi Swietymi zdotali ogarngé duchem, czym jest
Szerokosé, Dtugosé, Wysokoscé i Gtebokosé, 1 poznadé mitosé
Chrystusa, przewyzszajacq wszelkq wiedze, abyscie zostali
napelnieni catq Petniq Bozqg [Ef 3,17-19].
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BOZE MILOSIERDZIE

Przykladem Bozej nieskoniczonosci wobec czlowieka
jest milosierdzie. Wspolczesny filozof Dietrich von Hilde-
brand nazywa milosierdzie szczegdlng cnotq Boskq!”. Jan
Pawel II w swojej encyklice ,,O0 Bozym Milosierdziu” okresla
je jako mitos$é potezniejsza niz $mieré — potezZniejsza niz
grzech [Div.in Mis.,8].

Milosierdzie w swej istocie wyraza milos¢, ktora na-
potykajac na nedze i bezsilnos¢ drugiej osoby, schyla sie ku
niej, dzwiga ja z tej nedzy i napelnia dobrem. Milosierdzie
pojawia sie wtedy, gdy z jednej strony osoba znajduje sie
w jakiej$ nedzy, z ktorej nie potrafi wyjs§¢ o wlasnych silach,
a z drugiej strony wystepuje osoba, ktéra moze tej nedzy
zaradzi€¢ i z milo$ci wyprowadza z niej owa pierwsza osobe,
obdarzajac bogactwem, ktore posiada. Stad nie ma mito-
sierdzia tam, gdzie istnieje réwnorzedna mitos¢. Dlatego nie
jest milosierdziem milo§¢ laczaca Osoby Trojcy Przenaj-
Swietszej; podobnie tez nie jest milosierdziem milo§¢ miedzy
malzonkami. Milo§¢ wychodzaca ku potrzebujacemu, kto-
remu nie moze pomoc, réwniez nie jest milosierdziem tylko
wspétczuciem.

Milosierdzie jako milo§é schylajaca si¢ nad nedza,
aby z niej uwalniag, jest szczegdlng cecha Boga wobec ludzi.
Grzech, na skutek skazenia ludzkiej natury w zaraniu jej
istnienia, postawil czlowieka w stan nedzy wobec Bozych

'"Ditrich von Hildebrand, Przemienienie w Chrystusie, Znak, Krakow
1982
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zamierzen i wiecznego jego celu. Miedzy czlowiekiem i Bo-
giem powstala przepasc odpowiadajaca nieskonczonosci Bo-
zej swietosci 1 doskonalos$ci. Czlowiek w swej ograniczonosci
nie byl w stanie sam wyzwoli€ si¢ z tego polozenia i tu uka-
zalo sie nieograniczone bogactwo Bozego Milosierdzia. Wy-
jawil to Chrystus Pan Nikodemowi: Tak bowiem Bdég umi-
towat swiat, Ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy,
kto w Niego wierzy, nie zgingl, ale miat zZycie wieczne
[J 3,16]. Sw. Pawel natomiast zaznacza: Chrystus bowiem
umart za nas, jako za grzesznikéw, w oznaczonym czasie,
gdysmy jeszcze byli bezsilni [Rz 5,6].

Nierzadko milosierdzie przeciwstawia sie sprawiedli-
wosci lub czyni sie z niego furtke do ucieczki przed odpo-
wiedzialnoscia i ewentualng karg. Obydwie postawy sag
bledne i falszywe.

Dobitnie zachowanie sprawiedliwo$ci w mitosierdziu
ukazuje sposob zbawienia czlowieka: zamierzone przez Oj-
ca, dokonane przez Syna i wcigz realizowane przez Ducha
Swietego. Pan Bég w swojej nieskonczonej mitosci pragnie
wyrwac czlowieka ze stanu odrzucenia, do ktérego wtracii
go grzech i przywréci¢ go z powrotem do dzielenia z Soba
wiecznego szczescia — jest milosierny; ale grzech naruszyl
obiektywny porzadek w stosunku do Boga, wynikajacy z fa-
ktu stworzenia. Bog Ojciec posyla zatem Syna, ktory dobro-
wolnie wydaje sie na Ofiare Krzyzowa, aby zadoscuczynic
sprawiedliwosci i wykupi¢ czlowieka z niewoli grzechu oraz
przywroéci¢ mu utracone dziecigctwo Boze. Dzieki temu Pan
Boég okazujac nam swoje zbawcze milosierdzie nie narusza
stworzonego przez siebie porzadku sprawiedliwosci. Dlatego
sw. Pawel zaznaczajac: On to (Jezus, Pan nasz) zostat wy-
dany za nasze grzechy i wskrzeszony z martwych dla na-
szego usprawiedliwienia [Rz 4,25], dodaje nieco dalej: Bdg
zas$ okazuje nam swojg mito$é witasnie przez to, ze Chrystus
umart za nas, gdysmy byli grzesznikami. Tym bardziej wiec

bedziemy przez Niego zachowani od karzqcego gniewu, gdy

teraz przez krew Jego zostalismy usprawiedliwieni [Rz 5,8-
9].



Zachowanie sprawiedliwoSci w milosierdziu okazuje
sie takze w tym, ze Pan Bog darujac czlowiekowi grzechy
i obdarowujac go Swigtoscia, nie zmienia jego grzesznej na-
tury oraz nie pozbawia ani nie ogranicza jego wolnosci
i wynikajacej z tego godnosci. Oczywiscie wolnosé nie ozna-
cza tu prawa do stanowienia tego, co dobre lub zle, ale jest
prawem do wolnego przyjecia dobra istniejacego niezaleznie
od czlowieka. Poniewaz prawo przyjecia dobra jest wolne,
istnieje mozliwoS¢ odrzucenia go i wybrania zla. Wolnos¢é
oznacza rowniez odpowiedzialnoSc¢ za dokonany wybér. Do-
brze oddaja to slowa Pana Boga skierowane do Izraela przez
Mojzesza: Patrz! Ktade dzi$ przed toba zycie i szczescie,
$mier¢ i nieszczeScie. Ja dzis nakazuje ci milowadé Pana Bo-
ga twego 1 chodzi¢ Jego drogami, petniqgc Jego polecenia,
prawa i nakazy... Ale jesli swe serce odwrocisz, nie ustu-
chasz, zbtadzisz... — oSwiadczam wam dzisiaj, Ze na pewno
zginiecie [Pwt 30,15-18].

Milosierdzie Boze nie polega zatem na unicestwianiu
skutkéw zlego wyboru czlowieka, ale na umozliwianiu czlo-
wiekowi wyboru dobra z jego dobrymi skutkami i przede
wszystkim daje mozliwos¢ przyjecia przez czlowieka daru
zbawienia, wystuzonego na Krzyzu przez Jezusa Chrystusa
i dawanego darmo. Wyrazem przyjmowania tego daru ze
strony czlowieka jest wiara wyrazona wlasciwa postawg
i uczynkami, co tez dokonuje sie przez nawrdcenie ze stanu
grzechu. Najtrafniej okresla Boze Miltosierdzie od tej strony -
sw. Pawel w liscie do Rzymian: A moze gardzisz bogactwem
dobroci, cierpliwos$ci i wielkodusznosci Jego (tj. Boga), nie
chegce wiedzied, ze dobro¢ Boza chcee cie przywiesé do nawré-
cenia [Rz 2,4].

Jakzez wielka pomytksg i ztudzeniem jest twierdzenie
niektérych ludzi, ze Boze Milosierdzie kiedy$ zagasi ogien
piekla. Twierdzenie takie nie tylko przeczy stowom Chrystu-
sa Pana o wiecznosci piekla [Mt 18,8; 25,41;46|, ale wyka-
zuje zupelnie niezrozumienie, czym jest milosierdzie. Piekla
nigdy nie zagasi Boze Milosierdzie, bo go tam nie ma. Pieklo
tworza ci, ktérzy odrzucili i wzgardzili tym Milosierdziem za
zycia, a Pan Bog szanuje wolny wybdr czlowieka, takze wte-
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dy, gdy jest on zty. Stad utworzona przez nich spotecznos§é
piekielna jest bez milosierdzia, bez mitosci, pozbawiona
prawdy i sensu Zycia, a jednak wiecznie istniejgca. Poza tym
trzeba pamietac o przestrodze, jaka podaje nam §w. Pawel:
Nie tudZcie sie: Bog nie dozwoli z siebie szydzié. A co czlo-
wiek sieje, to 1 2q¢ bedzie [Ga 6,7-8].

Zgodnie z rozwazaniami z poprzedniego rozdziatu
o relacji Bozej Nieskonczonosci do skonczonosci czlowieka,
Pan Bo6g w odniesieniu do ludzi nie zwaza na ilos¢, ale kie-
ruje sie do kazdego czlowieka indywidualnie. Wyraza sie to
m.in. tym, iz w sakramentach §w. Pan Bog udziela swej la-
ski nie zbiorowosci jako takiej, ale indywidualnemu czlo-
wiekowi. Stad Pan Bég w swoim Milosierdziu traktuje kaz-
dego czlowieka z osobna, w czym wyraza sie szacunek Pana
Boga dla jego osobowosci. Dlatego tez Pan Bog miltujac swoj
Lud, miluje kazdego czlowieka jakby oddzielnie i mito$¢
czlowieka z Bogiem jest catkowita mitoScig osobowa.

Wspomniane cechy
Bozego Milosierdzia: hoj-
nosc¢, sprawiedliwos¢,
uznanie wolnosci i odpo-
wiedzialnosci kazdego
czlowieka — ukazuje wiele
Chrystusowych  przypo-
wiesci.

W przypowiesci
o synu marnotrawnym
[k 15,11-32] ojciec po-
zwolil mlodszemu synowi
odejS¢ ze swojg czescig
majatku, nie zmuszal go
do powrotu. Gdy ten je-
i dnak wrécit upokorzony
Rembrandt, Syn marnotrawny i pokutujacy, przyjat go
z otwartymi ramionami, nie wyrzucal mu zmarnowania ma-
jatku, darowal mu popeklione zlo, przywrécit godnosé sy-
nowska 1 urzadzit uroczysta uczte radosci. W tym wszyst-




kim nie burzyl jednak porzadku sprawiedliwosci, nie dzielit
juz majatku pozostawionego drugiemu synowi.

Przypowies¢ o gospodarzu winnicy [Mt 20,1-16] ilu-
struje nie naruszajaca sprawiedliwosci, wielka hojnosé Mi-
losierdzia uwzgledniajacego ograniczonos¢ i stabos$é czto-
wieka. Robotnikom pracujacym w winnicy caly dzien wypta-
ca umowiona, sprawiedliwg zaplate: denara. Taka sama za-
plate daje tez tym, ktorych przyjat pod koniec dnia, bo ich
nikt nie najqgl, a nie dlatego, ze nie chcieli sie najaé. Stad
wniosek: kazdy moze liczy¢ na hojnosé Bozego Milosierdzia,
ale nie mozna go naduzywac i stara¢ go sobie podporzad-
kowywac.

Ukierunkowanie Bozego Milosierdzia na nawrocenie
ludzi zagubionych w nedzy grzechu obrazuje pasterz zosta-
wiajacy 99 owiec, by znalezé jedna zagubiong, czy tez ko-
bieta cieszaca sie znaleziong drachma. Przypowiesci te kon-
czy Pan Jezus slowami: Tak samo, powiadam wam, rados$¢
powstaje u aniotéw Bozych z jednego grzesznika, ktory sie
nawraca [Lk 15,4-10].

Milosierdzie Boze jako Milo§¢ schylajaca sie nad
grzesznikiem, by go uwolni¢ od nedzy grzechu nie jest
przymusem, a jedynie Bozag propozycja, na ktérg czlowiek
musi w sposob wolny odpowiedzie¢. Przerézne sa reakcje
ludzi na 6w akt Bozego Milosierdzia. Odpowiedz calkowiecie
pozytywna zawiera¢ bedzie dwa wazne elementy: otwarcie
serca na Boza milo§¢ milosierng i akty milosiernej milosci
skierowane ku drugiemu czlowiekowi.

Otwarcie serca wyraza si¢ przede wszystkim postawg
pokory wobec Boga, w ktorej czlowiek uznaje swojg niz-
sz0S¢, zaleznosc¢ i grzesznos¢ wobec Niego. Niektérym wy-
daje sie¢, ze postawa pokory uwlacza godnosci czlowieka.
Trzeba sobie uswiadomic, iz czlowiek nie posiada godnosci,
ktéra bylaby wartosScig wynikajaca z niego samego. Chry-
stus Pan mowi: Beze Mnie nic nie mozecie uczynic¢ [J 15,5].
Sw. Pawel zas: Cé6z masz, czego by$ nie otrzymat? A jeslis
otrzymadt, to czemu sie chelpisz, tak jakbys nie otrzymat [1
Kor 4,7]. Prawdziwa godnosé¢ czlowieka wyplywa od Boga,
ktéry go stworzyt na swoje podobienstwo i od wolnosci czto-




wieka wlasciwie uzytej. Zle uzyta wolno§é sprowadza czlo-
wieka w stan grzechu, z ktorego tylko Boze Mitosierdzie mo-
ze go wyzwoli¢. Gdy czlowiek szukajacy Boga stanie przed
Nim w prawdzie swojej nedzy, On z radoscig zstepuje w tak
otwarte serce i prowadzi czlowieka do przygotowanych dla
niego zdrojow swego Milosierdzia w sakramentach. Tak bylo
z nawroconym Szawlem oraz z owym wielkim ttumem, kté-
rego nie mogt nikt policzyé, z kazdego narodu i wszystkich
pokolen, ludoéw i jezykow, stojacym przed tronem i przed Ba-
rankiem, ktorzy optukali swe szaty, i w krwi Baranka je wy-
bielili [Ap 7,9; 14].

Przyjecie Bozego Milosierdzia teZz zobowiazuje: nie
mozna go zamknac tylko dla siebie. Ogarniecie przez nie
czlowieka wprowadza go w krag Bozego dzialania, ktérym sg
akty naszej mitosci milosiernej wobec innych ludzi. Sw. Jan
pisze prosto: Umitowani, jesli Bég tak nas umitowat, to 1 my
winnismy sie wzajemnie mitowad [1 J 4,11}]. Juz przez Oze-
asza mowil Pan Bég: Milosierdzia pragne, nie krwawej ofiary
[Oz 6,6]. Pan Jezus dwukrotnie przytacza te slowa
w Ewangelii §w. Mateusza [Mt 9,13; 12,7}, a od siebie wola:
Badzcie mitosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny [Lk 6,36].
Jedno z blogostawienistw, to wlasnie: Blogostawieni mito-
sierni, albowiem oni milosierdzia dostapiq [Mt 5,7]. Przypo-
wieSci Chrystusowe ukazuja dwa rodzaje praktykowania
miltosierdzia przez nas wobec ludzi.

W opowieSci o milosiernym Samarytaninie cztowiek
pobity przez zbdjcéw wymagal milosierdzia, sam nie byt
w stanie sobie zaradzi¢. Nie okazali mu milosierdzia wspol-
ziomkowie: kaptan ani lewita. Pochylit sie nad nim i zaradzil
jego nedzy Samarytanin, z narodu wrogo do Zydéw nasta-
wionego. Konczy Pan Jezus przypowies¢ slowami: Idz, i ty
czyn podobnie [Lk 10,37]. Nedzy ludzkiej na Swiecie jest
bardzo wiele. Nie zawsze mozemy jej zaradzi¢, czasem sytu-
acje sg bardzo skomplikowane. Poprzez przytoczong przy-
powieS¢ Chrystus Pan poleca nam czynié milosierdzie we-
diug naszych mozliwosci. Wszak i Samarytanin zostawil po-

ranionego w gospodzie i odszedl do swoich spraw, ale uczy-
nil wszystko, co mégl, by poméc.



Specyficznym wyrazem mitosierdzia wobec drugich
jest darowanie i przebaczanie. O potrzebie przebaczania
tych, ktorzy przebaczenia dostgpili mowi Pan Jezus w przy-
powiesci o krélu, ktéry rozliczajac sie ze swymi stugami da-
rowal duzy dlug studze blagajacemu go o litos¢. Gdy shuga
ow nie zdobyl sie¢ na darowanie malego dlugu swojemu to-
warzyszowi, wowczas krol cofnat swoja darowizne. Przypo-
wieSC powyzszg przytoczyl Chrystus Pan po nastepujacej
rozmowie: Piotr podszedt do Niego 1 zapytat: Panie, ile razy
mam przebaczyd, jesli méj brat wykroczy przeciwko mnie?
Czy az siedem razy? Jezus mu odrzekt: Nie mowie ci, ze az
siedem razy, lecz az siedemdziesiqt siedem razy [Mt 18,21-
22].

Przebaczanie jest darowaniem jakiegos wykroczenia,
czyli wyrzadzonej krzywdy: jest ono zawsze dzielem mito-
sierdzia. Krzywda mnarusza porzadek sprawiedliwosci
i moralnie wyzej stoi pokrzywdzony niz krzywdziciel, bo
prawo i sprawiedliwo$§¢ stoi po stronie pokrzywdzonego,
a krzywdziciel sam nie jest w stanie w pelni zlo naprawic.
Stad przebaczenie jest dzielem milosierdzia.

Ogromnym darem mitosierdzia jest przebaczenie nam
przez Pana Boga grzechow i przewinien. Nikt z ludzi nie jest
bez grzechu. Potwierdza to §w. Jan piszac: Jesli méwimy, ze
nie mamy grzechu, to samych siebie oszukujemy i nie ma
w nas prawdy [1 J 1,8]. Przebaczanie wszelkich krzywd wy-
rzadzanych przez ludzi jest niczym wobec darowania grze-
chéw nam przez Pana Boga. On to zlewajac na nas ogrom
swojego Milosierdzia pragnie i zada, by Jego Milosierdzie
przechodzilo przez nas na innych poprzez nasze milosier-
dzie, aby w ten spos6b odbudowywato sie wsrod ludzi krole-
stwo pokoju i mitosci. Stad taki nacisk w nauce Chrystusa
Pana na przebaczenie. UmiesScil je Pan Jezus w modlitwie do
,0jca”, dodajac przy tym: Jesli nie przebaczycie ludziom,
i Ojciec wasz nie przebaczy wam waszych przewinien [Mt
6,15].

Grzesznos¢ ludzkiej natury sprawia, ze Swiat jest po-
raniony krzywdami. Bég w swojej milosci chce zagoic te ra-
ny i czyni to poprzez swoje Milosierdzie, ktore przyjete przez



ludzkie serca ma si¢ rozlewac dalej. Dlatego tez warunkiem
otwarcia sie na Boze Milosierdzie jest niesienie go dalej
ludzkim milosierdziem, napelniajac Swiat pokojem, Boza
moca 1 Swietoscia.
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KTO BEDZIE ZBAWIONY

W zwiagzku z ludzkim rozumowaniem, ze wieksza
liczba jest wazniejsza niz mniejsza, powstajag takie przed-
stawienie Bozej dobroci, iz wieczne uszczesliwienie wszyst-
kich ludzi jest wazniejsze niz Sciste domaganie sie rozra-
chunku za kazdy czyn indywidualnego czlowieka. Ludzie
sprzyjajacy tego rodzaju tendencjom przestajq sie przejmo-
wac pieklem, a nakazy moralne beztrosko dopasowuja do
rozwijajacego sie komfortu i wygody zycia. Odpowiedzia na
to sa nie tylko stowa Chrystusa Pana: Powiadam wam:
z kazdego bezuzytecznego stowa, ktére wypowiedzq ludzie,
zdadzq sprawe w dzien sqdu [Mt 12,36], ale takze obraz po-
topu, ktory ukazuje rys Bozej logiki, ze Pan Bég nie kieruje
si¢ iloscig, ale prawda ustanowionych przez siebie praw.

W rozwazaniu o Bozym Milosierdziu wspominali§my,
ze Pan Bog niosac czlowiekowi zbawienie, nie zniewala go do
jego przyjecia. W zwiazku z tym powstaje pytanie, jak
przedstawia sie sprawa zbawienia wszystkich ludzi i kon-
kretnego czlowieka w Swietle Bozej logiki ukazanej w Obja-
wieniu.

Niewatpliwie Nowy Testament dobitnie ukazuje, ze
Pan Bég ofiarowuje zbawienie wszystkim ludziom. Jasno
pisze o tym Sw. Jan: On (tj. Jezus Chrystus) jest ofiarg
przeblagalng za nasze grzechy, i nie tylko za nasze, lecz
réwniez za grzechy catego swiata [1 J 2,2]. Sw. Pawel jed-
nak piszgc do Tymoteusza, iz Jezus Chrystus wydat siebie
samego na okup za wszystkich, jeden wiersz wczeséniej po-



daje wyjasnienie, ze On pragnie, by wszyscy ludzie zostali
zbawieni 1 doszli do poznania prawdy [1 Tm 2,4;6]. Autor
listu do Hebrajczykéw natomiast formutuje to zagadnienie
w nastepujacy sposob: On stat sie sprawcaq zbawienia
wszystkich, ktorzy Go stuchajq [Hbr 5,9]. Zbawienie ofia-
rowywane wszystkim ludziom zawiera w sobie zobowigzanie,
Pisze o tym sw. Pawel: za wszystkich umart Chrystus po to,
aby ci, co zyja, juz nie zyli dla siebie, lecz dla tego, ktory za
nich umarl i zmartwychwstat [2 Kor 5,15].

Z tego jasno wynika, ze wolg i pragnieniem Pana Bo-
ga jest, aby wszyscy ludzie zostali zbawieni. Poniewaz jed-
nak Pan Bog czlowieka nie determinuje do zbawienia, tylko
je ofiaruje, zbawienia kazdego czlowieka zalezy réwniez od
niego, od jego wolnego przyjecia tego daru.

Powszechnos§¢ zbawienia oznacza takze roéwnoscé
wszystkich ludzi wobec Pana Boga, tzn. u Boga nie ma
wzgledu na osobe [Rz 2,11] i On obie czedci ludzkosci uczy-
nit jednoscia, bo zburzyt rozdzielajacy je mur — wrogosé, czyli
przez Niego cala ludzko$é, a wiec Zydzi i poganie (wedtug
owczesnych poje¢ zydowskich) w jednym Duchu mamy przy-
step do Ojca [Ef 2,14-18]. Wole Ojca zbawienia calego Swiat
ukazal wyraznie Chrystus Pan w rozmowie z Nikodemem:
Tak bowiem Bég umitowat swiat, Ze Syna swego Jednoro-
dzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zgingd, ale
mial zycie wieczne. Albowiem Bég nie postat swego Syna na
$wiat po to, aby $wiat potepit, ale po to, by Swiat zostal
przez Niego zbawiony. Dodaje jednak znowu przy tym: Kto
wierzy w Niego, nie podlega potepieniu; a kto nie wierzy, juz
zostal potepiony, bo nie uwierzyt w imie Jednorodzonego

Syna Bozego [J 3,16-18]. W pewnym sensie uroczyscie oglo-
sil Pan Jezus powszechnosS¢ zbawienia, gdy przed swoim
wniebowstgpieniem rozsylal Apostolow, moéwiac: IdZcie na
caly swiat i gtoscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu! Zno-
wu jednak zaznacza przy tym bardzo wyraznie: Kto uwierzy
1 przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy, be-

dzie potepiony (Mt 16,15-16].
Pan Bog z milosci ofiaruje zbawienie, wystuzone
przez Jego Syna, kazdemu czlowiekowi, ale réwnoczesnie



stawia zdecydowane wymagania, ktére nie wszyscy wezwani
spekliaja. Nic wiec dziwnego, ze: Raz kto$ Go (Pana Jezusa)
zapytat: ,Panie, czy tylko nieliczni beda zbawieni?” On rzekt
do nich: , Usitujcie wejs¢ przez ciasne drzwi; gdyz wielu, po-
wiadam wam, bedzie chciato wejsé, a nie bedg mogli. Skoro
Pan domu wstanie i drzwi zamknie, wéwczas stojac na dwo-
rze, zaczniecie kotataé do drzwi i wotlaé: Panie, otworz
nam!”, lecz On wam odpowie: ,Nie wiem skqgd jestescie.
Wtedy zaczniecie mowié: , Przeciez jadalismy i pilismy z To-
ba, i na ulicach naszych nauczates.” Lecz On rzecze: , Po-
wiadam wam, nie wiem, skad jestescie. Odstgpcie ode Mnie
wszyscy dopuszczajqcy sie niesprawiedliwosci!” Tam bedzie
placz 1 zgrzytanie zebow, gdy ujrzycie Abrahama, Izaaka
1 Jakuba 1 wszystkich prorokéw w krélestwie Bozym, a sie-
bie przecz wyrzuconych [Lk 13,23-28]. Kiedy indziej zas po-
wiedzial Chrystus Pan: WchodZcie przez ciasng brame! Bo
szeroka jest brama i przestronna ta droga, ktéra prowadzi do
zguby, a wielu jest takich,
ktérzy przez nia wchodza.
Jakze ciasna jest brama
i wagska droga, ktéra pro-
wadzi do zycia, a mato jest
takich, ktorzy ja znajduja!
[Mt 7,12-14].

W podanych odpo-
wiedziach mozna wyr6znic
co najmniej trzy elementy.
Najpierw wskazuje Pan Je-
zus, ze Pan Bog powaznie
i bez wzgledu na osoby
przestrzega warunkow
przyjecia zbawienia, tj.
wpuszczenia do domu Pa-
na. W powyzszym przykla-
dzie takim warunkiem jest
spetnianie sprawiedliwosci.

i AT e v SO

Jerozolima: schody, po ktérych Pan
Jezus wstegpowat do Wieczernika



Nastepnie otwarcie ukazuje, ze droga do osiagniecia zba-
wienia jest trudna 1 wymaga wyrzeczenia.

Wreszcie ujawnia jako przestroge, ze wielu postepuje la-
twa droga, ale prowadzaca do zguby, a malo jest takich,
ktorzy decyduja si¢ na owg trudng droge.

Przypowies¢ o uczcie krolewskiej, ktora podaje sw.
Mateusz w rozdziale 22, zawiera w sobie wiele istotnych
uwag odnoszacych sie do zbawienia. Najpierw krol zaprasza
na urzadzong przez siebie uczte swoich przyjaciot — symbo-
lizujg oni narod izraelski. Zlekcewazyli to zaproszenie a nie-
ktorzy nawet jego stugi pozabijali. Krél uniést sie gniewem.
Postat swe wojska i kazat wytracié owych zabdjcéw, a na
uczte kazal zaprosi¢ wszystkich spotkanych na drodze.
Sposréd nich wyrzuca jednak czlowieka nie ubranego
w stréj weselny ... na zewnaqtrz, w ciemnosci. Tam bedzie
placz i zgrzytanie zeboéw. Koniczy zas Pan Jezus przypowies¢
stowami: Bo wielu jest powolanych, lecz mato wybra-
nych [Mt 22,1-14].

Z calej przypowiesci wynika, ze powolani zostali ci,
do ktérych bylo skierowane zaproszenie, a wiec wszyscy:
zaréwno dotychczasowi przyjaciele jak i obcy; wybrani na-
tomiast ci, ktorzy przyjeli zaproszenie i spelnili warunki
uczty krolewskiej, czyli posiadali wlasciwg szate godowa.
Przypowie$¢ ta chyba najlepiej ze wszystkich obrazuje pro-
blem zbawienia: zbawienie przedstawia jako uczte kro-
lewska i trzeba by¢ na nig zaproszonym,; zaproszenie skie-
rowane jest do wszystkich; uczestnicza w niej jednak tylko
ci, ktorzy przyjeli zaproszenie i spetnili warunki swietosci -
ci stanowia grono wybranych.

Na zastanowienie zasluguje uwaga Pana Jezusa: ma-
to wybranych. Mys$l te poruszyl juz Chrystus Pan, gdy mo-
wit o ciasnej bramie i trudnej drodze. W Ewangelii §w. Lu-

kasza znajdujemy zagadkowe zdanie Pana Jezusa: Czy jed-
nak Syn Czlowieczy znajdzie wiare na ziemi, gdy przyjdzie?
[Lk 18,8]. Dlatego tez przestrzega: Czuwajcie wiec, bo nie

znacie dnia ani godziny [Mt 25,13] oraz Kto wytrwa do koti-
ca, ten bedzie zbawiony (Mt 10,22].




O tym, jak na serio przyjmuje Pan Jezus koniecznos¢é
spelnienia Bozych warunkéw zbawienia $wiadcza na-
stepujace slowa Zbawiciela: Albowiem Syn Czlowieczy
przyjdzie w chwale Ojca razem z aniolami swoimi i wtedy
odda kazdemu wedtug jego postepowania [Mt 16,27]. Opis
sadu ostatecznego zas konczy stanowczymi stowami: I péjda
ci na meke wiecznag, sprawiedliwi za$ do zZycia wiecznego
[Mt 25,46].

Przyjrzyjmy sie jeszcze slowom Chrystusa Pana
ustanawiajacym Eucharystie. Istnieja 4 opisy ustanowienia
Eucharystii: u trzech Ewangelistow synoptycznych oraz
w pierwszym liScie §w. Pawla do Koryntian. Sw. Lukasz
(i podobnie sw. Pawel) podaje stowa Pana Jezusa w ten spo-
s6b: To jest Ciato moje, ktére za was bedzie wydane i potem:
Ten kielich to Nowe Przymierze we Krwi mojej, ktéra za was
bedzie wylana [Lk 22,19-20; 1 Kor 11,24-25]. Natomiast
sw. Marek podaje nastepujace slowa Pana Jezusa: Bierzcie,
to jest Ciato moje. Potem za$§: To jest Krew Przymierza, ktéra
za wielu bedzie wylana [Mk 14, 22;24]. Podobnie przekazat
Sw. Mateusz, dodajac jeszcze do ostatnich slow: na odpu-
szczenie grzechow [Mt 26,28].

Niektérzy uwazaja, Zze stowo za wielu oznacza to sa-
mo, co za wszystkich. Jednakze w oryginalnym tekscie
greckim zostalo w tym miejscu uzyte stowo ,polloi” (moiior),
ktére oznacza ,wielu”, a nie ,pantes”(ndvteg) oznaczajace
»wszyscy'. W zwigzku z tym powstaje pytanie, jak nalezalo-
by zrozumie¢, ze Krew Chrystusa Pana zostala wylana za
wielu, a nie za wszystkich?

Na tle wyzej przedstawionych rozwazan oznaczaloby
to, ze Pan Jezus ofiarowuje swojg przelana Krew wszystkim
ludziom dla zbawienia, ale chce, by ona byla przyjeta przez
kazdego czlowieka w sposOb wolny, przez wiare i przyjecie
Bozych warunkow. Jesli za$ kto§ Swiadomie i ostatecznie
odrzuca Boze wezwanie, wowczas odrzuca rowniez NajSwie-
tszg Krew Chrystusa Pana, a zatem nie jest ona juz dla nie-
go wylana, tylko dla tych wielu, ktérym dala zbawienie, bo
ja przyjeli. W swietle takiego ujecia Krew Chrystusa Pana



w zadnym wypadku nie jest wylana na darmo, zawsze niesie
zbawienie. Wciaz jednak oczekuje wolnego przyjecia ze stro-
ny cztowieka.

Przyjecie lub odrzucenie Jezusa Chrystusa i Jego Bo-
skiego poslannictwa podzielita spotecznos¢ zydowska za
czas6w Pana Jezusa i Apostolow; dzielila i dzieli ludzkos¢
tez po dzien dzisiejszy. Pan Jezus byl Swiadom tego po-
dziatu: Czy myslicie, ze przyszedtem dacé ziemi pokdj? Nie,
powiadam wam, lecz roztam. odtad bowiem piecioro bedzie
rozdwojonych w jednym domu: troje stanie przeciw dwojgu,
a dwoje przeciw trojgu; ojciec przeciw SYynowi, a SYn przeciw
ojcu itd [Lk 12,51-53]. Stad w modlitwie arcykaplanskiej
w czasie Ostatniej Wieczerzy modlil sie: Ja za nimi prosze,
nie prosze za swiatem, ale za tymi, ktérych Mi dates, ponie-
waz sq Twoimi, ... Nie tylko za nimi prosze, ale i za tymi, kté-
rzy dzieki ich stowu beda wierzyé we Mnie [J 17,9;20].

W rozwazanym dziele zbawienia uwidacznia sie
z jednej strony ogromna mitos¢ Boga ku wszystkim ludziom
1 z drugiej strony wielki szacunek dla wolnosci czlowieka, od
ktorego Pan Bog oczekuje miloSci, a nie niewolnictwa. Mimo
zta 1 grzechu panujacego wsrod ludzi, milos¢ Boza wcigz
zwycieza — ale u wszystkich ludzi dobrej woli.
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KTO SIE WYWYZSZA, BEDZIE PONIZONY

W rozny sposob ukazywal Pan Jezus prawde o tym,
ze Pan Bog w inny sposob okresla wartosci postepowania,
zycia i sytuacji niz ludzie na tym $wiecie. Np. moéwil o wy-
wyzszaniu i ponizaniu oraz o pierwszych i ostatnich.

W Starym Testamencie juz Anna, matka Samuela,
odmawiajac hymn dziekczynny moéwila: Pan jest Bogiem
wszechwiedzgcym: On wazy uczynki. Luk mocarzy sie ta-
mie, a stabi przepasujq sie moca, za chleb najmujq sie syci,
a gtodni juz odpoczywajq, nieptodna rodzi siedmioro, a wie-
lodzietna wiednie... Pan ubozy i wzbogaca, poniza i wy-
wyzsza [1 Sm 2,3-7]. Podobnie czytamy w psalmie 113:
Podnosi nedzarza z prochu, a dzwiga z gnoju ubogiego, by go
posadzié wsrod ksigzat [Ps 113,7-8].

Najlepiej podsumowuje Bozy sposéb postepowania
Matka NajsSw. w swoim hymnie, gdzie méwi: On przejawia
moc ramienia swego, rozprasza ludzi pysznigcych sie zamy-
stami serc swoich. Strqca witadcéw z tronu, a wywyzsza po-
kornych. Gtodnych nasyca dobrami, a bogatych z niczym
odprawia [Lk 1,51-53]. Najkrocej za$ streszcza rozwazanag
prawde powiedzenie Ksiegi Przystow [Prz 3,34], cytowane tez
w swych listach przez sw. Jakuba [Jk 4,6] i Sw. Piotra [1 P
5,5], a mianowicie: Pan Bog pysznym sie sprzeciwia,
a pokornym laske daje.

Ukazany w powyzszych tekstach sposob Bozego po-
stepowania wskazuje na wielka wartos¢ pokory i unizenia
w tym zyciu, aby osiagnac¢ wlasciwe wartosci Boze. Cho¢ sg



one uznawane w kregu ludzi duchowych, peinym blaskiem
zajasniejg dopiero w zyciu wiecznym. Stary i Nowy Testa-
ment zawierajg wiele przykladow ilustrujacych taki sposob
Bozego postepowania. Np. ponizyt Pan Bog wywyzszajacego
si¢ 1 niepostusznego Saula, a wywyzszyl Dawida, zawsze po-
kornego wobec Niego. O Bozym wywyzszeniu wyznaje przed
Elzbieta mlodziutka Matka Boza: Oto blogostawié¢ mnie bedg
odtad wszystkie pokolenia, bo wejrzat na unizenie Stuzebni-
cy swojej [Lk 1,48].

Pieknym przykladem swiadomego przyjecia pokorne;
postawy wobec Boga i Jego planéw sa slowa Sw. Jana
Chrzciciela: Potrzeba, aby On (Jezus Chrystus) wzrastat,
a ja sie umniejszat [J 3,30]. Boza odpowiedzig na to unize-
nie byly slowa Pana Jezusa o Janie Chrzcicielu: Zaprawde,
powiadam wam: Miedzy narodzonymi z niewiast nie powstat
wiekszy od Jana Chrzciciela. Dodana do tego Swiadectwa
uwaga Chrystusa Pana: Lecz najmniejszy w krdlestwie nie-
bieskim wigkszy jest niz on [Mt 11,11] — wskazuje na wiel-
kos§¢ uswiecenia dokonanego przez laske Jezusa Chrystusa
w Nowym Przymierzu w odniesieniu do Starego, o czym du-
zo pisal sw. Pawetl w listach do Rzymian 1 Galatow. Uwage
Pana Jezusa mozna tez zrozumie¢ w ten sposob, ze naj-
mniejszy ogladajacy Pana Boga w niebie jest wiekszy od
najwiekszego, zyjacego jeszcze na ziemi, co Swiadczy o po-
trzebie wielkiego uswiecenia, by mozna ogladac Boga twarza
w twarz.

Przykladem przyjecia postawy unizenia wsroéd Apo-
stolow jest Swiadectwo Sw. Pawla. Najpierw przypomina
Apostol Boza postawe: Niechaj sie nikt nie tudzi! Jesli kto$
sposréd was mniema, ze jest madrym na tym Swiecie, niech
sie stanie gtupim, by posiadt madrosé. Madros¢ bowiem tego
Swiata jest gltupstwem u Boga. Zreszta jest napisane:; ,On
udaremnia zamysty przebiegtych” lub takze: ,, Wie Pan, Ze
prézne sq zamysty” medrcow [1 Kor 3,18-20]. Potem pisze
o sobie samym: Wydaje mi sie bowiem, ze Bég nas, aposto-

6w, wyznaczyt jako ostatnich, jakby na $mieré skazanych.

Stalismy sie bowiem widowiskiem $wiatu, aniotom i ludziom
[1 Kor 4,9].
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OczywiScie najwznioSlejszym przykladem i wyrazem
prawdy o wywyzszeniu ponizonych jest zycie i krzyzowa
ofiara Syna Bozego. O tym w gleboki sposéb pisze sw. Pa-
wel: On, Jezus Chrystus, istniejgc w postaci Bozej, nie sko-
rzystat ze sposobnosci, aby na réwni byé z Bogiem, lecz ogo-
tocit samego siebie, przyjawszy postaé¢ stugi, stawszy sie
podobnym do ludzi. A w zewnetrznym przejawie, uznany za
cztowieka, unizyt samego siebie, stawszy sie postusznym az
do $Smierci — i to Smierci krzyzowej. Dlatego tez Bég Go nad
wszystko wywyzszyt i darowat Mu imie ponad wszelkie
imie, aby na imie Jezusa zgieto sie kazde kolano istot niebie-
skich 1 ziemskich, i podziemnych. I aby wszelki jezyk wy-
znat, ze Jezus Chrystus jest PANEM — ku chwale Boga Ojca
[Flp 2,6-11].

Ponizanie pysznych na ziemi przez Pana Boga, a wy-
wyzszanie unizonych i pokornych wskazuje na nieskon-
czono$¢ Bozg wobec stworzen. U Pana Boga nie ma wzgledu
na osobe¢. Mowi juz o tym Ksiega Powtorzonego Prawa [Pwt
10,17], a potem w listach §w. Pawel [Rz 2,11; Ef 6,9; Kol
3,25] i $w. Jakub [Jk 2,1]. U Pana Boga liczy si¢ nie to, co
ludzie uwazajq za wielkie wobec innych, ale prawdziwa po-
stawa unizenia czlowieka
wobec Niego.

O ponizaniu i wywyz-
szaniu mowi rowniez Pan Je-
zus wiele razy w Ewange-
liach, i to przy réznych oko-
licznosciach. Raz zaproszony
przez przywodce faryzeuszow
na positek, zauwazyl, jak in-
ni wybierali sobie pierwsze
miejsca. Wowczas powiedzial
im przestroge, by nie wy-
biera¢ pierwszego miejsca,
" T lecz ostatnie, aby nie by¢
Gustave Doré, faryzeusz i celnik  nryesunjetym przez gospoda-




rza na miejsce gorsze, ale lepsze [k 14,7-11]. W przypo-
wiesci o modlacych sie faryzeuszu i celniku podaje, ze fary-
zeusz modlil si¢ wyniosle, dziekujac Panu Bogu, ze jest lep-
szy od innych, a celnik z pokora przepraszal za swojg
grzesznos$¢. O nim to powiedzial Pan Jezus: Ten odszedt do
domu usprawiedliwiony, nie tamten [Lk 18,9-14]. Kiedy in-
dziej wypominal faryzeuszom, ze wydluzaja fredzle u plasz-
czow oraz szukajg zaszczytnych miejsc i pozdrowien przez
ludzi. Wowczas tez mowil do Apostotow: Ngjwiekszy z was
niech bedzie waszym stugq [Mt 23,5-11]. Wszystkie powyz-
sze zdarzenia konczyl Chrystus Pan stowami: Kto sie wy-
wyzsza, bedzie ponizony, a kto sie poniza, bedzie wy-
wyzszony.

We wszystkich wspomnianych przypadkach Pan Je-
zus wskazuje, ze prawdziwg wartoscig jest nie uznanie uzy-
skane, a czasem wymuszone, u ludzi, ale nasz stosunek
unizenia wobec wielkosci Bozego Majestatu. W naszym roz-
rachunku przed Panem Bogiem liczy¢ si¢ beda tylko praw-
dziwe wartosci. Wéwczas ci, ktorzy posiadali tylko wartosci
ludzkie (uznawane przez ludzi), zostang ponizeni, bo okaze
sie, ze nie posiadajg zadnej wartosci. Przeciwnie, ludzie uni-
zeni przed Panem Bogiem, a czesto pogardzani przez ludzi,
okaza sie bogaci w wartosci wieczne. OczywiScie zdarza sie,
ze ludzie pokorni i unizeni przed Panem Bogiem byli wywyz-
szani przez Niego w tym zyciu i zyskiwali wielki szacunek.
Jednakze uznanie i czes¢, jakiej doznawali, nie wynikala
z ludzkich wartosci, ale z Bozej taski, ktorej byli postuszni.
Taki szacunek okazywano i wcigz okazuje sie wielu ludziom
obdarzonym Bozg misjg i szczegélnym powolaniem.

Innym wyrazem postawy unizenia wobec Pana Boga
i uznania Bozego porzadku w Zyciu - bylo wiele razy gloszo-
ne przez Pana Jezusa powiedzenie: Wielu pierwszych be-
dzie ostatnimi, a ostatnich pierwszymi.

Najpierw wypowiedzial je Chrystus Pan, gdy Piotr za-
pytat: ,Oto my opuscili§my wszystko i poszliSmy za Tobaq,
c6z wiec otrzymamy?” Jezus zas$ rzekt do nich: ,, Zaprawde,
powiadam wam: przy odrodzeniu, gdy Syn Czlowieczy za-
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sigdzie na swym tronie chwaty, wy, ktorzy poszliscie za
Mna, zasigdziecie réwniez na dwunastu tronach, sadzac
dwanascie pokolen Izraela. I kazdy, kto dla mego imienia
opusci dom, braci lub siostry, ojca lub matke, dzieci lub pole,
stokrod tyle otrzyma i Zycie wieczne odziedziczy” [Mt 19,27-
30]. Apostotowie i ci, ktorzy za ich przykladem wyrzekaja si¢
dla Chrystusa Pana zwyczajnego zycia ludzkiego, stawiaja
siebie jakby na margines zycia i stajg si¢ ostatnimi wedlug
wartosciowania tego Swiata. Oni to wobec Bozej rzeczywi-
stosci okaza sie pierwszymi.

Innym razem przytoczyt Pan Jezus to zdanie o pierw-
szych i ostatnich na zakonczenie przypowiesci o robotni-
kach w winnicy, gdy gospodarz winnicy datl taka sama za-
ptate tym, ktoérzy pracowali caly dzien, jak i tym, ktérzy
pracowali jedna godzine. Gdy pracujacy caly dzien bunto-
wali sie przeciw takiej postawie, wlasciciel winnicy odrzekt
Jednemu z nich: Przyjacielu, nie czynie ci krzywdy; czy nie o
denara uméwites sie ze mnqg? Wez, co twoje i odejdz! Chce
tez i temu ostatniemu dad tak samo jak tobie. Czy nie wolno
mi uczynié¢ ze swoim, co chce? Czy na to ztym okiem pa-
trzysz, Ze ja jestem dobry? [Mt 20,1-16]. Zatem wywyzszanie
ostatnich na pierwsze miejsce bywa tez wyrazem Bozej hoj-
nosci i milosci. Bardziej przyciagaja Boza uwage ludzie po-
nizani, pogardzani i odsuwani przez innych na tym $wiecie.

Wreszcie okazja do uswiadomienia Apostolom owe;j
Bozej zasady stal sie sp6r miedzy nimi o to, kto z nich jest
wiekszy oraz prosba matki Jana i Jakuba, by mogli oni za-
ja¢ miejsce przy Chrystusie Panu w Jego krélestwie. Pan
Jezus nie oburzy!t sie na ich ludzkie i ziemskie podejscie, ale
cierpliwie ttumaczyl: Wiecie, Ze wiladcy narodéw uciskajq je,
a wielcy daja im odczudé swq wladze. Nie tak bedzie u was.
Lecz kto by miedzy wami chciat staé sie wielkim, niech be-
dzie waszym stuga. A kto by chciat byé pierwszym miedzy
wami, niech bedzie niewolnikiem waszym, na wzér Syna
Cztowieczego, ktory nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz aby



stuzyé i daé swoje zZycie na okup za wielu [Lk 22,24-27; Mt
20,25-28.

Pieknym wyrazem przyjecia tych sléow Chrystusowych
przez Koscidl i jego zwierzchnikow stat sie tytul Zastepcy
Chrystusa na ziemi: Stuga stug BoZych, ktory wprowadzil
$w. Grzegorz Wielki w 6 wieku. O zrozumieniu Bozych war-
tosci unizenia i wybrania Boga w Zyciu - S§wiadczy nie tyle
ow symbol, ale przede wszystkim zycie milionéw ludzi na
przestrzeni historii Kosciota i obecnie, zgodne z ta zasada.
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KTO STRACI ZYCIE, TEN JE ZNAJDZIE

W poprzednim rozdziale rozwazaliSmy Bozy sposéb
wartosciowania postaw czlowieka wyrazony powiedzeniem:
Kto sie wywyzsza bedzie ponizony, a kto sie poniza bedzie
wywyzszony. Bardziej jeszcze radykalnym wyrazem Bozego
wartoSciowania zycia czlowieka jest wielokrotnie powtarzane
przez Pana Jezusa powiedzenie: Kto chce znalezé swe zy-
cie, straci je, a kto straci swe zycie z mego powodu,
znajdzie je [Mt 10,39].

Zdanie to Sw. Mateusz podaje w nastepujacym kon-
tekScie: Nie sqdZcie, Zze przyszedtem pokoj przyniesé na zie-
mie. Nie przyszediem przyniesé pokoju, ale miecz. Bo przy-
szedtem poréznié syna z jego gjcem, cérke z matkq, synowq
z tedciowaq, , I beda nieprzyjaciéimi cziowieka jego domowni-
cy”. Kto kocha ojca lub matke bardziej niz Mnie, nie jest Mnie
godzien. Kto nie bierze swego krzyza, a nie idzie za Mngq, nie
Jjest Mnie godzien. Kto chce znalezZé Zycie, straci je, a kto
straci swe zycie z mego powodu, znajdzie je [Mt 10,34-39].

Nieco dalej Sw. Mateusz opisal sceng¢, w ktorej Pan
Jezus zapowiedzial, Ze Piotr bedzie skala, na ktorej zbuduje
On swoj Koscioél. Potem wyznal, ze bedzie wiele cierpiec
1 bedzie zabity. Wéwczas Piotr poczal robi¢c Mu wyrzuty: Pa-
nie, niech Cig Bog broni! Nie przyjdzie to nigdy na Ciebie”.
Lecz On odwrécit sie i rzekt do Piotra: ,,Zejdz Mi z oczu sza-
tanie! Jestes Mi zawadaq, bo myslisz nie na sposéb Bozy, lecz
ludzki”. Wtedy Jezus rzekt do swoich uczniow: ,Jesli kto
chee pojs$é za Mna, niech zaprze samego siebie, niech wezmie
krzyz swdj i niech Mnie nasladuje. Bo kto chce zachowad
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swoje Zycie, straci je; a kto straci swe zZycie z mego powodu,
znajdzie je. Cé6z bowiem za korzysé odniesie cziowiek, chod-
by caty swiat zyskat, a na swej duszy szkode poniost? Albo
co da cziowiek w zamian za swoja dusze? Albowiem Syn-
Czlowieczy przyjdzie w chwale Ojca swego razem z aniolami
swoimi, 1 wtedy odda kazdemu wedtug jego postepowania
[Mt 16,22-27].

Sw. Marek opisujac powyzszg scene dodal jeszcze
nastepujace szczegoly: Bo kto chce zachowad swaoje Zycie,
straci je, a kto straci swe Zycie z powodu Mnie i Ewangelii,
zachowa je. Konczy zas sw. Marek nauke Pana Jezusa slo-
wami: Kto sie bowiem Mnie i stow moich zawstydzi przed
tym pokoleniem wiarolomnym i grzesznym, tego Syn Czlo-
wieczy wstydzié sie bedzie, gdy przyjdzie w chwale Ojca
swaojego razem z aniotami Swietymi [Mk 8,35-38].

Sw. Lukasz najpierw podaje podobnie jak Mateusz
1 Marek, ale nieco kréocej nauke Pana Jezusa: Jesli kto chce
i8¢ za Mnaq, niech sie zaprze samego siebie, niech co dnia bie-
rze krzyz swdj i niech Mnie nasladuje! Bo kto chce zachowad
swoje zycie, straci je, a kto stract swe zycie z mego powodu,
ten je zachowa. Bo ¢6z za korzysé ma czlowiek, jesl caty
sSwiat zyska, a siebie zatraci lub szkode poniesie? Kto sig
bowiem Mnie i stéw moich zawstydzi, tego Syn Czlowieczy
wstydzi¢ sie bedzie, gdy przyjdzie w swojej chwale oraz
w chwale Ojca i Swietych aniotéw [Lk 9,23-28].

Potem Sw. Lukasz przekazuje nastepujaca sceneg:
A szty z Nim wielkie tiumy. On odwrdcit sig i rzekt do nich:
Jesli kto przychodzi do Mnie, a nie ma w nienawisci swego
ojca 1 matki, zony i dzieci, braci i siéstr, nadto i siebie sa-
mego, nie moze byé¢ moim uczniem. Kto nie nosi swego krzy-
2a, a idzie za Mnq, ten nie moze by¢ moim uczniem. Bo ktoz
z was, cheac zbudowaé wieze, nie usiqdzie wpierw i nie obli-
cza wydatkow, czy ma na wykoriczenie? ... Albo ktory krél,
majac wyruszyé, aby stoczycé bitwe z drugim krélem, nie
usigdzie wpierw i nie rozwazy, czy w dziesied tysiecy ludzi
moze stawic czoto temu, ktéry z dwudziestu tysigcami nad-
cigga przeciw niemu? ... Tak wiec nikt z was, kto nie wyrze-
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ka sie wszystkiego, co posiada, nie moze byé moim uczniem
[Lk 14,25-33].

Tenze Lukasz przy przekazywaniu nauki Chrystusa
Pana o Jego powtornym przyjSciu, podaje: W owym dniu kto
bedzie na dachu, a jego rzeczy w mieszkaniu, niech nie
schodzi, by je zabrad; a kto na polu, niech réwniez nie wraca
do siebie. Przypomnijcie sobie zone Lota. Kto bedzie sie sta-
ral zachowad swoje zycie, straci je; a kto je straci, zachowa
je [tk 17,31-33].

Sw. Jan wypowiedz Pana Jezusa na rozwazany temat
podaje w nastepujacy sposéb: Zaprawde, zaprawde, powia-
dam wam: Jezeli ziarno pszenicy wpadlszy w ziemie nie ob-
umrze, zostanie tylko samo, ale jezeli obumrze, przynost plon
obfity. Ten, kto kocha swoje zycie, traci je, a kto nienawidzi
swego zycia na tym Swiecie, zachowa je na Zycie wieczne.
A kto by chciat Mi stuzyé, niech idzie za Mna, a gdzie Ja je-
stem, tam bedzie i mdj stuga. A jesli kto$ Mi stuzy, uczci go
moj Ojciec [J 12,24-26].

EwangeliSci zwani synoptycznymi, tj. Mateusz, Marek
i Lukasz przekazali powiedzenie Pana Jezusa w formie: kto
chce znalez¢ zycie, kto chce zachowad, kto_stara sie zacho-
wac swoje zycie — ten je traci, a kto straci swe zycie z powo-
du Chrystusa Pana i Ewangelii, ten je zachowa. Sw. Jan
natomiast uzupeinit znaczenie wypowiedzi Pana Jezusa,
podajac je w nastepujacy sposob: Ten kto kocha swoje zy-
cie, traci je, a kto nienawidzi swego zycia na tym Swiecie,
zachowa je na zycie wieczne.

OczywiScie w wypowiedziach tych nie ma mowy o za-
checie, by skracac¢ sobie zycie, lecz o takim ustawieniu
w zyciu doczesnyrn, czyli na ,tym Swiecie”, by nasze zainte-
resowanie bylo skierowane nie na siebie samego, ale na
Chrystusa i Jego Objawienie, tj. Ewangelie. Autentyczna
bowiem wartoscig czlowieka jest Jezus Chrystus, a nie
czlowiek sam dla siebie. Dobrze to oddaje relacja sw. Jana:
ten, kto kocha swoje zycie, traci je. Sw. Pawel natomiast
pisze w zwigzku z tym do Koryntian: Albowiem mito$é Chry-
stusa przynagla nas, pomnych na to, ze skoro jeden umart
za wszystkich, to wszyscy pomarli. A wiasnie za wszystkich




umart Chrystus po to, aby ci, co zyja, juz nie Zyli dla siebie,
lecz dla Tego, ktéry za nich umart i zmartwychwstat [2 Kor
5,14-15].

Owo nastawienie na Chrystusa i Boze wartosci zycia
jest konieczne, by zachowac Boze wskazania w zyciu i po-
stepowac wedlug norm moralnych ustalonych przez Pana
Boga 1 przekazywanych w KoSciele. Dlatego to méwi Pan Je-
zus przez Sw. Jana o potrzebie obumierania, a w kazaniu
na gorze napominal: WchodZcie przez ciasng brame! Bo sze-
roka jest brama i przestronna ta droga, ktora prowadzi do
zguby, a wielu jest takich, ktérzy przez niq wchodzq. Jakze
ciasna jest brama i wagska droga, ktéra prowadzi do zycia,
a malo jest takich, ktérzy ja znajdujg [Mt 7,13-14].

Pojscie za wskazaniami Bozymi wymaga zaparcia si¢
siebie i wyrzeczenia zycia dla samego siebie wedlug ideologii
doczesnosci. Stad tez Pan Jezus mowiac o nasladowaniu
siebie wskazuje na stracenie swego zycia i uprzedza, ze be-
dzie temu towarzyszy¢ niesienia krzyza za Nim. Za to za-
pewnia nas, iz wowczas odnajdziemy swoje autentyczne zy-
cie w Bogu, ktore jest prawdziwg wartoScig w tym zyciu, a
w wiecznosci bedzie stanowic istote zbawienia i zrédlo nie-
konczacej sie radosci.

Dobrze ukazuje takie rozumienie nauki Chrystusowe]
Sw. Pawel, ktory w lisScie do Galatéw pisze: A ci, ktérzy nale-
zq do Chrystusa Jezusa, ukrzyzowali ciato swoje z jego na-
mietnos$ciami i pozgdaniami [Ga 5,24]. O sobie za$ pisze do
Koryntian: Ja przeto biegne nie jakby na oslep; walcze nie
tak, jakbym zadawat ciosy w préznie, lecz poskramiam moje
cialo i biore je w niewole, abym innym gltoszac nauke, sam
przypadkiem nie zostat uznany za niezdatnego [1 Kor 9,26-
27).

Zasada o straceniu i znalezieniu Zycia jest podana
kilka razy w kontekScie wezwania do opuszczenia ojca,
matki i rodziny oraz péjScia za Chrystusem, by stuzy¢ Jemu

i Ewangelii. Realizowanie tego wezwania jest jednym z przy-
kladéw stracenia zycia wedlug ideologii doczesnej, a zna-
lezienia go w Bozym wymiarze. To zapoczatkowalo praktyke
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zycia w celibacie, ktore w Kosciele Zachodnim datuje sie juz
od 3 wieku, a jeszcze wczesniej, bo od wieku 2 dalo pocza-
tek najpierw zyciu pustelniczemu, a potem zakonnemu. Za-
rowno celibat ksigzy w Kosciele rzymsko katolickim, jak
i liczne zakony oraz zgromadzenia zyjace Slubami czystosci,
ubdstwa i1 postuszenstwa - sg przez wieki przykladem zy-
wotnosci tej trudnej, a tak akcentowanej zasady Chrystu-
SOWej.

OczywiScie, naj-
bardziej wymownag reali-
zacja zasady stracenia
zycia dla Chrystusa
i Ewangelii sa meczen-
nicy wszystkich wiekow
w Kosciele. U nich zasa-
da ta przyjeta najrady-
kalniejszy wyraz, ale tez
i najbardziej skuteczny. L 5,
-.0d. pierwszych wiekow Me¢czenstwo SS. Nazaretanek
istnialo przekonanie W Nowogrodku 1 sierpnia 1943 r.

w KoSciele, zZe ci, ktorzy swiadomie przyjmuja zadawana im
Smier¢ ze wzgledu na Chrystusa i Jego nauki, dostepuja
calkowitego uswigcenia i otrzymuja pelne chwaly zycie
wieczne w triumfujacym krélestwie Jezusa Chrystusa.
Dzi§, w dobie wybujalego humanizmu i skierowania
sie¢ ku samemu czlowiekowi, przedstawione wyzej zasady
Chrystusowe nie sga mile przyjmowane i raczej pomijane
milczeniem. Jednakze wielu jest ludzi, czesto nie dostrzega-
nych, ktérzy zyjac Chrystusowymi zasadami wyrzeczenia i
tracenia zycia dla Niego, sa znakiem wciaz zywej obecnosci
Boga w $wiecie i Jego mocy dzialajacej wsrod ludzi. Oby
Swiadomos¢ tego byta dla nas wszystkich zachets i bodZcem
ciaglego wznoszenia sie do zycia Bogiem na co dzien.
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SWIETOSC BOGA

Jednym z ob-
jawdéw nieskonczono-
Sci Boga wobec stwo-
rzen jest Jego sSwie-
tos¢. Pan Bog jest
Swiety. Gdy Mojzesz
zaciekawiony plona-
cym krzakiem, zblizyt
sie do niego, uslyszat
glos Bozy: Nie zblizaj
sie tu! Zdejm sandaty
z nég, gdyz miejsce,
na ktorym stoisz, jest
ziemig Swietg [Wj 3,5].
Podobnie, gdy lzraelici
wyszedlszy z Egiptu
podeszli pod gore Synaj, Pan Bog zabronit komukolwiek po-
za Mojzeszem zbliza¢ si¢ do niej poza oznaczone miejsce, bo
przez swoja obecno$é na niej Pan Bog uczynit ja Swieta [W]j
19,12-24]. Rowniez, gdy oblok, znak Bozej obecnosci, okry-
wal Namiot Spotkania, a chwata Pana napetnila przybytek,
to nawet Mojzesz nie mogl wejs¢ do Namiotu [Wj 40,34-35].

Czymze jest Swieto§¢ w odniesieniu do Pana Boga? -
Jest to Jego odrebnos¢ i innos¢ od wszystkiego, co Nim nie
jest. W pojeciu swieto$ci Pana Boga zawiera si¢ cala dosko-

natoS¢ Boza i to, co nazywamy Chwalg Boza i Majestatem,
ktory sprawia, ze do Pana Boga nikt nie ma prawa przy-

Sandro Botticelli: MojZesz przed ptonqcym
krzakiem
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wa przystepu, jesli wpierw nie zostal przez Niego zapro-
szony, a nastepnie oczyszczony i uswiecony. Gdy zas ktos
zostal dopuszczony do blizszego obcowania z Panem Bo-
giem, jak np. Mojzesz, to Swietos¢ Boza wyciskata pietno na
tym czlowieku. Dlatego tez, gdy Mojzesz zstepowal z gory
Synaj po rozmowie z Panem Bogiem, to skora na jego twarzy
promieniowala, tak ze lzraelici nie Smieli na niego patrzec
i musial on zakladac zastone na twarz [Wj 34,29-35]).

Pan Bog jest tez zrodlem Swietosci. Swietym staje sie
to, co w jaki$§ sposob jest namaszczone przez Pana Boga
badz przez szczegodlne odniesienie do Niego, badz tez sama
obecnosciag. W ten sposob uswiecone zostalo miejsce wokét
plonacego krzaka, jak i géra Synaj.

Swietoscia Boza naznaczona réwniez byla Arka, ktora
zawierala w sobie kamienne tablice Prawa nadanego przez
Pana Boga na gorze Synaj. Arke wolno byto obstugiwac tyl-
ko kaplanom i lewitom i Pan Bog karal Smiercig tych, ktérzy
niepowolani zblizali si¢ do niej. Dlatego wolali Izraelici do
Mojzesza: Ktokolwiek sie zblizy do przybytku Pana, tak — kto
tylko sie zblizy — umiera [Lb 17,28].

Gdy po klesce Izraelitow Arka wpadla w rece Filisty-
now, ci wzieli jg do siebie 1 umiescili w swigtyni swego boga.
Za to nie tylko posag ich bozka zostal zdruzgotany, ale sami
zostali ukarani plagami, tak ze z okupem musieli odeslac
Arke Izraelitom. Ci zas$ z Izraelitow, ktorzy nie przyjeli jej
nalezycie, pogineli. Wolali woéwczas swiadkowie tych wyda-
rzen: Ktéz zdota stanqgé przed obliczem Pana, przed tym Bo-
giem Swietym? [1 Sm 6,20].

Podobnie, gdy Dawid postanowit sprowadzi¢ Arke do
Jerozolimy, umieszczono Arke na nowym wozie i wywieziono
z miejsca, gdzie przebywata. Gdy przybyli na klepisko Nako-
na, Uzza wyciagnat reke w strone Arki Bozej i podtrzymat jq,
gdyz woty szarpnely. I zaptonat gniew Pana przeciwko Uzzie
i porazit go tam Bég za ten postepek, tak ze umart przy Arce
Bozej [2 Sm 6,6-7].

Dlatego tez Anna, matka Samuela, w hymnie swoim
modlila sie: Nikt tak swiety jak Pan, précz Ciebie nie ma ni-
kogo [1 Sm 2,2], a psalmista: Niech wielbiq imie Twoje wiel-



kie i straszliwe: ono jest Swiete [Ps 99,3]. Pierwszym zas we-
zwaniem podyktowanej nam przez Boga modlitwy jest:
Swieé sie imie Twoje.

Raz Mojzesz prosit Pana Boga: ,Spraw, abym ujrzat
Twojag chwate”. Pan odpowiedziat: ,,Ja ukaze ci méj majestat
i oglosze przed tobq imie Pana, gdyz Ja wyswiadczam laske,
komu chce, i mitosierdzie, komu mi sie podoba”. I znowu
rzekt: ,Nie bedziesz mogt ogladacé mojego oblicza, gdyz Za-

den cztowiek nie moze ogladaé¢ mojego oblicza i pozostaé
przy zyciu”. I rzekt jeszcze Pan: ,,Oto miejsce obok Mnie, stan
przy skale. Gdy przechodzié¢ bedzie moja chwata, postawie
cie w rozpadlinie skatly i poloze reke moja na tobie, az przej-
de. A gdy cofne reke, ujrzysz Mnie z tytu, lecz oblicza mojego
tobie nie ukaze” [Wj 33,18-23]. Podobnie Eliasz, gdy poznal
po lagodnym powiewie obecnoS¢ Pana, zastoniwszy twarz
plaszczem wyszedt i stanal przy wejsciu do groty [1 Krl
19,13].

Niektérym swoim wybranym pozwolil Pan Bég ogla-
da¢ swieto$¢ swego majestatu w. obrazowych wizjach. Byli ...
to: Izajasz [Iz 6,1...], Ezechiel [Ez 1,26...], Daniel [Dn 7,9...]
i Jan Apostot [Ap 4,1...]. Ukazywatl im Pan Boég swoéj maje-
stat i chwale w formie ognistego tronu, na ktérym zasiadat
Przedwieczny [Dn 7,9]. Tron otoczony byl duchami niebies-
kimi, o réznych postaciach, nieustannie wolajacymi: Swiety,
Swiety, Swiety jest Pan Zstepéw. Ktory byt i Ktéry jest
i Ktory przychodzi. Cata ziemia petna jest Jego chwaty [1z
6,1-3; Ap 4,2-8|. Tysiqc tysiecy stuzyto Mu, a dziesieé tysie-
cy po dziesieé tysiecy stalo przed Nim [Dn 7,10],
a dwudziestu czterech Starcow upada przed Zasiadajacym
na tronie 1 oddaje pokton Zyjacemu na wieki wiekéw, i rzuca
przed tronem wierice swe, mowiqc: ,, Godzien jestes, Panie
1 Boze nasz, odebraé¢ chwaite i cze$¢ i moc, bos Ty stworzyt
wszystko, a dzieki Twej woli istnialo i zostato stworzone”
[Ap 4,10-11].

W sposob szczegdlny ukazal Pan Bog ludziom glebie
swej Swigtosci 1 chwaly przez Syna swojego, Stowo, ktore
stato sie ciatem i zamieszkato wsréd nas. I ogladaliSmy Jego
chwate, chwate, jakg Jednorodzony otrzymuje od Ojca, pelen
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taski i prawdy [J 1,14]. O Nim Autor listu do Hebrajczykow
napisal: Ten Syn, ktéry jest odblaskiem Jego chwaty i odbi-
ciem Jego istoty, podtrzymuje wszystko stowem swej potegi,
a dokonawszy oczyszczenia z grzechow, zasiadt po prawicy
Majestatu na wysokosciach [Hbr 1,3].

Jezus Chrystus, choé¢ w Zyciu swoim byt do nas po-
dobny we wszystkim oprocz grzechu [Hbr 4,15], objawiat
swoja moc i chwate Boza w znakach i cudach, ktérych do-
konywal, jak zaznaczyl to §w. Jan przy pierwszy cudzie
w Kanie Galilejskiej: Objawil swojg chwate i uwierzyli w
Niego Jego uczniowie [J 2,11]. W sposob szczeg6lny ukazatl
Chrystus Pan swoja Boza chwale przy przemienieniu na goé-
rze Tabor w obecno$ci Mojzesza i Eliasza. Sw. Lukasz
przedstawiajac to wydarzenie zaznaczyl: Ukazali sie oni
w chwale [Lk 9,31}, a §w. Piotr po wielu latach zywo ten
fakt wspomina w swoim drugim liScie: Otrzymat bowiem od
Boga Ojca czesc i chwate, gdy taki oto glos Go doszedt od
wspaniatego Majestatu:”To jest méj Syn umitowany,
w ktérym mam upodobanie”. I styszeli$my, jak ten gtos do-
szedt z nieba, kiedy z Nim razem bylismy na gérze Swietej [2
P1,17-18].

Szczegbdlnym przejawem chwaly i Bozego majestatu
w Jezusie Chrystusie jest Jego zbawcza ofiara krzyZzowa za-
koniczona zmartwychwstaniem. Owa moc i chwala Boza nie
dokonala sie wedtug logiki i madrosci ludzkiej, ale Bozej. Na
kilka dni przed swoja meka powiedzial Chrystus Pan: Teraz
dusza moja doznata leku i c6z mam powiedziec? Ojcze, wy-
baw Mnie od tej godziny. Nie, wilasnie dlatego przyszedtem
na te godzine. Ojcze, wstaw Twoje imie! Wtem rozlegt sie
glos z nieba: Juz wstawitem i jeszcze wstawie [J 12,27-28].
Po swoim zmartwychwstaniu za$§ powiedzial uczniom zda-
zajacym do Emaus: Czyz Mesjasz nie miat tego cierpied, aby
wejsé do swej chwaty? [Lk 24,26]. Zrozumieli to potem Apo-
stotowie, dlatego mowili, jak Piotr: Wyscie przez Niego uwie-
rzyli w Boga, ktory wskrzesit Go z martwych i udzielit Mu
chwaty [1 P 1,21], lub jak Pawel: Ten, ktory rozkazat ciem-
nosciom, by zajasniaty sSwiattem, zablysnagt w naszych ser-



cach, by olsni¢ nas jasnosciq poznania chwaty Bozej na obli-
czu Chrystusa [2 Kor 4,7].

Wszystkie teksty i rozwazania o chwale Bozej wska-
Zuja, ze Bozy majestat i Swigtos¢ zlaczone sg Scisle z samym
Bogiem i wyrazajgq Jego istotng wyzszoS¢ ponad stworze-
niami, od ktoérych nalezy si¢ Mu czeS¢ i oddawanie chwaly,
tzn. uznanie tej rzeczywistosci. Oddawanie Panu Bogu czci
i chwaly nie jest potrzebne Jemu samemu, ale ludziom, bo
przez to, dzieki Jego lasce, mozemy sie z Nim lgczycC i tez
mieé¢ udzial w Jego chwale. Swietosci zadal Pan Bég od
swojego ludu juz w Starym Testamencie, gdy méwil przez
Mojzesza: Uswieccie sie i badZcie Swieci, bo Ja jestem Swiety
[Kp! 20,7} czy przez Jeremiasza: Oddajcie chwate Panu, Bo-
gu waszemu, zanim ciemnosci nastang i zanim potykac sie
bedq wasze nogi [Jr 13,16]. W Nowym Testamencie na po-
trzebe Swietosci wskazuje §w. Piotr [1 P 1,15-16] jak 1 Sw.
Pawel [1 Tes 4,3-8]. Poza tym Pan Bog udziela nam zbawie-
nia jako uSwiecenie. Zostato ono wysluzone przez Jezusa
Chrystusa, ktéry zostalt wydany za nasze grzechy i wskrze-
szony z martwych dla naszego usprawiedliwienia (tj. uswie-
cenia) [Rz 4,25}, a jest przekazywane jako Bozy dar (laska
uswiecajaca) przez Ducha Swietego poprzez sakramenty,
nazywane dlatego Swietymi.

Szczegodlng formg oddawania czci Panu Bogu w Kos§-
ciele i uSwiecania nas przez Niego jest Eucharystia. W niej
uobecnia sie nieustannie Chrystusowa Ofiara najwieckszego
uwielbienia Boga i zadoS¢uczynienia za grzechy ludzi oraz
przez godne przyjmowanie przebostwionego i zywego Ciala
Jezusa Chrystusa dokonuje si¢ glebokie uswiecenie naszego
czlowieczenstwa. Dlatego tez Kosciél zawsze otaczal Eucha-
rystie we wszystkich jej formach (Msza §w., Komunia §w.,
Najswietszy Sakrament) najwieksza czcia, w ktorej prze-
jawia si¢ zaré6wno wiara jak i hold nalezny Bozemu Maje-
statowi.

Specyficzna forma uznania swieto§ci Boga jest kult
Matki Bozej. Cata bowiem wielko§¢é Matki Najsw., wszystkie
jej przywileje 1 wywyzszenie ponad wszystkimi stworzeniami
na ziemi i w niebie - sg jedynie objawieniem si¢ Swietosci
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i majestatu Bozego. Jesli rozmowa Mojzesza z Panem Bo-
giem sprawila, ze skoéra jego twarzy promieniowala, jak mu-
sialo by¢ i zosta¢ przepromienione cialo Tej, w ktorej Bog,
Jednorodzony Syn Ojca, zamieszkal, i z ktorej wziatl dla sie-
bie ludzka nature. To przepromieniowanie swietoscig Boga
objawilo si¢ w Niepokalanym Poczeciu, Wniebowzieciu, bez-
grzesznosci i calej wielkosci Maryi oraz Jej orgdownictwa -
co wszystko razem jest jasniejgcym blaskiem Bozego Maje-
statu. Stad kult Matki Bozej wymaga takiej pokory, jakiej
wymaga Boza Swietosc.

W zyciu ludzkim Swieto§¢ Boza wyraza sie w potrze-
bie swietoSci malzenstwa, bo Pan Bog stwarzajac dusze
ludzka, wspélpracuje z maltzonkami w tworzeniu nowego
zycia ludzkiego. Przez celibat domaga si¢ Kosciét rzymsko
katolicki szczegblnej Swietosci i wytacznosci dla Boga — od
kaptanow, ktorzy sg narzedziami Bozymi w uswiecaniu lu-
dzi. Gloszeniem SwietoSci Boga jest rzesza zakonnikow i za-
konnic, ktorzy przez sluby poswiecajg swe zycia dla Boga
badz w wyrzeczeniu kontemplacyjnym, badz w pracy apo-
stolskiej.

Od wiekow ludzie wierni Bogu okazywali Mu czes¢
i uwielbienie przez przestrzeganie zewnetrznego kultu,
ustalonego przez samego Pana Boga, lub przez ludzi do tego
przez Niego wybranych.

Poza tym uznanie dla swietosci Boga wyrazano od
samego poczatku odpowiednig postawag wobec Pana Boga.
Przez postawe stojaca wyrazano szacunek, dla wyrazenie
za$ naleznego unizenia przed Bozym Majestatem klekano
lub padano na twarz. Stuga Abrahama padl na kolana, gdy
si¢ modlit do Pana Boga [Rdz 24,26], Izraelici w Egipcie za
czasow Mojzesza na kolanach oddawali pokion swemu Panu
[Wj 4,31; 12,27]. Dawid modlac sie padal na twarz [2 Sm
12,16], Salomon modlil sie kleczac na kolanach [2 Krn 6,13;
1 Krl 8,54], podobnie Ezdrasz [Ezd 9,5; 10,1]. Kiedy zas ow
Ezdrasz przed czytaniem Swietej ksiegi wielbil Boga, caly
lud padt przed Panem na kolana, twarza ku ziemi [Ne 8,6].
Daniela za to, ze trzy razy dziennie padat na kolana modlgc
sie i uwielbiajgc Boga wrzucono do jaskini lwéw, w ktorej



Pan Bog cudownie go ocalil [Dn 6,11]. W Nowym Testamen-
cie proszacy czesto padali na kolana przed Panem Jezusem
[Mt 17,14; Mk 1,40; 10,17; Lk 5,8]. Sam Chrystus Pan na
modlitwie w Ogrojcu upadl na kolana i na twarz przed Oj-
cem [Mt 26,39; Mk 14,35; Lk 22,41]. W czasach apostol-
skich sw Piotr na kolanach modlit si¢ przed wskrzeszeniem
Tabity [Dz 9,40], a Sw. Pawel w Efezie [Dz 20,36] i potem
z wiernymi w Tyrze [Dz 21,5].

W Starym Testamencie zacheca nas psalmista:
Wejdzcie, uwielbiajmy, padnijmy na twarze i zegnijmy ko-
lana przed Panem [Ps 95,6]. W Nowym za$ §w. Pawel zapo-
wiada, ze na imie Jezusa ma si¢ zgia¢ kazde kolano istot
niebieskich i ziemskich i podziemnych [Flp 2,10].

Sw. Ignacy Loyola rozwazajac stosunek cztowieka do
Boga, pisze na poczatku fundamentu ,Cwiczen Du-
chownych”: Cztowiek po to jest stworzony, aby Boga, Pana
Naszego chwalil, czcit i Jemu stuzyl, a przez to zbawit dusze
swojq. Stad tez wyprowadzit hasto swojego zycia, ktore stalo
si¢ haslem =zalozonego przez niego zakonu jezuitéw:
~Wszystko na wieksza chwale Boga”.

Niektorzy chcieli poprawié sw. Ignacego wyglaszajac
hasto: ,Na najwiekszg chwale Boga”. Wynika to z nie-
zrozumienia chwaly Bozej, ktora w Bogu nieskonczona,
niemozliwa jest do ogarniecia czy osiggniecia przez ludzki,
ograniczony umysi. My ludzie mozemy i powinniS§my sie sta-
rac jedynie o wieksza Bozg chwale. W ten sposéb na do-
stepny nam sposob zmierzamy ku owej Nieskonczonosci

Bozej, ktora wéwczas ogarnia nas i napelnia catq Petniq Bo-
zq [Ef 3,19].
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NAUKA I WIARA

RzeczywistoS¢ Boga objawiona nam przez Niego sa-
mego rzadzona jest prawami Bozej logiki, ktére, jak rozwa-
zaliSmy na poczatku, sg inne od praw logiki ludzkiej, przy-
rodniczej. Oczywiscie z tym lgczy sie zagadnienie, ze rowniez
samo poznawanie tej rzeczywistosci przez czlowieka musi
posiadaé¢ odmienne kryteria i sposoby niz te, ktéore kieruja
poznawaniem Swiata materialnego. Ludzie nie od razu sobie
to uswiadomili. Poniewaz zas od ponad dwoch wiekéw po-
znanie przyrodnicze stalo sie dominujacym w mentalnosci
wielu myslicieli, stad utworzyt sie mit, ze: nauka nie zgadza
sie z wiarqg, 1 Sq sobie przeciwne.

Pierwsze wiadomosSci na temat powstania, rozwoju
1 struktury §wiata zewnetrznego podawala religia, ktéra uj-
muje stosunek miedzy Bogiem i czlowiekiem w ramach ist-
niejacego Swiata i jego historii. Tym charakteryzowala sie
kazda starozytna religia, a wsréd nich takze i ta, ktérg sam
Pan Bog uksztaltowal i nia kieruje. Poprzez obrazy stwo-
rzenia §wiata, zycia na ziemi i czlowieka, objawienie i wiara
ukazuje Pana Boga jako Stworce, a czlowieka jako stworze-
nie, ale ré6zne od wszystkich innych, ktére zostaly mu pod-
dane. W opowiadaniach tych prawdy o Bogu wplecione sa
w pewng wizje swiata, dostosowang do mozliwosci poznaw-
czych owczesnych ludzi.

Filozofowie greccy, poczawszy juz od 7 wieku przed
Chrystusem, niezaleznie od wiary i religii zaczeli bada¢ na-
ture swiata i wkrotce wytworzyli kilka systemoéw filozoficz-



nych, ktoére staly sie zaczatkiem nauk, czyli rozumowego
badania i rozwazania zjawisk natury.

Wiara wynikajaca z Bozego objawienia osiagneta swa
pelnie z przyjSciem na swiat Jezusa Chrystusa. Objawione
przez Niego slowem i Zyciem Boze prawdy zaczely sie roz-
szerzaC poprzez chrzescijanstwo i szybko przeniknely wszys-
tkie sfery i obszary kultury grecko rzymskiej. W stosunkowo
dosé krotkim czasie wiara zaadaptowala 6wczesna filozofie,
zespalajac w ten sposéb wiare z 6wczesna nauka i wiedza.
Ta sytuacja monizmu religijno naukowego trwata az do cza-
s6w nowozytnych, tj. do wieku 151 16, kiedy umyst ludzki
zaczal wyzwalac sie spod wplywéw wiary i niezaleznie od
niej badac swiat materialny.

Ten zwrot umy-
stow dal w nastepnym,
17 wieku, poczatek
wspolczesnym naukom
przyrodniczym. Ludzie
tworzacy te nauke byli
przewaznie wierzacy-
mi, jak np. Kopernik,
Galileusz czy potem
Newton. Wiara im wca-
le w tym nie przeszka-
dzala. Mikolaj Kopernik — kanonik warminski
Jednakze obraz Swiata
przedstawiany przez nauki przyrodnicze okazal si¢ zupelnie

odmienny od podan religijnych. Poza tym owa nauka za-
czela owocowad szybkim rozwojem techniki i przemystu.

W umystach przyzwyczajonych do monizmu rozu-
mowego sytuacja ta wywolala w 18 wieku ruch ateistyczny,
ktory opierajac sie na naukach przyrodniczych, rozpoczatl
walke z wiarg i religia. Walka ta doszla do najwi¢kszego na-
tezenia w wieku 19, kiedy to filozofie pozytywizmu zafascy-
nowaly si¢ wielkim rozwojem zaréwno nauk przyrodniczych
jak i ich zastosowan w technice. Zaczelo si¢ ksztaltowad

przekonanie, ze nauka sama potrafi rozwiazaé¢ wszystkie
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problemy nie tylko §wiata materialnego, ale i czlowieka. Re-
ligie poczeto traktowac nie tylko jako niepotrzebna, ale na-
wet szkodliwg, bo hamujgca pokladanie calkowitego za-
ufania jedynie w nauce. W takiej atmosferze umyslowej zro-
dzit sie marksizm, ktére to przekonanie przyjatl za fun-
dament i dogmat swojego ruchu spolecznego. Stad to walka
z wiarg i religia nalezala do istotnych elementow marksi-
zmu.

Religia i wiara broniac si¢ przed ideologicznymi ata-
kami ateizmu, zaczela sie rownoczesnie oczyszczaé z ele-
mentéw naturalistycznym. Warto przy tym zauwazy¢, ze
walke z religia prowadzili nie naukowcy, ktoérzy w duzej mie-
rze byli ludZmi wierzacymi, ale publicysci i filozofowie. Wte-
dy tez zaczeto przypisywac Kosciolowi rozne naiwne tluma-
czenia zjawisk przyrody, ktérych Kosciél nigdy nie uznawal,
jak np., Ze pioruny sg ogniem rzucanym przez zagniewane-
go Boga lub, ze sprawy trudne wyjasnia si¢ bezposrednig
interwencja Boga. Poslugujacy sie tymi zarzutami
zapomnieli, iZ sg one zywo wzigte z wierzen i teatralnych
sztuk starozytnej Grecji.

Walka ta obecnie bardzo oslabla. Pelniejszy rozwdj
nauk ukazal wiele luk i brakéw w interpretacji samej mate-
rii, i coraz bardziej staje si¢ oczywista niewystarczalnos¢
nauk przyrodniczych do wyjasnienia i rozwigzywania pro-
blemoéw czlowieka. Rowniez teologia i wiara bardziej sprecy-
zowala swoj odrebny punkt widzenia. Praktyka zas zycia
gleboko wierzacych naukowcow zaczela coraz dobitniej uka-
zywacl, ze nauka i wiara wcale sie nie sprzeciwiaja ani wy-
kluczaja, ale wrecz przeciwnie — dopeiniajg sie.

Nauka i wiara, posiadajac zupelnie odrebne przed-
mioty badan oraz metody i narzedzia, odnoszg si¢ do zu-
pelnie innych dziedzin Zycia i zainteresowan czlowieka, choé
wzajemnie si¢ przenikaja. Przedmiotem nauk przyrod-
niczych jest Swiat materii, ktora mozna mierzyé i badacé
eksperymentalnie, ustala¢ rzadzone nig prawa i mozliwie
opisywac je formulami matematycznymi, pozwalajacymi na
doktadne przewidywania przyszlych wydarzen. Przykladem
takiego opisu moze by¢ ladowanie czlowieka na ksiezycu,



ktore zostalo naprzod scisle zaprogramowane i potem zreali-
zowane z dokladnoscia do sekund. Metodami tymi postu-
guje sie rowniez technika i przemyst.

Wiara posiada zupelie inny przedmiot swoich badan
1 zainteresowan; jest nim $§wiat ducha, w szczegbdlnosci zas
Boga. Zrodlem poznawania praw rzadzacych w tym Swiecie
jest objawienie, czyli §wiadectwo wiarogodnego swiadka po-
siadajacego dowody swojej wiarogodnosci. Jezeli Swiadectwo
to zostalo spisane, musi istnie¢ autorytatywny interpretator
obdarzony odpowiednimi gwarancjami. Badanie takiego
Swiadectwa i jego wlasciwe zrozumienie pozwala poznawac
Boga i Jego relacje do swiata i czlowieka.

Obie dziedziny rzeczywistosci: §wiat materii i ducha,
cho¢ w sobie rozne, przenikajg sie¢ wzajemnie, w Sposob
szczegllny za$§ w czlowieku, ktéry posiada w sobie obydwa
te pierwiastki, tj. materie i ducha. Dzigki temu czlowiek jest
w stanie wnika¢ w te obydwa poziomy istnienia i poznawac

je. Oczywiscie kazdy z tych Swiatow musi by¢ poznawany
wedlug wilasnej, odrebnej metody i metod tych nie mozna
mieszaé. U rzetelnego naukowca jak i teologa poglebiona
wiara i wiedza nie przeszkadzajg sobie wzajemnie, przeciw-
nie, daja pelniejszy obraz rzeczywistosci, w ktorej czlowiek
zyje oraz nadaja plastycznosci i glebi obydwu sposobom po-
znania calej rzeczywistosci.

Swiat materii objety jest §wiatem ducha réwniez poza
czlowiekiem. Zgodnie z Objawieniem Duch dal poczatek
materii 1 moze na nig oddzialywac. Rzeczywiscie mozna do-
strzec w Swiecie materialnym Slady dzialania pierwiastka
duchowego. Dobitnie pisze o tym §w. Pawel w liScie do Rzy-
mian: To bowiem, co o Bogu mozna poznaé, jawne jest wsréd
nich, gdyz Bég im to ujawnil. Albowiem od stworzenia Swia-
ta niewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potega oraz

béstwo - staja sie widzialne dla umystu przez Jego dziela
[Rz 1,19-20]. Wielu naukowcéw poswiadcza te prawde.
Przedmiotem nieustannych sporéw miedzy wierzacymi i nie-
wierzacymi staje si¢ sprawa dostrzegania owych sladéw Bo-

ga w materii. W tym sporze zdarzaja sie nieprawidlowosci
z obu stron.
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Niektorzy wierzacy niepotrzebnie naciagaja pewne
dane naukowe, niewierzacy za$ przekrecajq niektore fakty
i argumenty teologiczne. Wydaje sie, iz obecnie przewaza
rozwaga i wzgledny szacunek z obu stron, a powtarzanie
sloganu, ze ,wiedza nie zgadza si¢ z wiarg”, jest po prostu
znakiem nieznajomos$ci sprawy. Dobra odpowiedz na dyle-
mat dostrzegania lub niedostrzegania Boga dal znany filozof
z zeszlego wieku, Soren Kierkegaard mowigc: na tyle jest
w Bogu Swiatta, by moégt Go cztowiek znalezé i na tyle ciem-
nosci, by mégt Go odrzucié. Pan Bog nigdy nie traktuje czto-
wieka jako niewolnika, zawsze jako wolnego przyjaciela.

Niezaleznie od ukladania sie stosunkéw miedzy my-
$la naukowsg i wiarg ta ostatnia zawsze wzbudzala i bedzie
wzbudzac konflikty w Srodowisku ,tego swiata”, w ktorym
sie rozwija. W przeddzien swojej meki Chrystus Pan wyraz-
nie powiedzial Apostolom: Jezeli was sSwiat nienawidzi,
wiedzcie, ze Mnie pierwej znienawidzit. Gdybyscie byli ze
Swiata, Swiat by was kochat jako swojq wlasnosé. Ale po-
niewaz nie jestesScie ze Swiata, bo Ja was wybratem sobie ze
Swiata, dlatego was Swiat nienawidzi... Jezeli Mnie przesla-
dowali, to i was bedq przesladowaé [J 15,18-20].

Przyczyna konfliktéow wiary jest niecheé¢ ludzi do
zmiany wewnetrznej, ktérej domaga si¢ Ewangelia. Zawsze
sa ludzie, ktérzy chca nalezeé do ,tego swiata” i zy¢ wedlug
jego doczesnej ideologii; co wiecej, chca oni, by taka posta-
wa byla uwazana za stuszna. Poniewaz nauka Pana Jezusa
sprzeciwia sie temu, znienawidzili Jego i tych, ktérzy Jemy
uwierzyli i za Nim poszli.

Konflikt, jaki niesie ze sobg wiara oparta na Ewan-
gelii, rozpoczatl si¢ juz za zycia Jezusa Chrystusa, ktory tez
stal sie pierwszg ofiarg tego konfliktu. Odtad sprzeciw ludzi
stego Swiata” wobec Chrystusowej prawdy w przerézny spo-
sob realizowat si¢ w historii 1 zgodnie z Ewangelia nie ma
szans na zmiane tego kursu [por. Mt 24,9-14].

Jednakze konflikt, o jakim tu mowa, dokonuje sie nie
na plaszczyznie rozumu czy poznania, ale w dziedzinie emo-
cji i osobistej postawy wobec otaczajacej nas rzeczywistosci.



Istotng role odgrywa tu wolny wybor czlowieka dzialaj

: . . acy
uprzednio do spokojnego rozumowania.
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ANTYNOMIE

Juz w starozytnosci Ojcowie Kosciola zauwazyli, ze
w Ewangeliach jest wiele antynomii, tj. przeciwstawnych
okreslenl o tej samej osobie lub przedmiocie. Np. o Panu Je-
zusie powiedziane jest u sw. Mateusza, ze trzciny zgniecionej
nie ztamie ani knota tlejacego sie nie dogasi [Mt 12,20}, co
sam Chrystus Pan potwierdza mowigc, iz jest cichy
i pokorny sercem [Mt 11,29], a Izajasz nazywa Go Ksieciem
Pokoju [Iz 9,5] i pokdj ten przekazywal Apostolom _ J
14,27]. Rownoczesnie o jeden rozdziat wczesniej u Mateusza
mowi Pan Jezus, ze nie przyszedt przynies¢ pokoju, ale
miecz ... 1 porézni¢ syna z ojcem, cérke z matkqg itd [Mt
10,34-25] oraz, ze przyszedi rzucié ogienn na ziemie [Lk
12,49].

Tego rodzaju antynomie ukazujg nam Bozg nieskon-
czonos¢ wyrazona ludzkimi, skonczonymi pojeciami. Przez
przeciwstawne okreslenie nieskonczonosc¢ Boza, o ktorej
moéwiliSmy w rozdziale 14, taczy sie z wymiarami ludzkiej
skonczonosci i ograniczonosci.

My, ludzie jesteSmy zanurzeni w skonczonosci za-
réwno przez ograniczenie w czasie i przestrzeni, jak i przez
determinacje praw materii. Dlatego logika naszego poznania
i rozumowania odznacza sie jednoznacznoscig. Owa jedno-
znaczno§¢ stala sie podstawa matematyki, ktora z kolei
stanowi fundament wspoélczesnej nauki i techniki. Dzieki
mozliwosci dokladnego obliczenia mozliwy byl lot i ladowa-
nie czlowieka na ksiezycu oraz jego stamtad powré6t. W zy-
ciu codziennym cztowieka cecha ta zaznacza sie kalkulacjg



1 nieraz wyrachowaniem. Sprawiedliwos¢ z tego wynikajaca
staje sie czasem niemilosierna; kiedy zas cztowiek chce by¢
milosierny, moze sie zdarzy¢, ze popadnie w niesprawiedli-
wos¢ wobec innych.

Inaczej jest u Pana Boga, ktory, jak rozwazaliSmy, od-
znacza sie Tworcza Wszechmocag MiltoSci i Madrosci. Przy-
mioty, dziatania i odniesienia owej tworczej Bozej nie-
skonczonosci przetransponowane na nasze ludzkie, jedno-
znaczne pojecia, nie sg w stanie zmiesci¢ sie w okres§lonych
znaczeniach i zakresach tych pojec. Dlatego dla przed-
stawienia charakterystycznych cech Bozych uzywa Pan Bog
antynomii, ktérych przeciwstawne okreslenia znajduja swo-
je pelne znaczenie dopiero w nieskonczonosci. Stad tez dla
naszego umystu, Boze prawdy muszg sie czesto przedsta-
wiac jako tajemnice, a nauczanie tych tajemnic i strzezenie
ich czystosci - jako dogmat.

Polaczenie nieskonczonosci z przeciwstawnymi okre-
Sleniami Swiata, w ktérym rzadzg prawa skonczonosci i jed-
noznacznos$ci - dobrze obrazuje matematyczne pojecie
punktu osobliwego. Przykladem tego moze byc¢ prosta funk-
cja:

1
x2
Gdy wartosci (+x) oraz
(-x) zmierzajg do (0}, wow- |
czas wartos¢ funkcji zmie-
rza ku nieskonczonoSci.
Zatem wartosci funkcji dla
(+x) oraz (-x) spotykaja si¢ \
i lacza w nieskonczonosci. N
Wykres tej funkcji podany _——— \M
na rysunku obok. )

W odniesieniu do rozwazanych przymiotow Bozej logiki
- warto$ci nieskonczone funkcji obrazuja Boze odpowiedniki
pojec ludzkich, ktore przedstawiaja przeciwstawne wartosci
funkcji poza obszarem osobliwym. W Bozym Objawieniu wy-
raza sie to poprzez antynomie, a w nauczaniu Kosciola
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przez dogmaty. Ukryta w nich Boza prawda przerasta nasze
jednoznaczne rozumienie, ale przyjeta przez wiare jest zdol-
na otworzyC nam bramy poznania autentycznej rzeczy-
wistosci Bozej. Stad tez jasno wynika, Ze nie moze byc¢
prawdziwej wiedzy i nauki o Bogu bez tajemnic i dogmatow.
To z kolei pociaga za sobag koniecznos¢ istnienia jakiego$
zabezpieczenia przed skrzywieniem i zafalszowaniem Bo-
zych tajemnic. Role takiego zabezpieczenia spelnia dar nie-
omylnosci, ktérym Pan Bog obdarzyt Kosciél. OmawialiSmy
to w poprzednich rozdziatach. Poprzez tajemnice {dogmaty),
dar nieomylnos$ci i wiare odstania Pan Bég ludziom Zyjacym
w skonczonosci - rabek swej nieskonczonej Rzeczywistosci.

Przy czytaniu Ewangelii bardzo wazne jest laczy¢ od-
powiednie okreslenia z okres$leniami im przeciwstawnymi,
ktore moga znajdowac sie nieraz w zupelnie innym miejscu
Pisma $§w. Dopiero razem zestawione oddadzg one Boza
prawde, ktora zwykliSmy nazywac tajemnica, ze wzgledu na
jej charakter.

Po tych uwagach przyjrzyjmy sie antynomii przedsta-
wionej na poczatku o Chrystusie lagodnym, cichym, niosa-
cym pokdj i rownoczesnie przynoszacym ogien, walke i1 po-
dzialy. Ukazuje ona Pana Boga, w tym przypadku w osobie
Jezusa Chrystusa, jako jedyne zrodio prawdziwego pokoju,
ktory staje sie Boza moca zycia, innego wymiaru niz ludzki
pokédj. Owa moc przez jednych przyjeta, a przez innych od-
rzucona, staje sie¢ przyczyna podziatéow wsrod ludzi, co wie-
cej, przeciwko tej Bozej mocy beda walczy¢ potegi duchowe
Bogu przeciwne i ludzie nie liczacy sie z Bogiem. Dlatego
Bozy pokdj rodzi walke. W tym wszystkim Pan Bog jest bar-
dzo delikatny, nie narzucajacy si¢ i nie zniewalajacy ludzkiej
wolnosci; jest ogniem, ktéry plonie w sercach dla Niego
otwartych, czesto przez walke z przeciwnos$ciami. Z kolei,
gdy 6w ogien plonie, staje si¢ Swiatlem i mocg zaréwno dla
tego, w ktérym plonie, jak i dla innych ludzi dobrej woli.

Antynomiami sa wszystkie najwieksze prawdy i ta-
jemnice naszej wiary. Np. tajemnica Trojcy Przenajswietszej
ukazuje niezwykle bogactwo Boga w sobie, ktory jest jeden,
ale tréjosobowy. Podobng antynomig jest prawda o Jezusie



Chrystusie, ktory jest w pelni Bogiem i rownocze$nie pel-
nym czlowiekiem. Antynomia jest zbawienie ofiarowywane
przez Jezusa Chrystusa wszystkim ludziom i rownoczesnie
istnienie piekta, gdzie zostalo ono odrzucone. W swietle an-
tynomii mozemy latwiej uswiadomic sobie obecnosc¢ Chry-
stusa Pana z bostwem i czlowieczenstwem pod postaciami
eucharystycznymi, w ktérych caly Pan Jezus jest w calej
Hostii, wielu Hostiach i w kazdej utamanej czesci Hostii.
Jezeli bedziemy uwaznie czytac¢ Pismo §w., zwlaszcza
Nowego Testamentu, bardzo czesto natkniemy sie na rézne-
go rodzaju antynomie. Poza tym prawo antynomii i jej Boze
rozumienie wchodzi rowniez w Zycie czlowieka — w jego od-
niesieniu do Boga. Np. nakaz nienawisci ojca i matki [Lk
14,25] z rownoczesnym, ponowionym przez Chrystusa Pana
nakazem mitosci ojca i matki [Mt 15,1-9]. Podobnie w przy-
padku nie nazywania nikogo ojcem [Mt 23,9] z réwnoczes-
nym wielokrotnym uzywaniem przez Niego samego stowa
sojciec” w odniesieniu do ziemskich rodzicieli. Rozwiazanie
tych antynomii znajdziemy w zrozumieniu, Zze jedynie w Bo-
gu jest pelne Zrodlo ojcostwa i macierzynstwa ludzkiego,
ktore zawsze Jemu ma by¢ podporzadkowane, w czym tez
znajduje swoje uzasadnienie cala etyka zycia seksualnego.
Patrzac poprzez antynomie znajdujace swe rozwigzanie
w Bozej nieskoniczonosci, bedziemy umieli wlasciwie ro-
zumie¢: z jednej strony innos¢ Bozych spraw od ludzkich,
a z drugiej strony otworzy sie¢ przed nami wielkie bogactwo
Bozej rzeczywistosci; jest ona nadprzyrodzone, ale jako
wieczna bardziej realna od naszego Swiata dotykalnego, kt6-
ry szybko i bezpowrotnie przemija.
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BOG TROJJEDYNY

Wyobrazenia o Bogu w historii czlowieka na ziemi
oscyluja miedzy Absolutem i wielobostwem. Pojecie Boga
jako Istoty Nadrzednej w Swiecie znane jest juz u ludéow
najbardziej pierwotnych, uznanie natomiast Absolutu po-
nad wszystkim, co istnieje, pojawia si¢ w filozoficznych roz-
wazaniach religii Wschodu oraz u niektérych starozytnych
filozoféw greckich. W rozwinietych zas kulturalnie ludach
starozytnosci pojecie Boga przybralo rozwinieta forme poli-
teizmu, tj. uznawanie wielu béstw lub Jego wyobrazen. Tak
wiec umyst, wznoszac sie ponad zroznicowang materie, do-
chodzi do poznania i uznania Czegos Jedynego, Najdosko-
nalszego, istniejacego ponad doswiadczang rzeczywistosc;
wyobraznia natomiast i rozwiniete zycie kulturalne chce wi-
dzie¢ Boga w réznych, bogatych przejawach Zycia, dajac tym
podstawe do wielobéstwa.

Rzeczywisty Bog objawil siebie ludzkoSci najpierw
przez Abrahama, kolo 4 tysigce lat temu. W Abrahamie oraz
Jakubie (Izraelu — nowe imi¢ Jakuba nadane mu przez Bo-
ga) wybral sobie Pan Bo6g naréd jako swéj lud, aby w nim
1 przez niego powoli objawia¢ Swiatu siebie i swoje zamiary
wobec czlowieka. Przez Mojzesza ukazal Pan Bég swoja po-
tege oraz nadal przykazania, jako norme zycia. W Jezusie
Chrystusie w calej pelni objawil swoja Istote i przekazal
czlowiekowi bogactwo swego Zycia jako dar zbawienia.

W pierwszej fazie objawienia bardzo silnie akcentuje
Pan Bég swoja jedynosé¢. Pierwszym przykazaniem jest Bo-
ze oswiadczenie: Ja jestem Pan Twdj Bog... nie bedziesz miat
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cudzych bogéw obok Mnie [Wj 20,2]. Objawia tez Mojzeszowi
swoje, pelne tresci i tajemnicy imie: JESTEM KTORY JE-
STEM, ktére po hebrajsku brzmi: JAHWE. Za odchodzenie
od monoteizmu, tj. uznawania tylko jedynego Boga, karal
Pan Bdg wielokrotnie wybrany nardéd izraelski. Gdy prawda
ta utrwalila sie po okotlo 2 tysiacach lat od powolania Abra-
hama, posyla Pan Bog swego Syna Jednorodzonego na
Swiat [J 3,16].
Objawienie si¢ Bozej Mitosci oraz zbawienia czlowieka
w Jezusie Chrystusie dokonalo si¢ w Swietle wewnetrznego
bogactwa Bozej Istoty. W rozmowie z Nikodemem powiedziat
Pan Jezus: Tak bowiem Bég umitowat swiat, ze Syna swego
Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zgi-
nal, ale miat zycie wieczne [J 3,16]. Kim jest 6w Jednoro-
dzony Syn ~ sam wyjasnial w wielu miejscach, mowiac o so-
bie:
Ojciec, ktéry Mnie postat, On dal o Mnie Swiadectwo
[J 5,37] ... Przyszediem w imieniu Ojca mego [J 5,43] ... Ja
nie przyszediem sam od siebie, lecz prawdziwy jest Ten, kté-
ry Mnie postal, ktérego wy nie znacie. Ja Go znam, bo od
Niego jestem i On Mnie postat [J 7,28-29] ... Jest Ojciec mdj,
ktéry Mnie chwalq otacza, o ktorym wy moéwicie: Jest na-
szym Bogiem, ale wy Go nie znacie, Ja Go jednak znam [J
8,54-56] ... Zaprawde, zaprawde powiadam wam:. zanim
Abraham stat sie, JA JESTEM (tzn. JAHWE) [J 8,58]. Ja i
Ojciec jedno jestesmy [J 10,30] ... Kto Mnie zobaczyt, zoba-
czyt takze i Ojca ... Wierzcie Mi, Ze Ja jestem w Ojcu, a Ojciec
we Mnie [J 14,9;11].
Sw. Jan rozpoczyna swoja Ewangelie stwierdzeniem:
Na poczatku byto Stowo, a Stowo byto u Boga i Bogiem byto
Stowo ... A stowo stato sie ciatem i zamieszkato wsréd nas.
I ogladalismy Jego chwate, jaka Jednorodzony otrzymuje od
Ojca, pelen taski i prawdy [J 1,1;14]. Jezus Chrystus wiec,
ktérego glosi Jan - to Bdg, Slowo Ojca, istniejacy w Nim i z
Nim od wiekow.
W noc przed meka Wysoka Rada Zydowska zebrala
sie, aby osadzi¢ pochwyconego w Ogrojcu Jezusa Chry-
stusa. Wobec niezgodnosci swiadkéw, przewodniczacy Rady,
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najwyzszy kaptan Kajfasz zwraca sie do Pana Jezusa: Po-
przysiegam Cie na Boga zywego, powiedz nam: Czy Ty je-
ste$ Mesjaszem, Syn Bozy? Jezus mu odpowiedzial: Tak Ja
Nim jestem [Mt 26,63-64].

Ostatecznie zatem: Jednorodzony Syn - to Jezus
Chrystus, Mesjasz, Syn Ojca, ktory jest naszym Bogiem
i istnieje od wiekéw tworzac jedno z Ojcem.

W mowie pozegnalnej w Wieczerniku uchyla Pan Jezus
dalej rabka tajemnicy Boga: Ja bede prosit Ojca, a innego
Pocieszyciela da wam, aby z wami byt na zawsze — Ducha
Prawdy [J 14,16] ... Pocieszyciel, Duch Swiety, ktérego Oj-
ciec posle w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy
i przypomni wam wszystko, co Ja wam powiedziatem
[J 14,26] ... Pozyteczne jest dla was moje odejscie. Bo jesli
nie odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do was. A jesli odejde,
posle Go do was [J 16,7] ... Gdy za$ przyjdzie On, Duch
Swiety, doprowadzi was do catej prawdy. Bo nie bedzie
moéwit od siebie, ale powie wszystko, cokolwiek ustyszy,
1 oznajmi wam rzeczy przyszte. On Mnie otoczy chwalq, po-
niewaz z mojego wezmie i wam objawi. Wszystko, co ma Oj-
ciec, jest moje. Dlatego powiedziatem, ze z mojego wezZmie
1 wam objawi [J 16,13-15].

Dziesie¢ dni po Wniebowstapieniu, gdy w Wieczerniku
trwali na modlitwie: Apostolowie, Matka Jezusa i bracia Je-
go, Duch Swiety zstapil na nich w postaci szumu wichru,
jezykow ognia i wielbienia Boga jezykiem rozumianym przez
ludzi réznych narodowosci, zebranych przy Wieczerniku.

W ten sposéb Jezus Chrystus, Bég Stowo, objawia
nam: Ojca, Siebie jako Jednorodzonego Syna i Ducha
Swietego.

Zapowiedzig owego bogactwa natury Boga bylo obja-
wienie sie wszystkich trzech Oséb w czasie chrztu Jezusa
w Jordanie. Wtedy Duch Swiety objawit sie w postaci gole-
bicy, a Ojciec przemoéwil z nieba: Ten jest mdj Syn umi-
towany, w ktérym mam upodobanie [Mt 3,16-17]. Przed
swoim Wniebowstgapieniem natomiast Chrystus Pan rozsy-
lajac Apostoléw na caly swiat z nakazem ewangelizacji, po-



lecil im udziela¢ chrztu w imie
Ojca i Syna i Ducha Swie-
tego [Mt 28,19].

Sw. Pawel dwukrotnie
wspomina Tréjce Swietg. W 1
liscie do Koryntian, rozwazajac
rozne charyzmaty, pisze: Roz-
ne sq dary taski, lecz ten sam
Duch; rézne tez sq rodzaje po-
stugiwania, ale jeden Pan; réz-
ne sa wreszcie dziatania, lecz
ten sam Bég, sprawca wszyst-
kiego we wszystkich [1 Kor
12,4-6]. W drugim zas liscie do
Koryntian konczy go sw. Pawet
blogoslawienstwem w imie

Juan Flandes: Chrzest Chrystusa Swietej Trojcy: LZaska Pana

‘ Jezusa Chrystusa, mitosé¢ Bo-
ga i dar jednosci w Duchu Swietym niech beda z wami! |2
Kor 13,13].

W przedstawionych tekstach nie wystepuje slowo
»1rojca”; ale wyraZnie ukazuja one te tajemnice, a Pan Je-
zus u $w. Mateusza wymienia wszystkie osoby Boskie po
kolei: Ojca, Syna i Ducha Swietego. Tajemnica Sw. Tréjcy
byla pierwszym zagadnieniem, ktore wszczelo zacietq spory
dzielace chrzescijan, poczawszy juz od drugiego wieku.
Sprecyzowana za$ zostala i ustalona na dwéch pierwszych
soborach powszechnych: w Nicei (325) i Konstantynopolu
(381). Wtedy to na okreslenie tej tajemnicy pojawilo sie¢ slo-
wo ,Trojca”. A

Powszechna jest opinia, ze ludzie posiadajacy Scislej-
szy kontakt z Panem Bogiem, posiadaja glebsze rozumienie,
cze$¢ 1 mitos¢é dla Trojey PrzenajsSwigtszej. Nie oznacza to, ze
przestala ona by¢ dla nich tajemnica. Znane jest opowia-

danie o §w. Augustynie, ktory rozwazajac nad brzegiem mo-
rza tajemnice Tréjcy Swietej, zobaczyl aniolka przelewaja-
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cego wode z morza do wykopanego dolka. Zapytany przez
Augustyna, co robi, odpowiedzial, ze chce przela¢ morze do
tego dotka. Na uwage Augustyna, iz to przeciez jest niemoz-
liwe, aniotek odpowiedzial, ze rowniez niemozliwe jest zro-
zumieé w pelni tajemnice Tréjcy Swiete;.

Ludzie w rézny sposob staraja sie przyblizy¢ sobie owo
wielkie bogactwo wewnetrzne jedynego Boga. Rozum z po-
moca $w. Tomasza z Akwinu przedstawia sobie tajemnice
Trojcy Sw. w ten sposéb: Bog Ojciec poznajac siebie tworzy,
a Scislej rodzi przed wiekami swoéj wlasny obraz, ktéry sw.
Jan nazwal Stowem. Ow Obraz-Stowo to Osoba, Syn Jedno-
rodzony - wedlug okreslenia samego Jezusa Chrystusa.
Dalej Bog Ojciec poznajac siebie jako najwyzsze dobro, uko-
chat to Dobro, tzn. miedzy Bogiem Ojcem i Bogiem Synem
nawigzala sie Mito§é, ktora jest Duchem Swietym, wywo-
dzacym sie z Ojca i Syna. Duch Swiety jako Osoba Boza jest
rowny w bostwie 1 majestacie Ojcu i Synowi. Te trzy Osoby
posiadaja jedna nature Boska, inaczej — sa jednym Bo-
giem.

Gdy umys! stara sie wnikac¢ w Tréjjedynosc¢ Boga, wola
i wyobraznia czlowieka pokierowana objawieniem oddaje
cze$¢ Ojcu w niebie, poleca sie¢ Jego krolestwu, poddaje Je-
go Woli oraz prosi o chleb powszedni i obrone przed zlem.
Patrzac na bogactwo swiata podziwia w nim potege i mitos¢
Boga, ktéry chce dla nas by¢ Ojcem, staje sie nim dzieki
Synowi, ktéry przyjawszy nasza ludzka nature pozwala
w sobie zobaczy¢ niewidzialnego Boga — Ojca. Tajemnica
Meki i Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa jako dzielo na-
szego odkupienia i zbawienia, pozwala sercem przywrze¢ do
Boga, ktéry do nas si¢ znizyl, aby nas ku sobie wywyzszy¢.
Owego wywyzszenia i uswiecenia w kazdym dniu naszego
zycia dokonuje Bog — Mitosé: Duch Swiety.

Poruszamy sie wiec i zawsze jesteSmy w obecnosci Bo-
ga Ojca; zyjemy w Bogu dzieki lasce zbawienia Bozego Syna
i na co dzien ksztaltujemy oraz ubogacamy to zZycie dzieki
Duchowi Swietemu. Stuszne wiec jest, abySmy kazde wej-
rzenie ku Bogu, tj. modlitwe rozpoczynali: W imie Ojca i Sy-
na i Ducha Swietego, a konczyli uwielbieniem: Chwata Ojcu



i Synowi i Duchowi Swietemu; jak byla na poczatku, teraz
i zawsze i na wieki wiekow. Ten hold czci i mitosci wobec
Trojjedynego Boga zamykamy aklamacja: Amen — niech sie

tak stanie.
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ODBICIE BOGA W PRZYRODZIE

Trojca Swieta, jako jedna z najglebszych tajemnic wia-
ry, wydaje sie najbardziej oddalona od przezywanej przez
nas na co dzien rzeczywistosci swiata. Tymczasem, by¢ mo-
ze, jest to tajemnica najbardziej przenikajaca wszelkiego ro-
dzaju stworzenie.

W stwarzaniu swiata brala udzial cata TrOJca Swieta:
Bog Ojciec stwarzal swiat przez Syna w Duchu Swietym.
Sw. Pawel pisze o Jezusie Chrystusie: Wszystko przez Niego
zostalo stworzone [Kol 1,16], a Sw. Jan: Na poczqtku bylo
Stowo ... Wszystko przez Nie sie stato, a bez Niego nic sie nie
stalo, co sie stato [J 1,1-3]|. Wszystko za$§ stwarzane bylo
w Duchu Stworzycielu, ktory unosit sie nad wodami, jak
podaje Ksigga Rodzaju [Rdz 1,2]. Stwarzanie swiata przez
Boga pozostawilo w nim $lad Jego madrosci, potegi i pie-
kna. Procz tego mozna dzi$§ dostrzec, ze trojjedynos¢ Boga
tez pozostawila w stworzeniach swoje odbicie.

Od 5 wieku przed Chrystusem ludzie zaczeli w sposob
systematyczny badaé otaczajacy ich swiat. Obserwujac
piekno, potege i celowoS¢ w przyrodzie, dostrzegali w niej
juz wtedy slady ,Istoty Madrej” (Anaksagoras, Arystoteles).
Tego rodzaju zachwyt i refleksja przenikta sw. Pawla Apo-
stola [Rz 1,20] oraz urzeka ludzi myslacych i obserwujacych
przyrode po dzien dzisiejszy.

Poznawanie Swiata i jego struktury ,od wewnatrz” za-
czelo sie dopiero na przetomie 18 i 19 wieku, kiedy Dalton
uzasadnil, ze materia sklada si¢ z pierwiastkow, a te z po-
dobnych sobie czastek, ktére nazwal atomami (nazwe te



przejal od filozofa gre-
ckiego z 5 wieku przed
Chr.: Demokryta). Na
poczatku 20 wieku oka-
zalo sie, Ze atomy nie sg
najmniejszymi 1 niepo-
dzielnymi czastkami ma-
terii. Ztozone sg one z ja-
dra i elektronow; jadra &8
z kolei skladaja  sie Model atomu
z jeszcze mniejszych cza-

stek, a mianowicie protonéw i neutronéw. Przez wiele lat
uwazano, ze protony, neutrony i wiele innych (kilkaset) cza-
stek sg podstawowymi cegietkami materii — nazwano je
czqgstkami elementarnymi. Na poczatku lat 60 tych 20
wieku powstala teoria istnienia jeszcze mniejszych czastek,
subczastek, ktére nazwano kwarkami. Wedlug obecnego
stanu wiedzy przerézna kombinacja kwarkow i kilku innych
czastek jest podstawg struktury catego wszechswiata.

Przy badaniu wlasciwosci tych wszystkich czastek od-
kryto pewna regularnos¢, a mianowicie: czastki lacza sie ze
sobq przy pomocy tzw. ,sil wymiennych”, tzn. czastki przy
laczeniu sie wymieniaja miedzy sobg specyficzng czastke
wymiennas.

I tak: kwarki laczg si¢ ze sobag przez wymiane cza-
steczki zwanej gluonem; skladniki jadra, protony i neutrony
lacza sie wymieniajac czastke zwang mezonem pi lub pio-
nem; elektrony z jadrem lacza sie w atom za pomoca pola
elektromagnetycznego, ktérego czastka wymienna jest foton.
Dalej atomy przy laczeniu si¢ ze sobg wymieniajg tzw. elek-
trony walencyjne, ktorych jednym atomom brakuje do pelni
zwanej oktetem, o inne atomy maja ich nadmiar — stad nie
wszystkie atomy laczg si¢ ze sobg i nie wszystkie z taka sa-
ma, silg. Na zwigzkach atoméw konczy sie struktura materii
nieozywionej.

W sSwiecie materii ozywionej mechanizm lgczenia sie
osobnikéw pojawia si¢ w innych wymiarach, a mianowicie
w schemacie tworzenia sie nowego zycia. Dla utworzenia
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zalazkéw nowego zycia roSliny przekazujg sobie pylek
kwiatowy, przenoszony przez wiatr lub owady. U zwierzat
instynkt zachowawczy gatunku sprawia, ze osobniki prze-
ciwnej plci daza do lgczenia si¢ ze soba. Przekazywane
wowczas nasienie zapoczatkowuje nowe zycie.

Najlepiej 6w mechanizm wystapil u czlowieka, przyj-
mujac forme milosci. W ludzkiej milosci mozna wyr6znic
trzy wymiary: miloS¢ seksualng, bedaca wyrazem instynktu

podobnego do zwierzecego; milos¢ psychiczna, przez ktora
dwoje ludzi dopelnia sie bogactwem charakteréw i wymiana
uczuc; miloS¢ duchowa, ktéra polega na wymianie wartosci
duchowych, takich jak rozumienie, Swiatopoglad, wsparcie
duchowe. Charakterystyczna cechg miloSci jest wymiana
odpowiednich wartosci. Dlatego tak waznym elementem
u zakochanych jest wzajemne obdarowywanie sie. Z praw-
dziwej i pelnej mitosci kobiety i mezczyzny rodzi si¢ kochany
przez nich nowy cztowiek. Milo§¢ jest zawsze tworcza we
wszystkich wymiarach.

Najdoskonalszg forma miloSci na Swiecie jest milos¢é
miedzy Bogiem i czlowiekiem. Bog oddaje siebie czlowie-
kowi, a czlowiek calg swojg osobowos§¢ Bogu. Elementem
laczacym jest laska Boza, przez ktéra Duch Swiety jednoczy
czlowieka z Bogiem Tréjosobowym.

Pelnia i doskonatloscig miloSci jest B6g sam w sobie.
Wyraza sie to tajemnica Tréjcy PrzenajSwietszej. Bog jest
Miloscig [1 J 4,8], to znaczy, ze w Bogu istnieje jednos¢ przy
bogactwie wymiany: Osoba Ojca laczy sie z Osobg Syna,
przekazujac sobie Milosé, ktéra jest Osoba Ducha Swietego,
pochodzaca od Ojca i Syna. Owa najwyzsza Milos¢ staje sie
fundamentem jednosci Bostwa.

Najglebsza tajemnica Boga: tréjjedynosé¢é — znajduje
swoje zrozumienie w mitosci. Na przykladzie rozwazanych
powyzej wlasciwosci stworzen mozna dostrzec odbicie sie tej
tajemnicy na wszystkich szczeblach stworzenia. U czlowieka
- w milosci, ktéra jednoczy osoby przez wymiane wartosci;
u zwierzat i w pewnej mierze u roslin - w tworzeniu nowych
jednostek przez przekazywanie nasienia miedzy dwoma
partnerami, laczacymi sie w tym akcie. W Swiecie czgstek



i to na wszystkich plaszczyznach zréznicowania — w lacze-
niu si¢ dwoch czastek przy pomocy trzeciej czastki wymien-
nej. Przedziwnie wycisnal Pan Bog tajemnice swego Bostwa
i Milosci na wszystkich poziomach struktury stworzen.

Czlowiek, najdoskonalsze stworzenie Boze w Swiecie
materialnym, posiada w sobie §lady Swietej Tréjcy na
wszystkich poziomach, poczawszy od najmniejszych cza-
stek, z ktorych sklada sie materia, az po bogata strukture
zycia z mito§cig wlacznie. Rownoczes$nie czlowiek jest jedy-
nym stworzeniem w tym Swiecie, ktory moze sprzeciwic sig
Bogu. Pan Bdg bowiem nie tylko wycisnat w czlowieku slad
swojej tajemnicy Bostwa, podobnie jak na innych stworze-
niach, ale utworzy! go na swéj obraz i podobienstwo, tzn.:
wolnym i tworczym. Wolnego i obdarzonego swoim podo-
biennstwem powotatl Pan Bog czlowieka do miloSci ze soba,
aby dopelni¢ go swoim Boskim Zyciem i szczeSciem.

Bég nas pierwszy umilowal, bo jak pisze sw. Pawel:
Bég okazuje nam swojg mitos$é wtasnie przez to, Ze Chrystus
umart za nas, gdysmy byli jeszcze grzesznikami [Rz 5,8].
Milos¢ te zas okazal w ten sposob, ze nie skorzystat ze spo-
sobnodci, aby na réwni byé z Bogiem, lecz ogotocit samego
siebie, ... unizyl samego siebie, stawszy sie postusznym az
do Smierci — i to $Smierci krzyzowej {Flp 2,6-8].

Aby zatem ukochac Boga, musi tez i czlowiek w sposéb
wolny ukazywac swoja miloS¢ przez zapieranie sie siebie,
tracenie swojego zycia i ciagle wybieranie Boga ponad
wszystko w zyciu. W podobny bowiem spos6éb Boég ukochal
czlowieka. Czesto ludzie pragna mieé Boga dla siebie,
a milo§¢ polega na tym, by mieé siebie dla Boga.
W zjednoczeniu miloSci cztowieka z Bogiem najbardziej od-
zwierciedla si¢ Trojjedyny Bog - MiloS¢ w stworzeniu,
a czlowiek osiaga w niej pelnie swojego przeznaczenia.
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BOG CZLOWIEK

Tajemnica Jezusa Chrystusa
jako Boga Czlowieka jest klasycz-
nym przykladem antynomii, ktora
ukazuje jak Boza Nieskonczonosc¢
wyraza sie¢ w ludzkiej skonczonosci.

Jezus z Nazaretu, zwany
rowniez na poczatku swojej pu-
blicznej dzialalnosci synem Jozefa,
posiada wiele okreslen w ksiegach
Nowego Testamentu. Najbardziej
powszechnym przydomkiem Jezusa
nadawanym Mu przez pierwszych
Jego wyznawcow bylo: Chrystus,
co oznacza Namaszczony czyli Me-
sjasz. Po pierwszym kazaniu
w dzien Zeslania Ducha Swietego, na pytanie Zydéw: Céz
mamy czynié¢ bracia? - Piotr odpowiedzial: Nawrddécie sie
i niech kazdy z was ochrzci sie w imie Jezusa Chrystusa
[Dz 2,37-38] (tzn. wg polecenia Jezusa Chrystusa, czyli
w imie Tréjcy Sw.). Okreslenie: ,Chrystus” tak sie potem
zroslo z imieniem Jezusa, ze od niego zaczeto nazywac Jego
wyznawcOw chrzeScijanami, co wspomina §w. Lukasz
w Dziejach Apostolskich [Dz 11,26].

Z innych okreslen podawanych przez Pismo $w. to:
Prorok — w Ewangeliach; Slowo - u sw. Jana; Najwyzszy
Kaplan - w liScie do Hebrajczykow; Zbawiciel — u Lukasza,
Jana oraz w Dziejach i listach Apostolskich. Ulubionym

Catlun turynski:
Twarz Chrystusa
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okresleniem Jezusa Chrystusa u Sw. Pawla jest slowo Pan.
W Starym Testamencie bylo ono zastepczym imieniem Ja-
hwe. W Nowym Testamencie wyraza ono jednosé¢ Jezusa
Chrystusa z Ojcem oraz najwyzsza wladze, ktérg Ojciec
przekazal Mu jako Synowi, jak picknie wyrazil to §w. Pawel
w liscie do Filipian [Flp 2,9-11].

Wprost Bogiem nazwany zostal Pan Jezus 4 razy w
PiSmie sw. Dwa razy u sw. Jana: na poczatku, gdy mowi:
Stowo byto u Boga i Bogiem byto Stowo ..., a Stowo stato sie
ciatem i zamieszkato wsréd nas [J 1,1;14] oraz pod koniec
Ewangelii, gdy cytuje slowa Tomasza: Pan mdj i Bég méj
[J 20,28]. Sw. Pawel natomiast pisze w licie do Rzymian:-- .
z nich jest réwniez Chrystus wedtug ciata, ktéry jest ponad
wszystkim, Bég btogoslawiony na wieki [Rz 9,5]. Wreszcie
Autor listu do Hebrajczykow stosuje do Chrystusa slowa
psalmu 45: Do Syna zas: Tron Twoéj, Boze, na wieki wie-
kéw... dlatego namascit Cie, Boze, Bég Twéj [Hbr 1,8-9].

Najpowszechniejszymi okresleniami Jezusa Chrystusa
sa: Syn Bozy i Syn Czlowieczy.

Synem Bozym nazywa Pana Jezusa 1 wyznaje
w Ewangelii §w. Jana: Jan Chrzciciel [J 1,34], Natanael
[J 1,49], Marta [J 11,27], Zydzi w czasie sadu u Pilata
[J 19,7] i wreszcie sam Ewangelista w zakonczeniu 20 roz-
dzialu [J 20,31}. Poza tym w pozostalych Ewangeliach wy-
znajg Pana Jezusa Synem BoZym Apostolowie, gdy widzieli
Go chodzacego po wodzie [Mt 14,33], uroczyscie Piotr na
zapytanie kim jest [Mt 16,16], setnik pod krzyzem [Mt
27,54] 1 wiele razy szatani wyrzucani przez Chrystusa Pana.
Sam Pan Jezus kilkakrotnie méwil o sobie jako o Synu Bo-
zym: w rozmowie z Nikodemem [J 3,16-18], z Zydami po
uzdrowieniu paralityka nad sadzawka [J 5,19-37], p6zniej
w portyku Salomona, gdy wyznal swoja jedno§¢ z Ojcem
[J 10,36} oraz wobec Apostotow, gdy im mowil, ze choroba
Lazarza nie zmierza ku Smierci, ale ku chwale Bozej, aby
dzieki niej Syn Bozy zostal otoczony chwala [J 11,4].
W czasie sadu natomiast, na pytanie arcykaplana, czy jest
Mesjaszem, Synem Bozym, uroczyScie i wprost odpowiedziat

Pan Jezus wobec Wysokiej Rady: Tak, Ja Nim jestem
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[Mt 26,64]. Bog Ojciec rowniez nazywa Jezusa swoim Sy-
nem umitowanym w czasie chrztu w Jordanie oraz na gorze
Tabor w czasie przemienienia [Mt 3,17; 17,5].

Najbardziej zagadkowym tytulem Pana Jezusa jest:
Syn Czlowieczy. Okreslenie to pojawia sie w Nowym Te-
stamencie 84 razy; nie uzywaja go nigdy EwangeliSci.
W Ewangeliach stosuje je do siebie tylko sam Chrystus Pan
i nikt inny nie zwracal sie do Niego z tym tytulem. Dopiero
po zmartwychwstaniu Pana Jezusa sw. Szczepan przed
swoja Smiercig zawolal: Widze niebo otwarte i Syna Czlo-
wieczego, stojacego po prawicy Boga [Dz 7,56]. Podobna wi-
zje Syna Czlowieczego opisuje Sw. Jan w Apokalipsie
[Ap 1,13; 14,14].

W Starym Testamencie Pan Boég zwracal sie stale tym
tytutem do Ezechiela. Daniel natomiast w proroczym widze-
niu moéwil: Oto na obltokach nieba przybywa jakby Syn
Cztowieczy. Podchodzi do Przedwiecznego i wprowadzajq Go
przed Niego. Powierzono Mu panowanie, chwale i wtadze
krolewska, a stuzyty Mu wszystkie narody, ludy i jezyki.
Panowanie Jego jest wiecznym panowaniem, ktére nie prze-
minie, a Jego krolestwo nie ulegnie zagtadzie [Dn 7,13-14].

Samo slowo ,syn czlowieczy”, po aramejsku ,bar
enasz” oznacza po prostu czlowieka. W ustach Chrystusa
Pana posiada ono jednak specjalne znaczenie. Pan Jezus
uzywa go szczegdlnie w trzech przypadkach: najpierw, gdy
moéwi o swoim powtdérnym przyjSciu na oblokach nie-
bieskich i sadzie ostatecznym [np.: Mt 16,27; 24,27, 30, 37,
39, 44; 25,31; 26,64; Mk 8,38; 13,26; 14,62], nastepnie
przy zapowiedziach swojej meki i zmartwychwstania [np.:
Mt 12,40; 20,18; 26,2; Mk 8,31; 9,12, 31; 10,33, 45; 14,21,
41] i wreszcie wtedy, gdy ujawniane bylo Jego Boze syno-
stwo lub Boza moc [np.: Mt 12,8; 26,64; Mk 8,29-31,
J 3,14-17; 5,25-27; 9,35]. Raz, gdy Pan Jezus moéwil o ko-
niecznosci, by Syn Czlowieczy zostal wywyzszony, shuchaja-
cy Go zapytali: Kt6z to jest ten Syn Czlowieczy? Odpowie-
dziat im wiec Jezus: ,Jeszcze przez krotki czas przebywa
wsréd was Swiattosé” [J 12,34-35].
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Z powyzszych zestawien mozna wywnioskowaé, ze
w owym tajemniczym okresleniu ,Syn Czlowieczy” zamknal
Pan Jezus tajemnice swojego czlowieczenstwa, ktore w nie-
zwykly sposob zostalo zlgczone z bostwem Jednorodzonego
Syna Bozego. Dzieki temu jedynemu czlowieczenstwu Bog
mogl w calej pelni objawi¢ ludziom Siebie, swojg milosé
przewyzszajacq wszelkq wiedze, jak pisze sw. Pawel w li-
Scie do Efezjan [Ef 3,19] oraz przekazaé¢ nam zyciem i naukag
swego Syna, jak mamy zy¢, by mie¢ wieczng wspdlnote
z Nim i w ten sposéb zrealizowaé w sobie Bozy obraz zgodny
z pierwotnym zamierzeniem Boga. Nade wszystko jednak
poprzez owe szczegblne czlowieczenstwo mogl Bozy Syn zlo-
zy¢ krzyzowa ofiare z siebie za grzechy ludzi i przez swoje
zmartwychwstanie da¢ im Swiete dzieciectwo Boze, ktore
jest naszym zbawieniem.

Tajemnica czlowieczeistwa i bostwa Jezusa Chry-
stusa, ktorej nie da sie zrozumieé ludzka logika i ogarnaé
tylko ludzkim rozumieniem, stala sie przedmiotem teolo-
gicznych rozwazan oraz zacieklych dyskusji trwajacych az
do 8 wieku. One tez staly sie przyczyna pierwszego rozbicia
chrzeScijanstwa na prawowierny trzon i kilka herezji.
W $cieraniu sie réznych btednych opinii precyzowalo sie
prawdziwe rozumienie i pojecie, kim jest Jezus Chrystus.

Akcentowane silnie bostwo Jezusa Chrystusa spra-
wilo, Ze jeszcze za czaséw apostolskich niektorzy zaczeli glo-
si¢, ze Pan Jezus nie posiadal rzeczywistego ciala ludzkiego.
Przeciw tego rodzaju bledom wystgpil ostro sam sSw. Jan
Apostot w pierwszym swoim liScie [1 J 4,2-3]. W przeciwien-
stwie do tego bledu juz w 2 wieku pojawila si¢ herezja za-
przeczajaca béstwa Chrystusa Pana. Blad ten rozwinatl
i szeroko rozpowszechnil Ariusz w 4 wieku. Twierdzil, ze
Syn nie jest Bogiem, tylko pierwszym stworzeniem Boga.
Energicznie te herezje zwalczal Sw. Atanazy. Blad Ariusza
odrzucil pierwszy po przesladowaniach sobér w Nicei w 325
r., a potem sobor w Konstantynopolu w 381 r. Wéwczas wy-
pracowano okreslenie, ze Syn jest wspolistotny Ojcu, czyli
rowny Ojcu w béstwie, co tez wyznajemy w credo kazdej
Mszy §w. Arianizm szeroko rozpowszechnial sie, lgcznie



z krwawymi prze§ladowaniami katolikow, az do 7 wieku,
potem odrodzit sie w wieku 16, a dzis jego nauke przejch
swiadkowie Jehowy.

Odrzucenie i potepienie przez Kosciél nauki Ariusza
nie zakonczyto sporéw na temat glebszego zrozumienia na-
tury Jezusa Chrystusa. Nastepnym uproszczeniem ro-
zumienia Chrystusa Pana byl blad Apolinarego, ktéry przyj-
mowal, ze Jezus Chrystus nie posiadal duszy ludzkiej, a jej
miejsce zajelo Slowo Boze. Taka interpretacja przyjmowala,
ze Pan Jezus nie byl pelnym czlowiekiem. Nauka ta zostala
potepiona przez papieza Damazego I i potem przez sobor
Konstantynopolitanski.

Akcentowanie pelnej natury ludzkiej Jezusa Chrystusa
zrodzito z kolei nastepne bledy. Biskup Konstantynopola,
Nestoriusz w 5 wieku zaczal glosié, ze dwie natury w Jezu-
sie sa tak niezalezne i odrebne, iz Maryja nie jest Matka Bo-
ga, a jedynie czlowieka Chrystusa. Wywotalo to nowg burze
dyskusji 1 walki ideologicznej, ktéra doprowadzila do na-
stepnego, do§¢ powaznego rozbicia chrzescijanstwa. Sobér
w Efezie w 431 r. oficjalnie potepil nauke Nestoriusza,
przyjmujac, ze dwie natury: boska i ludzka w Jezusie igcza
sie SciSle w jednej osobie, tzn.: Osoba Jezusa Chrystusa jest
w pelni Bogiem i w pelni czlowiekiem. Dlatego Maryja jest
prawdziwie Bozg Rodzicielks — jest to jedna z wielkich ta-
jemnic naszej wiary.

Nic wigc dziwnego, ze ludzie, ktoérzy nie wierza, ale
wilasnym rozumem chcieli pojaé Chrystusa Pana, tworzyli
dalsze bledy. Jedni, zwani monofizytami, twierdzili, ze
w Panu Jezusie jest jedna natura boska, ktéra jakby po-
chlonela nature ludzka. Inni zas, monoteleci, chcieli za-
chowac jednos¢ obu natur przez przyjecie jednej tylko Bozej
Woli w Chrystusie Panu. Obydwa bledy odrzucone przez
Kosciol utrwalily nauke o dokonalej jednosci obu peinych
natur: boskiej i ludzkiej w Osobie Jezusa Chrystusa.

W swietle tej nauki i wiary najbardziej harmonijnie
i najgtebiej bedziemy mogli zrozumie¢ Ewangelie poprzez
Boza logike, ktéra w antynomii Jezusa Chrystusa jako Syna
Bozego i Syna Czlowieczego ukazuje doskonalg jednosé¢ tych
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dwoch przeciwstawnych natur — w Bozej Nieskonczonosci.
Autor listu do Hebrajczykdw pisze: Majac wiec arcykaptana
wielkiego, ktory przeszedt przez niebiosa, Jezusa, Syna Bo-
zego, trwajmy mocno w wyznawaniu wiary. Nie takiego bo-
wiem mamy arcykaptana, ktory by nie mégt wspotczuc na-
szym stabosciom, lecz doswiadczonego we wszystkim na
nasze podobieristwo, z wyjatkiem grzechu. Przyblizmy sie
wiec z ufnoscia do tronu taski, abysmy otrzymali milosier-
dzie 1 znaleZli laske dla uzyskania pomocy w stosownej
chwili [Hbr 4,14-16].

Uznajac wiec w Jezusie Chrystusie czlowieka, we
wszystkim nas rozumiejacego, oddajemy Mu czeS¢, hold
i unizenie nalezne Bogu NajSwietszemu i Odwiecznemu.
Stad Chrystus Pan, bedac naszym Bratem i najlepszym
Przyjacielem, nie przestaje tez nigdy byc¢ naszym Bogiem
1 Panem.
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DZIALANIE DUCHA SWIETEGO

... -Antynomia w tajemnicy Ducha Swietego uzewnetrznia
sie w Jego dzialaniu w stosunku do czlowieka. Jego wpltyw
na zycie nadprzyrodzone czlowieka jest istotne i ogarnia
wszystkie przejawy zycia duchowego zwiazanego ze zbawie-
niem. Rownoczesnie obecno$é Ducha Swietego w duszy
ludzkiej jak i Jego oddzialywanie jest zasadniczo nieodczu-
walne i rzadko kiedy rejestrowane przez naszg psychike.

Dla pelniejszego zrozumienia tego zjawiska trzeba nam
uswiadomic¢ sobie ztozonos¢ cziowieka z ducha i materii.
Fakt takiego zlozenia mozna poznac¢ umyslem (omowimy to
szerzej w nastepnym rozdziale), ale jego natura i sposob zla-
czenia jest bardzo trudny do rozpoznania, a filozofia jest bo-
gata w rozne teorie na ten temat.

Punktem wyjsScia do naszych rozwazan bedzie wypo-
wiedz sw. Pawla w 1 liscie do Tesaloniczan: Sam Bég pokoju
niech was catkowicie uswieca, aby nienaruszony duch
wasz, dusza i ciato bez zarzutu zachowaty sie na przyjscie
Pana naszego Jezusa Chrystusa [1 Tes 5,23]. Wylicza tu
Apostol trzy elementy w czlowieku: ducha, dusze i cialo.
Wzglednie zrozumiale jest: duch i cialo — ten dualizm znany
jest od poczatku rozwoju ludzkiej mysli i refleksji. C6z wiec
moze znaczyC ,dusza” wiozona pomiedzy ducha i cialo? -
Oczywiscie Sw. Pawel nie precyzuje ani nie rozwija tu zadne;j
filozofii czlowieka. Poprzez te trzy elementy wyraza cale je-

stestwo czlowieka.
Na tle wspédlczesnej wiedzy o czlowieku stosunkowo

latwo jest utozsamic¢ owa ,dusze” z psychikg czlowieka, kto-
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ra jest wyzsza forma systemu nerwowego ludzkiej natury,
na ktorg skladaja si¢ wszelkiego rodzaju odczucia
1 przezycia emocjonalne. W takim ujeciu natura czlowieka
skladalaby sie¢: z ciala, tj. organizmu obdarzonego zmystami
(nizszy stopien systemu nerwowego), psychiki i ducha, kto-
ry kontaktuje sie z psychika poprzez Swiadomos§é bedaca
cze$cig psychiki. Przez nig duch czerpie rozumienie i przez
nig realizuje swoje akty woli. Duch jawi si¢ zatem naszemu
poznaniu umyslowemu (na plaszczyznie psychiki) jako ,ro-
zumienie i chcenie”. Rozumowanie umystowe i réznego ro-
dzaju przezycia wewnetrzne beda juz funkcja wyzszego sys-
temu nerwowego, kierowane duchem poprzez Swiadomosc.
Sam sposéb zwigzania ducha z psychika i cialem pozostaje
tajemnica.

Dzialania dokonywane w duchu czlowieka nie sg za-
tem bezposrednio rejestrowane przez psychike, jako ze sg
nieodczuwalne. Poznac¢ je mozna tylko posrednio ze skut-
kow objawiajacych sie w Swiadomosci jako: jasnoS§c¢ rozu-
mienia i moc chcenia, tj. kierowania psychika i zmyslami.

Zbawcze dziatanie Boze, spelniane przez Ducha Swie-
tego, dokonuje si¢ w duchu cztowieka i poprzez niego prze-
chodzi na psychike i cialo. Odpowiedzia czlowieka w plasz-
czyznie ducha na Boze dzialanie jest wiara wyrazajaca
uznanie Boga i przyjecie Go przez zawierzenie. OczywiScie
Pan Bog bardzo czesto swoje dzialanie rozpoczyna od od-
dzialywania na psychike czy nawet na zmysly (wizje), ale
istotnym 1 ostatecznym celem Bozego dzialania jest duch
czlowieka, ktory oczyszczony przez zbawczy dar Chrystusa
zostaje przenikniety Bozym zyciem - co w teologii nazywa
sie laska uswiecajaca. Zbawczym dzialaniom Ducha Swiete-
go na ducha ludzkiego nieraz towarzysza rozne przezycia
i poruszenia, czyli oddzialywanie na psychike, lub nawet na
cialo. Beda to jednak dodatkowe dary Boze, czyli tzw. laski
uczynkowe.

W Wieczerniku powiedzial Chrystus Pan Apostolom:

Gdy zas$ przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do
calej prawdy. ... On Mnie otoczy chwalq, poniewaz z mojego
wezmie i wam objawi [J 16,13-14]. Duch Swiety dziala
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w Kosciele zalozonym przez Jezusa Chrystusa w dwojaki
sposéb: utrzymuje go w prawdzie przez dar Pisma §w.
i nieomylnoSci (rozwazaliSmy to w poprzednich rozdziatach)
oraz nieustannie udziela daru zycia Bozego, czyli laski, wy-
sluzonej przez Pana Jezusa na krzyzu i udostepnionej przez
zmartwychwstanie — On to zostat wydany za nasze grzechy
i wskrzeszony z martwych dla naszego usprawiedliwienia
[Rz 4,25].

Podstawowym rodzajem
oddzialywania Ducha Swietego
na ducha ludzkiego w dziedzi-
nie laski sg sakramenty Sw.
Wprawdzie kazdy sakrament
obejmuje swoim dzialaniem
calego czlowieka, ale istotne
skutki wywoluje on w duchu
czlowieka. Stad to: w chrzcie
- Duch Swiety oczyszcza du-
cha z wszelkiego grzechu i czy-
ni ciato czlowieka swoja sSwia-
tyniag [1 Kor 6,19], ale w ciele
zostawia skutki grzechu pier-
worodnego, z ktorymi czlowiek
musi sie¢ borykac¢ przez catle
zycie (por.: Rz 7,14-25; 8,1-12;
Ga 5,16-25; Ef 6,10-18).
W bierzmowaniu oswieca u-
myst i umacnia wole dla skladania Swiadectwa wierze
i Ewangelii zyciem oraz dzialaniem. Oddzialywanie to odnosi
sie wiec do ducha i przez niego do calego cztowieka. Sakra-
ment pokuty jest uswiecajacym wylaniem Ducha Swigetego
na oczyszczanie ducha, ktéry w codziennej walce i krzyzo-
waniu ciala z jego namietnosciami i pozgdaniami [Ga 5,24]
ulega prawu grzechu mieszkajqgcego w jego cztonkach [Rz
7,23]. W Eucharystii Duch Swiety dokonuje nieustannie
yWcielenia Eucharystycznego” Bozego Syna przemieniajac
chleb i wino w Jego Cialo i Krew. Dokonuje si¢ to w Liturgii,

Bazylika Watykanska:
Witra; Berniniego
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ktdra odnawia w sposob bezkrwawy Ofiare Krzyza i jako Po-
karm udziela duchowi ludzkiemu zadatek chwaly zmar-
twychwstania. Namaszczenie chorych, cho¢ jest ukierun-
kowane na leczenia ciala, przeciez gtéwnym jego celem jest
oczyszczenie i umocnienie ducha do walki z choroba ciata,
a tez do przejscia na strone szczesliwej wiecznosci. W ka-
plaiistwie Duch Swiety uzdalnia mezczyzne, by wystepujac
w ,0s0bie Chrystusa”, stal si¢ Jego narzedziem w przediuza-
niu zbawczej misji Zbawiciela. Dwojga ludzi uswigeca Duch
Swiety w malzefistwie, aby uczestniczac w Bozym ojcostwie
przy powstawaniu nowego zycia, zigczeni w milosci nieroze-
rwalnym weztem ducha, byli znakiem jednosci Chrystusa
i Kosciola [Ef 5,29-32]. Poniewaz dzialania Ducha Swietego
w sakramentach odnoszg sie przede wszystkim do ducha,
moga by¢ nieodczuwalne.

Innym waznym rodzajem oddzialywania Ducha Swie-
tego na czlowieka jest Jego kierownictwo w zyciu wewne-
trznym kazdego wierzacego. Dokonuje si¢ ono poprzez tzw.
dary Ducha Swietego, przez ktére Duch Swiety rozwija
w nas bogactwo nadprzyrodzonego zZycia w Panu Bogu. Pro-
rok Izajasz wylicza ich szes§¢ [Iz 11,2], tradycja chrzescijan-
ska dodata siédmy: dar poboznosci.

Przez dar madrosci oswieca Duch Swiety umyst czto-
wieka, by umial poznaé¢ prawde we wszystkich jej aspektach
i wlasciwe zwiazki zachodzace miedzy ré6znymi elementami
rzeczywistosci, w ktérej czlowiek istnieje i Zyje. Dar ten jest
podstawg glebokiej wiary. Przez dar rozumu udziela Duch
Swiety czlowiekowi trafno$ci argumentacji w przekazywaniu
prawdy, zgodnie z zapowiedzig Pana Jezusa: W owej godzi-
nie bedzie wam poddane, co macie méwié [Mt 10,19]. W da-
rze rady daje Duch Swiety jasno§¢ w rozeznawaniu
i wlasciwym rozwigzywaniu roéznych spraw i probleméw
ludzkiego Zycia. Dar umiejetnosci, ktory Izajasz nazywa
darem wiedzy, uczy wlasciwego zarzadzania i postugiwania
sie dobrami materialnymi; daje umiejetno$¢ panowania nad
materig, a nie ulegania jej, zgodnie z zaleceniem Chrystusa
Pana: Pozyskujcie sobie przyjaciét niegodziwg mamong -
z zastrzezeniem: Nie mozecie stuzyé Bogu i Mamonie [Lk
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16,9;13]. Darem mestwa obdarza nas Duch Swiety, abysmy
odwaznie umieli przyja¢ w zyciu wiare z jej trudnymi konse-
kwencjami i meznie ja wyznawali przed innymi. Darem tym
szczegolnie odznaczali sie¢ meczennicy. Dar poboznosci jest
fundamentem i zrédlem ducha modlitwy oraz pelnej mitosci
Pana Boga, a przez nig tez milosci drugiego czlowieka we
wszystkich jej wymiarach. Ostatni dar bojazni Bozej jest
podstawa prawdziwej czci Pana Boga, uznania Jego Maje-
statu, ktéoremu oddajemy nalezng chwale przez wlasciwy
kult i praktyki religijne. Z tego daru wywodzi sie prawdziwa
pokora i poznanie swojej grzesznosci z pelng ufnoscia w Bo-
ze milosierdzie.

Jak widzimy przez swoje siedem daréw Duch Swiety
ogarnia i przemienia cate nasze zycie, napeklniajac nas moca
i madro$cia Boza. W Duchu Swietym zyjemy, zdobywamy
gleboki sens naszego zycia i ostateczne zbawienie.

Obok istotnego, wewnetrznego dzialania, Duch Swieta
zaznacza swojg obecnosc¢ rowniez przez dziatanie zewnetrz-
ne. Najpierw objawil si¢ w postaci golebicy nad Panem Je-
zusem w czasie chrztu w Jordanie [Mt 3,16]. Zapowiedziany
wielokrotnie przez Chrystusa Pana w czasie Ostatniej Wie-
czerzy, rozpoczal Duch Swiety swoja dzialalnos¢ w Kosciele
w dziesiatym dniu po wniebowstgpieniu Pana Jezusa przez
ukazanie si¢ w postaci szumu, jakby uderzenia gwattowne-
go wichru oraz przez jezyki jakby z ognia, ktére rozdzielone
spoczely nad kazdym z Apostolow, zebranych w Wieczerni-
ku i zaczeli méwié obcymi jezykami, tak jak im Duch po-
zwalal méwié [Dz 2,1-4]. Ow dar jezykow byt szczegdlny:
Apostotowie méwili po wptywem Ducha Swietego swoim ro-
dzimym jezykiem, a rozumiani byli przez innych w ich wia-
snych jezykach.

Procz tego daru jezykéw udzielal Duch Swiety w cza-
sach apostolskich innego daru jezykéw, zwanego glosolalia,
ktéry polegal na tym, ze méwiacy danym jezykiem pod
wplywem Ducha Swietego sam nie rozumial stéw i otaczaja-
cy go nie rozumieli. DoS¢ obszernie pisze o tym §w. Pawel
w 14 rozdziale pierwszego listu do Koryntian, zalecajac wiele
roztropnosci w korzystaniu z tego daru. Gdy inne dary Du-
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cha Swietego, jak Pismo $w. czy sakramenty, byly i sa prze-
kazywane nieustannie w Kosciele, dar glosolalii ustatl
z przejsciem czasow apostolskich. Taka opinie posiadali Oj-
cowie Kosciotla. Sw. Jan Chryzostom w komentarzu do
wspomnianego rozdziatu mowi: Cale to miejsce jest bardzo
niejasne; ale ta niejasnosc¢ jest spowodowana naszq niewie-
dza w dziedzinie faktow, o ktérych tutaj mowa oraz z powo-
du ich zaniku; nie wystepuja one teraz. Podobnie §w. Augu-
styn: W czasach pierwotnych Duch Swiety zstepowal na
wierzgcych i mowili oni jezykami, ktérych sie nie uczyli, tak
jak Duch im poddawat. To byty znaki ograniczone tylko do
tego okresu. Byty one konieczne jako znak Ducha Swietego,
ze Ewangelia Boza ma by¢ gloszona we wszystkich jezykach
na calym swiecie. Te rzeczy byly dane jako znak i przemine-
ty.18

Jak dar jezykéw z dnia Zestania Ducha Swietego jest
nie do podrobienia czy nasladowania, tak dar glosalalii mo-
ze takze sam czlowiek w sobie wywolaé, wydajac niear-
tykulowane dzwigki oraz znane sa przypadki, ze opetani
przez szatana mowili autentycznymi jezykami przez siebie
nie znanymi. Stad wiele trzeba roztropnosci i umiejetnosci
rozréozniania duchéw, by nie ulec tu zludzeniu czy, co gor-
sze, wplywowi ducha niebozego. Juz bowiem Sw. Jan Apo-
stol przestrzegal: Umitowani, nie dowierzajcie kazdemu du-
chowi, ale badajcie duchy, czy sq z Boga, gdyz wielu fat-
szywych prorokéw pojawito sie na sSwiecie [1 J 4,1].

Procz daru jezykéw sw. Pawel wylicza wiele innych ze-
wnetrznych daréw Ducha Swietego jak: dar uzdrawiania,
czynienia cuddéw, proroctwa, rozpoznawania duchow, ttu-
maczenia jezykoéw oraz dary powolania na apostotow lub
nauczycieli [1 Kor 12,8-11;28-30]. Tego rodzaju dary, zwane
tez charyzmatami, udziela Duch Swiety w rézny sposéb
w kazdym pokoleniu. Takimi charyzmatykami sg Ojcowie
i Doktorzy KosSciota, zalozyciele zgromadzen zakonnych,
tworcy wielu dziet dobroczynnych itp. Wielu z tych ludzi by-

'* Donald Gee, Dary duchowe a stuzba koscielna, Zjed.Ko$.Ewang.,
Warszawa 1970, 5.76 — 77
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lo jawnymi narzedziami Bozymi ciaglej poprzez wieki, praw-
dziwej odnowy Kosciola. Ludzie ci stanowig w ciggu wiekow
drugi, wazny nurt zycia KosSciola obok hierarchicznego.
Charakterystyczna cecha prawdziwych charyzmatykow byto
wierne postuszenstwo Kosciotlowi hierarchicznemu. Dawali
tym wyraz, ze dzialaja pod wplywem tego samego Ducha,
ktory czuwa nad Mistycznym Cialem Chrystusa, ktorym jest
Ko§cidl, i prowadzi go przez sakramentalng hierarchie.

Dzialanie Ducha Swietego jest zawsze jednoczace. Gdy
$w. Piotr glosil w Jafie Ewangelie grupie pogan, Duch Swiety
zstapit na wszystkich, ktérzy stuchali nauki. I zdumiewali
sie wierni pochodzenia zydowskiego, ktérzy przybyli z Pio-
trem, ze dar Ducha Swietego wylany zostal takze na pogan.
Styszeli bowiem, ze méwiq jezykami i wielbig Boga. Wtedy
odezwat sie Piotr: ,,Kt6z moze odmowié chrztu tym, ktorzy
otrzymali Ducha Swietego tak samo jak my?” I rozkazal
ochrzcié ich w imie Jezusa Chrystusa [Dz 10,44-48]. Dziala
wiec Duch Swiety rowniez poza Kosciolem, ale tak, ze ludzi
przez siebie obdarowywanych laczy z Kosciolem, ktérego
jest Duchem. Gdy wiec jedni odrzucajac dzialanie Ducha
Swietego w KosSciele, odchodza od niego, inni bedacy poza
KoSciotem, pod wplywem tegoz samego Ducha, wchodzg do
niego, by doswiadczac¢ w sobie Jego niewidzialnego, a jakze
silnego, zbawczego dzialania. Proces ten trwa niezmiennie
od czasow apostolskich az po dzien dzisiejszy.
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DUSZA WEDLUG PRAW MATERII

W stworzonej przez siebie materii zostawil Pan Bog
slady swej trojjedynosci, co rozwazaliSmy w rozdziale 23,
Stwarzajac cztowieka na swdéj obraz [Rdz 1,27], pozostawit
w nim charakterystyczng dla siebie antynomie, a mianowi-
cie dualizm: ducha i materii.

Czlowiek realizuje w sobie wiele praw, okreslanych
przez rozne galezie nauki. Socjologia i psychologia badajg
prawa zachowania sie czlowieka; biologia — prawa zywych
organizmow; chemia - prawa procesow miedzy czasteczka-
mi, a fizyka prawa materii jako takiej, z ktorej sklada sie
cialo cztowieka. Kazde z tych praw zawiera w sobie naj-
bardziej fundamentalna zasade: nic samo z siebie nie po-
wstaje i nic samo z siebie nie znika . To podstawowe
prawo materii wynikajace z réznych praw zachowania spra-
wia, ze w przyrodzie, ktorej czlowiek jest czastka, wszystko
jest zdeterminowane (por. rozdz. 2).

Determinizmowi podlegaja nie tylko prawa materii nie-
ozywionej, co pozwolilo ujac je w formuly matematyczne, ale
rowniez wszystkie procesy organizméw zywych. Zlozonos¢
tych procesow wskazujg na charakter komputerowy, np.
w genach istniejg jakby zapisy programéw, ktore reguluja
rozwojem calego organizmu. U wyzszych form Zycia orga-
nicznego, np. u réznych gatunkéw zwierzat wystepuje zja-
wisko inteligencji i Zycia spolecznego. Polega ono na dziala-
niu celowym i postugiwaniu si¢ do tego zdobyta informacja.
Szczegolne przyklady inteligencji indywidualnej oraz zbio-
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rowej dostarczajg zaréowno owady (pszczoly, mrowki) jak
i wysoko zorganizowane ssaki (psy, malpy, delfiny).

Zjawisko inteligencji wskazuje na istnienie wysoce
skomplikowanych programéw, ktére nazywamy instynk-
tem. Sama realizacja tych programow calkowicie miesci si¢
w ramach praw determinacji, podobnie jak dzialanie rozbu-
dowanych komputeréw. Analogicznie mozna powiedziec
o inteligentnym dzialaniu czlowieka, ktére moze by¢ deter-
ministyczna realizacjg istniejacych w czlowieku zaprogamo-
wan.

Istnieja  jed-
nak w zyciu czlo-
wieka dzialania wy-
kraczajace poza sa-
ma realizacje po-
stepowania inteli-
gentnego: jest to
tworzenie lub bu-
rzenie programow

Kaplica sykstynska: Stworzenie Adama inteligentnych, 2z
czym laczy sie odpowiedzialnosé za takie postepowanie. Te
dwa zjawiska: twoérczos¢ i odpowiedzialnos¢ wskazujg na
istnienie wolnosci w dzialaniu czltowieka, co juz wykracza
poza prawa deterministyczne i nie da si¢ tych zjawisk nimi
wytlumaczyé. To z kolei wskazuje na to, Ze musi w czlo-
wieku istnie¢ czynnik odrebny niz materia, co religia i wiara
nazywa duchem, lub krétko dusza.!9

Antynomia w cztowieku objawia sie w tym, ze zyjac
w Swiecie materialnym i podlegajac prawom determini-
stycznym wykazuje w swoim dzialaniu cos, co tym prawom
przeczy. W tym tkwi odrebnoS¢ czlowieka od wszystkich in-
nych zwierzat, nieraz nawet bardzo do niego podobnych.

Wolnos¢é w dzialaniu oznacza wybér okreslonego po-
stepowania nie podyktowany bodzZcami zewnetrznymi; in-

' Obszerniejsze rozwazania na ten temat mozna znalezé w artykule:
Leszek Balczewski SJ, Fizyk na progu tajemnicy, Znak, 219 (1972),
str. 1175.
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nymi slowy jest to samodeterminacja bez wplywu ze-
wnetrznego. Terenem realizowania sie w czlowieku wolnego
wyboru jest niewatpliwie mozg lacznie z calym systemem
nerwowym. Mozg jako uklad materialny podlega prawom
materii, a wi¢c prawom determinacji. Mozemy zatem mozg
traktowacé jako bardzo wysoko zorganizowany komputer.
Istnieje w nim zakodowanych wiele roznych proceséw i re-
akcji; sa one uruchamiane przez impulsy przychodzace
z zewnatrz lub wynikajace z zakodowanego programu. W ta-
kim jednak przypadku nie moze by¢ mowy o jakimkolwiek
dzialaniu wolnym. Aby zaistnialo wolne dzialanie, musi od-
powiedni proces rozpoczadé si¢ bez impulsu zewnetrznego.
Z drugiej strony konieczny jest odpowiedni impuls do zapo-
czatkowania, czyli otwarcia zakodowanego taficucha proce-
SOw.

Jezeli zatem istnieje wolne dzialanie w czlowieku, czyli
wolny wybor, bez zadzialania z zewnatrz, to impuls taki
musi sie pojawi¢ w mozgu z niczego, tzn. nie wywotany zad-
nym czynnikiem materialnym. Z kolei nie istnieje w materii
powstawanie w niczego. Zatem musi w czlowieku istnie¢
czynnik inny niz materia, ktdry jest odpowiedzialny za za-
istnienie owego impulsu. Co wiecej, 6w czynnik niemate-
rialny dzialajacy celowo, musi si¢ odznaczac inteligencja,
a co za tym idzie: tez odpowiedzialnoScig za swoje dzialanie.
Powyzszy wniosek odpowiada zupelnie pojeciu ducha czy
duszy, przekazanemu nam przez Boze objawienie.

Caly ciezar argumentacji za koniecznoscia przyjecia
w czlowieku czynnika duchowego spoczywac bedzie na wy-
kazaniu, ze w czlowieku istnieje, lub przynajmniej moze ist-
nie¢ dziatanie prawdziwe wolne, niezdeterminowane.

Trzeba sobie zdaé sprawe, ze wigkszos¢ dziatan w czlo-
wieku nie jest wolna, ale jest rezultatem zakodowanych
programéw. Takimi sg wszystkie procesy biologiczne, po-
dobne do proces6w zachodzacych u zwierzat. ROwniez og6l
procesow psychicznych jest uwarunkowany i uzalezniony od
roznych czynnikéw wewnatrz i zewnatrz organizmu. Procesy

te rOwniez nie sg wolne, dlatego tez moga by¢ systematyzo-
wane 1 tworzy€ Scislg nauke. Istnieje jednak grupa dzialan
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w cztowieku, ktorych nie da sie przewidziec¢ i jednoznacznie
opisac: sa to dzialania etyczno moralne i twércza inicjatywa.
W tych dwoch dziedzinach pojawia sie zjawisko odpowie-
dzialnosci i zastugi.

W dziedzinie etyczno moralnej zasady postepowania sa
Scisle okreslane przez rozne systemy etyczne, ale do ich
przestrzegania i zachowywania czlowiek nie jest zmuszony
w sposob fizyczny i konieczny, ale sam musi siebie do tego
determinowac i chcie¢ wedtug nich postepowaé. Nieprze-
strzegania praw moralnych pociaga za sobg konsekwencje
i okreslone sankcje, ale nie dziatajg one automatycznie jak
w przypadku praw materii, lecz w sposéb moralny przez po-
czucie winy, ktére wynika z odpowiedzialnosci wewnetrzne;
za ich nie zachowanie. Do istnienia odpowiedzialnosci czto-
wiek musi by¢ wolny. Gdyby nie bylo wolnego dzialania
w czlowieku, nie mialyby sensu zadne prawa etyczne i mo-
ralne. Poniewaz istniejg i sg respektowane prawa: etyczne,
moralne, spoleczne i panstwowe, to znaczy, iz uznawana
jest wolnoS¢ w czlowieku. Zupelnie inng sprawg jest praw-
da, ze ta wolnosc¢ czesto jest przez innych ludzi niestusznie
ograniczana, a nawet w wielu przypadkach przekreslana.

Druga dziedzing realizowania przez czlowieka jego
wolnosci w dzialaniu jest tworczosé, dzieki ktorej czlowiek
jest zdolny zmienia¢ swoje otoczenie i autentycznie tworzy¢
nowe formy materii, ktére nie wynikaja z praw determini-
stycznych. Twoércza dzialalnos$é, ujawniajaca sie w postaci
kultury i techniki jest czyms$ wiecej niz realizowanie zako-
dowanej inteligencji — jest badZ zmiang dotychczasowych
sprogramoéw”, badz tworzeniem nowych. Zwierzeta,
wykazujace inteligencje w dzialaniu, nie zmieniajgq otoczenia
ani swojego sposobu zycia, co najwyzej dostosowujg si¢ do
zmiany warunkow. Czlowiek zas w sposoéb celowy zmienia
otoczenie, wnoszac w nie nowe elementy. Tego rodzaju
tworczos¢ niemozliwa jest w ukladzie deterministycznym.
Moze to uczynic tylko istota obdarzona wolnoscig. Stad tez
do tworczego dzialania nie mozna nikogo zmusié¢, on sam
musi sie do tego determinowad, czyli dziala¢ w sposéb wol-

ny.
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Czlowiek jest bardzo ograniczony prawami: fizyki, bio-
logii, psychologii, socjologii itp., ale dzieki istniejacego pew-
nemu zakresowi wolnosci, moze tworczo zmieniac otoczenie
oraz posiada prawa moralne, wobec ktorych jest od-
powiedzialny. Dowodzi przez to, ze jest wolny, co z kolei
oznacza, ze posiada w sobie czynnik, ktory nazywamy du-
chowym lub duszg. Prawa ludzkiego ducha czy duszy sa
inne niz prawa materii; nie jesteSmy zdolni w catej pelni je
poznac ani sami z siebie, ani z otaczajacego nas Swiata.
Dlatego konieczne jest Boze objawienie do calkowitego po-
znania duchowej natury czlowieka, jej zadan, celu i prze-
znaczenia. Stad tez antynomie: wolnosci i determinizmu
oraz ducha i materii latwiej ogarnaé¢ rozumem w katego-
riach Bozej logiki.
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DUSZA W PISMIE SW.

Prawde o duchowej naturze czlowieka objawial Pan
Bog powoli w czasie, podobnie jak samego siebie. Trudno by
byto pierwotnemu czlowiekowi, posiadajgcemu jedynie do-
Swiadczenie Swiata materialnego, od razu zrozumieé calg
subtelnos¢ ducha. .

Pismo Sw. Starego Testamentu nie posiada wyodreb-
nionego pojecia duszy, jakie wyrobila juz sobie kultura hel-
lenska ze swoim zamitowaniem do definicji i Scislej logiki.
Nie oznacza to bynajmniej, ze Stary Testament nie poruszal
zagadnienia duszy, ale na okreS$lenie tej rzeczywistosci uzy-
wa slowa ,,nefesz”, ktore posiada wiele znaczen. Pierwot-
nym znaczeniem tego stlowa jest gardlo i dech lub oddech,
nastepnie pierwiastek zycia i w koncu sama osobowo§¢
czlowieka, czyli moje ,ja”. Konkretne zatem znaczenie tego
slowa trzeba wyprowadzaé¢ z kontekstu — jest to jedna ze
specyfik jezyka hebrajskiego.

W samym opisie stworzenia czlowieka zaznaczone jest
bardzo wyraznie odrebne stworzenie ciala i udzielenie mu
potem tchnienia zycia przez Pana Boga, wlasnie owego ne-
fesz. Gdy czlowiek umiera, opuszcza go nefesz [Rdz 35,18;
2 Sm 1,9; 1 Krl 17,21]. Bardzo wyraznie o tym tchnieniu
pisze Kohelet: I wréci sig proch do ziemi, tak jak nia byt, a
duch powréci do Boga, ktory go dat [Koh 12,7]. W jaki spo-
s6b 6w duch przebywa u Boga, podaje Kohelet wczesniej,
moéwiac o Szeolu (po polsku ttumaczy sie go jako Otchtan),
w ktérym nie ma Zadnej czynnosdci ni rozumienia, ani pozna-
nia, ani mqgdrosci [Koh 9,10].
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Zatem duch ludzki nie

ginie ze Smiercia, rozumienie

zas$ przebywania go po $mierci

w Szeolu - Otchtani bylo po-

wszechne w Starym Testamen-

cie. Mowi o tym Ksiega Liczb
[Lb 16,30; 33], Ksiega Joba [Hi

7,9; 14,13], Psalmy [Ps 30,4],
nastepnie prorocy: Ozeasz [Oz
13,14] 1 1zajasz [lz 5,14; 14,9].
Poza tym byly praktykowane
wrozby za pomoca duchow
zmartych, surowo potgpiane
przez Prawo, ale nie zaprzecza-
jace istnienia tych dusz. Mo-

wig o tym Ksiegi: Kaplanska  Gustave Doré: Wywolanie
[Kpt 19,31; 20,6;27], Powto- ducha Samuela

rzonego Prawa [Pwt 18,11]
Druga Krélewska [2 Krl 21,6] i Izajasza Iz 8,19]. Pierwsza
Ksiega Samuela podaje opis, jak Saul radzil si¢ ducha Sa-
muela wywotanego z Otchlani przez kobiete w Endor {1 Sm
28,3-20].

Wyraznie o zyciu pozagrobowym i nawet zmartwych-
wstaniu méwig ostatnie ksiegi Starego Testamentu.
W Ksiedze Madrosci czytamy: A dusze sprawiedliwych sq w
reku Boga i nie dosiegnie ich meka. Zdato sie oczom gtupich,
ze pomarli, zejScie ich poczytano za nieszczescie i odejScie od
nas za unicestwienie, a oni trwajg w pokoju (Mdr 3,1-3].
Nieco wyzej ta sama Ksiega mowi: Bo dla nie$miertelnos$ci
Bég stworzyl cztowieka - uczynit go obrazem swej wtasne;j
wiecznoscl [Mdr 2,23). Druga Ksiega Machabejska najpierw
podaje wypowiedz jednego z meczonych siedmiu braci: Ty
zbrodniarzu, odbierasz nam to obecne zycie. Krél swiata jed-
nak nas, ktérzy umieramy za Jego prawa, wskrzesi i ozywi
do 2ycia wiecznego [2 Mch 7,9]. Potem za$ przedstawia opis
skladki, jaka za zmartych uczynil Juda, dodajac: Gdyby
bowiem nie byt przekonany, ze ci zabici zmartwychwstana,
to modlitwa za zmartych bytaby czym$ zbednym i niedo-
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rzecznym, lecz jesli uwazal, ze dla tych, ktérzy poboznie za-
sneli, jest przygotowana najwspanialsza nagroda - byta to
mysl swieta i pobozna [2 Mch 12,43-45].

Odnosnie nowego Testamentu niektérzy wspodlczesni
egzegeci, jak np. protestancki teolog Cullmann, twierdza, ze
nie ma w nim nauki o nieSmiertelnosci duszy w sensie hel-
lenistycznym. OczywiScie na ma w nim definicji ani ro-
zumowania filozoficznego, ale jest jasny przekaz wiary
w istnienie pierwiastka duchowego w czlowieku, ktory trwa
po Smierci, pelne zas zycie nieSmiertelne osiagnie czlowiek
po zmartwychwstaniu.

Jakze dobitnie mowi Pan Jezus: C6z bowiem za ko-
rzys$¢é odniesie czlowiek, choéby caly swiat zyskal, a na swej
duszy szkode poniést? Albo co da cztowiek w zamian za
swojq dusze? [Mt 16,26] — a gdzie indziej méwi Chrystus
Pan: Nie bojcie sie tych, ktérzy zabijajq cialo, lecz duszy za-
bi¢ nie moga. Béjcie sie raczej tego, ktory dusze i cialo moze
zatraci¢ w piekle [Mt 10,28]. Opisujac zas Sad Ostateczny
powie: I péjda ci na meke wieczng, sprawiedliwi zas do Zycia
wiecznego Mt 25,46] .

Zgodnie z wiarg Starego Testamentu, ktéra Pan Jezus
potwierdza r6znymi wypowiedziami, dusze po Smierci ocze-
kuja ostatecznego zmartwychwstania. Méwi o tym Pan Je-
zus w przypowiesci o bogaczu i Lazarzu [Lk 16,19-31], a na-
stepnie, gdy wspomina, ze Abraham rozradowat sie z tego,
ze wrzat Jego dzien — ujrzat i ucieszyt sie [J 8,56]. Przypo-
mniatl tez Pan Jezus, ze Bég Abrahama, Bég Izaaka, Bég Ja-
kuba ... nie jest Bogiem umartych, lecz zywych [Mt 22,32].
Poza tym Chrystus Pan wielokrotnie glosil, ze kto wierzy
w Syna Bozego, ma zycie wieczne; a wiec juz ma, a nie tylko
kiedys bedzie mial [J 3,36; 6,40;47;54]. Dlatego przy poze-
gnaniu w Wieczerniku powiedzial: W domu Ojca mego jest
mieszkan wiele. Gdyby tak nie byto, to bym wam powie-
dzial. Ide przeciez przygotowaé¢ wam miejsce. A gdy odejde
i przygotuje wam miejsce, przyjde powtdérnie i zabiore was do
siebie, abyscie i wy byli tam, gdzie Ja jestem [J 14,2-3]. Nie
mowil wtedy Pan Jezus o Sadzie Ostatecznym.



Zywa wiare stowom Pana Jezusa, ze oczekiwaé bedzie
Apostolow zaraz po Smierci, dal Sw. Pawel, ktory pisze:
Wiemy bowiem, Ze jesli nawet zniszczeje nasz przybytek do-
czesnego zamieszkania, bedziemy mieli mieszkanie od Boga,
dom nie rekq uczyniony, lecz wiecznie trwaty w niebie. Tak
przeto teraz wzdychamy, pragnqc przyodziadé sie w nasz
niebieski przybytek [2 Kor 5,1-2]. Podobnie powiedzial Fili-
pianom: Z dwdch stron doznaje nalegania: pragne odejsé,
a by¢ z Chrystusem, bo to o wiele lepsze [Flp 1,23]. Dlatego
tez w liScie do Rzymian wolal: Jestem pewien, Ze ani $mierc,
ani zycie ... nie zdota nas odtqczyé od mitosci Boga, ktéra
Jjest w Chrystusie Jezusie Panu naszym [Rz 8,38-39] . Nato-
miast w licie do Tessaloniczan modli sie: aby nienaruszony
duch wasz, dusza i ciato bez zarzutu zachowaty sie na
przyjscie Pana naszego Jezusa Chrystusa [1 Tes 5,23].

O oczekiwaniu dusz zmarlych na czas zmartwych-
wstania mowi §w. Jan dwukrotnie w Apokalipsie: Ujrzatem
pod ottarzem dusze zabitych dla Stowa Bozego [Ap 6,9] oraz:
Ujrzatem dusze Scietych dla swiadectwa Jezusa i dla Stowa
Bozego [Ap 20,4]. Sw. Piotr natomiast w pierwszym liScie
podaje, ze Chrystus ... zabity wprawdzie na ciele, ale powo-
tany do zycia Duchem. W Nim poszedt ogltosi¢ zbawienie
nawet duchom zamknietym w wiezieniu, niegdys$ niepo-
stusznym [1 P 3,18-19]. Wyrazil tymi stlowami wiare, ze po
zmartwychwstaniu Pan Jezus zstapil do Otchlani i wypro-
wadzil stamtad dusze oczekujace zbawienia. W ,,Credo” glo-
simy te prawde stowami: zstgpil do piekiel, trzeciego dnia
zmartwychwstat. W obecnym czasie, po zmartwychwstaniu
Pana Jezusa dusze zmarlych nie czekajg w Otchlani, ale
zgodnie ze slowami listu do Hebrajczykow: Postanowione
ludziom raz umrzed, a potem sad [Hbr 9,27}, ida po sadzie
szczegdlowym do nieba, do piekla lub do czyséca, co tez
mozna wywnioskowac ze stéw Pana Jezusa, gdy moéwil, ze
sa grzechy, ktore nie beda odpuszczone ani w tym wieku,
ani w przysziym [Mt 12,32].

O zmartwychwstaniu czlowieka w czasie Sadu Osta-
tecznego Pan Jezus mowil wiele razy [Mt 22,31; 25,31-46;
Lk 20,34-36; J 5,29; 6,40;44;54; 11,25], a dla §w. Pawla
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jest to jedna z podstawowych prawd, ktora glosit slowem
[Dz 24,15] i pismem [Rz 8,11;18; 1 Kor 6,14 i rozdz. 15; 2
Kor 13,4; 1 Tes 4,13-18]. Znane sa jego dosadne sformulo-
wania odnosnie tej prawdy, jak np.: Jesh tylko w tym zZyciu
w Chrystusie nadzieje pokladamy, jestesmy bardziej od
wszystkich ludzi godni politowania [1 Kor 15,19].

Mocni wiarg w zycie z Chrystusem po Smierci i w
zmartwychwstanie pierwsi chrzescijanie, a potem wierzacy
przez wszystkie wieki z radoscia nawet oddawali swe zycie
w obronie wiary, Pan Bég zas znakami cudéw wiare te po-
twierdzal. Tak z woli Bozej i za Bozym dzialaniem zrodzit sie
kult swietych, tj. uwielbienie Pana Boga za dar zycia wiecz-
nego w niebie, udzielany po Smierci duszom zmarlych, Je-
mu szczegllnie oddanych. Stad tez i lacznosc¢ przez modli-
twe z duszami zmartych, wyznawana jako ,Swietych obco-
wanie” poszerza zakres poznawania $wiata stworzonego
przez Boga.
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REINKARNACJA

Przykladem ludzkiego podejScia do antynomii ducha
i materii w czlowieku jest idea reinkarnacji, ktora glosi, ze
dusza ludzka przechodzi przez wiele kolejnych wecielen, t;.
po Smierci cztowieka dusza przechodzi w inne, nowe cialo,
czyli rodzi sie jako nowy czlowiek. Reinkarnacja stara sie
wiec pogodzié¢ na plaszczyznie naturalnego rozumowania
przemijajaca doczesnos$é ciala z trwalg wiecznoscia ludz-
kiego ducha; wolnosé¢ dzialania z konsekwencja odpowie-
dzialnoSci i to w ten sposob, ze czlowiek ostatecznie wycho-
dzi zwyciesko z réznych powiklan i trudnosci moralno zy-
ciowych. Badania opinii publicznej Gallupa przeprowadzone
w 1983 r. wykazaly, ze jedna czwarta Europejczykow wierzy
w reinkarnacje, a wielu wierzacym wydaje sie, ze mozna po-
godzié.

Idea reinkar-
nacji zawiera w so-
bie dwa, doS$¢ roz-
nigce sie nurty.
Pierwszy - to orygi-
nalne pojecie siega-
jace 6 wieku przed
Chrystusem i po-
wszechne w reli-
giach Wschodu.
Drugim nurtem jest
rozumienie reinkar-

Swigtynia hinduska w Indiach, kolebki
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nacji wypracowane glownie w zachodniej Europie na prze-
strzeni ostatnich dwéch wiekéw.

Gléwnym zrédlem idei reinkarnacji wschodniej sa ta-
kie religie jak: hinduizm, janizm, buddyzm i sikhizm. We-
dtug nich dusza czlowieka moze przechodzi¢ przez rézne
wcielenia ludzkie, zwierzece, a nawet roslinne. Istotnym
elementem tej wedrowki duszy jest oczyszczanie sie. Dusza
przenosi w kazde kolejne wcielenie skutki swoich poprzed-
nich czynoéw, dobrych i ztych. Dobre czyny uszlachetniaja ja
i prowadzg do wznioslejszych wcielen; zle natomiast wy-
magaja oczyszczenia, ktore dokonuje sie w gorszych i niz-
szych wcieleniach.

Niezaleznie od wspomnianych religii pojecie wedréwki
duszy przez przybieranie kolejnych ciat znane byto réwniez
u starozytnych Egipcjan, Celtéw, a takze wsrod filozofow
greckich jak: Pitagoras, Empedokles, platon oraz w miste-
riach orfistycznych. Idea reinkarnacji odzyla takze w po-
czatkach chrzescijanstwa wsréd heretyckich odlamow ta-
kich jak gnostycy, manichejczycy, a poznie katarzy. Ogélnie
— reinkarnacja byla éwczesna odpowiedzia na problemy
cierpienia, Smierci i Zycia pozagrobowego.

Nieco odmienny charakter posiada pojecie reinkarnacji
szerzone na Zachodzie w 19 i 20 wieku. Wedrowka duszy
z jednego ciala do innego miala speini¢ pragnienie czlowieka
przedluzenia swojego doczesnego zycia oraz dawac okazje
do pelniejszego przezycia swojego istnienia, na ktore jedno
zycie jest za krotkie, aby zrealizowa¢ rézne mozliwosci
1 naprawic bledy lub pomytki. Charakterystyczna cecha re-
inkarnacji zachodniej jest odwolywanie sie do pewnych tek-
stow biblijnych, jak i powolywanie si¢ na aktualne doswiad-
czenia niektérych ludzi.

NajczeSciej przytaczanym tekstem jest wypowiedz Je-
zusa Chrystusa o Janie Chrzcicielu: A jesli chcecie przyjaé,
to on jest Eliaszem, ktory ma przyjsé [Mt 11,14; 17,12-13].
Juz Orygenes, ktorego niektorzy blednie uwazali za zwolen-
nika reinkarnacji, wyjasnial, ze zgodnie z tekstem Ewangelii
sw. Lukasza, chodzi tu o dziatanie w duchu i mocy Eliasza
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[Lk 1,17]. Zresztg sam Jan Chrzciciel wyraznie zaprzeczyl,
ze nie jest Eliaszem [J 1,21].

Odnosnie faktow reinkarnacji sa ludzie, ktorzy twier-
dza, ze zyli juz w poprzednich pokoleniach i podajg nawet
pewne fakty z tamtych czasow. W 1966 r. dr John Steven-
son wydal w Nowym Jorku ksiagzke pod tytulem: ,Dwadzie-
Scia przypadkow sugerujacych reinkarnacje”. Najwiecej roz-
glosu nabral przypadek, zwany ,Bridey Murphy”. Otoz Ame-
rykanka Ruth Simmons pod wplywem hipnozy wyjawila kil-
ka faktow z zycia kobiety Bridey Murphy, zyjacej w 19 wie-
ku w Irlandii. Poczynione tam badania stwierdzily zgodnos¢
opowiadan pani Simmons ze szczegétami, ktorych nie mogla
znac z osobistego doswiadczenia. — Do interpretacji tego
faktu powrocimy pozniej.

Obydwa rozwazane rodzaje reinkarnacji calkowicie
przeciwstawiajq sie prawdzie objawionej i nie da sie pogo-
dzi¢ z nauka o czlowieku i jego przeznaczeniu, plynaca
z Objawienia. Boza nauka przekazana nam przez Pana Boga
nie tylko nie zawiera zadnej wzmianki o reinkarnacji, ale
pozytywnie przedstawia los czlowieka po $mierci, wyklucza-
jacy reinkarnacje.

W rozmowie z Nikodemem Pan Jezus mowi o powtor-
nym narodzeniu [J 3,3], ale w sposéb oczywisty wskazuje
na koniecznos¢ odrodzenia duchowego i nadprzyrodzonego
czlowieka zyjacego na ziemi. Bardzo wyraznie za$ przeciw
reinkarnacji méwi Autor listu do Hebrajczykéw: Postanowio-
ne ludziom raz umrzed, a potem sqd [Hbr 9,27]. Dogmatycz-
na Konstytucja o Kosciele Soboru Watykanskiego Il Swia-
domie i wyraznie stwierdza przeciw reinkarnacji: A ponie-
waz nie znamy dnia ani godziny, musimy w mysl upomnie-
nia Parniskiego, czuwacd ustawicznie, aby$my zakonczywszy
Jjeden jedyny bieg naszego ziemskiego zywota, zastuzyli
wejs¢ razem z Panem na gody weselne [KK,48].

Jezus Chrystus kazdemu indywidualnemu czlowiekowi
przynosi i ofiaruje zbawienie, polegajace na zyciu teraz i w
wiecznosci z Bogiem, ktéry jest jedynym zrédiem prawdzi-
wego szczeScia. Zbawienie to musi czlowiek zrealizowaé
w obecnym, ziemskim Zzyciu. Bardzo dobitnie moéwi o tym
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Pan Jezus w obrazie Sadu Ostatecznego, ktorego opis kon-
czy slowami: I péjda ci na meke wieczng, sprawiedliwi zas
do zycia wiecznego [Mt 25,46). Sw. Pawel natomiast w Dru-
gim Liscie do Koryntian stwierdza, Ze jak dtugo pozostajemy
w ciele, jestesmy pielgrzymami, z daleka od Pana. Albowiem
wedtug wiary, a nie dzieki widzeniu postepujemy ... Dlatego
staramy sie Jemu podobacé ... Wszyscy bowiem musimy sta-
naé przed trybunatem Chrystusa, aby kazdy otrzymat zapta-
te za uczynki dokonane w ciele, zte lub dobre [2 Kor 5,6-10].

Jednym z elementoéw reinkarnacji jest oczyszczenie.
Zgodnie z Bozym objawieniem czlowiek nie jest zdolny sam
siebie zbawi¢ czy oczys$ci¢ duchowo. Tylko sam Bog moze
odpuszczaé grzechy — mowili faryzeusze, gdy Chrystus Pan
odpuszczal grzechy paralitykowi, a On sam dodal, Ze Syn
Cztowieczy ma na ziemi wladze odpuszczania grzechéw [Lk
5,20-24]. Odpuszczanie grzechow i zbawienie daje Pan Bog,
poprzez zbawcze dzielo Syna Bozego, kazdemu czlowiekowi
jako darmowy dar, czyli taske. Stad oczyszczanie przez re-
inkarnacje jest tylko ludzka ideg samozbawienia sie, nie
majaca nic wspoélnego z Boza prawda o zbawieniu przez ta-
ske 1 wiare kazdego indywidualnie zyjacego czlowieka.

Najsilniejszym przeciwstawieniem reinkarnacji w Ob-
jawieniu jest nauka o indywidualnym zmartwychwstaniu
kazdego czlowieka. Méwi o niej Chrystus Pan w Ewangelii
Sw. Jana: Nadchodzi bowiem godzina, w ktérej wszyscy,
ktérzy spoczywaja w grobach, ustysza gtos Jego, a ci, ktérzy
petnili dobre czyny, péjda na zmartwychwstanie Zycia, ci,
ktérzy petnili zte czyny — na zmartwychwstanie potepienia
[J 5,28-29]. Sw. Pawel w Pierwszym Liscie do Koryntian
bardzo dobitnie przedstawia jako niepodwazalng prawde:
rzeczywisto§é indywidualnego zmartwychwstania w ciele
kazdego czlowieka, wynikajaca z faktu Zmartwychwstania
Chrystusa Pana. Nauka ta ukazuje bardzo Scisly zwiazek
duszy czlowieka z jego jednym i jedynym cialem, w kto-
rym po zmartwychwstaniu bedzie zyl na wieki.

Jak zatem w Swietle nauki Objawienia wytlhumaczy¢
przytaczane wyzej opowiadania ludzi o doswiadczeniach
z poprzedniego zycia. Pomijajac liczne przypadki czystej fan-



tazji, zastanowmy sie nad owym slynnym doswiadczeniem
Amerykanki Ruth Simmons, ktora podawatla fakty z zycia
dziewietnastowiecznej kobiety z Irlandii. Przypadek ten
znajduje wytlumaczenie zaréwno na plaszczyznie naturalne;
jak 1 nadprzyrodzone;j.

Glosne sa w naszych czasach zjawiska parapsycholo-
gii, choéby na przykiladach Polakow: Stefana Ossowieckie-
g020 i ks. Andrzeja Klimuszki?!, ktérzy przez wlasciwosci pa-
rapsychologiczne potrafili dokladnie widzie¢ rzeczy odlegle
w czasie i przestrzeni. Przypomnijmy sobie, ze doswiadcze-
nie z panig Simmons byto dokonywane w czasie hipnozy.

Wiara z kolei przedstawia wiele przypadkow mowienia
obcego ducha poprzez czlowieka przez niego opanowanego.
Ewangelie przedstawiaja wiele takich zdarzen. Poza tym sa
ludzie, ktorzy posiadaja szczegblne kontakty z duszami lu-
dzi zmarlych, np. przypadek z duchem Samuela opisany
w Pierwszej Ksiedze Samuela [1 Sm 28,11-19]. Z punktu
widzenia wiary nie jest wiec sprzeczne, ze duch zmartego
czlowieka moze kontaktowac sie czy mowic przez drugiego,
zyjacego czlowieka. Tego rodzaju fakty Swiadczg zatem ra-
czej przeciw reinkarnacji niz za nia.

Mozna zauwazyc, ze wierzenia w reinkarnacje latwo
przyjmuja ludzie o bogatej psychice i uczuciu, a skapych
wiadomosciach z dziedziny prawd religijnych. Stad do zna-
nych zwolennikoéw reinkarnacji z 19 wieku nalezg tacy lu-
dzie jak: Kant, Goethe czy Schopenhauer, a wiec poeci i nie-
zalezni mys§liciele. Antynomia czlowieka: duch - materia
oraz ograniczona w czasie doczesnosS¢ i nieograniczona
wieczno$§¢ znajdujg swe prawdziwe rozwigzanie nie w sa-
mym czlowieku, ale w Bogu i Jego darze zbawienia

Poniewaz reinkarnacja nie zgadza sie z pelna wiara,
przyjmowanie jej bedzie znieksztalcalo posiadang wiare

2 Stefan Ossowiecki, Swiat mego ducha i wizje przysztosci,
. Warszawa 1933; Chicago 1976.
*! ks. Andrzej Klimuszko, Moje widzenie §wiata, Chicago 1987
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i przeszkadzalo jej poglebieniu. Kto w pelni zawierzyt Jezu-
sowi Chrystusowi i wierzy w zmartwychwstanie cial, nie be-
dzie sklanial sie¢ ku niechrzescijahskim mitom kultur an-
tycznych.
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GRZECH

Jedng z waznych antynomii w czlowieku jest: grzech

1 Swietos¢. Pan Bog stwarzajac cztowieka na swdéj obraz [Rdz
1,27] przeznaczyt go do sSwietosci, tzn. do przebywania w
Jego obecnosci, przechadzatl sie¢ bowiem po raju, w ktérym
umiescil pierwsza pare ludzi [Rdz 3,8]. Grzech, ktéry przez
niepostuszenstwo Bozemu przykazaniu pojawil sie¢ w czlo-
wieku, zniweczy! SwigtoScC i przyjazn z Bogiem, ale nie zmie-
nit celu, dla ktorego czlowiek zostal stworzony aby reali-
zowaC w sobie obraz e
Bozy, czyli zjednocze-
nie z Bogiem. Dlatego
juz w raju, po grzechu
Adama i Ewy, zapo-
wiedzial Pan Bog na-
dejScie Potomka Nie-
wiasty, ktory zmia-
zdzy glowe ,weza”,
zrédla grzechu. Stad
Swieto$¢ i grzech sta-
na sie istotnym wat-
kiem zbawczej historii
czlowieka.

Zaroéwno grzech jak i SswietoS¢ posiadaja swoje pelne
znaczenie dopiero w odniesieniu do Boga. Swietos§é czlo-
wieka oznacza tego rodzaju namaszczenie przez Boga Jego
SwigtoScia, ze otrzymuje Bozg przyjazn i staje sie dzieckiem
Bozym, dzigki czemu moze przebywaé w Jego obecnosci,

Rafael: Grzech Adama i Ewy
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a Bog przebywa w nim calg swoja osobowoscia, czyli bar-
dziej niz Stworca w stworzeniach. Przeciwstawieniem tego
rodzaju Swietosci jest grzech, ktory polega na braku lub
utracie przyjazni z Bogiem oraz mozliwosci przebywania
w Jego osobowej obecnosci.

Pan Boég stworzyl czlowieka z materii, ktorej dat du-
cha. Stad czlowiek podlega zaréwno pewnym prawom ma-
terialnym jak i okreslonej strukturze postepowania, ktore
nazywamy moralnym lub etycznym prawem naturalnym. Do
tego spotecznos¢ ludzka, dla wlasciwego funkcjonowania
spoleczenstwa, dodaje pewien system prawny. Czyny nie-
zgodne z normami moralnymi lub etycznymi sg niemoralne
lub nieetyczne, a przeciwne ustanowionym przez spolecz-
nos¢ prawom: nielegalne lub bezprawne. Aby jednak mozna
je uwazaé za grzech, musi w nich istnie¢ negatywna posta-
wa wobec Boga. Istotg bowiem grzechu nie jest sama nie-
zgodnoS¢ postawy czy czynu z jaka$ norma postepowania,
ale przeciwstawienie sie Bogu i Jego Woli.

OczywiScie moralna struktura cztowieka zostala usta-
nowiona przez Pana Boga i dlatego w sposob naturalny ist-
nieje w niej odniesienie do Boga. W formie prawa i przyka-
zan ujawnit je Pan Bég dopiero w okreslonym czasie, Mojze-
szowl na gorze Synaj. Stad mozna méwic o podwdjnym pra-
wie Bozym w odniesieniu do postepowania czlowieka: o pra-
wie naturalnym i objawionym. Stanowig one obiektywna
rzeczywisto$¢ podporzgdkowania sie cziowieka Panu Bogu
i prawde jego stosunku wobec Boga. Stad przeciwstawienie
sie¢ kazdemu z nich staje sie¢ grzechem.

Wyraznie pisze o tym §w. Pawel: Bo ci, ktorzy bez Pra-
wa zgrzeszyli, bez Prawa tez poging, a ci, co w Prawie zgrze-
szyli, przez Prawo beda sadzeni. Nie ci bowiem, ktérzy przy-
stuchujq sie czytaniu Prawa, sa sprawiedliwi wobec Boga,
ale ci, ktérzy Prawo wypetniaja, bedq usprawiedliwieni. Bo
gdy poganie, ktérzy Prawa nie maja, idqc za naturq, czyniq
to, co Prawo nakazuje, chociaz Prawa nie maja, sami dla
siebie sq Prawem. Wykazuja oni, Ze tres¢ Prawa wypisana
jest w ich sercach, gdy jednoczesnie ich sumienie staje jako
sSwiadek, a mianowicie ich mysli na przemian ich oskarzajq-
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ce lub uniewinniajgce [Rz 2,12-15]. Nieco wczes$niej zas
o tych, ktorzy nie chca przyja¢ Boga objawiajacego sie
w przyrodzie, mowi: Albowiem gniew Bozy ujawnia Sie
z nieba na wszelkg bezboznosé i nieprawosé tych ludzi, kté-
rzy przez nieprawos¢ naktadajg prawdzie peta. To bowiem,
co 0 Bogu mozna poznaé, jawne jest wsrod nich, gdyz Bég im
to wawnil. Albowiem od stworzenia Swiata niewidzialne Je-
go przymioty — wiekuista Jego potega oraz bostwo — staja sig
widzialne dla umystu przez Jego dzieta, tak Ze nie moga sie
wymoéwié od winy [Rz 1,18-20].

Zbierajac razem wszystkie powyzsze rozwazania mozna
okresli¢ grzech jako: nieuwzglednianie Boga i Jego praw
w jakiej$ sytuacji zyciowej lub postepowaniu; odrzucanie
Go w ustawianiu zycia i wreszcie przekraczanie przykazan
przez Niego objawionych badZ przez nature, badz tez prze-
kazane slowem.

Historia grzechu siega samych poczatkéw biblijnych
dziejow czlowieka. Stan Adama i Ewy w raju, zgodnie z opi-
sem biblijnym, byt stanem $wietosci i to zar6wno co do du-
cha jak i ciala: zyli w przyjazni z Bogiem i Jego osobowe;]
obecnosci oraz nie odczuwali wobec siebie wstydu, choé byli
nadzy |[Rdz 2,25]. Zatem cala natura czlowieka w raju byla
Swieta 1 przeznaczona do zycia w Bogu i z Bogiem bez
Smierci, o czym jasno pisze Sw. Pawel, ze: przez grzech
Smieré weszla na Swiat [Rz 5,12|. Zostali jednak poddani
probie przez Bozy nakaz: o owocach z drzewa, ktore jest
w Srodku ogrodu, B6g powiedziat: Nie wolno wam jesé
z niego, a nawet go dotykad, abyscie nie pomarli [Rdz 3,3].

Pierwsi ludzie zawiedli, sprzeniewierzyli sie Bozemu
nakazowi ~ pojawit sie grzech. Polegat on na uzurpowaniu
sobie, zastrzezonego przez Boga, prawa do ustanawiania, co
jest dobrem, a co zlem: otworza sie wam oczy i tak jak Bdg

bedziecie znali dobro i zlo [Rdz 3,5]. Prawa moralne - tzn.,
co jest dobre i zle ~ ustanawia tylko Bég, a czlowiek powi-
nien starac sie je poznac i zrozumiec.

Nastepstwem grzechu byta najpierw utrata przyjazni
z Bogiem, czyli SwietoSci ducha oraz Swietosci ciala:
A wtedy otworzyty sie im obojgu oczy i poznali, Ze sq nadzy

208



[Rdz 3,7]. Dalsza konsekwencja grzechu Adama i Ewy byto
cierpienie oraz udreka i utrapienie w zyciu, ktére konczylo
sie $miercig: w pocie oblicza twego bedziesz musiat zdoby-
waé pozywienie, poki nie wrécisz do ziemi, z ktorej zostates
wziety [Rdz 3,19]. Symbolem i znakiem nowej rzeczywistosci
czlowieka i jego natury bylo wypedzenie z raju. Ta nieswie-
ta, tj. grzeszna natura pierwszej pary ludzi, ze wszystkimi
konsekwencjami, przekazana zostala potomstwu i dalej jest
przekazywana w kazdym akcie prokreacji czlowieka. Prze-
kazywany jest zatem nie osobisty grzech Adama, ale skazo-
na grzechem natura. To skazenie i grzesznos$¢ przekazywa-
nej natury czlowieka teologia nazwala grzechem pierwo-
rodnym.

Najwyrazniej objawil nam Pan Boég prawde o grzechu
pierworodnym przez sw. Pawla w jego lisScie do Rzymian:
Dlatego tez jak przez jednego cztowieka grzech wszedt na
Swiat, a przez grzech Smierd, i w ten sposéb $mieré przeszia
na wszystkich ludzi, w ktorym (poniewaz) wszyscy zgrze-
szyli [Rz 5,12]. Wiersz ten zostal uznany przez Sobér Try-
dencki, jako zawierajacy nauke o grzechu pierworodnym.
[stotnym w tym tekscie jest ostatni zwrot: w ktérym (ponie-
waz) wszyscy zgrzeszyli. Podkreslone stowo: ,w ktorym” lub
sponiewaz” w oryginalnym tekscie greckim jest wyrazone
przez ,ef ho” (ep’w), ktére bylo réznie thumaczone.

Wielu starszych egzegetéw i prawie wszyscy lacinscy
Ojcowie Kosciota ttumaczyli je przez ,w ktorym” — odnosza-
ce si¢ do Adama: w nim wszyscy zgrzeszyli. Takie thuma-
czenie przyjela tez Wulgata (lacinskie tlumaczenie Pisma
Sw. przez sw. Hieronima)?2, Oznacza ono, ze posiadajac ska-
zona grzechem nature Adama, posiadamy przez to udzial
w jego grzechu i konsekwentnie podlegamy prawu Smierci.
Sw. Pawel bardzo Scisle lgczy: konieczno$é Smierci z grze-
chem, a grzech z relacja do Boga (postuszenstwa wobec Bo-
zych przykazan). Dlatego na potwierdzenie istnienia w natu-

2 Omoéwienie interpretaciji zostato oparte o: Jankowski A., Romaniuk
K., Stachowiak L., Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
cz. 2, Poznan-Warszawa 1975.
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rze ludzkiej odniesienia do grzechu Adama pisze w naste-
pnych wierszach: Bo i przed Prawem grzech byt na Swiecie,
grzechu sie jednak nie poczytuje, gdy nie ma Prawa. A prze-
ciez $mieré rogpanoszyta sie od Adama do Mojzesza nawet
nad tymi, ktérzy nie zgrzeszyli przestepstwem na wzér
Adama [Rz 5,13-14].

Wspbélczesni egzegeci wyrazenie: ,ef ho” ttumaczg przez
spéjnik przyczynowy: ,poniewaz”. W tym wypadku caly
wiersz 12 wyrazalby mysl: ,Smier¢ przyszia na wszystkich
ludzi, bo wszyscy zgrzeszyli.” Mozna to podwdjnie zrozu-
miec: (1) Smier¢ przyszta na ludzi, poniewaz wszyscy indy-
widualnie zgrzeszyli; (2) Smier¢ przyszta na wszystkich lu-
dzi, poniewaz wszyscy maja udzial w grzechu Adama. Przy
tym trzeba uwzglednic, ze w literaturze greckiej ,ef ho”
rzadko wyraza idee przyczynowosci. Interpretacja (2) zbiega
sie z interpretacja Ojcéw KoSciola wyzej przedstawiong. In-
terpretacja (1) nie uwzglednia grzechu pierworodnego, co
niezgodne jest zaréwno z Tradycja jak i z Nauczycielskim
Urzedem Kosciota, a poza tym nie ttumaczy faktu Smierci
wynikajacej z grzechu u tych ludzi, ktérzy indywidualnie nie
zgrzeszyli, np. dzieci.

Najnowszg interpretacja ,ef ho” jest przypisywanie mu
znaczenia, jakie posiada w tekstach papirusowych opi-
sujacych réznego rodzaju kontrakty i umowy. W tych kon-
tekstach znaczy: ,poniewaz speinil sie warunek, ze...” lub
,poniewaz okazalo sie ze...” Pomijajac, iz tlumaczenie to
mozna by sprowadzi¢c do dwéch przyczynowych, wyzej
przedstawionych, trudno przypusci¢, by s§w. Pawel chcial
wprowadzaé specjalistyczny (prawny) termin kontraktéw do
jezyka potocznego, ktorego uzywa w liScie do Rzymian.

Biorac pod uwage wszystkie powyzsze rozwazania,
mimo dzisiaj przyjetego ttumaczenia ,ef ho” przez ,ponie-
waz”, najbardziej proste gramatycznie i tre§ciowo wydaje sie
ttumaczenie wigkszosci Ojcow Kosciota, podane w Wulgacie,
a mianowicie: ,w ktorym” ~ wyrazajacym jednoS§¢ grze-

8znoscli naszej natury z grzeszna naturg Adama. Potwier-
dzac sie to wydajg réwniez stowa Sw. Pawla: przestepstwo
Jednego sprowadzito na wszystkich ludzi wyrok potepiajacy,
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... Albowiem przez niepostuszenstwo jednego czlowieka
wszyscy stali sie grzesznikami [Rz 5,18-19].

Grzech pierworodny objawia swéj skutek nie tylko
w istnieniu koniecznos$ci $mierci, ale rowniez w grzesznej
stabosci naszej natury, ktérag §w. Pawel okresla jako
grzech, ktory we mnie mieszka [Rz 7,20;23].

Pismo $§w. bardzo duzo méwi o grzesznosci cztowieka.
Juz w Starym Testamencie, w Ksiedze Przysiéow czytamy
stlowa Salomona: Kto powie ,Ustrzegtem czystosci serca,
wolny jestem od grzechu?” [Prz 20,9] Jeszcze dobitniej po-
wiedzial Kohelet: Bo nie ma na ziemi cztowieka sprawiedli-
wego, ktéry by zawsze postepowat dobrze, a nigdy nie zgrze-
szyt [Koh 7,20]. W Nowym Testamencie podobnie pisze Sw.
Jan Apostol w swoim pierwszym liscie: Jesli méwimy, ze nie
mamy grzechu, to samych siebie oszukujemy i nie ma w nas
prawdy [1 J 1,8]. Nieco dalej powoluje sie¢ nawet jakby na
autorytet samego Boga w tym stwierdzeniu, piszac: Jesli
mowimy, ze nie zgrzeszylismy, czynimy Go (Boga) ktamcq
i nie ma w nas Jego nauki [1 J 1,10].

Najsilniej i najbardziej obrazowo o grzesznos$ci naszej
natury pisze $§w. Pawel w swoich listach. W liscie do Rzy-
mian pisze: Dagzno$é ciata wroga jest Bogu, nie podpo-
rzadkowuje sie Prawu Bozemu, ani nawet nie jest do tego
zdolna [Rz 8,7]. Podobnie do Galatow: Ciato bowiem do cze-
go innego dazy niz duch, a duch do czego innego niz cialo,
i stad nie ma miedzy nimi zgody, tak Ze nie czynicie tego, co
chcecie [Ga 5,17]. Te smutng prawde doswiadczyl Apostot
sam na sobie, jak zwierza sie Rzymianom: Wiemy przeciez,
ze Prawo jest duchowe. A ja jestem cielesny, zaprzedany w
niewole grzechu. Nie rozumiem bowiem tego, co czynie, bo
nie czynie tego, co chce, ale to, czego nienawidze - to wtasnie
czynie. Jezeli zas czynie to, czego nie chcee, to tym samym
przyznaje Prawu, Ze jest dobre. A zatem juz nie ja to czynie,
ale mieszkajqcy we mnie grzech. Jestem bowiem Swiadom,
Ze we mnie, to jest w moim ciele, nie mieszka dobro; bo tatwo
przychodzi mi chciec tego , co dobre, ale wykonac - nie. Nie
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czynie bowiem dobra, ktérego chce, ale czynie to zto, ktérego
nie chee. Jezeli zas czynie to, czego nie chcee, to juz nie ja to
czynie, ale grzech, ktéry we mnie mieszka. A zatem stwier-
dzam w sobie to prawo, ze gdy chce czynié dobro, narzuca
mi sie zto. Albowiem wewnetrzny czlowiek we mnie ma
upodobanie zgodne z Prawem Bozym. W cztonkach za$ mo-
ich spostrzegam prawo inne, ktére toczy walke z prawem
mojego umystu i podbija mnie w niewole pod prawo grzechu
mieszkajgcego w moich cztonkach [Rz 7,14-23]. W liscie do
Koryntian §w. Pawel podaje jeszcze inny aspekt zmagania
sie ze zlem: Aby za$ nie wynosit mnie zbytnio ogrom obja-
wien, dany mi zostat osciert dla ciata, wystannik szatana,
aby mnie policzkowat — zebym sie nie unosit pychqg [2 Kor
12,7].

Czym jest 6w grzech, ktory z taka sila narzuca sie
czlowiekowi? — OczywiScie nie moze tu chodzi¢ o Swiadome,
dobrowolne grzechy, przez ktére czlowiek odwraca si¢ od
Boga, bo wyraznie méwi §w. Pawel: Jezeli umarliSmy dla
grzechu, jakze mozemy zyé w nim nadal? [Rz 6,2]. Zatem
beda to stabosci, z ktérymi cztowiek musi sie borykac na
codzien. W kontek§cie powyzszych tekstéw mowi §w. Pawel
o pozadliwosciach ciata oraz jego namietnosciach i pozqda-
niach [Rz 6,12; Ga 5,24]. Efezjan zas upomina: Niech znik-
nie sposréd was wszelka gorycz, uniesienie, gniew, wrza-
skliwo$é, zniewazanie - wraz z wszelkag ztoscig [Ef 4,31].
Sw. Jan Apostotl wspomina: pozadliwosé ciata, pozadliwosé
oczu i pycha tego zycia, dodajac, ze ona nie pochodzi od Oj-
ca, lecz od $wiata [1 J 2,16]. Sw. Jakub Apostol zas prze-
strzega przed czg¢stym grzechem, jakim jest grzech jezyka:
Wszyscy bowiem czesto upadamy. Jesli kto nie grzeszy mo-
waq, jest mezem doskonalym [Jk 3,2]. Do grzechow stabosci
nalezg wiec roznego rodzaju grzeszne nalogi, nawyki, przy-
zwyczajenia i nieopanowania.

Owa grzeszna stabos¢, nawet niechciana ~ godzi w
zycie duchowe i niszczy je. Dlatego czlowiek nie moze sie jej
poddawac, musi z nia walczyé. Sw. Pawel zawsze o tym
wspomina, gdy ujawnia owo zlo: NiechZe wiec grzech nie



kroluje w waszym Smiertelnym ciele, poddajac was swoim
pozadliwosciom. Nie poddawajcie tez czionkéw waszych ja-
ko bron nieprawosci na stuzbe grzechow:i, ale oddajcie sie na
stuzbe Bogu [Rz 6,12-13]. — Ci, ktérzy zyjq wedtug ciata, Bo-
gu podobaé sie nie mogq [Rz 8,8]. - Ci, ktérzy nalezq do
Chrystusa Jezusa, ukrzyzowali ciato swoje z jego namie-
tnosciami i pozadaniami [Ga 5,24|. Zauwaza przy tym w lis-
cie do Efezjan, ze procz grzesznego ciata, ku zlemu poste-
powaniu naktania nas rownie ,duchowy pierwiastek zla”: -
Nie toczymy bowiem walki przeciw krwi i ciatu, lecz przeciw
Zwierzchnosciom, przeciw Wiadzom, przeciw rzgdcom $wia-
ta tych ciemno$ci, przeciw pierwiastkom duchowym zta na
wyzynach niebieskich. Dlatego weZcie na siebie petnq zbroje
Bozq, abyscie w dzien zty zdotali sie przeciwstawié i ostad,
zwalczywszy wszystko [Ef 6,12-13].

O swojej walce ze zlem i grzechem tak opowiada sw.
Pawel: Ja przeto biegne nie jakby na oslep; walcze nie tak,
jakbym zadawat ciosy w préznie, lecz poskramiam moje cia-
to 1 biore je w niewole, abym innym gloszqc nauke, sam
przypadkiem nie zostat uznany za niezdatnego [1 Kor 9,26-
27]. Wspominajac zas o policzkowaniu przez ,wystannika
szatana”, pisze: Dlatego trzykrotnie prositem Pana, aby od-
szedt ode mnie, lecz Pan mi powiedziat: , Wystarczy ci mojej
taski. Moc bowiem w stabo$ci sie doskonali” [2 Kor 12,8-9].
Stad tez uswiadamiajac sobie prawo grzechu w swoich
czlonkach, wola: Nieszczesny ja cztowiek! Ktéz mnie wy-
zwoli z ciata tej $mierci? — Odpowiada na to: Dzieki niech
beda Bogu przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego! [Rz
7,24}, co w niektérych oryginalnych tekstach podane jest w
formie: Laska Boza przez Jezusa Chrystusa, Pana Na-
szego!. Znaczenie jest to samo: wyzwala nas od zla i grze-
chu - zbawcza i uswiecajaca moc Jezusa Chrystusa, za co
dzieki niech zawsze bedg Bogu!

Stabos¢ i grzesznos¢ ludzkiej natury z jednej strony
i potrzeba Swietosci, aby méc by¢ zjednoczonym z Bogiem
z drugiej strony stanowig nieustanna antynomie w zyciu
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czlowieka. Rozwiazanie tego zagadnienia znajdziemy
w Tworczej Wszechmocy Madrosci i Mitosci Bozej.



32

USWIECENIE

Uwolnienie od grzechu poprzez uswiecenie, polegajace
na przywroceniu utraconego w raju zjednoczenia z Bogiem,
nie bylo znane w Starym Testamencie. Wielcy wybrancy Bo-
zy jak Abraham, patriarchowie, potem za$§ Mojzesz i prorocy
nie ogladali Pana Boga twarzg w twarz. Swiadcza o tym réz-
ne wypowiedzi Pisma Sw.: Pan odpowiedzial Mojzeszowi: Nie
bedziesz mdégt ogladacé mojego oblicza, gdyz Zaden cztowiek
nie moze ogladaé¢ maojego oblicza i pozostaé przy zyciu [W]
33,20]. Podobnie, gdy Eliasz poznat nadejscie Pana, zasto-
niwszy twarz pltaszczem, wyszedt i stanqgt przy wejsciu do
groty [1 Krl 19,13]. Los zas czlowieka po Smierci przedsta-
wiaja psalmy: Bo nikt po Smierci nie wspomni o Tobie: ktoz
Cie wychwala w Szeolu? [Ps 6,6]; To nie umarli chwalg Pa-
na, nikt z tych, ktérzy zstepujq do Szeolu [Ps 115,17].

Pan Jezus, méwigc w przypowiesci o bogaczu i Laza-
rzu, nie wspomina o szczeSliwym przebywaniu Lazarza
w niebie, a jedynie, ze aniolowie zaniesli go na tono Abra-
hama, gdzie doznawal pociechy [Lk 16,22-25], o samym za$
Abrahamie powiedzial: Abraham, ojciec wasz, rozradowat
sie z tego, ze wjrzal méj dzien — ujrzat go i ucieszyl sie
[J 8,56]. W rozmowie z Nikodemem juz wyraznie mowi Pan
Jezus: Nikt nie wstgpit do nieba, oprécz Tego, ktéry z nieba
zstgpit — Syna Czlowieczego... Tak bowiem Bég umitowat
Swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto
w Niego wierzy, nie zginal, ale miat zycie wieczne [J 3,13-
16]. Bozg ekonomig¢ uswigcenia i konsekwentnie zbawienia
jasno przekazal Chrystus Pan przed swoim wniebowsta-
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pieniem, gdy rozsylajgc Apostoléw na caly Swiat powiedzial:
Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie
uwierzy, bedzie potepiony [Mk 16,16].

W sposob pelny i wyrazny o dostgpieniu do uswiecenia
dopiero przez Jezusa Chrystusa pisze sw. Pawel w liscie do
Rzymian: Ale teraz jawna sie stala sprawiedliwosé Boza
niezalezna od Prawa, poswiadczona przez Prawo i Prorokéw.
Jest to sprawiedliwos$é Boza przez wiare w Jezusa Chrystu-
sa dla wszystkich, ktérzy wierza. Bo nie ma tu réznicy:
wszyscy bowiem zgrzeszyli i pozbawieni sq chwaly Bozej,
a dostepujq usprawiedliwienia darmo, z Jego taski, przez
odkupienie, ktére jest w Chrystusie Jezuste. Jego to ustano-
wit Bég narzedziem przeblagania przez wiare moca Jego
krwi [Rz 3,21-25]. ,Usprawiedliwienie” polegajace na
udziale w zyciu Bozym oznacza ,uSwiecenie”.

Przez krzyz i zmartwychwstanie wystuzyl Chrystus Pan
uswiecenie dla kazdego czlowieka, ktory chce przez wiarg
przyjac ofiarowywany mu Bozy dar. Ale nie tak samo ma sig
rzecz z przestepstwem, jak z darem laski [Rz 5,15]. Adam
przez grzech jednoczesnie stracil duchowa tacznosc z Bo-
giem i skazil grzesznoScia cata nature ludzka. Pan Jezus
przywracajac nam §wietosé, dokonuje wyzwolenia z grzechu
i jego skutkéw poprzez dwa etapy. Najpierw przez laske
uzdrawia ducha ludzkiego, udzielajac mu uczestnictwa
w Bozej naturze, co sprawia, ze czlowiek staje sie dzieckiem
Bozym [Rz 8,16] i §wiatynia Ducha Swietego [1 Kor 3,16-
17]. Drugi etap, tj. pelne uswigcenie catej natury ludzkie;j,
nastapi z chwilg chwalebnego zmartwychwstania. Na pier-
wszym etapie uswiecenia, dokonujgcego sie w Zyciu doczes-
nym, w cielesnej naturze ludzkiej pozostaje grzeszne skaze-
nie, ktore jest zrédlem udreki i nieustannej walki, o czym
byla mowa w poprzednim rozdziale. Na drugim etapie
uSwigcenia przywrocona zostaje czlowiekowi nieSmiertel-

nos¢, bezgrzesznoS§¢ i uwolnienie od wszelkich cierpien:
A kiedy juz to, co zniszczalne, przyodzieje sie w niezniszczal-
nos¢, a to, co Smiertelne, przyodzieje sie w niesmiertelnosé,
wtedy sprawdzq sie stowa, ktére zostaly napisane: ,, Zwy-
cigstwo pochloneto $mieré. Gdziez jest, o $mierci twoje zwy-
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ciestwo? Gdziez jest, o Smierci, twoj oscien?” OScieniem zas
$mierci jest grzech, a sitq grzechu Prawo. Bogu niech bedq
dzieki za to, ze dat nam odniesé¢ zwyciestwo przez Pana na-
szego Jezusa Chrystusa [1 Kor 15,54-57]. I otrze z ich oczu
wszelka tze, a Smierci juz odtad nie bedzie. Ani zaloby, ni
krzyku, ni trudu juz odtad nie bedzie [Ap 21,4].

Uswiecenia na pierwszym etapie dokonuje Pan Jezus,
moca Duch Swietego, poprzez laski sakramentalne. Pierw-
szym jest Chrzest — oczyszcza dusze z wszelkiego grzechu:
pierworodnego i uczynkowego oraz naznacza znamieniem
przynaleznosci do krolestwa Bozego na ziemi, czyli KoSciola
Chrystusowego, co staje sie zadatkiem chwalebnego zmar-
twychwstania, tzn. pelnego uswiecenia w wiecznosci. Przy-
jecie chrztu jest pierwszym warunkiem zbawienia i podsta-
wg wszystkich sakramentow uswiecajacych cale zycie wie-
rzacych.

Chrzest nie usuwa jednak pozostatosci grzechu pier-
worodnego w ludzkiej naturze cielesnej, tj. w zmyslach
i psychice (por. rozdz. 25 i 29). Chrystus Pan wiedzac o tym
dal swojemu Kosciolowi specjalny dar oczyszczajacy: sakra-
ment odpuszczania grzechow, nazywany tez sakramentem
spowiedzi lub pokuty. UroczysScie przekazal go Pan Jezus
Apostotom, gdy zjawiwszy sie¢ w Wieczerniku, w Niedziele
Zmartwychwstania, tchnagt na nich i powiedziatl im: ,, Wez-
mijcie Ducha Swietego! Ktorym odpuscicie grzechy, sq
im odpuszczone, a ktorym zatrzymacie, sq im zatrzy-
mane” [J 20,22-23]. Zydzi posiadali silna swiadomos¢, ze
tylko Bog moze odpuszczaé grzechy. Chrystus Pan bazujac
na tej Swiadomosci, cudem uzdrowienia paralityka dal po-
znag¢, iz On ma roéwniez te moc [Lk 5,17-25] - bo jest Bo-
giem. Te tez wladze przekazal Apostolom.

Podobnie jak inne tajemnice wiary, pelne rozumienie
i doglebne poznanie daru odpuszczania grzechéw dokony-
walo si¢ przez kilka pierwszych wiekow. Pierwszy slad tego
daru mozna dostrzec w okresleniu ,wyznawania grze-
chow”. Uzywa go sw. Jan Apostol w swoim pierwszym liScie:
Jezeli wyznajemy nasze grzechy, Bég jako wiemy i sprawie-
dliwy odpusci je nam i oczysci z wszelkiej nieprawosci [1 J
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1,9]. Stowa te pisal Sw. Jan prawdopodobnie w tym samym
czasie, w ktérym redagowal czwarta Ewangelie, a wiec mial
zywo w pamigci slowa Chrystusa Pana o odpuszczaniu
grzechow, wypowiedziane w Wieczerniku po swoim zmatr-
twychwstaniu. Podobnym okreS§leniem postuguje sie $w.
Jakub: Wyznawajcie zatem sobie nawzajem grzechy [Jk
5,16]. Rowniez autor dzietka z 2 wieku, p.t.: ,Nauka Dwu-
nastu Apostolow”, pisze: Na zebraniu wyznawaj swoje
grzechy 1 nie przystepuj do modlitwy z nieczystym sumie-
niem [rozdz. 4.]. Uwaga ta jest jakby echem siéw sw. Pawtla:
Niech przeto cztowiek baczy na siebie samego, spoZywajqgc
ten chleb i pijgc z tego kielicha [1 Kor 11,28], ukazujac réw-

noczesnie potrzebe oczyszczenia siebie przed uczestnicze-
niem w Eucharystii.

Juz od poczatku drugiego wieku spotykamy sie z poje-
ciem ,pokuty”. Oto jak np. pisze sw. Ignacy Antiochenski,
umeczony okoto roku 107: Wszystkim, ktérzy czyniq pokute,
Bég odpuszcza, jesli pokutuja, aby wréci¢ do jednosci z Bo-
giem [Do Filadelfian 8]). Rozumngq jest rzeczq czuwad i pdki
mamy czas, czyni¢ pokute, aby wréci¢ do Boga [Do Smyr-
nenczykow 9]. Powstata wowczas w Kosciele praktyka pu-
blicznej pokuty. Do zrozumienia odpuszczania grzechow
pokutujacym, zarysowuje sie juz wtedy tendencja rygory-
styczna. Przykladem tego jest znane dzieto z 2 wieku: ,Pa-
sterz” Hermasa: Poniewaz Pan jest zarazem mitosierny, uli-
towat sie nad swymi stworzeniami i ustanowit te pokute,
mnie zas zlecit nad niq witadze. Ale pamietaj... ze tylko jeden
jedyny raz moze skutecznie pokutowad ten, kto po owym
wielkim 1 Swietym wezwaniu (chrzcie) dat sie diabtu skusi¢
do grzechu [Przykazanie 4,3]. Walka z owym rygoryzmem
trwala przez kilka wiekéw.

Niezaleznie od tego poglebia sie Swiadomos§¢ potrzeby
wyznawania grzechow, aby uzyskac ich odpuszczenie. Przy-
kiadem tego sa slowa §w. Cypriana z 3 wieku: Prosze was,
umitowani bracia, niech kazdy wyzna swéj grzech, dopdki
zyje na Swiecie, kiedy jego wyznanie moze zostac przyjete,

kiedy zado$éuczynienie i odpuszczenie dokonane decyzja
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kaptanéw jest mite u Boga. Z calej duszy zwroémy sie do
Pana i z prawdziwym bélem podejmujac pokute za grzech,
btagajmy Boga o mitosierdzie [O upadlych 29; PL 4,489].

Sw. Ambrozy w 4 wieku ukazuje w swoich pismach juz
dojrzate podejsScie do potrzeby oczyszczania si¢ ze wszy-
stkich grzechow, nie tylko ciezkich: Podobnie jak jeden jest
chrzest, tak tez jedna jest pokuta, ktéra jednak odbywa sie
publicznie. Za codzienne grzechy réwniez powinnismy poku-
towad, lecz ta pokuta obowiqzuje za grzechy lekkie; pierwsza
za$ za grzechy ciezkie [O pokucie I1,10; PL 16,520]. W wy-
powiedzi tej zaznacza si¢ jeszcze postawa rygorystyczna, ze
po chrzcie istnieje tylko jedna pokuta z grzechow ciezkich.
Nie powinno nas dziwi¢, ze wielki Ojciec Kosciola wyznaje
doktryne zarzucona potem przez Kosciol. Wielki teolog
i doktor KoSciola, §w. Tomasz z Akwinu takze wypowiadat
sie przeciwko nauce o niepokalanym poczeciu NMP, niewla-
Sciwie ja rozumiejac.

Wprowadzona przez zakonnikéw w Irlandii i Anglii,
w 6. wieku, praktyka spowiedzi prywatnej w celu ,umoc-
nienia wiary i poglebienia poboznos$ci” zaczela by¢ prakty-
kowana nie tylko w klasztorach, ale ,przyciagata ttumy pe-
nitentéw nawet z innych krajow, ktérzy pragneli pojednania
i otrzymania od spowiednika porady duchowej”?3. Praktyka
ta wkrotce przeszla i na inne kraje europejskie.

Wyrazem pelnej i dojrzatej praktyki sakramentu poku-
ty sa dekrety IV Soboru Lateranskiego z 1215 r.: Wszyscy
wierni obojga ptci, doszedlszy do uzywania rozumu, powinni
osobiscie przynajmniej raz w roku wiernie wyznaé wszystkie
swoje grzechy wlasnemu kaptanowi i odprawi¢ w miare sil
natozonqg sobie pokute, przyjmujac z uszanowaniem,
przynajmniej na Wielkanoc, sakrament Eucharystii... Niech
kaptan bezwarunkowo wystrzega sie, by stowem czy
znakiem lub innym sposobem nie zdradzit pod jakim$

B Foley L., What's Happening to Confession, St. Anthony Messenger
Press, 1970 USA



wzgledem grzesznika [Breviarium Fidei, VII1.435;436).
W zakonach, dla ,umocnienia wiary i poglebienia pobozno-
Sci”, zaczela sie utrwalaé praktyka cotygodniowej spowiedzi,
ktéra nawet znajdywata swe miejsce w konstytucjach za-
konnych?4, a potem w prawie kanonicznym. Praktyka ta za-
czela si¢ zmienia¢ po Soborze Watykanskim II. Obecnie
obowigzujace prawo koscielne glosi: Zakonnicy majag czesto
zwracaé swojg mysl ku Bogu, codziennie robi¢ rachunek su-
mienia i czesto przystepowad do sakramentu pokuty |[KPK,
664]. Szerzace sie od 17 wieku nabozenstwo ku czci Najsw.
Serca P. Jezusa, z praktyka pierwszych piatkow, wprowa-
dzilo zwyczaj spowiedzi co miesiac wsrod swieckich pragna-
cych prowadzic¢ glebsze zycie wewnetrzne.

Sakrament odpuszczania grzechéw okazal sie wielkim
darem Bozym dla grzesznej natury czlowieka. Zawiera w
sobie dwa wazne elementy: 1) jedna z Bogiem czlowieka,
ktory po chrzcie stracit Boze zycie (laske uswiecajaca) przez
grzech ciezki; 2) wciaz uswieca i oczyszcza czlowieka skaza-
nego w swojej naturze na ciagla walke z grzechem, co roz-
wazaliSmy w poprzednim rozdziale.

Grzech, ktory zrywa jedno$é cztowieka z Bogiem, godzi
w samego Boga i niszczy ustanowiong przez Niego moralng
strukture zycia; moze wiec by¢ zmazany i usuniety tylko
przez Niego samego. Swiadomosé tego gleboko tkwila w teo-
logii Starego Testamentu. Wyrazem tego jest zdarzenie
uzdrowienia paralityka, ktéremu Pan Jezus powiedzial:
»Synu, odpuszczajqg ci sie twoje grzechy”. A siedziato tam
kilku uczonych w Pismie, ktorzy mysleli w sercach swoich:
»Czemu On tak méwi? On bluzni. Ktéz moze odpuszczal
grzechy, précz jedynego Boga?” Mk 2,5-7]. Chrystus Pan
cudem udowodnil, ze On ma wladz¢ odpuszczac grzechy,

wiedzqc, ze Ojciec dat Mu wszystko w rece oraz ze od Boga
wyszedt [J 13,3]. Te wladze, w Wieczerniku po swoim zmar-
twychwstaniu, przekazal Apostolom, ktorzy dalej przekazali

* Np.: Sw. Ignacy Loyola, Konstytucje Towarzystwa Jezusowego,
n.261,(1559)



ja swoim nastepcom i przechodzi ona wraz z Chrystusowym
kaptanstwem na wszystkie pokolenia. Jest to przeogromny
dar Twoérczej Wszechmocy Madrosci i Mitosci Bozej, ktéra
w nim ukazuje nieskonczonosc¢ swojego miltosierdzia. Kazdy
grzesznik, ktory szczerze, w skrusze i z ufnoScig (wiarg)
zwraca sie do Boga, otrzymuje w sposob widzialny (sakra-
mentalny) laske przywrocenia mu Bozego dzieciectwa.

Wiadomym jest, ze grzechy moga by¢ odpuszczone
rowniez przez zal doskonaly. [stotnym elementem tego zalu
jest wzglad na mitos¢ ku Bogu. W milosci tej zawiera sie
zatem pragnienie spelnienia Bozej woli i upodobania. Ze
stow Chrystusa Zmartwychwstatego wynika zas, ze wolg
Bozg jest, aby grzechy byly ,odpuszczane” lub ,zatrzymane”
przez ludzi, ktérym On przekazal owg Bozg moc uswiecania.
Zal doskonaly spelnia zatem podobna role jak ,pragnienie
chrztu” u czlowieka, ktory nie ma mozliwosci otrzymania go
sakramentalnie. Gdy przeszkoda zostaje usunieta, czlowiek
ow z radoScig przyjmuje pelny sakrament. Podobnie oczysz-
czony z grzechu przez zal doskonaly skwapliwie korzysta
z sakramentu odpuszczenia grzechéw przy mozliwej okazji.
Brak pragnienia sakramentu moze by¢ znakiem braku do-
skonalosci zalu, ktéry jest warunkiem oczyszczenia.

Nakaz wyznawania ,wszystkich grzechow”, nie tylko
ciezkich, przynajmniej raz w roku - podany na Soborze La-
teranenskim IV oraz praktyka cotygodniowej spowiedzi
w zakonach wskazuje na bardzo wazny element sakra-
mentu ,odpuszczania grzechéw”, a mianowicie: na wilasci-
wos¢ ciaglego oczyszczania 1 uswiecania czlowieka pragna-
cego poglebiac swoje zycie z NajSwietszym Bogiem. Natura
czlowieka, jak rozwazaliSmy w poprzednim rozdziale, jest
obciazona grzesznoscia, ktéra sprawia, ze nie czynie dobra,
ktérego chce, ale czynie to zto, ktorego nie chee [Rz 7,19].
Cudownym orezem w walce z owym grzechem, ktéry we
mnie mieszka [Rz 7,20] jest wlasnie czesty sakrament po-
kuty.



Kazda forma zycia potrzebuje systemu oczyszczajace-
go: najmniejsza komorka, najprostszy organizm i oczywiscie
wysoce zorganizowane jednostki zywe. Im bardziej jest
rozwiniety organizm, tym bardziej zorganizowany musi po-
siadac¢ system oczyszczajacy. Co wigcej, rowniez spoteczno-
sci ludzkie, jak miasta czy nawet osiedla, do dobrego funk-
cjonowania potrzebuja odpowiedniego systemu oczyszczaja-
cego. Zatem takze i dusza ludzka zlaczona z natura cielesng
podlegla prawu grzechu mieszkajacego w moich cztonkach
[Rz 7,23] potrzebuje nadprzyrodzonego ,systemu oczyszcza-
jacego” — jest nim czesta spowiedz sakramentalna, ktora
wcigz oczyszcza dusze, uswieca ja, zanurzajac w nieskon-
czonosci Bozego Milosie-
rdzia.

Od dawna Kosciél
naucza, ze Komunia $w.
jest srodkiem zaradczym
uwalniajgcym nas od po-
wszednich  grzechow?s.
Mogloby sie wydawac, ze
podwaza to rozwazana
wyzej warto§¢ sakramen-
tu pokuty w odniesieniu
do codziennych grzechow
powszednich. Bynaj-
mniej, gdyz w inny spo-
s6b ,uwalnia” z tych
grzechéw Eucharystia,
aw inny sposdb sakra-
ment pokuty.

Bazylika sw. Piotra w Rzymie:
Jan Pawel II w konfesjonale

Z Eucharystii - jak méwi dokument Soboru Watykan-
skiego Il - jako ze 2rédta, splywa na nas taska i z najwie-
ksza skutecznosciqg przez nig dokonywa sie uswiecenie
cztowieka w Chrystusie i uwielbienie Boga [KL 10]. Kazde
uswiecenie Boze oczyszcza czlowieka, czyni to tym bardziej

3 Sobér Trydencki, Breviarium Fidei, 1964; n. V11,290



najswietszy z sakramentow; Eucharystia. Nie zawsze jednak
Eucharystia oczyszcza. Gdy przyjmuje ja cztowiek pozba-
wiony Bozej swigtoSci, tzn. w grzechu ciezkim, to wéwczas
Eucharystia nie tylko nie oczyszcza go, ale poglebia jego
stan grzechu. Kto bowiem spozywa i pije nie zwazajgc na
Cialo Pariskie, wyrok sobie spozywa i pije, jak pisze $w. Pa-
wetl [1 Kor 11,29]. Stad wydaje si¢ sig, ze mozna tu zastoso-
wac stowa Pana Jezusa: Uwazajcie wiec, jak stuchacie. Bo
kto ma, temu bedzie dane; a kto nie ma, temu zabiorq i to, co
mu sie wydaje, ze ma [Lk 8,18]. Z tego narzuca sie wniosek,
iz Eucharystia tym bardziej jest owocna i uswieca, a stad
tez oczyszcza, im ktoS$ jest Swietszy, a mniej owocna, im
wicksza jest grzesznos¢ cztowieka, przymnaza zas grzechu,
gdy przyjmuje ja czlowiek bez Swietosci Bozej.

Odwrotnie dziata sakrament pokuty. Mozna do niego
zastosowac slowa Sw. Pawla: Gdzie wzmégt sie grzech, tam
jeszcze obficiej rozlala sie taska [Rz 5,20]. Tzn. im wiekszy
jest grzech, tym silniej i obficiej dziala Boze Milosierdzie,
ktore oczyszcza czlowieka z grzechu i uswieca. Dlatego
w uswiecaniu czlowieka bardzo wazng role odgrywaja oby-
dwa sakramenty: Pokuta i Eucharystia, kazdy wedlug im
wlasciwego sposobu dzialania. Jak Eucharystia wymaga od
czlowieka Swietosci, tak Pokuta wymaga usposobienia
skruchy (zalu za grzechy), ktoérego istote stanowi postawa
wyrzeczenia sie i odrzucenia zla oraz wola walki z nim
w swoim 2zyciu. Wazne to jest przy czestej spowiedzi
z powtarzajacych sie grzechoéw, lub z nalogéw, ktore trwaja
mimo walki z nimi. Czesta spowiedz przy walce z grzechami
natogowymi jest wielkg pomoca i pociechg Boza.

Przy przekazywaniu wiadzy odpuszczania grzechéw
Pan Jezus w sposob szczegoélny zaznaczyl tu role dziatania
Ducha Swietego: Po tych stowach tchnqgt na nich i po-
wiedziat im: ,Wezmijcie Ducha Swietego...” [J 20,22].
W kazdym sakramencie przejawia sie dziatlanie Ducha Swie-
tego. Jak jednak Bierzmowanie jest namaszczeniem Du-
chem Swietym, tak sakrament Pokuty jest szczegbélnym
uobecnieniem Ducha Swietego przez dzialanie oczyszczajace
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i uswiecajace. Dlatego, uwazam, mozna nazwac sakrament
Pokuty: Komunia Ducha Smetego
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RADOSC

Jak organizm potrzebuje pokarmu i snu do normalne-
go funkcjonowania, tak psychika ludzka potrzebuje radosci
do pelnego zycia. RadoSci tej dostarcza zarowno dobrze
funkcjonujacy organizm jak i réznego rodzaju wrazenia.
Rados¢ wkomponowana jest w naszg naturge 1 jest
skladnikiem celu oraz sensu zycia, ktére nazywamy szcze-
Sciem.

Radosci, a przez nig szczeScia najczesciej szukamy po-
przez nasza nature i wrazenia. Zapominamy czesto, ze ist-
nieje jeszcze jeden element naszej istoty ludzkiej, ktory ma
Scisly zwiazek z psychika i przezywaniem radosci: jest to
duch, ktéry przez swoj kontakt z Bogiem posiada istotny
wklad w tworzeniu radosci. Co wiecej, nadprzyrodzony wy-
miar ducha zjednoczonego z Bogiem nadaje radosci zupet-
nie inny ksztalt i warto§¢. Wynika to z relacji do Boga, ktory
swoja logika przenika i przemienia naturalne zwigzki czlo-
wieka zyjacego w Swiecie materialnym.

Rados$¢ nadprzyrodzona w czlowieku, wywodzaca sie
z innego Zrédla niz natura materialna, posiada réwniez inne
przejawy niz rados¢ naturalna.

Najprostszym i najczestszym rodzajem radosci nad-
przyrodzonej jest radosS¢ uczucia. Przejawia si¢ ona zupel-
nie tak samo emocjonalnym przezyciem, jak rados¢ natu-
ralna, rézni sie jednak Zrédlem i przyczyna. Rados¢ nad-
przyrodzona jest darem Bozym, owocem ducha, jak mowi
sw. Pawel [Gal 5,22]. Jako dar Bozy, ten rodzaj radosci to-
warzyszy nieraz modlitwie czy uczestnictwu w sakra-
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mentach $w., zwlaszcza Eucharystii. Przezycie tego rodzaju
na ogot jest krotko trwale i przemijajace.

Glebszym rodzajem Bozej radosci jest rado§¢ zwycie-
stwa. Nie chodzi tu oczywiscie o naturalng rados¢ zwigzang
z kazdym sukcesem.
Boza rado$¢ zwycigstwa
laczy si¢ z moca Boza,
przy pomocy ktorej
zwycieza sie zlo, falsz,
grzech. Tego rodzaju
rados¢ daje dobrze zro-
zumiany i przyjety sa-
krament spowiedzi, za-
wiera bowiem w sobie
moc uswiecenia i cia-
glego wyzwalania nie
tylko z grzechow, ale i e ;
1z nalogéw. Owa plyna- Giotto: Magdalena odnajduje
ca z wiary Swiadomos§é Zmartwychwstalego
wyzwalania sie dzieki tasce Bozej niesie z soba glebokie do-
Swiadczenie radosci. Tego rodzaju rados¢ towarzyszy takze
prawdziwemu nawréceniu, gdy kto$ zmienia swe zycie, ply-
nace dotad poza Bogiem, na otwarte w pelni na Niego. Wy-
nikajaca stad rado$¢ przejawia sie¢ w formie autentycznej
poboznosci, glebokiej wiary i szacunku dla spraw Bozych.
Doswiadczenie tego rodzaju radosci moze by¢ dlugotrwale
i czesto przechodzi w formy radosci, ktére omoéwimy za
chwile. O radosci zwyciestwa Swiadczg w rézny sposob
konwertyci, zar6wno wielcy i znani jakt tez ukryci, a znani
tylko spowiednikom czy nielicznej grupie najblizszych.

Nastepnym stopniem Bozej radosci jest Swiadomo§¢
posiadania prawdy i kroczenia wlasciwa droga w zyciu.
Ten rodzaj radoSci jest wynikiem dlugoletniej, wypro-
bowanej wiernosci Bogu i wierze. Chrystus Pan powiedzial
Apostotom w Wieczerniku: Ja jestem drogq, prawda i Zyciem
[J 14,6]. U ludzi, ktérzy przeszli zwyciesko rozne doswiad-
czenia wiary w zyciu, przychodzi glebokie zrozumienie tych
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siow Pana Jezusa. Stajg sie one Swiatlem rozpraszajacym
mroki watpliwo$ci i niepewnosci, tworza silny fundament
zycia na co dzien, opartego przez wiare na Bogu.

Swiadomo§é posiadania prawdy rodzi z kolei radosé,
ktoéra mozna by nazwaé¢ moca 2zycia. Polega ona na glebo-
kim wewnetrznym pokoju, mimo zewne¢trznych klopotow czy
przeciwnosci. Mozna 6w pokoj porownac do glebi oceanu,
ktora zawsze jest spokojna, bo wichry wzburzaja wode zale-
dwie do kilkunastu metréw; dalej ton jest spokojna przy
najwiekszej nawet burzy. Podobnie, czlowiek zZyjacy Bogiem
posiada w sobie gleboki pokéj. Wyraznie dostrzec go mozna
u Swietych, np. podziwiano w pokdj i pogode u sw. Maksy-
miliana Kolbe w obozie koncentracyjnym w Oswiecimiu. Ta
moc zycia, ktorg nazwaliSmy radoscia, nie wiele ma wspol-
nego z zewnetrznym przezyciem radosci naturalnej, a jed-
nak daje czlowiekowi glebsze doswiadczenie szczescia, niz
jakakolwiek rado§S¢ naturalna. Czesto lgczy sie ona z Bozym
darem wytrwania w lasce do konica zycia.

Z mocy zycia wylania sie w przeciwnosciach radosé
ufnosci. Dziala ona jak oliwa wylana na wzburzone fale,
ktére uspokajaja sie, pokryte jej warstwa. Taka ufnosé wy-
kazywali meczennicy, zwlaszcza w pierwszych wiekach
przesladowan KoSciola. Wzajemnie umacniali si¢ i pocie-
szali, Ze cierpien teraZniejszych nie mozna stawiaé na rowni
z chwaltq, ktéra ma sie w nas objawic¢ [Rz 8,18]. Zdarzalo
sie, ze szli na Smier¢ z pieSniag na ustach - tak np. umierali
meczennicy japonscy z Pawlem Miki na czele w 16 wieku.
U swietych ten rodzaj radosci objawial sie pogoda w przyjmo-
waniu przeciwnosci. Sw. Ignacy Loyola wyznawal, iz gdyby
rozwigzano zalozony i umilowany przez niego zakon, to
wystarczyloby mu 5 minut modlitwy, by wrocil wewnetrzny
pokéj duszy.

Najglebsza forma Bozej radosci, ktérg mozna przezyc
w tym zyciu jest - jak ja nazwal §w. Franciszek z Asyzu -
rados¢ doskonala. Polega ona na radosci z cierpienia, bo
przez nie najpelniej dochodzi sie do zjednoczenia w mitosci
z Chrystusem Panem, ktory przez swoja meke i $mierc¢ krzy-
zowg okazal pelnie mitoSci Bozej ku nam. Aby posigéé ten
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rodzaj radosSci, trzeba by¢ wyzutym z samego siebie i cal-
kowicie oddanym Panu Bogu. Tego rodzaju rados$é przedsta-
wia $w. Ignacy Loyola w swoich ,,Cwiczeniach duchownych”,
w rozwazaniu o trzech stopniach pokory, opisujac trzeci jej
stopien, ktéry nazywa najdoskonalszym: Ta pokora zawiera
w sobie pierwszy 1 drugi rodzaj pokory (polegajacy za zupel-
nym oderwaniu si¢ od grzechu, nawet lekkiego), a nadto
w wypadku, gdyby réwna (przynajmniej) byta czesé i chwa-
la Boskiego Majestatu, chce i wybieram raczej ubdéstwo
z Chrystusem ubogim, niz bogactwo; i bardziej pragne ucho-
dzi¢ za oblgkarica i glupca z powodu Chrystusa, bo¢ Jego
pierwszego za takiego miano, niz by¢ uwazanym za madrego
i roztropnego na tym Swiecie; a to wszystko dla wigkszego
nasladowania Chrystusa Pana i dla wiekszego w rzeczy
samej upodobnienia sie dor [Cwicz.duch.,167].

Sw. Teresa z Avila, zrozumiawszy wartos¢ cierpienia
jako najwyzszy wyraz mitosci Boga, wota: Panie, daj cierpie¢
albo umrzeé. ,Kwiatki §w. Franciszka” podaja w rozdziale
8 barwne, ale glebokie w swej prawdzie opowiadanie, w kto-
rym $w. Franciszek wyjasnia bratu Leonowi, ze radosc do-
skonala polega nie na dokonywaniu najwspanialszych dziel
dla Pana Boga, ale na pogodnym znoszeniu cierpien
i prze§ladowan: Przeto stuchaj korica, bracie Leonie. Ponad
wszystkimi taski i dary Ducha Swietego, ktérych Chrystus
udziela przyjaciolom swoim, jest pokonanie samego siebie
i chetne dla mitosci Chrystusa znoszenie mak, krzywd, obelg
i udreczen.

Tego stopnia radosci nie jest w stanie nic zachwiaé ani
zburzy¢. Wyraza to §w. Pawel w piekny sposéb w liscie do
Rzymian: Ktéz nas moze odigczyé od mitosci Chrystusowej?
Utrapienie, ucisk czy przesladowanie, gtéd czy nagosé, nie-
bezpieczeristwo czy miecz? ... Ale we wszystkim tym odno-
simy pelne zwyciestwo dzieki Temu, ktéry nas umitowat.
I jestem pewien, ze ani $mieré, ani zycie, ani aniotowie, ani

Zwierzchno$ci, ani rzeczy terazniejsze, ani przyszie, ani Mo-
ce, ani co wysokie, ani co glebokie, ani jakiekolwiek inne
stworzenie nie zdota nas odtgczyé od mitosci Boga, ktéra jest
w Chrystusie Jezusie, Panu naszym [Rz 8,35-39].



Pan Bog przeznaczy! czlowieka do radosci i szczeScia,
stad szukanie i realizowanie szcze¢Scia staje sie celem
wszystkich dazen ludzkich. Niewielu jednak z ludzi potrafi
odczyta¢ wiasciwa do niego droge i odnalezc¢ je. Szukajg lu-
dzie szczeScia w radosci naturalnej, a ta jest chwilowa i cze-
sto nie do osiagniecia na miare ludzkich pragnien. Chrystus
Pan ukazuje nam prawdziwg rados¢ i daje ja w swoim
Zmartwychwstaniu, ale dochodzi si¢ do niej przez krzyz.
Wskazana przez Pana Jezusa rados$¢ jest trwala i wieczna:
zaczyna sie w zyciu doczesnymm poprzez zaparcie si¢ siebie
oraz niesienie krzyza i przechodzi w pelne zjednoczenie
z Bogiem w wiecznoSci.

Przez Bozg rado$é mozna zaczaé realizowa¢ w pekni
swoj wieczny cel juz w obecnym zyciu. Trudnosc¢ jest jednak
w tym, ze trzeba sobie uswiadomic, iz ma to byc¢ rados¢ Bo-
za, a nie naturalna i zrozumie¢ ja mozna Boza logika, a nie
ludzka.
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TAJEMNICA CIERPIENIA

Cierpienie i zlo jest odwiecznym problemem zycia i fi-
lozofii ludzi wszystkich czaséw. Czlowiek dazy do szczescia
i radosci, bo do tego zostal stworzony i tego pragnie calg
swojg natura. Udreka i cierpienie, ktore niesie z sobg zycie,
pozbawia go tej radosci, cho¢ rozwazania poprzedniego roz-
dzialu wskazujg na to, ze nie zawsze cierpienie jest nie-
szczeSciem i nie zawsze rodzi smutek. OczywiScie ,radosny”
aspekt cierpienia mozna dostrzec jedynie z punktu widzenia
Bozej logiki. Stad mozna sie spodziewac, ze i caly problem
cierpienia znajdzie swoje pelne zrozumienie jedynie na tej
plaszczyznie.

W Objawieniu zagadnienie cierpienia jawi si¢ juz na
samym poczatku. Jako konsekwencje grzechu obwieszcza
je Pan Bég najpierw kobiecie: Obarcze cie niezmiernie wiel-
kim trudem twej brzemienno$ci, a potem mezczyznie: prze-
kleta niech bedzie ziemia z twego powodu: w trudzie be-
dziesz zdobywat od niej pozywienie dla siebie po wszystkie
dni twego zycia... W pocie wiec oblicza twego bedziesz mu-
sial zdobywaé pozywienie [Rdz 3,16-19]. Trud zycia ukazuje
sie tu jako konsekwencja grzechu. Zlo grzechu pociaga za
sobg zlo w zyciu i istnieniu. Podobna konsekwencja grzechu
wg Objawienia jest utrata raju wiecznego zycia i przejscie do
rzeczywistosci, w ktorej czlowiek podlega cierpieniom

i Smierci. Wyraznie pisze o tym Sw. Pawel: przez jednego
cztowieka grzech wszedt na $wiat, a przez grzech $mieré, i

w ten sposéb $mieré przeszta na wszystkich ludzi, poniewaz
wszyscy zgrzeszyli [Rz 5,12].
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Realizowanie si¢ zasady: ,zlo fizyczne za zlo moralne”
ukazuja ksiegi Pisma S§w. w wielu miejscach. Np. kara Ka-
ina, wody potopu niszczace ludzi, ktérzy odwrécili sie od
Boga czy tez zniszczenie Sodomy i Gomory.

Zlo, nieszczeScie i cierpienie, jako skutek odstepstwa
od Boga i Jego nakazdow, staje si¢ najogolniejsza norma
zwigzana z ogloszonym przez Mojzesza Prawem Starego Te-
stamentu. Oto slowa Mojzesza: Patrz! Ktade dzis przed tobq
zycie i szczescie, Smier¢ i nieszczescie. Ja dzi$ nakazuje ci
mitowadé Pana Boga twego i chodzi¢ Jego drogami, petniac
Jego polecenia, prawa i nakazy, abys zyt i mnozyt sie, a Pan
Boég twdj bedzie ci btogostawil w kraju, ktéry idziesz posiasé.
Ale jesli swe serce odwrécisz, nie ustuchasz, zblqdzisz
i bedziesz oddawat pokton obcym bogom, stuzqc im -
odwiadczam wam dzisiaj, Ze na pewno zginiecie, niedtugo
zabawicie na ziemi, ktérq idziecie posiqsé [Pwt 30,15-18].
Cala historia Izraela przekazana w ksiegach Pisma sw. jest
jakby ciaglym potwierdzeniem tych stow.

Grozba nieszczesé doczesnych jako konsekwencja zla
moralnego, a zwlaszcza odwrocenia sie od Boga zawiera si¢
réowniez we wspoélczesnych, zatwierdzonych przez Kosciol,
objawieniach Matki Najswi¢tszej: w La Sallete, Lourdes i Fa-
timie.

Przedstawiony aspekt cierpienia nie przedstawia jed-
nak catego problemu i jego rozwigzania. — Nie wszyscy jed-
nakowo cierpia, co wiecej, jak pisze psalmista: Zazdroscitem
bowiem niegodziwym widzqc pomyslnosé¢ grzesznikéow. Bo
dla nich nie zadnych cierpien, ich cialo jest zdrowe, ttuste.
Nie doznajq ludzkich utrapieri ani z innymi ludZmi nie cierpiq
[Ps 73,3-5]. Na postawiong trudnos¢, ze zlym dobrze si¢
wiedzie, odpowiada sam psalmista nieco dalej: Zaiste na Sli-
skiej drodze ich stawiasz i spychasz ich ku zagladzie [Ps
73,18]. Przy zalozeniu, ze zZli skazani sa na zagtade ze
wzgledu na swojg nieprawos$c, ich pomyslnos¢ w zyciu do-
czesnym moze by¢ aktem Bozej sprawiedliwos$ci za dobro,
ktére tez poza ztem czynili.

Przy tym warto sobie uSwiadomic, Ze samo zjawisko
odczuwania boélu jest czyms bardzo pozytywnym i stanowi
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konieczny sygnal obronny calego organizmu. Gdyby kto§
byl catkowicie pozbawiony uczucia bolu, to albo musiatby
zy¢ pod ciagla opieka i w izolacji, albo szybko stracitby zycie
pod wplywem nieswiadomie doznanych ran lub nie dostrze-
zonych w ciele chorob.

Ciekawe ujecie niezawinionego cierpienia ludzi do-
brych i sprawiedliwych podaja ksiegi Tobiasza i Hioba.

Ksigga Tobiasza przedstawia historie Tobiasza, wierne-
go Bogu i spetniajacego Boze nakazy, ktory przez przypadek
stracil wzrok i bardzo cierpial z tego powodu. Okazalo si¢
potem, ze 6w przypadek byl zamierzona przez Pana Boga
proba wiernosci. Wyjawit to archaniol Rafael wystany przez
Pan Boga: zostatem postany, aby cie wyprobowac [Th
12,13]. Po przejsciu proby Pan Bog nie tylko uzdrawia To-
biasza przez Rafaela, ale przywraca mu majatek i darzy
swoim blogostawienstwem.

Ksiega Hioba ukazuje réwniez przypadek cierpienia
czlowieka sprawiedliwego, dopuszczonego jako proba wier-
nosci Bogu. Cierpienie spada jednak na Hioba nie przypad-
kowo, ale spowodowane zostaje przez szatana. Hiob pozos-
taje wierny Panu Bogu mimo nieszczesé, ktore zrujnowaly
jego zycie, cierpien fizycznych wyniktych z choroby oraz od-
rzucenie przez przyjaciol, ktorzy niesprawiedliwie go obwi-
niali. Pan Bag po prébie przywraca mu utracone dobra i ob-
darza swoim blogoslawienstwem oraz szacunkiem wobec
ludzi.

Obydwa przykilady poszerzaja problem cierpienia,
wysuwajac go poza indywidualng konsekwencje grzechu
i zla, a mianowicie ukazuja cierpienia tez jako sprawdzian
i pewnego rodzaju kryterium wiernoSci wobec Boga. Warto
zauwazy¢, iz patrzac z zewnatrz, cierpienie Tobiasza jest
wynikiem przypadku, u Hioba natomiast - skutkiem ro-
zumnego dzialania czynnika zlego. W obydwu wypadkach
jednak Pan Bog wie o tym i pozwala na to.

Przedstawione powyzej trzy zrodla cierpienia stanowia

przez wszystkie czasy giéwne przyczyny ludzkich cierpien
w Swiecie. Sa to mianowicie:
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1. Niewlasciwe dzialanie samego czlowieka. Nieroz-
tropne lub zle postepowanie badz moralne, badz spoteczne
czy nawet fizyczne czlowieka czesto sprowadza na niego
samego wiele cierpienn. Np. nierozsadne narazanie sie na
kalectwo, ponoszenie kar za lamanie prawa, czy wreszcie
zawinione spowodowanie wypadku samochodowego.

2. Przyczyny niezalezne. Moga to by¢: kataklizmy jak
trzesienia ziemi, powodzie, a tez kalectwo od urodzenia czy
réznego rodzaju choroby wciaz nekajace ludzi. Od tego ro-
dzaju cierpien nikt nie jest wolny.

3. Z1e i krzywdzace dzialanie drugich ludzi. Tego ro-
dzaju przyczyny sa szczegoélnie czeste w ostatnich czasach.
Naleza do nich wojny ze wszystkimi ich konsekwencjami,
krzywdy spoleczne i indywidualne, zniewalanie ludzi
i ponizanie ich godnosci wynikajace badz ze szkodliwych
ideologii czy polityki, badz tez z pychy i egoizmu jednostek.
Ogrom krzywd i cierpienia niosty i niosg ze sobg zjawiska
unicestwiania calych grup spotecznych i narodow, a osta-
tnio czystki etniczne.

Pan Bog wie o tych wszystkich cierpieniach. — Ale, czy
jest ich winien? Przyczyny cierpienia niezalezne od czlo-
wieka wskazujq na to, Zze po grzechu pierworodnym zZyjemy
w Swiecie pelnym trudu, bélu i Smierci. Nie w takim Swiecie
umiescil Pan Bég czlowieka po stworzeniu go i nie do nedzy
go przeznaczyl. Cierpienie i zlo wynikajace z dzialania czlo-
wieka jest konsekwencja zle uzytej wolnosci. Gdyby Pan Bég
bezwzglednie ingerowal w kazde krzywdzace i zle dziatanie,
to musialtby albo wytraci¢ ludzi (tak raz uczynil przez po-
top), albo czlowiek przestalby by¢ wolnym. Wolne zas decy-
dowanie i ksztaltowanie zycia jest jednym z istotnych ele-
mentéw czlowieka i podstawg jego godnosci.

Choé¢ Pan Bég nie jest winien ludzkich cierpien, to
przeciez utworzywszy czlowieka z miltosci, nigdy nie przestat
go kocha¢é [por. J 3,16], a stan zycia czlowieka na ziemi pel-
nej udreczenia i cierpienia nie jest szczeSciem, do ktérego go
stworzyl. Uczynit wiec cos, czego wedlug ludzkiej logiki nie
da sie poja¢ ani zrozumie¢: sam w swej Drugiej Osobie
zszedl na ziemie, przyjal ludzka nature i dopuszczajac do-
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browolnie na siebie krzywdzace cierpienie i Smierc¢, wykupil
czlowieka ze stanu grzechu, nadal ludzkiemu cierpieniu
zbawczg moc, a przez zmartwychwstanie pokonat Smierc
1 otworzyl bramy wiecznego raju, gdzie otrze z ich oczu
wszelkq tze, a Smierci juz odtqd nie bedzie, ani Zatoby, ni
krzyku, ni trudu juz nie bedzie [Ap 21,4|. Przez swoje cierpie-
nie zmienit Jezus Chrystus znaczenie ludzkiego cierpienia,
przez swojg $mier¢ zniszczyl oscierr [1 Kor 15,55] bezna-
dziejnosci cztowieczej $mierci, a w swoim zmartwychwsta-
niu ukazal przysztos¢ czlowieka, ktory Jemu zawierzyt iz
Nim zwiazal swoje doczesne cierpienie.

Tajemnice Chrystusowego Krzyza w aspekcie ludzkiego
cierpienia dobrze zrozumiat Sw. Pawel. Dla niego Chrystus
ukrzyzowany jest mocq Bozq i madrosciqg Bozq |1 Kor 1,24].
Stad gloszenie, a wiec rowniez i rozumienie tej prawdy, nie
moze dokonywaé sie na drodze ludzkiego rozumowania.
Dlatego pisze: A mowa moja i moje gloszenie nauki nie miaty
nic z uwodzqcych przekonywaniem stéw madrodci, lecz byly
ukazywaniem ducha i mocy, aby wiara wasza opierata sig
nie na magdrosci ludzkiej, lecz na mocy Bozej [1 Kor 2,4-5].
Cierpienie i roznorakie udreki znoszone przez sw. Pawla dla
Chrystusa [por. 2 Kor 11,23-33] staly si¢ czeScig jego zycia,
szczegbdlng forma glo-
szenia Ewangelii [por.
Flp 1,12-18] i wlasci-
wym tytutem do chlu-
by: Najchetniej wiec
bede sie chlubit z moich
stabosci, aby zamiesz-
kala we mnie moc
Chrystusa. Dlatego
mam  upodobanie
w moich staboSciach,
w obelgach, w niedo-
statkach, w przesla-
dowaniach, w uciskach
iy z powodu Chrystusa.
Bazylika $w. Piotra w Rzymie: Pieta Al.bowiem ilekro¢ nie-
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domagam, tylekro¢ jestem mocny [2 Kor 12,9-10]. Cierpienie
tez widzi sw. Pawel jako sposdéb i droge ksztaltowania
w sobie zjednoczenia z Chrystusem: chlubimy sie takze
z uciskow, wiedzac, ze ucisk wyrabia wytrwato$é, a wy-
trwatosé — wyprébowanag cnote, wyprébowana cnota zas -
nadzieje. A nadzieja zawiesé nie moze, poniewaz mitosé¢ Bo-
Za rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego,
ktory zostat nam dany [Rz 5,3-5].

W swietle krzyza Chrystusowego przedstawionego
przez Sw. Pawla latwiej zrozumiec slowa Pana Jezusa: Jesli
kto chce pdjs¢é za Mna, niech sie zaprze samego siebie, niech
wezmie swdj krzyz i niech Mnie nasladuje [Mt 16,24], czy
tez: blogostawieni, ktorzy cierpiq przesladowanie dla spra-
wiedliwosci [Mt 5,10]. Rozumieli potrzebe cierpienia
1 krzyza ci, ktorzy wlasnie w cierpieniu znalezli rados¢ do-
skonalg i droge do najwyzszego ukochania Chrystusa Pana
— co rozwazaliSmy w poprzednim rozdziale.

Szczytowy punkt tajemnicy cierpienia ukazuje Sw. Pa-
wet w slowach: Teraz raduje sie w cierpieniach za was i ze
swej strony w moim ciele dopetniam braki udrek Chrystusa
dla dobra Jego Ciala, ktérym jest Kos$ciét [Kol 1,24]. Nie
cierpi dzis Chrystus siedzacy po prawicy Ojca, ale dalej
W sposoOb zbawczy cierpi w swoim Mistycznym Ciele poprzez
tych, ktérzy zlgczeni z Nim znosza cierpienia i przesladowa-
nia. Oznacza to, cierpienia wierzacych zlagczone z cierpie-
niami Chrystusa aktualizuja Jego zbawcze cierpienia w ka-
zdym czasie i pokoleniu. Tak cierpieli meczennicy wszys-
tkich czasow, tak cierpig i dzi§ ludzie, ktorzy w cichosci
i wielkim pokoju znosza swoje roznorakie cierpienia i udre-
ki. Tego rodzaju postawa jest mozliwa tylko na plaszczyznie
wiary i calkowitego zawierzenia Chrystusowi, a kontempla-
cyjne rozumienie tajemnicy cierpienia - jedynie z punktu
widzenia Wszechmocnej Milosci i Madrosci Bozej.

Meka, ktora Jezus Chrystus dobrowolnie podjat za wy-
zwolenie czlowieka ze zla grzechu i beznadziejnosci cier-
pienia, jest tak bogata w swoich réoznych przejawach, ze
kazdy rodzaj ludzkiego cierpienia moze znalez¢ w niej swoj
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odpowiednik. Dlatego tez rozwazanie tej Meki stanowi waz-
ny element na drodze jednoczenia sie z Bogiem i odnalezie-
nia gltebokiego sensu wlasnego cierpienia. Teologia i nauka
o cierpieniu jest tgq dziedzing Bozej wiedzy, ktora bardziej
przemawia faktami i przykladem niz slowami, i tak tez uczy
o niej Jezus Chrystus oraz Jego prawdziwi uczniowie.
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POKOJ I MIECZ

Jednym z przykladow antynomii wystepujacych
w Ewangelii jest Chrystus, ktory przynosi jednoczacy pokdj
i rownoczesnie rozdzielajacy miecz. Juz Izajasz zapowiadal:
Albowiem Dziecie nam sie narodzito, Syn zostat nam dany,
... Nazwano Go imieniem: Przedziwny Doradca, Bég Mocny,
Odwieczny Ojciec, Ksiaze Pokoju [1z 9,5]. Echem spelnienia
tego proroctwa byly slowa anioléw zwiastujacych pasterzom
na polach pod Betlejem narodzenie si¢ Zbawiciela — Mesja-
sza: Chwata Bogu na wysokosciach, a na ziemi pokdj lu-
dziom Jego upodobania [Lk 2,14].

Tymczasem, nauczajac, powiedzial Pan Jezus wyraz-
nie: Czy myslicie, ze przyszedtem daé ziemi pokéj? Nie, po-
wiadam wam, lecz roztam [Lk 12,51]. Sw. Mateusz przeka-
zal mysl Pana Jezusa w nastepujacych stowach: Nie sqdz-
cie, ze przyszedtem pokdéj przyniesé na ziemie. Nie przysze-
dtem przyniesé pokoju, ale miecz [Mt 10,34]. Jako zatem jest
misja Chrystusa Pana dla swiata: pokéj, czy roztam i wal-
ka?

Stowo biblijne ,pokéj” posiada duzo bogatsze znaczenie
niz stan bez wojny i konfliktéw, co wyraza ono w jezykach
wspodlczesnych. Hebrajskie ,szalom” (pokdj) oznacza oprocz
naszego znaczenia rowniez: pelnie, catos¢, harmonijne dzia-
lanie calej osobowosci oraz pomyslnos¢ i stan dobrego by-
cia. Stad slowa pokéj — szalom uzywano w zyczeniach i po-
zdrowieniach. Np. Pan Bég polecil Mojzeszowi blogostawic¢
lud takimi stowami: Niech cie Pan btogostawi i strzeze. Niech
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Pan rozpromieni oblicze swe nad toba, niech cie obdarzy swq
taskq. Niech zwroci ku tobie oblicze swe i niech cie obdarzy
pokojem [Lb 6,24-26]. Izraelskiemu pozdrowieniu: ,Pokéj z
tobg”, uwazam, najlepiej odpowiada polskie: ,Szcze$é Boze”,

W jezyku greckim stowo ,pokéj”: eirene (eipnvn) row-
niez poza okresleniem wolnosci od wojny posiada znaczenie
harmonii i bezpieczenstwa. Stad nowotestamentowe wy-
razenie ,pok6j” taczy w sobie znaczenie hebrajskie i greckie,
bo Nowy Testament, zawierajacy w sobie ducha hebrajskie-
go, spisany zostal w jezyku greckim. Zatem ,pokoj” w ksie-
gach Nowego Testamentu bedzie oznaczato: byt bezpieczny,
w pomyslnosci, bez zagrozen zewnetrznych i wewnetrznych.
W takim znaczeniu ,pokéj” jest jednym z elementow zba-
wienia, ktore, zwane tez przez §w. Pawla usprawiedliwie-
niem, polega na uswieceniu nas przez Pana Boga moca ofia-
ry Chrystusowej i wszczepieniu nas w Chrystusa, jak On
sam powiedzial to w Wieczerniku [J 15,1-8]. Posiadanie
w sobie Bozego zycia rodzi w duszy czlowieka 6w pokoj. Wy-
raznie méwi o tym sw. Pawel: Dostgpiwszy wiec usprawie-
dliwienia przez wiare, pokdj zachowujemy z Bogiem przez
Pana naszego Jezusa Chrystusa [Rz 5,1].

W swoim ,testamencie” przed meka, w Wieczerniku
przekazal Chrystus Pan Apostolom réwniez pokoj jako swoje
szczegdlne blogostawienstwo: Pokdj zostawiam wam, pokdj
méj daje wam. Nie tak jak daje swiat, Ja wam daje. Niech
sie nie trwozy serce wasze ani nie leka! [J 14,27]. Ze slo-
wami Pokéj wam przychodzil tez Pan Jezus do Apostotéw po
swoim Zmartwychwstaniu.

Tajemnice Chrystusowego pokoju dobrze przedstawia
Sw. Pawel w liScie do Efezjan: Teraz w Chrystusie Jezusie
wy, ktorzy niegdys byliscie daleko, staliscie sie bliscy przez
krew Chrystusa. On bowiem jest naszym pokojem. On, ktory
obie czesci ludzkosci uczynit jednoscia, bo zburzyt rozdziela-
jacy je mur —wrogosé. W swym ciele pozbawit On mocy Pra-
wo przykazan, wyrazone w zarzqgdzeniach, aby z dwéch ro-

dzajow ludzi stworzyé w sobie jednego czlowieka, wpro-
wadzajgc pokdj, i w ten sposéb jednych, jak i drugich znéw
pojednaé z Bogiem, w jednym Ciele przez krzyz, w sobie za-

71K




dawszy $mierc¢ wrogoSci. A przyszediszy ,zwiastowat pokdj
wam, ktérzyscie daleko, i pokdj tym, ktérzy blisko”, bo przez
Niego jedni i drudzy w jednym Duchu mamy przystep do Oj-
ca [Ef 2,13-18].

Przed zbawcza ofiarg
Pana Jezusa ludzkosé
byla podzielona na dwie
czeSci: nardéd wybrany
i reszta ludzkosci. Podzia-
lowi temu towarzyszyla
wrogoSc¢ ze strony Izraeli-
tow wobec innych naro-
doéw, czesto odwzajemnia-
na przez nich w stosunku
do Zydoéw, co dzi§ okresla
si¢ jako antysemityzm. Je-
zus Chrystus - jak podaje
Sw. Jan: jest ofiara prze-
blagalnqg ... za grzechy
calego swiata |1 J 2,2].
Dlatego Chrystus Pan
unicestwil ten podzial, bo
zburzyt rozdzielajacy je
mur — wrogosc.

Muzeum Watykanskie: Dobry Pasterz

Wprowadzony przez Pana Jezusa pokdj laczy sie wiec
Scisle z jednoscia tych, ktorzy uwierzyli w Niego 1 przyjeli
Go oraz poké6j udzielany przez Niego. Stad przyrownujac Zy-
dow, ktorzy przyjeli Jego Boze postannictwo, do owczarni,
zapowiedzial: Mam takze inne owce, ktére nie sq ztej
owczarni. I te musze przyprowadzié i beda stuchaé gtosu
mego 1 nastanie jedna owczarnia, jeden pasterz [J 10,16].
Oznacza to, ze Zydzi oraz szukajacy Boga w prawdzie, czyli
ludzie dobrej woli, w ktérych Bég ma upodobanie [por. Lk
2,14], beda stanowic jedng owczarnie z jednym pasterzem.
Podobnie tez modlil si¢ Chrystus Pan w Wieczerniku: Nie
tylko za nimi prosze, ale i za tymi, ktorzy dzieki ich stowu
bedq wierzyc¢ we Mnie; aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty
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, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas
Jedno, aby swiat uwierzyt, zes Ty Mnie postat [J 17,20-21].

Jak zatem w Swietle tej nauki o pokoju i jednos$ci zro-
zumieC cytowana wyzej zapowiedz Pana Jezusa, ze nie przy-
szedl On, aby dac ziemi pokdj, ale miecz i roztam?

Zrozumiemy zgodno$¢ obu, zdawaloby sie sprzecz-
nych, wypowiedzi Chrystusa Pana, gdy zwrécimy uwage na
szczegoly tych orzeczen, ktdre tez ujawniajg Bozy sposob
podchodzenia do tego zagadnienia. Ot6z o pokoju i jednosci
mowil Pan Jezus do tych, ktorzy w Niego uwierzyli i Jemu
si¢ oddali. Natomiast nauka prawdy i zbawienie ogloszone
ziemi, tj. calemu Swiatu, przynioslo rozdwojenie i rozbicie
na tych, ktorzy przyjeli Chrystusowe postannictwo oraz na
tych, ktorzy je odrzucili i wzgardzili nim. Méwil juz o tym
Pan Jezus do Nikodema: Albowiem Bdg nie postat swego
Syna na swiat po to, aby Swiat potepit, ale po to, by swiat
zostat przez Niego zbawiony. Kto wierzy w Niego, nie podle-
ga potepieniu; a kto nie wierzy, juz zostat potepiony, bo nie
uwierzyl w imie Jednorodzonego Syna Bozego [J 3,17-18].

Dlatego to, jak powiedzial Chrystus Pan: Odtqd pie-
cioro bedzie rozdwojonych w jednym domu: troje stanie prze-
cw dwojgu, a dwoje przeciw trojgu; ojciec przeciw synowi,
a syn przeciw ojcu; matka przeciw corce, a corka przeciw
matce; tesciowa przeciw synowej, a synowa przeciw tescio-
wej Lk 12,52-53].

W Wieczerniku moéwit Pan Jezus Apostolom: Jesli was
Swiat nienawidzi, wiedzcie, Ze Mnie pierwej znienawidzil.
Gdybyscie byli ze sSwiata, Swiat by was kochat jako swoja
wilasnosdé. Ale poniewaz nie jestescie ze Swiata, dlatego was
Swiat nienawidzi [J 15,18-19]. Potem zas modlit sie do Ojca:
Ja im przekazatem Twaoje stowo, a Swiat ich znienawidzit za
to, ze nie sq ze Swiata, jak i Ja nie jestem ze Swiata. Nie pro-
sze, abys ich zabral ze Swiata, ale bys ich ustrzegt od ztego.

Oni nie sq ze sSwiata, jak i Ja nie jestem ze Swiata [J 17,14-
16].
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PrzyjScie na Swiat Jezusa Chrystusa przyniosto na
ziemie nowy podzial: na ludzi ,tego Swiata” i na ludzi ,Kro-
lestwa Bozego”. Ludzie ,tego swiata” 2yjg wedtug ciata, dgzq
do tego, czego chce ciato [Rz 8,5]; ludzie zas ,Krélestwa Bo-
zego”, tj. ci, ktérzy nalezq do Chrystusa Jezusa, ukrzyzowali
ciato swoje z jego namietnosciami i pozadaniami [Ga 5,24],
zyja wedtug Ducha i daza do tego, czego chce Duch [Rz 8,5],
bo Krélestwo Boze to nie sprawa tego, co sig je i pije, ale to
sprawiedliwosé, pokdj i radosé w Duchu Swietym [Rz 14,17].

Rozlam w Swiecie na tych, ktérzy sa z Chrystusem
i poza Nim, wcigz istnieje. Cho¢ Ewangelia byla i jest glo-
szona na calym Swiecie, nie wszyscy ja przyjeli. Co wiecej
w lonie samego chrzescijanstwa od samego poczatku za-
czely si¢ pojawia€ istotne roznice w rozumieniu postannic-
twa Chrystusowego. Tego rodzaju podzialy, ktére wciaz sie
mnoza, rozbily chrzeScijanstwo na kilka duzych grup wy-
znaniowych i bardzo wiele mniejszych. O nich to Sobér
Watykanski II w dekrecie o ekumenizmie stwierdza: brak
jednosci jawnie sprzeciwia sie woli Chrystusa, jest zgorsze-
niem dla swiata, a przy tym szkodzi najsSwietszej sprawie
przepowiadania Ewangelii wszelkiemu stworzeniu [DE 1].

Religijny obraz Swiata jest dzi$ nastepujacy: prawie
jedna trzecia ludnoSci Swiata (28,6% w r.1993) jest chrze-
Scijaniska, w tym 62% stanowig katolicy. Nastepna w liczeb-
nosci grupe stanowia muzulmanie (18%), hinduisci (14%),
konfucjanie (6,5%), buddysci (6,3%) 1 zydzi (0,4%). Poszcze-
golne grupy czesto sa wzgledem siebie wrogo nastawione
1 wcigz istnieja walki na tle religijnym.

Proroctwo starca Symeona: Oto Ten przeznaczony jest
na upadek i na powstanie wielu w Izraelu, i na znak, ktoére-
mu sprzeciwiac sie bedaq [Lk 2,34] - wypelnia si¢ w kazdym
czasie. Ofiarowywany przez Chrystusa Pana pokdj i milosé
nie wszyscy przyjmuja otwartym sercem, bo ludzie bardziej
umitowali ciemnosé anizeli Swiatto: bo zte byly ich uczynki
[J 3,19]. Stanowi to tajemnice historii czlowieka ob-
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darzonego wolnoscia. Ponad tym jednak zawsze brzmie¢ be-
da stowa Pana Jezusa wypowiedziane w Wieczerniku: To
wam powiedziatem, abyscie pokdj we Mnie mieli. Na Swiecie
doznacie ucisku, ale miejcie odwage: Jam zwyciezyl sSwiat
[J 16,33].
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EKUMENIZM

Rozbicie w chrzescijanstwie zaczelo si¢ juz od czaséw
apostolskich. Sw. Pawel wspomina, ze sq jacys ludzie, kté-
rzy sieja zamet i ktérzy chcieliby przekreci¢ Ewangelie Chry-
stusowqg [Ga 1,7]. Podobnie §w. Piotr przestrzega przed
ludzmi, ktérzy niedouczeni i mato utwierdzeni opacznie ttu-
maczq Pisma na wtasng swojqg zgube [2 P 3,17]. Sw. Jan
za$ wprost pisze: Oto teraz pojawito sie wielu Antychrystéow;
... wyszli oni z nas, lecz nie byli z nas; bo gdyby byli naszego
ducha, pozostaliby z nami [1 J 2,18-19]. Dalej zas dodaje:
wielu fatszywych prorokéw pojawito sie na Swiecie [1 J 4,1].
W Apokalipsie natomiast podaje Boze ostrzezenie przed ty-
mi, ktérzy nazywali samych siebie apostolami, a nimi nie
byli — ale ktamcami [Ap 2,2] oraz przestrzega przed sekta
nikolaitow, gloszacych nieskrepowana swobode obyczajow
[Ap 2,6; 2,14-15,20]. Potem nie bylo wieku, by nie powsta-
waly sekty, herezje lub podziaty.

Wiemy, jak bardzo Pan Jezus zalecal jedno$¢ i modlit
sie o nia w Wieczerniku: aby wszyscy stanowili jedno, jak
Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas
jedno [J 17,21]. Ustanowil sw6j Kosciél jako jedna owczar-
nie z jednym pasterzem [J 10,16], ktérg zbudowal na Skale
~ Piotrze [Mt 16,18; J 21,15-17] (por. rozdz. 12). Dlatego
w lonie rozdzielonego chrzescijanstwa juz od samego pocza-
tku rozbicia zaczelo sie rodzi¢ dazenie do zjednoczenia. Sw.
Jakub np. zapewnia: jesliby ktokolwiek z was zszedt z drogi
prawdy, a drugi go nawrdécit, niech wie, ze kto nawrécit
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grzesznika z jego btednej drogi, wybawi dusze jego od
$mierci 1 zakryje liczne grzechy [Jk 5,19-20].

Koscié! staral sie utrzymywac i ratowac jednosé giow-
nie przez sobory powszechne, na ktérych ustalano artykuly
wiary. Niestety, prawie kazdy sobodr zostawial po sobie spo-
tecznos¢ ludzi nie uznajacych ustalen soborowych i odla-
czajacych sie od jednosci. Po odlaczeniu sie w 11 wieku Ko-
Sciola Wschodniego od jednosci z Kosciolem Zachodnim
wraz z papiezem, ten ostatni bardzo zabiegal o zazegnanie
tego rozlamu. Wydawalo sie, ze dojdzie do tego w wieku 15,
gdy na soborze we Florencji w 1439 r. podpisano unie
z Kosciolem Wschodnim. Niestety, na skutek owczesnych
ukladow politycznych zostata ona wkrotce zerwana. Nie da-
ly réwniez rezultatu zabiegi Kosciola o zjednoczenie z Ko-
Sciolem prawostawnym w Rosji rzgdzonej przez Iwana Groz-
nego. Jedynie w 1596 r. doszto do unii w Brzesciu z Koscio-
lem prawostawnym na terenie Polski. Podobne unie czescio-
we zawarl Kosciot katolicki z réznymi KoSciolami na
Wschodzie jak z Kosciolem: ormianskim, koptyjskim, syryj-
skim, chaldejskim i maronickim.

Reformacja Lutra, Kalwina i Zwingliego wraz z angli-
kanizmem w 16 wieku byla nie tylko nastepnym, wielkim
rozdarciem chrzescijanstwa, ale zapoczatkowala powstawa-
nie licznych nowych Kosciotow, wyznan i sekt. Odpowiedzia
na to ze strony Kosciola katolickiego bylo zreformowanie
wewnetrzne przez Sobor Trydencki (1545 - 1563) oraz liczne
dyskusje z protestantami na sporne tematy, w czym duza
role odegral powstaly w tym czasie zakon jezuitow.

W Kosciotach protestanckich swiadomos$¢ ,,skandalu”
rozbicia chrzescijanstwa zaczela dojrzewac na poczatku 20
wieku. Na zjezdzie misyjnym anglikanéw i protestantow
w Edynburgu, w 1910 r. zauwazono, ze rozbicie miedzy
chrzescijanami jest ogromna przeszkoda w szerzeniu chry-
stianizmu wsréd ludow poganskich. Idee zjednoczenia wy-

sunieto rdwniez na zjezdzie organizacji protestanckiej ,Zycie
i Praca” w Sztokholmie, w 1925 r. Do tych ugrupowan dola-
czylo si¢ jeszcze trzecie: ,Wiara i Ustrdj” i razem utworzyli
w 1948 r. Swiatowa Rade Kosciolow z siedzibg w Genewie,
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zwang tez Ekumeniczna Rada Kosciolow. Stala sie ona pod-
stawg ruchu ekumenicznego, dgzacego do zjednoczenia
chrzescijanstwa. Poczatkowo nalezato do niej 147 Kosciotlow
protestanckich, anglikaniskich i prawostawnych; w 1975 r
liczyta juz 272 Kosciotow czlonkowskich. Kosciét katolicki
na poczatku stal na boku tego ruchu, ale juz w 1952 r.
w obradach Swiatowej Rady Koscioléw w Lund brali udziat
obserwatorzy katoliccy.

W Kosciele katolickim silny wspélczesny ruch ekume-
niczny rozpoczal si¢ od Soboru Watykanskiego II (1962 -
1965), ktory wydal osobny dekret o ekumenizmie. W 1965
r. powstaje przy Watykanie Sekretariat do Spraw Jednos$ci
Chrzescijan. Utrzymuje on nie tylko stale kontakty z Eku-
meniczng Radg Kosciotow, ale przez komisje teologiczne
prowadzi ciagly dialog z licznymi Ko$ciolami i wyznaniami.

W Dekrecie o Ekumenizmie podaje Sobdr spojrzenie
Kosciota katolickiego na problem rozbicia i zasady ekumeni-
zmu, tj. ruchu na rzecz zjednoczenia. Kosciot katolicki jest
swiadomy, ze Chrystus Pan zalozyl jeden jedyny Kosciét
i pragnie, aby stanowil on jedno, jak On z Ojcem stanowi
jedno [por J 17,21]. Dlatego zdaje sobie sprawe, ze brak
jedno$ci jawnie sprzeciwia sie woli Chrystusa, jest zgorsze-
niem dla Swiata, a przy tym szkodzi najswietszej sprawie
przepowiadania Ewangelii wszelkiemu stworzeniu [DE 1].
Za znaki i zrédla jednosci widzi Sobor: Eucharystie, obec-
no$é zeslanego Ducha Swietego oraz Kolegium Dwunastu
z Piotrem na czele [zob. DE 2].

W ,katolickich zasadach ekumenizmu”, ktére przeka-
zuje 6w dekret, mozna dostrzec charakterystyczne dla Bozej
logiki - antynomie:

1. Po raz pierwszy chyba w historii; Kosciél katolicki
odwaznie stwierdza: Wsréd elementéw czy dobr, dzigki kto-
rym razem wzietym sam Ko$cidt sie buduje i ozywia, nie-
ktére i to liczne i znamienite mogaq istnie¢ poza widocznym
obrebem Kosciola katolickiego: spisane stowo Boze, zycie
w tasce, wiara, nadzieja, mitosé oraz inne wewnetrzne dary
Ducha Swietego oraz widzialne elementy: wszystko to, co



pochodzi od Chrystusa i do Niego prowadzi, nalezy stusznie
do jedynego Kosciota chrystusowego.

Nasi bracia odtaczeni sprawujq wiele chrzescijariskich
obrzeddéw, ktore — zaleznie od réznych warunkéw kazdego
Kosciota lub Wspélnoty — niewatpliwie moga w rozmaity spo-
s6b wzbudzié rzeczywiste zycia taski i ktérym trzeba przy-
znad zdolnoscé otwierania wstepu do spolecznosci zbawienia
[DE 3].

Dekret jasno jednak przy tym zaznacza: Petnie zbaw-
czych srodkéw osiggnaé mozna jedynie w katolickim Ko-
Sciele Chrystusowym, ktéry stanowi powszechng pomoc do
zbawienia. Wierzymy mianowicie, ze jednemu Kolegium apo-
stolskiemu, ktéremu przewodzi Piotr powierzyt Pan wszyst-
kie dobra Nowego Przymierza celem utworzenia jednego Cia-
ta Chrystusowego na ziemi, z ktérym powinni zjednoczyc sie
catkowicie wszyscy, juz w jaki$ sposéb przynalezqcy do Lu-
du Bozego [DE 3]. Stad tez méwiac o Srodkach zbawienia,
ktérymi postuguja sie Koscioly i Wspélnoty odlaczone przy-
znaje dekret, ze ich moc pochodzi z samej petni taski i praw-
dy, powierzonej Kosciotowi katolickiemu [DE 3].

2. Przedsta-
wiona wyzej posta-
wa wymaga szacun-
ku i miloSci wobec
,oraci odlaczonych”,
ktérych Koscidl nie
nazywa juz ani he-
retykami, ani schi-
zmatykami. Dlatego
tez Dekret stwier-
dza, iz tych, ktérzy
obecrie rodzq sie W Od lewej: we wspolnej modlitwie 18 1 2000

. . . oaiy e :
tqkwh . Sp Oleczr'Lo.S~ anglikaiiski abppGeor;e Carey, Jan Pawel 11
ciach 1 przepajajq . . .

3 . i prawostawny metropolita Athanasios
sie wiarq w Chry-

stusa, nie mozna obwiniaé o grzech odtaczenia [DE 3.




Z drugiej jednak strony przypomina, ze nic nie jest tak
obce ekumenizmowi, jak fatszywy irenizm?26, ktéry przynosi
szkode czystosci nauki katolickiej 1 przyciemnia jej wlasciwy
i pewny sens...Nadto w dialogu ekumenicznym teologowie
katoliccy, ktérzy razem z braémi odtgczonymi poswiecajq sie
studiom nad Bozymi tajemnicami, a trzymajq sie $cisle nauki
Kosciota, powinni kierowaé sie umitowaniem prawdy oraz
odznaczaé sie nastawieniem petnym mitosci i pokory [DE
11).

Przedstawione wyzej antynomie wskazuja, ze ruch ku
jednosci chrzescijanstwa nie mozna traktowaé¢ na plasz-
czyznie kompromisu czy dogadania sie, ale przy zachowaniu
wzajemnej zyczliwosci i szacunku nalezy szukaé auten-
tycznej prawdy Bozej, ktora znalez¢ mozemy w dokonanym
w historii objawieniu sie Boga ludzkoSci oraz poglebiajace;j
sie wcigz w historii rozumieniu Boga dokonywanym pod
tchnieniem jednego Ducha Swietego.

* {renizm = kompromisowe dazenie do zgody i pokoju
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ZAWIERZENIE

Na poczatku kazdej czeSci rozwazaliSmy roézne i prze-
ciwstawne cechy ludzkiej i Bozej logiki, ktore wskazywaly,
ze odnoszenie sie Pana Boga do nas i nasze do Niego jest
inne niz ludzkie odnoszenie sie do Swiata materialnego
i drugich ludzi.

Zwiazek czlowieka'ze §wiatem opiera sie na determi-
nistycznych prawach materii, ktore Scisle okreslajg skutki
wywolane przez odpowiednie przyczyny. Np. drzewo wlozone
do ognia spali sie. Wlozenie reki do ognia nie tylko powodu-
je podobny skutek, ale nadto wywoluje ogromny bol w orga-
nizmie, dzi¢ki czemu broni si¢ on przed zniszczeniem. Poza
tym deterministyczne prawa daja sie opisa¢ formulami ma-
tematycznymi, ktoérych elementy sa jednoznaczne i skon-
czone.

Poznanie i opisanie praw materii utworzylo wspo6i-
czesng nauke, a ich wykorzystanie: technike i przemyst.
Prawa te posiadaja réwniez odbicie w naszej ludzkiej psy-
chice i zyciu, a mianowicie czlowiek nauczy! sie szukac Sci-
stego uzasadnienia wszystkich zjawisk w zyciu i oczekiwac
z pewnoscig skutkéw wynikajacych z przyczyn determinis-
tycznych. Wyrazem tej pewnosci jest matematyka: gdy do
dwoch jablek dodam trzy, to razem na pewno bedzie ich
pie¢. Na tego rodzaju pewnosci nie tylko zbudowano skom-
plikowany swiat techniki i przemyshu, ale ona jest rowniez
podstawg unormowanego Zycia spotecznego. Np. w dobrze
zorganizowanym spoleczenstwie wiem na pewno, ze udajac



sie rano do sklepu bede moégl kupi¢ chleb. Gdy ta pewnos§é
zawiedzie, co nieraz si¢ zdarza, wtedy powstaje zaburzenie
spoleczne lub katastrofa, przed ktérymi cztowiek tez stara
sie zabezpieczy¢ poprzez rozne instytucje ubezpieczeniowe.
Spoleczenstwa rozwiniete charakteryzuja sie wysoce zorga-
nizowanym zyciem, ktérego spokoj gwarantowany jest sys-
temami prawnymi, ekonomicznymi i ubezpieczeniowymi.
Nic dziwnego, ze w takiej sytuacji zyciowej ludzie
rowniez w stosunku do Pana Boga kieruja sie takimi samy-
mi zasadami. Np.
chca miec¢ pewnosg,
ze modlitwa zosta-
nie wystuchana
zgodnie z ZzZycze-
niem, czy tez chcie-
liby bez watpliwosci
zabezpieczyC sobie
zbawienie tak, by
potem juz sie tym
nie martwié¢. Tym-
czasem w sprawach
Bozych tego rodzaju
pewnosci nie ma.

Caravaggio: Niewierny Tomasz

W miejsce praw determinacji u Pana Boga obowig-
zuje prawo Tworczej Wszechmocy MadrosSci 1 Milosci Boze;j.
Wszechmoc ta moze wszystko tworzyC, zmienia¢ i do-
konywaé, ale czyni to wedlug najwyzszej madrosci i naj-
glebszej milosci. Nam nie znane sg wszystkie tajniki Bozej
Madrosci jak réwniez pelna glebia Jego Milosci. Stad
w sprawach odnoszacych si¢ do Pana Boga nie mozemy
nigdy po ludzku przewidywacé, ani mie¢ pewnosci w sensie
ludzkim, tzn. nie mozemy kierowa¢ Panem Bogiem. By-
najmniej nie oznacza to, ze w sprawach Bozych nie mozemy
nic wiedzie¢ ani przewidywacé. Nalezy jednak pamietac, ze
miejsce pewnosci, charakteryzujacej ludzkie dzialania,
zajmuje w sprawach BozZych: ufne zawierzenie. Polega ono




na zawierzeniu Panu Bogu, Zze On spelnia swoje obietnice
i zawsze dotrzymuje danego stowa.

Ufno$¢ jest postawag czlowieka wynikajaca z wiary
i nadziei. Wiara stawia czlowieka po stronie Boga, nadzieja
natomiast czyni go uczestnikiem Bozych obietnic. Przez uf-
nosc¢ czltowiek zawierza Panu Bogu, ktorego wybrat jako cel
i kierunek swego zycia. Ta ufnosé i zawierzenie jest fun-
damentem w zyciu duchowym czlowieka i podstawg wielu
cnoét, ktérymi wyraza sie postawa cztowieka w konkretnych
sytuacjach zyciowych.

Najpierw zawierzenie jest istotnym elementem po-
kory, bez ktorej nie ma Bozego zycia w czlowieku, bo jak
mowi Ksiega Przystow: On pokornym udziela swej taski [Prz
3,34]. Pokora jest uznaniem swojej malosci, nicosci i nedzy
przed Bogiem z rOownoczesnym calkowitym zawierzeniem
i oparciem si¢ na Panu Bogu, ktéry staje si¢ pelnym bogac-
twem czlowieka. Bez owego ufnego zawierzenia, Swiadomos¢
swojej nedzy zgniottaby czlowieka w rozpaczy i beznadziej-
nosci. Ufno$¢ zas sprawia, ze Swiadomos¢ nedzy przestaje
czlowieka gnebic i daje mu poczucie wewnetrznego wyzwo-
lenia i ogromnej mocy zycia.

Poza tym ufnos$¢ zlaczona z Boza laska staje sie
dzwignig, ktéra nieustannie podnosi cztowieka z wlasnych
stabosci i grzechow do uswiecenia. Silna ufnos¢ potrafi
z wielkiego grzesznika uczyni¢ Swietego, a stabego obdarzy¢
moca, bo jak pisze sw. Pawel: A dzieki Chrystusowi takqg
ufno$é¢ w Bogu poktadamy. Nie zZeby$Smy uwazali, Ze jeste-
$§my w stanie pomysle¢ cos sami z siebie, lecz wiemy, ze ta
moznos$¢é nasza jest z Boga [2 Kor 3,4].

Dalej, ufnosé i wpatrzenie si¢ w Chrystusa cierpia-
cego wyrabia cierpliwo§¢ w znoszeniu cierpieni, bo jak mowi
sw. Pawel: Cierpien terazniejszych nie mozna stawiac¢ na
réwni z chwalqg, ktéra ma sie w nas objawié [Rz 8,18]. Ta
nadzieja i wiara w cierpigcego Chrystusa potrafi napelniac
moca W cierpieniu nawet slabe serca, czego dowody dawali
wiele razy meczennicy pierwszych wiekéw, jak np. staba
Blandyna w Lionie czy 12 — letnia Agnieszka w Rzymie.



Ufnos¢ pokladana w Bogu jest tez autentycznym wy-
razem milosci ku Niemu. Gdy nie staé¢ nas na wielkie czyny,
czy nie ma do nich okazji, zawierzenie i ufnos¢ staja sie wy-
razem naszego calkowitego oddania sie Jemu, albowiem
bojacy sie Pana - tj. mitujacy Go — pokiadaja ufnosé w Panu
[Ps 115,11).

Wreszcie ufnosc i zawierzenie lezy u podstaw kazdej
prawdziwej modlitwy i jest miarg jej skutecznosci, méwi
bowiem Pan Jezus; powiadam wam: Wszystko, o co w modli-
twie prosicie, stanie sie wam, tylko wierzcie, Ze otrzymacie
[Mk 11,24].

Do$¢ czesto ufnosé i wiara, o ktérej tu mowa, myli sie
z wyrobionym przekonaniem, Zze na pewno stanie sie¢ to, do
czego kto$§ wyrobil sobie przekonanie. Tego rodzaju pewno-
§cig charakteryzuja sie fanatycy. Prawdziwa ufnos¢ nigdy
nie jest pewnoscia, tylko zawierzeniem.

Pomylka w tym wzgledzie zachodzi najczeSciej wla-
$nie w przypadku modlitwy. Czlowiek, ktéry wyrobil sobie
pewnos¢ co do wysluchania swej prosby, stawia siebie
w pozycji rozkazujacego Panu Bogu - jest to postawa bledna
i bardzo niebezpieczna. Ludziom tym wydaje sie, ze realizujg
stowa Pana Jezusa: Zaprawde, powiadam wam: Jesli be-
dziecie mie¢ wiare, a nie zwqtpicie, to ... jesli powiecie tej go-
rze: ,Podnie$ sie i rzu¢ w morze!”, stanie sie [Mt 21,21]. Wia-
ra, o ktorej mowi Pan Jezus w powyzszym teks§cie, ma by¢
zawierzeniem Panu Bogu, a nie wyrobiong pewnoscia. Za-
wierzenie bedzie polegalo na tym, ze chcemy czynic to, czego
chce Pan Bég (a nie ja) — i wiem, iz to si¢ stanie. Jesli za$
nie wiem, jaka w danym wypadku jest Wola Boza, ufam
1 zostawiam spelnienie sie jej Panu Bogu, nie starajac sie¢ Go
doswiadczac. Fanatycy natomiast uwazajg wiare za przeko-
nanie, ze stanie si¢ to, czego oni chca — w tym tkwi réznica
i blad.

Zagadnienie to dobrze opisujg Dzieje Apostolskie:
W Listrze mieszkat pewien cztowiek o bezwitadnych nogach,
kaleka od urodzenia, ktéry nigdy nie chodzit. Stuchat on
przeméwienia Pawta; ten spojrzal na niego uwaznie i wi-
dzaqc, Ze ma wiare potrzebnq do uzdrowienia, zawotat glo-



$no: ,Stan prosto na nogach!” A on zerwat sie i zaczqgt cho-
dzié [Dz 14,8-10]. Autor zwraca uwage, ze §w. Pawel do-
strzegt wiare potrzebnag do uzdrowienia, tzn. Wole Boza do
uzdrowienia, wiedzac, iz z Boga byta owa przeogromna moc,
a nie z nas |2 Kor 4,7]. Zatem warunkiem prawdziwej wiary
i ufnosci jest skierowanie sie na Pana Boga i pragnienie te-
go, czego On chce, ze Swiadomoscia, ze to sie spelni.

WspominaliSmy, ze w Bozych sprawach ufnosé za-
stepuje ludzka pewnos¢. Warto przy tym zauwazyd, iz Boza
ufnosc jest bardziej niezawodna, niz ludzka pewnos¢. Ta
ostatnia czasem zawodzi, Boza ufnosé nigdy, dlatego staje
si¢ w zyciu sila, ktora potrafi wszystko przetrzymac, bo
w niej dziala moc od Boga.

Ufnosc¢ jest konieczna w zyciu duchowym, stad juz
w Starym Testamencie Pan Bég do niej zachecal. Co naj-
mniej jedna trzecia psalmoéw zawiera w sobie wzmianke lub
aluzje do ufnosci i zawierzenia.

W Nowym Testamencie Pan Jezus mowil o ufnosci
i zawierzeniu przy uzdrowieniach, np. paralityka [Mt 9,2],
w przypowieSciach, np. o liliach polnych [Mt 6,25-34]; uczyl
jej przez zdarzenia: uciszajac burze [Mt 8,23-27], chodzac
po jeziorze [Mt 14,22-33] czy przeklinajac fige [Mt 21,18-22],
a tez wprost do ufnosci zachecal, jak w Wieczerniku: Miejcie
odwage (tj. ufajcie), Jam zwyciezyt swiat [J 16,33]. Sw. Pa-
wel wiele o ufnosci pisze w swoich listach, np. do Efezjan:
W Jezusie Chrystusie Panu naszym mamy smialy przystep
do Ojca z ufnosciq dzieki wierze w Niego [Ef 3,12].

W duchu Autora listu do Hebrajczykow: Przyblizmy
sie wiec z ufnosciq do tronu taski, abysmy otrzymali mito-
sierdzie i znalezli taske dla uzyskania pomocy w stosownej
chwili [Hbr 4,16].
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WOLA BOZA

Jednym z elementéw zawierzenia jest pragnienie te-
go, czego Pan Bog chce, czyli tego, co jest Boza Wola. Naj-
ogolniej Wole Bozg mozemy okresli¢ jako pewien porzadek
zamierzony przez Pana Boga w stosunku do wszystkich lu-
dzi jak i do kazdego czlowieka indywidualnie. Realizujac 6w
porzadek osiagamy zbawienie. Zatem Wola Boza - to zbaw-
cza milos¢ Boga wzgledem czlowieka.

Wole swojg objawial }
Pan Bog od poczatku histo-
rii  czlowieka. Najpierw
pierwszym ludziom w raju,
nastepnie ilekro¢ upominat
czy prowadzit ludzi do usza-
nowania Bozego porzadku
w zyciu. W szczegolniejszy
sposob objawiac poczat Pan
Bog swoja Wole, gdy powotal
Abrahama i z niego wywiod!
narod, ktory wybral sposrod
innych narodoéw, aby przez
niego ukazywal swg Wole
calemu Swiatu. Podstawo-
wym objawieniem sie¢ Woli
Bozej w Izraelu bylo uka-
zanie porzadku moralnego
poprzez przykazania dane
Mojzeszowi na goérze Synaj Rembrandt: Ofiara Abrahama
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i wszystkie inne polecenia. Potem przypominal Pan Bég
i ponawial swoja Wole przez prorokoéw i wreszcie w calej
pelni przedstawit jg przez swego Syna, ktérego posial na
ziemie.

Pieknym wyrazem uwielbienia Woli Bozej w Starym
Testamencie jest psalm 119. Sktada sie on z 22 zwrotek, tj.
z tylu, ile jest liter w starym alfabecie hebrajskim. Z kolei
kazda zwrotka sklada sie z oSmiu wierszy, przy czym kazdy
wiersz danej zwrotki zaczyna sie¢ wyrazem o takiej same;j
poczatkowej literze. Np. we zwrotce ,bet” (odpowiada naszej
literze ,b”) kazdy wiersz zaczyna sie literg ,bet”. W ten spo-
sob zbudowane sa zwrotki na kazda litere alfabetu. Poza
tym w kazdym wierszu wystepuje slowo przedstawiajace
Wole Boza. W sumie wiec 176 razy, w réoznym kontekscie
wielbiona jest Wola Boza, od ktérej pochodzi kazde Boze:
slowo, prawo, postanowienie, przykazanie, nakaz, upomnie-
nie, napomnienie, obietnica, ustawa, wyroki — czyli okreSle-
nia uzyte w tym psalmie, bedace synonimami Bozej Woli.
Niestety, zadne ttumaczenie nie jest w stanie oddac piekna
konstrukcji tego literackiego utworu.

Dla Chrystusa Pana pelnienie Woli Ojca staje si¢
trescia catego Jego poslannictwa. W usta Syna Bozego przy-
chodzacego na swiat wklada Autor Listu do Hebrajczykow
stowa psalmu 40: Rzektem: Oto ide ... — abym spetniat wole
Twojq Boze [Hbr 10,7]. Sam Pan Jezus moéwi: Z nieba zstq-
pitem nie po to, aby petnié swoja wole, ale wole Tego, ktory
Mnie postat [J 6,38]; przy studni Jakubowej stwierdza:
Moim pokarmem jest petnié¢ wole Tego, ktory Mnie postat
[J 4,34]. Gdy zas Jego Matka i krewni przyszli Go odwiedzic,
powiedzial: Kto petni wole Ojca mojego, ktory jest w niebie,
ten Mi jest bratem, siostrqg i matkq [Mt 12,50]. W modlitwie
ogrojcowej natomiast, udreka i trwoga przed meka przenik-
nely calg ludzka nature Chrystusa Pana, stowa: Ojcze ... nie
moja wola, lecz Twoja niech sig stanie [Lk 22,42] - staja si¢
aktem dobrowolnego przyjecia meki i Smierci na krzyzu.
Stad tez, gdy Pan Jezus uczyl modlitwy, polecal prosié:



Niech Twoja wola spetnia sie na ziemi, tak jak i w niebie [Mt
6,10].

Ludzie szczerze szukajacy Boga zdajg sobie sprawe
z waznosci i potrzeby szukania Woli Bozej, ale okazuje sie,
ze na co dzien nie jest to rzecza latwa. Jedni gubig sie
w szczegoOlach, a nawet falszywych pojeciach (np. przypisy-
wanie Woli Bozej tego, co sami chca), inni za§ utozsamiajg
Wole Boza z trudnymi wymaganiami ascezy, ktore przera-
stajq ich sily i mozliwoSci, co rodzi zniech¢cenie i nawet od-
suniecie si¢ od Boga. Aby wlasciwie ustawic ten problem w
swoim sumieniu, trzeba najpierw poznac 1 zrozumiec, co
stanowi istote oblektywneJ Woli Bozej, a potem starac sie
odnajdywac ja w swoim konkretnym zyciu.

Istota Woli Bozej, tj. to, czego Pan Bog od nas chee
i oczekuje - jest nasze uSwiecenie i zbawienie: abysmy
byli swieci i nieskalani przed Jego obliczem [Ef 1,4]. Wolqg
Bozq jest wasze uswiecenie [1 Tes 4,3] — pisze krotko sw.
Pawel. Czlowiek sam z siebie nie jest zdolny ani siebie
uswiecié, ani zbawic, lecz tak Bég umitowat swiat, ze Syna
swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy,
nie zgingl, ale miat zycie wieczne [J 3,16]. Przez Syna swego
przekazal Pan Bég i objawil nam calg swoja Wole. Dlatego
wyznal Pan Jezus: Nie méwitem bowiem sam od siebie, ale
Ten, ktéry Mnie postal, Ojciec, On Mi nakazal, co mam po-
wiedzieé i oznajmié. A wiem, Ze przykazanie Jego jest Zyciem
wiecznym [J 12,49-50].

Poslannictwem Jezusa Chrystusa jest objawienie
i przekazywanie Bozej Woli. Ta za§ Wolq jest przyjecie Syna,
ktérego On postal: To bowiem jest Wolg Ojca mego, aby kaz-
dy, kto widzi Syna i wierzy w Niego, miat zycie wieczne [J
6,40]. Zatem, jak postuszenstwo Ojcu byto petnieniem Woli
Ojca dla Chrystusa Pana, tak postuszenstwo Jezusowi
Chrystusowi jest spelnieniem Woli Bozej dla nas.

Przed odejSciem do Ojca Pan Jezus zaktada Koscidl,
zbudowany na Piotrze, ktorego obdarza wladzg zawia-
zywania i rozwigzywania [Mt 16,19; 18,18], a Apostoléw,
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ktorzy tworza jego fundament [Ap 21,14] rozsyla na caly
swiat, nakazujac chrzci¢, a wiec udziela¢ Bozego zycia i na-
uczaé zachowywac wszystko, co im przykazal [Mt 28,19-20].
Do nich tez mowil: Kto przyjmuje tego, ktérego Ja posle,
Mnie przyjmuje. A kto Mnie przyjmuje, przyjmuje Tego, ktéry
Mnie postat [J 13,20] oraz: Kto was stucha, Mnie stucha,
a kto wami gardzi, Mnq gardzi; lecz kto Mna gardzi, gardzi
Tym, ktéry Mnie postat [Lk 10,16]. Zatem Wola Boza jest
takze postuszenstwo Chrystusowemu Kosciotowi.

Rozwazana powyzej Wola Boza odnosi sie do wszyst-
kich ludzi i kazdego cztowieka, zawsze i wszedzie. Pan Bég
jednak traktuje ludzi nie jako mase, ale podchodzi do kaz-
dego indywidualnie, zna nas ,po imieniu”. Dlatego np. sa-
kramenty §w. udzielane sg indywidualnie. Stad tez i Wola
Boza posiada sw0j indywidualny rys dla kazdego czlowieka.
Ta osobista cecha Woli Bozej jest powolanie, przez ktore
wzywa Pan Bog kazdego czlowieka do wlasnego realizowania
Woli Bozej w zyciu. Powolanie zainicjowane zostaje przez
chrzest Sw., potem za$ przybiera rézne, konkretne formy
w zaleznosci od Bozych zamierzen jak i wolnej odpowiedzi
cztowieka.

Gdy cztowiek, poddajac sie delikatnym tchnieniom
Bozym, zechce $cislej zwigzac sie z Panem Bogiem, a nawet
stuzy¢ Mu 1 oddac¢ cale swoje zycie, wowczas Wola Boza
przybierze delikatna forme szczegolnego postuszenstwa Bo-
zemu Duchowi. Postuszenstwo to moze si¢ wyrazi¢ badz
w przyjeciu zycia zakonnego, badz tez w prowadzeniu gl¢b-
szego zycia wewnetrznego w §wiecie. Odczytywanie Bozej
Woli w takich przypadkach nie jest latwe i moze ulegac roz-
nym ztudzeniom i bledom. Pomoca w tym wzgledzie jest Ko-
Sciot nauczajacy i wlasciwe kierownictwo duchowe, zwlasz-
cza zwigzane z wladzag sakramentalns.

Zbierajac razem dotychczasowe rozwazania mozna
powiedzie¢, ze Wola Boza ujawnia si¢ w ukierunkowaniu
zycia najpierw poprzez przykazania Boze, potem przez pelne
przyjecie Jezusa Chrystusa w Kosciele przez Niego zalo-
zonym i wreszcie przez wiernoS¢ powotaniu i autentycznym
natchnieniom Ducha Swietego. Sposéb realizowania tak ro-



zumianej Woli Bozej moze by¢ bardzo rézny i zwiazany jest
z wolnym dzialaniem kazdego czlowieka. Przykiladem owej
roznorodnosci w realizowaniu Bozej Woli sg swieci, ktérych
droga zycia kazdego jest inna i niepowtarzalna. Stad tez na-
sladowanie ich nie moze by¢ powtarzaniem szczeg6iow ich
zycia, ale musi by¢ wnikaniem w ich ducha milosci Boga
1 wiernosci w dazeniu do Niego.
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WOLNOSC

Zarowno zawierzenie jak i speinianie Bozej Woli an-
gazuje u cztowieka jego wolny wybdr, czyli wolnosé. Za-
gadnienie wolnosci z punktu widzenia praw materii przed-
stawione zostalo w rozdziale 26. Pojecie wolnosci nie jest
jednoznacznie przyjmowane przez ludzi; sg nawet tacy, kto-
rzy neguja jej istnienie, zakladajac, ze poza materig nie ma
zadnych form istnienia, a determinacja praw materii nie
dopuszcza wolnego dzialania. Tego rodzaju postawa nie
uwzglednia jednak wielu zjawisk w dziataniu czlowieka,
a poczucie wolnosci jest tak duze wsrod ludzi, ze takie sta-
nowisko nie zastuguje na szczegdlna uwage, a wystarczajace
uwagi mozna znalez¢ we wspomnianym rozdziale 26.

Nie rzadko problem wolnosci ujmuje si¢ w katego-
riach: ,co mi wolno, a co nie oraz dlaczego mi czegos nie
wolno i co mi sie stanie, jesli postapie inaczej?” Tak posta-
wione zagadnienie wskazuje na subiektywizm, tzn. spojrze-
nie na wolnosc¢ od strony osobistych korzysci jednostki. Ta-
kie podejscie nie jest bez znaczenia, ale nie mozna poming¢
rozwazania wolnosci od strony obiektywnej, tzn. zrozumie-
nia znaczenia i konsekwencji réznego rodzaju wolnosci wy-
nikajacych z obiektywnych warunkéw, w ktérych czlowiek
zyje na ziemi.

Zanim przejdziemy do konkretnych rozwazan, trzeba
uscisli¢ samo pojecie ,wolnosci”. ,By¢ wolnym”, czyli ,dzia-
la¢ w sposob wolny” oznacza: by¢é w_moznosci wybierania
miedzy kilkoma dzialaniami bez przymusu zewnetrznego,
lub tez: by¢ w stanie samemu determinowacd sie do jakiegos




dzialania lgb wyboru. W wyborze czy samodeterminacji mu-
si dziala¢ Swiadomos$¢ i rozumienie przedmiotu wyboru lub
dzialania. Stad z wolnym wyborem zawsze laczy sie odpo-
wiedzialnos¢ za podjety czyn czy przyjeta postawe wobec
jakiej$§ sprawy.

W obiektywnym ujeciu wolnosci wazng role odgry-
wajg ograniczenia, ktérym czlowiek podlega w swoim dzia-
laniu. Najbardziej podstawowym ograniczeniem jest zwia-
zanie czlowieka z materig poprzez ciato 1 materialne $ro-
dowisko, w ktorym zyje. Deterministyczne i niezalezne od
woli czlowieka prawa materii stanowig istotne ograniczenie
jego dziatania. Dodatkowe ograniczenia powstaja z koniecz-
nosci podtrzymywania zycia przez zdobywanie pozywienia
w materialnym Swiecie. Np. czlowiek nie moze dowoli zmie-
nia¢ miejsce przebywania; musi uzywac do tego nog. Twor-
czy umyst czlowieka wynalazl ro6zne sposoby udogodnienia
W przemieszczaniu sie, najpierw wprzegajac w to zwierzeta,
a pézniej technike. Pokonuje wiec czlowiek ograniczenia ze
strony materii, czyniac sobie z niej odpowiednie narzedzia.
Stalo sie to, niestety, przyczyna podziatu ludzi bardziej nie-
zaleznych od ograniczen materii i wiecej od niej uzalez-
nionych.

Podobng do ograniczen z natury sg ograniczenia na-
rzucone przez drugiego czlowieka, np. wiezienie. Jak na
ograniczenia pochodzace od §wiata materialnego cztowiek
godzi sie dobrowolnie, tak zniewolenie, na 0gol, rodzi bunt
i wewnetrzny sprzeciw, dajac wyraz wewnetrznej wolnosci.

Poza tym podstawowym ograniczeniem od Swiata
materialnego istnieje uzaleznienie od materii w przypad-
kach, kiedy czlowiek moze wykonywac¢ pewne dzialania,

ktore jednak pociagaja za sobg przykre dla niego skutki. Np.
czlowiek moze rzuci€ si¢ w przepasc¢, wejS¢ w ogien czy gle-
boka wode, ale tego rodzaju dziatania powodujg nie-
pozadane nastepstwa. Poniewaz sie je unika, stanowia one
ograniczenie dzialania. Ten rodzaj ograniczenn bardzo sie
rozni od poprzednich. Ograniczenia wynikajace z same;
materii uniemozliwiajg czlowiekowi pewnych dzialan, te
ostatnie natomiast pozostawiaja czlowieka fizycznie wol-




nym, a jedynie ograniczaja go przez skutki. Ograniczenie to
przyjmuje on dobrowolnie. Zatem ograniczajac jego dziala-
nie, nie ograniczaja wolnosci.

Innego rodzaju zewnetrzne ograniczenie dzialania
wynika ze spolecznego zycia czlowieka. Ograniczenie nie-
ktorych dzialan czlonka spoteczenstwa dokonuje sie
w dwéch plaszczyznach: prawa i wladzy. Kazde spoteczen-
stwo musi posiadaé¢ pewne zasady postepowania; bedg to
konstytucje, zarzadzenia i kodeks prawny. Podporzadko-
wanie im jest wazne dla dobrego funkcjonowania calego
spoleczenistwa. Obok praw spolecznosé musi posiadac tez
wladze zarzadzajaca, ktora reguluje zyciem spolecznym
i kontroluje przestrzegania praw. Rodzi to wiele problemoéw.
Za malo praw i ograniczen moze by¢ zrédltem anarchii
i niesprawiedliwosci. Zbytnie za$§ skrepowanie obywateli
tworzy niewole spoleczna i zabija tworcza inicjatywe. Madre
ograniczenia spoleczne rowniez nie ograniczajg wolnosci
cztowieka. Dobrowolnie przyjete, staja sie wyrazem dobrze
realizowanej wolnosci.

Poza zewnetrznymi ograniczeniami dzialania istnieja
rowniez ograniczenia wewnetrzne. Naleza do nich przede
wszystkim zasady moralne. Nie ograniczaja one czlowieka
w sposob zewnetrzny; fizycznie jest on wolny. Dzialaja jedy-
nie na rozumna wole, uswiadamiajac réwnoczes$nie racje za
ich przyjeciem oraz konsekwencje za ich odrzucenie. Przyj-
mujac ograniczenia plynace z zasad moralnych, czlowiek
dziala w sposob wolny, podobnie jak w przypadku praw
materii, ktore czlowiek w spos6éb wolny respektuje, nie
wkladajac np. reki do ognia. Prawa moralne zatem nie
ograniczaja wolnosci cztowieka, lecz sg wyrazem jego wolne-
go wyboru.

Jeszcze silniejszym znakiem wolnego wyboru i reali-
zowania swojej wolnosci jest przyjecie przez czlowieka pew-
nych ograniczen wynikajacych z przyjecia jakiejs ideologii,
a zwlaszcza wiary i zawierzenia Bogu. Ograniczenia te nie
przeszkadzaja w dzialaniu czlowieka, ale je w spos6éb wolny
ukierunkowujg w okres§lony sposob. Dlatego wewnetrzne
przyjecie wiary wraz z wszystkimi jej wymaganiami, ktore
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trzeba na co dzien wypelnia¢, staje sie ciagla realizacjs
1 éwiczeniem swojej wolnosci.

Specyficzny wplyw na wolne dzialania czlowieka po-
siada zwiazek ducha z cialem. Akty wyboru czy samostano-
wienia dokonuja si¢ w duszy czlowieka (zob. rozdz. 26).
Tymczasem cialo obdarzone jest wieloma réznymi, dobrymi
1 ztymi: sklonnoSciami, instynktami, czy tez namietnosScia-
mi. Wywierajg one silny wplyw na czes¢ duchowg czlowieka.

Duzo pisze na ten temat $w. Pawet w swoich listach.
Np. do Galatéow: Ciato bowiem do czego innego dazy niz
duch, duch do czego innego niz ciato, i stqd nie ma miedzy
nimi zgody, tak ze nie czynicie tego, co chcecie [Ga 5,17].
A do Rzymian: Ci bowiem, ktérzy zyja wedtug ciata, dazq do
tego, czego chcee ciato; ci zas, ktérzy zyja wedtug Ducha ~ do
tego, czego chce Duch. Dazno$é bowiem ciata prowadzi do
$mierci, dgzno$é zas Ducha - do zycia i pokoju. A to dlatego,
ze dgzno$é ciata wroga jest Bogu, nie podporzgdkowuje sig
bowiem Prawu Bozemu, ani nawet nie jest do tego zdolna.
A ci, ktorzy zyja wedtug ciata, Bogu podobaé sie nie mogq
[Rz 8,5-8|.

Teksty te ukazuja, ze czlowiek doznaje roznych na-
pie¢ wewnetrznych: z jednej strony wolne ukierunkowanie
duchowe, zlaczone z poznaniem i rozumieniem spraw du-
chowych i Bozych, z drugiej zas strony dazenie ciala do za-
spokojenia swych sklonnosci, ktére nieraz sa niezgodne
z nastawieniem duchowym: wolny akt czlowieka doznaje
wewnetrznego zniewolenia. Owa zniewalajaca sita pocho-
dzaca od ciala nie ma jednak mocy usuniecia czy zmiany
wolnego aktu ducha, wywolyje jedynie subiektywne uczucie
przykrosci, niezadowolenia i niemilego napiecia. Na obiek-
tywny wolny akt woli naklada sie subiektywne odczucie
natury cielesnej. Woéwczas wolny wybor musi sie dokonywaé
miedzy wartoSciami duchowymi oraz przeciwnymi im od-
czuciami cielesnymi. Powstaje dylemat: przyjaé¢ wartosci
duchowe wraz z ich dobrymi skutkami i przezwyciezaé zle
skionnosci, lub przeciwstawiajac sie duchowi dopuscié do
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zaspokojenia sklonnosci ciala i zgodzi¢ sie na wynikajace
stad ujemne konsekwencje dla ducha.

Obydwie alternatywy w przedstawionej sytuacji sa
niewygodne dla duchowo cielesnej osoby ludzkiej. Wybie-
rajac bowiem wartosci duchowe skazuje sie czlowiek na
walke ze sklonnosciami ciala. Wybierajac zas sklonnosci
ciala zyje sie w przykrej Swiadomosci sprzeniewierzenia si¢
wartosciom duchowym. Sw. Pawel odpowiada na to: A ci,
ktérzy nalezq do Chrystusa Jezusa, ukrzyzowali ciato swoje
z jego namietnosciami i pozgdaniami [Ga 5,24], a o sobie pi-
sze: poskramiam moje cialo i biore je w niewole, abym innym
gloszac nauke, sam przypadkiem nie zostat uznany za nie-
zdatnego [1 Kor 9,27].

Niektore wspolczesne teorie probuja ten dylemat,
w imie¢ wolnosci, rozwigzacé w taki sposob, ze owe sklonnosci
ciala uznaja za dobre i niesprzeczneé z wartoSciami ducho-
wymi. Popelniany tu blad jest podwéjny:

1) Czlowiek czyni siebie prawodawca praw moral-
nych, do czego nie ma prawa, bo sa nadane przez Boga nie-
zaleznie od woli czlowieka, podobnie jak prawa materii.

2) Wolnos¢ nie polega na uwalnianiu sie z subiek-
tywnych przykrych napiec, ale na mozliwosci, a nieraz ko-
niecznosci odpowiedzialnego wyboru okreslonych postaw
i wartoSci. Kto wybiera tylko postawy wolne od przykrych
napie¢ wcale nie jest wolnym, jest bowiem niewolnikiem
swoich namietnos§ci. Wolnym za$ jest ten, ktéry potrafi wy-
zwoli¢ sie ze zniewolenia Slepych pozadan swego ciala.

Dotychczasowy opis wolnosci w odniesieniu do roz-
nego rodzaju ograniczen nie oddaje samej istoty aktu wol-
nego. Istotnym elementem kazdego dzialania wolnego jest
moc tworcza. W znaczeniu pozytywnym bedzie to two-
rzenie jakiegos dobra. W dziedzinie materialnej tym dobrem
bedzie tworczosé w nauce, sztuce czy technice. W dziedzinie
spotecznej takim dobrem sa dobre prawa i ustawy oraz
zdrowe uktady spoleczne. Na plaszczyznie moralnej tworcze
dobro jawi sie w rozwijaniu prawej osobowosci niosacej do-
bro innym. W zyciu religijnym i duchowym dobra twérczosé¢

~NLT



objawi si¢ we wspolpracy i poddawaniu sie dzialaniu laski
nadprzyrodzonej.

W znaczeniu negatywnym tworczosé wolnego dzia-
lania przedstawia si¢ w niszczeniu dobra w réznych dziedzi-
nach zycia. Przy tym czesto zniszczenie dobra w jednej dzie-
dzinie powoduje niszczenie dobra tez w innych dziedzinach.
Np. czlowiek, ktory zniszczyl w sobie dobro moralne, moze
sie sta¢ zrodlem niszczenia roznych doébr innych ludzi.
W ten sposob zniszczenie dobra nadprzyrodzonego i spo-
lecznego w ideologii nazistowskiej i komunistycznej stalo sie
przyczyna nie tylko zniszczenia milionéw istnien ludzkich,
ale tez zdeprawowania ludzkiej mentalnosci i zycia gospo-
darczego.

Powyzsze rozwazania
nasuwajg podzial wolnosci na
dobrg i zla: wolnosé zla nisz-
czy, dobra buduje. Czy jednak
w ogéle mozna mowi¢ o wol-
nosci ztej? Pojecie wolnosct ja-
ko podstawy godnosci czlowie-
ka posiada wybitnie charakter
pozytywny. W takim ujeciu
,wolnosé¢ zta” naprawde nie
jest wolnoscia, tylko niewola
zta. Wolnoscig we wlasciwym
znaczeniu jest zatem jedynie
,wolnos¢ dobra”, ktora czyni
cztowieka podobnym Bogu.
Albowiem wolnym zostal czlo-
wiek stworzony przez Pana
Boga: na obraz Bozy [Rdz .
1,27] i ku wolno$ci wyswobo- Sw. Maksymilian Kolbe
dzit nas Chrystus [Ga 5,1]. To
za$§ oznacza wolnosc ku tworzenia dobra i panowanie nad
zlymi sklonnoSciami. Dlatego pisze sw. Pawel: Wy zatem,

bracia, powolani zostaliScie do wolnosci. Tylko nie bierzcie
tej wolnosci jako zachety do hotdowania ciatu [Ga 5,13].
Wolno$¢ wiec trzeba w sobie wyrabiac i do niej wciaz dora-




sta¢ poprzez prawde. Znamienne sg tu stowa Chrystusa Pa-
na: Jezeli bedziecie trwaé w nauce mojej, bedziecie praw-
dziwie moimi uczniami i poznacie prawde, a prawda was
wyzwoli [J 8,31-32].

Przykladem konfrontacji wolnosci ducha ze zniewo-
leniem zla byla postawa §w. Maksymiliana Kolbe, ktory
w oSwiecimskim obozie koncentracyjnym ofiarowat sie na
smier¢ glodowsg dla ratowania zycia mlodego ojca rodziny.
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ODPOWIEDZIALNOSC - PRZEZNACZENIE

Kazdy wolny wybor jest dzialaniem wolnej woli, do-
konanym przy Swiadomym poznaniu przedmiotu, czyli al-
ternatyw wyboru i jego skutkéw. Stad rodzi si¢ odpowie-
dzialno$é, ktorg okreslic mozna jako osobowe i §wiadome
przyjecie konsekwencji dokonanego wolnego wyboru czy po-
stawy.

Wolny czlowiek umieszczony jest w rzeczywistosci,
ktora posiada juz okreslona, niezaleznie od czlowieka, forme
istnienia wyrazajaca sie: w S§wiecie materialnym - prawami
materii; w Swiecie ducha ~ normami moralnymi. W zwigzku
z tym wolny wybdr odpowiedniego postepowania pociaga za
sobg okreslone konsekwencje. Poniewaz wolnoS§¢ zaklada
swiadomos$¢ i poznanie, stad wynika odpowiedzialnosc za
taki, a nie inny wybor czy tez za takie, a nie inne postepo-
wanie. Odpowiedzialno$¢ zwiazana jest zawsze z poznaniem
w §wiadomosci i wolnoscig w woli. Swiadomo$¢ moze ulegaé
roznym wplywom i r6znie sie ksztaltowac, wolno$¢ woli jest
zawsze niezalezna i z niej wynika odpowiedzialnos¢. Przyj-
rzyjmy si¢ kilku przykladom.

Ksztaltowanie sie $wiadomosci w duzej mierze zalezy
od otoczenia i Srodowiska. Szawel, pozniejszy Pawel, wy-
chowany w Srodowisku tradycji rabinistycznej, nie mogl
poja¢ zmian wprowadzanych przez chrzescijan i w swoje]
gorliwoSci zaczat ich przeSladowac [por. Dz 8,3]. W takim
samym Srodowisku wychowali si¢ arcykaptani i faryzeusze
wspolczesni Chrystusowi Pana. Gdy Zmartwychwstaly
Chrystus objawil si¢ Szawlowi w drodze do Damaszku
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i przemoéwit do niego, zrozumial swdj blad, zmienil kierunek
swej gorliwosci i z takim samym zapalem zaczal glosié
Ewangelie i Chrystusa, z jakim przedtem przesladowatl. Ar-
cykaplani i starszyzna zydowska natomiast, znajac cuda
i nadzwyczajne znaki dokonywane przez Jezusa Chrystusa,
na Jego uroczyste i oficjalne oSwiadczenie, ze jest Mesja-
szem, Synem Bozym [Mt 26,63-64], odpowiedzieli: Winien
jest Smierci [Mt 26,66]. Gdy za$§ trzeciego dnia, zgodnie
z wiadoma im zapowiedzia, wiarygodni Swiadkowie w 0so-
bach rzymskich zolnierzy zaswiadczyli o Jego zmartwych-
wstaniu, ponownie odrzucili postannictwo Chrystusa Pana.
Ich odpowiedzialno§¢ za te postawe wyraznie potwierdzit
Pan Jezus mowigc: Gdybyscie byli niewidomi, nie mieliby$-
cie grzechu, ale poniewaz méwicie: , Widzimy”, grzech wasz
trwa nadal [J 9,41].

Ciekawym przypadkiem jest odpowiedzialnosé za do-
konane zlo, ktore mogloby by¢ nie popetnione. Przykladem
tego w Starym Testamencie jest pouczenie Boze dane Eze-
chielowi: Ciebie, o synu cztowieczy, wyznaczylem na stréza
domu Izraela po to, bys styszac z mych ust napomnienia
przestrzegat ich w moim imieniu. Jezeli do wystepnego po-
wiem. , Wystepny musi umrzeé” — a ty nic nie méwisz, by
wystepnego sprowadzi¢ z jego drogi — to on umrze z powodu
swej przewiny, ale odpowiedzialnoscia za jego Smieré obar-
cze ciebie [Ez 33,7-8]. Za jeden grzeszny czyn odpowiedzial-
nos¢ spada na dwie osoby: na tego, ktéry go popeinil,
a moglby nie popenic, gdyby byl ostrzezony oraz na tego,
ktéry z urzedu powinien byl upomniec, a tego nie uczynil.

Podobny przypadek, tylko w innym ustawieniu,
przytoczyt Pan Jezus: Kto by sie stal powodem grzechu dla
Jjednego z tych matych, ktorzy wierzq we Mnie, temu bytoby
lepiej kamiert miyriski zawiesié u szyi i utopic¢ go w gtebi mo-
rza. Biada $wiatu z powodu zgorszen! Muszq wprawdzie
przyjs$¢ zgorszenia, lecz biada cztowiekowi, przez ktérego
dokonuje sig zgorszenie [Mt 18,6-7]. Zgorszony nie popetnil-
by grzechu, gdyby nie byt do niego sktoniony przez gorszy-
ciela, a jednak za ten grzech jest odpowiedzialny, mimo ze
ogromng, odpowiedzialnoscia obarcza Pan Jezus za to gor-
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szyciela. Tu rowniez za jeden grzech odpowiedzialne sa dwie
osoby: ten, ktdry nie popelnitby go, gdyby nie byl do niego
popchniety 1 oczywiscie gorszyciel.

W obydwu wypadkach odpowiedzialny jest za grzech
ten, ktory go popeinil, mimo ze przyczynily sie do tego oko-
licznoS$ci, w ktorych sie znalazl niejako bez swojej winy.
W ten sposéb bardzo silnie uwidoczniona zostata wolnoscé
kazdego cztowieka i odpowiedzialno§¢ za dokonany czyn.

W swietle powyzszych przykladéw latwiej bedzie zro-
zumie¢ zagadnienie przeznaczenia, wcigz intrygujacego lu-
dzi myslacych ,ludzka logika”. Najpierw przy rozwazaniu
tego problemu musimy sobie uswiadomic, ze pojecie ,prze-
znaczenia” posiada podwodjne znaczenie.

Pierwsze znaczenie: przeznaczenie — to cel, dla kto-
rego Pan Bog stworzyt cztowieka oraz zadanie, jakie dat mu
do spelnienia. Celem tym, wskazanym na poczatku dziejow,

jest odzwierciedlanie w sobie Boga 1 panowanie nad Swiatem
[por Rdz 1,26-27]. Oznaczato to tworcze dzialanie w Swiecie
i obcowanie w przyjazni z Bogiem, ktére przepetnia czlowie-
ka $wietoScia. Wypelnienie tego celu zostawil Pan Bog wol-
nemu dzialaniu czlowieka, ktore stalo sie mozliwe dzieki
Bozemu nakazowi nie jedzenia z drzewa poznania dobra
i zla. Niestety, czlowiek nie zrealizowal tego przeznaczenia
i przez grzech utracil §wietosé i przyjazn z Bogiem, ktore sg
zyciem dla duszy.

Jak wiemy Pan Bog nie pozostawil czlowieka w ng¢-
dzy, na ktorg sie skazal przez niewlasciwe uzycie wolnosci.
Wybrawszy jeden naréd, objawil w nich najpierw swoje
prawa, aby ludzie mogli ponowi¢ swoje wolne opowiedzenie
si¢ za Bogiem, w koncu przez swojego Syna w pelni objawil
czlowiekowi jego przeznaczenie: tak bowiem Bég umilowal
Swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto
w Niego wierzy, nie zgingl, ale mial zZycie wieczne [J 3,16).
- Ja przyszediem po to, aby (owce) mialy zycie i mialy je
w obfitosci [J 10,10]. W Jezusie Chrystusie nie tylko objawil
Pan Bog nowe przeznaczenie czlowieka, ale czyni go mozli-
wym do przyjecia jako dar, dzieki dzietu zbawienia dokona-
nego na Krzyzu i w Zmartwychwstaniu. Temat ten w nieco



innym ujeciu omawiany tez byl w rozdziale 16 i 36. Ponie-
waz zrealizowanie przeznaczenia jest darem darmo dawa-
nym, czlowiek jest wolny wobec niego: moze go przyjac lub
nie. Jesli odrzuci, nie zrealizowanie swego przeznaczenia
staje sie dla niego wieczna, tragiczng pomytka. Warto za-
uwazyc, ze rozwazane tu, bardzo dla czlowieka istotne, jego
przeznaczenie, cho¢ ukazuje sens i wartos¢ ludzkiego zycia
iistnienia, nie jest zwigzane z nim w sposéb konieczny. Co
wiecej, czlowiek musi walczyc¢ ze sktonnosSciami ciala, ktore
sa przeciwne dazeniom Ducha [por. Rz 8,5-8 i rozdz. 29].

Drugim znaczeniem przeznaczenia jest: zdetermi-
nowanie czlowieka do Scisle okreslonego sposobu postepo-
wania i zycia. Np. kto przeznaczony jest na potepienie, zba-
wiC sie nie moze, a kto przeznaczony jest do zbawienia, co-
kolwiek by robit i tak bedzie zbawiony. Tego rodzaju rozu-
mienie przeznaczenia jest sprzeczne z Bozym objawieniem:
przeczy bowiem wolnosci i odpowiedzialnosci czltowieka;
sprzeciwia sie woli Boga, ktéry pragnie, by wszyscy ludzie
zostali zbawieni [1 Tm 2,4], niweczy sens polecen i przestrog
Chrystusa Pana odnosnie zbawienia itp.

Najpowszechniejszym zrédiem falszywego pojmowa-
nia przeznaczenia jest, jak sie wydaje, niewlasciwe rozu-
mienie znajomosci Boga przyszlych zdarzen. Mianowicie,
Pan Bog wie, co wydarzy si¢ w przysziosci i tak sie na pew-
no stanie. Np. powiedzial Pan Bog Mojzeszowi, ktorego wy-
sytal do faraona: Ja zas$ wiem, ze krél egipski pozwoli wam
wyj$é z Egiptu tylko wtedy, gdy bedzie zmuszony rekq
przemozng [Wj 3,19] - i tak sie sie rzeczywiScie stalo.
W zwiazku z tym niektoérzy rozumuja: skoro Pan Bog zna
wszystkie przyszte wydarzenia, ktore tak, a nie inaczej beda
rzeczywiScie przebiegaly, to my obecnie nie mamy juz wply-
wu na ich zmiane, czyli los czlowieka jest mu z géry wyzna-
czony i tego ,przeznaczenia” juz nikt nie zmieni.

Falsz takiego rozumowania tkwi w niezrozumieniu
transcendencji Boga ponad prawami materii, czasu i prze-
strzeni [por. rozdziat 3 i 4]; inaczej, w traktowaniu Boga we-

dtug ludzkiej, a nie Bozej logiki.




Jezeli spojrzymy na stworzenie §wiata i jego historie
z punktu widzenia Bozej wiecznosci, to czasowy rozwoj
Swiata od poczatku do kofica mozna potraktowac jako jeden
»=akt”. OczywisScie Pan Bog, istniejacy w wiecznosci, zna caly
ten akt, ale wcale nie oznacza to, iz wszystkie elementy tego
»=aktu” muszg by¢ zdeterminowane. Stworzyt Pan Bég jako
zdeterminowane prawa materii, ale tez stworzyt istoty samo-
determinujace si¢, czyli wolne, ktore wstawione w §wiat ma-
terialny, w sposob tworczy i w okreslonym zakresie dowol-
ny, ksztaltuja historie Swiata. Pan Bog w niektorych punk-
tach tej historii ingeruje: powoluje Abrahama, uwalnia
z Egiptu Izraela, posyta swego Syna. Przy tej ingerencji nie
narusza jednak wolnosci poszczegélnych ludzi - stad rozne
trudnosci i powiklania (por. rozdz.3).

Dwa przyktady z hi-
storii biblijnej dobrze obra-
zuja Bozg wiedze przyszto-
$ci i pozostawienie cztowie-
kowi wolnosci wyboru:

1) Pan Bég upomnial
mieszkancow Niniwy po-
przez proroka Jonasza, ze
ze wzgledu na ich nieprawo-
Sci miasto zostanie znisz-
czone. Niniwici przyjeli Boze
upomnienie, nawrocili sie
i czynili pokute. W rezul-
tacie ulitowat sie Bég nad
niedolq, ktérq postanowit na
nich sprowadzié, i nie zestal
jej [Jon 3, 10].

: 2) Gdy Nabuchodonozor
Gustave Doré: Jonasz w Niniwie ~ Oblegt Jerozolime, Pan Bog

’ przez Proroka Jeremiasza

zapowiedzial krolowi jerozolimskiemu, Sedecjaszowi: Jezeli
dobrowolnie wyjdziesz do dowdédcéw kréla babiloriskiego,
uratujesz swoje zycie, a miasto to nie ulegnie pozodze ognia;
ty zas bedziesz zylt wraz ze swq rodzing. Jezeli zas nie wyj-
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dziesz do dowddcoéw kréla babiloriskiego, miasto to dostanie
sie w rece Chaldejczykow, ktorzy spalq je ogniem, ty zas nie
wdziesz ich reki [Jr 38, 17-18]. Sedecjasz nie ustuchal Bo-
zego ostrzezenia i sprawdzila sie druga czesé proroctwa.

Bardzo niewlaSciwa rzecza jest mieszaé¢ obydwa po-
rzadki istnienia: wiecznego i czasowego. Niektére elementy
wiedzy wprowadzane przez Pana Boga z porzadku wiecznego
do czasowego nie sa zadng determinacjq ptynacych w czasie
wydarzen; sg jedynie ujawnieniem Bozej transcendencji
oraz innosci Bozej logiki.

Jakze wielkie sq dziela Twe, Panie, bardzo glebokie
Twe mysli! Cztowiek nierozumny ich nie zna, a gltupiec ich
nie pojmuje [Ps 92,6-7]. Odrzuécie gltupote i Zyjcie, chodzcie
droga rozwagi [Prz 9,6].
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SUMIENIE

Waznym czynnikiem w wolnym, moralnym dziataniu
czlowieka jest sumienie. Wystepuje ono réwniez w zagad-
nieniu odpowiedzialnosci i jest jego dopelnieniem.

Sumieniem interesowali sie ludzie, odkad zaczela sie
tworzy¢ kultura umystowa. We wczesnej starozytnosSci nie
znano osobnego okreSlenia na zjawisko sumienia. Naj-
czeSciej okreslano je przez ,serce”. Np. starozytny tekst
egipski mowi: ,Serce jest wspanialym Swiadkiem”. W hin-
duizmie natomiast uwazano, ze role sumienia spelnia ,nie-
widzialny bég, ktory w nas mieszka”.

W Starym Testamencie zagadnienie sumienia opisy-
wano badz w formie wyrzutoéw, jak to ma miejsce po grze-
chu Adama i Ewy, badz okreslano przez serce, lub serce
i nerki, jak np.: Pan Zastepoéw jest sprawiedliwym sedziaq,
bada serce i nerki [Jr 11,20; podobnie Ps 7,10]. Osobne
stowo okreslajace to zjawisko pojawilo sie w Grecji, w 5 wie-
ku przed Chr. u Demokryta; brzmialo ono: ,syneidesis’
(ouveldnoig), co Rzymianie ttumaczyli przez ,conscientia”,
a w jezyku polskim wyrazamy jako ,sumienie”.

W Nowym Testamencie Ewangelie nie zawieraja
w sobie stowa ,sumienie” tylko ,serce”, ale juz w listach §w.
Pawla wyrazenie ,sumienie” pojawia si¢ 21 razy, w listach
$§w. Piotra i w liScie do Hebrajczykéw po 3 razy, a w Dzie-
jach Apostolskich: 2 razy.

Podobnie jak istniejg niezalezne od woli czlowieka
prawa materii, tak réwniez natura czlowieka zawiera w so-
bie obiektywne prawa ducha, czyli normy moralne, ktoére
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niezaleznie od jego woli wskazuja na prawidlowos$é poste-
powania. Do tego rodzaju praw naleza nakazy: czci

i uznania dla Najwyzszej Istoty, ktora rzadzi swiatem, szu-
kanie prawdy i kierowanie sie nig w Zyciu, nastepnie czes¢
i szacunek dla rodzicow, obowiazek czynienia dobrze
i unikania zla oraz wiele innych. Swiadomo$é obiektywnego
istnienia tych praw — to sumienie. Ono sprawia, ze zamie-
rzone, wolne dzialanie otrzymuje, niezalezng od woli czlo-
wieka, moralng ocene, tzn. czy jest ono dobre, czy zle,
sluszne, czy niestuszne. Cho¢ oceny sumienia wskazuja na
wlasciwe postepowanie w konkretnych sytuacjach zycio-
wych i konsekwencje zwiazane z danym wyborem, to jednak
nie determinujg woli. Czlowiek moze postapi¢ wbrew sumie-
niu, ale jest za to odpowiedzialny, co wyraza sie przyjeciem
skutkéw moralnych za kazdy wolny akt.

Normy moralne, odzwierciedlajace sie w naszej Swia-
domosci jako sumienie, poznajemy zaréwno na drodze na-
turalnej jak i przez Boze objawienie. OczywiScie poznanie
przez objawienie jest duzo bardziej precyzyjne, dokladniej-
sze i bogatsze. Niemniej kazda forma sumienia zobowiazuje
nas wobec Pana Boga do kierowania si¢ nim
w postepowaniu. Bardzo wyrazZnie pisze o tym §w. Pawel: Ci,
ktérzy bez Prawa (nadanego przez Boga) zgrzeszyli, bez
Prawa tez poging, a ci, co w Prawie zgrzeszyli, przez Prawo
bedq sqgdzeni. Nie ci bowiem, ktérzy przystuchujq sie czyta-
niu Prawa, sq sprawiedliwi wobec Boga, ale ci, ktorzy Prawo
wypetniajq, beda usprawiedliwieni. Bo gdy poganie, ktérzy
Prawa nie maja, idac za naturq, czynia to, co Prawo naka-
zuje, chociaz Prawa nie majg, sami dla siebie sq Prawem.
Wykazujq oni, ze tre$¢ Prawa wypisana jest w ich sercach,
gdy jednoczes$nie ich sumienie staje jako Swiadek,
a mianowicie ich mys$li na przemian ich oskarzajqce lub
uniewinniajqce [Rz 2,12-15].

Okreslenia ,sumienie” uzywamy w dwoch znacze-
niach:

1) jako ,zwierciadlo” ukazujace obiektywne normy

postepowania. Wtedy moze byé prawe, znieksztatcone lub
bledne;
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2) jako ,magazyn pamieciowy” popelnionych czynéw:
dobrych i zltych. Wéwczas mowimy o sumieniu czystym lub
zabrudzonym:.

W obydwu przypadkach sumienie moze ulega¢ roéznym
przeksztalceniom.

Sumienie w pierwszym znaczeniu jest niezalezne od
woli czlowieka, jest bowiem obiektywnym odbiciem po-
rzadku moralnego, jakby zwierciadtem. Czlowiek jednak
w rozny sposob wplywa na jego ksztaltowanie si¢. Sumienie
powinno wiernie odzwierciedla¢ obiektywny porzadek mo-
ralny. Aby tak bylo, czlowiek musi szukac¢ obiektywnej
prawdy, poglebia¢ swoja wiedz¢ odnosnie spraw moralnych
oraz wiary. Wymaga to sporo wysitku, nieraz wyrzeczenia
i odpowiedniego ukierunkowania swoich zainteresowan.

Ci, ktérzy nie chca sie podjac takiego wysitku, wybie-
rajac tatwiejsza droge mniejszego oporu, nie beda mieli su-
mienia delikatnego z ostro uswiadomionymi normami po-
stepowania. Jeszcze dalej posuwajag sie tacy, ktorzy wprost
dazg do zdeprawowania swojego sumienia tak, aby nie od-
zwierciedlalo ono juz jakichkolwiek norm obiektywnych, ale
obrazowalo ich subiektywne dazenia i pobudki. Mozna do
tego doprowadzié¢ poprzez dobrana przez siebie argumenta-
cje, dluzszy proces wmawiania i pomijania racji obiektyw-
nych. Przy tak zafalszowanym sumieniu latwo moze dojs¢
do tego, ze bedzie sie uwazalo za dobre, co przedtem bylo
znane jako zle. Duzg role w znieksztalcaniu sumienia od-
grywa relatywizm moralny, tzn. poglad, ze nie ma obiektyw-
nych norm moralnych oraz idea bezwzglednego postepu,
ktéry zaklada cigglg zmiane poprzednich zasad i wartosSci.

Od sumienia zafalszowanego i zdeprawowanego nale-
zy odr6zni¢ sumienie bledne, ktore zostalo tak uformowane
na skutek niezawinionego braku odpowiedniej wiedzy i
wiadomos$ci. Sumienie takie moze by¢ prawe, gdy kto§ sta-
ral si¢ je uformowac zgodnie z obiektywnymi normami,

a blad wszedl w sumienie przez nieznajomo$¢ pelnej prawdy
bez wiasnej winy. Procz sumienia blednego rozréznia sie
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jeszcze sumienie niepewne, kiedy czlowiek nie jest pewien,
czy dane postepowanie jest dobre czy zte.

Znana jest, ogolnie przyjmowana, zasada, ze czlowiek
powinien postepowac zgodnie ze swoim sumieniem. Zasada
ta jest sluszna, ale odnosi sie do sumienia prawego i prak-
tycznie pewnego. Niepewnos$¢ sumienia powinno sie usu-
wac przez zapoznanie sie¢ z odpowiednimi zasadami, oczywi-
Scie wedlug mozliwosci w kazdym przypadku. Dlatego mowi
si¢ o sumieniu praktycznie pewnym. Chodzi tu o dobrag wole
wypelnienia obiektywnych praw moralnych.

W przypadku sumienia zafalszowanego moga zaist-
nie¢ konkretne akty, ktére bedg dobre w §wietle tego su-
mienia, ale zle w odniesieniu do norm obiektywnych. Odpo-
wiedzialnosc¢ ludzi kierujacych sie niewlasciwym sumieniem
odnosié¢ sie zatem bedzie juz nie do tych poszczegolnych
czynow, ale do zdeprawowania swego sumienia. Ta
odpowiedzialnos¢ jest wigcksza niz sam zly czyn. Dlatego
powiedzial Pan Jezus Pilatowi: Wiekszy grzech ma ten, ktéry
Mnie wydat tobie [J 19,11].

Inne problemy wiaza si¢ z sumieniem w drugim zna-
czeniu, tj. z pamiecia popelnionych czynéw, ktérych ocene
moralng wystawia prawe sumienie (w pierwszym znacze-
niu). Swiadomos$¢ dobrych czynéw wewnetrznie umacnia
i rodzi poczucie zadowolenia. Grozi¢ moze przy tym pokusa
pychy. Pamieé ztych czynow wywoluje poczucie winy i wy-
rzuty sumienia, ktére odczuwamy jako przykre i nie-
przyjemne. Czlowiek szuka uwolnienia od nich. Nieraz zda-
rza sie, ze mechanizmem uwolnienia sie od nich staje si¢
znieksztalcanie sumienia, lub usuwanie wyrzutéow sumienia
z pamieci, co powoduje spychanie ich w podswiadomos¢.
W obydwu przypadkach tego rodzaje rozwigzanie jest zie
1 pogarsza wewnetrzng sytuacje czlowieka.

Jedynie sluszna metoda rozwigzania tego problemu
jest oczyszczenie sumienia. CzeSciowym oczyszczeniem jest
skrucha za uczynione zlo i wynagrodzenie popeinionych
krzywd, jak uczynil to zwierzchnik celnikéw w Jerycho: Pa-
nie, oto potowe mego majqgtku daje ubogim, a jesli kogo

277



w czym skrzywdzitem, zwra-
cam poczwoérnie [Lk 19,8]. W
przypadku grzechu, czyli zla
popelnionego wobec Boga,
nikt procz Niego nie moze
oczysci¢ sumienia: Ktoz moze
odpuszczac grzechy, précz jed-
nego Boga? [Mk 2,7]. - Syn
Czlowieczy ma na ziemi wia-
dze odpuszczania grzechoéw
[Mk 2,10]. Te wladze przeka-
zal Apostolom, a przez nich
Kosciotowi: Wezmijcie Ducha
Swietego! Ktorym odpuscicie
grzechy, sq im odpuszczone,
e a ktérym zatrzymacie, sq im
Drzewo sykomory w Jerycho zatrzymane [J 20,22-23].

Chrystus Pan wylal na krzyzu swoja krew na od-
puszczenie grzechéw [Mt 26,28]. Tego odpuszczenia, a wiec
tez oczyszczenia sumienia dokonuje poprzez sakramenty,
przede wszystkim przez chrzest, a potem szczegolnie przez
sakrament pokuty (zob. rozdziat 30). Owo oczyszczenie su-
mienia nie jest indywidualnym aktem subiektywnym, ale
obiektywnym darem Bozym, cho¢ wymaga subiektywnej
skruchy, tj. uznania swojej grzesznosci, potepienia czynu
grzesznego i odrzucenia. Przez ten dar realizuja sie slowa
proroka Izajasza: Choéby wasze grzechy byty jak szkarlat,
jak sSnieg wybielejq {1z 1,18].

Czym serce dla organizmu, tym sumienie dla duszy.
Gdy jest ono delikatne i prawe oraz uswiecone i czyste - du-
sza jest zdrowa i mieszka w niej Bog. Gdy sumienie zostanie
zniszczone przez nieprawos$¢ lub zanieczyszczone przez
grzech, nie ma w duszy Bozego zycia; dusza, cho¢ istnieje
- jest martwa. Jednakze w walce o zycie duszy odnosimy
pelne zwyciestwo dzieki Temu, ktory nas umitowat [Rz 8,37]

i samego siebie wydat za nas w ofierze i dani na wdzieczng
wonnos$é¢ Bogu [Ef 5,2].
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MENTALNOSC

Z wolnosScia i odpowiedzialnoScig czlowieka lgczy si¢
jeszcze jedno zjawisko, a mianowicie: mentalnosé. Wiele sie
o tym moéwi, bo wigaze sie ona zarowno z kulturg jak i sys-
temem polityczno spolecznym. Zjawisko to staje sie proble-
mem przy zmianach strukturalnych spoteczenstw czy mi-
gracji, tj. przemieszczaniu sie wiekszych grup ludnosci. Za-
gadnienie mentalnosci pojawito si¢ przy zmianach posobo-
rowych w Kosciele jak tez po upadku systemu komuni-
stycznego.

Pismo sw. ukazuje nam wiele rodzajéw mentalnosci.
Cala zas historia kontaktow Boga z czlowiekiem, zawarta
w Swietych ksiegach, jest przykladem urabiania przez Pana
Boga mentalno$ci wiary, ktorej domaga sie¢ objawienie
i, ktora prowadzi do ksztaltowania zycia z wiary i wiara.

Naréd izraelski zyjacy w Egipcie posiadatl mentalnosc
zbudowana na przekazie wiary w Boga: Abrahama, [zaaka
i Jakuba. Préocz tego jednak na te mentalnos¢ mial swoj
wplyw kult bozkéw egipskich. Ujawnilo sie to, gdy pod gora
Synaj utworzyli sobie zlotego cielca jako wyobrazenie Boga,
ktory ich z taka potega wyprowadzil z Egiptu [Wj 32,8]. Pan
Bég karal te zafalszowania Bozej prawdy i w ciagu calej hi-
storii Izraela ksztaltowal mentalnoS¢ monoteistyczng, jakze
rozng od politeistycznej mentalnos§ci narodoéw, wsrod kto-
rych Izrael zyl i z ktorymi wciaz walczyl. Zewnetrznym wyra-
zem mentalnosci monoteistycznej stata sie $wigtynia
w Jerozolimie, zbudowana przez Salomona, a niszczona,
wcigz odbudowywana az do czasé6w Chrystusa Pana.
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Charakterystyczng cecha mentalno$ci urabiane;
przez Pana Boga obok monoteizmu byta uczciwosé¢ poste-
powania 1 zachowywanie objawionego przez Niego Prawa.
llekro¢ Zydzi zmieniali nakreslong przez Prawo postawe zy-
cia, Pan B6g upominat ich i karal. Na mentalnosS¢ urabiang
przez Pana Boga nakladala si¢ przez wieki mentalnosc
przenikajaca od innych narodéw jak i znieksztalcenia po-
chodzace od grzechu, ludzkiej pozadliwosci i stabosci. Znie-
ksztalcenia te spowodowaly, ze lzrael nie rozpoznat czasu
swojego nawiedzenia [Lk 19,44] przez Mesjasza i zaparl si¢
Boga, ktory do niego przyszedt.

Chrzescijanstwo wytworzylo réwniez specyficzng, so-
bie wlasciwg mentalnos¢, ktora zaczela przeksztalcaé do-
tychczasowe kultury, nadajac im swoisty charakter Bozy
1 nadprzyrodzony. Podobnie jak w Starym Testamencie, tak
i w Nowym chrzescijanska mentalnos¢ jednolitego Kosciota
zaczela sie rowniez znieksztatca¢, doprowadzajac do rozbi-
cia chrzescijanstwa tak dalece, ze poszczegélne odlamy nie
potrafig juz siebie rozumieé. Owo wzajemne niezrozumienie,
jeszcze glebsze pomiedzy poszczegdlnymi religiami, wska-
zuje na ograniczonos$é ludzkiego umystu, ktéoremu trudno
wyj$¢ poza ramy jednej mentalnosci.

Sprébujmy blizej okresli¢, czym jest mentalnosc i jaki
jest jej wplyw na ksztaltowanie sie wiary.

Ogélnie mentalno§¢ mozemy okresli¢ jako pewien
spos6b widzenia réznych spraw i ustosunkowanie sie do
nich; inaczej, jest to charakterystyczna struktura umystu,
postawa wobec zewnetrznych zjawisk, swoisty sposéb my-
§lenia i odnoszenia si¢ do rzeczywistoSci. Mentalno$§¢ usta-
wia w odpowiedni sposob zardwno umyst jak i wole czlowie-
ka, ale nie narzuca sie z koniecznoscia, czlowiek ma mozli-
wosS¢ w sposéb wolny ksztaltowania swojej mentalno$ci,

dlatego jest za nia odpowiedzialny. Na utworzenie sie okre-
Slonej mentalno§ci wplywaja wiec zaréwno warunki ze-
wnetrzne i zjawiska spoteczne jak tez i wolne ustosun-
kowanie si¢ czlowieka do tych warunkéw. Duzy wplyw na
urabianie si¢ mentalnosci posiada mentalno$é spoteczna,
tj. mentalnos¢ wiekszosci ludzi, wéréd ktorych zyje jednost-
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ka. W kazdym spoleczenstwie znajduja si¢ jednak ludzie o
odmiennej mentalnosci i czasem takie jednostki stajg sie
zaczynem zmiany istniejacej mentalnosci spotecznej. W ten
sposob Jezus Chrystus dal poczatek zupelnie nowej men-
talnosci, a w sposob zdecydowany wprowadza!l jg sw. Pawel.

Ciekawym  przy-
kladem zmiany mental-
nosci jest postac bl. Bar-
tolo Longo, ktory zyt
i dziatal we Wloszech na
przeltomie XIX i XX wieku.
W milodosci jako kaptan
satanistyczny gwaltownie
zwalczal Kosciot katolicki.
Potem nawrocil sie i z /
wielka gorliwoscia poswie- ‘Bartolo Longo (1841 — 1926)
cil sie szerzeniu modlitwy
rozancowej. W tym tez celu zalozyl znane dzi§ sanktuarium
Matki Boskiej Rézancowej w Pompei. W 1980 roku zostal
ogloszony blogostawionym przez Jana Pawla II.

Poniewaz w mentalnosci istnieje element wolnego
wyboru i ustawienia sig, stad obiektywna prawda, ktéra nie
zalezy od woli czlowieka, jest rOwniez niezalezna od mental-
nosci wytworzonej w danych okolicznoSciach i czasie.
Uswiadomienie sobie tej niezaleznosci prawdy od mental-
nosci odgrywa wazng role w tworzeniu wlasnego stosunku
do swiata, czyli wlasnej mentalnosci oraz w odpowiedzial-
nosci za niaq.

Na skutek ograniczenia ludzkiego umystu i poznania,
latwo moze doj§¢ do tego, ze czlowiek nie bedzie zdolny do-
strzec pewnych zjawisk czy zrozumie¢ problemy nie miesz-
czace sie w zasiegu wiasnego pola widzenia. Obrazuje to np.
cytat z Ezechiela: Pan skierowal do mnie te slowa: Synu
cztowieczy, mieszkasz wsréd ludu opornego, ktéry ma oczy
na to, by widzieé, a nie widzi, i ma uszy na to, by styszed,
a nie styszy, poniewaz jest ludem opornym [Ez 12,1-2].
W tekScie tym zawiera sie nie tylko stwierdzenie faktu, ale
rowniez wyrzut i przypomnienie o odpowiedzialnosci za taka
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mentalnosc. Podobne teksty znajdziemy u Izajasza i Jere-
miasza [Iz 6,9; Jr 5,21].

Roéwniez Pan Jezus mowil o niewlasciwej mentalno-
§ci oraz o jej odpowiedzialnych skutkach: Przystgpili do Nie-
go uczniowie 1 zapytali: ,Dlaczego w przypowiesciach moé-
wisz do nich?” On im odpowiedzial: , Wam dano poznac ta-
Jjemnice krélestwa niebieskiego, im za$ nie dano. Bo kto ma,
temu bedzie dodane, i nadmiar miec¢ bedzie; kto zas nie ma,
temu zabiorg réowniez to, co ma. Dlatego moéwie do nich w
przypowiesciach, Ze otwartymi oczami nie widzq 1 otwartymi
uszami nie styszq ani nie rozumiejq. Tak spetnia sie na nich
przepowiednia Izajasza: Stuchaé bedziecie, a nie zrozumie-
cie, patrzeé bedziecie, a nie zobaczycie. Bo stwardnialo serce
tego ludu, ich uszy stepialy i oczy swe zamkneli, Zeby ocza-
mi nie widzieli ani uszami nie styszeli, ani swym sercem nie
rozumieli; i nie nawrdcili sie, abym ich uzdrowit. Lecz szcze-
Sliwe oczy wasze, ze widza, i uszy wasze, ze styszq”
Mt 13,10-16].

W powyzszym tekscie mozna dostrzec sytuacje ludzi,
ktorzy na skutek mentalnosci, ktéra w sobie wyrobili, nie
byli zdolni dostrzec czy zrozumie¢ Boze sprawy. OczywiScie
za takg postawe czlowiek jest odpowiedzialny. Ludziom
o mentalnosci otwartej, jak Apostolowie, Pan Jezus mowil
i thumaczyt wprost, innym przez przypowiesci, aby ich za-
checi¢ do szukania prawdy, a nie silg ja wtlaczac¢. Pan Bog
nie uznaje ,prania mozgow” — zawsze szanuje wolnosc¢ czlo-
wieka. Szuka go, jak pasterz zgubiong owce, ale nie zmusza.
W cytowanym tekscie ukazuje sie jednak pewien rys poste-
powania Bozego: ludziom, ktérzy sa otwarci na Niego,
przymnaza lask wedlug swej hojnosci; w stosunku do za-
mknietych oddala sig, co poglebia ich stan nieprzyjazni z
Bogiem. Stad to, ,kto ma, temu bedzie dodane, a kto nie
ma, temu zabiorg réwniez to, co ma”.

W Starym Testamencie Pan Boég urabial wlasciwg
mentalnos¢ poprzez napominania prorokéw i karania za
sprzeniewierzanie si¢ Bozym wskazaniom. W Nowym Przy-
mierzu utworzyl Pan Jezus Kosciét, wyraznie hierarchiczny
1 z jednym pasterzem jako swoim namiestnikiem, ktéremu

— o~



dal Ducha Swietego jako stréza prawdy. Poniewaz nigdy
Pan Bog nie niweczy wolnosci czlowieka, dopuszcza do tego,
by ludzie tworzyli swoje wlasne mentalnosci, niezgodne
z mentalnoscia Chrystusowa, ale nie dozwala, aby znie-
ksztalcily one prawdziwg mentalnosé Boza. Stad tak wiele
powstalo mentalnosci, ale tylko w tej znajdziemy odbicie
mentalnosci urabianej przez Chrystusa Pana, gdzie znaj-
duje si¢ petnia {aski i prawdy, a ta jest powierzona Kos-
ciotowi katolickiemu, jak podaje Dekret o Ekumenizmie So-
boru Watykanskiego II [DE 3].

Rozwazania o mentalnosci nie upowazniaja nas do
sadzenia ludzi; do tego tylko Pan Bog ma prawo. Do nas
nalezy szukac i sadzi¢, co jest prawda przez Pana Boga ob-
jawiona i wcigz nam przekazywana. Kazdy sam przed Pa-
nem Bogiem zda sprawe z urobionej wlasnej mentalnosci,
ale Sw. Jan przypomina: Ten, kto czyni dobrze jest z Boga;
ten za$, kto czyni Zle, Boga nie widziat [3 J 11|, a w Apoka-
lipsie podaje Boza rade: Radze ci kupié¢ u Mnie ztota w ogniu
oczyszczonego, abys$ sie wzbogacit, i biale szaty, abys sie
oblékt, a nie ujawnita sie haniebna twa nagosé, i balsamu do
namaszczania twych oczu, bys$ widzial [Ap 3,18]. Trzeba
wiec starac sie wciaz o to wlasciwe widzenie, a gdy bedziemy
sie o to tez modlic¢ z wiara, na pewno otrzymamy, bo Ojciec
Niebieski daje zawsze to, co dobre tym, ktérzy Go proszq [Mt
7,11].
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SLOWO I ZYCIE

W odniesieniach Pana Boga do czlowieka mozna do-
strzec pewna ,strategie”. Ujawnia sie ona w historii stosun-
kow miedzy Bogiem i czlowiekiem od momentu zalamania
si¢ pierwszej ekonomii zbawienia w raju przez probe.
Zaczyna si¢ od zapowiedzi: Wprowadzam nieprzyjazni mie-
dzy ciebie 1 niewiaste, pomiedzy potomstwo twoje
a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz mu
piete [Rdz 3,15]. - Pan Bog méwi do ludzi objawiajgc im
siebie, swoje zamierzenia i swoja wole oraz ustanowiong
przez siebie moralna i duchowg strukture ich zycia. Stowa
Boze przybieraly rozng forme.

Najpierw byly to sporadyczne upomnienia (Kain)
i nakazy (Noe). Nastepnie wybral sobie Pan Bog jednego
czlowieka: Abrahama, z ktérym rozmawiatl i ktérego prze-
prowadzal przez rézne proby, doswiadczajac jego wiernosci.
Abraham okazuje sie wierny i calkowicie Bogu oddany.
Woéwczas Pan Bog powierzyt mu obietnice wyprowadzenia
z niego bardzo licznego narodu, ktory sobie wybral, aby
w nim i przez niego objawic¢ sie swiatu. Potem Pan Bog obral
sobie w tym narodzie Mojzesza i przez niego okazal swojg
potege wobec Egiptu, a narodowi wybranemu nadal Prawo
na gorze Synaj. Gdy Izrael zamieszkal w Palestynie, Pan Bég
przemawial do narodu wybranego przez sedziéw i proro-
kow.

Gdy jednak nadeszta petnia czasu, zestat Bég Syna

swego, zrodzonego z niewiasty [Ga 4,4]. Bylo to Stowo, kté-
re byto u Boga i Bogiem bylo Stowo... W Nim bylo zycie,



a zycie byto sSwiattoscig ludzi ... A Stowo stato sie ciatem
i zamieszkato wéréd nas. [J 1,1;4;14]. PrzyjScie na ziemie
Jednorodzonego Syna Bozego w osobie Jezusa Chrystusa
bardzo istotnie zmienilo spos6éb kontaktowania sie Boga
z ludzmi. Przez nauczanie poparte znakami Chrystus Pan
w pelni objawil samego Boga oraz Jego mitos¢ ku ludziom.
Poprzez dzielo zbawienia, dokonane me¢ka, Smiercia krzy-
zowa 1 zmartwychwstaniem otworzyl ludziom zdroj zycia
Bozego jako dar taski. W konicu z narodu wybranego utwo-
rzyl swoje, Boze krolestwo, nowy lud Bozy, do ktérego za-
prosilt ludzi ze wszystkich narodéw (zob. rozdz. 16), aby
uczyni¢ ich dziedzicami wiecznego krélestwa chwaly
1 szczeScia.

Procz stowa uzywa Pan Bog w kontaktach z ludzmi
rowniez przymierza. Pierwszemu przymierzu z Noem towa-
rzyszyt znak w przyrodzie (tecza), drugiemu z Abrahamem
~ znak na ciele (obrzezanie). Z przymierzem zawartym przez
Mojzesza z narodem wybranym zwigzat Pan Bog Prawo wy-
ryte na kamiennych tablicach z poleceniem: Niech pozosta-
ng w twym sercu te stowa, ktére ja ci dzi$ nakazuje [Pwt
6,6]. Przymierza Starego Testamentu wyrazaly sie
w znakach i slowach. Ostatnie przymierze, ktore zawarl Pan
Boég z calg ludzkoscig dokonalo sie przez zbawczg ofiare Bo-
zego Syna i wprowadzilo Boze zycie w ludzkie dusze. Dlate-
go stalo sie Przymierzem Nowym, ostatecznym, jedynym
1 wiecznym.

Podobnie jak zawarte przez Jezusa Chrystusa Przy-
mierze bedzie trwalo wiecznie, tak rowniez utrwalone na
zawsze zostalo dla wszystkich pokoleri: Boze Stowo i Zycie.
Stowo pozostawit Pan Bog utrwalone w ksiegach Pisma $w.,
ktére wciaz ozywia dziatajacy w Kosciele Duch Swiety (zob.
rozdz. 9, 10). Boze zas zycie udzielane jest ludziom wszyst-
kich czasow przez sakramenty Sw.

W Starym Testamencie istnialo tylko Boze: Slowo
1 blogoslawienstwo w zyciu doczesnym tych, ktorzy je wypel-
niali, a nieszczescie i przeklenstwo dla tych, ktérzy je prze-
kraczali [Pwt 11,26-28]. Nie znane bylo w Starym Te-
stamencie Boze zycie duszy, ktére pozwalaloby ogladac Bo-



ga twarzg w twarz. Po
Smierci dusze wszystkich
sprawiedliwych schodzily
do Otchlani, w ktorej ist-
nialy, oczekujac wyzwo-
lenia. Przykladem tego
jest opis Dopiero po
swoim zmartwychwsta-
niu Pan Jezus wprowa-
dzil te dusze do nieba,
jak wspomina o tym $w.
Piotr [1 P 3,19]. -

Zupelnie inaczej
jest w Nowym Testamen-
cie. Stowo Boze pozosta-
je, ale stuzy ono temu, by
doprowadzi¢ czlowieka
do spotkania z zywym Bogiem, ktéry sam przychodzi do nas
jako dar dajacy zycie Boze, ktéry nazywamy laska. Choc
sam 6w dar jest duchowy, niewidzialny, udzielany jest
w sposo6b widzialny w formie sakramentow, najpierw przez
Chrzest, a potem przez inne sakramenty, zwlaszcza przez
sakrament Pokuty i Eucharystie. Przyjecie tego daru doko-
nuje sie przez wiare, w ktorej czlowiek zawierza Bogu
i Jemu sie poddaje. Spelnianie Bozych praw i polecen staje
sie elementem wiary, ktora ksztaltuje Bozg mentalnos§é
i nastawienie na nadprzyrodzonosé. ,Nagroda” za pelnienie
Bozych przykazan jest sam ow dar, tj. zycie Boze, napelnia-
jace czlowieka w doczesnosci Boza mocg i madroscia, aw
wiecznos$ci prowadzi czlowieka do radosnego przebywania
z Bogiem twarza w twarz.

Sw. Piotr okresla 6w dar jako uczestnictwo w Bo-
skiej naturze [2 P 1,4]. Przywodzi to na pamiec¢ stowa Pana
Jezusa wypowiedziane w Wieczerniku: Ja jestem krzewem
winnym, wy - latoroslami. Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten
przynosi owoc obfity, poniewaz beze Mnie nic nie mozecie
uczynic¢. Ten, kto we Mnie nie trwa, zostanie wyrzucony jak
winna latoro$l i uschnie [J 15,5-6]. Wyraznie moéwi tu Pan

Giotto: Zmartwychwstaly Chrystus
wyprowa dza dusze sprawiedliwych
Z otchtani (piekiet)



Jezus o naszym zyciu nadprzyrodzonym, tj. o uczestnictwie
w Bozym zyciu przez Jezusa Chrystusa. Kto nie czerpie zy-
cia z Chrystusa, ten jest ,uschniety — martwy” wobec Boga.

Ulubionym wyrazeniem Sw. Pawla na okreslenie daru
zbawienia jest: usprawiedliwienie: Czyn sprawiedliwy Jed-
nego sprowadza na wszystkich ludzi usprawiedliwienie da-
jace zycie [Rz 5,18]. Owo usprawiedliwienie otrzymuje sie
przez wiare i jest zadatkiem przysztej chwaly: Dostgpiwszy
wiec usprawiedliwienia przez wiare, zachowajmy pokdj
z Bogiem przez Pana naszego Jezusa Chrystusa, dzieki kté-
remu uzyskaliSmy przez wiare dostep do tej taski, w ktorej
trwamy 1 chlubimy si¢ nadziejag chwaty Bozej [Rz 5,1-2].

Bardzo silnie przeciwstawia sw. Pawel starotesta-
mentowe dzialanie Prawa, ktore nie jest zdolne dac zbawie-
nie — uswiecajacej i usprawiedliwiajacej lasce, udzielanej
przez Jezusa Chrystusa w Nowym Przymierzu: Ale teraz
jawngq sie stata sprawiedliwosé Boza niezalezna od Prawa,
poswiadczona przez Prawo 1 Prorokéw. Jest to sprawiedli-
wosé¢ Boza przez wiare w Jezusa Chrystusa dla wszystkich,
ktorzy wierzq... Sqdzimy bowiem, ze cztowiek osiqga uspra-
wiedliwienie przez wiare, niezaleznie od petnienia nakazow
Prawa [Rz 3,21-22;28].

Przeciwstawienie taski - wypetnianiu Prawa wcale nie
oznacza, ze Prawo Boze przestato obowigzywac. O koniecz-
nosci jego zachowania méwi wyraznie sam Pan Jezus, np.
do bogatego mlodzierica [Mt 19,16-18]. Sw. Pawel za$ bar-
dzo ostro odrzuca tego rodzaju interpretacje: Czy mamy
dalej grzeszyd, dlatego ze nie jesteSmy juz poddani Prawu,
lecz tasce? Zadna miarq! [Rz 6,15]. C6z wiec oznaczaja tak
silne slowa: A jednak przeswiadczeni, zZe cztowiek osigga
usprawiedliwienie nie przez wypetnienie Prawa za pomocq
uczynkow, lecz jedynie przez wiare w Jezusa Chrystusa, my
wlasnie uwierzyliSmy w Chrystusa Jezusa, by osiqgnqc
usprawiedliwienie z wiary w Chrystusa, a nie przez wypet-
nienie Prawa za pomocqg uczynkoéw, jako Ze przez wypetnia-
nie Prawa za pomocqg uczynkow nikt nie osiaggnie usprawie-
dliwienia [Ga 2,16].



Sw. Pawel najpierw rozréznia dwa zagadnienia: wol-
ne, dobre moralnie dzialanie czlowieka i zlaczone z tym za-
chowywanie przepisow Starego Testamentu oraz: osiagganie
zbawienia, ktére polega na uczestniczeniu w zyciu Bozym.
Nastepnie stwierdza bardzo jasno, ze zbawienie jest darem
darmo danym przez zastugi Jezusa Chrystusa tym, ktorzy
w Niego wierza. Wyrazem za$s wiary jest Smier¢ dla grzechu,
a zycie dla Boga w Chrystusie Jezusie [Rz 6,11] oraz uczyn-
ki plynace z wiary, jako ze wiara, jesli nie bytaby poltaczona
2 uczynkami, martwa jest sama w sobie [Jk 2,17]. Samo
dzialanie czlowieka: czy to wypelnianie przepisow Prawa
przedewangelicznego, czy tez zycie wysoce moralne nie jest
zdolne wprowadzi¢ czlowieka w zycie Boze, tzn. doprowadzi¢
go do zbawienia. Postawa ta jest konsekwencja nauki Chry-
stusa Pana, ze w dziedzinie nadprzyrodzonej ,bez Niego nic
uczyni¢ nie mozemy”.

Bozych darow: Stowa i Zycia — nie wolno rozdziela¢,
wzajemnie sie bowiem dopelniaja. Bez Slowa nie wie-
dzielibySmy o Zyciu i nie posiadaliby§my go, z drugiej stro-
ny dopiero Zycie prowadzi nas do Bozej pelni: Niech Chry-
stus zamieszka przez wiare w waszych sercach; abyscie ...
zdotali ... poznaé¢ mitos¢ Chrystusa ..., abyscie zostali napet-
nieni catg Peiniq Bozg [Ef 3,17-19]. Zatem pozostawanie
przy samym tylko Stowie, bez przyjmowanie Zycia — co zda-
rzalo sie i zdarza wsroéd ludzi - jest okaleczeniem daru i
dziela Bozego zbawienia. Wielka tez jest pomytka szukanie
zbawienia w przepisach Prawa Starego Testamentu, co cha-
rakteryzuje wiele wspolczesnych sekt.

W Wieczerniku powiedzial Pan Jezus: Ja jestem dro-
ga i prawdaq, i zyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej
jak tylko przeze Mnie [J 14,6]. Prawda - to obiektywna, nie-
zalezna od czlowieka rzeczywistos¢ Boga; droga — Boze Slo-
wo prowadzace nas do Boga; zycie - to dojsScie do Ojca,
przebywanie w Nim, by kiedy$ oglada¢ Go ,twarza w twarz”.
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LASKA I ODPOWIEDZ

Laska, zwlaszcza taska Bozego zycia i zbawienia, jest
darem Bozym, ktéry Pan Bog darmo ofiaruje kazdemu czlo-
wiekowi (por. rozdz. 16 i 41), bo czlowiek nie jest w stanie
na nig zashuzy¢ czy ja wypracowac. Jednakze, Pan Bog sza-
nujac wolnos§¢ czlowieka nie zmusza nikogo, aby ja przyjal,
choé przyjecie jej lub odrzucenie pociaga za soba istotne dla
cztowieka skutki. Tego rodzaju sytuacja sprawia, ze odpo-
wiedz czlowieka na dar laski jest bardzo rozna. Obrazowo
przedsta\ma to Pan Jezus w kilku przypowiesciach. Prze-
analizujemy trzy z nich:
o ziarnie sianym przez sie-
wce, o minach i o talen-
tach.

Oto siewca wyszedt
siaé. A gdy siai, jedno pa-
dio na droge; i przyleciaty
ptaki, i wydziobaly je. Inne
padto na miejsce skaliste,
gdzie nie miato wiele ziemi,
i wnet wzeszto, bo nie byto
gleboko w glebie. Lecz po
wschodzie storica przypali-
to sie i nie majac korzenia,
uschio. Inne znowu padilo
miedzy ciernie, a ciernie
L Gl ke wybyaly 1 zagluszyty je,
...wydaly plon; trydziestokrotny, tak ze nie wydato owocu.
szescédziesigciokrotny i stokrotny...




Inne w konicu padly na ziemie zyzna, wzeszly, wyrosty
i wydaty plon: trzydziestokrotny, szesédziesieciokrotny
1 stokrotny... Siewca sieje stowo. A oto ci (posiani) na drodze:
u nich sieje sie stowo, a skoro je ustysza, zaraz przychodzi
szatan 1 porywa stowo zasiane w nich. Podobnie na miej-
scach skalistych posiani sq ci, ktérzy, gdy ustyszq stowo,
natychmiast przyjmujq je z radosciq, lecz nie majg w sobie
korzenia i sq niestali. Gdy potem przyjdzie ucisk lub prze$la-
dowanie z powodu stowa, zaraz sie zatamujq. Sq inni, kté-
rzy sag zasiani miedzy ciernie: to sq ci, ktorzy stuchajg
wprawdzie stowa, lecz troski tego swiata, utuda bogactwa
i inne Zgdze wciskajq sie i zagtuszajg stowo, tak ze zostaje
bezowocne. W koricu za ziemie 2yznqg zostali posiani ci, kté-
rzy stuchaja stowa, przyjmuja je i wydaja owoc: trzydziesto-
krotny, sze$édziesieciokrotny i stokrotny [Mk 4,1-8; 14-20].

Siane ziarno - to Boze Slowo; owoc — to Zycie Boze
zaowocowane przez przyjecie Stowa. Ukazane sg dwie sytu-
acje: 1) Stowo Boze nie owocuje Zyciem ze wzgledu na nie-
sprzyjajace warunki; 2) przyjete, objawia sie Zyciem o réz-
nym bogactwie.

Niesprzyjajace warunki to: wyrwanie Slowa przez
szatana, tzn. wypychanie nauki ewangelicznej przez ideolo-
gie wroga Bogu,; niestalos¢ i brak korzenia, czyli brak szcze-
rego zainteresowania sie sprawami BoZymi i obojetnos¢ wo-
bec Boga; troski doczesne, gonitwa za bogactwem i rozne
zadze - zawsze zagluszajg zainteresowania sprawami nad-
przyrodzonymi i duchowymi. Wszystkie te warunki stanowia
utworzong przez czlowieka atmosfere zycia, czy tez wytwo-
rzong mentalnosé. Czlowiek jest za nie odpowiedzialny,
dlatego w konsekwencji doprowadzaja go do utraty Boga i
zbawienia.

Ziemia zyzna w przypowiesci przedstawia ludzi, kté-
rzy w rozny sposob odpowiadaja na dar Zycia przynoszone
przez Slowo. Szerzej to zagadnienie przedstawiajg nastepne
dwie przypowiesci. Ogoélnie przypowie§é o siewcy i ziarnie
ilustruje fakt, ze Pan Bog nie narzuca sie ze swojq laska, ale
oczekuje na wolng odpowiedz czlowieka, ktory tez w prak-
tyce zycia réznie si¢ ustosunkowuje do Bozego dziela
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zbawczego i Bozych daréw. Wolnos¢ czlowieka w odniesie-
niu do spraw Bozych nie polega zatem na wyborze czy two-
rzeniu wlasnych form kultu, tj. odnoszenia sie do Boga,
a jedynie na przyjeciu lub odrzuceniu daréw, ktore sam Pan
Bog dla czlowieka przygotowal i jemu je ofiaruje.

Przypowie§ci o minach [Lk 19,11-27] i talentach
[Mt 25,14-30] sa bardzo do siebie podobne, ale tez réznig
sie w kilku szczegotach, co pozwala lepiej zrozumiec€ zagad-
nienia przedstawione w nich przez Chrystusa Pana. Opo-
wies€ jest nastepujaca:

,Bogaty pan udajac sie w daleka podroz rozdziela
stugom pienigdze, polecajac im zarabiaé nimi.

W przypowiesci Mateuszowe]j jednemu dat pied talen-
tow, drugiemu dwa, trzeciemu jeden, kazdemu wedtug jego
zdolnoSct

W przypowiesci Lukaszowej: przywolat dziesieciu
stug swoich, dat im dziesie¢ min i rzekt do nich: ,Zarabiajcie
nimi, aZz wroce”. Talenty i miny to okres§lone kwoty pienie-
zne. Po wyjezdzie pana studzy zaczeli nimi zarabiaé. Po po-
wrocie, pan zazadal od stug rozliczenia.

W przypowieSci Mateuszowej: przyszed? ten, ktory
otrzymat pieé talentéw. Przynidst drugie piec i rzekt: ,, Panie,
przekazates mi pieé talentéw, oto drugie pieé talentéw zyska-
tem”. Rzekt mu pan: ,Dobrze stugo dobry i wierny! Byles$
wiernych w rzeczach niewielu, nad wieloma cie postawie:
wejdz do radosci twego pana!” Przyszedl rowniez i ten, ktory
otrzymat dwa talenty, méwiqc: , Panie, przekazates mi dwa
talenty, oto drugie dwa talenty zyskatem” Rzeki mu pan:
»Dobrze, stugo dobry i wierny! Byle§ wierny w rzeczach
niewielu, nad wieloma cie postawie: wejdz do radosci twego
pana!” Przyszedt i ten, ktory otrzymat jeden talent i rzekt:
»Panie wiedziatem, ze$ jest cztowiek twardy: chcesz zqé
tam, gdzie nie posiates i zbieraé tam, gdzies nie rozsypat.
Bojqc sie wiec, poszedlem i ukrytem twoj talent w ziemi. Oto
masz swojg wltasnoscé!” Odrzekt mu pan jego: Stugo zly
1 gnusny! Wiedziates, ze chce 2qé tam, gdzie nie posialem




i zbierac tam, gdziem nie rozsypal. Powinienes wiec byt od-
da¢ moje pienigdze bankierom, a ja po powrocie bytbym
z zyskiem odebrat swojg wilasnos$é. Dlatego odbierzcie mu
ten talent, a dajcie temu, ktéry ma dziesieé talentéow. Kaz-
demu bowiem, kto ma, bedzie dodane, tak ze nadmiar mie¢
bedzie. Temu za$, kto nie ma, zabiorq nawet to, co ma.
A stuge nieuzytecznego wyrzuécie na zewnqgtrz — w ciem-
nos$ci! Tam bedzie placz i zgrzytanie zebow”.

W przypowiesSci Lukaszowej: Stawit sie wiec pierwszy

i rzekl: ,Panie, twoja mina przysporzyta dziesie¢ min”. Od-

powiedziat mu: ,Dobrze stugo dobry; poniewaz w drobnej
rzeczy okazates$ sig wierny, sprawuj wiadze nad dziesigciu
miastami!” Takze drugi przyszedt i rzekt: ,, Panie, twoja mina
przyniosia pie¢ min”. Temu tez powiedziat: , I ty miej wiladze
nad pieciu miastami!” Nastepny przyszedi i rzekt: ,,Panie, tu
jest twoja mina, ktérq trzymatem zawinietq w chustce. Leka-
tem sie bowiem ciebie, bo jeste$ cziowiekiem surowym:
cheesz braé, czego$ nie potozyl, i Zadé, czegos nie posiat”. Od-
powiedziat mu: , Wedtug stéw twoich sadze cie, zty stugo!
Wiedziales, ze jestem czlowiekiem surowym: chce brad,
gdzie nie potozytem, i Zaé gdziem nie posiat. Czemu wiec nie
dates moich pieniedzy do banku? A ja po powrocie bytbym
je z zyskiem odebrat”. Do obecnych za$ rzekt: Odbierzcie mu
mine i dajcie temu, ktéry ma dziesie¢ min”. Odpowiedzieli

mu: ,,Panie, ma juz dziesie¢ min”. ,, Powiadam wam: Kazde-

mu, kto ma, bedzie dodane; a temu, kto nie ma, zabiorg na-

wet to, co ma”.

Powyzsze przypowiesci, jak wynika z kontekstu, od-
noszg sie do kroélestwa Bozego, przypowies¢ Lukaszowa
wskazuje zas, ze Chrystus Pan jest owym czlowiekiem szla-
chetnego rodu, ktory udat sie w kraj daleki, aby uzyskaé dla
siebie godno$¢ krélewska... Ale jego wspdétobywatele niena-
widzili go i wystali za nim poselstwo z oswiadczeniem: , Nie
chcemy, zeby ten krélowat nad nami. Gdy po otrzymaniu
godnosci krolewskiej wrécit, rozliczat sie ze stugami i potem
powiedzial: , Tych za$ przeciwnikéw moich, ktérzy nie chcieli,
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zebym panowat nad nimi, przyprowadzcie tu 1 posciriujcie
w moich oczach”. Przeciez to Jezus Chrystus po zmartwych-
wstaniu jako Krél krélujgcych i Pan panujgcych [1 Tm 6,15;
Ap 17,14; 19,16] zasiadl po prawicy Ojca [Ef 1,20] jako se-
dzia zywych i umartych [Dz 10,42]. Idea wytracenia prze-
ciwnikow Jezusa Chrystusa pojawia si¢ kilka razy na kar-
tach Ewangelii (np. w przypowiesci o przewrotnych rolni-
kach [Mk 12,9]). Surowos$¢ owego pana z przypowiesci
wzi¢ta od strony antynomii Bozej logiki nie przeczy Chry-
stusowej lagodnosci i miltosierdziu, ukazuje tylko zelazng
konsekwencje i obiektywna rzeczywistos¢ Bozej sprawiedli-
wosci wobec tych, ktérzy odrzucaja Boze milosierdzie (zob.
rozdz. 19).

W zwigzku z tym, ze przypowiesci odnoszg sie do
spraw Bozego krolestwa, miny i talenty oznaczaja nadprzy-
rodzone dary udzielane nam przez Syna Bozego.

,Miny” udzielone wszystkim stugom w rownej mierze
ilustruja taske zbawienia, ktérymi Pan Bég obdarowuje
swoje shugi, tj. tych, ktérzy przyjeli ja przez wiare (por. ziar-
no padajgce na ziemie). Zarabianie owg taskg - to poglebia-
nie zycia wewnetrznego i duchowego, ktére moze by¢ rézne
u roznych ludzi, zgodnie z ich wolnym dzialaniem i osobistg
odpowiedzig na otrzymany dar. To samo ilustruje ,ziemia
zyzna” dajaca roznorodny plon.

yslalenty” rozdzielane slugom w réznych ilosciach,
kazdemu wedtug jego zdolnosci, wskazujgq na rézne powo-
lania i taski z tym zwiazane, ktére Pan Boég z hojnoscia
udziela wedlug swojej woli. Ci, ktorzy wierni swemu powola-
niu, pomnazaja otrzymane dary, kazdy jednakowo ,posta-
wiony jest nad wieloma i wchodzi do radosci swego pana”.

Owi shudzy, ktorzy nie zarabiali otrzymanymi darami,
mimo ze ich nie utracili, zostali odrzuceni i pozbawieni tego,
co otrzymali - ,zabrano im to, co mieli”. Przeciwnie zas,
tym, ktoérzy mieli najwiecej, jeszcze dodano, ,aby mieli nad-
miar” (por. odpuszczanie grzechow przez Eucharystie: rozdz.
30). Objawia sie w tym obiektywna konsekwencja wobec
tych, ktorzy nie traktuja Pana Boga na serio i gardza Jego
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darami, a rownoczesnie hojno$¢ Pana Boga w odniesieniy
do tych, ktorzy sg Mu wierni 1 otwarci na Jego dary.
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SZCZESCIE

Pan Boég stworzyl czlowieka szczesliwym i umiescil go
w raju rozkoszy. Gdy czlowiek utracil raj wskutek grzechu,
wkroczyt Pan Bég w historie czlowieka, aby umozliwi¢ mu
powrédt do szczescia, ktéry mu wyznaczyt jako cel zycia, po-
zostawiajac go oczywiscie wolnym w wyborze tej drogi. Bibi-
lijnym wyrazem przeznaczenia cztowieka do szczeScia jest
wizja ,Nowego Jeruzalem”, przybytku Boga z ludzmi:
i zamieszka wraz z nimi, i bedq oni Jego ludem, a On bedzie
»BOGIEM Z NIMI”. I otrze z ich oczu wszelkq tze [Ap 21,2-4].

Roslina potrzebuje ziemi, wody i sloica do rozwoju,
zwierze zaspokojenia potrzeb swej natury, czlowiek zas po-
trzebuje szczegscia do pelnego zycia. Podstawowa potrzeba
zachowania Zycia biologicznego i gatunku jest wspoélna ze
Swiatem zwierzat, cho¢ duchowa czes§¢ czlowieka moze je
duzo modyfikowac i sublimowacé. Wtasciwe jednak potrzeby -
i teskonoty czlowieka pojawiajg sie na plaszczyznie psy-
chicznej, gdzie lacza sie dzialania ducha i ciala; tu tez poja-
wia sie tesknota i dazenie za szczeSciem. Jednakze ro-
zumienie tego szczeScia 1 okreSlanie go jest bardzo rézne
1 zalezne od tego, gdzie si¢ je upatruje.

Najprostsza forma potrzeby psychicznej cztowieka
jest pragnienie doznawania uczucia przyjemnosci, zadowo-
lenia i dobrego samopoczucia, ktére dostarczaja naszej na-
turze zmysly w postaci roznego rodzaju wrazen. Bogactwo
tych doznan jest bardzo wielkie, ale na ogét nie trwajq one
dlugo i potrzebuja coraz nowych bodZzcéw i podniet. Ludzie,



ktorzy w tym upatrujg swoje szczescie zmuszeni sg szukac
nieustannie nowych wrazen.

Inna forma szczescia, ktore ludzie stawiajg sobie za
cel w zyciu, jest prowadzi¢ spokojnie zycie w jakims dobro-
bycie. Nie jest to latwe do osiagniecia, ale nawet, jesli sie
zdobedzie, okazuje sig, ze roSnie potrzeba coraz wiekszego
dobrobytu i pojawiaja si¢ nowe, nie dostrzegane przedtem
potrzeby.

Dos¢ powszechna forma przezy¢C uwazanych za
szczescie jest potrzeba przezywania mitoSci. Kochac¢ goraco
i by¢ bardzo kochanym, to Zrédlo glebokich, mitych przezy¢,
ktore ludzie utozsamiajg ze szczeSciem. Niestety, w porzad-
ku naturalnym, uczucia, ktére zaistnialy, zmieniajg si¢
i jakze czesto przemijaja, pozostawiajac po sobie jeszcze
wickszy glod i potrzebe mitoSci.

Bardzo szeroka dziedzing ludzkich tesknot jest po-
trzeba wladzy i znaczenia. Czesto laczy si¢ z tym pozadanie
bogactwa i powiekszanie go. Zakres tych pozadan jest pra-
wie nieskonczony i rzadko da sie je w pelni zaspokoi¢ — nie
tylko z powodu wielu warunkow zewnetrznych, ktorych nie
kazdemu udaje sie zrealizowa¢, ale rowniez z powodu tego,
ze im wiecej kto§ ma wladzy, tym wigce] jej pragnie
i gwaltowniej stara si¢ ja poszerzac. Moze si¢ to skonczyc
katastrofa, czego przykladem jest historia Napoleona czy
Hitlera. Poczucie wladzy i znaczenia neci i kusi wielkim
szczeSciem. Ten rodzaj pokusy podsuwal tez szatan Panu
Jezusowi [Mt 4,5-10]. Doswiadczenie zycia pokazuje, Ze nie-
sie ono ze sobg wiele niepokoju, udreki i moze doprowadzic¢
do kleski.

Wyzszg forma wartoSci, w ktérej upatruje sie zaspo-
kojenie pragnienia szczgScia jest: by¢ dobrym i tworzy¢ do-
bro, daje to bowiem poczucie wlasnej wyzszej wartosci. Do
tego dolgcza sie czesto potrzeba uznania swojej dobroci ze
strony ludzi. W wielu wypadkach jest to subtelniejsza po-

sta¢ posiadania znaczenia, o ktérym moéwiliSmy poprzednio.
Ludzie tego rodzaju staraja sie tuszowaé wilasne bledy
1 pomylki, co sprawia, ze staja sie falszywi i podejrzliwi.
Przykladem takiej postawy byli faryzeusze, do ktérych mo-



wil Pan Jezus: To wy wiasnie wobec ludzi udajecie sprawie-
dliwych, ale Bég zna wasze serca [Lk 16,15).

Wysoko ceniona wartoscia, ktorej zaspokojenie wyda-
je sie by¢ wielkim szczeSciem jest twérczoscé i by¢ tworczym
w roznych dziedzinach. W tworczosci bowiem czlowiek
realizuje w sobie pewien aspekt podobienstwa do Boga, Daje
mu to poczucie swojej duzej wartosci i znaczenia. Cierpie-
niem i bolem dla twoércoéw staje sie Swiadomosc¢ wlasnej
ograniczonosci i réznych niemoznos$ci. Nieraz ludzie nie
chca tego dostrzegac, wtedy staja sie zarozumiali i bardziej
podatni na rézne btedy.

Specyficzna forma szukania szczescia czy zaspokoje-
nia potrzeb duchowych sg przezycia religijne. Kazda religia
uprawiana z zaangazowaniem daje duzo emocji i wrazen
oraz poczucie osobistego dowartoSciowania przez kontakt
z Bogiem. Jednakze tylko prawdziwa religia jest zdolna
otworzy¢ czlowieka na glebie ducha i Boza nieskonczonosé.

Niektore dazenia i potrzeby laczg sie ze soba, jak bo-
gactwo i wladza z szukaniem nowych wrazen, inne za$ sie
wykluczaja, jak np. tworczy wysilek z gonitwag za przy-
jemnoSciami. Poza tym zadowolenie i radosc¢ z osiagnietych
celow oraz dgzen dosé szybko sie wyczerpuje i rodza si¢ no-
we pragnienia i tesknoty. Niemoznos¢ zas zaspokojenia po-
wstatych potrzeb wywoluje niezadowolenie, frustracie,
a czasem nawet zwatpienie i rozpacz. Niezaleznie od tego
pojawiajq si¢ choroby, réznego rodzaje tragedie, a w koncu -
nieuchronna S$mieré, ktéra w niwecz obraca te wszystkie
pragnienia i dazenia, ktére opieraja sie na przemijajacych
przezyciach obecnego zycia.

Ciekawa refleksje na ten temat snuje medrzec Ko-
helet: Widziatem wszelkie sprawy, jakie sie dziejg pod stori-
cem. A oto: wszystko to marnoscé i pogon za wiatrem... I po-
stanowilem sobie poznaé mqdro$é i wiedze, szalernstwo
i gtupote. Poznatem, ze réwniez i to jest pogoniq za wiatrem...
Powiedziatem sobie: ,Nuze! Doswiadcze radosci i zazyje
szczesScia!” Lecz i to jest marno$é... Postanowilem w sercu
swoim krzepic ciato moje winem — ... i oddaé sie glupocie, az
zobacze, co dla ludzi jest szczesciem... Dokonatem wielkich
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dziet... Nagromadzitem tez sobie srebra i zlota... Nabylem
Spiewakoéw i $Spiewaczki oraz rozkosze synéw ludzkich: ko-
biet wiele. I statem sie wiekszym 1 moZniejszym niz wszyscy,
co byli przede mna w Jeruzalem; w dodatku madros$¢ moja
mi zostata. Niczego tez, czego oczy moje pragnety, nie od-
mowitem im. Nie wzbraniatem sercu memu zadnej radosci...
I przyjrzatem sie wszystkim dzietom, jakich dokonaty moje
rece, i trudowi, jaki sobie przy tym zadatem. A oto: wszystko
to marmoscé i pogon za wiatrem! Z niczego nie ma pozytku pod
storicem [Koh 1,14 — 2,11].

Mimo tych refleksji duzo jest ludzi, ktorzy potrafia
ograniczy¢ swoje pragnienia do realnych mozliwosci i pro-
wadzg zycie pogodne, zadowolone, uwazajac si¢ za szcze-
sliwych. Ale bedzie to zawsze szczgsScie ograniczone i w kon-
cu przemijajace. Jednakze procz zycia biologicznego
i psychicznego posiada w sobie cztowiek réowniez zycie du-
chowe, z ktorym takze zwiazane sa potrzeby i tesknoty. Za-
spokoi¢ je moga tylko wartosci duchowe, wieczne, ktore
tkwia w samym Bogu. Zbyt bogate zycie emocjonalne potrafi
zaghuszy¢ w czlowieku potrzeby duchowe (por. ziarno, ktére
padlo miedzy ciernie — rozdz. 42), ale nic ich nie zniweczy,
bo dla niesmiertelnosci Bég stworzyt czlowieka — uczynit go
obrazem swej wiasnej wiecznosci [Mdr 2,23]. Jesli za$ czlo-
wiek nie zagluszy w sobie wiecznej tesknoty szczescia, ktora
lezy u podstaw jego duchowej natury, to przy zaspokajaniu
naturalnych potrzeb, owa duchowa tesknota bedzie sie
wzmagac coraz bardziej, co zauwazyl juz Sw. Augustyn wy-
powiadajac owo slynne zdanie: ,Niespokojne jest serce czlo-
wieka, poki nie spocznie w Bogu”.

Sw. Pawel pisze: wlasnie glosimy, jak zostalo napi-
sane, to, czego ani oko nie widziatlo, ani ucho nie styszalo,
ani serce cztowieka nie zdotalo pojaé, jak wielkie rzeczy
przygotowat Bég tym, ktérzy Go mitujg [1 Kor 2,9]. Jakie to
szczeScie przygotowal nam Pan Bog? — Pan Jezus nie tail
przed Apostolami: Jezeli was swiat nienawidzi, wiedzcie, ze
Mnie pierwej znienawidzit. GdybyScie byli ze Swiata, Swiat
by was kochat jako swojg wtasnosé. Ale poniewaz nie jeste-
Scie ze Swiata, bo Ja was wybratem sobie ze swiata, dlatego
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was swiat nienawidzi... Jezeli Mnie przesladowali, to i was
bedq przesladowad [J 15,18-20]. Droga za$ do szczescia,
ktorg sam Chrystus Pan prowadzi, to: Jesli kto chce poj$¢ za
Mna, niech sie zaprze samego siebie i niech Mnie nasladuje
[Mt 16,24].

Szczescie, ktore Pan Jezus proponuje, nie jest wiec
z tego Swiata i nie wyraza si¢ radoscia doczesna. O obecnym
zyciu mowi Chrystus Pan: Wchodzcie przez ciasng brame!
Bo szeroka jest brama 1 przestronna ta droga, ktéra prowa-
dzi do zguby, ... Jakze ciasna jest brama i wagska droga, kto-
ra prowadzi do zycia [Mt 7,13-14]. Pelne szczg¢scie czeka
czlowieka dopiero w zyciu przysztym: Albowiem Syn Czto-
wieczy przyjdzie w chwale Ojca swego razem z aniolami
swoimi, i wtedy odda kazdemu wedtug jego postepowania
[Mt 16,27]. O tej chwale pisze tez Sw. Pawel: Sqgdze bowiem,
Ze cierpien terazniejszych nie mozna stawiaé na réwni
z chwala, ktéra ma sie w nas objawié [Rz 8,18|.

Czyzby zatem chrzescijanin, ktéry uwierzyl i zawie-
rzyt Chrystusowi Panu, mial w Zyciu doczesnym tylko smu-
ci¢ sie i czué sie nieszczesliwym. Absolutnie nie! Pan Jezus
powiedzial Nikodemowi, ze Bog, ktory ukochal swiat, dal
swego Syna Jednorodzonego, aby kazdy, kto w Niego wie-
rzy, nie zgingt, ale miat Zycie wieczne [J 3,16]. Owo Zycie
wieczne, czyli Boze, udzielane juz w zyciu doczesnym jest
tym, co zdolne jest czlowieka napelni¢ taka moca zycia,
ktorej nie jest zdolne da¢ zadne przezycie szczeScia docze-
snego, nawet gdyby nie byto krétkotrwale (zob. rozdz. 31).
Dostrzec te prawde mozna w pelni z plaszczyzny Bozej logi-
ki, a doswiadczyé, gdy wypelni si¢ slowa Chrystusa Pana:
kto chce zachowaé swoje zycie, straci je; a kto straci swe 2y-
cie z mego powodu, znajdzie je [Mt 16,25].

Logika Boza szczeScia przejawia si¢ nie tylko w sa-
mym rozumieniu tego zagadnienia, ale jeszcze bardziej
w tym, iz rzesze ludzi realizuja ja w swoim zyciu, nieprze-
rwanie od czasu Zeslania Ducha Swietego az po nasze cza-
sy. Pierwszymi byli Apostolowie, ktérzy porwali za soba ty-
sigce ludzi. Z nich wyszli meczennicy, ktérzy napelnieni
mocg Bozego zycia chetnie oddawali zycie doczesne, nawet



w torturach. Dla innych cenniejsze bylo pelne wyrzeczenia
zycie na pustyni, a potem w klasztorach — dla Boga, niz
najbardziej urozmaicone zycie w §wiecie — dla siebie. Swia-
dectwo owej przeogromnej mocy Bozej dajg przez wieki ro-
dzace si¢ wcigz nowe zakony i zgromadzenia, wewnetrzne
bogactwo mistykow, pelna poswiecenia praca misjonarzy,
wychowawcow i ludzi oddanych stuzbie bliznim dla Boga.
Ciagle odradzanie sie zycia religijnego w KosSciele po
chwilach réznych upadkéw jest widomym znakiem obecno-
$ci Bozej mocy wsrod ludzi, ktéra jedyna jest zdolna napet-
nié¢ czlowieka takim szczesciem, ktorego swiat dac nie moze.
Wciaz wiec zywe sg stowa Zbawcy: A oto Ja jestem z wami
przez wszystkie dni, az do skoriczenia Swiata [Mt 28,20].

Gustave Doré: wizja niebieskiego Jeruzalem



ZAKONCZENIE

W przedstawionych rozwazaniach wiele tekstéw bi-
blijnych jak tez i poje¢ powtarza si¢ wielokrotnie, szczegol-
nie pojecie ludzkiej wolnosci respektowanej przez Pana Bo-
ga. Rozpatrywane sg one w réznym ustawieniu i aspektach
Bozej logiki. Wynika to z wielkiego bogactwa Bozej rzeczywi-
stosci oraz duzego ograniczenia ludzkich pojeé. Scisle zna-
czenia slow nie sg zdolne odzwierciedli¢ nieskoficzonego bo-
gactwa Bozych tresci. Dlatego powtarzanie tych samych idei
w roznym aspekcie stalo sie cechg niektérych przekazow
biblijnych.

Ksiega Rodzaju przekazuje stworzenie czlowieka
w dwoch obrazach: raz na tle stworzenia $wiata, jako za-
konczenie stworczego dzieta Bozego; drugi raz dokladniej na
tle zadan i przeznaczenia czlowieka, zamierzonego przez Pa-
na Boga. W Nowym Testamencie metode powtarzania sto-
suje nieraz sw. Pawel. Np. w liScie do Rzymian przedstawia
w wielu aspektach idee ,usprawiedliwienia przez wiarg”.

Przedstawione w ksigzce elementy Bozej logiki oczy-
wiScie nie wyczerpuja tematu. Poprzez Bozg logike mozna
rozwazacC wszystkie relacje miedzy Bogiem i czlowiekiem,
np. Zycie moralne, asceze, modlitwe itp. Poza tym kult Swie-
tych, zwlaszcza Matki Najswietszej rozpatrywany z punktu
widzenia Bozego nie jest wcale kultem czlowieka, tylko
uznaniem $wietoSci i wielkosci Bozej wszechmocy i mitosci
wobec ludzi, ktérzy otwarli sie na Boze dzialanie i caltkowicie
sie Jemu poddali.

Spojrzenie na zycie od strony Bozej logiki nie tylko
ukazuje Zycie ludzkie w nowym Swietle, ale tez silnie uwy-
datnia niezalezne od czlowieka, obiektywne wartosci jego



zycia, ktore Pan Bég zlaczyl z ludzka natura. Taksg jest np.
wolnosé, ktora zostala dana ludziom nie na to, aby tworzyli
nowe prawa materii czy normy moralne, ale po to, by
w oparciu o istniejace juz prawa mieli mozliwos¢ tworzenia
roznych form materii i zycia, a w tym mogli w sposéb wolny
ukochac¢ Boga, ktory do korica ich umitowat [J 13,1].

Jakze wielkie sq dzieta Twe, Panie,

bardzo gtebokie Twe mysli!

Cztowiek nierozumny ich nie zna,

a gltupiec ich nie pojmuje.

Zasadzeni w domu Panskzm

rozkwitng na -dziedziricach naszego Boga.
Wydadzqg owoc nawet i w starosci,

petni sokéw i zawsze Zywotni,

aby Swiadczyd, ze Pan jest sprawiedliwy,
moja Skata, nie ma w Nim nieprawos$ci.

[Ps 92,6-7; 14-16]

Giotto: Aniol




