JEAN-FRANCOIS SIX

JeZU

_ PRZELOZYLA
MARIA BORSUK-MAJEWSKA

INSTYTUT WYDAWNICZY PAX 1982




»Przyszli do Kafarnaum (...)
Zawotal Dwunastu i rzekl do nich:
»Jesli kto chee by¢ pierwszym,
Niech bedzie ostatnim ze wszystkich
I stuga wszystkich«.

Potem wzial mate dziecko,

Postawil je przed nimi...”

Mk 9, 35-36
»Jezus przyblizyl si¢
i szed! z nimi.”

Yk 24,15

Poswiecam J...,
ktory zyje poszukiwaniem Jezusa
1952—1972, J-F.S.




SYTUACJA POLITYCZNA

Jak wygladal swiat, w ktorym zyl Jezus? Mamy
na ten temat wiele wiadomos$ci zarowno ze zréodet
zydowskich, jak i rzymskich.

CI, KTORZY SA U WLADZY

W owej epoce, na poczatku naszej ery, jedno panstwo,
panstwo rzymskie zdolalo silg podbié wszystkie kraje §réd-
ziemmomorskie, narody mlode, jak Galia, oraz wysoce cy-
wilizowane, jak Grecja. Rzym dazyl jednak do utworzenia
z tego zroznicowanego $wiata jednosci pohtycznej Miala to
by¢ jedno$é rzymska.

System opieral sie na pewnej bardzo elastycznej struktu-

rze, jaka jest miasto-panstwo (urbs), oparte na rodzinach
i rodach polaczonych w pewne zwigzki religijne i politycz-
ne: czlonkowie tej grupy to obywatele rzymscy. Czasami,
ale bardzo rzadko, grupa ta przyjmuje cudzoziemcéw, kté-
rym daje prawa obywateli.
- W krajach podbitych Rzym udziela obywatelstwa rzym-
skiego pewnej liczbie ludzi, ktérzy z kolei maja zaszczepiaé
na swoim gruncie poprzez instytucje miejskie caly ksztalt
zycia i obyczajow rzymskich. System ten przyjmuje si¢ po-
woli, czynige z tych réznigcych sie miedzy soba ludéw
organiczng calosé.

Inaczej rzecz sie ma w dziedzinie religijnej. Tutaj Rzym
nie stara sie narzucaé wlasnych koncepcji i pozwala na
istnienie calego mnéstwa kultéw i wierzen. Przynajmniej
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na poczatku, gdyz w miare uplywu czasu odczuwa sie co«
raz bardziej dazenie do utworzenia jakiej$§ oficjalnej religii,
ktéra zebrataby wszystkie te rozproszone kulty i przetopila
w jednym tyglu: kulcie Rzymu i wladey. Od roku 27
przed Chr. cesarz otrzymuje przydomek o charakterze re-
ligijnym — August. Religia cesarstwa chce wyrazi¢ jedno$é
§wiata rzymskiego poprzez owsg jakoby boska postaé wlad-
cy, ktory jest tej jednosci centrum: kazdy, kto odmawia
uznania tej boskiej postaci, staje sie natychmiast podejrza-
ny o nieuznawanie politycznej wladzy Rzymu. Religia i po-
lityka, dziedziny z poczatku niezalezne, zaczynaja sie coraz
bardziej na siebie nakladaé, a nawet z sobg Ilgczyé.

Pompejusz, ktéry swiezo uczynit z Syrii prowincje rzym-
ska, wchodzi do Judei, zdobywa w roku 63 przed Chr. Je-
rozolime. Ginie dwana$cie tysiecy Zydéw. Zostaje miano-
wany etnarchg. W roku 40 Rzym oglasza Heroda ,kroélem
Zydéw, przyjacielem i sojusznikiem”; jednakze musi on
zdoby¢ swoje krélestwo i panowanie jego rozpoczyna sie
w 37 roku. Herod jest Arabem, o czym wiedzg wszyscy
Zydzi; ot6z udaje sie on do Rzymu, aby na Kapitolu ztozyé
Jowiszowi ofiare dziekczynna; jego judaizm jest czysto
umowny. Aby przypodobaé sie Zydom, rozpoczyna w Io-
ku 20 budowe wspanialej swiagtyni, ktéra zostanie ukonczo-
na przeszlo sto lat pdzniej w roku 70 po Chr. Tak wiec
w ciggu calego zycia Jezusa §wigtynia jest w stanie budo-
wy. Herod jednak nie zapomina o swoich panach. Miastu
Samarii daje, na przyklad, nowa mazwe Sebeste, co jest
greckim odpowiednikiem boskiego tytulu Augusta; wznosi
Swigtynie na cze§¢ Rzymu i Augusta; mastepnie buduje
most i daje miastu, ktére uczyni administracyjng stolicg
Palestyny, nazwe Cezarei.

Herod Wielki umiera w roku 4 przed narodzeniema Chrys-
tusa. Jezus urodzil sie pomiedzy 7—4 r. p.n.e. W roku 6 po
Chrystusie Judea i Samaria staja sie prowincjg rzymska.
Od tegoz roku Judeg rzadzi prefekt rzymski; jako wielko-
rzadca wyposazony we wladze cywilng, wojskows i sgdo-
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wa, osiada w Cezarei. Prefekt uznaje jednak religijng wia-
dze sanhedrynu. Owemu zgromadzeniu, ktére ma swa sie-
dzibe w Jerozolimie, przewodniczy arcykaplan. Religia zy-
dowska jest uznawana nie tylko w Judei, ale we wszyst-
kich gminach zydowskich, rozsianych po calym imperium.

Krél Arab, prefekt Rzymianin, arcykaplan Zyd: oto trzy
wladze, ktéore dzielg pomiedzy sobg panowanie nad krajem.
Ale naprawde rzadzi Rzym: oddzialy wojska, ktérych gar-
nizony stojg w gléwnych miastach, majg caly kraj w reku.

- DWIE WSPOLZAWODNICZACE ZE SOBA GRUPY RELIGIINE

Judaizm pod wzgledem religijnym mie jest monolitem.
Pewne grupy do$¢ nieliczne, bo zlozone z paru tysiecy oséb
(cala ludnos$¢ wymnosi okolo poéltora miliona mieszkancéwy),
maja ogromny wplyw, gdyz czlonkowie ich zajmujg stano-
wiska decydujgce o mysli i ruchach umystowych narodu
zydowskiego. Grupy te, z ktérych kazda ma wlasng prze-
szlo$é, wlasng tradycje i okres§long mentalnosé, nie omiesz-
kaly od czasow najazdu Pompejusza i zdobycia Jerozolimy
zaznaczy¢ swego stanowiska wobec okupacji rzymskiej i w
ten lub inny sposéb zajaé jakas$ polityczng pozycje.

A wiec na poczgtek grupa saduceuszy, ktéra nie jest spe-
cjalnie silnie zorganizowana, reprezentuje klase uprzywi-
lejowang: zwigzana jest z rodzinami bogaczy i wyzszym
duchowienstwem. Ci konserwatywni arystokraci pragna
trzymacé sie Sci§le litery Pisma. Przestrzegaja tylko Prawa
pisanego i jedynym autorytetem jest dla nich Piecioksiag;
wszelka nowa my$l religijna jest dla nich podejrzana; na-
ruszalaby ich przewage kulturalns.

Panowanie rzymskie, ktére pozwala na swobodne spel-
nianie kultu, zapewnia im stanowisko uprzywilejowane w
lonie judaizmu, sa wiec temu panowaniu przychylni. Sa to
bogaci oportunisci; cenig przede wszystkim porzadek.



Inna grupa, liczebnie jej rowna, jakie§ dziesigé tysiecy
czlonkow, walczy w sposéb bezwzgledny o wplywy. Sa to
faryzeusze. W dziedzinie religii nie sg konserwatywni, ale
otwarci na nowe idee; i tak przyjeli oni kilka pojeé¢ no-
wych, do§¢ rewolucyjnych, o ktorych saduceusze nie cheg
nawet styszeé, jak nieSmiertelnosé, zmartwychwstanie, sad
ostateczny. W przeciwienstwie do saduceuszy, oczekujg
przyjscia Mesjasza. Zamiast przytlaczajacego prawa sadu-
ceuszy przedstawiajg ludowi prawo, ustnie przekazujac tra-
dycje ojcow, ktorag wyjasniajg i proponujg praktyczne jej
stosowanie. Maja zdolno$¢ interpretowania tradycji czesto
w sposob bardzo zywy, a za miejsce, gdzie mogg szerzyc¢
swoje wplywy, uznali synagoge. Jest ona jednoczesnie
miejscem zebran wspdlnoty, ale takze i sama wspdlnota,
ktora w dzien szabatu gromadzi sie tam na modlitwe i czy-
tanie Pisma, a zwlaszcza jego komentowanie. Przez reszte
tygodnia synagoga jest szkolg, w ktorej wykladane jest
Prawo. Tak wiec saduceusze majag w swym reku Swiatynie,
gdzie pracuja tysigce osob, faryzeusze za§ — synagoge.

Saduceusze z wysoko§ci swego arystokratycznego stano-
wiska pogardzajg ludem, ten za§ zywi do nich glebokg
niecheé. Faryzeusze odnosza sie z pewnym lekcewazeniem
do ludu; ci amhaarezi, ludzie prosci, wiesniacy, to igno-
ranci, ktorzy nie znajg dobrze przepisow rytualnych, trze-
ba wiec trzymac sie od nich z daleka, gdyz sg nieczysci,
nie daé¢ sie przez nich splamié; faryzeusze majg obsesyjny
lek przed skalamiem i na przyklad odmawiajg amhaarezowi
gos$cinnosci, choé jest ona przeciez pierwszym przepisem
Prawa. Lud jednak mimo wszystko ich podziwia ze wzgle-
du na wielka ich poboznosé; podziw ten znajduje swodj wy-
raz w leku i glebokim szacunku. Jest jeszcze pewien
aspekt, ktéry budzi w narodzie sympatie dla faryzeuszy.
Sa oni mianowicie goracymi nacjonalistami, nienawidzg
Rzymian i ukazuja oczom ludu wizje teokratycznego Izrae-
la, ktéremu obiecare jest panowanie nad $§wiatem. Kate-
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gorycznie jednak odrzucaja mysl uzycia sily dla zrealizo-
wania tego mesjanskiego krélestwa, od ktorego oczekujg
odnowienia Izraela.

CI, KTORZY POZOSTAJA NA MARGINESIE

W momencie narodzenia Jezusa istniejg w kraju dwie
gléwne sity: z jednej strony arystokracja, z drugiej two-
rzgcy swego rodzaju bractwo faryzeusze. Ale poza tymi
dwiema oficjalnymi grupami istnieja dwie marginesowe
“sekty, ktore, jakkolwiek o Wwiele mniej liczne niz saduceusze
1 faryzeusze i mniej oficjalne, majg wplyw ogromny Sg to
essenczycy i zeloci.

Esseficzycy sa wlasciwie mnichami. Skupieni na pustyn-
nym brzegu Morza Martwego zyjg wspoélnie, majg wspol-
ng wlasno$§é, przestrzegajg $cistej ascezy, zyja w celibacie.
Ten, kto chce staé sie czlonkiem sekty, musi odbyé dwa lata
nowicjatu; po czym zostaje ochrzczony. Tworzg oni malg
wspdlnote mistyczng, catkowicie obca sprawom wsp6l-
czesnego im $wiata, skoro nawet na Swieta nie udajg sie
do Jerozolimy.

Zwigzani z pewnym idealem mesjanskim, glebiej jeszcze
zakorzenionym niz mesjanizm faryzeuszy, oczekujg stale
apokaliptycznego wstrzgsu, interwencji samego Boga, ktéry
oswobodzi Izraela. JeSli, tak jak i faryzeusze, nie chca
dzialaé silg, to nie jak tameci przez pewng strategie neutral-
nos$ci, ktéra zabezpieczalaby ich wladze religijna, ale z po-
wodu sily ich mesjanskich nadziei. Liczg jedynie na Boga,
ktéry uwolni ich kraj, i przygotowuja sie na bliskie i wiel-
kie Jego wtargniecie. Zycie ich poza $wiatem — Zyja na
pustyni, obcy wszystkiemu — powieksza w nich jeszcze
stan mapiecia. Esseniczycy uwazaja siebie jakby za arke
przygotowang na wypadek potopu, za malenka reszte wier-
nych i czystych. Lud niewiele o nich wie. Sg jaka$ grupa
ukryta, tajemniczg i fascynujaca, ktéra dazy do idealu nie-
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pojetego absolutu. Zeloci to takze ludzie w najwyzszym
stopniu religijni. Wyznaja radykalny ideal teokratyczny.
Przebywanie na Ziemi Swietej ludzi nie noszacych znamie-
nia Prawa Mojzeszowego, jakim jest obrzezanie, wydaje im
sie czym$ niedopuszczalnym. Profanacje te zwalczajg nie
na wzor essenczykéw, kiorzy usuwaja sie ze swiata tworzac
mala czastke niepokonanego Izraela, ale chwytajg sie dzia-
lania bezposredniego i natychmiastowego. Szukajg zwolen-
nikow wséréd mnajubozszych warstw zydowskich (zwanych
takze Galilejezykami), gloszg jakby $wietg wojne w celu
zniszczenia tych, ktérzy nie sg Zydami, tworzg prawdziwg
partyzantke na Pustyni Judzkiej i trwaja odtad w stalym
buncie przeciwko okupantom rzymskim; organizujg zama-
chy, zabdjstwa Rzymian, akty zemsty na kolaborantach zy-
dowskich. Wladze rzymskie reagujg stalymi represjami na .
to nieustanne powstanie kierowane przez zelotéw. Konser-
watywni saduceusze, a takze i faryzeusze odnoszg sie ze
wstretem do tych podzegaczy i sprawcéw zamieszek. Jezu-
sa i Jego uczniow bedg w jakims$ stopniu zalicza¢ do zelo-
tow. Lud za$ sprzyja zelotom z powodu ich otwartego dzia-
lania, wiary i patriotyzmu; wplyw zelotéw wzrasta az do
wybuchu wielkiej ogdlnej rewolty w latach 66—70, ktéra
doprowadzi do zniszczenia Jerozolimy.

CZY JEZUS BYL FARYZEUSZEM?

Przede wszystkim jedno jest pewne: Jezus nie jest sadu-
ceuszem. Nie ma nic wspdélnego z arystokratycznymi kon-
serwatystami; oni, a zwlaszceza arcykaplani, nie przestang
by¢ w stosunku do Niego mapastliwi i wszelkimi sposobami
bedg starali sie Go zniszczyé. |

Ale czy Jezus nalezy w ten lub inny sposéb do ktérejs
z grup pozostalych?! A przede wszystkim, jakie sg Jego

1 Historycy nie sg co do tego zgodni. Flusser (Jésu§, Paris,
Seuil, 1970) widzi w Jezusie ucznia faryzeuszy, tak jak i Klaus-
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powigzania z faryzeuszami? Jezus widzi w nich wspolczes-
nych Mu spadkobiercow Mojzesza: ,,Na Kkazalnicy Mojzesza
zasiedli uczeni w Pismie i faryzeusze. Czyncie wiec i za-
chowujcie wszystko, co wam polecg” (Mt 23, 2—3).* On
sam nie wyrasta z zadnej sekty judaizmu, ale z uniwersa-
listyeznej koncepcji, ktérg wyznajg faryzeusze.

Stosunek faryzeuszy do Niego jest rézny. Jedni méwig o
Nim: ,,Czlowiek ten nie jest od Boga”. Inni myS$lag inaczej
i bronig Go. Jest miedzy nimi rézmica zdan na Jego te-
mat (J 9, 10). Kiedy Herod chce zabi¢ Jezusa, faryzeusze
uprzedzaja Go o tym i radzg ucieczke (Lk 13, 31). Zaprasza-
ja Go do swojego stolu: na przyklad uczta u Szymona fa-
ryzeusza, kiedy to znana w mieScie grzesznica catuje stopy
Jezusa i mamaszcza je wonnym olejkiem (Lk 7, 36—50);
uczta u innego faryzeusza, gdzie Jezus nie dopelnia ablucji
przed positkiem (Lk 11, 37—44) albo tez przyjecie u jedne-
go ze ,;znacznych faryzeuszy” w dzien szabatu, kiedy Je-
zus uzdrawia chorego na puchline wodng (Lk 14, 1—24).

. A mamy jeszcze i Nikodema, ktory jest faryzeuszem, i to

faryzeuszem wybitnym. Nalezy do znanej w Jerozolimie ro-
dziny i jako radca miejski jest jednym z notabléw miasta;
Nikodem, faryzeusz umiarkowany, przeciwstawia sie ze
wszystkich sit ekstremistycznym zelotom. Podziwia Jezusa,
ktérego uwaza za Czlowieka Bozego, przychodzi don nocg
i mowi: ,,Rabbi, wiemy, ze od Boga przyszedle§ jako nau-
czyciel. Nikt bowiem nie moégiby czyni¢ takich znakéw, ja-
kie Ty czynisz, gdyby Bég nie byl z nim” (J 3, 2). Kiedy
faryzeusze przysylaja strazniké6w Swiatyni, aby zatrzymaé

ner, ktéry uwaza Jezusa za faryzeusza w szerokim sensie.
Brandon (Jesus and the Zealots, Manchester, 1967) widzi
w Nim zelote; Dupont-Sommer w swoich licznych pracach
poczawszy od 1. 1950 (Le livre des Hymmnes découveri pres de
la Mer Morte, Paris, A. Maisonneuve, 1957) lgczy Go z essen-
czykami.

* Cytaty z Pisma $wietego wedlug Biblii Tysigclecia wyd. I
(przyp. ttum.).
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Jezusa w $wieto Namiotéw, Nikodem broni Go: ,,Czy Pra-
wo nasze potepia czlowieka, zanim Go wpierw przestucha
i zbada popelnione przestepstwo?” (J 7, 61). Bedgc przed-
stawicielem wladzy publicznej, zajmie sie pogrzebem Je-.
zusa i spelni wobec Niego ostatnig posluge.

W rzeczywisto$ci pomiedzy Jezusem i faryzeuszami istnie-
ja bardzo mocne powiazania, I On, i oni sg w sposéb za-
sadniczy zwrdceni ku istotnym sprawom religijnym. Jezeli
w Ewangeliach znajdujemy wielokrotnie §lady wzajemnych
sporo6w i nieporozumien, to dlatego, ze zaréwno Jezus jak
i faryzeusze stojg na tym-samym gruncie, gruncie prawa
i wiary. W obu tych punktach spotykaja si¢ i Scieraja.

Co stanowi istote tych sporéw? Nie dotyczg one przede
wszystkim pozycji politycznej Jezusa, lecz Jego religijnego
stanowiska. I nie tyle kwestii interpretowania tradycji, ile
w sposéb calkowicie zdecydowany samej. osoby . Jezusa. On
moéwi o sobie jako ten, kogo zaréwno pochodzenie, jak
i autorytet stawiajg na réwni z Bogiem. Dlaczego fary-
zeusze chcg Go zabi¢? Poniewaz mie tylko gwalci szabat,
ale ,,czyni sie ré6wny Bogu” (J 5, 18). Postepuje jak réwny
Bogu, odpuszcza grzechy (Mk 2, 7) lub wypowiada stowa,
jak te o wazniesieniu mowej Swiatyni, ktore czynig Go
rownym Bogu w niej mieszkajacemu.

To oni wlaénie, owi religijni ludzie, najbardziej w Izraelu
otwarci, zdolni na przyklad przyjaé¢ pojecie zmartwychwsta-
nia, przeciwstawiajg sie Jezusowi najmocniej, poniewaz to
ich poczucie postepu pozwala im pojaé, co wlasciwie ozna-
cza owa gleboka przemiana gloszona przez Jezusa; fary-
zeusze mogy przyjaé¢ te lub inne zmiany, ale absolutnie
nie moga przysfa¢ na tak radykalng rewolucje w dziedzi-
nie religii, jaka Jezus z naciskiem glosi. Gdy saduceusze da-
zg do zniszczenia Jezusa, czynig to z powoddw politycznych
i wiedza, ze wlasdnie na tym terenie mogg doprowadzi¢ do
skazania Go przez Rzymianina Pilata, do ktérego przemé-
wig tylko argumenty polityczne. Ale jak uzasadni¢ skaza-
nie Jezusa w oczach opinii Zydowskiej? Trzeba podejsé Go
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sprytnie, oskarzy¢ na terenie spraw religijnych, na ktére
tak wrazliwi sg faryzeusze, oskarzy¢ Go o bluznierstwo naj-
wyzsze. Zreszta na te argumenty czuly jest caly lud zy-
dowski. Tu lezy prawdziwy proces Jezusa. Jest to paradoks,
ale wlasnie zarliwo$¢ wiary w Boga Najwyzszego doprowa-
dza faryzeuszy do uznania, ze Jezus musi poniesc $mierc.
'T to nie dlatego, ze On, jak wielu innych prorokow, pietnu-
je obtude pewnych faryzeuszy i formalizm prowadzace do
zwyrodnienia religii Izraela, nie dla moralnych i moraliza-
torskich racji, ktorym faryzeusze przeciwstawiali sie calg
sila, lecz dla motywéw gleboko religijnych; chodzi tu o sa-
mo pojecie Boga,

T
JEZUS 1 ZELOCI

Czyz Jezus, ktéry calym sercem interesuje sie biedakami
i wydziedziczonymi, nie jest w jakis sposob bliski zelotom,
ktorzy wyszli z kregéw ludowych? W kazdym razie w oto-
czeniu Jezusa sg zeloci; na przyklad Szymon, jeden z Dwu-
nastu, ktérego Marek nazywa Gorliwym Kananejczykiem *
(Mk 3, 18), a ktérego Lukasz okresla jako Szymona Zelote *
(Lk 6, 15). Zeloci popelniajgec morderstwa uzywali malych
sztyletow — sica — stad ich przydomek sicarii, dawany im
przez Rzymian. Przypuszcza sie ?, ze nazwa Judasza Iskario-
ty, mogta byla byé hebrajskg transpozycjg lacinskiego slo-
wa sicarius. Z drugiej znéw strony Jakub i Jan, synowie
Zebedeusza, noszg Wwojowniczy przydomek ,,synowie gro-
mu”, a Piotr w Gethsemani ma przy sobie miecz. Czy wiec
wsrod otoczenia Jezusa nie znajdujemy zelotow?

Saduceusze prébuja zaliczyé Jezusa do zelotéw. Podstawa

2 O. Cullmann, Dieu et César, Neuchatel, Delachaux et

Niestlé, 1956, s. 18—19.
* W Biblii Tysiaclecia nie ma tych okreSlen (przyp. tlum.).
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moglyby by¢ dla nich pewne slowa Jezusa, gdy na przyklad
o$wiadcza On, ze Krolestwo Boze jest blisko; podkreslamy,
ze zeloci tez tak mowig. Kiedy Jezus drwi z Heroda i na-
zywa go ,lisem” (Lk 13, 32), albo gdy moéwi z ironig o tych,
ktorzy przyjmujg tytul ,,dobroczyncow” (Lk 22, 25), to wy-
raza si¢ jak zelota.

Proces Jezusa zreszta mieSci sie w ramach represji prze-
ciwko ruchom powstanczym. Barabasz jest czlonkiem takiej
grupy, sa nimi takze dwaj lotrzy ukrzyzowani razem
z Jezusem.

A wiec? Czy mozna widzie¢ w Jezusie jednego ze zwolen-
nikow dzialania sila, jednego z zelotow, przywddcee party-
zantow, kiéry mialby rozpoczaé w Galilei powstanie, aby
wtargna¢ sila do Jerozolimy? A wjazd do Jerozolimy, pro-
test przeciwko placeniu podatkéw Cezarowi, wygnanie kup-
coéw ze Swiatyni? Gdyby Jezus byl bohaterem zydowskiego
ruchu oporu, bylby skazany i stracony nie przez Zydow, ale
przez Rzymian i ich kolaborantow.

Ze mial wiekszy postuch u zelotéw niz u saduceuszy, jest
rzecza niewatpliwg. Stgd jednak do uznania Jezusa za ze-
lote jest jeszcze bardzo daleko. Slowa Jezusa dotyczace
niestosowania sily, zakaz uzywania broni, nakaz czynienia
pokoju, fakt, ze kazul i§¢ za sobg celnikowi (przedstawicie-
lowi ustalonego porzadku), a zwlaszcza stanowczo$é, z jaka
odrzuca elementy polityczne, ktéore moglyby nada¢ Mu ro-
le dwuznaczng, wszystko to kaze odrzuci¢ zdecydowanie
przypuszczenie, jakoby Jezus mial byé zelota.

JEZUS I ESSENCZYCY

Czy Jezus stykal sie z essenczykami? Pliniusz Starszy,
ktéory mial z nimi kontakt, tak ich charakteryzuje: ,,5a-
motnicy, co§ najbardziej niezwyklego w S$wiecie: zyjg bez
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kobiety, bez milosci, bez pieniedzy. Jedyni ich towarzysze
to palmy”. Sg to ludzie, ktérzy uznajg tylko dwa duchy:
tego ktéry pochodzi od Boga, i Beliala, to znaczy demona,
z tym, ze Bo6g jest stwoércg obu tych duchow; ludzie dla
ktorych dusza ludzka i $wiat to arena, gdzie rozgrywa sie
nieustanna walka dwoch duchow: $wiatla i1 ciemnosci,
prawdy i klamstwa, zycia i $§mierci.

Nie mozna ustali¢, czy Jezus mial bezposredni kontakt
z essenczykami, czy tez nie. Ewangelie jednak przekazujg
nam pewne poglady, ktére podzielali i essenczycy, zwlasz-
cza Ewangelia $w. Jana i niektére listy $w. Pawla, na te-
mat §wiatla, prawdy, zycia i ich przeciwienstw. Za$§ organi-
zacja pierwszych gmin chrzescijanskich (Dz 2, 45) wykazu-
je podobienstwa z organizacjg zycia essenczykow: wspolna
kasa, wspélne posilki. Wspdélnota z Qumran wyglada jak
prawdziwy ,,Kosciél”, nowy Izrael; nie byt to tylko pewien
profetyczny ruch, alé uksztaltowane spoleczenstwo. Zwlasz-
cza dynamiczno$¢ dzialalnosci Jezusa ma co§ wspdinego
z nadzieja essenczykéw: Dbliskie przyjScie Boga, ktoéry
uwolni swoéj lud.

A jednak Jezus nie byl essenczykiem. Rézni sie od tej
grupy w dwoéch zasadniczych punktach. Przede wszystkim
w tym, co dotyczy okreslonej prawem nieczysto$ci. Bardziej
jeszcze niz faryzeusze, essenczycy mieli lek przed skalaniem
sig, stgd ich sposdéb zycia z dala od ludzi, ich ciasny sepa-
ratyzm. Aby zblizy¢ sie do essenczykéw i staé sie jednym
z nich, trzeba bylo udowodni¢ swojg czystosé. Jezus zas
styka sie z celnikami i grzesznikami, a to dla essenczyka
postawa nie do pomyslenia. I wydaje sie bardzo praw-
dopodobne?, Zze slowa Jezusa na temat rytualnej czystosci
ktére Mateusz podaje jako odpowiedz faryzeuszom, byly
wypowiedziane przy spotkaniu z essenczykami: ,Nie to, co
wchodzi przez usta, czyni czlowieka mnieczystym, ale co

3 Davies, The Setting of the sermon on the mount, Cam
bridge, 1964 s. 270—281.
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z ust wychodzi (..) Lecz to, co z ust wychodzi, plynie z ser-
ca, i to czyni czlowieka nieczystym. Z serca bowiem po-
chodza zle mysli, zabojstwa, cudzoléstwa, nierzad, kradzie-
ze, falszywe Swiadectwo, przeklenstwa. To czyni czlowieka
nieczystym. Lecz je$¢ nieumytymi rekoma nie czyni czlo-
wieka nieczystym” (Mt 15, 11. 18—20).

Ale jest jeszcze jedna zasadnicza réznica miedzy Jezusem
i essenczykami. Tamci wymagaja braterskiej milosci, ale
ograniczonej jedynie do czlonkéw sekty. Jezus za$ calg mo-
ca przeciwstawia sie ekskluzywizmowi essericzykéw i glosi
milosé braterskg w stosunku do wszystkich ludzi bez wy-
jatku: ,Slyszelicie, ze powiedziano: »Bedziesz milowal
blizniego swego, a bedziesz nienawidzil nieprzyjaciela swe-
go«. A Ja powiadam wam: Milujcie waszych nieprzyjaciol
(...) modlcie sie za tych, ktorzy was przesladujg” (Mt 5, 43—
—44),

INNOSC JEZUSA

Zblizamy sie do tego, co tworzy jedyne i niepowtarzalne
oblicze Jezusa. Mozna w pewnym sensie odnalezé cale Je-
go oredzie w pismach zydowskich, ktore Go poprzedzaly,
i tych, ktére byly Mu wspodlczesne. Podwdjne przykazanie
milosci Boga i blizniego jest pochodzenia zydowskiego:
,,Odpu$é’ przewine blizniemu” (Syr 28, 2), a Srodowiska
esseniczyk6w polecaja przebaczenie i zgode bratersks. ‘

Ale jest pewien punkt, w ktérym Jezus przewyzsza -
wszystko, co Go poprzedzalo, i wszelkg poboznos¢ Jemu
wspodlczesng nawet wérod faryzeuszy i essenczykéw. Jezus
jest przyjacielem celnikéw i grzesznikéw. Grzesznicy sg
wrogami Boga, a wiec i Jego ludu; jezeli w judaizmie moz-
na dojéé az do przebaczenia pokutujgcym Zydom, to nie
bylo w nim nigdy mowy o mozliwosci przebaczenia grzesz-
nikom, wrogom. Ten nakaz milosci niéprzyjaciol jest czyms
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jedynym: ,A Ja wam powiadam: Milujcie waszych nieprzy-
jaciol (..); modlcie sie za tych, ktérzy was przesladujy”.
Chociaz Jezus zbliza sie do faryzeuszy i essenczykow w
swoim zgdaniu najwyzsze] milosci Boga, to rdézni sie od
nich catkowicie, kiedy z niezwykla mocag zgda bezwarunko-
wej milosci blizniego, a mianowicie milosci grzesznikow
1 milosci nieprzyjacidl. Przez to wlasnie Jezus, w prze-
ciwienstwie do faryzeuszy i essenczykow, ktorzy trzymali
si¢ z dala zaréwno od ubogich prostaczkéw, jak i od swia~
ta ludzi grzesznych, opierajac caly swdj osad czlowieka na
postepowaniu rozumowo i moralnie bez skazy, przyjmuje
chorych, $lepych, chromych, paralitykéw. (W Qumran nie
przyjmowano ludzi z wadami fizycznymi, trzeba bylo by¢
wolnym od defektdéw ciala, aby celebrowaé liturgie.) Jezus
moéwi, ze Bog daje darmo, ze kocha ludzi dla nich samych,
a nie za ich zaslugi, ze B6g daje siebie bezinteresownie
tym, ktérzy chcg Go przyjac, a istota rzeczy nie lezy w
nieokreslonej walce z samym soba. Jezus burzy wszystkie
ustalone kanony w dziedzinie relacji z Bogiem. Bég byl
przedstawiany jako Pan, ktory wymagal surowych wyrze-
czen i $ciSle okreS§lonego wysitku. Jezus pokazuje Go jako
kogo$, kto hojnie rozdaje swoje dary bez wzgledu na oso-
be czy zaslugi. Qumran z wielkg powagg kaze bezgranicznie
kocha¢ Boga, nakladajac pewne granice milosci blizniego.
Jezus ukazuje bezgraniczng milos¢ Boga do ludzi i Zada
bezgranicznej miltosci ludzi pomiedzy soba. Odtad nie moz-
na juz opieraé¢ sie ma Bogu, aby ogramczac milosé do lu-
dzi. Cudzoziemiec, wrog — to bracia,

‘Naturalng sklonnoS$cig czlowmka a zwlaszcza ;zlowmka
religijnego Jest ekskomunika, odepchnigcie czlowieka, kt6-
ry jest inny. Jest tez pewien subtelny sposéb realizowania
ekskomunik w najlepszej wierze i z najczystszym sumie-
niem; ustalenie, ze istnieja dwie przeciwstawiajgce sie so-
bie prawdy. Odréznia sie Boga, ktérego mamy poszukiwac
i kochaé dla Niego samego, i Boga, ktérego trzeba szukaé
i kochaé¢ we wszystkich rzeczach. Jedni tedy, jak faryze-
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usze, moéwia ze milo$é do blizniego jest tylko prostg kon-
sekwencjg milosci do Boga; ze nalezy kocha¢ blizniego dla
milosci Boga, a to prowadzi w konsekwencji do odrzucenia
blizniego, ktéry nie interesuje sie Bogiem, i usprawiedliwia
podjecie wszelkiego rodzaju inkwizycji. Inni natomiast mo-
wia, ze chodzi przede wszystkim o zainteresowanie sie
cztowiekiem, a nie Bogiem, ze dawanie siebie ludziom jest
dowodem wylgcznej milosci ku Bogu, a Jezus nadaje moc
przykazania tej podwodjnej relacji, przykazania, ktére pole-
ga ma objeciu i Boga, i wszystkich ludzi ta sama miloscig
bezinteresowna, ktora nie oczekuje w zamian zadnej gwa-
rancji, zadnej nagrody, zadnego do ut des. Jezus przychodzi
powiedzie¢, ze milo§¢ w stosunku do tego Innego i w sto-
sunku do innych nie stawia warunkéw, jest uzasadniona
tylko sama w sobie.

Jezus wpisuje sie w pewien ciag historyczny i, tak jak
poprzedzajgcy Go prorocy, niweczy idole. Monoteizm biblij-
ny, na ktéry powoluje sie Jezus, uwalnia swiat od falszy-
wych obrazéw Boga. A Jezus, tak jak prorocy, demaskuje
najbardziej wyrafinowane oblicze balwochwalstwa: z jed-
" nej strony uznawanie Boga bez uznawania bliZzniego, od-
dawanie czci Bogu i pogardzanie czlowiekiem, dbanie o
kultowe ofiary, a niedbanie o ubogich, z drugiej zas strony
troszezenie sie o zycie ludzkie bez zwracania sie ku Bogu
,W duchu i prawdzie”. Jezus nie jest innhowatorem, ale
idzie dalej niz prorocy, zada nawet milosci nieprzyjaciol, na
wstepie nieprzyjacié! Boga. Dla Izraela, dla ktdérego rzeczg
Swieta jest obrona Boga i tepienie Jego wwogdéw, wydaje
sie to gorszacym bluznierstwem. Stawiajac zadanie milo-
wania nawet nieprzyjaciél Boga, Jezus pedwaza wszystkie
idee przyjete w Izraelu. Jest radykalny w stosunku do sub-
telnych sposobdéw rozumowania faryzeuszy, realistag wobec
natchnien zelotéw, bardziej ludzki w poréwnaniu z asce-
tyzmem essenczykow. Taka jest owa prawdziwa rewolucja
Jezusa, ktora rozwiewa umniejszajace Boga i czlowieka bo-
zyszcza, jakimi sa: moralizatorstwo, sila i wylacznosé.
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Faryzeusze, essenczycy, a nawet zeloci mieli wystarczajg-~
ce powody, aby pragna¢, by to nowe spojrzenie na $wiat,
ktore Jezus chcial wszczepic w dusze Izraela, zostalo jak
najszybciej odrzucone i unicestwione, aby nie pozostalo zen
najmniejszego $ladu.

A}

OCZEKIWANIE WIELKICH PRZEZNACZEN

Faryzeusze, zeloci i essenczycy zywia w glebi duszy to
samo pragnienie, ktére jest najbardziej istotnym fenome-
nem zycia Izraela w momencie narodzenis Jezusa. I wias-
nie dlatego, ze noszg w sobie tak wielkie nasilenie tego
pragnienia, szukajg dlan jakiego$ ujscia, jakich§ wskazo-
wek postepowania: jedni w kazuistyce, inni w natychmia-
stowym czynie, inni wreszcie w odsunieciu sie od $wiata.
Chociaz sg to cze§ciowe lub nieudolne proby wyrazenia te-
go pragnienia, niemniej $wiadczg o jego sile. Owo oczeki-
wanie zwane mesjanizmem nie jest w Izraelu czyms no-
wym, istnieje od wiekéw. Ale aktualne okolicznosci, a
zwlaszcza fakt pozostawania pod butem poganskiego na-
jezdzZcy, jak gdyby jeszcze je nasilily.

Czym jednak jest mesjanizm? Przede wszystkim pewnym
sposobem odczytywania dziejéw. Zamiast patrze¢ na histo-
rie jako na ciggly postep ludzkosci, Izrael widzi w mniej
ujawnianie sie pewnego poslannictwa, ktérym jest zakla-
danie na ziemi Kroélestwa Bozego, naprzéd w Izraelu, p6z-
niej stopniowo wsréd wszystkich ludow, wszystkich naro-
déw. Ludzie Izraela nie czekaja zatem na Mesjasza przede
wszystkim, lecz na wielkie Przeznaczenie, ktére Bo6g przez
Niego urzeczywistni. Przez cale wieki Izrael trwa w nadziei
tego przeznaczenia, ktére ma sie wypelié., Oczekiwanie to,
potezne i niejasne, przybiera rozmaite formy: mesjanizm
krélewski, ktéory oczekuje wiladcy sprawiedliwego, niepo-
dobnego do poprzednich (Jer 23, 5); mesjanizm fantastycz-
ny, wedlug ktorego caly kosmos ulegnie wstrzasowi; mes-
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janizm cierpienia, w ktorym cierpienie stanie sie narze-
dziem przemiany.

Tylko saduceusze odrzucajg mesjanizm. Oni nie pragna
zadnych zmian w ustalonym porzadku i nie chcg daé wiary
temu, co wydaje im sie urojeniem czy tez niepotrzebng
nowinkg teologiczng, jak na przyklad zmartwychwstanie.
To ostatnie wigze sie catkowicie z mesjanizmem, skoro jest
przedstawiane jako powrét do zycia tych Zydéw, ktorzy
zyli $wiatobliwie, aby da¢ im mozno$é uczestniczenia w wi-
dzialnym zyciu Krélestwa Bozego w Jerozolimie. Ot6z sa-
duceusze nie wierzg w to absolutnie. Trzej ewangelisci
zreszta przekazujg pewien spér, ktéry mial miejsce miedzy
nimi 1 Jezusem na ten temat (Mt 22, 23; Mk 12, 18; Lk 20,
27). '

‘Tak wiec wszyscy wspélczesni Jezusowi ozywieni sa
wielkg nadziejg mesjaniiskg. A podsycaja te nadzieje litera-
turg, szerzgca sie w spos6b szczegbdlny w okresie, w ktorym
narodzil sie Jezus, mianowicie apokalipsa; sg to niezwykle
opowiadania, ktére glosza udreczonemu ludowi, Ze nieda-
leki jest dzien, kiedy Béog przyjdzie mu z pomocg. Owe apo-
kalipsy, ktore pochodzag czesciowo ze Srodowiska essenczy-
kéw, zakorzeniaja sie wérdd ludu. Wiasnie w tych kregach,
gdzie te jakby epopeje o przyjSciu Boga sg tak chetnie
czytane, tam wla$nie ludzie najskwapliwiej stuchajg stow
Jezusa i najlepiej Go przyjmujg. I tam jest Jego prawdzi-
we $rodowisko. . ' '

RODZINA JEZUSA

i

Poglady, dla ktérych faryzeusze, essenczycy, zeloci i sa-
duceusze przeciwstawiajg sie Jezusowi, podziela’ w duzej
cze$ei i Jego rodzina. W momencie, kiedy Jezus zdobywa
uczniéw i pocigga 7za sobg tlumy — ludzie tak sie cisng,
ze ani On, ani Jego uczniowie nie majg nawet czasu po-
silic sie — w tym wlasnie momencie Jego krewni przy-
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chodzg, aby dostaé sie do Niego (Mk 3, 20—21). Rodzina
jest przekonana, ze Jego poslannictwo jest niebezpiecznag
mrzonka. Jan moéwi wyrazZnie, ze ,,nawet Jego bracia nie
wierzyli w Niego” (J 7, 5).

Skad taki sprzeciw? W tlumie sg ludZLG przystani z Je-
rozolimy przez sanhedryn w celu szpiegowania Jezusa;
méwig glo$no, aby przekonaé lud ze Jezus ,ma czarta”;
oskarzenie bardzo powazne, ktére moze Go zgubi¢ (Mojzesz
nakazatl karaé $miercig magéw), i Jezus bylby juz na pew-
no zatrzymany, gdyby znajdowal si¢ nie w Galilei, ale w
Judei. Krewni Jezusa slyszeli o tym oskarzeniu; a wedlug
Prawa sg zan odpowiedzialni i jezeli Go nie wydadza, za-
slugujg na taka samg kare jak On. I nie tylko krewni, lecz
cale miasteczko moglo byé¢ uwazane za wspoélodpowiedzial-
ne. Uznaé Go za oblgkanego — to dobry sposdéb zrzucenia
z siebie odpowiedzialnoSci, wywrzeé¢ nan przymus — to
dobry sposéb ratowania Go przed Nim samym.

Rodzina bierze tedy ze sobg Maryje, matke Jezusa. Zo-
staje On zawiadomiony, ze krewni cheg z Nim méwic; ale
On nie tylko odmawia rozmowy, ale postepowaniem swym
daje poznaé, jak gdyby odrzucal ich publicznie, gdyz zwra-
ca sie do otaczajacvch Go i patrzac na nich méwi: , Kto
pelni wole Bozg, ten jest moim bratem i siostra, i matka”
(Mt 3, 35). W ten sposéb przeciwstawia swojej rodzinie in-
na rodzine, ktoéra wybral: tych, ktérzy odpowiadajg na

wezwanie Boze.

Jezus wielokrotnie bedzie przeciwstawial te rodzine cie-
lesng rodzinie duchowej, nawet gdy chodzi o Maryje, Jego
matke. Gdy jaka$§ kobieta w tlumie bedzie wyslawiaé ,}o-
no, ktére Go nosilo i piersi, ktore ssal’, odpowie, ze nale-
7y wystawiaé raczej tych ,ktérzy sluchajg stowa Bozego
i zachowuja je” (Lk 11, 27—28). Nie znaczy to, jakoby mie-
dzy Jego matks i Nim byl jaki§ rozdZwiek, lecz ze Jego
matka byla matkg bardziej dlatego, Ze wierzyla, niz dlate-
go, ze dala Mu zycie. Lukasz méwi stusznie, ze .Maryja
zachowywala stowo Boze w sercu swoim” (por, Lk 2, 19—51).
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Dla Jezusa, skoro Kroélestwo Boze juz nadeszlo, skoro
Bég jest tuz, stosunek czlowieka do jego rodziny staje sie
czym$ drugorzednym w poréwnaniu z jego stosunkiem do
Boga i do wszystkich ludzi; bliscy, cudzoziemcy czy wrogo-
wie sg jednakowo traktowani, a wiezy krwi nie sg powo-
dem uprzywilejowania: ,,Do innego rzek!: »ChodZ za mna«.
On odpowiedzial: »Panie, pozwél pierw poj$¢ i pogrzebaé
mego ojca«. Odpowiedzial mu: »Zostaw umarlym grzebanie
umarlych, a ty idz i glo§ Krélestwo Boze«., Jeszcze inny
rzekl: »Panie, chce p6j$é za Toba, ale pozwdl mi najpierw
pozegnaé sie z moimi w domu«, Jezus odpowiedzial: »Nikt,
kto reke przyklada do pluga, a wstecz sie oglada, nie na-
daje sie do Krolestwa Bozego«” (Lk 9, 59—62).

NARODZENIE JEZUSA

Mateusz i YLukasz zaczynaja swoje Ewangelie od opisu
narodzenia i dziecifistwa Jezusa. Podane przez nich fakty
nalezy umieSci¢ w kontekscie tamtych czaséw, w owym
mesjanizmie, ktéry jest sercem Izraela tej epoki. Jakie ma-
ja by¢é znaki rozpoznawcze Mesjasza, ktory przyjdzie zalo-
zyé owo Krolestwo Boze. GIéwnym przekazanym przez pro-
rokéw znakiem ma byé pochodzenie od Dawida. Mateusz
i Lukasz podaja genealogie wykazujaca, ze Jezus jest wlas-
nie Synem Dawida. Nie jest wazZne, czy obie te genealogie
prowadzg wprost od Dawida do Jezusa, nie jest wazne, ze
Jozef byl tylko przybranym ojcem Jezusa (w Izraelu sy-
nostwo przybrane liczy sie ma réwni z synostwem cie-
lesnym); najwazniejszym dla Mateusza i Lukasza faktem
jest to, ze Jezus pochodzi z rodu Dawida, co znaczy, ze
jest On istotnie Mesjaszem. Za kazdym razem, kiedy w
Izraelu kto§ uchodzit za Mesjasza, jego uczniowie dawali
mu tytul: Syn Dawida. I kiedy tlum wyslawia Jezusa w
dniu Jego triumfalnego wjazdu do Jerozolimy, nie jest to
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manifestacja polityczna, ale intronizacja mesjaniczna: ,,Ho-
sanna Synowi Dawidowemu” (Mt 21, 9). Zresztg w uro-
czystosci intronizacyjnej osiol wystepuje jako wierzchowiec
krélewski, $ciete palmy nalezg tez do rytualu swieta Namio-
téw, ktére jest tu jakby zapowiedzig przyjScia Mesjasza;
zauwazmy tez, ze na wsi ludzie nie wahajg sie wolaé, ze
Jezus jest Mesjaszem, ale od chwili Jego wej$cia do Jero-
zolimy moéwi sie tylko: ,/ To jest prorok Jezus” (Mt 21, 11).
Zydzi bowiem postanowili wykluczyé z synagogi tych, kto-
rzy uznawaliby Jezusa za Mesjasza. Dzieci tylko nie prze-
stawaly $piewaé az do samej Swiatyni: ,,Hosanna Synowi
Dawida” na przekér arcykaplanom (Mt 21, 15), a na pew-
no i ku cichej rados$ci wielu idacych razem.

Ale teksty Ewangelii méwigce o narodzeniu Jezusa chcag
is¢ o wiele dalej: dla nich Jezus jest nie tylko Mesjaszem,
potomkiem Dawida, lecz rzeczywisto$cig zupelnie inng. Rze-
czywistosé ta zwiastowana jest w sposéb ukryty Maryi,
a odpowiedZ jej jest wyrazna. Ona wierzy, ze u Boga ,hic
nie jest niemozliwe” (Lk 1, 37). Zwiastowano Maryi, ze
urodzi dziecie, ktére bedzie oczekiwanym Mesjaszem, ale
przede wszystkim, ze to dziecie, ktére ma przyjsé, bedzie
zarazem Mesjaszem i Krolestwem Bozym.

Dla S$cisle zydowskiego monoteizmu pojecie rzeczywiste-
go Syna Bozego jest czyms$ nie do pomySlenia, jest bluz-
nierstwem. To wlasnie gloszg teksty poprzez sformulowania
tradycji zydowskiej, jakg rozporzadzajg autorzy. Mozna
kwestionowaé ich §wiadectwo, ale nie wewnetrzng spojnosé
calosci tekstéw. I tak podczas kiedy Zydzi oczekuja Mesja-
sza urodzonego z czlowieka i adoptowanego przez Boga,
Bo6g przysyla Mesjasza urodzonego z Boga i adoptowanego
przez czlowieka. Maryja i Joézef sg pierwszymi, ktoérym
zwiastowano ten sposob dzialania Boga, sposéb, ktoéry
wstrzasa pojeciami i mentalnoscig ich, ludzi prostych
i szczerych. Zastanawiamy sie, jak mogli oni nie odrzuci¢
takiej wizji, jak mogli przyjaé, ja wspolnie w milczeniu
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wsrod prawdziwej nocy wiary. Nie zapominajmy, Ze prze-
zyli narodzenie Jezusa w warunkach iscie d1amatycznych
pod wzgledem moralnym i materialnym,

WEJSCIE JEZUSA W ZYCIE

Kazde dziecko zydowskie w wieku lat dwunastu prze-
chodzi egzamin ze znajomosci Prawa, ktéry woznacza jego
oficjalne wejscie w zycie liturgiczne. Jezus zatem doszedl-
szy do tego wieku udaje sie wraz z Jézefem i Maryjg do
Jerozolimy, aby odbyé coroczng pielgrzymke obowiazujacay
Go od chwili wejscia do tej pelnoletnosci religijnej. Jozef
i Maryja po ukoniczeniu pielgrzymki wracaja do Nazaretu.
Ale Jezus pozostaje w Jerozolimie bez wiedzy rodzicow,
ktorzy ida dzieri drogi sadzac, ze chlopiec znajduje sie
wéréd pielgrzyméw. Podezas wieczornego postoju szukajag
Go, a nie znalazlszy wracaja do Jerozolimy. Tam nowe
poszukiwania. Po uplywie trzech dni znajdujg Go wreszcie
siedzgcego wsrod doktoréw i uczonych w Pismie, stuchaja-
cego i zadajacego im pytania; ci za§ zachwycajg sie Jego
rozumem i odpowiedziami, ktére daje (Lk 2, 41—47).

O jakie sprawy mlody Jezus pyta doktoréw i slucha ich
odpowiedzi? O sprawy dotyczace interpretacji Pisma §wie-
tego. Jezus ukazuje sie jako niezwykle zdolny mlody Zyd,
nad wiek dojrzaly i obdarzony talentem rozumienia tek-
stow Pisma. To zreszta potwierdzi sie i pdzniej. W Jego zy-
ciu publicznym widzimy Go stale jako mistrza egzegezy,
jako kogos$, komu znany jest sens Pisma i kto ma prawo
o nim orzekaé. Rozprawia stale z saduceuszami i faryzeu-
szami, ktorzy sg w tej dziedzinie ekspertami, i wprowadza
ich w klopot na ich wlasnym gruncie. Spotykamy Go na
przyklad kiedyS w-synagodze w Kafarnaum w Galilei, w
dzien szabatu, w synagodze, ktora jest terenem wplywow
faryzeuszy: tlumaczy im Pisma, a ,,wszyscy przy$wiadezali

26



Mu i dziwili sie slowom pelnym wdzieku, ktore plynely
z ust Jego” (Lk 4, 22).

- Pewnego dnia Jezus bedqc w Nazarecie Wchod21 do sy-
nagogi, jak to mial zwyczaj czynié w dzieh szabatu, i wsta-
je, aby czytaé. Otwiera Pismo i zatrzymuje sie na urywku,
gdzie Izajasz méwi: ,,»Duch Panski spoczywa na mnie, po-
niewaz mnie namascil, postal mnie, abym ubogim niést do-
bra nowine, wiezniom glosil wolno$¢, a §lepym przejrzenie;
abym ucisnionych odsylal wolnych; abym obwolywal rok
taski od Pana«. Zwinawszy ksiege oddal sludze i usiadl,
a oczy wszystkich w synagodze byly w Nim utkwione. Po-
czgl wiec-mdwié do nich: »Dzi§ spelnily sie te stowa Pisma,
ktorescie styszeli«” (Lk 4, 17-—22), Tak oto Jezus stosuje do
siebie tekst Izajasza, a mozemy stwierdzi¢, ze przez cale
swoje zycie mial upodobanie w tym proroku. Walezac o
prawde, powoluje sie czesto na Izajasza; na przyklad, gdy
skarzy sie na brak otwartosci, cytuje te stowa swoim roz-
moéwcom: ,,Bo stwardnialo serce tego ludu, ich uszy stepia-
ly i oczy swe zamkneli; zeby przypadkiem oczyma nie wi-
dzieli, ani uszami nie slyszeli, ani swym sercem nie zrozu-
mieli: i nie nawroeili sie, abym ich uzdrowil” (Mt 13, 15).
A kiedy {faryzeusze zarzucajg Mu przekraczame przepi-
séw, stosuje do nich napommienia proroka: ,Stusznie juz
Izajasz prorokowal o was obludnikach w tym miejscu Pis-
ma: Lud ten czci mnie wargami, lecz swym sercem daleko
jest ode mnie. Ale na prézno cze$¢ mi oddajg, gdy uczag za-
sad, ktore sg tylko ustawg ludzkg” (Mk 7, 6—7). Po prostu
pomiedzy Jezusem a Izajaszem zawigzuje sie rodzaj we-
wnetrznej bliskoSci. A moze byl On mnieco pod wplywem
essenczykow? W Qumran wiele czytano Izajasza, w kaz-
dym razie lud zydowski w tej epoce powraca nieustannie
do Izajasza, ktory byl par excellence prorokiem mesjan-
skiej nadziei.

Fragment o dwunastoletnim Jezusie w Swiatyni Jerozo-
limskiej wykazuje Jego bardzo weczesng znajomosé Pisma,
a tym samym wspanialy rozwoj, ktéory zawdzigcza Srodo-
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wisku rodzinnemu. Srodowisko zupelnie rézne od tego, ja-
kie wyobrazamy sobie zwykle: ,Historia odrzuca 6w po-
wszechnie przyjety idylliczny obraz Jezusa naiwnego, mile-
go i prostego, zwyklego robotnika fizycznego (...) Ciesle
uchodzili za grupe ludzi szczegdlnie rozwinietych umyslo-
wo. W wypadku jakiego$ trudnego zagadnienia mawiano
zwykle: czyz nie ma wsrdéd nas jakiego$ cieSli, syna cieSli,
ktéry by rozwigzal te kwestie? A Jezus wlasnie byl synem
ciesli i prawdopodobnie sam byt cieslg”.* CieSle byli w tam-
tej kulturze tym, czym w naszej byli drukarze: ludimi
otwartymi, przejetymi nowymi ideami. Jezus wlacza sie
w to rodzinne sprzyjajace Jego rozwojowi Srodowisko
i czerpie zen wiele. Jednoczesnie przejawia w stosunku do
Jozefa i Maryi — na przyklad wtedy, gdy odnajdujg Go
w Swigtyni — owg odrebno$é, okreslajgc siebie jako kogos
zupelnie innego niz owoc nazaretanskiej rodziny. Jakies
inne, wyzsze odniesienie istnieje w Jego zyciu.,,Ojciec Twod]
i ja z bolem serca szukalismy Ciebie” — moéwi don Mary-
ja. Jezus odpowiada im natychmiast: ,,Czemuscie mnie szu--
kali? Nie <wiedzieliScie, ze powinienem byé w domu Ojeca
mego?’ W kazdym razie w latach dojrzalych Jezus czuje
sie w Swigtyni Jerozolimskiej jak u siebie.

NAZARET W GALILEI

Jezus czuje sie u siebie w Jerozolimie, ale wiekszo§é¢é swo-
jego zycia ma spedzi¢ w Nazarecie, w miasteczku, o kté-
rym nigdy nie wspomina Biblia. Lezy ono w centrum Gali-
lei, krainie do$¢ urodzajnej o cudownie lagodnym krajobra-
zie, zamknietej urzekajgco pieknym jeziorem Genezaret.

Galilejczycy nie maja nic wspolnego z obliczem swojego
kraju. Historyk Jozef Flawiusz, ktéry znal ich bardzo do-

4 D. Flusser, Jésus, Paris, Seuil, 1970, s. 27—28.
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brze, opisuje ich jako ludzi niepohamowanych od najmlod-
szych lat, nieokrzesanych, rozmitowanych w wolnoéci i nie-
ustraszonych. W Judei pogardzano tymi ludZzmi o prowin-
cjonalnym akcencie, ludZmi bez zadnej oglady, niezdolny-
mi jak Judejezycy do slownej zonglerki nad tekstamj Pra-
wa. W pojeciu Judejezykéw Galilea lezgca daleko od Jero-
zolimy jest kraing otoczong przez ziemie poganskie i za-
razong przez dzielacg ja od Judei heretycka Samarie. Aby
dojs¢ z Nazaretu do Jeruzalem, trzeba rzeczywiscie przej$é
przez Samarie. Nie zapominajmy zreszty, ze w owym cza-
sie Galilea to klasyczna ziemia zbrojnych powstan i ze ,,ga-
lilejczyk” jest prawie synonimem zeloty.

Kiedy wieja wiatry zachodnie, dzieki ktérym wieczory
i noce bywaja chlodne, Galilea jest spokojna. Kiedy przy-
chodzg jednak od gér gwaltowne wiatry polnocne, surowi
rybacy na jeziorze Genezaret muszg ciezko pracowaé w
walce z zywiolem. Bywajg takze wiatry wschodnie wieja-
ce od pustyni, owo sirocco, kiedy powietrze staje sie dusz-
ne i czlowiek czuje sie niczym wiezien, ktorego wszystko
drazni.

Sa tam tylko dwie pory roku: od maja do paZdzierni-
ka — niezaklécony blekit nieba i susza. Od pazdziernika
za§ do maja — gwaltowne burze, ulewy i deszcze, zwlasz-
cza w styczniu i lutym; poniewaz za$ Zrédla i strumienie sg
rzadkie w tym kraju, mieszkancy zbierajg skrzetnie wode
deszczowg w kute w litej skale cysterny.



POZA WEASNYM KRAJEM:
JEZUS DLA CALEGO SWIATA

JAN

W owym pelnym niepokoju $wiecie, jakim jest Palestyna,
i w owym czasie nasilonej nadziei mesjanskiej zyje czlo-
wiek, ktorego slowa i zycie stajg sie glosne; lud widzi w
nim proroka Eliasza, ktéry mial powromc aby Zwiasto-
wacé bliskie przyjscie Mesjasza

Kim jest ten czlowiek? Moze kims$ ze srodow1ska esseni-
czykéw. Przebywa glownie na Pustyni Judzkiej, niedale-
ko Jerycha, a wiec w sasiedztwie Qumran; prowadzi tam
jak oni zycie ascetyczne; podziela ich wiare w bliskie
przyjscie Boga, a jego oredzie to oredzie nawrocenia i przy-
gotowania do tego przyjscia. Stosuje sie don proroctwo
Izajasza, wedlug ktorego jest on glosem wolajgcego na pusz-
czy i tym, ktéry przygotowuje . droge Bogu; zresztg essen-
czycy przywigzuja wielkg wage do tego tekstu. A jednak
czlowiek ten jest inny niz esseficzycy; owo nawrdcenie nie
jest wedlug niego zastrzezone dla niewielu, ale mozliwe dla
wszystkich, takze dla tych przekletych, jakimi byli potom-
kowie Kaina. Jest w tym wlasnie co$, co uderza jego
wspoblezesnych: zamiast licznych ponawianych obmywan,
ktore esseficzycy nakazuja dla oczyszczenia siebie, on za-
leca tylko jedno obmycie: chrzest krotki i calkowity, beda-
cy znakiem ufno$ci w Bogu, ktéry moze wszystko zmazaé,
wszystko obmyé¢, sprawié, ze stary czlowiek umrze w glebi
wod i przemieni sie w tych samych wodach, ktére daja
zycie.
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Jan Chrzciciel ma kolo siebie kilku uczni, ale niewieluy,
gdyz nie chce tworzy¢ jakiej$ sekty. Ci, ktorzy otrzymuja
chrzest w Jordanie, wracajg do siebie; Jan odsyla wszyst-

kich do ich zajeé¢, czy sa to celnicy, czy zolnierze (Lk 3,

10—14), wskazuje to na roéznorodno$é os6b pociggnietych
przez niego i na nawroécenie, jakiego zada, nawrocenie w sa-
mym sercu ich codziennego zycia.

Jan pocigga Jezusa, ktory opuszcza Nazaret i schodzi w
doline. Jordanu. Miesza sie z tlumem, ktory otacza Jana,
i, jak méwi Jozef Flawiusz, ,porwany wzruszeniem naj-
wyzszym” zostaje zanurzony w wodzie. Jezus daje w len
spos6b Janowi $wiadectwo i okazuje Mu aprobate. Bedzie
o nim moéwil dalej jako o swym poprzedniku, od ktorego
wiele otrzymal, méwi o tym spokojnie i gwaltownije zara-
zem, z wstrzasajgcg autentycznoscig: ,,Co wyszliscie ogladac
na pustyni? Trzcine kolyszaca sie na wietrze? Lecz co wy-
szliScie ujrzeé¢? Czlowieka w miekkie szaty ubranego? Oto
w domach krolewskich sg ci, ktérzy miekkie suknje nosza.
Po co wigc wyszliscie? Proroka ujrzeé¢? Tak, powiadam
wam, nawet wiecej niz proroka” (Mt 11, 7—9). I drwiac
z oszczerstw rzucanych na Jana Chrzeiciela powie: ,Jan
przyszed!, nie jadl i nie pil, a méwiono: ma czarta”. A p6z-
niej o$wiadczy starszyznie zydowskiej: ,,Bo przyszedl do
nas Jan drogg sprawiedliwosci, a nie daliScie mu wiary.
Celnicy za$ i nierzadnice uwierzyli. Wy patrzyliscie na to,
ale nawet podzniej nie opa'rnietal'i-s’c-ie sie, zeby Mu uwie-
rzy¢” (Mt 21, 32).

Gdy Jezus sie modli podeczas swojego chrztu przezywa
niezwykle doswiadczenie duchowe. Slyszy slowa proroka
Izajasza: ,,Oto moj shluga, ktérego podtrzymuje, wybrany
moj, w ktéorym mam upodobanie. Sprawilem, ze Duch maj
na nim spoczal; on przyniesie narodom Prawo” (42, 1).
Duch Bozy zstepuje nan, a Jan Ewangelista stwierdza: ,Ja
to ujrzalem i skladam §wiadectwo, ze On jest Synem Bo-
zym” (J 1, 34). Glos slyszany podczas chrztu potwierdza
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Swiadomosé Jezusa, ktory o swoim stosunku do Boga wie,
ze jest prawdziwym Jego Synem, a wykaze to.przychodzac
nie po to, aby Jemu stuzono, ale aby stuzy¢. Jednoczesnie
podczas chrztu Jezus zanurza sie w tych samych wodach,
co wielu Zydow, solidaryzuje sie w ten spos6b ze swoim
ludem i wchodzi w pewnym sensie w lacznos¢é z grzeszni-
kami. Synostwo Boze, rzeczywiste, ale ogloszone dopiero
przy chrzcie, nie staje w mniczym na przeszkodzie Jego
czlowieczenstwu; wiecej jeszcze — mnie daje Mu prawa do
panowania nad $§wiatem i nad sumieniami, ale przeciwnie —
wzywa Go do stuzby wszystkim ludziom, poniewaz jest On
prawdziwym Synem w doskonalej wspoélpracy z Bogiem.
Ten blysk zrozumienia, kim jest i co ma urzeczywistnié,
aby pozosta¢ wiernym swojej istocie, zrozumienia, ktore
Jezus przezywa w swojej ludzkiej §wiadomosci, owo we-
wnetrzne intensywne przeswiadczenie przekazuje nam Jan
Ewangelista jako juz totalne, i trzeba je rozumieé w per-
spektywie 1 epoce czwartej Ewangelii. Ale trzy inne
Ewangelie méwig, ze Jan Chrzciciel nie mial tak jasnego
i tak bezposredniego spojrzenia na ten fakt duchowy. Aby
go przyjaé, potrzebowal czasu, musial przejéé¢ przez diuga
noc nadziei. W wiezieniu — kiedy Heroda ogarnal strach
przed jego wplywem — Jan rozwaza wielokrotnie to, co
sam widzial, i to, co méwiono o Jezusie, Ow po chrzcie po-
rzucil swoje dawne zZycie ciesli, poczal nauczaé i wokét Je-
go osoby w Galilei powstaje pewien rozglos. Jan Chrzci-
ciel zapytuje siebie, czy to wlasnie Jezus jest tym, ktory
glosi naprawde przyjscie Krolestwa Bozego, czy nalezy cze-
ka¢ kogo$ innego. Wysyla do Jezusa dwoéch uczniéw, aby Go
o to zapytali. Jezus nie odpowiada wprost, ale daje znak,
ktory jest istotnym dowodem: ,,Ubogim glosi sie Ewange-
lie”. Jezus otwiera Kroélestwo Boze ubogim: nie bogaczom
ani moznym, ale celnikom i grzesznikom. Urzeczywistnia

w ten sposob proroctwo Izajasza, to znaczy, ze Boég jest
blisko.
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PUSTYNIA 1 WALKA

Duch, ktéry przy chrzcie zstapil na Jezusa, prowadzi Go
na pustynie, tak jak niegdy$ prowadzil wielkich prorokow.
Jezus przezywa tam nowe wielkie doswiadczenie duchowe.
I to jest dlan drugim po chrzcie przygotowaniem, przez
ktore przejdzie, zanim zacznie glosi¢c Kroélestwo. Jest to
réwnie jak chrzest jaka$§ préba: Jezus przechodzi przez
pustynie, tak jak przeszedl! przez wode, i staje sie tam row-
nie solidarny ze swoim ludem, ktéry takze przez pustynie
przeszedi.

Obraz pustyni jest tak samo zwigzany z realiami Izraela
jak puszcze nordyckie z legendami germanskimi. Pustynia
dla Zyda pelna jest znaczen i symboli. Tam wlasnie sta-
czal Izrael swe decydujace boje: Mojzesz na pustyni otrzy-
muje prawo Boze; lud Izraela na pustyni uczy sie pozna-
wac¢ swojego Boga — przychodzi mu to z trudem, do-
Swiadcza wielu pokus, holduje nawet wielobdstwu. Eliasz
udal sie na pustynie, wielu $wietych tam sie chronilo.
Mieszkaja tam takze duchy bladzace, ktére czyhaja na
grzesznikow, by nimi zawladnaé, i stad pustynia budzi lek.

Ale pustynia bywa przede wszystkim miejscem spotkania
z Bogiem. Poddaje On tam czlowieka proébie, ale jest to za-
razem pewien rodzaj $mierci i nowych narodzin do zycia.
Prorocy porownywali lud Bozy do niewiernej malzonki,
ktorg Bog prowadzi na pustynie, aby skloni¢ jg do powro-
tu; tam wudaje sie Mu wzruszyé jej serce, zdobyé ja i to
sg nowe zaslubiny.

Krolestwo przedstawione jest jako pustynia, ktérg Bog
powoluje na nowo do zycia. ,,Pustynia stanie sie sadem”
mowi Izajasz (32, 15). , Na pustyni zasadze cedry, akacje,
mirty i oliwki” (41, 19). ,,Na pustyni dostarcze wody i rzek
na pustkowiu, aby napoi¢ moj lud wybrany” (43, 20).

Jezus przebywa ,.czterdzieSci dni na pustyni”. Mojzesz
pozostawatl tez czterdziedci dni w Srodku obloku (Wj 24, 18)
tak jak i Eliasz, ktéry wedrowal przez czterdzie$ci dni, aby
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doj$¢ ma gore Pana i odrodzié¢ sie. Lukasz przyjmuje ten
sam czas czterdziestu dni pomiedzy $wietem Paschy i Pie¢-
dziesigtnicy — czas dojrzewania dla narodzin Kosciola.
Tam, gdzie lud ulegl pokusie, Jezus trwa. Poddany pro-
bie, postawiony twarzg w twarz z Bogiem, ktory jest pu-
stynia, Jezus wyjdzie zwyciezcg. W czasie tej proby zakwe-
stionowany zostaje Glos styszany podczas chrztu. Przed Je-
zusem staje pokusa z calym swym wyrafinowaniem, Po-
kusa majgca aspekt jakiego§ uspokajajacego opium. Skoro
poddany zostal watpliwosci Glos, najlepszym sposobem, aby
uspokoi¢ sumienie przerazone niepewnosciag prawdy, be-
dzie pragnienie przejscia do czynu, czyli szukanie udo-
wodnienia prawdziwosci Glosu. Zgdaé dowodu to znaczy
nie mie¢ ufnosci, by¢ poza wiarg. Czué gléd dowodu to
sta¢ sie czlowiekiem potrzeby i spelnienia, ale juz nie czlo-
wiekiem wiary. Czlowiek wiary to ten, ktéry pragnie
i oczekuje, dla ktérego ten Inny znaczy wiecej niz dowod,
dla ktérego milo§¢ ku Innemu znaczy wiecej niz rados¢ ko- -
chania albo tesknota za poczuciem, Ze sig¢ jest kochanym.
Jezus pokuse odrzuca. Bedzie Synem Bozym w wierze,
a nie na podstawie dowodu. Chce przede wszystkim stu-
zyé Krolestwu; reszta — jak ufa — bedzie Mu przydana.
Wola wielkim glosem, ze chleb ziemi i wszystek jej po-
karm nie mogg zaspokoi¢ pragnienia Boga, ktore tenze Bog
wszczepil w serce czlowieka. Nawet Prawo, ktore przynidst
Mojzesz, nie wystarcza, aby ugasic¢ to pragnienie. A w chwili
rozmnozenia chlebéw bedzie checial przede wszystkim po-
wiedzieé¢, ze tylko Bog moze daé czlowiekowi chleb Bo-
zy: ,,Nie Mojzesz dal wam chleb z nieba” (J 6, 32). I utoz-
sami woéwczas siebie z tym chlebem Bozym: ,Jam jest
chleb zycia. Kto do mmie przychodzi, mie bedzie laknal;
a kto we mnie wierzy, nigdy pragnaé nie bedzie” (J 6, 35).
Domaganie sie dowodu jest pokusa rozwigzania jedynie
ludzkimi slowami problemu Boga, sprowadzenia Go do po-
trzeby czysto ludzkiej, ktérg mozliwosoi ludzkie, czy to be-
dzie czyn, czy sztuka, czy mysl o przyszlosci, moga zaspo-
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koi¢. Pokusa ta nie oznacza wecale, ze Bég gardzi-czlowie-
kiem i jego potrzebami, ale ze w momentach kluczowych,
w momentach nadziei i milosci trzeba wybieraé i powie-
dzie¢, czy Om istnieje jako kto$ zupelnie Inny, czy tez jest
tylko myslows i fantastyczng projekcja poszukiwan ludz-
kich, szalonych, cudownych lub pelnych rozpaczy. Prze-
ciwnik Jezusa przedstawia Boga w sposob subtelny, jako
pewien obraz stworzony przez czlowieka, a racze] gra na
tych dwoéch wyobrazeniach. Nie uznaje sie Go jako Boga,
jesli sie Go sprowadza do odegrania od czasu do czasu
jakiej$s uzytecznej roli w zyciu czlowieka.

Jezus na pustyni oddaje sie¢ Bogu jako prawdziwy Syn;
widzi Go jako Byt, ktorego nie mozna mierzyé wspdlng ze
Swiatem miarg. Oddaje Mu serce, w ktérym pragnienie
Boga jest nietknietym ogniem, nie za$§ imitacjg plomienia.
Ale nie zostaje na pustyni tak jak essenczycy, nie odigcza
sie od $wiata. Jego mito$é ku Bogu nie odrywa Go od swia-
ta, wprost przeciwnie — rzuca Go w zycie ludzi. To wlas-
nie tam, wsréd mich, w zyciu codziennym, po$réod Swiata
bedzie urzeczywistnial to, co zapowiadal Jan Chrzciciel:
Kroélestwo;- i bedzie realizowal je w sposéb nowy i rady-
kalny: ,,On was chrzci¢ bedzie Duchem Swietym i ogniem”
(Mt 3, 11). Zanurzy¢ ludzkos¢ w Bogu, aby ja oczysci¢
i przemienié¢ zarazem — oto Jego program.

NAMIETNA MILOSC BOGA DO CZLOWIEKA

Apostolowie, oczywiscie, mie od razu pojeli calg wiel-
ko$§¢ zycia Jezusa; mozna nawet powiedzieé, ze az do Swie-
ta Paschy, a nawet do Pieédziesigtnicy, nie zrozumieli pra-
wie mic i przechodzili obok tego, co najwazniejsze. Od
Paschy do Pieédziesigtnicy byl to zatem moment prawdy.
Trzeba tym samym zaczaé od poczatkéw, ujrzeé to, co by-
to tym momentem prawdy dla apostoléw, i dojs¢ do niego
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poprzez ien $wiat zydowski, ktéry opisywaliSmy do tej
chwili. Historyk zydowski, Dawid Flusser, nie zawahal sie
w swojej pracy Jésus, wydanej w 1968 r. napisa¢ takiego
zdania: ,,Nie mamy zadnego powodu watpié, jakoby Ukrzy-
zowany pokazal sie naprawde Piotrowi, potem Dwunastu;
potem ukazal sie przeszlo pieciuset braciom na raz (..)
pozniej ukazal sie Jakubowi i wszystkim apostolom. W kon-
cu ukazal sie Pawlowi na drodze do Damaszku”.?! Flusser
konczy swojg ksigzke podajac te same fakty: ,Pierwsze
swiadeoctwo o Zmartwychwstaniu Jezusa podane zostalo
przez $w. Pawla w 1 Kor 15: Chrystus umar! — zgodnie
z Pismem — za grzechy mnasze (...) zostal pogrzebany (...
zmartwychwstal trzeciego dnia (...) ukazal sie Kefasowi,
a potem Dwunastu, potem zjawil si¢ wiecej niz pigciuset
braciom rownocze$nie; wiekszosé z nich zyje dotad, niekto-
rzy za$ pomarli. Potem ukazal sie Jakubowi, potem wszyst-
kim apostotom. W' koncu juz po wszystkich, ukazal sig
takze i mnie, jako poronionemu plodowi”.?

W tym samym liscie do Koryntian Pawel dodaje: ,,A je-
zeli Chrystus nie zmartwychwstal, daremna jest wasza wia-
ra” (1 Kor 15, 17). Czy Jezus - zmartwychwstal, czy nie
zmartwychwstal, to jest pytanie decydujgce. Odpowiedzie¢
,tak” to przyja¢ sens dziejéw $swiata i ludzi. Odpowiedzie¢
,hie”, to uznaé, ze chrzedcijanstwo jest czystg uluda. Nie
interesowa¢ sie tg sprawg — znaczy odpowiedzie¢ w sensie
,nie”.

Apostotowie, pierwsi chrzedcijanie, ma fakt zmartwych-
wstania Chrystusa odpowiedzieli, w swoim imieniu, ,tak”.
Jest to bowiem wydarzenie, o ktorym $wiadczg, a nie ja-
kis mit, jaka$ idea, jest to fakt, ktory przyjmuja tak, jak
o nim czytaja w wierze. Jak sie to dzieje? Apostolowie sa
przede wszystkim Zydami, dla ktérych zmartwychwstanie
nie jest jakim$§ pojeciem catkowicie bezsensownym, jakim

1 Tlumaczenie francuskie, Parls, Seuil, 1970, s. 132.
2 Tamze, s. 139—140.
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jest na przyklad dla Grekéw. Jeden z prorokow, Ozeasz,
podkreslal z naciskiem konsekwencje prawdziwego nawrod-
cenia, prawdziwego powrotu serca ,,do Boga”: ,Dnia trze-
ciego nas dzwignie i zy¢ bedziemy w Jego obecno$ci” (6, 2).
Ezechiel mowil o zmartwychwstaniu calego ludu: ,,Z gro-
boéw was wydobede, ludu moj. Udziele wam mego ducha,
po to, byscie ozyli” (37, 13—14). Tak pojmowane Zmar-
twychwstanie tlumaczy zbiorowa nadzieje ludu Izraela.

Ale, gdy nadejdzie Kroélestwo, czy ci, ktérzy w nie wie-
rzyli i pomarli, beda uczestniczy¢é w tym szczesciu? Po-
woli utrwala sie w Izraelu przekonanie, ze sprawiedliwi.
ktorzy umierajg wierzac w Krolestwo, zmartwychwstana
wowezas, kiedy ono nadejdzie, i zyé beda odtad zyciem
‘przemienionym. Bég powola swoich z martwych: w cza-
sach Jezusa wszyscy w Izraelu wierzg w to gleboko. Oprécz
saduceuszy, jakeSémy widzieli. Zadaja sobie pytanie: Co to
znaczy powsta¢ z martwych? Apostolowie na przyklad, gdy
schodzili z goéry, na ktérej Jezus zostal przemieniony, lub
gdy slyszeli, jak Jezus moéwil o powstaniu z martwych,
rozmawiajg pomiedzy sobg, co wlasciwie znaczy, czym jest
to powstanie z martwych (Mk 9, 10); ale co oznacza owo
zjawisko, to wiedzg. Po Smierci Jezusa kaplani i faryzeusze
proszg Pilata o straz przy grobie przez trzy dni, gdyz Jezus
zapowiedzial, ze po trzech dniach zmartwychwstanie.
A czyniag to w obawie, ,zeby przypadkiem mnie przyszli
Jego uczniowie, nie wykradli Go” (Mt 27, 64), by mowic
potem ludowi, ze zmartwychwstal, co” byloby znakiem, ze
Krélestwo juz nadeszlo i ze Jezus jest naprawde Mesja-
szem.

Totez kiedy apostolowie spotkali zmartwychwstalego Je-
zusa, ktoérego widzieli umarlym, ich zydowski instynkt ka-
zal im méwié od razu: , A wiec Krélestwo nadeszlo, kiedy
Jezus, 6w sprawiedliwy, zmartwychwstal”. Jezus wielo-
krotnie méwil apostolom o swym zmartwychwstaniu tyroi
stowami: ,,Syn Czlowieczy bedzie wydany w rece ludzi.
i zabija go; lecz zabity po trzech dniach zmartwychwsta-
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nie” (Mk 9, 31). ,,Syn Czlowieczy zostanie wydany arcyka-
planom i uczonym w PiSmie; ci skazg go na Smieré¢ i wy-
dadzg poganom. I beda zen szydzi¢, oplwaja go, ubiczujg
i zabija, a po trzech dniach zmartwychwstanie” (Mk 10, 34).
Moéwiac o swym Ciele, jako o nowej Swiatyni, Jezus byl
naprawde podobny do niej jako miejsca uswigconego obec-
noscia Boga w Izraelu. Kiedy wypedzil kupcow ze Swigty-
ni, Zydzi pyvtali Go, jaka ma wladze, aby to czynié¢; odpo-
wiedzial: ,Zniweczcie te Swigtynie, a Ja w trzech dniach
wzniose jg ma nowo” (J 2, 19). ,,On zas moéwil — dodaje
Ewangelista — o $wigtyni ciala swego. Gdy tedy
zmartwychwstal, przypomnieli sobie uczniowie Jego, ze to
powiedzial i uwierzyli Pismu i slowu, ktére Jezus wy-
rzekl” (J 2, 21—-22).

Apostolowie nie zrozumieli wiec na razie, ze chodzilo tu
o samego Jezusa; widzimy Piotra 1 Jana, jak po Jego
zmartwychwstaniu stoja zdumieni przed pustym grobem:
,Dotad bowiem nie rozumieli jeszcze Pisma [ktore mowi],
iz On musi zmartwychwstaé¢” (J 20, 9). Wszystko zatem
dowodzi, ze dla apostoléw Golgota byla naprawde koncem.
Nic nie wykazuje tego wyrazniej mniz historia dwdéch ludzi,
ktérzy ida do Emaus, nieskonczenie smutni i zrozpacze-
ni: ,,... z Jezusem z Nazaretu, ktory byl prorokiem po-
teinyrm w czynie i slowie Wobec Boga i calego ludu, jak
to najwyzsi kaplani i przywodecy nasi 'wydali Go na kare
Smierci i ukrzyzowali. A mydmy sie spodziewali, ze On
wlasnie mial wyzwoli¢ Izraela” (Bik 24, 19—21). Dowodem,
ze tu nie bylo natchnienia z gory jest fakt, jak trudno
przychodzi Piotrowi i Janowi przyjaé do wiadomosci, ze
Jezus mnaprawde zmartwychwstal. Wobec pustego grobu
ulegajg pierwszemu odruchowi rozsgdku: cialo zostalo za-
brane. Jezus zmartwychwstaly wyrzuca im zresztg zbyt
malg znajomo$¢é Pisma i brak-ufnosci wobeg tych, ktorzy
$wiadezyli o Jego zmartwychwstaniu: ,,O nierozumni, jak
nieskore sg wasze serca do wierzenia we wszystko, co po-
wiedzieli prorocy!” (Lk 24, 25). ,,W koncu ukazal sig samym
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Jedenastu, gdy siedzieli za stotem, i wyrzucal im brak
wiary 1 upér, Ze nie wierzyli tym, ktorzy widzieli Go
zmartwychwstalego” (Mk 16, 14). p

Kiedy apostolowie zostali przekonani, ze Jezus naprawde
zmartwychwstal, zaczynaja pojmowaé wielkag wage tego
faktu i jego znaczenie; tak jak ludzie patrzacy realnie,
widzgce jakie§ nowe nieprzewidziane wydarzenie, musza
mieé czas, aby w nie uwierzy¢, i odkrywajg je powoli. Dla
Zydow, jakimi sa, jest to Fakt, jest to Wielkie Wydarze-
nie. ,Stalo sie, Krélestwo nadeszlo.” Wspoicze$ni im lu-
dzie reaguja rozmaicie. Kiedy Piotr po Zeslaniu Ducha
Swietego o$wiadcza: |,Tego Jezusa, ktéregoScie wy ukrzy-
zowali, uczynil Bég i Panem, i Mesjaszem” (Dz 2, 36),
jedni sa gleboko wzruszeni (przejeli sie do glebi serca —
jak moéwig Dzieje Apostolskie), uznaja Fakt i przyjmujg
chrzest w Imie Jezusa Chrystusa; inni widzg w tym posla-
niu przerazajace bluznierstwo i skazuja na $mieré Jakuba
i Szczepana. Wéréd tych wrogo nastawionych jest mlody
czlowiek, Szawel z Tarsu.

Aby zrozumieé caly sens tego posltania, trzeba je przyjac
w kontekscie mentalnoéci zydowskiej. Kiedy Piotr tak méwi
o Jezusie przed sanhedrynem: ,I nie ma w zadnym innym
zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem zadnego in-
nego imienia, w ktérym mogliby$my byé zbawieni” (Dz
4, 12), znaczy to, ze Jezus nie jest tylko wyslancem Boga,
lecz Bogiem — zbawienie zwigzane jest z samym Bogiem —
ten czlwiek, Jezus, jest prawdziwie Bogiem i to On jest
Kroélestwem, Bog stal sie czlowiekiem w Jezusie Chrystu-
sie.

Pierwsze wspdélnoty chrzescijanskie zyjg ta wiarg w Je-
zusa, ktory w swoim ludzkim ciele nosi Imie — byt Bo-
zy — ktory jest Bogiem. Jedno z najlepszych ujeé owej
pierwotnej wiary znajdujemy w liScie $w. Pawla do - Fili-
pian (pisanym okolo r. 56), gdzie mamy hymn o Chrystu-
sie, ktory filologowie oceniaja jako bardzo wczesny. Czy-
tamy tam o trzech stanach Chrystusa: Jego preegzystencji
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jako Boga, Jego egzystencji ziemskiej, Jego egzystencji
obecne] — zmartwychwstalej.

Po Zmartwychwstaniu i Zeslaniu Ducha apostolowie za-
czeli pojmowaé te trzy stany Chrystusa. Kim jest ten je-
dyny Jezus? Nierozdzielnie prawdziwym Bogiem i praw-
dziwym Czlowiekiem. Bog, o ktéorym méwili prorocy, uka-
zal sie wreszcie w sposob ostateczny, definitywny: Jego
wielko$é nie lezy w porzadku potegi, lecz milosci, nie w
porzadku przymusu, lecz wolnosSci. W Jezusie Chrystusie
przejawia Bog na sposob ludzki swag istote, ktérg jest mi-
losé. Jezus, ludzkie oblicze Boga, jest samym zaczatkiem
przemiany ludzkiej i kosmicznej. ,,Jezeli bowiem Boég do
tego stopnia miluje ludzi, ze stal sie w Jezusie Chrystusie
czlowiekiem, dokadze moze dojsé sita tej namietnej mitosci
w przemienianiu naszych dziejow?”?3 Fakt taki, jak go
ujmujg apostolowie, mozna stresci¢ w ten sposob: w Jezu-
sie, poniewaz jest On Synem Bozym i Synem Czlowieczym,
dokonuje sie utozsamienie losu czlowieka z miloécig Boga.
Zmartwychwstanie glosi nie $mieré Boga i kompletng Je-
go nieobecnos¢ w zyciu ludzkim i dziejach ludzkosci, lecz
wprost przeciwnie — namietne wlaczenie sie Boga we
wszystko, co stanowi los czlowieka, dynamizm ekspansji
istoty ludzkiej i wszech$wiata. Odtagd Boég jest zwigzany
z czlowiekiem w sposéb nieodwolalny.

DWUNASTU

Ktos, kto nie czytal nigdy Ewangelii i przeglada jg po-
bieznie, odnosi miedzy innymi pierwsze ogdlne wrazenie,
jakoby okres zycia Jezusa, zwany zyciem publicznym, sta-
nowil pewmg calo§¢, ktora sklada sie z dwoédch czesci
wzajemnie sie dopelniajacych: okres idylliczny na lonie

3 Ch. Duquoc, Christologie, Paris, Cerf, 1968. s. 334.
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natury spokojnej i przychylnej czlowiekowi, wsrod ludzi
przyjaznych — to Galilea; okres cierpienia w miescie wro-
gim, niejednolitym i przygnebiajacym, wsrod ttumu, kto-
rym z latwoscia mozna manipulowaé — to Jerozolima.
Owo pierwsze wrazenie powinno byé bardzo dokladnie
przemyslane i sprecyzowane, nie brak mu jednak Sluvnos-
ci 1 mozna wzigé¢ je pod uwage.

Od poczatku swych wedrowek po kraju dla gloszenia
Kroélestwa, ktoére juz nadeszlo, Jezus wybral sobie towarzy-
szy, aby z Nim byli i glosili Jego nauke (por. Mk 3, 14;
6, 7). Po swoim zmartwychwstaniu kaze im i$¢ i nauczac
,,wszystkie narody” (Mt 28, 19).

Wybral w sposéb szczegélny dwunastu ludzi. DwanaScie
jest liczbg symboliczna ?, liczba dwwunastu pokolen izrael-
skich, liczba doskonalg — liczbg jednomys$lnosci, symbolizu-
je cato§¢ ludu Bozego; misja Dwunastu bedzie prowadze-
nie dwunastu pokolen nowego Izraela; a nowe Jeruzalem,
o ktorym mowi Apokalipsa (21, 12—14), ma dwanas$cie bram
i dwanascie warstw fundamentu, ktére nosza imiona dwu-
nastu apostolow.

Dopatrywano sie ® tu podobienstwa ze wspolnotg z Qum-
ran, ktérg za czasdéw Jezusa kierowala rada dwunastu ka-
planéw; tych dwunastu poréownuje sie do dwunastu kamie-
ni, dwunastu warstw fundamentu, na ktérym wspiera sie
wspolnota. Ow obraz kamieni fundamentu mamy juz u Iza-
jasza (54, 11—12). Pawel za$ powie do Efezjan: , Jestescie
(...) domownikami Boga — mnadbudowani na fundamencie
apostotow” (2, 19—20). Pelnia misji apostotow, je$li tak
mozna sie wyrazi¢, ustali sie dopiero po Zmartwychwsta-
niu, poniewaz oni majg gtosi¢ narodom ,kroélestwo niebies-

4 Wiemy, ze caly $wiat starozytny lubil symbolike cyfr, i tak:
trzy, znak nieba, w kombinacji z czwdérks, znakiem ziemi,
staje sie dwunastks, albo staje sie siddemksg — znakiem do-
skonato$ci.

5 D.-Flusser, Qumran und die Zwolf, Leyde, 1968 s, 134—136,
143—146,
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kie” (Mt 10, 7). Ale Jezus hierze ich z sobg od poczatku
swojej wlasnej misji, swajego trudu, wigze ich od razu ze
swoim zadaniem. -

Kim sg ci ludzie? Czterej pierwsi to rybacy znad jezio-
ra Genezaret; Jezus wzywa ich wprost z miejsca ich pracy:
Szymona i Andrzeja w chwili, kiedy zarzucajg sieci w wo-
dy jeziora (Mt 4, 18); Jakuba i brata jego, Jana, w chwili,
kiedy naprawiajg w lodzi swoje sieci (Mt 4, 21). Dwukrot-
nie po dwéch braci.

Sa to Galilejezycy, podobnie jak i nastepni: Flhp pocho-
dzacy z Betsaidy, tak jak Szymon i Andrzej, czy Natanael
rodem z Kany (to Filip przyprowadza go do Jezusa). Praw-
dopodobnie wsréd tych dwunastu jest tyluz wiesniakéw,
co rybakéw. Ale jest tam takze i Lewi, ktéry byl przelo-
zonym urzedu celnego. Szymon, jedyny wérdéd nich, o kto-
rym wiadomo, ze byl Zzonaty, bedzie mial nad nimi pewnsg
wyzszo$é. Jezus da mu nowe imie: Kefas, Piotr, ktére ozna-
cza raczej ,.skale” niz ,kamien” (J 1, 42); stoi on zawsze
na czele listy Dwunastu (Mt 10, 2) czy tez grupy (Mt 17, 1).
W momentach wielkiej wagi to on odpowiada w imieniu
wszystkich (Mt 16, 16; J 6, 68). Jezus zmartwychwstaly
ukaze sie najpierw jemu, a dopiero poézniej innym (Lk 24,
34; 1 Kor 15, 5). Pawel, ktéry mie zgadza sie czasami
z postawg Piotra, nie podaje nigdy w Watpli‘w~oéé jego wla-
dzy (Dz 16, 3; Ga 1, 18).

Szymon mleszka w Kafarnaum i Jezus bywa czasami u
. niego. Jezus i Jego towarzysze wybieraja to male miastecz-
ko, aby zacza¢ w nim gloszenie Krolestwa.

KAFARNAUM I GALILEA

,,Opuscil jednak Nazaret i osiadt! w Kafarnaum nad je-
ziorem” — moéwi Mateusz (4, 13) i cytuje zaraz potem Iza-
jasza, ktory te ziemie nazywa ,,Galileg pogan”. To, ze Je-
zus, zamiast i§¢ do Jerozolimy, osiada w Kafarnaum nad
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brzegiem morza (czy jeziora) Genezaret w owej Galilei,
ktéra jest ,kraing ciemno$ci i $mierci”, jest wyraznym
znakiem. Nie udaje si¢ do stolicy wiedzy, do miasta Swig-
tego, ktore prorokom nadaje prawdziwg godnos$¢; wybie-
ra Galilee, ziemie najazdéw, kedy przechodzi droga z Da-
maszku nad Morze Srodziemne, zamieszkang przez tych
Galilejezykéw, nieokrzesanych, poryweczych, ludzi bez prze-
szlodci, ktorzy nie przechowujg wielkiej tradycji Jerozoli-
my i Judei.

Od Galilei rozpoczyna tedy Jezus ,,gloszenie Ewangelii o
krélestwie” (Mt 4, 23). Jest to zniewaga dla Jerozolimy,
ktéra nie przebaczy Mu, ze swoje poslanie rozpoczal od
prowincji; w oczach Judejczykéw bedzie zawsze ,,Galilej-
czykiem”, ze wszystkim, co ta mazwa oznacza: brakiem
klasy i dystynkcji. I do tego jeszcze pochodzi z Nazaretu,
zabitego kata; ,,Czyz moze by¢ co dobrego z Nazaretu?’ —
powie Natanael, kiedy uslyszy o Jezusie (J 1, 46); zreszta
Natanael pochodzi z Kany, mieciny malo co wiekszej od
Nazaretu i polozone] oden o pare kilometréw. Zas amha-
arezOw, mieszkancéw Nazaretu nazywano — ludzmi blota,
,,chlopstwem”.

Dla mieszkancow Jerozolimy nauka Jezusa bedzie miala
zawsze W sobie co§ podejrzanego. A nawet wiecej: beda
uwazali, ze Jezus wyraza w niej jaka$ SciSle okreslona in-
tencje — ostatni beda pierwszymi; w oczach Jezusa Ga-
lilejczycy maja prawo pierwsi uslyszeé wiesé o Kroélestwie.
,Pierwsi beda ostatnimi, ostatni pierwszymi” -— powie
Jezus. Takie odwré6cenie warto$ci jest po prostu rewolu-
cyjne i mieszkancy Jerozolimy tak je odebrali. Rozpocze-
cie profetycznej misji Jezusa na terenie Galilei jest dla
mieszkancow Jerozolimy prowokacja, niemal zniewags; i
odtad Jerozolima bedzie odczuwala rodzaj nieuleczalnej
alergii w stosunku do Jezusa.

Osiedlajgc sie w Galilei i czynige z Kafarnaum, serca te]
prowincji, centrum swego promieniowania na te kraineg,
Jezus sytuuje sie, jak widzieliimy, w rejonie granicznym,
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polozonym na skrzyzowaniu drég. Wkrétce staje sie zna-
ny i poza Galileg. ,,A wie§¢ o Nim rozeszla sie po calej
Syrii” (Mt 4, 24). Przychodza ludzie z Dekapolu, krainy
- dziesieciu miast” polozonej na potludniowy wschoéd od je-
ziora. z drugiego brzegu Jordanu.

Tu jednak nasuwa sie powazny problem: czy J €zus przy-
chodzi tylko do Zyddow, czy takze do tych ,innych” do
.pogan”? . Poganie” — to nie jest dobre tlumaczenie: uzy-
wane czesto potocznie w maszych jezykach stowo hebrajskie
goj znaczy ,nie-Zyd” (w liczbie mnogiej goim). Nazaret, mate
miasteczko lezy poza sferg wplywow: panuje tu jedynie
cywilizacja zydowska w swych trzech wymiarach: religij-
nym, polityeznym i socjalnym, nieskazona wplywami hel-
lenskimi i poganskimi, podczas gdy w Jerozolimie owe
wplywy poganskie sg bardzo silne. Kult, ktérym zyje Na-
zaret, przepaja modlitwa obejmujgca wszystkie akty oo-
dziennego Zzycia; jest to rodzimy kult skoncentrowany w
malej synagodze, gdzie sie wszyscy znaja, podczas gdy Je-
rozolima zyje zhierarchizowanym kultem, ktéry zreszta nie
jest wolny, nawet w samych swoich formach, od wplywoéw
poganskich. Stad tez Jezus, ktdéry przejal cechy tego skrom-
nego charakteru Nazaretu, unika raczej ludzi lubigcych
wielkie dyskusje intelektualne, woli tych zyjacych wiarg
na sposéb wieSniaczy, prosty i zwykly, takich jak 6w Na-
tanael, o ktérym powiedzial widzac go nadchodzgcego: ,,To
prawdziwy lIzraelita — bez podstepu” (J 1, 47). Czujemy,
ze Jezus chce zwigzaé sie raczej nie z tymi, ktorzy zacho-

~ wuja skrupulatnie litere Prawa, ale z tymi, ktérych wiara
jest prosta, bez zagmatwan i zbednej kazuistyki.

Czy Jezus, ktéry nie mial zaufamia do zacietrzewionych
kazuistéw — Zydéw jerozolimskich — trzyma}l sie tez z
dala od goim? Na pierwszy rzut oka — tak. Podkreslano ®

¢ A, Alt, Die Stdtten des Wirkens Jesu in Galilda, w: Kleine
Schriffen zur Geschichte des Volkes Israel, Miinchen, 1953,
s. 436—455,
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na przyklad, ze rozwijal swojg dzialalnos¢ w goérzystej oko-
licy Galilei zamieszkalej prawie wylacznie przez Izraelitow,
ze omijal prawdopodobnie celowo hellenistyczne miasta
Galilei: Tyberiade, polozong tylko o pie¢ kilometrow od
Magdali, czy tez Sephoris, lezgce o szes¢ kilometréw od
Nazaretu; ze jezeli udawal sie na druga strong jeziora, na
wschod, to dlatego, ze spotykal tam Izraelitow. Wydaje sie,
ze omija miasta i okolice poganskie, o czym Kkilkakrotnie
zreszta sam moéwi.” Jakie wskazéwki daje Jezus Dwunastu?
,,INie idzcie do pogan i nie wstepujcie do zadnego miasta
samarytanskiego. IdzZcie raczej do owiec, ktore poginely
z domu Izraela” (Mt 10, 5—6). ,,Poganie” to zbiorowy ter-
min religijny, uzywany dla okreslenia goim, tych, ktoérzy
nie sa Zydami, a cyfra ,dwanascie” oznacza takze, ze
apostolowie sg poslani przede wszystkim do dwunastu po-
kolen Izraela. Jezus, za swego zycia ziemskjego, wysylal
swych towarzyszy jedynie do Izraela.

On sam ograniczal do Izraela swoja misje. Powiedzial
to wyraznie: ,Jestem wystany tylko do owiec, ktére za-
ginelty z domu Izraela” (Mt 15, 24). Ma tu na mysli ca-
to$¢ lzraela; ci wszyscy, oczywiscie, Zydzi pobozni (a mo-
ze zwlaszcza oni, jakby na to wskazywala postawa star-
szego brata ,syna marnotrawnego”, (Lk 15, 25), byli w
oczach Jezusa niczym stado bez pasterza, stado zagubione.
Jest tu wiec znowu pewna ekskluzywno$é: lud Izraela, a
nie goim.

Odpowiadamy, ze Jezus nie odmawial swojej dzialal-
nodci poza Izraelem, skoro przychodzil z pomocg goim, i to
w rozumieniu religijnym w sposéb Scisly, skoro uzdrowie-
nia uwazane sa W tej epoce jako dar mesjanski, jako znak,
ze Krolestwo nadeszto. Przez owe uzdrowienia Jezus glo-
silby tedy Krolestwo dla goim. A kiedy wlasciwie mialo to

7 J. Jeremias, Jésus et les paiens, Neuchéatel, Delachaux et
Niestlé, 1956. '
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miejsce? Przyjrzyjmy sie faktom, ktére mowiag o uzdrowie-
niach. '

Pierwszy wypadek dotyczy pewnej kobiety, Greczynki,
pochodzenia syrofenickiego, a Wwiec nalezgcej do goim
(Mk 7, 26). Prosi ona o uzdrowienie cérki, ktéra choruje.
Jezus odpowiada jej surowo: ,Pozwo6l wprzod nasycic sie
dzieciom; bo byloby niedobrze zabra¢ chleb dzieciom i rzu-
ci¢ psom” (Mk 7, 27). Na pewno owo ,,wprzod” oznacza -—
»ha poczatku” ale stowo ,pies” ma na Wschodzie jeszcze
i dzisiaj wydawiek obelzywy, tak jak miato i dla tamtej
kobiety. JeS§li jednak Jezus ulega jej natarczywosci —
moéwi ona: ,,Ale przeciez i szczenieta pod stolem jadajg
z okruszyn dzieci” — to dopiero po zaznaczeniu rdznicy
miedzy ludem Bozym i innymi ludami; istnieje lud, przez
ktéry przeszedl, przechodzi i bedzie przechodzil dynamizm
Boga; ludem tym jest Izrael. Dopiero potem Jezus ustepuje
wobec wiary tej kobiety.

W drugim wypadku chodzi o innego poganina, tym ra-
zem Rzymianina, kiéry, co wiecej, jest centurionem. Jezus
przybywa do Kafarnaumi; jaki$ centurion zbliza sie don
i prosi o uzdrowienie chorego, sparalizowanego syna: Jezus
odmawia. Centurion zwraca sie don slowami wiary; wie, ze
Jezus ma moc rozkazywania chorobie, tak jak on ma moc
wydawania rozkazéw swemu oddzialowi wojska. I znéw
Jezusa wzrusza wiara tego czlowieka. W obu tych wypad-
kach widzimy inicjatywe Jezusa i oba te wypadki potwier-
dzaja fakt, ze ograniczal On swg dzialalno$é do Izraela.

Ewangelia §w. Jana jako najpézniejsza powinna by naj-
wyrainiej stwierdza¢ aktywno$é czy tez poczynania mi-
syjne Jezusa w stosunku do goim. Nie ma w niej jednak
na ten temat nic. Dopiero w ostatnich dniach ziemskiego
zycia Jezusa w otoczeniu Jego ‘pokazujg sie goim, Grecy
(J 12, 20—23). Fakt ten przedstawiony jest jako wyjatkowy
i jako znak dany przez Jezusa, ze godzina Jego Zmartwych- -
wstania jest bliska. Ale trzeba przed tym przejs¢ przez
$mier¢ i zmartwychwstanie. ,Jezeli ziarno pszenicy (..)
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obumrze, przynosi obfity plon”?® (J 12, 24). Trzeba czekac,
az Jezus przejdzie przez $mieré-zmartwychwstanie, aby
przyciggnal wszystkich do siebie (J 12, 32). Godzina goim
nadejdzie dopiero po Krzyzu i Zmartwychwstaniu.

ZYDZ1 1 GOIM

Trzeba teraz pojs¢ dalej i postawié¢ pytanie: co moéwi Je-
zus ma temat goim. A na poczatek, co méwig o nich wspol-
cze$ni Mu Zydzi? Sad o nich jest sgdem najwyzszej su-
rowo$ci, uwaza sie ich za ludzi bezboznych, potepiencéw,
pariaséw, odrzuconych przez Boga; sa w nich wszystkie
wady: gwaltowno$é, rozklad meoralny, zlosliwosé. Oczeki-
wany Mesjasz uwolni naréd zydowski od tej calej szumo-
winy.

Co do ostatecznego losu goim zdania sg podzielone. Sg
i tacy, ktérzy opierajac sie na stowach prorokéw uwazaja,
ze bedg oni uczestniczyé w przyszlej chwale Izraela, wiek-
szo$¢ jednak oczekuje pomsty Bozej nad nimi, a zwlaszcza
nad Rzymem, ich kompletnego unicestwienia, wlaczajgc w
ten sposéb SWO]e cierpienia narodu uciSnionego w plan
mesjanski.

Jezus pozostaje w zgodzie z tradyCJa swego ludu, gdy
uwaza, ze goim prowadzg zycie z dala od Boga: Czyz nie
troszczg sie tylko o to, co bedg jesé i pi¢ (Mt 6, 32), a zy-
czliwi sg tylko dla swoich? (Mt 5, 47). Czy krolowie ich
nie kazg nazywaé sie dobroczyncami? (Lk 22, 23). A ich
modlitwy to tylko wieloméwstwo bez wartosci? (Mt 6, 7).
A takze wtedy, gdy przyznaje, ze Izrael jest winnicg wy-

8 Wedlug wschodniego sposobu wyrazama moéwi sig o pier-
wszym stadium, ktérym jest Smieré, i o stadium ostatnim, kt6-
rym jest plon (§wiat odkupiony); stadium posrednie, czyli
zmartwychwstanie jest domysine.
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brang (Mk 12, 1—4), miejscem obietnicy Bozej (Mt 8, 11),
nakiem Bozedo dziatania (Lk 19, 9).

Ale Jezus bezwzglednie odrzuoa naCJonalnstyczne uczucie
nienawisci. Wida¢ to dobrze, kiedy w Ewangeliach jest mo-
wa 0 Samarytanach. Przed czterystu laty Samarytanie od-
Iaczyli sie¢ od wspdlnoty zydowskiej i zbudowali sobie w
poblizu Sychem na goérze Garizim $wigtynie, ktéra byla
jak gdyby odpowiednikiem Swiagtyni Jerozolimskiej. Zydom
udalo sie zniszczy¢ owa $wiatynig i od tej chwili datuje sig
zazarta nienawis¢ pomiedzy Zydami i Samarytanami. Jezus
pamietal zapewne, ze w Jego dziecinstwie Samarytanie
wpadli pewnej nocy podczas swieta Paschy i rozrzucili
kosci ludzkie w obrebie Swigtyni Jerozolimskiej; ten $wie-
tokradczy postepek, owo zbezczeszczenie Swigtyni przez
nieczyste trupy podniecit nienawis¢; od tej chwili zabronio-
no malzenstw i wszelkiej wymiany handlowej z Samary-
tamami, ktérzy stali sie odtgd wobec Prawa rowni goim.
Jednak wiréd dziesieciu tredowatych uzdrowionych przez
Jezusa znajduje sie przynajmniej jeden Samarytanin (Lk
17, 11—19). Jezus wysyla uczniow do Samarytan, by Mu
przygotowali gospode, a kiedy tamci nie przyjmujg Go
(,,poniewaz odbywal podréz do Jerozolimy”), a rozgniewa-
ni uczniowie chcg wezwaé piorun jako pomste Bozg na
miasta tych Samarytan, Jezus karci ich wdéwczas surowo
(Lk 9, 55). A jakie to upokorzenie dla Zydéw, kiedy Jezus
stawia im za wzor miloéci do Boga i blizniego pewnego
Samarytanina, owego Samarytanina, ktéry wyrasta ponad
nienawi$é narodowa i opiekuje sie rannym Zydem znale-
zionym na drodze (Lk 10, 26—37).

Ale chodzi nie tylko o Samarytan. Kiedy zaw1adam1a3q
Go — Jego, Galilejezyka — o masakrze, ktérej dopuscili
sie legionisci rzymscy na Jego rodakach — prawdopodobnie
zelotach — Jezus nie odpowiada stowami nienawisci, kto-
.rych oczekuje tlum, ale wezwaniem do nawrocenia serc
(k 13, 1—5). "

Jezus idzie jeszcze dalej; z' oczekiwania mesjanskiego
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usuwa nacjonalistyczng idee zemsty. Jege trzy pokusy na
pustyni, na przyklad, wykazuja, ze nie przychodzi, aby
uwolni¢ swoj lud spod jarzma rzymskiego, ale spod wla-
dzy nienawisci. Jezus nie jest Mesjaszem, ktéry mialby
ustanowi¢ nacjonalistyczne panowanie Izraela. On przy-
chodzi zatozyé Krélestwo Boze. A kiedy, na przyklad, po
rozmnozeniu chleba widzi, ze chcg Go cbwola¢ Krolem w
nacjonalistycznym sensie tego stowa, odchodzi (J 6, 15).

Tak samo, kiedy w synagodze zaczyna czytaé ustep z
Izajasza, ktory wszyscy obecni powtarzajg z Nim razem
znajac go na pamie¢: ,,Duch Panski posial mnie (...), abym
obwolywal rok laski od Pana”, opuszcza Swiadomie zakoni-
czenie tekstu ,,i dzien pomsty naszego Boga”. Budzi to
gniew shuchaczy, gdyz samowolnie pozwala sobie usungc
mesjanska pomste. Protestujg i oburzajg sie, bo cdbiera im
pomste Boga nad goim. A zamiast tego méwi im o milosci
Boga do ubngich!

Jezus nie tylko usuwa z mesjanizmu akcenty zemsty w
dziedzinie politycznej, ale idzie dalej: obiecuje goim udzial
w zmartwychwstaniu. Mieszkancy Tyru i Sydonu, na przy-
klad, nie sg z niego wykluczeni (Mt 11, 22) ani nawet
mieszkancy Sodomy i. Gomory, o ktérych rabin Eliezer
w 90 lat po Chrystusie méwil, ze nie zmartwychwstang. Ale
najwazniejsze jest stwierdzenie, ze przy koncu czaséw
wszyscy stang przed Bogiem (Mt 25, 31—32). ,,I zbiorg sie
przed Nim wszystkie narody.” I goim tez moga oczekiwac
przebaczenia i przyjecia ich przez Boga. ,,Pdjdzcie, blogo-
slawieni Ojca mego, wezcie w posiadanie Krolestwo.” Oto,
co zdumiewa stuchaczy Jezusa!

Za czaséw Jezusa panowalo ogolne przekonanie, ze
wszyscy potomkowie Abrahama beda zbawieni. I wszyscy
opierali sie na tej genealogii, aby by¢ spokojnymi o swoja
przyszlosé. Jan Chrzciciel gromil takie mniemanie. ,,A nie
myS$lcie, ze mozecie sobie moéwié: »Abrahama mamy za
ojca«, bo méwie wam: z tych kamieni moze Bég wzbudzic
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dzieci Abrahamowi” (Mt 3, 9).Y Jezus prowadzi dalej te
walke. Karci Zydow, ktorzy chelpig sie swoim pochodze-
niem od Abrahama: ,Gdybyscie byli dzieémi Abrahama,
to byscie pelnili czyny Abrahama”, i powiada im, ze s3
naprawde ,z ojca diabla”, ,kiamcy” (J 8, 39—45). Fakt, ze
jest sie potomkiem Abrahama, nie chroni od potepienia
(Lk 16, 25—26), | : t

Co wiecej, Izrael bedzie postawiony na réwni z innymi
narodami i sadzony tak samo jak i one. A nawet bardziej
surowo niz one, gdyz to on pierwszy otrzymal objawienie
Boze, a moze ostatni je przyjal. Goim stang tego dnia jako
oskarzyciele Izraela (Mt 12, 41). I stanie sie rzecz niewia-
rygodna: oto ludzie z rodu Abrahama bedg, potepieni, pod-
czas gdy goim znajda laske w oczach Boga. Goim zasiada
do stolu jako synowie Krolestwa Lk 13, 28—30). Nikt
przed Jezusem nie oS$mielil sie wypowiedzie¢ takich stéw
w Izraelu; zaden z autorow pism apokaliptycznych, nawet
najbardziej surowy, nie pozwolitby sobie na taksg potwor-
nos$¢. Jezus odwraca catkowicie sposdéb patrzenia, odmawia
Zydom przywilejéw plynacych z ich urodzenia, a przyjmu-
je odrzuconych i pariasow.

Owo wlgczenie goim w lud Bozy jest zasadniczym punk-
tem Jezusowego oredzia, ktére siega dalej niz zlgczenie
Zydéw i goim. Lud Bozy jest ludem powszechnym, w kté-
rym usuniete sg wszelkie roznice ziemskie. Goim, ktérzy w
oczach Zydow s3 umartymi, Bog zdolny jest przemienié¢ w
synéw zyjacych i powola¢ do trwalego istnienia. Mamy
tu dwa akty rozne, ktore sg jednak dwoma dialektycznymi
aspektami jednej calosci: wezwanie Izraela 1 wlgczenie
goim do Krolestwa. Jezus wypelnia pierwszy znak przyj-
Scia Boga: wzywa Izraela, i glosi drugi nieoczekiwany znak:
taki sam dar dla goim. Jezus zaczyna swojg misje przez
wezwanie Izraela do zycia Bozego; daje to zycie przez od-

® Aby wzmocnié swoje stowa, Jan Chrzciciel uzywa nieprze-
ttumaczalnej aramejskiej gry siow: z tych kamieni (ebene)
wzbudzi synow (bene).
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rzucenie, ktérego wsrod nich doznaje, i przez krzyz; to
nauczanie i ta Smieré¢ to akty, ktére glosza wlyczenie goim
w lud Bozy. Krew prawdziwego Baranka Paschalnego, kto-
rym jest On sam, Jezus, przelana jest ,za wielu”.'® Smierc
Jezusa to znak, ze zycie Jego oddane jest i za Zydow,
1 za goim. Cementuje krwig wlasna, jesli mozna sie tak
wyrazi¢, jednych i drugich, niczym starszy brat, ktéry od-
daje zycie dla zbawienia dwoéch miodszych i lgczy ich tym
samym na zawsze.

UCZTA DLA UBOGICH

W przeciwienstwie do religii, ktére dopuszczajg do zy-
cia Bozego jedynie wtajemniczonych, Jezus gorgco pragnie
rozszerzy¢ bez granic kolo umitowanych przez Boga. To nie
ci, ktérzy sa dobrzy i ktorzy ozynig dobre, mogg uwazad
siebie za posiadaczy Krolestwa, tak jak posiada sie skarb
lub jaka$ wlasno$¢ prywatna, lecz ci, ktérzy pojmuja, ze
cala ludzkos$¢ jest przedmiotem Bozej milosci, ze Bog ko-
cha naprawde kazdego czlowieka. Jezus nie mowi o jakims
malym indywidualnym zbawieniu, jakim$ zabezpieczaja-
cym wiatyku; nie, On ukazuje wizje globalng i kaze swoim
dalej ja wyjasniad. 4

Owa globalna wizja, ktora jest najwazniejszym przed-
miotem Jego sléw i Jego czynéw, poczawszy od Galilei az
do chwili Smierci, ukazana jest poprzez liczne obrazy, kto-
rych On uzywa, aby jg wyjasni¢ i ulatwié jej zrozumienie,
., Wsluchiwanie sie” w te obrazy pozwala lepiej ujgé glebie
mysli- Jezusa.

Kiedy wypelnia sie czasy, to znaczy w zmartwychwsta-
niu, urzeczywistni sie pewien obraz ukazywany w calej
Biblii: radosna uczta, ktérg Bog wydaje na swojej gorze.

10 Ewangeiia Marka (10, 45; 14, 24) zawie;a semityzm, ktory
oznacza: ,,Wielki ttum zlozony z wielu ludzi”.
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Uczta. ktora przygotowuje ,dla wszystkich ludéw na tej
gorze” (Iz 25, 6); to tam, na tej gorze ,raz na zawsze
zniszezy Smiere” (Iz 25, 8). Jezus mowi do swych slucha-
czy o uczcie, a oni do tej czesto wspominanej uczty odwo-
luja sie; moéwi o uczcie, ktéra dla ludzi ducha oznacza uko-
jenie 1 nasycenie dreczacego ich glodu i pragnienia Boga.
Jezus zwraca sie¢ do nich, a nie do tych, ktérych zadowoli
jedynie krélestwo materialne. I obiecuje te uczte przede
wszystkim ludziom ubogim, pomijanym, tutajgcym si¢. Na
przyklad w historii o krélu, ktéry sprawia gody weselne
swemu synowi. Zaproszeni na uczte weselna nie przycho-
dza przez niedbalstwo lub obojetnos¢. Woéwezas krol kaze
zaprosi¢ kogokolwiek: ,,IdZcie wiec na rozstajne drogi i za-
proscie na uczte waszystkich, kogo tylko spotkacie” (Mt 22
9). Zwoluje sie wszystkich spotkanych, ,zaréwno zlych jak
i dobrych” (Mt 22, 10), ,,ubogich, utomnych, $lepych i chro-
mych” (Lk 14, 21). Podkreslona jest bezinteresownosé Bo-
ga, Jego wspanialomyslnos¢: ,,Gdy wydajesz obiad albo
wieczerzg, nie zapraszaj swych przyjaciél ani braci, ani
krewnych, ani zamoznych sasiadéw, aby ci¢ i oni nawza-
jem nie zaprosili, i mialby$ odplate. Lecz kiedy urzgdzasz
przyjecie, zapro$ ubogich, ulomnych, chromych i $lepych.
A bedziesz szczeSliwy, poniewaz nie majg czym tobie sie
odwdzieczy¢” (Lk 14, 12—14).

Dla wielu spo$rdod stuchajgeych Go Jezus zniewaza to,
co jest najSwietsze: uczte w Krolestwie, dopuszczajac do
niej ludzi ,nie nie wartych”, gdyz naprawde dla Zyda
goim sg niczym. ,,Wielu przyjdzie ze Wschodu i z Zachodu
i zasiagda do stolu (..) w krolestwie niebieskim” (Mt 8, 11).
Wiszyscy przychodza na uczte, a to, ze zasiadajg przy tym
samym stole co i goim, nikogo juz nie plami, Jezus wy-
jasnia na wiele sposobéw naplyw goim ku gérze Boga, owej
gorze, ktora przewyzsza i zawiera w sobie i gore Garizim,
1 Jeruzalem, tak jak to powiedzial Samarytance: ,,Nadcho-
dzi godzina, kiedy ani na tej goérze, ani w Jerozolimie nie
bedziecie oddawa¢ czei Ojeu (...) Nadchodzi jednak godzina,
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owszem juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele hedg odda-
wac czes¢ Ojcu w Duchu i prawdzie” (J 4, 21. 23). Wszyst-
kie narody. ,zgromadza sie” z czterech stron $wiata; Jezus
umiera na gorze, aby zgromadzié caly lud rozproszony —
Izraelitow i goim. Jako przyklad daje obraz stada, ktérego
owce sg rozproszone: Jezus nazywa ,innymi owcami” tych,
ktérzy nie sa z lzraela (J 10, 18), i laczy je w jednej
owczarni. '

Jest tez obraz miasta Bozego polozonego na gérze, mias-
ta, ktore jest $wiatlem swiata (Mt 5, 14), ktére nie moze
by¢ ukryte, a ktére wszyscy moga zobaczyé i1 osiggnaé.
W literaturze zydowskiej epoki mesjanicznej czesto mozna
spotkaé mysl, ze §wiatto miasta Bozego jest znakiem, ktéry
wzywa wszystkie ludy do pielgrzymowania ku Bogu, i zna-
kiem, ze czasy sie wypelnily.

Jest jeszcze obraz Krolestwa pordownanego do wielkiego
drzewa, w ktorego ,,cieniu ptaki powietrzne mogs sie gniez-
dzi¢” (Mk 4, 32); czesty jest tez obraz drzewa, ktore daje
schronienie ptakom, tak jak potezne krélestwo swoim pod-
wladnym. Midrasz powiada: , Ptaki niebieskie to sg narody
goim” (por. 1z 10, 14).

Ale gléwnym obrazem pozostaje owa radosna uczta na
gbérze Boga. Jezus powoluje sie na nig podczas’wieczerzy

paschalnej wraz z Dwunastoma, kiedy wyraza swoje gora-

ce pragnienie ,pozywania tej Paschy” wraz z nimi (Lk 22,
15) i kiedy staje sie sam tg ucztg dla wszystkich ludzi.
Zawsze wystepuje u Niego pragnienie absolutnej powszech-
nosci.




LUDZKOSC UMILOWANA PRZEZ BOGA

NA GORZE

W wielu religiach goéra lub pagérek, przez swojg wyzyn-

nosé¢ 1 tajemniczo$¢, staja sie symbolem spotkania nieba.

z ziemia; ilez to wzgbrz zostalo obdarzonych potega bos-
ka, jako obraz Ojca, ktory jest dla dziecka czyms$ najwyz-
szym i fascynujacym. Izrael jednak sprzeciwia sie balwo-
chwalstwu, ktére rodzi sie na gérskich szezytach. ,,Nim
narodzily sie gory (...) Ty, Boze, jestes od wiekow” — mo-
wi Psalm 90. Niektére jednak goéry odegraly w dziejach
ludu wybranego szczegdélnie wazna role. Takg jest ,,Gora
Boga” Horeb w masywie Synaj, tam, gdzie Bég dat Moj-
zeszowi Prawo i gdzie uniést sie w gore prorok Eliasz. Ta-
ka jest gora Syjon, ,Gora Swieta”, Jeruzalem, na ktora
czlowiek wstepuje, aby czcié Boga jedynym prawdziwym
kultem. -

Wedlug Mateusza gory czy wzgorza Galilei sg szczegodinie
uprzywilejowanymi miejscami, w ktorych Jezus sie uka-
zywal. Po Zmartwychwstaniu uczniowie udaja sie ,,do Ga-
lilei na gore, tam, gdzie im Jezus polecil” (Mt 28, 16), i tam
wlasnie Jezus ukazuje sie im i kaze i§¢ do wszystkich na-
rodéw. W Galilei na gérze ukazuje sie Piotrowi, Janowi
i Jakubowi przemierdiony, jak $§wiatlo: ,Jego twarz za-
jasniala jak slonce, odzienie za$ stalo sie biale jak $wiatlo”
(Mt 17, 2). I znéw na goérze okazuje wszystkim swojg mi-
To§¢: ,Przyszedl nad jezioro Galilejskie. Wszedlszy na gore
siedzial tam. 1 przyszly do Niego wielkie ttumy, majac ze
sobg chromych, ulomnych, $lepych, niemych i wielu in-

54

< %

- - . et et it



nych, ktérych Mu zlozyli u nog. Uzdrowil ich” (Mt 15, 29—

—30). Temu tlumowi, znow na gorze, daje jesc¢: ,.Zal mi te-
go ludu, bo juz trzy dni trwaja przy mnie, a nie maja co
jes¢; a nie chce ich pusci¢ zglodnialych, zeby kto nie zasiabl
w drodze” (Mt 15, 32).

Nie znamy dokladnej nazwy zadnej z tych gor, jak gdy-
by Mateusz nie chcial wskazywaé miejsca, w obawie, ze
mozna by ulec pokusie zbudowania tam trwalego namiotu,
tak jak tego chcieli Piotr, Jakub i Jan podczas Przemienie-
nia. Miloé¢ ucznia skupia sie na Jezusie, a nie na gérze,
na ktorej glosi On swoje posianie.

Ale nie chodzi tu o teoretyczne rozprawy ani ezoterycz-
ne wizje. Trzeba nade wszystko dostrzec, ze Jezus podcho-
dzi w sposéb bardzo konkretny do codziennego zycia czio-
wieka. Jest w Ewangelii mowa o glodzie 1 pragnieniu,
o troskach codziennego dnia, o sprzeczkach z przyjaciolmi
i ludzmi bliskimi. Chodzi tam o braci, sedziéw, przeciwni-
kéw, kobiety, sasiadéw, poborcow podatkowych. Mowi sie
o obelgach, o cudzoléstwie, o niesprawiedliwosei, prosty-
tucji. O bogactwie i ubodstwie, tagodnosci i gwatltach, o wej-
nie i pokoju. Tematem wypowiedzi Jezusa jest sama tkan-
ka ludzkiego zycia, czlowiek i ludzkos¢ we wszystkich cza-
sach $wiata, a nie jaka§ zawieszona w powietrzu abstrak-
cja.

Mojzeszowi na gorze Synaj ukazal sie Bég jako ten, kté-
rego boli nedza Jego ludu w Egipcie: ,,Widzialem nedze
mego ludu w Egipcie. Zstgpilem, aby go uwolni¢” (por.
Wj 3). Bog, ktéry zainteresowal sie nedzg pewnego okres-
lonego narodu, chce teraz pokazaé¢, ze nie myS$li tylko
o Izraelu, ale o wszystkich ludziach. Jezus objawia gleboka
troske Boga o czlowiecza egzystencje, o zycie ludzi i przy-
szlo$é ludzkosci. Bog bierze $wiat takim, jaki jest, z jego
brzemieniem zla i lez, takim, jakim go czlowiek uczynil,
z jego dynamizmem 1 zdolnoscig twoércza podsycang przez
cztowieka. Wszystko to — kakol i dobre ziarno zmieszane
razem — Bodg bierze na siebie. Jesli komu§ dobrze si¢ po-
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wodzi, to nie znaczy, ze on wlasnie jest szczegdlnie kocha-
ny przez Boga, a réwniez i nieszcze$cia spadajace na czlo-
wieka nie sg znakiem szczegdlnego nim zainteresowania.
Bog bierze te caly niezréznicowana mase doli i niedoli, by
nie$é wraz z nami nasze ludzkie Sprawy.

Takie oblicze Boga obce jest innym religiom. U Grekow,
na przyklad, bostwo jest zawsze w sposdb wyniosty obojet-
ne, obce zyciu ludzi. W Izraelu tez Bog interesuje sie tylko
nedza swojego ludu, nigdy cierpieniami innych. Oblicze to
jest tak niezwykle, ze w chrystianizmie stale bedzie miala
miejsce zdrada oredzia Jezusa na rzecz przedstawienia ja-
kiego§ Boga, ktory zaspokaja swojg pomste ofiarg, jaka
jest Jezus. Czlowiek religijny nie potrafi przyjaé Boga, kto-
ry nie jest przede wszystkim tym, kto karze i nagradza,
Boga, ktory przekracza nieskoniczenie zastugi i dobre uczyn-

ki, Boga, dla ktérego nierzadnice i lajdacy liczg si¢ tak sa- -

mo jak i inni. Gdyz taki Bég burzy wszystko, odwraca hie-
rarchie wartosci i obala mury, na ktérych sie one wspiera-
ja. I jesli czlowiek religijny nie moze wznie$é sie ponad po-
jecie ,.Boga sedziego”, to czlowiek niewierzacy nie umie
przyja¢ Boga, ktérego istnienie poprzedza istnienie czto-
wieka. Zarowno jeden jak i drugi zatrzymuje sie na znie-
ksztalconym, ograniczajacym obrazie Boga, Boga uczynio-
nego na obraz czlowieka. Wiemy zreszta, ze wsréd ludzi sg
zawsze panowie i niewolnicy. Czlowiek z natury nie jest
sklonny wierzyé w takiego Boga, jakiego nam ukazuje Je-
- zus, w Boga, ktérego sprawiedliwo$¢ i potega okreslane sa
kochaniem, a ktérego sprawiedliwos¢ i moc stuzag tylko mi-
YoSci. : S '
Opowie$¢ o synu marnotrawnym i jego starszym bracie
maluje bardzo dobrze te mysl (Lk 15, 11—32). Obaj syno-
wie majg od samego poczatku znieksztalcone pojecie o swo-
im ojcu, czyli o Bogu. Syn, ktéry ma odejsé, sgdzi, ze Bog
jest kim$ zachlannym, kto nie chce, aby synowie jego byli
wolni; zada wiec wydania swojej czeSci majatku i odcho-
dzi, poniewaz uwaza, ze zdobywszy wolno$¢ i dystans w
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stosunku do Boga, bedzie méglt zy¢ jak czlowiek; a po po-

wrocie zachowuje ten sam obraz Boga; obraz kogos$, kogo
trzeba bedzie przeblagac, skoro sie go obrazilo, kogos, ko-
mu trzeba bedzie odda¢ nalezny hold. Ten syn to goj, po-
ganin daleki od Boga, niewierzacy z natury, jesli tak moz-
na sie wyrazi¢. Ale i drugi syn, ktéry zostaje z ojcem, ma
niewiele odmienne pojecie o Bogu. Bog dla niego to ten, kto
nagradza dobrego syna, kto robi réznice miedzy synem
wiernym pozostalym przy ojcu, a widczega; i on takze nie
zna serca Boga, ktéry jest miloscig, ktéry przyjmuje ,ze-
go” syna nie zadajac zadoséuczynienia.

BOG — OJCEM

Bardzo jest trudno, zar6wno dla Zydow jak i dla goim,
przyja¢ takiego Boga, jakiego ukazuje nam Jezus. Tenden-
cja wyobrazania sobie Boga jako zazdrosnego tyrana, czy-
hajacego na nasze zycie i naszg wolnosé, jest straszakiem
i urojeniem, ktére bardzo trudno bedzie wykorzenié ze
Swiadomosci ludzkiej. Czlowiek nie moze wytrzymacé spoj-
rzenia Boga-Ojca, jest ono zbyt peine dobroci, ktéra az

“sprawia bol. Podobnie mezczyzna, ktory spotyka na swej

drodze kobiete o niezwyklym sercu, oddala sie od niej
przez beznadziejny narcyzm: , To jest zbyt piekne dla
mnie”, albo przez malodusznos¢: ,,Czego wymagaé moze
ode mnie taka milo$¢”? _

‘Wlasnie o tym spojrzeniu Boga, Ojca, o spojrzeniu, kto-
rym obejmuje On calg egzystencje czlowieka, Jezus mowi
z calag moca. ,,Ow temat, ktérego calej doniosto$ci nie mo-
zemy na razie ocenié, byl na tyle rewolucyjny, Ze pierwsi
uczniowie nie mogli od razu przyjac¢ go catkowicie (...). Do-
piero w pismach Janowych ojcostwo Boga staje sie mysla
centralng.” ! Izrael przez calg swojg historie widzial Boga

1 J. Carmignac, Recherches sur le ,Notre Pére”, Paris, Le-
touzey et Ané, 1969, s, 61,
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jako Ojca, a nawet w pewnych pismach rabinistycznych
czy liturgicznych z czaséw Jezusa spotykamy w pelnym
brzmieniu formule Mateuszowag (6, 9): ,,Ojcze nasz, ktory
jeste$ w niebie”. Jezus nawigzuje do tego zydowskiego po-
lecia ojcostwa Bozego, ale przetwarza je przez to, ze roz-
szerza je poza krag izraelski., Wspdlnota dzieci Ojca nie
obejmuje jedynie synow Izraela, lecz takze 1 goim. Ojciec
obdarza swymi darami wszystkich ludzi: kaze swieci¢ swe-
mu sloncu, swemu $wiatlu dla wszystkich., Punkt wyjscia
wiary to uznanie, Ze jest On Ojcem wszystkich i Ojcem
jedynym. , Nikogo tez na ziemi nie nazywajcie waszym Oj-
cem. Jeden bowiem jest Ojciec wasz, Ten w niebie” (Mt 23,
9).2 ,
Jezus wprowadza jeszcze cod nowego: Zydzi i goim,
wszystkie dzieci Boga maja odnosi¢ sie do Niego z calko-
witag ufnoscig, tak jak ,male dzieci”. Trzeba dobrze zrozu-
mie¢, co oznaczalo wowezas dziecinstwo. To nie byl okres
zachwytu jakby przed ogromng obietnicg przyszlosci; dzie-
ci w epoce Jezusa nie budza niczyjego zainteresowania,
a w dziedzinie religijnej sg niczym, skoro nie moga jesz-
cze wypelniaé¢ Prawa. Z tego powodu uczniowie nie pozwa-
lajg przyprowadzaé¢ do Jezusa dzieci. On zas nie tylko nie
odsuwa ich od siebie, ale ceni je tak jak dorostych: ,I bio-
rac je w objecia, kladl na mie rece i blogoslawil je” (Mk 10,
16), to znaczy, ze daje im to Krolestwo, o ktorym mowi,

2 Qumran w jednym tylko wypadku przedstawia Boga jako
Ojca. Ale Bbog nie jest Ojcem wszystkich ludzi, ani nawet Oj-
cem wszystkich Zyvdow; jest On Ojcem jedynie syndw, ktorzy
sa Mu wierni (Hymnes 9, 29-36). J. Carmignac, Recherches sur
le ,,Notre Pere”, Paris, Letouzey et Ané, s. 360: ,,Jakkolwiek
pewni autorzy cheieli za wszelkg cene wyolbrzymié wplyw
Qumran na Chrystusa i Jego oredzie, to przy blizszym rozpa-
trzeniu ich wywodéw spostrzegarny, ze podobienstwa, dajgce
sie zauwazy¢é w Ojcze Nasz 1 w wielu innych wypadkach, sa
dos¢ mgliste i mozna je latwo wytlumaczyé przez Stary Te-
stament, kiory pisarze z Qumran jak i pisarze Nowego Testa-
mentu rozwazali dzien i noc”.
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i dodaje, ze Krolestwo malezy do tych, ktorzy sa im po-
dobni. I znowu odwroécenie pojeé¢. Krolestwo nie jest tym,
co mozna osiagna¢ wlasnym wysitkiem, ale jest darem, kto-
ry przyjmuje sie tak, jak przyjmujg wszystko dzieci przy-
zwyczajone do otrzymywania wszystkiego. Nie chodzi prze-
de wszystkim o wypelnianie Prawa, lecz o przyjecie Kro-
lestwa.

Mateusz wyjasnia to dokladniej przy innej sposobnosci.
Uczniowie rozprawiajg, kto jest najwiekszy w Krolestwie.
Jezus przyzywa jakies dziecko i stawia je wsréed nich:
,,Jesli sie nie odmienicie i nie staniecie jak dzieci, nie wej-
dziecie do krolestwa niebieskiego” (Mt 18, 3). Najwazniej-
sze o oczywiscie nie byc¢ dzieckiem, ale sta¢ sie nim; naj-
wazniejsze to narodzi¢ sie na nowo, przyjaé¢ dar Boega, stac
sie Jego dzieckiem. Trudno dokonaé takizj przemiany, i Ni-
kodem, cho¢ faryzeusz i czlowiek bardzo otwarly. nie zro-
zumial nic ze stow Jezusa: ,,Jesli sie ktos nie narodzi po-
wtérnie, nie moze ujrze¢ krolestwa Bozego”, i pyta Jezu-
sa: ,,Jakze moze sie czlowiek narodzi¢ bedac starcem? Czyz
moze powtérnie wejs¢ do lona matki i narodzi¢ sie?”
(J 3, 3—4). Male dziecko jest symbolem stanu ucznia, ktéry
powinien narodzié¢ sie po raz drugi, aby przyja¢ dar Bozy.

Powszechne braterstwo i synowskie zdanie sie na Boga —
oto dwa krance tej samej rzeczywistosci, doprowadzone
przez Jezusa do ostatecznos$ci: najglebsza wiara i nieskon-
czenie dobry Bég-Ojciec, o dobroci przewyzszajgcej wszelka
dobroé¢ ludzky; to wlasnie méwi Jezus mlodemu czlowieko-
wi, ktéry nazywa Go nduczycielem dobrym: , Czemu na-
zywasz mnie dobrym? Nikt nie jest dobry, tylko sam Bég”’
(Mk 10, 18). I dlatego takze mowi do Dwunastu: ,,Nie po-
zwalajcie nazywac sie Rabbi?® albowiem jeden jest wasz
Nauczyciel, a wy wszyscy braémi jestescie” (Mt 23, 8).
I aby da¢ lepiej poja¢ dobro, jakie jest w Bogu, opowiada
nieprawdopodobng historie o pewnym sludze, ktory winien

3 Rabbi — misirz, ktory naucza,
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lest swemu panu sume ogromng, niemozliwg do splacenia
(Mt 18. 23—35). Oznacza to, ze ani praktyki kultowe, ani
dobre uczynki nie moga zwréci¢ Bogu tego, co jestedmy Mu
winni, ze nie istnieje zadna wspolna miara pomiedzy Bo-
giem a czlowiekiem jako takim. Istnieje tedy w Bogu cos
wykraczajacego ponad sprawiedliwo$¢ ludzka, co daje czlo-
wiekowi, skoro 1o dostrzeze, jakg$ niezwyklg nadzieje.?

Bliscy dziecciom sa ubodzy, ktorzy tez nie majg nic do
dania. a wszystko musza ofrzymaé. Od poczatku chrzes-
cijanstwa dyvskutowano bez konca na temat dwodch aspek-
tow ubodstwa: ubostwa materialnego i ubdstwa duchowego.
Nie mo7na oczyvwiScie sprowadzaé¢ ubdéstwa, o ktérym mowi
Jezus, do nedzy tylko materialnej; celem Jezusa jest Kré-
lestwo. Blogoslawienstwa — i pierwsze wsrod nich — wzy-
waja do poszukiwania Kroélestwa cala swa istota: sercem,
cialem, rozumem, wolg. Jezus nie méwi, ze czlowiek po-
winien zy¢é niczym kwiaty polne lub ptaki, ktore prowadzi
instynkt zycia; Jezus wie, ze cztowiek stworzony jest, zeby
budowaé¢ i przewidywaé, ze musi mySleé¢ o swoim zyciu,
.0 swojej pracy, o swoim pozywieniu; ale zgda, aby to, co
sklada sie na nasze zycie, nie bylo tylko zeSrodkowaniem
sie na sobie samym, na wilasnym zyciu. Bowiem inna rze-
czywisto$¢ -stoi u naszych wrot jako przyszio$é i nad21eJa
a jest nig Kroélestwo.

I oto w obliczu tego Kroélestwa, ktére stoi przed czitowie-
kiem, biedni maja wieksze szanse. Nie jest oczywiScie nie-
mozliwe, zeby kto§ bogaty osiggngl Krélestwo; to nie bo-
gactwo materialne gubi czlowieka, i nie ubdstwo go zba-
wia; i nieraz biedak, zajety jedynie zdobywaniem grosza
i pelen urazy do $wiata, moze by¢ dalszy od Kroélestwa niz
bogacz, ktory zachowa dusze i umys! wolne. Ale sg to na-
zbyt czesto wypadki teoretyczne i abstrakcyjne, a ubdéstwo

4 Moze nikt sposrdod ludzi naszych czasdw nie pojmowat
1 nie przezywal tej postawy tak, jak Sw. Teresa z Lisieux.
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duchowe domaga sie czynow, ktére je potwierdza. Chociaz
Kroélestwo nie jest z tego Swiata, to tym bardzie; wzywa
tych, ktorzy go szukajg, do przetworzenia $wiata.

I oto dzieci, a wraz z nimi ubodzy, cisi, ci, ktérzy wpro-
wadzaja pokdj, ci, ktoérzy sa przeSladowani dla sprawiedli-
wosci, sg takimi nie z matury, ale dlatego, ze narodzili sie
po raz drugi dla Jezusa i Krélestwa. Sa wyszydzani i lekce-
wazeni, jednak jezeli naprawde poszukuja Krdlestwa, to
stanowia s6l ziemi i §wiatto$é Swiata. Ale miiszg by¢ skon-
centrowani na Krélestwie. Po tym moZzna ich rozpoznac:
maja W sobie te ,,wspanialos$¢” (mozna i tak tlumaczy¢
,;ologoslawienstwo”), te szeroksg hojnosé, te bezinteresow-
no$e¢, ktora czyni ich bliskimi Bogu, ktéry jest tez bezinte-
resowny. Jezus nie ukazuje Boga jako najwyzszy zwornik
sklepienia $§wiata, jako element stabilizacji pozyteczny dla
czlowieka i historii. Bog nie jest ani zasada wyjasniajaca,
ani’ problemem, ktéry mozna rozwazaé. Bezinteresownosc¢
najwyzsza, nadobfito§é, ktéra nie ma innego znaczenia miz
by¢ tym, czym jest. Bog daje nam Krolestwo nie po to, aby
nas przytlacza¢ ani okazywaé nam litos¢, ale dlatego ze
jest darem i to darem bezinteresownym, bez wyrachowa-
nia, bez zastrzezen. W przeciwnym razie, nie bytby darem.
Ci, ktérzy majg takie wycazucie Boga, nadaja zyciu ludzkie-
mu smak i jasno$é, ktoére nigdy nie zawodzg. Nie oczekuja
zadnej nagrody; rado$¢ przezywania Krolestwa jest tym,
co ich wypelnia.

Ci, ktorzy milujg Ojca, m:odla‘ sie do Niego. I przede
wszystkim modlg sie do Niego w prawdzie. Jezeli w na-
szych zlaieyzowanych spoleczenstwach wydaje sie rzeczg
normalng modlitwa ,,w skrytosci”, bez ostentacyjnego ma-
nifestowania, co uchodziloby za brak dobrego smaku i god-
nosci, inaczej jest w spoleczenstwie oficjalnie religijnym,
gdzie modlitwa wypelniana jest jawnie i uwazana za akt
spoleczny. Jezus tedy proponujac modlitwe w ‘samotnosci
i ciszy swojej izdebki, ,przy drzwiach zamknietych”, wzy-
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wa do pewnego odwrécenia obyczaju. Nie chodzi o uczy-
nienie zados$¢ jakiemus obowiazkowi publicznemu, ale
o zwroécenie sie do samego Boga. Ten, kto czyni zadosé ja-
kiemus obowigzkowi publicznemu, otrzymal juz swg za-
plate: spoleczenstwo to zauwazylo i sprawa zostala zalat-
wiona. Ale tu chodzi o zwigzek czlowieka z Bogiem. , Ty
zas, gdy chcesz sie modli¢, wejdz do swej izdebki i za-
mkngwszy drzwi modl sie do Ojca twego, ktéry jest w
ukryciu. A Ojciec twdéj, ktéry widzi w ukryciu, odda to-
bie” (Mt 6, 6). Modlitwa jest przede wszystkim sprawg po-
miedzy czlowiekiem i jego Ojcem w niebie; pierwszym jej
- warunkiem jest miloé¢ do Ojca. Modlitwa wspdlnotowa
przechodzi przez probe, jakg stwarza prawda serca prze-
ciwstawiona postawom spoltecznym, Odkryé Boga w Jego
bezinteresownosci jest radoscia, ktora objawia sig w dziek-
czynieniu, we wdziecznosci. Odkryé, ze wolnosé¢ czlowieka
jest darem i ze Bdg nie chce i nie moze by¢ wolnym za-
miast nas — jest radoscia, ktéra wyraza sie otwartoScig
na Boga, dialogiem pomiedzy dwiema wolnosciami. Ojcze
Nasz, ktérego Jezus uczyl Dwunastu, jest przede wszystkim
uznaniem, ze Bog jest.

Ojcze Nasz jest jednoczesnie w drugiej czesci uznaniem
wolnosci ludzi, naszych braci; wszyscy majg prawo do chle-
ba, dzisiaj takze; wszyscy maja prawo do naszej hojnej wy-
rozumialosci i przebaczenia, dzisiaj takze. Jest to wymaga-
nie straszliwe, postawione w samym sercu modlitwy, ktéra
staje sie przez to przeciwienstwem ucieczki i wejsciem
w rdzen codziennej rzeczywistoSci. W rzeczywistosé, ktéra
si¢ stale powtarza. Piotr wyczul to dobrze, gdy zapytal kie-
dy$ Jezusa: ,Panie, ile razy mam przebaczy¢, je§li moj brat
wykroczy przeciwko mnie? (...) Jezus mu odrzekl: »Nie mo-
wig ci az siedem razy, lecz az siedemdziesiat siedem razy«”
(Mt 18, 21—22). I zaraz dalej opisana jest historia dluznika,
ktory winien jest krélowi sume nieprawdopodobnag. '




JEZUS 1 JEGO OIJCIEC

To, co Jezus méwi o stosunku czlowieka do Boga —
o malych dzieciach i bardzo czulym ojcu — mowi dlatego,
ze sam to przezywa. Jezeli w przedchrzescijanskim judaiz-
mie palestynskim spotykamy miano Ojca nadawane Bogu,
to zwrotu, ktérego Jezus uzywa moéwiac do Boga albo
o Bogu, mnie spotykamy nigdy w dawnym nauczaniu zy-
dowskim. Stowo Abba, jakim Jezus modli sie do Boga w
Gethsemani (Mk 14, 36), nie ma odpowiednika w catej li-
teraturze zydowskiej. Mozna wytlumaczyé ien zadziwiajg-
cy fakt dzieki wiadomosciom, ktére przekazuja nam Ojco-
wie Kosciola pochodzacy z Antiochii w Syrii: Jan Chryzo-
stom, Teodor z Mopsuestu i Teodor z Cyru. Abba (dzisiej-
sze arabskie iaba) bylo to slowo, ktérym dzieci nazywaly
ojca. Jest to wyraz ze stownictwa rodzinnego, ktérogo nikt
nie o$mielilby sie zastosowaé do Boga. Jezus mial pelne
prawo tak méwié. On zwraca sie do swego niebieskiego
Ojca po synowsku i z takim zaufaniem, jak mate dziecko
do swojego taty. To mogloby by¢ kluczem do fragmentu
Ewangelii Mateusza (18, 3): dzieci mogg méwié Abba; ,,je-
zeli nie nauczycie sie mowi¢ Abba, nie wejdziecie do kro-
lestwa niebieskiego!” Nauczy¢ sie méwi¢ do swego Boga
Abba w sposdéb synowski i ufny, gdyz czujemy sie przy
Nim bezpieczni i kochani bez granic, oto co jest poczatkiem
nawrédcenia i nowego zycia.’

Jezus modli si¢ méwige do Boga Abba. On jeden ma do
tego prawo. I On jeden tylko moze mauczy¢ swoich takiej
modlitwy. On jest tym, ktéry méwi ludziom, kim Ojciec
jest naprawde: ,Nikt tez nie wie, kim jest Syn, tylko Oj-
ciec; ani kim jest Ojciec, tylko Syn i ten, komu Syn ze-
chce objawié” (Lk 10, 22). Jezus odslania swoim to, co

5 J. Jeremias, Les paraboles de Jésus, Le Puy, X. Mappus,
1962, s. 183; (tegoz autora: Paroles de Jésus, Paris, Cerf, 1963
i Abba. Jésus et son Pere, Paris, Seuil, 1973).
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przesvwa naprzod sam: jedyne w swoim rodzaju poczucie
oiiskoscl Boga jako Ojea.

Ze slowem Abba stajemy wobec czego$ nowego, zywego
i nieznanego, co przekracza wszystkie granice judaizmu.

Ale w jaki sposob odslania sie u Jezusa owa $wiadomosc,
7e jest Synem? Ewangelia Jana ukazuje nam te Swiado-
mos$¢ osobistego synostwa Bozego jako permanentne do-
swiadczenie Jezusa. Ten Ewangelista daje interpretacje,
kiora wkracza od razu gleboko w _osobowos¢ Chrystusa
i uwypukla stale boskie Jego rysy. Inni ewangeliSci mowia
wiecej ¢ [aktach i przedstawiajg sSwiadomo$é synostwa w
pewnych kluczowych momentach: przy chrzcie, na pustyni,
w czasie Przemienienia albo wowczas, gdy Jezus staje jak
gdyby nagle w obliczu bardzo zywej intuicji: ,,Jezus roz-
radowal sie w Duchu Swietym i rzekl: »Wyslawiam Cie,
Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakryles te rzeczy przed
madrymi i roztropnymi, a objawiles je prostaczkom«”
(Lk 10, 21).

Bywajg tedy w zyciu Jezusa chwile wybrane, w ktérych
wychodzi ze swego incognito, kiedy swiadomosé Jego sy-
nostwa wystepuje nagle z silg, ktorej nie wida¢ w codzien-
nym rytmie Jego zycia. Jest to jednocze$nie pochodzace od
‘Boga natchnienie i osobista intuicja. Jezus taki, jakim Go
widzg Jego wspoélczedni, nie ma cech czlowieka egzaltowa-
nego, ktory mowilby stale o swoim synostwie. Wiasciwie

rzadko moéwil o Bogu jako o swoim Ojcu i zawsze bardzo

powsciggliwie, z jakim$ wielkim umiarem.

A zreszta Jezus, ograniczony swoim czlowieczenstwem,
uswiadamia sobie stopniowo swoje synostwo, w miare
jak — zgodnie z prccesem rozwoju — poznawal Boga jako
Ojca: poglebienie to dokonywalo sie podczas modlitwy
1 wewnetrznego obcowania z Ojcem; mialy w koncu miej-
sce decydujace dosSwiadczenia objawien i intuicji.

Trzeba dotrze¢ tu do dna. Dlaczego uczniowie Jezusa
nigdy nie pretendowali do synostwa Bozego, jakkolwiek
wiedzieli, ze Bog jest Ojcem? Dlaczego Jezus wierzyl, ze byl
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Synem Bozym? Sg to sprawy kluczowe. Swiadomo$é, jaka
mial Jezus o swym synostwie Bozym, nie ma odpowiedni-
ka w zadnym zyciu ludzkim; jest ona Zywym plomieniem,
ktory obejmuje istote calkowicie realnego czlowieka, ujaw-
nia si¢ nie jako przymus lub oddzialywanie psychiczne, ale
jako wezwanie skierowane do ludzi (kazdy za$§ ma swobode
decyzji przyjecia go) i jako rzeczywisto$é ostateczna, ktora -
przenika do zywego, co Jan tak dobrze zrozumial: ,,Przy-
szedlem na ten $wiat, aby przeprowadzié sad, aby ci, kto~
rzy nie widzg, przejrzeli, a ci, ktérzy widza, stali sie Sle-
pymi” (J 9, 39). To, ze Jezus ma nie zawsze jednakowsg
Swiadomos¢ synostwa Bozego i ze ta $wiadomos$é wzrasta,
nie przeczy jej istocie. Pozostaje On Synem Bozym w kaz-
dej chwili swojego zycia, wtedy, kiedy to glosi, jak i wtedy,
kiedy o tym nie moéwi, w najwczesniejszym dziecinstwie,
jak i w wieku dojrzalym. Trzeba jednak zachowaé dystans
pomiedzy obiektywng rzeczywistoscig synostwa Bozego Je-
zusa i Jego wlasng o nim $wiadomoscig. Jezus w okresie
wcezesnego dziecinstwa nie ma swiadomoscl swego synostwa
Bozego, zjawia sie ona dopiero u Niego, gdy mial On lat
dwanadcie, w Swiatyni, w czasie rozmowy z doktorami Pra-
wa, a wiec jeszcze przed dojSciem do wieku dojrzatego
,Jezus za$ czynil postepy w madrosci, w latach i w lasce
u Boga i u ludzi” (Lk 2, 52), a nawet i w wieku dojrzalym _
wystepuja u Niego momenty jasnego widzenia - i chwile
ciemnosci. Mozna powiedzie¢, uzywajac terminologii psy-
chologicznej, ze Jego S$wiadomo$§é synostwa Bozego byla
czasami centralna, a czasami marginalna, i ze zapadala nie-
kiedy w podswiadomo$é, co nie oznacza. w zadnym razie,
jakoby miala wtedy zanikaé® Czlowieczenstwo Jezusa,
Syna Bozego, trzeba bra¢ powaznie.

Wielki teolog wspodlczesny, Karl Rahner, silnie podkres-
lal, ze $wiadomo$¢ synostwa Bozego byla zasadnicza dyspo-

8 V. Taylor, La personne du Christ dans le Nouveau Testa-
-ment, Paris, Cerf, 1969, s. 294.
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zycig Jezusa, subiektywnym jadrem Jego samo$wiadomosci,
ktére tlumaczy Jego najbardziej konkretne postawy. Bez-
posrednia psychiczna §wiadomo$¢ wlasnego synostwa Boze-
go dawana jest Jezusowi, tak jak kazda rzeczywisloS¢ psy-
chiczna, w momentach spotkan z innymi ludzmi i ze §wia-
tem; spos6b myslenia i obyczaje epoki oraz otaczajace Go
srodowisko sg srodkiem, ktéry pozwala Mu urzeczywistnic
wlasng samointerpretacje. W ten sposob Jezus staje sie po-
stacig historyczna.’

To, co powiedziano wyzej, daje obraz Jezusa odpowiada-

jacy prawdzie Jego czlowieczenstwa takiego, jakie ukazujg -

nam Ewangelie, zwlaszcza synoptyczne, Jezeli Jan ukazuje
to, co poprzedza Zmartwychwstanie juz w jego swietle, to
inni EwangeliSci opisujag nam raczej pewng niewiedze Je-
zusa, niewiedze, ktéra ujawni sie w pelni w Jego zetknig-
ciu z ludzkg tajemnicg $mierci. Ale w tej niewiedzy istnieje
jaka$ gleboka pewnos$c¢: synostwo. Owa pewno$é przejawila
sie 'w niektéorych Jego postawach. Jezus zyje w takiej mi-
fosci Ojca, ze wszystkie Jego poczynania wywolane juz to
przez spotkania z innymi ludZmi, juz to przez takie czy in-
ne wydarzenie, czy jaki$ tekst Pisma, sg skutkiem-i wyra-
‘zeniem tej glownej dyspozycji Jezusa: owego ,Ja” Syna,
przekazanego w $Swiadomosci ludzkiej. Oddaje nam to, co
w Nim najlepsze, i mowi to, co jest dzieki Niemu najlep-
sze dla nas, ze Bog — to Abba.

?

SYN I PRAWO

Na starozytnym Wschodzie pisma, ktérych celem jest po-
uczanie, maja czesto forme polecen dawanych synowi
przez ojca. W Starym Testamencie rowniez zbior maksym

7 Dogmatische Erwdgungen iiber das Wissen und Selbstbe-
wusstsein Christi, w: ,,Trierer Theologische Zeitschrift”, 2, 1962,
s. 65—83.
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zgromadzonych w ksiedze Przystéw albo w ksiedze Ekle-
zjastesa zredagowany jest w ten sposéb; spotykamy tam
czgsto wezwanie: ,moj synu”. Od madroséci, przedstawione]
jako zrodlo zycia, przechodzi sie w sposob naturalny do
idei ojcostwa przez nauczanie.

Mistrz sprawiedliwosci w Qumran uwaza siebie za ojca
cztonkdéw wspolnoty: ,,Uczyniles ze mnie ojca dzieci las-
ki”.® Rola jego polega na uczeniu prawdziwej interpreta-
cji Prawa i stosowaniu wypowiedzi prorokéw do wspol-
czesnego zycia. A Filon pisze: ,,Przewodnicy doskonalosci
pelnia role ojca w stosunku do dusz”.?

Wiemy, ze Jezus zabronil swoim uczniom nazywaé sie-
bie ,Nauczycielem” ani kogokolwiek nazywaé ,0jcem”,
i dodaje: ,Nie chciejcie réwniez, zeby was nazywano

‘mistrzami” (Mt 23, 10), czyli przewodnikami, nauczycielami.

Zresztg Jezus sam zawsze odwolywal sie do ojcostwa Bo-
zego, nie przedstawiajac nigdy siebie jako ojca, nawet w
sposGb przenosny, gdy nauczal. Jezus, ktéry mowil Abba
do swego Ojca, uczy swoich takze moéwi¢ do Boga Abba.
Chce by¢ bratem, ktéry wtajemnicza braci.

Owo synostwo, kidre Jezus przezywa w samej glebi swo-
je] istoty, wplywa na Jego stosunek do Prawa Mojzeszo-
wego. Zamiast wyjasnia¢ Prawo, On je z wladczym spoko-
jem przekracza. Nie kasuje Prawa, ale je poddaje Ducho-
wi i wyzwala z doslownosci. Prawo dane przez Boga nie
przeminie, ale Prawo wyobcowane, odciete od ,korzeni Bo-
zych”, malezy rzuci¢é w ogien, ono bowiem demoralizuje
serca, zamiast kierowaé¢ je ku nawrdceniu. Trzeba wznies¢
sie ponad ucigzliwe interpretacje i pod popiotem odnalezé¢
plomien, intencje Boza, serce, ktére wyczuwa i idzie na-
przdd.

Jezus poglebia Prawo, odkrywa jego ducha, skupia uwa-
ge nie na samym Prawie, ale na intencji, ktéra je ozywia.
To, co decyduje o warto$ci modlitwy, postu i jalmuzny, to

8 T QH. VII, 206.

9 De Conf. Ling. 149.
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velacia z Ojeem w skrytosci serca (Mt 6, 4.6.18). Jezus
zada od czlowieka poglebienia prawdziwych motywow kaz-
dego jego uczynku; dociera az do samej jego glebi.

Dla Jezusa wypelni¢ Prawo to nie .znaczy przedstawié
wyjasnienie jeszcze wnikliwsze niz poprzednie, ale wyka-
zac, iz serce czlowieka jest terenem najwyzszego wyboru.
A jakg tu daje mu wskazdéwke? Prosty nakaz: ,.Kochajl”

Nakaz ten, w swej bezwzglednej surowosci, spada niczym
ostry noz i méwimy sobie: ,,To niewykonalne”. Mowimy to
sobie z powodu naszego nieczystego sumienia, lub z powodu
checi samousprawiedliwienia, na co wskazuje Freud: ,Na-
kaz: »kochaj blizniego jak siebie samego« jest jednoczes-
nie miarg najmocniejszej obrony przeciw agresji i najlep-
szym przykladem antypsychologicznego postepowania zbio-
rowego super-ego. Nakaz jest niewykonalny, tak wspanialy
nadmiar milosci nie moze obnizyé jej waloru, ale takze
nie moze usung¢ niebezpieczenstwa. Cywilizacja omija to
wszystko, ograniczajac sie do stwierdzenia, ze im posiu-
szenstwo jest trudniejsze, tym wiekszg jest zastuga’®

Jezus nie zada tego posluszenstwa od tych, z ktorymi

rozmawia, wprost przeciwnie. Widzimy, ze stale glosi mi-.

los¢ i gorgcg troske o wolno$é¢ czlowieka. Gdy zwraca sig
do kogo$, nie potepia jego sléw ani czyndéw, nie prawi mo-
raléw, ma raczej sposob sugerowania, ze problem nie lezy
tam, gdzie go widzi Jego rozméwcea. Przyprowadzono don

kobiete przylapang na cudzoldstwie. ,,W Prawie Mojzesz .

nakazal nam takie kamienowaé¢ — przypominajg Mu ucze-
ni w PiSmie i faryzeusze — A Ty co méwisz?” Jezus sie-

dzial pochylony i pisal palcem na ziemi. Poniewaz nasta-
wano, by odpowiedzial, odwrécil sie 1 rzekl: ,,»Kto z was
jest bez grzechu, niech pierwszy rzuci ma nig kamien«.
I powtdérnie nachyliwszy sie pisal na ziemi” (J 8, 5—38).
Milezenie, potem slowo i znéw mrilezenie. Oto reakcja Je-

{0 S. Freud, Malaise dans la civilisation, w: ,,Revue Fran-
caise de Psychoanalyse”, styczen 1970, s. 78.

68

9

e B Yol oS IR -7 A <o




zusa: nie przeczy, ze wedlug Prawa maja sluszno$é, ale
stawia ich nie przed spelnieniem prawomocnego czynu, ale
przed Bogiem, ktéry widzi glebie serca. '

Swietosé dla Jezusa to dazenie do doskonato$ci Ojca:
,Badzcie wiec wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz
niebieski” (Mt 5, 48). Jesli poré6wnamy te wskazéwke z na-
ukg Starego Testamentu, zobaczymy radykalng réznice.
Tam idea S$wietoSci polegala ma wymaganiu zewnetrznej
nieskazitelncsci: trzeba strzec Swiatynie od wszelkiego bru-
du. Ksiega Powtorzonego Prawa moéwila o obozie wojsko-
wym tak jak o Swigtyni: armia moze zwyciezyé tylko w
obozie, ktory pozostaje $swiety, wolny od wszelkiej nie-
czystosai, 1 zolnierz mieczysty z powodu zmazy nocnej mu-
si nazajutrz wyj$¢ z obozu (Pp 23, 10—16).

Idea $wietosci stawiata i inne podobne wymagania: wy- _
maganie doprowadzenia wszystkiego do konca; nie wolno
bylo przerywacé rozpoczetego dziela; skoro cos§ jest juz roz-
poczete, musi byé doprowadzone do konca. I oto w przy-
powiesci zaproszeni na uczte odpowiadajg, ze muszg skon-
czy¢ to, co zamierzyli: obejrze¢ pole, ktore zakupili, wy-
prébowaé kupione woly, dopelni¢ malzenstwa $wiezo za-
wartego (Lk 14, 16—24); ci zaproszeni majg racje i ich od-
mowa jest nie tylko skuszna, oni muszg tak postgpié. Tak
samo gdy pierwsi uczniowie pozostawiajg swoje sieci i ida
za Jezusem, postepuja wbrew doskonalo$ci pojmowane]
wedlug duchowych pojeé zydowskich, ktére kaza im do-
prowadzi¢ do kornica to, co podjeli, zanim pdjdg za Jezusem.
On wprowadza tedy pewien roztam w kodeksie $wietoSci,
nie waha sie zakléci¢ ustalonego porzadku.!* Tak samo mo-
wigce, ze Bog kaze zloncu $wieci¢é zar6wno nad zlymi jak

11 M. Douglas, De la souillure, Paris, Maspero, 1971 wyka-
zuje, ze nakazy religijne dotyczgce czystosci sa wprowadzane
jako obrena przed ,,nieczystoscig, ktéra jest obraza porzadku™.
Swieto$é jest porzadkiem (s. 73). ,,Cechg czlowieka jest dazenie
do lnii wyraznych i koncepcji jasnych. Z chwila jednak gdy
je posiadamy, musimy albo pogodzié¢ sie z faktem, ze pewne
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i dobrymi, Jezus idzie przeciwko pradowi; dla tych, ktorzy
wypowiedzieli walke spoleczenstwu albo przebywali ,w
mroku”, nie ma juz miejsca pod sloncem; spoleczenstwo
za czasoOw Jezusa, tak jak i dzi$, odmawia im go. Ci, kio-
rzy w ten lub inny sposoéb pokalali spoleczenstwo, sg od-
rzucani., My za$ stwierdzamy, ze Jezus wlasnie do mnich
gléwnie sie zwraca; idzie do tych, ktérzy sg na margine-
sie, albo na jego pograniczu. Wreszcie przyklad ostatni,
przyklad najwazniejszy: postawa Jego wobec kobiety, Ko-
bieta jest Zrodlem nieczystosci; a jednak Jezus nie waha
sie rozmawiaé¢ z kobietg, i do tego z heretyczks; uczniowie
sg zdumieni, kiedy po powrocie z miasteczka znajdujg Go
rozmawiajacego z Samarytanks.

I co widzimy? Jezus nie Zzgda od Samarytanki, by ze-
rwala swoje zwigzki, pobudza ja tylko do dania swobodnej
odpowiedzi Bogu, ktory zwraca sie do niej w jej konkret-
nej sytuacji. Jezus ufa ludziom, zacheca ich, aby rozpoznali
w tym, co mdéwig, albo, co czynig, cos, o czym jeszcze nie
wiedzg, a co jednak w nich jest. Kiedy Samarytanka prosi
Go: ,,Daj mi tej wody, abym juz nie pragnela”, odpowia-
da jej wymijajaco: ,IdZ, zawolaj swego meza, i wroé tu”.
,Nie mam meza” — mowi kobieta. ,,Dobrze powiedzia-
las” — odpowiada Jezus. Nie robi jej wyrzutow, ze ma-
rzy o szczesciu albo ze kocha nie tak, jak trzeba. Widzi
w niej pragnienie milosci i szczeScia i chce po prostu, by
poddata je Bogu, ktéry sam tylko kocha naprawde i sam
tylko moze wyzwoli¢ w niej sile nowej milosci.

Jezus nie nalozyl! na ludzi ciezaru postuszenstwa naka-
zom niemozliwym do spelnienia. On wie, ze milo§¢ bliznie-
go, a zwlaszcza milo$¢ wroga jest nie do zrealizowania, Ze

rzeczywisto$ei nam sie wymykajg, albo dobrowolnie zamkngé
oczy na nieadekwatnos$é tych koncepcji. Ostatecznym paradok-
sem w poszukiwaniu czysto$ci jest to, ze usiluje ono wtloczyé¢
doswiadczenie w logiczne kategorie braku sprzecznosci. Do-
swiadczenie nie poddaje sie temu i ostatecznie ci, ktorzy tak
postepujg, sami wpadajg w sprzecznos$¢” (s, 174). '
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przekracza sily ludzkie. Najwickszy $§wiety czuje sie¢ w tym
punkcie grzesznikiem i zawsze pozostaje w tyle. Jezus po-
wie, ze to nie jest sprawa uczynkéw i posluszenstwa, woli
i zastug. Nigdy nie kaze nam kochaé¢ blizniego pozostawia-
jac nas naszej nedzy, ale wlgczy¢ sie, na ile mozemy,
w wielki nurt Jego milo$ci, w osobistg milo§¢ Kogo$, kto
sam tylko moze przekroczy¢ nasze zbiorowe super-ego, w
ktorym czlowiek jest zamkniety. Jezus nie przyszedl, aby
przynie$¢ ,nakaz”’: ,Kochaj twego blizniego jak siebie sa-
mego”, co oznaczaloby zamkniecie czlowieka raz jeszcze
w piekielnym kregu praw ludzkich, straszliwych jak pre-
gierz. On powiedzial: ,,To jest moje przykazanie, abyscie
sie wzajemnie milowali, tak jak Ja was umilowalem” (J 15,
12). ,,Przykazanie nowe daje wam, aby$cie sie wzajemnie
mitowali (...) jak Ja was umilowalem” (J 13, 34). Prawdzi-
wie radykalng nowoscig tego przykazania jest w rzeczy-
wisto$ci to, ze centrum uwagi czlowieka przenosi z niego
samego dajgc mu za punkt odniesienia ,Jezusa Boga, kto6-
ry stal sie czlowiekiem”. On nie przyszedl, aby znie§¢ Pra-
wo, ale by je dopelni¢ swojg Osobg. W sercach ludzi pod-
danych Prawu — a Prawo musi istnieé, nie mozna bowiem
negowaé¢ zakazéw — Jezus przychodzi zaszczepié swoje zy-
cie, ktore jest Zzyciem ludzkim, a ktére jest jednak Zyciem
innym. I tu wladnie mamy pewien ton Jezusa nie do na-
$ladowania: wobec Prawa, ktére jest odpowiedzig na wszy-
stko, On staje przede wszystkim jako pytanie. I On sam
jest pytaniem. Zapytywaé siebie: ,Kim jest Jezus?” to py-
ta¢ jednoczednie: ,Kim jest Bog?”, ,,Kim jest czlowiek?”
Taka postawa Jezusa jest postawa najglebszs.

Kazdemu, kto stawia Jezusowl pytanie takie, jakie pew-
na przyjaciotka postawila umierajgcej Gertrudzie Stein:
,Jaka jest ostateczna odpowiedz?’, Jezus odpowiada tak,
jak odpowiedziala Gertruda Stein: , Ale jakie ostatecznie
jest to pytanie?” I dodaje — lecz tylko wtedy, kiedy jego
rozmowca jest do glebi duszy przejety tym nowym pyta-
niem — Ze to On sam jest tg odpowiedzia ostateczng: ,Ja
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nim jestem, ktéry mowie z tobag”, powiada wreszcie Sa- .

marytance (J 4, 26). Ewangelie przekazuja stale owe nie-
porozumienia, kiedy to rozmowcey otrzymujg od Jezusa slo-
wa albo znaki inne niz te, jakich oczekiwali; i otc Wytrg-
ceni z praw, zwyczajow i konwencji, skierowani zostajg na

inne drogi, ktéorych nie znaja. Kiedy Tomasz, urodzony

sceptyk, zapytuje Jezusa: ,,Panie, nie wiemy dokad idziesz.
Jak wiec mozemy znaé¢ droge?” Jezus odpowiada: ,,Ja jes-
tem Droga...” (J 14, 5—86). Ludziom, ktérzy czesto odrzuca-
ja Boga, gdyz stangé przy Nim to znaczy dla nich uznaé
sie winnym, Jezus moéwi, ze wlasnie jest odwrotnie. Wo-
bec ludzi kazdy czlowiek zawsze bedzie czul sie winnym,
ale wobec Boga, ktory jest Dobrem i Prawda, kazdy czlo-
wiek moze zawsze czué sie mitlowanym, obmytym, obdaro-
wanym przebaczeniem i wolnym.

Wydawaloby sie, ze Jezus chce bezustannie wykazywag,
7ze nic nie zdola wypelni¢ bezdennej przepasci, tego, czego
brak kazdemu czlowiekowi, aby mogl kochaé naprawde.
,,Co mam czynié?” — pyta bogaty mlodzieniec (Mk 10, 17).
,,C6Z mamy czyni¢, abySmy wykonywali dziela Boze?’ —
zapytuja ludzie, ktérzy szli za Jezusem az na drugg stro-
ne jeziora (J 6, 28). Tu nie chodzi przede wszystkim o to,
co czyni¢, ale czym hyé; najwazniejsze jest serce, czyny sa
czym§ drugorzednym w poréwnaniu z sercem. , Kazde do-
bre drzewo wydaje dobre owoce, a ze drzewo wydaje zle
owoce. Nie moze dobre drzewo wydaé zlych owocdéw ani
zle drzewo wydaé¢ dobrych owocéw” (Mt 7, 17—18).

Chodzi o to, aby byé, ale czym byé? I tutaj Jezus daje
odpowiedz zdumiewajacg. Nie chodzi o modlitwe dla uzy-
skania tego, co wydaje sie nam samym niemozliwe do urze-
czywistnienia. Chodzi o oddanie sie Osobie samego Jezusa.
Na pytanie ludzi, ktorzy szli za Nim, Jezus odpowiada: ,Na
tym polega dzielo [zamierzone przez] Boga, abyscie uwie-
rzyli w tego, ktérego On postal” (J 6, 29).

Jezus stwierdzajgc, ze same uczynk1 nie prowadza do mi-
lodci, jednoczeSnie mowi, ze tylko On sam jest drogs, je-
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dynie Jemu mozna zawierzyé¢ w dziedzinie mitosci. Wska-
zawszy, ze inne drogi sa niemozliwe, Jezus uosabia sobg
"~ Prawo, mowi, ze to On wlasnie przyszedl, aby je wypelnic.
Jezus nadaje Prawo, ktore glosi wiasng Osoba. Prorocy tlu-
maczyli slowo Boze, Jezus nazywa samego siebie Slowem
Bozym. On jeden godzien jest wiary.

Jezus ma wladze. Mateusz. wyraZnie podkresla to pize-
ciwstawienie: ,,Slyszeliscie, ze powiedziano (...) A Ja ‘wam
moéwie...” Ale mamy w Ewangeliach jeszcze inne wyraze-
nie Jezusa, przekazane przez Mateusza, Lukasza i Marka,
wyrazenie, ktérego mie spotykano nigdzie indziej. Swoje
najwazniejsze wypowiedzi Jezus rozpoczyna stwierdzeniem
»yAmen, Ja wam powiadam”, ,Amen”, ,,prawda”, ,na pew-
no” jest terminem liturgicznym, uzywanym jako potwier-
dzenie, jako uroczyste ,tak” wypowiadane po jakims$ po-
leceniu albo modlitwie, wyraza ono potwierdzenie naszej
pelnej zgody na to, co zostalo powiedziane; jest zbiorowym
albo osobistym zaangazowaniem. Ot6z Jezus nie uzywa te-
go slowa na zakonczenie wypowiedzi, ale jako jej wstep;
i tu idzie za przykladem prorokéw, ktorzy wypowiedzi swe
‘rozpoczynali od stéw: ,,Tak méwi Jahwe”, albo Izajasza
(65, 16—17) odwolujacego sie do Boga Prawdy:

Kto bedzie w kraju wypowiadal blogostawienstwo,
Wypowie swe blogoslawienstwo przez wiernego Boga.
Kto. w kraju bedzie przysiegal,

Przysiegaé bedzie na Boga wiernego;

bo dawme udreki péjdg w zapomnienie

i bedg zakryte przed mymi oczyma. ‘ .
Albowiem oto Ja stwarzam

nowe niebiosa i nowg ziemie...*

* Wedlug tekstu francuskiego pierwsze cztery wiersze prze-
kladu Izajasza brzmig:

sKtokolwiek w kraju bedzie pragngl byé blogostawiony,

Blogostawiony bedzie przez Boga Prawdy.

Ktokolwiek w kraju bedzie przysiegal,

Bedzie przysiegal na Boga Prawdy” (przyp. tlum.).
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Bog tego ,,Amen” to Bog, ktéry zapewnia moc blogosta-
wienstwom i przysiegom, ,,Bég Amen” jest Bogiem Prawdy
1 wiernosci, tym, ktéry angazuje sie w swoje obietnice
i wypelnia je. Owym: ,,Amen”, ,Ja wam powiadam”, ,Za-
prawde”, Jezus podkresla, ze jest postanym od Boga Praw-
dy; wyraza swojg jedyng relacje do Ojca i to, ze Jego wila-
dza mie jest pochodna, ale bezpo$rednia; ze wladza jest
wiec ,,pewna’. Apokalipsa idac za Izajaszem, powie o Je-
zusie: ,,..Amen, Swiadek Wierny i prawdoméwny” (3, 14).

Czy oredzie Jezusa da sie wprowadzi¢ w zycie? Takie po-
stawienie pytania jest wejSciem na nowo na droge naka-
zow, jest pommniejszeniem oredzia. A poslania Jezusa nie
mozna oddzielaé¢ od Niego samego. Jezeli ,,Ewangelia”, czyli
,dobra nowina” bedzie przedstawiana jako zbiér nakazow
duchowych, nawet bardzo podniostych, okaze sie niemoz-
liwa do wprowadzenia w zycie. Jezus przez swoje Zycie,
przez swoéj stosunek do Ojca poprzedza ,Ewangelie”’, owo
oredzie, ktore daje sie temu, dla kogo pragnie si¢ dobra,
owo haslo, ktére wyswobadza. To On, Jezus, jest posla-
niem. Nasz podstawowy blad w stosunku do Jezusa pole-
ga ma tym, ze widzimy w Nim przede wszystkim kogos, kto
przynosi poslanie, podczas gdy On sam jest postaniem. Zy-
cie Jego jest znaczace: w Jezusie Bdg stal sie czlowiekiem.
Jezus przez swoje przyjscie nie przyniost nic nowego: On
sam jest calkowitg nowoscia.

UZDROWICIEL

Innym bledem jest oddzielanie Jezusa od calego szeregu
uzdrowien. Tak samo jak odrywa sie Jezusa od tego, co On
moéwi, tworzae z Jego stow jakas§ abstrakeyjng rzeczywis-
tos¢ nazywang oredziem, podobnie odrywa sie Jezusa od
tego, co On czyni, tworzac inng abstrakcyjng rzeczywistose,
nazywang cudem, Tylko ujmujac calosé, bez samowolnego
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wydzielania jednego z jej elementéw, mozemy usilowaé po-
jaé co$ z tego, co mialo miejsce, Ilez uzdrowien zostalo do-
konanych na drodze Jezusa; wielu niewierzacych jeszcze
sto lat temu by im zaprzeczylo, a dzi§ je uznaja. Uzdro-
wienia te mozna wyjasni¢ w sposob naturalny. Medycyna
psychosomatyczna na przykilad wie, ze pewne okolicznosci
wywoluja wstrzasy psychiczne, ktére ogarniajg caly orga-
nizm * i prowadzg do uzdrowienia. Sg tez osobowosci po-
siadajgce rzeczywista moc uzdrawiania, zwlaszcza w dzie-
dzinie psychicznej. Odkrycia te sg wazne, gdyz haprawde
pozwalajg obalié te absurdalng teze, wedlug ktérej moc
czynienia cudéw uwazana byla za bezwzgledny dowéd na-
rzucajgcy ludziom wiare w Jezusa.

A tymeczasem sposob dzialania Jezusa jest wlasnie od-
wrotny: On idzie od- wiary ku uzdrowieniom. W swym
dzialaniu wystepuje jednoczesnie przeciwko calemu temu
ludowemu Srodowisku palestynskiemu, ktére bylo w owej
epoce zalane olbrzymig falg mnieuporzgdkowanych wierzen.
,,Dzialaniom si} naturalnych towarzyszylo cale mnostwo
dzialan sit ponadludzkich (»aniot6w«, szatana lub Boga) al-
bo dziatan ludzi obdarzonych tajemniczymi silami (czarow-
nikéw, magdéw). Pojecie pewnych chorob, ktore zaiiczamy
dzi§ do zaburzen nerwowych lub umysltowych i ktéore ba-
daja masi psychiatrzy, bylo zaciemnione przez wiare w
ropetania« albo »dzialanie sit tajemmniczych«”.'?

. Jezus migdy nie uzdrawial po to, aby doprowadzaé¢ do

wiary. Przeciwstawia sie wspoélczesnym, ktérzy oczekuja
,znaku”, spektakularnego cudu, w ktérym byloby widaé¢
niezaprzeczony interwencje Boga. Wypedzania demonow,
a nawet wskrzeszenia nie wystarczaja, skoro egzorcysci
i magowie tez to potrafig czynié. Bég powinien okazaé swo-
ja moc w sposdb bardziej widoczny!

Temu ludowi, ktéry chce wymusié na Bogu jakis dowdd,
Jezus odpowiada bardzo wyrazng i kategoryczng odmows.

12 1., Cerfaux, Jésus aux origines de la Tradition, Tournay,
Desclée de Brouwer, 1968, s. 122,

79




.Gdy tlumy sie gromadzily, poczgl mowic: »To plemie jest
plemieniem zlo§liwym. Zada znaku«” (Lk 11, 29). ,Plemie
zioSliwe” — mowi Lukasz, Mateusz dodaje: |, Ztosliwe i cu-
drolozne”. W kontekscie pojeé zydowskich balwochwalstwo
je~ cudzolostwem. Jeremiasz pordwnuje balwochwalczego
Izraela do kobiety, ktora popelnita cudzoléstwo ,,z kamie-
niem i drzewem” (3, 9). Chcieé¢ ,,znaku” to balwochwalstwo,
to sprowadzanie Boga do jakiego§ naocznego pokazu.
Chcie¢ dzisiaj, aby cuda Jezusa byly absolutnym Jego do-
wodem, jest takim samym balwochwalstwem.

Takiego ,,znaku” Jezus odmawia; i cierpi z powodu sta-
nu umysléw, z ktérymi sie spotyka. Kiedy, na przyklad, fa-
ryzeusze przychodzg don zgdajac zmaku z nieba, ,Jezus
westchnal gleboko w duszy i rzekl: »Czemu to plemie do-
maga sie znaku?«”. I zapewnia uroczy$cie: ,Zaden znak
nie bedzie dany temu plemieniu” (Mt 8, 11—12).

Boga nie mozna przypiera¢ do muru. Bég pozostanie wol-
ny. I czlowiek takze pozostanie wolny, ma swobode pozna-
nia Boga, bez obowiazku przyjecia Go pod przymusem. Je-
zus odmawia poslugiwania sie magia, przez ktérg czlowiek
rozkazuje co§ Bogu, a w istocie siebie stawia na Jego miej-
scu. Odrzuca obietnice takich cuddéw, jak rozstapienie sie
wod Jordanu dla zrobienia przejécia (jak miegdy$s wody Mo-
rza Czerwonego), co zelota Theudas glosil swoim towarzy-
szom, lub zakl6cenia w kosmosie zapowiedziane przez apo-
kalipse.

Uzdrowienia Jezusowe.nie sg nigdy przyczynag wiary, ale -
zawsze nastepstwem wiary. Jezus nie ma w sobie nic z ma-
ga ani zawodowego uzdrowiciela. Jego ,cuda” (moce) sa
Mu jak gdyby narzucone z zewnatrz; jaki§ dynamizm pro-
mieniuje z Jego istoty, ale zjawia sie tylko wowczas, kie-
dy spotyka sie z wiarg w Niego; kiedy brak wiary, uzdro-
wienia sa niemozliwe. I tak, gdy Jezus w Nazarecie zostal
odepchniety przez swych wspolrodakow, ,nie mogt zdzialac
tam zadnego cudu, jedynie na kilku chorych wlozyl rece
i uzdrowil ich” (Mt 6, 5).
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Powracamy do zagadnienia zasadniczej postawy, jakie]
Jezus domaga sie od tych, z ktérymi rozmawia: serca
dziecka, ufnos$ci dziecka. Ten, kto wierzy w Jezusa, moze
wydobyé zen moc niezwykla, slowa, ktore zmieniajag cale
zycie, uzdrowienie duszy czy ciala. ,Wszystko mozliwe jest
dla tego, kto wierzy” (Mk 9, 23) — powiedziai Jezus oOjcu
chorego dziecka, ojcu, w ktérym widzi sceptyka — ten 0j-
ciec wyznaje swoja nieufno$¢ i prosi Jezusa o wzmocnie-
nie jego wiary. Ten czlowiek dobrze wie, ze w Jezusie za-
nadto jeszcze widzi zwyklego uzdrowiciela i ze trudno mu
uzna¢ w Nim , moc” dzialania Bozego.

Jezus nig moze uczynié nic, jesli nie stwierdzi przedtem
w swoim rozmowcy prawdziwej wiary w moc Boza. Ale
kiedy spotyka takg wiare, czy to u chorego, czy w jego
otoczeniu, wowcezas sila, ktorej zrodlem jest moc Boza,
wytryska zen i burzy wszystkie przeszkody; nie tylko spe-
tanych cial, ale i spetanych dusz. 1 wtedy zadziwia nie-
skonczenie. Jako przyklad niech stuzy historia owego para-
lityka, ktorego przynosza do Jezusa czterej przyjaciele; po-
niewaz nie moga sie don dosta¢ z powodu tlumu, ktory.
oblegal weijscie do domu, wchodzg na plaski dach, robia
otwoér nad izbg **, gdzie przebywa Jezus, i spuszczajg toze
z paralitykiem. Jezus widzac ich wiare moéwi do chorego:
,,Synu, twoje grzechy sg odpuszczone” (Mk 2, 5). Wazna
jest natychmiastowa reakcja Jezusa wobec wiary tych lu-
dzi, spojrzenie w sama giebie duszy tego czlowieka, duszy,
obcigzonej, moze zbuntowanej wlasnie z powodu tej cho-
roby; spojrzenie to pochodzi od Ojca i domaga sie od tego
czlowieka postawy synowskiej, a nie buntowniczej.

Dla widzéw jest to czym$ niezwyklym. Wielu z nich
mysli: , To bluznierstwo. Ktoéz moze odpuszczaé grzechy,
jesli nie jeden tylko Bog?” (Mk 2, 7). Kiedys prorok Natan
rzeczywiScie powiedzial do Dawida, ze grzech jego zostal

13 Chodzi o budynki o bardzo prostej konstrukcji, gdzie
z latwos$cig mozna uczyni¢ otwér w dachu,
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przebaezony, ale on przekazywal tylko slowa Boga. Kiedy
w Qumran mowi sie o odpuszczaniu grzechéw, chodzi za-
wsze o grzechy ludu izraelskiego. Chrzest udzielany przez
Jana byl obrzedem dotyczgcym grupy ludzi. A tu Jezus
odpuszcza grzechy poszczegélnemu czrtowiekowi, a co naj-
wazniejsze czyni to nie tak, jakby przekazywal o tym wia-
domosé, ale z cala pelnig wladzy. Swoje spojrzenie na te-
go czlowieka Jezus identyfikuje ze spojrzeniem samego
Boga.

Jezus dobrze wie, ze niejeden sposrdd tych, ktorzy styszag
takie stowa wypowiedziane publicznie, musi oskarzyé¢ Go
o bluZnierstwo. Bylo to oskarzenie bardzo powazne i po-
ciggalo za soba zwykle kare Smierci. Dla Jezusa rzecza
najwazniejszg bylo nie tyle uzdrowié¢ czlowieka, ile mie¢
odwage odsloni¢ siebie i ukazaé ukrytg ,;moc”, potege Bo-
ga, ktora zdolna jest ozywi¢ serce.

Wlasnie tego Boga, Boga, ktoéry chce przemieniaé serca,
Jezus pragnie ukazaé otaczajagcym Go ludziom. Wierzenia
i zabobony tej epoki byly dlan trudnag przeszkodsg do po-
konania. Dla Jego wspoélczesnych cuda wydawaly sie wias-
nie czym$ naturalnym, w znakach niezwyklych, zadziwiajg-
cych, w aktach potegi, cudowno$ci lud plawil sie. Opowie-
§ci 0 cudach przekazane w Ewangelii nalezg do codziennej
rzeczywistosci. Thum sie nimi entuzjazmowal, tak jak dzis
entuzjazmuje sie jakim$ osiggnieciem ocudownym czy to
w dziedzinie sportu, czy opanowania przestrzeni.

Jezus nie okazuje zadnej pogardy dla przesgddéw. Na
przyklad w Betesda, w tej malej dolinie lezacej ponize]
Swiatyni, byly cysterny, gdzie zbierano deszczowg wode,
przeznaczong prawdopodobnie do celow liturgicznych. Miato
to zwigzek z pradawnym kultem semickich bogéw uzdra-
wiajacych, ktorzy z czasem zostali zastapieni przez béstwa
hellenistyczne (m. in. przez Asklepiosa); mozna wiec bylo
spotka¢ w Betesda mnodstwo ,,chorych, Slepych, chromych,
sparalizowanych, ktoérzy czekali na poruszenie sie wody”
(J 5, 3), znaku, ze woda nabierala wlasnosci uzdrawiajgcej.
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Jezus przychodzi do Betesda i nie lekcewazy tego oczeki-
wania. Interesuje sie zwlaszcza pewnym sparalizowanym
starcem, ktéry mie ma nikogo, kto by go wprowadzil do
wody, kiedy zacznie sie ona poruszaé. Jezus uzdrawia go
w dniu szabatu, o budzi gniew i oburzenie wsrod fary-
zeuszy. Jezus odpowiada im zapewniajac, ze On sam i Je-
go Ojciec dzialaja stale, aby sprawiaé przejScie od Smierci
do zycia (J 5, 24), i przyjmuje na siebie tytul ,,zbawcy”,
dawany czesto bogu uzdrowicielowi z Betesda: ,,On jesti
jedynym uzdrowicielem przynoszacym czlowiekowi praw-
dziwe zbawienie” .14

Jezus odmawia calkowicie dokonywania znakéw i cu-
déw; wyczyny Go nie pociggaja, ale w obliczu nedzy czlo-
wieka wzrusza sie, u§wiadamia sobie, ze nedza Go dotyczy
i ze moze jej zaradzi¢. Nie przez zaproponowanie jakiego$
rewelacyjnego programu ekonomicznego ani przez niezwy-
kle naukowe odkrycia. To nie jest Jego rola, te zadania ma-
ja wykonywa¢ inni, czy to umysly genialne, czy skromni
pracownicy sprawiedliwosci i pokoju. Jego poslannictwo to
,,przemieni¢ zycie”, mie$¢ swoim zyciem samego Boga i daé
Swiadectwo, ze Bog wlgczyl sie w ludzkosé. Skoro w Je-
zusie Bog wszed! w ludzkosé, to jest zrozumiale, ze z tego
Jezusa plyng w pewnych momentach sily, ktére podkresla-
Jja Jego Istote, sily, ktére nie naruszajgc pasma wydarzen
i naturalnego biegu rzeczywisto$ci maja zakorzeni¢ si¢ w
samej glebi tej rzeczywistosci i tych wydarzen. To tak jak
jakie$§ zycie, ktore wszczepia sie w inne zycie i przemienia
je, chociaz pozostaje ono sobg. To tak jak wielka milosc,
ktéra przemienia czlowieka, choé pozostaje on soba, ale
zobowigzuje go do przekraczania samego siebie.

W tym kroélestwie znakéow Jezus ma w sobie wyraznie
jakas biernosé¢, mozna powiedzieé, ze jest On jakby prostym
wynikiem z jednej strony potegi Boga, a z drugiej strony

1 A. Duprez, Jésus et les dieux guérisseurs, Paris, Gabalda,
1970,
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wiaty ezlowieka. On dziala tylko przy pomocy tych dwéch
sit ktore graja wspolnie. Moc Boga i wewnetrzna zgoda
czlowieka czy grupy na te moc BozZzg; zjawia sie jakby ro-
dzaj iskry, ktora powstaje na styku dwoch wolnosci: wlad-
czej wolnosci Boga, od ktorego nie mozna zadaé¢ znaku,
i wolnos$ci czlowieka, ktory bez zadnego przymusu ze stro-
ny Boga przyjmuje Go z géry takiego, jakim On jest.
W takim sensie akt wiary jest aktem najbardziej wolnym
ze wszystkich, najmniej podlegajacym jakiemu$ determi-
nizmowi. _ .
Wolnosé Boga i wolno$é czlowieka sg tu catkowicie za-
gwarantowane. Jake dowoéd moze stluzy¢é fakt, ze jedni
Swiadkowie uzdrowien wierza w mie, a inni nie wierza.
Czyli juz przed samym faktem jedni wyrazajg swojg wia-
re, inni nieufnosé. I tak, kiedy Jezus wobec smierci swoje-
go przyjaciela, Lazarza, nie moze powstrzymacé¢ lez — jed-
nych wzrusza glebia Jego uczucia do przyjaciela i przewi-
duja jaka$ z Jego strony reakcje; inni, przeciwnie, mowig:
,,Czy mie moégt Ten, ktory Slepemu otworzyl oczy, sprawic
takze, by ten nie umart?’ (J 11, 37). Bég méglby nie do-
pusci¢ do dzialania tego zla, ktore jest w Swiecie; ten
zarzut bedzie sie stale powtarzal. Ale Jezus podkresla
wszedzie, jak dalece wiara jest wyborem wolnym; uznac,
ze istnienie ma jaki§ sens; uzna¢, ze czlowiek nie jest ja-
kim$ bytem absurdalnym, zagubionym we wszech§wiecie,
ktory nigdy nie przestanie byc¢ dlan wrogi, weciggnietym w
jaki§ $Slepy los; uznaé, ze czlowiek ma co§ do zbudowania
na tym $wiecie i ze Bogu na tym czym$§ zalezy wiecej niz
czlowiekowi, ktory rozpacza i nieraz zniecheca sie; wszyst-
ko to jest pewnym wyborem, ktéry ma przeciwko sobie
wiele prawdopodobienstwa i wiele dowodow. Ale jest to
zawsze wybdér wolny. Jezus odkrywa mam stale, na ile jest
on wolny, daje wystarczajaca ilo$¢ racji za przyjeciem
go, ale nie ma tyle, zeby uczyni¢ go obowigzkowym.
Jezus mial wiele trudnosSci, aby Jego rozméwcy pojeli
te konieczno$¢ absolutnej wolnosci wyboru, gdyz oni za-
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bezpieczali sie mnieprzekraczalnym kodeksem przepiséw.
Wezwanie Jezusa do przezywania wraz z Bogiem przygody
wolnos$ci — budzito lek; tak jak budzi lek samo zycie wraz
z jego popedami i nieoczekiwanymi wydarzeniami.

NAGLACE WEZWANIE DO ODCZYTYWANIA ZNAKOW CZASU

Szanujgc wolnoéé czlowieka Jezus chce ukazywaé ,,znaki
Boze” tylko w postaci ,,znakéw czasu”. Takie ujecie za-
strzega 1 podtrzymuje wolnoéé; ale rozmoéwcy Jezusa,
a wsrod mich i apostolowie, nie umieli jeszcze tak odczyty-
waé¢ wolnosci. Jezus zali sie: ,,Wieczorem moéwicie: Bedzie
piekna pogoda, bo niebo sie czerwieni; rano za$: Dzi§ bu-
rza, bo niebo sie czerwieni i jest zasepione. Wyglad nieba
umiecie rozpoznawaé, a znakéw czasu nie mozecie” (Mt 16,
2—3). I zaraz potem nazywa wiarolomnym to plemie, ktére
zgda znaku bezwzglednego, a przechodzi obok znakéw, kté-
re s wzgledne, ale tym bardziej niosg temu plemieniu
prawde i wolnosé. ~

Jezus jest jak gdyby wiezniem tej wolnoSci, ktéra chce
za wszelka cene zachowaé. Co moze uczynié, skoro ludzie
Go nie stuchaja? W zadnym razie nie chce wywieraé pre-
sji. Co Mu tedy pozostaje? Jedyny sposéb — to probowac
przestrzegaé. Jezus nawolywal stale swéj zaslepiony lud do
otwarcia oczu. Jego wolanie jest rozdzierajace, jak wolanie
kogos, kto kocha szalenie, a czyja milos¢ spotyka sie z nie-
zrozumieniem: ,,Przyszedl bowiem Jan: nie jadl ani nie pil,
a oni méwia: »Zly duch go opetal«. Przyszedl Syn Czlowie-
czy: je i pije, a oni mdéwia: »Oto zarlok i pijak, przyja-
ciel grzesznikow i celnikéw«” (Mt 11, 18—19). Chcae byé
bardziej zrozumialym i przekonywajacym, Jezus uzyje
obrazu na pierwszy rzut oka miezrozumiatego, ale dla tam-
tych sluchaczy pelnego wymowy. ,Lecz z kim mam po-
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réwnaé to pokolenie? Podobne jest do dzieci, siedzacych na
rynku, ktoére przymawiaja swym rowiesnikom: »Przygry-
waliSmy wam, a nie tanczylicie; biadalis$iny, a wyscie nie
zawodzili«” (Mt 11, 16—17).

Te slowa maja poczatek w obeldze rzuconej Jezusowi,
ze byl On jakoby ,zarlokiem i pijakiem”. Te obelzywe slowa
wziete sg z tekstu ksiegi Powtérzonego Prawa: sa tam ro-
dzice, ktorzy maja ,,syna mniepostusznego i krngbrnego, nie -
sluchajgcego upomnien ojca ani matki, tak ze nawet po
upomnieniach jest im niepostuszny” (21, 18). Co czynig
rodzice? Wyprowadzajag go ,}do bramy” i méwig ,star-
szym”: ,»Oto nasz syn jest niepostuszny i krnabrny, nie
slucha naszego upomnienia, oddaje sie rozpuscie i pijan-
stwu«. Wowezas mezowie tego miasta ukamienujg go, az
umrze” (21, 19—21). Nazywa¢ Jezusa ,zartokiem i pija-
kiem” to dawaé¢ Mu etykiete ,,krngbrnego syna” i orzekag,
ze zastuguje na Smieré za murami miasta, aby nie plamic
go nadal.

Odpowied? Jezusa mozna zrozumieé¢ tylko w kontexscie
palestynskim.*® Dzieci, o ktorych mowi, urzadzily sie wy-
godnie jako widzowie, zachowaly dla siebie role latwiej-
sze: graja na flecie albo $piewaja zalobne skargi, pozosta-
wiajac swym towarzyszom role trudniejsze, to znaczy ta-
niec i glo$ne lamentowanie. Dzieci-widzowie wydaja rozka-
zy innym i co za paradoks: te dzieci siedzace wygodnie za-
czynaja uwlaczaé¢ tym, ktérzy pracujg. Jestescie, méwi Je-
zus, jak te niezno$ne chlopaki, ktére ublizajg swoim to-
warzyszom; wy potraficie tylko wydawaé rozkazy i kryty-
kowaé. Mowicie, ze Jan jest glupcem, bo posci, i kazecie
uzywaé¢ mu zycia. Mnie nazywacie hulaka, bo dziele stoéi
z celnikami, i kazecie mi porzucié¢ celnikéw i poscié. Jacy-
kolwiek byliby wyslancy, ktérych Bég wam zsyla, odrzu-
cacie ich i nie robicie nic.

15 E.F.F. Bishop, Jesus of Palestine, London, 1966, s. 104.
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Jezus radzi swolm rozmoéwcom obserwowaé fakty obec-
nej sytuacji i dopatrywa¢ sie w nich znakéw, ze Krolestwo
jest w trakcie realizowania sie. ,,Obecnego czasu jakze nie
rozpoznajecie?”’ (Lk 12, 56). Nadeszly wydarzenia, ktére
zwiastuja Kroélestwo: jak sie to dzieje, ze ci ludzie tego nie
widzg? Dlaczego nie sa oni niczym orzel, ktéry wyostrzo-
nym wzrokiem widzi zer nawet z daleka. Jezus przytacza
fragment z ksiegi Joba (39, 29—30):

...stad sobie Zer wyszukuje,

bo oczy widza daleko.

Jego mlode — krew wysysaja,
wszedzie on tam, gdzie jest zbrodnia.

,Gdzie jest padlina, tam sie i sepy zgromadza” (Mt 24,
28). Naglace wezwanie skierowane do Zydaw: czy nie wi-
dzicie?

Powtarza sie stale obraz S$lepoty. Byé niewidomym —
to byé¢ zatwardzialym. ,,Swiatlem ciala jest oko. Je$li wiec
twoje oko jest zdrowe, cale twoje cialo bedzie pelne $§wiat-
1a. Lecz jeSli twoje oko jest chore, cale twoje cialo bzdzie
ciemne. Jesli wiec $wiatlo, ktore jest w tobie, jest ciem-
nodcia, jaka wielka to ciemnos¢!” (Mt 6, 22—23). Stale po-
wtarza sie przestroga: ,,Patrz wiec, czy przypadkiem swiat-
Yo, ktore jest w tobie, nie jest ciemnoscia” (Lk 11, 33).
Podobny tez jest obraz nocy, ktoéra sie zbliza — na Wscho-
dzie noc zapada w jednej chwili; podrozny powinien uwa-
za¢, zeby mie byl przez nig zaskoczony: ,Kto chodzi w
ciemnosci, nie wie dokad idzie” (J 12, 35).

Jezus wie, ze Krolestwa nie mozna dzieli¢ z niczym; albo
milosé, albo pienigdze: trzeba wybieraé miedzy dwoma pa-
nami. Wie, ze swg obecnoscig przynosi miecz. Zdecydowa-
ne odrzucenie. Przyszedl ,jogien rzuci¢ na ziemig” (Lk 12,
49). Jan Chrzciciel powiedzial: ,,Ja was chrzcze wodg dla
nawrécenia; lecz Ten, ktory idzie za mna, mocniejszy jest
ode mnie, ktéremu nie jestem godzien nosi¢ sandaléw. On
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was chrzei¢ bedzie Duchem Swietym i ogniem” (Mt 3, 11).
Jezeli Izrael jest jak drzewo nie przynoszace dobrego owo-
cu, musi by¢ ,,w ogien wrzucony” (por. Mt 7, 18).

Czuje sie, ze czas nagli Jezusa. Daje On wyraz swemu
rozczarowaniu i napomina: ,,Wtedy poczgl czynié¢ wyrzuty
miastom, w ktérych najwiecej Jego cudéw sie dokonalo,
ze sie nie nawrocily. »Biada tobie Korczain! Biada tobie
Betsaido. Bo gdyby w Tyrze i Sydonie dziaty sie cuda, kto-
re u was sie dokonaly, dawno we wlosiennicy i popiele by
sie nawrocily. Przeto-powiadam wam: Tyrowi i Sydonowi
1zej bedzie w dzien sgdu niz wam. A ty, Kafarnaum, czy
az pod niebo masz by¢ wyniesione? Nie, az do piekla zo-
staniesz stracone. Bo gdyby w Sodomie dzialy sie cuda,
ktore sie w tobie dokomaly, zostalaby az do dnia dzisiejsze-
go. Przeto powiadam wam: Ziemi sodomskiej lzej bedzie
w dzienn sadu niz tobie” (Mt 11, 21—24).

To rozczarowanie Jezusa i Jego gniew nie zmniejszaja
Jego rozglosu: méwi sie o Nim duzo, pociagga On za sobg
tlumy, do tego stopnia, ze niepokoi Heroda. Jezus mogt z
calg latwoscig, pod warunkiem pewnych ustepstw na rzecz
ludowego mesjanizmu, stanaé na czele ruchu politycznego.
Skad tedy takie zarzuty? Ma tu miejsce pewne nieporo-
zumienie. Jezus jest uwazany za cudotwoérce i urzekajacego
méwee. Jedni, jak Herod, moéwig o Nim: ,Jan Chrzciciel
powstal z martwych, i dlatego sily cudotwoércze dziatajg w
Nim” (Mk 6, 14). Inni powiadajg: ,,To jest Eliasz”, 3eszcze
inni: ,,To prorok” (Mk 6, 15).

Bra¢ Jezusa za Mesjasza czy zmartwychwstalego Jana
Chrzciciela to uwazaé¢ Go za proroka, za glosiciela. To zna-
. czy tym samym nie widzie¢ w Nim tego, kim On jest, tego,
ktoéry przychodzi zalozyé Krolestwo. Ludzie nje odmienili
_swych serc. Slepi, nie widzg w Jezusie oczekiwanego Me-
sjasza, gdyz mieli utworzong z géry pewna idee Mesjasza
i nie mogli rozpoznaé jej w Jezusie. Jezus nie jest jej ko-

pia.
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OBRAZY I POROWNANIA

Wobec tego nieporozumienia, jakim jest mylne tlumacze-
nie sobie Jego postaci, Jezus prébuje sta¢ sie bardziej zro-
zumialy 1 wyjasnié, czym jest Krolestwo. Prosta mowa nie
daje rezultatu, ucieka sie tedy do formy posredniej, do
przypowiesci, przeno$ni i poréwnan (po aramejsku: mat-
hla — zagadka). Ewangelie przekazaly nam caly szereg po-
réwnan .i obrazow, poprzez ktore widzimy cale codzienne
zycie Palestyny, a nawet jej krajobraz. Sg to zywe i kon-
kretne obrazy, ktére nosza na sobie niezaprzeczong ceche
autentycznosci, co nie powinno nas dziwié, jesli uswiadomi-
my sobie, ze obrazy utrwalajg sie w pamieci mocniej niz
idee, nawet jasne i wyrazne. Chociaz nie mamy zadnego
filmu z zycia Jezusa w Palestynie, owa mozaika obrazéow
i przypowiesci staje sie dla nas istng dokumentacjs.

I oto, co od razu rzuca sie nam w oczy: Jezus naucza
poprzez przypowiesci pod golym mniebem. na schodzacych
ku jezioru tagodnych wzgérzach, ktore tworzg co$ na ksztalt
malego amfiteatru. Jezus, jako mistrz, ktéry naucza, siedzi
w lodzi, ale prostota otoczenia jakze rézni sie od przera-
zajacej, sakralnej atmosfery Swiatyni Jerozolimskiej, a sam
Mistrz ma w sobie tyle milosSci! Innym znéw razem zawig-
zuje sie w drodze swobodna rozmowa pomiedzy Jezusem
a tymi, ktérzy Mu towarzyszg. Dlatego Jezus czesto zapo-
zycza swe porowmnania z otaczajgcego krajobrazu i zycia
por roku.

Czy Jezus wybieral sobie miejsca, w ktérych nauczal?
Nie wiadomo. W kazdym razie czyz nie byl zmuszony do
korzystania z nich, skoro zostal wykluczony z synagog?
Gdziez znalezé lepsze miejsce, gdzie mozna by glosi¢ Kré-
lestwo, jesli nie pod golym niebem? Ale miejsce jest wazne
i czesto moze zawazyé na rodzaju i stylu tego, co bedzie
powiedziane. Poza synagoga Jezus nie ma do dyspozycji
zwojow Pisma i nie moze ich komentowad. Jego sposob
gloszenia nauki poprzez obrazy wylonil sie¢ samorzutnie z
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sytuacji, ktéra doprowadzila do innego mauczania niz na
podstawie tekstow. ‘

Czy wplynelo to na sklad stuchaczy? Tak. Kobiety i dzie-
ci nie byly dopuszczane do synagogi; tutaj moga byé obec-
ne, Tak samo cudzoziemcy i ludzie o podejrzanych zawo-
dach, jak na przyklad celnicy. Publiczno$¢ tu sklada sie
wyraznie z ludzi ubozszych niz w synagodze i sposéb nau-
czania jest przystepniejszy.

Rozpatrujac te obrazy i przypowiesci tak bardzo bliskie
codziennemu zyciu, widzimy, ze nie byly one obmyslane
z gory, ale wynikajg zawsze z jakiej§ okreslonej sytuacji,
z jakiego$ konkretnego wydarzenia. Aby zrozumieé¢ psychi-
ke Jezusa, bardzo wazng rzeczg jest dostrzec, jak reaguje
On na konkretne wydarzenia. -

A takie wydarzenie jest czesto nieprzewidziane: trzeba
zareagowa¢ natychmiast. Obrazy te ‘bywaja nieraz dos¢
prowokujgce. Jezus wchodzi coraz bardziej w sytuacje pel-
na nieporozumien i konfliktow,; Jego przypowiesci sg po
prostu orezem w walce, stuzg do ataku zarazem i do obro-
ny.

W walce liczy sie uderzenie. Dlatego w tych obrazach
i przypowiesciach wazna jest puenta. W interpretacji tych
obrazéw z zycia najtrudniejsze jest rozpatrzenie po kolei
kazdego szczegolu, aby staraé sie wylowié z nich to, co
najwazniejsze. Jest tu tylko jeden sposéb: daé sie po-
ciagna¢ calo$cig obrazu w tym punkcie, w ktérym Jezus
chce dosiegnaé stuchaczy. Sg to bajki w rodzaju bajek La
Fontaine’a. Stuchacz nie analizuje poszczegdlnych slow, ale
poddaje sie dynamizmowi calosci.

Poczucie humoru jest moze jedng z cech pozwalajaca
najlepiej uchwycié¢ sens tych obrazéw czy poetyckich opo-
wiesdel. Daje ono pewien dystans w stosunku do przedmio-
tu, o ktérym sie méwi; i to oddalenie, nie majgce w sobie
nic z cech reakcji obronnej lub checi cbnizenia lotu, umo-
zliwia widzenie dalej, niz pozwala na to podanie przedmio-
tu wprost. Dopatrywanie sie powaznego aspektu w sy-
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tuacjach zabawnych i odwrotnie — to jest wlasnie poczu-
cie humoru; ono sprawia, ze sytuacja, ktéra wydaje sie
prosta, nabiera jakiego$s mowego wymiaru. Humor sprzyja
powstaniu nowego, nieoczekiwanego spojrzenia na dang sy-
tuacje: ujawnia ukryte porozumienie z przedmiotiem, gle-
boka sympatie; stwarza przestrzen wolnosci, gdzie osoby,
ktére sa obecne, moga poruszaé sie i znalezé sens i ra-
do$é. Trudno nie widzie¢, ze humor u tego, kto sie nim
postuguje, dowodzi prawdziwego panowania nad duchem
madroéci plynacej z dlugiego doswiadczenia, milosci do te-
go, czym jest czlowiek i jego sytuacja.

Obrazy i poréwnania Jezusa przejawiajg Jego poczucie
humoru i gleboki humanizm. On nie sadzi ludzi z pozoru,
ale staje obok sobie wspodlczesnych jako uczestnik tej samej
nedzy oo i oni, poddany tym samym nastepstwom deszczu,
pogody, serdecznego przyjecia iczy wodrzucenia. — Rodzaj
pokory, poprzez ktora staje sie nam bliski. I z pewnoscig
niezaleznie od tego, czy jestesmy chrzescijanami, czy nie,
obrazy te przenikaja nas.tak, jak On je przedstawial: z
pewnym poczuciem humoru.

To nie latwo mieé¢ takie mastawienie umyslu, jest ono
czesto cechg ludzi starych, medrcéw, ktérzy mie maja juz
nic do stracenia ani do zyskania, w ktérych jest co§ na
ksztalt nowego serca dziecka, w ktérych jest zlo§liwosé bez
zlosci, najwyzsza jasno$¢ widzenia bez wydawania sadu,
naiwnos¢ bez latwowiermosci. JesteSmy zawsze spragnieni
mowy obiektywnej, zrozumialej jednakowo dla wszystkich.
Te obrazy udaremniajg to dazenie i wewnetrzne pragnie-
nie, istniejace w kazdym czlowieku, do przyswojenia sobie
Prawa przez studiowanie i przestrzeganie go. Jezus kieruje
swojg nauke przede wszystkim do ,,ubogich”, ktérzy nie
dazg do okreSlenia i ogarniecia wszystkiego. Faryzeusze
dawali tlumom interpretacje, ktore przedstawiali jako
absolutng pewno$é¢, i panowali nad ludZmi za pomoca nie-
slychanego totalitaryzmu. Jezus zas, nauczajac przez przy-
powiesci, pozostawia sluchaczom wolnosé. Jezeli czasem
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wyjasnia co§ dokladnie, to w rozmowie z Dwunastoma, albo
kiedy nie jest o to specjalnie proszony.

Istnieje wiec jaka§ wielka spéjnosé w tym nauczaniu
przez przypocwieSci, w nauczaniu, jakiego chcial Jezus, a
ktéore nie ma w sobie nic z gloszenia ex cathedra. Jest to
raczej shluchanie drugiego czlowieka, wspélne z nim wedro-
wanie ku prawdzie, nic marzucanego, jaki§ wiew wolnosci.
Jedni sluchacze rozumiejg cze$ciowe, inni nie checa rozu-
mie¢. jeszeze inni chwytajg sama istote rzeczy. Jezus daje
jakby material, przestrzen, szranki, gdzie Duch Swiety
i wszysey stuchacze spotykaja sie we wzajemnej wolnosci.
W takiej perspektywie rozpatrzmy pare tych przypowiesci,

KTO DOZNA MILOSCI BOGA?

Jezus niestrudzenie méwi o milosci swego Ojca, o Jego
sercu hojnym i wspanialomyslnym. Chece, aby ta pewnosé
przeniknela dusze i umysly Jego stuchaczy. Wiekszosé tego,
co opowiada w formie obrazow i przypovvlesm dotyczy tej
dobroci Ojca.

Checge to wyrazié, Jezus ucieka 51e czasami do opowia-
dan ,,negatywnych”, to znaczy do przypowiesci, z ktérych
wynika, ze jezeli nawet czlowiek nie odznaczajacy sie wiel-
kg dobrocig ulega w koncu prosbie blizniego, to tym bar-
dziej odpowie na potrzeby swoich Bog, ktory jest samym
dobrem.

Jako przyklad niech postuzy przypowieS¢ o przekupnym
i nie posiadajacym skrupuléw sedzi (Lk 18, 2—7):

W pewnym. mieScie zyl sedzia, ktéory Boga sie nie bal
i nie liczyl sie z ludZzmi. W tym samym miescie zyla
wdowa, ktéra przychodzila do niego z prosba: ,,Obron
mnie przed moim przeciwnikiem”. Przez pewien czas nie
chcial; lecz potem rzekt do siebie: ,,Chociaz Boga sie nie
boje ani z ludZmi sie nie licze, to jednak poniewaz na-
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przykrza mi sie¢ ta wdowa, wezme ja w obrone, Zeby nie
przychodzila bez konca i nie zadreczala mnie”.

I Pan dodal: ,,Stuchajcie, co ten niesprawiedliwy sedzia
méwi. A Boég czyz nie wezmie 'w obrone swych wybra-
nych, ktérzy dniem i nocg wolajg do Niego, i czy bedzie
zwlekal w ich sprawie? Moéowie wam, ze predko wezZmie
ich w obrone. Czy jednak Syn Czlowieczy znajdzie wia-
re na ziemi, gdy przyjdzie?”’

Sedzia i wdowa to postacie tradycyjnie spotykane w
pismach prorokéw. ,\Wiszyscy lubig lapéwki, gonig za wy-
nagrodzeniem. Nie oddaja sprawiedliwosci sierocie, sprawa
wdowy nie dociera do nich” (Iz 1, 23).** ‘Chodzi tutaj
o sprawe pieniezng, gdyz wdowa zanosi skarge nie do try-
bunatu, ale do jednego sedziego. Wdowa jest uboga i nie
moze daé¢ sedziemu ,,wynagrodzemia”, Jest typem czlowie-
ka opuszczonego, ktérego nie ma kbto bronic¢; jedyna jej
bronia jest updr i stosuje go az do konca. Jej wytrwaltosé¢
wreszcie sie oplaca.

Centralng postacig tego opowiadania mie jest wdowa, ale
sedzia. Jezus prosi sam swoich sluchaczy o zastosowanie
tej przypowie$ci do Boga: widzicie, jak éw czlowiek bez
skrupuléw, mimo swej nieuczciwosci i cynizmu, przychodzi
z pomocy tej kobiecie w jej zmartwieniu, a to tylko dlate-
go, ze jest wytrwalta. Tym bardziej postapi tak Bég w sto-
sunku do ubogich i swoich wybranych; ich sprawy lezg
Mu na sercu; jakze moéglby ich opuscic? :

Czy uczniowie mogg spokojnie stuchaé¢ zapowiedzi wszyst-
kich trudnosci, jakie ich wczekajg: zmiewagi, denuncjacje,
przestuchania, wypedzanie, meczenstwo? Zastanawiajg sie
z trwoga, czy wytrzymajg? Jezus zacheca ich, aby nie wat-
pili nigdy w dobroé¢ Boga, ktéry jest z nimi i chce im po-
moc.

To samo mamy .w przypowieSci o przyjacielu, ktérego
niepokojag w $rodku nocy (Lk 11, 5—38):

18 Ez 22, 12; Mich 3, 11; Job 31, 16,
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Kto§ z was, majac przyjaciela, pdjdzie do niego o pol-
nocy i bedzie go prosil: ,Przyjacielu, uzycz mi trzech
chlebéw, bo médj przyjaciel przybyl do mnie z drogi, a nie
mam co mu podaé”. A tamten odpowie z wewnatrz:, Nie
naprzykrzaj mi sie! Drzwi sg juz zamXkniete i moje dzieci
lezg ze mna w 16zku. Nie moge wstac¢ i da¢ ci’”’. Mowie
wam: Chociazby nie wstal i nie dal mu dlatego, ze jest
jego przyjacielem, to przeciez z powodu Jeldo natrectwa
wstanie i da mu, ile potrzebuje.

W wiosce palestynskiej nie ma piekarni. Codziennie
o $Swicie gospodyni piecze chleb potrzebny dla rodziny. Ale
w wiosce wiedzg, u kbgo jest jeszcze wieczorem chleb. Na
Wschodzie chodzi sie spaé wczesnie, tylko lampka oliwna
swieci stabym blaskiem. Otworzyé drzwi nie jest rzeczg
prostg: trzeba odsung¢ belke albo Zelazng sztabe uwigza-
na na koélkach; taka manipulacja robi duzo halasu 1 budzi
wszystkich.

A jednak sie wstaje. Goscinnos$é¢ jest rzecza §wigta, przy-
slugi mie mozna odmowié. Przyjaciel, ktéoremu zaklécono
sen, odpowiada; nie sprawia mu to przyjemnosci, ale nie-
podobna postapi¢ inaczej.

Bog tym bardzie] styszy i przychodzi z pemocsg tym, kto-
rzy sa w potrzebie. , Bo kazdy, kto prosi, otrzymuje; kto
szuka, znajduje; i temu, kto puka, otworza” (Lk 18, 2—7).

I Jezus komtynuuje swa myS$l, za pomocg innej przypo-
wiesci, tym bardziej, ze zwraca sie do faryzeuszy:

Jesli ktérego z was ojcow syn poprosi o chleb, czy
poda mu kamien? Albo — o rybe, czy zamiast ryby poda
mu weza? Lub tez poprosi o jajko, czy poda mu skorpio-
na? Jesli wiec wy, cho¢ zli jesteScie, umiecie dobre da-
ry dawa¢ swoim dzieciom, o ilez bardziej Ojciec z nieba
da Ducha Swietego tym, ktorzy Go proszg (Lk 11, 11—13).

Praktyczny sceptycyzm faryzeuszy, ktérzy nie wierza w
dobro¢ Boga — skoro gorszy ich Ifakt, ze Jezus glosi

90



o T——— e e

Ewangelie ludziom powszechnie pogardzanym — gleboko
Jezusa dotyka: jest to niedocenianie Jego Ojca, to przynosi
Mu ujme. TFaryzeuszom, ktérzy na pewno szukajg DBoga
i gleboko przezywaja swojg religie, ludziom, ktorzy oburza-
ja sie sadzac, ze Ewangelia jest rzucana przed wieprze, Je-
zus odpowiada zawsze to samo: dlaczego nie chcecie przy-
jac, ze Bog jest dobry, i to do jakiego stopnia jest dobry?

Bog z radoscia skresla dlugi, puszcza w niepamieé prze-
szto$¢. Wystarcza jeden poryw serca, a zycie mozna zaczgc
od zera, zycie dziewicze, nowe, otwarte. Ale jednoczesnie
ten, kto ma dlugi wielkie i komu odpuszczajg wszystko,
czyz nie czuje wiekszej wdziecznoSci dla wierzyciela niz
ten, kto sgdzi, ze ma ich mniej? Przypowie$é¢ o wierzycie-
lu i dwoch jego niewyplacalnych diuznikach wyraza te
dwie postawy. Przypowiesé¢ te Jezus opowiada Szymonowi
faryzeuszowi, ktéry zaprosil Go ‘do siebie na uczte (Lk 7,
41—43): -

Pewien wierzyciel mial dwéch dluznikéw. Jeden winien
mu byl pieéset denaréw 7, a drugi piecdziesigt. Gdy nie
mieli z czego odda¢, darowal obydwom. Ktéry wiec z
nich bedzie go wiecej milowal? Szymon odpowiedzial:
,Przypuszczam, ze ten, ktéremu wiecej darowal”. On mu
rzekl: | Stusznie$§ osadzil”.

Chcac zrozumieé te opowiesé, trzeba wyjasni¢ fakty, kto-
re pobudzily Jezusa do jej opowiedzenia. Szymon fary-
zeusz, okazujgc szacunek Jezusowi, zaprosil Go do swego
stotu, zapewne po jakiej§ wypowiedzi Jezusa, ktora zro-
bila na nim silne wrazenie; uwazal Go za proroka. Jezus
przyszedl i ,,zajgl miejsce na lozu”’; nie byl to wiec zwykly
positek, podczas ktérego uczestnicy siedzieli, ale uczta.’
Oddajemy glos Lukaszowi (7, 37—39):

17 Trudno jest podaé¢ przeliczenie, ale suma jest olbrzymia,
rowna mniej wigcej wynagrodzeniu za poitora roku pracy.

18 J. Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu, Gottingen, 1960,
s. 42,
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Oto kobieta. ktora prowadzila w miescie zycie grzeszne,
dowiedziawszy sie. ze jest go$ciem w domu faryzeusza,
przyniosta flakonik alabastrowy olejku, i ptaczae, zblizy-
la sie z tytu do Jego stop. Lizami zaczela oblewac Jego
nogi. Wycierala je wilosami swej glowy; potem calowala
Mu stopy i namaszczalta je olejkiem. Widzae to faryzeusz,
ktéry Go zaprosil, méwit sam do siebie: ,,Gdyby on byl
prorokiem, wiedzialby co za jedna i jaka jest ta kobie-
ta, ktora sie Go dotyka, ze jest grzesznicg”.

W tym momencie Jezus, ktory odgaduje mysli Szymona,
opowiada mu historie wierzyciela i jego dwéoch niewypla-
calnych dluznikéw. Kobieta jest' znang w mieScie prosty-
tutkg. Przychodzi i najpierw stoi z dala placzac. Dlaczego
placze, nie jest powiedziane. Zbliza sie i jej lzy padajg na
stopy Jezusa. Przerazona, ze splamila Go swymi lzami, sa-
ma juz nie wie, co robi. Zdejmuje z glowy szal i rozpusz-
cza wlosy. Pamietajmy, Ze rozpusci¢ wlosy w obecnoSci
mezezyzny jest dla kobiety najwyzszym upokorzeniem.
I tymi wlosami ociera $lady swych lez ma stopach Jezusa.
Potem caluje te stopy, co jest znakiem najbardziej pokor-
ne} wdziecznosei; czlowiek oskarzony o morderstwo i unie-
winniony calowal stopy sedziego, ktoremu zawdzieczal zy-
cie. W koncu bierze wonny olejek i namaszcza stopy Mi-
strza. Przychodzac do Szymona miala zamiar to uczynié, ale
nie przypuszczala, ze jej lzy padng na stopy Jezusa i ze
rozwigze wlosy, aby je otrzed.

Jezus zresztg wspomina trzy postepki tej kobiety, po-
réwnywujac je Zstymi, ktérych zaniedbal uczynié Szymon
w stosunku do swego go$cia; wyliczajac je, punkt po
punkcie, wykazuje, ze ta kobieta, tak, kobieta i do tego
nierzadnica, stoi wyzej od Szymona, mezczyzny i faryzeu-
sza (Lk 7, 44—46): |

Wszedlem do twego domu: nawet wody nie po‘d‘alles’ mi
do nég; ona za$ Izami oblala mi stopy i swymi wlosami
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je otarta. Nie date§ mi pocalunku; a ona, odkad wszed-
tem, nie przestaje calowaé¢ nog moich. Glowy nie namas-
ciles.mi oliwg; ona za$ olejkiem namascila moje nogi.

Jezus nie tylko nie odtrgca gestow tej kobiety, lecz
przyjmuje je jako wyraz nieskonczonej wdziecznosci. Je-
zyki hebrajski i aramejski nie maja sléw na wyrazenie
yspodziekowania” **, musza zastepowaé je innymi zwrotami.
,Ktory wiec z nich bedzie go wigcej milowal?” — pyta
Jezus. ,,Jej grzechy, i to liczne, sg jej odpuszczone, ponie-
waz wiele umitowala” (Lk 7, 47). Te slowa znaczg, ze ko-
bieta wie, iz uzyskala przebaczenie, i ze jest w niej bez-
mierna wdzigcznos¢. Tylko ci, ktorzy znajg wielkos¢ swoich
diugow, moga oceni¢, czym jest dobro¢. Tamta kobieta, ja-
kiekolwiek bylo jej zycie, odkryla wielkg dobro¢ Boga. Je-
zusa wzrusza w niej wlasnie to, ze poznala dobro¢ Boga
i ze ta $§wiadomos¢ kaze jej wybuchngé¢ placzem i otworzyc
serce. Jest cala zagubiona, porazona wdziecznoscig i mi-
todcig.

Bezinteresownos$é rozlania tego bardzo kosztownego olej-
ku, calkowite oddanie siebie owej kobiety — to znak bez-
brzeznej wdzigcznosci. ,,Twoja wiara cie zbawila — mowi
Jezus do niej — idz w pokoju” (Lk 7, 50). Jej wiara naro-
dzila sie w chwili, kiedy poznala, ze ponad wszystkim, co
w niej bylo pociagajace,- byla kochana przez Boga milosci
i ze ta milo§¢ uwalniala ja od niej samej, rozwigzywala
wszystkie wiezy, wyswobadzala serce. Dostrzegla, ze to On,
Jezus przekazal jej wiesé, ze Bog jest staby, jest bezbron-
ny, bo kocha. Ten przekaz, ta rzeczywisto§¢ ukazala sie jej
nagle, niczym brzask catkowicie nowego dnia, niczym po-
czgtek nadziei pelnej pokory. Jezus stat sie dla niej zna-
kiem Pokoju Bozego, obliczem Milosci Boga.

19 P, Joiion, Reconnaissance et action de grdce dans le
Nouveau Testament, w: Recherches de Sciences Religieuses,

1939, s. 112 i n.



CHLEB I WINO, MILOSC I SMIERC

CHLEB, SIEWCA 1 ,ZNIWIARZ WIECZYSTEGO LATA”

Lukasz, Marek i Mateusz opowiadajg dzieje pewnego
siewey i dodajg wyjaénienie. Wezmy doslownie te przypo-
wies¢, tak jak ona brzmi:

Oto siewca wyszedl sia¢. W czasie siewu jedno [ziarno]
padlo tuz obok drogi; nadlecialy ptaki i wydziobaly je.
Inne padlo na miejsce skaliste, gdzie nie mialo wiele
ziemi, 1 zaraz wzeszlo, bo gleba nie byla gleboka. Lecz
po wschodzie stonca przypalilo sie i nie majac korzenia,
uschlo. Inne znéw padlo miedzy ciernie; te za§ wybujaly
i zagluszyly je, tak ze nie wydalo zadnego owocu. Inne
w koncu padly na ziemie zyzng, wzeszly, wyrosly i wy-
daly plon; przyniosly jedne trzydziestokrotny, drugie
szeScdziesieciokrotny, inne stokrotny

(Mk 4, 3--9).

Mamy w tej przypowiesci dwa rézne momenty: z jedne]
strony szeroko opowiedziana pora siewu i krétko opowie-
dziana pora plonu. Pomiedzy obiema uplywa do$¢ diugi
przecigg czasu.

Czas siewu jest poréwnaniem czesto uzywanym w Bi-
blii. Na podstawie dojrzewania natury wyjasnia ono rozwoj
zamiaro6w Bozych wzgledem czlowieka i ludzkosci. Czy to
ciggle ten sam Boég-Siewca idzie poprzez Biblie? Bég przed-
stawiony jest jako siewca w dwoéch réznych aspektach.
W pierwszym dopelnia aktu stworzenia: daje ziemi zdoi-
no$¢ wydawania zycia, ktéore moze sie rozradzaé, ,przyno-
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sié ziarno” (por. Rdz 1, 29). Drugi aspekt matomiast — to
akt poczatku, to obietnica, to stawanie sie; Bog bedzie da-
wal siebie, zasieje sobie nowy lud. ,Rozsiej¢ go (...) 1 po-
wiem (..): »Ludem moim jesteS«, a on odpowie: »M6j Bo-
ze«” (Oz 2, 25). Na piec¢set lat przed Chrystusem prorox
Zachariasz powie o Mesjaszu jako o Odro$li zeslanej przez
Boga na spotkanie ziemi: ,,Albowiem zeSle sluge mego —
Odrosl” (Zch 3, 8; 6, 12). A Izajasz bedzie moéwit o Lato-
ro§li Jahwe (4, 2). Jestedmy tu przy akcie drugim, kiedy
‘Bog-Siewea wychodzi siaé, co 0oznacza, ze czasy sie wypel-
nily, ze latorosl zostala zaszczepiona na ziemi. Jezus mowi
przede wszystkim w tej przypowiesci, ze spotkanie Lato-
rosli z ziemig dokonalo sie, ze nie trzeba ciggle jeszcze cze-
kaé¢ na znaki'zapowiadajgce Krolestwo; ze ono juz jest.
Drugg czescig opowiesci jest plon. Aby nasienie roslo, nie
wystarcza je zasia¢; trzeba, zeby napotkalo dobrg ziemie.
Kroélestwo juz jest, tu nie ma watpliwosci, ale jednoczesnie
jeszcze go nie ma. Bég dokonal siewu i nie cofnie ani swe-
go czynu, ani swej wspolpracy. Nie mozna jednak poprze-
sta¢ na zachwycie z powodu przyjscia Krolestwa. Ono jest
zaledwie | kielkiem”, dobry grunt jeszcze go nie przyjal
Stuchacze Jezusa oczekujg, ze Mesjasz urzeczywistni od ra-
zu Krolestwo, to' znaczy, ze na ich oczach dokona jakiejs
rewolucji w czasie albo ustanowi jakg$ doczesng teokra-
cje, zaleznie od tego, czy glosza to zeloci, czy faryzeusze.
Wobec postawy Jezusa, ktéry nie chce byé mscicielem Bo-
ga 1 ktory zamiast przeciwstawié¢ sie wladzom, szuka to-
warzystwa biedakéw 1 grzesznikow, tlumy reagujg roz-
maicie. Jezus zwraca sie wlasnie do tego réznie reagujgcego
tlumu, wérédd ktorego jedni sa ziemig podobng do tej przy
drodze, ubita i nie uprawiang, jak =ziemia dobra: inni sg
skalg o sercach stwardnialych; jeszcze inmi bezladng gmat-
waning dobrych intencji. Chodzi o to, aby by¢ dobra zie-
mig, sercem, ktoére mozna nawroécié, zmiekezyé, wzigé.
Przemawiajagc do tego niejednolitego tlumu, Jezus zwra-
ca si¢ i do Dwunastu. Odpowiada jednoczesnie jakby
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uprzedzajac pytanie, dlaczego tylu ludzi mie przyjmuje Kré-
lestwa, ktoére nadchodzi. To mnie jest wing Kroélestwa, ale
nastawienia serc: najwazniejsza jest wolnos¢ czlowieka, je-
go ,tak” lub ,nie”. Bog nie narzuca Krolestwa. Uplywa
zawsze pewien przecigg czasu pomiedzy Krélestwem,  kto-
re juz jest”, i Krolestwem ,jeszcze nie dopelnionym”, po-
miedzy spotkaniem Bozego ziarma z ziemig i rzeczywistym
i powszechnym oddzwiekiem tego spotkania.

Istotg jednak tej przypowiesci jest wiadomos$é, ze ,na-
deszlo”, ze siewca wyszedl, aby siaé, ze mial miejsce jedyny
fakt wtargniecia siewcy, ktéry powola nowe stworzenie.

To Jezus jest siewca. On jest takze zencem. .Z chwilg
gdy przyszedl — sieje, ale rozpoczyna tez i zniwo: zaczyna
sie koniec czasOw, nadzieja sie urzeczywistnia.

Owo napiecie pomiedzy ,,juz jest” i ,,jeszcze nie” jest klu-
czem do wezwania Jezusa do calej ludzkos$ci, wezwania,
aby patrze¢ na Niego jak na siewce i jak ma pana zniwa,
czyli widzie¢ w Nim zawsze alfe i omege, zapoczatkowanie
kietkowania i zapoczgtkowanie zniwa; ale jednocze$nie na
tej przestrzeni czasu pomiedzy Jego przyjSciem w Palesty-
nie i Jego powrotem przy koncu czaséow, jest to wezwa-
nie do pracy wraz z Nim nad stopniowym urzeczywistnia-
niem Kroélestwa, nad jego postgpowaniem ku ostatecznym
zniwom. '

Zniwo w Biblii ma znaczenie $cisle okreslone. Oznacza
moment, w ktérym wzrastanie osiggnelo dojrzalosé, kiedy
czas dopelnil swego dziela, skoro przyszedl okres zbioréw:
,,Dokonalo sie, nadeszlo, stalo sie”’; co? Krolestwo: ,,juz
blisko jest lato”, ,,blisko jest krolestwo Boze”. Lukasz sta-
wia oba te powiedzenia na réwni (21, 30—31). Kiedy Jezus
widzi tlumy, moéwi: ,Zniwo wprawdzie wielkie, ale ro-
botnik6w malo. ProScie wiec Pana zniwa, zeby wyprawit
robotniké6w na swoje zniwo” (Mt 9, 37—38). ,,Popatrzcie na
pola, jak bieleja na zniwo” (J 4, 35). Pora siewu jest pora
tez; pora zniw — pora radosci (Ps 126, 6):

-
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Idacy ida i placzg,

niosg ziarno na zasiew:
przychodzac przyjda z radoscig
niosgc swe snopy.

Jan Chrzciciel zapowiada Jezusa jako tego, ktéry przy-
chodzi zebra¢ plon. ,Pszenice zbierze do spichrza” (Mt 3,
12). Jezus za$§ mowi sam: ,,Chcesz zaé tam, gdzie nie po-
siate§, i zbiera¢ tam, gdzie nie rozsypales” (Mt 25, 24).
A kiedy posyla swoich uczniéw, to nie po to, aby siali, ale
zpbierali: ,Inny jest siewca, a inny zniwiarz. Ja was wy-
stalem zgé¢ to, mad czym nie trudziliScie sie wcale” {J 4,

37—38).

Trzydziesdci, szeSédziesigt, sto — to wschodm sSposob mé-
wienia o wspanialych plonach. Zaré6wno w Starym Testa-
mencie, jak i w pismach rabinistycznych epoki Jezusa ob-
fite zbiory oznaczajg to, co bedzie mialo miejsce, kiedy
nadejdzie Krolestwo: pelnie urodzaju. Czas siewu byl nie-
mal catkowicie szeregiem Kklesk; ale gdy Krélestwo nadciho-
dzi — czy nadejdzie — znikng wszystkie trudnosci. Zniwo
przekroczy najwyzsze nadzieje.

‘W innej przypowiesci, gdzie jest takze mowa o smwcy,
* Jezus kladzie nacisk nie na wblargniecie Krolestwa (slanie),
ale na dzialanie Kroélestwa (zniwa). ,,Z Krolestwem Bozym
dzieje sig¢ tak, jak gdyby ktos masienie wrzucil w ziemig. _
Czy $pi, czy czuwa we dnie i w nocy, nasienie kielkuje
i rodnie, on sam nie wie jak. Ziemia sama z siebie wydaje
plon, naprzéd zdzblo, potem klos, a potem pelne ziarno
w klosie. A gdy plon na to pozwala, zaraz zapuszcza sierp,
bo pora juz na zniwo” (Mk 4, 26—29).

,Pora juz na zniwo!” Oto okrzyki wesela. Najpierw byla
zmudna praca siewcy; teraz, po okresie cierpliwosci, pelna
wysitku praca zniwiarza. ,I bedg gumna mnapelnione zbo-
zem” — moéwi prorok Joel — ,,Przylozme 51e1p, bo dojrzalo
zniwo”’ (2, 24; 4, 13). :

Te przypowiesci sg przede wszystkim odblaskiem vados-
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ci Jezusa. Jest On pelen ulnodci poloZzonej w Ojcu, Panu
rzeczy niemozliwych, u ktérego kleski i Izy znajdg swoj
sens i ktéry da zniwo olbrzymie. Kleski siewu nije prze-
kreSlajag pewno$ci zniwa. Jezus pogodnie patrzy na to, ze
wszystko ma swoj czas, ze niektérzy przychodzg w dobrym
momencie, jak owi robotnicy, ktérzy pracujg tylko jedng.
godzine przy samym ukonhczeniu zadania, inni znéw zbie-
rajg w radosci to, co kto$ sial we Izach. Pierwsi sg ostatni-
mi. Oby tylko nie byli, jak starszy brat marnotrawnego
syna, zazdros$ni o to, co sie stato; istotg rzeczy jest cieszyc
sie wspoélnie, ze madeszlta pora Zniw, ze nadeszla godzina
Kroélestwa, rownie pewna jak chwila zbiorow po dlugim
oczekiwaniu. Nic nie moze stangé mna przeszkodzie nadejs-
ciu godziny Wielkiego Zency — Boga. Jezus pala rado$cia,
gdyz Bég zrzadzil, ze chwila ta wreszcie nadeszla.
Dochodzimy tutaj do samej istoty nauki Jezusa: zy¢ uf-
nos$cig malego dziecka w stosunku do Boga, ktéry jest Oj-
cem. Na Boga mozna liczyé naprawde, oprzeé¢ sie na Nim,
zachowaé nadzieje wbrew wszystkiemu, co moze sie staé.
Dalekie to jest od moralizowania. Jednoczesnie Jezus po-
przez nadzieje, ktora glosi, przychodzi z pomocg wszyst-
kim swoim sluchaczom, ktérych gnebig zwodnicze pozory
ich obecnej sytuacji ludzi ubogich w kraju zdobytym
i przesladowanym; przychodzi z pomocg watlej jeszcze ich
wierze. Bég nie wymaga, aby czlowiek byl siewca, ktérego
praca jest od razu udana; nawet jésli niezreczni siewcy
rzucg ziarno miedzy ciernie i na role skalista, Bég sprawi,
ze ze wszystkiego zbiér bedzie wspanialy. A zwlaszcza zni-
wo to juz jest: kto ma ufno$é w Bogu, ten znajdzie juz
jakis plon do zebrania, bo Kroélestwo jest juz czeSciowo
zrealizowane, juz dziala, jest juz na drodze owocowania.
Jezus zamiast daé prosta odpowiedz, na ktérag czekali
stuchacze, stawia ich wobec odpowiedzi zlozonej z dwoéch
rzeczywisto$ci: Kroélestwo jest juz tu; Kroélestwa tu jesz-
cze nie ma. Nie mozna wybieraé jednoznacznie idagc w jed-
nym kierunku, méwié, ze Kroélestwo to rewolucja hic et

98

£



nunc, albo ze Krdélestwo jest czym$ spoza $wiata, ze zatem
przemienianie tej ziemi nie ma z nim nic wspélnego. Jezus
nie odpowiada ani oczekiwaniom =zelotow, ktérzy pragng
natychmiastowej rewolucji, ani essenczykéw, ktorzy daza
do calkowitego zerwania ze $wiatem. Zaiste, bardzo trud-
no jest is¢ za Jezusem na te waskg $ciezke pomiedzy dwo-
ma jednakowo Ppociggajacymi pragdami: calkowitego zlania
sie ze Swiatem lub calkowitej oden ucieczki.

Aby wytlumaczyé to nieco jasniej, Jezus ucieka sie do
innej przypowiesci, poslugujac sie w owej Galilei, palestyn-
skiej krainie zboza, wobec pdl widniejacych na wzgoérzach
ciggle tym samym tematem, tematem zboza. Jest to przy-
powie$¢ o dobrym ziarnie i kgkolu! (Mt 13, 24—30):

Krélestwo niebieskie podobne jest do czlowieka, ktory
posial dobre nasienie na swej roli. Lecz gdy ludzie spali,
przyszedl jego mieprzyjaciel, nasial kgkolu miedzy psze-
nice i odszedl. Gdy zboze wyroslo i zaczelo sie klosié,
wtedy pojawil sie i1 kgkol. Studzy gospodarza przyszli
i zapytali go: ,,Panie, czy nie posiale§ dobrego nasienia
na swej roli? Skadze wiec ma ona i kgkol?” Odpowie-
dzial im: ,Nieprzyjazny czlowiek to sprawil”. Mowig mu
studzy: ,,Jesli chcesz, poéjdziemy i zbierzemy go”. On
rzekt: ,Nie, byScie zbierajac kagkol, nie wyrwali przy-
padkiem razem z mim i pszenicy. Pozwodlcie obcjgu résé
az do zniwa; a w czasie zniwa powiem zencom: Zbierz-
cie naprzéd kakol i powigzcie go w snopki na spalenie;
pszenice zas§ zwieZcie do mego spichlerza”.

Kakol trujacy (lotium temulentum) jest' chwastem, ktéry
w poczatkowym okresie wzrostu jest zupelnie podobny do
pszenicy uprawianej wéwczas w Palestynie, Pewien szcze-
g6l wskazuje na Scisto§é obserwacji Jezusa tam, gdzie cho-
dzi o realne szczegoély obyczajéow kraju: ,,Zwigzcie go W
snopki na spalenie”. To nie jest praca zbedna, gdyz w Pa-

1 M. de Goedt, L’Explication de la parabole de livraie, w:
Revue biblique, 1959, s. 112 i n.
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lestynie, gdzie nie ma laséw, opal jest cenny; suszy sie
chwasty, aby uzy¢ je potem jako paliwo.

O czym moéwi przypowiesé? O chwastach? Nie. One sa
na pewno, ale to nie siewca za mie odpowiada. Jest mowa
o jakim$ mglistym ,nieprzyjacielu”. Ale rzecza istotng jest
tu z jednej strony cierpliwos¢é gospodarza, czyli Boga,
a z drugiej — niecierpliwo$¢ stug, niecierpliwosé takich jak
Jakub i Jan, ktérzy chcieli kiedy§ wezwac¢ piorun, aby na-
tychmiast zniszczy¢ ogniem tych, ktoérzy ich nie przyjeli
Jezus musial ich wtedy ostro skarcié¢. Mieé poczucie Kro-
lestwa to nie znaczy chcieé¢, aby wszystko zostalo zrealizo-
wane natychmiast. Serc nie zdobywa sie sila, to jest prze-
ciwne Krolestwu. Bog okazuje ogromna milo$é, a zarazem
i ogromng cierpliwo§é w stosunku do tych, ktérzy sg da-
leko od Niego. Jezus wyraznie przestrzega uczniéw, ktérzy
uwazajac, ze Kroélestwo juz nadeszlo, doznajg pokusy nie-
przejednania w stosunku do tych, ktérzy tego faktu nie
przyjmujg lub nie moga go pojaé od razu. Piotr dopiero
pozniej to zrozumie i powie: ,Nie zwleka Pan z wypel-
nieniem obietnicy — 'bo niektérzy sa przekonani, ze Pan
odwléczy — ale jest cierpliwy w stosunku do was. Nie chce
bowiem niektérych zgubié, ale wszystkich doprowadzi¢ do
nawrocenia” (2 P 3, 9).

WINO, SZCZEP WINNY I GOSPODARZ WINNICY

Podczas diugiego okresu, ktéry trzeba przetrwaé, zanim
przyjdzie ostateczne zniwo, Jezus radzi postepowaé tak jak
Bog: mieé cierpliwo$é. T mie¢ zawsze nadzieje, jak mow1
przypowies¢ o figoweu (Lk 13, 6—9):

Pewien czlowiek mial drzewo figowe zasadzone w swej
winnicy; przyszed! i szukal ma nim owocéw, lecz nie zna-
lazl. Rzekl wiec do ogrodnika: , Oto juz od trzech lat
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przychodze i szukam owocu na tej fidze, a nie znajduje.

Wytnij ja, po co jeszcze ziemie wyjalawia?”’ On mu od-

powiedzial: ,,Panie, zostaw ja jeszcze na ten rok; ja ja

okopie i nawozem obloze; moze wyda owoc? A jeSli nie,

w przyszlosci mozesz jg wyciac”. '

Na poczalek pare Scistych wyjasnien. W Palestynie sg sa-
dy, wéroéd ktorych rosng winorosle; kiedy posadzi sie tam
jakies drzewo, daje mu sie na poczatek trzy lata, aby
wzrastalo; tu zas po szeSciu latach méwi sie o jego wycie-
ciu. Jest to zrozumiale, bo drzewo figowe zuzywa wiele
substancji pokarmowych, co jest szkodliwe dla wzrostu
szczepu winnego. Nawozem wokladano tylko winorosle, ale
nigdy drzewo figowe; na tym polega niezwyklosé postepo-
wania wskazujaca, ze w stosunku do tego drzewa ma byé
podjety najwyzszy wysilek.

Rzeczg niezwyklg jest, ze prosba o odroczenie wyroku
skazujgcego figowiec wychodzi od ogrodnika, czyli od te-
go, ktorego zadaniem jest pielegnowaé i ochrania¢ winni-
ce. Powinien on by¢ raczej pierwszym, ktéry chce usungé
drzewo figowe. Jego postawa jest zadziwiajaca.

Ta przypowie§é ma wyrazié¢ co§ wiecej niz tylko wykazaé
cienpliwo$é Boga; wskazuje ona na posrednictwo ,kogo$
trzeciego” pomiedzy grzesznikami i Bogiem, po$rednictwo,
ktére ma miejsce w czasie dzielacym chwile sadzenia od
chwili zbioru. Obok zboza, ktére ma dawaé chleb, stajemy
wobec winnej latorodli i wina, wobec nowej tradycji bi-
blijnej, ktérg podejmuje Jezus i poprzez ktorg okresla sie-
bie jako chleb i wino nowego Krdélestwa. I oto podczas gdy
zboze ros$nie samo bez naszych zabiegéw, wino wymaga
bezustannych staran; wigze z ziemig tych, ktérzy sie nim
zaimujg. Jest jaki§ paradoks w tym szczepie winnym po-
miedzy kruchoscig i nieprzydatno$cig jego drewma —
martwe lodygi nadajg sie tylko do spalenia (J 15, 6) —
a zadziwiajgcg wartoscig jego owocu, symbolu ludzkiej ra-
dosci; winoro$l bowiem ma w sobie co$ tajemniczego, cos,
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co moze radowaé serca ludzkie (Ps 104, 15). Zaiste, obecnosé¢
winnic raduje i jest znakiem blogostawienstwa Bozego.
Nie ma wickszego przestepstwa jak pozbawié¢ kogo§ jego
winnicy; tak jak grzechem Dawida bylo odebranie Uriaszo-
wi jego zony, tak grzechem Achaba bylo odebranie Nabo-
towi jego winnicy (3 Krl 21, 1—24). Grzechem bogaczy
jest pozbawienie biednych owocéw ich winnicy (Iz 3, 14).

Wino i winnica to stale symbole mito$ci. Piesn nad pies-
niami, w ktérej symbol ten stale powraca, wyraza to moze
lepiej niz jakakolwiek imna ksiega:

Niech mnie ucaluje pocalunkami swych ust,

bo miloéé twa przedniejsza nad wino.!

Wprowadzil mnie do domu wina,

i wojskiem jego przeciw mnie jest mito$¢é.

Lono twe, czasza okragla:

niechaj nie zabraknie w niej wina korzennego!

Postaé twa wysmukla jak palma,

a piersi twe jak grona winne,

Tak! Piersi twe niech [mi] beda jako grona winne,

a tchnienie twe jak zapach jablek.

Usta twe jak wino wyborme,

ktére splywa mi po podniebieniu,

zwilzajac wargi i zeby

(Pnp 1, 2; 2, 4; 7, 3, 8—10)

Prorocy beda méwié o Izraelu jako o winnicy Parskiej.
Izrael, krzew winny, -jest malzonkg Boga i owoce swojej
plodnosci ma dawaé tylko Bogu (Oz 10, 1). B6g kocha swdj
krzew winny i znajduje w nim radosé. Ale prorocy mowig
stale, ze B6g doznaje zawodu: Izrael jest winnicg niewier-
na. Bog uczynit dla niej wszystko, a ona daje zle owoce.

Prorocy wolaja o kare dla zrnalzonk:l Izajasz (5, 1—2. 4—6)
tak méwi:

Przyjaciel méj mial winnice
na zyznym pagomku
Oto6z okopal jg i oczyscﬂ z kamieni
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i zasadzil w niej szlachetng winorosl;

w posrodku niej zbudowal wieze,

takze i kadz w niej wykul.

I spodziewal sig, Ze wyda winne grona,

lecz ona cierpkie wydata jagody.

Co jeszcze mialem uczyni¢ winnicy mojej,

a nie uczynilem w niej?

Czemu, gdy czekalem, by winne wydala grona,
ona cierpkie dala jagody?

Wiec dobrze! pokaze wam,
_CO uczynie winnicy mojej:

Rozbiore jej zywoplot, by ja rozgrabiono;

rozwale jej parkan, by jg stratowano.

Zamienie jg w pustyme, przycinana nie bedzie ni

[plewiona,

tak iz wzejdg osty i ciernie,

chmurom zakaze spuszcza¢ na nig deszcz.

W przeciwienstwie do tego pragnienia pomsty, ogrodnik,
ktéry tyle staran poswiecil swej winnicy, staje sie obrorica
figowego drzewa. Tym bardziej bedzie obronicg swej win-
nicy, jesli ona w krétkim czasie mie przyniesie owocu, kté-
rego od niej oczekiwal,

I 6w Pan winnicy, Jezus, jest doskonalym oredownikiem,
gdyz On sam jest plodnym szczepem winnym zaszczepio-
nym na jalowej latorog§li, nowym Izraelem zasadzonym
przez Ojca, otoczonym staraniem, przynoszgcym oOwoc Ob-
fity. Bowiem tylko Ojciec sadzi i przycina galezie: ,,Kazda
rodlina, ktérej nie sadzil mo6j Ojciec niebieski, bedzie wy-
rwana’” (Mt 15, 13). ,,Ja jestem prawdziwym krzewem win-
nym, a Ojciec méj jest Tym, ktéry uprawia. Kazda latorosl,
ktéra we mnie nie przynosi owocu, odcina, a kazdg, ktéra
przynosi owoe, oczyszcza, aby przynosila owoc obfitszy”
(J 15, 1—=2).

Odtad tylko w Jezusie i poprzez Niego ludzie moga przy-
nosi¢ Boze owoce, tworzyé wino Kroélestwa. ,,Podobnie jak
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latorcsl nie moze przynosié owocu sama z siebie — o ile
nie trwa w winnym krzewie — tak samo.i wy, jezeli we
Mnie trwaé nie bedziecie. Ja jestem krzewem winnym,
wy — latoro§lami. Kto trwa we mnie, a Ja w nim,; ten
przynosi owoc obfity, poniewaz beze Mnie nic-nie mozecie
uezynié. Ten, kto we Mnie nie trwa, zostanie wyrzucony
jak winna latoro$§l i uschnie. I zbiera sig ja, i Wrzuca do
ozrnia, 1 plonie” (J 15, 4—6).

Przvpowie§é o rolnikach-mordercach Jezus musial opo-
wiedzieé przy koncu swego zycia (Mt 21, 33—41):

Byl pewien gospodarz, ktéry zalozyt winnice. Otoczyl
ia murem, wykopal w niej prase, zbudowal wieze, w
koneu oddal ja w dzierzawe rolnikom i wyjechal. Gdy
nadszed! czas zbioréw, postal swych stlug do rolnikéw,
bv odebrali plon jemu nalezny. Ale rolnicy chwycili je-
go stugi i jednego obili, drugiego zabili, trzeciego za$
kamieniami obrzucili. Wtedy postal innych stug, wiecej
niz za pierwszym razem, lecz i z nimi tak samo posta-
pili. W konicu postat do nich swego Syna, tak sobie my$-
lac: ..Uszanuja przeciez mojego syna”. Lecz skoro rolnicy
ujrzeli syna, méwili do siebie: ,,To jest dziedzic; pdjdz-
cie, zabijmy go i zabierzmy jego dziedzictwo”. I chwy-
ciwszy go, wyrzucili z winnicy i zabili. Kiedy wiec pan
winnicy przyjdzie, co uczyni z owymi rolnikami? Mo-
wig mu: ,Nedznikéw marnie potraci, a winnice odda w
dzierzawe innym rolnikom, takim, ktérzy mu bedg plon
w pore oddawaé”,

Marek twierdzi, Zze te przypowie§é Jezus opowiedzial kap-
lanom, czlonkom sanhedrynu, kiedy stawiali Mu pytania po
wypedzeniu przekupniéw ze Swiatyni Mk 11, 27). Méwi
On rzeczywiScie o dozorcach, a mie o krzewie winnym.
Zwraca sie nie do calego ludu, ale do jego przywddcow:
dom Bozy stal sie jaskinig zbdéjcéw, Bég byl cierpliwy, ale
miara sie przebrala.

Opowie§é ta jest czym$§ w rodzaju $piewu Izajasza na te-
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mat szczepu winnego, poematu znanego wszystkim stucha-
czom. Jednocze$nie mnawigzuje, byé moze, do rewolucyjnych
wydarzen, ktére mialy miejsce wsréd galilejskich wieénia-
kéw w stosunku do wlascicieli ziemskich; na owych pél-
nocnych i pélnocno-zachodnich brzegach jeziora Geneza-
ret lezaly istotnie wielkie latyfundia, ktérych wiekszosé by-
ta wlasnoscia cudzoziemcéw. Ale tutaj pracownicy winnic
nie maja stusznych powodéw do prze§ladowania wyslan-
c6w; nie byli oni narzedziem specjalnego wyzysku. Jezus
robi tedy aluzje do postannictwa prorokéw, stale ponawia-
nego i stale odrzucanego; kamienowanie Jest bardzo wy-
razng aluzja do losu prorokdéw.

Ostateczng prébg po wyslaniu slug jest wystanie syna.®
Pan winnicy spodziewa sie, Ze robotnicy bedg mieli wzglad
na dziedzica: nadzieja nieuzasadniona; jak moze on liczyé
na to, ze robotricy, ktérych zbrodnicze zamiary sg tak wy-
razne, uszanuja syna? Czyz raczej nie rzuca sie nan z wigk-
szg jeszcze zacietosScig? I zaslepieni w swej agresywnosei
bedg sadzié, ze zabijajac dziedzica, przywlaszczg sobie dzie-
dzictwo.

Co jest samg istotg tego opowiadania? Czy cierpliwosé
wlasciciela winnicy? Nie. Ukaranie robotnikéw winnicy.
Bog, Pan dziejow, nie jest do tego stopnia zwiazany z Izra-
elem, aby On mégl spodziewaé sie zawladniecia winnicg na-
-wet po zamordowaniu syna. Jezeli przywodey ludu uknujg
$Smieré Jezusa, doprowadzg Izraela do zguby; Bog powie-
rzy innym swojg winnice. Pnomk Jezus odkrywa wodzom
narodu sens ich czynéw. Mogg jeszcze namyshc sie i na-
wrocié. Ale czas nagli!

I tak Jezus wigze los Izraela ze swoim losem. On, Ten,
ktéry przychodzi ostatni, jest Synem; je$li zostanie odrzu-
cony, Bog podda rewizji swoje przymierze z Izraelem, Bog
bowiem jest z Jezusem, swoim slugg, i Bdg ma zawsze

2 B.M.F. Van Iersel, ", Der Sohn” in den synoptischen Je-
susworten, Leyde, 1964, s. 124—145,
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ostatnie sltowo. Jezeli Jezus zostanie odrzucony, Bég prze-
kaze Krélestwo innym.

Jezeli Kroélestwo moze zostaé odebrane Izraelowi i dane
innemu ludowi, to znaczy takze, ze Krélestwo Boze juz jest,
juz dziala, ze teraz jest Dzien Krélestwa. Krolestwo to Je-
zus we wilasnej Osobie.

Ale kto sg ol ,inni”? Czy to poganie zajmg miejsce
Izraela? Tekst tego nie sugeruje. Mozina przypuszczaé, ze
chodzi tu o ,,ubogich”., Wodzowie narodu nie chcg przyjac
Krolestwa; Bég odda je ubogim, tym, ktérych wystawiajg
Blogostawienstwa i ktérzy stang sie nowymi dziedzicami;
do nich Jezus powie: ,,Péjdzcie, blogostawieni Ojca mego,
wezcie w posiadanie Krélestwo, przygotowane dla was od
zalozenia §wiata. Bo bylem glodny, a daliScie mi jesc; bylem
spragniony, a daliScie mi pi¢; bylem przybyszem, a przy-
jelisScie mmie; bylem nagi, a przyodzialiScie mnie; bylem
chory, a odwiedziliscie mnie, bylem w wiezieniu, a przy-
szliscie do mnie” (Mt 25, 34—36). )

Wsréd ubogich sy przede wszystkim uczniowie. Nie
wszyscy przyjma ten stan ubéstwa — mie przyjmie go Ju-
dasz. Ale uczniowie, a zwlaszcza apostolowie sg tymi
pierwszymi dziedzicami. Przypowies¢ o ,panu winnicy’”’ wy-
raza to jasniej (Mt 20, 1—15):

Krolestwo niebieskie podobne jest do gospodarza, ktory
wyszedl wezesnym rankiem, by najaé robotnikow do swej
winnicy. Umoéwil sie z robotnikami o denara za dzien
i postal ich do winnicy. Wyszedl znéw okolo godziny
trzeciej, zobaczyl inmych, stojacych na rynku bezczyn-
nie, i rzek! do nich: ,Idzcie i wy do mojej winnicy, a co
bedzie stuszne dam wam”. Oni poszli. Wyszedlszy ponow-
nie okolo godziny sz6stej i dziewiatej, tak samo uczynil.
Gdy wyszedl okolo godziny jedenastej, spotkal innych
stojacych i zapytatl ich: ,,Czemu tu stoicie caly dziefd bez-
czynnie?” Odpowiedzieli mu: ,,Bo nas nikt nie najgl”.
Mowi im: ,Idzcie i wy do winnicy”. A gdy madszedl wie-
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czér, rzekl pan winnicy do swojego rzadcy: ,,Zwolaj ro-
botnikéw i wyplaé im nalezmo$é, poczawszy od ostatnich
az do pierwszych”. Przyszli ci z jedenastej godziny
i otrzymali po denarze. Gdy wiec przyszli pierwsi, my$-
leli, ze dostang wiecej; lecz i oni otrzymali po denarze.
Wzigwszy go, szemrali przeciw gospodarzowi, moéwige:
,Ci ostatni jedng godzine pracowali, a zréwnale$s ich
z nami, ktoérzySmy znosili ciezar dnia i spiekoty”. Na to
odrzekl jednemu z nich: ,Przyjacielu® mnie czynie ci
krzywdy; czy nie o denara umowile§ sie ze mng? Wez,
co twoje, i odejdz. Chce tez i temu ostatniemu daé tak
samo, jak tobie. Czy mi nie wolno uczynié¢ ze swoim, co
chee? Czy na to zlym okiem patrzysz, ze ja jestem do-
bry?”

Przypowie$é ta usytuowana jest tuz po wypowiedzi Je-
zusa, ze bogaty z trudnoscia wejdzie do Krodlestwa niebies-
kiego (Mt 19, 23), i zaraz potem méwi do Dwunastu, kto-
nzy poszli za Nim, ze bedg sgdzi¢ dwanascie pokolen Izrae-
la (Mt 19, 28). I tak owi Dwunastu, owi p6zni przybysze,
owi uboszy stoja w pierwszym rzedz1e przed Wodzam1
Izraela, tymi mordercami-robotnikami z winnicy.

Ale w czasie kiedy Mateusz pisal swojg Ewangelie, goim
wyprzedzili Zydéw, a sytuacja Dwunastu, ktérzy stojg wy-
zej od przywddceéw narodu izraelskiego, jest obrazem sy-
tuacji wszystkich uczniéw, Zydéw czy goim, wszystkich,
ktérzy chcg pracowaé w Winnicy.

Epizod ten podkre§la -wspanialomyélnosé, cudowna
szczodro$¢ pana winnicy. Jezus wyslawia tu dobroé swego
Ojeca, ktérego zna dobrze. I tym, ktérzy Go krytykuja, kto-
rych gorszy towarzystwo, w jakim przebywa, towarzystwo
pariaséw i ludzi pogardzanych, wyjasnia swojg Ewangelie

3 Pierwsi robotnicy zwracajac sie do gospodarza winnicy nie
uzyli jego tytulu, totez on chcac ich zawstydz1é zaczyna Swoja
odpowiedz stowami, ktorych uzywa sig w stosunku do kogos,
czyjego imienia sie nie zna, poufalym zwrotem ,przyjacielu”
albo ,,moj stary”.
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Kroélestwa, ktérg niesie ubogim. Jezus chce pokazaé, w ja-
ki sposob dziala Bég, ze mianowicie daje grzesznikom i cel-
nikom udzial w Kroélestwie; 1 to bez zadnej z ich strony
zaslugi, ponad sprawg zaplaty. Wyjasnia ostateczng racje,
dla ktorej Bog tak dziata: Bog jest sama Dobrocig, i to
wszystko.

ROZMNOZONY CHLEB, ROZMNOZONE WINO

Ukazawszy, ze calo§¢ poréwnan i przypowiesci Jezusa ma
na celu przedstawienie milo$ci Boga do nas, rozwazyliSmy
niektére z nich biorge pod uwage podwéjny symbol: zboza
i wihnego szczepu.

Ten dwojaki znak chleba i wina odnajdujemy nie tylko
w przypowieSciach, lecz takze w rzeczywistosci poprzez dwa
wielkie wydarzenia, ktére mialy miejsce w Galilei: rozmno-
zenie chleba na pustkowiu i rozmnozenie wina w Kanie.

Rozmnozenie chleba jest ostatnim wydarzeniem przed
opuszczeniem Galilei. Mialo ono miejsce nieoczekiwanie.
Mno6stwo ludzi mapiera na Jezusa. Jedni oczekujg uzdrowie-
nia, inni podnoszacego na duchu slowa, a wszyscy prezycho- .
dza,-aby stuchaé Go; apostolowie sa w klopocie: ,Bylo tak
wielu tych, co przychodmh i odchodzili, ze nawet na po-

" silek nie mieli ezasu” (Mk 5, 31). Jezus widzi ich zmecze-
nie i powiada: ,,P6jdzcie wy sami osobno na miejsce pus-
tynne i wypocznijcié mieco”. Nowiny w tym kraju rozcho-
dza sie szybko; ludzie naradzajg sie, dokad teraz nalezy sie
skierowaé: ,,Zbiegli sie tam pieszo ze wszystkich miast,
a nawet ich uprzedzili” (Mk 6, 33). Gdy przybyli na obrane
miejsce, Jezus i Dwunastu staneli przed tlumem i Jezus
,,poczal wiele ich nauczaé” (Mk 6, 34).. Ewangelista wyjas-
nia nam, dlaczego Jezus méwi im tak wiele: ,Zlitowal sie

nad nimi, gdyz byh jak owce mie majace pasterza” (Mk 6,
34).
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Te slowa stanowia bardzo wyrazne odniesienie do proro-
ka Ezechiela napominajgcego zlych pasterzy Izraela, ktoérzy
“ nie dbajg .o swoje owce: ,,Slabej nie wzmacnialiscie, o zdro-
wie chorej nie dbaliscie, skaleczonej nie opatrywaliscie, za-
blgkanej nie sprowadziliScie z powrotem, zagubionej nie
odszukiwaliScie, a z przemoca i okrucienstwem obchodzi-
liscie sie z mimi” (34, 4—5). I oto prorok dalej zapowiada
mesjanskiego Pasterza: ,,Oto Ja sam bede szukal owiec mo-
ich i bede mial o nie piecze (...) Ja ujme sie za owcami
moimi i uwolnie je ze wszystkich miejsc, dokad sie Tozpro-
szyly w ciemne, mroczne dni. Wywiode je spomiedzy naro-
déw i pozbieram je (..) Zagubiong odszukam, zablakang
sprowadze z powrotem, skaleczong opatrze, chorg umocnie”
(34, 11—186). ‘

Mateusz podaje przypowies¢ o zaginionej owcy. Jezus
opowiada ja Dwunastu wzywajac ich, by stali sie dobrymi
pasterzami (Mt 18, 12—14). Lukasz opisze ¢ samg przy-
powiesé, ale polozy nacisk na rado$¢ Boga z powodu od-
nalezienia zaginionej owcy (Lk 15, 4—7). W Ewangelii Ja-
na (10, 11—14) Jezus méwi: ,Ja jestem dobrym pasterzem.
Dobry pasterz daje zycie swoje za owce. Natomiast najem-
nik i ten, co nie jest pasterzem, ktérego owce nie sg wlas-
noscig, widzge nadchodzacego wilka, opuszcza owce i ucie-
ka — wilk porywa je i rozprasza — a to dlatego, ze jest
najemnikiem i nie troszezy sie¢ o owce. Ja jestem dobrym
pasterzem”. '

I oto na tle tych mesjanskich proroctw i w okre§lonym
polozeniu, w jakim znajdujg sie wszyscy ci ludze, ignoro-
wani przez wodzow Izraela, dokonuje si¢ cud rozmnozenia
chleba. Nie mozna go zrozumie¢, jesli sie nie pamigta o tym
kontekscie i nie dostrzega, ze poprzez ten znak Jezus zwra-
ca sie na wstepie i przede wszystkim do Dwunastu, nie ma-
jac zamiaru czynié czego$, co byloby widowiskiem: , A gdy
pora byla juz bardzo pdZna, przystapili do Niego ucznio-’
wie, méwige: »Miejsce tu jest puste, a pora juz spdézniona.
Rozpusé ich, niech ida do okolicznych osad i wsi i kupia
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sobie co$ do jedzenia«” (Mk 6, 35—36). A Jezus daje im ta-
kg paradoksalng odpowiedZ: , Wy dajcie im jesé¢”. Rozu-
n11e3a, ze mOW1 bo W sen51e realnym, ‘odpowaaldaja szorst-
narow kupié chleba‘?” MaJa ze sobg tylko pare ryb, ktére
wystarczg dla Jezusa i Dwunastu: pie¢ chlebéw i dwie ry-
by. A jednak tych pie¢ chlebéw przekazywanych z rak Je-
zusa W rece Dwunastu wystarczylo dla nakarmienia tlumu.
Jezus, ktory nauczal przez caly dzien, chce da¢ zmak Dwu-
nastu, ze oni, ktérzy przejmg po Nim to nauczanie, muszg
zaufaé¢ i nieustannie dawaé ludziom pokarm Bozego stowa.
Widzimy, jak Jezus stale usiluje wyjasniaé im, ze czlowiek
zyje nie tylko chlebem ze zboza, ale i innym chlebem,
i.sprawi¢, zeby zrozumieli, ze to oni majg dawac¢ ten inny
chleb. Czyz nie starczylo go, by zebraé jeszcze ,[dwanascie
pelnych koszéw ulomkéw”? (Mk 6, 43).

Wieczormmy posilek tlumu ma cechy obyczaju zydowsk1e—
go: gléwny posilek w ciggu dnia przypada na wieczdér,.
a obyczaj kaze, aby zaczynal sie on blogoslawienstwem wy-
powiedzianym przez pana domu albo ojca rodziny: ,,Po-
chwalony badz Panie Boze nasz, Krélu §wiata, ktéry ka-
zesz ziemi rodzi¢ chleb”. Tutaj Jezus jest tym, ktoéry gos-
ci przy swoim stole, tym, ktéry ofiarowuje mesjanskg ucz-
te. I przede wszystkim ofiarowuje jg ubogim, wszystkim
ludziom pogardzanym.

Wydaje sig, ze apostolowie niewiele z tego na razie zro-
zumieli, a poniewaz ich pojecia mesjariskie malo réznig sie
od poje¢ zebranego tam tlumu, méwig ludziom o tym, co
zaszlo, i wszyscy zgodnie postanawiajg, ,,aby Go oglosié
krolem” (J 6, 15). Jezus poznawszy to, ,,sam usungl sie
znéw na goére” (J 6, 15). Uczniowie pojmg to o wiele po6z-
niej. Rozmnozenie chleba, Eucharystie i gloszenie Ewange-
lii powigzano dopiero woéwcezas, kiedy Ewangelie zostaly
napisane. Mateusz, Marek i Lukasz méwig o rozmnozeniu
chleba stlowami ustanowienia Eucharystii. Jan idzie jeszcze
dalej: nie méwi o ustanowieniu Eucharystii uwazajac
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z pewnoscig, ze wszyscy o tym wiedza, ale opowiadajac
o rozmnozeniu chleba przytacza dalej mowe eucharystycz-
na Jezusa. Mowa ta jest czym$ w rodzaju wtajemniczenia
nas w to, kim On jest w samej swej istocie — chlebem,
ktéry przyszedl z nieba, ktory daje siebie wszystkim. On
nie jest tylko wystancem, ale i samym postaniem; Jego moc
nie polega na tworzeniu chleba, On sam jest chlebem.

Wazne jest podkres$lenie réznicy miedzy postawa uczniéw
obecnych przy fakcie rozmnozenia chleba, a ich pézZniej-
szg postawg, kiedy to rozmmozenie zaczymnajag pojmowac.
Pierwszy etap to stwierdzenie i realny wniosek: kroélestwo
mesjanskie jest czyms$ catkiem dotykalnym. Etap drugi to
juz zupelnie inny wymiar wewnetrznego pojmowania. W
pierwszej fazie skonstatowanie faktu namacalnego jest nie-
zbedne; gdyby go zabraklo, mozna by uznaé¢ wszystko za
czyste ztudzenie; a tu chodzi o wydarzenie konkretne, kto-
rego tych Dwunastu dotknelo wlasnymi rekami. Ale cho-
dzi tez o to, by na tym nie poprzestaé¢ i mie wyciagngc
wniosku, ktéry pozostawalby na tym samym poziomie;
trzeba odbyé pewng droge, ktéra w jakim§ momencie ury-
wa sie i wtedy trzeba dokonac¢ tego skoku, jakim jest
przejécie od faktu do wiary. Uczniowie tego dokonali. Dzi-
siejszy czlowiek wierzacy musi takze przez to przejs¢; a je-
zeli jego wiara przekroczyla. historyezny moment wspol-
czesnych Jezusowi ludzi, powinien stale do tego historycz-
nego momentu powracaé, aby go na nowo przekraczaé. I on,
takze, ten dzisiejszy wierzacy chrzescijanin, stoi pomiedzy
Swiatlem Jezusa Zmartwychwstalego, ktore oswieca 6w hi-
storyczny moment rozmmnozenia chleba, a jeszcze zakrytym
Swiatlem Jezusa Zmartwychwstatego, ktéry powréci. Ucz-
niowie musieli przej$¢ od faktu do wiary i zyé tg wiarg
w nadziei. Dzisiejszy chrzescijanin jest karmiony wiarg
i spragniony nadziei: przezywa bezustanny wybér i na-
piecie. ‘

Rozmnozenie wina w Kanie, podobnie jak rozmnozenie
chleba, jest zmakiem danym przez Jezusa Dwunastu (J 2,
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11), a nawet wed'ug Jana jest pierwszym ze znakéw. Woda
przemicniona w wino — oto symbol porzadku starego, nie-
doskonalego, ktory usiepuje miejsca nowemu, a poniewaz
autor ma stale na mysli sakramenty, widzi w cudzie Kany
zapowiedz wina eucharystycznego. Ale przejdzmy do fak-
tow. Jezus wraz z krewnymi, miedzy innymi z Matkg swg
Maryjg, udaje sie na wesele, kiére odbywa sie w Kanie,
miejscowosci lezgeej o kilka kilometréw ma pdélnoc od Na-
zaretu. Przyjmuje zaproszenie w przeciwienstwie do Jana
Chrzciciela, ktéry jako asceta — odmoéwil. Zabraklo wina.
Maryja zwraca sie o pomoc do Jezusa, ktory odpowiada jej
dziwnymi stowy: ,Jeszcze nie nadeszla godzina moja” (J 2,
4). Kaze nala¢ wody do trzech stagwi, stuzacych do rytual-
nych obmywan. Kazda z nich mieSci 80—120 litrow; stag-
wie zostaly mapelnione po brzegi: wszyscy zaczynajg pic;
napoj okazuje sie najlepszym winem.

To wesele, ta rado$é, to wino, majg przede Wwszystkim
znaczenie ludzkie i znaczenie mesjanskie. Wiadomo, ze wi-
no zwigzane jest z miloScig, ze jest ono, na przyktad w
Piesni nad piesniami, symbolem milosnego zwigzku i ze
wigze sie z radoscia, z pasja zycia; Job raduje sie z po-
siadania synow i cérek, ktorzy ,,jedli i pili wino w domu
najstarszego brata® (1, 18), ,/wino, co rozwesela serca ludz-
kie” (Ps 104, 18). ,,Wino zycie rozwesela” — moéwi Eklezja-
stes (10, 19). Gody mesjanskie, gdzie Bog radosnie poslubia
ludzkosé!

Ale wino ma jednocze$nie i inne znaczenie: grona win-
ne s miazdzone pod prasa, przechodza przez $mieré, staja
si¢ niczym krew . szkarlatna. Znak wesela i znak Smierci
zwigzane sa ze sobg; wiemy o Scistych powmzamach po-
miedzy milcscig i Smiercia.

wa jestem krzewem winnym” — powiedzial Jezus mo-
wige o sobie jako o mowym. Izraelu, o nowym szczepie win-
nym wybranym przez Ojca. Powiedzial tez o sobie jako
o nowym winie: ,Nikt tez mlodego wina nie wlewa do sta-
rych workow skoérzanych; w przeciwnym razie wino rozer-
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wie worki, i wino przepadnie, i worki. Lecz mlode wino
[nalezy wlewaé] do nowych workéw” (Mk 2, 22). Smieré
zabitego przez ztych robotnik6éw winnicy, stanie sie Zréd-
tem miloéci. A uczniowie, tak jak weselna stuzba w Kanie,
maja hojnie rozdawaé wszystkim to mowe wino, ktéorym
jest On, Jezus.

PRZEJSCIE PRZEZ SMIERC

Wydaje sie, ze pomiedzy pierwszym okresem gloszenia
Ewangelii przez Jezusa w Galilei a drugim, ktéry koncen-
trowal sie w Jerozolimie, Jezus przebywal z Dwunastu w
krainie Tyru i Sydonu, znajdujacej sie na pélnocny zachod
od Galilei. Fenicja lezala poza zasiegiem wiladzy Heroda
i moze chodzilo tu o wydostanie sie z podlegajgcych mu te-
ren6éw. ,,O wszystkich tych =zdarzeniach ustyszal réwniez
tetrarcha Herod i byl zaniepokojony. Niektérzy bowiem
moéwili, ze Jan powstal z martwych; inni znéw, ze Eliasz
sie zjawil; jeszcze inmi, ze ktéryS z dawnych prorokéw
zmartwychwstal. Lecz Herod méwil: »Jana ja Scigé kaza-
lem. Ktéz jest wiec ten, o ktérym takie rzeczy slysze¢?«
i chcial Go zobaczy¢” (Lk 9, 7—9).

,,Potem Jezus odszedl stamtad i podazyl w strone Tyru
i Sydonu” (Mt 15, 21). A Marek dodaje: ,,Chcial, zeby nikt
o tym nie wiedzial, lecz nie moégl pozosta¢ w ukryciu”
(7, 24). To, ze Jezus przebywa w kraju goim, bylo napraw-
de czyms$ gorszacym dla Zydow.

Mozna powiedzie¢ co§ wiecej. Podkre§lony zostal zwigzek
istniejgcy pomiedzy okresem rozmysSlan w kraju Fenicjan
i decydujagcym momentem, ktéry mial miejsce zaraz poz-
niej w sasiedniej Cezarei Filipowej.* ‘

4 V. Taylor, The life and Ministry of Jesus, London, 1935,
s. 133.
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Do tej chwili w Galilei Jezus glosil przede wszystkim Do-
brag Nowing o Krolestwie. Po Tyrze i Cezarei nacisk zosta-
je polozony ma samym glosicielu, na Jego Osobie. Zaledwie
Piotr uznal Go za Mesjasza, gdy Jezus moéwi Dwunastu, ze
bedzie cierpial i zostanie odrzucony. Pod wplywem ponie-
sionej w Galilei porazki okres rozwazan na terenie fenic-
kim musial by¢ dla Jezusa czasem rozpamietywania proro-
kow, zwlaszcza Izajasza, i roli Siugi.

Ten pobyt w kraju goim jest rowniez dla Dwunastu cza-
sem rozmyslan. Rozmawiajg pomiedzy sobg o wszystkim,
co sie wydarzylo; zastanawiajg sie, podobnie jak Herod
i jak ogdl ludzi, kim jest Jezus: Janem? Eliaszem? Proro-
kiem?

I oto Jezus zapytuje ich sam. Pyta na wstgpie, co mo-
wig o Nim ludzie: ,,Gdy raz modlil si¢ w odosobnieniu,
a byli z Nim razem i uczniowie, zwrocil si¢ do mich z za-
pytaniem: »Za kogo tlumy mnie uwazaja?«” (Lk 9, 18). Od-
powiedzieli to, co styszeli: ,/Za Jana Chrzciciela; inni za
Eliasza, jeszcze inni moéwia, ze ktérys z dawnych prorokéw
zmartwychwstal”, Ale On znowu stawia nieustepliwe py-
tanie: ,,A wy, za kogo mnie uwazacie?’ Piotr odpowiada:
»Za Mesjasza Bozego” (Lk 9, 19—20).

Najbardziej zadziwia, ze Jezus w momencie, gdy rozpo-
znano Go jako Mesjasza, reaguje w sposOb paradoksalny,
napomina Dwunastu, stwarza w nich wewnetrzne rozdarcie
w przyjeciu prawdy, ktérg przed chwilg uznali. Zamiast
pozwoli¢ im glosi¢ wszystkim, ze On naprawde jest Mesja-
szem, ,nakazal surowo im, zeby nikomu o tym mnie moéwili”
(Xk 9, 21). Wiegcej jeszcze, chce jak gdyby od razu zburzyé
w ich oczach wszystko to, co bylo radosne i pelne triumfu
w mesjanskim nadejSciu: w tym samym bowiem momen-
cie mowi im, ze ,Syn Czlowieczy miusi wiele cierpieé, ze
bedzie odrzticony przez starszych, arcykaplanéw i uczonych
w PiSmie, ze bedzie zabity, ale po trzech dniach zmar-
twychwstanie” (Mk 8, 31—32).

Piotr, ktéry przed chwﬂa nazwal Go Mes;aszem bierze
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Go na strone i tym samym gwaltownym i impulsywnym
tonem méwi: ,Panie, -niech Ci¢ Boég broni; nie przyjdzie
to nigdy na Ciebie” (Mt 16, 22). Jezus odwraca si¢ i wo-
bec wiszystkich apostolow nazywa Piotra ,,szatanem”. Sza-
tan! Jak w czasie kuszenia, przed udaniem sie do Galilei.
Szatan, po hebrajsku przeciwnik w sadzie, oskarzyciel pu-
bliczny. Jezus dodaje, ze Piotr jest dlan zgorszeniem, to
znaczy przeszkodg; tak jak w czasie kuszenia na pustyni,
Jezus doznaje tu innej pokusy, bardzo istotnej, kiorg sta-
wia przed Nim Piotr,

Podejrzany w oczach polityczno-religijnych wladz swego
narodu, nie rozumiany przez tlumy, ktére cheialyby w Nim
widzie¢ urzeczywistnienie nacjonalistycznego mesjanizmu,
Jezus czuje sie obcy takze i tym bliskim ludziom. Ci
wprawdzie uznaja w Nim Mesjasza, ale Jezus bedzie mu-
sial wprost walczyé z nimi, aby pojeli, jaki los ma On
przyjac, i przez swoje wejscie do Jerozolimy daé¢ im do zro-
zumienia, kim On jest naprawde.

Zastanawiajace, ze Piofr i inni uczniowie jak gdyby nie
dostyszeli ostatniego stowa: ,,zmartwychwstanie”. A jednak
Jezus powiedzial je wyraznie. Dla Niego owa podréz do
Jerowolimy bedzie ostateczng podroézg ku swiatlu, jes§li na-
wet 1irzeba przej$¢ przez noc. Ale apostolowie sg Wwprost
slepi, zamroczeni zaslong nie do przebycia, jaka jest dla
nich zapowiedZ cierpienia i $mierci; nie potrafig wyjsé po-
za to. Tak bylo owego dnia pod Cezares, tak bedzie jesz-
cze nieco pdzniej: ,,Jezus rzekl do nich: »Syn Czlowieczy

~ bedzie wydany w rece ludzi i zabijg Go, ale trzeciego dnia
zmartwychwstanie«” (Mt 17, 22—23). A ich reakcja? ,,Bar-
dzo sie¢ zasmucili.” ,,Byli w drodze, zdazajac do Jerozolimy.
Jezus wyprzedzal ich tak, ze sie dziwili; ci zas, co szli za
Nim, byl strwozeni” (Mk 10, 32). Jednak Jezus nie omiesz-
kal powiedzie¢ im o zmartwychwstaniu, ktore przyjdzie po
mece i $mierci. Innym razem méwil im nawigzujac do
pism prorokéw. Apostolowie woiaz nie pojmowali. ,, Potem
wzial Dwunastu # rzekl do nich: »Oto idziemy do Jerozo-
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limy i spelni sie¢ wszystko, co mapisali prorocy o Synu
Czlowieczym. Zostanie wydany w rece pogan, bedzie wy-
szydzony, zelzony i oplwany; ubiczuja Go i zabija, a trze-
ciego dnia zmartwychwstanie«, Oni jednak nic z tego nie
zrozumieli” (Lk 18, 31—34).

Uczniowie za kazdym razem stoja przed $ciana mroku.
Za kazdym razem Jezus méwi im nieodmiennie, ze ucznio-
wie nie sa ponad mistrza, ze i oni bedg musieli przez to
przejsé. W Swietle tego, co powiedzial o swej Smierci
i zmartwychwstaniu, mowi im: ,Jesli kto chce po6js¢ za
mng, niech sie zaprze samego siebie, niech weZmie swéj
krzyz i nasladuje mnie” (Mt 16, 24). Powiedzial takze, ze
kiedy wreszcie przyjdzie ,,w chwale swego Ojca (...) odda
kazdemu wedlug jego uczynkéw” (Mt 16, 27). Dla uczniéw
takze Swiatlo zmajduje sie na konicu nocy.

Dla tych synéw Izraela, jakimi sg uczniowie, takie slo-
wa sg nie do zniesienia, sg zgorszeniem. Dla nich Bég jest
,Bogiem zywym” %; ilez razy prorocy moéwia o Bogu jako
o Bogu zywym ¢: Bog jest tym, ktory daje zycie, a zycie,
ktore zen plynie, jest dobrem najwyzszym. lzrael ma w
stosunku do zycia zasadniczy optymizm. To, aby Mesjasz
i uczniowie mieli by¢ wydani ma Smieré, jjest dla nich nie
tylko czyms$ niemozliwym, ale i nie do pomyslenia. Bég nie
objawia sie w ten sposdb swemu ludowi; zapowiedz smier-
ci wydaje sie im jaka$ zasadnicza sprzeczno$cig. Uczniowie
zrozumiejg to dopiero po Swiecie Paschy, gdy Jezus sam
jak gdyby unieszkodliwi zgorszenie swoim nowym zyciem
Zmartwychwstalego. Jezus Zmartwychwstaly powie ucz-
niom z Emaus: ,,Czyz Mesjasz nie mial tego cierpieé¢, zeby
tak wejsé do swej chwaly?” (Lk 24, 26). Piotr po Pieédzie-
sigtmicy ztozy przed Zydami $wiadectwo mowige, ze tego
Jezusa, ktérego zabili, ,Bog wskrzesil zerwawszy wiezy
$mierci, gdyz niemozliwe bylo, aby ona panowata nad Nim”

5 Joz 3, 10; Psalm 42, 3.
6 Jer 22, 24.
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(Dz 2, 24). Ale na razie nie ma mowy, zeby uczniowie mogli
pogodzi¢ si¢ z takim zgorszemiem.

Trzem spomiedzy uczniéw Ojciec da ujrzeé¢ Swiatlosé, w
ktorej zy¢ bedzie Zmartwychwstaly. Przemienienie rzeczy-
wiscie ma miejsce w kontekscie tego zgorszenia uczniéw.’

m,Jezus bierze z sobg Piotra, Jakuba i brata jego Jana,
i prowadzi ich na gére wysoka osobno” (Mt 17, 1). Wysoka
gora jest zawsze, jak widzieliSmy, miejscem ukazywania sie
Boga. Tutaj musi by¢ géra Hermon, u jej stop bowiem lezy
Cezarea Filipowa. Ale dlaczego ewangeli$ci nie wymienia-
Ja jej imienia? Gdyz Jezus odrzucil gére Syjon w Judei,
ktora byla wybrana przez Jahwe jako miejsce wyrdznione
przez Jego obecno$é wirdd ludzi. A moze ewangelisci nie
chcieli wymienia¢ Hermonu, aby mimo wszystko nie draz-
ni¢ zbytnio Zydéw, gdyz Hermon stal sie przedmiotem
kultu; nie byl on tylko miejscem uswieconym, ale bostwem,
ktére sie wzywa. Do IV wieku po Chrystusie istnieje kult
gory Hermon. Nie tylko Galilea pogan, lecz okreslone miej-
sce zostalo w ten sposéb wybrane dla Przemienienia.

Czym jest wlasciwie Przemienienie? Byé przemienionym
znaczy mie¢ zmieniony wyglad. Maria z Magdali mnie po-
znaje Jezusa Zmartwychwstalego w tym, kogo bierze za
ogrodnika. To znaczy, ze wyglad. Jego jest inny (J 20, 14).
I uczniowie z Emaus nie poznajg takze Jezusa w swoim
towarzyszu drogi (Lk 24, 16). Uczniowie zaréwno wewnatrz
sali, jak i na brzegu jeziora nie poznajg Jezusa w tym, kto-
ry do mnich przychodzi (Lk 24, 37; J 21, 4).

Jezus jest przemieniony. To nie On sie przemienia, to
moc Boza tego dokonuje. ,Jego twarz zajasniala jak ston-
ce, odzienie za$ stalo sie biale jak $wiatlo” (Mt 17, 2).

Apokalipsy zydowskie w epoce Jezusa mowily duzo
o przemienieniu sprawiedliwych, ktorzy w czasach mesjan-
skich bedg Sswietlani 1 promieniejacy. To, czego te apoka-

7 X. Léon-Dufour, La - Transfiguration de Jésus, w: Etudes
d’Evangile, Paris, Seuil, 1965, s. 87—123.
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lipsy kazaly oczekiwaé, Piotr, Jakub i Jan widzieli na
wlasne oczy. .

.Ujrzeli Jego chwale” méwi Lukasz (9, 32). Trudno jest
zrozumieé to wyrazenie; termin ,.chwala” oznacza w jezy-
ku hebrajskim jakie§ istnienie w jego intensywmnej realnos-
ci. Kiedy uzywa sie go w stosunku do Boga, ma oznaczac
Boga w Jego pelni, w samym dynamizmie Jego Bytu. Dy-
namizm ten objawia sie zawsze w czynach wielkich, ktére |
sa jakim$ wyzwalaniem, ma przyklad przejscie przez Morze
Czerwone {Wj 14, 18); Bdég uzywa ,swojej chwaly” dla
wybawienia swego ludu; ,chwala” i ,,wybawienie” to Ppra-
wie synonimy, gdy chodzi o istotne dzialanie Boga.
,,] wszelki czlowiek ogladaé bedzie zbawienie Boze” — moé--
wi Jan Chrzdiciel do tlumoéw (Ek 3, 6), cytujac Izajasza,
ktéory méwi: ,,Wtedy sie chwala Jahwe objawi, razem ja
wszelkie cialo zobaczy” (40, 5). Obok tych czynéw wyzwa-
lajacych jest jeszcze drugi rodzaj dynamizmu Bozego: oblok
$wietlisty, ol$niewajacy; kiedy Mojzesz ma Synaju zbliza
sie do obloku, jego oblicze zostaje naznaczone; 6w oblok
prowadzi Izraela do Ziemi Obietanej, a kiedy lud tam sic
osiedli, , chwala” Boga zamieszka w Swigtyni. Dynamizm
Boga, ,.chwala” ukazuje sie zawsze pod postacia straszliwe-
go blasku, ognia pochlaniajacego, S$wietego wtargniecia,
ktore blyskawicznie odslania wszystkie slabosci i ulomnosci
czlowieka. Jest to wlaSciwie ukazanie sie transcendencji
Boga, to znaczy Jego wladczej i radykalnej wolnosci.
~ Potega, ktéra spala i oczyszcza, obecnodé, ktéra promie-
nieje i oSwieca. ,chwala” Boga ukazala sie juz w czasie
chrztu Jezusa. Ukazala sie w czasie Przemienienia, ale w
spos6b inny. Jezus sam zostal przemieniony. Nie tylko tak
jak Mojzesz, ktérego twarz zatrzymala na sobie odblask
.chwaly” Boga, ale cala Istota Jezusa zaja$niala Bogiem.
Jan powiedzia! péiniej: ,,A mySmy ogladali chwale Jego”
(J 1, 14) inaczej moéwige: Jego bosko$é, skoro termin
,chwala” odnosi sie jedynie do Boga.

Tylko YTukasz przekazuje tu pewien szczeg6l: , Tymecza-
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sem Piotr i towarzysze zmorzeni byli snem. Gdy sie
ockneli, ujrzeli Jego chwale” (9, 32). Z tym odretwieniem,
ktére ogarnelo trzech uczniéw i ktére tlumaczy zreszty
brak zwigzku w wypowiedziach Piotra, gdy chce budo-
waé trzy mamioty, spotkamy sie znowu w Gethsemani; ci
sami: Piotr, Jakub i Jan beda wéwczas zlamani ,;smut-
kiem” (Lk 22, 45). Nie moga znie$¢ ani Przemienienia, ani
agonii Jezusa. Objawienie sie najwyzszego Swiatla Jezusa
doslownie powala ich, tak jak i Pawel zostanie powalony
na drodze do Damaszku (Dz 9, 3—4). Wkrotce ukaze sie
im ostateczna noc Jezusa.

Po wyjsciu z tego odretwienia ,ujrzeli Jego chwale
i obydwéch mezéw, stojacych przy Nim” (Ek 9, 32). ,,A oto
dwéch mezéw rozmawialo z Nim. Byli to Mojzesz i Eliasz,
ktérzy ukazali sie w chwale i omawiali Jego odejscie, kt6-
rego mial dokonaé w Jerozolimie” (Lk 9, 30—31).

I Mojzesz, i Eliasz wstepowali na Synai; to, ze laczg sie
z Jezusem na innej gbrze, znaczy, ze wraz z Nim wypelnily
sie czasy, ze teraz jest juz mowy Synaj. Przynosza Jezu-
sowi swoje poreczenie, rozmawiaja z Nim o Jego ,,odejéciu”,
ktére oznacza jednocze§nie $&mieré, zmartwychwstanie -
i wniebowstapienie. Stwierdzaja wobec Niego, Zze nauka za-
poczatkowana wobec uczniéw na drodze przejécia przez
$mieré, a nastepnie zmartwychwstanie jest istotnie planem
Bozym. Jezus pé6jdzie tg samg drogg, kiedy jako Zmart-
" wychwstaly bedzie staral sie wytltumaczyé uczniom z Emaus
to, co sie wydarzylo ,,zaczynajac od Mojzesza” (Lk 24, 27)
i ,,wtedy o$wiecil ich umyst, zeby rozumieli Pisma, i rzek}
do nich: »Tak jest napisane: Mesjasz bedzie cierpial i trze-
ciego dnia powstanie z martwych«” (Ek 24, 45—46).

W koncu ostatnie wydarzenie, oblok: ,Zjawil sie oblok
i ostonil ich: zlekli sie, gdy tamci wchodzili w oblok”
(Lk 9. 34). WidzieliSmy, %e ,,oblok” to drugie wyrazenie
.chwaly” Bozej. Tutaj symbolizm jest bardzo wyrazny:
ukazuje Boga — =zaslaniajac Go jednoczeénie. Jest to ta-
jemnica obecno§ci-nieobecnosci, lub raczej obecno$ci wi-
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dzialnej i niewidzialnej, bedacej tu, lecz niedostepnej, swia-
tla, ktoére jest ciemnoscig. Piotr, Jakub i Jan sg ogarmem
wraz z Jezusem ,,oblokiem”.

Ale w Przemienieniu najwazniejsze nie jest swnadectwo
Mojzesza i Eliasza ani ,chwala” Jezusa, ani nawet oblok,
ale Glos; z obloku rozlegl sie Glos, 'ktéry moéwil: ,, To jest
mdj Syn wybrany, Jego stuchajcie” (Ek 9, 35). Jest to po-
nowna interwencja Ojca, ktéra juz miala miejsce podczas
chrztu Jezusa-(Lk 3, 22), z jakim$§ wyraZnym paralelizmem,
dopelnieniem: Jezus objawia sie jako stuga az do Smierci,
a Bog potwierdza, ze On jest Jego Synem. Przy chrzcie Je-
zus przedstawiony byl Janowi pod postacia grzesznika, a
Boég juz uznal Go za swego Syna. Ale podczas Przemienie-
nia zjawia sie element dodatkowy o kapitalnym zmaczeniu,
wezwanie skierowane do trzech uczniow: ,,Jego stuchajcie”.
Glos przy chrzcie zwraca sie do Jezusa: ,,Ty§ jest moim
Synem”, a tutaj wskazuje uczniom Jezusa: ,,To jest méj
Syn”. Glos przy chrzcie daje poSrednio do .zrozumienia
Janowi, ze jego misja posrednika skonczyla sie; Glos w
czasie Przemienienia nakazuje uczniom, by zaufali stowu
Jezusa, uwierzyli- Mu, a szczegélnie w tej chwili, kiedy
glosi On jednocze$nie Smieré i zmartwychwstanie.

W czasie Przemienienia Glos zwnraca sie do uczniéw, by
upewnié ich, ze to On, Jezus, jest oczekiwanym prorokiem,
ktéry mial przyj$é przy koncu czaséw, nowym Mojzeszem.
To zapewnienie Boze przychodzi do tych ludzi w momencie,
kiedy s3 oszolomieni przez zupelnie nowe perspektywy, ja-
kie Jezus przed nimi roztacza. ,I zaczal ich pouczaéd” —
méwi Marek (8, 31). A tym nowym nauczaniem jest wla§-
nie §mieré i zmartwychwstame Piotr i uczniowie z trudem
to pojmuja.

Jezus jest prorokiem, ktdérego trzeba sluchaé, a jedno-
czeénie wzorem, za kitérym trzeba i§é, wybrancem Boga,
w ktérym ma On upodobanie, jak mdwi Mateusz (17, 5),
podejmujac tekst Izajasza: ,,Oto méj stuga, ktérego pod-
trzymuje, wybrany méj, w ktérym mam upodobanie”
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(42, 1). Tak Bég przedstawia w Jezusie Sluge zapowiadane-
go przez proroka; w tej pie$ni Izajasz (42, 2—3) ukazuje
poslannictwo Stugi:
Nie bedzie wolal ni godnosil glosu
(..
Nie zlamie trzciny nadlamanej,
Nie zgasi knotka o niklym plomyku.
On niezachwianie przyniesie Prawo.

-

Mateusz przybaz:za slowa tej piesni, aby wyjasni¢ wobec
- przeciwnikéw Jezusa sposdb, w jaki wypelnia On swoje

mesjanskie zadanie. Bdég wuznaje za sluszne postepowanie
Jezusa jako Shugi i wzywa uczniéw do pojscia za Nim po
tej drodze. Kiedy matka Jakuba i Jana przychodzi prosié¢
dla swych synéw o pierwsze miejsce w Krolestwie, Jezus
odpowie: ,,Wiecie, ze wladcy narodéw panuig nad nimi,
a mozni sprawujg nad nimi swg wladze. Nie tak bedzie
u was. Lecz kto by miedzy wami cheial staé¢ sie wielkim,
niech bedzie waszym sluga; a kto by chcial byc¢ pierwszym
miedzy wami, niech bedzie niewolnikiem waszym. Jak Syn
Czlowieczy nie przyszedl, zeby mu stuzono, lecz zeby slu-
zyé...” (Mt 20, 25—28). ,,0t6z Ja jestem poséréd was jak ten,
co stuzy” (Lk 22, 27). Uzna¢ Jezusa jako sluge — to uznac to,
co powiedzial On uczniom w Cezarei: ,Jesli ktokolwiek
chce byé Moim uczniem, niech sie zaprze samego siebie...”
(Lk 9, 23). Jezus, ktéry jest pierwszym, stal sie slugs
wszystkich, stugg lagodnym i pokormego serca (Mt 11, 29).
Wiszystko to stanowi calo§é. I dlatego Jezus moze zadacé te-
go samego od swoich uczniéw. W ostatecznym rachunku
oddaje sie na sluzbe wszystkich dlatego, Zze stuzy Bogu.
Obie te sluzby nierozdzielnie sg zlgczone.

Mamy w koficu pierwsze stowa Glosu: ,,To jest mo6j Syn”.
Dla ewangelistéw wyrazenie to oznacza nie tylko Mesjasza,
ale Syna, ktéry byl przed poczatkiem czasé6w. Ale ewange-
lisci moéwig o tym juz po Zmartwychwstaniu; rozumiejg
wéwezas razem z apostolami, co oznacza Przemienienie i co
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méwi Glos. Czym jest on jednak dla uczniéw w chwili,
kiedy go uslyszeli? Sg przerazeni, zdziwieni, strwozeni.
Wszystko to jest ponad ich miare. Ale zmowu mie dochodzg
jeszcze do jasnej wiary, ktorg wosiggng dopiero poprzez
Pasche i Pieédziesiatnice. Teraz znajdujg sie jeszcze na
plaszczyznie przeczué; Swiatlo paschalne wukazalo sie na
chwile i to, czego Jezus od nich Zzgda — przyjecie $mierci —
nie jest juz zupelng nocy, ale moca, przez ktorg przebija
Swiatto.

Jednakze pewne pytanic przenika ich serca niczym ostrze:
jak to sie dzieje, ze niebo schodzi na ziemie, ze niebo scho-
dzi na przemieniona osobe ludzks. Przemienienie Jezusa
dokonuje sie najpierw, zanim ukazg sie Mojzesz i Eliasz,
a potem oblck i Glos. Wszystko koncentruje sie na wosobie
Jezusa, a Mojzesz i Eliasz pofwierdzajg to, co widzieli
uczniowie. I oblok, i Glos $wiadcza o Nim jako o Synu
i Objawicielu. Ten, ktérego nalezy odtgd stuchaé, to juz nie
tylko Jahwe, ale Jezus, ktéry jest tutaj. Kim wiec On jest?

1 tutaj zaczyna sie¢ mistyczne doswiadczenie chrzeScijan-
skie polegajace na tym, ze w czlowieku, w Jezusie widzi sie
Syna samego Boga, w cie§li z Nazaretu dostrzega sie Syna
Bozego. Jest to przeciwienstwio ucieczki od losu czlowieka,
skoro Boga mozna zobaczy¢ jedynie poprzez Jezusa, ktéry
bedac Synem Bozym mie przestaje byé czlowiekiem; sam
zdecydowal sie nim byé. Uczniowie usilujg polaczyé te fak-
ty, ktére wydaja sie im nie do pogodzenia. A w ciagu naj-
_ blizszych kilku miesiecy poznajg sbraszliwg sytuacje ucznia
Jezusa, ktéry nie da im chwili wytchnienia. Czyz nie naka-
zal surowo tym trzem schodzacym wraz z Nim z géry,
gdzie dokonalo sie Przemienienie, aby nie rozpowiadali ni-
komu o tym, co widzieli, az Syn Czlowieczy powstanie
z martwych (Mk 9, 9)? ,Zachowali to polecenie — dodaje
Marek — rozprawiajgc tylko miedzy sobg o tym, co znaczy
to »powstanie z martwych«” (Mk 9, 10). Byl ktos, kto prze-
zyl juz przed nimi tajemnice mesjanska. Maryja, po uro-
dzeniu Dzieciatka, ,,zachowywala wszystkie te rzeczy i roz-

122




wazala je w swym sercu” (Lk 2, 19), a po wydarzeniu w
Swigtyni, kiedy wracali do Nazaretu, ,,chowala wiernie
wszystkie te wspommienia w swoim sercu” (Lk 2, 51).
Trzem uczniom, tak jak i Jej, polecono zachowaé te czy-
ny i slowa, za pomoca ktérych Bég ich mawiedzil, i po-
zwolié, aby drazyly one ich serca i siegaly dna ich istoty.
Rozumienie Jezusa zaczyna sie ciszg i jaka$§ rzeczywista no-
ca. Sg jak dzieci: musza nauczyé sie wsluchiwaé, aby méc
méwié, nauczyé sie zapomnieé o sobie, aby staé¢ sie na-
prawde soba, nauczyé sie umieraé, aby ostatecznie zy¢.
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MIASTO SWIETE

DROGA DO JEROZOLIMY | \

Prawo nakazuje odby¢é w ciggu roku trzy pielgrzymki do
Jerozolimy. Kazdy dorosly mezezyzna ma obowigzek
uczestniczyé w takiej pielgrzymce, ale w rzeczywistosci ten,
kto nie mieszka w Jerozolimie, moze wybraé¢ jedno ze
§wiat: Pasche, Pieédziesigtnice lub s$wieto Namiotéw. Ci
za$, ktorzy sg rozproszeni w Swiecie $rédziemnomorskim,
powinni udaé¢ sie do Jerozolimy przynajmniej raz w 2zy-
ciu.!

Pielgrzymi idgcy do Jerozolimy wybierajg okres pomie-
dzy marcem a wrzeSniem, to zZnaczy miesigce suche; w
innym czasie, w okresie deszczéw, drogi sa rozmokle i nie
ma mowy o podrézach. W okresie $wieta Paschy Jerozoli-
ma pelna jest przybyszéw — Izraelitéw z calej Palestyny
i z reszty $wiata. Wedréwka do Jerozolimy jest dla ludzi
z prowincji, na przyklad z Nazaretu, wydarzeniem naj-
wazniejszym w roku, pielgrzymks i $wietem zarazem, a
takze okazjg do mnajrozmaitszych spotkan. W liturgicznym
zyciu zydowskim istniejs dwa majwazniejsze punkty,
Pascha i Kipur; ten ostatni jest Dniem Pojednania. Pascha
za$ jest momentem plomiennym i pelnym wesela, udziela--
jaca sie radoscig; Pascha to nadzieja, kt6ra mimo wszyst-

1 W czasie $wieta Pieédziesigtnicy (Dz 2, 9-11) sg wymienie-
ni ,,w Jerozolimie pobozni Zydzi z wszystkich narodéw”, liczni
yPartowie i Medowie, i Elamici, 1 mieszkancy Mezopotamii,
Judei oraz Kapadociji, Pontu i Azji, Frygii oraz Pamfilii, Egip-
tu 1 tych czeSci Libii, ktére lezg blisko Cyreny, i przybysze
z Rzymu”. ' '




ko dodaje sil. Ludzie przygotowuja sie na nig zawczasu.
Szukajg towarzyszy wedréwki; nikt nie idzie sam, po dro-
gach grasuja rozbdjnicy; dowodem tego jest czlowiek, kto-
ry szedl z Jerozolimy do Jerycha i zostal napadniety przez
bande rozbojnikéw, ale szczeSliwie uratowany przez Sama-
rytanina, czyli heretyka, kogo$, kto cze$¢ oddaje Bogu nie
w Jeriozolimie, ale w Samarii. Grupa pielgrzymow, z ktéra
Jezus idzie po raz ostatni do Jerozolimy, przechodzi przez
Jerycho (Mk 10, 46), 13 sama droga.

Do Jerozolimy idzie sie tedy w gromadzie. Po przyjsciu
do miasta szuka sie mieszkania, co nie jest rzeczg latwa
z powodu natloku ludzi. Przy synagogach istnieja gospody
i schroniska, gdzie czlonkowie wspolnot religijnych, na
przyktad faryzeusze, sy przez swoich przyjmowani. Niekto-
rzy zatrzymuja sie poza miastem, w malych podmiejskich
osadach, jaka jest na przyklad Betania. Wiekszosé pielgrzy-
moéw jednak koczuje pod namiotami w okolicach miasta.
O nocowaniu pod golym mniebem mnie ma mowy, przy-
najmniej w czasie Swigt Paschy, gdyz noce sg jeszcze bar-
dzo zimne.

Ten, kto uczestniczy w $wiecie Paschy, obowigzany jest
spedzi¢ noc paschalng z 14 na 15 miesigca Nizan w samej
Jerozolimie, a poniewaz miasto jest zbyt male, by po-
miesci¢ wszystkioch pielgrzyméw, rozszerzono pojecie Jero-
zolimy, obejmujgc mim i wioski takie jak Betfage. Miej-
scowos¢ taka jak Gethsemani, ktéora znajduje sie na sto-
kach Gory Oliwnej na wschod od Jerozolimy, na zboczu
na wprost Swiatyni o pareset metréw od niej i malenka
dolina Cedronu oddzielajagca goére Syjon, ma ktérej polo-
zona jest Swigtynia, od gory Oliwnej — uznane sg za ha-
lezace do okregu Wielkiej Jerozolimy. Natomiast Betania,
ktora lezy takze na stoku goéry Oliwnej, ale z przeciwnej
strony miz Gethsemani, na stoku zachodnim, o trzy kilo-
metry od Jerozolimy, nie jest uwazana za czeS¢ Swietego
miasta.

Wedrowka do Jerozolimy jest pielgrzymka. Podczas drogi,
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jesli sie nawet wesolo gawedzi, jak podczas kazdej piel-
grzymki, Spiewa si¢ tez pobozne piesni i odmawia modlitwy.
Spiewa si¢ zwykle psalmy zwane psalmami Syjonu (Syjon

- to nazwa glownego wzgérza Jerozolimy) albo ,,psalmami

wejscia”, gdyz do Jerozolimy, ktéra lezy na wysokosci 800
metrow, trzeba wchodzi¢ pod gore. Owe psalmy wejscia —
to pochwalne hymny ma cze$s¢ Jahwe przedstawianego ja-
ko triumfator. ,,Bog jest dla nas ucieczkg i mocg; w trud-
nosciach pomocnikiem moznym sig okazal” (Ps 46, 2). Sa to
piesni radosci (Ps 84, 3—86):

Dusza moja spragniona jest i usycha

z tesknoty do przedsieni Panskich.

Moje serce i moje ciato

rado$nie wolajg do Boga zywego.

Nawet wrébel dom sobie znajduje

i jaskotka gniazdo, gdzie zlozy swe piskleta;

oltarze twe, Panie Zastepdw,

moj Krélu i méj Boze!

Blogostawieni, ktorzy mieszkajg w domu Twoim, Panie,
nieustannie Cie¢ wychwalaja.

Blogostawiony maz, ktory od Ciebie doznaje pomocy,
gdy sie wybiera w droge z pielgrzymami.

Uczniowie, ktorzy udajg sie wraz z Jezusem mna §wigto
Paschy do Jerozolimy, nie maja w sobie radosci. ,,Oto idzie-
my do Jerozolimy”’ -— powiedzial Jezus do Dwunastu
i oznajmil im, ze bedzie tam skazany na Smieré. Wiemy,
ze powiedzial im jednoczesnie o swym zmartwychwstaniu.
Dla Niego podréz do Jerozolimy jest pielgrzymowaniem ko-
go$, kto wypelnia swéj obowiazek i doznaje stad glebokiej
radosoi, kogos, kto idzie na spotkanie swego Ojca, w kto-
rym polozyl catkowita ufnos¢ i od ktérego oczekuje wszyst-
kiego. Ale oni przyjeli tylko pierwsza cze$é tej wiesci —
otchlan $mierci. Mala gromadka, ktéra idzie za Jezusem
do Jerozolimy, jest wiec bardzo zgnebiona. Marek moéwi
o tym wprost: ,Byli w drodze, zdgzajac do Jerozolimy.
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Jezus wyprzedzal ich tak, ze sie dziwili; ci zas, co szli za
Nim, byli strwozeni” (Mk 10, 32). Widzimy, .do jakiego
stopnia atmosfera jest napieta: Jezus zdecydowany idzie
pierwszy, przyjaciele idg za Nim i gleboko przerazeni czu-
ja, ze dzieje sie cos wielkiego. Dwunastu mie upada jed-
nak na duchu. Oczekujq jakiejs straszliwej walki, w ktdrej
spodziewaja sie wzig¢ udzial. Pragna, aby skonczyla sie
zwyciestwem, i mys$la nawet, ze mogliby otrzymac¢ nagrode¢
w zamian za obecnosé¢ przy boku mesjanskiego Krola; mat-
ka Jakuba i Jana wybiera ten moment, zeby poleci¢ Jezu-
sowi swych synéw ?; wszak Jezus sam dal im ,przydomek
Boanerges, to znaczy synowie gromu”’ (Mk 3, 17). Obaj bra-
cia sg impulsywni i skorzy do walki. To oni (Lk 9, 54) pro-
" szg Jezusa, aby zniszczyl! ogniem niebieskim niegoscinne
miasteczko samarytanskie, ktére ich nie przyjeto. Apostolo-
wie maja bron: miecze (Lk 22, 38—49); Piotr w chwili
aresztowania uzywa miecza (J 18, 10), gotow jest umrze¢
z Jezusem. ,,Jdzmy takze i my, aby razem z Nim umrzec”
(J 11, 16). Jest to w_gruncie rzeczy grupa stracencow. '

Jezus sam jest zdecydowany. Ta droga do Jerozolimy to
nie zwykla pielgrzymka, ale bardzo wyrazne postanowie-
nie. ,,Gdy zblizal sie czas Jego wzigcia z tego $wiata?,
powzig! On mocne postanowienie * udania sig do J erozoli-
my” moéwi Lukasz (9, 51); wzmianka ta-znajduje sig tylko
w Ewangelii Y.ukasza. On rzeczywiscie zrozumial wole Je-
zusa zdobycia Jerozolimy, miasta Swigtego, gdzie znajduje
sie Dom Jego Ojca, wole wyjscia na spotkanie swemu
przeznaczeniu, ktéore musi sie tam dokonaé, tam bowiem
spelni sie Zmartwychwstanie. Jezus jest skoncentrowany
na Jerozolimie, jakby zawladniety my$la o niej; to tam na

2 Wg Marka, Jakub i Jan sami przedlozyli swoja prosbe, po-
$§rednictwo matki jest pewnym zlagodzeniem wprowadzonym
przez Mateusza.

8 Stowa ,,wziety z tego $§wiata” odnosza sie do zmartwych-
wstania i wniebowstgpienia.

4 Doslownie: ,,Umocnil swojg twarz, zeby iS¢ do Jerozolimy”,

127



‘

tej arenie stoczony zostanie boj ostatni. Rozumiemy tu,
dlaczego Lukasz, ktory pojal to nastawienie Jezusa, napisal
swojg Ewangelie pod katem Jerozolimy; gdyz on jeden tyl-
ko podaje fakty z dziecinstwa Jezusa i rozpoczyna Ewan-
gelie nie w Betlejem, ani w Nazarecie, ale w Jerozolimie,
a moéwigc dokladniej w Swigtyni, epizodem z kaplanem
Zachariaszem (Lk 1, 5). Konczy za$ jg w Jerozolimie i zno-
wu w Swiatyni, kiedy to po Wniebowstapieniu apostolo-
wie ,,wielce rozradowani wrocili do Jerozolimy, gdzie stale
przebywali w $wigtyni, [wielbigc i] blogostawigc Boga”
(Lk 24, 52—53). Tak brzmig ostatnie wersety Ewangelii Lu-
kasza.

Podczas drogi Jezus przejety jest caly Jerozolimg. ,,Dzis,
jutro i pojutrze musze by¢ w drodze, bo nie wypada, zeby
prorok zginal poza Jerozolima” (Lk 13, 33). Zwraca sie do
tego miasta z jakim$ bolesnym uczuciem: ,Jeruzalem, Je-
ruzalem! Ty zabijasz prorokéw i kamienujesz tych, ktorzy
do ciebie sg postani. Ile razy chcialem zebraé twoje dzieci,
jak kura swe piskleta pod skrzydta, a nie chcieliScie”
(Lk 13, 34). Droga Jezusa do Jerozolimy ma w sobie co0S$
rzewnego i uroczystego, mocnego i wzruszajacego. Jezus
przeczuwa, ze to jest wielkie spotkanie Jego zycia, ze Jero-
zolima to Jego S$mier¢ i zmartwychwstanie. Jest miczym
oblubieniec, ktéry zbliza sie do bliskiego juz miejsca swoich
godow. '

Oto Jerycho, etap ostatni, skad juz tylko dwadzieScia ki-
lometréw dzieli Go od Jerozolimy.

Gdy wychodzil z Jerycha wraz z uczniami i sporym
tlumem, S$lepy zebrak Bartymeusz, syn Tymeusza, sie-
dzial przy drodze. Ten slyszac, ze bo jest Jezus z Naza-
retu, poczgl gloSno wola¢: ,,Synu Dawida, Jezusie, zlituj
sie nade mmg”’. Wielu nastawalo nan, zeby umilkl, Lecz
on jeszcze gloSniej wolal: ,,Synu Dawida, ulituj sie na-
de mna”. Jezus przystangl i rzekl: ,Zawolajcie go”.
I przywolali Slepego stowy: ,BadZz dobrej mysli, wstan,
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wola cie”. On zrzucil z siebie plaszcz, zerwal sie i przy-
szedl do Jezusa. A Jezus przemowil do niego: ,,Co chcesz,
abym ci uczynil?’ Powiedzial Mu $lepy: ,,Rabbuni, Ze-
bym przejrzal”. A Jezus mu rzekl: ,Idz, twoja wiara cie
uzdrowila”. Natychmiast przejrzal i szedl za Nim droga

(Mk 10, 46—52).

Ten zebrak jest Judejczykiem, a nie Galilejezykiem i rze-
czywiscie zwraca sie do Jezusa slowami: ,Synu Dawida”,
wezwaniem, ktérego uzywa sie prawie wylgcznie w Judei
dla podkres$lenia mesjanskiej godnosci krolewskiej; a kie-
dy znajdzie sie zupelnie blisko Niego, nazwie Go inaczej:
,,Rabbuni”, wyrazem aramejskim, ktory znaczy to samo, co
,,Rabbi”, , Mistrzu”, z silniejszym odcieniem szacunku niz
,Rabbi”; | Rabbuni” (slowo, ktére jest prowincjonalizmem)
i,,Syn Dawida” wskazujg, ze zebrak jest cztowiekiem z lu-
du, o wierze prostego czlowieka i Jezus przyjmuje te wia-
re. Ewangelista opowiada o tym uzdrowieniu, aby ukazag,
zé ludzie ubodzy, ludzie pro$ci maja zaufanie do Jezu-
sa, w przeciwienstwie do uczonych i kazuistow jerozos
limskich, a zwlaszeza tych doktoréw, ktérzy ludzi ubogich
majg za ignorantéw i Slepcéw. Prawdziwi §lepcy to nie ci,
ktorych si¢ za takich uwaza.

Do grupy Dwunastu, ktérzy idg jakby na Lzele pogrzebu,
i uweczniéw dolgczaja sie po trochu ludzie, ktéizy slyszeli o
Jezusie; oni tez idg do Jerozolimy; pielgrzymka budzi zaw-
sze u tych, ktérzy biora w niej udzal, jaka$ nadzieje, a na-
wet podniecenie mesjaniczne, Moze Jezus jest istotnie Me-
sjaszem?

A oto wkroétce dojdg do Jerozolimy (Mk 11, 1—7):

Gdy przyszli w poblize Jerozolimy, do Betfage i Betanii
przy Gorze Oliwnej, postal'dwéch sposréd swych uczaniow
i rzekl do nich: ,Idzcie do wsi, ktora jest przed wami,
a zaraz przy wejSciu do niej spotkacie oSle uwigzane,
na ktérym jeszcze nikt z ludzi nie siedzial. Odwigzcie Je
i przyprowadzcie tu. A gdyby was kto pytat: Czemu to

’
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robicie? — powiedzcie: Pan go potirzebuje i zaraz odefle
je tu z powrotem”. Poszli wiec i spotkali osle uwigzane
do drzwi, z zewnatrz na ulicy. Odwiagzujg je, a niekto-
rzy ze stojacych tam pytali ich: ,,Co robicie odwigzujac
o8le?” Oni odpowiedzieli im tak, jak Jezus polecil. I po-
zwolili im. Przyprowadzili wiec os$le do Jezusa i zarzu-
cili na nie swe plaszcze, a On wsiadl na nie.
Tworzy sie wiec jakby pochdd. Poprzedza go Jezus na
odleciu; ,,ludzie Scielg na droge swoje szaty”’, inni ,,zielen”.
Przed Jezusem idg ludze, ktérzy wolajg: ,,Hosanna! Blo-

gostawiony ten, ktéry przychodzi w imie Panskie” (118, 25).

Sa to slowa $wigtecznego psalmu, ktéry Spiewa sie wcho-
dzac do Swiatyni w pochodzie z galeziami w reku. Jezus
zostaje wprost wlaczony do pochodu pielgrzyméw i staje
na jego czele. Przychodza przed Swiatynie i kaptan blo-
gostawi w osobie prowadzacego caly pochod, méwiac: ,,Blo-
gostawiony, ktéry przybywa w imie Panskie” (Ps 118, 26).
Przejscie trwalo krétko, pochdéd mie powinien byl niepokoié
rzymskiego garnizonu, ktéry z wysokosci twierdzy Antonia
polozonej na pélnocny wschod od Swigtyni czuwa nad na-
plywem pielgrzymoéw do Jerozolimy.

Znaczenie tego pochodu jest bardzo wazne. W Jeruzalem,

tak jak przedtem w Galilei, wszystko zaczyna sie entu-
zjazmem. I tu, i tam szalona nadzieja mesjanska odurza
ludzi, zaréwno pielgrzyméw przychodzacych zewszad, jak
i mieszkancéw Judei, a Jezus godzi sie¢ ma ich mesjanizm
niedoskonaly, ale szezery. Ow zapal wydaje sie idacym w
pochodzie faryzeuszom nieprzyzwoity i wulgarny. Moéwig
tedy do Jezusa: ,Nauczycielu, zabron tego swoim uczniom”.
Ale uczniowie sg pod wplywem najwyzszego uniesienia,
trzeba im pozwolié wypowiedzie¢ sie. ,,JeSli ci umilkng, ka-
mienie wolaé¢ beda” (Lk 19, 39—40).

Jezus wyprzedzil ich, rozumiejgc stan duszy uczniéw
i wzburzenie swoich przyjaciél: postanowil znaleZé osiotka
i dosia$¢ go. I to jest wlasnie gest o glebokim znaczeniu.
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Burzliwemu mesjanizmowi swoich Jezus przeciwstawia
mesjanizm pelen pokoju, taki, jaki glosil prox ok Zachariasz
9, 9—10):

Raduj sie wielce, Coro Syjonu,

wolaj rados$nie, Céro Jeruzalem!

Oto Krdél twoj idzie do ciebie,
sprawiedliwy i zwycieski.

Pokorny — jedzie na osiotku,

na os$latku, Zrebieciu oslicy.

On na proch zetrze rydwany w Efraimie
i konie w Jeruzalem,

Iuki wojenne strzaska w kawalki,
pokéj ludziom obwiesci.

Wiadanie swe rozszerzy od morza do morza 5,
od brzegow Rzeki® az po krance ziemi.

Proroctwo Zachariasza ma wszelkie dane, aby zwrdécié
na siebie uwage Jezusa; dostrzega On w nim swéj wlasny
spos6b widzenia istoty mesjanizmu: wozy, konie wojskowe,
tuki jako zbyteczne zostang usunigte; gloszony jest pokéj;
On nie chce innego zwycigstwa jak tylko pokdj, i to po-
k6j powszechny. A widok skromnego wierzchowea, obraz,
ktéry dominuje w poemacie Zachariasza, to nie wysmiewa-
nie Krélestwa, ale obraz krélowania poprzez ubdstwo, po-
kore, lagodnosé.

Jezus chce by¢ krolem ubogich, anawim; i dlatego posta-
nawia urzeczywistnia¢ punkt po punkcie to, co méwi Za-
chariasz. Uczniowie na razie Go mie rozumiejg, jak o tym
po prostu pisze Jan (12, 14—16): '

A gdy Jezus znalazl ofle, dosiadl go, jak napisano:
,Nie béj sie, Céoro Syjonska! Oto krdl twoj przychodzi,
siedzgc na osleciu”. Uczniowie Jego nie rozumieli tego
poczatkowo. Dopiero kiedy Jezus zostal uwielbiony, wow-

5§ Od Morza Czerwonego do Sroédziemnego.
6 Od brzegéw Eufratu.
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czas przypomnieli sobie, Ze to o Nim bylo napisane i ze
Mu to uczyniono.

Jednoczesnie co$ innego, nie tylko ubdstwo tego wierz-
chowca, powinno bylo zwroécié uwage uczniéw: Kiedy w
miare posuwania sie pochodu otworzyl sie widok na calg
Jerozolime, ktorg wida¢ ze szezytu Goéry Oliwnej, Jezus za-
ptakal mad miastem (kk 19, 41). Kocha namietnie to mia-
sto, a przeczuwa, ze ono nie pdéjdzie tg droga, jaka mu
wskazuje, droga pokoju, ale wybierze droge zbrojenia
i wojny; Jezus przewiduje, ze ta droga walki doprowadzi
je do zguby; zwraca sie don i blaga (Lk 19, 42—44):

O, gdybys i ty poznalo w ten dzien to, co jest ku po-
kojowi. Ale teraz zostalo zakryte przed twoimi oczami.
Bo przyjda na ciebie dni, gdy twoi nieprzyjaciele otocza
cie walem, oblegna cie i $cisng zewszgd. Powalg na zie-
mie ciebie i twoje dzieci z -tobg, i nie zostawig w tobie
kamienia na kamieniu za to, ze$ nie rozpoznalo czasu
nawiedzenia twego.

Ale i sami uczniowie nie podzielajg uczué¢ pokory i po-
koju, ktorymi zyje Jezus. Marzg sie im walki i triumfy.

JEROZOLIMA

Zycie w Jerozolimie za czaséw Jezusa bylo przedmiotem
wielu studiéw: zajmowano sie tematem pracy, handlu, ru-
chu cudzoziemcéw.” Poszukiwania w dziedzinie historii gos-.
podarczej i spolecznej rzucajg $Swiatlo na sytuacje ostatnich
dni Jezusa. :

Praca rzemieS$lnicza jest nieslychanie wazna w mieScie,
jak zreszta w calej Palestynie. Tutaj jednak ludzie studiu-

7 J. Jeremias, Jérusalem au temps de Jésus, Paris, Cerf, 1967,
s. 526.
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jacy, a nawet i uczeni uprawiajg jaki§ zawdéd. Na przy-
ktad Pawel, faryzeusz, ktory ukonczyl studia w Jerozo-
limie, nauczyl sie wyrabiania namiotow.

Zawody bywaja najrozmaitsze: niektére z mich uchodzg
za szlachetne, jak zawdd stolarza, ciesli. Inne za$ uwazane
sg za zajecia podle; obmniZaja spolecanie tych, ktérzy je
uprawiaja, na przyklad tkacze i garbarze pomawiani sj
o niemoralno$é. Niektore jednak grupy zawodowe wydajg
sie szczegélnie odpychajgce i przynalezno$¢ do jednej z
nich przywodzi na mys$l co$ nieczystego. Sa to zajecia opar-
te wprost na oszustwie i podstepie i znajdujace sie poza
prawem: mianowicie pasterze uwazani sa za nieuczciwych
i zlodziei, tak samo jak lichwiarze. I wreszcie poborcy po-
datkéw i celnicy wykonujg zawod uwazany za ostatni.

Poborcy podatkéw pija krew ludu i sa specjalnie zniena-
widzeni. Jesli chodzi o celnikéw, ktoérzy pobieraja podatki,
to otrzymujg oni prawa komory celnej drogg licytacji i kie-
dy obejma to stanowisko, korzystaja zen zwykle z krzy-
czacy niesprawiedliwosdcig. Nie wolno przyjmowaé do kasy
ubogich jalmuzny pochodzgcej z kasy poborcy mostowego
lub poborcy podatkéw; wspodlnota faryzejska wyklucza
tych, ktérzy zgadzajg sie uprawiaé jeden z tych zawodow;
jak podaja Ewangelie, stawia sie zwykle na réwni pobor-
cow podatkowych, celnikéw i zlodziei; lub nawet celnikéw
i goim (Mt 18, 17); celnikéw i mierzgdnice (Mt 21, 31—32);
cudzotoznice i celnikow (Lk 18, 11); kiedy jest mowa o Za-
cheuszu celniku, do ktérego Jezus przychodzi dobrowolnie
w goscine, méwi sie po prostu ,,grzeszmik” (Lk 19, 7); uwa-
7a sie w epoce Jezusa 8, ze ,nie wyciaga sie goim i paste-
rza z cysterny, do ktérej wpadna”, a tym bardziej pobor-
cow podatkéw i celnikéw, ktérzy sa oficjalnie odrzuceni;
kto uprawia ten zawdd, jest jak miewolnik: nie moze skla-
daé¢ Swiadectwa, jest pozbawiony praw obywatelskich i po-
lityeznych, tych praw, ktére nawet bastard moze posiadad,

8 Tamze, s. 410.
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choé jego pochodzenie jest powaznie skalane. W Swietle
tego dopiero widaé, jakie znaczenie maja stowa: ,,Jezus
ujrzal czlowieka, siedzacego na cle, imieniem Mateusz,
i méwi mu: »Pdjdz za Mng«, On wstal i poszedl za Nim,
Gdy Jezus siedzial w domu za stolem, przyszlo wielu cel-
nikéw 1 grzesznikow i siedzieli wraz z Jezusem i Jego
uczniami” (Mt 9, 9—10); dzieli¢ z kims$ posilek bylo symbo-
lem glebokiej przyjazni, totez zywo reagowano wobec Je-
zusa, ktory ,,zadaje sie z tymi ludzmi”.

Jakie s3 najwazniejsze zawody w Jerozolimie? Przede
wszystkim te, ktore sluzg wykonywaniu sprzetéw domo-
wych i tkanin, oraz zawod krawcow, garbarzy i kowali.
Inni wykonuja prace zwiazane z zywieniem. Olejarnie ota-
czajace Jerozolime byly liczniejsze niz dzisiaj, popyt na
oliwe byl bardzo duzy; tlocznie znajdowaly sie na . ze-
wnatrz miaste, w Wielkiej Jerozolimie {Gethsemani zna-
czy ,tlocznia oliwy”); piekarni nie ma — chleb piecze sie
w domu, ale istnieje ,ulica rzeimikéw”, gdzie ci ostatni,
ktérzy sa zrzeszeni, majg swoje male zaklady.® Jest jeszcze
pewien zawod bardzo pozyteczny — to zawédd nosiwody.

Nie brak tez zawodoéw stuzacych luksusowi zycia, na
przyklad przygotowywanie pachnacych olejkéw. Wystawny
dwér Heroda wplywal na rozwdj tej galezi przemystu. He-
rod otaczal sie kobietami stale miedzy sobg wspolzawodni-
czgecymi. Na Wschodzie uzywa sie duzo perfum i pamieta-
my, ze Judasz ocenil warto$¢ olejku wylanego przez Ma-'
rie na stopy Jezusa na olbrzymig sume trzystu denaréw.
Po Smierci Jezusa kobiety galilejskie mnakupily wonrosei,
aby mnamajci¢ Jego Cialo (Mk 16, 1), a Nikodem ,/orzy-
ni6st mieszanine mirry i aloesu — wagi okolo stu fun-
tow” 10 (J 19, 39). .

Trzeba jeszcze wymienié zlotnictwo, czyli obrébke zlo-

% Ub6] rylualny jest czynnoscig do$¢ skomplikowang, w
zwigzku =z czym rzeinicy stanowia kategorige specjalistow.
10 Sto funtow rzymskich = ok. 33 kg.
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ta, srebra, miedzi, ktérego klientele stanowiag przede wszyst-
kim pielgrzymi chcacy przynie$¢ z Jerozolimy ,pamigtki”.

Wreszcie rozmaite zajecia zwigzane z budowg gmachéw,
Herodianie byli wielkimi budowniczymi. Prace, ktérymi
kierowali, doszly w epoce Jezusa do wielkiego rozkwitu.
Ale do tegn tematu powrécimy méwige o Swiatyni.

Jerozolima podzielona jest na dwie cze$ci: na zachodzie
miasto gérne i ,rynek (suk) gérny”; na wschodzie — mia-
sto dolne i ,,rynek dolny”. Ulice obu tych rynkéw to dwie
ulice miasta najbardziej uczeszczane, najhalasliwsze, maj-
bardziej ozywione. RzemieSlnicy pracujg siedzac w swych
warsztatach, ktére wychodzg na ulice, i prowadza sprzedaz
na miejscu; bezposrednio od producenta.do konsumenta.

Kazdy fach ma swojg dzielnice. Zajecia podlejsze miesz-
czg sie masowo w miescie dolnym; zajecia zwigzane ze
sztuka i luksusem w mie§cie gérmym, w poblizu Swigtyni,
na drodze przejscia pielgrzymow.

Swiatynia zajmuje czolowe miejsce w Jerozolimie; po-
trzeby jej aktualnej budowy i obstuga pielgrzymow stano-
wig centrum aktywnosci i caly mglawice specjalnosci.

Kiedy okolo roku 28 Zydzi méwiag do Jezusa: ,,Czter-
dziedci sze$é¢ lat budowano te Swigtynie, a Ty jg wzniesiesz
w przeciagu trzech dni?” (J 2, 20), prace nad budows sa
jeszcze w peli. Swigtynia zostanie ukonczona dopiero w
latach 62—64. Sa to prace nad podmurowaniem czy de-
koracja, prace wielorakie: wykonuja je specjalisci od zlota,
specjalisci od brgzu. Poniewaz ludziom §wieckim niedozwo-
lony byl wstep do obiektéw sakralnych, trzeba bylo tysigce
kaptanow zatrudnié jako rzemie§lnikéw, zwlaszcza jako ka-
mieniarzy i cie§li W tym ubogim kraju przepych Swiatyni
jest czyms$ mieslychanym i sprawia, ze pielgrzymka ma w
sobie co$§ fascynujgcego. Aby wejsé do Swiatyni, przecho-
dzi sie pod portalami zdobionymi zlotem i srebrem; fasady
pokrywaja plyty ztote; miejsce Swiete zawiera unikalne
dziela sztuki, ktore zrabowal pdzniej Tytus i umiescil w
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swigtyni w Rzymie obok mnajpiekniejszych przedmiotéw
$wiata; wreszcie Swiete Swietych — pusta sala o $cianach
pokrytych zlotem. Byly to tak wielkie bogactwa, ze po
upadku Jerozolimy nastapil matychmiastowy spadek kursu
zlota do polowy.1! v

Zajecia kultowe nie ustajg nawet na minute. Specjalisci,
ktorzy przygotowujg chleby na ofiary i wonno$ci na spale-
nie, sg stale i niezmordowanie czynni. S na miejscu le-
karze dla kaplanoéw, ktérzy mogliby sie skaleczyé podczas
sktadania ofiar; sa fryzjerzy, niektére bowiem Slubowania
i pelnienie niektérych funkecji wymagajg dokladnego ogo-
lenia glowy.

Ogoélem osiemnascie tysiecy robotmikow (z Jerozolimy
i okolic) zyje z pracy w Swiatyni, i o jest gléwny prze-
mysl Jerozolimy. Miasto polozone w okolicy, gdzie nie ma
nic procz kamienia, i bardzo ubogie w wode nie mogloby
egzystowaé bez Swigtyni. To skupisko liczace dwadziescia
pieé¢ tysiecy mieszkancow wewnatrz muréw zyje tylko ze
Swiatyni i jej dochodéw, ktére ciagnie ona z calej Pales-
tyny i $wiata $rodziemmomorskiego. Pomy$lmy, ze kazdy
pobozny Izraelita musi zostawi¢ w Jenozolimie dziesiatg
cze$¢é dochodu swojej ziemi, a do Jerozolimy przybywa °
rocznie ponad sto tysiecy pielgrzymdw! Jerozolima jest w
ten sposob catkowicie zalezma od sytuacji religijnej, ktoéra
kaze jg uwazaé za centrum zamieszkalego §wiata (Ez 5, 5).
Jerozolima ma w sobie co$ z magicznego przyciggania; by¢
jej mieszkancem wydaje sie jakim$§ blogoslawienstwem, co
rzutuje nawet na posagi przy zawieraniu malzenstw. Miesz-
kaniec jakiego$ miasteczka, poSlubiajge dziewczyne z Jero-
zolimy, ofiarowuje jej tyle zlota, ile ona sama wazy, a jesli
dziewczyna z jakiego§ miasteczka poslubia mieszkanca Je-

11 Ten spadek wartosci zlota zwiagzany jest takze ze zjawis-
kiem bimetalizmu i ogb6lng polityka monetarna, ktoérg wpro-
wadza Rzym.
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rozolimy, to ona wmnosi mu w posagu zloto ciezaru jej cia-
13'12

Jerozolima cieszy sie niezwyklym prestizem, cho¢ w rze-
czywisto$ci jest miastem lezagcym na uboczu w gorach,
z bardzo trudnym dostepem. Prowadzace don drogi przé-
chodzg przez gory Judei pelne grot i niezliczonych kryjo-
wek dogodnych dla bandytéw rabujgcych na goscincach;
jakaz pokusa bylo obrabowaé pielgrzymow, ktérzy wiozg
do Jerozolimy przypadajaca na nich dziesigcine, oplaty dro-
gowe i podatki. Straz Swigtyni czesto zmuszona jest inter- -
weniowaé; a Jezus ujety w Gethsemani pyta straznikéw,
czy jest ,,zloczyncg’, skoro przyszli tlumnie ,z mieczami
i kijami” (Mk 14, 48); dwaj ludzie ukrzyzowani z Jezusem,
to zboje (Mk 15, 27), a drogi prowadzace do Jerozolimy nie
sg bezpieczne. Jerozolima nie jest punktem handlowym, ale
twierdzg, ktérej sencem: jest Swiatynia.

Z powodu tego miekorzystnego polozenia koszty utrzyma-
nia w Jerozolimie s bardzo wysokie. Owoce kosztujg szesé
razy drozej niz na wsi; wskutek wielkiego popytu na gole-
bie ofiarne spekulacja podniosta w miescie prawie stokrot-
‘nie ich zwyklg cene.

W Jerozolimie istnieja wielkie rdéznice miedzy bogacza—
mi 1 biedakami. Dwoér otoczony miezwyklym przepychem
prowadzi swoje wlasne Zzycie. Pie¢set slug zajetych jest
przy obstudze patacu. Jakkolwiek jego hierarchia i funkcjo-
nowanie oparte sg na wazorach hellenistycznych, jest on
przede wszystkim dworem wschodnim. Dowodem tego jest
harem kroéla, ktéremu przyznane jest prawo poligamii. He-
rod Wielki (37—4 przed Chr.) mial dziesieé zon.

W Jerozolimie istnieje klasa wyzsza, oparta na przywi-
_ leju urodzenia, a skladajgca sie z notabli stanu kaplanskie-
go i dostojniké6w $wieckich. Obie te klasy szlacheckie sg
scisle ze sobg zwigzane i dzierzg wspélnie wladze finanso-

12 J. Jeremias, Jérusalem au temps de Jésus, Cerf, 174
s. 175; autor odtwarza te wiadomosci opierajac sig jedynie na
zrodlach rabinéw. /
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wa, sgdowg i urzednicza, majgc tez zapewniong przewage
w lonie sanhedrynu. Zgromadzenie to jest rodzajem ary-
stokratycanego senatu, ktéry mnaprawde posiada wladze
wlasciwie dopiero od chwili, kiedy Judea zostata prowincjg
Rzymu (r. 6 po Chr.). Jest to najwyzsza rada ztozona z sie-
demdziesieciu jeden czlonkéw podzielonych ma trzy grupy:
kaplani wyzsi, uczeni w PiSmie i starsi. Kompetencja san-
hedrynu rozciagga sie nie tylko na kraj, ale na wszystkich
Zydéw, gdziekolwiek mieszkajg. I tak Pawel ofrzymuje lis-
ty od sanhedrynu dla synagog Damaszku z poleceniem
aresztowania chrzescijan. Jednak wtadze sanhedrynu od-
czuwa sie zwlaszeza na terenie Judei.

Wszyscy czlonkowie sanhedrynu, $wieccy i kaplani, na-
lezeli do partii saduceuszy, ktorzy, jak to widzieliSmy, trzy-
mali sie SciSle Prawa pisanego i nie uznawali ustnej tra-
dycji faryzeuszy. Jednak od kilku lat faryzeusze popierani
przez swych zwolennikéw, licznych zwlaszeza wéréd lu-
du, przenikneli do sanhedrynu.

Zobaczymy dalej, kim sg kaplani wyzsi i uczeni w Pis-
mie. Starsi w sanhedrynie to glowy najmozniejszych ro-
dzin. Wielcy ziemianie, wielcy kupcy wraz z kierownictwem
Swiatyni trzymaja w swoim reku gospodarcza strone kraju.
Jozef, bogaty wlasciciel posiadlosei (Mk 15, 43) w Aryma-
tei (polozonej o 30 km na po6inocny wschod od Jerozolimy)
byl czlonkiem sanhedrynu; w poélnocnej stronie miasta po-
siada ogrod, w ktérym znajduje sie wykuty w skale grob
rodzinny (J 19, 41), ale zapewne sam nie mieszkal w Jero-
zolimie od dawma, gdyz gréb jest Swiezo wykuty. W kaz-
dym razie obserwuje sie religijng atrakcyjnosé¢ Jerozolimy,
skoro ludzie zamozni tam sie osiedlajg kupujac ziemie, aby

zbudowaé sobie gréb, gdyz blogoslawienstwem jest byé po- =

chowanym w Jerozolimie. Na terenach lezacych w grani-
cach Wielkiej Jerozolimy spotyka sie groby, ktére corocz-
nie pobielano wapnem, aby byly widoczne z daleka, a to ze
wzgledu na przechodniow, kiérzy mogliby sie skalaé¢, gdy-
by przez nieuwage dotkncli kamienia grobowca.
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Ludzie bogaci istniejg oczywiscie takze poza sanhedry-
nem. Bogactwio wyraza sie zwlaszcza na dwa sposoby:
pierwszy z nich to poligamia — wiadomo, Ze jest ona do-
zwolona,; ale pocigga tak duze koszty, ze tylko ludzie bo-
gaci moéa sobie na mnig pozwoli¢. Drugim sposobem wyra-
zania bogactwa sg uczty. Czlowiek bogaty — to ten, ktéry
wydaje najokazalszy bankiet dla majwiekszej liczby bie-
siadnikéw.

Znacznie ponizej od owej uprzywilejowanej klasy znaj-
duja sie niezbyt liczni, -ale dostatnio zyjgcy rzemieslnicy
i wlasciciele sklepéw, ktérzy tworza klase $rednia. Za nimi
idg ludzie ubodzy; wsréd mich rozrézniamy tych, co zyja
z -pracy, i tych, ktorzy utrzymuja sie z zapomog.

Ci, ktorzy praecuja, sg to gléwnmie robotnicy dniowkowi,
zarabiaja oni $rednio jednego denara dzienmie wraz z wy-
zywieniem; wynajmuje sie ich na jeden dzien. Ale w Je-
rozolimie zyje mndstwo ludzi, ktérych jedynym zZrédiern
utrzymania sg udzielane im zapomogi. Uczeni w Pismie,
na przyklad, otrzymujg czesto dobrowolne datki, gdyz za
ich prace nie wolno im pobieraé zaplaty; zawsze jednak
dajg sobie jako$ rade, jak to pdzniej zobaczymy. Istnieje
natomiast cala cizba Zzyjaca z zebraniny. JalmuZma w czasie
pielgrzymki uwazana jest za wielkg zastuge, jesli dawana
jest 'w mieScie $wietym; totez wokél bram Jerozolimy tio-
czg sie Slepcy, glusi i rozmaitego rodzaju kalecy, jedni rze-
czywiscie chorzy, inni symulanci. Wokét Swigtyni roi sie
od zebrakéw. Dotknieci kalectwem uwazani sg za nie-
czystych 1 muszg sie znajdowaé ma Scisle ograniczonej prze-
strzeni, w przedsionku pogan. To tam Jezus dostrzegt $le-
pego od urodzenia i kazal mu obmyé sie w sadzawce Siloe
" znajdujacej sie na poludnie od Swiatyni. W Ewangelii
wspomina sie jeszcze o drugiej sadzawce, zwanej Betesda,
na poélnoc od Swiagtyni, blisko bramy Owczej, tam ,lezalo
mnéstwo chorych: $Slepych, chromych i sparalizowanych”
(J 5, 3). Poza wyzlocong Swiatynia i blaskiem wielkich
bogactw Jerozolima jest miastem nedzarzy.
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KASTA KAPLANOW I UCZONYCH W PISMIE

Chodzi tu o kler najwyzszy, a nie o siedem tysiecy kapta-
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now i dziesieé tysiecy lewitéw. Przez kler najwyzszy ro- |

zumiemy wyzszych kaplanéw z aktualnie urzgdujacym ar-
cykapltanem mna czele.

Nie nalezy nigdy zapominaé¢, ze w czasach Jezusa Izrael
jest teokracja; prawdziwy tytul do szlachectwa daje kap-
tanstwo 1 najwazniejszg osobistoscia w kraju jest arcykap-
lan; on jeden zostal uprawniony przez samego Boga do
skladania ofiar w imieniu wspoélnoty.’* W akcie kultowym
istotng role odgrywaja szaty, ktére ma na sobie skladajg-
cy ofiare; staly sie one dla Zydéw czym$ niemal magicz-
nym. Herod, a wraz z nim Rzymianie tak dobrze zdawali
sobie z tego sprawe, ze postanowili trzymaé szaty arcykap-
lana pod swoja strazag w twierdzy Antonia i wydawaé mu
je tylko w dniach $wigtecznych. Byt to sposéb zabezpie-
czenia sie przed buntem Zydéw. Rozumiemy teraz, dlacze-
go Zydzi zrobia wszystko, aby odzyskaé. plaszez arcykapla-
na bedacy dla mich szezegdlnym symbolem religijnym.

Smieré arcykaplana ma cechy ekspiacyjne. W jej dniu
wszyscy, ktérzy popelnili nieumyslne morderstwo i ukryli
sie, staja sie wolni korzystajge z amnestii.

Tylko arcykaplan raz w roku w dniu ekspiacji ma prawo
weijsé do serca Swigtyni, ktorym jest Swiete Swietych. Te-
go dnia wchodzi on tam trzykrotmie; obrzedy, -kiére nale-
zy wypelnié, sg SciSle okres§lone i najmniejsze uchybienie
mogloby pociggnaé za sobg natychmiastowsg zemste Boga.
Arcykaplan z lekiem i obawa w przygniatajacej ciszy te-
go ciemnego i pustego miejsca znajdujacego sie za podwodj-
na zaslong, dopelnia swego obrzedu.

Arcykaplan jest z urzedu przewodniczacym sanhedrynu.
To on jest prawdziwg glowa duchowsg i doczesng Izraela.

Nalezy tu podkresli¢ aspekt ,oczyszczenie-skalanie” znaj-

13 Wj 30,10; Kpt 16.
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dujacy sie w samym sercu zadan kaplanskich, a szczegélnie
w centrum dzialania arcykaplana. Musi on zrobi¢ wszystko,
aby unikngé¢ skalania: nie wolno mu dotkngé trupa ani
wejs¢ do domu, w ktoérym lezy nieboszczyk; mie wolno mu
rozdzieraé szat ma znak zaloby; hie wolno nosi¢ wloséw w
nieladzie; nie wolno, aby ktokolwiek widzial go podczas
obcinania wloséw, kiedy jest nagi albo kiedy znajduje sie
w kapieli. W ciggu tygodnia, ktory poprzedza Dzien Pojed-
nania, arcykaplana obowigzujg szczegblne przepisy: roz-
maitego rodzaju oczyszczenia, odsuniecie sie od zony. W ro-
ku 17 po Chr. arcykaplan Symeon w przeddzien skladania
ofiary zostal pokalany $ling pewmnego Araba, nie mégl wiec
wypelni¢ swego zadania ku ogélnej konsternacji.

Poniewaz funkcja arcykaplana jest dziedziczna, malzen-
stwo jego otoczone jest szczegdlnym staraniem i poddane
bardzo surowym przepisom. Musi on poslubi¢ mlodg dziew-
czyne, dziewice; przy czym w oczach Prawa nie jest juz
dziewicg dziewczyna, ktérej marzeczenstwo zostalo zerwa-
ne albo narzeczony umarl. Owa mloda dziewczyna-dziewi-
ca musi mie¢ dwanascie lat i by¢ cérkg kaplana. Pozostaje
wiec czesto w rodzinie, na przyklad arcykaplan Kajfasz -
(18—37 po Chr.) poslubit corke arcykaptana Annasza (6—15
po Chr.). Ancykaplan nawet kiedy juz odchodzi ze swego
urzedu, zatrzymuje tytul i godnoéé; i tak na przyklad An-
nasz, ktéry mie piastuje juz urzedu, odgrywa wazmg role
w procesie Jezusa. Obowigzany jest zachowywaé¢ nadal
- wszystkie przepisy chronigce od skalania. Arcykaplan no-
si jakby niezatarte znamie; mowi sie o tym czlowieku, ze
ma ,,Swieto$¢ wieczysty’.

Herod zrobi wszystko, aby umniejszy¢, jeSli juz nie zdy-
skredytowaé urzad arcykaplana: mianuje i sklada z urzedu
arcykaptanéw wedlug swego uznania ') biorgc ich z pier-
wszej leps'zej rodziny kaplanskiej, podnieca rywalizacje,

1 Rzymlame takze zmlenlaJa arcykaplanow ale robig to roz-
tropniej i dyskretniej niz Herod.
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pobudza przekupstwo. I rzeczywisScie w epoce Jezusa ob-
serwujemy pewne obnizenie urzedu arcykaplanskiego; przy
nominacjach na bardziej korzystne stanowiska przy Swia-
tyni panuje nepotyzm, majmniejsze uchybienia przy spra-
wowaniu kultu sg denuncjowane przez faryzeuszy, razgce
naduzycia, jak handel w przedsionku Swiatyni, spotykaja
sie z szemraniem ludu.

Mimo wszystko arcykaplan jest madal przedrmotem gle-
bokiej czci: jest pelnomocnikiem Boga. Jego wlasna o0so-
bowos$¢, a nawet niektére z jego poczynan mniezbyt sie licza
W poréwnaniu z tym znamieniem Bozym, ktére na nim
spoczywa: jest wybrany spodréd wybranych. , I nikt sam
sobie nie bierze tej godnosci, jak tylko ten, kto jest powo-
tany przez Boga jak Aaron” (Hbr 5, 4).

Obok arcykaplana sg kaptani wyzsi. Pierwszy wsréd nich
to sagan, kierownik Swigtyni. Jest on Wwyznaczonym za-
stepca arcykaplana, jesli ten ostatni nie moze pelni¢ swych
obowigzkow w Dniu Pojednania. Précz czuwamia nad kul-
tem w jego reku spoczywa majwyzsza wiladza policyjna
strazy Swiatynnej; od niego zalezg aresztowania, jak na
przyklad aresztowanie apostoléw ma placu przed Swigtynig
(Dz 5, 24—26). Nastepnie mamy dwustu kaplanéw wyz-
szych, ktorzy skladajg ofiary. Do mich nalezy tez p1ecza
nad Swigtynig i sprawy finansowe.

Arcykaplan i kaplani wyzsi nalezg do grupy ,,rodzin pon-
tyfikalnych”, to zmaczy do arystokracji kaplanskiej. Jest
to wyraznie okreflona kasta i §ciSle zamkniety klan.

Obok szlachty $wieckiej i kasty kaplanskiej zaczyna po-
woli powstawaé w Izraelu pewna nowa klasa wyzsza, kto-
ra dochodzi do coraz mocniejszych wplywow. Jest to klasa
uczonych w PiSmie — ludzi wiedzy. Ten, kto chce naleze¢
do uczonych w PiSmie, musi przej§é kilkuletni okres stu-
diow. Ksztalcenie to, ktore zaczyna sie czesto w latach mlo-
dzienczych, opiera si¢ na studiowaniu Pisma: uczen znaj-
duje sie pod wladza mistrza, ktéry towarzyszy mu osobis-
cie i udziela mauk. W wieku kanonicznym lat czterdziestu,
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po przeprowadzeniu licznych egzegez, adept taki zostaje do-
ktorem, uznanym za uczonego w PiSmie, i ma odtad pra-
wo sam decydowaé w kwestiach prawa religijnego i ry-
tualu, wystepowaé jako sedzia w procesach karnych i cy-
wilnych. Jego decyzje majg moc ,,wigzania” i ,,rozwigzy-
wania” w sposéb definitywny spraw Zydéw z calego $wia-
ta: jego wladza sgdowa jest uznawana powszechnie.

Uczeni w PiSmie majg jednoczesnie zawod cywilny i zaj-
mujg stanowisko w nauczaniu prawa czy administracji. Tyl-
ko oni majg prawo zasiadania w sanhedrynie obok wyz-
szych kaplandéw i starszych. Ale najwazniejsze jest to, ze
nalezg oni czesto do wspdlnoty faryzejskiej. A w sanhedry-
nie wspélnota faryzejska sklada sie wylacznie z uczonych
w Pisémie. I tak dzieki umiejetnosci wyjasniania Prawa,
ktéra posiadaja uczeni w Pidmie, faryzeusze moga wejs¢ do
sanhedrynu i przeciwstawié sie swoim gléwnym antagonis-.
tom — saduceuszom, zwlaszcza w dziedzinie wyrokow sg-
dowych. Nikodem jest uczonym w Pismie. Jezus méwi don:
, Ty jestes nauczycielem Izraela” (J 3, 1—12); jest on jed-
nym z faryzeuszy, czionkéw sanhedrynu; kiedy straze wy-
stane przez kaplanéw wyzszych w celu pochwycenia Jezusa
powracajg bez Niego tltumaczac sie: ,,Nigdy jeszcze nikt nie
przemawial tak, jak ten czlowiek przemawia” (J 7, 46), fa-
ryzeusze lekajg sie i méwig do uczonych w PiSmie: ,,A ten
ttum, ktéry mnie zna Prawa, jest przeklety” (J 7, 49), a Ni-
kodem odpowiada, przeciwstawiajgc im na ich terenie Pra-
wo: ,,Czy Prawo nasze potepia czlowieka, zanim go wpierw
przestucha i zbada, co uczynil?” (J 7, 51).

Ale, jak juz zauwazyliSmy ¥, glé6wnym powodem potezne-
go wplywu uczonych w PiSmie na lud nie jest jedynmie ich
znajomos¢ praw religijnych, ale to, ze sg oni przede wszy-
stkim mosicielami pewnej wiedzy tajemnej, jakag jest tra-
dycja ezoteryczna.

5 g, Jereniias, Die Abendmahlswérte Jesu, Gottingen, 1960,
s. 117—130.
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Stosunek pomiedzy mistrzem i uczniem dotyczyl spraw
o wiele gicbszych niz doskonato$¢ interpretacji i zesta-
wiania tekstow. Mistrz w majwyzszej tajemnicy moéwil ze
swym uczniem o sprawach teozofii i kosmogonii, zawartych
w pierwszym rozdziale ksiegi Rodzaju albo w ksiedze Eze-
chiela; poszukiwal wraz z nim najglebiej ukrytych zagadek
otaczajacych $wiete Imie Boga, owo Imie, przez ktore Boég
stworzyl $wiat.

Uczeni w Pi$mie sq w gruncie rzeczy jakby alchemikami,
ktorzy za pomocy stu formul i spekulacji poszukujg tajem-
nicy istoty Boga. To oni sg autorami pism apokaliptycz-
nych. Ich nauki to wielkie systemy teologiczne. A wiedza
ta bedac ,tajemnicg Boga” nie moze byé¢ przekazywana na
pismie, ale jedynie stowem, z ust do ust. W oczach ludu
uczeni w Pismie sg, dzieki otaczajacej ich tajemnicy, jak
gdyby dziedzicami prorokéw. Nie nalezy ich jednak uwa-
za¢ za uczonych miedostepnych; oni sg wiasnoscig ludu. Nie
nalezy w nich tez widzie¢ skarlalych erudytéw przywiaza-
nych do najdrobniejszych szczegolow. To sy ludzie zagadko-
wi, cudownie pociggajacy, niczym hinduscy guru. Mlodziez
ich uwielbia; schodzi sie zewszad, aby zglebiaé tajemnice
ich nauki. Pawel powie do mieszkancow Jerczolimy, ze po-
chodzi z Tarsu w Cylicji, ale przyszedl do Jerozolimy
i ,;wychowal sie w tym miescie, u sté6p Gamaliela otrzymat
staranne wyksztalcenie w Prawie ojczystym” (por. Dz 22, 3).

Lud otacza uczonych w Pismie najwyzszymi wzgledami
i czei z pelnym szacunku lekiem. Kiedy ktéry$ z nich prze-
chodzi ulica, wszyscy powstaja. Pozdrawiajg go sltowami
,,Rabbi” albo ,,0Ojcze”, w synagodze zajmuje miejsce hono-
rowe; podczas positkow zastrzezone sg dlan pierwsze miej-
sca. W calym za$ kraju pewna ilosé grobowcow ,swietych”
otaczana jest pelnym szacunku lekiem; opowiada sie o nich
tysigce zabobonnych opowiesai. Sg to zawsze grobowce pro-
rokow albo uczonych w PiSmie.

Jest to arystokracja umystowa, ale wiedza ich to jaka$
wiedza tajemna i tym bardziej wplywowa, zwlaszcza w
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okresie marastania mesjanizmu; uczeni w Pidmie maja wiec
w oczach ludu pewne ,mana”, jaka$§ nadprzyrodzong pote-
ge. Ostatni element i nie najmniej wazny to fakt, ze wielu
spo$rdéd uczonych w PiSmie nalezy do wspolnoty faryzej-
skiej; zresztg wplywowi czlonkowie wspdlnoty faryzejskiej
sg uczonymi w Pis§mie; wreszcie jako przeciwnicy doktoréw
saducejskich bronig mys$li faryzejskiej nawet i woéowezas,
kiedy mie nalezg do zadnej z ich wspoélnot. Kiedy, na przy-
klad, Jezus ostro atakuje faryzeuszy, jeden z uczonych w
Pisémie przerywa Mu moéwigce: ,,Nauczycielu, tymi stowami
nam tez ublizasz” (Lk 11, 45). Jezus za$ obraca sie don
1 méwi miedzy innymi te stowa: ,Biada wam, poniewaz
budujecie grobowce prorokom, a wasi ojcowie ich zamor-
dowali”. ,Biada wam uczonym w Prawie, bo wzigliScie
klucz poznania; samiScie nie weszli, a przeszkodziliScie tym,
ktorzy wejsé chcieli” (Lk 11, 47.52).

10 — Jezus
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OBECNOSC 1 OBECNY E

DWIE PULAPKI: WLADZA 1 PIENIADZ

I oto Jezus jest w Jerozolimie. Wydaje sie pewne, ze kil-
ka razy tam przebywal — Jan wymienia trzy $wieta Pas-
chy (2, 13; 6, 4; 12, 1). Nawet u Mateusza, Marka i Luka-
sza, ktorzy chcieli wszystko skupi¢ wokoél jednej Paschy,
tej w czasie ktoérej Jezus umiera, znajdujemy szereg szcze-
golow wskazujacych na parokrotny Jego pobyt w Jerozo-
limie. Istnieje jednak 6w pobyt ostatni, pobyt wielkiej wa-
gi, ten, ktéry rozpoczal sie w Cezarei i zakonczyl na Gol-
gocie. Jerozolima jako taka musiala wywiera¢ miezwykly
wplyw na Jezusa i, jak widzieliSmy — wywarta. W Jero-
zolimie wydarzylo sie co$§, co nie przypominalo tego, co
mialo miejsce w Galilei. Jerozolima i Galilea stanowig dwa
dopelniajace sie wymiary; i tu, i tam gloszone jest Kro-
lestwo; wkrotce przylaczy sie wymiar trzeci, rozstrzygaja-
cy, niczym zwornik sklepienia, a bedzie nim Zmartwych-
wstaly. Ale Jerozolima nie ummiejsza Galilei ani czynoéw,
ni stéw Jezusa przezywanych na brzegu jeziora, w Naza-
recie czy Kanie, wprost przeciwnie. Chrzescijanstwo jest
religig historycznie zakorzeniona w Galilei, w Jerozolimie
i w wydarzeniu paschalnym. Pierwsza wspélnota chrzesci-
janska bedzie niezmordowanie rozwazaé te trzy nierozdziel-
ne wymiary, przechowujagc wspomnienia, starajac sie je za-
pamietaé¢ i tworzy¢ ma ich podstawie nauke o Bogu.

Uczniowie w Jerozolimie nie przezywajg nastroju swig-
tecznego. Przybyli tu w trwodze, przezyli krotki moment

- nadziei w czasie pochodu z Géry Oliwnej, ale bardzo szyb-
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| ko znalezli sie w jakiejs dusznej atmosferze tego miasta,

gdzie nad wszystkim ecigzy przytlaczajagca wladza Swiatyni.
W Galilei zywioly opozycyjne dawaly o sobie zna¢ zupelnie
jawnie, w sposob jasny i prosty; tutaj przeciwnicy sg wy-
rafinowani, matactwa polityczne, ciosy zdradzeckie, dzia-
lanie podziemne nie dajace sie pochwyci¢, sprawy zawile,
podlegajgce najrozmaitszym wplywom. Jest to ponad sily
uczniow.

Jezus zaczyna dziala¢ i atakuje pierwszy: wchodzi do
Swiatyni 1 wypedza tych, ktérzy tam sprzedaja, i tych, kto-
rzy tam kupujg; przewraca stoly zmieniajgcych pienigdze,
stoiska sprzedawcow golebi i nie pozwala nikomu przeno-
si¢ swwoich sprzetéw przez dziedziniec. Nastepnie naucza
1 méwi: ,,Czyz nie jest napisane: Moj dom ma by¢ do-
mem modlitwy dla wszystkich narodéw, a wy uczyniliscie
z niego jaskinie zbéjecéw?” (Mk 11 15—17). ,,Dom moj be-
dzie nazwany domem modlitwy dla wszystkich naro-
dow” — to cytat z Izajasza (56, 7) pisany na frontonach
wszystkich synagog. Mozna zresztg czyta¢ tez u Jeremia-
sza (7, 11): ,,Czy jaskinig zbodjcéw jest w waszych oczach
ten dom, ktory imie moje nosi?”’

Wyobrazamy sobie te scene, a zwlaszcza stawke, o ktoéra
w niej chodzi. Liczne ofiary skladane w Swigtyni wyma-
gaja wielkiej ilosci zwierzat: dla najbogatszych sa woly,

_dla $redniozamoznych owce, golebie dla ubogich (J 2, 14);

z drugiej strony coroczne podatki na Swigtynie, placone
przez kazdego Izraelite, musialy by¢ uiszczane w walucie
Swigtyni; stad owi zmieniajacy pienigdze, ktérzy dostar-
czajg tej waluty w zamian za monete rzymsks. Sprzedaw-
¢y i bankierzy otrzymywali na to koncesj¢ od zarzgdu
Swigtyni, to znaczy od wyzszego kleru saducejskiego. Jed-
ni i drudzy ciggng z tego korzysci, podczas gdy pielgrzy-
mi czujg si¢ wyzyskiwani.

Jezus mogl tak postapi¢ w Swigtyni, gdyz mial naprawde
poparcie tlumu, wyzyskiwanego i gotowego do buntu. Straz
Swigtyni czuje sie zagrozona, garnizon rzymski okazuje
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obojetnos¢; malo go obchodzg kidtnie miedzy Zydami; roz-
dzwicki raczej zapewniajg mu panowanie. Jezus ma tylez
poczucia rzeczywistosci co odwagi, zdaje sobie sprawe ze
wszystkich okolicznosci, jakimi sg: tlum, straz kaplanska,
gamizon rzymski. Wie, ze cho¢ ma powazanie u ttumu, sa-
duceusze odnosza sie do Niego z mieublagang wrogoscia.

Przybywa z Galilei, mowi sie o Nim duzo, powinien da¢
sie lepiej poznaé. Czyni to mie jak demagog, ale staje w
samym sercu problemu, wskazujac na to, co jest Mu naj-
drozsze i na co jest najbardziej czuly, na widlkos¢ Jego
Ojca. Kaze uznawaé prawa DBoze, a wiec daje sie poznac
jako ten, kto mie leka sie moznych. Rozrzuca pienigdze, wy-
gania zwierzeta, a nawet golebie, te golebie, ktére Jozel
i Maryja zlozyli na ofiare Bogu, kiedy przyszli do Swigty-
ni, aby oczysci¢ matke i wykupi¢ dziecko (Lk 2, 22—24); w
samej zas Swigtyni wystepuje jako wielki prorok.

I tego wlasnie nie mogg Mu wybaczy¢ uczeni w PiSmie
i faryzeusze, owi ulubiency marcdu. Bo jesli Jezus zraza
sobie saduceuszy, wie dobrze, Ze nie majg oni wsréd ludu
wielu stronnikéw, chyba stuzalcoéw. Przez swéj postepek
Jezus podwaza zaufanie, jakie tlum maluczkich poklada
w uczonych w PiSmie i faryzeuszach. Dlaczego sie Go oba-
wiaja? Gdyz ,,wszystek lud byl zachwycony Jego naukg”
(Mk 11, 18).

A czego naucza 6w Jezus, ktéry wraca codziennie do
Swiatyni? (,gdy za§ wieczér zapadal wychodzili poza mia-
sto” — Mk 11, 19). Mowig nam o tym slowa dwoéch pro-
rokow: Izajasza i Jeremiasza. Kontekst Izajasza (56, 6—7)
-jest uniwersalny i da sie zastosowaé¢ dokladnie do miejsca,
w ktorym Jezus przemawia na dziedzincu pogan:

Cudzoziemcodw za$, ktérzy sie przylaczyli do Jahwe, azeby
Mu sluzy¢ i azeby milowaé imie Jahwe (...)
przyprowadze na mojg Swieta Gore i rozwesele w moim
domu modlitwy.

Calopalenia ich oraz ofiary bedg przyjete na moim
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oltarzu, bo dom méj-bedzie nazwany domem modlitwy
dla wszystkich narodéw.

Z drugiej strony tekst Jeremiasza (7, 1—6), tego Jere-
miasza tak cenionego przez uczonych w PiSmie, mowi to
samo:

Stowo, ktore skierowal Jahwe do Jeremiasza:

.Stan w bramie domu Jahwe, glo§ tam to slowo 1 mow:

Stuchajcie stowa Jahwe, wszystek Judo, ktérzy wcho-

dzicie przez te bramy, by oddaé poklon Jahwe. Tak rze-

cze Jahwe Zastepéw, Bog Izraela:

Poprawcie wasze postepowanie i czyny wasze,

a mieszkaé bede z wami na tym miejscu!

Nie zawierzajcie slowom zwodniczym:

»Swiatynia Jahwe, §wigtynia Jahwe, §wigtynia Jahwe

to jest!l« ) : :

Tylko jezeli w pelni poprawicie wasze postepowanie

i czyny wasze, jezeli rzeczywiScie sprawiedliwie

bedziecie rozstrzygali spory miedzy ludZmi,

przychodnia, sieroty i wdowy uciska¢ (i krwi niewinnej

na tym miejscu nie wylewaé) nie bedziecie i nie bedziecie

chodzili za bogami obcymi sobie na zgube,

wtedy bede mieszkal z wami na tym miejscu...”

Ale Jeremiasz zapowiada, ze jeSli sie nie zmienia, Swia-
tynia Jerozolimska zostanje zniszczona, jak zniszczone by-
o niegdy$ sanktuarium w Silo, w ktérym znalazla schro-
nienie Arka Przymierza. Jezus czyni tedy w slowach za-
woalowanych bezpoérednig aluzje do najwiekszej $wietosci
w Swiatyni i wspomina o mozliwosci jej zniszczenia. Wéréd
swoich uczniéw méwi o tym wyrazniej; gdyby to powie-
dzial wprost w Swiatyni, bylby natychmiast oskarzony
i skazany, uczniom jednak o tym powiedzial i Judasz mogt
donie§é to sanhedrynowi. To zresztg stalo sie gléwnym
oskarzeniem przeciwko Jezusowi (Mk 14, 57—58): , Gdy za$
Jezus wychodzil ze Swiatyni, jeden z Jego uczniéw rzektl
do Niego: »Nauczycielu, patrz co za kamienie i jakie bu-

149




dowle«, Jezus mu odpowiedzial: »Widzisz te potezne bu-
dowle? Nie zostanie tu kamienn na kamieniu, ktéry by nie
byl zwalony«” (Mk 13, 1—2).

Dla arcykaplana te stowa Jezusa o zburzeniu Swigtyni
bedg $wiadczyé przeciwko Niemu; ale zostang znieksztal-
cone; On bowiem powiedzial: ,.Zniweczcie te Swigtynie,
a Ja w trzech dniach wzniose ja na nowo” (J 2, 19), a dwaj
swiadkowie wyttumaczyli je falszywie, jakoby byly powie-
dziane w pierwszej oscbie: ,Mysmy Go sltyszeli, jak mo-
wil: Ja zburze ten przybytek ludzks rekg wystawiony,
a w ciggu trzech dni zbuduje inny, nie reka ludzka uczy-
niony” (Mk 14, 58). Ale falszywi §wiadkowie kladg macisk
na pewne sformulowanie. Slowa ,nie reka ludzka uczy-
niony”, podkreslaja, ze Jezus nie jest zelotg; ci bowiem
cheieli zburzyé Swiatynie wraz z calg jej orgamizacjg i za-
stapi¢ ja przez inna Swiatynie, doczesna i uczyniong ludzka
reks.

Nauczanie Jezusa w Swigtyni wywiera wielkie wrazenie
na sluchaczach. Uczonych w PiSmie i faryzeuszy ogarnia
lek i dlatego pragng Go zgladzi¢ (Mk 11, 18). Autorytet bo-
wiem Jezusa nie od nich pochodzi, a w Galilei nie waha sie
Cn zdemaskowaé ich, odslaniajac ich falsz i oblude. Ale
od kogo pochodzi Jego wladza? Oni musza to wiedzieé. On
musi im to powiedzieé. Inaczej mowiac, jaki jest Jego me-
‘sjanizm? Esseriski? Nie! Faryzejski? Nie! Czy uksztaltowal
Go ktéry$§ z uczonych w Pismie? Takze nie! A wiec?

Pewnego dnia pytanie zostanie wyraznie postawione.
,Gdy przyszedl do $wigtyni 1 nauczal, przystapili do Niego
kaplani i starsi ludu zapytujge: »Jakim prawem to czynisz?
Kto ci dal te wladze?«” (Mt 21, 23). Yukasz i Marek mo-
wig: ,,Arcykaplani, uczeni w Pismie i starsi ludu” (Ek 20,
1; Mk 11, 27). Chodzi tu w istocie o reprezentacje trzech
grup, ktore skladajg sie na sanhedryn, to znaczy majwyz-
sza wladze religijng Izraela.

Pytanie to jest pytaniem-pulapka, bo Jezus albo uchyli
sie od odpowiedzi i utraci swo6j wplyw, gdyz trzeba zawsze
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zaznaczy¢ z jakiego Zrodla czerpie sie autorytet; albo wska-
ze to zrodlo, a kazde takie stwierdzenie musi byé niebez-
pieczne, gdyz przeciwstawi sie ustalonej wladzy. Na to py-
tanie skrupulatnie obmyS$lone przez rade sanhedrynu Je-
zus odpowie tak, jak to bylo przyjete w dyskusjach rabi-
nistycznych — kontrpytaniem: ,,Chrzest Jana skad pocho-
dzil: z nieba czy od ludzi?” (Mt 21, 25).

To kontrpytanie jest bardzo zreczne. Przede wszystkim
dlatego, ze Jan jest kim$§ bardzo popularnym i sluchacze
ktorzy czekali na- odpowiedz Jezusa, musieli byé wzrusze-
ni samym wspommnieniem imienia Jana. Nastepnie dlatego
ze Jezus utozsamia swojg sprawe ze sprawg Jana, bo prze-
ciez Jan nie otrzymal wiadzy od nikogo. Jezus powoluje sie
na powage religijng, jaka Jan rzeczywiscie zdobyl prze:
swoje czyny: on wiec jest poprzednikiem i poreczycielem
Wreszcie dlatego, ze Jezus wprowadza swoich stuchaczy
w najwyzsze zaklopotanie w zwiazku z Janem. Jezeli po-
wiedzg tak, jak mys$la, ze Jan mie mial zadnej wladzy bos-
kiej i ze mowil w imieniu wlasnym, bedzie to zle widziane
przez lud; jezeli powiedza, whrew temu, co mysls, ze jest
on prorokiem Bozym, Jezus bedzie mogt spytaé, dlaczegc
nie uwierzyli w Jana i dlaczego takze nie wierzg w Niego,
Jezusa, ktory ,,wywodzi sie” od poprzednika.

,Odpowiedzieli wiec Jezusowi: »Nie wiemy«. On row-
niez im odpowiedzial: »Wiec i Ja wam nie powiem, jakim
prawem to czymie«” (Mt 21, 27). Dialektyczna zrecznos$é Je-
zusa nie powinna jednak przeslania¢ afirmacji zawartej w
Jego odpowiedzi. Chrzest udzielany przez Jana opieral sig
na mocy Bozej i Jego chrzest, Jezusa, takze. Jest to mesja-
niczna proklamacja, nie calkiem jawma, ale rzeczywista.

Druga pulapka. Pytanie mie dotyczy pochodzenia religij-
nej wladzy Jezusa, ale Jego stanowiska politycznego. I tym
razem to nie sanhedryn Go atakuje, ale faryzeusze, hero-
dianie. Herodianie to kolaboranci, ktorzy wraz z Herodem
stoja po stronie wiladz okupacyjnych; faryzeusze zas w
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oczach ludu stawiajg tej wladzy opér (aczkolwiek nie sto-
suja przemocy).

Postawione pytanie jest tez pytaniem podchwytliwym
o charakterze pochlebezym, a wiec tym bardzie] niebez-
pieczne: , Nauczycielu, wiemy, ze$§ jest prawdomoéwny i na
nikim Ci nie zalezy; bo nie ogladasz sie ma osobe ludzka,
lecz w prawdzie nauczasz drogi Bozej. Wolno placié¢ cesa-
rzowi podatek, czy tez nie? Mamy placi¢ czy nie placié?”
(Mk 12, 14).

Odpowiedzie¢ ,nie” — to znaczy okazaé sie buntowni-
kiem, opowiedzieé sie po stronie zelotéw, dla ktérych nie-
ptacenie podatkéw jest dowodem wiernoéci Izraelowi, to
glosi¢ nieuznawanie wladzy, a wiec ujawnié sie jako wroég
Rzymian, okazaé¢ sie winnym wobec wladz panstwowych.

Odpowiedzie¢ ,tak” — to znaczy stanaé¢ po stronie Rzy-
mian, przyjaé ich opieke, to zranié gleboko lud, ktéry zy-
wi nienawisé na tle religijnym do tych goim. Znamy od-
powiedz Jezusa, ale byla ona przedmiotem tylu rozmaitych
interpretacji i tak wykorzystywana w ciagu wiek6é6w, ze na-
lezy sprobowaé zrozumieé ja w jej sensie pierwotnym. ,,On
poznal ich oblude i rzek! do mich: »Czemu mnie kusicie?
Przynie$cie mi denara, chce zobaczyé«. Przyniesli, a On
ich pyta: »Czyj jest ten obraz i napis?« Odpowiedzieli Mu:
»Cezara«. Wéwcezas Jezus rzekl do nich: »Oddajcie wiec Ce-
zarbwi to, co do Cezara nalezy, a Bogu to, co do Boga na-
lezy«” (Mk 12, 15—17).

Podziwia sie czesto odpowiedZ Jezusa uwazajac, ze oka-
zal On tu zreczmo$¢: , moze tak, moze nie”. W takim razie
Jezus bylby tylko herodianem, ktéry stawia Boga i Cezara
na tym samym poziomie i stara sie oddzielié¢ zycie i jego
sprawy dnia codziennego od kultu naleznego Bogu. Tlu-
maczono tez slowa Jezusa w takim sensie: ,trzeba rozdzie-
lié te rzeczy”. Tymi rzeczami tutaj byly z jednej strony:
Bég, z drugiej wladza pafistwa. Bég nie jest ,rzeczg” i Je-
zus nie moégl wypowiedzie¢ takiego bluznierstwa. On, kto-
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ry, jak przyznaja Jego przeciwnicy, ,,w prawdzie naucza
drogi Bozej”.

Sa tu w rzeczywistosci dwie odpowiedzi. Pierwsza to
proste zaatakowanie faryzeuszy: ,Przyniescie mi denara”.
I faryzeusze podajg denara, tak sg pewni sidel, ktore za-
stawili. A wlasnie sami w nie wpadajg. Denar to dowodd,
ze majg przy sobie owg monete rzymskg, ktérg wymienia
sie w Swiatyni, monete, na ktérej jest glowa cesarza Ty-
beriusza, wraz ze skréconym napisem ,,syn boskiego Augus-
ta”. Jest to wiec uzurpacja tytulu boskiego, balwochwal-
stwo, ktére Prawo potepia w najwyzszym stopniu, Ja, Je-
zus, takiej monety przy sobie nie mam. Ale wy posiadacie
rzymskie pienigdze, wy przyjeliscie juz te monete, wy ma-
cie juz zamiar placi¢ podatki, oddaé¢ juz wiec Cezarowi to,
co od Cezara otrzymaliscie. Jezus wykazuje im, Ze oni juz
we wszystkich dziedzinach, mimo ich zewnetrznego spo-
sobu bycia, monete rzymska przyjeli. Obecny tam tlum
rozumie to takze, z calg pewnoscia. W ten sposéb Jezus sta-
wia faryzeuszy w sprzeczno$ci z samymi sobg; wykazuje,
ze poprzez swoje subtelne rozumowania sg ludzmi, kto-
rzy umiejg sie urzadzi¢ i wybmmgé z wszystkiego, a za-
tem mimo pozoréw sa dos$é bliscy herodianom. , Nikt nie
moze dwom panom sluzyé. Bo albo jednego bedzie niena-
widzil, a drugiego mitowal; albo jednego bedzie sie trzy-
mal, a drugim wzgardzi. Nie mozecie stuzyé Bogu i Ma-
monie” (Mt 6, 24).! B6g i wladza, Bog i pienigdz nie moga
sta¢ na tej samej plaszezyznie.

WypowiedZ ta odslania jednoczesnie majglebszg mysl Je-
zusa o rzadach’ pafistwami. Istnieje w Izraelu pewien prad,
ktéry widzi w panstwach doczesnych co$ szatanskiego. Za
czas6w Jezusa wystepuje on zwlaszeza w apokalipsach. In-
ny prad natomiast widzi w patistwach doczesnych pewien

1 Mammon” wyraz aramejski, ktéry ogélnie oznacza bo-
gactwo.
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symbol, a czasem mnawet przygotowanie do Krolestwa. Prad
ten opiera sie glownie na Izajaszu i Danielu.

Jezus nie patrzy na panstwa jako na obraz Krdélestwa
ani nie widzi w nich prowadzacych don droég. Ale nie uwa-
za tez, aby byly one przeciwne wladzy Bozej. Stwierdzenie,
ze te dwie wiladze nalezg do innego porzadku, jest odrzu-
ceniem przesadnej eschatologii, ktéra prowadzi do pogar-
dzania wtadzg ludzkg i do wigzania Kroélestwa z powinnos-
cla obowiazujaca kazdego ucznia Jezusowego, by wycofal
si¢ ze spraw ludzkich i ze $wiata; a jednoczeSnie jest to
unikniecie radykalnego zelotyzmu, Kktéry powodowalby
uwielbienie wladzy i rzaddw, 1 wigzania Krolestwa z rewo-
Iucja lub nacjonalizmem.

Ale Jezusowi nie chodzi o Sciste rozgraniczenie dwoch
wladz: boskiej i ludzkiej. Druga odpowiedz, ktérg daje fa-
ryzeuszom i herodianom, ma wiekszg wage. Nie zadali jej,
ale spowocdowali jg, moéwige don na wstepie, ze ,naucza
drogi Bozej”. Jezus broni tu chwaly Bozej. ,,Oddajcie tedy
Bogu to, co do Boga mnalezy.” Tam, gdzie jest pienigdz
rzymski i gdzie sie ciggnie zen korzysci, tam jest krag pie-
nigdza i Jezus odsyla pieniadz do pienigdza, a faryzeuszy
do nich samych. Ten krag ma swoj porzadek wilasny: pie-
nigdz, wiadza, panstwo. Ale istnieje krag inny, ten, ktéry
dotyczy relacji Boga do czlowieka i czlowieka do Boga.
Kroélestwo jest tym obiegiem krwi i zycia pomiedzy Bogiem
i czlowiekiem, pomiedzy ludzmi z powodu Boga, pomiedzy
ludzmi z powodu tego, czym jest cztowiek. W tym kregu
trzeba ,,oddaé¢ Bogu”. Ale tu takze Jezus odsyla faryzeuszy
do nich samych, tych faryzeuszy, ktérzy moéwig bez ustan-
ku o zastudze i o kulcie; kaze oddaé Bogu to, co Mu sie
nalezy; w swoim nauczaniu jednak stale mowil, ze nikt
i nigdy nie moze odda¢ Bogu tego, co Bog daje i co dal;
ze chodzi tylko o to, by by¢ jak dzieci przyjmujace milosé
Ojea, ktory przychodzi do nich pierwszy z miltoscig dawa-
na darmo.

Jest to sedno podstawowego zagadnienia, kim jest Boég
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dla faryzeuszy? kim jest Bog dla Jezusa? Spér pomiedz
Jezusem a faryzeuszami upraszczano zbyt czesto pomnie
szajgc faryzeuszy, odrzucajac ich z goéry przez moralizato:
skie potepienie hipokryzji. Otdéz owa ,obluda”, o ktore
mowi Jezus, jest w tym wypadku czym$ inmym niz podlos
i nikczemnos$é; ona istnieje na plaszczyznie religii i na
wlaénie reaguje Jezus. ‘

Pojecie Boga u Jezusa jest otwarte, rewolucyjne: Ojcie
zrodlo zycia, jest ,,Ojcem dobrym”, pelmym otwarcia n
cztowieka 1 pelnym tkliwosci, ktérego nie przestaniem
nigdy kochaé, ktéry chce szanowaé wolnosé czlowieka. Fe
ryzeusze czynig z Boga rzeczywisto$¢é najwyzsza, lecz jak
by zastygla. Ojciec, arédlo wymagan, jest Panem, do kt¢
rego cztowiek przychodzi, aby zlozy¢ mu hold, wladcg, ktc
ry chee zalozyé swoje panowanie na ziemi. Tu lezy pocza
tek konfliktu pomiedzy Jezusem a faryzeuszami. Dwie kon
cepcje diametralnie rozne, z ktérych kazda bedzie mial
swéj oddzwiek w s$posobie rozumienia czlowieka, §wiat
i spoleczenstw ludzkich. Koncepcja faryzeuszy jest o wiel
bardziej podatna na argumentacje w rodzaju Marksa cz;
Freuda, ktorzy widza w religii odbicie ,,pienigdza symbo
Iu” albo widmo autokratycznego Ojca. Koncepcja pierwsze
Jezusa, ktora przez swéj dynamizm ukazuje w Bogu Oj
ca, a w czlowieku wolnego syna, wymyka sie catkowici
jakiejkolwiek ideologii; proponuje zupelnie inng droge ni
wladza albo pienigdz, owe dwie pulapki, w ktore fary
zeusze i sadeceusze chcieli schwytaé¢ Jezusa.

PRZYSZEOSC I DZIEN DZISIEIJSZY

Wobec tej afirmacji zycia i prostoty Jezusowego posiani:
mozna powiedzie¢, ze Ewangelie zawierajg ustepy bardzc
zawile, prawie niezrozumiale, jak na przyklad te, ktore mé-
wig o ,,koncu czaséw’” w rozdziale trzynastym Ewangeli
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Marka. Jest to tekst bardzo skomplikowany, ogromnie
trudny. Czy mozemy odgadnaé¢, co Jezus chcial tam powie-
dziec?

To, co uderza na wstepie w tym rozdziale, to styl, ktory
jest stylem pisanym, a nie méwionym, tak jak w wiekszo§-
ci tekstow ewangelicznych. Przekaz ten kierowany jest ra-
czej do czytelnika niz do stuchacza. Ow styl pisany i caloscé
tresci czynig ten tekst podobnym do pism ,,apokaliptycz-
nych” epoki, to znaczy do ksiag, ktére opisujg kosmiczne
wydarzenia konca czas6w. Apokalipsa ma swoje prawa,
ktore kazdy prorok kofica czasé6w zna i respektuje. Pro-
rok musi poddaé sie zasadniczej regule, ktéra wymaga, aby
zglebial on nawet tajemnice Boze, a zwlaszcza, Zeby wy-
jawil, w jakim momencie nastgpi koniec czaséw, to zna-
czy ustanowienie Kroélestwa Bozego na ziemi.

Jezus w spos6b jasnowidzacy stwierdzil, ze Jerozolima
przez oschloéé serca i ducha wpadla we wlasne sidla ultra-
nacjonalistycznej polityki, co doprowadzi jg do zguby. Kie-
dy Marek pisal swoja Ewangelie, wydarzenia zaczynaja po-
twierdzaé przepowiednie Jezusa i ewangelista miesza
autentyczne stowa Jezusa z krazacymi wéwezas apokalip-
tycznymi wyrazeniami. Nie nalezy tedy braé wszystkiego
dostownie, lecz czytaé ten tekst tak, jakby go mozna bylo
czytaé pierwotnie, w kontek$cie zamieszek panujacych w
Palestynie i pierwszych prze§ladowan wymierzonych prze-
ciwko chrze$cijanom.

Jest jednak wyrazone w tym ustepie pewne bardzo waz-
ne stanowisko Jezusa. Przeciwstawia sie On apokalipsom,
tak bardzo cenionym przez uczonych w PiSmie i lud. Na
wyrazne pytanie czterech uczni: Piotra, Jakuba i Jana —
dwiadké6w Przemienienia — i Andrzeja, Jezus daje swoja
odpowiedZ na temat kohca czaséw: ,,Gdy potem siedzial
na Gérze Oliwnej naprzeciw §wigtyni, pytali Go na osob-
no$ci Piotr, Jakub, Jan i Andrzej: »Powiedz nam, kiedy to
nastapi? i jaki bedzie znak, kiedy to wszystko bedzie mialo

sie dokonaé?«” (Mk 13, 3—4). Uczniowie, tak jak wszyscy
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Zydzi ich epoki, chcieli zna¢ moment, w ktérym nadejdzie
Krolestwo, i'wiedzie¢, jaki bedzie znak, ze ono juz jest.
Odpowiedz Jezusa jest przede wszystkim przestrogg:
»otrzezcie sig, aby was kto nie zwiéd!l” (Mk 13, 5). Ani woj-
ny, ani gloéd, ani prze§ladowania nie bedg znakiem konca
czasoéw, ani tez objawienia czy cuda. Ale bedzie nim we-
zwanie do zmiany postawy wobec koonca czasow: nie za-
fascynowanie przyszioscig, ale dzialanie w dniu dzisiejszym,
bowiem ,,przedtem Ewangelia musi by¢ gloszona wszystkim
narodom’™ (Mk 13, 10). .

Tych za$, ktérzy zwracaja swojg mysl i oczekiwanie ku
przyszio$ci, ktérej oczekujg wlasciwie biernie, Jezus wzy-
wa do wlgczenia sie w terazniejszosé, za ktora kazdy jest
odpowiedzialny. Jezus neguje apokaliptyezng tendencje,
ktora wuzaleznia terazniejszo$¢ od przyszioSci odmawiajgc
wartosci dniom dzisiejszym, codziennosci, sprawom aktual-
nym. Takie patrzenie na rzeczy ostateczne staje sie opium
dla terazniejszosci i Jezus napomina uczniéw, by strzegli
sie zafascynowania mirazem ,,przysztosci”. Przy koncu tego
rozdziatu Ewangelii Marka powraca stale slowo wielkiej
wagi: ,,Czuwajcie”. ,,Uwazajcie, czuwajcie, bo mnie Wwiecie,
kiedy czas ten nadejdzie: Jak czZlowiek, kioéry udal sie
w podroz, zostawil swoj dom, powierzyl slugom swoim sta-
ranie o wszystko, kazdemu wyznaczyl zajecie, a odZwier-
nemu przykazal, zeby czuwal. Czuwajcie wiec, bo nie wie-
cie, kiedy Pan domu przyjedzie: z wieczora czy o péinocy,
czy o pianiu kogutéw, czy rankiem. By niespodziewanie
przyszedlszy, nie zastal was $pigcych. Lecz co wam moéwie,
moéwie wszystkim: Czuwajcie!” (Mk 13, 33—37).

Owo ,,czuwajcie”, ktéorego Jezus zada od swoich uczniow,
jest wlgczeniem sie w przyjscie Boga w dniu dzisiejszym.
Ten nakaz ma dwa oblicza. Jedno z nich to raczej prze-
stroga: pamietaé¢ o walce, ktorg trzeba prowadzi¢ tutaj,
teraz, to znaczy czuwac, aby nie ulec pokusie, kiedy ona
przyjdzie (Mk 14, 38). Owo ,,Czuwajcie (...) by mnie zastatl
was $pigcych” u Marka przypomina jedna z présb Modlit-
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wy Panskiej, ktérej u Marka nie znajdujemy. Pokusa. Je-
zus sam doswiadezyl jej na pustyni i doswiadczy jej zndéw
w Gethsemani i na Golgocie. Czy uczen Jezusa moglby za-
snagé¢ przekonany, ze pokusa go nie dosiegnie i ze nie po-
trzebuje sie niczego obawia¢? Nie. Nie chodzi tu o drobne
pokusy, przelotne zludy bez znaczenia. Ale o pokuse, ,,go-
dzine” wyboru w pewnych rzadkich momentach zycia,
o chwile prawdy; wybor migdzy Bogiem a bozkami: pie-
nigdza czy czego$ innego. W Gethsemani Szymon zasypia
trzy razy (symboliczna cyfra oznaczajgca natarczywosc)
i trzy razy budzi go Jezus, ale wkrotce on zaprze sie Jezu-
sa trzy razy. Szymon opieral sie na sile wlasnej, a nie na
sile Boga. '

Obok liczenia sie z pokusa, drugim wazniejszym jeszcze
aspektem tego Zadania, ktére Jezus stawia swoim uczniom,
jest gotowo$é. Czuwaé to znaczy mieé pewng przenikliwosé
spojrzenia, ktéra ma wiladze przeksztalcania, czynnego za-
jecia sie czyms$ lub kims, pobudzania do istnienia tego, co
trwa w letargu, we Snie, czego$, co bylo tylko w stanie
ukrytym. Ewangelie ukazujag nam Jezusa jako tego, kto
troszczy sie stale i czynnie, aby wszystko pociaggnac¢ do zy-
cia bardziej intensywnego. Jego postanie nie jest nigdy ja-
ka$ madroscig czy synteza, zamknietg we wlasnym kregu,
ale stalym dazeniem do otwarcia sie ma wszystko i wypro-
wadzenia wszystkiego na $swiatlo. ,,Nie ma mic zakrytego,
co by nie mialo byé¢ wyjawione” (Mt 10, 26). Tego zdania
nie nalezy pojmowaé¢ tak, jak sie je .czesto rozumie, czyli
w sensie moralizujgcego odkrycia wszelkich sensacyjnych
podlosdci, ale w sensie realizacji tego, co trwa jeszcze W
stanie potencjalnym. Tak jak zycie, ktére chce sie narodzic,
jak dziecko, ktére, gdy przychodzi moment, popychane nie-
powstrzymang silg przychodzi na §wiat. W tym samym
znaczeniu Jezus moéwi o Krolestwie, poréwnywujac je do
.,zaczynu, ktoéry pewna kobieta wzigla 1 wlozyla w trzy
miary maki, az sie wszystka zakwasila” (Mt 13, 33).

Uczen Jezusa powinien tak jak On dazyé¢, aby kazdy do-
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rastal do zbiorowosci ludzkiej, a kazda rzecz do nowego
istnienia. Nie nalezy czekaé, az Jezus powréci przy koncu
czasOw, lecz od razu czynnie z Nim dzialaé. On jest ziar-
nem, a mnie gotowym drzewem, ktore spadnie nam z gory,
zaczynem, a nie gotowym chlebem. To wlasnie muszg zro-
zumieé¢ Jego uczniowie, ktorzy maja mnie$é¢ wszystkim na-
rodom to, co On rozpoczal. Uroczyste slowa Jezusa w
Ewangelii Jana wyraznie i zadziwiajgco wskazujg, ze On
nigdy nie wystepowal jako ten, ktéory wszystko zamyka,
ale przeciwnie — jako ten, ktoéry otwiera olbrzymie pole
dzialania. ,,Zaprawde, zaprawde méwie wam: Kto we Mnie
wierzy, bedzie takze dokonywal tych dziel, ktoére Ja czy-
nie, owszem i wieksze od tych uczyni, bo Ja ide do Oj-
ca” (J 14, 12).

Tak wiec Jezus odwraca problem: nie chodzi o to, aby
wiedzie¢, kiedy nadejdzie koniec czaséw, tego wiedzie¢ nie
mozna; trzeba wiec by¢ ciggle w stanie czuwania, ,,w goto-
wosci” (Mk 13, 34). U Jana bardziej niz u innych ewange-
listéw znajdziemy to poczucie wiary, ze Kroélestwo jest juz
dzisiaj obecne i ze nalezy je realizowa¢ teraz. Chodzi o to,
by zy¢ Bogiem na kazdy dzien i na kazda chwile.?

Dochodzimy tutaj do zasadnicze] postawy, jakiej Jezus
zada od swych uozniéw: jest nig ufnosé w Bogu teraz i tu-

!

At o

2 J. Carmignac, Recherches sur le , Notre Pére”, Paris, Le-
touzey et Ané, 1969, s. 347; ,Nauczajac swoich ucznidw Ojcze
,  Nasz, Jezus kazal im troszczy¢ sie przede wszystkim o chwale
i krélowanie Boga, a wiec poddaé sie juz od zaraz Jego pro-
mieniowaniu. Przede wszystkim przez modlitwe, a nastepnie
przez uleglo$é woli Ojca Niebieskiego. Uczyt ich wreszcie pro-
si¢ po synowsku o niezbedne dobra duchowe: o prawdziwg
manne, o darowanie im ich win, o wytrwanie w poXkusach,
o obrone przed wplywami szatanskimi. Wszystko to bylo kon-
kretne, praktyczne, natychmiastowe i pozostaje rownie wazine
; w kazdej chwili zycia kazdego chrzescijanina przez wszystkie
wieki. I wszystko to bedzie rownie wazne, kiedy ostatni wier-
ny bedzie odmawial ostatnie Ojcze Nasz w godzinie Paruzji
I tak rozumie to rozkwit najnowszego eschatologizmu. Trady-
cja ta nie byta ani $lepa, ani niewierna”. )
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taj. Nie jakie$ , budowanie planéw na ksiezycu” albo chegé
odcezytywania Bozej przyszlosci, ale nawrdcenie sie, to zna-
czy zycie Bogiem ,,tu obeanym?”, Jezus -czyni uczniom wy-
znanie, ktore dowodzi, Zze nie chce On zaspokajaé apoka-
liptycznej ciekawosci, i wskazuje przede wszystkim na Je-
go wlasng synowskg postawe: ,,O dniu za§ owym i godzinie
nikt nie wie” (Mk 13, 32) i dodaje: ,,ani Syn, tylko Oj-
ciec” (13, 32). To, ze Jezus nie zna konca czasdéw, jest dla
uczniow zgorszeniem; Jezus moéwigcy te stowa jest row-
nie niezrozumiaty dla swoich, jak wodwcezas, kiedy glosi
wlasng Smier¢. Dla nich prawdziwy prorok i1 Mesjasz po-
winien panowaé¢ mad $miercig i czasem. Jezus rozumie to
w zupelnie inny sposoéb.

Widzimy to przy koncu Jego nauczania w Galilei, kiedy
méwi o Bozych ,,tajemnicach”. Wobec uczonych w Pismie,
ktorzy chcg odkrywaé te tajemnice za pomocy ezoterycz-
nego manipulowania tekstami, Jezus méwi o dniu sadu,
zwracajac sie slowami modlitwy do Ojca: ,,Wyslawiam Cig,
Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakryle$ te rzeczy przed
madrymi i roztropnymi, a objawile§ je prostaczkom” (Mt
11, 25). Jest to modlitwa podobna do modlitwy Daniela
(Dn 2, 22—23), mlodego Zyda, ktéremu Bog odkryl tajem-
nice tajemnic, jakiej na darmo poszukiwali medrcy Ba-
bilonu: ‘

On odslania skryte glebiny

a i clemnos$¢ dla Niego jest wiedza,

albowiem $§wiattos¢ w Nim. mieszka.

Ciebie, Boze ojcoéw moich,

ja chwale i wystawiam,

albowiem dale§ mi moc i madrosc.

Przysziosé 1 Smieré nalezg do Boga. I Bég nalezy do Bo-
ga: oto, co glosi Jezus ze wszystkich swych sil. Boga nie
mozna poznaé, je§li On sam nie da poznaé siebie. ,,Nikt
nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko
Syn i ten, komu Syn zechce objawi¢” (Mt 11, 27).
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Jakimz cigzarem dla zycia jest obsesja przyszlo$cii Smier-
c¢i, ktoére stajg sie i sg wszystkim. Jakimz brzemieniem dla
serca cztowieka jest obraz Boga, ktéry zada i przytlacza.
Jezus w calej prawdzie moze powiedzie¢: ,, PojdZcie do Mnie
wszyscy, ktoérzy utrudzeni i obcigzeni jestescie, a Ja was
pokrzepie. WeZcie moje jarzmo i przyjmijcie mojg nauke,
bo jestem lagodny i pokorny sercem” (Mt 11, 28—29).

Jakaz prostota w porownaniu z naukg uczonych w Pis-
mie i faryzeuszy, ktérzy ,;wigzg ciezary wielkie i nie do
uniesienia, i kladg je ludziom na ramiona” (Mt 23, 4). Ten
sposob moéwienia i ta nowa tre$¢ obrazaja autorytety reli-
gijne. Jezus widzi, do jakiego stopnia Jego nauka, powta-
rzana codziennie w Swigtyni, coraz bardziej ich rozdraz-
nia. Wie, ze dano rozkaz pochwycenia Go (J 11, 57), a jesli
sie to dotad nie stalo, to tylko dlatego, ze nie znaleziono
sposobu ujecia Go bez wywolania zamieszek. Jezus prze-
zornie opuszcza c©co wieczér miasto i nocuje w Betanii. Je-
go stowa wywolaly -zdecydowany sprzeciw hérodianow
i saduceuszy, uczonych w PiSmie i faryzeuszy. On o tym
wie. I tylko nieliczni spo$rod ludu sg Mu przychylni i ich
obecnos¢ stoi na przeszkodzie zatrzymania Go jawnie. Wie
tez, ze zbliza sie Swieto Paschy, a wraz z nim naplyw piel-
grzymow; tu lezy niebezpieczenstwo dla pizywodcow re-
ligijnych, ktérzy boja sie, by Jezus mie rozszerzyl jeszcze
swego wplywu. Jest jeszcze co§, co ich nagli. Wiemy z tres-
ci Targuméw ®, ze istnialo w epoce Jezusa wierzenie ludo-
we, jakoby Mesjasz mial 'wyswobodzi¢ Izraela podczas no-
cy paschalnej, co tlumaczy wzburzenie ludu w momencie
tego $wieta 1 obecno§¢ w tym czasie w Jerozolimie Pilata,
aby by¢ ciggle w pogotowiu i mie¢ nadzér nad porzgdkiem
publicznym. Przedstawiciele wladz religijnych czuwaja tak-
ze. Sanhedryn obawia sie, aby Jezus w dniu poprzedzajg-
cym $wieto nie zostal w ten lub inny sposéb wyniesiony

8 Pisma palestynskie, ktére sa zbiorem komentarzy do Pisma
Swietego, zwlaszcza do Plecmkmegu :
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przez jaki§ ruch ludowy i ogloszony mesjanskim krolem;
boja si¢ tym bardziej, ze Jezus nie jest plomiennym re-
wolucjonistag. Gdyby nim byl, zostalby bardzo szybko usu-
niety przez Rzymian jako kto$ dzialajacy na szkode pan-
stwa. Jako nie uznajacy przemocy moze staé¢ sie decydujag-
cym autorytetem religijnym wsrod ludu. Byl nim juz prze-
ciez Jan Chrzciciel jako Jego poprzednik. Sanhedryn pa-
mieta ten entuzjazm wywolany przez niego i nie chce za
zadng cene, aby powtdrzylo sie to profetyczne wydarzenie.
Tu chodzi o jego trwanie jako instytucji. Sprawy posuwajg
sie z wielka szybkoscig. Jezus umiera na krzyzu prawdo-
podobnie 7 kwietnia roku 30 (data, ktérej wzglednosé na-
lezy zaznaczy¢), w piatek, dokladnie przed nocg paschalng
Z piatku na sobote. Ostatnia Wieczerza mialaby miejsce we
wtorek wieczorem® i tejze nocy =zaaresztowanie Jezusa.
Sroda — proces przed sanhedrynem; skazanie ma $mieré
w czwartek rano; mastepnie proces przed Pilatem, ktory
zatwierdza wyrok $mierci w pigtek rano. Natychmiastowa
egzekucja poza murami miasta, aby nie pokala¢ go w mo-
mencie zblizajacego sie §wieta Paschy.

TESTAMENT JEZU SA

Prawdopodobme juz w mniedziele wieczorem Judasz, je-
den z Dwunastu ,,poszedl (...) i umoéwil sie z arcykaplanami
i dowddeami strazy, jak Go im wyda¢” (Lk 22, 4). Wszystko
zalezy teraz od sposobu dzialania i dogodnego momentu.

Jakie byly motywy postepowania Judasza? Ale przede
wszystkim, czy Judasz istnial maprawde? Sg bowiem tacy,
ktorzy wyobrazaja sobie, ze Judasz to tylko ogdlne imie

1 A, Jaubemt La date de la Cene, Paris, Gabalda, 1957. We-
dlug autorki Jezus mial swxq‘oowac Paschq zgodame ze starym
stonecznym kalendarzem kaplanskim (na ktérym zreszta opie-

rali sig essenczycy), we wtorek wieczorem. To mniemanie po-
zostaje dyskusyjne.
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dane Judei, ktéra odrzucita i zdradzila Mesjasza. Ale jest
to hipoteza bardzo niepewna. Zdrada Judasza wraz z ca-
lym oburzeniem, jakie wywolala u pierwszych chrzescijan,
nie moze byé czym$ zmyslonym; zreszta ewangeliSci nie
tlumacza, dlaczego ten, ktérego mie przestajg nazywacé ,,je-
den z Dwunastu” (Mk 14, 20. 43), popelnit taki czyn.

JesteSmy zdani na domysly. Jednym z pierwszych powo-
dow przytaczanych najczesciej jest chciwosé. Kiedy pamig-
tamy, jak Judasz dziwi sie widzgc, ze Maria wylewa hojnie
bardzo drogi olejek na stopy Jezusa, wydaje sie zadziwia-
jace, ze wydal swego Mistrza za sto denaréw, trzecig czesé
ceny tego olejku. Owe ,trzydziesci srebrnikow”, o ktérych
mowl Mateusz, sa symboliczne, jest to zwykla cena niewol-
nika (Wj 21, 32; Zach 11, 12), a zresztg Judasz wyrzuca po-
tem te srebrniki®: | Rzuciwszy srebrniki do przybytku, od-
dalil sie; potem poszedl i powiesil sie” (Mt 25, 5). Judasz
nie Swiadezy przeciw swemu Mistrzowi; trzeba bylo za-
checa¢ §wiadkéw, ktorzy jakoby styszeli to, co zeznawali,
od kogo$ innego.

Inne przypuszczenie idzie dalej. Judasz pochodzi z Ka-
riotu. Jest jedynym Judejczykiem posréd Dwunastu, a wiec
bardziej niz inni przywigzany do Swiatyni i do wszystkie-
go, co ona oznacza. Przepowiednia zburzenia Swiatyni, po-
wierzona jedynie uczniom, mogla go bardziej przerazaé
niz innych; wzigl jg na pewno dostownie i, jako dobry syn
synagogi, chcial porozumie¢ sie¢ z wladzami religijnymi, aby
poméwi¢ o tym z nimi, ci za§ przypomnieli mu, ze obo-
wigzkiem kazdego Zyda jest wypelnié rozkaz wydania Je-
zusa w rece sprawiedliwosci. Samobdjstwo byloby dowo-
dem mapiecia, jakie musial przezywaé Judasz: jak by¢
jednocze$nie wiernym Prawu i Jezusowi, Ostatnie posunie-
cia Jezusa musialy wywolywaé¢ u Dwunastu prawdziwe
rozdarcie pomiedzy tym, co mowil Jezus, i tym, czego ich
uczono o czci naleinej Swiatyni. A moze Judasz nie my-

5 Zach. 11, 13; ,Wziglem wiegc trzydziesci srebrnikéw i wrzu-
cilem je do skarbony w domu Jahwe”.
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slal, ze sprawa dojdzie az do $mierci; ze zatrzymaja Jezu-

sau w wigzieniu do czasu, kiedy minag $wieta, i pozwolg

Mu wroci¢ do Galilei, kicdy minie wzburzenie, Gdy rzeczy
poszly innym torem, wolal zabié¢ sie sam, niz zostaé zabity;
znalazlby sie na pewno kto§, kto by pomscil $miercig krew
Zyda wydanego Rzymianom. _

Trzecie przypuszczenie jest moze stuszniejsze. Jezeli przy-
domek , Iskariota” pochodzi od sicarius, to Judasz malezy
do zelotow, ktorzy nosili przy sobie zawsze Krotki miecz.
Jezeli jednak mie przyjmujemy tego zrédioslowu, nic nie
przeszkadza nam sgdzié¢, ze Judasz zywil pewna sympatie
do stanowiska zelotow. W takim razie widzial w Jezusie
jedynego czlowieka zdolnego stangé¢ na czele powszechne-
go oporu, ale ta nadzieja upada z miesigca ma miesigc.
Jezus waha sie i zwleka. Ujawnié¢ Go, skierowaé mnan atak,
czyz to nie najlepszy sposob zmuszenia Go do oporu, do
wziecia mareszcie wladzy w swoje rece? Ale podstep nie
daje oczekiwanych rezultatéw i Judasz zrozpaczony na-
stepstwami, ktérych ani nie przewidywal, ani nie praO‘naJ
popelnia samobdjstwo.

Jezus musial rozumieé, jak bardzo J udasz byl zalamany
‘widzgc przepasé, ktéra otwieralo Jego mauczanie w Swig-
tyni. Wiedzial, ze Judasz Go wyda. ,Jeden z was Mnie
zdradzi” (J 13, 21), i od chwili, w ktérej Judasz, we wto-
rek wieczorem, odchodzi od stolu, Jezus wie, Ze sprawa
sie rozpoczela. ,,Kiedy wyszedl, rzecze Jezus: Syn Czlowie-
czy zostal teraz uwielbiony, a w Nim zostal Bég uwielbio-
ny” (J 13, 31). Z chwilg kiedy wszystko sie rozpoczelo, Je-
zus przyjmuje juz wszystko i dos$wiadcza glebokiej pew-
noSci wobec swojego losu, ktéry prowadzi do $mierci
1 zmartwychwstania; glosi ]ednoczesme jedno i drugle
(J 13, 32—33).

Aby pojaé¢ te O,starbmq Wieczerze, trzeba mieé stale na
mySi owo przeczucie Jezusa, przeczucie bliskiej Smierci,
ktéra bedzie $miercia brutalna,. '

Wedlug Mateusza, Marka i Lukasza Ostatnia Wieczerza -
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jest positkiem paschalnym, zaczyna sie ja, jak nakazuje
przepis, wspominaniem uwolnienia z Egiptu i odmawianiem
pierwszej czesei Hallelu (Psalm 113 i 114). Nastepnie glowa
rodziny blogostawi chleb, lamie go i rozdaje uczestnikom,
Potem spozywane jest jagnie. Wreszcie przynoszg Kkielich.
Sklada sie dzieki i rozdziela wino. Uroczysto$¢ konczy sie
odméwieniem drugiej czescei Hallelu (Psalm 115—118).

Czy mamy jednak pewmnos$é, ze Wieczerza byla ucztg
paschalna? Przekazy ewangeliczne nie moéwig nigdzie o
przygotowaniach do wuczty ani o niej samej, o jagnieciu,
ktore bylo potrzebne do tej liturgicznej ceremonii. Pewne
tylko wydaje sie tutaj to, ze Wieczerza byla ostatmim po-
sitkiem, ktory Jezus spozyl w towarzystwie swoich, ze pa-
nowala podczas niej atmosfera paschalna i ze miala ona
pewne podobienstwo z ucztg paschalng.

Uczta paschalna jest weztg ofiarng. Calo$é starozytnej
my$li religijnej lezy w kategorii ofiar, i to ofiar, ktérym
towarzyszy intensywny realizm. Pamietamy, jakg wage
mialy ofiary w Swigtyni, wszystko obracalo sie wokoél nich.
One wytyczaja dzieje Izraela, ktére koncentrujg sie na
nich. Izrael nie rozumie zycia religijnego bez skladania
ofiar; beda one liczne, réznorodne i wyspecjalizowane, ale
ofiara bedzie zawsze rzeczg najwazniejsza, miezaleznie od
tego, czy Izrael bedzie ludem osiadlym, czy koczowniczym.
Ofiara uswieca zycie narodowe, rodzinne, osobiste, zwlasz~
cza przy okazji $wiagt lub pielgrzymek. Prorocy nigdy nie
potepiajg ofiary jako takiej, ale jej wynaturzenia, a zwlasz-
cza praktyki poganskie; oni daza do poglebienia pojecia
ofiary. W myél tego Izajasz (rozdz. 53) przedstawi zywa
synteze: shuge Bozego, ktéry dobrowolnie oddaje siebie
grzesznikom, ofiarowujac swoja $mieré jako ofiare ekspia-
cyjna; Jego ofiara jest darem ,,za wielu”.

Ostatnia Wieczerza objawia wiec realizm, ktéry zaledwie
. mozemy pojaé. Kiedy Biblia mdéwi o krwi, chodzi zawsze
0 krew lub o krew przelang — o zycie utracone albo da-
rowane -— a nie tak jak dla mysli greckiej czy dla nas,
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gdy krew omacza pochodzenie (,on jest z naszej krwi”)
albo krewkosé¢ (,,mieé¢ krew w zylach”). Przymierze miedzy
Jahwe i Jego ludem przypieczetowane jest krwawym ry-
tualem: krew ofiar rzucona zostala w polowie ma oltarz,
a w polowie ma lud. Jezus méwi o ,krwi Przymierza”,
krew jest pierwszym elementem ofiary, ona jest zabezpie-
czeniem, przeblaganiem, uswieceniem.

Wszystko przypomina tu atmosfere przemocy; jednosé
spozywajacych chleb, ktory zostaje przelamany, tak jak
lamie sie ofiary, jednosé tych, co jedli zabite ofiary, i tych,
co pijag wino czerwone jak krew. Rozmnozenie chleba i wi-
na, tak jak zostaly przekazane i dokonane przez Jezusa, po-
przedzaja Smieré. Jezus mie wylamuje sie z tego realizmu,
Tym bardziej ze Jego Smieré jest dlan wstale obecna. Tu
chodzi o Jego ,,Cialo i Krew”, to znaczy o Jego zycie. Te
dwa slowa oznaczajg w Biblii czlowieka (Syr 14, 18; 17, 31).
Jezus powiedzial do Szymona: ,,Nie cialo i krew ci to obja-
wily, lecz Ojciec méj, ktory jest w niebie” (Mt 16, 17). Co
moze On uczynic?

Ostatnim czynem Jezusa, zanim zostanie wydany mna
smieré, bedzie przekazanie swoim majlepszej czastki same-
go siebie: Eucharystia jest Jego testamentem.® | A gdy jedli,
wzial chleb i odméwiwszy blogostawienstwo, polamal go
i dat im moéwiac: »Bierzcie to jest moje Cialo«. Nastepnie
wzigl kielich, dzieki czynil i dat im, pili z niego wszyscy.
I rzekl do nich: »To jest moja krew Przymierza, ktora za
wielu bedzie wylana«” (Mk 14, 22—24).

Jezus idzie dobrowolnie na dmieré, gdyz widzi w niej ko-
nieczne przejscie do zmantwychwstania, zmak ofiary.
W ostatnich godzinach zycia nadaje swojej egzystencji
znaczenie zgodne z przepowiednig Izajasza, jako Sluga
cierpigey.” Pokazal juz wczedniej poprzez swoje czyny, zZe

¢ Benoit, Exégese et Théologie I, Paris, Cerf, 1963, s. 210—261.
7 X. Léon-Dufour, Passion, dodatek do Dictionnaire de la
Bible, 6, 1960.
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jest Mesjaszem; i poprzez swoje stowa o Ojcu objawil ta-
jemnice Syna. Wystepuje teraz jako Stuga, ktéry wychodzi
naprzeciw planu Bozego, daje swoje zycie za wielu i usta-
nawia nowe Przymierze. Wyrazenie: ,,Daé swoje zycie za...”
(J 10, 11, 18; 15, 13) odpowiada znaczeniowo slowom wy-
powiedzianym przy ustanowieniu Eucharystii; slowa ,,daé
swoja krew za wielu” sg odwolaniem do Izajasza. Wszystko
to nie zostalo ulozone przez wspolnote chrze$cijansks; obraz
Jezusa jako Slugi nie byt ukazany jasno w Ewangelii, ale
naszkicowany w sposéb zawoalowany, co $wiadczy, ze
ewangeliSci musieli slyszeé takie ujecie z ust samego Jezu-
sa.

Ow ofiarny charakter $émierci Jezusa, ktéry dobrowolnie
oddaje siebie za wszystkich, wyrazony jest u Jana we
wlasciwy mu spos6b realistyczny i bardzo gleboki. W swo-
jej Ewangelii nie daje on opisu Eucharystii, ale przedstawia
Jezusa jako Sluge ,,podczas uczty”, pokazuje, w jaki spo-
s6b Jezus sluzy swojg wlasng Osobg. Jezus wstaje od sto-
lu i zaczyna umywaé nogi swoim uczniom moéwige: ,,Da-
tem wam bowiem przyklad, abyscie jak Ja wam wuczyni-
tem, tak i wy czynili” (J 13, 15). A po6Zniej uroczyscie: ,,Za-
prawde, zaprawde, méwie wam, stuga nie jest wiekszy od
swego pana, ani wyslannik od tego, ktéry go postal”
(J 13, 16).

Jezus daje do zrozumienia swoim, ze zycie oddaje za
nich i za wszystkich i ze przekazuje im swoje zycie, aby
je z Nim dzielili. Inicjatywa, ktérg powzigl z samej glebi
swojej wolnosci, owa calkowita nowo$é, jaka jest Eucha-
rystia, prowadzi jednoczesnie do narodzin calkowicie no-
wej grupy ludzi, ktorzy sa tutaj z Nim i ktérym On rze-
czywiscie daje calg swojg istote, ludzi, ktérych jednoczy
,,Jego Cialo i Krew”, ten chleb i to wino, ktére sg Nim
i ktore wspélnie dzielg pomiedzy siebie. Od tej chwili sg
zwigzani z sobg i przeznaczeni do udzialu w samej istocie
Jezusa, nie tylko proroka i Mesjasza, ale Stugi Boga
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i prawdziwie Syna Bozego poprzez Smieré i zmartwych-
wstanie. | '

Nie lezalo w planie Bozym, aby Jezus zmartwychwstaly
byl widziany na drogach ludzkich miedzy jednym ukaza-
niem sie a drugim. Jezus to rozumie. Eucharystia i Kosciol
sa dla Niego podobnym do S$mierci usunieciem sie. Ryzy-
kuje On oddanie swego poslania, a glebiej swojej istoty,
gdy Jego oredzie wywodzi sie calkowicie z tego, kim On
jest; chce oddaé w ten sposob swoje zycie tym kilku lu-
dziom, utaié siebie, swoje zycie Zmartwychwstatego, w co-
dziennej anonimowosci chleba i wina.

W obliczu wielkich pradéw mesjanicznych swojej epoki,
gdzie chodzi o krolowanie Boga, ktory ma przyjsé i utrwa-
lié¢ szczeScie na ziemi, Jezus catkowicie odwraca perspek-

« tywy: méwi z calg sila, ze szczescie to On; a Jego zycie to
nie wielkosé i triumf, ale stuzba; nie niezwyklosé objawien,
lecz utajenie; ze On nie jest tym, ktory przychodzi w
oslepiajagecym blasku, ale ,ftym, ktéry juz tu jest”. Eucha-
rystia to bynajmniej nie jaka$§ niezwykla ucieczka poza
granice przestrzeni i czasu ani apokaliptyczne rozsadzenie
ram obecnego wszech§wiata, lecz proste wejscie Boga w
przestrzen i czas. Czy Jezus powréei? Tak. Ale On jest
przede wszystkim tutaj, teraz, w terazniejszoS$ci euchary-
stycznej. Czy Jezus zjednoczy calg ludzkosé? Tak. Ale
przede wszystkim On jest tutaj, jest tym, ktéry Iaczy
wszystko w dynamizmie Eucharystii.

Uezniom bylo bardzo trudno objgé takie horyzonty. We- .
dlug nich zrezygnowanie z bliskiego powrotu Jezusa, a
tym samym przyjecie Eucharystii jako pierwszego znaku
bedzie jakby $miercig dla nich samych-i dla ich idei. Oni
chcieliby, aby Jezus powrécil zaraz po Wniebowstapieniu
i w pewnym sensie potwierdzit Eucharystie. Dzieje sie jed-
nak inaczej i oni musza bardzo powoli dochodzi¢ do przy-
jecia tego, ze Eucharystia glosi dzisiaj $mieré Jezusa, ,,az
przyjdzie” (por. 1 Kor 11, 26). Oczekiwali triumfu, a przy-

. szla Eucharystia. Zrozumiejg wkrotce, ze czekaé to znaczy
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w Jego obecno$ci stale czuwaé, teraz, dzisiaj, wlasnie z po-
wodu Eucharystii i znaku ubdstwa, ktorym jest ona nazna-
czona, przede wszystkim wsréd ubogich w duchu, ktérzy
szukajg sprawiedliwosei i pokoju Bozego.

Mesjanizm Jezusa jest mesjanizmem, ktéry w pewnym
sengie przeczy samemu sobie, poniewaz, jak to pokazuje
Eucharystia, nie jest on przede wszystkim humanizmem in-
tegralnym badZz triumfujacym ¢ skoro wkracza w rozwaj
1 przemiany czlowieka i Swiata, Mesjanizm Jezusa daje
pierwszenstwo terazmiejszo$ci nad przyszloscia, zada, aby
Jego zycie stanelo od dzisiaj w sercu rzeczywistosci ludz-
kich i aby tam wzrastalo. Krélestwo — to Jezus dzisiaj, a
nie jutro, to Jezus tutaj blisko, a nie w jakim$ utopijnym
i dalekim $wieoie. .

Eucharystia — to przeciwienstwo spuscizny egzaltacji, to
pelny realizm. Nie ma w nie] miejsca na szalencze marze-
nia. To proste wezwanie cztowieka, aby wprzagl sie do pra-
cy juz dzisiaj. Trudno$¢ wejScia w krag Eucharystii pocho-
dzi wlasnie z jej niezwyklej prostoty, tej prostoty, ktora
stawia wyzej czyn miz stowo. Gdyz moéwienie zawsze ozna-
cza zaprzeczanie Smierci; mowa jest -cialem, podczas gdy
fakt eucharystyczny jest otchlanig milczenia. Jezus umiera-
jac na krzyzu wola wielkim glosem, tak jak dziecko wy-
daje okrzyk mw chwili swych narodzin. Wotanie tak jak
i mowa jest wezwaniem czyjej$ obecnosci, pelnym trwogi
poszukiwaniem kontaktu, ucieczkyg od $mierci. Wielkie wo-
lanie Jezusa w chwili $mierci potwierdza Jego czlowie-
czenstwo, Jego pragnienie obecnosci drugiego cziowieka.

W Eucharystii natomiast zawarte jest nie pragnienie
czyjejs obecnos$ci, lecz pragnienie oddania calej swojej isto-
ty czlowiekowi, wraz z pewnoscig, ze On to czyni, gdyz jest
stowem absolutnym, to znaczy stowem, ktére jest Zyciem
W spos6b doskonaly, obietnica calkowicie dotrzymang. , Od--

8 H. Desroche, Dieu d’hommes, Paris-La Haye, Mouton, 1969,
s. 33.

169




danie zycia jest aktem stowa ludzkiego w $mierci (jak i w
milosci). Calkowite oderwanie sie od siebie w darze z zy-
cia, w ktérym obecno$é¢ przejawia sie jako réwmosé toz-
samosci lub roznicy, realizuje sie u Boga w akcie stwarza-
nia, a u czlowieka w akcie §mierci.” ®

Eucharystia jest znakiem i rzeczywistoscig $mierci Jezusa
oraz nowego stworczego aktu Boga. Gdyz w tym Jezusie —
Bogu, kitéry stal sie czlowiekiem — dopelniajg sie wspoélnie
akt stwarzania i akt umierania, akt Boga i akt czlowieka. -
Uczniowie widzieli jedynie émieré na horyzoncie; ich ludz-
kie oczy patrzyly tak, jak patrzy czlowiek, pdzZniej dopiero
zrozumieja, jak dalece ustanowienie Eucharystii wynikalo
z samej istoty Jezusa, Syna Bozego.

W Eucharystii i przez nig zakonczone zostaly ofiarne ry-
tualy. zniweczone mesjanskie marzenia wraz z calym le-
kiem i podnieceniem, ktére tak jedne jak i dirugie ze sobg
niosty. Eucharystia jest jednoczesnie wylonieniem sie ra-
dykalnego uniwersalizmu: odtad nie ma juz ani rytéw, anij
marzen zastrzezonych tylko dla niektérych, dla jakiegos
jednego marodu posrod wielu, ale ma uczte zaproszeni sg
wszysey. I akt ofiarny Jezusa jak zostal ustanowiony dla
wszystkich, tak zostal zrealizowany raz na zawsze dla
wszystkich. Zaslubiny Boga z ludzkos$cia sg w Jezusie, w
Nim samym, spelnione na zawsze i nieodwracalnie,

W takim kontekécie nalezy czytaé slowa Jezusa wypowie-
dziane podczas Ostatniej Wieczerzy, a przekazane przez
Jana, slowa, ktdre rozpoczyna uroczysty wstep: ,Bylo to
przed swietem Paschy. Jezus wiedzac, ze nadeszla Jego go-
dzina przejscia z tego $wiata do Ojca, umilowawszy swoich
na $wiecie, do konca ich umilowal” (J 13, 1).

W pewnej chwili moéwi im: ,,Dokad Ja ide, wy p6js¢ nie
mozecie”’. Szymon pyta: ,,Panie, dokgd idziesz?”’ Jezus od-

? D. Vasse, La Présence réelle ou lUeffet d’une parole dans
le lieu de la mort. Mort et présence, Bruxelles, Lumen vitae,
1971, s. 282.
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powiada: ,,Dokgd Ja ide, ty teraz za mnag p6jS¢ mie mo-
zesz”. ,Dlaczego teraz nie moge i$¢ z Toba? Zycie moje
oddam za Ciebie” — wola Szymon. Zadanie, ktére ma wy-
pelni¢ Jezus, tylko On jeden moze wypelnié¢: uczniowie
nie zrozumieli jeszcze Jego istoty. Mateusz opowiedzial juz
o szalenczym zapewnieniu Jakuba 1 Jana, ktérzy sadzili, ze
mogg ,,pi¢ kielich”, ktéry ma pi¢ Jezus, i przyjaé chrzest,
ktorym ma byé ochrzczony — mowi Marek (por. 10, 38),
ukazujac, ze Jezus jest teraz bardziej niz kiedykolwiek.
bardziej niz w czasie chrztu Janowego, udreczony bolesng
mys$la o grzechu swojego ludu, jego zatwardzialym sercem,
odmowg przyjecia Jezusa, Jego poslania i samej Jego isto-
ty.10

Jezus powiedzial: , Kto by miedzy wami chcial sta¢ sig
wielkim, niech bedzie waszym stuga” (Mt 20, 26). Piotr,
Jakub i Jan nie rozumiejg, ze nie mogg by¢ stugami Boga,
tak jak Jezus moze mim byé. MySla, ze mogs przyjaé¢ iden-
tyczng jak On $mieré: mie wiedza bowiem jeszcze jakim
zyciem On zyje, nie wiedzg, ze tylko On jeden moze na-
prawde wyrazi¢ Boga w zyciu czlowieka. A kiedy Tomasz
pyta Go, jakg drogg malezy iS¢ do Boga, odpowiada: ,Ja
jestem Droga i Prawda, i Zycie. Nikt nie moze przyjig do
Ojea, jak tylko przeze mnie. Gdybyscie mnie poznali, zna-
libyScie i Ojca mego. Ale teraz juz Go znacie i zobaczy-
liscie” (J 14, 5—T7).

Poprzez wszystkie slowa Jezusa w czasie Ostatniej Wie-
czerzy powraca nieustannie powtarzany nakaz, aby ucznio-
wie kochali sie pomiedzy soba, tak jak On ich ukochal.
Aby kochali sie nie tylko miloscig zwykla, ale oparci na
Jego mito$ci, na Nim samym, tak jak pedy winnej lato-
rosli zyja jej sokami. Bo jesli ich milo§é, mitos¢é ludzka jest
staba, to miloéé¢, ktérg On kocha, jest miloScig samego Bo-
ga, miloscia bez granic ni konica. Zada od swych uczniéw,

10 A, Feuillet, La coupe et le baptéme de la Passion, w:
,,Revue. Biblique”, lipiec 1967.
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aby w swojej milosci wzorowali sie na mitosci samego Bo-
ga, bez zastrzezen ni wyrachowania, bez wyrdzniania osob:
goim, grzesmmikéw, prostytutek, celnikéw, wszyscy bowiem
sa W réwny sposéb kochani przez Boga. _ '

Posyla ich do wszystkich i kaze obdzielaé¢ tym, czym jest
On sam. Posyla ich w $wiat. Dal im narodzié¢ sie do no-
wych narodzin, narodzin nie ograniczonych ,,cialem ani
krwia”, narodzin, ktére mie przychodzg ze Swiata, ale od
Ojca i ktore przychodza z Niego poprzez Jego ,,Cialo
i Krew”. Bég ktory stworzyl czlowieka, stal sie czlowie-
kiem w Jezusie i przez Niego rozdaje ludziom swojg isto-
te. On posyla ich w $wiat, aby rozdawali éw rozmmnozony
chleb i rozmnozone wino.




NOC, MILCZENIE I POKOJ

OGROD TRWOGI

Ilez to razy szedl Jezus przez Gethsemani stokiem Gory
Oliwnej zwréconym ku Jerozolimie! Zatrzymywal sie tu-
taj, rozmawial ze swoimi, podziwiajac Swiatynie widng z
drugiej strony doliny. Dla Niego i dla nich jest to miejsce
dobrze znane i bliskie.

Przy koncu uczty od$piewali Hallel i udali sie wszyscy
razem na Gére Oliwng. W drodze Jezus uprzedza ich, Ze
wszyscy zwatpia w Niego. ,,Nie ja” — moéwi Szymon, a
Jezus prze«powxada mu, ze to on wlasnie zaprze sie¢ Go. Ale
Szymon a wraz z nim i inni zapewniaja Jezusa, Ze sg go-
towi umrzeé¢ z Nim razem (Mk 14, 27—32).

Dochodzg do Géry Oliwnej, a wlasciwie do ogrodu zwa-
nego Gethsemani. Jezus méwi wowezas uczniom: ,,Usm,dz—
cie tutaj, Ja tymeczasem bede sie modlit”.

Jezus, ktéry co wieczér opuszczal Swigtynie i udasw.al
sie poza Jerozolime do Betanii, pozostaje dzi§ w granicach
miasta (wiemy, ze Goéra Oliwna stanowi jego czesé); wy-
stawia sie wiec dobrowolnie ma niebezpieczenstwo, gdyz
w samej Jerozolimie moze byé zatrzymany przez straze
Swiatyni.

Pamietamy, ze w Cezarei kontekstem byla modlitwa.
Pewnego dnia, kiedy modlil sie sam z uczniami, zapytal
ich: ,,Za kogo ludzie mnie uwazajg?” (Mk 8, 27). I to wlas-
nie w trakcie modlitwy powiedzial tylko swoim uczniom,
ze musi cierpieé, umrzeé i zmartwychwstaé¢ (Mk 8, 31). Tu-
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taj takze trzeba podkresli¢ 6w kontekst modlitwy zwigza-
ny z zapowiedzig §mierci.

Piotr, Jakub i Jan, ci trzej, ktorzy byli swiadkami Prze-
mienienia, bedg tez S§wiadkami agonii i doznajg tego same-
go odretwienia wobec trwogi Jezusa, jakiego doznali wo-
bec Jego chwaly.

Pozostawmy 6w romantyezny tragizm agonii, do ktérego
takg przywigzywano wage. Trzykrotny powrét Jezusa do
ucznidéw to nie cheé¢ poszukiwania czyjej§ obecnoSci, ale
zwrocenie uwagi na ich reakcje i na ich niemoznosé, przed
zmartwychwstaniem, prawdziwego uczestniczenia zaréwno
w ciemnos$ci Jezusa, jak i w Jego $wietle. Co sie tyczy
krwawego potu, to mowi o mim jedynie Lukasz w swe]
Ewangelii, brak za$ o nim wzmianki w innych rekopisach;
ten tekst jest tylko poréwnaniem i zawiera widoczng aluzje
do ,krwi Przymierza” i ,kielicha”, ,Jego pot stal sie po-
dobny do kropel krwi, ktére splywaly ma ziemie” (Lk
22, 44). ’

Trzeba szuka¢ glebokiego sensu tej agonii. ,,Poczal drzeé
i trwozy¢ si¢” (Mk 14, 33). Jezus, zanim zacznie sig modlig,
dzieli sie z Piotrem, Jakubem i Janem — co spotykamy
jedyny raz w Ewangelii — swoim lekiem i trwoga!® i mo-
wi stowa, ktore Mu podpowiada serce, fragment psalmu,
fragment, ktory streszcza w sobie caly psalm: ,,Smutna
jest dusza moja az do $mierci”. Psalm 42 jest dlugg skarga:

Jak lania pragnie wody ze strumieni,

tak dusza moja pragnie Ciebie, Boze,

Pragnie dusza moja Boga, Boga zywego:

kiedyz przyjde i ujrze oblicze Boze?

Yzy staly sie dla mnie chlebemm we dnie i w nocy,

1 Ta proba, ktorej poddany byl Jezus, jest nowym doswiad- -

czeniem w Jego zyciu. Wedlug interpretacji. Lagrange’a nie
jest stuszne przekonanie, jakoby cale zycie Jezusa Chrystusa
bylo nieustannym Gethsemani. Evangile selon saint Luc, Paris,
Gabalda, 1921, s. 317.
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gdy moéwia mi co dzien: ,,Gdziez jest twéj Bog?” (...)

A we mnie samym dusza przygnebiona,

przeto wspominam Cie w ziemi Jordanu i Hermonu, na
gorze Misar,

Glebina przyzywa glebine (...)

Moéwie do Boga: Opoko moja, czemuz zapominasz o mnie?

Czemu chodze smutny, gnebiony przez wroga?

Koéci sie we mmie krusza, gdy 1za mnie przeciwnicy moi,

gdy méwig mi co dzien: , Gdziez jest twoj Bog?”.

Psalm konczy sie okrzykiem nadziei w samym sercu cier-

pienia:
Ufaj Bogu, bo jeszcze wystawiaé Go bede:
zbawienie mego oblicza i mojego Boga.

Wspomnienie Jordanu, gdzie rozpoczal swoja wedréwke,
wspomnjenie gor $swiatla i wzgérz blogostawienstw, A po-
tem wszystko to, co doprowadza dzisiaj do $mierci. A jed-
nak, jak méwi psalm, jest co§ wiekszego od trwogi — to
nadzieja. Oto nadeszla ,,godzina Jezusa” (Mk 14, 35). Jan
w ciggu calej swej Ewangelii mowil o tej ,,godzinie”, kito-
ra raz jeden tylko wspomina Marek. Godzina Jezusa to
$mier¢ nierozdzielna ze zmartwychwstaniem, trwoga wioda-
ca- do chwaly, noc ku $wiathu. Nawet w momencie ustano-
wienia Eucharystii Jezus glosi swojg smieré i swoje zmar-
twychwstanie, otchlan i radosé. ,,Zaprawde powiadam wam:
Odtad nie bede juz pil z owocu winnego krzewu, az do
owego dnia, kiedy pi¢ go bede mowy w krolestwie Bo-
zym” (Mk 14, 25). I nawet w chwili, kiedy méwi o rozla-
niu wina swojego zycia, kaze pragngé ozego§ wiecej: wina
nowyich goddow.

Kiedy powiedzial juz trzem swoim uczniom wszystko,
czym przepelnione bylo Jego serce, oddala sie¢ mieco i pada
twarza ku ziemi. Modli sie tam calag noc. Jaka jest Jego
modlitwa? ,I odszedlszy nieco dalej, upadl na ziemie

i modlil sie, zeby — jesli to mozliwe — ominela Go' ta
chwila, »Abba, Ojcze — méwil — dla Ciebie wszystko jest
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mozliwe, zabierz ten Kkiclich ode mnie. Wszelako mie to, co
Ja cheg, ale 1o, czego Ty cheesz«”’ (Mk 14, 35—36).

W agonii Jezusa, ktora od poczatku do konca jest mo-
dlitwg, istnieje walka i wolno$¢, jest w niej tez ufnosc.
Agonia znaczy walka. Gethsemani jest obrazem eschato-
logicznej walki; jest to koniec jednego Swiata; swiat no-
wy rodzi sie w mekach. W Jezusie dokonuje sie to gigan-
tyczne zmaganie, polegajace ma wprowadzeniu w ludzkosé¢
nowego, niezniszezalnego ziarma, poprzez ktére przeniknie
w nig zycie Boga, i od tej chwili milo§¢ bedzie juz zawsze
mozliwa, bo juz zawsze bedzie Kto§, kto bedzie kochal
i kto kocha w sposéb catkowity. Grzech polega na braku
mitosci ku Bogu i ku czlowiekowi. Jezus nie oddal siebie
ani przywodoom religijnym, ani politycznym, ale grzeszni-
kom w jakiej§ ufnosci, ktéra rozbraja przeciwnika. Tam,
gdzie nie bylo milosci, Milo§¢ oddala siebie, siebie zasiala
i z obumartego ziarna zrodzila sie Milos¢.

Jezus jest ,,wydany w rece grzesznikéw” (Mk 14, 41). Kto
Go wydal? On sam za wspdlng z Ojcem zgods. Jezus wie,
ze Jego calkowita wolno$¢ jest stale, w kazdej chwili zwig-
zana z Ojcem; przypomina Ojcu, ze wszystko jest jeszcze
mozliwe, zwraca sie do Niego z prosbg, ktérej Ojciec nie
mogl wystuchaé: [,Oddal ode mmie ten kielich”. Inacze]
mowige droga Jezusa jest droga calkowitej wolnosci.
W pewnej chwili nie czuje sie zwigzany Pismem ani
wezesniejszym darem z siebie, ktérego dopeinil w Eucha-
rystii. Jezus odsuwa od siebie kielich rozlanej krwi. Jestes-
my tu w samym sercu Jego zmagan i Jego wolnosci; widzi,
ze nie udalo mu sie rozbi¢ muru obojetnosci czy niezrozu-
mienia u swego ludu, ale zatrzymuje sie przed tym ostat-
mim rozwigzaniem, ktére przed Nim stoi: zwyciezyé brak
milo$ci przez $mieré z milosci. A moze zapytuje siebie, czy
nie ma innego wyjscia, jak tylko to ostateczme, Mozna po-
mys$leé¢, ze bardziej jeszcze miZz groze Smierci przezywa On
szczyt napiecia wszystkich sil swojego ducha, z niezwyklym
wyostrzeniem' rozumu i pomystowosci, tak jak skazany na
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$mieré szuka wszystkimi silami jakiego§ wyjscia, jakiego$
. ratunku, i w pewnym momencie przystaje widzac, ze nie
ma dlan innej drogi niz ta, ktérg od wiekéw przewidzial
Qjciec, ze nie ma juz innej mozliwosci.

Przyjmuje to z calg wolnoSciag, wolnoscig najwyzsza,
prawdziwg. I nigdy ten Czlowiek lezacy na ziemi nie byl
tak wielki. I nigdy ten Czlowiek nie by! bardziej ufny w
stosunku do Ojca, ktéoremu jak dziecko zaufal catkowicie.
Abba — powtarza w agonii. Stoi niewzruszony wobec na-
walnic i morskich przyplywéw; moze chwiaé sie co do wy-
boru Srodkéw, ale w glebi pozostaje z callzowita synowska
ufnoéciag, z najwyzszg pewnoscig, ktérg zawsze wyrazal:
»Abba, Ojcze, dla Ciebie wszystko jest mozliwe” (Mk 14,
36). U Boga nic nie jest niemozliwe — objawiono Jego
Matce w chwili zwiastowania narodzin Syna. ,,Ojcze, dla
Ciebie wszystko jest mozliwe” — méwi Jezus w chwili
swej Smierci — nowych narodzin.

Jezus powraca teraz do oslupialych uczni. ,,Wstancie,
péjdziemy, oto zbliza sie méj zdrajca” (Mk 14, 42). Widaé
jak idg ,,z latarniami i pochodniami” (J 18, 3). Juz sg, maja
miecze i kije; gromada ludzi przyslanych przez sanhedryn,
zlozona z czlonkéw kaplanskiej policji swigtynnej, z zaufa-
nym arcykaplana, z Zzolnierzy rzymskich z ich oficerami na
czele (J 18, 3.12). ’

Judasz jest z mimi. W Jerozolimie sg tlumy ludzi, a za-
rowno straz jak i Zolnierze nie znajg Jezusa, ktory jest
wmieszany w rzesze pielgrzymoéw; Judasz Go wskaze za po-
mocy tradycyjnego gestu uczmia w stosunku do rabbiego:
pocatunkiem powitalnym w reke lub w twarz.

Wedlug Jana to mie pocalunek Judasza wskazuje Jezu-
sa, ale On sam daje sie poznaé. Wychodzi z cienia i pyta:
,,Kogo szukacie?” A kiedy odpowiadajg: ,,Jezusa z Naza-
retu”, Jezus oSwiadcza: ,,Ja jestem’ i prosi, zeby pozwo-
lili .odej$é tym, ktorzy z Nim sa.

Chwila wahania wobec tego ,JJa jestem”, jak i przed
porywezoscig Szymona, ktéory wycigga miecz, uderza i rani
12 — Jezus 177



w ucho prawe tego, w ktérym widzi jednego z przywdd-
cow oddzialu, zaufanego arcykaplana. Jezus kaze mu scho-
waé miecz do pochwy i uzdrawia poszkodowanego:
Jezus jest zdecydowany poddaé¢ sie. ,,Czyz nie mam pic¢
kielicha, ktéry mi podat Ojciec?’ — mowi do Szymona. Ale
podda¢ sie to znaczy uznaé sie winnym; protestuje wiec ja-
ko niewinny. Nie jest zloczyncg i niesprawiedliwos$cig jest
przychodzi¢ do Niego, ,,z mieczami i kijami” (Mk 14, 48).
Tym, ktérzy po Niego przyszli, moéwi, ze jesli Go dzi$
pojmajg, bedzie to catkowicie z Jego zgoda. Kiedy nauczal
w Swigtyni, mogli Go ujaé z calg latwoscia, podczas gdy
nocg w ogrodzie mogltby latwo unikngé aresztowania. Jest
tu wyrazna cheé¢ podkreslenia swojej catkowitej wolnosci;
daje przez to poznaé wymiar swojej synowskiej zgody.
Zostaje tedy aresztowany, zwigzany i uprowadzony.
Towarzysze Jego uciekajg.

ALE KTO WEASCIWIE SKAZAEL JEZUSA?

-

Nie nalezy oczekiwaé¢ doslownego stemogramu z procesu
Jezusa. Celem ewangelist6w nie bylo przekazanie dro-
biazgowej relacji z posiedzen sadu, w ktérym zreszta nie
brali udzialu. Interesuje ich jedno: na podstawie faktow
znalez¢ odpowiedZ na zasadnicze pytanie, ktore stawiajg
ich czytelnicy — dlaczego ostatecznie Jezus zostal skaza-
ny? Dla wierzacego rzecza najwazniejszg jest znaczenie te]
$mierci. Nie wystarcza mu sam fakt. On pragnie znac
wszystkie zwigzane z nim okoliczno$ei, wszystko, co ,,to”
ma oznacza¢ dla Boga, i caly sens, jaki ,fo” ma dla niego,
czlowieka wierzacego.

Odpowiedz globalna ewangelistow jest jasna.

Fakt pierwszy: Smieré Jezusa dokonala sie nie dlatego,
ze Bog opuscit Go, lecz dlatego, ze Bég na. nig przyzwolil, .
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a Jezus przyjal ja dobrowolnie. W przeciwnym razie Wszy-
s2y byliby wobec Jezusa bezsilni.

Fakt drugi: w drodze ku $mierci Bog nieustannie towa-
rzyszyt Jezusowi; otworzyl Jego $mier¢ na zmartwychwsta-
nie. ’ ‘
Fakt trzeci: ta Smieré Mesjasza, Czlowieka sprawiedli-
wego i dobrego, ukochanego przez Boga, jest zgorszeniem
dla Zydéw, gdyz Bog powinien uchroni¢ sprawiedliwego,
jest tez absurdem dla goim, jakiz bowiem sens w chwili
umierania ma gloszenie, ze sie jest kochanym przez Boga?
Ta $mier¢ jest $Smiercig jedyng w dziejach ludzkosci, jest
to $mieré¢ Czlowieka, ktory jest rzeczywiscie Synem Bo-
Zym.

Fakt czwarty: w te $mieré¢ jedyng Bog wlacza wszystkie
$mierci ludzkie, $mierci ciala i $mierci duszy, ograniczenia
cielesne i niedostatki mitosci, a Jezus zmartwychwstajgc da-
je ludzkosci zaczatek zmartwychwstania catego $wiata
i wszystkich ludzkich relacji. Dla ewangelistow ta Smierc
nie byla koncem, lecz brzaskiem, ich opowieSci o mece Je-
zusa cechuje bardzo wyrazna tendencja wykazania tego.

Ten obraz przedstawiony przez ewangelistéw nie jest ja-
ka$ oderwang ideologia czy teorig, ale jest sensem WwWy-
ciggnietym z faktow, reflekisja nad pewnym przezytym
dodwiadczeniem. Nie trzeba tedy szukaé¢ tam drobiazgowej
rekonstrukeji, ale uchwycié to co najwazniejsze w tym
przezyciu i pojac jego sens.

Proces Jezusa jest przede wszystkim kwestig procedury.
Do skazania Jezusa doprowadzily dwie procedury: jedna,
zydowska, przed sanhedrynem, najwyzszym trybunalem
Izraela; druga, rzymska, przed sadem prokuratora.? Nie
neguje sie juz teraz historycznosci procesu przed sanhedry-
nem. Ten, ktory toczyl sie przed Pilatem, jest jasny w
kontekscie calego poltozenia Palestyny i specjalnej sytuacji
Jerozolimy w chwili §wieta Paschy. Wiadomo, ze prokura-

? J. Blinzer, Le Procés de Jésus, Paris, Mame, 1962.
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tor przybyl w tym momencie z Cezarei do Jerozolimy w
obawie zamieszek, Krol-Mesjasz bowiem, jak powiadano,
mial sie ujawni¢ w dniach Paschy. Rzymski wyrok $mierci
zostal wydany dla ukarania przestepstwa politycznego albo
dla zapobiezenia mu. Gléwne oskarzenie opiera sie tutaj
na roszczeniu Jezusa, jak wskazuje napis na krzyzu, do
tytulu , Krola Zydowskiego” wraz z calym buntowniczym
charakterem tej nazwy.

Ale sanhedryn? Na podstawie jakiej zbrodni zawyroko-
wal o karze $mierci? Slowa Jezusa o zniszczeniu Swigtyni
byly gléwnym powodem aresztowania; opierajagc sie na
tych slowach sanhedryn mégl czué sie uprawniony do ta-
kiego aktu. To oskarzenie jednak wupadnie, gdyz dwaj
swiadkowie, ktérzy zlozyli doniesienie o stowach Jezusa,
nie byli miedzy sobg zgodni (Mk 14, 59); sanhedryn pomija
wiec to glowne oskarzenie, co dowodzi, ze prawo zydow-
skie nie zostalo naruszone; a zreszta faryzeusze musieli
czuwaé nad przestrzeganiem regul procedury. Ale glowne
oskarzenie bylo samo w sobie wystarczajace do wydania
wyroku $mierci. Istnial bowiem znany precedens: Jere-
miasz, kiedy modéwil o zniszezeniu Swiatyni, byl sadzony
i skazany, ale mozni przyjaciele uratowali go w ostatniej
chwili od $mierci.

Cho¢ sanhedryn nie moze utrzymaé w mocy tego formal-
nego powodu, podtrzymuje jednak to, co tkwi w podtekscie
slow Jezusa o zniszezeniu Swiatyni i co moze doprcwadzié
do Jego skazania: fakt, ze Jezus uwaza siebie za Mesjasza.
W braku wystarczajgcych swiadkéw ,,wystapit na Srodek”
arcykaplan Kajfasz (Mk 14, 60) i probuje zmusi¢ Jezusa
do swiadczenia przeciwko dobie samemu. ,Nic nie odpowia-
dasz na to, co ci zeznaja przeciwko tobie?” Pytanie po-
srednie, bardzo zreczne, majace sprowokowaé¢ Jezusa do
wyznania prawdy o sobie.

W tym kluczowym momencie Jezus moze postapié tak,
jak postepowal juz nieraz: odpowiedzie¢ pytaniem, wpra-
wi¢ arcykaplana w zaklopotanie, zakonczyé proces. To zu-
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pelnie prawdopodobne, zwlaszcza dla Jezusa, ktéry, jak
widzielismy, umial rzucaé odpowiedzi miazdzace, a takze
dla sanhedrynu, ktérego dazenie do calkowicie legalnego
postepowania jest wyrazne.

Ale Jezus nie odpowiada: ,Lecz On milczal i nic nie od-
powiedzial” (Mk 14, 61). Arcykaplan pyta ldale;j Milczenie.
Czy proces zostanie przerwany?

Waowcezas Kajfasz pyta wprost: ,,Czy ty jeste§ Mesjasz,
Syn Blogostawionego?” To pytanie nalezy rozumie¢ w zy-
dowskim sensie tego terminu. Blogoslawiony to pelne sza-
cunku nazwanie Boga, uzywane po to, aby unikngé wypo-
wiedzenia Jego imienia. ,,Syn Blogostawionego” nie odnosi
sie do bosko$ci Jezusa — ktéra bylaby nie do pomyslenia
dla Zyda monoteisty, a tym bardziej dla arcykaplana —
ale do Jego mesjanizmu.

To pytanie bylo juz postawione Jezusowi przez czlonkéow
sanhedrynu, gdy nauczal On w Swiagtyni: ,Kto ci dal pra-
wo, zeby tak wczynié?”’ (Mk 11, 28). Jest to pytanie za-
sadnicze. Jakim prawem Jezus czyni to, co czyni? Z czyje-
go autorytetu? Teraz chcg juz otrzymaé odpowiedz. Nalezy
podkresli¢ pogardliwy ton sléw arcykaplana. Z jednej stro-
ny maprawde oburza go my$l, ze kto§ taki jak ten Jezus
moze pretendowaé¢ do roli Mesjasza, z drugiej chce na-
reszcie sprowokowaé¢ Jego odpowiedz.

Jezus mowi jasno i wyraznie: ,, Ja jestem. Ujrzycie Syna
Czlowieczego, siedzacego po prawicy Wszechmocnego
i przychodzacego na obtokach niebieskich” (Mk 14, 62).

Odpowiedz Jezusa sktada sie z dwéch czeSci. Na wste-
pie: ,Ja jestem”, ktére jest bardzo wyraznym stwierdze-
niem Jego mesjanizmu, ale jednoczesnie jest jakby echem —
stuchacze musieli tak to przyja¢ — owego ,Ja jestem” przy
ukazaniu sie Boga Mojzeszowi. Ta forma objawienia powraca
wielokrotnie w Ewangelii Jana: ,,Zaprawde, zaprawde moé-
wie wam: Zanim Abraham stal sie, Ja Jestem” (J 8, 58),
powiedzial Jezus w Swigtyni, a Zydzi wzieli kamienie, aby
Go ukamienowaé. A potem komentarz pochodzacy z dwoéch
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ustepow Pisma: Psalmu 110 i ksiegi Daniela 7, 13. To wy-
jasnienie ma wielkg wage: aluzjg do psalmu stwierdza Je-
zus swoje pochodzenie od Dawida, a powolujac sie na pro-
roka Daniela méwi o sobie ,,Syn Czlowieczy” bardziej niz
.Syn Dawida”. Prorok ten twierdzil, ze Boég da Synowi
Czlowieczemu wladze sgdu nad wszystkimi narodami;
teologia zydowska interpretowala tem tekst uznajac ,,syma
czlowieczego” za rzeczownik zbiorowy, to znaczy, ze Izrael
otrzyma od Boga wladze sgdzenia wszystkich narodow. Je-~
zus za§ mowi wobec wszystkich, ze to nie Izrael otrzyma te
mesjanskg wladze, ale ze to On, Jezus jg otrzymal, W ten
spos6b nie tylko potwierdza swo6j charakter mesjanski. On
go okresla slowami, ktore sg nie do zniesienia dla uszu zy-
dowskich, a zwlaszcza dla uszu arcykaplana, prawego przy-
wodey ludu Bozego.

Jezus jednoczesnie atakuje go bezposrednio. Oswiadcza
swoim sedziom i najwyzszemu sedziemu Izraela, ze to On
otrzymal od Boga pelnie wladzy =sadzenia i to nie tylko
Izraela, lecz wszystkich narodow.

Dla Kajfasza jest to bluznierstwo. Roszczac sobie prawo
do takiej wladzy, do posiadania osobiScie praw, ktére Bog
zastrzegl tylko dla Izraela jako calosci, rozciggajgc te
prawa na pogan (co znaczy, ze poganie beda mieli takze
prawo do Krélestwa), Jezus stawia siebie ponad ludem Bo-
zym 1 jego arcykaplanem. Mdéwi o sobie jako o sedzi, to
znaczy jako jedynym kryterium, jedynym punkcie odnie-
sienia dla wszystkiego i dla wszystkich, jedynym odwola-~
niu.

Te stowa Jezusa sg w oczach Kajfasza, przywoédey Izra-
ela, nie tylko bluZnierstwem, lecz stanowig olbrzymie nie-
bezpieczenstwo polityczne dla narodu. Omoéwil juz to =
sanhedrynem i faryzeuszami i sformulowal swojg opinie:
sArcykaplani i faryzeusze zwolali Najwyzszg Rade i rze-
kli: »Co mamy robié, bo przeciez czlowiek ten wiele zna-
kow czyni. Jezeli go tak pozostawimy, to wszyscy wen
uwierza i przyjda Rzymianie, 1 zniszczg nasze miejsce
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Swiete i nasz naréd«. Wowezas jeden z nich, Kajfasz, pel-
nigey owego roku urzad arcykaplanski, rzek! do nich:
»Wy nic nie rozumiecie i nic nie liczycie sie z tym, ze le-
piej jest dla nas, gdy jeden czlowiek umrze za naréd, ani-
zeliby zgingl caly narod«” (J 11, 47—50). Kajfasz czuje sie
odpowiedzialny za przyszlo$é Izraela i nie chce narazaé na-
rodu na zgube dla pieknych oczu zuchwalca czy wizjone-
ra, czy nawet proroka. Wniosek Kajfasza i calego sanhe-
drynu jest wyrazny: ,Winien jest $mierci” (Mk 14, 64). To
nie jest wyrok &mierci, tylko stwierdzenie, ze ten Czlowiek
jest niebezpieczny, i decyzja usuniecia Go. Jezus wykazuje
tu bezspormg odwage. Chodzi o inna odwage niz ta, ktérg
okazal niedawmo, a tktéra polegala na postepowaniu roz-
tropnie i nie rzucaniu sie nierozwaznie w ogien. Dzisiaj
postanawia wyjawié¢ calg glebie swojej mysli, pokazaé sie-
bie takim, jakim jest, wyjs¢é naprzeciw: gdyz moéwi wiecej
niz to, o co Go zapytywano. Odwaga, ale i jasnosé, i sens
znakow, ktére daje. Wobec wladzy najwyzszej, przed try-
bunalem sanhedrynu, w samym sercu Swigtyni, Jezus wy-
jawia, kim jest. Zadne irffhe miejsce nie moglo nadaé lep-
szego, wspanialszego wydzwieku Jego stowom. Ten, kto
wie, ze ma umrzeé, nie ma nic do stracenia; glosi, kim jest,
calg glebie swego mesjanskiego bytu i wlasnej koncepcji
mesjanskiego aktu. Jezus jest Czlowiekiem odwagi, nieskon-
czenie godnym i prostolinijnym, nie podlegajgcym emocjom
ani namietnodci, pewnym swojej Istoty i swojej racji.
Przestuchanie przed sanhedrynem mialo miejsce praw-
dopodobnie w $rode z rana. Nazajutrz rano w czwartek —
narada sanhedrynu dla powziecia decyzji o losie Jezusa.
Jedynie prokurator ma prawo wydaé wyrok $mierci; znaj-
duje sie wlasnie w tej chwili w Jerozolimie, najlepiej be-
dzie przedstawié¢ mu sprawe i prosi¢ o skazanie Jezusa na
-$mieré. To zwrécenie sie do trybunalu Pilata jest koniecz-
ne, aby wyrok még!t byé wykonany; a jednocze$nie sprawa
nabierze charakteru politycznego przez sam fakt rozpatry-
wania jej przez Pilata, mimo ze Jezus nigdy nie wyste-
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powal przeciwko wustalonemu porzadkowi. Tymczasem Je-
zus, jak kazdy podejrzany, zostaje oddany w rece strazy
Swiagtynnej, gdzie spotykaja Go prostackie obelgi, jak
oplwanie, policzkowanie, bicie, sadystyczme naigrawanie sie,’
jak: zawigzanie oczu i bicie z pytaniem ,Kto Cie bije?
Musisz wiedzieé, skoro jestes prorokiem”.

Starozytni historycy opisujg Pitata jako czlowieka gwal-
townego, okazujacego ludziom pogarde, pozbawionego skru-
puiow.? Antysemita, podobnie jak jego poprzednik Sejan,
wslawil sie¢ od chwili swego przybycia do Palestyny w ro-
ku 26 prowokacjg w stosunku do religii zydowskiej, kiedy
puscil w obieg monety noszgce symboliczny znak kultu ce-
sarza. Jezus nie moze oczekiwal zadnej litoSci ze strony
tego twardego i brutalnego czlowieka.

A jednak Pilat wyraZnie nie wchce tskaza¢ Jezusa na
smieré. Czy co§ go w Nim pociggalo? Absolutnie nic. Pitat
jest politykiem i stara sie wyciagngé korzysé z faktu, ja-
kim jest nieustanne naleganie naini o wydanie wyroku na
Jezusa. Odpowiedzie¢ sanhedrynowi ,mnie” to okaza¢ tym
ludziom pogarde, pokazaé, ze to on, Pilat, dzierzy tu sam
wladze. Odpowiedzie¢ ,tak” znaczy ulec im. Jak nalezy
postapi¢? Stara sie zyskaé ma czasie, odsylajac Jezusa do
Heroda. Czyni to troche przez kpine — Jezus nazywa sie-
bie , Krolem zydowskim”, niech wiec obie te potegi stang
wobec siebie — a troche z wyrachowania polityka. Pytaé
o zdanie Heroda — to pochlebié mu;, doda¢ mu powagi.
Herod cieszy sie, ze zobaczy tego Jezusa, o Ktérym moéwi
sie tak duzo, ze Go nareszcie spotka. Zadny cudéw, bylby
uszezedliwiony, “gdyby Jezus uczynil co§ niezwyklego.

¢ Kr6l Agryppa wystosowal list do cesarza Kaliguli (list ten
znajduje sie w Legatio ad Gaium filozofa zydowskiego Filona
z Aleksandrii, a zostal zapewne napisany przez Filona w imie-
niu Kréla). Jest tam powiedziane o Pilacie, ze byl ,bezwzgled-
ny, uparty i twardy”. Wymienia sie tez siedem bledéow jego
rzadéw: ,,Oszustwo, gwalt, kradziez, tortury, obrazanie ludzi,
- liczne egzekucje hez uprzedniego sadu stale i trudne do znie-
sienia okrucienstwa”,
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Wprowadzaja Jezusa. Herod zadaje Mu mndstwo pytan. Je-
zus nie odpowiadg. Herod odsyla Go do Pilata. Uprzej-
mos¢, jakg Pilat okazuje Herodowi, gdy kazal stawié¢ przed
nim Jezusa, godzi obu tych ludzi, ktérzy nienawidzili sie
dotad (Lk 23, 4—12).

Pilat i Herod uwazajg calg te historige za $mieszng i god-
na pogardy. Nie rozumieja, czego Zydzi chca od tego Czlo-
wieka. Dla jednego jak i dla drugiego ,nie popeimil On nic
godnego $mierci” (Lk 23, 15).1

Pilat rozkazuje przyprowadzi¢ Jezusa i pyta Go: ,,Czy ty
jeste§ krélem zydowskim?” Jezus odpowiada pytaniem:
,yCzy to méwisz od siebie, czy tez inni powiedzieli ci to
o mnie?” Pilat jest oburzony: skgd Rzymianin moéglby wy-
myslié tego rodzaju oskarzenie? ,,Czy ja jestem Zydem?”
To sprawa Zydéw cala ta afera z ,krélem zydowskim”. Pi-
fata interesujgq fakty, a nie gadanie i jakie§ roszczenia.
,,Co$ uczynit?” Jezus odpowiada niezrozumialymi dla Pilata
stowami: , Kroélestwo moje nie jest z tego §wiata. Gdyby
krélestwo moje bylo z tego $wiata, studzy moi biliby sie,
abym nie byl wydany Zydom. Teraz zas krolestwo moje
nie jest stad”.

4 L. Marin, Jésus devant Pilate, w: ,Langages”, czerwiec
1971, s. 73—74: ,,Herod a wraz z nim cata Galilea reprezen-
‘tujg zroznicowang wspoélnote zydowska: zydowska na pewno,
ale nie skoncentrowang na Jerozolimie. W przej$ciu od jedmnost-
kowego do powszechnego, od doczesnego do wiecznego, od na-
rodowego do ponadnarodowego, Galilea stanowi etap pomiedzy
Jeruzalem a Rzymem, jakag$ ucieczke, ktéra objawia sie w pa-
rodii i zaniedbaniu. Akcent polozony jest na Rzymie, ktory
skupia pojecia uniwersalizmu i »ponadnarodowosci«. Zonie Pi-
tata dany jest znak, chociaz o niego mie prosi; Herodowi za$,
ktory go pragnie i zgda, nie jest dany. Stad koniecznosé¢ otwar-
cia sie, ale poza czasem, poza sprawami polityki, ktére urze-
czywistni sie w przyjSciu Piotra do centuriona italskiej kohor-
ty (Dz 10, 11). Tymczasem na plaszczyznie politycznej i aneg-
dotycznej, polaczenie zdzialane poprzez mediacje, dokonalo sie
natychmiast ponad glowami arcykaplanow, starszych i ludu
Judei, pomiedzy Herodem, tetrarchg Galilei, i Pilatem”.
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Pilat ustyszal tylko stowo ,krolestwo” i wyciggngl logi-
czny wniosek: A wiec jeste§ krolem?” Jakze musi draznié
tego czlowieka wykarmionego na madrosci greckiej wciaga-
nie go w caly labirynt zydowskich dyskusji. Jezus wyjawia
swojg godno$c¢ krolewsksa. Powiedzial przed chwila, czym
ona nie jest: nie jest to doczesna godno$é¢ krélewska. Teraz
mowi wyrazniej: ,.Ja sie na to narodzilem i na to przy-
szedlem na $wiat, aby daé¢ swiadectwo prawdzie” (J 18, 37).
Wobec tego poganina méwi o sobie tak, jak powiedzial
o Nim Jan Chrzciciel: ,,Ten, co przychodzi z wysoka, po-
nad wszystkimi panuje (...) Swiadezy on o tym, co widzial
i slyszal” (J 3, 31—32); tak jak powiedzial o sobie Zydom
w Swiatyni: ,,Nawet jezeli Ja sam o sobie wydaje $wia-
dectwo, $wiadectwo moje jest prawdziwe, bo wiem, skad
przyszedlem 1 dokad ide” (J 8, 14).° .

Stowa Pilata to sposdéb myslenia filozofa sceptyka,
uksztaltowanego na cywilizacji hellenskiej. Odpowiada z
lekko ukrytg pogardg i wzruszeniem ramion komus, kio
uwaza, ze zna prawde: ,,Coz to jest prawda?” I odwraca
sie plecami, nie czekajac na odpowiedz, bo dla niego na to
pytanie nie ma odpowiedzi; nic o niczym nie mozna Wie-
dziec.

Kajfasz posiada prawde dokladng, spisana, absolutng. Pi-
lat posiada tez prawde, ktora jest dla niego absolutng, ze
prawdy nie ma. Obaj — Zyd i poganin — sa réwnie nie-
zdolni przyjaé¢ Jezusa gloszacego prawde jako zycie, ktoérym
zyje. 1 jaka wage moze mieé¢ $wiadectwo biedaka wobec
przygniatajagcej machiny sceptycyzmu i systemoéw. Jezus nie
ma wobec nich zadnego znaczenia.

Pilat trzyma sie faktow. Jezus nie zakldcil porzgdku pu-
blicznego, nie obrazil Rzymu, nie popelnil zadnego prze-
stepstwa, ktére zastugiwaloby na kare $mierci. Nalezy Mu
sie chlosta za gloszenie jakich§ bezsensownych roszezen:

’ Trzeba przypomnie¢, ze takie przedstawienie sprawy wcho-
dzi w ramy teologii Janowej.
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posiadania prawdy i tytulu kréla zydowskiego na dodatek.
,Ja mie znajduje w Nim zadnej winy” moéwi Pilat san-
hedrynowi. ‘Orzeczenie niewinnoéci oskarzonego? Raczej
che¢ wykazania, ze sie nie jest igraszkg sanhedrynu.

Wobec Pilata, ktéry chce uwolni¢ Jezusa, sanhedryn ucie-
ka sie do nowego S$rodka, do bardzo istotnego elementu,
jakim jest stosunek do wladzy rzymskiej: Jezus chce
przeszkodzi¢ placeniu podatkéw Cezarowi, chce oglosi¢ sie
krélem. ,,Kazdy, kto sie czyni krélem, sprzeciwia sie Ce-
zarowi” (J 19, 12). Pitat za§ otrzymal dzieki Sejanowi®
oficjalny tytul ,przyjaciela Cezara”. Zydzi dotykaja tu sta-
bego punktu: ,JeSli Go uwolnisz, nie jeste$ przyjacielem
Cezara”.

Aby sie uwolni¢ od tego delikatnego zarzutu, Pilat ucie-
ka sie do podstepu, postanawia przeciwstawié sanhedryno-
wi lud. ,,Krol Zydowski” (jest to okreslenie rzymskie, san-
hedryn powiedzialby raczej ,krol Izraela”, i uwlaczajace)
oddany jest tymczasem w rece zoldakow, ktorzy zabawia-
ja sie Jezusem, tak jak poprzednio straznicy Swigtyni; tym
razem w zwigzku z Jego godnoscig krélewsks: korona cier-
niowa na glowie i purpurowy plaszcz. Jako krol jest ra-
czej pozalowania godny.

Byl zwyczaj, ze prokurator zwalnial z powodu $wieta
Paschy jakiego§ wieZznia wybranego przez tlum obeonych
tam pielgrzymow. Byl to gest grzecznosciowy, ktory tago-
dzil powszechne wzburzenie. Pilat tedy organizuje calg sce-
nerie: przedstawi sie ludowi z jednej strony buntownika,
ktéry popelnil morderstwo, z pewnoScig bedzie to zelota,
jeden z tych, ktérzy sprowadzajg nieszczeScia na narédd; z
drugiej. za$ tego Jezusa, ,krdla bez poddanych”, ktéry
gdziekolwiek przeszedl, pozostawial za soba zawsze dobro.
Thum wybierze Jezusa, sanhedryn bedzie musial ugiagé sig
przed wyrokiem i nie bedzie mogl powiedzie¢, ze Pilat nie

¢ Tacyt, Roczniki, 6, 8: , Ktokolwiek byl przyjacielem Sejana,
uzyskiwal przyjain Cezara”.
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uszanowal praw przyjazni cesarskiej, skoro przedstawil Je-
zusa jako winnego.

Przyprowadzajg Jezusa w koronie cierniowej i czerwo-
nej szacie. Pilat pyta tlum: ,,Chcecie, zebym wam uwolnil
krola zydowskiego?” (Mk 15, 9). Znany jest wyboér ttumu.
Na jego temat rozprawiano do znudzenia od dziewietnastu
wiekow. Trzeba w kazdym razie podkres$li¢, ze jedna z in-
terpretacji jest z gruntu falszywa; ta, ktora wydaniem tego
wyroku na Jezusa obarcza caly nardd zydowski. Tium Zy-
dowski podobny jest do wszystkich ttuméw $wiata. Zaden
tlum nie moze powzigé slusznego wyboru; moze tylko dacé
wyraz irracjonalnym odruchom. Przeciwko Jezusowi zespo-
lity sie cztery prady nienawiSci. Najpierw prad antyrzym-
ski: ttum czul, ze Pilat chce uniewinni¢ Jezusa, i wobec te-
go Jezus wydawal im sie jakim$§ protegowanym nienawist-
nej wladzy rzymskiej; ten pierwszy czynnik dziala wiec
przeciwko Niemu. Nastepnie mamy pragd polityczny patrio-
tycznych zelotow, ktorzy podburzajg swoich stronnikéw,
aby zrobi¢ wszystko dla uwolnienia Barabasza. Jest wresz-
cie prad czysto religijny — to saduceusze i faryzeusze.
Sprowadzaja oni swoich, ktérzy, jak wskazuje Jan (19, 6),
nastawiajg ttum przeciwko Jezusowi. Jest poza tym fakt, ze
Jezus jest Galilejezykiem, Barabasz za§ Judejczykiem, a to-
warzysze Jezusa wszyscy, procz Judasza, Galilejezycy sa
tu w mieScie Swietym ludZmi raczej obcymi i Zresztg sami
uciekaja. I rzeczywiscie ttum, masa tatwo ulegajaca wiply-
wom, ponosi tu najmniejsza odpowiedzialnosé.

Jezus jest tam naprawde sam: opuszczony przez garstke
swych uczniéw, skazany przez swoje wladze religijne, od-
rzuocony przez swoj naréd. Prawdziwy parias. I jeszcze ta
ostatnia decyzja, ostatnie odrzucenie. Thum Zydowski zada
dlan Smierci wedle obyczaju rzymskiego: ukrzyzowania,
ktore jest rodzajem kary wprowadzonym przez Rzymian.
Nie przysluguje Mu nawet, jak kazdemu Zydowi, prawo
Smierci przez kamienowanie. Tlum chce daé do zrozumie-
nia, ze glowne oskarzenie to oskarzenie o bunt. Krzyz byl
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karg, ktora konczyla nieudane rebelie. Pilat u kresu sit
przystaje z ostatecanym odruchem sceptycznego relatywi-
zmu: $mieré ta nie ma z nim nic wspoélnego. Umywa od
niej rece.

- O tych dwdéch procesach mozna przede wszystkim powie-
dzie¢, ze naprawde nie bylo Zadnego procesu, Jezusa wWy-
dano Pilatowi bez jakiegokolwiek orzeczenia sanhedrynu,
a skazany zostal na zasadzie wyboru, jesli tak mozna sie
wyrazi¢. Barabasz skorzystal z amnestii, a Pilat nie mogt
zrobié¢ mic innego, jak odestaé Jezusa do sanhedrynu, a tym
samym poslaé Go na $mieré. Nie bylo wyjscia, ale wiemy
juz, ze nieraz zarzadzal ,egzekucje bez uprzedniego wyro-
ku”, I co mozna jeszcze powiedzieé o tych procesach-wid-
mach, to to, Zze sa to procesy nedzne. Zarowno sanhedryn,
jak i Pilat grajg swoje role i brutalnie bronig swoich inte-
resOw, starajac sie jak najlepiej zachowaé pozory i czu-
wajgc, aby wszystko odbylo sie zgodnie z prawem. Kazdy
zrzuca stale na drugiego odpowiedzialno$¢ za te S&mier,
myslgc przede wszystkim o tym, Zeby nie pokalaé sobie
ragk. Jest to splot argumentéw polityeznych i religijnych,
a w glebi nikt nie wybacza Jezusowi tego, ze jest On tu
catkowicie tym, kim jest: bezbronnym, ubogim.

SMIERC JEZUSA

Zaréwno rzymski, jak i zydowski -obyczaj chce, aby
wszystko odbyto sie poza miastem; skazany prowadzony
jest tedy wuliczkami miasta przez zolnierzy majacych wy-
kona¢ egzekucje. Na czele idzie centurion, ktéry ma stwier-
dzi¢ zgon. Skazany niesie swéj krzyz, a dokladnie belke
poprzeczna, ktoéra zostanie umieszozona ma belce pionowej
juz przygotowanej, do ktoérej bedzie przybity napis w jezy-
ku greckim, lacinskim i hebrajskim wyjasniajagcy powod
skazania: , krél zydowski”. Arcykaplani zareagowali na ten
napis, proszac Pilata o zmiane: , Nie pisz: Krél Zydow, ale
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ze: On mowil Ja jestem Krélem Zydow”, ale Pilat zapewne
rozgniewany i znudzony ich gadaning, odpowiedzial wyraz- -
ng maksyma rzymska: ,,Com napisal, napisalem” (J 19, 22).

Jest ich trzech, ktérzy majg dzisiejszego pigtku byé
ukrzyzowani w poinocno-wschodniej stronie miasta, na ma-
lym pagorku, zwanym wzgérzem Czaszki—Golgotha. Krol
Zydowski ma za towarzyszow dwoch zloczyncow. _

Krol Zydowski upada w drodze; centurion zatrzymuje
cztowieka imieniem Szymon, ktoéry wraca z pola, i kaze mu
nies¢ belke, co jest ustugg upokarzajgcg. Po przybyeciu na
Golgothe podajg skazancowi wino zaprawione mirrg, sro-
dek przeznaczony do przytlumienia cierpien: skazany od-
mowil,

Obnazono ich, przybito do belek, ktore uniesiono wraz,
z ich ciezarem i pozostawiono skazanych, aby umarli z udu-
szenia 1 wycienczenia.

Krol Zydowski znajduje sie w $rodku pomiedzy dwoma
zloczyncami, jednym po prawej, drugim po lewej Jego stro-
nie, na miejscach, o ktdére prosila matka Jakuba i Jana
dla swoich synow. '

Zolierze, ktérzy majg czekaé do konca, dziela miedzy
siebie szaty skazanca. Jest to wynagrodzenie, do ktérego
maja prawo za wykonanie egzekucji. Psalm 22 mowil: ,,Po-
dzielili miedzy siebie szaty moje, a o suknie mojg rzucili
los” (J 19, 24).

W tym okresie, pelnym zamieszek, ukrzyzowania zda-
rzajag sie do$¢ czesto; mie brak zawsze ciekawych: ,Lud
stal 1 przypatrywal sie” (Lk 23, 35), nie brak tez szydercow.
Naigrawanie sie ze sprawiedliwych poddawanych mekom
spotykamy czesto 'w literaturze zydowskiej, nie brak go
i tutaj. Przechodnie ,kiwali glowami” na znak pogardy. Co
oni mowia? ,, Ty, ktory burzysz przybytek i w trzech dniach
go odbudujesz, ocal sie sam; jesli jestes Synem Bozym,
zejdz z krzyza” (Mt 27, 39—40). ,;Podobnie arcykaplani
z uczonymi w PiSmie i starszymi, szydzgc powtarzali: »In-
nych ocalal, siebie nie moze ocalic. Jest krélem Izraela:
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niechze teraz zejdzie z krzyza, to uwierzymy w Niego. Za-
ufal Bogu: niechze go teraz wybawi, jesli go miluje; prze-
ciez powiedzial: Jestem Synem Bozym«” (Mt 27, 41—43).
Zolnierze takze szydzili z Jezusa. ,,Nadmiewali sie z Niego
zolnierze: podchodzili do Niego i podawali Mu ocet, mo-
wigc: »Jesli ty jestes krolem Zydow, to ocal sam siebie«”
(Lk 23, 36—37). ,,Tak samo lzyli Go i zloczyncy, ktorzy
byli z Nim ukrzyzowani” (Mt 27, 44).

Wsérod tych szyderstw i naigrawan tak strasznych, tak
wistrzgsajgeych, ze ewangelisci odwolujg sie stale do Pisma,
by wykazaé, ze byly one przewidziane, uderza aspekt ku-
szenia, ktére trwa az do Kkonca: zaréwno na pustyni przed
okresem galilejskim, jak i w Cezarei przed udaniem sie do
Jerozolimy, a pozniej w Gethsemani przed drogg na meke
staje przed Nim propozycja, przed Nim, kitéry ofiarowuje
siebie dobrowolnie, aby korzystajgc ze 'swych cudownych
sil, uchronil sie od $mierci. Ale na dnie tych szyderstw
jest cheé ocalenia marzen mesjanskich; dla kazdego Zyda,
nawet sprzyjajacego Jezusowi, ta $mieré, kleska totalna,
jest jakim$ wyraznym przeciw-znakiem, absolutnym do-
wodem, ze ten czlowiek nie moze byé Mesjaszem. Wsréd
tych szydercéw byli i tacy, ktorzy w pewnym momencie
mogli uwierzy¢ w Jezusa, ale teraz wobec tego przeciw-
-znaku muszg przyznaé, ze mylili sie, i sa gleboko zawie-
dzeni.

Na dowéd, ze jeszcze zyije, Jezus tak jak w Gethsemani
mowi werset psalmu. Sg to pienwsze stowa Psalmu 22, w
ktorym sprawiedliwy jest opuszczony i zwraca sie do Boga:
Eloi, Eloi, lamma sabachthani, ,Boze, mdj Boze, czemus$
mnie opuscil?”’ W psalmie tym sprawiedliwy widzi siebie
jako ostatniego z ostatnich, jak 6w siluga, o ktérym mowi
Izajasz:

Ja za$ jestem robak, a nie czlowiek,

posmiewisko ludzi i wzgarda pospolstwa.

Szydza ze mnie wszyscy, ktérzy na mnie patrza,
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wargi rozwieraja, potrzgsaja glowa.
~Zaufal Panu, niechze go wyawoli,
niech go wyrwie, jesli go miluje.”

Jest to psalfn, w ktorym sprawiedliwy wzywa pomocy:

Nie stoj z dala ode mnie, bo jestem trapiony;
Badz blisko: bo nie ma wspomozyciela.

Ale jest to przede wszystkim psalm nadziei, niezwyklej
ufnosci w Bogu:

Tobie zaufali ojcowie nasi,
zaufali, a Ty$ ich uwolnil;

do Ciebie wolali i zostali zbawieni
Tobie ufali i nie doznali wstydu.

Jezus wie, ze przez samg swojg Smieré glosi swym bra-
ciom, Zydom, goim, i wszystkim ludziom, wszystkim naro-
dom, jakie jest imie Jego Ojca:

Imie T'woje opowiem swym braciom

i chwali¢ Cie bede posrod zgromadzenia:

Chwalcie Go wy, co sie Boga boicie (...)

Bo On nie wzgardzil, ani nie brzydzﬂ sie nedza biedaka.

Ubodzy bedg jedli i nasycg sie
Chwali¢ bedg Pana, ktorzy Go szukaja:
Serca wasze niech zyjg na wieki.
Przypomng sobie 1 wrocg do Pana
wszystkie krance ziemi;
i wszystkie szczepy poganskie
padng na twarz przed Jego obliczem.
Bo krolowanie nalezy do Pana
I On panuje nad narodami
(Ps 22, 7—9. 12. 5—6. 23—25. 27—29).

Tych sléw psalmu, ktorymi wyraza swoje najglebsze
uczucie, nie mowi Jezus szeptem, jak zwykle moéwig ukrzy-
zowani, ktorzy sie dusza. On wola je wielkim glosem, jak
to podajg Mateusz i Marek.
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Pod krzyzem stoi Jan. Sa tez cztery kobiety: Maryja,
Matka Jego, Salome — siostra Jego Matki, Maria Kleofa-
sowa i Maria z Magdali: ,,Kiedy wiec Jezus ujrzal matke
i ucznia obok niej stojacego, tego, ktérego milowal, rzecze
do matki: »Niewiasto, oto syn twdj«. Nastepnie rzecze do
ucznia: »Oto matka twoja«” (J 19, 26—27). Jezus doprowa-
dza do konca zadanie, jakie powierzyl Mu Ojciec, i wypel-
nienie Pisma, i ,rzecze: »Pragne« — aby sie wypelnilo Pis-
mo”. Podano Mu ocet. ,,A gdy Jezus skosztowal octu, rzekl:
»Wykonalo siel«” (J 19, 28—30). ,,Kiedym pragnal, napoili
mnie octem” — méwi Psalm 69.

W koncu rozlega sie to wielkie wolanie (Mk 15, 37; Mt
27, 46; Lk 23, 46), ktére wydaje Jezus na chwile przed
Smiercig. Wolanie to slyszy centurion i napawa go ono
czcia dla tego Czlowieka, ktéry umiera dobrowolme WO=

‘lajac wielkim glosem.

Jozef z Arymatei, ktéry jest czlonkiem sanhedrynu
i ,ktory rowniez wyczekiwal krélestwa Bozego”, osSmielit
sie¢ is¢ do Pilata i prosi¢ o cialo Jezusa. ,,Pilat zdziwil sie,
ze juz umarl. Kazal przywolaé¢ setnika i pytal go, czy juz
umarl. Upewniony przez setnika podarowal cialo Jozefowi”
(Mk 15, 43—45).

, Przybyl wiec i zabral Jego cialo (..) Zabrali wiec cialo
Jezusowe i obwigzali je opaskami wraz z wonnymi olejka-
mi, stosownie do zydowskiego sposobu grzebania. A na
miejscu, gdzie Go ukrzyzowano, byl ogréd, a w ogrodzie
nowy grob, w ktorym jeszcze nikt mie byl polozony. Tam
to wiec ze wzgledu na zydowski dzien Przygotowania? —
gréb bowiem znajdowal sie w poblizu — zlozono Jezusa”
(J 19, 38—42).

7 Dzien Przygotowania, dzien, w ktérym czyni sie przygoto-
wania do szabatu.

13 — Jezus




I CO DALE)?

JEZUS UMARL I CO DALEJ?

Dzieje Jezusa stawiajg nas wobec Czlowieka, ktéry glo-
si ludziom, swoim braciom, ze Bég to Milosé, Zycie, Po-
koéj. Czlowieka, ktory staje w obliczu Smierci majac pew-
nos$¢, ze ona jest radykalng realizacjg zapowiedzianej od-
nowy: ze zycie samego Boga przechodzi za Jego posred-
nictwem w zycie ludzi. A wreszcie stajemy przed zagad-
nieniem, ze Jezus zwyciezyl Smieré i wkroczyl w nowe,
niezniszczalne istnienie w dziejach ludzi. Historyk wie, ze
wobec Zmartwychwstania musi odlozy¢ swoje metody, nie
stoi bowiem wobec Czlowieka, kiory tak jak inni zyje w
czasie i przestrzeni i ktérego $lady mozna odnalezé w dzie-
jach. ,,Ten, komu nieobce sg wymogi badan historycznych
i kto wie jednoczes$nie, co oznacza zmartwychwstanie Je-
zusa, nie bedzie usilowal stwierdzi¢ Zmartwychwstania za
pomocg argumentéw historyeznych.” !

Historyk moze tylko stwierdzi¢ jedno: wiare pierwszych
chrzescijan w zmartwychwstanie Jezusa. Fakt ten potwier-
dzaja zrodla bardzo bliskie poczatkow., Kiedy Pawel pisze
do chrzescijan w Koryncie cytowany wyzej tekst o Zmar-
twychwstaniu, méwi o swoim pobycie w tym mie§cie w ro-
ku 51 (potwierdza to mapis odkryty w Delfach); powraca
do okresu, w ktorym on sam otrzymal w Antiochii tekst
tego wyznania wiary zapewne w latach 41—42. A sgkoro
tekst ten jest niezaprzeczenie pochodzenia palestynskiego,
przenosi nas do momentu nawrdcenia Szawla w Damaszku

1 N. A, Dhal, Kerygma und Dogma, I, Tiibingen, 1956, s. 128.
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w latach 31—32, okresu bardzo krétkiego po Smierci Je-
zusa.®

Podany przez Pawla tekst ma wyraznag symetrie:

,,...ze Chrystus umar! — 2zgodnie z Pismem — za nasze
grzechy i ze zostal pogrzebany,

ze zmartwychwstal trzeciego dnia zgodnie z Pismem: i ze
ukazat sie Kephasowi (1 Kor 15, 3—3).

O $mierci i Zmartwychwstaniu méwi sie razem: $mieré
jest poswiadczona historycznie: Jezus byl pogrzebany;
Zmartwychwstanie wraz z jego poswiadczeniem historycz-
nym: Jezus zmartwychwstaly byt widziany; dla obu tych
faktow dowodem jest wiara: Pismo.

Zagadnienie pustego grobu nie jest tutaj istotne. Gdyby
tekst pierwotny przywigzywal do niego wage i dowodzil
tego moéwige do czytelnikéw: , Mozecie sprawdzi¢, grob
jest pusty”, to mozna by istoitnie méwié, ze Zmartwych-
wstanie bylo calkowitg mistyfikacjg, ze jest to albo jakas
nabozna fikcja, zastosowana do chwilowych potrzeb, albo
oszustwo.

Ewangelisci méwia, ze kobiety byly u grobu w paschalny
poranek i ze zostalo im tam objawione zmartwychwstanie
Jezusa, podobnie jak Maryi w momencie Zwiastowania. Nie
moéwia tego jednak dla udowodnienia faktu. W oczach
urzedow zydowskich $wiadectwo kobiet byloby zreszta
uznane za niewazne i bez znaczenia. Rodzaj literacki tego
fragmentu nie ma cech opowiadania historycznego, ale ra-
czej tekstu liturgicznego, ktory glosi Jezusa Zmartwych-
wstalego, tekstu, w ktérym wskazane jest miejsce akcji,
gdyz jest w nim mowa o nawiedzeniu grobu Jezusa.®? Moz-
liwe tez, ze ten liturgiczny telKst oparty jest na pewnej tra-

2 J. Kremer, Das dlteste Zeugnis von der Auferstehung Chri-
sti, Stuttgart, 1966.

3 L. Schenke, Auferstehungs Verkiindigung und leeres Grab,
Stuttgart, 1968.
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dvcji historycznej. Najwazniejsze jest tylko to, ze ,.pusty
gir'ob” nie ma zadnego zastosowania jako argument apolo-
getyczny w nauczaniu pierwotnym. Tekst o Zmartwychs-
wstaniu opiera sie na $§wiadectwie Kefasa (Szymona-Piotra),
ze Jezus byl widziany przezen, ze ukazal sie jedenastu
i pewnej liczbie $wiadkow, ,,wiecej niz pieciuset braciom
rownoczesnie; wiekszo$é z nich zyje dotgd, niektérzy za$
pomarli” (1 Kor 15, 6). Nie sg Wwazne odwiedziny grobu
i stwierdzenie, ze jest on pusty, .ale rozmowa z bracm1
i pytanie o ich Swiadectwo.

Pierwsi chrze$cijanie mieli mozno$¢ spotykania swiadkow
naocznych. My za$ mozemy szukaé $wiadectwa tych naocz-
nych §wiadkow. Ale trudnosé¢ tkwi w samym zagadnieniu
jezykowym; trzeba uchwyecié to, co oni chcieli powiedzieé, '
Swiadkowie opowiedzieli rzeczywiscie to, co widzieli, lecz
wyrazili to swoim jezykiem, swoim sposobem mowienia.
Nie przekazali po prostu: ,,Chrystus zmartwychwstal”, co
byloby mowg catkowicie nowg, jakims$ sformutowaniem,
ktore przychodzi nie wiadomo skad. PowiedzieliSmy, gdyz
nalezalo to powiedzie¢, ze w momencie, w ktérym Jezus
zaczyna swojg misje gloszenia Kroélestwa, Zydzi w wiekszos-
ci wierzyli w zmartwychwstanie sprawiedliwych przy kon-
cu czaséw; pierwsi chrzescijanie formulujgc: ,,Chrystus
zmartwychwstal”, sg zgodni z wierzeniami ludu zydow-
skiego. Czerpal on swojg wiare w zmartwychwstanie spra-
wiedliwych z pewnosci, ze Bég, Stwoérca i Pan zycia, jest
zawsze wierny Przymierzu, ktore zawarl ze swoim ludem,
Stoimy tedy wobec pewnej okreslonej mowy, majacej swo-
je znaczenie w pewnym kontékscie kultury, ktéra przeni-
ka idee czlowieka. Co méwi nam 6w kontekst na temat zy-
cia i §mierci?

Od kilku lat prowadzone sg studia nad ,podstawowa men-
talnosdcig zydowsks i obecnie lepiej dostrzegamy, co jg réz-
ni od innych mentalnosci, na przyklad gredkiej, ktorej jes-
teSmy bezposrednimi d21ed21cam1 i z ktérg jesteSmy zzyci.
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Trzeba nam jednak wielkiego wysitku, aby uchwyci¢ men-
talnoé¢ biblijng.?

- Na przyklad Jezus mdowigc podczas Ostatniej Wieczerzy:
,To jest moje Cialo” mogl uzy¢ aramejskiego stowa bisra —
cialo, czyli cala osoba, caly czlowiek, cialo, umysl, mie$nie,
kosciec; dla Zyda cialo to mie tylko cze$é czlowieka, ale
caly cztowiek jako wyrazajgcy samego siebie; to, czym wig-
zemy sie z innymi, ze Swiatem; i wobec tego $mieré¢ jest
kottcem wyrazania siebie. W hellenistycznym sposobie
patrzenia natomiast cialo jest jedynie materia oddana w
sluzbe duszy czy umyshu, czym$ drugorzednym i sluzeb-
nym. Czym wiec jest zmartwychwstanie dla hellenistycznej
mentalnosei? Ponownym zawladnieciem, jesli mozna tak sie
wyrazié, ciala przez dusze. Ona po Smierci istnieje nadal
w oczekiwaniu zmartwychwstania swego ciala; zmar-
twychwstanie ukazuje sie tutaj jako odzyskanie ciala, ulep-
szonego na pewno, ale jednak tego samego ciala, ktdre zo-
stalo na nowo ozywione, tak jak zegar, ktory stanal i zaczatl
znowu chodzié.

Dla Zyda natomiast $mieré jest calkowitym kohcem
istnienia; zmienia z gruntu relacje do drugiego czlowieka
i do $wiata, wszystko jest odwrécone, Dlatego zmartwych-
wstanie nie oznacza reanimacji, przywrocenia tego, co by-
lo poprzednio, ale oznacza zycie calkowicie nowe, nowy
sposdb istnienia, nowy sposéb wyrazania siebie. Chodzi
o to, zeby to zrozumieé, to znaczy usitowaé zrozumieé, a to
jest mieslychanie trudne. Nikt moze lepiej nie uchwycil
specyfiki jezykow semickich mniz wspélczesny islamolog
Louis Massignon, ktéry rozumienie jezyka i kultury okres-
lal jako wyjscie z wlasnego S$rodka, centrum. Zrozumieé
co$ obcego to nie znaczy zaanektowaé to, ale opuscié¢ wlas-
ne centrum i przenieSé sie do centrum tego innego (...)
Istota zrozumienia mowy musi byé czym$§ w rodzaju tego

4 James Barr kaaia} ze mie nalezy uvraszczaé przeciwsta-
wienia hellenizm—ijudaizm. Sémantique du langage bzblzquc
Bibliotheque de Sciences religieuses, 1970.
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wlagnie centrum. Aby zrozumieé¢ drugiego, trzeba staé sie
jego gosciem.’

Jest to dla nas tym trudniejsze, ze jesteSmy uksztaltowa-
ni przez kulture grecksa, ktéra kaze nam dazy¢ do opano-
wywania drug1e60 cztaowieka i przemieniania go na swoj
spos6b; mamy wiec pewien nawyk aneksji ttumaczenia, na-
wyk grecki, ktéry odroznia litere i ducha, forme i tresé, tak
jak my$l grecka rozroznia dusze i cialo. W mysli za§ zy-
dowskiej na pierwszym miejscu stoi calo$¢, a nie réznorod-
no$é. Nie patrzenie rozréozniajace, ale wsluchiwanie sie, w
ktérym otrzymuje sie wszystko razem: mowe i tres¢, prze-
kaz i strukture postania, rzecz znaczgcg i -oznaczang.

Fukasz ewangelista ® byl tym, ktory znalazl sie na waskim
styku tych dwoch mentalnosci: gredkiej i zydowskiej, 1 mu-
sial poraé sie z problemami przekazu w S$rodowisku grec-
kim tego typowego dla mysli zydowskiej pojecia, jakim jest
zmartwychwstanie. Znal on dobrze Pawla i wiedzial, ze
doznal on do$¢ pogardliwej odmowy ze strony Areopagu,
kiedy moéwil o ,,zmartwychwstaniu”. Pawel uzywa tego sto-
wa w dyskusjach z Zydami: na przyklad, kiedy stojac
przed sanhedrynem (Dz 23, 1—9) ma przed soba sadu-
ceuszy, ktorzy jak wiemy, w zmartwychwstanie nie wierzg,
i faryzeuszy, ktérzy w nie wierzg. Pawel zaczyna od prze-
ciwstawienia ich sobie méwiac: , Jestem faryzeuszem, bra-
cia, i synem faryzeuszdéw, a stoje przed sadem za to, Ze
spodziewam sie zmartwychwstania umarlych”. Zaczyna sie
dyskusja pomiedzy saduceuszami i faryzeuszami, za$ Zol-
nierze rzymscy interweniujg w uimierzeniu zamieszek. W
dyskusji faryzeusze wolali ,,wojowndczo”, ze nie znajduja
nic ztego w tym czlowieku.

5 L. Massignon, L’Involution sémitique du symbole dans les

cultures sémitiques. Paris, Etudes Carmeh\t'unes 1960, s. 207—

—218.
¢ X. Léon-Dufour, Apparitions du ressuscité et hermeéneuti-

que, w: La Résurrection du Christ et l'exégése moderne, Pa-
ris, Cerf, 1969, s. 155—173.

198

e et e e e

N

e
ot

T S B S

O it e

s e n PP e s e =

S

o e e



Ale gdy prokurator Festus wyjasnia krdolowi Agryppie
(Agryppa i Berenice sa przejazdem w Cezarei), kim jest
Pawel i jaka byla jego dyskusja z sanhedrynem, méwi:
,,Oskarzyciele (...) mieli z nim tylko jakie§ spory dotyczace
ich wierzen i jakiego§ Jezusa, ktéry umarl, a o ktérym
Pawel twiendzi, ze zyje” (Dz 25, 16—19). Tutaj nie padlo
stowo ,,zmartwychwstanie”. Przypuszcza sie, ze chodzi tu
0 wyjadnienie, jakie Rzymianin daje Rzymianinowi; Rzy-
mianin, kéry nie moze moéwié o zmartwychwstaniu, cialo
bowiem jest dlan wiezieniem. Yukasz jednak wyslawia sie
podobnie. Tak. okreS§la on czas pomiedzy Pascha a Wnie-
bowstapieniem: ,,Po swojej mece dal wiele dowodéw, Ze
zyje: ukazywal sie im przez czterdziesci dni i méwil o kro-
lestwie Bozym” (Dz 1, 2). ,,Dlaczego szukacie w$réd umar-
tyeh tego, ktory zyje?” (Lk 24, 5) to slowa wypowiedziane-
do kobiet, ktore przyszly do grobu.

Lukasz takze stara sie wytlumaczyé slowo ..zmartwych-
wstaly” przez ,zyjacy”. Ale jak interpretowaé takie thu-
maczenie? Jezeli bedzie rozumiane jako zyjacy poprzez to.
co czynil i co moéwil, podobnie jak Sokrates. ktéry jest
zawsze zywy, wypaczy to obiektywng tre§é twierdzenia zy-
dowskiego. Jedli jednak utrzymamy tlumaczenie: ,.zmar-
twychwistal”, bedziemy dazyé do przyswojenia w Srodo-
wisku greckim pojecia zycia po Smierci, za§ Jezus Zmar-
twychwstaly nie jest tylko wskrzeszony, tak jak byt
wskrzeszony do zycta Y.azarz, ktéry pédzniej znéw umarl.
Jezus nie moze juz umrzeé, On zyje na wieki. Jest rady-
kalna réznica miedzy Jezusem a Lazarzem.

Zjawia sie tu wielka pokusa, aby zrezygnowaé z obu
tych wyrazen i uchwyci¢ wydarzenie w calej jego nagiej
rzeczywisto$ci. Ale jest to zludne, nie mozna ominaé sfor-
mulowan stownych. Nalezy moze szukaé zupelnie innej mo-
wy niz grecka czy zydowska i proponowaé terminologie
bardziej przystosowang do naszej wspoélczesnosci, jak uczy-
nil, na przyklad, W. Marxsen, ktory: ,,Jezus zmartwych-
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wstal” proponuje tlumaczyé: , Sprawa Jezusa trwa dalej”’,
to znaczy Jego postanie slyszymy jeszeze dzisiaj. Jest to
adaptacja pojeciowa, ktéra jednak nie wchodzi juz w real-
ng rzeczywistosc. _

Trzeba slyszeé oba te jezyki umieszczajgc je w ich wlas-
nych kontekstach, kukasz nie odrzuca terminu ,zmar-
twychwstanie”, ale uwaza za sluszne zastgpi¢ go w nie-
ktorych przypadkach terminem ,zycie” podkreslajac, ze
oZyjacy” jest tym samym Jezusem z Nazaretu, ktéry
umarl. Oba te jezyki mogg autentycznie wyrazac¢ te sa-
ma rzeczywistosc. '

Najwazniejsze tutaj to zauwazyé, jaki krok naprzod
uczynita wiara apostolow w stosunku do wiary zydow-
skiej, z ktorej zreszta wyrosta. Wiara zydowska moéwila,
ze sprawiedliwi zmartwychwstang. Dla apostolow tylko
jeden Czlowiek zmartwychwstal — Jezus. Zydzi wierza,
ze sprawiedliwi zmartwychwstang przy koncu czasow,
dla apostolow Czlowiek ten zmartwychwstal juz teraz.
Dla Zydéw istnieje jakie§ napiecie, jakie§ wytezone ocze-
kiwanie zmartwychwstania przy koncu czaséw, dla apo-
stolow — to trwanie z Jezusem, ktéry Zzyje na wieki
1 w ktorym wszyscy ludzie moga zmartwychwstac.

Sam Zmartwychwstaly przyrzeka tym, ktéorzy Mu za-
ufali, ze stale z nimi bedzie przebywaé. Zakonczenie
Ewangelii Mateusza przekazuje ostatnie stowa Jezusa wy-
powiedziane do swoich: ,,A oto Ja jestem z wami po wszy-
stkie dni, az do skonczenia Swiata” (Mt 28, 20). Uczniom,
ktorzy prosili Go o znak Jego przyjscia i ,konca $wiata”
(Mt 24, 3), Jezus Zmartwychwstaly mowi raczej o rzeczy-
wisto$ci swego przyjScia teraz i o swej bezustannej obec-
noSci z wszystkimi Jego uczniami. Dla wierzacego znaczy
to, ze Jezus jest nie tylko zwyciezcg Smierci, ale ze chce
jako Zmartwychwstaly towarzyszy¢ calym dziejom czlo-

7 W. Marxsen, Die\ Auferstehung von Jesu von Nazareth,
Gitersloh, 1968.
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wieka i ludzkoéci, nierozdzielnie od calej rzeczywisto$ci
ludzkiej, co wiecej, chce nig zyc.

Calkowita nowoéé Jezusa nie stoi w sprzecznosci z wiarg
zydowska, ale jest ostatecznym wyrazem Boga, ktory juz
onjawil sie Izraelowi. Tak wiec wszystko: zycie w Naza-
recie, nauczanie w Galilei, wedrowka do Jerozolimy, zy-
cie Zmartwychwstalego, wszystko to ukazywalo istote Bo-
ga 1 jednos¢ spotkania, ktére On nawigzuje z ludzmi. Je-
zus daje sie poznaé tak, jak dawal sie poznawaé Bog. To
rie czlowiek doszedl do poznania wlasnym wysitkiem, lecz
Wolnosé dala mu siebie poznaé. W jakiej za§ dziedzinie
Wolnoé¢ ta dala siebie poznac¢? Nie w S$wiecie za pomoca
znakéw naturalnych. Nie w subiekfywnym wnetrzu czlo-
wieka. Ona dala siebie pozna¢ w Dziejach.

W tym ukladzie wiez pomiedzy Bogiem i czlowiekiem
nie powstaje na zasadzie zalezno$ci, ale przez danie Mu
odpowiedzi 1 wspdlnote z Nim w wolnosci. Nie przede
wszystkim na zasadzie kultu, ale poprzez podwodjne i je-
dyne aktywne przylgczenie sie calej istoty do Boga i do
wszystkich ludzi. Owo przebywanie Jezusa Zmartwych-
wstalego z uczniami jest to poruszenie ku wolnosci serc
i spoleczenstw, pojedranie pomiedzy ludzmi w Nim, prze-
mienianie kazdego czlowieka i calej ludzkosci, aby
wszZyscy osiggneli cel swojego przeznaczenia, w ktérym cd
tej chwili zawiera sie dzielenie sie Ciatem i Krwig Zmar-
twychwstalego, calg istotg Syna Bozego.

Jezus Zmartwychwstaly towarzyszy kazdemu i oczekuje
lrazdego wlasnie poprzez jego ludzkie ziemskie istnienie.
Owo istnienie, ktéore ma warto$¢ samo w sobie, z Jezusem
Zmartwychwstalym nabiera innego sensu. Bog objawia sie
w Jezusie nie poprzez pierwiastek nadprzyrodzony, ale
przez to, co najbardziej ludzkie, przez zwykle ludzkie zycie
i $mieré. Nie cudowno$é, nadzwyczajno$¢ i niezwyklosé
cechowata zycie Jezusa z Nazaretu, ale ziemska prostota
i ubéstwo; nie spektakularno$é cechuje Zmartwychwstale-
go,-lecz tajemniczo$é. Obecno$¢ Jezusa Zmartwychwstate-
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go w zyciu cziowieka nie ma cech sentymentalizmu ani
zjawiskowos$ci, ani podniecenia. On jest w codziennosci,
,jest razem”, co dzien az do konca.

NOWA HISTORIA

Przebywanie z Jezusem Zmartwychwstalym ,w wiecz-
nosci dnia dzisiejszego” juz sie rozpoczelo, jak mowi sta-
le Jan Ewangelista, Obraz tego przebywania z Nim mamy
-w uvkazywaniach sie Jezusa Zmartwychwstalego w dniach
pomiedzy Pascha a Wniebowstgpieniem. Jezus Zmartwych-
wstaly przychodzi na spotkanie ze swymi przyjaciéimi —
Jedenastoma i innymi uczniami. Te dnie to pierwsze kroki
wspolnoty chrzescijanskiej. Jezus Zmartwychwstaly uczy
ich chodzi¢; pokazuje im czynem, ze idzie wraz z nimi i ze
nie przestanie im towarzyszy¢, zgda od nich pewnego okre-
$lonego sposobu postepowania.

Jakiego tu uzyé sformulowania? Mowienie o ukazywa-
niach sie, jak to jest w zwyczaju, moze wywolaé¢ pewne
ramieszanie. ,,Ukazywanie sie” nabralo negatywnego sen-
su. Eche tego mamy w Stowniku Roberta; zawiera on kar-
dynalny blgd, okreSlajac interesujgce nas pojecie, jako
ukazanie sie nagle niewidzialnej istoty w ksztalcie widzial-
nym: ,,Ukazanie sie Jezusa Chrystusa kroélom medrcom,
ukazanie sie Matki Boskiej §w. Katarzynie; »jedyng slabg
strona tego naprawde uczciwego czlowieka bylo to, ze
wierzyl w ukazywanie sie duchéw« (Balzac)”’, Termin
,ukazanie sie” jest odczytywany jako przejScie ze stanu
eterycznego do namacalnego, jako materializacja nadprzy-
rodzonego. Maurice Goguel przedstawil . Zmartwychwstia-
nie wedlug tego schematu?® Dla niego pierwsi chrzescija-

8 M. Goguel, La Foi en la résurrection de Jésus dans le chri-
stianisme primitif, E. Leroux, Paris, 1933, s. 433.
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nie opierali sie na najglebszej pewnosci istnienia zycia nie-
bianskiego i w zwigzku z tym, chcgc zobaczy¢ na wiasne
oczy to, co istnialo niewidocznie, materializowali owo nie-
widoczne i ulegali ztudzeniom. Wiekszo$¢ powaznych kry-
tykow odrzuca takg interpretacje. Takie przejscie od ete-
rycznej duchowosci do dostrzegalnej cielesno$ci wydaje sie
im niemozliwe dla mentalno$ci semickiej: kontakt z Jezu-
sem Zmartwychwstalym byt od razu pojmowany jako
podlegajgcy zmystom. |

W zwigzku z tym nalezy mowié¢ o spotkaniach obiektyw-
nych, a nie o zbiorowych urojeniach. Stad takze wiekszos¢
powaznych krytykéw odrzuca interpretacje oparta na su-
biektywizmie, a jako najwazniejszy dowod podajg oni
fakt, ze inicjatywa tych spotkan nie wychodzila od
uczniow, ale od Jezusa Zmartwychwstalego;? to On uka-
zuje sie. Skoro inicjatywa pochodzi od Zmartwychwstale-
go, to znaczy, ze zawsze bedzie istnial pewien rozdzwiek
miedzy wierzgcym a przedmiotem jego wiary; do zakresu
wiary zresztg nalezy uznanie tego rozdzwieku, uznanie, ze
to nie my tworzymy wiare, ale ze jest nam ona dana. Je-
zus Zmartwychwstaly idzie zawsze pierwszy. On pierwszy.
daje sie poznaé¢, to On przychodzi i wybiera. To pierwszen-
stwo nie wynika z checi zaznaczenia swojej wyzszosci, lecz
z porzadku mitosci, ale ono istnieje. A kiedy czlowiek spo-
tyka Jezusa, spotyka Go w istocie jako drugi; Jezus juz go
przedtem spotkat i poznal. To Jezus daje inicjatywe, kto-
ra otwiera mozno$¢ wiary. Po6zniej dopiero idzie odpo-
wiedZz calego czlowieka, odpowiedz, ktéra nalezy juz do
dziedziny wolnoSci.

,Ukaza¢ sie” {o termin, ktory moze najlepiej obrazuje
to, co sie'stalo, jezeli w czasie jakiej§ pracy czy zebrania
kto$, kto dotad nie byl specjalnie aktywny czy rozmowny,
zaczyna wykazywaé swojg zywa obecno$¢, powiemy, iz on

 H. Grass, Ostergeschehen wund Osterberichte, Gottingen,
1962, s. 247 i n.
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pokazuje, ze jest. Byl obecny juz wczesniej, ale teraz wy-
powiada si¢ i ukazuje. Termin ,ukazanie si¢”’ nabiera
znaczenia coraz bardziej czynnego: jest to ujawnienie we-
wnetrznych uczué radosci czy niezadowolenia albo zbioro-
wej woli. Tak czy inaczej jaka$§ rzecz ,nabiera ciala”, ale
ona istniala juz wcze$niej, czy to na planie osobistym, czy
zbiorowym.

On sie ukazuje: inicjatywa tego faktu nalezy do Niego
i nie mozna sprowadzi¢ tej radykalnej Jemu przystugujg-
cej wolno$ei do zwyktych ludzkich wymiaréw. Jezus nie
jest jakim$ reliktem przeszlo$ci, ktory powinien hy¢
skrzetnie przechowywany, ale wprost przeciwnie: On jest
nowym bytem, dawecg krwi catkowicie nowej, nowego Bo-
zego zycia. Zamykanie Go w naszym zwyklym postrzega-
niu rzeczywisto$ci jest dla wierzacego bledem, jest mate-
rizlizowaniem Jezusa Zmartwychwstalego, materializowa-
niem Eucharystii; a czyz twierdzenie, ze nie ma innej rze-
czywistoéci, jak tylko dotykalna, nie jest stanowiskiem
przyjmowanym a priori przez niewierzgcego?

To, co historyczne, to znaczy to, co poznawalne przez
nauke, nie wyczerpuje calej rzeczywistoSci. Czy nie jest
przesadg uznawanie ze wszystko poza tym, co historycznie
moze by¢ sprawdzone, jest godne pogardy, wyimaginowa-
ne? Dlaczego nie uzna¢, ze w dziedzinie wiary nie wszysti-
ko jest koniecznie fikcyjne, ze to, co poznawalne przez
wiare, moze byé uznane za rzeczywiste. ,Wiara nie daje
oczu, aby widzie¢, ale otwiera oczy, aby dobrze widzie¢;
pozwala, jeSli trzeba, usungé to, co nieprawdopodobne. Nie
daje wiec pewnoSci historycznej, ale moze da¢ pewnosé, ze
dany fakt jest rzeczywisty. Wierni temu stownictwu po-
wiemy wiec, ze Zmartwychwstanie, jako obudzenie sie ze
snu Smierci i jako wzniesienie sie do Boga, nie jest wyda-
rzeniem historycznym, chociaz uwazane jest przez wierza-
cych za fakt rzeczywisty. Staje sie ono faktem historycz-
nym w ukazywaniach sig, to znaczy w spotkaniach, ktére
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przezywali apostolowie, a takze w nauczaniu Kosciola.” 1

Uczniowie pochwycili ,,nowo$¢” Jezusa Zmartwychwsta-
lego i byli nig wstrzas$nieci. Historyk nie moze nie stwier-
dzi¢ w nich jakiejs radykalnej przemiany. Co$§ sie wyda-
rzylo miedzy Golgotg i Pietdziesigtnicg. To wlasnie chca
nam udowodni¢ opowiadania ewangelistow. Usiluja oni na
wstepie pokaza¢, jakiej natury jest owo nowe przebywa-
nie Jezusa z nimi, ze jest przediuzeniem przebywania w
Galilei i Jerozolimie, a zarazem czym$§ zupelnie innym;
jednoczesnie moéwia, ze od tej chwili zaczyna sie w dzie-
jach 6w nowy wymiar, ktéorym jest Jezus Zmartwychwsta-
ly wéréd ludzi, wymiar, ktory apostolowie urzeczywistnia-
jg. To, co tutaj rozpatrujemy, nie jest opisem ani filmem,
wydarzenie to nie jest nigdzie opisane !, lecz nastepstwem
i skutkiem faktu, ktéry wydarzyl sie w innym wymiarze
niz wymiar czasu i przestrzeni, w ktérym pracuje histo-
ryk. Od samego poczatku mamy tu istnienie Ko$ciola Je-
zusa Zmartwychwstalego. Mozna tu wyrazi¢ zastrzezenie:
»Alez to inna historia”. My za$§ widzimy Jezusa Zmart-
wychwstatego nierozlgcznie zwigzanego ze swym KoScio-
lem, towarzysza drogi, ktérg chce dzieli¢ z ludzmi. Czy-
tanie opowiadania ewangelistow o Jezusie Zmartwych-
wstalym jest juz spojrzeniem uwielbienia, wewnetrznego
zrozumienia, tkliwoS$ci takiej, z jakg kobieta nieskonczenie
ukochana patrzy na mezczyzne, ktory dal jej siebie, a po-
tem zostal jej zwrécony w nowy sposdb, dla miloSci bez
granic. Méwi sie takze, ze milo$¢ jest S$lepa; to jednak
madrosé narodéw jest Slepa, skoro nie widzi, ze tylko mi-
lo§¢ zdobywa w koncowym rachunku istote drugiego, w
poszanowaniu jego tajemnicy, ale takze w ciggle odnawia-
nej intuicji jego prawdy.

W przekazie Ewangelii spotykamy stale trzy etapy, trzy
czasy tego samego wydarzenia.

10 X, Léon-Dufour, ,,Etudes’”, Paris, kwiecien 1970, s. 612.

11 X, Léon-Dufour, Les Evangiles et Uhistoire de Jésus, Pa-
ris, Seuil, 1963, s. 447 i n.
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Etap pierwszy to dzialanie Jezusa: przychodzi z wlasnej
woli, do Niego nalezy inicjatywa spotkania. Przychodzi,
daje siebie. Zjawia sie niespodziewanie. Daje si¢ poznaé¢ —
ludzie mie poznajg Go od razu. Kiedy mnawet drzwi s3
zamkniete, kiedy nawet uczniowie sg odosobnieni, Jezus
jest, spotyka ich tam, gdzie sg. Nie oni sg Zrodiem ukazy-
wania sie, ale On. A uczniowie nie starajg sie sprawdzi¢
,,cielesnos$ci” Jezusa, oprocz Tomasza, ktéremu Jezus —
ku jego zawstydzeniu -— sam to proponuje. Jest to prze-
ciwienstwo przezyc uczuciowych, gdy czilowiek doznaje
czego$§ w rodzaju iluminacji, co w rezultacie daje mu
mozno$¢ uwierzenia. Wiara uczniéw nie zaczela sie od
przezycia subiektywnego; oni zostali nawiedzeni przez Je-
zusa 1 to Jego dzialanie bylo obiektywne. Apostolowie
Swiadcza niejednokrotnie o tych odwiedzinach Jezusa;
$wiadectwo ich przeczy temu, co jest powszechnie i abso-
lutnie przyjete, przeczy czemus$, co nie podlega dyskusiji,
co jest koricem wszystkiego — Smierci i jej powszechnemu
wladztwu. Swiadeza oni przeciw $mierci na zasadzie prze-
zytego do$wiadczenia: Jezusa Zmartwychwstalego zyjacego
po Smierci bezwzglednie stwierdzonej.

Etap drugi to dzialanie uczniow: po pewnym wahaniu
rozpoznaja Jezusa — On wzywa ich do przejScia ponad
watpliwosciami moéowige: ,, To Ja”, a zwlaszcza dajge im kon-
kretne znaki, ze to jest On (pewien sposdéb tamania chleba,
propozycja posilenia sie ryba); poznaja tozsamos¢ tej Oso-
by, ktérej istnienie zawazylo na ich zyciu. Wiedza, ze ow
Zywy to Jezus z Nazaretu, czlowiek, ktérego znali w zyciu
codziennym i w S$mierci, $mierci czlowieczej, takiej jak
kazda inna. To nie jest zjawa. Kontakty z Nim sa realne;
ale jednocze$nie Ten, ktérego rozpoznali, byl w swej ludz-
kiej kondyciji jakby przemieniony od wewngtrz. Pawel —-
nie zapominajmy, ze jest on Zydem, a tym samym kims§,
kto rozumie sens rzeczywistej jednoSci istoty ludzkiej —
stara sie wyjaéni¢ to wydarzenie i poréwnuje powstanie
z martwych do ziarna, ktére ma obumrzeé¢ i jest inne, niz
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stanie sie potem: ,Zasiewa sie cialo zmyslowe — powsta-
je cialo duchowe” (1 Kor 15, 36-—44).* =

Okreslenie , duchowe” jest bardzo wazne, ale i trudne
do zastosowania dzisiaj hez dokladniejszego sprecyzowa-
nia. W naszej dualistycznej mentalnosci stalo sie ono sy-
nonimem czegos niefizycznego, niewidocznego, niematerial-
nego i wielu naszych wspoélczesnych patrzy na nie podej-
rzliwie, uwazajgc, ze ma ono w sobie co§ z pogardy kon-
dycji ludzkiej i checi wyjscia poza materie. ,,Gdy mi mo-
wig o duchowosci, czuje od razu, ze to jest zamach na mo-
ja skoére, a przynajmniej na mojg wolnos¢ myslenia o rze-
czach powaznych”.’? Dla semity za$, to co duchowe nie jest
czyms$ eterycznym, jest cechg, a Zmartwychwstaly, taki, ja-
kim Go rozpoznali apostolowie, jest bytem, ktory, co widac
w calym Jego postepowaniu, otrzymal jaka$ ceche o cha-
rakterze wlasnym, jakie$§ pietno Ducha Swietego.

Duch Swiety? Tu trzeba odwolaé sie do danych zydow-
skich. W swojej ksigzce o Jezusie, historyk zydowski, Da-
wid Flusser, mowi o Duchu Swietym (przy okazji chrztu
Janowego jak i obelzywego traktowania Jezusa przez po-
licje Swiatyni) tak, jakby to bylo zrozumiale samo przez
sie. Istnienie Ducha Swietego jest dla Zyda oczywistoscia.
Duch stwarza i tworzy na nowo, jest dawcg zycia, odra-
dza, pobudza i wskrzesza. ,,Na poczatku” byl Duch, ktory
unosil sie nad wodami (por. Rdz 1, 1-—2) i ktéry daje zy-
cie. Prorocy glosili jego dzialanie, tak moéwi Ezechiel:
»1 powiedzial do mnie: »Prorokuj do ducha, prorokuj, o
synu czlowieczy, i méw do ducha: — Tak powiada Jahwe
Pan: Z czterech wiatréw przybadz duchu, i powiej po tych
pobitych, aby ozyli«. Wtedy prorokowalem tak, jak mi na-
kazat, i duch przyszed? do nich i stali sie zywi, i staneli
na nogach — wojsko bardzo, bardzo wielkie” (Ez 37,

* Cytat wedlug Biblii Tysigclecia, wyd. III (przyp. red.).
12 M. Btiemble, Au retour d’un voyage en Inde, w: ,France-
-Observateur”, 30 maja 1963.

207



9 -10). Cialo i Krew tego Jezusa, Czlowieka-Jezusa, prze-
nikniete bylo Duchem Swigtym. T¢ istote z ciala i krwi
oni widza i widzg takze, ze jest ona nasycona Duchem .
Swietym. Mozna powiedzie¢, ze Jezus Zmartwychwstaly
chce przede wszystkim doprowadzi¢c apostotéw do zrozu-
'mienia, ze cala Jego istota jest naznaczona Duchem Swie-
tym; a czyni to dlatego, aby przygotowa¢ ich samych do -
przyjecia calg swag istota Ducha Swietego, ktorego im
zeSle. Nie oczekuje od nich, aby Go poznali dla. samego
poznania, albo dla otrzymania od nich dowodow wdzigcz-
noéci za to, co uczynil; Jezus robi wszystko, aby poznali
to, co Duch Swiety w Nim czyni. Chce im powiedzie¢, ze
w Zmartwychwstaniu najwazniejsza nie jest cudownosé
niezwyklego wydarzenia, lecz to, co.ono oznacza: moc Bo-
ga i przenikanie przezen rzeczywistosci.

Jezus Zmartwychwstaly stawia apostolow wobec faktu
dokonanego: On, Jezus, zostal ,,wywyzszony” przez Boga
1 taka jest moc Boza. Termin ,wywyzszoeny’ ma s5ens
wlasny, ktéry wyraznie tlumaczy to, co sie¢ wydarzylo.®
Pamietamy Przemienienie, ktore bylo jakby antycypacja
Zmartwychwstania. Piotr, Jan i Jakub widzg chwale Je-
zusa. Jezus za$ powie uczniom -z Emaus, ze musial ,cier-
pie¢, zeby tak wejs¢ do swej chwaly” (Lk 24, 25). Piotr
w czasie Piecdziesigtnicy, moéwigc o Jezusie, uzywa tych
dwoch terminéw synonimicznych: ,,Jezusa wskrzesit Béog”
i ,,wyniesiony ma prawice Boga” (Dz 2, 32—33). Dalej jest
to samo wyrazenie podwojne: ,,Bég ojcoOw naszych wskrze-
sit Jezusa, ktérego straciliScie przybiwszy do krzyza. Bog
wywyzszyl Go na prawice swojg na Wladce i Zbawicie-
la” (Dz 5, 30—31). Pawel powie Tymoteuszowi, ze Jezus
,wziety zostal w chwale” (1 Tm 3, 16). Mamy tez wielki
tekst listu do Filipian (2, 6—11), gdzie Pawel przeciwsta-
wia sobie ponizenie krzyza i ,,wywyzszenie” przez Boga.

13 P, Seidensticker, Die Auferstehung Jesu in der Botschajt
der Evangelisten, Stuttgart, 1967.
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Siedzie¢ po prawicy Ojca, by¢ ,wywyzszonym” {o znaczy
zajaé swoje wlaSciwe miejsce. Jezus pragnie, aby aposto-
lowie zrozumieli, ze jako Syn Bozy, ktéry stal sie Czlo-
wiekiem, otrzymal w swoim ludzkim Ciele znak samego
Boga, ubodstwienie i ze to wlasnie oznacza Zmartwychwsta-
nie. Obraz i rzeczywisto$¢ sg wyraznie okreslone: Jezus
zostal ,uniesiony”, porwany przez Boga: dlatego zostanie
,uniesiony” w ich obecnoS$ci, takie jest znaczenie Wnie-
bowstgpienia. Jego czlowieczenstwo zostalo w nim jakby
,Wywyzszone”; oto co Boég uczynil, oto czym jest nagle
przyjscie Boga.

,U Boga jest wszystko mozliwe” (Mt 19, 26) 1 moéwi Je-
zus przed swojg Smiercig. Dowodem tego jest, ze pokonal
Smier¢; a jeszcze wazniejszy dowod to ten, ze istota ludz-
ka zostala naznaczona pietnem boskosSci. Pierwszy dowadd
jest tylko wstepem dla lepszego zrozumienia drugiego.
Piotr w czasie Zestania Ducha Swietego powie Zydom, ktd-
rzy wtedy zeszli sie do Jerozolimy: ,,Tego wlasnie Jezusa
wskrzesil Bog, a my wszyscy jesteSmy tego $wiadkami.
Wyniesiony na prawice Boga otrzymal od Ojca obietnice
Ducha Swietego i zestal Go, jak sami widzicie i slyszy-
- cie” (Dz 2, 32—34).

Etap trzeci jest we wszystkich Ewangeliach zwrocony
ku przyszioSci. Jest to znowu, podobnie jak w okresie
pierwszym, kiedy Jezus dawal sie poznaé, czas dzialania
Jezusa: to On. przekazuje uczniom dar Ducha Swigtego
i rozsyla ich, aby rozsiewali przy pomocy Ducha plodne
ziarno tego, czym On jest, On sam Zmartwychwstaty.
Obiecuje, ze Duch, tak jak i On, bedzie obecny wérod
nich, bedzie towarzyszyl ich dzialaniom az do konca cza-
sow. Wierzy¢ w Jezusa Zmartwychwstalego to znaczy
poznawaé Go dzisiaj dzieki Duchowi Swigtemu, wspélpra-
cowa¢ z Duchem, ktoéry chce sprawié, aby poznali Go

4 Lkdz 18,14: ,Czy jest co$, co byloby niemozliwe dla Jah-
we?” — powiedzial B6g do Abrahama. Job 42, 2: , Wiem, ze ty
wszystko mozesz” — powiedzial Job do Jahwe.
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wszysey, tak jak dzieki Duchowi Swietemu poznali Go
apostotowie.

W calych Dziejach Apostolskich widzimy owo dzialanie
Ducha, rozpoczete wraz ze zmartwychwstaniem Jezusa
i Jego ukazaniem sig¢ apostolom. Duch pobudza do glo-
szenia slowa Bozego ,,z calg odwaga” (Dz 4, 29), ,,gdy Duch
Swiety zstgpi na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie
moimi $wiadkami w Jeruzalem i w catej Judei, i w Sa-
marii, i az po krance ziemi” (Dz 1, 8). W swojej pierwsze]
przemowie w czasie Zestania Ducha Piotr przypomina sio-
wa przepowiedni proroka Joela: ,,W ostatnich dniach —
mowi Bég — wyleje Ducha mojego na wszelkie ciaio”
(Dz 2, 7) i zapewnia, ze Jezus Zmartwychwstaly ,wynie-
siony na prawice Boga otrzymal od Ojca obietnice Ducha
Swietego i zeslal Go, jak to sami widzicie i styszycie”
(Dz 2, 33—34). My$l ta wstrzgsa jego stuchaczami.

Religia zydowska jest w samej rzeczy religig ,,nastuchi-~
wania”. ,,Szema Izrael, Stuchaj Izraelu...” Prorok jest tym,
ktory wsluchuje sie, ,,przetrawia” slowo i utrwala je. Izrael
powinien stuchaé¢ slowa i stosowaé je w praktyce (,stu-
cha¢” i ,,by¢ postusznym” — wyrazy te majg w jezyku he-
brajskim ten sam korzen *). Kiedy ojciec mowi do dziecka:
,olyszate§?”) to znaczy: ,,Czy zrobile$, co ci kazalem?” Ale
»widzie¢” -— 1 Piotr daje temu wyrazowi pierwszenstwo
przed ,stysze¢” — oznacza objawienie, apokalipse, to zna-
czy koniec czasOw, rzeczywistos¢ ostateczng. Piotr powie-
dzial w dniu Zeslania Ducha, ze on i apostolowie napel-
nieni Duchem Swietym widzieli — widza koniec czasow
i ze wszyscy, ktorzy go stuchajg, moga takze zobaczyé
koniec czas6w. A gdzie mozna go zobaczy¢? W Jezusie
Zmartwychwstalym. Dla ludzi, ktorzy sie tam zgromadzili
i ktérzy wiedzg, ze nie ulegajg zludzeniu, jest to nie do .
wiary, jest to wielkie wydarzenie. Od tak dawna oczekujg
owego ,widzie¢”. ,,Gdy to uslyszeli, przejeli sie do glebi

* Podobnie jak w jezyku polskim (przyp. tlum.).
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serca: »Coz mamy czyni¢, bracia?« — zapytali Piotra i po-
zostatych apostolow” (Dz 2, 37). Dla apostoléw i tych, klo-
rzy wierzg, ,widzie¢” to slysze¢ i stosowaé w zyciu. Ale
przede wszystkim zobaczy¢ to, co widzieli apostolowie.
Zadna inna wizja juz nie przyjdzie i nie trzeba jej ocze-
kiwac.

Mowi sie nieraz, ze apostolowie mieli szczeScie, ze wi-
dzieli na wlasne oczy Jezusa Zmartwychwstaiego 1 ze w
zwigzku z tym bylo im latwiej uwierzy¢. A jednak owl
uprzywilejowani $wiadkowie musieli w istocie dokonac
catkowitego przewrotu w swoich pojeciach religijnych.
Byli jak gdyby zmuszeni ,,zobaczy¢”, ze Ten, w ktorym
mozna dosiegngé i znalezé Boga, jest czlowiekiem. W ca-
lej Ewangelii Jezus nie wyjawia nigdy bezposrednio glgbi
swojej istoty: tego, ze jest Bogiem; jeSli moéwil swoim
o wlasnej jedynej relacji z Bogiem, ktéry jest Jego Ojcem,
to przedstawial przede wszystkim siebie jako pytanie.
Apostolowie za$ po samym Zmartwychwstaniu moéwili o
Jezusie w ten sam sposob.

Dlaczego? Dlatego, ze je$li Jezus jest rzeczywiScie Sy-
nem Bozym, nie mozna Go zamkngé¢ w zadnej formule.
Niekoniecznie wyrazamy swojg wiare moéwiac lub powta-
rzajac: ,Jezus jest Bogiem” lub ,,Jezus zmartwychwstal”.
Z jednej strony takie stwierdzenie moze by¢ po prostu
zludzeniem; czlowiekowi wydaje sie, ze ma o Bogu zu-
pelnie jasne pojecie albo mys$li, ze posiada Boga jako swo-
ja wlasnos¢. Ten sposob afirmacji wyklucza prawdziwe
spotkanie Boga. Poza tym stwierdzenie z punktu ,Jezus
jest Bogiem” moze byé¢ uczynieniem zen rodzaju bohatera,
kogo$, kto realizuje w sobie wszystkie wartoSci, postawie-
niem Jezusa z Nazaretu wérod wielkich mitycznych posta-
ci, ktére urzeczywistniajg w sobie sume wszystkich war-
tosci, zrobieniem zen jakiego$§ pierwowzoru. A jednak Je-
zus nie jest idealng projekcja naszego ,ja”, On ukazuje
siebie jako Czlowieka, w ktorym ludzie mogg spotka:
Boga, w ktérym jedynie moga dostgpi¢ spotkania z Bo-
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giera. Hizloryk moze poznaé tego Czlowieka w Jego sto-
wach 1 czyoach; ale egzegeza tych slow ani rzeczowa zna-
jomos¢ Jego czynOw nie wystarczg, abym spotkal Jezusa.
W ostatecznym rachunku wierzacy to ten, kto rozpoznaje
Jezusa poprzez slowa: , To Ja”, ktore On stale powtarza;
wierzgey to ten, kto odpowiada na nieustanne wezwanie
Jezusa, nie twierdzac, ze juz z gory wie, cho¢by na pod-
stawie jakiej$ pieknej formuly, kim On jest, 6w Jezus.

Takg sytuacje czlowieka wierzgcego opisuje Jan, Opo-
wiadajae o przezyciu Marii z Magdali owego niedzielnego
poranku; czego wlasciwie szukala idac do grobu? Sladu
Jezusa lub Jego martwego Ciala. Jezus Zmartwychwstaty
pirzychodzi, ale ona Go nie poznaje. On podejmuje inicja-
tywe: ,,Kogo szukasz?” Maria dostrzega tylko rzeczy na-
macalne, ograniczona myslg o Jego Smierci, zwigzana z
tym, co pozostalo: ,,JeSli§ Go wzigl, powiedz mi, a ja Go za-
biore”. I znow Jezus obejmuje inicjatywe, wola Marie po
imieniu i daje sie pozna¢; ten, ktérego wziela za ogrodnika
to On, to Jezus zywy.

Maria wydaje okrzyk rozpoznania, ale w dalszym ciggu

ogranicza Jezusa Zmartwychwstalego; chce Go zatrzymag,

umiejscowi¢ w czasie 1 przestrzeni, ktérg On przekracza
calkowicie. Jezus kaze jej nie tylko pozna¢ Siebie, ale
przede wszystkirn rozpoznaé¢ Jego nowe istnienie Zmar-
iwychwstaiego. Kaze jej glosi¢ to Jego nowe istnienie.
Nie mozemy sobie nawet wyobrazi¢, jak bardzo ten akt
rezpoznania, ktorym Jezus Zmartwychwstaly rozpoczyna
,koniec czasow”, byl trudny dla Piotra i apostoléw oraz
dla ich pierwszych uczniow — Zydow. W epoce Jezusa
problem konca czas6w byl problemem bardzo zywym.
Z jednej strony byla perspektywa historyczna, ziemska: re-
wolucja ziemska; z drugiej strony coraz wyrazniejsza
crientacja w kierunku $wiata transcendentnego: ucieczka
ze Swiata ziemskiego. Roztrzasano, czy wydarzenia zwigza-
re z kohcem $wiata rozegrajg sie na ziemi, czy' w niebie.
Nie wiedziano, jak godzi¢ Mesjasza, jakiego glosil Daniel —
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Syna Czlowieczego przychodzgcego na oblokach — z Me-

sjaszem gloszonym przez innego proroka, Zachariasza: Me-
sjaszem wkraczajagcym do Jerozolimy na osiolku. Wahano
sie miedzy Mesjaszem pochodzenia tajemniczego i Mesja-
szem z rodu Dawida, pochodzgcego z Betlejem (J 7, 27. 42).

Jezus Zmartwychwstaly lgczy w swojej osobie w sposdb
nieoczekiwany wszystkie te elementy. Apostolowie zrozu-
mieli to podczas Zeslania Ducha Swietego, ale jeszcze nie
z calag jasnoscia. Bedg potrzebowaé czasu, aby porzuci¢
my$l o natychmiastowym powtérnym przyjSciu Jezusa.
Zrozumieli jednak na tyle wyraznie, aby uchwyci¢ naj-
wazniejsze, ze decydujgca ,,godzina” koneca czaséw juz na-
deszla, a jest nia Jezus Zmartwychwstaly. Nikt lepiej niz
Jan apostol-ewangelista nie mial tego poczucia ,terainiej-
szo$ci” konca czaséw. Uczen Jezusa ,ma zycie wieczne”
(J 3, 36) i najwazniejsze dlan to trwaé w przynaleinosci
do Jezusa Zmartwychwstalego w Jego stowie, w Jego mi-
lodci — to jest rado$é doskonalta (J 16, 4—11). A trwa
dzigki Eucharystii, ktéra pozwoli mu zmartwychwsta¢ w
dniu ostatecznym, ale juz teraz ma w sobie zmartwych-
wstanie rozpoczete z Jezusem Zmartwychwstalym. ,Wy-
trwajcie w mitosci mojej” (J 15, 9). Trzeba realizowaé¢ w
kazdym zyciu ludzkim i w calych dziejach to, co sie stalo:
Jezusa Zmartwychwstalego.

Wskrzeszenie f.azarza jest z tego punktu widzenia zna-
mienne: Jezus chce wykaza¢, ze zmartwychwstanie przewi-
dziane na dzieh ostatni ma zaczaé sie juz od zaraz. ,Brat
twéj zmartwychwstanie” — moéwi Jezus do Marty. Ona,
ktéra jak wielu Zydéw tej epoki wierzy w zmartwych-
wstanie i sytuuje je przy koncu czaséw, odpowiada: ,,Wiem,
ze zmartwychwstanie, ale w zmartwychwstaniu w dniu
ostatecznym’’; sadzi, ze Jezus chce moéwié o tym odleglym
w czasie zmartwychwstaniu. Ale Jezus moéwi: |, Ja jestem
zmartwychwstaniem i zyciem. Kto we mnie wierzy, choéby
i umart, zy¢ bedzie” (J 11, 23—26). Jezus chce, aby Marta
przeszia od wiary w zmartwychwstanie ostateczne, w da-
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lekim terminie, do wiary w prawde dnia dzisiejszego. On
jest Zmartwychwstaniem. Cala moc tego twierdzenia tkwi
w siowach: | Ja jestem”. Jezus przesuwa ostateczne wy-
pelienie konca czaséw z przyszlosci na dzien dzisiejszy.

,,Dni ostateczne” nadeszly. Krolestwo juz jest. Jest nim
Jezus Zmartwychwstaly, napelniony Duchem i dawca Du-
cha, ktory zstepuje ,,na wszystko cialo”, to znaczy na cala
ludzko$é bez wyjatku. Nie ma nikogo w $wiecie, kto by
byl wylgczony, kto by nie otrzymal Ducha. Stwierdza to
Piotr w czasie Pieé¢dziesigtnicy moéwige, ze Duch Swiety
splynal na wszystkich, ktéorzy Go tam oczekiwali, a on,
Piotr, nie moze odméwié im chrztu tym, ktérych ogarnal
Duch i1 ktérzy Mu odpowiedzieli. Piotr musi uznaé, ze
i goim moga byé napelnieni Duchem Swietym; byloby nie-
mozliwe odmowié chrztu. Woéwezas to apostolowie i ucznio-
wie robig mu zarzut z powodu przyjecia goim. ,Kiedy za-
czalem moéwié, Duch Swiety zstapil na nich jak na nas na
poczatku. Przypomnialem sobie wtedy slowa, ktére wy-
powiedzial Pan: »Jan chrzcil woda, wy za$§ ochrzczeni be-
dziecie Duchem Swietyme«. Jezeli wiee Bog udzielil im te-
go samego daru, co nam, ktérzySmy uwierzyli w Pana Je-
zusa Chrystusa, to ]akzez ja moglbym sprzeciwiac sig
Bogu?”’ (Dz 11, 15—17).

Ale tu juz rozpoczyna sie historia Tego, ktorego zeslal
Jezus Zmartwychwstaly, Ducha, ktéry jest Tchnieniem
i Ogniem Zielonych Swiat.



DZISIAJ, PO DWUDZIESTU WIEKACH
OD JEGO NARODZIN

Jezus — ta istota niezwykla, czysta, sama prawda i spra-
wiedliwos$¢, brat czlowieczy, ktoérego wielkg obecnosé czu-
jemy wowecezas, kiedy kochamy, przyjaciel, ktérego pomo-
¢y wzywamy, kiedy jesteSmy zagubieni. Postaé-legenda,
; serce pelne uczucia, ideal, ktéry stal sie czlowiekiem.
Tak myS$li dzisiaj wielu ludzi we wszystkich krajach
i Swiata, Jezus moze nigdy nie byl tak mocno przezywany,
f 3ak w konicu XX wieku, w ktorym obecnie jestesmy, nigdy
: moze nie byl tak gleboko wpisany w zycie ludzi.

- A jednocze$nie moze nigdy Jezus nie byl tak doceniany
. przez tych, ktérzy byli lub sg Jego uczniami. Dla wiek-
“szoSci ludzi dzisiejszych, ktérzy kochaja Jezusa, byl On
ofiarg swego otoczenia. Méwil obrazami i w kategorlach
swojego czasu, zgodnych z mentalnosScia swych wspo6l-
- czesnych. Pierwsi uczniowie przywiazywali wieksza wage
do tych obrazow i takich pojeé zycia niz do tego, co On
moéwil. Przywigzywali wiekszg wage do szat niz do samej
- osoby; nastepni uczniowie zmieniali na Nim szaty; stroili

Go w suknie greckie, perskie itp., ale nadal przywigzywali
- wage do stroju, do ideologii, do specjalnego folkloru, kto-

ry te stroje reprezentowaty. Tymi, ktérzy tak Go przed-

stawiali, tymi, ktérzy zdradzali Jezusa, s3a teologowie.
Kazdy wielki czlowiek ma swych uczniéw — powiedzial
" Bernard Shaw — ale biografie pisze zawsze Judasz.”

Ludzie dzisiejsi checa usungé wszystkie szaty, ktére kry-
ja istote Jezusa, i odnalezé Go takim, jakim byt Chea
ujrze¢ magosé Jego prawdziwego oblicza. I kogo tam od-
najda?

S
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Ukazuje sie Jezus, ktéry nie glosi zadnych oryginalnych
idei -- podejmuje po prostu te, ktéore panowaly w Jego
czasach, ale niezwykloécia Jego jest przekonanie, ktoére
rzucit w $wiat prawie dwa tysigce lat temu, ze czlowiek
ma w sobie co§ niepowtarzalnego i nieskonczonego. Har-
nack okolo roku 1900 moéwil o udzielajgecym sig¢ wplywie,
jaki Jezus wywieral na swoich wspoélczesnych z powodu
swej wznioslej koncepcji czlowieka. Garaudy moéwi dzisiaj
o sile twoérczej, ktéra musiala emanowa¢ z Jezusa. Dla nich
i dla wielu ludzi konca XX wieku Jezus jest czlowiekiem
wyjatkowym, ktéry przez moc swej osobowo$ci wprowa-
dzil w Swiat i w dzieje plomieh wolnoSci. W gruncie rze-
czy nie jest dla nich wazne, czy Jezus istnial czy nie, czy
przekazal swojg mySl tej czy innej umyslowos$ci. Naj-
wazniejsze jest, ze pewnego dnia wybuchl jaki§ plomien,
ze jaka$§ prawda olsnita ludzi. To brzask..I to nazywa sig
Jezus.

Dzieki temu sloncu wzrosto pewne drzewo, ktére nazy-
wamy chrzeécijanistwem. Slofice to nalezy do wszystkich
i dla wszystkich §wieci. Jest dziedzictwem calej ludzkosci,
a nie prywatng wlasno$cig niektérych. Drzewo to jednak
stalo sie zbyt twarde i zbyt nieprzejrzyste, tak ze obecnie
zakrywa stonce. Odrzuémy ten cien, stanmy na wprost
slonca.

Ten spos6b patrzenia na Jezusa, wladciwy dla wigkszoSci
ludzi dzisiejszych, jest wyrazem olbrzymiej tesknoty du-
szy ludzkiej wszystkich czaséw; czlowiek chce widzieé
przed sobg idealny obraz niezwyklej istoty ludzkiej, mieé
mozno$é odniesienia, upodobnienia i zblizenia sie do niej.

e —————— N

Jezus i Jego Dobra Nowina, obojetne osoba czy poslanie, :'

staje sie w ten sposéb wstrzgsajacym obliczem, w ktoére
wpatrujemy sie i do ktérego chcielibySmy upodobnié na-
sze oblicze. Jezus staje sie wowczas tylko symbolem na-
szych marzen, naszych nadziei i naszych pragnien wyzwo-
lenia — mitem czynigcym dobro.

Ale biorac to wszystko pod uwage, kim jest Jezus? My,
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chrzefcijanie, nie mozemy postawi¢ sobie takiego pytania.
My chcemy odkryé¢, kim jest On poza symbolem, ktérymn
moze byé¢ dla wielu ludzi, cierpigcych czy kochajgeych,
my musimy odkryé, kim jest ¢w Czlowiek, ktéry wniosl
pragnienie wolnosci, kim jest 6w Czlowiek, ktory stal sie
symbolem. Nie mozemy przesta¢ szukaé, tak jak zakocha-
ni nie moga zaprzestaé poszukiwania tego drugiego, tak
jak uczeni nie moga zatrzymac¢ sie na drodze poszukiwan
samej glebi poczatku zycia. I w te poszukiwania trzeba
wlgczyé silty rozumu i serca, wszystko, co wnosi historia
i moc symboli. ‘

Zrozumiale, ze Jezusa znamy tylko poprzez przekaz apo-
stolow, wspolnote pierwszych chrzescijan i Ewangelie, kto-
re w niej powstaly. Jezus nie napisal pamietnika, z ktore-
go moglibyémy poznaé chronologiczny bieg wydarzen, w
miare jak sie one toczyly. Jezus nie napisal réwniez swo-
jej autobiografii! Pamietajmy, ze Ewangelie zostaly napi-
sane po Zmartwychwstaniu; sa wiec przekazem tego, co
sie wydarzylo wczesSniej, i wyjasnieniem, co to mialo
oznaczac. Jakiego by tu uzyé poréwnania? Moze z kobietsy,
ktéra byla bardzo kochana, wiecej niz mogla sobie wy-
obrazi¢, i ktéra dopiero po Smierci tego, ktory ja kochal,
widzi calg wielko$¢ jego miloSci. 1 spostrzega, ze przeszla
jakby nieco ,,obok” tej miloSci. Pierwsza wspdlnota chrzes-
cijaniska jest ta malzonka, ktorej dane bylo wreszcie roz-
pozna¢ tajemnice istoty Jezusa, calag potege Jego milosci
i Jego zycia. Ewangelie to zapis wszystkich faktow i ges-

1 E. Haulotte, Lisibilité des Ecritures, w: ,Langages”, czer-
wiec 1971, s. 103: ,,Jezus nic nie napisal ani nie pozostawil sla-
du w reformie Prawa (jak Mojzesz), ani wielkiego dzieta (jak
Dawid). Jego. dzieje to »historia slyszana«, »pismo wydarzenc,
Sprawil, Ze na czulej tablicy nakazéw religijno-spolecznych
ludu zydowskiego (..) powstal dokladny i natychmiastowy za-
pis Jego czynéw i powiedzen. Wszystko dzieje sie tak, jak
gdyby to, co najwazniejsze w tej postaci, mialo zostaé powile-
dziane przez innych”.
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tow, wszystkich stow Ukochanego; nie doznajemy pokusy
dorzucenia do nich czegokolwiek, przeciwnie, chcialoby sie
odtworzy¢ na nowo nagie fakty, kazdy z nich w jego wlas-
nej odrebnosci, chcialoby sie czci¢ te wydarzenia, wiedzae,
ze w chwili, kiedy Umilowany ich dokonywal, przezywal
je gleboko, nadawal im znaczenie, niewyczerpane bogactwo
znaczenia, ale my usilujemy odnale7¢ je zawsze w $wietle
Zmartwychwstania.

Ow zapis dokonany przez apostolow staraliSmy sie tu
podja¢ na nowo. Chrzescijanin nie jest kims$, kto posiada
,,to co§”, co nazywamy wiara: to czlowiek, ktory uczestni-
czy, gdziekolwiek jest i jak potrafi, w wierze apostolow.
Tekst ewangeliczny zostal nam dany za poSrednictwem
pewnej liczby umystow, ktére przemyslaly to postanie
i przekazaly je $cifle okreSlonym stuchaczom. Stowo Jezu-
sa zostalo w rozmaity sposdb odbite, w zaleznoSci od na-
stawienia ewangelisty i $rodowiska, do ktérego zostalo
skierowane. Mateusz zwracajaey sie do chrzeScijan Judej-
czykow mowi o lampie oSwiecajacej ,,wszystkich, ktorzy sg
w domu”; hLukasz, ktéry pisze dla pogan, mowi o tejze
lampie, ale zapalonej, ,aby ci, ktérzy wchodzg, zobaczyli
Swiatto”.

Ewangelie sg wiec jakby freskami dostosowanymi przez
apostolow do tych, z ktorymi beda oni moéowi¢ o Jezusie:
Grekéw, Zydéw, Rzymian. Kiedy malarz tworzy freski,
zaczyna od materialu, ale jednoczesnie wie, dokad zmierza,
dzielo w glownych zarysach jest juz wen wpisane, wraz
ze swym dynamizmem. Czytaé Ewangelie to spotykaé¢ na
wstepie tysigce realistycznych szczegdléw, ktore nie mo-
gly by¢ zmySlone. Powazni historycy sg co do tego zgodni
i nie przeczg historycznej prawdzie postaci Jezusa. Ewan-
geliSci opierajg sie na okreS§lonej rzeczywistoSci dziejowej,
na pewnym materiale: na stowach, czynach i gestach
Jezusa. Ludzie nauki pasjonujg sie coraz bardziej tymi
historycznymi danymi i starajg sie odnalezé ziemski wize-
runek Jezusa wszystkimi dostepnymi im $rodkami. Dzi-
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siejsi historycy, egzegeci, filologowie majg lepsze narze-
dzia pracy niz ich poprzednicy w ubieglym wieku; znaja
lepiej wspdlczesne Jezusowi Srodowiska Zydowskie, wiel-
kie prady religijne, spoteczne, polityczne, ktére je nurto-
waly. Ten zadziwiajgcy postep pozwala na weryfikacje
historyczng nie do pomy$lenia jeszeze przed kilku laty
1 wykazuje, ze ta historia nie jest zawieszona w prozni,
ale jest rzeczywisto$cig.

Czytanie Ewangelii to takze spotykanie ludzi i odkrycie,
ze ewangeliSci sg czterej, a nie jeden tylko; nie uda sie
sprowadzi¢ ich do jednego. Jest tu pewien pluralizm, kto-

1y trzeba uznaé. Jezus nie napisal wlasnej autobiografii.

GdybySmy mieli tylko jednego ewangeliste, patrzylibySmy
na Jezusa spojrzeniem tego jednego czlowieka. Stoimy wo-
bec czterech sposob6w widzenia Jezusa, ktére — co naj-
wazniejsze — malujg te samg rzeczywistos¢, ale kazdy z
nich w sposob odmienny. Powtarzamy: jest jeden jedyny
obiekt i sg czterej malarze. Takie ujecie oburza umysly
zachodnie uksztaltowane przez technike i liczby. Czy jed-
nak mozna postawié granice zyciu? Czyz istota ludzka to
nie co$§ wiecej niz system?

Wszyscy czterej ewangeliSci sg zywymi ludZmi, to zna-
czy, ze wizerunek Jezusa nie jest martwg fotografig, do-
kladng i bezosobowg. Kazdy z nich maluje Jezusa jedno-
czesSnie zgodnie ze swoim charakterem i wplywem wspol-
noty, w ktorej przebywa w chwili pisania; pierwotne po-
stanie Jezusa zostalo w ten sposéb przez nich zaktualizo-
wane i zabarwione ich osobowymi cechami. Interesujgce
jest wladnie to rozszyfrowanie i wydzielenie ich osobistego
i spotecznie uwarunkowanego spojrzenia, aby lepiej odsto-

-nié postanie w jego pierwotnym ksztalcie, chociaz z pew-

noScig niemozliwe jest takie wydzielenie catkowite (jak
gdyby uczony mial byé maszyng do przekraczania czasul).
Ale jest jeszcze co§ bardziej interesujacego, mianowicie,
zeby nie oddzieli¢ tego, co jest tam zywe, i uchwycié¢ jed-
nym spojrzeniem Jezusa — Tego, ktéry sam jest poslaniem
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i ktory przynosi postanie — i ewangelistow, ktorzy to po-
stanie przekazujg i wyrazajg. .

Tak wiec czterej ewangeliSci sg interpretatorami. Trzej
pierwsi: Mateusz, Marek i Lukasz sg teologami bardziej
prostymi w przeciwienstwie do Jana, ktory jest Swiadomy
swojej funkeji. Ale ci najbardziej ,naiwni” (niczym mala-
rze noszacy to miano), ci, ktorzy sadza, ze przekazuja
doslownie, s3 czasami mniej dokladni, gdyz w mniejszym
stopniu zdaja sobie sprawe z roli wlasnej podSwiadomosci.
Jan chce przedstawié Syna Bozego, ktéry ukazuje sie lu-
dziom: Bog stal sie Czlowiekiem w Jezusie. Swiatlo Boga
przebija we wszystkim, cokolwiek czyni Jezus, nawet w
Jego Smierci. Rukasz pokazuje ogromng milos¢ Jezusa,
zwlaszcza dla ubogich, wydziedziezonych, zrozpaczonych
i tych najbardziej nieszcze$liwych, ktérzy wiedzae, ze s3
grzesznikami, my§la, ze sg odrzuceni przez Boga, i do tych
ludzi, ktérzy nie wierza, ze moze istnie¢ Bog, ktéry kocha.
Marek chce poprzez wydarzenia zycia Jezusa ukazaé ta-
jemnice Mesjasza, ktéry przeszed! przez cierpienie i Smier¢.
Mateusza fascynuje prorok, ktérym jest Jezus, pro-
rok, ktéry przewyisza wszystkich swoich poprzednikow
i wszystkich doktoréw Prawa jasno$cig swego stowa, po-
godg swego autorytetu i pokojem swojej mocy.

Czytanie Ewangelii to wreszcie spotkanie sie z wiarg
tych czterech ludzi, a poprzez nich z wiarg pierwszej
wspolnoty chrze$cijanskiej Palestyny i wspo6lnot S$wiata
greckiego i rzymskiego. Wiara ta powstala dzieki przepo-
wiadaniu apostoléw, istnieje wiec prawdziwa cigglosé po-
miedzy stowem Jezusa i ich slowami. Jednocze$nie widzi-
my, ze Jezus pozostawil swoje slowo apostolom i dal im
swobode przekazu Jego postania; méwiace SciSle: Jezus po-
zostawil to slowo apostolom, ktérzy przeciez nie sg auto-
matami. Wiara tych ludzi jest wiarg, ze Bo6g zwraca sie
do nich w Jezusie, gdyz ten Czlowiek, ktorego znali, jest
dla nich naprawde Bogiem.

Ewangelic tedy $§ciSle obejmujg nakladajgce sie na sie-
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bie wydarzenia dziejowe i sg dokumentami wiary; tak
jeane jak i drugie sg rzeczywiste, nawet jesli obie te rze-
czywisto$ci roznig sie miedzy sobg, zarowno jedne jak
i drugie s3 nierozdzielnie z sobg zwigzane wobec naszego
na nie spojrzenia.

I jesli nawet napisanie ,Zycia Jezusa” wydaje sie dzi$
troche mniej utopijne, bedzie w nim jednak. duzo biatych
plam. Nalezy do nich sposéb rozmieszezenia wydarzen za-
réwno w czasie, jak i w przestrzeni: czy pomiedzy chrztem
jezusa w wodach Jordanu i Jego chrztem $mierci uptynat
jeden rok, czy trzy lata? Czy w czasie Jego zycia byl je-
den diugi pobyt w Galilei, a pozniej jeden pobyt w Jero-
zolimie, czy tez przebywal tam wielokrotnie? Wszystko to
jest zbyt niejasne, aby mozna teraz ustali¢ dokladny zy-
ciorys. A wiec? Najlepiej jest uzna¢ od razu, ze historyk
i wierzgcy sg wobec Jezusa jak maz i zona, dwoje w jed-
nym ciele, ktérzy nie moga zatrze¢ swoich wlasnych oso-
bowosci i swojej jedynej miloSci rozlgezy¢. Nie zada sie
od wierzacego, aby przestal by¢ historykiem. Nie zada sie
tez od historyka, aby swojg wiare traktowal jako co$ dru-
gorzednego. Ksigzka ta miala by¢ wlasnie — jak aposto-
lowie — przeniknieta pelnym napigcia dynamizmem.

Jest to zreszta zgodne z postepowaniem Jezusa, ktory
nie narzucal z gory postania Boga, lecz — aby je przeka-
zaé — wigczyl sie w samo jadro ludzkiego zycia i w kon-
cu swoje zycie powierzyl rekom apostolow. Oni z kolei
wszczepili owo zycie w Swiat. I taki punkt widzenia sta-
rano sie tu przekazac.

Teraz my, zblizajgc sie do roku 2000, mamy przyczynic
sie, aby w naszej rzeczywistoSci osobistej czy zbiorowej,
tu gdzie obecnie jesteSmy, istnial dzisiaj Chrystus Zywy,
ten, ktory bezustannie daje siebie poznawaé¢ i ktdérego
nigdy nie przestaniemy odkrywac.




